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ONSOZ

Ahiret diisiincesi, insanlik tarihi ile baslar. Ahiret, Islam dininin inang
esaslarindan biridir. Islam dininin ana kaynag1 olan Kur’an’in temel kavramlarindandir.
Cennet ve cehennem konular1 ise ahiret inanci ¢er¢evesinde ele alinir. Dolayisiyla s6z
konusu konular, gézlem ve deney sahasina girmeyen, gayb alanina giren mevzulardir.

Gaybi konularda bilgi sahibi olmanin en giivenilir yolu ise ilahi vahiy yani Kur’an’dir.

Allah ile melek ve peygamber araciligiyla iletisim kurabilme potansiyeline sahip
olan insan, varlik kosullarinin muktezasi olarak bilinmeyene, gériinmeyene daima ilgi
duymustur. Bu baglamda insanin fizik planinda goriinen diinya ile metafizik planda
goriinmeyen gayb alaniyla iligkili bir varlik oldugu tezahiir etmektedir. Buna gore insan,

beden ve ruhtan miitesekkil bir varliktir.

Kur’an’in, Allah, peygamberlik ve ahiret gibi mevzulari insandan bagimsiz ele
almadig fark edilir. Bu sebeple ahirete iman gergevesine giren, ahlak igin gerekli olan,
canlt bir anlatimla muhatabin dikkatlerine sunulan cennet ve cehennem konularinin
insan gercegiyle i¢ ice ele alindigin1 gozden kagirmamak gerekir. Bu durumda cennet ve
cehennemi tasvir eden ayetlerin esas aldigi bir insan tanimi olmalidir. Sonugta
Kur’dn’in, bir insan tanimi ortaya koyarak onun gayb ile ahlaki iligskisine dikkat
cektigini belirtmek miimkiindiir. Dolayisiyla Kur’an’m s6z konusu tasvirler vesilesiyle
insani, ahlaki olarak doniistiirmeyi hedefledigi sdylenebilir. Bu durum, Kur’an’in gayba,
varlik, bilgi meselesi olarak gdrmedigi, gaybi konulara yer vermesinde bu konulara
iliskin detaylar vererek insanin merakim1 gidermek amaci olmadigi tezini
desteklemektedir. Zira gaybi konular, insan idrakini asma ozellikleri sebebiyle imanin

konusu oldugu anlasilmaktadir. Béylece cennet ve cehennemi betimleyen ayetlerdeki
\%



dini diislince unsurunu, séz konusu canli anlatimlarin dini gayesini incelemek gerektigi

ortaya ¢cikmaktadir.

Bu itibarla Kur’an’da cennet ve cehennem sahnelerinde verilmek istenen
mesajlar konusunun tez olarak belirlenmesi ve tezin hazirlanmasi siirecinde degerli
katkilarin1 esirgemeyen, ilmi katkilariyla teze 151k tutan danisman hocam Prof. Dr. Idris
SENGUL’e sonsuz siikranlarimi arz ederim. Ayrica tez izleme siirecinde katkilarindan
cokga istifade ettigim Prof. Dr. Ahmet Nedim SERINSU hocama, Prof. Dr. Abdulkadir
DUNDAR hocama, Prof. Dr. Recai DOGAN hocama, tez hakkinda degerlendirme ve
tesvikleriyle katki sunan Prof. Dr. Halis ALBAYRAK hocama, Do¢. Dr. Mehmet
ALTUNTAS hocama ve Dog¢. Dr. Mehmet TOZLUYURT hocama tesekkiirii bir borg

bilirim.

Talha ERDEM
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GIRIS

A. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Ahiret fikri, insanlik tarihi ile var olagelmistir. Insan, varlik sartlarinin bir geregi
olarak bilinmeyene, gériinmeyene karsi siirekli ilgi duymustur. O, bir yoniiyle sehadet
obiir yaniyla gayb varligidir. Belki de insanin ruhi, manevi vechesinin heniiz olgusal
alemdeki bilimsel metotlarla acikliga kavusturulamamasi, onun bu Ozelliginin bir
sonucu olsa gerektir. Neticede insani, sehadet ve gayb olmak iizere ¢ift kutuplu bir

varlik olarak tanimlamak miimkiindiir.}

Ahirete iman konusuna dahil olan cennet ve cehennem konusu metafizik alanla
ilgilidir. Bu baglamda pozitivizmin disladigi alana dair bir mevzuyu incelemeye
calisacagimiz1 belirtmek iktiza eder. Zira Pozitivistler, metafizigi yok saymak icin
insan1 yalnizca olgusal olanla iliskisi olan ve bilhassa sadece bilen bir varlik olarak
gormislerdir. Gortldiigl tizere bu bakis agis1 insan1 bolmekte, parcalamaktadir. Onlar

i¢in metafizik alan, nesnel olmadig i¢in kabul edilemezdir. 2

Islam diisiincesinde ahlak, ahiret, hesap, cennet ve cehennem inancina
dayanmaktadir.® Dolayisiyla ahlak igin gerekli olan cennet ve cehennem inancini ortaya
koyan, Kur’an’da birgok strede yer alan cennet ve cehennem sahnelerinin izahi

sadedinde bilgiler 6nem arz etmektedir.

L Bkz. Halis Albayrak, Kur’dn da Insan-Gayb Iliskisi, (Istanbul, Sule Yay., 1996), s. 162.

2 Pozitivizmin insanin biitiinliigiinii ihmal ettigine ve onu bilgisel alana hapsettigine, metafizik alan
nesnel olmadig igin kabul edilemez gordiigiine dair bkz. Alfred Jules Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik,
¢ev. Vehbi Hacikadiroglu, (Istanbul, Metis Yay.,1984), 13-28; Albayrak, fnsan-Gyab Tliskisi, s. 211, 237.
% Toshihika lzutsu, Kur’dn’da Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz, (Istanbul, Pinar Yay., 2011), s.
185; Atay, Hiiseyin, Kur’an 'da Inanc Esaslari, (Ankara, Atay Yay., 1998), 125; Mesut Okumus, “Kur’an
ve Siinnette Ahiret Hayatina Bakis”, Diyanet ilmi Dergi, DiB Yay., say1, 1, 46/313.



Cennet ve cehennem ile ilgili dikkatli olunmas1 gereken yorumlardan biri bu
konulari, metaforik ve sembolik olarak izah etme ¢abasi oldugu kanaatindeyiz. Bu
cabanin ge¢misine dair izler takip edildiginde aydinlanmaci zihniyetin etkisinde oldugu
tezahiir eden, etkileri bugiin de devam eden Modern doneme ulasmak miimkiindiir. Bu
noktada modern donemde Miisliiman aydinlarin aklin giiciine asir1 giivenmelerinin bir
neticesi olarak bazi ayetleri metaforik ve sembolik olarak izah ettikleri goriilmektedir.
Bu sekilde izah edilen ayetlerden birinin de konumuz olan cennet ve cehenneme dair
ayetler oldugu fark edilmektedir. Ornegin, Perviz’in, s6z konusu ayetleri diinyevi huzur

ve sikintilar olarak tevil etmesi dikkat cekicidir.*

Modern miifessirlerin énemli bir vurgusu da Miisliimanlar1 aktif bir sekilde
diinyaya katma gayretleri olmustur. Bu diisiinceye gore diinyast olmayanin ahireti
olmayacag: fikri, siklikla tekrarlanmistir. Bu noktada Kur’an’in sadece ibadetlerin degil,
aynt zamanda kalkinmanin da regetesi oldugu dillendirilmistir. Dolayisiyla bu
diisiinceye gore, terakki i¢in Miisliimanlarin zengin olmas sarttir. Bu baglamda Musa
Kazim’in su yorumunu hatirlamak gerekir. Onun “para mda bihi’l-hayattir, bdisi
necattir, sahibi servet olmak vaciptir...” seklindeki yorumunda yiikselme icin
Miisliimanlarin zengin olmas1 gerekir psikolojisi agik¢a goriilmektedir. Bunun disinda
Islam’m temel anahtar kavramlarmimn semantik acilimla izah edilmesinin bir sonucu
olarak diinyanin ahirete dnceliginden bahsedilmistir.> Bu durum modern anlamda bir

diinyevilesme olmasa da klasik tefsir ¢izgisinden kopusu ortaya koyan bir tavir olsa

4 Bkz. Abdulhamit Birisik, Hint Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, (Istanbul, Insan Yay., 2001), s. 322,
336; Aziz, Ahmed, Hindistan ve Pakistan“da Modernizm, ¢cev. Ahmet Kiiskiin, (Istanbul, Yonelis, 1990),
s. 57.

5 Bu noktada semantik a¢ilimim gerceklestigi dikkat cekici bir terim Hucurat suresinde gecen etkdkum (en
takvali olanminiz) lafzinin es’dkum (en ¢aliskan olanimiz) seklindeki yorumu serdedebiliriz. Ayrica kesh
kelimesinin kazandig1 deger hakkinda bkz. Suvat Mertoglu, Osmanli’da II. Mesrutiyet Sonrast Modern
Tefsir Anlayist (Sirat-1 Mustakim/Sebilu’r-Resadd Dergisi 1908-19149), Marmara U. Ilahiyat Fak. -
Basilmamis Doktora Tezi. 136-137; Perviz’in miiddessir sozciiglini “disru’l-mal” (maliyeci) seklinde
yorumlamast bu konuda dikkat g¢ekici bir misaldir. Bkz. J.M.S. Baljon, Modern Muslim Koran
Interpretattion, (Leiden, 1961), s. 99-100.

2



gerektir. Su halde diinya ve ahiret kavramlar iizerinde semantik acilimim gergeklestigi
goriilmektedir. Sonugta etkileri bugiin de devam eden bu donemde diinya-ahiret
dengesini bozan yorumlarin tezahiir ettigini sOylemek miimkiindiir. Biitiin bu
aciklamalarin, cennet ve cehennem Kkonularina iliskin metaforik ve sembolik
aciklamalarin ge¢misine dair bir fikir verdigi sOylenebilir. Su halde konumuz, diinya-
ahiret dengelerini kuran ontolojik kurgu nasil olmalidir? sorusuna dair cevaplar igermesi
bakimindan 6nemlidir. Zira modernizmin sundugu, cennetin, cehennemin, her seyin bu
diinyada oldugunu telkin eden tek diinyali ontolojik bir ¢dzlimiin insanlar1 mutlu

etmedigini bizzat tecriibe etmekteyiz.

Ayrica Muhammed Behiyy’in dikkat cektigi lizere Islami kavramlar1 Kur’an’in
temel mesajina uygun, Hz. Peygamber’in bizzat 6rnekligini gosterdigi uygulamaya
bagl kalarak incelemek gerektigi noktasi da Oonemli olsa gerektir. Bu hassasiyetle
yapilan bir incelemenin gilinlimiiz Miisliman gengligin zihinsel donanimina katkisi
olacagina biz de katilmaktayiz. Bu baglamda Behiyy’in uzun yillar ve devirler gegmesi
sebebiyle, Kur’ani terimlerin anlam ve delaletlerinde baz1 degisikliklere ugradigina dair
tespiti dikkate degeredir. O, aynm1 zamanda Kur’ani kavramlarin bazilarimin c¢agdas
nesiller i¢in ge¢mise ait, bugiinlin toplumsal gercekligi ile uyusmayan, bu sebeple
muhtevasiyla ilgilenilmeye degmeyecegi diisliniilen kelimeler durumuna geldigi
noktasinda bir degerlendirmede bulunmustur. O, bu durumun bilgi eksikliginden
kaynaklandigma dikkat cekerek Islami kavramlarin muhtevasmi tekrar Kur’an’a

dondiirmek gerektigine dikkat ¢ekmistir.” Nitekim cehennemi ifade eden “sekar” ;i

6 fsmail Albayrak, Klasik Isidm Modernizmde Kur’dn’a Yaklasimlar, (Istanbul, Ensar Nesriyat, 2010), s.
39.
7 Muhammed Behiyy, Kur’'dn’da Itikadi ve Ameli Kavramlar, ¢ev. Omer Aydn, (Istanbul, Isaret
Yay2017), s.9

3



lafzinin, bilimsel tefsirin etkisiyle bilgisayar ile te’vil edilmesi Kur’an’i bir kavramin

gecirdigi anlam degisikligini gdstermistir. Bu yorum ciddi anlamda elestirilmistir.®

[slam medeniyetine goére insani gerceklikte, ruhi faktdr, - her tiirlii
materyalizmin ziddina- altyap1 olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda medeniyetin, bir
ideali olan insanlarin biiyiik fedakarliklarla gerceklestirdikleri bir hareket oldugu tarih
tarafindan kaydedildiginin altin1 ¢izmek gerekir. Burada ideal ve fedakarligin ise maddi
faktorlere zit metafizik terimler oldugunu dikkatten kagirmamak gerekmektedir.® Bu
noktada cennet ve cehennem sahnelerinin olusturdugu motivasyonun insanlik
medeniyetini inga edecek ylice idealleri olan fedakar ve 6zverili kadrolarin yetismesine
onemli katkis1 olacagini dngdriirsek bu iki terimi Kur’an’a dondiirme gayretinin 6nemi
ortaya ¢ikacaktir. Sonug¢ olarak cennet ve cehennem kavramlarinin da Kur’dn’in temel
mesajina muvafik, Hz. Peygamber’in tatbikatina bagl bir sekilde incelenmesi gerektigi

anlasilmaktadir.

Ote yandan konunun Miisliimanlarin Kur’an’la iletisimi ile de ilgisi oldugu
sOylenebilir. Nitekim gilinlimiiz Miislimanlarinin Kur’an ile iletisimlerinin zayif
olduguna dair ilim diinyasindan ve diisiince diinyasindan elestiriler s6z konusudur. Bu
noktada Kur’an ile anlama c¢abasi olmadan bir iletisim kurmak ciddi anlamda
elestirilmistir. *° Burada kabaca ifade edecek olursak esasinda diriler igin inmis olan
Kur’dn’in sadece oOliilere okunan bir kitaba doniismesi, ondan ibret alinmamasi gibi

meselelerin tenkit edildigi goriiliir. Hz. Peygamber’in Kur’an ile iletisime dikkat ¢eken

8 Bkz. Yasar Nuri Oztiirk, Kur 'dn daki Islam, (Istanbul, 1997), s. 21; Mustafa Oztiirk, “Dini Hiikiimlerin
Kaynagii Kur’an ile Siniflandirma Egiliminin Kaynaklar1 ve Tutarlilig1”, Dini Hiikiimlerin Kaynagi ve
Dini Metinlerin Anlasilmas1 Konusundaki Cagdas Yaklasimlar Cahistay1, (Istanbul, ISAM, 2010), s. 54.
9 Sezai, Karakog, Diisiinceler I Kavramlar, (Istanbul, Dirilis Yay., 2017), s. 9-10.
10 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l- Hakim (Tefsiru’l-Mendr), (el-Heyetu’l-Misriyye, 1990),
1/23; Muhammed Abduh, Fatiha Siresi ve Amme Ciizii Tefsiri, gev. Omer Aydm, (Istanbul, Isaret Yay.,
2018), s. 79; Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Siileymaniye Kiirsiisiinde, hazirlayan: Fatih Bayhan, (Ankara,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., (2. baski), 2021), s, 196-197; Omer lzutsu, Bugiiniin Miisliimaninin
Kur’dn’la Iletisimi, (Ankara, Otto, 2016), s. 280.
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hadiselerini'! dikkate alirsak Miisliimanlarin geri kalmasimin nedenlerinin birisinin
onlarin Kur’an’la iletisimlerinin zayiflamasi oldugu ifade edilebilir. Su halde ahirete
iman ¢ergevesinde islenen, insanin diinya ve ahiret mutlulugu ile iliskili bir konu olan
cennet ve cehennem mevzularina dair Kur’an’in izahlarimi okumak, 6grenmek ve ona
gore yasamak i¢in Oncelikle Kur’an ile onu anlamaya, ondan ibret almaya ve onu
yasamaya yoOnelik bir iletisim tesis etmek gerektigi anlasilmaktadir. Zira Kur’an, her

seyden Once din ve davet kitabidir.

Esasinda Kur’an’a gore, cennet ve cehennem Kkonularinin, Miisliimanlarin
dontisiimii icin 6nemli motivasyon aract oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Cabiri’nin
cennet ile mijjdeleyen ve cehennem ile sakindiran ayetlerin, Kur’an’in niizdl
donemindeki Miisliimanlar i¢in bir silah fonksiyonu gosterdigine dikkat ¢ekmesi, bu
tezi desteklemektedir.!? Ote yandan cennet ve cehennem sahnelerinde muhataba verilen
bilgisel destegin, ahlaki destekledigi, ahlak i¢in gerekli oldugu hususu da 6nem arz
etmektedir.’® Sonugta Islam’m temel hayat felsefelerinden birisi olan diinya-ahiret
dengesi mevzusu ile yakindan iliskili bir konu olmasi bakimindan cennet ve cehennem
mevzusunun giiniimiizde 6nem arz ettigi kanaatindeyiz. Kisaca cennet ve cehennem
sahnelerinin saglayacagi ahlaki doniisiimiin bugiin i¢cin maddi kalkinmada belli bir
asamaya gelmis insanligin ihtiyact olan manevi ilerleme ve ahlaki aydinlanmaya 6nemli

katkilarinin olacagini ifade etmek miimkiindiir.

1 Ornegn, Allah Resilii “Allah su Kur’dn’la bazi kavimleri yiikseltir; bazilarim da algaltir.”
buyurmaktadir. bkz. Miislim, Miisafirin 269. Ayrica bk. Ibni Mace, Mukaddime 16. Bir baska hadiste Hz.
Peygamber, “Her zaman Kur’dn okuyan kimseye soyle denecektir: Oku ve yiiksel, diinyada tertil ile
okudugun gibi burada da tertil ile oku. Stiphesiz senin merteben, okudugun ayetin son noktasimdadir.”
Ebu Davud Siileyman b. el-Es"as, Muhammed Muhyiddin Abdulhanid, (Beyrut, Mektebetu’lAsriyye, ts.),
Vitr 20; Muhammed b. Isa et-Tirmizi, tahk. Ahmed Muhammed, Sakir, Muhammed Fuad Abdulbakii,
Ibrahim Utve, Matbaatu Mustafa el-Baba el Halebi, 1395/1975), Fezailii’l-Kur’4an 18; ayrica bkz. Sa’d,
38/29; Zumer, 39/23.
2 Muhammed Abid, Cabiri Fehmu’l-Kur’dni’l-Hakim, et-Tefsiru’l-Vadih Hasebe Tertibi’n-Niiziil,
(Matbatu Daru’n-Nesri’lArabiyye, ed-Daru’l-Beyda,, 2008), 1/228.
13 1zutsu, Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 185.
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B. ARASTIRMANIN AMACI VE YONTEMI

Kur’an’in pek c¢ok yerinde tekrar edilen canli anlatimlarin bir gayesi vardir. Bu
noktada Kur’an’in temel amacimin insanlar1 dogru yola hidayet emek oldugu bizzat
Kur’an tarafindan belirtilmektedir.!* Su halde cennet ve cehennem sahnelerinin gayesini
“Kur’an’in indirilis gayesi ne ise nimet ve azap tablolarinin gayesi de odur.” seklinde

formiile etmek miimkiindiir.'®

Bir diger konu insanin sahip oldugu yetkinliklerden belki de en Onemlisinin,
Allah ile kolayca bilgisel iliski kurabilecek bir fitrata sahip olmasidir. Buna gore insan
ile gayb arasinda siki bir bag bulanmaktadir. Normal sartlarda insanin, bu iliskiyi fark
etmemesi ic¢in varliksal bir maniden s6z edilemez. Ancak kisaca miinker insani
tretimler seklinde ifade edebilecegimiz, insanin, duygu, diisiince ve davranig
bakimindan ortaya koydugu kotiiliikler, ¢irkin isler, onun bu rabitanin farkina
varmamasina sebep olabilir.'® Iste bu noktada Allah’m insanla bilgi iliskisine girmesinin
anlami tezahiir etmektedir. Zira Yiice Allah’in, insanmin, goriinen diinya ile iligki
icerisinde kazandig1 kotiiliikler sebebi ile gaybi fark edemeyecegi ihtimalini g6z oniine
alarak onu bilgisel olarak desteklemistir. Bu noktada bu bilgilerin saglam oldugunu
ozellikle vurgulamak iktiza eder.!” Zira saglam olan bu bilgiler sayesinde Allah ile insan

arasinda bilgisel iligki bahis mevzu olmaktadir.

14 pkz. Bakara, 2/2, 97; Al-i imréan, 3/103, 138; Yunus, 10/57, 108; Nahl, 16/64, 89, 102; Ahkaf, 46/11;
En’am, 6/90, 157; A'raf, 7/52, 203; Tevbe, 9/33; Yusuf, 12/111; Neml 27/2, 77 Isra, 17/9, 82; Lokman,
31/3; Zumer, 39/23; Sara, 42/52; Secde, 32/3; Mu’min, 40/54; Fussilet, 41/44; Casiye, 45/11, 20.
15 S6z konusu formiiliin Kissalar ile iliskili olarak ifadesi icin bkz. Idris Sengiil, Kur’dn Kissalarinin
Tarihi Gergekligi, (Ankara, Otto, 2019), s. 24
16 Bkz. Albayrak, Insan-Gayb Iliskisi, s. 263.
17 Sabri Erdem, “Bilgi-iman Iliskisi”, Islami Arastirmalar Dergisi, say1 1, Ocak 1990, 4/41. Vahiyle
bildirilen gayb kategorisine giren konulara dair ayetler i¢in bkz. Nisa, 4/1; En'am, 6/94, 110; A'raf, 7/54;
Yunus, 10/3; Had, 11/7; Furkan, 25/59; Secde, 32/4; Saffat, 37/11; Zumer, 39/6; Fussilet, 41/21; Rahman,
55/14, 15; Nih, 71/14.
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Burada gaybi bilgilerin, insanin varliktaki statiisiiniin belirlenmesini sagladigini
belirtmek gerekir. Dolayisiyla bu bilgiler sayesinde insanin kendini daha 1yi tamidig1 ve

her seyi ait oldugu yere koydugu anlasilmaktadir. iste bu noktada vahyin insan icin

t’18 19

destek oldugu tezahiir etmektedir. Nitekim Kur’an’in bir rahmet,™ yol gostereme,
aciklama,?® dogruyu yanlistan ayirt etme?! ve 151k??> olmasi vahyin bu vechesine isaret
etmektedir. Bu noktada dikkat edilmesi gereken bir diger husus gaybin, Allah'in miilkii
oldugu ve sadece onun bilgisi dahilinde olan bir alan oldugu, insanin yaratilan olarak
ontolojik bakimdan bu alanin bilgisini elde edemeyecegi, ancak Allah'in segtigi bazi
peygamberlerine vahiyle mesajini ileterek gaybla alakal1 bilgi verecegi prensibidir.?® Bu
baglamda vahiy yoluyla hakkinda bilgi verilen gaybi bir konu olmas1?* sebebiyle cennet
ve cehennem sahnelerini arz eden ayetler ile insanin bilgisel olarak desteklendigi ortaya
¢ikmaktadir. Bu baglamda nimet ve azap tablolar1 baglamimda Kur’an’in insan-gayb
iliskisine nasil baktig1, gayb meselesi, giindeme gelmektedir.?® Bu baglamda Kur’an’1n,
hakkinda bazi bilgiler verilse de insan i¢in gaybi bir konu olan cennet ve cehennem
meselesini de nasil gordiigii ortaya konmus olacaktir. Bu merhalede giindeme gelen bir
baska konuda Kur’dn’a gore bilgi kaynaklari, 6zellikle insanin ahlakiligi bakimindan
duyular, akil ve kalp mevzusudur. 2 Cennet ve cehennem sahneleri baglaminda
Kur’adn’a gore bilgi kaynaklarini, 6zellikle insanin ahlakiligi bakimindan duyular, akil

ve kalp kavramlarini izah etmenin bilgi kaynaklar1 konusunda ezber bozucu olmasi

sebebiyle dnemli oldugu kanaatindeyiz.

18 Bkz. A'raf, 7/52; Yasuf, 12/111; Nahl, 16/89.
19 Bakara, 2/2, 97, 185; Al-i Imran, 3/138; A'raf, 7/52; Yasuf, 12/111.
20 Al-i Imréan, 3/138, Nahl, 16/89.
21 Bakara, 2/185; Furkan, 25/1.
22 Siira, 42/52.
BBkz. Ali Imran, 3/179; En'am, 6/59; A'raf, 7/187-188; Yunus, 10/20; Neml, 16/65; Nir, 24/24; Cin,
72/26.
24 Bkz. Albayrak, Insan-Gayb Iliskisi, s. 164-165.
2 Bkz. Albayrak, fnsan-Gayb Tliskisi, 5. 284-286.
26 Bkz. Albayrak, /nsan-Gayb Iliskisi, s. 196-202.
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Ayrica ¢alismamizda nimet ve azap tablolarindan ¢ikarilacak mesajlar1 da ortaya
koymay1 amaglamaktayiz. Bu sebeple cennet ve cehennemin mahiyet ve muhtevasina
dair rivayetlerin genislettigi, insanlarin merak ettigi konulari, pratikte faydasi
olmayacag1 kanaatiyle paranteze almayir uygun gormekteyiz. Nitekim calismamizin
ilgili bolimlerinde goriilecedi ilizere bilhassa Seyyid Kurub’un dikkat cektigi iizere
edebi gayenin bile dini gaye igin bir ara¢ oldugu tespiti dikkat g¢ekicidir. Onun bu
vurgusu, Kur’an’mn din ve davet kitabi oldugu tezini desteklemistir. Bu noktada cennet
ve cehennem sahnelerinde canli bir anlattima basvurulmasinin sebebini de agiklamaya

gayret ettik.

Oncelikle aragtirmamamiza verdigimiz isimden de anlasilacag: iizere, inceleme
sirasinda temel kaynak Kur’an-1 Kerimdir. Mevzuyu incelerken tiim gayretimiz cennet
ve cehennem sahnelerini Kur’an’in temel gayeleri ¢ercevesinde degerlendirerek ele
almak, Kur’an’in biitiinliigii iginde nimet ve azap tablolarinin yeri ve 6nemini ortaya
koymaya ¢aligmak olacaktir. Bu baglamda cennet ve cehennem manzaralarini arz eden
ayetlerden de anlasilacagi iizere Kur’an’in cennet ve cehennemin mahiyet ve muhtevasi
hakkinda bilgi verme amaci olmadigini belirtmek gerekir. Dolayisiyla 6zellikle rivayet
tefsirlerinde Kur’an’da yalin halde arz edilen cennet ve cehennemin mahiyet ve
muhtevasim abartili ifadelerle genisleten bilgiler?” arastirmamizin konusu degildir. Bu

sebeple bu konuya sadece temas etmekle yetinmeyi diisiiniiyoruz.

Kur’dn’da canli bir anlatimla arz edilen cennet ve cehennem sahnelerinden
cikarilacak mesajlar1, anlamlar1 ortaya koymay1 gaye edinmesi sebebiyle yani konunun
mahiyeti geregi klasik tefsirlerden ziyade bu perspektifi ortaya koyan Islam diinyasinda

yazilan muhtelif eserler, makale ve tezler 6ne ¢ikmak durumunda olmustur. Bazen

21 Bkz. Suphi Salih, Oliimden Sonra Dirilis, gev. Serafettin Golciik, Istanbul, Kaythan Yay., 2014. s. 81-
86.
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tefsir, tefsir usulii kitaplarina bagvurulmustur. Ayrica cennet ve cehennem sahnelerinin
ozellikle Seyyid Kutub’un dikkat ¢ektigi tizere edebi Tasvirin en giizel orneklerinden
olmasi sebebiyle edebi Tasvir konusunu inceleyen miistakil eserlerin yaninda i’caz ve
belagat kitaplarima basvurulmustur. Cennet ve cehennem sahnelerinden ¢ikarilacak
mesajlar konusu basta Kur’an olmak {izere kisaca isaret ettigimiz kaynaklardan
yararlanarak ulasabildigimiz yorum ve degerlendirmeler giris ve ii¢ bolim halinde
arastiritlmistir. Giris boliimiinde arastirmanin konusu ve Onemi, gayesi ve metodu

konusunda fikir verici bilgiler verilmistir.

Birinci boliimde insanlik tarihinde ahiret fikri, ahiret ile iliskili kavramlar ve
cennet ve cehennem kavramlari ve bu kavramlarla iligkili konular izah edilmeye
calisilmistir. Bu baglamda cennet ve cehennem sahnelerinde Allah’in tanitildigina
dikkat ¢ektik. Ozellikle cennet ve cehennem anlatimlari vesilesiyle Allah Teala’nin
tanitildigin1 belirttik. Bununla beraber cennet ve cehennem kavramlari ile iliskili olan

kavramlara temas ettik.

Ikinci boliimde cennet ve cehennem sahnelerinin edebi yoniinii ele aldik. Zira
soz konusu sahneler edebi tasvirin orneklerinden biridir. Bu boéliimde ana hatlariyla
edebi tasvirin gesitleri, unsurlari, islevleri, edebi tasvirde kullanilan yontemleri ve edebi
tasvir belagat iligkisinde fikir verici mahiyette yer verdikten sonra edebi tasvirin
orneklerinden biri olan cennet ve cehennem sahnelerini edebi tasvirin gesitleri, edebi
tasvirde kullanilan yontemler baglaminda incelemeye calistik. Bu bolimde Seyyid
Kutub’un edebi tasvir konusundaki et-Tasviru’l-Fenniyyu fi’l-Kur’an ve Mesahidu’l-
Kiyame fi’l-Kur’an isimli eserlerini merkeze aldik. Burada cennet ve cehennem
sahnelerindeki edebi tasvire dair incelikleri 6rneklerle detaylandirmaya ¢alistik. Seyyid
Kutub’un  ifade edilen caligmalarinda sureleri niizul sirasina gore inceledigi

goriilmektedir. Bu durum konuyla ilgili verdigimiz 6rneklere yansimistir. Dolayisiyla
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konuyla ilgili edebi tasvir inceliklerini detaylandiran orneklerde, niizul siras1 dikkate

alinmustir.

Uciincii béliimde Kur’an’da sunulan cennet ve cehennem sahnelerinden muradin
mahiyet ve muhteva bilgisi olmamasindan yola c¢ikarak séz konusu ayetlerden
cikarilacak anlamlari, mesajlar1 ortaya koymaya calistik. Bu baglamda cennet ve
cehennem sahnelerinden temel gayenin islim’in temel inang esaslarmi ortaya koymak
oldugunu gordiik. Bununla beraber cennet ve cehennem manzaralarinda temel inang
esaslart ile iliskili konulara da yer verdik. Ayrica nimet ve azap tablolarinda Kur’an’in
dolaysiyla Islam’m motivasyon teknigi, odiil-ceza?® ortaya konulmaktadir. Dolaysiyla

cennet ve cehennem sahneleri baglaminda bu konuya da deginmek gerekmektedir.

Ote yandan meselenin insan-gayb iliskisi ile baglantili olmasi sebebiyle
Kur’an’in cennet ve cehennem meselesine insan-gayb iligkisi baglaminda nasil baktigini
gostermeye gayret ettik. Bu noktada cennet ve cehennem manzaralar1 baglaminda
Kur’an’a gore bilgi kaynaklarini da incelmeye gayret ettik. Ayrica genel olarak insanin
anlam arayisina bir cevap olan Kur’an’m,? nimet ve azap tablolarinin da insanin anlam
arayisina dair 6nemli anlamlar igerdigini goérdiik. Bu baglamda 6zellikle insan igin
basar1, vicdanin ve i¢ sorumluluk bilincinin énemi,* sekiilerlesmenin, insanin kendisine

yabancilagmasinin varacagi sonuglar gibi konular1 izah etmeye gayret ettik. Ayrica

modern insanin gafil oldugu, metafizik boyutuyla ilgilenmedigi belirtilen 6liim3! konusu

2 Motivasyon teknigi 6dill ve cezanm etkisi ve sonuglari ile ilgili bkz. Nevzat Tarhan, Degerler

Psikolojisi ve Insan, (Istanbul, Timas Yay., 14. Baski, 2019), s. 105-106

2% Ahmet Nedim Serinsu, “Kur’dn Insamin Anlam Arayisina Cevaptir”; Diyanet [lmi Dergi Kur’an Ozel

Sayis1, (Ankara, DiB Yay., 2012), s. 714

30 Tarhan, Degerler Psikolojisi, s. 122

31 fsmet Ozel, bkz. Frenk Havasindan Modern Insana Oliim, Erbain, (Istanbul, Sule Yay., 8. Baski,

1998), ss. 201-208. Siirin agiklamasi i¢in bkz. Ibrahim Tiizer. “Frenk Havasindan Modern Insana Oliim

ve Ismet Ozel”, TUBAR, 12, 2007 Giiz, s.194; Ismet Ozel, sirinin birinci béliimiiniin devaminda

hastaliklarla bogusan insanmn, Olimiin sofguk nefesini hissetmeye baslaylp yok olup gidecegini

anladiginda kendisini hi¢ ¢ekinmeden modern tibbin/tiiketimin kucagina atmasina, 6liimii bu sekilde

uzaklastirdigina inanan modern insana, Oliip gittikten sonra “Once 6l sonra ddersin” denilerek bir yigin
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ve onunla ilgili olarak Kur’an’in zaman konusuna bakisini beyan etmeye gayret ettik.
Bu noktada Kur’an’in bir bilim kitab1 degil bir din ve davet kitab1 oldugu ilkesini esas
aldik. Ayrica insanin anlam arayisi ile ilgili olan degerler konusu da giindeme geldi.
Dolayisiyla konumuz baglaminda Islam’in degerler konusuna nasil baktigina temas
etmeye calistik. Bu ¢ercevede konumuz ile degerler ve hedef iliskisi arasinda baglanti
oldugu kanaatindeyiz. Sonugta arastirma konumuz olan cennet ve cehennem sahneleri
baglaminda modern insanin aradigi anlam arayisina dair bazi cevaplar bulacagini
ongormekteyiz. Zira  farkli yonleriyle ele alacagimiz boliimlerde goriilecegi iizere
konumuzun, modern zihniyetin ihmal ettigi insanin manevi, ruhi yoniine iliskin 6nemli

acilimlar igcerdigi goriilecektir.

C. KONUMUZA REHBERLIK EDECEK BAZI TESPITLER

1. Insanin Yaratilis Gayesi

Insan nedir? Sadece sekilden ibaret bir varlik midir? insani olguda ruhi faktériin
yeri nedir? Insan gayesiz bir varlik olabilir mi? gibi sorular insan fitratinin sormaktan
kendini alamayacagi sorular olsa gerektir. Ozellikle homoeconomicus olarak
degerlendirilen modern donemde® dikkat ¢ekici sorulardan biri de insan ile madde ve
ekonomik faaliyetler arasinda iliski nasil olmalidir? sorusudur. Bu soru énemlidir. Zira
genelde insanin 6zelde Miisliimanlarin madde ile mana arsinda yitirdigi dengeye isaret
ettigi kanaatindeyiz. Bu baglamda esasinda diinya-ahiret dengesini gozeten Islam dinine
mensup bireylerin giiniimiizde madde ve ekonomik faaliyetler arasinda iliski konusunda

bazi problemlerinin olmasi dikkat ¢ekicidir. Dolayisiyla esasinda diinya hayati ile ahiret

tedavi masraflar1 kaldigina dikkat cekmektedir. Bkz. Ozel, Modern Insana Oliim, 5.202; Tarhan, Degerler
Psikolojisi, s. 186.
%2 Hasan, Elik, Insan Eksenli Din, (Istanbul, IFAV, 2018), s. 23; Tarhan, Degerler Psikolojisi, s. 42-43;
Mehmet, Pagaci, “Cagdas Degerler Uzerine Bir Ehl-i Siinnet Degerlendirmesi”, Islamiyat, 8, 2005, say1.
3, s.83-87.
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hayati arasinda dengeyi gozettigi fark edilen Kur’an ayetlerini incelemenin insanligin ve
Miisliimanlarin kars1 karsiya oldugu yukaridaki sorulara cevap bulmalarina katki

saglayacagi diislincesindeyiz.

Bu noktada Kur’dn-1 Kerim insanin en giizel sekilde yaratildigini ifade
etmektedir.®® Dolayisiyla Yiice Allah’m en giizel surette yarattigini ifade ettigi insanin
yaratilma durumunu anlamak gerekmektedir. Bu baglamada insanin sadece sekilden
ibaret bir vatlik olmadiginin altin1 ¢izmek gerekir. Zira o, fiziki ve ruhi bakimdan yani
beden ve ahlak en giizel kivama ulasabilecek bi¢cimde yaratilmistir. Yaratilmislarda
bulunan her seyin insanda bir araya getirilmesinden dolay1 insanin kii¢iik evren olarak
telakki edilmesi de onun Allah’in yarattifi en gilizel mahluk olduguna isaret
etmektedir.>* Onda en biiyiik alemin diiriilmiis oldugunun belirtilmesi de bu anlam

ifade etse gerektir.®

Bu durumda kainattaki diger canlilar iizerinde tasarruf etme yetkisine sahip olan
insanin gayesiz ve kilavuzsuz birakilmamas: iktiza eder. Nitekim Kur’an’da insanin
gayesiz yaratilmadigi, fitratina uygun bir gayesinin olduguna dikkat g¢ekilmistir.
Ornegin, “Sizi sadece bos yere yarattgimizi ve sizin hakikaten huzurumuza geri
getirilmeyeceginizi mi sandiniz?”, “Insan, kendisinin basibos birakilacagini mi samr!”
seklindeki buyruklar1 bu gercege isaret ederek insan hakkinda miikafat ve cezanin s6z
konusu oldugunu, Allah’a kulluk etmesi i¢in yaratilan kulluk ve ibadetleri karsiliginda
cennet ile Odillendirilecegi, O’na kullugu reddedenlerin cehennem ile

cezalandirilacaklarin1 beyan etmektedir.®

33 Tin, 95/4. “Biz insan en giizel sekilde yarattik.”
34 Kurtubi, el-Cami’, 20/114.
% Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (Istanbul, Eser Nesriyat, 1979), 8/5937.
3 pz-Zemahseri, el-Kegsdf, 3/20; Kurtubi, el-Cami, 12/156.
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Kur’an’da, Allah Teala’nin isim ve sifatlarinin siirli ve ciizi pargalarina sahip
olan insanin gayesinin yaraticisini tanimak ve O’na olan siikriiniin ifadesi olarak kulluk
etmesi oldugu ag¢iklanmaktadir. Nitekim, Zariyat suresi 56. ayette “Ben cinleri ve
insanlart ancak bana kulluk etsinler(beni tansinlar)®’ dive yarattim™® ifadesi bu
hakikati dikkatlere sunmaktadir. Bu baglamda onun, Allah’in lLitfettiklerine karsilik
stikran duygulan iginde itaatkar olup kullugu yiiklenirse yiicelecegi belirtilmektedir.
Hatta bu ylicelmenin 6teki alemde de devam edecegi izah edilmektedir. Nitekim Allah
Teald, insanin yaptig1 giizel davraniglarin daha hayirlisint 6diil olarak yeniden
verecegine soz vermektedir.®® Elbette bunun 6tesinde daha biiyiik liitfun olmayacagi

akl-1 selimin kabul edecegi bir gergektir.

Bu noktada Kur’an’a dayanan Islam diisiincesine gore insanin hayir ve serden
birini tercih etme iradesine ve bir¢ok beserl duygulara sahip olan bir varlik olmasi
manidardir. Kur’dn bu hususu soyle izah etmektedir. O, iradesini Allah’in rizasini
kazanmama yolunda kullanirsa en asag1r mertebeye diisebilecektir. Nitekim Kur’an’da
onun bu diisiisii kiifran, zuliim, hiisran, tugyan gibi ozelliklerle zikredilmistir.°
Esasinda insani, bu diisiis haline diismekten sakindiran ayetler, onu, imana, giizel ahlaka
cagirmakta, onun i¢in miikerrem ifadesini kullanarak degerli olmaya layik bir varlik

oldugunu hatirlatmaktadir.**

Insan akil ve idrak kabiliyeti sayesinde dogru ile yanlis1 ayirt etme potansiyeline
ragmen koétiiliige yonelebilmektedir. Yiice Allah, onun serre diismesinin sebeplerini
insanliga hidayet rehberi olarak gonderdigi ilahi vahiyle izah etmistir. Kur’an’a dikkatle

bakildiginda insan1 diisiisiine sebep olan faktorlerin emirlerden hoslanmayan nefis, heva,

37 Tbn Abbas bu sekilde tefsir etmistir.
3 Ayrica bkz. Bakar, 2/21.
39 Tevbe, 121; Nuh, 30, 41, 96-97; Nmel, 89; Kasas, 8.
40 Sengiil, Kurdn Kissalari, $.32; Albayrak, Insan-Gayb Iliskisi, s. 262.
4 sra, 17/70.
13



sehvet, sevmek, nefret, unutkanlik*? gibi duygulara sahip olmasi seklinde belirtilmektedir.
Hatta Kur’an’da onun akil ve suur sahibi olamayan hayvan seviyesine, daha da asagisina
diisebilecegi hatirlatilmaktadir.** O halde insanmn terbiye edilmesi gereken duygulara
sahip oldugu anlasilmaktadir.** Nitekim Kur’an’da, her donemde elgiler génderilmesinin
nedeni, insanin, yaratilisina uygun konumunu almasi igin oldugu seklinde izah
edilmektedir.® Zira Yiice Allah, gonderdigi elgileri araciligiyla diinya ve ahiret
mutlulugunu saglayacak emirleri ve yasaklari bildirmistir. Bu noktada Kur’an’da seytanin

insana apagik diisman oldugu, onu dogru yoldan saptiracagina dikkat ¢ekilmektedir.*®

Ronesans sonrasinda insana biyolojik ve fizyolojik olarak yaklasildigi, onun
homoeconomicus olarak degerlendirildigi goriiliir. Bu donemin bir baska o6zelligi
bilimsel, teknolojik ve ekonomik gelismeye yogunlasma olmustur. Bu dénemde insanin,
yalnizca tiretici ve tiiketici olarak goriildiigii, dolayistyla onun, maddeye indirgendigini
sdylemek miimkiindiir. insana yonelik bu yaklasim sayesinde bugiin insanligin bilimsel,
teknolojik ve ekonomik sahalarda tarihinde hi¢ goériilmemis ilerlemeler yasadigi da
miisellem bir gercektir. Fakat bugiin insanhigin geldigi nokta bu geligmelerin onun
mutlulugunu saglamadigin1 gostermektedir. Bu baglamda yakin donemde insanin
basarisinin gaye edinildigi fakat mutlulugunun géz ardi edildigi sdylenebilir. O halde
insanligin yasadig1 bu tecriibeden de ¢ikarilacak dersler olsa gerektir. Evvela bu tecriibe
basarinin tek bagmma bir degerinin olmadigini gosterdigi kanaatindeyiz. Bu sebeple

basarinim mutlulukla birlikte anlam kazanacagim belirtmek gerekir.*’

Bu miinasebetle giindeme gelen bir bagka konu modern donemde egitim

meselesine bakistir. Dikkat edilirse modern dénemde egitimin insanin sadece akademik

42 Abbas Mahmud Akkad, el-insan fi'I-Kur’an, Daru’1-Kitabi’l-Arabiyye, Beyrut, s. 14-15.
43 A’raf, 179; Furkan, 44; Muhammed, 12.
4 Seyyid Sabik, Da vetu I-Islam, (Beyrut, 1973), s. 17.
45 Bakara, 38-39; En’am, 42; Gafir, 78; Nahl, 36; Tah4, 123-125; Ra’d, 38.
46 Nisa, 165; Isra, 15; Taha, 134; Kasa, 47, 59.
47 Bkz. Elik, Insan Eksenli Din, s. 23; Pagac1, “Ehl-i Siinnet Degerlendirmesi”, s. 87.
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basarisin1 amacladigi fark edilir. Zira maddi yaklasimin egemen oldugu cagdas donemde
doga bilimlerine 6nem verilmesi de bunu gostermektedir. Fakat insanligin yasadigi
bilimsel gelismelerin modern dénemde insanlifa zararlar getirmesi egitimde onun
duygusal gelisimini de dikkate almak gerektigini gostermektedir.*® O halde giiniimiizde
insanin akademik basaris1 yaninda duygusal gelisimini de hedef alan bir egitim
yaklagimina ihtiya¢ oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu pozitif bilimler ile sosyal
bilimlerin birlikte yiirlimesi gerektigi anlamina gelmektedir. Bu sayede yukaridaki
ifadelerden anlasilan egitimdeki pargalanmish@in izale edilmesine katki saglanmis
olacaktir. Sonucta insan1 inceleyen sosyal bilimlerin yeterli oranda giindem olusturmasi
icap etmektedir. Ciinkii sosyal bilimlerde iyiye ulagsma amac1 s6z konusudur. Dolayisiyla
sosyal bilimlerin insanin ruhuna yoneldigi goriilmektedir. Zira insan ruhu dogruyu, iyiyi
bulma ¢abasindadir.*® Bu noktada manevi degerlerin ge¢miste kaldigmi bundan sonra bu
degerlere ihtiya¢ olmadigini benimseyen pozitivist 6gretimin de artik gegerliligini
yitirdigi sdylenebilir.° Ciinkii mutluluk siirekliligi olan bir duygudur. Manevi degerlerin
ise insanin mutlugunu saglama o6zelligi vardir. Bu sebeple manevi degerlerin daima
O6nemini koruyacagini belirtmek iktiza eder. Zira biitin bu agiklamalardan yalnizca
gelismeye odaklanan, mutlulugu g6z ardi eden bir zihniyetin insanit parcaladig

anlasiimaktadir.>

Bu miinasebetle glindeme getirilmesi gerektigini diisiindiiglimiiz bir bagka mesele

de hiimanizm (insan-merkezcilik) adi altinda®® yalnizca aklin iirettigi dogrularin gecer

8 Elik, , Insan Eksenli Din, s. 24; Pacaci, “Ehli Siinnet Degerlendirmesi”, s. 87.
9 Elik, Insan Eksenli Din, s. 24
50 Elik, Insan Eksenli Din, s. 24; Albayrak, Insan-Gayb Iliskisi, s. 211; Saban Ali, Diizgiin, Cagdas
Diinyada Din ve Dindarlar, (Ankara, OTTO, 2018), s. 31.
51 Ali Seriati, Islam Bilim, ¢ev. Faruk Alptekin, (Istanbul, Nehir Yay., 1992), s. 324-325; Elik, /nsan
Merkezli Bir Din; s. 23; Albayrak, Insan-Gayb Iliskisi; s. 267.
52 Hiimanizm elestirisine dair bkz. Martin Heidegger, Hiimanizm Uzerine, ¢ev. Yusuf Ornek, Tiirkiye
Felsefe Kurumu, Ankara 2015, s. 34-39, 42-43 Yiimni Sezen, Hiimanizm ve Tiirkiye; 23-38; Elik, Insan
Eksenli Din, s. 24.
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akce kabul edilmesidir.>® Zira akln her seyi ¢dzecegine iliskin XIX. yiizyil koyu bilimci
diisiince artik ¢okmiistiir. insanin rasyonel oldugu kadar akil 6tesi bir varlik oldugu artik
anlasilmistir.>* Dolayistyla akil ve inancin uzlastirilmasi gereken degerler oldugu kabul
edilmeye baslanmistir.>® Netice olarak bazi seylerin akilla bazi seylerin vicdanla
anlasilabilecegi ortaya cikmistir. Bu durumda vicdami canli tutacak kurum olan din

gerceginin dikkate alinmasi gerektigi anlasiimaktadir.>®

Cennet ve cehennem en kestirme tarifiyle insanin bu diinyada yaptiklarmin
miikafatini veya cezasim gorecegi yerleri ifade eden, fizik Otesine isaret eden
kavramlardir. Islim inancina gére ahiret inancinn ahlak icin gerekli oldugu
anlasilmaktadir. Yani ahiret inanci, ahlaki desteklemektedir.’” Cennet ve cehennem
konular ise ahirete iman cergevesine giren konulardir.%® Dolaysiyla cennet ve cehennemi
konu edinen ayetlerin, ahlaki destekledigi anlasilmaktadir. Zira cennet ve cehennem
inancinin, ahiret kaygisim1 dikkate alan bir hayat ¢izgisini siirdiirmede 6nemli bir
motivasyon saglayacagi agiktir. Bu noktada medeniyeti olusturacak olan kadrolarin sahip
olmas1 gereken ideal, fedakarlik, 6zveri gibi Ozelliklerin metafizik kavramlar olmasi
dikkat g¢ekicidir. Sonugta cennet ve cehennemi tasvir eden ayetlerin anlamlarinin ortaya
cikarilmasi cabasinin bugiin insanligin ihtiyact oldugu anlasilan ahlaki aydinlanmaya

katkis1 olacag1 kanaatindeyiz.>®

53, Ayer, Dil Dogruluk Mantik, s. 15; Elik, Insan Eksenli Din, s. 24; Albayrak, fnsan-Gayb Tliskisi, s. 211.
5 Seriati, Isldam Bilim, s. 324-325; Elik, Insan Eksenli Din, s. 21, 23; Albayrak, Insan-Gayb Iliskisi, s.
169.
5 Elik, Insan Eksenli Din, s. 24-25. Ayrica din ve bilimin yoldas olduklarna dair bkz. Temel Yesilyurt,
Cagdas Inang Problemleri, (Ankara, DiB.Yay., 2. Bask1, 2015), s. 46-47.
5% J. J. Roussau, Emil, ¢ev. Hilmi Ziya Ulken, Istanbul, 1966, s. 194; Arnold Toynbee, Medeniyet
Yargilaniyor, ¢ev. (Istanbul, Ufuk Uyan, 1980), s. 92; Elik, /nsan Eksenli Din, s. 25-28, 92; Abdulkerim,
Bahadir, Insanin Anlam Arayisi ve Din, (Istanbul, Insan Yay., 2021), s. 96.
5 Izutsu, Dini ve Ahldki Kavramlar; s. 185; Okumus, “Kur’an ve Siinnette Ahiret Hayatina Bakis”, s.
141.
58 M. Sait Simsek, Kur’'dn'in Ana Konulari, (Istanbul, Beyan Yay., 2017), s. 141; Mehmet Pagac1, Kutsal
Kitaplarda Oliimétesi, (Ankara, Ankara Okulu Yay., 2001), s. 67.
9 Elik, Insan Eksenli Din, s. 24.
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Bu baglamda Islam diisiincesinin tesekkiil ettigi donemlerde tezahiir eden diinya
gerekir.%® Bu merhalede Ahmed Emin’in diinyay1 da ahireti de ihmal etmeden bir diinya
gorlisii olusturmanin ¢ok gii¢ oldugunu, ona Kkiiltiir seviyesi yiiksek miicahitlerin
katlanacagini belirttigini kaydetmekte fayda vardir.% Bu sebeple ahiret inanci gergevesine
dahil olmalar1 sebebiyle nimet ve azap Tasvirlerini inceleyen bir ¢alismanin sdz konusu

Ozelestiriye de katki sunacagini belirtmek miimkiindiir.

2. Kur’an’mn Indirilis Gayesi

Kur’an, insan icin dogru yolu gosteren bir kilavuzdur.%? Dolayisiyla Kur’an’in
insan i¢in dogru yolu gdsteren bir pusula gorevi gordiigii, onu layik oldugu miikerrem

konuma eristirebilecek bir 6zellige sahip oldugu ifade edilebilir.%®

Oncelikle ilahi vahiy insan fitratinin sordugu kainat: kim yaratt1? Bu kdinat1 ve
hadiseleri idare eden kim? Insan nereden geldi? Oliimden sonra nereye gidecek? Bu
diinyada bulunmasimnin amaci ne? Hayatimm hangi prensiplere gore siirdiirmesi
gerekiyor? gibi onun anlam arayisina sahip bir varlik oldugunu gosteren problemlere
dogru ve tatmin edici cevaplar verdigini belirtmek iktiza eder. Goriildiigii lizere Kainat,
diinya, hayat, Tanri, insan ile ilgili sorular ayn1 zamanda zihinsel gelismeyi gosteren
sorulardir. Bu sorular “varolussal sorgulama” kavrami ile ifade edilmekte ve 6nemli bir

ihtiyaca isaret etmektedir.®

8 Tbrahim Coskun, Giiniimiiz Akaid ve Kelam Problemleri, (Istanbul, Kitap Diinyas1 Yay., 2017), s. 149.
61 Bkz. Ahmed Emin, Yevmu 'I-Islém, Miiessetii Hanci, Kahire, ts. S.15-16.
62 Maide, 5/16; Isra, 17/9; Ahzab, 33/43
83 Sengiil, Kur’an Kissalari, s. 30.
8 Muhammed Kutub, Dirdsdat Kur’aniyye, (Misir, 1982), s. 489. Ayrica bkz. Kutub, Muhammed,
Kur’an’t Nasil Okuyalim, ¢ev. Bekir Karliga, (Istanbul, Isaret Yay., 2010), s. 29; Mevdidi, Kur’'dn’:
Nasil Anlayalim, ¢ev. Bekir Karliga, (Istanbul, Isaret Yay., 2005), s. 31; Abdulkadir, Bahadir, /nsanin
Anlam Arayisi ve Din, s. 21; Serinsu, “Kur’an Insanin Anlam Arayigina Cevaptir” s. 717-718.
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Bu baglamda Kur’an bu sorulara cevap verirken insana hitap etmektedir,
Dolayisiyla insan Kur’an’mn  temel konularindan biridir.®® Kur’an’m, insanin
kurtulusuna, mutluluguna vesile olan hususlar ile onun mutsuzluguna neden olacak
meseleleri agiklamasi bu tezi desteklemektedir. Su halde Kur’an’in, insani gergek
kurtulusa sevk edecek ilahi sisteme cagirdigi anlagilmaktadir. Kur’an’in degisik ruh
diinyalar1 olan muhataplar iizerinde etkili olmasi, insanin duygu ve disilincelerine
muvafik olmasi, inang ve davraniglarina cevap vermesi, varolussal sorgulama olarak
ifade edilen bliyiilk meselelere dair tatminkar ¢oziimler getirmesi ve kendine o6zgi

cazibesi ile muhataplarinin karsisina ¢ikmasiyla izah edilmektedir.®®

Bu noktada Kur’an, muhataplarini hidayete ¢agirirken tevhid, niibiivvet ve ahiret
konular1 tlizerinde durmaktadir. Kur’an’in insanligi dogru yola cagirip, onun beseri
zaaflarmi diizenleyerek haksizlik, zuliim ve ahlaksizlik gibi kotii insan davranislarini
ortadan kaldirmay1 hedeflemektedir. Kur’dn bu yiiksek gayeyi gergeklestirmek icin
cesitli beyan ve dsluplar kullanmistir. Bu agiklama ve islup tarzlari yaraticinin
kelamindan ¢ikmasi sebebiyle onun duygularini harekete gegiren, akillara hayret veren,
kalbi yumusatan bir &zelliktedir. insamin fitratina uygun diisen bu iislup ve izah
tarzlarindan biri de “Edebi Tasvir’dir. Allah Teala, bu beyan ve iislup tarzini; Allah’in,
insanin, tabiat sahnelerinin, Kiyamet sahnelerinin, ge¢mis ve gelecekteki olaylarin,
hemen hemen Kur’an’m tiim ifade isluplarinda kullanmistir. Kur’an’da edebi tasvirin
en giizel orneklerinden bir de cennet ve cehennem sahnelerinin anlatimidir.®” Bu
baglamda nimet ve azap tasvirlerinin Kur’an muhtevasi i¢indeki yeri ve 6nemine temas

etmekte fayda vardir.

8 Mevdadi, Kur'an’1 Nasil Anlayalim, s. 31; Simsek, Kur’dn’'in Ana Konulari, s. 13;
% Abdullah Draz, Kur’an’in Anlasilmasia Dogru, ¢ev. Salih Akdemir, (Ankara, Mim Yay., 1983), s. 73.
67 Seyyid Kutub, et-Tasvru’l-Fenniyyu fi’l-Kur’dn, (Kahire, Daru’s-Suriik, 1988), s. 58. Ayrica bkz.
Kur’an’da Edebi Tasvir, ¢ev. Kamil M. Cetiner, Hikmet Yay., s. 87, Fadime Kavak, Kur’dn’'da Edebi
Tasvir, (Bursa, Emin Yay., 2016), s.196, 210.
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3. Cennet ve Cehennem Sahnelerinin Kur’an Muhtevasi icindeki Yeri

ve Onemi

Her seyden once Kur’an’i Kerim’in, insanlifin diinya ve ahiret mutlugunu
saglama amaci olan, hidayet ve din kitab1 olduguna dikkat etmek gerekir. Dolayisiyla o
her ayeti ile bu temel gayeyi gerceklestirmeyi istemektedir. Buna gore Kur’an
ayetlerinin 6nemli bir kismini olusturan cennet ve cehennem sahnelerinin de esas olarak
ayn1 amag ve hedefleri ger¢eklestirmek istedigini soylemek miimkiindiir. Nitekim bizzat
Kur’an bu noktaya dikkat ¢ekmektedir.®® Dolayisiyla nimet ve azap tasvirlerini sadece
mahiyet ve muhteva bilgisi veren anlatimlar olarak diisiinmemek gerekir. Dolaysiyla bu
anlatimlarin edebi bir sanati ortaya koyma amaciyla Kur’an’da yer aldigini sdylemenin
aceleci bir hiikiim oldugu kanaatindeyiz. Bu tespite gore cennet ve cehenneme dair
edebi anlatimlar sadece edebi bir sanat gayesi giiden tiirde anlatimlar olmasa gerektir.
Bu sebeple edebi tasvir yonteminin egemen oldugu cennet ve cehennem anlatimlarinin
Kur’an’in dini gayelerini gerceklestirmek i¢in kullandigi bir¢ok aragtan biri olarak
gormek gerektigi diisiincesindeyiz. Boylece Kur’an’in dini bir davet kitab1 oldugunu
dikkatten kagirmamak gerekir. Sonucgta Kur’dn’da yer alan Onemli edebi tasvir
orneklerinden biri olan cennet ve cehennem sahnelerinin gergeklestirmek istedigi dini
gayelerinin olmas1 gerekir. Bu noktada Kur’an’in temelde indirilis gayesi ile nimet ve
azap sahnelerinin anlatilmasindaki esas amacin ayni oldugunu tekrar animsamakta
fayda vardir. Fakat, Kur’an asil hedefini gerg¢eklestirmede nimet ve azap sahnelerinde
edebi tasvir iislubuyla muhataplarina seslenirken, insanin fitratinda var olan sosyal,
psikolojik vecheleri dikkate alarak anlatimda etkili, canli bir {islup kullanmistir. Bu
baglamda insanin fitratinin kuru fikirlerden daha ¢ok somut diisiinceleri dinlemeye
egilimli oldugu miisellemdir. Buna gore Kur’an, bu gercegi dikkate almaktadir. insan

fitratin1 dikkate alan Kur’an, edebi tasvirler ile cennet ve cehennem sahnelerini adeta

8 Bakara, 2/65, 66; A raf, 7/176; Hud, 11/120; Yusuf, 12/111; Nur, 24/34.
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muhatabin gozii Oniine getirir. Insanlarin ahiretteki hallerini birer tiyatro sahneleri,
sinema seridi®® gibi takdim ederek ibret noktalara dikkat ¢eker. S6z konusu bu canli
anlatimla fikirler somutlasir, bdylece dinleyiciler diisiinceleri daha iyi anlarlar,

hadiseleri daha iyi kavrarlar. Bu sayede fikirlerin unutulmas giiclesir.”

Bu izahlardan edebi tasvirin davet ve irsatta tesirli bir yol oldugu ortaya
cikmaktadir. Zira bu tarz anlatimda dinleyenler monotonluktan kurtulur. Ciinkii siirekli
yalin diistinceler zihni yorup, dikkati dagitabilir. Ancak edebi tasvir yoluyla Kur’an’da
anlamlar miigsahhas bir hale doniiserek biraz dnce de ifade edildigi iizere adeta muhataba
seyrettirilir, igittirilir. Yiice Allah’in bildirmek istedigi yiliksek hakikatler idraklere daha
kolay arz edilir. Gergek hadiseler halinde zihne iyice yerlesen yiiksek anlamlar, Kur’an
ile ¢elisen durumlarda, cennet ve cehennem tasvirlerinde, canli tablolar olumlu birer
uyarict olarak gozler oniine gelir.”t Bu noktada Kur’an, uyarici olarak cennet ve
cehennem sahnelerinden yararlanabileceklerin akil sahipleri ve miittakiler oldugunu
beyan etmektedir.”? Béylece Kur’an’m nimet ve azap tablolar1 aracihigiyla giiniimiiz
insanina, erisilmesi miimkiin olmayan, insanhigin, inkar, sirk ve nifak psikolojisine,
insanin karakterine, davraniglari tizerinde tesir icra eden bilgisel destegin s6z konusu
oldugu anlagilmaktadir.”® Bununla birlikte cennet ve cehennem sahnelerini arz eden

ayetlerde Allah’m varligina, isim ve sifatlarna dair 6nemli bilgiler arz edildigi

9Seyyid, et-Tasvru’l-Fenniyyu, s. 66; ayrica bkz. Kur’dn’da Edebi Tasvir, ¢ev. Kamil M. Cetiner,
Hikmet Yay., s. 97-98; Seyyid, Kurub, Kur’dn’da Kiyamet Sahneleri, ¢ev. Stileyman Ates, Yeni Ufuklar
Nesriyat, Istanbul, tsz., s. 44; Cabiri, Fehmu l-Kur’dn, 1/183;Siyer Esliginde Kur’'an’t Anlamak, cev.
Muhammed Coskun, (istanbul, Mana Yay., 2017), 1/227.
0 Satibi, el-Muvdfakat fi Usili’s-Seria’, tahk. Abdullah Draz, el-Mektebetii’t-Ticariyyeti’l-Kiibra, Misir,
1/87; Kutub, Seyyid, et-Tasviru Fenniyyu, s. 66 Kurub, Seyyid, Mesdhid,; Kurub, Seyyid, Kur’dn’'da
Kiyamet Sahneleri, s. 44; Cabiri, Fehmu’I-Kur’dn, s. 227; Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Iman Esaslari, s.
125, 129, 131-132.; kisinin bildikleri seylerle bilmediklerinin &gretilmesine dair bkz. Recai Dogan,
“Satibi’de Egitim Unsurlar1”, Diyanet Ilmi Dergi, say1, 1, 1998, 34/90-91.
L Cabiri, Fehmu’I-Kur’dn, s. 228; Hatice Gérmez, Kur’an’1 Ikili Anlarim Uslubu Baglaminda Tergib ve
Terhib, (Istanbul, Kuramer Yay., 2017), 5.159.
2 Bakara, 2/76; A'raf, 176; Yusuf, 111; Nur, 34.
8 Albayrak, Insan-Gayb Iliskisi, s. 262; Sengiil, Kur’dn Kissalari, s. 32; Simsek, Kur’dn’in Ana
Konulart, s. 99; 137-139.
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goriilmektedir. Dolayisiyla s6z konusu anlatimlarda muhataba Allah’in tamitildig1 fark

edilmektedir.

Biitiin bu izahlardan edebi tasvir tislubuyla arz edilen nimet ve azap sahnelerinde
gozetilen dini gayeleri ortaya koyan bir ¢calismaya ihtiyag¢ oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu
calismanin ahlak igin gerekli olan ahiret inanci ile ilgili bir konu olmasi sebebiyle
glinimiiz modern toplumlarin ihtiyact olan ahlaki manada yiikselmeye de katki

sunacagi kanaatindeyiz.

4. Cennet ve Cehennem Konularinda Yapilan ilmi Calismalar

IslAm’1n ahiret anlayisim inceleyen calismalarda cennet ve cehennemi tasvir eden
ayetlere iliskin izahlarla karsilasmak miimkiindiir. Suphi Salih’in Oliimden Sonra Dirilis
adiyla Tiirkge’ye ¢evrilen Kur’an ve Islam Tarihi icerisinde goriilen muhtelif akimlarin
tefsirlerde zikredilen ahiret anlayisini incelemektedir. Suphi Salih’in bu g¢alismasinda
cennet ve cehennemi tasvir eden ayetleri rivayet tefsiri agisindan inceleyen eserlere
basvurdugu goriilmektedir. Dolayisiyla Cennet ve cehennem sahnelerini rivayet tefsiri
yoniiyle ele alan eserlerin de var oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda kaleme alinan
bir eser, Muhammed b. Ahmed Kurtubi’nin (8. 671/1273) Oliim ve ahiret hallerine dair
et-Tezkire fi Ahvali’l-Mevta ve Umiri’l-Ahire adli ¢alismasidir. Kurtubi’nin bu g¢aligmasi,
Imam Sarani tarafindan 6zetlenmistir. Bu 6zet Oliim-Kiyamet-Ahiret ve Ahir Zaman
Alametleri adiyla  Tiirkceye cevrilmistir.”* Bu noktada nakilci tefsire gore cennet
tasvirlerini ele alan Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (6. 751/1350) “Hadi’l-ervah ila Biladi’l-

Efrah” adli eserini de zikredilebilir. Bu eser, Cennetin Tasvirleri adiyla Tirkce’ye

™ Bu eser hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Ilyas, Celebi, “Tezkiretu’l-Kurtubi”, TDV. Islam
Ansiklopedisi, c. Ek-2, s. 595-596.
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kazandirilmistir.”® Cennet ve cehennem sahnelerine dair bir diger 6nemli ¢alisma Seyyid
Kurub tarafindan gergeklestirilmistir. Arapca adi Mesdhidu’I-Kiydme fi’l-Kur’dn olan
calisma Siileyman Ates tarafindan Kur’'dn'da Kiyamet Sahneleri adiyla Tiirkge’ye
cevrilmistir. Kutub, bu c¢alismasinda Kur’an’in ahiret mevzusunu ele alirken ortaya
koydugu edebi giiciinii, tasvir tislubunu ve bu tslubun inceliklerini ortaya koymustur
Bunun disinda Muhammed Melitevelli Saravi’nin Kur’dn’da Kiyamet Sahneleri Cennet
ve Cehennem adiyla Tiikge’ye kazandirilan eserinde cennet ve cehenneme dair
aciklamalar bulunmaktadir.”® Batida Jone Idleman Smith, Yuanne Yazbeck Haddad’in
yazdiklar1 The Isldmic Understanding of Death and Resurrection adli ¢alismada, klasik ve
cagdas Islam’1n ahiret anlayislari iizerinde durulmustur. Bunun disinda bir oryantalist olan
Thomas J. Oshaughnessy S. J. tarafindan yapilan Kur'dn’da Eskatolojik Temalar adiyla
Tiirkge’ye cevrilen ¢aligmada cennet ve cehennem konularina dair bilgiler bulunmaktadir.
Eserin gevirisini yapan Omer Kara eserin muhtevasinda yer alan bazi noktalari tenkit
etmistir. 7 Ayrica Mehmet Pacacr’nin Kur’an’daki ve Kitab-1 Mukaddesteki ahiret
anlayislarim karsilastirdign Kutsal Kitaplarda Oliimétesi adli ¢alismasinda cennet ve
cehennem anlatimlarina iligkin bilgiler yer almaktadir. Ayrica Mehmet Okuyan’mn
Kur’an’a Goére Yedi Asamada Ahiret adli ¢alismasinda da cennet ve cehenneme iliskin
bilgiler mevcuttur. Bu ¢alismanin disinda dinler tarihi alaninda Osman Cilact’'min Zlahi
Dimlerde Cennet Inanct Mukayeseli Bir Arastirma adli bir ¢alismasi vardir. Bir bagka
calisma Omer Kara’nin Kur’'dn’'da Metafizik Bir Alem: Cennet adli incelemesidir.
Bunlarin diginda Tefsir, Hadis, Kelam alanlarinda cennet ve cehennemi tek basina veya
birlikte ele alan yiiksek lisan caligmalar1 yapilmistir. Cennet konusunda yapilan

calismalara dair Omer Kara’nim kitabinda bir listede bulunmaktadir. Bu calismalara dair

> Bu eser hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Ilyas, Celebi, “Hadi’l-Ervah” TDV., islam Ansiklopedisi,
15/10-11.
76 Bu eser Erkan Bulut tarafindan terciime edilmistir. Ozgii yayincilik tarafindan 2011 yilinda basilmustir.
7 S6z konusu elestiri igin bkz. Thomas J. Oshaughnessy, Kur’dn’'da Eskatolojik Temalar, gev. Omer
Kara, (Van, Bilge Adam Yay., 2006), s. 18-38.
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daha fazla literatiir bilgisi igin s6z konusu calismaya basvurulabilir.”® Bu noktada
Kur’an’da cennet ve cehennem sahnelerini mahiyet ve muhteva bilgisi agisindan degil de
dini gayeleri, iletmek istedigi mesajlar agisindan yapilacak bir aragtirmaya ihtiya¢ oldugu
kanaatine vardik. Bu ¢alismada dikkate aldigimiz hareket noktasi ilahi hitabin yer verdigi
gaybi konularm insanlarin merakini gidermek maksadinin olmadigi olmustur.’
Dolayisiyla yukarida da isaret ettigimiz {lizere cennet ve cehennem tablolarina dair
insanlarin  merakina cevap i¢in ortaya konulan c¢aligmalar bulundugu icin biz bu
calismamizda bunlara kisaca temas etmeyi uygun gérmekteyiz. Zira insanlarin merakini
gideren detaylara dair bilgilerin pratik acidan ¢ok faydasi olmayacagi miisellemdir.®
Sonugta cennet ve cehennem sahnelerini Kur’dn’da islenmemis bilgiler cergevesinde
incelemeye calisacagimiz bu arastirmada detaya dair bilgileri paranteze almanin
Kur’an’in cennet ve cehennem sahneleri vasitasiyla ortaya koymayir murat ettii dini

gayelere, anlamlara, mesajlara ulagsmaya katki saglayacagi kanaatindeyiz.

8 Bkz. Omer, Kara, Metafizik Bir Alem: Cennet, s. 32-45.
™ Albayrak, Insan-Gayb Iliskisi, s. 285-286; Sengiil, Kur’'dn Kissalari, s. 24, 188.
8 Detaylarla ugrasmanin Kur’an’in iislubuna aykir1 olduguna dair bkz. Atay Hiiseyin, Kur’dn’da Iman
Esaslari, s. 123; Sengiil, Kur’dn Kissalar: s. 185-186, 206; Kara, Metafizik Bir Alem, s. 77.
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I. BOLUM: KAVRAMSAL CERCEVE

A. Insanhk Tarihinde Ahiret Diisiincesi

Insanoglu gegmis ve gelecegi bilme merakindan hi¢bir zaman vazgegmeyecektir.
Tarihi, en genel anlamda ge¢mis olaylar seklinde tamimlamak miimkiindiir.8! Bu
durumda tarih, insanogluyla baslamaktadir. insan, ebedilik arzusunun bir geregi olarak
gerek kendi yasamimi gerekse diger insanlarin hayatlarim1 hatirlamak ve gelecek
kusaklara aktarmak istemistir.? Tarihten maksadin gegmisten ders ve ibret alarak
gelecegi insa etmek oldugu diisiincesindeyiz. Nitekim tarihin, ge¢mis toplumu ya da
toplumlar1 anlamak ve giinlimiiz toplumuna daha ¢ok egemen olmay1 saglamak seklinde
cifte islevinden bahsedilmektedir.®3 Su halde toplumlarm tarihini bilmenin, ayni
zamanda insanin olusturdugu sosyal ve dini yapilari anlamaya yardimci olacagini
sOylemek miimkiindiir. Hatta modern devletlerin, siyasi ve iktisadi hegemonyalarini
artirmak igin tarihi, bir ara¢ olarak kullanmalar1 dikkat cekicidir.®* Sonug olarak
toplumlari, onlarin toplumsal ve dini yonlerini tanimanin ve anlamanin, insani tanimaya

ve anlamaya yardimci olacagi agiktir.

Calismamamizin bu boliimiinde insan toplumlarinin 6nemli 6l¢lide mahiyetini
ve Ozelliklerini yansitan insanlik tarihinde ahiret inancinin varligini incelemeye
calisacagiz. Burada oncelikle, tarih boyunca biitiin toplumlarin ahiret inancinin varlig
noktasinda durumu nedir? Dinler tarithinin konuyla ilgili arastirmalariin neticeleri

nelerdir? Hangi eski uygarlikta Olim Otesi hayat inancinin izlerine bolca

81 Tarihin tanimina dair genis bilgi i¢in bkz. A. Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul, (Istanbul, Enderun
Kitabevi Yay., 1985), s. 2; Mutahhari, Tarih ve Toplum, (istanbul, Yénelis Yay., 1999), ss. 53-55.

8 Bkz. Ahmet Keles, “Islam Geleneginde Tarihin Oznesi Sorunu”, islami ilimler Dergisi, Y1l 3, say1, 2,
Gliz 2008, s. 64.

8 Edward Hallet Carr, Tarih Nedir, Cev.: Misket Gizem Giirtiirk, 5. Basim, (Istanbul, Iletisim Yayincilik,
1994), s.66.

84 Adnan Demircan, Tarih Uzerine Bazi Diisiinceler, $.87.



rastlanmaktadir? Oliim 6tesi hayat inancina iliskin bu izler neyin gdstergesidir? Sorular

baglaminda insanlik tarihinde ahiret inanci konusunu ele almak iktiza eder.

Diinyanin birbirinden uzak, farkli bolgelerinde hiikiim siirmiis muhtelif dinlerde
goriilen 6rnekler, 6ltim 6tesi bir hayata inanmanin, hemen hemen tiim insanlikta ortak bir
inan¢ oldugunu gostermektedir. Ornegin tarih dncesi eski kabilelerde ahiret inanicina
iliskin belirtiler s6z konusudur. Ote yandan tarihi belgeler, eski Misir’da daha net bir
sekilde ahiret inancina isaret etmektedir. Ahiret inancimi gosteren belirtiler, Yunan
mitolojisinde de s6z konusudur. Eski Hint’de zayif bir sekilde cennet ve cehennem
inanct goriilmektedir. Cennet ve cehennem inancinin, Cin'e dogru ¢ikildik¢a etkisini
kaybederek silinmeye yiiz tuttugu goriilmektedir. Eski Cinlilerde ruhlarin bedenden
ayrildiktan sonra, diinyada aileleriyle birlikte kaldiklari, bu nedenle, onlarin atalarinin
ruhlarina taptiklari, onlara kurban sunduklar sdylenmektedir.?® Fakat Kur’an’m verdigi
her kavme peygamber gonderildigi bilgisi,®® bu durumu, ¢cok genis olan bu cografyamn
tiimiine tesmil etmemenin daha isabetli olacagi kanaatini teyit etmektedir. Sonugta ¢cok
genis cografyada ve say1 olarak kalabalik bir millette ahiret, cennet ve cehennem
inancinin hi¢ bulunmadigint sdylemek asir1 bir genelleme olsa gerektir. Zira bir seyin
heniiz tespit edilmemesi olmadigin1 gostermez. Biitiin bu agiklamalar, bugiin diinyadaki
inanglarin, hak dinlerin asirlar boyu bozulmus, tahrif edilmis sekilleri oldugu ihtimalinin

yiiksek oldugunu gostermektedir.

Eski Iran dinlerinde, Hititliler’de, Sabiiler’de, eski Mezopotamyalilarda (Siimer,
Asur, Babil) Eski Altay Tiirkeri’nde, Aztekler’de, Inkalar’da, Kizilderili kabilelerinin
cogunda, Avustralya yerlileri olan Aborjinlerde, 6lim 6tesi hayatin varligina inanci

gosteren izlere tesadiif edilmektedir. Eski Iran dinlerinde cennet, cehennem, hesap ve

8 Ebu Zehra, ed-Diydndtu'l-Kadime, (Kuveyt, Daru'l-Fikri'l-Arabi. ts.), s. 90.
8 Fatir, 24.
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mizan, iyi ruhlart kot ruhlardan ayiran koprii (Sinvat) inanci vardi. Farslilarin inang
sistemine bakildiginda betimleme ve keyfiyette farkliliklar olsa bile ahiret inanci, biitiin
mezheplerce kabul edilmistir. Sabiilerde, eski Mezopotamyalilarda (Stimer, Asaur,
Babil), kendilerine 6zgii bir sekilde ahiret inancina sahip olduklar1 gorilmektedir.
Ornegin; tarih dncesi Tibetlilere ait Oliim Kitabi'ma bakildiginda 6liim 6tesi hayata dair
izler goriilmektedir. Nitekim burada ruhun fiziki 6liimiinden sonra ge¢irdigi asamalar ve
bu merhalelere ugrayacak olan Oliiniin yapmasi icap eden hususlar uzunca
anlatilmaktadir. Eski Mezopotamyalilar, diinyada yapilan davraniglarin ahirette
karsiliginin goriilecegi inancina sahiptiler. Hititliler'de oliileri yakma ve mezarlarina az
da olsa hediye koymalar1 adetlerine rastlanmaktadir.®” Eski Altay Tiirker’inde de ahiret
inancinin belirtileri s6z konusudur. Buna gore, diinyanm sonunda Tanr1 Ulgen ile oglu
savasacak, nihayet Ulgen galip gelecek, yer yiiziinde tek basina kalacak, sonra biitiin

8  Aztekler'de de insanlarm 6liimden sonraki

Oliileri dirilterek hasri baslatacaktir.
hallerinin 6liim sekillerine bagli oldugu inanci 6liim 6tesi hayata inandiklarma isaret

etmektedir. Inkalar'da oliilerini mumyalama adeti bulunmasi da onlarin ahirete

inandiklarin1 gostermektedir.®

Eski Misir’da ahiret ahvalini anlatan gesitli kitaplart vardir. Ornegin Oliiler

Kitab1,’® Ehramlar Kitabi, Sandukalar Kitabi, eski Misir’da ahiret inancina isaret eden

91

anlatimlar bulunmaktadir. Oliiler Kitab1 ahirete dair kissa ve dualari,®® ruhun ilahi

mahkeme huzurunda sdylemesi gereken seyleri igeriyordu.®? Bu kitabin 6liiyle beraber

87 Sarikgioglu, s.56.
8 Sarikcioglu, 5.98.
8 Sarikcioglu, s.102.
%, Qliiler Kitab1, mezar ve tiirbe duvarlarma yazilmis cesitli biiyii metinlerinden meydana gelmis bir
derleme ve Misir siirinin 0liimsiiz eserlerinden biri sayilir. Bkz. James Thayer, Addison, Aprés La Mort
Dans Les Croyances de L'humanite, (Paris, La Vie 1936), s. 74, 115; Talat Sait Halman, Eski Misir'dan
Siirler, (Istanbul, 1995), s. 52.
9 Halman, Eski Misir'dan Siirler, s. 25.
92Zehra, ed-Diydndtu'l-Kadime, $.16.
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gomiildiigiinden bile bahsedilmektedir.®® Ehramlar ve Sandukalar Kitaplarinda, obiir
diinya ile ilgili formiiller bulunmaktaydi. Buna gére Ehramlar kitabinda, kralin biir
diinyadaki kaderine iliskin baz1 formiiller, Sandukalar kitabinda ise, 6liiyii obiir diinyada
korkutan seylerden korumak amaci giiden ve orada giizel bir hayat slirme imkani

verecegine inanilan formiiller vardi.%

Eski Misirlila’da cesetleri mumyalamanin 6liimden sonraki hayatin bir tezahiirii
olarak degerlendirilmesi dikkat ¢ekicidir.® Onlarin cesetleri, ciiriimemeleri igin
mumyalamalarinin, tenasiih inancina da dayandig1 varsayilmaktadir.®® Tenasiih inancina
gore, kotiiliikleri galip olanlar hayvan bedenlerine dahil edilerek tekrar diinya hayatina
donerler. lyi ruhlar, ii¢ bin yillik cennet hayatindan sonra eski bedenlerine girerek yeni
bir imtihan i¢in bir daha diinyaya donerler. Onlar ruhun ancak bu sayede yani cisim sag
kaldigi miiddet¢e yasayabilecegine ve ruhun bedene iadesinin de bu yolla

gerceklesebilecegine inaniyorlardi.%’

Eski Misirlilar'in, oliileri i¢in saglam kabirler, piramitler, yaptirmalar1 ahiret
hayatina verdikleri 6nemin bir delili oldugu ileri siiriilmiistiir.®® Ancak cok eski
donemlerde Misirhilarin  Oliilerini miitevazi mezarlara gomerken, medeniyetlerinin
ilerledigi donemlerde biiylik pramitler yapmalar1 onlardaki biiyliklenme arzusunu da

cagristirmaktadir.*®

%Jenny Randles-Peter Hough, Oteki Diinya, gev. M. Harmanci, (Istanbul, Say Yay.,1994), s. 15.
% Challege Felicien. Dinler Tarihi, ¢ev. S. Tiryakioglui, tsz., s. 32.
% Haluk Hacaloglu, Hayat, Oliim ve Otesi, (Istanbul, Ruh ve Madde Yay., 1996), s. 96.
% Zehra, ed-Diyandtu'l-Kadime, $.17.
% Hangerlioglu, Hayat, Oliim ve Otesi, s. 45-73
% Muhammed Ahmed Abdulkadir. (iskenderiyye, Akidetu'l-Ba's ve'l-Ahire fi'l-Fikri'l-Islami, Daru'l-
Ma'rifeti'l-Camiiyye, 1986) s. 29.
% Ferecullah Abdulbari Ebi Ataillah. (el- Mansuriyye, el-Yevmu'l-Ahir beyne'l-Yehidiyyeti ve'l-
Mesihiyyeti ve'l-Islam, Daru'l-Vefa, 1992), s. 31
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Biitiin bu degerlendirme, varsayim ve iddialar eski Misirlilar'in ahirete onem
verdiklerini gostermektedir. Bu durum, bazilarini, tarihte ahirete inanan ilk milletin Eski
Misirlilar oldugu kanaatine sevk etmistir. Bu iddia s6z konusu oldugunda ilk akla gelen
isim tarih¢i Heredot’tur.!%’ Heredot’a ait oldugu belirtilen "Misirlilar ruhun ebediyetine
inanan ilk millettir' s6zii s6z konusu iddianin olduk¢a eskilere uzandigini
gostermektedir. Bu iddiay1 ¢agdas ilim adamlar1 da dile getirmektedirler.!®® Seyyid
Kutub’un Mesdhidu’l-Kiyime Fi’l-Kur’dn adli eserinde bu iddiaya katildigin1 gosteren
ifadeler bulunmaktadir. Buna gore Kutub, once, ahiret diisiincesinin ilk Misir’da ortaya
ciktigini belirtmis daha sonra bu iddiasindan vazgegmistir..1%? Nitekim Seyyid Kutub’un
Megahidu’l-Kiyame adli ¢alismasindan sonra kaleme aldigi Fi Zilali’l-Kur’dn isimli
tefsirinde gecen ifadeler, bu iddiadan vazgectigi gostermektedir. Nitekim Kutub, Yusuf
suresi 37. ayeti agiklama sadedinde serdettigi “Burada Hz. Yusuf (a.s.)un soézii olarak
ahiretin zikri Qgdsteriyor ki, ahirete imdn beseriyetin baslangicindan beri, biitiin
pevgamberlerin diliyle teblig edilen inang unsurlarindan birisidir. Yoksa, mukareneli
dinler tarihgilerinin iddia ettikleri gibi, akideye sonradan girmis degildir. Gergi
putperest cahiliyye akidesine fiilen daha sonra girmistir ancak, sahih semavi
tebligatlarda ahirete imdn, devaml bir surette asli unsur olmustur' seklindeki ifadeler,
onun ilk iddiasindan vazgectigini gdstermektedir.’®® Ebu Zehra da s6z konusu ayeti, “Hz.
Yusuf'un davetinin saddst Misirlilar'im ruhlarinda tesirini icrd ederek nesiller boyu
devam etmigstir.” seklinde degerlendirmistir.!®® Su halde Kur’an’a gore ahiret inanci,
peygamberler vasitasiyla her tarafa yayilmistir.2% Dolayistyla ahiret inanci, bir millete ve

belli bir cografyaya mal edilemez.

100 Heredot M.O. V. yy'da Misir't gezmistir bkz. Halman Eski Misir'dan Siirler, s. 30.
101 Bkz. Ebli Ataillah, el-Yevmu'l-Ahir, s. 33.
192 Kutub, Kur’an'da Kiyamet Sahneleri, s. 27.
103 Kutub, /7 Zildli'l-Kur'an, (Beyrut, Daru's-Surdk, 1980), c. 4, s.
104 Zehra, ed-Diydndtu'l-Kadime, s. 8.
195 Yusuf, 12/37; Fatir, 35/24; Zehra, ed-Diyandtu'l-Kadime, s. 8.
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Bize gore eski Misirlilar’da ahiret inancinin izlerine bolca rastlanilmasi ahiret
inancinin ilk defa Misirlilarda goriildiigiinii iddia etmek igin yeterli olmasa gerektir. Her
ne kadar dort bin yillik maziye sahip olan Sakkara piramitleri duvarlarindaki Misir dini

16 say1lmaktaysa da, bu, Misirlilar'm

metinleri, 6lim Otesi hayat1 anlatan en eski eserler
ahirete inanan ilk millet olduklarini géstermez. Zira tarih 6ncesi en eski kabilelerde dahi
ahiret inancinin izlerini gormek miimkiindiir. Bazi arastirmacilar tarafindan iddia
edilen Misirlilar'daki ahiret inancinin, hayat sartlar1 ve hayir-ser arasindaki miicadeleden

107 davahyin sundugu gerceklere iltifat edilmeden ortaya

dogdugu varsayiminin
konuldugu anlasilmaktadir. Zira Kur’an’a gore ahiret inancinin peygamberler araciligi ile
her tarafa yayildigini ifade etmek miimkiindiir. Netice olarak Misirlilar'in ahirete inanan
ilk millet oldugunu sdylemenin acele verilmis bir hiikiim oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira
onlar ne diinya sahnesine ¢ikan ilk insanlardir ne de onlarin o tarihlerde ahirete

inandiklarmi ispat etmek miimkiindiir. Anlasilan Islam alimlerinden bu iddiaya yer

verenler, iyice diisiinmeden Heredot'un iddiasini1 nakletmislerdir.

Diinyanin birbirinden uzak, farkli boélgelerinde hiikiim slirmiis cesitli dinlerde
oliim Stesi hayat inancina rastlanmaktadir. Ornegin; Eski Iran dinlerinde, Sabiilerde, Eski
Mezopotamyalilar’da, Hititliler’de, Eski Altay Tirkler’inde, Yunan mitolojisinde, Eski
Romalilar’da, Kizilderili kabilelerinde, Avustralya yerlileri olan Aborjinler'de kuvvetli

veya zay1f bir sekilde 6liim Gtesi hayata inancin oldugu gortilmektedir.

Eski Iran dinlerinde, 6liim 6tesi hayata dair sahih bir dinin izleri hiikkmiinde inang

orneklerini gormek miimkiindiir. Ornegin; eski Iran dinlerinde cennet, cehennem, hesap

106 Randles-Hough, Oteki Diinya, s. 13.
107 Eb{i Ataillah, el-Yevmu'l-Ahir, s. 32.
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ve mizan, iyi ruhlar1 kotii ruhlardan ayiran koprii (Sinvat) inanci bulunmaktayd:.'®®

Zerdustliiglin  ilahi kitab1 olan Avesta'da bedenlerin diriltilmesi Onemli bir Yyer
tutmaktaydi. Zerdiist'in "Alemin sonunda oliiler kalkacak, her mahlik yaptiginin
karsiligimi gorecek, zulmet melegi etbaiyla beraber zulmet mahalline, nir melegiyse
etbaryla beraber niir alemine, ebediyyen kendilerine hi¢ bir ser dokunmayan saadete
ulasacaklardwr." seklindeki bildirisinde sahih bir dinin si1zintilar1 mahiyetinde 6rneklerin
varlign dikkat cekicidir.!® Ozetle Mecusilik'te 6liim ve 6liimden sonraki hayata dair
inanglarin belirgin oldugu, cennet, cehennem inanci, toplu bir kiyamet, hasr ve hesap

inancinin bulundugu belirtilmektedir.*1°

Burada, Akkad'in Farshilar ahiret alemine dair inan¢larinda Misir ve Hintliler'in
etkisinde kalmis olduklarini belirten goriisiine deginmek gerekir. O, bu konudaki
diisincesini "Her halde Farslhilar, alemin akibetine ddir Hind akidesiyle, ruhun
muhasebesi ve miicazat mevkifinda amellerin tartilmasina ddir Miswr akidesini

"1 sozilyle ifide etmektedir. Bize gdre onun bu goriisii zayif olsa

cemetmigslerdir
gerektir. Ciinkii, Islim’a gore bu dinlerdeki baz1 benzerliklerden yola ¢ikarak meseleyi
yalnizca etki ve etkilenme olarak incelemek, dogru degildir. Mesele islam diisiincesine
gore ele alinirsa boyle bir benzerligin ¢ikis noktasinin, Allah'in biitiin bu milletlere
peygamberler gondererek, ayni gercekleri teblig etmesi oldugu kanaatine ulasmak
miimkiindiir. Biz, dinlerdeki benzerlikler konusunu, daha sonralari, peygamberlerin

bildirdikleri bu hakikatlerin bazi tahrifata maruz kaldigina, bu gerceklerde bazi

farkliliklarin tezahiir ettigi seklinde meseleyi ele alan yaklasima temayiil etmekteyiz.''?

108 Kutub, Kur’dn’da Kiyamet Sahneleri, s. 28-29; Ekrem Sarik¢ioglu. Dinler Tarihi, Bayrak Yay, 1983 s.
113; Glinay Tiimer- Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, (Ankara, Ocak yay., 1988), s. 240-241. Bu konu
ile ilgili olarak Addison’un “La Vie Aprés La Mort Dans” adl1 eserine de bakilabilir. s. 155-156, 226.
109 Abdulaziz es-Sealibi. (Beyrut, Muhadarat fi Tarihi'l-Mezahibi ve'l-Edydn, 1985), s. 66.
110 Sinasi Giindiiz, “Meciisilik”, TDV. Islam Ansiklopedisi, 28/282.
111 Eby Ataillah, el-Yevmu 'I-Ahir, s. 46, (Akkad. Kitabun fi Nes'eti'l-Akideti'l-Islamiyye, s. 88'den naklen)
112 Ehu Ataillah, el-Yevmu 'I-Ahir, s. 46.
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Son olarak, Farshilar'in inang sisteminde ahiretin, tasvir ve keyfiyetlerde ayriliklar olsa

da, biitiin mezheplerin kabul ettigi sabit bir inan¢ olmas1 dikkat ¢ekicidir.!*®

Sabiiler'de de kiyamet ve ahiret inancinin izleri vardi. Onalarda goriilen ahir
zamanda bir melegin gokyiiziinii diirecegi, gilinesin ve aym yok olacagi, yildizlarin
1s18min kaybolacagn inanci kiyamet ve ahiret inancini gostermektedir.t** Iyi ruhlar ile
kotli ruhlarin  akibeti  konusunda Sabiiler, iyi ruhlarin hizla engelleri asarak
Abatur terazisinde tartildiktan sonra 1sik alemine yiikseleceklerine inanmaktadirlar.
Kétii ruhlara gelince, onlar, bu 6zellige sahip ruhlarin, muhtelif engellere takilip, sikinti
ve azap gordikten, Suf denizinde giinahlart kadar durduktan sonra 1s1k alemine
aliacaklarina inanmaktadirlar. Bu iki 6zellige sahip olanlarin disinda ilahi 6gretiye tam
olarak diisman olanlar ise, Sabii inamisina gore 1sik alemine hi¢ bir zaman
yiikselemeyeceklerdir.!** Sabiiler'in hacim bakimmdan en biiyiik kitaplar1 Ginza'mn
ikinci ana kismi olan Sol Ginza'ya bakildiginda burada yalnizca ruh ve ruhun saadeti ve
15tk alemine  yiikselisi  (eskatoloji)  mevzular1  incelenmistir.}'®  Burada
Sabiiler'in Harraniyye (Harnaniyye) bolimiinde ise, tenasith goriisiiniin  egemen

oldugunu belirtmekte fayda vardir.*t’

Eski Mezopotamyalilar (Stimer, Asur, Babil), diinyada yapilanlarin karsiliginin

goriilecegi bir yeri ifade eden ahiret inanc1 bulunmaktayd:.!'® Hititliler’de ahiret inanc1

113 Abdulfettah el-Favi. (Kuveyt, Akidetu'l-Medd beyne'd-Din ve'l-Felsefe, Daru'l-Uriibe,) s. 50.
114 Sarikcioglu, Dinler Tarihi, s. 118.
115Bkz. Sinasi Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, (Ankara, Vadi yay., 1995), s. 130-137.
116 Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, s. 55.
17 Muhammed ed-Dibaci, "es-Sabietu men hum ve ma hiye Ciiziruhum", el-Arabi, say1: 398, s.186.
Kur’an'da zikri gegen sabiilerin ise, Mindaiyye kolu oldugu ifade edilmektedir.
118 Sarikgioglu, Dinler Tarihi s. 33.
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kanaatini veren drneklere rastlamak miimkiindiir. Zira onlar 6liileri yikarlar ve mezarlara

az da olsa hediye koyarlard:.**®

Yunan mitolojisinde ruhun Sliimsiizliigiiniin énemli bir yeri olmakla beraber?°

Oliimden sonraki hayat hakkindaki degerlendirmeleri karamsardi. Eski Yunanlilar’in
inancia gore oliiler, yer altinda Hades'?! adl1 tozlu, soguk bir yerde toplanirlardi. Hatta,
giiniimiiz Yunan koyliilerinde de yer altinda, alaca karanlikli, ebedi bir yere dair bu
inang, Hristiyanlarin cabalarma ragmen, etkisini gostermektedir.'??> Onlarin, Sliimden
sonra iyilerin gittikleri ve yeryiiziinde olduguna inanilan mutlak bir mutluluk ve siirekli
bir bahar iilkesi olan Elysium inancina sahip olmalari, biitiin bu karamsarligin yaninda
iyimserligin de oldugunu gostermektedir.'?3

Eski Romalilar, Saron adinda bir sahisa inantyorlardi. Onlarin inancina gore bu
sahis Oliilerin ruhlarini 6teki diinyaya tastyordu. Onlarm 6liiniin agzina bir miktar para
tutusturulmasiin sebebi Saron’un iicretle is gormesiydi. Cenaze toreninde cenaze
tasinirken 6nden dlenin ve atalarmin resimleri gotiiriiliirdii. Toren bittikten sonra kahinler
orada bulunanlara su serper ve onlari geri gevirirlerdi.!?
Eski Amerikan dinlerinde de 6liim Gtesi bir hayata inanma onemliydi. Aztekler,

insanlarin  6liimden sonraki hallerinin onlarin 6lim sekillerine bagli olduguna

119 Sarikigioglu, Dinler Tarihi, s. 56.
120 Bkz. Addison, La Vie Aprés La Mort, s. 125.
121 Eski Yunanlilar'da bu yere Sanzelize'de denmektedir. Oliilerin yer altinda kaldiklar1 yere dair bu inang,
pek ¢ok millette goriilmektedir. Babillilerdeki, Aralu, Yahudilerdeki Seol, Romalilar'da Tartar,
Masirlilar'da Amenti bunun birer 6rnegidir bkz. Addison, La Vie Aprés La Mort, s. 71-72; Hacaloglu,
Hayat ve Oliim Otesi, . 74
122 Addison, La Vie Aprés La Mort, s. 73.
123addison, La Vie Aprés La Mort, s. 81-82; Randles- Hough, Oteki Diinya, s. 17.
124 ps-Sealibi, Muhadarat fi Tarihi'l-Mezahib,, s. 98.
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inamyorlardi. Inkalar'm 6liilerini mumyalamalar1 dliimden sonraki hayata inandiklarini

gostermektedir.1?®

Kizilderili kabilelerinin ¢ogunda goriilen oliilerin ruhlarinin diinya ile etkilesim
bicimine sahip bir baska boyutta yasadigi inanci Oliim oOtesi hayata inanca isaret
etmektedir. Hatta Kizilderililerde ve bazi kiiltiirlerde de olan, hayvanlarin fiziki 6liimiin
otesine gecerek hayatlarini devam ettirdikleri inanc1 bulunmaktaydi.'?8

Avustralya yerlileri olan Aborjinler'de de giiglii bir 6liim &tesi hayat inanci vardi.
Ornegin; Avustralya'nin kuzey bolgesindeki gérkemli kayaliklara iglenmis olan kaya

sanatlari, 6liimiin son olmadigini belirtmektedir.?’

Bu Ornekler, ahiret kavramanin, insanlik var oldugundan beri bulundugunu
gostermektedir. Dolayistyla insanoglunun, 6liimii bir son olarak gérmedigini, 6liimle her

seyin bitmedigine inandigini sdylemek miimkiindiir.

Goriiliiyor ki, ahiret ile ilgili tasvirlerde biiyiik farkliliklar olsa da, bazi dinlerde,
Kur’an'da bildirilen kiyamet, amellerden hesaba ¢ekilme, mizan, sirat, cennet, cehennem
gibi hakikatlere rastlanmaktadir. Burada Hinduizm ve Budizm gibi dinlerde alemin
devamli olduguna inanildigini, ebedi ahiret hayatinin bu diinyada arandigini belirtmek
gerekir. Cin ve Japon dinlerinde ise ahiret inancinin olmadig1 sdylenmektedir. Fakat eski
Cin ve Japon dinlerinde en azindan ruhun 6lmedigi ve hayatiyetini siirdiirdiigli inancinin

bulunmasi'?® bu dinlerde de ahiret inancinin etkisinin oldugunu gostermektedir.

125 Sarikgioglu, Dinler Tarihi, s.102.
126 Randles- Hough, Oteki Diinya, s. 29, 37.
127 Randles- Hough, Oteki Diinya s. 27-28.
128 Genel manada biitiin insanligin, ruhun gozle goriiliip, elle tutulmayan, riizgr veya buhar gibi bir varlik
olduguna inandig1 belirtilmektedir. bkz. Addison, La Vie Aprés La Mort Dans, S. 12.
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Bugiin Tiirkiye dindarligina dair yapilan 6nemli bir incelme ig¢in goriisiilen pek cok
kisinin, gi¢lii bir inanca sahip oldugunu ancak uhrevi diinyasina yeteri kadar yer
verememekten otiirii gerilim yasadigi belirtilmistir.*?® Dini alandaki hangi inang ve
davranig kaliplariin dindarligin gostergesi olarak sayilabilecegine iliskin sorularin en
basinda “Ahireti unutmamakla birlikte, diinya hayatindaki gérev ve sorumluluklar1 da
yerine getirmek gerekir” sorusu gelmektedir. Buna gore s6z konusu sorunun, dindarlik
130

gostergesi olarak kabul edilme derecesi c¢ok Yiiksek oldugu ortaya cikmustir.

Dolayisiyla ahiret inancinin, 6nemli bir dindarlik gdstergesi oldugu anlasilmaktadir.

Biitiin bu izahlardan sonra 6liim 6tesi hayat inancina dair biitiin bu 6rneklerin o
milletlerin biitiin ¢aglarin1 kapsamayabilecegini belirtmek iktiza eder. Arastirmalara
dayanan hususlarin, onlarin tarihlerinin herhangi bir doneminde benimsedikleri
inanclarmin bir izi olmasi da muhtemeldir. Ancak burada biitiin milletlerin tiim
devirlerinde ortak bir nokta dikkat cekmektedir. Bu ortak noktanin, 6liim 6tesi bir hayat
arayisinin, en azindan ruhun O6limden sonra da hayatiyetini devam ettirdigi inanci

oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Bu inancin, kuvvetli veya zayif bir sekilde, her dinde izlerinin goriilmesi ne ifade
etmektedir? sorusu akla gelmektedir. Kanaatimize gore, ahiret inancinin kuvvetli veya
zaylf olarak her dinde izlerinin goriilmesi, insanligin higbir devirde rehbersiz
birakilmadigini, her kavme peygamber gonderildigini gostermektedir. Bununla beraber
ahiret inancinin, farkli sekillere biiriinmesi, bu peygamberlerin bildirdigi gerceklerin
zamanla bozuldugunu gostermektedir. Ahiret inancinin ¢esitli dinlere gore ¢ok farklilik

gostermesinin  bir nedeni de insanlarin, gormedikleri bir alem hakkinda, hayali

129 Bahattin Aksit, Recep Sentiirk, Onder Kiigiikural, Kurtulus Cengiz, Tiirkiye de Dindarlik: Sosyal
Gerilimler Ekseninde Inang ve Yasam Bicimleri, Istanbul: letisim Yayinlari, , 2. baski, 2012) 5.206.

130 Kemaleddin Tas, “Tiirkiye’de Dindarlik Algilar1”, TV. Din Stiras1 Teblig ve Miizakereler, (Ankara, 12
- 16 Ekim 2009), s. 305.
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tasvirlerde bulunmalar1 ve o alemdeki varlik ve hadiseleri diinyadakilere benzetmeleri,

yanlis kiyaslarda bulunmalari olsa gerektir.

Son olarak bu inancin canliligim1 devam ettirmesinde, insan fitratindaki ebedi
yasama arzusunun roliinlin de biiyiik oldugunu belirtmek iktiza eder. Nitekim 6liimsiiz
bir hayati daima arayan insanoglu, Islam'n bildirdigi gercek ahiret hayatni duyup
O0grenmese bile, efsanevi de olsa, Olim Gtesi bir hayata inanma ihtiyact duydugu

anlasilmaktadir.

Tevrat ve Incil’de ahiret fikrine bakildiginda, Yahudilerde dliimden sonra diinyada
islenen amellerin karsiligina iliskin bir ifade yer almamaktadir. Tevrat’a gore iyiligin
miikafati ve kotiiliigiin cezasi diinyada goriilecektir.®! Buna gore insan &liince oliiler
diyara goger. Dolayisiyla Tevrat’ta ahirete iman konusu ve ahirete iligskin herhangi net
bir fikir mevcut degildir. Ciinkii tarihleri boyunca tabiatlari haline gelen fesat ve
bozgunculuk vb. 6zellikleriyle yaptiklari ile kars1 karsiya gelmekten ¢ok korkmaktadirlar.
Bir parca ruhlarina su serpmek i¢in Tevrat’tan ahiret ile ilgili her seyi ¢ikarmiglardir.

Akilarina gelince de “Bize “Sayili birkag giinden baska bize ates dokunmayacak™3 2% ]

2 s, PP . ’ o .7, A st B & gic0f 400 .
35005 GEI NI 58 “Biz Allah’in ogullart ve sevgilileriyiz.”'® ety & w5l 22 seklinde

uydurduklar1 akidelerine siginmaktadirlar. Ahdi Atik’te yalmzca “Oliiler Diyar1”,
“Allah’in Bahgesi” gibi ifadeler goriilmektedir. Onlar bu ifadeleri nereden aldiklarina
dair bazi tahminler de s6z konusu edilmistir. Buna gore ilk tabiri komsu milletlerden
almis olmalar1 kuvvetle muhtemel goriinmektedir. ikinci tabir ise diinya hayatini
betimleyen kissalarda yer almaktadir Ancak Yahudileri ahirete inanmaya icbar eden fikir,

adalet diislincesidir. Zira insan bizzat gozleriyle bu diinyada iglenenlerin karsiliginin

181 Muhammed, Draz, Dirdsdti’l Islamiyye fi’l Alakati’l Ictimdiyye ve’d Devliyye, (Kuveyt, 1983), s5.119-
120.
132 Bakara, 2/80.
133 Maide, 5/18.
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alimmadigin1 miisahede ediyor. Boylece ahiret fikrini gosteren bazi climlelerin Tevrat’ta
var oldugu ileri siiriildii. Yani Yahudilerin ahirete iman etmelerinin, asil din kitaplarinda
bulundugunu ve onun hilafina hareket etmediklerini, Tevrat’ta yer alan miiphem ifadeleri
tevil ederek savunmaya gectikleri anlasilmaktadir. Bu ifadelerden Yahudilerin kendi
anlayislarina gore bir ahiret inancina sahip olduklar1 anlagilmaktadir. Buna gore glinahkar
olan Yahudiler bir miiddet azap gordiikten sonra cehennemden c¢ikacaktir. Sonugta
Yahudiler’in, diinyada meydana gelen olaylarda bir hikmet arastirmalari, insanlarin,
yaptiklarina karsilik adaletin gerceklesmesini istemeleri ile imanlar arasinda bir ¢atisma
basladig1 tezahiir etmektedir. Su halde bu durum, Israilogullarinin dini diisiincelerinde

yeni bir asamanin baslangicina isaret etmektedir. Bu merhale ahiret diisiincesidir.

Hiristiyanlikta ise ahiret diislincesi daha agiktir. Bununla beraber ahirete dair
ifadeler kapaliliktan kurtulmus degildir. Hiristiyanlikta bu ifadeler diinya olaylar ile i¢
icedir. Onlarin Gteki diinyaya ait oldugunu anlamak, zihni yormayi gerektirmektedir.
Burada soyle bir kanaate varmak miimkiindiir. Kur’an geldikten sonra Yahudi ve
Hiristiyan din kiiltiiriinde ahiret inancina yer verilmis, bu diisiinceye agiklik getirilmis ve
bu dinlerin kiiltiiriinde ahiret fikrine dair noksanlar giderilmistir.’** Muhammed Draz da
Tevrat’ta maddi ve diinyevi bir perspektif olduguna, Iincil’de ise bunun tam aksi bir bakis
acis1 s6z konusu olduguna isaret etmektedir. Dolayistyla incil’de, daha gok ruhbani bir
diinya anlayisi, kurtulus ve metafizik iizerinden bir teoloji olusturulmustur.’®® Kur’an’da
ise her iki alemi cemeden, iki zit kutubu bulusturan bir anlayis dikkati cekmektedir.'%6

Nitekim “Onlardan “Rabbimiz bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver ve bizi

ates azabindan koru” diyenler vardr.” ¥, “Kim diinya sevabi (nimeti) istiyorsa (bilsin

134 Bkz. Encyc. Religion, Vol. V, p,376,381; Tevrat, Eyiip V:7;13:15; Kutub, Mesahidu’I-Kiydme, $5.30-
31; Yuhanna, 20:17; Luka, 23:43; Romalilara, 8:5; Bakara, 2/80; Al-i Imran, 24.
135 Bkz. Matta Incili 6:19-21
13 Draz, Muhammed, Dirdsdti’l Islamiyye, s.119-120.
137 Bakara, 2/201.
36



ki), diinya sevabi da ahiret sevabt da Allah katindadir. Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla

53138

gorendir. ifadeleri bu gercege isaret etmektedir.

Netice olarak, Kur’an, her iki alemi de insanin dikkatine sunmaktadir. Bununla
beraber Kur’an, ayn1 zamanda akli, hissi, ahlaki ve manevi faziletleri tiim boyutlariyla
insa etmenin ve gerceklestirmenin formiillerini de gostermektedir.™®® Ormegin, “Zulme
ugradiktan sonra Allah yolunda hicret edenlere gelince, elbette onlari diinyada giizel bir
sekilde yerlestiririz. Ahiret miikdfati ise daha biiyiiktiir. Keske bilselerdi...” ayeti bu
hususa isaret etmektedir.'*°

Yahudilerde ve Hiristiyanlarda ahiret fikri giiclii olmadig1 i¢in Araplara tesir
edememistir. Bu sebeple Araplar, ahiret diisiincesini kabul etmekte zorlanmislardir.
Kur’an, ahireti inkdr edenlere o6ldiikten sonra dirilmenin miimkiin oldugunu muhtelif
delillere dayanarak ortaya koymustur.'4!

Kur’an 6ncesi doneme bakildiginda, vahyin muhatabi olan toplumun genel olarak
materyalist, hazci bir zihniyeti yansittigi goriilmektedir. Bu durum bizzat Kur’an
tarafindan da agikca ifade edilmektedir. Ornegin, “Dini yalanlayan: gérdiin mii? Iste o,
yetimi itip kakar; Yoksulu doyurmaya tesvik etmez.”*** “O ki, toplamis ve onu sayip

95143 <«

durmugstur. (O), malimin kendisini ebedi kilacagini zanneder. (Oysa onlarin tek

gergek kabul ettikleri) bu diinya hayati sadece bir eglenceden, bir oyundan ibarettir.

138 Nisa, 4/134.
139 Draz, Muhammed, Dirdsdti’l Islamiyye, s.119-120.
140 Nahl, 16/41.
141 Bkz. Ebu Abdillah, Bedruddin Muhammed bin Abdillah, es-ez-Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn,
tahk: Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim, (Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1376/1957) c.2, s. 26, 27;
Celaluddin es-Suyuti, el-ftkan fi Ulimi’l-Kur’dn, tahk: (el-Heyetii’l-Misriyye, Muhammed Ebu’l-fazl
Ibrahim, 1394/1974), c.4, s.62; Atay, Kur’dn’da Iman Essalari, s.121; Muhammed bin Cerir et-Taber,
Camiu’l-Beyan fi ulimi’l-Kur’dn, tahkik: Ahmed Muhammed Sakir, Miiessesetii’r-Riséle, 1420/2000,
20,/555, 22/142, 17/462-463, 562; 18/567; ayetler i¢in bkz. Yasin, 77-80; AhKAaf, 33; Rum, 25; Enbiya
104; Isra, 49, 51, 98; Rad, 2,3, 4; Mu’min, 57; Naziat, 27, 28; Hac, 5-7; Zuhruf, 11; Araf, , 57; Fati, 9.
142 Madn, 107/1-3.
143 Hiimeze, 104/2-3. Benzer ayetler i¢in bkz. Kalem, 75/14-15; Fecr, 89/17-20.
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Ahiret yurduna (oradaki hayata) gelince, iste asil yasama odur..”*** ayetlerinde
materyalist ve hazci bir zihniyete isaret edilmektedir. Dolayisiyla ilahi vahyin, geneli
maddeci bir zihniyete sahip bir toplumu doniistiirmeyi, tabiri caizse adeta yeniden insa
etmeyi hedefledigini s6ylemek miimkiindiir. Esasinda bu hedefin, biitiin zamanlar, tim

insanlik i¢in gecgerli oldugunu kaydetmek gerekir.

Anlasildigina gore, Islam medeniyetinin ilham kaynagi vahiydir. Vahiy ise Hz.
Peygamber’den bagimsiz olmasa gerektir. Zira sahih rivayetler onun ahlakinin Kur’an
oldugunu haber vermektedir. Bu baglamda cennet ve cehennem sahnelerini Hz.
Peygamberin ahlaka dair hadiseleri ile birlikte izah etmenin'®® daha faydali olacag

kanaatindeyiz.

B. Kur’an Oncesi Donemde Ahlak Anlayisi, Oliim ve Hayat TelakKisi,
Sosyal ve Dini Yapi

Islam 6ncesinde cahiliye erdemlerinden bahseden kavramlara rastlanmaktadir.
Ancak bu kavramlarin yliksek ve evrensel bir ahlaki ifade ettigini sdyleyemeyiz. Zira bu
kavramlar diinyevi ve kabileci bir karakterdedir. Kur’an, Cahiliye Arabinin genel manada
ahirete inanmadigini ortaya koymaktadir.2*® Dolayistyla diinya zevklerinden alabildigince
faydalanmanin onlar i¢in bir hayat gayesi oldugu anlasilmaktadir. Cahiliye siirinde gecen
kadin, ask, sarap, kabile savaslar1 gibi ana konular bunun gostergesidir. Ornegin, bu

donemin iinlii sairlerinden Tarafe muallakasinda ebediliklten s6z edilemeyecegini insan

144 Ankebiit, 29/64. Benzer noktaya dikkat ceken ayetler icin bkz. En’am, 6/32; Casiye, 45/24;
Muhammed, 47/36; Hadid, 57/20.
145 Salih, Oliimden Sonra Dirilis, s. 36.
146 En’am, 6/29; Yasin, 36/87; Casiye, 45/24.
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icin yapilacak en iyi seyin hayatin zevklerini alabildigince yasamak oldugunu ifade

)147

etmektedir. Goriildiigi tizere burada hedonist (hazci1)™*" ahlak anlayis1 sz konusudur.

Cahiliye toplumuna iliskin dikkat ¢ekici bir diger husus, daha once de temas
ettigimiz gibi materyalist (maddeci) bir toplum oldugudur. Allah Teala, Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) teblig etsin, insanlar1 hidayete eristirsin diye indirdigi ilahl vahyin
nlizali ¢esitli donemlerden gegmistir. Bu asamalardan her birinin genel olarak cahiliye
toplumunu maddeci ve putperest seklinden uzaklastirmayr hedefledigini sdylemek
miimkiindiir. Su halde Kur’an’in niizQl silirecinin, ayni zamanda sosyolojik bir
dontisiime gecis siireci oldugu ifade edilebilir. Zira Kur’an’in niizQl siirecinin
tamamlanmasiyla beraber, Kur’an ve onun mesaji ile materyalist cahiliye zihniyetine
sahip bir toplumdan ruhi ve insani degerlere sahip topluma gecisin gergeklestigini tarih

tescil etmistir.

Cahiliye kiiltirti dikkatli bir sekilde tetkik edildiginde onun bir dénemin adi
olmayip bir zihniyetin ifadesi oldugu goriilecektir. Bu noktada oncelikle maddeci bir
zihniyete sahip olan bu kiiltiiriin bir 6zelliginin ahiret gilinline inanmamak oldugunu
kaydetmek icap eder. Sehevi arzularin pesinde kosan ve o yolda higbir kural tanimadan
hayvanlar gibi yasayan -ki onda bazi kavramlar fikri olarak var- bir kimse hesaptan,
sorgudan dolayisiyla Ahiretten haz etmez, korkar, kacisi inkarda bulur. Kur’an, bu
konuyu birgok ayette zikretmistir. Kureyslilerin Ahiret inancini inkéar ettikleri ve onu
alaya aldiklar1 net olarak vurgulanmustir. Ornegin onlarm ahiret inancini alaya aldiklari

sOyle ifade edilmektedir. ““ Diyorlardl ki: “Biz oldiikten, toprak ve kemik yigini haline

47 Hedonizm’in ilk anlami, yasamim anlamini hazda bulan diinya gériisii. Ikinci anlami ise hazz1 ahlak
ilkesi olarak kabul eden: ahlak eyleminin amacini ve 6l¢egini hazda bulan ahlak 6gretisi seklinde ifade
edilmektedir. Bkz. Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, (Ankara, Tiirk Dil Kurumu Yay., 1975), s.
86; ayrica bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sézligii, (Istanbul, Paradigma Yay., 1999), s. 401;
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geldikten sonra mi, biz mi bir daha dirilecek migiz? Evvvelki atalarimizda mi 27148
“Cliriimiis kemikleri kim diriltecek?”’'*® Bu merhalede ilahi hitap, s6z konusu sorulara
istidlal (delillendirme) iislubuyla ve sade bir dille cevap vermis ve ahiret inancinin
mantiksal temellerini, delillerini ortaya koymustur.®®® “Sizleri ilk kez yaratanin Allah
olduguna iman ediyorsunuz, o halde ilk kez yarattigi gibi ikinci kez diriltebilecegine
iman etmiyor sunuz? Kaldi ki bir seyin ilk kez yaratiimasinin ikinci kez yaratilmasindan
daha zor oldugunu da biliyorsunuz.” seklinde cevap vermisti. Burada esasinda
Kureys’lileri, dirilis inancini kabul etmekten meneden seyin, bu inancin mantiksal
temelleri ve delilleri olmadig1, onlarin dirilis inancinin ahlaki muhtevasini reddettikleri
anlasilmaktadir. Zira bu inancin 6zii, amaci, hesap konusu idi. Ahiret inanci esasinda,
bireysel sorumlulugun hesabini verilecegi din giinii, hesap giinli anlamina gelmekteydi.
Kureys’lileri ve insanlik tarihinde ayni inang sahiplerini, asil tiiketen seyin dirilisin
ahlaki igerigi olmasi, onlarin materyalist nazariyelerini de goéstermektedir. Ticari
zekalar1 oldugu icin onlar ticaretin kar zarar kurallarinin disindaki seyleri gérmelerine
engel oluyordu. Mekke’deki putlari ziyarete gelen hacilar ve bu sayede olusan genis
pazar sayesinde biiylik gelir elde ediyorlar, faiz, kumar gibi yollarla servetlerini
artirtyorlar yoksullara, yetimlerin mallarin1 kendi hesaplarina gegiriyorlardi. Bu sebeple
onlar igin dirilis, onlar i¢in diinyada yagsamlar: boyunca yaptiklari biitiin ahlaksizliklarin

hesabin1 vermek demekti.’>! Bu sebeple onlar bu inanca ¢ok kesin bir tavir aldilar. 152

Kur’an, miisrik Araplarin 6liim, 6liim Gtesi ve yeniden dirilmeye dair inanglarini

sarih olarak agiklamaktadir. Bu konuda pek ¢ok ornek vardir. Mesela, s Y| o Uty

o5t V) 4 3y e 5 4 o Uy 300N WU s Wy &8 G “Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada

148 yakia, 56/47-48
149 Yasin, 36/78.
150 Bkz. ez-Zerkesti, el-Burhan, c.2, 5.26,27; Suyuti, el-Itkan, 4/62; Atay, Kur’dn’da Iman Esaslari, $.121.
151 Bkz. Cabiri, Fehmu I-Kur’dn, 1/185; Siyer Esliginde Kur’an’1 Anlamak, 1/229.
152 Bkz. Zilzal, 99/7-8; Necm, 53/38-41.
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yasadigimizdir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman heldk eder. Bu hususta onlarin

5153

hi¢bir bilgisi de yoktur. Onlar sadece zanna gére hiikiim veriyorlar. ayeti onlarin

oldiikten sonra dirilmeyi inkar ettiklerini agik¢a ortaya koymaktadir.'>*

Bu baglamda 6ncelikle tarihsel olarak Islam 6ncesinde iiretilen Arap siiri gibi
verilerin, 6liime, 6liim 6tesi hayata iligkin tam anlamiyla pesimist atmosferi yansittigini
belirtmek gerekir. Ornegin, iki Himyer mezarinda bulunan yazittaki su ifadeler, Islam

gelmeden 6nceki hakim havanin 6zelliklerini ihtiva etmektedir.*>®

“Iki Himyer beyi su mezarda yatan,
Bedenleri bozulmus kemikleri ¢liriimiis
Oliimiin eliyle diistii onlar, onunla mahvoldular,
Oliim, yeryiiziinde kimse kagamaz acisindan onun,
Iste topraktan yaratildi doguslarinda bedenleri onlarin
Ve yine topraga dondii, yerin altina konduklarinda”*®

Burada bir tiir nihilizm fikri'®" tezahiir etmektedir. Buna gore kabirden sonrasi
higliktir. Oliim ile insan icin tam yokluk séz konusudur.!®® Bu sebeple miisrikler

Kur’dn’1in en 6nemli 6gretilerinden olan bu diinyadan sonra bir hayatin varlig, 6ldiikten

158 Casiye, 45/24.
154 Benzer ayetler icin bkz. “Onlar, hayat ancak bu diinyadaki hayatimizdan ibarettir; biz, bir daha da
diriltilecek degiliz, demislerdi.” (En"am, 6/29); “Onlar (miisrikler) diyorlar ki: “Ilk éliimiimiizden sonra
bir sey yoktur. Biz diriltilecek degiliz." (Duhan, 44/34-35). Ayrica miisrik Araplarin, 6lditkten sonra
dirilmeyi inkar ettiklerine dair bkz. Bakara, 2/28; Mu’mintin, 23/37.
155 Smith, Jane Idleman; Haddad, Yvonme Yazbeck, The Islamic Understanding of Deaath and
Resurrection, Albany, SUNY, 1981, s. 147. Aktaran: Mehmet Pagac1, Oliimétesi, (Ankara, Ankara Okulu
Yaynlari, 2001), s. 45-46.
1%6 Faris, Nabih Amin, The Antiquities of South Arabia, Princeton:Prinveton University Press, 1938, s.16,
zikreden: Smith- Haddad, s. 147. aktaran: Mehmet Pagaci, (Ankara, Ankara Okulu Yayinlar1, 2001), s.
45-46.
157 Nihilizm, gene! olarak, Tanri’nmn varolusunu, ruhun &liimsiizliigiinii, iradenin 6zerkligini, aklm
otoritesini, degerlerin nesnelligini, bilginin imkanni, tarihin mutlu sonunu yadsima tiirtinden bir reddiye
disinda, bir de umutsuzluk, dis kirikligi duygusu ihtiva eden goriis seklinde tarif edilmektedir. bkz.
Cevizci, Ahmet, Felsefe SozIigi, s. 416 ayrica bkz. Bedia Akarsu, s. 88.
158 |zutsu, Tanrt ve Insan, $.143.
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sonra diriltilme ogretisine ¢ok sert tepki gostermistir. Kur’an, ilk inen ayetlerde bu

ogretiyi gosteren dirilme, hesap gibi 6gelerle, miisrikleri ciddi manada sarsmustir.*>°

Yukarida verilen Casiye, 45/24. ayetinde miisrikler, kendilerini higlige
siiriikleyen seyin dehr (zaman) oldugunu sdylemislerdir. Dolayisiyla dehr (zaman) 6°
kavrammin Islam &ncesinde Araplar i¢in mithim bir yere sahip oldugu anlasilmaktadir.
Buna gore dehr (zaman) tekrar dirilmenin kabul edilmedigi bir inanca gore insanin
varligina son vermektedir. 1** Su halde 6liim, Islam &ncesi Araplarm ¢ogu arasinda bir
yok olus olarak goriilmektedir. Onlarin ¢oguna gore beden, topraga girince ¢liriir, ruh

ise ucup gider.

“Biz neyiz, topragin altinda goriindiigiimiiz bir viicutla

Riizgarlar gibi ugup giden ruhlardan ibaret degil miyiz?”%?

Islam oncesinde Araplar arasinda ruhun akibeti konusunda da net bir inang
goriilmemektedir. Araplarda goriilen hame inamsi!®® onlarm ruh telakkileri hakkinda
ipucu vermektedir. Bu inanisa gore, katili bulunup intikam1 alinmayan bir kisinin ruhu

hame kusu sekline doner, geceleri maktuliin mezar lizerinde ugar ve intikami alinincaya

159 < Alak, 96/8; Tekasiir, 102/8

160 fslam’da, Dehriye goriisiine baglanmis yani maddeci bir varlik anlayisi, yalmizca duyularla
algilanabilen maddi diinyanin ger¢ek oldugu goriisiinii kabul eden diigiiniirler toplulugu. Gergekten var
olanin sadece madde oldugunu, ruhun ve Tanri'nin var olmadigini savunan bu okulun en unlu temsilcisi
Ibni Ravendi (6.. 910) oldugu belirtilir. Bkz. Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 208.

161 Jzutsu, Tanrt ve Insan, . 194-195; Pacaci, Oliimdtesi, 5.46

162 Abidu-1 Abras, Divan, (Beyrut, 1958), 9/21

163 Kurtubi (6. 671/1273), Arap miisriklerin Casiye 45/24 ayette gecen “biz 6liiriiz ve yasariz.” sdzlerinde
tenasiih inancina isaret bulunduguna iliskin bir yorumdan sz etmistir. S6z konusu yoruma goére Araplar,
bu sozleriyle bir anlamda, “insan 6liir daha sonra bir bagka varlikta tekrar yasar” demek istemislerdir.
Bkz. Kurtubi, el-Cami‘, 16/172. Bu yorum, Sehristini’nin (6. 548/1153) Araplar arasinda bu tiir bir
inancin mevcudiyetinden sz etmis olmasiyla da teyit edilmektedir. Tenasiih inancini benimseyen
Araplara gore bir insan 6ldiigiinde veya oldiiriildiigiinde beyindeki kan ve bedenin pargalar1 bir araya
toplanir ve bir kus (hdme) haline gelir. Bu kus, her yiizyilda bir kabrin basina ugrar... Bkz. Ebu’l-Feth
Muhammed es-Sehristani, el-Milel/ ve’n-Nihal, Beyrut 1967, 2/237. Bu inang, bizzat Hz. Peygamber
tarafindan reddedilmistir. Bu inancin reddedildigi hadis i¢in bkz. Buhéari, “Tib” 19, 25, 43-45, 53-54;
Miislim, “Selam” 102-109, 111-114. Ayrica bkz. Oztiirk, “Kur’an’da ve Islam Oncesi Arap Diisiincesinde
“Dehr” Kavram1” Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, say1, 16, s. 257. (ss. 251-
270)
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kadar bana igecek verin diye oter ve intikami alininca gidermis.!®* Draz, hdme
inanisinin miisrik Araplar’m ruh anlayisina dair ipucu verdigini belirtmektedir.%® Cevad
Ali, rivayetler dikkatli bir sekilde incelenecek olursa s6z konusu rivayetlere gore her
Oliiniin kusa doniistiigiiniin goriilecegini, 6liiniin bundan sonraki durumlari ile ilgili ¢ok

az bilgi bulundugunu belirtir. ¢

Miisrik Araplarda goriilen ruh telakkisinin, ba’s, hasr ve hesap gibi agamalari
icermedigi anlasilmaktadir. Aymi sekilde onlarda, ruhun Oliimsiizliiglii diisiincesine
rastlanmamaktadir. Hadme inanisinda dahi ruhun ne oldugu bilinmemektedir. Boylece
miisrik Araplar inaniginda ruhun da beden gibi 6liim ile yok oldugu diisiincesi ortaya

¢ikmaktadir. 6’

Islam o6ncesi Araplarin ruh konusundaki inang ve davranslarna iliskin one
stiriilen arkeolojik deliller tahlil edildiginde, kayalik yerlerde mezarlarin kuru nehir
yataklarinin iki yakasina yapilmasi ya da Oliiniin, birka¢ odas1 bulunan bir ev seklinde
yapilara konulmasi, bu mezarlarda miihiirler, kiymetli taglar, muskalar, mutfak esyasi,
parfim siseleri gibi muhtelif esyanin bulunmasi, muhtemelen suyun varliginin 6liiniin
susuzlugunun giderecegi hipotezinin dne siiriilmesine sebep olan Giiney Arabistan’da

mezarlarda bazi kitabelerde yagmura ve akan suya isaret edilmistir.168

Ayrica baz1 mezarlarda yagmur sularmin birikmesi i¢in mezar taginda kiigiik bir

cukurun yontulmasi, bazen 6lilye yemek ve su saglasin diye mezar iizerinde deve

164 Cevad Ali, Tdrihu’I-Arab Kable'I-Islam, (Bagdat 1955), 5/279-280.
185 Draz, Kur’an i Anlasilmasina Dogru, s. 85-86.
166 Cevad Ali, Tarihu’I-Arab Kable’I-Islam, (Bagdat, 1955h), ¢.5, s.279-280.
167 Pacaci, Oliimétesi, s. 47.
168 Rycmans, G., “Les Religions Arabes Prelsidmiques”, Historie general des Religions, 4, 1947, 307-
332, 5.332; aktaran. Jane- Haddad, Islamic Understanding, s.149.
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kurban edilmesi,®®

seklinde verilerden bahsedilmistir. Bunun disinda Hicaz
bolgesindeki mezarlarda goriilen mezarlarda giinliik hayatta kullanilan esyalarin
konulmasi ve oliiniin hemen gomiiliisiinden sonraki hayatinda devenin ruhuna binecegi
hipotezinin ortaya atilmasina sebep olan kurban kesme adetleri,'’® yani kisaca mezarlara

bakmak, Oliiye kurbanlar sunulmasi seklinde ifade edilebilecek veriler s6z konusu

edilmistir.

Ancak, bu veriler dikkatli incelendiginde baska kesin delillerle teyit edilmedigi
ve bazi miisriklerin ruhun 6limsiizliigiine, 6te diinyaya, dirilmeye inandiklar1 neticesine
gotirmedigi gortlecektir. Zira, arkeolojik veri olarak takdim edilen mezarlara

1711 5litye kurbanlar ve adaklar sunulmasi faaliyeti esasinda sosyal sorumluluk

bakilmasi,
diisiincesi ile ifa edilen, 6lii adina bir hizmet sunmay1 amaclayan faaliyetler oldugu

anlasilmaktadir.}’?Yani 6lii ile ilgili yapilanlar 6lii icin, onun ruhu igin olmayip, hayatta

olanlar i¢in oldugu anlasilmaktadir.!”®

Kur’an’in inmeye basladigi donemde Mekke, canli bir ticaret sehriydi. Kur’an
da bu konuya isaret etmektedir.}’* Yemen-Suriye, Habesistan-Irak arasinda aktif ticaret
yollarinin kesistigi noktada yer alan Mekke, Mekkeliler i¢in 6nemli bir cografi avantaj
saglamaktaydi. Onlar dnceleri bu ticarete aracilik yapryorlardi. Daha sonra (6. yy) bizzat
kendileri kervan diizenlemeye baslamistir.”®> Mekke’de bu uygun cografi sartlari
degerlendirenler, beldelerinde biiylik bir sermaye birikimi olugturmuslardi. Bu sermaye

belli ellerde toplanmisti. Mekke’nin idaresi de bu sermaye sahiplerindeydi. Kur’an bu

160 Rycmans, G., “Les Religions Arabes Prelsiamiques” s.332; aktaran. Smith- Haddad, Islamic
Understanding, s.231.
170 Thedore Noéldeke, “Arabs (ancient)”, Ensiclopedia of Religion and Ethics, Volume: I, Editdr: James
Hastings, M.A., D.D., Prin Moarrison, Gibb Limited, London, 1908, 1/672.
71 Bliiniin ruhunu hosnut etmekten ziyade mezarlarim ziyaretini ¢ekici kilmak i¢in de olabilir.
172 gmith-Haddad, Islamic Understanding, s. 231.
173 Pacact Mehmet, Oliimétesi, S. 49.
174 Rureys, 106/1-2.
175 Montgomery Watt, Muhammad at Makka, Oxford: University Press, 1972, s.3.
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zenginligin sosyolojik sonuglarini oldukg¢a sarih olarak anlatmaktadir. Kur’an, ilk inen
surelerde bu donemde olusan bu iktisadi ¢arpiklik konusunu dikkat ¢ekmektedir ve
onlar1 cehennemle tehdit etmektedir. Nitekim “Hayw! Dogrusu siz yetime ikram
etmiyorsunuz, Yoksulu yedirmeye birbirinizi tesvik etmiyorsunuz, Haram heldl demeden

176 «Sunlarin hicbirine itaat etme...

mirast yiyorsunuz. Malr asirt bi¢imde seviyorsunuz.
..Kaba ve kotiiliikle damgali, mal ve ogullar sahibi olmus diye (béyle yolunu

saswrmig)...”t"" ifadeleri bu hakikati dile getirmektedir.

Kur’an’da da ifade edildigi iizere bu insanlar, sinirsiz bir istigna (yeterlilik)
duygusuna sahiplerdir.® Kendi benlikleri disindaki konularda kayitsiz bir durumda
idiler. Ekonomik menfaatler igin taskinlik yapmalar1 yaninda, genel ahlak kurallarini
bile hice saymaktaydilar. Ayetlerde gecen mal sézciigli ekonomik giicii belirttigi agiktir.
Ogullar ise o zamanm Arap toplumunun cok oOnem verdigi soyluluga ve giice
gondermedir. Bu donemde erkek unsur, kabile toplumunda ayakta kalabilmenin ve
hakimiyeti elde edip, elde tutabilmenin bir geregidir. Zamanla bu unsur, cemiyette insan
giicii, askeri ve siyasi giic anlammi ifade etmektedir.}’® Bu iki sahada gii¢ ellerinde
olanlar daha sonra “Biz mal ve eviat bakimindan daha ¢oguz, biz azaba ugratilacak

degiliz.”*® diyebilme cesaretini gosterebilmislerdir.

Islam’dan 6nce Araplarm dini goriiniimii de iyi durumda gériinmemektedir. Hz.
[brahim’in Hanif dinini'® teblig edisinin lizerinden uzun zaman ge¢misti. Kabe kurulus

amacindan uzaklasmst1.282 Mekke’de ve etrafinda yer alan her kabilenin ayri ayri

176 Fecr, 89/17-20.
177 Kalem, 68/10-16. Ayrica bkz. Beled; 90/6, 19-20; Leyl, 92/8-16; Hiimeze, 1-9
178 Alak, 96/6-7.
179 {sra, 17/6.
180 Sepe, 34/35.
181 Bakara, 2/135.
182 Al-i imran, 3/96.
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ilahlar1 vardi.*®® Ibnu’l-Kelbi’nin anlattigima gore Mekke’li her evin sahibinin bir
yolculuga niyetlendiginde son is olarak kendisine dokundugu bir putu vardi. Bu putlara
cesitli isimler verilmistir.'3 Aaraplar el-Ensab, el-Esnam veya el-Evsan adini verdikleri
biitiin bu taslara kurban keserler, boylece onlara taparlardi. Bununla birlikte Kabe
hepsinden iistiindii. Hac ve Umre i¢in ona giderlerdi. &

Goriildiigii iizere Islam 6ncesi Arap toplumu, Hazreti ibrahim'in Tevhid dinini,
Hanifiligin aslin1 tahrif etmislerdir. Buna ragmen Kur’an’in mubhtelif ayetlerinde
belirtildigi {izere onlar Allah mefhumunu unutmamuslardi. Ornegin, “Andolsun ki
onlara, "Gokleri ve yeri kim yaratt?" diye sorsan, mutlaka "Allah..." derler. De ki:
(Oyleyse) 6vgii de yalmz Allah'a mahsustur, ama onlarin ¢ogu bilmezler.”*% ayeti bu
duruma isaret etmektedir. Kur’an ayetlerinden baska Cahiliye Arap siirinde de Allah
inancinin izleri bulunmaktadir. Mesela, “Biz ilk andi Allah evinde ictik, Yoksa

Gabgab 'daki dikili taslara icerdik.”*®" 1fadesi bu hali ortaya koymaktadir.

Allah inancinin gegen zamana ve tahriflere ragmen tamamen yok olmayisi,

Kabe'nin varlig1 olsa gerektir.'®Burada Araplarda c¢ok tanrili sirk inancinda hala

183 Detayl bilgi icin bkz. Pagaci, Oliimétesi, . 50.
184 Heykel seklinde olmayan yani belli bir sekli olmayan, dikilen ve dniinde tapinag: tavaf eder gibi tavaf
edilen taglara al-Ansab denilirdi. Bunlarin heykel seklinde olanlarina al-Asnam veya el-Avsan derlerdi.
Onlar tavaf etmeye de ed-Davar derlerdi. Araplar biitiin bu taslara kurban keserler, bu sekilde onlara
taparlardi.
185 Ayrica Yolculuklart sirasinda konakladiginda dort tas ahip, iglerinden en giizelini segerek ilah
edinmesi, kalan {i¢ tast tenceresinde pisirme tast yaptiktan sonra orada birakmasi davraniglart sirf
Kabe’deki hareketlerini hatirlayarak, ona olan derin temayiilleri sebebiyle bdyle davraniyorlardi. ibnu’l-
Kelbi, Kitabu ' I-Asnam;, terc. Beyza Diigsngen, $.39.
186 |_okman, 31/25; Zumer, 39/9, 29, 38; Zuhruf, 43; Ankebut, 29,61.
187 ibnu’l-Kelbi, (Putlar Kitab), $.33.
188 pagaci, Oliimétesi, s.51.Burada miistesriklerin miisrikler arasinda var olan Allah inancini, onlarin hem
soy hem de dini olarak Hz. ibrahim’e dayandiklarim1 géz ardi ederek Hicaz ve Kuzey Arabistanda
yasayan Hiristiyan ve Yahudilere baglamaya c¢alistiklarim belirtmek gerekir. Dolayisiyla onlarin bu
konuda tutarli olduklarimi séyleyemeyiz. Bkz. Watt, Muhammed, s.27. Onlarmn tutarsizliklar1 hakkinda
bkz. Siileyman Ates, Izutsu’nun Kur’an’da Allah ve insan adli eserini terciimesinde Izutsu’nun bu
meseledeki iddialarina kars1 yaptig1 izahlar ile hem bu kitabin yazarina hem de diger miistesriklere yeterli
cevabi verdigi goriilmektedir. Bkz. lzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, terc. Siilleyman Ates, (Ankara,
Kevser Yay.,, 1975), s. 93-95. Ayrica Cagdas Hiristiyan ve Yahudi teologlarin kendi din anlayislarindaki
gibi etkilesim ve evrim(evolution) kanunlarinin hi¢ bir zaman Tevhid’in ana temelleri i¢in s6z konusu
olmadigina dair bkz. Pacaci, Oliimétesi, s.52.
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varhigin1 devam ettiren Allah inancinin yerlerine kisaca temas temek faydadan hali
degildir. Miisrik inanigsinda, Allah ¢ok sayida baska ilahlarin en biiyligiidiir. Allah insan1
ve kainat1 yaratmis olmakla beraber Allah ile beraber putlar da vardir. Bu putlar Allah
ile arasinda sefaatgidir,®® onlara tapanlar1 Allah’a yaklastirir. Garanik olayi rivayeti ile
tarih ve Siyer kaynaklarina giren Kureys’in Kabe’yi tavaf ederken soyledigi sozlerde
sefaat kavrami kullanilmaktadir.®® Nitekim, “...Onlara, bizi sadece Allah'a
vaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz, derler. Dogrusu Allah, ayriliga diistiikleri seylerde
aralarinda hiikiim verecektir. Siiphesiz Allah, yalanci ve inkdrci kimseyi dogru yola

iletmez.”*% ayeti onlardaki sefaat kavramina iliskin bakis agilarni izah etmektedir.

Kur’an, sefaat kavramimnin menfi anlamini vurgulamaktadir.’®®> Bu kavramin
miisrik Araplar’daki anlami tamamen sirki ifade etmektedir. Sirk inancini ve
miisriklerin sefaat anlayisini tenkidini iceren ifadeler cehennem sahneleriyle yakindan
iligkili olan hesap sahnelerinde de ge¢mektedir. Bu ayetlerde sunulan tablolarda,
tevhid’den sapmay1 ifade eden sirk inancinin ve bu inangla iligkili olan ve esasen
putlarin varolus sebebi olan, Allah’in diinya isleri ilizerindeki hiikmiinii kaldirma

93 gefaatin cehennem

gayretini ortaya ¢ikaran ve Tevhid’in asla katlanamayacag: ®
azabii gerektirdigi acik¢a ortaya konulmaktadir. Burada ba’se (6ldiikten sonra
dirilmek) inanmayan Kur’an oncesi Araplarin inanglari arasinda sefaat kavraminin

bulunmasi ilk bakista geliskili bir durum gibi goriinmekte olduguna da temas etmek

gerekir. Ilk bakista uzlasmaz gibi goriinen bu durum, onlarin koyu ve inatg

189 Sefaat, S-F-A kokiinden mastardir. Tekin zitti, yani ¢ift manasina gelmektedir. Eslik etmek, araci
olmak manasini ifade etmektedir. Genis bilgi icin bkz. Cemaluddin, Muhammed, ibn Manzrr, Lisdnu’I-
Aarab, Daru Sadr, Beyrut, h. 1414, 8/183; Uzun tartigmalara sebep olan Garanik olay1 rivayetinde ile
Kureys’in Kabe’yi tavaf sdyledikleri sozler arasinda sefaat kavraminin kullanildigi goriilmektedir. “Lat
hakki i¢in, Uzza hakki icin! Onlar yiice turnalardwr. Onlarin sefaatine iimit baglanabilir!
UciinciilerMenat hakk: icin!” bkz. Tonu’1-Kelbi, Kitabu'I-Asném (Putlar Kitabi), $.32.
190 Tbnu’l-Kelbi, Kitabu’l-Asnam (Putlar Kitabi), s. 32. “Ldt hakk: icin, Uzza hakki icin! Onlar yiice
turnalardir. Onlarin sefaatine iimit baglanabilir. Ugiinciileri Mendt hakki igin!”
191 Zumer, 39/3. Ayrica bkz. Yunus, 10/18.
192 Bkz. En’am, 6/18; Yunus, 10/18; Rum, 30/13; Zumer, 39/43.
193 Bkz. Pagac, Oliimétesi, 5.53.
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diinyevilikleri g6z 6nilinde bulunduruldugunda ¢6ziilmektedir. Miisrik Araplar’in hayat
anlayislari igerisinde diinyada bir aracilik umduklar1 anlagilmaktadir. Yani onlar sefaat
ile dinyanin gig¢liiklerinin giderilmesi, diinya islerinin istedikleri gibi gitmesini
saglamay1 umuyorlardi. Bazi miifessirler sefaatin bu durumunu gostermektedir.’®*
Kur’an kendi {islubu geregi sefaati ahiret ile ele almaktadir. Bu sebeple sefaat ile ahiret
birlikte diisliniilmesi gerektigi tezahiir etmektedir. Biz de sefaat kavramina temas etmek

gerektigini diisiindiik.

Sefaat konusunda “Rablerinin huzurunda toplanacaklarindan korkanlart onunla
(Kur’an ile) uyar. Onlar i¢in Rablerinden baska ne bir dost, ne de bir aract vardir,
belki sakinirlar.”*®> “Oyle bir giinden korkun ki, o giinde hi¢ kimse baskasi icin
herhangi bir 6demede bulunamaz, hi¢ kimseden (Allah izin vermedikce) sefaat kabul

5196

olunmaz, fidye alinmaz; onlara asla yardim da yapiimaz. ayetleri inkarcilara ahirette

sefaatcilerinin olmadigin1 agiklamaktadir.

Goriildugi tizere Kur’an, kendi tarzi geregi bir¢ok konuda oldugu gibi sefaat
konusunu anlattigi ayetlerde hesaba dikkat ¢ekmektedir.’®” Burada dikkatten
kagirilmamasi gereken nokta Kur’an’da sefaatin, ahiret, siyak ve sibaki igerisinde
kullanilmasiin, miisriklerce ayni sekilde anlasilmis olmasini icap ettirmeyecegidir.!%

Miifessirler icerisinde En"am 6/94. ayetini miisriklerin diinyada sefaat¢i olarak kabul

194 Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed bin Ahmed bin Ebubekir bin Ferah el-Ensari el-Cami’ [li
Ahkami’l-Kur’dn, tahk. Ahmed el-Berduni ve Ibrahim Ettafeyyis, (Kahire, 1964), 6/338. Ayrica bkz.
Muhammed Siikri Alusi, Bulugu’l-ereb fi ma’rifeti ahvdli’l-Arab, nesr: Muhammed Behcet el-Eserd,
(Beyrut, ts.), 2/200, 237, 240; Siretu I[bn Hisam, tahk. Mustafa Saka-ibrahim Ebyari-Abdulhafiz Selebi,
(Beyrut, 1955), 1/77; Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah es-Suheyli, er-Revdu l-unf fi serhi’s-
sireti'n-Nebeviyye li [bn Hisam, tahk: Omer Abdusselam, (Beyrut, 2000), 1/208; Siileyman b. Musa
bin Salim el-Kilai, el-fktifa fi meSazi Resulillah ve seldseti hulefa’, (Beyrut 1420), 1/64; Ebu
Abdullah Muhammed, Himyeri, Revdu 'I-mi’taf fi haberi aktar, (Beyrut 1980), s. 517.
195 En‘am, 6/51.
196 Bakara, 2/48.
197 Diinya mal ve ogullar1 ile dviinen, kendisini yeterli goren (istigna) insanlar1 anlatan ayetlerde konunun
sonunda ahirete getirilmesinde ve bunlarin Allah’a yaklastirict higbir tesirinin bulunmadiginin ortaya
konulmasinda da hesaba dikkat ¢ekilmektedir. Bkz. Sebe, 34/35-37.
198 pacaci, Oliimétesi, s.54.
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ettiklerini ahirette de sefaat¢i sandiklari seklinde yorumlayanlar bulunmaktadir.
Dirilmeye ve hesaba inanmayan miisriklerin sandiklar1 bu olmamalidir. Onlar, bu
ortaklar yoluyla diinyadaki islerinin yolunda gitmesini sagladiklarini savunmaktadirlar.
Kur’an ise bu zannin dogru olmadigini, dogru ve yanlisin belli olacag: glinde her seyin
anlagilacagini ve o giinde diinyada iken Allah’a sefaat¢i oldugu iddia edilen putlarin

nerede olduklarinin sorulacagi haber verilmektedir.%®

Buraya kadar anlatilan biitiin carpiklig1 ile politeist ve hurafelerle dolu bu
kiiltiire bir biitiin olarak  Kur’an cahiliye ismini vermektedir.?®® Ana o6zelliklerini
verdigimiz cahiliye kiiltiirii, miisrik insana, bir ibadet ayini vermekte, onun i¢in bazi
dini ve hukuki pransipler koymakta, yani onun hayat goriisiinii bicimlendirmektedir.
Kur’an’in, bu kiiltiire muhalif oldugu temel konu, tek ve Kadir-i Mutlak (mutlak gii¢
sahibi) Allah methumunun ortadan kaldirilmasidir. Kur’an’a gore tek ve mutlak gii¢
sahibi Allah methumu yipratilmamasi gereken hassas bir konudur. Ayetlerden
anlagildigima gore miisrik inancinin temel karakteri tek ve mutlak ilahi giiciin
pargalanmasidir. Ornegin, “Allah"t birakip da taptiklariniz, sizin ve atalarimizin taktig
birtakim isimlerden baska bir sey degildir. Allah onlar hakkinda herhangi bir delil
indirmemigstir. Hiikiim sadece Allah'a aittir. O size kendisinden baskasina ibadet
2201

etmemenizi emretmistir. Iste dosdogru din budur. Fakat insanlarin cogu bilmezler.

miisrik inancinin bu 6zelliginin altin1 ¢izmektedir.

Miisriklerin “Su ¢iiriimiis kemikleri kim diriltecek” sekkinde alayci suallerine,
misrik inancinda tek ve mutlak giiciin sdzde ilahlara taksim edilmesinin neticesinde

tezahiir eden giic boslugunun sebep oldugunu sdylemek miimkiindiir. Burada ilah

199 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 11, s. 547; Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin, (Beyrut, Liibdbu t-
Tevil fi Ma 'dni 't-Tenzil, Darw’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1415), 2/137.
200 Al-i imran, 3/154; Maide, 5/50; Necm, 53/23; A'raf, 7/71; lzutsu, Kur’'dn’da Tanri ve Insan, s. 297;
Adem Apak, Islim Oncesi Arap Kiiltiirii ve Tarihi, (Istanbul, Ensar Nesriyat, (2. Bask1), 2014), s. 117;
Pagac1, Mehmet, Oliimdtesi, S. 54-55.
201 Yusuf, 12/40. Ayrica bkz. Necm, 53/23; A'raf, 7/71.
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mefhumunda goriilen boslugun, Mekke toplumunda ekonomik giicii ele gecirmis
insanlarin lehine oldugu goriinmektedir. Sefaat kavramimi da dikkate alacak olursak
s0zl edilen bu sahte boslugun bu insanlar tarafindan bilerek olusturuldugu soylenebilir.
Gergekten Kur’an, kiyamette gegecegini haber verdigi biiyiikliik taslayanlar ile zayiflar
arasindaki diyalogun bu konuda ip uglar1 verdigi fark edilmektedir. S6z konusu diyalog,
“Kafir olanlar dediler ki: Biz hi¢bir zaman bu Kur’dn'a ve bundan once gelen kitaplara
inanmayacagiz. Sen o zalimleri, Rablerinin huzurunda tutuklanmig, birbirlerine soz
atarlarken bir gorsen! Zayif sayilanlar, biiyiikliik taslayanlara: Siz olmasaydiniz, elbette
biz inanan insanlar olurduk, derler. Biiyiikliik taslayanlar, zayif sayilanlara (kiyamet
giiniinde): Size hidayet geldikten sonra sizi ondan biz mi ¢evirdik? Bilakis siz sug
isliyordunuz, derler. Zayif sayilanlar da biiyiikliik taslayanlara: Hayir! Gece giindiiz
(isiniz) tuzak kurmakt. Ciinkii siz daima Allah't inkdr etmemizi, O'na ortaklar
kosmamizi bize emrederdiniz, derler. Artik azabi gérdiiklerinde, igin icin yanarlar, biz
de o inkar edenlerin boyunlarina demir halkalar takariz. Onlar ancak yapmakta

9202

olduklar: giinahlar: yiiziinden cezalandiriliriar. seklinde canli bir anlatimla takdim

edilmektedir.

Bu ayetler, Kur’an oncesi Mekke’de ekonomik giice sahip olanlarm kendileri
tarafindan uydurulan ve yine yetki alanlarmi kendilerinin ¢izdigi tanrilar1 kullanarak
diger insanlar iizerinde hegemonya kurduklarin1 géstermektedir. Mesela, “Demek erkek
size, disi O'na oyle mi? O zaman bu, insafsizca bir taksim! Bunlar (putlar), sizin ve
atalarimizin taktigi isimlerden bagka bir sey degildir. Allah onlar hakkinda hi¢hbir delil
indirmemistir. Onlar ancak zanna ve nefislerinin arzusuna uyuyorlar. Halbuki

kendilerine Rableri tarafindan yol gosterici gelmistir. Yoksa insan, her arzu ettigi seye

202 Sebe, 34/31-33; ayrica bkz. Ahzap, 33/67; Mii’min, 40/47; Ibrahim, 14/21.
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sahip mi olacaktir? Ahiret de diinya da Allahindir.’?® ayetlerinde bu konuya isaret

etmektedir.

Ayrica burada bahis konusu edilmisken Kur’an’in ilk inen ayetlerinde insanin

“atilan bir sudan’®®*

yaratilmis oldugunun tekrarlanmasi, yukaridaki izahlardan
anlasildigima gore kendilerinde ilahlik goéren bu insanlara, ancak insan olduklarini
hatirlatmak olduguna temas etmekte fayda vardir. Ayni zamanda bu durum insanin
kendisini bilgisel olarak destekleyen ona yol gosteren vahyi bilgiyi goz ardi ettigi
zaman inanc¢larint  ve davranislarini  menfaatleri istikametinde degistirdigini

gostermektedir. Yani bu durumun tevhid temelli dinlerin aslinin bozulmasinin siiregleri

konusuna da 151k tutmaktadir.?%

Ote yandan konumuz agisindan énemli olan baska bir yon de insanin hayatin1 ve
inanglarini tanzim etme yetkisini kendinde gorebilmesinin, onun bilemedigi, sinirlarin
asan bir alan olan diinya Otesini ve hesap verme konularini inkara gétiirecegidir. Su
halde burada goriilen materyalist zihniyetin, miisrik Araplarin bdyle bir inanca sahip
olmamalarinin bir nedeni oldugu anlasilmaktadir. Diinyaya baglilik, -ki ahireti inkar
sebebidir- ayn1 zamanda bu reddedisi yasatip gelistirmektedir. Dolayisiyla diinyaya
baglilik ile ahireti inkar arasinda dogru orantinin s6z konusu oldugu sdylenebilir. Yani
bu iki durum birbirlerini etkilemekte ve tamamlamaktadir. Nitekim tiim c¢abalar1 bu
diinyada miireffeh yasamak olan Mekkeliler, kabiliyetli tiiccarlar ve diinyaya tamah

etmis is adamlaridirlar.?%

Burada Cahiliye Araplarimin bilgi kaynagi konusuna da deginmek gerekir.

Kur’an Cahiliye Araplari’nin ahireti ve Oldiikten sonra dirilmeyi inkar ettiklerini

203 Necm, 53/21-25.

204 Tarik, 86/6; Vakia, 56/58.

205 pagaci, Oliimétesi, s.56.

206 Cabird, Fehmu'I-Kur’dn, 1/185. Ayrica bkz. Siver Esliginde Kur’an’t Anlamak, 1/1230.
51



bildirmektedir. Kur’an, bu agiklamay1 yaptigi zaman, bilgi kaynagi konusunu ortaya
cikarmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in 6ne ¢ikardigia gore, misriklerin vahye karsi tek
ileri siirebildikleri kaynak atalar1 olmus ve onlar atalar1 disinda higbir kaynaga kulak
vermemekte inat etmislerdir.?®’ Kur’an ise onlarmn ileri siirdiikleri bu bilgi kaynagimi
kabul etmemis, misriklerin, inanglarmin ve iddialarinin temelsiz oldugunu One
cikarmistir. Kur’an’a gore onlarin ellerinde bilgi namina bir kaynaklar1 yoktur. Nihayet
Insanlik tarihinde her zaman oldugu gibi, Islom 6ncesi Araplarin da dinlerini heva ve
hevesleri istikametinde dizayn ettikleri anlasiimaktadir.2%®

Cahiliye’nin carpik inang sisteminde Allah methumunun hemen hemen yok
edildigi goriilmektedir. Dolayisiyla boyle bir inang sisteminde insan1 6liimden sonra
diriltecek ve onu hesaba ¢ekecek, kudret sahibi bir ilah s6z konusu degildir. Bu inang
sistemi, onlarin sorumsuz, smirsiz bir hiirriyet igerisinde, higbir kural ve deger

tanimadan hayat siirme anlayisini desteklemektedir.

Biitiin bunlardan anlasildigina gére Kur’an dncesi Arap toplumunun ¢ok-tanrili
ve hurafelerle dolu kiiltiir biitiiniinii ifade eden Cabhiliye kiiltiiriinde insanin sahip oldugu
maddi ve manevi yapisi parcalanmistir. Bu kiiltiir, insanin maddi yapisina yani fizik
diinyaya cagirmaktadir. Dolayisiyla bu kiiltlirlin ¢agirdig1 diinyada insanin, ruh ve
bedenden miitesekkil yapisi da par¢alanmistir. Yukaridaki izahlarda goriildiigii lizere,
bu kiiltiirde insanin manevi ihtiyaglarimi karsilayacak din kurumunu ifade eden tevhidi
din tahrif edilmistir. Karanlik olarak nitelendirilebilecek bu donemde
miiesseselesmemis bir din goriiniimiinde olan Haniflik inanci1 disinda miisrik Araplar’in

kendi ihtiras ve arzularina gore sekillendirdikleri bir din s6z konusudur. Bu durum

27“Onlara, "Allah'm indirdigine ve Resiil'e gelin" denildigi vakit, "Babalarimizi iizerinde buldugumuz
(yol) bize yeter" derler. Atalar hi¢hir sey bilmiyor ve dogru yol iizerinde bulunmuyor iseler de mi?”
Maide, 5/104; Zuhruf, 43/22-24.
208 Rum, 30/29.
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insanin manevi/ruhi varligmin devamini saglamada ruhi ihtiyaglarin1 karsilayan vahyi
bilgi ile desteklenmeye muhtag oldugunu gdstermektedir. Netice olarak bu donemde asl
bozulmus olan tevhid merkezli dinin, Hz. Muhammed (s.a.v.) vasitasiyla teblig edilen

ilahi vahiyle aslina dondiiriildiigii anlasilmaktadir.

C. Kur’an’da Ahiret ve Ahiretle ilgili Kullamlan Kavramlar

Kur’an’da muhtelif konular bulunmaktadir. Ancak Kur’an’in asil gayeleri olarak
adlandirilabilecek ti¢ ilke Kur’an’in devamli tizerinde durdugu ve diger mevzulara gore
daha ¢ok bahsettigi, ilahl mesaj agisindan asil maksat olarak belirledigi konulardir. Bu
ilkeler, tevhid, niibiivvet, ahirettir.?% Kur’an her firsatta bu konular1 tiim vegheleriyle
ele almakta ve ayrintili olarak bu konularin iizerinde durmaktadir. Kur’an’in ana
konularinin yapildig1 tasniflerde de bu ii¢ konu, Kur’an’in temel konular1 olarak
zikredilmektedir. Ornegin; Fahruddin Razi, Kur’an’in biitiiniinden gayenin tevhid,
niibiivvet ve mead’1 takrir oldugunu belirtmektedir.?!® Bu tasnife gore Kur’an’da ii¢
onemli odak konu yer almaktadir. UlGihiyet, risalet ve ahiret... Sonu¢ olarak Ahiret
inancinin Kur’an’in ii¢ temel ilkesinden biri oldugu tebariiz etmektedir. Kur’an’in ana
konularma dair yapilan diger tasniflerde de ahiret, medd konusu ana bagliklarda
zikredilmektedir. Ornegin Sah Veliyullah ed-Dihlevi, ana baslhklar arasinda mead,
6liim/6liim Stesini hatirlatma basliklarma yer vermektedir.?!! Abduh’un yaptig1 tasnifte
de va’'d ve va'id, veya tebsir ve inzar, saadet yolunu beyan basliklar1 bulunmaktadir.?*2
Seyh Muhammed Gazali de Kur’an’in anlamalarmin zenginligi ve surelerinin

fazlaligina karsin etrafinda dondiigii ve Kur’an’in dogru bir sekilde anlasilmasi igin

detayli olarak bilinmesini gerekli gordiigii bes mihver konudan biri olarak ba’s, ceza-

29 Bkz. Simsek, Kur’an'in Ana Konularr, s. 46-49, 93-94, 136; Muhsin Demirci, Kur’an’in Temel
Konulari, Ifav Yay.,s. 42;
210 Fahruddin er-Razi, c.1, s. 141-147, 28/3-12, 23-31.
211 Sah Veliyillah eed-Dihlevi, el-Fevzu 'I-Kebir, s. 19-39, 46-47, 85, 97-100.
212 Muhammed Abduh, Durfis mine’l Kur’an, (Beyrut, Daru Thyai’l-Ulam, 1984), s. 26-27, 36, 53-55.
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ahiret ve miicazat basligma odak mevzu olarak yer vermistir.?> Mehdi Bazergan’in
konu ile ilgili tespitine gore de kiyamet, 6liim, ahiret hayati Kur’an’in %25,8’1 veya
1640 ayettir.?!* Biitiin bunlar ahiret inancinin en 6nemli konulardan biri oldugunu
gostermektedir. Dolayisiyla bu tespit ve tasniflerden ahirete iman ile ilgili konular olan
cennet ve cehennemin o6nemli ve tafsilatiyla bilinmesi gereken mevzular oldugunu
gostermektedir. Cennet ve cehennem sahnelerinin 6nemini ifade etmesi agisindan daha
once ifade ettigimiz tlizere Cabirl de bu canli anlatimlarin niizil zamanindaki miiminler

icin bir silah oldugunu belirtmektedir.?*®

Tefsir ilminin yorumsal islevi agisindan Kur’an metnine agiklama getirmek,
Kur’an’in anlamlariyla ilgilenmek tefsir ilminin en basta gelen yorumsal islevi oldugu
aciktir. Nitekim Gazzali’nin, tefsirin gorevini yalnizca Kur’an’in anlamlariyla
ilgilenmek olarak gormesi Kur’an metnini izah etmenin yani Kur’an’daki lafizlar1 ele
alarak incelemenin tefsir ilminin temel faaliyetlerinden biri oldugunu gostermektedir.
Dolayisiyla Kur’an’da herhangi bir konu incelendiginde oncelikle konuyla ilgili
kavramlari, iginde yasanilan zamani da dikkate alarak izah etmek gerekmektedir.?1®
Kur’an’in en 6nemli mevzularindan ahiret inanci ¢ercevesine giren cennet ve cehennem
s06z konusu oldugunda oncelikle yapilacak ilmi faaliyetin bu 6nemli kavramlar1 izah
etmek oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ote yandan bu kavramlar ile ayn1 kontekste zikredilen
temel Kur’ani kavramlar1 da agiklamak iktiza eder. Zira cennet ve cehennem kavramlari
ile itikadi ve ameli kavramlar arasinda yakin bir iligski s6z konusudur. Nitekim dikkatli
bir Kur’an okuyucusu cennet ve cehennemin anlatildigi ayetlerde bu durumu agikca

gorecektir.

213 Muhammed el-Gazzali, el-Mehadviru’I-Hamse [i’I-Kur ani’I-Kerim, (Kahire, Daru’s-Sahve, 1989), s.
5-6, 9-11, 20.
214 Mehdi Bazergan, s. 163, 165, 169, daha genis bilgi ve cesitli grafikler i¢in bkz. s.17-18, 150-158, 161-
196.
215 Cabird, Siyer Esliginde Kur’an’t Anlamak, 1/228-229.
216 Semseddin Muhammed b. Hamza b. Muhammed, Molla Fenari, Aynu’l-4 yan: Tefsiru’l-Fatiha,
(istanbul, 1325), s. 5.
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Cennet ve cehennem kavramlarmi Kur’an’in bitiinligi iginde genel bir
gergevesinin ¢izilmesi sadece cennet ve cehennem kavramlarini tahlil etmekle miimkiin
goriinmemektedir. Dolayisiyla bu iki kavramm Kur’an’in biitinligli i¢inde genel
baglaminmi ortaya koymak i¢in cennet ve cehennem sahnelerinin arz edildigi ayetlerde
Allah-insan iliskisine dair itikadi, ameli ve ahlaki kavramlar1 da incelemek gerektigi

kanaatindeyiz.

Kur’an’in asli ve temel konulari, itikadi, ameli ve ahlaki olmak {izere li¢e taksim
edilebilir. Itikadi konular1 teskil eden ayetler iman edenler ile imansizlarin akibetinden
bahsetmektedir. Cennet ve cehennemden bahseden ayetler ahiret inanci gercevesine
girmektedir.?t’ Zira cennet ve cehennem konularini anlatan ayetlerde inananlarla
inanmayanlarin 6teki diinyadaki sonlar1 soz konusu edildigine gore ¢ogunlukla inang
mevzularint olusturan ayetlerde cennet ve cehennemden bahsedildigi sdylenebilir.
Burada ¢ogunlukla seklinde kayit getirmemizin sebebi miiminlerin ferdi ve toplumsal
hayatin1 tanzim eden ayetlerin nazil oldugu Medeni ayetlerde de cennet ve
cehennemden bahsediliyor olmasidir. Bu konuda Suphi Salih, miisahhastan (somuttan)

miicerrede (soyuta) dogru tekamiile dikkat cekmektedir.

Cennet ve cehennemin canli olarak anlatildig ayetler ile iman edenler, maddi ve
manevi nimetler ile tuttuklar1 dogru yol iizere devam etmeleri icin tesvik edilirken
inkarc1 insanlar da maddi ve manevi azaplarla tuttuklar1 yanlis yoldan vazgegmeleri icin
tehdit edilmektedir. Netice olarak Kur’an’m asli konulariyla ilgili mesaj vermeyi

hedefleyen, ayn1 zamanda yonlendirme, uyarma ve tesvik amaci olan 6nemli iki konuyu

incelemenin gerek ferdi gerek sosyal agidan oldukga faydali olacagi kanaatindeyiz.

217 Simsek, Kur’dn’'in Ana Konulari, s. 139-143; Demirci, Kur’'dn’in Temel Konulari, s. 345-346. ayrica
bkz. Bekir Topaloglu, "Cennet", DIA., 7/ 374.
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Kur’an, Allah ve insan konusuna yer vermektedir. Her vesileyle Allah’1 tanittigi

gibi,?*® insanin mahiyeti, ruhi durumu, vazifeleri vs. de Kur’an’m temel konular
arasinda zikretmek gerekir.?® Bu ifadeler Kur’an’mn ana konularinin Allah ve insan
kavramlarinda temerkiiz etmekte oldugunu gostermektedir. Kur’an insana iligkin ele
aldig1 meselelerden birisi de kurtulusudur. Burada kendisini hidayet rehberi olarak
tanitan, Kur’an’in 1s1ginda kamil insanin gerceklesmesinin nasil olacagini gosterdigini
belirtmek gerekir. 2?° Esasinda Kur’an’in koydugu kurallarin Allah, insan, hayat, tabiat
ve evren biitlinliiglinii ger¢eklestirmek oldugu anlagilmaktadir. Bu sebeple Allah, insan,
hayat, tabiat ve evren Kur’an’da anlatilmakta ve tanitilmaktadir. Su halde Kur’an’in bu
konular1 anlamlandiran prensipleri ihtiva eden bir icerige de sahip oldugu ortaya
¢ikmaktadir.??* Burada 6diil ve ceza va’di nigin gereklidir? Baska bir ifadeyle cennet ve
cehennemi tasvir eden ayetlerin amaci nedir? sorulari ile de karsilagilmaktadir. Burada
cennet ve cehennemi canli bir sekilde tasvir eden ayetlerin iman bilincini ve suuru
destekledigini ifade etmek miimkiindiir. Zira Ku’an’in temel konularin1 olusturan
muamelat, yani muhtelif emir ve yasaklar, Allah merkezli tasavvur hedefini, yani ¢esitli
emir ve yasaklarin tatbik edilmesi, bunlarin kaynagmin kemal sifatlara sahip noksan
sifatlardan miinezzeh olan Allah oldugunun bilinmesine, inanilmasina bagli oldugunu
desteklemek i¢indir. Diger bir ifadeyle daha once de ifade edildigi gibi ahlak i¢in ahiret
inancinin gerekli oldugu vurgulanmaktadir. Dolayisiyla ahirettin agamalarindan biri

olan???

odiil ve ceza va’dinin ahlak i¢in gerekli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Daha 6nce
de degindigimiz gibi, ahlak, ahiret inanci ile desteklendigi, Kur’an’in ahlak sisteminde

etik degerin bu diinya ile siirlt olmadigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla ahlak, ahirete

218 pacaci, Mehmet, Oliimdtesi, 68-70.
219 Simsek, Kur’'an’'in Ana Konulari, s. 9-13.
220Bkz. Bakara, 2/2, 97; A-i Imran, 3/103, 138; Yunus, 57, 108; Nahl, 64, 89, 102; AhKaf, 11; En’am, 90,
157.
221 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’dn nedir? -Insamin Anlam Arayisi, (Istanbul, Sule yayinlari, 1998), s. 90,
91, 96, 126-127, 130-131.; Serinsu, “Kur’an Insanin Anlam Arayigina Cevaptir”, s. 715.
222 Bkz. Mehmet Okuyan, Yedi Asamada Ahiret, (Istanbul, Diisiin Yay., 1. Baski, 2015), ss. 221-254.
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iman cercevesine giren konular olan cennet ve cehennem anlatimlar ile de

desteklenmektedir.

A 2

Bu noktada akil ile vicdana birlikte hitap eden Kur’an’in daima insanligin
glindeminde tutulmasi gerektigi hakikati ortaya ¢ikmaktadir. Bu ¢alismada Kur’an’da
insana, onun akil ve vicdanina hitap ederek ahiret ahvalini anlatan ayetler ile insan1 insa
eden degerleri ortaya koymanin yukarida soziinii ettigimiz ahlaki aydinlanmaya katkis1
olacag1 kanaatindeyiz. Bu noktada gayb alaniyla ilgili olan cennet ve cehennem
konularim1 6ncelikle kavramsal olarak incelemeden 6nce insanlik tarihinde, Yahudi ve
Hiristiyanlikta ahiret diisiincesine, Kur’an oncesi Araplarda ahlak anlayisina, 6liim ve

hayat diisiincesine, sosyal ve dini yapiya temas etmekte fayda olsa gerektir.

Calismamizin  islup boliimiinde detaylarimi verdigimizde daha belirgin
goriilecegi iizere, Kur’an, ahiret hayatinin safhalarini ¢cogu zaman sira ile anlatmaz. Bu
hadiseler, zaman ve mekan olarak girift bir yapida gibidir. Ornegin diinyanin sonunda
vuku bulacak olan saatten bahsedilirken, s6z bir anda cennetliklerin ve
cehennemliklerin durumlarini anlatmaya intikal etmektedir. Benzer sekilde saat ve
Kiyamet safhalarmni anlatan korkung tablolar da i¢ ige gibidir. Mesela, “Kiyamet
kopacag giin, iste o giin (miiminlerle inkdrcilar) birbirlerinden ayrilacaklardir. Iman
edip iyi isler yapanlara gelince, onlar, cennette nimetlere ve sevince mazhar
olacaklardir. Inkdr edenler, ayetlerimizi ve ahiret bulusmasini yalan sayanlar ise, iste

» 228 “Yerkijre kendine has sarsintisiyla

onlar azapla yiizyiize birakilacaklardir.
sallandigi, Toprak agirliklarin digsart ¢ikardigi, Ve insan "Ne oluyor buna!" dedigi

vakit, Iste o giin (ver) haberlerini anlatir, Rabbinin ona bildirmesiyle. O giin insanlar

amellerini gormeleri (karsiligini almalari) i¢in darmadaginik geri doniip gelirler. Kim

223 Rum, 30/14-16.
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zerre miktart hayw yapmissa onu goriir. Kim de zerre miktart ser islemisse onu

»224 ayetleri bu hali gostermektedir.

gortir.

Ahiret kelimesi sozliikte son anlamma gelmektedir.??® Kur’an’da ahiret kelimesini
bu manada kullanildig1 ayetler bulunmaktadir. Nitekim “O ilktir (el-evvel), sondur (al-
ahir), zahirdir, batindir. O, her seyi bilendir.” 226 < ghiret de diinya da Allah mdir.%?7
ayetlerinde bu anlamda kullanilmistir. Goriildiigli lizere bu iki ayette ahiret kelimesi
evvel/ilk sozciiglinlin zit anlaminda kullanilmigtir. Fakat bu kelime Kur’an’in kavram
biitiinliigli i¢inde, liigat anlamimin neredeyse tamami zit bir mana kazanmis oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla, ahiret kavrami, 6liimden sonraki ebedi hayat1 gostermektedir.
Yani ahiret 6liim ile baslayan yeni, fakat sonsuz bir hayat devresi olmaktadir. 22 Kur’an,
ceza ve Odiil yerini ifade etmek i¢in ad-ddru’lahira veya kisaca el-dhira ibarelerini
kullanmaktadir. Buna gore ahiret, diinya hayatinin (al-haydtu 'd-dunyd) zitt1 olan gelecek

hayati gostermektedir.?%°

Kur’an konunun doktriner vechesini, iman yoniinii ifade etmek i¢in agirlikli olarak
el-yevmu ’l-ahir ibaresini kullanmaktadir. Yani ayetlerde daha ¢ok inang s6z konusu
oldugunda bu ibareye yer verilmektedir. Dolayisiyla bu ayetlerin mevzusu Allah’a ve
Ahiret giiniine inanmak veya inanmamaktir. Oregin “Allah'a ve ahiret giiniine

inanmadiklart halde mallarim, insanlara gosteris i¢in sarfedenler de (ahirette azaba

digar olurlar). Seytan bir kimseye arkadas olursa, ne kotii bir arkadastir oI”*® “(Ey

224 7i1zal, 99/1-8.
225 Thn Manzir, Lisan, 4/12; ez-Ez-Zebidi Técu I-Arus, 10/33; Ebu Nasr Ismail, el-Cevheri, Sihdh Tdcu’l-
Liiga ve Sthdhu2l-Arabiyye, tahk. Ahmed Abdulgafur Atar, (Beyrut, Daru’l-ilmi’l-Melayin, 1407/1987),
2/576; Firizabadi, el-Kdniisu 'I-Muhit , 1/342.
226 Hadid, 57/3.
221 Necm, 53/25.
228 Pacaci, Oliimétesi, $.59.
229 «(Kotiiliiklerden) sakinanlara: Rabbiniz ne indirdi? denildiginde, "Haywr (indirdi)" derler. Bu diinyada
giizel davrananlara, giizel miikafat vardwr. Ahiret yurdu ise (ddru’l-dhira) daha haywrlhidir. Takvd
sahiplerinin yurdu gercekten giizeldir!” Nahl, 16/30; ayrica bkz. Bakara, 2/94; A’raf, 7/169; Ibrahim,
14/27.
230 Nisa, 4/38.
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miisrikler!) Siz hacilara su vermeyi ve Mescid-i Haram't onarmayi, Allah'a ve ahiret
giiniine iman edip de Allah yolunda cihad edenlerin imani ile bir mi tutuyorsunuz?
Halbuki onlar Allah katinda esit degillerdir. Allah zalimler toplulugunu hidayete

erdirmez.”?%! ayetlerinde bu durum goriinmektedir.

232 33

Benzer sekilde el-ahir’*? ve es-sa’a®*® sozciiklerinin de bu siyak-sibak icinde
gectigi yerler vardir. Yani bu yerlerde de konu bireyin, bir inang olarak hayatinda ahireti

g6z ontlinde bulundurmasi veya bulundurmamasi meselesidir.

Gelecekteki hayat nosyonunu bildiren muayyen kelimelerden biri olan el-yevm
sozcligline de temas etmek gerekir. Bu kelime Kur’an’in adeta her sayfasinda
goriilmektedir. Ona, bircok ayette degisik Ozellikleri acisindan gondermede
bulunmaktadir. Bu durum bu vakit diliminin mahiyet ve Onemini gostermektedir.
Nitekim, “Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. O halde insanlar arasinda
adaletle hiikmet. Heva ve hevese uyma, sonra bu seni Allah'in yolundan saptirir. Dogrusu
Allah'in yolundan sapanlara, hesap giiniinii unutmalarina karsiik ¢etin bir azap

93234

vardir. ayetinde hesap giiniine, azaba gonderme bulunmaktadir.

Ayrica, diger birgok ayette de bu zamanda meydana gelecek hadiseler ciimleler ile
izah edilmektedir. Ornegin Al-i Imran, 3/106. Ayette “Nice yiizlerin agardigi, nice
yiizlerin de karardigi giinii (diigiiniin.) Imdi, yiizleri kararanlara: Inanmamzdan sonra
kéfir mi oldunuz? Oyle ise inkdr etmis olmaniz yiiziinden tadin azabi! (denilir).”**Bunun

disinda, .3 ibaresi ile de gelecekteki hayat kavrami vurgulu olarak anlatilmaktadir.

21 Teybe, 9/19; ayrica bkz. Bakara, 2/264; Miicadele, 58/22; Al-i imrén, 3/113-114.
232 Hadid, 11/19; Bakara, 2/4; Nahl, 16/60.
233 Fyurkan, 25/11; Mii’min, 40/59.
234 Sa’d, 38/26; Ayrica bkz. el-Kiyamet 75/1; Fatiha, 1/3; Secde, 32/29; Stra, 42/7; Murselat, 77/13.
235 Benzer ornekler igin bkz. Bakara, 2/254; ibrahim, 14/48; Al-i imran, 3/166-168; Hud, 11/105
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Mesela, “O giin kim azaptan kurtarilirsa, gercekten Allah onu esirgemistir. Iste apacik

9236

kurtulug budur. ifadelerinde gelecekteki hayati vurgulanmaktadir.

Anlasildig1 lizere bu siyak-sibak iginde sozliikte giin manasina gelen el-yevm
sozcligiiniin anlami degismistir. Buna gore el-yevm kelimesinin, bu kontekstte diinya
hayatinin sonunda gergeklesecek olan hadiselerin vaktini ifade etmektedir. Yukarida da
bahsedildigi lizere Kur’an’da gelecek hayata iliskin bu vakit, vurgulu bir sekilde ifade
edilmektedir. Zira bu zaman, Kur’an’a gore insanin varolusu agisindan ¢ok 6nemlidir.
Ayetlerden anlagildigina gére bu zamanda, mutlak karar1 Allah verecektir. Bu sebeple bu
zaman, insan icn 6nemlidir.?%’

Kur’an’da ahireti ifade etmekte kullanilan diger bir sozciik es-Sa'a kelimesidir.
Bu kelime, belli bir zamani, vakti ifade etmekte belli bir an anlamina gelmektedir.
Kur’an’ a gbre bu an ansizin gelecektir. Bu anin ne zaman gerceklesecegini yalniz Allah
bilir. Gergekten, “Insanlar sana kiyametin zamanini soruyorlar. De ki: Onun bilgisi Allah
katindadir. Ne bilirsin, belki de zamani yakzndzr.”238 ifadeleri, bu vakti, yalnizca Allah’in

bildiginin altin1 ¢izmektedir.

Kur’an’da ahiret olaylar1 ¢ok canli olarak tasvir edilmistir. Buna gore Son Giin
geldiginde diinyanin kuruldugundan beri siiren diizeni bir anda bozulur: Bu anin
gerceklesmesinde higbir siiphe yoktur. O giin, insanlarin ve diger canlilarin yasadigi
vasatta gegerli olan nizamin bozulmasiyla ile beraber iliskiler de kopmustur. Ornegin,
“Artik Sur'a bir tek defa iiflendigi, Yeryiizii ve daglar kaldirilip birbirine tek ¢arpisla

carpilip darmadagin edildigi zaman, iste o giin olacak olur (kiyamet kopar). Gék de

236 En’am, 6/16; ayrica bkz. Nisa, 4/42; Furkan, 25/26.

237 pagaci, Oliimétesi, s.60.

238 Ahzap, 33/63; ayrica bkz. Yusuf, 12/107; Lokman, 31/34; Zuhruf, 43/85.
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yarilir ve artik o giin o, ¢okmeye yiiz tutar. ayetlerinde alemin isleyen diizeninin

bozulacag belirtilmektedir.?4

Str’a ilk iifiiriildiigiinde yerde ve goktekiler oliir. ikinci iifiiriiste dirilirler.
Bundan sonra onlar, Rabbinin huzurundadirlar. Mesela, “Sir'a iiflenince, Allah'in
diledikleri miistesna olmak tizere goklerde ve yerde ne varsa hepsi olecektir. Sonra ona
bir daha iiflenince, bir de ne goresin, onlar ayaga kalkmis bakiyorlar!”®** ayeti bu

gercegi gostermektedir.

Kur’an’da bu giin ¢esitli tamlamalarla ifade edilmektedir. Bu tamlamalar,
Kur’an’da, Din Giinii,?*? Fasl Giinii (Iyinin ve kétiiniin ayrildig1 giin),?*® Hurtic Giinii
(kabirlerden oliilerin ¢iktig1 giin), >** Ba’s Giinii (6ldiikten sonra dirilme giinii),?*® Feth
Giinii (hiikiim giinii),?*® Kiyamet Giinii (dirlis giinii),?*’ Telak Giinii (Karsilasma
giinii),?*® Tegabun Giinii (davranislarindaki kusurlarin ortaya konacag giin),?*® Hasre
Giinii (pismanlk, yakinma giinii),?*® Tenad Giinii (karsilikl1 bagrisip ¢agrisma giinii),?!

)252

Azife Glinii (yaklasan giin)*> ve Hisab Giinii (su¢lularin cezasini, dogrularin miikafatini

239 Hakka, 69/13-16. Ayrica bkz. Nebe, 78/18-20.
240 Benzer ayetler icin bkz. Nahl, 16/77; ayrica bkz. Yusuf, 12/107; Viakia, 56/1-3;ayrica bkz. Hakka,
69/1-3; Kehf, 18/21; Karia, 101/1-5; Hakka, 69/13-16. Ayrica bkz. Nebe, 78/18-20; Abese, 80/34-36;
Tekvir, 81/1-6.
241 Zumer, 39/68, ayrica bkz. Yasin, 36/53.
242 Ceza giinii, hesap giinii, bkz. Eb Bekr Sicistani, Nuzhetu I-Kuliib fi Tefsiri Garibi’l-Kur’dn, Beyrut,
tarihsiz, s.1. ayet i¢gn bkz. Saffat, 37/19-20.
243 Bkz. Lisanu’l-Arab, 11/521; ez-Zebidi Tdcu 'I-Ariis, 30/163; Cevheri, Sthah, 5/790.
24 Cevheri, Sihah, 1/309; ayet icin bkz. Kaf, 50/42.
245 Bkz. Kaf, 50/56.
246 Bkz. Ibn Manzir, Lisanu’'I-Arab, 2,/538; ez-Zebidi Tdacu'I-Aris, 71 6, 8, 9; ayet icin bkz. Secde, 32/29
247 Tbn Manzir, Lisanu’[-Arab, 12/506; ayet i¢in bkz. Kiyamet, 75/1-4.
248 Bkz. et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 21/364; Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf, 4/156;
Abdullah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi’ li-Ahkami’[-Kur’dn, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire
1384/1964, 15/300. ayet i¢in bkz. Mu’min, 40/15.
249 Bkz. Ibn Manziir, Lisanu’[-Arab, 13/310; , ayet icin bkz. Tegabun, 64/9; ayrica insanin ahirette elde
edecegi kazancin alig verise benzetilerek agiklanmasina dair bkz. Saf, 61/10.
20 Tbn Manziir, Lisanu’I-Arab, 4/238; Cevheri, Sihah, 2/645; et-Taberi, Camiu I-Beydn, 18/200; Kurtubi,
el-Cami’, 11/109; ayet i¢in bkz. Meryem, 19/39; ayrica hiisran ile ilgili ayetler igin bkz. Asr, 103/1-3;
Hac, 22/11; Zumer, 39/15; Kehf, 18/103.
21 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, 21/379-381; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 4/165; ayet i¢in bkz. Mii’min, 40/32.
Ayrica bkz. A'raf, 7/50.
22 bn Manziir, Lisanu’I-Arab, 9/4; Cevheri, Sthah, 4/1330; ez-Zebidi Tdcu I-Ariis, 23/12; Firtzabadi, el-
Kamdsu’l-Muhit, 1/791.
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bulacag: giin) seklinde ge¢mektedir. Omegin, “Iste bu, bir hatirlatmadir. Dogrusu
Allah'a karsi gelmekten sakinanlara giizel bir gelecek vardir. Kapilart yalnizca
kendilerine ac¢ilmis “~'Adn  Cennetleri vardw. Onlar koltuklara yaslanip kurularak
orada bir¢cok meyveler ve icecekler isterler. Yanlarinda, eslerinden bagkasina
bakmayan, kendilerine yasit giizeller vardir. Iste, hesap giinii icin size vadolunan seyler
bunlardir. Siiphesiz bu, bizim verdigimiz riziktir. Ona bitmek ve tiikenmek yoktur. Bu
boyle;, ama azginlara kotii bir gelecek vardwr. Onlar cehenneme girecekler. Orast ne

93253

kotii bir kalma yeridir. ifadelerinde hesap giinii cennet ve cehennem anlatimi ile i¢

ice sunulmaktadir.

O giin insanm amelleri tartilir.?>* Insanin yaptiklariin kayith oldugu kitap agilir
ve insan hesap verir.?>® Bundan sonra cennet ve cehennem kapilar1 gelenleri karsilar.?®
Simdi burada kisaca degindigimiz cennet ve cehennem kavramlarini, etimolojik
yOniinii, miikafat ve ceza yerini ifade eden bu iki kavramin, Kur’an’in niiz{l siirecinde
gecirdigi tekamiiliinii ele almakta fayda vardir. Ayni zamanda cennet ve cehennem
kavramlarinin Allah’1 tanitan kavramlarla kulluk ve ahlaka dair kavramlar ile iliskisini

incelemeye gegmek istiyoruz.

D. Kur’an’a Gore Ahirette Miikafat ve Ceza Yerleri

Cennet ve cehennem konularina dair daha 6nce yapilmis calismalarda 6n plana
cikarilan konular, cennet ve cehennem kavramlarmin sozlilk anlamlari, Kur’an’da
cennet ve cehennemi ifade eden diger kelimeler, cennet ve cehennemin mahiyet ve
muhtevasi, bu iki konuya dair Islam diisiincesinde tartisilan cehennemin ebediligi,

ri’yetullah gibi meseleler olmustur. Bir konuda yapilan onceki ¢alismalarin sonraki

253 Sa'd, 38/49-56.
254 Bkz. Mu’minun, 23/102-103; Karia, 101/6-9.
255 Bkz. Insikak, 84/7-12; Zumer, 39/69.
256 Zumer, 39/71-71; Sa’d, 38/50-56.
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calismalara zemin olusturmasi Sebebiyle Kur’an sozliikleri, Klasik sozliikler ve Viicuh
ve Nezair tiirii kaynaklara basvurarak cennet ve cehennem kelimelerinin kavramsal

cercevesini ana hatlartyla hatirlamak faydali olsa gerektir.

E. Etimolojik Acidan Cennet ve Cehennem Kelimeleri

Cennet kelimesinin kok anlami, cennet olarak isimlendirilmesinin nedeni, miifred,
tesniye ve cemi olarak geldiginde ifade ettigi anlamlar {izerinde durulmustur. Buna gore
cennet, ortmek, gizlemek anlamina gelen “cenne” (» fiilinden miistaktir. Bu baglamda
cennet kelimesindeve ayni kokten tiireyen sair sozcliklerde ortmek ve gizlemek kok
anlamy, siirekli korundugu gériiliir.25” Nitekim, J6 J8 Gl 35 15 08 W& (15 Bl adle (2 b
SOy &l Y Gecenin karanligr onun tizerini ortiince bir yildiz gordii, Rabbim budur, dedi.

Yildiz batinca, batanlari sevmem, dedi.”*® Ayetinde 6rtmek anlaminda kullanilmaktadir.

Bunun diginda cennet lafzi, muhtelif kaliplarda da kullanilmaktadir. Dolayisiyla
Jdl (> ifadesi ile gecenin karanliginin dogadaki her seyi kapladigi sdylenmekte,?*® cesedi
ortmesi nedeniyle kabre o2l (el-cenne) denilmekte, 4l (ecinne) sozciigiiyle oOlilyii
sararak 6tmek ifade edilmektedir.2%°
Benzer sekilde cwisl (el-cenin)/dogmamis bebek, ¢l (el-cenan)/kalp, o~ (cin)

lafizlarinda da ortmek, gizlemek kok anlamimin korundugu goriilmektedir. Ciinkii, bebek

257 pz-Zemahseri, Camiu’l-Beyan, 1/106; Razi, Fahruddin, Mefatihu'I-Gayb, 13/38; Kurtubi, el-Cami’ li-
Akami’l-Kur’dn, 71 25; Sevkani, Fethu’I-Kadir, Daru Ibn Kesir, Dimesk-Beyrut 1414, 2/152
258 En’am, 6/76.
259 Bkz. Ragip, Miifredat, s. 203; bn Manzur, Lisanu’I-Arab, 13/92-93; Cevheri, es-Sihah, 5/2093-2094;
Ez-Zebidi, Tacu’l-Arls, 34/365-366; Firuzabadi, Kdmusu 'I-Muhit, 1/1187.
260 Bkz. [bn Manzur, LisanuI-Arab, 13/92-93; Cevheri, es-Sthah, 5/2093-2094; ez-Zebidi, Tacu’l-Aras,
34/365-366; Firuzabadi, Kdmusu l-Muhit, 1/1187; Mecdiiddin, Ebu’s-Sa’dat Tbnu’l-Esir, en-Nihdye Fi
Garibi’l-Hadis,tahk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmud Muhammed et-Tanahi, (Beyrut, el-Mektebeteu’l-
[imiyye, 1399/1979), 1/307
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anne karninda gizlenmekte, kalp duygulan gizlemekte, cin gdzden gizlenmektedir. 2%
Cahiliye inancinda meleklere cin denmesinin sebebi onlarin gozle gériilmemeleri olarak
aciklanmaktadir. 22 Bu izahlar 1s1gmda cennetin sdzlik manasi, “gesitli agaglan
barindiran bahge” olarak ifade edilebilir. Dolayisiyla cennet, agacglar1 olan bahge, bostan
demektir.?® Cennet lafzmin ¢ogul kalibi Ols (cendn) veya s (cennat) olarak
gelmektedir. Araplar i¢inde bag ve hurma agaclarinin bulundugu bahgeye cennet
demektedirler. Yine Araplar, i¢inde iiziim ve hurma olmayan bahgeye &~ ismini
vermektedilrler.?®4

Cennete bu ismin verilmesinin sebebi s6zcliglin mana Orgiisiiniin gizlemek
anlamini barindirmasindan hareketle gozlere gizli kalmasi olarak izah edilmektedir. Genel
anlamda, nimet yurdu olan yerde, agaclarinin bol olmasi, gélgelerinin koyu olmasi,
dallarinin ¢ok olmasi, birbirinden farkli diinya bahgelerine benzetilmesi, bu diinya
gozlerimizle goriilmediginden nimetlerini insanlardan gizlemesi nedeniyle ‘“‘cennet”
kelimesinin secildigi sdylenebilir. ®° Sonugta, duvarla gevrili, hurma ve agaclari
barindiran bostan, bahge anlamina gelen cennet lafzi, ahirette nimet yurdunu ifade eden

yerin 6zel ismi olmustur.2%®

Cennete zit olan cehennem kelimesinin etimolojik yapisina gelince, oncelikle,

Islam literatiiriinde cehennem kelimesine iliskin olarak bu sdzciigiin mensei iizerinde

%1RAgip, Miifredat, s. 203-204; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 13/92-93, 95; Cevheri, es-Sihah, 5/2093-
2094; ez-Zebidi, Tacu’l-Aris, 34/365-367; Firuzabadi, Kamusu 'I-Muhit, 1/1187.
%2R Ag1p, Miifredat, s. 204; Ibn Manzur, Lisanu'I-Arab, 13/95; Cevheri, es-Sihah, 5/2093-2094; ez-Zebidsi,
Tacu’l-Aris, 34/371-372; Firuzabadi, Kamusu 'I-Muhit, 1/1187.
263Ragip, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed Isfahani, tahk. Safvan ~*Adnan Davidi, Daru’l-Kalem,
Dimesk 1420/2009, s. 204; Ez-Zebidi, Tacu’l-Aras, 34/374; Firuzabadi, Kdmusu’l-Muhit, 1/1187; et-
Taberi, Camiu’l-Beyan, c.1 s. 384; ez-Zemahseri, el-Kessaf, s.1, s. 105; Kurtubi, el-Cdmi" li-Ahkdami’l-
Kur’dn, 1/239.
%64 E7-Zebidi, Tacu’l-Aris, 34/374; Firuzabadi, Kdmusu I-Muhit, 1/1187.
265 Kara, Metafizik Alem, s.63.
%6 Ez-Zebidi, Tacu’l-Arlis, 34/374; Firuzabadi, Kdmusu'l-Muhit, 1/1187; Ibnu’l-Esir, en-Nihdye fi
Garibi’l-Hadis, 1/1307; ez-Zemabhseri, el -Kegsdf, 1/105; Kurtubi, el-Cdami” li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 1/239;
Nasiruddin  Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve Esrdru’t-Te’vil , tahk. Muhammed
Abdurrahman el-Marasl, (Beyrut, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1418), 1/ 60.
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ihtilaf oldugunu belirtmek gerekir. Bu konuda iki temel goriis bulunmaktadir. Bunlardan
birinci iddiaya gore cehennem lafz1 Arapga bir kelimedir. Cehennem sozciigiine dair
ikinci iddia ise onun Arap¢a olmayip baska dillerden Arapgaya gectigi seklindedir.
Cehennem lafzinin Arapga oldugunu iddia edenler, iddialarin1 bu kelimenin Arapga
“cehnam” kelimesinden alindigina dayandirmiglardir. Buna gore “cehnam” sozciigii de
“cehm” kokiinden tiiremistir. Bunun disinda cehm lafz1 i¢in “asik, somurtkan, soguk
yiiz”, fiil oldugunda kotii eylemde bulunmak, agir s6z sdylemek ve ¢irkin bir surat ile
mukabele etmek, anlamlar1 verilmektedir.?®” Arap siirine bakildiginda derin kuyu
anlaminda kullanilan “cihinndm” s6zciigii ile karsilasiimaktadir. Derin ¢ukurlar1 sebebiyle
atesin isimlerinden oldugu da dile getirilmektedir.?%®

Cehennem kelimesinin Arapga oldugu goriisiinde olanlar, bu sozciigiin “fa’lele”
vazninden geldigini ve alemiyet ve te’nisten dolayr gayr-1 munsarif oldugu goriisiinii
uygun bulmuslardir.?®® Dolayisiyla bu goriiste olanlara gore, cehennem 6zel isim olup
semai miennes olmaktadir. Cehennem kelimesi, gayr-i munsarif bir kelime olmasi
sebebiyle miienneslik alameti ve belirlilik takisi almaz. Bu takilar1 almamasi cehennemin
yabanci dilden gegen 6zel isim olmasiyla izah edilmistir.?"
Cehennem lafzinin bagka dillerden Arapgaya gegtigini iddia edenler de bu konuda

ti¢ dili kaynak olarak gdstermektedirler. Bu goriisii kabul edenlerin bir kism1 Fras¢a’ya

%7 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, 12/110-111; ez-Zebidi, Tdcu’l-Ariis, 31/431; Firdzabadi, el-Kdmiisu I-
Muhit, 1/1090;
268 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab; 12/112; ez-Zebidi, Tdcu’l-Ariis 31/437; ibnu’l-Esir, en-Nihdye Fi
Garibi’l-Hadis ve I-Eser , (Beyrut, el-Mektebetii’-illmiyye, 1399/1979), 1/323.
29 Yazir, Hak Dini, 2/ 232.
210 {pn Manzur, Lisanu’I-Arab; 12/112; ez-Zebidi, Tdcu I-Ariis 31/1437.
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isaret ederken,?’* diger bir kismu Ibranicedeki “ge hinnom” sozciigiine, 2’? bir baska kismi

da Grekge’de “genna” kelimesine igaret etmektedirler.

Esasinda burada cehennem kelimesinin menseine iliskin var olan ihtilafin pratikte
pek faydasi olmayan detaya iliskin bir izah oldugu goriilmektedir. Kanaatimizce bu tlirden
detaylarla mesgul olmak yerine dikkati cehennem kavraminin anlamina, onun insanin
manevi doniisiimiindeki roliine yoOneltmek pratik acidan daha faydali olacaktir. Bu
bakimdan Cennet ve cehennem kavramlarinin terim anlamlarimi gérdiikten sonra bu
kavramlarin Kur’an’in niizll siirecindeki tekamiiliinli, cennet ve cehennemin Allah
Teéla’y1 tanitan kavramlarla iliskili olarak (teoloji) ve insanin manevi ve ahlaki gelisimini
ifade eden kavramlar ile irtibat igerisinde (antropoloji) incelemek pratikte daha yararh
olacagi diisiincesindeyiz. Simdi bu noktada cennet ve cehennem kelimelerinin terim

anlamlarin ortaya koymak gerekmektedir.

Cennet kelimesi, ahiret hayatinin 6diil boyutunu ifade eden genel bir addir. islam
literatiiriinde cennet lafzina dair su nitelendirmeler su sekildedir. Cennet, mu’min
kullarin ebedi saadet, nimetler, sevap yurtlari?’® muhtelif nimetlere siislenmis ahiret
yurdu,274 maddi ve manevi zevkleri igceren inananlarin ahiret evi?’® gibi vb. anlamlar1
ifade etmektedir. Dolayisiyla cennet diinya ve ahirete iliskin islerini, kulluk gérevlerini
7

layikiyla yerine getiren?’® muttaki kullar icin hazirlanmis huzur yeridir.?’’  Islam

literatiiriinde ebedi saadeti 6zendirici anlatim ve tasvirlerde, dil ve edebiyatta daha ¢ok

211 isfahani, el-Miifredat, Elfdzi’l-Kur’an, s. 209-210, ibn Manzur, Lisanu’l-Arab; 12/112; ez-Zebidi,
Tacu’l-Aris 31/437.
212 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab; 12/112; ez-Zebidi, Tdcu’l-Ariis 31/437; ibnu’l-Esir, en-Nihdye Fi
Garibi’l-Hadis, 1/323.
273 Isfahani, Miifredat, s. 204; Ibnu’l-Esir, en-Nihdye Fi Garibi’l-Hadis, 1/307; ez-Zemahseri, el-Kessdf,
1/106.
214 Ahmet Saim Kilavuz, Isldm Akaidi ve Kelama Giris, (Istanbul, Ensar Nesriyat, 1997), s. 228.
215 Serafettin Golciik Siileyman Toprak, Kelam, Tarih, Ekoller, Problemler, (Konya, Tekin Kitabevi,
2001), s. 490;
276 Durak Pusmaz, “cennet” Isldm Ansiklopedisi, TDV yay., 1/300.
217 Halim Sabit Sibay, “cennet”, MEBIA, 3/102.
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bu kelime kullanilmistir. Isfahani, cennetin bu isimle anilmasinin nedenini Secde suresi
17. ayete atifta bulunarak nimetlerini gizlemesi olarak ifade etmektedir.’’® Ayrica
Cennet yerine kullanilan diger isimler miifred olarak geldigi halde cennetin ¢ok sayidaki
ayette cemi geldigi goriilmektedir. Ragib el-Isfehani, cennet isminin ¢ogul kullanimini
fbn Abbas’tan gelen rivayete?’® dayanarak cennetin gesitleri olarak izah etmisgtir.?®
Ancak bu soziin sthhat derecesinin bilinmedigi ve Kur’an’in cennetin ¢esitleri ile ilgili
aciklamalariyla uyusmadig: belirtilmektedir.28!

Topaloglu da pek c¢ok ayette cennetin cemi olarak gelmesi, cennetin, ebedi
mutluluk yurdunun belli bir kismina degil tamamina isaret ettigini belirtmektedir.3? Son

283 cennetin, miifred

tahlilde miifred, tesniye ve cemi kullanimlariyla kirk yerde gegen
kullanimi, nimeti, lezzeti, mekan1 ve imkanlariyla bir biitiin olan cennet olarak izah
edilmistir.®* Cennetin tesniye ve ¢ogul kullanimlari ile ilgili iki izah ortaya
cikmaktadir. Buna goére cennet lafzinin tesniye ve ¢ogul kullanimlari, ebedi saadet

yurdunun tamamini karsilamakta veya cennetin ¢esitleri veya boliimleri/dereceleri

olmaktadir.

Kur’an’da ebedi saadet yurdunu ifade temek icin cennet yerine baska isimler de
kullanilmigtir. Kur’an’da, Cennet yerine kullanilan diger isimler, Cennetii’l-Huld,
Daru’s-Selam, Daru’l-Mukame, Daru’l-Ahire, Makam-1 Emin, Cennetu’l-Firdevs |,
Cennetu’l-Me’va, Na'im, "Adn Cennetleri seklinde gegmektedir. Cenneti ifade eden bu

isimlerin disinda Kur’an’da cenneti niteleyen bagka terkiplere ve kelimelere de

28]sfahani, Miifredat, s. 204; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/60 “Yaptiklarina karsilik olarak, onlar igin nice
sevindirici ve goz kamagtirict nimetlerin sakly oldugunu hi¢ kimse bilmez.”
219 1bn Abbas’tan gelen rivayet soyledir: “Cennetler yedi cesittir; Firdevs, ~'Adn  Cenneti, Na'im
Cenneti, Me 'va Cenneti, Darusselam, Illiyyun”
280 Ragip, Miifredat, s. 204; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1/60; Yazir, Hak Dini, 1/274-275.
281 Bkz. Kara, Metafizik Bir Alem Cennet, s.117.c.
282 Topaloglu, “cennet” TDV, Islam Ansiklopedisi, 7/377.
283 Bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres, s.180-182.
284 {sfahani, Miifredat, s.204; Semin el-Halebi, Umdetu 'I-Huffaz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfdz, Beyrut, Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 1417/1996), 1/349.
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rastlanmaktadir. Cennet  sozciigii  Kur’an’da, “Hasene™?% “Daru’l-
Muttakin”,?®“Akibetii’d-Dar”, 7 “Ukbetu’d-Dar?®® terkipleri ile “Gurfe”,?®° “Fevz”,?%°
“Rahmet”,?"! “Riz1ik”,%%? “Ecr”?®® sozciikleriyle de nitelenmistir. Bu terkipler ve
sozcliklerin Kur’an’da gectigi yerlerde Cennetin bir niteligini veya bir kismimi ifade
ettigi gibi, cennetin isminin yerine de kullanilmistir. Biitiin bunlarin disinda bazilar
tarafindan isim kabul edilen ancak, cennet i¢in ad olmasi zor goriinen, daha ziyade

» 294

cenneti bir yoniiyle niteleyen kelime ve terkipler de mevcuttur. Bunlar; “el-heyevan”,

“mak’adu-sidk” 2*° ve “Illiyyun”?% ifadeleridir.

Ayrica Cennet s6z konusu oldugunda genelde cennetin cesitleri, cennetin
dereceleri ve Hz. Adem ve Havva’nin yerlestirildigi cennet konularinda izahlarin
yapildig1 goriilmektedir. Burada cennetin diger isimleri, cennetin cesitleri, dereceleri ve

Hz. Adem ve Havva’nin yerlestirildigi cennet konularinda ve cennete mukabil olarak

285 Bakara, 2/201; Nahl, 16/30; et-Taberi, Camiu’l-Beydn, 4/1203-206; Kurtibi el-Cdmi’ liAhkdmi’l-
Kur’dan, 2/433, 10/100; Mabhalli-Suyiti, Tefsiru’l-Celdleyn, 1/42; Sevkani, Fethu’[-Kadir, 1/ 235. Mustafa
Cagrici, “Hasene”, TDV. Islam Ansiklopedisi, 16/376,377; Kurtubi’nin, Nahl, 16/30. ayette gecen
“hasene” lafzin1 ahiretteki cennet ile iligkilendirmesi dikkat g¢ekicidir. O, bu iliskiyi soyle ifade
etmektedir. “Hasene burada cennettir. Yani kim Allah’a itaat ederse yarin (ahirette) cennet onundur.” Bu
izaha gore ‘Bu diinyada, Allah’a itaat etmenin, cennet yolunu yarilamak oldugu anlagilmaktadir.
286 Nahl, 16/30; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 2/603; Kurtibi el-Cami’ lidhkdami’l-Kur’an, 10/101; Mahalli-
Suyiti, Tefsiru’l-Celdleyn, 1/1349; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 3/191
27 En’am, 6/135, Kasas, 28/37; Celaluddin el-Mahalli Celaluddin es-Suyuti Cellaleyn, Daru.’l-Hadis,
Kabhire tsz., 1/185,513; Sevkani, Fethu 'l-Kadir 2/187, 4/200
288 RAd, 13/22, 24, 42; bkz. Tefsiru’l-Celdleyn, 1/325; Sevkani, Fethu I-Kadir, 3/94
289 Furkan, 25/75; Ankebut, 29/58, Zumer, 39/20; bkz. Tefsiru’l-Celdleyn, 1/479, 609; Sevkani, Fethu’l-
Kadir, 41105, 242, 524.
290 Nebe, 78/31; bkz. Tefsiru’l-Celdleyn, 1/788
21 Enbiya, 21/75, 186, Neml, 27/19, Fetih, 48/25, Insan, 76/31. Sevkani, Fethu’l-Kadir, 3/492, 4/152,
5/427.
292 Enfal, 8/4, Hac, 22/50, Sebe, 34/4. bkz. Tefsiru’l-Celdleyn, 11227, 440, 562; Sevkani, Fethu’l-Kadir,
2/327, 4/359.
293 Al-i imran 3/172, 179, Maide, 5/9, Hud, 11/11, Fatir, 35/7. bkz. Tefsiru’l-Celdleyn, 1/91, 138, 295;
Sevkani, Fethu l-Kadir, 4/389; ayrica bkz. Topaloglu, “cennet “, TDV, Islam Ansiklopedisi, 7/377.
2% Ankebit, 29/64; “Hayavan” kelimesinin Cennetteki bir pinar anlaminda oldugu da belirtilir. Bkz.
Kurtibi el-Cami” li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 13/362; cennetin baz1 6zelliklerine isaret eden bir izah i¢in bkz.
Sevkani, Fethu’l-Kadir, 4/244.
29 Bkz. et-Taberi, Camiu 'I-Beydn, 22/609; ez-Zemahseri, el-Kessaf, 4/442; Kurtibi el-Cami” li-Ahkdmi’l-
Kur’dn, 17/150; Tefsiru’l-Celdleyn, 1/708; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 5/156; Topaloglu, “cennet “, TDV,
islam Ansiklopedisi, 7/377.
2% Mutaffifin, 83/18; Isfahani, Ragip, s. 583; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 15/94; ez-Zebidi Tdcu I-Aris,
39/88; et-Taberi, Camiu’l-Beydin, 247292;, el-Kessdf, 4/722; Kurtibi el-Cami’~ li-Ahkdmi’l-Kur’dn,
19/262; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 5/487 Cogunluk, Kur’an’mn bu lafizdan sonra gelecek olan bu kelime ile
ilgili yaptig1 ez-Zemahseri tanitimi1 goriiniiste uygun bularak, kotiiliiklerin yazildigi divan olan Siccin
kelimesinin tam mukabili, Allah'a yaklagtiritlmis, meleklerin sahit olduklari yer olan, hayirli islerin
yazildig1 divanin ismi oldugunu belirtmiglerdir.
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gecen cehennem icin kullanilan diger lafizlar hakkinda yapilan izahlara ana hatlariyla

temas etmek iktiza eder.

b

Cevheri, “Cehennem, Allah’in kullarina kendisi ile azap ettigi atesin adidir.’
seklinde tanimlamistir.?®” Ibnu Manzir, Cevheri; “Allah onunla hak edenlere azap
eder.” dese idi daha iyi olurdu diyerek s6z konusu tanimdaki eksiklige dikkat
cekmistir.?% Ragip el-Isfahani’nin, cehennem tarifi, “Allah’in tutusturulmus atesinin

ismi” veya “yiirekleri saran Allah i tutusturulmus atesi” seklindedir.?

Kur’an’da cehennem lafzi, pek c¢ok isimle tekrarlanmaktadir. Bunlar uhrevi
alemdeki azap yerinin biitliniinii ifade ettigi gibi onun bir kismini1 veya bir hususiyetini
niteleyebilmektedir.® Kur’an’da, hutame, sakar, lezd ve haviye, sa’ir, siccin, nar,
sem(m, daru’l-bevar, shii’d-dar ifadelerinin cehennemin yerine isim olarak kullanildig
ve ayni zamanda cehennem i¢in kullanilan bu farkli isimlerle ses uyumunun (secinin)
saglandig1 goriilmektedir.’®? Burada, Kur’an’mn cehennemi ifade eden fakli isimlerin
sadece seci i¢in mi oldugu, yoksa s6z konusu bu muhtelif isimlerin ayn1 zamanda 6zel
bir manaya vurgu i¢in mi oldugu konusunu tartigmayi tislup boliimiinde incelem daha

uygun olacagi kanaatindeyiz..

F. Kur’an’da Cennet icin Kullanila Isimler

a. Cennetii’l-Huld (a1ah 43y)

Cennetu’l-Huld terkibi, Furkan suresi 15. ayette gecmektedir. Allah Teala, soz

konusu ayette “Deki bu mu yoksa muttakilere vaa'd edilen ebedilik yurdu mu daha

27 Cevheri, Sthdh, 5/1892.

298 Thn Manzur, Lisanu’l-Arab, 12/112.

29 [sfehani, Ragip, Miifredat, s. 209.

300 Topaloglu, “cehennem” 7/227.

301 Hiimeze, 104/4-5; Miiddesir, 74/29-30; Mearic, 70/16; Karia,101/9.
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haywrlidir?” buyurmaktadir. Cennetin bu terkiple ifade edilmesi onun gerek mekan
olarak, gerekse nimetlerinin ve sakinlerinin ebedi oldugu seklinde agiklanmistir.
Bununla beraber “huld” lafzinin sifat oldugunun ileri siiriilmesi ile cennetin ismi olmasi
reddedilmis olmaktadir.3> Cennetin tiim isimleri onun muayyen bir 6zelligini ifade
etmektedir. Bu bakimdan cennet i¢in kullanilan bu tamlama, onun ebediligini 6n plana
cikartmaktadir. Zaten “huld” lafz1 anlamca sifat olsa da terkib itibariyle sifat degildir.
Sonug olarak “Cennetu’l-Huld” terkibi ile cennet i¢in bir kelime ¢esitliligi saglandigi

anlasilmaktadir.

b. Daru’s-Selam (a3l J13)

Kur’an’da iki yerde gecen, daha énce de belirtildigi iizere cennetin sinonimi/es
anlaml olmaya uygun oldugu ifade edilen “Daru’s-Selam” ifadesinin cennetin
isimlerinden biri oldugu ortaya ¢ikmaktadir. 3® Selam ve dar kelimelerinden miirekkep

olan bu ifade, esenlik yurdu olarak izah edilmistir. 3

Cennet’e bu ismin verilmesi iki sebebe baglanmistir. Birincisine gore, “selam”
lafzin1 g6z 6niine alinmistir. Bunun sonucu olarak, Cennet her tiirlii ¢irkinliklerden uzak
olmay1 ifade eden “selamet yurdu” ile anilmaktadir. Nitekim Kur’an’da cennete giren
inananlarla ilgili olarak selamet, esenlik, selam sozii ile karsilanma ifadelerine
rastlanmaktadir. Ornegin “Selametle, esenlikle girin” “Seldm sizlere sabrettiginiz icin!

9305

Bakin ne giizel (diinya) yurdunun sonucu ifadelerinin gectigi ayetler bu durum

gostermektedir.

302 Topaloglu, a.g.m, 7/376.
303 En’am 6/127; Yunus, 10/25. “...Onlar icin Rableri katinda ddrus’selam vardir.”, “...Allah,
Darus’selam’a ¢agiriyor.”
304 Ragib, el- Miifiedat, s.321, 421; Ibn Manzur, Lisanu’l Arab, 4/298; Topaloglu, a.g.m, 7/.376; Selam,
“maddi ve manevi afetlerde, hosa gitmeyen seylerden korunmugs olma”, manalarina gelmektedir.
35 Hicr, 15/46; Kaf, 50/34; .Rad, 13/24; Nahl, 16/32; 14/ibrahim, 23; Zumer,39/ 73, Zariyat,51/ 25.
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Bununla beraber, Kur’an’da selam lafzi ile cennetliklerin karsilanmalari, onlarin
isittikleri s6z, aralarindaki saglik temennilerinin ifadesi oldugu agiktir. Bu konuyla ilgili
dikkati celb eden bir diger husus, Hicr, 46.ayette “selam” kelimesinin “aminin” lafzi ile
tefsir edilmesidir. Dolayisiyla “selam”in Allah Teala’nin gazabindan, azabindan cennet
gorevlilerinin emin bir durumda hayat siirmesi anlaminda oldugu Kur’an ayetiyle tefsir
edilmis olmaktadir.3® Daru’s-Selam, Cennete seldm isminin verilmesi ile Allah’in
isminin “Selam” olmasi1 arasindaki iliski dikkate alinarak “Allah’in yurdu” olarak da
anlasiimistir.®%” Fahruddin er-Razi de bu iki yaklasimi benimsemis ve “Darus-Selam”
ifadesinin cennetin ismi oldugunu belirtmistir.3®® Yukarida da ifade ettigimiz iizere Draz
da “Daru’s-Selam” ifadesinin, cennetin es anlamlis1 olmaya uygun olduguna dikkat

cekmistir.3%

c. Daru’l-Mukame (L&) )

Cennet’in bir baska ismi de “Daru’l-Mukame”dir. Bu isim de “dar” ve
“mukame” kelimelerinden miitesekkildir. Dar kelimesinin manasi1 agiklandigi igin,
sadece “mukame” lafzinin anlamini Ozetle agiklamak yeterli olacaktir. Mukame,

A

“ekame” fiilinin ismi mef’ 0l kalibinin sonuna “td” eklenmesiyle olusmustur. Sarf

ilminde “mezid fiillerin ism-i zaman, ism-i mekan ve mimli masdar ism-i mefil

306 Burada Kur’an’in Kur’an ile tefsirine bir rnek s6z konusu oldugu goriilmektedir. Bu baglamda Hz.

Peygamberin de Miisliiman1 diger Miislimanlarin kendisinden giivende oldugu kimse seklinde tarif

etmesi dikkat ¢ekicidir. “Miisliiman diger Miisliimanlarin elinden ve dilinden emin oldugu kimsedir.”

807 Kara, Metafizik Bir Alem, s.118- 119.

308 R4z, a.g.e, 137198.

39 Draz, Kur’dn Ahlaki, gev. Emrullah Yiiksel, Unver Giinay, (Istanbul, iz Yay., 3. Bask1, 2004), s. 257.
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sigasinda” gelir.3!0 kaidesine gore bu kelime, kullanildig1 yere gore “ikamet”!!, “ikamet

edilecek yer”, “ikamet siiresi” anlamlarini ifade etmektedir. 3

Bu terkip Kur’an’1 Kerim’de sadece bir yerde s 3. wstith 55 dsf i “O (Rab) ki

313 seklinde

litfuyla  bizi durulacak yurda (Dar’ul- Mukameye) yerlestirdi.
gecmektedir. Ferra, bu lafza “oturulacak yer” anlamim vermistir.®* Mukame lafzinin
sozlik anlamma da uygun olan “ikamet yeri” denebilir. Hatta ayetin ifade ettigi
yorgunluk, usang ve bikkinlik olmayan yer olmasindan hareketle “siirekli oturmaya

layik yer” de denebilir. Zira yorgunluk, bikkinlik ve usan¢ devamlilikla ilgili oldugu

aciktir.

Ibn Kesir(6.774/1372), “Cennetii’l-ikAme” ile beyan etmis. Elmalili, bu terkibi,
“dar-1 ikamet, ikametgah, vatan-1 ikamet, kalmacak yurt” seklinde izah etmistir.3!®
Altsi’nin de yorumu “kendisinden ebedi ayrilmadan ikamet edilecek yurt”
seklindedir.3'® Bu tamlama “cennete girenlerin Allah’a hamd ve siikiir sirasinda
bulunduklar yer i¢in kullanacaklar1 bir tabir olmalidir.” seklinde de beyan edilmistir.3!’
Netice olarak, bu tamlamanin cennetin bir diger ismi oldugu anlagilmaktadir.

Ciinkii bu terkibin gectigi ayetlerde “dar’ul-mukame”nin sakinleri i¢in gam, tasa,

yorgunluk ve bikkinligin olmadig: ifade edilmistir.

310 Firuzabadi, el-Kdmiisu I-Muhit, (Beyrut Miiesssetu’r-Risale, 1426/2005). 1152.
311 {sfahani, Ragip, Miifredat, (Dimesk, Daru’l-Kalem, 2009)s. 693; Ibn Manzur, Lisan, (Beyrut, Daru
Sadir, 1414), 12/498; Cevheri, Sthdh, tahk. Ahmed Abdulgafur Attar, (Beyrut, Daru’l-Ilmi 1i’1-Melayin,
1407/1987), 572017.
312 Firuzabadi, el-Kdmiisu ’I-Muhit 1152.
313 Fatir, 35/34-35.
314 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 1972, 2/370; Isfahani, Regib, Miifiedat, s .693.
315 [bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dni’lAzim, (ts.) 6/536.
316 Alfsi, Rithu 'I-Medni, 22/199.
317 Topaloglu, a.g.m., 7/ 377.
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d. Darw’l-Ahire ¥ )

Daru’l-ahire ifadesi de iki kelimeden miitesekkil bir tamlamadir. Bu isim cennet
karsihiginda kullanilmaktadir.®'® Nitekim Kur’an’da “De ki (dediginiz gibi) gercekten
Allah katinda ahiret yurdu kimsenin degil, yalniz sizin ise soziiniizde dogru iseniz haydi

oliimii temenni edin’*

seklinde ge¢mektedir. Bu ayet, Yahudi ve Hristiyanlarin ahiret
yurdu ile ilgili kuruntularin1 dile getirmistir. Onlarin ahiret yurdunu kendilerine ait
gormelerinin bir kuruntu oldugunu zikretmektedir. Dolayisiyla burada onlarin “ahiret
yurdu” ile cenneti kastettikleri izahtan varestedir. Nitekim Alusi, bu ismi “ebedi

55320

nimetler”*®ile beyan etmis, Razi ise bu kelimenin “cennet”i ifade ettigini sdylemistir.32

Anlasildigina gore “...Ahiret yurdu, mutaakiler i¢in daha haywrlhdr.”, “Ahiret yurdu,

322 «

gercek hayat odur...” vb. ayetlerde® “ahiret yurdu” terkibi cennet anlamindadir.

e. Makim-1 Emin (o als)

Kur’an’da cennetin isimleri olarak zikredilen terkiplerden biri de “makam-1
emin”dir. Bu terkipteki “makam” lafz1 “kendisinden siirekli kalinan ve devamli ikdmet
edilen yer” olarak beyan edilmektedir.?® Emin ise korkunun olmamasi ve giivende

olmak®?*her tiirlii bela ve kétiiliikten giivende olma®?® durumudur.

Kisaca “makam-1 emin” “giivenilir yer, emniyetli mekan” ifadesi ile

aciklanmaktadir. Zira cennet, hi¢cbir belanin, afetin, nahos davranislarin olmadigi,

318 Thn Manzur, Lisan, 4/298
319 Bakara, 2/94.
320 Alfisi, Ruhu’l-Meani, 21/182.
321 RazZ1, Mefatihu’I-Gayb, 2/3.
822 En’am, 6/32; Ankebit, 29/64.
323 [sfahani, Regib, Miifreddt, s. 693.
324 {sfahani, Regib, Miifiedat, s. 90.
325 Firuzabadi, Kamiisu '[-Muhit, 5.1518.
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kendisinde 6liim, hastalik gibi maddi sikintilarin, keder, tasa, bikkinlik, bunalim gibi

manevi dertlerin olmadig1 yerdir.3?

Bu isim Kur’an’da bir yerde “Muttakiler ise makdm-1 emin/ giivenilir bir
makamdir. Cennetlerde ve ¢esme baslarinda ince ipekten ve parlak atlastan giysiler
giyerek karsilikli otururlar” seklinde gegmektedir.?’

Bekir Topaloglu, “makdm-1 emin”in tek basina cennetin adi olmamasini daha
isabetli gormektedir. Ona gore bu terkibin ifade edildigi ayet kendisinden sonraki
“cennetlerde ve ¢esme baslarinda” ayetiyle tamamlanmaktadir. Topaloglu, buradan
hareketle “makdm-1 emin”in tek basma cennetin ismi olmamasmin daha isabetli
olacagimi ifade etmektedir.3?® Fakat goriildiigii iizere “makam-1 emin” tekil bir ifadedir.
Cennetler ve pmarlar ise ¢cogul olarak zikredilmektedir. Dolayisiyla “makam-1 emin”
cennetler ve pinarlart muhtevidir. Yani bu terkip yalnizca cenneti degil ayn1 zamanda
cennetteki pinarlar1 da beyan etmektedir. Arap dilinde buna atf-1 tefsir denmektedir.
Buna gore, bu tamlama cennetin umumi bir ismidir. Bahgeler, pinarlar ise onun
muhtevasini teskil etmektedir. ibn Kesir de “O, cennettir.” seklinde izah etmistir.3?°
Kurtibi’de “bahgelerde ve ¢esme baslarinda” ifadesinin “makam-1 emin” den bedel
oldugunu belirtmistir.3*° Taberi ise bu tamlamay1 “cennet” ile agiklamistir.®3! Neticede

ayetin baglami ve bu agiklamalar “makdm-1 emin”in cennetin bir ismi oldugunu

gostermektedir.

326 Tbn Kayymm el-Cevziyye, Hadi’l-Ervih ild Biladi’I-Efidh, (Beyrut, Daru’l-Kirabi’1Arabi, 1427/2007),
s. 81; ayrica bkz. Cennetin Tasviri, terc. Ismail Hakki Sezer, (Konya, Uysal Kitabevi, 1994) s. 134; Aldsi,
Ruhu 'I-Beydn, tahk. Ali Abdulbari Atiyye, (Beyrut, Daru’1-Kutubi’l-Ilmiyye, 1415), 13/132.
%27 Duhan, 44/51-53.
328 Topaloglu, “cennet”, 7/376.
329 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, tahk. Sami b. Muhammed Seldme 7/261.
330 Kurtubd, el-Cami’, 16/149.
331 Taberi, Cdamiu’I-Beydn, tahk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, 21/63-64.
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f. Firdevs Cenneti (93,4 <)

Firdevs aslen Fars¢a’dir. Arapgalasmis kelimelerdendir. Kelimenin ash ile ilgili
olarak Siiryanice, Yunanca, Rumca veya Habesce oldugu da ileri siiriilmiistiir.3*? Bu
kelime sozliikte “Her ¢esit siis, giizellik ve nimetlerin tiimiinii barindiran bostan ve
bahge” seklinde izah edilmektedir.®®® et-Taberi, Ka’b’dan gelen rivayete dayanarak
“i¢inde iiziim baglarinin bulundugu bahge” seklinde tarif etmektedir.3** Suphi es-Salih

bu kelimenin yasayan tiim dillerde kullanildigin1 belirtmektedir.3*®

Firdevs sozciigii, Kur’an’da iki yerde ge¢mektedir. Bu ayetlerde Allah Teala
“Inamp iyi isler yapana gelince Firdevs cennetleri de onlara Konak olmustur”, “Onlar
Firdevs e varis olacaklar ve orada ebedi kalacaklardir.” buyurmaktadir 33

[k ayetin ardindan gelen ayette ve ikinci ayetin sonunda gegen “orada ebedi
kalacaklalardir” ibaresinden her iki ayette yer alan Firdevs sozciigiiniin ahiret cenneti
anlaminda oldugu anlagilmaktadir. Bununla beraber Firdevs, cennetin biitliniinii ifade
edebilecegi gibi, onun ¢esidi, ortasi, en yliksek ve en kiymetli bir kism1 da olabilecegi

biletilmektedir.

g. Me’va Cenneti (U i)

Me’va lafz1 barinilacak, doniilecek yer manasindadir.®3” Kur’an’da hem cennet

hem de cehennemi ifade ederken kullanilan “me’va” lafzin1 ahirette saadet yurdunun

332 Bkz. Ratrut, S., el-Cennetii Fi’l-Kur’dni’l-Kerim, (Urdiin, Mektebetii’l-Menar, 1988), 29-30; Salih,
Ayet ve Hadiselerle Oliimden Sonra Dirilis s. 43.
333 gz-Zebidi Tdcu lAriis, (Daru’l-Hidaye, ts.), 167321.
334 et-Taberi, Camiu 'I-Beydn, 15/332.
335 Salih, Oliimden Sonra Dirilis, $.43.
33 Kehf, 18/107; Mii’mindn, 23/11.
337 {sfahani, Regib, Miifieddt, s.103 -104.
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ismi olarak iki yerde rastlanmaktadir: “/nanan ve iyi isler yapanlara gelince
vaptiklarina karsilik bir agirlama olarak onlara, barinma cennetleri (cennetii’l meva)
vardir.” (Secde, 32/14). “Andolsun O’nuu bir kez daha gormiisti. Sidretii’l
Miinteha’daki  barinma cenneti (cennetii’l me’vd) onun yanindadir.” (Necm/13-15).
Islam literatiirinde bu cennete kimlerin girecegi hususunda cesitli goriislere
rastlanmaktadir. Bazilar1 oraya mii’'min olan herkesin bazilar1 sehitlerin bazilar1 da
meleklerin girecegi goriisiinii serdetmislerdir.3®

Secde suresindeki ilk ayette bu cennete gireceklerle ilgili herhangi bir sinirlama
gorliilmemektedir. Dolayisiyla ayetlerin anlam alanim1 daraltmadan herhangi bir
indirgemeye gitmeden bir anlamlandirma yolunu tercih etmenin daha yerinde oldugu
kanaatindeyiz. Zira bu iki ayetin mana baglami Allah’a inanmalari, ayetleri
duyduklarinda secdeye kapanmalari, biiyiikliik taslamadan Rablerini 6vmek, kendilerine
verilen riziktan hayir i¢in vermek, inanip iyi amel yapmak gibi meziyetlere sahip
olanlarin ebedi kalacaklar1 bir mekan, makam oldugunu ifade etmektedir.®*® Sonug
olarak, Kur’an baglaminda tetkik edildiginde “cennetil me’vd”nin cennetin

isimlerinden biri oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

g. Na'tm Cenneti (pad! o)

Na'im kelimesi nimet kelimesinden daha kapsamli bir muhtevaya haizdir. Zira
nimet sézciigii “bolluk, saadet, mutluluk, refah, huzur, mutlu bir hayat” anlamlarina
gelir. Na'im ise; “insana mutluluk veren biitiin maddi ve manevi giizellikleri

29 <6

icermektedir.”’®*® Buradan anlasildigma gore “Cennatu’n-Na’'im” “mutluluklarla dolu

338 [bn Kayymm, Hddi’l-Ervah, s. 79; ayrica bkz. Cennetin Tasviri s. 130-131; Rotrut, el-Cennetii Fi’l-
Kur’an, s.26.
339 Secde 32/ 15-16-19.
340 Firuzabadi, el-Kdmiis, s.1500- 1501.
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cennetler” anlamma gelir. Na'im sozciigiiniin Infitar 13.ayetinde cehennemin
isimlerinden “cahim”in mukabili olarak gelmesi Mutaffifin 22.ayetinde ‘“‘cennet”
tasvirinin bas kisminda tek basina ge¢mesi onun cennetin isimlerinden olabilecegini
ortaya koymaktadir.3*!

Ibn Kayymm, “Na’im Cenneti” terkibiyle ilgili olarak onun, bir cennetin ismi
olabilecegi gibi tiim cennetlerin adi olabilecegi seklinde degerlendirmektedir. O, Na'im
Cenneti’nin bir cennetin adi olabilecegi degerlendirmesini s6z konusu Na'im cennetinin
icerdigi biitin maddi ve manevi nimetlerin cennetlerin hepsinde bulunmasina
baglamistir. Ancak netice itibariyle onun bu degerlendirmesi bir yorumdur. S6z konusu
bu ismin bir cennetin adi olmasi ile tiim cennetlerin ismi olmasi arasinda pratik

acisindan bir fark yoktur. 342

Kur’an-1 Kerim incelendiginde ‘“Na’im Cenneti”ninn bazi &zelliklere sahip
oldugu miisahede edilir. Orada Allah’a samimi kul olanlarin canlarinin ¢ektigi ¢esit
cesit, bitip tiikkenmeyen meyveler vardir. Na'im cennetlerinde kullar altindan ve gesitli
miicevherlerden islenmis tahtlar ve koltuklar iizerinde karsilikli oturmakta, sohbet
etmekte ve etrafi temasa etmektedirler. Hemen Onlerinde olan kaynaktan doldurulmus
kadehler dolastirilmaktadir. Icimi leziz ve berrak fakat sersemletmeyen ve sarhos
etmeyen bir icki sunulmaktadir. Yanlarinda esleri bulunmaktadir. Oradaki salih kullar
canlarinin ¢ektigi etten ve diledikleri kadar yiyeceklerdir. Orada onlarin hizmetgileri

olacak ve bu kullar uzun golgeler altinda figkiran pinarlarin bulundugu bu cennette

31 Topaloglu, “cennet”, 7/376.
342 bn Kayyim, Ibn Kayyim, Hddi 'I-Ervah, s. 81; ayrica bkz. Cennetin Tasviri, 5.133.
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zevke gark olacaklardir. Onlar burada bos soz ve lakirdi duymayacaklardir. Orada

onlarin duyacaklari ancak selam sozii olacaktir.3*

Netice de “Naim Cenneti” ne, iman ve Salih amel sahibi,>** muhlis,®*® Sabik,346
Mukarreb,34” Muttaki®*® ve Ebrar®*® seklinde ifade edilen insanlar ebedi kalmak iizere
gireceklerdir.®® Kur’an’daki kullanimi ve bu ayetlerin baglammdan hareketle bu

tanimlamanin cennetin bir ismi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

h. "Adn Cenneti (o4 ob)

""Adn sozcugi, “ikamet etme, siirekli ikamet edilen ve ikamette karar kilinan
yer” anlamlarna gelmektedir. *! Uzerinde yorum yapilan bir kelime olan “""Adn ”
hakkinda “cennette bir nehir” veya “kdsk™ oldugu yorumunu yapanlar oldugu gibi
kelimenin Siiryanice’den Arapga’ya gectigini iddia edenler onun “bag” manasini ifade

ettigi goriisiindedirler.®? Bu goriislerin tenkidini yapmak konumuz dis1 oldugu icin,

kelimenin Kur’an’da kullanilan anlamlarini agiklamaya gegiyoruz.

Bu sozciik ilahi kelamda ¢ok tekrarlanan kelimelerden olup “cennat” ile beraber
“Cennatu ""Adn / """Adn Cennetleri” terkibini olusturur. Kelime Kur’an’da on bir defa

tekrar edilmistir.?®® Ornegin, “Onlar, iclerinden irmaklar akan ~~'Adn  Cennetlerine

343 Saffat, 27/41-49; Tar, 52/18-19-20-22-23-24; Vakia, 56/10-37, Mutaffifin, 83/22-289.
34 Yunus, 10/9; el- Hac, 22/56; Lokman, 31/8.
345 Saffat, 37/40; Vakia, 56/10
346 Vakia, 56/10.
347 vakia, 56/11-48.
348 Tqr, 52/17; Kalem 68/34.
349 Mutaffifin, 83/22.
350 | okman, 31/9.
%1 [sfahani, Ragip, Miifreddt, $.553; ez-Zebidi Tdcu 'I-Ariis, ¢.35, $.381.
352 Ratrut, el-Cennetu fi’l-Kur’dn, $.65-66.
353 Bkz. Tevbe, 9/72; Ra’d, 13/23; Nahl, 16/31; Kehf, 18/31;Meryem, 19/61; Taha, 20/76; Fatir, 35/33;
Sad, 38/50; Mii’min,40/ 8;Saff,61/ 12; Beyyine,98/ 8.
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gireceklerdir. Orada diledikleri her sey onlarin olacaktir. Iste Allah muttakiler béyle

odiillendirir.®* ayetinde bu terkip yer almistir.

Bu “"Adn ” lafzini, cennette bir boliim adi olabilecegi veya cennetin tamaminin
ismi olabilecegi belirtilmistir. S6zcligiin kokiinde “ikamet, sebat ve devam anlami
olmasi, her tekrarlandigr yerde” “"Adn  Cennetleri” seklinde ifade edilmesi ve
cennetin nimetleri olarak zikredilen umumi Ozelliklerin bu ismin gec¢tigi mana
baglamlarinda da belirtilmesi sebebiyle cennetin biitiinliniin ismi olabilecegi

zikredilmistir.3%°

Kur’an’1t Kerim incelediginde ~""Adn Cennetleri” ile ilgili olarak su 6zellikler

36 jclerinden 1rmaklar

goriilir. “"Adn Cennetleri’nde giizel meskenler vardir.
akar®’oradakilerin her arzusu karsilanir.®*®Oradakiler inci altin bileziklerle siislenirler
ve ince ipekten yesil giysiler giyerek koltuklarina kurulurlar.®® “”Adn Cennetleri’nde
olanlara gam ve tasa onlara yoktur.’®® Kapilari cennetliklere agiktir. Sakinleri
koltuklarina kurularak meyveler, igkiler istemektedirler. Yanlarinda bakislarini yalnizca
kendilerine geviren yasit dilberler vardir. Onlarin riziklari ebedidir.®®* Bu cennetler
muttakilere hazirlanmistir. Orada barig ve esenlik vardir. Allah tarafindan kullarina vaad

edilen bu cennetin sakinleri i¢in sabah aksam riziklar1 hazirdir. Burasi giinahlardan

armanlarin yeridir.®Bu cennetlerin sakinleri orada iyi olan baba, es ve gocuklartyla

34 Nahl, 16/31.
%5 Tbn Kayyim, Hddi I-Ervih, s. 79; ayrica bkz. Cennetin Tasviri, s.131; Topaloglu, “cennet”, 7/76- 377.
36 Tevbe, 9/72; Saff, 61/12.
357 Nahl, 16/31; Kehf, 18/31; Taha, 20/76; Beyyine, 98/8.
358 Nahl, 16/31.
359 Kehf, 18/31, Fatir, 35/33-34.
360 Fatir, 35/34.
361 Sad, 38/ 50-54.
362 Meryem, 19/61- 63.
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beraber olacaklardir. “""Adn Cennetlerinde bulunanlari melekler her kapidan gelerek

selamlayarak kutlarlar.3%® Onlar orada ebedi olarak kalacaklardir.

G. Cenneti Bir Yoniiyle Niteleyen Terkip ve Kelimeler

a. el-Heyevan (0153

Cenneti nitelemek iizere sadece bir yerde gecen “el-Heyevan” kelimesi, “dirilik,
gergeklik, siireklilik” anlamlarina gelir. Ankebit 29/64. ayetinde “el-Heyevan” seklinde
gecmektedir.®®4 Burada “gerceklik, ebedilik” anlaminda kullanilmistir. Ankebiit 29/64.
ayetin Oncesi ve sonrasi miisriklerden bahsetmektedir.®®® Buna gore bu baglamdan yola
cikarak ayeti, su sekilde yorumlamak miimkiindiir. Oyun ve eglence olan gecici olan
diinya hayatina 6nem vermeyin. Ey miisrikler! Bu hayat son bulacaktir. Yani nefsani
arzularin akil ve vicdana galip geldigi inanca zit bir hayat ehemmiyete haiz degildir.
Zira diinyadaki eglenceler, hazlar smirl ve gelip gegicidir. Oliimden veya Kiyamet’den
sonra gergek hayat baslayacaktir. Orada hayat ebedidir. Buna iman edip sirkten
vazgecemediginiz takdirde cehennem gergegini yasarsiniz. Vehbe ez-Zuhayli, “el-
Heyevan” kelimesinin hayye fiilinin mastar1 olup “canli, biiyiiyen, gelisen” anlaminda
olmadigina dikkat c¢ekmistir. Buna gore bu sozciik, “hayat” kelimesinde olmayan

miibalaga manasiyla gergek hayat demektir.%6®

Bu terkibin Kur’dn’da hep miisbet anlamda kullanildigi goriilmektedir.%®’

Dolayistyla olumlu manada kullanilan “el-Heyevan” sozciigiinlin cennet i¢in olmasi

daha uygun goriinmektedir. Ancak bu lafiz bir isim degil, kendinden 6nceki ismin

363 Taha, 20/76.
364 “By diinya hayati eglence ve oyundan baska bir sey degildir. Ahiret yurdu ise, iste asil hayat (el-
hayevdn) odur. Keske bilselerdi.”
365 Bkz. Ankebit 29/6-68;
366 Ankebut, 29/64. ez-Zuhayli, et-Tefsiru 'I-Munir, (Dimesk, Daru’l-Fikri’l-Muésir, 1418), 21/34.
37 Bkz. Bakara, 2/94; En’am, 6/32; Araf, 7/69; Yusuf, 12/109; Kasas, 28/77-83; Azhap, 33/29; Nahl,
16/30.
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delalet ettigi cennetin 6zelligini ifade etmektedir. Ciinkii cennet anlaminda iki ifadenin
yan yana gelmesi Kur’an’in belagati bakimindan uygun degildir. Bundan dolay1 “el-
Heyevan” kelimesi cennetin basli basina bir adi degildir. Ancak Ibnu Kayyim bu ayete
dayanarak “el-Heyevan” cennetin isimlerinden biri oldugunu soylemektedir.3®® Netice
olarak, “el-Heyevan” cennetin bir ismi degil, onun asil, gercek hayat olduguna, ebedi

olduguna delalet eden bir niteligi oldugu kanaati daha isabetli gériinmektedir.

b. Maka d-1 S1dK (3. sais)

Bu ifade de bir terkipten miitesekkildir. “Mak’ad-1 Sidk” ifadesini olusturan
kelimelerden biri olan mak’ad lafz1 oturulacak yer demektir.®*® Sidk sdzciigii ise “dogru
s0z ve fiil” anlamindadir. Elmalili, bu terkibe “sidk meclisi, dogruluk durag: ve sadakat
sandalyesi” anlammi vermektedir.®’® Kisaca bu terkibin, dogruluk makami, dogrularin

makami anlamini ifade ettigi anlasilmaktadir.

Kur’an’t Kerim’de Kamer 54/54-55. ayetlerinde bu terkip “Muttakiler,
cennetlerde ve wrmak baslarindadirlar. Onlar gii¢lii bir padisahin huzurunda dogruluk
meclisindedirler (mak’ad-1 sidktadirlar).” seklinde gegmektedir. Topaloglu, “Mak’ad-1
Sidk” terkibinin gectigi ayetten Onceki ayette muttakilerin cennette olacagi ifade
edildigi i¢in cenneti niteleyen bir ifade olabilecegi goriislinii zikretmistir. Buna gore bu

tamlama, cennetin ismi olamaz.

38 [bn Kayyim, Hadi’I-Ervih, s. 79-80; ayrica bkz. Cennetin Tasviri, 132.
369 Firuzabadi, el-Kdmiisu 'I-Muhit, 1343.
370Y azir, Hak Dini, 7/4656.
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c. Tlliyytin (0sds)

Iliyytn sozciugi “yilikseklik ve seref” manalarma gelir. Bu kelimenin de
cennetin isimleri oldugu goriisiinde olanlar vardir.>’* Mutaffifin, 83/18-19. ayetlerde
Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Hayir, iyilerin yazisi Iliyyindadur. ‘Iliyyin ne
oldugunu sen nereden bileceksin? O yazilmis bir kitaptir.” Muhtemelen cennetin
yiikseklerde bulundugu genel diisiincesinden hareketle baz1 miifessirler, bu kelimenin,
cennetin isimlerinden biri oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Fakat, et-Taberd,
"[lliyyGn’un cennetten ibaret oldugunu ifade etmek icin kuvvetli bir delilin olmadigim
belirtmektedir.3> Bu ayetin devamindan hareketle bu sozciigii “gozde meleklerin
miisahede ettigi yazilmis kitap” seklinde beyan etmistir.3”® Boylece bu lafzin
mi’minlerin kayitlarinin tutuldugu bir kitap olma ihtimalinin daha giiclii oldugu

anlasilmaktadir.

G. Cennet Cesitleri

Cennetin kag ¢esit oldugu hususu aslinda biraz miiphem olarak ifade edilmistir.
Rahman, 55/46-62. ayetlerdeki ifadelerden yola ¢ikarak cennetin iki grup halinde dort
adet oldugu belirtildigi gibi, Rahman suresinde cenneti tasvir edildigi, boliimde birgok
cennetin varligina isaret edildigi seklinde de yorumlanmistir. Burada s6z konusu
Rahman 55/46 ayette gegen “cennetan” kelimesinin Kaf 50/24. ayet ve bazi siirlerdeki
kullanimlardan hareketle iki cennet degil esasinda bir cennet oldugunu ifade edenler
olmustur. Mesela, Ferra buradaki “cennetan” lafzinin seciyi saglamak icin geldigini

dolayisiyla bu ifadeden maksadin bir cennet oldugunu kaydetmektedir.3"* Ancak

31 Topaloglu, “cennet”, 7/ 377.

372 et-Taberi, Camiu 'I-Beydn, 24/211.

373 Topaloglu, “cennet”, 7/377.

374 Ferra, Meani’l- Kur’an, 3/118; Zerkesi, el- Burhan, 1/64.
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Ferra’nin bu yorumu ibn Kuteybe (0.276-889) siddetle tenkit etmistir.3’® Ancak
buradaki “iki cennet” ifadesinin aslinda bir cenneti ifade ettigine dair yapilan
yorumlarin Ibn Atiyye tarafindan zayif ve gereksiz olarak degerlendirildigini, R4zi’nin
de boyle bir yorumu zorlama ve gereksiz gordiigiinii belirtmek gerekir.3’® Ayrica Raz,
buradaki iki cennet ile ilgili olarak birinin cismani digerinin ruhani olabilecegini
kaydetmektedir.3”’

Nitekim burada ifade edilen iki cennet ile ilgili kaynaklarda cesitli yorumlar
yapilmstir. 3’® Yedi cennet olduguna dair yaygin bir anlayis vardir. Bunun kaynag: ibn
Abbas’dan rivayet olunan su hadistir: ”Cennet yedidir. Firdevs cenneti, “Adn cenneti,
Na im cenneti, Daru’l- Huld, Me’va cenneti, Darus ’-Selam, 'flliyydn”379

Nitekim burada s6z konusu olan iki cennet ile ilgili kaynaklarda ¢esitli yorumlar
yapilmistir. Yedi cennet oldugu kanaati yaygindir. Aslinda birer tahminden ibaret olan
bu yorumlara dair ne Teberi ne de Ibnu Atiyye bir rivayet nakletmektedir. Elmalili da
bazi yorumlar naklettikten sonra gaybi konu olmasi sebebiyle ahiret halleri hakkinda
daha fazla agiklama yapmanin saglikli bir yaklasim olmayacagim kaydetmektedir.3®
Goriildigi tizere Elmalili, ahiret hayatina ve gaybi konulara dair detaylarin
bilinemeyecegine, bu gibi teferruat bilgilerin pratik hayat acasindan bir faydasi

olmadigina, dnemli olanin ahiret i¢in hazirlik yapmak olduguna dikkat ¢cekmektedir.

Muhammed Abduh, da bu konu iizerinde 6nemle durmaktadir. 3

375 Zerkesi, el-Burhdn, |, s.65. Ayrica bkz. Mustafa Oztiirk, Kur’an Retorigi, (Ankara, Ankara OKulu

Yay.,s.145.

376 fbn Atiyye, el-Muharrru’l-Veciz, 5/233.

377 RazZi, Mefatihu’I-Gayb, 29/123.

378 isfahani, Ragip, Miifreddt, s. 204; Kadi Abudurrahman b. Muhammed, Dekdiku’[Ahbar fi Zikri’l-

Cenneti ve’'n-Nar, (Beyrut, 1984), s. 76; Ibrahim Hakki, Marifetndme, haz. M. Faruk Meyan, (Istanbul,

1987), s. 23; ayrica bkz. Kara, Metafizik Bir Alem, s. 126.

379 Bkz. el-Isfahani, Miifredat, s. 204; Kara, Metafizik Bir Alem, s. 126.

380y azir, Hak Dini, 7/4688.

381 Muhammed, Abduh, Tefsiru Ciizi Amme, s. 5; ayrica bkz. Fatiha Suresi ve Amme Ciizii Tefsiri, s. 127.
83



Sonug olarak, cennetin sayis1 hakkinda ifadeler birer yorumdur. Kati bir delile
dayanmamaktadir. Hem cennetin sayisini belirlemenin pratik acidan da faydasi olmasa
gerektir. Kur’an’m cennet ile ilgili cesitli isim ve dzellikleri ile Tasvir ederek Islam
oncesinde olmayan genis bir muhtevaya sahip oldugu goriiliir. Bununla beraber isimleri
ve Ozellikleri ile ilgili ¢esitliligin yeni anlam itibariyle cennetin tekrar edilmesinin
Kur’an’m sozlii bir hitap olarak okunmasiyla daha anlamli olacagi da belirtilmektedir.
Ancak Kur’an’da tekrar gibi goriilen ayetler ile ilgili olarak ilk bakista benzer olarak
goriilen ayetlerde farkli yenilikler olmasi sebebiyle esasinda tekrarin olmadigina da
dikkat cekilmistir. Bu konuya iislup bakimindan cennet ve cehennem ayetlerini

inceleyecegimiz boliimde ele alacagimizdan dolay: burada bu kadarla iktifa ediyoruz.

Cennetin dereceleri olmasi Insanlarin, diinya hayatinda ibadet, iyilik ve erdemler
bakimindan farkli olmasina dayandirilmistir. Buna gére insanlarin, ibadet, iyilik ve
erdemlerdeki farklilik, bu diinyada yapilan amellerin bir karsiligi olan cennetin derece
derece olmasini gerektirmektedir. Nitekim Kur’dn’da insanlarin diinya hayatindaki
ibadet ve davranis derecelerine gore cennette farkli derecelerde olabileceginin

isaretlerini gormek miimkiindiir.

Ornegin, Riim 30/22. ayette vurgulandig iizere, Allah Teala nin insanlar dil ve
renk bakimindan farkli yaratmasi onun kudretinin delillerindendir. Bununla beraber
Kur’adn’da, insanlarin derece bakimindan farklilik gosterdigi, bu diinyevi farkliliklarin
birer imtihan oldugunu ifade edilmektedir. Benzer sekilde Ibrahim(as.) nezdinde esya ve
hadiseler tizerinde tefekkiir ederek bunlardan ilmi, sahih sonuglar ¢ikaranlara

derecelerinin yiikseltildigi, kimi insanlara, digerlerine gore diinyevi bakimdan iistiin
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dereceler verilmesinin hesab1 ve sorumlulugu olan bir imtihanin geregi oldugu ifade

edilmektedir.38?

Anlasildigina goére Kur’an ahirette de derecelendirmenin oldugunu ifade
etmektedir. Ornegin, Al-i Imran 3/163.ayette “O (insanlar) Allah katinda derece
derecedirler.” buyrulmaktadir. Tevbe 9/20. ayette de “Inananlar, hicret edenler, Allah
volunda mallariyla ve canlariyla cihad edenler, Allah katinda derece bakimindan en
jistiin olanlaridir3® Nisa 4/95. ayette “Allah hepsine de giizellik vaad etmistir.”
Ifadesindeki “el- Hiisna/ giizellik” sdzciigiiniin anlam1 ez-Zemahseri’nin beyanina gore

cennettir.384

Taha, 20/ 75-76.ayetlerde “Kim de iyi igler yapmis bir miimin olarak ona gelirse
iste onlar icinde yiiksek dereceler vardir. Altlarindan wrmaklar akan "~~'Adn Cennetleri
orada devamli olarak kalirlar. Iste arinanlarin miikdfat: budur. Elbette, ahiret dereceler
bakimindan daha biiyiiktiir. Onun nimet ve ikrami daha yiicedir.” buyrulmaktadir. Bu
ayette de ahirette derecelerin olacagi haber verilmektedir. Kur’an’da ahirette derecelerin
olacag1 haber verilmektedir. Nitekim ¢ogu miifessire gore Kur’an’da zikredilen uhrevi

derecelerden maksadin cennetin dereceleri oldugu belirtilmistir. 3%,

H. Hz. Adem’in ilk Olarak Yaratildigi Cennet

Kur’an’da alt1 yerde tekrarlanan Hz. Adem’in ve esi Havva’nin yerlestirildigi
cennet konusu tartisilmistir. Zira Kur’an’in bu yerlerde kullandig1 “cennet” ifadesi ile
sOzliik anlamda “bahge™yi mi yoksa 1stildhi olarak “Cennetu’l-Huld” mu kastettigi agik

degildir. Boylece varlik olarak mevcudiyeti kati, varliginin baslangic1 insanin

32 En’am 6/83; En’am 6/15; Zuhruf 43/32.

383 Benzer ayetler i¢in bkz. Enfal 8/4; Nisa 4/95-96.

384 ez-Zemabhseri, el-Kessdf, c.1, 5.520.

385 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 2/135.
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yaratilmasina kadar giden bir “cennet” ortaya c¢ikmaktadir. Ancak bu “cennetin”

terimlesmesinin, Kur’an’in niizGlundan sonra oldugu agiktir.

Kur’an’in  niizGilundan sonra 1stilahlasan cennetten bahseden ayetlere
bakildiginda Ilahi kelamin Adem cenneti kavramini tam olarak isimlendirmedigi aciktir.
Kur’an yalmizca “Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun!...”, “Ve Ya Ademu ’skun ente ve
zevcuke’l-cennete” ayetinde goriildiigii gibi mutlak bir cennet lafzin1 kullanmaktadir. Bu
mutlaklik, s6z konusu “cennet”in diinya bahgesi ve ahiret cenneti 1stilahlarindan biriyle
oOrtlislir mii? Veya bu cennet Allah’in sadece Adem ve Havva’nin yarattig1 sonra yok
ettigi cennet mi? Sorularmi giindeme getirmistir. Fakat bu meselenin duyulara kapali
gaybi bir konu oldugu ortadadir. Bu konuda bizim kanaatimiz bu cennetin, Kur’an’da
farkli isim ve sifatlarla anlatilan cennet, yani asli vatan oldugudur. Zira Kur’an’da
bircok cennet tasviri, anlatimi vardir. Gaybi bilmedigimize gore ayetlere kulak
vermekten bagka ¢are yoktur. Zaten bu konuda ortaya konulan farkli kanaatlerin,

spekiilasyondan 6teye gidemedigi anlagilmaktadir.

Sekizinci asra kadar bu cennetin “Adem Cenneti” seklinde terimlesmedigi
anlasilmaktadir. Buna gore “cennet” lafzi icin gegtigi ayetlerin iceriginden c¢ikarilan
uzunca isimlendirilmelerin tercih edilmistir. ¢ Bu isimlendirmelerin “Adem “in
icerisinde iskan ettigi yer”, “Adem ve Havva’nin, yaratilip yerlestirilmesinden sonra
son derece onemli ildhi hikmet ve gayelerden dolayi ¢ikarildigi yer  seklinde oldugu
goriiliir. ibn Kayyim’da bu cennetin konu bashgini “Adem’in iskan ettirilip sonra da

indirildigi cennet” olarak vermistir.®®” Tbn Kesir ve muasir Kur’an kissalar ile ilgili

386 Kara, Metafizik Bir Alem, s.67.
387 el-Cevziyye, Hadi’l- Ervéh ila Biladi’l- Efrah.
86



eserin yazari En-Neccar’in da aym sekilde uzunca bir isimlendirme yoluna gittigi

goriilmektedir. 88

M.Sait Simsek, “Hz. Adem’in Cenneti” seklinde isimlendirmesi digerlerine gore

daha kisadir®® Omer Kara da ufak bir tasarrufla ondan aldigmi belirtmistir.>%

Siileyman Hayri Bolay ise “Adem’in Konuldugu Cennet” seklinde isimlendirmistir.3%

Adem Cennetinin yeri konusuna gelince bu husus gaybin arkasina gizlenmistir.
Buna ragmen, Islam bilginleri bu cennetin yerini belirlemek icin gayret gdstermislerdir.
Adem cennetinin yeri ile ilgili saf ve iyi niyetli tespitlerle beraber tamamen spekiilatif
yorumlar da goriilmektedir. Sonugta kaynaklarda Adem cennetinin yerine dair degisik
siiflamalar konu ile ilgili bir ¢ok ihtilafa isaret etmektedir.>%?

Bu konu “Gokte oldugunu, yerde oldugunu savunanlar ve siikutu tercih edenler
seklin basliklara ayrilarak incelenmistir.>®® Neticede ¢ogunluk, siikutu tercih edenlerin
yolunu takip etmistir. Bu yolu takip etmelerini ise, Kur’an’in tislubunun, iman ve ibadet
bakimindan bu gibi teferruati vermekte fayda gérmemesiyle temellendirmislerdir. Bizim
calismamizda da tefsir disiplini agisindan {izerinde durmakta fayda olan husus,
Kur’an’in dslubunun, bu gibi detaylar yerine vermek istedigi mesaji ilk plana
almasidir.®® Nitekim Kur’an’mn, Hz. Adem kissasinda anlatilan hadiselerde olaym

kahramani, yeri, zamani, gibi hikayemsi ozelliklerle ilgilenmedigi imtihan, kulluk,

388 fbn Kesir, Kasasu’l- Kur’an, Cidde, ts, s.20; Abdulvehahab Neccar, (iran- Kum, Kisasu’l Enbiya,
1405), s.9
389 Simsek, Kur’dn Kissalarina Giris, $.204.
3% Kara, Metafizik Bir Alem, s.68.
%91 Siileyman Hayri Bolay, “Adem” 2/360.
39%2Razi, a.g.e, I, 3-4; Kurtubi, el- Cam’ li Akami’l Kur’an, Beyrut, ts.I, 302; (Beyrut, Ebu Hayyan,
1966), 1, 75-76; Tbn Kesir, Kasas, 5.20; Alusi, a.g.e, I, 233; Neccar, a.g.e, 8.9.
393 Kara, Metafizik Bir Alem, s. 73-78.
39 Sengiil, Kur’dn Kissalar, s. 185-190; Kara, Metafizik Bir Alem, s. 77.
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glinah, pismanlik ve tovbe konularini anlatmak i¢in cenneti ihtiyaca gore kullandigi

goriiliir. 3%

. A'raf

A'raf, urf sozcligliniin ¢oguldur. Urf, “sur, dag ve tepenin en yiiksek kismi”
anlamindadir. Bu kelime ile ilgili benimsenen goriis, cennet ile cehennemi ayiran
duvarin zirve bolimii seklindedir. Son tahlilde A raf’tan maksadin, cennetle cehennemi
birbirinden ayiran bir yer oldugu anlasiimaktadir.3%® A raf stiresi’nin 46. ayetinde gecen
“hicap” kelimesinin, Hadid stresinin 13. ayetinde sir olarak isimlendirilmesi, Araf’in,

cennet ile cehennemi birbirinden ayiran str anlamina geldigini desteklemektedir.

Kur’an, burada  bulunacaklar  hakkinda  “Ashabu’l-A’raf” tabirini
kullanmaktadir.3®” Fakat bu tabirle kimlerin kastedildigi konusunda farkli gériisler
bulunmaktadir. Bu goriisleri iyi ya da kotii amelleri esit olanlar, fetret doneminde
yasayanlar, akil hastalari, cennet ve cehennemlikler hakkinda sehadette bulunacak

peygamberler, sehitler ve alimler seklinde 6zetlemek miimkiindiir3%,

3% Adem cennetinin yeri ile ilgili detay bilgi igin, bkz. Kara, Metafizik Bir Alem, s. 73-78.
3% gz-Zemahseri, el-Kessdf, 2/106-107; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 14/ 247-248; Kurtubi, el-Cami’, 7/211.
397 Bkz. A'raf, 7/48.
398 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 14/248; Kurtubi, el-Cami’, 7/211-213.
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J. Kur’an’da Cehennem Icin Kullanilan isimler

a. Cahim (e>)

Sozliikte: “kor halinde ¢ok kizgin ates veya hart sidderli ve ¢ukurda yanan
biiyiik ates, atesi ¢ok siddetli mekan” seklinde izah edilmektedir. Belirtildigine gore
“cahim” denmesi atesin sesli ve siddetli olmas1 sebebiyledir.3®® Kur’an’da yirmi alti
yerde bu sozciige rastlanmaktadir. Kur’an’daki kullanimi itibariyla sadece bir yerde Hz.
Ibrahim’in atesini ifade etmekte diger biitiin ayetlerde ise cehennem manasina
gelmektedir. Ornegin Maide 5/86. ayette “ Inkar edip ayetlerimizi yalanlayanlar ise iste
onlar cahim (cehennem) halkidir.” buyrulmaktadir. Vakia 56/92-94. ayetlerde ise “Ama
valanlayici ve yoldan sapmig olanlardan ise iste ona da kaynar sudan bir ziyafet vardir.
Ve onun sonu cahime(cehennem) atilmaktir.” Bir baska ayeti kerimede de “Her seyi alt
tist eden o biiyiik felaket geldigi zaman, insanin yapip ettiklerini hatirlayacag: giinii
goren kimseye cahim (cehennem) apacik gosterildigi zaman, azana ve diinya hayatini

tercih edene, kuskusuz cahim (cehennem) tek barinaktir.”** buyrulmaktadir.

Bu ayetlerin diginda Kur’an’da ahirette cahime atilarak azap edileceklerin
bildirildigi ayetler vardir. Bu ayetlere gore cehime atilacaklarin su ozelliklere sahip
oldugu goriiliir. Onlar, Allah’a, peygambere ve ahiret giiniine iman etmezler. ilahi
mesajlar1 engellemeye gayret ederler. Onlar hakikatleri alaya alirlar. Diinya hayatinda

zuliim ve haksizlik yaparlar.40t

399 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitab ‘ul-Ayn, (Beyrut, Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1424/2002), 1/218;
Isfahani, Miifreddt, s. 187; el-Halebi, Umdetu ’I-Huffdz, 1/307.
400 Naziat 79/ 34- 39.
401 Maide 5/10; Hac 22/51; Hadid 57/19; Naziat 79/ 39; Hakka 69/31- 34.
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b. Haviye (i)

Liigatlerin  izahlarindan hareketle “haviye” igin “ugurum ve derin ¢ukur”
denebilir. Ragib’in belirttigine goére “haviye” sozcligii ‘“atesin yandigi mekan”
anlamindadir. Bu kelime Kur’an’da yalnizca Kari'a suresinde ge¢mektedir. Kari'a
101/9. ayette “Kimin tartilart hafif gelirse, onun anasi (gidecegi yer) haviye (u¢urum)
dur. “ buyrulur. S6z konusu surede gegen “haviye” lafzi, cehennem gukuru olarak izah
edilmistir.*> Bundan dolay1 cehennemin ismi olmustur.*®® Dikkat edildiginde burada
sOzciigiin anlami, kendisinden hemen sonra agiklandigi fark edilmektedir. Nitekim
Allah Teala, “onun ne oldugunu sen nereden bileceksin? O kizgin bir atestir.” seklinde
cehennemden haber vermektedir.*®* Bu sozciikle ilgili bilgi veren biitiin kaynaklar onun

cehennem anlaminda kullanildigini kaydetmislerdir.*%®

c. Hutame (del>)

Hutame bir sifat isimdir. “Hatume” fiilinden tiiremistir. Miibalaga ifade eder.
Sozliikte “cok siddetli ates” demektir. “Kirip parcalamak, un ufak etmek ve ufalayip
tahrip etmek” anlamindadir.*%®

Bu manalar sebebiyle cehennem ad olmustur. Hiimeze suresinde iki ayette pes
pese gelmektedir. Nitekim soz konusu ayetlerde “Haywr, Andolsun ki o, hutameye

atilacaktir. Hutamenin ne oldugunu bilir misin? Yandik¢a goniillere (yiireklere) isleyen

402 Salih, Oliimden Sonra Dirilig, 5.63.
403y azir, Hak Dini, ¢.9, s. 6036-6037.
404 Karia 101/10- 11.
405 Turgay, Nurettin, Kur’dn Agisindan Ahiret, (Ankara, 1ahiyat, 2005), s. 122.
46 [sfahani, Miifiedat, s. 242; Topaloglu, “cennet”, s. 227.
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Allah’in tutusturulmus atesidir. Hutame onlarin iizerlerine kapatilip, kilitlenecektir.”*"

buyrulmaktadir.

Bu kelimenin sozliikk anlami ile ayetlerdeki manasi arasinda uygunluk oldugu
goriilmektedir. Bu sebepten onun cehennemin bir boliimiiniin ismi olabilecegi gibi
biitiiniin ad1 da olabilecegi anlasilmaktadir.*°® Baz1 tefsirlerde Hutame’nin cehennemin

kaginci tabakasi oldugunun ihtilafli bir konu oldugu belirtilmektedir.*%°

d. Leza (&)

“Leziye” fiilinden tiiremis bir isimdir. “siddetli ates” “dumansiz ates” “halis
ates” Taberi’nin lezad sodzcligline dair izahi “cehennem isimlerinden bir isimdir”
seklindedir.*!® Kurtubi de bu sdzciigiin cehennem isimlerinden oldugunu kaydeder.

Bununla birlikte ona gore “ leza” cehennemin ikinci tabakasidir. 4t

Leza lafz1 Me aric 70/15-16. ayetlerde soyle zikredilmektedir. “Haywr! Kuskusuz
o (cehennem) leza (kor halinde saf bir atestir.) Derileri kavurur soyar.” Bu ayetlerden
once sicakligi siddetli kor halindeki cehennem atesinden kendilerini kurtarmak i¢in en
sevdiklerini ve yeryiiziindeki herkesi fidye olarak vermek isteyen gilinahkarlardan
bahsedilir. Bu ifadelerle bunun asla miimkiin olmayacagma dikkat ¢ekilir.*'? Yani
Leza’dan bahseden ayetler kendinden Once gegen ayetlerle irtibathidir. Zira s6z konusu
ayetlerde insani, siddetli kor halindeki cehennem atesinden kurtulmak igin en

sevdiklerini ve yeryiiziindeki herkesi fidye vermek isteyecek duruma diisiirecek

407 Hiimeze, 104/4-9.
408 Topaloglu, 1993, s. 227.
409 Ee-Kurtubi, el-Cdmi’ li-Ahkami’I-Kur’dn, s. 184; Yazir Hak Dini, 9/6092.
410 Mearic 70/15-16; Taberi, Camiu’l-Beyan, 23/260.
41 Kurtubi, el-Cami’, 18/287.
412 Mearic 70/10-14. Surenin 6ncesi ile irtibati surelerin kendi iginde bir biitiinliigii oldugunu tezini
desteklemektedir.
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giinahlardan bahsedilmistir. Bu ayetlerde de Leza’nmin igerdigi kor halindeki ates

hatirlatilarak onlardan fidyenin asla kabul edilmeyecegi vurgulanmaktadir.

e. Sair ()

Sair sOzciigli “se’ara” fiilinden miistak sifat isimdir. Anlami “tutusturmak,
karistirmak, alevlendirmek” olarak agiklanmaktadir.**® Bu lafiz Kur’an’da on yedi yerde
gecmektedir. Bunlardan biri fiil olarak gegmektedir.*** Kur’an’da umumiyetle
cehennemin adi olarak kullanilmaktadir. Bazi ayetlerde “sair” lafzi, “tutusturulmus
alevli, ¢ilgin bir ates” anlaminda gegmektedir. Ornegin, Lokman suresinde, “...Seytan
kendilerini cehennem azabina (azabi’s sdir) cagiryor olsa da mi?”**® Benzer sekilde
Ahzab suresinde “...Allah Kidfirlere lanet etmis ve onlara ¢ilgin bir ates (sdiran)

hazirlamistir.”*'® buyrulmaktadir.

f. Sekar (,iw)

“Sekar” kelimesi “Sekara” fiilinden tiiremis bir isimdir. Lugatta anlam1 “yakici,

kavurucu, giines gibi kizartict ve bunaltici, ¢ok siddetli 1sisiyla act veren”

417

manasindadir. “Sekar” kelimesi Kur’an’da dért yerde ge¢mektedir.*® Gegtigi

ayetlerin tiimiinde cehennem yerine gegmektedir. **° Mesela, Kamer 54/45. ayette “O

413 g|-Ferahidi, Kitabu'I-Ayn, 2/247; Isfahani, Miifredat, s. 411; el-Halebi, Umdetu’I-Huffdz, 2/199.
414 Tekvir, 81/ 12.
4151 okman, 31/21.
416 Ahzab, 33/4. Ayrica bkz. Hac, 22/4.
47 {sfahani, Miifredat, s. 414; Ibn Mantir, Lisdn, 4/372; Firuzabadi, el-Kdmiis, s. 781.
418 K amer 54/48; Miiddesir 74/26-28-42.
419 Bilimselligin etkisiyle “sekar” kelimesinin bilgisayar seklinde yorumlanarak ugradigi anlam
degisikligi igin Oztiirk, Kur’'dn’daki Islam, s. 21; Mustafa, Oztiirk, “Dini Hiikiimlerin Kaynagmni Kur’an
ile Simiflandirma”, s. 54.
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giin yiiz iistii atege stiriiklendiklerinde, Sekar’in (Cehennem) dokunusunu tadin derler”

seklinde gegmektedir.*?°

g. Nér (,v)

Bu lafiz “ateg”, “gozleri kamastiran parilt’” manalaria gelir. “Nara” fiilinden

2% ¢¢

miistak bir isim olab “nar” “cehennem atesi, gézle goriilen alevli ates” anlamlarina da
gelir.*?! Cehennem azabini da belirtmek igin kullanilan “nar” sdzciigii Kur’an’da 126
yerde gegmektedir. Bunlardan 101 yerde cehennem ve oradaki azaba isaret etmektedir.
Omegin, Allah Teala Bakara 2/ 24. ayetinde, * Yakiti insanlar ve taslar olan nar
(cehennem) den sakinin.” Al-i Imran 3/10. ayetinde ise “Inkar edenlerin ne mallari ne

de evlatlari, miistehak olmalari nedeniyle Allah’in verecegi cezayr onlemede kendilerine

asla fayda vermezler. Iste onlar ndr (cehennem) in yakitidirlar.” buyurmaktadir.

Nar lafz1, Kur’an’da tek basina gegcmekle beraber terkip olarak da gegmektedir.

99422 99423

Mushaf bastan sona tarandiginda bu terkiplerin “azabu’n nar ashabu’n nar

29424

(13

Ayrica “naru’l-kiibra “narun hamiyeh™? * nar-u cehennem”*?® seklinde de

gecmektedir.

Miicrimler (suglular) ‘in uhrevi cezalarinin bildirildigi ayetlerde ceza tiirii olarak
umumiyetle atesle cezalandirma one c¢ikmaktadir. Kur’an, goézlem alaninin disinda
olmas1 bakimindan metafizik bir alem olan ahiret ve onun sathalarini muhatabin zihnine

yakinlastirmak i¢in bu diinyadaki sembollerle anlatilmaktadir. Dolayisiyla ahiret atesi

420 Benzer ayetler igin bkz. Miiddesir 74/26-29.
421 [sfahani, Miifredat, s. 828; el-Halebi, Umdetu I-Huffiz, 4/231.
422 Bakara 2/126; Al-i imran 3/16- 191; Enfal 8/14; Secde 23/ 20; Sebe 34/42; Hasr 59/3.
423 Bakara 2/39-91; Al-i imran 3/116; Maide 5/29; Araf 7/ 36.
424714 87/ 12.
425 Gagiye 88/4; Karia 101/ 11.
426 Tevbe 9/35, 63, 68, 81, 109; Fatir 35/ 36; Cin 72/ 23; Beyyine 98/ 6.
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ile diinyadaki ates arasinda sadece isim benzerligi vardir. Buradan hareketle sinirli olan
insan idrakinin cehennem atesinin gercek olmayacagini zannetmesinin Oniine gecildigi
fark edilmektedir. Bu sebeple Kur’an’da cehennem atesi, “hamiyeh, kiibra, harik” vb.
nitelemelerle anlatilmaktadir. Netice olarak “nar” lafz1 ahiret ve sathalariin anlatildigi
yerlerde “cehennemi” anlatmaktadir. Buna gére bu kelime cehennemin isimlerinden biri

olmas1 kuvvetle muhtemeldir.

g. Sicein (o)

Bu isim “hapsetmek” manasina gelen “secene” fiilinden tiiremistir.*?’ Siccin
kelimesi Kur’an’da iki yerde ge¢mektedir. Mutaffifin 83/ 7-9. ayetlerde “ Hayir!
Dogrusu hile yapip sapanlarin yazisi siiphesiz siccinde olmaktir. Siccin nedir, bilir

misin? Amellerin sayilip, yazildig kitaptir.” buyrulmaktadir.

Bu kelime miifessirlerce ¢esitli manalar verilerek yorumlanmistir. Buna gore bu
sOzcuge “yerin yedi kat alt1”, “cehennemde bir vadi” gibi anlamlar verilmistir. Halil b.
Ahmed, bu sozciigii cehennemin bir ismi olarak izah etmektedir.*?® Ragib bu lafiz icin
cehennemin bir ismi oldugunu ifade etmekle beraber diger anlamlarini da

b

aciklamistir.*?® et-Taberi ise “Kdfirlerin ruhlarimn gideceSi yerin yedi kat altidir.

seklinde beyan etmistir.**
Sonu¢ olarak yapilan izahlardan hareketle bu sézciiglin miicrimlerin ahirette
azap edilecekleri cehennemin adlarindan biri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira

cehennem, suglularin hapsedildigi yerdir.

427 hkz.el-Ferahidi, Kitdb ‘ul-Ayn 2/218.
428g|-Ferahidi, Kitabu 'l Ayn, 2/218. el-Halebi, Umdetu’I-Huffdz, 2/175..
429 [sfahani, Miifredat, s. 399; el-Halebi, Umdetu I-Huffdz, 2/175..
430 et-Taberi, Cdmi u’l-Beydn, 24133; Kurtubi, el-Cami’, 19/257.
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h. Semiim (p5+)

Bu sozciik “semme” kokiinden tiiremistir. “Sicak riizgar”**! Dokundugu her seyi
zehir gibi etkileyip dokularina niifuz eden, yakip kavuran samyeli manalarina da
gelmektedir.*3?

Bu lafiz Mushaf da ti¢ yerde geger. Tar /27. ayette “ (Cennetlikler) Allah bize
liitfetti de bizi semim azabindan korudu.” buyrulmaktadir. Vakia 56/42. ayette ise
“Dokulara isleyen bir ates ve kaynar su iginde (fi semiim)” buyrulmaktadir. Birinci
ayette “semim” lafzinin cehennem isimlerinden biri olabilecegi kaydedilmistir. ikinci
ayette ise, bu sozciiglin biiyiik giinah islemeye devam eden, alayli bir sekilde dirilisi

inkar edenlere cehennem azabinin anlatildig1 goriilmektedir.*3

1. Daru’l-Bevar (415 515)

Bu iki lafizdan olusan terkip “yok olma, helak olma yeri, yurdu” demektir.
434Daha once ifade edildigi gibi “dar”, “ev, yurt, konak, saray, arsa ve binalarin
bulundugu mahalle ve vatan” anlamlarin1 ifade etmektedir. Burada bu kelime mefhumu
“yok olmak, helak olma” olan “bevar” kelimesi terkip olusturmakta ve Kur’an’da bir
yerde gecmektedir. Ibrahim 14/ 28-29. ayetlerde Allah Teala, “Allah’in nimetlerine
nankorliikle karsilik veren ve sonunda da halklarint helak yurduna (dar’ul bevdr)
stirtikleyenleri gormedin mi? O yurt gorecekleri cehennemdir. O ne kotii bir yerdir.”

buyurmaktadir. Goriildiigii tizere bu terkip cehennem manasina gelmektedir.

4! Halil bin Ahmed, a.g.e, 279; Firuzabadi, El- Kdmusu’l- Muhit, tahkik; Enes Muhammed es- Sami,
Zekeriyya Cabir Ahmed, (Kahire, Daru’l Hadis, 2008), 806.
432 Topaloglu, “cennet”, 7/227; Ibn Asir, et- Tahir et- tahrir ve’t —tenvir, (Tunus, Dariit- Tunusiyye li’n-
Nesr, 1984), 27/304.
433 Vakia 56/ 41-48.
434 ez-Zemahseri, el- Kessdf,, tahkik: Muhammed Abdusselam Sahin, (Beyrut, Duru’l Kiitiibi’l ilmiyye,
2009), 2/555.
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I. Stiu’d-Dar ()\.U\ «;3—-!)

“S0” sozcligli “sae” fiilinden tliremis bir isimdir. Anlam1 “kétii, ¢irkin, fena bir
i1 yapmak, hezimet ve ser” dir. Firuzabadi, “s0” kelimesinin anlamlar1 arasinda “ates”
manasini da kaydetmektedir. Topaloglu, “Stu’d-Dar” terkibinin cehennem igin
kullanildigini belirtmektedir.**® ez-Zemahseri, kotii akibet olmas1 ve azabi dolayisiyla
bu terkiple cehennem yurdunun murad edilmesini caiz gérmektedir.**®

Kur’an’da gectigi tek yer olan Ra’d 13/25. ayetinde “Allah’a verdikleri sézii
kuvvetle pekistirdikten sonra bozanlar, Allahin uyulmasini emrettigi seyleri (akrabalik
baglarini) terk edenler ve yeryiiziinde fesat ¢ikaranlar, iste lanet onlar igindir. Ve

Stiu’d- Dar (cehennem) onlar igindir.” buyrulmaktadir.

Bunlarin disinda cehennem igin kullanildigi séylenen kelime ve terkipler de

99438 99439 29440

K47 “hamim™**®, “yahmum”™**",

vardir. Bunlar, ‘“azabu’l-hari “esfel-1 safilin

“veyl”**, “satid”**? “akabe”**® kelime ve terkipleridir.

K. Kur’an’da Cennet ve Cehennem Kavramlan ile iliskili Olan Temel

Kavramlar

Kur’dn’da cennet ve cehennem kavramlarinin en yakin iligkili oldugu

kavramlarin basinda gayb gercegi gelmektedir. Kur’an’da gayb olan seylere iliskin

43 Topaloglu, “cennet”, 7/227.
436 ez-Zemabhseri, el-Kessdf, 2/507.
437 Al-i imrén 3/181; Enfal, 8/50; Hacc 22/9; Buric 85/10.
438 Nisa 4/145; Tin 35/ 5.
439 Hamim 6/70; Yunus 104/4; Hacc 22/19
440 vakia 56/43
441 Bakara 2/79; Ibrahim 14/2; Meryem 19/ 37
442 Miiddesir 74/ 17.
443 Beled 90/ 11-12.
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ornekler bulunmaktadir. Ornegin Mutaffifin suresinde gegen "illiyyin" in bilinmedigi,

yazil1 bir kitap oldugu ve "mukarrebiin"un sahit oldugu belirtilir.**

Gayb ile iligkisi noktasinda birey insan arasinda fark oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Nitekim cennet sahnelerinde inanglari, diislinceleri, diinya goriisleri, diinya
hayatinda tuttuklar1 yollar1 resmedilen bireyler ile cehennemi tasvir eden anlatimlarda
inanglari, fikirleri, diinya goriisleri, hayatta takip ettikleri yollarin birbirine taban tabana
zit olmasi, Allah’in bahsettigi bilgisel araclar1 kullanmak suretiyle ilahi vahyin destegini
alarak gayb ile samimi iliski kurmayi1 basarabilmeleri agisindan insanlar arasinda

bireysel farklilik oldugunu gostermektedir.

Kur’an’da gayb kavraminin gercevesine dair tasniflere gore ahiretle ilgili 6nemli
bilgileri muhtevi cennet ve cehennem olgularinin, vahiy ile peygamberlere bildirilen
gayb cercevesine girdigini sdylemek miimkiindiir.**> Mesela, Kur’an’da diinyada iman
edip giizel isler yapan ve iman iizere ahirete gogen,**® Rabbinin emrine uyanlara en

giizel miikafat oldugu,*’ onlarm cennetlerde sahip olacaklari, dinlenecekleri mekanlara,

yiyeceklerine, i¢eceklerine, giyecekleri elbiselerine, takinacaklar1 zinetlere, sozlerine**®

dair baz1 bilgiler vermistir.**® Ayrica cennette bos lakirdi ve yalanin olmadigindan

bahsedilmis, detay vermeden orada cinsel hayatin varhigina isaret edilmistir.*® Ote

yandan cennetliklere verilen nimetlerin diinyadakilere benzedigine isaret edilmistir.**

5 3

Buna mukabil Rabbinin emrine uymayanlarin,**? inatg1 zorbalarn®®® varacaklar1 yerin

444 Mutaffifin, 19-21.
445 Ahiretle ilgili mizan, hesap gibi olgular da gaybm aym gergevesine girmektedir. Bkz. Barka: 2/25;
Ra'd, 18; Ibrahim: 14/16, 17, 23; Fatir: 35/33; Kaf: 50/30; Saff: 61/33; Nebe: 78/31-35
446 Barka: 2/25.
47 Ra'd, 18.
448 Tbrahim, 14/16.
449 Faur, 35/33.
450 Nebe: 78/31-35.
451 Barka: 2/25.
452 Ra'd, 13/18.
453 fbrahim: 14/16.
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454 455

cehennem oldugu, oradaki igeceklerine,*™* yiyeceklerine,™* giysilerine dair bazi bilgiler
verilmistir. Inkarcilarin cekecekleri azap, her taraftan gelen &liime benzetilmis fakat
onlarin  Olmeyecekleri  kaydedilmistir. Bdylece onlarin  ugrayacaklari azabin
korkunglugu somut bir sekilde ortaya konulmustur.**® Ayrica cehennemliklerin
psikolojilerini anlamay1 saglayan malumat da verilmistir. Mesela, onlarin, azaptan
kurtulmak i¢in 6liimii istemeleri, biitiin diinyay1 fidye olarak vermek istemeleri,*’ dteki
diinyadaki psikolojik hallerini gostermektedir. Bununla beraber Kur’an’da, inkarcilarin
azapta ortak olduklar1 belirtilmistir.**® Cennet ve cehenneme iliskin malumatin insanin
duyular1 ve zihniyle elde edemeyecegi tlirden bilgiler oldugunu belirtmek iktiza eder.
Bu noktada ahiretin, cennet ve cehennemin varliginin, insanin kalbiyle birlikte biitiin
diisinme yeteneklerini kullanarak fark edebilecegi, vahyin destegiyle de kolaylikla
benimseyebilecegi, inanir bir duruma gelecegi bir olgu oldugunu belirtmek gerekir.
459

Fakat bunun nesnel bir bilgi olmayip 6znel ve kesinligi olan bir bilgi™ veya inang

oldugunu kaydetmek gerekir.

Ayrica Kur’an’da gaybla ilgili olarak verilen biitiin bilgilerin, insan igin gayb
hakkinda bilgiler oldugunu ifade etmek gerekir. Yoksa gayb, yine insan icin gayb
olusunu siirdiiriir.*®® Meselda Kur’an’da konumuzla ilgili olarak cennetteki maddi ve
manevi nimetlerden, buna mukabil cehennemdeki maddi ve manevi azap tiirlerinden
bahsedilir. Verilen bu bilgiler insanlarin cenneti ve cehennemi goérmesini saglamaz.
Cennet ve cehennem bu anlamda gayb konusu oluslarini siirdiiriirler. Ancak insan,

saglam bir kaynaktan cennet ve cehennem hakkinda bilgi sahibi olmustur.

454 Tbrahim: 14/16, 17.
455 Gasiye, 6-7 vd.
456 Thrahim: 14/16, 17, 23.
47 Ra'd,, 13/18
458 Saffat: 61/33.
49 Erdem, Bilgi-Iman, s. 41.
460 Albayrak, Insan-Gayb Iliskisi, ss 162-166.
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Cennet ve cehennem sahnelerinin arz edildigi baglamlara bakildiginda bu
kavramlarin, Allah’1 tanitan ve insanin Allah ile miinasebeti noktasinda tercihlerini
gosteren kavramlarla iligkili oldugu sezilmektedir. Bu asamada s6z konusu anlatimlar
cercevesinde Allah’mn, Kadir-1 Mutlak olusu, her seyi bildigi, hi¢ bir seyin ona gizli
kalmadigi, merhameti ve adaleti vurgulanmaktadir.*®’ Yani Kur’an’in, her konuda
oldugu gibi cennet ve cehennem tasvirleri vesilesiyle de Allah’t tanmittigi
anlasilmaktadir.*6?

Cennet ve cehennemin sunuldugu kontekstlerde Allah ile samimi iliski kurmay1
basarabilmenin veya basaramamanin sonucu insanin, tercihlerini ortaya koyan
kavramlara da dikkat ¢ekilmektedir. Buna gore Allah ile samimi miinasebet kurmay1
basaranlarin tercihinin, iman, kulluk ve kullugunun gostergesi olan salih ameller oldugu
ortaya cikmaktadir. Buna karsin Allah ile samimi iliski kurmayi1 basaramayanlarin
tercihinin, inkar ve kotii davranislar oldugunun alt1 ¢izilmektedir. Dolayisiyla cennet ve
cehennem kavramlariin, inang ve ahlak kavramlariyla iligkili oldugu anlasilmaktadir.
Cennet sahneleri miinasebetiyle iman, takva, ihsan, ihlas, infak kavramlarina dikkat
cekildigi fark edilmektedir. Buna karsin cehennem anlatimlar1 vesilesiyle inkar, sirk,
istigna (yeterlilik), kibir, cimrilik gibi kavramlarin altinin ¢izildigi sezilmektedir. Su
halde cennet ve cehennem tasvirleri vesilesiyle inang, kulluk ve ahlaki ile ilgili

kavramlarin hatirlatilmaktadir.

Insanin entelektiiel ve ahlaki gelismesine gore hayata gegirilmesinde farkli
goriiniimler kazanmasi agisindan kavramlarin da entelektiiel ve manevi yolculugundan
bahsetmek miimkiindiir. Bu noktada cennet kavrammin Kur’an’in niizul siirecinde

somuttan soyuta dogru bir gelisme gosterdigi fark edilmektedir. Gergekten ilk inen

461 Bkz. Bakara, 2/77; En’am, 6/3, 73; Tevbe, 9/78; Ra’d, 13/9 v.b.
462 Bkz. Pacaci, Oliimétesi, 13.
99



Mekki surelerde cennetin somut bir sekilde anlatildigi gériiliir. Ornegin,... Medeni
surelerde ise Allah’in rizasi, (ridvan) soyut olan manevi miikafattan bahsedilmesi bu
tespiti desteklemektedir.*®® Bu durumun, Tasavvuf ilminin kavramlar1 hayata gegirmeyi
amaglayan perspektifine de dayanak oldugu sdylenebilir. Islam’m bu yorum seklinde,
ibadet ve ahlaka kavramlarin hayata gegirilmesinin amaglandig goriiliir.*®* Kavramlar
ile ilgili olarak slogan diizeyinde kalmamas1 gerektigine Muhammed Behiyy de dikkat
cekmektedir.*®® Bu durum inang, ibadet ve ahlakla ilgili kavramlarin insandan kopuk,
slogan halinde kalmasinin bir anlami olmadigini, s6z konusu kavramlarin, insanin
hayatina tatbik edilmesiyle anlam kazanacagimi gostermektedir.*®® Degereler psikolojisi
ile ilgili kaleme alinan ¢alismalar da degerlerin ancak yasanmakla anlamli olacaginin
vurgulanmasi da degerle ile ideal iliski diizeyine ulasmanin, onlar1 hayata gegirmeyi
amaglamakla miimkiin olacagi anlasilmaktadir.*®’ Bu vesileyle Islam ahlakina dair
ilkeler, tist 6nermeler Kurulurken s6z konusu onermelerde kullanilan kavramlarin da
Islam’in temel kaynaklarina uygun olarak tanimlamasi gerektigine dikkat ¢ekmek
istiyoruz. Ornegin, “Islam adaleti, iyiligi, emreder.” derken iyilik, adalet kavramlarinin
hatta bu kavramlarin zitt1 olan terimlerin tanimlanarak neyin iyi, neyin adil oldugunun
ortaya konulmasinda fayda olsa gerektir. Dolayisiyla bu konuda yapilacak ilmi
caligmalarin, Islam diinya gériisiiniin ortaya koydugu ilkelerin sosyal hayatta daha iyi
anlasilmasia 6nemli katkisi olacagi kanaatindeyiz. Miisliimanlarin, bilgiden bilgelige,
yani degerlerini yasayan insana dogru bir doniisimi hedeflemesi gerektigi
anlasilmaktadir. Bu merhalede cennet ve cehennem tasvirlerinde Islami degerleri hayta
geciren insan tipi ile bu degerlere karsi kor oldugu icin onlar1 yasamaktan mahrum
kalmis, kendini ziyana siiriiklemis insan tipinin karsilastirildigini  sdylemek

miumkindiir.

463 Bkz. Salih, Oliimden Sonra Dirilis, s. 21-22; Atay, Hiiseyin, Inan¢ Esaslari, 152.
4 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul, Ensar Nesriyat, 2004), ss.156-183.
465 Bkz. Behiyy, Itikddi ve Ameli Kavramlar. s. 173, 175, 176, 181, 186.
466 Bkz. Sdaik Kilig, Sembolik Dil, (istanbul, insan Yay., 2016), s. 301.
47 Bkz. Tarhan, Degerler Psikolojisi, s. 53-57.
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Cennet ve cehenneme dair gaybin perdesini aralayan bilgiler, vicdanlari
etkileyen, oralardaki olaylar1 simdi yasiyormus hissi veren canli bir anlatimla takdim
edilmistir. Su halde cennet ve cehennem anlatimlarinin edebi yo6niinii bir boliimde

incelemenin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir.
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1. BOLUM: CENNET VE CEHENNEM SAHNELERININ EDEBi YONU

A. Genel Olarak Kur’an’in Anlatim Uslubu

Uslup, terim olarak bir miiellif ve konusmacinin, sdzciikleri segerken ve
sOzlerini diizenlerken takip ettigi yol, sozii sdyleyeni baskalarindan ayiran nokta ya da
soziin barindirdig1 6zelligi ifade etmektedir.*® Islam cemiyeti ve kiiltiirii, dil ve
iletisime dayanir. Bu toplum ile din agisindan vahiy ile iletisim kurulur.*®® ilahi vahiy

olan Kur’an, ifade ettigi hakikatleri ¢esitli iisluplarla muhatabina takdim etmistir.

Kur’an'i kendine 6zgii bir anlatim sistemi vardir.

Kur'an'da lafiz ve mana dengesi onun 6nemli lislup 6zelliklerindendir. Zerkesi,
Kur'an'in fazlast veya eksigi olmaksizin gerekli olan kelimeler ile istedigi manay1
ilettigini aslinda Kur’an’da zait s6ziin olmadigin1 vurgulamaktadir.*’® M. Abdullad Draz
da lafiz ile manay1 beden ile ruha benzeterek bu dengeyi ifade etmistir.*’* Kur’an'm hem
avama hem havassa hitap etmesi de onun bir diger lislup 6zelligidir. Onun kendine has
bir diger iislubu da mevzularin girift olmasidir. Baska kitaplarda oldugu iizere mevzu

prensibi gozetilerek kisimlara ayrilmamasidir.

Kur’an’m, sifahi kiiltiir ortaminda varlik kazandigi konusunu dikkatten
kacirmamak gerekir. Araplar Kur’an ile yazil kiiltiirle tanismistir. Bu donemde sifahi
kiiltiir yazidan daha kiymetlidir.*’? Kur’an’n sozlii kiiltiir ortamin1 dikkate almas1, onu

diger metinlerden ayiran en agik Ozelliklerdendir. Nitekim Mekki ayetlerde goriilen

468 gz-Zurkani, Mendhilu'l- Irfan fi Uliimi'l Kur'én, (Beyrut; Daru'l- Kitabi'l Arabi, 1995), ¢2, 5.239.

469 Tahsin Goérgiin, "Insa- Haber Ayirimi ve Kur’an'in anlagilmas1” Yiiziincii Yil Ilahiyat Fakiiltesi,
Kur’an ve Dil Bilim ve Hermenétik Sempozyumu, (2001), s.450

470 Zerkesi, el- Burhan, ¢.2, ss.177-178.

471 Muhammed Abdullah Draz, en-Nebe'ul- Azim, Doha, Daru's-Sekafe, 1985, s.132.

472 Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlagiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, $.208.



secili/ritimli ifade, vahiylerin hemen sahabeler tarafindan ezberlenmesi, ¢ok sayida

hitap edatlar1 bu goriisii desteklemektedir.*"®

Kur’an ayetleri muhkem ve miitesabih olmak iizere iki kategoriye ayrilmaktadir.
Muhkem; manaya delaleti bir baska agiklama muhta¢ olmayan agik ifadelerdir.*’*
Miitesabih ise anlamui, biitlin insanlara veya bir¢oguna miiphem ve ayrica izah1 gereken
ifadelerdir.4”® Isfahani, (6.5/11.yy. ilk ceyregi) ayetleri agiklik- kapalilik bakimimdan
lice tasnif etmistir. Buna gore ayetler, mutlak olarak muhkem, mutlak olarak miitesabih,
bir yénden muhkem diger yonden miitesabih seklindedir.*"®

Kaynaklarda Kur’an’in helal, haram, muhkem, miitesabih ve emsal olmak tizere
bes vecih iizere nazil oldugunun ifade edilmesi Kur’an'i iislubuna dair bazi 6zelliklere
dikkat cekmektedir. Seyyid Kutub’a gore (1906-1966), Kur’an hem siiri hem de nesri
bir araya getiren nazmi, onun islubunun essizliginin en 6nemli parametresidir. Bu
baglamda Seyyid Kutub, Taha Hiiseyin (1889-1973) " Kur’an ne siir ne nesirdir. O,
sadece Kur’dn’dir." soziini kelime oyunu olarak degerlendirir. Bu konuda Kutub,
Kur’an'in kendine 0zgii, harika bir nesir sanatin1 igeren, ayri bir tir oldugu
goriisindedir.’” Musa Carullah da (1875-1949) Kur’an ayetlerinin asla siir

olamayacagini belirtmistir.*’® Bu konuda Yasin 36/69 ayetini delil gdstermistir.

Zurkani, (6.1367/1948) Kur’an’da bulunan izah tarzlarinin muhtelif oldugunu

belirtmistir. Ebu Zehra, Kur’an’in belagat ve sdz sanatlarinin biitiin ¢esitlerini igerdigini

473 Siileyman Gezer, "Insa- Haber Baglaminda Kur’an Dilinin Yapist" Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1:6, (2007), s.142.
474 Tuncay Basoglu, "Muhkem" DIiA, 31/42-44.
475 Yavuz Yusuf Sevki, "Miitesabih", DiA, 32/204-207,
476 Ragipp el- Isfehani, Miifieddt, tah.Safvan """Adn an Da'viidi, Beyrut, Darus-Samiyye, 2001, ss.443-
444
477 Kutub, et-Tasviru I-Fenniyyu, s. 19-22, 87, 102; ayrica Kutub, Seyyid Kur’dn'da Edebi Tasvir, terc,
Kamil M. Cetiner, (istanbul, Kilim Matbaacilik, 2007), ss. 32-35,128, 149.
478 Musa Carullah, Islam Seriatimin Esaslari, Yay.Haz. Hatice Gormez, (Ankara, Otto Yaymlari, 2013),
$s.100-102
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kaydetmektedir.*”® Buna gore onda, tehdit, uyar1, miijde, umut etme, Allah’mn kevni
hakikatlerini diisiinme, duygusal tefekkiir gibi muhtelif ifade sanatlar1 ve iisluplarinin
yer aldigin1 bunun Kur’an’in i’caz ve sirlarmin delillerinden oldugu belirtmektedir.*¢°
Kur’an’1n islubuna dair bu genel malumattan sonra soz konusu betimlemelerde
tercih edilen yontem olmasi sebebiyle edebi tasvir konusunda genel bir bilgi vermekte
fayda miilahaza ediyoruz. Bu merhalede edebi tasvire iliskin genel bilgiler vermeyi

diisiiniiyoruz.

Tasvir yoluyla anlatimin gegmisine bakildiginda ¢ok eski ¢aglara kadar gitmek
miimkiindiir. Ornegin magara devri insanlarmin, kayalar {izerine muhtelif tasvirler
resmettikleri bilinmektedir. S6z konusu bu tasvirler zaman igerisinde giiniimiiz
alfabesinin ve hiyeroglifin ilkel bi¢imini olusturmustur. S6zIi anlatim icin de benzer
gelismeden bahsetmek miimkiindiir. Zira insanlar, bir seyi tarif ederken bir benzeri ile
kiyaslama yoluna basvurmuslardir. Bu kiyaslamalarin da ilk olarak tesbihin zamanla
geliserek istiarenin temelini meydana getirdikleri sdylenebilir.*8

Edebi tasvir, 6zel bir anlatim seklidir. Bu ifade yolu ile mananin bizzat kendisi
degismez. Degisen anlami sunus seklidir. Bu baglamda baz1 edebiyatgilar, kisi iizerinde
gercekten daha ¢ok tesiri oldugu icin mecazin gercekten daha {istiin oldugunu

sOylemislerdir.

Edebi sanatlar, dogas1 geregi ¢cok gii¢ sinirlanabilen nitelige sahiptirler. Bununla

beraber edebiyat ile istigal edenler, edebiyat elestirmenleri, kiiltiirel ve diisiinsel yonden

479 Zurkani, Mendhil, 2/319-322.
®0Muhammed Ebu Zehra, el-Mu cizetu’l-Kubrd, (Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), s. 166. Ayrica bkz.
Muhammed Ebu Zehra, En Biiyiik Mucize Kur’dn, Terc. Muhammet Yilmaz, (Istanbul, Okur Akademi,
2018), s. 213.
41 Ahmet Atilla Sentiirk, XVI. Asra Kadar Anadolu Sahasi Mesnevilerinde Edebi Tasvirler, (Istanbul,
Kitabevi Yay., 2002), s. 22.
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farkliliklara sahiptirler. Edebi sanatlarin s6z konusu 6zelligi ve edebiyatcgilarin bu
farkliliklari, edebi tasvirin tanimi konusunda edebiyat arastirmacilarinin bir konsensiise
varamamalarinda etkili oldugu belirtilmektedir.*%?

Kestirmeden sdylemek gerekirse edebi betimleme, duygusal olan bir manzaraya
viicut vermektir. Kelime, bu sekillendirmede bir ara¢ islevi gormektedir. Resimde ise
kelimenin gdrevini renk, vurgu ve cerceve gormekte, resmi sekillendirmekte ve
giiclendirmektedir.*®® Buraya kadar edebi tasvir konusuna giris mahiyetinde bazi
bilgileri siraladik. Bu bilgilerden anlasildigina gore edebi tasvirin, eski ¢aglara kadar
uzanan bir ge¢misi vardir. Bu bilgilerden tezahiir eden bir diger nokta hicri 3. asirdan

itibaren edebi tasvire iliskin konular iizerinde duruldugudur.

Edebi Tasvir konusunu, edebi tasvirin ¢esitleri, unsurlar1 ve islevleri, edebi
tasvirde kullanilan yontemler, edebi tasvir ve belagat iligkisi basliklar1 altinda
incelemistir. Esas konumuz olmadigi i¢in edebi tasvir konusunu biitiin yonleri ile ortaya
koyma gayesinde degiliz. Su halde Kur’an’da edebi tasvir konusunu ele almak

gerekmektedir.

B. Kur’an’da Cennet ve Cehennem Tasvirleri

Kur’an’da edebi tasvirin muhtelif 6rnekleri vardir. Bunlari yiice Allah’i,
insanin, tabiat sahnelerinin, darb-1 mesellerde (emsal), kiyamet sahnelerinin, cennetin,

cehennemin, gegmis ve gelecekteki hadiselerin tasvirleri seklinde siniflandirmak

482 Usfar, Cabir, es-Siretu'l-Fenniyye fi't-Turdsi'n-Nakdi ve'l-Beldagi Inde'l-Arab, (Beyrit, el-Merkezu's-

Sakafiyyu'l-Arabi, 1992), s. 323-324.

483 Salah el-Halidi, Nazariyyetu 't-Tasviri?l-Fenni ‘inde Seyyid Kutub, (Cidde, Daru’l-Menar, 1989), s. 88
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miimkiindiir.*®* Bu bolimde c¢alismamizin asil konusu olan ve edebi tasvir

orneklerinden cennetin ile cehennemin tasvirleri mevzusunu inceleyecegiz.

a. Cennet ve Cehennem Sahnelerinde Sanatsal Ahenk

Kur’an’da sozciiklerin, anlamlarin ve musikinin, ses uyumunun baglamla
ahenkli oldugunu gosteren Ornekler vardir. Benzer durum cennet ve cehennem
sahnelerinin takdiminde de s6z konusudur. Bu konuda Tebbet Suresi giizel bir 6rnektir.
S6z konusu sureye bakildiginda, sozciik ile betimleme arasinda bir ahenk oldugu
goriiliir. Burada s6z konusu ahenge eslik eden bir bagka uyum daha vardir. Bu uyum,
herkesin can alict noktasina dokunan psikolojik uyumdur. Bunun disinda burada,
kelimelerdeki musiki ile konu arasinda da bir uyum (aliterasyon) s6z konusudur.*®
Seyyid Kutub’un ifadesiyle kelimelere dagilmis musiki takdim ettigi konuyu tam olarak
canlandirmaktadir. Konunun anlatilmasi i¢in segilen sozciiklerdeki lafzi cinas, mevzu ve
surenin inisine sebep olan olay ile tam bir uyum olusturmaktadir.*®® Surede
kelimelerdeki ritmin, musikinin odunlarin toplanip demetlenmesini canlandirmasi

oldukga etkileyicidir. 4¢7

Tekvir suresinde herkesin her seyin tam bir degisime ugradigi, yogun bir hazirlik
icinde oldugu edebi bir sekilde anlatilmaktadir. Bu degisim ve hazirlik cehennem ve
cennet i¢in de so6z konusudur. Zira cehennem yakilmis atesle kiikremis, cennet de
hazirlanmis, va’d edilen kimselere yaklastirilmistir. Genel olarak surede tam bir inkilap

sahnesi vardir. Vaziyetlerle esyay1 kapsayan bir degisimdir, korkutucudur. Insan ruhu,

484 Bkz. Kavak, Kur’dn’da Edebi Tasvir, s.112,118, 137, 151, 168, 196, 210, 218.
485 Abduttevvab, s-Siretu’l-Edebiyye fi’l-Kur’an, ss. 122-124; ez-Zevba'i, [lmu'l-Me’dni, s. 29; Ebu
Zehra, el-Mu ‘cizetu'l-Kubrd, s. 287.
486 Kutub, Seyyid, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 57.
487 Kutub, Seyyid, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 57; Ates, Siileyman, Goriinmez Alemin Izleri, s. 131.
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alisilmis seylerden hoslanir alisilmadik oldugu icin inkilaplardan korkar. Sahne bdyle

korkung olarak gosterilmesi korkuyu arttirmak isyandan 6nce diisiindiirmek igindir.*%

Bagka bir misal Burlic suresinde yer almaktadir. Burada hendeklerdeki ates
sahnesi ile ahenk elde etmek ic¢in cehennem azabmin ig¢inde de ates olmasi
gerekmektedir. Seyyid Kutub, s6z konusu bu uyumun Kur’an'in betimledigi tim
tablolarda bulundugunu belirtmektedir. “3® Benzer sekilde ayni surede, diinyada iman
giicleriyle kurtulmus olan Ashabu-1 Uhdid’a uygun olarak miiminlerin cennete girmesi
biiyiik kurtulus seklinde nitelendirilmistir.*%

Kiyame suresinde ba's (6ldiikten sonra tekrar dirilme) sahnesiyle bitisik takdim
edilen can g¢ekisme sahnesinin anlatiminda 6zel bir ahenk bulunmaktadir. Buna gore
gelecek simdiki zaman olarak simdiki zamanda ge¢mis zaman olarak gosterilmistir.*%
Hiimeze suresinde alay etmeyi goOsteren adi davraniglar sergileyenlere muvafik bir
betimleme uyumu dikkat ¢ekmektedir. Zira burada sug ile ceza usulii havasi arasinda
karsiliklik vardir. S6z konusu anlatimda kibirli, alayci olan inkarci insani resmeden
ifadeler karsisinda s6z konusu davranislar gosterenlerin Hutame’ye (kirip geciren ates)
atilip tek basina birakilmasini canlandiran sahne yer almaktadir.*%?

Miirselat, Rahman ve Kamer surelerinde apayri bir uyum goriinmektedir. Bu
surelerde simdiki alem ile ahiret alemi arasinda tam bir birliktelik fark edilmektedir.
Zira diinya resimleri ile ahiret resimleri ¢ift olarak ortaya konulmustur. Kiyamet giiniinii
yalanlayan kimse icin delil olsun diye bodyle bir takdim yapilmistir. Burada arz

edildigine gore diinya, somut olarak her seyi ile kiyamet giinline isaret etmesine,

488 Tekvir, 81/12-14; Kutub, Seyyid, Mesdhidu’I-Kiydme, s. 59; ayrica bkz. Kiyamet Sahneleri, terc.

Siileyman, Ates, (Istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), s.75-76; Fi Zilali'I-Kur’dn, 6/3841.

489 Kutub, Seyyid, Mesdhidu’I-Kiydame, s. 65;. ez-Zuhayli, Vehbe, et-Tefiru 'I-Munir, 30/162.

490 Kutub, Seyyid, Mesdhidu’I-Kiydame, S. 65.

K utub, Seyyid, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 69; Fi Zilali’l-Kur’dn, 6/3772.

492 Kutub, Seyyid, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 70; et-Tasviru 'I-Fenniyyu, s. 99; F7 Zilali’l-Kur dn, 6/3973.
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Yaraticinin kudretime ve nimetine pek cok deliller olmasina karsin yalanlayan inkar
eden adam resmedilmektedir. Dolayisiyla bu baglamda ahiret tablolari, duyguyu ve
ruhu etkilemek igin vicdani bir delil olarak zikredilmektedir. Bu izaha gére diinyaya
dair canli anlatimlar da ahiretin var oldugunu gosteren deliller olmaktadir. Sonucta
burada goriiniimler arasinda diinyaya ve ahirete ait tablolar1 birbirinden ayirmanin
miimkiin olmadig1 derecede bir bag oldugu tezahiir etmektedir. Zira her iki farkh
tablonun da gayesi vicdana tesir etmektir.%

Baska bir 6rnek Sa’d suresinde, “ezvac” kelimesinde fark edilen ince ve edebi
manadir. Burada “Kéasiratu't-tarf” (gozlerini sirf kocalarina dikmis huriler) ibaresindeki
benzerlik dikkat c¢ekicidir. Ciinkii bu yerde ezvac, alisilan anlamini igermemektedir.
Otekilerle mukayese dikkate almdiginda “ezvac” kelimesindeki alay manasi fark
edilecektir. Benzer durum Cehenneme mihad isminin verilmesinde de sezilmektedir.
Zira, muminlere cennetlerde verilen miihad ile kéafirlere cehennemde verilen mihad
birbirine zit olmasi iktiza eder. Atesten olan ddsegin rahat vermek icin olmayip azap
icin oldugu agiktir.*%*

A'raf suresinde inkarcilarin cezasi ve iman ehlinin sevabi zikredildikten sonra
bu iki firka arasindaki miinazaranin takdim edilmesi ayetler arasindaki uyuma dair giizel
bir misaldir. Aym1 surede cehennem ehlinin, cennet ehlinden yiyecek ve igecek
istemesini arz eden sahnenin, cennet ehli ile cehennem ehli arasinda ve A raf ashabi ile
cehennem halki arasinda gegen diyalogdan sonra gelmesinde de ayetler arasi uyum
goriinmektedir.*®® Bu surede yer alan kissa ile ondan sonra gegen kiyamete iliskin canlt
anlatimlar arasinda sezilen edebi uyum da giizle misallerdendir. S6z konusu kissaya

gore cennette Adem' i meleklerle beraber oldugunu gosteren tablo ile baslamasi ile

498 Kutub, Seyyid, Mesdhidu’I-Kiydame, s. 72.

494 Kutub, Seyyid, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 85.

495 A'raf, 7/50; Kutub, Seyyid, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 88; ez-Zuhayli, et-Tefsiru 'I-Miinir, 8/213,222.
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ahiret aleminde ayni sekilde melekler ile insanlar1 cennette birlikte gosteren sahne ile
bitmesi arasinda ahenk bulunmaktadir. Nitekim bu konuyu Seeyid Kutub, “baslangi¢
sona kavusuyor” seklinde izah etmektedir.*®® Ancak buradaki anlatima gore iki fikra
arasma diinya hayati donemi girmektedir. Burada diinya hayati devresi neredeyse bir
kitabin sadece iki sayfasi gibi takdim edilmistir. Sahnede arz edilen ¢ekisme durumu da
baslangi¢ ile son arasindadir. Dolayisiyla baslangic ile nihayet arasinda tam bir uyum
olusturmaktadir.*®’

Su’ard suresinde azginlar cehennemin igine tepe takla atilmadan Once azar-
lanmalar1, kendilerine Allah'in disinda taptiklar1 varliklardan sorulmasi ile Hz.
Ibrahim'in, kavmiyle diyalogu arasinda uyum fark edilmektedir. O taptiklarinin, neden
kendilerine ve tabilerine yardim etmediklerinin sorulmasi, tapanlardan bir cevap
¢ikmamasi, s6z konusu sorunun sirf azarlama ve alay i¢in oldugunu, cevap almak i¢in
olmadigim gostermektedir. Esasen cevap da beklenmemektedir. Hz. Ibrahim de
kavmine ayni soruyu yoneltmektedir. O halde iki muhavere arasinda bir ahenk s6z

konusudur. 498

Kasas suresinin fakli yerlerine dagilmis dort sahne vardir. Surenin cesitli
yerlerine dagilmis olmasina karsin bulunduklar1 yerlerde anlatilan konu ile oldukca
uyumludur. 1lk sahne Firavun ve kavminin ileri gelenlerinin kissasinin pesinden
gelmektedir. Burada onlar, telkin ettikleri diigsiince ve hayat anlayislari ile milletini
yoldan ¢ikardiklar i¢in atese ¢agiran Onderler olarak nitelendirilmistir. Kiyamet giinii
yardima muhta¢ olduklar1 halde yardim gormeyecekleri belirtilmektedir. Bu aciz

durumlari diinyada bobiirlendikleri kuvvet davranislarinin karsisina

496K utub, Seyyid, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 88; Fi Zilali’I-Kur’an, 371289.

497 Kutub, Seyyid, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 88; Fi Zilali'I-Kur’dn, 3/1289.

498 Suara, 26, 92; Kutub, Seyyid, Mesdhidu 'I-Kiydame, s. 115; Fi Zilali’l-Kur én, 5/2605.
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yerlestirilmektedir.*®® ikinci sahne Mekkeli miisrikleri sirkte tutan seyin bulunduklar
halin gergek oldugu kanaati olmayip mal meta” oldugunu, gosteren bir anlatimdir. Bu
baglamda “"Biz seninle beraber dogru yola uyarsak, yurdumuzdan atiliriz" dediler.”>®
“Size verilen sey, diinya hayatimin metai ve stistidiir. Allah"t yaninda olan daha iyi ve
daha ebedidir. Diisiinmiiyor musunuz?” ayetlerinde bu duruma isaret edilmektedir.>*
Uyulanlar ile uyanlarin birbirinden ayrilacagi gozler 6niine getirildigi sahneden sonra bu
diinyadan, insanlarin kendi nefislerinden alinmis, Allah’in bir oldugunu, kainati ve
insanlar1 idare ettigini gosteren ¢ok etkili sahneler sunulmaktadir. Bundan sonra ikinci
sahnedekinden biraz farkli soru igeren nida sahnesi gelmektedir. Buna gore miisriklere
“Ortagim sandigimiz seyler nerede?” diye sorulacag: bildirilmektedir.>®> Ancak onlarm
cevap vermesine miisaade edilmeyecegi, her iimmetin peygamberinin sahitlik etmesi
icin ¢agrilacagi ve onlari rezil etmek igin delillerini getirmeleri istenecegi haber
verilmektedir. Onlarin, gergegi anlayacaklari, fakat bu anlamanin faydasi olmayacagi
vurgulanmaktadir.°®® Dérdiincii sahne Karun kissasinin akabinde gelmektedir. Burada
diinyada bobiirlenenlerin, bozgunculuk yapanlarin evine karsilik Allah' tan korkup
bobiirlenmeyen, bozgunculuk yapmayanin evi konulmaktadir.’® Boylece Kur’an
manzaralarinda daima var oldugu gibi burada da ifade ve betimlemede tam bir ahenk

fark edilmektedir.5% Burada kibir ve bozgunculugun yiiceltilmemesi gerektigine tevazu

ve takvanin yiiceltilmesinin icap ettigine de bir isaret oldugu soylenebilir.

Hakka suresinde kitab1 sagindan verilenler ve onlarin sevinci ile kitab1 solundan

verilenler ve onlarin pismanliklarmin arz edildigi tabloda uzun anlatim fark

499 Kasas, 28/41; Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 120; Bika'1, Nazmu 'd-Diirer fi Tendsubi ’l-/fyi ve’s-Suver,
14/300; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 4/201; Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, (Misir, Mektebeti
Mustafa el-Baba el-Halebi, 1365/1946), 20/60.
500 Kasas, 28/57.
01 Kasas, 28/60; Kutub, Mesdhidu’l-Kiydme, s. 120; Fi Zilali’l-Kur’dn, 5/2703; Mevdadi, Tefhimu’l-
Kur’an, (Istanbul, Insan Yay., 1997), 4/199-201; Cabiri, Fehmu I-Kur’dn, 1/184-185.
502 Kasas, 28/75.
508 Kutub Mesdhidu’I-Kiyame, s. 121-122; Fi Zilali’l-Kur’an, 5/2709.
504 Kasas, 28/79-83; Fi Zilali’I-Kur’dn, 5/2714.
505 Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, ss. 120-122; Fi Zilali’l-Kur’dn, 5/2674-2678, 2694-2696.
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edilmektedir. Surede gecen “Tutun onu, baglayin onu. Sonra cehenneme yaslayin onu.
Sonra boyu yetmis arsin olan zincire vurun onu!”*% ifadelerinde her seyin uzun
anlatilmasinda goriinen uyum fark edilmektedir. Kutub, bu uyumu, ayri bir uyum
seklinde nitelemekte, edebi giizelligin, vicdani tesirin ve din gayenin bdyle olmayi
gerektirdigine, durumun uzamasinin, kastedilen gayeyi oldukca giizel betimledigine
dikkat ¢ekmektedir. Buna gore tabloda gegen zincirin yetmis arsin olarak nitelenmesi
sahnenin uzatilmasinda fonksiyon icra etmektedir. Sonucta zincirin bir arsin olarak
nitelendirilmesi yeterli olacakken, sahneyi uzatmanin unsurlarmdan biri olmaktadir.>®
Nitekim tesirlerde “zer'uhd” ifadesinin, uzunluk olarak izah edilmesi, bu tespiti

desteklemektedir.>®® Boylece her seyi uzunlukla nitelemek adeta manzarayi izleyenlerin

ontinde sahneyi uzatip onlar etkiledigi anlagilmaktadir.

Ankeb(it suresinde ahirette bir azap tablosunun gosterilmesi, biitiin sahnede
uyumu temin etmektedir. Buna goére azabin acele gelmesini isteyenler, cehennem
tarafindan kusatilmis olarak resmedilmektedir. Cehennemin, gayp alanindaki gergek
sekliyle betimlenmesi ruhlarda korku meydana getirmektedir. S6z konusu azabin iistiine

“Islediginiz ameli tadin!” seklinde bir alay ve azar isitmektedirler.>%®

Mutaffifin suresinde, diinyada kazandiklar1 amelin etkisiyle kalplerine manevi
bir perde sinmis olarak resmedilen facirler goriinmektedir. Burada onlarin kalplerinde

hidayete engel olan, nuru kalplere gostermeyen bir perdeden, pastan séz edilmektedir.

506 Hakka, 69/30-32.
S07 Kutub, et-Tasviru’I-Fenniyyu, s.139; Mesdhidu’I-Kiyame, s. 185; Fi Zildali’l-Kur’dn, 6/3682-3683.
508 Bkz. Zmahseri, el-Kessaf, 4/605;es-Sevkani, Fethu |-Kadir, 5/340. Bikai, Ibrahim b. Omer, Nazmu d-
Diirer fi Tendsubi’l-Aydti ve’s-Suver,(Kahire Daru’l-Kutubi’l- Islami, ts.), 20/369; Meragi, Tefsiru’l-
Merdgi, 29/59. Burada ifade edilen yetmis arsin zincire vurmanin, éncesinde gegen baglamadan daha
biiyiik bir maddi azap cesidi olduguna iliskin bkz. ibn Asr, et-Tahrir, 29/137. Ayrica 32. Ayette gegen
say1 ifadesinin ¢okluktan kinaye olduguna dair bkz. Zmahseri, el-Kessaf, 4/605; Bikai, Nazmu d-Diirer,
20/369-370; el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 29/60.
509 Ankebit, 29/54-55; Kutub, Mesdhidu’l-Kiydme, s. 198-199; F7 Zilali’l-Kur’an, 2784. Ayrica bkz. es-
Sevkani, Fethu’[-Kadir, 4/240; el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, 21/12-13.
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Burada facirlerin diinyada amellerinin tesiriyle hidayetten perdelenmis olmalar1 ile

ahirette Rablerinden perdelenmis olmalar1 arasinda uyum bulunmaktadir.®°

Muhammed suresinde, biitiin sahnenin mesrubat sahnesi olarak arz edilmesi de
baska bir uyum ¢esididir. Burada cennette mesrubatin, su, siit, sarap ve balin karsisinda
ateste bagirsaklar1 pargalayan kaynar su yer almaktadir. Seyyid Kutub, burada
sahnelerin ¢izimindeki esasin bir, ¢esidin, ayr1 olmasina dikkat ¢ekmesi onemli bir

detaydr. 51

Rahman suresinin temasi, uyum lizerinde cereyan etmektedir. Murselat, Kamer
surelerinde de tema uyum iizerinde hareket etmekteydi.>*? Surede insan ve cinlere hitap
eden Allah Teila’nmn dini®*® ve diinyevi nimetleri saydiktan sonra ahirette verecegi
nimetleri zikretmesi sahneye uyum saglamaktadir.>** Zira Yiice Allah, surenin basinda
insanin i¢ dilinyasinda ve etrafindaki dig diinyada dini ve diinyevi nimetlerini
saymaktadir. Bu baglamda hayir ve serrin nimet ve azap ile karsilik gérmesinin yani
insanin tam olarak yerine getirmekten aciz oldugu adaletin, uhrevi bir nimet olarak
sayllmas1 manidardir.>®® Su halde Allah’in mutlak adaleti geregi iyiligin karsiliginin

nimet, kotiiliiglin karsiliginin azap olmasi da uhrevi nimetlerdendir,

‘'\A b

Yukarida cennet ve cehennem sahneleri 6zelinde Kur’an’da sanatsal ahengi
gosteren seckiler 15181nda Kur’an’1n pasif degil, aktif bir okuyucuyu istedigini soylemek

miimkiindiir. Zira burada izah edilen sanatsal ahengi aktif bir Kur’an okuyucusunun fark

510 Muataffifin, 83/14; Kutub, Mesdhidu 'I-Kiydme, s. 200.
511 Muhammed, 47/15; Kutub, Mesdhidu I-Kiyame, s. 213-214.
512 Kutub, Mesdhidu’l-Kiydme, . 216.
518 Ebu’-s-Suiid, Irsad-1 Akli’s-Selim, (Daru Thya-i-Tursi’lArabi, Beyrut, tsz.), 8/183.
514 Ebu Hayyan, el-Bahru 'I-Muhit, 10/63; Bika'i, Nazmu d-Durer fi Tendsubi’l-Ayati ve’s-Suver, 19/193;
Ebu’s-Suiid, /rsad-1 Akli’s-Selim, 8/183; Kutub, Seyyid, Mesdhidu 'I-Kiyame, s. 216;
515 Rahman, 55/60-61; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 10/70; Bika'i, Nazmu d-Durer, 19/186-187; Ebu’-
s-Suiid, Irsad-1 Akli’s-Selim, 8/185; Kutub, Mesdhidu ‘I-Kiydme, s. 216; Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, 39,
47, 61. ayetlerin agiklamast;
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edebilecegi izahtan varestedir. Bu merhalede Kur’an’in sezgiye hitap eden dini bir
konuyu yine sezgiye yonelen edebi sanatla takdim ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Boylece
edebi gayenin, cennet ve cehennem sahneleri 6zelinde arz edilen insan hallerini gozler
Oniine getirerek muhatabin bu hallerden ibret alarak, dersler ¢ikararak ahlaki olarak
kendisini doniistiirmeyi hedefledigi anlagilmaktadir. Yani kisaca edebi sanatin, dini
gayeyi gergeklestirmenin aract oldugunu belirmek mimkiindiir. Sanatsal ahenk
cesitlerinden bir digeri intikallerdir. Simdi arastirma konumuz Ozelinde intikallere
iliskin ornekleri inceleyelim. Goriildiigl tizere sanatsal ahenge dair incelikler, daha ¢ok
Kur’an’in bitiinliigiine dikkat eden bu konuda alt yapisi olanlarin sezebilecegi
hususlardir. Ancak Seyyid Kutub’un, s6z konusu anlatimlardaki sanatsal uyuma dikkat
cekerek Kur’an’la iletisim konusuna onemli katki sundugunu sdylemek miimkiindiir.
Gergekten Kur’an’t okurken, cennet ve cehennem sahneleri baglaminda var olan
sanatsal uyumu fark etmek, duygulari, ruhlar etkilemektedir. Dolayisiyla Kur’an’in s6z
konusu tasvirler baglaminda ortaya koydugu agiklamalari, bu anlatimlardaki sanatsal
ahengi gbozden kag¢irmadan muhataba takdim etmenin, onlar {izerinde birakacag: etki

acisindan ¢ok faydali olacag ifade edilebilir.

Kur’dn’da nimet ve azaba dair canli anlatimlar baglamlarinda diinya ile ahiretin
birbirine karisti1 fikralar goriiliir. Bunlar birbirini izleyen iki perde gibidir. Bunlarda
birisi nice zamanlar sonra olacak olmasina ragmen arada hi¢ fasila yoktur. Ornegin
takva sahiplerine ahirette hitap edilirken yalanlayanlara diinyada seslenilmektedir.
Miirselat suresinde bu tiir intikale giizel bir 6rnek vardir. Burada diinya ile ahiret bir
birini izlemektedir. Arada zaman araligi yoktur. Ahirette muttakilere seslenilirken
diinyada miikezziblere hitap yoneltilmektedir. Bu sekilde muhataplar her iki durum
arasindaki farki gérmeye ¢agrilir. Sonra yalanlayanlarin 6zellikleri izah edilerek ruhta

derin etkisi olan bir soru sorulmaktadir. Bu soru su sekilde ifade edilmektedir: “Artik

113



bundan sonra hangi séze inanacaksimiz?”®*® Seyyid Kutub, sahnenin bu sekilde
takdimini “Bu sekilde bir arz tuhaftir ama hisse ve ruha daha ¢ok tesir eder. Bu arzda
dinleyici ve okuyucu sahnelerin hareket ettigini, manzaralarin cisimlestigini, ti¢

95 517

zamanin bir araya geldigini goriir. seklinde yorumlamaktadir.

Kaf suresinde diinyada baslayip ahirette devam eden kiyamet ve hesap sahnesi
intikale iligkin bir diger ornektir. Diinyada baslayan sahneleri sunan ayetlerde, Allah’in
kudret nisaneleri gosteren delillerden, ge¢mis bazi kavimlerin akibetinden, insanin
yaratilmig bir varlik oldugundan, insanin her yaptiginin sag ve sol tarafinda bulunan iki
melek tarafindan yazildigindan, onun yaptig: hicbir seyin Allah’a gizli kalmadigindan
bahsedilir.>'® Bu sahnelerden sonra 6liim sarhosluklarindan sonra gelen ahiret giiniiniin
sekilleri arz edilmektedir.’*® S6z konusu anlatimlarda simdi ile 6teki alem pes pese

gelmektedir. Aralarinda mesafe yakindir. Diinya da ahirette de yan yana gibidir.>?

Furkan suresinde miisriklerin ve kiyameti yalanlayanlarin sahnesi sunulurken
diinyaya intikal eden bir soze yer verilmektedir. Burada “Sizden kim zulmederse ona

521 Boylece dnceden arz edilen korkung

biiyiik bir azap tattiririz.” buyrulmaktadir.
durumun hayali zihinlerde iken bu ikaz yapilmaktadir. Zira boylesi daha etkilidir.5??
Vakia suresinde oOldiikten sonra dirilmeyi inkar edenlerin sorusunu nakleden ibare
ahirette diinyay1 ¢cok uzakta gibi resmetmektedir. Ahiret aleminde insanlarin, diinyadaki

hayatin1 hatirladigr anlasilmaktadir. Ve tam zamani geldiginde diinyaya donmekte

(iltifat) ve diinyadakilerin belli bir giinde toplanacaklari haber verilerek toplanacaklar

516 Miirselat, 77/50.
517 Kutub, Seyyid, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 72.
518 K af, 50/6-18
519 K af, 50/19-35.
520 Kutub, Seyyid, Mesdhidu’l-Kiydme, s. 76.
52! Furkan, 25/19.
522 Kutub, Seyyid, Mesdhidu’l-Kiydme, s. 98.
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giiniin bugiin olduguna dikkat ¢ekilmektedir.5?® S6z konusu ayetler Uis 151 &5l 58 1 885
pslia o3 cllae U 058 sa3al Gu 215 A &) OB O30 BTG O shsaial Bl Lalae 5 156 K
“Onlar derlerdi ki: Biz o6liip toprak ve kemik olduktan sonra mi, biz mi elbette
diriltilecekmisiz? Yahut evvelki babalarimiz diriltilecek ha? De ki: Evvelki ve sonrakiler

524

belli  bir giiniin (bir) zamanminda mutlaka toplanacaklardr. seklinde

zikredilmektedir.

Su’ara suresinde bu diinyadaki olaylarla ahiret alemindeki olaylarin cem edildigi

goriilmektedir. Buna gore ahiret hallerini canlandiran anlatimlardan sonra®?®

geemis
kavimlerin akibetinden bahsedilmektedir.>?®® Bu durum ahiret tasvirlerindeki durumlar
ile kissa iislubu ile anlatin olaylarin, ibret alinmasi gereken gercek olaylar olduguna
isaret edildigi anlasilmaktadir.’?” Neml suresinde gegen canli anlatimim, muhatabi

diinyadan alip Sira iiflendigi zaman getirmesi, daha sonra tekrar diinya sahnelerini

sunmaya donerek daglari nitelemesi intikale iliskin diger misal olarak zikredilebilir.528

Hid suresinde daha once de goriilen diinya ile ahireti sanki arasi bir adimdan
ibaretmis gibi bir araya getiren sahne dikkat cekici bir tabloyu resmetmektedir. Buna
gore diinyada kavmini dalalete gétiiren Firavun, ahiret aleminde de kendine uyanlarin
Sniinde onlari atese gotiirmektedir.52? Bu durum ayette L3 &3 5 Hal 150l ailes (56 58 )

Sg3all Al Gy A 2ha5 3 Al a5 Aa A6 auihy (3208 5%l “Firavun'a ve cemaatine.
Bunlar Firavun'un emrine uydular. Halbuki Firavun'un emri hak degildir. Kiyamet

giinii, kavminin oniine diiger. Artik o bunlar1 atese gotiirmiistiir. O varilan yer, ne kotii

523 Kutub, Megsdhidu’I-Kiyame, $.112.
524 yakia, 56/47-50.
525 Su’ara, 26/90-104.
526 Su’ara, 26/105-159.
527 Kutub, Mesdhidu’l-Kiydme, s. 115.
528 Kutub, Megsdhidu’I-Kiydme, s. 116.
529 Kutub, Mesdhidu’l-Kiydme, s. 127.
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bir yerdir.”5% seklinde ifade edilmektedir. Ayn1 surede ge¢mis milletlerin azginliklarmi
ve onlarin baslarina gelen cezalar1 vurgulayan anlatimlar, onlarin diinyada ugradiklari
cezalandirmanin, ahiret azabina benzedigine isaret ederek o giiniin azabini resmetmeye
baslanmaktadir. Bu baglamda 353Y) e Gld bal &Y &b 3 &) “Siphesiz ahiret
azabindan korkanlar icin bunda bir ibret vardir...”3 433 371 o 955-' Y ol 25 “O giin
gelince hi¢ kimse O'nun izni olmadik¢a konusmaz...”"? 83 b 2l A & )l Sl
(55 “Saki (bedbaht) olanlarin orada bir zefir ve bir sehikleri (baska tiirlii soluyus ve

95533

haykiriglary) vardir. ifadeleri bu gercgegi dile getirmektedir.

Stra suresinde dostsuz, yardimcisiz kalmis, kibirleri kirilmig zalimlerin
sahnesinin gosterildigi anda siyakin diinyaya donerek bu korkun¢ manzaradan
insanlar1  kagindirmas: iltifata dair giizle bir misaldir.>®** Burada Cenab1 Hak ! suai)
S G il e lale G K e 352 Y 53 g_r'l-' & JB &e 551 “Allah tarafindan, geri
cevrilemeyecek kryamet giinii gelmeden once, Rabbinizin davetine uyun, ¢iinkii o giin,

sizin igin siginacak bir yer yoktur ve siz inkdar da edemezsiniz.” buyurmaktadir.®®®

Saffat suresinde, temanin din giiniinii yalanlayanlara seslenilerek haberden

hitaba intikal etmesi de dikkat cekici bir Ornektir. Buna gore “Bu yalanlamakta

9536

oldugunuz hiikiim giiniidiir. seklinde sert ve basa vurma hitab1 vardir. Bundan sonra

hitap, cezalandirma isi ile gorevli olanlara yonelmektedir. S6z konusu hitap
“Zulmedenleri ve zevcelerini ve Allah'tan baska taptiklarim bir araya toplayin, onlar

cehennem yoluna siiriin. Ve onlun (orada) durdurun. Ciinkii onlara sorulacaktir.”®'

530 Had, 11/97-98.
531 Had, 11/103.
532 Had, 11/105.
533 Had, 11/106.
534 Kutub, Megsdhidu’I-Kiyame, s. 151.
535 Siird, 42/47.
536 Saffat, 37/21.
537 Saffat, 37/22-24.
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seklinde zikredilmektedir. Bundan sonra yalancilara “Nigin yardimlasmiyorsunuz?”>®
seklinde alayli bir hitap yoneltilmektedir. Bundan sonra onlarin cehennemde birbirleri

59 Onlarm bu

ile miicadeleleri sunularak bagka bir anlatima gec¢ilmektedir.
miicadelelerini takdim eden tabloya, sahneleri tasvirde sanatsal yaraticilik bolimiinde
izah ettigimiz i¢in burada s6z konusu anlatima gegisi gostermesi bakimindan ayetlerden
bir béliim nakletmekle yetiniyoruz. Ornegin, burada gegen “Birbirlerine déndiiler,
soruyorlar. Dediler ki: Siz bize sagdan gelirdiniz. Yani sag tarafimizdan sokulur,

23540

vesvese verirdiniz... ifadesi baska bir anlatima geg¢ildigini gostermektedir.

Zuhruf suresinde de diinya evinden ahiret evine uzanan bir misal bulunmaktadir.
Buradaki sunuma goére sahne burada bashiyor, orada son buluyor. Diinyada biz,
Rahman't anma konusunda korliik hali yasayan, yaptigi davramisin sonucunu
kestiremeyen bir varligi gérmekteyiz. Buradaki anlatima gore seytanin kendisini dogru
yoldan ¢ikardigi, fakat kendisini dogru yolda sanan bir tip resmedilmektedir. Seyyid
Kutub, bunun Kur’an’in metodu oldugunu kaydetmektedir. Su halde anlatimin verdigi

his bakimindan bu tablo gelecek bir hadise degildir, karsimizda olmaktadir. >*

Zariyat suresinde de diinyada baslayip ahirette biten bir sahne s6z konusudur.
Burada “Ceza giinii ne zaman?” % diye soru soran siiphecilere lanet etmekle
baslamaktadir. Onlarin s6z konusu suallerine kiyamet manzaralariyla karsilik
verilmektedir. Onlar bu iftiralarindan dolay1 atese arz ediliyorlar ve flizerine azar
isitiyorlar. Bu azar “Fitnenizi tadin, acele ettiginiz bu idi"* seklinde ifade

edilmektedir. Kutub’un bu ibareye dair “Diinyadaki fitneyi tatmak, ahirette bu azabi

538 Saffat, 37/25.
539 Kutub, Mesdhidu’l-Kiydme, s. 134.
540 Saffat, 37/27-28.
541 Kutub, Seyyid, Mesdhidu’l-Kiyame, $.152.
542 Zariyat, 51/12.
543 Zariyat, 51/14.
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tattirir. Bunun tadi ondan geldi.” seklindeki degerlendirmesi manidar olsa gerektir.>**

Nahl suresinde hareketine diinyada baslayan, daha sonra can verme halinden ahiret
hayatina intikal eden kafile sahnesi de iltifat konusuna dair giizel bir 6rnektir.>*

Infitar suresinde betimlenen gokte ve yerde korku, tabiatta siddetli bir hareket
ve sarsintt manzaralarindan sonra gelen insamin ruhuna etki eden seylerden
bahsedilmektedir. Daha sonra tekrar ceza sahnelerini géstermeye doniilmektedir. Buna
gore iyiler naimde (nimet i¢inde) facirler cehennemde olacaklardir. Bundan sonra azap
sahneleri detaylartyla anlatilmaktadir.>*® S6z konusu azabin detaylar1 “Kdtiiler de
cehennemdedirler. Ceza giiniinde oraya girerler. Onlar (kdfirler) oradan bir daha da
ayrilmazlar. Ceza giinii nedir bilir misin? Evet, bilir misin? Nedir acaba o ceza giinii?
O giin hichir kimse baskasi icin bir sey yapamaz. O giin is Allah'a kalmistir.”>*

seklinde ifade edilmektedir.

Insan suresindeki sahneler, énce insan hakkinda bir giris ile basliyor. Daha sonra
yilice Allah’in ona yolu gosterdiginden, segme hiirriyeti verdiginden sz ediyor. Buna
gore o ya siikredicidir ya da inkarcidir. Dolayisiyla insan hakkindaki mukaddime so6z
konusu bu iki yolun neticesine geliyor. Kur’an kullandigi metot ve iislup sayesinde
muhatap, iki yolun akibetini simdi goriir gibidir.>*® Tahrim suresinde diinyadan ahirete,
sonra tekrar diinyaya, sonra tekrar ahirete intikal s6z konusudur. S6ziin basinda diinya-
dayiz. Sonra birden ahirete geciyoruz. Bundan sonra aym hizla diinyaya doéniiyoruz.

Sonra tekrar ahiret intikal ediyoruz.>*

54 Kutub, Seyyid, Mesahidu’l-Kiyame, s. 159.
545 Kutub, Megsdhidu’I-Kiyame, s. 163-164.
546 Kutub, Mesdhid, s. 195.
547 Infitar, 82/14-19.
548 Kutub, Mesdhid, s. 219.
549 Kutub, , Mesdhidu’'l-Kiydme, s. 225.
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Nisa suresinde, yer alan sahne maddi azabi resmeden uzun sahne kontekstinde
siyakin intikaline dair bir misal s6z konusudur. Seyyid Kutub, bu hususa, “Dehsetli
korku da hissi, muhayyel manzaraya siddetle baglar ve onu sahne oniinde hareketsiz bir
sekilde durdurur. Ta siyak onu oradan alip altlarindan nehirler akan cennetlerde,
golgelik altinda bulunan miiminlerin sahnesine getirinceye kadar.”®° seklinde dikkat

¢ekmektedir.

Nimet ve azap tablolarinin sunuldugu baglamda bir iisluptan bir baska iisluba
gecis ornekleri de vardir. Ornegin, Sebe suresinde boyunlarina tomruklar konulanlarin
tasvir edildigi azap manzarasindan sonra hikaye tislubundan soru tarzinda bir ta’lika
gecilmektedir. Bu serh ciimlesi sahneyi hazirlamakta, dinleyicileri seyirci haline

getirmektedir. Bdylece her sey goz dniinde oluyor gibi anlatilmaktadir.®!

Fussilet suresinde inananlarin ve onlarin, meleklerden olan dostlarinin tasvir
edildigi sahnede meleklerin istikamet iizere bir hayat sliren miiminleri cennet ile

miijdelemeleri biz ahiretteymisiz gibi, bu miijde simdi oluyormus gibi anlatilmaktadir.

Ozellikle burada gegen “Béyle idi. Yani onlar: cennetle miijdeliyorlardi.”®? seklinde
ifade tarz1 boyle bir his uyandirmaktadir®3
Tar suresinde gegen “Bu sihir mi, yoksa siz gormiiyor musunuz?”>>* sdziinden

sonra emir ve takrire gegilmektedir. Nitekim “Oraya girin ister sabredin ister etmeyin,

550 Nisa, 4/56-57; Kutub, Mesdhidu’I-Kiyime, s. 208.
551 Kutub, Mesdhidu’l-Kiydme, s. 139.
552 Fussilet, 41/30.
553 Kutub, Mesdhidu’'l-Kiydme, s. 150.
554 Tir, 52/15.
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sizin i¢in birdir. Ne yaptinizsa onunla cezalaniyorsunuz." buyrulmaktadir.>®® Zira bu

kararlasmis bir cezadir. Degismeyen sebepleri vardir.>>®

Cennet ve cehennem baglaminda Kur’an’daki sanatsal uyumu gosteren bu
orneklerden hareketle Kur’an’in, insanin, manevi yapisini yani kalbini, ruhunu, nefsini
dikkate aldigimi sdylemek miimkiindiir. Zira bu 6rnekler, Kur’an’in, iletmek istedigi
temel mesajlar1 arz ederken edebi gayeyi ihmal etmedigini gostermektedir. Bu
baglamda Kur’an’in, sezgiye hitap eden dini konulari, yine duyguya yonelen sanattan
yararlanarak takdim etmesi dikkat c¢ekicidir. Boylece duygu, vicdan ve ruh {izerinde
derin etkiler icra eden canli anlatimlar yoluyla muhatap, inang, ibadet ve ahlak
konularinda dini gayeleri ger¢eklestirmeye sevk edilmektedir. Netice olarak Kur’an’in

insana seslenirken onu, beden ve ruhtan miitesekkil yapisiyla kucakladigi

anlasilmaktadir.

b. Cennet ve Cehennem Sahnelerinin Takdiminde Yaraticihk

Manzaralarda sahislarin konusturulmasi, hareket ettirilmesi seklinde tezahiir
eden oOrneklerin tablolarin sunumunda yaraticiligi ifade etmektedir. Bu konuda
Kur’an’da pek ¢ok misalin bulunmaktadir. Bu asamada bu konuya dair nimet ve azap

tablolarinin arz edildigi ayetlerden 6rnekleri izah etmek gerkmektedir.

A'raf suresinde iman edip salih ameller isleyenlerin ¢ekisme yerine, hamd ve
Allah’in nimetlerini itiraf ile mesgul olduklarinin, kereme layik olduklarinin sdylenmesi
etkileyici bir sunumdur. Bu durum “Dediler ki: Bizi buraya sevk eden Allah'a
hamdolsun. Eger Allah bize bunu gostermeseydi biz bunu bulamazdik. Rabbimizin

elcileri gercekle geldi (bunu haber verdiler.) Onlara seslenildi: Iste size cennet,

555 Tiir, 52/16.
556 Kutub, Mesahid, s. 177.
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yaptiginiz amellere karsilik o size verildi.” seklinde takdim edilmektedir.>®” Ayn1 surede
cennetlikler ile cehennemlikler arasinda gecen muhavere de sanatsal yaraticilik
acisindan dikkat ¢ekicidir. Nitekim "Biz Rabbimizin bize va'dettigini gercek bulduk. Siz
de Rabbinizin size va'dettigini ger¢ek buldunuz mu?” sorusundaki azarlama aci alay,>*®
onlarin “evet” diye cevap vererek tartismanin sona ermesi gergekten iki ziimre
arasindaki s6z konusu cekisme manzarasim1 olduk¢a giizel arz etmektedir. Zira
miiminlerin, va'din yani ba’s, hesap ve cezanin®®° Allah’in peygamberlerin diliyle va'd
ettigi nimetlerin gergeklestigini®® biliyor olmalar1 séz konusu sorunun bir alay
oldugunu gostermektedir.®®! Yine bu surede gecen cennet ile cehennem arasinda ayirici
A’raf sahnesinde bulunan birtakim erkeklerin iki ziimreyi yiizlerinden tanimalar1 ve
onlarin gittikleri yere donerek her ziimreye ya hakaret veya taltif sozil
soylemektedirler.®®> Bu durumda burada da bir yaraticilik drnegine sahit olmaktayiz.
Yine ayni surede cehennem ehlinin, cennet ehlinden yiyecek ve igecek istemesini
takdim eden manzara da bu konuya iliskin bir baska misaldir.’®® Bu surede gecen
yalanlayanlarin can c¢ekismesi sahnesinde ruhlarini alan Allah’in elgileri ile can
cekisenler arasinda cereyan eden konugmalar da bu konuya dair bir ornektir. Bu
muhavere, “(Ey kdfirler!) Allah't birakip da taptiklarimiz sizler gibi kullardir. (Onlarin
tanriligr hakkinda iddianmizda) dogru iseniz, onlari ¢agirin da size cevap versinler!
Onlarin yiiriiyecekleri ayaklart mi var, yoksa tutacaklar: elleri mi var veya gorecekleri

gozleri mi var yahut isitecekleri kulaklart mi var (neleri var)? De ki: "Ortaklarinizi

557 A'raf, 7/43; Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 91; ez-Zuhayli, et-Tefsiru 'I-Miinir, 8/210.
5% Sevkani, Fethu 'I-Kadir, 2/1236; ez-Zuhayli, Tefsiru’I-Miinir, 8/213,214.
59 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 14/245; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 2/236; Ibn Astr, et-Tahrir, 8/137; ez-Zuhayli,
Tefsiru’l-Miinir, 8/212-213.
560 Ez-Zuhayli, Tefsiru 'I-Miinir, 8/214.
561 A 'raf, 7/44-45; Tbn Astr, et-Tahrir, 8/136; Kutub, Seyyid, Mesdhidu I-Kiydme, s. 91.
562 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 91-92; ez-Zuhayli, Tefsiru'I-Miinir, 8/219-220.
563 ez-Zuhayli, Tefsiru 'I-Miinir, 8/221.
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1564

cagirin, sonra bana (istediginiz) tuzagi kurun ve bana goéz bile a¢ctirmayin! seklinde

takdim edilmektedir.

Kaf suresinde yaninda bir saik ve bir sahit bulunan her nefsin arz edildigi
sahnede gegen nefse hitap, seytan ile nefis arasinda gecen diyalog ve inatg1 zorba olarak
nitelendirilen kafire yonelen azar, sanatsal yaraticiliga dair giizel 6rneklerdendir. Burada
nefis, muhasebe edilmekte, onun, amelleri, niyetleri, hareketleri ve kalp garpintilar
sayilmaktadir. Yaninda iki bek¢i bulunan nefse, “Sen daha once bundan gaflette idin.

%65 seklinde bir hitap yéneltilir.

Sen den perdeni kaldirdik, artik bugiin géziin keskindir.
Burada gegen karin, diger surelerden anlasildigina gore sapkina refakat eden, onu

dalélete yonelten seytandir.

Seyyid Kurub, burada gegen “karin” ile ilgili seytan veya daha 6nce bahsedilmis
kisiyle beraber olan melege ima ile kisinin amellerini yazildig: kitaba isaret olduguna
dair yapilan iki izahtan “karin” lafzinin baska surelerde kullanimina da dayanarak®®® bu
lafizdan maksadin seytan oldugunu belirten agiklamay1 tercih ettigi anlagiimaktadir.%®’
Diger agiklamaya gdre mana “onun yoldasi olan melek dedi...” olmaktadir. Fahruddin
Razi, seytanin o giin s6z sdyleme kudreti olmayacagini belirterek bu lafizdan maksadin
kisiyle beraber olan melek oldugunu daha uygun gordiigii ortaya ¢ikmaktadir. Onun
izahma gore kisiyle beraber olan melek ile amellerinin yazildigi kitaba isaret
edilmistir.>%® S6z konusu hitap “Ve arkadasi: “Iste yammda bulunan hazirdir.”
dedi.”®® seklindedir. Esasen bu baglamda Kur’an’in, metodu geregi detaylar1 degil,

vermek istedigi mesaji dikkatlere sunmakta oldugunu belirtmek iktiza eder. Zira bu

ifadelerle anlatilmak istenenin insani yoktan var eden Allah’in onun i¢ini digini ve biitiin

564 A 'raf, 7/194-195.
565 K af, 50/22.
56 Bkz. Fussilet, 25; Zuhruf, 36, 38;
567 Kutub, Seyyid, Mesdhidu’l-Kiydme, s. 78.
568 Razd, Mefatihu 1-Gayb, 28/36.
569 KAf, 50/23.
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gizli hallerini bildigini zihinlere yerlestirmek oldugu kanaatindeyiz.®’® Nitekim Elmalili
“karin” lafzim1 “yaninda sevk edip gotiiren” seklinde izah ile yetinmistir. Dolayisiyla
onun burada Kur’an’m metoduna bagl kaldig1 gériinmektedir.>*

Muhammed Esed gibi baz1 yorumcularin ifade ettigi bu ayetlerde gecen séz
konusu lafizlan, i¢giidiisel diirtiiler, arzular ve akil olarak yorumlamalarinin zorlama
oldugu kanaatini paylastigimiz zikretmek gerekir. Zira lafizlarin kendileri bu yorumu
yapmaya uygun degildir. Ciinkii Kur’an’da insanin iggiidiileri, diirtiileri, sagduyusu
kendilerine 6zgli olan nefs, kalp gibi lafizlarla anlatilmistir. Benzer sekilde insana
disaridan tesir eden varliklar olan insan, cin, seytan gibi varliklardan da bahsedilmistir.
Dolayisiyla biz de insana disardan etki eden varliklari, i¢giidiileri ifade eden lafizlara
indirgemek i¢in makul sebebin olmadigi kanaatindeyiz. Boylece melek ile akil ve
sagduyunun, benzer sekilde seytan ile nefs ve hevanin, ayri seyler oldugu ortaya
¢ikmaktadir.’2 Sonug olarak “karin” gibi lafizlardan maksadin ne oldugu ile mesgul
olmak yerine sucluyu cehenneme atmakla biten tabloya kadar devam eden konusma
sahnesinde arz edilen, suclu kisinin psikolojisini yansitan ibret verici ifadelerden dersler
cikarmaya ¢aligmak gerektigi, bu yaklagimin Kur’an’in metoduna daha uygun oldugu
kanaatindeyiz. Inkarci sugluyu cehenneme atmakla biten tablo “(7ki melege su emir
verilir) Atin cehenneme her kdfir, inat¢i, hayra engel olan, saldirgan, siipheciyi (Allah
ile beraber baska ilahlar yapti. Onu siddetli azaba birakin! Arkadas: dedi; Rabbimiz,
ben onu  azdirmadim. Fakat o kendisi uzak bir sapiklik icinde idi. Benim huzurumda
cekismeyin, ben size va'di gondermigtim. Benim huzurumda soz degistirilmez. Ben

kullara zulmedici degilim. Herkes, kendi yaptiginin cezasim goriir. O giin cehenneme

570 Bkz. Kur’an Yolu, 5/109-111.
571 Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 9/ 4516.
572 Bkz. Kur’an Yolu, 5/ 109-111.
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"Doldun mu?" deriz. O da "Daha var mi?" der.®” seklinde muhatabin dikkatine

sunulmaktadir.

Goriildugi tizere arz yonteminin muhavere olmasi sebebiyle cehennem de canli
gibi konusturularak diger canlilara katilmis ve tablonun diger unsurlar ile ahenk teskil
etmisti. Bu durum Kur’an’da sahnelerin, arz metodu ile muvafik oldugunu
gostermektedir.>’*

Seyyid Kutub, pek ¢ok surede cennet ve cehennem tablolarinda sahislarin
konusturuldugunu dikkat ¢ekmektedir. Sa’d, Yasin, Furkan, Neml, Kasas, En’am,
Saffat, Sebe, Gafir, Zumer, Fussilet, Sura, Zuhruf, Duhan, Ahkaf, Kehf, Nahl, Ibrahim,
Enbiya, Mu’minin, Secde, Tur, Nebe, Rum, Ahzap, Hadid, surelerinde de sahislarin
konusturuldugu goriilmektedir. Sa’d suresinde cehennem ehlinden diinyada iken
birbirlerini ¢ok seven, aralar1 oldukg¢a iyi olan ancak o giin birbirlerini inkdr eden
toplulugun ¢ekisme sahnesi takdim edilmektedir. Yine ayni surede yerilenlerin cevabini
ortaya koyan ifadeler s6z konusudur.’™ Yasin suresinde de konusma manzaralari
goriilmektedir. Furkan suresinde yalanlayanlarin tablosunda tapinilanlara yoneltilen

hitap dikkat ¢ekicidir.>"®

Kasas suresinde Allah tarafindan miisrikleri hayrette birakan “Hani benim
ortaklarim sandiginiz seyler nerede?” seklinde zikredilen bir soru, Metbd lar ile tabi ler
arasinda gecen aleyhlerine hiikiim gerceklesenler, “Rabbimiz, bizini azdirdiklarimiz

99577

sunlar. Biz azdigimiz gibi onlart da azdirdik.” dediler. seklinde ifade edilen

muhavere, Cenab-1 Hakkin “Ortaklarinizi ¢cagirin! dendi Cagirdilar, fakat onlara icabet

573 K af, 50/24-30.
574 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 4/388; Kutub, Mesahidu’I-Kiyame, s. 79.
575 Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 85;
576 Furkan, 25/17; Kutub, Mesdhidu’I-Kiydme, s. 85.
577 Kasas, 28/63.
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578 jfadesinde goriildiigii iizere onlari, asil konunun karsismna

etmediler. Azab1 gordiiler.
getirmesi, sahnelerin  sunumunda sanatsal yaraticiligit  gosteren  Ornekleri

olusturmaktadir.

Bunlarin disinda ayn1 surede diinyaya kisa bir bakistan sonra, “Ah keske hidayet
iizere olsalardi®"® seklinde dile getirilen baska bir hitap gelmektedir. Sapiklar ve
yalancilarin hallerinin resmedildigi sahne “O giin onlara, Peygamberlere ne cevap
verdiniz?” der. O giin haberler onlara kér olur. Birbirlerine de soramazlar. Tévbe edip

25580

inanan ve salih amel isleyen kimsenin felaha erenlerden olmasit umulur.”>*" seklinde arz

edilmektedir.

Diinyada insanin kendi nefsinden alinmis oldukga etkili sahnelerden sonra tekrar
sapiklara ve yalancilara “Ortagim sandiginiz seyler nerede? Her iimmetten bir sahit
ctkardik, dedik ki: Delilinizi getirin Anladilar ki hak, Allah'indir. Ve uydurup taptiklar
kendilerinden kayboldu.”®® seklinde soru yoneltilmektedir. Kutub, s6z konusu
anlatimlara dair agiklamalarinda Allah’in onlarin ne cevap verdiklerini bildigine, onlarin
da bildiklerine ancak onlarin sasirdiklarina, diinyaya kisa bir bakis yapildigina, sapiklar
ve yalancilar sahnesinde tovbe ve imana ¢agirma soziiniin yer aldigina dikkat
cekmektedir. Bu agiklamalarindan onun ayetleri izah ederken Kur’an metninin disindaki
yardimci bilgilere fazla bagvurmadigini, daha ¢ok dogrudan metnin kendisinden hareket

ettigini soylemek miimkiindiir.

Bir baska oOrnek En’am suresinde ge¢mektedir. Burada ates iizerinde
durdurulanlarin pigsmanliklarini ortaya ¢ikartan konugmalara yer verilmektedir. Yine

ayni surede cinler ile insanlarin bir arada oldugu sahnede cinlere ve insanlara hitap

578 Kasas, 28/64.
579 Kasas, 28/64.
580 Kasas, 28/65-67.
%81 Kasas, 28/75.
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edilmektedir. insanlardan cinlere tabi olanlarin cevap vermeye yeltendiklerini gdsteren
ifadeler gegmektedir. Sonra diinyada gafletten ve o uzun itiraftan sonra yerlerinin ates
oldugu ve orada ebedi kalacaklarini bildiren emir gelmektedir. Daha sonra hem
insanlara ve hem cinlere birlikte yoneltilen bir soru ve cevaplari, aleyhlerine sahitlik
etmeleri, diinya hayatinin kendilerini aldattigini belirten ifadeler yer almaktadir.>®2

S6z konusu tablo “Ah ne olurdu biz tekrar geriye dondiiriilseydik de Rabbimizin
ayetlerini daha yalanlamasaydik, miiminlerden olsaydik! Eger geri gonderilseler, yine
yasak edildikleri seylere donerler. Onlar elbette yalancidirlar!”®® Ey cinler, siz
insanlardan pek ¢ok aldattiniz. Rabbimiz, birimiz digerimizden faydalandi. Bizim igin
tayin etligin ecelimizin (vaktimizin) sonuna ulastik. Duragimiz atestir. Orada ebedi

23584

kalacaksiniz. dedi. seklinde arz edilmektedir.

Seyyid Kutub, bu anlatima dair ates lizerinde duranlarin iradesiz olduguna,
iclerinin korku ile dolup tastigina, utandiklar1 icin degil, korkudan pismanliklarini itiraf
ettiklerine, cinlerin kendilerine tabi olan kitle karsisinda cevap veremediklerine,
seytanlar ile insanlar arsindaki ortakligin fayda iizerine kuruldugu noktalarina isaret
etmektedir. Bu konugmalarin ve anlatim tarzinin olaylari, bir tiyatro sahnesi gibi izlenen

hadiseler durumuna getirdigini belirtmektedir.>®

Saffat suresinde, Allah'in halis kullarmin siik(inet igerisinde ge¢misi ve simdi
bulunduklar1 hali konugmalari, iclerinden birinin, arkadaslarina hayatindan bir parca
anlatildigi, diinyada iken ahireti, cezay1 inkar eden arkadasinin sonunu merak ettigi ve

onu cehennemde gordiigii, o inkarci arkadasiyla cekistigi, diinyada iken sdylemis

582 Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 129-132.
583 En’am, 6/27-28.
584 En’am, 6/128.
585 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 129-132.
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oldugu sozleri basina vurdugu sahne takdim edilmektedir.’®® S6z konusu sahne
“Birbirlerine donmiis sorusuyorlar. Onlardan biri, dedi ki: “Benim (diinyada) bir
arkadasim vardi, derdi ki: Sen de tasdik edenlerden misin? Biz oldiikten, toprak ve
kemik olduktan sonra mi? Biz mi cezalanacagiz yani? Dedi: Bakar misiniz nerede o?
Bakti, onu cehennemin ortasinda gordii. Dedi ki: Vallahi az daha sen beni de
mahvedecektin. Eger Rabbimin nimeti olmasaydi ben de (cehenneme) gotiiriilenlerden
olurdum. Birinci oliimiimiizden sonra bir daha 6lmeyecegiz, biz azap gormeyecegiz oyle

mi.?...”%" seklinde dikkatlere sunulmaktadur.

Sebe suresinde, tabi'lerle metbd'lar arasinda gegen tartisma sahnesi,>®® Gafir
suresinde biiyiikliik taslayanlarla zayiflar arasinda gecen tartisma sahnesi,”®® Zumer
suresindeki hitaplar,® Fussilet suresinde derilerin konustugu, inkarcilara kars1 diisman
tavr1 takindigi, aleyhlerine sahit durumuna gegtigi sahne®' Sira suresinde zillet ve

92

umutsuzluk iginde birbirlerine, dénecek bir yol soranlarin sahnesi,>®? sanatsal yaraticilik

konusuna dair 6rnekler oldugu fark edilmektedir.

Benzer sekilde Zuhruf suresinde sapitan ile kendisini saptiran arkadas arasinda
gecen cekisme, ayni surede cehennemdekilerin Malik’e seslenmeleri,”®® Duhén
suresinde zebanilere yoneltilen geri ¢evrilmez emir ve cehenneme miistehak olana
tevcih edilen azar,>* Ahkaf suresinde, kafirlerin atese siiriiliisii, azarlama sorusu, son
95

kararm verilisinin gosterildigi iki sahnenin, ikincisinde kararla sonuclanan konusma®

Kehf suresinde miicrimlerin, konulan kitaptan ve onda olandan korktuklari, onun bu

586 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 132-137.
587 Saffat, 37/50-59

588 Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 138-140.
589 Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 140-143.
590 Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 143-147.
591 Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 147-150.
592 Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 150-152.
598 Kutub, Mesdhidu’I-Kiydme, s. 152-154.
59 Kutub, Mesdhidu’I-Kiydme, s. 154-156.
%5 Kutub, Mesdhidu’I-Kiydme, s. 157-158.
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kadar incelikle her seyi yazmasindan canlar1 sikilmasi, Ayni surede Kiyamet giiniinde
seriklerin (putlarmn), miisriklerle yiizlesmesi sahnesi,”®® Nahl suresinde, miisriklerden
soru sorma sahnesi,®®’ Ibrahim suresinde ii¢ firkanin canlandig1 sahne zayiflar,

kibirlenenler ve seytanin konusmaya katilmas1,>*® bu konuya dair misallerdir.

Ayni sekilde Enbiya suresinde gozleri belerip kalmis olanlarin alanda
konusmaktadirlar.>®® Mu’mindn suresindeki uzun konusma tablosu gegmektedir.5. Tar
suresinde, cennet ehlinin, sohbet ve hatiralar1 anlatmalarmi resmeden giizel manzara,®%
Nebe suresinde meleklerin  ve ruhun, genis arz sahasinda hi¢ konusmadiklari tablolar,
konumuza orneklerini olusturmaktadir. Buradaki anlatma gore yalnmizca Allah’in izin

602 Bu misallerin

verdigi konusarak dogruyu sdyleyecegine dikkat c¢ekilmektedir.
disinda Rim suresinde yer alan suclular sahnesinde umutsuzun susmasi gibi
konusmayanlarin tablosu, ayni surede ilim ve iman verilenlerin hakikati aciklamasini
takdim eden manzara,®®, Ahzib suresinde, yiizlerin ateste cevrilenlerin hasret ve
pismanlik i¢inde zelil bir hal iginde yalvarmalar1,%** Hadid suresinde canli konusmalarin

ihya ettigi sahne konumuza dair diger &rneklerdir.5%

5% Kutub, Mesdhidu’l-Kiydme, s. 160-163.
97 Kutub, Mesdhidu’I-Kiydme, s. 163-166.
5% Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 166-170.
59 Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 170-172.
800 Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 172-174.
601 Kutub, Mesdhidu’I-Kiydme, s. 175-179.
802 Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 189-191.
808 Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 197-198.
604 Ahzab Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 206-207.
605 Hadid Kutub, Mesdhidu'I-Kiyame, s. 210-213.
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c. Cennet ve Cehennem Sahnelerinde Karsilastirma/Miitekabiliyet

Karsilagtirma, meselelerin birbirine zit bir sekilde takdim edilerek konular kiyas
etmeyi saglayan miinasebet g¢esitlerindendir. Bu ¢esit miinasebet “mudadde” seklinde
ifade edilmektedir. Buna gore iki zit husus birbirini izlemektedir.’®® Bu baglamda
Kur’an’da kafirlerin halleri ile miiminlerin halleri birbirine miitakabil (karsit) tasvir
edildigi goriiliir. Bu konuya dair 6rnekler pek ¢oktur. Kur’an’in adetinin boyle oldugu
belirtilmektedir.” Ornegin, Fecr suresinde korku havasinda "Ey emin olan, giivene
eren"®% nefs ifadeleri miimin nefse giiven vermektedir. Bukagilara, baglara vurulanlarin
karsisinda kendisine goniil rahatligl verilen miiminler konulmaktadir. Akabinde gelen
ciimleler biitiin ortam1 riza ve sefkatle doldurmaktadir.?®® S6z konusu anlamlar, "(O
zaman insan) Kadfirler der ki: Ah keske ben bu hayatim icin (iyi amel yapip)
gonderseydim. Artik o giin onun azabi gibi kimse azap edemez. Ve O'nun vurdugu bagt
kimse vuramaz. Ey itmi'nana eren nefs (Rabbini) razi edici ve (Rabbin tarafindan) razi

/610

edilmis olarak Rabbine don, kullarim arasina katil ve cennetime gir seklinde

zikredilmektedir.

Bu 6rnekte tekabiil (karsilastirma) sanatina basvuruldugu goriilmektedir. Seyyid
Kutub bu sahnede ayrica iki musikinin karsilagtirildigina da dikkat ¢ekmektedir. Buna
gore sert, askeri nagme ile yumusak, tatli, oksama musikisi arasinda miitekabiliyet

(karsitlik, simetri) vardir. Ayni zamanda bu musiki sahnenin havasmin ruha etki

606 Ayetler arasindaki miinasebet ¢esitleri hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Mehmet Faik, YImaz,
Apyetler ve Sureler ArasIndaki Miindsebet, $5.124-140.
607 Bakara, 2/25; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, tahk. Sami b. Muhammed Selame, (Diru Tayyibe,
1420/1999), 1/203; ez-Zemahseri, el-Kessdf,, 1/104, 7/261; Razi, Mefatihu’I-Gayb, (Beyrut, Daru Thyai’t-
Tiirasi’1Arabi, 1420), 2/353; Kurtubi, el-Cdmi “li-Ahkdmi’l-Kur 'dn, 167152; Kur’an’da Tergib (tesvik) ve
Terhib (Sakindirma) iislubuna dair daha fazla bilgi i¢in bkz. Gérmez, Kur’dn-1 Kerimin Ikili Anlatim
Uslubu Baglaminda Tegib ve Terhib, s. 95-203.
608 Fecr 24-30; Kutub, Mesdhidu I-Kiydame, s. 61-62.
609 Kutub, Kurdn'da Kiyamet Sahneleri, s. 61-62.
610 Fecr 89/24-30.
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etmesini saglamaktadir.%* Cennet ve cehennem sahnelerinin sunuldugu pek ¢ok yerde

bu iki hal ile iki musiki arasindaki karsitlik fark edilmektedir.

Zithik konusunda bir diger misal, Humeze suresinde sug ile ceza usulii ile ikab
havasi ve kibirli, kendini begenmis insan tablosu ile Hutame’ye (kirip gecgiren atese)
atilip yalniz birakilmasi tablosudur. Burada tablolar karsilikl1 olarak arz edilmektedir. 612
Yasin suresinde sagda cennet ashabi1 ve eristikleri nimetler anlatildiktan sonra solda
cechennem halki ve diigar olacaklar1 azap tasvir edilmektedir. Cennet ehli, nimetler
icinde zevk ve eglence ile mesguldiir. Bakislar sola ¢evrildiginde hakaret goren
cehennem halki goriiliiyor. Birgok nesli azdiran seytandan kaginmamalar1 sebebiyle aci
ve agir azabi hak ettikleri belirtiliyor. 13

Taha suresinde Kutub, diinyadaki hidayetin, sanki cennetteki nimetin karsiligi
oldugunu belirtmistir. Burada "Kim hidayetime uyarsa ne sapar ne azar."®* ayetiyle
ilgili olarak "Kim beni anmaktan yiiz cevirirse onun igin dar bir gecim vardir."%'
ifadelerinden anlasildigina gore Allah ve ilahi rahmet ile irtibati kopmus olan c¢ok
miireffeh olsa da dardadir. Bu kimse ahirette de kor olarak hasr olunacaktir. Cennet ile
ilgili dikkat cekilen cennetten inis, cennete doniis, oradaki genislik, diinyadaki darlik,
dogru yolu bulma ve korliik, karsilikli olarak takdim edilmektedir.®®

Bir bagka misalde “ashab-1 meymene”, “ashab-1 simal” ve “sabikiin” bir arada
tasvir edilmektedir. Mesudlar ile bedbahtlarin nail olacaklari nimetlerle ugrayacaklar

azap halleri pes pese anlatilmaktadir.5!” Kutub, miimtaz bir ziimre oldugu anlasilan

811 Kutub, Mesdhidu'l Kiyame s. 61-62.
812 Kutub, Megsdhid'ul- Kiyame s. 92-95.
613 Yasin, 36/54-64.
614 Taha, 20/123.
615 Taha, 20/124.
616 Kutub, Megsdhid'ul- Kiyame $.104-107.
817 Kutub, Megsdhidu’l- Kiyame, s. 109-110.
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sabiklinun, peygamberler veya her peygamber doneminde imana ilk kosanlar
olabilecegini belirttikten sonra ne olursa olsun bu kimselerin cennette seckin bir firka
oldugunu belirtmektedir.®*® Dolaysiyla onun bu yaklasimi bu gibi konularda detaya
takilmanin faydali olmayacagi kanaatini sezdirmektedir. Benzer sekilde sinesinde yirtici
bir ses ¢ikaran, hayale sert, kaba, dikenli, elleri yirtan, bogazi yaralayan bir agaci getiren
zakkum, dikensiz, meyve dolu kirazin karsitidir.%*® Goériildiigii iizere ashab-1 yemin ile
ashab-1 simalin anlatildig1 sahneler arasinda tekabiil bulunmaktadir. Esasta ve detayda
azap ile nimette birbirine mukabildir Cennetteki uzamis golge, akarsu, dikensiz agag ve
cok meyvelere karsilik cehennemde insanin iliklerine isleyen kaynar su, ne serin ne de
comert olan golge ve zakkum agaci bulunmaktadir. Karinlar zakkumla doluyor. Burada
her iki tarafta da parcalari1 birbirine tam mukabil olan ahenkli bir tabiat sahnesi vardir.
Kutub'a gére bu bir tasvir sanatidir. Seyyid Kutub, "et- Tesviru'l Fenni Fi'l Kurdan" adl
kitabinda bu mevzuyu etraflica agikladigmi belirtmektedir.®?

Cehennem icin alay1 gosteren "mihad" lafzinin kullanildig1®?* sahneden sonra
iman edip salih amel isleyenlerin sahnesine ge¢is de karsithigin orneklerindendir. Bu
dosegin rahat edilecek yumusak dosek olmamasi s6z konusu sozciikte alay oldugunu
ortaya koymaktadir. Buradaki anlatima gore ates onlarin yorganlari oluyor. Onlar1
iistlerinden Ortiiyor. Yukarida da belirttigimiz gibi arz, miiteakiben iman edip salih amel
isleyenlerin sahnesine gegiyor. Onlar cennet ehlidirler. Ebedi olarak orada kalacaklardir.
Diinyada dost olan yalanci inkarcilar simdi birbirine diismandir. Onlar cehennemde
birbirlerine lanet etmekte birbirleriyle ¢ekismektedirler. Buna mukabil iman edip salih

amel isleyenler cennette dostturlar, saf kardestirler. Tam bir tekabiil olan konusma

618 Kutub, Mesdhidu'l-Kiyame s. 110
819 Kutub, Mesdhidu'l-Kiyame s. 107-114.
620 Kutub, et-Tasviru 'I-Fenniyyu; (Kahire, Daru’s-Surtk, 1988), ss. 96-101 ayrica bkz. Kur’dn’da Edebi
Tasvir, terc. Kamil M. Cetiner, (Istanbul, Hikmet Nesriyat, 2007), s. 140-148; Mesdhidu'l Kiyame s. 109
621 A’raf, 7/41. “Onlar icin cehennem atesinden désekler, iistlerine de ortiiler vardir. Iste zalimleri béyle
cezalandiririz!” Kutub, s. 86-92.
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tablosuna yer verilen O0rnek oldukca dikkat c¢ekicidir. Suglular siddetle birbirlerine
catryorlar. Buna mukabil Allah'in s6z konusu nimetlerine erisenler olduk¢a yumusak,
tatli tatli sohbet ediyorlar®??,

Inkar edenlerin béliik boliik cehenneme sevk edildigi onlarin is isten gectikten
sonra itiraf ve teslimiyet ifadelerinin yer aldig1 ve kendilerine cehennemin kapilarindan
girin denildigi sahnenin akabinde Rablerinden korkanlarin cennete tevcih edilmesi ve
onlarm hamd ve dualarina yer verilmesi de konumuza misal teskil etmektedir.6?® Sz
konusu ayetler mealen "Denildi: Temelli kalmak tizere cehennemin kapilarindan girin.
Kibirlenenlerin yeri ne kétii imis... ... Bize verdigi sozii yerine getiren ve bizi istedigimiz
yerde oturtacagimiz bu cennet yurduna sokan Allah'a hamd olsun."%** seklinde ifade

edilmektedir.

Rabbin arsimni tasiyan meleklerin anlatildigt miicessem tablodan sonra onu
tamamlayan boliimlerde kitabi sagindan verilen bahtiyarlarin sahnesi ile kitab1 solundan
verilen bedbahtlarin sozlerine yer veren anlatimda tekabiil vardir.%?°Zira burada kitab
sagindan verilenlere karsilik kitabi solundan verilenler vardir. Bu durum “Kitab:
sagindan verilen kimse diyor ki: Iste kitabimi okuyun. Hesapla karsilasacagimi

1626

sanmistim.'"*° ifadelerinde gortilmektedir. zikredilmektedir.

Tar suresinde iptilalarindan dolay1 atese sunulan azarlananlarin sahnesinden

sonra Allah'in nimetlerini kazananlarin bu miikafatlarinin sebepleri izah edilmesi bir

622 Kutub, Mesdhiu’l- Kiyame s. A'raf, 7/41.
623 Kutub, Megsdhidu’|- Kiyame s. 143-147.
624 Zumer, 39/72-74.
625 Kutub, Megsdhidu’l- Kiyame s. 180-186.
626 Hakka, 69/19.
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diger misaldir.%?” Burada gecen "Oraya girin. Ister sabredin ister etmeyin sizin icin
birdir."®?® ifadesinden sonra fazla sevingten aralarndan Gilmanlarin dolastirildig,
sagmalatmayan, azdirmayan ortiilk kadehe olan egilimi gosteriliyor. Onlarin bu nimeti
nail olmalarinin sebebinin aileleri i¢inden inananlardan olmalar1 oldugu belirtiliyor. Zira
Kuran'in adetine gore azap ve nimetler yan yana c¢ogunlukla karsilikli, simetrik

gosterilir.8?®

Meiaric suresinde inkarcilarin  diinyadaki sevinglerinin ahirette  zillete
doniiseceginin diinyada igleri rahat iken ahirette yiizlerini zillet ve duman biiriidiigiiniin
zikredildigi ayetlerde de haller arasinda zitlik vardir.?®® Nebe suresi, azaba ugrayanlarm
sahnesinin kargisinda cennetteki muttakilerin sahnesini sunmaktadir.®3!

Infitdr suresinde iyilerin nimet iginde facirlerin cehennem de oldugu ifade
edildikten sonra azap sahneleri detaylariyla anlatiliyor.%%? S6z konusu ayetlerde "fyiler
nimet icindedirler. Facirler cehennemdedirler. Din giinii ona yaslamirlar ve onlar

ondan kaybolmazlar. O giin hi¢ kimse kimseye bir fayda saglamaz ve o giin emir yalniz

Allah'indir."%* seklinde haber verilmektedir.

Insikak suresinde, kitab1 sagindan verilenlerin karsisinda 6liimii ¢agiran kitabi
arkasindan verilenler yer aliyor.®® Kur’an’m izledigi karsilastirma metodu Mutaffifin

suresinde  zikredilen “siccin"in, "illiyyan" mukabili oldugunu gostermektedir.

827 Kutub, Mesdhidu'l-Kiyame s. 175-179."Fitnenizi tadin, acele ettiginiz bu idi." (Zariyat, 51/14) "Onlar
bundan once ihsan ederlerdi. Gecenin az bir kismuminda uyurlardi, seherlerde istigfar ederlerdi."
(Zariyat, 51/16-19)
628 Tir, 53/16. Kutub, Mesdhidu '|-Kiyame, s. 175-179.
629 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 186-189. Ayrica bkz. Kiyamet Sahneleri, s. 301-302.
630 Mearic, 32-44; Kutub, Megsdhidu \-Kiyame, s. 186-189; Ayrica bkz. Kiyamet Sahneleri, 5.322.
631 Nebe, 21-36; Kutub Mesdhidu |-Kiyame,, s. 189-191.
832 Kutub Mesdhidu |-Kiyame, s. 194-196.
633 Infitar, 82/13-19.
634 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, 215-216; “Ey insan, sen Rabbine varmak icin ¢alisir cabalarsin. Nihayet
o'na kavusursun. Kitabr sagindan verilen kolay bir hesap ile muhasebe olunur ve ailesine sevingle doner.
Fakat kitab1 arkasindan verilen ise "6liim neredesin? diye bagirir Ve alevli atese girer." (Insikak, 84/6-
12)
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Dolayisiyla Kuran'in adeti olan karsilagtirma metodu, siccin'in illiyyitn'in karsit1 oldugu
sonucuna ulagmay1 saglayan bir delil olmaktadir. Sonu¢ olarak burada da azaba
ugrayacak olanlardan sonra nimet iginde olacaklar birbirine mukabil yan yana tasvir
edilmistir.%

Hadid suresinde mii'minlerin 1s18inda yiirliyece§i nurun, atesin en asagi
derecesinde olan iglerindekini gizleyen, iglerinde olmayani gosteren nifak, hile ve
tuzaktan olusan bir karanlikta yasayan miinafiklarin i¢inde bulundugu karanliklara
mukabil oldugunu belirtilmektedir.®3®

Kur’an'da karsilastirma metodunun en giizel 6rneklerinin goriildiigii surelerden
biri de Rahman suresidir. Bu surede miicrimlerin cehennemdeki halleri anlatilir, cennet
ehlinin halleri ve onlarin miikafat1 takdim edilmektedir.%®” Abese suresinde iki ziimrenin
halini karsilastirildig: fark edilmektedir. Muhatap, kederli eksimis yiizlerin karsisinda
ak, paril paril, giile¢ sevingli ylizler goriiyor. Hayirlilarin, iyilerin karsisinda kafirler ve
facirler var. %3 Burlic suresinde atesin karsisinda altindan irmaklar akan cennetler
karsiliklidir. Zira atesle irmak, birbirine zit olan seylerdir. Bu sekilde karsilastirma ayni
zamanda bir ahenk ¢esididir.®3°

Karia suresinde “gidecegi yer haviye'dir. (asagirya akan ¢ukurdur).” ifadesinde
“haviye” kelimesinde 6zel bir incelik olduguna dikkat ¢ekilmistir. Bu inceligi lafzin
zahirinden gelen tevehhiim dogurmaktadir. Buna gore tartilarin hafifligi ve kefesinin

yiiksekligiyle ile sevk edilecek yerin ¢ukurlugu arasindaki farki dikkatlere arz eden

635 Mutaffifin, 83/7-9, 18-22; Kutub, Mesdhidu I-Kiyame, s. 199-201.
636 Hadid, 57/12-13; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 194-196.
637 Rahman, 55/41-78; Kutub, Mesdhidu l-Kiyame, s. 63-64.
638 Abese, 80/38-42; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 64-65.
639 Burfic, 85/10-11; Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 65-67.
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uyum olusmustur. Bu sebeple burada yiikseklik ile alcaklik arasinda miitekabiliyet

oldugu anlasiimaktadir.®4°

Miirselat suresinde, takva sahibi olanlarin nail olacag1 golge ile Kafirler i¢in olan
golgelendirmeyen, atesten de korumayan ti¢ dalli gélge tasvirlerinde de simetri s6z
konusudur. Ayn1 surede miiminlere yonelen latif hitabin karsisinda yalanlayanlara yani
inkarcilara azarlama hitabinda da zitlik vardir.*' Kaf suresinde topluluklar, cehennemin
canlandig1, konustugu manzara karsisinda muttakilere cennetin yaklastirilmasi, Allah’in
latif hitabin1 duymalar1 manzarast yer almaktadir. Takva sahiplerinin nail oldugu zevk
ve riza karsisinda cehennemin kisilestigi ve konustugu azap gergekten tiiyler
tirperticidir.8*? Kamer suresinde azap ile nimet karsilikl1 olarak sunulmaktadir. Azabmn
pesinden nimetin gozler 6niine getirilmesi onun kiymetini daha da artirmaktadir.*

Sa’d suresinde de her bakimdan karsilikli iki manzara bulunmaktadir. Takva
sahipleri manzaras1 ve kotii gelecek olan azginlar manzarasi da birbirine zittir.%44 Ilk
zlimre icerisinde olanlar icin kapilari agilmis cennetlerde maddi nimetler var iken
ikinciler i¢in “mihad” var ama rahat olmayan bir dosek. Ayrica onlar i¢in kaynar bir
icecek, kusturucu bir yemek (cehennem ehlinden akan irin) bulunmakta ve azaplarinin
kat kat oldugu agiklanmaktadir. Nitekim “ezvac” tabiri bunu gdstermektedir.®*® Yasin
suresinde maddi ve manevi nimetler igerisinde olan cennet ashabi ile hakaret géren

cehennem halk1 karsilikli iki tablodur.54¢ Furkan suresinde istikrarin, heba-i mensurun

640 K aria, 101/8-11Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 70-76;
841 Miirselat, 77/30-31, 41, 43, 46-50, Kutub, Mesdhidu’|l-Kiyame, s. 76-79.
842 K af, 50/30-35; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 81-84.
643 Kamer, 54/47-55; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 84-86.
644 Kutub, s. 84-86.
845 Sa’d, 38/49-64; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 92-95.
646 Yasin, 36/54-64; Kutub Mesdhidu '|-Kiyame,, s. 95-100.
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hafifligine mukabil agirlik ifade etmesi, itminan ile korkung¢ hal arasindaki karsitlik

dikkat cekici bir 6rnektir.54’

Fatir suresinde karsilikli iki sahne yer almaktadir. Cennette nimet gorenler ile
cehennemde azap ¢ekenler. Burada yine cennet ehli i¢in olan maddi ve manevi nimetler
anlatilmaktadir. Kutub, surede arz edilen cennet ve cehennem sahnelerinde sahip oldugu
havay1 ifade etmek icin secilen kelimelerin de melodileri agisindan birbirine karsit
oldugunu belirtmesi dikkat cekicidir.# Onun Fatir suresindeki tekabiile iliskin su

ifadeleri aciklayict mahiyettedir:

“Fatir suresinde takdim edilen sahneler, karsilikli iki tablodur. Giiven,
rahat tablosu karsisinda ¢alkanti, istirap tablosu var. Siikiir ve dua
nagmesi karsisinda cani bedenden ¢eken baguti ve iniltinin kulak
tirmalamasi. Inayet ve ikramin karsisinda ihmal ve azarlama. Yumusak
melodinin, tatlh ika''n karsisinda kaba melodi, sert, hagsin ika'
bulunmaktadir. Bu suretle sahnenin gerek biitiiniinde gerek ciizlerinde
tekabiil ve uyum tamamlanmuis oluyor.”®*

Meryem suresinde miiminler konuk olarak (vefden) yiice Allah’in huzurunda
toplanirken suglular suya gotiiriiliir gibi (virden) cehenneme gotiiriilmektedir. Burada
“vefd”, yiice Allah’in iyiligi ve rahmetine dogru iken “vird”, cehenneme dogrudur.%%
Neml suresinde goriilen bambaska bir zitlik ¢esidi dikkat ¢ekicidir. Burada sunumda bir
tekabiil tiiri ile karsilasilmaktadir. Buna gore “dabbe’nin hayvanlarin bile konusup

durdugu sahnenin karsisinda Allah’1in ayetlerini yalanlayanlarin susmalari, dilsiz bir va-

847 Furkan, 25/23-24; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 100-102.

648 Fatir, 35/33-37.

849 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 102-104.

850 Meryem, 19/85-86; Kutub, Mesdhidu '|-Kiyame, s. 116-119.
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ziyette donup kalmaktadirlar.%%! Kasas suresinde arz edilen Firavun ve kavminin ileri
gelenlerine ait kissay1 takiben gelen, onlar1 atese cagiran onderler olarak niteleyen,
kiyamet gilinii yardim edilemeyecegi belirtilen, onlarin aciz hallerini resmeden sahne,
diinyada bobiirlendikleri, gii¢ gosterdikleri kuvvet tavirlarinin karsisina konmustur.5%2
Isra suresinde korliigiin karsisina okumanin konmasi manidardir. Okumayi saglayan goz
sapikligin karsisinda hidayettir.®>® Had suresinde bedbaht olanlar1 cehennemde soluklar
tutulmus iken mesut olanlar cennette sonsuz, kesiksiz liituf ve nimet icerisindedirler.5%*
Hicr suresinde Hz. Peygamberin séziine uymayanlarin gidecegi yer cehennemdir. Buna

mukabil muttakiler, cennetlerde ve cesmelerdedirler.5®

Saffat suresinde, suglular siddetle birbirlerine ¢atmalarina karsin cennet ehli
gayet yumusak, tath tatli konusuyorlar. Buradaki tablolarda tam karsitlik var. Yine ayni
surede, bu biiyiikk nimetin karsisinda, yalancilarin yaslanacagi azap tablosu yer
almaktadir.%®® Zumer suresinde, Rablerinden korkanlar icin koskler oldugu bildirilirken
buna karsin Allah’in ayetlerini yalanlayanlar icin atesten golgeler oldugu haber
verilmektedir. Sahne, goélgelerin karsisindaki koskler ve irmaklarla uyumludur. Ayni
surede, inkar edenler cehenneme geldiklerinde cehennemin bekgilerinin onlar1 uzaktan
karsilamalar1 onlara burayr hak ettiklerini hatirlatan sozler sdylemelerine karsilik
cennete sevk edilmis olanlar, cennetin bekgileri tarafindan selam ve ovgii sozleri ile

karsilanmaktadirlar. 8%

Duhan suresinde bir tarafta yakalama, azap, azarlama varken Obiir tarafa

korunanlar, yani takva sahipleri, giivenli bir makamdadirlar. Onlar i¢in yakalama, azap

851 Neml, 27/82, 85; Kutub, Mesdhidu '|-Kiyame, s. 119-122.
652 Kasas, 28/38-41; Kutub, Mesdhidu '|-Kiyame, s. 122-124.
853 Isra, 17/71-72; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 126_128.
654 Had, 106-108; “Orada bir zefir, ve bir sehikleri (éyle feci nefes alip vermeleri) vardir.”; Kutub,
Seyyid, Mesdhid'ul- Kiyame s. 128-129.
85 Hicr, 6-7, 43, 45, 46; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 132-137.
8% Saffat, 37/20-60; Kutub, Mesdhidu '|-Kiyame, s. 143-147.
857 Zumer, 39/16, 20, 71, 73; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 154-156.
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ve azarlama yoktur. Onlar muhtelif ince ipekler icerisinde karsilikli koltuklara yaslanig
sohbet ediyorlar. Bununla beraber onlar orada ev sahibidirler.%%® Casiye suresinde,
inanip giizel davrananlarin isleri kolay gegiyor. Hesaplari cabuk geciyor. Uzun bekleme
sikintisindan, {iziintii ve 1stiraptan kurtularak rahata kavusuyorlar. Otekilere gelince,
onlar igin azarlama, rezil ve riisvay etme vardir.®>® Zariyat suresinde ateste fitnelerini
tadanlarin karsisinda takva sahipleri cennetlerde, su baslarindadirlar. Ayni surede ihsan
edenlerin o giin almalarinda bir karsiliklilik vardir.%° Gasiye suresinde, egilmis, zelil,
yorgun, bitkin yiizlerin tam karsiti olarak mesut, piril piril, calismasindan razi yiizler
var. Aynm1 surede kizismis atese yaslananlarin karsisinda yiliksek bir cennette, sakin,

huzur icindedirler.%*

Kehf suresinde atese yaslanan bedbahtlarin perisan olmak, haslanmak igin
oturmalari, yaslanmalari, cennette miiminlerin yaslanis ve oturusuna mukabildir. iki
zlimrenin yaslanis1 arasinda ciddi bir fark vardir. Bir ziimre azap i¢inde iken diger
ziimre de ~""Adn Cennetlerinde”dir.®%? Nahl suresinde, cehennemin kapilarindan, orada
ebedi kalmak iizere giren kibirlenenlerin karsisinda muttakiler kafilesi yer almaktadir.
Ayni yollarda gegmelerine karisin vardiklar1 yer bambaskadir.®®® Enbiya suresinde,
Allah’a ortak kosanlara ile O’ndan bagka taptiklari nesneler cehennem azabina
ugrayacaklar1 bildirilirken Allah katinda hakkinda 1iyilik yazilanlar cehennemden
uzaklastirilacag: haber verilmektedir.®®* Tar suresinde, siyak, yalancilarmn yaptiklarinimn
cezas1 olarak cehenneme itilip kakilacaklari, ona yaslanacaklar1 haber verdikten sonra
Allah’tan saygiyla korkanlarin nail olacaklar1 maddi ve manevi naim sahnesini arz

etmektedir. Cehennem azabindan korunmalari, dizilmis koltuklara yaslanarak afiyetle

8% Duhén, 44/43-57; “Muttakiler ise hakikaten Emin (giivenilir) bir makamdadirlar.” (Duhan, 51); Kutub,
Megsdhidu’l-Kiyame, S. 156-157.
859 Casiye, 45/30-35; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 158-159.
660 Zariyat, 51/12-20; Kutub, Mesdhidu '|-Kiyame, s. 158-159.
661 Gasiye, 88/2-16; Kutub, Megdhidu |-Kiyame, s. 159-160.
662 Kehf, 29-31; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 163-166.
663 Nahl , 16/28-32; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 170-172.
664 Enbiya, 21/98-103 Kutub, Mesdhidu l-Kiyame, s. 175-179.
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yiyip i¢meleri, iri gozli hurilerle sevindirilmeleri, iman edenler ile onlara tabi olan
zurriyetlerinin, birlikte sevaba ermeleri, meyve, istahlarmin g¢ektigi et, kendisinde
sagmalama ve giinaha sokma olmayan bir kadeh c¢ekistirmeleri, kendilerine mahsus
gilmanlarin ¢evrelerinde donmeleri, s6z konusu nimetlere dair fikir verici bazi
bilgilerdir.%%® Hakka suresinde, seving ve iftiharindan o genis sahneye sigamayan kitabi
sagindan verilenlerin karsisinda hasret kaplamis, pisman, perisan, bitkin, yakinan,
doviinen, kitabr solundan verilenlerin hali arz edilmektedir.®®® Nebe suresinde kafirleri
gozetleyen, zalimlerin gidecegi yer olan cehenneme mukabil daha 6nce benzerleri gecen
cennetteki takva sahiplerinin sahnesi takdim edilmektedir. O muttakiler, maddi nimetle
icerisinde resmedilmektedir.®®” Insikak suresinde, kitab1 sagandan verilen ile kitab1
arkasindan verilenlerin hali arasinda simetri vardir. Bir tarafta Allah’a donmeyecegini
sanan diinyada ailesine sevingli donen ancak ahirette dénecegi bir ailesi olmayan adam
ile kurtulusunu Ogrenince ahirette ailesine sevingle donen adam tablosu giizel bir
karsilastirmadir.%®® Rim suresinde, bir bahcede agirlanan, ruhlar, viicutlar1 seving ve
nese icinde olan miiminlerin karsisinda zorla azaba gétiiriilen inkarcilar vardir.®%°

Al-i Imran suresinde Yiizleri kararanlarin azaba ugrayacaklarina mukabil yiizleri
agaranlarin Allah'in rahmetinde olacagi haber verilmektedir. Bir tarafta azabin iistiine
asagilama diger tarafta nimetin {istiine yiiceltme var.6”® Nisa suresinde, derilerin pisip
kavrulmasi alevlerin cosup tasmasmin karsisinda altlarindan nehirler akan cennetler,
golgeler yer almaktadir.’”* Hadid suresinde, miinafiklar, iclerindeki karanliklara uygun

olarak karanliklar i¢inde, gizli ortiilii karanliklar ¢ukurundadirlar. Onlarin bulundugu

%65 T, 52/14-28; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 175-179
666 Hakka, 69/19-37; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 185.
%67 Nebe 78/21-36; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 196-197.
868 nsikak, 7-15; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 197-198.
669 R{im, 43-46; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 202-206.
670 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 207-209.
671 Nisa, 4/56-57; Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, , s. 210-213.
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karanliklar karsisinda nurun miiminleri aydinlatmasi ¢ok miitenasiptir.”? Muhammed
suresinde, nimet ve azabm en son uglar1 ifade edilmektedir. Buna gore bir yanda
Rablerinden magfiretine mazhar olma Obiir tarafta ebedi ates, bagirsaklar1 pargalayan
kaynar su s6z konusudur.®”® Ra’d suresinde Allah’tan saygiyla korkanlar i¢in olan zevk,
giizellik ve dinlenme sahnesinin mukabilinde kafirlerin sonunun ates oldugu haber
verilmektedir. Bir tarafta akan irmaklar, devaml {iriin, gitmeyen golge diger tarafta ates
var.5”* Rahman suresinde bir yanda cehennemle kaynar su arasinda dolasanlar diger
tarafta Rabbinin makamindan korkan icin iki cennet mukayese edilmektedir.®”® Insan
suresinde kafirlere icin hazirlanan zincirler, demir halkalar ve ¢ilgin alevden
bahsettikten yani azabin araglarina degindikten hemen sonra nimet tablolar1 uzun bir
sekilde agiklanmaktadir.5”® Nur suresinde, diinyada gecen iftira ve yalan manzarasinin
karsilik ahirette sadakat ve gergeklik tablosu sunulmaktadir.®’” Seyyid Kutub’un soz
konusu dogruluk sahnesine iliskin “Oyle bir dogruluk ve gerceklik sahnesi ki yalanla
hareket eden diller bile iradesiz olarak bu gercegi soyliiyor, eller ve ayaklar da dilin
soyledigini tasdik ve teyit ediyor. O iftiracilarin ciizleri olan bu uzuvlar, iftiracilar

apagik gercekle yarp biciyor.”"® seklinde ifadeleri dikkat gekicidir.

Hac suresinde Rableri hakkinda tartisan iki hasim ziimrenin sonu arz
edilmektedir. Inkar edenlerin feci sonuglar1 resmedildikten hemen sonra iman edenlerin
hali anlatilmaktadir. Buna gore onlar altlarindan irmaklar akan cennetlerde iistiinde
altindan, inciden siisleri olan ipekten elbiseler icinde olacaklardir. 6’ Biitiin drnekler

1s18inda Kur’an’da azap ve nalmin birbiri yaninda, ¢ogunlukla karsilikli (simetrik)

672 Hadid, 57/12-13; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 213-214.
673 Muhammed, 47/15; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 214-215.
674 Ra’d, 13/35; Kutub, Mesdhidu I-Kiyame, s. 215-216.
675 Rahman, 55/43-61; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 216-221.
676 Insan, 76/4-22; Kutub Mesdhidu’|-Kiyame,, s. 221-222.
877 Niir, 24/23-26; Kutub, Megsdhidu’|-Kiyame, s. 221-222.
678 Kutub Mesdhidu |-Kiyame,, s. 222-224.
679 Hac, 22/19-24; Kutub, Mesdhidu I-Kiyame, s. 226-226.
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olarak gosterildigi anlasilmaktadir. Dolayasiyla Kur’an’in, adeti iizere once birini, sonra

digerini arz ederek iki hal arasinda mukayesede bulunma firsat1 verdigi anlasilmaktadr.

d. Cennet ve Cehennem Sahnelerinde Tekrar

Sahnelerdeki yenligi gorebilmek i¢in niizGl siralamasmi dikkate almak
gerektigini belirtmek gerekir. Zira Seyyid Kutub, Mesdhidu’l-Kryame Fi’l-Kur’an adl
calismasinda kesin bir niiziil siralamasi olmadigini belirtmekle beraber® belli bir niizil
sirasini esas almis ve esas aldig1 siralamaya gore tekrar edilen anlatimlari kendi bakis
acisina gore izah etmistir. O, s6z konusu bu c¢alismasinda tekrar olarak goriinen
tasvirlerde, ifadede yer alan bir yenilikten dolay1 esasinda tekrar olmadigina dikkat
cekmistir.®8! Tekrar gibi goriinene anlatimlarda yer alan farkliliktan dolay1 esasinda
tekrar olmadigmni Cabiri de belirtmektedir.%®2 Sonugta bu agiklamalara gére nimet ve
azap sahnelerini betimleyen ayetlerde tekrarin degil benzerligin s6z konusu oldugu
anlasilmaktadir. Bu noktada cennet ve cehennemin canli bir sekilde anlatildig1 surelerde

benzer anlatimlar biraz daha detaylandirmak gerekmektedir®®,

680 Bkz. Kutub Mesdhidu’|-Kiyame,, s. 226-226. Ayrica bkz. Cabiri, Kur’an’a Giris, ¢ev. Muhammed
Coskun, (Istanbul, Mana Yay., 3. Baski, 2013), 1/271-272; Atay, Kur'dn da Iman Esaslar, s. 33-35.
881 Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 226-226.
882 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 124-126.
883 Giiniimiizde Ezher’de ve bir ¢cok yerde kabul edilen listeyi buraya iktibas etmekte fayda gériiyoruz:
1-Alak, 2-Kalem 3-Miizzemmil 4-Miiddessir 5-Fatiha 6-Mesed 7-Tekvir 8-A’la 9-Leyl 10-Fecr 11-Duha
12-ingirah 13-Asr 14-Adiyat 15-Kevser 16-Tekasur 17-Matn 18-Kafirun 19-Fil 20-Felak 21-Nas 22-
Thlas 23-Necm 24-Abese 25-Kadr 26-Sems 27-Buruc 28-Tin 29-Kureys 30-Karia 31-Kiyame 32-Hiimeze
33-Miirselat 34-Kaf 35-Beled 36-Tarik 37-Kamer 38-Sad 39-Araf 40-Cin 41-Yasin 42-Furkan 43-Fatir
44-Meryem 45-Taha 46-Vakia 47-Suard 48--Neml 49--Kassa 50-Isra 51-Yunus 52-Hud 53-Yusuf 54-
Hicr 55-En’am 56-Saffat 57-Lokman 58--Sebe 59--Zumer 60-Gfir 61-Fussilet 62-Sara 63-Zuhruf 64-
Duhén 65-Casiye 66-AhKaf 67-Zariyat, 68-Gasiye 69-Kehf 70-Nahl 71-Nih 72-Ibrahim 73-Enbiya 74-
Miimiinin 75-Secde 76-Tar 77--Miilk 78-Hakka 79-Medric 80-Nebe 81-Naziat 82-Infitar 83-Insikak 84-
Rum 85-Ankebut 86-Mutaffififn 87-Bakara 88-Enfal 89-Al-i imran 90-Ahzab 91-Miimtehine 92-Nisa 93-
Zilzal 94-Hadid 95--Muhammed 96--Ra’d 97-Rahman 98-insan 99-Talak 100-Beyyine 101-Hasr 102-Nur
103-Hac 104-Munafikin 105-Miicadele 106-Hucurat 107-Tahrim 108-Tegabun 109Saf 110-Cuna 111-
Fetih 112-Maide T113-Tevbe 114-Nasr. Bkz. Cabiri, Kur’dn’a Girig, s. 273.
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Yunus suresinde, yiizlerini siyahlik, zillet kaplayan Kafirler sahnesi, Abese ve
Kiyamet surelerinde de yer almustir. 8% Burada ise yiizlerin, goriiniir bir cisim haline
gelen karanlik gecelerden pargalarla kaplanmis gibi resmedilmesi, ifadeye bir tazelik
katmaktadir.®®® Kutub, buradaki anlatim ile muhtesem bir sahnenin viicut buldugunu
belirtmektedir. %8 Benzer tablo Zumer suresinde de yer almaktadir. Zira burada da
yiizlerini siyahlik kaplayanlar sahnede yerini almaktadir.%®’ Kutub, buradaki siyahlig
ylz istii kalma siyahlig1 olabilecegi yolundaki yorumunu kaydetmeden ge¢memekte
fayda vardir.®® Ayrica bazi yiizleri siyahligin kaplayacag1 bugiinden kurtulusun bile
biiyiik bir basar1 oldugu da daha 6nce zikredilen tasvirlerdendir.5%

Hicr suresinden 6nce cehennem sahnelerinde gegen bir sahne vardir. Bu tabloda
da bir yenilik vardir. Buna gore buradaki tazelik cehennemin yedi kapist oldugunun
ifade edilmesidir.®®® Bu merhalede say1 ifadesinin tabloya yenilik katmasmin bu tiir
ifadeler ile Kur’an’in i’cazi arasinda bir bag olabilecegi gostermesi bakimindan dikkat
cekicidir.®? Ayni surede cennet sahnesinde de bir yenilik bulunmaktadir. O da orada
onlara yorgunlugun dokunmayacag ve oradan ¢ikarilmayacaklarmin zikredilmesidir.®%2

Saffat suresinde gecen Zakkum agacinin sahnesin de yenilik sdz konusudur.
Buna gore zakkum agacina dair muhatabin daha once bilmedigi baz1 ozellikler
bildirilmektedir. Bu 6zellikler cehennemin dibinde bitip yanmamasi, tomurcuklarinin

seytanlarin baslarina benzemesidir.®®® Zakkum agaci ile ilgili bir tazelik de Duhan

684 Abese, 80/40-42; Kiyamet, 75/24-25; Fahruddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, 17/242; ayrica bkz. Kutub,
Megdhidu’l- Kiyame, s. 63-64;
885 Yunus, 10/27; Kutub, Mesdhidu '|-Kiyame, s. 124-126.
886 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 143-147.
687 Zumer, 39/60. s. 143-147.
688 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 143-147.
689 En’am, 6/16; s. 128-129.
690 Hicr, 15/44. s. 128-129; “Onun yedi kapisi vardwr. Her kapidan girmek iizere de onlardan bir grup
belirlenmistir.”
891 Kutub, Mesdhidu’|l-Kiyame, $.128-129.
892 Hicr, 15/48; Kutub, Mesdhidu’-Kiyame, s. 132-137.
693 Saffat, 37/62-65; Kutub, Mesdhidu '|-Kiyame, s. 154-156.
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suresinde ge¢mektedir. Burada muhatap Zakkum’un ne oldugunu, karmlarda ne
yaptigim1 6grenmektedir. Ciinkii daha 6nce Zakkum agacina iliskin bilgi verilmisti. Bu
bilgiye gore s6z konusu aga¢ giinahkarlarin yemegi olarak betimlenmisti. Dolayisiyla
Duhéan suresinde gegen bu bilgi yenidir.®®* Daha o6nce Zakkum lafzindan, fonetik
yapisinin sert olusundan, tomurcuklarinin seytanlarin baglari gibi olmasindan, onun
bogazi ve karni tarumar eden bir yiyecek oldugu anlasilmisti. Bu agactan yiyenlerin
bunun tizerine susuzluk illetine yakalanmis develer gibi ¢ok sicak su igtikleri bundan
once resmedilmisti. Burada ise cehennemi hak eden suglularin uzanip bu Zakkumdan
aldig1 ve kizgin bir sivinin kaynamasi gibi karinlarda kaynadigini 6greniyoruz. Buna
gore artik miicrim (suglu) kisi sahanin igindedir.%%

Miicrimler icin bir daha diinyaya doniisiin olmadiginin, onlara sefkat
olmadiginin anlatildig1 sahneden sonra ayni sekilde tekrar edilen "Bu anlatista ibret
vardir. Ama ¢ogu inanci degildir." %% ayeti Suara suresinde anlatilan Ad, Semid, Lat
kavminden sonra tekrar edilmistir.%%” Seyyid Kutub'a gore o kissalarda olan
hadiselerden sonra tekrar edilen bu ayetin miicrimler i¢in bir daha diinyaya doniisiin
olmadiginin anlatildig1 sahneden sonra zikredilmesini bu olayin da onlar gibi bir gercek
oldugunu, bir ibret oldugunu ortaya koymakta ve tartismaya ayr1 bir renk
katmaktadir.®® Miisriklerin ahiret giiniinii yalanladiklarin1 o giinden siiphe ettiklerini

gosteren ifade de tekrar edilen ciimlelerdendir. Bu ifade Yunus, Enbiya, Sebe, Yasin ve

699 700

Miilk, surelerinde aynen tekrar edilmektedir. O giin yalanlayanlarin vay haline

ayetlerinin tekrar1 maddi tekrara dair bagka bir 6rnektir. Bu ayet Miirselat suresinde on

694 Duhan,44/ 43-46; s. 154-156.
8% Kutub Mesdhidu |-Kiyame,, s. 154-156.
69 Suara, 26/103.
897 Suara, 26/8,67,103,121,174,190; ayrica bu ibare, ayn1 surenin 158. ayetinde “Ciinkii kendilerini azap
yakalayverdi.” ilavesiyle de tekrar edilmektedir. 5.114-116.
6% Kutub, Mesdhidu’|l-Kiyame, s. 138-140.
89 Yunus, 10/48; Enbiya, 21/38; Sebe, 34/29; Yasin, 36/48; Miilk, 67/25. Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s.
179-180.
700 Miirselat, 77/15, 19, 24, 28, 34, 37, 40, 45, 47, 49. 5. 70-76.
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kez tekrara edilmistir. Miifessirler, bu ctimlenin gectigi her yerde igerikteki manay1
farkli konulara atif yaparak yorumlamislardir. Buna gore inkarcilarin yalan saydiklari
konular hiikiim giinii, Allah’1n ayetleri, kudreti, nimetleri, cennet ve cehennemi seklinde

! Cenab1 Hak Kamer suresinde ge¢mis milletlerin akibetlerini, bu

aciklanmaktadir.”
kavimlerin hepsinin azaba carptirildigi anlatilmaktadir. Bu surede her kissadan sonra
“Benim azabim ve benim uyarmam nasimis?” > seklinde tehdit ifade eden ciimle
tekrar edilmistir. Kutub burada meseleyi daha derinlestirmek igin boyle soylendigi

kanaatindedir. O, Miirselat suresinde uygulanan usuliin burada da tatbik edildigini

belirtmektedir.”®

Tab’iler ile metb ularin ¢ekismesi sahnesi Kur’an’in muhtelif surelerinde benzer
sekilde anlatilmistir. Ornegin, Sebe suresinde, uyanlarla uyulanlara arasinda gegen
cekisme sahnesinin benzerleri 6nce ge¢misti. Fakat burada ilk defa tab’ilerden zayif
goriilenler, metb Glardan biiylikliikk taslayanlar diye bahsedilmesi yenidir. Ayrica
zayiflatilanlarin ~ kibirlenenler olmasayd: inanacaklarina dair kesin inanglari,
kibirlenenlerin onlara hakarette bulunarak sugu kendilerinden atmalari, tartigmaya ayri
bir renk katmaktadir.”% Bu haller “Size hidayet geldikten sonra sizi hidayetten biz mi
»7705

cevirdik? Sonra da onlara agwr bir hakarette bulunuyorlar. Zaten siz suglu idiniz.

seklinde dile getirilmektedir.

Miimin (Gafir) suresinde de zayiflar ile kuvvetliler miinakasas1 ge¢mektedir.
Fakat burada detayda tazelik vardir. Nitekim, Miimin suresinde zayiflarin
kuvvetlilerden, cektikleri azaptan biraz yiiklenerek azabi azaltmalarmi istemeleri,

kuvvetlilerin onlarin isteklerine kars1 koymalari, zayiflarin, biiylik gordiikleri insanlarin

701 Bkz. Tefsirler; Ali Erbas, Kur’dn’daki Tekraralar ve Hikmetleri, (Ankara, T.D.V. Yay., 2000), s. 86.
Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 81-84.
702 Kamer, 54/16, 18, 21, 30.
798 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 70-76.
704 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 138-140.
705 Sebe, 34/32.
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kendileri gibi kul olduklarimi itiraf etmeleri, her iki grubun cehennem bekgilerinden
sefaat istemeleri, bekgilerden, onlara bir azarlama ve hatirlatma sorusunun yonelmesi ve
onlar1 alayl bir sekilde umutsuzluga terk etmeleri, zayiflar ile biiyiikler tartismasini arz
eden sahneler arasinda tafsilatta yeniligi gostermektedir.’%® Miimin (Gafir) suresinde
zayiflarla biiyiikler miinakasasinda tazeligi gosteren ifadeler “Ategsin icinde birbirleriyle
tartisirlarken, giigsiizler, biiyiikliik taslayanlara: "Dogrusu biz size uymustuk, simdi
atesin bir parcasini olsun bizden savabilir misiniz?" derler.”’®" "Hepimizde onun
icindeyiz. Allah kullar arasinda hiikmetti.""® “(Bek¢iler) Size peygamberleriniz
delillerle gelmezler miydi? dediler. Evet gelirlerdi. O halde kendiniz yalvarn,

dediler...” " sekilde ge¢cmektedir:

Kibirlenenler ile zayiflarin ¢ekisme sahnesi Ibrahim suresinde de yer almaktadir.
Daha 6nce bunun benzerlerinin gegtigini belirtmistik. Ancak burada giizel bir yenilik
fark edilmektedir. S6z konusu bu yenilik konusmaya seytanin da katilmasidir. Bu
tablonun ii¢ grubu Tahayyiil etmeye sevk etmektedir. Bu gruplar, zayiflar, kibirlenenler
ve Seytan’dir.”*? Seytanin konusmas1 “(Hesaplar: gériiliip) is bitirilince, seytan diyecek
ki: "Siiphesiz Allah size gercek olami vadetti, ben de size vadettim ama, size yalanci
ctktim. Zaten benim size karsi bir giiciim yoktu. Ben, sadece sizi (inkdara) ¢agirdim, siz
de benim davetime hemen kostunuz. O halde beni yermeyin, kendinizi yerin. Ne ben sizi
kurtarabilivim ne de siz beni kurtarabilirsiniz. Kuskusuz daha once ben, beni (Allah'a)
»711

ortak kosmanizi reddettim." Siiphesiz zalimler icin elem verici bir azap vardir.

seklinde zikredilmektedir.

796 Kutub, Mesdhidul-Kiyame, s. 140-143.
07 Mu’min, 40/47.
708 Mu’min, 40/48.
709 Mu’min, 40/50.
10 Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 166-170.
"1 [brahim, 14/22.
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Daha oOnce gecen tab’iler ile metbi'lar hali Bakara suresinde de
resmedilmektedir. Fakat burada detayda yenilik vardir. Zira burada aralarinda konusma
yoktur. Burada yalniz metbllar, kendilerine uyanlardan el ¢ekmektedir. Uyanlar da
uyulanlardan nefret etmektedir. Onlardan uzak durmak i¢in diinyaya tekrar donmek
istemektedirler.”*? Soz konusu yenilik, “Ah bizim icin bir déoniis olsaydi da biz de
onlardan uzak dursaydik. Tanrilarina karst icleri kin ve nefretle dolu. Ama bunlar hep

bos, hep hasret. Onlar atesten ¢ikacak degillerdir.”’*® seklinde ifade edilmektedir.

Kur’an’da genellikle tekrarlanan sahnelerden bir digeri putlarin, miisriklerle
ylizlesmesinin canlandirilmasidir. Ancak Kehf suresinde gecen "Benim ortaklarim
olduklarini ileri siirdiigiiniiz  seyleri ¢agirin!” ifadesi, bu sahnedeki yeniligi
gostermektedir.”** Benzer sahne Fussilet suresinde de gegmektedir. Fussilet suresinde
bir yenilik vardir. Buradaki tazelik verilen cevaptir.”® Buradaki sahnedeki yeniligi
gosteren ifadeler, "O giin orada: “Ortaklarim nerede?” diye seslenilir. Dediler: Sana

arz ederiz ki bizden goren yok.”™*® seklinde gegmektedir.

Yunus suresinde gecen putlarla birlikte miisriklerin hasredilmesi tablosu da
bilinen manzaralardandir. Ancak Yunus suresinde yeni bir sekilde sunulmustur. Burada
nidanin putlara ve onlara tapanlara yonelmesi, hareketin kesilmesi, sonra yeni bir
hareketin baglamasi sahnedeki yeniligi gostermektedir.”” Bu durum “Siz ve ortak
kostuklarimiz yerlerinizde durun! Artik aralarimi ayirdik. Ortak kosulanlar, “Siz bize

kulluk etmiyordunuz.” dediler. ’"*® seklinde zikredilmistir.

"2 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 201-202.
13 Bakara, 2/167.
714 Kehf, 18/52.
15 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, $.147-150.
18 Fussilet, 41/47.
17 Kutub Mesdhidu |-Kiyame,, s. 124-126.
18 Yunus, 10/28.
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Putlar hakkinda soru sorma sahnelerinden bir digeri En’am suresinde
gecmektedir. Fakat burada sorulanlarin, her gizli olan seyin agiga ¢ikacagi ahirette
bulunduklarini unuttuklar1 ve bu soruya yalana bagvurarak giildiiriicii bir sekilde karsilik
verdikleri ifade edilmektedir. Nitekim onlarin bu hali ayette “Rabbimiz Allah hakki icin
biz miisrik degildik.”’"*® seklinde ifade edilmektedir. Onlarin boyle bir yalana
basvurmalar1 baglarinin ¢ok sikistigini géstermektedir. Seyyid Kutub, bununla sahnenin,
putlar igeren sahneler arasinda oldukga yeni bir 6zellik kazandigin1 belirtmektedir. Bu
hususu, “ Zavallilar1 sikinti sasirtmis yalana sapmislar, kendileri de bunun yalan
oldugunu gayet iyi biliyorlar ama bir kere bagslari sikismig!” seklinde ifade
etmektedir.”? Benzer tablo, yani miisrik olmadiklarina yemin ederek kendilerini hala
diinyada sananlarin yahut yalanin, ahirette de sdkecegini zannedenlerin sahnesi,
Miicadele suresinde de gecmektedir.’2!

Miisriklerden soru sorma sahnesi Nahl suresinde de tekrar edilmektedir. Fakat
daha 6nce belirtildigi iizere sahnelerin her defasinda taze bir vechesi vardir. Bu sebeple
bu sahnede de yenilik vardir. O da ilim verilenlerin bu soruya cevap vermeleridir.
Buradaki anlatimdan anlagildigina gére miisriklerin cevap vermeyip susmalar iizerine
ilim verilenlerin araya girip sanki oranin sahibi gibi hiikiim vermektedirler. Ilim
verilenlerin araya girip hiikiim vermesi “Bugiin rezillik ve kétiiliik inkdr edenleredir.”’?
seklinde ifade edilmistir. Kendilerine ilim ve iman verilenler araya girdigi benzer sahne
Rum suresinde de bulunmaktadir. Buna gore hakikati aciklamak vazifesi ilim ve iman

edenlere verilmis gibidir.”?® Onlarmn suglularin cehaletini agan sdzleri “Andolsun Ki siz,

"9 En’am, 6/23.
720 Kutub, Megsdhidu’|-Kiyame, s. 130.
21 Miicaadele, 58/18; Kutub, s. 224.
22 Nahl, 16/27; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 163-166.
2 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 197-198.
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Allah ne kadar kalmamz: dilemisse o kadar kaldiniz, sonra bugiin uyandiniz. Iste bu da

sizin yalanladigimiz ba's (tekrar dirilme) giiniidiir.”** seklinde zikredilmektedir.

Nahl suresinde, ortaklarin sahnesi bir kere daha ge¢mektedir. Ancak burada
inkarcilara sefaat i¢in izin verilmeyecegi ve onlardan Ozriin de kabul edilmeyecegi
resmedilmektedir. Bu anlatimin devaminda onlarin bu halde iken Allah't birakip
taptiklar1 putlar1 gorecekleri, onlar isaret ederek suglayacaklar1 onlarin da bu suglamay1
siddetle reddedecekleri bildirilmektedir.”?® Nahl suresinde gegen ve “O giin her nefis,
kendi nefsini savunarak gelir. Her nefse yaptigi verilir. Onlar haksizliga

95726

ugratilmazlar. seklinde ifade edilen sahne bundan once “herkesin basindan askin bir

25727

isi vardir. ayetiyle betimlenen korku halini gdstermektedir.”?® Bu tasvirden her

nefsin, o giin oradaki kalabaligin arasinda yapayalniz olacagi anlasilmaktadir.

A'la suresinde "orada ne oliir ne yasar." seklinde nitelenen azap sahnesi Taha
suresinde de geg¢mektedir. Fakat burada A'la suresinden ayri bir dslupta geliyor.
Rabbine kars1 suglu geldigine dikkat c¢ekiyor. Bu sekilde bir ifade asagilama
bulunmaktadir. Bunun akabinde yiiksek derecelerde bulunan inananlar manzarasi arz
edilmektedir. Sonugta burada da aslinda bir tekrarm olmadig1 anlasilmaktadir.”?® Seyyid
Kutub, kendi ifadesiyle farkli surelerde tekrar edilen resimlerin siyakinda yapilan ufak

3

bir degisikligin resmin ¢ehresini degistirdigini sdyle ifade etmektedir: “... Biliyoruz ki

bazi resimler tekerriir eder ama siyakta yapilan ufak bir degisiklik, resme bambaska bir

724 Rim, 30/56.
25 Kutub Mesdhidu |-Kiyame,, s. 163-166.
726 Nahl, 16/111. s. 163-166.
27 Abese, 80/37. s. 63-64.
28 Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 60-61.
2% Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame,. 60-61.
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cehre kazandirmaktadir. Iste burada da béyle olmustur. Bu tablo A'la suresinde de

vardr ama burada ufak bir degisiklik ona, olduk¢a yeni bir hiiviyet vermistir.””"*°
Mii’mintin suresinde gegen giinah ve sevabin tartilmasi onceki bir sahnede

gecmisti. Kutub, burada giinah ve sevabin tartilmasinin maddi olarak gosterildigine

dikkat ¢ekmektedir.”®' Vakia suresinde, Miirselat suresinde gegen ii¢ dalli gdlge

gegmektedir. > Ancak burada yeni olarak s ¥; 5 ¥ ibaresinin gdsterdigi iizere onun

serin ve comert olmadigi vurgulanmaktadir.”®® Burada simartilmis keyiflerine diiskiin
olanlarin ve biiyiik giinahta 1srar edenlerin amellerime uygun bir ceza olarak daha 6nce
sicaktan korumayacagi ifade edilen ii¢ dalli gblgenin ayni zamanda cimri olduguna
dikkat ¢ekilmektedir. Goriildiigii iizere tekrar eden ikinci resimde tazelik vardir. Yapilan
ufak bir degisiklik ile resmin ¢ehresi degistirilmistir. Kur’an betimlemelerinde harika
sanat sergilerinden olan Zumer suresinde de Allah’in ayetlerini yalanlayanlar igin
atesten golgeler oldugu bildirilmektedir.”®* Bu golgenin daha once zikredilen

35 ji¢ dalli olan golge cinsinden oldugu anlasiimaktadir. "3

“YahmOm”dan olan,
Buradaki anlatima gore golgeler onlar1 iistlerinden ve altlarindan sarmistir. Ankebtt
suresinde cehennemin kendilerini her taraftan kusattig1 bir anda Peygamberden, azabin
acele gelmesini istedikleri ve bunun {stiine bir alay ve azar isittikleri azap tablosu
benzeri daha 6nce gecen bir sahnedir.”*” Burada cehennem tarafindan kusatilanlar

“(Evet) senden azabt ¢arcabuk (getirmeni) istiyorlar. Hi¢ stipheleri olmasin, cehennem

kdfirleri ¢epecgevre kusatacaktir. O giinde azap, onlart hem iistlerinden hem ayaklarinin

730 Kutub, Megsdhidu’|l-Kiyame, s. 172-174.
81 Mu’mintin, 23/102-103; Kutub, s. 107-114.
32 Miirselat, 77/31.
8 Vakia, 56/44; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 143-17.
734 Zumer, 39/16; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 144.
35 yakia, 56/43.
736 Miirselat, 77/30.
87T Kutub Mesdhidu’|-Kiyame,, s. 198-199
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altindan saracak ve Allah (onlara): "Yaptiklarimizi (cezasim) tadin!" diyecektir.”’®

seklinde arz edilmektedir.

Isra suresinde kafirlerin yiizleri iistii siiriiliip cehenneme toplandiklar1 sahne da-
ha once ge¢cmisti. Ancak burada onceden gosterildigi lizere yalniz kor degil, ayni
zamanda dilsiz ve sagirdirlar. Bu tabloda “Her sonmege yiiz tuttuk¢a onun atesini

artiririz.”"®®

ifadesinin gosterdigi {izere cehennemin atesinin daima ayni siddette yanici
olmasi da buradaki resme yenilik kazandirmaktadir.”*® Ahzab suresinde, yiizlerin atese
sunulmasi, suglularin cehenneme yiiz {istlii diigmelerini resmeden azap sahnesini daha
once miisahede etmistik. Burada da yiizlerin ateste ¢evrilmesi manzarasi vardir. Ama
aralarinda fark vardir. Esasinda ates ylizii her taraftan sardigi i¢in gevirmeye gerek

yoktur. Kutub’un ifadesine gore bdyle bir ifade, sahneyi daha korkun¢ bir hale

doniismektedir.”#

Sara suresinde birbirine yakin iki sahne vardir. Ancak dikkat edilirse ikinci tablo
daha net, agik ve daha detaylidir. Bununla beraber birinci sahnede zalimlerin, diinyada
ellerinin isledigi kotiiliiklerden ve zuliimlerden korkmalari, aralarinda tekrar oldugu
zannini gidermektedir.”*? Tar suresinde sunulan maddi ve manevi nimeteler sahnesi
benzerleri daha Once anlatilan tasvirlerdendir. Fakat burada bir yenilik vardir. Bu
yenilik ana babaya uyan iyi ziirriyetin ifade edilmesidir. Buradaki tasvire gore iman
edenler ve onlara uyan soylar izledikleri kimselerin yanina katilacak bununla birlikte
kendi amellerinden bir sey eksiltilmeyecektir.”*® Nitekim s6z konusu ayette “/man eden
ve soylarindan gelenlerde, imanda kendilerine tabi olanlar (var ya)! Iste biz, onlarin

nesillerini de kendilerine kattik. Onlarin amellerinden de bir sey eksiltmedik. Herkes

738 Ankebit, 29/54-55.
739 igra, 17/97.
40 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 122-124
41 Ahzab, 33/66; Kutub, Mesdhidu '|-Kiyame, s. 206-207.
42 S{ira, 42/22.Kutub, Mesdhidu’1-Kiyame, 151.
43 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 178.
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kazandiklarina karst bir rehindir.”’** buyrulmaktadir. Bu durum, sevapta gecislilik
oldugunu gdostermektedir. Ayni surede cennette takva sahiplerinin igecekleri kadehin
0zel olarak zikredilmesi dikkat c¢ekicidir. S6z konusu anlatimlarda bahsedilen niz anin,
cennetin riza yeri olmasi sebebiyle tartismay1 degil fazla sevinci resmettigine dikkat

cekilmektedir.”*®

Duhan suresinde bir kismi once gegen bir sahne vardir. Fakat burada bu
sahnenin bir boliimiinde yenilik vardir. Bu tazelik o gilin bir dostun, bir dosttan higbir
sey savamayacaklari, sahnedeki iki firkanin, bir kurtulusa ve bir yardima nail
olamayacaklarmin haber verilmesidir.”*® Insikak suresinde, kitabi sagindan verilenler
sahnesini de onceki tablolarda 6grenmistik.”*’ Fakat burada kitab:1 sagindan verilen
miimin kimsenin ailesine sevingli olarak doneceginin eklenmesi bir yeniliktir. Buradaki
anlatima gore o, iyi bir seye, bir ddiile eristiginde evine sevingli donen kimse gibi
ailesine sevingle doniiyor.’*®

Bakara suresinde, dnceden gegen ates betimlemesinden farkli bir ates tasviri
vardir. Onceden o atesin yakiti insanlardan oldugunu 6grenmistik. Buna gére bazi
insanlar, baz1 tanri sanilanlar cehennemin odunudur. Bakara suresinde insanlarin yakit
olmak agisindan taglarla miisavi olduguna dikkat cekilmistir. Burada taslarla bir
tutulmasinda cehennemlikleri asagilama oldugu anlasiimaktadir.”*® Yakit1 insanlar ve
taglar olan ates tasviri Tahrim suresinde de ge¢mektedir. Fakat Tahrim suresinde bu

sahnenin iizerinde durulmaz. Zira burada cehennemin bekgileri vardir. Kaba ve siddetli

74 Tgr, 52/21.

5 Tir, 52/23.

746 Duhan, 44/41; Kutub, s. 154-156.

747 Bkz. Hakka, 19-24.

8 nsikak, 84/7-9; Kutub, Mesdhidu I-Kiyame, s. 196-197.

749 Bakara, 2/24; Kutub, Mesdhidu '|-Kiyame, s. 201-202.
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olan, ayn1 zaman emirleri hizlica yerine getiren bu bekgiler muhatabi korkutmaktadir. ™
Tahrim suresinde gegen nuru da daha 6nce gérmiistiik. Burada inananlar, adetleri {izere
duyduklar1 derin saygidan dolay1r Rablerine karsi boyun egiyor ve O’na yalvariyorlar.
Bu husus, “Rabbimiz, bizim nurumuza tamamla, bizi bagisla, ¢iinkii sen her seye ka-
dirsin.”’! seklinde ifade edilmektedir. Bu anlatimda her nimetin, Allah Teala’nin ihsan
ve gufranma bagl oldugu ilkesinin ortaya konulmasi manidardir.”>® Nur ifadesi Hadid
suresinde de ge¢mektedir.”®® Bakara suresinde cennet nimetlerinin yeni bir yonii
zikredilmektedir.”* Buradaki anlatima gore meyvelerin goriiniiste diinyadakilere
benzedigi fakat cennetteki meyvelerin tatlarinin farkli oldugu “...O cennetlerdeki bir
meyveden kendilerine rizik olarak yedirildikce: Bundan once diinyada bize
verilenlerdendir bu, derler. Bu riziklar onlara (bazi yonlerden diinyadakine) benzer

olarak verilmistir...”™° seklinde bildirilmektedir.

Al-i Imran suresinde, soziinde durmayanlarin ve az paraya karsihginda
satanlarin durumunu canli olarak anlatan asagilama tablosuna bundan Once yer
verilmisti.”® Ancak bu surede degisiklik vardir. Daha 6nceki azap manzarasinda ihmal
ve kii¢lik diisiirme Cenab-1 Hakk’n bu tiplerle konugmayacagi, bu tip insanlar1 temize
cikarmayacagi ifadeleri ile ortaya konmustu. Bu surede ise onlarin buna da nail

olamadiklar1 ve kendilerine hi¢ 6nem verilmedigi zikredilmektedir. Sonucta onlar Allah

™0 Tahrim, 66/6. “Ey inananlar! Kendinizi ve ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun.
Onun basinda, acimasiz, giiclii, Allah'in kendilerine buyurduguna karsi gelmeyen ve emredildiklerini
yapan melekler vardir.” Kutub, Megdhidu’|-Kiyame, S. 224-226.
51 Tahrim, 66/8.
52 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 210-213;
58 Hadid, 57/19. “Allah’a ve peygamberlerine iman edenler, (evet) iste onlar, Rableri yaninda sézii ozii
dogru olanlar ve gsehitlik mertebesine erenlerdir. Onlarin miikdfatlar: ve nurlari vardir...” Kutub,
Mesdhidu’|-Kiyame, s. 210-213.
54 Kutub, Megsdhidu’|l-Kiyame, s. 201-202.
7%° Bakara, 2/25.
756 Bakara, 2/174.

152



ile aralarindaki sézlerini bozup onu, az bir paraya sattiklar1 i¢in kiiciik diisiiriilmeye

layiktirlar.”’

Ra’d suresinden 6nce melekler ile miiminler arasindaki miinasebeti resmeden
tablo bulunmaktaydi.”® Ancak Ra’d suresinde gegen anlatimda farklilik vardir. Zira
buradaki anlatima gore cennette miminler, esleriyle ve cocuklariyla beraber iken

melekler, cennet kapilarindan onlar1 selamlamaktadirlar. "°

Vakia suresinde cennetin birgok mertebeleri oldugunu, orada her birinin kendine
ait cenneti bulunan es-Sabikun, el-Mukarreblin ve Ashabu'l-Yemin ziimrelerini
ogrenmistik.”® Rahman suresinde ise yiiksek derece sahibi bir topluluga 6zgii oldugu
anlasilan iki cennetten bahsedilmektedir. Sonra, bu yiiksek topluluktan sonra gelen bir
gruba ait oldugu anlasilan iki cennetin oldugu 6grenilmektedir.”®! Rahman suresinde iki
cennetten "Rabbinin makamindan korkan icin iki cennet vardir.”’% “Bu ikisinden baska
iki cennet daha vardir.”"®

Cogu oOnce gecmis olan nimet sahnelerinin Insan suresinde degisiklikle
sunulmasi, unsurlarindaki detay, nimetlerin isimlerini ayr1 ayr1 izah, sanatsal olarak bu
nimet manzarasina bir yenilik katmaktadir. Daha dnce Insan suresinde arz edilen igkinin
ozelliklerini biliyorduk fakat mahiyet ve tiiriinii bilmiyorduk. Onun “Tesnim”den

oldugunu dgrenmistik.”%* . Burada ise “kafur”, “zencebilden” katkili olan baska bir icki

757 Al-i imran, 3/77; Kutub, Megdhidu’|-Kiyame, s. 202-206.
58 Nahl, 16/32; Ahzab, 33/44.
™9 Ra’d, 13/23; Kutub, Mesdhidu’|l-Kiyame, s. 214-215.
760 yakia, 56/7-14. s. 107-114.
61 Kutub Mesdhidu |-Kiyame,, s. 215-216.
762 Rahman, 55/46.
763 Rahman, 55/62.
764 Mutaffifin, 83/25-28
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tanitilmaktadir. Dolayisiyla igenler lizerinde biraktigi etkisi agisindan genel nitelikleri

bir olsa da bu i¢ki kaynaklarinmn ayr1 ayr1 oldugu anlasiimaktadir.”®

Nur suresinden Once miicrimlerin aleyhine sahitlik eden kulaklar, gozler ve
deriler sahnesini gormiistiik. Nur suresinde ise sahibine karsi sahitlik eden bagka
organlar zikredilmektedir. Bu uzuvlar, diller, eller ve ayaklardir. Bu baglamda onlar,
diinyada namuslu, bir seyden habersiz kadinlara iftira ettikleri i¢in dillerin 6zel bir
Oonemi vardir. Diller burada gergegi sdyliiyorlar. Bundan sonra Yiice Allah tarafindan
hak ettikleri cezaya carptirildiklarinda hak olanm bu oldugunu anliyorlar. " Insanin
organlar karsisinda seffaf olusu Yasin suresinde de zikredilmektedir. Buradaki anlatima
gore agizlar miihiirleniyor, eller konusuyor, ayaklar da sahitlik yapiyor. S6z konusu
surelerde organlarin sahitligi “Nihayet oraya geldikleri zaman kulaklari, goézleri ve
derileri, isledikleri seye karsi onlarin aleyhine sahitlik edecektir.”’®", “O giin dilleri,
elleri ve ayaklari, yapmis olduklarindan dolayr aleyhlerinde sahitlik edecektir.”’’®®, “O

giin onlarin agizlarini miihiirleriz; yaptiklarini bize elleri anlatir, ayaklari da sahitlik

eder.”’® seklinde zikredilmektedir:

Hac suresinde Secde suresinde bahsedilen bir tablo gosterilmektedir. Bu sahne
sOyle ifade edilmektedir. “Fisk edenlere gelince onlarin yeri atestir. Ne zaman ki ora-
dan ¢ikmak isteseler, oraya geri ¢evrilirler ve onlara, yalanlayip durdugunuz atesin
azabini tadin! denilir.”"’® Seyyid Kutub, Secde suresinde ve Hac suresinde takdim
edilen bu sahnelerin birbirine ¢ok benzemesinden dolayr Medeni olmasinin muhtemel

oldugunu belirtmektedir. Su halde Seyyid Kutub’un, Mekki ve Medeni ayetleri

785 Insan, 76/5, 17; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 216-221.
766 Nur, 24/24; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 92-95.
767 Fussilet, 41/20.
68 Nur, 24/24.
769 Yasin, 36/65.
70 Secde, 32/20; Hac, 22/22.
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belirlemede resimlerdeki benzerliklerden yararlanilabilecegi goriisiinde oldugu

anlasilmaktadir.”"

Maide suresinde atesten ¢ikmaga gayret ve bunda basarisiz olma hali de tekrar
etmektedir. Fakat buradaki ¢ikma tesebbiisii daha 6nce Hac, Secde ve benzeri surelerde
betimlenen ¢ok ¢etin bir miicadeleden faklidir. Zira burada sakin, zorlu olmayan bir
girisim s6z konusudur.””? Dolayisiyla buradaki tablonun unsurlarinda biraz farklilik

goriilmektedir.

Mutaffifin suresinde ilk defa facirlerin ve iyilerin kitabinin ayri yerlerde
saklandig1 bildirilmektedir. Buna gore facirlerjn kitabt “Siccin” de iyilerin kitabi
“illyyinde”dir. Yine aymi surede, iyileri nimet i¢indedir. Yiizlerinde seving vardir.

Bununla beraber burada onlara takdim edilen miihiirlii saf saraptan, Tesnim’den

bahsedilmektedir.””®

Téha suresinde Hz. Adem kissasindan sonra gelen biitiin insanligin kissasi ile
A'raf siiresinde gecen kissa birbirine benzerdir. Her iki surede de gosteri cennette
baslamakta, yine cennette son bulmaktadir. Kutub’un izahima gére umumi manzaralar
detayda ayrilmaktadirlar. Yani tablonun unsurlarinda yapilan degisiklikler ile tekrar
zanm giderilmektedir.””* Kutub, bu degerlendirmeleri ile Kur’an’da tekrar gibi goriinen
ifadelerin esasinda tekrar olmadigina dikkat ¢ekmistir. Hemen hemen biitiin benzer
sahnelerde yer alan vyenilikleri belirtmesi bu c¢abasinda basarili oldugunu

gostermektedir.

L Kutub, Megsdhidu’|l-Kiyame, s. 226-229.

72 Maide, 5/37; Kutub, Mesahidu’|-Kiyame, s. 199-201.

73 Mutaffifin, 25-28; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 86-92.

74 Taha, 20/123-126; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 86-92
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e. Cennet ve Cehennem Sahnelerinde icaz veya itnab (Kisa veya Uzun
Anlatim)

Genellikle Kur’an'da azap sekillerinin, nimet sekillerine gore daha detayli
anlatildigini belirtilmektedir. Bu sekil anlatimin, yani azabi uzatarak sunmanin duyguya
daha c¢ok tesir edecegini, ruhta daha ¢ok korku meydana getirecegine dikkat
cekmektedir. Bu tespitten anlasildi§ina gore nimet tiirleri daha kisa anlatilmaktadir.
Ornegin, Karia suresinde azab, nimete gdre uzun anlatilmistir. Burada 6ncelikle daha
once gecmemis kapali bir ifade olan “Anasi havivedir (cukurdur)”’’ tabiri ile
bilinmeyen o yerin korkunglugu artirilmaktadir. Ancak azabin anlatimi burada
bitmemektedir. Bu ifadenin hemen akabinde gelen “Onan ne oldugunu sana ne
bildirdi?”’’® sorusu ile o yer, daha bilinmez yapilmaktadir. Goriildiigii {izere burada
uzun azap anlatimi s6z konusudur. Seyyid Kutub, bu uzun anlatimi1 “Bu uzun anlatim
hem sanat gayesi hem de dini gaye ile uyumludur. Buna gore ifadeyi uzatmak yoluyla
sahnenin arzi uzatilmaktadir. Ifadeyi uzatmak sahne takdimini uzatma usullerinden
birdir. Bu sekilde sahne, hayalin oniinde kalmakta, hisse etkisi daha ¢ok olmakta, ruhta
meydana getirdigi korku artmaktadir. Bu gsekilde hem edebi hem dini gaye yerine
getirilmektedir. Bu sekil anlatimin Kur’dn tasvirinin daimi bir ézelligidir.”""" seklinde

degerlendirmektedir.

Gorildiigii lizere Seyyid Kutub, hisse etkisi daha ¢ok oldugu, ruhta daha ¢ok
korku meydana getirdigi icin azap sekillerini uzatmanmm hem dini hem de sanat
gayesiyle uyumlu oldugunu belirtmektedir. Benzer uzun anlatim Miiddessir suresinde
miicrimlerin pismanliklarini dile getiren konusmalarinda da vardir. Onlarin bu hali, “Biz

namaz kilanlardan olmadik. Yoksulu da doyurmuyorduk. Batila dalanlarla beraber biz

75 K aria, 101/9.
776 K aria, 101/10.
7 Kutub, s. 53-56.
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de daliyorduk. Ceza giiniinii de yalanliyorduk. Nihayet bu halde bize oliim geldi.”’™

seklinde takdim edilmektedir. Esasinda onlarin sadece “Biz kdfirdik” demeleri yeterli
olacakti. Ancak onlar, pismanliklarini detayli olarak ifade etmektedirler. Bu sekilde
detayli ifadenin, “Her nefis, kazancina karsilik rehindir.” s6ziine uygun diismesi dikkat
cekicidir. Zira onlar, kendileri i¢in verilen hilkmiin sebeplerini derin pismanlik i¢inde
uzun uzun hatirlatiyorlar. Seyyid Kutub, burada sahnenin uzamasinda ayni zamanda
dini hedefi de gergeklestiren diger bir sanat gayesinin oldugunu belirtmektedir. Buna
gore o, itirafin etkili bir durum oldugunu, sanatsal olarak itiraf halinin uzamasinin etkiyi

artirdigim tespit etmektedir.””

Furkan suresinde takdim edilen pismanlik sahnesi de uzun bir sekilde arz edilen
anlatima Ornektir. Boylece dinleyici veya okur, bunu hi¢ bitmeyecek sanmaktadir. Bu
sahne, pismanliktan ellerini 1siran zalimin sahnesidir. Bu sahne “Zalim o giin, ellerini
sirarak der ki, Vah bana ne olur, Resul ile bir yol tutsaydim, Eyvah! Ne olur falani dost
edinmeseydim, o beni bana gelmis zikirden saptirdi. Zaten geytan insami yalniz ve

kimsesiz birakir.”"® seklinde arz edilmektedir.

Gegekten etrafindaki her seyin sustugu zalim insanin aci feryadini uzatan bu
azap manzarast muhataplari, onun pismanligina katilacak derecede etkilemektedir. Bu
noktada arzi uzatmanin gayesini anlamig olmaktayiz. Seyyid Kutub, bu sekilde sunumu
uzatmanin Kur’an’da edebi ahenk cesitlerinden biri oldugunu belirtmektedir.”8 Aym
surede, cehenneme toplananlarin maddi azabin yaninda manevi hakarete ugramalari

uzun arz edilen azap 6rneklerindendir. Zira bu maddi azabin iistiine gelen hakaret, azabi

778 Miiddessir, 74/43-47.
18 Kutub, Megsdhidu’|-Kiyame, s. 95-100.
80 Fyrkan, 25/27-29.
81 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 95-100.
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82 Bu husus “Yiiziikoyun cehenneme (siiriiliip) toplanacak

katmerlestirmektedir.
olanlar, iste onlar, yerleri en koti, yollari en sapik olanlardir.”"® seklinde ifade

edilmektedir.

Meryem suresinde cennet ehlinin nail olacagi manevi nimet 6zet olarak
anlatilmistir. Benzer sekilde Taha suresinde de miiminlerin erisecegi nimetler kisaca
izah edilmektedir. Neml suresinde de miikafat ve cezanin sebebi veciz olarak izah
edilmektedir.”® Soz konusu bu kisa ifadeler, “Iman edip salih ameller isleyenler icin
Rahman bir sevgi yaratacaktir.”, “Her kim, miimin olarak iyi olan islerden yaparsa,
artik o, ne zuliimden ne de hakkinin ¢ignenmesinden korkar.”, “Kim bir iyilik getirirse
ona ondan iyisi verilir ve onlar o giin korkudan emindirler. Ama kim kotiiliik getirirse
onlar yiizleri iizere cehenneme atilirlar. Yaptiginizdan baska bir seyle mi

cezalandiriliyorsunuz.” ibareleri ile takdim edilmistir.

Yunus suresinde azaptan kagacak yer olmadigini anlayinca ruhunda pismanlik
gizleyen insanin durumunu resmeden sahne veciz olarak sunulmaktadir. Nitekim burada
kisaca “...Azabi gordiikleri zaman iclerinde pismanlik gizlerler.” buyrulmaktadir.’s® Bu
kisa anlatim bu kadarmni sdylemekle yetinmektedir. Bundan sonrasini yani artik yiizlerin
alacag: sekli diigiinmegi hayale birakmaktadir. Seyyid Kutub, burada kelimelerle ifade
edilemez olan derin hiiziin gélgesini hayale getiren bu kisa ifadenin tasvirdeki roliinii
basardigini belirtmektedir.”® Saffat suresinde, uzun, gesitli yonleri olan, cesitli iisluba
787

sahip, birbirini izleyen pek cok canli manzaralar1 olan sahneler bulunmaktadir.

Buradaki uzan sunum, “O (diriltme) korkung¢ bir sesten ibaret olacak, o anda hemen

82 Kutub, Megsdhidu’|-Kiyame, s. 95-100.
83 Furkan, 25/34.
8 Meryem, 19/96; Taha, 20/112; Neml, 17/89-90. Surelerin gectigi sayfalar Mesahidden vd.
kaynaklardan referans
85 Yunus, 10/54.
8 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 124-126.
87Saffat, 37/19-20; Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 150-152.
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onlarin gozleri acilp etrafa bakacaklar. (Durumu goren kdfirler:) Eyvah bize! Bu ceza

gliniidiir, derler.”® seklinde zikredilmektedir.

Stra suresinde azap goren ve atese sunulan asagiliktan boyunlarini bilkmiis olan
zalimlerin sahnesinde gegen “gdz ucuyla gizli gizli bakiyorlar.”’®® ibaresi veciz bir
sekilde asagilik bir durumu canlandirmaktadir. Yani omlar asagiliktan, utangtan

gbzlerini agip bakamiyorlar.’®

Mu’mintin suresinde uzun arz edilen konusma sahnesi de azabin uzun anlatimina
bir misaldir. Burada tartilar1 hafif gelip cehenneme azabini hak edenlere yoneltilen soru,
onlarin itiraflari, pismanliklarini gosteren diinyaya donme istekleri, bunun {izerine
terslenmeleri, onlarin iyi kullar ile alay etmelerinin Rablerini anmay1 unutturdugu,
pesinden gelen azar ve hakaret iceren bir soru, umutsuzluklarini gosteren cevaplari,
bundan sonra sorunun cevabini agiklamay1 igeren bir arz s6z konusudur.’®! S6z konusu
azap sahnesi, “Size ayetlerim okunurdu da siz onlart yalanlardinmiz degil mi?
Derler ki: Rabbimiz! Azginligimiz bizi alt etti. Biz, bir sapiklar toplulugu idik.
Rabbimiz! Bizi buradan ¢ikar. Eger bir daha (ettiklerimize) donersek, artik belli ki biz
zalim insanlariz. Buyurur ki: Algaldik¢a alcalin orada! Bana karsi konusmayin artik!
Zira kullarimdan bir ziimre: Rabbimiz! Biz iman ettik; oyle ise bizi affet, bize aci! Sen,
merhametlilerin en iyisisin, demiglerdi. Iste siz onlari alaya aldiniz; sonunda onlar (ile
alay etmeniz) size beni yad etmeyi unutturdu, siz onlara giiltiyordunuz. Bugiin ben
onlara, sabrettiklerinin karsiligini verdim; onlar, hakikaten muratlarina erenlerdir.
(Allah inkdrcilara) "Yeryiiziinde kag yiul kaldiniz?" diye sorar. "Bir giin veya giiniin bir

kismi kadar kaldik. Iste sayanlara sor" derler. Buyurur: Sadece az bir siire kaldiniz;

788 Saffat, 37/19-20.
8 Sira, 42/45.
790 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 172-174.
91 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 198-199.
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keske siz (bunu) bilmis olsaydiniz! Sizi sadece bos yere yarattigimizi ve sizin hakikaten

huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi sandiniz?”"%? seklinde takdim edilmektedir.

Hakka suresinde kitab1 sagindan verilenler ve onlarin sevinci ile kitab1 solundan
verilenler ve onlarin pismanliklarinin arz edildigi tablo uzatilmistir. Sahneyi uzatmakla
insan ruhuna etki etmesi ve bu halden sakinmas1 saglandiktan sonra reddedilmeyen yiice
emir gelmektedir. Bu emir, “Tutun onu, baglayin onu. Sonra cehenneme yaslayin onu.
Sonra boyu yetmis arsin olan zincire vurun onu!l”’® seklinde zikredilmektedir.
Goriildiigi tizere s6z konusu anlatimlarda nesneler, uzunlukla iligkilendirilmistir.
Kutub, edebi ve dini gayenin bu sekilde anlatmay1 gerektirdigini belirtmektedir. Buna
gbre durumun uzamasi, kastedilen gayeyi oldukga giizel betimliyor. Bir arsin bir zincir

de yeterken zinciri 70 arsin olmakla niteliyor.”%*

Azap sahnelerinin ayrintilariyla anlatildigi &rneklerden biri Infitir suresinde
bulunmaktadir. Daha once de belirttigimiz iizere bu sekilde anlatim hisse daha ¢ok etki
etmektedir. Buradaki anlatima gore yalanlayanlarin, din (ceza) giinii, “cehim”e
yaslanacaklari haber verilmektedir. Ayrica burada gecen bir soru, pesinden ceza
giiniiniin niteliklerinden bahsedilmesi o giiniin korkusunu artirmaktadir.”® Bu husus
mealen “O giin hi¢ kimse kimseye bir fayda saglayamaz ve o giin emir, yalniz

Allah'indir.”’"® seklinde zikredilmektedir.

Ankebit suresinde azap lafzinin, iialy Ehdsainggy Oy Shaaing I JALS ap

“Senden, azabi ¢arcabuk (getirmeni) istiyorlar...”, “(Evet) senden azabi ¢ar¢abuk

(getirmeni) istiyorlar...”, “O giinde azap, onlart saracak...” seklinde tekrar edilmesi

792 Mu’mintin, 23/105-115.
793 Hakka, 69/30-32.
7% Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 180-186.
%5 Kutub Mesdhidu |-Kiyame,, s. 194-196.
9 Infitar, 82/19.
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uzun anlatima (itnab) basvuruldugu gériilmektedir.”” Mutaffifin suresinde de bir uzun
anlatim vardir. Bu suredeki uzatma mukarreblerin idrak ettigi bliyiik nimet sahnesiyle
diinyada inkarcilar tarafindan alaya alinmalari sahnelerinde séz konusudur. iki tablo da
Ozellikle ikinci sahne uzadikca arzda gegen “Bugtiin de iman edenler, kafirlere giilerler.

»798 sziiniin tesiri artmaktadir. Arzin sonunda da

Tahtlar iizerinde (onlari) seyrederler.
inananlarla alay edenlere bir séz yoneltilmektedir. Bu s6z mealen “Kdfirler

yaptiklariyla — sevaplandilar  mi?”’™®  seklinde ifade edilerek onlarin  sevaba

ulagamayacaklarina, miikafata nail olamayacaklarina, cehennemde kivranacaklarina

dikkat cekilmektedir.8%°

Nisa suresinde, maddi azabi resmeden uzun sahne konumuza dair bir baska
misaldir. Burada uzunluk kelimelerin c¢oklugundan degil tekrardan dolayidir. Bu
noktada tekrarin Kur’an'daki canli anlatimlarin uzatilmasi i¢in basvurulan bir metot
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.,* Bu usul, “Derileri pistikce azabi tatsinlar diye onlara
baska derileriler veririz.”’®%? ibaresinde tatbik edilmistir. Ciinkii burada kullanilan
Kiillema “ne zaman” kelimesi korkung sahnenin tekrar edildigini tahayyiil ettirmektedir.
Bu asamada Seyyid Kutub’un, hayal ile tekrar arasindaki iligkiye dair su

degerlendirmelerini iktibas etmekte fayda vardir:

“Arzda kullanilan hayal sahnenin tekrarini ister. Korku ve dehset
arttik¢a hayal daha ¢ok tekrari arzu eder. Dehsetli korku da hissi,
muhayyel manzaraya siddetle baglar ve onu sahne dniinde hareketsiz bir

sekilde durdurur. Ta siyak onu oradan alip altlarindan nehirler akan

97 Bkz. Ankebit, 53-54; ez-Zuhayli, et-Tefsiru’I-Munir, 21/14.
798 Mutaffifin, 83/34.
99 Mutaffifin, 83/36;
800 Kutub,
801 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 207-209.
802 Nisa, 4/56.
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cennetlerde, golgelik altinda bulunan miiminlerin sahnesine getirinceye

kadar.”’8%

Ra’d suresinde mealen “Onlar iizerine her kapidan girerler.””%%

seklinde gecen
veciz ifade bir¢ok yonlerden pek cok meleklerin girisini canlandirmasi az sdzle ¢ok
anlam ifade etmeye bir 6rnektir. Yine burada gegen meleklerin selam sézleri, histe de
coklugu, selam ve sayginin siirdiigiinii uyandirmasi az soziin ¢ok anlamlar1 sakladigina
dair giizel bir misaldir.8®

Maide suresinde Hz. Isa (a.s.), sugsuzlugunu ispat icin uzun bir sekilde cevap
verip onlarm islerini Allah’a birakmaktadir. Hz. Isa (a.s.) s6z konusu uzun cevabi
Rabbinin 6niinde sorguya cekildigi tabloda gecmektedir. Burada gegen anlatima gore
Hz. Isa’ya kendisine veya annesine ibadet etmeye cagirip ¢agirmadiginin sorulacagi
haber verilmektedir.8%

Tevbe suresinde azap Ozetlendikten sonra detaya gecilmektedir. S6z konusu
hiillasa sahneyi tam olarak diizenlemekte ve muhataplart bu sahneyi izlemeye
hazirlamaktadir. Detayli anlatimda gramer incelikleriyle wuzatma yapildigi
goriilmektedir. Nitekim altin ve giimiislin tesniye yerine ¢ogul yapilarak coklukta
uzatma yapilmasi bunu gostermektedir. Bunun iizerine inkarcilarin {izerlerine atesin
kondugu, alinlarmin, yanlarin, sirtlarin daglandigi, sonra da flizerine azarlamanin

gelecegi bildirilmektedir.®”” Seyyid Kutub’un bu uzun azap anlatimimn histe gesitli

izlenimlerle doldurdugu ve bu azap tablosundaki detaylarin, muhataplarin, lizerinde

808 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 216-221;

804 R"ad, 13/23.

805 Rad, 13/24; Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 215.

806 Maide, 5/116; Kutub, Mesdhidu’1-Kiyame, s. 229.

807 Tevbe, 9/34-35. Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 229.
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diisiinmesi, ibret almasi ve sonuglar ¢ikarmasi i¢in olduguna dikkat ¢ekmektedir. Onun

bu sahneye iliskin izahi etkileyici oldugu i¢in burada nakletmekte fayda goriiyoruz:

“..Ikisinin degil, onlara ifadesinde coklukla uzatma vardir. Iste onlarin
tizerlerine ates kondu. Bekleyelim, ateste iyice pullansinlar. Pullandilar.
Simdi korkung islem baslasin. Iste alinlar daglaniyor. Tamam. Yanlarin
daglanmas: da bitti. Sirtlar ¢evrilsin, iste sirtlar daglaniyor... Yavas.
Daha arz bitmedi, azarlama kaldi. Bu sira daglandiktan sonra bir de
ayiplanmiyor, azarlamyorlar ki bunlarin pesinden gelen oteki cemaat de
daglanmamn acisim duysun, kendine de sira geldigini anlasin. “Iste
nefisleriniz i¢in yigdiklariniz. Yigdiklarimizi  tadin!” His, mubhtelif
izlenimlerle doldu, bir¢cok olaylari, ¢cehreleri merak ve heyecanla seyretti.
Artik bunlar: diisiinsiin ve ibretler, neticeler ¢ikarsin.”%%

Anlatimda bir baska kisaltma yolu da metinde hazif (diistirme) olduguna
deginmistik. Bu konuda ornekler ¢oktur. Ornegin, Fussilet suresinde, “Kulaklar,
gozleri ve derileri, yaptiklari islerde aleyhlerine sehadet etmistir.”® ibaresinde bir
hazif fark edilmektedir. Zira buraya onlarin yaptiklarindan sorguya gekildiklerini ve
inkara basvurduklarini ifade eden bir fiil takdir etmek gerekir.81® Benzer bir kisaltma
Rahman suresinde "Fihinne kdswati't-tarfi” “Oralarda goziinii yalmiz zevcelerine
hasretmisler vardir."®'! Ibaresinde vardir. Buna gore mevsuf yani "kadinlar-hanimlar"
hazfedilmis, diisiiriilmiis ve boylece icaza (6zlii s6z sdyleme sanati1) basvurulmustur.8'2

Benzer sekilde Al-i imran suresi 133. ayetinde “magfirete kosun!” ifadesinde hazif

808 Bkz. Kutub, Mesdhidu '|-Kiyame, s. 147-150.
809 Fyssilet, 41/20.
810 Bkz. Tbn Astir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 241266; Kutub Mesdhidu |-Kiyame,, s. 214-215.
811 Rahman, 55/56. s. 201-202.
812 Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 215-216.
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vardir.8® Yine Ali Imran suresinde “O her nefis yaptig1 her iyiyi ve yaptigi her kétiiyii
hazir bulur, onunla kendisi arasinda uzak bir mesafe olsaydi ister.” climlesini az sozle
cok anlami diisiindiirmeye giizel bir misaldir.8* Kutub bu sahneyi, “Su birkac kelime
icinde sikinti, keder, korku ve sonu olmayan bir temenni c¢izilmektedir. Biiyiik bir

umutsuzluk, biiyiik bir iiziintii kaplamis insan.” seklinde agiklamaktadir.8™®

f. Cennet ve Cehennem Sahnelerinde Ses-Mana Uyumu

Kur’an’in lafizlarinda fark edilen kulagi oksayan musikinin varligindan s6z
etmemek bir eksiklik olsa gerektir. Kur’an’daki tek kelimenin bazen tiim konuyu
anlatmaya yettigi belirtilmektedir. Onun nagmesinin dayandig1 temel konu insicamdir.
S6z konusu musikinin, tekil olan kelimelerdeki harflerin ahengine ve bir tek durakta
bulunan sézciiklerin insicamina bagl oldugunu belirtmek gerekir. 8° Kur’an’daki ses
armonisine iliskin M. Abdullah Draz’in degerlendirmesi genel olarak aciklayici
mahiyettedir. O, Kur’an’in sehirlilerin yumusaklikla anlatis sekli ile bedevilerin sertlikle
anlatis tarzini bir 6l¢iide birlestirerek uyumlu ve ancak zihinlerde tasavvur edilebilen bir
ses armonisi meydana getirdigine dikkat cekmistir.8!’

Deruni musikinin Kur’an’in yiiksek telkin giiclinii olusturdugunu belirtmek
gerekir. Bu deruni musiki sayesinde Kur’an, his, bilgi, hikmet ve imanin birlesmesinden
ortaya cikan iistiin bir besteye donligmektedir. Kur’an’in yiizyillar boyunca insanlarin
dilinde ve gonliinde yerlesmesinde, onu dinleyenlerin goniillerine yansimasinda bu
musikinin pay1 bliylik olsa gerektir. Bu baglamda Kur’dn’1 okumanin, ileri derecede

manevi sanat diizeyine eristigini de zikretmek gerekir. Nitekim anlamini anlamadan

813 Kutub,. Mesdhidu |-Kiyame, 201-202.
814 Ali Tmran, 3/30.
815 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, 203. .
816 Afif Abdulfettah, Tabbéra, Kur’dn ve Modern Ilim, terc. Celal Yildirim, (Istanbul, Aydin Yay., ts.), s.
49,
817 M. Abdullah, Draz, Kur’dn’a Giris, Cev. Salih Akdemir, (Ankara, Kitabiyat Yay., 2000), s. 82.
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dinleyenleri bile, manasini1 anlayanlarla ayni1 derin heyecan ve huzur iklimine tagimasi,
onlara samimi gozyaslar1 doktlirmesi onu okumanin yiiksek manevi sanat seviyesine

ulastigini gostermektedir.8!8

Kur’an’da arz edilen cennet ve cehennem sahnelerinde musiki ile mana arasinda
uyuma, melodisiyle anlamini ifade eden kelimelere &rnekler fark edilmektedir. Ornegin,
Hiimeze suresinde bazi kelimelerinin musikisinde isitilen siddet, malinin kendisini
ebedi kilacagimmi zanneden kas goz isaretleriyle cekistiren alay eden kimseye uygun
diismektedir. Ayrica ibareler cesitli sekillerde tekit edilmistir.8'® Nitekim s6z konusu
surede 5uajs pale & s e gt ) 838 el o 3 Ladall oy by aadadll s Sl Sk
83344 s 3 “Elbette Hutameye atilacaktir. Hutame nin ne oldugunu sana ne bildirdi?
Allah'in  tutusturulmus atesi ki  kalplere isler. O, onlar iizerine bastirilip
kilitlenecektir.”®?° buyrulmaktadir. Géoriildiigii iizere ifadede tehdit bulunmaktadir.
Servetinin ¢okluguna giivenerek insanlar1 arkadan ve yiiziine karst c¢ekistirmeyi,
haysiyetini yaralamay1 aligkinlik haline getiren, bundan zevk duyan kimse cehennem
atesi ile tehdit edilmektedir. Onlarmn bu halleri, & as 33 5 Y aaa 3 3545 5ah 081 i
s3] Al “pMal toplayip onu tekrar tekrar sayan, insanlart arkadan cekistirip, kas goz
hareketleriyle alay edenlerin (hiimeze ve limezenin) vay haline! Malinin, kendisini
ebedi yasatacagim samr.”®?! seklinde ifade edilmektedir. Surenin musikisinde siddet
fark edilmektedir. Ayrica bu noktada bu surenin, Ahnes b. Sureyk adli miisrik hakkinda
indigi rivayet edildigini kaydetmek gerekir. Bu vesileyle “sebebinin 6zel olmasi

hiikmiin genel olmasina mani degildir.” seklinde formiile edilen kaideyi hatirlatmakta

818 Banarli, Nihad Sami, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, Fasikiil 2, (Istanbul, M.E.B. Kitaplari, ts.), s. 108.
819 Kutub, s. 69-70.
820 Hiimeze, 104/4-9.
8! Hiimeze, 104/1-3.
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fayda vardir.8?? Bu sebeple insan sahsiyet ve onurunun korunmasina son derece 6nem
veren Kur’an’in bu tiir davranislar1 kinadig1 ve bu tiir davraniglarin ahirette cehennem

atesi ile cezalandirilacagini bildirdigi tezahiir etmektedir.

Fecr suresinde korku ortamindaki Kafirler ile giiven ortamindaki miiminlerin arz
edildigi sahnede dalgali ve yumusak bir musiki fark edilmektedir. Sert musiki
karsisinda yumusak, musiki yer almaktadir. S6z konusu melodi de ikili anlatim
olduguna daha 6nce deginmistik. Seyyid Kutub, armoninin, ahengin daima Kur’an’da
kullanilan tasvir araglarindan olduguna dikkat c¢ekmistir. Kutub, buradaki askeri
anlatimi resmeden fikralara dikkat ¢ekmis bu fikralara sert musikinin kaba nagmenin de
katildigin1 belirtmistir. Burada yer alan "vesdk" ve siddete, yerin carpilmasit ve
meleklerin dizilmesinin olusturdugu ahenge dikkat cekmistir. 823

Kiyamet suresinde, siiratli, yildirim gibi gecen sahnede siirat musikisi dikkat
cekmektedir. Ondan sonra gelen acele etmeme ifadesi,®?* daha sonra diinyaya “acile”
yani aceleci ismi verilmesi acele ve hiz melodisiyle uyum gostermektedir.®?® Fatir
suresinde kolaylik, rahat ve nimet havasi etrafi kaplamaktadir. Secilen lafizlar da
melodileriyle ve cagrisimlariyla tatli rahmet havasina uygundur. Burada “el-hazen”
ifadesinde hafiflik, cennete “Daru'l-Mukaim” denmesi, cennetliklere dokunmayan
“nasab” ve “liiglib” rahat ve nimet havasma uymaktadir. Ifadenin musikisi de biitiiniiyle

yumusak ve tatlidir.®?® S6z konusu anlatim, su sekilde takdim edilmektedir:

Uy ¥ aliad (pa 4aad) Sl Wl il 5 &0 54885 &) oAl te call il 4 asaldl 1 e

o nd g Wi ¥ 5 il

822 «“Sebebinin zel olmasi hitkmiin genel olmasina mani degildir.” Kutub, s. 61-62.
823 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 67-69.
824 Kiyame, 75/16. Kutub, Mesdhidu I-Kiyame, s. 67-69.
825 Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 67-69.
826 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 100-102.
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“Onlar orada "Hamd olsun Allah'a, bizden o iiziintiiyii giderdi. Gergekten
Rabbimiz ¢ok bagislayict ve siikriin karsiligint vericidir. Liitfundan bizi durulacak bir

yurda kondurdu. Burada bize yorgunluk gelmeyecek, burada bize usan¢ gelmeyecektir.”

derler.” (Fatir, 35/34-35)

Bu yumusak ve tatlh melodinin karsisinda her taraftan uguldayan Allah’a
yonelmeyi, itiraf ve pigsmanligi gosteren kaba bir ses duyulmaktadir. Bu itiraf ve
pismanligin pesinden sert bir azarlama ihtiva eden kesin ret isitilmektedir. Dolayisiyla
siikiir ve dua melodisi karsisinda bagirt1 ve inilti, yani yumusak nagmenin karsisinda

kaba melodi yer almaktadir.2?” Bu canli anlatim, su sekilde ifade edilmektedir:

R (a4 PR L & aad algl (st K o3l S WAl Jasi s AT b (A lalas 2

“Onlar, orada soyle feryat ederler: "Ey Rabbimiz! Bizleri ¢ikar,
vapageldiklerimizden baska salih bir amel yapalim." (Onlara): "Size diisiinecek olanin
diistinecegi kadar bir 6miir vermedik mi? Hem size uyarici da gelmisti. O halde azabi

tadin. Ciinkii zalimleri kurtaracak yoktur." (denir).” (Fatir, 35/37)

Yunus suresinde cennette “Allah'tim sen miinezzehsin” duasi ile mesgul olan,

3

selamlasan, hamd eden bir topluluk sunulmaktadir. Burada gegen “selam” lafzinda
huzur, gliven vardir. Bundan sonra son dualarinin, Geallall &5 & 2231 "Alemlerin Rabbi

Allah'a hamdolsun." oldugu haber verilmektedir. Bu asamada muhatabin zihni tiim

827 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 124-126.
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varligin, onlar yaninda Allah’1 tesbihe, 6vmeye, siikre ve hamde sarildigim1 hayal

etmektedir.8?® Bu anlatim, su sekilde zikredilmektedir:

Callad) Gy d 3231 of bl 53 a3 a3 g aifindy aglll GHIALL g 231360

“Onlarin oradaki dualari: "Allah’im, sen yiicelerden yiicesin"; saghk dilekleri
"selam", dualarmmin sonu da "Alemlerin Rabbi Allah'a hamdolsun.” diye siikretmek

olacaktir.” (Yunus, 10/10)

Meryem suresinde arz edilen cennet tablosu sakindir. Orada tatli esenlik sedasi
isitilir. Cennette rizki aramaya ihtiyacin olmamasi da bu riza havasina uygundur.8? Bu

durum su sekilde sunulmaktadir:

Gt I8 (a i (e )b ) A5l s Gie 58380 b 1483 a3 Lo ) 1530 Wb (o smals

“Onlar orada bos bir soz isitmezler. Ancak "Selam" isitirler. Orada sabah
aksam riziklar: da hazirdir. Iste kullarimizdan takva sahibi olanlara verecegimiz cennet

budur.” (Meryem, 19/62-63)

Meryem suresinde bunun disinda cehennemin ¢evresinde diz ¢Oktiiriilmiis olan
inkarcilarin en azilisinim en giicliisiiniin ayrilmasim ifade eden &e i “kelimesinde ve bu
lafizda bulunan seddede bu ayirilisin siddetinin yansimast melodisi ile manasini ifade
eden kelimelerden birine oOrnek teskil etmektedir. Bu tasvir, su sekilde dile

getirilmektedir:

828 Kutub Mesdhidu’I-Kiyame, s. 102-104.
829 Kutub Mesdhidu’I-Kiyame, s. 107-114.
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“Sonra her ziimreden Rahmdn'a karsi en ziyade isyankdar hangileri ise,

MmuHakkak ayirip atacagiz.” (Meryem, 19/69)

Vakia suresinde simarik, keyiflerine diiskiinlerin karsilasacagi maddi azabi
anlatirken zakkum agacindan yiyecekleri haber veriliyor. Burada @;23 kelimesinin
cikardig1 yirticr ses, sdz konusu agaci tiim ¢irkinliklerini hayal ettirmektedir.®*° Soz
konusu ifade e)ﬂ) Ge AL be OSSY “Elbette bir agactan, zakkum agacindan
yiyeceksiniz.”®! seklinde zikredilmektedir. Su’ara suresinde gecen sS& kelimesindeki
ses, putlarin ve azginlarin yardimsiz ve diizensiz bir sekilde cehenneme atilisini
hatirlatmaktadir. Dolayisiyla sSX lafz1 da sesiyle anlamini tasvir etmektedir. Bu husus,
O3l 2h g | IS8 “Ve grkasindan hep onlar (putlar ve azgnlar) o cehennemin igine
firlatilmaktadirlar.’®®? seklinde takdim edilmektedir. Sesiyle manasini resmeden
lafizlardan bir digeri Neml suresinde gegmektedir. Bu surede gegen <X kelimesinde ses,
korku veren hareketi gozler oniine getirmektedir. S6z konusu ayette, &8 25 58 bas
G sland P G ‘>!\ O30a5 Sa A 8 abh A SAma kim kotiliik getirirse onlar yiizleri iizere

cehenneme atilirlar.”®*® buyrulmaktadr.

Sebe suresinde ahirette iman etmenin bir faydasi olmadiginin anlatildig1 ayette
kullanilan “tenaviis” ifadesi de sesi ile hareketi canlandiran kelimelerdendir. Bu
kelimenin anlam zorlana zorlana sigrayip tirmanip almak demektir.83* Dikkat edilirse
kelime, c¢ikardig1 sesle bu hareketi tamamen canlandirmaktadir. S6z konusu ayet sdyle
zikredilmektedir: a0 o&a Ge GEN A1 5 4 G 105 “Ve "Oma iman  ettik”

demektedirler. Fakat onlar igin (ahiret gibi) uzak bir yerden (imana) el sunmak

80K utub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 107-114.
81 vakia, 56/52; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 107-114.
832 Su’ara, 26/94; Kutub, Mesdhidu '|-Kiyame, s. 114-116.
833 Neml, 27/90; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 116-119.
834 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 138-140
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(ulasabilmek) nerede?’®*® Benzer bir érmek Enbiya suresinde de yer almaktadir. Bu
surede gecen (s kelimesi melodisiyle medluliinii tasvir eden kelimelerdendir. Bu
lafizda atesin sesi vardir ki tiiyleri diken diken etmektedir.8% Bu ayette, Giwa & aala ¥
SELIES e«—mﬂd‘ &gl W A 245 “Bunlar onun (cehennemin) ugultusunu bile duymazlar.

Canlarinin istedigi seyler i¢inde temelli kalirlar.”’®*" buyrulmaktadir.

Tilr suresinde, miikezziplerin yani Allah’in dinini yalanlayanlarin cehenneme
atihsii ifade eden &2 aga U0 ) 523 2% ibaresi de sesinin tonu ile anlamim
betimlemektedir. Buna gore dinleyici yalanlayanlarin sirtlarindan tutulup siddetle
cehenneme itildiklerini isitiyor. Sirtlarina pence inince feryat sesleri ¢ikardiklarini goriir
gibi oluyor.8%®

Al-i Imran suresinde gecen azabin kuvvetinin cizildigi “zuhziha” kelimesi ile
atese diisme tehlikesinden kurtulabilmenin®®® agir ve zorlu bir galismay1 gerektirdigi
ifade edilmektedir.840 Zira “zuhzih” agir ve zorlu bir harekettir.84 Bu lafiz, sesi ile
anlamini resmetmektedir. Seyyid Kutub’un, bu kelimedeki incelige dair su izahlarini
“... Insan hissinde bunun tehlikeli ve zorlu bir ¢alisma oldugu, cehennemin herkesi
gozetleyip durdugu, bundan ancak kuvvetli bir cehd ii miicadele ve miicahede ile insana
vardim eden kendi giiciiniin iistiinde bir kuvvetin yardimi ile kurtulmanin miimkiin

95842

olabilecegi diisiincesi yerlesiyor. seklinde dile getirmistir.

Seyyid Kutub Hakka suresinde, sekiz melegi veya sekiz saf melegi ifade

“Semaniye” lafzindaki melodinin tonu ile biitiin fasilalarin tonu arasinda ahenk

835 Sebe, 34/52; Kutub, Mesdhidu I-Kiyame, s. 138-140.
836 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 170-172.
87 Enbiya, 21/102.
838 Kutub, Mesdhidu’|l-Kiyame, s. 202-206.
839 [sfahani, Miifredadt, s. 378; Firuzabadi, el-Kamiis, s. 697.
840 Kutub, Megsdhidu’|-Kiyame, s. 202-206.
841 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 202-206.
842 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 180-186.
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oldugunu belirtmektedir. Buna gore o, burada asil saymin kastedilmedigi kanaatindedir.
Bu saymin manzaranin uyumunu saglamak, c¢oklugu belirtmek i¢in zikredildigi
goriisiindedir.®43

Fussilet suresinde lafizlar, kendilerini bu kotii sona siiriikleyen arkadaslara karsi
kin ve ofke dolu yiizler resmetmektedir.?** Nisa suresinde, “yerin dibine gecmeyi
istemek” =Y 462 358§ tabiri, utang halini en belig sekilde ifade etmektedir.8® Bagka
bir ifade bu durumu anlatamaz. Bu ifade saldigi derin anlamlar ile insanin i¢indeki
utanma duygusunu diisiindiirmektedir. Nisa suresinde “Miinafiklar cehennemin en asagi
tabakasindadir.” tabiri de ruhta duygu uyandiran bir ifadedir. Buna gore bu ibare

asagilik hissini yasatmaktadir. 846

Seyyid Kutub’un dikkat ¢ektigi, musiki ile mana uyumunu, sesiyle manasini
tasvir eden kelimelerdeki inceligi gosteren bu 6rneklerin, okuyucuyu veya dinleyiciyi
bizzat Kur’an ile bulusturdugunu ifade etmek gerekir. Bu incelikler, insanin, duygusunu
derinden etkilemektedir. Bu vesileyle ses ile mana arasindaki uyumu, melodisi ile
anlamini ifade eden lafizlardaki inceligi, miimkiinse metin i¢inde veya bir agiklama
seklinde meallere yansitilmasinin, ifadenin etkileyiciligi agisindan faydali olacagini
sOylemek miimkiindiir. Seyyid Kutub’un bu konuda ilham verici agiklamalar1 oldugu

agiktir.

843 Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 147-150; Daha genis bilgi icin bkz, Mehmet, Altuntas, Mekki Surelerde
Sayilar, (Ankara, Hﬁhiyét, 2019), ss. 102-105.
84 Fussilet, 41/29. Kutub, Mesdhidu l-Kiyame, s. 147-150.
85 Nisa, 4/42. Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 207-209.
846 Nisa, 4/145. Kutub, Megsdhidu 'I-Kiyame, s. 207-209.
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C. Edebi Tasvirde Kullanilan Yontemler A¢isindan Cennet ve Cehennem

Sahneleri

a. Cennet ve Cehennem Sahnelerinde Somutlastirma (Tecsim)

Edebi betimlemede kullanilan y&ntemlerden®’ biri olan somutlastirma, bir
metni, bir objeyi veya bir objenin bir durumunu zihnimizde canlandirma vazifesini
iistlenebilir.8*® Bu noktada yazar okurun zihninde bir dekor olusturur. Tipk1 bir ressamin
birkag fir¢a darbesiyle giildiiriip aglatmasi gibi yazar da bazi kelime oyunlariyla benzeri
goriintiileri canlandirabilir. Dolayisiyla betimleyici yazilar, goriintiiye ¢cok yaklastiklari
icin ikna etme ve etkilemede en giiclii ifadelerden kabul edilirler.?*® Kur’an-1 Kerim
Arap dili lizerine nazil oldugu icin, bu dilin 6zelliklerini barindirmaktadir. Buna gore
Araplar, soyut anlamlari somutlastirmalarini saglayan benzetme ihtiva eden sozciikleri

fazlaca kullanmislardir. Dolayistyla bu g¢esit lafizlar, Kur’an’da ¢okca goriilmektedir.

Tecsim metodunun Kur’an’da cennet ve cehennem sahneleri baglaminda
ornekleri ¢oktur. Mesela, Furkan suresinde amellerin toz zerreleri gibi kalkisini
canlandiran ifadelerde tecsim metodu goriilmektedir. Miicrimlerin biitlin ameller
fezadaki toz zerreleri gibi sacilmis, ugmustur.®®® Karia suresinde de amelleri tartmak
icin maddi tart1 s6z konusu edilmistir.8! Bu hal “Tartilar: agir gelen, hos bir yasant:
icindedir. Tartilari hafif gelen ise, onun anasi Haviye'dir.”®? seklinde dile

getirilmektedir.

847 Bkz. Fadime, Kavak, Kur’an’da Edebi Tasvir, s. 68-72.
848 Akdeniz, ““Betimleyici Anlatim”.
849 Sentiirk, Anadolu Sahasi Mesnevilerinde Edebi Tasvir, s. 21-22.
80 Furkan, 25/23; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 65-67.
81 Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 65-67.
852 Karia, 101/6-9. Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 67-69.
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Kiymet suresinde insanin yiiz ¢izgilerinde kendini gosteren psikolojik haller
gosterilmektedir. Muhatap bir tarafta nimet ehlinin yiizleri diger tarafta azap ehlinin
ylizlerini seyrediyor. S6z konusu anlatima gore cehennem ehli sadece asik yiizlii degil,
aym1 zamanda korkudan titreme hali icerisinde. Dikkat edilirse bu hal azaptan da
beterdir. Ayrica burada baslarina gelecek felaket “bel kemiklerini kiran™ seklinde vasf
edilerek somut hale getirilmistir.2%® Her iki ziimrenin yiiz ¢izgilerinde goriilen psikolojik
durumlar, “O giin nice yiizler var ki 151l 1sildir, Rabbine bakar.”’®>* “Nice yiizler de var

95855

ki o giin asik, o bel kiran feldketin yapildigini anlar. seklinde arz edilmektedir.

Yunus suresinde de benzer bir anlatima basvurulmustur. Burada kotiiliikler
kazananlarin yiizleri karanlik gecelerden pargalarla ortiilmiis gibi tasvir edilmistir.
Burada gecenin gozle goriiliir duruma geldigi fark edilmektedir.®°

Kaf suresinde biitiin amellerin hesap edilmesi, iki alicinin, insanda goriinen her
fiili gortip kaydetmesinde tecsim metoduna bagvurulmustur. Kur’an, metoduna uygun
olarak hesabi boyle cisimlestirmektedir. Kutub, bu sekilde somutlagtirmanin tasvir
metodunun bir geregi oldugunu belirtmektedir.%’

Nisa suresinde gegen “derileri pistik¢e” ifadesi maddi azabin uzun olacaginm
anlatmaktadir. 88  Ayni1 surede miinafiklarin, atesin en asag1 tabakasinda gosterilmesi,
maddi bir azab1 sezdirmektedir. Burada manevi atesin en asag1 tabakasi da s6z konusu

olabilecegi belirtilmistir. 89 Hid suresinde, zihinde ebediyeti canlandiran bir ibare séz

83 Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 67-69.
854 Kiyame, 75/22-23. Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 67-69.
8% Kiyame, 75/24-25 Kutub, Mesdhidu’'|-Kiyame, s. 124-126.
86yunus, 10/27; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 70-76; Benzer anlatim icin bkz. Miirselat, 77/30-33;
Kutub s. 76-79.
857 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, 102-104. Benzer anlatim icin bkz. Meryem, 19/68; Kutub, Mesdhidu’l-
Kiyame, s. 207-2009.
88 Nisa, 4/56. Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 207-209.
89 Nisa, 4/145; Kutub, Mesdhidu’'|-Kiyame, s. 126-128.
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konusudur. Nitekim burada“gékler ve yer durduk¢a ebedi kalacaklardir”
buyrulmaktadir.®®® Kutub, siklikla ifadelerin kendilerine 6zgii golgeleri olduguna dikkat
cekmektedir. Buna gore bu ifade de ebediyet golgesi vardir.®!

Sebe suresinde benzeri hi¢ ge¢gmemis olan bir tablo sunulmaktadir. Seyyid
Kutub, bu sahneyi ‘“hareket, siddet, cezbe ve hayatla dolu bir sahne.” seklinde
nitelemektedir.8%? Azabi gordiiklerinde hemen imana kosanlar, iman1 aniden ziplayip
almak istemis gibi resmedilmistir. ez-Zemahseri, bu tasvirin temsili bir anlatim
oldugunu ifade etmektedir.2®® Aymi zamanda buradaki anlatimdan, inkarcilari, telas ve
kaytarma cabasi igerisinde iken yakalandiklar1 sezilmektedir. Ama imanin sigrasalar da
yetisemeyecekleri ylikseklikte ve uzaklikta oldugu ifade edilmistir. Uzak yerden imamn
alamayacaklar1 akla yakinlastirilarak izah edilmektedir.?%* Su halde imana erismek icin

ahiret uzak bir yerdir. Diinyada iman etmeleri gerekirdi. Artik ona uzanamazlar.

Kehf suresinde, zalimleri kusatan ¢adir seklindeki ates manzarasi da maddi bir
azab1 resmetmektedir.8% Bazi tefsirlerde bu anlatim tesbih olarak izah edilmektedir.8®®
Ayrica burada inkarcilar, ates icinde hararet ve susuzluk sebebiyle yardim talep
ederlerse kendilerine kaynar su verilecegi bildirilmektedir. Atesin yaslanilacak yer
olarak ifade edilmesinde kinayeli bir alay da dikkat c¢ekicidir. Goriildiigii iizere burada

maddi azap resmedilmektedir.2%” Ibrahim suresinde, miicrimlerin birbirine yaklastirilms

olarak zincirlere vurulmalari, siyah, acitan ve yanmaya miisait katrandan elbiselere

80 Hd, 11/107-108; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 126-128.
861 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 137-138; Azabin maddi olarak resmedildigi 6rnekler igin bkz. Lokman,
31/24; Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 138-140, 141-143; Mu’min, 40/71-72;
862 Kutub, Mesdhidu’|l-Kiyame, s. 138-140.
863 gz-Zemahseri, el-Kessdf, 3/575. Kutub, Mesdhidu I-Kiyame, s. 138-140.
864 Sebe, 34/52; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 140-143.
865 Kehf, 18/29; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 160-163.
866 gz-Zemahseri, el-Kessdf, 2/691; diger tefsirlere de bkz. Kutub, Mesdhidu’'|-Kiyame, s. 160-163.
87 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 166-170.
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sahip olmalari, ikiser ikiser kelepceye vurulup sevk edilmeleri, yiizlerini de atesin

kaplamasi, maddi azabi resmeden sahnelerdir.®®

Hac suresinde, kesilen, bigilen atesten elbiseler, baslarin iistiinden dokiilen
karinlar ve deriler eriten kaynar su, demir topuzlar, cehennemdeki maddi azaplardan
kurtulmak i¢in ¢ikma girisimleri onlarin sert bir sekilde geriye itilmeleri maddi azabi
gosteren korkung bir manzaradir.8® Seyyid Kutub, bu manzarayi, “siddetli, acikl,
tekerriir eden hareketlerle dolu bir sahne” seklinde 6zetlemekte ve kendi tislubuyla
“Hayal, bu tabloyu ta basindan tekrar edip ¢ikmaya tesebbiis ve siddetli geri ¢evrilme

53870

halkasina kadar geliyor, oradan doniip olayr yeni bastan seyretmek istiyor. seklinde

yorumlamaktadir.

Tevbe suresinde onlarin iizerlerine ates konmasi, ateste iyice pullanmalari,
alinlarin daglaniyor. Yanlarin daglanmasi, sirtlar daglanmasi maddi bir azabi tasvir
etmektedir. Burada gecen “Iste nefisleriniz icin yigdiklariniz. Yigdiklarimzi tadin!” 8"
ifadesinden anlasilan, onlarin diinyada kendileri i¢in biriktirdikleri servetin ahirette ates
olup kendilerini daglamasi gercekten his tizerinde etkili olan hayali harekete gegiren bir
anlatimdir.8”> Miimin kisinin madde ile ilisiklisinin nasil olmamasi gerektigine dair
onemli bilgiler icermektedir. Bu konuyu insallah son bdliimde ele ala alacagiz. Zira
gerek akademik gerek diislinsel ¢aligmalarda belirtildigine gore insanin madde ile olan

iliskisinin modern dénemin dnemli problemlerinden biri oldugu anlasiimaktadir.8"3

88 [brahimi 14/15-17; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 170-172. Benzer anlatimlar icin bkz. Enbiya, 21/39;
Mu’mintn, 23/104; Hakka, 69/30-37; Bakara, 2/174; Rahman, 55/41;.. Al-i imran, 3/106; Kutub,
Mesdhidu’|-Kiyame, s. 172-174, 180-186, 201-202, 203-206, 215-216, 222-224.
89 Hac, 22/19-22; Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 222-224.
870 Kutub, Megsdhidu’|l-Kiyame, s. 229.
871 Tevbe, 9/35; Mesdhidu |-Kiyame, s. 229.
872 Kutub, Megsdhidu’|l-Kiyame, s. 229.
83Mesdhidu’|-Kiyame, s. 143-147; ilhami Giiler, “Diinyanin Basina gelen “Derin Sapkinlik:
Diinyevilesme” islamiyat, ci, 4, say1, 3 temmuz-eyliil 2001, s. 44; Karakog, Diisiinceler I, s. 8.
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Zumer suresinde, cehennemliklerden birinin, atesi elleriyle, ayaklariyla
savamay1p yiiziiyle savmaya calisan hali resmedilmektedir.®”* Bunun benzeri yoktur.
Insan, diger uzuvlariyla yiiziinii korur iken burada adetin disinda bir hal resmedilmistir.
Demek ki insan, acizlik, saskinlik ve acidan bu hale gelecektir.8”® Fussilet suresinde
hasr sahnesini Seyyid Kutub, “Hayvanlari, behimeyi toplar gibi toplama, siiriilerin
basint sonunu toplayip bir araya getirme gibi bir hasr sahnesi.” seklinde izah
etmektedir. Bu yoruma gore burada hadiseyi gozler Oniine getiren canli bir anlatim
vardir.8’® Nahl suresinde Evzar'in (giinahlarm) bir cisim sekline, sirtlara yiiklenen
yiikler sekline sokulmasi, sirtlarina yiikler gibi giinahlar yiiklenmis insanlar1 gz oniine

getirmektedir.8”’

Miilk suresinde, kiifredenlerin cehennemi gordiiklerinde sanki kotiilikk yiizlere
atlryor gibi yiizlerin kotiilesmesi tahyile 6rnektir.8’® Mutaffifin suresinde, Seyyid Kutub,
Rablerinden perdelenmis olan facirlerin anlatildigi manzarada perdenin manevi

oldugunu, cisim olarak gosterildigini belirtmektedir. 87

Al-i Imran suresinde, diinyada yapilan iyi ve kotii davranisa viicut verilmistir.
Yaptiklar1 karsisinda durdugu i¢in kagmaya imkan yoktur. Burada esasinda davranisi ile
kendisi arasinin uzak olmasini isteyen bir kimsenin ruh hali gosterilmektedir. Kutub, bu
880

sunumun, hayali tecsimden dogan ruhi gdlgelerden meydana geldigini belirtmektedir.

Ayni surede Allah'm, diinyada litfu ile kendilerine verdigi rizik, mal ve esyada

874 Zumer, 39/24. Mesdhidu’'|-Kiyame, s. 143-147.
875 Kutub, Seyyid, Mesdhid, ez-Zemahseri, el-Kessdf, c. 4/120; Aym surede Kutub, sahneyi goriiliir hale
getirmek, ruha tesir etmek i¢in tahyil ve tecsim usuliiniin kullanildig1 bir misale dikkat ¢ekmektedir. S6z
konusu canli anlatima gdre arz, sahibinin celél kabzasinda ve biitiin gokler sag elinde diiriilmiistiir. Seyyid
Kutub, tenzih ve tecride son derece dikkat eden Kur’an’in tabloyu goriiliir hale getirmek, ruha etki etmek
igin tahyil ve tecsim yontemine basvurdugunu kaydetmektedir. Bkz. Kutub, Seyyid, Mesdhidu’I-Kiyame,
s. 147-150.
876 Fussilet, 41/19. Kutub, Mesdhidu l-Kiyame, s. 163-166.
877 Nahl, 16/25; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 179-180.
878 Miilk,67/ 27; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 199-201.
879 Mutaffifin, 83/15; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 202-206.
80 Al-i imran, 3/30; Kutub, Mesdhidu I-Kiyame, s. 202-206.
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cimrilik gosterdikleri seyin karsilarinda miicessem bir halde durmasi, demir halkalar
olup, boyunlarina vurulmasi, yeni bir azap tiirii ve korkung bir manzaradir.?® Zira
bunlar, kendilerine azap eden bu seyleri, kendi mallarindan, cimrilik ettikleri seylerden
getirmislerdir. Hz. Peygamber’in, bu hususu somut bir anlatimla izah etmesi s6z konusu
maddi azabi anlamay1 kolaylastirmaktadir. .Nitekim Allah Resulii, bu konuda “Bir
kimse malimin zekatini vermezse, mali kiyamet giiniinde kel bir yilan olur boynuna

dolanir.”®® buyurmustur.

Maide suresinde fidyenin kabuliiniin miimkiin olmadigi, miisahhas bir sekilde

83 Kutub, bunun Kur’an’m tasvir iislubundan kaynaklandigini

anlatilmaktadir.
belirtmektedir. O, bu konuyu “Bu suretle muhal olma manasi zaman ve mekdanda yer
almis oluyor, ruhu dolduruyor. Yerde bulunanlarin ve bir o kadarimin kapladigi mekan
alanini goriiyor ve diistintiyoruz. Zaman mesafesini de goziimiiziin éniinde canlan-
dwrtyoruz. Bu ifade hem duyulart hem ruhu ugrastirtyor, sonunda zihni manasini gayet
giizel agikliyor. Fidye miimkiin degildir, muhaldir. Bu mana, soyut bir sekilde degil,

25884

somut, miisahhas bir sekilde, bir tablo halinde anlatilmis oluyor. seklinde izah

etmistir.

Vékia suresinde nimet, maddi, goriiliir sekilde tasvir edilmektedir. Degerli
taglarla siislenmis tahtlarda karsihkli yaslanirlar. Oliimsiiz gengler cevrelerinde
dolanirlar. Kaynagindan doldurulmus kiipler, ibrikler ve kadehler dupduru saf baslart
dondiirmeyen, sarhos etmeyen ve tliikenmeyen sarap sunarlar. Onlar icin istedikleri

meyveler, kus etleri ve iri gozlli parlak huriler var. Ayrica orada bos soz, giinaha sokan

881 Al-i imran, 3/180; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame,, s. 202-206.
82 Buhari, Sahih-i Buhdri, 1403, 4565, 4659, 6957; Nesai, Siinen-i Nesdi, 2482; Imam Malik, Muvatta,
22; Ahmed b. Hanbel, Miisned, et-Taberi,Camiu’[-Beydn, tahk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, (Daru
Hicr, 1422/2001), 6/272-274; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dni’l-Azim, tahk.. Sami, Muhammed b. Selame,
(Daru Tayyibe, 1402/1999), 2/174-175. Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 226-229.
83 Maide, 5/36; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 226-229.
84 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 107-114.
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s0z yoktur. Sadece esenlik dileyen soz duyarlar. Biitiin bu maddi nimetler yaptiklarina

karsilik miiminlere verilir. Bunlarin hep o miiminlere verilecegi haber verilir.%®

Hadid suresinde, cennetin genisligi gok ve yer genisligi gibi oldugu ifade
edilerek genislik Olcliye vurulmaktadir. Burada cennetin ¢ok genis bir sahaya sahip
oldugu anlatilmaktadir. Burada zihnin bu genisligi dolduran nimetleri kavrayabilmesine
yardim eden bir mukayese s6z konusudur. Burada cennetteki muazzam nimet, insan
suuruna anlatilmak istenmektedir.2&

Rahman suresinde, Rabbinin makamindan korkanlar, ahireti gozetleyenler igin
gosterilen ilk iki cennette tiirlii bostan agaglari, akan gozeler, devsirmesi yakin,
toplamasi kolay her tiirlii meyveden cifter ¢ifter olmasi, sahipleri astarlar1 beyaz atlastan
olan yataklara yaslanmalari, yetigkin, parlak (yakut ve mercan gibi) giizel ahlak sahibi
giizeller maddi nimete dair Kur’dn’da zikredilen Orneklerdir. Bunlarin altinda
iki cennette ne insan ne de cin eli dokunmamuislar giizellerin olmasi, “Abkar” yapis1 gibi
yesil giizel sergilere dayanmalari maddi nimetlere dair Ornekleri teskil etmektedirler.
Buradaki ifadeden anlasildigina gore bu ilk iki cennetten asagi derecede oldugu
anlasilan cennetlerdeki dilberler, 6teki cennetlerdeki dilberler gibi iffet ve namusludur.
Fakat burada onlarin yakut ve mercan gibi oldugu ifade edilmemektedir. Oteki
cennetlerde buradaki cennet i¢in zikredilmeyen dayanilan sergilerin astarlari parlak
atlastan olmalari, devsirmesinin yakin olmasi (meyvelerinin toplanmasinin kolay
olmas1) iki cennet arasinda derece farki oldugu hissi vermektedir.%8” Nitekim Seyyid
Kutub, bu ifadelerden hareket ederek nimetin (Cennetin) iki derecesi oldugu goriisiini

dile getirmistir. Kurub s6z konusu sekiller ile cennet odiillerinin insan duyusuna

85 Vakia, 56/8-40; Kutub, Mesdhidu l-Kiyame, s. 107-114; Benzer maddi nimetlere dair izahlar icin bkz.
Saffat, 37/40-49; Insan, 76/13; Kutub, Mesdhidu I-Kiyame, s. 102-104, 210-213.
86 Hadid, 57/21; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 215-216.
87 Rahman, 55/48-76; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 215-216.
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yaklastirildigini, insanin anlamasi i¢in bu temsiller i¢inde sdylendigini belirtmektedir.
Dolayisiyla o, bunlarin aslinda simgesel ifadeleri oldugu kanaatini dile getirmis ancak
elinde delil olmadig1 i¢in bunun kesin olmadig1 kaydini da eklemistir. Bu goriisiinii
cennetin asil nimetlerini bu akil ve duyularla algilamamiza miimkiin olmamasiyla

temellendirmistir.%&

b. Cennet ve Cehennem Sahnelerinde Soyut Anlatim

Cennet ve cehennem sahneleri baglaminda soyut anlatima dair misaller vardir.
Ormnegin, Meryem suresinde yer alan rahmet tablosu manevi bir nimeti gostermektedir.
Burada resmedilen, merhamet sahibi Allah le bazi insanlar arasindaki yiice sevgi essiz
bir miikafati gostermektedir. Nitekim burada “Iman edip salih ameller isleyenler icin
Rahman bir sevgi yaratacakuir.” buyrulmaktadir. ®° Hicr suresinde miittakilere
litfedilen saf sevgi de manevi nimettendir. Burada gegcen “Gogiislerinden kini

k 25890

ctkard: ibaresi hicbir saibenin girmeyecegi ve hicbir kotii aninin bulandirmadigi

mutlak selam1 tasvir etmektedir.8 En’am suresinde, son derece siddetli olan azaptan
cevrilmek biiyiik bir rahmet, biiyiik bir kurtulus sayildigina dikkat cekilmektedir.8%2
Seyyid Kutub, bunun, ifadenin saldigi golge ile ¢izildigini, bu kurtulusun sevabin son
sinirt oldugunu belirtmektedir. Safffat suresinde, Allah’in halis kullar1 olmak, manevi
bir nimet olarak arz edilmistir. Onlarin, Allah'n katinda agirlanmalari, nimetlerin en

yiicesidir.8%

88 Kutub, Mesdhidu’|l-Kiyame, s. 216-221.
89 Meryem , 19/96; Kutub, Mesdhidu I-Kiyame, s. 128-129.
890 Hicr, 15/47; Kutub, Mesdhidu’|l-Kiyame, s. 128-129.
891 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 129-132.
892 En’am, 6/16; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 129-132. Benzer anlatim icin bkz. Neml, 27/89; Enbiya,
21/102; Kutub, Mesdhidu’1-Kiyame, s. 116-119, 143-147, 207-209.
893 Saffat, 37/40; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 170-172.
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Nisa suresinde resmedildigine gore peygamberlere, sehitlere, Salihlere arkadas
olmak &zel bir ikramdir. Bunlarla beraber olmak nimet olarak yeterlidir. * Maide
suresinde Allah’in miiminlerden, inananlarin da O’ndan razi olmasi, bu karsilikli ve
genel riza ve onlarin Rablerine yakin olmasi bityiik bir kurtulusu gostermektedir. 8%° Bu

8% seklinde

kurtulus “Allah onlardan razi olmustur, onlar da O'ndan razi olmugslardr.
zikredilmektedir. Miiddessir suresinde Her insan, yaptigina karsuik tutulan rehindir.
Yalniz kitabr sagindan verilenler baska."® ayeti ile ilgili olarak Seyyid Kutub, nimetin
sadece kurtulus ve bagdan ¢oziilmek olmadigini ayni zamanda o nimete erisenlerin
hissedip miicrimlerin hissetmemesinin de ayr1 bir nimet oldugunu ifade etmektedir.
Buna gore nimet sahiplerinin bu kurtulusu hissetmeleri manevi, ruhi bir lituftur. 8

Hud suresinde teshir ve tahcil (utandirma, rezil etme) unsuru psikolojik, manevi
azabi ifade etmektedir. Burada diinyada Allah'a yalan iftira eden topluluk ahirette
Rablerine sunuluyorlar sahitler, insanlarin 6niinde onlarin yalan sdylediklerini ifade
ediyor ve onlar1 teshir ediyor. Boylece Rablerine karsi yalan soylemis insanlar,
biisbiitiin rezil ediliyor.8%°
Al-i Imran suresinde, kalplerin hissedecegi azap ¢esidinden bahsedilmektedir.

Zira s6z konusu azap Allah'in, meleklerin ve biitlin insanlarin lanetidir. Burada Allah’1n,

meleklerin ve insanlarin lanetinin bir araya geldigi dayanilmaz bir azap s6z

8% Nisa, 69; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 226-229.
895 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 226-229.
8% Maide, 5/119; Kutub, Mesdhidu’1-Kiyame, s. 53-56.
897 Miiddessir, 74/38-39. Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 53-56.
8% Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 126-128.
89 Had, 11/18; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 129-132; Benzer manevi azap ornekleri icin bkz. En’am,
6/30. Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 129-132. Ibrahimzalimlerin pismanhigin1 ve diinyaya doniis istegini
resmeden manzara; gbzleri donmeyen, bedenleri odun gibi kaskati kesildigi i¢in baslarim kaldirmadan
kosan insanlar Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 166-170. Enbiya, 21/100. Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s.
202-206. Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 202-206. Miirselat, 77/35-39., Kutub, Mesdhidu I-Kiyame, s. 70-
76. Ibrahim, 14/49; Kutub, Mesdhidu’|l-Kiyame, s. 172-174. Mu’minin, 23/105. Kutub, Mesdhidu’l-
Kiame, s. 172-174; Bakara, 2/174; Kutub, Megdhidu’l-Kiyame, s. 202-206; Al-i Tmran, 3/106. Kutub,
Mesdhidu’l-Kiyame, s. 202-206; Zumer, 39/60; Kutub, Seyyid, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 143-147;
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konusudur.®® Seyyid Kutub, bu sureden once bu azap ¢esidinin hi¢ ge¢medigini
belirtmektedir. Kutub, bu azap ¢esidinin dayanilmaz olusunu, “Bu lanetlerden yalniz
biri insamin biitiin hayatini karartmaga ve onu iskenceye bogmaya yeter. Hatta
insanlardan yalniz bir neslin laneti bir insana dokiilse onun hayatini cehennem
vapmaga Kdfidir. Ya Allah'in laneti, meleklerin laneti ve biitiin insanlarin laneti bir

5901

araya gelirse ne olur? Bu dayanilmaz bir azaptir.”””* seklinde agiklamaktadir.

Hakka suresinde uzun pismanliktan, yakinmadan yiicelerden sadir olan ulvi
emirden sonra adamin azarlanmasi, basina kakarak sugunun goéz Oniine getirilmesi,
dostsuz birakilmasi, psikolojik bir azaptir. Kutub, onlarin dostsuz birakilmalariyla ruh
cehenneminin tamamlandigini belirtmektedir.®*? Bu durumu ayetlerde “Ciinkii O, biiyiik
Allah'a inanmiyordu, fakirin yemegiyle ilgilenmiyordu. Bu sebeple bugiin burada onun

candan bir dostu yoktur.”® Seklinde dile getirilmektedir.

Nisa suresinde, resmedilen kahredici yiiziistii kalma, dldiirticii bir utang duygusu
manevi bir azaptir.”® Kutub’un deyimiyle bu psikolojik azap gayet derin cizgilerle
cizilmektedir. O, bu yliziistii kalma ve utanc halini,“Biitiin saniklar getirilmisler,
sahitler hazir, her resul kalkmis kavminin ne yaptigina sehadet ediyor. Biiyiik mahkeme
2905

kurulmug, bu anda inkar edip Resule isyan edenler yerin dibine ge¢mek isterler.

seklinde ifade etmektedir.

Hacc suresinde tasvir edilen maddi azabim tistiine “Tadin yangin azabini!”%®
yang

ifadesi manevi bir azaptir.’” Tevbe suresinde hissi harekete gegiren maddi azap tablosu

90 Al-i imran, 3/87.
901 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 70-76.
92 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 180-186;
98 Hakka, 69/33-35. Kutub, Mesdhidu '|-Kiyame, s. 201-202;
94 Nisa, 4/42; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 207-209;
95 Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 222-224.
98 Hacc, 22/22. Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 222-224.
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listiine gelen azarlama manevi bir azab1 gostermektedir.?® Bunun sebebini Kutub, “Bu
sira daglandiktan sonra bir de ayplaniyor, azarlaniyorlar ki bunlarin pesinden gelen
9909

oteki cemaat de daglanmanin acisimi duysun, kendine de sira geldigini anlasin.

seklinde izah etmektedir.

Kur’an’in insanin manevi yapisinit goéz oniine aldigi, avamdan havassa herkese
hitap etme 6zelligi sebebiyle cennet ve cehenneme sahnelerinin de entelektiiel yolculuga
isaret ettigini ifade edilebilir. Buna gore cennet ve cehennem anlatimlari somuttan
soyuta dogru bir tekamiilii izledigi ortaya c¢ikmaktadir. Biitliin bu 06rneklerden
anlasildigina gore ahirette maddi nimet ve azapla birlikte manevi nimet ve azap
olacaktir. Yiice Allah’in, yukarida 6rnekleri verilen pek ¢ok ayetten anlasildigina gore
okuyucunun, dinleyicinin, duygusunu harekete gecirerek, vicdanini etkileyerek, manevi
nimetlere tesvik ettigi, onlari, burada resmedilen derin, oldiiriicii psikolojik azaba

ugramaktan sakindirdigini sdylemek miimkiindiir.

¢. Cennet ve Cehennem Sahnelerinde Kisilestirme (Teshis) ve

Konusturma (intak)

Insan disindaki canli ve cansiz varliklar1 insan gibi kisilestirme ve konusturma
sanati olan teshis (kisilestirme) ve intak (konusturma) Arap edebiyatinda istiare-i
mekniyye (kapali istidre) bashgi altinda incelenir.® Cogunlukla ikisi birlikte

kullanilanlarina bilhassa masallar ve fabllarda rastlanabilmektedir. Masallar ve fabllar

07 Kutub, Megsdhidu’|l-Kiyame, s. 229.
8Tevbe, 9/34; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 229.
99 Kutub, Megsdhidu’|l-Kiyame, s. 229.
910 el-Hudayri, es-Siretu'l-Fenniyye fi's-Si'ri'l-Islami , s. 242-253; Hasan Aktas, Modern Tiirk Siirinde
Edebi Sanatlar, (Istanbul, Séylem Yay., 2002), s. 68; Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi Beldgat,
(istanbul, Bilimevi Yay., 2000), s. 112; Nihad Sami Banarli, Edebi Bilgiler, (Istanbul, Remzi Kitabevi,
1948), s. 106.
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disindaki edebi tiirlerde ve nazimlarda da teshis ve intak sanatlarinin birlikte

kullanilmaktadir.®*!

Arap dilinde “af’al” kalibinda kullanilan oOrneklerde kisilestirme ornekleri
bulunmaktadir. Mesela, Araplar “"Bakladan daha ahmak" soziinde baklay1r ahmaklikla
nitelendirmektedirler. Onlarin "Sinekten daha kararsiz" soziinde ise bir hayvani insana

ait bir vasifla nitelendirme soz konusudur.®?

Kisilestirme konusunda Kur’an-1 Kerim’de arastirma konumuzla ilgili en giizel
orneklerden biri agizlar1 miihiirlenen, dilleri konusmayan, elleri konusan, ayaklar1 da
yaptiklarina sehadet eden kéfirlerin sahnesidir. Kutub, s6z konusu manzarada insanlik
sahsiyetinin ¢oziildiigiine, her uzvun kendi derdine diistiigiine dikkat ¢ekmektedir.%*3
Benzer anlatim Fussilet suresinde de ge¢cmektedir. Burada kulaklarin, gozlerin ve
derilerin, sehadetinden bahsedilmektedir. Bu Tasvire gore deriler konusuyor, insana
kars1 diismanca tavir aliyor, aleyhlerine sahitlik ediyorlar.®®* Aym zamanda bu
manzarada derilerin bizi her seyi konusturan Allah konusturdu demeleri Allah’in

kudretini ifade etmektedir. Kutub, bu sahneyi hayat nabzinin attig1 bir manzara olarak

nitelemektedir.%1®

Bir diger 6rnek Kaf suresinde cehennemin kisilestirilmesi ve konusturulmasi

sahnesidir. ez-Zemahseri’nin bu ayette tahyil oldugunu belirtmesi, Kur’an’da edebi

911 Tahir Uzgor, Edebiyat Bilgileri, istanbul, Veli Yay., 1983), s. 356; Mehmet Karaca, /zahli Edebi
Sanatlar Antolojisi, (Istanbul, Hilal Matbaasi, 1966), s. 90.
92 Abdulmecid Abidin, el-Emsal fi'n-Nesri’l-Arabiyyi’l-Kadim, (Iskenderiyye, Daru’l-Ma rifeti’l-
Cami’iyye, 1989), s. 108. "Yeryiiziinden daha ¢ok sir saklayan", "Kuzudan daha miilayim", "Les
iistiindeki kopekten daha cimri", "Kediden daha sadik", "Bildircin kilavuzundan daha korkak" sézleri de
benzer mahiyettedir.
913 Yasin, 36/65; Kutub, Mesdhidu '|-Kiyame, s. 147-150.
94 Fussilet, 41/20; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 4/587; ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, 24/212; Kutub,
Megdhidu’|-Kiyame, s. 147-150.
15 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 76-79.
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Tasvire isaret etmesi agisindan dikkat gekicidir.?'® Seyyid Kutub, bu surede gegen

cehennemim kisilestirilmesi ve konusturulmasi halini sdyle agiklamaktadir:

“Iste cisimler kaldirilip cehenneme savruluyorlar. Cehennem agzin
agmig, atilanmi yutuyor, atilant yutuyor. Birbiri pesinden atildik¢a
cehenneme soruluyor: «Doldun mu?» Dolmasi icin gereken miktart da
almistir ama o her atilam yutmus, bir sey birakmamistir. Ofke ile kizmus,
kabarmuis, alevler fiskirtiyor, yeni yakitlar istiyor ve diyor: “Daha yok
mu? "%

Seyyid Kutub, bu ve buna benzer sahnelerin vicdana tesir etmekle, suuru ve
hayali uyandirmakla dini gayesini yerine getirdigi goriisiindedir. O, Kur’an’in bu tiir
anlatimlarinda sanat gayesini ihmal etmeden vicdanmi etkilemek, suuru uyandirmakla
dini eregini yerine getirdigine dikkat ¢ekmistir.®*® Bu durum onun, Kur’an’1 bir edebiyat
kitab1 olmay1p, din ve davet kitab1 oldugu gergegini dikkate aldigin1 gostermektedir. Bu
konu ile ilgili olarak biz de aym kanaati paylagmaktayiz. O halde Kur’dn’da sanatsal

anlatimin dini gayeyi gergeklestirmenin bir araci oldugunu sdylemek miimkiindiir.

. Furkan suresinde canli olmayan seyleri canlandirma anlaminda edebi Tasvir
yontemlerinden teshise drnek bulunmaktadir.®*® Bu tarz ifade Kur’an-1 Kerim’de cok
goriilmektedir. Bu Tasvir yontemine gore Kur’an’da, esyaya hayat gelmis, cansiz seyler
hayatla dolup tasan varliklar haline donmiistiir. Kutub, Furkan suresinde gegen bu

sahneyi sOyle izah etmektedir:

916 Bkz. ez-Zemabhseri, el-Kessdf,, 4/388. Kutub, Mesdhidu '|-Kiyame, s. 76-79.
7 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 76-79.
918 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 95-100.
%19 Furkan, 25/12-14; Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame s. 95-100.
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“Iste simdi biz hayali costuran sahnelerden biri éniindeyiz: Cilgina
donen ates sahnesi. Bu ateste hayat var. Etrafina bakiyor, kiyamet
saatini  uzaktan yalanlayanlar:  goriiyor. O “Onlart uzak bir yerden
gordiigii zaman onlar da onun ofkesini ve ugultusunu igitiyorlar.” Ates,
yanwyor, onlart uzaktan goriince onlara karsi Ofkesinden ve
kizginlhigindan  kiikremege baslhiyor, ugultular ¢ikaryor, Jfkesinden
catliyor, intikam piiskiiriiyor, intikamla yaniyor. Onlar da ona dogru
gidiyorlar! Cok korkung bir sahne, acayip, harika bir manzara.””**°

Kutub, Furkan suresinde davranislarin kalkisi ile toz zerrelerinin kalkisinda
tecsim oldugunu belirtmektedir. S6z konusu ayet “Biz onlarin yaptiklari her amelin
oniine gegtik ve onu sagilmis toz duman haline getirdik.”®?! seklinde ifade edilmektedir.
Bu anlatimdan, inkarcilarin yaptiklar1 biitiin davranislarin gokteki bu toz zerreleri gibi

ucup gittigi anlasiimaktadir. %22

Kutub, Furkan suresinde ayetinde hayalin zihinde tecessiim eden bu hareketin
pesine dustiigiinii, amellerin kalkigini, gokte toz zerrelerinin kalkismi izleyip
inkarcilarin yaptiklar biitiin davranislarin gokteki bu toz zerreleri gibi ugup gittiginin
anlasildigin belirtmektedir. Tasvir gesitlerinden biri olan teshise bir baska 6rnek Miilk
suresinde gecmektedir. Bu sahnede cehennem, hareket eden bir canlidir. Buna gore ates,
Ofkeden patlar bir sekilde inkar edenleri homurtu ile karsiliyor. Gergekten de bu kalpleri
carptiran, tiiyleri iirperten bir sahnedir.®”® Kutub, bu anlatimda atesin korkung bir

manzarasinin ¢izildigine, atesin konusan bir kabus olduguna, yakitlarinin kendisine

920 Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame s. 95-100.
%21 Furkan, 25/23. s. 95-100.
922 Kutub, Megsdhidu’I-Kiyame s. 179-180.
923 gz-Zemahseri, el-Kessdf, 47578; Fethu I-Kadir, 5/310; Kurtubi, 18/212; Beydavi, ,Nasiru’d-Din Ebu
Said, Envdru t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, tahk. Muhammed Abdurrahman el-Marasli ,(Beyrut, Daru Thya-
i’t-Tiirasi’l-Arabi, h. 1418), 5/229. Ayrica bkz. Ibn Kuteybe, Bu neredeyse dfkesinden patlayacak olan
ibaresinden Zebanilerin murad edilmesinin de caiz olduguna dair bir yorum vardir. Bkz. ez-Zemahserd, el-
Kegsaf 4/578; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 5/229. Kutub, Mesdhidu 'I-Kiyame, s. 179-180.
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atilmasini bekledigine, yiiz ¢evirip kacan1 kendine ¢agirdigina dikkat ¢ekmektedir. O,
suclularin bu halinin diinyada hidayete cagirilirken yliz ¢evirip kagmalarina benzedigini
fakat burada, oradaki gibi kagmak isteseler de kagmalarinin miimkiin olmadigini
belirtmistir.%?* Nebe suresinde de cehennem kisilestirilmektedir.®?®> Kutub, Rahman
suresinde ifade edilen insandan ve cinden glinahinin sorulmamasini, zaten yiizlerin
konusmasindan iki ziimrenin taninmasina, soruya gerek kalmadigina baglamasi dikkat
cekicidir. %2

Biitiin bu izahlardan anlasildigina goére bir tasvir gesidi olan teshis sanati,
sahnelere canlilik vermekte, cansiz varliklar kisilestirmektedir. Bu sekil anlatim ile ruh
tizerinde daha cok tesir icra etmesi saglanmaktadir. Su halde cennet ve cehennem
sahnelerinin anlatiminda kullanilan teshis (kisilestirme) ve Intak (konusturma) sanatinin
esas gayesi dinidir. %7 Zira bu sekilde canli bir anlatim vicdam etkilemekte, suuru
uyandirmaktadir. Bu Orneklerde de Kur’an’in sanat gayesini ihmal etmeden dini

hedefini yerine getirdigi goriilmektedir.

d. Cennet ve Cehennem Sahnelerinde Aciklama (Beyan)

Beyan (a¢iklama), terim olarak kisaca bir anlam1 mubhtelif s6z ve yontemlerle
anlatmay1 6greten, belirli metot ve kaideleri olan bir ilim olarak tanimlanabilir. Bu ilim,
istidre, mecaz ve kinaye vb. konular1 inceler.?® Ornegin, Nur suresi 24/35. ayetindeki
miirekkep tesbih beyanin en giizel 6rneklerindendir. Zira bu ayette Allah'in, goklerin ve
yerin aydinlaticis1 oldugu kandile benzetilmistir. Bu merhalede konumuz ile ilgili beyan

orneklerini vermek iktiza eder.

924 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 189-191.

925 Nebe, 78/21; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 215-216.

926Rahman,55/38-41; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 215-216.

927 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 189-191.

928 Nusrettin Bolelli, Beldgat, (Istanbul, IFA Yay., 2001), s. 35.
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Miirselat suresinde, kivilcimin kalin agaca, kaim sar1 halata benzetilmesi®?®

cehennem sahnesinde gorlinen giizel benzetme Orneklerimdendir. Burada birinci
benzetmeye ikinci tesbihin katilmasi biiyiikliigii pekistirmektedir.*® Zihin bu iirkiitiicii
seyleri tefekkiir ederken pesinden azarlama gelmektedir. S6z konusu azarlama, “Haydi
valanladiginiz seye gidin. Gélge yapmayan ve alevden de korumayan ii¢ dalli bir
golgeye gidin. O golge kaim agaclar gibi kivilcimlar sacar. Sanki (o kivilcimlar,) sart,

1931

kaim bir iptir. Yalanlayanlarin vay haline o giin seklinde arz edilmektedir.

Rahman suresinde, hiriler “yakut ve mercana” benzetilmistir. °*? Yani yetiskin,
parlak semiz oldugu ifade edilmek istenmistir. Bu taslar bilinen kiymetli taslardir.
Miicahid, Hasan el-Basri, Ibni Zeyd ve diger bazilar1 bu ayeti, "O kadinlar yakut
parlakliginda, mercan beyazliginda" diye tefsir ederek burada mercana inci manasi
vermislerdir. °* Bu benzetme hususunda su iki izah yapilabilir. Bu, onlari, yakut ve
mercanin safligina, berraklifina bir tesbihtir. Bu, onlarin incinin beyazligimin ve
yakutun kirmizihginm giizelligine bir tesbihtir.®** Bu vesileyle M. Abdullah Draz,
Kur’dn’da huriler ile ilgili izahlarda onlarin ahlaki 6zelliklerinin fiziki vasiflarina
oncelendigine dikkat gekmektedir.®® Suphi Salih de Kur’an’in hurilerin sadece giizel
oldugunu agikladigmi belirtmektedir.®® Kur’an’in bildirdigine goére biitiin bunlar

Rabbinin makamindan korkan, ahireti gozetleyen ve onda Allah'tan korkanlar igindir.

9% Bazi miifessirler kasr't saray, cimale'yi de deve olarak tefsir ederler. Kur’an tablolarindaki edebi
ahenk, bunlari kalin agaca ve kaim ipe hamletmegi zaruri kilmaktadwr. Tutusturulmus atesle kaim agaglar
arasinda bir ahenk vardir ki o da yakittir. Kiigiik kivilcimin, atesin yaktigi kalin aga¢ hacminde olmast ile
kalin ip arasinda sekil bakimindan ve toplanan odunlarin iple sarilmast bakimindan bir ahenk vardr.

""" mevcuttur. Ciizlerde uyum, kiilde uyum ve bunlarin hayalde,
uyandirdigr ¢agrisimlarda uyum. Bkz. Kutub, Mesdhid, Ates, Silleyman, Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri,
Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 70-76;
930 Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 70-76.
931 Miirselat, 77/30-34. Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 215-216.
92 Bkz. Ibn Ashr, et-Tahrir vet-Tenvir, 27/270; Ebu Hayyan, el-Bahru’'l-Muhit, 10/70; Kutub,
Megsdhidu’l-Kiyame, S. 215-216.
933 Bkz. ez-Zemabhseri, 4/453; Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 215-216.
934 Ebu’s-Sutid, [rsdd-1 Akli'Selim, 8/185; Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 215-216.
95 Abdullah, Draz, Kur’dn Ahlaki, ¢ev. Emrullah Yiiksel, Unver Giinay, (Istanbul, iz Yay., 3. Baski,
2004), s. 264; Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame, S. 215-216.
98K utub, Mesdhidu’I-Kiyame, s. 216-221; Suphi, Salih, Oliimden Sonra Dirilig, S. 82.
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Bu baglamda “lyiligin karsiigi  yalniz iyilik degil midir?” buyrulmaktadir. Insan
suresinde civanlar i¢in onlar1 birer sag¢ilmis inci sanirsin ifadesi kullanilmaktadir. Ayrica
bunlarin ~ 6liimsiiz  oldugu, bunlara zamanin ve yasin tesirinin  olmadigi
zikredilmektedir.%*" Al-i Imran, 3/133 ve Hadid, 21 ayetleri de tesbihe misaldir. Buna
gore Al-i Tmran 3/133. Ayette tesbih-i belig,®*® tesbihi miiekked®®® vardir. Hadid 21.
ayette kolaylikla bilinmeyenin kolaylikla bilinene benzetilmesi s6z konusudur. Bu
ornekte benzeyenle benzetilenin ortak anlami istiinliiktiir. Sonugta bu ayette giizelligi
ile son derece genis sath1 ile cennete dzendirme vardir.®*® Saffit, 65. ayette gozle
gorlinen bir seyin karsitinin bilinmesiyle akli tesbihe 6rnek bulunmaktadir. Zira bu
ayette Cehennemliklerin yiyecegi olan Zakkum seytanlarin baslarina benzedigi seklinde
bir izah yapilmaktadir. Buradaki anlatimdan anlasildigina goére s6z konusu meyveler
somut bir sekilde goriilmese bile insanlara c¢irkin ve kotii olarak tanitilan seytana

benzetilmistir. %

Temsil konusunda 6rnekler s6z konusudur. Mesela, Hadid suresinde cennetin
genisliginin aciklandigi baglamda diinya hayat: bir temsille anlatiimaktadir. 942

Muhammed suresinde ise cennet temsili olarak anlatilmustir. °** S6z konusu surede

“Muttakilere vadedilen cennet soyledir: Cennete bozulmayan su
irmaklart, tadi degismez siit irmaklari, icenlere lezzet veren sarap
wrmaklart ve safi siizme bal wmaklar: var. Onlar icin orada her tiirlii

meyve, ilahlarindan magfiret var. Hi¢ bunlarin durumu, ateste ebedi

937 [nsan, 76/19; Kutub Mesdhidu I-Kiyame, s. 202-206.
9% Muhammed, Tahir bin Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, Daru’t-Tlnusiyye, Tunus, 1984, 4/89; Kutub,
Megdhidu’l-Kiyame, s. 202-206.
99 Suyudi, el-Itkdn, tah. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, el-Heyetr’l-Misriyye, 1974 3/146. Kutub,
Mesdhidul-Kiyame, s. 210-213.
940 Suyudi, el-ftkdn, 3/146,132-137.
91 Suyudi, el-ftkdn, 3/145, 132-137.
%2 Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 213-214.
%3 Kutub, Megsdhidu’l-Kiyame, s. 213-214; bkz. Ulutiirk, Veli, Kur'dn'da Temsili Anlatim, (istanbul,
Insan Yay., 1995), 5.56-57.
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kalan ve bagwrsaklarint par¢a parca edecek kaynar su igirilen Kimselerin

durumu gibi olur mu?

buyrulmaktadir.’** Maide, 5/36 ayette insanin toplayabilme giiciiniin ¢ok iistiinde bir
fidyenin reddedilecegi haber verilmektedir. Dolayisiyla bu agiklama ¢ok olsa da
kefaretin kabuliiniin miimkiin olmadigini, azabin onlardan ayrilmayacagini ve onlar igin
bir kurtulus yolu olmayacagini gostermektedir. °*° Miimintn 23/112-114. Ayetlerde yer
alan “Siz bir giin kaldiniz.” ibaresi zamanin goreceligini ifade eden temsili bir anlatima

misaldir.

Kaf 50/30. ayette "O giin cehenneme: "Doldun mu?" deriz. O da: "Daha var
mi?" der. " ifadesinde nefis bir simgesel anlatim vardir. Ayette yiice Allah ile cehennem
arasindaki s6z konusu soru ve cevapli diyalog temsili ve tahyili istiare tarzi ile arz
edilmis olup, burada betimsel bir anlatimla cehennem kendisine atilanlarin ¢ok sayida
olmasindan &tiirii hayret etmektedir.**® Goriildiigii {izere bu anlatimda cehennem akil ve
temyiz sahibi birisine benzetilmektedir. Cehennemin yoneltecegi ifade edilen s6z
konusu soru ile ilgili iki yorum yapilmigtir. Bunlardan birinci yoruma gore igerisine
atilan cin ve insanin g¢oklugundan sikdyet edecek raddeye ulasip "Artik doldum,
kapasitem kalmadi, daha mi var?" seklinde yadirgayici bir soru sormaktadir. ikinci
yoruma gore ise isyankarlara karsi ¢ok giirleyip 6fkelenmesinden dolayr "Daha var
mi?" diye istek bildiren bir sual yoneltmekte ve kendisine atilacak olanlarin artmasini

talep etmektedir. %7 Ehli siinnetin biiyiik cogunluguna gére Allah'in cehenneme hayat,

%4 Muhammed, 47/15. Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 226-229.
%5 Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1/629. Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 2/125; Kutub, Mesdhidu’I-Kiyame, S.
172-174.
%6 Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 172-174.
947 @z-Zeccac, Ebu Ishak Tbrahim b. es-Seri, Medni’I-Kur’dn ve I'rdbuh, tahk. Abdulcelil Abduh Selebi,
(Beyrut, Alemu’l-Kutub, 1988), 5/47; Maturidi, Te vildtu’l-Kur’dn, 14/112; ez-Zemahseri, el-Kessdf,
4/379; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 2/1459; Seyhzade, age., 4/384-385; Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 172-
174; Cagil, Necdet, “Kur’an’da Temsili Anlatim”, Islami {limler Dergisi, cilt. 8, say1. 1, Bahar 2013, s.
104.
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akil, temyiz gilicii ve konugma vasitasi programlamasi yoluyla onun gercek manada
konusmasi caizdir. Ehli slinnetin haricindekiler o6zellikle Mutezile bu konusmanin
mecazi anlamda oldugunu savunmuslardir. Yani, bu goriise gore sayet cehennem
konusabilseydi mutlaka boyle sdyleyecekti. Bu ayet ile ilgili Hz. Peygamber’den,
miitesabihattan sayilan bir hadis nakledilmistir. Bu hadisteki anlatima gore
cechennemlikler her atildiginda cehennem, "Daha var mui?" diyecek. Sonunda Allah

Teald, ayagini cehenneme basacak da bu kez cehennem: "Artik yetisir, yetigir!"

diyecek.%*

Mecaz konusuna cehennem sahneleri baglammda 6rnekler vardir. Ornegin,
A'raf suresinde gecen “Siz Rabbinizin vadini gercek buldunuz mu?”°* sorusunda
mecaz-1 miirsel oldugu ifade edilmektedir. Buna goére bu ifadedeki alaka lizumdur.
Mecazin karinesi ise miiminlerin, cehennem halkinin, Allah’in vadinin gercek
bulacaklarmi biliyor olmalaridir. °° Ayni surede Kafirlerin 6zellikleri anlatilirken gegen
“diinya hayati onlart aldatt.” Ifadesinde de mecaz vardir.®*! Ciinkii bu ifade ile diinya
hayatinda gegen siire zarfinda insanda gururlanma hallerinin olmas1 murat edilmistir.
Zira kisi, omriiniin uzun, yagaminin giizel, malinin ¢ok, mevkiinin gii¢lii olmas1 gibi
seyleri agir1 arzulamasi sebebiyle dini talep edemez, sadece diinya i¢in ¢abalar duruma
gelir.%2 Bu izahtan diinyaya kars1 asir1 arzu beslemenin sekiiler bir hayata sebep oldugu
sOylenebilir. Bu sahnede cehennemi hak edecegi belirtilen kimselerin, dini talep edemez
hale gelmis, sadece diinyaya karsi asir1 arzulari olan kimseler olduklari diger bir
ifadeyle tamamen sekiiler bir hayat telakkisine sahip olduklari anlagilmaktadir. Sonugta

burada Kur’an’in muhataplarinin, sekiilerlesme tehlikesine kars1 uyarildigini séylemek

98 Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu 'I-Buhdri, tahk. Muhammed ziiheyr b. Nasir en-
Nasir, Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001) Tefsir (Kaf Suresi, ayet: 30); Eyman, 12, Tevhid, 7, 25; Miislim
b. el-Haccic, tahk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut, Daru Thya-i’t-Turasi’lArabi, ts.), Cennet, 35,
37, 38; et-Taberi, Camiu’l-Beydn, 26/205-208.
949 A'raf, 7/44.
90 Tbn Asfr, et-Tahrir, 8/2, 136.
91A raf, 7/51.
952 Razi, Mefatihu’'I-Gayb, 14/253. Ayrica bkz. ez-Zuhayli, et-Tefsiru ’I-Miinir, 8/223.
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miimkiindiir. Uciincii béliimde bu konu iizerinde durmak daha uygun olacagi igin

burada bu kadarla yetiniyoruz.

Kinayeye iliskin cennet ve cehennem tablolar1 baglaminda bir¢cok 6rnek vardir.
Ornegim, Cehennem azabina miistahak olacak insanin pismanligini resmeden tabloda
kinayeye basvuruldugu goriliir. Zira lziilmek, pisman olmak anlaminda “ellerini
1sirmak” ifadesinde kinaye vardir. Dolayisiyla Furkan, 25/27. ayette gecen “zalimin

ellerini 1siracag: giin” ifadesinde kinaye s6z konusudur.

Saffat suresinde “Sakli yumurta gibi”®® ifadesi, mekni anhin sifat oldugu
kinayeye Ornektir. Zira bu ayette sifat olarak gegcen “saklanmis (korunmus) beyaz
yumurtalar gibidir” ibaresi kadinlarin iffetli, temiz ve kusursuz olmalarindan
kinayedir.?®* Bu ifade ile asil anlatilmak istenen de bu oldugu kanaatindeyiz. Fussilet
suresinde, “Allah'in diismanlart o giin tevkif olunur, cehenneme siiriiliirler.”%*
ibaresinde gecen “tevzi’” toplananlarin ¢oklugundan kinayedir.**® Ayni surede “Eger
(tekrar diinyaya doniip Allah't) hosnut etmek isterlerse, memnun edilecek

degillerdir.”®'

climlesinde gecen “atb” lafz1 i¢in kinaye s6z konusudur. Buna gore bu
sOzclik durumun diizelmesinden kinayedir. Zira bu lafiz 6ziir manasin1 igermektedir. Bu
durumda bu ifade, hallerinin diizeltilmesini arzu ederlerse bu istekleri yerine

getirilmeyecek anlamia gelmektedir. Bu sebeple onlarin, sabretseler de rahat isteseler

de yine cehennemde olacaklar1 bildirilmektedir.

953 Saffat, 37/49.
94 By ifade ile ilgili agiklamalar igin bkz. Kurtubi, el-Cdmi’, 15/80-81.
95 Fussilet, 41/19.
96 Bkz.ez-Zemahseri, el-Kessdf, 4/195; ibn Asir,.et-Tahrir, 24/265.
97 Fussilet, 41/24.
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Rahman suresinde gegen “maksirat” ifadesinin hurilerin gérkeminden, gosterisli
olusundan kinaye oldugu®® A'raf suresinde cennet ehlinin cehennem ehline
seslenmesinin nidd olarak tabir edilmesi uzak bir mesafeden cehennem halkinin
kulagina ulasmaktan kinaye oldugu belirtilmektedir.**® Had, 107-108. ayetlerde gecen
“Gokler ve yer durduk¢a” ifadesinin ebedilikten kinaye oldugu ifade edilmesi de

kinayeye dair bir misaldir.

Kur’an’da cesitli surelerde gegen “Tad, zira sen azizdin, kerimdin!” ifadesinde
belagat sanatlarindan istiare-i tehekkiimiyye vardir. Ornegin Duhan suresinde bu alay
ifadesi gegmektedir. Benzer alay ifadeleri birgok surede gegmektedir. Ornegin Ahkaf
suresinde “Inkdrimiza karsilik azabi tadin.” buyrulmaktadir. Bu azar hitabmin, Nebe
suresinde ve baska surelerde 6rnegi goriilmektedir. Bu ifadeye, Ankebit suresinde, her
taraftan kusattig1 tasvir edilen azabin {istline bir alay ve azar olarak yer verilmektedir.
962

Benzer ifadeler Al-i imran suresinde, °®° Tevbe suresinde®! Hac suresinde®? ve En’am

suresinde®®® de soz konusudur. Miirselat suresinde gegen ii¢ dalli golge ifadesinde gdlge

25964

yoktur. Golge denmesinin sebebi, “Yalanladiginiz seye gidin soziindeki alay ve

tehdidi artirmak igindir.

Seyyid Kutub’un talik ciimleleri olarak ifade ettigi orneklerde aciklama soz
konudur. Dolayisiyla bu konuya Ornektir. Kur’an’da ahiret inanct ve onun
asamalarindan olan cennet ve cehennem halleriyle ilgili aciklayict mahiyette ayetler pek
coktur. Bu ayetlerde genel olarak inanip salih amel isleyenlerin, Allah’in ayetlerini

okuyanlarin, peygambere uyanlarin, takva sahibi olan kullarin ve gidisati diizglin

958 Bikai, Nazmu’d-Durer, ¢19/190.
99 Tbn Asfr, et-Tahrir, 8/136.
90 Al-i imran 3/106.
%1 Tevbe, 9/35.
962 Hac, 22/22.
%3 Enam, 6/30.
%4 Miirselat, 77/29.
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olanlarin korkudan emin olacaklar1 ve {izilmeyeceklerini haber vermektedir. Bunun
aksine Allah’in ayetlerini yalanlayanlarin, onlar1 kabul etmekte kibir gosterenlerin,
peygambere uymayarak gidisatini  diizeltmeyenlerin  cehennemlik  olduklar1

bildirilmektedir. Ornegin, A raf suresinde soyle bildirilmektedir:

“Ey Adem ogullari, size aramizdan ayetlerimizi okuyan peygamberler
geldiginde, kimler ittikdi eder ve gidisini diizeltirse onlara bir korku
yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir. Ama ayetlerimizi yalanlayanlar ve on
(lan kabul) den kibirlenenler var ya iste onlar cehennemliklerdir. Onlar

orada ebedi kalacaklardir.”?%°

“Biz miicrimleri boyle cezalandiririz. Iman edip salih ameller islediler ki

insana ancak giiciiniin yetecegi kadar yiikleriz. Iste onlar da

cennetliklerdir. Orada ebedi kalacaklardyr...”%

Vikia suresinde can ¢ekisme sahnesinden daha 6nce detayl olarak anlatilan ii¢
grubun durumu ve konumu 6zetlenmektedir. Buna gore mukarreblindan olanlar rahat,
huzur ve nimet cenneti, ashab1 yeminden olanlar i¢in selam, sapkin miikezzipler igin
ates konuklugu ve cehenneme yaslanis vardir. Bu ifadeler ile ruh imana hazirlandiktan
sonra gelen takip climlesi agiklayict niteliktedir. Bu takip climlesinde “Kesin gercek
budur iste. Oyle ise Rabbini biiyiik ismiyle tesbih et.”®®" buyrularak bu anlatilanlarin
hakikat oldugu belirtilmektedir. °8 Su’ara suresinde “Bu anlatista elbette ibret vardir
ama ¢ogu inanci degildir.” ayeti ¢ok genis anlamlar1 barindiran veciz bir agiklamadir.

Ayni surede cennetin miittakilere yaklastirildigi, azginlar i¢in cehennemin hortlatildig:

95 A 'raf, 7/35-36. Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 86-92.
%6 Meryem suresinde “fman edip salih ameller isleyenler i¢in Rahman bir sevgi yaratacaktir.” Kutub,
Mesdhidu’|-Kiyame, s. 107-114.
%7 Vakia, 56/95-96. Kutub, Mesdhidu’l-Kiyame, s. 107-114.
98 Benzer mahiyette veciz agiklama ciimleleri icin bkz. Kutub, Mesdhidu '|-Kiyame, s. 114-116.
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ifade edildikten sonra miisrikler ile putlarin ¢ekismesi, biitiin Iblis ordularinin
cekismeleri arz edilmistir. Bu ayet s6z konusu sahneden sonra da aynen tekrar
edilmektedir. Bu tekrar, bu hadisenin de o kissalarda anlatilanlar gibi gercek oldugu,

onlar gibi bir ibret olduguna isaret etmektedir.®®°

Kur’an’da genel anlamda miikafatin gerekgesini, cezanin sebebini agiklayici
nitelikte kisa agiklamalar yer almaktadir. Ornegin, “Kim bir iyilik getirirse ona ondan
iyisi verilir ve onlar o giin korkudan emindirler.” *"® “Yaptiginizdan baska bir seyle mi
cezalandiriliyorsunuz.” °* ibareleri bu gercegi dile getirmektedirler.

Baz1 surelerde asil maksadi belirten ta’lik climleleri agiklayict mahiyet arz
etmektedir. Ornegin, Cehennemdekilerin bulunduklart durumun gerekge ve sebeplerini

izah eden;

" Onlar, o giin azapta ortaktirlar. Biz suglulara boyle yapariz. Zira
onlara “Allah'tan baska ilah yoktur” denildigi zaman Kdfa tutuyorlardi.
Ve “Biz bir deli sair igin ilahlarimizi mi terk edecegiz?” derlerdi. Hayrr,
(O, ne sairdi, ne deli idi), o gercgegi getirmis ve peygamberleri de tasdik
etmisti. Elbette siz o aci azabi tadacaksiniz.”®"

ifadeleri agiklayict mahiyettedir. Bazen arz edilen sahnedeki gayeyi pekistirecek bir

ta’'lik ciimlesi ile karsilasilir. Ornegin, Saffit suresinde iyilerle suglularin diyalog

99 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 114-116.

970 Nisa, 4/89; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 114-116.

971 Neml, 27/90; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 114-116.

72 Casiye, 45/33; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 132-137.
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sahnesinden sonra gelen, “Iste bu, biiyiik kurtulustur, ¢alisanlar bunun icin ¢alis-

sinlar,”?" ifadesinde benzer niteliktedir.

94 Gafir suresinde,

Sebe suresinde, “uzaktan gaybe tas atiyorlardl” ibaresi
“Kdfirlerin duasi bosunadir.” agiklama niteligindedir.®”® Sura suresinde atese arz
edilenlerin durumunu agiklayan genel bir serh ciimlesi yer almaktadir. Buna gore “Iyi
bilin ki zalimler, siirekli bir azap icindedirler.” buyrulmaktadir.’”® Aym surede, Ve

Allah'tan baska kendilerine yardim edecek dostlart da yoktur.” ibaresi, orada onlara

kimsenin yardim etmeyecegini beyan etmektedir. °'’

Casiye suresinde kavmin halini ta'lik, yani aciklama tarzinda haber veriyor.
Nitekim burada “Yaptiklar: amellerin kétiiliikleri onlara goriindii ve alay ettikleri sey
kendilerini kusatti.”®’® buyrulmaktadir. Rum suresinde biitiin sahneyi bitiren “O giin

’

artik zulmedenlere ne mazeretleri fayda verir ne de onlar dinlenirler.” ifadeleri
aciklayici niteliktedir.’”® Insan suresinde gecen wumumi hiikiim kulaklarimizi oksuyor.
Nitekim “Bu, sizin karsihgimiz idi ve sizin ¢alismaniza tesekkiir edilmis oldu.”

buyrulmaktadir.®® Biitiin bu agiklamalarda goriildiigii {izere Seyyid Kutub, ta’lik

climlelerine yani parantez arasi agiklama climlelerine dikkat cekmektedir.

973 S1ffat, 37/61; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 138-140.
4 [s isten gectikten sonra inanarak kurtulma, kagma, kaytarma arzulari ile kendileri arasina perde
¢ekildi. Daha onceki taraftarlarina yapildigi gibi, kendileriyle yalanladiklari sey arasina perde c¢ekildi.
Bastan sona biitiin yalanlayanlar icin mukarrer cezadwr bu. “Ciinkii onlar, igkilli bir siiphe icindedirler.”
Bu haktir ve Allah'm adaletine uygundur. Biz peygamberlerimize ve iman edenlere hem diinya hayatinda
hem de sahitlerin kalkacag: (sehadette bulunacagi) giinde yardim ederiz. O giin zalimlere mazeretleri
fayda vermez, lanet onlaradir, evin kotiisii de onlaradir.” Ates ehlinin halini goriip evlerin en kétiistiniin
onlarin oldugunu anladigimiz gibi. BKz. Kutub, Mesdhidu’1-Kiyame, s. 140-143.
95 Mu’min, 40/50; Kutub, Mesdhidu’|l-Kiyame, s. 140-143.
976 S{ira, 42/45; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 150-152.
97 S{ira, 42/46; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 156-157.
978 Casiye, 45/33; Kutub, Mesdhidu |-Kiyame, s. 197-198.
9% Rtim, 30/57; krs. Mu’min, 40/52; Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 216-221.
%0 Insan, 76/22; Kutub, Mesdhidu '|-Kiyame, s. 70-76.
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e. Cennet ve Cehennem Sahnelerinde Abarti (Miibalaga)

Miibalaga, sanatinda oldugundan ¢ok fazla veya daha az gdsterme s0z
konusudur. Ornegin “gdzyaslarim denize doniistii.” ifadesinde abarti vardir. %!
Kur’an’da bu sanatin 6rnekleri bulunmaktadir. Mesela, konumuzla ilgili olan devenin
igne deliginden gecmesi ile ilgili ifadede miibalaga sanat:1 vardir.%®? Yiice Allah, burada
nasil devenin dar igne deligine girmesi imkansiz ise Kafirlerin, cennete girmelerinin de
kesin olarak imkansiz oldugunu anlatmaktadir. Maide suresinde gegen Kafirlerin oradan
cikamayacaklar1 miibalaga ile ifade edilmistir. Burada kafilerin atesten kurtulmalar1 igin
higbir yolun olmadig: temsili bir anlatimla takdim edilmistir.%®3

Al-i Imran, 3/133. ayetin temsili olarak genisligi abartmak icin enden
bahsedildigi belirtilmektedir. Zira en boydan daha kisadir.®®* Buna gére cennetin
genisligini zihne yaklastirmak i¢in onun eninin goklerle yerin eni kadar oldugu ifade
edilmektedir. Yani burada yiice Allah’in, muhataba, anlayabilecegi bir dille hitap ettigi
anlasiimaktadir.%® Had, 11/107-108. ayetlerde gecen “Gékler ve yer durdukca”
ifadesine dair yapilan izahlardan biri, bu deyimle ebedilik ve miibalaga, Araplarin
bildigi temsille ifade edildigi noktasindadir. Buna gore Araplar, "Gdokler ve yerler
durdukca" ifadesiyle devamlihigi ve siirekli (ebed) olmay:1 dile getirmektedirler.%®
Ancak bu kaydin hakiki manada ebediyeti gosterdigine dikkat ¢ekilmistir. Buna gore
burada kiyamet giinlinden ve ondan sonra gelecek ahiret hallerinden bahsedilmesi
sebebiyle s6z konusu semalar ve arzdan maksadin ahiret gokleri ve yeri oldugu seklinde

izahin bu konudaki miinakasay1 bitirebilecegini sdylemek miimkiindiir. Nitekim "O giin

91 el-Hudayri, es-Siiretu’l-Fenniyye fi’s-Si'ri’l-Islmi, $.254-257; Aktas, Modern Tiirk Siirinde Edebi
Sanatlar, s. 80; Ebd Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, Kitabus-Sindateyn, s. 403.
982 A 'raf, 7/40.
93 Maide, 5/37; ayrica bkz. Secde, 32/20; Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1/629; Beydavi, Envdru 't-Tenzil,
tah. Muahammed Abdurrahman Marasli, (Beyrut, Daru Thyar’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418), 2/126.
94 ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1/415; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 9/365; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 2/38;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1/437.
%5 Bkz. Razi, Mefatihu’I-Gayb, (Beyrut, Daru Thyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1420), 9/365.
986 gz-Zemahseri, el-Kessdaf, 2/1430; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 3/149; Sevkani, Fethu’I-Kadir, 2/595.
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yeryiizii, baska yeryiiziine cevrilir, gokler de bagskalasir."®" Ayeti de bu gergegi
gostermektedir. Sonucta bu aciklamaya gore buradaki ebediyet gercek anlamda bir

ebediyeti ifade etmektedir.

f. Cennet ve Cehennem Sahnelerinde Giizel ve Cirkin Gosterme

(Tahsin ve Takbih)

Edebi bir betimlemede bir seye 6zendirme veya antipati uyandirmak i¢in giizel
ve ¢irkin gosterme yontemleri kullanildigini belirtmek miimkiindiir.%®® Bu durumda
cennet anlatimlarinda gecen huriler giizel géstermede benzetilen yerinde oldugu tezahiir
etmektedir. S6z konusu giizel veya cirkin gdsterme yontemlerine bazi cennet ve
cehennem sahnelerini tasvir etmede kullanildigim sdylemek miimkiindiir.®® Simdi bu

hususu gosteren ornekleri zikretmek iktiza eder.

Vékia suresinde hurilerin ve gilmanlarin “Lu'lu'ul mekniin” sakli incilere
benzetilmesi giizel gdstermeye ornek verilebilir. Gortildiigi lizere bu ibare ile hurilerin
cok giizel olduklar1 ve onlar i¢in yabanci bakislarin, dokunuslarin s6z konusu olmadi
sOylenmektedir. Bu 6zelliklere sahip olan hurilerin, yaptiklari amellere karsilik bir hak
ve 6diil olarak miiminlere verilecegi haber verilmektedir.®

Cennet ve cehennem sahnelerinde arz edilen cennet yiyeceklerine ve
iceceklerine dair benzetmelerde glizel gostermeye ve cirkin gdstermeye Ornekler
gormek miimkiindiir. Ornegin, Kur’an, diizgiin, dikensiz kiraz, salkim salkim muz

tiikkenmeyen ve yasaklanmayan sayisiz meyvelerden bahseder.

97 Tbrahim, 14/48.
98 el-Hudayri, es-Siretu’l-Fenniyye fi’s-Si'ri’l-Islami, s. 258-261; Cabir, es-Siretu’l-Fenniyye fi't-
Turdsi’'n-Nakdi ve’l-Belagi, s. 353;Kavak, Fadime, Kur’dnda Edebi Tasvir, s. 72.
99 Kavak, Fadime, Kur’dn’da Edebi Tasvir, s. 72.
990 Vakia, 56/23; Tr, 52/24.
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Cennet elbiseleri i¢in giizel gésterme s6z konusudur. Buna gore cennetlikler ince
ve kalin libastan yesil elbiseler giyecekler. Parlak atlastan yesil ipekten giyeceklerdir.

Altin, giimiis bileziklerle ve incilerle bezenirler.%*

Cehennem yiyeceklerini gosteren ifadelerde ¢irkin gosterme s6z konusudur. Bu
baglamda cehennem yiyecegi olan Zakkumun tomurcuklarinin seytan baglarina

992

benzetilmekte,”* cehennemliklerin beslemeyip a¢ligi gidermeyen kuru dikenden baska

yemeklerinin olmadigi haber verilmektedir.%®® Baska bir yerde irinden baska yiyecekleri
olmadig1 bildirilir.%%*

Cehennem igeceklerini gosteren ifadeler cirkin gdstermeye Ornek teskil
etmektedir. Bu baglamda inkarcilarin igceceginin kaynar su, irinli su oldugu
belirtilmektedir.®® Bu noktada cehennem igecegi ile ilgili olarak yudumlamakta gok
zorlanacaklari, bogazindan geciremeyecekleri, serinlik ve susuzlugu gidermedigi

vurgulanmaktadir.

Kisacasi, cennet nimetlerinde, bilinmeyen bir orijinallige sahip, yepyeni bir
yaratma sO6z konusudur. Fakat bu orijinallik, onlarin somut gergekligini ortadan
kaldiracak degildir. Ciinkii naslar, iki hayat arasinda bir tabiat farkindan ziyade bir
derece farkini kabul etmek egilimindedir.%%

Biitiin bu ac¢iklamalardan sonra cennet ve cehennem sahneleri Ozelinde
Kur’an’m aktif bir okuyucuyu talep ettigi anlasilmaktadir. Zira buraya kadar izah

etmeye calistigimiz edebi inceliklerin, bu konularda uzman olanlara hitap ettigi

991 Kehf, 31; Duhan, 53; Insan, 21; Fatir, 33 Hac, 23.
992 Vakia, 52-53; Duhan, 43-46; Saffat, 62-65.
993 Gasiye, 6-7.
994 Hakka, 36.
99 Vakia, 54-55; Enam, 70; Ibrahim, 16,17; Gasiye, 5; Nebe, 24-25; Saffat, 67; Yunus, 4; Sa’d, 57.
%6 Draz, Abdullah, Kur’'dn Ahlaki, s. 264-265.
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goriilmektedir. Ancak bu incelikleri toplumun anlayacagi sekle doniistiirmenin,
konunun uzmanlarinin énemli bir gorevi oldugu kanaatindeyiz. Zira duygulara, ruhlara
tesir edebilmek i¢in miimkiin mertebe Kur’an’daki canli anlatimlardaki edebi inceliklere
dikkat cekmek gerekmektedir. Konu ile ilgili agiklamalardan anlasildig: tizere Kur’an,
edebi tasvir yontemi ile olaylar1 gbziimiiziin 6niinde oluyormus gibi resmetmektedir.
Edebi anlatim yoluyla muhataba, hayalde farkli zamanlar ve mekanlar arasinda
yolculuklar yapma imkani vermektedir. Zira Kur’an, cennet ve cehennem tasvirleri
baglaminda edebi anlatim yoluyla diinyadan ahirete, ahiretten diinyaya gecisler
yapmaktadir. Bu noktada Kur’an’in, edebi tasvir yontemiyle duygu ve ruh {izerinde etki
meydana getirerek ahlaki yonde doniisiimii hedefledigini, muhatab1 dinl gayeye sevk
etme amaci giittiiglinii kaydetmek gerekir. Zira Seyyid Kutub’un, her firsatta
tekrarladig1 lizere sanatsal gaye dini gaye i¢indir. Edebi tasvirin dini diisiince unsurunu
bu boéliimden sonra inceleyecegimiz i¢in burada bu kadar ile yetiniyoruz. Ayrica Seyyid
Kutub’un dikkat ¢ektigi Kur’an’in kullandigi edebi tasvir metodunun, ahlaki degerleri,
topluma tagimada edebiyat, gorsel sanatlar gibi sanatlar1 kullanilmanin, insanlar

tizerinde etki birakma noktasinda faydali olacagina dair ilham vermektedir.
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111. BOLUM: KUR’AN’DA CENNNET VE CEHENNEM SAHNELERI iLE

VERILMEK iSTENEN MESAJLAR

Kur’an’da edebi tasvirin en dnemli betimleme unsurlarindan birinin dini diisiince
oldugunu kaydetmek gerekir. Ornegin, Mekki surelerde Islam inang esaslar1 ikame
edilerek sirk ile miicadele edilmektedir. Medeni ayetlere gelince, Miisliimanin bireysel
halleri ile sosyal hayati1 diizenleyen hiikiimleri icermektedir. Buna goére s6z konusu
ayetlerin yeme, iceme vb. durumlar1 ve baska insanlarla siyasi, ekonomik ve sosyal
iliskileri tanzim ettigi anlasiimaktadir. *’ Bunun disinda agirlikli olarak Mekki
surelerde ahiret hallerinden, hesap, miikafat ve ceza konularindan bahsedildigini
kaydetmek gerekir.°® Bununla beraber bazi Medeni surelerde cennet ve cehennem
konularindan bahsedildigi goriiliir. Su halde bir 6nceki boliimde ortaya koydugumuz
lizere tesvik ve tergib metodunun hakim oldugu cennet ve cehennem tasvirlerinin pek
cok surede farkli iisluplarla mana olarak tekrar edildigini sdylemek miimkiindiir. Daha
once belirtildigi iizere bu ayetlerde genelde edebi iislubun hakimdir.%*°

Bu izahlardan anlasildigina gére Kur’an tasvirlerinin Islam diisiincesini diizenli
bir sekilde yerlestirdigi anlagilmaktadir. Buna gore s6z konusu tasvirlerin insanligin
ilmine faydasi olacak vechelere dikkat cektigini gézden uzak tutmamak iktiza eder.
Omegin ~ Kur’an’m yaraticinin mahiyetine temas etmemesi, O’nun benzerinin
bulunmadigin1 ifade etmekle yetinmesi Kur’dn’in detaya gerektigi kadar yer verme
yaklasimini gostermektedir Bu konuda yiice Allah, ilahi hitabinda kendisinin mahlukun

tizerindeki eserlerini ve yaratmasindaki giizelligi betimlemekle yetindigini kaydetmek

97 Medeni konusunu isleyen tefsir usulii ve baska eserler, Mucizetu I-Kiibra, Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame,
5.38-50; Kutub, et-Tasviri/-Fenniyyu, s.9,63-70; Ebu Zehra, el-Mucize, 5.310,339,340,341, ayrica bkz.
En Biiyiik Mucize, 5.409,446,448.

98 Suyuti, el-Itkdn, c.1, 5.56-57; Ebu Zehra, el-Mii’cizetiil-Kiibra, s.353; ayrica bkz. En Biiyiik Miicize,
5.466; Mevdadi Ebu'l-Ala, Tefhimu'l-Kur'an, (Hilal Yay., Ankara, ts.),, 1/21-23; Ates, Yiice Kur’dn in
Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesr., Istanbul, 1989, 1/16; Ismail, Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, (Ankara,
TDV. Yay. 1997), 5.161-162; Abdiilhamit Birisik, “Stre”, islam Ansiklopedisi (TDV. Yay.), 37/538;

99 Ma rGf Nayif, el-Edebu ’I-Islgmi, s. 18-21; Hasan Ferhid, el-Edeb Nusiisuhu, s. 114.



icap eder. Benzer sekilde Kur’an’in, gaybi varliklar olan melekler ve cinler ile ilgili
izahlarinda ders ve ibret noktalarina dikkat cektigi fark edilmektedir. Dolayisiyla
Kur’an’in bu konularda da gereksiz detaya girmedigi anlasilmaktadir. Kur’an’in bu
yaklasiminin cennet ve cehennemi betimleyen ayetler i¢in de s6z konusu oldugunu
belirtmek gerekir. Zira Kur’an’in s6z konusu yerlerin mahiyet ve muhtevasina iliskin
detaylara, mesajin gerektirdigi kadar yer verdigi sezilmektedir. Dolaysiyla bu noktay1
gozden kagirmamak gerekir. Su halde cennet ve cehenneme dair canli anlatimlarin
Islam inang esaslarmi (doktrin) ikame etmeyi hedefledigi icin ahiretteki bu yerlerin
mahiyet ve muhtevasi hakkinda mesajin gerektirdigi kadar detay verdigine dikkat etmek

gerekir.

Bu boliime kadar yapilan izahlardan cennet ve cehennem tasvirleri ile bu iki
konuya dair sadece mahiyet ve muhteva bilgisi vermeyi amaglamadigi anlasilmistir.
Dolayisiyla ahiret hallerini adeta goziimiiziin Oniinde cereyan ediyormus gibi
betimleyen ayetlerin edebi gayesinin disinda dini gayesinin olmasi1 gerekir. Nitekim
Seyyid Kutub, cennet ve cehennem sahnelerinin edebi yoniinii izah ettigi, et-Tasviru /-
Fenniyyu fi’l-Kur'an ve Mesdhidu’l-Kiyame fi’l-Kur’dn adli eserlerinde siklikla bu
noktay1 tekrar etmektedir. kinci boliimde bu konuyu ele almistik. Bu sebeple burada

tekrar etmeyecegiz.

Bu baglamda Kur’an’daki mevzularin biiylik oranda birbiriyle i¢ ige ele
alindigin1 belirtmek icap eder. Ozellikle Kur’an’daki tiim konular insanla ve insan
gercegiyle girift bir sekilde ele alinmistir.}®® Bu durum, ilahi hitabin biiyiik oranda
birbirinden bagimsiz konulara ayrilamadigin1 gostermektedir. Bu sebeple ahiret konusu
ve ahiret mevzusu gergevesine giren cennet ve cehennem tasvirleri incelendiginde, insan

gercegini dikkate almak gerekir. Zira lislubu geregi Kur’an’in pek ¢ok suresinde daginik

1000 Demirci, Kur’'an’'in Ana Konulari, s.101-153.
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bir sekilde yer alan cennet ve cehennemi betimleyen ayetlerin baglamina dikkat
edilecek olursa bu iki konunun, séz konusu yerlerde insanin psikolojisi, mantigi, bilgi
kazanma araglari, i¢inde var olan sonsuzluk duygusu, onun ¢evresinde gergeklesen doga
hadiseleri, insandaki adalet duygusu, kisaca onun anlam arayisi gibi hususlar ile i¢ ige
ele alindig1 fark edilecektir. Dolaysiyla ahiret inanci ile ¢cok yakin iliskisi olan bu iki
konuyu izah eden ayetleri incelerken insana dair konulara dikkat etmek gerekir. Bu
noktada cennet ve cehennem sahneleri ile murat edilen dini gayeleri ortaya koyarken
Kur’an’in temel mevzularia dair bir tasnif yapmak gerekmektedir. Kur’an’in temel
konularina iligkin yapilan Allah-alem, Allah-insan, iligkileri seklinde bir ayriminin,
meseleyi agiklama noktasinda uygun oldugu kanaatindeyiz. %! inceleme konumuzu, bu
boliimde pratikte dogrudan pek yarari olmayan detaylar1 paranteze alan bir yaklagimla
ele almaya calisacagiz. Zira bu yaklasim, Kur’an’in iislubu acisindan da uygun olsa
gerektir. Simdi Kur’an’in temel mevzulari altinda cennet ve cehennem sahnelerini arz

eden ayetler ile muhataba verilmesi murat edilen manalar1 ortaya koymaya calisalim.

A. Cennet ve Cehennem Sahneleri Baglaminda Allah-Alem iliskisi

Oncelikle Kur’an’da doganm Allah Teala karsisinda gii¢siiz oldugunun ortaya
konuldugunu tespit etmek gerekir. Nitekim Kur’an’da zamani geldiginde yeryiiziinde
kokli degisikliklerin olacagina dair haberlerin varligi bu gercegi gostermektedir. Yani
kiyamet gibi bir degisimin, tabiatta bdyle giiciin olmayacagmi gosterdigi
anlasilmaktadir. Dolayisiyla bazilar1 tarafindan diizenli isleyen tabiatin kudretli bir
varlik olarak algilanmasinin biiytik bir yanilgi oldugu anlasilmaktadir. Bu vesileyle bazi
insanlarin ahiret hayati olabilecegini akillarinin alamamasinin temelinde diizenli isleyen

tabiatin onlar tarafindan kudretli bir varlik olarak algilanmasinin yattigin1 sdylemek

1001 Albayrak, Tefsir Usiilii, s.71-89.Ns
202



miimkiindiir. Neticede kiyamet gibi bir hadiselerinin esasinda tabiatin Allah karsisinda

gli¢siiz oldugunu gostermektedir.

Kur’dn’da tabiat hadiselerinin, Allah’in kudretinin gostergeleri, ahiretin
varligina isarete eden deliller olarak takdim edilmesi konumuz agisindan 6nemli bir
husustur. Ornegin; Kur’an’da, ilkbaharda tabiatin yeniden canlanmasi, dldiikten sonra
dirilmeye delil olarak sunulmustur.l®? Sonug¢ olarak Allah-alem iliskisi konusunda
tabiatin gili¢sliz oldugu ve diizenli isleyen doga olaylarinin Allah’in kudretine, ahiretin

varligina delil teskil ettiginin altin1 ¢izmek gerekir.

Diger yandan Kur’an’da kaydedilen pek ¢ok ayetten anlasildigina gore insanlar,
ahlaki hayatinda alemdeki goriinmeyen giiclerin etkisi altindadir. Buna gore insan,
direkt Allah tarafindan etkilere maruz kaldig1 gibi melekler ve seytanlarin tesiri altina da
girmektedir. Cennet ve cehennem sahnelerinin arz edildigi ayetlerde de bu gercek
vurgulanmaktadir Buna gore konumuzu teskil eden ayetler kontekstinde siirekli olan
Allah-alem iliskisi baglaminda her seyin ister istemez Allah’a boyun egdigi, alemin
goriinen ve gorlinmeyen vechesiyle bir biitiinii olusturdugunun vurgulandig1 fark
edilir.1®® Bu merhalede Kur’an’da, cennet ve cehennem sahneleri baglaminda Allah-
alem arasindaki miinasebetinin insan {izerindeki etkilerinin ahiretteki sonuclarinin

muhataplarin nazarma sunuldugunu belirtmek miimkiindiir.

Cennet ve cehennemi canli bir sekilde anlatan ayetler baglaminda evrenin
yaratilis1 ve hayat olaymnin anlamsiz olmadigi vurgulandigini kaydetmek icap eder.

Kur’an’a gore biitlin varlik ve olaylarin bir hedefi vardir. Her sey Allah’in ilminde bir

1002 Albayrak, Tefsir Usilii, s. 75.
1003 Ra’d, 13/15, Hac, 22/18; Albayrak, Tefsir Usiilii, S. 76;
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takdire baglanmis olup kararlasmis bir sonuca dogru gitmektedir. Her seyin bir diinyada

goriinen bir de ahirette ortaya ¢ikacak olan gercek veghesi vardir.1%

Cennet ve cehennem tasvirleri kontekstinde Kiyamet giinii, tiim varliklarin
mahserde toplanacaklar1 bildirilmektedir.'®® S6z konusu haberlere gore o giin,
kazananlar ile kaybedenler ortaya cikacaktir. Bu baglamda Kur’an, ger¢cek kazancin
davranislarin maddi yoniinde degil manevi yoniinde olduguna dikkat ¢cekmektedir.0%
Buna gore Kur’an’in, sadece maddi ¢ikar1 gecer akce goren diinya goriisiinii mahkiim

ettigini sdylemek miimkiindiir.®®" Sonug olarak modern zihniyetin empoze ettigi sadece

maddi kazanci kar olarak gérmenin bir yanilgi oldugu anlagilmaktadar.

Kur’an’da baz ifadelerin baglami dikkate alindiginda Allah tarafindan insanlara
bahsedilen imkanlar {iizerinde sonuca varmaya yonelik tefekkiire sevk ettigi
anlasilmaktadir. Ornegin Vakia suresi 73. ayette gegen “tezkire” kelimesi i¢in baglam
dikkate alindiginda atesin, cehennem azabini hatirlatict yoOniine isaret ettiginin
belirtilmesi dikkat g¢ekicidir. Buna gore bu ifade alemde goriinen ates gibi olaylarin
ahirete isaret eden yonii oldugu bu seklinde anlasilabilir.'% S6z konusu ayetler
kontekstinde insanin, kendisi ve tabiat hadiseleri iizerinde tefekkiire gagiran sarsici
sorular i1e! yiice Allah’in irade ve yaratma giiciine, bunun insana kulluk gdrevi
yiikledigine dikkat ¢cekilmektedir. Ayrica s6z konusu ayetlerden Yiice Allah’in, yaratici,

mutlak kudret sahibi, insanin ise yaratilan, Allah karsisinda giigsiiz bir varlik oldugu

1004 Kamer, 54/3.
1005 Taha, 108; kars. Kamer, 8; Ibn Atiyye, 4/64; davet¢iden muradim Israfil oldugu yorumuna dair bkz.
Rézi, 22/118; Sevkani, 3/435.
1006 Bakara 2/16 ; Al-i imran, 3/77; Nahl, 16/95; Tevbe 9/111; “yevmii’t-tegabiin” tamlamasma iliskin
yorumlar igin bkz. Ibn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, 5/319; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 30/24-25; Yazir, Hak
Dini, 7/5028-5030
1007 Ayrica bkz. Tarhan, Degerler Psikolojisi, $.40,44,46.
1008 Razl, Mefatihu’l-Gayb, 29/184; bkz. Kurtubi, el-Cami’li-Akamil-Kuran, 17/221; Beydavi, Kadi,
Envaru’t- Tenzil, 5/182; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 5/190.
1009 'yasin, 36/77-83; Ra’d, 13/2-4; Lokman, 31/10-11; AhKAf, 46/33-34; Rum, 30/27; Hac, 22/5; Bkz.
Sevki, “Ba’s” (TDV. Islam Ansiklopedisi), 5/99.
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tezahiir etmektedir. Bu Kkonular, “Sizi biz yarattik. Tasdik etmeniz gerekmez mi?
Soyleyin oyleyse, (rahimlere) doktiigiiniiz meni nedir? Onu siz mi yaratiyorsunuz yoksa
yvaratan biz miyiz? Aranizda oliimii takdir eden biziz. Ve biz, oniine gegilebileceklerden
degiliz. Boylece sizin yerinize benzerlerinizi getirelim ve sizi bilmediginiz bir alemde
tekrar var edelim diye (6liimii takdir ettik). Andolsun, ilk yaratilis1 bildiniz. Diisiiniip
ibret almaniz gerekmez mi? Simdi bana, ektiginizi haber verin. Onu siz mi
bitiriyorsunuz, yoksa bitiren biz miyiz? Dileseydik onu kuru bir ¢op yapardik da sasar
kalirdimiz. "Dogrusu bor¢ altina girdik. Daha dogrusu, biz yoksul kaldik" (derdiniz). Ya
ictiginiz suya ne dersiniz? Buluttan onu siz mi indirdiniz, yoksa indiren biz miyiz?
Dileseydik onu tuzlu yapardik. Siikretmeniz gerekmez mi? Soyleyin simdi bana,
tutusturmakta oldugunuz atesi, Onun agacimi siz mi yarattiniz, yoksa yaratan biz miyiz?
Biz onu bir ibret ve ¢olden gelip gecenlerin istifadesi igin yarattik. Oyleyse ulu

Rabbinin adim tesbih et.”*% etkileyici bir dille ifade edilmektedir.

Sonug olarak, Kur’an’da degisik vesileler ile temas edildigi gibi cennet ve
cehennem tasvirleri vesilesiyle de insanin, kendisi ve tabiatta cereyan eden olaylarin
arkasindaki irade ve gii¢ tlizerinde tefekkiir etmeye davet edildigi ortaya c¢ikmaktadir.
Ote yandan Allah’in, insani, bir damla sudan yaratmasmnn, onun igin Sliimii takdir
etmesinin vurgulanmasi, onun, Allah tarafindan dogrudan etkilere maruz kalan bir
varlik oldugunu gostermektedir. Neticede cennet ve cehennem sahnelerinin arz edildigi
pek ¢ok baglamda bu alemin bir sonunun oldugu dikkatlere sunulmaktadir.’°** Bununla
beraber yukarida da belirttigimiz gibi vakti geldiginde koklii degisikliklerin olacagina
iliskin haberler tabiatin yiice Allah karsisinda gii¢siiz oldugunu ortaya koymaktadir.

Allah ile alem arasindaki miinasebet, Allah ile insan arasindaki iligkiyi glindeme

1000 Vi, 56/57-74:
1011 {nsan, 76/1-6; Mirselat, 77/16-29; Kaf, 50/16-18; Tur, 52/25-28; Saffat, 50-59; Fatir, 35/34,36,37.
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gelmektedir. Simdi cennet ve cehennem tasvirleri kontekstinde Allah-insan

miinasebetine iliskin hangi hususlarin nazar-1 dikkate sunulduguna bakalim.

B. Cennet ve Cehennem Sahneleri Baglaminda Allah-Insan iliskisi

Allah ile insan arasinda varliksal ve bilgisel miinasebet bulunmaktadir. Varliksal
anlamda insan, varhigini Yiice Allah’a bor¢ludur. Ote yandan insanin Allah ile iletisim
kurabilme kabiliyetine sahip olusu Allah ile insan arasindaki epistemolojik iligkiyi
gostermektedir. Vahiy tarihi biitliinliyle bu bilgisel iliskiye isaret etmektedir. Bununla
beraber Allah ile insan arasinda ahlaki iliskiden de bahsetmek gerekir. Burada kisaca
temas ettigimiz bu {i¢ bashk ayni zamanda Kur’an’mm temel mevzularin
olusturmaktadir. Biz bu boliimde cennet ve cehennem sahneleri baglaminda Kur’an’in
temel mevzularina iligkin acilimlar1 ortaya koymak suretiyle insanlara ne mesajlar

verilmek istendigini kesfetmeye ¢alisacagiz.

a. Cennet ve Cehennem Sahneleri Baglaminda Allah ile Insan

Arasida Ontolojik (Varhksal) iliski

Kur’an’in, Allah, peygamberlik, ahiret gibi konular1 insandan bagimsiz ele
almadigina daha 6nce deginmistik. Esasinda tiim bu mevzularin tikel olarak ele alinmasi
ogretimin getirdigi bir gerekliliktir.2%'? Insan yaratilmis bir varlik olarak diger
yaratilmislarla daima bir iliski igerisindedir. Bu miinasebet onun Allah’t ve ahlaki
yoniini tanimasinda etkili olmaktadir. Allah’in insana 6liimii tattirmasi, Allah ile insan
arasinda varliksal iligkinin gostergelerinden biridir. Bununla beraber Kur’an’da
umumiyetle Allah’mn, yarattig1 varlig1 uygun sekle kavusturdugu belirtilir.2%3 Allah ile

insan arasinda varliksal iliskinin gostergelerinden olan o6liim realitesine cennet ve

1012 Bkz. Albayrak, Tefsir Usilii, s.72: el-Cabiri, Siyer Isiginda Kur’dn’t Anlamak, s.165.
1013 4°la, 87/2; ayrica bkz. Hicr 15/29.
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cehennem Tasvirleri miinasebetiyle de dikkat ¢ekilmektedir. Simdi inceleme konumuz
baglaminda modern g¢agda insanin kactigi belirtilen oliim gercegine iliskin ne gibi

perspektifler sundugunu ortaya koymak gerekir.

a.1. Cennet ve Cehennem Sahneleri Baglaminda Oliim

Gerg¢egine Dair Verilen Perspektif

Oliim, genellikle ruhun bedeni terk etmesi suretiyle maddi hayat kaynagmin
yitirilmesi seklinde tanimlanmaktadir. Oliim olgusu ve &liimden sonrasma iliskin
algilama, inan¢ ve uygulamalar kiiltiirlere, donemlere gore degisiklik gostermektedir.
Oliim gergegi, daha ziyade giinah ve yargi kavramlartyla beraber tasavvur edilmeye
calisilir. Bu baglamda 6liim diisiincesi, korkusu, kurtulus, 6liimsiizliik imidi dinin ve
felsefenin en tartismali konularindandir. Oliimiin igerdigi anlamun, ilgili kiiltiir, inang ve
felsefenin hayat olgusuna yiikledigi anlam ile iligkili olarak sekillendigini belirtmek
gerekir. Bu noktada 6liimiin mahiyeti yani dogal ya da gayri tabii diye algilanmasi,
insanda var olan 6liimliiliik bilincinin kaynag1 yani tecriibi ya da fitrl olup olmadig: gibi
meselelerin antropologlar ve filozoflar tarafindan tartisildigi goriiliir. Oliim gergegine
dair inanislari, bu olgunun bir gecis oldugu inanci, cesedin veya ruhun cesitli sekillerde
yasamini devam ettirdigi inancit ve Oliimiin kesin bir son oldugu inanist seklinde
ozetlemek miimkiindiir.1%

Kur’dn’da oliim, yasatmanin karsiligi olarak “imate” ve ruhunu kabzetme
anlaminda “teveffi” kavramlari ile ifade edilmektedir.’’’® Buna gére yirmi ayette
“imate”, iki ayette “kaza-i mevt” yani birinin 6liimiine hitkkmedip bunu gercgeklestirmek,

on iki ayette “teveffi” kokii Allah’a izafe edilmistir. Ayrica 6liimii gerceklestirme fiili

1014 Salime Leyla, Giirkan, “Oliim” islam Ansiklopedisi, TDV, 34/ 32.
1015 Topaloglu, “Oliim”, Islam Ansiklopedisi, TDV, 34/34; Leyla Giirkan, “6liim” (DIA., TDV. Yay,
34/32.
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alt1 ayette cemi kalibiyla meleklere, iki ayette melekler manasina gelen elgilerine nispet

edilmis, bir ayette Azrail, “melelkii’l-mevt” olarak zikredilmistir.101®

Oliim insanin mukadderatidir. Buna ragmen insanin diinya hayatinin amacinin
O0lmek olmayip yasamak oldugunu belirtmek gerekir. Yiice Allah esasinda insanogluna
sonsuz hayat vermistir. Bu izaha gore hayatin iki doneme ayrildigi anlasilmaktadir.
Buna gore ilk donemi bir egitim ve smav, ikinci donemi, ilk donemde kazanilan
sonuglara gore sekillenecek ebediyettir. Bu durumda oliimiin iki devreyi birbirine
baglayan ve insan1 ebedilestiren bir vasita oldugu ortaya ¢ikmaktadir.2?!” Nitekim 6liim
icin yirmi ayette Allah ile bulugsmak anlaminda “likd” kavraminin kullanilmasi

manidardir.2?*® Burada diinyanin degil 6liimiin bir képrii olduguna dikkat etmek gerekir.

Allah’1n, insana hayat1 sevdirdigini, 6liimii ise insanin aci ile karsilayacagi bir
ozellige sahip kildigin1 belirtmek iktiza eder. Kur’an’da o6limden musibet olarak
bahsedilmesi®® onun bu yoniine isaret etmektedir. Bu noktada Allah’in hayati
sevdirmesinin, hayatin, insani degerlerin muhafazasi, diinyanin imar1 ve sonsuz hayata
hazirlik i¢in gerekli oldugu anlagilmaktadir. Biitiin bunlarla beraber 6liimiin bir giin
mutlaka geleceginin farkinda olarak, ona hazirlikli olmak, geldiginde de ona riza
gostermek olgun bir miiminin 6zelliklerindendir.'°® Kur’an-1 Kerim’de yerilenlerin
ozelliklerin birinin, Allah ile bulusma sevincini yasamama, sadece diinya hayatina

gbniil verme olmasi manidardir.®?* Hz. Peygamber’in (a.s.) inanan kisinin 6lecegini

1016 Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu'cem, “kzy”, “mvt”, “vfy”, s, 546-547; 679-680; 756-757; Topaloglu,
“dliilm” Islam Ansiklopedisi, TDV. Yay., 34/34; Cagrici, “6liim” Islam Ansiklopedisi, TDV. Yay., 34/36;
Gazzali, giinahkarlarin 6liimii hatirlamak istemez oldugundan bahseder. Bkz. Gazzali, Thya-u Ulumiddin,
4/434..
1017 Topaloglu, “Oliim”, islam Ansiklopedisi, TDV, 34/ 34.
1018 Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu’cem, “Iky” s. 651-653.
1019 Bakara, 2/156; Maide, 5/106
1020 Topaloglu, “Oliim”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yay., 34/34.
1021 Yunus, 10/7-8.
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hissettigi an Allah’a miilaki olmay1 her seye yegleyen bir hisse sahip olacagini ifade

1022

etmesi de*”“* 6liimiin, miimin i¢in korkulacak bir olgu olmadigin1 géstermektedir.

Cahiliye donemi Araplar1 6lim olayini, bir dinlenme veya yok olus olarak
gormislerdir. Muhtelif ayetlerde Kur’an’in ilk muhatabi olan miisrik Araplarin 6ldiikten
sonra dirilmeye, mahser yerinde toplanmaya inanmadiklari, ilahi hitabin bu konudaki
izahlarina kars1 alayci bir tavir gosterdikleri haber verilmektedir. Bu noktada ahiret
inancinin, sosyal hayatta biiyilk onemi olan sorumluluk duygusunu telkin etmeyi
hedefledigini kaydetmek icap eder. Bunun disinda gelecegi diisiinme, ebedi hayatin
mutlulugunu elde etme ugruna aktivite gosterme ilkesi de onemli role sahiptir. 192
Nitekim “Herkes yarin i¢in ne hazirladigina baksin. (ne getirdiginin bilincinde
olmalidir.)” ayeti ve benzer anlami ifade eden ayetler bu gergegi belirtmektedirler.19%

Kur’an’da oliimiin, 6lenlerin yerine yenilerini getirmek i¢in takdir edildiginin
belirtilmektedir. Nitekim, Vakia 60-61. ayetlerde “Aranizda oliimii takdir eden biziz ve
bizim oniimiize gegilmez. Boylece sizin yerinize benzerlerinizi getirelim ve sizi
bilmediginiz bir yaratilista tekrar var edelim diye (bdyle yapryoruz).” ifadeleri bu
incelige dikkat ¢ekmektedir. Buna gore insanlar i¢in takdir edilen 6liim, 6lenlerin yerine
yeni nesiller getirmek ve Allah’in insanlar1 hagir giinii yeniden diriltmeye kadir
oldugunu  gostermek  igindir. 1% Bu  merhalede burada 6lim  igin
“hakkinizda” degil, “aranizda” takdir ettik denmesine iligkin bir yorumu kaydetmekte
fayda vardir. Bu yoruma goére s6z konusu ibare, 6liimiin herkes icin ortak bir sey
olduguna ve insanlarin faydasina olduguna dikkat cekilmektedir. Sonucta Oliim

gercegine iliskin Kur’dn’in kazandirdigi s6z konusu bakis agisinin, 6lim gercegini

1022 Miislim, “Zikr”, 14-18; Tirmizi, “Cenaiz”, 67, “Ziihd”, 6
1923 Atay, Kur’dn’da Iman Esaslari, $.31; Cabiti, Siver Esliginde Kur’dn't Anlamak, c.1 .229; ilgili
ayetler i¢in bkz. Zilzal, 99/7-8; Necm, 53/38-41; Meryem, 19,93; Hicr, 15/92; Araf, 7/6.
1024 Hasr, 59/18.
1025 bkz. Razi, Mefatihu’I-Gayb, 29/178-180; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 5/182; bu konuda ayrica bkz. Yasin
36/81.
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diisiinmek istemeyen, ondan kagan, ona kars1 gafil olan giiniimiizdeki pek ¢ok insan i¢in

onemli dersler barindirdig1 anlasilmaktadir.

Oliim gercegi esasinda hayatin kisa oldugunu gdstermektedir. Bu durum insanin
kiyametinin yakin oldugu anlamina gelmektedir. Cilinkii Hz. Peygamberden gelen bir
rivayete gore oliim, insanin kiiciik kiyametidir.!%® Bu durumda 6liim bir yok olus
olmayip, 6teki aleme bir intikaldir. Dolayisiyla ahiret ve hesap uzak olmayip yakindir.
Bu durumda ahiretin, hesabin uzak oldugu diisiincesinde olanlarin bir yanilgi i¢inde
olduklart ortaya c¢ikmaktadir. Nebe suresinde Yiice Allah Rahman isminin tecillisi
olarak, yakin bir azaba dair uyarida bulunmaktadir. 1%’ Buna gore Cenab-1 Hak ahiretin
gercek oldugunu hatirlatmakta, ondan kusku duymamaya cagirmaktadir. Dolayisiyla
insan Omrii, ahiretin ve hesabin uzakta oldugu yanilgisi igerisinde olan beserin, Rabbine
donmesi, ona dogru giden bir yol tutmasi i¢in bir firsattir. Bununla beraber esasinda
onun Rabbine donmesine bir engel de yoktur. Yani insan, Rabbine dénme ve O’na
varan yolu tutma konusunda oOzgiirdiir. O giin insanin karsisinda bulacagi sey
diinyadayken oraya gonderdikleri yani iman ve ameli olacaktir. Bu duruma Hz.

Peygamber’den gelen rivayetlerde de dikkat cekilmistir!®2®

. Bu noktada o giin,
inkarcilarin  toprak olmayr insan olmaya tercih edecekleri giin olarak tasvir
edilmektedir.1®® Bu miinasebetle gerek cennet ve cehennem anlatimlari baglaminda
gerek bu anlatimlardan bagimsiz diger Kur’an ayetlerinde, insan dmriiniin kisa olup,

ahiret ve hesabin yakin oldugu ikazinda bulunan bir¢ok 6rnegin oldugunu belirtmek

gerekir.

1026 Bkz. Aclini, Kesfit 'I- Hafa, (1405/1485), ¢.2 s.36.
1027 Nebe, 37-38.
1028 Byhari, Rikak, 42; Miislim, Ziihd, 5.
1029 Nebe, 78/40.
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Konu hakkinda Stra suresi 47. ayetine dair yapilan bir yorum dikkat ¢ekicidir.
Zira bir yoruma gore burada ifade edilen giinden maksat oliimdiir. Bir baska
degerlendirmeye gore ise kiyamet vaktidir.'%*° Goriildiigii iizere buradaki ibareye “6liim
vakti gelmeden Once” manasi verildiginde insan i¢in daha yakin bir zaman nazarlara
sunulmaktadir. Bu yoruma gore Allah’in hiikmii geregi geri c¢evrilmez giiniin, insan
Omriiniin ¢ok uzun olmamasi sebebiyle ¢cok yakin oldugu anlasilmaktadir. A’la suresi 4
ve 5. ayetlerin mecazen “hayat veren ve vakti gelince oldiiren” anlaminda da
yorumlanabileceginin belirtilmesi s6z konusu ayetlerin 6liim gergegine isaret ettigini
gostermektedir.!%®! Elmalili, bu ayetlerin, insanlig1 sadece bedene indirgeyen beslenme
ve sehevi arzularini tatmin etmekte gorenlerin sonlarina iliskin uyar1 oldugunu
belirtmektedir. Burada Elmalili’nin bu meseleyi modern diistince ile iliskilendirerek
acikladig goriilmektedir. Bu miinasebetle temel Islam kaynaklarinda islam diisiincesini
ortaya koyan agiklamalar1 bugiin modern insanin ¢ekim alaninda oldugu modern
diisiince ile iligskilendirmek gerektigi kanaatindeyiz. Aksi halde s6z konusu kaynak
metinlerin tarihsel metin olarak kalacag: aciktir. Fakat Islim diisiincesini ortaya koyan
kavramlar1 modern kavramlar ile iliskilendirmenin kolay bir is olmadigini kaydetmek
gerekir. Muhammed, 47/12. ayette insanlig1 yalnizca bedeni gayelerle anlamak isteyen
bedbahtlarin Kafirler oldugu agiklanmaktadir. Elmalili, bu ayetlerde sonucta insanligi
yalnizca bedeni gayelerle anlamak isteyen bedbahtlarin sonlarinin da yanmaktan baska
bir sey olmayacaginin hatirlatildigini, bu hatirlatmasinin da yiice Allah’in ayrica bir

hidayeti oldugunu kaydetmektedir.%%?

1030 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 4/621-622, 623; Razi, Mefatihu’I-Gayb, ¢.27 s.609.
1031 Bkz. Yazir, Hak Dini, 8/5747-5758; Emin Isik, “A‘la Siresi”, DIA, 2/311. Baz1 ¢agdas yorumcular
A’la 5. ayetin, komiir madeninin tesekkiiliine isaret ettigini ileri stirmiiglerdir. Buna gore ilahi kudret
onceleri her tiirli bitkileri, agaclar1 yetistirip uzun zaman sonra bunlar1 komiir haline getirmistir, ayet bu
olay1 ifade etmektedir.
1032 yazir Hak Dini, c.6 s.4384.

211



Bu baglamda inkarcilarin diinyada gayesiz oyalandiklarina eglendiklerine dikkat
¢eken ayetler de bu konuya ornek teskil etmektedir. Nitekim En’dm suresinde gegen
“Resuliim) sen "Allah" de, sonra onlan birak, daldiklar: bataklikta oynayadursunlar!”
ifadesi bu gercege isaret etmektedir.'®® Bu durumda insani sirf bedeni gayelerle
anlamanin, anlamsiz, hidayetten uzak bir yasami dogurmasi karsilig1 olarak ahirette
azab1 gerektirmesi nedeniyle de bliyiik bir yanilgi oldugu tezahiir etmektedir. Boylece
insanligin, insan1 anlama noktasinda, onu biitliin boyutlariyla, yetenekleriyle kucaklayan

Kur’an’in rehberligine ihtiyaci oldugu agiktir.

Bir bagka misal Vakia suresinde gecen can ¢ekisme sahnesidir. Bu sahnenin arz
edildigi baglamda oncesinde detayli olarak anlatilan ¢ firkanin akibeti
ozetlenmektedir.%3 Seyyid Kutub, ii¢ grup insanin, can gekisme sahnesinin ve bu iig tip
insanin ahiretteki akibetinin birbiri ile siki iligki icerisinde anlatilmasi ile ruhun saglam
imana hazirlandigim belirtmektedir.'® Ayrica Kutub, bu kontekste, can ¢ekisme aninda
insana yakin oldugunun edebi bir ifade ile hatirlatilmasini, 6liim olgusunu yeniden
bilinir hale getirdigine ve insan ruhunda tesir icra ettifine dikkat ¢ektigini Onceki
boliimde belirtmistik. Ahiret hallerinin betimlendigi Miilk suresinde ise imtihan i¢in
oliimiin ve hayatin yaratildigi zikredilmektedir.’%%® Bu ifade de &liim ve hayatin
gayesinin insanin sinanmasi oldugu vurgulanmaktadir.!®®’ Nitekim ayn1 surede diinyada
Allah’a kars1 asi olanlarin ahirette ¢ekecekleri ceza, takva sahibi olanlarin elde

edecekleri 6diiller agiklanmaktadir.

Oliim gergeginin detaylarina iliskin diger bir &rnek, “Her nefis oliimii

tadacaktir.” ibaresinin gectigi ayettir. S6z konusu ibare cergevesinde bazi tefsirlerde

1033 En’am, 6/91; krs. Zuhruf, 43/83; Duhan, 44/9; Tar, 52/12.
1034 Bkz. Vakia, 56/87
1085 Kutub, Mesdhidu’'|-Kiyame, s.114; Fi-Zildl, c.6 $.3472,3473.
1036 Miilk, 2.
1037 Varlik gayesi acisindan insan hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Muhammet Kogak, “Islam
Diisiincesinde Varlik ve Yasam Degeri A¢isindan Insan” Basilmamis Doktora Tezi, ss. 216-224.
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ruhun Sliimsiiz olup olmadig1 meselesine dair tartismalar yer almistir. Ornegin Elmalili
Hamdi Yazir, Siileyman Ates,%*® bu konuya dair degerlendirmelerde bulunmuslardir.
Cennet ve cehennem tasvirlerinden ¢ikarilacak anlamlar ile dogrudan ilgili bir mesele
olmadig1 i¢in bu tartigmalara girmeyecegiz. Hatta bu gibi gaybi konular1 tartismanin,
muhatabi, mesajdan uzaklastiracagini sdylemek miimkiindiir. Kald1 ki bu gibi gaybi
konularda hitkkme varmak tefsir ilminin degil, kelam disiplinin faaliyet alanina girecegi
izahtan varestedir. Boylece ayette gecen herkesin 6lecegi ifadesinin konumuz agisindan
bizi ilgilendiren vechesi s6z konusu ibarenin, 6liimiin uzak olmayip yakin olduguna
dikkat cekerek muhataba, ahiretin ve hesabin uzak olmadigi, yakin oldugu ikazinda
bulunmasidir. Al-i Imran suresinde inananlarin sehit vermelerinde iiziilecek Allah’in
yardimina iliskin yanlis fikirlere kapilacak bir durum olmadigina vurgulanmasi da 6liim
gercegine iliskin dikkat edilmesi gereken bir agiklamadir.19%°

Cennet ve cehennem tasvirleri kontekstinde ahirette Olim ve yasamak
kavramlarinin ahirette mesut olacaklar ile bedbaht olacaklar i¢in ne anlam ifade ettigine
iliskin muhataplar icin ibret iceren izahlar vardir. Bu baglamda cehennemliklerin, Malik
isimli Gst gorevliden oldiriliip yok edilmelerini isterlerken tasvir edilmesi Ornegi

etkileyicidir. Goriildiigii lizere burada onlarin, diinyada istemedikleri 6limii, azaptan

1038 Elmalil, ayetteki s6z konusu ibare baglaminda genel anlamda biitiin ruhlarin 6lmez oldugu iddiasmin
ne aklen ne de naklen sabit oldugunu belirtmektedir. Bu konuda o, 6limden sonra nefis ve ruhun
tamamen yok olmayip bir miiddet daha kalabileceginin baska delillerle sabit oldugunu kaydetmektedir.
Elmalili, bu minval iizere “Her nefisin 6liimii tadacaktir.” hilkmiiniin de genel anlamda gegerli olmadigini
bunun da istisnalar1 oldugunu eklemektedir. Bu meseleye dair Zumer suresinin 68. ayetinin delil olduguna
dikkat ¢ekmektedir. Bu ayetin haber verdigine gore siira iiflendiginde goklerde ve yerde ne varsa hepsi
Olecek ancak Allah’m, diledigi kimseler 6lmeyeceklerdir. Dolayisiyla bu haberden goklerde ve yerde
meleklerden ve ruhlardan diri kalanlarin olacagi anlagilmaktadir. Yazir, Hak Dini, 2/1244-1245.
Siileyman Ates ise bu meseleyi Ibn Kayyim’in ruhun 6lmezligini akli ve nakli delillerle temellendirmeye
calistigini iktibas ettikten sonra sunlar1 kaydetmektedir. “Ruh yaratilmistir, evveli vardir ama sonu yoktur.
Ruha éliimsiizliik verilmistir. Beden iginde olgunlasan ruh, bedenden ayrildiktan sonra varligini korur,
diinyada yaptigt islere gore ya giizel yerlerde bulunur veya bir siire azap ¢eker. Kiyamet giiniinde ruhlar
tekrar bedenlere sokulup hasr olunurlar. Ayet ve hadiselerden anladigimiz budur. Gergegi Allah bilir”
Bkz. Ates, Kur’dn in Cagdas Tefsiri, 2/155.

1039 By konu ile iliskili olarak Allah Teild 6nceki ayetlerde seytanin ganimet toplamak icin ndbet
mahallini birakan Miislimanlar1 aldatip ayaklarmi kaydirdigi bununla birlikte bu sikintilarin da yine
Allah’1n iradesi dahilinde ve Mu’minlerin miinafiklardan ayirt edilmeleri i¢in meydana geldigi, ayrica bu
yenilginin sonraki savaslar i¢in bir ders olmasi gibi daha bagka hikmetlerinin bulundugu bildirmektedir.
Bkz. Al-i imran, 3/155, 166, 167.
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kurtulus i¢in isteyecekleri haber verilmektedir. S6z konusu baglamda onlara, ayetler ve
peygamberlerin anlattiklarina uygun olarak cehennem azabi tehdidi ile cevap verildigi
goriilmektedir. Bu izahlardan onlarm kiyametin 6ziinii bilmedikleri anlasilmaktadir.?%4°
Nitekim burada “Cehennem azabi, Allah’a ortak kosanlar, O ’nu ve ahireti inkar edenler
icin ebedidir.”***' buyrulmaktadir. Dolayisiyla inkarcilar i¢in 6liimii isteyip kurtulus
timidinin olmadig1 anlasilmaktadir. Kafirler i¢in ahirette 6liimiin olmadigin1 vurgulayan
bir bagka 6rnek A’la 13. ayetidir. Nitekim bu ayette “Sonra ne élecek onda ne de hayat
bulacaktir.” buyrulmaktadir. Zira inkarcilar i¢in ahirette 6lmek oradaki dehset verici
maddi ve manevi azaplardan kurtulustur. Ama bu c¢arpici ifade ile Kéafirler igin orada
oliimiin olmadig1 dolayisiyla azaptan kurtulusun olmadigi ortaya konmaktadir.942
Burada edebi bir anlatimla ifade edildigi tizere cehennemdekiler 6lmeyip, yasarlar,
ancak cektikleri dikkate alindiginda bunun olumlu anlamiyla yasamak olmayacagi da
muhakkaktir. Cennet ehli i¢in ahirette 6liimiin olmamasimin anlami ise Saffat suresi
37/58-61. ayetlerinde agiklanmaktadir. Buna gore ahirette 6liimiin olmamasi cennet ehli
icin diinya ve ahiret azaplarindan hig¢birinin bundan sonra kendilerine ulasmayacagini
ogrenmek demektir. S6z konusu ayetlerdeki anlatima gore cennetliklerde, bu haberi
ogrenmenin saadeti ile saskinlik hali goriilecektir. Buna gore bir seyi basarma azmi
olanlarin esas ahiret basarist icin c¢alismalar1 gerektigi bildirilmektedir. Bu noktada
ahiret basaris1 i¢in gayret etmenin, diinyadaki mesru gayretleri ihmal etmeyi

gerektirmediginin kaydetmek icap eder. Nitekim s6z konusu ayetlerde “Siiphesiz bu,

biiyiik kurtulustur. Calisanlar, boylesi bir kurtulus icin ¢alissinlar.”***® buyrulmaktadar.

Neticede bu izahlardan Kur’an’in, gerek cennet ve cehennem sahnelerinden

bagimsiz olarak gerekse cennet ve cehennem tasvirleri baglaminda 6lim olgusuna dair

1040 Casiye, 45/32.
104 Zuhruf, 43/74-77. Ayrica bkz. Had, 11/101.
1042 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 60; Fi Zilal, 6/ 3893.
1043 Saffat, 37/60-61.
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bir perspektif verdigi tezahiir etmektedir. Evvelemirde oOliimiin, Allah ile insan
arasindaki varliksal iliskiyi gosteren bir realite oldugu belirmek iktiza eder. Oliime
iliskin bir baska bakis agis1 onun bir yokluk, hiclik olmayip, ebedi aleme intikal
oldugunun vurgulanmasidir. Boylece Kur’an’in insan tabiatinda var olan sonsuzluk
duygusuna bir karsilik verdigi anlasilmaktadir.!%** Hatta 6liimiin, herkesin zamam
geldiginde basina gelecek bir pay ve insanliin yararina olduguna iliskin bir yorumun,
Allah’in ac1 ile karsilanan bir 6zellige biiriindiirdiigi o6liimii, riza ile karsilamayi
sagladigimi s6ylemek miimkiindiir. Ayrica Saffat suresinde Mekkeli miisriklerin, maddi
¢ikarini, sosyal konumunu kaybetme endisesiyle Islam inang esaslarma, hayat ve sosyal
yasama iliskin prensiplerine inanmamanin altinda aslinda miinkir tiplerin tiimiinde
goriilen psikolojik ve sosyolojik tesirin séz konusu oldugu bildirilmektedir. Bu noktada

Peygamber’den en azili insana kadar her kesin 6leceginin hatirlatilmaktadir.

Oliime dair kazanilan bu bakis, modern dénemde belirgin olarak zuhur eden
Olimii diisiinmek istememe, ondan gafil olma, aksine daha uzun yasamanin ¢abasi
icinde olma algisinin Kur’an’in vermek istedigi perspektiften uzak olduguna isaret
etmek gerekir. Bu baglamda oliim gercegini, Allah ile bulusmak olarak goren, bu

sebeple giizel bir sey olarak karsilayan bir kimsenin 6liim korkusunu%4°

yenecegi, 6lim
ile tehdit edilmekten korkmayacagi izahtan varestedir. Bu sebeple Kur’an’m
kazandirdig1 oliim perspektifinin giiglii bir kisilik olusturdugu sdylenebilir. Bununla
beraber Oliimiin diinya hayatindan ahiret hayatina gecisi saglayan bir ara¢ olmasi,
insanin ahiret i¢in hazirlik yapmasi gerektigini gostermektedir. Yani Kur’an’in ortaya

koydugu olim perspektifinin, sairin terciiman oldugu iizere 6ldiiglin zaman Slimiine

sevinirken etrafindakilerin pek iyi bir insam1 kaybettik diye derin lziintiiye gark

1044 Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessaf, c.4 s.45; Razi, Mefatihu’l-Gayb, ¢.26 s.334; Sevkani, Fethu’l-Kadir,
.4 5.456.
1045 Engin Gegtan, Cagdas Yasam ve Normaldisi Davraniglar, (Ankara, 1981), s.179; Hayati Hokelekli,
5.98-99.
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olduklar1 bir hayat ¢izgisini slirdiirme gibi ideal bir hedefe sevk ettigini sdylemek
miimkiindiir.1%* Kur’an’a gore bu hedefi gergeklestirmenin yolu yiice Allah’a ve O’nun
ilahi kitabinda belirledigi iman esaslarina iman etme ve O’na kullukta bulunmayi
basarmay1 hedeflemekten ge¢mektedir. Kur’dn’da mubhtelif vesilelerle 6liim gergegi
hatirlatilmaktadir. Bu durum 6liimden sonrasini giindeme getirmektedir. Bu baglamda
cesitli vesilelerle oOldiikten sonra dirilmeyi ispat eden ayetlere yer vermek

gerekmektedir.

a.2. Cennet ve Cehennem Tasvirleri Baglaminda Oldiikten

Sonra Dirilmeyi Ispat

Oliim gergeginden bahsedildiginde 6liimden sonrasi giindeme gelmektedir.
Kur’an’da c¢esitli vesileler ile o6liimden sonra dirilme inanci1 ispat edilmektedir.
Kur’an’da, yaratmada, yerde, gokte, bitkilerde, hayvanda ve insamin kendi nefSinde
Allah’m kudretinin nisanelerinden bahsedilir. ilahi kudreti gdsteren bu delillerden
bazilari, ayn1 zamanda Oldiikten sonra dirilmeye de delildir. Bu delillere cennet ve
cehennem sahneleri kontekstinde de yer verilir. Bu durum tergib (tesvik) ve terhib
(sakindirma) metodunun hakim oldugu cennet ve cehennem anlatimlar1 baglaminda
istidlal (delillendirme) iislubuna da basvuruldugunu gostermektedir.'®’ Zira Kur’an’m
pek c¢ok ayetinde niiz(ilii doneminde Mekkeli Araplarin Oldiikkten sonra dirilmeyi
benimseyemedikleri belirtilmektedir. Ornegin, Nahl 16/38. ayette bildirdigine gore

miisrikler, “Allah diriltmeyecek” seklinde kesin olarak yemin etmislerdir.'%*® Soz

1046 Arapga siirin Tiirkgeye cevrilmis hali sdyledir:

Yadinda m1 dogdugun zamanlar,

Sen aglar idin, giilerdi alem?

Bir dyle 6miir gecir ki: olsun,

Mevtin sana hande, halka matem.
S6z konusu siir icin bkz. Mehmet Akif Ersoy, Tefsir Yazilar: ve Vaazlar, haz. M. Ertugrul Diizdag,
(Ankara, DIB Yay., 2012), s. 288.
1047 Tpsan, 76/1-6; Miirselat, 77/20-30.
1048 Benzer ayetler i¢in bkz. Duhan 44/35; Ayrica bkz. Endm 6/29; Mii’minun 23/37; Casiye 45/24;
Tegabiin 64/7; Duhan 44/7-9.
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konusu ayetin sebeb-i niiziliine iliskin rivayetlerden miisriklerin bu konuyu alaya
aldiklarindan bahsedilmektedir. 1%*® Kur’an’da miisriklerin 6ldiikten sonra dirilmeyi
inkar ettiklerini haber veren ayetler pek coktur. Mesela, Ra’d, 13/5. ayette “(Resuliim!
Kadfirlerin seni yalanlamalarina) sastyorsan, asil sasilacak sey onlarin: "Biz toprak
oldugumuz zaman yeniden mi yaratilacagiz?" demeleridir. Iste onlar, Rablerini inkdr
edenlerdir; iste onlar (kiyamet giiniinde) boyunlarinda tasmalar bulunanlardir. Ve

onlar ateg ehlidir. Onlar, orada ebedi kalacaklardir!” *°° seklinde haber verilmektedir.

Kur’an’da yer alan verilerden vahyin indigi toplumun, Allah inancina, kahin vb.
insanlarin varlig1 sebebiyle Peygamber inancina uzak olmadigi anlasilmaktadir. Onlarin
inkdrc1 tavirlarinin  temelinde i¢inde bulunduklart refah hayatinin, simartilmis
olmalarinin etkisi s6z konusudur. Mesela, Vakia 56/45-47. Ayetlerden anlasildigina
gbre diinya nimetleri sebebiyle simarmis ve diinyaya sarilan zenginler ve liderler,
Allah’1n kendilerini yoktan var ettigi bilgisini etkisiz duruma getirmislerdir. Bunlar, sirk
anlayisina sahip olduklari, bedenin topraga donlismesini 6ne siiriip yeniden dirilisin
gerceklesmesinin akla uzak olduguna dair itirazda bulunduklar1 belirtilmistir. Bu ayette
gecen “Hins-i Azim” ibaresini sirk anlaminda kullanildigmin belirtilmesi®! bu tavrin

miusriklerin 6zelliklerinden biri oldugunu ortaya koymaktadir.

1048 Kur’an’da tartisma metotlarma dair eserler; Insan, 76/1-6; Miirselat, 77/20-30.
1048 Benzer ayetler icin bkz. Duhan 44/35; Ayrica bkz. Endm 6/29; Mii’minun 23/37; Casiye 45/24;
Tegabiin 64/7; Duhan 44/7-9.
1049 Ebu'l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman (et-
Tefsirii'l-Kebir), tahk. Abdullah Mahmiid Sehhate, (Kahire, el-Hey‘etﬁ'l-Mlsriyyetii'l-Amme 1979), c.4, s.
509, 510; Ebtt Muhammed Muhyissiinne Hiiseyin b. Mes’(d Begavi, Medlimu 't-Tenzil, tahk. Muhammed
Abdullah en-Nemr, Osman Cuma Zamiriyye, Siileyman Miislim el-Hars, (Riyad, Daru Taybe, 1993),
8/280; Kurtubi, el-Cdmiu li-Ahkdmi'l-Kur’dn, tahk. Ahmed Abdiilalim Berduni, Ebd Ishak Ibrahim
Ettafeyyis, (Kahire, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1386/1966- 1387/1967), 19/93.
1050 Benzer ayetler igin bkz. Vakia 56/45-47;Mu’ mintin, 23/81, 82; Isra 17/49, 98; Mii’'minfin 23/35-37;
Neml 27/67, 68; Secde 32/10; Sebe’ 34/7; Yasin 36/77, 78; Ahkaf 46/17; Saffat 37/13-17, 53; Kaf 50/3;
Kamer 54/1, 2; Had 11/7; Vakia 56/47; Kiyame 75/3, 4; Naziat 79/10, 11.
1051 Mukatil, Tefsir, 4/221; Ferra, Medni'l-Kur’dn, 3/127; et-Taberi, Camiii'l-Beydn, 23/132; Ebi Ishak
Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Medni’l-Kur’'dn ve I'rabuhu, tahk. Abdiilcelil Abduh Selebi,
(Beyrut, Alemi'l-Kiitiib, 1408/1988), 5/113; Vahidi, el-Veciz, s. 1061; Begavi, Medlimii't-Tenzil, 8/18;
Razi, Mefatihii’lI-Gayb, 29/411; ibn Asir, et-Tahrir, 17/306.
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Yukaridaki agiklamalardan Kur’an’da cennet ve cehennem konusu ile 6ldiikten
sonra diriltilme inancinin birbirine bagh olarak anlatildig1 tezahiir etmektedir. Oldiikten
sonra dirilmeyi akli somut deliller ile temellendirme sadedinde Kur’an’da pek ¢ok 6rnek
vardir. Ornegin, Enbiya suresinde. “I/lk yaratmaga basladigimiz gibi yaratmay: iade
ederiz, yani tekrar yaratiriz. Bu bizim va'dimizdir. Bize soz olsun, biz bunu yapacagiz.”
ifadeleri, 6ldiikten sonra dirilmeyi ispat eden onemli bir delili muhataplarin nazarlarina
sunmaktadir. Benzer sekilde MU ’minln suresinde gegen ““Sizi ¢abuk dirilttik: “Bizim
sizi bos yere yarattigimizi ve sizin tekrar bize dondiiriilmeyeceginizi mi sanmistiniz da
inkdr ve fiicura saptiniz? Simdi bakin sizin sandiginiz nerede ve siz neredesiniz.”

ibareleri ayn1 gercegi ifade etmektedir.

Bu noktada ikinci boliimde degindigimiz gibi Kur’an’in niiz(lii doneminde Arap
miisrikleri 6ldiikten sonra dirilmeyi ispat eden delilleri mantikli bulmadiklari i¢in degil
ahiret inancinin getirdigi ahlaki muhtevayi, hesap vermeyi kabul etmede zorlandiklar
icin ahiret inancinin benimseyemedikleri seklinde bir tespit onlarin inkar psikolojisini
gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Zira en son ilahi mesaj olan Kur’an’mn ortaya
koydugu ahiret inancina gore onlar i¢inde bulunduklar1 hayat anlayislarinin, tuttuklar
yolun hesabini vereceklerdi. Nitekim, Kasas suresinde Mekke kafirlerini sirkte tutan
seyin mal ve meta' olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Yoksa bulunduklari halin gergek
oldugu kanaati degildir. Bu hususu, “Size verilen sey, diinya hayatinin metai ve siisiidiir.
Allah"t yaminda olan daha iyi ve daha ebedidir. Diisiinmiiyor musonuz?” ifadeleri
gostermektedir. 1052
Cennet ve cehennem sahneleri kontekstinde Oldiikten sonra diriltilme inanci

ahirette canli hal tasviriyle de ispat edilir. Bu konuda Saffat suresinde giizel bir drnek

arz edilmektedir. Bu &rnek diinyadaki arkadas sahnesidir. Bu sahne, “I¢lerinden biri:

1052 Kasas,28/60.
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"Benim, bir arkadasim vardi" der. Derdi ki: Sen de (dirilmeye) inananlardan misin? Biz
oliip kemik, sonra da toprak haline geldigimiz zaman (diriltilip) cezalanacak miyiz? (O
zat, diinyada ge¢mis olan hadiseyi bu sekilde anlattiktan sonra Allah Teadla orada
bulunaniara:) Siz isin gerceSine vikif misimz? dedi (Iste o zaman konusan bakt,
arkadagini cehennemin ortasinda gordii. "Yemin ederim ki, sen az daha beni de heldk
edecektin. Rabbimin nimeti olmasayd:, simdi ben de (cehenneme) getirilenlerden
olurdum™ dedi. Birinci éliimiimiiz hari¢, bir daha biz 6lmeyecek miyiz? Yalnmiz ilk
oliimiimiiz, baska 6liim yok ve biz azaba da ugratiimayacagiz ha?!" Stiphesiz bu, biiyiik

kurtulustur.”*°% seklinde betimlenir.

Oldiikten sonra dirilme inanci ile ilgili bu agiklamalardan sonra Kur’an’da
maddeci zihniyetin niteliklerinden birine dikkat ¢eken ifadelere temas etmekte yarar
vardir. Onlarm bu 6zelligini “Diinyada yasadigimizdan baska bir hayat —yani éldiikten
sonra dirilme ve ahiret hayati— yoktur, biz bir daha diriltilecek degiliz”*®* ayeti ortaya
koymaktadir. Bu konuyu ele alan ayetlerin isaret ettigine gore Cahiliye donemi Araplart
genellikle ahirete inanmamaktadirlar. Su halde ahireti inkdr etmenin, onlarin sirkten
sonraki en biiyiik giinahlar1 oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira Kur’an’da siklikla Allah’a

inanmanin, ahiret giiniine inanma ile birlikte zikredilmesi,*®®® ahirete imanm 6nemini,

ahireti inkar etmenin basta gelen kiifiir belirtilerinden biri oldugunu gostermektedir.'%%

Buraya kadar yapilan izahlardan anlasildigima gore cennet ve cehennem

tasvirleri baglaminda muhataba verilmek istenen en temel mesajin ahirete iman oldugu

1053 Saffat, 37/51-60.
1054 Mu’ mindn, 23/37.
105 Ornegin, bkz. Bakara 2/62; Nisa, 4/39, 59, 162; Tevbe, 9/18, 19, 44.
1056 Bakara, 2/62; En” am, 29
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anlasiimaktadir.}®’ O halde simdi cennet ve cehennem sahneleri baglaminda ahirete

iman mesajinin nasil detaylandirildigini ele almak iktiza etmektedir.

a.3. Ahirete imana Cagn

Kur’an’da 110 yerde gecen ahiret kelimesi lizerine yapilan etimolojik izahlardan
anlasildigina gore ahiret nosyonu bu diinyay1 izleyen ona benzeyen ancak ¢ok degisik,
6liimsiiz, ebedi olan ahiret alemine dair muhtelif safhalar1 ve halleri gostermektedir. Bu
durumda ahiret inanciin, insanda var olan sonsuzluk duygusuna cevap vermekte
oldugunu séylemek miimkiindiir. Cennet ve cehennem sahnelerinde ahirete iman mesaji
baglaminda cennet ehli insanlarin ahiret inancina sahip olduklari, ahiret igin
hazirlandiklarinin belirtilmesi dikkat ¢ekicidir. Bu noktay1 agik bir sekilde ortaya koyan
ayetler pek ¢oktur. Ornegin, Insan, 7-12. ayetlerde “O kullar, siddeti her yere yayilmuis
olan bir giinden korkarak verdikleri sozii yerine getirirler. Onlar, kendi canlari
cekmesine ragmen yemegi yoksula, yetime ve esire yedirirler. "Biz sizi Allah rizast i¢in
doyuruyoruz; sizden ne bir karsilik ne de bir tesekkiir bekliyoruz." "Biz, ¢etin ve belali
bir giinde Rabbimizden (O'nun azabina ugramaktan) korkariz" (derler). Iste bu yiizden
Allah onlart o giiniin fenaligindan esirger, (yiizlerine) parlaklik, (goniillerine) seving
»1058

Verir. Sabretmelerine karsilik onlara cenneti ve (cennetteki) ipekleri liitfeder.

buyrulmaktadir.

Kur’an’da saadet ve bedbahtligin anlatildig1 ayetlerde inkar edenlerin, sevaptan
mahrum olmalar1, dogrularin sevap gormeleri konusunda ahirete iman veya ahireti
inkarin en dnemli belirleyicilerden oldugu belirtilmektedir.'%°® S6z konusu ayetlerde

inanglarin, kavramlarin, diisiincelerin, duygularin ve davranislarin tez-antitez seklinde

1057 Bkz. Oztiirk, Mustafa, Kurdn Tefsir Usiilii Uzerine, (Ankara, Ankara Okulu Yay., 2015) 5.91-92.
1058 Araf, 7/42,43; Hud, 11/23; Hac, 22/23; Saffat, 37/40; Zumer, 39/74; Zuhruf, 43/72; Insan, 76/59;
Hakka, 69/24
1059 Maide, 5/36,119.
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takdim edildigi goriilmektedir. Cennet ve cehennem sahnelerinin sunuldugu pek cok
baglamda ahirete iman edenler ve ahireti inkar edenlerin iman ve inkar psikolojisine
dikkat cekilerek muhataplarin ahirete imana davet edildigini belirtmek gerekir.}°° Bu
noktada cennet ve cehennem tasvirlerinin takdim edildigi baglamlarda ahirete imana

mesajinin nasil detaylandirildigini incelemek gerekir.

Oncelikle cennet ve cehennem anlatimlar1 kontekstinde iman {izere yasayip iman
lizere Olmenin en biiylik nimet oldugunun vurgulanmaktadir. Pek ¢ok sahnede
zalimlerin yani inkarcilarin en 6nemli 6zelliginin ahireti inkar etmeleri olduguna dikkat
cekilmektedir. Inkarcilar, ahirette karsilasacaklari hesap ve ceza ile uyarilarak ahirete
imana ¢agrilmaktadir. O zaman melekler, peygamberler, alimler, Salih miiminlert®!

inkarcilarin, Allah’a karsi yalan uydurup iftira ettiklerine dair sahitlik edecekler ve

bunlarin Allah’1n lanetine ugramalarini isteyeceklerdir.

Bir diger misalde arka planinda Ebl Cehil ve yandaslarindan bir grubun Hz.
Peygamber’e iman etmeyi, Allah’tan, her biri adina yazilmis olup kendisine tabi
olmalarmi emreden bir kitap, bir belge getirmesi sartina bagladiklarin1 ortaya koyan
ayetleri okumakta fayda vardir. Zira s6z konusu ayetlerin baglamindan asil sebebinin
onlarmn ahirete inanmamalar1 oldugu anlasilmaktadir.'®®? Dolayisiyla inkarcilarin bu
olumsuz tavirlarinin temelinde hesap kaygisi tasimadan canlarini istedigi gibi hayat
stirmekten vazgegmeme hali s6z konusudur. Miiddessir suresinde de bu tiplerin
1063

inkarlarini altinda bu tiir sorumsuzluk duygusunun var oldugu ortaya konulmaktadir.

Goriildiigii lizere arka planinda tarihi bir hadise olan bu ayetler ahiret inancinin

1060 Bkz. Cabird, Siyer Esliginde Kur’dn’t Anlamak, $.225.
1061Njisa 4/41; krs. Nahl 16/84; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 2/556-557; Resid Riza, Tefsiru’'l-Mendr, (el-
Heyetu’I-Misriyye, 1990), 5/89.
1062 7-7Zemahseri, el-Kessdf, c. 4, s. 188; ibn Astr, et-Tahrir, 29/331.
1063 Miiddessir, 49-53; Kur’dn Yolu Tefsiri, 5/501.
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Onemine, hayati biitiiniiyle sorumluluk bilinci i¢inde gecirmenin gerekliligine isaret

etmektedir.

Ahirete imana ¢agr1 noktasinda Meryem, 19/68. ayetini de deginmek gerekir.
Burada “seytanlar” ifadesi dikkat c¢ekicidir. Zira bunlardan maksat insanlar1 aldatip
saptiran inkarci onderlerdir. Onlar, insanlara ahirette hesabin olmadigini, diinya hayati
ile smirli bir yasam telakkisini iddia etmektedirler.1%* Boylece Kur’an, sdz konusu
inkarcit onderlerin temel Ozelligini de ortaya koymaktadir. Sonugta yiice yaratici, bu
giiruhu hesap ve ceza ile tehdit ederek ahirete imana davet etmektedir. Bu durumda

cehennemi betimleyen ayetlerin, ahirete iman mesajini barindirdigi anlagilmaktadir.

Cennet ve cehennem anlatimlar1 baglaminda insanoglunun diinyada basi bos
birakilmadigini, bos yere, gayesiz yaratilmadigini, yapiklarimin kayda gegirilip
muhafaza edildigini zikreden ayetlerin, ahirete iman anlamini ihtiva ettigini kaydetmek
icap eder. Nitekim “Sizi bos yere mi yarattik bize donmeyeceginizi mi samdiniz?” ayeti
insanin gayesiz yaratilmadigmi ifade etmektedir.l% Infitar, 82/14. ayette zikredilen
“fiiccar” lafzindan maksadin sadece inkarcilar oldugunu bu ifadenin giinahkar olan
inananlart icermedigini belirten Ehl-i siinnet Aalimlerinin yorumunu dikkatten
kagirmamak gerekir. Zira giinahkar miiminler kiyamet ve ahirete inanirlar. 1°%¢  Ancak,
bu ayetlerin inananiyla inanmayaniyla herkesi ahiret kaygis1 tasimaya cagirdigi da

actktir. 1% Insanlarmn yaptiklarinin muhafaza edilmesi ile ilgili olarak Tarik suresindeki

1084 Sevkani, Fethu 'I-Kadir, 3/386.

1085 Mii’minfin, 23/115; Kiyamet, 75/36.

1066 By tartisma icin bk. Razi, Mefatihu’I-Gayb. 31/79-80; ayrica bkz. Nesefi, Medariku t-Tenzil, 3/611.
1067 fnfitar, 82/13-16. Bu baglamda Infitr suresinin konteksti, bu surede gegen “din” kelimesinin “hesap

ve ceza” anlaminda kullanildig1 yorumunu gii¢clendirmektedir.
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ifadeler de dikkate degerdir. Bu surede gecen yemin iislubu ile insanin diinyadaki

hayatinda siirekli murakabe altinda oldugu vurgulanmaktadir. %8

Cennet ve cehennem sahneleri kontekstinde miisriklerin, kiyamet ve ahirete
inanmadiklar1 i¢in siirekli olarak Hz. Peygamber’e kiyametin ne zaman kopacagini
sorarak onu zor duruma diisiirmek istediklerini, onunla alay ettiklerini, hatta bdyle bir
seyin imkansiz oldugunu diisiindiikleri i¢in kiyametin ¢abucak gelmesini istedikleri
haber verilmektedir. Bu merhalede miisriklerin yiice Yaraticinin iglerini insanlarin isleri
gibi vehmettikleri ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore herhangi bir kimse 6fkelendigi zaman
kininden dolay1 intikam almakta acele eder.’’®® Bu konuyla ilgili olarak Yiice Allah,
Kur’an’da insanlara hemen azap etmeyecegini, onlara azap etmeyi belli bir vakte
erteledigini haber vermektedir.l%’ Allah Teald bu baglamda bu tiplerin suallerine
karsilik verme temennisinde bulunan Hz. Peygamber’in bu konuda bilgisinin olmadigi
bu tiir bilginin sadece kendisine 6zgili oldugunu vurgulamaktadir. Hz. Peygamber’in
gorevi, kiyametin ne zaman kopacagimi bildirmek degil, yalnizca ona inanip ahiret
kaygisi tastyanlar1 uyarmak ve o giine hazirlik yapmalarimi saglamaktir.2 Nitekim
“Sen onu nereden bileceksin.”1%’? ayeti, kiyametin yakin oldugunu, ona hazirlanmak
gerektigini gosteren yeterli bir delildir.}°”® Bu noktada Yiice Allah’in Hz. Peygamber’e,
verdigi hi¢bir giinahkara yahut nankore boyun egmemesi talimatinin gerekgelerinin

aciklandig1 Insan suresindeki ayetler de konumuz agisindan manidardir.2%’* Burada arz

1068 Tarik, 86/4.
1089 fbn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 30/94.
1070 Bkz. Kehf, 18/58;
1071 Naziat, 79/42-45; krs. Lokman 31/34; Hac, 22/55; Kehf, 18/58; Fussilet, 41/50; et-Taberi; Camiu’l-
Beyadn, 24199; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 8/319; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 4/699; Kurtubi, el-
Céami li-Ahkdmi’l- Kur’dn, 19/209; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 31/50; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 5/460; Tbn
Astr, et-Tahrir, 30/95; Kiyametin vaktinin Allah’m ilminde olduguna dair ayetler i¢in bkz. A’raf, 187;
Lokman, 34.
1072 Naziat, 79/43.
1073 gz-Zemahseri, el-Kessdf, 4/699; Razi, Mefaitihu’I-Gayb, 31/50; Sevkani, Fethu I-Kadir, 5/460; Yazir,
Hak Dini, 8/5569; Hz. Peygamber’in uyarict olduguna iliskin bkz. Yasin, 11.
1074 {nsan, 76/27 benzer anlamu igeren ayetler i¢in bkz. Al-i imran, 3/14; Tevbe, 9/24; Had, 11/15.
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edilen cehennem tasvirleri baglaminda ahiret hayatina inanamayip inkarda israr

edenlerin, oteki alemdeki akibetlerinin pek aci olacagi haber verilmektedir.

Allah Teala, cennet ve cehennem sahnelerinde kissa tislubunu kullanarak da
insanliga diinya ve ahiret hayatlarim1 kurtarmalar1 hususunda hayati bir uyarida
bulunmaktadir. Ornegin, Zumer 25-26. ayetlerde miinkir ve 4si olmaya devam eden eski
milletlerin bu diinyada cezalar ile karsilastiklar1 6teki diinyada ise diinyada bulduklari
felaketlerden daha agir azaba ugrayacaklar1 haber verilmektedir. Dolayisiyla cennet ve
cehennemin anlatildig1 ayetler baglaminda kissa {islubuna bagvurularak ge¢mis
milletlerin Allah ile varolussal iliskilerde yasadiklari tecriibelerden ibret almaya, dersler
cikarmaya g¢agrilarak insanlara tarih bilincinin kazandirildigini séylemek miimkiindiir.
Zira tarihi bilgiler, merak gidermek i¢in olmayip gegmisten ders ¢ikararak gelecegi inga

etmek icin oldugu insanliga tarihe bakis konusunda 6nemli bir ufuk vermektedir.

Konumuz ile ilgili bir diger 6rnek Kehf suresinde yer alan hasr sahnesidir.
Burada hagsr sahnesi, “hi¢ kimseyi birakmayan, hepsini kendinde toplayan” seklinde
nitelenmektedir. S6z konusu ayette “Onlar, saf halinde Rabbine arz edilmigslerdir.
Allah, onlara soyle diyecektir: "Siiphesiz sizi ilk dnce yarattigimiz gibi bize geldiniz.
Fakat, size kiyamet icin yaptigimiz vaadi yerine getirmeyecegimizi sanmistiniz, degil
mi?” buyrulmaktadir.!”® Burada sdyle bir sahne resmedilmektedir. Herkes sira halinde
(dizi dizi) Rabbine arz ediliyor. Once yapmis olduklari biitiin yalanlamalariyla kars
karsiya geliyorlar. Yiizlerde zillet beliriyor. Ve ardindan “Andolsun ki sizi ilk defa

varattigimiz gibi bize geldiniz.” hitabin isitiyorlar. Yani burada o inkarcilara, “ey

1075 Kehf, 18/48.
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kavim! geldiniz, halbuki siz hi¢ gelmeyeceginizi sanmistiniz. Simdi ne goriiyorsunuz,

nasiimis bak, olan oldu.” denilecegi bildirilmektedir. 107

Biitiin bu izahlardan Ozellikle cehennemi tasvir eden ayetler baglaminda
cehennemliklerin en 6nemli 6zelliginin ahireti inkar oldugu anlagilmaktadir. S6z konusu
canl1 anlatimlar baglaminda ahireti inkar edenlere iliskin saati yalanlayanlar,'®’” Allah’a

kavusmay1 yalanlaylp dogru yola yonelmemis olanlar,’%®; o giine kavusmayi

1079

unutanlar, yukarida da ifade ettigimiz iizere Allah’in vadi ne zaman diye soranlar

ifadelerinin, kullanildig1 goriilmektedir, 080

Sonug olarak yukaridaki agiklamalardan cennet ve cehennem tasvirlerinde dini
diisiince unsurunun varligl ortaya c¢ikmaktadir. Dolayisiyla cennet ve cehenneme dair
canli anlatimlarin gayesinin mahiyet ve muhteva bilgisi vermek olmadigi, s6z konusu
anlatimlarda biitlin muhataplarin ahiret inancina cagrildigi anlagilmaktadir. Buna gore
s6z konusu kontekstlerde Allah ile insan arasinda varliksal miinasebeti gosteren 6liim
olgusuna dikkat c¢ekilmesi, Oldiikten sonra dirilmenin ispat edilmesi, ahirete iman
edenler ile ahirete inkar edenlerin akibetlerinin sunulmasi, s6z konusu tasvirler ile
verilmesi murat edilen ilk ve en Onemli mesajin ahiret inanci oldugudur. Bununla
beraber soz konusu baglamlarda Kur’an temelli olan Allah’in giizel isimleri
cercevesinde Allah ile insan arasindaki varliksal iliskiye dair vurgulardan bahsetmek
miimkiindiir. Buna gore s6z konusu kontekstlerde Allah’in, insan1 yoktan var ettigine,

onu ¢esitli yaratilis asamalarindan gecirerek en giizel bir sekilde yarattig

1076 Sevkaani, Fethii’I-Kadir, c3 s.3465; Tbn Asir, et-Tahrir, 15/337; Yazir, Hak Dini, ¢.5 5.3251.
1077 Furkan, 25/21; Saffat, 37/21.
1078 Yunus, 10/45.
1078 Casiye, 45/34.
1080 yunus, 10/48; Enbiya 21/38; Neml, 27/81; Sebe, 34/29; Yasin, 36/48; Miilk, 67/25.
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bildirilmektedir.1%! Ayrica cennet ve cehennem sahneleri baglaminda Allah Teala nin,
insana goz, kulak, kalp, rizik verdigine, onu iyiye ve kotliye egilimli olarak yarattigi
vurgulanmaktadir. Yani bilgi kaynaklarinin, insanin Allah ile iletisimini saglayan
yoniine dikkat c¢ekilerek onun Allah ile iletisim kurabilecek kabiliyette oldugu ortaya
kondugunu sdylemek miimkiindiir. Allah’in 6liimii ve hayati yarattigi, biitiin alemin
sahibi oldugunu, gokleri ve yeri yarattig1 bildirmesi 6liimiin, Allah ile insan arsindaki
varliksal iligkinin gdostergelerinden oldugu anlasilmaktadir. Su halde cennet ve
cehennem sahneleri baglaminda Allah ile insan arasindaki epistemolojik (bilgisel)

iliskiye dikkat ¢eken 6rnekleri inceleme zarureti hasil olmustur.

b. Cennet ve Cehennem Tasvirleri Baglaminda insanin Gayb ile

Epistemolojik (Bilgisel) Tliskisi

Oncelikle Kur’an’1n, insani, ¢ift kutuplu bir varlik olarak tanitmaktadir. insanin
maddi yoniine agirlik veren, onu sadece bedeni hazlarimi yasayan bir varlik olarak
tanimlayan yani (sehadet) alem ile iliski igerisinde bir varlik olarak algilayan
pozitivizmin insani, eksik tanimladigi, onu tek boyuta indirgedigi bir gergektir. Bu
baglamda Kur’an’in ortaya koydugu insan tanimini iyi anlamak gerekir. Dolayisiyla
cennet ve cehennem sahnelerinin insandan bagimsiz ele alinmadigmi kaydetmek
gerekir. Nitekim cennet ve cehennem Tasvirlerinin insan psikolojisi, mantigi, bilgi
kazanma araglari, i¢inde var olan sonsuzluk duygusu, onun ¢evresinde gerceklesen doga
hadiseleri, insandaki adalet duygusu gibi hususlar ile girift bir sekilde incelendigini

belirtmistik.

1081 fnkar etmelerinin temelinde kibirleri olduguna dair, Nahl, 16/46; Mu’min, 40/67; Furkan, 25/21;
Lokman, 31/7; Sebe, 34/31; Saffat, 37/35; Zumer, 39/60; Mu’min, 35/48,69; Casiye, 8/31; Munafikun,
63/5; Miiddesir, 74/23.
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Burada alt1 ¢izilmesi gereken bir konu insanin Allah ile iletisim kurabilme
yetenegine sahip olmasidir. Zira vahiy olgusu bu kabiliyetin varligin1 gerekli
kilmaktadir. Bu durum 6zellikle algi alanimiza kapali olan gaybi konular hakkinda
insanin yegane bilgi kaynaginin vahiy oldugunu gostermektedir. Nitekim Islam
literatiirlinde gaybi konular1 o6grenme kaynaginin semi’yyat yani nakil oldugu
belirtilmektedir. Su halde insan icin gaybi bir konu olan cennet ve cehennem
konularinda en saglam bilgiyi elde edecegimiz kaynak vahiydir. Dolayisiyla Kur’an’in
pek ¢ok suresine dagitilmis olan cennet ve cehennem sahnelerinin varligimin insanin
Allah ile iletisim kurabilme kabiliyetini esas aldig1 anlasilmaktadir. Bu boliimde cennet
ve cehennem tasvirleri 6zelinde insanin nasil tanitildigini ortaya koymaya calisacagiz.
Bu baglamda o0zellikle cennet ve cehennem sahnelerinde insanin kabiliyetlerini
kullanmasinin veya kullanamamasinin sonuglarinin resmedildiginin altin1 ¢izmek icap
eder. Simdi cennet ve cehennem anlatimlari ile i¢ ice ele alinan Allah ile insan

arasindaki epistemolojik/bilgisel miinasebetin detaylarini gecelim.

b.1. Cennet ve Cehennem Tasvirleri Baglaminda Bilgi

Kaynaklar

Bilginin kaynagi meselesi epistemolojinin ugras1 alanina giren konulardan
biridir. Bu konuya dair ¢ok sayida felsefl yaklasim ortaya ¢ikmistir. Bu yaklasimlari
empiristler, akilcilar, sezgiciler, elestirici goriis sahipleri, siipheciler, pozitivistler
seklinde siralamak miimkiindiir. Bu felsefi anlayislarin bilgi kaynagma iliskin
goriislerini kisaca hatirlamakta fayda vardir. Empiristler, bilginin kaynaginin empirik
deney oldugunu iddia ederler.2%2 Akilcilarin iddiasma gore bilgi dogustan insamin

aklinda vardir.1%8 Sezgicilere gore bilginin kaynag: sezgidir.'%®* Elestirici goriisiin onde

1982 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, (Istanbul, Remzi Kitabevi, 1982), s. 145.
1083 Hangerlioglu, Felsefe Sozliigi, s. 431; Bolay Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler Sézligi, (Ankara,
Akgag Yay., 1987), s. 223.
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gelen isimlerinden Kant, insanim bilgi kaynagmmn sadece tecriibe oldugunu belirtir. %8

Siipheciler, kesin bilginin imkansiz oldugunu sdylerler.'% Pozitivistlere gore sadece
olgular bilinebilir.!%’ Bilginin kaynagina iliskin bu muhtelif perspektiflerden hareketle
bilginin kaynaklarinin, duyular, zihin ve sezgide birlestigi sdylenebilir. %

Bilgi kaynaklarindan birisi olan sezgi iizerinde biraz durmak gerekir. Deney ve
diisiincenin belli bir birikimi sonucu ansizin gerceklesen sezgi iki kisimda miitalaa
edilir. Bunlardan birincisi zihni sezgi (intuition intellectuelle), digeri duyusal, duygusal
sezgi (intuition sensible) olarak ifade edilir. Bunlardan ilkinde zihni bir fonksiyon olan
akil yliriitmenin olmadigin1 kaydetmek iktiza eder. Digerine gelince onda duyunun
kaynag1 olan deney yoktur.'% Platon ile baslayan sezginin bilginin kaynagi olduguna
dair goriisiin Plotinos, Descartes, Pascal, Spinoza,'® Kant ve Alman idealistleri gibi
filozoflar tarafindan siirdiiriildiigii goriiliir.%%!

Islam diisiincesine gelince Ibn Sina’da,®®? ibnu’l-Arabi’de sezginin (hads) bilgi
kaynagi oldugu ortaya konulmustur. Bu konuda Ibnu’l-Arabi, duyulari ve akli bilgi
kaynag1 kabul etmekle beraber en 6nemli bilgi ¢esidinin sezgiye dayanan bilgi oldugunu
belirtir. Zira bu bilgi sayesinde dis diinyanin degil, hakikatin kendisinin aracisiz idrak
edildigi belirtilir. Nitekim Stifi tecriibede en yiiksek bilgilere sezgiye isaret eden kesf ve

ilham ile erisilir.

1084 Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, S. 368.
1985 Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii,s. 80; Hayri, Felsefi Doktrinler Sozligii, s. 142.
1086 Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, s. 80; Hayri, Felsefi Doktrinler Sézliigii, s. 142.
1987 Hangerlioglu, Felsefe Sozligii, s. 289.
1088 Insan, 76/1-6; Miirselat, 77/20-23; Vakia, 57-62; Albayrak, Insan-Gayb Iliskisi, s. 193.
1089 Hangerlioglu, Felsefe Sozligii, s. 366; Bedia, Felsefi Terimler Sozliigii, Ankara, Tiirk, s. 158; Al-i
Imran, 191; En’am, 98; Nahl,67; Zariyat, 49; Gasiye, 18; Bu konuyla ilgili olarak insanmn kalbinin
fonksiyon icra etmedigine dair bkz. Albayrak, Insan-Gayb Iliskisi, $.198-202; Araf, 179; Tevbe, 87.93;
Nahl, 108; Hac, 46; Muhammed, 24; insanin hakikat1 duymadiklarin1 goremediklerini bildiren ayetler i¢in
bkz. Bakara, 2/71; Enfal, 22; Yunus, 42; Ra’d, 19, Isra, 72; anlayis kabiliyetleri, dogruyu kavrama
yetenekleri kaybomus olanlar hakkinda bkz. Bakara, 7; Casiye, 23.
109 Spinoza Etika, ¢ev. Hilmi Ziya Ulken, (istanbul, Ulken Yay., 1984), s. 122-123.
1091 Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, s. 366.
1092 Bkz. Atay Hiiseyin, “Kur’an’da Bilgi Teorisi” (Ankara, A.U.LF.D., 1986), 16/165.
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Bilgi kaynaklar ile ilgili bu genel malumattan sonra insanin tecriibe sahasini
asan'%® cennet ve cehennem konularmin akla, vicdana seslendigini yani inancin konusu
oldugunu belirtmek icap eder. Bu baglamda cennet ve cehennem sahneleri vesilesiyle
insanin, Allah tarafindan kendisine bahsedilen varliksal kazanimlarini yani sahip oldugu
bilgi kaynaklarin1 yiice Allah’in peygamberler araciligiyla teblig ettigi vahiyle
destekleyip desteklememesinin akibetinde etkili olduguna dikkat ¢ekildigini ifade etmek
miimkiindiir. Bu konuyu ileriki basliklarda agacagimiz i¢in burada insanin kurtulus ve
bedbahtligina sebep olarak tercihinin yani iman ve kullukta bulunma ile inkar ve ilahi
vahye gore kotii davranislarda bulunmasinin bir siirece isaret ettigine, bu siirecte bilgi

kaynaklarin1 layikiyla kullanip kullanamamasiin etkili oldugu hususunu biraz daha

acmak gerektigi kanaatindeyiz.

b.2. Cennet ve cehennem Sahneleri Baglaminda insanin

Ahlakiligi A¢isindan Duyular, Akil ve Kalp

Buraya kadar anlatilanlardan sonra gaybi konular olan cennet ve cehennem
hakkinda bilgi sahibi olmanin tek saglam ve giivenilir yolu nedir? sorusu giindeme
gelmektedir. Bu alan olgusal alanda kullanilan bilgi araglart olan duyular ve zihin ile
ulagabilmesi miimkiin olmayan sahay1 ifade etmektedir. Netice olarak insanin duyular
ve zihin vasitasiyla cennet ve cehennem hakkinda saglam ve giivenilir bilgiye ulagsmasi

s0z konusu olmadig1 anlasilmaktadir.

Insanin fitratt dikkatlice etiit edildiginde onda ilim, irade, isitme, gdérme,
merhamet, glizellik gibi ilahi isim ve sifatlarin cilizi yansimalarinin oldugu fark edilir.
Oncelikle insanin hayir ve ser arasinda muhayyer oldugunu belirtmek gerekir. Bu

noktada insanin ¢ogunlukla serre diismesinin nedenlerinin yiikiimliiliikkten hoslanmayan

1093 Simgek, Kur’dn in Ana Konulari, s. 144-145; Albayrak, fnsan-Gayb liskisi, 5.193.
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nefis, heva ve unutkanlik gibi duygular'®®*

oldugunu kaydetmek icap eder. Kur’an’da bu
duygularin tesirinden kendini kurtaramayanlarin suursuz hayvan derecesine hatta daha
asagl mertebelere diisebilecegi zikredilmektedir.!®® Burada konumuz olan ayette
cehennemlik olduklar1 bildirilen kimselerin gergegi arastirma ve idrak etmelerine vesile
olan Allah tarafindan kendilerine bahsedilmis akil, kalp, g6z, kulak gibi melekelerini
yaratills amacina uygun sekilde kullanamadiklarmma dikkat gekilmektedir.!%®® Bu
durumda ilahi hitap, yiice yaraticinin insana ruhundan iifledigini, ona akil, kalp, gozler
ve kulaklar, verdigini, onu suurlu bir varlik kildigini hatirlatmaktadir. %7

Bu vesileyle Kur’an’da diisiinme ve bilme melekelerini ifade eden kelimeler pek
cok ayette tekrar edildigini belirtmekte fayda vardir. Muhtelif fiil kaliplariyla kirk dokuz
ayette tekrar edilen akil kelimesi, yiizlerce ayette gecen kalb (¢ogulu kultib) 109
kelimesiyle birlikte fudd (cogulu ef*ide), liib (¢ogulu elbab), basiret, fikih sozciikleri
insanmn tefekkiir etme, blme yeteneklerine isaret etmektedirler.’®®® Bu durumda
konumuzu isleyen ayetlerde Allah’in insanlari, gergekleri, iyilik ve giizellikleri anlayip
kavrayacak yeteneklerle miicehhez kilmis olmasina karsin bu kabiliyetlerini fitratina

uygun olarak kullanamamanin cehenneme atilma sonucunu doguracagina siklikla

dikkat ¢ekildigini belirtmek miimkiindiir.*%° Neticede soz konusu ayetler, éncelikle Hz.

1094 T3ha, 20/115;

109 A’raf, 7/179; Benzer ayetler icin bkz. Furkan, 25/44; Muhammed, 47/12.

10% fsfahani, Ragip, €z-Zerda ild Mekdrimi’s-Seria, S. 176.

1097 Hicr, 15/29; Secde, 32/9; Nahl, 16/78; benzer manay: ifade eden ayetler var m1? bkz. Albayrak, Halis,

Insan- Gayb Iliskisi, s.194; Gazzali, Thydu Ulami’d-Din, ¢.3 s.3-46; Yilmaz H. Kamil, Tasavvuf,

(istanbul, Ensar Nesriyat, 2004), s.303-304.

109% Eski Arapga’da kalp kelimesinin genellikle “insanin kavrama, bilme ve algilama, saglikli hiikiim

verme yetenedi”, kisaca “akil” anlamina geldigi belirtilmektedir. Bkz. Isfahani, Ragib ez-Zeria ild

Mekdarimi’s-Seria, s. 176, Misaller igin bkz. Al-i imran 3/151; Enfal 8/12; Hac 22/46; Zumer 39/45;

Naziat 79/8.

109 fnsanin manevi konusunu incelemesi sebebiyle Tasavvuf disiplini igerisinde de séz konusu

kavramlarin incelendigi goriilmektedir. Ornegin, Hakim Tirmizi, insanin manevi yapisi ile ilgili

ozelliklerini Kur’an’dan aldig1 sadr, kalb, fuad, liibb kavramlariyla agikladigi “Beyanu’l-Hak” adli bir

eser telif etmistir. Bkz. Yilmaz, H. Kamil, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tdrikatlar. s. 309.

1100 Bakara, 2/30; Tin, 95/4; Hicr, 15/29; Sa’d, 38/72; Sengiil, Kur’dn Kissalari, s.31; Varliksal

kazanimlari, maddi ve manevi donanimui ile iyiye ve kotliye kabiliyetli olmasi, Allah’a karst sorumluluk

verilmesi sebebiyle Allah’in halifesi olmaya layik olmaya layik bir sekilde yaratilmasi hakkinda bkz.

Elmalili, ¢.8 5.5937. Bakara, 2/30; Hicr, 15/29; Sad, 38/72; Tin, 95/4; Insanin Varliksal kazanimlari,

maddi ve manevi donanimi ile iyiye ve kotliye kabiliyeti olmasi, Allah’a karsi sorumluluk verilmesi
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Peygamber’in ilk muhataplar1 olan miisrikleri tehdit etmekle birlikte evrensel mana ve

ikazlar da ihtiva etmektedir. Bu konuya dair ¢ok sayida 6rnek vermek miimkiindiir.

Allah Teila, cinlerin ve insanlarin bir boliimiinii cennet i¢in bir boliimiini de
cehennem i¢im yarattigini haber verdigi ayette insanlarin bir kisminin cehennemi hak
etmelerinin nedeni olarak onlarin sorumlulugun temelini olusturan akil ve diger bilgi
yetilerini dogru ve yerinde kullanmamalarii gostermektedir Nitekim s6z konusu ayette
“Andolsun, biz cinler ve insanlardan bir¢ogunu cehennem igin yaratmisizdir. Onlarin
kalpleri vardw, onlarla kavramaziar; gozleri vardir, onlarla gérmezler; kulaklar
vardir, onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da saskindirlar. Iste
asil gafiller onlardir.” buyrulmaktadir.*®' Kur’an’in pek ¢ok yerinde yiice Yaratict
tarafindan insana verilen akil nimeti ile diger bilgi araclarini yaratilis amacina uygun
kullanmanin insanlik i¢in ¢ok O©nemli oldugu vurgulanmaktadir. Bu baglamda
Kur’an’da insanin yiiklendigi emanetin akil olarak da yorumlanmasi manidar olsa

gerektir, 1102

Kur’an’in verdigi perspektife gore akil ve diger bilgi vasitalar1 sayesinde tikel
olaylarin fiziki tarafinin Gtesine gegerek hadiselerin biitiiniinden c¢ikan hikmetleri
kavramak, sonunda varligin ve hayatin metafizik tiimel manasin1 yakalamak
mimkiindiir. Yani akil ve diger bilgi araclari sadece olaylarin fiziki ve gOriiniir
vechesini kavramak ile sinirli degildir. Dolayisiyla bu bakis agisina goére insanin fizik

Otesini agabilecek kabiliyette oldugu anlasilmaktadir. Bu agiklamalardan inkarcilarin,

sebebiyle Allah’m halifesi seklinde yaratilmas1 hakkinda bkz. Elmalili, Yazir, Hak Dini, c.8 5.5937; ilahi
isimlerin (Esma’i-Hiisna) iman ve ahlak esaslar1 olarak insana &rneklik teskil ettiine dair bkz. islam
Ahlak Felsefesi, Editor. Mufit Selim Saruhan, (Ankara, Grafiker Yay., 2016) s.84.
101 A'raf, 7/179. Yusuf, 12/18; Sems, 7/10; Taberi, Ciimiu’l-Beyan,12/301; Sabbag, el-insan, Fi’l-
Kur’an, 5.269; Cebeci, Kur’an’da Ser Problemi, s.146; Nefis kavraminin hayir ve ser biitiin temayiilleri
kapsadigna ilskin, Osman Kara, Kur’an’da Insan Davranislari, (Istanbul, Ark Kitaplar, 2017) s.59;
Hayati Aydm, Kur’an’da Insan Psikolojisi, (Ankara, Fecr Yay., 2018), s.146; Sadik Kilig, Kur’dn’da
Giinah Kavrami, (Konya, Hibas Yay., 1984), s.254-255.
1102 Ahzah, 33/73.
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kalbini kiifiir, sirk ve nifaktan arindiramamalarinin en 6nemli sebeplerinden birinin tikel
olaylarin gorliniir tarafin1 asamamalart oldugu soylenebilir. Kur’an’in, gerek
konumuzdan bagimsiz olarak gerekse cennet ve cehennemi betimleyen ayetler
kontekstinde bu hususu vurguladigi fark edilmektedir. Zira cennet ve cehennem
sahnelerini takdim eden ayetlerin genelinden anlasildigina gore insanin akil ve diger
bilgi araglarini dogru ve yerinde kullanarak hadiselerin goriinen yoniinii asabilmelerinin
veya bu yetisini kullanamayarak olaylarin fiziki ve¢chesini asamamalarin1 sonuglarindan
bahsedildigini belirtmek mimkiindiir. Kur’an’in bircok yerinde bu hususun alti
cizilmektedir. Ornegin, zikri gegen yeteneklerini dogru kullanmayanlarin hayvan
siiriilerine benzetilmesi muhatap iizerinde etkili olan somut bir anlatimdir.*'%3

. S0z konusu benzetmede goriisti, fikir ve inanci, ahlaki davranislar1 hayvanlarla
miisterek yoniinii teskil eden asagi duygu ve tutkularin etkisiyle aklin kontroliinden
cikmig, giidiilerinin egemenligine girmis insan1 tasvir edilmektedir. Bu nitelige
biirlinmiis insan gercek saadet nedenlerinden uzaklasarak dogru yoldan sapmis
olduguna dikkat ¢ekilmistir. Ilahi kelam muhtelif miinasebetlerle Allah Teila’nin bu
hale diismekten sakinsinlar diye insanogluna, inanglarini, davranislart noktasinda
tercihlerine destek olmak iizere akil ve vahiy imkanim verdigini haber vermektedir.'1%*
Isfahani’nin, (6. 502/1108) bu konudaki Islami yaklasimi &zetleyen ifadeleri buraya

alintilamakta yarar gérmekteyiz.

“Aziz ve celil olan Allah’in kullarina gonderdigi iki elgisi vardw. Biri
icimizdeki elgidir ki bu akildw, digeri de digimizdaki elgi yani

peygamberdir. Hi¢ kimse, icindeki elgiden yararlanma isini oOne

1108 A 'raf, 179; ayetin son ciimlesi i¢in bkz. Furkan, 25/44; Insan1, hayvandan ayiran en biiyiik 6zellik akil
oldugu i¢in ayetin metninde insan1 hayvanlarla karsilagtiran ifadede gecen “edal” (daha saskin) kelimesini
“daha akils1z” diye cevrilebilecegi belirtilmistir. Kur’dn Yolu Tefsiri 2/629-632.
1104 Ngir, 24/35.
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almadik¢a disindaki elgiden yararlanamaz. Su halde akil, peygamberin
ogretisinin dogrulugunu ogretir... Sonug¢ olarak akil yonetici, din yol
gostericidir. Akil olmazsa din varligini koruyamaz, din olmayinca da akil

yolunu sasur.” 1%

Konumuz baglaminda aklin 6nemine dikkat ¢geken 6rnekler pek ¢oktur: Simdi bu
ornekleri inceleyelim. Yasin suresinde miisriklerin alaylarini ortaya koyan anlatim®'%
ylice Allah’in ve peygamberinin bildirdiklerini sadece akil ile yargilamanin biiyiik bir
tenakuz olduguna dikkat cekmektedir. Burada s6z konusu ayet tarihi arka plan1 olan'!’
bir Ornek 1518inda yaratilisi tizerinde tefekkiir etmeyip kiistah bir sekilde yiice
yaraticinin, peygamberi vasitasiyla ulastirdigi haberleri sadece akliyla goriis ortaya
koymaya kalkisan bir insan tipi cisimlestirilmektedir. Goriildiigli iizere burada iki
elgiden biri oldugunu belirttigimiz vahyi bir kenara birakan bir tavir vardir. Bu durum
Allah Teédld’nin ve Hz. Peygamber’in bildirdikleri ile insanin bilgisel olarak

desteklendigini gdstermektedir.!1%®

1105 {sfahani, Ragib, ez-Zeria ila Mekdrimi’Seria, s. 207.
1106 'yasin, 77-79.
1107 Tefsirlerde bu ayetlerin niiz{l sebebi olarak sdyle bir olaya yer verilir: Miisriklerin 6nde gelenlerinden
biri Hz. Peygamber’e elinde ¢iirlimiis bir kemik pargasiyla gelir ve onu ufalayip, “Bdyle un ufak olduktan
sonra Allah bunu diriltecek dyle mi?” der. Resil-i Ekrem de “Evet. Nitekim O seni de dldiirecek, sonra
diriltip cehenneme atacak!” cevabini verir. Rivayetlerde Restilullah’la konusan kisi ile ilgili olarak Ubey
b. Halef, Asi b. Vail, Eba Cehil ve Velid b. Mugire isimlerinin gegmesi, olaym benzerlerinin birkag defa
meydana gelmis olmasi ihtimalini diisindiirmektedir. Bkz.ibn Astr, et-Tahrir, 23/73; rivayetler igin
ayrica bkz. et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 23/30-31. S6z konusu rivayetlerle ilgili olarak en ¢ok adi gecen
Ubey b. Halef’in, isimleri belirtilen diger kisilerin bulundugu bir toplulukta, “Muhammed Allah’in 8liileri
diriltecegini sOyliiyor, bunu onunla tartigacagim!” dedikten sonra ¢ilirimiis bir kemik alip Restlullah’a
gittigi rivayeti daha makul goriindiigii belirtilmektedir. Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessdf, 3/293; Bu
miinasebetle ibn Atiyye, Abdullah b. Ubeyy’in adinin zikredilmesini hakli olarak elestirdigini
kaydetmekte fayda vardir. Ibn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, 41463-464. Bkz. Gazzali, Thya, 3/5; Alusi,
Rehu’l-Me’ani, 1/221; nefs-i natika, Insanin Asil Gergekligi, Yazir, Hak Dini, 1/210-211; S6z konusu
kavramlara dair Tasavvuf ilminin de agiklamalari vardir. Bu agiklamalar1 Kur’an’dan dayanaklar1 da
oldugu anlagilmaktadir. Bkz. Yilmaz, 4Ana Hatlariyla Tasavvuf, $.309-311, Bu konuyla ilgili olarak ilk
devir stfilerinden Hakim Tirmizl’nin insanin, manevi yapisin olusturan 6zelliklerini Kur’an’dan aldigim
Sadr, Kalp, Fuad, Liibb kavramlariyla Beynul- Fark isimli risalesinde belirtilmektedir. Bkz. Kamil
Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf, s.312.
1108 Hayrettin Karaman, “Fikih” Islam Ansiklopedisi, TDV. Yay., 13/1.
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Insanin kabiliyetlerin kullanmasinin ahiretteki akibeti agsindan &nemini ortaya
koyan bir baska 6rnek Tevbe suresinin 81-87 ayetleridir. Bu ayetlerden anlasildigina
gore Allah’in ihsan etmis oldugu kabiliyet ve imkanlari, kendi rizasi istikametinde
kullananlar cenneti kazanacaklardir. Buna karsin havanin sicak oldugunu ileri siirerek
savastan geride kalmay1 yegleyenler, cehennem azabiyla uyarilmaktadir.®® Bu
kimselerin, kalplerinin miihiirlendiginin ifade edilmesi inkarlarindan dolay1 kalplerinin
karardigina ve bu halin onlarin kalplerine iman hidayet nurunun girmesine engel

1110

olduguna isaret edilmektedir. Bu durum hidayetin yonelime gore oldugunu

gostermektedir. !

Bir diger 6rnek Neml suresinde ge¢cmektedir. Burada kainati engelleyici degil,
yaratici bir kudretin varligini beseriyetin zihinlerine yaklastiran manzara sunulmaktadir.
S6z konusu anlatimda goriinen hadiselerin arkasindaki esas anlamlari kavrama
kabiliyetinin esasinda insanda var olduguna isaret vardir. Zira séz konusu ayetlerde
“Gormediler mi biz geceyi dinlenmeleri icin yarattik, giindiizii de (¢calismalari igin)
aydinlik  yaptik.  Siiphesiz  bunda inanan bir millet icin ibretler vardir.”
buyrulmaktadir.!'? Bu ayetlere gore inanma istidat: olanlar igin doga olaylar1 ibretler
barmdirmaktadir. Ancak imana kabiliyeti olmayanlar bunlardan ibret almamaktadirlar.
Seyyid Kutub, bu anlatimdaki edebi tasviri izahi, “Sakin gece sahnesi, aydinlik giindiiz
sahnesi. Bunlar hisse vicdani bir etki birakwr. His bununla, geceyi giindiizii ¢eviren

Allah'a kavusmaga ucar.”''*? seklindedir.

Enbiya suresine gore ansizin apagik hakikati goriip de neye ugradigim

bilemeyen insan pigsman olup, itiraf etmektedir. Bundan sonra bu itiraf i¢in ¢ok gec

1109 Tevbe, 9/81-87; Bkz. ibn Atiyye, et-Tahrir, 3/68.
10 Tevbe, 9/87; Ibn Atiyye, et-Tahrir, c.3, s5.68.; Bu sonucun insanin irade hiirriyeti agisindan
degerlendirilmesi i¢in bkz. Bakara 2/7.
111 Albayrak, Insan-Gayb liskisi, 5.162.
1112 Neml, 27/86.
113 Kutub, Mesdhidu’|-Kiyame, s. 118.
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oldugunun, is isten gectiginin belirtilmesi bu sonugta onlarin hakikati anlama
kabiliyetlerini zamaninda kullanamamalarinin etkisinin oldugu nazar-1 dikkate
sunulmaktadir.!*** Su halde ahirette hakikat apacik ortaya c¢iktiginda anlamanin,

pismanligin faydasi olmayacagi pek ¢ok vesileyle iyice pekistirilmektedir.

Bir bagka ornekte Allah Tedla’nin elgilerine, onlara iman edenlere diinyada da
sahitlerin sehadet edecegi giinde de yardim edecegini vadi miiminler icin biiyiik bir
miijde oldugu bildirilmistir.***® (ayeti ver) Bu ifadeler Allah’in yardimi ciizi iradesi ile
iman ve hayir yolunu secenlere olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla insanin dogru

yolu bulmada iradesini kullanmasinin etkisi biiytiktiir.

Islam diisiincesi ile modern diisiince arasinda iliski kurmak gerektigi
kanaatindeyiz. Ciinkii bdyle yapilmadig: takdirde Islam diisiincesini nakleden metinler
tarithsel metinler olarak kalacaktir. Modern zihniyete gore insam1 mutlu edecek
kazanimlarin bu diinya ile sinirlidir. Kur’an, mutluluk kavramina dair ezber bozucu bir
bakis acisina sahip oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Esasen insanlarin diinyadaki
nimet ve mutluluk taleplerinin anlama istidatlarinin sinirli olmasi sebebiyle sigdir. Bu
konu ile ilgili olarak cennet sahnelerinde anlatimlarda nimet ve mutluluk kavramina
insanin manevi yoniinii dikkate alan bsir perspektif getirdigi sdylenebilir. Nitekim
Allah’in raz1 oldugunu ilan etmesinden hasil olan hal, ehl-i siinnete gore Allah’in
cemalini miisahede etmek/Allah’1 nasillik ve niceligin 6tesinde bir idrak ile gdrmek,
gibi nimetler,1*® ahiretteki manevi nimetlerin diinyada tahayyiil edilenlerle, talep
edilenlerle smirlt olmadigini gdstermektedir Burada s6z konusu olan anlatimlardan
inanan insanin miilkiyetle iliskisine dair bir ufuk verildigini ifade etmek miimkiindiir.

Buna gore Kur’an oOncelikle diinyada sahip olunan para, mal, miilk, makam gibi

1114 Enbiya, 21/97.
15 Mu’min, 40/51.
1116 K 4, 16-35.
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imkanlarin gegici olduguna dikkat gekmektedir. Su halde diinyevi imkanlar, Allah’in bir
lutfu ve bu nimetler de birer emanettir. Dolayisiyla Kur’an’in kazandirdigi bakis agisina
gore bu imkanlarin yaratilis amacina uygun degerlendirilmediginde insana mutluluk
yerine bedbahtlik getirecektir. Bu imkanlarin, ebedi mutluluga erismeyi saglamak igin

kullanildiklarinda deger kazanacagi muhakkaktir..

Netice olarak cennette maddi ve manevi nimetleri arz eden bunun karsisinda
cehennemde yasanacak olan maddi ve manevi azabi anlatan ayetler, gaybi konulardir. O
halde bu konuda insan bilgisel destege yani vahyin sundugu bilgilere muhtactir.
Boylece cennet ve cehennem sahnelerini takdim eden anlatimlarin, insanin algisina
kapal1 olan ahiret halleri konusunda bilgisel destek sunmaktadir. Bu noktada insanin
kendisine Allah tarafindan bahsedilen idrak etme kabiliyetlerini geregi gibi kullanmasi,
onun akibeti agisindan son derece Onemlidir. Cennet ve cehennem sahneleri
kontekstinde bilgi kaynaklar1 konusundan bahsedince séz konusu bilgi kaynaklar ile

erisilen bilginin niteligi glindeme gelmektedir.

b.3. Cennet ve Cehennem Sahneleri Baglaminda Bilgi

Kaynaklariyla Ulasilan Bilginin Niteligi

Yukaridaki izahlardan insanin sahip oldugu duyular ve =zihin ile gaybi
bilemeyecegi anlagilmigtir. Ne var ki insan, sahip oldugu bilgi araglar ile gaybi ancak
fark edebilir, varligin1 hissedebilir. Bu durumda insan fark edebildigi, varligina kanaat
getirebildigi gayba vahyin destegiyle inanabilir. Hatta bu imanin temelleri saglam ise
goriinen diinyada elde edilen objektif bilgiden daha kesin bir bilgi gibi olacag: ifade

edilebilir. 1’

117 Albayrak, fnsan-Gayb Tliskisi, s. 206.
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Bu baglamda Kur’an’da “e-m-n” ve “a-I-m” kokii ve miistaklarinin birbiri yerine
kullanilmas1 dikkat cekicidir. Kur’an’da “iman”, ilmin; “ilm”in de imanin yerine
kullanilmis oldugunu goéstermektedir. Verileri agisindan nesnel olan vahyin haricinde
bir yolla gayba dair bilgi elde etme ¢abalarinin, Kur’an’in amaci olmadigini, boyle bir
cabay1 hos karsilamadigini1 s6ylemek miimkiindiir. Zira yiice Allah mutlak gaybi bilme
konusunda peygamberleri bile dislamis, gaybin bilgisinin kendisine 6zgii oldugunu

haber vermistir.

Gayb, insanin giindeminde bir iman, ahlak ve varolus meselesidir. Gaybi konular
olmasi sebebiyle cennete ve cehenneme iliskin Kur’an’da yer alan anlatimlar, sadece
insanin merakini gidermek amacinin tasimamaktadir. Zira Kur’an, bu konularda mesajin
gerektirdigi kadar detaya yer vermektedir. Kur’an’in bu anlatimlar ile mahiyet ve
muhteva bilgisi vermeyi gaye edinmemektedir. Kur’an, insan igin gaybi bilme amaci
koymamustir. Bununla beraber Kur’an’in gaybi bir bilgi problemi olarak da gérmedigi
tespitinin cennet ve cehennem tasvir eden ayetler i¢in de gegerli oldugu anlasilmaktadir.
Kur’an, cennet ve cehennemin varligini ve bilgiSini tartigmaya agmamis, gaybi, varolus
meselesi olarak insanin 6niine koymustur. Sonug¢ olarak gaybi konular olan cennet ve
cehenneme dair bilgilerin, insan i¢in varolussal/ahlaki meseleler oldugu ortaya

¢ikmaktadir.

b.4. Cennet ve Cehennem Sahneleri Baglaminda insanin

Manevi Yapisi

Kur’an, insanin tanimina iliskin agilimlar getirmistir. Ornegin, Zariyat, 9. ayette
carpik diisiinceli olanlarin dogru yoldan baskasina yonelecekleri zikredilmektedir. Bu

sebeple bu durumun hidayet davetine kulak tikamanin ve gonlii kapatmanin bir neticesi
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oldugu dikkatlere arz edilmistir.!'!® insan suresinde nefsani arzularina kul olduklari, akil
ve idrakini yaratilis amacina uygun kullanamadiklar bildirilen kimseler konumuza 11k
tutan bir bagka misaldir. Zira bu kontekstte insanin tanik oldugu doga hadiselerinin
goriinmeyene atif yoniinii gosteren varliksal nizamdan, s6z konusu diizenin dayandigi
yasalardan ornekler verilmektedir. Boylece insanlar Allah’a inanmaya ve hak yoluna
cagrilmaktadir. Insan hakkinda bir mukaddime ile s6z baslayan bu surede onu Allah’mn
yarattigindan, isitici ve goriici yaptigindan, ona yolu gosterip segme Ozglrligl
verdiginden bahsedilmektedir. Nitekim “Ona yolu gosterdik ya siikreder veya inkar
eder.”*1® sozii bu gergegin ifadesidir. Bu durumda insanin sahip oldugu yeteneklerin en
onemli yonii Allah ile ahlaki iliskiyi tesis etmeyi saglamasidir. Sonugta onun ahlakiligi
acisindan sahip oldugu bilgi araglariin en 6nemli vechesinin etrafindaki olaylarin

Otesine ulagmasini saglamasi oldugu anlagilmaktadir.

Kur’an’a gore insan, gormedigi gaybi varliklarin etkisine maruz kalmaya agik
bir varliktir. Insanin ahlakiligi acisindan davramislarina biiyiik tesiri olan bu gaybi
varliklara ozellikle birgok cehennem sahnesinde de dikkat cekilmektedir. Insani
olumsuz yonde etkileyen varliklardan olan seytana karsi uyanik olunmasi tavsiye
edilmektedir. Mesela, Kaf,, 27. ayet, bu konuda dikkat ¢ekicidir. Bu baglamda burada
yandastan bahsedilmis, ibrahim suresinde 14/22. ayette, s6z konusu edilenin kim oldugu
aciklanmistir. Bu izaha gore Allah’in hikkmii yerine getirilince seytanin, esasinda
kendisinin insanlar1 icbar edecek giiclinliin olmadigini, yaptiginin insanlara ¢agrida

bulunmaktan ibaret oldugunu, onlarin da c¢agrisma uyduklarini itiraf edecegi

1118 Bagka bir yoruma gére bu gegen zamirin dnceki ayette elestirilen geliskili tutuma matuf oldugu
belirtilmigtir. Buna gore “génliinii hidayet ¢agrisina kapatmayanlar o ¢eliskili tutumdan ¢evrilir,
kendilerine iman nasip olur.” seklinde mana verilmistir. Ibn Atiyye “efeke” fiilinin daima iyiden kétiiye
donmeyi belirtmek icin kullanildigini hatirlatarak bunun Arap dilindeki kullanima uygun olmadigi
uyarisinda bulunmaktadir. Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessaf, 4/397; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz,
5/173-173 Bu durumda Ibn Atiyye’nin uyaris1 burada celiskili séz ve tavirlardan yiiz ¢eviren, onlara
kulak asmayan Mu’minler i¢in bir 6vgii bulundugu yorumu i¢in de gegerlidir. S6z konusu ikinci yorum
icin bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 28/163.

1119 nsan, 76/3.
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belirtilmektedir. Su halde seytana uyanlarin ona tabi olmaya hazir olduklari
anlasilmaktadir. Kur’an’in bildirdigine gore seytanin dilinden, insanlarin kendilerini
kinamalar gerektigi vurgulanmaktadir. Iste bu noktada Kur’an, zalimler i¢in elem verici
azap oldugu uyarisinda bulunmaktadir. Bu mevzuda Fahruddin er-Razi, asil seytanin,
insanin kendi nefsi, arzu ve hevesleri oldugunu, onun ayartmalarinin etkili olmasi ile
insan nefsinde oncesinde sehvete egilim olmasi arasinda ¢ok yakin bir bag oldugunu
belirtmektedir. Bu hususa 06zellikle cehennem anlatimlar1 vesilesiyle dikkat
cekilmektedir. Konuyla ilgili olarak Yasin suresinde miisriklerin yaptiklariyla
cezalandirildiklar1 haber verilmekte bu akibetin seytana kulluk etmelerinin ve inkarin
karsiligi oldugu belirtilmektedir. Seytan insanit ayartmasi ile ilgili olarak Hadid
suresinde zikredilen gururun seytan oldugu belirtilmistir. Buna gére insana tuttugun
yanlis yolda devam edersen kurtulursun diisiincesini 6zendirenin seytan oldugu ortaya
konmustur.'*?°

Ote yandan Kur’an, melekler ile iliskili bir alem tasavvuru da ortaya
koymaktadir. Kur’an’in izahma goére insanin yaptiklart melekler tarafindan
kaydedilmektedir.'*? Bu noktada onlarin bu kayitlarn kullar igin bir belge
niteligindedir. Zira onlar bu kayit islemini yaparken, insana kendinden daha yakin olan
Allah her seyi bilmektedir. Bu vesileyle cennet ve cehennem tasvirlerini sunan ayetlerde
gayb oniindeki perdenin kalkacagi insanlarin gaybi varliklar1 agik¢a gorecegi Kur’an’in

gercegi sdyledigini miisahede ederek anlayacaklari haber verilmektedir.1??

1120 Muhammed Esed gibi bazi yorumcular, bu ayetlerde gegen olarak degil, icindeki duygular, icgiidiisel
diirtiiler ve arzular ile akil olarak yorumlamislardir. Bkz. Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji, ¢ev. Cahit
Koytak, Ahmet Ertiirk, (Istanbul, Isaret Yay., 2004), s. 1063. ifade (lafiz) bu yoruma miisait olmadig1 i¢in
de zorlanmiglardir. Bize gore Kur’an’da, insanin ic¢indeki duygular, i¢giidiiler, diirtiller ile sagduyu,
kendilerine mahsus kelimelerle (nefis, kalp, basar, basiret, heva, tefekkiir, akil ...) anlatilmig, bunlarin
islevleri ve isleyis bi¢imleri hakkinda yeterli bilgi verilmistir. Bkz. Kur’dn Yolu, 5/109-111.
121 Kaf, 50/16-17; Yunus, 10/21.
1122 K af, 50/21-35;
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Kur’an’in azap tablolarin anlattigi bazi baglamlarda seytana tabi olanlarin
ahiretteki yerinin cehennem olacagini haber vermesi kotii sonun, yanlis rehber
edinmekten kaynaklandigimi gostermektedir.?*?® Buna gore insanlarin akibeti konusunda
uyanik olmasi gerektigine dikkat c¢ekilmistir. Bu konuda bir baska ornek de Su’ara
suresinde gecen “Iblis’in ordular:” ifadesidir. Tefsir kaynaklari, bu ifadeden maksadin
seytan Ozelligine sahip insanlar oldugunu belirtmektedir.!*?)Su halde seytanin ve
seytan niteligine sahip insanlarin beser davranislarini olumsuz yonde etkileyen 6nemli

birer faktor oldugu anlagilmaktadir.

Kur’an’da seytanlar ifadesinin kullanildigi ve bu ifadeyle insanlar1 aldatan
inkarc1 onderlerin kastedildigi yerler vardir. Mesela, Meryem 68. ayette “seytanlar”
ifadesi ile insanlar1 aldatip saptiran 6nderler kastedilmistir. Bu tiplerin insanlarin hesaba
cekilecegi bir giiniin olmadigini, hayatin sadece bu diinya ile sinirli oldugunu 6ne
siirdiikleri belirtilmektedir. Su halde Kur’an bu tavra sahip insanlar1 seytan olarak
nitelemektedir. 1'% Allah Teala bu giiruhu ahirette toplayip inang¢ ve davranislarmin
karsiligin1 verecegini bildirmistir. Bu asamada tefsircilerin ¢ogunluguna gére Meryem,
69. ayet c¢ercevesinde insanlarin, inan¢ bakimindan durumlarmma goére muhtelif
ziimrelere ayrilacagi kaydedilmektedir. Buradaki izaha gore her ziimre cehennemde
haline muvafik bir katmana atilacaktir. Dolayisiyla inkarda onderlik edenlerin cezasinin
daha siddetli olacagi anlasilmaktadir.''® Neml suresinde gecen “ayetlerimizi

291127

anlamadiginiz halde yalanladiniz mi ayetinin gectigi baglamda diinya hayatinda

1123 Hicr, 36/44.
1124 Suara, 26/95; et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 19/88; Iblis hakkinda bilgi i¢in bkz. Bakara 2/34; Kehf
18/50; Zemahseri, el-Kessdf, 3/322; Kurtubi, el-Cdmi’, 13/116.
125 Sevkani, Fethu I-Kadir, 3/386.
1126 Bkz. Nahl 16/88; Ankebiit 29/13. Zemahseri, el-Kessdf, 3/34; Kurtubi, el-Cdmi’, 11/134; Sevkani,
Fethu’I-Kadir, 3/405; ibn Astr, et-Tahrir, 16/148.
127 Neml, 27/84.
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peygamberleri yalancilikla suglayip ayetleri kabul etmeyenler ve bu tiplerin 6nderlerinin

ayr1 bir yerde bir araya getirilecegi ve 6zel bir hesaba tabi tutulacagi anlasilmaktadir.1?

b.5. Kurtulus Icin Peygamberi Rehber Edinmenin Gerekliligi

Insanin diinya ve ahiret saadetini elde etmede iki rehberden biri akil digeri
vahiydir. Kur’an, inkarcilarin, ilahi daveti kabul etmemekte hakliliklarin1 kanitlamak
icin siklikla bagvurduklari bir argiimandan bahsetmektedir. Buna gore onlar bir beserin
kendilerini dogru yola c¢ikaramayacag dillendiriyorlardi.}*?® Kur’an birgok ayette bu
iddiay1 ¢iiriitmiistiir.}**° Onlarin bu savi, Kur’an’da cennet ve cehennem tasvirleri
vesilesiyle de bosa g¢ikarilmistir. Bu baglamda ahirette pismanliklarini ifade eden
cehennemliklerin “size Peygamber gelmedi mi?” sorusuna muhatap olacaklari haber
verilmektedir.!3! Bu noktada Kur’an, diinya hayatinda dogru rehbere uyanlarin cennette
maddi ve manevi nimetlere erisecegini bildirirken, bunun aksine diinya hayatinda siirii
psikolojisi ile korii koriine rehber (kilavuz) zannedilip ahirette esasinda rehzen (yol
kesen) oldugu anlasilacak onderlere,!**? liderlere uyup inkarci, batil bir hayat ¢izgisi
takip edenlerin cehennemlik olacaklarini haber vermektedir. Bu konuya bir¢ok
cehennem sahnesinde deginilmektedir. Dolayisiyla Kur’an’da cennete ve cehenneme
dair canli anlatimlar miinasebetiyle muhatap aklin1 vahyin ve vahyi teblig, tebyin eden
ve onu yasayarak toplumuna ornek olan Hz. Peygamber’e uymak tesvik edilirken, sahip
olduklar1 konumlarmna aldanarak aslinda rehber olmadiklari, kendilerini bile korumaktan

aciz olduklar1 oteki alemde anlasilacak olan Onderlere, liderlere korii koriine tabi

1128 Neml, 27/83-84.
129 «“Bjr beser mi bizi dogru yola cikaracak!” Tegabun, 64/6.
1130 Bkz. Tbrahim 14/10-11; Kehf 18/110; Mii’mintin 23/24, 33; Furkan 25/7.
131 En “am, 6/130; Miilk, 67/8; Mu’min, 40/50; Zumer, 39/71; Inkarcilarin, peygambere uymadiklar i¢in
pisman olacaklarini bildiren ayetler A 'raf, 7/53, 101; Tevbe, 9/70.
1132 Mizana vur goriistiigiin ahbabini el hazar

Rehber tasavvur eyledigin rehzen olmasin.
Bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dnin Tiirk¢e Meali ve Tefsiri, (Istanbul, Kitap kalbi Yaymcilik, 2018),
1/142.
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olmaktan sakindirdig1 ortaya ¢ikmaktadir.**®® Allah’mn ayetlerini okuyan peygamberler
geldiginde, korunanlar ve uslananlar i¢in korku ve hiiziin olmayacagi bildirilmektedir.
Bunun aksine Allah’in ayetlerini yalanlayanlarin, onlar1 kabule yanasmayanlarin
cehennemlik olacagi haber verilmektedir.!t3*

Kur’an, diinyada peygamberlere uyanlari, iradelerini dogru kullananlar1 Allah’in
hidayete erdirecegini bildirmektedir. ilahi Kelam, bu hayat ¢izgisinin akibetinin diinya
ve ahiret saadeti oldugunu belirtmektedir. Kur’an, diger tarafta bodylesine bir
mutluluktan mahrum olanlardan da s6z etmektedir. Kur’an’da bu kimselerin en 6nemli
ozelliklerinden birinin peygamberleri dinlememeleri oldugu sikilikla tekrarlanir. Bu
husus 6zellikle cehennem anlatimlari miinasebetiyle de vurgulanmaktadir. Peygamberi
yalancilikla itham eden varlikli despot miisriklerin cezalarinin diinyada sona ermedigine
dikkat ¢ekilmektedir.!**® Nitekim “Nimet icinde yiizen o yalanlayicilari bana

k”1136

bira ibaresi, bu tehdide isaret etmektedir. Bunun disinda Allah ve Peygamberine

itaat uyanlarin cennette beraber olacaklari bildirilmektedir.**’

Kur’an’da peygamberlerin mesajlarinin 6z ve muhteva bakimidan ayni oldugu
muhataplarin dikkatlerine arz edilmektedir.!*® Ornegin, Hiid suresinde cennet ve
cehennem sahnelerinin takdim edildigi baglamda Hz. Nah’un, Hz. Misa ve Hz.
Ibrahim’in cagrisinin ayni oldugu belirtilmektedir. Ayn1 zamanda bu peygamberlerin
tebligine muhatap olan toplumlarin ger¢ek dine karsi tutumlarinda benzerlikler oldugu

haber verilmektedir.

1133 Bakara, 2/166-167; Sad, 59-64.
1134 Bkz. A'raf, 7/35
1135 Miizzemmil, 73/11-14.
1136 Miizzemmil, 73/11.
1187 Nijsa 69-70.
1138 Had, 11/105-108.
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Ayrica yiice Allah’in zor giinde yardiminin, elgilere imandan gectigini
bildirmektedir. Mesela, bu konuda “Stiphesiz peygamberlerimize ve iman edenlere hem
diinya hayatinda hem sahitlerin  sahitlik edecekleri giinde yardim ederiz.”**%
buyurmaktadir. Su halde Kur’an’in peygamberler tarihine de génderme yaptigi1 ortaya
cikmaktadir. Bu sebeple biitiin olarak vahiy tarihi dikkate alindiginda Allah’in elgilerine
iman edenlerin zor giinde Allah’in yardimi ile karsilasirken; Allah’in elgilerini inkar
edenlerin o zor giinde Allah’in inayetinden mahrum olacaklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu
baglamda Miimin suresinde atesin i¢inde zayif olanlar ile biiyiiklik taslayanlarin
tartismasin1 arz edildigi kontekstte onlarin Allah’in elgilerini yalanlamis olduklarinin
belirtilmesi manidardir.}4°

Bu merhalede ayetlerde herkesin 6leceginin hatirlatilmasinin istenmesi anlaml
olsa gerektir. Buna goére insanlarin yargilanmak tizere huzuru ilahide biz araya
geldiklerinde peygamberin ve inkarcinin savimi izhar edecegi haber verilmektedir.
Dolayisiyla diinya ve ahiret saadetinin yol yordamini1 gdsteren bu agiklamalardan her
insanin, Oteki diinyada cezalandirilmayr doguracak inan¢ ve eylemlerden kaginmasi
gerektigi anlagilmaktadir. Bu durumda insanlarin duygulari ile degil, basiretiyle
davranmasinin liizumu ortaya ¢ikmaktadir,*4!

Buraya kadar yapilan izahlardan eksiksiz bir hikmet olan uyari ve haberleri
ihtiva eden Kur’an’da gegen cennet ve cehennem tasvirleri kontekstinde Kur’an-1
Kerim’e ve Hz. Peygamber’e inanmay1 gerekli kilan noktalar {izerinde duruldugu ortaya
cikmaktadir. Miimin, 40/70. ayetinde yer alan tehdit ifadesi, ilahi vahye ve onu teblig
eden el¢iye imanin gerekli olduguna dikkat g¢ekerken inkarcilarin uzak gordiigi

kiyamet, ahiret, hesap, ceza ve miikafat gibi konularin esasinda yakin oldugunu haber

1139 Mu’min, 40/51.
1140 Bkz. Tbrahim, 14/21; Sebe, 34/33; Mu’min, 40/47-48;
1141 Saffat, 37/30.
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vermektedir. Nitekim bu ayette “Kitabi ve peygamberler ile gdonderdiklerimizi
valanlayanlar yakinda elbette bilecekler...” buyrulmaktadir. Sonug¢ olarak Allah’in
insanlar1 yaratilisina uygun bir konuma erisebilmeleri i¢in her devirde resuller

1142 neygamberler yoluyla

gonderdigi, onlarin, ahirette mazeret 6ne siirmemeleri igin

onlara, diinya ve ahiret saadetini elde edecek prensipleri gosterdigi anlasilmaktadir.

Biitiin bu agiklamalardan cennet ve cehennem sahnelerini arz eden ayetler
vesilesiyle Hz. Peygamber’in (as.) insanlar1 i¢inde bulundugu kotii hal konusunda
uyaricilik misyonuna dikkat ¢ekildigi tezahiir etmektedir. Zira Hz. Peygamber’in
“nezir” (uyarict) oldugu belirtilmektedir.!'*®* Su halde Hz. Peygamber’in insanlarm
gecici ve ayartici diinya hazlarina asirt goniil verip istikametten sapmalarina mani
olmak gibi yiice bir gaye ile gonderildigi anlasilmaktadir. Ayrica Kur’an’da Hz.
Peygamber’in, insanlar1 uyarma gorevini layikiyla yaptign belirtilmektedir. !4
Dolayisiyla hi¢ kimsenin, ahirette mazeret One siirme hakki olmadigi ortaya

konulmaktadir.

Diinyada peygamberin ¢agrisina ve uyarilarina kulak tikayip inkar ve isyanlarin
siirdiirmekte direnenlere dair Kur’an’da birgok ornek vardir.!'®  Su halde Hz.
Peygamber’in insanlarin goz alici, goniil ¢elici, fani ve aldatict diinya zevklerine kapilip
dogru yoldan ¢ikmalarimi 6nlemek gibi yiice bir gaye ile gonderildigi anlagilmaktadir.
Bu baglamda Kur’dn’da Hz. Peygamber’in vahyi teblig ederek, gerekli agiklamalar

yaparak insanlar1 uyarma vazifesini hakkiyla yerine getirdigi belirtilmektedir.

1142 Nisa, 4/165; Isra, 17/15; Taha, 20/134; Kasas, 28/47,59.
1143 Furkan, 25/1-3. Uyarici nitelemesinin burada Kur’an i¢in kullamldig1 da sdylenmistir ki buna gére
yukarida Hz. Peygamber’le ilgili olarak kaydettigimiz agiklamalar bu yoruma gore de gecerli oldugunu
gozden kacirmamak gerekir. Nitekim Kur’an’in uyarict ve kurtarict 6zelligini vurgulayan ayetler de
vardir. Bkz. Tsra, 17/9-10.
1144 Bkz. Nisa, 165; Maide, 5/19
1145 Bkz. Miilk, 67/8-11, Ahzab, 30/66-67; En’am, 6/130; Zumer, 39/71; Mu’min, 40/50; A'raf, 7/53;
Ibrahim, 14/44
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Dolayisiyla kimsenin, ahirette “Bizi uyaran olmadi, biraz yardim gérseydik béoyle

olmazdik” demeye hakki olmadigi ortaya konulmaktadir.

Cennet ve cehennem tasvirleri kontekstinde miisriklerin Hz. Peygamber’e karsi
olumsuz tavir ve iftiralarinin ahirette cezay1 gerektirdigini vurgulamaktadir. Ornegin,
Had suresinde “Muhammed, Kur’an’i, kendi uydurdu” diyerek!!#® haksizlik yapan
zalimlerin ahirette Allah’in huzuruna ¢ikarilacaklarmi ve diinyada isledikleri zulmiin
hesabini vereceklerini, o zaman sahitler yani melekler, peygamberler, alimler, salih
miiminlerin, bu zalimlerin Allah’a kars1 yalan uydurup iftira ettiklerine dair sahitlik
edeceklerini ve bunlarin Allah’in lanetine ugramalarint isteyeceklerini haber
vermektedir. Ciinkii bunlar, yukaridaki suclar1 disinda Allah yolundan alikoyan,
dosdogru yolu egri gostermeye ¢alisan ve ahireti inkar eden insan tipinin 6rnekleridir.
Had suresindeki soz konusu ayetlerde Kur’an’in, ilahi kelam oldugunu reddetmeye
cliret eden, ekonomik, bedeni, ilmi, siyasi, toplumsal ve psikolojik giiciinii Kur’an’a
kars1 kullananlarin zalim olduklar1 ve Allah’in lanetine miistahak olduklar1 ve O’nun
rahmetinden mahrum kalacaklari bildirilmektedir.*4

Konuyla ilgili bir diger misal Mu’min{in suresinde ge¢mektedir. Surede
misriklerin, onun peygamberligini tanimamalariin asil sebebinin gercegi sevmemeleri,
ona inananlar1 asag1 gormeleri, onlarin gercek iizere oldugunu kabul etmeyi gururlarina

yedirememelerinin verdigi haset olduguna isaret edilmektedir.!'*® Burada bu zaafin

yalnizca niizil donemindeki cahil ve kaba miisriklerine 6zgli olmadigini kaydetmek

1146 Had, 11/13.
1147 Hud 11/13-18.
1148Mu’mintin 23/67-70; et-Taberi, Camiu’l-Beyan, 17/87; Miisriklerin Kur’an iizerinde diisiinmediklerine
dair bkz. Muhammed, 47/24.
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gerekir. Dolaysiyla s6z konusu zaaf tarihin muhtelif donemlerinde hatta giinlimiizde de

misallerine rastlamanin miimkiin oldugu ciddi bir insanlik problemidir.14°

Ote yandan Allah Teala, Kur’an’da kendilerine arz edilen acik delillere ragmen
inkar1 tercih ettikleri i¢in Allah’in hidayetinden mahrum olanlar1 imanin aydinlik yoluna
girmeleri i¢in siklikla ¢agri yapilmaktadir. Bu c¢agrilarin yarar1 olmamasi halinde Hz.
Peygamber’i teselli i¢in kendisini bu sonucun mesulii gormemesi talep edilmektedir.***
Hz. Peygamber’in tebliginin yarar vermesinde Allah tarafindan insana bahgedilen bilgi
araglarini yaratilis amacina uygun kullanmasinin etkisinin biiyiik oldugunu ifade etmek
miimkiindiir. Bu vesileyle Kur’an, asil mithim olan seyin kiyametin vakit gibi detaylari
bilmek olmay1p, insanin kendi gérecegi muamele oldugunu vurgulamaktadir. 1%

Kur’an, cennet ve cehennem tasvirleri baglaminda tevhide ¢agri yaparken ve sirk
inancin elestirirken insanin, diinya hayatin1 diizenlemede ilahi vahyin ortaya koydugu
ve Hz. Peygamber’in teblig ve tebyin ettigi prensipleri, Ol¢ci almasi gerektigini
vurgulamaktadir. Bu agiklamalar 1s1¢inda sirk inancinin temelinde ilahi vahyin ve onun
tebligcisi olan peygamberlerin rehberligini kabul etmemek oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu durum sirk akidesine saplanan insan tipinin, fitratinda var olan Allah
ile bilgisel iletisim kabiliyetini kullanamadig1 gostermektedir. 152

Kur’an’da vahyi teblig eden peygamberleri rehber edinmenin kurtulus agisindan
gerekli oldugu ortaya konulurken daha ¢ok peygamberlere uymayip yanlis rehberlere
uyanlarin iizerinde duruldugu fark edilir. Ozellikle cehennem sahnelerinin arz edildigi
birgok ornekte bu husus vurgulanir. Buna gore diinyada kendinden emin bir sekilde

inkarcilikta direnen ve boblirlenen kimselerin ahiretteki halleri gozler Oniine

1149 Kyur’an Yolu Tefsiri, 4/34-35.
1150 Bkz. Bakara, 2/119.
1151 T3ha, 20/105, 111; Kiyamet hakkinda bkz. A‘raf 7/187.
1152 Bkz. Albayrak, fnsan-(;ayb Tliskisi, 269-272.
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getirilmektedir. Ayrica bu anlatimlarda inkarci onderlerin uydusu olanlarin, sugu

liderlere yiikleme gabalarinin bir yarar1 olmayacagi resmedilmektedir. >

Kur’an’da insanlari irsat etmekle ilgili olarak duyuru ve 6giit verme gayretinden
vazgecmemek gerektigine dikkat ¢ekilmektedir. Nitekim inkarcilikta ileri gitmis bazi
milletlerden ornekler sunulup uyarilarin siirdiiriilmesi bu tezi teyit etmektedir.
Kur’an’da korkan kisi ile azgin kisinin mukayese edildigi A’la suresinin 10-11.
ayetleri'> baglaminda miifessirlerin, uyar1 yarar saglasin veya saglamasin peygamberin
ikaz etmesinin gerekli oldugu seklindeki yorumlari da bu gériisii giiglendirmektedir. !>
Ancak inkarda kararlilik gosteren, gercekle alay eden insanlara 6giit vermek onlarin
inkar ve inatlarin1 artirmaktan baska bir ise yaramaz. Bu yilizden Allah, “O halde bizi
anmaktan yiiz cevirenden ... sen de yiiz ¢evir” buyurmustur.t*®® A’la suresinde belli bir

grup degil, 6giide muhatap olan herkes kastedildigi i¢in muhataplarin sayisi az veya ¢ok

olsa da bir kisminin 6giitten mutlaka yararlanacagi kesindir.

Kur’an’a gére her sey igin iki yon bulunmaktadir. iki yon hadiseler i¢in diinyada
goriinen ve ahirette ortaya ¢ikacak olan hakikat veghesidir. Bu sebeple Hz.
Peygamber’in gérevini ulviligi ve Kafirlerin hevalarina saplanip kalmalarinin bayagiligi
zamani gelince giin yliziine ¢ikacaktir. Boylece Allah ResOli’nilin yaptig1 teblig isinin,
inkarcilarin sandiklari gibi gelip gegici olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir.*>’

Kur’an, inkércilarin gecmis milletlerin basina gelen felaketlerden haberdar

olduguna dikkat gekmektedir. 118 Bu baglamda ibret icin elciler yoluyla bagka drnekler

1153 Sebe, 34/31
1154 Ayetteki “ogiit fayda verirse” diye meali verilen ifade, “Ogiit mutlaka fayda verir” seklinde anlamaya
da elverisli oldugu belirtilmektedir. Bkz. Kur’dn Yolu, 5/604-605.
1155 Rz, Mefatihu 'I-Gayb 31/144.
11%6 Bkz. Necm 53/29.
115707-Zemahseri, el-Kessdf, 4/44; Razi, Mefatihu 'I-Gayb 29/31.
1158 Bkz. [brahim, 14/9; et-Taberi, Camiu’I-Beydn, 13/243.
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de getirilmis, insan1 yoktan yaratan Allah’in 6ldiikten sonra diriltmeye kadir olduguna,
diinyada azap ettigi gibi ahirette de azap edecegine dikkat cekilmistir. Inkarcilarin ise,
vahyin bu destegine kulak asmadiklar1 vurgulanmaktadir. Allah Teala, Hz. Peygamber’e
gecmis kavimlerin diistiigii kotli durumlara diismemeleri ve diinyada iken ahiret
hayatia hazirlik yapmalari i¢in insanlari uyarmasini emretmistir.''®® Goriildigii iizere
Kur’an, cennet ve cehennem tasvirleri miinasebetiyle muhataba tarih bilinci de vermek
istemektedir. Zira Kur’an’da zikredilen tarihi bilgilere dair agiklamalardan, bu bilgilerin
amacinin, muhataplarin, gegmis milletlerin Allah ile varolugsal iliskide yasadiklarindan
ibret ve ders cikararak diinya ve ahiret mutluluguna erismelerini saglamak oldugu

anlasilmaktadir.

b.6. inkérci Liderleri Rehber Edinmenin Sonu

Kur’an, Allah isyan konusunda hi¢ kimseye itaat edilmeyeceginin vurgular. Bu
baglamda Firavun ve yanindakilerin, inkarcilikta israr etmeleri nedeniyle akibetine
isaret edilmesi &nemli dersler barmdirmaktadir.!'®® Kur’an’in getirdigi ol¢iiye gore
Allah’a isyan konusunda ana-baba dahil hi¢ kimseye boyun egmeye izin yoktur. Kur’an
boyle bir halde yoneteni ve yonetileni sorumluk konusunda miisavi gérmektedir. Hid,
98.ve 99. ayetlerde Firavun ve ona tabi olanlarin kissast Orneginde insanlarin
kendilerine kilavuzluk edecek kimseleri bilingli se¢melerinin liizumuna isaret edilmesi
muhatap i¢in 6nemli bir uyari niteligindedir.!16!

Allah Teala, Firavun ve ona uyanlarin sonunu ornek gostererek insanliga bazi
onemli ikazlarda bulunmaktadir. Oncelikle niifuzlu olan inkarci ve ahlaksiz baskin

gruplarin pesinden gitmek yerine Allah karsisinda kendisini miikellef durumuna

1159 Bkz. Tbrahim, 14/4-45; et-Taberi, Camiu’l-Beydn, 13/713-714.
1160 Bk7. Naziat79/24.
1161 Hqd, 11/96-99.

248



diisiiren inan¢ ve ameller konusunda tercihlerini hiir iradeleriyle kendilerinin yapmasi
gerektigi vurgulanmaktadir. Aksi durumda nimet ve azap tablolarimi takdim edem
ayetler kontekstinde ahiret aleminde kimsenin kimseyi kurtaramayacagi, meleklerin bile
yardim taleplerine olumsuz karsilik verecekleri haber verilmektedir. Burada diger bir
uyar1 insanin kendi kurtulusunu arama vazifesini kiyamet giiniine birakmamasi, kurtulus
yollarmi diinya hayatinda aramas1 gerektigidir.'*6?

Mekkeli putperestlerin lideri onciiliigiinde Islam’a karsi tam bir dayanisma
halinde miicadele verdikleri belirtilmektedir. Bu konuyu isleyen ayetler Kur’an’in ilk
muhataplarindan baslayarak batil inan¢ ve ideolojiler ugruna dayanisma igerisinde
olanlara, bu ugurda liderlik edenlere ve onlar1 destekleyenlere ikaz niteligi tasimaktadir.
Bu noktada Arap miisriklerinin, maddi ¢ikarlarini ve toplumsal konumlarini korumak
icin IslAm dininin inan¢ esaslarmi, ahlika ve sosyal hayata dair esaslarmi kabul
etmedikleri ortaya ¢ikmaktadir.}'®® Boylece inkarci tutumlarm arka planinda psikolojik
ve sosyolojik nedenlerin tesirinden soz edilebilecegini kaydetmekte fayda vardir.
Kur’4dn’da bu konuyu ele alan kontekstlerde liderlerin ahirete kendilerinin bir gii¢lerinin
olmadigini, tabi olanlarin, azgin bir kavim oldugunu ifade ederek kendilerini
savunacaklari bildirilmektedir. Bu durum orada ger¢egi anlayacag: bildirilen s6z konusu
kesimlerin, o zaman anlamalarinin faydasinin olmadigini gostermesi bakimindan ibret

vericidir.

Zayiflar ile biiyliklenenlerin ¢ekisme sahnesinin takdim eden anlatimlarda
biiyliklenenlerin, kendilerini savunacaklarina dikkat ¢ekilmesi muhataplar i¢cin 6nemli
bir ders vermektedir.1*%* Zira buna gére onlarin gegmisten, tarihten ibret almadiklara

nazar-1 dikkate sunulmustur. Bu baglamda hiisrana ugrayan her inat¢r zorbanin

1162 Mii’min, 40/47.
1163 Saffat, 37/25-26.
1164 fhrahim, 14/21.
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mazeretlerinin olmayacagi anlasilmistir. Onlarin tarihten ibret, ders almadiklari, “Hani
bundan once sizin icin zeval yok diye yemin etmiyor muydunuz? Nefislerine
zulmedenlerin yerlerinde oturmamis miydiniz? Onlara ne yaptigimiz size belli olmusg

degil miydi? Size meseller vermemis miydik?” % seklinde ifade edilmektedir.

Boylece ahirette tabilerin kinamasina maruz kalan liderler, diinyada iken hem
kendilerini hem de tabilerini aldatmis olduklarini anlayinca, “Allah bizi dogru yola
iletmis olsaydi biz de sizi iletirdik” diyerek tabilerden Oziir dilemeye c¢alisacaklari
bildirilmektedir. et-Taberi’nin bu ciimle ile ilgili yorumuna gore mana “Bugtin Allah’in
azabwmmi savacak bir seyi Allah bize a¢iklamis olsaydi biz de onu size agiklardik, siz de
onunla Allah’in azabindan korunurdunuz. Simdi sizlansak da katlansak da fayda

vermez.” seklinde ifade edilmistir. 6

Ayrica bu mevzu ile ilgili olarak insanlarin inkarcilikta derecesine gore muhtelif
zlimrelere ayrilmasinin belirtilmesine de deginmek icap eder. Zira bu hususu zikreden
ayetin, tefsircilerin ¢cogunlugu tarafindan tamamen kafirler ile ilgili oldugu belirtilmistir.
Buna gore her ziimre icin cehennemde kendi durumuna muvafik bir tabaka so6z
konusudur. Dolayisiyla inkarda Onciiliik edenlerin azabinin daha agir olacagi haber
verilmektedir.1*®” Bu konu ile ilgili olarak cennet ve cehennem anlatimlar1 baglaminda
dikkati celbeden bir diger konu yanlis fikre ve inanca saplanmanin kinanmasidir.
Kur’dn’da muhataplar sirk inancindan vazgecirmek igin Allah’in birligi, kesin olarak
vurgulanip O’nun birligini ortaya koyan kamtlara dikkat gekilir. 118 Hala sirkte 1srar
edip kinananlarin. zalimler oldugu ifade edilir. Ornegin, Bakara, 2/165. ayette ... Keske

zalimler azabi1 gérdiikleri zaman (anlayacaklari gibi) biitiin kuvvetin Allah'a ait

1165 Thrahim, 14/15.

1166 et-Taberi, Camiu 'I-Beyan 13/199.

1167 Bkz. Nahl 16/88; Ankebiit 29/13.

1168 S5z konusu ayetler i¢in bkz. Neml, 27/59; Ra’d, 13/4.
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oldugunu ve Allah''n azabimin ¢ok siddetli oldugunu onceden anlayabilselerdi.”
buyrulmaktadir. *'%° Boylece zulmiin asil anlaminin, yanls fikre ve inanca saplanmak

oldugu anlagilmaktadir.

Sirk inanci ile aklin ve vahyin rehberliginden uzaklasmak arasindaki iliskiyi
gostermesi bakimindan Kur’an’da Allah’in, putperestlerle taptiklar1 varliklar1 huzurunda
sorgulayacag1 ve bunlarin, kendilerine tapanlara karsi sahitlik edeceklerinin haber
verilmesi dikkat ¢ekicidir. Buna gore Allah Teala’nin sinirsiz kudretiyle ahirette can
verilen tapilan varliklarm, misriklerin Allah’a ortak kosmaya hazir olduklarini
soyleyecekleri bildirilmektedir.!*"°

Hz. Peygamber’in azabin yakin oldugu uyarist1 karsisinda miisriklerin
tavirlarindan bahsedilmesine deginmek gerekir. Bu hususa Rum, 12. ayette dikkat
cekilmektedir. Burada sirke saplanip kalanlarin timitsiz ve saskin kaliverecekleri haber
verilmektedir. Bu ayette gegen “miiblisin” sdzciigiiniin mastar1 olan “iblas”, lafzinin
ozellikle basina aniden bir felaket geldiginde saskin hale dénen 7 veya bir
miinakasada karsi tarafin One siirdiigli giiglii bir kanit karsisinda suspus olan igin
kullamldigmi belirtilmesi manidardir. 172 Fahruddin er-Razi’nin bu kelime ile ilgili

izahlarini buraya iktibas etmekte fayda goriiyoruz:

“Giinaha saplanmis  kimsenin durumu diinyada kendini nefsinin
arzularina kaptirmisken séziiniin  dogrulugunda kusku bulunmayan
peygamber ona perisan ve rezil edecek bir azabin kendisine dogru
gelmekte oldugunu haber verir, seytan ve kotiiliigii emreden nefis ise o

putlarin  kendisini kurtaracagini séyler. Ama kiyamet giinii gelip

1189 Bakara, 2/165,
170 Fyrkan, 25/17-19; Kur’an Yolu Tefsiri, (Ankara, DIiB. Yay., 2003), 4/114-115.
117 et-Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, 21/26.
1172 e7-Zemahseri, el-Kessdf, 3/199
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cattiginda ilk karsilasacagi manzara o putlarin atese atilisidir, bunu

goriince o da iimidini biisbiitiin yitirir ve saskinlik icinde donar kalr.”**"

Insanin sevilmesi mesru olan Allah’in disindaki varliklar1 sevmesinin buradaki
tavirla ilgisi olmadigini kaydetmek gerekir. Zira sevgi, Allah’in insana verdigi dogal ve
ayn1 zamanda liizumlu bir haldir. Kur’an’in bu baglamda dikkat edilmesini istedigi
konu bagka sevgilerin Allah sevgisini unutturmamasi ya da bu sevginin Oniine
gecmemesidir. Cilinkii diger sevgiler Allah sevgisini unutturur veya bu sevginin 6niine
gecerse insanin diisiince, duygu ve inanglarini, hayatin1 ve davranislarini diizenlerken
asir1 baglandig1 seyleri olcili alacag bir realitedir. Nitekim bazi miifessirler, burada s6z
konusu olan varliklardan maksadin putlar; bazilar1 da liderler oldugunu ifade
etmislerdir.}'* Bu noktada Fahreddin er-Razi, mutasavviflarin goriisiine gére Allah’
unutturacak kadar asir1 baglanilan her seyin, ayette dikkat cekilen varliklar kapsamina
girdigini belirtmistir. 117

Konuyla ilgili bir diger 6rnekte Firavun ve adamlarinin atese ¢agiran dnderler
olarak anlatildig1 ayetlerdir.!'’® Bu konuda Kur’an’m hakkin karsisinda duran
zorbalarin, umumiyetle etrafindakileri ve yonettikleri kisileri arkalarindan
stiriiklediklerini ortaya koymasi da dikkat c¢ekicidir. Kur’an’da “miistekbirler”
(biiytikliik taslayanlar) denilen, siyasi ve ekonomik gii¢ sahibi bir aristokrat kesimin, bir
de bunlarin etkisinde kalan ve genellikle zayiflarin yani mevki ve itibarlar1 diisiik
olanlarin olusturdugu etkisiz ¢ogunluktan bahseden Orneklerde de insanlarin rehber
tasavvur ettiklerine dikkat etmeleri gerektigi vurgulanmaktadir.!*’” Burada s6z konusu

olan ikinci ziimrenin, diinyadayken kendi 6zgiir iradeleriyle hareket etmek yerine,

173 Razi, Mefattihu ’I-Gayb, 25/103-104
1174 Bakara, 165-166.
W75 Rz, Mefdttihu 'I-Gayb 4/204.
1176 Kasas, 28/42; Hid, 98; Hz. Misa ve Firavun hakkinda bilgi icin bkz. Bakara 2/49 vd.; A‘raf 7/103-
156; Naziat79/24.
1177 Bkz. ibn Atiyye, 4/563.
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baskic1 ziimrenin uydusu olmalar1 sebebiyle 6teki diinyada hep birlikte atese atilacaklari
haber verilir.!'’® Boylece insan i¢in diinya ve ahirette saadete gotiiren en salim yolun,
nefsani arzulara uymak, bagkalarinin uydusu olmak yerine Allah Restliinii dinlemek,
onun teblig ettigi hakikatlere meyletmek onun hayat ¢izgisini 6rnek almak oldugu
ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda et-Taberi’nin, Araplardaki manasin1 géz Oniine alarak
“imam” kelimesinin, dnder, lider olduguna iligkin goriisii tercih etmesi de manidar olsa
gerektir.!'’® Buna gore Allah’tan baska insan, nesne ve makama asir1 sevgi besleyenler
igin, ilahi hitabin tiim uyarilarmma karsin sirke diisenler igin necat imidi olmadigi
anlagilmaktadir. Bu baglamda Kur’an, ahiret evinin sahiplerinin yeryiiziinde
bobiirlenmeyenler, bozgunculuk yapmak istemeyenler olduguna dikkat ¢ekmektedir. 18

Gergekte onder olmayan ziimrenin pesine takilma konusunda dikkat ¢ekilen bir
diger husus onlarin kendilerine uyanlar kadar aciz varliklar oldugunun ahirette ortaya
cikacagidir. Ornegin, Gafir suresinde tabi olan ziimrenin pesinden gittikleri énderlerine
“Simdi bu atesin hi¢ olmazsa bir kismindan bizi kurtarabilir misiniz?”**® sorusu
yonelttikleri sahne oldukga etkileyicidir. Zira istekte bulunulanlarin, kimseyi kurtaracak
giiclerinin olmadig1 gercegini gérmiislerdir. Esasinda istekte bulananlar da bu gercegin
farkindadir.!'82 Boylece ahirette rehber oldugu tasavvur edilen ama esasinda yol kesici

oldugu anlagilan onderlerin aciz olduklart yiizlerine kars1 sdylenecektir.

1178 Bkz. Mii’min, 40/47
1178 Bkz. Isra, 17/71; et-Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, 15/127.
1180 Kasas, 28/83.
1181 Mu’min, 40747.
1182 Razd, Mefdtihu 'I-Gayb, 27/ 74.
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C. Cennet ve Cehennem Sahneleri Baglaminda Allah ile Insan Arasinda

Varolussal/Ahlaki liski

[lahi kelama gore Allah, insanin diisiince, inan¢ ve davramslarma gore
muamelede bulunur. Allah ile insan arasinda onun miikellef oldugu yastan Gliimiine
kadar ¢ok gii¢lii bir rabita vardir. ilahi hitabin basindan sonuna kadar bu mevzu
tizerinde durdugunu sdylemek miimkiindiir. Allah tarihte insanlarla, topluluklar ile
girdigi varolussal/ahlaki miinasebeti kissalar tislubunda oldugu gibi cennet ve cehennem
sahnelerinde edebi tasvir iislubu ile diyalektik tarziyla bazen uzun bazen kisa sekilde
anlatmaktadir. Bu durumda Kur’an’in, nimet ve azaba dair tasvirleri yoluyla bundan
once de belirttigimiz gibi Allah ile insan arasinda olan siirekli iliskide onun kazangh
¢ikmasinin yolu yordami konusunda dersler, ibretler, nasihatler verdigi anlasilmaktadir.
Simdi Allah ile insan arasindaki ahlaki iliskiyi cenneti ve cehennemi tasvir eden ayetler

baglaminda ortaya koymaya calisacagiz.

Kur’an’a gore insan, iyi olma potansiyeline sahip oldugu gibi kotii olabilme
imkanlarina da sahiptir. Insamin ahlaki davranislarda bulunmasinda Allah ile miinasebetinin
dogrudan etkisi vardir. Bu durum Allah’in insanin tutum ve davranislarina gére muamelede
bulundugunu gostermektedir. O’nun bu tavri, insanlarin sahsiyet olarak insasinda oldukga
etkili bir role sahiptir. Su halde Allah ile samimi, i¢ten bir iliski kurabilmeyi basaranlarin
Allah’tan gelecek olumlu etkilere acik oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Buna karsin Allah’t
siklikla unutanlarim O’ndan gelecek olumsuz tesirlere agik olacagi anlasilmaktadir. Bu
konuya cennet ve cehennem anlatimlarinda da dikkat ¢ekilmektedir. Buna gore s6z konusu
anlatimlar yoluyla Allah ile i¢ten bir miinasebet kurabilenlerin ahirette maddi ve manevi

nimetlerle miijdelendigini sdylemek miimkiindiir.
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Cennet anlatimlar1 baglaminda Allah ile samimi bir iligski kurabilmeyi basaranlara
kars1 yiice Allah’in olumlu tavirlarina 6rnek teskil eden ayetleri su sekilde siralamak
miimkiindiir. Buna gore cennet nimetleri iman edip salih ameller isleyenler, 18 takva sahibi

1184

olanlar, muhsinler yani kullugu en iyi sekilde yapmaya calisanlar,''®sadiklar

(dogrular),''® Allah’tan razi olmus ve O’nun kendilerinden razi olduklari*!®’ Rablerine

1190 1191 &

goniilden boyun egenler,*®8 sabredenler, % tovbe edenler,!**® arinanlar,''®! istikamet iizere
yani dosdogru olanlar,*% Allah’a yakmlastirilnis olanlar,*'®3, Allah’a ve ahiret giiniine

inamip Cenab-1 Hakk’mn kalplerine inanci yazdigi ve kendinden bir ruhla destekledigi

kimseler,*1°* icin oldugu bildirilir.

Bu durumda cennetlerde Allah tarafindan kendilerine liitfedilen maddi ve manevi
nimetler icerisinde resmedilen bahtiyar insanlar, diinya hayatinda Allah’in bahsettigi
varliksal kazanimlar1 vahiy ile destekleyerek O’nun ile samimi iligki kurabilmeyi basarmis
olmalarina karsilik O’ndan gelen olumlu tavirlar sonucu s6z konusu nimetlere erigmislerdir.

Bircok cennet sahnesinde bu hususu fark etmek miimkiindiir.

Ote yandan Kur’an’a gore Allah Teala, kendisini ciddiye almayanlari, kendisini
inkar edenleri, O’na kars1 saygisizlik yapanlari, saptirir ve lanetler. O, inkércilara, zalimlere,

fasiklara yalancilara ve hainlere kars1 dogru yolu gostermeyerek olumsuz tavir alir. Allah,

1183 Bkz. Bakara, 2/15; Nisa, 4/57; A'raf, 7/42, 43; Enfal, 8/4; Tevbe, 9/72; Yunus, 10/9; Ra’d, 13/29;
Ibrahim, 14/23; Nahl, 16/32; Kehf, 18/107; Hac, 22/23; Ankebit, 29/58; Rum, 30/15; Rum, 30/44;
Lokman, 31/8; Secde, 32/19; Fatir, 35/33; Mu’min, 40/40; Stra, 42/22; Zuhruf, 43/72; Tar, 52/19;
Rahman, 55/60; Vakia, 56/10; Vakia, 56/24; hadid, 57/12; Miimtahine, 60/12; Tegabun, 64/9; Talak,
65/11, Tahrim, 66/11; Buric, 85/11; Gasiye, 88/9.
1184 Al-i imrén, 3/15, 198; Ra’d, 13/35; Hicr, 15/45; Nahl, 16/31; Meryem, 19/63; Furkan, 25/15; Suar4,
26/90; Zumer, 39/20, 73; Duhan, 44/51; Muhammed, 47/15; Kaf, 50/31; Zariyat, 51/15; Tar, 52/17.
1185 Maide, 5/85; Zariyat, 51/15.
1186 Maide, 5/119.
1187 Tevbe, 9/100.
1188 Had, 11/23.
1189 Ra’d, 13/24; Furkan, 25/75.
1190 Meryem, 19/60.
1191 Taha, 20/76.
1192 Fyssilet, 41/30.
1193 Vakia, 56/11.
1194 Miicadele, 58/22.
255



kafirleri, zalimleri, hainleri, azginlar, biiyiikliik taslayanlari, yeryiiziinde bozgunculuk
cikaranlari, aldatanlar1 sevmez. Fakat bunlarin higbirine haksizlik da etmez. Azgmlarin
diinyada da cezasim verir; ancak bazen onlara miihlet verir, onlara genis firsatlar, imkanlar
hazirlar. O O6nce kendi iradeleri ile iyiye yonelmelerini murat eder, ancak onlar,
kotiiliiklerde 1srar ederlerse onlart cezalandirir. O, kullarmin isyanini, emirlerine aykir
davraniglarini goriir, bilir, fakat 6fkeye kapilarak hemen onlar1 cezalandirmaz. Son tahlilde
Kur’an’da cehennem sahnelerinde arz edilen maddi ve manevi azaba ugrayan bedbaht
insanlarin bu hallere diismelerinde Allah’1 inkar etmeleri, O’nu siklikla unutmalari, ciddiye

almamalarmin etkisinin biiyiik oldugunu belirtmek miimkiindiir.

a. Cennet Sahneleri Baglaminda Allah ile Ahlaki iliski Kurmay1

Basaranlarin Tercihi

Kur’an, Allah ile insan arasindaki varolussal/ahlaki iliskinin saglikli olarak
yiiriitebilmesi i¢in koydugu prensipler vardir.}'®® Bu ilkelere cennet ve cehennemin
tasvir edildigi ayetler baglaminda da dikkat g¢ekilmistir. Bu ilkelerin basinda iman
gelmektedir. Dolaysiyla islam dininin inang esaslari olarak ortaya koydugu Allah’a,
Meleklere, Kitaplara, Peygamberlere, Ahiret giiniine inanmak!!®® Allah ile insan
arasindaki ahlaki miinasebetin sihhatli yiiriimesini saglayan en basta gelen ilkedir. Bu
baglamda iman ile ahlakli davranis arasinda siki bir bag oldugu anlagilmaktadir. Bu
sebeple Allah Teald, zalim, acimasiz, kibirli ve nankdrlerin iman etmeyi
basaramayacaklarmi vurgular.!*®” Sonuc olarak iman etmenin, insan i¢in dnemli bir
basart oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktada cennet sahnelerindeki zikredilen cennet
ehli insanlarin Allah ile varolussal/ahlaki iliskide ilk ilke olan iman etmeyi basardiklari

tebelliir etmektedir. Buna karsin cehennem sahnelerinde arz edilen cehennem ehlinin,

1195 Albayrak, Tefsir Usiilii, s. 82-83.
1196 Bkz. Atay, Kur’dn’da Iman Esaslart, s. 29.
1197 Bakara, 2/7; Yunus, 10/74.
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iman etmeyi basaramadiklar1 goriilmektedir. Sonug olarak cennette maddi ve manevi

nimetlere erisecek olanlarin en birinci 6zelligi, iman etmeyi basarmis olmalaridir.

Insanin Allah ile ahlaki iliskisinin saglikli siirmesi i¢in Kur’an’in koydugu diger
onemli ilke Islam dininde silih amel olarak kavramsallasan giizel, iyi davranslardir.
Kur’an’in Allah ile siirekli ve sicak bir miinasebet tesis edilebilmesi i¢in 6n gordiigii
miispet ve ahlakli davraniglar salih amel kapsaminda degerlendirilebilir. Bu noktada
Kur’an’in temel konusunun, iman ve salih amel oldugunu soylemek miimkiindiir.*'%
Kur’an’mn bu iki temel konuyu anlatabilmek i¢in ele aldigi konular, bu iki gayenin
gerceklesmesi yoneliktir. Buna gore cennet ehli insanlarin Allah ile varolussal/ahlaki
iliskide ikinci prensip olan giizel davraniglar noktasinda da basarili olduklarini
sOylemek miimkiindiir. Buna karsin cehennem sahnelerinde arz edilen cehennem ehlinin
Allah ile ahlaki iligki noktasinda basarisiz olduklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Su halde cennet

ve cehennem sahnelerinin arz edildigi ayetlerde anlatilanlarin da esasinda bu iki amacin

yani iman ve glizle davranisin gergeklesmesi i¢in oldugu anlasilmaktadir.

Kur’an’m, cennet tasvirleri baglaminda ortaya koydugu Allah ile ahlaki iliski
kurmay1 bagaranlarin 6zelliklerini detaylandirmak gerekirse dikkat ¢ekilen ahlaki
kavramlar1 soyle ifade etmek miimkiindiir. Oncelikle ebedi olan maddi ve manevi
nimetlere nail olacaklarin ilk 6zelliginin, iman, teslimiyet dzellikle ahirete iman oldugu
vurgulanir.1*® Bu 6zelligin diginda onlarin salih amel sahibi olduklar1,'?® takva sahibi

1202

olduklar1,'?! istikamet {izere olduklari, yoksula, yetime, muhtacglara yardim

ettikleri,?®® davranislarinda ihlas1 gozettikleri,'?®* ¢ok iyilik yapan kullar olduklar:

1198 Albayrak, Tefsir Usilii, s. 82-83
1199 Saffat, 37/52-56; Zuhruf, 43/69.
1200 Hq, 11/23; Zuhruf, 43/72; AhKAaf, 46/14; Insan, 76/5, 12.
1201 Dyhan, 44/51.
1202 Fyssilet, 41/30; Ahkaf, 46713.
1203 fpsan, 76/8.
1204 fnsan, 76/9.
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1205

(ebrar), istikamet iizere bir hayat ¢izgisi takip ederken karsilastiklar1 zorluklara

sabrettikleri, 1206

yaptiklarinda Allah’in rizasmi gozettikleri,'?®’ diinyada ahiret kaygisi
tastyarak yasadiklar belirtilmektedir.?®® Bu noktada onlarin ahirette maddi ve manevi
nimetlere ulasmalarinin Allah’m liitfu oldugu dikkatlere sunulur.'?® Dolayisiyla islam
dininde liituf iizerine insa edilmis bir dindarligim oldugu tezahiir etmektedir. Ote yandan
cennet sahnelerini takdim eden ayetler ¢ercevesinde gormenin, isitmenin manevi yoniine

1210

isaret edildigi fark edilmektedir. . Dolayisiyla Kur’an muhataplarini, bu 6zelliklere

sahip olmaya tesvik (tergib) etmektedir.

b. Cehennem Sahneleri Baglaminda Allah ile Ahlaki Iliski Kurmayi

Basaramayanlarin Tercihi

Kur’an’in bir¢ok ayetinde bu diinyada tabiat hadiseleri ve ilahi vahyin bildirdikleri
izerinde diisiinmeye cagirmaktadir. Bu noktada yiice Allah inkér edenleri, kendisine ortak
kosanlari, Allah’a ve kullarina karsi islemis olduklar1 haksizliklardan dolay:1 siddeti
cezaya carptirilacaklarmi bildirilmektedir.!?!! Su halde ilahi kelamin, insanligi, Allah’mn
birligi, yani tevhid inancina ulastirmay1 hedefledigi, ddevlerinin en basinda Allah’1 her
seyden daha cok sevmek oldugunu hatirlattig1 tezahiir etmektedir. Nitekim Allah Teala
ilahi hitabinda Allah’1 en gok sevenlerin miiminler oldugunu bildirmektedir.??

Modern donemde diinyevilesmenin etkisiyle deger yargilari da degismistir.

Modernitenin sa¢ ayaklarindan biri olan hiimanizm bencil, empati yoksunu vs. insani

1205 fhsan, 76/5.
1206 fhgan, 76/12.
1207 fpsan, 76/9.
1208 fhsan, 76/7, 10.
1209 A 'raf, 7/43; Saffat, 37/57; Duhan, 44/57
1210 Hgd, 11/24.
1211 R4z, 24/218; Sevkani, Fethu I-Kadir, 4/148; Ibn Astr, et-Tahrir, 20/42.
1212 Bakara, 165.
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tiretmistir.’?'®* Homoeconomicus olarak tanimlanan insan deger ol¢iisii olarak maddeyi,
zenginligi vs. Olgi almustir. Modernitenin diger sa¢ ayagi da sekiilerlesmedir.
Sekiilerlesmenin  din disarda birakan/profan bir hayatt kurguladigim1  belirtmek
miimkiindiir. Dolayisiyla bu donemde dinden uzaklasma oldugu tezahiir etmektedir. Yani
kutsalin yitirildigi bir dénem yastyor insanlik.'?!* Kur’an her ¢aga hitap eden evrensel bir
mesaj olduguna gore modern déneme de sOyleyecekleri olmalidir. Bu baglamda ahireti,
hesab1 miikéafat ve cezayi hesap eden bir hayat ¢izgisi 6ngéren Kur’an, modern zihniyetin
icine diistiigii bunalimdan ¢ikmasina katki sunabilir. Modern insanin en énemli problemi
ruhsaldir. Bu durumda modern zihniyetin ¢ekim alanina girmenin sonucu manevi bunalim
icerisine diisen ruhun bu bunalimdan kurtulacak menfezlere ihtiyact oldugunu
gostermektedir. Bu merhalede vahye dayali dini hayatin bu noktada ruha bu menfezleri
sunacagini belirtmek gerekir. Su halde en son ilahl mesaj olan Kur’an’in mesajlarinin
modern insanin ruhsal bunalimlarindan kurtaracak pencereler sunmasi nedeniyle onun

manevi doniislimiinii saglamada énemli bir yeri oldugu kanaatindeyiz.

Ote yandan degerlerin tastyicisi olmasi gerektigini diisiindiigiimiiz {iniversitelerin,
bilim ve fikir adamlarinin bu konuda bir sorumlulugu olsa gerektir.?!> Bu konuya dair
degisik sebeplerden bahsetmek miimkiindiir. Bize gore fert ve toplum hayatinda en giizel
ahlaki tesis etmeyi hedefleyen Islim dinine mensup olanlar arasinda Islam ahlakinin
istenilen diizeyde olmamasinin sebeplerinden biri metafizik kaygmnm azlig1 yani ahiret
inanct konusunda yeterince hassas olunmamasinin etkisi yadsinamaz. Sonug olarak bilim
ve fikir adamlarmin fert ve toplumun ahlakinin ingasinda metafizik gerilimin, ahiret

diisincesinin ve inancinin 6nemini agik bir sekilde dillendirmeleri gerekmektedir.

1213 Bkz. Tarhan, Degerler Psikolojisi, s. 40
1214 Bkz. Saban Ali, Diizgiin, Din Birey ve Toplum, (Ankara, Akcag, 2012), s. 51; Bugiinkii yasam
tarzimizi Tasvir eden Dalai Lama’nin “Cagimizin Paradoksu” adli siiri, Mahatma Gandhi’nin insanlar1 ve
toplumu mahvedebilecek yedi 6limciil giinaht hakkinda bkz. Tarhan, Degerler Psikolojisi, SS. 51-53,;
Vehbi, Bager, “Modernizm ve Postmodernizm Arasinda Kutsalin Yitirilisi” islamiyat, say1, 3, temmuz-
eylil 2001, 4/63, 65, 77, 78; Giiler, “Diinyanin Bagina Gelen “Derin Sapkinlik” Diinyevilesme”,
islamiyat, ss. 53-58.
1215 Bkz. Tarhan, Degerler Psikolojisi, ss. 54-57.
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Miisliiman, bireysel ¢ikarlari icin degil, Islam ahlakinin viicut bulmas: i¢in miicadele eden
kimse olmalidir. Dolayisiyla Miisliimanlig1 yasayarak 6rnek olma sorumlulugu vardir. Bu
konuda giicliiklerle karsilasabilecegi uzak bir ihtimal degildir. Ancak Miisliimanlar birlik
icerisinde tek yiirek, yek viicut hareket ederlerse bu konuda basarili olmalar1 uzak bir
ihtimal degildir. Esasinda ittihadi IslAm modern doénem Miisliimanlarn 6nemli
problemlerinden biridir. Birgok bilim ve fikir adami bu konuya dikkat ¢ekmistir. Marifet
Islam ahlakinin edebiyatin1 yapmakta degil Islam ahlakini1 &nce birey olarak yasayarak
ornek olup Islom ahlakinin 6n gordiigii uygun isluplara basvurarak onun, toplumda
yayilmasi igin ¢alismaktir. Allah’a inanmak ve giivenmenin, ahirete imanm ve ahirete
iman cercevesine giren cennet {imidi ve cehennem korkusu, Islim ahlakmi yasarken
karsilasilacak zorluklar karsisinda ¢izgisini siirdiirmede, biitiinliigiinii korumada Miimini
motive edici giic oldugu kanaatindeyiz. Ornegin, ihsan, ihlas, takva gibi kavramlar

Miisliimanin kendi biitiinliigiinii korumasini saglamasinda etkili olan kavramlardir.

Bu baglamda diinya ile ahiret dengesinin bozulmasi, amelin imandan bir ciiz olup
olmamas1 gibi giliniimiiz inan¢ problemlerinin agik yiireklilikle tartisilmasi gerektigi
ortaya ¢ikmaktadir.'?1® Genelde modern zamanda insanlarin kendilerine sunulan hayati
kabul ettiklerini sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla i¢inde bulundugumuz modern
donemde insanlarmn, ezbere, kopya edilmis bir hayat yasadigi ifade edilebilir. Bu

merhalede dinin, kutsalin, hayata anlam kattig1 tezini yok sayamayiz.

Buraya kadar anlatilanlardan Kur’an’1n, cennet ve cehennem sahneleri baglaminda
insanin Ozellikle inang ve inkar psikolojisine, anlamina, kabiliyetlerine, sorumluluguna

dair agilimlar getirdigi anlasilmaktadir. Ayrica kendine yabancilagma, sekiilerlesmenin

1216 Coskun, Giiniimiiz Akaid ve Kelam Problemleri, ss. 147-151; Giiler, “Diinyanin Basma Gelen “Derin
Sapkinlik” Diinyevilesme”, ss. 40-42.
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insan icin birer tehlike oldugunu dikkate almak iktiza eder.!?!” Zira cehennem
sahnelerinde tecessiim eden insan tipinin, kendine yabancilagsmais, sekiiler, din disi/profan
bir hayat ¢izgisini siirdiirdiigiinii soylemek miimkiindiir. Bu sebeple kendine
yabancilasma, yani manevi yoniiniin, kendisine bahsedilen bilgi araglarmin farkinda
olamama, sekiiler bir hayat siirme, insan1 mutlu kilacagim1 iddia ederek dinin
smirlandirmasimmi  kabul etmeme, kisinin kutsal olanla bagimi koparmaktadir. Bu
perspektife sahip bir insanda sonsuzluk diisiincesinin yitirildigini, en 6nemlisi ahlaki
iliskisinde en biiyiik destekgisi olan Allah’mi kaybettigini sdylemek miimkiindiir.*?!8
Sonugta Kur’an’in cennet ve cehennem tasvirleri vesilesiyle insan hayatina, inang ve

diistincesine dair mevcut ezberleri bozan inanglar, fikirler, anlamlar sundugu

anlasilmaktadir.

Cehennem sahnelerinde Yiice Allah’in kendisine bahsettigi kazanimlari vahiyle
desteklemedikleri i¢in iman etmeyi basaramayan tiplerden bahsedilmektedir. S6z konusu
anlatimlar vesilesiyle iman etmeyi basaramayanlarin kotii davraniglar yapmayi tercih

ettikleri anlasilmaktadir.

Kur’an’da, cehennem sahneleri baglaminda Allah ile ahlaki iliski kurmay:
basaramayanlarin 6zelliklerini detaylandirmak gerekirse dikkat ¢ekilen gayr-1 ahlaki
kavramlar1 soyle ifade etmek miimkiindiir.}?® Oncelikle maddi ve manevi azaba
ugrayacaklarin  birinci  Ozelliginin  inkadr, Ozellikle ahireti inkdr oldugu
belirtilmektedir.’??® Bunun disinda bu tiplerin, Allah’a ortak kostuklar1,??! hakikate

kars1 kor ve sagir olduklari,'??? kotiiliik yaptiklar,'??® atalarmin dinini izledikleri,'?%*

1217 Bkz. Albayrak, Insan-Gayb Iliskisi, s. 263-264; Saban Ali Diizgiin, Din Birey, s. 50.
1218 Bkz. Albayrak, Insan-Gayb Iliskisi, s. 269; Mehmet Tozluyurt, “Kur’an’da Allah ve Insanmn
Sonsuzlugu Uzerine Bir inceleme”, (BOZIFDER, Ocak-Haziran 2018), 13/204-208.
1219 Bkz. Albayrak, Insan-Gayb Iliskisi, s. 268.
1220 Tegabun, 64/10; Miilk, 67/6; Had, 11/9, 24; Zumer, 39/71.
1221 'Yunus, 10/28-29; Had, 11/8; Zumer, 39/8.
1222 Bakara, 2/7; Hudd, 11/20; Miilk, 67/10;
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Hakka kars1 kibirli olduklar1,??® yoksula, muhtaca hem yardim etmedikleri hem de

yardima tesvik etmedikleri?®® vurgulanir. Dolayisiyla Kur’an, muhataplarmi, bu

Ozelliklere sahip olmaktan kaginmaya (terhib) cagirmaktadir.

1223 yunus, 10/27.
1224 S1ffat, 37/69-71.
1225 7umer, 39/72; Duhan, 44/49.
1226 [Jakka, 69/33-37.
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SONUC

Kur’an’da cennet ve cehennem sahneleri ile verilmek istenen mesajlar1 ortaya
koymaya calismis bulunuyoruz. Bunun ig¢in cennet ve cehennem anlatimlart dil,
edebiyat ve fikir yoniinden ele alinmistir. Bu merhalede ahiret inanci ¢ergevesine giren
konular oldugunu kaydetmek gerekir. Cennet ve cehennem fizik Otesi alanla ilgili

mevzulardir.

Modern dénemde Isldm’m temel anahtar kavramlarinin semantik acilimla izah
etmenin bir neticesi olarak diinyanin ahirete oncelendigi goriilmektedir. Bu donemde
diinyay1 ahirete dnceleyen bir tavir modern anlamda bir diinyevilesme olmasa da klasik
tefsirden kopusu gostermektedir. Ornegin, kalkinmak igin Miisliimanlarin zenginlesmesi
gerektigini belirten yorumlar, diinya icin ¢aligmay1 vurgulayan goriisler, klasik tefsir
cizgisinden kopusu gostermektedir. Bu sebeple diinya ile ahiret dengelerini kuran
ontolojik kurgu nasil olmalidir sorusu giindeme gelmektedir. Bu sorunun cevabina katki
sunacak bilgiler icermesi agisindan ahiret inanci ile ilgili olan cennet ve cehennem

konularinin incelenmesi gerektigi kanaati ortaya ¢ikmaigtir.

Yukarida ifade edilen s6z konusu soru ayni zamanda insan gergekligiyle ilgili
oldugu fark edilmistir. Zira insan1 sirf bedenden ibaret goren bir zihniyetin bir neticesi
onu yeme, igme ve cinsel ihtiyaglarini gideren bir varlik konumuna diisirmektedir.
Bunun aksine insan1 sadece metafizik bir alana hapseden miinzevi bir hayat telakkisi de
onu fizik Otesi alana indirgemektedir. Dolayisiyla insana dair her iki yaklasimda insani
boldiigii ortaya cikmaktadir. Bu sebeple cennet ve cehennem sahneleri vesilesiyle
Kur’an’in insan1 beden ve ruhtan olusan bir varlik olarak tanimladig1 vurgulanmistir.
Zira cennet ve cehennem tasvirlerinde maddi ve manevi nimetlerle, maddi ve manevi

nimetler karsilikli olarak resmedilmektedir. Su halde c¢alismamiz insani, beden ve



ruhtan miitesekkil, bir yoniiyle sehadet/olgusal diger bir yoniiyle gayb/insanin algi
alanma kapali alemi ile iligkili yani ¢ift kutuplu bir varlik olarak tanimlayan bakis

acisina dayanmistir

Ayrica Kur’an’a gore ahlakin ahiret inancina dayandigi goriilmektedir. Bugiin
maddi anlamda belli bir kalkinma seviyesine gelmis insanligin ahlaki aydinlanmaya
ihtiyaci oldugu tespiti de bu ¢alismay1 yapmaya sevk etmistir. Nitekim Kur’an cennet ve
cehenneme iligkin canli anlatimlar1 arz ederken izledigi tesvik (tergib) ve sakindirma
(terhib) metodu ile muhatab1 iman, ibadet ve Islam ahlakina tesvik ederken; cehennem
tasvirleri ile de inkar, sirk, nifak ve kotii davranislardan sakindirmaktadir. Dolayisiyla
konu ile ilgili bir calismanin ahlaki aydinlanmaya 6nemli katkilar1 olacagi ongoriisii

teyit edilmistir.

Tasvirlerde farklilik olsa da her donemde ahiret inancinin varliginin, ilahi
dinlerin zamanla bozulmus, tahrif edilmis sakileri olmasimnin yiiksek ihtimal oldugu
tespitine temayiil edilmistir. Giiniimiiz Tirkiye’sinde dindarlik konusu ile ilgili yapilan
bir ¢calismada goriistilen pek ¢ok kisinin, giiglii bir inanca sahip oldugu ancak uhrevi diinyasina
yeteri kadar yer verememekten otiirii gerilim yasadigmin belirtmis olmasi, dini alandaki hangi
inan¢ ve davranig kaliplarinin dindarligin gostergesi olarak sayilabilecegine iliskin
sorularin en baginda ahireti unutmamakla birlikte, diinya hayatindaki gorev ve
sorumluluklart da yerine getirmek gerekir; sorusunun dindarlik gostergesi olarak kabul
edilme derecesinin ¢ok yiiksek olmasi, ahiret inancinin 6nemli bir dindarlik gdstergesi
olmasi1 sebebiyle ahiret inanci ile ilgili olan cennet ve cehennem tasvirlerine dair bir

inceleme yapmaya yoneltmistir.

Bunun disinda cennet ve cehennem kavramlarinin Allah tasavvuruna ilisskin

onemli bilgiler igerdigi goriilmektedir. Zira Kur’an, her vesileyle oldugu gibi cennet ve
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cechennem sahneleri miinasebetiyle de Allah’t tanmitmaktadir. Cennet ve cehenneme
iliskin canli anlatimlar baglaminda Allah’in Kadir’i Mutlak, merhamet ve adalet sahibi
oldugu, her seyi bildigi, hi¢bir seyin O’na gizli kalmadig1r vurgulanmaktadir. Ayrica
cennet ve cehennem kavramlarinin inang ve ameli kavramlarla iligkili olarak takdim
edildigine dikkat c¢ekilmistir. Bu baglamda insanla ilgili olan takva, ihsan, ihlas, tovbe,
tevekkiil gibi kavramlarin slogan diizeyinde kalmamas1 gerektigi, hayata tatbik edilmesi

gerektigine dair tespitini desteklemistir.

Insanmn entelektiiel ve manevi yolculuk agisindan farkli seviyelerde olmasi
sebebiyle insan ile ilgili kavramlarin da entelektiiel ve manevi olgunluga dogru bir
grafik takip ettiginden bahsetmenin miimkiin oldugu dikkatlere sunulmustur. Nitekim
cennet ve cehenneme dair canli anlatimlar miinasebetiyle insanlarin, cennet limidi ve
cehennem korkusundan dolayi, vazife oldugu ve Allah emrettigi igin yani Allah
sevgisinden dolayr ibadet etmelerinin asagidan yukariya dogru farkli seciyeleri
gosterdigine dair tespitin dayanaklari oldugu ortaya konulmustur. Bu noktada bu iig

seviye i¢in de cennet imidinin olacagi belirtilmistir.

Kur’an cehennemdeki azabin siddetini insan aklinin kavrayacag: sekilde tasvir
etmektedir. Dolayisiyla bu konuyu insan zihnine yakinlagtirmak i¢in diinya azaplarini
ornek vermektedir. Cennetteki nimetleri de diinyada insanlarin diinyada en ¢ok zevk
aldiklari, sevmekten bikmadiklar1 en yiiksek zevk veren seyleri misal vermektedir. Bu
noktada cennet nimetlerinin diinya nimetleri gibi sona eren, kotii neticelere gotiiren
tirden olmadigina, bitmez, tikenmez ve sonsuz oldugunu vurgulamaktadir. Cenneti
maddi nimetleri misal vererek anlatmasindaki gaye Miisliimanlari, bu diinyada iyi ve
yararl isler tesvik etmektir. Cennetteki nimetlerin maddi olarak arz edilmesi cismani
zevklerin bulunduguna isaret etmektedir. Bu baglamda Kur’an, niizl donemindeki

muhataplarin zihni seviyelerine yonelerek onlarin en ¢ok hosuna gidecek ve daha kolay
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kavrayacaklar1 maddi nimetleri zikrederek zihnin somuttan soyuta dogru intikalini
saglamaktadir. insanlarin anlama seviyelerine hitap ederek, onlarin ruhlarinda tesir icra

etmeyi hedeflemektedir.

Cennette niizul donemindeki muhataplarin zihni seviyelerine hitap eden cismani
nimetlerin yaninda orada herkesin istedigi her tirlii zevkin de var oldugunu
belirtmektedir. Manevi ve ruhi zevkler smirsizdir. Bu sebeple bu tiir zevkleri anlatmak
zordur .Zamana ve insana gore degisirler. Esasinda manevi zevkler ruhu ilgilendiren
sezgiye dayanan tiirden nimetlerdir. Dolayisiyla onlar, hissedilir, yasanir fakat
anlatilamaz. Bu sebeple Kur’an, maddi zevklerin anlatilmasina daha ¢ok yer vermekle
beraber, manevi zevkleri de ihmal etmemektedir. Ornegin,. Fussilet, 41/31. ve Zuhruf,
43/71 ayetlerde “Ruhlarin istedigi her sey vardir.” ifadesiyle manevi nimetlerin
evrensel yoniine isaret etmektedir. Dolayisiyla orada ruhi zevkler, her ruhun kendi
istegine gore verilecegi anlagilmaktadir. Bu merhalede Kur’an, muhsinlerin ihsanlarimnin
miikafatin1 aldiktan sonra fazladan bir nimet daha alacagi belirtilmektedir. Bu nimet
Allah’1n rizasi ve miisahedesidir. Asil kazan¢ budur. Nitekim Tevbe, 9/72. ve Yunus,
10/26. ayetlerde bu husus, ifade edilmektedir. ve birgok ayette belirtildigi tizere Birgok
surede belirtildigi lizere Allah’mn rizasini kazanmak, O’nun iyi kullar1 olan
peygamberler, siddiklar ve sehitlerle beraber bulunmak manevi zevklerin baska bir
sekilde ifadesidir. Ornegin, Meryem, 19/96., Nisa, 69. ayetlerde bu durum ifade

edilmektedir.

Kur’an’in cennet ve cehennem sahneleri vesilesiyle Islam inang esaslarini
tanzim ettigi goriilmektedir. Buna gore Allah’in, Kadi-i Mutlak, merhamet ve adalet
sahibi oldugu her seyi bildigi, higbir seyin kendisine gizli kalmadig1 vurgulanmaktadir.
Meleklerin her seyi kaydettigine dikkat ¢ekerek insanlarin, adaletin gerceklesecegini

kavramasi i¢in onlarm bildigi usullere gore anlatmaktadir. Onlarin Allah’in emirlerini
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yapanlara, yasaklarindan sakinanlara yardim edecegine, inkar edenlere azap
edeceklerine, insanlarin yaptiklar1 isleri tam olarak tespit ettiklerine dikkat
¢ekilmektedir. Cennet ve cehennem sahneleri ile ve konu baglaminda ge¢gmis milletlerin
Allah ile ahlaki iliskisi neticesinde akibetlerinden ders ve ibretler ¢ikarmaya davet
ederek insanin, bilgisel olarak desteklendigi goriilmektedir. Su halde gaybi konularda
bilgi sahibi olmasmin en giivenilir yolunun ilahi vahiy, yani Kur’an oldugu
anlasilmaktadir. Peygamberlerin gercegi sOylediklerinin ahirette ortaya c¢ikacagi haber
verilerek diinya ve ahiret saadetine ermek i¢in Hz. Peygamber’i rehber edinmenin
gerekliliginin alt1 ¢izilmektedir. Boylece Kur’an’in, insanin, akil, duyular ve kalp gibi
bilgi araglarina sahip oldugunun, peygamberler araciligiyla ilahi vahyi teblig ederek
insanm1 bilgisel olarak desteklediginin altin1 ¢izerek insanlarin, ahirette mazeret one

siirmelerinin oniine gectigi anlagilmaktadir.

Cennet ve cehennem tasvirleri baglaminda diinyanin gegiciligi vurgulanarak
insanin diinya ile iliskisinin nasil olmasi1 gerektigine dair acilimlar i¢erdigi belirtilmistir.
Buna gore Kur’an’in diinya ile ahiret arasinda denge kuran perspektife dayanak
olduguna dikkat ¢ekilmistir. Bu konuyla baglantili olarak cennet ve cehennem sahneleri
kontekstinde insanin miilkiyetle iligkisine dair agilim getirdigi fark edilmistir. Bu
baglamda miilkiyetin, Allah’in litfu sonucu bir emanet oldugu bakis agisinin
kazandirilmak istendigi goriilmiistiir. Su halde cehennem sahnelerinde tablolastirilan
inkarcr tiplerin miilkiyetle iliskisinin ona asir1 sekilde diiskiin oldugu goriilmektedir.
Bunun aksine Miisliimana, miilkiyetle iliskisi noktasinda onun bir ara¢ oldugu, ona asir1
diiskiin olmamasi, Mevlana’nin diinyay1 denize ve insani gemiye benzeten metaforunda
oldugu gibi dengeli bir iliski kurmasi bilincinin kazandirilmak istendigi ortaya

konulmustur.
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Cennet ve cehenneme dair canli anlatimlarin Kur’an’in, gaybi, varlik ve bilgi
meselesi olarak gormedigini, ahlaki bir mesele gordligii gorlsini teyit ettigi
anlasilmistir. Dolayisiyla Kur’an’in, gaybi konular olmasi nedeniyle cennet ve
cehennemin varligini, bilgisini mesele edinmedigi, varolussal/ahlaki bir mesele olarak
gordiigii tespit edilmistir. Bu merhalede Kur’an’in, nimet tablolariyla muhatab1 iman,
ibadet ve ahlaka tesvik ederck azap tablolariyla inkar, sirk ve nifaktan, Allah’in
yasakladig1 kotii davranislardan sakindirarak ruh, vicdan iizerinde derin bir etki icra
ederek i¢ denetimi saglamaya oOnemli katkilar sundugu anlasilmistir. acidan
dontistiirmeyi gaye edindigini belirtmek miimkiindiir. 6zellikle ruha, vicdana hitap eden
cennet ve cehennem sahnelerinin icra edecegi etkinin insanin i¢ denetiminin
saglanmasina Onemli katkilar1 olacagi anlasilmistir. Dolayisiyla ahlaki doniistimii
saglamada dis denetimden daha ¢ok i¢ denetimin daha etkili oldugu tezinin

desteklendigi goriilmiistiir.

Biitiin bu agiklamalardan sonra s6z konusu canli anlatimlar vesilesiyle maddi
egitim politikasina iliskin bir ufuk verildigi sodylenebilir. Bu baglamda Kur’an’in
penceresinden bakildiginda maddi alanda gelismeyle birlikte manevi yani ahlaki
hedefleyen bir egitim politikasin1 destekledigi belirtilmistir. Buradan hareketle basari
denilince yalnizca maddi gelismenin anlagilmamas1 gerektigi, maddi alanda basari ile
birlikte iman etmenin, ylice Allah’a kullukta bulunmanin, iyi davraniglar yapmanin
onemli bir basar1 olduguna dikkat cekilmistir. Sonu¢ olarak Kur’an’in cennet ve
cehennem tasvirleri vesilesiyle gercek aydinlanmanin maddi kalkinma ile birlikte

manevi gelisme ile miimkiin olacagi utkunun verildigini sdylemek miimkiindiir.

Bu baglamda Kur’an’in séz konusu tablolar miinasebetiyle din ile bilimin
uzlagmasi gerektigine dair bir agilima isaret ettigi sOylenebilir. Zira insan beden ile

ruhtan miitesekkil bir varliktir. Dolayisiyla Kur’an’da konuyla ilgili anlatimlar
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miinasebetiyle maddi ve manevi gelisme i¢in bilim ile dinin yoldas olmasi gerektigi
goriisiine dayanak oldugu anlasilmistir Bununla baglantili olarak insana mutlak
Ozgiirlik tanimak yerine onun, simirlandirilmasinin daha saglikli oldugu goriisiiniin

desteklendigi fark edilmistir.
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OZET

ERDEM, Talha, Kur’an’da Cennet ve Cehennem Sahneleriyle Verilmek istenen Mesajlar,
Doktora Tezi, Damisman: Prof. Dr. Idris SENGUL, VII1+291 s.

Kur’an’i kavramlar olan cennet ve cehennem, Islam’m inan¢ esaslarindan
(doktrinlerinden) ahirete iman gercevesine giren konulardir. Insanin en 6nemli konularindan
biri olan meAda yani déniis, doniis yerine dair izahlari ihtiva etmektedir. Insanin gozlem ve
tecriibesine kapali olmasi sebebiyle gaybi bir konudur. Gaybi konularda en giivenilir ve
saglikli bilgi edinmenin yolu ilahi vahiydir.

Kur’an’da cennet ve cehenneme iliskin canli anlatimlarin maddi ve manevi
nimetleri icermesi, bu gergeklerin insanin manevi tekamiiliinii esas aldigini1 gostermektedir.
Bu agidan s6z konusu kavramlarin entelektiiel, manevi bir yolculugundan bahsetmek
miimkiindiir. Kur’an, cennet ve cehennemi edebi tasvir metoduyla sunmaktadir. Yani s6z
konusu mevzulari sanatsal bir anlatimla muhataplara arz etmektedir. Yani sezgiye yonelen
dini bir konuyu yine sezgiye hitap eden sanati ihmal etmeden takdim etmektedir. Bu durum
tesvik (tergib) ve sakindirma (terhib) metodunun kullanildigi cennet ve cehennem
sahnelerinin, ruhunu, vicdani etkileyerek insanda inang ve ahlak agisindan bir doniistim
gerceklestirmeyi hedefledigini gostermektedir.

Cennet ve cehennemi tasvir eden ayetlerin, insan gergegi ile i¢ ice ele alinmasi,
maddi ve manevi yani beden ve ruhtan miitesekkil bir insan tanimini esas almasi, insanin
anlamma, Kur’an’m temel mevzulart olan Allah-alem, Allah-insan dolayisiyla insan-Allah
miinasebetlerine iliskin agilimlar barindirmasi, s6z konusu canli anlatimlarin, sadece
mahiyet ve muhteva bilgisi vermek, insanlarin merakin1 gidermek amacinin olmadigini
gostermektedir. Nitekim Kur’an’da yer alan gaybi bilgilerin amaci insanlarin merakini
gidermek degil, onlar1 ahlaki olarak doniistiirmek oldugu anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Cennet, Cehennem, Gayb, Allah, Alem, insan, Ahlak
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ABSTRACT

ERDEM, Talha, The Messages that are Meant to be Given with the Sechenes of Heaven
and Hell in the Qur’an, Ph. D. Thesis, Supervisor: Prof. Dr. Idris SENGUL, VI11+291p.

The concepts of heaven and hell, which are the Quranic concepts, fall within the
framework of belief in the hereafter, one of the belief principles (doctrines) of Islam. It contains
explanations about mead, one of the most important subjects of man, namely the return, the place
of return. It is an unseen subject because it is closed to human observation and experience. The
most reliable and reliable way of obtaining information about the unseen is divine revelation.

The fact that the vivid descriptions of heaven and hell in the Qur'an contain material
and spiritual blessings shows that these notions are based on the spiritual evolution of man. In
this respect, it is possible to talk about an intellectual and spiritual journey of these concepts.
The Qur'an presents heaven and hell with the method of literary description. In other words,
he presents the subjects in question to the addressees with an artistic expression. In other
words, it presents a religious subject that appeals to intuition without neglecting the art that
appeals to intuition. This shows that the scenes of heaven and hell, in which the
encouragement (tergib) and avoidance (terhib) methods are used, aim to transform people in
terms of belief and morality by affecting their soul and conscience.

The fact that the verses describing heaven and hell are intertwined with the human
reality, and that they are based on the definition of a human being composed of material and
spiritual, that is, body and spirit, means human, which are the basic themes of the Qur‘an,
God-world, God-man, therefore human. The fact that it contains expansions on the relations
with Allah shows that it is not just to provide information about the nature and content, and to
satisfy people's curiosity. As a matter of fact, the purpose of the unseen information in the
Qur'an is not to satisfy people’s curiosity, but to transform them morally.

Keywords: Qur'an, Heaven, Hell, Unseen, God, World, Human, Morality
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