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ON SOZ

Tiirklerin Islam dinini benimsemeleri olduk¢a uzun bir siireyi igerisine barindirir. Bu
siiregte Araplarin Horasan ve Maveratinnehir bolgesine yaptigi fetih hareketleri, teblig ve
davet ¢alismalariyla Tiirk milletinin Islam dinini benimsemelerine yol act1. Hatta Tiirkler
birgok Islam devletlerini kurmaya bile yetistiler. Bu devletlerin ilki Karahanllar devleti
olarak bilinmektedir. Bu devlette yasayan Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig eseri,
Islam’in Ehl-i Siinnet gelenegine uyumlu bir sekilde kaleme alinmustir. Ayrica, Islam’in

temel inang ilkelerini kendi minvaliyle anlatmaktadir.

Aragtirmamizin giris boliimiinde; tezin konusu, amaci, tezde izlenen yontem ve literatiir
degerlendirmesi yapilacaktir. Birinci béliimde; ilk Tiirk Islam devleti olan Karahanllar
donemine deginerek, Karahanlilar dénemi dini ve mezhebi yapilanmalar s6z konusu
olacag: beklenmektedir. Ikinci béliimde ise Yusuf Has Hacib’in sahsi kimligi, yasadig
ortamin degerlendirilmesi ve eseri Kutadgu Bilig’in genel mahiyeti ele alinacaktir.
Uciincii son béliimde ise Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig eserinde Ehl-i Siinnet inang
ilkelerinin incelenmesi ve degerlendirilmesi yapilacaktir. Calismamizda, Kutadgu
Bilig’in Islam itikad1 6zellikle Ehl-i Siinnet agisindan incelenerek degerlendirilmesi
gereken bir eser olduguna inanarak, bu eserin asil amacini anlamak ve Tiirklerin
Islamlasma siirecinde farkli diisiince ekollerin varligmin olmadig1 kanitin1 bu eserden

yola ¢ikarak ortaya koymay1 amaglamaktadir.
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YUSUF HAS HACIB’IN KUTADGU BIiLiG ESERINDE SUNNi INANC
ESASLARI

ilias ALIEV
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Damisman: Dog¢. Dr. Abdullah Omer YAVUZ
OZET

Islam dini Arap yarimadasinda ortaya ¢iktiktan sonra Irak, Sam, Misir, Horasan ve
Maveraiinnehir bolgelerinde yayildi. Bu gercevede Tiirkler, Islam’la tanisip Miisliiman
olmaya basladilar. Tiirklerin islam dinine gegis siirecine bakildiginda Karahanlilar devleti
karsimiza ¢ikmaktadir. {1k Tiirk Islam devleti olan Karahanlilarin Islam’1 tanimalar1 Ehl-
i Siinnet gelenegi iizerinden olmustur. Ancak, Karahanlilar déneminde Siinni islam
anlayisinin nasil intikal ettigi ve hangi asamalardan gectigi, onlarin Stnniligi kavrama
bicimleri 6nemli bir mesele olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu baglamda Tiirk boylarindan
olusan Karahanlilarin Islamlasma siirecini sadece tarihsel kayitlar iizerinden anlamak pek
miimkiin géziikkmemektedir. Bu agidan Tiirk-Islam edebiyatina dair metinlerin ve énemli
eserlerin farkli ipuglar1 tasimalari muhakkaktir. Ozellikle Tiirkler arasinda belirli bir
cerceveye sahip metinlerin O6nemi daha da belirginlesmektedir. Bu c¢ercevede
arastirmamizin merkezinde V/XI yiizyilda Karahanlilar doneminde yasamis Yusuf Has

Hacib’in ¢ok meshur eseri Kutadgu Bilig’i yer almaktadir.

Kutadgu Bilig, islam’in Ehl-i Siinnet gelenegine uyumlu bir sekilde kaleme alinmistir.
Ayrica, Islam’in temel inang ilkelerini kendi minvaliyle anlatmaktadir. Bu baglamda
calismamiz, Karahanhlar devletinde Siinni Islam diisiincenin var oldugunu bir kez daha
hatirlatarak, Ehl-i Siinnet geleneginin sistematik bir boyuta yiikseldigini bu eser
araciligiyla tespit etmeyi hedef edinmistir. Ayrica c¢alisma, genel Ehl-i Siinnetin
Maturidi/Hanefi diisiincelerinin asil kaynaklarindan beslenerek, Kutadgu Bilig’deki

izlenimleri nasil temellendirildigini ortaya koymaya ¢alisacaktir.

Anahtar Kelimeler: Karahanlilar, Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Ehl-i Siinnet
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YUSUF KHASS HAJIB’S KUTADGU BiLiG: EXPLORATION OF SUNNI
THEOLOGICAL PRINCIPLES

ilias ALIEV
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ABSTRACT

After the emergence of the Islamic religion on the Arabian Peninsula, it spread to regions
such as Iraq, Damascus, Egypt, Khurasan, and Transoxiana. In this context, the Turks
began to encounter Islam and convert to it. When examining the process of the Turks'
conversion to the Islamic faith, the Karakhanid state comes to the forefront. The
Karakhanids, the first Turkic Islamic state, embraced Islam through the tradition of Sunni
Islam. However, during the Karakhanid period, the transmission, and stages of Sunni
tradition, as well as their understanding of Sunni Islam, emerge as significant issues. In
this regard, comprehending the Islamization process of the Karakhanids, composed of
Turkic clans, solely through historical records appears to be rather insufficient. Therefore,
texts and important works related to Turkic-Islamic literature undoubtedly carry different
clues. Particularly, the significance of texts with a specific framework among the Turks
becomes even more pronounced. In this framework, the focus of our research is Yusuf
Khass Hajib, who lived during the Karakhanid period in the 10th and 11th centuries, and
his renowned work Kutadgu Bilig.

Kutadgu Bilig has been composed in accordance with the Sunni tradition of Islam.
Furthermore, it presents the fundamental beliefs of Islam in its own context. In this
context, our study aims to reaffirm the existence of Sunni thought within the Karakhanid
state, highlighting how the tradition of Sunni Islam gained a systematic dimension
through this work. Additionally, the study seeks to demonstrate how the impressions
within Kutadgu Bilig are grounded, drawing from the main sources of general Sunni
Maturidi and Hanafi thoughts.

Keywords: Karakhanids, Yusuf Khass Hajib, Kutadgu Bilig, Sunni Sect.
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GIRIiS
Arastirmanin Yontem ve Kaynaklari
Arastirmanin Konusu ve Amaci

Tarihsel siire¢ icinde mezheplerin dogusu ve yayilmasi, biiyiik bir ilgi odagi olmustur.
Yusuf Has Hdécib’in Kutadgu Bilig eserinde Siinni Inan¢ Esaslar: adl1 bu arastirma Ehl-i
Siinnet’in Tiirklerin Islamlagsmasi déneminde varligim tespit etmeyi amaglamaktadir.
Kutadgu Bilig’in yazar1 Yusuf Has Hacib XI. yilizyilda Karahanlilar doneminde yasamis,
Kutlu bilim diye kaleme aldig1 bu eserini de Karahanli hiikiimdar1 Ulug Bugra Han’a
takdim ederek Has Hdcib unvanina sahip olmustur. Tiirklerin Islamlasma siireci oldukga
kaotik, karmasik ve g¢esitli asamalari olan bir siiregtir. Bu siirecin anlasila bilmesi i¢in tek
yonlii bakis acilar yeterli olmamaktadir. Islamlasma siirecinin sadece belirli mezhebi
kaliplar ya da belirli mezhebi yapilar lizerinden anlamak eksik kalmaktadir. Bununla
birlikte Tiirklerin Islamlasmasma katki sunan &zellikle edebi yonii yiiksek, Tiirkler
arasinda yayginlik kazanmis eserler i¢erisindeki muhtevanin da 6nemli mezhebi ipuclar
tagidigin1 diisiinmekteyiz. Biitlin bu cer¢eveden hareketle biz Yusuf Has Hacib’in
Kutadgu Bilig eserini ¢ok 6nemli bir metin oldugunu, bu sebepten eserdeki Ehl-i Siinnet
inang esaslarinin tespit edilmesi gerektigini diisiindiik. Cilinkii Ehl-i Siinnetin toplum
nezdinde nasil bir yayginlik kazandigini1 sadece kelam, fikih ya da diger ilmi eserlerden
ziyade bu tiir edebi eserler lizerinden degerlendirmeyi amacliyoruz. Calismamizdaki esas
amacimz da, Tiirklerin Islamlagmasi siirecinde toplumsal yapmin, Tiirk milletinin
Islam’t  Siinniligin esaslar1 {izerinden nasil benimsedigini bu eser yoluyla
degerlendirmek/tahlil etmek istiyoruz. Bu bakis agis1 bize dénemin Islam anlayisinin ne
derece ve ne boyutlara ulastigini, nasil bir yapida oldugunu gosterecektir. Ciinkii eserin
yazilma tarihi, yazarin yasadiglr cografya ve zamana bakildiginda mezhepler tarihi

alaninda biiyiik 6nem tasidig1 goriilmektedir.



Arastirmanin Metodu

Aragtirma konumuz agisindan Tarih olgusu lizerinde durmak 6nemli bir noktadir. Ciinkii
gecmisi anlamamizi saglayan bir yapidir. Gegmis, bir insa faaliyeti olarak kabul edilen
ve mantiksal bir yone evrilen bir kurgudur. Gergeklik ile kurgu arasinda denge saglamak,
tarihgilikte Oonemli bir gerekliliktir. Ciinkli elimizdeki bilgiler, ge¢misin tamamin
kusatmaktan ziyade pargali bir tablo sunar. Bu nedenle, tarihgiler, insa siirecine 6zen

gostererek dogrulugu saglamak i¢in ¢aba gdstermelidirler.!

Islam Mezhepleri Tarihi arastirmalari, kendine o6zgii yontemlere sahiptir ve en
onemlilerinden biri tarafsiz bir bakis agisiyla, bilimsel arastirma prensiplerine uygun
olarak fikirlerin ne zaman, hangi kosullarda, nerede ve kimler tarafindan benimsendigini
ortaya koymaktir.? Gegmisten bugiine adeta bir iz siiriicii gibi, ortaya ¢ikan fikirleri
baglamindan koparmadan, 6nemli sahsiyetlere ve eserlere odaklanarak tarihsel stirecleri
izlemektedir. Bu baglamda ¢alismamizda Yusuf Has Hacib yasadigi donemde Siinni
diislincenin fikirlerin nasil meydana geldigini, hangi toplumsal siyasi hadiseler iizerinden
sekillendigini fikir-hadise, zaman-mekan tizerinden degerlendirecegiz. Arastirmamizin
birinci boliimiinde Tiirklerin Islamlasmasi siirecini genis bir perspektif cercevesinden ele
alacagiz. Bu bize Ehl-i Siinnet gelenegi ¢erg¢evesinde Kutadgu Bilig’in nasil bir

atmosferde yazildigini ortaya koyacak ipuglar1 barindiracaktir.

Mezhepler tarihi arastirmalarinda kullanilan arastirma yontem ve ilkelerinden birisi de
sahislar iizerinde derinlesme prensibidir.® Bu baglamda islam mezhepleri tarihinin
sahislar tizerinde derinlesme prensibi de konumuz agisindan 6nem kazanmaktadir.
Fikirlerin olustugu donemin kosullarinin degerlendirilmesi, fikirlerin temelini anlamak
icin onemlidir ve bu, kisilerin gercek niyetlerini dogru bir sekilde anlamak agisindan

kritik bir adim olarak goriilmelidir. Aragtirmamizin ikinci bdliimiinde ise Karahanlilar

Hasan Onat, “Islam Bilimleri ve Yontemi Agisindan Tarihin Anlam ve Onemi”, icinde Kur’an ve

Islam [limlerinin Anlagiimasinda Tarihin Onemi, ed. M. Mahfuz Soylemez (Ankara: Ankara Okulu

Yaymnlari, 2013), 44-45; Abdullah Omer Yavuz, Mogol Istilas: Siirecinde Esarilik (Kayseri: Kimlik

Yayinevi, 2023), 14-15.

2 Sonmez Kutlu, ““‘Islam Mezhepleri Tarihinde Usiil Sorunu’”, Islami Ilimlerde Metodoloji (Usiil)
Meselesi 1 (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2005), 436-37; Muharrem Akoglu, Mihne Siirecinde Mu 'tezile
(istanbul: iz Yaymcilik, 2006), 17.

8 Kutlu, ““Islam Mezhepleri Tarihinde Usiil Sorunu’”, Islami [limlerde Metodoloji (Usiil) Meselesi 1,

438.



doneminin bir miitefekkiri olarak Yusuf Has Hacib’i ve Tirk edebiyatinin en 6nemli
eserlerinden biri olan Kutadgu Bilig eserine yogunlastik. Bu nedenle Yusuf Has Hacib’in
yetistigi kiltiire, bulundugu Siyasi-sosyal ortama ve kurmus oldugu iliskilerine dikkat
ederek eseri Kutadgu Bilig’deki verdigi diisiinceleri Ehl-i Siinnet iizerinden

irtibatlandirmaya galisacagiz.

Aragtirmamizin li¢lincii boliimiinde ise metin tahlili ve kaynak analizi metotlarini takip
etmeye calistik.* Buradaki amacimiz da Kutadgu Bilig’i satir-satir incelemek, beyitler
arasindaki mefhumu ve yazarin ortaya koymak istedigi Islam anlayisini tespit edebilmeye

calisacagiz. Bunun i¢inde metin tahlili ve kaynak analizi metotlarini takip ettik.

Genel mahiyetiyle diyebiliriz ki arastirmamiz, ¢alismamizda yukarida bahsettigimiz
Islam Mezhepleri Tarihi yontemleri esas alinmaktadir. Sdylenilen bu metotlar iizerinden
Islam geleneginin Tiirk kiiltiiriine intikal siirecindeki bir donemin aydinlatiimasi
amaglanmaktadir. Arastirmanin metodolojisi kadar one c¢ikan bir diger mesele de

calismanin ana kaynaklaridir. Bu kaynaklari tanitmak arastirmamizin oniinii acacaktir.
Kaynaklar
Genel Tarih Kitaplarn

Tarih-i Taberi adiyla bilinen Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923)’nin genel tarih
lizerine ele almis oldugu bir eseridir. Islam Tarihi’nin biiyiik eserlerinden biri olan bu
kitabin asil ad1 Tdrihu’l-Umem ve’l-Miiliik’diir.> Tarih-i Taberi eseri Maveraiinnehir
sehirlerinin fethine dair bilgileri icermektedir. Islam’m Tiirkler ile ilk irtibatlar1 ve bu

bolgesinin Islamlagma siireci basliginda kullandigimiz kaynaklardandur.

El-Kamil Fi’t-Tarih (islim Tarihi) adli eser izeddin Ali Ibnii’I-Esir (6. 630/1233)
tarafindan 1230-1231 yillarinda yazilmis, Islam tarihine dair olaylar anlatilmis tarihi bir

eserdir. Ibnii’l-Esir’e EI-Kamil Fi’t-Tarih® eseri Orta Cag’in en biiyiik ve en giivenilir

4 Kutlu, 437.

5 Ebli Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tarihii’t-Taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miiliik, ed.
Muhammed Ebii*“l-Fadl Ibrahim, 11 c. (Misir: Dﬁrﬁ’l—Maérif, 1970); Mustafa Fayda, “Tarihu’l-Umem
ve’l-Miiltk”, iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/92-94.

6 [zzeddin Ali b. Muhammed Ibnii’1-Esir, el-Kdamil fi t-tarih (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987).



tarih¢ilerinden biridir. 133/751 yilinda Miisliiman Araplar ve Tiirkler ile Cinliler arasinda
gerceklesen ve Tirkistan bolgesinin kaderini belirleyen Talas Savasi hakkinda bilgiler

El-Kamil Fi’t-Tarih’te mevcuttur.

Fiitihu 'I-Biildan (Ulkelerin Fetihi) adli kitap, Ahmed b. Yahya el-Belazuri (6. 279/892-
93)’nin tarihi eseridir. Bu eser, Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti ile baslayan iilkelerin
fetihleri, fetihlerden sonra gerceklesen yeniden yapilanma, yeniden yerlesme ve kiiltiirel
faaliyetleri anlatan bir eserdir. Fiitihu’l-Biildan kitab1 Tiirkistan bolgesinin Islamlasma

siirecinde kullandigimiz kaynaklardan biridir.”’
Cografya Kitaplan

Ahsenii’t-Tekdsim fi Ma rifeti’l-Ekalim®: Semsiiddin Ebu Abdillah Makdisi’nin ele aldig1
bir cografya kitabidir. Eserde, Sehirler ve sehirlerin toplumsal yapilar1 hakkinda analizler
yapmaktadir. Ozellikle de Karahanlilar donemindeki sehirlerle ilgili sosyolojik yapiy1
tanimak i¢in bu kaynaktan yararlanilmistir. Sehirlerdeki mezhebi yap1 hakkinda bilgiler

vermesi de ayr1 bir 6neme sahiptir.

Asdru’l-Bilad ve Ahbdru’l-Ibad®: Zekeriya b. Muhammed b. Mahmud Kazvini’nin
(862/1283) ele aldigu bu eser oldukca zengin bir muhtevaya sahiptir. Tirkistan ve
civaryla ilgili bilgilere bu kitaptan ulagilabilir. Calismamizda Karahanlilarin Bagkenti

Ozkent ve Balasagun sehirleri hakkinda énemli bilgilere bu kaynakta zikredilmektedir.
Makalat Kitaplar:

El-Milel ve n-Nihal® isimli eserde, farkli mezheplerin temel inanclarmni belirlemek icin
makale tlirtindeki eserlerden yararlanilmistir. Bu tiiriin en 6nde gelen 6rneklerinden biri

olan Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed Sehristani’nin (548/1153) kiymetli

" Ebii’l-Hasan Ahmed B. Yahya El-Belaziiri, Fiitithu’l Biildan (Kahire-Beyrut: Miisessesetii’l-Maarif,
1987).

8 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed Makdisi, Ahsenii t-tekdasim fi ma ‘rifeti’l-ekalim (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 2003).

9 Zekeriyyd b. Muhammed b. Mahmid Kazvini, Asdrii’l-bildd ve ahbdrii’l-ibdd (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 2013).

10 Eb’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1983).



calismasi, mezhepler hakkinda bilgi saglamanin yani sira, kendi ¢aginin bilim anlayisina

oldukca tarafsiz bir sekilde yaklasarak konular1 ele almaktadir.

El-Fark Beyne’l-Firak ': Islam Mezhepleri Tarihi arastirmalarmin temel basvuru
kaynaklarindan biri olarak kabul edilir. Igerdigi bilgiler, titiz bir inceleme ve dogrulama
slireci sonucunda giiniimiize aktarilmistir. Bu eser, Abdiilkahir el-Bagdadi’ye aittir ve
makalat edebiyatinin temel eserleri arasinda 6nemli bir yer tutar. Eser, Tiirk¢e’ye Prof.

Dr. Ethem Ruhi Figlali’nin ¢abalariyla ¢evrilmistir.
Kelam Eserleri

Kitdbii't Tevhid*?: Ebu Mansur el-Maturidi tarafindan kaleme alinmistir. Bu eserde
Maturidi mezhebinin en temel diisiincelerini aktarmakla birlikte Mu’tezile basta olmak
lizere baz1 akimlar1 hakkinda 6nemli bilgiler veren en eski kaynaklardandir. Konumuz

acisindan genel Islam’m Siinni diisiince tablosunu ¢izmede en basta kullanilan eserdir.

Ehl-i  Siinnet Akaidi*®: Maturidi’nin 6grencilerinden Abdulkerim el-Pevdevi’in
torunlarindan Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi (499/1099) aittir. 481/1088 yillarinda eserini kaleme
almaya baslamis ayn1 zamanda Semerkant kadiligini da tistlenmekteydi. Kendi zamaninin

Ehl-i Siinnet alimlerinin en meshurlarindan olan Pevdevi birgok 6grenci ve eser yazmustir.

Tabsiratii’l Edille fi Usili'd-Din**: Isimli bu eser Ebtil-Muin en-Nesefi (508/1115)’ye ait
olup, Maturidi’nin Kitabii’t-Tevhid’inden sonra Maturidi mezhebinin en 6nemli kaynagi

olarak goziikmektedir.

Es-Sevddii’l-a zam'®: Eb( Mansur el-Maturidi’nin talebesi olan Hakim es-Semerkandi

Es-Sevddii’l-a’zam adl1 eseri Maturidi geleneginin baslangi¢c donemlerindeki énemli yer

11 Ebl Manstr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-fark beyne’l-firak ve
beyanii’l firkati n-néciye (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 2005).

12 Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandi el-Matiiridi, Kitdbii 't-
Tevhid (Isken: Daru’l-Camiati’l-Misriyye, 2019).

13 Ebuw’l-Yusr b. Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, gev. Serafettin Golciik (Istanbul: Kayihan
Yayinevi, 1988).

14 Ebu’l-Muin Meymiin Nesefi, Tebsiwratii 'l-edille fi usili’d-din (Dimesk, 1990).

15 Ebii’l-Kasim Ishak b. Muhammed b. Ismail el-Kadi el-Hakim es-Semerkandi, Kitdbii’s Sevidi’l-
A’zam (Istanbul: Mektebetii-Yasin, 1887).



tutan eserlerdendir. Ehl-i Siinnetin akidelerini sunan bu eser konumuz agisindan en

degerli ve yogun bilgiler iceren kiymetli bir eserdir.
Cagdas Arastirmalar

Orta Asya’da Islamiyet 'in Yayilist ve Tiirkler *® adl1 bu eserin yazar1 Zekeriya Kitaper’dir.
Eser, Orta Asya’da Islamiyet’in ilk yayilis yillarinda Tiirkler’in nasil Miisliiman
olduklarmmi ele almistir. Eser, 1994 yilinda Konya’da yayimmlanmistir. Tiirkistan

bolgesinin Islamlasmas1 kisminda istifade ettigimiz cagdas arastirmalardan biridir.

" isimli kitap Sénmez Kutlu

Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri*
tarafindan ele alinmigtir. Horasan ve Maveraiinnehir’de Miircie mezhebinin gelisimini ele
almistir. Karahanlilar déneminde Islam’1n resmi din haline gelmesi, bu dénemde yetisen

Ehl-i Siinnet alimleri hakkinda bilgiler sunan bir eserdir.

Tiirkistan’da Islamiyet ve Tiirkler?*® adli eserin yazar1 Zekeriya Kitapg1’dir. Bu eser, Orta
Asya’da Islamiyet’in ilk yayilis yillarinda Tiirkler’in nasil Miisliiman olduklarina
odaklanmaktadir. Zekeriya Kitapg1 tarafindan 2004 yilinda Konya’da yayimlanmistir. Bu
eser, Tiirkistan bolgesinin Islamlasma siireci hakkinda bilgi edinmek amaciyla

basvurdugumuz kaynaklardan biridir.

Asil aragtirma konumuz olan Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig eseri, giiniimiiz
Tiirkgesine terciime edilmesi, eserin erisilebilirligini artirmig ve arastirmacilar i¢in daha

kolay bir sekilde incelenmesini saglamistir. Bu baglamda, Resat Arat!®

ve Aysegiil
Cakan’in? yaptig1 terciimeler, eserin anlasilmasi ve degerlendirilmesi igin énemli bir

kaynak olusturmaktadir.

16 Zekeriya Kitapg1, Orta Asya’da Islamiyet 'in Yayilisi ve Tiirkler (Konya: Yedi Kubbe Yayinlari, 1994).

7 Soénmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri (Ankara: Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2018).

18 Zekeriya Kitapc1, Tiirkistan’'da Islamiyet ve Tiirkler (Konya: Nur Basimevi, 1988).

19 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, ¢cev. Resid Rahmeti Arat (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari,
1988).

20 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, ¢ev. Aysegiil Cakan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari,
2015).



BiRINCI BOLUM

TURKLERIN iISLAMLASMA SURECINDE KARAHANLILAR
DEVLETI

1.1. Tiirklerin islam’1 Kabul Etme Siireci

Tiirklerin Islam dini ile sereflenmeleri, sadece Tiirk tarihinin degil, Islam ve diinya
tarihinin de en biiylik hadiselerinden biridir. Bu olay, Tiirk tarihi ag¢isindan 6nemli bir
doniim noktas1 olarak kabul edilir. Ciinkii Tiirkler, Islam’dan 6nce de pek cok dinle
temasa gegmelerine ragmen bunlardan hicbirini toptan benimsemediler. Dogal olarak bu
siirece baktigimiz zaman bir anda gerceklesen basit bir hadise olmayip, siyasi, iktisadi,
kiiltiirel ve toplumsal pek ¢ok yonii olan, uzun bir siire¢ igerisinde genis bir cografyada
gerceklesen oldukea biiyiik ve karisik bir hadisedir.?! islam Tarihinin klasik kaynaklarina
gore Islam dini, Tiirkistan cografyasina I/VII. asrm sonu II/VIII. asrin basinda geldigi
belirtilir.?? Maveraiinnehir Tiirklerinin Islam diniyle tanismalari ticaret iliskileri ile
gerceklesmistir. Ancak bu tanismalar bireysel boyutta yon almis olup, toplu halde
Tiirklerin Islam dini ile tamismalar1 askeri harekatlarla gerceklesmistir.?® Bu baglamda

Tiirklerin Islam dini ile tanigmalarini fetih hareketleri ¢ergevesinde ele alacagiz.

Miisliiman Araplarin doguya ilk seferleri, Hz. Ebu Bekir (6. 13/634) doneminde 12/633
yilinda Hire’nin?* fethiyle baslamistir. Hz. Ebu Bekir’in baslattig1 fetih hareketi, doguda

2L Soénmez Kutlu, Tiikler ve Islam Tasavvuru (Ankara: ISAM Yayinlari, 2018), 48-49.

2 Makdisi, Ahsenii t-tekdasim fi ma ‘rifeti’l-ekalim, 239-40; Mederbek Kadyrov, “Kirgizlarm Geleneksel
Islam Anlayisinin Tarihsel Arka Plan1 ve Bazi Dini Yapilanmalar (Sovyetlerin Cékiisiine Kadar)”
(Ankara Universitesi, 2016), 30-32.

2 Hiiseyin Tekinoglu, Ik Miisliiman Tiirk Devleti Karahanlilar (Istanbul: Kamer Yaynlari, 2017), 106.

24 Hire, Islam 6ncesi Arap tarihinde onemli bir sehirdir. IV ile VII. yiizyillar arasinda Saséni
Imparatorlugunun Vassal devleti ve Gogebe Araplar giineye yerlestirmede yardime1 olan Lahmilerin



Iran, batida Kuzey Afrika, kuzeyde ise Suriye ve Anadolu yoniinde ilerledi. Hz. Omer (6.
23/544)’in doneminde gerceklesen Kadisiye Savasi ile?® 16/637 yilinda Sasani ordusu
yenilgiye ugradi.?® Bu zaferin sonrasinda Arap ordulari, Horasan bdlgesinde fetih
hareketlerini baslattilar.?’ Bunun hemen akabinde Eb{i Bahr Sahr b. Kays b. Muaviye el-
Ahnef es-Sa‘di et-Temimi (6. 67/686-87) idaresindeki Islam ordusu, Horasan’a girerek
Herat, Nisabur ve Serahs’1 ele gegirmesi ve iran’m Kuzey kesimlerini fethetmesiyle?®
devletin dogudaki hudutlari, Ceyhun nehrine kadar uzanmis oldugu goriiliir. Miisliiman
ordusu Kadisiye’den iki y1l sonra Hlzistan bolgesine girerek fetihlere devam ettirmistir.
Hz. Omer’in sehit edilmesinden sonra ele gegirilen topraklarda, Miisliimanlara karsi
Tirklerin de katildig1 baz1 ayaklanmalar olduysa da, basarisizlikla sonuglanmistir. Bu
olay1 takip eden yillarda ise, Miisliiman ordular1 Belh, Nisabur ve Toharistan’a kadar
biitlin Horasan’1, Nihavent, Azerbaycan Kum ve Fars’1 ele gecirmislerdir. Kirman ve
Sistan’m 30/650 yilinda diismesi {izerine Ahnef b. Kays Giiney Iran’a yonelerek Herat,
Nisabur ve Tds’u ele gegirdi. Bundan sonra Ahnef. b. Kays Hz. Omer’e bir mektup
yazmis ve asag1 Tirkistan’a dogru hareket etmek i¢in bir nevi izin istemistir. Ahnef’in
mektubunu okuduktan sonra Hz. Omer, Arap ordularinin Iran’1 bastan basa ¢igneyip
gecmelerine ve Ceyhun nehrine kadar ulasmalarma ¢ok sevinmistir. Hz. Omer, ‘O
Ahnef’tir. Isminden baska Dogu Halkimin Efendisi adiyla adlandirilmistir.”” diyerek ona

kars1 duydugu sevinci izhar etmistir.?°

Bu fetihler sirasinda Islam ordular1 Horasan, Maveraiinnehir ve Toharistan bdlgelerinde
Tirklerle karsilastilar ve uzun miiddet onlarla miicadele ettiler. Bu siire zarfinda Sasani

hiikiimdar1 I11. Yezdiicerd Tiirk hakani ile Sogd ve Fergana halkindan yardim istedi.>’ Bu

baskenti olarak hizmet etmistir. Bkz. Ebu Abdillah Sihabuddin (626/1229) Yakut el-Hamevi,

Mu’cemu’l-Buldan (Beyrut, 1907), 2/377; Kazvini, Asdrii 'I-bildd ve ahbarii’l-ibid, 168.

Kadisiye savas1, Miisliimanlara Kuzey Irak ve iran’in kapilarmi acan meydan savasidir. Et-Taberi; bu

savaginda Sasani ordusunda, Tiirk birliklerinin katildigin1 aym zamanda biiyiik kahramanliklar

sergiledigini dile getirir. Taberi, Tdrihii 't-Taberi: Tdarihii'l-iimem ve l-miiliik, 3/562. Bu savas siirecini

ele alan bir degerlendirme igin bkz. Makdisi, Ahsenii t-tekasim fi ma ‘rifeti’l-ekalim, 117; Yakut el-

Hamevi, Mu cemu’[-Buldan, 4/331-332.

% El-Belaziirl, Fiitithu 'l Biildan, 366-70.

21 Taberi, Tarihii't-Taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miilik, 583-87; Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer
ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye (Cize: Hicr Li’t-Tibaa ve’n-Nesr, 1997), 1/1045.

28 El-Belaziiri, Fiitihu'l Biildan, 447.

2 Taberi, Tdrihii t-Taberi: Tarihii’l-iimem ve l-miilitk, 4/167; Zekeriya Kitape, Tiirkistan in Miisliman
Araplar Tarafindan Fethi, ed. Hakan Kitapei, 7. bs (Konya: Yedi Kubbe Yayinlari, 2014), 98-99.

%0 Bu konular hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Zekeriya Kitapgi, et-Tiirk fi Miiellefdt el-Cahiz (Beyrut,
1972), 55; Kitapei, Tiirkistan in Miisliiman Araplar Tarafindan Fethi, 98-100.
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is birligi sonucu Belh’i Miisliimanlarin elinden almay1 basardilar. Bu arada Merverriz’a
kadar ilerledilerse de, geri ¢ekilmeye mecbur kaldilar. Miisliiman Arap ordularinin ilk

defa Tiirkler ile kars1 karsiya geldigi yer burasi olarak bilinmektedir.%!

Halife Omer’in sehit edilmesinden sonra Horasan ve Toharistan’da Miisliimanlara kars1
umumi bir ayaklanmanin patlak verdigi ve hatta bazi 6nemli sehirlerin geri alindigi
kayitlara gecmistir. Bu sebeple 30/650 yilini takip eden birkag yil igerisinde Eba
Abdurrahman Abdullah b. Amir b. Kiireyz b. Rebia (6. 59/679)% kumandasinda mukabil
hiicuma gecilerek daha énceden zaptedilmis olan sehirler yeniden fethedilmistir.®® Bu

savas icerisinde Tiirklerin de bulundugu, kaynaklarda belirtilmektedir.>*

Halife Osman (6. 35/656)’mn son yillar1 ile Halife Ali (6. 40/661) devrinde dahili
kanisikliklar sebebiyle Horasan ve Toharistan bolgesindeki fetih hareketleri hizimi
kaybetmistir. Ozellikle Hz. Osman dénemine bakti§imiz zaman, iilke icinde ortaya ¢ikan
kargasa ve ihtilaflar s6z konusuydu. Bu siire zarfinda, Hz. Osman’in isyancilar tarafindan
oldiirtilmesi gergeklesmisti. Bu i¢ karisikliklar Maveraiinnehir bolgesindeki fetihleri de
etkilemisti. Toharistan Han1 Yabgusu, bu durumu firsat bilerek fethedilen topraklarinin

biiyiik bir kismini geri ald1.®®

Hilafet’in basina Muaviye b. Ebl Siifyan’in (6. 52/672) ge¢mesiyle beraber bolgede
siiklinetin kismen saglanmasindan sonra, fetihler yeniden canlanmaya baglamistir. 43/663
yilinda Basra vélisi Abdullah b. Amir, Abdurrahman b. Semure’yi Sicistan’1n®® fethine
gorevlendirmistir. Abdurrahman, Abdullah b. Hazim ile basta Kabil olmak {izere Belh,
Biist ve diger baz1 sehirleri fethettiler.’ Bu donem zarfinda, Sind bélgesinin fethine

gonderilen Abdullah b. Sevvar el-Abdi, bu bolgede Tiirkler ile yaptig1 savasi kaybedince

3 Hakki Dursun Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler (Istanbul: Tlgi Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2019), 8; Kutlu,

Tiikler ve Islam Tasavvuru, 12.

Halife Osman ve Muaviye devrinde Basra valiligi yapan sahabedir. 29/650 yilinda yirmi bes yasinda

iken Halife Osman tarafindan Basra valiligine tayin edildigi bilinir.

Abdullah b. Amir’in 6ncii komutasinda fethedilen yerler sert direnislere ragmen muhafaza edilmistir.

Genis bilgi igin bkz. Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 3/107-108.

3 Taberi, Tdrihii't-Taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miilik, 1/2680; El-Belaziiri, Fiitihu’l Biildan, 403;
Tbnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 3/33; Yildiz, fslamiyet ve Tiirkler, 8.

8 Taberi, Tdrihii’t-Taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miilitk, 1/872-880; Kitapc1, Orta Asya’da Islamiyet’in

Yayilis1 ve Tiirkler, 56-60.

Sistan, (Baska adiyla Sicistan) Giiniimiizde bir kismi Iran, bir kismi Afganistan sinirlar1 iginde kalan

tarihi bolgedir.

37 Ahmed b. Ebu Yakub b. Ca’fer b. Vehb (292/905) Yakubi, Tarihu’l-Yakubi (Beyrut, 1995), 2/258;
Tbnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 3/436.

32
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azledilerek yerine Miihelleb b. Ebi Sufra tayin edildi. Yeni goreve getirilen Mihelleb b.
Ebi Sufra 44/664 yilinda Tiirkler ile yaptig1 savasi kazanarak, bu bolgede hakimiyetini

daha dogrusu Islam hilafetini yerlestirmistir.®

Ziyad b. Ebih’in (6. 53/673) 45/665 yilinda Basra valiligine tayin edilmesinden sonra
Horasan ve Sistan’a yapilan askeri hareket planl bir sekilde gerceklesmistir. Ziyad in
Horasan valiligine getirdigi Hakem b. Omer el-Gifari (6. 50/670), 47/667 yilinda
Toharistan’1 fethetmek maksadiyla tiirlii ¢abalar gostermistir. Ug y1l kadar devam eden
saldirilar esnasinda Hakem, I1I. Yezducerd’in oglu Firtiz’u maglup ederek Cin’e kagmaya

mecbur etmistir.*

Ordu komutani Ziyad b. Ebih’in Horasan ve Toharistan’a yapilan seferlerine, mesafe
uzaklhigindan otiirti, Kife ve Basra ordugahlarindan gerektigi sekilde destek
gosterilmiyordu. Bu sorunu giderebilmek icin, savas bolgelerine yakin yerlerde yeni
ordugéah kurma lizumunu sezerek Halife Muaviye’yi de bu hususta ikna etmistir. 51/671
yilinda Merv’i bir ordugih sehri haline doniistiirmiistiir.*® Kiife ve Basra’dan 50 bin
kisiyi, basta Merv olmak tizere Herat, Tus, Nisabtr ve Belh sehirlerine yerlestirmistir. Bu
askeri tedbirlerden sonra Hakem b. Omer’in yerine Horasan valiligine getirilen Rebi’ b.
Ziyad el-Harisi, 51/671 yilinda Belh’te ¢ikan Bis isyanini bastirdiktan sonra Kihistan
lizerine ylrliyerek burada Tirkler ile karsi karsiya geldi. Bunun arkasindan Ceyhun

141

nehrine kadar ilerleyerek Amiil*! ve Zam sehirlerini Miisliimanlarin eline gegirmis oldu.

Hatta Harezm*? bolgesine kadar akinlarin devam ettigi kaynaklarda belirtilmektedir.

Maveraiinnehir bolgesine yapilan fetihler, 54/673 yilinda babasinin dliimiinden sonra
Horasan valisi tayin edilen Ubeydullah b. Ziyad (6. 67/686) tarafindan yiiriitiilmekte olup
basrili bir neticeler alinmakta idi. Bélgenin bazi yerleri Ubeydullah b. Ziyad doneminde

planli fetih hareketleri neticesinde Miislimanlarin eline geg¢mistir. 55/674 yilinda

88 El-Belaziiri, Fiitithu [ Biilddn, 432; 1bnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 3/436; Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler,
10.

8 Taberi, Tarihii't-Taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miilik, 2/84; 1bnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 455; Irfan
Aycan, “Miisliiman Araplarin Tiirklerle {1k Miinasebetleri”, i¢inde Tiirkler, c. 4 (Ankara, 2002), 317-
23.

40 Kazvini, Asdri’l-bilad ve ahbdrii 'l-ibad, 529-35.

4 Iran’m kuzeyindeki Mazenderan diizliigiiniin giineybatisinda bir sehir. Sehir hakkinda bilgi icin bkz.
Yakut el-Hamevi, Mu 'cemu ’I-Buldan, 1/57-58.

42 Aral goliiniin giineyinde uzanan topraklara verilen ad. XIII. Yy. kadar 6nen kazanan bir yerleskedir.
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Ceyhun’u gegen Ubeydullah, Maveraiinnehir bolgesinin énemli sehirlerinden birisi olan
Buhara iizerine yiiriidii. Bu sirada Buhara Hiikiimdar1 Kabac Hatun® idi.** Ubeydullah,
Buhara sehrine fethetmeden dnce bolgenin 6nemli ticaret sehri olan Beykent’i ele gecirdi.
Bu tehlikenin yaklagtigin1 goren Kabac Hatun, Tiirkler’den yardim istedi. Fakat gelen
yardim kuvvetleri de Ubeydullah tarafindan maglup edildi. Kisa siire sonra Ubeydullah,
yirmi dért bin kisilik orduyla Buhara sehrini ele gecirdi.*® Buhara sehrinin ele gegirilmesi
sonucunda Ubeydullah Kabac Hatun ile sulh yaparak, neticede iki bin kadar Tiirk

Muharib alarak Basra’ya dondiigii kaydedilir.*

Arap ordular1 bundan sonra
Maveraiinnehir’in ¢esitli eyaletlerine askeri seferler diizenlemis olsalar da hakimiyetleri

kalic sekilde olmamustir.

Horasan cografyasimin Islam ile tanismasinda énemli bir déniim noktas1, Haccac b. Yusuf
es-Sekafi'nin*’ (6. 95/714) akrabasi ve yakin ¢evresinde yer alan Kuteybe b. Miislim’in
(6. 96/715), Deyriilcemacim Savasi’nda gosterdigi iistiin basar1 nedeniyle once Rey
valisi, ardindan da bolgenin genel valisi olarak atanmasidir. Bu sayede Kuteybe b.
Miislim, Horasan bolgesinde Islam’in yayilmas: ve koklesmesi icin etkili bir rol
oynamistir.*® Kuteybe b. Miislim, esas hedefi Maveraiinnehir’e kars1 harekete gegmeden
once, Toharistan’t emniyete almak gayesiyle Belh sehri iizerine yiiriidii. Toharistan

hakimi Nizek Tarhan, herhangi bir miicadeleye girismeden sulh yapmak istedigini

4 15 yil kadar Buhara’da hiikiim siiren bu Hatun’un isminin Kayih veya Kayig olabilecegi ve Kay1

boyuna mensup oldugu i¢in bu ismi aldigt zikredilir. Genis bilgi i¢in bkz. Vasilij Vladimirovig
Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, cev. Hakki Dursun Yildiz (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1990), 56; Erkan Goksu, “Buhard Melikesi Kabac Hatin”, Selcuk Universitesi Tt iirkiyat
Arastirmalart Dergisi, sy 29 (2011): 261-83.

4 Taberi, Tarihii't-Taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miiliik, 2/169.

4 Taberi, 2/169; Ali Jusubaliev, “Kirgizlarin Islamiyet’i kabulii” (Ankara, Ankara Universitesi, 2007),
40-42; Abdullah Omer Yavuz, CoSrafya ve Mezhep Horasan’'da Eg’ariligin Tarihsel Geligimi
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 64-65.

4 Taberl, Tdrihii't-Taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miilitk, 2/169; El-Belaziirl, Fiitihu’l Biildan, 410;

Yildiz, fslamiyet ve Tiirkler, 12.

Zalim lakabiyla meshur Emevi valisidir. Haccac b. Yusuf’un Irak valiligine tayin edilmesinden sonra

75/694 bu eyaletteki sorunlar, isyanlar bastirild1 ve yeniden fetih hareketleri gergeklesti.

4 Taberi, Tarihii't-Taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miilitk, 2/1203-1205; bn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye,

2/1363-1365; Abdullah Omer Yavuz, “Biiyiik Selguklu Sultan1 Tugrul Bey Déneminde Mu’tezile”

(Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri, Erciyes Universitesi, 2015), 74.

Nizek Tarhan (6.90/709), Toharistan bolgesindeki Tiirk beyi olarak bilinir. Tiirklere karsi savasan

Kuteybe bin Miislim’in emriyle boynu vurularak &ldiiriildii. Taberi, Belazuri, Dineveri ve ibnii'l-

Esir’den naklen sunlar1 yazar: ‘‘Haccac Kuteybe’ye, Nizek’i 6ldiirmesini emrediyordu. Kuteybe,

bunun iizerine Nizek’i yanina ¢agirdi ve boynunu vurdu. Bagim1 Haccac’a gonderdi.”’Genis bilgi i¢in

bkz. Hasan Celal Giizel, Prof. Dr. Kemal CICEK, ve Prof. Dr. Salim Koca, ed., Tiirkler (Ankara: Yeni

Tiirkiye Yaynlari, 2002), 1/1315.

47
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Kuteybe’ye bildirdi. Kuteybe de bu teklifi kabul ederek Merv’e dondii.>® Kuteybe b.
Miislim, kararh bir liderlik sergileyerek Maveraiinnehir bolgesindeki seferlerinin yani
sira baris¢il yollarla Harezm bdlgesini de kontrolii altina aldi. Semerkant, Buhara gibi
sehirler bu dénemde Islam devleti smirlarina dahil edildi. Arap ordulari Cin sinirma kadar
ilerledi. Kuteybe, bolge halkinin Islam’a girmesi igin yaptirdigi camiler ve uyguladig
politikalarla da 6nemli bir rol oynamustir.>! Kuteybe nin dénemli faaliyetlerinden biri de,
Arap kabilelerinden bazilarim1 bdlgeye yerlestirmesi olarak goriilmektedir. Hatta
Tiirklerin Islamlasma siirecinde, baz1 donemlerde haftada bir defa olsa da cuma giinleri
halk1 camiye ¢ekebilmek amaciyla para 6diilii verme uygulamasi gergeklestirilmistir.>2
Bu politikas1 sayesinde bolgenin Islamlagma siirecinde Islam kiiltiiriiniin etkisi artmistr.
Bu kabilelerin yerlestirilmesi ayn1 zamanda bolgede Arapga’nin yayilmasina da katki
saglamistir. Bu sayede bolgenin Islamlasmasi ve Islam kiiltiiriiniin etkisi daha da

artmistir.>®

Toharistan bolgesinden emin olan Kuteybe b. Miislim 87/706 yilinda Buhara iizerine
hareket etti ve Beykend’e kadar ilerledi. Once Beykend sehrini 89/707 yilinda Buhara’y1
ve takip eden yillarda, sirayla Talekan, Kes, Nesef, Faryab, Sas ve Semerkant’1 ele gecirdi
bunun hemen ardindan Arap kabilelerini bu bolgeye yerlestirmeye basladi. Bu donemde
Buhara sehri Miisliiman ordular1 i¢in bir garnizon sehri haline doniistii. Kuteybe b.
Miislim Buhara’ya bir cami yaptirdi. 93/711 yilinda ordusuyla beraber Miislim
Semerkant sehrini fethetmeye hazirlik yapti. Bu sirada O6nce Harizm eyaletini ele
gecirmesi gerektigi i¢in oraya yurlidii. Harizm hakani barig yolunu secerek Emevi

devletinin hakimiyetini tanidi.>*

Kuteybe, Semerkant’1 ele gecirmek icin biiyiik bir orduyla saldirdi. Ancak sehri elinde

tutan Gurek, Sas, Fergana ve Tiirkler’den aldig1 kuvvetlerle karsi harekete gecti. Iki ordu,

S0 Taberd, Tdrihii't-Taberi: Tarihii'l-iimem ve l-miilitk, 2/1184; Hamilton A. R. Gibb, Orta Asya’da Arap

Fetihleri, cev. Hasan Kurt (Istanbul: Caglar Yayinlari, 2005), 28; Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler, 15.

ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 2/11372-1375; Zekeriya Kitapg1, Araplarin Tiirkistan’a Girigi

(Istanbul: Tiirk Diinyas1 Arastirmalart Vakfi, 2000), 56; Mehmet Dalkilig, “Buhara’nin

Islamlasmasinda Kuteybe b. Miislim’in Rolii”, Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi 5, sy 23 (2012):

155.

Kitape1, Orta Asya’da Islamiyet’in Yayilisi ve Tiirkler, 88.

Dalkilig, “Buhara’nin Islamlasmasinda Kuteybe b. Miislim’in Rolii”; Yavuz, “Biiyiik Selguklu Sultani

Tugrul Bey Déneminde Mu’tezile”, 74.

S Taberi, Tdrihii’t-Taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miilik, 2/169-179,1184-1186; El-Belaziirti, Fiitihu’l
Biildan, 545; Tbnii’1-Esir, el-Kdamil fi 't-tarih, 3/436-446; Yakubi, Tarihu’I-Yakubi, 1379.
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Buhara ile Semerkant arasinda karsilasti, ancak Gurek direnemedi ve geri ¢ekilmek
zorunda kaldi. Gurek, sehri savunmaya c¢alisti, ancak kusatmanin basarili olacagini
anlayinca baris1 tercih etti. Sonug¢ olarak, hara¢ ve 3000 kole verilmesi sartiyla
Kuteybe’nin sehre girmesi kabul edildi. Kuteybe, sehri terk etmeyip garnizon haline
getirdi ve boylece Semerkant Arap hakimiyetine girmis oldu. Sonraki siirecte, Kuteybe
94/713 yilinda tekrar sefere ¢ikt1. Sas, Hucend ve Fergana’nin bir kismi Miisliimanlarin
kontroliine gecti. Bir sonraki y1l fetihlere devam edilerek Islam ordular1 Sas {izerinden
Isbicab’a kadar ilerledi. Haccac’in 95/714 yilinda 6liimiinden sonra Kuteybe seferlere ara
verdi. Ancak 96/715 yilinda Fergana ovasini ele gegirdi ve boylece Fergana ile Kaggar

arasindaki ticaret yolu Miisliimanlarm kontrolii altina girdi.>®

Omer b. Abdulaziz’in (6. 102/720) kisa siiren halifeligi 99-103/717-721 sirasinda,
Miisliimanhigin yayilmasi igin c¢aba sarf ettigi bilinmektedir. Omer b. Abdulaziz,
miihtedilerden hara¢ almamak, kervansaraylar ve hastaneler insa etmek ve adil bir
yonetim kurmak gibi 6nlemler almistir. Ancak, valilerin eski aliskanliklarini stirdiirmeleri
ve halkin Miisliimanliga girmesini engellemeleri gibi zorluklarla karsilagsmistir. Bununla
birlikte, Omer b. Abdulaziz, Miisliimanlig1 yaymak igin Tiirk beyleri ve hanlarma Islam’a
cagrt Mektuplar1 gondermistir. Bu c¢agri mektuplari, bir¢ok Tiirk hiikiimdarinin
Miisliiman olmasina yol agmistir. Ornegin, Sul Tekin, Yabgu Bey, Nizak Tarkan ve Aksid
Giirek gibi hiikiimdarlar, Emeviler doneminde Miisliimanlig1 se¢mislerdir.®® Kutlu’ya
gore, Tiirklerin Islam’a olan ilgisi Omer b. Abdiilaziz dénemiyle birlikte artmistir. Bu
ilginin arkasinda, 6zellikle ‘‘amel-iman’’ iligkisi ve ‘‘imanda esitlik’” gibi barisgil ve
hosgoriilii ilkeleriyle bilinen Miircii mezhebinin etkin rol oynadigi diisiiniilmektedir.
Miirciilerin bu yaklagimlari, Islam’in sevgi ve hosgorii dinine olan doniisiimii

kolaylastirarak Islam’1n giiler yiiziinii Tiirk halkina gstermistir.%’

Hz. Omer ile baslayan ve Omer b. Abdiilaziz’e kadar siiren donemde, Miisliiman Arap
ordulariin  bolge halkiyla ilk karsilasmasinda toplu ihtidalarin iradeleriyle

gerceklesmedigi bilinmektedir. Bu dénemde, genellikle bireysel olarak Islam dinine

% Taberi, Tarihii’'t-Taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miilik, 2/11241; El-Belaziiti, Fiitithu’l Biildan, 421;
Yakubi, Tariiu ’Z-I.’akubf, 2/344; Yildiz, fslamiyet ve Tiirkler, 19.

% Zekeriya Kitape, Ilk Miisliman Tiirk Hiikiimdar ve Hakanlar: (Konya: Yedi Kubbe Yaymlari, 1996),

107-8.

Bu konuda detayli bilgi ve degerlendirmeler i¢in bkz. Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie

ve Tesirleri, 168-74.
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gecisler gdzlemlenmistir. Ornegin, Buharali Mecast tacir Ezrekyani,>® ticaret faaliyetleri
sirasinda deniz yoluyla Basra’ya gitmis ve oradan Kufe’ye gecerek muhtemelen Hz.
Ali'nin etkisiyle Miisliiman olmustur. Benzer sekilde, yukarida ismini zikrettigimiz Nizek
Tarhan da bireysel olarak Medine’ye gelip Hz. Peygamber’in kabri baginda Miisliiman
olmustur. Ancak toplu ihtidalar, Kuteybe b. Miislim’in Buhara ve Semerkant gibi
bolgelerde halki islam’1 kabul etmeye zorlamasi veya Tiirklerin esir alinarak Basra,
Mekke, Medine ve Kufe gibi sehirlere yerlestirilmeleri ve sonrasinda Islam’1 segmeleriyle
gerceklesmistir. Tiirk topraklarindan esir alinanlar ve onlarin ¢ocuklari, bir siire sonra
Islam ordulariyla birlikte kendi soydaslaria kars1 savaslara katilmislardir. Kiiciik yasta

olanlar ise Islam sehirlerinde ve yeni fethedilen yerlerde Islam egitimi alnmigslardir.>®

Emeviler déneminde Tiirkler arasinda Islam’in  yayilmasi istenen hizda
gerceklesmemistir.  Tiirk toplumunun Islam’a girmesi konusunda yeterli c¢aba
gosterilmemistir. Bununla birlikte, Beykent, Buhara ve Semerkant gibi 6nemli sehirlerde
Miisliiman Araplarm yerlestirilmesiyle Islam’mn kokleri atilmaya baslamistir. Bu
yerlestirme politikasi, Tiirklerin Islam dinine olan ilgisini arttirmis ve Islamlasma
siirecinin baslangicim olusturmustur. Ozellikle Buhara ve Semerkant gibi merkezler,
Islam’1n 6gretilerinin yayilmasinda ve Tiirk toplumunun Islam’1 benimsemesinde dnemli
bir rol oynamistir. Miisliiman Araplar, bu sehirlerdeki camiler, medreseler ve diger Islami
kurumlar araciligiyla Islami egitim ve kiiltiirel etkinlikler sunarak Islam’im Tiirk toplumu

icinde yayilmasina katkida bulunmuslardir.

Bu genel g¢ergeveden sonra Tiirklerin Islamlasma siirecinde &ne cikan bazi olaylari
dikkatlice incelemek gerekmektedir. Tiirklerin biiyiik kitleler halinde Islamlagsmasinda
onemli bir donlim noktas1 olarak kabul edilen Talas Savasi, gercekten de belirleyici bir
rol oynamustir. Talas Savasi, 133/751 yilinda Karluk Tiirkleri ile Abbasiler arasinda Orta
Asya’da gerceklesmistir. Bu savas, Tiirklerin Islam dinini benimsemeleri agisindan etkili

olmustur.

% Ebd Sa’d b. Abdiilkerim b. Muhammed (0. 562/1167) Sem’ani, el-Ensab (nsr. Abdullah Omer el-
Bariidi) (Beyrut: Darii’l-cinan, 1988), 1/123.
9 Kutlu, Tiikler ve Islam Tasavvuru, 56-57.
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1.1.1. Talas Meydan Savasi

Talas Savasi, Tiirk ve Islam tarihi bakimindan biiyiik bir ehemmiyet tasidigindan
konumuz ag¢isindan iizerinde durmamizda fayda vardir. Kaynaklara genel anlamda
baktigimizda bu savas hakkinda Miisliiman tarih¢ilerinin eserleri karsimiza ¢ikar. Bu
baglamda Talas savasi hakkinda bilgi veren ilk Islam tarihgisi Ibn. Tayfur (6.
280/893)’dur. O, Kitabu Bagdat eserinde Ziyad b. Salih’i Cin’e kars1 sefere ¢iktigini
kaydeder.®°

Abbasi devleti iktidara geldiginde Bati Tiirkistan’da yeni bir askeri gii¢ ile karsilastilar.
Bu giic Cin ordusundan olusan Tang Hanedanligi idi. Bu boélgede Tiirkes hanlig
zay1flamis Goktiirk Devleti®! (125/743) yikilmisti. Yani ortada Cinlilere kars1 durabilecek
gli¢ yoktu. Maveraiinnehir bolgesine Miisliiman Araplarin girmesi ve iistiinliik saglamasi,
Tiirkistan cografyasina yaptig1 fetihlerden rahatsiz olan baz1 Tiirk beyleri Cinlilerden
yardim talep etmistir. Neticede, Talas savas1 meydana gelmistir.®? Bu savas, Miisliiman
Araplar ile bugiinkii Tirkistan cografyasinda yasayan Tirk hanedanliklarinin Cin
ordusuna kars1 133/751 yilinda gergeklesen bir savas olup, giinlimiizde ‘‘Talas Nehri

Savas1’’ veya ‘‘Atlas Savas1’’ olarak bilinir.5

Miisliiman ordularinin Maveraiinnehir’deki fetihleri devam ederken Tang hanedanliginin
kuvveti de artmistir. Tiirkesler zayiflayinca Karluklarin ayaklanmalarina karsi Cin ordusu
hareket etti. Tang hanedanliginin komutan1 Kao Sien-Chih Taskent’e kadar geldi. Islam
ordusunun komutani ise Ziyad b. Salih 134/751 yilinda Bugiinkii Kirgizistan

8 Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ebi Tahir (280/893) Ibn Tayfur, Kitabu Bagdad (Kahire, 1949), 12; Yildiz,
Islamiyet ve Tiirkler, 33.

61 Goktiirk Devleti, Orta Asya’da VL. ve VIIL. yiizyillar arasinda var olan bir Tiirk devletidir. Goktiirkler,
552 yilinda Bumin Kagan tarafindan kurulmustur. Devletin kurulusu, Tiirk boylarini birlestirme
amactyla gergeklesmistir. Goktiirk Devleti, kurulusundan itibaren biiyiik bir giic olmus ve Orta
Asya’da etkili bir rol oynamustir. Ancak i¢ ¢ekigmeler, dig baskilar ve ekonomik zorluklar nedeniyle
cokiise dogru ilerlemigtir. Goktiirk Devleti’nin ¢okiigii, VIII. yiizyilin ortalarinda gergeklesmistir.
Goktiirk devleti hakkinda genis bilgi icin bkz. Ali Kemal Meram, Géktiirk Imparatorlugu (Milliyet
Yayinlari, 1974), 17-40.

62 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, 91340-346.

63 bnii’l-Esir, 5/499; Ibn Tayfur, Kitabu Bagdad, 12; Ramazan Sesen, Islam Cografyacilarima Gore
Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1985), 188,207; Ahmet Tasagil,
“Talas Savas1”, iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2010),
39/501; Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, 211-12.
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topraklarinda bulunan Talas ilinde Cin ordusuyla kars1 karsiya geldi.®* Bu savas dort giin
devam ederken, Karluk askerlerinin Tang ordusuna arkadan saldirmasi1 Miisliimanlara

zafer getirdi.®®

Talas savasinin nedenleri ile ilgili baz1 farkli yaklagimlar bulunmaktadir. Mutahhar b.
Tahir el-Makdisi’nin (6. 355/966) verdigi bilgilere bakacak olursak, Ebu Miislim’in bos
yere kan akittigin1 gerekge gorerek isyan eden Serik b. Seyh el-Fahri’yi bastirmak igin
gonderilen Ziyad b. Salih onu dldiirerek isyan1 bertaraf etti.?® Talas ve Atlas’a kadar
ordusuyla ilerledi. Bu durumdan hosnut olmayan Cin Imparatorlugu 100.000’den fazla

ordusuyla Talas’ta Ziyad b. Salih’i kusatt1.’

Tiirk tarihi arastirmacilarindan N. Yazici’nin verdigi bilgilere gore Talas savasinin
Tiirklerin Islam’1 kabul etmelerinde 6nemli doniim noktas1 olarak degerlendirilir. Ilk
olarak Emev1 hilafetinin yanlis ytiriittiigi politikalar nedeniyle Arap-Tiirk miinasebetleri
olumsuz goriiniim sergilemistir. Yani Tiirklerin islam’1 kabul etmeleri bir hayli geg
kalmis denilebilir. Talas savasi olaylarina baktigimizda Arap gii¢leri ile Tiirk ordulari
birlikte Cin hanedanligina kars: hareket etmeleri Tiirklerin Islam’a yonelis noktasi olarak

degerlendirilebilir.%®

6 Edouard Chavannes, Cin Kaynaklarina Gore Bati Tiirkleri, cev. Mustafa Koc (Istanbul: Selenge
Yaymlari, 2007), 60-65; Sihabeddin B. Fazlullah el-Omeri, Tiirkler Hakkinda Gérdiiklerim ve
Duyduklarim (Mesaliku’l Ebsar), ¢ev. D. Ahsen Batur (Selenge Yayinlari, 2014), 400.

8  Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler, 36-38; Giilseri Okudan, “X. Yiizyilda Cinlilerin ve Araplarm

Tiirkistan’da Hakimiyet Miicadelesi: Talas Meydan Muharebesi”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi

Aragtirmalart Dergisi 5, sy 11 (30 Kasim 2018): 28-51.

Kitapgi, Orta Asya’da Islamiyet’in Yayilhst ve Tiirkler, 52; Abdiilkerim Ozaydim, “Karahanlilar”,

icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/413-414.

7 Eb{ Nasr el-Mutahhar b. Tahir (5. 355/966) el-Makdisi, Kitdbii Bed’i’l-halk ve t-tarih (nsr. Clément
Huart) (Paris, 1919), 6/74. ibn Esir (1160-1239) tarafindan aktarilan bilgilere gore, Fergana ihsidi ile
Taskent (Sas) meliki arasinda bir anlagmazlik ¢iktiginda, Fergana ihsidi Cin imparatorundan yardim
istedi. Fergana ihsidinin talebi tizerine, 100.000 kisilik bir Cin ordusu Taskent’i kusatti. Taskent
meliki, Cin imparatorunun egemenligini kabul etti ve Cinliler de ona ve halkina iyi davrandilar. Bu
durumu duyan Ebu Miislim, Ziyad b. Salih komutanliginda bir ordu génderdi. Zilhicce 133 (Temmuz
751) tarihinde, Cin ordusu ile Islam ordusu Talas nehri kiyisinda karsilast1. Miisliimanlarin zaferi ile
sonug¢lanan savasta, 50.000 Cin askeri 61diiriildii ve 20.000’1 esir alinir. Talas Savasi, 751 yilinda Talas
nehri kiyisinda, Arap-Karluk ittifaki ile Cin ordusu arasinda gerceklesti. Savag, Arap-Karluk
ittifakinin zaferi ile sonuglandi. Cin kaynaklarma gore, Taskent meliki Cin imparatorunun
egemenligini kabul etmesine ragmen idam edildi. Savasin son giiniinde, Karluklar saf degistirerek Cin
ordusuna saldirdilar ve Cinliler agir kayiplar verdiler. Talas Savasi hakkinda genel bilgi i¢in Bkz.
Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, 5/499; Chavannes, Cin Kaynaklarina Gére Bati Tiirkleri, 364; Jean
Paul Roux, Orta Asya Tarih ve Uygarlik, gev. Lale Arslan Ozcan (Kabalci Yayinlari, 2016), 190-92.

68 Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler, 59.
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Talas savasi1 sadece Tiirk tarihi agisindan 6neme sahip olmaksizin, diinya tarihi
acisindan da ¢ok onemli bir gelismedir. Cin arastirmacisi Liu En-Lin bu savasi soyle
degerlendirir: ‘ ‘Eger savasta Arap ordulart kazanmamus olaydi, Miisliimanliga vurulacak
darbenin tamiri ¢ok gii¢ olacakti. Belki Tiirkistan bolgesinde yasayan Tiirklerin
cogunlugu Budistligi kabul etmek zorunda kalacakti”’.®® Rus arastirmaci Barthold da su
ctimleleri dile getirir: “‘Bu muharebenin Tiirkistan tarihindeki onemi ¢ok biiyiiktiir. Ciinkii
Islam ve Cin medeniyetlerinin hangisinin Tiirkistan’da hédkim olacagi bu suretle

halledilmistir’"."°

Bu savasg, diinya kiiltiir tarihinde de kac¢inilmaz 6neme sahiptir. Ciinkii bu savas
neticesinde Cin ile bati arasinda miinasebet kurulmaya baglamistir. Nitekim bu tarihe
kadar ketenden’ imal edilen kagit tiirii bu savas sonucunda Miisliimanlarin eline esir
diisen Cinliler vasitasiyla 6grenilmistir. Cin disinda ilk defa kagit tiretimi Semerkant
sehrinde imal edilmeye girisilmistir. Muharebe sonucunun Islam diinyasma

kazandirdiklarindan biri de yel degirmenleridir."

Talas Savasi, Tiirkistan halki i¢in 6nemli bir doniim noktasiydi. Bu savas, bolge halkinin
Islam’1 benimsemesi veya dnceki dini inanglarim siirdiirerek Cin etkisi altinda kalma
arasinda bir se¢im yapmalarini sagladi. Savasin sonucu, Orta Asya’nin kaderini belirleyen
en 6nemli gelismelerden biri oldu. Bu olayin sonucunda, baslangicta Iranlilara 6ncelik
veren Abbasi halifeleri, devletin devami i¢in Tiirkleri tercih etmeye baslamislardir. Bu
durum, Maveraiinnehir’de Islam’in yayilmasim hizlandirnugtir. Boylece Islam
medeniyeti, burada gelisebilmek i¢in uygun bir zemin bulmus ve birgok 6nemli bilim ve
diisiince adaminin yetismesine olanak saglamistir. Abbasilerin, Islam ordularmin temelini
buradan saglamasi, bu bdlgenin tamamen fethedilmesine ve Tiirk kabilelerinin Islam
dinine ve medeniyetine girmesine yol agmigtir. Talas Savasi’ndan sonra, Tirkler ile
Miislimanlar arasindaki diismanlik yerini dostluk ve iyi iliskilere birakti. Bu gelisme,
bolgenin tarihinde 6nemli bir rol oynadi. Genel itibariyla Talas Meydan Savasi, yalnizca

savas esnasinda katilan askerleri degil, cok genis cografyayi kiiltiirel, ekonomik hatta dini

8 En-Lin Liu, “Talas Seferi Hakkinda Yapilan Bir Inceleme”, VII. Tiirk Tarihi Kongresi, Kongresine

Sunulan Bildiriler 1, sy 7 (1972): 417.
0 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, 211-12; Nesimi Yazici, Ilk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi,
9.Baski1 (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 38.
Haziran-Agustos aylar: arasmda ipek gibi, mavimsi veya sari renkli ¢icekler acan bir bitki ¢esididir.
2. Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, 254-56.
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acidan Onemli etkilemistir. Bu savasin Arap Tiirk miinasebetleri ile irtibatlandiracak
olursak, basta yiiz y1l civari savag seklinde gegen iliskiler Talas savasindan sonra biiyiik

capta dostluk ve barisa doniistiigiinii ifade etmemiz miimkiindjir.
1.1.2. Tiirkler Arasinda islam’in Yayillmaya Baslamasi

Abbasi iktidarmin yiikselisiyle birlikte, Tiirkler arasinda Islam’in yayilmasi yeni bir
boyut kazandi. Clinkii Abbasi devrimi ve devletin kurulusundan sonra, Abbasiler Horasan
ve Maveraiinnehir (Fars ve Tiirk) halkina dayanan bir askeri giice sahipti. Ozellikle
Abbasi halifeleri Ebli Ca’fer el-Manstr (136-158/754-775) ve Mehdi-Billah™ (158-
168/775-785) doneminde, Tirkler biiylik ilgi gordii ve 6nemli gorevler istlendiler.
Mehdi, bolge halkina ve Kabil, Sogd (Semerkant), Toharistan, Fergana, Sicistan, Tagkent
beylerine, hatta biiyiik Tiirk Hiikiimdar1 Tarhan’a, Tokuz Oguz Hiikiimdar1 Hakan’a
eliler gondererek onlart islam’a davet etti. Davet mektuplarinda su ifadelere yer
veriyordu: ‘‘Eger Allah’in birligini ve O’nun resuliinii kabul ederseniz, biiyiik faydalar
elde edersiniz ve benden de yardim goriirsiiniiz.”’"* Hiikiimdarlar, Halife Mehdi’ye
olumlu cevaplar vererek onun yonetimi altina girdiler ve Miisliiman oldular. Hatta bu
bolgedeki Tiirk beylerinden Karluk kdkenli Toharistan yabgusu, Mehdi’nin 6zel ilgisi

sonucu Miisliiman oldu.”

Ayrica besinci Abbasi halifesi Harun er-Resid (786-809) zamaninda Horasan’dan 4.000
kadar Tiirk getirerek Abbasi Devleti hizmetine almasi ve Hindistan elgilerinin
karsilanmasinda gozleri hari¢ viicutlart tamamen zihla kapali olan Tiirk askerlerinin
varlig1 Abbasi Hilafetinde Tiirk kdkenli askerlerin kendi usullerince kiyafetleri ile artik

Islam Devletinin énemli bir pargasi oldugunu gostermektedir.”®

Abbasi Halifesi Me’mun (197-217/813-833) oOnderliginde, Tirk halkim1  ve
hiikiimdarlarim Islam dinine kazandirmak icin biiyiik ¢aba sarf edildi. Me’mun,

Miisliiman olmayan Tiirklere kars1 askeri seferler diizenleyerek onlari islam’1 kabul

8 Mehdi veya Muhammed el-Mehdi b. Abdullah Mansur iiciincii Abbasi halifesidir. Babas1 Mansur

oldiigiinde 158/775 yilinda halife olmus on y1l Islam Halifesi olmustur.

Zekeriya Kitape1, Tiirkistan'da Islamiyet ve Tiirkler (Konya: Nur Basimevi, 1988), 224.

> Yakubi, Tarihu’l-Yakubi, 2/436; Kitapei, Tiirkistanin Miisliman Araplar Tarafindan Fethi, 328;
Kutlu, Tikler ve Islam Tasavvuru, 63.

6 Eb Omer Ahmed b. Muhammed b. Abdiirabbih (6: 328/940) Ibn Abdiirabbih, el-Ikdii 'I-ferid, ngr.
Ahmed Emin v.dgr (Kahire: Mektebetii dari’t-tiiras, 1940), 2/203; Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler, 88.
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etmeye tesvik etti. Islam’1 benimseyen Tiirklere ise 6zel ilgi gdstererek onlara saygi ve
ikramlarda bulundu. Ozellikle Tiirk hiikiimdarlarindan biri Miisliiman olduysa, Me mun
ona ozel bir ilgi gostererek liituflarla karsiladi.”” Bu sayede Tiirkler, Me ’mun’un
Horasan’da valilik yapmis olmasi ve onlarin kiiltiiriinii iyi anlamasi nedeniyle Abbasi
yoneticileri arasinda biiyiik bir itibar kazandi. Me’mun’un annesi Sogd kdkenli bir cariye
oldugu icin Tiirklere olan sevgisi ve ilgisi daha da artti ve Tiirk hiikiimdarlarin1 ve
soylularini etrafinda toplamayi basardi. Abbasi ordusunda Arap ve Iranlilarm agirligim
dengelemek amaciyla Tiirklerin rolii ve etkisi artti. Bu durum o6zellikle Mu’tasim
doneminde (217-227/833-842) daha da belirginlesti. Mu’tasim, tamami Tiirklerden
olusan 50.000’den fazla askeri olan yeni bir ordu kurdu ve onlar i¢in Samerra sehrini insa
etti. Islamlasma siirecinde baz1 zorluklar yasansa da, Tiirkler arasinda kendi iradeleriyle
Islam’1 segenlerin sayis1 hizla artti. Bdylece Tiirklerle Miisliimanlar arasindaki miicadele
donemi sona erdi ve Islam devletinin hizmetindeki faaliyetler donemi basladi. Halife
Mu’tasim donemiyle birlikte Tiirklerin siyasi ve askeri faaliyetlerdeki etkisi ve niifuzu

daha da artt1 ve devlet yonetiminde Tiirk baskis1 hissedilmeye basland:.”®

Mu’tasim, Islam’m yayilmasinda Asya iclerinde ve Tiirkler arasinda yeni bir ¢agmn
baslamasina onciiliik etti. Hem onceki faaliyetlerini siirdiiriirken hem de yeni Miisliiman
olan Tiirk ailelerini ve ¢ocuklarin1 askeri gorevlere ¢agirmak icin Bagdat’a davet etti.
Mu’tasim-Billah ayrica askerlerinin ¢ogunlugunu Asagi Tiirkistan, Sogd, Fergana,
Usrlisene, Sas ve diger bolgelerin yerlilerinden olusturdu. Bu bélgelerdeki yoneticiler,
Miisliiman olduklarin1 ilan ederek onun huzuruna ¢iktilar. Boylece islam dini bu

bolgelerde yasayan insanlar arasinda egemen bir din haline geldi.”

Mu’tasim, hilafet makamina gectigi anda i¢ ve dis tehditlerle sarsilan hilafetin
saglamlastirilmas1 icin Iranllar1 devletin ¢esitli kademelerinden uzaklastirarak
Tiirklerden olusan bir ‘“Hassa Ordusu’’ kurdu. Mu’tasim’in hassa ordusu geng, giiclii,
cesur ve becerikli Tiirk askerlerinden olusuyordu. Tiirk askerlerinin kiyafetleri herkesin

begenisini kazandi ve onlar sayesinde hilafetin itibar1 artt1, Islam’in onuru yiikseldi.®

" El-Belaziiri, Fiitithu’l Biilddn, 628.

8 Kitape, Tiirkistan da fslamiyet ve Tiirkler, 63; Kutlu, Tiikler ve Islam Tasavvuru, 69-70.

" El-Belaziiri, Fiitithu’l Biildan, 606.

8  Mehmed Semseddin Giinaltay, Tiirk Islam Tarihine Elestirel Bir Yaklasim Maziden Ative (Ankara:
Akgag Yayinlari, 2020), 136-37.

19



Hassa ordusunun komutanlarindan Sabit Tiirki, Ina¢, Afsin ve Boga, askeri ve idari
yetenekleriyle iin kazanan donemin en saygin kisilikleri arasindaydi. Mu’tasim
donemindeki Tiirk emirlerinden Hizir b. Biltegin ise savaslarda gosterdigi kahramanlikla

halifenin takdirini kazanmist ve insanlar1 hayrete diisiiriiyordu.8!

Tiirk topraklarinda halkin baris¢il bir sekilde islam’a kazandirilmasi politikasi, Emeviler
doneminin sonlarindan itibaren Abbasiler’in kurulus yillarinda da Miirci-Hanefiler
araciligryla siirdiirildii. Bolgede Miisliiman olan aileler, ¢cocuklarini egitim almalar1 i¢in
genellikle Kufe’ye, Tiirk veya Fars kokenli oldugu sdylenen ve akil (rey) taraftarlarinin
onctisii olan Ebu Hanife’nin yanina gonderdiler. Onun 6grencisi olan Semerkantli EbQ
Mukatil ve Belhli Ebt Muti gibi Tiirkistanli alimler, onun fikirlerini birlestiren eserlerle
Islam’1 bdlgede yaymaya ¢alistilar. Abbasiler, Ebti Yusuf'u baskadi olarak atadiktan sonra
Hanefilik bolgede altin ¢agini yasamaya basladi. Miircie ve ilk Hanefiler arasindaki bu
iliski, bolgede Ebu Hanife’yi tartigmasiz bir otorite haline getirdi. Oyle ki, bélgedeki

sehirlerde sadece Hanefi mezhebine mensup alimler yetisti ve bu mezhep bolgede

yayginlasti.

1.2. ilk Tiirk-islam Devleti Olarak Karahanhlar Devleti

Karahanlilar Devleti 226/840’ta kurulmus olup, 609/1212 yilinda son bulmus Dogu ve
Bat1 Tiirkistan’da hiikiim siiren ilk Miisliiman Tiirk devletidir.®? Karahanllar teriminin
ilk olarak V.V. Grigoryev’in 1874’te yayinlanan bir makalesinde kullanildigi
goriilmektedir.®® Karahanlilarin kokenleriyle ilgili Cemal Karsi, onlarm Afrasiyab®
neslinden olduklarin1 kaydetmektedir. Ayrica Kasgarli Mahmud da su bilgileri aktarir:
“Han unvam Afrasiyab kokiinden gelen kisilere verilir ve bu soydan gelenlere Han

denilir. Afrdsiyab Hakandir’’ 8

8 Giinaltay, 137.

8 Clizcani MinhAc Sirac, Tabakat-1 Nasuri, ed. Abdii’l-Hay Habibi (Tahran: In-tisarat-1 Ilmi ve Ferhengi,
1374), 1/245; O Soner Hunkan, “Islam Tarihi ve Medeniyeti-8, Miisliiman Tiirk Devletleri Tarihi (I)”
(Istanbul: Siyer Yayinlari, 2018), 271.

8 Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler, 49; Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris (Istanbul: Enderun

Yayinlari, 1981), 58.

Iran milli destaminda Iran diismani olarak sergilenen Tiirk hiikiimdari. Bkz. el-Omeri, Tiirkler

Hakkinda Gérdiiklerim ve Duyduklarim (Mesaliku’l Ebsar), 301-5.

Kasgarli Mahmud, Divanii lugati’t-Tiirk Terciimesi, ¢ev. Besim Atalay (Ankara: Tiirk Dil Kurumu

Yaymlari, 1992), 3/417; Resat Geng, Karahanli Devlet Tegkilat: (Tirk Tarih Kurumu Yayinlari,

2002), 4.
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Karahanllar Islam tarihi kaynaklarinda ‘‘Hakdaniyye (Hakanlilar)’, ‘‘Héniyye’ ®®,

“Miilitkii'1-Héniyye ¥, “‘Evidadii’l-Haniyye 8, ““Miilikii'I-Haniyye el-Etrdk’ %, “*Al-i
Efirasydb et-Tiirki’°, “‘Beytii’l-Hdaniyye’ ™, “‘Miilik-i Tiirkistan ve Efidsydbiydn’ %
seklinde anmilmaktadir. Karahanlilar hakkinda kullanilan isimlerden biri de ‘‘Bugra

Hanlilar’’ dir.

Omelyan Pritsak tarafindan ileri siiriilen goriise gére Karahanlilar, Karluk hanedanligina
bagli kabul ediliyordu. Ancak, Resat Geng, V.V. Barthold ve V. Minorsky tarafindan ileri
siiriilen goriislere gore Karahanlilar devletinin Yagmalar® tarafindan kuruldu seklindeki
hipotezler kesinlik kazandig: ifade edilir.®* Karahanlilar’in nesebi hakkinda Uygur,
Tiirkmen, Yagma, Karluk, Karluk-Yagma, Cigil ve Tukyu-Goktiirt olmak iizere farkl
hipotezler de ileri siiriilmektedir.®® Tanr1 Daglarinin eteklerinde yasayan bu bilginlerin

kim olduklar1 tartismaya acik bir konudur.

Kimi arastirmacilar Kirgiz oldugunu iddia etmekte,® kimileri ise Cigil,”” kimileri ise
genel olarak Tiirk kimliklerini 6ne ¢ikarmaktadirlar.®® Karahanl tabiri, bu devletin

i)

kurulmasinda 6nem kazanan siilalenin isimlerinde c¢ogu kez zikredilen ‘‘Kara’

8  Kasgarlh Mahmud, Divdnii lugati 't-Tiirk Terciimesi, 1/14.

87 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, 10/120.

8  Ibnii’l-Esir, 10/350.

8 {bni’l-Esir, 11/82.

% ibnii’l-Esir, 11/82.

% ibnii’l-Esir, 11/83.

92 Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, ¢ev. Miirsel Oztiirk (Tiirk Tarih Kurumu, 2013),

177.

Yagmalar, Uygurlarin bir kolu veya onlara bagl bir topluluktur. Bkz. el-Omeri, Tiirkler Hakkinda

Gordiiklerim ve Duyduklarim (Mesaliku’l Ebsar), 201.

Resat Geng, Karalimili Devleti'ni kuranlarin Yagmalar oldugu konusunun, hemen hemen kesinlik

kazandigini belirtmektedir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Geng, Karahanli Devlet Teskilati, 139;

Tekinoglu, Ik Miisliiman Tiirk Devieti Karahanhlar, 12.

%  Ebii’l-Kasim Ubeydullah b. Abdillah Ibn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-memalik (Leiden: E. J. Brill,
1889), 24/412-414; Omelyan Pritsak, Karahanlilar (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1967), 59.

% Askar Akayev, Kirgiz Mamlekettiiiiliigii cana “Manas” Eldik Eposu (Tarihiy Ilikto6) (Biskek: Ugkun
Yayinlari, 2002), 119-20; Abdilaziz Kalberdiev, “(Tarihten Giintimiize) Kirgizlarin Allah Anlayis1”
(Doktora Tezi, Ankara, Ankara Universitesi, 2010), 13.

Cigil: Eski Tiirk boylarindan biridir. Bkz. Asilbek Aliev, “Duhovnoye Naslediye Srednevekovih
Ugyonih-Entsiklopedistov Tsentralnoy Azii” (Os, Os Devlet Universitesi, 2002), 84-85.

% Ahmet Caferoglu, Tiirk Dili Tarihi II (Istanbul: Enderun Yaynlari, 1984), 49-50; Kalberdiev,
“(Tarihten Giiniimiize) Kirgizlarin Allah Anlayis1”, 13-14.
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kelimesinden tiiretilmigtir. Bu kelime “‘Kuvvetli’’, ‘“‘Ulu-Biiyiik’’, ‘‘Bahadir’’ ve

“Gayretli’’ manalarma gelmektedir.%

Bazi1 arastirmacilar, Karahanlilar’in kokenleri ile ilgili, onlarin Tiyan San Dagi’nin
giineyinde yasayan ve daha sonra batiya dogru hareket eden Uygur Tiirkleri kabilesine
mensup olduklar1 goriisiinii savunurlar. Barthold, Karahanlilarin Tiirkistan’da bilinen ii¢
Tiirk kabilesinden birine mensup olduklarini belirtir. Bunlar, Kasgar’da yerlesik olan ve
Uygur veya Oguz kabilesine mensup Yagma kabilesi, Cin’e kadar uzanan bolgede
yasayan Cigil kabilesi ve Islam yerlesim bolgelerinin dogusunda yer alan Karluk
boyudur.% Baska bir goriise gore, Karahanlilarin mensup oldugu ii¢ Tiirk kabilesine ek
olarak Tirkmen ve Tavcu Tiirk boylar1 da eklenmektedir. Bu boylarin Karahanh
hanedaniyla ilgili tarihi ve kiiltiirel baglari da s6z konusudur.®! Karahanlilar, siyasi bir

isim olarak Karahanlilar adini tasidiklar1 gibi, ayni zamanda *‘TZirkmen’’ ismini de

kullanmuslardir. Bu duruma Tiirk tarihgisi Zeki Velidi de dikkat ¢cekmektedir.1%2

Karahanlilar Devleti’'nin Teskilat1 hakkinda bilgi vermeye c¢alisirken, ilk 6nce bu
dénemin hakimiyet anlayisi iizerinde durmak konunun daha iyi anlasilmasi agisindan
onem arz edecektir. Bilindigi lizere eski Tiirk hakimiyet anlayisinda hiikiimdarlik Tanr1
tarafindan verilen bir liituf olarak goriiliirdii. Bu sebepten otiirii, idareyi yonetme hakki
Tiirk hiikiimdarlarina tanr tarafindan bir ilahi liituf olarak bagislandig: kabul edilir. Bir
baska soyleyise gore hiikiimdar, tanri irade ettigi i¢in kendisine kut (devlet, hiikiimdarlik,
baht) verildigi i¢in hiikiimdar olmus ve siyasi ilk iktidar hakkina sahiptir. Yani devleti
idare etmek hak ve salahiyetin kaynagi ilahidir. Bu bakimdan Tirk kagani adeta gok
yiiziiniin yeryiizii oniindeki temsilcisi olarak gériiliirdii. Bu ilahi adalet anlayisi, Islam

halifesini veya onun adina hiikiim siiren hiikiimdarlari, Allah’in yerytiiziindeki gdlgesi

9 Kasgarli Mahmud, Divdnii lugati't-Tiirk Terciimesi, 1/61; Ibrahim Kafesoglu, Hakki Dursun Yildiz,
ve Erdogan Mercil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi (Osmanlilar Harig) (Istanbul: ISAR Vakfi
Yayinlari, 1999), 74.

100 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, 274.

101 Ali Aksu, “Karahanhlar ve Islam’m Yayilmasindaki Katkilar”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5, sy 1 (15 Haziran 2001): 281-3009.

102 Bkz. Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, 38-40; Ayrica bkz. Kitapc1, Orta Asya’da Islamiyet’in
Yayulist ve Tiirkler, 54-58.
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olarak telakki eden Islami anlayisa tamamen benzemekte olup, Tiirk halkinin islam dinini

benimsemelerinde bu anlayisin da biiyiik etkisi olmustur.%®

Soyledigimiz bu yonetim sistemi ile ilgili inancin Tiirk hakimiyet anlayisinin Asya Hun
Imparatorlugu zamanindan beri, Tiirk devlet Idaresinin temel unsuru olarak kaldig1
malumdur. Bu anlayist Karahanlilar devlet Teskilatinda da gérmemiz miimkiindiir.
Bunun en giizel delili de Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig kitabindaki ‘‘Kut”’
kelimesidir. Kutadgu kelimesi Kutadmak mastarindan tiiretilmis olup, manasi da Kut’a
eristiren, Kutlu kilan demektir. Kut kelimesinin ifade ettigi manaya gelince, Yusuf Has
Hacib bu kelimeyi eserin farkli yerlerinde dogrudan dogruya devlet kelimesinin Tiirkce
karsilig1 olarak kullanmistir.® Eski Tiirk anlayisindaki Kut kelimesinin Ilahi bir kudret
anlayis1 degil de siyasi hakimiyet kudreti, yani devleti idare etmek kudret ve salahiyeti
manasinda anlamak gerekir. Ayni zamanda bu anlayis ile ilgili I1i§ Kutu tabiri de Devletin
Hiikiimdar1 manasinda kullanildig1 goriilmektedir. Yusuf Has Hacib de hakimiyet Tanr1
tarafindan bahsedilen ilahi bir litufla miimkiin olabilecegini gosterir. O, hiikiimdara su

sekilde hitap eder:

“Allah kime verirse bu beylik isini
O ise denk verir akil ve gonliinii

Kimi Bey olarak yaratmak isterse Allah

Ona énce uygun tavir, akil verir ve kol kanat gerer'®

Allah’in kut ve fazilet verdigi kulun

Tavrt iyi olur, davranisi biitiin 7106

103 Kazvini, Asdri I-bildd ve ahbdrii’l-ibad, 2/254: Kitape1, Araplarin Tiirkistan’a Girisi, 132; Alparslan
Acikgeng, Ilk Miisliiman Tiirkler de Diisiince ve Bilim, ed. Hasan Celal Giizel, Kemal Cigek, ve Salim
Koca (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002), 29-31.

Resat Geng, “Karahanlilar”, iginde Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Istanbul: Cag Yaynlari,
1989), 176; Yazici, [lk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, 43.

105 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 174.

106 yusuf Has Hacib, 178.
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Kut kelimesi anlasildigina gore Tirk hakimiyet telakkisinde tarihin en eski
zamanlarindan beri babadan ogula kan yolu ile gectigi inanigin1 da esas almistir. Bu

anlayisin aciklamasini Yusuf Has Hacib su sekilde belirtir:

“Anasindan dogdugunda beylikle dogar
Gortip 6grenir, hangi isin iyi oldugunu bilir

Babasi beyse oglu bey dogar

O da atalar: gibi bey olur %"

Unlii Kirgiz tarihgisi Soltonoev’e gore, Karahanlilar Tiirk hanedanmin soyundan
gelmektedir.'® Ancak hanedanin hangi kola mensup oldugu konusunda tartismalar
bulunmaktadir. Karahanli Devleti’nin temelleri, Kiil Bilge Kadir Han (840-893), Bazir
Arslan Han (893-924), Abdiilkerim Satuk Bugra Han (924-955) gibi donemin onemli
liderleri tarafindan atilmistir. Sonraki donemlerde, yaklasik kirk padisaha taniklik eden
Karahanlilar, dogu ve bati olmak {izere iki ayr1 taht sistemi benimsemistir. Dogu
Karahanlilar, giiniimiiz Kirgizistan’in Cily ilinde bulunan Tokmok sehrini ve Dogu
Tirkistan’daki Kasgar sehrini baskent olarak se¢mistir. Bati Karahanlilar Devleti’nin

bagkenti ise Semerkant sehri olmustur.

Karahanlilar Devleti, Tiirk Islam Devleti olarak kabul edilmekte ve devletin idari yapisi
Islam esaslarma dayandirilmistir. Bu durum, Tiirk ulusunun birlestirici noktasi olmasina
ve daha sonraki tarihlerin Islam esaslaria gore yazilmasina katkida bulunmustur. Ayrica,
yerli Tiirk halkinin bilgileri Arapga yazilarak diger Miisliiman toplumlara aktarilmasinda
da 6nemli bir rol oynamistir. Bu baglamda, Yusuf Balasagun’un Kutadgu Bilig eseri bu
duruma Ornek olarak gosterilebilir. Karahanlilar donemi, yerli Tiirk halkimin kiiltiir ve

medeniyetinin Arap diinyasina yayilmasinda, ayn1 zamanda Islam medeniyeti, kiiltiir,

107 yusuf Has Hacib, 174.
108 Belek Soltonoev, Kizil Kirgiz Tarihi, ed. C. Capiev (Biskek: Ugkun Yayinlari, 1993), 73.
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bilgi, tarih ve benzeri alanlardaki birikimin Tiirk diinyasina girmesinde onemli bir

medeniyet ve ilim kopriisii gorevi gérmiistiir.
1.2.1. Karahanhlar’in Kurdugu Cografya

Karahanlilar, Orta Asya’da genis bir cografyada hiikiim siirmiislerdir. Bu cografya,
kuzeyde Hazar Denizi’'nden giineyde Ceyhun Nehri’ne kadar, batida Aral Golii'nden
doguda Ozkent’e kadar uzanmaktadir. Maveraiinnehir bdlgesinde hakimiyet kurmus ve
sinirlar1 Ozkent bolgesi ve Balkas Goliine kadar uzanmustir. Bugiin bu smrlar

Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan ve Cin’in smirlari icerisindedir.%®

Karahanli Devleti’nin cografyasma baktigimiz zaman giiniimiizde islam Tarihi ve
medeniyetine onemli iz birakan sehirleri igerisinde barindirmistir. Bu sehirler Balasagun,
Taraz, Kasgar, Ozkent, Buhara ve Semerkant gibi 6nemli sehirlerdir. Bu devletin
cografyasi, Ipek Yolu gibi ticari yollarin gegis giizergahinda yer aldig1 icin ticaretin
gelismesine de katki saglamistir. Bu da bolgedeki kiiltiirel ve ekonomik etkilesimi

arttirmistir.

Karahanlilar Devleti’nin siyasi tarihinde 433/1041-1042 yillari, doniim noktas1 olarak
kabul edilir. Bu donemde, Karahanlilar devleti 6nemli bir siyasi degisime ugramis ve Bati
Karahanlilar devleti ile Dogu Karahanlilar devleti olmak {izere ikiye ayrilmisti. Bu
ayrisma, ileriki boliimlerde ele aldigimiz devletin siyasi ve idari merkezi olan
Semerkant’in kuzeybatisinda yer alan Bati Hanlig1 ile dogu bolgelerinde hiikiim siiren
Dogu Hanlig1 arasinda yapilan siyasi miicadeleler sonucunda gerceklesmisti. Bu
donemde, Karahanlilar devleti’nin i¢inde bulundugu cografi yayilma ve siyasi gii¢
dengelerinin degisimi, farkli hanedan mensuplar1 ve siyasi aktorler arasinda rekabetin
artmasina yol agmisti. Bu rekabet, Karahanlilar devleti’nin ikiye boliinmesine sebep
olmustu. Bati Karahanli devleti’nin baskenti olan Semerkant’t merkez alarak
egemenligini siirdlirmiig, buna karsilik Dogu Karahanli ise daha dogu bdlgelerinde
Kaggar sehrini merkez alarak hiikiim stirmiistiir. Bu tarihi ayrilik, Karahanlilar devleti’nin

siyasi yapisinda belirgin bir degisime isaret etmektedir. Batt ve Dogu Hanliklar

109 El-Belaziiri, Fiitihu'l Biilddn, 390; Ebii’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali Mes‘0di, Miiriicii z-zeheb ve
me ‘adinii’I-cevher (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 2005), 3/400; Hayati Ulki, Baslangi¢tan Giiniimiize
Kadar Islam Tarihi (Istanbul: Cile Yayinlari, 1982), 190-92.
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arasindaki ayrilik, farkli siyasi yOnetimlerin, farkli bolgeleri ve cografik o6zellikleri
hakimiyeti altina almasina yol agmis, bdylece her bir hanlik kendi 6zgiin siyasi-kiiltiirel

kimligini gelistirmistir.

Bat1 Karahanli devleti, Hocend kentine kadar Bat1 Fergana’y1 ve Maveraiinnehir’i igine
aliyordu. 609/1212 yilinda, Harezmsahlar’in Semerkant’1 zapt etmesiyle Bati Hanlig1
sona ermistir.}*° Bu olay, Bat: Hanligmin siyasi varliginin sona erdigi ve Harezmsahlar’

bu bélgeyi kontrol altina aldig1 bir doniim noktas1 olarak tarihi kayitlara gegmistir. 't

Dogu Hanlig1, Orta Asya’nin tarihinde 6nemli bir siyasi ve kiiltiirel olusumdur. Devletin
siyasi merkezi Balasagun, askeri merkezi ise Kaggar sehriydi. Bu donemde Dogu Hanlig,
genis bir cografyayi igine alarak egemenlik siirmiistiir. Talas, Isficab, Say, Dogu Fergana
bolgesi, Yedisu, Yarkent ve Hotan bolgeleri Dogu Hanliginin topraklar1 arasindaydi.
536/1141 yilinda, Karahitaylar’in hakimiyetine giren Dogu Hanlig, i¢ karigikliklar ve
isyanlarla miicadele etmistir. Bu olaylar, Dogu Hanliginin siyasi istikrarini etkilemis ve
607/1210-1211 yilinda sona ermistir. Dogu Hanliginin varligi, bélgede dini ve kiiltiirel
bir merkez olarak da 6nemli bir rol oynamustir. Kasgar sehri, dini ve kiiltiirel faaliyetlerin

yogun olarak gerceklestigi bir merkez olmustur.

Karahanli Devleti’nin 1042’de ikiye boliinmesinin yan1 sira Fergana Hanlig1 da 6nemli
bir rol oynamistir. Bu donemde, Karahanli Devleti’nin boliinmesi sonucunda Fergana
Hanlig1 kurulmustur. Fergana Hanlig1, ilk olarak Bati Karahanlilar’in egemenligi altinda
kalmistir. Ancak daha sonra Karahitaylar’in 1141 yilinda Maveraiinnehir bolgesini istila
etmeleriyle, Fergana Hanliginin siyasi yapisi dengesini kaybetmis ardindan siyasi

istikrarligin’a son verilmisti.
1.2.2. Karahanhlar’in Tarih Sahnesine Cikis1

Tarih kaynaklarinda eskiden beri Yukar1 Yenisey bolgesinde yasayan Kirgizlar 226/840
yilinda Uygurlar iizerine yiiriiyerek, Uygur devletinin bagkenti olan Ordu Balig1 ele

gecirdikleri kaydedilir.!'? Uygur kagam oldiiriildii ve hiikiimete yakin bdlgede yasayan

110 Kafesoglu, Yildiz, ve Mergil, Miiskiman-Tiirk Devletleri Tarihi (Osmanlilar Harig), 25.

"1 Geng, “Karahanlilar”, 158.

Y2 Taberi, Tdrihii't-Taberi: Tarihii'l-iimem ve’l-miiliik, 5/607; Omer Soner Hunkan, Tiirk Hakanhg
(Karahanhlar) Kurulus-Gelisme-Cokiis (766-1212) (Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yaymecilik, 2007), 96.
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13 Uygur boyu Cin sinirma dogru kagtilar.!*® Pritsak’n*'* verdigi bilgilere gére olaydan
sonra Karluklarin Yabgusu kabilesi kendilerini bozkirlar hakiminin kanuni halefi tayin

ederek Karahanlilar devletini kurdular.*®

Yukaridaki bilgilere slipheyle yaklasan Tiirk arastirmacist Resat Geng, Karluklarin o
donemde kuvvetli bir siyasi varlik teskil edebilecegi kanaatinden olduk¢a uzaktir. Onun
dedigine gore Samani devletinin hiikiimdar1 Ismail b. Ahmed’in 280/893 yilinda Talas
bolgesine kadar gelerek Karluk kabilesinden 15.000 kisiyi esir aldig1 bilgisinden
hareketle Karluklarin Karahanlilar gibi biiyiik devlet kuramayacaklarini kursalarda

Samani devletine kars1 gelemeyeceklerini belirtmektedir.*'®

Karahanl ailesinin tespit edilebilen ilk hiikiimdari, Bilge Kiil Kadir Han’dir (6. 279/893).
Ancak, onun dénemi ve faaliyetleri hakkinda ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Cemal Karsi’ye
gore, Bilge Kiil Kadir Han’in saltanati sirasinda Tirk iilkelerinden Sas bélgesinin
Islamiyet’i kabul ettigi sdylenir.!*’ Bilge Kiil Kadir Han’1n iki oglu oldugu bilinmektedir:
Bazir Arslan (307/920) ve Ogulcak Kadir Han. Bazi1 yazarlar, 6rnegin Pritsak, bu iki
oguldan Bazir Arslan Han’in Balasagun’da (Biiyiik Kagan sifatiyla) ve Ogulcak Kadir
Han’in da (Ortak Kagan olarak) Tiraz ve daha sonra Kasgar’da hiikiim stirdiiklerini iddia

etmislerdir.}®

Bilge Kadir Han’1n saltanatinin ne zaman sona erdigi bilinmedigi gibi, yerine gecen oglu
Bazir Arslan Han hakkinda da kaynaklarda higbir bilgiye rastlanmaz. islam kaynaklarinin

suskunlugunun sebebi, lilkenin dogusundaki Balasagun’da her iki hakanin, hem boylar

113 <‘Sengiin Kiiliig Baga Kirgizlarin yiiz bin kisilik siivarisi ile Uygur sehirlerine saldirarak, Uygur

kagani Kiirebir’i 6ldiirdii. Baskenti atese verdi. Halklar1 kagt1. Vezir Savci ile Menglig Tegin, on bes

boy ile Karluklar tarafina kagti. Kalanlar Tibetlilere gelip yerlesti.”” Bkz. Mes‘tdi, Miiriicii z-zeheb

ve me ‘ddinii’I-cevher, 3/301; Geng, Karahanli Deviet Teskilat, 5; Yazic, Ik Tiirk-Islam Devletleri

Tarihi, 42.

Sami, Iran ve Altay dilleriyle Cince konusa bilen Ukraynali Tiirkolog/Tiirk Tarihi arastirmacisidir.

Bkz. Vildan S. Coskun, “Pritsak, Omeljan”, i¢inde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/348-350.

115 Kafesoglu, Yildiz ve Mergil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi (Osmanlilar Harig), 73.

16 Geng, Karahanli Devlet Teskilati, 35-36.

17 Bilge Kadir Han déneminde Tiirk beldelerinden ilk Miisliiman olan Sas’ (Taskent) tir. Abbasiler’in
Horasan’daki valisi Gassan b. Abdad, 204/820 yilinda ailesinde Nuh b. Esed’i Semerkant’a,
kadeslerinden Ahmed’i Fergana ve Sas’a vali tayin etmisti. Bilge Kadir Han ve Nuh b. Esed arasinda
karsilikli elgiler gondermeye dayanan diplomatik iliskiler 226/841’de Nuh b. Esed’in vefatina kadar
devam etti. Konuyla ilgili bilgi i¢cin bkz. Sem’ani, el-Ensab (nsr. Abdullah Omer el-Baridi), 13,;
Cemal-i Karsi, Miilhakatii’s-Surdh, ed. V. V. Barthold (Petersburg, 1898), 130.

18 Pritsak, Karahanlilar, 78-82.
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arasinda yurt tutmak icin devam eden i¢ kavgalar, hem de 226/840’ta dagilan Uygur
Kaganligindan kalan bazi boylarinin kuyruk acilarindan dolayir ¢ikan meselelerle
ugragsmak zorunda kalmalari ile ilgili olmalidir. Satuk’un biyografisi dikkate alindiginda
babast Bazir Arslan Han’in 302/915 yilina kadar Balasagun’da iktidarda kaldigim

sdylemek miimkiindiir.!*°

Ulkenin batisinda faaliyet gosteren Bazir Arslan Han’in kardesi Ogulcak Kadir Han,
Samaniler’in meshur emiri Ismail b. Ahmed (278-294/892-907)’in ¢agdasidir. Ogulcak
Kadir Han, iki tarafli iligkilerin diizelmesine pek olumlu bakmamigstir. Dolaysiyla Samani
Ismail b. Ahmed’in arzusuna pek itibar etmemistir. Ismail, 279/893 yili baharinda
Ogulcak Kadir Han’in merkezi Taraz’a bir sefer diizenledi. Taraz, Ismail b. Ahmed’in
eline gecti ve “Tangas (Tamgag)” unvani ile kaydedilen yoneticinin hatunu basta olmak
lizere pek ¢ok esir ald1.}?® Ogulcak Kadir Han, iilkenin batisindaki muhatabi Ismail’in
karsisinda aldig1 yenilgiden sonra Kasgar tarafina cekildi ve Samanilerle miicadeleyi
buradan yonetmeye basladi. Nitekim, bir siire sonra 290/903 yilinda bir intikam seferi
diizenlendi. Tirk ordusu biyiik bir kalabalik ordu ile Maveraiinnehir bolgesine
geldiler.!? Ulke az olsa da kisa siireligine istikrar saglanmist: ki, bu kadar kalabalik bir
ordu teskil edilebildi. Ismail b. Ahmed, bu saldirty1 ancak biitiin Maveraiinnehir halkini
silah altina alarak piiskiirtebildi. Ilerleyen yillarda 292/905 yilinda ise Tiirk iilkesinden
baz1 sehirleri almaya muvaffak oldu.!?? Ogulcak Kadir Han, rakibi Samaniler’in ig
meselelerinden yararlanmay1 da ihmal etmedi. Samani ailesine mensup bir emir Eb{i Nasr
b. Mansur’un iltica talebini olumlu karsiladi ve ona Kasgar yakinlarindaki Artug beldesini
verdi. Bu arada her seye ragmen iki iilke arasinda ticari faaliyetler aksamryordu.'?
Ogulcak Kadir Han’a siginan sadece Samani emiri Ebl Nasr degildi. 302/915’lerde 6len
kardesi Bazir Arslan Han’in karis1 ve yedi yaslarindaki oglu Satuk Bugra Han da ona

siginmisti.

19 Hunkan, Tiirk Hakanhig: (Karahanhlar) Kurulus-Gelisme-Cokiis (766-1212), 96.

120 Taberd, Tdrihii 't-Taberi: Tarihii'l-iimem ve’l-miiliik, 5/607; Mes*di, Miiriicii 'z-zeheb ve me ‘adinii ’l-
cevher, 276; Karsi, Miilhakatii’s-Surdh, 130-31.

121 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, 7/1444.

122 Taberi, Tarihii't-Taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miilitk, 5/655; Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 7/457;
Pritsak, Karahanllar, 290; Ulki, Baslangigtan Giiniimiize Kadar Islam Tarihi, 286.

123 Karsi, Miilhakatii's-Surdh, 131.
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Muhtemelen, Bazir Arslan Han’1in yerine gecen II. Arslan Han, gasp ettigi tahtin gergek
varisi Satuk ve annesini Balasagun’dan ayrilmaya zorlamisti. Su an itibariyle, hanedan
tiyeleri arasindaki boliinmiisliigiin yan1 sira, hakanlik unvaninmi tantyan, ancak gerektigi
gibi itibar etmeyen Tirk boylar1 arasindaki siiregelen miicadelelerin neden oldugu
istikrarsizlik dénemi, 920°lerde iki siginmact tegin ve emirin, islam catis1 altinda iilke ve
hanedanin yeniden birleserek yeni rollerine baslamasiyla sona erecek ve hakanligin

gelisme donemi baslayacaktir.

Kaggar’da Tiirk Hakanliginin bat1 tarafin1 yoneten amcasi ve tivey babas1 Ogulcak Kadir
Han tarafindan koruma altina alinan Samani emiri Ebd Nasir’a Artuc'?* beldesinin de
icinde bulundugu bir bolgeye tabi bir Tegin olarak gonderildi. Satuk Tegin, Artug

bolgesindeki vergileri tahsil etmek iizere geldiginde Ebi Nasr Samani ile tanist1.}?

Eb Nasr Samani'?, ¢ok yonlii bir tarihi kisilik olarak bilinmekteydi. Siyasi bir emir
olmanin yan1 sira ticaretle ugrasan bir tiiccar, islami ilimlere hakim bir fakih ve manevi
yoniiyle de ruhaniyetiyle dikkat ¢eken bir mutasavvifti. Eba Nasr, Ogulcak Kadir Han ile
yakm bir dostluk kurmustu ve Islam iilkelerinden gelen mallar ve kumaslarla ona
hediyeler gdndererek iliskisini pekistirmisti. Bu dostluga dayanarak kendi Islam inancinin
mabedini yapmak {izere bir yer talep etmis ve buraya bir cami insa ettirerek Artug’u kiiciik

bir Miisliiman beldeye doniistiirmiistii.*?

Satuk Bugra Han’1n saltanatindan sonra yerine oglu Musa Tonga Ilig gecti. Ancak, onun

saltanatt ¢cok kisa silirdii ve sonraki hiikiimdar olan 6teki oglu Baytas Arslan Han

) 128
b

(Siileyman gayri-miislim mubhaliflere karst miicadele etti ve Karahanli Devleti’nin

tamamini Islam dairesine soktu.

124 Kaynaklarda Ardig, Ardus,Atush gibi farkli isimlendirilmeler verilir. Kdsgarli Mahmud, Divdnii

lugati’t-Tiirk Terciimesi, 1/95. Satuk Bugra Han’1n 344/955 yilinda burada gémiildiigii belirtilir.

125 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, 11/81.

126 Samaniler’in Karahanli Devleti’ni iceriden fethetmek icin Ebli Nasr’1 génderdigini ve bu nedenle
onun bir casus olarak hareket ettigini belirtmistir. Bkz. Mes“0d1, Miiriicii 'z-zeheb ve me ‘adinii’l-
cevher, 373; Mehmet Altay Koymen, ed., Nizamii'l-Miilk: Siyaset Name (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 1999), 288.

27 M. Fernand Grenard, Satuk Bugra Han Menkibesi ve Tarihi, gev. Osman Turan (Istanbul: Ulkii, 1939),
145-49.

128 Baytas Arslan Han, Satuk Bugra Han i oglu olarak Cemal Karsi ‘ye gére tanimlanir.
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Musa b. Abdiilkerim’in vefatindan sonra, yerine Ebti’l-Hasan Ali b. Musa gegti. Ali b.
Musa 388/998 yilinin Muharrem aymin son giinlerinde vefat ederek Kasgar’daki
Kaganlar mezarligina defnedilmistir. EbG’l-Hasan Ali bin Musa hakkinda. el-Harikii’s-
Sehit sifat1 kullanildig1 Arslan Han, Bugra Han ve Tonga Han unvanlari ile zikredildigi
sOylenir. Ayrica, Fergana sehrini Samaniler’den istirdat ettigi ve bir cihatta sehit oldugu

tahmin edilmektedir.1?®

Karahanlilar Devleti, Hunlar ve Goktiirk Devletinde oldugu gibi Altay Ydnetim Sistemi
denilen eski Tiirk devlet gelenegine bagl kalarak Dogu ve Bati diye ikili yonetim
sistemine boliinmiisler. Dogu Karahanlilar devletinin basina gecen Hakan iilkenin
tamaminin hiikiimdar1 olup “Arslan Kara Hakan” unvam almistir. Bati Karahanlilar’in
basinda ise “Bugra Kara Hakan” olarak bilinen ortak Hakan basa ge¢mistir.!*® Karahanl
hanedanlig1 yar1 miistakil parcalar halinde idare edilmekte olup hanedanin en yaslisi
Biiyiik Kagan olarak taniiyordu. 432/1040 yilinda Biiyiik Kaganlar devri kapanarak
memleket Dogu Kaganligi, Bat1 Kaganlig1 ve Fergana Kaganlig1 olmak {izere ii¢ kisimda
idare edildi. Boylece Karahanli Devleti hanedanligin1 609/1212 yilina kadar devam

ettirdi.t3!
1.2.2.1. Bat1 Karahanh Devleti

Ibrahim b. Nasr tarafindan 433/1041 yilinda kurulan Bat1 Karahanlilar Devleti, ibrahim
b. Nasr’in babasinin mirasini1 devralmasiyla birlikte “el-Miieyyidii'l-Adl” unvaniyla ve
“Tabga¢ Bugra Kara Hakan” lakabiyla anild1.'®? Baslangicta, merkezi Maveraiinnehir
olarak bilinen Semerkant, Buhara, Kes, Caganiyan, Huttal gibi sehirler Bati
Karahanlilar’m simirlari i¢inde yer aliyordu. Ancak sonraki dénemlerde, ibrahim b. Nasr,
Dogu Karahanlilar’da yasanan i¢ karisikliklardan faydalanarak Ahsiket, Hocend, Ozkent,
Isficab, Sas, Binket ve Kuz Ordu (Balasagfin) gibi bolgeleri kendi topraklarina katmayi

basard1. '

129 Ulki, Baslangictan Giiniimiize Kadar Islam Tarihi, 731.

180 Kafesoglu, Yildiz ve Mergil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi (Osmanhlar Harig), 28-30.

181 Ppritsak, Karahanllar, 262; Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, 332-35; Togan, Umumi Tiirk
Tarihine Girig, 52-56; Geng, “Karahanlilar”, 17-18.

132 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, 303.

133 Geng, Karahanli Devlet Teskilati, 17.
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Bat1 Karahanlilar Devleti, ibrahim b. Nasr déneminde oldukga gelismis bir devlet olarak
kabul edilir. Ibrahim b. Nasr, devletin gelisimine biiyiik katkilar saglamis ve bir¢ok
Oonemli yapiy1 insa ettirmistir. Bu yapilar arasinda devlet destekli medreseler ve hastaneler
de bulunmaktadir. ibrahim b. Nasr, medreselerin ve hastanelerin kurulmasi igin biiyiik
caba sarf etmis ve bu miiesseselerde ¢alisanlara destek saglamistir. Medreseler, ilim ve
egitim merkezleri olarak hizmet verirken, hastaneler ise saglik hizmetlerinin sunuldugu
kurumlardir. Ibrahim b. Nasr’in bu yapilar1 yaptirmasi, devletin ilerlemesi ve halkin
refah1 i¢in Oonemli bir adimdir. Bu donemde devlet destekli medreselerde calisanlar,
Ogretim gorevlileri, 6grenciler ve diger personel olarak gorev yapmislardir. Ayn1 sekilde
hastanelerde calisanlar da doktorlar, hemsireler ve diger saglik personeli olarak goérev
almislardir. Ibrahim b. Nasr, bu miiesseselerde calisanlara maaslar, imkanlar ve diger

destekleri saglayarak onlarin ¢aligmalarini tesvik etmistir.'>*

Tabga¢ Han Ibrahim b. Nasr, felg rahatsizlig1 nedeniyle hakanliktan feragat etmis ve
yerine oglu Semsii’l-Miilk Nasr b. Ibrahim ge¢mistir. Semsii’l-Miilk déneminde iilke,
Dogu Karahanlhlar’in saldirilarina maruz kalmistir. ki tarafin anlasmaya varmasi
sonucunda Hocend, iki iilke arasinda sinir olarak kabul edilmis olsa da, Semsii’l-Miilk
kisa siire sonra (465/1072) Fergana bolgesini geri almay1 bagarmistir. Devrinin 6nemli
sorunlar1 arasinda hanedan ailesi din adamlar1 arasindaki catigmalar yer almaktadir.
Ornegin, Eb(i ibrahim es-Saffar (6. 461/1068) hapsedilerek dldiiriilmiis ve biiyiik Hanefi
alim Serahsi(6. 483/1090) hapse atilmistir. Ancak, devlet bu olumsuz gelismelere ragmen

fakihlere olan destegini kesmemistir.**®

Bu donemde mimari alanda da oOnemli gelismeler yasanmistir. Ribat-1 Melik ve
Buhara’daki bahgeler, merkezi camiler ve imaretler bu donemde insa edilmistir. Ayrica,
Semsii’l-Miilk doneminde Maveratinnehir’de Selguklu hakimiyetini tanimistir. Semsii’l-
Miilk Nasr b. Ibrahim’in hiikiimdarlig, bdlgedeki i¢ ve dis zorluklarla miicadele ettigi

karmasik bir donem olmustur. Hem siyasi alanda hem de mimari ve kiiltiirel alanlarda

134 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, 332-35; Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, 52-56;
Pritsak, Karahanlilar, 262.
185 Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, 56-61.
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onemli gelismeler yasanmis ve devletin donemdeki yonetim tarzi, entelektiiel ¢evre ve

mimari yapilar gibi ¢esitli unsurlar {izerinde etkisi olmustur.'%

Semsii’l-Miilk II. Nasr’in ardindan, Bati Karahanlilar Devleti’nin yonetimine kardesi
Tabgag¢ Han Hizir b. Ibrahim (472-47?/1080-108?) gecti. Daha sonra Tabga¢ Han’1n oglu
Han Ahmed b. Hizir (47?7-482/108?-1089 ve 485-488/1092-1095) tahta ¢ikt1. Ancak, Han
Ahmed b. Hizir doneminde iilke i¢inde sorunlar yasandi ve ulemayla anlagmazliklar
ortaya ¢ikti. Semerkant Kadilik ve vezirlik gorevlerinden birini iistlenen EbG Nasr el-
Kasani, Han Ahmed tarafindan &1diirtiildii.™®” Bu i¢ ¢ekismelerin sonucunda halk, Sultan
Meliksah’a mektup yazarak yardim istedi. Sultan Meliksah, bu durumu firsat bilerek
482/1089 yilinda Buhara ve Semerkant gehirlerini kusatarak Han Ahmed b. Hizir’1
yakalaylp Isfahan’a goénderdi. Sultan Meliksah, Bati Karahanlilar’in topraklarma
ilerleyerek bu bolgeleri de ele gecirerek Bati ve Dogu Karahanlilar’t Selguklular’a
bagladi.®® Han Ahmed b. Hizir, Isfahan’dayken kendi inanglarindan dolay1 Sii
Deylemliler tarafindan etkilenmisti ve Islam diniyle ilgili mahkemede zndiklikla
suclandi. Ardindan iilkesine geri dondiigiinde, kadi ve fakihlerin gézetiminde zindik
(sapkin) olarak nitelendirilerek 61diiriildii.**® Bu olaylar, Bat1 Karahanlilar Devleti’nin i¢
miicadeleler ve dis miidahalelerle dolu karmasik bir donemini yansitmaktadir. Sultan
Meliksah’in miidahalesiyle Selguklular’in bélgedeki etkisi artarken, siyasi ve dini

anlagmazliklar devletin istikrarin1 zayiflatan 6nemli faktorler olarak goriilmektedir.

Bat1 Karahanli Devleti’nin son hiikiimdar1 Hakan Mahmud b. Muhammed (530-
536/1135-1141) doneminde, i¢ siyasi olaylar sirasinda Karluklar’in etkisi belirgin bir
sekilde artmistir. Hakan Mahmud, 531/1137 yilinda Hocend simirinda Karahitaylar’a
yenilgi yasamistir. Ayn1 donemde, Sultan Sencer’in yardimiyla yapilan Katvan savasinda
Karluklarla birlesen Karahitaylar’a bir kez daha maglup olunmus ve Bati Karahanl

Devleti, Karahitay hakimiyeti altina girmistir.14°

136 Pritsak, Karahanhlar, 263.

187 Pritsak, 263.

138 Geng, “Karahanlilar”, 19.

189 Coskun, “Pritsak, Omeljan”, 262.

140 Hunkan, Tiirk Hakanhg: (Karahanlilar) Kurulus-Gelisme-Céokiis (766-1212), 301-2; Pritsak,
Karahanhlar, 268.
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Tarih boyunca Selguklular, Karahitaylar ve Harzemsahlar gibi farkli giiglerin
hakimiyetine maruz kalan Bati Karahanlilar, istikrar ve birlik saglama konusunda
basarisiz olmustur. Bu nedenle, rakiplerine karsi ortak bir tutum gelistirme sansi
bulamamiglardir.  Zengin ekonomik kaynaklara ragmen, merkezi otoriteyi
saglamlagtiramayarak par¢alanmis ve nihayetinde son hiikiimdar1 Kili¢ Arslan Osman b.
Ibrahim’in (599-608/1202-1212), Harzemsah Alaaddin Muhammed b. Tekis tarafindan

oldiiriilmesiyle Bat1 Karahanli Devleti'nin tarihteki varlig1 sona ermistir.}4!
1.2.2.2. Dogu Karahanh Devleti

423-448/1032-1056 donemi boyunca iilkeyi yoneten Serefii’d-devle Arslan Han,
Stileyman Dogu Karahanlilar’in ilk hiikiimdar: olarak gérev yapmistir ve ayni zamanda
Hasan koluna mensup bir liderdir. Yaklasik 24 yil siiren hiikiimranlik dénemi boyunca,
Islam inancinda olmayan Tiirk kabileleriyle miicadele etmeye devam etmistir.
Kuzeydoguda Basmil, Yabaku ve Comullar gibi bolgeler, Arslan Han’1n yonetimi altina
alinmistir. Ayn1 sekilde, Balkas ve Aral golii cevresi, belirli bir dénem igin
Karahanllar’in egemenligi altina girmistir. 435/1044 yilinda, Bulgar ve Balasagiin
arasinda bulunan 10 bin cadirlik ggebe Tiirk toplulugu Islamiyet’i benimsemistir. Arslan
Han Siileyman, dindar bir hiikiimdar olarak taninmis ve bilginlere biiyikk saygi
gostermistir; bu nedenle doneminde Balasagin, Kasgar ve Hoten gibi sehirler, bilim ve
fenle ilgilenen bilim insanlarinin toplandig1 merkezler haline gelmistir. Bunun yani sira,
ona bagli olan liderler tarafindan yonetilen Talas, isficab, Ozkent, Sas, Hocend gibi

bolgeler de iilkenin smirlari icerisinde bulunmaktaydi. 142

Dogu Karahanlilar’in 6nemli hakanlarindan biri olan Tabga¢ Han Hasan b. Siileyman,
tilkeyi 462-496/1074-1102 yillar1 arasinda yonetmistir. Hasan Han, bilime ve bilim
insanlarina biiyiik bir 6nem veren bir hiikiimdardi. Ozellikle Semerkantli Ebi
Muhammed el-Harkani adli bir fakihin Bati Karahanlilar’in topraklarindan Kasgar’a
kagmas1 ve orada hayatini siirdiirmesi, arastirma konumuz olan, Yusuf Has Hacib’in Tiirk
dili, edebiyat1 ve kiiltiir tarihinin 6nemli kaynaklarindan biri Kutadgu Bilig’i Kasgar’da

tamamlamasi ve Hasan Han’a sunmasi, onun bilime olan ilgisinin bir gostergesidir. Bu

141 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, 392.
12 pritsak, Karahanhlar, 257-59.
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olaylar, Tabga¢ Han Hasan’in bilime verdigi degeri yansitan énemli érneklerdendir.**®
Ayrica, Kaggarli Mahmud (6. V./XI. yiizyil), Kasgar sehrinde yetismis ve 466/1073
yilinda basyapitt Divanii Lugati’t-Tiirk’(i tamamlayarak halife Muktedi’ye sunmustur.
Ayni dénemde, Ebii’l-Fiitih Abdiilgafir b. Hiiseyin el-Kasgari’nin de Tdrihu Kasgar'**
adl1 bir eser kaleme aldig1 bilinmektedir. 482/1089 yilinda, Maveraiinnehir’i zapt eden
Sultan Meliksah’a Dogu Karahanlilar da baglilik gostermistir.'#®

496/1102 yilinda Tabga¢ Han Hasan’in vefatinin ardindan tahta oglu Ahmed b. Hasan
gecmis ve Arslan Han unvanini almustir.2*® Arslan Han, hiikiimdarhig1 sirasinda Kasgar,
Balasagiin, Hoten ve Fergana bdlgelerini fiilen yonetmistir, ancak seklen Selguklulara
bagliydi. Halife Mustazhir Billah’a'*’ génderdigi elgi araciliiyla hilafet makamindan
hil’at ve lakap almistir. Arslan Han doneminde Karahitaylar tehlikesi ortaya ¢ikmis olsa

da bu tehdidi basariyla bastirmigtir. 24

Arslan Han’in dliimiinden sonra tahta oglu Han ibrahim b. Ahmed gegmistir (522-
555/1128-1160). Ibrahim Han’in déneminde Karahitaylar’dan Giirhan Balasagun’u ele
gecirerek burayr Karahitay baskenti haline getirmis ve kendisi de “Biiyiik Kagan”
unvanini almistir. Han Ibrahim b. Ahmed, bassehri Kasgar oldugu igin iilkeyi bu sehirden
yonetmek durumunda kalmistir. Bu siire¢, Bat1 Karahanlilar’in da Karahitaylar’a tabi
olmastyla sonuclanmistir. Sonraki siirecte, Naymanlar’a bagl Giigliik Han, iilkeyi ele
gecirmis ve 607/1211 yilinda Arslan Han Ebii'l-Feth Muhammed'in 6liimiiyle Dogu

Karahanlilar’in varlig1 sona ermistir, 49
1.2.2.3. Fergana Hanhg ve Karahanhlar’in Sonu

Karahanli imparatorlugu’nun 434/1042°de ikiye boliinmesi sonrasinda, Fergana bir siire
Bat1 Karahanlilarinin kontrolii altinda kalmistir. Ancak daha sonra Dogu Karahanlilarinin

egemenligi altina giren Fergana’da 536/1141 yilinda Kara Hitaylarin Maveraiinnehir’i

143 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, 9/520.

144 Bkz. Karsi, Miilhakatii’s-Surdh, 131.

145 Pritsak, Karahanlhlar, 261; Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, 62-69.

146 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, 221.

147 El-Mustazhir Billah, 568/1172 yilinda diinyaya gelmistir. 623 yilinda hiikiimdarlik dénemi baglamig
olan bu 36. Abbasi Halifesi, 625/1226 tarihinde vefat etmistir. Genis bilgi icin bkz. ibnii’l-Esir, el-
Kamil fi’t-tdrih, 10/226-233.

148 Hunkan, Tiirk Hakanhg (Karahanlilar) Kurulus-Gelisme-Cokiis (766-1212), 372-90.

149 ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 9/520-521.
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isgal etmesiyle birlikte, merkezi Ozkent sehri olmak iizere bagimsiz bir Karahanl devleti
daha kurulmustur. Bu devletin hiikiimdarlar1 genellikle “Tugrul Kara Hakan” unvanini
kullanmiglardir. Bu devleti kuran hanedanin bazi hiikiimdarlar1 hakkinda bilgimiz
yetersizdir. 1k hakanlari, Bati Karahanli hakam1 Hasan b. Ali’nin {i¢iincii oglu olan
Hiiseyin b. Hasan’di. Ancak bu hanedan hakkindaki bilgiler olduk¢a smirhidir ve

609/1212 yilindan sonra tamamen kesilmistir.*>
1.2.3. Karahanlr’larda Devlet Yonetimi

Bu devletin teskilati, uzun bir siire iginde geliserek olgunlagsan Tiirk hakimiyet
anlayisindan etkilenmistir. Tiirk hakimiyet anlayisi, hiikiimdara Tanri bagist bazi
vasiflarin oldugu inanciyla sekillenmistir. Bu vasiflar, hiikkiimdara Tanr1 tarafindan ilahi
bir liituf olarak verilen idare etme hakkini igerir. Tiirk hiikiimdari, bu nedenle Tanri’nin
yeryiiziindeki temsilcisi gibi kabul edilir. Bu diisiince, Islam dininde 6zellikle Abbasiler
doneminde gelisen ve halifeyi yeryliziinde Allah’in golgesi olarak goéren anlayisa
benzerlik gosterir ve Tiirklerin Islam dinini benimsemelerinde biiyiik etkiye sahiptir. Bu
bakimdan, devlet teskilati da Tiirk hakimiyet anlayisinin etkilerini tagir ve hiikiimdarin

Tanri'nin liitfuyla yonetildigi inanc1 temel alinir.

Karahanlilar devrinde Tiirklerin ideal hiikiimdar tipi, onlarin erdem olarak kabul ettikleri
ylksek ahlaki degerleri ve diger {istlin vasiflar1 sahsinda toplayan kisidir. Hiikiimdardan

beklenen bazi 6zellikler sunlardir:

1. Halki zengin kilarak refah igerisinde yasatmak asil bulunmasi gereken 6zelliklerdendir.
Devleti yani idare ettikleri topraklart a¢ birakmamalar1 miireffeh kilmalar1 Tanr1 buyrugu
olarak telakki edilmis hatta bu hususu Yusuf Has Hacib kendi eserinde su sekilde ifade

eder:

“Ilinde biri gece kalirsa ac¢

Onu senden sorar Allah, géziinii a¢”*>

150 Geng, Karahanli Devlet Teskilati, 31-32.
151 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 384.
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“Kendi ¢ikarint diistinme, halkin ¢ikarini diistin

Halkan cikart icindedir kendi ¢ikarin %

seklindeki ifadeler de hiikiimdarin halki refaha ulastirmanin, fakirlikten kurtarmanin

gostergesidir.

2. Turk tarihi hakimiyet telakkisinde oldugu gibi, bu devletin idare felsefesinde
hiikiimdarlarin ikinci 6nemli vazifesi Kanunlari diizenleyip tatbik ederek dirlik ve diizeni
saglamak, adaleti temin etmek olmustur. Kutadgu Bilig’de yer alan su beyitlerde

kanunlarin idrak edilmesine dikkat ¢ekilmistir.

“Hiikiimdarlik ve biiyiikliik ¢ok iyi bir seydir.

Fakat daha iyi ve biiyiik olan kanundur.

Asil miihim olan ise kanunu esitlikle tatbik etmektir*>3

Bu ifadeler s6z konusu devrin kanun ve adalet anlayisi hakkinda fikir vermektedir.

3. Savag kuvvetlerini daimi bir sekilde diri tutarak fetihler yapmak da tarihi gelenege
uygun olarak Karahanli hiikiimdarlarinin en Onemli vazifelerinden olmustur.

Karahanlilarin devlet giicti de savaslara dayandigini ifade edebiliriz. Yusuf da eserinde:

“Kili¢ il alir, zafer kazamr Kalem ili diizenler, hazine kurar >

152 yusuf Has Hacib, 396.
158 Geng, Karahanli Devlet Teskilati, 168.
15 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 213.
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ifadesi de bu anlayis igerisindedir.

4. Yusuf Has Hacib’in eserinden yola ¢ikarak tespit edilen Tiirk yonetim sistem
felsefesine gore, vatandaslarin hiikiimdar iizerinde bazi haklar1 bulunmaktadir. Bunlar:
Para giicliniin ayarin1 korumak, halki adil kanunlarla idare etmek, zorbaliga yol
vermemek, biitiin ticaret yollarini koruma altina alarak haydutlarin ve yol kesicilere firsat
vermemek. Hiikiimdarin yerel halk lizerindeki haklarina gelince: Hiikiimdarin emirlerine
hiirmet etmek, hazinenin hakkim1i goézetmek ve vergileri zamaninda vermek, iilke
bascisinin dostuna dost ve diismanina diisman olmak hiikiimdar1 temel haklar1 olarak

sayilir.?>®

Karahanlilar doneminde saray teskilati olduk¢a gelismisti. Saray, hiikiimdarin ikamet

ettigi yer olmanin yani sira, idari ve askeri islerin yiiriitiildiigii bir merkezdi.

Ulu Hdcib: Biiyiik Hacib veya Bas Hacib emrindeki buyruk verebilme yetkisine sahip
olan memurlardan olusan genisce bir kadronun ismi olup yapacagi vazifeler sunlardan
ibarettir. Riitbesi en yiiksek olan beylerden en yoksul kimselere kadar herkesin derdini
dinlemek bu Héaciblik unvanim1 Kasgarli Mahmud: ‘Bu isler ¢ok itimat getiren isler
oldugu icin Hdacib unvamina Tayangu diyorlard ki kendisine giivenilen, dayanilan itimat

edilen birisi’ manalarini vermektedir.1%®

Kapucubagi: Saraydan Hacip’likten sonra gelen biiyiik devlet memurudur. Baslica

hizmetleri ise, saray hizmetgilerini se¢cmek, her tiirlii tehlikeye karsi padisahin can
giivenligini saglamak.'®’

Emiri Candar: Kapucubasinin emrinden ¢ikmaksizin onun emirlerini yerine getirmek ve

sarayin giindiiz ve gece nobet islerini hiikiimdarin saray disindaki korunmasi isini

yapmaktaydi. 1>

1% Geng, “Karahanlilar”, 174.

16 Aliev, “Duhovnoye Naslediye Srednevekovih Ugyonih-Entsiklopedistov Tsentralnoy Azii”, 86-88.
157 Geng, Karahanli Devlet Teskilati, 302.

1% Geng, 303.
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Silahtar: Kapucubasinin emrinde sarayin silah deposunu idare ederek, silah yapimu isleri

ile mesgul olur ayn1 zamanda hiikiimdarin silahlarmin bakim islerini de o yiiriitiirdii.*>®

Alem Baglar Er (Alemdar): Alemdar da Kapucubasinin emrinde hareket eder, barig
zamanlarinda devletin ve hiikiimdarin bayrak ve sancaklarini hazirlardi. Savas esnasinda
ise saflarin Oniinde bulunarak, harekatin sevk ve idaresinde en 6nemli unsurlardan biri

olarak vazife almakti.160

Asbas¢i: Karahanli Devletinin en 6nemli makamlarinin biri de asgibasilik oldugu
anlagilir. Mutfagin sevk ve idaresi ile yemeklerin pisirilmesine nezaret yiiriitmek,
hiiklimdarin sofrasin1 veya ziyafet sofralarint hazirlamakta sorumlu birisi olarak

taninir.t6?

Camedar: O doneme ait metinlere bakildig1 zaman, saray terzihanesini idare eden birisi

oldugu anlasiimaktadir.®?

Yugrus (Vezir): Karahanli Devlet Teskilatinda hiikiimdar adina gesitli devlet islerini
yiiriitmekle vazifelendirilen devlet veziri olarak taninir. Yusuf Has Hacib’in kayitlarindan
anlasildigina gére Karahanlilarda birisine devlet vezirligi verilmek iizereyken miinasip
bir unvan ile tug, davul, zirh, hilat siislii at egeri ve en miihim olarak ise devlet vezirlik

miihrii takdim edilirdi. Bu hususta devlet Kutadgu Bilig’de bazi imalar bulunmaktadir.

“Vezirlik verilir de iktidar eline gecerse
Kotii tére kurma, yumusak ve diizgiin ol'®3
Kuskusuz gereklidir beye vezir
Vezir iyi olursa bey rahat uyur

Vezirdir yiiklenen beylerin yiikiinii

159 Geng, 303.

160 Geng, 303.

161 Geng, 303-4.

162 Geng, 305.

163 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 312.
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Vezirdir saglam tutan, beyligin kokiinii "*%*

Vezirlerin baslica vazifeleri: Memleketi tanzim ederek, dogru kanunlar ile idare edip,
diizeni her zaman saglayabilmektir. Halki huzura kavusturmak, hiikiimdarin adin1 iyilikle
halk arasinda yaymak, zengin bir devlet hazinesi meydana getirmek ve iilke sinirlarim
genisletmek gibi 6nemli vazifeleri bulunmaktaydi. Keza, devlet vezirlerine eslik edecek
bazi unvanlardan bahsedecek olursak: Agici (Hazine islerinin sorumlusu), Tamgag1
(Miihtirdar) hiikiimdarin i¢ ve dis siyasetindeki haberlesmelerini yiiriitiir ayn1 zamanda

miihiirdarin elinde Bitiggi ve Ilimga iinvanl kétipler calisird:.1®°

Karahanli Devleti’nin askeri teskilati, Saray muhafizlari, Hassa ordusu, Hanedan
mensuplar ile valilerin ve diger devlet adamlariin kuvvetleri ve devlete bagh Tiirk
mensup kuvvetlerinden olusuyordu. Bu dort ana unsur, farkli gérev ve sorumluluklari
iistlenerek devletin gilivenligini saglamak i¢in bir arada ¢alistyorlardi. Saray Muhafizlari,
hiikiimdarin kisisel glivenligini korumakla gorevliydi, Hassa Ordusu ise genel anlamda
askeri bir giictii ve siir giivenligini saghiyordu. Hanedan mensuplari ile valilerin ve diger
devlet adamlarinin kuvvetleri, yonetim merkezinde giivenligi saglamakla gorevliydi. Son
olarak, Devlete bagh Tiirk mensup kuvvetleri ise bdlgesel diizeyde giivenligi saglamak

icin gorevlendiriliyordu.'6®

Karahanli ordusunun sefer halindeki durumu ilk 6nce ordu kuvvetlerinin 6niine Yezek adi
verilen bir ordu kuvveti gider, bu kuvvetin oniinde ise Yelim adi verilen kiigiik kesif
kollar1 yer almaktadir.®” Ordunun saginda sollunda ve arkasinda emniyeti saglamakla

vazifelendirilen gruplardan bahsedilir. Bunu da Kutadgu Bilig su sekilde ifade eder:

“Giivenilir erleri koy dne, arkaya

164 Yusuf Has Hacib, 176.

185 Saul Matveevi¢ Abramzon, Kirgiz cana Kirgizstan Tarthi Boyun¢a Tandalma Emgekter, gev. S.
Mambetaliev, M. Sulaymankulov (Biskek: Kirgizstan-Soros Fondu, 1999), 126-30.

166 Geng, “Karahanlilar”, 176.

167 Saul Matveevi¢ Abramzon, Kwgiz cana Kwgizstan Tarthi Boyunga Tandalma Emgekter, 130;
Tekinoglu, /lk Miisliiman Tiirk Devleti Karahanlilar, 102.
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Bir kismint da yerlestir sagina soluna *%

Ordunun konaklayacagi yere de Han Toyu ismini verdigi anlasilir. Geceleri de diismanin
gozciilerini ileri gelen kol bascilarii yakalamak i¢in Tutgak adimi tasiyan bir grup

gonderilir.

Eski Tiirk hanliklarinda oldugu gibi Karahanlilarda da bin birlikten olusan gruba komut
veren veya binden fazla orduyu yoneten komutana Su-Basi ismi verilmistir.
Karahanlilarda Su-Basi komutasinda bulunan askerlerin dort ile on iki bin askerden

olustugu sdylenmektedir.'%°

Yusuf Has Hacib iyi bir Su-Basi komutaninda bulunmasi gereken 6zellikleri su sekilde

aktarmaktadir:

“ Su birkag tavir gerekli kumandana
Orduyu yonetmek ve karsi ¢cikmak igin diismana
Bak savasta aslan yiirekli olmali
Doviisiirken bilegi kaplan pencesi gibi olmali
Domuz gibi inat¢i, kurt gibi gii¢lii
Ayt gibi azili, yaban 6kiizii gibi kinci
Yine hileci olmalt kizil tilki gibi
Erkek deve gibi kin giitmeli
Saksagandan daha tedbirli tutmali kendini

Kaya kuzgunu gibi géziinii uzaklara cevirmeli ™™

168 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 189.
169 Geng, Karahanli Devlet Teskilati, 276.
170 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 179.
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Yukarida da goriildiigli gibi Karahanlilarin devlet yonetim sistemi ve askeri yapi sekli
Yusuf Has Hacib’in eserinde de genis bir sekilde yansitilmistir. Genel mahiyeti ile
Karahanli devletinde devlet anlayis1 Islam’1 benimsemeden dnce de islam’daki halifeye
verilen deger ve anlayisa yakin oldugu belirtilmistir. Ayni zamanda Karahanlilarin devlet
anlayisinda devletteki biitiin olusumun halk ve halkin iyiligi i¢in, refah bir yasam kurma

yoniinde diizenlendigi vurgulanmas1 gereken unsurlardandir.
1.3. Karahanllar’in Islam’1 Yayma ve Savunma Faaliyetleri

Tiirklerin Islam dinine toplu halde girmeleri Karahanlilar déneminde hizlanmustir. Bu
devlet siirlar igerisinde yasayan Tiirk boylar1 Islam’la tanismislar ve halkin yasam
tarzinda Onemli degisiklikler ortaya cikmistir. 226/840 yilinda Kirgizlar tarafindan
yikilan Uygur Kaganhiginin yerini Kirgiz Kaganlig1 almistir.}’ Bu dénemde, merkezi
Otiiken’de olan Kirgiz Kaganlhig: kurulmus ve ayn1 zamanda Karahanlilar Devleti de tarih
sahnesine ¢ikmustir.}”? Kirgiz Kaganlig1,'”™ bir yandan Karahanlilar ile komsu olmast,
diger yandan Tiyan San Kirgizlarimin Karahanlilar Devleti topraklarinda yasamasi
sebebiyle Islam’a topluca girerek din anlayislarinin sekillenmesinde ilk Tiirk-Islam
devleti olan Karahanlilar’in énemli bir etkisi olmustur. Karahanlilar donemi, ekonomik,
toplumsal, kiiltiirel ve bilimsel agidan 6nemli gelismelere taniklik etmistir. Gelenek ve
gorenekler, Islam’a uygun bir sekilde yeniden yorumlanarak Tiirk-islam uygarligmin

temelleri atilmistir.

VI/X. vyiizyiln baglarinda, Islam Tiirk Hakanli§i cografyasinda batida Seyhun
boylarindan doguya dogru yayilmaya baslamistir. Abbasilerin askeri seferlerinin yerini,
Islam’1 teblig igin gerekli donanima sahip kurumsal yapilar ve bu yapilar araciligiyla
yetisen Miisliiman Sufi vaizler almistir. Ayn1 zamanda, Tiirk hakanliginin biirokrasisini

olusturan unsurlar da soyca Seyhun nehri &tesindeki Tiirklere yabanci degildi.!™

1 Geng, Karahanli Deviet Teskilati, 4-5; Yazicy, Ilk Tiirk-Islam Devietleri Tarihi, 130.

172 Geng, Karahanli Devlet Teskilati, 34.

8 Kirgiz Kaganhg, 8. yiizyilin sonlarindan 9. yiizyihn ortalarina kadar Orta Asya’da var olan bir Tiirk
devletidir. Kirgizlar, bugiinkii Kirgizistan, Kazakistan ve Cin'in batisinda yasamaktaydilar. BKz. Saul
Matveevi¢ Abramzon, Kirgiz cana Kirgizstan Tarthi Boyun¢a Tandalma Emgekter, 198-200.

174 Yakubi’ye gore, daha birkag asir 5nce Halife Mehdi (158-169/775-785) vasitastyla Karluk Hiikiimdar
Miisliiman olmustu. Yakubi, Tarihu I-Yakubi, 2/495. Ayni halife doneminde Oguz Tiirkleri ili ve Cu
havzasindan Maveraiinnehir bolgesine gelerek islam’1 kabul etmisler. Bkz. ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-
tdrih, 11/155; Hunkan, Tiirk Hakanligi1 (Karahanhlar) Kurulug-Gelisme-Cokiis (766-1212), 115.
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Bize gore biitiin bu ger¢evede, ipek yolu giizergahi tizerinde bulunan Karahanlilar’in
siyasi istikrari, zengin Miisliiman tiiccarlarin iilkenin farkli bolgelerine kolayca seyahat
etmelerine izin vermistir. Bu tiiccarlar, bozkirlarda insa ettikleri yollarda, tiiccar kiligina
girmis Miisliiman Sufi vaizlerin sattig1 Islam medeniyetine ait iiriinleri sunarak Allah’mn
birligine inanmay1 kolaylastiran bir model ortaya koymuslardir. Atli coban veya konar-
gocer Tiirk boylarma, Islam medeniyetini anlamalarini saglayacak bu iiriinler, cennet
vaadiyle beraber sunulmustur. Herhangi bir dine mensup olmayan atli goban Tiirk
boylarmin sosyal ve ekonomik yapilarinda dinin roli ve baglayiciligi, yerlesik
topluluklara gore daha zayifti. Bu nedenle, daha iyi bir hayat umuduyla din degistirme
egilimindeydiler ve geride biraktiklar1 geleneksel inanglar yerine Islam’1 benimsemeye
baslamuslardir. Bu siiregte, Islam’in yayilmasinda ve kabuliinde, dini mesajlar1 tasiyan
tiiccarlar ve Sufi vaizlerin rolii oldukea etkili olmustur. Sinir sehirlerine gelen Miisliiman
tiiccarlar ve Sufi vaizler ticaret i¢in gelmis olmalarinin yani sira bu bolgelerde yerel halkla
birlikte yasamay1 da tecriibe etmislerdir. Bu siiregte, halkin gegiminden sorumlu olan boy
beylerinin siyasi hedefleri, Islam’in degerleri ve dgretileriyle biitiinlesmeyi zorunlu hale
getirdiginde, Islam’in yayilmasinin daha da etkili oldugu gériilmiistiir. Bu sekilde,
Seyhun nehri 6tesindeki Tiirkler arasinda kitlesel olarak Islam’a gecis haberlerinin Islam
kaynaklarinda yer almasi normal bir durumdu. Bu dénemde Islamlastiran ve Islamlasan
topluluklar arasindaki sartlar, ge¢mis asirlara gore daha uygun hale gelmisti. Bu
baglamda, hala Saman kiiltiirii ve inancini koruyan Tiirk Karahanli iilkesi, Islam’1n kabul
edilmesi i¢in gerekli ortami uzun bir siire 6nce olusturmustu. Artik Miisliiman tiiccarlar
ve Sufi vaizlerin ¢abalari, bu ortamda daha rahat bir sekilde etkili oluyordu ve toplu ihtida
haberleri Islam kaynaklarinda yer almaya baslamisti. Bu siirecte, Tiirkler arasinda

Islam’1n yayilmasinda ve kabuliinde olumlu bir gelisme goriilmekteydi.

Satuk Bugra Han, Karahanlilar devletinin Islam’1 benimsemesinde énemli déniim noktas1
yaratmistir. Onun doneminde Islam dini devlet genelinde resmi din olarak atanmustir.
Konumuz agisindan Satuk Bugra Han’in donemi &zellikle Islam dininin gelismesi dnem
arz eder. Bu baglamda Satuk Bugra Han dénemini ayrica Islam’a yaptigi hizmetleri,

donemin dini agidan gelismelerini bir sonraki boliimde ele alacagiz.

Karahanlilar devletinin ilk Miisliiman Tiirk Hakan’i Abdiilkerim Satuk Bugra Han,
344/955 yilinda vefat etti. Yerine oglu Arslan Han Musa b. Satuk (Tirkce ismiyle
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Baytas) tahta gecti. Onun “Arslan Han " ve “Hanlar Hani”*"® unvanlarmi tasimasi
onun saltanat doneminde Balasagun’un ele gegirilerek iilkede birlik ve istikrarligin
saglandig1, Islam’1n resmi din olarak biitiin iilkede tanindig1 anlama gelmektedir.}’” Satuk
Bugra Han’1n diger oglu Ilig Tonga Siileyman ise, Taraz ve Kasgar’da bulunarak, {ilkenin

bat1 tarafinda Sdmanilerle iliskileri yiiriitiiyordu.

Baytas Arslan Han Musa doneminde yasanan onemli bir olay, Semani’nin belirttigi
gibidir: “Ebu’l-Hasan Muhammed b. Siifyan b. Muhammed b. Mahmid el-Edib el-Katib
el-Kelemati'’® 340/951-952 yilinda Nisabtir’dan ayrilarak, Buhara’ya gelmis ve burada
birkag yi1l kaldiktan sonra Hanlar Haninin yanina gitmis, oradaki sultanlara baglanmustir.
350/961-962 yilindan &nce vefat etti.”’® Bu bilgiyi 6ne ¢ikaran en énemli nokta, ibnii'l-
Esir’in 349/960-961 yili olaylarinda kaydettigi “Bu yilda Tiirklerden yaklasik iki yiiz bin
oba Islam dinine girdi”"*®® haberidir. Bu dénemde, fikih ve kelamin 6nde gelen ismi olan
Kelemati’nin, Baytas Arslan Han Musa’nin huzurunda bulunmasi, islam’mn Tiirk
hiikiimdarlig: tarafindan daha da benimsendigini géstermektedir. Bu baglamda, iilkenin
siyasi birligiyle uyumlu bir sekilde, Kelemati’nin destegiyle beraber, iilke genelinde

Islam’1n resmi bir din olarak kabul edildigi sdylenebilir.

Devletin hiikiimdarlarinin Miisliiman olmasindan dolayi, Karahanli Devleti’nin komsu
bolgelerinde de etkiler gdzlenmistir. Yukarida sdylenilen iki yiliz bin Tirk halkinin
cogunlugu Karahanli Devleti’nin hakim bulundugu bolgelerde yasayan Yagma, Karluk,
Cigil ve Tuhst gibi Tiirk kavimleridir.’¥* Bu olay, Islam’mn devletin ydnetiminden ve
liderlerinden halka kadar olan etkisini gésteren onemli bir gostergedir. Musa b. Satuk’un
liderligi ve Islam’in yayilmasindaki basarilari, komsu bolgelerdeki Tiirk ailelerinin de
Islam dinine girmesini tesvik etmistir. Bu dénemde, Islam’1n yayilma hiz1 ve etkisi biiyiik

dlgiide artmis ve cevre bolgelere de ulasmistir. Bu da, Karahanli Devleti’nin Islam’in

S Karsi, Miilhakatii’s-Surdh, 132.

176 Sem’ani, el-Ensab (nsr. Abdullah Omer el-Baridi), 65.

7 Hunkan, Tiirk Hakanlhg: (Karahanlilar) Kurulus-Gelisme-Cokiis (766-1212), 124-25.

178 Pritsak, Musa b. Satuk’un Islamlastirma hareketinde Ebu’l-Hasan Muhammed b. Siifyan el-
Karaméti’nin de dnemli bir rol oynadigini ifade etmektedir. Bkz. Pritsak, Karahanlilar, 267.

1% Sem’ani, el-Ensab (nsr. Abdullah Omer el-Baridi), 458-59.

180 ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 8/460; Ebu Ali Ahmed b. Muhammed (81. 421/1030) Miskeveyh,
Tecdriibii’l-Umem ve Tedgubii’l-Hiimem (Misir, 1915), 2/181; Geng, Karahanli Devlet Teskilat, 9.

181 Geng, Karahanli Devlet Teskilati, 9.
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yayllmasina onemli bir katki sagladigini ve Islam’m bu bélgelerde daha da

yayginlagtigini gosterir.

Musa b. Satuk, yaklasik 382/992 yilinda vefat etmis'® ve yerine Karahanli Devleti i¢inde
ilk kez ortaklik sistemi ihdas eden oglu Ebu’l-Hasan b. Ali tahta gegmistir. Ebu’l-Hasan
b. Ali, yonetimde kendisine ortaklik vererek kardesinin oglu Bugra Han el-Hasan b.
Stileyman’1 yaninda tutmustur. Ebu’l-Hasan, babasinin izinden giderek, Miisliiman
olmayan Tiirk kabileleriyle miicadele gelenegini devam ettirmis ve onlara karsi cihada

cikmigtir. 83

Bu Sultan’in gerceklestirdigi faaliyetlerden biri, kardesinin oglu Kral Bugra Han
liderliginde SAmani Devleti hakimiyeti altindaki Islam bélgelerine ve batiya dogru iki

askeri sefer diizenlemesidir. Bu iki saldir1 da baskent Buhara’#*

y1 hedef almistir. Birinci
saldir1 382/992 yilinda gerceklesmis ancak basarisizlikla sonuglanmistir.® Ikinci saldir1
ise ayni yilin ardindan yapilmis ve Séamaniler’in baskentini isgal ederek
tamamlanmustir.'®® Bu zafer, Ebu’l-Hasan’1n liderligindeki Karahanli Devleti’nin giiciinii

ve etkisini gostermistir.

Bugra Han, 383/993 yilinda, Buhara’dan Kasgar’a doniisii sirasinda vefat etti.'®” Ancak
kardesinin oglu Kral Ebu’l-Hasan Ali b. Musa, Miisliman olmayan Tiirk kabilelerine
kars1 yiiriittiigii savaslardan birinde, 388/998 yilinda sehit diisene kadar yoOnetimi

siirdiirdii. Omeljan Pritsak’a gére, ona “el-Hariku’s-Sehid % olarak bir lakap verildi.

Ebu’l-Hasan Ali’nin vefatinda geride dort erkek ¢ocugu kaldi. Ahmed Togan Han, Nasr
flek Han, Mansur Arslan Han ve Muhammed. Ebu Nasr Ahmed b. Ali Togan Han,
kardesleri arasinda yasga en biiyiik oldugu i¢in babasi Bugra Han’in vefatindan sonra
(388-408/998-1018) yilinda Karahanli Devleti tahtina gecti.'®® Ancak kardesi Nasr b. Ali

Ilek Han, 389/999 yilinda Maveraiinnehir’i istila etti ve Simani Devleti’nin temellerini

182 Hunkan, Tiirk Hakanlhig (Karahanhlar) Kurulus-Gelisme-Cokiis (766-1212), 127.

18 Pritsak, Karahanlilar, 254.

184 O donemdeki en 6nemli sehirlerden birisi idi. Giiniimiizde Ozbekistan sinirlar1 igerisinde yer alir.

185 Muhammed b. Ali b. Muhammed (51. 580/1185) Ibnii’l-Imrani, el-Inbdii fi Tarihi’I-Hulefdi thk. Kasim
es-Samirdi (Riyad, 1982), 183.

18 ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 9/95-100.

187 ibnii’l-Esir, 9/100.

188 Pritsak, Karahanhlar, 254.

189 Pritsak, 254.

44



yikt1.®0 Bu gelisme, Karahanli Devleti’nin giiciinii ve etkisini daha da artirmis ve
bolgedeki siyasi dengelerde 6nemli bir degisime yol agmstir. Nasr Ilek Han’1n basarist,

devletin sinirlarini genislettigi ve giiciinii daha da pekistirdigi anlamina gelmektedir.'%

Karahanli Hakanlarmin Islam’a yonelik tutumlari, Siméani Devleti hatiplerinin halk1
Karahanlilara karsi savagsmaya ve Samanilere yardim etmeye c¢agirmalarina ragmen,
Buhara baskentinde Samaniler’in hakimiyet kurmasinin ana nedenleri arasinda sert bir
direnisle karsilasmamalaridir. Karahanlilarla savasma istegiyle fakihlere danisan Samani
devletinin oOnde gelenleri, fakihlerin tavsiyeleri dogrultusunda bu eylemlerden
alikonuldular. Fakihler, “Eger Karahanli Devleti din hususunda bir miicadele iginde
olsaydi, o zaman onlarla savasmak gerekli olurdu; ancak diinyevi meselelerdeki
anlasmazhiklar icin bir Miisliiman’in kendi canimi tehlikeye atip kanini dékmesine izin
yoktur. Ustelik onlarin yonetimi olumlu ve dinleri de dogrudur. Dolayisiyla, fitneden uzak

durmak en dogru tercihtir.” seklinde ifade ettiler.!%?

8 “Sdmdni Devleti’nin ¢okiisiinden sonra, Islam dininin

Batili arastirmacilardan®®
Karahanlilar tarafindan doguda yeni bir ivme kazandigina dikkat ceker. Islam,
Tiirkistan i bir¢ok bolgesine yayildi. Bu bélgesel yayilma, Islam devletlerinin liderlerine
baghdur ve en éne ¢ikanlardan biri Nasr b. Ali Ilek Han’dir. Onun yénetimi altinda Islam,

bu bolgelerde hizla yayilmistir.” %

Karahanlilarin Maveraiinnehir beldelerini ele ge¢irmesiyle, Gazneli Sultan Mahmud?®®®,
bu devletin yoneticilerinin ve alimlerinin inanglarini ve mezhep egilimlerini anlamak i¢in

Karahanli hiikiimdar1 Ilek Han’a bir mektup yazdi.!®® Mektupta sunlar yazilydi:

190 Ebu Nasr Muhammed b. Abdiilcebbar (6l. 427/1036) el-Utbi, Tarihu Yemini (Lahor, 1882), 135;
Aksu, “Karahanlilar ve islam’in Yayilmasindaki Katkilar”, 281-309.

191 Samani Devletinin ¢okiisii ile ilgili bilgi i¢in bkz. Clifford Edmund Bosworth, The History of the
Saffarids of Sistan and the Maliks of Nimruz (247/861 to 949/1542-43) (Costa Mesa, Calif: Mazda
Pub, 1994), 467.

192 Ebuw’l-Hiiseyin Hilal b. el-Muhsin (61. 448/1056) es-Sabi, Tdrihu s-Sabi, Miskeveyh'in kitabina ilisik
(Kahire, 1919), 41-42; Aksu, “Karahanlilar ve islam’in Yayilmasindaki Katkilar1”, 281-309.

193 Edward Denison Ross ve Francis Henry Skrine, The Heart of Asia (New York, 1973), 119.

194 Aksu, “Karahanllar ve Islam’m Yayilmasindaki Katkilar1”, 281-309.

195 Mahmud Gaznevi, Gazneliler Devleti’nin ikinci hiikiimdar1 olarak 388-421/998-1030 yillar1 arasinda
hiikiim stirmiistiir.

1% el-Ar(izi es-Semerkandi (81. 552/1157) en-Nizami ‘‘Cehdr Makale’” adli kitabinda Sultan’in,
mektubunu Kral Bugrahan’a gonderdigini belirtmektedir. Ancak, aslinda Ilek Han’a yonlendirilen bu
mektup, Kral Bugrahan’in 383/993 yilinda vefat etmis olmasi sebebiyle dogal olarak Ilek Han’a
gonderilmistir.
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““Niibiivvet, velayet, din, Islam, iman, ihsan, takva, emri bilma ‘ruf nehyi ani’l miinker,
sirat, mizan, rahmet, sefkat, adalet ve fazilet nedir?”’ 197 Sultan Mahmud’un boyle bir
talebi, Maveraiinnehir’deki alimlerin ve yoneticilerin diisiince ve degerlerini anlamak i¢in

yoneltilmisti.

Hakan, mektubun igerigini 6grendiginde, Maveraiinnehir’in her tarafindan fakihleri
cagirdi ve bu kavramlarin anlamlar1 hakkinda onlarla tartisti. Fakihler, bu sorularin
cevaplarini agiklayacak risaleler yazmakla gorevlendirildi ve dort ay siire istediler. Ancak
Hakan’in Miisliman hatiplerden ve seckin insanlardan biri olan, ayni zamanda
Muhammed b. Abduh el-Katib olarak bilinen katibi, sadece iki kelimeyle cevap
verebilecegini sdyledi. Islam’in ve dogunun ileri gelenleri, katibin bu istegini kabul ettiler
ve onun cevabini takdir ettiler. Katib’in yazdig1 cevap’ta su ifadeler yer almaktiydi:
“Allah’in emrine ta’zim; yaratiklarina sefkat.’’ Fakihler bu cevaba hayran kaldilar ve
“‘Bu miikemmel ve kapsaml bir sozdiir’” dediler. Hakan, bu cevaptan memnun oldu ve
fakihlerin cevabina artik ihtiya¢ duymadi. Cevap, Gazne’ye ulastiginda, herkesin bu

yerinde ve etkileyici cevaba ittifak ettigi goriildii.'*

403/1013 yilinda Nasr b. Ali Ilek Han’1n vefat etmesiyle,!®® Karahanl Devleti ydnetimi
kardesi Ahmed Togan Han’a gecti. Nasr, hemen Gazneli Sultan Mahmud ile barig
anlagmasina giristi. Bu anlagsmaya girismesinin amaci, cihadi gergeklestirme arzusuydu.
Gazneli Mahmud’a s6yle dedi: “‘Senin Hind gazvesiyle, benim de Tiirklerle savay ile
ugrasmamiz ve birbirimizle ugrasmaktan vazgegmemiz, Islam’in ve Miisliimanlarin

2

vararmadw.” Gazneli Mahmud da, Nasr’in bu istegine olumlu yanit verdi. Boylece

aralarindaki ¢ekisme sona erdi, inang baglar giiclendi ve her ikisi de Miisliiman

olmayanlarla savasmaya odaklandilar.?%

Cin’den Tirkistan’a gelerek Karahanli Devleti’'ne bagli bazi bdolgeleri ele gegiren

201

Miisliiman olmayan Tirklers=, ganimet ve esir alma amaciyla saldirdilar. Bagkent

197 el-Ar(izl es-Semerkandi (61. 552/1157) en-Nizami, Cehdr Makdle, gev. Abdiilvehhab Azzam ve
Yahya el-Hasab (Kahire, 1939), 32-33.

198 en-Nizami, 33.

199 fbnii’l-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 9/240.

200 fbnii’l-Esir, 9/240.

201 Miigrik ordusunun sayis1 konusunda farkli kaynaklar farkli goriisler sunmaktadir. el-Utbi, onlarin
sayisinin  100.000’i astigim belirtir. Ibnii'l-Esir ise bu saymnm 300.000’in iizerinde oldugunu
gostermektedir.
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Balasagun ile Karahanlilar arasinda sadece sekiz giinliik bir mesafe kaldiginda, hastalikla
miicadele eden Togan Han, Miisliiman olmayan Tiirklerle kars1 karsiya gelmek igin
harekete gecti. Bu durumda, Togan Han, yakin bolgelerdeki Miisliimanlara miisrik
Tiirklerle miicadele etmeleri i¢in ¢cagrida bulundu ve bu ¢agriya yaklasik 120.000 goniillii
destek verdi.?%?

Kuskusuz, bu say1, Islam diismanlarinin kalplerine korku salmak icin yeterliydi. Bunun
sonucunda, miigrik Tirkler kendi iilkelerine geri donmek zorunda kaldilar. Ancak Togan
Han, onlarin bir daha bu bolgelere saldirmasini engellemek i¢in takipte 1srar etti. Onlarin
izini ii¢ aya yakin bir siire boyunca siirdii. Sonunda, Karahanli Devleti’nin bagkentinden
uzaklastiklart diistindiikler1 bir anin ardindan ansizin saldirdi. Birgok kisi oldiiriildii ve
esir alindi, hayvanlar ve daha 6nce hi¢ goriilmemis, sayisiz Cin yapimi esya ile altin ve

giimiis kaplar ganimet olarak ele gegirildi.?*®

Islam diinyasinda miijde dolu bir zaferin yankilar1 hizla yayildi ve bu zafer,
Miisliimanlarin goniillerinde olumlu bir etki birakti. el-Utbi, bu zaferi su sekilde
anlatiyor: “Miijdeleyici haberler Islam diinyasinda yankilandi ve yiizler sevingle 1sildadh,
goniiller neseyle doldu, seving her yeri kapladi, siikranlar ¢cogaldr ve Allahin rizasin
kazanma adina evler, saraylar ve harem c¢adirlarinda seving, adeta bir lituf gibi

yasand.?%

Islam diinyasinda hizla yayilarak Miisliimanlarin goniillerinde seving uyandirdi. Ancak
bu biiyiik zaferin ardindan, hiikiimdar Togan Han’1n saltanati kisa bir siireyle sinirl kaldi.
Balasagun sehrine dondiiginde hastaliga yakalanarak 408/1018 yilinda hayatini
kaybetti.?® Tarihgi el-Utbi, Arslan Han’1 6verek onun cemaate namaz kildirdigim ve

Allah’a itaat icin adaleti tesis ettigini vurgulamaktadir.?%®

Togan Han, adaletli, hayir islerine diiskiin, dindar ve ilim adamlarina kars1 sefkat dolu bir

kisilik olarak bilinmekteydi. Vefatindan sonra tahta gecen kardesi Serefii’d-Devle Ebu’l-

202 {pni’]-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 9/297.
203 {bnii’l-Esir, 9/297.

204 e|-Utbi, Tarihu Yemini, 293.

205 {bniy’l-Esir, el-Kamil fi t-tarih, 9/297.
206 e|-Utbi, Tarihu Yemini, 293.
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Muzaffer Arslan Han ise, agabeyinin izinden giderek takva sahibi, ilah1 gérevleri eksiksiz

yerine getiren bir hiikiimdar olarak tanind1.2%’

Karahanli Devleti’nin Islam’in yayilisindaki ¢abalar1 sadece kendi niifuzu altindaki
bolgelerle sinirli kalmamustir. Zira, Tiirkistan ile Cin arasinda bulunan Huten?®® sehrinin
fethi, Kasgar hiikiimdar1 Kadir Han Yusuf'a atfedilmektedir. Kadir Han Yusuf’un
yonetimi adalet, giizel yasant1 ve cihatla dolu olmustur. Ayrica, o, cemaatle birlikte

namaza diizenli olarak devam ettigi soylenir.?%°

Kadir Han, bu sehrin fethi sirasinda Budistlerin yogun direnisiyle karsilasti. Hatta bu
donemde sehirde bazi Miisliman mezarlarinin varligina rastlandi, bu da gecmiste
Miisliimanlarin bu sehrin fethi icin c¢aba sarf ettigini gostermektedir. Sonrasinda ise
sehirde Islam’1n yan1 sira Hiristiyanlik ve Budizm gibi diger dinlerin bir arada yasamaya

devam etmisti.?*°

Kadir Han, 423/1032 yilinda Huten sehrinde vefat etti. Ardindan, iki oglu hakimiyeti ele
gecirmek i¢in birbirleriyle miicadele i¢ine girdi ve sonucunda Karahanli Devleti ikiye
boliindii. Boylece, dnceki durumuna geri donmiis oldu. Dogu Tiirkistan’da yeni bir devlet
kuruldu ve Kaggar, Balasagun ve Huten gibi vilayetleri kendi hakimiyetine katti. Ebu
Suca Arslan Han, bu yeni devlete karsi koymaya calisti. Bat1 Tiirkistan’da ise, Tiraz ve
Esbicab?!! sehirlerinin birlestirilmesiyle baska bir devlet olustu ve Hakan’in kardesi

Mahmud Bugra Han, bu devleti bagimsizlik ilan ederek yonetti.?'?

Karahanl ailesi iiyeleri arasinda catismalar ve boliinmeler yasanmasina ragmen, bu
durum, bazi fertleri onceki yonetimlerinin belirgin bir 6zelligi olan cihada olan
inang¢larindan alikoymamustir. Ebu Suca Arslan Han, 435/1043 yilinda, kalabalik bir

putperest Tiirk grubuyla, kis mevsimini Balasagun ile Kasgar civarinda gecirme

27 ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 11/6; Aksu, “Karahanhlar ve Islam’m Yayilmasindaki Katkilar1”,

281-309.

Giiniimiizde, Cin’e bagh Sincan Uygur Ozerk Bélgesi’nin giineybatisinda yer alan, ipek Yolu’nun

Taklamakan ¢oOlii giizergahinin glineyinde konumlanmis olan tarihi bir vaha sehri olarak

bilinmektedir.

209 [bnii’l-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 9/299.

210 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, 90.

211 Tiirkistan smirlarinda yer alan Maveraiinnehir’de Isficab isimli biiyiik ve énemli yerlesim merkezi
bulunuyordu. Bu konuda Yakut eserinde zikretmistir. Bkz. Yakut el-Hamevi, Mu cemu’[-Buldan,
1/179.

212 ibnii’l-Esir, el-Kdamil fi 't-tarih, 9/299.

208
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gelenegine karsi cihat diizenlemistir. Karahanli Hakani, bu putperest Tirkleri kendi
sinirlarinda bulunmalarini bir firsat olarak degerlendirerek Islam’a davet etmistir. Bu
cagriya cogu olumlu yanit vermis ve yaklasik 10.000 aile Islam’i benimsemistir.
Miisliiman olduktan sonra, Serefii’d-Devle onlara topraklarina girme izni vermis ve onlar1

Karahanlilara ait sehirlere yerlestirmistir.?'®

Dogu Karahanli Devleti’nin Islam’a yénelik aktif rolii, {ic ana yonde gerceklesmistir:
Birincisi; Topraklarii genisletmek ve bu genislemeyi takiben Islam’1 yaymak amaciyla
Miisliiman olmayan komsu bolgelere dogru genislemek. Ikincisi; Tiirkistan bélgelerinde
zaman zaman ortaya cikan Sii giiclerle miicadele etmek. Ugiinciisii ise, Tiirkistan i¢inde
halki Miisliiman olan bolgelere yapilan saldirilara karsi cihat ilan etmek, putperest giiglere

kars1 direnmek oldu.

Dogu Karahanli Devleti’nin ¢evresinde bulunan Balasagun ve Kasgar gibi bolgelerde kis
mevsimini geciren miisrik Tibet Tiirkleriyle ilgilenmistir. 438/1046 yilinda, bu Tiirkler,
Ebu Suca Arslan Han’a bir mektup gondererek iilkeye saldirmak gibi bir niyetlerinin
olmadigint belirtmislerdir. Ayrica Han’in adaletine ve halka karsi iyi muamelesine
hayranlik duyduklarini ifade etmislerdir. Arslan Han, bu durumu bir firsat olarak gérmiis
ve onlar1 Islam’a davet etmistir. Ancak bu davet, daha 6nceki denemeler gibi basarili
olmamustir.?** Miisrik olarak kalmalarina ragmen Arslan Han, onlara devletin simirlarinda

kalma izni vermistir.

Karahanlilarin insanlar1 zorla Islam’a déndiirme yontemlerine basvurmadigini agikca
gostermektedir. Karahanlilar, Allah’a davette hikmetli ve giizel 06giit metodunu
kullanarak insanlarin kalplerini kazanmaya calismislardir. Yani, insanlarin 0zgiir

iradelerine sayg1 gostermis ve onlar1 zorlamadan Islam’a ¢agirmislardir.

23 {pnii’l-Esir, 9/520.
el-Ezdi, bahsettigimiz olay:1 rivayet etmekte ve Miisliiman olanlarin sayisinin 30.000 oldugunu
nakletmektedir. Cemaliddin Ebu’l-Hasan Ali b. Zafir (6. 613/1216) el-Ezdi, Ahbdrii’d-Diiveli’l-
Munkatia (Tarihu’d-Devieti’l-Abbdsiyye) thk. Muhammed ez-Zehrani (Medine, 1988), 266.

214 ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 9/535.
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1.3.1. Satuk Bugra Kara Hakéin Abdiilkerim b. Bazir Donemi (6. 344/955)

III/IX. yiizyilin sonlarina dogru diinyaya geldigi bilinen bu kisinin ad1 kaynaklarda Satuk,
Satik, Sebk ve Canak gibi farkli sekillerde gegcmektedir. Kaynaklarda dogrudan “‘Satuk’’
kelimesine rastlanmamaktadir, ancak Kasgarli Mahmud’un belirttigine gore ‘‘Sat’’
kelimesi “‘Ciiret”” veya ‘‘Cesaret’’ anlamina gelmektedir.?!® Boylelikle Satuk/Satuk
kavramu cesaretli, ciiretli ve korkusuz hiikiimdar anlamini1 vermektedir. Satuk Bugra Han,
Tiirk geleneginden gelen “‘Ilig Beg’’, ‘‘Kagan’’, “‘Hakan’’, ‘‘Kral’’ gibi bircok unvan
ile aniliyordu. Miisliimanlig kabul ettikten sonra aldig1 ad Abdiilkerim olmustur. Bu ismi
Allah’a ve Islamiyet’e derin baglilig1 sonucunda bdyle bir isim almistir. Bunun disinda
Islamiyet’le birlikte ‘‘Miicahit’’, “‘Gazi’’ gibi Islami deger tasiyan unvanlar1 kazanmasi

da dikkat cekmektedir.?*®

Babasi Karahanl Hiikiimdar1 Bezir Arslan Han’dir.2* 320/920 yilinda Islam’1 kabul eden
Karahanli Devletinin hiikiimdari, devletin ilk Miisliiman hiikiimdaridir ve 320-344/920-
955 yillar arasinda hiikiim siirmiistiir.*8 Bezir Arslan Han’in vefat1 sonrasinda, II. Arslan
Han’in Balasagun’da tahta ¢ikmasiyla birlikte, Satuk ve annesi Kasgar’daki idarelerinden

sorumlu olduklari i¢in, Satuk amcas1 Kadir Han Ogulg¢ak’in yanina siginmak zorunda

kald.2t®

Karahanli Hiikiimdar1 olarak Ogulgak Kadir Han, Samani emiri Ebl Nasr Samani’yi
siginma talebini kabul ederek onu Satuk’un yonettigi Artug’a yerlestirdi. Pek cok
kaynakta,??® islam dinini benimsemeden once, Satuk’un Islam alimlerinin dgiitleri ve
telkinleri sonucunda bu dine yonelik bir ilgi ve merak duymaya basladig

belirtilmektedir.2

215 Kaggarli Mahmud, Divanii lugati 't-Tiirk Terciimesi, 1/1320.

216 Sesen, Islam Cografyacilarina Gére Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, 203-5.

27 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 11/81; Omer Soner Hunkan, “Satuk Bugra Han”, icinde Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 36/181.

28 Karsi, Miilhakatii’s-Surah, 131.

219 O Soner Hunkan, Tiirk Hakanligi Karahanlilar (1q Kiiltiir Sanat Yaymecilik, 2011), 181-82.

220 Bkz. ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 11/81; Pritsak, Karahanllar, 250-53; Hunkan, Tiirk Hakanhg
Karahanlilar, 181.

221 Bkz. Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 11/81; Hunkan, “Islam Tarihi ve Medeniyeti-8, Miisliiman Tiirk
Devletleri Tarihi (1), 116-18.
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Karahanlilar Devletinin ilk Miisliiman hiikiimdar1 Saltuk Bugra Han’in (6. 344/955)
Miisliman olmas1 konusunda c¢esitli bilgiler bulunmaktadir. Osmanli tarihgisi
Miineccimbast Ahmed Dede (6. 1114/1702) Cami-ud-Diivel eserinde, Cemal Karsi (6.
702/1303) Miilhakat-iis-siirah adli eserleriyle genellikle onun Samaniler’in baskisiyla
veya Islam’in etkisiyle Miisliiman oldugunu diisinmektedirler. 2?2 Bu konuda kesin bir
bilgi olmamasma ragmen, Saltuk Bugra Han doneminde Karahanlilar Islam’1 kabul

etmisler ve Islam’m etkisi altinda kalmislardir.??3

Artug sehrindeki merkezde bulunan camide namaz kilanlar1 géren Satuk Bugra Han,
Islam hakkinda ilk bilgileri ve ogretileri dogrudan Ebti Nasr Samani’den almaya
baslamustir.?? Ibnii’l-Esir tarafindan verilen bilgiye gére, Saltuk Bugra Han bir riiyasinda
gokten bir insan indigini ve bu kisinin kendisini Tiirk lisaniyla Miisliiman olmasi
gerektigini sdyledigini goriir.??® Bu riiya sonrasinda uykusunda Miisliiman olur ve sabah

oldugunda Islam’1 din olarak segerek halkina duyurur.

Abdiilkerim Satuk Bugra Han’m Islam dinini kabul etmesi dnemli doniim noktasi
oldugunu belirtmekle beraber, Karahanl1 devletinin bat1 kisminda Islam’1 resmi din olarak
kabul etmistir.??® Ayn1 zamanda Satuk Bugra Han, Islam’1 yaymaya kendi azat ettigi

koleler arasinda baslamustir.??’

Satuk Bugra Han, kendi amcasi Ogulcak ile doneminde ihtilaflara diismiistiir.
Abdiilkerim ismiyle Islam dinini benimseyen Satuk, gayrimiislim amcas1 Kadir Han
Ogulgak ile siyasi ve dini bir miicadeleye giriserek, Karahanli topraklarinda Islam dininin

yayilmasti i¢in ¢aba harcamistir. Miicahit ve gazi unvanlariyla anilan Satuk, Tabgac Balik,

22 Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, 59-60.

228 Vasilij Vladimirovig Barthold, Orta-Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, gev. Hiiseyin Dag (Istanbul:
Caglar Yayinlari, 2014), 73.

24 Karsi, Miilhakatii’s-Surdah, 131.

225 Ebfi Nasr’in Telkinleri sonucunda on iki yasmdaki Satuk Tegin, Riiyasinda gokten inen bir kisinin
kendisine “‘Miisliiman ol ki, diinyada ve ahirette esenlik bulasin’’ dedigini gordii ve uykuda iken
Miisliiman oldu. Bkz. Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 11/82.

226 ibnii’l-Esir, 11/82; Hunkan, Tiirk Hakanhg Karahanhlar, 38-40.

221 Ross ve Skrine, The Heart of Asia, 119; Aksu, “Karahanlilar ve islam’in Yayilmasindaki Katkilar1”,
281-3009.
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Atbas1t ve Kasgar sehirlerini fethetmis ve sonunda amcasini yenerek ‘‘Bugra Han’’

unvanini almigtir.??8

Satuk Bugra Han, Maveralinnehir bolgesinde yer alan Karahanli Devleti’nin dogu
kismina hakim olan Biiyiik Kagan’a kars1 yapacag: savasta Islami unsurlara dayanarak
hareket etti. 330/942 yilinda Balasagun’a saldirir. Sdmani ordusu, Satuk Bugra Han
liderliginde Balasagun’da hiicum etmeyi planlamis, ancak Miisliiman olmayan Tiirklerin
kontroliindeki bu sehri fethetme amaciyla yapilan hazirliklar, ordu i¢inde yasanan ig
¢ekismeler nedeniyle sonugsuz kalir. Emirleri Nasr b. Ahmed es-Samani (6. 331/943)

arasindaki ¢ekismeler, Sdmani ordusunun hedefine ulasamamasina sebep olur.??°

Satuk Bugra Han déneminde Islam’in hizla yayilmasiyla birlikte, Karahanlilar devleti de
Islam kiiltiiriiniin etkisinde kalmistir.?® Tiirk Islam tarihinde, Islam’1 kabul eden ilk Tiirk
hakani ve tarihin akisini degistiren en énemli kisilerden biri olan Karahanli hiikiimdari
Satuk Bugra Han, Islam’1 devlet dini olarak kabul edip resmilestirmesi,?*! Tiirklerin toplu
halde Miisliimanlig1 benimsemesi ve Islam adina yiiriittiigii cihat ve gaza miicadelesiyle

Tiirk Islam tarihinde cok dnemli bir yere sahiptir.?*?

Satuk Bugra Han’dan sonra devletin basia Musa Tonga Ilig (6. 347/958) ge¢mistir. O,
etrafina ulema ve devletin 6nde gelenlerini toplayarak kendi tebaasi i¢in mektepler,
mescitler, kervansaraylar insa ettirdigi nakledilmektedir.>® Bu doneme sahsen tanik olan
Makdisi bu bolgede yetisen sahsiyetlerin iistiin degerlerini su sekilde ifade eder: *“ Dogu
iklimi, iklimler arasinda en biiyiigii ve alimleri en ¢ok olani, hayrin kaynagi, ilmin
karargahi, Islam’in muhkem dayanagi ve en biiyiik kalesi olan iklimdir. Bu iklimin

hiikiimdar: hiikiimdarlarin en biiyiigii, ordusu ordularin en hayiwrhsidir.” >

Manas Destani, degisik versiyonlar1 bulunan Kirgiz Tiirklerinin sézlii edebiyatinin

onemli bir destanidir ve IX-XII. yiizyillar arasinda, yani Karahanlhilar doneminde

228 ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 11/81-82; Karsi, Miilhakatii’s-Surdh, 132; Hunkan, “Islam Tarihi ve
Medeniyeti-8, Miisliiman Tiirk Devletleri Tarihi (1)”, 288-89.

229 Koymen, Nizamii’l-Miilk: Siyaset Name, 272.

230 Hunkan, Tiirk Hakanlig1 Karahanlilar, 38.

281 Grenard, Satuk Bugra Han Menkibesi ve Tarihi, 52.

232 Hunkan, “Islam Tarihi ve Medeniyeti-8, Miisliiman Tiirk Devletleri Tarihi (1)”, 289; Hunkan, Tiirk
Hakanlhigi Karahanlilar, 125.

28 Yazic, Ilk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, 131; Jusubaliev, “Kirgizlarm Islamiyet’i kabulii”, 47-48.

234 Makdisi, Ahsenii t-tekasim fi ma ‘rifeti’l-ekalim, 260; Jusubaliev, “Kirgizlarm Islamiyet’i kabulii”, 46.
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® Satuk Bugra Han’in Islam’

gelistirilerek  ortaya ¢iktig1  diisiiniilmektedir.?
benimsemesinde etkili olan Abu Nasr Sdmani’nin (6. 365/976) ismi, Kirgizlarin sozli
edebiyatinin en 6nemli eseri Manas Destani’nda da sik¢a gegmektedir. Abu Nasr Samani
bazen kendi ismiyle, bazen de Aykoco ismiyle anilirken, Sufi kimligi de destanda 6nemli
bir yer tutmaktadir. Manas Destan1 genel olarak, Manas’in Islam adina kafirlere karsi
yaptifi miicadeleleri anlatir ve bu acidan Satuk Bugra Han’in kafirlere karsi

miicadeleleriyle benzerlik gosterir.?*®

Satuk Bugra Han, 344/955-956 tarihlerinde hayatin1 kaybetmis, Orta Asya’nin énemli
Tiirk liderlerinden biridir. Misliiman kimligiyle hareket etmis ve siyasi faaliyetlerini bu
cercevede yliriitmiistiir. Onun siyasi hedefleri oldukca cesitlilik arz etmektedir ve Orta
Asya’nin siyasi dengelerini degistirmeye yonelik stratejik adimlar atmistir. Oncelikle,
Tiirk boylarmi bir araya getirme amaci, giiclii ve birlesik bir devlet kurma istegini
gostermektedir. Bu birlesik devletin lideri olarak ‘‘Kara Hakan’’ unvanini kullanarak,
Balasagun’daki iktidarini giiclendirmeye ve mesruiyetini vurgulamaya ¢alismistir. Diger
taraftan, Miisliiman olmayan unsurlarla miicadele etme stratejisi, Islam’mn etkisini yayma
ve Islam’m hakim oldugu bélgeleri genisletme hedefini yansitmaktadir. Bu baglamda,
ozellikle Issik-Gol civarindaki bolgelerde miicadele etmis ve Islam’t yayma amacina

sadik kalmustir.

Batida ise, Samanilerle siyasi ittifaklar kurarak, askeri yardim elde etmeye calismistir.
Samaniler o dénemde Orta Asya'da giilii bir Islam devletiydi ve onlarin askeri destegini
almak, Satuk Bugra Han'in giiclinli artirmasina ve hedeflerine ulasmasina yardimci
olmustur. Satuk Bugra Han’in stratejik diisiinceleri ve liderlik yetenekleri, onun Orta
Asya’daki siyasi sahnedeki etkisini artirmis ve hiikiimdarligim1 giliclendirmistir.
Miisliman kimligi altinda yiiriittiigli siyasi faaliyetler, onun zamaninin Onemli

liderlerinden biri olmasini saglamstir.

285 Mehmet Fuat Képriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi I (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1982), 158-60; Yazic1, Ilk
Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, 95; Kadyrov, “Kirgizlarin Geleneksel Islam Anlayisinin Tarihsel Arka
Plani ve Bazi Dini Yapilanmalar (Sovyetlerin Cokiisiine Kadar)”, 31.

26 Kopriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi I, 158; Yazic1, Ilk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, 95; Kadyrov,
“Kirgizlarin Geleneksel islam Anlayisiin Tarihsel Arka Plam ve Bazi Dini Yapilanmalar
(Sovyetlerin Cokiisiine Kadar)”, 32.
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1.3.2. Tamgag¢ Ulug Bugra Han Dénemi (6. 496/1103)

Dogu Karahanli devletinin en 6nde gelen hiikiimdar1 siiphesiz Tamga¢ Ulug Bugra
Handir. Tamgag¢ Hasan Han, kendisine ithaf edilen Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig’in
Fergana Nishasinda “‘Hakanii’l-Ecell’’, *“‘el-Miieyyid Nasiru’l-Hakk ve’d-Din’’,

)

“Tamga¢ Bugra Kara Han’’ unvanlari ve aym1 zamanda ‘“‘Ebii Ali”’ kiinyesi ile
kaydedilmistir.?®” O,  hiikiimdarlhigm  462/497-1069/1103  yillar1  arasinda
siirdiirmiistiir.?® Ibnii’l-Esir’in kayitlarina gére, Tamga¢ Bugra Han Hasan, 1074-1103
yillar1 arasmda yirmi dokuz yil boyunca Dogu Karahanllar’t ydnetmistir.?®® Bazi
aragtirmalarda Tamga¢ Bugra Han’m hiikiim siirme yillar1 igin farkli tarihler verilir.?4
Ancak yeni arastirmalarda ortaya ¢ikan belgeler ve Kutadgu Bilig’i kendisine ithaf eden
Yusuf Has Hacib’in tarihi dikkate alindiginda, Tamga¢ Bugra Han’in hiikiim siirdiigi

yillarin 1069-1103 oldugu &ne siiriilmektedir.?*!

Tamga¢ Bugra Han Hasan, bilime ve bilim adamina verdigi degerden 6tiirii, 6zellikle Bati
Karahanli Devletinde takibata ugrayan alimlere de kapsim1 agmistir. Semerkantlh fakih
EbGi Muhammed Mesid b. Mahmid b. Ahmed el-Harkani, kedisine Harkan eyaletinin
kadiligina tayin etti. Ancak, bu gorevi listlenmek istemedigi i¢in Kaggar’a siirgiin edildigi
sdylenilmektedir.?#?> Bir baska muhalif Ebi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl
Ahmed es-Serahsi (6. 483/1090) hayatinin sonuna dogra Semsii’l Miilk Nasr’in
hapishanesinden kurtularak Fergana bolgesine kagmistir. Orada Tamga¢ Han Hasan’in
himayesine girerek, onun koskiinde yarim kalan ‘‘Mebsit’’ eserini tamamlamistir.?*3
Yine, Kaggar muhitinde yetisen ayrica birgok Tiirk beldesini dolasan Mahmud Kaggari,
meshur eseri Divanii Lugati t-Tiirk’ i 466/1073-1074 yilinda tamamlayip, Halife Muktedi
(467-487/1074-1094)’ye Bagdat’ta sundu.?** Mahmud’u bir¢ok yeri dolasmaya mecbur

237 Hacib, Kutadgu Bilig, 18-19; Hunkan, Tiirk Hakanlhig1 (Karahanhlar) Kurulus-Gelisme-Cékiis (766-
1212), 400.

238 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, 9/236.

239 {bnii’l-Esir, 9/236-238.

20 Bu hususta onun 1075 yilinda tahta gegtigi belirtilir. Bkz. Geng, Karahanli Deviet Teskilati, 28.

241 [brahim Kafesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
1980), 4-6; Geng, Karahanh Devlet Teskilati, 28-29; Hunkan, Tiirk Hakanligi (Karahanlilar)
Kurulus-Gelisme-Cokiis (766-1212), 401-2.

242 Sem’ani, el-Ensab (nsr. Abdullah Omer el-Baridi), 5/89; Hunkan, Tiirk Hakanlig: (Karahanhlar)
Kurulus-Gelisme-Cokiis (766-1212), 401.

243 bn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim fi Tabakdti’l-Hanefiyye (Bagdat, 1962), 52-53; Hunkan, Tiirk
Hakanligi (Karahanlilar) Kurulus-Gelisme-Cokiis (766-1212), 401.

244 Geng, Karahanli Devlet Teskilati, 19.
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birakan Bagdat’a varmasina sebep olan, hanedan mensubu babasi Hiiseyin b.
Muhammed’in {ivey annesi tarafindan tahttan indirilerek c¢ocuklarimin siirgiine
gonderilmesidir.?* Pritsak’in bu gériisii kabul edilirse Mahmud Kasgari, Tamga¢ Han

Hasan’in yegeni olurdu.

Tamgag¢ Han Hasan, Bati Tiirk hakanhiginin Selguklu Imparatorlugu tarafindan isgal
edilmesiyle, Selguklu himayesine girmek zorunda kalmistir. Bu durum, Dogu Tiirk
hakanliginin fiilen olmasa da resmi olarak Selguklu Devleti’ne bagh bir devlet haline
gelmesini saglamigtir. 481/1088 yilinda Selguklu Sultan1 Meliksah, Bati Karahanh
hiikiimdar1 Ahmed b. Hizir Han’1 esir ederek baskent Semerkant’1 kontrol altina ald1.?*°
Ardindan Ozkent’e ulasmis ve Tamga¢ Han Hasan’a elciler gondererek hutbenin kendi
adma okunmasini ve sikkenin kendi adma basilmasini talep etmistir.?*’ Tamga¢ Han

Hasan, Sultan Meliksah’in?*® taleplerini kabul etmek zorunda kalarak, Selcuklu

Devleti’ne itaat eden bir Dogu Tiirk hakanlig1 olarak varligini stirdiirmiistiir.

Tamga¢ Han Hasan’in hayatinin son donemi oldukc¢a karmasik ve zorlu gecmistir.
Yasimin ilerlemesiyle birlikte iilkesini Selguklu istilasina karsi koruma c¢abalar1 igine
girmis ve hanedan i¢indeki miicadelelerle de yiizlesmistir. Bu donemde, Cin tarafindan
soylu bir kokten gelmeyen Savcioglu'nun firsatciligi ve ihanetiyle de karsi karsiya
kalmistir. Savcioglu, Kasgar’a dogru yiirliyerek Tamga¢ Han Hasan’1 tuzaga diisiirmek
amaciyla eski antlasmay1 bozmustur. Tamga¢ Han Hasan, hazirliksiz yakalandigi bu
tuzagin ardindan ¢aresizlik i¢cindeydi. Durumdan kurtulmak ve hiikiimdarligin1 korumak
icin Tiirkistan’da bulunan Kesen sehrinin eski padisahinin oglu Hizir Bey’den yardim
talep etti. Hizir Bey, Tamgac¢ Han Hasan’a yardim etme sozii verdi ve karsiliginda hanlik
alameti olarak peyza ve getr vermeyi vaat etti.?*® Hizir Bey’in aldi81 tedbirler ve yardimi
sayesinde Tamga¢ Han Hasan, Savcioglu’nun tuzagindan kurtuldu ve hanlik payesiyle

desteklendi. Bu donem, Tamga¢ Han Hasan’in giiclii liderlik ve stratejik diigiince

245 Pritsak, Karahanhilar, 245; Hunkan, Tiirk Hakanligi (Karahanllar) Kurulus-Gelisme-Cékiis (766-
1212), 401.

246 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, 10/155.

247 {bnii’1-Esir, 10/154.

248 Sultan Meliksah’in Ozkent’i aldiktan sonra Kasgar’dan Kudiis’e kadarki bolge Selguklu
Hanedanligina ait oldugunu Ibn Hallikan zikretmistir. Bkz. Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed ibn
Hallikan, Vefeydtii’l-ayin ve enbd i ebnd’i’z-zaman (nsr. Ihsan Abbas) (Beyrut, 1978), 5/284.

249 ibnii’l-Esir, el-Kdamil fi 't-tarih, 10/156.
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yeteneklerini ortaya koydugu kritik bir zaman dilimidir. Tiim bu zorluklara ragmen, onun
Dogu Tiirk hakanliginin siyasi ve i¢ istikrarini saglama ¢abalari, tarihi 6nem tagiyan bir

dénem olarak hatirlanmaktadir.?>°

Bu donem, sadece siyasi acgidan degil, ayni zamanda bilimsel ve kiiltiirel agilardan da
biliylik Ooneme sahiptir. Dogu Tiirk hakanligi, bu donemde bilim ve medeniyetin
gelisimine katkida bulunmus ve bu alanda etkileyici ¢alismalara imza atmistir. Tamgag
Han Hasan donemi, Orta Asya’nin kiiltiirel ve bilimsel mirasina 6nemli katkilarda

bulunarak, tarih boyunca hatirlanan bir donem olarak 6ne ¢ikmaktadir.
1.4. Karahanhlar Donemi Dini ve Mezhebi Yapilari

Tiirklerin Islam dinine gecis seriiveni, siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik agilardan
incelenmesi gereken genis bir siirectir. Bu siire¢, uzun bir tarihi kapsamda gercekleserek,
tek bir boyuta veya tek bir bakis agisma indirgenemez.?! Yukarida da denildigi gibi
Tiirklerin Miislimanlagsma siireci, tebliglerle elgilerin gonderilmesiyle ayrica fetih
hareketlerinin etkisiyle gerceklesti. Gog, savas, devletlesme ve yeni medeniyetlerin ingasi
gibi faktorler, Islam’in yayilmasina zemin hazirlamistir. 22 Tiirklerin Islam dinine gegisi,
bu faktorlerin etkisiyle yola konuldu. Arastirma konumuz’un fikir babas1 Yusuf Has
Hacib’in yasadig1 Karahanlilar donemine bakildiginda, bu désnemde artik Islam resmi din
haline déniigmiistii. Bu da Islam’1n Tiirk toplumunda yayilmasinin ve etkisini arttirdigimnimn
gostergesidir. Fakat Islam dini genis cografyada yayilmasiyla beraber cesitli Islami
akimlar ortaya ¢ikt1. Bu baglamda Tiirkistan cografyasinin Islamlagma siirecinde Islam’1
hangi ekol iizerinden tanidilar? Hangi ekol bu cografyada etkin oldu? sorular1 giindeme

gelir.

Karahanlilarin hiikiim stirdiigii asirlarda o cografyada az veya ¢ok etkili olan mezheplere
bakilacak olursa su sekilde degerlendirilebilir. ilk olarak az da olsa bu cografyada o
donemlerden izleri bulunan Mu’tezile mezhebidir. Mu’tezile mezhebinin bolgedeki ilk

temsilcileri hakkinda pek fazla bilgi bulunmamaktadir, ancak bu mezhebe bagli olan bazi

250 {bniy’l-Esir, 10/156.

51 Kutlu, Tiikler ve Islam Tasavvuru, 46.

252 Zaylabidin Acimamatov, “Ebu Hanife ve Fergana Vadisindeki Etkisi” (Doktora Tezi, Ankara, Ankara
Universitesi, 2005), 40.
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dailerin kisa siireligine bu cografyada bulundugu bilinmektedir. Bu dailer arasinda,
Vasil’in gonderdigi Hafs b. Salim’in 128/745 senesinden 6nce Tirmiz’e gelerek orada bir
mescitte tertiplenen ilim meclisine katildigi, Tirmiz’deyken Cehm ile tartisarak onu
Mu’tezile mezhebine ¢ektigi ve mezhebin fikirlerini yaymaya ¢alistigi, daha sonra da
Basra’ya dondiigii belirtilir. Bir diger isim ise Bagdat Mu’tezilesinin 6nemli simalarindan
olan Stimame b. Esres’dir. O, Horasan ve Maveraiinnehir’de Tirklerle yapilan savaslara
katilmis ve bir slire Tiirklerin elinde esir kalmistir. Bu boélgelerdeki siirgiin hayati
sirasinda, Mu’tezili fikirlerin propagandasini yapmis olabilecegi tahmin edilmektedir.
Ancak genel olarak, Mu’tezile mezhebinin ilk temsilcilerine dair net bilgilere sahip
olunmamakla birlikte, bu mezhebe bagli dailerin ¢esitli bolgelerde kisa siireligine faaliyet
gosterdigi bilinmektedir.?®® Bu dailer, Mu’tezile diisiincesini yaymak i¢in caba sarf
etmigler bu Karahanlilar donemine denk gelmektedir. Karahanlhlarin dini kiiltiirel ve
sosyal yasam tarzlarina bakilarak Mu’tezile temsilcilerinin bdlgede yaptig1 faaliyetler

bolge halkini ¢ok da etkileyemedigi sdylenebilir.

Islam mezheplerinden olan Sia mezhebinin bdlgedeki tesirine bakilacak olursa 443/1044
yilinda, Ismaili?®* davetgileri Bat1 Hanliginda da kendi mezheplerini yaymak amaciyla
faaliyet gosterdiklerinde ve insanlart Misir hiikiimdar1 el-Mustansir Billah’a itaate
cagirdiklarinda, Mahmud Bugra Han, bu davetcileri etkisiz hale getirmek i¢in bir plan
hazirladiklar belirtilir. Ismaili mezhebine meylediyor gibi gériinerek onlar1 yaniltt1 ve
liderleriyle tanismak igin defalarca meclisine gelmelerini tesvik etti. Ancak liderleriyle
tanistiklarinda, onlar1 yakalayarak oldiirmelerini  emretti. Ardindan Tiirkistan

sehirlerindeki temsilcilerine mektuplar yazarak, Ismaili davetcileri ve onlarin

23 Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 166-68.

24 Ismaili hareketin kokenleri, Siilerin altinc1 imam olarak kabul ettigi Ca’fer es-Sadik’m 148/765
yilinda vefatindan sonra ortaya ¢ikmugtir. Ca’fer’in 6liimiinden sonra Sia iki ana gruba ayrildi. ilk
grup, Musa Kazim’in oglunun, Cafer’in vefatindan sonra imamete daha hak sahibi oldugunu
diisiinenlerdi. Ikinci grup ise, imametin Ca’fer’in torunlar1 olan Muhammed b. Ismail’in soyundan
geldigine inamiyordu. Bu ikinci gruba gore, Ca'fer, vefatindan 6nce imamet makamini oglu
Muhammed’e birakmisti. Ancak Muhammed’in oglu Ismail, babasinin hala hayattayken 145/762
yilinda vefat ettiginden dolay1, bu grup Muhammed’in oglu Ismail’in, amcas1 Musa’dan imamete daha
hak sahibi oldugunu iddia ettiler ve bu sekilde Ismaili hareketi baslattilar. Bu donemde Ismaili hareket,
297/909 yilinda Ubeydullah el-Mehdi tarafindan kurulan Fatimiler devleti ile gizlilik icinde devam
etti. IV/X. yiizyilin basindan itibaren Ismaili propagandistleri, Islami Dogu’da mezheplerini yaymak
icin caba gostermeye basladilar. Hiiseyin el-Mervezl ve 6grencisi Ebu Ubeydullah en-Nesefi, bu
propagandistlerin 6nde gelen isimlerindendi. Bu baglamda siyasi ve ilmi ¢evrelerden bu bélgede pek
cok kisi Ismaili mezhebine katildi. Bu konuda detayl1 bilgi ve degerlendirme icin bkz. Metin Bozan,
“Imamiyye’nin Imamet Nazariyesi'nin Tesekkiil Siireci” (Ankara, Ankara Universitesi, 2004);
Muzaffer Tan, “Ismailiyye’nin Tesekkiil Siireci” (Doktora Tezi, Ankara, Ankara Universitesi, 2005).
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destekgilerini ortadan kaldirmalarini istedi. Sultan Mahmud Bugra Han’in bu sekilde
hareket ederek, Ismaili tehlikeyi &nledigi ve Orta Asya bolgelerinde bu davetin

yayilmasini engelledigi goriiliir.?>®

Yukaridaki olaylar cergevesinde bakilacak olursa Karahanlilarin toplu bir sekilde
Islamlasma siirecinde Sia mezhebinin biiyiikk denilecek kadar etkisinin olmadig1
goriilmektedir. Giiniimiizdeki Orta Asya halkinin genel olarak Hanefi mezhebinin

mensubu olmalar1 da bunun bir gostergesi olarak sayilabilir.

Bu agidan Karahanli devletinde ilk karsimiza ¢ikan mezhep Hanefiliktir. Abbasiler’in
Hanefileri yargi basta olmak {izere pek cok goreve getirmeleri ve desteklemeleri

neticesinde Hanefi diisiincesi Tiirklerin yasayan bolgelerde taban elde etti.?%

Karahanlilar devri imar faaliyetleri bakimindan parlak ge¢mise sahipti. Bu bolgede bir¢ok

saraylar, camiler, medreseler, Ribat’lar?®’

ve kopriiler insa ettirilmisti. Cogunlugu zengin
Miisliiman tiiccarlar tarafindan smir boylarinda ve bozkirlarda insa ettirilen Ribat’lar,
Gazilerin s1ginag1 olanak askeri oldugu kadar, ayn1 zamanda Islam’a davet karargahlari
idi. Ibn HallikAn Maveraiinnehir’de on bin Riba’tin bulundugunu belirtir.?*® Bu baglamda
onem kazanan Ribatlar’da Islam’in hangi kolu yani hangi ekol énem kazanmaktaydi. Bu
konuda Nesefi su bilgileri aktarir: ‘‘Maveravunnehir’de 339/944 yilinda vefat eden
kelamda Ehl-i Siinnet ve-1 Cemadtin onderi Ebu Mansur el-Mdturidi ve Ebu’l-Kasim
Hekim Semerkandi, Ribatlar’da ilmi hikmet okutuyorlardi. Ebu Mansur el-Mdturidi

Mezkur Ribat 'ta Hizir a.s.’1 gordii. Ondan bu konuda yardim istedi. Allah, Hizir'in duast

255 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 9/524; Aksu, “Karahanllar ve Islam’m Yayilmasindaki Katkilar1”,
281-3009.

256 Aksu, “Karahanllar ve Islam’m Yayilmasindaki Katkilar1”, 281-309.

27 Ribat, Orta Cag Islam diinyasinda énemli bir yap tiiriidiir. ik olarak askeri amaglarla kullanilan

ribat’lar, zamanla dini ve sosyal islevler kazanmistir. Sem’ani, ribat’1 altin baglandig yer olarak tarif

ederken, smir bolgelerde gazaya cikildiginda diigmanin hilesini bertaraf etmek i¢in konaklanan yer

olarak tanindigini belirtir. Genis bilgi i¢in bkz. Sem’ani, el-Ensab (nsr. Abdullah Omer el-Baridi),

6/70; Hunkan, Tiirk Hakanligi (Karahanlilar) Kurulus-Gelisme-Cokiis (766-1212), 116.

[bn Hallikéan, Vefeyatii’l-a 'yan ve enbd’ii ebnd’i’z-zamdn (ngr. Ihsan Abbas), 201; Kopriilii, Tirk

Edebiyati Tarihi I, 268.
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tizerine ilm-i hikmeti ile onlari aydinliga kavusturdu. Bu kotii mezhepler yenildi. Ehli

stinnet ve-1 Cemaat kuvvet kazand.”*>°

Bu agidan Karahanli Devletinin mezhep politikasi Hanefilik/Maturidilik {izerine
olmustur.?®® Karahanlilar déneminde islam’in yayilmasi, Hanefi mezhebinin hakimiyeti
ve dini yapilar énemli bir rol oynamistir.?®* Karahanlhlar doneminde Hanefiligin 6nde
gelen egitim merkezleri acildi. Ozellikle Semerkant, Belh, Buhara, Ozkent, Kasggar,
Balasagun sehirlerinde genc nesle Islam’in Siinni diisiince tarz1 dgretilmeye basladi.
Hanefl gelenegin burada fikih, kelam, hadis ve tefsir ilimlerinin okutuldugu, Daru’l-
Ciizcaniyye medresesi 2% {i¢-dort yiiz y1l boyunca Hanefilerin ilimler akademisi olarak

gorev yapt1.26

Ilk Miisliiman Tiirk Devleti Karahanlilar, fikih ve kelam ilminin gelismesine biiyiik
destek vermislerdir. Karahanl hakanlari, ilmi hayata 6nemli katkilarda bulunmus ve
fakihlere biiyiik deger vermislerdir. Ozellikle Bati Karahanli hakanlari, fakihlere
danisarak yonetimlerini siirdiirmiisler ve onlarin goriislerine itibar etmislerdir. Sultan
Ebu’l-Muzaffer Tamga¢ Han ibrahim b. Nasr (6.460/1068), dindar ve adil bir hakan
olarak bilinirdi. Yonetimde yeni vergiler koymadan 6nce fakihlerden fetva almayi tercih
ederdi. Hakanliginin devamu i¢in fakih Ebu Suga el-Alevi tarafindan desteklenmesini
soyledi. Ancak fakih, ‘‘Sen, hiikiimdarlik icin uygun degilsin’’ seklindeki ifadesi tizerine,
hakanligi birakmisti. Fakat halkin, kendisinin hiikiimdarliga uygun oldugunu ve
baskasinin yerine gegemeyecegini ifade etmesi iizerine, Semerkant halkinin siddetli 1srar1

karsisinda kararindan donmiisti. Boylece halkin destegi ve fukahalarin goriisleri

29 Ebli Hafz Necmii’d-Din Omer en-Nesefi, Kitdbii'l-Kand fi Tarihi Semerkand, nsr. V. Barthold
(Petersburg: Tirkestan, 1898), 50; Hunkan, Tiirk Hakanlig1 (Karahanlilar) Kurulus-Geligme-Cokiis
(766-1212), 117.

20 Hunkan, Tiirk Hakanligr (Karahanlilar) Kurulus-Gelisme-Cokiis (766-1212), 390; Vasilij
Vladimirovi¢ Barthold, Kirgiz Cana Kirgizstan Tarihi Boyunga Tandalma Emgekter (Biskek, 1997),
440; Omer Soner Hunkan, “Tiirk Hakanligmin (Karahanhlar) Dini Siyaseti’nde Maturidi Alimlerin
Rolii”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 18, sy 2 (2016): 377-93.

%1 Grenard, Satuk Bugra Han Menkibesi ve Tarihi, 302,

%2 Daru’l-Ciizcaniyye Medresesi Ebli Mukatil es-Semerkandi (6. 208/823) tarafindan kurulmustur.
Sirastyla Maturidi Alimlerinden Imam Muhammed es-Seybani adindan dgrencisi Ebd Siileyman Musa
b. Siileyman el-Ciizcani (6. 200/816) tarafindan gelistirilen ilim yeri olmustur.

263 en-Nesefi, Kitdbii’l-Kand fi Tarihi Semerkand, ngr. V. Barthold, 143/273.

59



dogrultusunda Sultan Ebu’l-Muzaffer Tamga¢ Han Ibrahim b. Nasr, yeniden hakanlik

makamina dénmiistiir.?®*

Bu olay, Karahanli hakanlarinin fikih ve ilim adamlarinin goriislerine verdigi degeri ve
toplumsal destek almadan yonetimde kalmanin gii¢liigiinii ortaya koyar. Bu donemde
Hanefilik Maturidilik ile olan giiclii iliskisi sayesinde yeni bir boyut kazanmistir.
Maturidilik, kelam ilmindeki 6nemli goriisleriyle inanclar konusunda temel referans
olmustur ve zamanla Hanefilik ile birbirinden ayrilamaz hale gelmistir. 2°° Bu iki mezhep,
Tiirk boylarinin milli mezhebi haline gelerek toplum ve kiiltiir lizerinde derin etkiler
birakmistir. Hanefi mezhebi alimleri, Maturidilik gelenegine siki bagliliklarini icazet
silsilelerinde agikca gostermislerdir. Bu baglamda Karahanlilar devletinde yetisen fikihta
Hanefi, inangta Maturidi olarak gelenegini slirdiirmiistiir. Hanefi mezhebinin icazet
silsilesinde, imam Matiiridi’den sonra gelen alimlerin tamami Karahanlilar déneminde
yetismis Tiirk fakihlerini su sekilde siralaya biliriz:

1. Ebu Hanife, Numan b. Sabit b. Zuta (6. 150/767)

2. Muhammed b. Hasan Seybani (6. 749/804)

3. Ebu Siileyman, Musa b. Siileyman Ciizcani (6. 201/816)

4. Ebu Bekr, Ahmet (b. Ishak) Ciizcani (6. IlI-IX. yiizy1l)

5. Ebu Mansir el-Matiiridi (6. 333/944)

6. (Ebu Muhammed) Abdulkerim (b. Musa) Pezdevi (6. 390/999)

7. Ismail b. Abdussadik

8. Ebl’1-Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1099)

9. Necmuddin Ebu Hafs Omer en-Nesefi (6. 537/1142)

10. Ali b. Ebl Bekr Merginani (6. 593/1196)

11. Muhammed b. Abdussettar b. Muhammed el-imadi, Semsu’l-Eimme el-
Kerderi (6. 642/1244)

264 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 8/118; Aksu, “Karahanllar ve Islam’m Yayilmasindaki Katkilar1”,
281-309.
265 Karsi, Miilhakatii’s-Surdh, 59.
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12. Hafizuddin Kebir Muhammed b. Nasr el-Buhari (6. 693/1293)

13. Husamuddin Hiiseyin b. Ali b. Haccac es-Signaki (6. 711/1311)%¢

Yukaridaki silsilede goriildiigii gibi Matiiridi kelam geleneginin, olusumu, gelismesi, ve
kalicilagmasinda etkili olan alimlerin biiyiik bir boliimii yani Ebu Mansir el-Matiiridi’den
sonrakileri, hayatinin tamamini veya bir kesitini Karahanlilar doneminde yasamistir. Bu
donemdeki Matiiridi kelam ilminin gelismis oldugu o donem alimlerinin gliniimiize
ulasan eserlerinden de gortlerilebilir. Bu kelam gelenegini temsil eden taninmis alimler
arasinda Ebl Selem es-Semerkandi (IV.asrin ikinci yarisi), Ebu Yiisr el-Pezdevi
(493/1099), Nureddin es-Sabani (580/1184), Ali b. Osman el-Usi (575/1179), Ebi’l-
Muin en-Nesefi (508/1114), Omer en-Nesefi (547/1142), Ebii Ishak es-Saffar el-Buhari
Ibrahim b. Ismail b. Ahmed (534/1139), el-Lamisi Eb’s-Senai Mahmid b. Zeyd el-
Hanefi el-Matiiridi (XI.-XII. asir) ve Ebli Hafs el-Gaznevi Cemaleddin Ahmed b.
Muhammed b. Mahmad (593/1197) bulunmaktadir.?®’ Bu alimler, Karahanlilar
doneminde Matiiridi kelam geleneginin gelismesinde ve kalicilasmasinda 6nemli bir rol

oynamiglardir.

Karahanlilar donemi, Ehl-i Sitinnet’in 6nemli iki ekoliinden biri olan Matiiridilige ait
kelami edebiyatin yiikseldigi bir donemdir.?®® Bu dénemde, Matiiridi kelam ekoliinii
savunan alimler, Kelam ilmiyle ilgili ¢esitli eserler kaleme almistir ve bize ulasan bazilari

sunlardir?®:

1. el-Hakim es-Semerkandi, Eb0’l-Kasim Ishak b. Muhammed (342/953),
Kitdbii’s Sevidi'l-A zam, Istanbul 1887.

266 Hiiseyin Atay, “Fatih-Siileymaniye Medreseleri Ders Programlari ve Icazetnameleri”, Vakiflar
Dergisi 13 (1981): 197-98; Sonmez Kutlu, “EbG Muhammed Ali b. Osman b. Muhamed b. Siileyman
el-Usi el-Fergani’nin (6. 569/1174) Hanefi-Matiiridi Kiiltir Cevresi”, i¢inde Uluslararast Ali b.
Osman el-Usi Sempozyumu Bildiriler, ed. Ferhat Gokce (Biskek, 2018), 133-34.

267 Kutly, “Eb Muhammed Ali b. Osman b. Muhamed b. Siileyman el-Usi el-Fergani’nin (6. 569/1174)
Hanefi-Matiiridi Kiiltiir Cevresi”, 139.

268 Hunkan, “Tiirk Hakanhiginin (Karahanlilar) Dini Siyaseti’nde Maturidi Alimlerin Rolii”, 377-93.

269 Matiiridilige ait diger kelami edebiyat hakkinda genis bilgi icin bkz. Sonmez Kutlu, Imam Maturidi
ve Maturidilik, 4. bs (Ankara: Otto, 2012), 169-81.
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2. Ebt’1-Yiisr Muhammed el-Pezdevi (493/1099), Kitdbu Usiili 't-Tevhid, thk.  Hans
Peter Linss, Kahire, 1383/1963, (Ehl-i Siinnet Akaidi, ¢cev. Serafeddin ~ Golciik,
Istanbul 1988).

3. Eb0’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, (508/1114), Tabsiratu’l-Edille fi
Usuli’d-Din, thk. Claude Selame, Sam 1992.

4. Eb0’l-Muin Meymin b. Muhammed en-Nesefi (508/1114), Kitdbu 't-Temhid, thk.
Abdulhayy Kabil, Daru’s-Sekafe li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, Kahire 1987.

5. es-Sabini Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr (580/1184), Kitdbu’l-  Bidadye
fi Usili’d-Din, thk. Bekir Topaloglu, Sam 1979. Tiirkce ¢ev. Bekir Topaloglu,
Diyanet Isleri Baskanlig1 yay., Ankara 1980. (Arapc¢a metni II. Baska).

6. Siracuddin Ali b. Osman el-Usi (575/1179) (Merhu 'I-Medli fi Serhi’l Emali, Tiirkge’ye
cev. Ahmed Asim Efendi, Istanbul 1304).27

Yukarida eserleriyle beraber zikredilen alimlerin hemen hemen hepsi, hem kelamc1 hem
de fakihtirler. Bunlar Karahanhilar doneminde Semerkant, Os ve Buhara veya

cevresindeki Matiiridi mezhebinin okutuldugu medreselerde egitim gérmiislerdir.

Hanefi alimlerin etkisiyle bolgedeki diger mezhepler tutunamamis ve Hanefiligin

hakimiyeti devam etmistir.?"*

Sonug olarak Tiirklerin Islamlasma siirecinde toplu olarak Islam’1 kabul etme veya devlet
olarak Islam’1 resmi din kabul etme Karahanlilar devletinde yapilmistir. Ne kadar Islam
mezheplerinden Mu’tezile ve Sia gibi mezhepler bu bolgede tutunmak istese de Devlet
idari ve halk yasam sekli olarak Hanefilige daha yogun ilgi gosterildigi sdylenebilir.
Karahanlilarin Islam’1 resmi din olarak kabul etmesinden sonraki yillarda Islam ilminde
onemli etkiler birakmis bir alimin yetistigi de goz ardi edilmemesi gereken
hususlardandir. Bu baglamda Hanefilik ile Maturidilik mezhebinin etkilesimi beraberce

biiyliylip gelismesi de bu donemde gergeklestirilmistir.

210 Kutly, “Ebd Muhammed Ali b. Osman b. Muhamed b. Siileyman el-Usi el-Fergani’nin (6. 569/1174)
Hanefi-Matiiridi Kiltiir Cevresi”, 134,

21 Seyfettin Ersahin, Tiirkistan’da Islam ve Miisliimanlar (Ankara: Diyanet Vakfi Yaymlari, 2007), 20-
25.

62



IKiINCi BOLUM

KARAHANLILAR DONEMi MUTEFEKKIiRI YUSUF HAS HACIB
ve KUTADGU BILIiG

2.1. Yusuf Has Hacib’in Kimligi ve Kisiligi

Yusuf Has Hacib 409/1018 yili civarinda simdiki Kirgizistan topraklarinda bulunan
Balasagun kentinde diinyaya gelmistir.2’> Anne ve babasi ile ilgili islam’a bagh takva
sahibi olduklari bildirilir. Bu acidan Yusuf Has Hacib’in Islam ilmine merak salmasinda
anne babasimin da biiyiik katkisi oldugu reddedilemez gergektir. Yusuf Has Hacib’in
gencligiyle ilgili olduk¢a caligkan, anlayisli ve her seye merak eden birisi oldugu
sOylenebilir. Ayrica Arapca ve Farscayr da 6grenmis, bu dillerin edebiyatlarina ayni
zamanda o zamanki ilim ve hiinerlerine vakif olmus oldugu da belirtilmektedir.?”
Firdevs’inin Sah Name’si gibi eserleri Farsca, Farabi ve Ibni Sina gibi diisiiniirlerin
felsefe kitaplarini ise Arapga okudugu bilinir. Yusuf Has Hacib, aruz, edebiyat sanatlari,
Islam bilgileri, Tiirk atasozleri, devlet orgiitlenmesi, felsefe, ahlak, toplum bilimleri,
matematik, astronomi,?’* hekimlik ve diis yorumculugu gibi bir¢ok alanda ¢alismalar
yapmistir. Ayrica Tiirk sporlarindan okguluk, aveilik, kusculuk gibi aktiviteler ile mesgul
olmustur.?”® Bu sayede kendisini birgok alanda gelistirmis ve genis bir bilgi birikimi

edinmistir.2’® Arastirma konusu olan eserinden de anlasildig1 iizere, Arapca ve Farsca

272 Yusuf, Kutadgu Bilig eserini elli yaslarinda yazmaya basladigini géz niinde bulundursak onun 1017-

1018 yillarinda diinyaya geldigi dogrudur. Bkz. Agop Dilagar, Kutadgu Bilig Incelemesi (Ankara:
TDK Yayinlari, 1995),47; Kemal Yavuz, “Yusuf Has Hacib ve Kutadgu Bilig”, Tiirk Dili ve Edebiyati
Dergisi 37, sy 37 (2012): 137-80.

213 Dilacar, Kutadgu Bilig Incelemesi, 50; AKayev, Kirgiz Mamlekettiiiiliigii cana “Manas” Eldik Eposu

(Tarihiy Ilikto6), 301.

Yusuf Has Hacib, astronomi bilimini 6grenmek isteyenin, 6nce geometri ve hesap kapisindan gegmesi

gerektigini soyler. Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 31.

215 Dilacar, Kutadgu Bilig Incelemesi, 100-102.

216 Kafesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri, 14; Kutadgu Bilig’den Segmeler (Istanbul:
Morpa Kiiltiir Yayinlari, 2009), 11.
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dillerini biliyor, Budist ve Maniheist Uygur Tiirklerinin edebiyatina hakimdir ve Cince
ile ilgilendigi da bilinir. Ayrica Islami ilimler konusunda uzmandir ve iyi bir okur,
diisliniir ve yazardir. Sairin eserindeki isaretlerden, doneminin ve Oncesinin devlet
adamlarinin, edebiyatgilarinin, alimlerinin ve filozoflarinin eserlerini okudugu agikca

anlasilmaktadir.?”’

Kaynaklarda Yusuf Has Hacib’in sahsiyeti hakkinda bilgiler yok denilebilecek kadar az
oldugu belirtilmelidir. Ancak aragtirma konusu olan eserinden yola ¢ikarak sunlar da
ifade edilebilir. Kutadgu Bilig eserinin “‘Kitap Sahibi Yusuf Ulu Has Hdacib Kendisine
ogiit Verir’’ bashginda: “‘Ey Yusuf, gerekli sozii dosdogru séyle; gereksiz sozii de gizle,
zarart dokunur’ %" diyerek kendi isminden bahsetmektedir. O, edebi ve fikri degerlere
hakim bir sair olarak tarihten, edebiyattan ve diisiinceden istifade ettigi agikca
goriilmektedir. Hayatina bakildiginda, Balasagun’da hiikiim siiren Hasan b. Bugra
Siileyman Arslan Han ile bir iliskisi oldugu belirtilmektedir. Bu nedenle, genglik
yillarindan itibaren Tiirk devlet teskilat1 iginde 6nemli gérevlerde bulunmus ve deneyim
kazanmustir. Yusuf Has Hacib, kisisel gozlemlerine ve birikimine dayanarak, toplumdaki
bireyleri analiz etmis ve onlarin toplum i¢indeki rollerini ve gdrevlerini tanimlamaya
cabalamistir. Sair bu yonilyle kendini sorumlu hissetmistir. Amaci, insanlar iyilik ve
dogruluga, yani Islami deger ve giizelliklere yonlendirmektir. Bu nedenle, Kutadgu Bilig

eseri, yalnizca yonetici sinifina degil, tiim halka hitap eden bir yapiya sahiptir.2’®

Balasagunlu Has Hacib, boylece kendisini yetistirdikten sonra 461-462/1068-1069
yillarinda eseri Kutadgu Bilig’i yazmaya baslamis. Eserini Balasagun sehrinde baglamis
ve bir buguk senede Kaggar’da tamamlamustir. Eserinde: “‘Bu sézleri tam on sekiz ayda
soyledim, sozleri toplayip, derleyerek sectim ve aywrdim.”?® seklindeki ifadesinden
eserin yazilig siireci de bilinmektedir. O, eserini yazdig1 zamanlarda kendini vaktinden
once yaslanmis, hastalikli biri olarak goriir. Ciinkii o zamanda kendisi elli yaginda hatta
bu yas1 asmis durumda oldugunu kendisi sdyledigi i¢in bu bilgi dogruya yakin olabilir.

“Elli yasim elini bana degdirdi, simdi de altmis bana geldi’’*! diyor. Bu sdzlerinden

27 Varis Cakan, “Yusuf Has Hacib’in Tiirk Diisiince Tarihi’ndeki Yeri”, International Journal of
Eurasian Education and Culture 2, sy 2 (2017): 42-48.

278 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 488.

2% Yavuz, “Yusuf Has Hacib ve Kutadgu Bilig”, 137-80.

280 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 488.

281 yysuf Has Hacib, 48.
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elli ile altmig yaglar1 arsinda oldugu sdylenilebilir. Bu siralarda Dogu Karahanli devletinin
baskenti Kasgar’da eserini tamamladiktan sonra Siileyman Arslan Han’in oglu Hakan
Tavgag Bugra Kara Han Ebu Ali Hasan’a (448-497/1056-1103) huzurunda sundu. Hakan
Kutadgu Bilig eserini ¢ok begendigi ve ona iltifat ettigi kendisini ‘‘Has Hdcib’ 2%

(Bagmabeyinci) makamini verdigi tarih kaynaklarinda goriilmektedir.8

Akilli ilim ehli, fazilet ve takva sahibi bir zat oldugu icin halk arasinda itibar kazanmas,
hiirmet gormiistiir. Oliimii hakkinda nerede ve kag senesinde vefat ettigi belli degildir.
Biiyiik ihtimale gore Yusuf Has Hacib, 1077 yilinda vefat ettigi sdylenebilir. Kendi eseri
Kutadgu Bilig’i devletinin hiikiimdarina takdim ettigi yillarda Balasagunlu Yusuf’un
sagligr sarsilmig, gozii zayiflamis, dermansizliga dogru yol almistir Eserin ilave
boliimlerinde, yazar kendisinden bahsederken, yaslandigin1 ve dmriinii insanlara hizmet

etmekten ibadete vakit ayirmaya geg kaldigmi ifade eden béliimler bulunmaktadir. 234

Mezar1 bugiinkii Cin smnirlar icerisinde yer alan Dogu Tiirkistan Ozerk Bolgesinin en

onemli sehirlerinden birisi Kasgar’da bulunmaktadir.
2.1.1. Yetistigi Muhitin Genel Goriiniimii

Yusuf Has Hacib’in dogup biiyiidiigii Balasagun sehri Dogu Karahanli devleti i¢in 6nemli
bir konumdadir. Ciinkii, hem siyasi hem Kkiiltiirel agidan oldukg¢a zengin bir yerlesim
merkezidir. Déneminin en giizel yerleskesi olup tarihi Ipek Yolu iizerinde kurulmustur.
Balasagun’un yakinindan Cu nehri gegmektir. Cu nehri kaynagim1 Tanr1 daglarindan
alarak ¢olde kaybolan bir nehirdir. Bu nehrin etrafi, cok eski zamanlardan beri 6zellikle
Tiirkler tarafindan oturulan bir havzadir. Birgok kdy, kasaba ve sehir bu nehrin civarinda
kurulmustur. Bunlardan biri de Balasagun sehridir.?®® Ancak, Balasagun’un yeri tam

olarak tespit edilememektedir. Bugiinkii Ak-Pesin denilen harabelerinin bulundugu yerde

282 Haciblik: Sozliikte “araya girmek, mani olmak, birinin bir yere girmesini engellemek, gizlemek” gibi

manalar verir. Karahanlilar sarayinda vezirlikten ve ordu kumandanindan sonra gelen en miihim
mevkidir. Bkz. Omer Ozden, “Yusuf Has Hacib’de Erdem ve Vefa”, Dogu Esintileri, sy 11 (2019):
133-44; Akayev, Kirgiz Mamlekettiiiiliigii cana “Manas” Eldik Eposu (Tarihy Ilikté6), 54. Kasgarh
Mahmut’un Divan-i Lugat Tiirk’iinde ise ‘‘Tayangu’’ kelimesiyle zikreder. Mabeyinci, perdeci basi
manalarina gelir. Kasgarli Mahmud, Divdnii lugati 't-Tiirk Terciimesi, 3/380-381.

283 Kafesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri, 6-8.

284 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 487; Mustafa Alic1, “Kutadgu Bilig’de Dini Ogeler” (Tokat, Gazi
Osmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011), 13-15.

285 Sehri hakkinda bilgi igin bkz. Varis Abdurrahman, “Tarihi Tiirk Sehri Balasagun Hakkinda Yeni
Incelemeler”, Belleten 67, sy 250 (2003): 771-80.
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kurulmus oldugu kabul edilmektedir. Islamiyet’in Orta Asya’ya girisi sirasinda gelisen
olaylar dolayisiyla, islam kaynaklarinda Balasagun’un adi sik¢a zikredilmistir. Bu
kaynaklarda adi1 “‘Baldsagiin’’, ‘‘Baldsakin’’ veya ‘‘Veldsagun’ sekillerinde
gecmektedir.?®® Sehir VII. yiizyildan itibaren var oldugu Mogollarin buna ‘‘Gubalik’’ (lyi
Balik) dedigi diger Tiirk¢e adlarinin da Kara-ordu, Kuz-Balik daha sonraki ifadeler ile
Bilad-i Sagun oldugu anlasiimaktadir. Bu sehir Sogdak?®’ dil kiiltiiriiniin dnemli merkezi
haline gelmis ve Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden 6nce Karahanlilar devletinin eline

gecmistir, 288

Onun dogup biiyiidiigii Balasagun kenti hakkinda islam cografyacilarindan Yakut sunlari

soyler: “‘Seyhun otesindeki Kasgar’a yakin Tiirk sugiirunda biiyiik bir beldedir.?®’’

Sem’ani’nin el-Ensab eserinde ‘‘Bilddu Sugiir’’ ifadesi kaydedilir. Bundan hareketle
bolgeyi ‘‘Baldsagiin’ seklinde kaydetmistir.?®® Yusuf'un Balasagun’daki kiigiikliik
yillari, Karahanlilar devletinin Bati Maveraiinnehir bolgesinin kesin olarak sahip oldugu
ve Ceyhun nehrini asarak Horasan’a hakim olmak i¢in Gazneliler ile ¢etin miicadele

yaptig1 bir déneme denk gelmektedir.?%*

Balasagun sehri hakkinda verilen bilgilerin ana kaynaklari, Arap, Fars ve Cin
kaynaklaridir. Arap kaynaklarma gore, Seyyah Makdisi, Balasagun’un kalabalik ve
zengin bir sehir oldugundan bahseder ve Islamiyet’in Tiirkistan’a yayildig: ilk yillarda
Tiirkeslerin baskenti oldugunu belirtir.2? Kasgarli Mahmud’un eserinde anlatildigina
gore: ‘“‘Ziilkarneyn Semerkand’1 asip Tiirk iilkesine yonelirken, giiglii ve biiyiik ordusuyla
taninan gen¢ bir Tiirk hakaninin hiikim siirdiigii  belirtilmektedir. Bu hakan,
Balasagun’un yakininda bulunan ve kendi adiyla anilan “‘Su Kalesi’’’ni insa ettirmistir.

Gilinbegiin, saraymnin Oniinde beyler icin ii¢ yiiz altmis nobet davulu c¢alinirmus.

26 Avni Goziitok, “Yusuf Has Hacib ve Kutadgu Bilig”, Ekev Akademi Dergisi 12, sy 34 (2008): 357-

71.

Sogdca, Orta Asya ve Cin’de kullanilmis bir Dogu Iran dili olup, IV. yiizyildan itibaren bu dil ile

yazilmis pek ¢ok dini, hukuki ve siyasi el yazmast iiretilmistir.

288 Kutlu, Tiikler ve Islam Tasavvuru, 112-15.

29 Yakut el-Hamevi, Mu 'cemu’l-Buldan, 1/564.

2% Balasagun, Biladu Sugilir (Gaza bdlgesi) olarak zikredilir. Bkz. Sem’ani, el-Ensab (nsr. Abdullah
Omer el-Baridi), 1/128; Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, 269; Omer Soner Hunkan, “Yusuf Has
Hacib ve Kutadgu Bilig’de Elgilik Mansib1”, Modern Tiirkliik Arastirmalart Dergisi 13, sy 4 (2016):
102-22.

21 Hunkan, Tiirk Hakanhg (Karahanhlar) Kurulus-Gelisme-Cokiis (766-1212), 154.

292 Makdisi, Ahsenii’'t-tekasim fi ma ‘rifeti’l-ekalim, 275; Abdurrahman, “Tarihi Tiirk Sehri Balasagun
Hakkinda Yeni incelemeler”, 771-80.
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Zilkarneyn’in yaklastigi haberi alindiginda, hakanin ordusu savasmaya hazir ve
emirlerini beklemislerdir. Fakat hakan, Ziilkarneyn’in gecisini gozlemlemek i¢in Hocend
Irmagi’nin kenarma karakol kurmus ve kirk gdzcii asker gdndermistir.”’?®® Ayrica
Kasgarli Mahmud, Balasagun’u ‘‘Kuz Ordo’’, ‘‘Kuz Ulus’’ ifadeleri ile anlatir.?®*

Balasagun, Dogu Karahanllar’m 6nemli merkezlerinden biri olarak, Islami
ilimlere ilgi gosteren her kesimden insanin akin ettigi bir sehirdi. Bu 6nemli ilgi ve
cekicilik 6rnegini, Ibn Asakir’in Tdrihu Dimask adli eserinde bulunmaktadir. Rivayete
gore, Diyarbekir kadilkudatt Ebti Abdullah Hiiseyin b. Ahmed el-Maliki (6.429/1038),
Karahanlilar’in bagkenti Balasagun’a gelerek hakanin huzurunda Ebii’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed b. Siileyman el-Herevi’den hadisler dinlemistir.?®®> Bu tiir bilgiler,
Balasagun’un devleti yoneten hakanlarin merkezi olmasindan dolay1 ¢evredeki diger
yerlesim yerlerine nazaran daha gii¢lii bir cazibe merkezi haline geldigini ve diinyanin

dort bir yanindan ilim adamlarinin ugrayan beldesi oldugunu gostermektedir.
2.2. Yusuf Has Hacib’in Bagyapit1 Olarak Kutadgu Bilig

Karahanli ve Islam devri Tiirk edebiyatinin ilk biiyiik eseri olan Kutadgu Bilig, Yusuf
Has Hacib tarafindan Balasagun’da yazilmaya baslanmis, 1069-1070’te Kasgar’da
tamamlanmis ve Dogu Karahanli hiikiimdar1 Tamga¢ Bugra Han’a takdim edilmistir.
Kutadgu Bilig, Yusuf Has Hacib tarafindan XI. yiizyilda yazilmis, Tiirk asirli halklarin
edebiyatinin ve kiiltiir tarihinin en 6nemli eserlerindendir. “Mutluluk veren bilgi”
anlamma gelen Kutadgu Bilig, bireye diinyada ve ahirette mutlu olabilmenin yolunu
nasihat ve 6giit tarzinda anlatmaktadir.?®® Bu o6giitlerin 6zellikle devlet adamlarma
yonelik degerler tasidigi igin eser bir “Siyasetname” olarak gosterilebilir. Bu eser, siyasi,
sosyal, psikolojik, egitsel ve ahlaki, acilardan ¢ok zengin bir i¢ekten olusur. Kutadgu
Bilig, insanlarin diinyada ve ahirette mutlu olmak igin izlemeleri gereken yolun
gosterilmesi amaciyla ele alinmis bir eserdir. Eserde sadece ahlaki Ogiitler yer
almamaktadir, aksine insan hayatinin anlamini incelenerek cemiyet ve devlet i¢indeki

gorevleri belirlenmis bir hayat plan1 sunulmaktadir. Yusuf Has Hacib, birey, toplum ve

293 Kasgarli Mahmud, Divanii lugati 't-Tiirk Terciimesi, 3/413.

2% Kasgarli Mahmud, 1/124.

295 Ebii’l-Kasim Ali b. Hasan ed-Dimaski Ibn Asakir, Tdrihu Medineti Dimask nsr. Muhibbiiddin Ebii
Said Omer b. Gardame el-Amri (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1995), 14/16-17.

2% Kafesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri, 54.
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devlet hayatinin ideal bir sekilde diizenlenmesinde gerekli olan bilgi, erdem ve diisiince
yapisinin niteligi tizerinde durmustur. Bu eserde, bu niteliklere nasil ulagilacagi ve nasil
kullanilacagi anlatilmaktadir. Ayni zamanda eserde, eski Tiirk Bey ve hanliklarda
kullanilan vecizeler aktarilir, atasdzleri ve halk siirlerinden parcalar 6rnek olarak

gosterilir. 2%

Kutadgu Bilig, Karahanlilar doneminde edebi bir eser olarak yazilmig ilk ornektir. Bu
eser, Hakaniye lehcesi olan Karahanli Tirkgesiyle yazilmis, aruz tarzindaki
fe uliin/fe uliin/fe uliin/fe 'ul kalibtyla yazilmistir. {1k hali 124 beyitten olusan ii¢ kaside
ve konuyla ilgili 173 dortlilkten ibaretti, ancak sonradan yapilan ilavelerle birlikte
toplamda 6645 beyitten olusmustur.?®® Eserin mukaddimesi ise 77 beyitlik béliimden
olusmaktadir, ancak bu kisim 6645 beyitin disindadir.?*°

Eserde “Kutadgu” kelimesi, “Kut” isim kokiine “ad” eki eklenerek olusturulmus, buna da
“gu” eki eklenerek sekillenmistir. Eski Tiirk diisiincesinde, “Kut” kelimesi, hiikiimdarlara
devleti yonetme yetkisinin Tanr1 tarafindan verildigi anlamini tasimaktadir. Ayni
zamanda saadet, bahtiyarlik, talih gibi anlamlara da gelmektedir. Dolayisiyla, “Kutadgu

Bilig” terimi, “kutlandiran bilgi” veya “kutlu olma bilgisi” anlamin1 igermektedir.>

Kutadgu Bilig, esas olarak “ideal insan” temasini ele alir ve Yusuf Has Hacib, kendi
donemindeki ideal insanin nasil olmasi gerektigini agiklar. Buna gore, ideal insan Allah’a
saglam bir inan¢la bagli, takvali bir miimin olmalidir. Ayn1 zamanda iyi huylarla
donanmis ve biitlin kotii niteliklerden arinmus bir karaktere sahip olmalidir. Yusuf Has
Hacib, bu ideal insan tipini anlatirken soyut bir yontem izler ve onun toplum igindeki

diger bireylerle ve devletle olan iliskilerini inceler.®® Kutadgu Bilig, tarin®%, dil,

297 Gulnisa Jamal ve Muhammed Savas Kafkasyali, Kutadgu Bilig Arastirmalar: Tarihi (Ankara: Karmca
Ajansi, 2016), 14-16.

2% Wilhelm Radloff, “Uber eine in Kairo aufgefundene zweite Handschrift des Kudatku Bilik”, Izv stiya
Imperarorsk Izv’stiya Imperatorskoy Akademiy Nauk’ (Bulletin de 1I’Académie Impériale des
Sciences) 9, sy 4 (1898): 45-48; Goziitok, “Yusuf Has Hacib ve Kutadgu Bilig”, 357-71.

29 Yuysuf Has Hacib, “Kutadgu Bilig (gev. Resit Rahmeti Arat)”, Ankara: TDK Yaynlart, 1999, 10.

300 Zafer Onler, “Kutadgu Bilig’de Kut Kavranmi”, icinde Dogumunun 990. Yilinda Yusuf Has Hdcib ve
Kutadgu Bilig Bildirileri (Ankara: TDK Yayinlar1, 2009), 841-62; Nail Karag6z ve Ayturgan Avazbek
Kyzy, “Kutadgu Bilig’de Peygamberlik”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 22, Sy 2
(2022): 174-90.

L Yazicn, [lk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, 152; Ahici, “Kutadgu Bilig’de Dini Ogeler”, 29-30.

302 Kutadgu Bilig’in tarih agisinda degeri hakkinda bilgi i¢in bkz. Kafesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir
Tarihimizdeki Yeri, 24-30.
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sosyoloji®® ve diisiince tarihi agisindan oldukca degerli bir belgedir. Bu eser, doneminde
yasayan insanlara ve devleti yonetenlere dogru yolu gostermek ve yoneticilikle ilgili
bilgiler sunmak amaciyla yazilmistir. Bu 6zelligiyle 6gretici (didaktik) bir yapiya sahiptir.
Ayrica, Karahanli donemindeki Tiirk aydinlarimin kiiltiir seviyelerini, duyus ve diisiiniis
tarzlarini, diinya goriislerini tanitmak bakimindan da énemli bir eserdir.3* Yusuf Has
Hacib, eserini halk deyimleri ve atasozleriyle zenginlestirerek daha milli bir hale
getirmistir. Tiirk halk tefekkiiriiniin ve Tiirk zevkinin karakteristik 6gelerini eserine
ekleyerek onu daha da zenginlestirmistir. Eseri, 6zellikle dini, ahlaki, hukuki, sosyal,
siyasi ve pedagojik konular iizerinde disiinen, bu konularda gerekli 6giitleri veren ve
¢ekici hikmetler sunan didaktik bir kitaptir. Kutadgu Bilig, genellikle biiyiiklerin
kiiciiklere, 6zellikle babalarin ogullarina nasihat seklinde yazdiklar1 edebiyat tiiriinden
farkli bir yapiya sahip degildir. Ancak Yusuf Has Hacib, bu eseri Tiirk halkinin diisiince

tarz1 ve milli karakteriyle zenginlestirerek benzersiz bir hale getirmistir.3%®

Yusuf Has Hacib’in eseri, bir kelam veya fikih kitabi olmamasina ragmen, dini
konulardaki goriislerini etkili bir tslupla aktarmistir. Eserinde, Allah ve Peygamber
ovgiisiine yer verir.’%® Ayrica, yedi yildiz ve on iki burgtan bahseder.®%” Yazar, bilgi ve
akil sahibi olmanin faziletlerine vurgu yapar ve insanin bagina gelecek olan olumlu ya da
olumsuz olaylarin dilinden kaynaklandigini ve dilin insan i¢in hem fayda hem de zarar

verebilecegini anlatir.3%

Kutadgu Bilig iizerinde olduk¢a Onemli g¢aligmalar yapan Tiirk arastirmacisi Resit
Rahmeti Arat, Yusuf’un eserini, ‘ ‘Tiirkistan 'da hanedan mensuplarinin birbirlerine karsi
miicadelelerinin kuvvetlenmis olmasi ve bu i¢ kargasalik arasinda, gerek ayri fertlerin

vaziyetinin ve gerek cemiyet ve devlet esaslarimin sarsimis bulunmasi goz oniinde

303 Sosyoloji agisindan eserin degerlendirilmesi igin bkz. Mahmut Arslan, Kutadgu-Bilig ‘deki Toplum ve

Devlet Anlayis: (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Yayinevi, 1987), 22.

Karagoz ve Avazbek Kyzy, “Kutadgu Bilig’de Peygamberlik”, 174-90.

35 Muhammed Mira¢ Aslan ve Yakup Bulut, “Kutadgu Bilig’de lyi Yonetimin Esaslar1”, Ombudsman
Akademik, sy 1 (2018): 15-25.

306 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 23.

807 Yusuf Has Hacib, 31.

308 yusuf Has Hacib, 90.
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tutulursa, cemiyetin temelini tegkil eden ahlak prensiplerini yeniden tanzim etme

kaygistyla yazmis olmahidir’ % ifadelerini belirtir.

Yusuf Has Hacib, kendi donemindeki devlet ve toplum meselelerine kendi yontemiyle
uyguladig1 ornekler, ge¢misi inceleyen tarihgiler tarafindan kolayca anlagilabilecek
sekilde yazilmamistir. Eserinde, 6glit dolu musralar araciligiyla ¢ok degerli tarihsel
malzemeler kullanmistir. Boylece, felsefi ve tarihi yazilar birbirine i¢ ice gegmistir.3!
Yusuf Has Hacib, verdigi tarihi rneklerle sadece kendi toplumunu degil, Iran krallari
Nsirvan®!, Dahhak®'? ve Feridun®®® gibi isimlerle Bati diinyasina ait Biiyiik Iskender
gibi figiirleri de 6rneklemistir.3* Bu 6rneklemeler, Yusuf Has Hacib’in genel anlamda

hiikiimdarlarm davranislarina dair dersler vermeyi amagladigini gostermektedir.3®

Eserinde, kendisinden 6nceki alimlerin bilgisinden faydalandigini da belirten Yusuf Has
Hacib, yazanlarin kitaplar1 yazmasaydi nasil bu hikmet ve bilgileri 6grenebilecegini
vurgulamaktadir. Tabiat ilimleri olan kimya, cografya, matematik ve astronomi gibi
cesitli ilimlerden bahsederken, Oklid®'®’den bahsederek 6nerilerde bulunur. Hatta daha
da istenirse cebir ve mukabele okunmasin1 ve Oklid’in kapisinin iyice calinmasini
onerir.3” Boylece, Yusuf Has Hacib hem tarihsel hem de bilimsel bilgiyi eserinde

ustalikla bir araya getirir.
2.2.1. Eserin Muhtevasi

Kutadgu Bilig, siir temeline dayanan bir eser olup, on 13000°den fazla dizelerden
olugmaktadir. 85 boliimden ve 6520 beyitten olusur. Destan aruz vezniyle, ikili (mesnevi)

tarzinda yazilmis olup, dort kahramanim hikayesini igerisine biiriindiiriir.3'® Yazar,

309 Hacib, “Kutadgu Bilig (¢ev. Resit Rahmeti Arat)”, 25.

310 Saban Oz, “Kutadgu Bilig’de Tiirk Cihan Hakimiyeti Diisiincesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma

Dergisi 11, sy 3 (2011): 19-35.

Adalieti ile Sasani Hiikiimdarligint yiiriiten padigah.

Eserde zalim iran hiikiimdar1 olarak belirtilir.

Dahhak’n yerine gecgen hiikiimdar.

314 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 40; Yusuf Has Hacib, 43; Yusuf Has Hacib, 483.

315 Ergin Ayan, “Kutadgu Bilig ve Tarih”, icinde Uluslararasi Prof. Dr. Halil Inalcik Tarih ve Tarihgilik

Sempozyumu Bildiriler, c. 1/32, 8 (Ankara, 2022), 417-36.

Oklidis: iskenderiyeli matematikgi.

817 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 329.

318 Ahmet Zeki Validov, “Vostogniya Rukopisi v’ Ferganskoy Oblasti”, Zapiski Vostognago Otd’leniva
Imperatorskago Russkogo Arheologiceskago Obgsestva 22, sy 3-4 (1915): 10-11; Yusuf Has Hécib,
Kutadgu Bilig “Fergana Niishast”, 2. bs (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2018), 2.
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eserinde dort karakter aracihigiyla dort kavranu anlatir: Kiin-Togdr [1ig®'® (Giindogdu,
hakan) dogru toreyi, dogru yasayr ve adaleti; Ay-Toldi*® (Dolunay, vezir) mutlulugu,
talihi ve devleti; Ogdiilmiis®?* (Oviilmiis, vezirin oglu) akli; Odgurmus®?? (Uyanmus,
vezirin akrabasi) ise akibeti ve yasamin son bulmasini simgeler. Kutadgu Bilig, bu dort
karakter arasinda gegen konusmalar ve olaylarla birlikte devleti yonetenlerde bulunmasi
gereken karakterleri ve devlet igerisindeki iligkilerin nasil sekillenecegini
oykiilemektedir. Kiin-Togd: Ilig, halki i¢in faydal1 isler yapmakla birlikte, biitiin islerini
kendi basina yapmaktan bikmig birisi olarak gosterilir. Ay-Toldi, hiikiimdarin
danigmaniyla goriistiikten sonra hizmete baglar ve zamanla hiikiimdarla birlikte devleti
yonetir. Ay-Told:, vezirlik gérevini tistlendikten sonra da devlet islerini iyi siirdiiriir, halk
bolluk igerisinde yasar, adalet yerlesir ve herkes refah i¢ginde yasar. Ancak, uzun bir siire
sonra 6liim kapisi Ay-Told1’ya da galar ve vasiyetnameyle oglu Ogdiilmis’i hiikiimdara
emanet eder. Ogdiilmis, akli temsil eder ve halkin sikayetlerinin kesilmesine yardimci
olur, memleketin refah1 artar ve halk seving ve huzur i¢inde yasar. Hiikiimdar, devletin
biiyiimesiyle birlikte vezirine giivenilir bir yardimeci arar ve Ogdiilmis, Odgurmus
akrabasini tavsiye eder. Odgurmus, Kutadgu Bilig’de akibet ve kanaati temsil eder ve tek

basina yasayan birisi olarak tasvir edilir.3?

Eserin baslangi¢ boliimiinde, Allah’a hamd ve sena, Peygambere salat ve selam, dort
halife i¢in Gvgiiler, bahar mevsimi ve hiikiimdar Tamga¢ Kara Bugra Han’a yonelik
methiyeler ve eserin ona ithafi, yedi yildiz ve on iki burcun anlatimi, insanin degerinin
akil ve bilgi kaynakli oldugu, dilin faydalar1 ve zararlari, kitap sahibinin 6zri, iyilik
etmenin degerini vurgulayan ovgiiler, bilgi ve aklin 6nemi ve faydalari, kitabin ad1 ve
anlamu1 gibi bagliklar ele alinmigtir. Kutadgu Bilig, bu unsurlar1 bir araya getirerek gesitli

temalara dikkat ¢ceker ve 6nemli 6giitler verir. Eser, icerdigi akici dil ve ovgiilerle topluma

819 “‘By Kiin-Togd: hakan dedim séz basi Yorumlaywp agiklayayim ey ivi kisi’” Yusuf Has Hacib, Kutadgu

Bilig, 47.

820 “‘By Kiin-Togd: dedigim dogru téredir Bu Ay-Told: dedigim ise mutluluktur.’” Yusuf Has Hacib, 47.

321 <“Sonra anlattim bak Ogdiilmis’i Akildir ad, yiiceltir kisiyi.”> Yusuf Has Hacib, 47.

3822 <‘Ondan da sonras1 Odgurmis’tir Tarafimdan akibet diye yorumlanmustir.”> Yusuf Has Hacib, 47.

323 Hacib, “Kutadgu Bilig (¢ev. Resit Rahmeti Arat)”, 12; Goziitok, “Yusuf Has Hacib ve Kutadgu Bilig”;
Umut Kaya, “Kutadgu Bilig ve Yusuf Has Hacib’in Egitimle ilgili Gériisleri”, Diizce Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi |, sy |, 2017 (2017): 8.
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degerli mesajlar aktarir ve ahlaki, sosyal dini ve siyasi konular1 kapsar.3?* Bu baglamda

Kutadgu Bilig’i eseri muhteva agisindan dort baslik altinda degerlendire biliriz:

Birinci Boliim: “‘S6z Basghiginda Kiin Togdi Hakkinda’’ basligiyla baslar. Baslangicta,
Kiin Togd1 hakkinda bilgiler verilir; yani iyi ve bilgili bir hiikiimdardir, ancak yardimecisi
yoktur. Ay-Told1 da Kiin Togdi’nin hiikiimdarligindan haberdar olmustur. Hiikiimdara
yakin bir arkadaginin yardimi ve sansiyla Ay-Toldi, Kiin Togdi’nin huzuruna ¢ikar ve
onun veziri olur. Bu boliimde, Kiin Togd1 ile Ay-Told1 arasinda gegen konusmalar
anlatilir. Devletin isleyisi, adalet, dilin erdemi ve faydasi, siirekli saadetin olmadig1 ve
basarilarin doniisebilecegi gibi konular iizerinde konusurlar. Sonunda Ay-Told1
hastalanir, vasiyetini yazar ve oglu Ogdiilmis’i Kiin Togdi’ya emanet eder, ardindan

diinyaya gdzlerini yumar.3?°

Ikinci Béliim: *Kiin Togd:r’nin Ogdiilmis’i Vezir Tayin Etmesi’’ bashigiyla baslar. Kiin-
Togdi1 Ogdiilmis’i huzuruna ¢agirarak onu kendisine vezir olarak atar. Bu boliimde, Kiin
Togd1 ve Ogdiilmis arasinda yapilan goriismeler aktarilir. Ogdiilmis, akil ve bilgelik,
vezirlik i¢in layik kisiler, gérevli secimleri, 6nemli gorevlerde aranan nitelikler, saray
hizmetlileri, bilginler ve hazineciler gibi konularda Kiin-Togdr’ya fikirlerini sunar ve
gorevlilerin beyler iizerindeki yetkilerine deginir. Ogdiilmis, vezirlik gérevini basarili bir
sekilde yerine getirerek iilkeyi giizel bir bicimde yonetmistir. Ancak artik yorulmus ve
bir yardimciya ihtiyaci vardir. Hiikiimdara bu konuda kendi arkadasi veya akrabasi olan

Odgurmus’u tavsiye eder.3%

Uciincii Boliim: ““Kiin Togdi’nin Odgurmus’u Géreve Cagirir’” bashgiyla acilir.
Odgurmus, diinya islerinden elini etegini ¢ekerek kendini Tanr1’ya adamistir ve dagda
yasamaktadir. Hiikiimdar, iki kez mektup yazarak Odgurmus’u goreve cagirir, ancak
istenilen sonu¢ elde edilemez. Bu boliimdeki konusmalar, Odgurmus ile Kiin Togdi
arasinda geger. Diinya ve ahiret meseleleri, beylerin hizmet hiyerarsisi, kapidaki
hizmetgilerle, halkla, bilginler, tabipler, fal bakicilar, riiya yorumcular, miineccimler,

sairler, dilenciler, saticilar; hayvan yetistiricileri, zanaat ustalari, yoksullarla nasil

324 1-397 beyitleri aras1. Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 21-50.
325 398-1547 beyitleri arasi. Yusuf Has Hacib, 50-132.
3% 1548-3186 beyitleri arast. Yusuf Has Hacib, 132-245.
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gecinilecegi ele alinir. Evlenme, ¢ocuk yetistirme, hizmetgilere nasil davranilacag,

yemege davet, gorgii yemegine katilma konularinda nasil hareket edilecegi anlatilir.3?

Dérdiincii Boliim: ‘Hakan Kiin Togdi, Odgurmus’u Ugiincii Kez Yanma Cagiriyor”’
basligiyla baglar. Hiiklimdar, Odgurmus’a iiclincii mektubunu yazarak ¢agirir. Bu defa
Odgurmus sehre inerek saraya gelir. Hiikiimdarla aralarinda sert bir tartigma (miinazara)
yasanir. Odgurmus, diinyanin gegiciligini ve Oliimiin ka¢milmazligini hatirlatarak
yeniden daga doner. Bir siire sonra hastalanir ve Ogdiilmis’i yanma cagirir. Bir riiya
gordiiglinii anlatir, her ikisi de bu riiyayr farkli sekillerde yorumlarlar. Odgurmus,
Ogdiilmis’e nasihatlerde bulunur ve isine, saraya donmesini sdyler. Ogdiilmis de tekrar

saraya doner ve durumu hiikiimdara anlatir.3?®

Yine baska bir giin Ogdilmis, Hakandan arkadasini1 gérmek icin izin ister. Odgurmus’un
yasadig1 yere gider. Fakat is isten gegmistir. Odgurmus’un 6liim haberini miiridi Kumaru
bildirir. “‘Ogdiilmis bunu duyunca bagirip agladi Vurundu, déviindii, gozyaslarim
akitti’®% Bundan sonra Kiin Togd: ve Kumaru Ogdiilmis’e taziyede bulundular. O da
arkadasinin mezarmi ziyaret ederek yasini tutar. Bir miiddet sonra isinin basina geri
donerek hiikiimdarin hizmetinde bulunur. Devlet yonetiminde ¢alisir, buyruklar verir,

yeni kararlar alir onun sayesinde memlekette isler diizelir.
2.2.2. Kutadgu Bilig’in Niishalar

Kutadgu Bilig’in su ana kadar bilinen ii¢ el yazma kopyasi bulunmaktadir. Biri Uygur,
ikisi Arap harfli yazma niishalardir. Niishalar arasina bakildiginda zaman i¢inde oldukga

mithim degisikliklere ugradigi goriiliir.
2.2.2.1. Viyana Niishasi

Kutadgu Bilig’in ilk niishasi olarak kabul edilir. 1439°da Herat>® sehrinde ¢ok kétii bir
Uygur yazisi ile yazilmig bir niishadir. Bu niisha XV. Yiizyilda Tiirkistan ile Anadolu

827 3187-4933 beyitleri aras1. Yusuf Has Hacib, 246-367.

328 4934-6520 beyitleri aras1. Yusuf Has Hacib, 367-478.

829 Yusuf Has Hacib, 462.

30 Herat, Afganistan’'in Kuzeybatisinda yer alan bir sehirdir. Kutadgu Bilig’in Viyana niishas1 ‘Herat
Niishast’ olarak da zikredilir. Bkz. Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig “‘Viyana Niishasi”, 2. bs (Ankara:
Tiirk Dil Kurumu, 2018), 4.
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arasindaki kiltiir iligkilerini géstermesi bakimindan miithimdir. Yapilan bazi arastirmalar
sonucunda anlagildigini gore eser, II. Fatih Sultan Mehmet Han zamaninda, Tiirkistan
kaleminde ¢alisan Uygur Katiplerinden Seyh-zade Abdii’r-rezzak Bahsi i¢in Fenari oglu
Kadi Ali tarafindan Tokat’tan Istanbul’a getirilmistir. Toplam 5971 beyitten 73 baptan,

75 beyit manzum 6n sézden ayrica 95 sayfadan olusur.>3

Kutadgu Bilig’in Herat niishas1 bugiin Avusturya Milli Kiitliphanesi, yazma eserler
boliimiinde korunmaktadir. Niishanmn bilgileri Pierre Amédée Emilien Probe Jaubert
(1779-1847)’in 1825’te, Alman Sarkiyatci Gustav Fliigel (1802-1870)’in 1864’te,
Kutadgu Bilig hakkinda yazdigi makalelere dayanarak hazirlanmistir. Katalogdaki
yazmada Kutadgu Bilig’in igindekiler kisaca tanitilmistir. Kutadgu Bilig’in Herat niishasi
95 yaprak, ebad1 320x250 mm, pamuk kagidina yazilmistir. Kagit agik sar1 renkli, her

sayfasinda 27°den 43’e kadar satir vardr, giizel korunmustur. 332

Avusturyali Sarkiyat¢1 Joseph Von Hammer-Purgstal (1774-1856), 1798-1807 yillari
arasinda Istanbul’da diplomat olarak ¢aligirken bir sahafta Kutadgu Bilig’in Herat niishasi
ilgisini ¢ekmis ve satin almistir. Kitab1 kendisi okuyamadigi i¢in onu Fransiz Sarkiyatci
Pierre Amédée Probe Jaubert’e vermistir. Jaubert 1825°te *‘Uygur harfleriyle yazilmis

333> adli makalesinde, baplarin Arap harflerine geviri yazisini ve

Tiirkge bir metin
Fransizca gevirisini yayimlamustir. [lim sahasinda Kutadgu Bilig hakkinda yapilmis olan
ilk calismadir. 1910 da Radloff, bu niishanin Almanca terciimesini nesretmistir. Bu niisha,
Tiirkiye’de 1942°de Tiirk Dil Kurumu tarafindan degisiklik yapilmadan kendi halinde

bastlmugtir. 334

2.2.2.2. Kahire Niishasi

1896 yilinda Kahire’deki Hidiv Kiitiiphanesi’nin diizenlenmesi sirasinda, Kutadgu
Bilig’in yeni bir niishasi kesfedilir. Bu niisha, XIV. ylizyilda Arap harfleriyle yazilmis ve

Memliik komutanlarindan el-Melikii’'n-Nasir’in kolesi izzii’d-din Ay-Demir ed-Devatdar

31 Dilacar, Kutadgu Bilig Incelemesi, 38; Hacib, Kutadgu Bilig “Viyana Niishast”, 3-5.

332 Hacib, Kutadgu Bilig “Viyana Niishas1”, 4.

333 Joseph Von Hammer-Purgstal, “Notice d’un Manuscrit turc en caractéres ouigours”, Journal
Asiatique 6 (1825): 39-52; Hacib, Kutadgu Bilig “Viyana Niishast”, 8.

33 Hacib, Kutadgu Bilig “Viyana Niishasi”, 8.
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icin hazirlanmis oldugu sdylenir.>® Halen ayni kiitiiphanede muhafaza edilen bu eser,
Kutadgu Bilig’in Misir niishasi olarak bilinir. 1897 yilinda, Radloff, Herat niishasinin
transkripsiyonunu yayinlamaya bagladi; ancak Misir niishas1 bulundugunda bu
calismalarin1 askiya aldi. Daha sonra, Misir niishasini Herat niishasiyla karsilastirarak,

eseri Rus transkripsiyon harfleri ve Almanca terciimesiyle yayimladi.3®®

Arap harfli ikinci yazma olan Kahire niishasi, Kdlemen sultanlarindan Toplam 196
sayfadan olusur. Her sayfada 17 satir ve yaklasik 15-17 beyit vardir. Toplam 5800
beyitten olusmaktadir. Bu niishayr 1896’da Kahire’de Hidivlik kitapliginin Alman
miidiirti Dr. Moritz tarafindan ortaya cikarilmis, W. Radloff bundan faydalandigi

soylenilmektedir. ¥’

2.2.2.3. Fergana Niishasi

Mevcut niishalarin en iyisi Arap harfleriyle yazilan Fergana niishasidir. 1913 yilinda Zeki
Velidi Togan, Kazan Universitesi’ne bagl Tarihi Arkeoloji ve Etnografya Cemiyeti
tarafindan Tirkistan’in Fergana vilayetine arastirmalar yapmak lizere gonderilir. Profesor
Katanov’un araciligtyla bu goreve atanir. Fergana’da Togan, Nemengan’daki 6zel bir
kiitiphanede Kutadgu Bilig’in ii¢lincii niishasini kesfeder ve bu 6nemli bulguyu yazili

olarak duyurur.3®

1925 yilinda Ozbek alimlerinden Fitrat, Fergana niishasini tekrar bilim diinyasina tanitir.
Fitrat’in yazisi, kisa bir siire iginde Tirkiye Tiirk¢esine ve Almancaya cevrilerek
yayimlanir. Bu olay, Kutadgu Bilig’in Fergana niishasinin bilimsel ¢evrelerce de kabul
edilmesini saglar. Bugiin itibariyla, Tagkent’te bulunan bu niishayla birlikte Kutadgu
Bilig niishalarinin kesfi tamamlanmis durumdadir. Bu kesifler, eserin daha iyi

anlasilmasina ve Tiirk kiiltiiriine katki saglamasina sebepce olur.3°

Yaz1 ozelliklerine bakildig1 zaman XIII. yy. dnce yazildig1 anlasilir. Bas ve son kismu

eksiktir ve nerede ne zaman yazildigina dair bilgi mevcut degildir. ilk sayfalar Kahire

335 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig “Kahire Niishasi”, 2. bs (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2018), 2-4.
3% Radloff, “Uber eine in Kairo aufgefundene zweite Handschrift des Kudatku Bilik”, 309-19.

887 Dilacar, Kutadgu Bilig Incelemesi, 39.

3% Hacib, Kutadgu Bilig “Fergana Niishasi”, 8.

339 Jamal ve Kafkasyali, Kutadgu Bilig Arastirmalar: Tarihi, 25.
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niishasindan alinarak ilave edilmistir. 445. sayfadan sonra, 413 beyitlik kisim eksik olup,
metin icerisinde bazi kisimlarinda 125 beyitlik kismi eksiktir. Toplam 223 yapraktan
olusur ve her sayfada 15 satir ve 13-15 beyit bulunmaktadir. Toplamda ise 6107 beyit
ihtiva eder. Bu nadir 6rnegi, Ozbekistan Bilimler Akademisi Dogu Calismalari
Enstitlisti'nilin el yazmalar1 boliimiinde bulabilirsiniz; bu 6zel niisha, Ebu Rayhan Beruni

adina tescillenmistir. Kitabin numarasi 1809 ve sayfa sayis1 223 olarak belirtilmistir.

Eserin bu niishasi, 462/1070 yilinda Arap harfleriyle Uygur dilinde yazilmistir. Kitap,
diiz metinden olusan bir girisle baslamakta ve ardindan i¢indekiler listesi yer almaktadir.
Bu listeyi takiben ana igerik gelmektedir. Kutadgu Bilig’in bu 6zel niishasi, Uygurca
olarak kaleme alinmig 6nemli bir eserdir ve i¢erdigi bilgilerle Tiirk kiiltiirii ve edebiyati

i¢in biiyiik bir 5neme sahiptir.34

Bu muhtesem el yazmasi, kirmizi bir kadife kumasla 6zenle sarilmistir ve ne yazik ki bag
ve son sayfalari kayiptir. Sarkan sayfalar, parlak siyah dekorasyonla kaplanmis
kahverengi deri bir kaplamayla korunmaktadir. Dikdortgen seklinde olan niisha, mavi
ipek bir kurdele ile zarif¢e baglanmistir. Giil kirmizis1 kapak {izerinde Arapca harflerle
“Kutadgu Bilig’’ yazmaktadir ve ayrica bir kayit numarasi da bulunmaktadir. Baslik
sayfasi ve arka sayfasi yesil yapraklar ve kirmizi ¢iceklerle zarif bir sekilde siislenmistir.

Baz1 yapraklar 6n taraftan noktalarla kaplanmisken arka taraftaki siislemeler boyalidir.34!

Bu nadir el yazmasi, tarihi ve edebi agidan degerli bir kaynaktir ve arastirmacilar i¢in
biiyiik bir ilgi odagi olmustur. Kutadgu Bilig’in bu essiz niishasi, tarih meraklilar1 ve

edebiyat tutkunlari i¢in gergek bir hazine niteligindedir.
2.2.3. Kutadgu Bilig Hakkinda Goriisler

Cagdas diinyada Kutadgu Bilig ister bat1 diinyasinda, ister Cin ve Orta Asya hatta Rus

arastirmacilarinin merakini uyandirmis bir eser oldugu siiphesiz bir gercektir.

Kutadgu Bilig tizerine bugiine kadar ¢alismalar stirdiiriilmiistiir ve hala da {izerinde her

acidan incelenmeler gerceklesmektedir. Bu eser iizerine yapilan aragtirmalarda eser

340
341

Hacib, Kutadgu Bilig “Fergana Niishast”, 8.
Jamal ve Kafkasyali, Kutadgu Bilig Arastirmalar: Tarihi, 26.
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hakkinda birgok goriis ileri siiriilmiistiir. 1870 yilinda H. Vambery “Ilk kez bize Tiirklerin
siyasi durumunu ve i¢timai yapilarina goz atma imkant veren ¢alismadwr” seklinde
ifadelerini bildirir. Ayrica Eserde, Islami degerlerin etkisiyle birlikte Dogu kiiltiiriiniin
izleri de kendini gostermektedir. Ayni zamanda, Altayli veya Tiirk toplumunun safligina
dayali ahlaki kavrayis da eserin temelini olusturur. Vaktinde Kutadgu Bilig’i Cince veya
Fars¢a bir kitaplardan ilham alinarak yazilan eser oldugunu diisiinmiistiim, fakat
iizerinde incelenme yapildiginda onun Tiirk mahsulii oldugu fikrine vardim 3%

demektedir. 1901°de Alman felsefecisi Alberts Kutadgu Bilig’i felsefi bir eser olarak

tanimlar ve Yusuf’u Ibn Sina’nin talebesi sayacak kadar ileri goriisiinii bildirmistir.33

W. Barthold’a gore, Kutadgu Bilig eserinde, diger eserlerde goriilen babadan ogula
ogiitlerin aksine, hayattan 6rnekler ve tarihi olaylar yerine, tatsiz mecazlar ve hayattan
uzak kuru nasihatler bulunmaktadir. 3** Barthold, eserde tarihi sahis adlarinmn
zikredilmemesi nedeniyle Kutadgu Bilig’in Fars¢a yazilan eserlere kiyasla diisiik bir
degere sahip oldugunu ifade etmektedir.*® Ayrica, baska bir eserinde ise Kutadgu

Bilig’in Cin medeniyetinin tesirlerinden izler tasidigina dikkat cekmektedir.34®

Tiirkiye’de de Kutadgu Bilig {izerine yapilan caligmalarda, Fuat Kopriilii’niin goriislerine
benzer sekilde, eserin Tiirk etkisinden ziyade Ibn-i Sina etkisi tasidig1 ifade edilmektedir.
Kopriilii, Kasgar cemiyetinin diger muasir Islam topluluklarindan énemli 6l¢iide farkli
olmadigim1 ve Kutadgu Bilig’de Tiirk etkisinin pek belirgin olmadigini1 savunur. Onun
goriisiine gore, eser, Orhun kitabeleri ile karsilagtirildiginda, eski Tirk ideolojisinin
yerine farkli bir diisiince sistemine sahip oldugunu agik¢a gostermektedir. Kutadgu

Bilig’in daha ¢ok Tbn-i Sina diisiincesinin etkisinde oldugu diisiiniilmektedir.34’

Kutadgu Bilig tizerinde 6nemli ¢alismalar yapan Tiirk tarih¢isi Resit Rahmeti Arat, eserin

muhtevast hakkinda kendi fikrini su sekilde beyan eder: ‘‘Yusuf bu eseriyle insan

32 Hermann Vambery, Uigurische Sprachmonumente und das Kudatku Bilik (Innsbruck, 1870), 5;
Kafesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri, 5-7; Jamal ve Kafkasyali, Kutadgu Bilig
Arastirmalart Tarihi, 30.

33 Otto Alberts, “Aristotelische Philosophie in der tiirkischer Literatur de XI. Jahrhundert”, Archiv fiir
Geschichte der Philosophie 13, sy 4 (1900): 319-36; Kopriild, Tirk Edebiyati Tarihi I, 197.

34 Vasilij Vladimirovi¢ Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, gev. Ord Mehmed Fuad Képriilii (Istanbul:
Akgag Yayinlari, 2004), 119.

345 Barthold, Orta-Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler, 121.

36 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, 311.

347 Koépriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi I, 197.
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hayatimin manasini tahlil ve onun cemiyet ve dolayist ile devlet icindeki vazifesini tayin
eden bir felsefe bir hayat sistemi kurmustur’*. Ayrica Arat, “Kutadgu Bilig, herhangi
bir Cince kaynaktan ¢evrilmemis ve sadece konu agisindan degil, ayni zamanda diger
yvonleriyle de tamamen ozgiin bir eserdir. Yani eser, icerigi acisindan baska bir eserden
alinti yapilmadan kaleme alinmistir ve kendi 6zgtin nitelige sahiptir. Orijinalligi, eserin
diger yonleri iizerinde vurgu yaparak on plana ¢ikariimaktadir.”®*° fikrini de beyan

etmistir.

A. Caferoglu ise konu ve dil yéniinden Kutadgu Bilig eserinin Arap ve Iran tesiri altinda
kaldigim dile getirir: “Ilk Islami devreye ait Tiirkce bir eser olmast agisindan bu eser hem
konunca hem de dil acisindan Arap ve Iran tesiri altinda kalmistir. Kutadgu Bilig,
kendisinden énceki veya ayni dénemdeki Islam olmayan Uygur metinlerine kiyasla, daha
sahici bir Tiirkge iceren bir eser olarak éne ¢ikar. Bu eserle birlikte ilk defa Arap¢a ve
Fars¢a dil unsurlar Tiirk diline girmis ve bu unsurlar giiniimiize kadar cesitli Tiirk

lehgelerinde varliklarin siirdiirmiistiir. > diyerek fikrini bildirmistir.

Ibrahim Kafesoglu'nun ¢alismasina gore, Kutadgu Bilig’in kiiltiir tarihimizdeki yeri ve
mabhiyeti iizerine yapilan incelemelerde, eserin Hint-Iran, Eski Yunan ve Cin kiiltiirleriyle
etkilesimine dikkat ¢ekilmistir. Kafesoglu, Yusuf Has Hacib’in Miisliiman Tiirk bir yazar
olmasina ragmen, eserin tiirii ve tarz1 acisindan Hint ve Iran gelenegine yakin oldugunu
belirtir. Ayrica, Cin kiiltliriiniin ve Ozellikle Konfiligyiis diislincesinin de eserde
yansimalart oldugunu kabul eder. Ancak, 6nemli olan nokta, adalet konusu ve adaletin
gerekliligi ve Onemine dair diisiincelerin hangi gelenekten geldiginin degil, tiim
geleneklerden once insanligin bir arada yasamanin temel sarti oldugudur. Bu sekilde
adaletin, herhangi bir gelenekten Once, insan tabiatinin bir gerekliligi oldugu ve bu

gerekliligin geleneklerde yer aldig1 vurgulanir.®?

Mehmet Kara’nin “‘Bir Baska A¢idan Kutadgu Bilig’’ kitabi, girig boliimiiniin ardindan
i¢ ana bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde Kutadgu Bilig’in igerigi ve onemi

tizerinde durulmustur. Kitabin birinci boliimii ‘‘Manasin1 Ayetlerden Alan Beyitler”’

348 Hacib, “Kutadgu Bilig (gev. Resit Rahmeti Arat)”, 11.

349 Hacib, 11.

30 Caferoglu, Tirk Dili Tarihi II, 56.

1 Kafesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri, 19.
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iken, ikinci boliim ‘‘“Manasint Hadislerden Alan Beyitler’” ve tigiincii boliim ‘“Manasini
Ayet ve Hadislerden Alan Beyitler’’ basliklarini tasimaktadir. Bu ii¢ béliimde, Kutadgu
Bilig’deki beyitlerin ayet ve hadis manalariyla baglantilar1 ortaya konulmaya ¢alisilmistir.
Konular alfabetik siraya gore verilmis ve beyitler kiiciikten biiyiige dogru siralanmistir.
Once beyitlerin orijinal metinleri verilmis, ardindan giiniimiiz Tiirk¢esine gevirileri
yapilmis, daha sonra ise beyitlerin ilgili oldugu ayetler, hadisler veya her ikisine birlikte
yer verilmistir. Bu sekilde beyitlerin Islami kaynaklardaki kokenleri ve baglantilar:

acikliga kavusturulmaya ¢alisilmisgtir.>%2

Aygtin Akyol’un ‘“‘Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset’’ adli kitabi, eserin ahlak felsefesi
ve tarihsel arka planini anlama ve analiz etme amaci tasimaktadir. Kutadgu Bilig’in
yapilanmasina bakildiginda, kitap biitlinciil bir c¢erceveyle insanin ahlaki ve siyasi
eylemlerini ele almaya calismaktadir. Bu ¢ergeve, tore, kut, akil ve goniil gibi temel
unsurlardan olusmaktadir. Kitap, Islam ahlak felsefesi perspektifinden Kutadgu Bilig’in
biitlinciil yapisini incelemek iizere {i¢ ana boliime ayrilmistir. Giris kisminda, eserin
amaci, donemin ahlak ve siyasetinin yapisi, arastirma konusunun belirlenmesi ve
¢alismanin hazirlanma siireci iizerinde durulur. Birinci boliim, Kutadgu Bilig’in diistince
tarihimizdeki énemini ve degerini vurgular. Ikinci béliimde, ahlak tasavvuru teorik ve
pratik cerceveler altinda incelenir. Ugiincii béliimde ise, ahlak tasavvurunun toplumsal

hayattaki yansimasi siyaset tasavvuru basligi altinda ele almir.®%

Biitiin bu bilgeleri goz 6niinde aldigimizda Yusuf Has Hacib, doneminin sosyal ve siyasi
kosullarindan kaynaklanan temel meseleleri ele alarak, birey, aile, toplum ve devlet gibi
temel yapi taglarina dair kavramlari anlasilir bir bigimde agiklamistir. Ayni1 zamanda eser,
baslangicta bir nasihatname gibi gériinse de aslinda Islami deger ve 6geleri tasimaktadir.
Bu baglamda ele alacagimiz bir sonraki boliimde Islam degerleri agisindan 6zellikle Ehl-

1 Stinnet degerleri agisindan ele alacagiz.

%2 Mehmet Kara, Bir baska agidan Kutadgu Bilig (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlar1, 1998).
38 Aygiin Akyol, Kutadgu Bilig’de Ahlak ve Siyaset (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2013).
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UCUNCU BOLUM
KUTADGU BIiLiG’DE SUNNi INANC ESASLARI

Aragtirmanin {iciincii boliimii genel mahiyetiyle Islam’in Siinni inang esaslar1 oldugu icin
bu béliim Islam’daki inang esaslarinin etrafinda sekillenecektir. Bu agidan bakildiginda
Kutadgu Bilig genel mahiyette islam inancinin gergevesi igerisinde ele almip yazildigi ve
Islami Ilimlerin nadide ve degerli kaynaklarindan biri oldugu siiphesiz olan bir eserdir.
Eserde Yusuf Has Hacib oncelikle Allah’in varligina ve birligine cén-1 goniilden
inanmis®* biri olarak O’nun mahiyetinin tasavvur edilmesi miimkiin olmadigini
vurgulamaktadir.®® Bununla beraber eserin muhtevas1 Allah’a, peygamberlere,
meleklere ve kitaplara iman gibi itikadi konulari, ayn1 zamanda sahabeler ve onlara olan

saygi gibi Islam diisiince tarihi konular1 da igermektedir.

Bilindigi gibi Islam’da inan¢ Esaslar1 olusunun basinda Allah’a inanmak yer almaktadir.
Allah’a iman eden kisi, O’na kars1 sorumluluklarinin bilincinde olacagindan yasantisina,
amellerine dikkat ederek iyiliklere yonelip kotiiliiklerden uzak durmaya calisacaktir.
Maturidiyye mezhebinin kendisine atfedildigi biiyiik kelamc1 EbG Mansir Muhammed b.
Muhammed b. Mahmid el-Maturidi es-Semerkandi (6. 333/944) inang esaslarini akli
acidan ispatlamaya calisirken genel olarak Allah’in varligi ve birligi, niibiivvet ve ahiret
seklinde {i¢ baslik altinda toplamistir.>*® Bu sebepten bu boliimde Yusuf Has Hacib’in

eserinde yer alan inang esaslar1 ve dini asil prensiplerle ilgili konular1 Ehl-i Stinnet inang

34 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 12-13/93.

35 Yusuf Has Hacib, 270.

36 Bkz. el-Matiiridi, Kitdbii’'t-Tevhid, 73-75; Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-
Matiiridi es-Semerkandi el-Matiiridi, Te *vildtii Ehli’s-Siinne (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005),
21.



esaslar1 acisindan incelenip degerlendirilecektir. Eserde, Islam’m bir yorumu Ehl-i

Stinnet inang anlayisinin genel 6zellikleri neredeyse saf haliyle verilmektedir.
3.1. Tevhid

“Vahd” kokiinden tiireyen “Tevhid” kelimesi, “bir seyin tek ve bir oldugunu kabul etmek”
anlamimni tasimaktadir. Terim olarak ise, Allah’in zatinda, sifatlarinda, mabut olusunda
bir ve tek oldugunu zihnen ve kalben tasdik etmektir.®” Tevhid, Allah’m birligi inancidir
ve Islam dininin en temel 6gretilerinden biridir. Allah, yaratic1 ve tek ilahtir ve hicbir sey
Onun giicii ve bilgisiyle esdeger degildir. Tevhid inanci, tiim yaratilmis varliklarin Allah
tarafindan yaratildigina ve O’na yonelik bir baglilik ve ibadet gerektirdigine inanir. Bu
inang, insanlarin diinyadaki gorevlerini yerine getirmelerini saglar ve insanlarin

kendileriyle ve diger insanlarla iliskilerini diizenler.>*®

Tevhid kavrami Kuran’da gegmemektedir. Ama ayn1 kdkten tiiremis olan vahid ve ehad
kelimeleri yer almaktadir. Vahid kelimesi ¢okluk teskil eden varliklar igin de
kullanildigindan dolay1 Kuran’da hi¢bir zaman tek basina kullanilmamistir. Ehad kavrami
ise Kuran’da Allah’in sifati seklinde geg¢mistir. Bunun &rnegi olarak Ihlas siiresi

gosterilebilir. 3

Allah’1n zatinda, sifatlarinda, ve fiillerinde bir tek olmasin1 yani Tevhidi islam alimleri
ispatlamaya c¢alisirken Burhan-i Temdnii, Burhan-u Tevariid gibi ¢esitli deliller ortaya
koymuslardir. Ayn1 zamanda Allah’in her ydnden esi ve benzeri olmadigini
delillendirmek igin Rubibiyette, UlGhiyyette ve Isim Sifatlarda tevhid yaklagimini

gelistirmislerdir.3°

Kutadgu Bilig eserinde de Allah’in her agidan bir tek olduguna vurgu yapildigi net bir

sekilde sdylenebilir. Clinkii Has Hacib eserinin girisinde:

357 Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, ed. Emin
Muhammed Abdiilvehhab-Muhammed es-Sadik el-Ubeydi (Beyrut: Darii’l-ihyi’tTiirasi’l-Arabi ve
Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabi, 1997), 3/402; Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2005), 46.

358 e|-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 73-75.

39 fhlas 112/1-4

360  Bkz. Sa’diiddin Mes’td b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani Taftazani,
Serhu’l-Akdidun-Nesefi (Istanbul: IFAV Yaymevi, 2017), 28-35.
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“Bir olan Allah adiyla soze basladim

Yaratan, yetistiren, gociiren Allah ’im 36!

diyerek esere Allah’in Adiyla baslarken O’nun bir oldugunun altin1 ¢izmektedir. Eserin

ayni beyitlerinin devaminda ise:

“Kara yer, mavi gok, giines, ay, gece

Yaratti tiim varliklar: zaman, zamane 32

sozleri ile Allah’in her yonden bir oldugunu, her seyin yaraticisi olarak gostererek
ispatlamaktadir. Ayrica yukarida 6rnek olarak verilen son beyitte her seyi bir diizen ve

sistem igerisinde yarattigina dair zaman zamane kelimesiyle vurgu yapmaktadir.

Eserde gegen Allah inanci tevhid acisindan islam’in Ehl-i Siinnet goriise uygun oldugu

asagidaki su beyitlerle de gosterilebilir.

“Ey bir Allah, yoktur ortagin

Her seyin basinda sen, sonunda sen varsin 3%

Gortldiigii gibi bu misralarda Allah’in higbir ortaginin olmadigina ve her seyin baginda

da sonunda da O’nun olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bunun disinda bir¢ok 6rnekleriyle

Kutadgu Bilig’de Tevhid inancinin net bir sekilde verildigi goriilmektedir.3%*

%61 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 23.

32 yusuf Has Hacib, 23.

33 yusuf Has Hacib, 23.

%4  Kutadgu Bilig’”de Tevhid inancim anlatan beyitler igin bkz. Yusuf Has HAcib,
23,24,26,31,33,72,95,112.
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3.1.1. Allah’in Varhgi ve Birligi

Allah’in varlig1 ve birligi konusu Islam Akaidi ilminde ana konulardan biri oldugu
stiphesizidir. Ciinkii biitiin iman esaslarinin kendisine dayandigi asil ispat edilmeden
diger konularin agiklanmasi miimkiin degildir. Bu konuda Islam alimleri Allah’mn
varligini ve birligini delillendirmek igin ¢esitli yontemlere basvurmus Fitrat Delili,
Hudiis Delili, Gaye Nizam Delili gibi deliller ortaya koymuslardir.®® Maturidiyye ekolii,
Allah’in varhiginin ancak alemin yaratilis (Hudds) araciligiyla bilinebilecegi delilini
yogun kullanmistir. Bu anlayisa gore, Allah’in varligi, yaratilan evrende kendini gosteren
deliller ve akli ¢ikarimlar yoluyla anlagilabilir. Yani Maturidiyye ekoliine gore, Allah’1
tanima stireci oncelikle evrenin varliginin ispatiyla baslar. Ardindan, bunun araciligiyla
Yaraticinin varliginin ispati yapilir. Ebu Mansur el-Maturidi soyle der: “Allah’in varligini
dogrudan duyular veya isitme yoluyla bilmek miimkiin olmadigindan, esas olarak Allah’1
varligmi bilmek igin yaratilanlarin O’nu isaret etmesiyle miimkiindiir.”*®® Genel olarak
kelamcilar, Allah’in varhigini ispatlamak i¢in Viicud deliline dayandilar, ancak bazi

ayrintilarda farkli goriisler ortaya koymuslardir.3¢’

Es’arilere gore Allah’m varligi konusunda istidlal, sadece alem ve hadis ilkesiyle sinirli
degildir. Ayrica Kuran’1 Kerim’de ifade edilen ayetler ve Peygamber’in hadisleri, onlar
i¢in dnemli ve Onciiliik bir kaynaktir. Es’ariler, Kuran ve siinnete ek olarak alem ve hadis
ilkesini kullanarak Allah’m varlig1 ve nitelikleri konusunda bilgi elde ederler.>®® Es’ari
kelamcilari, miitekaddimin devrinde Hud(s delilini agirlikli olarak kullanirken,
miiteahhirin doneminde klasik delillere ek olarak filozoflarin 6nemsedigi imkan delilini
de kullanmislardir. Gazali ve dzellikle Fahreddin er-Razi, “ihkam ve itkan” adi altinda

gaye ve nizam deliline ilgi gdstermislerdir.3%

365 el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 151; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid Nesefi,
et-Temhid li Kavaidi’'t-Tevhid (Kahire: Maktebetiil’l-Ezheriyye li’t-turds, 2006), 20-21; Ebi
Muhammed Naruddin Ahmed b. Mahmiid b. Ebi Bekr Nureddin es-Sabini, El-Biddye fi Usiil'd-Din
(Misir: Daru’l-Ma'’rife, 1969), 39.

366 e|-Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, 129; es-Semerkandi, Kitabii’s Sevddi’l-A zam, 84-85.

37 Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri (403/1013) Bakillani, el-/nsdf fima Yecibu
Itikdduhii ve ld Yectizu el-Cehlu Bihi (Kahire: el- Mektebetii’l Ezheriyye 1i’t-turas, 2000), 2/22; Ebu’l-
Hasen Ahmed (415/1025) Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 1. bs (Kiiveyt: Kiiveyt
Universitesi, 1998), 92-108.

368  Bkz. Bakillani, el-fnsdf fima Yecibu Itikdduhii ve ld Yeciizu el-Cehlu Bihi, 2/29,52.

39 Bakillani, 2/52; Yusuf Sevki Yavuz, “Es‘ariyye”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/447-455.
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3.1.1.1. Allah’1n Varhg

Ehl-i Siinnet basta olmak tiizere Miislimanlar arasinda Allah’in varligina inanma
konusunda genel bir goriis birligi vardir. Miisliiman olabilmek i¢in Allah’in varligina
inanmak temel bir gerekliliktir. Bu baglamda Islam alimleri gesitli yontem ve deliller
gelistirdigi yukarida da beyan edilmistir. Bu delillerden biri olarak Hudas Delili ele
alinacak olursa bu delile gére biitiin kdinatin bir yaraticis1 vardir. 3% Bu yaratic1 da varlig
kendinden olan ve asla hi¢bir seye ve hi¢ kimseye muhta¢ olmayan Allah’tir. Eger alemin
yaraticist miimkiin varlik olsaydi alemin bir parcasi olurdu. Par¢anin da biitiinii yaratmasi

miimkiin olamaz.3"!

Es’ari alimlerinin ¢ogu, Allah’in varligima akil yiiriitme yoluyla ulasilabilecegine ve
bunun her miikellef tarafindan yapilmasi gerektigine inanir. Baz1 miiellifler, 6rnegin.
Gazzali ve Devvani, eserlerinin bir kisminda akli istidlal yontemini kullanmanin yani sira
kesf metoduna da 6nem vermislerdir. Ebii’l-Hasan el-Es’ari, insanin bir damla su iken
cesitli asamalardan gecerek miikemmel bir varlik haline gelmesini, kendi bilgi ve
iradesiyle gerceklestirmedigine isaret ederek Allah’in varligin1 kanitlamaya calistiktan
sonra, Es’ariler alemin biitlinliyle hadis (yaratilmig) oldugu ve her yaratilmigin kadim ve
askin bir yaratanin eseri oldugu veya alemin muhtemel (miimkiin) oldugu ve her
muhtemelin varolusu i¢in bir zorunlu varlik gerektigi gibi 6nermelerden yola ¢ikarak
hudis (yaratilmiglik) ve imkan (miimkiin olma) delilleriyle de argiimanlar sunmuslardir.
Beyhaki’nin belirttigine gore, baz1 Es’ari alimleri peygamberlerin varligi ve mucizeleri

araciligryla Allah’in mevcudiyetine de istidlal etmislerdir 372

Kutadgu Bilig’de de Allah’in varligi ve O’na inanmak gerektigi agik ve net bir sekilde
ge¢mektedir. Ama eserin basindaki misralarda Allah’in varhigini delillerle ispatlamak
yerine hi¢ diislinmede, sorgulamadan varligina inanilmasi gerektigi iizerine vurgu

yapildigi goriilmektedir:

870 Nesefi, et-Temhid li Kavaidi 't-Tevhid, 19-20.

811 Taftazani, Serhu I-Akdidun-Nesefi, 27.

372 Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, EI-I'tikad ve’l-Hidaye ila Sebili’r-Resad, 1. bs
(Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1401), 42-43.
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“Nasilina girme, gonliinii dinle

Varhigina inan, kavus erince "

Goriildiigii gibi genel mahiyetiyle Allah’in varligi konusunda acik bir ispatlama geregi
duyulmamig gibidir. Ancak ayn satirlarin devaminda ise Allah’in varliginin zaten agik
ve net bir sekilde belli olduguna ama niteligine yani zatina insan aklinin ermedigine vurgu

yapilmaktadir.

“Varligin belli, giin, ay gibi parlak

Niteligine yetecek goniil bizde yok 3™

Bu musralarda az ve 6z bir sekilde Allah’in varligi konusu 6zetlendigi sOylenebilir. Cilinkii
O’nun varlig1 ve varliginin duyularla hissedilemeyecegi yansitilmaktadir. Eserin yazilma
amacina bakilacak olursa Kutadgu Bilig bir Akaid veya Kelam kitabi olmadigi agiktir.
Burada yazar 6giitler verirken Islam’in Siinni mezhep diisiincesinin ¢ergevesinde Allah’a

hamd ve dvgiilerin yaninda varlig1 ve birligi gibi 6zelliklerine de degindigi goriilmektedir.

3.1.1.2. Allah’mn Birligi

Hak ehlinin, Allah’in tek ve ortagi olmadigi konusunda ittifaklar1 bulunmaktadir.3”

Allah’1n birligi konusundaki ilk delil Kuran’dir ve Kuran’da bu acgik ve net bir sekilde
belirtilmistir.3’® Imanin ilk ve en 6nemli sart: da Allah’in birligine inanmaktir ve bu
konuda biitiin islam mezhepleri arasinda bir ittifak vardir. Maturidiler, Allah’m birligini
varlik temelinden yola ¢ikarak ispatlamaya ¢alismislardir. Onlara gore alemin varlig, tek
bir muhdisin varligina isaret eder. Eger iki muhdis olsaydi, biri bir seyi ispatlamaya

calisirken biri onu reddedebilir veya biri bir seyi var etmeye calisirken digeri onu yok

878 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 25.

874 Yusuf Has Hacib, 24.

875 EbG Muhammed Naruddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr Nureddin es-Sabini ve Fethullah Halif,
El-Biddye fi Usiil'd-Din, b. t.y. (Musir: Daru’l-Ma ‘rife, 1969), 39.

376 fhlas 112/1-5
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etmeye Kkalkisabilir. Bu durumda ¢eliski ve kaos olusurdu. Ayn1 mantikla, diriltme ve
oldiirme konusunda da gecerlidir.®”” Bu drnekte oldugu gibi Allah’in her zaman ve her
acidan birligi konusunda gesitli deliller gelistirildigi yukarida da beyan edildi. Yusuf Has
Hacib’in Kutadgu Bilig eserinde de kesin bir sekilde Allah’in birligi vurgulanmustir.

“Kuskusuz birsin ey sonsuz Allah

Katilmaz, kirilmaz tek olan ayri”®®

“Ey Allah’in birligine inanan, onu 6v dilinle

Aklini birak, inandin go"nliinle”379

Yukaridaki beyitlerde Allah’mn bir oldugunu beyan ederken ayni zamanda beka yani
sonsuz oldugu da bildirilmektedir. Bu son kafiyede Yusuf Has Hacib’in Allah’mn birligi
konusunda akilla sorgulamay1 birakip goniille inanmay1 yani tasdik etmenin imandaki
onemli unsur oldugunu agikladig1 goriilmektedir. Allah’in varhigi ve birligini beyan
etmenin yaninda O’nu Ovme tesbih etmenin gerekliligine de vurgu yapildig:
belirtilmelidir. Yusuf Has Hacib’in, yasadigi donemde kelam ilminin ¢ok genis bir
cergevede yayilmasi nedeniyle bu fikirde bulundugunu yani bu goriisii devlet igindeki
gorevlilere ve halka yonelttigini sdyleyebiliriz. Ciinkii, o donemde bilmeden bu konulara
dalmak ¢esitli yanlis goriislerin ¢gikmasina da sebep oluyordu. Dolaysiyla Has Hacib bu
beyitleri sdylerken avam sinifi denilen halk yani Akaid veya Kelam gibi ilimlerle
ugrasmayanlar odak noktasi olmus denilebilir. Bagka bir yerde Yusuf Has Hacib, Allah’in

tek ve biiyiik oldugu ve dengi ve ortagi olmadigini su sekilde dile getirmektedir:

“Yiicelik senin biiyiikliik senin,

Senden bagskast olamaz dengin.

877 el-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 18.
378 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 23.
879 yusuf Has Hacib, 25.
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Ey bir Tanr, yoktur ortagin,

Her seyin basinda, sonunda sen varsin”°

Bu musralara dikkat edildiginde, Thlas Suresi’ni yansittigina dair bir izlenim edinilebilir.
Yusuf Has Hacib, Allah’in zatinin ve sifatlarinin yaratilan varliklarin higbirine
benzemedigini belirtir. Allah’in her yonden tek ve her seye giiciiniin yettigi ve higbir seye
muhta¢ olmadigi vurgulamr. Kur’an-1 Kerim’de de ‘‘llahumz bir tek Allah’tir!

seklinde Allah’1n birligi vurgulanmaktadir.

Es-Sabbuni, El-Bidaye fi Usul’d-Din adli eserinde Allah’in birligi ile ilgili su ifadeyi
belirtmistir: “‘Allah in birligi insan hayatinda yer alan uyum ve diizen ile kendini asikdr
etmektedir. Allah yeri, gégii ve bunlar arasindaki her seyin yaraticisidir. Yarattigi yer ve
g6k arasinda herhangi bir uyumsuzluk soz konusu degildir. Yine gece ile giindiiziin ardi
arda gelmesi Allahin birligine bir delildir. Eger geceyi bir ilah giindiizii de baska bir
ilah yaratmis olsaydi, biri gece olmasim digeri giindiiz olmasini isterdi’>*® Yusuf Has

Hacib’in de es-Sabbini’nin goriisiine benzeyen ifadeleri su sekildedir:

“Yarattin on binlerce, sayisiz canliy

Ova, dag, deniz, tepe ve cukurlar:”

“Tiim yaratilmiglarin onunla isi

Ihtiyact yok, yok onun egi”%%*

Aslinda Maturidi diisiincesine gore Allah’1 bilmek ve tanimak, aklen vaciptir.3®® Eger

higbir resul gonderilmemis olsa bile, insanlarin akillariyla Allah’in varligini, birligini ve

380 yusuf Has Hacib, 23.

31 Bakara, 2/163.

382 Nureddin es-Sabtni ve Halif, EI-Biddye fi Usil’d-Din, 39-40.
38 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 24.

34 Yusuf Has Hacib, 23.

35 Bkz. el-Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 220.
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yaraticiligini bilmesi ve O’nu layik oldugu sifatlarla tanimlamasi gerekir. Bu bilgiler, akil
yoluyla elde edilir. Bu nedenle, vahye ulasamayan bir kimse sorumlu tutulur ve mazur
goriilemez.38 Maturidi diisiincesine gore, herhangi bir dini inanca sahip olmayan veya
gecmiste yasamis insanlar bile, akillar1 sayesinde Allah’in var oldugunu ve tek oldugunu

bilmek zorundadirlar. Ciinkii Allah, insanlara kendi varligini ve birligini

anlayabilecekleri bir akil giicii vermistir.38’

Bazi Sii gruplarin iddiasina gore ise, Nazar ve Kiyas Allah’1 tanimaya y6nlendirir. Akil

ise elgiler geldiginde delil olur; ancak onlarin gelmeden énce akillar delil degildir.38®

Insanin kainattaki yaratilanlardan ilham alarak Allah’1 tanimasi miimkiin oldugunu Yusuf

Has Hacib dolayl bir sekilde ifade etmeye caligsmstir.

“Bunlar hep bilgisizlerin isidir
Bilgisiz kisiler tam bir hayvan siiriistidiir
Allah’a inanan bilgili kigi
Kismetiyle yetinir, tam yer asini
“Yaratti insanoglunu bir olan Allah
Biiyiik var, kiigiik var, iyi ve kotii
Yoksul, zengin, bilgili ya da bilgisiz

Tam soyle, kiistahi var akilli, akilsiz %

36 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 222.

37 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm(d Nesefi, et-Temhid fi ustili'd-din, 1. bs
(Kahire: el-Maktebetiil’l-Ezheriyye 1i’t-turas, 2006), 16-17; Nureddin es-Sabini ve Halif, El-Biddye
fi Usiil’d-Din, 33; Nureddin es-Sabbuni, El-Bidadye fi Usiil’d-Din (Mdtiiridiyye Akaidi), ¢ev. Bekir
Topaloglu (Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1979), 69-71.

38 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari, Makalatu I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-
Musallin, 3. bs (Almanya: Franz Steiz yaynlari, 1400), 52; Ebu’l-Halef Sa’d b. Abdullah (301/913)
Kummi, Kitabu Makdldt ve’l-Furak (Tahran, 1963), 42-46; Seyh Muhammed Halil ez-Zeyn, Tarihu I
Furaki’l-Islamiyye (Beyrut: Miiessesetii’l A’la, 1985), 201.

389 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 146.

380 yuysuf Has Hacib, 158-59.
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Goriildiigi gibi Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig eserinde Allah’in varligi ve birligi
konusundaki goriisler genel mahiyeti ile Siinni inang esaslarma uygundur. Allah’in var
ve bir oldugunu agik bir sekilde beyan ederken O’nun varlik ve birligini herhangi bir
delillerle ispatlama arzusu duymamistir. Bunun sebebi de yukarida denildigi gibi eserin
asil amaci diginda olmasi veya eserin zaten Allah’in varligina ve birligine inanmig olan
Miisliimanlara yazilmis olmasi ya da hi¢ kelami konulara girmek istememesi, bir agidan

da halki bu yonde tegvik etme gayretinden dolay1 da olabilir.
3.1.2. Allah’in isim ve Sifatlar

Islam’in Siinni mezhep geleneginin inancina gére Allah’m Kur’an ve Siinnette gecen
giizel 1simlerini kesin bir sekilde kabul ve tasdik etmek gerekir. Allah’in zatinda oldugu
gibi isim ve sifatlarinda da Tevhid prensibini tutunmak; Allah’1 isim ve sifatlar1 yoniiyle
de bir ve tek olarak kabul etmek Allah’a ait olan isim ve sifatlar1 bagka herhangi bir seye

izafe etmemek, mahiyeti agisindan da herhangi bir mahluka benzetmemek demektir.3%!

Kutadgu Bilig eserinde de , Allah’1n isimleri genellikle “Tanr1”, “Idi”, “Bayat” ve “Ugan”
gibi eski Tiirk¢e terimler kullanilarak zikredilmektedir. Nadiren, Arapca “Rab” kelimesi
de kullanilmistir. Eserin birinci kisminda, Allah’a olan imandan, her seyin yaraticisi
oldugundan, ayrica istiin gii¢ ve kudret sahibi oldugundan bahsedilir. Bu bahsedilen
ozellikler, Allah’in zat1 ve siibuti sifatlarindandir.>% Yusuf Has Hécib, eserinde Allah’in

sifat ve isimlerinden bazilarina yer vermistir.
3.1.2.1. Allah’n Isimleri

Kuran’da Allah’in giizel isimleri manasina gelen “Esmaiil-Hiisnd” kavrami dort yerde
gecmistir. Bunlardan ikisinde bu giizel isimlerin Allah’a ait olduguna vurgu yapilmig3®®
baska bir yerde ise bu isimlerle Allah’a dua edilmesi gerektigi®** bildirilmis, diger bir
yerde ise bu isimlerin O’nun zatinda herhangi bir ¢oklugu meydana getirmedigi beyan

edilmistir.3%

31 eo|-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 125-40.
392 g]-Matiiridi, 125-40.

393 Taha 20/8, Hasr 59/24

394 A’raf 7/180

35 {sra 17/110
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Hz. Peygamber’in rivayet edilen hadislerine gore Allah’in doksan dokuz ismi oldugunu
bildirir.3%® Ama Allah’in Kur’an ve hadislerde bildirilen isimlerinden baska isimlerinin
de olmasi miimkiin oldugu belirtilir. Bununla alakali Hz. Peygamber’in bir hadisinde
sOyle buyrulur: “Allah’im! Sana ait olan her isimle senden isterim: Bu oyle bir isim ki,
kendin onunla adlandirdin veya kitabinda indirdin veya mahlukatindan birine ogrettin,

ya da sadece senin katinda bulunan gayb ilminde onu zatina tahsis ettin’*%’

Maturidi mezhebi, Allah’in isimlerinin varhiginin kabul edilmesinin gerekli oldugu
inancindadir. Ayn1 zamanda, bu isimlerin kabul edilmesinin tesbih (benzetme) anlamina
gelmedigini vurgular. Bunun sebebi, peygamberler ve gokten indirilen kutsal kitaplarin
bu isimleri dogrulamasidir. Eger bu isimlerin kabulii tesbih anlamina gelseydi, o zaman

peygamberlere su¢lama anlamina gelecekti.3%®

Maturidilik mezhebinin ¢gogunlugu, Allah’in isimlerinin tasdik edilmesi konusunda tevkif
(nassin agik bir ifadeyle belirlemesi) goriisiinii benimsemistir. Yani, giizel isimlerin
dogrulanmasinin yolu dinin metinlerini isitmekten geldigi vurgulanmaktadir.>®*® Ayrica
Allah’1, kendisinin isimlendirdigi ve seriatla geldigi isimler ile adlandirilmasi gerektigi
belirtilmektedir.*®® el-Maturidi Te vildtii Ehli’s-siinne adli eserinde sdyle der: “Allah’a,
‘Ey Miibarek! seklinde hitap etmek uygun degildir. Bunun anlamu, tiim iyiliklerin O ’ndan
gelmesine isaret etse bile, Allah’in isimleri arasinda bu ifadenin nakil (dini metinlerde
actkca belirtilmis) olarak ge¢medigini bilmeliyiz. Allah’in kendisinin isimlendirmede
kullanmadigr  hi¢chir ismi O’na atfedemeyiz. Bu nedenle, ‘Miibarek’ seklinde

isimlendirmenin uygun olmadigina karar verdik. Allah, dogru yolu gosterendir. %t

Maturidiler, Allah’in isimlerini ispatlarken, haber verme ve isimlendirme kategorileri
arasinda ayrim yapmadilar. Bu ylizden, Allah’in isimlerine “El-Sani”, “El-Kadim”, “Ez-

Zat”, “Es-Sey” ve benzeri isimleri dahil ettiler. el-Maturidi Te 'vilatii Ehli’s-siinne adli

3% Buhari Tevhid 12.

397 Ahmed b. Hanbel 1. 391.

398 e|-Matiiridi, Kitdabii 't-Tevhid, 93,947.

399 e|-Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 9/604.
400 Nesefl, et-Tembhid fi usiili’d-din, 28.

401 e|-Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 9/604.
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eserinde el-Hasr suresinin “as 50 bas 50 b 530 5 il e 54 Y140 Y @3 40 547 ayetinde gegen

“%” (Hu: O) kelimesinin, Allah’m isimlerinden biri oldugunu ifade etmistir.*%?

Es’ari alimleri, Allah’in isimlerini ve isaret ettigi nitelikleri kabul ederler, ancak bazi
nitelikleri kabul etmezler. Ornegin, “EIl-Ali” (Yiice) ismini kabul ederler ve bu ismin
yiicelik niteligini i¢erdigini sdylerler, ancak bu yiicelik niteligini tevil ederler. Onlara
gore, “El-Ali” ismindeki yiicelik, zorlama, onur ve mekann yiiceligini ifade eder, ancak
Allah’in varlik yoniinde bir yiiceligi kabul etmezler. Yani, Allah’in Arsinda tahtinda yiice

olduguna inanmazlar.4%3

Kutadgu Bilig eserinde Allah i¢in kullanilan isimlere baktigimizda Arapga, Fars¢a isimler
yaninda Tiirk¢e isimlerin oldugu da goriiliir. Eserde Allah’in isimlerinin bazilar1 oldugu
gibi gecmekteyken, bazi isimlerinin de manasi verilmektedir. Eserde Allah i¢in kullanilan
Arapga isimler sunlardir: “Allah 4% “Akbar 4% “Kadir”,4% “Rab”4" Ziil-celal,**
Kadir,*% Kerim,*1 seklindedir. Allah igin kullanilan Farsca isimler ise: “Huda”,*'

“Perverdigar”*'? dur.

Eski Tiirkgede Allah igin kullanilan isimler: “Tanr1”, “Idi”,**® “Bayat”** ve “Ugan*'®
seklindedir. Bununla beraber ululuk sahibi gibi iki kelimeden olugan ayni zamanda sifat

olarak da kullanilabilecek olan isimlerin de Allah i¢in kullanildig1 g6z ardi edilmemelidir.

402 el-Matiiridi, 9/603.

403 Ebl Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed Gazzali, EI-Maksadii’I-Asnd fi Serhi Esmai’l-
ldhi’lI-Husna (Kibris: EI-Cabi ve el-Cefan, 1987), 106-9.

404 Yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 160.

405 yysuf Has Hacib, 200.

406 yysuf Has Hacib, 19.

407 yysuf Has Hacib, 35.

408 Yysuf Has Hacib, 7.

409 Yysuf Has Hacib, 7.

40 Yysuf Has Hacib, 418.

41 Yuysuf Has Hacib, 104; Kokeni Farsca olan Hiida, “Tanr1”, “Hiikiimdar”, “Sahip” anlamlarini tastyan

bir isim oldugu bilinmektedir. “Guday”, “Kutay”, “Huday”, “Huda” ve “Hiida” gibi esdeger

isimlerinin oldugunu, Tanri, Yaradan, Kainat yaraticis1 anlamlarina geldigini ve Altay metinlerinde

“Altay Kuday” (Altay Tanrisi) ve Yedi Kuday (Yedi Tanr1) gibi kavramlarla siklikla rastlanan bir

kavram oldugu sdylenmektedir. Bkz. Yusuf Karakurt, Tiirk Soylence Sozligii (Tiirkiye, 2011), 200.

Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 305. Perverdigar ismi Farsga kokenli olup, Perverd-gar, “besleyici,

terbiye edici, riziklandirici Tanr1” anlamina gelir. Bkz. Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce

Ansiklopedik Liigat (Istanbul: Akaydm Yaymevi, 2013), 1275.

413 Yuysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 19.

44 yysuf Has Hacib, 20.

45 Yysuf Has Hacib, 21.

412
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Asagidaki beyitlerde Allah’in isimlerinden Akbar, Kadir, Ziilcelal, Ehad isimleri direk

Arapca veya mana olarak ayni satirlar iginde beyan edilmistir.

“Ululuk sahibi, gii¢lii, ziil-celal
Yaratan, tiireten ve kadir kemal "*'®
“Hesaba vurulmaz senin birligin

Her seye yeter bu kudretin"*'

Ayn1 zamanda bu beyitlerde Halik isminin de mana olarak gectigi soylenebilir. Cilinkii

beyitte yaratan ve tiireten kelimeleri Kadir olan Allah i¢in kullanilmistir.

“Allah’tan affini istesin giinahlarimin

Belki duayla bagislar beni, Kerim "*18

Allah Kerim ismiyle insanlara sayisiz nimet ve liituflar bahseder, giinahlarini affeder ve
merhametiyle doludur. Bu isim, Allah’m biiyiik cdmertligini ve insanlara olan sevgisini
ifade eder. Kerim ismi, Kur’an’da bir¢ok kez zikredilmistir*'® ve Allah’in isim ve sifatlari

arasinda 6nemli bir yere sahiptir.

“Ezeli Allah adiyla séze basladim
Tiireten, biiyiiten, gogiiren Allah’im

Yaratt diledigi gibi biitiin evreni

46 Yysuf Has Hacib, 7.

47 Yusuf Has Hacib, 23.

48 yysuf Has Hacib, 418.

419 Bakara 2/261; Alak 96/3-5; Neml 27/40.
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Diinya icin aydinlatt giinesi, ay1”*%°

Allah’in Hayy ismi, Kur’an-1 Kerim’de gegen bir isimdir ve ‘‘Hayy’’ kelimesi ‘‘canli,
diri, yasayan’’ anlamlara gelir. Allah’in ‘Hayy’’ ismi, O’nun her zaman ve her yerde var
oldugunu, sonsuz bir yasama sahip oldugunu ifade eder.*”! Bu misralarda ise Allah’in
Ezeli oldugu ve onun hicbir zaman sonu gelmeyecegi yani ebedi oldugu

vurgulanmaktadir.

“Sen de duayla yardimct ol bana
Unutma beni, tutundum sana

Gozet Allah’tim her daim, géonliimii dogru tut

Tavrimi, davramslarimi dogruluk iistiinde tut"*??

Yukarida gegen biitlin misralarda Allah’in Arapca, Fars¢a veya Tiirkce isimleri genel
mahiyeti ile higbir sekilde farkli yorumlanmamus ve Islam’in Siinni inang ¢izgisine uygun

bir sekilde kullanilmis denilebilir.
3.1.2.2. Allah’1n Sifatlar

Ehl-i Siinnet, Allah’in sifatlar1 konusunda genel olarak goriis birligine sahiptirler, yani
Allah’in belli sifatlarinin varligin1 kabul ederler. Bunlar, Allah’in kudreti (kadir), ilmi
(alim), hayati (hayy), iradesi (murid), isitme (semi) ve gérme (basir) gibi sifatlardir ve bu
sifatlar, Kur’an ve hadislerde agik¢a yer almaktadir. Ancak, Allah’in sifatlar1 hakkindaki
ihtilaflar, bu sifatlarin nasil anlagilacagi, nasil ifade edilecegi ve hangi tiir yorumlarin
yapilabilecegi gibi konularda olmustur.*?® Ozellikle bazi sifatlar, insan zihninin

anlayisina uygun olmayabilir ve dogru bir sekilde ifade edilmeleri zor olabilir.

420 yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 31-32.

21 el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 48-50.

422 Yyysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 429.

428 Bkz. es-Semerkandi, Kitabii’s Sevadi’I-A zam, 244.
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Es’ariler, Allah’in eksiklik niteliklerini/sifatlarin1 reddederler. Buna gore, Allah ne bir
cisimdir, ne de bir maddeye sahiptir. Ayn1 sekilde, Allah bir yerde yer kaplayan
(miitehdyiz) degildir, parcalara ayrilabilir (miirakkeb) ne de boliinebilir degildir. Allah’a
ait olmayan bu tiir terimleri kullanmak, Onun hakkinda uygunsuz ve yeni tiiretilmis

ifadeler olacagindan dolay1 uygun degildir.*?*

Es’ari mezhebinin ilk alimleri, bir¢ok zati ve fiili sifatin varligin1 kabul etmislerdir. Bu
sifatlara rnek olarak, “Istiva”, “Yiiz”, “Eller”, “Rahmet” (Merhamet), “Gazap” (6fke)
gibi sifatlar gosterilebilir.*® Es’ari mezhebine mensup sonraki alimler ise, yedi sifati
“Ma’ani sifatlar” olarak adlandirarak kabul etmislerdir. Bu sifatlar: ilim, kudret, irade,
hayat, konusma, isitme ve gdrme sifatlaridir. Bazilar1 ise “Idrak” (anlama) sifatin1 da

kabul etmektedir.*%®

Matiiridiler ise, Allah’in baz1 sifatlarin1 kabul ederler ve bu sifatlar i¢in Allah Teala’nin
kendi zatiyla kaim olan ger¢ek anlamlar1 oldugunu iddia ederler. Ancak Eg’ariler gibi

baz1 sifatlar1 yorumlar veya tefviz ederler.4?’

Sifatlarin zat ile iliskisi agisindan Maturidiler, Allah’in sifatlariin O’nun  kendisi
olmadigin1 ve O’ndan baska olmadigint sdylemistir; ¢iinkii eger sifatlar zatin kendisi
olsaydi, o zaman zat olurdu, ve eger sifatlar O’ndan farkl olsaydi, kadim olanlar ¢oklugu
kaginilmaz olurdu; ¢iinkii farkli olanlar, biri digerinden ayrilabilir.*?® Bu konuda
Siraceddin Ali b. Osman el-Usi el-Emadli adli eserinde: Allah’in sifatlar, ne zatinin

aynmisidir ne de zatindan ayri ve kopuk baskast da degildir***demektedir.

El-Kari bu siirle ilgili soyle bir yorum yapmustir: “Sair, Allah’in sifatlarini genis anlamda
kullandi; hem oziin hem de eylemlerin nitelikleri icerisine girdi. Bu nitelikler, ne zatin bir

pargasidir ne de onun disinda baska bir seydir. Eger bir par¢a olsayd, oz olurdu; eger

44 Ebl Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani Razi, El-Isdretii fi ilmi’l-
kelam, 1. bs (Merkezu Niri’l-Ulimi 1i’1-buhdsi ve’d-dirasati, 2007), 110-13.

425 Ebii’l-Hasan Ibn Eba Bisr Ali b. Ismail b. Ishak Es’ari, el-Ibdne an usili’d-diyane, 1. bs (Daru’l-
Ansaér, 1977), 120-26.

426 Ebu’l-Muzaffer imadiiddin Sehfur b. Tahir b. Muhammed (471/1078) isferayini, et-Tabsir fi 'd-din ve
temyizi’l tirkati’'n-naciye ani’l-firkati’l-halikin (Libnan: Alemu’l-Kutub, 1983), 20/163; Gazzali, El-
Maksadii’l-Asnd fi Serhi Esmdi’l-ldhi’l-Husna, 160.

421 e|-Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 9/49-60,128-129.

428 el-Matiiridi, 9/50.

429 Eb{ Hasen Siriceddin Ali b. Osman el-Usi, Serh ii’l-Emali Li-Aliyi’l Kari, gev. Sahver Celikoglu
(Istanbul: Marifet Yayinlari, 2011), 1/292.
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baska bir sey olsaydi, birlestirme gerekliligi ortaya cikardi ki bu da imkansizdir.
Es’arilerin goriisii de bu sekildedir.*3! Fakat Matiiridiler, Es’arilere miihalefet ederek

Allah’in subiti/fiili sifatlarin kadim oldugunu iddia etmisler.*3?
3.1.2.2.1. Allah’in Zati Sifatlar:

Allah’a zati nitelikler olarak kabul edilen zati sifatlar, hi¢bir varliga verilemeyecek kadar
yiicedir. Bu nedenle, Allah’in eksiklik, acizlik veya son bulma gibi niteliklerle karsiti
kabul edilemeyeceginden, bu niteliklerden Allah’t arindirmak igin tenzihi veya selbi
sifatlar olarak da adlandirilmistir. Zati sifatlar, Allah’a zatiyla kaim olan alti temel
ozellikten olusur. Bunlar: var olmak (viicud), baslangici olmadan ezelden beri var olmak
(kidem), varligi hakkinda sonun olmamasi (beka), biitiin 6zelliklerinde bir ve tek olmak
(vahdaniyet), var olabilmek i¢in baskasina muhta¢ olmamak (kiyam bi-nefsihi) ve

sonradan var olanlara benzememek (muhalefetun li’l-havadis) seklindedir.

Kutadgu Bilig eserinde islam’in Ehl-i Siinnet itikad: agisindan degerlendirdigimiz zaman

Allah’in bazi1 sifatlarin yer aldigi dikkat ¢eken bir husustur.
Viicud Sifati

Viicud kelime olarak “var olmak” demektir. Istilah manasinda ise Allah’in bir sifat1 olarak
Allah’in varligint ve onun varliginin hicbir seye bagli olmadigini zati geregi var
oldugunu, baglangici ve sonu olmadigini, hem aklen hem de naklen varliginin zorunlu

oldugunu ifade eden bir kavramdir.*®®

Kuran’da: “O éyle Allah 'tir ki, Kendisinden baska ilah yoktur...”*%*

Kutadgu Bilig’de de Allah’in Zati sifatlarindan Viicud, sifatina da deginilmistir. Allah’in

varliginin zorunlu olmasini ifade eden viicud sifati, Allah’in her tiirlii eksiklikten uzak

430 Molla Ali el-Kari, Davu’l-ma’ali libadi’l-mali (Darii’1-liibbad, t.y.), 24-26.

41 Eb’l-Me’ali Abdulmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, es-Samilatu fi usili’d-din (Iskenderiye: el-Maarif,
1969), 28-29.

432 Maturidiler ile Es’ariler arasinda goriis ayriliklari igin bkz. Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik
Maturidilik Iligkisi (Ankara: Ankara Okulu Yaynlar, 2019), 329-38.

433 Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi, Kelam Terimler Sozliigii, 5. bs (istanbul: ISAM Yayimlari, 2017),
345.

434 Hasr 59/21.
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oldugunu vurgulayarak, O’nun var oldugunu yok olmayacagini belirtmektedir. Ayrica

Allah’1n, biitiin varliklar1 yarattigini da vurgulamistir.

“Varhklarda degil senin birligin
Varliklar: sen yarattin, onlar senin

Varlhiklar: yarattin, onlar gegici

Yok olur varliklar, sensin kalict”*®

Bu musralardan hareketle biitiin varliklar yok iken yaraticinin var olmast onun zorunlu
varlik oldugunu gostermektedir. Ciinkii hi¢bir sey yokken yoktan var eden varliginin yok

olmas1 veya varliginin baska bir varliktan gelmesi abestir imkan dahilinde olamaz.
Kidem sifati

Islam itikadi mezheplerinde uluhiyyetin en 6nemli sifatlarindan biri olarak kabul edilir.
Allah’a ait sifatlar da zat1 gibi 6ncesizdir ve Allah’in evvelinde herhangi bir varlik
olmadig1 i¢in kendisi kadim olarak nitelendirilir. Eserde ise bu husus su sekilde

geemektedir:

“Ey bir Allah, yoktur ortagin

Her seyin basinda sen, sonunda sen varsin’"**®

Burada Yusuf Has Hacib Kidem sifatini agik¢a dile getirmese de Allah’in her seyden dnce
var oldugunu ve her seyden sonra kalacagini isaret eder. Ayni eserde Yusuf Has Hacib,
“Yedi yildiz1 ve on iki burcu soyler” bashigi altindaki misralarinda Allah’in ezeli

oldugunu acikea su sekilde bildirmektedir:

45 Yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 24.
436 Yusuf Has Hacib, 23.
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“Ezeli Allah adiyla soze basladim

Tiireten, biiyiiten, gogiiren Allah tm "%’

Beka Sifati

Beka, ‘‘Sebat ve devam etmek, kesintiye ugramadan gelecege dogru siiriip gitmek’*4%®
manalarint verir. Ehl-i Siinnet basta olmak {izere Miislimanlar Allah’in baslangici
olmadig1 gibi sonu da olmadigina inanirlar. Kuran’da Allah’in baki oldugunu gdsteren
birka¢ ayet bulunmaktadir. “Bunlardan Yeryiiziinde bulunanlarin hepsi fanidir. Azamet
ve kerem sahibi rabbinin zat: ise baki kalir. "**° “Ve odur her seyden énce var olan ve her
seyden sonra kalan ve her seye iistiin olup delilleriyle bilinen ve her seyi bilen de

duygularla bilinmeyen ve o, her seyi bilir. 44

“Kuskusuz birsin ey sonsuz Allah

Katilmaz, kirilmaz tek olan ayri”**

“Varliklar: yarattin, onlar gegici

Yok olur varliklar, sensin kalic1” **

Bir bakima bu ayetlerin aciklamasi gibi gelen yukaridaki misralarda ise Has Hacib
Allah’1n sonsuz, eksilmez ve bozulmaz tek varlik olduguna vurgu yaparken diger biitiin
mahlukatin fini oldugunu tek sonsuz kalici yani beka sahibi olan Allah oldugunu

bildirmektedir.

437 Yusuf Has Hacib, 31-32.

4% Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimler Sozliigii, 47.
439 Rahman, 55/26-27.

440 Hadid 57/29.

41 yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 23.

442 yysuf Has Hacib, 24.
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Vahdaniyet Sifati

Vahdaniyet Allah’in birligi demektir. Yukarida genis bir sekilde ele aldik. Yani Allah,
zatinda hicbir sekilde boliinemez ve ortak kabul edilemez. O, zatinda bir ve ortaksizdir,
O’nun sifatlarinda esi benzeri yoktur ve O’ nun fiillerinde higbir ortagi yoktur.*** Bu temel
Ihlas suresinin mahiyetidir. Yusuf Has Hacib eserinde bu hususta su sekilde misralar

yazmaktadir:

“Ey Allah’in birligine inanan, onu 6v dilinle

Aklimi birak, inandin gonliinle a4

Kiyam bi-nefsihi

Allah’1n zat1 geregi kendi kendine var olmasi demektir. Kavram olarak Allah’in zaman,
mekan, sebep gibi hi¢bir seye muhta¢ olmadan kendi kendine zati geregi var olmasi
demektir.**® Bunun aksi diisiiniiliirse Allah vacip olan varlik degil de miimkiin olan varlik
kategorisine indirgenmis olacak ve tek olan Allah i¢in yakistiritlamaz, Allah biitiin
miimkiin sifatlardan miinezzehtir. Allah’in kiyam bi-nefsihi sifatina inanmak iki seyi
gerektirir. Birincisi, Allah, bir sifat degil, sifatlarla nitelenmis bir zattir. Ikincisi, Allah,

hicbir seye muhtag degildir. Yusuf Has Hacib soyle dedi:

“Yiice arstan altindaki topraga kadar

Ey Rabbim biiyiik kiigiik sana muhtagtir 2446

443 Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimler Sézliigii, 336.

44 yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 25.
45 Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimler Sézliigii, 187.
46 yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 25.
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Buradan da biitiin varliginin O’na muhta¢ olmast O’nun higbir seye ve hi¢ kimseye

muhtag¢ olmadiginin gostergesidir denilebilir.
Muhalefetun li’l-havadis

Sozliikte yaratilmislara benzememek anlamina gelen bu sifat 1stilahta ise Allah’in
zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde yaratilmislara benzememesi demektir.*’ islam iimmeti,
Allah’in higbir benzeri ve dengi olmadigi konusunda ittifak etmistir. Akildan da
anlasildigr tizere, Allah eger yaratiklardan birine benzer olsaydi, O da onlar gibi
yaratilmis olurdu. Daha once Allah’in yaratilmis olmasi imkansiz oldugunu ispat

etmistir.*®

Has Hacib ise sOyle der:

“Onun ne egi var ne de benzeri
Nasil olduguna yaratilanin yetmez akl

Yiiriimez, yatmaz, uyumaz

Benzersiz, essiz, anlatilmaz ~**°

Bu musralarda O’nun esi benzeri olmadigini beyan ederken benzersiz oldugunun
sebeplerini idrak etmeye insanin aklinin yetmedigine de vurgu yapmistir. Ayni zamanda
tesbih ve tecsim goriislerden de Allah’in miinezzeh oldugunun altim ¢izdigi
goriilmektedir. Buradan da musralarda Allah’in sifatlarma dair Islam’m Siinni inang

cizgisine aykirilik goriilmedigi sdylenebilir.
3.1.2.2.2. Allah’1n Subiti Sifatlar

Allah’in ezeliye ve ebediyet 6zelliklerine sahip oldugu gibi, var olmasi zorunlu olan,
yetkinlik ve kemali ifade eden niteliklere sahiptir. Subiti sifatlar fiili sifatlar olarak

adlandirilmaktadir. Herhangi bir sifat Allah’in iradesine bagliysa (Allah dilerse yapar ve

47 Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimler Sézliigii, 223.

448 Nesefl, et-Temhid fi usiili’d-din, 32.
49 yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 24.
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dilerse yapmaz), o sifat fiili veya subiiti bir sifattir. iste bu, zati sifatlar ile subiti sifatlar

arasindaki ayrim ¢izgisidir.

Subti sifatlar sunlardir: hayat (sonsuz yasam ve canlilik), semi (her seyi duymak), ilim
(her seyi bilmek), basar (her seyi gormek), kudret (sonsuz gii¢ sahibi olmak), irade

(sinirsiz dileme giicii), kelam (konusmak) ve tekvin (yaratmak). 4>

Maturidi alimler, genelde bu sifatlarin ispatlanmasi i¢in iki yol izlerler: Birinci yol:
Kusurlardan arinma. Ikinci yol: Muhdislerin isareti. Yani aleme bakarak Allah’in
sifatlarini ispatlamak. Bu konu ile ilgili Nesefi, et-Temhid fi usili’d-din adl1 eserinde
“Eger alemin yaraticist kadim ve kadimlik sartlarindan noksanlik kabul edilirse, o zaman
O ’nun hayat sahibi, giiclii, igiten, goéren ve bilen oldugu sabitlenir. Zira aksi takdirde O,
oliim, cehalet, acizlik, kor ve sagir gibi sifatlarla nitelenirdi, ¢iinkii bu sifatlar, yukaridaki

sifatlarla celisir.” seklinde ifade etmistir.*®

Yusuf Has Hacib, Allah’in subiti sifatlarindan ilim, irade ve kudret sifatlar1 manzum bir

sekilde ifade ederek Allah’in sifatlar1 konusuna dikkat ¢ekmistir.
flim Sifat:

Cenab-1 Allah’mn ezeli ve ebedi nitelikleriyle bilgi ve bilme konusunda tamamen vakif

oldugunu ifade ettigi pek ¢ok ayet bulunmaktadir. “O karada ve denizde ne varsa bilir.

2452

O ’nun ilmi disinda bir yaprak dahi diismez. “Goklerde ve yerlerde olanlart Allah’in

bildigini gérmiiyor musunuz?’ "> ‘O ilmiyle her seyi kusatmigtir.”*>*

Kutadgu Bilig’de, insanin yeryiiziine indirilis gayesini Yiice Allah’in adeta inci gibi sakli

kadim bilgisinden meydana geldigi ifade edilir.

“Allah bu diinyay bilerek yaratti

450 Nesefi, et-Temhid fi usili’d-din, 40-41; es-Semerkandi, Kitabii’s Sevadi’l-A zam, 245-46.
41 Nesefi, et-Temhid fi usiili’d-din, 12,21; el-Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 9/49.

452 En’am 6/59.

453 Miicadele 58/9.

454 Taha 20/98.

100



Helalinden yiyecek, icecek gonderdi™*>°

“Bilgili bilir mi, ne der ne
Akilli anlar mi, ne der ey bilge
Her seyi bilen Allah tir, o bilir bu isi

Her seyi anlayan Allah 'tir, ancak o anlar bu isi”*®

Bu musralara baktigimiz zaman ii¢ sey dikkatimizi c¢eker. Birincisi, Allah’in diinyay1
bilerek yaratmasi. Ikincisi, Allah’in ne dedigini bilmesi. Uciinciisii, Allah’mn her seyi

bilmesidir. Bunlar Allah’in mutlak ilim sahibi oldugunu gosterir.

irade Sifati

Allah’in herhangi bir is veya istek i¢in dilemede bulunmasi1 manasin1 veren irade sifatiyla
ilgili Kur’an-1 Kerim’de su ayetler gegmektedir. ‘‘Biz bir seyi murat ettigimizde séziimiiz

“‘ol!’” demekten ibarettir, o da hemen oluverir’**>” buyurmustur.

Eserde de Allah’in dilemedeki sonsuz, sinirsiz olan muazzam giiciine dikkat ¢ekilmistir.

“Dilerse agirlar ibadetsiz kulunu
Dilerse ucuzlatir, diiskiin kilar ibadetli kulu
Diledigi her sey olur, ol derse

Yiiriitiir kazasini karar verdigi her iste "*%®

45 Yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 261.
456 Yusuf Has Hacib, 131.

47 Nahl 16/40.

48 yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 283.
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Yusuf Has Hacib, bu misralarda Allah’in irade sahibi oldugunu ve hi¢ kimse onun
diledigini engellemeyecegini isaret eder. Ayn1 zamanda kaza ve kader de onun iradesine

bagli oldugunu beyan eder.
Kudret Sifat1

Sozliikte takat, glig, kuvvet, viis’at, bir seye giicii yetmek, bir isi 6l¢iilii ve planli yapmak,
kuvveti olmak, muktedir olmak gibi anlamlara gelen kudret, 1stilahta yasam sahibinin,
kendi iradesi ile bir isi yapmaya ya da yapmamaya gii¢ yetirdigi bir sifat olarak
aciklanmistir.*®® Allah’in kudret sifati, onun sonsuz gii¢ sahibi olmasi, biitiin evrende
irade ve ilmine uygun olarak tesir ve tasarrufta bulunmaya kadir olmas: demektir.*®
Allah’m kudret sifat1 ile muttasif oldugu Kur’an ile sabittir. “Muhakkak Allah her bir

seye giic yetendir. "**Y; “Allah her seye muktedir olandur. *%

Kutadgu Bilig eserinde, Allah’mn subtti sifatlarindan olan kudret sifatiyla ilgili de
diisiinceler mevcuttur. Bu konuyla ilgili Yusuf Has Hacib Allah’in kudretinin sayisinin

olmadigini vurgulamaktadir.

“Hesaba vurulmaz senin birligin
Her seye yeter bu kudretin®®
Kudretlidir, adildir, dogru yasalar: koyan
Yarattigi biitiin mahluklara giicii yeten*®*
Mavi gogii yaratty, isitti giinesi, ayi
Bulmak i¢in kara gece, aydinlik giin, y1l, ay hesabim

Yarattigi bu evren durmadan doner

459 {bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 74.

460 Nesefi, et-Temhid fi usili’d-din, 164.
461 Bakara 2/20.

462 Kehf 18/45.

43 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 33.
464 Yusuf Has Hacib, 263.
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Allah hiikmii, takdiri ile gezinir*®

Yukaridaki beyitlerde bizi kusatan tabiatin bir nizam i¢inde uyumlulukla yaratildigina
dikkat ¢ekerek Allah’in kudret sifatini ispatlamaya ¢alisilmaktadir. Kur’an’da, “Allah,
gece ile giindiizii birbirine ¢eviriyor. Siiphesiz bunda basiret sahipleri i¢in mutlak bir
ibret vardir’**® buyrularak Allah’m kudret sahibi oldugunu tabiat nizami yoluyla akil
sahibi olan insanlara ibret i¢cin gostermektedir. Bu misralarda Allah’in Kudret sifatindan
bahsederken ayni zamanda O’nun adil yani her konuda adalet sahibi olduguna biitiin

kararlar1 hatasiz ve eksiksiz olduguna da vurgu yapilmaktadir.
3.2. Niibiivvet

Nebi kelimesi, Arap¢a kokenli bir kelime olup haber vermek veya yiliksek konumda
olmak anlamlarina gelir. Nebve veya niibi ise yiiksek konum ve degerde olmak
manalarini vermektedir.*” Resul ise Allah’in hiikiimlerini insanlara teblig etmek icin
gonderilen elci anlamima gelmektedir.*®® Peygamber, Allah ile iradeli kullar1 arasinda
el¢ilik gorevini tistlenen 6rnek bir sahsiyettir. Peygamberlik, ayn1 zamanda “Niibiivvet”
ve “Risalet” olarak da adlandirilir.*®® “Niibiivvet” ve “Risalet”, Allah’in vahiy yoluyla
Ogrettigi emir ve yasaklarin elgiler araciligiyla insanlara iletilmesini ifade eder.
Peygamberler, Allah’in mesajin1 insanlara iletmek ve onlara rehberlik etmek igin
gonderilen &zel kisilerdir.4’® Bir itikat terimi olarak nebi, ‘‘Allah ile kullar1 arasinda
diinya ve ahiret hayatiyla ilgili ihtiyaclarin giderilmesi amaciyla ifade edilen elgilik

99471

gorevi yapan kimse olarak tanimlanur.

465 Yusuf Has Hacib, 264.

466 Nr 24/44-45.

467 bn Manzir, Lisdnu ’I-Arab, 1/164.

468 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Hanefi Ciircani, Kitdbu 't-Ta 'rifdt (Beyrut:
Darii’l Maa’rife, 2007), 104.

469 Tbn Manziir, Lisdnu I-Arab, 1/164; Ciircani, Kitabu t-Ta rifdt, 104.

470 Ferhat Gokge, Islam’da Peygamberlere Iman, 2. bs (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
2019), 7.

411 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 131.
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3.2.1. Ehl-i Siinnetin Niibiivvet Anlayisi

Islam’m Siinni anlayisindaki inang ilkelerinde Niibiivveti inkar etmek imandan ¢ikarir.
Peygamberlere iman ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hak soyle buyurmaktadir: “‘Ey
iman edenler! Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve daha dnce
indirdigi kitaba iman edin. Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret
giintinii inkdr eden kimse iyice sapitmistir.”"*’? Peygamberlik, yiice Allah’m kendilerini
faziletle tahsis ettii insami bir topluluga el¢i olarak gondermesidir.*”® Ehl-i Siinnet
geleneginde, nebilerin diger insanlarla ortak o6zelliklere sahip olduklaria (beser)
inanmakla beraber giinahlardan korunmus olmak (Ismet) #’4, yalan sdylememek (Sidk),
giivenilir olmak (Emanet), akilli ve zeki olmak (Fetanet) *’°, emir ve yasaklar1 oldugu gibi
ulastirmak (Teblig) gibi 6zellikleri peygamberlerde olmasi vacip olan 6zellikler olarak
gormiislerdir. Maturidi akaidinin 6nemli alimlerinden Nureddin es-Sabbuni peygamberde
bulunmasi gereken Ozelliklerden bahsederken, gerek sozlerinde gerek fiillerinde
kendisini lekeleyecek ve kiymetini diistiirecek hatalardan korunmus (masum) olur
ifadesini kullanir.#’® Islam alimleri peygamberlerin biiyiik giinahlardan korundugu
konusunda anlagmislardir, ancak onlarin kii¢iik glinahlarda farkli goriisleri vardir. Kadi
Iyaz eg-Sifa adl eserinde soyle demistir: “Peygamberlerin biiyiik giinahlardan korunmus
olmalart konusunda hichir ihtilaf yoktur.” Peygamberlerin Ismet sifati konusundaki
onlarin kiigiik hatalar1 ile ilgili rivayetleri, nebilikten Once olan seyler olarak
yorumlamiglardir. Bu diisiince peygamberlerin kiiciik giinah isleyebileceklerini caiz
gorenlerin goriisiine kars1 gelmektedir.*’” Peygamberler ve elgiler, kendi iimmetlerinden
farklilagtiran bazi1  Ozelliklere sahip oldugu belirtildi. Bunlardan biri, miras
birakmamalaridir. Ehli-Siinnetin yaygin goriisiine gore eger mal birakirlarsa, bu Allah’in

yolu i¢in bir sadaka olarak kabul edilir.*’®

472 Nisa 4/136.

473 Geniy bilgi icin bkz. Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi (6.
456/1064) ibn Hazm, el-Fasl fi'I-milel ve’l-ehvd’ ve 'n-nihal (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2014), 1/344-364.

474 Nureddin es-Sabini, El-Biddye fi Usil'd-Din, 95-96.

415 el-Matiiridi, Kitdabii 't-Tevhid, 221-24.

476 Nureddin es-Sabani, El-Biddye fi Usiil’d-Din, 85-97.

477 el-Bagdadi, el-fark beyne’I-firak ve beyanii 'l firkati 'n-ndciye, 50,210; Ebii’l-Fazl Iyaz b. Maisa b. Iyaz
el-Yahsubi Kadi lyaz, Es-Sifd bi Ta 'rifi’l-Hukiki’l-Mustafd (Beyrut: Darw’l-Fikr, 2002), 2/149;
Muhammed bin Ahmed bin Ebi Bekr bin Ferh Endiiliisi el-Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, C.
1 (Kahire: Daru’s-sa’b, t.y.), 1/308.

478 el-Bagdadi, el-fark beyne’l-firak ve beyanii’l firkati 'n-ndciye, 13.
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Maturidi anlayisa gore biitliin insanlar Hz. Ademden tiiremis ve zaman gegtik¢e inang
konusunda ihtilafa diismiis yanlis goriislere sahip olmustur. Bu yanlis diisiince ve fikirleri
diizeltmek i¢in de Allah insanogluna peygamberler gdndermistir.*’® Ayni zamanda
peygamberler bu yanlislar1 diizeltmede yardimci ve kolaylik saglayict gorevini
iistlenmektedir.*® Ayrica Maturidi goriisiine gore peygamberlerin gelisi ve insanlar
tizerindeki gorevi zorlayict sekilde degil sadece teblig yani koétiiliik icin cehennem
azabiin oldugunu hatirlatma, iyilikler i¢in de cennet nimetleriyle miijdelemek amaglh

olmustur.*8!

Maturidi goriise gore peygamber miiessesinin isleyis sekli, gonderilecek peygamberin
se¢imi ve génderme zamani sadece Allah’a ait olan bir seydir.*®? Bu isleyise baska kimse
hiikmedemez. Aym1 zamanda peygamberlerin gelisi insanlik i¢in Allah’in nimeti ve
yardimi olarak goriilmelidir.*®® Ciinkii insanoglu akliyla Allah’m varhigm ve birligini
idrak etmis olsa da bir¢ok sebepten dolayr akil yanligliklara diigebilir. Bu agidan

peygamberin uyarici ve rehber olarak gelmesi gergekten de biiyiik bir hikmettir.

Maturidi diistinceye gore daha net bir sekilde ifade edilecek olursa, Allah’in insanogluna
peygamber gondermesi caiz ve ayni zamanda miimkiin olan hususlardandir. Ciinkii
peygamber gondermek Allah i¢in mecburi bir sey degildir ve Allah isterse peygamber
gondermeye de bilir*®4, bu Allah’in iradesine baglidir.*®® Peygamberin génderilmesi
konusunda Stinni goriis ayni fikirde olsa da bunu yorumlamada Matiiridiler hikmet olarak

Es’ari’ler ise liituf olarak gdrmiislerdir.*%

Niibiivvet konusunda Es’ari goriisiin Maturidilerden farkli oldugu konulardan birisi de

peygamberlerin erkek olmasinin sart olmamasidir.*®” Baska ifade ile Es’ari goriise gore

479 e|-Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 112; es-Semerkandi, Kitdabii’s Sevadi’l-A zam, 142.

480 e|-Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 112.

Bl e|-Matiiridi, 112-14.

482 el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 372; Serafettin Golciik, Islam Akdidi (Konya: Esra Yaynlari, 1994),
128.

483 el-Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 114; Nesefl, Tebsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 443-535.

484 sra 17/86.

485 e|-Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 114.

486 Es’ari, el-Ibdne an usiili'd-diydne, 58.

487 Bakallani, el-Insdf fima Yecibu Itikdduhii ve ld Yeciizu el-Cehlu Bihi, 2/26; Abdilaziz Kalberdiev, Ahli
Siinnéttiin Zalkar Alimi Imam Maturidi cana Maturidiilik (Biskek: 1z Basmakanasi, 2016), 29-30.
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kadinlardan da peygamber gelebilir. Bunun diginda peygamberlik konusunda biiyiik

ihtilaflarin olmadig1 goriiliir.

Peygamber Muhammed (s.a.v.)’1n nerede defnedilecegi konusu, vefatindan hemen sonra
giindeme gelmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabeler, O’nun defnedilmesi

konusunda farkli goriisler belirtilmektedir.

a) Bir grup sahabe soyle dedi: “Hz. Peygamber’in Medine’de defnedilmesi
gerekiyor, ¢iinkii bu sehre hicret etti ve ailesi kaldig1 yerdir. Ayrica Medine ehli ona

yardim ettiler.”

b) Baska bir grup ise soyle dedi: “Onun Mekke’ye defnedilmesi gerekiyor, ¢linkii bu
sehir onun dogdugu yerdir, kiblesidir, haccin mukaddes mekanlar1 buradadir, vahiy ona

burada indirilmistir ve burada biiyiik babas1 ismail’in kabri bulunmaktadir.”

C) Bir bagka goriise gore ise: “Kudiis’e tasginmalidir, ¢linkii peygamberlerin topragi

ve manevi varliklari burada bulunmaktadir.”

Bu ihtilafli durum, Hz. Ebu Bekir’in miidahalesi ile sona ermistir. O, Hz. Peygamber’in
su sozlni rivayet etti. “Peygamberler vefat ettikleri yerde defnedilirler.” Bu rivayetin
etkisiyle sahabeler Medine’deki hiicresine defnedilmesine karar verdiler. Dolayisiyla

sahabeler ve sonraki alimler bu konuda ittifak ettiler.*88

Kur’an’da adi gegen peygamberlerin sayist 25°tir. Bunlarin 18’1, En’am Suresi’nin 83-
86. ayetlerinde bir arada zikredilmistir, diger yedi peygamberin isimleri ise farkli

ayetlerde yer almaktadir.*®°

Arastirma konumuzun kaynagi olan Kutadgu Bilig’de peygamberler ve peygamberlere
iman ile ilgili pek ¢ok misra gegcmektedir. Kur’an’da adi gegen peygamberlerden Hz.
Adem (a.s.), Hz. Ibrahim (a.s.), Hz. Yusuf (a.s.), Hz. Musa (a.s.), Hz. Isa (a.s.) ve Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) isimleri, Ozellikleri, mucizeleri eserin bir¢ok yerinde

zikredilmistir. Fakat bunlar icerisinde son el¢gi Hz. Muhammed (s.a.v.), ismi en ¢ok

488 [sferdyini, et-Tabsir fi'd-din ve temyizi’l tirkati'n-naciye ani’l-firkati’l-halikin, 20/19-20; el-Bagdadsi,
el-fark beyne’l-firak ve beydnii’l firkati 'n-ndciye, 13.

489 Gokge, Islam’da Peygamberlere Iman, 17.
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zikredilen peygamber olmustur. Bunun sebebi, Karahanlilar devrinde islam’m Ehl-i
Stinnet geleneginin gosterdigi etkiden dolay1 ve Yusuf Has Hacib’in Hz. Muhammed
Mustafa’ya (s.a.v.) duydugu derin sevgi, muhabbet, saygi, 6zlem ve itaatin gostergesi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.**® Asagida Kutadgu Bilig eserinde ad1 gecen peygamberler

sirastyla bakilacaktir.
3.2.2. Adem Peygamber

Hz. Adem cennette yasayan ve bir siire sonra oradan cikarilip yeryiiziine indirilen ilk
insan ve ayni zamanda da ilk peygamberdir.*** Hz. Adem’in ismi Kur’an-1 Kerimin 25
farkli yerinde geger. Bu baglamda Hz. Adem ‘‘Ulii-l-azm’’ peygamberleri arasinda
zikredilir. Kutadgu Bilig metinlerinde, Hz. Adem’in hem ilk insan hem de bir peygamber
olarak kabul edildigi ifade edilir. Bu metinlerde insanligin kokeni Hz. Adem’in soyundan
geldigi belirtilmektedir.

“Adem’le Havva diinyaya indiler
Gelip diinya iginde ¢ogaldilar

Onlardan bu zamana kadar

Ne insanlar geldi gecti, ne beyler beyi 2492

Allah, Adem’e can vererek onu insana doniistirmiis ve meleklere Adem’e secde
etmelerini emretmistir. Tiim melekler bu emre uymus, ancak Iblis kibrinden dolay1 secde
etmeyi reddetmistir. Bu nedenle Allah tarafindan kovulmus ve lanetlenmistir. Bunun
ardindan Allah, Hz. Havva’y1 yaratmis ve onu Hz. Adem’in esi olarak hediye etmistir.
Ikisi de Cennet’e yerlestirilmistir. Cennette bulunan her seyi tiikketmelerine izin verilmis,
ancak belirli bir agacin meyvesinden yememeleri gerektigi kendilerine bildirilmistir.

Maalesef, Iblis’in tuzaklarma diisen Adem ve Havva, yasak agacin meyvesinden yemisler

490 Karagdz ve Avazbek Kyzy, “Kutadgu Bilig’de Peygamberlik”.

491 Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Kisasii’l Enbiya (Misir: Daru’l-kutubi’l-hadise,
1968), 1/70.
492 Yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 492.
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ve sonucunda Cennet’ten kovulmus, diinyaya gonderilmislerdir.*®® Rivayetlere gore,

Adem Hindistan’a ve Havva Cidde’ye diismiistiir.*** Bu olay iizerine Adem, derin bir

lizlintiiyle Allah’a yalvarmis, tovbe etmistir. Sonunda Allah, Adem’in tovbesini kabul

etmis ve ona Mekke’ye gitmesini emretmistir. Adem, bu emri yerine getirerek Mekke’ye

gitmis ve orada Havva ile yeniden bir araya gelmistir.*®® Bu olay1 Yusuf Has Hacib kendi

eserinde coskun bir sekilde ifade etmeye caligmustir.

“Allah insam yaratti, se¢ip yiikseltti
Ona bilgi, erdem, akil ve anlayis verdi %
“Adem yanilinca Allah onu gonderdi diinyaya

Bu diinyayr ona mesken etti giiclii Allah

Sen zindanda ne arzu ve dilek ararsin

Dilek cennet icinde bulunur”*®

“Adem cennet i¢inde yedi bugdayi

Bu diinya evi ona arinmasi igin yaratildi
Seytan sever Allahin yerdigini

Daha ¢ok sever onun biraktigini 4%

Goriildiigii iizere bu metinde yer alan ifadeler, insanin yaratilis siirecini anlatmaktadir. Bu

metinde, tim varliklarin Allah tarafindan yaratildigi Adem’in cennetten kovularak

yeryliziine gonderildigi inanci dile getirilmektedir. Bu ifade, Adem’in cennetten ayrilma

stirecini vurgulamaktadir. Ayrica beyitlerde “Ona bilgi, erdem, akil ve anlayis verdi

2499

493
494
495

496
497
498
499

bn Kesir, Kisasii’l Enbiya, 1968, 1/24.

Ibn Kesir, 1/26; Taberi, Tdrihii 't-Taberi: Tarihii’l-iimem ve l-miilitk, 1/79-88.

Taberi, Tarihii't-Taberi: Tarihii'l-iimem ve l-miilitk, 1/62-78; Ton Kesir, Kisasii’l Enbiya, 1968, 1/27-
29; Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa (Istanbul: Bedr Yaymevi, 1966), 17-19.
Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 43.

Yusuf Has Hacib, 286.

Yusuf Has Hacib, 287.

Yusuf Has Hécib, 43.
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ifadesi ile Kuran’da gegen “Allah Adem’e isimleri ogretti... >

manasina gelen ayetini
de aciklamistir. Ciinkii Allah’in Hz. Adem’e bilgi, erdem ve akil gibi 6zellikleri vermesi
Ademin konusan varlik olarak yaratilmasina isarettir. Eger bu 6zellikler olmasaydi bu
isimleri 6grenmesi de miimkiin olmazdi. Goriilen o ki bu beyitler ayn1 zamanda bu ayetin

tefsiri mahiyetindedir.

Bu misralarda deginilmesi gereken diger bir husus ise Hz. Adem’in Cennette bugday
yemesi ve bunun lizerine bulundugu yerden ¢ikarilma olayidir. Bilindigi iizere Kuran’da:
“Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun, orada istediginiz yerden rahat¢a yiyip igin ve su
agaca yaklasmayn; yoksa zalimlerden olursunuz” dedik”® manasindaki ayette Hz.
Adem’in yemesi yasaklanan yiyecek tiirii ismi verilmeden sadece “aga¢” olarak
bildirilmektedir. Has Hacib’in eserinde ise bu yiyecegin bugday olarak verilmesi
ayetlerden farkli olsa da olaya genel bakildiginda Allah’in yasakladig1 yiyecegi yemek
suretiyle cennetten cikarildigi hususun Islam’in Siinni anlayisindaki diisiinceye higbir

aykiriliginin bulunmadigi goriilmektedir.
3.2.3. Nuh Peygamber

Kur’an’da yirmi bes farkli yerde ismi gecerek peygamber olarak tanitilan Hz. Nuh, Akaid
kitaplarina gore ise Kur’an’da adi1 gegen iiciincii peygamber olarak kabul edilmektedir.5%2
Kur’an’in yetmis birinci siiresi de onun ismi ile adlandiriimaktadir.’® Nuh’un adimin
kokeni ve anlami1 hakkinda farkli teoriler bulunmaktadir. Bu ad, Ibranice’de ‘“Néah’’ ve
Yunanca’da ‘“Noe’’ olarak gecmektedir. Kutsal kitaplara gore, Nuh’un babasi Lamek,
insanlarin tanr1 tarafindan lanetlendigi bir donemde yasamaktaydi ve bu durumu

hafifletmek ve rahatlatmak amaciyla ogluna bu ismi verdigi belirtilmektedir.5%*

Islam kaynaklarina gore, Nuh’un babasi Lamek, 82 yasinda iken Nuh dogmustur. Hz.
Adem’in vefati ile Hz. Nuh’un dogumu arasindaki kesin siire hakkinda elimizde kesin bir

bilgi bulunmamaktadir. Taberi ve Ibn Kesir gibi tarih alimleri, kendi kitaplarinda bu

500 Bakara 2/31.

501 Bakara 2/35.

502 Mustafa Asim Koksal, Peygamberler Tarihi. Ankara, 1993 C:1 87-113. Omer Faruk Harman, “Nah”,
i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/224-227.

503 Nuh 71.

504 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, 19.
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konuda farkli goriisler dne siirmiislerdir.5® Bir goriise gore Hz. Adem’in vefat: ile Hz.
Nuh’un dogumu arasindaki siire 126 yilken, baska bir goriise gore bu siire 146 yildir. ibn
Hibban tarafindan rivayet edilen bir hadiste “cs_% 3,4 ifadesi gegmektedir, bu da bir
yanda “on asir” anlamina gelir. “Kurin”, “karn” kelimesinin goguludur. Ibn Kesir,
bunun tlizerine “Eger “Karn” kelimesi yiiz yil olarak anlasiliyorsa ki bu, pek ¢ok insanin
aklina gelebilecek bir anlamdir o zaman iki “C_%" arasinda mutlaka bin yil bulunur. Eger

“OA” kelimesi bir nesil anlamina geliyorsa, bu durumda Adem ile Nuh arasinda binlerce

yil bulunur” ifadesini kullanmigtir.>%

Nuh’un dogdugu donemde, insanlar arasinda koétiiliikten sakindiran ve iyiligi tesvik eden
bir lider bulunmamaktadir. Nuh, 480 yasina geldiginde Allah tarafindan peygamber
olarak se¢ilmistir. O, insanlari dine ¢agirmak i¢in 120 y1l boyunca peygamberlik gorevini

yapmlstlr.5°7

Kutadgu Bilig’de Peygamberlerden Hz. Nuh’un da ismi ge¢mektedir. Onun uzun

yasadigina dair bilgiler bulunmaktadir.

Tutalim kisra®® ya da kayzer>® oldum
Ya da seddad-u Ad® gibi cennet yaptim
Diinyay: elimde tuttum Iskender gibi

Tam Nuh’un yasi kadar yasadim, yasattim®'*

Bu beyitlerde insanlik tarihinde iz birakmig onemli sahsiyetlerin yaptiklarini 6rnek

vererek kendi yaptiklarindan bahsederken Hz. Nuh kadar yasadim diye Nuh’un uzun

505 Taberd, Tarihii't-Taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miilitk, 1/74-75.

56 ibn Kesir, Kisasii’l Enbiya, 1968, 1/74-75.

507 Taberi, Tdarihii't-Taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miilik, 1/75; Eb Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid
el-Amiili el-Bagdadi Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi I (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1
Yayinlari, 1991), 230.

Kisra: Iran sahlarina verilen isim.

Roma ve Bizans imparatorlarina verilen ad.

Seddad: Irem baglarini yaptiran Yemen hiikiimdar.

511 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 483.

508
509
510
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omiirlii oldugundan s6z etmektedir. Bu da eserde Nuh ile ilgili Islam dininin Siinni

inancin oldugunu géstermektedir.
3.2.4. Hz. Muhammed

Islam inancinda Ulu’l-Azm vasfi ile anilan say1li peygamberlerin biri olan, sonuncusu ve
biitiin kainata rahmet olarak gonderilen peygamber Hz. Muhammed’dir. Kur’an’da bes
yerde®® Hz. Muhammed’in peygamberliginin evrenselliginden bahsedilmektedir.
Bunlardan birisinde: ‘‘De ki: “Ey insanlar! Gergekten ben géklerin ve yarin sahibi olan
Allah’in hepinize gonderdigi elgisiyim. Ondan baska tanri yoktur. O hayat verir ve
oldiiriir. Oyleyse Allah’a ve iimmi peygamber olan resuliine—ki o Allah’a ve O’nun
sozlerine inanir, iman edin ve ona uyun ki dogru yolu bulasiniz.”>*® buyrulmaktadir. Ayni
zamanda Kur’an’in kirk yedinci siiresi de Muhammed peygamberin ismi ile

zikredilmektedir.®

Insanogluna miijdeleyici ve uyarict olarak Allah tarafindan génderilen peygamberlerin
ilki Hz. Adem, sonuncusu da Hz. Muhammed’dir. Bununla beraber Islam dininin Ehl-i
Stinnet gelenegindeki inancta, Allah tarafindan gonderilen biitiin peygamberlerin en
{istiinii de Hz. Muhammed oldugu siiphesizdir.>*® Bu hususta Kur’an’da gecen “Biz seni
ancak Alemlere rahmet olarak gonderdik” ayeti de en biiyiik delildir.>’® “Eba Hanife
Nu’man b. Sabit b. Zatd b. Mah (6. 150/767) Fikh'iil Ekber eserinde de peygamber
efendimizin biiyiik-kiiciik hicbir giinah islemedigini ifade etmektedir.>!’ Bu da diger

peygamberlerden iistiin oldugunun bir gostergesidir.

Yusuf Has Hacib eserinde peygamber Muhammed (s.a.v) hakkinda pek ¢ok kez dile
getirir ve en giizel ahlaka sahip oldugunu belirtir. Ayn1 zamanda Peygamberimiz Hz.
Muhammed Allah’1n var ve bir oldugunu iyi bilen, iyilere sefaat eden, her zaman yetisip,

dul ve garibana yardim elini uzatan, alemin yaratilmasina sebep olan, iimmeti igin her

512 A’raf 7/158, Tevbe 9/33, Sebe 34/28, Fetih 48/28, Saff 61/9.

513 A’raf 7/158.

4 Muhammed 47/1-38.

515 es-Semerkandi, Kitdbii’s Sevddi’l-A’zam, 215; Sa‘deddin Teftazani, Serhu’l- ‘Akd’idi n-Nesefiyye
(Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, 1408/1988), 92-94.

516 Enbiya 21/107.

517 Nu’man b. Sabit Eba Hanife, el-Alim ve I-Miiteallim, (Imdm-1 Azam 'in Bes Eseri i¢inde), ¢ev. Mustafa
Oz (istanbul: IFAV Yaynevi, 1981), 55-57.
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seye hazir olan, Islam dinin Ehl-i Siinnet yorumu iizerinden hak yol oldugunu gosterip bu
diinyadan go¢ eden bir peygamber olarak tanitilmaktadir. Bu bilgiler Kutadgu Bilig’de

satir aralarinda su sekilde verilmektedir:

“Sevgili peygamberi Tanr: génderdi,
Halkin seckini, insanligin en iyisi.
Atasint anasint gozetmedi,
Tek dilegi iimmetine yol gostermekti. >
“Giindiiz yemedi, gece yatmadi
Rab’dan senin iyiligini istedi, seni kolladi
lyiligini istedi gece giindiiz emeklerle
Onu év sen simdi, sevincini dile >*°
“Biitiin kaygisi iimmeti i¢indi
Kurtulup rahata ermesini isterdi

Atadan anadan daha ictendi

Allah ’tan hep bunu dilerdi %

Bu musralarda ilk olarak Hz. Muhammed’in Allah tarafindan gonderilen el¢i oldugunu,
arkasindan da insanlarin en se¢kin ve en {lstiinii oldugunu belirtmektedir. Yukarida
denildigi gibi dinin Ehl-i Siinnet inancina gore de Hz. Muhammed biitiin insanligin ve
peygamberlerin en faziletlisidir. Bununla beraber misralarda Hz. Muhammed’in anne

babasinin yaninda biiylimedigine biitlin hayatt boyunca {immeti i¢in yaptig1

518 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 25.
519 yusuf Has Hacib, 25.
50 yuysuf Has Hacib, 26.
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fedakarliklara, yaptig1 teblig isindeki zorluklara ve vazgegmeden ettigi hak miicadelesine

vurgu yapilmaktadir.

“Allah rahmetiydi o halk iizerine
Diiriisttii, giivenilirdi kendisine

Algak goniilliiydii, hos tavirliyd:
Edepliydi, i¢tendi ve eli acikti

Kara yer, mavi gékte kutsaldi

Allah katinda onun yeri ayriydi ">

Yukaridaki musralarda ise Has Hacib Hz. Peygamberin alemlere rahmet olarak
gonderildigini®?? bir kez daha hatirlatmakla beraber onun siyer kitaplarinda anlatilmus

olan 6zelliklerinin en biiyiiklerine de deginmektedir.

Ayrica eser icerisinde yer alan Ogdilmis karakteri ile hiikiimdar arasinda gegen diyalog

da sik stk Peygamber’e saygi su sekilde gosterilmektedir.

“Yiizbinlerce selamim ulassin peygambere

O iyi kilavuza, dogru yolu gosterene %

Bu musralardan harekletle genel olarak bakildiginda eserde Hz. Muhammed ile ilgili
gecen biitiin goriislerde Kur’an siinnet Islam’in genel Siinni fikirlerine higbir aykirhgin
olmadigy, hatta baz1 yerlerde Hz. Peygamberi diger peygamberlerden ayiran 6zelliklerden

bahsedildigi goriilmektedir.

521 yusuf Has Hacib, 26.
52 Enbiya 21/107.
52 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 478.

113



3.2.5. ismi Gegen Diger Peygamberler

Kur’an haklarinda bilgi veren hususlardan biri de peygamberlerin hayat dykiilerinin

anlatildig1 Peygamber kissalaridir. Bununla ilgili yazar, Kur’an’da gecen olaylar ile

524 525 526

irtibatlandirarak anlatmaya g¢alisir. Hz. Musa, Hz. Siileyman®® ve Hz. Isa’nin

gosterdikleri olagan iistii olaylardan bahsetmektedir.

Has Hacib’in Kutadgu Bilig eserinde ismi gegen peygamberlerin biri Hz. Musa’dir.
Eserde Hz. Musa ile ilgili genis bilgi verilmese de onun asasi ile yapmis oldugu mucizeler

hakkinda s0yle anlatilmaktadir:

“Hani asasi yilana ¢evrilen

Deniz yarilinca yiiriiyiip gegen %'

Kur’an Hz. Musa’nin asasi ile ilgili “Bunun tizerine Miisa asdsini yere atti. Bir de baktilar
ki apagik bir yilan! 5% diye haber vermektedir. Bu ayetten hareketle bakildiginda Yusuf
Has Hacib’in de misralarinda ayni olay ayni sekilde agiklanmaktadir. Bununla beraber
Kur’an’da gegen “Bunun tizerine Miisd’ya, “Asan ile denize vur!” diye vahyettik. Deniz
derhal yarildi, her parca koca bir dag gibi oldu>* mealindeki ayette beyan edildigi gibi
Hz. Musa’nin kissasindan denizin ikiye bdliinmesi ve kavmiyle beraber Hz. Musa’nin

oradan gegmesi anlatilmaktadir.

Kur’an’da ismi gecen peygamberlerden birisi de Hz. Siileyman’dir.*® Hz. David
peygamberin oglu, nesebi Israilogullari’na dayanan Hz. Siileyman bir hiikiimdar olarak

da bilinmektedir. Hz. Davud’un vefatindan sonra oglu Hz. Siileyman on iki yasinda onun

524 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer ibn Kesir, Kisasii’l Enbiya, 1. bs (Misir: Daru’l-
kutubi’l-hadise, 1388), 2/3-213.

55 {pn Kesir, 2/84-314.

56 {pn Kesir, 2/367-473.

527 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 352.

528 Araf 7/107.

529 Suara 26/63.

5% Bakara 2/102.
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yerine tahta gegmistir.>®! Onun ayn1 zamanda biitiin canlilarin dilini bildigi de sdylenir.5%2

Yusuf Has Hacib de bu bilgilerden ilham alarak beyitlerine su sekilde devam etmektedir:

“Hani peri kus ve insanlara hiikmeden

Onder olan, diizgiin insan nerede? "3

“Iste gidiyorum ey kutlu hakan
Durakaldr oglum, budur bagrimi yakan
Yalvararak biraktim onu Allah’a

Dilerse gézetir yanan atesin icinde

Yukaridaki bu beyitler, Vezir Ay Toldi’nin Hiikiimdar Kiin Togd1’ya vasiyet kisminda
yer almaktadir. Ay Toldi, oglunu Allah’a emanet biraktigini ve Allah’in dilemesi
durumunda onu yanan atesin iginde bile koruyabilecegini séylemektedir. Burada Hz.
Ibrahim’in ismi dogrudan gegmese de, Allah’1n atese att181 sirada onu atesten koruduguna

gonderme yapilmaktadir.

“Ya Isa gibi olup gége agdim
Ya Nusinrevan gibi adalet dagittim %
Hani oliileri dirilten kisi

Oliime tutulmak oldu son isi>*®

581 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, 34-35.
582 Neml 27/16.

5% Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 352.

534 Yusuf Has Hacib, 127.

535 Yusuf Has Hacib, 483.

5% Yusuf Has Hacib, 352.
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Eserin baska bir yerinde ise “Bildkis Allah onu kendine kaldirmistir... %" manasindaki
ayette oldugu gibi Has Hacib Hz. Isa’nin gdge yiikseltildigine deginmektedir. Burada da
Islam dininin Siinni inanctaki Hz. Isa ile ilgili goriisiiniin tekrar1 goriilmektedir. Ayni
zamanda Islam dinin Ehl-i Siinnet &zellikle Maturidilik geleneginde Hz. Isa’nin
peygamberliginin ispatindaki mucizelerinden en biiytigii olarak goriilen Oliileri
diriltmesine®® vurgu yaparken Hz. isa’nin da sonunda &ldiigiiniin altim ¢izmektedir.
Isa’nin 6liimii ile ilgili Islam gelenegindeki Mu’tezile mezhebine atfedilen goriise gore
de Hz. Isa diismanlar1 tarafindan oldiiriilmek istendiginde Allah tarafindan tabii bir
oliimle oldiiriilerek®® ruhen Allah katina yiikseltildigi belirtilir.3*® Ehl-i Siinnet
kelamcilarmin goriislerine gore ise Hz. Ise diismanlarinca 6ldiiriilmek istendigi zaman
Allah tarafindan ruh ve bedeniyle beraber kaldirildig,>*! kiyametin kopmasindan 6nce
diinyaya indirilecegi, son peygamberin getirdigi vahye tabii olacagi, deccali dldiiriip
diinyaya adaleti hakim kilacag: belirtilir.>*> Bu gériislerden hareketle nmisralarda gegen
Isa ile ilgili hususu net bir sekilde bir mezhebin gériisiine baglamak zordur. Ciinkii
misralarda Hz. Isa’nin hem yiikseltildigini hem de dldiiriildiigiinii sdylemektedir. Ama
acik bir sekilde ruhen veya bedenen ylikseltildigi veya oldiiriilme olayinin mahiyeti

hakkinda higbir bilgi bulunmamaktadir.

Gorildiigii gibi Yusuf Has Hacib eserinde niiblivvet miiessesinin Hz. Adem ile
baslayip®*® Hz. Muhammed ile sona erdigini son peygamberin de Hz. Muhammed
oldugunu agik bir sekilde ifade etmektedir. Genel mahiyette eserde niibiivvet ile ilgili Ehl-
i Stinnet gelenegin disinda higbir fikir ve yaklagimin bulunmadiginin bir kere daha altini

cizmekte fayda vardir.

587 Nisa 4/158.

58 Al-i imran:3/49.

539 Alj Imran 3/55, Maide 5/117.

50 Eb{ Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi Taberi, Camiu’l-bayan fi Ta vil’l-
Kuran (Liibnan: Muessesetu’r-risale, 2000), 6/457.

541 Alj Imran 3/55, Maide 5/117

542 el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 332-40.

3 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 492.
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3.3. Ahiret

Sozliikte ahiret “son”, “sonra olan”, ve “son giin” anlamina gelen ahiret, bir kavram
olarak insan hayatin1 kaybettikten sonraki hayat: ifade eder.>** Ahiret kelimesi, sunlar
ifade eder: Insanlar diinyada belirli bir siire kalacaklar, bu siirenin sadece Allah tarafindan
bilindigi unutulmamalidir. Bu siire sona erdiginde herkes Olecek. Ardindan Allah,
yaratmis oldugu her canliy, ilk yaratildigi haline geri dondiirecek, Herkesi ayni sahnede
toplayacak, yaptiklari tiim eylemleri hesaplayacak ve onlara karsiliklarini verecektir. Bu
asamadan sonra, cin ve insan topluluklari, bir kismi Cennet’te ve bir kism1 Cehennemde
olacak sekilde ayrilacaktir.>* Terim olarak ahiret, Israfil’in sura ikinci defa iiflemesinden
sonraki sonsuz olarak siiriip giden zaman demektir. Ahiret hayatt ne zaman baslar:
Maturidi Akaidinde, bu soruya genel telakkiye uygun bir cevap getirerek, ahiret hayatinin

insanin dlmesiyle basladigini bildirmektedir.>#

Ahirete iman, inanilmasi gereken Islam’m esaslarindan biri olup Kur’an-1 Kerim’de
cogunlukla Allah’a iman esastyla yan yana zikredilmektedir. Ahiret kelimesi Kur’an-1
Kerim’de yiiz on yerde zikredilmekte, bunun yaninda hadis-i seriflerde de sik¢a ifade
edilmistir.>*” Kur’an’da ‘‘lyilik yiizlerinizi dogu ve bati tarafina ¢evirmeniz degildir. Asil
iyilik, o Kimsenin yaptigidir ki, Allah’a ahiret giiniine, meleklere, kitaplara,
peygamberlere inanir.’>*® buyrulmaktadir. Ahiret giiniine iman, Allah’a iman etmek
demektir.>*® Mezhep farkliliklarina ragmen tiim kible ehli, kiyamet giinii dirilis inancin1

kabul etmekte ve bu inanc1 inkar edenleri tekfir etmekte anlasmislardir.>*® Fakat dlemin

54 jbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 4/11; Adil Bebek, “Matiiridi’nin Kelam Sisteminde Ahiret Inanci”,
M.U.LF. Dergisi, sy 5-41 (2000): 19.

55 Tbn Hazm, el-Fasl fi'I-milel ve’l-ehvd’ ve 'n-nihal, 4/67.

546 el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 541. Hakim es-Semarkandi’nin Sevddiil-Azam eserinde ahiret hayatmm
muhtevast hakkinda genis bilgiler verilmektedir. Eserde; Arz ve Hesap seklinde kiyamet giinii
insanlarin sorgulanmasi iki sekilde gergeklesecektir. Arz; kignin yaptigi giinahlar Allah tarafindan
gizlice kendisine bildirildikten sonra af olmasidir. Arz, amel defteri sag taraftan verilecek kisilere
uygulanacak hesap tiiriidiir. Boyle bir sorguya alinan kimseler cehennem azabindan kurtulurlar. Hesap
ise; defterini sol taraftan alanlara uygulanan bir sorgu tiiriidiir. Béyle sik1 bir sorguya alinan kimseler
cehennem azabini tatarlar. Genis bilgi i¢in bkz. es-Semerkandi, Kitdbii’s Sevddi’l-A zam, 157-58.

547 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, iginde Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/543-548.

548 Bakara 2/4; Bakara 2/177.

59 Nureddin es-Sabini, El-Biddye fi Usiil ’d-Din, 177; Ahmet Hamdi Akseki, Isldm Dini Itikat, Ibadet ve
Ahldk, 20. bs (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1969), 92.

50 ibn Hazm, el-Fasl fi'I-milel ve’l-ehva’ ve n-nihal, 4/67.
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ezeli oldugunu ve bir yaraticisinin bulunmadigini savunan materyalist felsefe akimi olan

Dehriyye, dirilise ve kiyamet giiniine inanmazlar.*!

Ebu Hanife, “Allah bu nefisleri oliimden sonra da elli bin sene siirecek bir giinde ceza,
sevap ve haklarin eddst igin diriltir” diyerek “Siiphesiz Allah kabirlerde bulunanlari
diriltecektir 2 Aayetini delil gostererek ahiret diinyasmin gercek oldugunu
vurgulamaktadir.>®® Ayni zamanda Ehl-i Siinnet diisiincesinin gii¢lii imamlarindan el-
Pezdevi; Biitiin kible ve kitap ehlinin, dirilisin hak olduguna inandigina isaret eder ve
buna dair Allah’1n kitabinda pek ¢ok nassin bulundugunu belirterek, Kur’an-1 Kerim’den
deliller™* gosterir.>>® Oldiikten sonra dirilmenin hak oldugunu vurgulayan ayni ekoliin

imami Nesefi de dikkat ¢cekmistir.>*

Yusuf Has Hacib de ahiret inancinin var olduguna dair bilgiler sunmaktadir ve inana

biitiin yapilacak islerin ahiret i¢in yapilmasinin gerekli oldugunu ifade etmektedir.

“Diinya aldatmasin seni devlet ile
Biitiin islerinde dogruluk dile

Halka dosdogru uygula yasayt ki

Giiniin iyi olsun kiyamet giinii>>’

Atese atma kendini bu diinya icin

Bedenden éciinii al, kir boynunu nefsinin >

1 Nesefi, et-Temhid fi usili’d-din, 158-59; Ibn Hazm, el-Fasl fi’'l-milel ve l-ehvd’ ve 'n-nihal, 5/53-61;
Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 132-34.

52 Enbiya 21/47.

5% Eb Hanife, el-Alim ve I-Miiteallim, (Imdm-1 Azam in Bes Eseri icinde), 6.

54 Hac 22/7; Yasin 36/79

55 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 47.

56 Nesefi, et-Temhid fi usili’d-din, 133; Hiidaverdi Adam, Necmii’'d-Din Omer en-Nesefi ve Akidesi
(istanbul: Degisim Yayinlari, 1998), 33.

557 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 120.

558 Yusuf Has Hacib, 120.
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Yusuf Has Hacib eserinin en dnemli boliimlerini olusturan Odgurmus’un ahiret hayatina
iliskin oldugu gériiliir. Bunu islam literatiiriinde 6zellikle Siinni yorumun inang ilkesinde

ahiret inancina uygun oldugu sdylenilebilir.

Kutadgu Bilig’de vurgulanan diisiinceye gore, insanin dlimiinden sonra ahiret hayati

baglar ve bu hayata inanmak iman esaslarindan olduguna dair bilgiler aktarilmaktadir.

“Yasam bitiyor, yiikiim agirlasti
Giinahlarim oldu, yanlistan dénmeli
Kisilere hizmet ettim, yasamim boyunca >
“Allah hizmeti kaldi gafletle uyuyunca
560

Ahiret karsima ¢ikti, dirilik gider

“Dirilik tiikenir bak bu diinya kalir "%

Kutadgu Bilig’de ahiretin veya kiyametin nasil olacagi hakkinda detayli bilgiler

verilmemekle beraber, yasanan kotii olaylarin hepsi birer kiyamet alameti, birer ebedi

hayata dogru yon oldugunu su sekilde sunmaktadir.>®2

“Goniiller katilagti, dil yumusadi
Dogrulugun kendi gitti, kokusu kaldt
Atalik eder bak ataya ogul
Ogul bey olmus, ata oldu kul

Yasam zorlasti, endise ¢ogaldt

559 Yusuf Has Hacib, 420.

560 yusuf Has Hacib, 420.

%61 yusuf Has Hacib, 420.

52 Miinire Kevser Bas, “Kutadgu Biligde Oliim Anlayis1 ve Ahiret Inanc1”, Ekev Akademi Dergisi, sy 14
(2010): 85.
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Hirs ve tamah artti, seving azaldi %

Has Hacib, “‘Bunlarin hepsi ulu giiniin belirtisidir, alameti goriiniince gelecek olan
gelir’’ diye yaratilan her seyin bir giin mutlaka yok olacagini dile getirir. Ayn1 zamanda
yukaridaki misralarda gecen insanligin ortak degerleri olan adalet, diiriistliik, sayg1 ve
sevgi gibi unsurlarin azalmasini da kiyametin alameti olarak gdstermektedir. Islam’m
Stinni diisiincenin gelenegine goére de bu olaylar Kiyametin kiigiik alametlerinden

sayilabilir.

Ehl-i Siinnet disiincesine gore kiyamet giiniinde amel defterlerinin okunacagi, mizanin
da hak olugu sirat kopriisiinden gegilecegi sonunda cennet ile cehenneme gidilecegi haktir
ve mevcuttur.®* Bu diisiinceye bagh kalarak Kutadgu Bilig’de su beyitler dile

getirilebilir:

“Ey basibos dolasan, halkin pervasizi
Tanrt sorusu var hazirla cevabini

Ey yiyip icerek yasamini bosa geciren

Cikus yolunu ara, hesaba hazirlan %

Bu diinya hayati gecicidir insan bir giin 6lecegini bilerek hazirlik yapmalidir. Diinya
hayat1 adeta bir tarla gibidir ne ekerse ahirette onu biger. Allah diinyada yapilan biitlin

davraniglarin hesabini ahirette soracagini dile getirir.

566

Hem bu diinyada hem de gelecek olan ahiret diinyasinda®® mutlu olabilmek i¢in yalan

diinyada herkese iyilikte bulunmak, dogru soz s6ylemek, merhametli olmak, insanlara

k567

faydali olmak™®" gibi giizel seyler yapmak gereklidir. Siirekli kotii diistincelerle beslenen

563 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 476.
564 el-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 540.

565 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 391.
%66 Yusuf Has Hacib, 474.

57 Yusuf Has Hacib, 175.

120



insanlarin hiisrana ugrayacagi hakkinda Kur’an ve hadislerden ilham alarak yazilan

eserde su sekilde izah edilir:

“Kim kotiiliik yaparsa bozguna ugrar

Dogruya dogru ol dogruluk giinii %

“Halka dosdogru uygula yasay: ki

Giiniin iyi olsun kiyamet giinii®%°

“Ahiret kazanmak istiyorsan eger,

Oziinii, soziinii ve gonliinii daima temiz tut. "

“Gonliinii, dilini, dogru tut Tanrt’ya sigin,

Tanr emrini sen agir tut, tapin.”"

3.3.1. Ecel ve Oliim

Islam’1n Ehl-i Siinnet yorumu veya Islam’mn bu diisiince geleneginde ecel ve 6liim ahiret
konular igerisinde islenmis bir konudur. Dinin Siinni diisiincenin inang sistemine gore
olim Allah’in canlilara yazdigi ecelin gelmesiyle gerg¢eklesmektedir. Bununla ilgili
Kur’an’da: “Hicbir kimse Allah i yazilip bir siireye baglanmig izni olmadan 6lmez... "
“Sizi camurdan yaratan, son 6liim zamammi takdir eden ancak O’dur. O ’nun katinda bir
ecel daha vardir. Siz hala Siiphe ediyorsunuz > buyrulmaktadir. Bunula beraber ecelin
gelmesiyle herkesin 6lecegi bu isleyiste higbir sekilde erken gelme veya gecikme olay1

574

yasanmayacag1 da®'* agik bir sekilde bildirilmistir.

S8 Dogruluk giinii: Kiyamet giinii demektir.

569 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 120.
570 yusuf Has Hacib, 146.

571 Yusuf Has Hacib, 174.

572 Ali Imran 2/145.

5% Enam 6/2.

574 Miinafikin 63/11.
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Oliim konusunda, Ehl-i Siinnet ile Mu’tezile arasinda en ¢ok tartisilan konulardan biri
oldiirmek meselesidir. Ehl-i Siinnet anlayisina gore, 6ldiirmek, eylemi gergeklestiren
kisinin eylemi sonucunda gergeklesir. Bu eylemin sonucunda Allah, canlinin 6limiinii ve
ruhunun ¢ikisini yaratir. Oliim, Allah’1n yarattig: olan &liiniin bedeninde gerceklesen bir
sonugtur, yani Oldiirenin isledigi eylemin sonucu degildir. El-Ka’bi’nin goriisii ise bu
diisiincenin aksine bir goriistiir; ona gore Oldiirmek 6limle ayni degildir, ¢linkii 6liim
Allah’in  eylemidir, 6ldiirme ise oOldiirenin eylemidir. Diger bir goriise gore ise
Mu’tezile’den su sekilde ifade edilir: “Oldiiriilenin anlamu iki yonliidiir: Birincisi

Allah’tan gelir ve bu dliimdiir, digeri ise kulun eyleminden gelir ve bu 6ldiirmektir.”>"

Ehl-i Siinnet alimler, 6ldiiriilenin 6liiminiin 6ldiirenin eylemi nedeniyle gergeklestigini
ifade ederken, Mu’tezile mezhebine mensup olanlar ise 6ldiirtilenin 6liimiiniin 6ldiirenin

eylemi nedeniyle olmadigini savunmuslardir.>’®

Kutadgu Bilig’de genel itibariyle Islam’m bir yorumu olan Ehl-i Siinnet inancinmn
sekillendirdigi bir 6liim anlayis1 hakimdir. Insan olarak diisiindiigiimiiz zaman ahiret,
insana ecelin gelmesi ve oliimle birlikte baglar. Kur’an’da 6liim ve canin ayrilmasiyla
ilgili bircok yerde bilgi bulunmaktadir. Her insanin 6liimiiniin er ya da ge¢ gelecegi ve
kacinamayacagi, insanlar ve topluluklar arasinda 6liimlii bir varlik oldugu ifade edilir.
O, diriltir ve éldiiriir; ancak O'na dondiiriileceksiniz.” "’ Yazar, dliim gercegini cok sik
ve yogun olarak vurgulayarak ifade eder. Kur’an-1 Kerim’deki ‘‘Her nefis oliimii

tadicidir’ °"® ayetinin paralelinde sayisiz ifadeye rastlamak miimkiindiir. Ornegin:

“Cok kisiye uzattim elimi, dilimi

Iste oliim geldi tuttu, kistr sesimi”>™

“Dogan her canliy1 6lecek bil

75 Nesefl, et-Temhid fi usiili'd-din, 109; es-Semerkandi, Kitdbii’s Sevidi’l-A zam, 135.
576 Nesefl, et-Temhid fi usiili’d-din, 109.

57 Yunus 10/26.

578 Enbiya 21/35.

57 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 102.
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Oliimlii dogup diri kalan hani %,

“Dinle ne demis kisilerin iyisi
Yiiriiyen, soluyan, oliimliidiir hepsi

Diinyada ne insanlar dogdu bak

Yasad: bir siire yine 6ldii bak "%

Eserde ozellikle, ‘Gercek su ki, sen de éleceksin, onlar da dleceklerdir’ % ayetine vurgu
yaptig1 goriilmektedir. Bunula beraber Maturidi geleneginde 6liim geldiginde gergeklesen
hadiselerden biri olan hatta oliimiin ilk etabr olarak bilinen “sekerat”®® hali “Iste oliim

LN T Tl

geldi tuttu, kisti sesimi”, ““Tatlhdir yasam, act bu 6liim” misralartyla agiklanmustir.

Eserde Kur’an ayetinde gegen herkesin &liimii tadacag:®® ile ilgili gergegi asagidaki

misralarla agiklandigi gortiliir.

“Dogan oliir, yiikselen iner

Yiiriiyen durur, veren alir’°%

“Tatlidwr yasam, aci bu oliim

Yakalad: simdi, hani kagacak yolum %

Goriildiigii gibi yukaridaki ifadeyle 6liimiin son derece tabii olusu ve bunu insan kolayca
sezecegini anlatmaktadir. Bu ifadeler ise 6liimiin bir carpici hakikat olarak hatirlamak

gerektigini vurgulamaktadir.

580 yusuf Has Hacib, 108.

%81 yusuf Has Hacib, 39.

582 Ziimer 39/30.

583 Sekerat: kisi ile akli arasina giren, akl1 gideren bir haldir. Oliim anindaki 1zdirap ve dalginlik kastedilir.
584 Enbiya 21/34

585 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 463.

56 Yusuf Has Hacib, 106.
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“Bu diinya geg¢icidir, sen onu simdiden gecti bil
Oliim muhakkak gelecektir, sen on karsina geldi bil "%
“Ne kotii sey bu oliim tirmagt

Ne kétii olur kisiye vurmasi %8

Eserin beyit aralarinda hayatin nihai anlaminin 6liim oldugu da vurgulanir:

“Bilirsin ki yagam o6liime dogrudur
Hazirlandi 6liim, vaktini bekler
Bir kapt acild: diinya, diger bir kap
Oliim kapisidir agilir, girer insanlarin hepsi’®%
“Yasam u¢mak iizere, yaklasti 6liim
Oliime ¢are yok ya da kurtulus yolum %
“Oliime ot, ila¢ yararl olsayd:
Otactilar hep hayatta kalirdi
Oliim karsisindakine gére davransaydi
Biitiin peygamberler 6lmezdi
Dogan her canli 6lecektir

Oliimlii dogup, diri kalan hani 7991

587
588
589
590
591

Yusuf Has Hacib, 126.
Yusuf Has Hacib, 106.
Yusuf Has Hacib, 269.
Yusuf Has Hécib, 416.
Yusuf Has Hacib, 108.
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Kutadgu Bilig’de Islam dinin Ehl-i Siinnet geleneginin etkileri oldukga agik bir sekilde
goriilmektedir. Eserdeki 6liim anlayisi, Kur’an-1 Kerim’deki ayetlere ve Islam’in Siinni
mezhebi 6zellikle de Maturidi/Hanefi inanca uygun olarak sekillendirilmistir. Ayrica,
eserde yer alan baz1 kavramlar da Islam’1in Siinni yorumu ile uyumludur. Ornegin, eserde
Allah’1n baki olduguna vurgu yapilmasi, Hz. Muhammed araciligiyla gelen Islam dinin

Siinni fikirlerin de yaygin bir sekilde goriilmesidir.

“Yaratilmistin yaratilan oliir

Yaratilan 6liir, ama yaratan kalir %

“Oliim icin yaratti bu sayisiz canliy

Biitiin canlilar 6liir, O’na yoktur éliim "%

3.3.2. Kiyamet, Cennet ve Cehennem

Islam’in Ehl-i Siinnet diisiincesinin ¢izdigi inang esaslarma gore, Ahiret giinii olarak
bilinen diinya hayatinin sona erecegi ve yeni bir diizenin kurulacagi sonsuz hayata
inanmak, iman esaslarinin énemli bir pargasidir. Islam’da Ahiret hayat1 ve bu hayatla
ilgili olaylara inanmak, iman esaslari arasinda biiyiik bir oneme sahiptir. Kuran-1
Kerim’de iman esaslar1 bir arada zikredilir ve ‘‘Ahirete Iman’’ besinci sirada yer alirken
birgok ayette, Allah’a imanin ardindan Ahiret hayatina iman etmenin vurgusu
yapilmaktadir. Bu nedenle, iman esaslar1 genellikle “‘Allah’a ve Ahiret Giiniine
inanmak’’ seklinde 6zetlenir. Ahiret hayatinin baslamasi kiyamet giliniiniin baslamasi ile
baslar. Kalmak, dikilip ayakta durmak manalarina gelen kiyamet kelimesinin 1stilahtaki
anlami “‘dirilip mezarindan kalkma, Allah’in huzurunda durma’’ veya ‘‘bu olayimn

baslangicim teskil eden kozmik degisikligin vuku bulmas1’’ olarak tanimlanmugtir.>%

Yusuf Has Hacib’in eserindeki dort onemli unsur arasinda yer alan ‘‘Odgurmus’’, terimi

hayatin sonunu ve insanin nihai kaderini temsil eden énemli bir unsurdur. Bu, Islam’in

%92 yysuf Has Hacib, 111.
593 Yusuf Has Hacib, 118.
5% [bn Hazm, el-Fasl! fi’I-milel ve’l-ehva’ ve’n-nihal, 4/67.
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Siinni diisiince inang sistemindeki ahiret kavramini anlatan ifade olarak degerlendirilir.>®®
Kutadgu Bilig’de, ahiret veya kiyametin dogas1 hakkinda ayrintili bilgi verilmese de,
yasanan olumsuz ve kotii olaylarin adeta kiyametin bir habercisi olduguna vurgu
yapilmaktadir. Ayrica, bu olumsuz olaylarin meydana gelmesi, kiyametin yaklagmasinin

bir isareti olarak kabul edilmektedir.

“Goniiller katilagti, dil yumusadi
Dogrulugun kendi gitti, kokusu kald:
Atalik eder bak, ataya ogul
Osul bey olmus, ata oldu kul %
“Yasam zorlast, endise ¢ogaldt
Hirs ve tamah artti, seving azaldi
Yoksul, dul ve yetimi kollayan yok

Diinya degistirildi, sasiran yok®

Bu beyitlerde kiyametin veya ahiretin dogas1 hakkinda bilgi veren Kutadgu Bilig,
olumsuz ve kotii olaylar, kiyametin habercisi olarak algilanir ve bu olaylar kiyametin
alametlerine isaret eder. Bu baglamda eserin bagka bir yerinde su sekilde beyit

gecmektedir.

“Bilgili ucuz oldu, kollar kendini
Akill dilsiz oldu, agmaz agzini

Cogaldi ilde bu basibos kisiler

5% Ridvan Demir ve Semsettin Kogak, “Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig Eserinde Dini Motifler”, Orta
Asya Alimlerinin Islam Medeniyetine Katkilar: Sempozyumu, 2018.

5% yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 499.

597 Yusuf Has Hacib, 499.
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Kaldiramaz bagin iyi insanlar’>%

“Bunlar hep ulu giiniin®® belirtisidir
Belirtiler goriiniince gelecek olan gelir
Giiglii Allah imanmimizi gozetsin

Fitne, bela, kotiiliik izlerini silsin 6%

Yusuf Has Hacib’e gore yaratilan her sey bir giin mutlaka yok olacaktir.?®* Bu diinya
hayat1 gelip gecicidir.®> Ayni zamanda insan bu gegici diinya’da bir giin yok olacagimin
farkinda olup ahiret hayatina hazirlik yapmalidir.%%® Bu yalan diinya adeta bir tarla gibidir,
burada ne ekerse biir diinyada onu biger.%%* Allah, diinyada gerceklestirilen eylemlerin
ahirette hesabini sormaktadir ve insanlar, yaptiklar1 eylemlerden, tiikettiklerinden ve bosa

harcadiklar1 zamandan sorumlu tutulacaklardir.6%

“Ey basibos dolasan, halkin pervasizi,

Allah sorusu var, hazirla cevabini %%

I

'V Yiyip, icerek yasamini boga gegiren,

Cikis yolunu ara, hesaba hazirlan’®

“Soracaktir Allah bak her seyi,

Kacip kurtulacak yerin var mi hani %%

5% Yusuf Has Hacib, 474.

%9 Kiyamet Giinii.

890 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 500.
601 Yyusuf Has Hacib, 83.

602 yusuf Has Hacib, 50.

603 Yysuf Has Hacib, 115,124,134.
604 yusuf Has Hacib, 135.

605 yusuf Has Hacib, 411.

606 yusuf Has Hacib, 411.

607 Yusuf Has Hacib, 411.

608 yusuf Has Hacib, 411.
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Hem bu diinyada hem de gelecekteki kiyamet giiniinde mutlu olabilmek igin, iyilik
yapmak, dogru davranmak, merhametli olmak, Allah’a iman etmek ve itaat etmek gibi
olumlu davranislar1 sergilemek®® ve insanlara yardimci olmak®® gereklidir. AKksi

takdirde, kotiiliik yapanlar hayal kirikligina ugrayacaklardir.

“Kim kotiiliik yaparsa bozguna ugrar
Dogruya dogru ol, dogruluk giinii®**
Kim ahiretini abat etmek isterse
Her iki diinyay: harap etmesin®?
Ay-Toldi dedi: Ey oglum isit Beni gor
Bos verme, ahiretlik is et®™
Obiir diinyay da elde etmek istersen,

Dogru olsun gonliin, dilin ve 6ziin®*
Diinya ve ahireti bulayim dersen
Su birkag isini birakma, yap yapabilirsen
Gonliinii, dilini dogru tut, Allah’a sigin

Allah emrini sen agir tut, tapznGlS

Kutadgu Bilig eserinde, Ahiret inanciyla ilgili olarak, Miisliimanlar, ihtiyaglarini

karsilayan ve yardim eden kisilerin cennete gidecegine®'® ve iyiliklerin cehennem

609 Yusuf Has Hacib, 160.
610 yusuf Has Hacib, 190.
611 Yusuf Has Hacib, 428.
612 yusuf Has Hacib, 118.
613 Yusuf Has Hacib, 122.
614 Yusuf Has Hacib, 160.
615 Yusuf Has Hacib, 190.
616 Yusuf Has Hacib, 285.
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azabindan koruyucu bir kalkan olacagma®’ inanmaktadir. Ayrica, Yiice Allah’in insanlar

icin 6teki diinyada cennet ve cehennemi yarattigina dair bir¢ok érnek mevcuttur.

“Iki ev yaratty biitiin bu halk i¢in,

Birinin adi cennet, birinin cehennem 8

Kutadgu Bilig’deki Ahiret inanci, eserin temel unsurlarindan biri olarak 6n plana ¢ikar.
Eser, islam’m Ehl-i Siinnet akidesine olan inancina uygun bir sekilde Ahiret kavramini
ele almaktadir. Bu inang sistemi, Miisliimanlarin Ahiret hayatina dair beklentilerini ve
sorumluluklarim1 agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Ayrica, Kutadgu Bilig’deki
beyitler, Ahiret inancim1 destekleyen ve Maturidi inancinin izlerini tasiyan Onemli
unsurlari igermektedir. Maturidi mezhebine gore, kiyamet giinii, cennet ve cehennem gibi
kavramlar merkezi bir éneme sahiptir.?® Kutadgu Bilig’deki beyitler, bu diisiinceleri

yansitarak Ehl-i Siinnet diisiincesinin degerlerini koruma amacini tasimaktadir.
3.4. Melek ve Kitap Inanci
3.4.1. Melek inanci

Melek (cogulu melaike), kelime anlami olarak ‘‘haberci, el¢i, gii¢ sahibi’’ anlamlarini
tasir.%2% fslam’m Ehl-i Siinnet terminolojisinde ise, yiice bir kaynaktan giiclerini alan,
gorevlendirilerek yaratici ile se¢ilmis kullar arasinda aracilik yapan, iyi 6zelliklere sahip,

nurani ve gaybi varliklar olarak tanimlanir.%?!

Allah Teala’nin Meleklerine iman etmek, Miisliimanligin esasim teskil eden riikiin ve

sartlarindan biridir. Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde meleklerden bahsedilmektedir.

617 Yusuf Has Hacib, 128.

618 Yusuf Has Hacib, 295.

619 Cennet ve Cehennemin yaratilmas: konusunda Maturidi geleneginin alimleri ortak bir fikir goriisii
belirtmektedirler. Onlara gére Cennet ve Cehennemin yaratildigini, bunun delili olarak da Hz. Adem
ve Havva’nin cennetteki meyve olayini delil olarak gostermektedirler. Genis bilgi ve degerlendirmeler
icin bkz. es-Semerkandi, Kitdbii’s Sevddi’l-A zam, 167.

Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimler SozIiigii, 210-11.

621 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 10/491; ilyas Celebi, “‘Gayb Alemi ve Gaybi Varliklar’” Kelam El

Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafikler Yaynlari, 2015), 526.

620
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“Kim, Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’e ve Mikail’e diisman olursa
bilsin ki Allah da inkarci kdfirlerin diismamdir.’ %% buyrulmaktadir. Bu sebeple her

Miisliimanin meleklerin var olusuna iman etmesi sarttir ve inang esaslarmdandir.%%

Ehli-Siinnet, meleklerin varligina inanirlar. Onlar1 yaratilmis ibadet eden varliklar olarak
kabul ederler. Allah onlar1 nurdan yaratmistir ve onlar somut varliklardir, manevi
varliklar veya gizli giicler degildirler. Allah’in yarattigi varliklardan biridirler ve
gokyliziinde yasarlar. Meleklerin yaratiliglar1 biiyiik bir esasa dayanir. Aralarinda iki
kanadi olanlar oldugu gibi ii¢, dort hatta daha fazla kanadi olanlar da vardir. Melekler
Allah’in ordularindan bir kismini olusturur, Allah’in izniyle gesitli sekillerde ve
cisimlerde goriinebilirler. Melekler Allah’a yakin olan ve yiiceltilen varliklardir.
Cinsiyetleri yoktur, evlenmezler ve liremezler. Melekler yemek yemez ve igmezler,
sadece Allah’1 tesbih ve tehlil ederler. Yorulmazlar, degismezler, yorgunluk hissetmezler.

Melekler giizellik, cemal, haya ve diizen gibi niteliklere sahiptirler.®?

Yunus bin Abdurrahman al-Kummi’nin miiritleri ve Sii bir topluluk olan Yunusiyye,
meleklerin Ars’1 tasidigina ve Ars’in da Rabb’i tasidigina inanirlar. Zira rivayetlerde
bazen meleklerin Allah’m biyiikliigiiniin Ars’in tizerindeki etkisiyle sarsildigini ifade
etmislerdir.®® Keyniiniyye, Siyamiyye gibi baz1 gruplar, en yiiksek derece meleklerin
derecesi ve en alt derece seytanlarin derecesi oldugunu soylerler.®?®® Bazi gruplar ise,
Ay’1n bir melek oldugunu iddia etmektedirler. Ona sayg1 gdsterilmesi ve ibadet edilmesi
gerektigini savunmaktadirlar. Ayrica, diinyanin alt diizeyindeki diizenlemeler ve
detaylarin da Ay’a ait oldugunu diisiinmektedirler.®?” Giinese tapanlar veya Dinikitiyye
ise Gilines’in bir melek oldugunu ve onun da bir ruhu ve akli oldugunu iddia ederler.
Aydinlatict yildizlarin 15181mmin ve diinyanin aydinliginin kaynagidir ve ayrica alt
diizeydeki varliklar1 yonetir. Giines, goklerin kralidir ve bu nedenle saygi, secde,

buharlastirma ve dua edilmesi gerektigini savunmaktadirlar.5%8

622 Bakara 2/98.

623 Mustafa Asur, Alemii’l Melaike Esraruhu ve Hafayahu (Kahire: Mektebetii’l Kur’an, 1989), 8.

624 ibn Hazm, el-Fasl fi’I-milel ve l-ehvd’ ve 'n-nihal, 3/144-147; Ali Muhammed es-Sallabi, El-lmdn-ii
Bi’l Meldiketii (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2017), 17-22.

625 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/172.

626 Sehristani, 1/250.

627 Sehristani, 2/257.

628 Sehristani, 2/257.
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Kutadgu Bilig’de melekler ile ilgili bilgiler ¢ok fazla bulunmamaktadir. Fakat insanlarin
bu diinyada yaptiklarin1 kayit altina alan ‘‘Kiramen Katibin’’ meleklerinden soz
etmektedir. Yusuf’a gore insanin neler yaptigini bu iki melek yazmakta olup, Allah bu

davranislardan Gtiirii insan1 hesaba ¢ekecektir.

“Kulun ne yaptigint melek yazar

Ondan étiirii Tanri o isi sorar”%°

Insan giinahkar bir kuldur. Eger giinah islemeseydi o zaman sadece ibadet eden melek
olurdu. islam’in Ehl-i Siinnet 6zellikle Maturidi geleneginde de meleklerin giinahsiz olma
ozellige sahip oldugu siiphesizdir. Insanin giinah isleyen varlik olmasmi Allah da
kitabinda belirtir.®*® Insan hata yapan ve giinah isleyen varlik oldugu Kutadgu Bilig’de
belirtilmistir.

“Bu gaflete insan hi¢ diismeseydi
Melek olup sadece ibadet ederdi %3
“Dikkat et simdi bu tiirlii kisi
“Kisi mi olur bu meleklerin isi "%

“Eger biz insansak ey bilge

Onlara kuskusuz melek demeli "33

Meleklerin sayis1 hakkinda ayet ve hadislerde herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir.

Ancak, pek ¢ok olduklart anlagilmakla beraber temel gorevleri Allah Teala’ya itirazsiz

629 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 179.
630 Bakara 2/81.

831 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 390.
632 yusuf Has Hacib, 472.

633 Yusuf Has Hacib, 471.
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kulluktur. Yusuf Has Hacib de da kendi eserinde meleklerin degisik gorevlerde yer
aldiklarim1 zikreder ayrica insanoglunun cennetten kovulmasaydi melekler gibi

yaraticisina ibadet eden varlik olacagini dile getirir. Bu hususta:

“Eger biz insansak ey bilge
Onlara kuskusuz melek demeli 634
“Bu gaflete insan hi¢ diismeseydi

Melek olup yalnizca ibadet ederdi’%®

Ayrica eserde, Kur’an’da ismi “Melekii’l-Mevt” yani 6liim melegi olarak zikredilen®®

Azrail meleginden de su sekilde s6z etmektedir.

“Adim Ay-Toldi’yd1 dolunay gibiydi tavrim
Eksildi doluluk, oliimle bitiyor varligim

Oliim melegi geldi, sikica tuttu

Kurtulacak yerim yok, tadim kalmadi %’

3.4.2. Kitap inanai

Kitap, sozliik anlam1 yazmak ve yazili belge manasina gelmektedir. Terim olarak ise,
Allah Teala’nin kullarina yol gostermek ve onlar1 aydinlatmak tizere peygamberlerine
elcileri vasitasiyla sdzleri ve mesaji kapsayan yazili belgeye denilmektedir.5*® Kitaplara

iman, Islam itikadinin temel unsurlarindan biridir ve bu inang, Allah’in diledigi

634 Yusuf Has Hacib, 495.

635 Yusuf Has Hacib, 411.

636  Secde 32/11.

637 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 118.

638 Jbn Manzir, Lisdnu’'l-Arab, 1/698; A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris
(istanbul: Ensar Yayinlar1, 2016), 260.
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peygamberlere O’nun sozlerini igeren kitaplar indirdigine ve bu indirilen ilahi kitaplarin
igeriklerinin tamamen dogru ve hak oldugunu kabul etmektir. Bu kitaplara ‘‘Ilahi Kitap”’
denilmesinin sebebi, bu kitaplarin Allah tarafindan génderilmis olmasi ve iceriklerinde
higbir insan katkisinin bulunmamasidir.%®® Bununla birlikte, daha énce gelen ilahi kitaplar
olan Tevrat, Zebur ve Incil, insanlar tarafindan istek ve heveslere uygun hale getirilerek
tahrif edilmistir. Ancak, Kur’an-1 Kerim, Misliimanlarin kutsal kitabi olarak diger
kitaplardan farklidir ¢iinkii asli suretini korumus ve higbir sekilde tahrif edilmemistir.%4°
Kur’an, tam bir sekilde Allah’in kelamidir ve herhangi bir degisiklik veya eklemeye

maruz kalmadan giiniimiize kadar orijinal haliyle gelmistir.®*

Yusuf Has Hacib’in eserinde Kurandan 6nceki ilahi kitaplardan hi¢ bahsedilmezken daha
¢ok Allah’in son kitab1 olan Kur’an-1 Kerim ele alinir. Kutadgu Bilig eserinde Kur’an-1
Kerime inanmak iman esaslarindan oldugunu vurgulayarak bu husus su ifadeler ile

belirtilir:

“Muhammed Peygamber yaratilanlarin basidir
Biitiin bunlarin o goz iistiinde kasidir
Yine bu kitap ¢ok azizdir
Bilen icin bir bilgi denizidir "%
“Yine bu kitap yararlidir herkese

Daha ¢ok kentleri yoneten meliklere %%

Ayrica eserde, Kur’an-1 Kerim’in Arapga®* olduguna dair bilgiler verilmistir bundan

dolay1 Tiirklerin anlamasi zor oldugunu beyan etmektedir.

639 {bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1/698.

640 es-Semerkandi, Kitdbii’s Sevddi’l-A zam, 264.

641 el-Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-Siinne, 9/41-47; Nesefi, et-Temhid li Kavaidi’t-Tevhid, 44-49; Nureddin
es-Sabani, El-Biddye fi Usil’d-Din, 60.

642 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 19.

643 Yusuf Has Hacib, 21.

644 Zuhruf 43/2.
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“Yararhdir bu [kitap] yok hi¢ zarart
Cogu Tiirkler anlamaz bunun manasini
Kitab isitenler bilir ancak onu

Her okuyan yazan anlayamaz bunu "%

Kutsal kitaplardan Kur’an’a agik¢a deginmistir. Beyit aralarinda Kur’an’a atifta
bulunarak bu diinya bir Ooyun alant oldugu oyun ile oyalanmadan ahiret hazirliginin

goriilmesi gerektigine dikkat cekmistir.

“Oyun gibidir bu diinya isi

Ayagin istesen o verir basini "%

Yukaridaki bu beyitler Kur’an-1 Kerimdeki su ayeti hatirlatmaktadir: “Iyi bilin ki, su
diinya hayati bos bir oyalanma ve oyundan baska bir sey degildir. Mahser yurduna

gelince, iste gercek hayat o dur. Keske bunu bilmis olsalard.” %

3.5. Hilafet ve imamet Anlayis

Hilafet sozliikte birinin yerine gegmek, yerini almak, birinin ardindan gitmek, birisinin
yerini doldurmak, baska birisini temsil etmek manalarin1 vermektedir. Terim olarak ise
Hz. Peygamberden sonra gelen devlet baskanligi kurumunu ifade etmektedir. Halife de

(hulefa, halaif) devlet baskani i¢in kullanilir. Devlet baskaninin bir diger ismi de

645 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 20.
646 Yusuf Has Hacib, 436.
647 Ankebit 29/64.
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imamettir. imam, devleti Resul-i Ekrem ‘in vekili olarak onun adima topluma &nderlik

ettigi i¢in halife, lider olmasindan dolay1 imam denildigi anlasiimaktadir.%48

Siilikte 6zellikle Imamiyye’de Imamet anlayisi, Islam toplumunun diinya iizerindeki
mesru liderligi olarak kabul edilir ve Imamlarin ilahi bilgiye sahip olduklarina inanilir.
Islam’mn sii diisiincesinde, dogru yorumunu yapma ve Miisliiman toplumunu dogru bir
sekilde yonlendirme yetkisine sahip olduklarina inanilan ‘‘masum’’ veya giinahsiz
kisilerdir. Imamiyye, Niibiivvet’in nasil Allah’tan bir liituf olduguna inanirsa, her asirda
Peygamber’in vazifeleriyle goérevlenmis, insanlarin hidayet ve 6giitlerini iistlenmis bir
imamin var olduguna inanmaktadirlar. Bu imam, insanlarin din ve diinya islerini tedvir
etmek, aralarinda zulmii, diismanlig1 gidermek, adaleti yaymak hususunda peygamberin
umumi veldyetini yerine getiren biri olup, niibiivvetin bir devami olarak

karsilanmaktadir.®4°

Ayrica onlar, ‘‘Seriat1 koruyan, onun hiikiimlerini halk arasinda icra eden kisiler olarak
bulunduklarindan dolayi, onlarin da peygamberler gibi masum olmalar1 yani ismet
konusunda peygamberlerden bir farki olmamas: gerektigini vurgulamaktadirlar’’.5%°
Boylece imamlar, biiyilik kiiclik higbir giinah islemezler. Onlarin giinahsiz olduklarini
inkar eden bir kimse céhil biri olup, bir kafir konumuna getirilir.®*! Bu sebeple Kiileyni’ye
gore Sii Imamlar, Hz. Peygamber ve ondan dnceki peygamberlerin ilmini miras olarak
almislardir. Peygamberlerin tiim kutsal kitaplar1 da Imamlarda mevcuttur. Kuran’in
tamami sadece Imamlarda bulunur. Ayrica, Imamlara ismi azam verilmistir.%*? Ozellikle
de imamlar Meleklerde bulunan her tiirlii ilmi bilirler. istedigi zaman bilgi sahibi olurlar,
gecmiste ve gelecekte meydana gelecek olaylari ve durumlari bilmektedirler. Ne zaman

vefat edeceklerini de bilmelerine ragmen, sadece istedikleri an 6liirler. Hz. Peygamber’in

sahip oldugu tiim bilgileri Hz. Ali’ye ilettigi diisiiniiliir. Imamlar, gelecekteki Imam’lari

648 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, 9/82; Casim Avci, “Hilafet”, icinde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/539-546.

64 el-Bagdadi, el-fark beyne’l-firak ve beydnii’l firkati’n-ndciye, 50-51; es-Sallabi, El-Imdn-ii Bi’l

Meldiketii, 26-27.

Es’ari Makalatinda Sii gruplara deginirken, Imamlarin peygamberlerden ve meleklerden iistiin

olduklarini, hi¢ kimsenin imamlardan iistiin olmayacaklarini iddia ettiklerini soylemektedir. Bkz. el-

Es‘ari, Makalatu’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin, 96-97.

651 Ebu Cafer Muhammed b. Yakub Kiileyni, Usiilu I-Kdfi (Tahran: Mektebetii’s-Sadik, 1981), 1/279-
284.

652 el-Bagdadi, el-fark beyne I-firak ve beyanii’l firkati n-ndciye, 50; Kiileyni, Usiilu 'I-Kdfi, 1/221-230.

650

135



da bilecek sekilde ilim sahibidirler.%®® Topragin her parcasi imamlara aittir.®>* Ayrica bir

imam 61diigii zaman sadece sonraki imam yikayabilir.®>®

Imamet konusu, Ehl-i Siinnet’in goriisiine gore, miikellefin cahil olamamasi gereken
temel inanglar arasinda yer almamaktadir.%%® Islam dinin Siinni diisiince geleneginde ise
Imamet, liderlik roliinii ifade eder, ancak Islam’in Siinni inancina gore Imamet ilahi bir
atanmghik degildir. Siinnilikte Imamet, Islam toplumunda Miisliimanlarin liderligini
yapan adaletli ve yetenekli kisilerin segilmesiyle ilgilidir. Islam’in Ehl-i Siinnet
diisiincesinin inang esaslarma bagl yasamlarin siirdiiren Miisliimanlar, imamlarin dini
onderlik saglamada rol oynadigini, ancak ilahi bir yetkiye veya soy bagina sahip olmadigi

goriisiinii ileri siirmektedirler.®>’

Imamin gerekliligini daha ¢ok toplumsal ihtiyaca dayanarak temellendirmeye calisan
Maturidi kelami, toplumsal diizeyi saglayacak, hiikkiim ve devleti yonetiminde adaleti
tesis edecek bir idarecinin bulunmasi gerektigini dile getirmislerdir. Maturidi kelamcilari
Imamet sartlarini, iistlenilecek vazifeyi dikkate alarak ele almis olup bu cergevede
imamin gaib degil zahir, ilim sahibi ve cesur, bir kemal sart1 olarak da adalet ve takva
sahibi olmasimi gerekli gormiislerdir.%®® Imamet igin kimse hakkinda nass bulunmadigini
belirten Maturidiler, Hz. Peygamber’in de vefatindan sonra yerine kimseyi halife tayin

etmedigini ve bu isi immetin tercihine biraktig1 fikrini savunmaktadir.5%°

Miisliimanlarin dini ve diinya islerini yiiriitecek bir devlet baskanini segmeleri farzdir. Bu
zorunluluk kavramimi aciklamak adma, Omer Nesefi et-temhid li kavaidi't-tevhid adl
eserinde su ifade etmektedir: “‘Miisliimanlar i¢in bir imama (siyasi lidere) mutlak surette
ihtiyag vardir. Dini hiikiimlerin ve kanunlarin uygulanmasi, hadlerin ve cezalarin infazi,
diismanlara karst iilkenin sumwrlarimin korunmasi, Miisliimanlardan ordu olusturulmast,
cihat, zekat ve vergilerin toplanmasi, zorbalardan, soygunculardan ve haydutlardan

halkin korunmasi, Cuma ve bayram namazlarimin eda edilmesi, insanlar arasinda ¢ikan

858 Kiileyni, Usiilu 'I-Kdfi, 1/255-277.

84 Kiileyni, 1/408.

655 Kiileyni, 1/384.

65  Ebi Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed Gazzali, El-ktisat fi 'I-I tikad (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 127.

657 el-Bagdadi, el-fark beyne’l-firak ve beyanii’l firkati n-ndciye, 340.

658 Nesefi, et-Temhid li Kavaidi 't-Tevhid, 155-62; es-Semerkandi, Kitdbii’s Sevadi’l-A zam, 175-76.

8% Nureddin es-Sabini, El-Biddye fi Usil’d-Din, 100; Nesefi, et-Temhid li Kavaidi't-Tevhid, 155-66.
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anlagmazliklarin giderilmesi ve fitnenin bertaraf edilmesi, hukuki meselelerde kabul
edilen sahitliklerin gercgeklestirilmesi, velisi olmayan kiiciik yastaki erkek ve kiz
cocuklarimin evlendirilmesi ve ganimet mallarumin taksim edilmesi gibi onemli hususlar

imam sayesinde gerceklestirilir.”®%

Ehli-Stinnet, {immetin ayn1 anda birden fazla imama sahip olmamasi gerektigi
goriisiindedir. Bu durum, ayni anda farkli imamlara itaat etmeyi gerektirir, ki bu da
béliinmeye yol agabilir. Ote yandan Keramiyye, iimmetin ayn1 anda birden fazla imama
sahip olabilecegini 6ne siirmiistiir.?®* Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunlugu, Imamet
gorevinin Kureys soyundan olmasi gerektigi goriisiinii benimserler. Bununla birlikte,
Hariciler ve Dirar gibi baz1 gruplar, Imamet gorevinin farkli bir milletten olabilecegini

one siirmiislerdir.%%?

Kutadgu Bilig, her ne kadar Ehl-i Siinnet diisiincesindeki devlet gelenegini agiktan ifade
etmiyor ise de yapisal olarak Kur’an ve Siinnet’in ¢izmis oldugu sistemi igerisine
barindirmaktadir. Eser, muhteva agisindan bir devlet sistemi nasil olacagini, devlet
islerinin isleyisini gostermektedir. Ayrica Kitap’in bir boliimii Hz. Peygamberin dort
arkadas1 olarak verilmektedir. S6z konusu béliimde Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman
ve Hz. Ali’den sz ederek onlar1 Allah dostlar1 demektedir.®®® Eserde gecen imamet ile

ilgili goriisleri dort halife anlayisi ile ele alinacaktir.
3.5.1. Dort Halife Anlayisi

Islam tarihinde Resul-i Ekrem’in vefatindan sonra Hz. Ebu Bekir’e biat edilmesiyle
baslayan, daha sonra Hz. Omer ve Osman ardindan Hz. Ali ile sona eren déneme Hulefa-
yi Rasidin donemi denilir. Hulefa halife kelimesinin ¢ogulu, rasidin ise dogru yolda olan

manasini vermektedir. O doneme s6z konusu ismin verilmesi Irbad b. Sariye’den (0.

660 Nesefi, et-Temhid li Kavaidi't-Tevhid, 155.

661 Nureddin es-Sabini, El-Biddye fi Usiil’d-Din, 100.

662 el-Bagdadi, el-fark beyne’l-firak ve beydnii’l firkati 'n-ndciye, 13.
663 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 75.
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75/694) aktarilan bir hadise gore, Peygamberin siinnetine uymak ile Ragid halifelerin

664 665

stinnetine de uyulmasi gerekliligini belirten hadis®™* ile a¢iklanmaktadir.

Kutadgu Bilig eserinde yukarida sGylenilen halifeler hakkinda birer birer deginilmis olup,

onlarda bulunan en giizel sifatlardan bahsedilmektedir.

“Bu dort kisi onun arkadasiydi
Her iste onun yardimcilariydi
Ikisinden kadin ald, ikisi giiveyi

Bunlard: halkin en iyileri "%

Bu misralarda dort halifenin peygamberden sonraki insanlarin en faziletlisi oldugunu
belirtirken bu dort sahsiyeti peygamberin arkadaslar1 (Sahabe) olarak gormektedir. Ehli-
Siinnet inancina gore de dort halifenin mertebeleri halife olma sirasina goredir. Sonraki
misralarda ise Hz. Peygamberin, Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in kizlariyla evlendiginden,
Hz. Osman ve Hz. Ali ile kendi kizlarini evlendirdigini beyan etmektedir. Bu husus genel

siyer kaynaklarinin verdigi bilgilerle aynidir.

Islam tarihinin en énemli sahsiyetlerinden biri olan Hz. Ebu Bekir, Islam dininin Siinni
geleneginde ilk halifesi olarak tarihe ge¢cmistir. Kendisi, Resulullah’in 6liimiinden sonra
devlet yonetimini {istlenerek Islam toplumunun birligini korumus ve yayilmasina énemli
katkilarda bulunmustur. Ayrica, Siddik lakabiyla taninan Hz. Ebu Bekir’in giizel ahlaki,
comertligi ve soziinii tutma Ozellikleri de onun Islam tarihi igindeki ©nemini
artirmaktadir.%®” Eserde de Hz. Ebu Bekir’in halifeliginin mesrulugunu tanimakla beraber

onun ilk halife oldugunu, “Siddik” lakabina uygun 6zii s6zii bir, Allah yolunda cani ve

664 Ebu Davud, Es-Siinen, 4607.

665 Nesefi, et-Temhid li Kavdidi’t-Tevhid, 155-62; Nureddin es-Sabtni, El-Biddye fi Usiil’d-Din, 101-5;
es-Semerkandi, Kitabii’s Sevddi’l-A zam, 178; Mustafa Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, i¢inde Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1998), 18/328-330.

666 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 26.

667 Genis bilgi i¢in bkz. Taberi, Tdrihii 't-Taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miilik, 2/561-557.
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malin1 da kurban eden fedakar, peygambere de cani gonliiden bagli biri oldugunu

belirtmektedir:

“Hepsinden once gelir Ebu Bekir
Tanri’ya inanan, ozii sozii bir
Malini, canini, tenini verdi

Peygamberin rizasiyd: tek dilegi 11668

Hz. Omer, Miisliimanhgin ikinci halifesi, Peygamber (a.s.) tarafindan cennet ile
miijdelenen sahabedir. Kendisinin siire merakli oldugu, giizel konustugu, okuma yazma
bildigi ve ticaret ile mesgul oldugu kaynaklarda belirtilmektedir.%®® Onun dogru sézlii,
diirlist ve halk tarafindan sevilen birisi oldugu, Ebubekir’den sonraki halife oldugu,
halifelik doéneminde herkes tarafindan sevgi ve saygr gordiigii®’®, hatta biitiin
Miisliimanlar ilgilendiren dini konularda aldig: kararlar ile ¢ok dnemli meseleleri kalict

olarak ¢ozdiigii Kutadgu Bilig’de soyle izah edilir.

“Sonra Omer geldi, insanlarin segkini
Dili, génlii bir, halkin sevdigi
Dogru dinin temeli, yardimcisi

Seriatin yiiziinden perdeyi o kaldirdi®"

Hz. Osman, nesebi Umeyye ogullarma dayanan ilk Miisliimanlardan ve islam {immetinin

liciincii halifesidir. Geng yasta ticaretle ugrasir, Islam 6ncesi donemde Mekke’nin oneli

668 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 26.

689 Genis bilgi igin bkz. Taberi, Tdrihii't-Taberi: Tarihii’l-iimem ve l-miilik, 2/561-575.
670 es-Semerkandi, Kitdbii’s Sevadi’l-A zam, 183.

671 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 27.
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tiiccarlart arasindaydi. O ilmi agidan temayiiz etmis, hatta hac meniski konusunda en
bilgili Osman’in oldugu sdylenilir. Kendisi yumusak huylu, temiz kalpli ayn1 zamanda

Peygamber efendimizin damadi olarak bilinmektedir.%"2

Islam’in erken dénemlerinde yasamis bir Harici/Ibadi®” gelenegine mensup olan Salim

b. Zekvan (6. I/VII yy.) “es-Sire” adli eserinde Hz. Osman hakkinda olduk¢a farkli
ifadelere yer vermektedir. Eserinde, Osman b. Affan Miisliimanlarin istisaresi ve rizasiyla
halife oldugu onun halifelik stirecinde Allah’in kitab1 ve Nebi’sinin siinnetiyle amel ettigi
vurgulanir.®” Eserin ilerleyen kisimlarinda ise Hz. Osman’in diinyaya meylettigini,
stinneti degistirerek bid’atler ortaya cikardigi ifade edilir. Ayrica, devlet malini,
akrabalar1 arasinda siirekli dolasan bir sey haline getirdigini, Mervan’a Ifrikiyye
arazisinin gelirinin beste birisini verdigi sdylenir. Mekke ve ¢evresinin valisi olan kendi
akrabasi Haris b. Nevfel®”>den Hakem’e {i¢ yiiz bin dirhem vermesini emrettigi
zikredilmektedir. iste bu hadiselerden sonra Hz. Osman Allah’1n hiikmiinii ¢ignemis oldu
ve O’nun koydugu hiikiimler disinda hareket etti§i beyan edilmektedir.5’® Harici
gruplarin hepsi, genel olarak Ebu Bekir ve Omer’in imametini kabul ederken, Osman’in
Imameti hakkindaki gériisleri olumsuzdur. Ozellikle Osman déneminde yasanan olaylar
nedeniyle goriis ayriligina neden olmustur. Ayrica, Ali’nin tahkim olayindan 6nce
imametini kabul ederlerdi. Ali’nin hakemlige razi olmas: durumunda imametini inkar
ettiler. Ayrica, Muaviye, Amr b. el-As ve Ebu Musa el-Es’ari gibi isimleri tekfir ederler.
Onlar, imametin sadece Kureys ve diger bazi kabilelerde bulunabilecegini, Imamet
makaminin ancak buna layik olan bir kisi tarafindan doldurulabilecegini savunurlar,

ancak zalim birinin Imam olamayacagimn diisiiniirler.%”’

672 Genis bilgi icin bkz. Taberi, Tarihii 't-Taberi: Tarihii'I-iimem ve l-miilitk, 2/691-694; es-Semerkandsi,
Kitabii’s Sevddi’l-A ’zam, 187.

673 Taberdi, Tarihii't-Taberi: Tarihii’l-iimem ve’ l-miiliik, 3/109.

674 Patrica Crone ve Fritz Zimmermann, The Epistle Of Salim Ibn Dhakwan (New York: Oxford
University Press, 2001), 92-99; Salim b. Zekvan, es-Sire Bir Harici/Ibadi Klasigi, ¢ev. Harun Yildiz
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlar, 2017), 56-58; Ibn Sellam el-ibAdi, Bed ii 'I-Islam Bir Harici/Ibadi
Kronigi, gcev. Mehmet Nurullah Aydin ve Selim Y1lmaz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 63-
65.

675 Hz. Osman in amcast olarak bilinir. BKz. Murat Akarsu, Kabile Biirokrasisi ve Katline Sessiz Kalinan
Halife Hz. Osman, 1. bs (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015); Asri Cubukcu, “Héris b. Nevfel”,
icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1997), 16/200.

676 Crone ve Zimmermann, The Epistle Of Salim Ibn Dhakwan, 92-99; Zekvan, es-Sire Bir Harici/Ibadi
Klasigi, 57-64.

677 el-Es‘ari, Makalatu’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin, 125.
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Sii mezhebinin Hz. Peygamberin vefatindan sonra gelecek halife olarak Hz. Ali’yi layik
gormesi ayn1 zamanda Ali’den sonra gelecek olan halifelerin de ehli beytten olmasinin
sart oldugunu savunmalar1 bir agidan Hz. Osman’in halifeligine olan bakiglarin1 da
esaslarindan biri imama inancidir. Onlarin peygamberden sonraki dini ve siyasi agidan
mesru lider olarak gordiikleri on iki imamin basinda Hz. Ali gelmektedir. Yani Hz. Ebu
Bekir basta olmak iizere Hz. Omer ve Hz. Osman’in da halifeliginin mesrulugunu kabul

etmiyorlar.5’®

Yukarida bahsettigimiz goriisler Islam’in Siinni yorumundaki Hz. Osman algisina ters
diismekte olup, Hz. Osman, Islam tarihinde énemli bir figiir olarak kabul edilir. Halifeligi
doneminde yaptig1 reformlar ve katkilari, Islam toplumunun gelisimine etkili olmustur.
Ayrica, Kuran-1 Kerim’in gliniimiizdeki kitap haline getirilmesi de biiyiik bir oneme
sahiptir. Hz. Osman, Islam’in Ehl-i Siinnet geleneginde sehitlerden biri olarak da anilir
ve saygiyla anilan bir lider olarak hatirlanir.®”® Bu baglamda ¢alismamiz olan Yusuf Has
Hacib’in Kutadgu Bilig eserine baktigimiz zaman haricilik diisiincesinde oldugu Hz.
Osman algisini géremeyiz. Ciinkii Islam bu gelenek ile Horasan ve Maveraiinnehir
bolgesine tasinmamustir. Bunun kanit1 da eserde zikredilen Hz. Osman algisindan goriile

bilir, boyle bir diisiinceye aykirt geldigini kanitlayabiliriz.

“Sonra Osman vardi, yumusak huylu
Seckindi, edepli ve eli boldu
Feda etti malini ve kendisini

Peygamber ona verdi iki kizini %%

678 el-Es‘ari, 126; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihdl, 102; el-Bagdadi, el-fark beyne’l-firak ve beydnii’l
firkati’n-ndciye, 41.

679 es-Semerkandi, Kitdbii’s Sevadi’l-A zam, 188.

680 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 27.
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Yukaridaki misralarda Hz. Osman’in Hz. Omer’den sonraki halife oldugunu belirtmekle
beraber onun meshur 6zelliklerinden olarak bilinen yumusak huylulugundan ve Hz.

Peygamberin iki kiziyla evlenme serefine nail oldugundan bahsedilmektedir.

Hz. Ali, ilk Mislimanlardan olup, Hz. Peygamber’in damadi ve dordiincii resit
halifedir.%®* Sii toplulugu, Peygamber’in (s.a.v) Ali bin Ebi Talib’i ismiyle ve acik¢a
halife olarak tayin ettigine dair deliller oldugunda hemfikirdirler. Bu tayin ve ilan1 kabul
ederler. Ancak Siiler, Ebu Bekir, Omer ve Osman’in Imametini reddederler. Dolayisiyla
Ehli-Siinnet tarafindan Rafida®®? olarak adlandiriliyorlar.®®® Hz. Ali hakkinda Yusuf Has

Hacib su bilgileri aktarmaktadir.

“Ali vardi sonra bambaska, akilli
Cesur, kahraman ve yiirekli

Comert, bilgili ve temiz yiirekli

Giinahtan sakinirds, biiyiiktii adi %%

Islam dinin Siinni yorumundaki gelenekte sahabe ve tabiin gibi islam’n erken doneminde
yasamis kisilere biiyiik bir saygi duyulur ve onlar, Islam’m temel inang esaslarini
benimsemis ve Islam’m yayilmasia biiyiik katki saglanus kisiler olarak kabul edilir.5®
Kutadgu Bilig’de gecen ‘‘Hz. Peygamberin dort arkadasi’’ olarak bahsedilen Hz. Ebu
Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali, Islam’in erken dénem sahabeleri arasindadir.
Bu nedenle, Kutadgu Bilig’de gecen ‘‘Allah dostlar’ ifadesi, Islam’mn Siinni
gelenegindeki sahabeler ve Islam’mn temel inang esaslari ile siki bir sekilde baglantilidir.

Ayrica bu kisilerin, Islam toplumu igin 6rnek insanlar oldugu diisiiniiliir. Kutadgu

881 Hz. Ali hakkindan genis bilgi i¢in bkz. Taberi, Tdrihii 't-Taberi: Térihii’l-iimem ve’l-miilitk, 3/161-
164; Nureddin es-Sabini, El-Biddye fi Usil’d-Din, 100-105; es-Semerkandi, Kitdbii’s Sevddi’l-
A’zam, 190.

682 Bkz. Yusuf Benli, Islami Literatiirde Rdfiza 'min Takdimi —Abbasi Rafizi Rekabeti Etkisinde Rafizilik
Algisi (Kayseri: Tezmer, 2012).

683 el-Es‘ari, Makalatu'I-Islamiyyin ve Ihtilafi’I-Musallin, 16.

684 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 27.

85 Nesefi, et-Temhid li Kavadidi 't-Tevhid, 155-62.
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Bilig’de yer alan hilafetin sirastyla Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali’ye verilmesi, Islam’m
Ehl-i Siinnet inancinda benimsenen bir diisiincedir ve bu diisiince Kutadgu Bilig’de de
korunmustur. Bu siralamanin korunmasi, eserin bu inanca sadik kaldigimi ve Islam’in
Siinni anlayigindaki gelenegi onemli bir pargasini yansittigini gosterir. Dolayisiyla,
Kutadgu Bilig’deki bu siralamanin korunmasi, eserin Siinni Islam anlayisindaki inanci

acisindan degerini artirmaktadir.
3.5.2. Sahabe Anlayisi

““‘Sahabe’’, Arapg¢a kokenli bir kelime olup *‘arkadas, dost, yoldas’’ gibi anlamlara gelir.
Islam geleneginde ise sahabe terimi, Hz. Muhammed’in hayatta iken onunla birlikte olan
ve onu taniyan, Ogretilerini dogrudan 6grenen ve ona yakin olan kisileri ifade eder.
Sahabe, Islam peygamberinin yasadigi donemde onunla birlikte olan ve Islam’in

dogusunda, yayilmasinda ve gelismesinde dnemli roller iistlenen kisilerdir.5%

Islam alimleri, genel olarak sahabeleri fazilet agisindan esit olarak gérmemislerdir. Bu
hususta birtakim meseleler lizerinde onlari tabakalara ve derecelere ayirmislardir. Sahabe
nesli icerisinde en {istlin grup veya kisinin kim oldugu, Miisliimanlar arasinda erken
donemden itibaren tartisma konusu olmustur. Bu mesele, dinin ilk donemde meydana
gelen siyasi ve politik olaylarla yakindan iliskilidir.®®’ Sahabe arasindaki iistiinliik
meselesi, ilerleyen siiregte kelam ilminin bir konusu haline gelmistir.5% Hz.
Peygamber’in ardindan en yiice insanin kim oldugu sorusu, hilafet/imamet meselesiyle
de iliskilendirilerek ozellikle Sia ve Ehl-i siinnet arasindaki temel ayrilik noktalarindan

birini olusturmaktadir.

Vasil b. Ata’ya atfedilen Islam’mn Mu’tezile gelenegine gore, iistiin olanin Imam
olmasma ragmen daha asag1 seviyede olanin da Imam olabilecegini savunurlar. Bu

baglamda Ali b. Ebi Talib’in Sahabelerin en dstiinii oldugunu belirtirler. Ancak

86 {bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1/519.

687 es-Semerkandi, Kitdbii’s Sevadi’l-A zam, 193-95.

688  Bkz. Yusuf Benli, “Ehl-i Siinnet Geleneginde Sahabe Algis1”, icinde Islam Medeniyetinin Kurucu
Nesli Sahabe-Sahabe Kimligi ve Algist Sempozyumu, ¢. 1 (Sakarya, 2013), 402-42.
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halifeligin 6zellikle siikinet saglama ve genel halkin kalplerini yumusatma amaciyla Ebu

Bekir’e verildigini iddia ederler.5%

Ebu’l-Cerad Ziyad b. Ebi Ziyad’a nispet edilen ve Zeydiyye’nin bir kolunu olusturan
Cerldiyye mezhebi, Sahabelerin Hz. Ebubekir’i Hz. Ali’nin yerine halife tayin etmeleri
nedeniyle onlar1 tekfir eder.®® imamiyye mezhebinin de bazi1 sahabeleri tekfir etmesiyle

bilinmektedir.6%1

Ehl-i Stinnet inancina gore Sahabeyi kendilerinden rivayet alinabilecek adaletli kabul
gorerek, hepsinin faziletli oldugu diisiincesini benimseyerek, biitiin sahabelerin faziletli
oldugunu kabul etmekle beraber onlar igerisinde en faziletli kimdir tartigmasina tepki
gostermeden duramamustir. Bu baglamda Sii ve Harici iddialara cevap vermek adina Hz.
Peygamberden (s.a.v.) sonra halifelik sirasina gore siralama yapmistir.®%? Buna gore Ehl-
i Siinnet’e gore {immet-i Muhammed’in en faziletlisi Hz. Ebu Bekir, sonra Hz. Omer
sonra Hz. Osman sonra da Hz. Ali’dir.®®® Ebu Hanife’nin Fikhiil Ekber Risalesi’ne gore,
‘‘Peygamberden sonra en faziletli olanlar Ebu Bekir, sonra Omer, sonra Osman bin Affan
ve daha sonra Aliyyu’l-Murtaza’dir. Bu risalede belirtilen goriise goére, onlar
ibadetlerinde iistiin olan ve ahlaki degerleriyle 6ne ¢ikan kisilerdir. Allah’in hepsinden

raz1 oldugu ifade edilmektedir.”*®%

Kutadgu Bilig’de Sahabelerin faziletli oldugu ve halifelik sirasina gore siralandigi
belirtilmektedir. Bu, islam’m Ehl-i Siinnet anlayisindaki inancina uygun bir yaklasimdir
ve eserin icerisinde Sahabeler’e verilen degeri ve 6nemi gostermektedir. Sahabelerin
adaletli ve faziletli olduklarina dair bu ifadeler, Kutadgu Bilig’deki Islam’in Siinni

anlayisinin bir pargasi olarak kabul edilebilir.

“Bu dort kisi bana dort asil unsur

689 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/155.

690 Sehristani, 1/157.

691 Sehristani, 1/164.

692 el-Bagdadi, el-fark beyne’l-firak ve beydnii’l firkati 'n-ndciye, 304-5; Ulrich Rudolph, “Matiiridiligin
Ortaya Cikis1”, icinde fmam Maturidi ve Maturidilik, ¢ev. Ali Dere (Ankara: Kitabiyat Yaymlari,
2003), 295-304.

693 Nureddin es-Sabini, EI-Biddye fi Usil’d-Din, 101-4.

6% Ebd Hanife, el-Alim ve I-Miiteallim, (Imdm-1 Azam in Bes Eseri i¢inde), 67.
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Denklesse unsurlar yasam tam olur
Benden onlara bin selam olsun %%
“Rabbim selamim seninle onlara ulassin

Benden yana hognut olsunlar

Ulu giinde elimi tutsunlar %%

Kutadgu Bilig’de Ehl-i Stinnet’in sahabe anlayisi, eserin temel dgretileri arasinda 6nemli
bir yer tutmaktadir. Eser, sahabe sevgisi ve onlarin 6rnek alinmasi gerektigi konusunda
Ehl-i Sitinnet’in prensiplerine sadik kalmaktadir. Sahabe sevgisi, Kutadgu Bilig’deki
Islam’in Siinni anlayisindaki diisiincenin merkezinde yer alirken, sahabelerin &rnekligi
ve liderligi vurgulanmaktadir. Bu, Kutadgu Bilig’in Ehl-i Siinnet’in sahabe anlayisini
yansitan bir eser oldugunu godstermektedir. Sahibelere saygiyr ve onlarin Islam’mn
ilkelerine olan bagliligmi tesvik ederek, eser Islam dininin Siinni diisiincesinin sahabe
anlayisiyla uyumlu bir sekildedir. Kutadgu Bilig’in Ehl-i Siinnet’in sahabe anlayisina
katki sagladigin1 ve bu eserin sahabe sevgisini vurgulayarak Siinni mezhebinin temel

Ogretilerini yansittigini ortaya koymaktadir.

6% Yyusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 27.
6%  Yusuf Has Hacib, 27.
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SONUC

Tiirklerin Islamlasma siireci uzun ve karisik bir siirectir. Bu siirecin daha dogru
anlagilabilmesi i¢in edebi eserlerin tahlil edilmesi gerekmektedir. Kutadgu Bilig
Karahanlilar doneminde Tiirklerin Islamlasmasi siirecinde son derece etkili olan
doneminin bagsyapiti bir eseridir. Bu eserdeki Siinnilik algist bize Karahanlilar
donemindeki siireci gdstermektedir. Tiirklerin Islamlasma siirecinde toplu bir sekilde
Islam’1 kabul etme veya devlet olarak Islam’1 resmi din olarak benimseme eylemi en
belirgin bi¢imde Karahanlilar devleti doneminde ger¢eklesmistir. Mu’tezile ve Sia gibi
Islam mezhepleri bolgede var olmaya ¢aligsalar da, Devlet yonetimi ve halkin yasam tarzi

acisindan Hanefilik/Maturidilik diislincesi daha fazla ilgi gosterildigi sdylenebilir.

Kutadgu Bilig aslinda insanin insan olmasini saglayan inang, adalet, dogruluk, zekilik,
yiicelik ve hiimanistlik gibi zaman ve mekana gore degismeyen yiiksek degerleri
barindiran Tiirk-Islam medeniyetinin derinlerinden beslenerek yeserip olgunlasan kut
bilgisidir. Yusuf Has Hacib bu eseri ile insanlig1 inang, adalet ve diirtistliige cagirirken bu
ozelliklerin insani iki cihan mutluluguna gotiirecegine vurgu yapmistir. Kotiilik,
ahlaksizligin da insan ruhunu karartip ahiret azabina gotiirecegini hatirlatmistir. Bu
bakimdan isminden de goriildiigii gibi Kutlu Bilim aslinda Kur’an’in degerlerini farkli

yontemlerle agiklamak oldugu bir gergektir.

Kutadgu Bilig, Yusuf Has Hacib’in 6zgiin iislubuyla Islam’in Ehl-i Siinnet inang
ilkelerinden beslenen bir eser olarak degerlendirilebilir. Allah inanci ile ilgili biitiin
gortisler degerlendirildigi zaman Allah’in isim ve sifatlarinda Yusuf Has Hacib’in bu
bilgileri Siinni inang sistemine gore verdigi hicbir bilginin bu gelenekten farkli goriisler
barindirmadig tespit edilmektedir. Ayni zamanda eserde Allah’in Kur’an’da gecen
isimleriyle beraber eski Tiirkge, Fars¢a isimler de kullanildigi, bu isimlerin Allah igin

kullaniliginda Siinni inanca aykir1 gelecek higbir durumun olmadig: gériilmektedir. Ayni



zamanda Allah’a sifat olarak atfedilen biitiin bilgiler Akaid ilmindeki Allah’in sifatlari ile

karsilastirilarak sistemli bir sekilde degerlendirilmektedir.

Eserde niibiivvet konusunda da birgok bilgi bulunmaktadir. Ilk olarak Kur’an’da adi
gegen peygamberlerden birkaginin adiyla beraber anildigi sdylenebilir. Bununla beraber
Yusuf Has Hacib Allah’in peygamber gondermesini bir liituf olarak goérerek bu acidan
Siinni inang degerlerini barindirdigi anlasilmaktadir. Peygamberlerin ilki Hz. Adem
sonuncusu da Hz. Muhammed olarak bildirilmekte, bu peygamberlerin hayatindaki
olaylardan bahsedilirken hepsi Kur’an’da gegen bilgiler ile aym olup aykirilik
gostermemektedir. Peygamberlere Allah tarafindan 6zel olarak verilen mucize gibi
ozelliklerden de bahsedilirken Kur’an’daki bilgilerden faydalanilmaktadir Yusuf Has
Hacib inang, ibadet, siyaset ve ahlak gibi konularda 6giitler verirken ideal sahsiyetler
olarak peygamberleri 6zelliklerine gore gostermis, bu agidan bilyiik basariya ulagmis

oldugu da bir gergektir.

Bunula beraber Kutadgu Bilig’de semavi kitaplarin iginden sadece Kur’an’dan bilgi
verilirken Kur’an’m Allah katindan génderildiginin alt1 cizilmekte ve Islam’in rehber
kitab1 oldugu belirtilmektedir. Biitiin 6giitleri de Kur’an’in koydugu prensipler

cercevesinde islenmektedir.

Islam’da imanin sartlarindan biri olan melekler ile ilgili de bilgiler mevcuttur. Meleklerin
ozellikleri ve gorevlerinden bahsedilirken 6zellikle insanin amellerini yazicit melekleri ve
6liim melegi olarak bilinen Azrail’i bu konuda misal olarak gdstermektedir. Melek inanci

konusunda da eserin genelinde Islam itikadina aykirilik goriilmemektedir.

Ecel 6liim, Ahiret, ahiretin kiigiik alametleri, cennet ve cehennem gibi konulardan da
bahsedilen eserde verilen orneklerin amaci bu diinyanin yalan oldugunu asil gergekler
ahirette ortaya ¢ikacagina bu diinyanin o diinya i¢in hazirlik yeri oldugunu gdstermek ve
hatirlatmaktir. Ecelin Allah tarafindan belirlenmis oldugu ecelden sonra Oliimiin
gergeklesecegi ve ¢ok aci verici oldugu belirtilmektedir. Cennet’in giizellikleri,
cehennemin azabi yansitilirken cehennemden sakinip cennete girebilmek igin salih
ameller iglenmesi gerektigini bildirilmektedir. Aslinda eser genel mahiyeti ile bir
siyasetname olarak degerlendirilse de bu konularin genelinde Siinni inang 6gretisi birebir

verilmistir.
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Hilafet ve imamet, sahabeler konusuna da deginmis olan eserde dort halifeden Hz.
Peygamberin dostlar1 niteliginde bahsedilmekte ve halifelerin kisilik 6zellikleri,
yaptiklari isler siyer kaynaklarinin aktardigi mahiyetiyle gegcmektedir. Ayrica dort halife

sirastyla verilmis olup fazilet agisindan da Siinni inang goriisiine uygunluk saglamaktadir.

Goriindiigii kadariyla Kutadgu Bilig, Islam’mn Ehl-i Siinnet inang esaslarindan beslenen,
ozellikle Hanefilik/Maturidilik geleneginden ilham alarak Siinni Islam inancim &zlii-
sozlii pek ¢ok siirsel ifadeyle topluma aktardigini, bu ag¢idan da toplumun Ehl-i Siinnet

ile tanismasinda kilit bir metin oldugunu gostermektedir.
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