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ONSOZ ve TESEKKUR

Akademi camiasina ilk adim olarak nitelenen ve stirecin sonucu olarak
ortaya konan tez; hi¢ sliphesiz sabir, zaman, diizenli ¢aligma, merak ve arastirma
hazzinin bir iirlinii olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kabul gormesi ile aragtirmacida
olusan basar1 mutlulugu ve gurur hi¢ siliphesiz paha bigilemez bir duygudur.
Dolayist ile uzun bir siireci ve giizel bir sonucu olan c¢alismalarin meydana
gelmesinde arastirmaci etkeninin disinda birgok katki saglayan sahislar yer almakta
ve hepsi en azindan bir tesekkiirii hak etmektedir. Bu itibarla -ilk olarak- tezin her
asamasinda biiylik emegi olan, tecriibbesinden faydalandigim -usta ¢irak
iliskisindeki- usta rolii ile tizerimde hakki olan danismanim, Dog¢. Dr. Enver
Bayram’a tesekkiir ederim. Bununla beraber arastirma usulinde tecriibelerinden
faydalandigim ve aym heyecani paylastigim enistem, Dr. Em. Og. Alb. Alisen
Demirtag’a tesekkiir ederim. Yine egitim hayatimin birgok sathasinda desteklerde
bulunmakla beraber calisma asamasinda motivasyonlarini esirgemeyen hocam,
Vuslat Altinsoy’a tesekkiirii bir borg bilirim. Son olarak tesekkiir sayfasinda ayrica
yer vermek istedigim tez yazin merhalelerinin her birinde arkamda olan, bilgi
paylasimi ve manevi destekleri ile aragtirmanin nihdyete ermesinde blyik 6neme

sahip olan esim, Merve Nur Tagpinar’a siikranlarimi sunarim.



OZET

Insanin diisiince yapisii sekillendirmede biiyiik role sahip olan “Alg1 yénetimi”
kavraminin, Gesitli bilim dallarinda da kendisine yer buldugu goriilmektedir. Algi
ydnetiminin temelinde ise retorik/ikna etme hedefinin bulundugu bir gergektir. Ote
yandan Kur’an ayetleri ve tefsir faaliyetleri, muhataplarin1 diinya ve ahiret
mutluluguna ulastirma yolunda —rehber sifati ile- blinyesinde etkili ikna yontemleri
barindirarak, muhatap kitlede diisiince ve davranis degisikligi olusturmayi
amagclamaktadir. Bu diistince sisteminden hareket ile Kur’an’in insanlara hitabi
konusunda biinyesinde algi yonetimi barindirmas: gerektigi fikri ortaya
¢ikmaktadir. O halde, “Kur’an-1 Kerim’de alg1 yonetimi var midir? Varsa nasildir?
Ya da Kur’an’da alg1 yonetimi siireci nasil islenmistir?” Seklindeki sorunsallar
karsimiza ¢ikmaktadir. Calismada bu sorulara cevaplar aranmistir. S6z konusu
arastirmanin yapilmas: Kur’an’t anlama ve anlamlandirma noktasinda farkli bir
bakis agist kazandirmasi itibari ile kayda deger goziikmektedir. Bu itibarla
aragtirmada sorunsallarin cevaplanmasi ama¢ edinilmis ve nitel arastirma
yontemlerinden yazin/belge tarama teknigi kullanilmigtir. Calismanin ilk
boliimiinde algi, algi yoOnetimi gibi kavramlarin mahiyeti ortaya konularak
kavramsal gerceve ve calismadaki temel kavramlar incelenmistir. ikinci boliimde
ise, Kur’an’daki algi yonetimlerinin saglikli olarak kavranabilmesi igin gereklilik
arz eden ve galismanin sinirlarini ¢izen “Medine dénemi insaninin algilar” genel
hatlar1 ile ortaya konulmustur. Son boélimde ise Kur’an’mn, Medine ddnemi
insaninin algisini nereden nereye gotiirdiigii ve bu siireci nasil isledigi, ilgili bilim
dallar1 ¢ercevesinde hangi yontemlerin bulundugu ya da hangi yoOntemlerin
bulunmadigi gibi sorulara cevap aranmistir. Calismanin neticesinde Kur’an’da algi
yonetiminin varlig1 ve bu varligin hakikati ortaya ¢ikarma yoniinde oldugu ulagilan

en bariz sonuclardan biridir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Algi, Alg1 Yonetimi, Medine Donemi



ABSTRACT

The concept "Perception management”, which exhibits an immense role in
manipulating the mentality of people, is seen to obtain its place in various branches
of science. It is a fact that perception management is based on the goal of
rhetoric/persuasion. Equally, Kur’an verses and tafsir activities aim to create a
change of thought and behavior in the recipient by involving effective methods of
persuasion in the way of bringing their addressees -as a guide- to happiness in this
world and the hereafter. In this respect, questions like those emerge; Is there
perception management in Kur’an? If that is the case, how does it occur? Or how is
the perception management process handled in Kur'an? In this study, responses to
these questions are sought. Therefore, the current research is significant in terms of
providing a different perspective on understanding and interpreting Kur'an. In this
respect, although it is aimed to answer these problematics, literature research
technique, which is one of the qualitative research methods, is used. In the first part
of the study, the scope of concepts such as perception and perception management
is revealed and the conceptual framework and basic concepts in the study are
examined. In the second part, the perceptions of the people of the Medina Era,
which are necessary for a vigorous understanding of the perception management in
Kur'an and draw the boundaries of the study, are presented in general terms. In the
last part, answers are tried to find to questions such as where Kur'an took the
perception of the people of the Medina Era and how it worked, which methods were
or were not available within the framework of the relevant branches of science. At
the end of the study, the existence of perception management in Kur'an and the fact
that this existence is in the direction of revealing the truth are the most obvious

results.

Keywords: Tafsir, Ku’ran, Perception, Perception Management, Medina Era
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GIRIS

Konusu ve Onemi

Kur’an, Allah tarafindan; insanlara bir rehber® ve bir yol gésterici? olarak
gonderilmis son kutsal kitaptir.> Nazil oldugu giinden bu giine kadar muhataplari
tarafindan okunarak ve lizerinde diisiiniilerek daha iyi anlamaya/anlamlandirmaya
calistlmistir. Bu itibarla basta Hz. Peygamber olmak uzere bircok mdfessir
Kur’an’in tizerinde diislinerek —gesitli yontemler dahilinde- yorumlama
faaliyeti/tefsir gerceklestirmislerdir. S6z konusu tefsir faaliyeti gergeklestirirlerken
baz1 Aayetlerde farkli bakis acilar1 ile yaklastiklari gortlmektedir. Farkli
perspektifler ise tefsir ilminde, rivayet,* dirdyet,® ilmf,° ictimai,’ fikhi® gibi tefsir
cesitlerini de beraberinde getirmistir. Tefsir ilmindeki bu ¢esitliligin, farkli
perspektiflerin bir tirlinii oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Nihdyetinde bu bakis
acilarmin her biri Kur’an’1 daha iyi anlama hedefi glitmekte ve bir zenginlik olarak

gorilmektedir.®

Ote yandan giiniimiiz diinyasinda sik¢a kullanilan “alg: yénetimi” kavrami
siyasetten askeri operasyonlara, toplum miihendisliginden psikolojiye, yazili ve
gorsel basindan reklamciliga kadar bir¢ok alanda toplumu istenilen hedef
dogrultusunda giidiimleme/ydnlendirme araci olarak kullanildig1 goriilmektedir.
S6z konusu giidiimleme bazen hakikati en iyi sekilde ortaya koyma hedefi
guderken, aksi yonde bir amaca hizmet etmesi de mimkdiindir. Bu itibarla insanliga

11

gonderilmis olunan,”™ muhatap kitlelerinin hayatinda kokli degisiklikler

1Yanus 10:57.

2 Bakara 2:185.

S Al-i imran 3:3,4.

4 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: MU Héhiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2015), 117.

° Demirci, Tefsir Tarihi, 117.

6 Muhsin Demirci, Tefsire Giris (Ankara: ISAM Yayinlari, 2019), 95.

7 Talip Ozdes ve Muasa Bilgiz, Tefsir-2 (Ankara: Bilimsel Arastirma
Yayinlari, 2020), 15.

8 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 219.

® Hikmet Kogyigit, “Tefsirlerin Siniflandirilmasi Meselesi”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2014): 46.

1 Gizem Er, "Subliminal Mesajlar Ve Alg1 Yonetimi," Yiiksek Lisans Tezi.,
(Uskudar Universitesi, 2019), 19.

1 Nahl 16:102.



uygulayan!? ve hayatin biitiin alanin1 kapsayan rehber® niteligindeki ilahi kitapta

alg1 yonetimi yapilmis olunmasi fikri tabii gozikmektedir.

Bu itibarla arastirmanin 6nemine gelinecek olunursa; yazina deprem etkisi
olusturacak bir katki saglamamakla beraber, bu konuda cok az caligmanin
bulunmasi ve farkli bir bakis a¢is1t kazandirmasi bakimindan arastirmanin gerekli
oldugu goriilmektedir. Ciinkii topluma yon veren bu yontemin'# topluma yon veren
ilah kelaminda'® bulunmus olma fikri, akla cok muhtemel gelmektedir. O halde
Kur’an’da algi yonetimi var midir? Varsa nasildir? Seklindeki sorular oldukga

muteberdir.

Dolayisi ile galismamizin konusu olan “Kur’an’da Algi Yonetimi” Kur’an’a
farkl perspektif ile bakilarak onun bir baska yoniinii kesfetme ve anlamlandirma

acisindan kiymetli oldugu kanaati -tarafimizca- benimsenmektedir.

Nitekim miiteahhirGn alimlerinin basinda gelen Imam Gazzali; her seyin
ilminin Kur’an’da bulundugunun yani sira yildizlar ve gok cisimleri ile ilgili
haberler veren ayetleri en iyi anlayacak olanlarin, gok bilimiyle mesgul olan bilim
insanlar1 oldugunu veya biyolojiyi ilgilendiren dyetlerin, o konuda uzman doktorlar
tarafindan en iyi Kavrana bilinecegini ifade etmektedir.'® Dolayis1 ile Kur’an’da alg
yOnetiminin var oldugu hipotezi dogru ise, alg1 yonetiminin var oldugu ayetlere bu
acidan yaklagsmak isabet olacaktir. Gazzali’nin bu goriisii, ¢alismanin Gneminin

anlasilmasi agisindan destekleyici bir baska argiiman olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Amaci ve Yontemi

Bu minvalde yapilmis olunan ¢alismada, yakin tarihte sistematize olarak
bilim dali haline gelen halkla iligkiler, iletisim ve psikoloji gibi bilim dallarinin
konusu dahilinde bulunan ve literatiire ilk defa Amerika Birlesik Devletleri/ABD

ordusu tarafindan kazandirilan “algi yonetimi” kavraminin’ Kur’an tarafindan

12 «“[brahim 14:52.

13 isra 17:2.

14 Alg1 yonetimi kast edilmektedir.

5 En’am 7:34, 115.

1 Muhsin Demirci, Tefsire Girig, 96, 97.

17 Vikipedia, “Algi yonetimi,” 15 Agustos 2022 tarihinde erisildi,
https://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Alg%C4%B1_y%C3%B6netimi&oldid=2
8325838



Medeni ayetler'® 6zelinde izdiisiimiiniin incelenmesi hedeflenmektedir. Diger bir
ifade ile alg1 yonetiminin mahiyetinin ne oldugu ve Kur’an’da algi yonetimi yapilip
yapilmadigi, eger yapildi ise nasil yapildigmma dair siirecin incelenmesi

amaglanmistir.

Calismada nitel aragtirma yontemleri uygulanarak yazin taramasi teknigi
kullanilmaktadir. “Kur’an’da algi yonetiminin var oldugu” hipotezi savunularak
zaman zaman sifir teoremi ile yaklasim uygulanmaktadir. Bu sayede ortaya atilan

hipotezin tutarli olup olmadig1 ve nasilliginin ortaya konmasi hedeflenmektedir.

IIk boliiminde kavramsal gergeve olusturularak, Algi ve algi ydnetimi
kavramlari ele alinip mahiyetlerinin ne olduklari giin yiiziine ¢ikartilacaktir. Ayrica
algi yonetiminin unsurlarinin neler oldugu? Temelde algi yOnetiminin hangi
yontemlerle yapilabilecegi gibi konularda, genel kabul alan ortak gorisler
belirlenmektedir.® ikinci boliimde ise muhatap kitlede —Kur’an éncesi- yerlesmis
algilar incelenmektedir. Bu algilara karsilik Kur’an’in 6giitledigi alginin ne oldugu
ve bu algmin nasil bir siirecte islendigi son boliimiin konusu olarak karsimiza

cikmaktadir.

Yapilmis Calismalar

Yazin taramasi yapildig1 zaman, arastirmaya -dolayli ya da dolaysiz- katki
saglayan calismalar acgisindan farkli disiplinlerde bir¢ok calisma bulunmaktadir.
Istatistiki bilgi vermek gerekirse, arastirmanin temel kavramlarindan olan “alg1 ve
alg1 yonetimi” ile ilgili muhtelif dal ve konularda bir¢cok eser ve arastirma sz
konusudur. Sadece son yirmi u¢ yilda Tiirkiye’de yapilan tezler dahi konu edilecek

olursa 10’u doktora olmak iizere yaklasik altmis iki tez ¢aligmasi bulunmaktadir.

B Hz. Peygamberin, kendisine inanan Miisliimanlarla Medine’ye hicret etmesi
ile baslayan siire¢ ve bu siiregte inen ayetlerdir. Bkz. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, “Medeni,” 25 Temmuz 2023 tarihinde erisildi.
https://islamansiklopedisi.org.tr/Medeni

¥ Boyle bir yontem uygulanmasi, Kur’an’1in iginde bulundugu diisiiniilen alg1
yonetimlerinin mukayese edilmesi esasina dayanmaktadir.



Calisma kapsaminda yer alan bir bagka konu olarak da Medine dénemi s6z
konusudur. Bu konu ile alakali olarak da -6zellikle ilahiyat alaninda- bircok eser ve

kaynak bulmak mumkindur.

Ancak alg1 yonetimi agisindan ilahiyat alaninda bir yaklasim bulmanin biraz
zor oldugu gozlemlenmektedir. Bu konuda -bu alanin- biraz bakir kaldigini
sOylemek yanlis olmasa gerek. Akademik anlamda yapilmis c¢alismalara
bakildiginda sadece 2018 yilinda Hiiseyinalp Kiitiikde’nin “Kur’an’da Algi
Yonetimi(Mekke donemi)” isimli ¢alismasi mevcuttur. Tez ¢alismalarinin
haricinde ise 2019 yilinda Ahmet Abay’in kaleme aldigi “Nu0z0l Surecinde
Kur’an’a Kars1 Alg1 Yonetimi” isimli eseri ise bahsi gecen konuya -ters yonde bir

yaklasimla- paralellik arz eden® bir kitap olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Calismanin diger c¢alismalardan ayrilan ozelligi, muhatap Kitlenin -
Kur’an’m nuizdlinden onceki- yerlesik algilarini tespit edip, Kur’an’in telkin ettigi
alginin da ne oldugunu betimledikten sonra; muhataplarin algisinin nasil yonetildigi
ve bu siirecin nasil isledigi, aynt zamanda s6z konusu yoOnetimin glinimuz
disiplinlerinde yerinin olup olmadig1 ve aralarinda bir iliski olup olmadiginin
belirlenmesidir. Bir baska ifade ile tezimizi, Hiseyinalp Kiitiikde’nin “Kur’an’da
Algi Yonetimi (Mekke donemi)” isimli ¢aligmasindan ayristiran 6zelligi, ilk olarak
donem farkidir. Kendisi ¢alismasint Mekke donemi ile sinirlandirmistir. Dolayisi
ile Medine dénemi ¢alisilmamis dénem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Caligmanin
ayrigsan bir diger 6zelligi ise, Kur’an’dan onceki algiyr ve Kur’an’in telkin ettigi
algiy1 sadece betimlemek degil, siirecin nasil yonetildigi, alginin bir yerden digerine
nasil evirildigi, Kur’an’in bunu nasil isledigidir. Ayrica Kur’an’da islenen bu
siirecin, psikoloji, halkla iligkiler vb. disiplinler agisindan “algi yonetimi
konusunda” genel kabuller ile iliskisi, ortak noktalarinin olup olmadig1 miizakere

edilmektedir.

2 Ne kadar ters yonde paralellik arz etse de yapilan bu galismaya yardimci
bir eser niteligi tasimaktadir.



Calismanin Kaynaklar: ve Sitmirhiliklar

Calisma, kaynaklik eden eserler tizerinden ele alinacak olursa; kavramsal
cercevenin islendigi ilk boliimde genel itibari ile psikoloji, felsefe, halkla iliskiler,
gazetecilik ve iktisat gibi alanlarin kaynaklar1 basta olmak tizere literatiirde bulunan
alan dig1 bircok kaynak kullanilmaktadir. Oznur Yalg¢ikaya’nin “Algi yénetiminde
yumusak giic uygulamalari: Tiirkiye 6rnegi”, Ahmet Kutlu’nun “28 Subat: Algi
yOnetimi a¢isindan analizi”, Stimeyra Dilek Uysal’in “Okul y6neticilerinin sosyal-
duygusal egitim liderligi ve alg1 yonetimine iligkin 6gretmen goriisleri” basta olmak

lizere birgok doktora ve yiiksek lisans tezlerinden de yararlanilmistir.?:

Diger boliimlerde ise Diyanet Islam Ansiklopedisi/Dia, izzet Derzeve’nin
et-Tefsirti’l-Hadis isimli tefsiri, Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin Camiu’l-Beyan
an Te’vili Ayi’l-Kur’an isimli tefsiri, Fahreddin er-Razi’nin Mefétihu’l-Gayb isimli
tefsiri basta olmak birgok tefsir ve dinler tarihi alanindaki muhtelif bir¢ok eserden

istifade edilmektedir.

Calismanin sinirhiliklar agisindan ele alinmasi ise; Medine dénemi 6zelinde,
bir bagka ifade ile Medeni sCreler?? temel almnarak yiiriitiilecektir. Konunun
cercevesinin bu hudutta belirlenmesinin sebebi; biitiin Kur’an {izerinde arastirma

% bir hayli uzun olmasi anlamma gelmesi

yapmanin c¢alisma acisindan?
miinasebetindendir. Ayrica Mekki siireler lizerinde zaten mevcutta bir ¢aligmanin
bulunmas1,? ¢alismanin Medeni ayetler 6zelinde yapilmasinda etkili olan bir diger

musebbiptir.

2 Daha fazla bilgi igin bkz; Yiiksekdgretim Kurulu Baskanli Tez Merkezi,
Algt Yonetimi,” 12 Aralik 2022 tarihinde erigildi,
https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp

2 Esra Gozeler, “Mekki-Medeni Slre Tertipleri: Hz. A ise, ibn Abbas-
Kurayb, Mucahid ve Katade Rivayetleri”, Tiirkliik Bilgisi Arastirmalar: Dergisi 58,
S 1(2017): 225-238.

B Yiksek lisans tezi icin

2% Huseyinalp Kutikde, "Kur’an’da Alg: Yénetimi (Mekke Donemi)," Ylksek
Lisans Tezi., (Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2018).



BOLUM 1: KAVRAMSAL CERCEVE

Bu bolimde arastirmanin konusu i¢in omurga niteligi tasiyan bazi
kavramlar incelenerek “Mahiyetlerinin ne oldugu?”, “Kullanim alanlarinin ya da
etki alanlarinin nereler oldugu?”, “Neyi ifade ettikleri?”, “Smirlarinin nereler
oldugu?” gibi sorular cevaplanmakta ve bu kavramlar hakkinda literatiirdeki farkli
yaklagimlar ele alinmaktadir. Ayrica algi yonetimi konusunda, disiplinlerin
miisterek kabulleri ve yapilan aragtirmalarin ortak noktalar1 belirlenerek algi
yonetimi konusunda herkesge kabul goren bazi teknikler ve yontemler ortaya

konulmaktadir.?®

1.1. Alg1

Y etiskin bir insanin beyninde ortalama yiiz milyar sinir hiicrenin bulundugu
bilinmektedir. Bununla birlikte nokta kadar bir alanda yiiz binlerce baglanti
bulunmaktadir. Sinir sistemini néronlar ve glia hiicreleri olustururken noronlar
algilama, anlamlandirma gorevini, glia hiicreleri ise aradaki baglantilar1 olusturup
muhafaza etmekle bilisselligin temelini olusturmaktadir.?® O halde insan oldugu
siirece alg1 vardir ciimlesi dogru bir dnerme olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?” Cunkii
biyolojinin algiy1 agiklamasinin yaninda, tarihi kayitlarda da insanin algisinin nasil
isledigi ve nasil manipiile edilecegi iizerinde diisiiniildiigli ve uygulandiginin
donelerini goriiriiz. Ornegin yiiz yillar énce bir Cinli komutan Sun-Tzu’nun savas
taktigi acisindan insan algisint kullanarak yakini uzak, ¢ogu az gostermek gibi
yontemlerle algi yaniltmasi yapmis olmasi tarihin en eski algi yonetimi olarak
bilinmektedir.®2 O halde algilama faaliyetinin isleyisine hakim olmak, savas
kazanmakla beraber bircok alanda galibiyeti getirebilmektedir.

% Bu uygulama iigiincii bolimde “Kur’an’in algi yodnetimi siiregleri”
belirlendikten sonra buradaki genel kabullerle iliskinin incelenmesi i¢indir.

26 Akt. Gizem Er, "Subliminal Mesajlar ve Alg: Yonetimi." 6.

27 Ahmet Kutlu, "28 Subat: Algr Yénetimi A¢isindan Analizi," Doktora tezi.,
(Ankara: Polis Akademisi, 2021), 18.

28 Gizem Er, "Subliminal Mesajlar Ve Algi Yénetimi." 18.



1.1.1. Tanim Acisindan Algi

Tirk Dil Kurumunda/TDK birgok farkli sozliikten tarama yapildiginda “Bir
seye dikkati yonelterek o seyin bilincine varma, idrak:”?°, “Bir olay ya da bir
nesnenin varlig1 iizerine duyumlar yoluyla edinilen yalin biling durumu.”,
“Bellegin katkilar1 ve bir duyusal izlenimle ortaya ¢ikan, karmagsik, nesnel biling
icerigi. Ozellikle gorsel algilar, distmizdaki varligin, seylerin, nesnelerin bicim ve
durumlar konusundaki betimlemelerimizin yapisma girer.”®, “Olay, nesne ve
durumlar karsisinda duyumlar araciligiyla kazanilan ilk bilinglilik.”®?, “Bir seye
dikkati yonelterek, duyular yoluyla o seyin bilincine varma. Bir nesne duyular
araciligiyla algilanir, ancak algi duyusal izlenimlerden daha fazla bir seydir, bilingli
bir farkina varmadir. Duyumlar: bilince ileten bir olaydir. Algida: a: algi olayi, b:
algi igerigi, c: algi nesnesi ayirt edilir. Algilar su iki tiire ayrilabilir: 1. Dis algi: Dis
diinyadaki nesnelere yonelen, onlarla iliskili olan alg1. 2. I¢ algt: I¢ diinyanin
gerceklerine (ruhsal durumlar, ruhsal edimler, ruhsal icerikler) yonelen ve onlarla

3 «“Uyaranlarin duyu organlari aracihigi ile beyne iletilmesi,

ilgili olan algi.
bilgilerin biligsel degerlendirilmesi, taninmasi ve tutarli bir bitiinlik i¢inde
anlamlastirilmasi siireci, anlama yetenegi, algilama, idrak.”** Ya da “Dis diinyanin
duyusal etkilemelerinin bilingte uyardigi izlenimler; s6z konusu etkilemeler
akimmiknatissal dalgalar ve ses dalgalari araciligryla olur.”® Seklinde manalara

geldigi goriilmektedir.

Sozlik anlamlarinin yani sira farkli disiplinlerde kullanilan terim
anlamlarina bakilacak olunursa, biyolojinin algiyi; disardan gelen uyaranlar

neticesinde meydana gelenleri, fiziksel duyularin zihinde yorumlamasi®® olarak

2 Tirk Dil Kurumu/TDK Soézlikler, “Algi ne demek TDK So6zliik Anlami,”
04 Agustos 2022 tarihinde erisildi. Agustos 2022. https://sozluk.gov.tr/?kelime=alg1

% TDK: Ruhbilim Terimleri S6zligii, “algi ne demek TDK Sézliik Anlam1”.

S TDK: Aydinlatma Terimleri Sozliigii, “algi ne demek TDK Sozliik Anlam1”.

32 Yontembilim Terimleri Sozligi 1981, “algt ne demek TDK Sozlik
Anlam1”.

33 TDK: Felsefe Terimleri Sozligi, “algi ne demek TDK Sézlik Anlam1”.

34 TDK: Hemsirelik Terimleri Sozligii, “algi ne demek TDK So6zlik Anlam1”.

35 TDK: Fizik Terimleri S6zligi, “alg:i ne demek TDK Sé6zlik Anlam1”.

% Hasan Ertan, "Stratejik Algi Yonetimi: Telekomiinikasyon Sektériinde
Miisteri Deneyim Yénetimi Araciligiyla Stratejik Algi Yonetimi Uzerine Bir
Arastirma," Yiksek Lisans Tezi., (Bahcesehir Universitesi, 2016), 2.



tanimladig1 gorilmektedir. Felsefi agidan ise, “Algilama, insanlarin enformasyonu
Secip, diizenleyip yorumlayarak, diinyanin kendileri icin anlamli bir resmini ¢izecek
formlarimi  olusturduklar: bir siirectir.””®’  Seklinde yine paralel bir tamm

gormekteyiz.

Yapilan tanimlar incelendiginde “Algi” kavramimin iki farkli agidan ele
alindig1 goriilmektedir. Baz1 tanimlarin algiy1 bir nevi iletisimle 6zdeslestirdikleri
g6zlemlenmektedir. Daha net ifade ile dis diinyada var olanlarin duyu organlari
tarafindan algilanmasi ve ardindan beyinde anlamlandirilmast olarak ifade edildigi

gorulmektedir.

Baz1 tanimlarin ise daha derin bir bakis agis1 ile yaklasim sergiledikleri
gorilmektedir. Bu tanimlara gére algi; duyu organlarinin nesneyi algilamasindan
ziyade, bir kavram, olgu ya da diisiince i¢in bir takim zihinsel islemler yaparak bir
hikim koyma ya da yeni bir dusiince elde etme olarak ifade edilmektedir. O halde
s6z konusu tanimlardan hareketle “Isitsel, gorsel, davranissal ya da diisiinsel bir
olguyu duyular vasitasi ile kavrayarak kendi birikimleri ile harmanlayip ¢ikarim

yapmak.” Seklinde tarif etmek mimkindr.

1.1.2. Mahiyeti Acisindan Alg:

Olduk¢a karmagik bir isleyisi olan algilama faaliyetinde algilanan
fenomenler her zaman gercek bilgi olmayip, genelde 6zne tarafindan gergek bilgi
olarak gorilmektedir. Platonun magara metaforu buna 6rnek olarak gosterilebilir.
Bir magarada arkalar1 donmiis vaziyette elleri bagli oturan insanlarin tek
gordiiklerinin arkalarinda yanan atesten dolay1 nesnelerin duvara yansiyan golgeleri
oldugu ve bu golgelerin onlarin gercekleri oldugudur. Verilen 6rnekte magara
insanlarmin gordiikleri cisimlerin yansimasi olsa da onlarin algisinda gergegin
bizzat kendisidir. O halde “Alg1” kavrami i¢in insanin kendi gercekleridir demek
isabetli gorilmektedir. Ayrica “Algi” bu siireci ifade etmektedir.®® Insanin

algiladiklar1 bu gergekler onlarin kasitl olarak anlamak istedikleri i¢in kendilerini

37 Hasan Ertan, “Stratejik Algi Yonetimi: Telekomiinikasyon Sektdriinde
Miisteri Deneyim Yonetimi Aracilifiyla Stratejik Algi Yoénetimi Uzerine Bir
Arastirma.” 2.

% Ahmet Kutlu, "28 Subat: Algi Yonetimi A¢isindan Analizi." 19.



yonlendirerek/dikkat kesilerek duyulari vasitasi ile algiladiklart ve anlam
hazinelerindeki sentez bilgilerle yorumladiklari, nihdyetinde kendilerine mal
ettikleri ve gergek olduguna inandiklar1 kanilaridir.®® Diger bir bakis agisina gore
dis diinyada etkilesime girilen nesnelerin insan farkinda olmasa da algilandigi
bilinmekle beraber baz1 kaynaklarda bu durum algilama degil, bir duyum*° olarak

nitelendirilmektedir.**

Ancak Diger bir taraftan, James Vicary, Sima Ariam ve Jerome Siller, J. R.
Palmatier ve P.H Bornstein gibi bazi bilim adamlarinin bilingalti mesajlarin etkisini
0l¢mek amagli yaptiklari deneylere “Subliminal Mesajlar Ve Algt Yonetimi” isimli
yiksek lisans tezinde yer veren Gizem Er’in ilgili bilim adamlarinin deneyleri
dogrultusunda aktardigina gore, insanin farkina varamayacagi seviyedeki duyum
esiginde verilen diizenli subliminal mesajlarla algi ydnetimi yapilmistir.*? Algi
yonetimi yapildigina gore alginin olmasi zorunludur. Dolayis1 ile bu konuda iki
farkli diisiince ortaya ¢ikmaktadir. Tarafimizca bu zitligin siniflandirma farkindan
olmasi muhtemeldir. Bir baska kaynakta ise dikkatin iizerinde yogunlastig
nesnelerin daha ¢ok algilandig1 dikkatin tizerinde toplanmadigi nesnenin daha az
algilandig1 dile getirilmektedir.*® Nihdyetinde bu uyaranlarin bir kismi zihinde

kategorileserek eski bilgilerle sentezlenmektedir.**

Ote yandan algiy1 iki kistmda incelemek miimkiindiir. Aslinda yapilan bu
tasnif ¢ok belirleyici olmamakla beraber ilk etapta konunun anlasilmasi i¢in

yeterlidir. Clnku her ne kadar siniflandirma yoluna gidilse de 6znel ve i¢ ige olusu

% Hasan Ertan, “Stratejik Algi Yonetimi: Telekomiinikasyon Sektdriinde
Miisteri Deneyim Yonetimi Araciligiyla Stratejik Algi Yonetimi Uzerine Bir
Aragtirma.” 2.

% Goérme, isitme, hissetme, koklama ve tat alma gibi bes duyu organi vasitasi
duyumsanmasi ancak farkinda olunmamas1 hali. Bakmakla gérmek arasindaki fark
gibi.

4 Ahmet kutlu “28 Subat: Alg1 Yonetimi Agisindan Analizi.” Baslikli doktora
tezinde, Erol Goka’nin “Tirklerin Toplumsal Psikolojisi ve Algilama” isimli
¢alismasindan s6z konusu diisiinceyi aktarmigtir. Akt. Ahmet Kutlu, "28 Subat: Alg:
Yonetimi Ag¢isindan Analizi." 19.

4 Gizem Er, "Subliminal Mesajlar Ve Algi1 Yénetimi." 3-4, 8.

% Emrah Argin," Algi1 Yénetimi ve Sosyal Medya: 2017 Anayasa Referandumu
Uzerinden bir Inceleme,” Doktora Tezi., (Inénﬁ Universitesi, 2018), 18.

4 Stmeyra Dilek Uysal, "Okul Yoneticilerinin Sosyal-Duygusal Egitim
Liderligi Ve Algi Yénetimine Iliskin Ogretmen Goriisleri," Doktora Tezi., (Bolu
Abant izzet Baysal Universitesi, 2017), 28.
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itibari ile algilama eylemi olduk¢a karmagik bir durum olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Siniflandirmanin ilki; nesnelerin duyu organlar1 ile algilanmasidir ki, -bu
algilamada 6zne, algiladiklarinin hepsine hakim degildir.- bu alg1 temel algilama
olarak gorulebilir. Ancak biraz daha derin alg1 olusumu da bulunmaktadir. Ornegin
soyut bir diisiince hakkinda alginin olusmasi daha karmasik ve zihinsel islemlerle
sonuca varilan farkli bir alg1 ¢esidi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu algi ¢esidinde
duyu organlar1 ile algilayip anlamlandirmanin yaninda, eski bilgilerle de
sentezlenmis yeni bir kani ya da yeni bir bilgi olusmaktadir.*® Iste bu, algilamada
bahsedilen ikinci kisimdir. Bir bagka ifade ile bes duyu organi ile yapilan
algilamalar “Deneysel algi” altinci hisle yapilan algilamalar “Zihinsel algi” olarak

adlandirilmaktadir.®

Deneysel algilama olarak tanimladigimiz algilama bigiminde “Segicilik” bir
etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diger bir ifade ile insan; dis diinyada algiladig:
obje, diisiince ya da olgular1 6nceki algi ve bilgi birikimlerine ya da o anki ruh
haline gore secimlemesi veya dikkatini oraya yogunlastirmasidir. Bu noktada 6zne,
gormek istedigi boliimleri segip alir ya da -olaylar gercekte dyle olmasa da- istedigi
dogrultuda yorumlayarak “algida segicilik” &rnegi ortaya koyar.*’ Algilama
faaliyeti, 6znenin algiladig1 diisiince ya da olguya inanmasiyla “algida gerceklik”
olusur®® ve artik 6zne o bilgiyi dogru kabul eder. O halde algilama faaliyetinde,
dikkatin; algilanan nesne, olgu ya da diisiincede toplanmasinda segicilik gibi
unsurlar algilamada 6nemli 6geler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

49 «

Algmin iki sinifta incelenmesi konusunda, ilk sirada yer alan,” .. .nesnenin

2

duyu organlar1 ile algilanarak anlamlandirilmasi...” seklinde tanimlanan algi

% Hakan Hiigiil, “dlg1 Yonetimi Ve Medya: Inegél Olaylarinin Basinda
Sunulusunun Algi1 Yonetimi Kapsaminda Analiz Edilmesi," Yilksek Lisans Tezi.,
(Ankara: Kara Harp Okulu, 2011), 2.

46 Akt. Ahmet Kutlu, "28 Subat: Alg1 Yonetimi A¢isindan Analizi, 17; Emrah
Argin, Algr Yonetimi ve Sosyal Medya: 2017 Anayasa Referandumu Uzerinden bir
Inceleme.” 15.

4 Stmeyra Dilek Uysal, "Okul Yoneticilerinin Sosyal-Duygusal Egitim
Liderligi Ve Algi Yénetimine iliskin Ogretmen Goriisleri." 35.

4 Hasan Ertan, "Stratejik Algi Yonetimi: Telekomiinikasyon Sektoriinde
Miisteri Deneyim Yoénetimi Araciligiyla Stratejik Algi Yonetimi Uzerine Bir
Aragtirma.” 3.

49 Temel algilama olarak siniflandirilan alg: ¢esidi.
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¢esidinden ziyade —¢alismanin ekseni dogrultusunda- ikinci kisim algi tiirii olarak

siniflandirdigimiz® algi gesidi iizerinde yogunlasilmaktadir.

1.1.3. Cesitleri Acisindan Algi

Insan beyni hibrit calisma yapisina sahiptir. Algiladig1 ya da duyumsadig
seyleri sentezleyerek yeni diisiinceler olusturma egilimindedir. Bir bagka ifade ile
—duyular yolu ile- duyumsanan bir fenomeni, 6nceki bilgileriyle harmanlar ve yeni
bilgi olarak hazmeder. Bu islem gergeklesirken bilgilerin bir kismu dis etkenlerden
ya da kaynaktan alinirken bir kismini da beynin onceki bilgi birikiminden
faydalanarak yorumlamasi olusturur. Bu siire¢® algilamanin  kendisini
olusturmaktadir. Bu minvalde s6z konusu siirecin olugmasinda “Alg1” dort

formda® karsimiza ¢ikmaktadir.
1.1.3.1. Secimleyici Alg

Algilama faaliyetini tetikleyen unsurlardan birinin, dikkatin yogunlagmasi
oldugu onceki basliklarda dile getirilmisti. Ancak dikkatin hangi agidan
yogunlasacagi algida segicilik/se¢imleyici alginin konusu dahilindedir. Nitekim
insan, ilgi duydugu obje ya da diislincelerde dikkat kesilmekte ve gormek istedigi
gibi goriip, duymak istedigi gibi duymaktadir. Iste bu durum algida segiciliktir.>®
Bir bagka ifade ile subjenin kendi perspektifi ile algilamasidir.

Se¢imleyici algilama i¢ ve dis faktorler olmak tizere iki sebepten meydana

gelmektedir. I¢ faktorler:

Insanin kendinden kaynaklanan ozelliklerdir. Egitim, kultdr, Kkisilik,
ihtiyaclar, onceki tecriibeler ve beklentileri, 6znenin nesnedeki dikkat ¢ekecegi

yonii belirledigi gibi algilama ve yorumlama yo6niini de belirlemektedir.

Dis faktorler:

% Soyut bir kavramin ya da karmasik bir diisiincenin duyu organlari ile
duyumsanip zihinde bulunan daha 0Once edinilmis bilgilerle sentezlenerek
anlamlandirilmasi

51 Ahmet Kutlu, "28 Subat: Algi Yonetimi A¢isindan Analizi." 20.

2 Emrah Argin, "Algi Yonetimi ve Sosyal Medya: 2017 Anayasa
Referandumu Uzerinden bir Inceleme." 18.

% Emrah Argin, “Algi Yonetimi ve Sosyal Medya: 2017 Anayasa
Referandumu Uzerinden bir inceleme.” 19.
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Nesneden, bir baska ifadeyle algilanandan kaynaklanan Ozelliklerdir.
“Yakinhk”, “Sureklilik”, “Benzerlik” ve “Tekrar” nesneden kaynaklanan ve

algiy1 etkileyen/yonlendiren unsurlardir.

Yakinhk kavrami fiziksel yonde bir mesafeden ibaret goriilmemelidir.
Algilanan diisiince ya da nesne hakkinda ortak bir nokta bulunmasi ya da 6znenin
dolayli olarak yakin diisiinceleri paylasiyor olmasi veya algilanan diislincenin,
algilayanin ihtiyaglarina/problemlerine cevap veriyor olmasi seklinde tanimlamak

mimkandar.>

Sureklilik kavrami ise belirli araliklarla siirekli alinan bir mesajin igeriginin
ya da kendisinin aniden karsisina ¢ikmasi sonucu obje tarafindan secilmesini ifade

etmektedir.>®

Benzerlik ise kisinin alg1 diinyasinda bulunan diisiince, fikir ve kanilarin,
yeni karsilagilan bilgilerle kesismesi sonucunda meydana gelmesidir. Bu durum

“segimleyici” alginin nedenlerdendir.%®

Tekrar da algilama faaliyetinde 6ne ¢ikan bir kavramdir. Davranis ya da
olgunun belirli araliklarla yinelenmesini ifade etmektedir.” Hareket halindeki
nesneler, hareketsiz nesnelere gore nasil daha dikkat ¢ekici ise tekrarlanan davranis
veya diisiinceler de ayn1 mantikla dikkat ¢ekicidir. Ancak tekrar edilme bigiminin
hep aym formda olmamasi gereklidir. Ciinkii hep ayni sekil ve diizeydeki
uyaricilara maruz kalan algi, o uyarana karst zamanla kor olmaktadir. Ornek
vermek gerekirse, Gurultili bir ortamda ¢alisan kisi ilk zamanlar giiriiltiiden
rahatsiz olurken, belirli zaman sonra artik giiriiltiiye kars1 duyarsizlasir ve artik
rahatsizlik duymaz. Bu sebeple tekrar edilen davranis bi¢imi veya diisiince, belirli

araliklarla ve farkli 6rneklemler ya da formlarda olmalidir.>®

% Emrah Argin, “Algi Yonetimi ve Sosyal Medya: 2017 Anayasa

Referandumu Uzerinden bir inceleme.” 19.

% Emrah Argin, “Algi Yonetimi ve Sosyal Medya: 2017 Anayasa
Referandumu Uzerinden bir inceleme.” 19.

% Emrah Argin, “Algi Yonetimi ve Sosyal Medya: 2017 Anayasa
Referandumu Uzerinden bir Inceleme.” 19.

5 Onder Barli, Davranis Bilimleri (Ankara: Bizim Biiro Basim Evi Yayin-

Dagitim, 2007), 128.
58
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1.1.3.2. Duygusal Algi

Insan, nesne ya da soyut bir diisiinceyi algilarken “segimleyici” alginin bir
etken olmasinin yaninda hazir bulunusu, kisilik 6zellikleri, kiiltiiri, tecriibeleri vb.
gibi birgok etken; algilamanin nasil yapilacagini, nereye dikkat edilerek hangi
yonden algilanacagini belirlemekle birlikte, o konudaki his ve duygular da bir etken
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Algilama faaliyetinde algilanan nesne ya da olguya
kars1 duygularimiz ya da konudan bagimsiz olarak o anki duygusallik durumumuz,
nesne ya da disilinceyi algilama yoOniimiizii belirledigi gibi algilama ve

anlamlandirmayi da etkileyen bir faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®

Ornegin babasini erken yasta kaybeden bir bireyle alkolik, aile icinde siddet
gosteren, su¢ diinyasina karigmis babaya sahip olan bir bireyin “baba” figliriine
kars1 duygusal hafizas1 farklilik gosterebilmektedir. Birisine gore “baba” 6zlemi
cagristirirken digerine gore “baba” problemi ¢agristirabilir. Bu ¢agristirma “baba”

kavraminin karsilig1 olmasa da duygusal yonde ve o bireylerde boyledir.

O halde kisinin duygusal durumu sevmek-sevmemek, hoslanmak-
hoslanmamak, nefret etmek ya da sempati duymak gibi duygusal 6zellikleri ve
hissiyatlar1 algilamaya yon veren bir faktor olmanin yan sira, basl basina bir algi

c¢esidi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
1.1.3.3.Gorsel Alg1

Insanin en temel ve en c¢ok kullandigi duyum araci olarak nitelemek
herhalde yanlis olmaz. Ciinkii insan konugsmaya baglamadan 6nce, gevresini gorerek
algilar. Dokunma, tatma, duyma gibi algilari; gérme algisina gore daha geri
plandadir. Ancak biitiin yetilerini kullanmaya basladiktan sonra her bireyin farkl

alg1 yonleri digerlerine gore one ¢ikabilir.®°

Gorsel alg1, zemin, sekil, renk, fon gibi sekillerle ve bunlarla iliski kurularak

anlamlandirilmasini konu edinir. Bu fiziksel verilerin tek tek goriilmesinin yaninda

% Emrah Argin, “Algi Yonetimi ve Sosyal Medya: 2017 Anayasa
Referandumu Uzerinden bir Inceleme.” 20.

8 Emrah Argin, “Algi Yonetimi ve Sosyal Medya: 2017 Anayasa
Referandumu Uzerinden bir inceleme.” 21.
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bir biitiin olarak anlamlandirilmasi séz konusudur. Ornegin uzaktan goriilen bir
agacin kii¢iik goriinmesi fakat yakinlastik¢a biiyiimesi ¢eligki iken, “gorsel hafizada
uzaklik ve derinlik algilamas1” insanin bu nesneyi dogru yorumlamasinin sebebidir.

Dogru yorumlayamayis1 ise illiizyon®! olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
1.1.3.4. Simgesel Alg1

Simgesel algi, insanin algilamada belki de en ¢ok bagvurdugu algi ¢esididir.
Ciinkii insan duyu organlari ile nesneleri duyumsar zihninde simgesel olarak kodlar
ve hatirladiginda zihninde kodlamis oldugu o simge belirir. Ornekle aciklanacak
olursa, birisi bir kursun kalem gosterse ve bu nedir? Sorusunu yoneltse kalem
cevabi veririz. Beynin bu gorseli ve sorulan soruyu islemesi ¢ok kisa bir zaman
dilimini kapsar. Ancak zihnimizde canlanan kalem bize gosterilen kursun kalemin
aynisi degildir. Rengi, sekli ve formu bizzat ayni1 degildir. Ancak beynimiz, bize
gosterilen nesne ile zihnimizde kodlanmis olan simge arasinda baglanti

kurmaktadir.

Diger yonden zihinde kodlanan herhangi bir nesnenin temel islevinden
farkli bir anlam ifade etmesi ve bu ifadenin bir toplulugun biitiin bireylerinde vuku
bulmasi, toplumsal simgelerin algilanmasidir. Hatta simge, her zaman bir gorsel
olmay1p slogan gibi isitsel ya da farkli formlarda da olabilmektedir. Mesela bayrak
normal sartlarda bir bez pargasi iken yiiklenilen simgesel anlam dolayis: ile ona

sahip olan toplum igin, 6zgurluk gibi cok daha derin anlamlar ifade etmektedir.

Simgesel algi, sahista meydana geldigi gibi toplulukta da meydana
gelmektedir. Ancak toplulukta meydana gelmesi sahista meydana gelmesinden ¢ok

daha zordur.

1.1.4. isleyisi Acisindan Algi ve Algilama Siireci
Algilama faaliyetinin bir siire¢ oldugu géz 6niinde bulundurulursa 6nceki
basliklarda zikredilen bilgiler, bu baslik i¢in de gegerlidir. Algi, disardan gelen bir

uyaricinin verdigi mesajin mesaji verme seklinden; alicinin duygu, diisiince, hazir

60 Bkz. Yasemin Erkan Yazici, “Anamorfik [lliizyonun Mekan Algisina
Etkilerinin Farkli Sanat¢i Yaklasimlarina Goére irdelenmesi”, Sanat ve Tasarim
Dergisi S. 15 (Haziran 2015): 141, 142.
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bulunusluk, diisiince yapisi, sevip sevmemesi, 6n kabulleri, tecrubeleri, dnceki bilgi
birikimi, sahip oldugu algilar1 vb. gibi bircok i¢ ve dis etkenden etkilenerek
anlamlandirma ve yorumlama surecini ifade etmektedir. O halde algi, kisiye 6zeldir
ve Ozneldir. Yani her insanin bir alg1 diinyasi vardir ve bu diinyanin sinirlarini kisi,

bir bakima kendisi belirlemektedir.%?

Alg faaliyetinin isleyisi ile alakali siirecin, “...uyaran, duyu, izlenim, geri
bildirim ve anlama...”® Gibi adimlardan olustugu seklinde bir tasnif, literatiirdeki

bildiler arasinda yer almaktadir.

Bu minvalde algi siirecine bakacak olursak, ncelikle kaynak ve alict olmak
zorundadir. Kaynak ilgili mesaji vermekle ise baslamaktadir. Nitekim insanin
cevresinde her an yiizlerce kaynaktan gesitli veri ve mesajlar evrene dagilmaktadir.
Bunlarin bir kismi1 insanin farkinda oldugu esik tistii, bir kism1 ise farkinda olmadigi
esik alt1 verilerdir. Bu asamada, alict konumundaki insan; esik iistii verilerden bir
kismina se¢imleyici olarak dikkat yogunlastirir ve kaynak ile alict arasinda ilk
dongii olusmus olur. -Tabi bu durumda se¢imleyici alginin ortaya ¢ikmasi, mesajin
kendini ¢esitli formlarda gostermesi vb. gibi bir¢ok i¢ ve dis etken bulunmaktadir.-
Ancak secici dikkat her zaman bireyin kontrolindedir.®

[Ik déngiiniin olusmas1 bile ¢ok karmasik bir siireci ifade etmektedir.
Dongude kullanilan kanal beg duyu organi ile ger¢eklesmektedir. Bu islem duyusal
kayit olarak ifade edilmektedir. Elde edilen bu bilgiler kisa siireli bellekte yer alir
ve silinir. Ancak tekrar ve diger yontemler bilginin kaliciligini artirmaktadir. Kalici
bellekte islenmis bilgiler adeta dosyalanmis bicimde diizen iginde bekler ve

istenildiginde hemen ulagilir.%®

Duyusal kayit genelde isitsel ve gorsel olarak kullanilmaktadir. Kisa siireli
bellekte 6ziimsenir ve diizenlenir. Bir diger ifade ile duyusal kayitlar kisa stireli

bellekte islenir ve ne yapilacagina karar verilir. Bu siiregte kisinin Onceki

52 Ahmet Kutlu, "28 Subat: Alg1 Yénetimi A¢isindan Analizi." 19-20.

8 Emrah Argin, "Algi Yonetimi ve Sosyal Medya: 2017 Anayasa
Referandumu Uzerinden bir inceleme." 17.

6 Bilginer Onan, “Tiirkgenin Ana Dili Olarak Ogretiminde Bilgi Isleme
Siireci”, Mersin Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi S. 1 (2012), 18.

8 Onan, “Tiirkgenin Ana Dili Olarak Ogretiminde Bilgi isleme Siireci,” 98.
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bilgilerinin yer aldigi ilgili bolimler kalici bellekten getirilir, yeni verilerle
iliskilendirilir ve sentez bir bilgi ¢ikarilir. Cikan sentez bilgi, kalic1 bellekte yeni

halini almis olarak kayit olur.%®

Kisa siireli bellegimize milyarlarca bilgi girip islem yapilip silinirken, kalici
bellek insanin algilarini1 ve anlam diinyasini olusturdugu sakin bir kiitiiphane gibi
O0zneye giiven vermektedir. Burada insan kendi dogrular1 ve inandiklar1 ile bas

basadir.

Ote yandan alg1 inanma ile i¢ icedir. Insan duyu yollar1 ile elde ettigi verileri
cesitli yontem ve araglarla isledikten sonra ona inanmakta ve dogru kabul
etmektedir. Buradaki asil nokta insanin tabii olarak kendine glivenmesinden
kaynaklanmaktadir. Cesitli verilerden elde ettigi bilgiyi kendine mal etmekte ve
kendi dogrusu kabul etmektedir. Bu durum algi siirecinin bir pargasi olarak, algi ise

héla karmasik bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1.2. Alg1 Yonetimi

Coklu-karmasik bir siireci ifade eden alginin olusum faaliyetini, disardan
sentetik yonlendirmelerde bulunularak, siirecin isletilmesini ve sonugta basarili
olunmasini ifade eden “algi yonetimi” kavrami, algininin kendisi kadar girift ve
uygulamas1 zor bir faaliyettir. Diger yandan bir o kadarda etkili oldugu

unutulmamalidir.

Bu bashk altinda algi yonetiminin mahiyetine, unsurlarina, kullanim

alanlarina ve uygulama yontemlerine 151k tutulmaktadir.

Ayrica algi ydnetiminde genel kabul géren®” yontem ve teknikler
belirlenerek —sonraki boltimlerde- Kur’an-1 Kerim’deki Medeni ayetler 6zelinde,

aralarindaki iliskinin nasilliginin belirlenmesi hedeflenmektedir.

% Onan, “Tiirkgenin Ana Dili Olarak Ogretiminde Bilgi Isleme Siireci,” 99.
b7 Literetiir taramas1 yapilarak belirlenmektedir.
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1.2.1. Tanim Acisindan Alg1 Yonetimi
Daha once de belirtildigi tizere ABD Ordusu tarafindan literatiire

68

kazandirilan “Alg1 Yonetimi” kavramimi®® ABD Savunma Bakanligi soyle

tanimlamaktadir.

“Istihbarat sistemlerinin ve liderlerin resmi tahminleri, dis iliskileri ve
resmi eylemlerini etkilemenin yaninda, toplumlarin duygularini, motivasyonlarini
etkilemek amaciyla yapilan yayinlar ya da segilen bilgileri ve gostergeleri inkar
etme eylemidir.”® Bu tamimda askeri, uluslararasi iliskiler ve toplumsal agidan

karar ve algilar1 etkilemek ve bu faaliyetin gizli yapilmasi s6z konusudur.
Bu konudaki diger tanimlar su sekildedir:

“...bireyi ya da kitleyi kendi rizasi ile ikna ederek istenilen kanaati

saglamaktir.”™

“Alg1 yonetimi, temelde bireylerin tutumlarin bir siireg i¢erisinde istenilen

yvonde davranisglara déniistiirmek amactyla yapilan bir faaliyettir. "™

“Alg1 yonetimi gergekler, yansitma, yaniltma ve psikolojik operasyonlarin

bir biitiiniidiir. ”’"?

“bireyin ya da orgiitiin belirlenen kigisel veya o6rgutsel amaclar

dogrultusunda harekete ge¢cmesini saglamak igin kullanilan taktikler biitiinii ™

8 Algi baslig1 altinda da zikredildigi iizere algilar1 yonlendirme ve yaniltma
faaliyeti ylizyillar O6ncesine dayanmaktadir. Ancak bilimsel anlamda bir kavram
olarak zikredilerek literatiire katilmasi ABD ordusu tarafindan gerceklesmistir. Bkz.
Vikipedia, “Alg:1 yonetimi.”

8 Vikipedia, “Algi yonetimi.”

 Ahmet Abay, Nuzdl Siirecinde Kur’an’a Karsi Algi Yonetimi (istanbul:
Diisiin Yayincilik, 2019), 24.

T Ahmet Kutlu, "28 Subat: Algi Yonetimi A¢isindan Analizi." 31.

2 Akt. Emrah Argin, "Algi Yonetimi ve Sosyal Medya: 2017 Anayasa
Referandumu Uzerinden bir inceleme." 54.

8 Stimeyra Dilek Uysal, "Okul Ydneticilerinin Sosyal-Duygusal Egitim
Liderligi Ve Alg1 Yonetimine Iliskin Ogretmen Goriisleri." 23.
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“Ozii itibariyle algi yonetimi, bireysel ya da kurumsal diizeyde, hedef kisi
ya da kitleleri istenilen bicimde ikna etme ve inandirma faaliyetlerinden miitesekkil

bir stireci isaret etmektedir.”™

Gorildiigii  lizere yapilan tanimlar birgok yonden birbirleri ile
ortlismektedir. Bu minvalde, “1.1. Alg1” basligindan buraya kadar yazilanlar g0z
onudnde bulundurularak; hedef'kisi ya da kitleye karsi hazir bulunusluk, zaaf, egitim
durumu, hobi ve fobiler, yasamsal tecrlbeler, kilttrel birikim, sosyal yasanti, ani
ve tecriibeler gibi bir¢cok acgidan ozellikler goz iinlinde bulundurularak, disardan
bilingli ve suni olarak bazi doneler verilmesi ve hedefte istenilen algi siirecinin

basari ile tamamlanmasi seklinde kapsayici bir tanim yapmak miimkiindjir.

Diger yandan algi yonetimi kavramu ile ilisigi bulunan; propaganda, bilgi
savaslari, psikolojik operasyonlar, stratejik iletisim, kamu diplomasisi, toplum
miihendisligi gibi kavramlarin igerikleri ve ifade ettikleri anlamlar “algi yonetimi”
kavramu ile i¢ i¢edir. 21-22 Ocak 2011 tarihinde birgok akademisyen ve uzmanlarin
icinde bulundugu “Stratejik Iletisim Ve Alg1 Yonetimi” isimli egitim programinda
bu kavramlarin birbirlerinden ayrilabilecek 6l¢iide sinirlarinin gizilemeyecegi ve
birbirinden ayrilan net tarifler yapilamayacagi seklinde izahatlar yapilmistir.” Bu
dogrultuda bahsi gecen kavramlarin bir b6liimiiniin, bazi arastirmacilara gére daha
kapsayict oldugu seklindeki siniflandirmalar’ séz konusu olsa da birbirlerinin

yerine kullanilabilen i¢ i¢e ge¢mis kavramlar olarak ifade etmek miimkiindiir.

1.2.2. Kullanim Alanlar1 A¢isindan Algi Yonetimi
Mevlana’nin  “Siz  ne anlatirsaniz  anlatin, insanlar sozlerinizi
anlayabilecekleri miktarda, anlamak istedikleri ol¢iide ve kendi ihtiyaglarinin

karsihigt kadariyla anlayacaktr.”” S6ziindeki perspektif ile yaklasildiginda kisinin

" Bayram Kirmizigiill, "Algt Yénetimi Ile Destinasyon Merkezlerinin

Rekabetciligi Arasindaki Iliskiyi Belirlemeye Yonelik Bir Arastirma,” Doktora Tezi.,
(Inénii Universitesi, 2015), 37.

5 Stimeyra Dilek Uysal, "Okul Yoneticilerinin Sosyal-Duygusal Egitim
Liderligi Ve Alg: Yénetimine iliskin Ogretmen Goriisleri." 23.

6 Oznur Yalginkaya, "dlgi Yonetiminde Yumusak Gii¢ Uygulamalari: Tiirkiye
Ornegi,” Doktora Tezi., (Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi, 2022), 25-26.

" Hasan Ertan, "Stratejik Alg1 Yonetimi: Telekomiinikasyon Sektoriinde Miisteri Deneyim
Yonetimi Araciligtyla Stratejik Alg1 Yonetimi Uzerine Bir Arastirma.” 5.
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ihtiyag ve kapasitesi, diger ifade ile algisal yeterliligi nispetinde verilen mesajlari

anlamlandiracagi sonucuna varilmaktadir.

Sosyal varlik olan insan, diger insanlarla iletisim kurarak bir olgu, olay,
nesne vb. konularda kendi diislincesini aktarir. Bu aktarimi yapan kisi birgok
etkilesim sonucu — Mevlana’nin da ifade ettigi gibi- hazir bulunusluk 6l¢iisiinde,
ilgili konu hakkinda bir algiya sahiptir ve bu algisini karsi tarafa aktarir. Dinleyen
kisi ise bu aktarimi, nispeti 6l¢cisiinde anlar ve dnceki bilgileri ile sentezleyerek
ilgili konu hakkinda bambaska sentez bir algiya sahip olur. Bu siire¢ farkli
versiyonlari ile insanin yasami boyunca tekrarlanir. Nihayetine bakilacak olunursa
“Alg1 yonetimi” pratikte kullanim alani a¢isindan insanoglunun hayatinda —bilingli

ya da bilingsiz- hep vardir demek mantikli bir soylemdir.

Su da var ki, toplumda Alg1 yonetiminin yanlis olan bir bilgiyi, dogru
gostermek igin kullanilan olumsuz bir kavrammis gibi aktarimi s6z konusudur.”
Halbuki daha olumsuzu olarak kullanilan “propaganda” kavrami bile bazi
akademisyenler tarafindan beyaz, gri ve kara propaganda olarak
siniflandirmaktadir. Gergeklige dayanmayan, yalan ve yaniltma {iizerine kurulu
propaganda “kara propaganda” olarak isimlendirilirken, gerceklige dayali

propaganda ise “beyaz propaganda” olarak adlandirilmaktadir.”

O halde “algi yonetimi” hem gergekligin iistiinii 6rtmek ve istenilen yanlis
diisiinceyi dogru gibi gostermek icin kullanilan bir enstriiman olarak kullanilabilir.
Hem de, gergek/dogru olan bir diisiinceyi, oldugu gibi gostermek/kabul ettirmek

icin kullanilan bir arag olarak gérmek miimkiindiir.®

Bu minvalde alg1 yonetimi kavramini, ¢ift tarafli bir madalyon gibi gérmek
mimkunddr. Madalyonun bir yizi; gercekleri saklamak, yalanlarla ortmek,

yaniltmak ve gercek/mutlak dogruymus gibi gostermeye hizmet ederken; diger

8 Abay, Nuz0l Siirecinde Kur’an’a Karsi Alg1 Yonetimi, 25.

9 Oznur Yalginkaya, "Alg1 Yonetiminde Yumusak Gii¢ Uygulamalari: Tiirkiye Ornegi."
27.

80 Abay, Nuz0l Siirecinde Kur’an’a Karsi Alg1 Yonetimi, 24.
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ylizii ise yegane gercek ve dogruyu gilin yiiziine ¢ikartmak ve yaniltmalardan

arindirmak icin gerceklige hizmet etmektedir seklinde bir metafor yapilabilir.8

Sonug itibari ile alg1 yonetimi kavraminin kullanim alani agisindan nétr bir
konumda oldugu, hangi amag¢ dogrultusunda kullanilirsa o amaca hizmet edecegi
ortaya ¢ikmaktadir. Eger bir medya organi algi yonetimi yaparak halki yaniltirsa,
kotu bir amaca hizmet etmis olur. Oysa bir 6gretmen, hirsizligin kotii bir eylem
oldugunu islerken -algi yonetimi tekniklerinden faydalanarak- hirsizligin koti bir
davranig bigimi oldugu konusunda 6grencilerini ikna ederse iyi bir amaca hizmet

etmis olur.®?

1.2.3. Mahiyeti Acisindan Alg1 Yonetimi

Alg1 yonetimi, en az alginin kendisi kadar karmasik olan bir siireci ve bu
stirecin neticesindeki basariy1 ifade etmektedir. Ciinkii hedefteki kisi ya da toplumu,
biitiin algilama siirecinde takip altinda tutmali, duruma ve sartlara goére dogru

doneler verilmelidir.

Basarili bir alg1 yonetimi i¢in ¢ok sayida etken bulunmaktadir. Daha algi

yonetimi faaliyetine baglamadan gerekli bazi unsurlar vardir:

Oncelikle hedef kitle ya da kisi hakkinda yeterli bilgi sahibi olmak alg1
yOnetimi faaliyetine baslamak igin ilk etkendir. Hedef kisi hakkinda; egitim
durumu, hobileri, fobileri, eski tecriibeleri, anilar1, sevdikleri ya da nefret ettikleri,
ilgili konu hakkinda diisiinceleri, karakteri, sosyal ¢evresi, yasam standartti, ilgi
duyduklari, inangsal durumu, sosyo- kiiltiirel anlamda durumu, beklentileri, kisilik

ve karakter dzellikleri gibi bircok verinin elde edilmesi gerekmektedir. Hedef Kitle

8 Ali Atilgan, “Uluslararasi Iliskilerde Algi Yonetimi,” Yiiksek Lisans Tezi.,
(Kahramanmaras Siitgi Imam Universitesi, 2018), 21.

82 Sonug olarak etkili bir ikna olabilmesi icin, bir iletisim veya bir konusma
olmas1 gerekir. Kisaca konusmak ikna etmek i¢in vardir. Bu retorigin (hitabet sanati)
basit bir tanimidir. Aristotele’nin “Art of Rhetoric’’ eserinde, retorigin sonunda ikna
etmenin oldugu sdylemektedir. Ayni1 sekilde Aristotle’nin rakibi Isocarates de,
retorige ikna etmedeki ustalik demistir. Ikna i¢in secenekler olmas1 gerekir. insanlar
O0zgir olduklari kadar ikna olurlar. Retorigin fonksiyonu “ (hareket etmek)” ve “bend
(egip, biikmek)” fiillerinden olusur. Retorigin sonucunda, sdylemin egilip biikiilmesi
ile sdylem inandirici olmast ve bunun sonucunda eylemler ve tutumlarin olusmasi
beklenir. Akt. Hakan Hiigiil, “Alg1 Yonetimi Ve Medya: inegdl Olaylarinin Basinda
Sunulusunun Algi Yonetimi Kapsaminda Analiz Edilmesi." 16.
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hakkinda ne kadar bilgi sahibi olunursa uygulanacak yontemler o kadar

kesinlesmektedir.®

Hedef kitle, kendisine —bilincli- alg1 yonetimi yapildigini bilmemelidir. Algi
yonetiminin amaci; hedef kitlenin, ikna edilecek olan diisiinceyi kendisi se¢mis,
aragtirmis ve 6zgiir iradesi ile o kaniya sahip oldugunu diisiinmesidir. Alg1 yonetimi
yapanin, dogru yerde, dogru doneleri vererek yonlendirme yapmasi ve nihayetinde
hedefin, sonucu kendisinin bulmasi beklenmektedir. Bunun nihayetinde hedef,
buldugu sonucun kendi ¢ikarimi oldugunu diisiinerek bilgiyi kendisine méal edecek
ve ona sahip ¢ikacaktir.® 1982 yilinda Sima Ariam ve Jerome Siller isimli iki bilim
adami “Matematik Yetenegini Gelistirmek” isimli bir deney yapmistir. Deneyde on
yas grubu c¢ocuklara 6z saygilarini giiclendiren ve dgrenme becerilerini arttiran
subliminal mesajlar -deneklerden habersizce- belirli zaman araliklar ile sik sik
tekrar edilmistir. Deney sonucunda deneklerde dikkate deger oranda gelisme
gozlenmistir. Ancak ilgili deneklere subliminal mesajlar verilerek Uzerlerinde
deney yapildiginin agiklanmasi ile subliminal mesajlarin denekler tizerinde etkisini

yitirdigi gézlemlenmistir.8

Bir baska etken ise hedef kitlenin i¢inde bulundugu diisiinceden ya da
durumdan rahatsiz olmasidir. Sahis ya da gruba alg1 yonetimi yapmanin, bir bagka
ifade ile yerlesik algisini, istenilen yonde gudiimlemenin baslangici olarak sahip
oldugu fikir ya da durumun artik islevsel olmadigini, bir seylerin yanlis oldugu
fikrini uyandirmak gereklidir. Clnku algi yonetiminin amaci; hedefin —kendisine-
enjekte edilen bilgi ya da diigiinceyi, kendine mal etmesidir. Aksi halde hal-i
hazirda sahip oldugu alg1 zaten kendisi i¢in dogrudur. Dolayist ile kendi algisindaki
gerceklige simsiki sarilarak var giicliyle o gercekligi savunacaktir. Bu itibar ile

yerlesik bir algiyr yikmanin onciilii, hedefin sahip oldugu diisiinceden siliphe

8 Ahmet Kutlu, "28 Subat: Alg: Yonetimi Agisindan Analizi, 41; Gizem Er,
"Subliminal Mesajlar Ve Alg1 Yonetimi." 1.

8 Huseyinalp Kitikde, "Kur’an’da Algi Yoénetimi (Mekke Donemi)." 112;
Gizem Er, "Subliminal Mesajlar Ve Alg1 Yonetimi." 1.

8 Sefer Darici, Subliminal Isgal (Istanbul: Destek Yayinlari, 2012), 224;
Gizem Er, "Subliminal Mesajlar Ve Algi Yonetimi, 8.
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etmesini saglayarak disardan verilecek yonlendirmeler ile sahip oldugu diisiinceden

rahatsiz olmasini saglamaktir.®

Bu hedef gergeklestikten sonra ¢iiriitiilen diisiincenin yerine, alternatif bir
diistince sunulmalidir. Bu diislince dogrudan alg1 yonetiminin hedefledigi mesajin

kendisi olabilecegi gibi, asil mesaja gotiiren baska bir ipucu da olabilir.®’

Bir baska etken ise, alg1 yonetimi faaliyetinde gerceklerin kullanimi esastir.
Hedef kisi ya da kitleye yonlendirmeler yaparken, verilen doneler her zaman gercek
bilgilerden olugsmalidir. Aksi halde hedefte hem mesaja karsi, hem de kaynaga kars1
giivensizlik olusur. Bu durumda da algi yoOnetimi denemesi basarisiz olmus
demektir. Buradaki ince nokta, alg1 yonetiminin amaci bir gergekligi gostermek igin
ise yanlis ve dogru olmayan veriler kullanilirsa hedef, “gerceklige” bile sevk
edilememis olunur. Ancak algi yonetimi faaliyeti bir gercegin istiinii 6rtmek ve
yanlis bir diisiinceyi hedefe kabul ettirmek tzere kurulu olsa bile, gercek/dogru
bilgileri igeren ipuglar1 verilerek algi yonetimi basartya ulasabilir. Ornekle ifade

etmek gerekir ise;
Kimyasal bir madde i¢in su doneler kullanilabilir:
-asit yagmurlarinin biinyesinde bulunur.
-her y1l binlerce kisinin 6liimiine sebep olmustur.
-liclincii derece yaniklara dahi sebep olmaktadir.
-Kanser hiicrelerinin yapisinda bu kimyasal madde bulunur.

Bu doneler/veriler bir kimyasal maddeye aittir. Biitin maddeler dogru ve
gercektir. Ancak bu kimyasal madde; hidrojen ve oksijenin birlesimi ile meydana
gelen “Su” dan bagkasi degildir. Insanin yasamasi icin elzem olan “su” gercek

veriler kullanilarak sanki kotii bir seymis gibi algir yonetimi yapilabilir. Hedef

8  Ceren Ozkok, <“ifk Hadisesi Baglaminda Kur’an’da Algi
Yonetimi.” Journal of Analytic Divinity 5 S. 1 (Nisan 2021): 51-53.
87 Ozkok, “ifk Hadisesi Baglaminda Kur’an’da Algi Yénetimi,” 52-54.
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kitleye verilecek olan mesaj/diisiince gergeklikte olsa, bir yaniltmada olsa doneler

dogru ve gergek bilgilerden secilmelidir.®

Disardan yapilan yonlendirmelerdeki ipuglarinin giivenilirligi kadar,
mesaji ileten kaynagin ve aracilarin giivenilirligi de s6z konusudur. Algi yonetimi
stirecinin her kisminda hedef giliven hissetmelidir. Glivenini yitirdigi kaynaktan ne
kadar dogru bilgi gelirse gelsin kaybedilen giivenden dolay1r hedef kendisini
kaynaga kapatabilir. Bir baska ifade ile hedefin algisinda giivenilmez addedilen
kaynak, hedefe kars1 islevini yitirmis demektir. Mesaji iletenin giivenilir olmasi,
hedefte algisal olarak mesajinin da giivenilir oldugunu cagristiracaktir. Gergek
hayatta, dogru sozliiliigii ile taninan birinin ya da saygm olan birinin getirdigi

mesaj, gercek ve dogru olarak algilanabilmektedir.®

Bir diger etken, mesaji veren kaynak ya da aracinin fiziksel yonden iyi
olmasidir. Hedef kisi ya da toplum, algisal olarak kendisine verilen mesaj ya da
diislinceyi kabul etmeden 6nce mesaji bircok yonden degerlendirdigi gibi, ilgili
mesaj ya da disiincenin kendisine saglayacagi zarar-k&r durumunu da
degerlendirmektedir. Bunun i¢in ise -mesaj1 kabul etmis olan- kaynak ya da araci
kisiyi gozlemlemektedir. Dolayisi ile mesaji getiren fiziken ne kadar iyi ve huzurlu
goOzlkuyorsa, hedef kisi kendisinin de mesaji kabul edince ayni 6zelliklere sahip

olacag algisina sahip olmaktadir.%

Basaril1 bir alg1 yonetiminin bir diger unsuru ise siradanlik ilkesidir. Kaynak
ya da aracinin “bende sizin gibiyim”, “siradan biriyim” seklindeki telkinleri ve bu
duyguyu hissettirmesi, hedef agisindan ilgili mesaj ya da diisiincenin uygulanabilir
oldugu fikrini uyandirmaktadir. Bu yontem giiniimiizde siyasetciler tarafindan da

siklikla tercih edilmektedir.

8 «“Su” ile alakali verilen 6rnek Oznur Yalginkaya’ya aittir ve 0, bu durumu
“gergege yaslanma” kavrami ile agiklamistir. Oznur Yalginkaya, "Algi Yonetiminde
Yumusak Gii¢ Uygulamalari: Tiirkiye Ornegi." 20.

8 Muhammet Erbay ve M. Mert Aslan, “Algi Yonetiminde Sosyal Degerlerin
Etkisi.” Ulak Bilge Sosyal Bilimler Dergisi 38 (Temmuz 2019): 5.
https://www.ulakbilge.com/makale/pdf/1572296770.pdf

% Mehmet Karatas, Tiirk Sinemasi’nda Din Adami Temsili, Diisiince
Dinyasinda Tiirkiz Siyaset Ve Kiiltiir Dergisi, S.28 (Temmuz- Agustos 2014); 24,
25.
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Bir baska etken ise, algi yonetimine konu olan diislince ya da mesajin itibar
goren, taninmig, basarili, sevilen, saygi duyulan, rol modeller tarafindan kabul
edilmesi, telkin edilmesi veya desteklenmesi; hedef kisi ya da kitle i¢in 6nem arz
etmektedir. Bu gibi sahsiyetlerin diislinceleri, toplum ve fertler agisindan itibar

gordiigii i¢in hedef giiven duymaktadir.™

Diger faktor ise, amaglanan diislinceye karsi toplumda hizli bir meylin -
kabul eden gruplarin- olmasidir. Hedef agisindan etrafindaki diger insanlarin
cogunluk halinde ilgili diisiinceyi kabul etmesi, hedefin mesaji kabul etme

olasiligin1 artirmaktadir. Bu durum siirii psikolojisi olarak da adlandirilmaktadir.®2

Alg1 yonetimi faaliyetindeki bir diger madde ise, verilen mesajin bir
birinden bagimsiz bir¢ok farkli kaynaktan gelmesidir. Bagimsiz kaynaklar ne kadar
fazla ise hedefin bilingalti, diisiincenin mesru ve dogruluguna o kadar giiven
duymus olacaktir. Bu kaynaklar hedefin daha 6nce giiven duydugu, benimsedigi ve
referans olarak kabul ettigi ya da inandig1 kaynaklar olursa, hedef kisi ya da
toplumun ilgili diisiinceyi kabul etme olasilig1 ¢ok daha yiiksek olacaktir. ilgili
diistinceyi, yeni bir diisiince olmadigina inandirmak, bunun icin de ¢ok eski kabul
edilen kaynaklara dayandirarak disiinceyi mesru kilmak ve koklestirmek bu

yontemin farkl1 bir versiyonu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®®

Mesaj agik, anlasilir, basit ve tekrarlanabilir olmali; ayn1 zamanda belirli
araliklarla da tekrar edilmelidir. Istenilen dogrultuda giidiimlemek icin verilen
mesajin, neyi ifade ettigi gayet agik ve herkes tarafindan anlasilabilir olmalidir. Bir
diger husus ise segilen kelimelerin ¢agrisimlari iyi tespit edilmelidir. Ornek olarak;
kalori, protein, lif vb. gibi maddelerin orantili olarak igerisinde bulundugu takviye
diyet gidalari i¢in, “kullanmak” kavrami olumsuz bir tisluptur. Ciinkii “kullanmak”

ifadesi sigara, ilag, uyusturucu vb. maddeler i¢cin ¢ok kullanilan bir tabir olarak

%1 Hiiseyin Fatih Kiiciikibis, “Rol Model Alma Davranislarinin Ve Fiziksel
Aktivite Tutumlarinin Ders Segimleri Uzerine Etkisi,” Doktora Tezi., (Sakarya
Universitesi, 2016), 30, 31.

92 Ali Atilgan, “Uluslararasi Iliskilerde Algi Yonetimi,” Yiiksek Lisans Tezi.,
(Kahramanmaras Siitgi Imam Universitesi, 2018), 33.

% Se¢il Utma, “Dijital Cagda Medyanin Psikolojik Giicii: Algi Yoénetimi
Perspektifinden Kuramsal Bir Degerlendirme”, Atatirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi 22 S. Ozel Say1 (Aralik 2018): 2906.
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cagristm yapmaktadir. Bunun yerine “beslenmek” ya da “almak”™ tabirleri daha

olumlu sdylemleri ¢agristirmaktadir.%

Mesajin tekrarlanabilir olacak sekilde secilmesi gerekmektedir. Akilda
kalic1 ifadeler ya da sloganlar hedefi yonlendirme konusunda etkindir. Bununla
beraber, mesaj araliklarla kaynak tarafindan tekrarlanmali ve tekrarlanmasi
saglanmalidir.®® Ayrica dikkat ¢ekici ve abartili ifadeler kullanmakta

propagandacilarin kullandig1 yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Biitiin bunlar alg1 yonetimi yapanlar agisindan, verilen mesajin inandiricilik
saglamasi ve kabul gérmesi i¢in yapilan hamlelerdir. Ancak hedef kitleye kabul
ettirilmeye galisilan diisiince ya da olgunun karsisinda aksi yonde bir diisiince varsa,
alg1 yonetiminin saglikli ilerlemesi i¢in bu karsit diisiincenin c¢liriitiilmesi ya da
itibarsizlastirilmasi s6z konusudur.®® Bu itibarsizlastirma yeni bir algi yonetimi
faaliyeti olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Algi yonetimi i¢in kullanilan yontemler bu

durum icinde gecerlidir.

Fakat itibarsizlagtirmada kullanilan miistakil yontemlerden birisi de isim
takmaktir. Esasen fikrin ¢ok arastirilmadan reddedilmesini saglamak icin fikrin
kendisine ya da savunucu kaynaklarima olumsuz ozellikler ¢agristiran “hain”,
“yobaz”, “irk¢r” vb. gibi isimler takarak fikrin itibarsizlastirilmas: saglanmaktadir.
Bu yontem genel itibari ile propagandacilarin bagvurduklart yontem olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Hatta fikri itibarsizlagtirmak i¢in karsi tarafin hata ve
ozelliklerinin laf arasinda “i¢ki igcmeye devam mi?”, “kariniza héla siddet
uyguluyor musunuz?” seklinde belirtilmesi ile karalama yapilmasi da

goriilmektedir. Bu eylemin amaci toplumun orf, adet ve ahlaki kabulleri gibi

olgular1 kullanarak, karsi taraf hakkinda itibar kaybi hedeflenmektedir. Bunu

% Secil Utma, “Dijital Cagda Medyanin Psikolojik Giicii: Algi Yonetimi
Perspektifinden Kuramsal Bir Degerlendirme,” 2909, 2910.

% Gizem Er’in “Subliminal Mesajlar Ve Alg1 Yonetimi” isimli tezinde James
Vicary isimli bir arastirmacinin arastirilmasina yer verilmistir. Bu arastirmada
deneklere her bes saniye bir mesaj verilmis ve arastirmanin sonucunda deneklerde
verilen mesaj dogrultusunda % 50’nin istiinde bir davranis bigimi gdzlemlenmistir.
Ayrintili bilgi i¢in bkz. Gizem Er, "Subliminal Mesajlar Ve Algi Yonetimi." 4-5.

% Oznur Yalginkaya, "Algi Yonetiminde Yumusak Gii¢ Uygulamalari:
Tiirkiye Ornegi." 28.



26

yaparken kendileri iginde; toplumun ahlak, orf ve torelerine uygun kavramlarla
kendilerine “milliyet¢i”, “hakkin savunucusu” seklinde yakistirmalarda s6z
konusudur. Bunun amaci, genel gecer/kabul géren toplum kurallarina dayanarak
kars1 taraf hakkinda olumsuz, kendi haklarinda ise olumlu genellemeler yaparak
alg1 olusturma ¢abasidir. Tabi bu yontemler tarafsiz ve notr yontemlerdir. Iyi ya da

kotii olmasi hizmet ettikleri amacla iliskilidir.®”

“Duygulara odaklanmak™ da algi yonetiminin basariya ulasmasini saglayan
argiimanlar arasinda yer almaktadir. Nihdyetinde duygular, insanin karar ve algi
mekanizmasinda  kilit role  sahiptir.  Insanin  segimlerini, duygular
yonlendirmektedir. O halde alg1 yonetiminde hedefin duygu diinyasini bilmek ve
lehine kullanmak alg1 yénetiminde basar1 ihtimalini yiikseltmektedir.®® Duygulara
odaklanmak, kimi zaman hedefin iiziicii tecriibelerine dayali duygu diinyasina
yaslanmakla olabilecegi gibi haz duydugu sanatsal ifade kullanarak da miimkiindjir.
Babasi teroristler tarafindan sehit edilmis olan bireyin, hedef olarak belirlendigi ve
karsi fikri itibarsizlagtirmak icin yapilan alg1 yonetiminde hedefin sahip oldugu bu
yondeki duygusal hissiyati kullanilarak, karsi fikri terdrle iliskilendirmek ya da
kendi diisiincelerinin terdrii bitirmek i¢in oldugunu telkin etmek s6z konusu
kullanima ornek olabilir. Bir bagka argiiman olarak da hedef Kitleye verilen
mesajlarin duygulara hitabeden siirsel, tiyatral ya da miizikal formlarda ifade

edilmesi s6z konusu olabilir.?®

Hedefin algisini istenilen yonde giidiimlemek i¢in bir diger teknik ise 6rnek
olay kullanimidir. Bu teknikte amag, verilen mesajin bir ¢6ziim yolu oldugu ve alici
tarafindan kabul gormedigi takdirde mutsuz olacagi ve zarar gorebilecegi seklinde
alg1 olusturmaktir. Bu da ge¢cmiste yasanmis 6rnek bir olay zikredilerek korku
pompalanmasi ile mumkindir. Tabi bu durum yaniltma olacagi gibi bir gerceklige

de isaret edebilir.

% Oznur Yalginkaya, "Algi Yonetiminde Yumusak Gii¢ Uygulamalari:
Tiirkiye Ornegi." 28, 30.

% Tamer Sar1, "Okul Yéneticilerinin Algt Yonetimi Taktikleri, Orgiit Tklimi
Ve Ogretmen Motivasyonu Arasindaki [Iliskiler," Doktora Tezi., (Pamukkale
Universitesi, 2019), 14-15.

9 Ali Atilgan, “Uluslararast Iliskilerde Alg1 Yénetimi.” 35.



27

Algt yonetiminde amag, hedefin mesaji kendi fikriymis gibi gérmesi ve
sahip ¢ikmasi olmakla beraber, igsellestirmesi ve sonucunda ise davranig bigimi
olarak ortaya koymasidir. Bu beklentilerin ger¢eklesmesi ise kisa siirede miimkiin
degildir. Zira Davranis kaliplarinin ortaya ¢ikmasi; tipki bir ustanin, siirekli yaptigi
iste meleke kazanmas1 gibi siire¢ gerektirmektedir. Nasil ki bir dans¢1 yapacagi
figurleri 6nce izliyor, sonra yavas yavas yapmaya calisiyor, sonra siirekli tekrarliyor
ve nihayetinde hig¢ diisiinmeden -gok hizli olarak- ¢alistig1 figiirii yapabilme yetisi
kazaniyor ve bunlar bir silire¢ icinde oluyorsa, hedefin kabul ettigi algiy1
igsellestirmesi de bir siire¢ iginde gergeklesmektedir. O halde algi yonetiminde
siirec acele edilmeden ve zamana yayarak uygulanmalidir.’® Ayrica Onceki
paragraflarda belirtilen “dogru bilgilerin kullanilmas1” bu siirecin saglikli

tamamlanmasinin sebebi olarak goriilebilir.

Bir diger yontem ise Onceki paragraflarda dolayli olarak islenen
“Korkutma” ve “ddillendirme” dir. Hedefin, telkin edilen diisiinceyi kabul
etmemesi halinde mutsuz olacag algisi, kabul etmesi halinde ise mutlu olacagi

algismin olusturulmasi, alg1 yonetiminin hedefleri arasindadir.'®
1.2.3.1.isleyisi Hakkinda

Esasinda algi yoOnetiminde kullanilan ydntemlerin hepsi sahis ya da
toplumlar1 hedef dogrultusunda giidimlemeyi ama¢ edinmekle beraber, bu
yontemlerin hepsini bir arada kullanmak her durumda s6z konusu degildir. Onemli
olan, duruma gore kullanilacak en iyi kombinasyonu se¢mektir. Cok deneme
yapmak ya da ¢ok teknik denemek degil, ise yarayan teknik ve denemelerle basarili
olmak hedeflenmelidir.

Bu itibar ile algi yonetiminin “1.2.3. Mahiyeti” isimli baglikta islenen
yontem ve teknikler tiiretilebilir veya farkli formlarda kullanilabilir. Alg1 yonetimi

yaparken bu teknikler “sirasi ile su sekilde kullanilir” seklinde bir ifade dogru

100 Fatma Zehra Atic1, "Uluslararasi Iliskilerde Algi Yonetim: Ikinci Kérfez
Savasi Grnegi," Yuksek Lisans Tezi., (Kahramanmaras Siitci Imam Universitesi,
2020), 23.

101 fshak Tekeli, “Orgiitsel Adalet Ve Odiillendirme Algisinin Orgiitsel
Bagliliga Etkisi: istanbul Ili Atagehir [lge Emniyet Miidiirliigii Calisanlarina Yonelik
Bir Arastirma,” Yiiksek Lisans Tezi., (Hali¢c Universitesi, 2014), 23.
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degildir. Konu, zaman, ortam, hedef, alicinin durumu ve igsel ya da fiziki sartlara
gore kullanilacak teknikler belirlenir ve bir stire¢ ortaya konur. Secilen tekniklerle
siire¢ eslestirilir ve sartlar ekseninde hazirliklar tamamlaninca alg1 yonetimi siireci

ise kosulur.

Alg1 yonetimini baska agidan tasnif etmek gerekir ise, hedefin, hakkinda hig¢
bilgi sahibi olmadigi, diisiince ya da olgu lizerine algi yonetimi faaliyeti veya
hedefin mesaj hakkinda bir algiya sahip oldugu durumlar seklinde iki formda

smiflandirmak mimkindiir.

Alicinin verilecek mesaj hakkinda daha dnce yerlesik algisinin bulunmayist;
kavrami ilk defa taniyor olma durumudur. Bu durumda yeni bir algi insast s6z
konusudur. Bu ihtimalde alg1 yonetimi yapacak kisi ya da gruplar diger ihtimale
gore daha sanslidir. Clinkii bir kavram, olgu ya da diisiincenin ilk insasi, yerlesmis
alginin {izerine alg1 insa etmekten daha basittir. Bu sonucun miisebbibi; insanin
yapist geregi ilk duyduklarina inanma egilimi tagimasidir. S6z konusu durumda
verilen yanlis bir bilgi dahi olsa hedef, mesajin dogrulugu hakkinda 6l¢iim yapacak
yeterli arglimana sahip olamadigi i¢in savunma yapamaz. Belirli bir siire sonra ilgili
konu paralelindeki bir konu baska kisiler tarafindan giin yiiziine ¢ikarildiginda
hedef algisal olarak konuyu 6lgmek i¢in bellegine bagvurur. Belleginde bulunan —
onceden kendisine diirtiilmiis olunan- bu bilgiyi algisal olarak gercek kabul eder.
Yeni bilgi ile bellegindeki bu bilgiye mukayese eder. Sayet bu bilgiler birbirleri ile

ortiisiiyorsa, hedef algisal olarak s6z konusu mesaj1 kabul etme egilimindedir.

Siniflandirmanin ikinci kismi ise yerlesik alginin {izerine algi inga etme
faaliyetidir. Bu durum 6nceki ihtimale kiyasla daha zor ve girifttir. Cilinkii verilmek
istenen mesaj ya da diisiince ile alakali hedefte zaten mevcut bir alg1 s6z konusudur.
Bu durumda ilk olarak hedef kisi ya da kitlede bulunan alginin yikilmasi elzemdir.
Ciinkii zaten dolu bir bardagin tekrar doldurulamayacag gibi, hedefin sahip oldugu
alginin lizerine yeni bir algi insast miimkiin olmayacaktir. Dogru yontem ve
teknikler belirlenerek hedefin i¢inde bulundugu s6z konusu algisal durumdan

rahatsiz olmasi saglanmali ve akabinde boslugu dolduracak alternatif alg1 —
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hedeflenen mesaj- hedefe telkin edilmelidir. Ancak s6z konusu bu islem dogru

tekniklerle, dogru zamanlamalarla ve siirece yayilarak gerceklestirilmelidir.%?

Degerlendirme

Oldukc¢a karmasik bir sistem olan algi, bir¢ok bilesenli ve degiskenli bir

stireci ifade ettigi goriilmektedir. Baska bir degisle insanin bir konu hakkinda bir

algiya sahip olmasi bir zaman meselesidir denilebilir. Ancak en biiyiik 6zelligi olan

“siire¢” ifade etmesinin yaninda, kendi baslig1 altinda incelenen “1.1. Alg1” kavrami

i¢in Ozet niteliginde sunlart sdylemek miimkiindiir:

v

Algi, kisi ya da sahislar i¢in kesin gerceklik ve dogrunun ta
kendisidir.

Deneysel ve zihinsel algi olarak ikiye ayrilmaktadir.1%

Oznellik algida rol oynamaktadir. Diger ifade ile kisinin hazir
bulunurluklar ve kisilik 6zellikleri ya da tecriibeleri algilamalart ile
dogrudan baglantilidir.

Algilanacak nesne, fikir, kavram, olgu ya da fenomenin sunulus
sekli algilama faaliyetinde etkendir.

Algilanan diisiince, algilayan perspektifinde ihtiyaclarina karsilik
verebilirligi agisindan bir etkendir.

Algilanan diisiincenin dolayl yollarla siirekli verilmesi algilayan
acgisindan etkendir.

Verilen mesaj ile hedefin alg: diinyasinda bir yakinlik ya da iligki
kurulursa algilayan agisindan bir etken olmaktadir.

Algilanan diislince belirli araliklarla stirekli tekrar ediyorsa,

algilayan agisindan bir etkendir.

Alginin yonetilmesi ise hedefin biitiin algilama siirecinde onunla es zamanh

olarak ydrdtilen -ancak hedefin haberdar olmadigi- ve hedefle ilgili dnceden elde

edilmis bilgiler dikkate alinarak; gerekli yerlerde, gerekli doneler veya ipuglar

verilerek, gesitli yonlendirmeler yapilarak ilgili sahis ya da toplulugu, hedeflenen

102 Ali Atilgan, “Uluslararasi Iliskilerde Algr Yonetimi.” 34,
103 Ancak ¢alismanin konusu itibari ile zihinsel alg: incelenmistir.
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mesaj hakkinda gudiimlemeler ile istenilen dogrultuda algi olusmasini saglamaktir.

Bu durumda alg1 yonetimini, algi siirecinden ¢ok daha karmasik ve girift bir siire¢

olarak tanimlamak miimkiindiir. Bununla beraber kendi basliginda ayrintili olarak

ele alinan “1.2. Alg1 Yonetimi” kavrami igin 6zetle sunlar sdylenebilir:

v

v
v
v
v

AN N N N YN

<\

Hedef hakkinda elde yeterli bilgi olmalidir.

Hedef alg1 yonetimi yapildigini bilmemelidir.

Hedefin mevcut durumundan rahatsiz olmasi saglanmalidir.

Kars: fikir varsa fikrin itibarsizlagtirilmasi gereklidir.

Mevcut durumdan rahatsiz olan hedefe alternatif bir durum
sunulmasi gereklidir.

Hedefe sunulan alternatif durumu kabul etmesi halinde mutlu
olacag aksi halde mutsuz olacag diisiincesi asilanmalidir.

Alg1 yonetimi siirecinde verilen bilgiler hep gercek ve dogru bilgiler
olmalidir.

Alg1 yonetimine konu olan mesaj giivenilir olmalidir.

Mesaj1 ileten hedef tarafindan giivenilir olmalidir.

Mesaj1 sunan kisinin fiziksel agidan 1yi durumda olmasi gereklidir.
Mesajin bir¢ok kaynaktan gelmesi hedefte giiven olusturmaktadir.
Mesaj1 getiren siradanlik ilkesine rivayet etmelidir.

[lgili mesajin toplumun itibar ettigi sahislar tarafindan kabul gérmesi
hedefte mesaja giiveni arttirmaktadir.

Mesaj acik, anlasilir ve tekrar edilebilir olmalidir.

Mesaj belirli araliklarla tekrar edilmeli ya da mesaji simgelere
doniistiirerek stirekli goriilmesi saglanmalidir.

Dikkat ¢ekici ve abartili ifadeler gibi akilda kalici ifadelerin
kullanimi etkendir.

Sanatsal vb. ifadelerle hedefin duygularinin kullanilmasi bir
etkendir.

Omek olay kullanimi: Gegmisteki bir olayla baglant: kurarak
korkutmak ya da mujdelemek.

Alg1 yonetimini uzun siireli bir siirece yaymak.
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v Algi yonetimindeki diisiince ya da fikri hedefin kendisine mal
etmesini saglamak. Yani kendi fikriymis, bu sonuca kendisi
kendiliginden ulagmig gibi diisiinmesini saglamak.

v En dogru yontem ve teknikleri kullanmak.

Alg1 yonetimi —kendi bagligr altinda da islendigi iizere- hem gercgekligi
saptirmak hem de ortaya g¢ikarmak i¢in kullanilabilir. Tipki internet gibi; iyiye
hizmet ederse iyi, kotlye hizmet ederse kotudiur demek mumkin gérinmekle
beraber, algi yonetiminin ¢ok genis bir mecra oldugu goriilmektedir. Bagka ifade
ile bu konu agilacak olunursa; Bir parti liderinin devleti en iyi sekilde yonetebilecek
kisi olduguna dair halki inandirmasindaki algi yonetimi ile es cinselligin fitrata
uygun olmayan bir yasayis bi¢cimi oldugu diisiincesini kabul ettirmek veya genel
ahlak kurallarindan hirsizligin kotii oldugu diistincesini kabul ettirmek algi
yonetimi agisindan -kullanilan yontemler, yaklagimlar ve kapsaminda bulundugu

disiplinler agisindan- ¢ok farkli konumdadirlar.

Psikoloji ve iletisim bilimlerinin alaninda olmakla beraber 6zellikle “Algi
yonetimi” kavraminin, egitim 6gretim agisindan kullandig: teknikler bu ¢aligmada
temel alinmaktadir. Ciinkii aragtirmanin omurgasi “Kur’an 6zelinde” olmasidir. Bu
minvalde Medeni ayetler 6zelinde olmakla beraber, Kur’an’in tamamai; insanlara
hayatin anlamini, nasil yasanmasi gerektigini ve nasil diislinmesi gerektigini

bildiren 6gretiler ve cevaplar manzumesidir.

Bu 0Ogretileri insanlarin kabul etmesi, inanmasi, ig¢sellestirmesi ve tatbik
etmesinde bir alg1 yonetimi s6z konusu olsa gerek. Ciinkii ikna etmek i¢in elde var
olan algmin hedeflenen kisiye basarili bir sekilde yiliklenmesi s6z konusudur.
Bunun olmadig var sayilsa bile, kendi goriisiinii karsi tarafa aktaran bir kisi, kendi
diisincesini en miikemmel bigimde ifade etmeye calisir. Bu durum bile algi
yOnetimi faaliyetinin bir siirecidir. S6z konusu davranis bi¢imi insanin iletisimde
uyguladig1 tabii bir uygulamadir. Kur’an’in ise insanlara anlayabilecegi ve

algilayabilecegi formda indirildigi bir gergektir.'%*

104 vosuf 12:2.
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Bu veriler 15181nda, yaraticinin Kur’an’in igerisinde barindirdigi 6gretileri
insanlara aktarirken en iyi islupla ve en iyl bigimde Ogretmesi ve Oglitlemesi
gereklidir ki zaten Kur’an’in Uslup, s6z sanatlari vb. bakimlardan miikemmel
oldugu, hatta bir benzerinin herhangi bir yaratilmig tarafindan ortaya

konulamayacag seklindeki meydan okumasi birgok ayette beyan edilmektedir.1%®

Bu minvalde Kur’an’da algi yonetimi olma ihtimali ¢ok yiiksek seviyededir.
Ancak basta da belirtildigi iizere bu alg1 yonetimi hakikati ortaya ¢ikarmaya hizmet
eden konumdadir ve arastirmada genel agidan egitim ve Ogretim yontemleri

acisindan incelenmekle beraber yeri geldikge diger yonlere de deginilecektir.

Hig siiphesiz ki Kur’an insanlarin zihin diinyasinda ve davranis kaliplarinda
degisiklikler yapmaktadir. Insanlarin yasama bigimlerinde degisiklik yapmak,
onlara yeni bir hayat tarz1 kazandirmak hig kolay degildir. Burada mutlaka ustiin ve
teknik bir egitim/6gretim s6z konusu olmalidir ki ikna gerceklestigi gibi
i¢sellestirme de gergeklesmis olsun. Bu itibar ile Medeni ayetler 6zelinde muhatap
Kitlede yapilan egitim/6gretim faaliyeti slrecinde uygulanan tekniklerin
incelenmesi ve giliniimiiz disiplinlerinde uygulanan algi yonetimi teknikleri ile
mukayese edilerek ne oranda ortiistiigii, Kur’an’da muhatap kitleye yapilan bir algi
yonetiminin olup olmadig1 irdelenecektir. Bu sebeple ilk boliim olan bu boliimdeki
alg1 ve alg1 yonetimi verileri -bahsi gecen mukayese igin- ¢alismanin ilk referans
noktasidir. Ikinci ve iigiincii boliimdeki referans noktalar: da objektif bir mukayese
ile degerlendirmeye tdbi tutulmakta ve bulgular sonu¢ kisminda

degerlendirilmektedir.

105 gakara 2:23, 24.
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BOLUM 2: HICRET ONCESI MEDINEDE YERLESIK
ALGILAR

Bu bolumde ilk olarak Medine hakkinda genel bilgiler verilmekle beraber
Kur’an acisindan Medine déneminin neyi ifade ettigi incelenmektedir. Ilerleyen
kisimda ise Medine halkinin alisilagelmis davranis ve diisiince kaliplari, kilturleri
ve diislince yapilart gesitli ag1 ve konular iizerinden ele alinarak bu toplulugun
yerlesik algilar1 tespit edilmektedir. Su da var ki bahsi gecen konu hem bab
acisindan, hem ihtiva ettigi/kapsadig1 anlam agisindan ¢ok genis bir mecra olmast
hasebi ile meselelerin biitiinii degil, konumuza 6rnek teskil eden ve arastirmanin

amacina uygun argiiman niteligi tagiyan konular ele alinmaktadir.

2.1. Medine Donemi
Bu baslik altinda “Medine dénemi” kavrami, ¢alismanin seyri agisindan

106

Kur’an’in niiz(li!% ve hemen éncesindeki “yakin gecmisini”'®” ifade etmektedir.

Bu itibar ile literatiirde bu baslik i¢in mercek tutulacak kisimlardan birisi,
Medine sehrinin; cografi, kiiltiirel, sosyal, ekonomik, inangsal, niifus ve kabileler
vb. agilar iken, bir digeri ise; Kur’an’in nuzdl yoninden Medineliler 6zelinde
muhatap olunan ayetlerdir. Bunlar yazinda “Medeni ayetler” olarak ifade

edilmektedir.

Medine doneminin agikliga kavusturulmasi hem calismanin smirlarinin
tespiti icin belirleyici iken, hem de izleyecegi yol ve anlasilmasi noktasinda

elzemdir.

2.1.1. Medine Sehri/Ehli hakkinda
Arap yarimadasinin batisinda, Mekke’nin kuzey boliimiinde yer alan

Medine sehrinin!® tarihte bircok farkli isim ile amldig1 goriilmektedir.'®® Bu

16 Kur’an’1n inis siirecinde, Medine halki i¢gin hicret sonras1 ele alinmaktadir.

107 Medine halki acgisindan Kur’an’in nlzGlinden onceki donem
kastedilmektedir.

18 Nebi Bozkurt, ve Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Medine”, Tlrkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 28, Ankara 2003, 305.

109 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mahmut Kelpetin, “Islam Oncesi Medine”,
Marmara Universitesi /l/ahiyat Fakultesi Dergisi S. 52 (Haziran 2017): 100.
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isimlerin en eskisi “Serb” kokiinden gelen “Yesrib” ismidir ki*'? ismini, oraya ilk

11 aldigr rivayet edilmektedir. “Zarar vermek”, “basa kalkmak”

yerlesen kisiden
gibi manalar1 ifade eden kokten gelen “Yesrib” isminin haricinde, yiiz civarinda
farkli isimle anildig1 goriilmektedir. Bunlarin ¢ok biiyiik bir kismi, hicretten sonra

Hz. Peygamberin ve Miisliimanlarin vermis oldugu isimlerdir.''?

“Medine” ismini almasit hakkinda farkli goriisler vardir. Bu goriisler
kelimenin kokiinden hareketle ayrismaktadir. Aramiceye gore “mahkeme yeri”
veya “sehir” manalarina gelen “Medinta” kokiinden evirilerek Ibranicede
“yoneticinin hdkim oldugu mekan” seklinde bir kullanimi zikredilirken, Arap
dilinde “Miidiin” kdkiinden tiireyen “yerlesmek”, “ikamet etmek” gibi anlamlarda
kullanildig1 ve yerlesilebilen- kale yapilabilen- her yer hakkinda kullaniminin
uygun oldugu zikredilmektedir.**® Kur’an’da da bir¢ok yerde, Medine sehri olarak

kullanim vardir, 14

Medine’nin bir diger 6zelligi ise “Kur’an’la fethedilmis sehir” olarak kabul
edilmis olmasidir. Zira Mekkeli miisriklerin baski kurmasi ile Islam’1 kaliteli
yasamak ve yaymak i¢in Medine’ye hicret eden Miisliimanlara, Medine halkinin
hos muamelede bulunmasi ve zorlama olmaksizin Islamiyet’i kabul etmeleri hasebi
ile Islam’1n ilk bagsehri unvanini da tasiyan bu sehir, Kur’an’la fethedilmis olarak

isimlendirilmis ve iki haremden biri'*® olarak tayin edilmigtir.'6

110 Kyr’an’da “Yesrib” ismi Ahzab slresi 13. Ayette zikredilmektedir. Bkz;
“Ahzab 33:13.

1 Tam isim “Yesrib b. Vail b. Kdyine b. Mehlabil” bu sekilde gegmektedir.
Bkz. Bozkurt, “Medine”, DIA, XXVIII, 305, 306.

112 “Medinetiilmiinevvere”, “Medinetiirresul”, “Darulhicre”, “Daruliman” vb.
gibi birgok isim verilmistir. Ayrica genis bilgi icin bkz. Bozkurt, “Medine”, DIA,
XXVIII, 305, 306.

113 Bozkurt, “Medine”, DIA, XXVIII, 305, 306.

U4 “Miinafiklar, kalplerinde ciiriikliik bulunanlar ve Medine’de asilsiz haber
yayanlar yaptiklarina son vermezlerse seni onlarin iizerine sevk edecegiz;, o zaman
seninle beraber orada fazla oturamayacaklar, Allah’in rahmetinden uzaklagmuis
olarak nerede bulunsalar yakalanip oldiiriilecekler.” “Ahzab Slresi 33:60-62.

15 zekiyiuddin Abdulazim el-Minziri, Imam Minziri Sahih-i Mislim
Muhtasart Ve Terciimesi, ¢ev. Harun Yildirim, ve Rabbani Saglam (Istanbul: Ravza
Yayinlari, 2013), 379.

116 Bozkurt, “Medine”, DIA, XXVIII, 305, 306.
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Mekke’ye kiyasla daha verimli arazi ve kosullara sahip olan Medine,
Mekke’ye oranla niifusu daha az bir bolge idi. yerlesik, diizenli bir sehirden ziyade
verimli hurma bahcelerinin iclerinde seyrek sayida bulunan evlerden olusmaktaydi.
Ozellikle sehrin giiney kisminda verimli topraklar ve ¢ok sayida temiz su kaynaklari
bulunmaktadir. Bu nedenle hurma diginda da bircok iiriin yetisebilen Medine, Arap
yarim adasinin ziraat merkezi sayilmaktadir.'” Ziraat konusunda Mekke’yi geride
birakirken, ticaret konusunda Mekke’den daha geride kalmis ve bolgesel bir ticarete

sahiptir.

Etnik unsurlar agisindan degerlendirildiginde ise kozmopolit bir yap1 séz
konusudur. Kabileler halinde varlik gosteren bu toplulukta, i¢inde Mekke’den
hicret eden Miisliimanlar disinda; Yahudiler, Araplar ve Hristiyanlar yagamaktadir.

ir°19 ve “Kaynuka®*?° basta olmak

Bunlarin bir kismimi “Beni Kurayza”!8, “Nad
lizere yirmi civarmm Yahudi kabileleri olustururken'?, “Evs”?2 ve “Hazrec'? gibi
yarimadanin glineyinden gelen Arap kabileleri, say1 olarak —Yahudi kabilelerine
kiyasla- azinlik olmaktadir. Bu gruplara ilave olarak Hristiyan niifus ve Mekke’den

hicret eden Musliimanlar da eklenince, sehrin niifusu tamam olmaktadir.'?

Ekonomik agidan, Yahudi kabileler ziraatla ugrasmanin yaninda ticaret ve
sarraflik yapmaktaydilar. Arap kabileleri ise ticaretin yaninda tipki Yahudiler gibi
ziraat ile ugragmaktaydilar. Esasinda sehre Yahudilerden sonra gelen ve kardes
kabile olan Evs ve Hazrec’ler ekonomik ve siyasi agidan Yahudilerin himayesinde

caligmakta idiler. Ancak bir miiddet sonra hem ekonomik hem de siyasi acidan

17 Mahmut Kelpetin, “islam Oncesi Medine,” 98.

118 Daha fazla bilgi icin bkz; Casim Avci, “Kurayza (Beni Kurayza)”, Tlrkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 26, TDV Yayinlari, Ankara 2002, 431, 432.

119 Genis bilgi i¢in bkz; Nadir Ozkuyumcu, “Nadir (Beni Nadir)”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 32, TDV Yayinlari, Istanbul 2006, 275, 276.

120 Genis bilgi igin bkz; Casim Avci, “Kaynuka‘ (Beni Kaynuka‘)”, Tlrkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 25, TDV Yayinlari, Ankara 2022, 431, 88.

121 Mahmut Kelpetin, “islam Oncesi Medine”, 104.

22 Huseyin Algil, “Evs (Beni Evs)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, C. 11, TDV Yayinlar1, Istanbul 1995, 541, 542.

128 Mekkeli Miisliimanlar1 Medine’ye davet eden kabiledir. Ayn1 zamanda Evs
kabilesiyle kardestir. Genis bilgi icin bkz; Ahmet Onkal, “Hazrec (Beni Hazrec)”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 17,TDV Yayinlari, Istanbul 1998, 143,
144,

124 Kelpetin, “Islam Oncesi Medine,” 106, 107.
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ustiinliigii ele gegirmislerdir. Sonraki donemlerde ise Yahudi kabilelerin

miidahalesi ile birbirleri ile uzun yillar savastiklari bilinmektedir.'?®

Miisliimanhigin Medine’ye gelmesi ise, savasan iki kardes —Arap- kabileden
Hazrec’in Mekkelilerden destek olmalarini istemek icin Mekke’ye gelmeleri ve
olumsuz cevap almalar1 sonucunda, Hz. Peygamberle goriisiip biat ederek

Miisliiman olmalar1 ve kabilelerine de telkinde bulunmalara dayanmaktadir.?®

2.1.2. Kur’an Ozelinde Medine Dénemi Hakkinda

Medine donemi Kur’an agisindan ele alindiginda, hi¢ siiphesiz Medine
halkinin birinci dereceden muhatap kitle oldugu ayetler s6z konusu olmaktadir. Bu
ayetler “Medeni ayetler” olarak isimlendirilmektedir. Medeni ayetler, konu
bakimindan oldugu gibi hitap ettigi kitle bakimindan, igerik bakimindan ve tislup
bakimindan Mekke’de inen/Mekki &yetlerden ayrigsmaktadir. Clnku Mekke
halkinin ¢ogunlugu Arap ve putperestken, Medine halkinin gogunlugu Yahudi,
haricinde ise Hristiyan unsurlardan olusmaktadir. Hatta Medine i¢in irksal ve
inangsal'?’ gesitliligin disinda “Miinafik” olarak isimlendirilenler i¢in de, Kur’an’in

hitap ettigi topluluk olarak ayrica parantez agmak miimkiindiir.

Muslimanlarin Medine’ye yerlesmesinden baglayan siirecte gliglenmeleri,
savaglarda galip gelmeleri, say1 olarak hizla artmalar1 gibi nedenlerden dolay1
diisman gruplar ya da sahislar tarafindan kalben iman etmemekle beraber, iman
etmis gibi goriinerek Miisliimanlarin arasinda bulunanlar vardi. Bu kimseler
Kur’an’n tabiri ile miinafiklardi.?® Bu sahislar hakkinda haber veren birgok ayet

grubu Medine’de nazil olmustur.*?

%5 Hiiseyin Algiil, “Evs (Beni Evs)” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. 11, TDV Yayinlar1, Istanbul 1995, 541, 542.

126 Ahmet Onkal, “Hazrec (Beni Hazrec)” ” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. 17, TDV Yayinlari, Istanbul 1998, 143, 144.

27 Arap, Israil ogullar1 veya putperest, Yahudi gibi.

128 Hayrettin Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, 2007), 79, 80.

129 Bakara 2:8, 13, 20, 77.
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Bu ve bunun gibi bir¢ok acgidan ayetler Mekki ve Medeni olarak
ayrismaktadir. Ancak s6z konusu bu ayrismada literatiir incelendiginde
smiflandirma farkliliklarinin oldugu, bir diger ifade ile Medeni ayetlerin tespit ve
tayininde ihtilaflarin oldugu goriilmektedir. S6z konusu ihtilaflarin miisebbibi olan
tasnifleme faaliyeti; zaman agisindan, mekan agisindan ve hitap olunan topluluk

acisindan olmak tizere ti¢ kistmda varlik buldugu gortlmektedir.

Zaman mefhumu kistas alinarak ayetlerin Mekki ya da Medeni olarak
siiflandirilmasi, baz1 alimlerin kabul ettigi bir uygulama bigimidir. Bu tasnife gore
hicretten itibaren veda haccini da kapsayan zaman araliginda nazil olan butln
ayetler Medeni ayetler olarak kabul edilmektedir. ilgili goriise gore, bu zaman
diliminde inen A&yetlerin mekansal anlamda nerede nizdl oldugunun
simiflandirmaya ittibasi agisindan bir 6nemi yoktur. Hepsi Medeni sire/ayet olarak

degerlendirilmektedir.

Mekan mefhumu baz alinarak sdre veya ayetlerin bu o6lclye binaen
siiflandirilmasi, baz1 alimler tarafindan kabul goéren bir ayrimdir. Bu
simiflandirmaya gore ayetlerin hicretten once ya da sonra nazil olmasimin tasnif
agisindan bir énemi yoktur. Ilgili goriisiin savundugu cerceveye gore, Mekke ve
yakininda bulunan bazi bolgelerde!® inen ayetler Mekki, Medine ve yakin

bolgelerine!®! inen ayetler, Medeni sdre/ayet olarak isimlendirilmektedir.:

Muhatap kitle temel alinarak tasnife gidilmesinde ise Mekke halkina hitap
eden sdre ya da ayetlere Mekki, Medine halkina hitap eden sdre ya da ayetlere de
Medeni ayetler olarak taksimat yapilmaktadir. Bu itibar ile ilgili taksimat1 kabul
eden alimlerce; ayetlerin basinda “Ey insanlar” geklinde hitap ibaresi bulunan
slre/ayetler Mekki goriiliirken, “Ey iman edenler” seklinde hitap lafzi yer alan
slre/ayetlerin Medeni oldugu dogrultusundaki goriis literatiirde yer alan bilgiler

arasindadir. Ancak bu goriisiin  kabul edilirlik agisindan onaylanmadig:

10 Hudeybiye, Arafat ve Mina gibi.

131 Bedir, Uhud vb.

132 Mesut Okumus, “Kur’an’in Tedrici Niizdl Siireci Baglaminda Mekki ve
Medeni Ayetler Uzerine”, Eskiyeni S. 27 (Kasim 2013), 13.
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goriilmektedir. Buna sebep olarak, bazi ayetlerin bu tasnife uymadigi hatta ters

diistiigii gosterilmektedir. '3

Ayetlerin Kur’an’daki konumlarinin tevkifi olma konusunda goriis birligi
var iken, ayni durumu s(relerin konumlar1 ya da siralamalari i¢in sdylemek
miimkiin degildir. Bu konuda bir kisim alimler strelerin yerlerinin tevkifi oldugunu
savunurken, aksi yonde goriis bildiren alimlerde vardir. Hatta bu goriislere,
sOrelerin bir kisminin tevkifi bir kisminin ise tevkifi olmadigi seklindeki goriisii de

ilave etmek mimkindir.t3*

Bu itibarla sdrelerin konumu hakkinda ihtilaflar s6z konusu iken, Mekki ya
da Medeni olmalar1 noktasinda kesinligin olmasi pek miimkiin goriilmemektedir.
Nitekim Medeni sdrelerin tespiti konusundaki tasnif farki da bu gorisi
desteklemektedir. Bu konuya Kur’an’in ortalama ti¢-bes ayetlik kisimlarla indigi ve
her inen ayet toplulugunun da farkli siirelere mensup oldugu®®® bilgisi ve yazin
taramasindaki bilgilerin de bu paralellikte oldugu sonucu eklenirse, Kur’an’daki
sre ya da ayetlerin “Mekki ve Medenilik” agisindan salt bir tespitlemenin

yapilmasimin miimkiin olmadig1 anlagilmaktadir.

Kur’an’daki slre ya da ayetlerin Mekki ve ya Medeni olmalari noktasindaki
tespitte bazi Miifessirler sahabe ve tabiin goriislerini temel almaktadirlar. Ciinkii
ozellikle sahabeler, Kur’an’in niiz(l siirecinin hi¢ siiphesiz canl sahitleridirler.!
Tabiinler ise sahabedeki bu salt bilgiyi kendinden sonraki nesillere aktaran kusak

olmasi hasebi ile bu konudaki sahabe ve tabiin goriisleri elzemdir.

138 Baz1 dyetler Medeni olmasina ragmen “ey insanlar” hitabi yer almaktadir.
Bkz; Bakara 2:21; Nisa 4:1.

13 Okumus, “Kur’an’in Tedrici Niizll Siireci Baglaminda Mekki ve Medeni
Ayetler Uzerine,” 10.

%5 Inen ayet gruplar1 Hz. Peygamber tarafindan sdylenilen bdliimlere vahiy
katipleri tarafindan konulmaktadir.

1% By konuda Hz. Ali’nin hangi dyetin ne zaman indigi hakkindaki dikkat
ceken sdylemi drnek teskil etmektedir. Bkz. Muhammet Asim Kéksal, Isldam’da Tki
ana Kaynak Kitap ve Sunnet (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 1994), 44.
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SURE ADI
BAKARA
AL- IMRAN
AHZAB
MUMTEHINE
NiSA
ZILZAL
HADID
TALAK
BEYYINE
HASR

NUR
MUNAFIKUN
MUCADELE
HUCURAT
TAHRIM
TEGABUN
SAF

CUM‘A

FETH

NASR
MAIDE
ENFAL
TEVBE
MUHAMMED
HACC

(Tablo 1. Medent sdreler)

MUSHAFTA

2. SURE
3. SURE
33. SURE
60. SURE
4. SURE
99. SURE
57. SURE
65. SURE
98. SURE
59. SURE
24. SURE
63. SURE
58. SURE
49. SURE
66. SURE
64. SURE
61. SURE
62. SURE
48. SURE
110. SURE
5. SURE
8. SURE
9. SURE
47. SURE
99. SURE

39

AYET SAYISI

286

200 AYET
73 AYET
13 AYET
176 AYET
8 AYET
29 AYET
12 AYET
8 AYET
34 AYET
64 AYET
11 AYET
22 AYET
18 AYET
12 AYET
18 AYET
14 AYET
11 AYET
29 AYET
3AYET
120 AYET
75 AYET
129AYET
38 AYET
8 AYET
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Diger bir agidan ise bazi miifessirlerin ilgili konuda sahabe ve tabiin
goriislerinin yaninda stire ve ayetlerin lislup, ithtiva ettigi mana, islenen konu gibi
cesitli acgilardan istifade ederek “Mekki” ve “Medeni” sireleri tespit yoluna

gittikleri gortlmektedir. Bununla birlikte bu alimlerin bir kisminin;
v' Iginde secde ayeti bulunan siirelerin hepsi Mekki’dir.

v’ Bakara siiresi hari¢ Peygamber kissalarinin anlatildig: biitiin streler
Mekki’dir.
v" I¢inde had ve miras konular1 bulunan biitiin sreler Medenidir.

Gibi birgok siniflamaya gittikleri goriilmektedir.

Ayrica Medeni olarak kabul edilen baz stirelerde birkac ayetin Mekki, ya
da Mekki olarak kabul edilen bir slrenin, birka¢ ayetinin Medeni ayet oldugu
durumlarda s6z konusudur. Medeni sire ve ayetler konusunda bu teknik bilgilerin
verilme sebebi, ¢aligmanin “Medine donemi” ya da diger degisle “Medeni ayetler

ozelinde” olmasi hasebi iledir.

Bu itibar ile ¢alismanin sinirlarinin somut olarak belirlenmesi agisindan
birgok kaynaktan yararlanmakla beraber Diyanet Islim Ansiklopedisi (DIA) temel
alinarak belirlenen ve asagidaki tabloda gosterilen Medeni stireler cercevesinde

calisma yiiriitiilmektedir.

2.2. inan¢ Alaninda Medine Halkinin Yerlesik Algilar

Bu baslik altinda Medine halkindan olan Yahudi ve putperest Arap
toplumun, inanglari betimlenmektedir. Sahip olduklart inang ve uyguladiklar dini
ritliellerin tespitinden sonra bu dogmalarin onlar i¢in neler ifade ettigi, nasil
anlamlandirdiklar1 ve bu konulardaki algilarinin neler oldugu giin yiiziine

cikarilmaktadir.

2.2.1. I1ah Algist

Evs ve Hazrec gibi koken bakimindan Arap olan kabilelerin, inang
bakimindan ilah algilarimin putperestlik oldugu asikardir. Putperestlik kavramina
bakildiginda, Islam dini acisindan sirk/ortak kosmak olarak kategorize
edilmektedir. Mahiyeti konusunda ise bir ildh1 kabul etmekle beraber, yapmis
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olduklari putlar1 kendileri ile Allah arasinda baglanti kuran, kiguk ilahlar olarak
nitelemektedirler. Bu topluluga gore; Allah yeri ve gégii yaratan olmakla beraber,
kendilerinin  dogrudan  baglanti  kuramayacaklar1  bir  ilah  olarak

tanimlanmaktadir.t®’

Bu inang sisteminin aslina bakilacak olunursa, Yesrib’e ismini veren ve
kurucusu olarak kabul edilen, Medine Araplarinin atalarinin soyunun, Hz. N{h’a
dayandigi ve tevhit inancina sahip/Miisliiman olduklar1 bilinmektedir. Ancak
sonradan Nemrut’un telkinleri ile putperestligi benimsedikleri Taberi gibi

kaynaklarda yer almaktadir.'®®

Arap yarim adasina putperestligin gelmesi konusunda ise; Hz. ibrahim’den
sonra bazi Araplarin hicaz bolgesinden ayrilirken, o bolgeden bir tas alarak
yanlarinda gotiirdiikleri ve uzaklarda iken dahi sanki Kabe’de tavaf ediyormus gibi
bu tasa tavaf etmeleri, inanglarmin degisimine zemin hazirlamistir. Bir sonraki
safha agisindan, Amr b. Luhay isimli bir sahsin Suriye civarindan getirdigi insan
sOretindeki kirmiz1 akik tagin1 Kébe’nin yanina koymasi kaynaklarda gegmekte ve

Arap yarimadasinda putperestligin boyle basladig1 ifade edilmektedir.**®

[1ah algilarin da tutarsizliklar goriilen bu topluluk, Allah’1 en blyuk ilah
olarak tanimaktadir. Ancak giiciinde sinirhiliklar varmis gibi eksik sifatlarla
nitelemekten de geri durmamaktadirlar. Kendilerine 0zel put edinmelerindeki
mantik, Allah’in kendilerini tantyamama diisiincesinden kaynaklanmakta ve bu
sebeple ortaklar kogmaktadirlar. {lah tasavvurlarma bakildiginda, yaratilmis/insan

vasiflar1 gokca goriilmektedir. 140

Insan tasavvuru ile ildh algilarinin diger yonii ise Allah’1 cinlerle ya da

meleklerle evli olarak gérmeleri ve daha da 6tesinde melekleri, Allah’in kizlari

17 Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.
39, TDV Yayinlari, Istanbul 2010, 193, 194.

138 Akt. Mustafa Safa, "Hicret Oncesi Medine’de (Yesrib’de) Sosyal Ve Dini
Hayat" Toplum Bilimleri Dergisi 6, S. 12 (Temmuz-Aralik 2012): 201.

139 Safa, "Hicret Oncesi Medine’de (Yesrib’de) Sosyal Ve Dini Hayat," 200,
201.

140 safa, Mustafa Safa, "Hicret Oncesi Medine’de (Yesrib’de) Sosyal Ve Dini
Hayat," 204, 205.



42

olarak gérmeleridir.** Ote yandan melekleri de tanrisal dzelliklerle vasiflandirmus,
hatta putlarim1 kendi hayallerindeki melek sdretlerinde insa ederek onlara
tapmmuslardir.1*? Kendilerince hem melekleri bir parca ilah olarak gérmeleri hem
de —kendilerince asagilik olarak gordikleri- disil cinsiyetle nitelemeleri mantiga
oldukca ters gelmektedir.

Medine’de yasayan ve diger bir ziimre olan Yahudilerin ilah algisi ise
monoteist bir inan¢ olarak kabul edilmekle beraber, kendilerine 6zel bir ilah
algisina sahiptirler. Yaraticiyr sadece Yahudi olanlarin ildht olarak goérmekle
beraber, monoteist inang sistemlerinin ardinda -tipki putperestler gibi- sirk unsurlari
iceren bir il&h algisina sahip olduklar1 goriillmektedir. Bu diisiincenin kaynagi olarak
Tevrat’ta gecen ifadeler On plana ¢ikmaktadir. Esasinda Yahudilerin israrla
vurguladiklar1 ve savunduklart ilah algisi bir tek ilahtir. Tevrat’ta iki yerde gegen
on emrin ilki Yahova’dan baskasimin rab edinilmemesidir.}** Yahova’nin sifatlar:
konusunda onu kimsenin géremeyecegi,** dua edenlere yakin oldugu,'* bir oldugu
ve ondan baska ilahin olmadlgl,146 ezell ve ebedi,}*’ adaletli,’*® miinezzeh,'*°
kadir'>® ve merhametli*®® oldugu Tevrat’in muhtelif yerlerinde haber verilmektedir.
Bununla beraber yine ayn1 kaynagin birgok béliimiinde bir taht iizerinde oldugu,*?
kiskang oldugu,’®® gékten insanlari izledigi,'>* 6¢ alic1 ve gazapla dolu oldugu,'®®
gazabinin bazen sebepsiz olarak alevlendigi'®® ve merhametten ziyade gazap tanrist

7

oldugu®® yazmaktadir. Israil ogullarma karsi babalik konumunda oldugu,

141 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢ce meal ve Tefsir, C. 3, s.410.

142 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e meal ve Tefsir, C. 5, s.169, 170.

148 Kitabi Mukaddes, Istanbul: Kitab1 mukaddes sirketi, 2003, Cikis 20: 2,3;
Tesniye 5.

144 Cik1s 33:20.

145 Mezmur 145:18.

146 Tesniye 4:35.

W fsaya 41:4.

148 Tesniye 32:4

1491, Samuel 2:2.

10 Tekvin 17:1,2.

151 Mezmur 136.

152 fsaya 6:1.

158 Nahum 1:2.

1% Mezmur 33:13-15.

1% Hezekiel 20:33.

1% Amos 3:6.

157 fsaya 6:10.
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gdzlerinin, kulaklarinin, koklama ve dokunma duyusunun, agzinin ve dudaklarinin
oldugu seklindeki tasvirlerde yer almaktadir. Ayrica daglar dolastigi, gokte veya
mabedinde oturdugu, hafif bir bulutla gezdigi, yaymin ve okunun oldugu Yakup’la
giirestigi ve yenildigi seklinde eksiklik ve giicslizlik ifade eden ibareler
goriilmektedir. Ayrica Insani vasiflar ve fiziki dzellikler yiiklenen ifadelerde yer
almaktadir. Uzeyir Peygamberi Allah’mn oglu olarak kabul etmeleri, melekleri
Allah’in ogullar1 olarak gormeleri bu diisiinceyi ispat etmektedir. O halde Iki
topluluk igin de insan vasifli bir ilah tasavvuru, Allah’a ¢ocuk isnat etme gibi
Ozelliklerin ortak olarak goriilmesinin s6z konusu oldugu sonucu ortaya

cikmaktadir.

2.2.2. Peygamber Algisi

Medineli putperestlerde Peygamberlik muessesi gorilmemektedir. Bunun
yerini isleyis itibari ile putlar dolduruyor desek yanlis olmaz. Cunkl Peygamber;
bir agidan elgi, haber getiren ve ilah ile kullar arasindaki baglanti olarak kabul
gormektedir.’®® Arap toplumunda ise putlarin fonksiyonu geregi Peygamberlik
kurumuna ihtiya¢ yoktur. Clinki onlarda putlar; ilah ile aradaki baglantiy1 kurmakla
beraber —Bizzat- ilahi dzelliklerde tasimaktadir.’®® Ancak yine de bir Peygamber
gelecek olursa Araplarin zenginlerinden ve soylularindan gelecegini savunmakta
idiler.®° Ciinkii yasam felsefeleri geregi zengin olanlar iyi, fakir olanlar kotiidiir.
Bu sebeple sayet bir Peygamber gelecekse (putperestlere gore) ya Araplarin
zenginlerinden gelmeli ya da yaninda melekler gezen diger insanlardan iistiin

ozelliklere sahip bir kisiden gelmelidir.1%!

Yahudiler de ise kitap ehli olmalar1 hasebi ile Peygamberlik miessesesi
mevcuttur. Yahudi kaynaklarinda gectigi lizere yaraticidan tasma sonucu bilgi
almak birgcok insanda hasil olsa da bu bilgide teblig ile goérevienmek,

Peygamberligin ozelligi olarak ge¢cmektedir. Bu kaynaklarda belirtildigi tizere

158 Eldar Hasanov, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, Insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 3, S. 4 (Aralik 2014): 677.

199 Kiitiikde, “Kur’an’da Algi Yonetimi (Mekke Dénemi).” 105.

180 Bu diisiinceleri ahiret inancinda agiklanacaktir. Ayrintili bilgi i¢in bkz;
Kutikde, "Kur’an’da Algi Yonetimi (Mekke Donemi)." 39,40.

181 Kiitiikde, “Kur’an’da Alg: Yonetimi (Mekke Donemi).” 41, 42.



44

birgok insan yaratici ile iletisime gegse de teblig gorevi olmadigi igin Peygamber

sayllmamistir.1®2

Yahudilikteki Peygamberlik miessesesinde Misa Peygamberin bambaska
bir yeri vardir. Zira Peygamberligin ii¢ donemde incelendigi'®® odak noktasinda ise
MOs@’nin (as.) oldugu, Yahudi literatiirinde mevcuttur. Bu kaynaklara gore
MOsa’nin (as.) Peygamberligi bu miiessesenin doruk noktasini teskil etmekte ve
dinin esas ve sistematiginin -bir diger ifade ile seraitinin- bu donemde gergeklestigi
kabul edilmektedir. Sonrasinda gelen Peygamberler sadece seriatt devam

ettirmiglerdir. Son Peygamber ise Malaki olarak kabul edilmistir.**

Ancak yine de bir Peygamberin gelmesi s6z konusu ise bunun Yahudi
toplumunun zengin ve giicliilerinden sec¢ilecegine inanmaktadirlar. Bu diisiinceleri,
Hz. ibrahim ile Hz. M(isa arasinda -diger diinya halklarina- bazi Peygamberler gelse
de Tevrat’in verilmesi ile bu durumun ortadan kalktigin1 kabul etmelerine
dayanmaktadir.'® Diger bir ifade ile Medine Yahudilerinin genel kanisinmn
“Peygamberler Yahudilere gelir ve Yahudilerden gelir.”'% seklindeki anlayisin
tizerinde sekillenmis oldugu anlasilmaktadir. Ayrica Talmud’a goére Peygamber

olmanin sartlarindan bazilar1 zeki, zengin ve boylu poslu olmasidir.*”

2.2.3. Kitap Algisi

Putperestlikte yerlesik bir Peygamber algisindan séz edilemedigi gibi
baglantili olarak kitap algisindan s6z etmekte miimkiin degildir. Ancak yine de ilahi
kitap hakkinda Yahudi ve Hristiyanlardan edindikleri ve Kur’an’in nazal
doneminde kullandiklari bir kitap algisinin var oldugu goriilmektedir. Sosyal olarak
iliskide bulunduklar1 ve ayni yasam alanlarin1 paylastiklart  Yahudi ve

Hristiyanlardan (6zellikle Yahudilerden) zaman icinde duyarak 6grendikleri; tek

162 Hasanov,"Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler," 679.

163 Mtisa’dan (as.) 6nce, Miisa (as.) donemi ve Miisa (as.) sonrasi

184 Hasanov, "Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler," 682.

15 Yani sonrasin da Peygamberligin Yahudi halkina 6zel kilindigi kabul
ediliyor. Bu diisiince “Rab dedi: “Seninle bir anlasma yapiyorum. Onlarin oniinde
oteki uluslararasinda goriilmemis harikalar yaratacagim.” Seklindeki Yahudi kutsal
kitabinda yer alan bu pasaja dayandirilmaktadir. Bkz; Cikis 34:10.

%6 Enver Bayram, “Kur’an’da Yahudilere Lanet Edilme Meselesi”, Amasya
Ilahiyat Dergisi S. 15 (Aralik 2020): 21.

%7 Hasanov, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler,” 680.
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seferde inen bir kitap algilar1t mevcuttu. Zira onlara gore Allah tarafindan bir kitap
inecekse kendilerinin Yahudilerden duydugu gibi tek seferde inen ve yazili olarak
gonderilen bir kitap olmalidir. Ciinkii hayata dair bircok seye maddesel olarak
bakan bu topluma, elle tutulur bir kitap fikri daha yakin gelmekte idi.*®® Bu itibarla
sekil yonlinden ve gonderilis yoniinden yahudiler ile ayni algiya sahip olan
putperest Araplar esasinda ilahi kitabi kabul etmemektedirler. Ancak sahip
olduklar1 bu algilarinin yaninda eger olacak olsa dahi Yahudilerden edindikleri
bilgilerle ortiisen 6zelliklere sahip olmasi gerektigi seklinde ikinci bir algilar1 da

s6z konusudur.

Medine toplumunun diger kesimini olusturan Yahudilerin kitap algilarina
bakacak olursak putperestlerle paralellik arz etmektedir. Clnk( zaten onlara bu
ogretilerde kaynaklik eden Yahudilerin ta kendisiydi. Bildikleri ve inandiklar1 dinin
kutsal kitab1 ile ayn1 yonteme sahip olmayan bir kitaba 6n yargiyla bakmalari
kuvvetle muhtemeldir. Cinki insan, -algisi geregi- hep kendi bilgilerine

giivenmekte ve onlara siki sikiya, var giicliyle tutunmaktadir.

2.2.4. Melek Algis1

Putperest Araplar da var olan bir melek algisindan bahsetmek miimkiindiir.
Melek olarak adlandirilan bu varlik grubundan haberdar olmalari, atalarina gelen
Peygamberlerden®®® ve yozlasip bozduklar1 Hanif inancina ait bilgilerden
edindikleri kaynaklarda yer almakla beraber, ige ige yasadiklari ehli Kitaptan da

(Yahudi ve Hristiyanlar) yararlandiklari tahmin edilmektedir.'”

Ancak kabul ettikleri meleklerin mahiyeti konusunda tutarsiz ve g¢arpik
algilarin oldugu goriilmektedir.!”* Diger bir ifade ile melek mefhumunda herkesin
kabul ettigi bir tek algidan bahsetmek miimkiin degildir. Bu minvalde -Bazi

Araplarin- melekleri Allah’in kizlar1 olarak niteledikleri bilinmektedir.!’> Bu

168 Hiseyinalp Kutiukde, "Kur’an’da Alg: Yonetimi (Mekke Donemi)." 117.

169 Miisliman olan atalarina gonderilen Peygamberler kast edilmektedir.

170 Syayip Karatas, “Kur’an Oncesi Cahiliye Toplumunun Melek Inanc1”,
Mditefekkir 6, S. 11 (Haziran 2019): 110, 111.

17t Karatas, “Kur’an Oncesi Cahiliye Toplumunun Melek Inanc1,” 103.

172 «Yine onlar -hdsd- “Kizlar Allah’indir” diyorlar. Akillarinca
begendikleri de kendilerinin oluyor!”; Nahl 16:57.
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niteleme melekleri asag1 gorme olarak anlasilmaktadir. Cunku cahiliye Araplari kiz
cocuklarini bir utang vesilesi olarak goéren ve diri diri topraga gémen bir

topluluktu.t™

Diger bir agidan ise baz1 Arap siirlerinde “Oliim melegi” ifadeleri ile
kiiciimseme icermeyen melek bilincinin oldugu gérilmekle beraber'™ bir kisim
cahiliye Araplarina gore; meleklerin ilah ile cinlerin evliligi sonucu meydana
geldigine inandiklar1 bilinmektedir. EK olarak cinden maksadin melek oldugu yani
meleklere de cin dedikleri bu ylizden (onlara gére) Allah’in meleklerle evlendigi

seklindeki algilamalart da kaynaklarda yer almaktadir.'”

Ote yandan meleklere “Céliin koruyucular1”, “Idarecileri” seklinde giiven
duyduklar1 ve ilahi vasif yiikledikleri anlagilmaktadir. Taptiklar1 putlart melek
figiirinde yaptiklart ve disilik vasfi yiikleyerek tapindiklari g6z Oniinde
bulundurulunca hem bir nevi ilah olarak gdrmeleri hem de kendilerine dahi
yakistirmadiklar kiz figiiriinde betimlemeleri algilar1 acisindan biiyiik tezat ifade

etmektedir.17

Yahudi toplumunun melek algisina gelince meleklere cinsiyet atfetme
acisindan Medine’nin cahiliye Araplart ile ortak 06zellige sahip olduklari
gorulmektedir. Ancak Yahudiler, melekleri putperestlerin aksine erkek olarak tasvir
etmekte idiler.t”” Ayrica Yahudilere gore melekler, atesten yaratilmig varliklar

olarak kabul edilmekte ve kanatl1 insan seklinde tasvir edilmektedirler.’®

7% Fahreddin er-Razl, Mefatihu’l-Gayb, (Beyrut: Daru fhya-u et-Tursi el-
arabiyyu, H. 1420), C. 20, s. 223, 224.

74 Ayrintili bilgi igin bkz. Akt; Karatas, “Kur’an Oncesi Cahiliye
Toplumunun Melek inanc1,” 112.

75 Karatas, “Kur’an Oncesi Cahiliye Toplumunun Melek Inanc1,” 112.

176 Karatas, “Kur’an Oncesi Cahiliye Toplumunun Melek inanc1,” 119,120.

77 Karatas, “Kur’an Oncesi Cahiliye Toplumunun Melek Inanc1,” 111.

178 Zafer Keles, “Yahudilik'te Melek Inancit,” Yiiksek Lisans Tezi., (Dokuz
Eylul Universitesi, 2019) 41.
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2.2.5. Ahiret Algisi

Medineli putperestler 6liim sonrasi hayati/dirilmeyi kabul etmemekte ve
oliimle beraber yok olmaya inanmaktadirlar.}’® Dolayisi ile bu diinyada yapilan iyi
ya da kotii davraniglarin sorgusu ya da cezalandirilmasinin yapilacagi baska bir
alemi kabul etmemektedirler. Ancak, diinyevi ve maddeci diisiinen bu insanlar;
yapilan iyi islerin karsiliginda, diinyada rahat ve bolluk i¢inde yasayacaklarina
inanmakta idiler. Biraz daha agmak gerekirse onlara gore; bir kimse iyi isler yapar
ve iyi bir insan olursa yegéane ve tek yasantisi olan dinyada zengin, saygin, sevilen

ve itibar géren birisi olarak hayat stirmektedir.!8°

Bu diisiince agisindan bakilacak olunursa; o halde Mekke’de ya da
Medine’de ne kadar zengin adam varsa iyi, ahlakli, diiriist ve iyi isler yapanlar
olarak nitelendirilmektedir. Fakir ve yoksullar ise kotii insanlar olduklari igin,
yaptiklart iyi isler nispetinde karsilik almislardir ve bu yilizden de yoksulluk
cekmektedirler seklinde bir sonug ortaya ¢ikmaktadir.

Yahudilik acisindan ahiret inancinda, Islam dini ile genel hatlariyla
benzerlikler gorulmektedir. Zaman iginde degisiklige ugrayan ahiret inanci
konusunda diinya hayatindan sonra bir diger hayatin oldugu, bu gecis doneminde

kiyametin oldugu ve iyilerle kotiilerin ayristigi bir inanig mevcuttur.®

Ancak cennete sadece kendilerinin girecegine inanan Yahudiler,'®? dirilisin
ise sadece kutsal topraklarda yani Israil’de Slenler igin olacagini diisiinmekte ve
baska yerde olenlerin cesetlerinin bir sekilde bu topraklara nakledildikten sonra

diriltilecegi kabul edilmektedir.'8

Hesaptan sonraki cezalandirilmada, yani cehennem konusunda ise

kendilerini secilmisler olarak gormeleri bu konuda da zuhur etmekte ve sadece

179 {sra 17:49; Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir, ¢cev. Suat Yildirim, Liitfullah
Cebeci. Sadik kili¢. ve C. Sadik Dogru (Ankara: Ak¢ag Basin Yayin Pazarlama A.S,
1988), C. 14 s. 503.

180 Hseyinalp Kiitikde, "Kur’an’da Alg1 Yoénetimi (Mekke Dénemi)." 39,40.

81 fsmail Taspinar, “Yahudi kaynaklarina gore Yahudilikte ahiret inanci,”
Doktora Tezi., (Marmara Universitesi, 2002) 249, 250.

182 Razl, Tefsi-1 Kebir, 3/342.

8 irem Ceyhan, “Yahudi Cennet Tasavvuru Uzerine Bir Degerlendirme”,
Mesned [lahiyat Arastirmalar: Dergisi S.10 (Giiz 2019): 553.



48

sayili bazi1 giinlerde azap goreceklerine inanmaktadirlar.’8* Bu konunun mahiyeti
acisindan, diinya hayatinin toplam yedi bin sene oldugu ve her bin sene igin bir glin
azap gorip toplamda da yedi giin azap goreceklerine dair bir goriisleri vardir.'® Bu
goriisiin yan1 sira, Hz. MUs&’nin Tur dagina vahiy almak iizere ¢ikmasi esnasinda
gecen kirk giin siirede, kendi elleri ile yaptiklari altin buzagiya tapmalar1 sonucu,
bu kirk giin igin -bir gline bir giin oraninda- yine kirk giin azap gorecekleri goriisii
mevcuttur.8 Cehennemim bir ucundan diger ucundaki zakkum agacinin arasinin
kirk y1llik yol oldugu ve kendilerinin bir senelik yolu bir giinde kat ederek toplamda

kirk sene cehennemde kalacaklari, bu konudaki bir diger goriisleridir. 8’

2.3. Muamelat Alaminda Medine Halkinin Yerlesik Algilar:
Bu baslik altinda Medine ehlinin —Putperest Araplar ve Yahudiler- sosyal

acidan yerlesik algilari, belirlenmis konular 6zelinde giin yiiziine ¢ikarilmaktadir.

2.3.1. Kadimin Konumu ve Kadin Algilan
Cahiliye Araplarinin “kadin” konusundaki algilarinin, doénemin kendisi
kadar karanlik ve kasvetli oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Cilinkii bu insanlar

8  Diyanet Isleri

kadmi adeta ikinci smf varlik olarak gdrmekteydiler.’
Bagkanliginin Kur’an Yolu Tefsiri, bu insanlarin kadin hakkindaki diisiincelerini
ifade ederken “kasik diigmani” seklindeki bir benzetmeye yer vermistir. Bu
benzetme bahsi gegen donemde kadin algisinin ¢ok Karanlik oldugunu destekler

niteliktedir.18°

Kaynaklardan anlasildig1 iizere, kadina kars1 yapilan bu zuliim ve asagilama
bircok yonden gerceklesmekte idi. bunlarin ilk ve en ilerisi yasam hakkinin
olmamasidir. Arap bir adamin dogan ¢ocugu eger kiz olursa utang icinde kalmakta

ve ylzl simsiyah olmakta idi. Bunu bir ayip goérerek cevresine bunu nasil

18 Yahudilerin bu konudaki algilari Kur’an’da direkt olarak haber
verilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Bakara 2:51; Bakara 2:54; Bakara 2:80.

185 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e meal ve Tefsir, C. 1, s. 148.

186 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e meal ve Tefsir, C. 1, s. 149.

187 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Ismail Karagam vd.
(Istanbul: Zehraveyn, 2015), 1/398.

188 [brahim Sarigam, Hz. Muhammed Ve Evrensel Mesaji (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2011), 40.

189 Bkz. Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal Ve Tefsir, 3/410.
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aciklayacaginin stresini yasamakta ve bilinmesini dahi istememektedir.*%° Boyle bir
durumda, bu bireylerin genelde iki yol izledikleri anlasilmaktadir; ya kiz ¢ocugunu
-ileriki donemlerde- hayatin her alaninda geri planda bir asagilik olarak yasatmak

ya da sessizce -bizzat kendi tarafindan- 6ldiiriilerek bu utangtan kurtulmaktir. 1%

Bu davranig kaliplarinin, giinimuz perspektifinden ¢ok asir1 ve inanilmaz
gelmesi, ge¢cmisteki bu toplum icin bir tore ve gelenek halini almis bir yasam sekli
olmasi1 gercegini degistirmemektedir. Ozellikle kendi kizlarmi dldiirmeleri konusu
ele alindiginda’® bu davranisin ya da bu secimin altinda yatan sebepler, bu
davranigin nasil olustugu, mantigi ya da sistemi ortaya konmalidir. Cunki ne kadar
sa¢ma olsa da bir topluluk bunu benimsedi ise —yanlista olsa- kendi iginde bir

mantiginin olmasi zorunluluk arz etmektedir.

Literatiir incelendiginde bu davranigin iki sebebi tespit edilmistir. Bunlardan
ilki -az sayida olmakla beraber- rizik korkusudur.}®® Bazi Araplarin sirf rizik
korkusundan bu yola meylettikleri Kur’an’da yer almaktadir.'®*Diger sebep ise,
Araplarm kabileler arasi iistiinliik ve kan davasi gibi savaslarmin ¢ok olmasidir.'%®
Soyle ki Erkek evlatlari olunca ¢ok sevinen Araplar igin erkek evlat; savasacak bir

asker, kabilenin sayisini artiracak bir birey,196

giiciin ve caydiriciligin simgesi ve
oviing kaynagi gibi pek cok manaya gelmektedir.*®” Ancak bu savaslar esnasinda,
yenilen kabilenin kadinlarinin esir diismesi ihtimalide s6z konusudur. iste burada -

kendilerini namuslarina diiskiin olarak niteleyen!®® s6z konusu Araplar acisindan,

190 seyfullah Aruk, "Kur’dn’da kadin kissalar:," Yiksek Lisans Tezi.,
(Ankara Universitesi, 2011), 128.

1 Adnan Demircan, “Céahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarini Gémerek
Oldirme Adeti”, Istem S. 3 (Aralik 2004): 16.

192 Kendi kizlarini 6ldiirmeleri toplumun genelinin uyguladigt bir tutum
degildir. Ancak azinlikta olsa uygulanan ve tdre olarak goriillen bir davranis
kalibidir. Bkz. Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal Ve Tefsir, 3/480.

193 fsra 17:31; Tekvir 81:8,9.

1% Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal Ve Tefsir, 3/480.

1% Demircan, “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarini Gémerek Oldiirme
Adeti,” 17.

1% Demircan, “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarini Gémerek Oldiirme
Adeti,” 17, 18.

¥ Demircan, “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarini Gémerek Oldiirme
Adeti,” 18, 19.

18 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal Ve Tefsir, 3/410.



50

bir utang ve bir zafiyet olusmaktadir. Clinkii kadinlarin esir alinmasi, Ovindikleri
baz1 degerlerin alasagr olmast ve itibar kaybina ugramalar1 anlamina
gelmektedir.'®® Bu sebeple ne kadar az kadin o kadar az ihtimal olarak bir algilar

olsa gerek.

Kiz c¢ocuklarin o6ldiriilmesi konusunda, olaym ilk baslangict olarak
zikredilen, ¢ok farkli yonde bir rivayet bulunmaktadir. Bu rivayete gore, Kays b.
Asim et-Temimi’yi kiskanan bir diismani onun kizini kagirarak evlenmistir. Daha
sonra gelisen olaylar neticesinde, kizdan babasi ile kocasi arasinda bir tercih
yapmasi istenmistir. Tercihini kocasindan yana kullanan kizina biiyiik 6fke duyan
bu sahsin, bir daha kiz1 olursa onu diri diri topraga gdmecegine dair yemin etmesi
ve uygulamasi lizerine bu adetin basladigi ve zaman i¢inde son halini almig bir adete

doniistiigi ifade edilmektedir.2®

[Ik baslangici hakkinda kesin bilgiye sahip olunmasa da altinda yatan
nedenler ahlaki yozlagsma sonucu, diinyevi menfaat ve iistiinliikler ugruna bu olay1

gerceklestirdikleri gortlmektedir.

Uygulanis1 noktasinda ise; alt1 yasina kadar kiz ¢ocuguna -hi¢ yiziine
bakmadan-2°* miisaade edildigi ve alt1 yasina basinca da babanin anneye hitaben
“cocugu hazirla dayisina gotiirecegim.” dedigi ve ¢ole gotiirerek Onceden actigi

derin ¢ukura atip Uzerine kum atmasi seklindeki haberler yazinda yer almaktadir.?%

Diger bir secenek olan kiz cocugunun yasamasi durumunda karsilasacagi
asagilik muamelesinin derecesini, kadinin mensup oldugu konumu belirlemektedir.
Esasinda kast sistemi gibi bir sistemin bulunmadigi bu Arap toplumunda,
Yahudilerdeki gibi iistiin 1tk ya da se¢ilmiglik inancindan s6z etmek mimkin
degildir. Ancak onlarda da kendilerine has bir istiinligliin oldugu
anlasilmaktadir.?®® Bazi Kabile reislerinin ya da kabilenin ileri gelenlerinin

kizlarinin kabile igindeki itibarlarinin, bircok erkek iiyeden iistte olmasi bunu

19 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal Ve Tefsir, 3/410.

20 seyfullah Aruk, "Kur’an’da kadin kissalar1." 128.

21 Mecazi anlamda

202 geyfullah Aruk, "Kur’an’da kadin kissalar1." 127.

23 Bu tutumlari evlilik sartlarinda mevcuttur. Ayrintili bilgi igin bkz.
Demircan, “Cahiliye Ve Hz. Peygamber Dénemi Uygulamalariyla Nikah,” 27.
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dogrular niteliktedir. Fakat Bu kizlar en sanshi olan kii¢iik bir ziimre olarak

gorulmelidir. 2%

Ciinkii toplumun tamamia yakinini daha alt unsurlar
olusturmaktadir. Bir alt grupta hiir kadinlar bulunmakta ve erkeklerden daha asagi
konumda yer almaktadirlar. Ama yine de gordiikleri ikinci smif muamelesi
cariyeler kadar degildir. Clnki cariyeler asagilik olan kadinlar sinifinin en alt
kismini olusturmaktadir ki degerleri hayvanlarla ayni seviye de olan bu kadinlar,
tipk1 develer gibi alinip satilan ve bir esya gibi kullanilan kisiler olarak karsimiza

cikmaktadir.?%

Kadinlarin ikinci sinif varlik muamelesi gérmelerinin birgok nedeni vardir.
Araplar agisindan erkek ¢ocuklar; kabilenin sayisini arttirmanin, gii¢ simgelemenin,
savasci olarak rol almasinin yaninda soyun devaminin teminati niteliginde idi.
Clinkii onlara gore soy, erkek cocuktan devam etmektedir.2%® Bu alginin bir sonucu
olmas1 muhtemeldir ki ileriki dénemlerde -Islam’in teblig edildigi yillarda- Hz.
Peygamberin erkek c¢ocuklarmin vefat etmesi Uzerine, kalan kiz g¢ocuklarini
gdérmezden gelmis ve ona “Ebter”/“Soyu kesik” diyerek iizmeye caligmiglardir.?%
Yani onlara gore kiz, soyu devam ettiremeyendir. Hatta isimleri anilirken dahi
kullandiklar1 yontemlerden birisi en biiyiik erkek cocukla anilmaktir. Bu tutum,

soyu devam ettiren erkek ¢ocugun kiinyede anilmasinin da nedeni olabilir. Ancak

kiz ¢ocuklari ya da kadin, bunlarin higbirisini onlara verememektedir.

Bu diislinceye dayanarak olsa gerek ki kadin, mirastan pay alamamaktadir.
ClnkU genis aile olarak da yasayan Araplarda, baba oldiigiinde aile reisligi
konumuna erkek cocuk gecmektedir.?® Dolayisi ile bu mantik sistemine gore

yasamlarini erkek cocugun reisliginde siirdlirecek olan bu ailede, mirasin tek sahibi

24 Ciinkil az sayida kabile var ve kabile reisi ya da ileri gelenler toplumun
cok kuguk bir boliminl olusturmaktadir.

25 Sarigam, Hz. Muhammed Ve Evrensel Mesaji, 40, 41.

206 Kevser 108:3.

207 gy olayin akabinde Kevser slresinde ayetler n&zil olarak asil soyu kesik
olanin bu yakistirmay1 yapanlarin kendileri oldugu haber verilmektedir. Bkz. Kevser
108:3; Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal Ve Tefsir, 5/701.

208 Birden fazla erkekte ise tipk: kiinyeye ismini verdigi gibi en biiylik erkek
cocuk bu rolu ustlenmektedir. Bkz. Sarigam, Hz. Muhammed Ve Evrensel Mesaji,
40, 41.
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de erkek cocuktur. Kiz ¢ocuklar ve anne mirastan pay alamamaktadir.?® Cinki
kadinin ancak erkek cocuk dogurduktan sonra aileye mensubiyeti kabul
edilmektedir.?!? Bu itibarla kadinin bir nebzede olsa deger kazanmasi, yine kendi
kisilik, karakter ve davranig gibi kesbi durumlarla degil, erkek ¢cocuk dogurabilmesi
ile miimkiin hale gelmektedir. Bir bagka ifade ile kadinin degerinin yiikselmesi yine
bir erkek cinsiyetine bagli goziikmektedir.?!! Bunlarin yan1 sira, kadin; mirasci
olamamakla beraber, bizzat mirasin kendi olabilmekte idi. Cocugu olmayan erkek

kardes 61diigii zaman karis1 diger erkek kardese miras olarak kalmakta idi.?*?

Evlilik miessesine gelince, nikahsiz yasamanin yaninda bir¢ok g¢esitte
evlilik turleri gortlmektedir. Bildigimiz tarzda nikdhin var olmasinin yani sira,
kadinin kisilik haklar1 hige sayilarak uygulanan nikéh cesitlerinin de oldukga
yaygin oldugu gériilmektedir. Stireli nikah,? iki kiz kardesle ayn1 anda nikéah,? es
degistirmeli nikah, asil erkek ¢ocuga sahip olmak i¢in esin baskasina sunumuyla
nikah,2!® babasi 6len ogulun tivey annesi ile nikah1,?1® baslik parasindan kurtulmak
icin karsilikli kiz vermeli nikah?7 gibi bir¢cok nikdh cesidi Arap toplumunda

uygulanan nikah gesitleri arasinda siralanabilir.?® Su da var ki; bahsi gegen bu nikah

29 Erkek cocugun olmamas: durumunda ise erkek kardes ya da siilaledeki
diger erkekler almaktadir. Bkz. Sarigam, Hz. Muhammed Ve Evrensel Mesaji, 40, 41.

20 Bu alg1 son boliimde islenmektedir. Saricam, Hz. Muhammed Ve Evrensel
Mesaji, 40.

211 Kur’an onlarin bu algisint -bir sonraki bolimde isleyecegimiz lizere-
kullanmakta ve kadini anne figiirii olarak 6n plana ¢ikartmaktadir.

22 Demircan, “Cahiliye Ve Hz. Peygamber Dénemi Uygulamalariyla Nikah,”
29, 30.

213 jbrahim Kafi Doénmez, “Mit‘a”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi" C. 32, TDV Yayinlari, Istanbul 2006, 174, 175.

24 Demircan, “Cahiliye Ve Hz. Peygamber Dénemi Uygulamalariyla Nikah,”
37.

215 Istibda‘ nikah1 olarak adlandirilmaktadir. Bkz. Demircan, "Cahiliye Ve
Hz. Peygamber Dénemi Uygulamalariyla Nikah," 39.

216 Makt ya da Dayzen nikdhi bkz. Demircan, "Cahiliye Ve Hz. Peygamber
Dénemi Uygulamalariyla Nikah," 35.

217 Hasan Gileg, “Sigar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 39,
TDV Yayinlari, Istanbul 2010, 142, 143.

218 Saricam, Hz. Muhammed Ve Evrensel Mesaji, 40.
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cesitlerinin hepsi, toplumun her kesiminde muteber olmayip, genelde cariyelerle

kiyilan nikéhlarda uygulandig: bilinmektedir.2

Bildigimiz anlamdaki normal nikahta, bosanan kadin i¢in her hangi bir
iddet/bekleme dénemi olmazdi. Kocasi dlen kadin ise en kotii kiyafetlerini giyerek
koku siiriinmeden bir y1l yas tutardi.??® Genelde Hiir kadinlar hiir erkeklerle evlenir,
cariyelerle de koleler evlenirdi. Yani evlilik eslestirmesi asalete gore yapilmakta
idi. Ayrica kadinin rizasi aranmaksizin zorla kagirmalarin da mevcut oldugu

bilinmektedir.22

Sdreli nikéh, genelde uzun yolculuklar ve savaslar dolayisi ile meydana
gelen bir uygulama olup; anne baba rizasi, diigiin, sahitler ve ilan gibi unsurlarin
olmadig1, kadm ve erkegin anlasarak bir siireligine evlenmelerini ifade eden niké&h
¢esididir. Bu uygulamada kadinin 6zliik haklar1 ve giivenceleri yok sayilmakta ve

dogan ¢ocuk annesine nispet edilmektedir.??

Iki kiz kardesle ayn1 anda evlenme ve es degistirme gibi adetlerin yan1 sira,
kadinin yabanci bir erkege sunulmasi da s6z konusudur. Kadinin ay hali sona
erdiginde kocasi kadin1 daha soylu olan farkli bir erkegin yanina yollamakta ve
ondan ¢ocuk yapmasini istemekte idi. kadin hamile kalincaya kadar asil adamin
yaninda kalmakta ve hamile kaldiktan sonra tekrar kocasinin yanina donmektedir.

Dogan ¢ocuk ise kocasina nispet edilmekte idi.?

Diger nikah cesidinde ise Kocasi 6len kadinla, iivey oglunun evliligi soz

konusudur. Adam oldiikten sonra eger isterse iivey erkek cocuk, kiyafetlerini

29 Demircan, “Cahiliye Ve Hz. Peygamber Dénemi Uygulamalariyla Nikah,”
# 220 Demircan, “Cahiliye Ve Hz. Peygamber Dénemi Uygulamalariyla Nikah,”
26.

221 Demircan, “Cahiliye Ve Hz. Peygamber Dénemi Uygulamalariyla Nikah,”
22 22 Demircan, “Cahiliye Ve Hz. Peygamber Dénemi Uygulamalariyla Nikah,”
o 23 Demircan, “Cahiliye Ve Hz. Peygamber Dénemi Uygulamalariyla Nikah,”
39.
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kadmin/iivey annesinin lizerine atarak ona sahip olabilmektedir. Sayet istemezse,

erkek tarafindan herhangi bir akrabanin da ona sahip olma hakki mevcuttur.??*

Bu gibi bircok sebep ve uygulamadan da anlasilacagi lizere, cahiliye dénemi
Araplarinda erkek egemen bir toplum bulunmaktadir. Ancak onlarin bu egomanya
ile yetinmeyerek daha ileri gitmekte ve karsi cinsi asagilik ve diisiik varlik
kategorisine soktuklar1 goriilmektedir.??® Sahip oldugu cinsiyet yiiziinden, kadini
dogustan oziirlii ya da bir ¢esit dogustan hastalikli ve ya diistik, alt sinif ve giinahkar
gibi kiymetsiz bir varlik olarak niteledikleri bir algi diinyasina sahip olduklari
gorulmektedir.

Medine’de yasayan Yahudi toplulugunun kadin algisinin anlasilmasi
noktasinda, dort bin yillik Yahudi tarihi g6z 6niine alindiginda kokli degisimlerin
oldugu goriilmektedir. Bu degisimlerin kadin algis1 a¢isindan bazen olumlu, bazen

olumsuz yonde seyri s6z konusudur.?2®

Eski ahit donemlerindeki anlayis agisindan kadinin; es, anne gibi rollerinin
yaninda Peygamber ve kurtarici gibi {stiin rolleri de séz konusudur. Tekvin
kitabinda Ibrahim, Ishak gibi soy agacinin yani sira, Sara ve Rebeka gibi kadin
atalar1 da zikredilmistir. Bunlarin da Israil ogullarmm kurtulusu agisindan erkek

atalar kadar esit role sahip olduklar zikredilmektedir.?%’

Ancak daha sonraki donemlerde olusan dini-hukuk ac¢isindan kadinin
erkeklerden hatta ¢ocuklardan dahi sonra ifade edilmis olmasi itibari ile kadinin
ikinci sinif gortildiigii seklindeki yorumlamalar mevcuttur. Bu yorumlamalara gore
teoride olan kadin algisi ile pratik alanda kadinin konumunun zit yonlerde oldugu
ifade edilmektedir. Baska bir ifade ile 6zellikle eski ahit doneminde kadin faal

konumda iken sonraki donemlerde yazilan dini metinlerde ikincil planda kaldig:

2% Demircan, “Cahiliye Ve Hz. Peygamber Dénemi Uygulamalariyla Nikah,”
35.

25 TQr 52:39.

2% Salime Leyla Gurkan, “Yahudi Geleneginde Kadin Algis1 (The Perception
of Woman in Jewish Tradition)”, Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlar: 8, (Ocak
2012): 1.

227 Giirkan, “Yahudi Geleneginde Kadin Algisi (The Perception of Woman in
Jewish Tradition),” 3.
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gorulmektedir. Pratik alan agisindan ise eski ahitteki kadina bigilen degerin

hiikmiinii kaybettigi ve kadmin pasif ve daha altta kaldig1 zikredilmektedir.??®

Yahudilerin kadin konusunda, tarih sahnesi boyunca etkilesim halinde
olduklar1 topluluklara paralel yonde uygulamalar benimsedikleri tespit
edilmektedir. Bu agidan pers ve misir kiiltiirleri ile etkilesim halinde iken, kadinin
konumunun yiikseldigi, ancak Grek ve Roma donemlerinde ise ikinci siif

muamelesi gormeleri bu goriisii desteklemektedir.??®

Yahudi erkeklerin her sabah kadin olarak yaratilmadiklart i¢in yaptiklari
sikiir dualari, ya da sonraki donem literatiirlerinde kadinin cinsel anlamda
doyumsuz ve akil anlaminda kit olduguna dair &gretiler bir tarafta dururken, yine
baska dini kaynaklarda kadinin aile i¢indeki konumu ag¢isindan; erkegi tamamlayan,
gocugu biiyiiten ve terbiye eden bir anne figiirii ¢izildigi gorilmektedir. Yahudi
yazininda bu tarz celiskili verilerin bulunmasi, etkilestigi topluluga goére kadin

figiirii olusturan bu toplulugun davranis bigimleri ile paralellik arz etmektedir.?%

Genel itibari ile bakildiginda Yahudi erkekler her zaman i¢in daha 6n planda
gorinmektedir. Bir Yahudi erkek icin dini zorunluluk olarak evlenmesi, soyunu
erkek ¢ocukla devam ettirmesi ve aile olmasi esastir. Genis aile yapisi s6z konusu
olan Yahudiler, erkek ¢cocuga 6nem vermekle beraber erkek ¢ocuklari olmadiginda
yeni esler alarak erkek ¢ocuguna sahip olmaktadir. Soyun devami ve erkek ¢ocuga
sahiplik, 6nem siras1 olarak en iistlerde yer isgal etmektedir. Sayet erkek ¢ocugu
olmadan bir Yahudi 6lirse 6lenin erkek kardesi kadinla evlenmektedir. Buna sebep
teskil etmesi acisindan, 6lenin soyu kardesinin vasitasi ile de olsa devam etmesi

seklinde agiklanmaktadir.!

Evlilik acisindan ve erkek ¢ocuga bicilen deger ortaya cikarirken diger bir

cinsiyet olan kadmi arka planda tutarak ikinci simif konumuna sokmak

28 Giirkan, “Yahudi Geleneginde Kadin Algis1 (The Perception of Woman in
Jewish Tradition),” 9, 10.

22 Giirkan, “Yahudi Geleneginde Kadin Algisi (The Perception of Woman in
Jewish Tradition),” 11.

20 Giirkan, “Yahudi Geleneginde Kadin Algisi (The Perception of Woman in
Jewish Tradition),” 13, 14.

21 Esmeli ismet ve Muhammet ismail Higyilmaz, “Yahudiligin Erkek Egemen
Anlayis1.” Hitit [lahiyat Dergisi 7, S.1 (Haziran 2020): 80, 81.
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putperestlerde oldugu gibi Yahudilerde de kendine 6zgii bigimde seyrettigi

anlasilmaktadir.

Bu diisiince evlilik siireci i¢inde goriildiigii kadar, bosanma agisindan da
hissedilmektedir. Bosama yetkisi erkekte olmakla beraber genel de bosanma
aligkanliklar1 putperestlerdeki gibi yayginlik kazanmamistir. Bu davranis bigimi
soyun devami i¢in ailenin 6nemiyle iliskili olsa gerek. Ayrica bosama eylemi bazi
sartlara baglanmaktadir. Bunlardan ilki kadinin soyun devamin tesis eden erkek
¢ocugu dogramamasidir ki bu sebep, genelde birden fazla evlilik ve cariyelerle
cozlime kavugturulmaktadir. Ama yine de erkegin boyle bir hakki vardir. Diger
sartlar arasinda kadinin erkegin ihtiyacin1 -cinsel anlamda- giderememesi,
aldattigindan siiphe duyulmasi, erkegin malindan —izinsiz- tasarrufta bulunmast,

kadmin sesinin komsular tarafindan duyulmasi?*?

ya da artik —kadinin- kocasinin
hosuna gitmemesi halinde -kocasi tarafindan, kadin i¢in-bosanma belgesi
hazirlanmaktadir. Bu belge olmadan baska hi¢ kimseyle evlenemeyen kadinin ayni
durumlara maruz kalmasinda herhangi bir bosama hakki yoktur. Clnki kadin
erkegin mali olarak goriilmektedir. Ayrica kocasi tarafindan bosanan kadinin

namusu lekelendi olarak goriillmektedir.?3

Bosanma konusunda ve kadinin ikinci sinif olmasi konusunda putperest
Araplarla bir takim ortak Ozelliklere sahip olan Yahudi toplumu —tamamen

ortiismese de- miras konusunda da kesigim alanina sahiptir.

Sayet Yahudi bir baba o6liirse mirasinin hepsini erkek cocugu almaktadir.
Anne ya da kiz ¢ocugu bu durumda miras hakkina sahip degildir. Bu durumda da
arka planda kalan Yahudi kadinlari/kizlar1 putperestlere gore biraz daha iyi
konumdalardir. Ciinkii Yahudilerde erkek ¢ocugun olmamasi durumunda miras kiz

cocuga intikal etmektedir.?®*

Ayni cografyada yasayan insanlarin; kiiltiir, sosyal hayat, hukuk, orf ve adet

gibi bir¢ok agidan birbirlerinden etkilenmeleri olagandir. Medine sehrinde beraber

22 Yahudi yasalar1 geregi kadin sesini baska erkeklerden gizlemeli evde

konusurken bile yan komsuya duyurmadan konusmalidir. Aksi halde bosanma
sebebidir. Bkz. Esmeli ve Higyilmaz, “Yahudiligin Erkek Egemen Anlayis1,” 80-85.
23 Esmeli ve Higyilmaz, “Yahudiligin Erkek Egemen Anlayis1,” 81-82.
234 Esmeli ve Higy1lmaz, “Yahudiligin Erkek Egemen Anlayis1,” 84,
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yasayan Arap ve Yahudi etnik unsurlarin; 6zellikle kadin algis1 ve bu algilarinin
pratik hayattaki karsiliklarinin birbirlerine benzemeleri konusunda, kimin kimden
etkilendigi tespit edilemese de bir etkilesimin oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Bir baska ifade ile bahsi gecen etnik unsurlarin her ikisinin de kadin cinsiyetini

asagilik ve ikinci sinif olarak gordiikleri agiktir.

Buna sebep olarak erkek cinsiyetinin yiikseltilmesi gosterilebilir. Ctinkl her
iki toplumda da meselenin merkezinde erkek iistiinliigii yer almaktadir. O halde iki
toplulukta da algisal anlamda diisiiniildiigiinde yaratilistan sahip olunan Ustlnlik

algisina dayali bir kast sisteminden bahsedilebilir.

Yahudi toplumu ag¢isindan bu diisiince incelendiginde zaten kendilerini
secilmis olarak gérmekte ve diger toplumlara kiyasen soylari itibari ile iistiin
olduklarini diisiinmekteler.®® Kendi soylar1 i¢inde ise erkeklerin kadinlardan {istiin
oldugu diisiincesi ilk insanin yaratilmasina kadar gitmektedir.?*® Kutsal kitaplari
acisindan da hukuk, ibadet vb. agilardan muhatabin erkek oldugu goriilmektedir.?’
Bu bilgi ve algilara sirtin1 yaslayarak pratik alan1 daha da ileri gotiirdiikleri ve
sonucunda “kadin erkek karsisinda kiymet olarak daha asagidir.”, “kadin ikinci

siif bir varliktir.” Seklinde algilamaya sahip olduklari ve ¢ikis noktasinin da

cinsiyete dayal bir pozitif ayrimcilik oldugu anlasilmaktadir.

Arap toplumu agisindan kast sistemi algisi ele alindiginda, Yahudiler gibi
kokeni ilk yaratilmaya dayanmasi gibi ya da dini bir 6greti olmasi seklinde bir
dayanak s6z konusu degildir. Diinyada mal ve ¢ocuk sahibiysen tanrilar tarafindan
sevilen iyi birisin felsefesinden, erkek g¢ocugun giicii ve ustiinliigi temsil
etmesinden hareketle ve kadinin bu diisiince sisteminde yeri olmamasi dolayisi ile

degersizlestirme algisina gittikleri goriilmektedir.?®

2% Salime Leyla Girkan “Yahudilik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi C. 43, TDV Yayinlari, Istanbul 2013, 188-191.

2% Asife Unal, “Yahudi Geleneginde Kadinin Yaratilisi ve Lilit Efsanesi”,
Cukurova Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 17 S. 2 (Aralik 2017):
111, 112;. Esmeli ve Higyilmaz, “Yahudiligin Erkek Egemen Anlayis1,” 79, 80.

87 Esmeli ve Higyilmaz, “Yahudiligin Erkek Egemen Anlayis1,” 80, 81.

28 H{seyinalp Kutukde, "Kur’an’da Alg: Yénetimi (Mekke Dénemi)." 39, 40.
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Esasinda bahsi gecen yanlis kadin algisinin temelinde yanlis “erkek algis1”
ya da yanlis “cinsiyet algis1” olmasi da akla gelmektedir. Bu acidan ilk sorun erkek
cinsiyetinin haddinden fazla yiiceltilmesi digeri ise iki cinsiyetin birbiri ile yanlis
mukayese edilmesi olabilir. Yani iki cinsiyetin birbiri ile yaristirilmasi olarak da
ifade edilebilir. Yasam kosullarindaki ihtiyag dahilinde en ¢ok erkek ise yariyorsa,
o halde erkek kadindan daha iistiin algis1 da olabilir. Iki topluluk agisindan da 6rnek
verilirse; Araplar kabile savaslari yapmalari nedeni ile savasabilme ve giic
ozelligine sahip olan erkek cinsiyete ihtiyac duymaktadir.?®® Bu ihtiyac hali
varligini siirdiirebilme ya da 6lme oranindadir. Kendilerini iistiin ve se¢ilmis olarak
gbren Yahudi toplumu agisindan ise soyu devam ettirmek; yasam felsefesi ve dini
zorunluluktur. Soyun erkekten geldigi ise dini bir dogmadir. O halde stiinlige
sahip olarak yasamak i¢in ve soyun devami en elzem ihtiyag erkek cinsiyetidir.2%
Kadin cinsiyeti ise bu ihtiyaclara cevap verememektedir. O zaman “Cevap
verebilen cinsiyet, cevap veremeyen cinsiyetten Gstiindiir” seklinde algilamanin

olabilecegi ortaya ¢ikan sonuglardan birisidir.

2.3.2. Alkol Tuketimi Uzerine Sahip Olduklar1 Algilar

Toplumlarin giyim-kusam, yeme-igme gibi aliskanliklar1 hi¢ siiphesiz
onlarin yasam tarzlar1 hakkinda veriler sunmaktadir. Ciinkii bu aligkanliklar, sureg
igerisinde elde ettikleri gelenekleri olarak hayatlarinda yer bulmaktadir. Bu itibarla
toplumdaki bu tarz edinimler, toplumsal algilarin bir pargasi olarak karsimiza
cikmaktadir.

Insanlarin gelenek olarak addettigi bu aliskanliklar ya da yasam kosullart;
onlarin diislince yapilarina, psikolojik durumlarina, hatta karakterlerine kadar
etkileyebilmektedir.?** Ornegin ekvatoral bir cografyada yasamim siirdiiren birinin
iklim ve cografya kaynakli olarak ince kiyafetler ve terlik giyme aligkanliklari

yuksektir. Ancak kutuplarda yasamini siirdiiren bir insan igin bdyle bir giyim

29 Muhammed Hamidullah, /7slam Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan
(Istanbul: Beyan Yayinlar1, 2015), 162, 163.

240 Esmeli ve Higy1lmaz, “Yahudiligin Erkek Egemen Anlayis1,” 81.

21 Mustafa Karnibiiyiik, “Montesquieu’niin iklim Teorisi”, Sinop
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2 S. 2 (Aralik 2018): 243.
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tarzindan bahsetmek miimkiin degildir. Aksine kalin kiyafetlerin yaninda ren geyigi
derilerinden yapilan kiyafet ve ayakkabilar tercih edilmekte ve kat kat
giyinmektedirler. Boyle belirgin cografyalarda yasamak kimi zaman insanlarin ten
rengine kadar etkilemekle beraber psikolojik anlamda da ayni tesiri gormek
mimkundir.?*? Giinesin ve acik havanin berrakligina kapilan insan daha sicakkanl
ve 1liman olarak davranis sergilerken; soguk, kapali havali ve zorlu cografyalarda
yasayan insanlar, daha sert mizacgl ve daha soguk bakisli olabilmektedir. Bu konuda

literatiirde oldukca fazla ¢alisma mevcuttur.?*

O halde yeme igme aligkanliklar1 dahilinde bulunan alkol tiketiminin de
toplumun alg1 ve psikolojik durumu hakkinda bize bilgiler sunmasi tabii

g6ziukmektedir.

Icki, “Icilebilen” anlamina gelmekle beraber terimlesmis olmas: hasebi ile
Turk dil kurumuna gore, iginde alkol bulunan igecek olarak tanimlanmaktadir.?*
Arap dilinde buna karsilik gelen “mesrubat” kelimesi, genel anlamda iceceklere
verilen ismi karsilayan kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.> Bununla beraber
Arapcada sarhos edici igerige sahip olan i¢eceklerin kavramlagmis hallerinden birisi
—ki Kur’an’m da kullanimi séz konusudur.-2*® “Hamr” kelimesidir.?*’ Bu kelime
olumsuz anlam tasimakla beraber alkollii igeceklere verilen genel ismi ifade
etmektedir. Ancak Pratik hayatta, icki ¢esidi olan sarap igin 6zel kullanim1 da s6z

konusudur.248

22 Ekinci Mine, Ayse Okanli, ve Derya Goziiagca, “Mevsimsel Depresyonlar
Ve Basetme Yollar1”, Anadolu Hemsirelik ve Saglik Bilimleri Dergisi8 S. 1 (Subat
2010): 109-112.

23 Montesquieu’nun iklim teorisi, ibn Haldun’un cografi determinizmi
savunulan diisiinceyi destekleyen akimlar olarak gosterilebilir. Ayrintili bilgiler icin
ad1 gecen ¢alismalara bkz. Sahin Cemalettin ve Rauf Belge, “Ibn Haldun’da Cografi
Determinizm.” Akademik Bakis Dergisi S. 57 (Eylul-Ekim 2016): 440; Karnibuyuk,
“Montesquieu’niin Iklim Teorisi,” 243; Gokhan Firat, “Yasar Kemal’in
Romanlarinda Cografyanin Etkisi (Bir Ada Hikayesi 1-3, Ince Memed 1-4, Ak¢asazin
Agalar: 1-2),” Yiiksek Lisans Tezi., (Trakya Universitesi, 2010), 10.

24 Tirk Dil Kurumu Sézlukleri, “igki ne demek? TDK Sézliik Anlam1”.

25 Kadir Giines, "mesrubat", Arapca-Tiirk¢e Sozliik, Istanbul 2010, 624.

246 E|-Bakara 2:219.

247 Razi, Tefsi-1 Kebir, 5/112.

28 Giines, "Hamr", “Arapca-Tiirk¢e Sozliik”, 363.
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Filolojik olarak deginilen igki, sarap ya da alkol olarak ifade edilen
“Mesrubat” esasinda meyve ya da tahillardan mayalanma yolu ile meydana
getirilen bir igecektir ki kaynaklarda gegtigi lizere kokeninin, insanlik tarihinde
oldukca eskilere gitmekte oldugu ifade edilmektedir.?*® Qyle ki, Hz. Adem’in
dinya hayatindan Onceki cennet hayatina kadar dayandirilan rivayetler soz

konusudur.2%0

Medineli Arap ve Yahudilerin yasadigi Arabistan cografyasina/Arap
kitasina bakildig1 zaman -6zellikle sarap ve tiirevleri 6zelinde- alkol Gretim, tiketim
ve ticaret merkezlerinden birisi oldugu gériilmektedir.! Ozellikle Arabistan’in
giiney kismi, bu konuda oldukga fazla zikredilmektedir. Suriye golgesi Araplarin
g0ziinde, adeta sarabin baskenti olarak kabul edilmektedir. Bunun yaninda Yemen

ve Taif gibi bolgeler de sarapla iinlenmis merkezlerden birisidir.?>?

Genelde sarabin hammaddesi olarak kullandiklari iztim(n yetistiriciligi, bu
cografyada olduk¢a fazla yapilmaktadir. Ancak Medine’de tiiketilen saraplar
genelde hurmadan yapilmaktadir. Kuru tliziim ya da kuru hurmalarin iizerine sicak
su dokerek elde edilen serbetle sarap iirettikleri bilinmektedir.?®® Bu itibarla, hem
ham madde tiretimi (iiziim, bagcilik, hurma bahgeleri vs.) agisindan, hem iiretim ve

satis agisindan bu bolgelerin 6n plana ¢iktig1 anlasilmaktadir.

Alkoliin Arap yarim adasi agisindaki cografya 6zelinden sonra, dil agisindan
bakilacak olunursa, ¢ok zengin bir kiilliyatla kars1 karsiya kalindig1 goriilmektedir.
Nitekim bazi kaynaklara gore Arapgada saraba tahsis edilen isimlerin bin civarinda

oldugu zikredilmektedir.®* Bu saymin yaninda iki yiiz elli oldugu da ifade

29 Ramazan Tunali, “Yahudilik-Hiristivanlik ve Islam’da icki,” Yiiksek
Lisans Tezi., (Uludag Universitesi 2023), 4.

20 Nebi Bozkurt, “i¢ki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 21,
TDV Yayinlari, Istanbul 2000, 455, 456. (Erisim 23 Mart 2023).

21 Abdussamed Yesildag, “Arap Siirinde Sarap”, Kirikkale Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 7 S. 1 (Subat 2017): 281; Mohammed Maraqgten, “islam
Oncesi Arabistan’da Sarap I¢gme Aliskanligi ve Sarap Yasagi”, Cev. Hakan Temir,
Siyer Arastirmalar: Dergisi S. 9, (Ocak 2021): 172.

%2 Ramazan Tunali, “Yahudilik-Hiristiyanlik ve Islam’da i¢ki.” 7; Maraqten
“Islam Oncesi Arabistan’da Sarap I¢gme Aliskanlig1 ve Sarap Yasagi,” 165.

23 Karaman vd., Kuran yolu, 1/345, 346.

2% Maraqgten, “islam Oncesi Arabistan’da Sarap i¢gme Aliskanligi ve Sarap
Yasagi,” 162.
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edilmekle beraber,>® sarabin icinde muhafaza edildigi testi ya da figilarin
isimlerinin dahi oldukca fazla oldugu goriilmektedir. Bunlarin yaninda igilen

bardaklar da ayn1 sekildedir.?®

Arap dilindeki kelimelerden yola ¢ikildiginda dilsel zenginligin sadece
sarap isimleri ya da bardaklart ile sinirli kalmadigir goriilmektedir. “Ma‘asir”
kelimesi “Ma‘sara” nin ¢ogulu olarak kullanilan bir kelime olup sarap yapiminda
kullanilan presleme makinelerini ifade etmektedir.?>” Ozellikle Arabistan’n giiney
kisimlarinda Yemen ve Taif gibi bolgelerde kullanilan bu makinelerin kalintilart da
bulunmustur. Medine’de —ki o zamanlar ismi Yesrib’di- “Hantem” olarak
isimlendirdikleri saraplar icin 6zel kavanozlar kullanildigi bilinmektedir. Bu
kavanozlar yesil kavanozlar olarak da tanimlanmaktadir. Yine Medine’de
kullanildig1 zikredilen “Mefadih” ismindeki sarap kaplari, meshur hale gelen ve
fadih sarabi olarak isimlendirilen sarap c¢esidinin mayalanmak iizere bekletildigi
kaplardir.?®® Bunlarin yaninda saraplari yolculuklarda rahat tasiyabilmeleri icin
genelde deriden yapilmis “adkan, el-atik, zikk, saka‘” olarak isimlendirilen sarap

tulumlar1 mevcuttur.?>®

Sarap filtresi olarak kullanilan “misfah”, “al-mishala”
olarak isimlendirilen aletler “necir” ismi verilen sarap yapiminda kullanilan
kaplardandir.?®® Bu kelimelerin bir kism1 Arapca iken, bir kism1 yapilan ticaretler
sonucu baska dillerden Arapcaya gecmis ve Arapcalasmis ifadelerdir. Ayrica bu
sOzcikler, sadece sarap yapiminda kullanilan alet ve kaplara verilen isimlerin bir

kismudir. Zikredilmeyen bircok alet ve kavanoz isimleri mevcuttur.!

25 Maraqgten, “islam Oncesi Arabistan’da Sarap igme Aliskanligi ve Sarap
Yasagi,” 162,

26 Maraqten, “islam Oncesi Arabistan’da Sarap igme Aliskanligi ve Sarap
Yasagi,” 162.

7 Giines, “ma’sir”, Arapga-Tirkge S6zltk, 1118.

28 Maraqten, “islam Oncesi Arabistan’da Sarap Igme Alisgkanlig1 ve Sarap

Yasagi,” 164.
29 Maraqten, “islam Oncesi Arabistan’da Sarap i¢gme Aliskanlig1 ve Sarap
Yasagi,” 164.

20 Maraqten, “islam Oncesi Arabistan’da Sarap i¢gme Aliskanligi ve Sarap
Yasagi,” 163,164.

%1 Ayrintili bilgi icin bkz. Maraqten, “Islam Oncesi Arabistan’da Sarap I¢me
Aliskanlig1 ve Sarap Yasagi,” 164.
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Alet isimlerinden sonra Arap dilinde bulunan?? ve sarabi ifade etmek igin
kullanilan bir¢ok farkli isim daha vardir. “Mizr” kelimesi bunlardan bir tanesidir.
Cok popiiler bir sarap ¢esidi oldugu, hatta Arap yazarlarin “sarabin kendisi” diye
zikrettigi bir icki tiiriidiir. Koyu ya da siyaha yakin bir renge sahip olan sarap
cesidinin ise “girbib” olarak isimlendirildigi goriilmektedir. Bunlarin yaninda
halb”. “bit?®3, “gubayra”?®*, “sa’af’?%® gibi isimlendirilen birgok sarap ¢esidi de
bulunmaktadir.?%® Ayrica genelde sabah igtikleri sarabi es-Sabiih,?” 6glen ictikleri
sarabi el-Gabuk,?®® gecenin yarisinda igtiklerine fehma, safak zamaninda ictiklerini

degasiriyya olarak adlandirmaktadirlar.?®

Goriildiigi tizere -Arap dilinde- sarap hakkinda, igtikleri zaman dilimine
gore farkli kullanim ve isimler mevcuttur. Ancak ayrim bu kadar basit olmayip;
sarabin renklerine ve c¢esitlerine gore, bardaklarina ya da saklama kaplarina gore
¢ok sayida farkli isimler mevcuttur. Bunlarin yaninda, sarap tiretiminde kullanilan
yapim malzemelerine de birgok farkli isimler verdikleri anlasiimaktadir.?’® O halde
Arapgada saraba dair ¢ok genis bir kelime hazinesinin var oldugu sonucuna

varilmaktadir.

Ayni konuya edebiyat acgisindan bakilacak olunursa, edebiyata ¢gok dnem

veren sairligin ve siirlerin biiyiilk 6nem arz ettigi cahiliye Arap toplumunda sarap

ve icki temalarinin oldukga genis bir yere sahip oldugu goriilmektedir.?"*

%2 Bu kelimelerin bir kism1 Arapca iken, bir kism1 yine cesitli vesilelerle
diger dillerden gelen Arapcalarmis kelimelerdir.

%3 Akt. Maraqten, “Islam Oncesi Arabistan’da Sarap I¢me Aliskanligi ve
Sarap Yasagi,” 167.

%4 Maragten, “Islam Oncesi Arabistan’da Sarap icme Aliskanligi ve Sarap

Yasagi,” 168.
265 Maraqten, “islam Oncesi Arabistan’da Sarap i¢gme Alisgkanlig1 ve Sarap
Yasagi,” 168.

%6 Daha fazla 6rnek igin bkz. Maragten, “Islam Oncesi Arabistan’da Sarap
f¢me Aliskanlig1 ve Sarap Yasagi,” 166,167.
%7 Maraqten, “islam Oncesi Arabistan’da Sarap i¢gme Aliskanlig1 ve Sarap

Yasagi,” 171.
268 Maraqten, “islam Oncesi Arabistan’da Sarap i¢gme Aliskanlig1 ve Sarap
Yasagi,” 171.

29 Maraqten, “islam Oncesi Arabistan’da Sarap i¢gme Aliskanligi ve Sarap
Yasagi,” 171.

20 Yegildag, “Arap Siirinde Sarap,” 282.

211 Bozkurt “icki”, DIA; XXI, 455, 456.
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Meyhaneler, meyhane ortamlari, “Saki”?’2 ismi verilen garson kizlar, sarap
kiipleri, enstriiman calan kadinlar vb. gibi ayrintilar sairler tarafindan siirlerinde
tafsilatl olarak tasvir edilmektedir.?”® Ebu Mihcen isimli bir Arap sairinin siirinde
yer alan su dizeler sarap temali Arap edebiyatinin yiizlerce belki de binlerce
orneginden birisidir:

“Oldiigiimde beni bir asmanin yamina gémiin,

Kokleri oliimiimden sonra kemiklerimin susuzlugunu gidersin. ™

Edebiyat alaninda olduk¢a talep gordiigi anlasilan sarabin, giindelik
hayattaki konumunun da olduk¢a yaygin ve popiiler oldugunu anlagilmaktadir.
Nitekim schirlerde birgok meyhane ve barlarin olmasi bunu ispatlamaktadir.
Buralarda insanlar raks eden sarki sOyleyen, def calan kadinlar egliginde sarap
igmekteydiler. Bunlarin yani sira ¢6llerde dahi gezici meyhaneler bulunmaktadir.
Seyyar olarak ¢ollerde gezen bu meyhaneler ¢oldeki belirli gegis giizergahlarina
cadirlarim1 kurmakta ve Ustiine de kirmizi bir kumas asmakta, Dileyenler de
buralardan sarap temin etmekteydiler. Meyhanede sarap tiikkendiginde kirmizi bez

indirilmekte idi. bu satacak sarabin kalmadigini ifade etmektedir.?’®

Yine Bir rivayete gore Islam 6ncesi dénemde Kabe nin muhafazasindan
sorumlu olan ve anahtarlarina da sahip olan Ebu Gubsan isminde birisi vardi. Kusay
b. Kilab adli bir adamla sarap icmek i¢in meyhanede bulusmustu. Ibn. Kilab,
Gubsan’1 kandirabilmek i¢in ¢ok igerek sarhos olmasini saglamis. Bir miiddet Sonra
-sarabin tesiri ile- muhakeme yetenegini kaybeden Ebu Gubsan’in bir tulum sarapla

Kabe nin anahtarlarini takas ettigi aktariimaktadir.?’

Birgok agidan incelendiginde islam 6ncesi donemde -Medine’de dahil- tiim

Arap yarim adasinda igki/sarap tiiketiminin oldukc¢a yaygin oldugu anlasilmaktadir.

212 “Saki icki (sarap) sunan kimseye denir.” Bkz. Vikipedia “Saki”.

213 Maraqten, “islam Oncesi Arabistan’da Sarap igme Aliskanligi ve Sarap
Yasagi,” 170.

214 Akt. Maraqgten, “Islam Oncesi Arabistan’da Sarap i¢me Aligkanlig1 ve
Sarap Yasagi,” 171.

215 Maraqgten, “islam Oncesi Arabistan’da Sarap i¢gme Aliskanligi ve Sarap
Yasagi,” 170.

28 Ebii’1-Fida, el-Muhtasar fi tarihi’l-beser (Beyrut: Daru’l-Ma’rife li et-
Tiba’a ve’n-Nesr, 1972), 1/107.
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Adeta su gibi tabii bir icecekmis gibi normal karsilanan sarabin, Arap toplumunun
nerdeyse her kesimi tarafindan tiiketildigi anlasilmaktadir. Sadece Hanif dinine

mensup olanlar gibi ¢ok kiiciik bir azinligin tiikketmedigi bilgisine ulasilmistir.?’’

Medineli Yahudiler 6zelinden igki tiiketimi mercek altina alindiginda,
cahiliye Araplar1 ile ayni paralellikte oldugu anlasilmaktadir. Bu goriisiin
desteklenmesi icin ilk olarak Yahudi kutsal metinlerinden eski ahitte gecen bilgiler

ve Yahudi toplumunun dini ritiielleri ve yasantilar1 incelenmektedir.

Icki ile alakali eski Ahitte yer alan bilgilere bakildiginda, -Tekvin

boliminde-

“Yiice Tanri'min kdhini olan Salem Krali Melkisedek ekmek ve sarap
getirdi. "*'®, “Esegini bir asmaya, Sipasini se¢me bir dala baglayacak; Giysilerini
sarapta, Kaftamn iiziimiin kizil kaminda yikayacak. ’?'°, “Gézleri saraptan kizil,

Disleri siitten beyaz olacak. *°

Gibi benzetme ve konu arasinda ickinin -ki 6zellikle sarabin- gectigi ara

ifadeler yer almaktadir.
Bu ifadelerin yaninda eski Ahit’in Tesniye bolimiinde yaraticinin,

“Bu ilkeleri dinler, onlara ozenle uyarsaniz, Tanriniz RAB atalariniza ant igerek
verdigi soz uyarinca sizinle yaptigi antlasmaya bagh kalacak ve sizi kayiracak.
Sizi sevecek, kutsayacak, ¢cogaltacak. Atalariniza ant igerek size s6z verdigi iilkede

rahminizin meyvesini, topragimizin iiriiniinii - tahilini, yeni sarabini, zeytinyagini

- sigirlarimzin buzagilarim, siiriilerinizin kuzularim bereketli kilacak. %%

Seklinde bir¢ok emir ve yasaklarin yerine getirilmesi halinde Yahudilerin
soylarinin, bizzat kendilerinin, {iriinlerinin, hayvanlarinin ve saraplarinin bereketli

kilimacag ifade edilmektedir.

Bunun yaninda yine Tesniye’nin bagka boéliimiinde yer alan bir pasajda,

yaraticinin buyruklarina uyuldugunda bollukla karsilasmanin yaninda ona karsi

2" Yegildag, “Arap Siirinde Sarap,” 281.

28 Kitab1 Mukaddes, Istanbul: Kitabi mukaddes Sirketi, 2003, Yaratilis
14:18.

2% Yaratilis, 49:11.

20 Yaratilis, 49:12.

8! Yasa'nin Tekrari, 7:12,13.
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gelerek emirlerinin uygulanmamasi durumunda kitlikla karst karsiya kalarak
saraptan da mahrum kalacaklar1 seklinde cezalandirmaya muhatap olacaklar1 su
ifadelerle bildirilmektedir: “Cok tohum ekecek, ama az toplayacaksiniz. Ciinkii
urindnlzi cekirge yiyecek. Baglar dikecek, bakimint yapacak, ama sarap

icmeyecek, iiziim toplamayacaksiniz. Onlari kurt yiyecek. ?%?

Yine baska bir yerde gectigine gore; eger emirlere uyarlarsa, vaktinde
verilen yagmurlarla iirlinlerine ve yeni kurulacak saraplarina kavusabilecekleri su
ifadelerle bildirilmektedir: “Tanriniz RAB'bi sevmek, biitiin yiireginizle, biitiin
canmmmizla O'na kulluk etmek icin bugiin size bildirdigim buyruklara iyice kulak
verirseniz, RAB iilkenize ilk ve son yagmuru vaktinde yagdiracak. Oyle ki, tahilinizi,

yeni sarabinizi, zeytinyaginizi toplayasiniz. '8

Ahkdm ve sosyal yasantidaki hiikiimler konusunda ise: “Eger Ibrani
kardeslerinizden bir erkek ya da kadin size satilirsa, alti yil size kolelik edecek,
yvedinci yil onu ozgiir birakacaksiniz. Onu  ozgiir  bwrakirken, eli  bos
gondermeyin. Ona davarlarimizdan, tahilinizdan, sarabimizdan bol bol verin.
Tanrimiz RAB'bin sizi kutsadigi oranda ona vereceksiniz. "?%* Seklinde ifadeler yer

almaktadir.

Goriildugi tizere Yahudilerin kutsal kitaplarinda yer verilebilinen kadari ile
— ki yer verilmeyen birgcok 6rnek daha mevcuttur.- sarabin Yahudiler tarafindan
tilketildigi anlagilmaktadir. Bunun yaninda kutsal metinlerinden yola ¢ikilarak,
sarabin tiikketilmesi konusunda her hangi bir yasaklanma olmadigi, birgok yerde
sarapla ilgili benzetmeler yapildigi, hatta saraptan mahrum birakma seklinde
cezalandirmalar ve yine sarapla olusturulan miikafatlandirmalarin yer aldigi

anlasilmaktadir.

Bu itibarla Yahudilerin kutsal kitaplart agisindan ilgili pasajlara
bakildiginda sarap igmenin serbest oldugu ve kendilerinin de saraba Onem
verdikleri ve tiikettikleri anlasilmaktadir. Ancak Su da var ki,- bu érneklerin aksine-

Tevrat’in baz1 boliimlerinde igkinin zararlarindan bahsedilmekte, sarhos olanlar

%2 Yasa'nin Tekrari, 28:38,39.
%3 Yasa'nin Tekrari, 11:13,14.
24 Yasa'nin Tekrar1, 15:2-14,
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kinanmakta ve i¢kiden kagimmalari da emredilmektedir. Hakimler’de gegtigine
gore:

“Israilliler yine RAB'bin goziinde kotii olam yaptilar. RAB da onlart kirk yil

stireyle Filistliler'in boyunduruguna terk etti. Dan oymagindan Sorali bir adam

vardi. Adi Manoah'ti. Karist kiswrdi ve hi¢ ¢ocugu olmamisti. RAB'bin melegi

kadina goriinerek, "Kiswr oldugun, ¢ocuk dogurmadigin halde gebe kalip bir ogul

doguracaksin” dedi, "Bundan boyle sarap ya da icki igmemeye dikkat et, murdar

bir sey de yeme. 2%

Seklinde yasaklamada s6z konusudur.

Yine ayni boliimiin on dordiincii pasajinda: “Asmanin iiriiniinden iiretilen
hi¢bir seyi yemesin, sarap ve icki i¢mesin. Murdar bir gsey yemesin.
Buyurduklarimin hepsini yerine getirsin.”’?%® Seklinde yasaklama gegmektedir.
Esasen bakildigi zaman eski Ahit’in bazi boliimlerinde sarabin serbestligi dair
bilgiler yer alirken bazi boliimlerinde yerildigi ve yasaklandigi goriilmektedir.
Bunlarin yaninda N0h Peygamberin sarap igtigi, hatta Lt Peygamberin sarap
icerek sarhos oldugu ve iki kiziyla beraber oldugu?®’ gibi bilgiler de mevcuttur.

Yine bu paragrafta birbirleri ile zit yonde iki 6rnekle daha karsilagsmaktayiz.

Yahudilerin kurban rittellerine bakildiginda; kesilen hayvanin yaninda,

yagli un ve beraberinde sarap bulunmaktadir.

“Kog¢ sunarken tahil sunusu olarak bir hinin iicte biri kadar zeytinyagiyla
yogrulmug efanin onda ikisi kadar ince un hazirla. Dokmelik sunu olarak da bir
hinin iigte biri kadar sarap sun. Bunlart RAB'bi hosnut eden koku olarak
sunacaksin. RAB'be yakmalik sunu, 6zel adak kurbani ya da esenlik sunusu olarak
bir boga sundugunda, bogayla birlikte tahil sunusu olarak yarim hin zeytinyagiyla
yogrulmus efanin onda iigii kadar ince un sun. Ayrica dékmelik sunu olarak yarim

hin sarap sun. Yakilan bu sunu RAB'bi hosnut eden bir koku olacak. *®

285 Yasa'nin Tekrar1, 13:1-4.

26 Hakimler, 13:14.

%7 Bu gibi konular islam dini agisindan Peygamberlerin sifatlarina uymayan,
hatta genel ahlak c¢ercevelerine bile uymayan haberlerdir. Kur’an’da ilgili
Peygamberlerin iffet ve (Allah’a karsi) itaatine deginen bir¢cok ayet mevcuttur.
Ancak konunun disinda oldugu i¢in ayrintili yer verilememektedir. Ayrintil1 bilgi
icin bkz; Nisa 4:80.

28 Colde sayim 15:6-11.
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Ibadet ritiiellerinde dahi yer bulan sarabin yasak olarak zikredildigi eski
Ahit’in baz1 boliimlerinde, onun sadece Yahudiler i¢in yasak oldugu, diger
milletlere igirilerek sarhos edilmesi ve onlar1 giigslizlestirmesi, akillarmin
bulandirilmasi, zarar gordiiriilmesi agisindan bir sorunun olmadigr hatta
yapilmasinin tavsiye edildigi goriilmektedir. Medine bolgesindeki sarap ticaretinin
ve meyhanelerin ¢ogunun Yahudilerin kontroliinde olmasi bu diislincenin

destekgisi olsa gerek.?%®

Stleyman mesellerinde belirtildigi tizere; “Sarap i¢mek krallara yakismaz,
ey Lemuel, Krallara yakismaz! Ickiyi ozlemek hiikiimdarlara yarasmaz. Cunki
icince kurallart unutur, Mazlumun hakkini yerler. Ickiyi caresize, Sarabi kaygi

2290

cekene verin. Igsin ki yoksullugunu unutsun, Artik sefaletini anmasin seklinde

haber de mevcuttur.

Genel bir degerlendirme yapmak gerekirse Yahudi kaynaklarinda
goriildiigii tizere sarap konusunda yasaklayan-serbest birakan seklinde bir¢ok haber
mevcut. Ancak yine aymi kaynaklara bakildigi zaman —0 kaynaklara gore-
Yahudilerin sarap igtigi hatta Peygamberlerinin dahi igtikleri bu kaynaklarda
gecmektedir. Ibadet ritiiellerinde, bayramlarinda térenlerinde sarabin hep mevcut
oldugu goriilmektedir. Oyle anlasihyor ki Yahudilerce sarap yasak kabul
edilmemektedir. Dinler tarihi ansiklopedisi; sarabin Yahudilikte yasak kabul
edilmedigini, ancak yapimindan bardaga doldurulmasma kadar, dini bitln
Yahudiler tarafindan denetlenmesi sartin1 bildirmektedir. Aksi halde yasak

statiisiinde oldugu ifade edilmektedir.?%!

Yahudilerin sarap tliketimi konusunda putperestlerden bazi farklarinin
oldugu anlagilmaktadir. Putperestler neredeyse her durumda sarap igebilirken,
Yahudilerde sarabin Yahudiler kontroliinde yapilmanin yani sira sarhos olmamakta
6nem arz etmektedir. O halde Yahudilikte sinir, sarhos olmayacak kadar sarap

icilebilmesidir. Ciinkii sarhosluk hos karsilanmamaktadir. Ayrica sabah ve gun

289 Mustafa Baktir, “i¢ki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 21,
TDV Yayinlari, istanbul 2000, 458-462.

20 gileyman meselleri 31:4-7.

21 Komisyon, “Dinler Tarihi Ansiklopedisi” (Istanbul: Gelisim Yayinlari,
1999), 11/464.
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ortasinda sarap tiikketmek de hos goriilmemektedir. Ayrica sarhos olarak ibadet

etmeleri ve ickiliyken mabede yaklasmalar1 da yasaklanmistir.?%2

O halde i¢ki konusunda, Yahudilerin algilarinin ¢6ziimlenmesi ¢ok agsamali
bir akil yiirtitmeye dayali olarak sonuca ulastirilacagi icin degerlendirme bagliginda
yer verilecektir. Ancak yine de tek climle ile 6zetlemek gerekirse -sarap konusunda-
genel anlamda Yahudilerde olumsuz bir algidan bahsetmek mimkinken Medineli

Araplar agisindan ayn1 durumun gegerli olmadigi anlasiimaktadir.?®®

2.3.3. Faiz Algilar

Faiz’in ilk ortaya ¢ikisi hakkinda net bir séylemde bulunamasak da en
azindan ilkel ticari ve ekonomik olusumlarin akabinde zuhur etmis olabilecegini ve
insanlik tarihi kadar olmasa da oldukgca eski oldugunu sdylemek miimkiindiir. Oyle
anlagiliyor ki fakirlerle zenginler arasinda ki ugurumdan dolay:1 fakirlerin
ihtiyaglarina karsilik vermek ve ihtiyaclarini gidererek rahat etme diisiincesi ile
bagvurulan bu kaynak, nihdyetinde fakirlere -zorlu 6deme kosullar ile- daha da
fakirlik getirmistir. Kaynak saglayicisi olan zenginlerin ise servetine servet

katmustir.

Bu sebeplerle olmali ki ¢cok eski zamanlardan beri yonetimsel otoritelerin
ve filozoflarin, faiz hakkinda sinirlayici ve kétiileyici sdylem ve tutumlart olmustur.
Ornek olarak ¢ok eski dénemlere ait kadim Cin’de “Lee” isimli kanun metninde
faizin (i Pun’dan?®®* fazla olamayacag belirtilmistir.2® Yine Aristo’ya gore kisir
olan paranin artic1 bir semeresi yokken, nasil olurda ondan semere talep edilir?

Manasindaki diisiincesi, faize tepki olarak ortaya ¢ikmis ve taraftar da bulmustur.?

22 Bahar Mammadli, "Yahudilikte beslenme kurallari (Kaserut),” Yiksek
Lisans Tezi.,(Uludag Universitesi, 2013), 89.

28 By paragraf degerlendirme basliginda tafsilatli olarak islenecektir.

2% para birimi.

2% yusuf Ziya Binatli, “Faiz ve Islam Hukukunda Faiz”, Eskisehir Iktisadi
ve Ticari Ilimler Akademisi Dergisi 2 S. 1 (Haziran 1966): 149,150.

2% fsmail Ozsoy, “Faiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi C. 12,
TDV Yayinlari, istanbul 1995, 110-112.
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Peki, Medineli putperestler ve Yahudiler agisindan faiz ne durumda idi?
faizi nasil anlamlandiriyorlardi? Kullaniyorlar miydi? Ya da kullaniyorlar ise nasil

kullaniyorlardi?

Filolojik agidan ele alindiginda Faiz, Arap kokenli ve Tiirkgelesmis bir
kelime olup “fazla, taskin, artan, gereksiz, gereginden fazla miktar”?®" gibi
manalara gelmektedir. Bu kelimenin yaninda yine Arapca —ayni zaman da
Kur’an’in tercih ettigi kelime olan- “Rib&” kavrami karsimiza ¢ikmaktadir. Riba,
sozliikte “Kat, kat artmak ve tefecilik?% gibi anlamlara gelmekte, ancak yine “faiz”

olarak Turkge de karsilik bulmaktadir.

TDK’ nin tanimina gore faiz: “1. isim, ekonomi Isletmek icin bir yere édiing
verilen paraya karsilk alinan kar, getiri, Urem, nema. 2.isim Kapitalist
ekonomide, artik degerin degisiklige ugramis bicimi olarak paranmin fiyati,

kiralanan paramn kira bedeli. ”**° Seklinde tamimlanmaktadir.

Oncelikle riba kavrammi anlamlandirma konusunda orijinal agiklamalara

300 _All-i imran sGresinde yer alan- ilgili

yer vermek gerekir ise, ilk olarak Taberi’nin
ayetlerdeki riba kavramini “Borcunu zamaninda édeyemeyen bir bor¢lu, [0demeyi]
taahhiit ettigi fazlalik mal karsihiginda [borcunu] daha ileri bir siireye ertelemesi
i¢in odiinggiistine (his creditor) basvururdu. Miiteakip paralel siirelerde borcun
miktart ¢ok artardi. Bu arns, odiing alinan paramin miktart ve 6diing alinan

hayvamin yasi yoniinden olurdu.” Seklinde, oOrnekleme yaparak tanimadigi
gorulmektedir.

Yine Razi®® ilgili ayetlerdeki riba kavramini, “artma ve fazlalik” olarak
tanimladiktan sonra iki bolimde tasnif etmis ve ilk boliimiinii cahiliye ribasi olarak
zikrederek:

“Cahiliye Araplar birisine verilen anapara ayni kalmak sartiyla, her ay belli bir

miktar almak iizere borg para verirlerdi. Borcun vakti geldigi zaman da, bor¢lu

olandan verdikleri parayt aynen isterlerdi, Eger bor¢lu bu parayi veremez ise,

27 Ozsoy, “Faiz”, DIA, XII, 112-115.

2% Giines “Riba”, “Arapga-Tirkce Sozlik”, 446.

29 Tirk Dil Kurumu Sozlikleri, “faiz ne demek TDK Sézliik Anlam1.”
30 Rivayet tefsirinde otorite olarak goriilmektedir.

301 Dirayet tefsirinde otorite olarak gorilmektedir.
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alacakli olanlar, hem borcun miiddetini uzatirlar, hem de alinacak para veya
malin miktarint artirirlardr. Cahiliyyedeki insanlarin yaptiklar: riba (faiz) sekli

iste budur. 3%
Seklinde tarif ettigi goriilmektedir.

Iki tanima da bakildiginda isleyis yoniinden benzerlik goriilmektedir.
Ayrisma agisindan, Réazi’nin rivayetinde ribanin materyali para iken, Taberi’nin

rivayetinde —riba anlasmasinin- mal {izerinden yapildig1 anlagilmaktadir.

Buraya kadar sunulan bilgiler 1s1ginda bu toplulukta faizin kullanilan bir
yontem oldugu anlasilmaktadir. Ayrica Medine’de yasayan putperest Araplar ve
Yahudiler’ in giindelik yasantilar1 arasinda sosyo-ekonomik iliskilerinde faize -

diger ismi ile ribaya- oldukca fazla basvurduklar1 gériilmektedir.

Ribanimn kullanim yontemlerinin tespiti yapilirken daha 6nce de Taberi ve
Razi’nin rivayetlerinde de belirtildigi lizere faizin kullanim alanlarinin para ve mal
tizerinden oldugu anlasilmaktadir. Para konusunda o donemde kullanilan altin
dinarlar ve glimiis dirhemler anlagilmalidir. Mal {izerinden yapilan anlagsmalarda ise
kastedilen akla gelebilecek her tiirlii mal lizerinden anlagsma yapilabilmektedirler.
Ayrica deve, koyun, keci vb. canli hayvanlarin tizerinden de anlagsmalarin yapildig:
bilinmektedir. Bu anlagsmalar -mesela- bir devenin bir yilligina birisine verilmesi
ile olup, vade giinii geldiginde devenin yaninda bir de koyun teslim edilmesi
seklinde anlagsma yapilmaktadir. Giinii geldiginde burcu 6deyemeyen borglunun
arttirtyorum demesi ile vadenin de alacaginda arttirilmasi s6z konusudur. Faraza,
siirenin alt1 ay daha uzatilarak alacagin bir deve iki koyun olarak arttirilmasi
seklinde gerceklesmektedir. Bu arttirmanin bazen hayvanin sayisinda bazen de

yasinda gergeklestigi bilinmektedir.3%®

Gorildiugt tizere calismadan, ugrasmadan yalnizca kaynak ve para ile
servetin katlandigi bir durum s6z konusudur. O halde bir tarafta para ve kaynak
saglayicis1 bankerler diger tarafta ihtiya¢ halinde bulunan ve bu yola mecbur

kalanlar mevcuttur. Her hangi bir devlet yonetimi ya da bir otoritenin bulunmadig:

302 Razf, Tefsi-I Kebir, 6/7.
303 Binatli, “Faiz ve Islam Hukukunda Faiz,” 164, 165.
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bu topraklarda faiz oranlarinin her hangi bir sinir1 da bulunmamaktadir. Oranlarin
hesaplanmasi, tamamen alan ve verenin durumlarina kalmaktadir. Bunlarin disinda
arz talep dengesi, talep edenin mensup oldugu kabile ile arz edenin kabilesinin

arasindaki iliskiler vb. durumlar faiz oranlarini belirlemektedir.3%4

Burada -Rib& konusunda- asil unsurlar karsilikli iki gergek Kkisinin
bulunmasi ortada bir mal ya da paranin bulunmasi ve akdin geregi olarak ana malin
haricinde bir fazlaligin alintyor olmasidir. Zaten ribd bu durumda meydana
gelmektedir. Her 6deme zamani gelip de borcun édenememesi durumundan yeni
fazlalik ve alacak belirlenerek vade uzatilmaktadir. Bu durum bir sefere mahsus da
olmayabilir. Yani malin ve vadenin arttirilmasi faaliyeti, bor¢lunun durumuna gére

birden fazla kez yapilabilmektedir.>%®

Faizin ya da ribdnin mahiyetinin yeterince ifade edildigi disiincesinden
hareketle Medine halkinin faiz algilarinin ne oldugu? Bu algmin olusumu ile
alakali bilgi verecek olursak; faizciligin temelinde Yahudilerin bulundugunu

sOylemek yanlis olmaz.

Yemen, Filistin ve Sam dolaylarinda yasanan i¢ savastan dolay1 bir¢ok
Yahudi’nin Mekke ve Medine’ye go¢ ettikleri bilinmektedir. Yahudilerin varlikli
olanlarmin faizle para vererek ticaret ve aligverisleri bu paralarla yaptirmaya
basladiklar1 edinilen bilgiler arasindadir.® Bu konuda Yahudilerin uyanik,
Araplarin ise saf olmasi; Medine’nin ziraata elverisli olmasi hasebi ile gé¢ eden
Yahudilerin, bu yolla kisa siirede ¢ok zengin olmalarini sagladi. Oyle ki verilen
faizli borglar karsiliginda teminat dahi almakta idiler. Sayet bor¢ alan kiginin
verebilecegi bir teminat yoksa aile iiyelerinden birisi teminat olarak alinmakta ve
borcun 6denememesi durumunda, teminat olarak alinan insanin kole olarak

satilarak, borcun 6denmesi saglanmakt1 idi.3%’

34 Ali Riza Giil, “Islam’daki Faiz Yasaginin Temeli Olarak Cahiliye Ribas1
Kavram1”, Cumhuriyet [/lahiyat Dergisi. 21. S. 1 (Haziran 2017): 718.

35 Ali Riza Giil, “Islam’daki Faiz Yasaginin Temeli Olarak Cahiliye Ribas1
Kavrami,” 712.

36 Ozsoy, “Faiz”, DIA, XII, 112-115.

%7 Komisyon, Faiz, ¢ev. Yakup Kumak (istanbul: el-Mustasfa Yayinlari,
2014), 51, 52.
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Faizle borg alip verme faaliyetinde; parasi olmayan fakirlerce -gecgimlerini
temin etmek icin- bagvuruldugu gibi, orta sinif insanlarinda ticaret vb. isler yaparak
-kazanirim umudu ile- faiz aldiklar1 goriilmektedir.3®® Bunlarin yani sira ilerleyen
zaman iginde, ticaret yapan —neredeyse- tiim tiiccarlarin bu faizli kaynaklar
kullanarak ticaret yaptiklar1 zikredilmektedir.3® Oyle ki bir zaman sonra
Yahudilerin faizli parasini kullanmayan kervan neredeyse hi¢ kalmayacak kadar
azalmustir. Her kervanin tasidi malin en azindan bir kisminin, Yahudilerden elde

edilen faizli kredilerle karsilandig1 aktariimaktadir.1°

Bir zaman sonra Yahudiler artik neredeyse biitlin Arabistan’a faiz sistemini
yaymis ve artik bu sistem neredeyse biitlin Araplarin normali haline gelmis ki, faiz
konusundaki algilar1 arttk onu bir nevi alis-veris olarak gormeleri haline
doniismiistiir. Oyle ki Islam dinindeki faiz yasagmi duyan Araplarm, saskinlik
icinde “aligveriste faiz gibidir.” Seklindeki ifadeleri Kur’an’da haber verilmekte ve
kinanmaktadir. Ayette tam olarak;

“Faiz yiyenler ancak seytanin ¢arparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar. Bunun

sebebi onlarin, “Alim satim da ancak faiz gibidir” demeleridir. Halbuki Allah

alim satimi heldl, faizi ise haram kilmistir. Artik kime Allah 'tan bir 6giit erisir de

faizciligi birakirsa gegmisteki kendisinindir, durumunun takdiri Allah’a aittir.

Kim de yine faizcilige dénerse iste bunlar orada devamli kalmak iizere

cehennemliklerdir. 1t

Seklin de haber verilmektedir.

Esasinda insanlarin hepsinin faizi sevdigi sdylenemez. Bu donemde faizden
hoslanmayan ama yine de faizle is yapmaya mecbur olan kesimin oldugu da
bilinmektedir.3'? Bu duruma sebep olarak, faizin genel anlamda, sadece kaynak
saglayici bankerleri zengin etmesi gosterilebilir. Medine’deki iki Arap kabilesinden
biri olan Evs kabilesinin dnde gelen biyuklerinden Uhayha b. Celah’in, kendi

kabilesine dahi faizli kaynak sagladigi ve onlardan da faiz aldig1

38 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/264, 268, 270; Komisyon, Faiz, 48, 49.

39 Komisyon, Faiz, 48.

310 Komisyon, Faiz, 52. 53.

311 Bakara 2:275.

312 Ozsoy, “Faiz”, DIA, XII, 112-115.
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zikredilmektedir.3'® Oyle ki kabilesinden aldi1 faizlerin, kabilesinde bulunan bitiin
mallar1 satin alacak seviyeye geldigi ve kabiledekilerin siirekli ona bor¢lu olduklari
ifade edilmektedir.®* Bu durum, sistemin sadece faiz veren bankerleri zengin
etmeye calisan bir sistem olduguna 6rnek teskil etmektedir. Bir de su var ki, vadesi
biraz gecikmis alacaktan -uzatma sonucunda- elde edilen faiz, anapara ya da malin
bir ka¢ katina ulasabilmektedir. Baz1 orneklerde Yahudi birinden alinan seksen
dinara -senelik borg karsiliginda- kirk dinar faiz 6dendigi aktarilmaktadir. Bu 6rnek
ertelenmemis ve vadesi i¢inde 0denen borcu gostermektedir. Bir de borglunun

ertelemeler yaptigin diisiinecek olursak oldukea yiiksek oldugu sdylenebilir.3'

Oyle anlasiliyor ki Medine de ister Arap kabilelerinden bir sahis olsun, ister
Yahudi kabilelerine mensup bir sahis olsun, hi¢ fark etmeksizin toplumun geneli
tarafindan faiz, ¢ok sik kullanilan finansman destegi ve ticaretlerde yer alan ana

unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Toplumun, faizi bir aligveris bi¢imi olarak gordiikleri ve faizle is yapmanin,
faiz alip vermenin normal bir olgu oldugu anlagilmaktadir. Bununla beraber faiz
veren grup agisindan zenginlesme araci oldugu da bambagka bir boyut olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu duruma 6rneklik teskil eden bir rivayete gore; cahiliye
doneminde Medine halkindan ister Yahudi, ister Arap olsun servetlerinin gogunun

faiz yolu ile elde ettikleri sdylenmektedir.3!6

Faizciligi Yahudilerden 6grenen Araplar agisindan, yaraticidan gelen emir
ve nehiy kabilinden her hangi bir hiikiim olmadig: i¢in faizin dinleri agisindan
belirledigi herhangi bir kirmizigizgi bulunmamaktadir. Ancak kitap ehli olan
Yahudiler acisindan faiz konusunda herhangi bir emir, tavsiye, serbest birakma,
mubah sayma ya da yasaklama gibi bir belirleme var midir? Sorusu Yahudilerin
faiz konusundaki algilarini belirlemede ¢ikis noktasi niteligindedir. Cilinkii herhangi
bir emre ya da yasaklamaya muhatap olmayan Medineli Araplarin, faizi diinyalik

miisahedeleri sonucu aligverise benzetmeleri onlarin algilarinin ta kendisidir. Ama

313 Komisyon, Faiz, 55.
314 Komisyon, Faiz, 55.
315 Komisyon, Faiz, 55.
316 Komisyon, Faiz, 55.
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Yahudiler i¢in aynt durum s6z konusu degildir. Clnku onlar, bir kitaba muhatap
olan bir topluluk olmasi neticesinde, kitaplariin faiz hakkindaki ifadeleri, onlarin
bu ifadeleri anlayis sekilleri ve pratik hayattaki uygulamalar1 ile mukayesesi,

algilarini tespit edebilmek agisindan 6nem arz etmektedir.

Ik olarak eski ahitte ¢ikis boliimiinde yer alan bir pasajda faizle alakal
olarak: “Halkima, aranizda yasayan bir yoksula édiing para verirseniz, ona tefeci
gibi davranmayacaksiniz. Uzerine faiz eklemeyeceksiniz.”®'" Seklinde bir emrin
oldugu goriilmektedir. Yine Tesniye’de yer aldigina gore: “Kardesinize para,
vivecek ya da faiz getiren baska bir sey ddiing verdiginizde, ondan faiz
almayacaksiniz. Yabancidan faiz alabilirsiniz ama kardesinizden almayacaksiniz.
Béyle yapin ki, miilk edinmek i¢in gideceginiz iilkede el attiginiz her iste Tanriniz
RAB sizi kutsasin. '8Seklinde yasaklayici net emrin bulundugu, hatta -dolayl
olarak- diinyada kavusacaklari yardim —faiz almama durumunda- zikredilerek,
pekistirme yapildig1 goriilmektedir. Ancak dikkat ceken baska bir konu daha var ki;
faizin yasakliginin, Yahudilerle Yahudiler arasindaki muamelede s6z konusu
oldugu, diger milletlerden olan insanlara faizli para verilebilece§i anlami ortaya

cikmaktadir.

“Bir kardegin yoksullasir, muhta¢ duruma diiserse, ona yardim etmelisin.
Aranizda kalan bir yabanct ya da konuk gibi yasayacak Ondan faiz ve kar alma.
Tanrin'dan kork ki, kardesin yaninda yasamim siirdiirebilsin. Ona faizle para

vermeyeceksin. Odiing verdigin yiyecekten kar almayacaksin. Ben Kenan iilkesini

size vermek ve Tanriniz olmak icin sizleri Misir'dan ¢ikaran Tanriniz RAB'bim. %'

Yahudi kutsal metninden Leviviler’de yer alan bu pasajda ise yine Yahudi
birisinin Yahudi birine kars1 asla faiz almamasi ve ona barinma, yiyecek vb.
yardimlarda bulunmasi emredilmektedir. Yine burada faiz yasaginin Yahudiler
arasinda gegerli oldugu goriilmektedir. Yahudilerden birine verilen borcta, faiz
almamanin yaninda eger fakirse teminat —ya da kar- dahi alinmamasi Tesniyede
belirtilmektedir. “Komsuna herhangi bir sey odiing verdiginde, verecegi rehini

almak icin onun evine girmeyeceksin. Disarida bekleyeceksin. Odiing verdigin kisi

817 Cikis 22:25.
318 Tesniye 23:19, 20.
319 L eviviler 25:35-38.
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rehini kendisi sana getirsin. Eger yoksul biriyse, onun rehini elinde oldugu stirece
yataga girmeyeceksin.”*?° Yine Yahudi yasalar1 geregi fakir bir Yahudi borcunu
odeyememisse yedinci yil borglarm silinmesi zorunlulugu vardir.*?* Yahudilerin
Araplarla beraber yasadiklart Cahiliye Medine’sinde faizli bor¢ alma ve kaynak
bulma sistemi mevcutken, Yahudi metinlerindeki yer alan, bor¢ alip verme ve faiz
konusu bir birine taban taba zittir. Ancak bu metinlerde bahsi gegen 6gretilerin
Yahudiler ile Yahudiler arasinda gegerli olan kurallar biitiini oldugu
unutulmamalidir. Bu durumda tezatlik yok gibi gortinmektedir. Fakat Yahudilerin
-para ve zenginlik hirslarindan olsa gerek- kitaplarinda gecen emrin aksine Yahudi
ve Arap ayrimi yapmadan herkesten faiz aldiklar1 goriilmektedir. Iste bu durum

kutsal metinleri ile yasantilarinda gelistiklerini gdstermektedir.3??

Kendi kitaplarindaki emre sirt donmeleri, Medine déneminden ¢ok daha

eskilere dayanmaktadir. Yahudi kaynaklarindan Nehemya bu durumu;

“ Bir siire sonra kadinli erkekli halk Yahudi kardeslerinden siddetle yakinmaya
basladi. Bazilar:, "Biz kalabaligiz" diyordu, "Ogullarimiz, kizlarimiz ¢ok.
Yasamak icin bugdaya ihtiyacimiz var." Bazilari da, "Kithkta bugday almak icin
tarlalarimizi, baglarimizi, evlerimizi ipotek ediyoruz" diyordu. Bazilart ise,
"Krala vergi édemek icin tarlalarimizi, baglarimizi karsilik gosterip borg¢ para
aldik” diyordu, "Yahudi kardeslerimizle ayni kam tasimiyor muyuz? Bizim
cocuklarimizin onlarinkinden ne farki var? Ogullarumizi kizlarimizi kéle olarak
satmak zorunda kaldik. Kizlarimizdan bazilar: cariye olarak satildi bile. Caresiz
kaldik. Ciinkii tarlalarimiz, baglarimiz baskalarinin elinde."” Onlarin bu dertlerini,
yakinmalarim duyunca ¢ok ofkelendim. Diisiiniince soylularla yetkilileri su¢lu
buldum. Onlara, "Kardeslerinizden faiz alyyorsunuz!" dedim. Onlara karst herkesi
bir araya topladim. Sonra soyle dedim: "Biz yabancilara satilan Yahudi
kardeslerimizi elimizden geldigince geri almaya c¢alisirken siz kardeslerinizi
satryorsunuz. Yine bize satisinlar diye mi?" Sustular, sdyleyecek soz

bulamadilar.”?%

320 Tesniye 24:10-12.
%21 Tesniye 15:7-10.

322 Komisyon, Faiz, 26.
32 Nehemya 5:1-8.
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Seklindeki ifadelerle bildirmektedir. Dolayist ile bu yasaklamanin
Yahudiler tarafindan, ¢ok oncelerden bozuldugu goriilmektedir. Ayni1 bolimin
devam eden pasajlarinda ise

“Kardeslerim, adamlarim ve ben odiing olarak halka para ve bugday veriyoruz.

Lutfen faiz almaktan vazgecelim! Tarlalarimi, baglarini, zeytinliklerini, evlerini

onlara hemen geri verin. Bir de faiz olarak aldiginiz giimiigiin, bugdayin, yeni

sarabwn, zeytinyaginn yiizde birini verin. "Veririz" dediler, "Artik onlardan hi¢bir

sey istemeyecegiz. Ne diyorsan dyle yapacagiz." Kahinleri ¢cagirdim ve yetkililere

kdhinlerin oniinde verdikleri sézii tutacaklarina iligkin ant icirdim. Sonra etegimi

silktim ve dedim ki: "Kim verdigi sozii tutmazsa, Tanrt da onu boyle silksin; malin

miilkiinii elinden alsin; tamtakir biraksin." Herkes buna, "Amin" dedi ve RAB'be

ovgiler sundu. Ve sozlerini tuttular. 3%

Bu hatalarin tévbe edip dondukleri ve bir daha faizden uzak olmaya s6z
verdikleri gortlmektedir.

Yahudi kaynaklarindan gelen tarihi kayit niteligi tasiyan haberlerde
anlasildigi tizere, faiz konusunda dini yiikiimliilikk ¢ignenerek tekrar birbirlerinden
faiz aldiklar1 goriilmektedir. Sonralar1 faizden vaz gecerek ant ictikleri haber
verilmektedir. Ancak ayn1 durumun Islam 6ncesi Medine’de ve ¢evresinde yasayan
Yahudilerce zuhur ettigi goriilmektedir. Bir diger ifade ile soydaslar1 disindaki
Araplara faizli kaynak saglayan Yahudilerin, yine bu donemde kendileri gibi
Yahudi olanlara da faizli kaynak sagladiklar1,3? verdikleri s6zden yine dondikleri

ve kendi kitaplarma aykirt davrandiklar1 goriilmektedir.

O halde islenen konu toparlanacak olursa; Medine’de yasayan Yahudilerin
faiz konusunda zirvede olduklari, kendi kutsal kitaplarindaki hiikiimleri ¢igneme
pahasina da olsa -Yahudi ya da Arap- hi¢bir ayrim yapmadan talep eden herkese

faizli kaynak sagladiklar, faizle is yaptiklar1 sonucuna varilmaktadir.32®

Faizin mahiyeti, Arap ve Yahudi unsurlarin faizi nasil kullandiklar1 gibi

uygulamalar ve kutsal kitaplarinin bu konudaki telkinleri agikliga kavusturulduktan

324 Nehemya 5:10-13.

35 Komisyon, Faiz, 27.

86 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiriil Hadis (Istanbul: Ekin Yayinlari,
1998), 532.
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sonra Yahudilerin faiz algisina gelince, iki ihtimal mimkiin gézikmektedir. Birinci
ihtimal faizin kotli bir uygulama oldugunu bilmeleridir. Yani algisal olarak “evet
faiz kotldir” disiincesi olsa gerek. Bu algilar1 Yahudilerin dinlerindeki
telkinlerinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii kitaplarinda faizin kotii oldugu asil borg
alip vermenin ya da 0diing vermenin sinirlart ¢izilmekte ve faizin kotulukleri
bildirilmektedir. Bu itibarla Yahudilere zarar verecek bu eylemin Yahudilere
yapilmamasi1 istenmektedir. Yahudi olmayanlara -irklara/milletlere- karsi
yapilabilecegi bildirilmektedir. Clinkii Yahudilerce, degerli ve kiymetli olan tek
insan tird kendileridir. Butun insani kurallar Yahudiler igin gecerlidir. O halde

bunlari bilen bir Yahudi’de, faizin iyi oldugunu algis1 abes durmaktadir.

Ikinci ihtimal ise kitaplarindaki telkini baglamindan kopararak
anlamlandirmalar1 sonucunda tipki Araplar gibi faizi aligveris olarak gormeleri
ihtimalidir. Faizi ne olarak niteledikleri ya da bir bagka ifade ile -Medineli
Araplarda oldugu gibi- faizi aligveris olarak m1 gormekteydiler? Sorusunun cevabi
konusunda literattrdeki bilgiler incelendiginde; bu konuda Araplardan ayristiklari
ve faizi aligveris gibi gormedikleri anlasiimaktadir. Kur’an’da verilen haberde faiz
yiyenlerin seytanin ¢arptigi kimseler gibi kalkacaklarini, bunun sebebinin ise faizi
aligveris olarak gérmelerinden dolay1 oldugu ifade edilmektedir. Bu ayetin ayrintili
yorumunun bir sonraki boliimde tafsilatli olarak incelenmesi planlanmaktadir.
Ancak faizi aligveris sayanlarin kimler oldugu konusunda bu ayetin yorumu -tefsir
kaynaklari- incelendiginde, Ebii’l-Kastm Mahmtd b. Omer b. Muhammed el-
Harizmi ez-Zemahseri’nin(6.538/1144) el-Kessaf ‘an haka’iki’t-tenzili’n-natik ‘an
deka’iki’t-te’vil/lel-Kessaf adli eserinde ayetin sebeb-i nuzdhinin oldugu
bildirilmektedir. Sebebi nlzdl ’iin tarihi olay olmasi hasebi ile ulasilan sonug,
dayanak ac¢isindan tarihi kaynaklara yaslanmakta ve ulasilan sonucun baglayiciligi
glic kazanmaktadir. Zemahseri’nin aktarimina gore “...hu &yet Sakif kabilesi
hakkinda nazil olmustur. Bunlarin Kureysten bazi kimselerden alacaklar: vardi ve

ddeme vakti gelince alacaklarin faizi ile birlikte istemislerdi. %'

327 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahserd,
el-Kegsdf, ¢ev. Muhammet Coskun, vd. (Istanbul: Tiirkiye yazma eserler Kurumu
Bagkanligi, 2016), C. 1 s. 838.
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Sakif; Taif’te yasayan, kureyslilerle 6teden beri bir rekabet halinde olan,
ziraatgilik ve sarap konusunda iin salmis ve Medinelilerle siki ticari iligkiler i¢inde
olan bir kabiledir.’? Bu itibarla Zemahseri’ye gére Kur’an’da haber verilen “faizi
aligveris olarak gorenlerin” Yahudiler degil Arap kabilelerine mensup olanlarin

algilar1 oldugu bildirilmektedir.3?

O halde te’kid edilerek ve biitiin bu bilgiler derlenerek ¢ikarim yapildiginda;
Medine’de yasayan Yahudilerin, Araplar gibi faizi alisveris olarak gormedikleri,
kot bir muamele olarak -kutsal kitaplarindan da hareketle- niteledikleri —ama yine
de menfaatleri ugruna kendi irklarina dahi faiz uyguladiklari- ve faizin kotii oldugu

algisina sahip olduklar1 anlagilmaktadir.

Degerlendirme

Medine halkinin sahip oldugu “kadin algisi” nin altinda yatan nedenler
irdelenecek olunursa diisiince yapilarinda var olan kast sistemi dile getirilmisti. Bu
diisiinceyi biraz daha agmak gerekirse, soyle diyebiliriz; bu iki etnik unsurun3¥
boyle bir algiya sahip olmasi bir siirece ve nedene dayanmalidir. Ciinkii ilk boliimde
de zikredildigi iizere her alg1 bir siire¢ ve mantalite dahilinde gerceklesir. Bu

insanlarm sahip oldugu kadin algisinin altinda yattigin1 diisiindiigiimiiz nedenler

siralanacak olursa;

I1k olarak, zihinlerindeki bir cesit kast sisteminden bahsetmek miimkiindiir.
Cunka bu iki etnik unsur, “2.3.1. Kadinin Konumu ve Kadin Algilar1” basliginda
islenen bircok sebepten dolay1 insanlarin bir birine listiin oldugu algisina sahiptirler.
Yahudilerinde, putperest Araplarinda, bu istiinliik algilari; kendi mantalitelerinde
dinsel dogmalara dayanmaktadir. Dolayist ile bir nevi, sorgulanamaz ve
degistirilemez. Bu degistirilemezligin sebeplerinin ilki, tabularin yikilmasinin hig
kolay olmayisidir. Digeri ise atalarindan ve etnik yapilarindan mdatevellit, -
aidiyetleri cok koklu olan- segtikleri dinlerinin 6gretileridir. Genel anlamda da dini

ogretiler zaten dogmadir. Yani sorgulanma imkani cok disiiktiir. Ayrica

328 Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Sakif (Beni Sakif)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi C. 36, TDV Yayinlari, Istanbul 2009, 10, 11.

32 Zemahseri, el-Kegssdf, C. 1 s. 838.

330 Medineli putperest Araplar ve Medineli Yahudiler
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sorgulanabilmesi ve dini anlayis kimliginin olusmasi i¢in 6zgiir diislinme ortami1 ve
(ilgili dindeki) egitim seviyesinin iist seviyede olmas1 gerekmektedir. Iste bu gibi
bir¢ok algisal dayanaktan dolay1 insanlar1 daha degerli ya da daha degersiz diye

smiflandirmaktadirlar.

Bu smiflandirmanin kistasi konusunda, bir baska ifade ile neye gore
insanlarin siniflandirilmasi konusu, kendi sec¢imlerinin sonucu degildir. -bu da
kendi i¢inde bagka bir alg1 ve baska bir ger¢eklige dayanmaktadir.- Dogrulunu
kabul ederek inandiklari din anlayis1 ve Ogretileri, insanlarin siniflandirilmasi

konusunda belirleyici rol Gstlenmektedir.

[k olarak Yahudilere gére insanin degerli addedilmesi, dinin telkinleri ile-
soydan gelmektedir. Kendilerini se¢ilmis ve istiin 1tk olarak goren Yahudiler,
soylari itibari ile yani dogduklar siilale ya da ebeveynlerinden dolayi, Yahudi
olmayanlara gore degerlidirler. Ikinci deger kriterleri ise erkek olmalaridir. Bu
kriter de esasinda ilk kritere dayanmaktadir. Yani esas olan, “se¢ilmis Yahudi
soyunun” mutlak devam etmesidir. Soyu devam ettirebilecek imkéan ise erkek

cinsiyeti ile mumkin hale gelmektedir.

Araplar agisindan ayni1 mesele ele alindiginda; Gstunluk Kkriteri olarak bir
“Secilmis millet” anlayisi olmasa da dogustan gelen bir deger kriterleri vardir. Kole
ya da cariyeden doganlar degersiz atfedilirken soylu olarak niteledikleri
aileden(giiclii ve kalabalik kabileden de dahil) doganlar dogum hakki olarak degerli
olmaktadirlar. ikinci kriter ise yine -Yahudilerle temelinde ortaklik teskil eden-
erkek olarak diinyaya gelmektir. Bunun sebebi olarak yine soyun erkekten devam
etmesi, erkegin giicii temsil etmesi, savas vb. durumlarda ihtiya¢ duyulmasi ve

kabilenin sayisin arttirmasi gibi faktorler gosterilebilir.

Bu gibi diisiincelerden sonra -ozellikle zihniyet ve algi anlaminda-
insanlarin ¢alisarak kazanmadiklar1 dogustan sahip olduklar1 ya da olamadiklar
yaratilisla alakali 6zelliklerden dolay1 degerli ya da degersiz atfedilerek algisal bir

kast sistemine sahip olduklarini séylemek mantikli ve tutarli goriilmektedir.

Kadin algisi hakkinda -dayandiklarimi diisindiigtimiiz- diger yaklasim ise

sudur:
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Yanlis ve bozuk algilarinin, esasinda sahip olduklar1 bagka bir yanlis algiya
dayandig1 tarafimizca diisiiniilmektedir. O halde yanlhs kadin algilar1 esasinda
yanlis erkek algisina daha genel perspektiften bakilirsa, sahip olduklari hatali insan
algisina dayanmaktadir. Ciinkii kadin1 degersiz ve asagilik kilmanin altinda erkek
cinsiyetini haddinden fazla yiikseltmek ve cinsiyetlerin bir birine {istiin oldugunu
diisiinmektir. Insan algisinin bozuk olmasi ise insani, galisarak sahip olmadig ve
segme hakkinin olmadigi nedenlerden degerli ya da degersiz addetmeleridir. Bu
algilarina metafor 6zerinden drnekleme yapilacak olunursa iistiin 6zelliklerle dogan
cocugu kiymetli bir altin madeni gibi gdrmektedirler. Altin madeni ileriki
déneminde ne sekle biiriiniirse biirlinsiin esasinda hala altin oldugu igin degerini
kaybetmez.®3! Ancak giizel sekle biiriiniir ise altin olarak kiymetli olmasinin
yaninda, sonradan edindigi sekil ve 6zellikler itibari ile daha da degerlenebilir.>®2
Bu durumda degerine deger katmis olur.®3® Medineli Yahudiler ve putperest

Araplarin algilarindaki degerli insan siralamasini tablo olarak gostermek gerekirse

sOyle gosterilebilir:

Insanlarin Deger Siralamasi Insanlarin Deger Siralamasi
(Yahudiler A¢isindan) (Putperest Araplar A¢isindan)
1-Yahudi erkek 1-Soylu erkek

2-Yahudi Kadin 2-Soylu Kadin

2-Diger insanlar 3-Kéleler ve Cariyeler

%1 Yani erkek olarak dogan ve soy itibari ile kiymetli olan insan, kotii isler

yapsa bile -yasantisinda kotii biri olsa da- dogustan altin olarak goériillmekte ve her
zaman degerli olarak goriilmektedir.

32 (Jstiinliik 6zelliklerine sahip olan insan( erkek olmasi ve soylu olmasi veya
Yahudi olmasi diyebiliriz.) hayatta iyi isler yaparsa iyi ve zengin biri olur ya da ilim
sahibi olur ya da baska 6zellikler... O zaman dogustan gelen altin 6zelliginin yanin
da yasarken kendi ¢alismasi ve yasantist ile sanki elle yapilmis iizeri pirlanta
islemeli, ¢ok kiymetli bir tak: halini alabilir. Buda degerine deger katmaktir.

333 Bu metafor iigiincii baghk altinda Kur’an’in algi ydnetimi yapilirken siireg
yonetiminde bir baska acidan zikredilecektir.
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Tablo 2. Medine ehlinin, degerli insan siralamasi

Bir diger bahis olarak, Sarap tiiketimi konusunda putperest Araplarinda
Yahudilerinde sarap igme aliskanliklarinin bulundugu hatta ¢ok yaygin oldugu
gorulmektedir. Bunun yaninda Yahudi kaynaklarinda bir birine zit tabanda
haberlerin bulunmas1 dikkat ¢ekici olmakla beraber Yahudilikte —pratikte- genel
kani, sarhos olmayacak kadar igmenin caiz oldugudur. Clnkl sarhosluk g¢irkin
olarak nitelenmektedir. Bunun dayanagi olarak, -onlarin agisindan bakacak olursak-
Hz. Adem’e yasakli meyveden yemeden hemen 6nce, Hz. Havva tarafindan sarap
icirildigi ve sarhos oldugu goriisii ve akabinde ilk giinah1 islemis olarak kabul
edilmesidir. O halde bu zihniyet ile bir erkegin kiymetini diisiiren; yanlis yolda olan
kadin ve sarhos olmaktir. Gerekli baslikta yer verildigi tizere Lt Peygamber ile
kizlari beraber olduklarini sdyleyen Yahudilerce, onun bu hataya diigmiis olmasi,
kizlarmin ona sarap igirerek sarhos etmeleri, yani sarhos olunmasidir. Bu gibi
sebeplerin dayanak oldugu sarhos olma eylemi, Yahudilerce hos karsilanmayan bir

durumdur.

Alkol agisindan farkli perspektifle bir yorum daha yapmak gerekirse,
ickiliyken ibadetlere yaklasmamalar1 ve bunun yasak olmasi konusudur. Oyle Ki
ickiliyken mabetlerinin yakininda dahi bulunamamalar1 dikkat ¢ekici ve bir dnceki

diisiince ile kendi iginde tutarli gdziikmektedir.33

Bir diger deginilmesi gereken konu ise kendilerini Ustiin olarak goren
Yahudi toplumunun, Yahudi olmayanlara igki icirip sarhos etmeyi iyi bir amel
olarak goriiyor olmalaridir. Bunun sebebi olarak, -dolaylida olsa- zarar verdiklerini
diistinmeleridir. O halde kutsal kitaplarindaki Serbestlestiren ifadeler bir kenara
koyulursa, yasaklanmasi ile alakali bilgilerin bulunmasi, alkollii iken ibadet
edilememesi, kendini yaraticiya adayan kimsenin sarap igmesinin yasak olmasi ve
Yahudi olmayanlara c¢ok icirerek zarar verdikleri gibi diisiincelerinin temelinde,

“alkoliin kotii oldugu™ algisinin yatiyor olmasi giiclii bir ihtimaldir.

334 [badete yaklasmamalar1 iigiincii boliimdii ilgili baslikta farkli acidan ele

alinacaktir.
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Ancak Medineli Araplar i¢in ayn1 algt miimkiin degildir. Birgok konuda
ortak uygulamalara sahip olan bu iki etnik unsurun, alkol algis1 konusunda ayristigi
gorulmektedir. Nitekim Yahudiler genel anlamda sarabi kotii, zarar verici ve
tehlikeli olarak algilarken, Medineli cahiliye Araplarinin sarabi; su gibi tabii bir
icecek olarak gdrmelerinin yaninda, zevk veren, hosnut edici 6zelliklere sahip ve

1yi bir sey olarak algiladiklar1 anlasilmaktadir.

Faiz konusundaki degerlendirmelerde ise ilk olarak, ribanin “kat kat artma”
niteligi dikkat ceken bir dzelliktir. Kat kat artma sifati, kaynak saglayicinin haksiz
kazang yolu ile gorliniirdeki zenginliginin artmasi olarak goriilebilir. Bunun
yaninda toplumsal agidan ekonomik dengesizligin kat kat artmasi, toplumsal
diizensizligin ve huzursuzlugun kat kat artmasi, ribdnin sosyolojik agidan tespit
edilen ozelliklerinden bir kismi olarak siniflandirilabilir. Bir diger ifade ile faizli
olarak borg alanlarin fakirliginin artmasi, faizli bor¢ verenlerin de fakirlere karsi

zulmUnin artmasi olarak da anlasilabilir.

Faiz konusunda, Yahudiler a¢isindan, sadece Yahudiler arasindaki
muamelelerde faizin yasak olmasi, onlarin algilarimi1 ortaya koymakla beraber
esasen Yahudilerce faizin kot oldugunu da ortaya koymaktadir. Ama
goriinmektedir ki, Yahudiler faizli kaynak saglamada Yahudileri ayirmamis ve

talep eden herkese faizli kaynak saglamistir.

Bu itibar ile esasinda, faiz konusunda iki kisim insan figiirii olugmaktadir.
Bunlar -irk ayrimi olmaksizin- faizle borg veren ve faizle borg alanlardir. Bir bagka
perspektifle somiren ve sémirilen guruplarda denilebilir. Azinlik olan sémiiren
grubun karsisinda, ¢ogunluk olan ve somiiriilen grup yer almaktadir. Ama faiz
Odeyerek borg almak zorunda kalan ¢ogunluk, her ne kadar -sistem geregi- faizli
borg¢ almak zorunda kalsalar da bu durumdan rahatsizlik duyduklar1 bir gercektir.
Su rivayet bu diisiinceyi anlamada 6rnek teskil etmekte ve desteklemektedir:

“ Muhammed b. Mesleme Yahudi zenginlerinden Ka’b Bin Esref’e giderek

kendisi ve akrabalar1 i¢in yiyecek talebinde bulundu. Ka’b’a s6yle dedi: Senden

aldigimiz yiyecege karsilik mali bir teminat verebiliriz.

Ka’b: Acaba eslerinizi rehin olarak verebilir misiniz?
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Muhammed b. Mesleme Sdyle cevap verdi: Sen Yesrib ’in (Medine’nin) en

yakigikli erkegisin, o halde eslerimizi sana nasil teminat olarak verelim!

Muhammed b. Mesleme: Anlasildigi kadariyla sen bizi rezil etmek istiyorsun! Sen

insanlarin bizleri “Bir miktar yiyecek i¢in kendilerini rehin eden kimseler” olarak

yermelerini istiyorsun!.” 33

35 Akt. Komisyon, Faiz, 55; rivayetin ge¢tigi asil kaynak: Muhammed b.
Ismail Buhari, Sahth-i Buhari (Beyrut: Daru-I Ciyel, 1422/2001), C.2, Cuiz 4, s. 116.
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BOLUM 3: MEDENIi AYETLERDE ALGI YONETIMIi

Bu bolumde, bir 6nceki bolimde Medine ehli 6zelinde islenen ve tespit
edilen yerlesik algilarin karsisinda, Kur’an’in hangi algilar1 inga ettigi tespit
edilmektedir. Yapilan tespitlerin akabinde, tefsir kitaplari, hadis kaynaklari, tarih
kitaplar1 ve dinler tarihi gibi kaynak ve alanlardan istifade edilerek Kur’an’in —
yerlesik- mevcut algiyr insa ettigi algiya dondurmesindeki siirece 151k
tutulmaktadir. Bu konuda Kur’an’in hangi yontemler uyguladigi ortaya
konulmaktadir. Ayrica -ilk bolimde referans olarak tespit edilen- glinimiz
biliminde algi yonetiminin yontem ve uygulamalar1 ile Kur’an’in uygulamalari

arasinda iligki ortaya konmaktadir.

3.1. inan¢ Alaninda Kur’an’in Yénettigi Algilar

Bu baslik altinda Kur’an’in inang agisindan insa ettigi algilar ele alinmakta
ve bahsi gecen insanin siirecine 1s1k tutulmaktadir. Su da belirtilmelidir ki inancin
ingasina yonelik baska bir deyisle inang karakterli dyet gurubunu genel itibari ile
Mekki ayetler ihtiva etmektedir. Ancak Medeni ayetlerde de inanca isaretin
biisbiitiin olmadigmi sdylemek tamamen yanlis bir sdylem olur. Oyle ki Kur’an’in
yapist itibari ile @yetlerin ihtiva ettigi anlamlarda sarmal bir yap1 s6z konusudur.
Biraz daha agmak gerekir ise Kur’an, inangla alakali ayetleri igleyip istenilen yonde
bir inan¢ insasi yaptiktan sonra bu konuyu tamamen birakarak ameli ya da hukuki
vb. gibi baska bir konuya gegmemektedir. Aksine ayetler ister Mekki olsun ister
Medent olsun, ya da hangi konu islenirse iglensin, daha 6nce islenen konular yer
yer hatirlatilmakta ve islenmektedir.3® Su da var ki yinelenen konu ve algilar
arasinda -Ozellikle- inangla alakali olan A&yetlerin daha sik tekrarlandigi

gorilmektedir.3¥’

Bu itibar ile Medeni &yetlerde yinelenen inangsal algilar aynen Mekki
ayetlerde islendigi gibi mi islenmistir? Yoksa birgok etnik unsuru ilk muhatap alan

Medent ayetlerde ilgili konuda farkli yontemler var midir? Varsa bunlar nelerdir?

3% Okumus, “Kur’an’in Tedrici Niizll Siireci Baglaminda Mekki ve Medent
Ayetler Uzerine,” 8.

37 Okumus, “Kur’an’in Tedrici Niiziil Siireci Baglaminda Mekki ve Medent
Ayetler Uzerine”, 15.; Cumhur Demirel, “Kur’dn’in Ozel Tarihine Isik Tutan Bir
Ilim: Mekki-Medeni 53 S. 4(Ekim-Kasim-Aralik 2017): 48.
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Yoksa Mekki ayetler ile konu benzerligi gosteren bu ayetlerde gldulenen algilar
nelerdir? Siire¢ nasil yoOnetilmistir? Siire¢ yonetiminde Mekke donemi ile
benzerlikler var midir? Sayet benzerlik yoksa farkli nasil bir uygulama ya da sure¢
yonetimi s6z konudur? Seklinde ki sorularin cevaplanmasi tez sorunsalinin

cevaplanmasi agisindan rukun kabilindendir.

3.1.1. ilAh Mefhumunda Algi Yonetimi
Daha 6nceki boliimde islendigi lizere Medine’de bulunan putperestlerin

Allah’a inanmakla beraber ortak kogsma konusunda yerlesik ilah algilari:

+« Kendilerinin Allah’la dogrudan baglant1 kuramayacaklari diisiincesi
% Allah’in onlar1 tantyamayacagi inanci
¢+ Allah’1 cinlerle evli olarak gérmeleri

% Melekleri Allah’mn kizlar1 olarak gérmeleridir.

Medineli Yahudilerin baslica ilah algilar ise:

X/

% Melekleri Allah’in ogullar1 olarak gérmeleri

X/

< Uzeyir’i (as.) Allah’n oglu olarak gormeleridir.

Bu itibar ile iki etnik unsurunda ildh algisindaki mihenk tasi, Allah’1

yaratilmislarin sifatlar ile sifatlandirmalaridir demek yanlis olmasa gerek.

Medine ehlinin Islam &ncesi yerlesik ilah algilarinin karsisinda Kur’an’m
insa ettigi ilah algis1 konusunda Medent sdrelerin muhtelif yerlerinde Allah’in tek
yaratic1®3®, her seyi bilen,**® géren,3 isiten,3*! haberdar olan®¥? ve eksikliklerden

343

miinezzeh** olduguna dair ifadelerle bir¢ok ilah algis1 6rnegi bulunmaktadir.

Ancak bu kadar ornegin tek tek agiklanmasi miimkiin olamadigindan
Medeni strelerden Hasr®** sOresi 6zelinde Kur’an’mn insa ettigi ilah algis1 ele

alinmaktadir. Bu itibar ile Medineli putperestlerin put edinme konusundaki

38 R(m 30:27.

39 Bakara 2:32.

340 Bakara 2:96, 110.
341 Bakara 2:181.

342 Suara 26:220.

343 Sura 42:11.

344 Hasr 59:1-24.
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algilarindan biri olarak, Allah’in kendilerini tantyamamasi algisina Hasr sQresinin
on sekizinci ayetinde, “Ey iman edenler! Allah’a itaatsizlikten sakinin. Herkes
yvarin igin ne hazirladigina baksin! (Evet) Allah’a itaatsizlikten sakinin, siiphesiz
Allah yapip ettiklerinizden tamamen haberdardir. ”®* Ifadeleri ile herkesin bitiin
yaptiklarindan Allah’in haberdar oldugu ve diinyada iken yapilanlarin insanlar
tarafindan diisiiniilmesi istenmektedir.?® Pesi sira gelen ayette ise, “Allah’:
unutan, bu yiizden Allah’in da onlara kendilerini unutturdugu kimseler gibi
olmayn. Iste onlar gercekten yoldan ¢ikmiglardir.”®*" Seklindeki bildiri ile adeta
unutma gibi eksiklik ifade eden bir eylemin Allah’a ait bir 6zellik olamayacagi hatta
insanlarin unuttum olarak disiindiiklerini dahi yonetenin, bir diger ifade ile
unutturan iradenin Allah oldugu bildirilmektedir. Akabinde “Sayet biz bu Kur’an’i
bir dagn iizerine indirmis olsaydik, onu Allah korkusundan titremis ve parampar¢a
olmus goriirdiin. Iste bu misalleri insanlar diisiinsiinler diye veriyoruz. 3%
Ayetinde ise insanin miisahedeye dayali algi diinyasinda heybeti temsil eden
sarsilmaz ve egilmez daglarin dahi Allah tarafindan insana verilen bu sorumlulugun
karsisinda titreyerek param par¢a olacagi, somut bir ornekleme (zerinden
zikredilmektedir.3*® Bu ayetin yorumu konusunda Kur’an Yolu tefsiri sdyle bir
Ozetleme yapmaktadir:
“Sayet bir daga insana verildigi gibi suur verilmis olsaydi o heybet timsali egilmez
dag bile Allah’in sifatlarin bilmenin ve sorumluluk duygusunun sonucu olarak

O’nun azameti, kudreti ve evrendeki mutlak egemenligi karsisinda sonsuz bir

saygwla egilirdi;, ama bununla kalmaz, O’na kulluk etmek icin kendini

pargalardi. #1350

345 Hasr 59:18.

346 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 29, 511; Karaman vd., Kur’an Yolu Turkge
Meal Ve Tefsir, C. 5/301, 302.

347 Hagr 59:19.

348 Hagr 59:21.

39 Bu ayette oldugu gibi 6rnek gosterme yodntemi -darb-1 mesel- Araplar
tarafindan konunun 6nemine vurgu yapmak amacli olduk¢a sik kullanilmaktadir. Bu
ayette konunun énemine binaen bu tarz bir temsil s6z konusudur. Ayrintili bilgi i¢in
bkz. Ebu Mansur el-Maturidi, “Te’vilati’l-Kur’an,” thk. Muhammet Masum
Vanlioglu, (istanbul: Mizan Yayinevi, 2010), 15/91, 92.

350 g araman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal Ve Tefsir, C. 5/303.
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Izleyen ayette ise “O, kendisinden baska tanri olmayan Allah’tir; duyular
ve akilla idrak edilemeyeni de edileni de bilir. O rahmdandir,
rahimdir."*'Seklindeki ifadelerle adeta Medineli putperest Araplarm, putlara
tapmalar1 konusundaki dayanaklarina cevap verilmekte ve Allah’in her seyi bildigi
ifade edilmektedir.>® Devaminda gelen ayette ise “O, kendisinden baska tanri
olmayan Allah’tir;, egemenligin mutlak sahibidir, her tiirlii eksiklikten uzaktir,
esenlik verendir, giiven saglayan ve kendisine giivenilendir, gériip gozeten ve
yonetendir, tstiindiiv, iradesine sumr yoktur, biiyiikliikte esi olmayandir. Allah
onlarin yakistirdiklar ortaklardan tamamiyla miinezzehtir.”**3ifadeleri ile énceki
ayetlerde yikilan dayanaktan sonra, asil algi olan putlara taparak ona ortak kogsma
eylemleri icin bir tltimatom verilmekte ve Allah’1n; butlin eksik 6zelliklerden uzak,
egemenligin mutlak sahibi, kendisine yardimci yada ortak edinmeyen, iradesinin
sinirt olmayan, guvenilen ve guveni temin ve buytklikte misali, benzeri olmayan
olarak nitelendigi goriilmektedir.®>* Ayetin son kisminda ise imalarin tamamen
disinda en acik ifade ile “Allah onlarin yakistirdiklar: ortaklardan tamamiyla

miinezzehtir.”**® Olarak adeta cevap verilmektedir.

Medine ehlinin Allah’in sifatlar1 iizerinde yogunlagan yerlesik algilarina
karsilik, Kur’an’in; yine Allah’in sifatlar1 iizerine, yaratilmiglara benzememe ve
eksiklikten miinezzeh olma seklinde bir ilah algisi olusturuldugu gorilmektedir.
Insa edilen bu yeni algi, siirec agisindan ele alinirsa, bir baska ifade ile
Medinelilerin yerlesik algisindan, Kur’an’in istedigi algiya yoOnlendirilirken ki
siire¢ incelendiginde, muhtemel iki durumun s6z konusudur. i1k durum, Medineliler
acisindan hayatin akis1 iginde gergeklesen olaylarda -genel itibari ile- onlarin
kaybeden ve inanan Misllimanlarin kazanan taraf olmasi, -onlar agisindan kotii

giden gidisat icerisinde- baslarina gelenlerin Allah’1 yiice sifatlariyla ve

351 Hagr 59:22.

32 Putperest araplarin putlara tapmalarinin altinda yatan nedenlerden birisi
de —Ilgili baliklarda islendigi iizere- Allah’in kendilerini taniyamayacagi
diisiincesidir. Bu ayet onlarin bu diisiincesine yanit vermektedir. Bkz. Maturidi,
“Te’vilatii’'l-Kur’dn,” 15/94, 95.

%3 Hasr 59:23.

%4 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce meal ve Tefsir, C. 5/303, 304; .
Maturidi, “Te’vildti’l-Kur’dn,” 15/95-99.

%5 Hasr 59:23.
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gonderdikleri ile kabul etmedikleri i¢in geldiginin telkin edilmesi olsa gerek.3>®
Yasadiklar1 diinyada bu durumlarin devam edecegi ve 6liimden sonrasinda ise daha
da koti durumlarla karsilagsacaklar1 haber verilerek psikolojik azap edilmektedir.3”
Onlara bu diinyada akli delillerle 6rnekler vererek, yapilan psikolojik azabin
ardindan, Allah’in yiice ve noksanliktan uzak sifatlar1 zikredilerek inandiklar

takdirde bu korkulardan uzak olacaklar1 ve mukafatlandirilacaklari

bildirilmektedir.3%®

Bu diistince orneklem {izerinden acilacak olunursa, yukarida pes pese
verilen dyet gruplarinin olusturdugu s(resinin®*® sebeb-i nuizali, zikredilen
diisiincenin uygulanisina drnek teskil etmektedir.>®° Hasr sdresi Medine déneminin
ilk yillarinda nézil olan bir stredir. Medine Yahudilerinden beni nadir ogullarinin
ve bazi miinafiklarin Miisliimanlara karsi diismanlik beslemesi ve ihanet etmesi
sonucu Miisliimanlar tarafindan Medine’den strilmelerini konu edinmektedir.3*
Ancak bu konu edinme on yedinci ayete kadardir. On sekizinci ayetten itibaren
gayr-i Mislimlerin inanmamaya devam ettikleri siirece Allah tarafindan
kaybettirilecegi, bu kaybin dldiikten sonra ¢ok biiyiik bir azaba doniisecegi ifade
edilmektedir.®®? Akabinde Allah tarafindan gonderilen bu dyetlerin gok biyiik
sorumluluk yiiklemis oldugu belirtilmekte ve dag metaforu ile anlam
guclendirilmektedir.®®® Ayni zamanda, esasen imansizligin getirdigi sonugla, yani
bu se¢imin sonucunun ¢ok biiyiik zararlara karsilik gelecegine isaret edilerek,
muhataplarin  diisiinmesi saglanmaktadir.®®* Cinkii insanin kendisine zarar

gelecegini duymasi onu bu ihtimali diistinmeye sevk etmektedir. Akabinde gelen

%6 Elmalil1 M. Hamdi Yazir’in ibn. Abbas ve miifessirlerin ¢ogunlugunun
goriisiinii aktardigina gdére, Medineli Yahudiler agisindan daha 6nce Medine’den
siirgiin s6z konusu olmamis. izzet ve serefleri yerlere diiserek hi¢ boyle zillete
dismedikleri ifade edilmektedir. Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/522,523.

%7 Enver Bayram, “Kur’an’da Yahudilere Lanet Edilme Meselesi,” 35.

38 Hac 22:38.

359 Hasr sdresi

%0 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce meal ve Tefsir, C. 5/283, 284; .
Maturidi, “Te vildtii’l-Kur’dn,” 15/60, 61.

361 Karaman vd., Kur’an Yolu Tirkc¢e meal ve Tefsir, C. 5/284; . Maturidi,
“Te’vildti’l-Kur’an,” 15/60, 61.

362 Hasr 59:15; . Maturidi, “Te vildti’l-Kur’dn,” 15/85.

363 Hagr 59:21

364 «...Iste bu misalleri insanlar diisiinsiinler diye veriyoruz.” Hasr 59:21.
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slrenin son U¢ ayetinde ise kabul edildiginde biitiin bu tehlikelerden kurtularak
mikafata kavusmaya sebep olan ve kabul edilmesi istenen Allah’in yiice sifatlari

zikredilmektedir.3%°

Buradaki algi ingasinin slreci ile ilk bolumde islenen ve giiniimiiz algi
yonetimi uygulamalarindan olan, korkutma-6dullendirme yontemi ile benzerlikler
gorulmektedir. Kur’an’in hemen her sdresinde, Allah’mn eksiklikten uzak

sifatlarinin bu yontemin farkli versiyonlari ile islendigi goriilmektedir.

Medinelilerin ilah algisinin yénetimi siirecinde®® ikinci muhtemel durum
ise olusturulan alginin zamana yayilarak siireklilik ifade etmesidir. Soyle ki
Kur’an’m ilk inen ayetlerinde “Yaratan rabbinin adiyla oku! O, insani alaktan
(asilip tutunan zigottan) yaratmistir. Oku! Kalemle (yazmayi) ogreten, (boylece)
insana bilmedigini bildiren rabbin sonsuz kerem sahibidir.”*®" Ifadeleri ile insanin
yaraticisinin  ve —insanin- bilgilerinin yegane sahibinin Allah oldugu
zikredilmektedir. Sonraki bir ayette ise “Allah’in her seyi gordiigiinii bilmiyor mu
0? %8 jfadesinde Allah’mn noksanliktan uzak sifatlar ile ilah algis1 olusturulurken,
yaklagik on kusur yil sonra inen yiiz birinci surede, yine ayni ildh algis1 farkli
yontemlerle tekrar edilmektedir. Bu durumun, siirece yayilmig olmasi ve siireklilik
arz etmesi bakimindan, giiniimiiz alg1 yonetimi teknikleri ile Ortiisiiyor olmasi fikri

muhtemel gériinmektedir.3%°

3.1.2. Peygamber Mefhumunda Algi Yonetimi
Onceki béliimlerde islendigi {izere, Medineli putperest Araplarm

Peygamber algis1t maddelestirilecek olunursa:

< Inanglarma dayanan algilari geregi, Peygamber gelmeyecegi

diistincesi...

365 Hasr 59/22-24.

36 Bu ifade Verilen 6rnek ayetler 6zelinde. Kur’an’in birgcok béliminde yer
yer olusturulan il&h algist hatirlatilmaktadir. Dolayisi ile her birinin kendine has ¢ok
farkli yontem ve uygulamalari s6z konusu olabilir. Burada sdylenen ydntem ve
uygulamalarin ve bunlarin isleyis sirasinin Hagr slresi 0zelinde oldugu
unutulmamalidir.

%7 Alak 96:1-5.

%8 Alak 96:14.

39 Degerlendirme kisminda ayrica islenecektir.
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% Sayet Peygamber gelecekse bile, kendileri gibi insani ozelliklere
sahip olmamasi gerektigi...
%+ Sayet kendileri gibi insan olan bir Peygamber gelecekse, zengin ve

soylu Araplardan gelmesi gerektigi algisidir.

Medineli Yahudilerin yerlesik Peygamber algilarinin maddelestirilmesi ise

su sekildedir:

%+ Peygamberlik miessesinin Malaki ile son buldugu diisiincesi...

% Sayet bir Peygamber gelecekse, Yahudi irkindan gelmesi gerektigi
diistincesi

¢ Yahudi halkindan bir Peygamber c¢ikacaksa; zengin, zeki, boylu
poslu diizgiin fizikli bir Yahudi’nin Peygamber olmasi gerektigi

inancidir.

Goriildugi tizere, Peygamber gelmeyecegi, gelecekse dahi kendi iclerinden
olan zengin kisilerden Peygamber gonderilmesi gerektigi gibi diisiinceler iki
grubunda ortak algilarin1 olusturmaktadir. Bunun disinda, Peygamberin kendileri
gibi insan olmamasi gerektigi, Araplara mahsus bir algi olarak karsimiza
cikmaktadir. Ancak bir diger algilarinda ise kendi i¢lerinden en soylu ve en
zenginlerden olabilecegi yonundedir. Bu itibarla gerek Yahudi toplumunun gerek
putperest Arap toplumunun peygamber methumunda birden ¢ok algiya sahip

olduklar1 anlagilmaktadir.

Bu algilara karsilik olarak Kur’an’in insa ettigi Peygamber algis1 konusunda
-Medeni ayetler 6zelinde- Allah’in her topluluga Peygamberler gonderdigi,®™
Muhammed’den (sav.) énce de Isa ve Msa gibi bircok Peygamber gonderildigi,3"*
onlar1 da kavimlerinin yalanladiklari®’? ve alay ettikleri,”® Peygamberlerinde insan
oldugu, insan olmas1 hasebi ile diger insanlarla ayn1 dzelliklere sahip oldugu,3’

kendisinin -heva ve hevesinden dolayi- din adia bir sey sdyleyemeyecegi®’ ve

370 Bakara 2:136.

%71 Bakara 2:87.

372 Al-i imran 3:184.
373 Bakara 2:87.

874 Maide 5:75.

375 Nisa 4:136.
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Allah’m diledigini Peygamber olarak sececegini ifade eden birgok ayet yer

almaktadir.

Islenen konunun kapsami dogrultusunda, Medeni ayetlerde —belli basli-
olusturulan Peygamber algisinda, ilk olarak Medineli Araplarin ve Yahudilerin
ortak algilarindan olan Peygamber gelmeyecegi diisiincelerine cevap niteligi
tasiyan “Andolsun biz Miisd’ya kitabi verdik. Ondan sonra da ardarda
Peygamberler gonderdik. Meryem Oglu Isd’ya da acik kamitlar verdik ve onu
Rahulkudus ile destekledik. Ama ne zaman size bir Peygamber nefislerinizin
hoslanmadigr bir sey getirdiyse biiyiiklendiniz, kimini yalanladiniz, kimini de
oldirdiniiz, dogru degil mi? 3’® Seklindeki ayet-i kerime, bu konuya cevap veren
bircok ayetten biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Medine doneminde ilk inen sire
olan, Bakara sdresinin bu ayetinde Yahudilere adeta kinayeli bir soru ile biten cevap

verilmektedir.

Yahudilerin kabul ettigi Peygamberleri arasinda ayr1 bir konuma sahip olan
Hz. Mdads&’ya Allah’in Peygamberlik verdiginde —tipki Hz. Muhammed’i
yalanladiklar gibi- onu da yalanladiklart hatirlatilmaktadir. Sonrasinda yine birgok
Peygamber geldigi ve onlara da ayn1 muameleyi yaptiklar1 hatta oldiirdiikleri
yiizlerine vurulmaktadir. Hz. Isa’min ruhu-1 Kuds ile desteklenmesi Elmalili’nin
yorumuna gore Hz. Isa’nin (as.) temiz olduguna isaret etmek icindir. Vahye
muhatap olan Yahudilerin Hz. Isa ve Meryem’e ismet ve iffet yoninden iftira
atmalarina karsilik, onlarin da temiz oldugu ifade edilmektedir.3”” Toparlamak
gerekirse, Yahudilerin Hz. Muhammed’i yalanlamalari {izerine, onlarin gegmiste
gonderilen Peygamberleri de yalanlayarak iftira attiklari, hatta 6ldurdikleri
hatirlatilmakta ve bu durumda, diisiinmesi gerekenlerin kendileri olduklar1 ortaya

konmaktadir.

Bu konuyu destekleyen bir baska 6rnek ise Al-i Imran stresinde yer alan
“Onlar: “Allah, bize, gékten inecek atesin yakacagi bir kurban getirmedikce higbir
Peygambere inanmamay: emretti” dediler. De ki: “Benden dnce nice

Peygamberler, size apacik deliller ve soylediginiz o miicizeyi getirmisti. Eger dogru

376 Bakara 2:87.
81" Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C.1/87.
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sozliyseniz, o Peygamberleri nicin 6ldiirdiiniiz? "® Seklindeki ayettir. Yahudi
kaynaklarinda yer alan bilgilere gore®”® gecmis Peygamberlerde mucize olarak
ortaya ¢ikan ve Allah’a adanan kurbanin, gokten bir ates inerek yanmasi sonucu
ibadetlerin kabul edildigine isaret sayilan bu durumu 6ne siirerek —bu durum hasil
olmadig1 gerekgesi ile- Hz. Muhammed’in Peygamberligini inkér etmislerdi. Bu
haber bazi tefsir kaynaklarinda da yer almaktadir.3%° Ayette ise madem bu mucizeyi
siz Peygamberlik alameti olarak sayryordunuz da neden o —istediginiz mucizelerle

381

gelen- Peygamberleri 61diirdiiniiz? Seklindeki cevapla®* onlarin bunu inanmak i¢in

degil, bahane igin istedikleri yiizlerine vurulmaktadir.38?

Putperest Araplarin Peygamber gelmeyecegine dair algilarina ise
Mekki ayetlerde cokca yer verilmektedir.®® Bu konuda ozellikle Kasas

sresinde yer alan

“Onceden yaptiklart yiiziinden baslarina bir musibet geldiginde, ““Rabbimiz!
Keske bize bir Peygamber gonderseydin de ayetlerine uyup da miminlerden
olsaydik!” diyecek olmasalardi (Peygamber gondermezdik). Fakat onlara
tarafimizdan o ger¢ek (Kur’an) gelince, “Ona da Miisa’ya verilenin benzeri
verilmeli degil miydi?” dediler. Peki daha once Miisd’ya verileni de inkdr
etmemisler miydi? “Birbirini destekleyen iki sihir!” demisler ve eklemislerdi:

“Dogrusu biz hi¢hirine inanmiyoruz. 3%

Ayetleri bu konuya agikg¢a cevap verildigini gosteren ayetlere 6rnek teskil
etmektedir. Bu ayetin Yahudi halkina gelen M{sa Peygamber 6rnegi iizerinden

verilmesi konusu, Yahudilerle komsuluk ve ticaret gibi bir ¢ok agidan iligki i¢inde

378 Al-i Imran 3:183.

3% Leviviler 1:7; tesniye 15:16.

%0 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Al b. el-Cevzi, “Zddu‘I-Mesir fi ‘IImi’t-
Tefsir,” thk. Zuheyr es-Savis, (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami Yayinlar1, 1987),
1/516.

%! Literatiirde, Yahudilere gelen Isaya ve Yahya Peygamberi 6ldiirmiis, Isa
Peygamberi oldiirmeye c¢alismis ve Yeremya’yr hapsetmis olduklar1 ifade
edilmektedir. Bkz. M. Kemal Yasaroglu “isra Stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isidm
Ansiklopedisi C. 23, TDV Yayinlari, istanbul 2001, 177, 178.

%2 Karaman vd., Kuran Yolu Turkce Meal Ve Tefsiri, C. 1/727,728.

33 Bu konunun Medeni dyetlerden ziyade Mekki dyetlerde islenmis olmasi,
iman esaslarinin Mekke doneminde olusturulmus olmasi sebebi iledir.

%4 Kasas 28:47.
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olan Araplara, daha 6ncede Peygamber geldigini hatirlatmada bir nilans olmasi

acisindan kiymetli olmasi fikri mantikli goriinmektedir.

“Miijdeleyici ve korkutucu boyle nice Peygamberler gonderdik; ta ki
Peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a karsi ileri siirebilecekleri bir
bahaneleri kalmasin! Allah, kudreti ddima iistiin gelen, her isi ve hiikmii hikmetli
ve saglam olandir.”®® Bu Aayette islenen alginin, Medine déneminde -Nisa
sOresinde- hatirlatilarak pekistirildigi ve Medineli putperestlere de Yahudilere de3®®

adeta bir hatirlatma oldugu gorulmektedir.

Sayet Peygamber gelecekse, kendi i¢lerinden ve zenginlerden gelecegine
dair, iki grubunda sahip oldugu bu algilarinin yonetilmesi hususunda, Mekke
doneminde nazil olan Kasas sdresinde “Rabbin, diledigini yaratir ve tercih eder.
(O ’nun se¢me ve yaratmasinda) onlarin tercih hakki yoktur. Allah, onlarin ortak
kostuklarindan miinezzehtir ve sani yiicedir. 8" Seklindeki yette, Allah’m istedigi
kisinin Peygamber olacagi agik olarak ifade edilmektedir. Medine déneminde néazil
olan hac sdresinde ise Allah’in insanlardan istedigini elgi sectigi, dolayli olarak
ifade edilmenin yaninda, meleklerden bile el¢i secilecegi ifade edilmektedir.3®®
Meleklerden secilen elcinin Peygambere vahyi ulastirmasi, insanlardan secilen
el¢inin ise diger insanlara vahyi teblig etmesi olarak agiklanan Bu ayetin, putperest
Araplardan bazilarmim “Kur’an aramizdan birine indirildi.” demeleri {izerine nazil
oldugu zikredilmektedir.38°.

Peygamberlerin insani sifatlardan uzak, melek ya da cinler gibi olagan {istii

390

guclere sahip®® olan bir varlik olmas1 gerektigi algisina sahip olan putperestlere,

Mekke doneminde

%5 Nisa 4:165.

36 “Ey Ehi-i kitap! Peygamberlerin arasinin kesildigi bir zamanda, ileride:
“Bize ne bir miijdeci geldi, de bir uyarici” demeyesiniz diye size dini gercekleri
agiklayan el¢imiz gelmis bulunuyor. Gergekten size hem miijdeleyen hem de uyaran
bir Peygamber gelmistir. Allah, her seye giicii yetendir.” Maide 5:19.

%7 Kasas 28:68.

38 “Allah meleklerden de elgiler secer, insanlardan da. Siiphesiz Allah her
seyi isitmektedir, gérmektedir. Onlarin onlerindekini de arkalarindakini de bilir.
Biitiin isler Allah’a dondiiriiliir.” Hac 22:75,76.

%9 Karaman vd., Kuran Yolu Turkce Meal Ve Tefsiri, C. 3/754.

30 Zuhruf 43:53; Fussilet 41:14.
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“Kendilerine kurtulus rehberi (vahiy) geldiginde insanlarin inanmalarini, ancak
“Allah, Peygamber olarak bir beseri mi gonderdi?” seklindeki itirazlari
engellemistir. De ki: “Yeryiiziinde yerlesip dolasan melekler bulunsayd: elbette
onlara da Peygamber olarak gékten bir melek gonderirdik.” Yine de ki: “Benimle

sizin aramizda ger¢ek sahit olarak Allah kdfidir. O, kullarimi ¢ok iyi bilip

gormektedir. 3%

Seklinde akli delillerle cevap verilerek bu alginin Mekke déneminin son

392

yilinda®* yonetilerek putperestlerin bu diisiincelerinin ¢iirtitiildiigii goriilmektedir.

Medine’ye hicretin akabinde indigi konusunda giiclii kanaatler olan Cum*a
shresinde®®® ise —yaklasik olarak Medine ddneminin ilk yili dolaylarinda- ayni
konunun cesitli ayetler ve gesitli yonlerden ele alindigi, pekistirme, tekrar ve
giiclendirme yapildigi kanaatine varilmaktadir.’®* Bu konuda Cum‘a sOresinin
haber verdigi ayetlerden biri; “Ummilere kendi iclerinden, onlara ayetlerini
okuyacak, onlari arindiracak, onlara kitabi ve hikmeti 6gretecek bir el¢i gonderen
O’dur. Oysa onlar daha énce apacik bir sapkinlik icindeydiler.”?% Seklindeki
ayettir.

Goriildigtu Uzere bu ayette, kendi iclerinden bir Peygamber se¢ildigi
zikredilmektedir. Akabindeki ayette ise “Heniiz kendilerine katilmamis bulunan
daha baskalarina da (el¢i gonderilmistir). O iistiindiir, her isi hikmetlidir. "%
Ifadeleri ile génderilen elginin kendileri ile sirli olmay1p, sonraki insanlar iginde
gonderildigi bildirilmektedir. Bir defada indigi zikredilen bu sdrenin ddrdinci
ayetinde ise, “Bu Allahin litfudur, onu diledigine verir. Allah biiyiik Lituf
sahibidir.”3%" 1fadeleri ile Peygamber seciminde tek belirleyicinin Allah’in
dilemesi oldugu “Lutuf” kelimesi ile de “Onu diledigine verir.” ifadesi ile de

anlasilmaktadir.

%1 fsra 17:94-96.

392 fsra stresinin nazil oldugu zaman araligina tekabiil etmektedir. Bkz. M.
Kamil Yasaroglu, “Isra Stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 23,
TDV Yayinlari, istanbul 2001, 177, 178....

33 Emin Is1k, “Cum‘a Sdresi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.
8, TDV Yayinlari, istanbul 1993, 92, 93.

394 Is1k, “Cum‘a Stresi”, Did4, VIII, 92, 93.

3% Cuma 62:2.

3% Cuma 62:3.

%7 Cuma 62:4.



95

Sonraki ayette ise®® sadece kendilerini Allah’m dostlar1 ve degerli kullar:
sanan, bu sebeple Peygamberin kendilerinden biri olmasi gerektigine inanan ve bu
itibarla Araplar i¢inden ¢ikan Muhammed’i (sav.) inkar eden Yahudiler, kendilerine
Tevrat verildigi halde ona uymadiklar1 sebebi ile kitaplar tasiyan merkebe
benzetilerek asagilanmaktadirlar.®® Bu durum alg1 yénetimi tekniklerinde itibar

kaybettirme olarak yer almaktadir.*%

Pesi sira gelen ayette ise “De ki: “Ey yahudiler! Baska insanlar degil, yalniz
kendinizin Allah’in dostlart oldugunuzu iddia ediyorsaniz ve sayet sOziinuze
sadiksaniz haydi 6liimii temenni edin! ! Seklindeki ifadelerle Yahudilere meydan
okunmakla beraber oliimden korktuklari haber verilmektedir. Halbuki ahiret
inancina sahip olan ve kendilerini Allah’in dostlar1 olarak goren, cezalandirilacak
olsalar bile ¢ok az sayidaki belli giinlerle sinirli olarak cezalandirilacaklarina inanan
bu insanlarm, 6lim fikrinden korkmalarindaki tutarsizliga isaret edilmis olmasi
muhtemeldir. Bu diisiinceye paralel olarak akabindeki ayette “Ama onlar daha énce
yapip ettikleri yiiziinden asla 6liimii istemeyeceklerdir. Allah zalimleri ¢ok iyi
bilmektedir. 4% Hitabi ile 6liimden neden korktuklar: da iistii kapali olarak haber
verilmekte ve siradaki ayette “Soyle de: “Biliniz ki, kendisinden ka¢p durdugunuz
oliim, muhakkak gelip size ¢atacaktir. Sonra akil ve duyularla idrak edilemeyeni de
edileni de bilen Allah’a déndiiriileceksiniz, O da size yapip etmis olduklarinizi
bildirecektir.”*® 1fadeleri ile ne kadar olumden korksalar da ondan
kacamayacaklar1 ve ahiret hayatindan her seyi bilen Allah’in yaptiklarin1 onlara
haber verecegi ifade edilerek adeta inanmayan Yahudiler, psikolojik olarak
cezalandirilmaktadirlar.** Bu yerme ve tehdit iceren ayetlerin; Araplar iginden
secilen Peygambere inanmalar1 gerektigi ve Peygamberin Allah’in tercihi ile
belirlendigi, “Peygamberlige layik olan tek milletin Yahudiler oldugu”

3% “Tevrat’la yiikiimlii tutulup da onun hakkini vermeyenlerin durumu, koca
koca kitaplar tasiyan merkebin durumuna benzer. Allah’in dyetlerini yalan sayan
kavmin misali ne kétii! Allah zalimler toplulugunu dogru yola ¢tkarmaz.” Cuma 32:5.

39 Derveze, Tefsirul hadis, s. 2515.

40 11k boliimde islenmektedir.

41 Cuma 62:6.

42 Cuma 62:7.

403 Cuma 62:8.

404 Bayram, “Kur’an’da Yahudilere Lanet Edilme Meselesi,” 32, 33.
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diisiincesinin yanlis oldugu telkin edildikten hemen sonra yer almast bu konunun

bir biitiin halinde mantik ag1 olusturularak islendigini gostermektedir.%®

Konu toparlanacak olursa, Peygamber ile alakali birgok alginin temellerinin
Mekke doneminde atildigi ve tafsilathi olarak da bu doneminde islendigi
gorulmektedir. Bu durumun, Mekke doneminin inangsal agidan algilarin

olusturuldugu dénem olmasi hasebi ile miimkiin oldugu muhakkaktir.

Ancak konu siire¢ acisindan ele alinacak olunursa, Medine doénemini
Mekke’den ayiran Yahudi unsurlarin varliginin, bu konudaki algi yonetimine de
sekil vermesi s6z konusudur. Cinkl malum olundugu tizere alg1 yonetimi bir siireci
ifade etmektedir. Ayrica Medine halkinda varligini siirdiiren Yahudilerin, putperest
Araplara gore bambagka algilari s6z konusudur. Bu durum Mekke donemi ile
Medine dénemini ayiran biiyiik 6zellikler arasinda yer almaktadir. Ciinkii vahyin
nizali devam ederken muhatap kitlede farkliliklar s6z konusudur. Dolayisi ile
Medine doneminde var olmasi muhtemel olan algi yonetimi, Mekke’deki alginin
hatirlatilarak canli tutulmasi yaninda, asil Yahudi kitleye yoneliktir demek yanlis
olmasa gerek. Buradaki algi yonetiminin gergeklesmesinde ise tarihi ornekler,
verilen dogru bilgi ve referanslar, mantiksal agiklamalarla var olan alginin

yikilmasi, korkutma vb. tekniklerin yer aldig1 anlasilmaktadir.

3.1.3. Melek Mefhumunda Algi Yonetimi
Daha 6nce ilgili baglik altinda konu edinilen Medineli cahiliye Araplarinin

yerlesik melek algilari, maddesel acidan sunulacak olunursa;

% Putperestlikle bir bagi olmamasina ragmen meleklere
inanmaktadirlar.

% Melekleri disi cinsiyete sahip olarak nitelemektedirler.

% Melekleri Allah’n kizlar1 olarak sifatlandirmaktadirlar.

% Meleklere tanrisallik 6zelligi yiiklemektedirler.

Yahudiler ag¢isindan,;

405 Cuma 62:1-9.
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% Meleklere insani vasiflar atfetmeleri ve erkek cinsiyetle

nitelemeleridir.

Meleklere insani bir vasif olan cinsiyet atfetme acisindan Medineli
Araplarin ve Yahudilerin ortak inanca sahip olduklar1 bilinmekle beraber, onlar1 bir

cesit ilah olarak kabul etmeleri de séz konusudur.*%®

Melek konusunda Yahudiler ve putperest Araplarin ayni algiya sahip
olmalar1 dikkat ¢cekmekle beraber, bu konudaki algilarin1 Yahudilerden edindikleri,
ilgili baglik altinda ele alinmisti. S6z konusu ayrintinin bu baglik altindaki roli ise
Kur’an’in, algi yonetiminde —hitap kitlesi agisindan- tek algi kitlesine hitap etmis

olmasidir.

Konuya farkli perspektiften yaklasildiginda ise —muhataplarda- iki farkli
alg1 ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki meleklerin mahiyeti hakkinda iken, digeri
bu alginin sonucu olarak meleklere tanrilik atfetmeleri olarak zuhur etmektedir. Bir
bagka ifade ile yanlis melek algilarinin temeli yanlis il&h algilarmin bir sonucu
olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bu topluluklarin il&h algilart ilgili bolimde
incelenmistir. Ancak konu ile biitiinlik arz etmesi sebebi ile ilah algilarini
hatirlatmak gerekirse, Allah’a insani vasiflar yiikledikleri bilinmektedir. Bu vasiflar
arasinda Allah’1t aciz birakma, insanlarin sahip oldugu noksan sifatlarla
sifatlandirma gibi diisiinceler yer almaktadir. Biraz daha 6zele indirgemek gerekirse
en yalin ifade ile Allah’1 evlenen, ¢ocuk edinen, yardimcilara ihtiya¢ duyan olarak
gormekte idiler.4%’

Burada bahsi gecen evlenme, ¢ocuk ve yardimcilar edinmedir. Cocuk ve
yardimcilar putperestler agisindan meleklere, putlara ve Peygambere tekabdl

ederken, Yahudiler agisindan meleklere ve Peygamberlere tekabiil etmektedir.4%8

Bu itibarla —Kur’an’m uyguladigini diisiindiigiimiiz yontem olarak- ayetlere
de bakildiginda da goriildigii tizere, ilk olarak ilah algisi ve Peygamber algisi

olusturularak il&h algist diizeltilmektedir. Yanlis il&h algis1 ve Peygamber algisi

406 gy diisiince, onceki boliimde ilgili baglikta tafsilatli olarak ele alinmistir.
47 Er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C. 26, 359, 360
408 Er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C. 26, 359, 360
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duzeltildikten sonra —muhataplarda- i¢i bosalan melek algis1 Kur’an tarafindan

doldurulmaktadir.

Kronolojik agidan bakildiginda, melek algisinin Mekke doneminde nazil
olan saffat sdresinde?® tafsilatli olarak islenerek bahsi gecen yanlis melek algisina

dair her konuya mantikli agiklamalar dahilinde diisiinmeye sevk eden sorularla,*!°

411

gecmis Ummetlerden Orneklerle, inanmayanlarin ugrayacaklar1 azaplarin

bildirilmesi*? ile meleklerin Allah’in sadik kullart olduklari,*'® meleklerle Allah
arasinda asla bir nesep bag1 olmadig,*** Allah’mn boyle 6zelliklerden beri oldugu
zikredilerek,**® onlarin mahiyetleri, gorevleri ve mekanlar1 hakkinda ayrintili

bilgiler verilmektedir.*

Goriildigi tizere, -Onceki iki baslikta da oldugu gibi- inang esaslarinin
kapsamindaki konulardan biri olan melek inancinin Kur’an tarafindan insas1 Mekke
doneminde agirlik bulmaktadir. Ornek verilen bu sire Mekke déneminde melek

algis1 konusuna yer verilen bircok streden birisidir.**’

Medine doneminde melek algisi konusunda zikredilen &yetler
incelendiginde ise Medine’ye hicretin akabindeki surecgte nézil olan el-Bakara
stresinde “Soyle (yahudilere): Cebrail’e kim diismansa bilsin ki, Allah in izniyle
once gelen kitaplart dogrulayici, miiminler icin bir hidayet rehberi ve mijdeci
olarak Kur’an’ senin kalbine indiren odur.”**®Ayeti ile kiymetli bir melek olan

Cebrail’in gorevi hakkinda bilgi verilmektedir. Muhammed Izzet Derveze’ye

409 Nuzdl sirasina gére 56. Siare olup, Kur’an tertibinde 37. Sirada yer
almaktadir. Bkz. Bekir Topaloglu, “Saffat Saresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. 35, TDV Yayinlar1, istanbul 2008, 465, 466.

410 Saffat 37:150.

411 Saffat 37:75-87.

412 Saffat 37:50-68.

413 Saffat 37:21,22.

414 Saffat 37:158.

415 Saffat 37:159.

416 Saffat 37:164-166.

417 Konu bitiinligl agisindan uygun gorildigi i¢in bu slre Gzerinden drnek
verilmistir. Haricen, Mekke ddneminde nazil olan muhtelif sdrelerin muhtelif
ayetlerinde bu konuya yer verilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz; Sa’d 38:69,73;
Zimer 39:75; Fussilet 41:14; Zuhruf 43:53; K&f 50:23,24; Necm 53:27; Tahrim 66:4;
Kadr 97:4; Sebe 34:40; Furkan 25:21-25.

418 Bakara 2:97.
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(1984) gore bu ve pesi sira gelen ayetin®® sebebi niiz(li konusunda iki rivayet yer
almaktadir. Tercih ettigi rivayete gore Medine’ye hicretin akabinde Yahudi
bilginlerinden Abdullah b. Selam*?° (6. H.43) Hz. Peygamberin yanmna geldi ve
“Sana sadece Allah’in gorevlendirmis oldugu bir Peygamberin bilebilecegi li¢ soru
soracagim. Cevaplarsan Musliman olacagim.” dedi ve “kiyamet alametlerinin ilki
nedir? Cennetliklerin cennette ilk yiyecekleri yiyecek nedir? Yeni dogan ¢ocugun
anne ya da babasina benzemesindeki sebep nedir?” Seklinde ii¢ soru sordu. Bunun
Uzerine Hz. Peygamber “Bunlar1 simdi bana Cebrail haber verdi.” dedi. Bunun
lizerine Tbn. Selam sasirdi ve “Melekler icinde Cebrail Yahudilerin diismanidir. O
sadece zillet ve savas getirir.” diye karsilik verdi. Iste bu durumda Hz. Peygamber’e
Bakara sdresi doksan yedinci ve doksan sekizinci ayetler nazil oldu ve o bu ayetleri
ona okudu. Akabinde (i¢ soruyu da cevapladi ve Abdullah b. Selam cevaplar Uzerine
Miisliman oldu. Sonrasinda ise Hz. Peygambere “Yahudiler ¢ok iftiraci bir
topluluktur. Eger sen onlara benim Miisliiman oldugumu sdylemeden benim
hakkimda soru sorarsan sana beni 6verler. Ama Miisliiman oldugumu sdyledikten
sonra benim hakkimda soru sorarsan onlara, bu sefer beni yererler.” dedi. ilerleyen
slirecte Yahudiler Hz. Peygamberin yanma geldiklerinde Allah resulii onlara
“Abdullah’t nasil bilirsiniz?” Diye sordu. Onlarda “O bizim aramizdaki en hayirl
kigidir.” Diye cevapladilar. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Onun Musliman
oldugunu size sdylesem ne dersiniz peki?”” Deyince bu sefer “O bizim aramizdaki

en kotii kisidir dediler.”*?!

49 “Her kim Allah’a, meleklerine, Peygamberierine, Cebrdil’e ve Mikdil e
diisman ise bilsin ki Allah da inkdrcilarin diismanidir.” Bakara 2:98.

40 Onceleri Yahudi alimi iken Medine déneminde Miisliman olmus bir
sahabedir. Bkz. Mustafa Fayda, "Abdullah B. Seldm", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. C. 1, TDV Yayinlari, Ankara 1988, 134-135.

421 [zzet Derveze, Tefsiru’l Hadis, 73.; Elmalili Hamdi Yazir’in Hak Dini
Kur’an Dili adli eserinde bu Aayetlerin sebebi niz(li konusunda yer verdigi
rivayetlere gére Hz. Peygamberin Abdullah b. Seldm’a verdigi cevaplardan sonra
Hz. Omer Cebrail’e diisman olmalarinin sebebini sormustur. O da Buhtu Nassar
denilen bir adamin mabetlerini yikip kendilerine zarar verecekleri Peygamberleri
tarafindan kendilerine haber verildigini sdyleyerek, o adam1 arayip bulduklarini ve
bulduklarinda miskin bir ¢ocuk oldugunu séylemistir. “Biz onu 6ldirecekken Cebrail
onu miidafaa etti ve bunu 6ldiirmek size fayda saglamaz zira bunu &ldirmek size
nasip olursa, o zaman bu bahsi gegen kisi zaten degildir.” dedi. “Oldiirmedigimiz o
¢ocuk biyiidii hiikiimdar oldu ve harp ag¢t1 beytiil makdisi tahrip etti ve halkimizdan
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Mekki ayetlerden farkli olarak, bahsi gecen bu Medeni ayetlerde bazi
meleklere diismanlik s6z konusudur. Bu durum MekKki ayetlerde goriilmemektedir.
Medeni ayetlerde var olmasinin sebebi olarak muhatap kitle arasinda yer alan
Yahudiler gosterilebilir. Burada Mekke’de insa edilen melek algisinin farkli
versiyonlarla devam ettigi goriilmektedir. Ancak Medine’de olusturulan algi
yonetiminde tutarli ve mantiksal agiklamalarin yaninda tehdit, hatirlatma ve
meydan okuma gibi ¢esitli yontemlerde gorilmektedir. Bu durum Yahudilerin
bizzat muhatap oldugu Aayetlerde kendisini daha fazla gostermektedir.*?2
Yahudilerin Kur’an’da zikredilen ve haber verilen ayetlerin dogrulugunu, Hz.
Peygamberin Peygamberliginin ve getirdiklerinin hak oldugunu, dinlerinden,
kitaplarindan ve bunlardan arta kalan kadim bilgilerinden yararlanarak icten ice
bildiklerini ancak, inat, azginlik, benlik, toplumsal vb. birgok farkli sebepler
neticesinde sadece inanmamak igin bahaneler Ureterek reddetmeleri ve reddetme

konusunda kendilerine ortak edinmeye ¢aligsmalari kuvvetle muhtemeldir.

Bu diisiinceyi destekleyen bircok érnekten birisi de bahsi gecen bu ayetler
hakkinda yazilan tefsirlerdeki sebebi nuizlllerdir. Elmalili Hamdi Yazir’in Hak Dini
Kur’an Dili isimli eserinde yer verdigi rivayete gore, Hz. Omer Medine’de sahip
oldugu tarlaya giderken yolunun iizerinde bulunan Yahudilerin ilim merkezlerinin
onlnden gecmekte ve bazen orada durarak onlara kulak misafiri olmakta idi. Yine
bir giin Hz. Omer’in kulak misafiri oldugu sirada onlar “ Ey Omer sen digerlerinden
farklisin. Diger Muslimanlar buradan gelir ve gecerler. Ama sen dyle yapmazsin.
Bu sebeple sana tmit besliyoruz.” dediler. Hz. Omer cevap olarak “sizin en biiyiik
yemininiz nedir?” diye sordu onlar “Tur-i Sind’da M0s&’ya Tevrat’i indiren
Rahman iizerine yapilan yemindir.” dediler. Bunun iizerine Hz. Omer onlarm
yeminini zikrederek “Dogru sdyleyin. Inandigimiz kitabinizda Muhammed’i
buluyor musunuz? Yoksa bulmuyor musunuz?” dedi. Bunun {izerine hepsi sessiz
kald1 ve birbirlerine bakakaldilar. Sessizligin ardindan iglerinden biri dayanamadi
ve ayaga kalkarak “Sdyleyin, yoksa ben séylerim.” Dedi. Yine dilleri adeta lal

olmus gibi susarlarken Hz. Omer “Ne susuyorsunuz? Ben kendi dinimdeki

bir kismini katletti. Bii yiizden Yahudiler ona diismandir.” Diye haber vermistir. Bkz.
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1/429.
422 Bakara 2:113, 114;
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siiphemden dolay1 sormuyorum.” Dedi. Bunun {izerine “ evet bize indirilende biz
Muhammed’i buluyoruz. Ancak ona iman etmeyisimizin sebebi ona vahyi getirenin
Cebrail olmasidir. Cebrail ise bizim diismanimizdir. Eger ona vahyi getiren Cebrail
degil de Mikail olsa idi, 0 zaman Muhammed’e iman ederdik.” Dediler. Bu sefer
Hz. Omer onlar igin en biylk yemini tekrar dile getirdi ve yine sdyleyin Allah
nezdinde Cebrail’in ve Mikail’in makami nerededir?” onlar ”Cebrail saginda,
Mikail solundadir.” dediler. Hz. Omer “Allah’in saginda olana diisman olan,
solunda olana da diismandir. Solunda olana dost olan saginda olana da dosttur.
Onlara diigman olan, Allah’inda diigmanindir.” Dedi ve Hz. Peygambere olanlari
anlatmak iizere yanina gitti. Ancak ondan once Cebrail Allah resuliine olanlar
haber vermis ki. Hz. Peygamberin Hz. Omer’e bu ayetleri okudugu
zikredilmektedir.*?

Cebrail’e diisman olmalar1 konusunda bir bagka rivayet ise Yahudilerin
“Cebrail’in vahyi bize getirmesi emredildigi halde o vahyi bagkasina gotiirdii.”
Seklindeki séylem ve diisiinceleridir. Bahsi gegen ayetlerin ikincisinde “Her kim
Allah’a, meleklerine, Peygamberlerine, Cebrail’e ve Mikdil e diisman ise bilsin ki
Allah da inkarcilarin diismanidir.”#?* Seklinde agik, net ve izahtan uzak bir tehdit
ile cevap verilmektedir. Bu durum daha Onceki paragraflarda gecen konuyu
desteklemektedir. Bakara sOresinin doksan dokuz ile ilerleyen diger ayetlerinde,
Yahudilere apagik delil ve mucizeler gosterildigi halde fasik olarak inkar
ettikleri,*®  sozlerine giivenilmez ve ahit tanmimaz insanlar olduklar
bildirilmektedir.*?® Ayrica kendilerine uyarict Peygamber geldigi halde kitaplarinda
yazanlar gizleyerek hi¢ bir sey bilmiyormus gibi yaptiklar1 bildirilmekte ve bu
inkarlari, gergegi bildigi halde iman etmeyen kimselerin kifr-i in&disine sahip

olduklan bildirilmektedir.*?’

Medine doneminde olusturulan melek algisi konusunda, Mekke de

olusturulan algmin uygun araliklarla hatirlatilarak pekistirilmesinin yaninda

428 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 1/430.
424 Bakara 2:98.

425 Bakara 2:99.

426 Bakara 2:100.

427 Bakara 2:101.
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Mekke’den ayrisan ve Medine donemine 6zel konjektiirel algi insalart da soz
konusudur. Konunun islenis usuliinden kaynakli olarak kisitli islenen bu konuda
var olan bircok 6rnek arasindan segerck mercek altina aldigimiz ve siireci ortaya
koydugumuz bu Ornek oOzelinde algi yonetimi tekniklerinden birisi olarak

bildigimiz “ger¢eklere yaslama” teknigi ile benzerlik ortaya ¢ikmaktadir.

Soyle ki hitap Kkitlesinden birisi olan Yahudilere — bir¢ogu tahrif olunsa da-
kabul ettikleri kitaplarindaki bazi bilgiler referans olarak sunulmaktadir. Bir bagka
ifade ile onlarin kabul ettigi ve yegane dogrular saydiklar1 kitaplarinda ve kadim
bilgilerinde yer alan bazi sorular1 Peygambere sormalariyla beraber, oldugu gibi
dogru cevaplar almalar1 onlara Hz. Peygamberin hak oldugunu kabul etmekten
baska ¢are birakmamaktadir. Bu itibarla —uygulanan bu yontem ile- aralarindan
bazilarmin melek algisinin  diizeltilmesinin yaninda Hz. Peygamberi ve
getirdiklerini kabul etme noktasinda bir alg1 yonetimi de s6z konusu olabilir. Kabul
etmeyenlere ise kendilerinin de bildigi gergekler hatirlatilarak ve bu davranislarinin
dogurdu sonuglar —azap- hatirlatilarak korkutma ve psikolojik baski saglanmasi s6z

konusudur.*28

3.1.4. Kitap Mefhumunda Alg1 Yonetimi

Bu konuda, llgili baslikta tafsilath olarak dile getirilen ve elde edilen
verilerin -konunun biitiinlik arz etmesi agisindan- maddesel olarak sunulmasi
noktasinda sunlar yer alabilir:

R/

* Kitap algis1 konusunda Yahudi ve putperestlerde ortak algi soz
konusudur.
% Elle tutulan, yazili halde bulunan ve tek seferde inen bir kitap

algisina sahiptirler.

Herhangi bir kitaba muhatap olmayan Medineli putperest Araplarin Kitap
algilar1, Yahudilerden edindikleri bilgilerden meydana gelmekte idi. Bunun yani

sira putperest Araplarin itirazlar1 ve Kur’an’in muhtevasi konusunda agiklamalarin

42 Bayram, “Kur’an’da Yahudilere Lanet Edilme Meselesi,” 31, 32.
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biiyik ¢ogunlugunun Mekke doneminde ndazil olan Aayetlerde islendigi
gorilmektedir.*?° Madde halinde belirtilen ve bi’set dncesi en bariz kitap algisinin
karsisinda Kur’an’1n insa ettigi alg1 “Inkdrcilar, “Kur’an ona biitiiniiyle bir defada
indirilseydi ya!” diyorlar. Oysa biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek i¢in boyle
yaptik ve onu uygun araliklarla parca par¢a gonderdik.”**° ve “Biz onu, insanlara
araliklarla okuyasin diye okumaya elverigli béliimlere aywrdik, peyderpey
indirdik.”*** Seklindeki ayetlerde acikca ortaya konulmaktadir. Bu konudaki algi
yonetimi siirecine deginilmeyecektir. Clinkl bu konu ve ayetler Mekke donemine
aittirler. Daha 6nceki birkag baslikta da goriildiigii tizere inangla alakali konularda
yapilan alg1 yonetimleri Mekke doneminde gergeklesmis oldugu gibi burada da
durum farkl degildir.

Bununla beraber Medine doneminde, insa edilmis halde olan ve belirli
seviyede yer alan alginin iizerine, tamamlayici nitelikte ve farkli perspektifte

ziyadelerin  yapildigi  goriilmektedir.  “Onlar Kur’an’it inceden inceye

diisiinmiiyorlar mi? Yoksa kalplerinin iizerinde iist iiste kilitleri mi var?

Avyetinde “...iist iist kilitler mi var?” ifadesi icin Kur’an Yolu tefsirinde,

“...Kur’an insanlara dogru yolu gosteriyor, ancak ondan yararlanabilmek i¢in
pesin hiikiimlerden, koklesmis inanglardan, dengeyi bozan kin ve nefret gibi
duygulardan kurtularak Kur’ant okumak, dinlemek ve fiizerinde diisiinmek
gerekiyor. Kalplerinin tizerinde kilitler bulunan kimselerden maksat, sartlanmisiik
ve pesin hiikiimler yiiziinden akillarimi dogru kullanamaz hale gelmis

olanlardir.”*%?

Seklinde agiklama yapildigi gorulmektedir. Bu durumun Medine de
yasayan ve kitap ehli olarak isimlesen Yahudiler i¢in olmasi kuvvetle muhtemel

goziikmektedir. Ciinkii tahrif edilmis kitaplarindaki bilgiler ve din adamlarinin

4% Bu konuda yer alan Mekki ayetlerin bir sunlardir: En’am 6:19; A’raf
7:204; Yanus 10:15, 37, 61; Yasuf 12:2, 3; Ra’d 13:31; Hicr 15:1, 87; Nahl 16:98;
Isra’ 17:9, 41, 45, 46, 60, 78, 82, 88, 89, 106; Kehf 18:54; Furkan 25:30, 32;

40 Furkan 25:32.

431 {sra’ 17:106.

42 Muhammed 47:24.

43 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, C. 5/57.
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sonradan uydurdugu hurafeler yiiziinden gercege karst kor ve sagir olduklar: fikri

Kur’an’1n daha dncede ima ettigi bir diisiincedir.*3*

Kronolojik olarak incelendiginde ise Medine déneminde ilk inen sdrenin
Bakara sOresi oldugu®® bilinmekle beraber hemen ikinci ayetinde “Iste bu kitap”4%
ifadesi ile baglayarak kurtulusun rehberi oldugu bildirilmekte ve ona inananlarin
ozellikleri sayilarak devam etmektedir.*®” Akabinde inanmayan Kafirlerin
ozellikleri siralanarak kaybetmis olduklar1 ima edilmekte ve asagilanmaktadirlar.*®®
Kitap algis1 konusunda Mekke doneminde tafsilatli olarak islenen bu konunun
Mekke déneminden ayrisan ve farkli agidan bir yaklasimla en ¢ok yer verilen sire

olarak nitelendirilmesi mimkinddr.

Bu itibar ile s6z konusu bu slre 6zelinde konunun islenmesinde ilk olarak
dordiinci ayette*®® yer alan « Senden 6nce indirilene de inanirlar.” ifadesi ile Isa’nin
(as.) ve MUsa’nin (as.) -ve diger biitiin Peygamberlerin- kastedilerek Yahudilerin
inanglarina dayandirilmasi s6z konusudur.*° Bu durum giiniimiiz alg1 yénetiminde
kullanilan ve ilk boliimde yer verilen bir teknik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Mubhatabin referans olarak kabul ettiklerinin referans edilmesi algi yonetiminde;

muhatabin, sunulan diisiinceye olumlu bakmasina yardime1 olmaktadir.

Sarenin ilerleyen ayetlerinde “ Ey Isrdilogullari! Size verdigim nimetimi
hatirlayin, bana verdiginiz sozii yerine getirin ki ben de size vaad ettiklerimi

41 fadesi ile dogrudan Yahudilere hitap

vereyim. Asil bana itaatsizlikten sakinin.
edilmekte ve ge¢miste kendilerine verilen nimetleri hatirlamalar1 istenmektedir.

Nimetlerin ne oldugu**? konusunda muhatap Yahudilerin bunlar1 bildikleri igin

434 Bakara 2:7, 16; Nisa 4:58.

4% Emin Ig1k, “Bakara Stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.
4, TDV Yayinlari, Istanbul 1991, 526, 527.

43 Bakara 2:2.

437 Bakara 2:3-5.

438 Bakara 2:6,7.

49 «Sana indirilene ve senden 6nce indirilene iman ederler ve ahirete de
onlar kesin olarak inanirlar.” Bakara 2:4.

40 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, C. 1/72, 73.

441 Bakara 2:40.

32 Razi tefsirinde Peygamber, kitap firavunun zulmiinden kurtulus vb. gibi
bilgiler vermektedir.
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zikredilmedigi belirtilmektedir.**® Ardi sira gelen ayette ise “ Elinizdekini (Tevrat)
tasdik edici olarak indirdigime (Kur’an) iman edin; sakin onu inkar edenlerin ilki
olmaywn! Ayetlerimi az bir karsihiga satmayn. Yalniz benden korkun. *** ifadeleri
ile yine onlarin referanslarina dayanarak gonderilmis Kur’an’in Tevrat’1
dogrulayan oldugu bildirilerek adeta “Buna ilk inanmas1 gereken sizlerken, ilk inkar
edenler siz olmayn.” seklinde anlasilmas1 miimkiindlr. Bununla beraber Yahudi
bilginlerinin de i¢inde bulundugu Yahudilere “Elinizde bu kadar delil varken cahil
ve kitap gonderilmemis insanlar gibi hemen ilk anda reddedenlerden olmayin
arastirin mukayese edin ve diislinlip dogruyu bulun.” seklinde bir hitap olmasi1 da
muhtemeldir.**® Bu durumda muhataplarin mantiksal olarak diisiinmeye ¢agirildig
ve kararlarinin kendileri tarafindan verilmesi istenmekle beraber algi yonetiminin
en temel sart1 olan, muhatabin ilgili diisiinceyi kendisine mal etmesi s6z konusu
olmaktadir. Bu perspektifte algi yonetiminin en bariz teknigi ile iliski kurmak akla
aykir1 olmasa gerek.

Ayetin son boliimiinde ve pesi sira gelen ayette “Bilerek hakki banl ile

karistirmayn,  hakki  gizlemeyin. "*4

Uyaris1 yapilarak Kur’an’da neyin
kastedildigini bildiklerinin, Allah tarafindan bilindigi ve menfaatler ugruna hakki
batila tercih etmemeleri telkin edilmektedir.**” Kur’an’m bu kendinden emin tislubu
ve Yahudilerin bildikleri bu detaylarin yine kendilerine bildirilmis olmasi onlar
acisindan kabul etmekten baska care birakmamaktadir. Ancak hala inatla inkar
edenlerin -bildikleri ger¢egi menfaatleri ugruna inadi olarak inkar etmeleri
durumunda- atalarina verilen birgok nimetin tek tek hatirlatilarak hesap giinii bu

durumlarinin bedelini 6deyecekleri dile getirilmektedir.*4®

43 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, C. 1/111,
112.

444 Bakara 2:41.

45 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, C. 1/114, 115.

446 Bakara 2:42.

47 Bakara 2:109.

448 Bakara 2:47-55
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Bu ayet gruplarinin arasinda kalan ayetlerde**® Medine’ye hicret edildikten

sonra kendilerini Miisliman gibi gosteren miinafiklara da yer verilmektedir.*>°

Bunlardan birisi de kaynaklarda gectigi iizere Abdullah b. Ubeyy b. Sel(l dir.**
Elmalil’nin sebeb-i niiz(l olarak yer verdigi rivayete gore ibn Ubeyy ve yaninda
birkag kisi ¢carstya ¢ikmisken, sahabeden birkag kisinin karsidan gelmekte oldugunu
gordiler. Bunun iizerine Ibn. Ubeyy alayli bir tavirla “Bakin simdi bunlari
basimizdan nasil salacagim.” dedi. Karsidan gelen Hz. Ebu Bekir, Omer ve Hz.
Ali’ye 6vgii dolu sozler dizmeye bagladi. Bunun Gizerine Hz. Ali “Allah’tan korkun.
Miinafiklik etme ey Ibn Ubeyy” dedi. O da “Allah’tan kork ey Ali, benim imanim
senin imaninla aynidir.” Dedi. Bunun {izerine sahabeler oradan ayrildi ve ibn Ubeyy

yanindakilere “Iste bunlar1 gériince bdyle yapacaksiniz.” diyerek alayli tavrina

devam etti.*°2

Bu kimselerde bu sdrede bildirilerek “ Akillarinca Allah’t ve iman edenleri
aldatmaya kalkisryorlar, halbuki onlar farkinda olmadan yalnizca kendilerini
aldatmus oluyorlar.”*® Seklinde Asagilanmaktadirlar. Bu itibarsizlastirmanin yirmi
Uclincu ayete kadar cesitli misallerle siirdiiriildiigii goriilmektedir. Yirmi Gglnci
ayette ise daha once Mekke’de yapildig1 -ve muhataplarin aciz birakildigi- gibi
“Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolayr bir siiphe i¢inde iseniz onun benzeri bir
slre de siz getirin, Allah’tan baska taptiklarvmizi da yardima c¢agwrin; eger
iddiamizda samimi iseniz! "*** ifadeleri ile meydan okundugu goriilmektedir. Ancak
Mekke doneminde de oldugu gibi muhataplar bu meydan okumaya cevap
verememis ve aciz kalmiglardir. Bu itibarla Kur’an mu‘ciz (benzerinin

getirilmesinde aciz birakan) olarak nitelendirilmekle beraber, bu durum “...son

49 Bakara stresi 8 ile 25. Ayetler arasi. Bkz. Bakara 2:8-25.

0 “Insanlardan bazilari da vardir ki inanmadiklar: halde “Allah’a ve dhiret
giiniine inandik” derler.” Bakara 2:8.

41 Medine’de yasayan Hazrec isimli Arap kabilesinin reisi olarak bilinen
miinafiklarin reisi. Ayrintili bilgi i¢in bkz; Talat Kogyigit, “Abdullah B. Ubey B.
Selal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 1, TDV Yayinlari, Istanbul
1998, 139, 140.

42 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C.1/250, 264.

453 Bakara 2:9.

454 Bakara 2:23.
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Peygamber’in risaletinin hak ve gercek oldugunu ispat eden en kalic1 delil

olmustur.”*%®

Surecleri ile beraber konunun kapsami dahilinde yer verilebilindigi kadar
kitap algisinin islendigi bu baslik altinda yazilanlar, algi yonetimi agisindan
mukayese edildigi zaman, tipki Onceki iic baslik gibi temellerinin Mekke
doneminde atildig1 ve bu donemde yine siirdiiriildigli i¢in algi yOnetiminin
“stireklilik”, “slirece yayma” gibi teknikleri ile ortlistiigii goriilmektedir. Yani sira
ayristirict bir 6zellik olarak pratik anlamda karsiligi olan bir meydan okuma
gorilmektedir ki bu durumun, giiniimiiz alg1 yonetimi tekniklerinde bir karsilig

gorulememektedir.

3.1.5. Ahiret Mefhumunda Alg1 Yonetimi
Medine toplumunun bir pargasi olan Araplarin ahiret algis1 maddesel olarak

ortaya konuldugunda, sunlara yer verilebilinir:

% Medineli putperest Araplar, Mekkeli Araplar gibi -putperestlerin
ortak olarak savundugu- ahireti, yani 6liimden sonraki hayat1 inkar
etmektedirler.

% Abhiretteki hesap ve karsilik alma faaliyetinin, bu dinyada sahip

olunan yasam standartlartyla dogrudan iliskisi s6z konusudur.
Yahudiler agisindan ahiret algisinin maddelestirilmesi konusunda ise;

< Ahiret konusunda islam dini ile bircok ortak nokta mevcut olsa da
bent Israil agisindan biitiin ahiret merhalelerinin Yahudilere has
oldugu goriilmektedir.

% Kendilerini Ustiin gormeleri hasebi ile yaptiklar1 kot ameller
neticesinde cezalandirilmalarim1  sadece sayili bazi giinlerle

siirlandirdiklart goriilmektedir.

Kur’an’in dizayn ettigi ahiret algisinin, -inanci ihtiva eden diger konularda

istisnasiz goriildiigii lizere- Mekke’de baslatildigi ve ahiretin varliginin islenmesi

45 Karaman vd., Kur’an Yolu Tlrkce Meal Ve Tefsir, C. 1/87-89.
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konusunun Mekke doneminde tafsilatli olarak ele alindigi gorulmektedir. Bu
donemde ayrintili olarak insa edilen ahiret algisinda insanin kag¢indigr korku,
pisman olma, yanlis tercih yaptig1 endisesi**® gibi duygulardan yararlanildig
gorulmektedir.**” Beraberinde dikkat ceken diger yontemin ise akla oldukga
mantikli gelen ve muhatabin hem fikir olacag: diisiince &bekleri dile getirilmekte**®
ve bilimsel agidan bakildiginda dogru oldugu goriilebilecek®® haberler
verilmektedir.*®® Beraberinde ise bélimler halinde verilmek istenen mesajin/ahiret
algismin tekrarlanmasi1*®? gibi bircok farkli ydntem kullanilarak, algi ydnetimi

yapildig1 goriilmektedir.

Medine’ye hicret ile baslayan siireci takiben, donemin tamamini kapsayan
ahiret mefhumu 0Ozelindeki algi yonetiminde iki yaklasimin ortaya ¢ikmasi
muhtemel goziikmektedir. Ilk yaklasim, Mekke dénemindeki miisrik Araplarla ayn:
inan¢ ekollne sahip olan Medineli Araplara mesajlarin tekrarlanmasi iken diger
yaklagim ise Kitap ehli olan Yahudilerin tahrif ederek uydurduklari ahiret algisinin

yikilmasi ve yeni alginin insa edilmesidir.

Ancak bu konuda Medeni ayetler incelendiginde, Medineli putperest
Araplar agisindan —ahiret konusunda- Mekke’de oldugu gibi miistakil anlamda bir
alg1 yonetiminin s6z konusu olmadigi diisiiniilmektedir. Bunun sebebi olarak,
Mekke doneminde muhatap kitlede uygulanan dgretimin konusu, genel itibari ile
inang esaslarina taalluk eden konular iken, Medine ddnemimdeki ayetlerin
iceriginin genel manada ukibat ve muamelat yoniinde olmasi zikredilebilir. Bu
minvalde Medine doneminde yeni muhatap kitle olan Yahudiler agisindan yeni
algmmin insas1 s6z konusu olmakla beraber, ¢esitli hatirlatmalarla Yahudiler

izerinden es zamanli bir algi yonetimi de ihtimal dahilindedir. Kur’an’m

6 Fecr 89:24

7 Nebe 78:40.

8 Yasin 36:78,79; Naziat 79:27; saffat 37:11.

49 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, C. 4/13-15.

40 “Gercek su ki biz insani ¢amurdan alinmis bir 6zden yaratiyoruz, Sonra
onu saglam bir korunakta nutfe haline getiriyoruz. Ardindan nutfeyi (déllenmis
yumurta) alakaya (rahimde asilip beslenen embriyo) ¢eviriyor, alakay: sekilsiz et
(goérinuminde) yapiyor, bu etten kemikler yaratiyor, daha sonra da kemiklere adale
giydiriyoruz; nih&yet onu bambaska bir varlik halinde insa ediyoruz. Yapip
yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir.” Mi’minin 23:12-14.

41 Mii’minGn 23:15, 16.
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evrenselligi, orneklemeler iizerinden herkese hitabi ve sarmal yapist itibari ile
mesajlarmin tekrarlanmasi gibi 6zellikleri g6z 6nlnde bulundurulacak olunursa

savunulan diisiince mantik zemininde yer almaktadir.

Kronolojik olarak bir yaklasimla konu ele alindiginda ilk olarak, Medine’ye
hicretten hemen sonra nazil olan Bakara stresinin daha ilk ayetlerinde islam’in
telkin ettigi ahiret inancinin gerekliligi ve 6nemi kendisine yer bulmaktadir. SQrenin
ilk ayetlerinde hidayet rehberi olan Kur’an’in muttakiler i¢in kurtulus vesilesi
oldugu haber verilmekte ve miittaki kullarin &zellikleri sayilmaktadir.*®> Bu
ozellikler arasinda “...dhirete de onlar kesin olarak inanmirlar.”*®® Seklinde bildiri

yer almaktadir.

Ilerleyen ayetlerde Kkafirlerin ve miinafiklarin 6zellikleri siralanarak
“ Insanlardan bazilar: da vardir ki inanmadiklar: halde “Allah’a ve dhiret giiniine
inandik” derler.”*®* Seklindeki ayet ile Allah’a imandan hemen sonra ahirete
imanin zikredildigi dikkat ¢ekmekle beraber, iman eden kimsenin ahirete

inanmasinin bir gereklilik oldugu anlagilmaktadir.

Sonraki ayetlerde ise Yahudilerden haberler verilmektedir. Ancak genel
manada bakildiginda —6zellikle bu strede- Yahudilere kars1 hitabin keskin, tehdit
ve korkutma igeren bir {islupta oldugu gériilmektedir.*®® Sdrenin kirk dérdiincii
ayetinde Ozellikle Yahudi bilginlerine hitaben “Sizler kitabi okudugunuz halde
insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuz? Aklimizi kullanmiyor
musunuz?**%® Seklindeki soru ile din adamlarmin bildikleri halde uygulamadiklari,
tizerinde samimi olarak diisiinmedikleri ya da diisiinmek istemedikleri ima
edilmektedir.*®” Akabinde gelen “Sabir ve namazla Allah’tan yardim isteyin.

Siiphesiz bunlar, Allah’a husi ile boyun egenlerden baskasina agwr gelir. Onlar

42 Bakara 2:2,3.

463 Bakara 2:4.

464 Bakara 2:8.

465 pilek Burcu ve Abdiilhamit Birisik, “Kur’an’da Medine Yahudilerinin Farkli Yahudilik
Inang ve Anlayislar1 Uzerine Bir Bakis Denemesi.” Usul Islam Arastirmalar: 24, S. 24 (Temmuz
2015): 80, 81.

466 Bakara 2:44.

47 Er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. 3, 487, 488.
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kesinlikle rablerine kavusacaklarini ve O’na doneceklerini bilen kimselerdir.*®®

Seklindeki ayetler hakkinda Razi’nin diisiincesi: Bu ayetler 6nceki ayette sozii
edilen Yahudi bilginleri ve onlar konumundaki Yahudiler icindir ki eski yasantilari,
batil diisiinceleri ve birgok tabularindan kurtulup islam’in gerektirdigi gibi bir hayat
diizenine sahip olmalar1 kendileri i¢in agir olacagindan bu durumu sabir ve namazla

asmalarinin istenmesi seklindedir.*¢°

Hemen akabindeki ayette ise Israil ogullarina verilen nimetler
hatirlatildiktan®’® sonra “Oyle bir giinden korkun ki, o giin kimse baskast icin bir
sey odeyemez, hi¢ kimseden sefaat kabul olunmaz, hi¢bir kimsenin yerine baskasi
kabul edilmez; onlara asla yardim da yapilmaz.”*™* Seklindeki ayet ile Yahudilerin
kendilerini Ustlin gormelerinden kaynakli olan yanlis ahiret algilarina bir taglama
yapilmaktadir. Bu goriisii destekler nitelikte olan Elmalili’nin yorumu “Zira Israil
ogullar1 kendilerinin babalart ve dedeleri olan Peygamberlerin herhalde kendilerine
sefaat edeceklerine inaniyorlardi.”*’?> Seklinde yer almaktadir. Elmalili’nm
yorumdan da hareketle ayet tizerinde tefekkiir edildiginde, hi¢ kimsenin ayricalikli
bir konumunun, bir garanti ya da antlagsmasiin olmadigi ve ayete muhatap olan

Yahudilerin korkmasi gerektigi anlasilmaktadir.

Ayni sOrenin seksen besinci ayetinde ise,

“Sonra iste simdi sizler birbirinizi oldiiriiyorsunuz, icinizden bir kesimi
yurtlarindan siiriiyor, onlara karsi kotiiliik ve diismanlikta birbirinize arka
ctkiyorsunuz. Esirler olarak size geldiklerinde de fidye verip kendilerini
kurtariyorsunuz. Halbuki onlart siirgiin etmek size haram kilimmusti. Yoksa siz
kitabin bir kismina inanp bir kismint inkar mi ediyorsunuz? Iginizden bu sekilde
davranan birinin diinya hayatindaki cezast ancak rezil riisva olmaktir; kiyamet
giintinde ise onlar azabin en siddetlisine itilirler. Allah sizin yapmakta

oldugunuzdan habersiz degildir. %™

468 Bakara 2:45, 46.

49 Ayrintili bilgi icin bkz. Razi, Tefsi-I Kebir, 2/483.

410 “Ey Isrdilogullari! Size verdigim nimetimi ve sizi diger topluluklara iistiin
kildigimi hatirlayin.” Bakara 2:47.

4’1 Bakara 2:48.

472 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/355.

473 Bakara 2:85.
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Seklindeki beyanin ilk boliimiinde Yahudilerin birbirlerine yaptiklar
zulimler ve bu zulimlerle Allah’a verdikleri sozden dondukleri kendilerine
hatirlatilmaktadir. Kaynaklarda yer alan ve Siiddi’den nakledilen rivayete gore
Medine’de yasayan Yahudi kabilelerinden Beni Kurayza ve Nadirogullari’dan biri
Arap kabilelerinden Evs’i desteklerken, digeri Hazrec kabilesini desteklemektedir.
Savasan bu iki kabile arasinda 6ldiirme, siirgiin etme, esir alma gibi durumlarda iki
Yahudi kabilesi de destekledikleri Arap kabilelerine yardimda bulunmaktadir.
Savas esnasinda Yahudi soyundan her kim esir diiserse Yahudi kabileleri aralarinda
para toplayip fidyesini 6deyerek onlar1 kurtarmaktadir. Bu duruma sasiran Evs ve
Hazrec’liler -savasan iki Arap kabile- “hem onlarla savasiyorsunuz, sonrada esirleri
kurtarmak icin fidyelerini 6diyorsunuz. Bu ne demektir?” diye sorduklarinda
Yahudiler, dinlerinin geregi higbir Yahudi’nin baska bir Yahudi’yi
oldiiremeyecegini, yurdundan zorla sirgin ya da esir edemeyecegini, sayet
bagkalar tarafindan bir sebeple esir alindiysa dahi fidyesini 6demekle mukellef

olduklarini ifade etmektedirler.4’

Yahudilerin kutsal kitaplarindaki emirlerin birbirlerine zulmetmemek iizere
olduklari, ancak bu muameleyi onlarin sadece Yahudilerle diger Yahudiler arasinda
gegerli oldugunu diisiinmeleri ve bu sarta dahi uymayarak birbirlerine zarar
verdikleri ikinci bolimde muhtelif yerlerde tafsilatli olarak ele alinmisti. Yine de
diistincenin pekistirilmesi agisindan yarar saglayacagi diisiincesi ile bazi rivayet
tefsirlerinde yer alan birkag rivayetle konunun glglendirilmesi tarafimizca isabetli

gorulmektedir.

Bu itibarla Ibn Kesir’in*" (6. 774/1373) aktariminda, dnceki paragraflarda
yer verilen Elmalili’nin rivayeti ile ortak bir rivayet yer almaktadir. Orada yer alan
bilgiye gore diinyalik menfaatler ugruna soydaslari olan diger Yahudileri 6ldiiren,
evlerini talan eden Yahudilerin, sonra da fidye ile esirleri kurtardiklari, bunu da

mattefikleri olan Araplarin yenilmesinden utandiklart igin yapitlarini dile

44 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/403, 404.

475 “Ebii’l-Fida> Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b.
Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii (6. 774/1373), Tarihgi,
miifessir, muhaddis ve Safii fakihi. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Abdulkerim Ozaydin,
“Ibn Kesir, Ebii’l-Fid4a”, Tiirkiye Diyanet Vakf1 islam Ansiklopedisi, C. 20, TDV
Yayinlari, Istanbul 1999, 132.
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getirdikleri yer almaktadir. Yine bu rivayetten sonra Yahudilerin kitaplarindaki
emirleri kendilerince uyguladiklarina 6rnek olmasi agisindan su rivayete de yer
vermektedir: Yahudi alimi iken Miisliiman olan “Abdullah b. Selam kufe’de re’sul
calit’a ugradi. Araplarin birlesmedigi Yahudi kadmlarmi fidye vererek satin
aliyordu, fakat Araplarin birlestigi Yahudi kadinlarini satin almiyordu. Abdullah b.
Selam dedi ki: sizin kitabinizda hepsinin fidye verilerek satin alinmasi konusunda
bir emir bulunmaktadir.”*’® Bu rivayetler Medineli Yahudilerin kitaplarindaki
hiktmleri uygulamada keyfi olduklarini destekler niteliktedir. Kur’an onlarin
bildigi fakat dile getirmedigi bu gercekligi, bir baska ifade ile Allah’a verdikleri
sozden dondiikleri ve kitaplarin1 arzulart yoniinde uyguladiklari dile getirilerek

adeta onlarm yiiziine vurmaktadir.

Bu itibarla ayeti kerime onlarin bu yaptiklart koétiilikleri ve ahitlerini
bozmalarini hatirlatmakla beraber, davranislarindaki tutarsizliklara “...Yoksa siz

2477 seklindeki soru ile

kitabin bir kismina inanip bir kismint inkdr mi1 ediyorsunuz
dikkat gekildigi goriilmektedir. Ayet, bu durumda olanlarin diinya hayatindan

sonraki hayatta azabin en siddetlisine dugar olacaklarini bildirerek son bulmaktadir.

Bu ayetin son boliimiinde bu durumda olan Yahudilerin siddetli azapla kars1
karstya kalacaklarinin dile getirilmesi ile pesi sira gelen ayette “Iste onlar, dhiret
karsiliginda diinya hayatini satin alan kimselerdir. Bu yiizden ne azaplar
hafifletilecek ne de kendilerine yardim edilecektir.”*’® Seklindeki ifadeler ile
onlarin azabinin siddetli olacagi, hafifletilmeyecegi ve yardim olunmadan

cezalarinin bizzat kendilerince ¢ekileceginin vurgulandigi goriilmektedir.

Razi’ye gore “Azabin hafiflememesi” iki durumda s6z konusu olmaktadir.
Ilki azabin derecesinin diisiiriilmemesi iken, ikinci diisiince azabin kesintiye
ugramamasi, aksine siirekli devam etmesi anlamma gelmesidir.*’® Burada
Yahudilerin kendilerini {stiin irk olarak ya da Allah’in seckin kullar1 olarak

gormelerinden kaynakli Gistiinlik algilari ile azabin kendilerine -belirli- ancak kisa

46 Ebii’l-Fida’ ibn. Kesir, Hadislerle Kur’'an-1 Kerim Tefsiri, cev. Bekir
Karliga ve Bedrettin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2003),127.

477 Bakara 2:85.

478 Bakara 2:86.

4719 Razt, Tefsiri Kebir, 3/201.
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siire dokunabilecegi diisiincelerine adeta cevap niteligindedir. Zaten onlarin bu
diisiinceleri bu ayetten bes ayet once “Sayili birka¢ giin disinda bize ates
dokunmayacak” dediler. De ki: “(Bu hususta) Allah’tan s6z mii aldiniz, -bdyleyse
Allah s6zinden donmeyecektir- yoksa Allah hakkinda bilmediginiz seyleri mi
soyliiyorsunuz? **8°Seklindeki ayet ile bildirilmektedir.

Goriildigt  tizere ayetlerde Yahudilerin ahiret algilari  konusunda
diisiindiiriicli ve siiphe uyandirict mantik obekleri dile getirilerek diislinceye sevk
edilmektedir. Tutarsizliklarin dile getirilmesi ve Beraberinde sorulan sorularla
Yahudilerin kendilerini ve ahiret algilarini sorgulamalarinin hedeflenmesi akla

aykir1 gelmemektedir.

Ilerleyen ayetlerde ise “Onlara, “Sayet Allah katinda, dhiret yurdu diger
insanlara degil de yalniz size ait ise ve bu iddianizda dogruysaniz haydi oliimii
isteyin bakalim!” de. Kendi elleriyle yapip ettikleri isler sebebiyle hi¢hir zaman
oliimii temenni etmeyeceklerdir. Allah zalimleri iyi bilir.”*®* Seklindeki hitapla
ahiret hayatini, 6zellikle cenneti sadece kendilerine has géren Yahudilere bu algilar
da hatirlatilarak adeta madem sadece size 6zel, madem size azap hafifletiliyor,
madem siz Allah’in sevgili —ayricalikli- kullarisiniz. Hadi o zaman biran 6nce
6limii temenni edin de ebedi kurtulusa kavusmay1 isteyin seklinde agik bir meydan
okuma gorulmektedir. Boyle bir temennide bulunamayacaklari da pesinen ifade

edilmektedir.*82

Kaynaklarda bu ayetin nazil olmasindan sonra ayetteki meydan okumaya
Olimu temenni ederek cevap verildigi seklinde higbir kayit yoktur. Halbuki sirf
dyetin yalanlanmasi i¢in yalandan da olsa bir temenni yapip “hani temenni
edemezdik” deyip ayeti yalanlamaya gitmeleri onlar agisindan ¢ok mantikli bir
durumdur. “Sabah Islam’a girip aksam Islam’dan ¢ikalim boylece Islam dinine

girilebildigi gibi ¢ikilabilir oldugunu herkese gdsterelim.” Diyen ve bu yolla alg:

480 Bakara 2:80; ayetin tefsiri icin bkz. Karaman vd., Kur’'an Yolu Tiirkce
Meal Ve Tefsir, 1/148, 149.
481 Bakara 2:94, 95.

482 araman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 1/159.
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483

yonetimi yapmaya c¢alisan Yahudiler™ i¢in boyle bir firsatin geri ¢evrilmesi

sasirtici bir durumdur.

Yahudilerin ahiret hayati1 konusundaki algi diinyalarinda; Usttnlik, mecburi
sefaat ve tolerans beklemenin s6z konusu oldugu goriilmekte iken, Kur’an’in bu
beklentilerini en (st perdeden tamamen reddettigi gorilmektedir. Esasinda bu
reddiye onlarin beklentilerinden ziyade alg1 diinyalarina olma ihtimali daha tutarli
goziikkmektedir. Clinkii beklentiler zihnin inandiklar1 deger ve diisiinceler {izerine

bina edilmektedir.

Y ahudilerin ahiret kavramlari {izerine yapilan alg1 yonetiminde 6nce mevcut
alginin yikilmasi s6z konusudur. Yikimi hedeflenen algi ise esasinda kendilerinden
emin, secilmis kullar olarak ahirette cezalandirilma esnasinda dahi kendilerine
hiirmet edilecegi yoniindeki diisiinceleridir. Ilgili algilarnin yikilmasindaki en
bariz yontem, sadece kendilerinin bildigi ya da daha baska bir ifade ile kendilerinin
gayet iyi bildigi ve dile getirmedikleri baz1 gergekliklerin Kur’an tarafindan dile
getirilmesidir. Bu durumda onlar kendileri hakkinda derin bilgileri veren bu kitap
karsisinda afallamaktadirlar. Verilen bilgiler ise icerik olarak kendilerini
utandiracak bilgiler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada onlara karsi bir itibar
kaybr yasatildigi goriilmektedir. Eger bir disiinceyi savunan kaynak
itibarsizlastirilirsa savunduklar diisiincede itibarsizlasmis olacaktir. Bu yontem
giiniimiiz alg1 yonetiminde kullanilan bir teknik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir
diger yontem olarak korkutmanm kullanildigi gorulmektedir. Zira korku ve

giivende kalma istegi, insanin en temel duygularindan birisidir.*8*

Ayetlerde gesitli mantiksal agiklamalarla beraber sadece kendilerinin bildigi
gerceklerin referans olarak kullanilmasinin yani sira cevap verilemeyen meydan
okumalarla beraber kaybedecekleri, basarisiz olduklar1 ve zarar gorecekleri
mesajlarmin verilerek mesajin kabul ettirilmesi, giiniimiiz alg1 yonetiminde de

kullanilan etkili yontemler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu konuda Kur’an ile

483 Al-i Imran 3:72.
484 Kutikde, "Kur’an’da Algi Yonetimi (Mekke Dénemi)." 120.



115

glinimiiz alg1 yonetimi tekniklerinde bir paralelligin olmast muhtemel

g6ziukmektedir.

3.2. Muamelat Alaninda Kur’an’in Yonettigi Algilar

Bu baslik altinda -Medent ayetler 6zelinde ve Medine’ye hicretten sonraki
stirecte- Medine ehlinin sahip oldugu Kadin, igki ve faiz konularindaki algilar
Uzerine, Kur’an’in insa ettigi algilar yer bulmaktadir. Bir baska sdylemle ifade
edilecek olunursa, bir yanda Islam éncesi Medine halkinin bu yéndeki algilari, diger
yanda ise Islim’in kendine 6zgii felsefesi ile Miisliimanlara telkin ettigi algilar
betimlenmekle beraber, Kur’an’in muhataplarinin zihinlerindeki yerlesik algiy,
telkin ettigi algiya nasil doniistiirdiigii? Muhataplarin algilarini nasil yonettigi ve
yonlendirdigi? Bu siireci nasil yonettigi? Giiniimiiz algi yonetimi teknikleri ile
Kur’an’in yontemlerinin benzerlik ve ayrim noktalarinin neler oldugu ¢alismanin

basinda yer alan sinirliliklar ve diger kistaslar ¢ergevesinde ortaya konulmaktadir.

3.2.1. Kadin Mefhumunda Algi Yonetimi

Onceki bolimde -ilgili baslikta yer alan- Islim oéncesi Medine halkinmn
kadin konusundaki yerlesik algilart tespit edilmisti. Yapilan tespitler (zerine
Kur’an’1n insa ettigi kadin algisinin bina edilmesi konusunda meselenin biitiinliik
arz etmesi ve hatirlanmasi hususunda Medine ehlinin yerlesik kadin algilarinin

maddesel olarak sunumu gereklilik arz etmektedir.

O halde Islam 6ncesi Medineli Araplarin yerlesik kadin algilar1 baslica su
sekildedir:

R/

% Dogan kiz c¢ocuklarinin yasam hakki konusunda giivenceleri
olmayip, aile fertlerinin istegi ile oldiiriillmekte ya da ikinci sinif
insan olarak yasatilmaktadir.

% ki cinsiyet arasinda iistiinliik olusturma cabalar1 sonucu erkek
cinsiyetinin  ydceltilip, kadin cinsiyetinin asagilanmast S0z
konusudur.

% Zihinlerindeki kast sisteminin sonucu olarak, biitiin insanlari

ustiinliik siralamasina sokmaktadirlar. Bunun sonucunda kadin en

altta yer almaktadir.



R/
L X4

X/
°
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Soyun devam etmesinin musebbibi olarak erkek cinsiyetinin
gorulmesi neticesinde, kadinin boyle bir fonksiyonunun olmadigi
diisiincesi ile kadin asagilik, diisiik varlik olarak goriilmektedir.
Kadinin sahsiyetini ve insanlik onurunu hice sayan evlilik ¢esitleri
ve evlilik kurallart mevcuttur. Bu kurallar neticesinde kadin cinsiyeti
Oonemsiz ve alt derecede yer almaktadir.

Mirastan yalnizca erkek pay almakta, Kadin alamamaktadir. Yani
sira kadin, bizzat mirasin kendisi olmaktadir. Cunkii kadinin aile
kurumu iginde bir nebze deger kazanmasi, ancak erkek cocuk

dogurmasi ile miimkiin olmaktadir.

Medineli Yahudilerin kadin konusundaki algilari ise su sekildedir:

R/

Kadin, erkegi dogru yoldan c¢ikartan, giinah isleyip kaybetmesine
sebep olan, sasirtict ve yoldan ¢ikarici bir varlik olarak
gorulmektedir.

Her sabah yaptiklar1 dualarinda erkek olarak yaratildiklar1 ve kadin
olmadiklart igin siikretmeleri ve kadmi ikinci siif varlik olarak
gormeleri s6z konusudur.

Zihin diinyalarinda olusturduklar kast sistemleri, Bir diger ifade ile
insanlar istiinliik sirasina sokmalar1 ve beraberinde Yahudileri en
ustin olarak gormeleri s6z konusudur. Kadinin asagilanmasinin
altinda yatan nedenlerden birisi de insanlar1 zihinlerinde degerli ve
degersiz olarak simiflandirmalar yatmaktadir.

Soyun devam etmesini bir dini gereklilik olarak géren Yahudiler,
soyun devamini temin eden cinsiyeti de erkek olarak
addetmektedirler. Bu itibar ile kadin erkek karsisinda geri planda
gorilmektedir.

Evlilik hayatinda kadin agir sartlar altinda ve neredeyse higbir hakka
sahip degilken, erkek ise Ustlin haklara sahip olmaktadir.

Kadinin ve kiz ¢cocugun mirastan pay alamamakta, biitiin pay1 erkek
gocuk almaktadir. Dolayisi ile kadm; hak sahibi olmayan, geri

planda kalan, ikinci sinif insan olarak goriilmektedir.
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Medineli Yahudi ve putperest Araplarin kadini ikinci plana atip,
degersizlestirmeleri hasebi ile benzestikleri goriilmektedir. Ancak sonug ayn1 olsa
da gerekceler tamamen ayni diizlemde yer almamaktadir. Séyle ki, iki etnik
unsurunda kendi agilarindan farkli sebepleri s6z konusudur. Bu gerekgeler arasinda
evlilik hayati, miras haklari, soyun devami gibi sebepler ile erkegin yiiceltilip
kadinin asagilanmasi ve insanlari tstiinliik siralamalarina sokulmas iki grubunda
paylastig1r ortak diisiincelerdir. Yam sira kiz evladin yasam hakkinin elinden
alinmas1 Medineli putperestlerin Yahudilerden ayristig1 algt iken, kadini yoldan
¢ikarici bir giinah kegisi ilan etmeleri ise Yahudileri putperest Araplardan ayiran
algi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kur’an’1n insa ettigi kadin algis1 konusunda Hz. Omer’in oglu ibn. Omer*®

“Biz Peygamber (sav) zamaninda hakkimizda vahiy indirilir korkusuyla
hanimlarimiza kars1 s6z sdylemekten ve istedigimiz gibi davranmaktan c¢ekinirdik.
Ancak Peygamber (sav) vefat edince istedigimizi sdylemeye ve rahat davranmaya
basladik.”*®® Bir baska rivayette ise bizzat Hz. Omer’in “biz Cahiliye déneminde
kadinlara zerre kadar deger vermezdik. Islam gelip de Allah onlardan bahsedince,
lizerimizde haklar1 oldugunu 6grendik.”*®’ Seklindeki ifadesi kadin algismin

ulastig1 noktay1 6zetler mahiyettedir.

Elbette Hz. Omer’in bu ifadelerinin altim dolduran bircok neden yer
almaktadir. Ancak bunlardan bir tanesi Mucadele sUresinin girisinde yer alan
“Kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah’a yakinan kadimin soéziinii Allah
isitmistir. Allah sizin karsilikli konusmanizi igitiyordu. Ciinkii Allah her seyi
isitmekte ve gormektedir.”*®® Seklindeki ayetin sebeb-i niizOlii olarak zikredilen
olayin kendisine tesir etmis olmasi kuvvetli bir ihtimal olarak goéziikmektedir.

Sebeb-i niizal ’de yer alan rivayete gére, Medine’de Ensar’dan olan Evs b. Samit,

48 fslamin ikinci halifesi. Kiinyesi: Eb( Hafs Omer b. el-Hattab b. Nufeyl b.
Abdiluzza el-Kuresi el-Adevi (6. 23/644). Daha fazla bilgi icin bkz: Mustafa Fayda,
“Omer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlar1, C. 34, Istanbul
2007, 44, 45.

46 Mehmet Gormez ve digerleri, hadislerle /sldm (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 7/295.

47 EbG Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami‘us’ Sahth, nsr.
Muhammed Ziheyrb. Nasr, Daru Tanki’n-Necéat, b.y. 2001, “Libas”, 31.

48 Mucadele 58:1.
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489 yapmustir. Ancak kisa

bilinmeyen bir sebepten karisi Havle bin Sa‘lebe’ye zihar
bir siirenin ardindan pisman olup esine tekrar donmek istemistir. Bunun Gzerine
Sa‘lebe gelenege aykiri olan tekrar geri dénmeyi kabul etmeyerek Hz. Peygambere
gidip “Bu adama yillarca hanimlik yaptim. Ona ¢ocuklar verdim. Biraz yaslaninca
beni kap1 disart etti. Simdi geri donmek istiyor. Ama adete ters bir durum. Lakin
cocuklarim perisan olacak.” Demistir. Bunun (zerine Hz. Peygamber, bu konuda
yeni bir vahiy almadigini, bilinen durumdan baska bir ¢6ziim yolu olmadigini, yeni
bir gelismede kendisini muhakkak haberdar edecegini ifade etmektedir. Bu sirada
kadin ise Allah’a yalvararak kendisine ¢ikis yolu vermesi ve kendini duymasi igin
dua etmektedir. Bunun (zerine Hz. Peygambere bu Aayetin nazil oldugu
zikredilmektedir.*® Kur’an Yolu Tefsirinde yer verilen rivayetten sonra Hz.
Omer’in, 0 kadin hakkinda ayet inmesi sebebi ile ona hayat: boyunca hep sayg1

duydugu, hatta hilafeti boyunca onunla ilgilendigi zikredilmektedir.*%!

Hz. Omer’in algismin yansidigi ciimlede dikkat geken bir diger ifade ise
“Allah onlardan bahsedince” soziidiir. Zira algi yonetiminde savunulan diisiince
hedef tarafindan ne kadar kabul edilmeyecek olsa bile, ilk asama mesajin yiliksek
sesle dile getirilmesidir. Bu algida bir etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diger bir
alg1 yontemi unsuru ise savunulan diisiincenin toplum nezdinde saygi duyulan ve
kiymet verilen, kabul goren kisiler tarafindan kabul edilip savunulmasidir. Bu
itibarla kadinin asagilik olarak nitelendirilip yokmus gibi davranildigi bir toplumda
yaraticinin onu bizzat muhatap alarak &yet indirmesi, bu topluluklarin

zihinlerindeki “yerlesik kadin algilarina” adeta bir Gltimatom cihetindedir.

Bu diisiince bir bagska misal Uzerinden savunulacak olunursa, Kur’an’da
iman eden erkek ve kadin muhataplara nida edilirken ya da muhatap alinirken,

miizekker “eril” zamirle ifadeler s6z konusudur. Bu durum Arap dilinin

489 Kocanin karisini “sen bana anamin sirt1 gibisin” sézii ile bosamasidir.
Araplarin adetinde olmayan zihdr’in Yahudi adeti oldugu zikredilmektedir.
Yahudilerle hemseri olan Medineli Araplarda da zihar goriilmiistiir. Sebebi olarak
Yahudilerle siki sosyal iliskiler sonucu o&grendikleri bir olgu olarak ifade
edilmektedir. Ayrintil1 bilgi i¢in Bkz. Ahmet Yaman, “Zihar” Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, C. 44, TDV Yayinlari, istanbul 2013, 387, 388.

40 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 5/259, 260.

41 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 5/261.



119

kullanimindandir.*®? Hz. Peygamberin eslerinden Aise, Zeynep bint Cahs ve iimmii
seleme ile beraberindeki bir grup kadin Allah resuliine gelerek Allah’in Kur’an’da
erkekleri zikrettigi, ancak kendilerinden bahsedilmedigi konusunda duygusal
acidan beklenti ve hissiyatlarini arz etmislerdir. Buna miteakiben Kur’an’in sahibi
tarafindan, kadinlarin kaygilarina cevap niteliginde olan Ahzab slresinde yer alan

ayette soyle bir hitaba yer verilmistir:

“Miisliiman erkekler, miisliiman kadnlar; miimin erkekler, miimin kadinlar;

ibadet ve itaat eden erkekler, ibadet ve itaat eden kadinlar; ozii sézii dogru
erkekler, ozii sozii dogru kadinlar; sabreden erkekler, sabreden kadinlar, gonliinii
ibadete vermiy erkekler, gonliinii ibadete vermis kadinlar; (Allah igin) yardim
yapan erkekler, yardim yapan kadinlar, orug tutan erkekler, orug tutan kadinlar,
iffetlerini koruyan erkekler, iffetlerini koruyan kadwnlar; Allah’t ¢ok¢a anan
erkekler, ¢ok¢a anan kadinlar; iste bunlar igin Allah biiyiik bir &diil

hazirlamistir. %

Goriildigi tizere ayette bildirilen “erkekler ve kadinlar” kelimelerinin
tekrarlanan kullanimlarinda kapali zamir, ism-i isaret vb. lafizlarla degil her
seferinde bizzat zikredilmistir. Bu durum normal sartlarda ¢ok kullanilmayan bir

tislup olsa da burada yer verildigi goriilmektedir.*%*

Bu sekilde uzun bir girizgdhtan sonra konunun kronolojik acidan ele
alinarak ¢dziime ulastirilmasi noktasinda -Kadm algisinda- iInsa edilen algi
yonetiminin -daha 6nceki baglik ve konularda bir¢ok kez tekrarlandigi iizere-
Mekke donemine dayandigi ifade edilerek konuya baslanabilinir.*®® Bu itibarla
Mekki slrelerde kadin algisinin bes sinifta incelenmesi miimkiindiir. Bunlarin ilki,

kadinin yaratilmas: ve cennetten cikarilmasi ile ilgili dyetlerdir. A’raf stresi,**®

492 Arap dili az kelamla ¢ok anlam ifade etmeyi amaglayan yapiya sahiptir.

Dolayist ile muhatapta erkek ve kadin beraber olarak bulunursa erkek zamirler
kullanilmaktadir.

493 Ahzéab 33:35.

49 er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C. 25, 168, 169.

4% Bunun en bariz sebeplerinden birisi Mekke’de yasayan Araplarla
Medine’de yasayan Araplarin ayni insan profili olmasidir. Dolayist ile ayni
problemler daha énce Mekke doneminde vuku bulmus ve Kur’an tarafindan karsilik
bulmustur.

4% A°raf 7:189.
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Zumer sdresi*®” ve ROm sdresinde?® kadinmn yaratibigmin haber verildigi

goriliirken, cennetten ¢ikarilmasi konusunda A’raf*®® ve Taha®®

gibi sdrelerde
bilgiler verildigi goriilmektedir. Bu ayetlerden hareketle sonuca varildiginda;
Mekke doneminde kadinin yaratilig itibari ile ikinci planda olmayan, asagilik bir
varlik olarak yaratilmayan, deger agisindan erkekle ayni seviyede oldugu algisinin
islendigi goriilmektedir. Cennetten ¢ikarilma ile alakali haber verilen ayetlerde ise
Yahudilerin inandig: gibi Hz. Adem’i yoldan ¢ikaran, giinah isleyip kaybetmesinin

sorumlusu olmadigi algisi ortaya ¢ikmaktadir.

Ikincisi, iman acisindan kadina yer verilen ayetlerdir. Kadmin imanin1 konu
edinen bu haberler Meryem sdresi,>** Enbiya stresi,>® Miiminun sdresi®® ve Kasas
shresinde®® yer almakla beraber, inkarini konu edinen ayetler Araf stresi,>® Sdra
shresi,®® Neml sdresi,*” H(d sresi®® gibi bircok slirede yer almaktadir. Kadmin
Iman ve inkar bakimindan erkeklerle ayni seviyede oldugu zikredilerek Kur’an’da
bizzat iman sahibi deger verilen kadinlardan haberler ve ornekler verildigi gibi
inkér sahibi ve yerilen kadinlardan da haberler gérulmektedir. Bu itibarla Allah
katinda kadinin iman bakimindan erkeklerle ayni sekilde kiymete sayan oldugu

algisiin islendigi ortaya ¢ikmaktadir.

Ugiinciisii, kadinin aile hayatindaki konumuna isaret eden ayetlerdir. Ilk
olarak Meryem siresi,>®® Neml sresi,>'? Kasas sdresi,®! Isra sdresi®!? ve Ibrahim

sQresi®t® gibi stirelerde kadinin annelik yéniiniin 6n plana ¢ikarildig goriilmektedir.

497 Ziimer 39:6.

4% Rum 30:21.

499 Araf 7:19-23, 27.
500 Taha 20:115-122.
%01 Meryem 19:16-29, 32.
%02 Enbiya 21:91.

508 MuminQn 23:50.
504 Kasas 28:9.

505 Araf 7:83.

506 Siird 26:171.

%07 Neml 27:25, 57.
508 H(d 11:78,79.

509 Meryem 19:14,32.
510 Neml 27:19.

511 Kasas 28:10-13.
512 fgra 17:23,24.

513 {brahim 14:41.
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Ikinci olarak Yusuf siiresinde®* kadinin es olarak toplumda ve ailede konumunun
on plana ¢ikarildigr goriilmektedir. Son olarak, kiz ¢ocugunun bir evlat oldugu
islenerek, kiz ¢ocuklarin1 diri diri katledenlerin bu davranislarimin karsiliginda
siddetli azap cekecekleri haber verilmekte ve bu davranislari iist perdeden
kinanarak bu konuda gerekli diizenleme ve algi yoOnetiminin yapildigi
gorilmektedir. Bu ayetler En‘am sdresi,®*® Nahl sdresi,®'® Tekvir stresi®'’ gibi

sOrelerde yer almaktadir.

Dordiinciisii, kadinin 6nder ve yonetici 6zelliklerinin misaller Uzerinden
haber verildigi ayetlerdir. Bu ayetler Kur’an’da Sebe melikesinden drnekler vererek
kadinin toplum arasindaki roliine isaret etmekle beraber, Neml slresinde yaklasik

yedi grupta ve yirmi dort ayette yer almaktadir.>8

Besincisi ise ahiret hayatinda kadina yer veren ayetlerdir. Bu ayetler Sad
sQiresi,”®® Yasin sdresi,>° Mii’min sQresi,>?! Saffat sdresi,>?? Vakia s(resi,>*® Nebe

sresi,** Tar stiresi®®® ve Duhan strresi®?® gibi siirelerde yer almaktadirlar.

Konunun biitiinliik arz etmesi acisindan Kur’an’in kadin konusundaki
algisiin ve uyguladigi alg1 yonetiminin daha iyi temellendirilmesi miinasebeti ile
Mekke déneminde Kur’an’in hangi konulara yer vererek algi insa ettigi ortaya
konulmustur. Medine’ye hicret ile baglayan ve Bakara siresi ile konunun
kapsamina dahil olan Medine déneminde ise -kadin konusunda- yaklasik iki yiz

ellinin Gzerinde ayetin yer aldig1 goriilmektedir.>?’

514 yuysuf 12:21, 23-32, 50,51.
515 En‘am 6:137,140,151.

516 Nahl 16:58, 59.

517 Tekvir 81:8, 9.

518 Neml 27:20-44

519 Sad 38:49-54,

520 Yasin 36:55-57.

52! Mii’min 40:7-9.

522 saffat 37:48, 49.

523 Vakia 56:22, 23, 35-38.

524 Nebe 78:31-33.

55 T@r 52:20.

526 Duhan 44:54.

527 Bu istatistik bizzat incelenerek elde edilmistir.



122

Sdrelerin nuzdl siras1 dikkate alindiginda, Medine’de ilk nézil olan Bakara
sresinden, son nazil olan sdreden bir énceki Tevbe slresine kadar kadin konusuna
cesitli vesileler ile yer verildigi goriilmektedir.>?® Ancak bazi sdirelerde kadina daha
fazla yer verildigi goérilmektedir. Bunlar1 —sirasiyla- Bakara sdresi, Al-i imran
sresi, Ahzab sdresi, Nisa slresi, NUr sdresi gibi sdreler olusturmaktadir. Yani sira
Mimtehine, Hadid, Talak, Hucurat, Miicadele, Tahrim, Tegabln, Feth, Maide,
Tevbe gibi sdreler de kadimin yer aldigi diger Medeni sdrelerdir. Ayrica Nisa
slresinde dogrudan kadin haklar ile ilgili dért ayet yer alirken,®®® daha genel
manada -ve dolayl olarak- Bakara siresinde yedi ayette>3°, Al-i imran sdresinde bir
ayette>®!, Nisa slresinde on bes ayette,>32 Ahzab siresinde iki dyette,>* Miimtehine
shresinde bir ayette>** ve Tegabln sdresinde bir ayette>*® kadin ve kadinin haklarma
yer verilmektedir. Bunlarla beraber Talak sdresinde iki ayette kadinlar1 bosama ile
dogrudan ilgili hiikiimler yer alirken,>*® Miimtehine sdresinin bir Aayetinde
kadnlarin dini ve ahlaki sorumluluklarina dogrudan yer verilmektedir.¥" Ayrica
Nr sresinde iki ayette>*® ve Ahzab siresi bir ayette®®® kadinlarm giyimi ile alakal
haberlerin yer aldig1 goriillmektedir. Bunlara ek olarak kadinlarin mahremleri ile
ilgili Ahzab>* ve Nar shiresinde®*! birer ayette haberler yer almakla beraber, yine
Ahzab sdresinin bir ayetinde kadinlarin 6rtiinmesi ile ilgili bir ayetin yer aldig:

asikardir.5#2

528 Bazi rivayetlere gore son nazil olan dyetin Nisa sdresinin 176. Ayeti
oldugu zikredilmektedir. Bu ayette kadin konusunda hukuksal diizenleme
icermektedir. Bu itibarla son nazil olan dyetinde kadin hakkinda oldugu sdylenebilir.
Bkz. Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 217.

529 Nisa 4:19, 21, 25, 32.

5% Bakara 2:187, 228, 229, 232, 233, 237,282.

3L Al-i imran 3:14.

%2 Nisa 4:1,4, 7, 11, 12, 19-21, 24, 33, 34, 127, 128, 176.

3 Ahzab 33:28, 34.

%% Mumtehine 60:12.

% Tegab(n 64:14.

%% Talak 65:1, 3.

3" Mumtehine 60:12.

8 N{r 24:31, 60.

%39 Ahzéab 33:59.

0 Ahzéab 33:55.

%1 NQr 24:31.

%2 Ahzab 33:59; Kadin konusunda haber veren ayetlerin istatiksel olarak
sunulmasi, esasinda bu yonde ayetlerin ne kadar fazla olduguna temas etmek i¢indir.
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Yapilan tasnifler 1s18inda sdrelerin 6ncelik sirasi da gozetilerek bir yaklasim
sergilendiginde, ilk olarak Bakara sdresinde yer alan “Ey Adem! Sen ve esin
cennette oturun, orada istediginiz yerden rahat¢a yiyip i¢in ve su agaca
yaklasmayn; yoksa zalimlerden olursunuz’ dedik.”>*® Ayeti ile adem (as.) ile Hz.
Havva'nin cennete yerlestirilmesi haber verilmektedir.>** Ilerleyen ayetlerde ise
“Seytan oradan onlarin ayagini kaydirdi da bulunduklar: yerden onlart ¢ikard:. Biz
de “Birbirinize diisman olmak tizere inin! Bir zamana kadar sizin i¢in yerylzinde
kalacak bir yer ve ihtiyag maddeleri vardir” dedik.>*® Seklinde bildiri ile Hz. Adem
ve Hz. Havva’nin cennetten ¢ikarilmasina miisebbibin seytanin ta kendisi oldugu
dogrudan zikredilmektedir. Medine déneminde ilk nazil olan srenin bu ayeti
Medine ehlinden olan Yahudilerin, kadin1 insan1 yoldan ¢ikartan ve giinah isleyip
kaybedenlerden olmasina vesile olarak gérmelerine cevap veren ayettir. Burada
zikredilen -cennetten Hz. &demin ve Hz. Havva’nin ¢ikarilmasina- sebebin Hz.
Havva oldugunu savunarak buraya dayandirmalari sonucu sahip olduklari algiya
karsilik olarak dogrunun haber verilmesi s6z konusu olabilir.>*® Bir baska ifade ile
Yahudilerin hatta Hristiyanlarinda benimsemis olduklar1 asli giinaha sebep olanin

Hz. Havva oldugu goriisii Kur’an tarafindan agikca reddedilmektedir.>*’

Yahudilerin kadint ikinci simif gérmelerindeki bir¢ok ince ayrim/nlianstan
birisi de kadinlarin ay hali konusu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Zira onlar ay halinde

olan kadin1 pis ve yaklasilmaz gormekte idiler. Oyle ki bu durum Yahudi kutsal

548

kitaplarinda yer almakta>*® ve koklii bir algi olarak tezahiir etmektedir. Medine’ye

Zira kadinin ikinci plana atildig: bir toplumda yaraticinin kadin: bu kadar muhatap
almas1 ve bizzat yer vermesi basli basina bir alg1 yonetimidir.

53 Bakara 2:35.

%4 gr-Razi, Mefatihu’1-Gayb, C. 3, 451, 452.

%% Bakara 2:36.

%6 Bu bashik altinda Yahudilerin yerlesik algilari maddelestirldiginde
olusturulan maddelerden birisi de onlarin kadini yoldan ¢ikarict ve giinah isletici
olarak gormeleri idi. Bu ihtimalle yola ¢ikildiginda bu &yetlerde Yahudilerin bu
algisina cevap verilmis olmasi mantik zemininde yer almaktadir.

547 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 1/110.

58 «Adet gordiigii igin kan kaybeden kadin yedi giin kirli sayilacak. Ona
dokunan da aksama kadar kirli sayilacak. Adet gordiigii giinlerde kadinin {izerinde
yattig1 ya da oturdugu her sey kirli sayilacaktir. Kim kadinin yatagina dokuNd0rsa,
giysilerini yikayacak, yikanacak, aksama kadar kirli sayilacaktir. Kim kadinin
iizerine oturdugu herhangi bir seye dokunursa, o da giysilerini yikayacak, yikanacak,
aksama kadar kirli sayilacaktir. Kadinin yatagindaki veya oturdugu seyin lizerindeki
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hicret eden Miisliimanlardan bir kismi1 ay hali konusunda Yahudilerin bu adetlerini
ornek almakta idiler. Akabinde Hz. Peygambere bu konu ve uygulama
sorulmaktadir. Bunun iizerine Sdresinin son kisimlarina dogru yer alan
ayette “Sana kadinlarin ddet donemi hakkinda soru soruyorlar. De ki: O sikintili
bir haldir. Bu sebeple &det glnlerinde kadinlardan ayrt durun, temizlenmedik¢e
onlarla cinsel iliskide bulunmaywmn. lyice temizlendiklerinde onlara Allah’in
emrettigi sekilde yaklasin. Allah ¢ok tovbe edenleri sever ve i¢i disi temiz olanlari
sever. 7> fadeleri ile bu konuya cevap verilmektedir. Ayetin tefsirinde yer alan
bilgilere gdre “Yaklagsmayin” ifadesinin kadinlara cinsel anlamda yaklagilmamasi
acisindan oldugu ifade edilerek, kadinin dokundugunun dahi pis olacag: fikri

curiitiilmektedir.>°

Yahudilerin ya da Yahudi adetlerine yatkin olan Miisliimanlarin kadinlar
hakkindaki bazi1 yanlis tutumlarina cevaplar verildikten sonra “Kadinlarindan
uzaklagmaya yemin edenler igin dort ay beklemek vardir. Eger geri donerlerse
Allah ¢ok bagislayicidir, sonsuz rahmet sahibidir.”®' Ayeti ile kadmin aile ve
bosanma hukukuna temas eden nitelikte olan ve kadinin kisilik haklarinin Kur’an
tarafindan korumaya alindig1 goriilmektedir. Biraz daha agmak gerekirse Islam’dan
once cahiliye Araplarinin ¢okga basvurdugu bir uygulama olan ila mevcuttu. llada
erkek karisina zulmetmek icin ona cinsel manada yaklasmayacagina dair yemin
etmekte idi. bosama hakki olmayan kadinlar1 kocalar1 ne bosuyor ne de evliligine
geri doniiyorlardi ve bu yolla kadina zuliim ediyorlardi. Bu ayetle beraber bu
uygulamada bulunanlara dért ay miihlet verilmistir. Bu durumda ya yemini bozarak
kefaret ile evliligine doner ya dort ayin bitiminde karisi ile arasinda nikdh bagi

kalmaz.>®? Pesi sira gelen ikinci ayetten iki yiiz otuz yedinci ayete kadar ise

herhangi bir esyaya dokunan herkes aksama kadar kirli sayilacaktir. Adet gdren
kadinin kirliligi onunla yatan adama da bulasir. Adam yedi giin kirli kalir ve yattigi
her yatak kirli sayilir. Eger bir kadinin adet gilinleri disinda uzun siireli bir kanamasi
varsa, ya da kanamas1 adet giinlerinden sonra da devam ediyorsa, kanamas1 oldugu
siirece adet giinlerinde oldugu gibi kirli sayilir.” Leviviler 15:19-25.

549 Bakara 2:222.

%0 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 1/353, 354.

%1 Bakara 2:226.

%2 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 1/360, 361.
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konunun devami niteliginde bosanan, nikdhlanmak isteyen ciftlerin 0dev ve

sorumluluklarina dair kurallar ve gesitli bilgiler yer almaktadir.>3

Bakara sdresinden sonra Al-i imran sresinde Hz. Meryem iizerinden
verilen haberlerde kadinin rolii olarak 6zelde Peygamber annesi genelde ise anne
roliine yer verilmektedir.>®* Yani sira Allah’in razi oldugu bir kul oldugu da
zikredilmektedir.>® Ayni durum -Mekke déneminde- Kasas s(resinde M(isa’nin
(as.) annesi hakkinda da s6z konusu olmakla beraber —onun kalbine- ilham yolu ile

vahyedildigi de bildirilmistir.>>®

Al-i imran sOresinden sonra kronolojik agidan nazil olan ve doksaninc1 siire
olarak yer alan Ahza&b siresinde “Allah bir kisinin gégiis boslugunda iki kalp
yaratmamigtir, annelerinize benzeterek haram olsun dediginiz eslerinizi anneleriniz
kilmamzus, evlatliklarinizi da gercek ogullariniz yapmamistir. Bunlar sizin kendi
iddianizdir; hak ve hakikati Allah soyler, dogru yolu da O gosterir.”>" Seklindeki
ayet ile z1har®®® ismi verilen bosama adeti kinanmakta, yasaklanmakta ve bu konuda

kadinlarin haklarmin korundugu goriilmektedir.>*®

Ayni slrenin bir bagka ayetinde “Allah ve resulii herhangi bir konuda
hiikiim verdiklerinde artik miimin bir erkek veya kadin i¢in iglerinde tercih haklar
voktur. Allah’in ve resuliiniin emrine itaat etmeyenler dogru yoldan agik¢a
sapmislardir.”®®® Seklindeki hitabin sebebi niizlliinde belirtildigi {izere Hz.
Peygamberin azatli kélesi ve evlatligi Zeyd b. Harise ile akrabasi olan —soylu-
Zeyneb bint cahs’1 evlendirdigi zikredilmektedir. Eski cahiliye toplumunda —daha
once zikredildigi iizere- insanlar arasinda siniflagma ve statiiniin s6z konusu oldugu

agikardir. Kadinlarin degersiz goriilmesi konusundaki problemin kaynagi da tam

%3 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Bakara 2/227-237; Karaman vd., Kur’an Yolu
Tlarkce Meéal Ve Tefsir, 1/361-375.

54 Al-i imran 3:42, 61.

55 Al-i imran 3:35-37, 43, 44.

%6 Kasas 28:7-9; Karaman Vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl Ve Tefsir,
4/216,217.

%7 Ahzab 33:4.

%8 “sen bana anamin sirt1 gibisin” seklindeki lafizla kadinlar: bosamak. Bkz.
Ahmet Yaman, “Zihar” Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 44, TDV
Yayinlari, Istanbul 2013, 387, 388.

%9 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 4/365, 366.

%60 Ahzab 33:36.
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olarak burada yer almaktadir. Bu konuda Islam’1n getirdigi ilk mesajlardan biriside
insanlarin birbirine stiin olamayacaklar1 ve tek dstunlik o6l¢isinin takva
olmasidir. Bu mesajin pratikteki yansimasi olarak kabul edilebilecek 6rnek bu
ayetin sebebi nuzdllnde yer almaktadir. Zira bir kdle ile soylu kadinin evlenmesi
bu konuda tabularin yikilmas1 anlaminda biiyiik bir 5neme sahiptir.%6? Ayette dikkat
ceken bir diger ayrinti ise ““...artik miimin bir erkek veya kadin i¢in islerinde tercih
haklart yoktur...®% ifadesi ile erkek ve kadmm muhatap olma ve sorumluluk

alanlar1 konusunda esit dl¢iide olduklarmmn vurgulanmasidir.®

Kadnlarla ilgili bircok hiikmiin yer aldi§1,°%* birinci dereceden kadinlarin
muhatap alind1§1,°%® 6rtiinme,>®® mahremiyet 6lgiisi,>®” Peygamber hammlarina
ozel haller®® gibi bircok ayet grubunun yer aldig1 Ahzab stresinde érnek verilen
ayetlerde uygulanan algi1 insasi ve siireci hakkinda ilk olarak kadinin hukuki
hakkinin korundugu goriillmektedir. Diger 6rnek verilen yette ise kadinin erkek ile
esit muhatap sigasinda yer almasi s6z konusudur. Bu durum daha 6nce de Kur’an
tarafindan uygulanan bir yontem olmakla beraber verilen mesajin tekrarlanmasi ve
normallestirilmesi muhtemel goéziikmektedir. Ayrica muhatap sigast olarak esit
hitabin s6z konusu oldugu kadin i¢in sorumlulugunda esit oldugu vurgulanmakla
beraber buradan ddullendirme konusunda da adaletin hakim olacagi sonucu ortaya
cikarsa, kiymet yoniinden de esitligin olmas: fikri mantiksal bir ¢ikarim olarak

ortaya ¢cikmaktadir.

Kadmin hukuki haklarina da deginen bu slreden sonra nazil olan
Mimtehine sdresinde®® de ayni durumun vuku bularak kadimin haklarii

diizenleyen bazi dyetlerin yer almasinin®’® yan1 sira —6nceki sirede yer aldig: iizere-

61 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir.

%2 Ahzab 33:36.

63 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 4/386.

%4 Ahzab 33:6.

%5 Ahzab 33:30, 33, 35, 55, 59.

56 Ahzab 33:59.

%7 Ahzab 33:50.

%8 Ahzab 33:30, 33, 34, 55, 59.

%9 Ahzab sdresinden sonra Nisa s(resinden once nazil olan MedenT bir
sOredir. Nazil olan 91. Sdredir. Bkz. Karaman, Kur'an Yolu Tefsiri C. 2,7, 8.

50 Mumtehine 60:10, 11.
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dini ve ahlaki sorumluluklarinin siralanarak islenen konularm pekistirildigi

gorilmektedir.>"

Mumtehine sdresinin akabinde nazil olan stre Nisa sdresidir. Kur’an’da
erkek sdresi diye bir stire yokken bir sQirenin “Nisa”/”’kadin” ismi ile adlandirilmasi
baslt basina kadina verilen degerin doruk noktasinin bir yansimasi olarak
nitelendirilebilir. Bu durum, slrenin mahiyeti a¢isindan da gegerli goriinmektedir.
Soyle ki daha Once bahsi gecen Medeni slrelerde kadmin temel haklarmin
korunmasimin yaninda hukuksal haklarinin korunmasi agisindan da ayetler yer
almakta idi. ancak Nisé slresine gelindigi zaman bu durumun —bir agidan- ¢ok (st
seviyelere ¢ikarak adeta kadin yasalarmin miistakil olarak toplandigi bir bolim
olarak goriilmesi abes degildir. Zira sirenin ilk ayetinde yer alan kadin fenomeni,
son ayette yine yer bulmakla beraber slireye ismini dahi verdigi goriilmektedir.>’?
flk ayet ile son ayetin nazil olma aralig1®”® gz 6niinde bulunduruldugunda oldukga

uzun bir siireci kapsadig1 da muhakkaktir.>’

Ik ayete bakildiginda “ Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan
da egini yaratan, ikisinden bir¢ok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize
itaatsizlikten sakimin. Adint anarak birbirinizden dilek ve istekte bulundugunuz
Allah’a saygisizliktan ve akrabalik haklarina ridyetsizlikten de sakinin. Stiphesiz
Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir. "™ Seklindeki hitap ile yaratilisa dair bir atif
soz konusudur. Ayetin “...Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini
yaratan... ”®’® Boliimii ile alakali Kur’an Yolu tefsirinde yer alan yoruma gore
kadmnin yaratilmasi konusunda Hz. Adem’in (as.) kaburga kemiginden yaratilmas1
seklindeki bilginin yanlis oldugu ve Hz. 4dem ile Hz. Havva’nin yaratilmasinda

“ondan da” diye zikredilen ifadenin “onun 6ziinden, yani onun benzerinden”

1 Mumtehine 60:12.

52 Ayrica slrenin igeriginde oldukca fazla kadinla alakali gesitli haber ve
hiikiimler yer almaktadir.

% Bazi rivayetler, Kur’an’in son inen ayetinin Nisa slresinin son ayeti olan
176. Ayet oldugu yoniindedir. Ayrintili bilgi ig¢in bakiniz akt: Hayreddin Karaman
vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 217.

54 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 2/7.

" Nisa 4:1.

6 Nisa 4:1.
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seklinde anlasilmas1 gerektigi savunulmustur.>”’ Savunulan bu diisiinceye gore
ayeti kerime, kadin ve erkegin yaratilis itibari ile —kiymet agisinda- esit olduguna

isaret etmektedir.

Bu itibarla basgligin ilk boliimlerinde -yer alan Medine ehlinin bu konudaki
yerlesik algilarinin maddelestirildigi bolimde- yer verilen “soyun devam etmesini
erkek cinsiyeti ile bagdastirarak kadini1 asagilik olarak gérmeleri” konusunda bir
alg1 yonetimi s6z konusudur. Soyle ki, literatirde gecen yorumlarda Hz. &dem ile
Hz. Havva’nin soylarinin devaminin ikiz kardeslerin birbiri ile evlenerek
gerceklestigi yorumunu zaruri gorilmemistir. Buna goére nefsin devami “ruhun
iiflenmesi”®’® sonucu hayat bularak aciklanmaktadir.’’® Bir diger ifade ile Hz.
[sa’nin diinyaya gelmesine benzer bir sebep ornek teskil etmektedir. “Iffetini
korumusg olan kadint da an! Ona ruhumuzdan iifledik; onu ve oglunu ciimle dlem
icin bir isaret kildik.”>® Ayetinde ifade edildigi iizere ruh ’un insan formuna
biriinip Hz. Meryem’e goriinmesi ile hamileligin gerceklesip Hz. isa’nin hayat

bulmasi s6z konusudur.?8?

Bu yorumdan hareketle Nisa siresinin ilk ayetinde®®? insanin yaratilmasinda
iki farkli durum s6z konusudur. Ik durum, sebepler dleminden olan anne ve baba
olmaksizin ilk insanlar olan Hz. &dem ve Hz. Havva’nin ayni 6zden yaratilmig
olmasidir.® fkinci durumda ise onlardan sonra hayat sahibi olan insanlarin
diinyaya gelmelerinin sebebe baglanmasi s6z konusudur. Sebep olarak ebeveynler
gosterilecegi gibi dogrudan ruhun iiflenmesi ile de gerceklesmesi s6z konusudur.

Ruhun iiflenmesi konusunda tarafimizca zorlama bir yorum goéziikmemektedir.

57 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 2/10,11.

58 Enbiya 21:91; Karaman Vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl Ve Tefsir, 3/698.

5% Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 2/9-12.

80 Enbiya 21:91.

81 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 3/698.

82 “Fy insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan,
ikisinden bircok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin. Adini
anarak birbirinizden dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a saygisizliktan ve
akrabalik haklarina ridyetsizlikten de sakimin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde
goOzetleyicidir.” Nisé 4:1.

83 “Ayni 6z” olarak bahsedilenin 6fkelenen ruh ya da baska ihtimal olmas1
sz konusudur. Ancak bu durumunda ayni anne ve babadan diinyaya gelme gibi
sebepler alemindeki farkli bir sebep ya da vesile olmast da muhtemeldir. Karaman
vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 2/ 9, 10.
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Clnku bu ihtimalin kabul edilmemesi, ilk insanlar olan Hz. adem ile Hz. Havva’nin

yaratilisinin kabul edilmesi ile ¢elismek anlamima gelmektedir.>®*

O halde bu ayetin Medineli Yahudi ve Araplarin ortak algilari arasinda yer
alan “Erkek soyun devaminin temini ve sebebidir.” Diisiincesine bir cevap ve bu
alginin cliriitiilmesine sebep niteliginde olmasi ihtimal dahilindedir. Bu alginin
hedef kitlede degismesi, dayandigi asil mesajin hedefin kendisi tarafindan
mecburen c¢liriitiillmesi sonucunu dogurmaktadir. Bu sonug, alg1 yonetimi agisindan
“Mesajin hedef tarafindan benimsenerek kendine mal etmesi” ilkesi ile uyumlu
gozilkmektedir. Ayrica konuya bir bagka agidan yaklagmak gerekirse bu ayeti
kerime; genelde kadinin erkek gibi kiymetli bir varlik oldugu pekistirilmekteyken,

ozelde erkekle ayni yaratilisa sahip oldugu diisiincesinin islendigi goriilmektedir.>®

Hemen akabinde gelen ayet ise “Yetimlere mallarint verin, temizi pis olanla
degismeyin, onlarin mallarini kendi mallariniza katarak yemeyin, zira bu biiyiik bir
giinahtir.”>® Yetimlerin haklarmi korumaya yoneliktir. Literatiir incelendiginde
tefsir kitaplarinda yetimden kastin daha c¢ok yetim kiz ¢ocugu oldugu
anlasiimaktadir.®®” Bu itibarla ilk ayette insanlarin yaratilista esit olduklari
hatirlatildiktan sonra yetim kizlarin haklarinin korunmasi gerektigi zira onlarin kiz
ya da yetim olmalari itibari ile — ki bu durum tevkifidir.- kiymetsiz olmadiklar
anlasilmaktadir. Bu ayetin akabinde yedinci &yete kadar yetimlerin haklari ile

alakali haberler yer almaktadir.>®

“Anne babanin ve yakinlarin biraktiklarindan erkeklere pay vardwr; yine
anne babanmin ve akrabanmin bwraktiklarindan kadinlara da pay vardir, azindan
cogundan, belli pay.”™ Ayeti ile aile fertlerinin -6zellikle kadimlarin- haklarmin

ayrintilar1 haber verilmeye devam etmektedir. Cahiliye doneminde gaspedilen

584 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 2/ 9, 10.

85 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 2/ 9, 10.
586 Nisa 4:2.

87 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 2/14, 15.
88 Nisa 4:2-6.

%89 Nisa 4:7.
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kadin haklar1 miras hiikiimleri ve diger birgok hukuksal alanda haklarin tayini

muhtelif bircok ayette islenmeye devam etmektedir.>*

Bu slreden sonra sirasiyla nazil olan sdrelere bakildiginda

o
*

*

*

Doksan dordincii sirada nézil olan ve Kur’an’daki siralamasi elli
yedi olan Hadid sOresinde iki ayette®!

Doksan dokuzuncu sirada inen Mushaf’ta altmis besinci sirada yer
alan Talék slresinde bes ayette®%?

NUzdl siras1 yiiz iki olan Mushaf’ta yirmi dordiincii sirada yer alan
Nr stresinde on iki yette®®

NUz0l siras1 olarak yiiz bes ve yiiz altinci sirada yer alan Miicadele
ve Hucurat siirelerinde ikiser tane®%

Yiiz yedinci sirada nazil olan Tahrim siresinde alt1 ayette®®
Vahyin inis sirasinda yiiz on birinci, Mushaf siralamasinda kirk
sekizinci stre olan Feth siresinde bir ayette®%

Yiiz on ikinci ve yiliz on {iglincii siralarda inen Maide ve Tevbe

sOrelerinde sirastyla iki ve dort ayette®®’

Seklinde maddelestirilen birgok slrenin varlig1 sz konusu olmakla beraber

Kadinlarla alakalandirilan ve daha 6nce 6rneklerle islenerek konu birligi teskil eden

birgok ayet 6rnegi yer almaktadir.

Bu baslik altinda yer alan paragraflarda islenen konunun, algi yonetimi ile

iliskilendirilmesi hususunda en genel agidan bakildiginda, -yapildig1 diislintlen

muhtemel algi yonetiminin- uzun bir siireci ifade ettigi sOylenebilir. Yani sira

korkutmalar, mantiksal agiklamalar, anne ya da evlat gibi kavramlarla bagdastirma,

%0 Ayrintili bilgi i¢in dyet gruplarina bkz. Nisi 4:8-12, 15-25, 32-34, 127-

130, 176.

%1 Hadid 57:12, 18.

%92 Talak 65:1, 2, 4, 6, 7.

58 NQr 24:2-4, 6-9, 26, 31-33.

5% Hucurat 49:11, 13; Micadele 58:2, 3.
5% Tahrim 66:1, 3, 5, 10-12.

5% Feth 48:25.

%97 Maide 5:6, 38; Tevbe 9:67, 68, 71, 72.
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gerceklere yaslama ve benzerleri gibi birgok yodntemi iginde barindiran g¢ok

katmanl, girift bir alg1 yonetiminin s6z konusu oldugu sdylenebilir.

3.2.2. Alkol Tuketimi Uzerine Alg1 Yonetimi

Onceki boliimde yer alan ilgili baslikta Medine’de yasayan Yahudi ve
putperest Araplarin alkol tiikketimi konusundaki durumlari, aligkanlik seviyeleri ve
alkol konusundaki algilar1 ele alinmisti. Bu baslik altinda ise Kur’an’mn alkol
konusundaki algisinin ne oldugu? Medine ehlinin bu konudaki yerlesik algisinin
Kur’an’m telkin ettigi algiya nasil evrildigi? Bu surecin Kur’an agisindan nasil
yonetildigi? Uygulanan alg1 yonetimi unsurlarinin giiniimiizde bilinen tekniklerle

iligkisinin ne durumda oldugu? Seklindeki sorular cevaplandirilmaktadir.

Bu itibarla ilk olarak konunun biitiinliik arz etmesi acisindan daha once -
ikinci bolimde- genisge yer verilen Medine halkinin bu konudaki yerlesik algilar

maddelestirilmektedir.

O halde Medine’de ikamet eden putperest Araplarin igki/sarap algilari su
sekildedir:

7

« Cografi agidan Medine ve cevresinin alkol iiretim, tiiketim ve ticaret
merkezi olmasi s6z konusudur. Dolayist ile yerlesik bir alkol kiiltiiriine
sahip bir topluluk olarak tanimlanabilir.

% Arap dili agisindan sarap ve tiirevleri hakkinda ve kullanilan aletler
alaninda oldukg¢a zengin bir kelime hazinesinin varligi s6z konusudur.
Bu durum sarap tiiketim kiiltiiriiniin bir baska gostergesidir.

++ Edebiyata oldukg¢a 6nem veren Araplarda siirin en baslica unsurlarindan
biriside saraptir. Dolayist ile isitsel medya sarabi destekleyen bir unsur
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum Araplarin sarap tiiketimlerinin
ne kadar yaygin, sarap algilarinin ne kadar kokli ve derin oldugunu
gostermektedir.

¢ Genis bir sarap tiiketim kiiltiiriine sahip olan bu insanlar, sarabi hiiziin

seving, mutluluk gibi duygularin kaynagi olarak goriirken, ayni

zamanda bu duygularla basa ¢ikma unsuru olarak da sarabi tercih
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etmektedirler. Bunun yani sira besin yerine koyarak tabii bir mesrubat

olarak da gormektedirler.

Medineli Yahudilerin alkol konusundaki algilar1 su sekildedir:

X/
L X4

X/
L X4

Yahudi kaynaklarinda sarap konusunda birbiri ile g¢elisen haberlerin
varlig1 s6z konusudur. Sarab1 6ven haberler var oldugu gibi yeren bazi
haberlerde mevcuttur.

Pratik hayatta ise alkol tiikettikleri ve ticaretini yaptiklar1 bilinmektedir.
Bu durumda alkol tuketimi konusunda Araplarla ayni diizlemde yer
almaktadirlar.

Yahudi kaynaklarina gore sarap i¢gmenin krallara yakigsmayan bir
davranis oldugu, sarap i¢gmenin fakir ve sefil kisilere yakistigi ifade
edilmektedir.

Yahudi halkinin -igkinin iyi mi kétii mii olduguna dair algilarindaki-
sahip oldugu genel kani, kétii olanin sarhosluk oldugu yoéniindedir.
Sarhos olmayacak 6lgiide igmenin serbest oldugu yoniinde bir algilart
s6z konusudur.

Ickili iken ibadet etmeleri ve mabede yaklasmalar1 yasak olan
Yahudilerde araplarin aksine her durumda alkol tiiketmedikleri

anlasilmaktadir.

Arap yarim adasinda —0zellikle Araplar arasinda- alkol tuketimi ve alkol

algisin1 Hz. Aise’nin su sozli 6zetler mahiyettedir. “Sayet Kur’an’in ilk ayetleri

‘I¢ki igmeyin’ ve ‘Zina etmeyin’ hiikiimlerini getirseydi insanlar Restilullah’in

etrafindan dagilirlard®%® Medineli putperes Araplarm ve Yahudilerin alkol

tiiketimi konusunda ayni kaniya sahip olduklar1 goriilmektedir. Ancak Araplarin

her durum ve sartta sinirsizca tiikettikleri ve alkol konusunda olumsuz bir algiya

sahip olmadiklar1 goriiliirken Yahudiler i¢in ayni durum gecerli gézilkmemektedir.

Zira onlara gore alkoliin yol ac¢tig1 sonug olarak sarhosluk caiz goriilmemektedir.

5% Buyhari “Fezailiill Kur’an” 6; Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢ce Meal Ve
Tefsir, 2/336-340.
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Ayrica ibadetlerle bir diger ifade ile iyi amellerle alkolin yan yana getirilmemesi

dikkat cekici gozikmektedir.

Kur’an agisindan bakildiginda ise igkiyle alakali dort ayetin bulundugu
gorulmektedir. Bunlardan g tanesi Medine déneminde nazil olan ayetler iken bir
tanesinin Mekke doneminde nézil oldugu goriilmektedir. Nuzdl siras1 dikkate
alindiginda igki konusunda ilk inen ayet, Mekke doneminde nazil olan “Hurma
agaglarimin ve tiziim asmalarinin iiriinlerinden hem icki hem de giizel besinler elde
edersiniz. Bunda da aklint kullanan bir topluluk i¢in acik delil vardwr.” Seklindeki

ayettir.>%

Bir diger ayet ise Medine déneminin ilk inen sdresi icinde yer alan “Sana
ickiyi ve kumari soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar icin biiyiik zarar ve bazi
faydalar vardwr; zararlar: da faydalarindan biiyiiktiir. Sana neyi infak edeceklerini
de soruyorlar. De ki: Ihtiyac fazlasini. Allah sizin icin dyetlerini iste boyle agikliyor

ki diisiinesiniz. %% Seklindeki ayet olarak karsimiza ¢ikmaktadur.

Ugiincii sirada yer alan ayet ise:

“ Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar, ciintip iken de
-yolcu olan mistesna- gusiil edinceye kadar namaza yaklasmaywmn. Eger hasta olur
veya yolculuk halinde bulunursaniz yahut sizden biriniz ayak yolundan gelirse ya
da kadinlara dokunup da -bu durumlarda- su bulamamigsaniz 0 zaman temiz bir
topraga yonelin (teyemmiim edin), yiizlerinize ve ellerinize siiriin. Siiphesiz Allah

cok affedici ve bagislayicidir. "%

Seklindeki ayet olup Nisé slresinde yer almaktadir.
Dordiincii ve igki ile alakali son ayet ise Maide sdresinde yer alan, “ Ey

iman edenler! Icki, kumar, dikili taslar, fal oklari seytan isi igrenc seylerden

ibarettir. Bunlardan ka¢umin ki kurtulusa eresiniz. Stiphesiz seytan icki ve kumar

5% Bu ayet Mekki olmasina karsin konunun biitiinliik arz etmesi ve arastirma
cergevesine zarar vererek konunun dagilmayacag: diisiincesi ile burada yer verilmesi
tarafimizca uygun goriilmiistiir. Bkz. Nahl 16:67.

600 Bakara 2:219.

601 Nisa 4:43.
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voluyla araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah’t anmaktan ve namazdan

alikoymak ister. Artik vazgectiniz degil mi? ®%? mealindeki ayettir.

Bu ayetler incelendiginde —sirasiyla- Kur’an’in i¢ki konusundaki algisi,
guzel besin olmayan,%® biiyiik zarar ve az faydasi olmakla beraber zararmnin

04

faydasindan ¢ok oldugu,’®* akli bastan gétiirerek muhakeme gicini alan ve

605

ibadetle ayn1 anda bulunamayan,®® seytan isi ve igreng bir icecektir.t%® Seklinde

ifade edilebilir.

Medineliler agisindan neredeyse olmazsa olmaz kabul edilen i¢ki algisinin
Kur’an’1n telkin ettigi algiya donmesi konusuna siire¢ dikkate alinarak incelenecek
olunursa ilk ve en buyuk dikkat ceken yontemin tedricilik oldugu goériilmektedir.
Zira ayet gruplarina bakildiginda yine temellerinin Mekke doneminde atildigi ve
toplam dért merhalenin sonunda kesin sonuca baglandig1 gériilmektedir.?®” Bu
durum alg1 ve algi yonetiminin en temel unsurlarindan olan “siire¢” unsuru ile
paralellik arz etmektedir. Zira bu kadar koklii bir davranis bigimi ve tabunun tek
seferde yikilmasi ve tersine evrilmesi insan agisindan miimkiin goziikkmemektedir.
Ciinki fizik kanunlarina gore bile bir salincak ancak ileri gittigi momentumda geri
gelir. Ya da bir cisim etki miktarinca tepki alir. Dolayisi ile siire¢ i¢inde kazanilan
algi ve davranis kaliplar1 yine siire¢ i¢in icsellestirilerek degistirile bilinir. Bu
insanin “DNA” kodlar1 ve yaratilis1 ile alakali bir durumdur. Bunu en iyi bilen
yaratici ayni zamanda bunu en iyi kullanandir. Zira bu Gslup Kur’an’in her yerinde
s0z konusudur. Baska bir drnekle agmak gerekirse zaman, mekan, sekil vb. gibi
mefhumlardan beri olan Allah insana ve insan i¢in gonderdigi Kur’an’da insanin
anlayacagi tislup ve oOzelliklerde beyanda bulunmustur. Zaten algi yonetiminin
gerceklesmesi, hedefi 1yi tanimak ve ona en uygun yontemi kullanmakla dogrudan

iligkilidir. Kanaatimize gore bu konuda Kur’an tarafindan uygulanan algi

602 Maide 5: 90, 91.

803 Nahl 16:67.

604 Bakara 2:219.

605 Njsa 4:43.

606 Maide 5:90, 91.

807 er-Razl, Mefdatihu’l-Gayh, C. 12, 423-425.
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yonetiminin —zikredilen- giiniimiiz alg1 yonetimi unsurlari ile ayn1 diizlemde olmasi

mantik ¢er¢evesindedir.

Genel perspektif ile c¢ikarimlarin ardindan Ozelde Aayetlerin siiregle es
zamanli olarak ele alinmasinda, Mekke doneminde inen Nahl slresi altmig

yedinci®®

ayet ile alakali her hangi bir sebebi niizllle rastlanmamaktadir. igki
igmenin neredeyse hayat tarzi oldugu Arap toplumuna Mekke déneminde bu ayette
ilk olarak yasaklama vb. gibi bir bildiri olmaksizin “Urunlerinden hem icki hem de
guzel besinler elde edersiniz.” ifadesi ile icki bir tarafa gizel besinler bir tarafa

alinarak ickinin giizel bir besin kategorisinde olmadig1 zikredilmektedir.®%®

Ayrica bu ayet ile alakali tefsirlerde yer verilen yorumlardan biriside “i¢ki”
olarak gevrilen “sekar” kelimesinin tagidigi anlam iizerine oldugu goriilmektedir.
“sekar” bazi miifessirlerce sarap manasina gelse de bazi miifessirlerce mutlak

611

haram olmayan®!? sirke, meyve suyu®!! gibi manalara geldigi de ifade edilmektedir.

Yine de yaygin ve tercih edilen goriisiin “sekar” kelimesine “sarhos eden” yani

“i¢ki” manasinin verilmesinin uygun oldugu yoniindedir.5*2

Mekke’den Medine’ye hicretten sonraki siirecte, rivayete gore Hz. Omer’in
alkol tlketiminin Kur’an tarafindan yasaklanacagini diisiinmesi ya da tahmin
etmesi Uzerine rahatsiz oldugu icki konusunda Allah’a “Ya rabbi icki konusunda

7613 seklinde dua etmistir. Duanin sonucunda

bize sifa olacak bir aciklama yap
ickinin yasaklanma surecindeki ikinci merhalede yer alan ayetin nazil oldugu
zikredilmektedir. Bu rivayetten Oyle anlasihiyor ki Hz. Omer icki icilmesi
konusunda karsit bir tavir almistir. Hatta bir kisim rivayetlere gore dort merhalenin
sonucunda yasaklanan icki ile ilgili yetlerin her birinin Hz. Omer’in Allah’a dua

etmesi neticesinde nazil oldugu dile getirilmektedir.

88 “Hurma agaglarinin ve iiziim asmalarinin iiriinlerinden hem icki hem de
giizel besinler elde edersiniz. Bunda da aklini kullanan bir topluluk i¢in ac¢ik delil
vardir.” Nahl 16:67.

809 er-Razi, Mefatihu’l-Gayh, C. 20, s.236, 237.

610 Karaman Vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meél Ve Tefsir, 3/416.

611 Akt. Necdet Unal, “Kur’an’in i¢ki Yasagi Tedriciligi Uzerine Bir
Arastirma”, Kelam Aragtirmalart Dergisi9 S. 2 (Agustos 2011), 158.

612 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl Ve Tefsir, 3/416; Unal, “Kur’an’1n
I¢ki Yasagi Tedriciligi Uzerine Bir Arastirma,” 158.

613 Unal, “Kur’an’in I¢ki Yasagi Tedriciligi Uzerine Bir Arastirma,” 160.
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Bu konuda Hz. Omer’den baska Miisliimanlarin rahatsizlig1, gelen haberler
arasindadir. Bu konu ile alakali bir 6rnek olarak Sahih-i Miislim’de yer verilen bir
rivayet su sekildedir: Hz. Ali bedir savasi siralarinda savas ganimeti olarak iki yasl
deveye sahip oldugunu zikretmistir. Hz. Peygamberin kiz1 ile evlenmek istedigi
siralar diiglin yemegi icin develeri ile para kazanirken isinin bittigi sirada
develerinin ¢okertilmis vaziyette, horgii¢lerinin kesilmis ve bogiirlerinin yarilip
cigerlerinin alindigin1 gérmiis. Bdyle bir manzara karsisinda nutku tutulan Hz. Ali
orada bulunan birisine bunu kimin yaptigini sormus ve Hamza b. Abdulmuttalib’in
yaptigin1 6grenmis. O esnada Hamza, Ensar’dan bazi kimselerle yan tarafta bir evde
icki icmeye devam etmektedir.5* Buradan sonras1 Hz. Ali’nin dilinden soyle
anlatilmaktadir:

“...bunun lizerine bende Rastlullah sallallahu aleyhi ve sellemin yanina gittim.

Onun yaninda Zeyd ibnu Harise vardi. Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem

yiliziimden karsilagtigim ko6tli durumu anladi ve.
-“Neyin var?” diye sordu. Ben dedim Kki:

Ey Allah’1in Rasilii ben bu giinkii kadar korkung bir manzara gérmedim: Hamza
benim yasl iki deveme saldirip onlarin hérgiiclerini kesti, bogiirlerini yard. Iste o

su evde icki igenlerin beraberindedir.

Rasdlullah sallallahu aleyhi ve sellem ridasini istedi ve ona biiriindii. Sonra
yiruyerek gitti. Zeyd ibnu Harise ile ben kendisini takip ettik. Nihayet iginde
Hamza’nm bulundugu o eve geldi, igeriye girmek igin izin istedi. Igerdekiler
gelenlere girme izni verdiler. Igerde icki igmekte olan bir toplulukla karsilastik.
Rastilullah sallallahu aleyhi ve sellem, yaptigi is hakkinda Hamza’y1 kinamaya
basladi. Hamza’da sarhos olmus, goézleri kipkirmizi idi. Hamza Rastlullah
sallallahu aleyhi ve selleme dogru bakti. Sonra bakist yiikseltip dizlerine bakti.
Ardindan bakis1 yiikseltip gdbegine bakti. Sonra bakisi yiikseltip yliziine bakti.

Ardindan Hamza:

-Siz babam Abdulmuttalib’in kdleleri degil misiniz? Dedi.

614 Zekiyyiiddin Abdulazim el-Minziri, fmam Miinziri Sahih-I Miislim
Muhtasar: (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2013), 670.
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Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem amcast Hamza’nin sarhos oldugunu anladi

da suursuzca bir fiile karsilasmasindan sakinarak topuklari iizerinde arka arkaya

cekildi. Biz de onunla beraber odadan disar1 ¢iktik.”®®

Gorildiigii tizere sahabeden bir kistm Miisliimanlarin ¢esitli vesileler ile icki
konusundaki rahatsizliklarin1 Hz. Peygambere sunduklari anlasilmaktadir. Boyle
bir ortamda ickinin yasaklanmasina zemin hazirlayan “Sana ickiyi ve kumart
soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar i¢in biiyiik zarar ve bazi faydalar vardir;
zararlart da faydalarindan biiyiiktiir. Sana neyi infak edeceklerini de soruyorlar.
De ki: Ihtiva¢ fazlasim. Allah sizin icin dyetlerini iste boyle acikliyor ki
diigiinesiniz.”®® Seklindeki ikinci ayet nazil olmustur. Ayetten anlasildig1 iizere
ickinin hitkmii bazi kisiler tarafindan Hz. Peygambere sorulmaktadir.®t” Ayetten

once dile getirilen rivayetler de zaten ayetle birbirini tamamlamaktadirlar.

Bir baska dikkat ¢eken husus ise daha 6nceki ayete gore igkinin kotiliginin
bu ayette daha belirgin ve net ifadelerle zikredilmis olmasidir. Kumar ile beraber
zikredilen icki hakkinda “...biiyiik zarar ve bazi faydalar vardiw.” Ifadesi ile

zararmin daha fazla oldugu bildirilmistir.58

Ickinin yasaklanmasi siirecindeki ii¢iincii merhalede yer alan ayette ise

“Ey iman edenler! Siz sarhog iken ne soylediginizi bilinceye kadar, ciiniip iken de
-yolcu olan mistesna- gusiil edinceye kadar namaza yaklasmaywmn. Eger hasta olur
veya yolculuk halinde bulunursaniz yahut sizden biriniz ayak yolundan gelirse ya
da kadinlara dokunup da -bu durumlarda- su bulamamigsaniz o zaman temiz bir
topraga yonelin (teyemmiim edin), yiizlerinize ve ellerinize siiriin. Stiphesiz Allah

cok affedici ve bagiglayicidir. %
Seklindeki hitap ile ickinin kétiiliigiiniin isaret edilmesinde bir iist boyuta

gecildigi goriilmektedir.

Bu konunun algi yonetimi acisindan ele alinmasi hususunda saglikli veriler

elde etmek i¢in siirecin bir diger ifade ile ayetlerin nuzdl siirecinde yasanilan

815 el-Miinziri, fmam Miinziri Sahih-I Miislim Muhtasart, 670.

616 Bakara 2:219.

817 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2015, 2/95.

618 Karaman Vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 1/345-348.; Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili, 2015, 2/99, 100.

619 Nisa 4:43.
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olaylarin incelenmesi esastir. Oyle ki bu yaklasim ilk muhatap kitlelerden birisi
olan Medine halkinin -bu konudaki- algilarinin nasil yonetildigi hususunda daha
sagliklt sonuglara ulagilmasi agisindan elzemdir. Bu konuda ilk basvurulmasi

gereken hig siiphesiz ki sebeb-i nuzdllerdir.

O halde bu ayetin nlzlli ile alakali rivayetler incelendiginde onceki
merhalede yer verilen rivayetlerle konu benzerligi goriilmektedir.5?° Rivayete gére
sahabeden Abdurrahman b. Avf yemek ve sarap hazirlamis ve sahabeden bazilarin
evine davet etmistir. Yemek ve sarabin tiiketilmesi sonucunda sarhos olmuslar ve
bir miiddet sonra sarhos iken namaz kilmaya baglamislardir. Onde imamlik yapanin
Abdurrahman b. Avf ya da Hz. Ali oldugu seklinde iki goriis yer almaktadir. Namaz
esnasinda Kafirdn slresini okuyan imamin sarhosluk neticesinde “ben sizin
taptiginiza tapici degilim” mealindeki dyeti “ben sizin taptiklarmiza taparim”®?!
seklinde okudugu haber verilmektedir. Bu konudaki bagka haberlere gore ise 6rnek
verilen durumla Miislimanlar arasinda gok¢a karsilagildigi zikredilmekte ve bu

Ayetin inis sebebinin de bu oldugu zikredilmektedir.®?

Avyetin icerigi acisindan tefsir kitaplarida yer verilen muhtelif goriisler su

sekildedir:

13

‘sarhos iken namaza yaklagsmayin’ burada bazi miifessirler, salattan
maksat cami ve namazgahtir. Bununla sarhoslar camilere girmekten men

(13

edilmislerdir.”®?® Bu yorumun akabinde “ ...bu yasak, sdyledigini bilmeyen

sarhosun namazinin sahih olmadigina ve bundan dolay1 sarhoslugun haramligina

620 Bahsedilen benzerlikten kasit iki yondedir. ilki, hem insan olmasi hasebi
ile hem Miisliman hem de sahabe olmasit hasebi ile kiymetli olan insanlarin sarap
vb. sarhos eden iceceklerle sarhos olduklari ve bunun sonucunda akil gii¢lerinin
gitmesi ile kendilerini —kendilerine- hi¢ yakismayan duruma sokmalaridir. Ikincisi
ise kendilerine yakismayan ve kiymet diisiirici konuma diisen sahabeden zarar
gorenlerdir.

621 Kafirtin 109:2; Razi, Tefsir-i Kebir, 8/50.

622 Unal, “Kur’an’1n I¢ki Yasag: Tedriciligi Uzerine Bir Arastirma,” 166, 167.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2015, 2/629. Yani1 sira baz1 kaynaklarda bu
goriisii  savunanlarin Ibn. Abbas, Ibn. Mesud ve hasan el-Basri oldugu
sdoylenmektedir. Ayrintil1 bilgi i¢in Bkz: Razi, Tefsi-/ Kebir, 8/50.
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delalet ettigi gibi, sarhosun ve cliniiblin camiye girmesinin ve ona yaklasmasinin

yasak olduguna da isaret yolu ile delalet edebilir.”%%*

“sarhos” olarak terclime edilen “sUkérd” kelimesinin isaret ettigi anlam

agisindan:

“ a)Bundan murad ickiden dolay1 sarhosluktur ki bu, ayik olmanin ziddidir.

Bu, Sahabe ve Tabiin ’in cumhurun goriisiidiir.

b) Bu, Dehhak’1n goriisii olup; buna gore ifadeden maksad, i¢cki sarhoslugu
degil uyku sarhoslugu (sersemligi)dur...”®? ayetin icerigi ile alakali en dikkat

¢ekici yorumlar bunlardir.

Bir bagka acidan bakildiginda, buraya kadarki bolimde -i¢ki konusunda-
Miisliimanlarin algilarinda cahiliye zamaninin 6gretileri yer almaktadir. Oyle Ki
ulasabildigimiz rivayetler bize hep igkinin ayiplanmayan ve oldukga fazla tiiketilen
ancak ayni zamanda Miislimanlar arasinda tartisma, kirginlik, hak ihlali gibi ¢esitli

olumsuzluklara yol acgtig1 anlagilmaktadir.

Bu diistinceye orneklik teskil eden bir baska rivayete gore, takriben hicretin
dordiincii  yilinda Ensar’dan bir adam c¢esitli yiyecekler hazirlayip bazi
Miislimanlar1 davet eder. Davet edilenler arasinda Sa‘d b. Ebi Vakkas’ta yer
almaktadir. Ikram edilenler arasinda sarapta vardir. Yiyip icen ve sarhos olan grup
arasinda bulunan ebl Vakkas Kureys’e ve Ensarlara karst dviinmeye baslar.
Akabinde kendisini yliceltip onlari asagilamakta iken Ensar’dan biride eline
yemekten kalan devenin ¢ene kemigini alir ve Ebi Vakkasin burnuna vurarak

burnunu kirar.5%6

Bu olay tzerine i¢kinin yasaklanma streci icinde son merhalede yer alan ve
ickiyi kesin olarak yasaklayan “ Ey iman edenler! I¢ki, kumar, dikili taslar, fal
oklart seytan isi igreng seylerden ibarettir. Bunlardan kagimin ki kurtulusa

eresiniz. Siiphesiz seytan icki ve kumar yoluyla araniza diigmanlik ve kin sokmak,

524 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2015, 2/629.

625 Raz1, Tefsi-/ Kebir, 8/52.

626 Miislim, “Fedailiissahabe” 5, (6). Akt. Unal, “Kur'an'in I¢ki Yasagi
Tedriciligi Uzerine Bir Arastirma,” 168.
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sizi Allah’1 anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazgectiniz degil mi? %%

hitabindaki ayet nazil olmustur.

Ayetin iceriginden anlasildig1 iizere icki ile kumar, dikili taslar ve fal oklar
gibi toplumsal zararlara yol acan bu eylemler ayni kefeye konularak “seytan isi
igreng seylerden ibarettir.” Seklinde nitelendirilmistir. Bu niteleme Miisliimanlarin
zihnine daha 6nce insa edilmis olunan kardeslik ve namaz gibi en temel amellerin
kaybedilecegi agiklanarak haber verilmistir. “Artik vaz gectiniz degil mi?”

seklindeki soruyla dyet sona erdirilerek kesin yasaklama emredilmistir.®?®

Konu algi yonetimi agisindan degerlendirmeye tabi tutuldugunda daha ilk
paragraflarinda ve muhtelif birgok boliimiinde igkinin yasaklanmasinin tek seferde
degil, tedrici olarak gergeklesmis oldugu ifade edilmisti. Bununla beraber bir baska
dikkat ¢ceken niians ise alg1 yonetiminin unsurlari arasinda yer verdigimiz ihtiyaca
cevap verme yontemidir. Bu yontem 6rnek tzerinden hatirlatilacak olunursa soyle
islenebilir. Satis ve pazarlama yontemlerinde alg1 yonetimi sik¢a kullanilmaktadir.
Zira iyi bir satis icin iyi bir ikna kabiliyeti gereklidir. Ikna etmek ise alg

yonetiminin dogrudan alanina girmektedir.®2°

Ornegin bir kalemi potansiyel miisteriye satmak icin ilk yapilmas1 gereken
onun bir kaleme ihtiyaci olduguna ikna etmektir. Ikinci adim ise ihtiyac1 oldugunu
diisiindiigti kalemde arzuladigi 6zellikler ile satilan kalemin 6zelliklerinin uyusmasi
gerekir. Bu sartlar gerceklestiginde satis ger¢eklesmis ve miisteri alg1 yonetimi ile
ikna edilmistir.®® Burada asil ince ayrim bir rahatsizlik ortaminin olusmasi ve onu
¢ozlime kavusturacak bir ¢oziimiin bulunmasidir. Ciinkii insan algisal olarak yeni
bir diisiince ya da olguyu ilk anda kabul etmek istemez. Bunun nedeni ise 0 insan
konfor alanindadir, Elindekilerle mutludur ve kendisine sunulan diistinceyi kendisi

acisindan bir risk olarak goriir. Bu teorik bilgiler ilgili konuya uyarlandigi zaman

627 Maide 5:9, 91.

628 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 2/1336-340.

2 Alyar Pinar, Serdar Pirtini ve Nurcan yiicel “Pazarlamada Yeni Egilimler
Agisindan Néropazarlama Ve Algr Yonetimi Uzerine Bir Arastirma.” Oneri Dergisi
16 S. 55 (Ocak 2021): 311.

8% Uludag Numan ve Hikmet Tosyali “Perakendecilikte Kisisel Satigin
Tiiketici Algisina Etkisi Uzerine Bir Arastirma.” Giimiishane Universitesi Iletisim
Fakultesi Elektronik Dergisi 8 S. 2(Eylil 2020): 7-9.
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ise su sonu¢ c¢ikar. Cok kokli icki aligkanliklari olan bu toplulugun icki
aligkanligmmin biraktirilmas1 yoniindeki mesaj, zamana yayilarak dort asamada
gerceklestirilmistir. Her asamada gelen ayette bir 6ncekine oranla yukselme soz

konusudur.

Ancak dikkat ¢eken bir diger nokta ise nazil olan her merhaledeki ayetin
sebebi nizdla dayandigi goriilmektedir. BUtin nizal sebepleri ise bize toplum
tarafindan bu konuda magduriyetlerin oldugu, bir rahatsizligin s6z konusu
oldugunu ve ¢6ziim bekleyen bir psikolojinin oldugunu gostermektedir. Bu itibarla
ickinin yasaklanmasi konusundaki ayetler 1s1ginda Medine ehlisinin algisinin
yonetilmesinin, problemin ortaya ¢ikmasi ve buna ¢oziim getirilmesi esasina dayali

olmas1 miimkiin géziikmektedir.53

Bir bagka agidan muhtemel yorum getirmek gerekirse belli bir siire¢ iginde
yasaklanan igkinin kesin yasaklama zamanimin tespiti konusundadir. Tarafimizca
bir alisgkanligin ya da davranig kalibinin degismesi, bir fikrin ya da diisiincenin
degismesinden daha zordur. Kaliplasmis icki i¢me aliskanliklarimi terk
edebilmelerinin birgok sebebinden birisinin de namaz, zekat ve orug gibi fiili
ibadetlerin yasaklamadan 6nce gelmesidir. Ciinkii bu insanlar daha 6nce davranis
kaliplarin1 ve aliskanliklarini din ugrunda birgok defa degistirmislerdir.®®? Bir seyin
dile getirilmesi bir algidir.®® Bir seyin gdsterilmesi ise daha biiyiik bir algidir.%3

Clnki o durum, o faaliyetin yapilabildigini ve yapanin zarar gérmedigi konusunda

hedefi ikna eder.5*® Bizzat uygulatmak ise cok daha ist seviyede etkili bir alg

81 Emrah Argin, Algi, Sosyal Algi Ve Algi Yénetiminin Sosyal Medyada
Kullanim:, ed. Salim Kurnaz, (iKSAD Publishing house, 2021), 57-59.

632 Riistem Orhan, “Aliskanlik”, Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 7 S. 2 (Temmuz 2017): 308-310.

83 Alyar, Pitini, ve Ylcel, “Pazarlamada Yeni Egilimler Acisindan
Noropazarlama Ve Algr Yonetimi Uzerine Bir Arastirma,” 324.

834 Tekasur 102:7; Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl Ve Tefsir,
5/679,680.

8% Bu yontem kitap ehli tarafindan kullanilmis bir yéntemdir. Kur’an bunu
su ayetle agiklamaktadir: “ Ehl-i kitap’tan bir grup séyle dedi: “Giin baslarken
miiminlere indirilmis olana iman edip giiniin sonunda inkar edin. Belki onlar da
dinlerinden doénerler.” Al-i imran3:72. Ayrintili bil igin bkz. Hayreddin Karaman
vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 1/603-605.
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yonetimi teknigidir.*® Bu meselede orucun hicretten yaklasik bir buguk sene énce
farz kilindig1 bilinmektedir. En temel anlamda orug belirli bir zaman diliminde
normalde yapilan bazi davranislarin yapilmamasi olarak ifade edilebilir. Bu itibarla
orug tutan Miisliimanlar ayn1 zamanda bir irade egitimi almaktadirlar denilebilir.
Oyle ki orug tutan insan bir bakima zihninde hedefledigi sonuca ulasmaya ¢alisarak
standartlarini degistirme antrenmani yapmaktadir.®®” Orug, namaz ve zekat gibi fiili
ibadetlerin siralama agisindan igkinin yasaklanmasindan 6nceye alinarak dizayn

edilmis olmasi fikri bu konuda akla muhtemel gelen diisiincelerden birisidir.

3.3.3. Faiz Konusunda Uygulanan Alg1 Yoénetimi

Bilindigi iizere oOnceki boliimlerde Medine halkinin faiz konusundaki
yerlesik algilar tespit edilmisti. Bu baslik altinda ise dnceki boliimiin devami
niteliginde bir yaklasimla,” Kur’an’in faiz konusunda savundugu algmin ne
oldugu?” ve “Muhataplar1 —sahip olduklari algidan- arzu edilen algiya evirilmesinin
nasil gergeklestigi?”, “Bu konuda siirecin nasil yonetildigi?”” ve “Hangi yontemlerin
kullanildig1?” gibi sorunsallarin ¢éziimlenmesi hedeflenmektedir. Bununla beraber
bulgularin, giiniimiiz alg1 yonetimi teknikleri ile iligkisi, yer verilen bir diger konu

olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Bu itibarla daha onceki basliklarda da uygulanan metodun takip edilerek
caligmanin ¢6ziime ulagtiritlmasi hususunda bir sistematige sahip olunmasi hasebi
ile Medine ehlinin yerlesik algilarinin maddesel sunumuna yer verilmesi ilk adim

olarak uygun gortlmektedir.

O halde Medine ehli arasinda yer alan putperest Araplarin faiz konusundaki

yerlesik algilar1 su sekildedir:

< Faize oldukea sik basvurduklari goriilmektedir. Oyle ki faizi alis
veris gibi goriiyor olmalar1 bu durumun ekonomik bir sistem halini

aldig1 anlagilmaktadir.

6% Ozocak Osman, Seda Gindiizbas¢il, ve Asuman Golgeli, “Egzersiz ve
Noroplastisite.” Diizce Universitesi Saglik Bilimleri Enstitiisii Dergisi 9 S. 1 (Ocak
2019): 31-33.

87 Mebrure Dogan, “Orug Iradeyi Giiglendirir Mi?: Ramazan Orucunun Oz
Denetim Ve Psikolojik Iyi Olus Uzerindeki Etkisinin Deneysel Olarak incelenmesi”,
Bilimname Dergisi S. 48(Ekim 2022), 522-524.
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% Kurulu bulunan faiz sisteminin, bor¢ alan tarafi daha da fakirlige
maruz birakarak kaynak saglayici bankerlerin servetlerinin arttirdigi

gorulmektedir.

X/
°

Faizli kaynak talep edenler agisindan hosnutlugun olmadig: sisteme
uyma mecburiyetinden faizden yararlandiklar1 anlasilmaktadir.
Bagka bir ifade ile faizli kaynak talep etmeleri ile beraber bu

durumdan rahatsizlardi.
Medineli Yahudilerin faiz konusundaki algilar1 ise su sekildedir:

% Faizi ¢okga kullandiklar1 bilinmekle beraber, Medine’ye getiren ve
Araplara 6gretenlerinde kendileri oldugu anlasilmaktadir.

% Yahudi kaynaklarindan edinilen bilgilere gére faizin yasak oldugu,
ancak bu yasagin Yahudilerin kendi aralarindaki muamelelerde
gecerli oldugu goriilmektedir.

* Yine Yahudi kaynaklarinda hareket ile faizin kotii bir uygulama
oldugu onlarin sahip oldugu algilar arasinda iken, Yahudi
olmayanlarin diisman olmalar1 diisiincelerinden hareketle diger
insanlara faizli kaynak arz edebilecekleri s6z konusudur.

% Literatiir taramasindan ¢ikan bilgilerden birisi de Yahudilere daha
oncede faizin haram kilindigi, ancak onlarm bu yasag: deldikleri,
sonra pisman olup tovbe ettikleri ulagilan bilgiler arasindadr.

% Son kertede ise Medineli Yahudilerin kendi aralarindaki faiz

yasagini ge¢miste oldugu gibi yine deldikleri ve wrk ayrimi

yapmaksizin herkese faizli kaynak sunduklari anlagilmaktadir.

Ilgili baslhiklarda da yer verildigi iizere yerlesik faiz algisi ile yerlesik icki
algisinda muhatap kitle acisindan benzerlik s6z konudur. Bu benzerlik koklesme,
bir diger ifade ile adet haline gelme cihetindendir. Nitekim bu toplumun tarih
sahnesindeki faiz aligkanligr igki aliskanliklart kadar kokli olmasa da kullanim
acisindan aymi derecede kullanim sikli§i vardir denilebilir. Cilinkii igki icmeyi
yasam sitilinin bir pargas1 haline getirmis olan Medine ehlinin, faizi de ekonominin

mihenk tag1 olarak sistemlestirdikleri anlagilmaktadir.
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Bunlarin hemen karsisinda, Kur’an’in faiz konusunda yer verdigi ayetler

sunlardir:

“Insanlarin mallarinda artis olsun diye faizli 6dung verdikleriniz Allah

katinda artmaz. Allah’in hognutlugunu isteyerek verdiginiz zekdta gelince, iste

(manevi karlarini) kat kat arttiranlar onu verenlerdir.’%®

“Faiz yiyenler ancak seytanin ¢arparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar. Bunun
sebebi onlarin, “Alim satim da ancak faiz gibidir” demeleridir. Halbuki Allah
alim satimi heldl, faizi ise haram kilmistir. Artik kime Allah 'tan bir ogiit erisir de
faizciligi birakirsa gegmisteki kendisinindir, durumunun takdiri Allah’a aittir.
Kim de yine faizcilige donerse iste bunlar orada devamh kalmak iizere
cehennemliklerdir. Allah faizi tiiketir, sadakalar: ise arttirir ve Allah hichir
inkdrct giinahkar: sevmez. Siiphe yok ki iman edip diinya ve dhiret igin yararl
seyler yapanlar, namaz kilanlar ve zekat verenlerin rableri katinda ecirleri vardir;
onlara ne korku vardir ne de iiziileceklerdir. Ey iman edenler! Allah 'tan korkun
ve gercekten iman etmis iseniz faizden kalani birakin. Bunu yapmazsaniz Allah ve
resulii tarafindan size bir savas ac¢ildigint bilin. Eger tovbe ederseniz, haksizlik

etmemek ve haksizliga ugramamak iizere anaparaniz sizindir. "%

“Ey iman edenler! Kat kat faiz yemeyin. Allah’a itaatsizlikten sakinin ki

kurtulusa eresiniz. "%

“Yahudilerin zulmii sebebiyle, bir de pek ¢ok kimseyi Allah yolundan
engellemeleri, kendilerine yasaklandigi halde faizi almalart ve haksizlikla
insanlarin mallarimi yemeleri yiiziinden onceden heldl kilinan temiz ve iyi seyleri

onlara haram kildik ve iclerinden inkdra sapanlara aci bir azap hazirladik. "%

Yerlesik algilar konusunda icki ile faiz arasinda bir benzesmenin oldugu
ifade edildikten sonra Kur’an agisindan da faiz Aayetlerinden hareketle bir
benzesmenin oldugu goriilmektedir. Bu durum, faiz hakkinda inen ayetlerin igki
konusunda oldugu gibi dort merhalede yer aldig1 goriilmektedir. Bu itibarla sebepte
ortaklik, sonugta ortakligi dogurmustur ciimlesi yanlis olmasa gerek. Faizle alig

veris yapmanin ve bor¢ almanin ¢ok yaygin oldugu bu toplumda, hedeflenen

88 R(m 30:39.

639 Bakara 2:275-279.
640 Al-i imran 3:130.
641 Njsa 4:160, 161.
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davranig degisikligi konusunda tedricilige gidilerek -alg1 yonetimi a¢isindan stirece
dagitma olarak- ifade edilmesi miimkiin olan bir uygulamanin s6z konusu oldugu

agiktir.

Ancak ayetlerin nuzdl siras1 hakkinda literatiirde bazi ihtilafli bilgilerin
oldugu goriilmektedir. Soyle ki baz1 rivayetlere gore ilk merhalede inen ayet Al-i
Imran sOresinde yer alan yiiz otuzuncu ayet iken, sonrasinda sirayla Bakara
sOresinde yer alan iki yiiz yetmis besten iki yiiz yetmis dokuza kadar olan ayetler
ikinci merhalede yer almaktadir. Ugiincii merhalede Riim sdresi otuz dokuzuncu
ayet yer alirken son merhale olarak Nisa slresi yiiz altmis ve yiiz altmis birinci
ayetler yer almaktadir. Bir bagka rivayet ise buttin bu ayetlerin bir arada nazil
oldugu yoniindedir.?¥? Tespit edilen son goriise gore ilk merhalede Mekke
doneminde nazil olan RGm sdresinin otuz dokuzuncu ayeti yer alirken ikinci sirada
nazil olan ayetin Nisa slresinde yer alan yiiz altmis ve yiiz altmis birinci ayetler
oldugu anlasilmaktadir. Ugiincii asamada Al-i imran stresi yiz otuzuncu ayet
oldugu goriilmektedir. Son merhalede ise Bakara slresinin iki yiiz yetmis besinci
ayetinden iki yiiz yetmis dokuzuncu ayete kadar yer bulan ayet grubunun yer aldigi
tespit edilmektedir.®4

Kur’an’in bu konudaki algi ydnetiminin igeriginin anlasilmasi hususunda
ayetlerin kronolojik sira takip edilerek ele alinmasi hedeflenmektedir. Bu sebeple
konunun islenisinde =zikredilen ¢ rivayetin sonuncusunun takip edilmesi

tarafimizca isabetli goriilmektedir.

Bu itibarla faizin yasaklanma siirecinde ilk sirada Mekke doneminde nazil
olan R(m sresi yer almaktadir. Ayetin daha net anlasilabilmesi igin siyak-sibak
iliskisi i¢inde otuz yedinci ayetten itibaren yer verilmesi muteberdir. Buna gore ayet
grubu su sekildedir:

“Gormezler mi ki Allah rizka diledigine bol veriyor, diledigininkini de kistyor?

Kuskusuz bunda iman eden kimseler igin ibretler vardwr. O halde akrabaya da

hakkini ver, yoksula ve yolda kalmisa da. Bu, Allah in hosnutlugunu isteyenler igin

en iyisidir. Iste gercek kurtulusa erenler de onlardir. Insanlarin mallarinda artis

642 Akt. Yusuf Ziya Binatli, “Faiz ve islam Hukukunda Faiz,” 159.
643 Karaman vd., Kur’an Yolu Tlrkce Meal Ve Tefsir, 1/429, 430.
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olsun diye faizli édiing verdikleriniz Allah katinda artmaz. Allah’in hognutlugunu

isteyerek verdiginiz zekata gelince, iste (manevi karlarini) kat kat arttiranlar onu

verenlerdir. %

Insanlara farkli oranlarda rizkin verildigini ifade ederek baslayan dyette
rizkin, Allah’in insana verdigi ve insaninda faydalandigi her tiirlii nimet olarak
anlasilmas1 miimkiindiir. Buna 6rnek olarak her insana verilen akil, duyular, mal
vb. bircok sey sayilabilir. Ancak herkese verilen bu nimetler farkli
kombinasyonlarla insanlarda yer almaktadir. Bir bagka ifade ile her nimet her
insana esit oranda verilmemistir. Bu bilinen tabi bir durumdur. Bilinen bu
gerceklikle kurulan mantik ag1 akrabadan baslayarak yoksula ve yolda kalmisa
hakkinin verilmesi tavsiyesi ile devam etmektedir. Burada akrabadan baslanarak
ihtiyag sahibi olanlara takdir edilen riziktan verilmesi s6z konusudur.®*® Vermenin
bu cesidinden sonra ayette vermenin baska ¢esidi “Insanlarin mallarinda artis
olsun diye faizli odiing verdikleriniz Allah katinda artmaz.” Hitabt ile
zikredilmektedir. Burada iki g¢esit vermeden bahseden ayet grubunda akrabaya ve
ihtiya¢ sahiplerine verilenlerin insana gergek kazang saglayanin, kurtulusa
erdirenin onlar oldugu zikredilirken faiz vermede ger¢cek manada bir arigin

olmayacag dile getirilmektedir.64®

Ayetin son kisminda ise faizin karsisina zekatn bir alternatif olarak
getirildigi goriilmektedir. Bu durum algi yonetimi agisindan dikkat cekicidir.
Ciinkii alg1 yonetiminde hedefin sahip oldugu algiy1 yikmak i¢in alternatifinin

sunulmasi gerekmektedir.

Toplumsal bir yara olan faiz konusunda ilk hitabin mantiksal agiklamalarla
dolu ve faizi olumsuz anlamda niteleyen bir Gslup s6z konudur. ikinci merhale
olarak siniflandirilan Nisa sresinde “ Yahudilerin zulmi sebebiyle, bir de pek ¢ok
kimseyi Allah yolundan engellemeleri, kendilerine yasaklandigi halde faizi
almalart ve haksizlikla insanlarin mallarimi yemeleri yiiziinden onceden helal

kilinan temiz ve iyi seyleri onlara haram kildik ve i¢lerinden inkdra sapanlara aci

64 RGm 30:37-309.
845 er-Razl, Mefatihu’l-Gayhb, C. 25, 102.
646 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 4/317-319.
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bir azap hazirladik. "®*" Seklinde yer alan dyette onceki dyete kiyasla bir iist perdeye
cikildigr goriilmektedir. Oyle ki bu cikis, taskinliklar1 ve nankérliikleri sebebi ile
bircok yerde kinanan Yahudiler iizerinden o6rnek verilerek faizcilik yapmalari
hasebi ile ugradiklar1 ve ugrayacaklari cezalarin bildirilmesi lizerinden haber

verilmektedir.548

Tam anlami ile sarih bir yasaklama igermeyen bu ayet, muhatabi
diisiindiirmesi ve faizin Allah’1n raz1 olmadig1 kétii bir amel oldugu, kendilerinden
once ayni faiz uygulamasmin var oldugu ve Allah tarafindan yasaklandigi
uymayanlarin da cezalandirildiginin haber verilmesi ile esasen nehiy hikminin

geleceginin bariz habercisi niteligindedir.%*°

Ugiincii merhale olarak smiflandirilan siirece konu olan ayetler Al-i imréan
slresinde “ Ey iman edenler! Kat kat faiz yemeyin. Allah’a itaatsizlikten sakinin ki
kurtulusa eresiniz. Kdfirler icin hazirlanmis atesten sakinin. Allah’a ve
Peygambere itaat edin ki rahmete erdirilesiniz.”®® Hitabr ile yer alan ayetlerdir.
Onceki iki asamanin muhataplar1 psikolojik acidan bu davranis degisimine
hazirlamasinin sonucunda bu merhalede kesin ve net ifadelerin yer aldig
gorilmektedir. Literatiirdeki bilgiler 1s1gmnda bu dyetin faizin haram kilindig: ayet
olduguna dair diisiinceler yer almaktadir. Bu diisiince tarafimizca kismen dogru
gorulmemektedir. Clnkul ileriki paragraflarda yer verilecek olan ve dérdinci
merhale olarak tasnif edilen siirece iligkin ayetler tonun en st seviyeye ¢iktig1, en
biiyiik tehditlerin yapildigi boliimdiir. Bu itibarla sdyet Uclinci merhalede yer
verdigimiz dyetlerin igerigi sonuca baglanan bir nehiy icerse idi, 0 halde sonraki
stirecte daha {ist tona ¢ikarak yasaklama bildirmek mantkli dururmuydu? Sorusu

iistiinde durulmasi gereken bir diisiince olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

O halde bu diisiincenin agikliga kavusturulmasini, ayetin igerigi yoniinden
ele almak gerekirse, hem ayetin mahiyetine hem de yasaklanma strecindeki

konumuna dair fikirler ortaya konmus olacaktir. Bu itibarla ilk olarak ayetin “Kat

647 Nisa 4:160, 161.

648 Razt, Tefir-i Fahri’Razi, C. 11 s. 106.
59 Derveze, Tefsirul Hadis, 532.

850 Al- imran 3:130-132.
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kat faiz yemeyin.” Seklindeki net hitapla basladig1 goriilmektedir. Burada onceki
ayetlerin aksine ilk net yasak bildiren ifade yer almaktadir. Faizin kat kat olarak
nitelendirilmesi konusunda ise literatiirdeki bilgiler 1s181inda ifade etmek gerekirse
cahiliye déneminde en gok kullanilan ve cahiliyye ribasi olarak adlandirilan®! faize
atif yapildig1 goriilmektedir. Soyle ki birbirine bor¢ vermek kayd: ile her vade
guninde —borcun 6denememesi durumunda- biraz daha artirilarak ¢ok kisa zaman
i¢inde faizin ana borcunun birkag¢ misline ulastig1 ve toplumsal agidan en bariz zarar

veren faiz cesidi olarak goriilmektedir.%%?

ayetin bu kismi igin iki goriis yer
almaktadir. Tlk goriise gore “kat kat artirma” ifadesi faizin sinirlarini belirtmek icin
degil en ¢ok kullanilan kisminin zikredilmesine yonelik olmasidir. Bir baska ifade
ile faizin baska tiirleri arasindan bu tiiriin haram olmasindan dolay1 degil biitiin
tiirlerinin haram olup muhatap kitlenin en ¢ok kullandig1 ve en ¢ok zarar veren bu

faiz ¢esidine 6zel vurgu yapilarak asagilanmasi amaci iledir.

Ikinci goriis ise konuya bir baska agidan bakmakta ve faiz konusunu icki
konusuna benzetmekle beraber merhalelerinde de ortak bir iislubun oldugu
diistincesidir. Bu diisiinceden hareketle bu ayet, faizin merhaleleri arasinda
yasaklamanin ilk oldugu ayettir. Bununla beraber bir kaydin s6z konusu olabilecegi
ifade edilmektedir. Yani nasil ki, i¢ki ayetlerinin Uc¢tunc merhalesinde igkiliyken
namaza yaklagsmaym ayeti ile hem ilk yasaklanma gerceklesmis hem de yasagin
uygulanabilir, kolaydan zora dogru bir yonii ortaya konmus ise burada da durum
aynidir. Zira bu ayette “faiz yemeyin” hitab1 ile ilk yasaklanma s6z konusu iken,
“kat kat artirllmis” ifadesi ile faizler arasindaki ilk dnce yasaklanmasi gereken
topluma ve ekonomiye en ¢ok zarar veren faizin yasaklanmasi s6z konusudur.
Burada igki konusunda oldugu gibi hiikme alistirma ve kolaydan zora dogru

ilerleyen bir uygulama siireci vardir.®>

Bu bakis agilarinin hangisinin dogru oldugunun tespitini yapacak degiliz.
Ancak sOyle bir gercek var ki bu yorumlardan hepsi Allah’in muradina yaklagma

cabasindan ibarettir. Ayrica bu yorumlardan hangisi tercih edilirse edilsin hikimde

81 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 1/429, 430.

82 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal Ve Tefsir, 1/429, 430.

83 Fahreddin Razf, Tefir-i Fahri’Razi (Liibnan/Beyrut, Daru-l Fikr,
1401/1981), C. 9, s. 2, 3.
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tedriciligin ve yasaklamanim oldugu bilgisini degistirmemektedir. Onceki baslikta
icki konusunda ifade edildigi {izere ickinin yasaklanmasi konusunda dort
merhalenin her merhalesinde inen ayetlerde cesitli gruplar halinde ickiyi
birakanlarin oldugu, o donem igin gelen rivayetler arasinda idi. o halde faiz
konusunda ilk inen ayette faiz hakkinda olumsuz tavir alinarak ima edildigi zaman,
ya da sonraki ayette faiz yiyen Yahudilerin nasil cezalandirildiklarinin zikredildigi

ayette de elbette faizi birakanlarin olmasi fikri muteberdir.

Ancak dgunci merhalede kesin yasaklamanin bulunmasi genele hitap
etmekte ve uygulama zorunlulugu icermektedir. Oyle ki dyetin devaminda yer alan
“Allah’a itaatsizlikten sakimin ki kurtulusa eresiniz. Kdfirler icin hazirlanmig
atesten sakimin. Allah’a ve Peygambere itaat edin ki rahmete erdirilesiniz. "%

Boliimii ile iman edenler acisindan net bir uyar1 yer almaktadir.

Bir diger acidan bakildiginda s6yle de bir durum var ki faiz konusunda,
uygulanan bir sistemin varligininin s6z konusu oldugu bu toplumda sistemden
¢ikmanin irade ve dirdyet agisindan oldukg¢a zor oldugundan bahsetmek gereklidir.
Ayrica bu durumun uygulanigi iki yonliidiir. Yani faizle borg alan kisi vaz gegse
dahi faizle bor¢ veren kisi vaz gecmediginde faizli sistemden faizsiz sisteme
gecmek yine zor hale gelmektedir. Ayrica faizin bin bir tlrlu ¢esidinin uygulandig:
ve anlagma tlizerine anlagmalarin oldugu hesap-kitap, alacak-verecek dengesinde
adalete uygun ¢oziim hiikiimlerinin var olmasi faizsiz sisteme gecisin anahtari
roliindedir. Bu konu alg1 yonetimi agisindan “ciiriitiilen diisiinceye alternatif

bulma” olarak yer almaktadir.

Dordincti ve faizin kesinkes yasaklanmasi konusunda en Ust perdeye
cikildig1 Bakara siresinde yer alan iki yiiz yetmis bes ve iki yiiz seksen birinci

ayetleri arasinda yer alan bildirilerin ilkinde,

“Faiz yiyenler ancak seytamin ¢arparak sersemlettigi kimse gibi
kalkarlar. Bunun sebebi onlarin, “Alim satim da ancak faiz gibidir”
demeleridir. Hdlbuki Allah alim satimi helal, faizi ise haram

kalmwstir. Artik kime Allah’tan bir ogiit erisir de faizciligi birakirsa

84 Al-i imran 3:132.
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gecmisteki kendisinindir, durumunun takdiri Allah’a aittir. Kim de
vine faizcilige donerse iste bunlar orada devamli kalmak iizere

cehennemliklerdir. %

Hitabi ile helal olan ticaretin haram olan faizden ayr1 oldugu ve bunun aksini
savunanlarin kabirlerinden seytanin carptigr kisiler gibi uyanacaklar1 ifade
edilmektedir. Burada seytanin ¢arparak sersemlettigi ifadesi ibn. Atiyye’ye gore
ahlaki yonden anlasilmasi gereken mecazi bir ifadedir. Bu itibarla faizcilik
yapanlarin kolay para kazanmasi hirs1 ile “deliler” gibi hareket eder hale
gelmektedirler seklinde de anlasilabilecegi ifade edilmektedir.®*® Ayetin devaminda
ise -biraz 6nce yer verilen- “... faizciligi birakirsa ge¢misteki kendisinindir. ” Hitab1
ile faizcilikten vaz gegen kisinin daha 6nceki aldiklari faizi geri vermeyecegi ve bu
konudaki hiikmiin Allaha kaldig1 ifade edilmekle®®’ verilen mesajin sadece bir
yasaklama degil davranig degisikliginde yer alan biitiin siireci kapsayan bir degisim

oldugu goriilmektedir.

Sonraki ayette ise “Allah faizi tlketir, sadakalar ise arttirtr ve Allah hi¢bir
inkdrci giinahkdar: sevmez.”®® Hitabi ile kaldirilan bir davranis bigiminin yerine
alternatifinin sunuldugu goriilmektedir. Ayrica para ve mal konusunda en guzel

artmanin bereketlenme yolu ile oldugu zikredilmektedir.%®

Akabinde “Siiphe yok ki iman edip diinya ve dhiret i¢in yararli seyler
yvapanlar, namaz kilanlar ve zekat verenlerin rableri katinda ecirleri vardir; onlara
ne korku vardir ne de iiziileceklerdir. "*®° Hitabr ile Allah’m emrine boyun egenler

ovilmektedir.

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve gercekten iman etmis iseniz faizden

kalan: birakin. %! Ayetinde ise Miisliimanlarin hayatinda en biiyiik yere ve 6neme

6% Bakara 2:275.

%6 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 1/439, 440.

67 Bakara 2:278, 279. Ayetler bunu desteklemektedir.

6% Bakara 2:276.

89 Faizin zittina sadakanin konuldugu goériilmektedir ve en kazangli artisin
nasil olmas1 gerektigi konusunda mesajlar verilmektedir. Ayrintili bilgi icin bkz.
Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl Ve Tefsir, 1/1442.

%60 Bakara 2:277.

661 Bakara 2:278.
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sahip olan imanlar referans alinarak faizden vazge¢cmeleri ¢cok daha ciddi olarak
emredilmektedir. Pesi sira gelen ayette ise “Bunu yapmazsaniz Allah ve resulii
tarafindan size bir savas a¢ildigim bilin. Eger tévbe ederseniz, haksizlik etmemek
ve haksizhga ugramamak iizere anaparamiz sizindir.”®®? ifadeleri ile emre

uymayanlar Allah’in ve resuliiniin diismani olmakla tehdit edilmektedirler.53

Goriildigi Uzere faizle alakali en son ayet, en akilda kalic1 bir tehdit ve
korkutma ile bitmektedir. Bu durum giintimiiz alg1 yénetiminde ‘“korkutma” olarak
yer almaktadir. Bu teknige gore hedefe sunulan mesajin ardindan kabul edince ¢ok
mutlu olacagi ve kabul etmedigi takdirde mutsuz olacagi hissettirilmektedir.
Kabaca bahsettigimiz bu yontem Kur’an’daki bu ayetlerle dogrusal bir iliskide
gorilmektedir. Bir baska agidan igki konusu gibi tedriciligin kullanildigi bu konu,
-hayatin olagan akisi i¢inde- ilah buyruklari ile mantiksal agiklamalarin yaninda,
formu degiserek tekrar eden mesajlar, ddiillendirme ve korkutmalar gibi birgok algi

yonetimi unsurunu i¢inde barindirmaktadir.

N0z0l siireci i¢inde sirasiyla verilen ayetlerin yaninda Kur’an’in elgisi
tarafindan faiz konusunda zikredilen bir¢ok hadis yer almaktadir. Bu hadisler
ayetlerin akabindeki zaman diliminde &yetleri destekleyen, ayrintilar1 agiklayan
icerige sahiptirler. Bu itibarla Strecin daha iyi kavranmasi noktasinda bu hadislerin

baslicalarina yer vermek gerekirse sonug su sekildedir:

“...Peygamber (sav.):
— "Helak edici olan yedi seyden ¢ekininiz" buyurdu. Sahabiler:
— Ya Rasilallah! Bu yedi sey nedir? Diye sordular. Ras(lullah:

— Allah'a ortak tanimak, 2- Sihir yapmak, “Allah'in haram kildig1 bir cam
oldiirmek; hakli 6ldiiriilen miistesna, 4Riba (yani faiz kazanci) yemek, 5Yetim
mal1 yemek, 6- Diismana hiicum sirasinda harbden kagmak, 7- Zinadan kal'aya

girmisgesine korunmus olup hatirindan bile gegirmeyen mii'min kadinlara zina

iftirast atmak" buyurdu.”%4

662 Bakara 2:279.

663 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal Ve Tefsir, 1/142, 143.
64 Buhari, “Vasaya”, 23; tip 48.
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“Resalullah (Sallallahti Aleyhi ve Sellem)bir zat1 Hayber'e vali gondermis;
o da kendilerine a'la cinsten hurma getirmis. Bunun iizerine Resliillah (Saliallahii

Aleyhi ve Sellem) :

«Hayber'in butlin hurmalar1 boyle midir?» diye sormuslar. O zat: Hayir,
vallahi ya Restlallah! Biz bunun bir 6lgegini iki dlcege; iki Olgegi' ni ii¢ dlcege
aliyoruz, cevabini vermis. Resiliillah (Saliallahii Aleyhi ve Sellem) :

«Oyle yapma! Bayag1 hurmay1 para ile sat; sonra bu para ile a'la hurma satin

al!» buyurmuslar.”®®

“...Resaldllah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) ribay1 yiyene de, yedirene de

lanet buyurdu. ..”%%®

“...Cahiliyet devrinin ribasi da sakittir. Ilk 1skaat ettigim riba bizim (yani)

Abbas b. Abdilmuttalib'in ribasidir. Bu ribAnin hepsi muhakkak sakittir. ..”%67

Goriildugi tizere Kur’an’in mesajlarinin yaninda Miisliimanlara siirekli bir
oto kontrol saglayan ve mesaji hatirlatan bir Hz. Peygamber vardi. Ancak soylede
bir durum s6z konusudur. Diger sdre ve meselelerde Hz. Peygamber sirecin i¢inde
hep bir otorite olarak yer almaktaydi. Bu sebeple ile Misliimanlara o mesele ile
ilgili bilinmesi gereken hepsi bizzat Hz. Peygamber tarafindan bildirilmekteydi.
Ancak faizin yasaklanmasi konusunda ayetlerin niiz(liinden kisa bir siire sonra Hz.
Peygamberin vefat etmesinden dolayr hangi durumlarin faiz kapsami igerisine
oldugu net degildir. Hz. Omer’in son inen &yetin faiz ayeti oldugu ve Hz.
Peygamberin bu ayeti tafsilati ile agiklayamadan vefat etmesi hasebi ile faiz
konusunda siipheli durumlarin hepsinin terk edilmesi yoniindeki rivayeti bu

diisiinceye kaynak teskil etmektedir.®®® Sézii bu diisiinceyi destekler niteliktedir.

855 Miislim, “Miisakatl”, 96.

8% Miislim, “Miisakat”, 105.

67 Miislim “hac”, 147.

88 « Son inen ayet, faiz ayetidir. Resiilullah (Sallallaha Aleyhi ve Sellem) de
bu ayeti (teferruati ile) tefsir etmeden vefat etti. Artik siz faizi de faiz siiphesi
bulunan muameleyi de birakiniz." ibn Mace, “Ticaret”, 58.
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Degerlendirme

Oncelikle ¢alismada bircok defa dolayl1 olarak yer verilen ancak miistakil
olarak incelenmeyen Kur’an’in hitap kitlesinin kim oldugu ve neden putperest ve
Yahudilerin algilarina yer verildigi? Konusunda iki durum karsimiza ¢ikmaktadir.
Bunlardan ilki; heniiz Miisliman olmamis ancak potansiyel Misliimanlar
Kur’an’in hitap kitlesinin bir kismin1 olusturmaktadir. Diger kismi ise bizzat
Miisliimanlarin kendileridirler. Arastirmada izlenen usul itibari ile her konu
hakkinda daha sonradan degistirilecek olan yerlesik alginin Medine ehlinden
“putperest Araplar’ ya da” Medineli Yahudiler” {izerinden incelenmeyi tabi
tutulmas1 degerlendirilmeye layik bir diger konudur. Bu sorunsalin cevabi ise
Medine’de yasayan Miisliimanlarin 6nceden -ekseriyetle- ya putperest Arap ya da
Yahudi olmasidir. Bu itibarla Medine ehli, -Kur’an’in nazil olmaya devam ettigi
surecte- hakkinda alginin olusturulmadigi konularda iki etnik gruptan birisinin
algisina sahiptir. Bu sebepten tezin arastirma asamasinda cevaplandirmalar bu usul
tizerine bina edilmistir. Ancak bu bilginin burada verilmesi, sebebin son bélimde
vuku bularak sonuca ulagmasidir. Dolayisi ile iiglincli boliimiin degerlendirme

bashigi altinda girizgah bu konu tizerinden yapilmistir.

Bir diger husus olarak 6zellikle ¢lincu bélimde yer alan drneklerde ve
konu igleyisinin ekseninde Bakara s(resinden cokca istifade edilmesi s6z
konusudur. Bu istifadenin bircok nedeni mevcuttur. Ik neden; Medine’ye hicretin
hemen akabinde nazil olan bir slre olmasi itibari ile -Medine déneminde yer alan-
bir¢ok alginin olusturuldugu sredir. Bu ilk nedeni destekleyen diger bir sebep ise
Kur’an’in en uzun sQresi olmasi hasebi ile birgok konuyu iceren bir slredir. Diger
bir sebep olarak; konumuzun 6nemli bir kismini olusturan Yahudi etnik unsurlari
hakkinda en tafsilatli bilgiler bu slrede yer almaktadir. Bu gibi bircok sebeple

Bakara slresinden oldukga fazla istifade edilmistir.

Onceki paragrafta dile getirildigi iizere en cok istifade edilen ve
Medine’deki ilk inen sdre olan Bakara slresinden, son nazil olan slreye kadar
hepsinin temellerinin Mekke’de atildigi ve o dénem insa edilerek inang esaslarini
beyan eden dyetlerin varlig1 séz konusudur. Bu dyetlerin “ 3.1. Inan¢ Alaninda Alg:

Yonetimi” isimli baslikta yer verildigi tizere ¢esitli iislup ve formlarda hatirlatmalar
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seklinde oldugu goriilmektedir. Bu durum, alg1 yonetimi agisindan ilk baslik altinda
“siireklilik” ve “mesajin tekrarlanmasi” olarak dile getirilmisti. Bu itibarla
Kur’an’in ilk inen ayetinden son ayetine kadar araliklarla inan¢ alaninda mesajin

tekrar1 s6z konusudur.

Ayni baslik altinda tlizerinde yorumlama yapilacak olan bir diger konu ise
“3.1.5. Ahiret Methumunda Algi Yonetimi” bashiginda Yahudilerin algisina cevap
veren “Onlara, “Sayet Allah katinda, dhiret yurdu diger insanlara degil de yalniz
size ait ise ve bu iddianizda dogruysaniz haydi 6liimii isteyin bakalim!” de. Kendi
elleriyle yapip ettikleri isler sebebiyle hi¢hir zaman oliimii temenni
etmeyeceklerdir. Allah zalimleri iyi bilir. % Seklindeki ayettir. Bu ayette ilgili
yerde de dile getirildigi ilizere “meydan okuma”, “tehdit” ve “korkutma” igeren
birgok algi yonetimi vardir. Bu algt yonetimi bazi Yahudileri diisiinmeye sevk
ederek Islam’a girmeleri konusunda potansiyel bir meydan okuma iken,
Miisliimanlar agisindan imani kuvvetlendirici bir potansiyele sahiptir. Bununla
beraber Kur’an’in meydan okumasma o6liimii temenni ederek cevap verildigi
seklinde higbir kayit yoktur. Halbuki sirf yetin yalanlanmasi igin yalandan da olsa
bir temenni yapip “hani temenni edemezdik” deyip ayeti yalanlamaya gitmeleri
onlar acisindan ¢ok mantikli bir durumdur. “Sabah islam’a girip aksam Islam’dan
cikalim bdylece Isldm dinine girilebildigi gibi ¢ikilabilir oldugunu herkese
gosterelim.”®’® Diyen ve bu yolla alg1 ydnetimi yapmaya calisan Yahudiler icin

boyle bir firsatin geri ¢cevrilmesi sasirtict bir durumdur.

Ote yandan aym perspektifle Hz. Peygamber tarafina bakildigi zaman boyle
bir meydan okuma ancak tam hakimiyet durumunda akla uygun diismektedir. Ote
yandan meydan okumada itibar kaybi1 yasanir. Mesaj1 getirenin itibar kaybi,
getirdigi mesaja yansiyarak saf dis1 kalmasini gerektirir. Ancak boyle bir durumun

olmadig1 goriilmektedir.®™

%69 Bakara 2:94, 95.

670 “Ehl-i kitap’tan bir grup sdéyle dedi: “Giin baslarken miiminlere indirilmis
olana iman edip gunin sonunda inkar edin. Belki onlar da dinlerinden d6nerler.”
Al-i imréan 3:72.

61 Bu 6rnege benzer bir durumda Tebbet siresinde yer almaktadir. Ebu
Leheb’in ve karisini iman ve tovbe etmeden dlerek azap gdrecekleri bildirildikten
sonra Islam’a biiyiik kin besleyen Ebu Leheb tarafindan yalandan da olsa —sirf
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Akabinde gelen “ 3.2. Muamelat Alaninda Kur’an’in Yonettigi Algilar” adli
bashigin altinda islenen kadin konusunda ise muhataplara kadin algis1 yapilirken
herkesin saygi duydugu ve sevdigi anne figiirliniin alg1 yonetiminin bir parcasi
olarak kullanildig1 goriilmektedir. Bu konu ile ilgili bir diger unsur ise kadinlarin
kiymetsiz addedildikleri, isimlerinin anilmayip yokmus gibi davranildigr bir

ortamda “Kadinlar” anlamina gelen “Nisa” ismi bir sUreye verilmektedir.

Bu sdrede bir¢ok dikkat ceken meseleler yer almaktadir. Bunlardan birisi de
Kur’an’in bu slreye 6zel iislubudur. So6yle ki Kur’an i¢in bir benzetme yapilacak
olunursa adeta bir ana yasa kitab1 gibidir. Yani ayrintilara girilmeyen, mesaja yer
veren, mesajin ayrintilarina deginmeyen bir iislubu vardir. Zaten bdyle olmasa ¢ok
daha uzun bir kiilliyat seklinde olmak zorunda kalirdi. Bu gorevi Hz. Peygamber
tistlenmektedir. Bir 6rnekle bu durum agiklanacak olursa Kur’an namaz kilin diye
emreder. Hz. Peygamber namazin nasil kilinacagini tarif eder. Baska 6rnek olarak
Kur’an hirsizlik sugunun cezasinin el kesmek oldugunu bildirir. Ancak hirsizligin
mabhiyetini, sinirlarini, elin nereden kesilecegi gibi ayrintilari Hz. Peygamber
bildirir. Ancak kadinlarin temel haklarmi®’?2 Mekke déneminde korumaya alarak
algi yapilmasinin yaninda Medine doneminde kadinin hukuksal haklariin
korumaya alindigir goriilmektedir. Korumaya alma konusu Kur’an’in diger
bolimlerinde yer alan iislubu ile olmay1p adeta bir hukuk Kitabi gibi neredeyse tiim
ayrintilarin Kur’an tarafindan bizzat dile getirildigi goriilmektedir. Bu durum algi
yonetimi acisindan da yer bulmaktadir. Buna gore alg1 yonetiminde mesajin kabul
edilebilir olmasi i¢in muhatap kitle olan toplum tarafindan saygi duyulan, rol model
gorilen veya otorite kabul edilen kisiler tarafindan mesajin dile getirilmesi s6z
konusudur. Bu itibarla bu konuda Kur’an’in uyguladigi yontem ile giiniimiiz algi

yonetimi tekniklerinde bu ac¢idan uyusma goriilmektedir.

Siradaki baslik olarak ele alinan Medine ehlinin ic¢ki igme aligkanliklari
lizerine yapilan alg1 yonetimine yer verilen bolimde en dikkat ¢eken yon tedricilik

olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tedriciligin kullanildig1 konulara bakildigi zaman

Islam’a zarar vermek igin bile olsa- herhangi bir islim’a girme hamlesine tesebbiis
etmedigi anlagilmaktadir. Bkz. Tebbet 111:1-5; bir baska 6rnek Cum‘a 62:5-6.
672 Yasama, kiymet gibi
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soyut bir kavram ya da diisiincenin aksine davraniglara yansiyan konularda
kullanildig1 goriilmektedir. Zira igki tiiketimi muhataplarin uzun yillar yaptig
davranig kalibidir. Bu konuda sonraki baslik olarak yer verilen faiz konusunda da
benzer uygulama s6z konusudur. Hayatin olagan akisinda en ¢ok yapilan
faaliyetlerden birisi de ekonomik faaliyetlerdir. Bunlar her donem de oldugu gibi
bu donemde de yasamin en temel pargalarindan birisidir ve bu faaliyetinde faiz
sistemi tizerine kurulu olmas1 muhataplarin faizi benimsemelerinin temelinde yer

almaktadir.

Bu itibarla davranis kaliplarina donilismiis ve realitede bir karsiligi olan
somut algilarin degisiminde Kur’an’mm — birgcok yerde- tedricilik metodunu

uyguladigi goriilmektedir.

Ucgiincii boliimde yer alan basliklara —sirasiyla- yer verildikten sonra genel
acidan Kur’an’in giiniimiiz alg1 yonetimi teknikleri ile iliskisinin nasil oldugu?
Sorusuna cevap niteligi tastyan unsurlar dile getirilecektir. ilk olarak mesaji
getirenin durumu alg1 yonetimi i¢in 6nemli bir etkendir. Mesaj1 getirenin reddi,
mesajinda reddi anlamina gelmektedir. Bu agidan Hz. Peygamberin mesaj1 getiren
rolii/el¢iligi incelendiginde okuma yazma bilmemesi, hedef kitlenin goziiniin
Ontinde biiyiimesi, hi¢ yalan sdylemeyen giivenilir bir figiir olmasi, fiziksel yonden
psikolojik agidan ve ahlaki agidan iyi oldugu bilinmektedir. Bu 6zelliklerin hepsi
ilk boliimiin muhtelif yerlerinde dile getirilen ve alg1 yonetiminin bir parcas1 olarak
zikrettigimiz bilgilerdir. Ayrica hepsi toplu olarak mesaj1 getirenin kabulii mesajin

kabultdir olarak da ifade edilebilir.
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SONUC

Calismanin nih@yete erdirilerek bulgulara yer verilen bu baslik altinda
Oteden beri kullanilan ancak takriben son yetmis bes yilda ilerleme kaydederek
gesitli bilim dallarinin alt basliklarinda kendisine yer edinen, islevi itibari ile
psikoloji, reklamcilik, satis ve pazarlama, siyaset ve askeriye gibi daha bir¢ok
alanda hayati 6neme sahip olan alg1 yonetimi agisindan Kur’an’t anlamlandirma

faaliyetine katki kapsaminda ise kosulan aragtirmanin sonuglari yer almaktadir.

Bu itibarla “KUR’AN’DA ALGI YONETIMI (MEDINE DONEMI)” adli
calismanin ilk boliimiinii olusturan “KAVRAMSAL CERCEVE” de, alginin ve alg1
yonetiminin —baslica- mabhiyetleri, gesitleri ve unsurlari tespit edilmistir. Bu
sonuglara ilk olarak “Alg1” konusundan baglanacak olunursa, insanin kendi egilim
ve ozellikleri dogrultusunda disaridan ¢esitli vesileler yolu ile edinimlerinin daha
onceki edinimleri ile igletiminin sonucu olarak sureg ig¢inde zihin diinyasinda bir
diisiince ya da fenomen hakkindaki hiikiimleridir seklinde bir ¢ikarim yapilmistir.
Bu ¢ikarimla beraber literatiir taramasinda alginin -baslica- se¢imleyici, duygusal,

gorsel ve simgesel seklinde dort ¢esidi tespit edilmistir.

“Alg1 yonetimi” kavramu ise tarifi yapilan bu alginin siirece bagli kalinarak
disaridan midahale ve sonucu hedefin kendisine mal etmesi kosulu ile bilingli
olarak yeni algi olusturulmasi faaliyeti olarak tanimlanabilir. Algr yOnetimi
konusunda arastirmanin sonucunda bazi unsurlar tespit edilmistir. Bunlar ilgili
baslik altinda ve ilk boliimiin degerlendirme kisminda tafsilatli olarak islenmekle
beraber “siire¢ ifade etmesi, ihtiyagc meydana getirme, soruna ¢oziim olma” gibi

unsurlar alg1 yonetimi unsurlarindan baglicalar1 olarak yer almaktadir.

Yapilmis olunan calismanin kapsaminda yer alan ve Medine ehlinin -
belirlenmis c¢esitli konularda- sahip olduklar1 yerlesik algilar tespit edilmistir.
Bunlardan bir kismi “Ilah algis1”, “Peygamber algis1”, Melek algis1”, Kitap algis1”
ve Ahiret algis1” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu minvalde Medine ehli olarak
tamimlanan  putperest Araplar ve Yahudilerin il&h algilarinda insani
betimleme/figiirlerin yer aldig1 tespit edilmistir. Burada insani figlr olarak ifade
edilen mefhumlar sifat cihetinde kasitlardir. Allah’a ¢ocuk isnat etmeleri bu

konunun en bariz 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. iki etnik unsurun da
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peygamberlik konusunda Sahip olduklar1 algilar, peygamberin kendi iclerinden ve
en Ustdnlerinden birisinin  olmas1  gerektigi  diistincesidir.  Peygamber
gonderilmesinin - miimkiin olup olmamasi konusunda ise putperest Arap
toplumunun iki farkli algiya sahip olduklari tespit edilmistir. Bunlardan biri
peygamber gelmeyecegi diisiincesi iken digeri eger gelecekse kendi iistiinliik
Olgiilerine gore gelmesinin gerektigi yonlndedir. Ayn1 anda var olan ¢ift alg
Medineli Yahudilerde de gorulmektedir. Fakat onlar Araplarin sahip oldugu gibi
peygamberlik makamini inkar etmeyip, bir yandan peygamberlik miiessesesinin
son bulduguna inanmakla beraber eger peygamber gelecek olursa da kendi tistinlik
Olglilerince bir peygamberin gelmesi gerektigini diistinmektedirler. Melek
algilarinda ise il&h algilari ile baglanti tespit edilmistir. Bu baglant1 her iki grubunda
melekleri yer yer ilah konumuna sokmalaridir. Bu durum putperestlerde Allah’a kiz
—evlat- isnat etme iken, Yahudilerde erkek cocuk isnat etmeleri iledir. Kitap
algisinda, herhangi bir kitaba muhatap olmayan putperestlerin Yahudilerle ayn
algiy1 paylastiklari tespit edilmistir. Paylasilan bu alg1 genelde kitabin sekilsel ve
nazil olma yoniinii kapsamaktadir. Esasinda inan¢ sistemlerinde ilahi kitap olgusu
bulunmayan putperest Araplarin kitap algilari konusunda birden ¢ok muhtelif
algilara sahip olduklari anlagilmaktadir. Yahudilerin bu konudaki algilarinin ise
kendi inanglarindaki bilgi ve tecriibelerine dayandigi goriilmektedir. Ahiret
algisinda ise putperest Araplarin 6limden sonraki hayat i¢in bir inang¢larimin
olmadig1 ancak diinyada iken yaptiklarinin karsiligini, yine diinyada iken aldiklar
diistincesi so6z konusudur. Buna gore kim iyi bir insansa; o bu dinyada soylu,
zengin, niifuzlu bir insandir. Bu diisiinceye tersten yaklasildiginda ise kim; fakir,
kole veya 1yi1 bir kabilenin mensubu degil ise o koti birisidir. Bu durumda ahiret
algilar1 ile Peygamber algilarinda da baglantinin varligi tespit edilen bir diger
sonugtur. Yahudilerin ise ahireti kabul ettikleri ve oliimden sonraki yasami
secilmiglik {izerine bina ettikleri goriilmektedir. Soyle ki diinyadan sonraki hayatta
sorgu, cennet ve cehennem —o6zellikle cennet- sadece kendileri igin vardir. Cilinkii
kendilerinden bagka herkes ve her sey kendilerine hizmet i¢in vardir diisiincesi ile
beraber cehennem konusunda kendilerini ayricalikli gorerek ya hi¢ azap
gormeyeceklerini ya da -azabin- sayili bazi giinlerle kisith olacagina

inanmaktadirlar.
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Kadin konusunda muhatap kitlenin sahip oldugu alg1, kadini ikinci sinif bir
varlik olarak gérmeleri iizerine bina edildigi, her tiirlii durumda kadinin geri planda
oldugu iki grubunda sahip oldugu kadin algisi olarak tespit edilmistir. Bu itibarla
muhatap kitlenin kadin konusunda ortak algilarinin oldugu tespit edilmistir. Kadini
ikinci simif gormelerinin sebepleri arasinda erkek cinsiyetini yUceltmeleri
yatmaktadir. Bunun temelinde ise iki grubunda insanlar1 zihinlerinde
smiflandirmalar1 yer almaktadir. Bu itibarla siniflandirma konusunda tespit edilen
siralama sOyledir: putperest Araplarin zihinlerindeki siniflamanin en istiinde
zengin ve soylu erkek yer alirken, bir alt seviyede hiir erkek daha alt seviye hiir
kadin yer almaktadir. Kdle ve cariyelerde istiinligiin yine erkekte oldugu
goriilmektedir. Yahudilerde ise kiymet sirasinin ilkini Yahudi soyundan olmak
kaplamaktadir. Bu smifin icinde ise iist sirada yine erkek yer almakta, kadin

erkekten sonra yer bulmaktadir.

Alkol tiketimi konusunda tespit edilen sonuclar, her iki grubunda alkol —
ozellikle sarap- tukettikleri yoniindedir. Yasadiklarinin cografyanin yiiz yillarca
ickinin iiretim, tiiketim ve ticaret merkezi olmasi bu aligkanliklarinin boyutu
hakkinda bilgiler vermektedir. Yan1 sira Arap edebiyatinin ana konularinin ilk
siralarinda igki ve sarabin yer aldig1 bu konudaki bir diger sonuctur. Yahudilerin
icki konusundaki algi ve aligkanliklarinin Araplardan farkli oldugu goriilmekle
beraber, kutsal kitaplarinda bu konuda birbirleri ilen ¢elisen ifadeler yar almaktadir.
Ancak bu insanlarin realiteye yansiyan igki algilar1 pozitif yondedir. Onlarin i¢kinin

yasakligindan ziyade, sarhoslugun yasak olusunu benimsedikleri tespit edilmistir.

Faiz konusunda ise iki grubunda ortak paydada bulusarak faiz alip verdikleri
tespit edilmistir. Yan1 sira Medine’ye faizi getiren, yayan ve faizli kaynak
saglayanlarin Yahudiler oldugu tespit edilen bir diger veridir. Araplarin faizi alig
verig gérmelerinin yaninda Yahudilerin faizi kotii olarak niteledikleri ve yasak
oldugu, Yahudi kaynaklarindan edinilen bilgiler arasinda yer almaktadir. Bununla
beraber ayni kaynaklardan goriildiigii Uzere bu yasaklamanin sadece Yahudiler
arasindaki muamelelerde gegerli oldugu yer almaktadir. Ancak Medine dénemi
arastirildiginda Yahudilerin ya da Araplarin 1k, soy, din vb. higbir ayrim yapmadan

birbirlerine faiz alip verdikleri tespit edilmistir.
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Medinelilerin yerlesik algilar1 hakkindaki sonuglarin aktarimindan sonra
Kur’an’in telkin ettigi algilar konusundaki bulgulara bakildiginda hepsinin bir
karsiliginin oldugu goriilmektedir. Bu itibarla ilk olarak inan¢ konusunda yer alan
algilarda yaratilmiglardan tenzih eden bir ilah algis1 s6z konusudur. Peygamber
algisi konusunda ise tistiinliik diigiincesine yeni bir boyut kazandirilarak Peygamber
seciminde belirleyici olanin Allah oldugu vurgusunun yapildig: tespit edilmistir.
Kitap algisinda insanlarin anlamasi, 6ziimsemesi ve uygulamasi agisindan peyder
pey indirilen bir Kitap oldugu belirtilirken, Melek algisi ise ilah algisindan bagimsiz
ve Allah’in sadik kullart olarak nitelendirilerek islenmektedir. Ahiret algisinda
6liimden sonra zorunlu olarak gidilecek ahiret hayatinin varligi, cennet cehennem
sorgu vb. gibi birgok merhalenin yer aldigi ancak hi¢ kimseye adaletsizlik
yapilamadan herkesin, eylemlerinin karsiligin1 bizzat kendisinin bulacag: seklinde

bir ahiret algisi tespit edilmistir.

Kur’an’in kadin algis1 dahilinde telkin ettigi algi konusunda ise yaratilig
itibari ile erkekle ayni derecede oldugu, ayni1 kiymete sahip oldugu yer almaktadir.
Kadinla erkegin birbirini tamamlayan bir 6zellige sahip olduklari bildirilmekle
beraber kadin ile erkegin birbirine listiin olmadigi, tistiinliik olgusunun yeniden inga

edilerek savunuldugu sonucuna ulagilmaktadir.

Icki ve kumar hakkindaki Kur’an’in yonettigi algi ise bu ikisinin kéti,
seytan isi birer pislik olarak nitelendirilmesi yoniindedir. Ayrica faiz konusunda
cok iist seviyede tehditler ve kotiilemelerin yer aldig: tespit edilmistir. Icki ve faiz
konusunda Kur’an’in sahip oldugu algmin birbirleri ile baglantili oldugu tespit

edilen sonuglar arasinda yer almaktadir.

Arastirmanin kistaslar1 konumunda bulunan Kur’an’in ve Medine ehlinin,
arastirmanin  konusu dahilinde bulunarak belirlenen muhtelif algilarin
betimlenmesinin takdiminden sonra Kur’an’in algi yonetimini nasil ger¢eklestirdigi
ve siireci nasil yonettigi konusu, ¢alismanin ortaya koymayi planladig: bir diger
mefhum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu itibarla —inang alaninda- inen ilk ayetten
son ayete kadar muhtelif araliklarla ve gesitli formlarda telkin edilen mesajin
tekrarlandigi tespit edilmistir. Ayrica bu tespitten hareketle bu telkin ya da 6greti

faaliyetinin yirmi i¢ yillik zaman dilimi icerisinde yer alarak siire¢ ifade ettigi
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sonucuna varilmistir. Yani sira g¢esitli mantik aglar1 oriillmekle beraber, tarihi
bilgiler, ¢esitli ornekler ve Yahudilerin eski 6gretilerinden bazi referanslar verildigi

bu konuda ulasilan sonuclar arasindadir.

Kadin konusunda uygulanan algi yonetimi siirecinin yonetilmesi hususunda
ise yine bir siirecin var oldugu goriilmektedir. Zira kadinin 6zIiik haklart bir diger
ifade ile yasam, sayginlik gibi temel haklarmin insasinin Mekke ddneminde
gerceklestirildigi, Medine déneminde ise yasam evrelerinde ki hemen her tirli
hukuksal haklarinin kazandirildigi tespit edilmistir. Bununla beraber kadin ve
kadinlarin haklar ile alakali iki yiiz ellinin tizerinde ayetin yer aldigi, bir sirenin
icerik ve isim olarak kadina isareti, on bes civarinda slrede kadina yer verilmesi
tespit edilen bilgiler arasinda yer almaktadir. Ayrica algi yonetimi agisindan
muhataplart tanima, mesajin tekrarlanmasi, siireklilik gibi glinlimiiz alg1

yonetiminde yer bulan yéntemlerin varligi tespit edilmistir.

Icki/sarap kavramlarinda insa edilen algilya dort asamada yasaklama
getirilerek tedriciligin oldugu tespit edilmistir. Kur’an’in bu konuda uyguladig
tedricilik yonteminin, gliniimiiz algi1 yonetimi tekniklerinden siirece yayma yontemi
ile uyum sagladig1 sonucuna varilmaktadir. Ayrica “Seytan is1”, “Pislik” gibi
yakistirmalarla algi yonetimindeki “olumsuza yaslama” teknigi ya da slogan

olusturma yonteminin uyum sagladig: tespit edilen sonuclar arasindadir.

Faiz konusunda uygulanan algi yonetiminde ise igkide oldugu gibi dort
asamal1 bir yasaklama tespit edilmistir. Bu itibarla bu iki konunun yasaklanmasinda
takip edilen yolun ortak oldugu sonucuna ulagilmaktadir. Bagdastirma yapilan bir
diger niians ise ortak yontem kullanilan bu iki konunun yasantida somut olarak
karsiliginin oldugu, davranissal edinimlere dayanan konular olmasi ile beraber bu
konudaki ayetlerde meydan okuma, tehdit ve korkutma ifadelerinin yer aldig1 tespit
edilmigtir. Bu itibarla algi yonetiminde yer alan korkutma, itibar kaybi, mesaji
savunanin diisiincesinin ¢iiriitilmesi ile mesajin ¢uruttlmesi gibi yontemlerin bu

konuda Kur’an’in uyguladi yontemler ile uyustugu sonucuna varilmaistir.

Bir diger konu olarak Hz. Peygamberin/mesaji getirenin fiziki ve ahlaki

durumlari, mesaja muhatap kitle tarafindan mesajin kabul edilirligi yoniinde olumlu
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etkiye sahiptir. Bu itibarla Kur’an’in egitim ve 6gretim teknikleri ile algi yonetimi
tekniklerinin aymi diizlemde oldugu anlasilmaktadir. Ayrica mesajin/Kur’an’in
gerceklere yaslanmasi, yalanlanamamasi, tutarlilik gdstermesi, algr yonetimi ile
uyum i¢inde olan bir diger konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bilgilere ilave
olarak Hz. Omer, Hz. Hamza gibi toplum tarafindan giiclii addedilip saygi duyulan
sahsiyetlerin mesaj1 kabul etmesi yine algi yonetimi agisindan bir yontem olarak
uyusmaktadir. Bununla beraber toplumun bir¢cok kesiminin bolikler halinde
Kur’an’in mesajlarin1 kabul ederek Misliiman olmasi, Miisliman olma sayisinin
hizli olarak artmasi, algi yonetimi unsurlar1 ile benzerlik gdsteren bircok sebepten

birisi olarak tespit edilmistir.

Bu itibarla ¢aligmanin sorunsalini olusturan “Kur’an’da algi yonetimi var
midir? Sorusunun cevabi olarak tarafimizca “evet vardir.” Cevabinin verilmesinin
mimkin oldugu kanaatine varilmaktadir. “Varsa nasildir?” sorusunun cevabi
olarak ise “Alg1 yonetiminin iki tiirlii kullaniminin s6z konusu oldugu birincisinin
bir gercekligi ¢arpitmaya yonelik kullanilabilirligi ikincisinin ise bir gercekligin
ortaya ¢ikarilmasi ve kars tarafa kabul ettirilmesi yonilinde -ya da egitim ve dgretim
alaninda kullanilan bir yontem olarak- hakikatin ortaya ¢ikmasindaki arag olarak
kullanilabilirligi s6z konusudur.” seklindeki cevap tarafimizca uygun

gorulmektedir.

Insanin var oldugu yerde bir alginmn var oldugu bir gercektir. O halde alginin
var oldugu yerde de yonetilmesinin miimkiin oldugu hatta her toplumun birbirleri
ile iletisiminin sonucunda kasitli ya da kasitsiz —fark etmeksizin- birbirlerinden
etkilendikleri ya da birbirlerini etkiledikleri diisiincesi g6z Oniinde
bulunduruldugunda algi yonetiminin hayatin ne kadar i¢inde oldugu daha iy1
anlasilmaktadir. Hayatin i¢inde olmasinin anlagilmasinin yaninda ne kadar etkili
oldugu da gériilmektedir. Oyle ki bu durum yeterli zaman icinde toplumsal algi,
kiiltiir ve tore gibi birgok yikilmasi neredeyse imkansiz olgular1 dahi meydana
getirmektedir. Hatta daha radikal bir ifade ile milletlerin karakterlerine dahi etki
edebilmektedir. Boyle giiclii bir olgunun varlig1 s6z konusu iken bunun dogru
amaglar ugruna kullanilmasi olduk¢a elzemdir. Ciinkii algi yonetimi esasinda

tarafsiz bir yontemdir. Onun tarafin1 belirleyen, tamamen yontemi uygulayanlar ve
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uygulanma amacidir. Bu itibarla bu yontemin iyi bilinmesi, {izerinde arastirmalar
yapilmas1 hem y&netme, hem korunma agisindan énem arz etmektedir. Oyle ki son
zamanlarda —6zellikle- Avrupa’da ortaya ¢ikan ve Islamofobi olarak isimlendirilen
bu kavram, Islam korkusu ve Miisliimanlara kars1 duyulan nefreti ifade etmektedir.
Islam ve terdriin siklikla ve bilingli olarak bagdastirilmas: ve sloganlastiriimasi bu
konuda uygulanan yontemlerin en basit 6rnegi olarak ifade edilebilir. Ciinkii Bu
konuda sistemli, ¢ok yonlii ve asamali algi yonetimlerinin uygulandigi
goriilmektedir. Bu durum alg1 yonetiminin kotiiye kullanimi olarak ifade edilebilir.
Zira sahislarin yaptig1 hicbir eylem bir bagka sahsi etkilememektedir. Sugun
sahsiligi s6z konusudur. Bir babanin isledigi su¢ yiiziinden oglunun ya da
torununun cezalandirilmasi akla oldukga aykir1 gelmektedir. O halde bazi sahis ya
da gruplarin olumsuz y6nde eylem ve davranislarinin mensup olduklar1 Dine izafe

edilmesi ayn Ol¢lide adaletsiz, gayr-1 ahlaki ve son derece bagnaz bir tutumdur.

Temelinin insan oldugu din alaninda ve insan igin hayat rehberi, anlama ve
anlamlandirmak i¢in insanliga gonderilmis olunan Kur’an’in algi yonetimi
acisindan incelenmesi tarafimizca 6nem arz etmektedir. Bu konuda yazinda ¢alisma
sayisinin ¢ok kisith oldugu elde edilen bulgular arasindadir. Dolayisi ile “Kur’an
Acisindan Algi Yoénetimi”, “Kur’an Ve Algr Yénetimi”, “Ogretim Teknikleri
Agisindan Kur’an’daki Algi Yonetimi” gibi muhtemel konu ve baslhiklar basta
olmak 6zere yuksek lisans ya da doktora seviyesinde birgok tez dneri ve konusu

arastirilmay1 bekleyen muhtemel konular olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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