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(GULTEKIN, Hediye, Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Hadis Anlama ve
Degerlendirme Yontemi, Doktora Tezi, Isparta, 2023)

OZET

Ebii’l-Leys Semerkandi (v. 373/983) Horasan-Maveraiinnehir bolgesinde
yagsamis, daha ¢ok fikih ilminde tebariiz ve temeyyiiz etmis, meshur bir Hanefi
fakihi, ¢ok yonli velut bir alimdir. Her biri Hanefi mezhebi edebiyatinin alt
dallarinda kurucu metin sayilabilecek fikih eserlerinin yani sira, rivayete dayali bir
tefsiri ile mev’iza tiirii eserleri de vardir. Bu eserlerinde kelami goriislerini de ortaya
koymus ayni1 zamanda bir sufi olarak meshur olmustur.

Temel islam ilimlerinin hemen her alaninda eser vermis bir alim olarak
Ebii’l-Leys’in hadis ilimlerinden miistagni oldugu diisiiniilemez. Eserlerini biiyiik
Olglide merfii ve mevkuaf hadislerle olusturmustur. Nevazil ve hilafiyat edebiyatinin
ilk orneklerinden sayilan fikih eserlerinde, Hanefi ulemasinin hadislere dayanan
gortislerini aktarmistir. Maveratinnehirli fakihlerden olan Ebii’l-Leys’in ilmi metodu,
ehl-i re’yin metodudur. Onun eserlerini hadis ilimleri agisindan degerlendirmek,
adma ilk zamanlarda ehl-i re’y denilen Hanefi ekoliin IV. yiizyilda hadis ilimlerine
ve slinnete bakigini tespit etmeye bir nebze yardimci olacaktir. Zira onun eserleri ve
islubu, bu mezhebin iginde ehl-i hadise yakin bir damarin oldugunu da ispat eder
niteliktedir.

Ebii’l-Leys, Horasan-Maveraiinnehir Hanefiligi’nin Irak Hanefiligi’nden
ayristigl, kendisine bir yol aradigi, yeni arayislarin ve gilincel ifadeyle kafa
karisikliklarinin oldugu bir donemde yasamis ve eserler vermistir. Bir yandan yeni
Miisliman olan soydaslarina basit, anlagilmasi ve uygulanmasi kolay, pratik bilgiler
verirken, bir yandan da fikhi kurallar1 i¢inde yasadigi topluma uyarlama gayesi
glitmiistiir. Tavsiye ettigi zilhd yasantisin1 ve toplumun ihtiyaci olarak gordiigi
ahlaki kurallar1 sabit naslara oturtmak ve bu kurallari hurafe ve bidatlerden
arindirmak gayreti tasimistir. Bunun i¢in de hadislere, ahbar ve asara bagvurmus, bu
arada gerek hadis ile ilgili baz1 usul kurallar1 ortaya koymaya ¢alismustir.

Bu c¢alisma onun tefsiri, mev’iza ve fikih eserlerinin iizerinden siinnete,
hadise ve hadis ilimlerine yaklagimini tespit etmek {lizere yapilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ebi’l-Leys, es-Semerkandi, Hanefi, Sifi,
Maveratinnehir, Mev’iza, Fikih.



(GULTEKIN, Hediye, Ebii'l-Leys es-Samarkandi's Method of Understanding
and Evaluating Hadith, PhD Thesis, Isparta, 2023)

ABSTRACT

Abu’l Layth as-Samarkandee (d. 373/983) is a famous Hanafi jurist, versatile
and prolific scholar, who lived in the Khorasan-Transoxiana region and excelled in
the science of figh. In addition to figh works, each of which can be considered as the
founding text in its own field, there are also narration-based tafsir and mev'iza works.
In these works, he also revealed theological views and at the same time became
famous as a Sufi.

As a scholar who has written works in almost every field of basic Islamic
sciences, it cannot be thought that Abu'l-Leys is independent of hadith sciences. He
composed his works mostly with merfli and mewkuf hadiths and news. He conveyed
the views of Hanafi scholars based on hadiths in figh works, which are considered as
one of the first examples of Nevazil and Khilafiyat literature. The scientific method
of Ebii'l-Leys, one of the jurists from Transoxiana, is the method of the ahl-i re's.
Evaluating his works in terms of the sciences of hadith is to evaluate the IV. It will
help to determine his view of the hadith sciences and the sunnah as a proof in the
19th century. His works and style prove that there is a vein close to the people of
hadith in this madhhab.

Abu’l Layth, lived and produced works in a period when Khorasan-
Transoxiana Hanafism diverged from Iraqi Hanafism, sought a way for himself, new
searches and relative confusion. On the one hand, he aimed to update the figh rules
while giving simple, easy-to-understand and practical information to his fellow
Muslims. It aims to establish the life of asceticism that it recommends and
encourages, and the moral rules that it sees as the need of the society, in fixed texts
and to purify these rules from superstition and innovations. For this, he applied to
hadiths, ahbar and asar, while he determined some procedural rules related to both
hadith and sunnah.

This study was carried out to determine his approach to sunnah, hadith and
hadith sciences through his works.

Key Words: Hadith, Abu’l Layth, as-Samarkandi, Hanefi, Sufi, Transoxiana,
MevV'iza, Figh.



ONSOZ

Hicri IV. yiizyill, baz1 agilardan bakildiginda, bir gegis donemidir. Bu
yiizyilda siyasi olarak Abbasi Devleti yerini genisleyen Islam cografyasmim muhtelif
bolgelerinde kurulan yerel devletciklere birakmistir. Horasan-Maveratinnehir
bolgesinde ise Samani Beyligi (204-395/819-1005) iktidardadir. Samani Devleti’nin
idari ve askeri kadrolarinda hatir1 sayilir bir Tiirk niifus vardir. Bu Tirk niifus,
Miisliiman olmustur ama kuzeyden gelen gdger Tiirkler arasinda heniiz islam’1 kabul

etmeyenler de vardir.

Bahsi gegen IV. yiizyildaki bu siyasi ortam igerisinde ilmi gelismeler de bazi
degisimler gostermistir. Donem alimleri tim ilimlerle onlar1 birbirleri ile
iliskilendirerek istigal etmislerdir. S6zgelimi Hadis ilimlerinin zirve kaynaklar
sayilan Kitaplar ilk ii¢ asirda yazilmis, IV. yiizyilda ise muhaddisler, daha ¢ok
hadisleri konularina gore tasnif ettikleri eserlerle bu gelenegi devam ettirmistir.
Hadis kitaplari ile es zamanl yazilan fikih kitaplarinda ise siinnet, tahdis degil de ifta
yolu ile nakledilmistir. Muhaddislerle fakihler arasindaki en Onemli fark da bu
yontemdir. Fikih ilimlerinde mutlak ictihad donemi nispeten geride kalmis, tahrig¢ ve
temyiz faaliyetleri 6ne ¢ikmistir. Bolgeye has hukuki meselelere yonelik olarak yeni
yaklagimlarin gelistirilmesi ve bunun igin de naslarin yeniden yorumlanmasi
gerekmigtir. Tefsir ilimlerinde rivayet donemi yavas yavas sona yaklagmis, sahih ve
sakim rivayetlerin tespiti ile dirayet tefsirleri zamani baglamistir. Ziihd anlayis1 yerini
Tasavvuf ilmine birakmis, bu ilmin ana kaynaklar1 bu donemde yazilmaya

baslanmistir.

Ehl-i re’yi temsil ettigi kabul edilen Hanefi mezhebi Maveraiinnehir-Horasan
cografyasinda, neset ettigi Irak bolgesindeki anlayistan itikadi agidan farkli bir
yapiya evrilmistir. Mezhep, Irak-Kiafe bolgesinde nispeten Mu’tezili diisiinceye
yakindir. Oysa Maveralinnehir bolgesinde Ehl-i siinnet ¢izgisinden ayrilmayan ve
Mu’tezile’yi tamamen goz ardi etmeden akli, istidlali ve muhakemeyi de uygun
zeminde kullanmay1 6nemseyen yeni bir bakis agis1 ortaya ¢ikmistir. Maveratinnehir
ekollinii olusturan bu bakis agisinin bir damar1 kelami tartismalarla, bir damari
fikih¢1 anlayislarla, bir damart da ehl-i hadise yakin duran ve rivayetlere de 6nem

veren yaklasimlarla tebariiz etmistir.
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Tiirk olmasi kuvvetle muhtemel olan Ebii’l-Leys es-Semerkandi (v. 373/983),
IV./X. yiizyllda Horasan-Maveraiinnehir bolgesinde yasamis bir fakihtir. Fikih
disinda diger temel Islam ilimleri ile de ilgilenmistir. Fakih kimligi ile yazdig1 dzgiin
eserler disinda bir rivayet tefsiri ve mev’iza eserleri de kaleme almis ve bunlarda
kelama dair goriislerini de ortaya koymustur. Bu diizeyde ve disiplinler arasi ilmi
mesai yapmig bir alimin elbette hadis ilimlerinden miistagni kaldig1 diistiniilemez.
Nitekim tefsirini ve mev’iza eserlerini biliylik 6l¢iide merfi, mevkaf haberlerin
rivayeti ile olusturmus, hadisleri oOnemli Dbirer referans kaynagi olarak

degerlendirmistir.

Ebii’l-Leys’in adi1 kendi doneminde muhaddislerin arasinda gegmemistir.
Gergi o donemde ehl-i re’ye mensup Hanefiler muhaddis olarak degil fakih olarak
tavsif edilmekteydiler. Ilk donemlerde muhaddis olarak meshur olmayan miiellifi,
kendisinden yaklasik dort yiizyill sonra Zehebi’nin (v. 748/1348), “el-Muhaddis”
olarak zikretmesi ilgingtir. Hadis alaninda bir eseri olmasa da yazdigi eserlerin
cogunda Onemli miktarda hadis rivayet etmesi sebebi ile bu lakabi hak etmis
goriinmektedir. Ne var ki hadis rivayet yontemi o donemdeki alisilmis hadis rivayet
formlarina uygun degildir. Bu sebeple donemin hadisgileri tarafindan hadis birikimi
g0z O6nline alinmamis, onun mesayih fakihlerin gorisleri ile ilgilenen bir fakih olmasi

daha 6n planda tutulmustur.

Ebii’l-Leys’in eserlerinde hadisleri degerlendirme ve ele alma ydntemini
ortaya koymak, hadisleri delil olarak kullanma noktasinda sahip oldugu yaklagimi
tespit etmek, bu c¢alismanin konusunu teskil etmektedir. Boylece onun yasadigi
donemde ehl-1 re’y ekoliiniin ve Hanefilerin hadise ve delil olarak siinnete bakisini

degerlendirmek, bir nebze miimkiin olacaktir.

Ebii’l-Leys, Hanefi usuliinde yeni arayiglarinin oldugu bir dénemde yasamis
ve eserler vermistir. Onun eserlerinde hem hadis hem de fikih usuliine dair bazi
kurallar vardir. Satir aralarinda daginik olarak bulunan bu Kkurallar, Hanefi hadis
usulii i¢in kayda deger oOrneklerdendir. Bu donemde Hanefi hadis usulii heniiz
muteber kaynaklara kavusmugstur. Hadis usuliine dair konular daha ziyade ya fikih
kitaplarmin icinde daginik halde bulunmaktadir ya da usulciilerin eserlerinde ilgili

konular daginik halde ele alinmistir. Dolayisi ile biitiinciil, miistakil ve sistematik bir
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eser heniiz olusturulamamistir. Cessas’in (v. 370/981) el-Fiisiul’ti, DebGsi’nin (V.
430/1039)  Takvimii’l-Edille’si bu boslugu doldurmaya c¢alisan ilk eserlerdir.
Elimizde Maveraiinnehir Hanefi ekoliiniin hadis usuliine dair kisith kaynagin olmasi,
Ebii’l-Leys’in goriislerini ve eserlerini daha da onemli hale getirmektedir. Onunla
yaklasik ayn1 donemde yasayan Cessas’in eserine yazarinin Mu’tezili olmakla itham
edilmesinden dolayr mesafeli durulmustur. Tahavi (v. 321/933) ise ehl-i hadise yakin
olarak meshur olmustur. Bu c¢alisma ile Ebii’l-Leys’in Hanefi gelenegin hadis

anlayisina verdigi katki ve tirettigi 6zgiin deger olabildigince ortaya konulmustur.

Ebii’l-Leys, oncelikle bir fakih oldugu halde, sonraki zamanlarda sifi olarak
da tanmmistir. Teliflerinde 6zellikle mev’iza eserlerinde zahidane bir bakis agisi
sezilmektedir. Ancak eserlerinin muhtevasi tasavvuf klasiklerinin muhtevasi ile ayni
degildir. Asir1 isari yorumlardan uzak olan kitaplari, tasavvuf-hadis iliskisini
incelemek icin de dikkat ¢ekici veriler saglayabilir niteliktedir. O, ahlaki kurallar1 bir
fakih kimligi ile ele almis, diinyanin gegiciligine 6zellikle vurgu yaptigi mev’iza

eserlerinde zahidligi 6zendirmis, bunu da Kur’an ve siinnet esaslarina gore yapmustir.

Bazi arastirmacilar tarafindan miellifin yasadigi cografyada gelisen Hanefl
gelenegin -bilerek ya da bilmeyerek- {istiiniin ortiildigi iddia edilmektedir. Bu
iddianin 6rneklerinden biri olan Ebii’l-Leys de heniiz lizerinde gerektigi kadar
arastirma yapilmamis bir alimdir. Son dénemlerde miiellif ve eserleri hakkinda bazi
caligmalar olsa da onun daha irdelenmeyi bekleyen ciddi bir birikime sahip oldugu
anlasilmaktadir. Bu ¢alismanin, konu ile ilgili yapilmasi muhtemel baska arastirmalar

i¢in miitevazi bir basamak olmas1 umulmaktadir.

Ebii’l-Leys’in eserlerindeki hadis degerlendirme yontemini tez konusu olarak
belirlerken onun muhalled eseri Tenbihii’l Gdfilin esas referans olarak alinmustir.
Zira meva’iz edebiyatinin 6nemli orneklerinden biri olan eser, bir hadis kitab1 gibi
diizenlenmistir. Hadise, tefsire ve fikha dair agiklama 6rneklerinin de bulunabildigi
eserden yola ¢ikilinca Ebii’l-Leys’in bu ilimlerle olan ilgisinin de c¢alismanin
kapsamina dahil edilmesi gerekli olmustur. Bu sebeple ¢alisma esnasinda onun
Tefsir’i ve fikih kitaplar1 okunmustur. Bu siiregte onun yasadig: ilmi cevrede, Islami
ve gayr-i Islami inan¢ bicimlerinin ve mezheplerin bulundugu kozmopolit

cografyada, nerede durdugunu tespit etmek bir hayli zor olmustur.
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GIRIS

Hicri IV. yiizyil, temel Islam ilimlerinin birbirinden heniiz tamamen
ayrismadigi, alimlerin tiim disiplinlerle onlar1 birbirleri ile iliskilendirerek mesgul
oldugu bir dénemdir. Bu donemde, hadis ilimleri a¢isindan da metodun degistigi
gozlenmektedir. Uzun hadis yolculuklari, yerini kiitliphanelerde gecirilen vakitlere
birakmistir. Hadis tasnifi kismen devam etse de daha g¢ok toplanan malzemenin
pratik olarak diizenlenmesine yonelik faaliyetler yapilmistir. Muhaddisler bu
yiizyilda hadisleri konularina gore ayristirdiklar: eserler kaleme almislardir. Hz.
Peygamber’in (sas) ve rasit halifelerinin siinnetinin sadece hadislerle degil uygulama
ve zihniyetle de ilgisini kurduklar i¢in bu ayristirma siirecinde kitaplarina merfl
hadislerle beraber mevkaf ve maktd rivayetleri de toplamislardir. Oncesinde hadisleri
sadece toplamak, tespit etmek, yazmak, seklinde baslayan tedvin faaliyeti, zamanla
hadisin sihhatini, ittisalini, ravilerin tespit edilmesini de 6nemsemis ve sahih bilgiyi
onceleyen kaynak kitaplar yazilmistir. Sonrasinda ise hadislerin dogru anlasilmasi,
yorumlanmasi, slinnetin tatbikinin esas alindigi ¢aligmalar 6ne ¢ikmistir. Sonucta
hadis malzemesinin toplanmasi ve tasnifi siirecinde ilim dallar1 ayrismistir. Yeni
fethedilen bolgelerle birlikte Islam memalikinde uygulanacak hukuk sisteminin
kurulmas1 ve isletilmesi igin fikih ilmi ihdas edilmistir. Tabiidir ki Isldm dini sadece
fikihtan ibaret olmadigi i¢in tefsire, ahlaka, fedaile, dualara, tarihe ve fitene yonelik

hadislere miinhasir eserler de bu donemde derlenmistir.

Stinnetin ~ kaynaklarinin ~ belirlenmesinde ~ ve  hadislerin  anlasilip
yorumlanmasinda hicri II. yiizyildan itibaren ehl-i hadis/ehl-i re’y seklinde
adlandirilan bir metot farklilig1 oldugu bilinmektedir. Bu adlandirma zamanla yerini
mezheplesmelere birakmis bu siirecte ehl-1 re’y ekolii Hanefilere isaret etmek i¢in

kullanilmigtir. Diger mezheplerin imamlari ise ehl-i hadisi temsil etmislerdir.

Kelama dair diisiinceleri ve itikdda dair konulara verdigi cevaplar sebebi ile
Selefilerden ayrilan Mu’tezile, ameli mezhep olarak Hanefilerle ayni tarafta
goriilmiis veya dyle kabul edilmistir. Bu durumun gesitli sebepleri vardir. Hanefiler,
Mu’tezile’nin goriislerini toptanci bir anlayisla reddetmemisler, onlarin itikadi
konularin disinda varligin mabhiyeti, cevher, araz vb. konularda disaridan gelen

etkenlere karst verdigi fikri miicadeleye itibar etmislerdir. Zira Mu’tezile, bu



konularda dis etkenleri tiimiiyle benimsemek ve taklit etmek yolunu degil,
cevaplamak, doniistiirmek veya reddetmek tavirlarindan uygun olan1 segmek yolunu
tercih etmistir. Ustelik iman noktasinda Mu’tezili alimlerin hem derin bilgileri hem
de gii¢lii ikna kabiliyetleri vardir ve bu sebeple bizzat iktidar tarafindan yeni
Miisliiman olan bolgelere ve sinir boylarindaki sehirlere gonderilmislerdir. Horasan-

Maveraiinnehir bolgesinde de bu sebeple Hanefilerle yollar1 kesigmistir.

Hanef1 alimler naslara sadece lafzi agcidansimsiki baglanmayi zaruri ve yeterli
bulmayip, bu naslar1 esas almakla birlikte, akil ilkeleri ile teyit etmeyi ve makasidi
kavramay1 da gerekli bulmuslardir. Ancak bu siirecte Mu’tezile ile nakli ihmal edip
itidal ¢izgisini asan bir akilciligi benimsemek noktasinda ayrismislar ve akil-nakil
dengesini kurduklar farkli bir ekol gelistirmislerdir. Sonugta Hanefi mezhebi, Irak
ekolii ve Maveraiinnehir ekolii olarak iki kola ayrilmistir. ilk 6nceleri itikida dair bir
mezhep gelistirmeyip bu konuda da Imam Hanife’nin goriislerini savunan
Maveratinnehir-Hanefi ekolii, daha sonra kendi goriislerini ortaya koymus ve hicri V.

yiizyildan itibaren de Matiiridiligi benimsemistir.

Ebii’l-Leys’in yasadigi cografya itibar1 ile Ebii’l-Leys’in Tiirk olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Bolgede Hanefiligin neredeyse milli bir kimlik haline gelmesi
bu ihtimali kuvvetlendirmektedir. Onun yetistigi donem ve cografya, ilmi kisiligini
tespit i¢in 6nemli ipuglar1 saklamaktadir. Tabii ki her alimi ve onun iirettigi eserleri,
ortaya ciktig1 sartlar baglaminda degerlendirmek asildir. Bu sartlar bilinmeden
yapilacak degerlendirmeler, yanlis veriler elde edilmesini saglayacaktir. Ebii’l-Leys,
temel Islam ilimlerinin yerlestigi ve gelistigi merkezlerden biri olan Semerkant’ta,
renkli ve miimbit bir ilmi ortamda, huzur ve asayisin oldugu, diisiince hiirriyetine
Oonem veren bir siyasi otoritenin gilivencesinde yasamis ve bilgi tiretmistir. Ancak
bolge, batil mezheplerin kol gezdigi, Hanefiligin ise bu batil mezheplere kars1 devlet
eliyle desteklendigi bir bolgedir. Vazifesini miidrik bir alim olan Ebii’l-Leys, yeni
Miisliiman olarak bolgeye yerlesen ahaliye Islim’m temiz itikadini 6gretmek
yaninda, diinyevilesen Miisliimanlara da asr-1 saadeti hatirlatan telifler yapmaya
gayret etmistir. Onun eserlerinin, yazildig1 donem ve cevre igerisinde hadis ilimlerine
yaptig1 katkiyr tespit etmek i¢in, bu sartlarin da tahlili gereklidir. Boylece hem

bolgenin hem de donemin karakteri hakkinda da dogru ipuclarina ulasilacaktir.



Arastirmanin Konusu Amaci ve Onemi

Bu c¢alismanin konusu, Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin (v. 373/983)
eserlerinde hadisleri degerlendirme ve ele alma yontemini ortaya koymak hadisleri
anlama, yorumlama ve delil olarak kullanma konusunda sahip oldugu yaklasimi
tespit etmektir. Zira sahip oldugu birikim, onun Maveraiinnehir fikih ekoliiniin
kurucularindan oldugunu disiindiirmektedir. Ayni sekilde Matiiridilik olarak

sistemlesen inang mezhebine katkida bulunmus olmasi1 da miimkiin gériinmektedir.

Horasan-Maveraiinnehir bolgesi, ozellikle II. ve III. yiizyilda, sadece siyasi
gelismeler, mezhep catigsmalari, fetihler ve iskan politikalar1 gibi siyasi sebeplerle
degil ticari ve kiiltiirel hareketlilik ve gelismelerle de Islam cografyasinin hep dikkat
ceken bir bolgesi olmustur. Bu boélgede daha ¢ok yayilan Hanefl mezhebine mensup
alimlerin hadisin fikhina yoneldikleri, metin tenkidine yonelik uygulamalari 6ne
cikardiklari, hadisleri bir biitiin olarak siinnetin sozlii ifadeleri olarak degerlendirip
sahabe s6z ve uygulamalarini1 da siinnet kapsamina dahil ettikleri anlasilmaktadir. Bu

Hanefi alimlerden biri de Ebii’l-Leys es-Semerkandi’dir (v. 373/983).

Ebii’l-Leys, IV./X. yiizyilda Horasan-Maveraiinnehir bolgesinde yasamis ¢cok
yonlii bir alimdir. Temel Islam ilimlerinin hemen her dalinda eser verdigi halde daha
¢ok, fakih sifat1 ile 6ne ¢ikmustir. Yasadigi donem ve cografyada ileri diizeyde ilmi
mesai yapmis bir alimin hadis ilimleri ile mesgul olmamasi1 muhaldir. Bu denli genis

bir birikim mutlaka Hz. Peygamber’in (sas) hadislerinden beslenmis olmalidir.

Fikihta “meselede miictehid” kabul edilen Ebii’l-Leys, fikih literatiiriinde
hildfiyat, nevazil gibi bazi tiirlerin ilk Orneklerini verenlerden biridir. Hizdnetii’l-
Fikih ilk Hanefl fikh1 muhtasarlarindandir. Basarili tasnifleri, ylizyillar sonra ortaya
¢ikan ilmihdl tiriniin de 6ncti numuneleridir. Mukaddimetii’s-Salat adli kisa risalesi,
ilk ilmihallerden kabul edilmistir. Mezhebinin uygulamalarina paralel olarak, sahabe
sO6z ve uygulamalarini da siinnetten kabul eden Ebii’l-Leys, eserlerinde delil olarak

cok miktarda hadis ve eser nakletmistir.

Ebii’l-Leys’in, kendi donemine kadar gelen meshur miifessirlerden alintilar
yaparak olusturdugu bir rivayet tefsiri vardir. Bu tefsir, kendisinden 6nce yazilan

tefsirlerden faydalanarak yazilmis ve sahdbenin ve Selef ulemasinin rivayetlerinden



olusmustur. Isari tefsirin ilk orneklerinden oldugu sdylenmisse de yorum ve

aciklamalarinin bu agidan asir1 izahlar igermedigi tespit edilmistir.

Ebii’l-Leys, bu tefsirinde ve diger eserlerinde yeri geldik¢e kendi kelami
gorislerini de aciklamis ve donemin batil mezheplerine itirazlarini ortaya koymustur.
Sadece ameli-fikhi yaklagimlarinda degil, itikadi goriislerinde de Imam Ebd

Hanife’nin yolundadir.

Ebi’l-Leys sifilerden de sayilmistir. Tasavvuf edebiyatina da dahil
edilebilecek olan mev’iza eserleri ise nev’i sahsina miinhasir kitaplardir. S6zgelimi
bu kitaplardan olan Tenbihii’l-Gdfilin hem senedleri ile birlikte hadislerin ¢okca
nakledildigi bir hadis kitabi hem de isarl yorumlardan ve miikasefeye dayali
bilgilerden ari bir tasavvifi mev’iza kitabi niteligindedir. Eserde konu biitiinliigi
saglayacak sekilde bir araya getirilen farkli rivayetlerle hadisler sahih siinnete arz
edilmis ve boylece rivayetlerin metinleri adeta tenkid edilmistir. Hadisler ayet ve
sahih hadislerle agiklanarak serh edilmistir. Eser, i¢inde nakledilen haberlerin rivayet
yollari, tercih edilme sebepleri ve tashih edilme yontemleri ile de hadis ilimleri
acisindan dikkate degerdir. Ciinkii eserde miiellifin, tiimiiyle bilimsel bir bakis agis1
ile belli bir usul ¢ercevesinde tutarli bilgiler verdigi goriilmektedir. Ebii’l-Leys’in bu
eseri incelendiginde onun hadisle ve hadis ilimleri ile de ilgilendigi, aktardigi

hadisleri kendi kistaslari igerisinde belli bir hassasiyetle sectigi anlagilabilmektedir.

Diger bir mev’iza eseri olan Bustdnii’I-Arifin ise konumuz agisindan 6zellikle
tizerinde durulmasi gerekli bir kitaptir. Konularin gesitliligi ve ele alinis1 agisindan
ansiklopedi mahiyetinde bir eser olan Biistan’da miiellif eserin mukaddimesinde
hadislerin senedlerini 6zellikle yazmadigini ifade etmistir. Bu uygulama, mezkur
donem igin yenidir. Eserin ilk konulari hadis ilimlerine dairdir ve bu konudaki bazi
onemli kurallar1 rivayetlerle tespit etmektedir. Ihtilafli konularin farkli delillere
dayandirilarak ele alindig eserin bazi1 boliimleri, hadislerin arasini telif etmek veya
hadisi tevil etmek agisindan giizel ornekler icermektedir. Miiellif mev’iza eserlerinde

hadislerin fikhin1 anlamak ve yorumlamak ¢abasindadir.

Onun eserlerinde, son ravisi kendisi olan ve Hz. Peygamber’e (sas) varan

orijinal senedli haberler de vardir. Bu haberler ise daha sonraki kaynaklara girmistir.



O halde onun eserleri, bu minvaldeki hadisleri ihtiva etmek acisindan ilk kaynak

kitaplardan sayilabilir.

Ebii’l-Leys’in gerek kendi doneminde ve gerekse sonrasinda yasayan
hadisgilerin anladigi manada bir “muhaddis” olmadig1 ortadadir. O da, eserlerinde
goriislerine ¢ok 6nem verdigi Eba Hanife ve Imam Muhammed basta olmak iizere
selefleri de hadisci degildirler, fakihtirler. Ustelik Ebii’l-Leys’in yasadigi dénem,
hadis usuliiniin de fikih usuliiniin de sistematik olarak yeni olusmaya basladigi ve
muteber kaynaklarinin heniiz netlesmedigi bir donemdir. Onun eserlerinde daginik
olarak ortaya koydugu usule dair goriisleri ve bu gorisler dogrultusundaki
uygulamalari, mensup oldugu mezhebinin goriislerine 6rnek teskil edecek ve onciiliik
edecek niteliktedir. Hanefiligin Maveraiinnehir ekoliinde hadis usuliine dair elimizde
kisith kaynagin olmasi, onun eserlerini daha onemli hale getirmektedir. Ciinkii
Hanefi hadis usulii, yasadigi uzun siireli arayislardan sonra ancak Debisi (v.
430/1039) ile sistematik bir kaynaga ulasmistir. Bu ¢alisma ile Ebii’l-Leys’in bu
sliregte hadis usuliine verdigi katkiy1 arastirmak ve iirettigi 6zgiin degeri tespit etmek
amagclanmustir. Ebii’l-Leys’in eserlerinin hadis ilimleri acisindan
degerlendirilmesinin, ehl-i re’y ekoliiniin ve Hanefilerin hadise ve bir delil olarak

stinnete bakisini tespit etmek igin bir karine olusturacagi diistiniilmektedir.

Ebii’l-Leys’in ilmi kisiligi incelenince onun sahih bilgiye ulagmayi
onemsedigi, Kur’an ve siinnet naslarini referans aldigi, akli, muhakemeyi, nazar ve
istidlali kullanmay1 gerekli gordiigii ve elde ettigi bilgiyi pratik yasantiya gegirmek
hususunda gayret gosterdigi goriilmektedir. Eserlerinin muhtelif dillere ve lehgelere
cevrildigi diisiiniiliince, onun ¢ok genis bir cografyada etkili oldugu anlasilmaktadir.
O, yaptign akademik diizeydeki ilmi faaliyetin yaninda, avam halka da Islam’
anlatmanin derdine diismiis aksiyoner bir kanaat 6nderidir. Bu hali ile bugiiniin ilim

insanlar1 i¢in rol model olacak bir alim portresi ¢izmektedir.

Son donemde, onun ylizyillar 6nce yazdigi eserlerinin ragbetle okunmaya
baslandig1, tekrar yayimlandigi ve akademik acidan yeniden ele alindiklar
goriilmektedir. Onu neredeyse yeniden kesfeden bu faaliyetler belli eserleri iizerinde
yapilan mukaddimeler niteligindedir. Daha cok fikhini ve tefsirini ele alan bu

arastirmalarda miiellifin hadisle irtibat1 da kismen irdelenmistir. Tek bir kitabini tek



bir acgidan inceleyen aragtirmacilar ise c¢aligmalarinda hadisciligine kisaca
deginmekle yetinmis, miiellifi de kisaca tanitmiglardir. Ancak onun hadisleri se¢me,
degerlendirme anlayisinin derli toplu olarak ortaya koyuldugu, eserlerinin hadis
ilimleri ¢ergevesinde biitilinciil olarak degerlendirildigi bir ¢calisma yapilmamistir. Bu
calismada, miiellif tizerinde yapilan arastirmalar gbézden gegirilmis, onun eserleri
okunmus, tahlil edilmis, hadis alaninda 6ne ¢ikan ilmi yetenegi ve sonraki doneme

tesiri incelenmistir.
Arastirmanin Kapsam

Bu arastirma daha ¢ok Ebii’l-Leys’in yasadigi, hicri IV. ylizy1l {izerinde
yogunlagmistir. Ancak onun mensup oldugu gelenegin dogru anlasilmasi ve siireg

icinde degerlendirilmesi igin ilk dort yiizyilin tarihi de g6z 6niinde tutulmustur.

Ebii’l-Leys, velut bir mielliftir. Kaynaklarda ona nispet edilen ve kiitiiphane
kayitlarinda da onun adina kaydedilen eserler igerisinde, kendisine ait olmayanlar da
vardir. Kendisine ait oldugu kesin olan kitaplarin da hepsi matbu degildir. Bu
calisma, onun tefsiri ve mev’aiz eserleri tizerinden yapilmis fikih kitaplar1 da kismen
gbzden gegirilmistir. Heniiz basilmayan eserlerinin tahkiki sonucunda bazi verilerin

ve ulasilan sonuglarin degismesi ihtimali gdzden uzak degildir.

Bu calismanin kapsaminda Ebii’l-Leys’in hayati hakkinda bilgi verilmistir.
Onun yasadigi donem, yetistigi ve eser verdigi kiiltiirel ¢evre anlatilmistir. Bu
dénemin tarihini, Islamlagma siirecini, IslAmiyet’ten onceki Kkiiltiirel altyapisini
tafsilata girmeden gozden gegirmek, onun kisiliginin yerlestirilecegi zemini anlamak
acisindan 6nemlidir. Horasan-Maveraiinnehir cografyasinin, kiiltiirel ve demografik
yapisinin, miellifin yetismesinde etkili oldugu muhakkaktir. Bu yapi, onun
eserlerinin olusum ve gelisim siirecine de tesir etmis olmalidir. Bu sebeple ortamin

sartlar1 tiim ¢alisma boyunca g6z dniinde tutulmustur.

Oncelikle Ebii’l-Leys’in ilmi sahsiyeti genel olarak incelenmistir. Onun
tefsirciligi, kelamciligi, fikih¢iligi, tasavvufl yonii ve dil ve edebiyat ilimleri ile ilgisi
ele alinmistir.

Ebii’l-Leys’in hadis degerlendirme yontemi ele alinmadan 6nce onun bilgi

konusu {iizerindeki degerlendirmeleri de ele alinmistir ¢linkii onun yasadigi dénemde

baz1 alimler, yayillmaya calisilan yeni bir inang sistemi olan Islim’in saglam



temellere ve dogru bilgiye dayandigini ispatlamaya ¢aligmiglardir. Ozellikle IV.
yiizyilda bilginin mahiyetini ortaya koymaya yonelmis, tutarli bir bilgi kurami
gelistirmis, inang esaslarinin dayandigi objektif bilgi kaynaklarini tespit etmislerdir.
Ebii’l-Leys’in bilgi konusu ile sistematik olarak ilgilendigi sdylenemez. Ancak
ifadelerinden bu meseleye bigane kalmadigi da anlagilmaktadir. Konunun
tartisilmasinin amaci, oldukga genis olan bilgi meselesinin hadis ilimleri ile iligkisini
ortaya koymaktir. Islam felsefesinde dini bilginin tek kaynag olan ve genis

arastirmalara konu olan haber kavraminin ne anlama geldigi 6zetlenmistir.

Calismada zaman zaman Hanefl gelenegin hadise yaklasimi belirtilmistir. Bu
goriigler Hanefi bir fakih olan Ebii’l-Leys’in hadis bilgileri ile kiyaslanmistir.
Boylece usul kurallarinin yenice belirlendigi bu dénemde onun bu gelenegin
goriislerine yaptig1 katki tespit edilmeye ¢alisilmistir. Onun siinnete atfettigi anlam,
stinnetin baglayiciligi ve delil degeri konularindaki yaklasimlari belirlenmistir.
Niibiivvet konusundaki diisiinceleri ¢ergevesinde onun peygamber tasavvuru ve Hz.
Peygamber’e (sas) verdigi deger ortaya konulmustur. Onun hadis ilminin kaynaklari,
hadis ilminin bazi istilahlarina verdigi manalar, hadislerin sihhatini belirlemekte

tuttugu metot ele alinmustir.

Calismanin ana basligi, Ebii’l-Leys’in hadis ilimleri ile ilgili mesaisidir. Onun
bir fakih olarak eserlerinde hadisleri degerlendirme ve yorumlama ydntemi tespit
edilmeye calisilmistir. Hadisleri delil olarak nasil ve hangi gayelerle kullandig:
incelenmistir. Hadisleri hem sened hem de metin yOniinden nasil tenkit ettigi
belirlenmistir. Eda ve tahammiil keyfiyeti hususundaki goriisleri agiklanmustir.
Mevz(i hadis konusundaki hassasiyeti ve hadis ilimleri ile ilgili gorisleri

anlatilmistir. Metin tenkidi uygulamalarina deginilmistir.
Arastirmanin Yontemi

Bu calismada literatiir taramas1 sonucu elde edilen veriler tahlil edilmistir.
Her sahis calismasinda oldugu gibi konunun ana kaynaklari, miiellifin kendi
eserleridir. Miiellifin bahsi gegen eserleri okunmus, eserlerin muhtevasindaki hadis
malzemesinin nitelikleri belirlenmistir. Bu inceleme esnasinda miiellifin eserleri yeri
geldikge ayni ekol igerisindeki usulciilerin eserleriyle kiyaslanmig, benzer veya

0zgiin olan taraflar ortaya c¢ikarilmistir. Eserleri ilim dallarina gore tasnif edilmis



olup miiellifin ¢alismaya konu olan eserleri birbirleri ile kiyaslanarak bu teliflerin
kendi igerisinde bilgi ve konu biitiinliigline uyumu tespit edilmistir. Eserlerinde
gecen haberlerin  sithhatinin  belirlenmesi i¢in  hadisler, o doénemde yazimi
tamamlanmis hadis kiilliyat1 ile karsilagtirilmistir. Eserlerde verilen hadisler, hadis
tenkit yontemi g¢ercevesinde degerlendirilmis, hadis problemlerine bakisi (nesih,
ihtilaf vb.) ve o donemde bu konularda yapilan tartismalara yaklagimi belirlenmeye
calistimistir. Ebii’l-Leys’in sahsi, eserleri, yasadigt donem ve bagli bulundugu
mezhebin goriisleri hakkinda yapilan tiim okumalardan sonra, onun ilmi sahsiyeti ve
yaklasimlart hakkinda ¢ikarimlarda bulunulmustur. Gerek onun eserlerinde gerekse
bu c¢alismada bahsi gegen konularin degerlendirmeleri temel kaynaklardan
alintilanmistir. Bu temel kaynaklar 1s18inda yazilan yeni donem ¢aligmalar da
dipnotlar da gosterilmistir. Yeni calismalarin 6zgiin ve farkli taraflarina da isaret

edilmistir.

Calisma boyunca bazi temel konularin zaman zaman tekrarlandigi fark
edilecektir. Ebii’l-Leys’in ¢ok yonlii ilmi kisiliginin ele alinmasindan kaynaklanan

bu tekrarlar, ilgili konunun basinda hatirlatma mahiyetinde kisa 6zetlerden ibarettir.
Arastirmanin Kaynaklar

Ebii’l-Leys’in hadis ilimlerine miinhasir bir eseri yoktur. Bu sebeple onun
hadis anlayisinin tespit edilebilmesi i¢in eserlerindeki hadisleri nasil yorumladigi ve
nasil degerlendirdigi, agiklamalarinda neler soyledigi tahlil edilmeye g¢aligilmustir.
Bunun i¢in de ilk kaynak olarak miiellifin kendi eserleri kullanilmigtir. Calismada
ozellikle miiellifin tefsirinin ve mev’iza eserlerinin ilizerine yogunlagilmis, kismen de
fikih kitaplar1 incelenmistir. i¢inde ¢okga hadis ihtiva eden Tefsir’i, onun hadisleri

degerlendirme yontemini incelemek i¢in oldukca ¢ok veri saglamistir.

Ebii’l-Leys’in Fikhii’l-Ekber’e bir serh yazdigi ifade edilmektedir. Ancak
kiittiphanelerdeki miiellife nispet edilen muhtelif niishalarin kendisine aidiyeti
tartigmali oldugu igin kelami goriislerini ortaya koymak i¢in onun diger eserlerine -

Tefsir’ine, Tenbih’ine ve Bustan’ina- basvurulmustur.

Ebii’l-Leys’in fikih alaninda yazdig1 eserlerin bazilar1 da siinneti delil olarak
kullanma yoOntemini ortaya koymak i¢in kismen irdelenmistir. Bu eserlerin

bazilarinda -mesela Hizdne ’'sinde- hi¢ haber ve sened zikretmedigi halde, nevadir,



nevazil ve hilafiyat kitaplarinda “ashabimiz veya mesaythimiz” dedigi selefi sened
olarak zikretmesi, ihtilafli haberleri de rivayet etmesi, onun konu ile ilgili
yaklasiminin ve Hanefl hadis anlayisinda selef ulemasma verilen 6nemin tespiti

acgisindan 6nemlidir.

Ebii’l-Leys’in  eserlerinin bazilart tahkik edilerek nesredilmistir. Bu
nesirlerden bazilarmin basinda bulunan giris yazilari, onun biyografisi hakkinda
yapilan arastirmalardan olusmustur. Bu ¢alismada da nesirlerin basindaki bu tanitim

yazilar referans alinmistir. Soyle ki:

Hizdanetii’l-Fikh ve Upyiinii’l-Mesdil adli eserler, Dr. Seldhaddin en-Nahi,
tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir. (1965) Bu nesrin basindaki yaklasik 70
sayfalik giris yazisi, hem Ebii’l-Leys hem de eserleri hakkinda yazilan en genis
tanitim yazisidir ve yakin zamanlarda Ebii’l-Leys hakkinda yapilan ilk dikkate deger
arastirmadir. Klasik kaynaklar i¢cinde onunla ilgili bulunan ¢ok sinirl bilgiyi de
ihtiva eden bu giris yazisi, lilkemizde miiellif hakkinda yapilan ¢aligmalarin en
onemli basvuru kaynagidir. Aynmi sekilde, Tefsir’inin basinda Zekeriyya en-Niti ve

arkadaslari tarafindan yazilan giris yazisinda da 6nemli bilgiler vardir.

Ebii’l-Leys’in ele alindigr ilk Tiirkce akademik calismalardan olmasi
bakimindan Ishak Yazici’nin Ebii’l-Leys’in Tefsir’indeki metodu incelemek iizere

yaptig1 doktora tezi (1982) caligmanin da son donem kaynaklarindan biri olmustur.

Ebii’l-Leys’in fikhi yonii ve fikha dair eserleri iizerinde Eyiip Said Kaya
(1996), Ismail Giilliik (2003), Zaher Alqudah (2010), Ferit Dinler (2006), Ayse
Yilmazgéz (2008) tarafindan yapilan tezler de ilk arastirmalarda gdzden
gecirilmistir. Miellifin Mukaddime fi’s-Salat adli eserinden alintilanan dipnotlar,

Ferit Dinler’in (2006) eserin tahkikini de i¢eren tezinden alinmustir.

Ebii’l-Leys ile ilgili olarak Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’nde
kisa bir madde yer almaktadir. Bu baslik Ishak Yazici tarafindan yazildig: igin,
arastirmacinin tezi ile ayni bilgileri muhtevidir. Islim Ansiklopedisi’nde ise ii¢-bes
satirlik cok kisa bir bilgi vardir ve zaten diger kaynaklardaki bilgileri igermektedir.
Buna ragmen her iki ansiklopedide de miiellifin eserlerinin bagliklar1 da
incelenmistir. GAS’tan ve GAL’den ise kitap listeleri edinilmistir. Elde edilen

bilgiler, miiellifin eserlerinin zikredildigi kisimda dipnotlara yazilmistir.



Ozellikle uzun tutulan ilk boliimde Vassiliy Viladimirovi¢ Barthold’un
“Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan” adli kitabindan yararlanmistir. Ik defa 1900
yilinda yayimlanan bu kitap, sahasinda yapilan arastirmalarin basinda gelir.
Tirkceye Hakki Dursun Yildiz tarafindan terciime edilmistir. Bu boliimiin
yazilmasinda “kaynakca” kisminda adi gecen pek ¢ok tez, makale ve ansiklopedi
maddesi gozden gegirilmistir. Fuad Kopriili’niin eserleri, bolgenin tarihi ve dini
altyapisin1 anlamak ic¢in ¢ok Oonemli kaynaklardir. Sonmez Kutlu, Ahmet Tasagil,
Dursun Yazici, Aydin Usta, Osman Aydimnli, Recep Uslu, gibi arastirmacilarin
yazdigr ansiklopedi maddeleri ve bu maddelere esas teskil eden makaleleri
taranmistir. Calisma boyunca bahsi gegen tiim sehir, sahis, devlet ve kavramla ilgili

de ansiklopedik bilgiler edinilmis ve bunlar uygun yerlerde zikredilmistir.

Ebii’l-Leys ozellikle vaaz, nasihat ve ilmihal tiiriindeki eserleri sayesinde
Islam diinyasinda en ¢ok taninan alimlerden biri olmustur. Bu sebeple hem sahs1 hem

de eserleri lizerinde bazi ¢alismalar yapilmistir. Bu ¢alismalarin baslicalari sunlardir:

Serhu Fikhii’l-Ekber’in tenkitli nesrini Hans Daiber “The Islamic Concept of
Belief in the 4th/10th Century: Abu’l-Laith as-Samarkandi’s Commentary on Abu
Hanifa al-Figh al-Absat,” adiyla hazirlamistir. (1995) Ayni eser hakkinda Ziileyha
Birinci “Ata b. Ali el-Ciizcani’ye Gére Ebii Hanife'nin Kelami Goriisleri” (2007)
adi ile yaptig1 calismada ve bu ¢alismadan iirettigi makalede mezkiir serhin sahibi
hakkinda aksi goriisler iddia etmis ve bunlarn ispatlamaya calismistir. “Beydn-ii
Akideti’l-Usul ” adl1 eser yayginligi sebebi ile oryantalistlerin ilgisini ¢gekmis ve A.W.
Juynboll tarafindan Leiden’de yayimlanmistir. (1881)

Hizanetii’l-Fikh ve Upyunii’l-Mesail adli eserler, Dr. Selahaddin en-Nahi
tarafindan tahkik edilerek basinda uzunca bir giris yazisi ile nesredilmistir. Bu giris
yazisinda miellif ve onun fikih faaliyeti tamitilmistir. Bu tahkik, 1965-1967’de
Bagdat’ta, 1998’te de Beyrut’ta yayimlanmustir.

Eyiip Said Kaya yiiksek lisans tezinde miiellifin fikhi eserlerini tanitmuis,
ozellikle “Kitabii’'n-Nevazil” hakkinda detayli bilgi vermistir. (1996) Ayni eser
lizerinde Ismail Giilliik de bir yiiksek lisans tezi hazirlamistir. (2003) Yine, eserin
“Kitabii’[-Hiyel ” bolimiiniin edisyon kritigini ise bir yliksek lisans tezi olarak, Zaher
Alqudah yapmistir. (2010) Miellifin bir diger fikhi eseri “Muhtelifii’r-Rivaye” adini
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tagir. Hilafiyat alaninda yazilan bu eser lizerine bir analiz, Ayse Yilmazgoz

tarafindan yiiksek lisans ¢aligmasi olarak yapilmistir. (2008)

Ebii’l-Leys’e isaret eden bir diger calisma onun “Mukaddime fi’s-Salat” adl
eserine yazilan serhe Ferit Dinler’in (2006) yaptig1 tahkiktir. Eski donemlerde de
serh edilen ve nazma c¢ekilen ilmihal niteliginde ve Tiirkler arasinda ¢ok meshur olan
bu kitap¢igin Memliik-Kipgak Tiirkgesiyle yapilmig bir gevirisi, Arapgast ile birlikte
tahkik edilerek Ananiasz Zajaczkowski (1962) ve Recep Toparl (1987) tarafindan
nesredilmistir. Arapca yazilan esere yapilan bu Tiirkge terciime, Abdurrahman Ozkan
tarafindan imla-gramer-tenkitli metin-indeks acgisindan bir yiiksek lisans tezine konu
olmus, yazar daha sonra yeniden ele aldigi bu c¢alismanin arkasinda eserin
tipkibasimini yayimlamistir. (2018) Tiirk Dili ve Edebiyati alaninda yapilan bu
caligmada mezkir eser Memlik-Kipcak Tiirkgesi dil Ozellikleri agisindan

degerlendirilmistir.

Ebii’l-Leys’in Tefsir’i hakkindaki en kapsamli ¢alisma, Ishak Yazici
tarafindan yazilmis bir doktora tezidir. (1982) Ebii’l-Leys’in hayatin1 ve eserlerini,
seyahatlerini, hocalarini, ilmi kisiligini ilk defa Tirk¢e olarak aciklayan Yazici,
tezinde Ebii’l-Leys’in tefsirdeki metodunu incelemistir. Hadis ilmiyle iliskisine de
kisaca deginen bu calisma, konu hakkindaki en onemli Tiirk¢e galismadir. Tefsirin
hadislerinin Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga (v. 879/1474) tarafindan tahri¢ edildigi
belirtildiyse de' boyle bir esere taramalarda rastlanilmamustir. Bunun haricinde
Hiiseyin Topal tarafindan yapilan yiiksek lisans ¢alismasinda (2005) Tefsir, Kur’an

ilimleri agisindan incelenmistir.

Kahire’de miiellifin tefsiri hakkinda yapilan diger bir ¢alisma ise Zekeriyya
en-Nutl ve Abdiirrahim Ahmed Muhammed ez-Zekke’ye aittir. (1997) (Bu ¢alismada
tefsirin adi  “Tefsir-u Bahru’l-Ulum” olarak geger, ancak bu isim, nisbesi
Semerkandi olan baska bir miiellifin tefsirinin ismidir.) Habibe Celik Yilmaz, Ebii’l-
Leys’in Tefsir’i iizerine yazdigi yiiksek lisans tezinde (2019) onun Isriiliyat tiirii
rivayetlerini  kendisinden Once yazilan tefsirlerdeki haberler baglaminda
degerlendirmistir. Tefsirde verilen esbab-1 niiziil ile ilgili veriler de Mehmet Emin

Yurt tarafindan yine bir yiiksek lisans tezinde calisilmistir. (2011) Tefsir XIV.

1 Omer Nasuhi Bilmen, (v.1971) Biiyiik Tefsir Tarihi (I-1l) Semerkand Yaymevi, istanbul, 2014, I,
486.
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yiizyildan itibaren Tiirk¢eye terciime edilmistir. O donemin Tiirkg¢enin gelismesi
agisindan Onemini bilen arastirmacilar bu tefsirin Tirkge tercimeleri iizerine
yogunlasmislardir. Son zamanlarda bu terciimeler iizerine yapilan ¢alismalar daha
cok Tiirk Dili alaninda yapilan arastirmalardir. Bunlar da gozden gecirilmistir, ancak
dini ilimlerle ilgili olmadiklar1 anlasildigindan detayli olarak incelenmeye gerek

duyulmamustir.

Miiellifin ahlaka dair eserleri Tenbihii’l-Gdfilin, Bustdnii’l-Arifin ve igindeki
rivayetler hakkinda da yapilan bazi ¢alismalar vardir. Halil Kaya (2012) Bustdn 'daki
mevkaf rivayetleri, Ibrahim Aktan (1999) da merfi hadisleri konu edinen birer
yiiksek lisans calismasi yapmislardir. Hasan Cirit “Halkin islam Anlayisinin
Kaynaklar1 Vaaz ve Kissacilik” adli eserinde Ebui’l-Leys’in, Tenbihii’l-Gdfilin ve
Bustanii’I-Arifin eserlerinin muhtevalar1 hakkinda kisa bir tanitim yapmistir. Bu
eserler, vaaz kitaplarinin degerlendirildigi baska calismalarda da kisaca ve genel

ozellikleri ile incelenmistir.

Ayrica TDV Islam Ansiklopedisi’nde ishak Yazici Ebii’l-Leys hakkindaki
maddeyi, H. Kamil Yilmaz da Bustdnii I-Arifin hakkindaki maddeyi yazmistir.

Tenbih ve Bustan, terciime edilip yayimlanmistir. Hadislerin kismen tahrig
edildigi terciime ve nesir c¢alismalari, muhtelif yaymevleri tarafindan cesitli

baskilarla yayimlanmaya devam etmektedir.

Calisma boyunca Hanefilerin hadis usulii tekrar gézden gecirilmis ve Ebii’l-
Leys’in yaklasimlart ile uygunlugu belirlenmistir. Ehl-i hadisin uygulamalar ile
kiyaslanan bu uygunlugun tespiti icin, klasik usul kaynaklari taranmigtir. ibnii’s-
Salah’in  Uliimu’l-Hadis’i, Suyiti’nin Tedribu’r-Ravi’si ve Ramhiirmiizi’nin el-
Muhaddisii '/-Fdsil’t ¢alisma boyunca el altinda tutulan hadis usulii kitaplaridir.
Klasik Hanefi usulii ise Cessas’in el-Fus:/ fi’l-Usal’inden, Debisi’nin Takvimu 'l

Edille’sinden, Serahsi’nin Usul’tiinden okunmustur.

Sonug olarak bu ¢calismada Ebii’l-Leys’in her alanda yazdigi eserler iizerinden
onun hadis ilimleriyle ilgisi tespit edilmeye calisilmistir. Eserlerinde zikredilen hadis
ve slinnet birikimi, Hadis ilminin kriterleri ile degerlendirilmistir. Onun tiim

alanlarda delil olarak kullandigi bu birikim incelenirken, IV./X. yilizyil Hanefl
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geleneginde siinnete dair ipuglart ve Matiiridiligin alt yapisinin olustugu bu

donemdeki gelisim siirecine dair karineler aranmustir.

Bu c¢alismada Ebii’l-Leys’in  Hanefi kimligi ile Ortiisen hadisci
yaklasimlarinin tespit edilmesi ana gaye olmustur. Boylece hicri 11.-II1. yiizyilda var

olan ehl-i hadis ehl-i rey farklilagmasinin IV. yiizyildaki durumu da goriilebilecektir.

“Semerkandi” nisbesi, ilimler tarihi boyunca baska birka¢ alim igin de
kullanildigindan, karisiklig1 6nlemek i¢in, miiellif bu ¢alismada, kiinyesi ile “Ebii’l-
Leys” olarak anilmistir. Diger isimler ve konu ile ilgili terimlerin imlas1 Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisindeki yazilist ile kullanilmistir. Calisma boyunca
konu biitiinliigiinii korumaya ve iislubun akici olmasina gayret gosterilmistir. Yazim
esnasinda Tiirk¢e kullanimlar tercih edilmis, transkripsiyon uygulanmamistir. Yazim

kurallarinda SDU Sosyal Bilimler Enstitiisii niin tez yazim kilavuzu esas alinmugtir.
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1. BOLUM

EBU’L-LEYS es-SEMERKANDI’NiN YASADIGI DONEM
KULTUREL CEVRE VE HAYATI

1. EBU’L-LEYS es-SEMERKANDI’NIN YASADIGI DONEM VE
BOLGE

Ebii’l-Leys, Nasr b. Muhammed b. ibrahim es-Semerkandi (v. 373/983)
Maveraiinnehir bolgesinin Semerkant sehrine nispet edilen bir miellif alimdir.
Calismanin bu boliimiinde bolgenin, Ebii’l-Leys’in yasadigi donemdeki siyasi tarihi,

sosyo-ekonomik durumu, ilmi ve kiiltiirel seviyesi incelenecektir.

1.1. Maveraiinnehir Bolgesinin Siyasi Tarihi

Genis Asya bozkirlarmin girisi durumundaki Seyhun Nehri hizasindaki
Himalaya dag silsilesinin kuzeybati ksesinin Iran’in dogusundaki plato ile kesistigi
cografyaya “Orta Asya” denir. Bu bolge, jeopolitik konum olarak Orta Dogu, Uzak
Asya ve Hindistan alt kitasim1 bulusturur. Bati, Orta ve Giiney Asya arasinda bir
“fetih yolu” ve “ticaret yolu” olan bdlge, hem siyasi hem de kiiltiirel olarak ¢ok
hareketli ve renkli bir gegmise ve etnik cesitlilige sahiptir. Bolge, pek ¢ok devletin

ordular tarafindan gecis yolu olarak kullanlmustir.?

“Nehrin arkasi, Ote tarafi veya nehrin 0te tarafinda bulunan bolge” anlamina
gelen Maveraiinnehir ismi, bolgenin Ceyhun mrmaginin kuzeyinde kalan kismina
Miisliiman tarihgi ve cografyacilar tarafindan verilmistir. Bati dillerinde ise bolge
Transoxania veya Sogdiana seklinde adlandirmistir.’ Bazi cografyacilar, bu ismi
Amuderya (Ceyhun) ile Siriderya (Seyhun) arasindaki tarihi cografyaya

vermislerdir.*

Genis bilgi igin bkz. Aydin Usta, Tiirkler ve Islamiyet, [lk Miisliman Tiirk Devleti Samaniler,
Yeditepe Yayinlari, Istanbul, 2021.

Usta, Tiirkler ve fsldmiyet, s. 18.

* Yakit b. Abdullah Sihabiiddin el-Hamevi el-Bagdadi (v. 626/1229), Mu’cemii’l-Biilddn, I-VII,
1V miicelled), Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1417/1997, VII-VIII, s. 199,
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Maveraiinnehir, miistakil bir cografi bolge telakki edilmesine ragmen,
Miisliiman cografyacilar tarafindan Horasan ile birlikte diislinlilmiis ve zaman zaman
tek bir eyalet varsayilmustir.® Ik fethedildigi yillardan itibaren idari olarak Horasan’a
bagli olmus, ilk kaynaklarda da Horasan Bolgesi’nin bir kismi olarak anilmistir.’
Samaniler déneminde ise buraya Horasan’dan ayri ozel bir statii verilmistir.” O
donemde Maveraiinnehir Islam memaligi i¢in hudut kabul edilmis, bu hududun ilerisi

ise dariilharp sayllmlstlr.8

Horasan ise Iran’in kuzeydogusundaki genis platonun adidir. Amuderya
(Ceyhun) nehrinin psikolojik smir oldugu bu plato, iranli devlet ve milletlerin
kuzeyden gelen ¢ogu Tiirk kokenli milletlerle ayristigi hudut boyu olmakla beraber,®

¢ogu donemde bir tampon bdlge olarak sikca egemenlik degistirmistir.lo

Maveraiinnehir ¢ok eski zamanlardan itibaren Tiirk, Sogd ve Iranl
hanedanlar arasinda el degistiren bir bdlgedir. Barthold, Maveraiinnehir’in gerek
nifusunun kalabalikli§i, gerek topraklarinin verimliligi bakimindan Tiirk

hakimiyetindeki eyaletler arasinda genellikle birinci siray: aldigini sylemistir.™
Bu bolgenin konar-goger Tiirk kavimlerinin yerlesik diizene gegctigi ve ilk
sehirleri kurdugu bdlge oldugu sdylenmistir.*? Bolgede ¢ok eski zamanlardan beri

hiikkiim siiren Sogdlular ise Divdn-1 Liigati’t-Tiirk’te “Tirklesmis bir ulus” olarak

®  Osman Gazi Ozgﬁdenli, “Maveraiinnehir”, DIA, XXVIII, 177.

Ramazan Sesen, Islam Cografyacilarina Gére Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, Bilge Kiiltiir-Sanat, 2.

Basim, Istanbul, 2020, s. 10, 203.

7 ()zgiidenli, “Maveraiinnehir”, Di4, XXVIII, 177.

Sesen, Islam Cografyacilarina Gore Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, s. 143.

Sebahattin Samur, “Islim Cografyalarma Gére Horasan; Yeri ve X. Yiizyildaki Durumu”,

Bilimname: Diistince Platformu, 2005/3, c. 111, say1 9, s. 95; Samur tiimiiyle Horasan’in neresi

oldugunu tespite ayirdigi makalesinde konu ile ilgili eski kaynaklar1 karsilastirarak 6nemli bilgiler

vermektedir.

Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara,

1981, s. 13; Usta, Tiirkler ve fsldmiyet, s. 11.

Vassiliy Viladimirovig Barthold, “Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan”’, Haz. Hakki Dursun Yildiz,

Kronik Kitap, Istanbul, 2019, s. 89; Koépriilii, Tiirkive Tarihi, Anadolu Istildsina Kadar Tiirkler,

(haz. M. Hanefi Palabiyik) Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2005, s. 78.

12 7eki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris En Eski Devirlerden 16. Asra Kadar, Tiirkiye is
Bankas1 Kiiltir Yayinlari, Istanbul 2020, s. 38-42; Osman Turan, Selcuklular ve Islamiyet,
Nakislar Yaymevi, Istanbul, 1980, s. 21.
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tavsif edilmektedir.™® Kopriilii, bélgenin “yerli ve sonralari cok Acemlesmis Tiirk

siilaleler” tarafindan yonetildigini belirtmistir.™

fran’la Turan arasinda kalan Sogd halki, Bat1 Tiirk Hakanligina bagli olarak
yasayan ve Tirklerle ticari ve askeri agidan kaynasarak ortak bir kiiltiir havzasi
olusturan bir millettir. islam fetihleri icin buraya gelen Araplarin karsisina Tiirklerle
birlikte Sogdlular da ¢ikmis, onlarla birlikte ortak ¢ikarlarini ve kiiltiir birligini

korumuslardlr.15

Ebii’l-Leys’in yasadigi yillarda yeni Miisliman olmus veya Miisliiman
olmaya devam eden Tiirklerin, heniiz miistakil bir devleti yoktu. Abbasi hilafetinin
nezdinde devletin muhtelif kademelerinde gérev almay: tercih etmislerdi.’® Hemen
yakin bir zaman sonra da bolgede, Gazneliler ve Karahanlilar teskilatlanarak

miistakil birer devlet kurmuslardir.'’

Maveraiinnehir Islam ordular tarafindan fethedilmeden 6nce, kendi kendini
yoneten bir bolgeydi. Niifusunun ¢ogu, bityiik 6l¢iide Irani kavimlerden besleniyor
olsa da artan bir Tiirk niifusa sahipti. Muhtelif iran dillerinin ve Tiirkge lehgelerinin
konusuldugu bolgede halklar yerel beylikler etrafinda toplanmislardi.*® Bu beylikler,
Sogdlulara ve Tiirk asilli yerel yoneticilere bagliydi.”® Siyasi hakimiyet daha ¢ok
Tiirklerin, ticaret ise daha ¢ok Sogdlularin uhdesindeydi.20

Fetih i¢in ilk ciddi askeri hareket Hz. Osman déneminde yapilmistir. (36/656)
Horasan’a kadar olan bolge, 86/705 yilinda Emeviler doneminde fethedilmistir.

Ceyhun nehrini ge¢ip Maveralinnehir’in fethedilmesi ise ancak 93/711 yilinda

13 Togan, Umumi Tirk Tarihine Girig, s. 42; Besim Atalay, Divanii Ligati’t Tiirk Terciimesi, TDK

Yayinlari, Ankara, 2018, s. 471.

¥ Koprili, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 20.

> Murteza Bedir, Buhara Hukuk Okulu Vakif Hukuku Baglaminda X-XIII Yiizyil Orta Asya Hanefi
Hukuku Uzerine Bir Inceleme, ISAM Yayinlar1, 3. Basim, Ankara, 2019, s. 25.

16 Abdiilkerim Ozaydn, “Tiirk, 2/32” Did, XLI, 474.

Y Képriilii, Tirkive Tarihi, s. 147-161.

18 S, Frederick Starr, Kayip Aydinlanma, Arap Fetihlerinden Timur’a Orta Asya'nin Altin Cagu, (¢vr.
Yusuf Selman Inang), Kronik Kitap, Istanbul, 2021, s. 158.

¥ Osman Gazi Ozgidenli, Selcuklular, Cilt I, Biiyiik Sel¢uklu Devieti Tarihi (1040-1157), TDV
Yaynlari, Ankara, 2017, s. 38; Ibrahim Kafesoglu, Selcuklular ve Sel¢uklu Tarihi Uzerine
Arastirmalar, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 14; H. H. Schaeder, “Semerkant”, 4, X, 469.

2 Usta, Tiirkler ve Islamiyet, s. 39.
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miimkiin olabilmistir.”> Fetihlerden sonra bir miiddet daha Sogdlu idareciler

fethedilen sehirleri yonetmeye devam etmistir.?

Emeviler, o donemde Horasan’1 da i¢ine alan Irak Bolgesi’ne kudretli valiler
atamislardi. Buna ragmen yapilan akinlardan sonra fatihler bolgeden ayrilir ayrilmaz,
sulh veya kili¢ zoru ile ele gegirilen yerlerde tekrar isyan basgliyordu. Bunun iizerine
Kuteybe b. Miislim, (v. 96/715) basarili bir siyaset takip etti. Ordusuna fethettigi
bolgelerden de askerler aldi, yerli halka (mevali) ¢ok iyi davranarak onlari
Araplardan ayirmadi. Ordusuna aldigi askerlerin Miisliiman olmasin1 ve sehirlere

yerlestirdigi Miisliiman gruplarin® yerli halkla iyi iliskiler kurmasini saglad.**

Omer b. Abdiilaziz’in (v. 101/720) seleflerinin aksine, Miisliimanlig1 kabul
edenlere kolaylik gdstermesi, onlar1 cizyeden muaf tutmasi, cesitli halklari Islam
dinine kazandirmak i¢in baslattig1 teblig kampanyasi, Horasan-Maveralinnehir
bolgesinin  Islamlasma  siirecini  hizlandirmustir.”® O siralarda  bdlgeye gelen
Miisliiman Aalimlerin Islam’1 halka iyi anlatmalari da bolgenin Islimlasmasini
kolrclylastlrmlstlr.26 133/751 yilindaki Talas Savasi’nin ardindan bdlge kesin olarak
Miisliimanlara baglanmlstlr.z7 Belh sehri iizerinden Ceyhun nehri asilmistir.
Maveraiinnehir’in Miisliiman olmasi ile Islam, biitiin Orta Asya’ya yayilma imkani
bulmustur.”® Ozellikle Semerkant’in fethi bolgenin ve daha ilerisinin fethi igin bir

anahtar rolii gérmiistﬁr.zg

Bu bolge, Abbasi ihtilalinin basladig1 bolgedir. Bolgede daha 720 yilindan

itibaren Abbasi daileri goriilmeye baslanmistir. Emevi Devleti zamanindan beri hig

2L Yékit el-Hamevi b. Abdullah Sihdbiiddin el-Bagdadi (v. 626/1229), Mu’cemii’l-Biilddn, -V, (IV
miicelled), Daru fhydi’t-Tiirdsi ‘I-Arabi, Beyrut, 1417/1997, \V-VI, 464; ibnii’1-Esir, Ebii’l-Hasen
[zziiddin Ali b. Muhammed el-Cezeri (v. 630/1233), el-Kdmil fi't-Tarih, (terciimesi) I-X, (trc. Besir
Eryarsoy ve arkadaslari), Ocak Yaymecilik, Istanbul, 2016, 1V, 243-247.

22 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 29°daki tablo.

2 ibnii’1-Esir, el-Kamil fi't-Tdrih Terciimesi, IV, 216-227; Narsahi, Eb( Bekir Muhammed b. Ca’fer,
(v.348/959), Tdrih-i Buhdrd, (trc. Erhan Goksu) Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 2013;
Tarih-i Buhdrd, Daru’l-Maarife, Kahire, 1965, Ar. s. 77, T. s. 75; Barthold, Mogol Istilasina
Kadar Tiirkistan, s. 208.

? {smail Yigit, “Kuteybe b. Miislim”, DI4, XX VI, 490.

% Képriilii, Tiirk Edebiyatinda 1Tk Mutasaviflar, s. 13.

% Zekeriya Kitapgi, Tiirk Boylari Arasinda Islim Hidayet Firtinasi Samdniler, Karahanhlar,

Oguzlar ve Sel¢uklular, Yedi Kubbe Yayinlari, Konya, 2013, s. 29.

Turan, Selcuklular ve jsldmiyet, s. 35.

Zekeriya Kitape1, Tiirk Boylari Arasinda Islam Hidayet Firtinasi, s. 45-69; Schaeder,

“Semerkant”, 4, X, 469.

Turan, Selcuklular ve Islamiyet, s. 35.
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vazgecmeyen Haricilerin kalkigmalar1 araliklarla hep tekrarlanmis, bdolgede
Abbasiler déneminde i¢ karigikliklar hi¢ kesilmemistir.® Miisliman Tiirkler ise

Abbasi Devleti ile ayn1 safta yer almigtir.>!

Abbasi hakimiyetinin ilk giinlerinde Cin, EbG Miislim Horasani (v. 137/755)
valiligindeki Horasan’a saldirmaya kalkismis, Talas Nehri kiyisinda 133/751 yilinda
yapilan bu savasta belirleyici olan Karluk Tiirkleri olmustur. Bu savastan sonra
Tiirklerle Miisliiman Araplar kaynasip ittifak kurmaya baslamiglardir. Tiirkler, hizla

Miisliiman olarak halifeligin askeri ve siyasi kadrolarinda yer almislardir.*

Daha sonra bolgede ortaya cikan bazi sahsi iktidar kavgalari, gerginligi
artirmigtir. Halife Harun Resid’den (v. 193/809) sonra ogullar1 taht kavgasina
girismistir. Bu iktidar boslugunda basini Iranlilarin gektigi mevali ile Araplar tekrar
kars1 karsiya gelmistir. EI-Me’mun (v. 218/833) o siralarda iilkenin dogu taraflarini
yonetmektedir ve mevalinin destegini almistir. Me’mun’un Bagdat’a donerken
bolgede vali olarak biraktigi Tahir b. Hiiseyin ise sonradan bagimsizligmni ilan
etmistir. Bu durum, bolgede bagimsiz devletlerin kurulmast donemini de
baslatmlstlr.33 O zamana kadar bolge ve valiler merkez1 hilafete bagh kalmls‘[ur.34 Bu
dénemde Abbasilerde de halifeligin merkezi otoritesi zayiflamustir.*> Halife de ortaya
cikan yeni sartlar geregi bolge halklarina 6zerklik vermeye mecbur oldugunu

anlamlstlr.36

Tiim bu kanigikliklar sirasinda o bolgenin yerli halkindan olan Saméanogullar:
ailesine® Abbasi halifesi Me’mun’a (v. 218/833) destek sagladiklari icin valilik
gorevi verilmistir.®® Samani ailesi, Belh’in yakinlarinda bir beldeden olup kidemli
devlet yetkilileri yetistirmis bir ailedir. Onlarin Fars kokenli bir millet oldugunu
soyleyenler varsa da Tiirk olduklar1 da iddia edilmektedir. Makdisi (v. 390/1000)

30
31
32

Sesen, Islam Cografyacilarina Gére Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, s. 15.

Usta, Tiirkler ve Islamiyet, s. 95.

Yusuf Ziya Yorikan, Miisliman Cografyacilarimin Géziiyle Ortagag’da Tiirkler, Gelenek
Yaynlari, Istanbul, 2004, 5.160; Ahmet Tasagil, “Talas Savas1”, Di4, XXXIX, 501.

%% Hasan Kurt, “Tahiriler”, DI4, XXXIX, 403.

3% Képriilii, Tiirkiye Tarihi, s. 120.

% Schaeder, “Samaniler”, I4, X, 140.

%6 Starr, Kayip Aydinlanma, s. 264.

¥ Schaeder, “Samaniler”, /4, X, 140.

8 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 232; Schaeder, “Semerkant”, /4, X, 469.
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onlardan “Saméani Tiirkleri” diye bahsetmektedir.* iranli olduklari kabul edilse bile
halkin ¢ogunlugunun Tiirk olmast ve bu Tiirklerin orduda ve idarede c¢okca

bulunmas sebebi ile bir Tiirk devleti karakterindedir.*

Zahiren halifeye bagh41 ancak hakimiyet sahasi nispeten serbest olan bu
Samani Devleti, Orta Asya’da kurulan ilk bagimsiz Miisliman devletidir.*?
Samanogullart hiikiimdarlari, yaklagik bir buguk asirlik hakimiyetleri sirasinda,
Horasan ve Maveraiinnehir’le birlikte dogu Iran’in ¢ogu kesimine bir baris ve refah
getirerek bu bdlgeleri dis saldirilara karsi korurnuslardlr.43 Samani Devleti 999°da

yerini Karahanlilar’a birakmustir.**

Samani Devleti, siyasi anlamda dogu Islam diinyasmin en giiclii ve en saygin
devletlerinden biri olmustur. Ayn1 zamanda bolge, en parlak donemlerini bu devlet

zamaninda yasamis ve askerd, iktisadi ve kiiltiirel kalkinmay1 da saglamistir.*”®

Tiirklerin bu cografya ile tanigmalari, milattan 6nceki tarihlere dayamr.46 VII.
yiizyilin sonlarina dogru Dogu Goktiirkler, Sogd bolgesini zapt etmistir. Bu savasin
sonunda Sasani Imparatorlugu ile antlasma yapan Goktiirkler, Ceyhun Nehri’ni sinir
olarak ¢izmislerdir.*’ Bolgedeki Tiirk varligi daha oncesine dayamyorsa da son
kertede asil yogunlasma, IX. ylizyilin son c¢eyregindeki Oguz gocleriyle hiz

kazanmlstlr.48

-1V, (IX.-X.) yiizyilllarda Samani Devleti, Abbasilerin hassa ordusunun
asker ihtiyacinin karsilandigi bir depo durumundadir.*® X. ylizyil Tiirklerin de siyasi

niifuzlarin1 hizla artirarak Buhara ve Semerkant basta olmak iizere Orta Asya ve

¥ Makdisi, Eba Abdullah, Semseddin Muhammed b. Ahmed, (v.390/1000), Ahsenii’t-Tekdsim fi

Marifeti’l-Ekdlim, 2. Basim, Matbaatii’l-Brill, Leiden, 1909, s. 358; Usta, Tiirkler ve fsldmiyet, S,

168.

Turan, Selcuklular ve fsldmiyet, s. 36.

' Koprillii, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasaviflar, s. 20.

42 Usta, “Samaniler”, DI, XXXVI, 64-68; Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 247.

3 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 234; Kopriilii, Tiirkiye Tarihi, s. 122.

* [bnii’l-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih Terciimesi, V1, 453.

* Starr, Kayp Aydinlanma, s. 301-316; Dursun Sar1, “Maveraiinnehir Bolgesinde Hadis Calismalart

(ilk Ug Asir)”, Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),

Kayseri, 2019, s. 60-80.

Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, . 30; Turan, Selcuklular ve fsldmiyet, s. 29.

a1 Kopriili, Tiirk Edebiyatinda 1k Mutasavviflar, S. 12; Usta, Tiirkler ve fsldmiyet, s. 37.

*® Kopriilii, Tiirkiye Tarihi, s. 122.

9 Koprili, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 14; Zekeriya Kitapci, Tiirk Boylart Arasinda
Islam Hidayet Firtinasi, s. 80.
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batisin1  hakimiyetleri altina almaya bagladiklar dénemdir.® Saméani Devleti
doneminde Maveraiinnehir yoluyla islam diinyasina giren Tiirklerin biiyiik bir kismu,
Abbasi halifelerinin ve eyaletlerdeki Arap ve Iranli valilerin -Samaniler’in de-
hizmetinde asker veya muhafiz olarak hizmet g_d,rt')rmiislerdir.51 Samanilerin son
zamanlaria dogru Maveratinnehir tamamen Tiirklesmistir. IV. / X. yiizyilin sonlart,
Horasan ve Maveraiinnehir’de Tiirklerin niifusunun arttig’®® ve aym zamanda bu
Tiirk niifusun Kitleler halinde islam’1 benimsedigi zaman dilimidir.>® Ancak bu

niifusun neredeyse tamamen Miisliiman olmasi daha uzun yiizyillar almigtir.>

Ebi’l-Leys’in yasadig1 tarihlere denk gelen bu olaylar onun Tiirk olma

ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

1.2. Sosyal ve Ekonomik Cevre

Maveratinnehir bolgesi ¢ok eskiden beri Ortagag’in en zengin, giclii ve
medeni  bolgelerinden  biridir.>® Islam’dan 6nce Maveriinnehir bolgesinde
Goktiirkler ve Sasaniler gibi kokli devletler kurulmus,®® bu durum da yoOrenin, bu

medeniyetlerin kiiltiir ve birikiminden faydalanmasini saglamistir.>’

Toplumun ticaret ve sanat ehli olmasi, ¢arsi-pazarlarinin ve sokaklarinin
hareketli olmasi onlarin sehirli-medeni olduklarini gostermektedir. Bu bolgede VII.
yiizyilda kurulan sehirler Orta Dogu’dan gelenleri biiyiileyecek kadar mamur,

zengin, temiz ve bakimldir. %8

Bolgedeki kentli toplumlarin, sosyal hayati ve ekonomik hareketliligi

diizenleyen, iizerinde detaylica diisiinliilmiis yazili kanunlar1 vardi. Miras ve evlenme

*0" Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 17.

Y Turan, Selcuklular ve Islamiyet, s. 36; Kitapg1, Tiirk Boylart Arasinda Islim Hidayet Firtinasi,
s. 81.

52 Ozgiidenli, Biiyiik Selcuklu Devleti Tarihi, s. 42; Kafesoglu, Selcuklular ve Sel¢uklu Tarihi, s. 16;
Zekeriya Kitape1, Tiirk Boylar: Arasinda Islam Hidayet Firtinast, s. 82.

53 Harun Giingdr, “Tiirk 32/32” DIA, LXI, 531.

> Figlah, Tiirkiye de Alevilik-Bektdsilik, s. 74.

> Kopriili, Tirkiye Tarihi, s. 129; Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 116.

5 Aydmli, “Semerkant”, DIA, XXXV, 481; Usta, Tiirkler ve fsldmiyet, s. 38. Bolge antik donemden

itibaren yerlesik ve koklii bircok medeniyetin kurulup yikildig: bir bdlgedir.

Kopriilii, Tirkiye Tarihi, s. 81; Kemal Yavuz Ataman, “Mdverdtinnehir'de Islam Medeniyeti

Uzerine Kiiresel Bir Analiz”, 1slam ve Toplum Bilgileri Arastirmalar1 Dergisi, 2020, c. IX, say1 3,

S. 2966.

%8 yakat el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biilddn, V-V, 66; Togan, Umumi Tirk Tarihine Giris, S. 68;
Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 131; Ataman, “MAaveraiinnehir'de Islam Medeniyeti
Uzerine Kiiresel Bir Analiz”, s. 2966.
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islemleri, ziraat ve sulama konulari, miilkiyet ve vergilendirme meseleleri, aligveris

ve toprak edinme muameleleri hep incelikli yasalarla diizenlenmisti.>

Maveraiinnehir bolgesi, Horasan ile birlikte eski zamanlardan itibaren hep
onemli bir ticaret merkezi idi.®° Bolge ticaret yollarmin sagladigi avantajla hem
ekonomik agidan zengin ve miireffeh, hem de siyasi-askerl acidan stratejik bir
merkezdi." Verimli topraklara sahip olan bolgede® ¢ok eski tarihlerden itibaren
tarim ve hayvancilik gelismisti. Sulama ve depreme dayanikli insaat ile ilgili

teknolojiler gelistirilmis ve sehirlere su aktaran kanallar kurulmustu.63

Ekonomik canlilik sebebi ile hayat standartlar1 yiiksek oldugu igin insan
hareketliligi de yogundu. * Bolgeye gelen farkli dinlere ve etnik kimliklere mensup

insanlar burada canli bir kiiltiir mozaiginin olusumuna da zemin ha21rlamlslard1.65

Etkin ticari faaliyetlerin sagladig avantajlar sebebi ile bolge, Ortagag Islam
diinyasinda da ayricalikli bir yer edinmis ve bir cazibe merkezi haline gelmistir.®®
Samaniler doneminde de siyasi istikrar ve yogun ticari faaliyetler neticesinde refah
diizeyi yiikselmistir.67 Fetihlerden sonra sehirlerde insa edilen camilerin etrafina

& Bu durum

yapilan carsilarla ticari faaliyetler ve refah devam etmi@tir.6
Miisliimanlarim  kiiltiirel hayatina da canhhk kazandirmistir.’® Her ne kadar
Samanilerin baskenti Buhara olsa da Semerkant da iktisadi baskenttir. Seyyahlar, bu
sehirde ¢ocuklarin kiiciik yastan itibaren tiiccar olmak tizere yetistirildiklerini, bu

sebeple daha bes yasinda okuma yazma 6grendiklerini séiylemektedirler.70

59
60

Starr, Kayip Aydinlanma, S. 113.

Kopriili, Tirkiye Tarihi, s. 111; Osman Aydinli, “Fethinden Sdmaniler’in Yikilisina Kadar (93-

389/711-999) Semerkant Tarihi”, Marmara Universitesi, Sosyal  Bilimler  Enstitiisii,

(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2001, s. 46; Gilingor, “Tirk 32/32” DiA, LXI, 531;

Sakalli, “Hadislerde Tiirk Mefhumu ve Rivayetlerdeki Cagristirdig1 Zihniyetin Analizi”, s. 228.

61 ()zgiidenli, “Maveraiinnehir”, Di4, XXVIIL, 177; Aydinli, “Semerkant”, DIA, XXXVI, 481; Recep
Uslu, “Horasan Tarihi”, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Bursa, 1997, s. 145.

82 Sesen, Islam Cografyacilarina Gére Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, s. 10, 203.

63 Narséhi, Tdrih-i Buhdrd, Ar. s. 55, T. s. 49; Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islim Medeniyeti

Islam in Ronesans:, (ter. Salih Saban), Insan Yayinlar, Istanbul, 2014, s. 47.

Kafesoglu, Sel¢uklular ve Selcuklu Tarihi, s. 97; Koprili, Tirkiye Tarihi, S. 92.

Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, S. 70; Usta, Tiirkler ve fsldmiyet, s. 19.

Usta, Tiirkler ve fsldmiyel, s. 19.

7 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 255; Uslu, “Horasan Tarihi”, s. 162.

%8 Yériikan, Miisliiman Cografyacilarin Géziiyle Orta Cag’da Tiirkler, s. 150.

%9 Usta, “Samaniler”, Did, XXXVI, 64-68; Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 258;

Kopriily, Tiirkiye Tarihi, s. 129.

Usta, Tiirkler ve Islamiyet, s. 25; Starr, Kayip Aydinlanma, s. 111.
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Bu donemde Samani Devleti’nin bagkenti olan Buhara ile en 6nemli sehri
olan Semerkant, birer sanat ve Ogretim merkezi olarak Bagdat’t geride birakacak
kadar gelismislerdir.”* Semerkant, Abbasilerin iktidarmnda (IL/IX. yiizyil)
Maveraiinnehir’in en biiyiik islam ilimleri merkezlerinden biri olmus, Islam kiiltiir ve

2

medeniyetin merkezi konumuna gelmistir.”> Buhara ile birlikte kaynaklarda

“Islam’in  kubbesi””® ve “dinya cennetlerinin en &6nde geleni” seklinde
‘[ammlanmlstlr.74 Fetihlerden sonra da bolgede yasayan ¢ok cesitli dinin varligi ile
ortaya cikan kiiltiirel yap1, Islim medeniyetinin devasa gelisimindeki zeminin

altyapisim olusturmustur.”

Devlet ve toplumun sahip oldugu bu maddi gii¢c ve yasanan yogun ticaretin
bir getirisi seklinde degerlendirilebilecek ekonomik altyapi, daha sonralari, devletin

giiciiniin ve Islam1 caba ve galismalarin ana kaynagini olusturmustur.76

Eskiden beri bu bolgede birtakim ahlaki degerlere ve faziletlere sahip bir
halkin yasadigi anlasilmaktadir.”’ Omegin Semerkant carsisinda masrafi hayir
sahiplerince karsilanan, bedava buzlu su dagitan ¢ok sayida sebil bulundugu
bilinmektedir.”® Bu, sonraki zamanlarda sosyal toplum igerisinde vakif kiiltiiriiniin
gelisiminin temelini olusturmasi agisindan 6nemlidir. Zira vakif kiiltiirt, ikinci bin
yilin baslarinda Karahanlilar tarafindan yayginlastirilmis, Semerkant’ta hastaneler ve
medreseler kurularak ihtiya¢ sahiplerine vakfedilmistir.”® Buhara’da ¢ok giiclii bir

hukuk egitim gelenegi oldugu ortaya konan eserlerden anlagildigina gore, boylesi

n Schaeder, “Semerkant”, 1A, X, 469; Starr, Kayip Aydinlanma, s. 305; Hiiseyin Kahraman,

Matiiridilikte Hadis Kiiltiirii, Arasta Yayinlari, Bursa, 2001, s. 7.
2 Schaeder, “Semerkant”, 1A, X, 470; Aydmli, “Fethinden Saméniler’in Yikilisina Kadar (93-
389/711-999) Semerkant Tarihi”, s. 364.
™ Narsahi, Tarih-i Buhdrd, Ar.s. 87, T. s. 84.
™ Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, DIA, XXVIII, 177; Sesen, Isiim Cografyacilarina Gére Tiirkler ve
Tiirk Ulkeleri, s. 221.
Turan, Selcuklular ve Islamiyet, s. 36; Starr, Kayip Aydinlanma, s. 307; Ataman,
“Maveraiinnehir'de Islam Medeniyeti Uzerine Kiiresel Bir Analiz”, s. 2964; Sar1, “MAaveraiinnehir
Bolgesinde Hadis Calismalar1 (Ilk Ug Asir)”, s. 61.
Osman Cetin, “Horasan”, DIA, XVIII, 234; Ataman, “Maveraiinnehir'de Islim Medeniyeti Uzerine
Kiiresel Bir Analiz”, s. 2966.
Yoriikan, Miisliiman Cografyacilarin Géziivle Orta Gag’da Tiirkler, s. 158; Sesen, Islim
Cografyacilarina Gére Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, s. 203-206.
8 Yériikan, Miisliman Cografyacilarin Géziiyle Orta Cag’da Tiirkler, s.159; Barthold, Mogol
Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 114; Sesen, Islam Cografyacilarina Gére Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri,
s. 205.
Samur, “Islam Cografyalarina Gére Horasan; Yeri ve X. Yiizyildaki Durumu”,s. 103; Mez,
Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, s. 363.
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disiplinli bir gelenegin kurumsal zeminlere sahip oldugunu tahmin etmek de zor
degildir.®

Samaniler Donemi’nde bolgede, yerli Sogd halki ile birlikte Iranlilar
(Farisiler), Tiirkler® ve fetihler esnasinda yerlestirilen Araplar da yaslyordu.82 Bu
zengin ve g¢esitli etnik yapr gelismis insan kaynagi olusturuyordu. Sogd halkina
mensup zanaatkarlar, Iran kiiltiir ve sanatim yaymada c¢ok etkili olmuslar® ve

bélgede bu kiiltiiriin tesirini artirmuslardi.®

Ekonomik canlilik sebebi ile hareketli bir insan akigina sahip olan bolgede
yasayan ¢ok ¢esitli milletlere mensup® insanlarin etnik yapisini ayristirmak oldukga
zordur. Bunun sebeplerinden biri, bolgedeki Tiirklerin kendi anadillerinden ziyade
Farsca konusmalaridir.®® Miisliiman tarihgiler ve cografyacilar “Turk” kelimesini
daha ¢ok heniiz Miisliiman olmamis Tiirkler i¢in kullanmlslar,87 Miisliiman olanlara
ise sadece Miisliiman demekle yetinmislerdir.?® Bilinen, bolgede Tiirklerin de oldugu
ama yerlesik halkin cogunlugunun Sogdlulardan olustugudur.®® Bolgede, diger
kavimlerle karisik yasayan Tiirk kavimlerinin, ¢ogunlugu olusturdugu da iddia

edilmektedir.*

Bolgedeki ticari hareketlilik sebebi ile tiiccarlar, farkli iilke ve sehirlere ticari
amagli yolculuklar yapiyorlardi. Bu beldeler arasinda islam cografyasi da vardi. Bu

ticari hareketler sadece koyden kente gocii saglamakla kalmiyor, kirsal-tarimsal

8 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 57.

8 VI asir i¢inde dogudan go¢ etmeye baslayan Tiirk kavimleri, Miisliman Araplarin Sasani
Devleti’ni yikmasi ile Asya’nin ortasina inmeye baglamistir. Salim Koca, “Tiirklerin Gogleri ve
Yayilmalar1”, Tiirkler Ansiklopedisi, |, 661.

Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 209; Kafesoglu, Selcuklular ve Sel¢uklu Tarihi, S.
16; Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, DI4, XXVIII, 177.

8 Uslu, “Horasan Tarihi”, s. 155.

% Sari, “Maveraiinnehir Bolgesinde Hadis Calismalar1 (Ilk Ug Asir)”, s. 62; Ahmet Yasar Ocak,
Ortacaglar Anadolu’sunda Islam’'in Ayak Izleri Selguklular Dénemi Makaleler-Arastirmalar,
Kitap Yayinevi, Istanbul, 2016, s. 376.

Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 209; Kopriilii, Tirkive Tarihi, s. 76; Ozgiidenli,
“Maveraiinnehir”, DIA, XXVIII, 177; Giingor, “Tiirk 32/32” DI4, LXI, 531.

8 Sesen, Islam Cografyacilarina Gore Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, s. 11, 34.

87 Sesen, Islam Cografyacilarina Gore Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, s. 9.

8 ismail Giillik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevazil’i Isizinda Sosyal Olgu-Fetva iliskisi”,
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul,
2003, s. 23.

Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, s. 48; Sesen, Islam Cografyacilarina Gére Tiirkler ve Tiirk
Ulkeleri, s. 103; Abdullah Muhammedcanov, “Ozbekistan 2/4” DIid, XXXIV, 117; Sar,
“Maveraiinnehir Bolgesinde Hadis Calismalar1 (ilk Ug Asir)”, s. 64.

Sesen, Islam Cografyacilarina Gore Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, s. 10.
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kesimle gocebe-step bolgesini de irtibatlandiriyordu.” Neticede bélge, Islam
diinyasinin her tarafindan gelen tiiccarlarin, alimlerin ve dindar niifusun ugradig: ve
yerlestigi bir yer haline gelmisti. Bu yolculuklar sirasinda da insanlar isldm’1 tanima

firsati bulmuslardi.®? Tiim bu sebeplerle halk peyderpey Miisliiman olmusgtu.®®

Miisliiman yoneticiler tarafindan bolgedeki sehirlerin dis bolgelerine, i¢lerine
Miisliimanlarin yerlestirildigig4 askeri garnizonlar (ribat) kurulmustu.*® Dénemin
sosyal hayatinda onemli bir rol istlenen bu ribatlarda, cihad gorevi ile gelip
yerlesenler kaliyorlardi. Ciinkii 6zellikle Maveraiinnehir bolgesi, Islam diinyasinin
dogu ucunda, “dariilharp” ile smirdi. Farkli bolgelerden buraya gelen insanlarla

bolgede niifus, hem ¢ogalmis hem de etnik bakimdan cesitlenmistir.*®

Bu donemin ve boélgenin sosyal yapisindan bahsederken konu acisindan

o6nemli oldugu i¢in mevali konusuna da kisaca deginmekte fayda vardir.

Emeviler doneminde kabilecilik asabiyeti ve Araplarin Arap olmayanlardan
daha istin oldugu diisiincesi yeniden ortaya c¢ikmustir.”” Fethedilen topraklarda
Miisliiman olanlarin hukuken Arap Miisliimanlarla esit haklara sahip olmalar
gerekirken, mevali denilen bu kesimin haklarindan mahrum edildigi goriilmeye
baslanmustir. Ozellikle Haccac’m (v. 95/714) Irak valiligi sirasinda Horasan ve
Maveratinnehir’deki miislimanlardan, gayrimiislimlerden (zimmiler) alinan verginin
aynisinin tahsil edilmesi ve onlara yapilan ikinci sinif vatandas muamelesi, giderek
artan bir hosnutsuzluga yol agmugtir.*® Araplarin kabile kavgasina mevalinin bu
durumu da eklenince i¢ isyanlar baslamis, Emevi hanedanin sonu da boylece

gelmistir.99 Mevalinin destek verdigi Abbasi hareketi bu bolgede baslamis, yavas

91

Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevazil’i Isiginda Sosyal Olgu-Fetva iliskisi”, s. 21.
92

Turan, Selcuklular ve Islamiyet, s. 36; Sar1, “Maveraiinnehir Bolgesinde Hadis Calismalar1 (ilk Ug
Asir)”, s. 66; Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri, s. 358.

% Kutlu, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, TDV Yayinlari, Ankara, 2017, s. 69; Figlal, Tiirkiye'de
Alevilik-Bektdsilik, s. 81; Ataman, “Maveraiinnehir'de Islim Medeniyeti Uzerine Kiiresel Bir
Analiz”, s. 2966.

Sar1, “Maveraiinnehir Bélgesinde Hadis Caligmalar1 (ilk Ug Asir)”, s. 37; Akyiirek, “Emeviler
Donemi Fetih Politikasi ve Maveraiinnehir’in Fethi”, s. 88.

% Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 212.

% Usta, Tiirkler ve fsldmiyel, s. 21.

9 Képriilii, Tiirkiye Tarihi, s. 113.

% Yildiz, “Abbasiler”, Did, |, 31; Usta, Tiirkler ve Islamiyet, s. 80.

% Kopriili, Tirkive Tarihi, s. 119; Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik-Bektdsilik, s. 77; Sar1, “Maveraiinnehir
Bolgesinde Hadis Calismalari (ilk Ug Asir)”, s. 66.
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yavas batiya dogru yayimustir.'® i¢ savaslar ve mevalinin durumu Emevilere
mubhalif unsurlarin alt yapisin1 destekler mahiyettedir. Hareket basariya ulasinca
mevali de haklarmi geri kazanmig, zaman zaman Araplardan daha da ileri idari

niifuza ulatsmlslatrdlr.lo1

Araplar, 6zellikle Emeviler doneminde, kendilerini diger milletlerden iistiin
gormeleri sebebi ile yeni fethedilen toplumlarda askeri ve siyasi alanda hakimiyet
kurmayi tercih etmislerdir. Bu sebeple mevali de daha ¢ok ilmi alanla ilgilenmis‘tir.102
Islami ilimlerin dzellikle de fikih ilminin ortaya ¢ikisinda mevalinin katkis1 biiyiiktiir.
Fikth adi altinda konulan Islami hukuk kurallar, yeni fethedilen beldelerdeki
hukukgular vasitasi ile Isldm toplumuna ulasmus, fikri faaliyeti de énemseyen ehl-i
re’yin en Onemli ve en eski temsilcileri, Arap olmayan mevali unsurlardan
olusmustur.103 Bu noktada, fetihler sirasinda esir alinanlarin ve onlarin ¢ocuklarinin -
ozellikle yas: kiiciik olanlarmin- Islami egitime tabi tutulduklarini hatirlamakta da

fayda vardir.’®*

Ibn Hald(in’a gore Araplarmn devlet ve iktidara sahip olma hirslari, onlari ilim
ve kiiltiirden uzaklastirmustir.'® Sosyal refahin getirdigi kolaylik ve imkanlarla ilim,
kiiltiir, sanat ve diger meslekleri kiiciik gormiislerdir. Horasan-Maveratinnehir
bolgesi, acem topluluklarin yani mevalinin eliyle ilim ve sanatta ileri bir seviyeye
ulagsmistir. Zira bu ilerlemenin saglanacagi gelismis ve medeni bir ortam o bolgede
olusmus ve bu ortam Islim cografyasinin her yerinden Aalimleri kendisine

(;ekmistir.106

1.3. Ilmi ve Kiiltiirel Hayat

Horasan-Maveraiinnehir bolgesi, tarih boyunca, Asya’nin en uzun siiren

medeniyetlerinin (Hint, Cin, iran ve Islam medeniyetleri gibi) ortak etkilerine maruz

100
101

Starr, Kayip Aydinlanma, S. 183.

Képriilii, Tirkive Tarihi, s. 119; Mustafa Oztiirk, “Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri”,
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2002,
s. 40.

92 fbn Haldin, Ebd Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahmén b. Muhammed el-Magribi et-Tanisi (V.
808/1406), Mukaddime, I-11, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2007, II, 994-997.

Muhammed Eb{i Zehra, Ebii Hanife, (trc. Osman Keskioglu), Diyanet Isleri Bagkanlhigi Yayinlari,
Ankara, 1962, s. 18.

Kutlu, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, s. 57.

1% fpn Haldtn, Mukaddime, 11, 994-997.

106 Nuhammed Eba Zehra, Ebii Hanife, s. 18.
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kalmistir. Zengin etnik yapist ve ekonomik giicliyle baglantili olarak, eski
zamanlardan beri degisik dini diisiince ve fikri akimlara agik olmus, bdylece kiiltiirel

anlamda zirveye ¢ikmistir. 107

Bu bolge, Cin ve Uzak Asya’dan Orta Dogu’ya, Hint ve Giiney Asya’dan
Avrupa’nin biiylik sehirlerine baglanan ticaret yollariin merkezinde bir kopri,
kuzeyden gelenler i¢in Hindistan ve Iran’a gecis yeridir. Bu konumu sebebi ile
ekonomik oldugu kadar kiiltiirel temaslar1 bakimindan da ilmi kalkinmaya zemin
hazirlayan bir sahadadir.’® Stratejik bir éneme sahip oldugu gibi Kkiiltiirel

etkilesimlerin de kesistigi bir bolgedir.

Bolgede, islam fetihlerinden dnceki donemde savas ve istila siirecleri ve
gocler, onemli etnik ve kiiltiirel karisimi, dil ve lehge ¢esitliligini, muhtelif din ve
mezhep farkliliklarin1 meydana getirmistir.lo9 Orta Asya’nin gogebe halklariin
gecici yerlesimine siirekli olarak acik olan bolgede, tarih boyunca siiregelen bu
gocler sebebi ile farkli dil, din ve kiiltiirlere ait miraslar birleserek birbirine
karismistir. Bu cografyada farkli kiiltiirler adeta bu topraklarin igine niifuz etmis, cok
zengin bir kiiltiir ve medeniyet tarihi olusturmustur. Islamiyet’ten sonra ise dzellikle

fran tesiri oldukga belirgindir.110

Bu c¢ok cesitli etnik kokenlere, kiiltiirlere ve dillere mensup halklar arasinda
dini inanis olarak, Zerdiistliik, Maniheizm, Budizm, Hiristiyanlik, Yahudilik,
Samanizm, Meciisilik ve Mezdekiyye yaygin olarak hakimdir."'* Bu dinlerin ibadet
mekanlar da yaygmdlr.112 Sozgelimi Belh civarinda Nevbehar (yeni manastir)
adinda bir Budist tapinagi oldugu, bu tapinagin Miisliimanlar arasinda da ¢cok meshur

oldugru,113 Belh’in en yiiksek mevkisini bu manastirin rahibinin iggal ettigi

07 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 203; Turan, Selcuklular ve Islimiyet, s. 21; Ishak

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu ”, Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Erzurum, 1982, s. 25.
108 Giingdr, “Tiirk 32/32” DIA, LXI, 531; Schaeder, “Semerkant”, I4, X, 469; Ocak, Ortacaglar
Anadolu’sunda Islam i Ayak Izleri, s. 375.
Yunus Arifoglu, “Sel¢uklu Oncesinde Horasan'in Sosyal Yapisi: Etnik, Dini, Sinifsal Unsurlar ve
Yap:”, Tarih Okulu Dergisi, say1: 32, 2017, s. 639.
YO0 K gpriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 20.
Y Kopriilii, Tiirkiye Tarihi, s. 112; Giingér, “Tiirk 32/32” DIA, LXI, 531.
Tiim bu dinlerin detayl agiklamalar1 i¢in bakimz: Starr, Kayip Aydinlanma, s. 122-146.
12 Hartmann, “Belh”, /4, Il, 485.
13 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 101; Uslu, “Horasan Tarihi”, s. 144.
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sdylenmektedir.** Bu dini cemaatler, etkin olduklar: islam’dan énceki dénemlerde,
ticaret yollar1 iizerinde hemen her yere yerlesmis, adeta iilkeler arasinda kiiltiir

tagimaciligi yapmlslardlr.m’

Bolgenin tarith boyunca yasadigr go¢ ve savas siirecleri bu bolgede dil
farkliliklarint da ortaya ¢ikarmistir. Bolgenin temel dilleri Fars¢anin lehgeleridir. Bu
lehgeler, Arami alfabesini kullanan Zerdiist kitaplarinin dili ile Belh, Sogd ve Harizm

dilleridir.t*®

Bolgenin hakim unsuru olan Sogd halkinin, kendilerine ait yazis1 olan ve
ahalisinin ¢ogunun okur-yazar oldugu,'*” dahasi ticaret yaptiklar1 igin matematik de
bilen, kiiltiirlii bir millet oldugu anlasiimaktadir."*® Hatta ticaret yaptiklari igin
yabanci dilleri konustuklari da bilinmektedir. Sogdca o donemde tiim ipek yolu
giizergahinda kullanilmaktadir. Bélgenin Islamlasmasindan sonra da bir siire daha

resmi dil olarak yerini muhafaza etmistir."*®

Bu bolgede, hem vyerel halklardan hem gocebe topluluklardan hem de
disaridan gelen yabancilardan olan tacirler, bilingli veya bilingsiz, mallarinin yan
sira bilgiyi de tasimislardir. Onlerine ¢ikan sorunlara ¢ikarlarina uygun bir ¢oziim
yolu aramislar ve bulmuslardir. Boylece gelisen pratik diisiinme yetenegi, bir biitiin

olarak kiiltiire de yans1m1st1r.120

V. ylizyildan itibaren bolgeye gelen Tiirklerle bolgenin yerli halki olan
Sogdlular, bir dayanisma halinde, Orta Asya’dan Cin sinirina kadar uzanan, Uygur
Tiirklerini de icine alan bir kiiltlir cografyas1 olusturmuslardir. Bu siirecte yerli
oldugu icin hakim olan kiiltiirel unsur, Sogd dili ve kiiltiiri ile onlarin dini olan
Maniheizmdir. Uygurlarin bu dini kabul etmesinden itibaren Tiirklerle Sogdlular
etnik olarak da kaynagmislardir. Bu sebeple Farsganin bir lehgesi olan Sogd dilini
konugsalar da Bat1 Iran’dan farkli bir kimlik gelistirmislerdir. Miisliiman olduktan
sonra ise artan Arap ve Iran etkisine ragmen bu farkli kimliklerini korumuslar ve

hatta gelistirmislerdir. Kendisini Arap ve Iran etkisinden nispeten uzak tutan Sogd-

114 Hartmann, “Belh”, 4, 11, 487.

Y5 Starr, Kaywp Aydinlanma, s. 125.

Y8 Starr, Kayp Aydinlanma, s. 119-121.

ur Turan, Selcuklular ve jsldmiyet, s. 30.
M8 Nuri Yiice, “Tiirk, 7/32”, DIA, XL1I, 493.
19 Tagagil, “Sogd”, DIA, XXXVII, 348.

120 Starr, Kayip Aydinlanma, s. 113.
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Tirk kiltiirti, Samaniler doneminde de Maveraiinnehir’de etkindir. Bu etkin unsur,
etnik yapisi ne olursa olsun, yerlesik niifusa ait Sogd dili etkisindeki Farscay1
konusmus, din olarak agirlikla Siinni Islam’1 benimsemis121 ve hukuki mezhep olarak

da biiyiik 6l¢iide Eba Hanife’nin 8gretilerini kabul etmistir.'??

Islam medeniyetinin bilim, sanat ve felsefe alanlarinda gelismesinin
bayraktarligi, Abbasilerin hizla inise gectigi donemde, Bagdat’tan Horasan-
Maveraiinnehir bolgesine kaymustir. Bagdat’taki i¢ savas ve g¢ekismeler, halifenin
ordularinin bu bolgeden kole olarak getirilen askerlerden olugsmasi ve giivenliginin
bu askerler tarafindan saglaniyor olmasi bu siireci hizlandirmistir. Hicri IV.
yiizyildan itibaren biiyiik olgiide, yonetici halifelerin Araplar, Islam beldelerinin
kiiltiirinti sekillendirenlerin Farshilar agirlikli olmak iizere pek ¢ok etnik unsurun
olusturdugu Orta Asyahlar, gergek giicii elinde tutanlarin ise Tiirkler oldugu’?® iddia
edilmistir.

[slam fetihlerinden sonra bélgede Miisliimanlar cogalsa da'®* Mecisi, Budist,
Yahudi ve Hiristiyanlar da yasamaya devam etmislerdir.'® Boylesine cesitli dinlerin
bir arada olmaya devam etmesi, yani dini ¢ogulculuk anlayisi, bolgeden diinyaya
yayllan aydinlanmanin da sebeplerinden birini olusturur. Miisliimanlar bu sayede
diger inanclarin felsefelerini gozlemlemek firsati bulmus, onlarin da gérmezden
gelinemeyecek bir donanimlariin oldugunun farkina Varmls,lardm126 Bu donanim
sayesinde hem Islam kiilliyatini, hem de eski Yunan’dan yapilan terciimeleri kritik
edebilmisler ve her diisiinceyi tahlil etmelerini saglayan bagimsiz bir bakis agist
kazanmuslardir.'?’ Béylece diger din ve inanislarla tartisma, miicadele ve ikna etme

.. . . .12
becerisi de edinmislerdir.'?®

21 Tyran, Selcuklular ve Islamiyet, s. 45.

122 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 26.

128 Starr, Kayip Aydinlanma, s. 263, 388.

24 Giingor, “Tiirk 32/32” DIA, LXI, 531; Ozgiidenli, Biiyiik Selcuklu Devleti Tarihi, s. 48.

125 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 117; Kopriliy, Tirkiye Tarihi, s. 125; Uslu,
“Horasan Tarihi”, s. 152; Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, s. 48.

Ibrahim Saricam, Seyfettin Ersahin, Isldm Medeniyeti Tarihi, TDV Yayinlari, 17. Basim, Ankara,
2021, s. 20-50.

Starr, Kayip Aydinlanma, S. 638.

Metin Yurdagiir, Mdaverdiinnehir’den Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Keldmcilar, IFAV
Yayimnlari, Istanbul, 2017, s. 28.
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Horasan-Maveraiinnehir bolgesinde o donemde, en az, ii¢ dil geg:erlidir.129
Orta Asyali dlimlerin cogunun da en az iki ya da ii¢ dil bildikleri iddia edilmistir.**°
Diger baz1 Isldm devletlerinde oldugu gibi Samanilerde de divanlarda resmi dil
olarak Arapca kullanllmlstlr.131 Her ne kadar ilk donemde resmi konusma ve yazisma
dili Fars¢a olsa da sonradan mensurlarin ve ahkdmin yazilmasinda Arapga
kullanilmas: emrine biiyiik oranda uyulmustur. Oncelikle dini konularda, bir de
Abbasi halifeleri ile ilgili konularda yazismalarin Arapca olmasina Ozen
gosterilmistir. Yani Samani biirokrasisinde iki dil de kullanilmistir.*® Farsca
Abbasilerin  iktidara gelmesiyle, oOzellikle IX. yiizyildan sonra, Samani
hiikiimdarlarinin tesvikiyle agirlikli olarak edebiyatta canlilik kazanmustir. Hicri 1V.

133

asirdan itibaren Farsca, yeniden Islami bir sekilde gelisip yiikseldigi icin > tasavvuf

edebiyati da bu dille olusturulmustur.***

Tirk dili ise daha cok sosyal alanlarda ve askeriyede kullanilmistir."*
Bununla beraber Tiirk dili ile yazilan eserler de vardir.*® Yine Saméniler devrinde
yapilan ve alaninda bir ilki teskil eden Tiirkce Kur’an terciimesi bize bu dénem
icerisinde Arapca ve Fars¢anin yaninda Tirkcenin de kendisine yer buldugunu

137 Koprili, o donemde yazilan baska Tirkge-islami eserler

gostermektedir.
oldugunu ve bu eserlerin asirlarca siiren tahrip, istila ve savaslarda kayboldugunu
iddia etmektedir. Ona gore bu eserler genis kitleler arasina yayillamamis, medrese

talebeleri arasinda ilgi gérmﬁstﬁr.l?’B

Arap dili ise bolgedeki entelektiiel tartismalarin ve uluslararasi iletisimin dili

olarak kendisinden onceki tiim dillerden daha fazla yayginlik kazanmis ve eski

129 Cetin, “Horasan”, DI4, XVIII, 234.

130 Starr, Kaywp Aydinlanma, s. 308.

181 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 260; Usta, “Samaniler”, DI4, XXXV, 64-68.

132 Brdogan Mergil, Selcuklular Zamaminda Divin Teskildti, Bilge Kiiltir Sanat Yaym, istanbul,
2015, s. 49.

133 Kopriili, Tiirkive Tarihi, s. 159; Schaeder, “Samaniler”, A, X, 140.
Islam Fetihlerinin bir tiirlii ortadan kaldiramadig1 eski iran ruhu ve medeniyeti, dzellikle dil ve
edebiyatta kendini korumus, her ne kadar Arap Dili’nden aruz veznini ve ¢ok miktarda kelimeyi
alarak etkilense de kiiltiiriinii islaim medeniyetine tasimay1 becerebilmistir. “Kaside” ve “gazeli”
yeniden yorumlamis, eski mitolojiyi canlandirarak “destan devrini” agmistir. Boylelikle hem
Islam edebiyatin1 hem de Tiirk dilini ve edebiyatini etkisi altina almay1 basarmustir. Kopriil, Tiirk
Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 21.

134 Sesen “Tiirk, 6/32” DIA, LXI, 490; Resat Giingoren “Tasavvuf’, DI4, LX, 119.

1% Koca, “Tiirklerin Gogleri ve Yayilmalar1”, Tiirkler Ansiklopedisi I, 662.

' Salim Koca, “Tiirk, 3/33”, DI4, LXI, 480.

137 Usta, Tiirkler ve Islamiyet, s. 170.

138 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 24.
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Yunan’dan yapilan terciimelerle yeni fikirlerin Orta Asya’ya tanitilmasina aracilik
etmistir. Dini ilimler basta olmak iizere tim bilimin dili olmustur.”* Orta Asyali
alimler, Yunanca’dan ve kadim Pers dilinden ve kiiltiiriinden aldiklar1 bazi terimleri
Arapcaya katmiglar, eski Bedevi dili olan Arapgayi, felsefenin ve bilimin en zorlu

kavramlarini bile ele almaya yetkin bir dile déniistiirmiislerdir.**°

En az i¢ dilin kullamlmasi™ toplumsal mutabakati ve medeniyetin
zenginlesmesini saglamistir. Bu da bilimsel yiikselisin gelismesinde 6énemli bir yer

tutmustur.

Temel Islam ilimleri, daha hicri ilk iki yiizyllda Horasan-Maveraiinnehir
bolgesinde saglam bir sekilde yerlesmistir. Hatta “ilim”, sadece Islam ilimlerine de

miinhasir kalmamlstlr.142

IX. yiizyilda Buhara’da, 113 medrese acildigi ifade
edilmektedir.*** Samaniler, iilkelerinde genis ¢apli bir ilmi hareket baslatmislar ve
bunun devami igin ellerinden geleni yapmuslardir.** Avam (alt tabaka) insanlar
arasinda egitim hizmetlerini genellestirmislerdir.'* Saméni yonetiminde ilim
cevreleri tizerinde siyasi baski bulunmadigi igin146 bolgede diislince alaninda farkl
goriis ve yaklasimlar ortaya ¢ikmustir.**” Orta Asya’nin tarihini yazanlar, miladi V111
- XIlI. yiizyillar arasint hayranlikla anlatmis ve bolgede hekimlerin, fakihlerin ¢ok
olduguna, yiiksek meziyetli kisilerin ¢ok¢a bulunduguna ve bu bolgede eski

zamanlardan beri her diyardan gelen biiylik bilgelerin toplandigina 6zellikle vurgu

yapmlslardlr.148

139 Képriilii, Tiirkiye Tarihi, s. 159.

Y0 Starr, Kayp Aydinlanma, s. 309.

Y Kopriili, Tiirkive Tarihi, s. 172.

142 garthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 235; Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Isldm n
Ayak Izleri, s. 389; Kafesoglu, Selcuklular ve Selcuklu Tarihi, s. 111; Kutlu, Tirkler ve Islam
Tasavvuru, s. 196.

Ibrahim Atalay, “Tiirk Diinyasimin Cografyas1”, Tiirkler Ansiklopedisi, I, 245. Bu medreselerin
tam tesekkiillii olmadig1, Islami ilimlerin tedrisine hasredilen basit mekanlar oldugu ve sonrasinda
kurulan biiyiik kiilliyelerin temelini olusturdugu tahmin edilebilir.

144 Makdisi, Ahsenti 't-Tekdsim, s. 339; Usta, Tiirkler ve fsldmiyet, s. 126.

Y5 Koprili, Tiirkiye Tarihi, s. 123.

146 Mehmet Emin Yurt, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Tefsiru’l-Kur’an’inda Esbab-1 Niizul”, Dicle
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Diyarbakir, 2011,
S. 5.

Siileyman Uludag, Hiicviri’nin Kesfu’l-Mahciib 'unun terciimesine yazdigi giris, 7. Baski, Dergah
Yayinlari, Istanbul, 2020, s. 16.

Turan, Selcuklular ve Islamivet, s. 35; Starr, Kayip Aydinlanma, s. 299.

143

147

148
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Samani hiikiimdarlar1 ilme ve alimlere deger vermis ve onlara comert
davranmuslardir.™® Vezirlerini de genellikle ilim ehlinden secmislerdir.”® Alimlere
maddi bagislarda bulunarak iilkelerinde kalmalarimi saglamiglardir. Bu dénemde
farkli mezhep ve goriislerdeki alimlerin zaman zaman karsi karsiya gelerek ilmi
tartigmalar yaptiklar bilinmektedir.*®* Samanilerin ilk hiikiimdar1 olan ismail b.
Ahmed, (saltanatt 279/892) 6nemli meseleler hakkinda kendilerinden fikir almak
maksadi ile Buhara’daki alimler ve fakihlerden miimtaz bir heyet se(;mis,152 alimleri

5

de huzuruna girildiginde yerin Opiilmesi adetinden muaf tutmustur.”  Samani

emirleri ise hem hadis 6grencisi ve ravisi, hem de kadilik sifatina haizdirler.™*
Samani Devleti’nde her sehirde mutlaka bir kadi bulunurdu. Bu kadilar
bagkentte bulunan kadi’l-kudata bagh idiler ve kadiligin yaninda vakiflarin

kontroliinii de yaparlardi.*®

Memurlarin kararlarina dair halkin sikayetlerine bizzat
Samani emiri veya onun vekili bakardi.™®® Bu kadilar, 6zellikle Eba Yusuf’un Bagdat
bas kadiligina getirilmesinin ardindan Hanefilerden tayin edilmis,™’ bu durum
bolgede Eb Hanife’nin itikadi ve fikhi gériislerinin yayilmasini saglamis ve Imam

Matiiridi gibi alimlerin yetismesine zemin hazirlamistir.*®

149 Aydinli, “Fethinden Sdmaniler’in Yikiligina Kadar (93-389/711-999) Semerkant Tarihi”, s. 365;
Johannes Pedersen, Islim Diinyasinda Kitabin Tarihi, Klasik Yayinlari, Islim Medeniyeti
Arastirmalari, 4. Baski, Istanbul, 2018, s. 35.

180 Usta, “Samaniler”, Did, XXXVI, 64-68.

Y Uludag, Hiicviri’'nin ~ Kesfu'l-Mahctib'unun  terciimesine  yazdigi ~ giris, s. 16; Ak,

“Maveraiinnehir’de Islam Diisiincesinin Oncii Temsilcilerinden Imam Matiiridi”, s. 242.

Uludag, Samaniler’in de Sinni olduklarini ancak muhaliflerine karsi tavir takinmadiklarini,

mezhep taassuplarina karsi devletin bir tavir almadigini, ancak sonralar1 Gazneliler devrinde bu

tavrin degistigini ve farkli mezhep ve fikirlere karsi sert tavirlar takinildigini tespit etmektedir.

Makdisi, Ahsenii’t-Tekdasim, s. 339; Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve

Tefsirdeki Metodu”, s. 25.

Mez, Onuncu Yiizyilda Islém Medeniyeti, s. 31; Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan,

S. 252.

1 Sari, “Maveratinnehir Bolgesinde Hadis Caligmalar (ilk Ug Asir)”, s. 75; Ebii’l-Leys, Nasr b.

Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi (v. 373/983), Tefsiru’s-Semerkandi, (I-111), (thk.

Seyh Adil Ahmed Abdiilmevcud, Seyh Ali Muhammed Muavvad, Dr. Zekeriya Abdiilmecid en-

Niti ), Beyrut, 2014, nesredenin girisi, I, 8.

Kopriili, Tiirkiye Tarihi, s. 127.

Mergil, Selguklular Zamaninda Divan Teskilati, s. 52.

17 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlari, TDV Yayinlari, 6. Basim,
Ankara, 2018, s. 16.

18 yusuf Sevki Yavuz, “Matiiridiyye” Did, XXVIII, 165; Usta, Tiirkler ve Islimiyet, s. 163.

O dénemde mezhep kavrami, sadece bir hukuk mektebi i¢in kullanilmamaktadir. Bireylere sosyal
kimlik kazandiran kurumlara da bu ad verilmektedir. Ustelik bir mezhep ydnetim tarafindan
benimsendiginde tiim kadiliklar, memuriyetler, egitim sistemi ve iist biirokrasi o mezhebin
mensuplarina verilmektedir. Serkan Demir, “Hanefi Mezhebi Fikih Usuliinde Siinnet Anlayis1”,

152

153

155
156
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Bolgenin ilk teskilatgisi olarak anilan Abdullah b. Tahir (v. 230/844), ciftci
kesiminin sorunlarimi hukuki yollardan ¢6zdiirmek i¢in Horasan fakihlerine kanunlar
yaptlrm1$t1r.159 Ozellikle sulamaya dair bu sorunlar, cok eski zamanlardan beri
bolgenin idarecilerini ve bilim adamlarin1 mesgul eden bir konudur. O zamanlarda,
sehir-devletlerin kendi kurallar1 ile ¢dziilen bu sorunlara, Islam hukuku dairesinde

¢oziimler tiretilmistir.*®°

Samaniler doneminde fikri gelismelerde ve sosyal hayat diizeyinde huzur ve
asayis saglandigr icin, ilmi faaliyetler doruk noktasina ulagmustir.®® ilimle
ugrasmanin herkes icin miimkiin olmasi gerektigi goriisiinden hareketle o6n
medreseler kurulmustur.'®® Sultanin huzurunda ilmi miinazara ortami olusturmak'®®
ve ilmi meselelerin goriisiilmesi i¢in 6zel yapilar insa etmek, ilk kez Samani

Devleti’nde olmustur.164

Zannimizca bu kurumlar tam bir medrese olmayip sadece
bir alana minhasir ihtisas medreseleridir.'® Bu medreselerin ve zaviyelerin bu

bolgede Islamiyet’in yayilmasinda 6nemli hizmetleri olmustur.*®

Medreselerin ilk O6rnekleri Maveraiinnehir’in Belh, Nisabur, Merv, Buhara,
Semerkant gibi 6nemli sehirlerinde agilmaya baslamlstlr.167 Bolgede acilan ilk 6n-
medrese, Nisabur’da daru’s-siinne adiyla muhaddisler tarafindan acilmis,™®® hadis
alimlerinin imla meclisleri diizenledigi bu medresede™® bin kadar 6grenci ders
okumustur. Bazi medreselerde disaridan gelen talebelerin  barinmasi1 da

saglanmlstlr.170 Ebii’l-Leys’in  Bustdnii’l-Arifin’de kadin Ogretmenlerin  hayiz

Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), [stanbul
20086, s. 3.

19 ¥ildiz, “Abdullah b. Tahir”, Did, 1, 137; Képriilii, Tiirkiye Tarihi, s. 123.

190 Starr, Kayp Aydinlanma, s. 116.

181 Usta, “Samaniler”, Di4, XXXVI, 64-68.

182 Usta, Tiirkler ve Islamiyet, s. 126; Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 234; Kutlu,
Tiirkler ve Islam Tasavvuru, s. 109.

163 Sar, “Maveraiinnehir Bolgesinde Hadis Caligmalari (ilk Ug Asir)” | s. 74.

164" Aydinli, “Fethinden Samaniler’in Yikilisina Kadar (93-389/711-999) Semerkant Tarihi”, s. 365.

165 Kopriili, Tiirkiye Tarihi, s. 217; Usta, Tiirkler ve fsldmiyet, s. 20.

166 Turan, Selcuklular ve jsldmiyet, s. 46, 49; Kutlu, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, s. 109.

87 Uslu, “Horasan Tarihi”, s. 149; Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri, s. 389;
Usta, “Samaniler”, DI4, XXXVI, 64; Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 115.

168 Zehebi, Siyer-u A’lami’n-Niibeld (I-XXVIII), (thk. Suayb el-Arnaiit vd.) Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut, 1429/2008, XVII, 170; Nebi Bozkurt, “Medrese 1/4”, DIA, XXVIII, 323.

109 Zehebi, Siveru A ’lami’n-Niibeld, XV, 540; Bozkurt, “Medrese 1/4”, DIA, XXVIII, 323.

170 Bozkurt, “Medrese 1/4”, Did, XXVIII, 323.
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hallerinde Kur’an Ogretemeyecegini  soylemesinden'”*  anlagildigma gére bu
medreselerde muhtemelen kadin 6gretmenlerin de oldugu ve kiz 6grencilerin de
egitim gordiigli anlagilmaktadir.

Medreselerin heniiz tesekkiil etmedigi donemlerde ise dersler camilerde,'"

alimlerin evlerinde ve hankahlarda yapilirdi ve neredeyse tamamen hususi mahiyette
idi.'" Bu derslere devam etmek igin, “kiittab” denilen ilk egitim kurumundan mezun
olmak gerekirdi.’"* Bolgenin pek ¢ok sehrinde, Islami ilimlerin her tiirlii dali icin,
pek ¢ok ders halkasi kurulurdu.'”® Bu ders halkalarina herkesin serbestce katilma
hakki vardi.'”® Camilerde fikih ve kelamla ilgili dersler verilirdi.”” Ebii’l-Leys’in de
kitaplarinin karakterinden bu ders halkalarinda ders anlatti1 anlagilmaktadir.

Bu devirde biiylik camilerin her biri birer kiitliphane durumundaydl.178

Alimlerin kitaplarmi camilere vakfetmeleri bir gelenek halini almustr.>™ Camilere
yakin evleri bulunan alimler, bu camilerde ilmi miinazaralarin oldugunu haber alirsa
hemen oraya katilirlardi.*® Bazen bu miizakerelere gelenleri camiler almaz, cemaat

81 Buhara’daki Saméni saraytr da Islim diinyasmin en biiyiik

182

yollara tasardi.
kiitiiphanelerinden birine sahipti.”> Dénemin kad1 ve alimlerinden ibn Hibban el-
Biisti (v. 354/965) de memleketi Biist’de 6zel bir kiitiiphane kurmustu.'® O dénemde

her bir Orta Asya kentinde kimi devlete kimi sahislara ait pek c¢ok kiitiiphane

Y Bbil-Leys, Bustdnii’l-Arifin (thk. Abdiilvaris Muhammed Ali) Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,

2018, Ar.s. 24, T. s. 735.

Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islém in Ayak Izleri, s. 389; Pedersen, Isiim Diinyasinda

Kitabin Tarihi, s. 35; Uslu, “Horasan Tarihi”, s. 148. Uslu igerisinde egitim yapilan bu mescitlerin

cogalmasinin, Hanefl mezhebinin yayilmasinin sebeplerinden biri oldugunu sdyler.

173 Kafesoglu, Selcukiular ve Selcuklu Tarihi, s. 110.

7% Sar1, “Maveraiinnehir Bolgesinde Hadis Calismalari (ilk Ug Asir)”, s. 94.

15 Aydinl, “Fethinden Samaniler’in Yikilisina Kadar (93-389/711-999) Semerkant Tarihi”, s. 364.

176 Pedersen, Isldm Diinyasinda Kitabin Tarihi, s. 35.

Y7 Yazic, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu™, s. 25.

18 Kopriilii, Tiirkiye Tarihi, $.217; Pedersen, Islam Diinyasinda Kitabin Tarihi, s. 135.

179 Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, s. 209.

180 Pedersen, Isldm Diinyasinda Kitabin Tarihi, s. 35.

181 Sar1, “Maveraiinnehir Bolgesinde Hadis Caligmalari (1lk Ug Asir)”, s. 96.

182 Makdisi, Ahsenii’'t-Tekdsim, s. 449; Kopriill, Tirkiye Tarihi, s. 217; Houart Touati, Orta¢ag’da
Islam ve Seyahat -Bir Alim Ugrasimn Tarihi ve Antropolojisi- (trc. Ali Berktay), Yapi Kredi
Yaywmlar, Istanbul, 2021, s. 129; Pedersen, Isldm Diinyasinda Kitabin Tarihi, s. 135; Starr, Kayp
Aydinlanma, s. 54.

18 Usta, “Samaniler”, DI4, XXXVI, 64-68; Pedersen, Isldm Diinyasinda Kitabin Tarihi, s. 135.
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bulunmaktayd:.'®** Buhara’da kurulan carsi-pazarlarda seckin alimlerin nadir eserleri

ve en iyi ¢aligmalar bulunabilmekteydi.'®

Bolgenin Islam fetihlerinden sonraki ilmi hayatinda “seyahat-rihle”
olgusunun Gnemli bir payr vardir. Alimler Horasan’dan Kahire’ye, Sam’dan
Buhara’ya, Bagdat’tan Semerkant’a ilmi yolculuklar yapmuslardir. islam
cografyasinda, hem Abbasi Hilafeti’nde hem de Samaniler doneminde bdlgeler arasi
seyahatler serbest ve smirlar acgiktir. Bu, her yonden gelismeyi saglayan bir
avantajdir. Ozellikle alimler, safiler ve tacirler iilkenin her yerini serbestce

188 Bsylece Islam, bu bélgenin her yerine sifiler ve tiiccarlar

7

dolasabilmekteydiler.

tarafindan gotiriilmiistir.™®

Sonraki zamanlarda, eski Iran, Cin ve Hint medeniyetleriyle irtibat ve iletisim
icinde olan Horasan-Maveraiinnehir havzasindaki giiclii ilim, kiiltiir ve sanat
hareketi, cevredeki diger Islam sehirlerine de yayilmistir. Horasan, Bagdat, Basra ile
olan iliskiler, biiyiik Islam cografyasinda canliliga ve gelismeye sebep olmustur.
Boylelikle bilimsel ve kiiltiirel calismalar da hizlanmis, Islam medeniyeti hizla

mesafe kat etmistir.188

Bu canli ve serbest ilmi, kiiltirel ortam, Islaim diinyasmin en iicra
koselerinden yiizlerce alimin bolgeye akin etmesine de sebep olmus, bdlgeye birgok
alim gelip yerlesmis‘[ir.189 Hatta dyle ki civar kdylerin/sehirlerin ¢ocuklar1 okusunlar
diye buraya gonderilmistir. Ticaret yollarinin kesistigi yerde bulunan bu bolge, ilim
icin gelen bu 6grencilere istthdam ve ticaret firsati da vermistir. Boylece alimler

burada daha uzun siire kalabilmislerdir.*°

184
185
186

Starr, Kayip Aydinlanma, S. 54.

Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevazil’i Isiginda Sosyal Olgu-Fetva iliskisi”, s. 25.

Ahmet Erol, “Klasik Islam Déneminde Ulasim” Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimleri Enstitiisii,

(Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2006, s. 32; Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda

Islam in Ayak Izleri, s. 358.

Turan, Selcuklular ve fsldmiyet, s. 36; Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam Ayak Izleri,

s. 389; Figlah, Tiirkiye 'de Alevilik-Bektasilik, s. 81.

Ataman, “Maveraiinnehir'de Islim Medeniyeti Uzerine Kiiresel Bir Analiz”, s. 2966.

189 Barthold, Isidm Medeniyeti Tarihi, (nsr. M. Fuad Képriilii), 3. Basim, Ak¢ag Yaynlari, Ankara,
2004, s. 68; Aydmli, “Fethinden Samaniler’in Yikilisina Kadar (93-389/711-999) Semerkant
Tarihi”, s. 368.

199 Aydinli, “Fethinden Samaniler’in Yikihsina Kadar (93-389/711-999) Semerkant Tarihi”, s. 364,

368.
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Bu konuda bir 6rnek olmak iizere kagit imal ve ticaretinden bahsedilebilir.
Islam diinyasinda ilk kgt tiretiminin burada yapilmis, emsalsiz Semerkant kagidi*®*
X. vyiizyilin sonlarmmda tiim Islam iilkelerinde papiriisiin ve parsomenin yerini
almistir.’®? Bu durum, ilmi hareketin bu bolgede gelismesinin sebeplerinden biri
sayllmaktadir.'® Kagit, 6nceki malzemeye gore daha ucuza temin edilince ilmi

faaliyetler ve kitap yazimi da gogalmistir."*

Bir sosyal kurum olarak ribatlardan da bolgenin gelisen medeniyeti ve ilmi
gelisime Kkatkisi agisindan Onemli bir unsur olarak bahsetmek gereklidir.195
Dariilharbin smir1 sayillan bu bolgede, 10.000’den fazla ribat oldugu rivayet
edilmistir.'®® Bu siirecte ilk zamanlarda bolgede yerlestirilen askerlerin barmmasi
icin askeri garnizon olarak kurulan ribatlar,"®” daha sonra ticari, sosyal ve kiiltiirel
hayata katki saglayan etkilesim merkezlerine dénﬁsmﬁstﬁr.l% Zaman i¢inde de
kervansaraylara, yoksullarin ihtiyaclarini karsilayan zaviyelere, egitim-ogretim
yapan medreselere ve zahidlerin toplandigi tekke ve dergahlara dogru gelisim
gostermistir. Bu agidan ribatlar ve murabitlar bélgenin iktisadi, ictimai ve kiiltiirel
hayati iizerinde asirlar boyunca etkisini hissettirmistir. Dini igerigi olan gaza anlayisi
bu ribatlarda gelismis ve sonralari batiya akin eden miicahitler gazi alp erenler

olarak anilmustir.*°

Onceleri askeri garnizon merkezi olan bu ribatlarda ayn1 zamanda Islam dini
ogretilir ve yayilirdi. Gaza etmek iizere buraya gelen insanlar arasinda alimler,
dervigler ve safiler de bulunurdu ve buralarda tasavvuf ve hadis egitimi birlikte

verilirdi.”®® Buralarda miihtedi gaziler, savasin olmadig1 zamanlarda bir hocanin ders

191
192

Pedersen, Islim Diinyasinda Kitabin Tarihi, S. 68.

Yériikan, Miisliman Cografyacilarin Géziiyle Orta Cag’da Tiirkler, s.157; Pedersen, Islam
Diinyasinda Kitabin Tarihi, s. 67; Koprili, Tirkiye Tarihi, s. 128; Barthold, Mogol Istilasina
Kadar Tiirkistan, s. 256; Mez, Onuncu Yiizyilda Islim Medeniyeti, S. 471.

1% Uslu, “Horasan Tarihi”, s. 159; Ahmed Emin Ibrahim b. Tabbdh (1186-1954), Zuhrii'l-Islim, (I-
1V), 2. Basim, el-Mektebetii’I-Hudusatii’I-Misriyye, Kahire, 1957, 11, 244,

Ahmed Emin, Zuhrii’l-Islam, |1, 246; Starr, Kayip Aydinlanma, s. 121; Sari, “Maverainnehir
Bolgesinde Hadis Calismalari (Ilk Ug Asir)”, s. 79.

Zekeriya Kitapg1, Tiirk Boylart Arasinda Islaim Hidayet Firtinasi, s. 33-39; Kutlu, Tiirkler ve
Islém Tasavvuru, s. 109.

19 Sesen, Isldm Cografyacilarina Gére Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri, s. 205.

to7 Uslu, “Horasan Tarihi”, s. 148; Barthold, Mogo! Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 212.

198 Usta, Tiirkler ve fsldmiyel, s. 120.

199 Sahin, Dervisler Fakihler Gaziler, s. 10.

20 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi, Ensar Yaymcilik,
Degerler Egitimi Merkezi, 2. Basim, Istanbul, 2017, s. 186.
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halkasinda bulunur, halk arasina karisir, onlari irsat ederlerdi. Savas zamaninda da
cihada ¢ikarlardi.?®* Aym zamanda bu ribatlarda gayrimiislimlere Islam teblig de
edilirdi.?®? Ebii’l-Leys de bu yapilar: nemsemis olmalidir ki hayir sahiplerine “ribat”

yaptirmalarini salik vermektedir.?®

Bu ribatlarda verilen dini tedrisat medreselerde verilenlerden farkliydi. Cilinkii
buralardaki muhataplar, islam’la yeni tanisan, okuma-yazmasi bile olmayan, gogebe
halklardi. Bu sebeple Islam, sifiler tarafindan bu insanlarin anlayabilecegi seviyeye
indirilirdi. Ciinkii bu gégebeler, yerlesiklere gore ¢ok daha basit bir yasam tarzina
sahipti ve inan¢ anlaminda da mistisizmin etkisine acikt1.”** Bu merkezler, sonraki
zamanlarda din adamlarinin, zahidlerin yerlestigi ve askerlerin din egitimini, halkin
manevi irsadini tstlendigi kurumlar olmustur.”® Bu gelenek sonraki zamanlarda

Anadolu’da tekkeler ve dergahlar olarak devam etmistir.’®

1.4. Bolgenin Dini ve Mezhebi Yapisi

Islamiyet’ten 6nce Maveraiinnehir’de ¢ok cesitli kiiltiirlere ve dinlere mensup
halklar yasiyordu. Maniheizm, Budizm ve Zerdiistliik etkin dinlerdi. Bu dinlerin yani
sira Hiristiyanlik ve Yahudilik ile Samanizm, Mecisilik ve Mezdekiyye inaniglari ve
bu dinlerin ibadet mekanlar1 yaygidi. %°" Bélgenin yerli halki olan Sogdlularm dini
de Maniheizm’di. Uygurlar da Sogd halk: ile birlikte bu dini benimsemislerdi.”®

Bolgedeki Tiirkler Samanizm yaninda Gok-Tanr1 inancina bagl idiler.?%

Maveraiinnehir bolgesine Islam, Hz. Osman (v. 35/656) déneminde baslayan

fetihlerle girmeye baslamistir. Bolge heniiz Islim hakimiyetine girmeden, bazi

201
202

Kutlu, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, s. 110.

Akytirek, “Emeviler Donemi Fetih Politikas1 ve Maveraiinnehir’in Fethi”, s. 110.

23 Ebii’l-Leys, Tenbihii’l-Gdfilin (thk. Abdiilvaris Muhammed Ali) Darii ibn Hazm Beyrut, 2013,

Tenbihii’l-Gdfilin ve Bustanii’l-Arifin bir arada (trc. Abdiilkadir Akgigek,) Bedir Yaymnlari,

Istanbul, 1977, s. Ar. 17, T. 16.

Turan, Selcuklular ve fsldmiyet, s. 37.

Usta, Tiirkler ve Islamiyet, s. 120.

206 K gpriilii, Tiirkiye Tarihi, s. 123.

207 Kopriiliy, Tiirkiye Tarihi, s. 93; Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, s. 53; Barthold, Mogo!
Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 203; Hartmann, “Belh”, 1A, 11, 487; Giingor, “Tiirk 32/32” DIA,
LXI, 531; Hartmann, “Belh”, i4, 11, 485.

28 Turan, Sel¢uklular ve Islamiyet, s. 45; Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 26.

29 By inanis Tiirklerin inanci idi ve Samanizm’den farkliydi. Samanizm bir dinden ziyade sosyal

hurafeye dayanan bir kiiltlir uygulamasi idi. Aydin Usta bu ikisini bir arada diisiinmenin yanlig

oldugu kanaatindedir. Usta, Tiirkler ve Islamiyet, s. 113.
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Miisliimanlarin islam’1 yaymak igin buraya yerlesip calistiklarina dair haberler

219 Bslgenin nihai fethi ve islam’in yayilisi ise Kuteybe b. Miislim (v. 96/715)

vardir.
zamaninda gerg:eklesmistir.211 Kuteybe b. Miislim’in uyguladig1 fetih stratejileri ve
bu fetihlerle muhacir olarak getirilen Araplar Islom’mn bolgeye girmesini
saglamistir.?'? Bu siirecte bolgeye gelenler arasinda sahabeden ve tabitindan olanlar
vardir.”® Bureyde b. Husayb, Kureyt b. Ebi Rimse, Hz. Peygamber’in (sas)
amcazadesi olan Kusem b. Abbas?* ve Ebd Berze bu bélgede vefat eden
sahabilerdendir.?”® Bolge halki islam’1i bu ilk nesilden &grenmistir.”*® Fethedilen
topraklara Miisliiman Arap kabilelerinin iskan edilmesi, islam’n bolgede siyasi, dini,

sosyal, ticari, kiiltiirel ve askeri anlamda yerlesmesini saglamstir.?’

Islam fetihleri sirasinda fethedilen sehirlere ilk is olarak bir cami
yaptirilmistir. Bélgenin Islamlasma siirecine bu camilerin ve mescitlerin, daha sonra
birer zaviye haline gelecek olan ribatlarin ve 6gretim igin kurulan medreselerin ciddi
etki ve katkilar olmustur.?*® Bélge halkinin islam’1 ilk nesilden duymast, onlarin dini
dogru bir sekilde 6grenmelerini saglamis, cok cesitli etnik kéken, din ve mezhebin

varlig1 da elestirel diisiinmeyi gelistirmistir.219

Boylesine tiirlii dinlerin yaygin oldugu Maveraiinnehir’in, islam Tarihi’nde
mezhep ve tarikatlar agisindan da 6nemli bir yeri vardir. 1. / VIII. yilizyildan itibaren

bolgedeki cok cesitli milletler, kendi dinlerini birakip Islamiyet’e girmeye

20 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 274; Schaeder, “Semerkant”, /4, X, 469; Uslu,
“Horasan Tarihi”, s. 166; Figlal, Tiirkiye'de Alevilik-Bektdsilik, s. 71; Sar1, “Maveraiinnehir
Bolgesinde Hadis Caligmalar1 (Ilk Ug Asir)”, s. 37.

211 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 208; Koéprili, Tirk Edebiyatinda ik

Mutasavviflar, s. 12; Akyiirek, “Emeviler Dénemi Fetih Politikast ve Maveraiinnehir’in Fethi”,

s. 93.

Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 208; Kutlu, Tiirkler ve Isiém Tasavvuru, s. 53.

213 Tahsin Yazici, “Belh”, DIA, V, 410.

21 Ahmet Yildirim, “Orta Asya’da Islami Ilimlerin Ortaya Cikisi ve Gelisimi”, Orta Asya da Islam -
Temsilden Fobiye-, 2012, cilt: 1, s. 651.

25 Usly, “Horasan Tarihi”, s. 166-168; Schaeder, “Semerkant”, 74, X, 470.

Hz. Peygamber (sas) ailesinden Kusam b. Abbas’in kabri Semerkant’tadir. Abdiilhalik Bakir,

“Kusem b. Abbas”, DIA, XXVI, 462.

Sar1, “Maveraiinnehir Bolgesinde Hadis Calismalar1 (ilk Ug Asir)”, s. 67; Uslu, “Horasan Tarihi”,

s. 166.

Akyiirek, “Emeviler Donemi Fetih Politikas1 ve Maveraiinnehir’in Fethi”, s. 115.

Kutlu, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, s. 109; Sari, “Maveraiinnehir Bolgesinde Hadis Caligsmalari

(ilk Ug Asr)”, s. 69; Uslu, “Horasan Tarihi”, s. 147.

Mustafa Demirci, “Tiirk Islam Medeniyetinin Ikinci Dalgast: Orta Asya’da Bilim ve Diisiincenin

Dinamikleri”, Uluslararasi Tiirk Diinyasimn Islamiyete Katkilart Sempozyumu, sparta 2007,

s. 80.
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baslamuslardir. Dolayist ile Islam, Iran gibi eski ve zengin bir kiiltiirden baska, Hint
ve Cin kiltiiriinlin de tesirine maruz kalmistir. Bunun yaninda, eski Yunan
filozoflarindan yapilan terciimeler, Yahudilik ve Hristiyanlik’tan aktarilan nakiller de
farkli fikir akimlariin olusmasina yol agmlstlr.zzo Kur’an ve siinnetin ulastig1 farkl
cografya ve kiiltiirlerde ana ilke ve kurallarin1 korumak kaydiyla farkli sekillerde

anlasilip uygulanmasi, farkl diisiince ekollerini ve farkli mezhepleri olusturmustur.

Hangi bolgede hangi mezhebin yayginlasacagi veya segilecegi, yerlesik
toplumun 6rf-adet ve ananelerine, oralara hakim olan genel egilim ve sosyo-Kkiiltiirel
sartlara gore kendiliginden belirlenmistir. Bu farkli fikir akimlarinin igerisinde, bolge
kiiltiirtinden ¢ok etkilendigi i¢in Ehl-i siinnet anlayisinin disina ¢ikan sapkin akimlar

da vardir.

Abbasi iktidarinin bati merkezlerinde baski goéren Haricilik, Miircie,
Mu’tezile, Zeydilik, Ismaililik gibi pek ¢ok siyasi ve itikadi mezhep, goriislerini
merkezi otoritenin zayifladigi bu -bélgede yaymaya ¢alismistir.””* Semerkant’ta

222

Mu’tezililere ve Kerramilere ait medreseler vardir.” Mu’tezile’nin bolgedeki

faaliyetleri Me’mun doneminde au’tmls223 ve destek bulmustur.

Bolgede zorla Islamlastirilan ve eski dinlerinin etkisinden kurtulamayan iran
menseeli baz1 ¢evreler, Hz. Hiiseyin evladin1 Sasanilerin varis ve takipgisi sayarak
sozde “Ehl-i beyt’in hukukunu korumak™ adina 6zelde Arap asabiyetine genelde ise
Islam’a kars1 bir hareket gelistirmistir. Bu hareket, bolgedeki Hz. Ali ve torunlarina

224 By sebeple Sia yaygmlasmls‘ur.225 Siilerin

verilen kiymeti de kullanmigtir.
faaliyetleri, ozellikle Zeydiyye firkast mensuplarinin Emevi zulmiinden buraya
kagmast ile baglamis ve fakat Abbasiler’in is basina gelmesinden sonra tedricen
tasfiye edilmislerdir.?® Agin firkalardan Ismailiyye’nin faaliyetleri ise III. / IX.

yiizyilin ortalarindan itibaren baslayip kismen yayilma imkani bulmustur. Bir donem

220 K priilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, s. 15.

221 y1ldirim, “Orta Asya’da Islami flimlerin Ortaya Cikis1 ve Gelisimi”, s. 649.

222 Ak, “Maveraiinnehir’de Islam Diisiincesinin Oncii Temsilcilerinden imam Matiiridi”, s. 242.

22 Sakalli, “Halife Me’mun ve Hadisgilerle Olan Miinasebetleri, I”, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1989, S. 6, s. 245.

224 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, s. 15.

225 Ahmed Emin, Zuhrii’l-Islam, 1, 261.

226 Kopriilii, Tiirkiye Tarihi, s. 119; Uslu, “Horasan Tarihi”, s. 181.
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mensuplari, daha sonra takibata ugramis ve etkileri bastiriimistir.??’

Bunlarin yan1 sira Cehmiyye de bolgede faaliyetlerde bulunmus, ancak
tutunamamistir. Daha cok Iran’da yayllmlstlr.228 Ayni sekilde ilk donemlerde
bélgede Kerrdmiyye mensuplart da ortaya ¢ikmistir.””® Bunun yaminda bazi eski
inanglarin batini firkalar seklinde devami olan, genellikle tenasiih ve hulile inanan
gruplar da ortaya ¢ikmis, ancak zamanla varlik ve etkilerini kaybetmislerdir.230 Etkin
bir tabana sahip olan ve yonetimler agisindan da tehdit olan Hariciler, Mu’tezililer,

Sil-Batini firkalar, Ehl-i stinnet kelam anlayisi ile bertaraf edilmeye calisilmustir.?®

Maveraiinnehir bdlgesinde Ehl-i siinnet islam’1 en yaygin olarak, biiyiik fakih
ve ayni zamanda kelamci1 Ebd Hanife’nin (v. 150/767) takipgileri tarafindan temsil
edilmistir.”** Orta Asya bolgesinden ilim i¢in Kife’ye giden dgrencilerin hoca olarak
Ebl Hanife’nin ders halkasin1 se¢melerinin sebeplerinden birisi onun itikadi
goriisleridir. Hanefi mezhebinin bu boélgede yayilmasinda Eba Hanife’nin bu
goriigleri etkili olmustur.”® Ebi Hanife, iman-amel ayrimina gittigi ve kelime-i
sehadet getiren herkesi miimin kabul ettigi icin bolgedeki yeni Miisliimanlardan
cizye vergisi almmasimi uygun bulmamistir. Cogu mevaliden olan bu bdlge

Miisliimanlar1 da onun fikha ve akaide dair goriislerini benimsemislerdir.

Bolgenin Islamlasmasi esnasinda yeni Miisliiman olan ailelerin cocuklari,
egitim almalan i¢in Kife’ye Ebll Hanife’nin yanina gonderilirlerdi. Irak bdlgesine
giden 6grenciler, III. / IX. ylizyilin bagindan itibaren bolgelerine birer “fakih” olarak

234

donmiisler™ ve Dogu Irak, Iran ve Orta Asya’da Hanefi mezhebinin itikadi ve fikhi

goriislerini yaymuslardir.”®> Mezhep buralarda ilk énce “Irak hukuk ekolii” adiyla

221 Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Isldm in Ayak Izleri, s. 389.

228 Uslu, “Horasan Tarihi”, s. 184.

22 Kutlu, “Kerramiye”, DI4, XXV, 294.

230 Cetin, “Horasan”, Did, XVIII, 234.

2! Yunus Fraslan, “Erken Dénemde Hanefi-Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla iliskisi”,
Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Gaziantep,
2019, s. 60.

22 yusuf Sevki Yavuz, “Eba Hanife 3/2”, Di4, X, 138; Yildirim, “Orta Asya’da Islami flimlerin
Ortaya Cikisi ve Gelisimi”, s. 670.

23 Yavuz, “Matiiridiyye” , DI4, XXVIII, 165.

24 Yurdagiir, Maverdiinnehir'den Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Kelamcilar, s. 46.

2% Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 18; Kutlu, Tiirkler ve Islém Tasavvuru, s. 63;
Cetin, “Horasan”, DI4, XVIII, 234; Yavuz, “Matiiridiyye” DI4, XXVIII, 165; Madelung,
Matiiridiligin Yayilmast ve Tiirkler, s. 31.
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yaygmlhik kazanmis,”® Ebd Hanife’nin talebelerine “Mesayihu’l-Irak” da
denilmistir.”’ Bagdatli Hanefi alimler, amelde Hanefl fikhini takip etseler de?*® daha
cok itizall goriisleri benimsemisler ve Mu’tezili kelamcilar arasinda anllmlslardlr.239
Ebl Hanife’nin asil grubunu olusturanlar ise Mu’tezile’yi reddeden Maveratinnehirli
alimlerdir. Bu alimlerin olusturdugu “Maveraiinnehir ekolii”, daha sonra Irak-Bagdat
ekoliiniin Oniine gegerek mezhebin gelisimine ¢ok ciddi katkida bulunmus®® ve

Imam Matiiridi’nin yetismesine de zemin ha21rlam1§‘[1r.241

Samani Devleti, Siinnilerin hamisidir.?*? Samanogullar1 hiikiimdarlariin
hemen hemen hepsinin Ehl-i siinnet-Hanefi oldugu bilinmektedir.*® Samani emirleri
ile Hanefi fakihler arasinda kurulan olumlu iligki, mezhebin gelismesinde ve

244 Bolgede Saméani Devleti’nin hakim oldugu yaklasik

yayilmasinda etkin olmustur.
bir bucuk asirda, hukuk ve egitim alaninda kurumsal olarak Hanefi mezhebinin etkin
oldugu, kadilarin Hanefilerden segildigi,245 kadilarin egitildigi medreseleri de
Hanefilerin idare ettikleri bilinmektedir.?*® Ciinkii Hanefi mezhebi, devletin ihtiyag
duydugu i¢ hukuk ve devletler hukuku alaninda son derece gelismis bir sisteme

sahiptir. Insana ve insani de@erlere ¢ok ©nem vermektedir. Ozgiirliik¢ii ve

miisamahalidir. Bu ézellikleri sebebi ile toplumsal hayatta yer edinmistir.**’

Bolgede Mu’tezile propagandasinin artmasi iizerine Samani emiri Ismail b.
Ahmed, (hilafeti 279/892) bolge alimlerini toplayarak Siinni inan¢ prensiplerini
yorumlayan bir eser yazmalarini istemis,**® bu gorev de donemin 6nemli Hanefl
alimlerinden Hakim es-Semerkandi’ye (v. 342/953) verilmis, bunun iizerine o da

meshur eseri Sevddii’l-Azam 1 yazmistir. Eser, Samaniler doneminin resmi ilmihali

2% Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 27.

27 Yurdagiir, Méverdiinnehir'den Osmanl Cografyasina Unlii Tiirk Kelamcilaru, s. 47.

28 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 29.

29 Ayse Saritag, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi Hayati, Eserleri ve Matiiridiyye’deki Yeri, s. 38.

240 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 55.

21 yavuz, “Matiiridiyye”, DI4, XXVII1, 165.

242 Barthold, Zsldm Medeniyeti Tarihi, s. 68.

23 Nuri Tuglu, Mdtiiridilik ve Hadis, Ragbet Yaymlari, Istanbul, 2016, s. 39.

244 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 28.

25 Ak, “Maveraiinnehir’de Islam Diisiincesinin Oncii Temsilcilerinden Imam Matiiridi”?, s. 241;
Uslu, “Horasan Tarihi”, s. 188.

246 Siikrii Ozen, “Matiiridi, 1/4”, Did, XXVIII, 146.

241 Kutlu, Tiirkler ve Isldam Tasavvuru, s. 97; Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Islam’mn Ayak Lleri,
s. 380.

248 Uslu, “Horasan Tarihi”, s. 182.
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olmustur.®*® Hanefi-Matiiridi keldmimin baslangi¢ donemine ait olan bu risalede,
Mu’tezile, Sia, Kerramiyye ve Cehmiyye mezheplerinin goriisleri sert bir dille
elestirilmis, Siinni gelenekten Hanefl ¢izgisi benimsenmistir.®® Ehl-i siinnet Hanefi
alimlerin Mu’tezile karsiti goriis ve tavirlari, kisa vadede olmasa da uzun vadede
mezhebin o bolgede son bulmasina sebep olmustur. Boylelikle hem Hanefiligin
Mu’tezill goriinimii silinmis hem de Mu’teziligin toplumda hizla yayilmasi
engellenrnistir.251 Ebii’l-Leys’in zaman zaman eserlerinde Mu’tezile’yi reddeden

gorlsler ortaya koymasi, onun da bu siirece katki verdigine isaret etmektedir.

Mu’tezile’nin hem devlet otoritesi hem de ehl-i hadise yakin duran gevreler
tarafindan ¢iiriitiilmesinden sonra Hanefiler, kelami konulardaki duruslarimi
netlestirmek zorunda kalmigslar, bunun iizerine Matiiridlyye’yi sahiplenmislerdir;

252
ama bu zaman almistir.

Bolgede Samaniler Donemi’nde Ehl-i siinnet itikadini
Matiiridiligin temsil ettif_y,ri,z‘r’3 bolge halkinin IV. / X. ylizyildan sonra itikadi
konularda imam Matiiridi’nin (v. 333/944) mezhebini benimsedigi,”* bolgede akil
taraftarliginin EbGi Hanife’den sonraki temsilcilerinden en énemlisinin o oldugu,255
iddia edilmistir. imam Matiiridi’nin IV. / X. yiizyilda bu bdlgede yasadig1 ve eser
verdigi dogrudur. EblG Hanife’ye dayandirdigi goriislerini gelistirip sistemlestiren ve
Hanefi mezhebinin sistematik diisiince silsilesi ortaya koyan®® ilk miitekellimin de o

oldugu kabul edilir.?®

Ancak onun Ogretilerinin bir itikat mezhebi olarak
benimsenmesi daha sonraki yiizyillarda olmustur.®® Hicri IV. yiizyilda, Semerkant’ta
Ehl-i siinnet anilirken Matiiridiyye’den hi¢ bahsedilmemesinden anlasildig: {izere o

yillarda Semerkant kelam ekolii heniiz Imam Matiiridi’ye nispet edilmemektedir. >

.....

donem ve cevrede yetisen alimlerin benzer veya birbirine yakin goriiglere sahip

24 Mustafa Can, “Hakim es-Semerkandi”, Di4, XV, 193.

50 Muhammed Arugi, “Sevadii’l-Azam”, D4, XXXVI, 578.

BL Qar, “Maveraiinnehir Bolgesinde Hadis Calismalar (ilk Ug Asir)”, s. 91.

22 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 30.

23 Ak, “Maveraiinnehir’de islam Diisiincesinin Oncii Temsilcilerinden imam Matiiridi”, s. 240.

24 Ayse Saritag, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi Hayati, Eserleri ve Matiiridiyye’deki Yeri”, Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, (Yayimlanmanmus Yiiksek Lisans Tezi), Konya,
2019, s. 39.

Kutlu, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, 5.125.

6 yavuz, “Matiiridiyye”, Di4, XXVIII, 165.

27 Kahraman, Matiiridilikte Hadis Kiiltiiri, s. 16.

28 By siirecin izahi i¢in, Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 25-30.

29 Ozen, “Matiiridi, 1/4”, Did, XXVIII, 146.
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itikddi gortigler ortaya koyan bir kelamcidir. Ancak onun yasadigi doénemde
Matiiridiyye mezhebinden bahsetmek i¢in heniiz erkendir. Bu sebeple onun Matiiridi
oldugunu soylemek isabetli olmaz. O, itikatta kendine ait goriisleri olan bir

Hanefi’dir.

Tirklerin de inang ile alakali diisiincelerinin temelleri bu dénemde, bu
bolgede atilmigtir.?*° Islamiyet’i kabul ettikleri sirada burada en yaygin mezhep
Hanefilik oldugu ig:inz61 onlar da bu mezhebi benimsemislerdir. Maveraiinnehir’in de
icinde bulundugu Orta Asya bdlgesinde yerlesik toplum, kendi 6rf ve adetlerine

Hanefiligi uygun bulmus®®? ve daha islam’1 kabul ederken Hanefiligi de segmis ve

263

kabul etmistir.” Ciinkii Hanefi mezhebi, durum ve ihtiyaca gbre yeni hiikiimler

vermeyi caiz goren bir mezheptir ve diislince tarzi itibar ile ger(;ekc;idir.264 Bolge
halkinin ortaya ¢ikan yeni durumlara gore pratik ¢oziim onerileri getirme itiyadina en
uygun mezheptir ve muhtemelen bu sebeple itibar goérmistiir. Hatta oyle ki

Hanefilik, Samaniler doneminde bolgede ayn1 zamanda etnik bir kimligi ifade eder

265 6

hale gelmis®®® Tiirklerin milli mezhebi olmustur. 2

IV. / X. asirda, mezklr bolgede Miisliiman niifusun ¢ogunlugunu Hanefiler

olusturmakla beraber Safiilerin bulundugu da goriilmektedir.”®’ Imam Safii’nin

ogrencileri bolgede daha ¢ok “ehl-i hadis” diye bilinmektedir.?®® Hanefilerle Safiiler

arasinda cereyan eden miinazara meclisleri ¢ok verimli ve muazzam olmustur.”®®

260 Usta, Tiirkler ve fsldmiyet, s. 163.

%1 Wilferd Madelung, Matiiridiligin Yayimas: ve Tiirkler, (trc. Arslan Giindiiz), Actas da IV.

Congresso de Estudos Arabes e Islamicos, Coimbra-Lisboa, s. 109-168, 1968, Leiden, E. J. Brill,

1971,s. 8; Sar1, “Maveraiinnehir Bolgesinde Hadis Caligmalar1 (ilk Ug Asir)”, s. 89; Sénmez

Kutlu, “Bilinmeyen Yénleri ile Tiirk Din Bilgini: Imam Matiiridi”, Dini Arastirmalar, 2003, c. 5,

say1 15, s. 6.

Yurdagiir, Maverdiinnehir’den Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Kelamcilari, s. 32.

293 Makdisi, Ahsenii’t-Tekasim, s. 39.

264 Kafesoglu, Selcukiular ve Selcuklu Tarihi, s. 101.

65 yildirim, “Orta Asya’da Islami ilimlerin Ortaya Cikist ve Gelisimi”, s. 671; Usta, Tiirkler ve
fsldmiyet, s. 165.

%6 Sesen “Tiirk, 6/32” DIA, LXI, 490.

267 Kutlu, Tirkler ve Islam Tasavvuru, s. 113.

268 Bilal Aybakan, “Safii Mezhebi”, Di4, XXXVIII, 233.

%9 Muhammed Ebt Zehra, Isldm da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Yeni Safak, Istanbul,
trhsz, s. 183.
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Hilafiyata dair olan kitaplar, her iki tarafa da ait tiirlii istidlallerle dolup tasmis, ancak

bu verimli beyin firtmalar1 Dogu’nun ¢okiisii ile birlikte yok olup gitmistir.2”

Samani Devleti’nde Tiirk tebaa daha ¢ok Hanefiligi, iranl tebaa ise daha ¢ok
Safiiligi tercih etmistir.”! Hanefilerle Safiiler yaygmlasma imkani bulduklari
tilkelerde fetva kurumlar ile tedrisat kurumlarini paylasmislardir. Fetva kurumlar

Hanefilerin tedrisat ise Safiilerin uhdesindedir.?"2

Mezheplerin yeni olustugu ve terimlerin tam olarak yerlesmedigiz73 bu
donemde Miircie mezhebinden de ayrica bahsetmekte fayda vardir. Miircie, bolgenin
tizerinde detaylica durulmasi gereken bir mezhebidir. Cilinkii Ebii’l-Leys’in de iginde
bulundugu Hanefi mezhebi veya ehl-i rey mensuplarinin Mircie olmakla

suglandiklar1 ve ehl-i hadis tarafindan bu nedenle cerh edildikleri goriilmektedir.

Miircie, iman-amel miinasebeti konusunda Hariciler’den, imamet hususunda
Sia’dan, biiyiik gilinah isleyenlerin durumu hakkinda da Mu‘tezile’den ayrilip fikir

Ozgurliigii, adalet ve hoggorii esasina dayali bir iman anlayis1 gelistiren bir

274 275

mezheptir.“* 1lk niiveleri Hz. Ali doneminde goriilmeye baslanmakla beraber

Emeviler ve daha sonra da Abbasiler’in hakim donemlerinde giiclenmeye devam
etmistir. Ayn1 zamanda yeni fethedilen bolgelerde ortaya ¢ikan siyasi, ictimal ve

iktisadi problemlere ¢6zlim iiretmeye ¢alistigl i¢in bolgede kolaylikla yayﬂmls,276

277

hatta bolgenin IslAmlasmasinda baslica faktdrlerden biri olmustur.”’’ Tiirkler’in

Hanefiligi benimsemesi de Miircie’nin uzlagsmact tavri sayesinde miimkiin

278

olmustur. Miircie’nin Emevilere kars1 yapilan isyanlarda Tirk ve Fars

miihtedilerin yaninda yer almasi, bolgedeki Tiirklerin Miircie’ye yonelmelerine ve

Islam’1 onlarm yorumu ile algilamalarmna sebep olmustur.?”®

2% ibn Haldtin, Mukaddime, 11, 807.

211 Usta, Tiirkler ve fslcimiyet, s. 164.

2 Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevazil’i Isiginda Sosyal Olgu-Fetva Iliskisi”, s. 24.

"% yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i siinnet”, DI4, X, 525.

2% Muhammed Ebt Zehra, Ebii Hanife, s. 138.

"% Talat Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 4. Basim, TDV Yaymlari,
Ankara, 1989, s. 57.

Usta, Tiirkler ve fsldmiyel, s. 117.

Kutlu, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, s. 59.

218 Ozaydln, “Tiirk, 2/32” DIA, XLI, 474; Kutlu, Tiirkler ve Isidam Tasavvuru, s. 60; Usta, Tiirkler ve
fsldmiyet, s. 119.

Kutlu, Tirkler ve Isiéam Tasavvuru, S. 60.

276
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Miircie, Islam toplumunu tehdit eden Harici zihniyetine, Emevi-Hasimi
cekismesine, Emeviler’in Hariciler’le diger muhaliflerine karst acimasiz
davraniglarina ve mevaliyi kiiclik gormelerine, 6zellikle de Miisliimanlarin birbirini
Oldiirmesine tepki olarak dogmus, uzlagsmaci ve birlik taraftar1 siyasi bir firkadir.?®
Miircie mensuplari, biiyiik giinah isleyenlerin durumu ile ilgili yorum yapmamayi ve

bunun hiikmiinii Allah’a (cc) birakmayi (ircé) tercih etmislerdir.?®*

I[slamlasma siirecinde Maveraiinnehir ve Orta Asya’da yasayan Yeni
miihtediler, Miisliiman olduklarini ilan etmelerine ragmen, amel konusunda
eksiklikleri bulundugu ileri siiriilerek bolgeyi fethedenler tarafindan ikinci simif
vatandas muamelesi grmiislerdi.?®® Bu sebeple Emeviler déneminde halk arasinda
siyasi otoritenin zulmiine karsi1 koyan sosyal hareketler gelismisti.283 Ebl( Hanife
taraftarlar1 da bu hareketlere dahil olan Miircie’ye destek vermisti. Zulme karsi durus
sebebi ile olusan bu ittifak, mevaliden taraftar toplamisti.”®® Sonralari bu ittifaka
destek veren tiim mezhep ve goriisler “Miircie” olarak nitelendirilmis®® ve hepsi
Mu’tezile ile ayni ¢izgide sayllmlstlr.286 Oysa Miircie’nin Emevilerin siyasi
tutumlarina kars1 adaleti savunmasi, iman-amel iliskisindeki “hosgoriilii” tavri, dinin
uygulanmasi ile ilgili ilimli tutumlar, bolgedeki agirlikli kismi gogebe olan yeni

miihtedi Miislimanlarin dine intibaklarinda olumlu rol oynamistir.?’

Abbasiler doneminde bu bolgelerde Miircie’nin manevi liderinin Ebl Hanife

288

oldugu kabul edilir.”™ Irca kavraminin umut etmek anlamina geldigini savunan Ebl

Hanife, bir mezhep nisbesi olarak onun kendisine yakistirilmasini kabul

89

etmemistir.”®  Sadece 1srarla kavramin arkasinda yatan olumlu diisiinceyi

savunmustur.”®*® Onun Miirciiligi, kelami olmaktan ¢ok dini-siyasi bir tavirdir.?** Ebti

280 Kutlu, “Miircie”, Did, XXXII, 41.

1 yavuz, “Matiiridiyye”, DI4, XXVII1, 165.

282 Frglah, Tiirkiye 'de Alevilik-Bektdgilik, s. 76.

283 K gpriilii, Tiirkiye Tarihi, s. 119.

84 Usta, Tiirkler ve Islamiyet, s. 119.

%8 Uslu, “Horasan Tarihi”, s. 185.

286 Kutlu,“Miircie”, DI4, XXXII, 41.

287 Usta, Tiirkler ve fsldmiyet, s. 119.

288 Kutlu,“Miircie”, DI4, XXXII, 41.

289 Muhammed Ebt Zehra, Ebii Hanife, s. 169.

20 Cagfer Karadas, “Miircie’nin Mezhepligi Problemi ve Ebii Mansur el-Matiiridi” Milletleraras:
Tartismal [lmi Toplanti, 9. Teblig, 22-24 Mayis, 2009, Istanbul, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 149.

21 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 34.
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Hanife’yi Miircii sayanlar genellikle Mu’tezile, Sia ve ehl-i hadis taraftarlaridir.”

Rivayetleri oldugu gibi esas alan, nakilci, naslara zahiri yaklasan ve onlarin tevil ve
yorumuna girmeyen ehl-i hadise karsilik, hiikiimlerin illetini arastiran, dini konular1

anlamak i¢in kiyasa bagvuran ehl-i re’y Miircii olarak nitelendirilmistir.?*®

EblG Hanife’'nin takipgisi olan bu Miircie mensuplarindan Horasan-
Maveralinnehir’de olanlar, onun hem fikhi hem de kelami goriislerini devam
ettirmislerdir. Yeni Miisliiman olmus Kkitlelerin yaninda olan Miircie, daha sonra

yerini Hanefi-Matiiridi anlayisa birakmugtir.?*

Bir siyasi mezhep/firka olan Miircie, IV. / X. yiizyilda ilk donemlerdeki kadar
etkin gdriinmemektedir. Miircie ilerleyen zamanlarda akilciliktan irfanilige dogru
kaymus, sonraki donemde de yerini sdfilige birakmistir.’®*® Mezhebin uzlasmaci
anlayis1, Hanefi ¢evrelerde stfiligin yayillmasina da zemin hazirlamistir. Zira Hanefi
mezhebin énemli temsilcileri ziihde dayali bir yasam tarzi benimsemislerdir. Ebii’l-
Leys ve Ahmed Yesevi gibi sufilerin tasavvufi diisiincelerinin tesekkiiliinde de

Miircie’nin goriislerinin kismen ve dolayli bicimde etkili oldugu gériilmektedilr.296

297 tasavvuf felsefesi

Tirklerin kitleler halinde Miisliman oldugu Samaniler devrinde
ile yorumlanmus geleneksel islam anlayis1 yaygindir ve Tiirkler arasinda daha hakim
durumdadir.?® Bolgedeki yeni miihtedi Miisliimanlar, Hanefiligin akilc1 yapisina

dayanarak etraflarinda gelisen tasavvufi fikirleri ser’i esaslara uydurabilmistir.?*®

Hicri Il. yiizyildan itibaren, Horasan-Maveraiinnehir bolgesi ziihd hayatinin
yogun bir bigimde yasandigi merkezlerden biri olarak dikkat cekmistir.>® Horasan
mektebine mensup sifilige melamet denilmistir. Horasan erenleri tabiriyle de genel

olarak melametiler kastedilir. Melametiler, diger stfilerin aksine kendilerini farklh

22 Muhammed Ebt Zehra, Ebii Hanife, s. 169.

293 Ugur Erman, “Miircie ve Ehl-i Hadis Arasinda Yasanan Polemiklerin Cerh ve Tadil Ilmine
Dénemin Telifatina ve Sosyal/Beseri Iliskilere Yansimasi, (Hicri III. Asir), Siirt Universitesi,
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. V, say1: 2, 2017, s. 89; Muhammed Eb{i Zehra, Ebii Hanife, s. 138,
170.

Kutlu, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, s. 61.

Kutlu, “Miircie Mezhebi, Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islgm Diisiincesine Katkilar1” Gazi
Universitesi, Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/1, c. I, say1:1, s. 198.

2% Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, s. 19.

27 Usta, “Samaniler”, Di4, XXXVI, 64.

298 Eiglali, Tiirkiye 'de Alevilik-Bektdsilik, s. 81.

29 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 19.

300 K gpriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 14-19; Uslu, “Horasan Tarihi”, s. 199.
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gostermekten hoslanmamaslar, riyaya diismekten korktuklar: i¢in siradan bir miimin

gibi yasamayi tercih etmislerdir.®"

Islam tasavvufunda, hankahlarda etraflarinda dervisleri ile ruhani bir hayat
yasayan, hakikat bilgisini hislerle de bilinebilecegini iddia eden, medreselere
mesafeli seyhler, Orta Asya bozkirlarindan gelen Samani anlayis ile beslenmis, nassi
kaidelere pek de intibak edemeyen Tiirkmen kitleler iizerinde etkili olmustu.**
Bunun {lizerine Ehl-i siinnet ve Hanefl kelamcilar, kelam ilmini, safi goris ile
uzlastirarak yeni bir Islam tasavvufu ortaya koymuslardir.®® Kuseyri (v. 465/1072)
ve daha sonralar1 Gazali (v. 505/112) bu alimlerdendir. Fukaha entelektiiel medrese
cevresinde, stifiler ise konar-goger kirsaldaki avam gevresinde muhatap bulmustur.*®*
Bu noktada Ebii’l-Leys’in hem medreseli bir fakih hem de avama hitap eden bir sGft

olarak dnemli bir misyon yiiklendigi anlasilmaktadir.

Bolgede hem siyasi sebeplerle hem de eskiden kalan dini inanislarin etkisi ile
bircok aykir1 ve sapkin firkalar bulunmaktaydi. Bu sebeple islam tasavvufunu
olusturan ilk donem sifileri, sapik diisiince ve akimlardan uzak, Ehl-i siinnet’e bagli,
Kur’an ve Siinnet’e uygun bir tasavvuf anlaylsl305 gelistirmek icin Hanefiligin itikadi
goriiglerine dayanm1§,1ard1r.306 Hanefi fakihlerin bolgelere gore farklilasmasindan
dogan cesitli ekollerden biri olan Belh mesayihi, sifi egilimleri ile éne ¢ikmugtir.®’
Ebii’l-Leys’in yasadig asirda tasavvuf ve fikih arasinda bir mutabakat saglanmas,
fakihlerin yanindaki sifiler biiylik bir doniisiim ger¢eklestirmislerdir. Bu donemde

bolgede yetisen fakihlerin ¢ogu, ayn1 zamanda tasavvufla da ilgilenmisle:rdir.308

s01 Kara, Dervisin Hayati, Sifinin Keldmi, s. 97-98; Giingdren “Tasavvuf”, DiA, LX, 1109.

802 Kopriili, Tiirkiye Tarihi, s. 210; Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Islam n Ayak Izleri, s. 375.

308 Kafesoglu, Selcukiular ve Selcuklu Tarihi, s. 103.

%4 Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevazil’i Isiginda Sosyal Olgu-Fetva iliskisi”, s. 26;
Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 17.
“Konargdcer halk Misliimanligi”denilebilecek bu Miisliimanligin, Anadolu’da ortaya c¢iktig
donemde Sia ile heniiz bir ilgisi yoktur. Bu Miislimanlik Alevilik veya Kizilbaslik da degildir. Bu
Miisliimanlik, eski kabilevi inang ve geleneklere kendiliginden uyarlanmig, mistik ve
bagdastirmact bir Misliimanliktir. Bu Miisliimanlik anlayisi daha II. yiizyildan itibaren Orta
Asya’da gelismistir. Detaylh bilgi igin bknz. Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Islam’'in Ayak
Lzleri, s. 384.

305 Kopriilii, Tiirkiye Tarihi, s. 212.

306 Kopriilii, Tiirkiye Tarihi, s. 214; Eraslan, “Erken Donemde Hanefi-Matiiridi Keldm Sisteminin

Tasavvufla Iligkisi”, s. 11.

Kutlu, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, s. 107.

Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevazil’i Isiginda Sosyal Olgu-Fetva iliskisi”, s. 27.
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Tasavvufla fikhin yakinlastigini gérmek igin Ebii’l-Leys ve hocast Hinduvani (v.

362/973) iyi birer drnektir.

Ebii’l-Leys’in ilmi faaliyetleri incelendiginde onun yasadigi bolge ve donem
igindeki tiim bu dini ve mezhebi durumdan haberdar oldugu gorilir. O, yeni
Miisliiman olmus ve fakat dnceki donemlerde de bir takim hukuk kaidelerine sahip
bir topluma islam fikhi cercevesinde, yeni, ¢dziim odakli, tutarli ve islevsel hukuk
kurallarim1 koyma gayretinde olmustur. Iman esaslarinin  acgiklanmasi ve
yerlestirilmesi ile ilgili ¢abasinin nedeni, i¢inde yasadigi toplumun durumudur. Hem
avama hem havasa yoOnelik eserler yazmasinin sebebi de bu gesitli yapidir.
Eserlerinde sGf1 yoniiniin temelleri ve bu temellerin Ehl-i siinnet ¢izgisinde tekrar

diizenlenmesi hususunda gosterdigi gayret fark edilir.

Calismamiz boyunca ortaya koymaya calistigimiz alim portresinin altyapisini

anlamak i¢in bu boliim 6zellikle uzun tutulmustur.

1.5. Bolgede Yetisen ilim Adamlar

Horasan-Maveraiinnehir bolgesinin ilmi istiinliigli, eskiden beri kabul ve
ikrar edilmistir. Bolge sadece temel Islam ilimlerinin degil, biitiin ilimlerin tarihinde
cok Onemli bir yere sahiptir. Islim’in ilk yiizyilindan itibaren ilim ve kiiltiirde
zirveye ulagan ve degisik ilim dallarinda adindan soz ettiren biiylik alim ve
miitefekkirler, lider, kaynak ve sembol isimler, etkileri hala devam eden biiyiik ilim
adamlari, sosyal ilimlerin rehberi niteliginde onemli kelami ve fikhi mezhep
kuruculari, Islam ilim ve diisiince tarihi icinde her birinin ¢ok énemli yeri bulunan en
tnli usulcii, kelamci, fakih, muhaddis, miifessir ve filozoflari bu bdlgede
yetismistir.go9 Maveraiinnehir’de yetisen pek ¢ok alim ve sanat¢i Islim diinyasinda
bilim, kiiltiir, felsefe ve sanatin gelismesine ciddi katkilarda bulunmuslard1r.310

Bu donemde ansiklopedik bilgileri titizlikle biriktiren ve ayni anda pek c¢ok

5311

alana katki sunan ‘“hezarfen ilim adamlar1 ve diisliniirler yetismistir. Bu ilim

309 Ak, “Maveraiinnehir’de Islam Diisiincesinin Oncii Temsilcilerinden Imam Matiiridi”?, s. 245;

Ahmed Emin, Zuhriil-Islam, 1, 262.

310 Bzgiidenli, “Maveraiinnehir”, Did, XXVIII, 177; Sesen “Tiirk, 6/32” DIA, LXI, 490.

11 Hezarfen (polimat) pek ¢ok farkli alandaki ilim ve sanatlardan anlayan ve cesitli disiplinlerde
engin bilgiye sahip olan kisiler i¢in kullanilan bir invandir. Kubbealt1 Liigati, ligatim.com.
(e.t. 16.04.2022).
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adamlar1, uzmanlagsma ¢agindaki gibi, her disiplini miinferit olarak kabul etmemistir.
O donemde tiim bilinenlerin ansiklopedi tarzi eserlere toplanmasi ve mantik
cercevesinde tasnif edilmesi esastir. Bu eski Yunan’da da bdyle olsa da iiretilen
bilginin sayis1 ve cesitliligi bakimindan kimse, titiz derlemecilik ve tetkik yapma
tutkusu acisindan bu donemde Orta Asya’da yetisen Miisliiman ilim adamlariyla
yarisacak nitelik ve nicelikte degildir. Ustelik bu ilim adamlarinn ilgi alami, tiim
tabiati ve insan hayatin1 kapsamaktadir. Avrupa, bu diizeyde bir aydinlanma ve

bilgilenme ¢agia ancak XVIII. asirda ulasabilmistir.3*?

Islam medeniyeti gelisebilmek icin burada kendine iyi bir zemin bulmustur.
Ozellikle Samaniler doneminde saglanan fikri serbestlik, siyasi miicadele ve
cekismelerden uzak hiir bir ilim ortami olusturmus, bunun sonucu olarak da bolgede
dini ilimlerin yan1 sira tip, astronomi, matematik gibi fenni ilimlerde de gergekten
ehliyetli, miimtaz alimlerin ve medeniyet banisi fikir adamlarinin yetismesinin yolu
acilmistir.®*® Nitekim miladi XIL vyiizyildan ¢ok sonralart XV. yiizyilda bile
fethinden sonra Istanbul’u bir kiiltiir baskenti yapma hedefi tasiyan II. Mehmet
(Sultan Fatih v. 886/1481) yeni agtigi kurumlarin basina bu bolgelerden alimler

getirmistir.***

Eski tarih kaynaklar1 da bolgeden 6vgiiyle bahsetmektedir. Mesela Sealibi (v.
429/1038) Yetimetii’d-Dehr adli eserinde Buhara sehrini, “Sdmdniler Devleti
zamaninda Buhara sehri, asalet ve serefin barinagi, hiikiimdarin daimi ziyaretgdhi,
devrin ilim adamlarimin toplandiklar: bir merkez, diinya iizerindeki ediplerin ilk
neset ettikleri yer ve asrin faziletli simalarimin muayyen zamanlarda bulustuklar: bir

2

mahal durumundayd:.” seklindeki iltifath sozlerle ovmektedir. 3 Ayni sekilde
Makdisi (v. 744/1343) de Ahsenii t-Tekdsim’de Horasan ve Maveratinnehir bolgeleri
ile burada yetisen kisilerin tistiin degerini “Bu bolge diger bélgelerin en sereflisi ve
degerlisidir. Bu bolgelerde pek ¢ok yiice sahsiyetler ve dlimler yetismistir. Buralar;
hayrin menbasi, ilmin besigi, Islaim’in en muhkem bir dayanagi ve en yiice bir

kalesidir. Bu bélgenin hiikiimdarlari ve ordulari, diger hiikiimdarlarin ve ordularin

312 Starr, Kayp Aydinlanma, s. 48.

1% Ahmed Emin, Zuhrii’l-Isldm, 1, 262.

3 Yurdagiir, Maverdiinnehir'den Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Kelamcilart, s. 30.

315 Sealibi, Eba Manstr Abdiilmelik b. Muhammed (v.429/1038), Yetimetii’d-Dehr fi Mehdsini
Ehli’I-Asr (1-V), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1983, IV, 115.
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en 1iyisidir. Buralarda yetisen fakihler, hiikiimdarlar kadar iistiin bir degeri

haizdirler.” seklinde ifade etmektedir.3°

I[slam medeniyetinin dev eserleri bu donemde bu bélgede telif edilmistir.
Hadis ilmini giiniimiize kadar getiren ve eserleri elimizden diismeyen meshur

317 flk ve onemli tefsirler

muhaddislerin bir kismi1 bu bolgede dogup biiylimiistiir.
burada yazilmistir. Keldm ekollerinin en biiyiigii olan Matiiridilik burada neset
etmistir. Hanefi fikhinin meshur eserleri bu bdélgede kaleme alinmistir. Burada
Kur’an ilimleri sahasindaki ilk faaliyetleri Merv kadilig1 yapan tabitindan Yahya b.
Ya‘mer el-Advani (v. 89/708) baslatmis olmalidir. Arap dilinin yani sira dini
ilimlerde, ozellikle kiraatte dikkat ceken Ibn Ya‘mer, mushafa ilk noktalama
isaretlerini koyanlar arasinda da anilir.**® Horasan’da kiraat ve tefsir faaliyetlerinin
gelisip yayginlagsmasina Dahhak b. Miizahim’in (v. 105/723) o6nemli katkisi
olmustur.®*® Tefsir tarihinde Kur’an’in tamami bastan sona aciklayan ve eseri
giinlimiize gelen ilk miifessirlerden Mukatil b. Siileyman (v. 150/767) da bu bdlgenin
erken donem tefsir limlerindendir.*® “imamii’l- miifessirin” diye anilan ve tefsiri
glinimiize gelen bir diger bolge miifessiri Muhammed b. Cerir et-Taber?’dir (v.
310/923). Bu alimler tarafindan baglatilan Maveraiinnehir ve Horasan’daki Kur’an
ilimleri ve tefsir sahasindaki faaliyetler sonraki donemlerde daha da gelismis ve bu
bolgeden bircok tefsir alimi yetismistir. Bunlar arasinda en Onemlisi Imam
Matiirididir. (v. 333/944)* Ayrica Sa‘lebi (v. 427/1035), mutasavvif el-Kuseyri (v.
465/1072), Vahidi (v. 468/1076), Ferra el-Begavi (v. 516/1122) gibi isimler de tefsir

sahasinda eserleri olan alimlerdendir. >%2

Bu cografya hadis ilmi agisindan 6nemlidir. Buralardaki ilk faaliyetler fetihler
sirasinda bolgeye gelen veya daha sonra oraya yerlesen sahdbiler tarafindan
baslatllmlstlr.323 Ancak fetihler déonemi olan ilk hicri asirda hadis a¢isindan ilmi bir

faaliyet soz konusu degildir. Bazi Miisliimanlarin Irak ve Hicaz’a yaptiklar ilim

%1% Makdisi, Ahsenii 't-Tekdsim, s. 260; Ahmed Emin, Zuhrii 'I-Isldm, |, 260.

317 ¥1ldirim, “Orta Asya’da Islami [limlerin Ortaya Cikis1 ve Gelisimi”, s. 647.

318 Celal Kirca, “Ibn Ya’mer”, DIA, XX, 447.

19 Muhammed Eroglu, “Dahhak b. Miizdhim”, Di4, 11X, 410.

320 Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, DIA, XXXI, 134; Uslu, “Horasan Tarihi”, s. 176.

52l Tuglu, Matiiridilik ve Hadis, s. 71; Schaeder, “Semerkant”, 1A, X, 470.

%22 Cetin, “Horasan”, Did, XVIII, 234.

323 Uslu, “Horasan Tarihi”, s. 166; Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik-Bektdsilik, s. 71; Sar1, “Maveraiinnehir
Bolgesinde Hadis Calismalari (Ilk Ug Asir)”, s. 37.
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yolculuklar1 sayesinde ortaya ¢ikan faaliyetler II. / VIII. yiizyilin ortalarina dogru
artmig ve biiyiilk muhaddislerin yetistigi bolge bu 6zelligini uzun siire devam
ettirmistir. Bélgenin Ehl-i siinnet mensubu alimleri, Mu’tezile’nin hadis karsisindaki
tutumlarina bir tepki ve savunma olarak o bolgedeki hadis ve hadisle ilgili
calismalari yogunlastirmislardir.®* Bolgede Dahhak b. Miizdhim (v. 105/723),
hadisleri ilk defa kitap halinde bir araya getirmistir. Ozellikle fikhii’l-hadis alaninda
derinlesen Abdullah b. Miibarek (v. 181/797), ishak b. Rahiye (v. 238/853), Buhari
(v. 256/870), Miislim b. Haccac (v. 261/875), et-Tirmizi (v. 279/892), ed-Darimi (v.
280/894), Nesal (v. 303/915) Hakim en-Nisabtri (v. 405/1014), Beyhaki (v.
458/1065) gibi muhaddisler bu cografyada yetismis ve hadis ilmine biiyiik katki
saglamuslardir.®® Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, (v. 255/869) hadis ilminin
Semerkant ¢evresinde yayilmasinda hizmeti gecen meshur bir muhaddistir. Safii
fikhinin onciilerinden ve Samanilerin kadilarindan olan Ibn Hibban, (v. 354/965)
yine o bolgenin alimlerindendir. Nisabur’da imla meclisleri kurarak hadis dersleri
vermis, kendi adina yaptirilan hankahta bazi eserlerini yazdirmistir. Nisabur’daki ilk
imld meclisinde heniiz dokuz yasindaki Hakim en-Nisablri’yi (v. 405/1014)

59326

“miistemli olarak c¢alistirdigi bilinmektedir. Bu muhaddislerin ¢ogunun tarih

ilmine dair kitaplar1 da vardir.

Bu cografya Hanefi mezhebinin yayildigi, gorlslerinin 6gretildigi ve

hiikiimlerinin uygulandig1 bélgelerin basinda gelir.327 Bu donemde Horasan fakihleri

328

denince akla Hanefiler gelmektedir.” Mezhebin egitim, ifta ve kaza faaliyetlerinin

sik1 bigimde ytiriitiildiigli, Hanefi fakihlerinin en yogun bulundugu sehir 6zellikle bu

mezhebin yayillma donemi boyunca Belh olmus ve bu sebeple de bolgede yasayan

329

Hanefi fakihlerine genellikle Belh mesayihi adi verilmistir. Dénemin

324 Sar, “Maveraiinnehir Bolgesinde Hadis Calismalar (ilk Ug Asir)”, s. 91.

825 Cetin, “Horasan”, Did, XVIII, 234.

%26 Hadis terminolojisinde imla; “Bir kimsenin etrafindakilere ezberinden veya kitaptan bir sey

yazdirmasi” manasinda kullanilmakta, yazilan esere de “emdli” denilmektedir. Talebeye yazdiran

hocaya “miimli”, onun soylediklerini yazan ogrenciye “miistemli” denir. “Istimla” ise; imla

meclisinde hocanin yazdirdig1 hadisleri yazmak veya hocanin yazdirdig:i hadisleri uzaktakilere

nakletmek anlamini ifade eder. Yazan kimselerin kalabalik olmasi halinde hocanin sdylediklerini

uzaktakilere yiiksek sesle nakledenlere ise miistemli veya “miibellig” denilmistir. Abdullah

Aydmly, “Imla”, Did, XXII, 225.

Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevazil’i Isiginda Sosyal Olgu-Fetva iliskisi”, s. 25.

%28 Uslu, “Horasan Tarihi”, s. 180.

829 Cetin, “Horasan”, DI4, XVIII, 234; Eyyiip Said Kaya, “Hanefi Mezhebinde Nevazil
Literatiirtiniin Dogusu ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Kitadbu’'n-Nevazil’i”, Marmara
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cografyacilart Belh sehrinin ahalisinin ilim ehli oldugunu, fikihta dikkat-i
nazarlarinin ve derin ilimleri tetkik heveslerinin ¢ok giicli oldugunu haber
vermektedir.**® Bslgenin basta gelen fakihleri arasinda Ebii’l-Leys es-Semerkandi (V.
373/983) ve hocasi Eba Cafer el-Hinduvani (v. 362/973) sayilabilir.**! Yine ibn
Miinzir (v. 316/928), el-Keffal es-Sasi (v. 365/975), ibn Furek (v. 406/1015) gibi
Safii fakihler de yetismisir. Imam Matiiridi (v. 333/944) de akaid ilminin

biiyiiklerindendir.**

Bu boélge tasavvuf tarihi agisindan da 6nemli bir konuma sahiptir. Fetihlerden
kisa bir siire sonra tasavvufi hareket yayginlik kazanmigtir. O donemde, 1. / VII.
yiizyildan itibaren “ziihhad” adi verilen ve dikkat cekenleri Fudayl b. Iyaz (v.
187/803), ibrahim b. Edhem (v. 161/778), Bisr el-Hafi (v. 227/841), Sakik-1 Belhi (v.
194/810), Hatim el-Esam (v. 237/851) olan sifilerin yogun faaliyetlerine

3 1. /| IX. yiizyildan itibaren Islam diinyasinda ortaya g¢ikan

rastlanmaktadir.
tasavvufi akimlarin en 6nemlileri Haris el-Muhasibi’nin (v. 243/857) temsil ettigi
Bagdat ekolii ile Hamddn el-Kassar’n (v. 271/884) temsil ettigi Nisabur ekolii idi.
Bunlardan birincisinde daha ziyade tevhid ve marifet, ikincisinde meldmet ve
fiittivvet konular tizerinde duruldugu goriiliir. Nisabur-Horasan Melametiyyesi’nin
tasavvuf anlayis1 daha sonra pek c¢ok shfi tarafindan benimsenerek devam

ettirilmistir.**

Kaynaklarda sik sik gecen “Horasan erenleri” tabiri melamet
anlayigin1 benimseyen sifiler igin kullanilmigtir. Bolgenin yaygin ve genis etkili

tarikatlar arasinda Yeseviyye’nin de ayr1 bir nemi vardir.*®

Maveraiinnehir bolgesinde Arap dili ve edebiyat1 alaninda da degerli eserler

vermis bircok alim ve edip yetigsmistir; bunlarin en 6nemlisi, Arap dili, Kur’an ve

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 1996,
S. 82.

30 yériikan, Miiskiman Cografyacilarin Géziiyle Orta Cag'da Tiirkler, s. 150, 153,

Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevazil’i Isiginda Sosyal Olgu-Fetva liskisi”, s. 25;

Ahmed Emin, Zuhri 'I-Isldm, |, 265.

332 Tuglu, Matiiridilik ve Hadis, s. 61.

%33 Uslu, “Horasan Tarihi”, s. 199.

34 [slam cografyasimn merkeze yakin bati bolgelerinde dini yasamin deruni tarafini icra edenler igin
sGff ismi kullanilirken; doguda merkezden uzak ve yeni miisliiman olan bdlgelerde bu amagla
Melami ismi kullamilmistir. Eraslan, “Erken Donemde Hanefi-Matiiridi Kelam Sisteminin
Tasavvufla fliskisi”, s. 38.

335 Kutlu, Tirkler ve Islam Tasavvuru, s. 170.
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hadislerdeki garib ve nadir kelimelere dair telif ettigi eserleriyle taninan EbG Ubeyd

Kasim b. Sellam’dur. (v. 224/838) 3%

Bu bolgede tasavvuf, dil-lugat, felsefe, edebiyat, alanlarinda daha pek ¢ok
alim yetismistir.*" Islami ilimlerin disinda fenni ilimlerde de pek ¢ok seckin ilim
adam1 bu cografyada neset etmistir. ibn Sina (v. 428/1037) Buharali olup Samani
sarayinda yetigsmis ve saray hekimligi yapmistir. Tip alaninda Ebl Bekir er-Réazi (v.
313/925) de Samaniler Dénemi’nin hekimlerindendir. Farabi, (v. 339/950) Harizmi
(v. 232/847) Birtini (v. 453/1061) Fergani (v. 247/861) ve daha niceleri o donemde

bolgede yetismis alimlerdir.**®

Islami ilimlere, fenni bilimlere ve fikir diinyasina tiim bu katkilar1 yapanlar,
koselerine cekilip siirekli ¢aligmakla mesgul olan ya da her seyden el etek ¢ekmis
kimseler degillerdir. Aksine ¢ok¢a seyahat eden ve meslektaglariyla fikri
miinazaralar yapan faal kimselerdir®*® Bu Aalimlerin goriisleri, biitin Islam
diinyasinda konusulmus ve ortaya ¢ikan meselelerde 6rnek alimugtir.>* Ebii’l-Leys

de eserleri ile Anadolu irfanini etkileyen Maveraiinnehir alimlerindendir.

1.6. Bu Dénemdeki Gelismelerin ilme Katkilari

Hig siiphesiz Islam fetihlerinden sonra bdlgede yasanan ve yiizyillar i¢inde
tim diinyayr etkileyen ilmi atitlmin temelinde, bu bdlgede eski zamanlarda
kazanilmig birikimin pay1 vardir.**' Ticaret igin matematigi, satilacak mal bulmak
i¢in teknik liretimi, uzun gece yolculuklari i¢in astronomiyi, sehir planlamayi, sulama
yontemleri i¢in mithendisligi, pek ¢ok devletin yol ugraginda, siyaset ve dis iliskileri,
hastaliklardan korunmak ve tedavi olmak i¢in tibb1 epeyce bilen toplumlarin birikimi
ve bu birikimin olusturdugu medeniyet gormezden gelinemez. Bu medeniyet,
Islam’m ilmi tesvik etmesiyle ivme kazanmis, yoneticilerin serbest diisiincenin

Oniinili agmalar ile de hak din biinyesinde kendisine mesru bir zemin bulmustur.

86 7iilfikar Tiiccar, “Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam”, DIA, X, 244.

37 Yazicl, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 25; Ahmed Emin,
Zuhrii 'l-Islam, 1, 265.

338 Kutlu, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, s. 183-196.

9 Starr, Kayp Aydinlanma, s. 57.

30 Aydinli, “Fethinden Samaniler’in Yikilisina Kadar (93-389/711-999) Semerkant Tarihi”, s. 365.

1 Starr, Kayip Aydinlanma, s. 116.
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Genelde Islam memaliki, konumuz ozelinde ise Horasan-Maveraiinnehir
bolgesi iginde ¢ok farkli etnik unsurun ve kadim kiiltiiriin bir araya gelmesi
sozkonusudur. Orta Asyadaki ¢ogu Farisi yerlesik halklarin bilim, kiiltlir ve sanat
anlayiglari, Arap siyaseti ve dogudan ve kuzeyden gelen Tiirklerin askeri giiciiyle
birlesmis, birbirleri arasinda karmasik bir etkilesim olusmustur. Islam dininin tevhid
ilkesi dogrultusunda tek bir millet olma suuru, Hz. Peygamber’in (sas) ogretileri ile
yayginlastirilmaya ¢alisilmistir. Yapilan ilmi ve ticari yolculuklar “aynilas(tir)mak”
olarak adlandirilabilecek bu amaci, biiyiilk oranda saglamistir. Farkli dinlerden
beslenen eski aliskanliklarm, degisik yorumlarla Islam anlayisi iginde ortaya ¢ikmis
mezheplerin ve safi hareketlerin, itikadi olarak saglam bir zemine yerlestirilmesine
firsat aranmistir. Bu 6nemli gorev ise mezkir cografyanin muhtelif yerlerinden neset
eden ilim insanlarina diismistiir. Bélgede maddi ihtiyaclarin karsilanmasi hususunda
firsatlar bulan bu alim sinifinin korunmasi ve gelismesi i¢in 6ncelikli sartlardan olan
maddi refah, devlet yonetiminin bdlgede eskiden beri Onemsenen ticaret agini
korumas1 ve isletmesiyle genel bir zenginlige doniistince alimlerin de bilgi liretmeleri

miimkiin olmustur.

Orta Asya’nin -ve Maveraiinnehir ve Horasan’in- islam fetihlerinden Mogol
istilasina kadar siiren bilim tarih seriiveni incelendiginde, bu bdlgedeki medeniyetin
degisime alisik ve bu degisimle kendi lehine basa ¢ikmakta uzmanlagsmis, kendisine

32 Bolge, her tiirlii “degisik” seyi

giivenen bir medeniyet oldugu goriilmektedir.
hosgorii ile almaya ancak baskalarindan aldig1 bu “degisik™ seyleri kendi biinyesinde

doniistiirmeye ve yeniden diizenlemeye yatkin bir medeniyet havzasidir.

Gortilen odur ki, Maveraiinnehir bolgesi en parlak donemini Sdmaniler
devrinde yasamistir. Bunun sebebi siyasi iradenin bolgede sagladigi hosgorii
ortamidir. Bu sayede olusan giliven ve 6zgiirlik zemini, yasadiklar1 yerlerde ¢esitli
sorunlarla karsilasan bilim adamlarin1 bu bélgeye ¢cekmis, bu da uzun vadede bolgeyi
entelektiiel bir kiiltiir cografyasma doniistiirmiistiir. Bu zemin, Islim diisiincesinin
gelisimine yon vermistir. Hilafet merkezinde alimlere yonelik olarak yasanan

baskilarin hizli bir beyin gociine sebep oldugu, hiir bir ¢aligma ortam1 arayan bilim

%2 Starr, Kayip Aydinlanma, s. 641.
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adamlarinin 6zgiin diisiince {iretimi i¢in kendilerine ¢ok verimli bir ortam sunan bu

bolgeye sigindiklari anlasiimaktadir.®*®

Burada gelisen medeniyetin en miihim 6zelligi, Islami ilimlerin sistematigini
kapsamli hale getirerek rehber kaynaklar olusturmus olmasidir. Pozitif ilimlerde
alinan mesafe ve elde edilen basarilar sadece Islam diinyasinin degil, diinyanin da
gelisimini saglamistir. Unii diinyaya yayilan bilginlerin fen bilimlerinde, felsefede,
tipta, aritmetikte, astronomide, sosyal bilimlerde agtiklar1 alan ve sunduklar1 bilimsel
¢ozuimler, tespitler, teoriler, yaklasimlar Bati’da da etkisini gOstermis, Avrupa’da

Roénesans’1 tetiklemistir.>*

Islami ilimlerin teorige ve pratige yonelik acilimlariyla, giiclii Alimlerle, ilmi
calisma, caba ve ugrasilarin Oniinii acan devlet adamlariyla, medeniyeti koklestiren
kuvvetli sosyal kurumlariyla Horasan ve Maveraiinnehir’de gelisen islim medeniyeti
aym zamanda iiretken, disa agik ve yayilmaci bir dzellige de sahip olmustur.?*> Hem
hadis i¢in yapilan rihlelerle,**® hem iskan politikalariyla,**’ hem de fetih hareketleri
ile ilk Islam sehirlerinden Maveraiinnehir-Horasan Bélgesi'ne sahabeden itibaren
tasman Islom Dini ve Islim medeniyeti buradan da eski diinyanin her yerine
tasinmustir. Bolgede kusatici dilin yetistirdigi, sGfl anlayisa mensup, egitimli, vasifli,
varlikli insanlar, irfan ordular1 halinde baska cografyalara yayilarak Islam

medeniyeti’nin hem kurucusu hem de tasiyicisi olmuslardir.®*®

Horasan-Maveraiinnehir bolgesi, hicri ilk {i¢-dort asirda, yillar sonra
Anadolu’da, Kafkasya’da, Balkanlar’da hatta Afrika, Endiiliis ve Hindistan’da
kurulan devletlerin arkasindaki birikimi iiretmistir. Gelisim ve degisime sebep olan
verimli, bereketli devletler, alimler, eserler, hep bu dénemde bu bdlgede olusturulan
manevi mirasla beslenmigtir. Zira bu bolgede toplum iginde alimler etkindir,
saygindir, medreseler kaliteli ve yaygindir, camiler ¢oktur, hayir-hasenat kurumlari

gucliidiir, ilim, kiiltiir, sanat, estetik ragbet gormektedir, i¢ ve dis ticaret canlidir,

343
344

Yurdagiir, Maverdiinnehir’den Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Kelamcilari, s. 29.

Kutlu, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, s. 183; Ataman, “Maveraiinnehir'de Islam Medeniyeti Uzerine
Kiiresel Bir Analiz”, s. 2966.

Ataman, “Maveraiinnehir'de Islim Medeniyeti Uzerine Kiiresel Bir Analiz”, s. 2966.

3% [brahim Hatipoglu, “Rihle”, Di4, XXXV, 106. Bu konu ile ilgili Hadis Tarihi kitaplarinda yeterli
bilgi vardir.

Akytirek, “Emeviler Donemi Fetih Politikas1 ve Maveraiinnehir’in Fethi”, s. 115.

%8 Sar1, “Maveratinnehir Bslgesinde Hadis Calismalari (ilk Ug Asir)”, s. 77; Yazici, “Belh”, DIA, V,
410.

345

347

54



zanaatkarlik tesvik edilmektedir, askeriye kuvvetlidir. Bir arada yasama kiiltiirii tesis

edilmistir. Her yoniiyle kaliteli bir sosyal yap1 vardir.**®

Boylesi bir siyasi, sosyal ve ilmi cografyada yetisen yiizlerce alimden biri de
Ebii’l-Leys, Nasr b. Muhammed es-Semerkandi’dir. Ebii’l-Leys, islami ilimlerin
hemen hepsinde eserler vermis, tiim ilimleri, bilgiyi, ahlaki yerli yerine koymus bir
alim, bir miderris, bir miitefekkir, bir miinevverdir. Kendisinden sonra gegen bin yili
askin siirede baz1 eserleri Isldim cografyasmin her yerinde yaygin olarak okundugu

halde sahs1 ve ilm1 kisiligi meshur bir meghul olarak kalmastir.
Degerlendirme

Ebii’l-Leys IV. / X. yiizyilda Horasan-Maveratinnehir bolgesinde yasamis ¢ok
yonlii bir dlimdir. Donemi igerisinde hemen biitiin dini ilimlerle ilgilendigi gibi,
astronomi, tip, tarih, felsefe, dil ve edebiyat gibi alanlarla da ilgilenmistir. Onun bu
kadar ¢ok ve gesitli bilgi dallari ile ilgilenmesinin sebebi hig siiphesiz i¢inde yetistigi

ve yasadigi ortamdir.

Ebii’l-Leys’in yasadigi Horasan-Maveratinnehir bolgesi, fiziki agidan diinya
cenneti olarak tanimlanan, huzur ve asayisi saglayan bir iktidar tarafindan yonetilen,
ekonomik ve askeri agidan giiclii bir bolgedir. Bu cografya, siirekli akan hareketli bir
ticaret ve dolayisi ile jeopolitik gecis bolgesi oldugu i¢cin zaman zaman farkl
milletlerin egemenligine girmistir. Miisliimanlar tarafindan fethedildikten sonra da
Araplarin, Tiirklerin, Farisilerin de bulundugu ¢ok ¢esitli etnik unsurlar1 barindiran

bir bolge olmustur.

Ebii’l-Leys’in Tiirk olmasi kuvvetle muhtemeldir. Onun yasadigi dénem ise
fikri, itikadi agidan karmasik bir gegis donemidir. Bolgenin etnik unsuru, kuzeyden
hizla gelen Tiirk gogleri ile hem yerli halkin hem de gelen bu gogerlerin din tercihleri
de islam’in yayilmasi ile hizla degismektedir. Buna bagl olarak konusulan dil
cesitlenmekte, bu dillerin tagidig: kiiltiirler de birbirinden etkilenmektedir. Arapganin
cogunlukla sonradan ogrenilen bir dil oldugu bolgede Isliam Dini’nin ana
kaynaklarmi anlamak ve yorumlamak i¢in eserler ortaya koymak ve aciklamalar
yapmak ihtiyact vardir. Bu bolgede 6zgiir bir diisiince ortami bulan miinevverler,

karsilastiklar1 eski din ve diisiincelerin hi¢ de az olmayan donanimlar1 karsisinda

%9 Ataman, “Maveraiinnehir'de islam Medeniyeti Uzerine Kiiresel Bir Analiz”, s. 2966.
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yeni, tutarli ve sahih fikirler gelistirmek zorundadirlar. Yeni Misliiman olan ve fakat
oncesinde de giiclii bir hukuki alt yapisi olan bolge milletlerine islam fikhina uygun
tatmin edici c¢oziimler Onermek gerekmektedir. Orta Dogu’dan ve Abbasi
hilafetinden buralara gé¢en Miisliiman unsurlar igerisinde ¢ok c¢esitli itikadi fikirler
olusmustur. Bir yandan batil mezheplere karsi ikna edici agiklamalar bulunmali,
diger yandan da Hanefilik disindaki mezheplerin goriislerine kars1 bilimsel ve barig¢i
cevaplar ortaya konmalidir. Bélgedeki eski ve sapkin dinlerin kalintilarindan olusan
mistik davranis ve inanislar ile diinyevilesen Miisliimanlara tepki olarak ortaya ¢ikan
stfi hareketler birbirinden ayrigtirilmali ve bu ¢ok ¢esitli insan topluluklarina onlarin
ihtiyaglarina hitap eden sahih bilgiye ve akli izahlara dayali teklifler sunulmalidir.
Ebii’l-Leys’in ve donemindeki diger alimlerin yiiklendigi gorev zordur. Onlar

olaganiistii bir gayretle bu misyona talip olmuslardir.

Vahiyle gelen bir din olmak yaninda Mislimanin zihin ve ruh diinyasini ve
Islam toplumunun sosyal yapisini da diizenleyen ve degistiren bir medeniyet projesi
olan Islam, dini-diinyevi ayirimi yapmaksizin tiim ilimlere biiyiik énem vermistir.
Bunu bilen gayretli alimlerin eliyle de Bati medeniyeti’'nin Orta Cag’i, Islam
medeniyetinin Altin Cag’1 olmustur. Bu ¢agda vahiyle beslenen sahih nakli bilgi ve
muhakeme ile terbiye edilen aklin rehberliginde binlerce yila ilham olan bilgiler

tretilmistir.

Bu c¢alismada hedeflenen gayeye ulagmak icin donem ve bolge ile ilgili giris
biraz uzun tutulmustur. O dénemde yetisen bir aydin portresini tasavvur etmek igin
uzunca anlatilan doneme dair bu bilgileri sentezlemek gerekir. Bundan sonraki
boliimlerde, Ebii’l-Leys’in ilmi sahsiyeti, yasadigi cografya hakkinda verilen bu

detaylar dogrultusunda degerlendirilecektir.

56



2. EBU’L-LEYS es-SEMERKANDI’NIN HAYATI VE EGiTiMi

Klasik kaynaklarda Ebii’l-Leys hakkinda pek az bilgi vardir. Eserlerinde
kendisinden hi¢ bahsetmemistir. Sadece babasindan hadis dinledigine isaret eden

ifadeleri vardir. Kaynaklarda ona atfedilen nesep bilgileri su sekildedir:

Ebii’l-Leys, Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim, es-Semerkandi®°
Ebii’l-Leys, Nasr b. Muhammed b. ibrahim, es-Semerkandi,**

Ebii’l-Leys, Nasr b. Muhammed b. Ibrahim el-Hattab, es-Semer1<andi,352 et-

T0z3,** el-Versenini, ™ el-Belhi.**®
Ebii’l-Leys, Nasr b. Muhammed, el-Buhari ez-Zahid.**®

Miiellifin kiinyesi isminin 0niine ge¢cmis, adi neredeyse unutulmus ve lakabi
ile birlikte “el-Fakih, Ebii’l-Leys” olarak meshur olmustur.®’

Kuresi (v. 775/1373), Ebii’l-Leys es-Semerkandi adinda iki tane alim

58

oldugunu beyan ettikten®™® sonra Bustdnii’l-Arifin’in miiellifi olan Nasr b.

Muhammed’in “el-Fakih” diger alimin ise “el-Hafiz” olarak taninmakta oldugunu

%0 Kuresi Eb Muhammed, Abdiilkadir b. Muhammed (v. 775/1373), el-Cevdhirii’I-Mudiyye fi
Tabakati’l-Hanefiyye, (1-V), (nsr. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv), Daru ihy4i’l-Kiitiib, Kahire,
1413/1993, 111, 544; ibn Kutluboga, Ebii’l-Adl Zeyniiddin (Serefiiddin) Kasim b. Kutluboga b.
Abdillah el-Misri (v. 879/1474), Tacii’t-Terdcim, (thk. Muhammed Hayr Ramazan Yusuf),
Daru’l-Kalem, Dimagk, 1412/1996, s. 310; Davidi, Semsiiddin Muhammed b. Ali el-Misri (v.
945/1539 [?]), Tabakatii'l-Miifessirin, (I-11) (thk. nsr. Ali Muhammed Omer), Mektebetii’l-
Vehbe, Kahire, 1392/1994, 11, 345; Zirikli, Hayreddin b. Mahmud ed-Dimeski (v.1976), el-
A’lam,(I-VIIN), Darw’l-Ilmi’l-Melayin, Beyrut, 2007, VI, 27; Kehhdle Omer Riza, (v. 1987),
Mu’cemii’l-Miiellifin: Terdcimii Musannifi’l-Kiitiibi 'I-Arabiyye, (1-XV), Mektebetii’I-Miisennd,
Liibnan, trhsz, X1, 91; Brockelmann C, (v.1956), Geschichte Der Arabischen Litteratur, (I-
I1),Weimar, 1902; Supplementband (I-111), Leiden, 1937, |, 347; Fuad Sezgin, Tdrihu 't-Ttirdsi’l-
Arabi, (I-1X) , (thk. Hikmet Besir Yasin) Daru Ibni’l-Cevzi Memleketii’l-Arabiyyeti’s-Sutdiyye,
Cidde, 1422, 11, 144; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1, 486; Yazici, “Semerkandi Ebii’l-Leys”,
DIA, XXXVI, 473; Zekeriyya Abdiilmecid en-Niti, Tefsiru’s-Semerkandi, (1-111), nesredenin
girisi, Beyrut 2014, s. 6.

%1 Zehebi, Siveru A’lami’n-Niibeld, XVI, 322. Ebii’l-Leys tefsirinin elimizdeki baskisinda da
ogrencilerinden Lokman b. Hakim Fergani’nin rivayetinde isim boyle kaydedilmistir. Ebii’l-Leys,
Tefsir, I, 71.

%2 Bagdatl Ismail Pasa, (v.1920), Hediyyetii’l-Arifin, Esma ii’l-Miiellifin ve Asdrii’l-Musannifin (I-
I1), Mektebetii’l-islamiyye ve’l-Caferi Tebrizi, Tahran, 1967, 11, 490.

%53 yakat el-Hamevi, Mu 'cemii’l-Biildan, 1-11, 464.

%4 yakat el-Hamevi, Mu 'cemii’I-Biildan, 1-11, 464.

%5 En-Nuti, Ebii’l-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, S. 6.

%% Hatib el-Bagdddi, Ebii Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit (v. 463/1071), Tarihu-Bagddd (I-XIX), Darii’l-

Kiitiibi 'I-llmiyye, Beyrut, tarihsiz, XIII, 301. Bu isimle ilgili agiklama tezin “seyahatleri”

kisminda yapilacaktir.

En-NGti, Ebii’l-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, S. 6.

%8 Kuresi, el-Cevdhirii'I-Mudiyye, 111, 545.
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belirtmistir. Lakab1 “el-Hafiz” olan Ebii’l-Leys’in tam adi, Nasr b. Seyyar b. el-Feth,
es-Semerkandi, el-Mu’tezili’dir (v. 294/906).%*

2.1. Hayati

Ebii’l-Leys’in, hicri 301-310 yillar1 arasinda dogduguna dair rivayetler olsa
da®® dogum tarihi ve dogum yeriyle ilgili olarak kaynaklarda kesin bir bilgi

%! mukaddime kismi Ch.

bulunmamaktadir. Alman arastirmact Bernd Radtke,
Schefer adli miistesrik®®? tarafindan Chrestomathie Persane adli kitabinda
yayimlanan, tamami ise 1972’de Abdiilhayy el-Habibi tarafindan [Intisdrdt-i
Bunyad-i Farhang-i fran’da nesredilen bir eserden bahsetmektedir. Feddil-i Belh
adindaki bu eserde Belh’te yasayan, 6len, herhangi bir nedenle sehirle baglantili olan
yetmis kisinin biyografisi verilmektedir. Ancak bu bilgiler, birkag¢ satirlik, kisa
biyografilerdir, dogum tarihine gore kronolojik olarak siralanmiglardir. Eser,
kendisini Eba Bekir, Abdullah b. Omer b. Muhammed b. Davud el-Vaiz, Safitiddin
el-Belhi olarak tanitan bir miiellif tarafindan 610/1214 tarihinde, Arapga olarak telif
edilmistir. Yaklasik yetmis yil sonra da Farsgaya terciime edilmistir. Bu terclime,
eserin tek niishasidir. Eserde miiellif, biiylik kismi kaybolmus veya bilinmeyen

kaynaklar1 kullanmustir. Bu sebeple kiymetli bir teliftir.?*® Bu eserde Ebii’l-Leys’ten
de bahsedilmis ve orada dogum tarihi 311-316 seklinde yaklasik olarak verilmistir.

%9 Kuresi, el-Cevéhirii’l-Mudiyye, 1V, 83; En-Nati, Ebii’l-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, s. 6;

Leknevi, Muhammed Abdiilhay el-Hindi (v.1304/1886), el-Fevad'idii’l-Behiyye fi Terdcimi’l-
Hanefiyye, Ddru’l-Madrife, Beyrut, trhsz, s. 220; Yazici, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, DIA,
XXXVI, 473.

En-NGti, Ebii’l-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, S. 6.

Bernd Radtke, Prof, Dr. Halen Utrecht Universitesi Beseri Bilimler Fakiiltesi Teoloji Béliimii’nde

ogretim iiyesidir. Islam tasavvufu ile ilgili arastirmalar1 ve kitaplar1 vardir.

%2 {smail Yigit, “Schefer Charles Henri Auguste”, DI4, XXXVI, 226.

%3 Ayni eseri, Mehterhan Furkani yazdigi bir makalede tanitmustir: “Eser, hicri 610 yilinda Belh
dlimlerinden Seyhiillslam Safiyyii’l-milleti ve ddin Ebii Bekir Abdullah b. Omer b. Muhammed b.
Davud, Va’iz-i Belhi tarafindan Arap¢a olarak telif edilmistir. Eserin birinci béliimii Belh
sehrinin faziletlerini, ikinci béliimii Belh sehrinin gemdilini ve iigtincii béliimii de sahdbe
doneminden miiellifin dénemine kadar Belh sehrinde yasamis ve o sehre mensup olan 70 dlimin
biyografisini ihtiva etmektedir. Kitap, hicri 676 yiinda yine Belh dlimlerinden Abdullah
Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin Hiiseyni Belhi tarafindan Arapcadan Farsc¢aya
cevrilmistir. Eserin Arapg¢a metni giiniimiizde bulunmazken Fars¢a ¢evirisinin niishalar: da yakin
zamanlarda ortaya c¢ikmistir. Afgan tarihgisi Abdulhay Habibi, bir niishasini Paris Milli
Kiitiiphanesinde diger iki niishasini ise Rusya’yadaki Leningrad Bilimler Akademisi
Kiitiiphanesinde bulup eseri 1969 yilinda tahkik edip 1971 yilinda yayimlamistir.”

Mehterhan Furkani, “Belh Fukahasimin Yoneticilere Karsi Duruslari: Fezdil-i Belh Baglaminda”
Bilimname: Diisiince Platformu, 2020/1, say1: 41, s. 1032.
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Eba Cafer el-Hinduvani’nin (v. 362/963) talebesi oldugu sdylenmis ve bazi eserleri

(9 tanesi) sayilmustir.**

Kaynaklarda Ebii’l-Leys’in baska lakaplarindan s6z edilse de en ¢ok “el-
Fakih” lakabu ile taninmus,*®® kendisi de eserlerinde zatindan bdyle bahsetmistir. Bu
lakap onun fikih ilmindeki yerine ve kendi asrinda onun fikih bilgisine kimsenin
erisemedigine isaret etmektedir. Lakabinin basinda marife takisinin bulunmasi da
onun fakihligini One cikarr.®® Bu lakabi ozellikle ¢ok sevdigini, onunla
bereketlendigini, ¢iinkii bu lakabi1 ona bizzat Hz. Peygamber’in (Sas) riiyasinda

verdigini anlattig1 rivayet edilmistir. S0yle nakledilmistir:

“Tenbihii’I-Gdfilin adli kitabini yazinca onu alip Ravza-i Mutahhara’ya
varmis ve eseri arz etmis. Gece orada uyuyunca Hz. Peygamber’i (sas) elinde bu
kitap oldugu halde riiyasinda gérmiis. Ona “Kitabini al ey Fakih!” diye
sesleniyormus. Dikkat edince i¢indeki bazi mevzularin Hz. Peygamber (Sas)
tarafindan silindigini fark etmis. O sebeple bu lakabini severmis. 367

47%%8 gifatidir. Bu

Onun meshur lakaplarindan bir digeri de “Imamii’l-Hud
lakapla Ebii’l-Leys’ten once bir de imam Matiridi (v. 333/944) amlmus®® o
ikisinden baska kimse daha once boyle anmilmamistir.® Topluma onder olan

kisiliginden dolay1 bu sifat1 aldigi stjylenmistir.371

%4 Bernd Radtke, “Horasan ve Maveraiinnehir’de Din Alimleri ve Mutasavviflar”, ¢ev. Ergin Ayan,

Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, The Journal of International Social Research, c. II, say1:
9, 2009, s. 365.
365 Kuresi, el-Cevdhiri’l-Mudiyye, 111, 544; Leknevi, el-Fevd idii’I-Behiyye s. 220; Zehebi, Siyeru
A’lami’n-Niibeld, XV, 322; a. mlf. , Tarihu’l- Islim ve Vefeyatii’I-(Tabakdtii’I-)Megdhir ve’l-
Além. (I-XVII) (thk. Bessar Gavvar Ma ruf ), Daru I-Garbi’I-Islami, Beyrut, 2003, VIII, 420;
Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, 11, 490; Davidi, Tabakdatii'l-Miifessirin, 11, 345; Kehhale,
Mu’cemii’I-Miiellifin, X111, 91.
En-Nti, Ebii’l-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, S. 6.
Bu rivayeti tefsirini nesredenler giris yazisinda, Yazici da tezinde Kefevi’nin (990/1582)
Ketaibii’l-Alami’l-Ahyar’indan nakletmistir. Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayat1, Eserleri
ve Tefsirdeki Metodu”, s. 110; En-Nuti, Ebii’l-Leys Tefsiri, nesredenin giriyi, S. 6.
%8 Kuresi, el-Cevahirii’l-Mudiyye, 111, 544; ibn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim, s. 310; Davidi,
Tabakadtii'l-Miifessirin, 11, 345; Zirikli, el-4’lam, VIII, 27; Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, XIlII,
91; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1, 486.
En-Nuti, Ebii’l-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, S. 6.
Selahaddin en-Nahi, Uyiinii’[-Mesdil-Hizdnetii’I-Fikh, bir arada nesredenin girisi, . 1-76, Bagdat
1385/1965, s. 44.
Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevazil’i Isiginda Sosyal Olgu-Fetva iliskisi”, s. 29.

366
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Fikih kitaplarinin yani sira bir tefsiri oldugu icin ve bu ilme viikufiyetinden
dolayr “el-Miifessir®*" diye de amlmustir. Hakkinda “mutasavvifeden madud”
denilen®? miiellif, tasavvufi ve ahlaki yéniiniin eserlerinde ve hayatinda 6n plana
¢ikmasindan dolay1 “ez-Zahid”%"™ (bu lakab1 ona tefsirini aktaran 6grencileri de

sdylemistir.)®"” ve “es-Safi”*® lakabi ile de zikredilmistir.

Her ne kadar hadis ilimleri ile birebir ilgilenmemis gibi diisiiniilse de “el-
Hafiz”*"" ve “el-Muhaddis™"® olarak da anilir. Onun hem bir hadis ravisi oldugu hem
de mezhep iginde hadis sahasindaki bilgisi ile 6ne ¢iktig1 soylenmis, bu sebeple “el-
Hafiz” sifatina haiz oldugu belirtilmistir.>”

Ayrica ondan bahseden eserlerde “Allame”®

ve “es-Serif” gibi vasiflarla da
anildig1 goriilmektedir. Selahaddin en-Nahi, bu sifatlar1 asir1 yiiceltici bulmakta ve
bu tavrin onun Maveraiinnehirli olmasindan kaynaklandigimi sdylemektedir. Sade
lakaplar yerine asir1 yiiceltici lakaplarin segilmesinin Maveratinnehir ve Horasan
bolgesinde bir gelenek oldugunu, Irak fukahasinin ise daha sade lakaplar tagidigini
ifade etmektedir.®! Selahaddin en-Nahi “es-Serif” lakabini, tahkik ettigi Hizdnetii'l-
Fikh adli eserinin kapaginda bulmustur. Bu lakap ile onun Hz. Peygamber (sas)
soyundan olmasinin bir ilgisi olmadigini, ¢linkii onun Tiirk oldugunu, bu lakabin
kullanilmasimin onun toplum arasindaki mevkiinin yiiceligine isaret ettigini

382 «

sOylemektedir. Seyyid” veya “serif” olmayanlar i¢in bu sifatlarin ithtiram amach

kullanilmasi aligilmus bir durumdur.®®

372 Kehhale, Mu cemii’I-Miiellifin, X111, 91; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, |, 486.

73 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1, 486.

34 Ebil-Leys, Bustanii’I-Arifin, Ar. s. 10, T. s. 708; a. mIf. Tefsirus-Semerkandi, (I-111), (thk. Seyh
Adil Ahmed Abdiilmevcud, Seyh Ali Muhammed Muavvad, Dr. Zekeriya Abdiilmecid en-Niiti),
Beyrut, 2014, 1, 388; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, XV, 322; Zirikli, el-A’ldm, V11, 27.

5 Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 388.

376 7iriki, el-4 ’lam, VIIL, 27; Kehhale, Mu cemii’I-Miiellifin, X111, 91.

377 Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, X111, 91.

38 Zehebi, Siveru A’ldmi n-Niibeld, XV1, 322; Kehhale, Mu 'cemii’l-Miiellifin, X111, 91.

9 Kaya, “Hanefi Mezhebinde Nevazil Literatiiriinin Dogusu ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin
Kitabii’n-Nevazil’i”, s. 51.

80 7irikli, el-4’lam, VI, 27.

%L Ferit Dinler, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Mukaddimetii’s-Salat Isimli Eserinin Tahkiki”,

Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya,

2006, s. 5.

Seldhaddin en-Nahi, Uyiinii’l-Mesdil-Hizanetii’'I-Fikh, nesredenin girisi, s. 49.

%83 Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Seyyid”, DI4, XXXVII, 40.
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Dogum yeri ile ilgili de kesin bir bilgiye rastlanmamakla birlikte kaynaklarda
“es-Semerkandi” nisbesinin yer aliyor olusu, onun Semerkant veya civarinda
dogdugu ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Miiellifin tefsirini nesreden Zekeriyya en-

A A9y

Nuti, eserin girisinde “es-Semerkandi” ile birlikte “et-T0z1” ve “el-Belhi” nisbelerini

de zikretmektedir.®*

Hem kendisinin hem de babasinin “et-Thzi” seklinde anilmasi,
onun Semerkant civarinda Thz adli bir kdyde dogdugunu gostermektedir. Yakut el-
Hamevi (v. 626/1229) Mu’'cem’de “Tiiz” bahsinde o sehre nispet ederek Ebii’l-
Leys’ten ve babasindan bahseder. Tlz, Semerkant’tan li¢ fersah mesafede bir yerdir.
Onun verdigi bilgiye gore Ebii’l-Leys’in babasi, Muhammed b. Ibrahim el-Hattab,
et-Thzi, el-Versenini’dir. Versenin de Taz gibi Semerkant’in bir kdyiidiir. Aile TGz’a

oradan tasinmis olmalidir.*®®

Semerkant’in da i¢inde bulundugu Maveralinnehir
bolgesinin, onun yasadigr donemini anlatan kaynaklar, egitim kurumlarinin ¢cocukken
gitmek tizere kurumsallagtigini, ailelerin g¢ocuklarini bu egitim kurumlarinda
okutmak icin kdylerden Semerkant’a geldiklerini kaydederler.®® Ebii’l-Leys’in veya
babasinin da civar kdylerden olan Tz dan Semerkant’a gelmis olmas1 muhtemeldir.
Selahaddin en-Nahi de Semerkant’taki medreseye miintesip oldugu igin onun orada
dogdugu ve orada yasadign kanaatine varmistir.®®’ “cl-Belhi” nisbesi ise onun
Belh’de dogdugunu degil omriiniin bir kismin1 orada gecirdigini gosterir. Kitabii 'n-
Nevazil adli eserinin ilgili yerinde orfle ilgili olarak yaptigi agiklamada kendisini

Semerkantl1 olarak tanitmig, Belh orfiinli Semerkant 6rfiinden aylrmls‘ur.388

Ebii’l-Leys’in ailesi ve nesebi hakkinda, sahip oldugu kiinye disinda yorum

yapilabilecek bir malumat yoktur. Ancak teliflerinde zikrettigi bazi hadislerde adini

389

sOylemeden babasindan rivayette bulundugu g6z 6niine alininca™ ilimle nispeten

mesgul olmus bir aile i¢inde yetistigi anlasilmaktadir. Ebii’l-Leys’in babasi da

kaynaklarda vera sahibi, fazil bir fakih olarak anilmaktadir.>®

4 En-Nati, Ebii'I-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, S. 6.

% yakat el-Hamevi, Mu cemii’l-Biilddn, 1-11, 464; Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan,
s. 153.

Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 235; Sari, “Maveraiinnehir Bolgesinde Hadis
Calismalar1 (Ilk Ug Asir)”, s. 94.

Seldhaddin en-Nahi, Uyinii 'I-Mesdil-Hizdnetii'I-Fikh, nesredenin girisi, s. 9.

Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevazil’i Isiginda Sosyal Olgu-Fetva iliskisi”, s. 29.
Seldhaddin en-Nahi, Uyiinii’l-Mesdil-Hizanetii 'I-Fikh, nesredenin girisi, s. 10.

En-NGti, Ebii’l-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, S. 9.
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Ebii’l-Leys’in vefat tarihi géz Oniine alinirsa onun islami erken dénemde
kabul eden bir aileye mensup oldugu anlasilmaktadir. Aile ilim tahsilini 6nemsedigi

i¢in, civardaki bir mahalleden i¢ sehire tasinmis olmalidir.

Miiellifin dili ve milliyeti konusunda ise Seldhaddin en-Nahi sunlar
soylemektedir: “Ebii’l-Leys’in hayatini anlatan tabakdt ve biyografi kitaplarinda
onun Arap olduguna dair sarih bir agiklama yoktur. Bu alisilagelen bir durum
degildir. Biyografi ve tabakdtlar, Arap bir kimsenin hayatini yazdiginda nesebini
belirtirler. Benim diisiinceme gore Ebii’l-Leys Arap degildir, biiyiik ihtimalle
Tiirktiir. Zira Madveraiinnehir sakinlerindendir. Semerkant’da dogdu, o bolgede
vasadi. Belh’de ilim tahsil etti; miiderrislik yapti ve orada vefat etti. Bu bélge
ahalisinin ¢ogu, Farisi ve Arap gé¢menlerle komsu olsalar da, Tiirktii. Konustuklar

dil Sogd ahalisinin konustugu Tiirkgeydi. oL

Kaynaklar ~Semerkant’ta miladi VII. yiizyildan itibaren Tiirklerin
bulundugunu yazar. Sehirlerde yerlesik Tiirklerin VII-VIIIL. asirlarda Miisliiman

V- Ebii’l-Leys’in yasadigi bolgede eskiden beri var olan

olduklar1 sdylenmektedir.
Tiirk niifus, onun yasadigi donemde Selcuklu gdclerinden dolay:r biiylik oranda
artmistir.>* Konusulan dil Tiirkce ve Sogdcadir.®** Sogdca, Farscanin dogu Iran’da
konusulan eski bir lehgesidir.*®* Dikkat gekilecek bir konu da bolgedeki mezhep
ayrismasinin durumudur. Zira bolgede Samaniler doneminde Hanefilik ayni zamanda
etnik bir kimligi ifade eder hale gelmis ve Tirkler daha ¢ok bu mezhebi tercih

etmistir.396

Ebii’l-Leys’in Semerkant’ta dogdugu halde hayatinin 6nemli bir kismini
Horasan boélgesinde ozellikle Belh’te gecirdigi anlagilmaktadir. ilim tahsili igin
Belh’e geldigi, hocasi Ebt Cafer el-Hinduvani’den fikih tahsil ettikten sonra

397

Semerkant’a dondiigli, Semerkant’ta miderrislik yaptigi,”" sonra bilinmeyen bir

sebeple Belh’e tekrar geldigi anlagilmaktadir.

%1 Seldhaddin en-Nahi, Uyiinii’I-Mesail-Hizanetii'[-Fikh, nesredenin girisi, s. 49.

892 Kutlu, Tiirkler ve Isldm Tasavvuru, s. 73; Figlaly, Tiirkiye 'de Alevilik-Bektdsilik, S.72.
33 Giingor, “Tiirk 32/32” DIA, LXI, 531.

304 Atalay, Divanii Liigat-it Tiirk Terciimesi, S. 30.

%5 Tahsin Yazici-Miirsel Oztiirk, “Iran 7/117, Did, XXII, 413.

36 Usta, Tiirkler ve Islamiyet, s. 165.

397 Selahaddin en-Nahi, Uyiinii 'I-Mesdil-Hizdnetii’I-Fikh, nesredenin girisi, s. 49.
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Ebi’l-Leys’in yogun ilmi faaliyetine tedris gorevine ragmen herhangi bir
kadilik gorevi aldigina dair bir bilgi yoktur.*® Anlagilan o da Ebd Hanife ve imam
Matiiridi>® gibi resmi gorev almaktan kag¢inmistir. Eserlerinin muhtevasindan ve
tislubundan onun yasadigr donemde halka yonelik vaaz ve irsad gibi faaliyetlerde
bulundugu,*® resmi bir gérev almadifi i¢in zamanmmn cogunu bu faaliyetlere
aymrabildigi, bu vesile ile de toplumla i¢ ice bulundugu®® anlasiimaktadur.

Eserlerindeki sade lislubun sebebi siklikla avam halkla bir araya gelmesi olmalidir.

Ebii’l-Leys Belh’te vefat etmis (v.373/983) “** ve hocasi Hinduvani’nin (V.
362/973) yanma defnedilmistir.*®® Kaynaklarda Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin vefat
tarihi hakkinda da kesin bir bilgi yoktur. Vefat ettigi yi1l hakkinda kaynaklarda
373/983% jle 393/1003“* arasinda degisen yedi farkl tarih gegmektedir. Bunlardan
373/983*%° tarihi 6ne ¢ikmaktadir. Vefat yil1 ihtilafli olmakla beraber, Cumadiye’l-
Ahirin on birinci Sali gecesi vefat ettigi kaydedilmistir.*”” Her ne kadar eski
kaynaklarda gegen tarihler muhtelif olsa da tarih ¢evirme kilavuzlarindan vefat ay1 ve
giinii géz Oniline alinarak yapilan aramada 373/983 tarihinin en dogru oldugu

8 Vefatinin yili hakkinda verilen ihtilafli bilgilere

bilgisine ulasilabilmektedir.
ragmen kaynaklarda vefat giin ve aymin ihtilafsiz zikredilmesi bu bilginin sevilen ve
itibar edilen bir kanaat Onderi oldugu i¢in halk arasinda korunmus olabilecegi

ihtimalini akla getirmektedir.

3% Kaya, “Hanefi Mezhebinde Nevézil Literatiiriiniin Dogusu ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin

Kitabii’n-Nevazil’i”, s. 53.

Kutlu, “Bilinmeyen Yénleriyle Tiirk Din Bilgini: imam Matiiridi”, s. 13.

Selahaddin en-Nahi, Uyinii’l-Mesdil-Hizanetii’I-Fikh, nesredenin girisi, s. 14; Kaya, “Hanefi

Mezhebinde Nevazil Literatiirinin Dogusu ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Kitabii’n-

Nevazil’i”, s. 53.

Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevazil’i Isiginda Sosyal Olgu-Fetva iliskisi”, s. 30.

% Zehebi, Ebd Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ed-Dimaski (v. 748/1348),

Tarihu’l-Islam ve Vefeyatii’l-(Tabakatii'l-)Mesdhir ve’l-Alam. (I-XVII) (thk. Bessar Gavvar

Ma’ruf ), Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 2003, VIII, 420.

Seldhaddin en-Nahi, Uyinii 'I-Mesdil-Hizdnetii'I-Fikh, nesredenin girisi, s. 13.

4 Kurest, el-Cevdhirii I-Mudiyye, 111, 545.

5 Kehhale, Mu'cemii’l-Miiellifin, XIII, 91; Ibn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim, s. 310; Davidi,
Tabakatii'l-Miifessirin, 11, 345.

8 Sezqin, Tdrihu't-Tiirds, W, 250; Yazici, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, D4, XXX VI, 473.

O Kuresi, el-Cevahirii’I-Mudiyye, 11, 545; En-Nati, Ebii’I-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, s. 7.

%8 ttk gov.tr/tarih ¢evirme kilavuzu.
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2.2. Egitimi

Islam’mn ilk yiizyillari, ilim dallarmm ayristigi dénemlere kadar, alimlerin
tiim dallarda malumat sahibi oldugu ylllardlr.409 Kur’an ve Siinnet bilgisi, tefsir ve
hadis okumalari, dil bilimi ve diger alet ilimlerine dair okumalar, kisaca temel islam
ilimlerinin biitiin dallarinda belirli bir birikim elde edilmesi, zaten her Miisliiman
alimin yetismesi sirasinda gectigi bir siiregtir. Bu sebeple ayni kisinin kelam, fikih,
tefsir, felsefe, dil, tarih vb. konularda eser vermesi, o dénemde yadirganacak bir
durum degildir.410 Alimler daha sonra ilgilendikleri alanda, &zel bir formasyonla
uzmanlagmislardir. Ebii’l-Leys’in uzmanlik alani ise fikihtir.

Her ne kadar fakih olarak taninsa da bir¢cok sahada eser kaleme alarak ilmi

41 5 da Miisliimanlarin

birikimini sonraki nesillere aktarmistir. Diger fakihler gibi
mesruiyet kaynagi olan Kur’an ve Siinnet bilgisi 15181nda ¢ok kapsamli eserler telif
etmig, bu eserlerinde Kur’an ayetlerine ve hadis mecmualarina da bolca atifta
bulunmustur. Fikih, tefsir, kelam, tasavvuf ve ahlak gibi temel Islam ilimlerinin
neredeyse her alaninda eser vermis bir alimdir. Her alanda eser verdigi igin,
“Imamii’l-Hiida” lakabimin da hakkini1 vermistir. Hatta tip ve astronomi ilmi ile bile

ilgilendigi anlasiimaktadir.**?

Hanefl mezhebinin yeni cografyalara yayilmaya basladigi donemlerde mevcut
mezhep birikimi baz1 bolgelere daha 6nce ve daha yogun bir sekilde ulasmis, dolayisi
ile bu merkezler hem fikih ilmi hem de fikih dlimleri agisindan 6ne ¢ikmistir. Belh de
bu merkezlerin en 6nemlilerindendir. Ebii’l-Leys de agirlikli olarak Belh civarindan
olan hocalardan ders almis ve Ozellikle Uyinii’l-Mesdil’de Belh mesayihinin

gorislerini aktarmugtir.*3

Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin, Hanefl mezhebinde i¢iincii tabaka fakihleri

arasinda degerlendirilmesi*** ve eserlerinde onun goriisii aktarilirken ( 48 J& )

409
410

Pedersen, Isldim Diinyasinda Kitabin Tarihi, s. 35.

Tuncay Basoglu, “Hicri Besinci Asirda Fikih: Genel Ozellikler ve Mezheplerin Yeniden
Sekillenmesi”, ILAM Arastirma Dergisi, 1998, c. 111, say1 2, s. 118.

41 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 114.

412 Ebi’l-Leys, Bustdnii ’l-Ariﬁn, Ar.s. 88, T. s. 845; En-Nuti, Ebii’l-Leys Tefsiri, nesredenin girisi,
S. 7.

Kaya, “Hanefi Mezhebinde Nevazil Literatiiriiniin Dogusu ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin
Kitabii’n-Nevazil’i”, s. 32-36. Sadece belli bir sehir degil, o sehre miicavir genis bir bolge Belh
olarak adlandirilmaktadir. Diger bolgeler ise, Buhara ve Irak bolgeleridir.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 49.

413
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seklinde maarife isim kullanilmasi, onun fikih ilminde 6nemli bir mertebeye sahip

415

oldugunu gostermekte, fakihligini 6ne ¢ikarmaktadir.”” Hanefi mezhebi kitaplarinda

mutlak olarak el-fukih denildigi zaman Ebii’l-Leys es-Semerkandi anlagilir.**®

Ebii’l-Leys’in kendi akranlar1 ve ¢agdaslar1 arasinda miinazara ve tevhid
ilmi**’ ile s6hret buldugu rivayet edilmistir.**® Sem’ani (v. 562/1166) onun hakkinda
“Ebu Hanife 'nin ashabindandi, miinazara ile meshurdu ve cedeldeki basarisi ile
tammirdr.”  demektedir.**®  Yakat el-Hamevi, de onu “miinazir” olarak
tanitmaktadir.*® Bu tanimlamalar, onun ikna kabiliyeti yiliksek, muhakemesi saglam,
kendisine ve bilgi birikimine giivenen, sosyal basarist kuvvetli bir alim oldugu zanni

uyandirmaktadir.

Muhaddis oldugu sdylenmese de zahiri ilimlerdeki yogun mesaisi gbz oniine
alindiginda hadislere vukufiyetinin yiiksek oldugu kabul edilmelidir. Hadis
konusunda pek cok fikir beyan etmesi, eserlerinde hadis alimlerinin tartigtig
konularda bagliklar agmasi, onun hadis ilimleri ile de uzman diizeyinde ilgilendigini
gosterir.

Ebii’l-Leys’in Islam ilimlerinin temelini olusturan Arapganin yaninda

21 ve Ibraniceyi*® da bildigi ifade edilmektedir. Ebii’l-Leys’in yasadigi

Farsg:ay14
Samaniler Donemi’'nde Semerkant ve civarindaki diger illerde ¢ dil

konusulmaktaydl.423 Bu sehirler, Arapga ve Farsca eserler yazan alim ve sairlerin

415
416

En-NGti, Ebii’l-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, S. 6.

Huzeyfe Ceker, “Hanefi Mezhebinin Fikih Silsileleri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi,  S.
19, 2012, s. 184.

O zamanlarda Semerkant ulemas: keldm ilminin Mu’tezile’ye ait olmasindan dolayi, bu ilme
tevhid ilmi derlerdi. Tevhid ilminin sinirlart kelam ilmi kadar genis degildi.

Bu ilimler, keldm veya mantik veya felsefeye dair ilimlerdir. Kisaca ispat amagli delil getirme
isidir, denebilir. Bakiniz, Did, “Cedel”; “Miinazara”, “Tevhid Ilmi”.

En-Nuti, Ebii’l-Leys Tefsiri, nesredenin girigi, s. 10; Hilaf, yalin mezhep bilgisi disinda diger
mezheplerin goriislerini de bilme, cedel ise kendi mezhebinin usul anlayigini savunma, 6tekileri
susturma yontemi anlamindadir. Siikrii Ozen, “Hilaf”, DI4, XVII, 527.

29 yakat el-Hamevi, Mu 'cemii’l-Biilddn, 1-11, 464.

2L Yazicl, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 63; Kaya, “Hanefi
Mezhebinde Nevazil Literatiirlinin Dogusu ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Kitdbii 'n-
Nevazil 17, s. 71.

Zaher Alqudah, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin “en-Nevazil” adli eserindeki “Kitabu’l-Hiyel”
Béliimiiniin Edisyon Kritigi”, Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamugs
Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2010, s. 8; En-Nuti, Ebii’l-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, S. 10.

Vahit Celal, “Maveraiinnehir’de IX-XII Yiizyillarda Felsefi Diisiincenin Yaygimlasmasi”,
International Journal of Sport Culture and Science 2, Special Issue, 1, (July 2014) s. 801.
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cokca oldugu schirlerdi.*”* Farsca, o bolgede yasayan biri icin yabanci bir dil
sayllmazdi. Halk icinde baska dinlere mensup kisilerin de oldugu, Ibranicenin de
Yahudilerin dili oldugu diistiniiliirse Ebii’l-Leys diizeyinde bir alimin bu dilleri
bildigi tahmin edilebilir.

Gerek telif ettigi gerekse sohretinden dolayr kendisine izafe edilen bir¢ok
eser, Endiiliis’ten Endonezya’ya kadar yayilmis ve asirlar boyunca islam diinyasinin
bircok bolgesinde Miisliiman toplumlarin Isldim anlayislarini ve dini hayatlarini

derinden etkilemistir.*?®

Eserlerinin mubhtelif niishalariin diinyanin doért bir
yanindaki kiitliphanelerde bulunmasi ve sonradan bu eserlerin pek cogunun basilmasi

ve meshur olmasi miiellifin de sShretini arttirmisgtir.

Ebii’l-Leys, biiyiik ve mudakkik bir alim, 6nde giden bir fakih ve imam,
kuvvetli bir hatip ve iyi bir miiderris olmanin yani sira, halk arasinda sevilen
miitevazt bir safidir.*® Egitim hayati boyunca bazi seyahatlerinin oldugu da

anlasilmaktadir.

2.3. Seyahatleri

Hadis 6grenmek (talebii’l-hadis) ve ravi hakkinda bilgi edinmek i¢in seyahate
cikmak anlamina gelen rihleler, ilk ii¢ asirda muhtelif sebeplerle gerekli olan bir ilim
gelenegidir. Ancak zamanla yazma isinin belirli esaslara baglanmasi, icazetle
Kitaptan rivayete izin verilmesi, kitaba olan giivenin artmasi gibi hususlar rihlelerin
azalmasina yol agmlstlr.427 Yogun rihle doneminin son temsilcisi sayilan Ebi
Abdullah Ibn Mende’den (v. 395/1005)** sonra bu yolculuklarin nemi azalmistir.
Biiylik hadis mecmualarinin tasnif edilmesi, medreselerin yayginlasmasi darii’l-

hadislerin kurulmasiyla ilim yolculuguna ¢ikma adeti sona ermistir.**°

Ebii’l-Leys’in de hadis rihlelerinin kismen azaldigi bir donemde yasadigi

diisiiniiliirse ¢ok seyahatinin olmadig varsayilabilir. Oncelikle kendi bdlgesindeki

2% Naci Tokmak, “Iran 8/11”, Di4, XXII, 416.

425 Yazici, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, DIA, XXXVI, 473.

26 Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevazil’i Issginda Sosyal Olgu-Fetva Iliskisi”, s. 31.

*7 Hatipoglu, “Rihle”, D4, XXXV, 106. Bu konu ile ilgili Hadis Tarihi kitaplarinda yeterli bilgi
vardir.

428 M. Yasar Kandemir, “ibn Mende Eba Abdullah”, DI4, XX, 177.

429 Hatipoglu, “Rihle”, DI4, XXXV, 106; Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, s. 228.

66



ulemanin rivayetlerini 6grenmenin ilmi bir edep oldugu diisiiniiliince®*® bu tercihi
yadirgamamak gerekir. Ustelik bu dénemde, yasadigi Maveraiinnehir-Horasan
Bolgesi, zaten ilmi canliligin iist seviyelerde oldugu bir bolgedir. Buhara ve
Semerkant’in, Belh, Tirmiz, Nesef, Nesa gibi sehirlerle hem ilmi ve fikri olarak hem
de sosyal hayatin icaplari agisindan devamli bir iliski i¢inde bulundugu da

bilinmektedir.***

Ebii’l-Leys’in  yasadigi donem, III. yiizyildan itibaren baslayan tasnif
doneminde derlenen bilgilerin diizenlenmesi ihtiyacinin dogdugu bir zaman
dilimidir. Bu diizenleme isi ise ancak seyahat etmeksizin biiyiik kiitiiphanelerin
oldugu sehir merkezlerinde yapilabilmistir. Bu kiitliphanelerin olusturulmasi,
diizenlenmesi ve yonetimi isi de kitaplar1 toplamak, yeni eserler yayimlamak,
kitaplar1 islevsel hale getirmek icin serh etmek becerisine sahip miinevver

musanniflere tevdi edilmistir.**?

Ebii’l-Leys’in bir kiitliphaneci olduguna dair bir
bilgimiz olmamakla beraber onun ilmi faaliyetleri, ni¢in ¢ok seyahat etmedigini

aciklamaktadir.

Ebii’l-Leys’in kayda deger bir seyahatinin olmamasi, hi¢ seyahat etmedigi
anlamma gelmez. Her ne kadar onun yaptig1 seyahatler hakkinda kaynaklarda agik
ifadeler yer almasa da en azindan kendi muhitinde bazi gezilerinin oldugu tahmin
edilebilir. Onun Semerkant haricinde Belh’de yasadigi, orada ilim tahsil ettigi ve
orada vefat ettigi kesindir.**® Selahaddin en-Nahi, onun fikih tedrisi igin gittigi Belh
ile Semerkant arasinda Ogrenimi siiresince gidip geldigini, nihayet Belh’de karar
kildigini yazmaktadlr.434 Hocas1 Hindiivani’nin émriiniin son zamanlarin1 Buhara’da
gecirdigi diistiniiliirse®®

tahmin edilebilir.*%®

onun bir miiddet hocasi ile birlikte Buhara’da kaldigi da

Maveraiinnehir bolgesinde Hanefi-Matiiridi gelenegin insa siirecinde

Buhara’nin daha ziyade hukuk (fikih) alaninda Semerkant’in ise daha ziyade kelam

0 Hatipoglu, “Rihle”, Did, XXXV, 106.

431 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 67; Kahraman, Mdatiridilikte Hadis Kiiltiiri, S. 6.
2 Touati, Ortagag da Islim ve Seyahat, S. 58.

433 Zehebi, Tdarihu’l-Islam, VI, 421; Yazic, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve
Tefsirdeki Metodu”, s. 43.

Seldhaddin en-Nahi, Uyinii 'I-Mesdil-Hizdnetii'I-Fikh, nesredenin girisi, s. 14.

Leknevi, el-Fevd 'idii’I-Behiyye, s. 179.

Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevazil’i Isiginda Sosyal Olgu-Fetva iliskisi”, s. 30.

434
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alaninda one ¢iktig1 ifade edilmektedir.**’

Ebii’l-Leys’in de Belh’te en azindan bir
miiddet bulundugu ve orada vefat ettigi bilinmektedir. O halde bu ii¢ bolge arasinda

yolculuklarinin olmus olmas1 muhtemeldir.

Hocalarmin farkli sehirlere mensup olduklar1 goriilmektedir. Bu onun
hocalarmin oldugu sehirlere gittigi gibi de yorumlanabilir, bu alimlerle Semerkant
veya Belh’te karsilasmis da olabilir. ilim hayatinin biiyiik bir kismim gegirdigi bu
bolge zaten yeterince genistir. Nisabur, Buhara, Merv, Sicz, Bust hocalarinin nispet
edildigi sehirlerdir. Sistan, Kirman, Reyy, Ciircan, Nesa ve Taberistan gibi sehirler
de Samanilerin hiikmii altinda olan yerlerdir. Onun fikih kitaplarinda bolgedeki
sehirlerin yore yore Orfiinden ve Orfteki farkliliklardan bahsetmesinden onun

8 Eserlerinde diger mezhep

bolgedeki sehirleri gezdigi anlagilmaktadir.
mensuplarinin goriislerini ¢ok iyi bildigi, farkli fikhi ve itikddi mezheplere vakif
oldugu goriilmektedir. Bu da onun ¢evre illeri gordiigii, sadece Semerkant ve Belh ile
yetinmedigi kanaatini giliglendirir. Mubhtelif eserlerin degisik niishalarinin yaninda
Yahudilere ait kitaplar1 da gordiigii ifadelerinden anlasilmaktadir. Bu kitaplara
ulagsmak i¢in bazi seyahatler yapmis olmas1 da muhtemeldir. Vaaz ve irsad yolunu
sectigi diistiniiliirse onun ribatlara veya civardaki gogerlerin oldugu bolgelere gitmis
olmast da mimkiindiir. Horasan-Maveraiinnehir ulemasinin 6zellikle Ill. yiizyilda

daha ¢ok Kife’ye yolculuk yaptiklari bilinmektedir.**®* Ama bu Ebii’l-Leys’ten biraz

Oncesine rastlar, o sebeple Kiife’ye gitmis olabilecegi ile ilgili fikir yiirtitmek zordur.

Ebi’l-Leys’in bu muhitin digina ¢iktigina dair tek malimat Hatib el-
Bagdadi’nin (v. 463/1071) Tarihu-Bagdad isimli eserinde gegmektedir. Eserde, “ez-
Zahid Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed el-Buhari” olarak tanitilan kiginin Bagdat’a
geldigi ve Muhammed b. Muhammed b. Sehl en-Nisabiri’den (v. 388/988) hadis
aldigi, Ali b. Ahmed er-Rezzaz’in (v. 417/1026) da ondan hadis dinledigi
kaydedilmistir. Ancak bu zatin vefat tarihinden bahsedilmemistir.**® Bu bilgi ile ilgili
olarak et-Temimi, (v. 1005/1596) bir serh koyar. Bahsedilen zat hakkinda vefat tarihi

zikredilmedigi i¢in, onun, ad1 Ebii’l-Leys es-Semerkandi olan iki alimden hangisi

7" Murtaza Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 56.

8 Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevazil’i Issginda Sosyal Olgu-Fetva Iliskisi”, s. 30.

*9 Kaya, “Hanefi Mezhebinde Nevazil Literatiirinin Dogusu ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin
Kitabii’n-Nevazil 17, s. 82.

0 Hatib el-Bagdadi, Tarihu-Bagdad, X111, 301.
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oldugunun bilinemedigini st')yler.441 Ancak onun bu endisesini Yazici yersiz bulmus
ve ‘ez-Zahid” sifatinin fakih Ebii’l-Leys el-Hanefi’ye ait oldugunu ispatlamaya
calismustir. Ali b. Ahmed er-Rezzaz (v. 417/1026)’1n Ebii’l-Leys ez-Zahid’den Eba
Hanife ile ilgili bir menkibeyi rivayet ettigini, “* bir Hanefi fakih i¢in Eba Hanife’ye
ait bir hikayeyi rivayet etmenin kuvvetle muhtemel oldugunu, Muhammed b.
Muhammed b. Sehl en-Nisabiiri ile Ebii’l-Leys’in muasir olduklarini, Hanefi tabakat
kitaplarinda da “zahid” lakapli baska bir Ebii’l-Leys olmadigini kaydederek bu

itirazina deliller getirir.443

[lim 6grenmek igin yolculuk yapmak konusu ile ilgili olarak Ebii’l-Leys’in ne
disiindiigli Bustdn’inda gegen bir rivayetten anlagilmaktadir. Miiellif, eserde
Sa’bi’nin soyle dedigini aktarmaktadir: “Bir kimse Sam’in en uzak yerinden kalkip
Yemen’in en uzak yerine gitse, kendisine faydali bir kelime bile 6grense, bu yolculuk

»444 Eserin baska bir bolimiinde de ilim yolculugu ile ilgili

bos yere olmaz.
Miicahid’in soyle dedigini aktarir: “Bir kiginin ilim igin gurbete giderken ana-
babasindan izin almas en giizelidir, ama eger onun hizmetine muhtag degillerse izin

1,445

almadan da gidilebilir. Bustan’da agtig1 bu bagliklar onun ilim i¢in yolculuk

yapmay1 onemsedigini gostermektedir.

2.4. Hocalan

Kaynaklarda, Ebii’l-Leys’in ilk tahsilini kimden aldig1 belirtilmemistir. Fakat
eserlerinde hadisleri rivayet ederken babasindan da naklettigine bakilirsa*® ilk
egitimini babasindan aldig1 sdylenebilir. Ancak ne cerh ve tadil ve ne de muhaddis
tabakat kitaplarinda ne miiellifin kendisi ne de babasi hakkinda ¢ok fazla bilgi

yoktur.*’

! Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 44. Detayli bilgi

icin bu tezin “hayat1” kismina bakiniz.

“2 Hatib el-Bagdadi, Tdarihu-Bagdad, X1, 362.

3 Yazicl, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 45.

“4 Ebi’l-Leys, BustdniiI-Arifin, Ar.s. 18, T. s. 722.

5 Ebii’l-Leys, BustdniiI-Arifin, Ar.s. 20, T. s. 726.

8 Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Tefsir, |, 79,81,85, vd.; Tenbihii'I-Gdfilin, s. Ar. 75, 76, 81, 90, vd.
Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 279.

7 Yazic, “Ebii’1l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 277.
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Tespit edilebilen hocalar1 ve hadis dinledigi iistatlart sunlardir:

a. Babasi Muhammed b. ibrahim et-Tazi (v. ?)**®

Cocukluk zamaninda ona hocalik yaptigi zannedilen babast Muhammed b.
Ibrahim de fazilet ve vera sahibi bir fakihti. Ebii’l-Leys, rivayet ettigi bircok haberin
senedinde babasindan hadis isittigini ifade etmektedir. Eserlerinde " &x" seklinde

baslayan pek ¢ok rivayet vardir.**? “B

1,450

abam bana Semerkant dlimlerinden filancadan
dinledigi su haberi anlatti seklinde aktardigi rivayetlerden hem onun babasindan
hadis dinledigi hem de babasinin bagka ravilerden hadis aldig1 anlasilir. Yakat el-
Hamevi, Ebii’l-Leys’in babasi Muhammed b. Ibrahim el-Hattab’in Abbas b. Fadl b.
Yahya (?) ve Muhammed b. Galib (?) adl1 kisilerden ve onlarin disinda baskalarindan

da hadis dinledigini s6ylemistir.***

b. Ebd Cafer Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Omer el-Hinduvani
el-Belhi (v. 362/973).%2

Ebii’l-Leys’in hocasi oldugunu onun hakkinda bilgi veren tiim kaynaklarin
teyit ettigi tek zat olan Hinduvani miellifin fikih hocasidir.*> Ayn1 zamanda
Muhammed b. Akil el-Belhi’den (316/928) hadis nakleden®™* Eba Cafer
Hinduvani’den Ebii’l-Leys hadis de dinlemistir.*>® Tenbih’inde “el-fakih Ebti Cafer”
ad1 ile rivayet ettigi haberler vardir. Ayrica en-Nevazil adli eserinin “et-Te 'vildt” adli
boliimiinde onun c¢esitli ayet ve hadislerin tefsirleri ile ilgili goriislerini de
aktarmustir.

Ebl Cafer Hinduvani, el-Belhi nisbesi Belhli olmasindan, el-Hinduvani

nisbesini ise Belh’in bir mahallesi olan Babu Hinduvan’dan almigtir. Fikih ilmindeki

derinligi, keskin zekés1, ziihd ve takvas ile tanman Ebd Cafer el-Hinduvani, **° Eba

8 yakat el-Hamevi, Mu 'cemii 'I-Biilddn, 1-11, 464; Yazici, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, DI4, XXXVI,
473.

Bunun pek ¢ok drnegi, eserlerinde goriilebilir. En-Nti, Ebii 'I-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, S. 9.
0 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, 75, 76, 81, 90, vd.

1 yakat el-Hamevi, Mu 'cemii’I-Biilddn, 1-11, 464.

2 Kurest, el-Cevdhirii’l-Muduyye, 111, 192; Ibn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim, s. 264; Bilmen, Biiyiik
Tefsir Tarihi, I, 486; Radtke, “Horasan ve Maveraiinnehir’de Din Alimleri ve Mutasavviflar”,
s. 365.

ibn Kutluboga, Tdacii't-Terdacim, s. 310.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 69.

5 Ruresi, el-Cevdhirii'I-Mudiyye, 111, 193; Ebii’l-Leys, Tenbihii’I-Gdfilin, s. Ar. 27, 28, 42, 57, vd.
6 eknevi, el-Fevd 'idii’I-Behiyye, s. 179.
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Bekr Muhammed b. Ebi Said el-A’mes’den fikih okumustur.*’ Ayrica Ebii’l-Kasim
es-Saffar’dan da ders almis ve onun Kitdbii'I-Mubhtelif ini rivayet etmistir.**® Kendisi
de pek cok talebe yetistirmis olup Ebii’l-Leys’in de aralarinda bulundugu kirk
Ogrencisinin ictihad mertebesine ulastigr ve kadilik yaptigi kaydedilmektedir. Fikih
ilmindeki silsilesi, EbGi Bekir el-A‘mes, < Ebi Bekir el-Iskaf, < Muhammed b.
Seleme,< Eba Siileyman el-Ciizcani < Muhammed b. Hasan es-Seybani vasitasi ile

EbG Hanife’ye ulagir.*®

Ebl Hanife nin biitiin goriisleri unutulup Eba Ydsufun el-Emdli’si, Imam
Muhammed’in en-Nevddir ve ez-Ziyadat'it tamamen yanmis olsa hepsini
hafizasindan yazacak kadar Hanefi fikhina véakif oldugunu syleyen Hinduvani*®
halli zor pek ¢ok meseleye ¢6ziim getirmesi sebebiyle “Kii¢iik Ebi Hanife” lakabiyla

1 Ancak mezhepte taassuba diismedigi, zaman zaman Eb( Hanife’nin

anilmustir.
goriiglerini tenkit ederek mezhep igindeki farkli kanaatleri benimsedigi, diger
mezheplerin gorlislerine de yoneldigi veya miistakil ictihadlarda bulundugu
goriilmektedir. Kesfii'I-Gavamid fi Fiirui’l-Fikh, el-Fevdidii’l-Fikhiyye, ve Serhu
Edebi’l-Kadi adinda eserlerinin oldugu biliniyorsa da bu eserler giiniimiize
ulasmamustir.*®? Ara ara Maveraiinnehir bolgesi sehirlerinden Buhara’ya da giderek
tedris faaliyetinde bulunmustur. Hinduvani, Belh silsilelerinin kendisinde birlestigi
kisidir. Ondan sonra Horasan kolundan gelen silsileler Maveralinnehir bolgesine

geemis, orada devam etmisj.‘[ilr.“'63 Ebt Cafer, 62 yasinda 362/973 yilinin Zilhicce

aymda Buhara’da vefat etmis*®* ve Belh’te defnedilmistir.

c. Muhammed b. Fazl b. Unif el-Buhari (v. 361/971)*%
Bu isimde Ebii’l-Leys’in eserlerinde iki zat vardir. Bunlardan ilki, Ebi’l-

Leys’in hocasi veya daha dogru ifade ile kendisinden hemen o6nceki ravisidir ve

f466

muhtelif kaynaklarda Muhammed b. Fazl b. Ahne veya Unif*’ olarak

7 fbn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim, s. 264; Mehmet Erdogan, “Hinduvani”, Did, XVIII, 118.

8 Kuresi, el-Cevdhirii'I-Muduyye, 111, 192.

9 Erdogan, “Hinduvani”, Di4, XVIII, 118.

0 Erdogan, “Hinduvani”, Did, XVIII, 118.

1 Kurest, el-Cevdhirii I-Muduyye, 111, 192,

2 Erdogan, “Hinduvani”, Did, XVIII, 118.

463 Huzeyfe Ceker, “Hanefi Mezhebinin Fikih Silsileleri”, s. 180.

44 Leknevi, el-Fevd 'idii’I-Behiyye, s. 179.

85 Zehebi, Siyeru A’lami 'n-Niibeld, XV, 323; a. mlf. Tdarihu’I-Islam, VIII, 421; Yazic1, “Ebii’l-Leys
es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 71.

8 Ebii’l-Leys, Tenbihii’l-Gdfilin, Ar.s.9, T. s. 3.

71



geemektedir. Tam olarak kisiligi netlesmese de bu zatin Ebii’l Leys’in hadis hocasi

oldugu sdylenmektedir.*®®

Leknevi (v. 1304/1886) bu zatin rivayetlerine itimad
edilen degerli bir alim oldugunu ve cesitli beldelerden pek ¢ok kisinin ona gelerek
kendisinden ilim aldigini ifade etmistir.*®® Zehebi Ebii’l-Leys’in hadis hocalarini
sayarken bu zatin adin1 vermis ve akranlar1 diye eklemistir.*’® Ancak bu zatin rivayet
ettigi bir hadisi zikrederek hadisin “mevzi” oldugunu da haber vermistir.*’”* Miifessir

oldugu da st')ylenmistir.472

Ayni isimdeki ikinci kisi, Muhammed b. Fazl b. Abbas b. Hafs el-Belhi olup
319/931 yilinda vefat etmistir.*”® Muhtemelen Ebii’l-Leys’in babasinin goriistiigii bu
Horasanli meshur safi ravi, senedlerin iiclincii veya dordiincii ismi olarak
gecmektedir. Aslen Belhli olmakla birlikte Semerkant’ta yerlesmis, orada kadilik
yapmus ve orada vefat etmistir.*’* Zehebi, hakkinda bir sey bilmedigini ancak ibn
Ebi’d-Diinya’nin (v. 281/894) onu “zayif” saydigim nakletmistir.*”> Ebii’l-Leys’in

hocasi olmas1 muhal goriinmektedir.

d. ibn Cenk, Halil b. Ahmed b. Muhammed el-Kad, es-Siczi el-Hanefi (V.
378/988).*7¢

Semerkant sehrinde kadilik da yapan bir vaiz olan bu zatin Hanefi

imamlarindan oldugu, siir de yazdig1 soylenmistir.*’” Birgok beldeyi dolasarak hadis

rivayeti ile mesgul olmustur.*’

7 Zehebi, Siveru A’lami’'n-Niibeld, XV, 323; s. 21; Bilal Saklan, Hadis Tarihinde Muhaddis

Stifiler, Insan Yaymnlar, Istanbul, 2012, s. 137.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 71.

9 1 eknevi, el-Feva 'idii 'I-Behiyye, s. 184.

410 Zehebi, Siveru A lami’n-Niibeld, XV, 322; a. mif. Tdarihu’I-Islam, V111, 420.

1 Zehebi, Mizdanii’l-I'tidal, (I°VI), (nsr. Ali Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abdiilmevcid),

Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1416/1995, VI, 299.

En-Nti, Ebii’l-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, S. 9.

% Ebt Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, (thk. Nureddin Sureybe), Daru’l-Kitabi’l Nefis,
Halep, 1976, s. 212.

4 Mehmet Demirci, “Muhammed b. Fazl el-Belhi”, D4, XXX, 529.

45 Zehebl, Mizdnii I-1 tidal, V1, 300.

476 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffdz, (I-IV) (thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi) Déru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, Beyrut 1374/1955, 111, 979; a. mif. Tdrihu ’I-Isigm, V11, 450; En-Nuti, Ebii ’I-Leys Tefsiri,
nesredenin girigi, s. 9; Yazici, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, DIA, XXXVI, 473.

# Sealibi, Yetimetii’d-Dehr, IV, 387.

478 Zehebi, Tezkiretii'I-Huffiz, 111, 979.
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e. Muhammed b. Muhammed b. Sehl en-Nisaburi (v. 388/988)*"
Rey sehrinin Hanefi mezhebindeki meshur fakihleri arasinda yer alan ve
zahidlerden sayilan bu zat ile Ebii’l-Leys’in goriismesi kaynaklarda bir kere

gecmektedir.*®® Bu goriisme de ihtilaflidir.*®

f.  Eba Ibrahim, Tirmizi (?)

Mu’cemii’l-Biildan da Ebii’l-Leys’in bu zattan rivayeti oldugu zikredilir.*®

Anlasildig1 iizere adi zikredilen bu zevat igerisinde Ebii’l-Leys’in hocasi
oldugu kesin olan kisi, onun fikih hocasi olan Hinduvani’dir. Digerlerinden hadis
aldig1 veya bazi konular1 miitalaa ettigi anlasilmaktadir. Yasadiklar1 tarih itibari ile
hoca-talebe iligkisine giremeyecegi {iistatlar bile hocasi olarak kaynaklara gegmis

goriinmektedir.

Ayrica Ebii’l-Leys’in  muhtemelen ayni1 sehirde bulunduklar1 igin
Matiiridi’nin  Ogrencisi oldugu da iddia edilmistir. Ancak Ebii’l-Leys’in kendi
eserinde Matiiridi’nin sadece iki fikhi goriisiine atifta bulundugu halde tam aksi
goriigleri tercih etmesinden ve onun hakkinda hi¢ bir takdir ifadesine yer

vermemesinden bu iddianin dogru oldugunu séylemek zordur.*®

2.5. Talebeleri

Tabakat ve rical kitaplarinda, Ebii’l-Leys’in hocalarindan pek bahsedilmedigi

gibi talebelerine de fazla yer verilmemistir. Tespit edilebilen talebeleri ise sunlardir:

a. Eb Bekr Muhammed b. Abdurrahman et-Tirmizi (v. ? h. IV. asir)*®*

Bu alim, Ebi’l Leys’in Tenbihii’l-Gdfilin adli eserini, ondan rivayet

etmistir.*® Ayrica ondan hadis rivayetinde de bulunmustur.*®

% Hatib el-Bagdadi, Tarihu-Bagdad, X111, 301.

0 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu-Bagdad, |11, 227.

81 Konu ile ilgili tezin “seyahatleri” béliimiine bakimniz.

82 yakat el-Hamevi, Mu 'cemii’l-Biilddn, 1-11, 464.

8 Ozen, “Matiiridi”, DI4, XXVIII, 146.

84 Zehebi, Siveru A’lami’n-Niibeld, XV, 323; a. mlf. Tarihu’I-Islam, VI, 421.

5 Katib Celebi, Mustafa b. Abdullah (v.1067/1657), Kesfii z-Zuniin an Esdmi’l-Kiitiib ve l-Fiiniin,
(1-V1), Daru’l-Fikr, Beyrut, 2010, I, 394.

8 7ehebi, Siveru A’lami’n-Niibeld, XV, 323.
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b. Ebi Muhammed Lokman b. Hakim b. Fadl el-Fergani (v. ? h. IV. asir).
Fakih ve zahid olan bu zat, Ebii’l-Leys’in eserlerini rivayet etmekle meshur
olmustur ve Bustdnii’l-Arifin, Tenbihii’l-Gdfilin ile birlikte Tefsiru’l-Ku'ran adl

eserini de ondan rivayet etmistir.*®’

c. Ali b. Ahmed er-Rezzaz (v. 417/1026).
Bu zatin, onun 6grencisi oldugunu sdylemek uygun olmaz. Sadece Bagdat’ta
yasanan bir hadiseyi nakletmistir*®

d. Muhammed b. Muhammed b. Said es-Semerkandi (?)

Mu’cemii’I-Biildan’ da Ebii’l-Leys’in bu zata rivayet verdigi aktarilir.*®°

e. Taceddin Tahir b. Muhammed b. Ahmed b. Nasr el-Mervezi el-Haddadi
(v. ? 410/1020)
Bu zatin bir mev’iza kitab1 oldugu ve Ebii’l-Leys’ten rivayet ettigi
sdylenmistir.**°
Gorildugii tizere Ebii’l-Leys’in eserlerini rivayet eden bazi raviler 6grencisi
olarak kaydedilmistir. Ancak hem bir miiderris hem de bir vaiz oldugu halde

arkasinda etkili bir 6grenci birakmadig1 anlasilmaktadir.

2.6. Mezhebi

Hicri IV. yiizyilda Islim medeniyet tarihi igerisinde ¢ok ve gesitli mezhepler
ortaya ¢cikmigsa da heniiz bu mezheplerin kurulusu tam o‘[urrnamlstlr.491 Emeviler ve
Abbiasiler déneminde bu cografyada gesitli sapkin mezhepler faaliyet gostermistir.*®
Ebii’l-Leys’in yasadigi donemde hiikiim siiren Samani Devleti ise resmi mezhep
olarak bolgede Ehl-i siinneti temsil eden Hanefiligi segmis ve bu mezhebin hamisi

olmustur.

Ebii’l-Leys kendisinden yaklagik elli y1l dnce yasayan ve yeni bir kelami

gelenek gelistiren Imam Matiiridi’nin goriislerini biiyiik olciide benimseyen bir

7 Kurest, el-Cevdhirii I-Mudiyye, 1, 718.

*® Hatib el-Bagdadi, Tarihu-Bagdad, XIII, 301; Yazici, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, Did, XXXVI,
473.

8 yakat el-Hamevi, Mu 'cemii’I-Biilddn, 1-11, 464.

490 Katib Celebi, Kesfii 'z-Zuniin, V, 352; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin, |, 429; Mahmut

Yesil, Va’z Edebiyatinda Hadisler, TDV Yayinlari, Ankara, 2001, s. 71.

Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, s. 252.

92 K spriili, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 15.
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alimdir. O, baz1 itikadi konularda sahabe Selefiliginin goriislerini alsa da*® kelama
dair goriisleri genel olarak Matiiridi ¢izgiyle paraleldir.*®® Ebt Hanife ve bazi
talebeleri tarafindan kaleme alinan keldm metinlerinin aktarilmasinda ve Hanefi
mezhebinin hakim oldugu bolgelerde bu kelami goriislerin benimsenmesinde de rol
oynamustir.*®® Ancak onun imam Matiiridi’nin 6grencisi oldugunu sdylemek igin

yeterli delil yoktur.*®

Ebii’l-Leys de tipki Imam Matiiridi gibi, dinde sadece nakille yetinmemis,
akl1 da ihmal etmemistir. Aksine nakille akli sadece itikadi konularda degil, Islam’in
biitiin ilkelerini belirlerken basarili bir sekilde uzlastirmistir. Eserlerinde zaman
zaman Mu’tezili diislinceleri ¢liriitmeye ¢alismast bunun delillerindendir. Nesefi’nin
(v. 508/1115) bahsettigi*®’ 250-370 (864-980) yillari arasinda keldm konularinda

% birisinin de Ebii’l-Leys olmasi

yogunlasan 100’¢ yakin Hanefi alimden®
muhtemeldir. Ebii’l-Leys, eserlerinde ve derslerinde Ehl-i siinnet’in goriislerini

aktarmis, ameli uygulamalarda ise Hanefi fikhin1 benimsemistir.

Hanefi tabakat kitaplari, Ebii’l-Leys’i Hanefi mezhebine mensup olanlar
arasinda kaydederler, ancak hangi tabakada yer aldigina dair kaydedilen ifadeler,
ihtilaflidir.*® ibn Dokmak (809/1407) Hanefi fakihleri saydigi eserinde Ebii’l-Leys’i,
hicri IV. asirda yasayan iigiincii tabaka fakih ve miictehidlerden sayar.”® Kinalizade
Ali Efendi’ye (v. 979/1572) ait olup yanliglikla Taskoprizade Ahmed Efendi’ye (v.
968/1561) ait gibi yayimlanan Tabakdtii’l-Hanefiyye adli eserde ise Ebi’l-Leys,
besinci tabakada kabul edilmektedir.>®*

3 Ulrich Rudolph, Semerkant’ta Ehi-i Siinnet Keldmi-Matiiridi, (¢ev. Ozcan Tasci), Litera

Yaymcilik, 2. Baski, Istanbul, 2017, s. 229.

Ak, “Maveraiinnehir’de Islam Diisiincesinin Oncii Temsilcilerinden imam Matiiridi”, s. 239.

% yazicl, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, Did, XXXVI, 473.

496 Rudolph, Semerkant ’ta Ehl-i Siinnet Keldmi-Matiiridi, s. 226.

7 Nesefi, Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed (v. 508/1115), Tabsiwratii’l-Edille fi Usuli’d-Din,
Tenkitli Nesir(I-11), (thk. Hiiseyin Atay- Saban Ali Diizgiin), DIB Yayinlari, Ankara, 1-1993, 1l-
2003, 1, 468.

% yavuz, “Matiiridiyye” Did, XXVIII, 165.

99 Calismanin “Fikih¢ilig1” bahsine bakiniz.

0 yazicl, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 48.

fbn Dokmak’1n bu eserinin adi, “Nazmii 'I-Ciiman fi Tabakdt-i Ashdb-i Imémine n-Numdn "dir. Yazma
olan bu eser, Siilleymaniye Kiitliphanesi’nde kayithdir.

1 Ayse Yilmazgoz, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Muhtelifii 'r-Riviye Adli Eserinin Analizi”, s. 9.
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Ebii’l-Leys’in “Semerkantli Hanefiler” veya ‘“Maveraiinnehir Hanefileri”
olarak da adlandirilan®® gruba mensup oldugu anlasilmaktadir. Zira o eserlerinde
imam-1 Azam Ebi Hanife ve Imam Ebd Yusuf ile Imam Muhammed’den

“ashabimiz” seklinde bahsetmistir.503

2.7. Eserleri

Fikihta Hanefi gelenegin 6nde gelen temsilcilerinden biri ve ayn1 zamanda
miifessir, miitekellim ve sifi olan Ebii’l-Leys, ilgilendigi tiim ilim dallarinda pek gok
eser vermistir. Farkli sahalarda yazdigi pek c¢ok eserin bir kismi hala mahtut, bir
kismi ise matbudur. Eserleri Endiiliis’ten Endonezya’ya kadar yayilmis®* ve asirlar
boyunca Isldm diinyasimin bircok bolgesinde Miisliiman toplumlarm Islam
anlayislarini ve dini hayatlarini derinden etkilemistir. Cesitli Miisliiman topluluklarin
dillerine ¢evrilmigstir. Tirk olmasi kuvvetle muhtemel oldugu icin°®  Tiirk
cografyalarinda ilgi gormiis, eserleri, mesela tefsiri, XIV. yilizyildan itibaren

Tiirkceye terciime edilmistir.

Ebii’l-Leys’in giiniimiize ulagan eserlerinin énemli bir kismi fikih ilmiyle
alakalidir.>® Onun fikih alaninda yazdig1 eserler, 6zellikle nevézil ve nevadir fikhina
dair olanlar, sahasmnn ilki kabul edilen 6ncii calismalardir. Ilmihal gelenegini onunla
baglatanlar vardir. Mukaddimetii’s-Salat adi verilen risale, yazilan ilk ilmihallerin
kaynagidir.>®’ Rivayet tefsiri, alaminin 6ne ¢ikan eserlerindendir. Vaaz ve nasihat
eserleri ise neredeyse sahsindan daha meshurdur. Ahlaka dair eserleri igerisinde en
meshur olan ikisi “Tenbihii’I-Gdfilin” ile “Bustdnii’l-Arifin"dir. “Ulkibetii Ehli’l-

508

Kebdir” ise basilan bir diger ahlak kitabidir.”™ Basta Hz. Peygamber (sas) olmak

%02 Kahraman, Matiiridilikte Hadis Kiiltiirii, s. 20.

53 Ornek olarak, Ebii’l-Leys, Uyinii’l-Mesdil, (thk. Seyyid Muhammed Miihenna), Darii’l-Kiitiibi'l-
flmiyye, Beyrut, 1998, s. 21, 24, 25, vd,; Biistdmi’l-/frzj‘fn, (thk. Abdiilvaris Muhammed Ali)
Darii’l-Kiitiibi 'I-lmiyye, Beyrut, 2018, s. 21, 24, 48, vd.; Tenbihii’l-Gdfilin, (thk. Abdiilvaris
Muhammed Ali) Darii Ibn Hazm Beyrut, 2013, s. 326.

%04 Schacht, “Abu’l-Layth al-Samarkandi” EI. ing, I, 137.

%05 Nuri Tuglu, Tiirk Kiiltiiriinde Hadis, Ragbet Yaymlari, Istanbul, 2017, s. 67.

% Halil Kaya, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Bustanii’l-Arifin Adh Eserindeki Mevkaf
Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, s. 22.

%7 Hatice Kelpetin Arpagus, “Ilmihal”, DI4, XXII, 139; Osman Giiman, “XIX. Yiizyilda Nimet-i
[slam Kitab1 Cergevesinde [lmihal Fikh1”, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2000, s. 32.

8 Ebi’l-Leys, Ukibetii Ehli’l-Kebdir, (nsr. Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut 1405/1983; Bagdat
1989).
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tizere selef alimlerinden yapilan rivayetlerle islenmis bu kitaplarda akaid ve fikha
dair konulara da halk diizeyinde deginilmistir. Tenbihii’l-Gdfilin defalarca basilmis,
mubhtelif dillere ¢evrilmis, hem Osmanli doneminde hem de Cumhuriyet doneminde
Tiirkgeye de terciime edilmistir. Bustdnii’'l-Arifin ise bir vaaz ve nasihat kitabindan
ziyade, ¢ok degisik alanlardaki muhtelif konular1 kisaca ele alan bir ansiklopedi
mahiyetindedir.

Goriildugi kadan ile ona izafe edilen eserlerin bir kismi1 birbirinin aynisidir;
ya ayni esere baska isimler verilmistir ya da bilinen bir eserin bir kism1 yeni bir adla
tekrar istinsah edilmistir.>® Eserlerin bir kismunin ise Ebi’l-Leys’e aidiyeti
ihtilaflidir. Miellife telif etmedigi pek cok kitap nispet edilmis ve kiitiiphane
kayitlarma da dylece gecmistir.>® Bunun sebebi “Semerkandi” nisbesi ile anilan

bagka alimlerle karistirilmasi1 olmalidir.

Asagida ona izafe edilen, kaynaklarda gegen veya kiitiiphanelere kayitl eser
ve risaleler 6nce alfabetik olarak siralanacaktir. Daha sonra en bilinen bazilart detayli
olarak tanitilacaktir. Liste incelenirken eserlerin miiellife aidiyetindeki ihtilaflar géz

oniinde bulundurulmalidir.

Bizim okumalarimiz boyunca Ebii’l-Leys’e nispet edildigini tespit ettigimiz

eserleri sunlardir:

1)  Beydnii Akideti’I-Usul®** (Risale fi Usuli’d-Din>'?) (4kidetii’I-Usul)(
Akide)®®

2) Beydnii’l-Iman ve Menakibu Hiilefa-i Erbaa>'*

3) Bustanii’I-Arifin°®

59 yazicl, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, DIA, XXXVI, 473.

510 yazicl, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, DiA, XXXVI, 473.

S yysuf Sevki Yavuz, “Beydnii Akideti’l-Usul”, DIA, VI, 32; Sezgin, Geschichte des Arabischen
Schrifttums, (I-XVII), Leiden, 1967-2000, I, 449; Brockelmann, GAL-Supp, I, 348; Yazici,
“Ebii’1-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 73.

512 7irikIi, el-4 "lam, VI, 27; En-Nati, Ebii 'I-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, s. 12.

513 Yavuz, “Beyanii Akideti’l-Usul”, DIA, VI, 32.

4 Yazicl, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 73.

15 Kuresi, el-Cevahirii’'l-Mudiyye, 11, 545; ibn Kutluboga, Tacii't-Terdcim, s. 310; Davadi,
Tabakatii'l-Miifessirin, 11, 345; Katib Celebi, Kesfii z-Zuniin, 1, 236; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi,
I, 486; Zirikli, el-A’ldm, VIII, 27; Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, XIII, 91; Leknevi, el-
Feva'idii’I-Behiyye, s. 220; Brockelmann, GAL-Supp, |, 348; Sezgin, GAS, |, 449; Taskoprizdde
Ahmed Efendi (v.968/1561) Miftdhu’s-Sa’dde ve Misbdhu’s-Siydde fi Mevzidti’l-Ulim, (I-111)
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4) Delkdiku’l-Ahbar fi Beydni Ehli’l-Cenneti ve Ahvdli'n-Nar>*®

5) Diiaii’l-Feth>!

6) Diirretii’l-Fahira fi Ulimi’l-Ahira>®

7) el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an®*®

8) el-Intiydrat ve’l Intihabdt min Kitab-i Taci’l-Miizekkirin®*®

9) el-Letaifu'l Mustahrece min Sahihi'l Buhdri®®*

10)  el-Medrif fi Serhi’s-Sehaif °%

11)  el-Mebsiit (Mebsit fi Fiirii I-Fikh-1 Hanefi) (Kitabii'I-Mebsiit)®?

12)  el-Mukaddime fi’s-Salat®®* (Mukaddime fi’l-Fikh)*® (Mukaddimetii
Ebi’l-Leys)®®  (Mukaddimetii’s-Salat)®*’  (Mukaddimetii’s-Saldti’l-
Me§h12re)528

516

517

518

519

520

521
522

523

524

525

526

527
528

Darii’l-Kiitiibi’I-1lmiyye, Beyrut 2002, II, 251; Radtke, “Horasan ve Maveraiinnehir’de Din
Alimleri ve Mutasavviflar”, s. 365.

Sezgin, GAS, 1, 450; Zirikli, el-4’lam, VIII, 27; Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati,
Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 73.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 73. Siileymaniye
Ktp. Laleli, nr. 1588/16 kayithidir.

Bu eser, Kurratii’l-Uyiin ve Miiferrahi’l-Mahzun adli eserin aymsidir. Yazici, “Ebii’l-Leys es-
Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 121.

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Pertevniyal 00086 numara ile kayithidir.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 122.

Sezgin, GAS, I, 450.

Sezgin, GAS, I, 450.

Sezgin bu risalenin Ebii’l-Leys’e ait oldugunu belirtir ve yazma niishalarinin oldugu
kiitiiphanelerin isimlerini ve kayitlarini verir. Brockelmann ise hem miiellifin bu isimde bir eseri
oldugundan bahseder, hem de Semseddin Muhammed ibn Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi’nin (v.
690/1291) es-Sahaifu’l-Illahiyye adli bir eser yazdigindan ve onun el-Mearif adli serhinin
giiniimiize ulastigindan bahseder. Bu bilgi Kesfii’z Zuniin’da da gegmektedir. Yazict da Sezgin’in
haber verdigi kiitiiphane numaralarinda yaptig1 aragtirmalarda bu eserin Ebii’l-Leys’e ait olmadigi
kanaatine varmustir. Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”,
s. 121.

Katib Celebi, Kegfii 'z-Zuniin, 11, 482; Bagdatl ismail Pasa, Hediyyetii 'I-Arifin, 11, 490; Selahaddin
en-Nahi, Uyinii’l-Mesdil-Hizdnetii'I-Fikh, nesredenin girigi, s. 36; En-Nati, Ebii’l-Leys Tefsiri,
nesredenin girisi, s. 12; Radtke, “Horasan ve Maveraiinnehir’de Din Alimleri ve Mutasavviflar”,
s. 365.

Selahaddin en-Nahi, Uyiinii’l-Mesail-Hizanetii’I-Fikh, nesredenin girigi, s. 35; Ferit Dinler,
“Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Mukaddimetii’s-Salat Isimli Eserinin Tahkiki”, s. 19.

Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, 11, 490; Zirikli, el-4 Iam, VIII, 27.

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Erzincan, 00144-002 numara ile kayitlidir.

Katib Celebi, Kesfii z-Zuniin, 11, 641.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 91.

Ibn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim, s. 310; Taskoprizade, Miftahu’s-Sa’dde, 11, 251; Yazic1, “Ebii’l-
Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 73.
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13)  en-Nevddir (Nevddiru I-Fikh)***(en-Nevddiru 'I-Miifide)*®

14) en-Nevazil®®*  (en-Nevdzil fil-Fiirii’)>**  (en-Nevdzil fi'I-Fikh)>*®  (el-
Fetdva)®* (el-Fetdva min Ekavili'I-Mesdyih)®>

15) Esrdru 'I-Vahy>*® (Esrdru'I-Vech)>*’

16) Feddilu 'r-Ramadan>*®

17) Hasru’I-Mesdil>>®

18) Hagiye ale’l-Mutavvel**

19) Hikaydn Pirler ve Mendkib-1 Evliya®* (Terciimetii Tezkiratii’I-Evliya)

20) Hizénetii I-Ekmel>*®

21) Hizanetii'l-Fukh™* (Sifédratii'I-Fikh °*)

22) Hikmet-ii Ebi "I-Leys>*

23) Kitdbii'I-Camiayn®’

24) Kitabii z-Ziyadar®

25) Kitabii n-Nevazil®*®

542

529

530
531

532

533
534

535

536
537
538

539

540
541
542
543

544

545
546
547
548

Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, 11, 490; Selahaddin en-Nahi, Uyiinii I-Mesdil-Hizdnetii 'I-
Fikh, nesredenin girisi, s. 36.

Katib Celebi, Kesfii z-Zuniin, I, 777.

Zirikli, el-4’ldm, VIII, 27; Selahaddin en-Nahi, Uyiuinii’l-Mesdil-Hizdnetii’l-Fikh, nesredenin
girisi, s. 35; Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 80.
Katib Celebi, Kesfii z-Zuniin, 11, 778; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1, 486; En-Nuti, Ebii’l-Leys
Tefsiri, nesredenin girisi, s. 12; Brockelmann, GAL-Supp, |, 348.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 80.

Brockelmann, GAL-Supp, 1, 347; Leknevi, el-Fevd idii’I-Behiyye, s. 220, Seldhaddin en-Nahi,
Uyiinii’l-Mesail-Hizdnetii'[-Fikh, nesredenin girigi, s. 35.

Sezgin, GAS, I, 447; Kaya, “Hanefl Mezhebinde Nevazil Literatiiriiniin Dogusu ve Ebii’l-Leys es-
Semerkandi’nin Kitabii’'n-Nevdzil i, s. 57.

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Fatih-02352 numara ile kayitlidir.

En-NGti, Ebii’l-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, S. 12.

Sezgin, GAS, I, 450.

Zirikli, el-A’lam, VI, 27; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1, 486; Yazici, “Ebii’l-Leys es-
Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 73.

Selahaddin en-Nahi, Uyiinii’l-Mesail-Hizanetii’I-Fikh, nesredenin girigi, s. 36; Ferit Dinler,
“Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Mukaddimetii’s-Salat Isimli Eserinin Tahkiki”, s. 19.

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Pertev Paga-00524 numara ile kayitlidir.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 73.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 122.

Selahaddin en-Nahi, Upiinii’l-Mesdil-Hizdanetii’I-Fikh, nesredenin girisi, s. 36; ibn Kutluboga,
Tacii't-Terdcim, s. 310; Taskoprizade, Miftahu’s-Sa’ade, 11, 251.

Kuresi, el-Cevdhirii’I-Mudiyye, 111, 545; Davadi, Tabakatii'l-Miifessirin, I1, 345; Zirikli, el-A ’ldm,
VIII, 27; Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, X111, 91; Brockelmann, GAL-Supp, |, 347; Sezgin, GAS,
I, 446; Leknevi, el-Feva 'idii'I-Behiyye, s. 220; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1, 486.

Radtke, “Horasan ve Maveraiinnehir’de Din Alimleri ve Mutasavviflar”, s. 365.

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde, Nafiz Pasa, 00860 numara ile kayitlidir.

Radtke, “Horasan ve Maveraiinnehir’de Din Alimleri ve Mutasavviflar”, s. 365.

Radtke, “Horasan ve Maveraiinnehir’de Din Alimleri ve Mutasavviflar”, s. 365.
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26)  Kitabii'l-Isdre fi Adabi’l-Vizére™™®

27)  Kurratii'I-Uyiin ve Miiferrihu’l Kalbi’l Mahzin>>*
28)  Kurretii Uyiini I-Muvahhidin®?

29)  Kut'un-Nefs fi Ma rifeti’| Erkani’l Hams>*®

30)  Memii’l-Feride fi l-Istiare ve’l-Mecaz™*

31)  Muhtaratii'n-Nevizil>>> (Feteva 'n-Nevazil)>>®

32)  Muhtelifii'r-Rivaye®’

33)  Mukaddime fi Beyani el-Kebair ve's-Segair.”
34)  Risale fi’l-Besmele®®®

35)  Risale fi'l-Fikh®®

36)  Risale fil-Hikem®® (Cdmiu I-Hikem)>®

37)  Risale fi'l-Istiare®™

38)  Risale fi'l-Mesriiat™®

39)  Risale fi’s-Salat ve t-Tehdret ve’l-Iman>®
40)  Risaletii’l-Mearife ve'l Iman®®® (Risaletii’l Esile ve’l-Ecvibe)>®’

41)  Sera’l-Islam™® (Sir atii’l-Islam )**°

58

549

550
551
552
553

554
555
556
557

558

559
560
561
562
563
564
565
566
567

Kuresi, el-Cevdhiri’l-Mudiyye, 111, 545; ibn Kutluboga, Taci't-Terdcim, s. 310; Davidi,
Tabakatii'l-Miifessirin, 11, 345; Zirikli, el-4’lam, VI1II, 27; Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, XIII,
91; Leknevi, el-Feva 'idii’[-Behiyye, s. 220; Taskoprizade, Miftdhu ’s-Sa’dde, 11, 251.

Mustafa Ismet Uzun, “Kiirk¢iioglu Kemal Edip”, DI4, XXVI, 571.

Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1, 486; Brockelmann, GAL-Supp, |, 348; Sezgin, GAS, I, 450.
Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Izmir, 01046-003 numara ile kayitlidir.

Sezgin, GAS, 1, 450; Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”,
s. 73.

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde izmirli ismail Hakk1, 00404-005 numara ile kayithdir.

Ferit Dinler, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Mukaddimetii’s-Salat Isimli Eserinin Tahkiki”, s. 19;
Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 87.

Zirikli, el-4’ldm, VI, 27; Brockelmann, GAL-Supp, I, 347, Radtke, “Horasan ve
Maveraiinnehir’de Din Alimleri ve Mutasavviflar”, s. 365; Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi,
Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 73; Ayse Yilmazgoz, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve
Mubhtelifii r-Rivdaye Adli Eserinin Analizi”, s. 12.

En-NGti, Ebii’l-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, s. 12; Seldhaddin en-Nahi, Uyiinii’l-Mesdil-
Hizanetii’I-Fikh, nesredenin girisi, s. 35; Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve
Tefsirdeki Metodu”, s. 73.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 73.

Sezgin, GAS, I, 450.

Sezgin, GAS, 1, 450.

Sezgin, GAS, 1, 450.

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Reisiilkuttab, 01176-002 numara ile kayitlidir.

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Nuruosmaniye, 01722-002 numara ile kayitlidir.

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Ibn Mirza 00215-003 numara ile kayithdir.

Sezgin, GAS, |, 450; En-Nuati, Ebii’l-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, s. 12.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 76.
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42)  Serh-u Fikhu’I-Ekber>™

43)  Serhu Camii’s-Sagir”"* (Hasan es-Seybani’nin eserinin serhi)

44)  Serhu Camiu’l-Kebir°"® (Hasan es-Seybani’nin eserinin serhi)

45)  Tesisii n-Nezair®™ (Tesisi'|-Fikh)®™, (el-Muhtelef Beyne Ashdbi’l-
Fikh)>™

46)  Tefsiru Ciizi'I-Amme>’®

47)  Tefsiru’l-Kur’an®""

48)  Tefsiru Sireti’lI-Hiimeze®"®

49)  Tefsiru Sireti’l-Kadr’™

50)  Tenbihii'l-Gafilin®® (Kitdbii I-Meva 'iz)***

51)  Tevilar®

52)  Tuhfetii’l-Enam fi Menakibi 'I-Eimmeti I-Erbea el-Alam>®

568

569
570

571

572
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574

575
576
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578
579
580

581
582
583

Sezgin, GAS, 1, 450; Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”,
s. 77.

Hindistan kiitiiphanelerinde yazma niishasinin oldugu bildirilen bu risalenin muhtevasi ile ilgili
bir kay1t elimizde yoktur.

Zirikli, el-4’lam, VI, 27.

Sezgin, GAS, |, 450; Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”,
s. 73.

Katib Celebi, Kesfii 'z-Zuniin, 1, 444; Zirikli, el-A ’lam, VI, 27; Leknevi, el-Fevd idii ’I-Behiyye, s.
220; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii ’l-/friﬁn, 11, 490; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, |, 486.

Katib Celebi, Kesfii z-Zuniin, 1, 448; Muhammed EbQ Zehra, Ebii Hanife, S. 246.

Ibn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim, s. 310; Taskdprizade, Miftahu’s-Sa’dde, 11, 251; Kinalizade Ali
Celebi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Pasa Koleksiyonu, vr. 9b.

Sezgin, GAS, 1, 450; Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”,
S. 94.

Sezgin, GAS, I, 450.

Zirikli, el-4’lam, VI, 27.

Bu eser, Maarif Nezareti’nin ruhsati ile tab olunmustur. Tefsirin Osmanlicaya terclimesidir.
“Semerkand ulemasindan Ebii’l-Leys hazretlerinin emsaline faik olmak iizere telif etmis olduklar1
nebe tefsir terclimesi gayetle musahhih olarak ve ayeti kerimelere dahi hareke va’d idiiliip tab
olunmustur.” Ancak miitercim belli degildir. ISAM Kiitiiphanesi, 158481-NUH 297-212 SEM. N.
numara ile kayitlidir.

Kuresi, el-Cevdhirii’l-Mudiyye, 111, 545; ibn Kutluboga, Tadcii't-Terdcim, s. 310; Davidi,
Tabakdtii'l-Miifessirin, 11, 345; Zirikli, el-4’ldm, VIII, 27; Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, XIlII,
91; Brockelmann, GAL-Supp, |, 347; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1, 486; Radtke, “Horasan ve
Maveraiinnehir’de Din Alimleri ve Mutasavviflar”, s. 365.

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Antalya Tekelioglu 00861-009 numara ile kayitlidir.

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Fatih 05386-006 numara ile kayithidir.

Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XVI, 322; a. mif. Tdrihu I-Islam, VI, 420; Katib Celebi,
Kesfii 'z-Zuniin, 1, 394; Kuresi, el-Cevdhirii’I-Mudiyye, 111, 545; Ibn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim, s.
310; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1, 486; Davadi, Tabakdti'l-Miifessirin, 11, 345; Zirikli, el-
A’lam, VI, 27; Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, X111, 91; Radtke, “Horasan ve Maveratinnehir’de
Din Alimleri ve Mutasavviflar”, s. 365.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 73.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 73.

Sezgin, GAS, I, 450.
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53)  Ukibetii Ehli’I-Kebdir™®*

54)  Umdetu’l-Akaid>®

55)  Uydinii’'I-Mesail®®® (Uyinii’l-Mesail fi'l Fiiri’) (Uyinii’l-Mezéhib fi

Hildfeti’l-Emsar) (Kitabii Ruusii’l-Mesail ?°%")

Eserleri hakkinda bilgi veren kaynaklardan, elliyi askin telifinin oldugu tespit
edilebilir. Ancak bizim kanaatimiz bu teliflerden bir kisminin ondan ¢ok sonralari
baska kisiler tarafindan eserlerinin i¢inden olusturuldugu ve ayr1 bir eser olarak
cogaltildig1r yoniindedir. Her ¢ogaltilan yeni esere baska bir ad verilmis ve boylece

eser sayisi ¢ogalmis olmalidir.

Bir diger tahminimiz de bu eserlerin bir kisminin bizzat Ebii’l-Leys
tarafindan derslerinde okutulmak {izere olusturuldugu ve asil eserlerinin muhtevasina
benzer notlar oldugu yoniindedir. Zira birbirine benzer konular1 ele alan ve fakat
farkli isim ve hacimlerde eserleri vardir. Bu kanaatimizi, o donemde, Maveraiinnehir
bolgesinde miiellifin  Mukaddimetii’s-Salat adli eserinin temel Arapga egitimi
aldiktan sonra Islami ilimlere yonelen &grencilere okutulan ilk fikih giris metni
oldugu bilgisi588 pekistirmektedir. Ayni sekilde sonraki zamanlarda Osmanl
medreselerinde ders kitabi olarak diizenlenen bazi mahtutatin onun eserlerinden

kopya edilmis olmasi ve degisik adlarla ¢ogaltilmis olmast da miimkiindiir.

Asagida bu eserlerin bir kismi, mevcut bilgiler 15181nda, ilim dallarina gore

siniflandirilarak tanitilmistir.

%84 Yazicl, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, DIA, XXXVI, 473.

8 zirikli, el-A’lam, VI, 27; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, I, 486; Yazici, “Ebii’l-Leys es-
Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 73.

%86 Katib Celebi, Kesfii'z-Zuniin, 11, 186; Ibn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim, s. 310; Zirikli, el-A Iim,

VIII, 27; Leknevi, el-Fevd ' idii’l-Behiyye, s. 220; Taskoprizdde, Miftdhu’s-Sa’dde, 11, 251,

Brockelmann, GAL-Supp, I, 348; Sezgin, GAS, I, 447; Seldhaddin en-Nahi, Uyiinii’l-Mesdil-

Hizdanetii’I-Fikh, nesredenin girisi, s. 25; Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve

Tefsirdeki Metodu”, s. 73.

Radtke, “Horasan ve Maveraiinnehir’de Din Alimleri ve Mutasavviflar”, s. 365.

*%  Hiiseyin Kayapinar, “Miinyetii’l-Miisalli”, DId, XXXII, 32.
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2.7.1. Akaid ilmine Dair Olanlar

a. Beyanii Akideti’[-Usul

Iman esaslarina dair bir risaledir.”® Risaleyi Brockelmann, Schacht ve Fuad
Sezgin Ebii’l-Leys’e nispet etmislerdir.”® Ancak Juynboll (v. 1305/1887)>*! ve F.
Kern bir niishadaki isim karigikligindan dolayr bu risalenin ona nispet
edilemeyecegini iddia etmislerdir.’®* O sebeple risalenin miiellife nispeti ihtilaflidir,
Ancak ¢esitli kiitiiphanelerdeki diger yazma niishalarda®® risalenin Ebii’l-Leys’e

atfedilmesi yukaridaki iddianin zayif oldugunu gostermektedir.

Eser, Risale fi Usuli’d-Din, Akidetii’l-Usul ve Akide adlar1 ile de bilinir. Soru-
cevap tarzinda diizenlenmistir ve keldm konularina giris mahiyetindedir. Dini
akideleri Ehl-i stinnet ilkeleri dogrultusunda halka Ggretmeyi amaglayan risalede
deliller  zikredilmemistir.  Ilk  dénemlerde  Ehl-i  siinnet camiasinin

benimsedigi &mentii esaslarini belirtmesi bakimindan 6nemlidir.

Risale Endonezya, Jawa ve Malezya gibi Uzakdogu islam iilkelerinde ¢ok
meshurdur. Muhtelif kiitiiphanelerde Jawa ve Malezya dili ile yapilmis terciimeli

. 594
nushalar1 vardir.

Risalenin bilinen iki serhi vardir: Bunlardan ilki Kazrii’'[-Gays Serhu Mesaili
Ebi’l-Leys adim tasir. Muhammed b. Omer en-Nevevi’nin (?) yaptig1 bu serh Kahire
(1301) ve Mekke’de (1311) yaylmlanmlstlr.595 Ikinci serh ise Behcetii’l-Uliim adim

596

tagir. Miiellifi bilinmeyen bu serh de basilmistir (Berlin 1945).°" Ayrica bu serh ile

beraber yazilan niishalar Londra, Berlin ve Leiden kiitliphanelerinde

bulunmaktadir.>®’

b. Beyanii’l-Iman ve Menakibu Hiilefa-i Erbaa
Mihrisah Sultan Ktp. nr. 335/20 kayith risale, miiellifin Bustdnii’I-Arifin adli

eserindeki bazi bablarin (mesela imana dair bablarin, dort halifenin faziletlerinin vs.)

589 Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 74.

5% Brockelmann, GAL-Supp, |, 348; Sezgin, GAS, I, 450.

L Juynboll risale iizerinde bir tenkitli nesir yapmustir. Schacht, EI (Ing), I, 137.

592 Yavuz, “Beyanii Akideti’l-Usul”, DIA, VI, 32.

%3 Sezgin, GAS, I, 449.

594 Yavuz, “Beyanii Akideti’l-Usul”, DIA, VI, 32.

5% Brockelmann, GAL-Supp, |, 348.

% yavuz, “Beyanii Akideti’l-Usul”, Did, VI, 32.

¥ Yazicl, “Ebii’1l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 74.
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miistakil yazilmis halinden ibaret, 3 yaprakli mahtut bir risaledir.>®® Bu bablarda
imanda istisna, iman artip eksilir mi, iman amel midir, ikrar midir, iman mahlak

mudur degil midir gibi bazi kelami konular islenmistir.®

c. Risaletii’I-Mearife ve'l Iman

Fuad Sezgin’in kaydettigi risale,"® Esad Efendi Kiitiiphanesi 1500/4
numarada kayitl, 2 yapraklik mahtut bir risaledir. Ayn1 eser baska bir kiitliphanede
Risaletii el-Es’ile ve I-Ecvibe adi ile kayitlidir.®® " Gs......<0 Js 135 " « Eger sana soyle
sOyle denirse sen de de ki” seklinde soru-cevap uslubu ile kaleme alinan risalede

imanla ilgili konular aktarilmistir.

d. Serhu Fikhu’l-Ekber
Esad Efendi Kiitliphanesi’'nde 1581/10 numarada kayitl, 12 yapraklik bir
eserdir. Ebi Hanife tarafindan kaleme alinan el-Fikhu’l-Ekber adli eserin serhidir.

602

Eserde kelami ve itikddi konular islenir.””* Bu konularin ¢ogu o dénemde karsit

goriigli mezheplerin tartistigi  konulardir.®®

Serhte Mu’tezile, Kaderiyye ve
Miircie’nin karsisinda Semerkant alimlerinin goriisleri agiklanir. Zaman zaman en
dogru yolun ‘Ehl-i Siinnet ve’l cemaat’ oldugunu belirtir. Bu ifadenin ilk defa Ebii’l-

Leys tarafindan bu serhte kullanildigi belirlenmistir.**

Kiitiiphanelerdeki kayitlarda da Ebii’l-Leys’in Ebt Hanife’nin Fikhu'l-
Ekber 'ine yazdig: bir serhin oldugu goriilmektedir. Ancak bu serhin miiellifi ile ilgili

tartismalar vardir. Soyle ki:

Imam Ebd Hanife’nin énemli eserlerinden Fikhu I-Ekber, iki rivayet zinciri
ile nakledilmistir. Sonralar1, 6grencisi olan Ebt Miti el-Belhi (v. 199/814) tarafindan
rivayet edilen niisha “Fikhu’l-Ebsat”, oglu Hammad b. Ebl Hanife (v.?) tarafindan
rivayet edilen niisha “Fikhu'l-Ekber” olarak tefrik edilmis ve boyle meshur
olmustur. Hammad rivayeti ile gelen niishayr Aliyyti’l-Kari (v. 1014/1605) serh
etmistir. Ebi Muti rivayetini ise Hanefi-Matiiridi gelenekten bazi kisiler serh

etmistir. Bunlardan biri Ebii’l-Leys, biri Ebi’l-Usr el-Pezdevi, (v. 482/1089) digeri

%% Yazic, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 74.

9 Ebii’l-Leys, Biistdnii I-Arifin, Ar. s. 124-127, T. s. 911-916.

800 Sezgin, GAS, I, 450.

01 yazicl, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 76.
802 yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 78.
803 Serafettin Golciik, “el-Fikhii’l-Ekber”, DI4, XII, 544.

804 Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Selguk Yaymlari, Ankara, 1995, s. 55.
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Ebd Ibrahim ismail el-Hatird (v. ? V. yiizyil)®®, diger biri ise Atd b. Ali el-

Ciizeani’dir (v. ? V. yiizyil)®®.

Hans Daiber eserin tenkitli nesrini “The Islamic
Concept of Belief in the 4th/10th Century: Abu’l-Lait as-Samarkandi’s Commentary
on Abu Hanifa al-Figh al-Absat,” adiyla hazirlamis (1995), ancak sonradan yapilan
caligmalarda eserin miiellife ait olmadigi iddia edilmistir. Bu iddialarn ortaya koyan
caligma kelam alaninda Ziileyha Birinci tarafindan yapilmistir. Birinci “Atd b. Ali el-
Clizcani’ye Gore Ebii Hanife 'nin Kelami Goriisleri” adi ile yaptig1 calismada, Ebii’l-
Leys’e nispet edilen serh iizerinde ¢alismis ve bu serhi mezkur nisbe ile
yayimlamistir. Arastirmact eserin farkli kisilere nispet edildigini, bunlardan birinin
de Ebii’l-Leys oldugunu belirtmistir. Ancak onun tespiti ve tezi elde bulunan serhin
Ata b. Ali el-Ciizcani’ye (v.? V. yy) ait oldugu yoniindedir. Ziileyha Birinci uzun

607

uzun bu iddiasini delillendirmistir.””" Rudolph da bazi 6rnekler vererek bu serhin

Ebii’l-Leys’e ait olmadigini savunmusgtur.®®

Ishak Yazici, Hatiri’ye nispet edilen niishanin ashinda Ebii’l-Leys’e ait
oldugunu ispat etmek icin niishalar1 karsilastirmis ve bazi ifadelerden dolay1 eseri

kesinlikle Ebii’l-Leys’e nispet etmistir.®°

Bunun disinda Imam Matiiridi’ye nispet edilen de bir serh vardir. Bu imam
Matiiridi’ye nispet edilen serhin aslinda Ebii’l-Leys’in  serhi oldugu ileri
siiriilmiistiir.610 Ciinkii bu risalede Es’arilere karsi cevaplar vardir. Matiiridi ve Eg’ari
cagdas oldugu icin bu serhin Es’ari’den sonra yazildigi anlasllmaktadlr.611 Ebii’l-
Leys’in yazdig1 ileri siiriilen bu eser Haydarabad’da ve Beyrut’ta Imam Matiiridi’ye

nispet edilerek yayimlanmustir.**2

805 Sezgin, GAS, I, 414.

806 - Gjlciik, “el-Fikhii’l-Ekber”, DI4, XII, 544.

%07 Ziileyha Birinci, “Ata b. Ali el-Clizcani’ye Gore Ebi Hanife’nin Kelami Gériigleri”, Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2007, s.
16-29.

608 Rudolph, Semerkant ta Ehl-i Stinnet Keldami-Matiiridi, s. 519-524.

9 yazicl, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 78.

o0 Goleiik, “el-Fikhii’l-Ekber”, Did, XIl, 544; Madelung, Matiiridiligin Yayimas: ve Tiirkler, s. 56.

®1 Muhammed Ebt Zehra, Ebii Hanife, s. 161.

812 Golciik, “el-Fikhii’l-Ekber”, DI4, XII, 544.
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2.7.2. Tefsir Ilmine Dair Olanlar

a. Tefsiru’l-Kur’an

Ebii’l-Leys’in en onemli eseri, kendisinden Once yazilan tefsirlerden
faydalanarak yazildig1 anlasilan Tefsir’idir. Kendisine ait oldugu kesin oldugu i¢in
diger telifat arasinda one ¢ikmaktadir. Eserin ismi bazi1 kaynaklarda Bahru’l-Uliim
olarak gecer.®’® Bazi kaynaklar ise esere isim vermeden Tefsiru Ebi’l-Leys veya
Tefsirii’l-Kur ani’l-Kerim demekle yetinir. Bu tefsir Dr. Zekeriyya Abdiilmecid en-
Nati ve arkadaglan tarafindan tahkik edilerek Beyrut’ta basilmistir. Bu baski, birisi
3688 numarali Edinburgh niishasi, diger ikisi de 6 ve 56 numarali Misir (Daru’l-
Kutubi’l-Misriyye) niishalar1 olmak tizere, ii¢ niisha esas alinarak tahkik edilmis,
niishalar arasindaki eksiklik ve farkliliklar dipnotlarda belirtilmistir.** Onun
tefsirdeki metodunu incelemek iizere Ishak Yazici tarafindan 1982 yilinda bir
doktora ¢alismasi yapilmistir. Bu ¢alismada Ebii’l-Leys’in hayati, eserleri genisce
aciklanmistir. Tefsirin hadislerinin Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga (v. 879/1474)

tarafindan tahri¢ edildigi belirtildiyse615 de bu esere ulagilamamustir.

Ebii’l-Leys’in tefsiri, igerdigi tasavvufl yorumlar sebebiyle isari tefsir olarak
adlandirilsa da daha ¢ok stfi-fikhi bir yonteme sahiptir. Rivayet agirlikli eserde

yazarin sahsi yorumlari da vardir.

Sade bir tslupla kaleme alinan bu tefsirde gerek Hz. Peygamber’den (sas)
rivayet edilen hadislerde gerekse sahabe ve tabiindan nakledilen haberlerde -¢ogu
kere- sened zikredilmemistir. Strelerin niizll sebepleri, strelerin faziletleri, nasih ve
mensuh gibi Kur’an ilimleriyle ilgili ¢esitli konulara temas edilmis, miitevatir kiraat
farklar1 {izerinde genisce durulmus, bu arada Isriliyat’tan olan haberlere de yer

verilmistir. Eserde rivayetle beraber dirdyet yolu da ihmal edilmemis, 6zellikle

613 Zehebi Hiiseyin, Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin (v. 373 / 983) tefsirinden s6z ederken bu eserin

adm1 Bahrii’l-Ulim olarak kaydetmekte, ancak Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi diye tanindigini
soylemektedir. Zehebi Muhammed Hiiseyin (v.1977) , et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, I-1ll, Daru’l-
Hadis, Kahire, 2005, I, 195. Zekeriyya en-Niiti ve arkadaslar1 da Ebii’l-Leys’in tefsirini Bahrii’'l-
Ulim adiyla yayimlamiglardir. Ancak Bahri’l-Ulum adli tefsir, Alaeddin Ali b. Yahya es-
Semerkandi’ye (v. 860/1456) aittir. Yazici, “Bahrii’l-Ulam”, DIA, IV, 517; Yunusdjon Olimov,
“Alaeddin es-Semerkandi’nin Bahru’l-Ulum Adli Tefsiri ve Kaynaklar1”, Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara, 2010, s. 10.

014 En-Nati, Ebii I-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, S. 6.

815 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, |, 486.
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kelimelerin tiiretilisleri ve manalart ile ilgili olduk¢a doyurucu filolojik agiklamalar

yapilmustir.

Eserin Sehabeddin Ibn Arabsah (v. 854/1450), Misa Izniki (v. 850/1446) ve
Ahmed-i Dai’ye (v. 820/1417) izafe edilen Tiirkge cevirileri de gliniimiize
ulasmistir.**® Misa Izniki tarafindan yapilan terciime Mehmet Karadeniz tarafindan
sadelestirilerek Tefsiru’l-Kur’an adiyla, iki cilt halinde 1983’te Istanbul’da
nesredilmistir.®’’ Ibn  Arabsah’a ait terciimenin niishasina ise heniiz

ras‘[lanmamlstlr.618

b. Diiaii’l-Feth
Laleli Kiitiiphanesi’nde 1588/16 numara ile kayitli bu risale 2 varaktir. Bu
risalede “F-T-H” kokiinden tiiretilen kelimelerin gectigi biitiin Kur’an ayetleri bir

araya getirilerek bir dua olusturulmustur.

Risalenin baginda miistensih tarafindan kaleme alinmis bir mukaddime vardir.
Osmanli donemi Tiirkgesi ile yazilan bu mukaddimede eserin Ebii’l-Leys’ten rivayet
edildigi bildirilmektedir. Sonra bu ayetlerin Allah’a (cc) dua ve niyazda bulunma
maksadiyla okunmalar1 durumunda, duanin kabuliine vesile olacaklar1 ve kisinin bu

sayede gayesine erisebilecegi ifade edilmektedir.®™®

C. Risale fi’l-Besmele

Beyazit Kiitiiphanesi’nde 7919/15 numara ile kayith 2 varaklik bu risale,
miellife ait 7efsir’in basindaki besmele kisminin ayI’IISldll‘.620

d. Kadr Suresi
M. Sait Ozervarl, Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Fatih-5386, numara ile

kayitli bir risaleyi Ebii’l-Leys’e nispet ederek Kadr stiresi ile ilgili bir risale oldugunu

621

belirtir.°“" Iki varaklik bu risalenin tefsirin ilgili boliimii olmasi muhtemeldir.

616 Yazici, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, DIA, XXXVI, 473.

617 M. Kamil Yasaroglu, “Misa izniki”, D4, XXXI, 218.

618 Abdiilkadir Yuvali, “ibn Arabsah Sehabeddin”, Did, XIX, 314.

9 yazic, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 111.
620 Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 116.
621 M.Sait Ozervarli, “Kadr Stresi”, DI4, XXIV, 139.
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2.7.3. Fikih ilmine Dair Olanlar

a. Mukaddimetii’s-Saldt **

Eser, agirlikli olarak namaza ve abdeste dair bir risaledir. Kitabin sonlarina
dogru soru-cevap iislubunda bazi sorular cevaplandirilmistir. Eserin Ayasofya
niishasinin (1a) varaginda yer alan “ald mezhebi’l-imam Ebi Hanife” ifadesiyle
eserin Hanefi fikhina gore yazildig tescillenir.’?”® Konular ayet ve hadislere yer
verilerek ele alinmistir. Baz1 hususlarda diger fukahanin da goriislerine ve ihtilaflara

da yer verilmistir.

Mukaddime, Mukaddimetii Ebi’l-Leys, el-Mukaddime fi ’[-Fikh, diye de anilan
38 varaklik bu risale iizerine pek ¢ok alim serh yazmustir. Eser Taceddin Ibn Arabsah
tarafindan nazma ¢ekilmistir. Tiirkce c¢evirisi ve Arapca ash yiiksek lisans

calismalarina da konu olmustur.624

Bu caligmalardan biri 2006 yilinda Ferit Dinler
tarafindan yapilan ve eseri tahkik eden yiiksek lisans tezidir. Dinler, bu kiigiik
risalenin Imam Muhammed’e ait Kitdbii’s-Salat adli bir esere giris mahiyetinde
yazildigin1 ve bu sebeple adina da “el-Mukaddime” dendigini, eserin daha sonra
“salat” kelimesine izafe edilerek “Mukaddimetii’s-Salat” olarak meshur oldugunu,
eserin Ebli’l-Leys’e aidiyeti kesinlikle bilindiginden de “Mukaddimetii Ebi’l-Leys”

diye yaygmlik kazandigin ifade etmistir.%?

Sadece Zirikli’'nin matbu olarak bahsettigi eser, Tiirkler arasinda ¢ok
okunmus ve pek ¢ok defa Tiirkgeye (;evrilmistir.626 Ik defa Memliikliiler tarafindan
terciime edildigi anlasilan eserin miitercimi bilinmemektedir. Kutbiiddin izniki (v.
821/1418) tarafindan da Tiirk¢eye cevrildigi ve bazi ilavelerle ilk ilmihal 6rnegine
kaynak oldugu iddia edilmistir.®?” Ancak bu iddia, izniki’nin de Mukaddime adiyla

%22 ibn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim, s. 310; Zirikli, el-4’lam, VIII, 27; Taskoprizade, Mifidhu’s-
Sa’dde, 11, 251; Katib Celebi, Kesfii z-Zuniin, 11, 641; Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii ’l-/friﬁn, 1,
490; Sezgin, GAS, I, 448.

623 Abdurrahman Ozkan, Kitdb-i Mukaddime-i Ebii’l-Leysi’s-Semerkandi, (Girig-Inceleme-Metin
Dizinler-Tipkibasim), Palet Yayinlari, Konya 2018, s. 23.

624 Yazici, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, DIA, XXXVI, 473.

625 Ferit Dinler, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Mukaddimetii’s-Salat isimli Eserinin Tahkiki”, s. 29.

626 Eserin muhtelif kiitiiphanelerde pek cok niishasi vardir. Ozkan, Kitdb-1 Mukaddime-i Ebii’l-
Leysi’s-Semerkandi, s. 23-26.

627 Arpagus, “Ilmihal”, Di4, XXI1, 139.
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bir kitap yazdigr ve bu yanlis kanaatin bu kitapla Ebii’l-Leys’in Mukaddimetii’s-

Salat’iin karigtirllmasindan kaynakli oldugu karsi iddiasi ile ciiriitiilmiistiir.?®

Memliik-Kipgak Tiirkgesiyle yapilmis bir ¢evirisi Arapgasi ile birlikte tahkik
edilerek Ananiasz Zajaczkowski (Varsova 1962)629 ve Recep Toparli (Erzurum
1987) tarafindan nesredilmistir. Ayrica Abdurrahman Ozkan, eserin tezine kaynak
aldig1 iki niishasini tipkibasimla yayimlamistir,®®

b. Hizanetii’l-Fikh

Ebii’l-Leys’e aidiyeti kesin olan eserlerden biri olan Hizdnetii’l-Fikh m®t
muhtelif kiitliphanelerde pek ¢ok yazma niishasi vardir. Bu, eserin nesiller boyunca

gordigii itibarin bir gostergesidir.®*?

Ebii’l-Leys’in de kitabin mukaddimesinde
zikrettigi gibi bu kitapta fikih ilminin herkesin istifadesine sunulmasi

hedeﬂenmistir.633

Eserin bir boliimi tizerine J. H. Callenberg 1142/1729 yilinda bir tenkitli
nesir galigmasi yapm1$t1r.634 Eser bir ilmihal diizeninde c¢esitli fikih meselelerini
ihtiva eden zahiru r-rivaye® tiiriinden bir eserdir. Eser ilk Hanefi muhtasarlarindan
biri sayilir.®® Fakihlerin goriislerine ayr1 ayri yer verilmeden konular genel olarak
kitap ve bab basliklar1 altinda ele alinmistir. Bab baslarinda bazi konularin tarifi
yapilmis,®®’ bazilarinda tariflere yer verilmemistir.®*® Her babda konular sistematik

bir sekilde ihtisar edilmis, eserde akici bir dil kullanllmlstlr.639

Bu eser ile Hanefi fikih literatiiriiniin kadim doneminin sona erip klasik

doneminin bagladig1 belirtilmis ve eserin klasik Hanefi fikhi kitaplarmi etkiledigi

628 Resat Ongoren, “Kutbiiddin izniki”, Did, XXVI, 485.

629 Aragtirmaci 1959 yilinda eserle ilgili bir makale yazmus, eseri tanitarak bazi dil 6zelliklerini
ortaya koymus ve yayimlanustir. Diger calismalar i¢in de bakimz: Ozkan, Kitdb-1 Mukaddime-i
Ebii’l-Leysi’s-Semerkandi, s. 27.

830 Ozkan, Kitab-1 Mukaddime-i Ebii’l-Leysi’s-Semerkandi, s. 171-275.

831 Kuresi, el-Cevéhirii'I-Mudiyye, 111, 545; Sezgin, GAS, I, 446; Leknevi, el-Fevd 'idii 'I-Behiyye, s.

220.

Kaya, “Hanefi Mezhebinde Nevazil Literatiiriinin Dogusu ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin

Kitabii'n-Nevadzil i, s. 59.

%3 Ebir’l-Leys, Hizdnetii’I-Fikh, s. 27.

634 Sezgin, GAS, |, 447.

635 Kaya, “Zahiri’r-Rivaye”, DI4, XXXXIV, 101.

636 Yazici, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, DIA, XXXVI, 473.

%37 Ebii’l-Leys, Hizdnetii’I-Fikh, babii’l-kitdbe, kitdbii r-rehn, kitabii’l-vekdle, kitabii’l-kefale vd.

%% Ebi’l-Leys, Hizdnetii'I-Fikh, kitabii’l-hibe, kitdbii’z-zekdt, kitabii’l-ezan vd.

639 Selahaddin en-Nahi, Uyiinii 'I-Mesdil-Hizdnetii’I-Fikh, nesredenin girisi, s. 32.
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soylenmistir.®*®  Zahiri’r-riviye  kavrammm  tammlanmasinda  ve  igeriginin
doldurulmasinda Maveraiinnehir hukuk geleneginin 6nemli bir roli oldugu
bilinmektedir. Zahirii’r-rivaiye merkezli klasik Hanefl ilkelerini, terminolojisini,
yontemini ve araclarini sekillendiren Maveraiinnehirli fakihlerdir.*** Ebii’l-Leys’in
de donemin bu ilmi faaliyetine bu tiirden bir eser yazarak katilanlardan biri oldugu

anlasilmaktadir.

Eser, ilk kez, Uyinii’l-Mesdil ile birlikte Selahaddin en-Nahi tarafindan
tahkik edilmis, 1965 yilinda Bagdat’ta basﬂrmstlr.642 En-Nahi, nesrinin basina
uzunca bir tanitim yazis1 yazmistir. Eser, Muhammed Abdiisselam Sahin’in tahkiki
ile 2019°da Beyrut’ta da basilmistir.

c. Uyunii’l-Mesdil

.. o 2 . . . 643
Hanefi mezhebinin furGuna dair bir eserdir.

Kiitiiphanelerde pek c¢ok
mahtut niishasi bulunan yaklasik 180 varaklik eser,®** Selahaddin en-Nahi tarafindan
tahkik edilerek Hizdnetii’I-Fikh ile birlikte 1965 yilinda Bagdat’ta basilmistir. Ayrica

1998 yilinda Beyrut’ta miistakil olarak da basilmaistir.

Eb( Hanife ve talebelerinin zahirii’r-rivadye disinda kalan ve nadirii’r-
rivaye®” denilen goriislerinin derlendigi eser, Hanefi fikhinin erken dénem tarihi igin
6nemli bir kaynak niteligindedir.®*® Genel olarak rivayetlerin derlendigi bu eserde
miellif baz1 yerlerde meseleleri tartismis, deliller 6ne stirmiistiir. Kendi goriislerini
de zaman zaman ("...4&l J&..") ibaresi ile rivayetlerin sonuna eklemistir.®*’ Onun
agirlikl olarak nevadir mielliflerinin metin ve rivayetlerini esas aldig1 bu eseri, IV.

yiizyilda nevadir sahasinda yapilan en énemli ¢alismadir.®*®

6490 Kaya, “Hanefi Mezhebinde Nevazil Literatiiriinin Dogusu ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin

Kitabii 'n-Nevazil i, s. 59.
®1 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 85-86.
%42 Yazicl, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, DIA, XXXVI, 473.
®3 Katib Celebi, Kesfii 'z-Zuniin, 11, 186.
4 Yazicl, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 96.
6% Kaya, “Nadirii’r-Rivaye”, DI4, XXXII, 278.
84 Yazic1, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi”, Did, XXXVI, 473; Selahaddin en-Nahi, Uyinii’l-Mesdil-
Hizanetii’I-Fikh, nesredenin girisi, s. 6.
Ayse Yilmazgdz, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Muhtelifii’r-Rivdye Adli Eserinin Analizi”,
s. 16; Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevazil’i Isiginda Sosyal Olgu-Fetva Iligkisi”, s.
35. Ornek olarak: Ebii’l-Leys, Uyinii’l-Mesdil, s. 13, 15, 90, 100 vd.
8 Kaya, “Nadiru’r-Rivaye”, Did, XXXII, 278.
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Katib Celebi, Hasrii’l-Mesail ve Kasrii’d-Deldail adl1 bir eseri Ebii’l-Leys’in
Uyiinii’I-Mesail i iizerine Alaeddin el-Usmendi (v. 552/1157) tarafindan yapilmis bir
serh olarak kaydetmisse de®®® bu metnin Necmeddin en-Nesefi’nin (v. 537/1142)

hilafa dair el-Manziime adli eserinin serhi oldugu da belirtilmektedir.®*

Brockelmann, bu eseri Uyunii’l-Mezahib fi Hilafati’lI-Emsdr adi ile de
tanitmistir. Eser iizerine Muhammed b. Omer, en-Nevevi el-Cavi (v. 1316/1898)
tarafindan Katru’l-Gays fi Serhi Mesdili Ebi’l-Leys isimli bir serh yazildig
bildirilmektedir.®®* Eserin daha dnce 1301, 1303, 1308, yillarinda Kahire’de, 1311
yilinda ise Mekke’de basildigi soylenmistir.®**

Ebii’l-Leys’in yazdig: fikih kitaplari birbirinin devami niteliginde her biri bir
oncekini tamamlayan kitaplardir. Ozellikle Hizdnetii’l-Fikh, Uytnii’l-Mesdil ve

Kitabii 'n-Nevazil fikih alaninda bir seri niteligindedir.®>®

d. el-Fetava (en-Nevazil)

Kaynaklarda “en-Nevdzil fi’l-Fiiri”, “en-Nevazil fi’l-Fikh”, “Fetavd”, “en-
Nevazi'l mine’l-Fetava” isimleri ile de zikredilen eser,®®* nevazil tiirii kitaplarin telif
edilmesine Onciiliikk etmistir ve bu tiiriin ilk drneklerinden sayillmistir. Sezgin’in “el-
Fetdvi min Ekavili'l-Mesdayih” adi ile zikrettigi eser de bu eserdir.®®® Miiellifin,

Muhtaratii 'n-Nevdzil adli kitabmin da bu kitapla ayn1 oldugu tespit edilmistir.®>®

Her iki kitabin mukaddimesinde de miiellif, baz1 din kardeslerinin kendisini,
cesitli hadiseler karsisinda ihtiyag duyulan fikhi hiikiimleri bir araya toplayan,
fakihlerin benimsedikleri mana ve temel esaslar1 ihtiva eden, fetva vermeye elverigli
bulunan, faydali bir fikih kitab1 yazmasi i¢in tesvik ettiklerini ifade etmistir.

Ardindan da telif ettigi bu eserine “Fetdva 'n-Nevadzil” adimi verdigini ac;lklamlst1r.657

Buhara hukuk okuluna 6zel oldugu da sdylenen nevazil edebiyati, hukukta

ayr1 bir tlirdiir. Bir fikih alt-edebi tiirli olarak ortaya cikan bu eserler, “vakiat”,

649 Katib Celebi, Kesfii 'z-Zuniin, 11, 186.

630 Selahaddin en-Nahi, Uyiinii 'I-Mesdil-Hizdnetii’'I-Fikh, nesredenin girisi, s. 26-29.

%1 Brockelmann, GAL-Supp, |, 348.

%52 Sezgin, GAS, |, 447.

%53 Selahaddin en-Nahi, Uyinii I-Mesdil-Hizdnetii 'I-Fikh, nesredenin girisi, s. 7.

%54 Leknevi, el-Feva idii'I-Behiyye, s. 220; Yazici, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, DI4, XXXVI, 473,

%5 Sezgin, GAS, I, 447; Kaya, “Hanefi Mezhebinde Nevazil Literatiiriiniin Dogusu ve Ebii’l-Leys es-
Semerkandi’nin Kitdbii 'n-Nevazil i, s. 57.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 87.

Ebii’l-Leys, Fetavd n-Nevazil, s. 11.
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“fetevd” gibi adlarla da anilirlar.®®® Nevazil tiirii eserlerin 6zelligi, miiftiiniin (kitab:

%9 Kitabii 'n-Nevdzil, ilk ve en

yazan fakihin) mezhebine uygun olarak yazilmasidir.
meshur nevazil eserlerinden biridir.®® Eserde zahir ve nadir rivayet kapsamna
girmeyen bir takim meseleler ve Belhli Hanefi fakihlerin toplu veya miinferit
goriigleri  yer almaktadir.®®® Kitabin, Belhli fakihlerin yaklagik iki asirlik

faaliyetlerinin 6nemli bir kismini bir araya getirdigi iddia edilmistir.%®?

Eser bablara ve kitablara gore tasnif edilmis olup, fiiriat denilen ¢esitli fikhi
meselelere dair fakihlerin kavillerini ve fetvalarim1 kapsamaktadir. Zaman zaman da
bu fetvalar hakkinda Ebii’l-Leys’in tercihleri ve sahsi goriisleri nakledilmektedir.
Eser senedlerle gelen rivayetleri kapsamakta olup cesitli bab basliklarina

ayrllmlstlr.663

Kitapta ibadetlerden hukuki islemlere dogru islam hukukunun geleneksel
konu bagliklar1 altinda on hukuk¢unun goriisleri siralanmaktadir. Her bir fetvanin
sorusunu “filana soruldu” ifadesinden sonra vermekte ve ardindan “filan soyle cevap
verdi” diyerek fetvasim1 bazen gerekceli bazen de gerekgesiz kaydetmektedir.664
Eserin mukaddimesinde miiellif, goriislerini aldigi fakihleri saymakta ve bu
fakihlerin fetva kitaplarina gegmeyen goriislerini de bu kitapta zikrettigini ifade
etmektedir.®® Eserin miiteahhirin devresinden 6nce yazilan birkag tane nevazil

kitabindan biri oldugu tespit edilmistir.®®®

Ancak bu birka¢ kitaptan sadece Ebii’l-
Leys’in eseri gilinliimiize gelebilmistir.667 En-Nevazil, yaklasik 200’er varaklik iki

ciltlik bir eserdir. i¢cinde ibadet, muamelat, nikah, aligveris, yemin, keffaret vs. gibi

%58 Kaya, “Nevazil”, Di4, XXXIII, 34; Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 19.

9 Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevdzil’i Isiginda Sosyal Olgu-Fetva iliskisi”, s. 9.

680 Kaya, “Nevazil”, Did, XXXIII, 34.

%61 Kaya, “Nevazil”, D4, XXXIII, 34; Ayse Yilmazgoz, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Mubhtelifii r-
Rivdye Adli Eserinin Analizi”, s. 12.

Kaya, “Hanefi Mezhebinde Nevazil Literatiiriiniin Dogusu ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin
Kitabii 'n-Nevazil i, s. 6.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 79; Gillik,
“Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevdzil i Isiginda Sosyal Olgu-Fetva iliskisi”, s. 37.

%4 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 95.

%5 Yazicl, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 79; Bedir, Buhara
Hukuk Okulu, s. 91. Bu mesayith, Muhammed b. Siica’ es-Selci, Muhammed b. Mukatil er-Razi,
Muhammed b. Seleme, Nusayr b. Yahya, Muhammed b. Selam, Ebt Bekr el-iskaf, Ali b. Ahmed
el-Farisi, Eba Cafer Muhammed b. Abdullah’tir. Katib Celebi, Kesfii 'z-Zuniin, 11, 778.

Kaya, “Hanefi Mezhebinde Nevazil Literatiiriiniin Dogusu ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin
Kitabii’n-Nevazil 17, s. 42.

%7 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 91.
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fikhin her alani ile ilgili goriisler vardir. Nevazil konusu miellifin fikih¢iliginin
incelendigi boliimde aciklanacaktir.

Eser, 1996 yilinda Eyyiip Said Kaya tarafindan “Hanefi Mezhebinde Nevazil
Literatiiriiniin Dogusu ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi 'nin Kitdbii n-Nevazil’i”, Ismail
Gilliik tarafindan “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevazil'i Isiginda Sosyal Olgu-

Fetva [liskisi” ad1 ile yiiksek lisans tezlerine konu edinilmistir.

Haydarabad’da, 1936’da, Fetdva’'n-Nevazil adi ile basilan ve Ebii’l-Leys’e

nispet edilen eser, ona ait degildir.*®®

€. Muhtaratii'n-Nevazil (Fetavd n-Nevazil)

Eserden Fuad Sezgin bahsetmistir.’®® Bir niishasi, Fatih Kiitiiphanesi 2473
numarada kayitl bu eser,’’® daha sonra 2004 yilinda Beyrut’ta basilmistir. Yine bir
ilmihal niteliginde olan, ¢esitli fikih konularini igeren ve fikih kitap ve bablarina gore
tanzim edilen eserde, Ebl Hanife, Imam Eba Yusuf, Iimam Muhammed, Imam Ziifer
ve Ebi Cafer el-Hinduvani gibi Hanefi fakihlerinin yani sira, imam Safii ve Imam
Malik gibi diger mezhep imamlarinin da goriisleri aciklanmustir.®”* Eserin mahtut

niishasinin bas tarafinda bir fihrist ve varak kenarlarinda da yer yer serhler vardir.?

f. Mubhtelifii'r-Rivdaye®™
Bu eserin Ebii’l-Leys’e nispeti ihtilaflidir. Eser ayrica Aldeddin el-Usmendi
es-Semerkandi (v. 552/1157)’ye de nispet edilmektedir.

Eserin mukaddimesinde miiellifin ismi ve yazilis tarihi belirtilmemistir.
Kitabin basindaki mukaddime de muhtemelen sonradan Usmendi tarafindan
yazilmigtir. Necmeddin en-Nesefi (v. 537/1142) hilaf ilmini nazma g¢eken bir
manzume yazmistir. Bu manzume Muhtelifii r-Rivaye’ye benzemektedir.®”* Daha
sonra bu manzumeye muhtelif serhler de yazﬂmls‘ur.675 Bu serhlerden birisi de

Alaeddin el-Usmendi’ye nispet edilmektedir. Anlagilan Ebii’l-Leys’in yazdig

%68 yazici, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, DiA, XXXVI, 473.

%9 Sezgin, GAS, |1, 447.

70 yazic, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 86.

671 Ebu’l-Leys, Fetdva 'n-Nevazil, s. 6.

72 Yazicl, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 86.

®3 Brockelmann, GAL-Supp, I, 347; Sezgin, GAS, I, 447; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin,
11, 490; Zirikli, el-A4’lam, VIII, 27.

Ayse Yilmazgdz, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Muhtelifii 'r-Rivaye Adli Eserinin Analizi”, S.
21-27.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 90.

674

675

93



hilafiyata dair esere daha sonra muhtelif kisiler tarafindan eklemeler yapilmuistir.
Boylece tasnifi, konular ele alis tarzi ve yontemi birbirine benzer eserler olusmustur.
Dolayist ile bu eserlerin bagimsiz olmadigi, birbirini takip eden eserler oldugu
tahmin edilebilir. Meselelerin kisaca Ozetlenmesi, ibarelerin kolayligi ve birgok
bilgiye yer verilmesi eserin Ebii'l-Leys’e ait oldugunu diisiindiirmekle beraber, tertibi
de Alaeddin el-Usmendi’nin tertibine yakin goriilmektedir. Giiniimiize ulasan en eski
nlishanin tarihi net degildir, ancak V. ylizyilda istinsah edildigi ve Ebi’l-Leys’e
atfedildigi anlasilmaktadir. ilk niishanin V. yiizyilda yazilmasi, eserin Ebii’l-Leys’e

aidiyet ihtimalini giiclendirmektedir. ®°

Miellifin Mukaddimetii’s-Salat isimli eserinde, “el-Muhtelef” ismiyle bir
kitaptan bahsedilmesi,%”” ayni yerde “el-Uyiin” ismiyle miiellife aidiyeti kesin olan
kitaptan da bahsedilmesi, eserin Ebii’l-Leys’e ait olduguna isaret eden kuvvetli
delillerdir.

Muhtelifii'r-Rivéye hilafiyata®® dair, fakihler arasindaki ihtilafli goriisleri ele

alan bir kitaptlr.679

Miiellif eserde muhtelifii’r-rivayenin meselelerini zikretmeyi
amagladigimi ifade etmektedir.®®® Eserde fikhi konular, miistakil kitab ve bablara
ayrilmistir. FirQ-1 fikhin ihtilafli meseleleri bir araya getirilmis, mezhep imamlarinin
ortaya koydugu farkli goriisler derlenmistir. Bu farkli goriislerin sebepleri de
zikredilmistir. Temel olarak Safii ve Maliki mezhebi imamlari ile Hanefi imamlar
arasindaki ihtilaflara ve Hanefi imamlardan Eba Hanife, EbG Yusuf, Imam
Muhammed ve Imam Ziifer arasindaki goriis ayriliklarina yer verilmis, Ahmed b.

Hanbel’in goriislerine yer verilmemistir.

Iki cilt ve yaklasik 300 varaklik bu eser, Abdurrahman b. Miibarek el-Ferec
tarafindan tahkik edilerek ilk defa 2005’de Riyad’da basilmistir. Ayrica bu eser,
2008 yilinda Ayse Yi1lmazgoz tarafindan “Ebii’l-Leys Es-Semerkandi ve Muhtelifii’r-

Rivdaye Adl Eserinin Analizi” ad1 ile yiiksek lisans tezine konu edinilmistir.

®%  Ayse Yilmazgbz, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Muhtelifii r-Rivdye Adli Eserinin Analizi”,

s. 29.

°" Ebii’l-Leys, Mukaddimetii’s-Salat (thk. Ferit Dinler), s. 11.

678 Ozen, “Hilaf”, Did, XVII, 527.

7 Yazic, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 90.

%80 Ebi’l-Leys, Muhtelifii’r-Rivdye, (ngr. Abdurrahman b. Miibarek el-Ferec), Riyad 1426/2005, |,
69.
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g. el-Mebsut
Katip Celebi ve Bagdatli ismail Pasa tarafindan Ebii’l-Leys’e nispet edilen

681

eserin®” bugiine ulasip ulasmadigi bilinmemektedir.?®?

Aslinda “mebsut” bir kitap ismi degildir; “el-kitabii’l-mebsuta” ayrintili genis

kitaplar demektir.?

Fikih literatiirinde “Mebsut” isminde bir¢ok eser vardir. Hanefi
hukuk Ogretilerinin temelini teskil eden zahirii’r-rivaye kavillerinin yer aldigi en
temel metin “el-Mebsut” adinin verildigi eserdir.®® Hanefi mezhebinin esaslarini
teskil eden konularin islendigi Imam Muhammed’e ait yaklasik yetmis tane kiiciik
risale, sonradan Ogrencileri tarafindan toplanarak adina “e/-4s/” denilen bir eser
olusturulmus ve bu esere de diger bir ad olarak “el-Mebsut” denilmistir.®®® Daha
sonra bu esere serh yazmak bir Hanefi gelenegi olmustur ve yazilan bu serhler de
“el-Mebsut” adiyla anilmigtir. Bu eserler hukukun temel meselelerini izah etmek,
degisen sartlarla ve zamanla ortaya ¢ikan yeni meseleleri hukukun temel meseleleri
arasina dahil etmek ve bunun i¢in dnemli yorumlar yapmak i¢in yazilan ders kitab1
niteliginde eserlerdir. Bu eserler, salt meseleleri tanitan eserler olmayip Seybani’nin
“el-Asl"1indaki meseleleri anlamaya doniik ileri diizeyde hukuki analizler de igeren
metinlerdir. Ozellikle Buhara’da olmak iizere Maveraiinnehir’deki hukuk egitiminin
ilk asamadaki ders kitaplar1 da bu mebsutlardan olugsmustur. Buhara ekoliine mensup

pek ¢ok fakih gibi Ebii’l-Leys de bir “mebsut” yazmustir.*®

h. Serhu’l-Cami’i’[-Kebir ve Serhu’l-Cami i ’s-Sagir
Hanefi mezhebi miictehidlerinden Imam Muhammed b. Hasan es-
Seybani’nin, (v.189/805) zahiru’r-rivaye eserleri i¢inde yer alan mezkir eserlerine

serh yazanlardan birinin de Ebii’l-Leys oldugu kaydedilmistir.®®’

Miirteza Bedir, Seybani’ye ait olup hukuk &gretiminin orta -ikinci-

asamasinda okutulan “Cdmi”lere 6zellikle Buhara ekoliinde hemen hemen 6nemli

her hukukc¢unun serh yazdigini, bu serhlerin sonradan yazilan serhler gibi olmadigini,

681 Katib Celebi, Kesfii 'z-Zuniin, 11, 482; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, |1, 490.

%82 Yazic, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 85.

683 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 65.

684 Halit Unal, “el-Asl” bakimz “el-Mebsit”, DIA, |11, 494.

685 Kaya, “Zahirii’r-Rivaye”, DIA, XLIV, 101.

68 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 66.

887 Katib Celebi, Kesfii'z-Zuniin, 1, 444, 448; Yunus Vehbi Yavuz, “el-Camiu’s-Sagir”, DI4, VII,
112.
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¢ogu zaman metinle ayristirilamayacak kadar i¢ ige oldugunu belirtmistir.
Seybani’nin eseri, hukukun ilkelerini ya da ilk malzemesini veren bir metindir.
Sarihler ilgili metni esas alarak ya o metni daha anlasilir kilan bir serh yapmislar ya
da onu model alip kendi hukuki yorumlarini ve analizlerini de ekleyerek miistakil bir

eser iiretmislerdir.®®

Katip Celebi bu Cdmii’lerin yaklasik otuz bes tane serhini saymistir.?®®
Dolayisi ile Ebii’l-Leys’e ait “el-Camii” serhlerinin olmas1 da muhtemeldir. Ancak

bahsi gecen bu serhlerin giiniimiize ulasip ulasmadigina dair bir bilgi yoktur.690

1. Tesisti’'n-Nezdir

Eser hilafiyata dair olup, kaynaklarda “el-Muhtelef Beyne Ashdbi’l-Fikh**
ad1 ile de yer alir. Yaklagik 70 varak olan bu eserde, muhtelif fikhi mevzularla ilgili
olarak Hanefl miictehidlerinin kendi aralarindaki ihtilaflar ve onlarin diger mezhep

imamlar1 goriis farkliliklar incelenmektedir.

Eserin miiellife aidiyeti ihtilaflidir.®** Miiellifi ihtilafli olmakla birlikte ortada
tek bir eser vardir. Eser Ebii’l-Leys’e nispet edilmistir.®®® Katib Celebi ayni adda bir
eseri Kadi Eba Cafer es-Stirremari (?) adli kisiye de nispet etmistir. Bu eser ayni
zamanda hilaf ilminin kurucusu kabul edilen Debisi’ye de nispet edilmektedir.
Ancak Katib Celebi Debisi’ye nispet edilen eserin adin1 “Tesisii 'n-Nazar” olarak
kaydetmistir.®** Ona nispet edilerek Kahire’de tarihsiz olarak basilmis, “Mukayeseli
Islam Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi” adiyla Ferhat Koca tarafindan

Tiirk¢eye terclime edilmisti r.6%

I. Kutu'n-Nefs fi Marifeti’l-Erkdni’[-Hams
Eseri Ebii’l-Leys’e nispet ederek sadece Fuad Sezgin anmistir.*® Yilmazgoz

eserin miiellife ait olup olmadiginin ihtilafli oldugunu si’)ylemistir.697 Yazici ise bu

688 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 67.

%89 Katib Celebi, Kesfii 'z-Zuniin, 1, 445.

%0 Ayse Yilmazgoz, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Mubhtelifii 'r-Riviye Adh Eserinin Analizi”, S.
15.

%91 Sezgin, GAS, I, 450.

%92 Recep Tuzcu, Hanefi Usuliinde Hadis Debiisi Ornegi, IFAV Yayinlari, istanbul, 2019, s. 38.

% Yazic, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 95.

694 Katib Celebi, Kesfii 'z-Zuniin, 1, 291.

695 Ozen, “Tesisii’n-Nezair”, DI4, XL, 545; Tuzcu, Hanefi Usuliinde Hadis, S. 38.

8% Sezgin, GAS, 1, 450.
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hususta bir sey sdylememis ve eserin Ragippasa Kiitliphanesi 1454/2 numarada
kayith oldugunu, 30 yapraklik bu risalenin, iman esaslarinin, abdest, namaz, zekat,
orug ve hac ibadetlerinin (erkani’l-hams) ortaya kondugu kiiciik bir ilmihal oldugunu
haber vermekle yetinmistir.698

J. Tevilat

Millet Kiitiiphanesi 847/2 numarada kayitli olan eser, Ebii’l-Leys’in el-
Fetava adl eserinin “Tevildt” boliimiiniin miistakil olarak kaleme alinmasindan

ibarettir.®%

2.7.4. Ahlak ilmine ve Meva’iza Dair Olanlar

a. Bustanii’I-Arifin

Istanbul kiitiiphanelerinde pek ¢ok yazma niishas1 bulunan eserin bilinen en
eski niishasi, 557°de (1162) istinsah edilmis olan Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki
1686 numara ile kayitl niishadir.”” Sezgin diger mahtut niishalarini da saymistir.”®*
Eser miistakil olarak da Tenbihii’I-Gdfilin ile birlikte de bir¢ok defa basilmistir. Her

iki eser Tiirkgeye de terciime edilmistir.”%

Eser toplam 159 bslimden olusur.’® Ebii’l-Leys’in tasnifteki basarist bilinen
ve daha 6nce de bahsedilen bir iislup 6zelligidir. Bustdn 'da da konu iglerinde basarili
tasnifler yapmustir. Ancak eserin baglarindaki tertibin sonlarina dogru degistigi
goriilmektedir. Sanki bazi konular akla geldikge kitabin sonuna eklenmis gibidir.
Miiellif eserin Onsdziinde halkin ve aydinlarin bilmesi gereken konular1 bir araya
getirdigini, bu bilgileri bircok kitaptan derledigini, delile muhta¢ olan meseleleri
Kitab, ahbar, asar ve nazara™ dayanarak agikladigimi belirtmektedir.’”® “Nazar”

ifadesinden eserin Ebii’l-Leys’in 6zgiin goriislerini de i¢erdigi anlagilmaktadir.

Ayse Yilmazgoz, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Muhtelifii 'r-Rivdaye Adli Eserinin Analizi”,  s.
14.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 85.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 96.

0 Hasan Kamil Yilmaz, “Busténii’l-Ariﬁn”, DIA, XI, 475.

1 Sezgin, GAS, |, 449.

702 Yilmaz, “Busténii’l-Ariﬁn”, DIA, X1, 475.

703 Katib Celebi eserin 150 bsliim oldugunu haber verir. Katib Celebi, Kesfii 'z-Zuniin, 1, 236. Ancak
matbu niishalarda 159 boliim vardir.

“Nazar” Ebii’l-Leys’in sik¢a kullandigr bir terimdir. Bu terimin anlamlarindan biri istidlaldir.
Istidlal, zihnin daha 6nce bilinen bir veya birden ¢ok onermeden (kaziyye) bilinmeyen bir
onermeyi sonuglandirma, aciga ¢ikarma iglemidir. Yani daha dnce dogrulugu bilinen yahut dogru
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Tarikatlarin tesekkiiliinden onceki ziihdi tasavvuf doneminde Arapga yazilmig
olan eserin genellikle fikhi ve ahlaki konular1 ihtiva ettigi ve ibadet ve muamelatin
edeplerini anlattig: goriilmektedir.”®® Eserde itikada, fikha, ahlak ve adaba, tarihe ve
tibba dair pek ¢ok konuya da deginilmistir. Mesela “ilim” adi ile agilan ilk baslikta
hadis usuliine dair bazi1 konularda oldukga teknik bilgiler verilmistir. Felsefi
konularda bagliklar agilmistir. Tarihi bilgiler kaydedilmistir. Bu sebeple bu kitabin
gerek ilmiyeden olan ve gerek ilmiyeye mensup olmayan (avam-havas) herkes i¢in
yazildigi, Ebii’l-Leys’in herkesin bilmesini gerekli gordiigii konulardaki bilgilerini
kisaca ozetledigi ansiklopedik bir basucu kitab1 oldugu sdylenebilir. Nitekim eserin
girisinde, delillerin senedlerini 6zellikle zikretmedigini ve bunu okuyucuya kolaylik

olsun diye yaptigini sdylemesinden de bu amaci anlagilir.””’

Kitapta o dénemin ilmi gevrelerinde tartigilan konular oldugu gibi din ilimleri
ile alakasi olmayan konular da vardir. ihtilafli goriislerin agiklanmasi (hilafiyat),
mana ile hadis rivayeti, hadisi alma keyfiyeti, vaaz vermenin durumu, cedel,
kadiligin kabul edilmesi, imanin tarifi ve artip eksilmesi, imanin mahlik olup
olmadigi, halku’l-Kur’an, riiyetullah, kader, Rafiziler, siir yazmak, elbiseye
0zenmek, yoneticilerden alinan hediyeler, diigiinlerde def galmak, mizah gibi konular
o donem i¢in ortamda tartigilan konulardir. Tip ve efsun (rukye), hacamat, hamam,
insan tabiatlari, deva olan yemekler, et yemenin ve iyi yemekler yemenin ruhsati,
akil, alemlerin yaratilig1, giinlerin ve aylarin bilgisi gibi konular halkin merak ettigi
popiiler konulardir. Peygamberlerin hayatina dair bilgiler, mesh ve yaratilis ile ilgili
konular Israiliyat’tandir. Konu se¢imi, dénemin kiiltiirel egilimlerini gdsteren

ipuclarini igermesi agisindan da dikkate degerdir.

Miiellif fikha dair boliimlerde once konu ile ilgili fikhi hitkkmi belirtmekte
sonra bu hiikiimlerin Kur’an ve siinnetteki delillerini gostererek sahabe, tabiin ve

alimlerin gortislerine yer vermektedir. Fikhi meselelerin ¢oziimiinde ise Hanefi

oldugu sanilan bir hiikiim veya hiikiimlerden hareketle bilinmeyen bir hilkme ulagsmaktir. Bu ise
bilinmeyene ulasabilmek i¢in bilinen hiikiimleri belli bir sekilde diizenlemeyi gerektirir. Mantik,
usul, kelam ve fikih ilimlerinde detayla incelenmis bu terim icin bakimiz: DIA, “Istidlal”, “Nazar”,
“Diiglinme”.

% Ebii’l-Leys, Bustdnii’l-Arifin, s. 5.

% yilmaz, “Bustani’l-Arifin”, DIA, XI, 475.

7 Ebi’l-Leys, Bustdnii’l-Arifin, Ar.s. 5, T. s. 701.
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fikhin1 esas almaktadir. Bu diisiincelerini " Wsal J& 1wy " gibi ifadelerle
belirtmektedir.”*®

Ebii’l-Leys’in Tenbihii’I-Gdfilin adl1 eseri gibi Bustdnii’l-Arifin de daha cok
vaaz ve nasihat iislubuyla yazilmis olup tasavvuf ve tarikat muhitinden ziyade
medrese ve vaaz gevrelerinde okunagelmistir.”®

Seyhiilislam Ishak Efendi (v. 1147/1734) eseri Osmanli doneminde Tiirkgeye

0 Miiterciminin “el-Kasrii I-Metin” adini verdigi kitap,

terclime edenlerden biridir.
Sadrazam Damad ibrahim Pasa’ya sunulmustur.711 Imadiiddin Mahmud b. Ahmed b.
Hasen el-Feryabi (v. 600/1204) adli bir zatin da telif ettigi Hiildsati’l-Hakdik adli
eserinde, Bustdnii’l-Arifin’den bazi bolimleri iktibas ederek naklettigi rivayet

edilmektedir.’*

b. Tenbihii’l-Gdfilin
Ebi’l-Leys’in basta Hz. Peygamber’in (sas) sozleri olmak {iizere selef
alimlerinden yapilan rivayetleri aktardizi ve Islam iilkelerinin hemen hemen

713

tamaminca bilinen va’z ve nasihat eseridir.”” Eserin bu sohretinden dolay1 pek ¢ok

yazma niishasi bulundugu gibi’** miiteaddit defalar da basilmustir.”” Istanbul’da
Osmanli dénemindeki en son baskisi 1926 yilinda yapilmistir. 1311°de Kahire’de
miistakil olarak, daha sonra da Bustdnii I-Arifin ile birlikte defalarca basilmigtir.”*°
Eserin bir boliimiiniin Italya’da Nepal Kiitiiphanesi'nde, eser hakkinda yapilan

Farsca bir c¢alismanin ve Ispanyolca terciimesine ait bir oOzetin de Paris

Kiitiiphanesinde oldugu haber verilmektedir.”"’

Eser Osmanli doneminde Tiirkgeye ¢evrilmistir. Yahyaoglu Murtaza

tarafindan yapilmis bir Tiirk¢e cevirisi Topkapt Sarayr Miizesi Kiitliphanesi’nde

%8 Bbi’l-Leys, Bustdnii'l-Arifin, Arapg. s. 21, 24, 45, 46, 47, 48, 51, vd.

" yilmaz, “Bustanii’l-Arifin”, Di4, XI, 475.

" Bursali Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri, (haz. A. Fikri Yavuz, Ismail Ozen), Meral Yaynevi,
Istanbul, trhsz, 1, 359.

' Muhammet Nur Dogan, “ishak Efendi Ebtishakzade”, Did, XXII, 530.

"2 ibn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim, s. 284.

3 Katib Celebi, Kegfii 'z-Zuniin, 1, 394; Yazici, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, D4, XXXVI, 475.

" Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertevniyal Béliimiinde 1017,1018 numara ile kayith. Ayrica bakiniz,

Sezgin, GAS, 1, 450.

Ferit Dinler, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Mukaddimetii’s-Salat Isimli Eserinin Tahkiki”, s. 24.

Eserin mahtut-matbu niishalar1 igin ilgili makale de yeterince bilgi vardir.

716 Yazici, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, DIA, XXXVI, 475.

& Sezgin, GAS, 1, 450; Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”,
s. 109.
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bulunmaktadir (Koguslar, nr. 1038).”*® Seyyid Muhammed Emin Pasa b. Mustafa
Mazhar tarafindan da Tiirkgeye ¢evrilmistir, bu terclime Siileymaniye Kiitiiphanesine
kayith gt')rl'inmektedir.719 Ebl Bekir b. Yusuf er-Ruhavi tarafindan yapilan Tiirkce
terclimesi, Mehmet Akif Alpaydin tarafindan Latin harflerine ¢evrilerek ash ile
beraber nesredilmistir.”?® Bustdnii 'I-Arifin ile birlikte Abdiilkadir Ak¢icek tarafindan
“Gafilleri Uyaran Kitap” ad1 ile yapilan terciimesi ise 1977 yilinda Istanbul’da Bedir

721

Yaymlar tarafindan yayimlanmustir. Son donemlerde mubhtelif yaymevleri

tarafindan yeniden terciime edilerek de basilmistir.

Tasavvuf ve ahldk ile ilgili ¢ok cesitli konularin ele alindig: eser,’?? 94 bab
olarak tertip edilmistir. Fuad Sezgin, “bir mev’iza, hikmet, takva ve ahlak kitab1”
seklinde takdim ettigi eserin Hz. Peygamber’in (Sas) hadislerini esas aldigin

2% Miiellife ait mev’iza kitaplarinm en meshurudur ve bu sahada yazilan

belirtmistir.
kitaplarin ilklerinden sayilabilir. Oyle ki daha sonra yazilan bazi mev’iza kitaplarina
da kaynaklik etmistir.”®* Kitapta ahlaka dair konular islendigi gibi akaide ve ibadete
dair, ilmihal tarz1 bilgiler de vardir. Bu konularla ilgili ayet ve hadislerin yani sira

nasihat ve hikmetli sozler de derlenmistir.

Eserde Israiliyat’tan haberler de nakledilmistir. Tevrat’m ve Incil’in yaninda,
“Allah’in (cc) indirdigi bir takim “sahifeler”"den” de alntilar yapilmstir.”® Ancak
miiellif bunlar1 Tevrat’tan veya ehl-i kitaptan aldigini da ézellikle vurgulamistir.’®
Bu haberleri hikdye iislubu ile anlatmis ve rivayetinden &nce de Isrdiliyats

aktarmaya cevaz veren hadis-i nebeviyi'?’ zikretmistir.

718
719

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 109.

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Serez Boliimiinde 01616-379958 numara ile kayitlidir. Ayrica bak.
Mehmet Akif Alpaydin, Tenbihii’l-Gdfilin-Osmanli Tiirkcesi Terciimesi Negsri, Onséz, Yasin
Yaymncilik, Istanbul, 2018, s. 10.

Alpaydin, Tenbihii’[-Gdfilin-Osmanli Tiirk¢esi Terctimesi Negri.

21 Yazicl, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, DIA, XXXVI, 475.

22 Yesil, Va’z Edebiyatinda Hadisler, s. 88.

2 Sezgin, Tdrihu't-Tiirds, |1, 79.

724 Yesil, Va’z Edebiyatinda Hadisler, s. 85-140.

% Ebii’l-Leys, Tenbihii’I-Gdfilin, Ar. s. 93, 153, 236, T. s. 133, 226, 351, vd.

72 Ebii’l-Leys, Tenbihii’I-Gdfilin, Ar. s. 66, 143, T. s. 92, 210.

727 “Eh|-i kitap Tevrat’1 ibranice olarak okuyor ve Arapca olarak Miisliimanlara agikliyorlardi. Bunun
iizerine Allah Rasiilii s6yle buyurdu: “Siz Ehl-i kitabr ne tasdik edin ne de yalanlayin. Ancak
sOyle deyin: “Biz bize indirilene de size indirilene de iman ettik. (Ankebit, 29/46)” > Buhari,
Itisam, 25.
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Miiellifi mevzd hadisleri tervi¢ etmekle itham edenler,”® yaygm bir eser
olmasindan dolay1 Tenbih’teki bazi hadisleri kastetmis olabilirler. Diger mev’iza

eserleri gibi Tenbihii’[-Gdfilin de hadislerinin zafiyeti sebebi ile elestirilmistir.

Beyazit Kiitiiphanesi’nde 1456 numara ile kayitli Kitabii’l-Mevd'iz ile Fatih
Kiitiiphanesi’nde 2776 numara ile kayith Kitabii’l-Mev’iza adl1 eserler de Tenbihii’l-

PSP . 729
Gafilin ile ayni eserlerdir.

C. Dekdiku’l-Ahbar fi Zikri’l-Cenneti ve 'n-Nar

Eser, 1312 yilinda Bombay’da basilmistir. Gerek bu matbu niishada gerekse
de mahtut niishalarinda agik bir kayda rastlanilmamakla beraber, onun Kadi
Abdurrahim b. Ahmed’e (?) ait oldugu ifade edilmistir. Ancak bahsi gegen matbu
nlishanin yer aldig1 kiitliphanenin katalog fislerinde eserin miiellifi olarak Ebii’l-
Leys’in adi1 ge¢cmektedir. Yazici eserin miiellife ait oldugu kanaatindedir.”*

Brockelmann ve Sezgin de eseri Ebii’l-Leys’e nispet etmislerdir.”** Katib Celebi’nin

ifadesine gore Kadi Abdiirrahim b. Ahmed (?) eseri terciime eden kisidir.”*?

Eserde ecle aliman konular arasinda, Hz. Peygamber’in (Sas) nurunun
yaratilmasi, Hz. Adem’in (as) nurunun yaratilmasi, meleklerin yaratilmalar1 ve
vazifeleri, 6liim ve 6liim halleri, sorgu ve Miinker-Nekir melekleri, sur, hasr, hesap,
mizan, sirat, Cennet ve Cehennem kapilar1 ve ahiret ahvali ile ilgili meseleler merfi,

mevkif ve maktl hadisler 1s181nda anlatilmaktadir.”®

d. Ed-Diirretii’l-Fahira fi Ulimi’I-Ahira fi Ukubeti Ashdbi’I-Kebdir

Biiyiik giinahlarin ve bunlarin cezalarinin ayet ve hadislerin delilleri ile
aciklandigr eser, 49 varaklik mahtut bir eserdir. Bagdathh Vehbi Efendi
Kiitiiphanesi’nde 669/1 numara ile kayitlidir. Dort risalenin kaydedildigi bir mecmua
icerisindedir.”** Yazict bu eserin Kurratii ‘I-Uyin ile ayni eser oldugunu iddia

etmistir.735

28 7chebi, Siveru A’lami’n-Niibeld, XV, 323.

2 Yazic, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 109.
0 yazicl, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 102.
31 Brockelmann, GAL-Supp, |, 348; Sezgin, GAS, 1, 450.

32 Katib Celebi, Kesfii 'z-Zuniin, |, 578.

™ Yazic, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 102.
% Brockelmann, GAL-Supp, |, 348; Sezgin, GAS, 1, 450.

73 Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 122.
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e. Fedailii’r-Ramadan (Risale fi Fadl-i Sehr-i Ramadan)

Ramazan ayinin faziletinin hadis-i seriflerle anlatildigi bu risale 6 varaklik
mahtut bir risaledir. Tenbihii’l-Gdfilin adli eserin ilgili boliimiiniin  ayniyla
iktibasidir. Ibrahim Efendi Kiitiiphanesinde 341/3 numara ile kayl‘[hdlr.736

f.  El-Intiyarat ve l-Intihabat min Kitab-i Tdci’l-Miizekkirin

Eba Malik Nasr b. Nasir tarafindan mev’izaya dair telif edilen Tdcii'l-
Miizekkirin®' adli eserden se¢melerin oldugu risale 7 varaklik mahtut bir eserdir.
Erzincan Kiitiiphanesi’nde 147/2 numara ile kayithidir. Eserde 6zellikle namaza dair

fikhi konular ve fadail konular1 islenmistir.738

g. Kurratii’l-Uyin ve Miiferrihu’l-Kalbi’I-Mahzin

Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali es-Sarani’nin (v. 973/1565) telif ettigi
Muhtasaru 't-Tezkirati’l Kurtubi’'nin kenarinda basilan Ebii’l-Leys’in bu eserinde,
biiyliik glinahlar ve bunlarin cezalar1 ayet ve hadislerin delilleri ile agiklanmistir.
Yaklasik 150 sayfalik bu eser, yukarida bahsi gegen ed-Diirretii’l-Fahira ile ayni
iceriktedir. Bu iki eserin ayni eserin farkli niishalar1 olma ihtimali vardir. Eser 1300
ve 1304 tarihlerinde Bulak’da baska eserlerin hamisinde basilmistir. Ayrica, 1302,
1303, 1304, 1308, 1310, 1318 yillarinda Misir’da da basilmustir.”*

h. Risdle fi’[-Hikem (Hikmet-ii Ebii’[-Leys)

Nafiz Pasa Kiitiiphanesi’nde 860 numara ile kayitlh 30 varaklik mahtut bir
eserdir. Eserin muhtevasinda, bir kisim peygamberlere Allah tarafindan verilen hissi
mucizelerin sadece o peygambere ait bulunusundaki ilahi hikmet, Kainattaki
hayvanlarin ve yiyeceklerin garib yonleri, giines ve ay gibi gok cisimlerinin
kendilerine has oOzellikleri, erkek ve kadin olmak {izere farkli mahiyetler arzeden
insanoglunun yaratilisindaki mevcut gizli sirlar gibi ¢esitli konulara temas
edilmektedir. Her konunun basinda “...hikmeti nedir denirse, ... denilir ki” seklinde

. . . . 74
soru cevap Uslubu ile yazilmig bir eserdir. 0

¢ Yazic, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 104.

37 Katib Celebi, Kesfii 'z-Zuniin, |, 254.

8 Yazic, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 105.

3 Brockelmann, GAL-Supp, |, 348.

740 Sezgin, GAS, 1, 450; Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”,
s. 108.
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1. Esrdru’l-Vech
Hz. Peygamber’in (Sas) mirac gecesinde Allah (cc) ile arasinda gegen

konusmayr konu edinen eserin bir adinin da  Esrdru’l-Vahy oldugu

belirtilmektedir.’*

2.7.5. Menakib ve Tezkira Eserleri

a. Hikdyeti Pirler ve Mendkib-1 Evliya

Kasidecizade Kiitlipnanesi 375 numarada kayith eser, 121 varaktan olusan,
Tiirkge mahtut bir eserdir. Eser birgok ahlaki hikdyeden olusmaktadir. Eserin
basinda, miitercim tarafindan yazildigi anlagilan bir mukaddime vardir. Bu Tiirkce
mukaddimede eserin Ebii’l-Leys tarafindan Farsga olarak kaleme alindigi
belirtilmektedir. Eserin bir diger yazma niishas1 da Istanbul Universitesi

Kiitiiphanesi’nde Terciime-i Tezkirati’l-Evliya adi ile kayithidir.”*

b. Tuhfetii’I-Endam fi Mendkibi’I-Eimmeti’l-Alam
Dublin Kiitiiphanesi’nde yer aldigi haber verilen 91 varaklik bu mahtut eser,

dort fikih mezhep imaminin menkibeleri hakkindadir.”*

2.7.6. Hadis Alanina Dair Olanlar

a. El-Letdifii’I-Mustahrace min Sahihi’l-Buhari
Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi'nde 2018 numara ile kayitli olan mahtut
eser, 30 varaktan ibarettir. Eserde Sahih-i Buhari’den segilmis degisik konulardaki

hadisler vardir.”**

Ebii’l-Leys’in bir mev’iza kitab1 olarak bilinen kitabi Tenbih’inin de bir hadis

kitab1 olarak degerlendirilmesi miimkiindiir.

Goriildigi tizere Ebii’l-Leys gayet velut bir miielliftir ve birgok eserin
sahibidir. Eserlerindeki konu ve alan cesitliligi hayret vericidir. Bu onun ilmi

sahsiyetinin derinligini ve genisligini de ortaya koymaktadir.

741 Sezgin, GAS, |, 450; En-Nuti, Ebii’l-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, s. 12; Yazici, “Ebii’l-Leys es-
Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 111.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 112.

™3 Sezgin, GAS, 1, 450.

faa Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 110.
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2.8. IImi Sahsiyeti

Imamii’l-hiida, el-Fakih, Ebii’l-Leys, fikih ilminde 6ne ¢ikmissa da temel
Islam ilimlerinin her alaninda eser telif etmis, Maveraiinnehir ekoliine mensup, Ehl-i
stinnetten bir alimdir ve hocalar1 agirlikli olarak Belhlidir. Bu sebeple Belh
mesaythindan sayilmistir.”*® Medresede miiderristir. Ser’i konularda fetva veren,
meselede miictehid bir fakihtir. Ahlak ve meva’iz dalinda seckin bir vaizdir,

miifessirdir, muhaddistir, miitekellimdir, mutasavviftir.

Cigir acacak nitelikte olmasa da tip’™*, astronomi’®’ gibi farkli bilim
dallarinda da fikirlerini ibraz etmesi onun, bilginin kendisini oldugu kadar o bilginin

elde edilmesini de 6nemsedigini gostermesi agisindan dikkate degerdir.

Onun ilm1 kisiligi sadece bir alanda yaptig1 ¢alismalar incelenerek veya bir
tek eseri irdelenerek degerlendirilemez. Bunun igin hem kendisine ait eserler hem de
kendisi ile ilgili yapilan ¢alismalar g6z 6niinde bulundurulmalidir. Asagida onun eser

telif ettigi alanlardaki goriisleri ve ¢alismalart ayr1 ayr1 degerlendirilecektir.

2.8.1. Tefsirciligi

Kur’an’in ilk miifessiri Hz. Peygamber’dir. (sas) Tefsiri ondan ashabi almis
onlar da bu bilgileri tabilina aktarmistir. Muteber hadis kaynaklar1 da bu bilgileri bir

araya getirmistir.

Ebi’l-Leys’in “Tefsiru’l-Kur’ani’l Azim” diye anilan ve 0Ozel bir ismi
olmayan bir rivayet tefsiri vardir. Bu tefsiri Omer N. Bilmen orta biiyiikliikte bir
tefsir olarak nitelendirmistir.748 Arapgast Beyrut’ta -bizim elimizdeki baskisi

2014’te- ii¢ cild halinde basilmistir. Dili acik ve akicidir.

Rivayet tefsirlerinin Onemli taraflarindan biri iglerindeki siinnet
miiktesabatidir. Bu tefsirlerden ayetlerin hadislerle agiklanmasi kadar hadislerin
Kur’an’1 tekid ve tebyin ettigi de anlasilmaktadir. Bu, hem ilk asirlardan itibaren bu

iki temel kaynagin asla birbirinden ayr1 diisliniilmedigini ortaya koymakta hem

™ Kaya, “Hanefi Mezhebinde Nevazil Literatiiriinin Dogusu ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin

Kitabii’'n-Nevazil i, s. 36. Sadece belli bir sehir degil, o sehre miicavir genis bir bolge Belh
olarak adlandirilmaktadir. Diger bolgeler ise, Buhara ve Irak bolgeleridir.

"% Ebii’l-Leys, Biistanii’I-Arifin, Ar.s. 31,33, vd, T. s. 747, 750, vd.

"7 Ebi’l-Leys, Biistanii'l-Arifin, Ar. s. 113, 119, 123, vd, T. s. 890, 904, 910, vd.

™8 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, s. 486.
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Kur’an’in siinnete olan ihtiyacini agiga c¢ikarmaktadir. Ayrica bu tiir tefsirler,
mielliflerinin hadis birikimine dair de bir karinedir. Sadece bdyle bir tefsiri yazmis
olmasi bile Ebii’l-Leys’in hadis birikiminin boyutlarmi agiklayacak niteliktedir.
Boylece o, Kur’an’1 agiklayan rivayetleri toplamak sureti ile miistakil bir tefsir

yazmistir.

Ebii’l-Leys, tefsirinin basinda “Tefsir Ogrenmeye Tesvik” bashgi ile yazdig
mukaddimede, “Kur’dn’i, dilin inceliklerini ve sebeb-i niiziilti bilmeyenlerin kendi
re’yi ile tefsir etmesi caiz degildir.” demistir.”* Daha sonra ibn Mesud’dan “ilim
isteyen Kur’an’i tefsir etsin, Kur’an’i tefsir edin c¢ilinkii onda oncekilerin ve
sonrakilerin ilmi vardir.” mevkaf hadisini aktararak>® Kur’an’in ehli tarafindan tefsir
edilmesinin vacip oldugunu sdylemistir. Ona gére Kur’an, halka hiiccet olmasi igin
inmistir ve eger tefsir edilmezse yeterli bir hiiccet olmaz.™* Ancak miiellif,

miitesabih ayetlerin tefsirini caiz gormez.”

Birbiri ile ihtilafli olarak goriilebilecek
olan bu iki gorisili, tefsir etme liyakatin1 “dilin inceliklerini ve sebeb-i niiziilii

bilmeye” baglayarak telif etmistir.

Bu noktada Ebii’l-Leys’ten ¢ok sonra yapilan su tefsir tarifini bir daha
okumak uygun olacaktir: “Sarf, nahiv ve beldgat gibi dil bilimlerinden, esbdb-1
niiziil, ndsih-mensuh, muhkem-miitesabih gibi Kur’'an ilimlerinden; hadis ve tarih
gibi rivayet ilimlerinden;, mantik ve fikih wusulii gibi yontem bilimlerinden
vararlanilarak Kur’an’'in manalarinin agiklanmasini ve ondan hiikiim ¢ikariimasini

. W Ly K3 . )’753
ogreten ilimdir.

Tarifte tam da Ebii’l-Leys’in soyledigi gibi, tefsir isini yapacak
kisinin dil ilimleri ile Kur’an ilimlerine vakif olmasina 6zellikle vurgu yapilmistir. O
halde tefsirinin girisindeki aciklamalarindan Ebii’l-Leys’in kendisini bu yetkinlikte
gordiigii ve kendi re’yinin disginda konu ile ilgili rivayetleri bir araya getirdigi

anlasilabilmektedir.

" Ebi’l-Leys, Tefsir, I, 71.

™0 Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 71. Hadis, Abdullah b. Miibarek’in Zithd’iinde 814. hadis olarak, ibn Ebi
Seybe’nin (v. 235/849) Musannef’inde 35839. hadis olarak, Taberani’nin Mu’cemii’l-Kebir’inde
8666. Hadis olarak gecmektedir.

L Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 71; a. mlf. Bustdnii’l-Arifin Ar. s. 37, T. s. 757.

2 Ebii’l-Leys, Bustdnii’l-Arifin, Ar.s. 36, T. s. 757.

3 Zerkesi, Ebii Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahddir (v. 794/1392), el-Biirhdn fi Ulimi’l-
Kur’an,(I-1V), (thk. Yusuf Abdurrahman Marash), Beyrut, 1990, 1, 104; Binsik, “Tefsir”, DIA,
XL, 281.
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Rivayet tefsirlerinin énemli zaaflarindan biri Israiliyat’tir.”** O sebeple Ebii’l-
Leys’in tefsirciligi hakkindaki yorum yaparken bu konunun detaylar1 da gézden
gecirilmelidir. Bu calismanin  konusu disinda oldugu i¢in uzun izahlarin
yapilmayacag: Israiliyat hakkinda ilgili kaynaklara bakilabilir.”*® Burada kisa bazi

bilgiler verilecektir.

“Israiliyat” kavram IV. asirda ortaya ¢ikmustir ancak kastettigi anlam ilk iic
asirda “‘el-kiitiib” kavramu ile ifade edilmistir.756 Bazi aragtirmacilar yazinin daha az
kullanildigr donemlerde kiiltliriin ve kiiltiirle beraber tarihi haberlerin, 6giit ve
hatiralarin bu yolla aktarilmasindan dolay1™’ srailiyat’in gerek tefsir gerekse de
tarih kaynaklar1 i¢inde ilk donemlerde olumlu bir konuma sahip oldugunu
savunmuslardir.”® Bu rivayetlerin iceriginin gergek olduklari kesin degildir ama
uydurma olduklar1 da kesin degildir. Sadece ne kadar dogru olup olmadiklarini
anlamak ve bunu arastirmak biraz zordur. Bu haberlerin ¢ogunun kaynakli ve dogru
bir bilgi olmaktan ziyade artik anonim hale gelmis masalst anlatimlar olmasi

muhtemeldir.

Klasik donemde Israiliyat’tan olan bilgileri kullanmay1 sakincali bulmayan
Islam alimleri, zaman zaman Ehl-i kitaba basvurarak bilgi edinmeyi tavsiye eden
ayetleri,”® israilogullari’ndan rivayette bulunulmasinda sakinca gérmeyen bazi
hadisleri”®® ve bir kisim sahabinin merak ettigi konular1 Ehl-i kitaba sormalarini bu
diisiincelerine delil gdstermislerdir. Hatta Islim Hukuku’nda onceki seriatleri fer'i

hiikiim kaynaklarindan saymlslardlr.761

> brahim Hatipoglu, Abdiilhamit Birisik, “Israiliyat”, Did, XXIII, 195.

™5 By hususta bakilacak kaynaklar;  Hatipoglu-Birisik, “isréiliyat”, Did, XX, 195; Zehebi

Hiiseyin, et-Tefsir ve I-Miifessiriin; Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyat, vd.

Ali Kuzudisli, “El-Kiitiib’den Isrdiliyat’a Bir Kavramin Tarih Igindeki Yolculugu”, Cumhuriyet

Universitesi, flahiyat Falkiiltesi Dergisi, Sivas, ¢. XVI, S. 1, 2012, s. 136.

Makalede “el-kiitiib”’den kastedilenin eski kitaplar oldugu, ancak kavramin zamanla yeni yazilan

kitaplar1, acaib tiirii kitaplari, ziihd ve rekaik kitaplarin1 da kastedecek sekilde anlam kaymasina

ugramast ile yerini Israiliyat kavramina biraktig1 anlatilmaktadir.

*7 galahattin Polat, Metin Tenkidi, IFAV Yaynlari, istanbul, 2010, s. 13.

™8 Bilal Gokkir, “Tefsirde israiliyat: Klasik Donemde isriliyat ve Onemi”, Siver Arastrmalar
Dergisi, S. 5, 2019, s. 186.

™ Al-i Imran, 3/93; Yunus, 10/94; Ra’d, 13/43.

0 Eba Davud, ilim, 11; Tirmizi, ilim, 13.

1 Veli Atmaca, “Hadis’te Israiliyat’a Bakis (I)”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1996, S. 2, s. 359.
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Hadisgiler, Isrdiliyat haberlerini daha titizlikle arastirmislar ve diger
rivayetlere uyguladiklart tenkit yontemlerini bu haberlere de uygulamlslardlr.762
Miifessitler ve tarihgiler Israiliyat’a muhaddislerden daha hosgériilii davranmis, ana
metinlerle ¢atismayan ve miikellefiyet baglaminda bir mesuliyet de getirmeyen bu
bilgileri tamamen gereksiz ya da gayr-i mesru gérmemislerdir.”® israiliyat haberleri
veya ehl-i kiitiibiin bilgileri baz1 zayif senedlerle erken dénem tefsirlerinde vardir ve

bu, o donem i¢in yadirganacak bir durum degildir.764

Israili rivayetlerin en onemli tehlikesi Kur’an’1 okuyup anlamak isteyenleri
gereksiz bilgilerle mesgul etmesi, bilmenin ve arastirmanin gereksiz oldugu
konularla insan zihnini mesgul edip asil mana ve hikmet iizerinde diistinmeye engel

765
olmasidir.

Hz. Peygamber (sas) tarafindan ibka ve islah edilen Cahiliyye ve Ehl-i kitap
orfii ise artik Israiliyat olarak degerlendirilmez; bunlar takriri siinnet tiiriinden kabul

etmek daha uygundur.”®

Sahabe ve tabiln bu tiir rivayetleri aktarirken dinin tasdik ettiklerini tasdik,
reddettiklerini reddetmeye ve siikit ettikleriyle ilgili de tevakkuf etmeye 0Ozen
gostermistir. Ozellikle akaid ile ilgili hususlarda Ehl-i kitap miihtedilerine soru

sormamlslardlr.767

Aciktir ki bu tiirden haberlerin anlatilmasi, aktarilmasi sahabe ve tabitindan
bazi alimlere olan giiveni sarsmistir. Boylece mevsuk oldugu bilinen bazi raviler
maalesef yalancilikla itham edilmistir.”® Oysa kaynaklarda Israiliyat’la iliskisi
zikredilen isimlerin ¢ogu giivenilir ravi olarak tarihe ge¢cmislerdir. Ka‘b el-Ahbar ile
Vehb b. Miinebbih’in rivayetleri tefsir ve tarith kaynaklarinda yer aldigi gibi hadis
kitaplarinda da nakledilmektedir. 769

762 Atmaca, “Hadiste Israiliyat’a Bakis (I)” s. 361.

793" [bn Haldiin, Mukaddime, 11, 788; Zehebi Hiiseyin, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, 1, 158.

%4 Ali Kuzudisli, “ El-Kiitiib’den isriliyat’a Bir Kavramin Tarih icindeki Yolculugu”, s. 147.

7% Atmaca, “Hadiste isréiliyat’a Bakis (I)” s. 360; Zehebi Hiiseyin, et-Tefsir ve I-Miifessirin, |, 161.

766 Atmaca, “Hadiste Israiliyat’a Bakis (I)” s. 361.

787" Zehebi Hiiseyin, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, 1, 57.

768 Zehebi Hiiseyin, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, 1, 143.

769 Hiiseyin Akyiizoglu, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’m Tefsirde Isrdiliyat Rivayetlerine
Yaklagim1”, EKEV Akademi Dergisi, Sosyal Bilimler, ¢. XX, S. 65, 2016, s. 297.
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Burada yapilan bu kisa bilgilendirmeden sonra Ebii’l-Leys’in tefsirciligi daha
Iyi degerlendirilebilecektir.

Ebii’l-Leys Kur’an’1 ilk énce Kur’an’in kendisi ile tefsir etmistir.”” Ozellikle

771

kelime anlamlari i¢in diger ayetleri sahit getirmistir.”"~ Mesela Nisa stresinin 57.

ayetinde gecen “cennet” kelimesini, Muhammed stresinin 15. ayeti ile tefsir etmistir.

Daha sonra ve daha ¢ogunlukla ayetlerin tefsirinde merfl hadislere
bagvurmus Ve eserde pek cok merfii hadis rivayet etmistir.”’? Bilindigi gibi hadislerin
tasnif edildigi donemde her ne kadar tefsirle ilgili rivayetler ayrildiysa da hadisin
tefsir iizerindeki agirligr ve etkinligi devam etmistir. Bu donemde tefsir alaninda

tedvin edilen telifat, merft hadislerden ve sahabe Ve tabitn sozlerinden ibarettir.””

Ebii’l-Leys’in tefsirindeki iiclincii kaynak, ashabin sozleri ve goriisleridir.
Sahabenin tefsir konusundaki anlayislar1 miikemmel, bilgileri de ¢ok saglamdir,
¢iinkii vahye bizzat sahit olmuslardir.”’* Ebii’l-Leys de Ali b. Ebi Talib, Omer b.
Hattab, Abdullah b. Abbas, Ubeyy b. Ka’b, Abdullah b. Mes’ud ve daha diger pek

cok sahabinin hem kiraat hem de tefsir anlaminda rivayetlerini zikretmistir.

Bu rivayetler, vahyin inmeye devam ettigi bu siiregte Hz. Peygamber’in (sas),
ashabin yanlig anlama ve yorumlamalarina yaptigi tashihler, kelimelerin anlamlart ile
ilgili agiklamalardan miitesekkildir. Sahabe rivayetlerinde ise daha ¢ok esbab-1 niizul
ve nasih-mensuh konularinda bilgiler vardir.””> Ancak sahabiler, tefsir yaparken ¢ok
ihtiyath davranmislar ve bilmedikleri konularda fazla konusmamlslardlr.776 Sadece
Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Mes’ud gibi miifessir sahabilerin Kur’an’in

" Hz. Osman devrinde mushaflarin

tamamina yakinin tefsir ettikleri bilinmektedir.
cogaltilmasindan sonra miifessir sahabilerin gen¢ sahabileri ve tabiileri egitmesi

stireci baslamis ve bu siireg igerisinde bu sahabilerin her biri bir ekol

% Ornekler igin, Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 100, 119, 126, 199, 203 vd.

™ Okumalarimizda tespit ettigimiz bu hususa eser hakkinda yapilan tiim calismalarda da
deginilmistir. Tefsirin hemen her sayfasinda bunun &rneklerini gormek miimkiindjir.

Bu husus Tefsiri okuyan herkesin gorebilecegi bir 6zelliktir. Ornekler igin, nesredenin giriste
yazdigi mukaddimeye ve Yazici’nin tezinin ilgili sayfalarina bakilabilir. Sonraki boéliimde de
bunun 6rnekleri incelenecektir.

3 Zehebi Hiiseyin, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, 1, 141.

™ Yazicl, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 3.

S Binigik, “Tefsir”, DIA, XL, 281.

"% Taberi, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir el-Bagdadi (v. 310/923) Cdmiu’l-Beydin an Tevili Ayi’l-
Kur’an, |-X VI, Daru’l-Mearif, Kahire 1969, 1, 77.

Taberi, Camiu’l-Beyan, I, 90.
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olusturmustur.”’® Tefsir ekollerinin en 6nemlilerinden olan Mekke ekoliiniin bas
temsilcisinin Abdullah b. Abbas, Medine ekoliiniin bas temsilcisinin Ubey b. Ka’b,
Irak ekoliiniin bas temsilcisinin ise Abdullah b. Mes’ud oldugu kabul edilir.””® Bu
ekollerden Mekke ve Medine ekolii daha ¢ok rivayetgidir, Irak ekolii ise dirayet¢iligi

ile temayiiz etmistir.”®

Ebi’l-Leys’in tefsirindeki dordiincii kaynak tabitn sozleridir. “Makti hadis”
denilen ve daha ¢ok “eser/asar olarak bilinen bu malzeme, diger rivayete dayali hadis
ve tefsir eserlerinde oldugu gibi onun tefsirinde de c¢okc¢a bulunmaktadir. Ebii’l-
Leys’in tefsirinde goriislerine basvurdugu tabiiler, sahabenin biiyiiklerinin
ogrencileridir. Bunlar, Hasan el-Basri (v. 110/728)"®!, Said b. Ciibeyr (v. 94/713)"%,
Ata b. Ebd Rebah (v. 114/732)"%, Miicahid b. Cebr (v. 103/721)"®, ikrime (v.
105/723),”® Vehb b. Miinebbih (v. 114/732)"%, Ka’b el-Ahbar (v. 32/652)"%, Siiddi
el-Kebir (v. 127/745)"®® | Mukatil b. Siileyman (v. 150/767),’® Dahhak b. Miizahim
(v. 105/723)"® gibi miifessir tabiilerdir. Ancak tiim bu rivayetler, genellikle senedsiz

olarak aktarilmustir, sadece alintilanan kisi ismen zikredilmistir. Tabiilerin,

"8 Saricam-Ersahin, [sldm Medeniyeti Tarihi, s. 185.

™ Binigik, “Tefsir”, DIA, XL, 281.

780 jsmail Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes’ud”, DI, 1, 114; Sarigam-Ersahin, Isldm Medeniyeti Tarihi,
s. 185.

Tabitndandir. Miirsel hadis rivayet ettigi bilinmektedir. Tedlis yaptig1 da idDI4 edilmistir. Ama
cogunluk sika kabul etmistir, hadisleri sahihtir. Ahmet Yiicel, “Hasan-1 Basti 5/7”, DIA, XVI,
303.

Tabitndandir. Hadiste sika, tefsirde otoritedir. Miirsel hadis ve Israiliyat rivayet ettigi idDI4
edilmistir. Mehmet Efendioglu, “Said b. Ciibeyr”, DIA, XXXV, 552.

"8 Tabitndandir. Muhaddis ve miifessirdir. Re’y ehlinden bir fakihtir. Hadiste sikadir. Miirsel hadis
rivayet etmis ve miirselleri sahih sayilmamustir. Cerrahoglu, “Ata b. Ebli Rebah”, IV, 35.
Tabilndandir. Miifessirdir. Hadiste sika kabul edilmistir. Buhari, rivayetlerini eserine almustir.
Israiliyat’t ¢ok kullandig1 icin elestirilmistir. Fakih olup ayetlerin tefsirinde akla da &nem
vermistir. Zaman zaman mecazi tefsire ornek olacak yorumlari da vardir. Muhammed Fatih
Kesler, “ Miicahid b. Cebr”, DI4, XXXI, 441.

Cogunlukla sika kabul edildigi ve miifessir oldugu bilinmektedir. Tayyar Altikulag, “Ikrime el-
Berberi”, DI4, XXII, 40.

Tabitindandir. Tarihgidir. Isriliyat rivayet etmistir. Kendisi sikadir ama rivayetleri tenkit
edilmelidir. Mahmut Demir, Mehmet Emin Ozafsar, “Vehb b. Miinebbih”, DI4, XLII, 608.
Tabitindandir. Miirsel hadis ve Israiliyat rivayet etmistir. Kendisi stkadir ama rivayetleri tenkit
edilmelidir. M. Yasar Kandemir, “Ka’b el-Ahbar”, DIA, XXV, 1.

Tabitindandir, miifessirdir. Cogunlukla sika kabul edilse de tazyif edenler de vardir. Israiliyat ve
kissa anlattigi icin de elestirilmistir. Cerrahoglu, “Siiddi”, DI4, XXXVIII, 17.

Miifessirdir. Cogunlukla senedleri rivayet etmedigi i¢in sika kabul edilmez. Kelami goriisleri
sebebi ile elestirilmistir. Tiirker, “Mukatil b. Stileyman”, DIA, XXXI, 134.

Cogunlukla sika kabul edildigi ve miifessir oldugu bilinmektedir. Said b. Ciibeyr’i atlayarak Ibn
Abbas’tan miirsel hadis rivayet etmistir. Eroglu, “Dahhak b. Miizahim”, DI4, VI, 410.
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naklettikleri rivayetleri Ehl-i kitaptan almig olmalari, sahabilerden almis

olmalarindan daha muhtemel goriinmektedir.

Ebii’l-Leys’in tefsiri bolca senedsiz Isrdiliyat haberlerinin oldugu791 ve bu
haberlerin genellikle tenkit edilmedigi tefsirlerdendir.’®® Ebii’l-Leys, tefsirinde
ozellikle peygamber kissalarinda boyle pek gok rivayet nakletmistir.”*® Onun bélgede
yasayan Yahudilerle kiiltiir aligverisinde bulundugu ve onlardan Isriiliyat dinledigi,
anlagilmaktadir.”** Tevrat’ okudugu veya en azindan ondaki bilgilere asina oldugu
peygamberlere dair verdigi detay bilgilerden anlagilmaktadir.”® Bunlari "J&" s1ygasi
ile aktarmis ve olumlu-olumsuz hi¢ yorum yapmamistir. Bu konuda Al-i imran
suresinde gecen su yorumlar konu ile ilgili sadece bir ornektir:

“Denilir ki, Isa b. Meryem (as) bir éliiyii diriltmek istedigi vakit, bu isimlerle

>

dua ederdi: Ya Hayyu Ya Kayyum...’

“Denilir ki, Asaf b. Berahya Belkis in tahtini Siileyman’a (as) getireceginde

1

de bu iki kelime ile dua etti: Ya Hayyu Ya Kayyum...’

“Denilir ki, Beni Isrdil Musa’ya (as) Allah’in (cc) en biiyiik isminin ne
oldugunu sordular. O da onlara “Soyle seslenin!” Ahiya! (yani Ya Hayy) Siirdhiya!
(vani Ya Kayyum) dedi.”

“Denilir ki, Bu denizcilerin duasidir. Bogulmaktan korktuklart zaman bu

. . JJ7
isimlerle dua ederler.”"®

Ebii’l-Leys’in Isriliyat haberlerini ehl-i kitabin kaynaklari ile kiyaslayip
kiyaslamadigr tam anlasilamamaktadir. Yazici bu bilgilerin Tevrat’la bire bir

uyustugu kanaatindedir.”’

Her ne kadar Ebii’l-Leys’in tefsirdeki bilgileri Tevrat ile
ortiigse veya onun Tevrat’t okuduguna dair ifadeleri olsa da bizim kanaatimiz onun

bu bilgilerinin ve aktardigi rivayetlerin ilk ii¢ yiizyilda islam alimlerinin derledigi

791
792

En-NGti, Ebii’'l-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, S. 54.

Habibe Celik Yilmaz, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Tefsirinde Israiliyat”, 29 Mayis

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2019, s.

49; Hatipoglu-Birigik, “Isrdiliyat”, DIA, XXIII, 195. Bu maddede tefsirler, Israiliyat yaklagimlari

acisindan tasnif edilmistir.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 204.

% Ebi’l-Leys, Tefsir, I, 151. Bu ifadelere dair birkag 6rnek icin, Tenbihii’I-Gdfilin, Ar. s. 66, 93,
153,161, T. s. 92, 134, 226, 237; Biistdnii I-Arifin, Ar.s. 57, T. s. 791.

% Ebii’l-Leys, Tefsir, Bakara 2/102,250,248, Hud 11/48, Yusuf 12/7, Kehf 18/22, Maide 5/115 vd...

% Ebii’l-Leys, Tefsir, Al-i imran, 3/1, I, 243.

o1 Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 211.
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tefsirlere dayandigi yoniindedir. Cogu kere tarihi bilgileri bir yorum yapmadan,
ozetleyerek ve mutlak dogru oldugunu iddia etmeden "J&" “derler ki, denilir ki”
seklinde ifadelerle, senedsiz olarak aktarmistir. Eger rivayet birisine ait bir soz ise

bunu da sadece ilk ravisini vererek sdylemistir.’*®

Gerek Ebii’l-Leys’in gerekse onun gibi Miisliiman alimlerin ve o6zellikle
miifessirlerin muhtelif konulardaki bazi bilgilere terclime faaliyetlerinin hizlandig1
donemde eski kitaplardan ulagsmis olmalart muhtemeldir. Asli ilahi olup sonra tahrif
olunan ancak o zamanlarda tedaviilde bulunan Tevrat ve Incil terciimeleri, 6nceden
yazilan tarih kitaplar, Arapgaya terciime edilen Pehlevice ve Farsca kitaplar,
sadece Ehl-i kitap mensuplarinin degil Zerdiist rahiplerin, Budist kesislerin ve
Maniheist din adamlarinin da kayit altina aldiklar1 kendi inanglarinin metinleri®®
kadar halk arasinda dolagsan efsaneler, kissalar, sozlii kiiltir ogeleri de bu
kaynaklardan olabilir. Miifessirlerin bu tiirden bilgileri, daha Once sahdbe ve

tabilindan gelen rivayetlerle karsilastirmis, pekistirmis ve kitaplarina almig olmalari

miimkiin gériinmektedir.

Bilimsel olarak pek ¢ok seyin heniiz aciklanmadigi o déonemlerde bazi akil ve
bilim dis1 agiklamalar da tefsirde bulunabilmektedir. Mesela, Isra stiresinde gece ile
giindiiziin mahiyeti hakkinda Ibn Abbas’tan bir mevkaf hadis aktarmis ve gecenin,
Cebrail’in kanadiyla kameri drtmesi sonucu oldugunu séylemistir.®* Taha sdresinde
arzin bir baligin iistinde okiiziin iki boynuzunun arasinda oldugunu yine Ibn
Abbas’tan senedsiz aktarmistir.’®> Ancak onun bazi konularda akil yiiriittiigii de
gorilmektedir. Mesela, Harut ile Marutun hikayesindeki fitneci kadinin goge
yiikseltildigi ve orada Ziihre denilen yildiza doniistiigii hakkindaki rivayetleri
bazilarmin “Ziihre diinya yaratilali beri oradadir.” diyerek sahih bulmadigmi da

ak‘[armlstlr.so3

% Ebii’l-Leys, Tefsir, Bakara 2/102. I, 143.

™ Mustafa Fayda “Tarihu’l-Umem ve’l-Miilak”, DI4, XL, 92.
800 Starr, Kayp Aydinlanma, s. 323.

801 Ebi’l-Leys, Tefsir, isra 17/12, 11, 262.

802 Ebii’l-Leys, Tefsir, Taha, 20/6, 11, 336.

803 Ebii’l-Leys, Tefsir, Bakara 2/102. I, 143.
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Ebii’l-Leys’in Tenbih’inde aktardig: Isriliyat konusundaki su rivayet®® hem
onun bu konudaki tutumunu hem de sahabenin yaklasimlarinin sebeplerini

acgiklamaktadir:

“Hz. Aise ’den soyle zikredildi: “O soyle dedi: “Yamima bir Yahudi kadin
gelinceye ve benden bir sey isteyinceye kadar kabir azabint bilmiyordum. Ona
istedigini verince bana ‘Allah seni kabir azabindan korusun!’ dedi. Ben bu sozii,
Yahudilerin batil uydurmalarindan (ebatli’l-yehiiiid) sandim. Restlullah gelince

durumu ona anlattim, O da bana kabir azabinin hak oldugunu soyledi.” 805

Hz. Aise’nin risaletten sonra dogdugu diistiniiliirse Yahudi kiiltiiriine ¢ok
asina olmadig tahmin edilebilir. Onlarin sozlerini bos-batil s6z olarak nitelendirmis
ve Oyle zannetmistir. Ancak Hz. Peygamber (sas) Yahudi kadinin sézlerini tasdik

etmis ve onlarin bilgilerinin i¢ginde dogru bir kismin olduguna isaret etmistir.

Peygamber kissalarina dair yapilan nakillerde peygamberlerin ismet sifatini
zedeleyen bir rivayetin olmamasi, Ebii’l-Leys’in kelami bilgileri ¢ergevesindeki
hassasiyeti ile ilgili olsa gerektir. Bu tiirden ismet sifatina mubhalif Israili haberleri
aktarmamis olmasi, onun bu tiir bilgileri tenkit ettigini, dinin aslindan olan konularda
Israiliyat’a itibar etmedigini gostermektedir. Hz. Harun’un (as) Samiri’ye yardim
ettigini iddia eden veya Musa’nin (as) Rabbini gordiigiinii iddia eden Israili haberlere

tefsirde itibar edilmemistir.

Ebii’l-Leys, cogu ayetin niiziil sebebini de aktarmistir. Diger rivayetler gibi
sebeb-i niiziil rivayetlerinde de kisa senedler verdigi olmustur. ) oe IS 45, & JB&"
"ode o oo s gibi®% Bazi yerlerde sadece tek bir ravi adi vermekle
yetinmistir. " JB «Jie JB" gibi.?*" Bu ravilerin tefsire dair kitaplarmm oldugu da
bazi ifadelerden anlasilmaktadir.®®® Ancak bu rivayetlerin kaynagini cogu kez
belirtmemis "aga%: J6 " demekle yetinmistir.® Kullandigi "J4" ifadesinden onun bu
rivayetleri ravilerin kitaplarindan aldigi, bu rivayetlerin senedlerini bildigi ama

tefsirde tekrar etmeye gerek gormedigi anlasilmaktadir. Ebii’l-Leys, rivayetlerin

804 Bu anlamdaki hadis, farkli lafiz ve isnatlarla pek gok hadis kaynaginda Hz. Aise’den rivayetle

geemektedir. Buhari, Cendiz 89; Miislim, Mesdcid, 123, Kiisuf 2; Nesai, Cendiz 115.
805 Ebir’l-Leys, Tenbihii’I-Gdfilin, Ar. s. 33, T. s. 41.
805 Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 96, 257 vd.
897" Ornek olarak Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 96, 97, 98, 244 vd.
808 Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 250. Bu sayfada gegen ibare su sekildedir: “Kelbi kitabinda soyle dedi.”
89 Ebi’l-Leys, Tefsir, 1, 91, 96, 102, 273 vd.
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senedini zikretmeyi onem sirasinda birinci derecede gormemis, tefsirini siradan
okuyucu i¢in gerekli bulmadigi senedlerle genisletmemistir. Ayetteki mananin
anlasilmasini daha c¢ok Oncelemis, dnemsemis ve anlamada baglamin gerekliligi

810

acisindan lizum gordiigii i¢in de” sebeb-i niiziilleri zikretmistir.

Miiellifin bu tefsiri lizerine aragtirma yapanlar onun tefsirinin hem rivayet
hem de dirdyet tefsiri oldugunu soylemektedir.** Bunun sebebi, tefsirde fikih,
kelam, dil ve dilbilgisi ile ilgili cok¢a malumat olmasidir. Tefsirde niizul sebepleri,
kiraat farkhiliklart ve dilbilgisi konularma agirhk verilmistir.®’> Bunlarin disinda,
strelerin Mekki mi Medeni mi oldugu, farkli kiraatler sebebi ile olusan veya
olusmayan anlam farkliliklari, dil ile ilgili nahiv ve kelime bilgileri, sevahid olarak
kullanilan siir beyitleri, fikhi konularda miictehid goriisleri, kelami anlamda Ehl-i
siinnet disindaki mezheplerin tezlerine verilen cevaplar, strelerin faziletleri, kisas-1
enbiya ile ilgili Kur’an’da olmayan ayrintilar, hep ayetlerle, hadislerle, seleften
yapilan rivayetlerle ve hikmetli s6zlerle agiklanmistir.

Kur’an ilimlerinin bir kismi kiraate dair ilimlerdir. Ebii’l-Leys farkl
konulara degindigi Biistdnii I-Arifin ’de kiraat ilmi ile ilgili “yedi harf iizere kiraat”®"

adi ile bir baslik agmistir. Bu husustaki gortislerini 6zetle s0yle agiklamistir:

“Fakih Ebii’l-Leys der ki: “*“Yedi harf ne demektir?” sorusuna farki
cevaplar verilmigtir. Birincisi, okuyusta bazi ayetlerin bazi kelimelerinde olan biitiin
ayetlerde olmayan su cevazdir: Bir kelime esreli, tistiinlii, otreli, iki esreli, iki
tistiinlii, iki otreli ve cezmli okunabilir. Ahkaf/17, Meryem/25, A'raf/165 boyledir.
Tkincisi, yedi okuyus, emirler, nehiyler, hikayeler, misaller, égiitler, vaadler ve
tehditlerdir. Uciinciisii yedi harften maksat, yedi Arap lehgesidir. Bir harfin yedi
okunusu var demek degildir; bazilart Kureys bazilart Hevadzin bazilart Huzeyl
bazilart da Yemen lehgesi iledir demektir. Dordiinciisii, yedi harften maksat, yedi
kiraat imamumin tercih ettigi yedi farkli okuyustur. Bu yedi imam Hz. Peygamber 'den

(sas) kendilerine gore en sahih okuyusu almistir. Alimler bir ayetin iki okuyusu

810 En-Nuti, Ebii’I-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, s. 60.

811 En-Nati, Ebii ‘I-Leys Tefsiri, nesredenin girigi, s. 50; Celik, Yilmaz, “Ebdi’l-Leys es-
Semerkandi’nin Tefsirinde Israiliyat”, s. 21.

Celik, Yilmaz, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Tefsirinde Israiliyat”, s. 20. Nesh konusundaki
goriisleri i¢in bknz. Ebi’l-Leys, Tefsir, 1, 146, 172, vd.

“Harf” kelimesinin ilk dénemlerde “kiraat” anlaminda kullanildig1 sdylenmistir. Birisik, “Kiraat”,
DIA, XXV, 425.

812

813
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olunca hangisini almak gerektigi hususunda ihtilaf etmiglerdir. Bazilart Allah (cC)
bir kiraatle indirmis ama iki kiraate de izin vermistir, demislerdir. Bazilar: da Allah
(cC) iki kiraatle de indirmistir, demislerdir. Bize gore de dogru olan gériis budur. Iki
kiraatle okunan ve farkli okundugu icin baska manalara gelen ayetler, iki farkli ayet
gibidir. Ama iki kiraatle okundugu halde anlamlart ayni ise o zaman bunlar tek dyet
olur ve okuyucu lehgesine yatkin olani okur. Eger kiraatler i¢inden bir lehgeyi

sececekse Kureys lehgesini segmelidir. Ciinkii Hz. Peygamber (Sas) Kureyslidir.” 814

Tiim bu goriis ve bilgilerinden de anlasildigi tizere Ebii’l-Leys, tefsirinde
muhtelif okumalardan kaynaklanan anlam ve yorum farkliliklarini 6nemsemistir. Bu
sebeple ayetlerdeki kiraat farkliliklarinin sebep oldugu muhtelif manalara mutlaka
deginmistir.815 flgili ayetin sonunda ayet ile ilgili farkli okuyuslarin rivayetlerini
zikrettikten sonra kendisinin uygun buldugu ve tercih ettigi okuyusu aciklamistir.
Okuyusta tercih ettigi goriis, Eba Hanife’nin de kabul ettigi®® Asim b. Behdele(v.
127/745)’nin kiraatidir. Kiraate dair farkliliklar1 zikrettikten sonra kendisinin tercihi
olan okuyusu belirlerken sarf ilmine-vezinlere, nahiv bilgisine ve belagat ilmine
basvurmustur.s17 Ozellikle dilbilgisine ait konularin referans ile kiraat farkliliklarim
karsilastirarak tercih yapmasi onun Arap diline hakimiyetini gostermesi agisindan

dikkate degerdir.

Dil ilimlerine 6nem verilmesinin sebebi Kur’an’1 dogru okuma hassasiyetidir.
Bu sebeple Islam ilimleri tarihinde gramer, iislup, imla, belagat gibi alanlarla
ilgilenmek, edille-i ser’iyyenin ilk delili olan Kitab’in anlasilmasi igin zorunlu
gérﬁlmﬁs818 ve dnemsenip gelistirilmistir.819 Hanef1 fakihlerin bu sebeple dil ilimleri
ile ilgilendikleri goriilmektedir.®® Ebii’l-Leys’in tefsirinde de dil ve belagat ile ilgili
cok doyurucu bilgiler vardir. Zaten miifessir kitabin basina yazdig1 mukaddimede dili
bilmeyenin tefsir yapmasiun caiz olmadigini belirtmistir.®** Tefsirde kelimelerin
farkli liigat anlamlar1 ve bu anlamlarla ilgili ihtilafli goriisler, kelimelerin Ortiilii

anlamlari, etimolojik kokenleri ve o kelimeden tiireyen kelimelerin anlamlar

814 Ebir’l-Leys, Bustdnii’l-Arifin, Ar.s. 35, T. s. 755.

815 Ornekler igin, Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 99, 117, 122, 128, 133, 136, 144, 146, vd.
81 Muhammed Eba Zehra, Ebii Hanife, s. 20.

81 En-Nuti, Ebii’I-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, . 59.

818 Ebii’l-Leys, Tefsir, |, 72; Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 158.

819 Sarigam-Ersahin, Isldm Medeniyeti Tarihi, s. 185.

820 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 158.

821 Ebi’l-Leys, Tefsir, I, 72.
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aciklanmig, cilimlelerin irablart ve buna bagli nahiv kurallar1 ustalikla ele
almmistir.*?? Bununla ilgili tefsirde pek ¢ok érnek goriilebilmektedir. Mesela Bakara
stiresinin 30. ayetinde sarf ile ilgili bir 6rnek vardir:
JEs el A8 (JW AV il e e Laall) s cllal) delea A<D
atdill jagll hiuld eglly elile I Jua¥l 843y @l U8 Lail s jad e clla) aal 5l
Lo Ll o iy 4l il ji a8 5 1 Jlall JU LS Al 1 s 5 (S gl)-clllp-clll (pa aliaal
Jl
bl L)) kelimesinin ¢oguludur. Bu lafiz kuralsiz bir ¢oguldur. Ciinkii
denilmistir ki, <O hemzelidir. Tekili icin kullanilan <l melek ise hemzesizdir.”
Bununla ilgili soyle de denmistir: “Asli <l seklinde hemzeli idi, hafifletmek icin
hemze diisiiriildii.” Kelimenin kokii “Ss/f - L - & “dir ve 4wl mesaj demektir.
Sairin dedigi beyitte de g(')'riilmiistiir.BZS

Su 6rnek de nahivle ilgilidir. Ta-ha stiresinin 29-30. ayetlerinde:

e Lima J daal S [ugo)) 49 93 (A QB (R Ga ) ) (A daaly]
S J 8l 4y ol sl adelen g edall Wy (I35 S a0l AT
O Jeal iy adde Jadll g 5 05 Ja caai Laily adle 4l (5] W) e L

(S Jgniall 535l b )y 35 A

Yani ailemden birini mesela kardesim Harunu benim icin yardimci tayin et.
Onu bana destek eyle. " _¥" st demektir, ¢ogulu ",J/ " Onunla kuvvet
kastedilmistir. Mesela soyle denir: " ¥ Ao U6 &) j/ Jés " Yani o ise destek vermesi
demek. O isin olabilmesi i¢in Harunu da ver. Asil mana soyle olur. Kardegim

. . ; o an L 824
Harun’u vezir tayin et. Iste o zaman “vezir” ikinci meful olur.”

Kelime anlamlarim1 agiklamak i¢in dil ulemasinin goriislerine bagvurulmus,
zaman zaman eski Arap siirinden®” veya kelimenin Arap lehgelerindeki

kullanimlarindan sahitler getirilmistir.ngAyetlerdeki edebi sanatlara da yine dil

822 Ornekler igin, Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 106, 110, 121, 123, 148, 150, 153, vd.

523 Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 107.

824 Ebir’l-Leys, Tefsir, 11, 339.

825 En-Nuti, Ebii’l-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, s. 56; Ornekler icin, Ebii’l-Leys, Tefsiri, 1, 107,
113, 174, 180, 181, 203, 207 vd.

826 Ornekler icin, Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 107, 113, 174, 180, 181, 203, 207, vd.
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alimlerine nispetle isaret edilmistir. Bu alimler, Ferrd (v. 207/822), Zeccac (v.
311/923), Ebl Ubeyde (v. 209/824) Kutebi (v. 276/889), gibi meshur dil alimleridir.
Tefsirinde dil kaynaklarini agiklamaz, ancak yapilan tahrigte bu kaynaklarin meani’l-

Kur’an i¢in yazilan garaib eserleri oldugu anlasilmaktadir.

Tefsirde kelimelerin anlamlar1 tek tek aciklanmistir. Ayetlerin veya
kelimelerin veya ibarelerin farkli anlamlari, onlar1 rivayet edenlerin isimleri ile
verilmistir. Bu hususta iyi bir 6rnek Mutaffifin sdresinin 7,8,9. ayetlerinde

gecmektedir. Burada "(w»"  kelimesine Mukatil ve Katade’den, Zeccac’dan,

Miicéhid’den, Ikrime’den ve Kelbi’den bes ayr1 anlam zikretmistir.**’

Fikhi ahkam ilgilendiren ayetleri tefsir ederken hadislere ve sahdbe tabitn
goriislerine bagvurmustur.®?® Bu gortislerinde daha ¢ok Hanefi mezhebini dikkate
alip degerlendirmis veya son sozii bu mezhebin goriislerine birakmistir.** Bunu da
“ashadbimiz ve mesaythimiz” soziiyle ifade etmistir.®*® Hocasi Eba Cafer
Hinduvani’nin yorumlarma ve ifadelerine de yer vermistir.®*! Ebi’l-Leys, farkl
kiraatlerden dogan farkli fikhi hiikiimlere mutlaka deginmistir.832 Ahkam ayetlerinde
yaptigt bu fikhi agiklamalarda bazen bagka bir fakihin-fakihlerin goriistini

aktarirken®™® bazen sadece Ebii’l-Leys’in kendi goriisiinii ortaya koymus ve bunu

da "3l seklinde ifade etmistir.®**

Her ne kadar tefsirde fikhi ac¢iklamalar varsa da, Ebii’l-Leys tefsirini fikih
hiikiimlerine bogmamistir. Okuyucunun zihnini Kur’an tefsirinin biitiinliigiinden
uzaklastirmamak i¢in nahv veya belagat gibi fikha da gerektigi kadar deginmis ve

tefsirin akiciligini bozmamugtir.?

Iman konularinda muhafazakar oldugu iddia edilen Ebii’l-Leys’in tefsiri

Matiiridi’nin ~ Tevildt’imin  anlagilmasima yarar saglayacak tefsirler arasinda

827 Ebi’l-Leys, Tefsir, 111, 457.

528 Ebii’l-Leys, Tefsir, |, 459.

529 Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 181, Bakara 2/179; 1, 459, Maide 5/95, vd.
830" Ornekler icin, Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 191, 192, 455, vd.

8L Ornek i¢in, Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 77, 102.

832 Ornekler igin, Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 146.

833 Ornekler icin, Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 125, 132, 170, vd.

84 Ornekler icin, Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 182, 439 vd.

85 En-Nati, Ebii'I-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, s. 61.
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sayilmustir.®®® Ebii’l-Leys, tefsirinde Ehl-i siinnet disindaki goriisleri de zikretmis,®*’

ve ¢ogunlukla bu goriisleri ciiriitmiigtiir.*®

Ebii’l-Leys tefsiri, tasavvufi-isari tefsir ekoliin ilk Orneklerinden kabul
edilmistir. Sonraki isari tefsirlerle kiyaslandigi zaman 6yle olmadig1 anlasilacak olan
tefsirde sadece selef-i salihinin yasadigi, Kur’an ve slinnet kaynakli bir ziihd hayati
ve takva ozendirilmistir. Bu da rekaik hadisleri ve bazi sGfilerin sozleri ile yine
sadece isim zikretmek sureti ile yapilmistir. Ahlaki yorumlara yer verilmis, diinya
hayatinin gegiciligi ve ahiret hazirhi@inin gerekliligi sik sik vurgulanmustir. Tefsirde
tasavvuf 1stilahlar, gizli isaretler, mutasavviflarin hikayeleri ve satahat cinsinden

haberler yoktur. Ayetlere zahiri mananin disinda mana verdigi ¢ok goriilmez.®*°

Tefsir, kendisinden sonra pek ¢ok tefsire kaynaklik etmistir. Ibrahim Hakk1
Bursevi (v. 1137/1725), ismail Ankaravi (v. 1041/1631), Kurtubi (v. 671/1273),

Cemaleddin Kasimi (v. 1332/1914) gibi miifessirler, ondan bazi nakiller yapmustur.?*°

Tefsirde ¢ok cesitli kaynaklardan rivayetler vardir. Ancak bu kaynaklar
belirtilmemistir. Elimizdeki baskida hadislerin bir kismi i¢in yapilan tahriclere
bakinca tefsirdeki rivayetlerin ¢ogunun, Taberi (v. 310/923) tefsirinde de gectigi
anlagilabilir. Bunun haricinde yasadigi bolge itibari ile Mukatil’in (v. 150/767)

tefsirinin ve Dahhak’m (v. 102/720) rivayetlerinin®

Ebii’l-Leys’in  kolayca
ulasabilecegi kaynaklar oldugu tahmin edilebilir. Ama bu, tefsirin herhangi bir
yerinde isim vererek agiklanmaz. Kaynagi agiklanmadan verilen bilgilerin sahih
kaynaklarda bulunabildigi kiyaslamalarla anlasilmaktadir. Bu, Ebii’l-Leys’in tefsir,

kiraat, dil ilimlerindeki derin viikufuyetine isaret eder.>*

Hadis, kelam ve fikih alanlarindaki bilgisinin genisligi ise sadece tefsirinde

degil diger eserlerinde de goriilmektedir. Dolayis1 ile onun tefsirini sadece bir tefsir

836 Rudolph, Semerkant ’ta Ehl-i Siinnet Keldmi-Matiiridi, s. 303-304.

87 Yazic1, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 294. Bu goriisler,
Mu’tezileye, Cebriyyeye ve Cehmiyyeye ait goriislerdir. Ornekler igin, Ebii’l-Leys, Tefsir, Al-i
imran 3/131, 145, Araf 7/8, Tevbe 9/115 vd.

838 Ornekler igin, Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 105, 107, 110, 130, 138, 298, 305 vd.

8% vazicl, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 312.

80 yazicl, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 69.

81 Cetin, “Horasan”, Did, XVIII, 234.

82 En-Nati, EbiiI-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, S. 59.
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olarak okumak yerine, mesgul oldugu tiim Islami ilimlerle ilgili goriislerine

ulagilabilecek bir kaynak olarak degerlendirmekte fayda vardir.

2.8.2. Hadisciligi

Onun hadisciligi sonraki boliimlerde detaylica incelenecektir.

2.8.3. Kelamcihigi

Sahabe ve tabilinun mezhepleri iizerinde bulunan fakih ve muhaddislerin
yoluna Selefilik/Selefiyye denir. Bu mezhebe gore naslarda yer alan miitesabih
konularda takinilacak tavir, Allah’1 (cc) cisim gibi gosterecek tasvirlerden uzak
durmak ve Hz. Peygamber’in (Sas) bildirdigi her seyi tam bir teslimiyetle tasdik
etmektir. Kavranmasi zor olan meselelerde acziyet ve eksikligi kabullenmek,
kiinhiine vakif olunamayacak konularda gereksiz sorular sormamak, manalari
anlasilmayan lafizlar {izerinde akli tasarruf ve yorumlar yapmamak, bu tiir
meselelerle ilgili arastirmalara girismemek ve daha c¢ok ilimde derinlesmis

((0sawl ) kimselerin rehberligine gl'ivenme:ktir.gﬂ'3

Her ne kadar Selefiyye’ye mensup ve daha ¢ok “ashabii’l-hadis” olarak
bilinen alimler, sahabe ve tabitnun mesgul olmadigi konularin tartigilmasini ve
bunlart tartisirken uygulanan yontemleri bid‘at saymigsa da siire¢ ig¢inde akidevi
konularda goriis bildirmek kacimilmaz olmustur. Ciinkii Islam fetihleri sonrasinda
Miisliiman olan farkli din, mezhep ve diisiincelere sahip insanlar benimsemek veya
elestirmek amaciyla Islamiyet’le yakindan ilgilenmistir. Bu yeni Miisliimanlarin
sorulariin cevabmi vermek, eski kiiltiir ve dinlerinden kaynaklanan yanlislart
diizeltmek, boylelikle inang¢larini tehlikelerden korumak, onlar1 seviyelerini asacak
tartismalardan uzak tutmak ve zihinlerinin karigsmasini 6nlemek amaci ile Miisliiman
alimler bu konularda da diistinmeye, konugsmaya ve yazmaya mecbur kalmislardir.®**
Haddizatinda Maveraiinnehir ulemas: kelam ilmine daha mesafeli durmuslardir.

Onlar mesailerini daha ¢ok fikha, ashabii'l-hadis ise hadis ilmine teksif etmislerdir.845

83 M. Sait Ozervarly, “Selefiyye”, DIA, XXXVI, 399.

84 M. Sait Ozervarly, “Selefiyye”, DIA, XXXVI, 399.

85 Ozen, “IV. (X.) Yiizyilda Maveraiinnehir’de Ehl-i Siinnet-Mu'tezile Miicadelesi ve Bir Ehl-i
Siinnet Beyannamesi” , Islam Aragtirmalar1 Dergisi, say1 9, 2003, s. 63.
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Ancak ilerleyen siire¢ ve olaylar, kelam ilmini 6ncelemelerini gerektirdigini ortaya

koymaktadir.2*®

Itikadi konularda Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan bazi sapkin diisiincelere
kars1 selefin yolunu tutan siinnete bagh alimler, “sahih yol” olarak benimsedikleri
diistinceleri “cemaat” olarak adlandirilmistir. Bu kavram, hem Batini-Sii hem de
Mu’tezill yaklasimlara karsi olusu ifade etmektedir.**’ Sonradan “Ehl-i siinnet ve’l-
cemaat” denilecek olan bu gorisler, siire¢ igerisinde gelistirilerek iki biiyiik ekol

olarak sistemlesmistir. Bunlardan birisi Matiiridilik, digeri ise Esariliktir.2%®

Ebii’l-Leys’in bliylik oranda hemfikir oldugu Matiiridiye mezhebinin
kurulusunu Ebd Hanife’ye (v. 150/767) kadar gétiirenler olmustur.®*® Ebd Hanife
fikih kavramini, inang, ibadet, ahlak, muamelat ve ahkamla ilgili konular tiimiiyle
icine alacak sekilde genisleten bir fakihtir.®® Ehl-i siinnet kelaminin olusmasina
bliyiik katki saglamistir. Hicri II. yiizyilda disaridan gelen fikirlere karsi
Miislimanlarin irettigi®' ve sonradan “cok tehlikeli cereyanlar” olarak tavsif
edilecek bu fikirleri®? ele alan Ebl Hanife, hem islam itikadinda asiriliga kagan ve
fanatik tutum izleyen Mu’tezile gibi akimlara, hem de disaridan gelen yanlis diisiince
ve fikirlere, karsi bir durus sergilemistir.®*® Itikadi konular1 akli bilgilerle
temellendirmis ve hadiscilerin bid‘at olarak elestirdikleri keldm yoOntemine
basvurmay1 zaruri gérmﬁstiir.854 Iman ve amel ayrimma giderek kelime-i sehadet
getiren herkesi miimin kabul edip biitiin Miisliimanlarin iman konusunda esit
olduklarin1 savunmus, bu diislincelerinden dolayr da yeni Miisliiman oldugu i¢in

siyasi ve sosyal baskilara maruz kalan milletlerin sevgisini ve saygisini

846 Muhammed Ebt Zehra, Isldm da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 183.

84 Basoglu, “Hicri Besinci Asirda Fikih”, s. 116.

88 Halil Tagpmar, “Matiiridiyye ile Es’ariyye Mezhepleri Arasinda Ihtilaf mi, Suni Dalgalanma
m?”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. X, say1 1, 2006, s. 214,

¥ Yavuz, “Matiiridiyye” DI4, XXVIII, 165; Muhammed Ebt Zehra, Isidm’da Siyasi, Itikadi ve

Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 184; Madelung, Matiiridiligin Yayimas: ve Tiirkler, s. 10.

Kutlu, “Bilinmeyen Yénleriyle Tiirk Din Bilgini: imam Matiiridi”, s. 7.

81 yavuz, “Matiiridiyye” Did, XXVIII, 165.

82 yériikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebd Mansur-i Matiiridi”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. II, say1: 2-3, 1953, s. 127.

83 Koprillii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 19.

84 Muhammed Ebt Zehra, Isldm’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 184; Yavuz,
“Matiiridiyye” DI4, XXVIII, 165.
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kazanmustir.®>® iman konusundaki kusatict ve birlestirici tavr1 ile Maveraiinnehir

bolgesinde de islam’in kabuliinii ve yayilmasini kolaylagtirmustir.2*®

Ancak Hanefiler VI. / XII. yilizyila kadar adi konulmus bir itikadi mezhep
olusturamamisglardir. Keldm ilminin heniiz olusma donemi sayilan bu yilizyildan 6nce
Hanefi mezhebi mensuplarinin ¢ok net smirlarla ¢izilmis bir itikadi durusunun
oldugunu sdylemek zordur.®*” Bazilari hem fikih hem keldm alaninda ehl-i hadisten
etkilenmisler bazilar1 ise tamamen Mu’tezile icinde yer almislar veya diger akimlar

tarafindan onlarla ayn1 kefede degerlendirilmislerdir.858

Hanefi mezhebi icinde iki ayr1 tavrin gelistigi ve bu tavirlarin zamanla
rekabete doniistiigii anlasilmaktadir: Bir tarafta fikha agirlik veren ve kelama
mesafeli duran Maveraiinnehir Hanefileri'nin tavri... Diger tarafta kelam ilmini en
iistlin ilim olarak goren ve mesailerinin kahir ekseriyetini bu ilme teksif eden fakat
fikithta Hanefi mezhebini benimseyen Mu'tezile'nin tavri. Mezhebi 6grenme ve
Ogretme maksadiyla bir araya gelen bu iki gruptan insanlar, kelami konularda da
birbirlerinin etkisi altina girmislerdir. Bu rekabette, cok sistematik bir diislince
sistemi gelistirmis olan Mu'tezile, temelde kelama soguk baktig1 i¢in 1iyi
temellendirilmemis Siinni1 akide miintesipleri karsisinda daha avantajli konumda
olmustur. Bunun iizerine, basta Imam Matiiridi olmak iizere Ehl-i Siinnet’e mensup
Hanefi alimlerden bazilari, Siinni akideyi temellendirmek maksadiyla g¢alismalar
yapmuglar ve Ebl Hanife'nin c¢izgisinden ayrildiklarini diistindiikleri Mu'tezile
etkisindeki Irak Hanefiligi’ne tepkilerini ortaya koymuslardir.®®® Ebai Hanife’nin
itikadi gortislerini ele alip yorumlayarak ve serh ederek akli delil ve mantiki
kiyaslarla desteklemislerdir.®*® Semerkant’ta kurulan ve Imam Matiridi’nin de
861

egitim gordiigii Darii’l-Ciizcaniyye’de™ " onun itikadi ve fikhi goriislerinin felsefi ve

teolojik temellerini tartismislardir.

855
856

Kutlu, Tirkler ve Islam Tasavvuru, S. 63.

Ak, “Maveraiinnehir’de islam Diisiincesinin Oncii Temsilcilerinden imam Matiiridi”, s. 239.

87 Ozen, “IV. (X.) Yiizyilda Maveraiinnehir’de Ehl-i Siinnet-Mu'tezile Miicadelesi”, s. 54.

858 Basoglu, “Hicri Besinci Asirda Fikih”, s. 115; Bedir, Fikth Mezhep Siinnet, s. 169; Basoglu, ad1
gecen makalede, alint1 yaptig1 bir kaynaga gore Hanefiler arasinda bes farkli itikddi mezhebin
goriildiigiini ifade etmektedir. s. 120.

89 Ozen, “IV. (X.) Yiizyilda Maveraiinnehir’de Ehl-i Siinnet-Mu'tezile Miicadelesi”, s. 64.

80 Muhammed Eba Zehra, Isldm da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 184;

81 Yavuz, “Matiridiyye”, Did, XXVIII, 165.
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Ehl-i Re’y iginde Ehl-i Siinnet’e yakin, selefe ait goriisleri benimseyen bir
anlayis vardir ancak bu temayiil i¢inde ehl-i hadisin aksine Mu’tezili fikirlerin de en
azindan degerlendirilmeye alindigi anlasilmaktadir. Hanefilerin Mu’tezili olarak
ifade edilmeleri, onlarin bu mezhebe mensup olmalarindan degil, bir kisitm Mu’tezili
goriigleri tartismaya ag¢malarindan ve bazilarint  benimsemelerinden kaynakl

olmalidir.%%?

Maveraiinnehir bolgesindeki Hanefi gelenek Buhara ve Semerkant’da farkli
kelami anlayislar gelistirmistir. Imam Matiiridi’nin ve Ebii’l-Leys’in de icinde
bulundugu “Semerkant alimleri”, daha sonra keldm alaninda Hanefilerin mezhebi
haline gelecek olan Matiiridiligin temelini olus‘[urmustur.B63 Buna karsilik Buhara
okuluna mensup alimlerin kelami duruslari ¢esitlidir. Buhara alimlerinin bir kisminin

Es’arilige daha yakin oldugu anlagilmaktadir.®®*

Maveraiinnehir bolgesinde eskiden beri fikihta ve itikadi konularda Ebi
Hanife'nin yolundan giden, Mu'tezili diisiinceye karsi ¢ikan, genis ilimleri, kelam
ilmindeki derinlikleri, bid’atlara kars1 sert tavirlar1 ile batil mezheplere miisamaha

85 Hanefiler icinde Mu’tezile karsiti bir tavir

gbstermeyen bir alim grubu vardi.
gelistiren bu alimlerden olusan Semerkant ekolii, kendisine Imam Matiiridi
onciiliigiinde yeni bir ¢ikis yolu aramuistir.’® Matiiridilik, imam Matiiridi’nin
vefatindan yaklasik bir asir sonra Maveraiinnehir bolgesinin en yaygin mezhebi
olmustur.®®’ Matiiridiyye, insanda iradeyi kabul etmis ve ilahi emirleri akil ve deliller
ile ispat yoluna girerek seriati akli plana tasimustir.%%® Akaler bir yapiya sahiptir ve

onemli temsilcileri zithde dayali bir yasam tarzi benimsemislerdir.®®°
Matiiridiligin yeni olusmaya basladigi IV. ylizyilda Horasan-Maveratinnehir
bolgesinde pek c¢ok sapkin itikadi firka yaninda 6zellikle siyasi kimlikli Sii-Béatini

firkalarin da etkin bir tabana sahip oldugu ve Ehl-i siinnet itikad1 agisindan biiyiik bir

82 Muhammed Ebt Zehra, Isldm’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 184; Basoglu,
“Hicri Besinci Asirda Fikih”, s. 126.

863 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 56.

864 Ozen, “Maturidi, 1/4”, DIA, XXVIII, 146; Ziibeyde Ozben Dokak, Maverdiinnehir Hanefi
Usuliinde Siinnet, Marmara Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 Istanbul 2020, s. 28.

85 Ozen, “IV. (X.) Yiizyilda Maveraiinnehir’de Ehl-i Siinnet-Mu'tezile Miicadelesi”, s. 62.

85 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 169, 170, 193.

87 Necdet Tosun, “Matiiridiyye ve Tasavvuf lliskisi”, Tasavwuf: [Imi ve Akademik Arastirma
Dergisi, c. XVII, S. 38, 2016, s. 47.

88 Muhammed Eba Zehra, Isldm da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 184.

869 Eraslan, “Erken Donemde Hanefi-Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla Tliskisi”, s. 11.
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tehdit teskil ettikleri goriilmektedir. Siyasi irade, kendisi i¢in de tehdit olan bu

firkalar1, Ehl-i siinnet kelam anlayisi ile bertaraf etmeye (;all$m1$tll‘.87o

Ebii’l-Leys de pek ¢ok sapkin mezhebin yogun faaliyetlerde bulundugu bir
donemde Maveratinnehir bolgesinde kelama dair de goriisler ortaya koymus bir
miitekellimdir. Yasadig1 cografyadaki siyasi iktidarin korumasindaki Ehl-i siinnet
alimleri ile birlikte diger sapkin mezheplerin goriislerini bertaraf etmek igin yapilan
miinazaralara katilmis, eserleriyle Ehl-i slinnet inancinin bolgede yerlesmesi ve
gelismesine katkida bulunmustur. Yeni Miisliiman olan bolge halki i¢in, anlasilmasi
kolay, akilda kalici, detayli tartigmalara girmeyen bir iislup gelistirmis, goriislerini
kisa ve Ozli bilgiler igeren agiklamalarla ifade etmistir. Beydnii Akideti’l-Usul adli
risalesinde iman esaslarmi “amentii” bigiminde Ozetlemistir. Risale, bu sekilde
diizenlenen eserlerin ilklerindendir.®”* Baz1 goriisleri Selefiyye’ye yakin olan Ebii’l-
Leys bu goriisleri “Ehl-i siinnet ve’l cemaat” seklinde tanimlamistir. “Ehl-i siinnet”

tabiri daha onceleri kullanilmaya basladigi halde, “Ehl-i siinnet ve’l-cemaat™ tabiri,

bir terkip halinde ilk defa onun tarafindan kullanilmigtir.?"

Ebii’l-Leys’in itikddi goriislerinin 6nemli bir kisminin Matiiridlyye ile
Ortlistiigii, aralarindaki goriis ayriliklarinin bazi detaylarda oldugu goriilmektedir.
Onun gortislerinin ¢ogu, selef ulemasi ile aynidir. Zaman zaman “bazi1 Ehl-i siinnet
alimleri” dedigi Es’arilerin bir takim goriislerini de zikretmis ve onlar1 batil
saymamistir; ancak onlara katilmadigimi belirtmistir. Onun selefin goriislerine yakin
durusu, Mu’tezile karsiti bir bakis agisma sahip oldugunu ispat etmektedir.
Eserlerinde de zaman zaman Mu’tezile’yi ve diger sapkin gorisleri elestirdigi

gériilmektedir.g73

Kelami tartismalar1 karsit goriisteki muhaliflerine yonelik yaptigi icin, cedel
ve miinazara yontemini kullanmis, ihtilafli konular1 ele almis, baz1 konularda akla

dayali ¢ikarimlar da yapmistir. Kelami konularda sorulan veya sorulabilmesi

870 Eraslan, “Erken Dénemde Hanefi-Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla Mliskisi”, s. 60.

871 yusuf Sevki Yavugz, “Amentﬁ”, DiA, I, 28.

82 Figlah, Cagimizda Itikddi Islim Mezhepleri, s. 55. Figlali bu kullammn Serhu Fikhu’I-Ekber’de
gectigini sdyler, ayni ifade, Ebii’l-Leys’in tefsirinde de Biistdn’inda da gegmektedir. Ebii’l-Leys,
Tefsir, Il, 95, Biistdnii I-Arifin, Ar. s. 129-T. s. 922.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 294. Bu goriisler,
Mu’tezileye, Cebriyyeye ve Cehmiyyeye ait goriislerdir. Ornekler icin, Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 105,
107, 110, 130, 138, 256, 298, 305 vd; a. mif. Biistanii’l-Arifin, Ar. s. 126-127-T. s. 915, 917 vd.
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muhtemel sorulari kesin bir dille cevaplamis, tenkitlere karsi durmustur. Kendi
goriigiinii agiklarken muhataplarini ikna edebilmek icin hem akla hem de nakle
biiyilk 6nem vermis, naslar1 ve selefin goriisiinii mutlak g6z Oniinde tutmustur.
Goriiglerini ayet ve hadislerle delillendirmistir. Konularla ilgili farkli goriisleri ve her
goriigiin delilini zikretmis, sonra da kendi tercih ettigi goriisii, “Bu cemaatin
goriigtidiir, biz de bunu aliriz.” seklindeki ifadelerle belirtmistir. Bazen de akli
cikarimlar yaparak konuyu izah etmistir. Metodunu saglam bir sekilde akil-nakil

dengesi iizerine kurmustur.

Ebii’l-Leys’in kelami goriislerini acikladigi en 6nemli eseri, Serh-u Fikhu'l-
Ekber’in kendisine nispeti tartismalidir. Bu sebeple onun kelama dair goriislerini

diger eserlerinden 6grenmek daha saglikli gé’m’inmektedir.874

Kendisine ait oldugu
kesin olan eserlerinden tefsirinde ve Tenbih, Biistan ve Mukaddime ‘de bu goriislere
kolayca ulagsmak miimkiindiir.

Ebii’l-Leys’in eserlerinde zaman zaman kelami konulara gerektiginden fazla
girilmemesini tavsiye ettigi goriilmektedir. Mesela, kaza ve kader veya Kur’an’in
mahlik olup-olmadigi gibi meseleleri ¢ok fazla tartismanin uygun olmadigi
kanaatindedir. Ona gore bu konularin selefin bildigi kadar, genel hatlari ile bilinmesi

yeterlidir.2”

Ebii’l-Leys eserlerinde bu iki konunun disindaki konular ile ilgili goriisler
beyan etmistir. Bu goriisler ¢ogunlukla "uslis" dedigi Hanefi ulemanin goriislerine
dayanmaktadir. Fikihta oldugu gibi kelamda da EbG Hanife ve ashabinin yoluna
dahil olmustur. Imanmin tarifi, iman ile islamin aynmiligi, amelin imandan bir ciiz
sayilmasi, biliylik glinah isleyenin durumu ve kader hakkinda konusmamay tercih

etmesi gibi konulardaki goriisleri, Ebll Hanife ile birebir uyusmaktadlr.876

Biistdn’da gegen ve Ebll Hanife’ye dayandirilarak aktarilan su hadiste onun
“Ehl-i siinnet ve’l cemaat” tabirine yiikledigi anlamla birlikte, sahabe hakkindaki
goriigleri, glinah isleyenlerin durumlari, hayir ve serrin Allah’in yaratmasi ile oldugu

goriisii, ve sifatlarla ilgili sikkutu agiklanmaktadir:

874 Cahsmanin “eserleri” boliimiine bakiniz.

85 Ebi’l-Leys, Bustdnii'l-Arifin, Ar.s. 130, T. s. 923.
87 Muhammed Ebt Zehra, Ebii Hanife, s. 163-174.
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“Ebii Isme Nuh b. Meryem’den®" soyle rivayet edildi: “Dedi ki: “Ebii
Hanife’ye “Ehl-i siinnet ve’l-cemaat”kimdir?” diye sordum. Soyle dedi: “Hz. Ebii
Bekir’i ve Hz. Omer’i tafdil eden, Hz. Osman’t ve Hz. Ali’yi sevendir. Mestler
lizerine mesh eden, iimmetten hi¢ kimseyi bir giinahindan dolayi tekfir etmeyendir.
Kadere, hayir ve serrin Allah’tan olduguna iman eden, Allah hakkinda herhangi bir

soz soylemeyendir. Hurma nebizini (hosaf veya serbet) haram saymayandir.”®™

Onun ¢ogu kitaplarinda daginik olarak bulunan keldma dair konulardaki

gorisleri asagida kisaca ozetlenmistir.

Ebii’l-Leys’e gore iman dil ile tasdik, kalp ile iman ile birlikte erkaninca da
ameldir. Kalple tasdik olmadan dil ile (inandigini) sdylemek iman sayilmaz. Bu
goriisii agikladiktan sonra EbG Hanife’nin ve ashabinin goriisiiniin de bu oldugunu

9 880

belirtmistir.>”® Bu tarif selefin goriisine de uygundur. Bu goriisiine de

miinafiklarin durumunu delil getirmis, onlarin imaninin sahih sayilmadigina isaret

etmistir.®*

Erkaninca yapilan ameli imanin geregi, imanin da amelin hayirh
olmasmin sarti saymustir. iman ile amelin birbirinden ayrilmaz olduguna vurgu
yapmistir. Isra stiresinin 19. ayetini “Ahiretin sevabini isteyen ahiret icin ihlash amel
islesin, amelle beraber miimin olunur, ciinkii ameller iman olmadan kabul edilemez.”
seklinde yorumlam1§t1r.882 Di1g goriinds itibart ile teslim olmus goériinenlere “miimin”
denilemeyecegini sdylemis ve asil miiminin gizlide ve agikta kalbinden tasdik eden
ve hi¢bir durumda bu imanindan siipheye diismeyen kisi oldugunu agiklamistir. Hatta

Hucurat stresinin 14. ayetinde ki “iman etmediniz” kelimesini “Jmamn sevgisi

877 Bu zat, Zithri’nin Horasan’daki ravisidir. Merv kadihig1 yapmustir. Uslu, “Horasan Tarihi”, s. 176.
Eba Hanife’nin fikhim ilk toplayan kisi oldugu da sdylenmistir. bknz: Ibn Hacer, Tehzibii't-
Tehzib (1-VI), Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, Beyrut, 2013, VI, 557. Kaya, “Hanefi Mezhebinde
Nevazil Literatiiriinin Dogusu ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Kitdbii 'n-Nevadzil’i”, s. 13.
Hadiste cerh edilmistir. Kaya, “Nuh b. Ebti Meryem”, DId, XXXIII, 229.

878 Ebii’l-Leys, Bustanii ’Z-/friﬁn, Ar. s. 129, T. s. 922, Saymeri, Ahbdru Imam A’zam Ebii Hanife,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih Koleksiyonu, s. 157. Beyhaki’nin el-Itikad ve’l-Hidaye adh
eserinde de gectigi sOylenmistir. Tespit edilebildigi kadar1 ile bu hadisin bu metinle gectigi en
eski kaynak Biistdn’dir. Hadisi gordiigiimiiz diger kaynaklar, Biistan’dan sonra yazilmustir.
Hadisin metninde farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Biistdn’in bazi yazma niishalarinda ise
Osman ve Ali kelimelerinin yer degistirdigi farkedilmektedir. Ancak Ebii’l-Leys Hz. Osman’1
onceledigini konunun basinda sdyledigi i¢in dogru olan siralamanin bu oldugu anlasilmaktadir.
Hadis “ehl-i cemaat” kelimesi ile Saymeri’nin (v. 436/1045) Hanefi tabakati olan 4hbdr’inda da
senedli olarak gecmektedir ve “Ehl-i siinnet ve’l-cemaat” terkibi yerine “ehl-i cemaat” kelimesi
vardir. Bu metinde de 6nce Hz. Osman zikredilmistir.

89 Ebii’l-Leys, Bustdnii’l-Arifin, s. Ar. 126, T. 915.

80 yazicl, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 57.

881 Ebi’l-Leys, Tefsir, |, 94. Bakara 2/8.

882 Ebi’l-Leys, Tenbihii’l-Gdfilin, Ar. s. 10, T. s. 4.
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kalplerinize girmedi. ” seklinde yorumlamis, imanin kalp ile oldugunu bdylece beyan

etmistir.%®

Ebii’l-Leys’e imanda istisna ile ilgili de ihtilafli gortisleri ve her bir grubun
delillerini zikretmistir. Bu goriislerden sonra kendisi imanda istisnanin uygun
olmadigini belirtmistir. Istisnanin istinaf icin oldugunu, talak ve kéle azad igin de
uygun kabul edilmedigini agikladiktan sonra bir kimsenin imaninda istisna yolunu

tutmasinin onun imaninda bir bozukluk olduguna delalet ettigini sdylemistir.%®*

Ebii’l-Leys imanin artmasi ve eksilmesi konusunda karsit goriisleri delilleri
ile birlikte zikrettikten sonra kendi goriisiinii de delilleri ile birlikte ifade etmistir.

Ona gore iman eksilmez ama artar. Delili ise su hadistir:*®

“Muaz b. Cebel’in séyle dedigi anlatildi: “Bir Miisliiman bir kdfire miras¢i
olabilir fakat bir kdfir bir Miisliimana miras¢t olamaz. Ben Resilullah’in (s.a.v)
soyle dedigini duydum. “Islam artar eksilmez.” Bagska bir rivayette ise “iman artar,

eksilmez.”” buyrulmaktadir. &

Yazict bu goriistin, ne Matiiridilerle ne Eg’arilerle ne de Selefilerle
ortiismedigini soylemektedir. Ebii’l-Leys bu konuda tiimiiyle kendine mahsus,

miistakil bir goriis ortaya koymustur.®®’

Ebii’l-Leys’e gore imanin esasi, “Lailahe illallah” so6zii oldugu, bu s6z de
Allah’n (cc) kelami oldugu, Allah’in (cc) kelam1 da mahlik olmadig i¢in, iman da

mahlik degildir.®® Bu husuta Mukaddime’de de sunlar1 sdylemistir:
“Iman mahluk mudur degil midir diye sorarlarsa séyle de:

Iman, ikrar ve hidayet (olmak iizere iki vecih)tir. Ikrar, kul tarafindan yapilan

kistmdir ve mahluktur. Hidayet ise Rab Tedld tarafindan yapilandir ve mahluk

degildir. Dogrusunu Allah daha iyi bilir. B89

883 Ebi’l-Leys, Tefsir, 111, 267.

84 Ebi’l-Leys, Bustdnii’l-Arifin, s. Ar. 124, T. 912. Konu o giinkii kelim ¢evrelerinde tartigilan ve
Arapganin islubu ile ilgili bir konudur. Daha detayli agiklamalar ve degerlendirmeler igin
bakiniz: Hyas Uziim, “Istisna”, DI4, XXII, 390.

85 Eba Davud, Feraiz 10.

88 Ebii’l-Leys, Bustdnii’l-Arifin, Ar.s. 125, T. s. 913.

%7 Yazic, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 57.

888 Ebu’l-Leys, Bustdnii’l-Arifin, Ar.s. 126, T. s. 917.

89 Ebi’l-Leys, Mukaddimetii’s-Salat (thk. Ferit Dinler), s. 68.
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Yukardaki ifadelerden Ebii’l-Leys’in = “halku’l-Kur’an”  konusundaki
diisiincesi de anlasilmaktadir. Ebii’l-Leys Kur’an’da higbir celiski olmadigini haber

80 fbn Abbas’tan gelen bir rivayetle “yani mahlik degildir.” seklinde

veren ayeti,
tefsir etmistir.891 Biistan’da ise bu konudaki karsit goriisleri ve delillerini siralamistir.
“Mesaythin gorisiidiir.” dedigi kendi gorlisi ise soyledir: “Kur’an mushaflarda

yazilidir ve mahluk degildir. ”®% seklindedir.

Biistdn 'da konu ile ilgili kismin sonunda bu konunun zor ve netameli bir konu

oldugunu belirterek soyle demistir:

“Benim kanaatim, bu mesele hakkinda konusmayt terk etmek, onun mahluk
oldugunu séylemekten veya “bilemeyiz” deyip siiphelere diismekten daha iyidir.
Ctinkii bu konularda cidal ve husumet zor bir istir. Béyle konularda siikiit hem diinya

hem ahiret igin en salim yoldur. 893

Onun bu tavr1 Selefiyye’nin tutumuna uygundur.

Ebii’l-Leys, tefsirinin muhtelif yerlerinde biiylik giinahlarin inkar s6z konusu
olmadiginda yapilan iyi isleri zayi etmeyecegini ifade etmistir. Hz. Peygamber’i (sas)
hafife almak sureti ile imandan ¢ikanlar i¢in amellerin zayi olacagini sdylemistir.®**
Harami helal kilmak sureti ile imandan ¢ikilirsa cehennemde ebedi kalinacagini,
yoksa imandan ¢ikmadik¢a  giinahlardan  dolayr  Cehennem’de  ebedi

kallnmayacag1n1,895

896

biiylik giinahlarin  da tevbe edilirse affedilebilecegini

sOylemistir.
897

Biiyiik gilinahlarin tevbeyle yok oldugunu gosteren hadisler de
vardir.”" Ebi’l-Leys sadece bu konuyu ele aldigi ed-Diirretii’l-Fdhira fi Uliimi’l-
Ahira adinda bir eser telif etmistir.®*® Bu konudaki goriislerinde Matiiridiyye ile

hemfikirdir.8%°

890 Ziimer, 39/28.

81 Ebi’l-Leys, Tefsir, 111, 149. Ziimer 39/28; I, 546. Araf 7/54

892 Ebir’l-Leys, Bustdnii’l-Arifin, Ar. s. 127, T. s. 917.

893 Ebii’l-Leys, Bustdnii’l-Arifin, Ar.s. 127, T. s. 917.

894 Ebii’l-Leys, Tefsir, 111, 261, Hucurat 49/2;

85 Ebi’l-Leys, Tefsir, I, 298, Al-i imran 3/135.

8% Ebii’l-Leys, Tenbihii’I-Gdfilin, Ar.s. 77, T. s. 108.

897 Ebii’l-Leys, Tefsir, Nisa, 4/93, |, 377; a. mlf. Tenbihii'I-Gafilin, Ar.s. 77, T. s. 108.
88 vYazicl, “Ebii’1l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 58.
89 Yavuz, “Matiridiyye” DI4, XXVIII, 165.
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Ebii’l-Leys’e gore Allah’in varli§i, onun bildirmesi ile bilinir. Bu hususta
Selefilerin goriisiinii  benimsemistir. Mukaddime’de bu konuyla ilgili sunlar

sOylemektedir:
“Eger Allah’1 (cc) nasil bilirsin diye sorarlarsa séyle de:

“Onun nasilligi, niceligi yoktur, ben onu onun bana tarif ettigi haliyle bilirim.

O bana bildirdi ben de bildim. *®

Ebii’l-Leys, Ehl-i siinnet ve cemaat ulemasinin bu diinyada yaratilanlardan
hi¢ kimsenin Allah’1t goremeyecegi ama Cennet ehlinin kiyamet giiniinde onu
gorebilecekleri iizerinde icma ettiklerini haber vermistir. Bu goriisiinii de Zeccac’dan

bir rivayetle delillendirmistir:

“Zeccdc dedi ki: “Allah’in vechine bakmak konusu Kur’dn’in pek ¢ok yerinde
vardir. Tefsirde bu konuda sahih senedlerle gelen ve bu konuda hi¢ siiphe olmadigini

haber veren pek ¢ok rivayet vardir.” %01

Bagka bir ayette de Cehennem ehlinin kiyamet giinii Allah’1t (cc)
goremeyeceklerinin bildirildigini, bu ayetin miiminlerin onu gorecegine bir delil
oldugunu belirtmistir.”* Biistdn da ise Cennet ehlinin keyfiyetsiz ve tesbihsiz olarak
Allah’1 (cc) Cennet’te goreceklerini, diinyada iken onun keyfiyetsiz ve tesbihsiz
bilindigini ahirette de ayni sekilde goriilecegini ifade etmistir.”®® Hz. Peygamber’in
(sas) de diinyada Allah’1 (cc) gérmedigini Hz. Aise’den bir rivayetle aktarmigtir.***

Bu gorislerin bityik kismi, Matiridilikle Srtiismektedir.**

Ebii’l-Leys, akilli bir insanin dininin selameti i¢in sahabe hakkinda giizel
konusmasi gerektigini, onlarin hi¢gbirinden kotii bir sekilde bahsetmemesi gerektigini
ifade etmektedir. Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer’in bu iimmetin en hayirlis1 oldugunu

Hz. Ali’den gelen bir rivayetle aktarmistir. Bu hususta timmetin icma ettigini, Hz.

%0 Ebii’l-Leys, Mukaddimetii’s-Salat (thk. Ferit Dinler), s. 64.

%L Ebii’l-Leys, Tefsir, 11, 95, Yunus 10/26.

%92 Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 457, Mutaffifin 83/15; a. mIf. Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 128, T. s. 919.

93 Ebii’l-Leys, Bustdnii’l-Arifin, Ar.s. 128, T. s. 919; a. mlf. Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 51, T. s. 69.
%4 Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 505, Enam 6/103.

%5 yavuz, “Matiridiyye” DI4, XXVIII, 165.
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Osman ile Hz. Ali hakkinda ihtilaf oldugunu, kendi (ashabinin) goriisiiniin ise dnce

Hz. Osman sonra Hz. Ali oldugunu beyan etmistir.’®

Ebii’l-Leys’e gore kabir hesabr ve azabi da haktir. Ancak keyfiyeti ile ilgili
konusulmasi uygun degildir. O, bunu agiklayan haberlerin varid oldugunu sdyler ve
bu haberlere inanmanin peygamberlere inanmak demek oldugunu belirtir. Bunun i¢in
hem ayetlerden deliller getirmistir™’ hem de tabiata aykir1 bulunmasi durumunu

akilla izah etmeye ¢alismustir. =

Ebii’l-Leys kaza ve kader konusunda ¢ok kisa fikir beyan etmistir. Sadece
hayir ve ser herseyin Allah’tan (cc) olduguna iman etmek gerektigini belirtmistir. Bu
konuda konusulmasini uygun bulmadigin1 da bunu yasaklayan hadislerin delaleti ile

ifade etmistir.”*®

Sonug olarak Ebii’l-Leys’in Matliridi mezhebine mensup oldugunu sdylemek
zordur. Ciinkii IV. asrin ikinci yarisinda bile heniiz Semerkant kelam ekolii Imam
Matiiridi’ye nispet edilmemektedir. Onun yerine Ebl Hanife’nin kelami goriigleri

benimsenmektedir.®*°

Ebii’l-Leys’in de oncelikle selef ulemasiin ve Ebl Hanife’nin
goriiglerini benimseyen, bazi konularda ise miistakil fikirleri olan bir kelamci
oldugunu séylemek daha dogru olacaktir. Imam Matiiridi’den yaklasik elli yil sonra
vefat eden Ebii’l-Leys’in kendisinden yaklasik yiiz yil sonra sistemlestirilen ve
otorite haline gelen Matiridiyye mezhebinin olusmasina katki  verdigi
anlagilmaktadir. Hem ¢ok sayida eser verdigi hem de bu eserleri yaygin olarak

okundugu i¢in, Hanefi-Matiiridi ekoliin sonraki nesillere aktarilmasinda etkili oldugu

gériilmektedir.911

Miiellifin akaide dair telifleri ¢alismanin “Eserleri” kisminda sayilmuistir.
Ancak onun itikadi goriisleri sadece bu eserlerde aranmamali, diger alanlara dair

eserlerine de bakilmalidir.

% Ebii’l-Leys, Bustdnii’I-Arifin, Ar. s. 129, T. s. 921.

%7 Ebii’l-Leys, Tefsir, 11, 357, Ta-ha 20/124.

98 Ebii’l-Leys, Tenbihii’I-Gdfilin, Ar. s. 31, T. s. 39.

%9 Ebii’l-Leys, Bustdnii’I-Arifin, Ar.s. 130, T. s. 922.

90 Ozen, “IV. (X.) Yiizyilda Maveraiinnehir’de Ehl-i Siinnet-Mu'tezile Miicadelesi”, s. 54.

91 Ak, “Maveraiinnehir’de islam Diisiincesinin Oncii Temsilcilerinden imam Matiiridi”, s. 276.
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2.8.4. Fikih¢ihig:

Mezhep kelimesi terim olarak, “dinin asli veya fer‘1 hiikiimlerinin dayandigi
delilleri bulmakta ve bunlardan hiikiim c¢ikarip yorumlamakta otorite sayilan
alimlerin ortaya koydugu goriislerin tamami veya belirledikleri sistem” diye
tanimlanabilir. Bu tanimda yer alan asli hiikiimler dinin inang¢ esaslarmni, fer‘i
hiikiimler ise ibadetleri ve insanlar arasi miinasebetleri hedef almaktadir.’® Bu
durumda mezheplerin fikih odakli anlasilmalar1 dar kapsamli bir anlamadir. O halde
mezhepleri hukukun Otesinde, inang, ibadet, ahlak, muamelat ve ahkamla ilgili
hiikiimlerin tamami gibi daha genis bir ¢ergeveyle ilgilenen cat1 diisiince sistemleri

olarak anlamak mimkindir.

Ik yiizyillarda fikth denilince sadece pratik kurallar (ahkdm-1 ser’iyye-i
ameliyye) kastedilmemis ayni1 zamanda dini bilginin biitiin alanlarina dair yorum
bilgisi de anlagilmistir.’*® Eba Hanife, fikhi “kisinin leh ve aleyhinde olanlart
bilmesidir.” seklinde tanimlarken®* ona oldukea genis bir anlam yiiklemistir. Fikha
yiikledigi bu anlam dolayisiyla hem itikadi hem de ameli konularla ilgilenmistir.
Onun mezhebi bir fikth mezhebi olmanin 6tesinde, mensuplarinin fikhi, kelami ve
tasavvufl yaklasimlarini aciklayan, bir semsiye kavram olmustur.’*® Hanefi
mezhebinin 6zgiirlik¢ii, hosgoriilii ve analitik hukuk anlayis1 sayesinde yeni
Miisliman olmus toplumlarda Islam inang, ibadet ve ahlak ilkeleri daha kolay

kabullenilmistir.

Hanefl mezhebinin dogusunun Eb( Hanife’den Once Irak bolgesinde ortaya
cikan re’y ekolii ile siki bir baglantis1 vardir. “Nassin bulunmadig1 yerde kiyasa
bagvurulmasi ve sahih oldugu kesin olarak bilinmeyen hadislerin yerine ictihadin
tercih edilmesi” esasinin Ibn Mes’ud’un diisiince tarzina dayandigi bilinmektedir.”°
Bu faaliyetler Eba Hanife ve ogrencileri tarafindan sistemlestirildigi i¢in, onlara

“chl-i re’y”, onlarin temsil ettigi fikha da “re’y fikh” denilmistir.”*’

%2 jlyas Uziim, “Mezhep 1/4”, Did, XXX, 526.

%13 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 70.

%4 Yavuz, “Eba Hanife 3/2”, Did, X, 138.

5 Eraslan, “Erken Dénemde Hanefi-Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla Mliskisi”, s. 51.
916 Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes’ud”, Di4, |, 114.

917 M.Esat Kiliger, “Ehl-i Re’y”, DIA, X, 520.

129



Irak’ta ortaya ¢ikan bu faaliyetle (ehl-i re’y), Hicaz bdlgesindeki ilmi
faaliyetler (ehl-i hadis), rivayet gelenegi, malzeme farkliligi, metot ve prensip itibari
ile ciddi farklhiliklar tasimaktadir. Sosyal sartlari, orf ve adetleri, kurumsal
uygulamalar1 farkli olan cografyalarda, Islam ilimlerinin temelini olusturan nakli
bilgilerin oldugu haliyle uygulanmasi, ister istemez yorum ve uyarlama ihtiyacin

beraberinde getirmistir.

Re’y ilk zamanlarda fikihla es anlamlidir ve nakledilen bilginin insanlarin
Ozel sartlarina uygulanmasi, anlamia gelmektedir. Daha sonra muhafazakar bakis
acisina sahip olanlar, re’y faaliyetinin hadisleri ortadan kaldiracagi zannina
dismisler, re’ye karst bir tutum gelistirmisler ve hadis varken re’y
bildirilemeyecegine hiikkmetmislerdir. Re’y taraftarlar: ise Islami bilgi ve kurallarin
degisik bolge ve halklar arasinda yayginlasabilmesi i¢in istihsan ve kiyas gibi yollara
basvurarak insanin uyarlama yetisinin kullanilmasin teklif etmisler, Kur’an’1 ve Hz.
Peygamber’den (sas) gelen meshur veya sabit siinneti beseri yorum giiciinii

kullanarak islemislerdir.918

Irak fikih ekoliiniin en Onemli 6zelligi, meselelerin
Kur’an ve Siinnet’e dayal1 bilginin re’y ve ictihad ile yorumlanmasiyla ¢6ziilmeye
calisilmasi, farazi fikha agirlik verilmesi, naslarin izin verdigi ¢ergevede akli bilgi ve
muhakeme ile dini bilgi ve hiikiim {iretme usullerine (kiyas, istidlal) agirlik

verilmesidir.%*°

Ehl-i hadisten farkli olarak ehl-i re’y mensuplari, Islam fikhim sadece dini
metinlerin serhinden ibaret saymamistir. Ehl-i re’ye gore vahiyle gelen ahkam: da
iceren dini metinler, akli bir sistem i¢inde okunmali yani re’ye bagvurulmalidir.*® Bu
re’y fikhi, geleneksel dini otoriteyi makul bir yorumla gelistirip naslarla re’y
arasindaki dengeyi kurmasi ve serbest re’y hareketini de belirli bir ¢izgiye oturtmasi

sebebiyle alim ve miictehidler arasinda ragbet gé‘)rmﬁstﬁr.%l

Ehl-i re’y, siinnetin sadece hadislerle sabit oldugunu kabul etmez. Ciinki
onlara gore siinnet, ilk Miisliiman toplumda Hz. Peygamber’in (Sas) gézetiminde din
olarak yasanan ve onun otoritesine dayanan her tiirlii s6z ve davranig, sahabe ve

tabiln neslinin o davraniglara dayanarak yaptigi her tiirlii aktarimdir. Bu aktarimlarin

%18 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 70-72.

99 Yurdagiir, Maverdiinnehir'den Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Kelamcilar, s. 33.
%20 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 119.

%21 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi 1/2 ", DI, XVI, 2.

N
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bir kismi, Hz. Peygamber’den (Sas) sonra, o nesiller tarafindan agiklanmis ve zaman
zaman yorumlanmustir.”? O halde selefin uygulamalar1 ve bu uygulamalari nakleden

mezhebe dair ilk goriisler de siinnet kapsamindadir.

Ehl-i re’yin anlayisinda hukuk, hadis metinleriyle degil, Ebti Hanife’nin
goriisleriyle baglamaktadir. Ciinkii Hz. Peygamber’in (Sas) siinneti, Ebi Hanife’nin
ve ashabinin gorlislerinde ve o gorislerin ilk yazili ifadesi olan Seybani’nin
eserlerinde zimnen vardir. Bu sebeple de bu eserler, “hadis mecmualarinin

alternatifi” olarak anlasilmistir.

Bagdat’ta tesekkiill eden Hanefi gelenek, IV./X. yiizyildan itibaren
Maveraiinnehir’de yeniden yorumlanmis ve bu cografyada miistakil bir ekol olarak
sekillenmistir. Hicri IV. asirdan sonra Hanefi mezhebinde, Irak mesayihindan ziyade
Maveraiinnehir ulemasinin goriisleri agirlik kazanmis, mezhebin ilim iiretme ve

iiretilen ilmi 6gretme faaliyetleri bu bolgede yapilmaya baslanmugtir. %

Bu devirde yapilan fikhi calismalar ¢ok kapsamlidir. Mezhebi savunma,
yayma, tahkim etme gayretleri bu ¢alismalarin 6nemli 6zelliklerindendir. Fakihler bu
dénemde mezheb imamlarinin goriislerini toplayan ve bu goriisler arasinda rivayet ve
dirdyet bakimlarindan tercihler yapan eserler kaleme almislardir. Bu eserlerde bu
goriislerin dayandigi delilleri istinbat etmis, tahricler yapmis, hem mezhep iginde
hatali goriis benimseyip hatali istinbat ve tahricler yaptiklarini diistindiikleri fakihleri
hem de diger mezheb mensuplarini tenkid etmislerdir.*** Mezhep imamlar1 hakkinda

menakib kitaplarinin yazilmas: da bu déonemdedir.

Asil tebariiz eden yonii fikihgiligi olan Ebii’l-Leys de Eba Hanife gibi fikhi
itikat ve amel olarak anlamistir. Hanefi fikih sisteminin ogretilerinin sistemlesmesi
ve usulunun olusmasi déneminin hicri V. yiizyil oldugu kabul edilmektedir.”® O
halde bu mezhebe mensup bir fakih olarak bu kurulus déneminin hemen 6ncesinde
yasayan Ebii’l-Leys’in bu siirece kurucu ve Oncli olarak katki verdigi

anlasilmaktadir.

%22 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 98.
’ Basoglu, “Hicri Besinci Asirda Fikih™, s. 119.
924 Basoglu, “Hicri Besinci Asirda Fikih”, s. 125.
%5 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 18.

N
w

N
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Yakat el-Hamevi Ebi’l-Leys’in miinazir Hanefi fakihlerden oldugunu

belirtmistir.”?

Miinazara ise delilleri ortaya koyarak dogrunun belirlenmesine ¢alisan
ilim dalidir.”®” Yakdt'un onun icin kullandig1 bu sifat onun fikih ilmindeki
konumunu da agiklamaktadir. Kefevi’nin (v. 990/1582) Hanefi tabakati olan Ketaibii
Alami’l-Ahyar’inda  gecen Ebii’l-Leys’in  eserlerinde fetvalarmi  naklettigi
mesdaythdan olan Ibn Sellim’a (v. 305/917) ait su sdz, “miinazara/miinazir”

kavramlariin fakihler i¢in ne anlama geldigini agiklayacak niteliktedir: 928
" Jeall 4ali aie g8 CaSSH) 1A ccallaall 5 (38) gall xa 3 ylalial) 40.5<8

“I[lim oliidiir, ona can veren arayistir (talep); canlandiginda zayiftir, onu
kuvvetlendiren derstir, kuvvetlendiginde iistii ortiiliidiir, ortiisiinii kaldiran muhalif

>

veya miivafik olanlarla miinazaradir, ortiisii kalktiginda kiswrdwr, iiriinii ise ameldir.’

O halde Ebii’l-Leys’in bir miinazir fakih olarak nitelendirilmesi, onun
goriiglerini kendisi ile muvafik veya muhalif olan herkesle miinazara ettigi anlamina
gelir. Eserlerinde sik¢a bahsettigi “nazar” kavrami da onun bu miinazaralarin
sonucunda elde ettigi bilgi anlamima geliyor olmalidir. Bu miinazir {islup onun

kendisine ve bilgisine olan giivenini de ortaya koymaktadir.

Ebii’l-Leys’in fikih alanindaki otoritesini ortaya koymak igin miictehid

tabakalarinin hangisinden sayildigini belirlemek gerekmektedir.

Hanefi eserlerinde fakihlerin siniflandirmasi konusunda genellikle -kendisine
bazi elestiriler getirilse de- Kemalpasazade’nin (v. 940/1534) {inli tasnifi esas

ahnmlstlr.929

Onun tasnifine goére fukaha, geriatta miictehidler, mezhepte
miictehidler, meselede miictehidler, tahri¢ ashabi, tercih ashdbi, temyiz ashdabi ve

sadece mukallidler olmak iizere yedi tabakaya ayrilmustir.**°

fbn Abidin Muhammed Emin (v. 1252/1836) ise, bu yedi kismu
genellestirerek, ilk {i¢ tabakaya “miictehid fakihler”, son dort tabakaya “mukallid

fakihler” demektedir. Mezhep sahibinin ve onun talebelerinin herhangi bir so6z

%6 yakat el-Hamevi, Mu 'cemii’l-Biildan, 1-11, 464.

%21 yysuf Sevki Yavuz, “Miinazara”, DIA4, XXXI, 574.

%28 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 89.

929 Ozen, “Kemalpasazade, 2/5” Did, XXV, 240.

%0 Bilmen, Hukuk-i Isldmiyye ve Istilahat-i Fikhiyye Kamusu, |, 314.
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sOylemedigi meselelerde ictihad etme giiciine sahip fukaha ilk ii¢ tabakaya dahildir.
Bunlar mezhepte mukarrer usule gore hakkinda nas bulunmayan meseleler hakkinda
hiikiim verebilen fakihlerdir.931 Bu fakihler, eskilerin onlarin orflerinde olmayan bazi
itibarla verilmis hiikiimleri hakkinda, yeni bir ictihad yapabilen miictehidlerdir.
Ancak ne usul ne de fiirda ait meselelerde asla mezhep imamlarinin ve onlarin
Ogrencilerinin gorlslerine itiraz etmezler. Sadece hakkinda nas bulunmayan
konularda mezhep imaminin koydugu usul ve kurallar ¢ergevesinde yeni hiikiimler

32

cikarabilirler.®®*  Hanefi kaynaklarinda mutlak olarak "mezhepte miictehid”

denildiginde de genellikle ilk ii¢ tabakaya giren bu fakihler kastedilir.**®

Ibn Dokmak (809/1407) Hanefi fakihlerini saydig1 eserinde Ebii’l-Leys’i,
hicri 1V. asirda yasayan iigiincii tabaka fakih ve miictehidlerden saymaktadir.?®*
Yazici, pek cok miiellifin onu Hanefi fakihler hiyerarsisinde “meselede miictehid”

%% ve kendisi de bu kanaatte oldugunu ifade etmektedir.**®

kabul ettigini sdylemekte
Kializdde Ali Efendi’ye (v. 979/1572) ait olup yanlislikla Taskdprizdde Ahmed
Efendi’ye (v. 968/1561) ait gibi yayimlanan Tabakadtii’l-Hanefiyye adl1 eserde Ebii’l-
Leys, besinci tabakada kabul edilmektedir.”®" Selahaddin en-Nahi, Ebi’l-Leys’in
liclincii tabakadaki fakihler ile ayni asirda yasamis oldugunu ve goriislerinin diger
ticlincii tabaka miictehidlerle (Eba Cafer et-Tahavi, (v. 321/933) Semsii’l-Eimme es-
Serahsi, (v. 483/1090) Fahrulislam el-Pezdevi, (v. 482/1089) gibi) ortiistiigiinii®®

vurgulamaktadir. *® Ismail Giilliik, onu ashab-1 tahrig ile ashab-1 tercih arasinda bir

%L ibn-i Abidin, Serhu Ukiidi Resmi’l-Miifti, (trc. Senol Saylan Hanefilerde Mezhep Usulii), Klasik

Yayinlari, [stanbul, 2016, s. 94-100.

Bilmen, Hukuk-i Isldmiyye ve Istilahat-i Fikhiyye Kamusu, |, 314.

%3 Muhammed Ebt Zehra, Ebii Hanife, s. 390; Hact Mehmet Giinay, “Hanefi Mezhebinin Mezhep

I¢i Isleyisi: Goriigler Hiyerarsisi ve Ebii Hanife'nin Gériisiiniin Tercih Edildigi Durumlar” Tmam-

1 Azam Ebil Hanife ve Diisiince Sistemi, Sempozyum Teblig ve Miizakereleri s. 417-429, 16-19

Ekim 2003, Mudanya/BURSA, (Editér Ibrahim Hatiboglu), KURAV Yaynlari, Bursa 2005, s.

419.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 48. Ibn

Dokmak’in bu eserinin adi, “Nazmii’l-Ciiman fi Tabakati Ashabi Imamine’n-Numan”dir. Yazma

olan bu eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde kayithdir.

%5 Yazici, “Semerkandi Ebii’l-Leys™, DI4, XXXVI, 473.

%6 Yazic, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 48.

%37 Ayse Yilmazgoz, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Mubhtelifii r-Rivdye Adlh Eserinin Analizi”, s. 9.

938 Selahaddin en-Nahi, Uyinii I-Mesdil-Hizdnetii 'I-Fikh, nesredenin girisi, s. 46.

%9 En-Nahi, Ebii’l-Leys’in Hizanetii’l-Fikh adli eserinin basina onunla ilgili genis bir mukaddime
yazmustir. Eseri tahkik ve nesir ederek yayimladigi zaman yazdigi bu mukaddimede eserin
Bagdat’ta bulunan bir yazma niishasinin kapagimin i¢ yiiziinde onun sekizinci tabakadaki
fakihlerden biri olduguna isaret eden bir kayit gordiginii belirtmektedir. Konuyu
degerlendirirken bu kaydin yanlislikla yazilmis olacagi ihtimali iizerinde durmus, onun sekizinci

932

934
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yere koymak gerektigini, dordiincli veya besinci tabakaya nispet edilebilecegini

940
savunmaktadir.

Ashab-1 tahri¢, yeni ve tereddiide diisiilen meseleleri, bir hikkmii digerine
ilhak etmek maksadiyla tanzir ve tefrik edebilen®* fakihlerdir. Bu fakihler, tanzir ve
tefrik yapabilmek i¢in ihtiyac¢ olan koklii melekeye ve saglam itiyada sahiptirler. Bu
meleke ile imamlarinin mezhebinde sabit olan esaslara dayanarak tanzir ve tefrik
yoluna gidebilir ve giigleri yettigince imamlarmin mezhebine tabi olurlar.%*?
Miictehidler hiikiim ¢ikarirken basta Kur’an ve Siinnet olmak tizere ser‘i delilleri goz
onilinde bulundurdugu halde ashab-1 tahri¢, mezhep imaminin ve mesayihin metot,
delil ve goriislerini esas alir. Yeni olaylari onlarla kiyaslar, mezhep miictehidlerinden
nakledilip de yoruma acik olan goriisleri mezhebin usul ve kaidelerine vukufu

3 Aslinda ashabii’t-tahri¢ ile meselede miictehidler

sayesinde acikliga kavusturur.
arasinda icra ettikleri fonksiyon acisindan oOnemli bir fark olmadigi da

sdylenmektedir.***

Ebii’l-Leys’in “Imamii’l-Hiida” sifatina haiz bir fakih olarak, sahip oldugu
fikhi yetkinlikle ortaya koydugu fikhi hiikiimlerde hem ictihada hem de tahrice
bagvurdugu tespit edilmistir.”* Hanefi doktrini ierisinde yerlesik kural anlamindaki
kiyas yolu ile fiiridan fiira tahricine bagvurmustur.**® el-Fetdvd veya en-Nevizil adi
ile bilinen eserinde sik sik tercihlere bagsvurdugu da goriilmektedir. Baz1 fetvalar
zikrettikten sonra da onlara eklemelerde bulunmustur.”*’ Ayni tercih ve hilaf iislubu,

Biistdn’da da dikkat ¢ekmektedir. Gerek ele aldigi goriiglerin delillerini, gerekse

tabakada yer almasinin miimkiin olmadigini ifade etmistir. Seldhaddin en-Nahi, Uyiinii’l-Mesdil-

Hizanetii’I-Fikh, nesredenin girisi, s. 45-46. Zaten Taskoprizade’ye (v. 968/1561) gore boyle bir

tabaka yoktur. Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 48.

Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevazil’i Isiginda Sosyal Olgu-Fetva iliskisi”, s. 32.

Yeni bir mesele ortaya ¢ikinca bunun hitkmii nasla sabit olan bir meseleye degil de hiikkmii

imamlar tarafindan tayin ve tesbit edilen bir meseleye kiyas edilerek, kiyas neticesinde ya

meselenin ikisi de bir hiikiimde tutulur veya her ikisinin hiikiimleri birbirinden ayrilir. ilkine

tanzir, ikincisine tefrik denir. Ibn Haldtin, Mukaddime, 11, 808.

%2 [bn Haldtin, Mukaddime, I1, 808.

%3 M. Esat Kiliger, “Ashabii’t-Tahrig”, DIA, 1, 470.

%4 M. Esat Kiliger, “Ashabii’t-Tahrig”, DIA, 1, 470.

%5 Ferit Dinler, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Mukaddimetii’s-Salat isimli Eserinin Tahkiki”, s. 12.

%6 Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevdzil’i Isiginda Sosyal Olgu-Fetva iliskisi”, s. 33.

o4t Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 50-56. Yazici
tezinin bu kisminda onun el-Fetdva adli eserinden tercihleri ile ilgili 6rnekleri saymaktadir.

940
941
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kendi tercihlerini tartismasi, onun bu husustaki derinligine ve diger fakihlerin

bircogundan farklihgma delalet etmektedir.**®

Ebii’l-Leys, fetvalarinda oncelikle Hanefi mesayihdan muhtelif fakihlerin
goriislerini  sdylemekte daha sonra diger mezhep imamlarinin goriisiini  de
zikretmektedir. Konunun sonunda tercihe sayan bir durum varsa kendi kanaatini
ortaya koymaktadir.**® Kendi tercihinin veya miistakil ictihadinin gerekgelerini de
aciklamaktadir.®® Bu, onun mukallid olmadiginin tahric ulemasindan oldugunun
delilidir. ™" Tercih ettigi goriigii ... »3U 45 ... ibaresi ile tahrig ettigi goriisii ise,

«.lde «gxie . ” ifadesi ile belirtmektedir.”?

Ebi’l-Leys’in fikhi goriisleri dogal olarak en ¢ok fikih kitaplarinda mesela
Nevazil’de bulunabilir. Ancak 6zellikle tefsirindeki ahkam ayetlerinde, Biistan’da
ahkam konularinda agtig1 basliklarda ve diger eserlerinde de yeri geldik¢e fukahanin
goriislerine yer vermektedir. Bu hususta tefsirde goriilebilecek bir ¢ok ornek

igerisinde su ayet zikredilebilir:

Ebii’l-Leys, Nisa stresinin 16. ayetinde gegen "..la il oSie Lebslh ol y"
kelimesini “(O fuhus yapanlara) dilinizle, yani sézle baski yapin, taki yaptiklarindan
pisman olsunlar,” diye agiklamaktadir. Sonrasinda “dil ile baski yapmanin” “kinama”
demek oldugunu, kinamanin o gilinlerde degnek yerine uygulanan bir ¢oziim
oldugunu oysa bu zamanda (kendi giinlinii kastederek) ise yaramayacagin
soylemektedir.®®® Bu agiklama onun degisen sartlara gdre yorumlarm

degistirilebilecegi yoniinde goriis bildirdigine delalet etmektedir.

Diger bir 6rnek, yine Nisa shresinin 6. ayetinde velinin yetim malindan
yemesi ile ilgili konuda, “Onu ayakta tutacak kadarmmi yemesinde bir mahzur
yoktur.” dedikten sonra, “Umarim bu hususta bir mahzur yoktur, ¢linkii ulemamizin

¢ogu buna cevaz veriyor, ancak bundan kaginmak daha efdaldir.” demektedir.™* Bu

%8 Kaya, “Hanefi Mezhebinde Nevazil Literatiiriinin Dogusu ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin

Kitabii'n-Nevadzil i, s. 56.

Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevdzil’i Isiginda Sosyal Olgu-Fetva iliskisi”, s. 33.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 56.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 50.

%2 Ornekler i¢in bakiniz: Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 118, 438, 459, Bakara 2/183, Maide 5/42, 95; a. mlf.
Upyiinii'I-Mesail, s. 13, 14, 15, 32, 40; a. mlf. Biistdnii I-Arifin, s. Ar. 13, 40, 41, 46, vd.

%3 Ebi’l-Leys, Tefsir, 1, 339.

%4 Ebi’l-Leys, Tefsir, 1, 334,

949
950
951

135



durumda diger fakihlerin ruhsat verdigi bir konuda kendi goriisiiniin aksi yonde

oldugunu ifade etmektedir.

Ebii’l-Leys, pek ¢ok konuya dair goriislerini delil zikretmeksizin derledigi
Bustan’da “fetva” ile ilgili bir baslik agmistir. Bu baslikta fetva verme konusunu ele
almis, buna cevaz verenlerin ve vermeyenlerin delillerini zikretmis, fetvaya cevaz
verenlerin delillerinin daha saglam oldugunu ifade etmistir. Bunun da ilim ehlinin
¢ogunun goriisii oldugunu ve kendisinin de bu goriisii paylastigini belirtmistir. Ancak
bu fetvayr veren kisinin bu isteki liyakatina da vurgu yapmustir. Bir kimsenin
yasadigi devirde kendisinden daha bilgili biri varken bile fetva vermesinin caiz
oldugunu sdylemistir. Yasanilan olaylar hakkinda sahabenin fetva verdigini, delilleri

5

ile anlatmistir.® Bu onun fikihta mutlak taklid taraftari olmadigim1 da

géstermektedir.956

Miellif, ayn1 eserin fetva vermeye yetkili kisilerin kim oldugunu anlattig

boliimiinde ise sunlar1 agiklamaktadir:

“Alimlerin, -yani Ebii Hanife ve ashdbinin- goriislerini bilmeyenlerin fetva
vermeleri caiz degildir. Sonra bunlarin gériislerini nereden aldiklarini -neye
dayandirdiklarini- da bilmek gereklidir. Ayrica insanlarin kendi aralarindaki
muamelatla ilgili konularini, onlarin hangi mezhebe bagh olduklarini da bilmek

gerekir.

Eger birisine bir soru sorulsa, o da tiim mezhep sahibi alimlerin o hususta
ittifak ettiklerini bilse, “bu caizdir” veya “caiz degildir” diyebilir. Duydugunu
soylemis olur. Eger ittifak edilmeyen bir konuda soru sorulmussa, “falana gore
caizdir” veya ‘‘falana gore caiz degildir” diyebilir. Ancak kendisinin, goriis bildiren
fakihlerin dayandiklar: delilleri bilmeden bu goriislerden birini tercih ederek
“hiikiim sudur” demesi veya bu fakihlerin sadece bir kisminin gériisiine dayanarak

e g 957
fetva vermesi caiz degildir.

Yine el-Fetevd adli eserinde su ifadelerle fetva verme konusundaki

goriislerini ortaya koymaktadir:

%5 Ebii’l-Leys, Bustdnii’I-Arifin, Ar.s. 10, T. s. 708.
956 Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 49.
%7 Ebi’l-Leys, Bustdnii'l-Arifin, Ar.s. 11, T. s. 710.
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“Insan  binlerce kitabi bir araya toplayarak miitekaddimun ve
miiteahhirundan olan biitiin fakihlerin goriiglerini ezberlemis olsa bile bazen ne
vazilanlarda ne de ezberlediklerinde sézii bile edilmeyen hadiseler vuku bulur, iste o

takdirde o kimse bu meseleler hakkinda ictihada basvurma ihtivaci duyar.” %

Ebii’l-Leys, fikih 6grenmek ve fetva verme isine yonelmek isteyen kisilerin
kurucu imamlarin goriisleri kadar mesayithin goriislerini de 6grenmek ve eserlerini
okumak zorunda oldugu kanaatindedir. Nevadire iliskin yazdig1 Uyiinii’[-Mesdil ile
sonraki mesayihin goriislerini yazdig1 Kitabii'n-Nevazil'i, dgrencilerin fikhi kolay
O0grenmelerini ve mezheplerini tamimalarmi saglamak amaci ile yazdigim
sOylemektedir. Fikih 6grencisinin kendi donemi iginde kaginilmaz olarak ictihad
edebilmesi i¢in, daha Oncekilerin ilmi faaliyetlerini 6grenmesinin sart oldugu

diisiincesinde oldugunu ifade etmektedir. >

Yukaridaki agiklamalardan Ebii’l-Leys’in naslarin sinirli ve olaylarin sinirsiz
olmasi, her bolge insaninin 6rf, adet ve ihtiyaclarinin farkli olmasi, her bdlgenin
kendine has meseleleri olmasi sebebi ile ictihada taraftar oldugu anlasilmaktadir.
Biistan’da yaptig1 bu agiklamalar, onun sadece fiirG-i fikha ait meselelerde degil
usule ait konularda da fikir beyan ettigine delil teskil etmesi acisindan da dikkate
degerdir.

Bir Hanefi fakih olan Ebii’l-Leys’in ilim silsileleri muhtelif kaynaklarda
goriilebilmektedir. Kendi eserlerinden de tespit edilebilen silsileler vardir. Yazici
tezinde bu silsilelerin bir kagini tespit etmistir.%o Konu ile ilgili son donemlerde

yapilan degerli bir calisma da Huzeyfe Ceker’in makalesidir.

Huzeyfe Ceker Mahmiid b. Siileyman el-Kefevi’nin (v. 990/1582) Ketaibii
A’lami’l-Ahyér min Fukahdi Mezhebi’n-Nu ‘mani’l-Muhtdr adli eserinin tahkik
stirecinde EbQ Hanife’ye (v. 150/767) ulasan fikih silsilelerinin zikredildigini fark
etmis ve eser iizerinde yaptig1 bir ¢alisma ile bu silsileleri tablo haline getirmistir. Bu
caligmada, biyografisi hakkinda bilgi verilen alimleri kismen tanitmis, hoca-talebe

iligskilerini ortaya koymus ve benzer silsilerin devamli surette tekrar ettigini,

%8 Ebii’l-Leys, el-Fetevd ve/veya en-Nevdzil Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa Koleksiyonu,
vr.1°,

%9 Ebii’l-Leys, en-Nevdzil, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa Koleksiyonu, vr.1°.

960 Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 69-72.
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dolayistyla Hanefi mezhebi icerisinde belirli kollar ile mezhebin nesilden nesile

muttasilan nakledilmis oldugunu tespit etmistir.”

Bu c¢alismanin sonunda ortaya c¢ikan tabloda Ebii’l-Leys’in silsilesi de
goriilebilmektedir. Bu tabloya gore de Ebii’l-Leys, fikih ilmini Eba Cafer el-
Hinduvani’den (v. 362/973) almistir. Hinduvani ise el-A’mes (340/951), el-Iskaf (v.
333/944) ve Ebi’l-Kasim es-Saffar’in  (v. 326/938) yani Belh silsilelerinin
kendisinde birlestigi isimdir. Bu silsile basindan itibaren hem muttasil hem de
saglam bir silsiledir. Bu tabloda goriilen diger bir bilgi de Ebii’l-Leys’in kendisinden
sonra baska bir fikih talebesinin goriinmemesi ve silsilesinin devam etmemis
olmasidir. Yine bu tablodan onun Matiiridi ile Ebl Siilleyman el-Ciizcani’den itibaren

ayristigl ve sonra kesismedigi anlagilmaktadir.”®

Buradan su sonu¢ c¢ikartilabilir: Ebii’l-Leys daha ziyade telife agirlik
vermistir. Vaaz ve irsad faaliyetleriyle mesgul olmustur. Bir miiderris olarak
kalabalik gruplara ders vermis olsa da kendisi gibi uzmanlagmis bireysel ders verdigi

bir 6grencisi olmamustir.

Hanefi mezhebi ile ilgili onemli eserler telif eden Ebii’l-Leys’in ilim silsilesi,

tespit edilebildigine gére EblG Hanife’ye su tariklerle ulagmaktadir:

a. Ebu Hafs el-Fakih < Ali b. Ahmed el-Farisi (v. 355/966 ?) < Nusayr b.
Yahya (v. 268/881) < el-Hasan b. Ziyad < imam-1 A’zam Ebd Hanife.%®®

b. Eba Cafer Hinduvani < Ahmed b. Muhammed b. Sehl el-Kadi <
Hamedan b. Sehl < Ussam b. Yusuf < Ziifer b. Huzeyl, Ebt Yusuf, Afiye
b. Yezid < imam-1 A’zam Eb Hanife.”®*

Bu iki silsile Ebii’l-Leys’in eserlerinden tespit edilebilenlerdir.

c. Eba Cafer Hinduvani < Ebii’l-Kasim es-Saffar (v. 326/938) < Nusayr b.

Yahya (v. 268/881) < Muhammed b. Sema’a (v. 233/847) < Imam Ebi

Yasuf < iImam-1 A’zam Eba Hanife °®

%L Huzeyfe Ceker, “Hanefi Mezhebinin Fikih Silsileleri”, s. 163-201.

%62 Huzeyfe Ceker, “Hanefi Mezhebinin Fikih Silsileleri”, s. 177, 201.

%3 Ebii’l-Leys, Uyinii'l-Mesdil, s. 177; Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 90.

%4 Ebii’l-Leys, Uyanii’l-Mesail, s. 224.

%5 Kuresi, el-Cevdhirii'I-Mudiyye, |, 200; Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 89; Yazici, “Ebii’l-Leys es-
Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 71.
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d. Ebu Cafer Hinduvani = Ebli Bekr Muhammed b. Sa’id el-A’mes (V.
340/951) < Ebi Bekr el-Iskaf (v. 333/944) < Muhammed b. Seleme el-
Belhi (v. 278/891) < Eba Siileyman el-Ciizcani (v. 200/815) < Imam
Muhammed < imam-1 A’zam Eba Hanife.*®

Bu iki silsile Kuresi’nin saydig: silsiledir.

e. Ebil Cafer Hinduvani < Ebii’l-Kasim es-Saffar (v. 326/938) < Nusayr b.
Yahya (v. 268/881) < Ebi Siileyman el-Ciizcani (v. 200/815) < Imameyn
< Imam-1 A’zam Ebd Hanife.

Bu silsile de Ceker’in hazirladigi tabloda goriilen silsiledir.

Bilindigi gibi Imam-1 A’zam Ebt Hanife’nin ilim silsilesi de Hammad b. Ebii
Siileyman < Ibrahim en-Nehai < Alkame b. Kays < Abdullah b. Mes’ud tariki ile Hz.

Peygamber’e (sas) dayanmaktadir.*®’

Ebi’l-Leys’in fikih eserleri ayrintili olarak incelendiginde hem onun fikih
ilmine yaptigt kurucu katkilar hem de fikih alanindaki yetkinligi daha iyi

goriilebilmektedir.

Mukaddime ilmihal niteliginde yazilan kiiciik bir risaledir. Ilmihal
kapsaminda degerlendirilebilecek kitaplara dair yapilan listede ilk sirada zikredilen

bu kiiciik telif,%®

sadece tarihi itibari ile degil, niteligi ve muhtevasi ile de ilmihal
geleneginin ilk 6rneklerinden sayilmaktadir.”®® 38 varaklik bu kiigiik risale, Hanefi
fikh1 {izerine yazilmistir. Akaide dair konular1 da iceren risalenin, Imam
Muhammed’e ait Kitdbii’s-Salat adli esere giris mahiyetinde yazildigi sdylenmistir.
Eser, fikhin fiiriuna dair temel bilgilerin yaninda, fikih usuliine dair bilgileri icermesi
acisindan da kiymeti haizdir. Basit ve sade bir dille yazilan risalenin muhtevasinda
farzin cesitleri ve tarifleri, “salat” kelimesinin genel ve hususi anlami, hadesin tarif
ve tasnifi, taharetin tarif ve tasnifi, gibi konular da yer almistir. Eserdeki bu bilgi ve

tanimlar, fikhin usuliiniin yazildig1 IV. ylizyilda bazi terimlerin netlik kazanmasina®’

%6 Kuresi, el-Cevahirii’I-Mudzyye, 111, 193; Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 90; Yazici, “Ebii’l-Leys
es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 71.

%7 Mustafa Uzunpostalci, “Ebli Hanife”, DiA, X, 131.

%8 Giiman, “XIX. Yiizyilda Nimet-i Islam Kitab1 Cercevesinde {lmihal Fikh1”, s. 32.

%9 Arpagus, “Ilmihal”, DA, XXII, 139; Ferit Dinler, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Mukaddimetii ’s-
Salat isimli Eserinin Tahkiki”, s. 12; Giiman, “XIX. Yiizyilda Nimet-i islam Kitab1 Cercevesinde
[Imihal Fikh1”, s. 32.

90 Hayreddin Karaman, “Fikih, 1/3”, D4, X1, 1.
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verdigi katki acisindan kiymetlidir. Eserde hilaf ilmine 6rnek teskil edecek sekilde

bazi ihtilafli konulara da deginilmistir.

Ebii’l-Leys’in hem mebsut hem de cami’ tiri kitaplar veya bu kitaplara
serhler yazdig1 bilinmektedir. Uzerinde serh yazacak kadar kaynak kitaplara miittali
olan miiellifin biitiinciil ve soyut diislinme bi¢imini kavramig bir fakih oldugu,
fakihlik diizeyinin de fikih kurumunun temel meselelerini ve sinirlarini kavrayacak

genislikte ve derinlikte oldugu yazdigi bu eserlerden anlagilmaktadir.

Bir hukuk mezhebinin ortaya ¢ikisinin gostergelerinden birisi de bir muhtasar
yazilarak mezhep Ogretilerinin tanimlanmasi ve sinirlarinin netlestirilmesidir. Hanefl
mezhebibinin muhtasarlar1 Ebii’l-Leys’in yasadigi donemde veya ondan hemen dnce
yazﬂmlstlr.971 Ebii’l-Leys ise Hizanetii'I-Fikh adli eseri ile bu siirece katilmistir. Zira
onun bu eseri, ilk Hanefi muhtasarlarindan biri sayllmaktadur.972 Hizanetii’l-Fikh
zahiru’r-rivaye®” tiiriinden bir eser olarak kabul edilmektedir. Ebiil’l-Leys’in yazdig
bu muhtasar eserle “zahirii’r-rivaye” kavraminin tanimlanmasinda ve igeriginin
doldurulmasina ve Hanefi fikih sistematiginin gelismesine katki verdigi

goriilmektedir. 974

Hanefi mezhebi tarihi boyunca meydana gelen fikhi birikimin, bilgi ve delil
degerine gore ii¢ tiir olarak tasnif edildigi gorilmektedir. Deliller, hukuken
yetkinliklerinin farkli olmalarina goére birbirinden ayr1 degerlendirilmisler ve
“zahiri’r-rivaye”, “nadiri’r-rivaye” ve “vakiat” seklinde ayri ayri terimlerle ifade
edilmislerdir. Bu adlandirma  Maverainnehir  hukuk ekolii tarafindan

gelistirilmistir.975

Hanefi mezhebi tarihinde rivayet acisindan kuvvetli bulunan ve Hanefi
fikhinin temelini teskil eden eserler, “zahirii’r-rivdye” olarak adlandlrllmls‘ur.976 Bu
eserler, Seybani’nin yazdig: el-Asl, el-Camiu’s-Sagir, el-Camiu’l-Kebir, es-Siyerii -

Kebir ve ez-Ziydddt adli eserlerdir. EbGi Hanife ve talebelerinin fikhi birikimini

9! Hanefi hukuk ekoliiniin ilk muhtasarlarini sirastyla Misir’da et-Tahavi (v. 321/933), Buhara’da

Hakim eg-Sehid el-Mervezi (v. 334/945), Bagdat’ta Ebii’l-Hasan el-Kerhi (v. 340/951) yazmustir.
Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi 1/2”, DIA, XVI, 1.

o7z Yazici, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, DIA, XXXVI, 473.

93 Kaya, “Zahiri’r-Rivaye”, DI4, XXXXIV, 101.

94 Yazici, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, , DI4, XXXVI, 473.

%> Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 86-88.

%8 Ibn-i Abidin, Serhu Ukiidi Resmi’l-Miifti, (trc. Senol Saylan Hanefilerde Mezhep Usulii), s. 118.
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temsil yoniiyle zahirii’r-rivaye eserleri, Hanefl ¢evresinin IL/VIIL. yiizyilda irettigi
diger metinlerden farkli bir kategoride degerlendirilmistir ¢linkii bu eserler
Seybani’ye ait olduklar1 halde Hanefi ¢evresinin diger 6nemli simalar1 tarafindan da
kabul gormiis ve kapsamlar1 ve metin Ozellikleri acisindan nadirii r-rivaye
eserlerinden daha iistiin sayilmislardir.’”” Bu eserler imam Muhammed’den giivenilir
raviler tarafindan tevatiir veya sohret yoluyla nakledilmis goriisleri ihtiva
etmektedirler. Bu sebeple bu eserlerde yer alan bir goriisiin tercih edilen goriis

anlamina geldigi kabul edilmistir.”"®

Seybani’nin bu eserleri disinda, Ebi Hanife’nin halkasina mensup kisilerin
metin ve rivayetleri ise “nadirii’r-rivaye” olarak nitelendirilmektedir. Mezhebin
ikinci derecede kaynagi olan bu kitaplar, bilgi ve delil degeri agisindan zahirii’r-
rivayeden sonra gelen ikinci derece eserlerdir.”® Bunlar, mezheb ashabindan rivayet
edilen ancak zahirii’r-riviye kitaplarinda yer almayan goriisleri muhtevidir. Imam
Muhammed'e atfedilen el-Hdruniyydt, el-Ciircaniyyat, er-Rakkiyyat, gibi eserlerle
Hasan b. Ziyad'in el-Miicerred’i ve Ebt Yusufun el-Emali’si bu eserlere 6rnek

980

verilebilir.™" Ebu’l-Leys Uyiinii’l-Mesdil adli eserinde ise, nevadir miielliflerinin

metin ve rivayetlerini esas alarak, bu tiirde yazilan eserleri bir araya getirmeyi

hedeflemistir. Bu eser, kendi déneminde bu alanda yapilan en 6nemli cahismadir.*®

Buna gore Hanefi fikhinda oncelikle kurucu fikih¢ilarin goriigleri esastir. O
halde bu iki kavram mezhebin kurucu fakihlerinin goriisleri i¢cin kullanilmistir.
Vakiat/nevazil kitaplari ise hukukun yeni sartlara uyum saglamasi ihtiyacinin tiriinii
olarak ortaya ¢ikmistir. Daha ¢ok kurucu mezhep imamlarindan sonra ortaya ¢ikmis

meseleleri ifade etmektedir.*®
Hicri IV. yiizyilda ise bir taraftan zahirii’r-rivaye ve/veya nadirii’r-rivayeye
dayanan yahut bunlar1 bir araya getirmeyi hedefleyen eserler kaleme alinirken diger

taraftan da Hanefi mesdayihin goriislerini bir araya getiren eserler telif edilmistir.”®®

%7 Kaya, “Zahiri’r-Rivaye”, DIA, XXXXIV, 101.

98 Giinay, “Hanefi Mezhebinin Mezhep i¢i isleyisi”, s. 420.

99 Jbn-i Abidin, Serhu Ukiidi Resmi’l-Miifti, (trc. Senol Saylan Hanefilerde Mezhep Usulii), s. 120;
Eyyiib Said Kaya, “Nadirii’r-Rivaye”, DI4, XXXII, 278.

Giinay, “Hanefi Mezhebinin Mezhep I¢i Isleyisi”, s. 420.

%L Kaya, “Nadirii’r-Rivaye”, Di4, XXXII, 278.

%2 Kaya, “Nevazil” , Did, XXXIII, 34.

%3 Kaya, “Nevazil”, DI4, XXXIII, 34.

980
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Imam Eb Yusuf ve imam Muhammed’in talebeleri ve onlarin da talebelerinden
olusan ve “miiteahhirin” denilen mesdyih, bazen bulduklar1 bir delile dayanarak
mezhep kurucularina muhalefet etmis ve yeni ortaya ¢ikan delillere ve sartlara gore
yeni fetvalar vermislerdir. Bu fetvalar mezhep sahiplerinin soézlerinden ¢ikarilan
tahri¢ mahiyetli fetvalardir.®® Vakidt/nevazil kitaplari onlarin bu gdriislerini bir
araya getirmektedir. Miiteahhir mezhep miictehidleri, kendilerine arzedilen ve
hakkinda mezhep sahiplerinden bir rivayet bulunmayan konularda istinbat yoluyla
hiikiimler ¢ikarmislardir.®®® Nevazil kitaplari, kadilarin miiftiilerin meydana gelen
olaylarla ilgili olarak ser’i hilkkmi agiklamaya yonelik kendilerine sorulan sorulara

986 Al Ay e
Nevazil fetvalari, zevahir ve nevadir fetvalarindan

verdikleri cevaplardan olusur.
daha geri derecededir. Ciinkii asil ve nevadir meseleleri, mezhep sahibinin ve
kurucularin sozleridir. Nevazil fetvalari ise onlarin sézlerinden ¢ikarilan tahriglerdir
ve bu tahrici yapan kisiye nispet edilir.®®’ Bu minvalde derlenen Ebii’l-Leys’in en-
Nevazil’i, sahasinda ilk ve giiniimiize ulasan tek Hanefi fetva koleksiyonu
sayllmaktadir.”® Ebii’l-Leys bu eserinde daha ¢ok kendisi de dahil on Belhli
mesdythin goriislerini derlemis ve bdylece Belh sehrinin bir Hanefl hukuk merkezi
olduguna isaret etmistir.®® III. (IX.) ve IV. (X.) yiizyilda yasamis bircok Gnemli

Hanefl fakihinin goriisleri Ebii’l-Leys’in bu eseri sayesinde sonraki nesillere

aktariimigtir. >

Ebii’l-Leys, hem bu {i¢ edebi tiirlin her birine dair ayr1 ayr1 eser kaleme alan
ilk fakihtir hem de vakiat tiiriinii baslatan kisidir. Hizdnetii’l-Fikh, zahirii’r-rivaye;
Uyinii’l-Mesdil, nadirii’r-rivaye; en-Nevazil fi’l-Fetava ise vakiat tiiriine dair

eserleridir. Dolayis1 ile onun kurucu imamlarin goriislerine vakif oldugu, (daha ¢ok

%4 Muhammed Ebi Zehra, Ebii Hanife, s. 209. Nitekim mesayihin Eba Hanifenin delilini zayif
buldugu veya ilgili meselenin zaruret ve teamiil ile alakasinin bulundugu, zamanin degigsmesine
bagli ihtilaflarin oldugu vb. durumlar da vaki olmustur. Hatta bu durumlarda Sahibeyn'in diginda
Imam Ziifer’in goriisiiniin bile tercih edildigi olmustur. Bakiniz: Giinay, “Hanefi Mezhebinin
Mezhep I¢i isleyisi”, s. 421.

%5 Ibn-i Abidin, Serhu Ukiidi Resmi’l-Miifti, (trc. Senol Saylan Hanefilerde Mezhep Usulii), s. 122;

Giinay, “Hanefi Mezhebinin Mezhep Ici Isleyisi”, s. 421.

Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevazil’i Isiginda Sosyal Olgu-Fetva iliskisi”, s. 13.

%7 Muhammed Ebd Zehra, Ebii Hanife, s. 210.

%8 Ibn-i Abidin, Serhu Ukiidi Resmi’l-Miifti, (trc. Senol Saylan Hanefilerde Mezhep Usulii), s. 122;
Giilliik, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Nevdzil’i Isiginda Sosyal Olgu-Fetva Iliskisi”, s. 13;
Giinay, “Hanefi Mezhebinin Mezhep I¢i Isleyisi”, s. 421 Kaya, “Nevazil” , DI4, XXXIII, 34.

%9 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 88.

90 yazici, “Semerkandi Ebii’l-Leys™, DIA, XXXVI, 473.
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Belhli) mesayihin fetvalarii tedvin ettigi, kendisinin de miictehid sifat1 ile ictihadda

bulundugu goriilmektedir.

Nevadir kitaplar1 ile nevazil kitaplari, alimler arasindaki goriis ayriliklarini
-ihtilaflari- genelde zikreder. Ebi Hanife’nin, meseleler hakkindaki ihtilafi bilmenin
alim olmanin bir gdstergesi oldugunu sdylemesi®®" ve Hanefiligin kiyas ve re’ye en

¢ok bagvuran mezhep olmasi®®

sebebi ile bu mezhepteki ihtilafa dair ¢okca kitap
yazilmistir. Ebii’l-Leys’in miictehidler arasinda ¢esitli fikhi konulara dair ihtilaflar
iceren, bu alanda da yazdig1 bir kitab1 vardir. Bugiinkii ifadesiyle Mukayeseli Islam
Hukuku diyebilecegimiz, Hilafiyat ilmi ile ilgili olan bu kitabin orjinalinin Ebii’l-
Leys’e ait oldugu soylenmektedir. Muhtelifii r-Rivdye adli bu eser iizerine, daha
sonra yeni bilgiler eklenmis ve aslinda birbirinin ayni olan dort farkl eser, dort farkl
miiellife nispet edilerek kiitiiphane kayitlarina girmistir. Bu eserde Ebii’l-Leys,
ihtilafli goriislere ve bu ihtilafin sebeplerine isaret etmistir.>®® Onun bu ¢alismasi,
Hanefi hilaf literatiiriiniin temelini teskil etmistir.”®* Mezhebini diger mezhepler
karsisinda miidafaa i¢in hemen her konuyu onlarla mukayese etmis ve kendi
mezhebince benimsenen goriislerin daha saglam esaslara bagli oldugunu ispat
etmeye caligmistir. O sebeple ilm-i hilafa egilmis bu husuta yazdigi eserle de
mezhebin 6nciisii olmustur. Bustdnii’I-Arifin’de egildigi fikhi konular1 da yine hilaf

usulii ile kaleme almustir.

Ebii’l-Leys fikhi olgunlugun olustugu, Hanefi fiirG fikhinin en zengin oldugu
bir donemde yasamistir. Onun bu donemdeki rolii, Ebi Hanife’nin ashabindan gelen
meseleleri yeni bir Gislupla genis bir sekilde ortaya koymak, bu meselelerle alakali
olarak her imamin goriisiinii ayr1 ayr1 zikretmek ve hakkinda hiikiim bulunmayan

95 Fikih literatiiriindeki nevazil ve hilaf

meselelerde tahrigler yapmak olmustur.
tiirlerinin ise ilk &rneklerini vermis bir fakih oldugu anlasilmaktadir. Ozellikle
hilafiyata dair eserleriyle sadece Hanefl ulemanin degil, diger mezhep imamlarinin
ve erken donem mesayithinin asil kaynaklarda olmayan goriislerini de sonraki

nesillere aktarmistir. Ebii’l-Leys’in eserlerinin ise IV./X. yiizyilda olgunlagan Hanefi

%1 Muhammed Ebd Zehra, Ebii Hanife, s. 78.

%2 Ozen, “Hilaf”, Di4, XVII, 527.

93 Ayse Yilmazgoz, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Muhtelifii r-Rivdye Adl Eserinin Analizi”, s. 29.
° Yazici, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, DIA, XXXVI, 473.

995 Selahaddin en-Nahi, Uyiinii 'I-Mesdil-Hizdnetii’I-Fikh, nesredenin girisi, s. 31.

© ©
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fiirG fikhina iyi birer 6rnek oldugu, fikih usulii igin ise baslangi¢ bilgilerini ihtiva

ettigi goriilmektedir.

Ebii’l-Leys’e gore Muhammed b. Hasan’in sézii en uygundur ve insanlar
tarafindan en gilivenilir bulunandir.”® Bu diisiincesi sebebiyle eserlerinde daha ¢ok
onun goriislerini aktarmistir. Diger imamlarin gériisleri ile imam Muhammed’in
goriislerine iligkin rivayet farkliliklarini bildigi, tistelik bunlar1 saglam kaynaklardan

O0grenme imkani buldugu anlagilmaktadir.

Ebii’l-Leys’in fikih ilmindeki kaynaklari, baghi bulundugu bu mezhebin
imamlaridir. Basta imam-1 Azam Eb Hanife olmak iizere, imam Muhammed (v.
189/805), imam Ziifer (v. 158/775) ve imam Ebd Yusuf’un (v. 182/798) gériislerini,
hocas1 Ebli Cafer el-Hinduvani (v. 362/973) kanali ile nakletmistir. Onun
yorumlarma ve ifadelerine de "4&ll J&" sifati ile isaret etmistir.997 “Llhlsal 7
derken mezhebin Ebi Hanife, Imam Muhammed ve Ebi Yusuf gibi kurucu
imamlarini, “..Uuslie.. ” derken onlardan sonra gelen miictehidleri mesela en-
Nevazil’de goriisleri aktarilan Belhli ulemayi kastetmektedir.®® sl 7
kelimesi ile kast ettigi kisilerin mezhebin kuruculart oldugu “ J# & ¥ Lilsaal J 8 58 5.,
.45 sdziinden anlasilmaktadir.®®® Genellikle Hanefi fukahasini anmakla beraber,

1000 ancak onun goriisiinden

Imam Safi’nin (v. 204/819) goriislerine de yer vermis
sonra zikrettigi muhalif gorisleri “bizim ashabimiz, taifemiz” seklinde sahiplenerek
adeta Safii olmadigini agiklamugtir.%* Ayn1 zamanda eserlerinde, bazen tabitn
fukahasindan gelen rivayetleri saymustir. Ibrahim Nehai’den (v. 96/714) ve Sabi’den

(v. 104/722) rivayetleri de zikretmistir."®®

Gortldiigi  tizere Ebi’l-Leys’in
gorislerini naklettigi ulema, ilk donem tabiln fukahasidir. Kendi goriisii, cogunlukla,
ehl-i re’yin goristdiir.

2

Ebi’l-Leys “ bize gore/ bxe ” ifadesi ile tahri¢ ettigi fikhi goriislerinde

maslahati 6ncelemistir. Yapilan davranisin hiikkmiinii verirken toplumsal barisin

%% Ebir’l-Leys Uyiinii'I-Mesil, s. 222.

%7 Ornekler igin Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 102, 170, 405, 455, 501; a. mlf. Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 21,
42,57, vd.

%% Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 91.

99 Ebir'l-Leys, Uyiinii I-Mesdil, s. 146.

1000 Ebir’l-Leys, Tefsir, 1, 177,

1001 Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 177, 181, 191, 192

1002 Ebii’l-Leys, Tefsir, 11, 427. Nur 24/5.
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gereklerini gozetmistir. Bu konuda asagida verilen iki 6rnek onun fikhin pratik

hayata gecirilmesi ile ilgili tavrini ortaya koyacak niteliktedir:

“Ulema giybet edenin tevbesi itizerine c¢esitli goriisler soylediler. Mesela
giybet eden giybetini ettigi kardesinden helallik almadan tevbesi kabul olur mu
olmaz mi? Bazilart arkadasindan helallik almadan tevbesi caiz olmaz dediler;

bazilari ise helallesmese de tevbe caizdir, dediler.

Bizim gériisiimiize gére bu konuda iki vecih vardwr: Eger giybeti edilen kimse
hakkinda konusulanlart duymussa, giybet edenin tevbesi, hem kardesi ile helallesmek
hem de Allah’tan (cc) bagislanmak dilemektir. Eger giybeti edilen kimse, hakkinda
konusulanlari duymamigsa sadece Allah’tan (cc) bagislanmayr dilemesi ve bir daha
boyle bir sey yapmamaya azmetmesi tevbe icin yeterlidir. Tekrar gidip helallik
dileyerek onun kalbini mesgul etmeye gerek yoktur. Amma yapilan is giybet degil de
biihtansa o zaman is degisir. Eger biihtan ettiyse onun tevbesi ii¢ ayri yerde
olmalidir. O biihtant dinleyen kisilere giderek soylediklerinin yalan oldugunu
bildirecek, biihtan ettigi kisiye gidip helallik alacak, sonra da Alah’tan (cc)
bagislanma dileyecek. Ancak facir kisilerin, agiktan giinah isleyenlerin yaptiklarinin
ve tuttuklart yollarin anlatilmasi giybet sayilmaz, c¢iinkii halki onlardan korumak

gereklidir. 719

Giybetin sahis fikhi ile ilgili 6nemli bir konu olmasindan dolayr konuyu
detaylandirmis ve uzun uzun ve analitik bir anlayisla tartismistir. Bir diger 6rnek de

Zilhicce’nin ilk on giiniinde getirilen tesrik tekbirleri ile ilgilidir.

“Cafer b. Siileyman gsoyle anlatti: Sabit el-Bendni (Zilhicce’nin ilk) on
giintinde zikir meclislerinde konusmayi birakiwr, sadece tesrik tekbiri ile zikrederdi.

(Tabiindan) baskalar: da ve Malik b. Dinar da boyle yapard.

Mugire b. Sube, Ebii Mad’ser’den séyle anlatti: “Ibrahim Nehdi’ye bu on
glinlerde yolda giderken aciktan tekbir getirmenin durumunu sordum. Onu cahil

ctihela oyle yapar dedi.”

Leys b. Ebi Siileym de soyle dedi: “Miicdhid’e bu on giinlerde yollarda

aciktan tekbir getirmenin durumunu sordum. Onu cahiller yapar dedi.”

1003 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 117, T. s. 1609.
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Fakih (Ebii’l-Leys) de soyle der: “Bu giinlerde zikir ve tekbirleri gizlice
icinden yapilmasi daha efdaldir. Ama ser’t usulleri agiktan yaparak insanlarin
gormesini ve onlarin da zikretmesini saglamak amaci ile yiiksek sesle tekbir getirmek

de mahzurlu degildir. Bununla ilgili de ‘dsar (Selef uygulamalari)’ vardir.***

Gorildugii iizere Ebii’l-Leys, tabitin ulemasinin sdylediginin aksine hiikiim
belirtmis, bu goriisiinde amelin amacim1  gerekge gostermis ve fetvasini

delillendirmistir.

Ebii’l-Leys tasnifleri ile meshur olmustur. Konular1 “bu hususta iki yol var...,
bunun ii¢ sebebi vardir... , su dort yolu tutmak gerekir... ,” gibi ifadelerle tasnif
etmesi ile onun mantik ve muhakemesi saglam egitimci kisiliginin iligkisi olmalidir.
Ogrenmeyi kolaylastiran 6zgiin bir iislup gelistirmistir. Mev’iza eserlerinde oldugu
gibi fikha dair yazdig: kitaplarinda da kolay bir dil, sade bir anlatim se¢mistir. Bu
anlatimin amaci1 miellifin Hizanetii’l-Fikh adli eserinin basinda da soyledigi gibi,
fikih meselelerinin, ezberlenmesini ve anlasilabilmesini saglamaktir.’% Onun bu
sozlerinden toplumu iyi tamidigi ve eserlerini genis kitleler igin yazdigi

anlasilmaktadir.

Ebi’l-Leys’in yasadigi IV./X. yiizyillda sadece fiirG-i fikha dair kitaplar
yazilmamistir; fikhin usulii de olusturulmaya baslanmistir.®®® Bu dénemde Hanefi
alimler hadis usuline dair 6zel bir eser yazmamiglar, bu alana dair konulart

%7 Ebii’l-Leys de ne hadis ne fikih usulii

yazdiklart fikith usullerinde ele almiglardir.
ile ilgili mistakil bir eser yazmadig1 halde eserlerinin satir aralarinda usul konularina
da deginmistir. Ozellikle Biistdnii’I-Arifin’in ilk boliimleri oldukca teknik konulara

ayrilmistir.

Hicri V. yiizyildan itibaren Maveraiinnehir’de usul ilmine odaklanarak eser
veren alimlerin (Debisi, Serahsi, Pezdevi vd.) Hanefilik igerisindeki Mu‘tezili
temayiile kars1 c¢iktiklari, Es‘arl ve Matiiridi tarzi bir kelam anlayisindan da uzak,

ilmi temelini yalmiz fikthta bulan bir fikth usuline yogunlastiklari

1004 Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 237, T. s. 352.

1005 Bbi’l-Leys, Hizdnetii'I-Fikh, s. 21.

1006~ Asim Ciineyd Koksal, ibrahim Kafi Dénmez, “Usul-i Fikih”, Did, XVII, 201.
1007 Bedir, Fikih Mezhep Stinnet, s. 103-107.
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soylenmektedir. %

Ebii’l-Leys’in de bu diisiince tarzina sahip oldugu eserlerinden
anlagilmaktadir. O halde kelam ilminde selefin yolunu tutarak bid’atlardan uzak
durmaya Ozellikle 6nem veren Ebii’l-Leys’in kendisinden sonra ortaya ¢ikan bu
damarin kurucularindan oldugu anlasilmaktadir. Onun herhangi kelami bir kimlik
edinmemesinin sebebi, yasadigi donemde “Hanefi fakihi” sifatinin onu tanimlamaya

yetiyor olmas1 olmalidir.

2.8.5. Tasavvufi Yonii

1009 .
Eserlerinde tasavvufl

Ebi’l-Leys, “mutasavvifeden ma’dad” bir mielliftir.
bir boyut oldugu sezilmektedir. Bu sebeple “ez-Zahid”'*'? ve “es-Safi”'*** lakabr ile

de anilmustir.

Hz. Peygamber’den (Sas) aktarilan siinnet mirasi igerisinde onun ibadet ve
yiiksek ahlak ile ilgili yasantilar1 da vardir. Bu yasantilar diger konular gibi, dnce
sahdbe ve tabllin, devaminda da sonraki ulema tarafindan aktarilip durmaya devam
etmistir. Bu birikim, tergib-terhib hadislerinden ve 6ncekilerin dini tecriibelerinden
olusmus nasihat mahiyetinde aktarimlardir. Sohbet, vaaz, zikir meclisleri gibi sozlii
ortamlarin haricinde risale, mektup gibi yazili c¢aligmalarla da bu aktarimlar
siirdiiriilmiistiir.'®? Selef ulemas: diger haberler gibi bu tiirden haberleri de dikkate
alarak derlemis ve o donemin meshur alimleri kendileri de ziihd hayatina 6nem

Vermislerdir.1013

Zahid alimler, siradan/avam insanlardan, uzun, zor, ilmi metinler okumalarini
veya inang esaslarini ezberlemelerini istememis, samimiyetle Hakk’1 arayanlara agik
ve basit kurtulus yollar1 gostermiglerdir. Bunu yaparken, itikadi-ameli-ahlaki
sahalarda Kur’an-Siinnet temelinde yaklasimlar gelistirmisler, bu yaklasimlarla yeni
Miisliiman olan insanlara dinin inceliklerini anlatmislardir. Ebii’l-Leys’in 6zellikle

mev’iza eserleri tam da bu niteliktedir.

1008 - K 5ksal-Donmez, “Usul-i Fikih, DIA, XV, 201.

1009 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, |, 486.

1010 Ehii’l-Leys, Tefsir, I, 388; Zehebi, Siyeru A ’lami n-Niibeld, XV, 322; Zirikli, el-4 Iam, VI, 27.

1011 K ehhale, Mu cemii I-Miiellifin, X111, 91.

1012 Aydinli, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, s. 63.

1013 Y. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yaymecilik, Istanbul 2021,
s. 56-61.
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Sifilik ziihdii de icine alan ama zahidlikten baska bir yoldur. Temel islam
ilimlerinin gelisme siirecinde onceleri ele alinmayan konularin ele alindig bir ilim
dali olarak ortaya c¢ikmustir. Stfilerin naslari yorumlamalar1 farkli olmus, diinya,

ahiret, kesb, tevekkiil vb. konular1 yeni bir bakis agisi ile degerlendirmislerdir.1014

Stilemi (v. 412/1021) hal ehlini zahidler, sifiler ve melamiler olarak {ige
ayirmaktadir.’®™ Daha sonra Ibnii’l-Arabi (v. 638/1240) de bu tasnifi benimsemistir.
Zahidlerin seriatin kotii gordiigli vasiflardan arinmis abid kullar oldugunu ve fakat
hal, makam, lediinni ilim, kesf ve esrar gibi meselelerle mesgul olmadiklarini belirtir.

Stfilerin ise ziihd ve takva ile beraber mezkir konularla ilgilendiklerini sdyler.

Tasavvuf hareketinin ibnii’l-Arabi’ye (v. 638/1240) kadarki siireci iice ayrilir.
[k béliim Ciineyd-i Bagdadi (v. 297/909) ile biter ikinci dénem de onunla baslar.

Ikinci dénemde ise artik ziihd ile stfilik ayr1 iki hareket halini almugtir. 0%

Bu tasnife gore Ebii’l-Leys ikinci devrede yasamis bir zahiddir. Onun
doneminde tasavvuf klasiklerinin 6nemli bir kism1 ya yeni yazilmistir ya da heniiz
yazilmamistir.’®” O halde bu tasnife dayanarak Ebii’l-Leys’i zahid olarak tanitmak
uygun olmaktadir. Onun zahid olarak degerlendirilmesinde yasadigi boélgenin ve
donemin etkisi vardir. Horasan-Maveraiinnehir bolgesi, tasavvuf tarihi agisindan
onemli bir bi’)lgedir.lo18 Hem Islam’dan &nceki dinlerin felsefesinde var olan
zahidane tutum ve inamislar'™®™® hem fetihlerden hemen sonra yaygmlik kazanan

Islam tasavvufu, o bélgede yasayan alimlerin hayatina tesir etmistir.'*%°

Bu bolge, o6zellikle Tiirk ahalisinin Orta Asya bozkirlarinda konar-gdcer
olarak yasadig1 bir bolgedir. Islam fetihlerinden sonra, Emeviler donemindeki silah-

savag yontemi ile yapilan propagandalar da Abbasiler tarafindan ortaya konan kanun

1014
1015
1016

Aydmli, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, S. 47.

Kara, Dervisin Hayati, Siifinin Kelami, s. 109.

Aydinly, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, s. 15.

017 Muhasibi’nin (v. 243/857) er-Ridye’si, Hakim Tirmizi’nin (v. 320/932) Hatmu’I-Evliya’si,
Serrac’in (v. 378/988) el-Luma’si, Kelabazi’nin (v. 380/990) et-Taarruf’u, Eba Talib el-
Mekki’nin (v. 386/996) Kiitu’l-Kulub’d, Silemi’nin (v. 412/1021) Tabakatii’s-Sifiye’si, Eba
Nuaym’in (v. 430/1038) Hilyetii’I-Evliya’si, Kuseyri’nin (v. 465/1072) er-Risale’si, Hiicviri’nin
(v. 465/1072) Kegfii’l-Mahcub’u, Siihreverdi’nin (v. 632/1234) Avarif’i gibi kaynaklar
tasavvufun temel kaynaklaridir. Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, S. 56-61.
Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 126; Kutlu, Tirkler ve Islém Tasavvuru,
s. 157.

1019 Aydinli, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, s. T1-75.

1920 Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islim’n Ayak Izleri, s. 359; Kopriili, Tiirk Edebiyatinda Ilk
Mutasavviflar, s. 18.

1018

148



koyucu-fikhi yaklasimlar da bu gocebe topluluklarin goniillerini fethetmeye
yetmemistir.'®! Oysa Islam tasavvufunun temsilcileri, bu insanlar iizerinde 6nemli

bir tesir meydana zg,retirmislerdir.1022

Hanefl mezhebinin kurucu imami Ebl Hanife’ nin, slinnete son derece bagl,
takvali, ibadete diiskiin, giizel ahlak sahibi bir Miisliiman oldugu bilinmektedir.'%%®
Onun kelam ve fikih konular1 disinda ahlaki-kalbi konulara agiklik getiren gortisleri
de tarikatlerin niivesini olusturmustur. Ancak onun zamaninda bu disiplinlerin
arasindaki smirlar net de:gildir.1024 Hanefilikle irtibathh olan ziihde dayals,
melamimesrep sifiler, mesela Abdullah b. Miibarek, Fudayl b. Iyaz, Ibrahim b.

Edhem, Sakik Belhi, Ebli Hanife’ nin 6grencileridir.

Maveraiinnehir  bolgesinde, eskiden kalan dini inanislarin  etkisinin
hissedildigi sapkin mistik hareketleri Onlemek isteyen ve bunun igin Islam
tasavvufunu olusturan ilk dénem stfileri, sapik diisiincelerden uzak, Ehl-i siinnet’e
bagli, Kur’an ve Siinnet’e uygun bir tasavvuf anlayisi gelistirmek i¢in Hanefi-
Matiiridi kelam anlayisina dayanmuslardir. Bu sebeple Hanefi-Matiiridi kelamcilar
Ehl-i siinnet dairesinde kabul edilen tasavvufla ve bu tasavvufa mensup sifilerle

ilgili bir elestiride bulunmamuislardir.

Ebl Hanife’nin Horasan-Maveratinnehir bolgesindeki temsilcileri, yani
Ebii’l-Leys’in de iclerinden biri olarak sayilacagi erken donem fakih ve kelamcilari,
kurumsal bir tasavvuf anlayisina girmemekle beraber bireysel olarak zahidane
yasamui tercih etmisler ve yle nitelendirilmislerdir. Bu yasam tarzi kaynagini Kur’an
ve Siinnet’ten alan ihlas ve takva esasina dayali sade bir hayattir. Onlarin 6nerdigi bu
zahidane hayat tarzi, her bir ferde bireysel olarak Allah (cc) ile yakinlasabilmenin
kapilarin1 agmaktan ve hayatin zorluklarindan kaynaklanan acilarla ve iiziintiilerle

miicadele etmenin ve onlarla basa ¢ikmanin yolunu 6gretmekten ibarettir.1%%°

Hakim es-Semerkandi’nin Sevddii’I-Azam da gegen su ifadeleri bolgenin stfi

ve alimlerinin Hanefi itikat lizere oldugunu 6zetler mahiyettedir:

loz1 Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Islam Ayak Izleri, s. 375.

1922 Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 274.

1023 \Muhammed Ebi Zehra, Ebii Hanife, s. 61.

1024 Kara, Dervisin Hayati, Sifinin Keldm, s. 251.

1025 Eraslan, “Erken Dénemde Hanefi-Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla iliskisi”, ss. 50-70.
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“Maverdiinnehir’de bulunanlarin hepsi bu zikrettigimiz itikat iizeredir. Hepsi
de soyle derler: “Biz su timmetin biiyiiklerini zahid ve abidlerini bu goriis iizere
bulduk."***® Bu sebeple diger zahid ve stfiler gibi Ebii’l-Leys de Islami esaslarin

disindaki sdylemlere “bid’at” diyerek karsi <;1krn1st1r.1027

Ancak o donemde bolgede zahid kelimesine tasavvufi anlamindan bagka
manalar yiiklendigi de goriilmektedir. Hanefilerin ziihd terimine “idarecilerle araya
mesafe koymak™ seklinde bir anlam verdigi anlasilmaktadir. Giinliikk hayattaki
tevazu, rlisvet yememe, iktidar karsisinda kendi sosyal tabakasinin ¢ikarlarini
destekleme gibi davraniglar1  goriilen ilim sahipleri, “zahid” wvasfi ile
nitelendirilmistir.'%® Ebi’l-Leys’in de Tenbihii I-Gdfilin’de idarecilerle diisiip
kalkmanin sakincalarindan bahsettigi bir basligi vardir."%% Ancak kadilik gibi bir
gorevin kabul edilmesini de yararlilik sartina baglamis, kendiliginden bir talepte
bulunmamay1 salik vermis ama sahsin kendi talebi olmadan tayin olunmasi halinde
kadilik yapmanin mahzurlu olmadigini beyan etmistir. Bu beyani da "ilsal Js8 1aa 5"
diyerek Hanefilige dayandlrmlstlr.1030 Onun resmi gorev almadigi bilinmektedir; bu

tutumundan dolay1 da “zahid” sifati ile nitelendirilmis olmast miimkiindiir.

Yine ayni ¢ergevede ziithde verilen anlamla ilgili su niikte dikkat ¢ekicidir:
“Imam Muhammed’e “Ziihd konusunda bir kitap telif etseniz.” denmis o da cevaben
1031

“Aligveris konusunda bir kitap telif ettim.” diyerek karsilik vermis. Imam

Muhammed’in bu s6ziinden ziihdiin veya zahidligin ticaret yaparken mekruhlardan

ve silipheli davranislardan, aldatmaktan ka¢inmak oldugu anlasllmaktadur.1032

Hanefi ¢evrenin ziihd egilimi temelde diinyevi zenginlikleri terk etmek
tizerine kuruludur. Buna gore Hanefi ¢izgideki zahid alimlerin zithdden anladiklar
tasavvufi anlamda diinyadan el etek ¢ekip sosyal hayattan uzaklagmak degildir.

Onlarin ziihdden anladiklari, diinyevi anlamda gili¢ ve iktidart temsil eden

1026 Hakim es-Semerkandi, Sevddii’l-Azam, (trc. Ali Vehbi Cengiz, Islam Inanglar1 ve Ehl-i Siinnet

Yolu), Eser Matbaasi, Ankara, 1975, s. 61.
1027 Aydinli, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, s. 75.
1028 Eraslan, “Erken Dénemde Hanefi-Matiiridi Kelam Sisteminin Tasavvufla Mliskisi”, s. 56.
1929 Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 378, T. s. 563.
1030 Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 21, T. s. 728.
1031 fmam Muhammed’in bu soziiyle kast ettigi kitap Kitdbii’l-Kesb olmalidir.
1032 Giiman, “XIX. Yiizyilda Nimet-i islam Kitab1 Cercevesinde ilmihal Fikhi”, s. 29.
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yoneticilere karsi iyiligi emreden kotiiliikten nehyeden bir tavirla hakkin ve adaletin

yanminda durmaktir. '

Kaynaklarda Ebii’l-Leys’in sifi oldugu séylenmektedir. Ancak onu tanitan
yazilar, (bunlar ¢ok ve uzun da degildir.) onun déneminde yasayan stfiler hakkinda
yazilanlardan farkhidir. Bolge ve donemdeki stfilerden bahsedilirken onlarin
tasavvufi mesaileri anlatildigt halde Ebii’l-Leys’in zahiri ilimlerdeki, ozellikle
fikihtaki mesaisi anlatilmistir. Onun vaaz ve irsad kitaplarindaki yorumlarinda stfi
bir bakis agisi sezilmekte ancak tim bu yorum ve agiklamalarin naslarla
desteklendigi de goriilmektedir. Bu durumda onun, tasavvufu zahiri ilimlerle
bulusturan ve donemindeki sapkin yorumlari reddedercesine stfi yorumlar1 Kur’an-

siinnet ¢izgisine ¢cekmeye ¢alisan bir zahid oldugu sdylenmelidir.

Ebii’l-Leys’in tasavvuf anlayis1 genellikle diinyayr 6nemsemeyen, ahireti
Onceleyen bir hayat siirdiirmenin gerekliligine isaret eden telkinlere c¢okca yer
vermesinden ibarettir. Naslara getirdigi yorumlar, muhataplarinin i¢ yolculuguna,
ziihd ve takvaya Ozenmelerine ve ahlaki erdemleri kazanma cabalarina yardim
edecek niteliktedir. Zaman zaman felsefi yaklagimlara yakin, iist diizey agiklamalar
da yapmistir ama eserlerindeki yorumlar1 anlagilmasi zor, isari yorumlar degildir.
Onun tasavvufi mabhiyetteki telkin ve izahlari, tamamen Kur’an ve siinnetten

kaynaklanmaktadir.'%%*

Eserlerinde akila ve onu kullanmaya sik¢a vurgu yapmustir.
Kullandig1 deliller, klasik stfi ¢evrelerde bagvurulmayan akilci bir sdyleme isaret

etmektedir.

Ebii’l-Leys’in yasadigi cografya, miispet ve menfi her tiirlii akimin gelisip
serpilmesine uygun bir atmosfer tasimaktadir. Onun bir medreseli olarak fikih/hadis
ile tasavvufu Ehl-i siinnet inanci dogrultusunda sikica harmanladigi, Siinni itikada ve
ser’i kurallara siki sikiya bagh bir alim olarak ziithde ve takvaya dayali 6rnek bir
durusu 6zendirdigi goriilmektedir. Toplum i¢indeki s6zde tasavvufl diye adlandirilan
yanlis tefsir edilmis melami anlayisi ve bolgenin eski dinlerinden etkilenen batini
inaniglar1 reddetmis ve yeni yerlesme doneminde Miisliimanlarin imanini korumak
icin Ehl-i Siinnet’e bagl, seriate dayanan bir tasavvuf anlayisin1 6ne ¢ikarmistir.

Boylece bolgenin ¢ogunlugu Tiirkler olan yeni Miisliimanlarini, sapkin fikirlerden

1033 Aydmli, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, . 68.
103 yazicl, “Ebii’1-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 60.
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armmig saf bir imanla beraber fedakarligin, digergamligin, sevgi ve sefkatin, hizmet
ve merhametin, adaletin ve Allah’in (cc) rizasimi gozetmenin ogretildigi bir ahlaki

egitime de tabi tutmustur.

Ebii’l-Leys’in stfi kisiligini ortaya koyan bilinen en 6nemli eseri, Tenbihii’l-
Gdfilin’dir. Ayrica tefsirinde de bu minvalde yorumlari vardir. Hatta fikih
kitaplarinda  bile, amellerin faziletleri ile ilgili sGfiyane tavsiyelere
rastlanmaktadir.’®® Ona gore kisiye gereken, fikih ilminden bol miktarda nasibini
aldiktan sonra, onunla yetinip kalmamaktir. Ondan sonra ziihd ve hikmet ilmine
bakmalidir. Ahiret ilmini ve salih zatlarin hallerini 6grenmelidir. Bir kisi, fikih ilmini
ogrenir de ziihd ve hikmet ilmine bakmazsa, kalbi kararir, katilasir, kalbi kararan kisi

de Allah’tan (cc) uzaklagir.%%

Ebii’l-Leys’in eserlerinde bu hususta onlarca 6rnek bulmak miimkiindiir.

Bunlarda bir kagin1 zikretmekte fayda vardir:

Diinya nimetlerine fazla meyletmeme fikrini savunur, diinyaya karsi hirs

- = A 1037 1038
beslemenin fenalig1 iizerinde durur.

hayatinin gegiciligi1039 ve degersizligi iizerinde durur.'®® Allah’tan (cc) cokea

1041 ve O’nu ¢okca zikretmeyi'®? giitler. Siikriin de bir ibadet oldugunu,

Fakirligin faziletlerini sayar. Diinya

korkmay1

as1l siikriin ise nimetlerin hakiki sahibini bilmek oldugunu, siikriin gereginin verilene

< 1043 (1o o 1044 1 o 104 104
nza demek oldugunu anlatir."®*? Oliimii,'*** kabir hayatini'®*® 046

1047

ve ahiret hayatini

stk sik hatirlatir, tevbenin gerekliligi {izerinde durur.
1048 1049

Tevekkiil ve veraya

deginir,” " tefekkiirii tavsiye eder. Bunun gibi ziihde ve tasavvufa dair konular

kitaplarinda zikretmistir. Bunlarin haricinde gilizel ahléka dair pek ¢ok baslik agmus,

1035 Kaya, “Hanefi Mezhebinde Nevazil Literatiiriiniin Dogusu ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin
Kitabii 'n-Nevazil i, s. 74.

1036 Ebii’l-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 18, T. s. 722.

1037 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 169, T. s. 251.

1038 Bbir’l-Leys, Tenbihii’l-Gdfilin, Ar.s. 161, T.s. 241; a. mlf. Tefsir, 111, 494, Alak 96/6-7.

1039 Bbirl-Leys, Tenbihii’l-Gdfilin, Ar.s. 169, T. s. 251; a. mlf. Tefsir, I, 192, Rad 13/26.

1040 EBbir’l-Leys, Tefsir, 111, 81, Fatir 35/5.

109 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar. s. 279, T. s. 408.

1042 EBbil-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar. s. 284, T. s. 415.

1043 Ebi’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar. s. 321, T. s. 471.

1044 Ebir’l-Leys, Tenbihii'l-Gafilin, Ar.s. 18, T. s. 18.

1045 Ebi’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar. s. 26, T. s. 30.

1046 Ebir’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar. s. 34, T. s. 43.

1047 Ebii’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar. s. 68, T. s. 95.

1098 Ebii’l-Leys, Tenbihii’I-Gdfilin, Ar. s

1099 Ebii’l-Leys, Tenbihii’I-Gafilin, Ar. s

. 336, T.s. 494,
.410, T. s. 615.
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1050 By konularin tasavvuf ilminin

vaaz ve irsadlarinda bunlar tekrar etmistir.
konularindan ziyade beserl hukukun ve toplum ahlakinin konular1 oldugu dikkat

¢ekmektedir.

Ebii’l-Leys’e gore fikih sadece muamelat ve ibadetle degil ahlakla da
ilgilenen bir ilimdir. Bunu ispat eden en giizel 6rneklerden biri ilmihal tiiriiniin ilk
orneklerinden sayilan Mukaddimetii’s-Salat’da gegmektedir. Miiellif namazin farzlar
igerisinde saydigi ‘taharet’ bahsine uzun ve detayli basliklar acar, abdestin
farzlarindan istincaya, abdest dualarindan nafile ve edeplere kadar pek ¢ok konuyu

detaylica isledikten sonra “Taharetin vecihleri” baslig1 altinda su konulara deginir:

“Temizligin altt yonii vardw: Birincisi, kalbini Allah’tan (cc) baska her
seyden temizlemektir. Ikincisi, kalbini her tiirlii kéti huydan temizlemektir.
Uciinciisii, dilini yalan, giybet, nemime ve biihtandan temizlemektir. Dérdiinciisii,
karnint  haram lokmadan temizlemektir. Begincisi swtini haram giysilerden
temizlemektir. Altincisi ise ser’t temizliktiv ki iki kova su ile olur, biri istinca icin

digeri de diger azalar: yikamak icin. Iste béylece kulluga hazir olunur ... ~1051

Bu agiklamalara verilecek giizel bir 6rnek oldugu icin Tefsiri’'nde gecen su
bahsi okumak anlamlidir:

“ Maalw ulis i) S 0 YI" L Ancak Allah’a (imanli) temiz ve saglam bir kalple
gelenler harig...” 1052

... Yani kiyamet giiniinde kalb-i selimle gelenler i¢in mallari ve ogullari fayda
verir. Denmistir ki, ancak Allah’a kalb-i selim ile gelmek, iste kendisine fayda
verecek olan sey budur.

Ibn Abbas dedi ki, “kalb-i selim” muhlis, (ari, duru, saf, temiz, berrak inang
sahibi) ihlash bir kalptir. Yani, “sirkden armmmus kalp” demektir.

Ebii Usdme b. Avf rivayet etti: Dedi ki: Ibni Sirin’e, “kalb-i selim” nedir,
dedim. Soyle cevap verdi: “Allah’t hakkiyla bilmen, kiyametin gelecegini seksiz
stiphesiz bilmen ve Allah in insanlari kabirlerden diriltecegini bilmendir.”

Soyle soylendi: Kalb-i selim, yani batil itikatlardan selim olmus

(kurtulmus) ...

1050 Ebir’l-Leys, Tenbihii'l-Gafilin, muhtelif yerler,
1051 Ebii’l-Leys, Mukaddimetii’s-Salat (thk. Ferit Dinler), s. 53.
1052 Suara, 26/89.
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Soyle soylendi: Kalb-i selim, yani nifaktan (miinafikliktan), hevadan ve
bid’atlarden selim olmus (arinmis)...

Ebii’I-Kasim el-Hakim e kalb-i selimin ne oldugu soruldu. Soyle cevap verdi:
“Onun ti¢ alameti vardwr. Birincisi kimseyi incitmemek, ikincisi Kkimseden
incinmemek, (kirilmamak, alimmamak) Jigiinciisii ise iyilik yaptiginda karsilik
beklememektir. Zira kisi; incitmediginde takvali, incinmediginde vefakar, karsilik

beklemediginde ise ihlasli davranmuis olur.” »1053

Ebi’l-Leys’in safi kisiligini kelamer kisiligi ile birlikte degerlendirmek
gerekir. Ciinkii tasavvufun bazi konulan ile ilgili goriisleri, kelama dair yazdig
eserlerinde ortaya ¢ikmaktadir. Allah’in (cc) sifatlari, zat-sifat iligkisi, marifetullah
gibi ilk dénem kelam ilminin ilgilendigi konular hakkinda goriisleri ile tasavvufun
ultihiyet konusu ile ilgili olarak Allah (cc) sevgisi, Allah (cc) korkusu, Allah’1 (cc)
zikir, Allah’a (cc) yakilik gibi konularda beyan ettigi goriisleri birbirini besler
niteliktedir.

Ozetle Ebii’l-Leys, gerek tefsirinde gerekse fikha dair yazdigi eserlerinde
tasavvufa veya ziihde dair ¢ok yogun agiklamalar yapmamistir. Bunun yerine zithde
dayali bir hayat siirdiirmenin gerekliligine isaret eden telkinlere ve hikmet sahibi
zatlarin fikirlerine yer vermistir. Halk seviyesinde bir tasavvuf anlayis1 gelistirmistir.
Yaptig1 tavsiyelerde zahidleri oOrnek gostermis ve onlarin  davraniglarini
(izendirmistir.loS4 Onun iman1 kuvvetlendirmek, ibadetleri diizenli ve ¢okca yapmak,
giinahlardan kac¢inmak, ahlaki giizellestirmek olarak tanimlanabilecek ziihd 6gretisini

degerler egitimi formasyonunda anlattig1 goriilmektedir.

2.8.6. Dil ve Edebiyat Yonii

Ebii’l-Leys’in yasadif1 ve yetistigi Horasan-Maveraiinnehir bdlgesinde Islam
fetihlerinden sonra her ne kadar Arapga ilim ve biirokrasi dili olarak kabul edilse de
yerel diller de kullanilmistir. Edebiyat dili Farsca olarak yerlesmis, tasavvuf

edebiyati da bu dille olusturulmustur. Tiirkce ise hem siirekli gécen ve goctiigli

1053 Ebii’l-Leys, Tefsir, II, 476, Suara 26/89.
1054 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 151, T. s. 223
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yerlerde muhtelif milletlerle ve dillerle karsilasan hem de alfabesini sik sik degistiren

bir dil olmus, bozkirlardaki Tiirk ahali arasinda kullamlmugtir. '

Medreselerin veya o islevi goren kurumlarin II/VIII. yiizyilda agildig1 kabul
edilirse Ebii’l-Leys’in IV. ylizyilda ¢ocuklugundan itibaren Arapga ile egitim aldigi
kabul edilebilir. Zaten Arapgaya son derece vakif oldugu da eserlerinden ozellikle
tefsirinden anlasilmaktadir.

Ebii’l-Leys’in Islam ilimlerinin temelini olusturan Arapganmn yaninda

1056 yie fbraniceyi’®™’ da bildigi ifade edilmektedir. Ancak Arapcanmn diger

Farscayi
dillere iistiin oldugunu savunmaktadir. Arapg¢a 6grenmenin de Kur’an’1 iyi anlamak
icin sart oldugunu belirtmektedir.'®® Zira Hanefi fakihlerin dil ilimleri ile ilgisinin
sebeplerinden biri de edille-i ser’iyyenin ilk delili olan Kitab’in anlagilmasi i¢in bunu

zorunlu gérmeleridir.

Tefsirinde dil alimlerinin meshurlarindan olan zevattan ¢ok¢a alinti yapmustir.
Bu alintilar sarf ve nahiv, garaib ve miistarab kelimeler, kelimelerin etimolojileri,

1060 Stiphesiz bu

mesel, mecaz ve belagata dair bilgiler gibi dilin her alani ile ilgilidir.
bilgiler Ebii’l-Leys’in 0Onceki eserlerden yaptig1 rivayetler de olabilir. Ama
eserlerinde tiim detaylart ile konulari aciklamis olmasindan bu bilgilerin rivayet
olmadig1, aksine kendi yorum ve diislinceleri ve tercihleri oldugu kanaatine de

varilabilmektedir.

Ebii’l-Leys’in 6zellikle dil, nahiv, irab ve garaib gibi konularda faydalandig:

alimler arasinda da su isimler vardir:

1055
1056

Konu ile ilgili olarak ilk béliime bakiniz.

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 63; Kaya, “Hanefi
Mezhebinde Nevazil Literatiiriinin Dogusu ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Kitdbii 'n-
Nevazil 1, s. 71.

Zaher Alqudah, “Ebi’l-Leys es-Semerkandi’nin “en-Nevazil” adli eserindeki “Kitabu’l-Hiyel”
Béliimiiniin Edisyon Kritigi”, Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2010, s. 8; En-Nuti, Ebii’l-Leys Tefsiri, nesredenin girisi, S. 10.

1058 Ebi’l-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 34, T. s. 752.

1059 Ebi’l-Leys, Tefsir, |, 72; Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 158.

1060 yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 323-339.

1057
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Yahya b. Ziyad el-Ferra (v. 207/822), ligat ve tefsir ilimleriyle daha ¢ok
alakali bir alimdir. Basra’da ve Bagdat’ta Kisai’den (v. 189/805) nahiv ve kiraat

okumustur. Meani’l-Kur’an adl1 eseri en 6nemli sézliik kaynaklarindan biridir.1%*

Ebli Ubeyde Ma’mer b. Miisenna (v. 209/8247?) Basralidir. Siir, ahbar, nesep
ve garib kelimeler sahasinda segkin bir alimdir. IslAmiyet’in ilk iki asrimna ait eyyam

ve ahbarin biiyiik kismi onun ¢alismalar sayesinde intikal etmistir.'*%

Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam, (v. 224/838) dil, fikih, hadis ve kiraat alimidir.
Garib Mil-Hadis konusunda verdigi dersler daha sonra bu alanda bir eser olmustur.
Hadis, fikih, dil, edebiyat ve tarih gibi ilimlerde devrinin 6nde gelen bir kisisidir.
Hadisi bagar1 ile savunmus, mesgul oldugu ilimlerin hemen hepsinde giivenilir bir

alim oldugu belirtilmistir.'*®®

Kutebi, daha bilinen ad: ile Ibn Kuteybe, (v. 276/889) dil, edebiyat, hadis,
tarih ve Kur’an ilimleri alanlarinda ¢aligmig bir alimdir. Hadiste rivayeti az olmakla
beraber giivenilir bir ravi kabul edilir. Pek ¢ok konuda eserleri olan Kutebi’nin,
Garibii’l-Kur’an adli lugati, Ebii’l-Leys’in Tefsiri’nin kaynaklarmdandir. Bu eser, ilk

bakista manas1 kapali gibi goriinen kelime ve ibareleri agiklamaktadir.*%*

Zeccac, (v. 311/923) Bagdath dil alimidir. Arap grameri ve liigat ile ilgili
calismistir. “Medni’l-Kur’an ve Irabiihii” adindaki eserde mana-irab iliskisinin

zaruretini ortaya koymustur.1065

Goriildugii tizere Ebii’l-Leys’ten once yasayan bu dil alimlerinin hepsinin
sozlik niteliginde bir ¢alismasi1 vardir ve kanaatimizce Ebii’l-Leys bu kaynaklara

muttali olmustur. Dil ile ilgili olarak tefsirinde onlarca 6rnek bulmak miimkiindjir.

Ebii’l-Leys eserlerinde belagat ilminin inceliklerine de temas etmektedir.
Meseller ve mecazi ifadeler kullanmanin Arapganin bir 6zelligi oldugunu, bu sebeple
Araplarin giindelik konusmalarda da bu {islubu kullandiklarin belirtmektedir.'%®® Bu

mesellerle ilgili olarak Ibn Abbas’in “Rasiilullahtan (sas) rivayet edilen her ciimle

1061 7iilfikar Tiiccar, “Ferra, Yahya b. Ziyad”, DIA, X1, 406.
1062 Siileyman Tiiliicii, “Ma’mer b. Miisenna”, DIA, XXVII, 551.
1063 Tiiccar, “Ebl Ubeyd Kéasim b. Sellam”, DiA, X, 244.

1064 Hiiseyin Yazici, “Ibn Kuteybe”, DIA, XX, 150.

1065 Emrullah Isler, “Zeccac”, DIA, XXXXIV, 173.

1006 Ebii’l-Leys, Tefsir, 11, 189.
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#1087 geklinde bir haberini

bir darb-i meseldir. Bu konuda onu kimse gegcemez.
aktarmigtir. Sonra da onun hadislerinden kisa, 6zIlii ve hikmetli olanlar1 derlemis,
arka arkaya siralayarak bir bab halinde rivayet etmistir.'°®® Bu hadisler, cevamiu’l-
kelim tiirtinden hadislerdir. Bunlarin haricinde ara ara konularla ilgili darb-1 meseller

zikrettigi de goriilmektedir.'*®

Ebii’l-Leys’in Arap diline vukufiyetinin bir delili de onun eserlerinde garib
kelimeleri agiklamasidir. Arapgadaki garib ve muarreb kelimeler, ya Arapganin
muhtelif lehgelerine ait oldugu icin herkesin bilmedigi ya da baska dillerden
Arapcaya giren ve Arapcalagan kelimelerdir. Miiellif bunlara da isaret ederek
kelimelerin ait oldugu dilleri ve lehgeleri agiklamistir. Onun kelime bilgisi, "_s&l"
kelimesinin Siiryanice’de “dag” demek oldugunu (Bakara 2/63), "o s~<x" kelimesinin
Yemen lehgesinde “atin kosmasi” demek oldugunu (Tevbe 9/57), "«&" kelimesinin
‘Akk dilinde, "o4" kelimesinin de Tayy lehgesinde “ey insan” demek oldugunu

aktaracak/agiklayacak kadar genistir.

Miellifin ¢ok genis bir sarf-nahiv bilgisi oldugu da anlasilmaktadir.
Kelimelerdeki i’lal-ibdal kurallarini agikladigi, kelimelerin ciimle i¢indeki durumuna
gore irabint yaptigi, farkli irablarla olusan farkli manalara, takdim-tehir, tekid,
konularina da dikkat cektigi, ayetlerde gecen edatlara-harflere muhtelif anlamlar
verdigi goriilmektedir. Kelimelerin etimolojileri, 1stilah manalari, Araplar arasindaki
kullanis sekilleri de onun ilgi alanindadir.’%® Dahasi o tefsirinde Allah’m (cc)
Adem’e (as) isimleri 6greterek onu iistiin kildigma dikkat ¢ekerek dil ilmini, tevhid

ilminden hemen sonra dgrenilmesi gerekli bir ilim olarak gormiistiir."*"*

Ebii’l-Leys’in dil ile ilgili olarak ilgi ¢eken taraflarindan biri de siir bilgisidir.

Tefsirinde siiri istishad i¢in kullanmlstnr.1072 Bu konuda ibn Abbas’m “I¢inizden biri

1067 By mevkaf hadis bu sekli ile kaynaklarda bulunamamustir. Ancak Hz. Peygamber’e cevamiu’l-

kelim ve faslii’l-hitab yeteneginin verildigi bilinmektedir. Miisned’de Abdullah b. Amr b. As’tan
rivayet edilen 1000 kadar hadis, mesel niteligindedir. Ismail Durmus, “Muhammed 19/3”, DIA,
XXX, 26. Onun bazi sozlerinin daha sonralar1 Araplar arasinda darb-1 mesel haline geldigi de
aciktir. Bu sozler, kitabii’l-emsal tiirli eserlerde bir araya getirilmistir. M.Yasar Kandemir,
“Mesel 3/2”, Di4, XXI1X, 297.

1088 Bhi’l-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 137, T. s. 937.

1989 Ornek, Ebii’l-Leys, Bustdnii I-Arifin, Ar.s. 20, T. s. 727.

1070 Ornekler igin, Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 106, 107, 123, 147, 148, 150, vd.

1071 Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 109.

1972 Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 87, 107, 113, 174, 180, 181, 203, vd.
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bir ayet okur da tefsirini bilemezse siirde arasmn. Zira siir Arabin divamdir.”**"

rivayetini aktarmistir.

Dikkat ¢eken bir konu da bazi siirlerin Fars¢a olmasidir. Bu Ebii’l-Leys’in
hem Farsca bildigini hem de edebiyatla ilgilendigini gostermesi agisindan dnemlidir.
Hem Tefsir’inde hem Tenbih ve Bustan’da bazi siir beyitleri aktarmis ve Farsga

1074 Ebi’l-Leys’in, Hikdyat-1 Pirler

yazilmig bu beyitleri Arapcaya terciime etmistir.
ve Mendkib-1 Evliya adiyla Osmanlicaya terciime edilen yazma eserinin basinda
miitercimin su ifadeleri kayithdir: “Pes bu kitabt Seyhu’s-siiyuh, ez-Zahid, Seyh
Ebii’l-Leys es-Semerkandi rahmetullahi aleyh cem eylemis Farisi diliyle...”°"
Mezkir eserin aslinin Farsga olarak telif edildigine dair ibare onun bu dili bildigini

1976 yine onun eserlerinde bu siirlerden baska bazi Fars¢a terkipler

gostermektedir.
zikrettigi de goriilmektedir. Mesela Hizdnetii’l-Fikh’'da talaka/bosamaya sebep
olacak kinayeli sozler iginde Farsca bir ibareyi de saymustir.'®”’ Bu ibarenin de
sOylenmesi toplumda yaygin olarak konusulan dillerden birinin Fars¢a oldugunu

ispat etmektedir.

Degerlendirme

Imamii’l-Huda, ez-Zahid, el-Miifessir, el-Muhaddis, el-Fakih, Ebii’l-Leys
Nasr b. Muhammed b. Ibrahim es-Semerkandi, et-Tizi, el-Belhi, hicri IV. miladi X.
yiizyi1lda Horasan-Maveratinnehir bdlgesinde yasamis bir alimdir. Haneft mezhebinin
imamlarindandir. Semerkant kalesine yakin bir kdyde dogmustur ve muhtemelen
buraya X. asirdan ¢ok daha dnce yerlesen ve erken donemde Islam’1 kabul eden Tiirk
ailelerdendir. Bunun en Onemli gostergesi, eserlerinin ¢ok eski zamanlardan beri

Turkler arasinda iltifata mazhar olmasidir. “el-Belhi” nisbesinden ise onun bir

Y073 Ebii’l-Leys, Bustdnii’l-Arifin, Ar. s. 28, T. s. 741. Bu soziin son kismi, Arap Edebiyati ile ilgili
son galigmalarda bir Arap atasozii olarak zikredilmektedir. Ayrica ciimle, bir hadis olarak Ebi
Zeyd el-Kuresi’nin (v. IV./X. yiizy1l (?)) Cemheretii Esdri’l-Arab adli kaside mecmuasinda
gecmektedir. Eser Hakkinda bknz: M. Sadi Cogenli, “Cemheretii Esari’l-Arab” , DIA, VI, 324.
“Araplarin divan1” ibaresine, onlarin hikmet hazinesi, edebiyat mecmuasit ve ilim ansiklopedisi
anlamu verilmistir. Ayn1 ifade Matiiridi’nin 7evildt’inda da Hz. Abbas’in “Siir Arab’in divanidir.
Eger Kur’an’in bir harfi bize gizli kalirsa O divanlara miiracaat ederiz.” dedigi yazilmistir. EbG
Mansir el-Matiiridi, Te 'vildatii’l-Kurdn Terciimesi,(I-XVI1) (trc. Yunus Vehbi Yavuz), 2. Basim,
Umraniye Belediye Baskanligi, Istanbul, 2020, 1, 222,

078 Ebil-Leys, Tenbihii'l-Gafilin, Ar.s. 20, T. s. 22; a.mlf., Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 29, 44, 77, T. s.

770, 866, 912, vd.

Kasidecizade ktp, 375, vr 3-b (Yazici’nin kaydettigi bu dipnot bize bir sey ifade etmedi)

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 63.

W77 Ebii’l-Leys, Hizdnetii'I-Fikh, s. 117, 131; a. mlf. Tenbihii’I-Gdfilin, Ar. s. 20, T. s. 22.

1075
1076
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miiddet Belh’te bulundugu anlasilmaktadir. Tarih boyunca oldugu gibi mezkur
donemde de sinir kabul edilen Ceyhun nehrinin kuzeyinde kalan Maveraiinnehir ile
nehrin giineyinde kalan Horasan, hem etnik hem dini hem de kiiltiirel anlamda
birbirinden farkli bélgelerdir ve Ebii’l-Leys’in egitimini bu iki bolgede birden yaptigi
anlasilmaktadir. Hocas1t Hindiivani’nin Belh sehrinden olmasi sebebi ile egitim
hayati boyunca bu sehre gidip geldigi ve orada bir siire ikamet ettigi anlagilmaktadir.
Onun haricinde bolge sehirlerde bulundugu, 6zellikle Buhara, Semerkant ve Belh
arasinda ilim yolculuklar1 yaptig1 anlasilmaktadir. Belh’te vefat etmistir ve oraya

defnedilmistir. Vefat tarihi olarak 373/983 yili 6ne ¢ikmaktadir.

Tiirkgenin yaninda Farsgayr ve tabii ki ilim dili olan Arapcayr bildigi
anlasilmaktadir. Maveratlinnehir bolgesinde adeta etnik bir kimlik kabul edilen ve
Tiirklerin ¢cogu tarafindan benimsenen Hanefilik, ayn1 zamanda devrin iktidarindaki

Samanilerin de resmi mezhebi durumundadir.

Ebii’l-Leys’in ilk hocasi ve hadis dinledigi ilk kisi babasidir. Ogrenim
stiresinde kendisinden hem hadis, hem fikih hem de ziihd konusunda ders aldig1 asil
hocas1 ise Belhli, Hanefi mesayithindan bir miictehid olan EbtG Cafer el-
Hindiivani’dir. Egitiminden sonra resmi bir gorev aldigi bilinmemekte ama

eserlerinin niteliginden onun miiderris ve vaiz oldugu tahmin edilmektedir.

Gortsleri selef ulemasina yakin olan Ebii’l-Leys, Hanefilik mezhebini sadece
bir fikith mektebi olarak anlamamis Ebl Hanife’nin hem kelam hem fikih hem de
ahlak alaninda takipgisi olmustur. Onun, ashabinin ve mesayithinin goriislerini “Ehl-i
stinnet ve’l cemaat” kavrami ile ifade etmis ve dosdogru hak yol oldugunu kabul
etmistir. Eserlerinde bolgedeki sapkin mezheplere ve 6zellikle Mu’tezile’ye karsi
durmustur. Imam Matiiridi’den yarim asir sonra vefat etmistir ve vefat tarihi onun

Matiiridi oldugunu séylemek i¢in erkendir.

Temel Islam ilimlerinin hemen her alaninda eserler veren Ebii’l-Leys daha
cok fikih¢iligr ile temayiiz etmistir. Kur’an ve Stinnet bilgisi 1s181inda ¢ok kapsamli
eserler telif etmis, bu eserlerinde Kur’an ayetlerine ve hadis mecmualarina da bolca
atifta bulunmustur. Ortaya koydugu fikhi hiikiimlerde hem ictihada hem de tahrice
basvurmus, tercihleriyle de meshur olmustur. Bu tahri¢ ve tercihlerinden ve ihtilafli

goriigler etrafinda yaptig1 delillendirmelerden hadis bilgisinin de ¢ok genis oldugu
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anlasilmaktadir. Bilgiyi sistematik bir sekilde diizenlemis olmasi muhakemesi
saglam bir miiderris olduguna, eserlerindeki sade dili ve kolaylastiran anlatimlar1 da

halka yonelik ilmi faaliyetler yaptigina bir isarettir.

Ebii’l-Leys’in tiim eserlerine yansiyan ziihd anlayisi, kendisinin stfi bir
kisilige sahip oldugunu da ortaya koymaktadir. Onun bu yonii yalniz fedail ve ahlak

konulu eserlerinde degil, fikih ve tefsir alanindaki eserlerinde de goriilmektedir.

Ebii’l-Leys’in eserleri, Miisliiman diinyasinin hemen her yerine yayilmis,
cesitli dillere terciime edilmistir. Bu sohretinden dolay1 ona ait olmayan eserler de
ona nispet edilerek kiitiphanelere girmistir. Tefsir’i rivayet tefsirinin sonradan
yazilan Orneklerindendir ve hem dirayet tefsirlerine hem ahkam tefsirlerine hem de
isari tefsirlere kaynak olacak karisik bir nitelik arzetmektedir. Sadece ii¢ cilt olan bu
tefsirdeki kiraate ve dile dair aciklamalar da eserin genel hacmine oranla hayret
verici yogunluktadir. Fikih alaninda yazdigi eserler, ozellikle nevazil ve nevadir
fikhina dair olanlar, sahasinin ilki kabul edilen 6ncii ¢alismalardir. Hilaf ve nevazil
fikhin1 edebi tiir olarak ilk ihdas edenlerden biri de Ebii’l-Leys’tir. Ilmihal gelenegini
onunla baslatanlar vardir. Mukaddimetii’s-Salat adi ile Imam Muhammed’in
Kitabii’s-Salat adli bir eserine giris mahiyetinde yazdigi risale, yazilan ilk
ilmihallerin kaynagi oldugu gibi baz1 fikhi terimlerin ilk tarif edildigi bir eser olarak
usul kitaplarma da veriler saglamistir. Vaaz ve nasihat eserleri ise neredeyse
sahsindan daha meshurdur. Tenbihii’l-Gdfilin i¢inde bulundugu Hanefl gelenegin
aksine hadislerin senedli olarak zikredildigi bir vaaz kitabidir. Vaaz geleneginin
uydurma haberlerden ve kissalardan arindirihip sahih haberlerle delillendirildigi,
kisinin vicdan hukukuna ve ahlaka dair haberlere agirlik veren bu eser, bir vaaz
kitab1 oldugu kadar bir hadis kitab1 gibi de goriinmektedir. Eserde zayif hadisler
olmakla birlikte uydurma haberlerle dolu oldugu iddias1 dogru goriinmemektedir.
Bustdnii’lI-Arifin ise bir mev’iza veya ahlak kitabindan ziyade ¢ok degisik alanlardaki

muhtelif konular1 kisaca ele alan ansiklopedik bir basucu kitabi mahiyetindedir.

Ebii’l-Leys’in medreselerden onceki donemde agilan egitim kurumlarinda
tedris faaliyetleri ile ugrastigi anlasilmaktadir. Ser’i konularda fetva veren “meselede
miictehid” bir fakihtir. Ahlak ve meva’iz dalinda seckin bir vaizdir, miifessirdir,

muhaddistir, miitekellimdir, mutasavviftir. Tiim bunlarin yaninda tip, astronomi gibi
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dallarda da fikir beyan etmistir. Cigir agacak nitelikte olmasa da boyle farkli bilim
dallarindaki fikirlerini de ibraz etmesi onun bilginin kendisini oldugu kadar o

bilginin elde edilmesini de 6nemsedigini gostermesi agisindan dikkate degerdir.

Mu’tezili alimlere Kars1 bilgi konusunu ele alan Imam Matiiridi’den sonra
Semerkant kelam mektebinde bu mesele tartisilmaya baslanmistir. Calismanin
bundan sonraki boliimiinde Ebii’l-Leys’in bilgi meselesi ile ilgili diisiinceleri

tizerinde de durulacaktir.
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2. BOLUM

EBU’L-LEYS es-SEMERKANDI’NIN BiLGi ANLAYISI VE
HADIS KULTURU

1. BILGi MESELESI

1.1. Bilgi Nedir

Bilginin ne oldugu ile ilgili tartismalar ilimler tarihinin baslangicindan beri

stiregelmektedir. Tam olarak herkesin iizerinde anlastig1 bir bilgi tanimi yapilmasi

zor oldugundan®®’®

1079

onun mahiyeti ile ilgili konusmalar da birer teoriden ibaret

kalmaktadir.

Islam diisiincesinde bilgi konusu, bilgi tartismalar1 dnemli bir yer tutmaktadir.
Dini veya daha dar anlamda inang sistemini saglam temellere dayandirabilmek igin
dogrulugundan ve kesinliginden emin olunan birtakim noktalardan hareket etmek
gereklidir.'® Saglam bir inang, ancak kesin bilgi kaynaklari ile elde edilmis bilgiyle
miimkiindiir.'®®" Bu sebeple dini ilimlerle ugrasan alimlerin ¢ogu, bilginin mahiyetini
ortaya koymaya ve 6nemini agiklamaya yonelmistir. Nakli bilgiyi (haber) reddeden
akimlara karsi, inan¢ esaslarinin dayandigi tutarli bir bilgi kurami gelistirmeye
calismiglar ve oncelikle inang esaslarinin dayandigi objektif bilgi kaynaklarini tespit

etmislerdir.

Dogrulugu yeterli ve gerekli delillerle temellendirilmis biling igerigi
anlamindaki bilgi, bilen (6zne) ile bilinen (nesne) arasindaki iligki olarak
anlagilmistir. Bilenin, yoOneldigi konuyu biitiin yonleri ve alanlariyla kusatip
anlamasina “ihata”, onun tam olarak kavramasina “vukuf”’, ayn1 konuda derinlesip

uzmanlagsmaya da “riisuh” denilmistir. Bilgide kesinligi ifade etmek iizere “yakin”

1978 Hanifi Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, IFAV Yaynlari, istanbul, 2017, s. 40.

197" Furkan Cakir, “Fikih Usulii Eserlerinde Haber Nazariyesi (Hicri V. asir 6zelinde mukayeseli bir
calisma)”, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
Ankara, 2022, s. 1-17. Arastirmaci tezinin girigsinde bilgi konusunun tarihi ve felsefesi ile ilgili
genis bir i¢erik sunmustur.

1080 Ozcan, Matiiridi ’de Bilgi Problemi, s. 26.

1081 Cihat Tung, “Keldm Ilminde Nigin Kesin Bilgiye Ihtiya¢ Vardir?”, Bilimname: Diisiince
Platformu, 2003/2, cilt 1, say1 2, s. 153; Hiiseyin Hansu, Miitevitir Haber Bilgi Degeri ve Islam
Diisiincesindeki Yeri, Bilge Adamlar, Van, 2008, s. 16; Tuglu, Matiiridilik ve Hadis, S. 111.
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kelimesi, kesinlige yaklasilan veya kesinlikten uzaklasilan durumlari ifade i¢in de
“zan, sek, vehim” gibi terimler kullanilmis, bilginin tam ziddi olan bilgisizlik ise

“cehl” kelimesiyle ifade edilmistir.**®

Islam diisiince tarihinde bilgi ile ilgili yapilan tartismalar Hasan-1 Basri’nin
(v. 110/728) zamanina kadar gétiiriilse de™*® bilgi konusuna ilgi duyan ve bilgiyi bir
teori olarak ele alan ilk alimlerin Mu’tezile kelamcilar1 oldugu bilinmektedir.'®®* Bu
konuda sistematik bir bilgi teorisi gelistiren ilk kisi ise, Imam Matiiridi’dir.
(v. 333/944)'°° [mam Matiridi bilgiyi, “Bulundugu kisive, séylenmesi ve

’

diigtiniilmesi miimkiin olan her seyin apacik hale gelmesini saglayan bir sifattir.’

1086

seklinde tarif etmistir™ > ve daha sonra ona mensup miiellifler bu tarifi “en dogru

tarif” kabul etmislerdir.*®®’

Cagdas bilgi felsefesinin aksine Islam bilgi teorisinde bilgiler sadece akil ve
duyularla siirli degildir; bunlara ilaveten haber de bir bilgi vasitasidir.'°®® Deney ve
akil/diistince yolu ile elde edemedigimiz bilgilerimizin ¢ogunun kaynagi haberdir.
Haber konusu, Islam diisiince tarihinde ve felsefesinde dini bilginin yegane kaynag:
oldugu i¢in ¢cok 6nemli bulunmus, genis aragtirmalara konu olmus, iizerinde pek ¢ok
sey sOylenmistir. Dini bilgilerin kaynagi olan “vahiy”, Hz. Peygamber’in (sas)
Allah’tan (cc) getirdigi “haber” demektir. Peygamberlerden ve nebilerden bize
aktarilan her tiirlii bilgi de haberdir.

Islam bilgi teorisi iizerine konusanlar dini, bilgi ve taatten ibaret saymislar ve

bilgiyi asil, bilgiye dair meseleleri usul; taati fer, taate dair meseleleri de fiirQ kabul

etmi§lerdir.1089

1082 Necip Taylan, “Bilgi” , DIA, VI, 157.

1083 Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler”, s. 133.

1084 yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler”, s. 132; Ozcan, Mdtiiridi’de Bilgi Problemi,
s. 30-31.

1085 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, s. 29, 36; Salahattin Polat, Hadis Arastirmalar: Tarih, Usul,
Tenkid, Yorum, Insan Yaynlari, 5. Basim, Istanbul, 2014, s. 158; Hiiseyin Atay, “Ebii Mansitir
el-Matiiridi ve Bilgi Kuramu”, fmam Matiiridi ve Matiiridilik (haz. Kutlu) iginde, 6. Baski, Otto
Yayinlar1, Ankara, 2016, s. 187; Tuglu, Matiiridilik ve Hadis, s. 112.

1% Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 1, 11.

1087 Ozcan, Matiiridi de Bilgi Problemi, s. 47; Tuglu, Matiiridilik ve Hadis, s. 117.

1988 Ebt Manstr el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, (trc. Bekir Topaloglu), 6. Basim, ISAM Yayimnlari,
Istanbul, 2014, s. 46-49; Sabhni, Ebd Muhammed Niruddin Ahmed b. Mahmid el-Buhéri
(v. 580/1184), el-Bidaye fi Usuli’d-Din, (thk. ve trc. Bekir Topaloglu Matiiridiye Akdidi), IFAV
Yayinlari, Istanbul, 2016., s. 49.

1089y gritkan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler”, s. 137.
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1.2. Bilginin Kaynaklar1 ve Haberin Bilgi Degeri

Cagdas bilgi felsefesi bilgiyi ¢esitlendirerek incelemistir. Bu bilgi

cesitlerinden bizim konumuzu ilgilendirenler “bilimsel bilgi” ile “dini bilgi”dir.**®

Bilimsel bilgi, insan ihtiyaclarim1 biiyiik ol¢iide saglayan ve en belirgin vasfi
saglamlik ve giivenilirlik olan bilgidir. Bilginin “dogru” olmasi, esyayr ve olaylari
tim gercekligi ile oldugu gibi ifade etmesidir; “giivenilir” olmasi da zandan ve
tahminden daha ileri diizeyde olmasi demektir.’%* Bilimsel bilginin amaci, dogruyu

elde etmektir. 9%

Akilcilik, dine karsi olmamakla birlikte hayata yon verilmesinde yegane arag
olarak akli ve onun dogru, geregi gibi isletilmesini kabul eder. Akl1, bilimi ve dogalci
anlayisi, dine alternatif olarak goriir. Aklin dogruladigi bilimsel bilginin Stesinde

baska miimkiin bilgi olamayacagini savunur.'%%

Deneycilik, bilginin kaynagim
duyular, gézlem ve deney olarak kabul eden akimdir. Bu akima goére zihin tiim
malzemesini duyularla veya deneyerek iiretir. Bu deneyci bilgide akil, yaratic1 degil

dijzenleyicidir.log4

Bu pozitivist bilim anlayislarina bir elestiri olarak gelistirilen tarihselci bilim
anlayis1 ise bilgi teorisinde tarih bilgisine (haber) de yer agmistir. Bu bilgi tiir(, tarihe
ve topluma yonelecek bir bilimin malzemesidir ve pozitivist bilim modelinden baska
bir modele goére kurulmasi gerekir. Bu teoriye gore bilgi kuraminda, tarihi
diigiincenin roliine de yer vermek gerekir. “‘Haber” kavrami, bu diisiince ile alakalidir
ve tarihi bilginin en énemli kaynagldlr.1095 Gegmigse dair bir haberin kesin (yakin)

bilgi ifade etmesi, miitevatir nakilden baska bir yolla miimkiin degildir.lo96

Dini bilgi, dinin &ziinii olusturan ve vahiyle bildirilen bilgidir. Islam bilgi

1097

teorisinde haberin bizatihi kendisi de bir bilgi kaynagidir.”>" Bu bilginin 6zii, agkin

bir varlik tarafindan insana bildirildigi i¢in degismez, mutlak dogru olarak kabul

109 Necati Oner, Bilginin Seriiveni, (haz. Muhammed Enes Kala), Atatirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1

Yayinlari, Ankara, 2018, s. 33-49.

Hasan Onat, “Bilgi, Bilim Ve Yontem”, Islam Bilimlerinde Yontem, ilitam i¢in hazirlanan ders
kitabinin ilk {initesi, Ankuzem Yaynlar1, Ankara 2006, s. 5-6.

Oner, Bilginin Seriiveni, S. 41.

Ahmet Cevizci, Say Biiyiik Felsefe Sozliigii, Say Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 68.

109 Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozligii, s. 684.

1095 Hansu, Miitevatir Haber, s. 30-32.

10%  Hansu, Miitevdtir Haber, s. 90.

1097 Ali Bulag, Bilgi Neyi Bilmektir, Cira Yayinlari, istanbul 2012, s. 56.

1091

1092
1093
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edilir. Bu kabullenis, tamamen bir inang igidir. Allah mutlak bir varlik oldugu icin

onun bilgisi de mutlak olarak dogrudur. Onun bilgisinin dogrulugu ve yanlislig

tartisilmaz. Sadece bu bilginin insanlar tarafindan yapilan yorumlari tartigilabilir.*%®

Manevi bilimlerde amag, bilgilerin siibutunun ortaya konmasidir yani bilginin bize

dogru bir sekilde ulasip ulasmadigim tespit etmektir.'**

Kelamcilar, ozellikle niibiivvet konusunda mucizeyi ve niibiivveti ispat
etmenin bir metodu olarak miitevatir terimini ve tevatiir teorisini gelistirmislerdir.
Zaten bu terim daha sonra da kesin bilgiye ihtiya¢ duyan disiplinler tarafindan
kullanilmistir. Mantik ilminde de miitevatir teriminin tarifi, “kendisiyle stiphenin
ortadan kalktigi, nefsin tam bir siikiinet ile sukun buldugu haberler” seklinde
yapllmlgtlr.1100 Dinf ilimlerin dogrulugunu ispatlamada, hem akil dogrulugu hem de
olgu dogrulugu yani bilginin objesiyle uygunlugu yontemleri kullanilmaktadir.

Miitevatir haber olgu dogrulugunu ifade eden bir kavramdir. Cagdas bilgi sisteminin

bilimsel bilgi igin belirledigi 6zellikler, miitevatir haberin 6zellikleri ile aynidir.*™*

Islam Alimlerinin ahad haber hakkindaki ¢ekincelerini bilgi felsefecileri tiim

haberlere tesmil etrnislerdir.1102

Kur’an-1 Kerim’e bilginin degeri agisindan bakildiginda, “bilgide kesinlik”

1103 «

mefthumunun 6ne ¢iktign goriiliir. “Ilme’l-yakin” (kesin zihni bilgi), ayne’l-

yakin” (kesin, acik segik g('jzlem),llo4 “hakka’l-yakin” (kesin tecriibe, bilginin

19 terimlerinin gectigi ayetler bu bakimdan dikkat cekicidir.

1106

yasanarak tahakkuku)

“Zan”, “sek” ve “rayb” terimlerinin de yine “kesinlik” kavramiyla ters yonden

alakali oldugu hemen farkedilmektedir.*%’

Imam Matiiridi’nin sistematik olarak ortaya koydugu bilgi teorisinde detaylari
calisgmamizin sinirlart disindaki degerlendirmelerin sonucunda, bilgi kaynaklari ile

ilgili su sonuca varilmistir: Bilgi edinmenin ii¢ yolu vardir: Saglam duyular (havas ve

1098
1099

Oner, Bilginin Seriiveni, s. 33-34.

Hansu, Miitevitir Haber, S. 25.

1100 Hansu, Miitevatir Haber, s. 75-79.

1101 Hansu, Miitevatir Haber, s. 27.

Y02 Szcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, s. 117.

103 Tekasiir 102/5.

1104 Tekasiir 102/7.

1105 Hakka 69/51.

106 Bakara 2/2, Al-i imran 3/9, Nisa 4/157, En’am 6/116, Hud 11/62 vd.
107 Taylan, “Bilgi” , DI4, VI, 157.
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tyan), dogru haber (vahiy ve hadis bilgisi de dahil), aklin tefekkiirii, akl-1 selim,

(nazar).!*®

Bu tespit, cagdas bilgi felsefesinin birbirini nakzeden akimlarini, yani
akilciligl, deneyciligi ve tarihselciligi i¢cinde toplayan ve hig¢ birini goz ardi etmeyen

daha kapsamli bir bakis agisidir.

Bilgi elde ederken bu kaynaklarin hi¢birinden vazgegilmez, ¢iinkii her kaynak
ayrt bir tiir bilgi verir. Kaynaklardan birinin sagladig1 bilgiyi digeri saglayamaz.
Mesela fiziki diinya ile ilgili bilgilerimizin kaynagi duyulardir; gecmisle ilgili
bilgilerimizin kaynagi haberlerdir; gayb alemi ile ilgili bilgileri ya peygamberin

haberlerinden 6greniriz ya da istidlal ile bir fikre ulasiriz. 1'%

Kur’an’da da bu duruma isaret edilmis ve insan zihninin baslangigta higbir
sey bilmedigi, sonradan gozler, kulaklar ve goniillerle edinilen tecriibelerle, akli
yapan biling iceriklerini olusturdugu haber verilmistir. Imam Matiiridi de bilgi

kuramint Kur’an’1n ilgili ayetinden hareketle olusturmustur:
S8V 5 Slai¥l s gandl o1 s Uindh (3 sala oSl (3 shar (10 oS J3) 5 "
" o} S e SS S

“Siz, hi¢ bir sey bilmezken Allah, sizi analarimizin karmindan ¢ikardi;

stikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi. ~1110

Matiiridi’ye gore bu ayetteki “goz” sekil ve renkleri birbirinden ayiran
melekeye, “kulak” sesleri isitip ve ne oldugunu belirleyen melekeye, “kalp” ise
gozle goriilmeyen ve kulakla tespit edilemeyen, kisinin lehine ve aleyhine olacak
seyleri belirlemeye yarayan melekeye isaret etmektedir. imam Matiiridi tefsirinde
ayeti, goziin/gérmenin duyulara, kulagin/isitmenin habere, kalbin de akla karsilik

kullanildig seklinde yorumlamlstlr.llll

Diger baz1 ayetler biitiinciil olarak okundugunda, Kur’an’in da bilgi
kaynaklarii, vahiy, duyular, akil ve hatta kalbi sezgi olarak tespit etmekte oldugu

goriilmektedir. Kur’an’da yer yer goz, kulak ve kalbin/fuadin birlikte anilmasi

1% Sabini, el-Bidaye (trc. Bekir Topaloglu Mdtiiridiye Akdidi), s. 49.
1109 Ozcan, Matiiridi de Bilgi Problemi, s. 73.

1110 Nahl 16/78.

ML Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kurdn Terciimesi, VI, 183.
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yaminda''**  kalbin anlama orgam1 olarak nitelendirilmesi''® ve akledici

1114

fonksiyonunun=—"" vurgulanmas1 dikkat ¢ekicidir.

Islam bilgi teorisinde gecerli kabul edilen bilgi kaynaklarindan birisi de Imam

Matiiridi’nin “havas ve 1yan” dedigi duyu(m)lardir. Bu duyu(m)lar (havas); gérme,

1115

duyma, tatma, koklama ve dokunmadir.”*> Imam Matiiridi buna vicdan ve vicdan

1116

azabi, elem duyma, suur vs. gibi i¢ duygular1 ve i¢ gozlemi de (1yan) ekler.” > Imam

Matiiridi’ye gore saglikli duyularla edinilen bilgi, haberle gelen bilgiden daha
giivenilirdir ve delil ve ispata gerek duymadig: i¢in tipki miitevatir haberin bilgisi

gibi zardri ve kesin bilgidir. Oyle ki haberle gelen bilgideki siiphe, havas ve 1yanin

1117

katkis1 ile giderilebilir.”"" Ancak bu havasin ve 1yanin yaniltici olabilecegi bilinmeli

ve onlarla algilanan bilgi, akilla degerlendirilmelidir.**®

Islam bilgi teorisinde gegerli kabul edilen bilgi kaynaklarindan bir digeri de
akildir. Akil, Kur’an’daki kullanimi ile “bilgiyi kabul etmeye hazir gii¢c” ve “bu giicle

elde edilen bilgi” olarak tamimlamir.***® Bu sebeple bilgi sistemleri icinde biiyiik

1120

Oneme sahiptir. Miicerret akil, dinin kaynak ve delili degildir ancak

kullanilmasma 6nem verilir. Vahiy kaynakli haberlerle olusturulan bilgiler, kendi

baglarina miistakil yeni bilgiler liretemezler, yeni bilgi liretmek i¢in bu verilerin akli

1121

bir siirecle iglenmesi gerekir.”“~ Akil yiirlitme faaliyeti, Kur’an ve silinnetle gelen

1122

naslar agisindan zorunlu bir faaliyettir. Bir hiikiim veya kavramin dogru veya

yanlis oldugunu kanitlamak igin de akil yiiriiterek deliller getirilir.***® imam Matiiridi
akil yerine “nazar”, “istidlal” gibi kelimeleri kullanmaktadir. Akil yiiriitme (nazar)
dedigi''®* istidlalin, haberle ve havasla edinilen bilgilerin degerlendirilmesi igin

gerekli oldugunu, akilla bilgiye ulagsmak i¢in akli kullanmak ve ondan faydalanmak

112 Nahl 16/78, 108; isra 17/36; Secde 32/9; Casiye 45/23.

M3 Araf 7/179.

14 Hacc 22/46.

115 gabini, el-Bidaye (trc. Bekir Topaloglu Matiiridive Akdidi), s. 49.

18 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 46.

W7 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 52-54.

W8 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kurdn, VI, 182.

M9 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn (trc. Yusuf Tiirker, Kur’'an Kavramlar
Sozliigii), Piar Yaynlari, Istanbul, 2007, “akl” maddesi, s. 1032.

1120 Talat Sakalli, Hadis Tenkidi, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2014, s. 15.

2L Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 10.

122 Perhat Koca, “Istidlal 2/3” Did, XXIII, 323.

12 yusuf Sevki Yavuz, “Istidlal 3/3” Did, XXIII, 325.

124 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 49.
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1125

gerektigini soylemektedir.”~> Eb( Hanife’nin de haberle gelen bilgiyi akilla tartarak

degerlendirdigine isaret eden hiikiimleri vardir.**%

Akil insana fizik aleme hiikmetme becerisi verir, ama metafizik alemle iliski
aklin smirlarini asan bir eylemdir. Bu sebeple o dlemle ancak vahiyle (haber) bilgi
sahibi olunabilir. Insanin varolugsal bir zorunluluk olarak hissettigi, hayat:
anlamlandirabilmesi bakimindan vazgegilmez olan temel problemleri, duyularin
yapabilecegi tecriibelerin ve fizik aleminin sinirlarini asmaktadir. Bu problemlere
vahiyle cevap bulunabilir. Aslinda vahyin yaptigi, akila metafizik alemle ilgili

1127

malzeme saglamaktir.*“" Ilke olarak vahiy, mutlaktir. Duyu ve akil idrakleri ise onu

destekleyen ve dogrulayan tecriibl ve nazari bilgilerdir ve mutlak bilgiyi kusatma

kudretine sahip degildir.**?

Modern Bati felsefecileri ise aklin mutlak dogrular1 dolaysiz kavrayacagini
iddia etmistir. Onlara gore dinsel bilginin kaynagi, akil ve dogal diinyaya dair
gozlemlerdir. Birey sadece dogal yasalara tabi tutulmus ve doga yasalarina iliskin

bilgi kutsanmugtir.**#°

Islam bilgi teorisine gére bilginin kaynaklarindan bir digeri de dogru haberdir
(haber-i sadik). Insan, akil yoluyla bilinemeyen ve kendi duyularmin dtesinde vuku
bulan olaylara ait biitiin bilgileri ancak haber vasitasiyla 6grenebilir. Her haber, akil

yiiriitmeyi bilen veya bilmeyen herkeste yeni bir bilgi olusturur.™*°

Haber, kelamcilar tarafindan, “Bir haber verene isaret eden, dogruya ve

1131 5 . ..
Insanin evrenin geemisi,

valana ihtimali olan sozdiir.” seklinde tarif edilir.
gelecegi ve lizerinde yasadigi diinyanin halihazir durumu ile orada meydana gelen

olaylar hakkinda bilgi edinmek i¢in sahip oldugu ve duyularla ve akil yiiriitmekle

Y25 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 54; Topaloglu, “Matiiridi 2/4”, DId, XXVIII, 151,

126§ Hakki Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, DiB
Yayinlar1, Ankara, 2018, s. 100-107.

Y27 Sakalli, Hadis Tenkidi, s. 19.

128 Taylan, “Bilgi” , DIA, VI, 157.

129 Sakalli, Hadis Tenkidi, s. 13.

130 yysuf Sevki Yavuz, “Haber”, DIA, XIV, 346.

ML Ciircani, Seyyid es-Serif el-Hanefi (v. 816/1413), et-Td rifat, (thk. ibrahim el-Ebyari) Déru’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1996, s. 96; Furkan Cakir, “Fikih Usulii Eserlerinde Haber Nazariyesi”,
S. 55-60. Arastirmaci ilgili béliimde haberle ilgili verilen tiim tarifleri yorumlayarak siralamistir.
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ulasilmast miimkiin olmayan bilgileri elde etmek i¢in bagvurulmasi zorunlu yegane

bilgi kaynagi, haberdir.**

Imam Matiiridi’nin bilgi teorisi ile dogru haber, yani Hz. Peygamber’in (sas)
vahiy olarak bize bildirdigi Kur’an ve sahih-miitevatir hadisler, bilgi kaynaklari
arasina alinmig ve onlarin gilivenilir bilgi kaynagi oldugu ispatlanmaya

138 imam Matiiridi’yi temsil eden usulciilere gdre miitevatir haber

calisilmigtir.
zorunlu ve Kati bilgi, mucize destekli haber ise akil merkezli olup istidlali yoldan
yine kati bilgi ifade eder.”** O halde gercegi kavrama ihtiyacinda olan insanin,
niibiivveti gii¢lii mucizelerle sabit olan peygamberlerden gelen saglam haberleri bilgi

kaynagi olarak kabul etmemesi i¢in bir sebep yoktur.'*®

Imam Matiiridi bilgi kaynaklarm siralarken akil ve duyu(m)lar yoluyla elde
edilen bilgileri vasitasiz bilgiler, haberle elde edilen bilgileri vasitali bilgiler olarak
tasnif etmistir. Bu sebeple haberle edinilen bilgilerin giivenilir olup olmamasi, 0
haberi verenin giivenilirligi ile ilgilidir. O halde duyu(m)larla ve haberle edinilen
bilgiler, akil terazisinde tartilmalidir. Bu yollarla edinilen bilgilerin gergegi agiga

cikarabilmesi i¢in her konuda akil yiiriitmek ve tefekkiir etmek en isabetli yoldur.1136

Bilgi kaynagi olmasi agisindan haberler, giivenilir ve saglam olmalar
acisindan incelenmistir. Usul alimleri haberin dogruluk derecesini tartismiglar ve
bazi tasnifler yapmislardir. Dogru bilginin kaynagi olacak haberin vakiaya uygun ve

1137

sahih olmas1 gerekir. Nitekim miiteahhir donemden itibaren bu sartin

vurgulanmasi1 amaciyla, “haber-i sadik” (gercege uygun haber) terkibi meshur

11
olmustur. 38

Bu konuyu ele alan ilk Hanefi usulcii Tsa b. Eban’dir (v. 221/836)."** Onun

eseri bize Cessas’in (v. 370/981) el-Fus:/ i i¢inde gelmistir."**° Isa b. Eban haberleri

132 Ahmet Yiicel, Baslangi¢tan Giiniimiize Hadis Usulii, IFAV Yaymlari, istanbul, 2009, s. 106.

W3 Ozcan, Matiiridi 'de Bilgi Problemi, s. 89; Kahraman, Matiiridilikte Hadis Kiiltiiri, s. 26.

3% Debisi, Eba Zeyd Ubeydullah b. Omer b. Isa (v.430/), Takvimii’l-Edille fi Usuli’l-Fikh,
(thk. Halil Muhyiddin el-Meys), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2007, s. 13; Sakalli, Hadis
Tenkidi, s. 23, 127.

1135 Yavuz, “Haber”, DIA, X1V, 346.

136 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 50.

W7 Kahraman, Matiiridilikte Hadis Kiiltiirii, S. 26.

138 yavuz, “Haber”, DIA, XIV, 346.

139 zen, “Isa b. Eban”, Did, XXII, 480.

140 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 87, 111.
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once dogru veya yanlis olma ihtimaline gore ayirmistir. Ona gore haber, nakledilen
bilgidir ve bazilar1 kesin olarak dogrudur, bazilar1 kesin olarak yanlistir, bazilar1 da
her iki ihtimale de agiktir."**" Onun yaptig1 bir diger tasnif ise haberin inkar edilmesi
durumu ile ilgili yaptig1 tasniftir: inkar edenin dalalete diistiigii haber, inkar edenin

giinahkar oldugu haber, inkar edenin giinahkar olmasini gerektirmeyen haber.***

Cessas ise haberleri miitevatir ve ahad olmak iizere iki baslikta toplamis, daha
sonra miitevatiri, zartrl ilim gerektiren ve istidlali ilim gerektiren seklinde ikiye

atyn“rmstlr.n“3

[si b. Eban’dan ve Cessas’tan sonra fikih teorisini Irak’tan baska bir
merkezde Maverdiinnehir'de yeniden canlandiran Debasi™ (v. 430/1038)
Takvimii’l-Edille’de bilgiyi treten delilleri, Kkesin bilgi ireten deliller ve kesin
olmayan bilgi tireten deliller olarak ikiye ayirir. Muhkem ayetler, Hz. Peygamber’in
(sas) kendisinden isitildigi kesin olan sozleri, miitevatir haberler ve icma, kesin bilgi
tireten delillerdir. Kesin olmayan bilgiyi iireten deliller ise, tevil edilmis miitesabih
ayetler, tahsis edilmis genel ifadeler (muhassas &mm), ahad haberler, sahabe kavli ve

1145
kiyastir.

Debtisi haber konusunu iki yerde ele almaktadir: Kesin bilgi gerektiren
miitevatir haberler, bilgiyi miimkiin kilan ahad haberler. Haberin dogruluk derecesi
acisindan ise Giglii bir tasnif yapmustir: a) Kesin dogru olan haberler. b) Kesin yanlis
olan haberler. ¢) Dogru veya yanlis olmast miimkiin olan haberler. Bu tasnifler
kendisinden 6nceki usulciilerin yaptigi tasniflerdir. Debisi ise yeni bir kavram daha
gelistirmis ve haberleri iki alt kategoriye ayirmistir. Boylece 6nceki usulciilerin adini
tam koyamadiklari, miitevatirin altinda fakat ahad haberlerin iistiinde yer alan bir
kategoriyi ayri bir adla yeniden tanimlamig ve ona yeni bir bilgi degeri vermistir:
“Meshur haber”. Meshur haber, ilk baslarda ahad oldugu halde sonraki zamanlarda
tevatlir derecesine ¢ikan haberdir. Bu durumda haberlerin bilgi degeri soyle

olmaktadir:

ML Cessas, Ebti Bekir Ahmed b. Ali er-Razi (v.370/981) el-Fusiil fi'I-Usil, 1- IV, (thk. Uceyl Casim
en-Nesemi), Mektebetii’l-irsad, 1994, 111, 35-37.

Y92 Debasi, Takvimi'l-Edille, s. 212; Serahsi, Eba Bekir Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl
(v.483/1090), Usul, I-11, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2021, I, 293.

W3 Cessas, el-Fusiil, 11, 53.

144 Ahmet Akgiindiiz, “Debiisi”, DIA, IX, 66.

1S Debiasi, Takvimii’'I-Edille, s. 19.
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-Miitevatir haber :Kesin bilgi (ilm-i yakin) iiretir.
-Meshtr haber ‘Ice sinecek bilgi (ilm-i tuma’nine) iiretir.

-Garib (ahad) haber : Baskin bir kanaat ( ilm-i galib-i re’y) tiretir.

-Miinker haber : Kuskulu bilgi (ilm-i zanni) iiretir.**°

Boylelikle Hanefi usuliinde haberin dogru bilgi verip vermemesi ile ilgili
olarak yeni kavramlar gelismistir. Ancak bilgi degeri agisindan miitevatirden farkli
olan bu meshur haberler, kesin bilgi tiretmezler sadece dogruluk ihtimali yiiksek bilgi
iiretirler.’**” Bu bilgiler de itikddi konularda delil olmaz, ama fikihta delil olur.***®
Ancak ahad haberin delil olmasimin temelinde esas olarak, sahabenin bu haberleri

delil kabul etmeleri olgusu yatmaktadir.™*®

Zahid ve sifiler ise bilgi kaynaklarindan biri hatta birincisi olarak “ilham” ve
“kesfi” kabul etmislerdir.1150 Ancak ilk donem kurucu stfilerin hepsi, ilham ve kesif
ilmine ulasmanin yolunun zahiri ilimlerden gectigini, zahiri ilimlerin gergek bilgiye
ulasmak i¢in olmazsa olmaz bir basamak oldugunu kabul etmislerdir.**** Bu hususta
tabakat kitaplarinda pek c¢ok soz vardir. Biz burada bir Ornek zikretmekle
yetinecegiz. Ebll Bekir Ahmed b. Ebi Sadan (v.?) soyle der:

“Rivayet ilmi ile amel eden dirdyet ilmine varis olur, dirdyet ilmi ile amel

eden riayet ilmine vasil olur, riayet ilmi ile amel eden hak yoluna hidayet edilir. V1152

Stfilere gore ilham ve kesf, ibadet ve riyazet ile ruhun tasfiyesi sonucu

Allah’in (cc) bahsettigi bir ilimdir.™*>® ilham ile gelen bilgiyi Allah (cc) kendisine
1154

itaat eden kisiye Ogretir, isyan edene ise 6gretmez. ™" Kesif ilminin kaynagi, bizzat

Allah’tir. (cc) Ilimdeki asil gaye de ameldir.

Y5 Debist, Takvimii’l-Edille, s. 205-212.

Y47 Unal, Imam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayist, s. 150.

148 Serahsi, Usul, 1, 112; Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, . 138.

Y9 Debusi, Takvimii'I-Edille, s. 170-174.

150 Siileyman Uludag, “Kesf”, DIA, XXV, 315.

YL Aydinly, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, s. 79-113.

1152 Ebt Nuaym Ahmed b. Abdillah el-isfahani (v. 430/1038), Hilyetii’I-Evliyd ve Tabakdtii’l-Asfiyd,
I-X1I, (thk. Mustafa Abdiilkadir Ata), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1997, X, 377; Aydinl,
Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, s. 89.

153 Gazzali, Hiiccetii’l-islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed et-Tasi (505/1111), Ihyaii-
Uliimi’d-Din (I-1V), Bedir Yaymevi, Istanbul, 2002, I, 57.

154 Ebi Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, VIII, 341.
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Bu konuda sifilerin de kabul ettigi su nokta cok énemlidir: ilham ve kesf ile
ilgili bilgiler, IslAm’m haram veya helalleri ile veya emir ve yasaklari ile ilgili
degildir. Bu bilgiler kalp, iman, Allah bilgisi (marifetullah), nefsin mahiyeti,
kusurlar1 vb. konulara dairdir. Safilerin siinnete olan bagliliklar1 da buna delalet

etmektedir. !>

Bilgi edinmek ve edinilen bilgiyi dogru haber, duyular ve akil baglaminda
degerlendirebilmek amaci ile konu ile ilgili baz1 terimler de ortaya konmustur. Bu
terimler, bilgi konusu ve dogru haber-duyular iliskisi, aklin rolii gibi meseleleri
anlayabilmek acisindan 6nemlidir. Bu sebeple, bu kavramlarin da tarifini yapmakta

fayda vardir.

Ik usul edebiyatinda Hz. Peygamber’in (sas) s6z ve uygulamalarini anlatmak
icin kullanilan terim genellikle “haber”dir. Haberin sozlikk anlami “aktarilan
bilgidir”, Hz. Peygamber (sas) ve etrafindaki olaylarla ilgili aktarilan bilgiler, haber
terimi ile ifade edilmistir."'*® Esya hakkinda diisinmek ve bu yolla heniiz bilgisine
ulagilamamis seylerin bilgisine ulasmak amaciyla zihinde 6nceden var olan bilgileri
diizenlemek, bir araya getirmek ve bdylece bir sonuca ulagmak ¢abasina, “nazar” ve
“istidlal” denir."*>" Kalbin birine meyletmeksizin iki husus arasindaki tevakkufu,
kararsiz durusunu ifade etmek icin “sek/sliphe” sOzciigii kullanilir.**®  Kalbin
bunlardan birini tercih edip de digerini de zihninden atmamasi igin ise “zan” kelimesi

kullanilir **°

Bu noktada oOteden beri felsefecilerin, psikologlarin, mutasavviflarin ve
tabiplerin ilgilendigi bir alan olarak, riiya-kesf-ilham konusundan da kisaca
bahsetmek gereklidir. Talat Sakalli, bu konular1 kismen ele aldig kitabinda, eski
diistiniirlerin bazilarmin riiyanin mabhiyeti ile ilgili goriislerini derlemistir. Riiyanin
mahiyetinin yaninda bilgi kaynagi olup olmadigini da degerlendirdigi eserinde,
riiyanin epistemolojik agidan bir bilgi kaynagi sayilamayacagini ifade etmistir. Vahyi

ve ilhami da bilgi kaynaklari arasinda sayanlarmn olduguna dikkat ¢ekmistir.**®

155 Aydinli, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, s. 91.

156 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, S. 88.

W7 yavuz, “Istidlal 3/3”, DI4, XXIII, 325.

Y58 Ciircani, Tarifat, s. 168; Giinay, “Siiphe” DI4, XXXIX, 263.

U9 Ciircani, Tarifat, s. 187; Yunus Apaydin, “Zan 2/2”, Did, XLIV, 122.

1180 Talat Sakalli, Riiya ve Hadis Rivayeti, Tokoglu Ofset, Isparta, 1994, s. 30.
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Akl 6ne ¢ikaran diisiincelere gore Kur’an’da bilgi kaynagi olarak tecriibe ve
sezgiden bahsedilmemistir. Ancak mutasavviflar buna karst goriis gelistirmis, riiya,
kesf ve ilhami bilgi kaynag1 kabul etmistir."'** Mutedil olan gorlise gore ise riiya ve
ilham tam ve mutlak manada bilgi kaynagi sayilmamis, ancak 6zellikle gayb alaninin

bilgisine dair baz1 seylerin sezilmesinin vasitasi olabilecegi kabul edilmistir.'%?

Bilgi ve bilginin degeri konusu, edinilen dini bilgilerin degerlendirilmesi i¢in
onemlidir. Ebii’l-Leys’in eserlerinde hadis degerlendirme yonteminin incelendigi bu
calismada onun haberlere verdigi degeri ve diger bilgi kaynaklarin1 bu amagla nasil

islettigini gérmek i¢in girig mahiyetinde bir 6zet gerekli bulunmustur.

1.3. Bilgi Kaynaklarmin Hadis Ilimleri ile iliskisi

Yukarida bahsi gectigi lizere haber bilginin kaynaklarindan biridir. Usul ilmi,
dini bilginin yanisira din dis1 bilginin aktarimin1 da kapsayan genel ve rasyonel bir
bilgi aktarma (haber) teorisi gelistirerek Hz. Peygamber’den (sas) gelen bilgileri, din

1163

dis1 bir alanda da temellendirmistir.”° Buna gore niibiivveti giliglii mucizelerle sabit

olan peygamberlerden saglam haberlerle gelen bilgi, istidlali yoldan Kkati bilgi ifade

eder. 1164

Asil itibariyla haber, pek ¢ok disiplinin ilgi alanina girmektedir. Kelamcilar
bilginin kaynaklar1 arasinda gordiikleri i¢in haber konusu ile ilgilenmisler,
mesailerini daha ¢ok haber-i sadik ve miitevatir haber iizerine yogunlastirmislardir.
Fakihler dini metinlerden hiikiim istinbat ettikleri i¢cin haber konusuna egilmisler,
fikih usulciileri haberin kaynagina, mahiyetine, degerine, imkanina dair genis ve
ciddi bir yaklasimla konuyu incelemislerdir. Hadisgiler ise rivayet metodolojileri
itibartyla haber teorisini &nemsemislerdir. Ozellikle tasnif donemi Oncesinde
hadisgiler, daha g¢ok haberlerin sahihini sakiminden ayirmakla ve hadis rivayet
etmekle mesgul olduklar: i¢in haberlerin bilgi degerine dair izahlara kismen temas

etmiglerdir. Bilginin degeri konusu, hadis usulii eserlerinde yiizeysel bir yaklagimla

1161

Sakalli, Riiya ve Hadis Rivayeti, S. 33.
1162

Sakalli, Riiya ve Hadis Rivayeti, . 36.

183 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, S. 88.

164 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 54; Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, I, 16; Sabani, el-Bidaye (trc. Bekir
Topaloglu Matiiridiye Akdidi), s. 49.
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incelenmis ve sadece Sahihayn hadisleri baglaminda bu konuya temas edilmistir.*®

Buna ragmen rivayetleri “haber” veya “hadis” veya “eser” olarak ayrima tabi tutmak
veya “meshur”, “garib, “ahad” gibi kisimlara ayirmak, onun bilgi degerini ve

stibutunu tespit etmedeki hassasiyete bir isaret olarak anlasilabilmektedir.

Bilindigi gibi dinin esas kaynag1 Kitap ve Stinnet’tir ve her ikisi de temelde
nakle dayanir. Kitab’in tamamen, Siinnet’in de (en mutedil goriise gore) kismen
vahiy nitelikli yani ilahi kaynakli olmasi, onun nakille yani haberle bilinmesini
zorunlu kilmaktadir.'*®® Matiiridilerin Hz. Peygamber’den (sas) merfi olarak
nakledilen hadislere “haber” demelerinin sebebi, o sozlerin bilgi kaynagi olup

olmamasi ile alakalidir.**®’

Islam alimleri arasinda ¢ogunlukla Siinnet’in bilgi kaynag: olmasi noktasinda
bir ihtilaf yoktur. Hz Peygamber’e (sas) ait meshur siinnet ve selefin delil olarak
kullandig1 haberler, siibut acisindan katidir ve kesin bilgi ifade eder. ihtilaf, Hz.
Peygamber’den (sas) gelen haberlerin kesin bir siibuta sahip olup olmamasi
noktasindadir. Yani ihtilaf, sahih bir senedle rivayet edilse bile zann-1 galip ifade

eden ahad haberlerin ne kadar bilgi kaynag1 degerine sahip oldugu konusundadir.*'®®

Bir hadise sahih denmesi, o hadisin bize Hz. Peygamber’den (sas) saglikli bir
sekilde rivayet edildigini vurgular. Hadisgiler bilginin degeri ile ilgili tartismalarla
pek ilgilenmeden her tiirlii siinnet malzemesini toplamaya c¢alismislar, dogruluk
Ol¢iisti olarak raviyi esas alan isnad yontemini benimsemislerdir."'®® Hanefi fikih
usulii ise rivayetlerin haber niteligini 6ne ¢ikarmustir. Clinkii bu rivayetler, lafzi
aktarimlardan dogan ravi tasarruflar1 sebebi ile dolayli anlatimlar i¢cermektedir; bu

sebeple genel tarihi haberler gibi dogruluk kriterleri ile degerlendirilmelidir.**"

Haber-i vahidler ve sahabe sozleri, raviler yolu ile bize gelen ve bu ravilerden
kaynaklanan bazi hatalar1 bulundurma ihtimali olan haberlerdendir ve siibutu

yoniiyle zannidir; yalan olmasi da dogru olmasi da muhtemeldir.**"  Siinnet

1% Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metedolojisi, Kitabiyat, Ankara, 2002, s. 52.

1166 Darimi, Ebii Muhammed Abdullah b. Abdirrahman (v.255/869), es-Siinen Mukaddimesi, Ddru 'n-
Nevddir, Suriye-Liibnan-Kuveyt, 2013, s. 49; Serahsi, Usul, II, 90; Sakalli, Hadis Tenkidi, s. 20.

167 Kahraman, Matiiridilikte Hadis Kiiltiirii, s. 26.

198 Sakalli, Hadis Tenkidi, s. 62.

199 Unal, fmam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayist, s. 147.

170 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 176.

U Debisi, Takvimii'I-Edille, s. 205; Tuzcu, Hanefi Usuliinde Hadis, S. 66.
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172 Tarihi bir vakia olarak

malzemesi, daha ¢ok ahad haberlerden olusmaktadir.
Islam’in erken donemlerinden itibaren hadis uyduruldugu da ortadadir. Bu sebeple
ahad hadisin dogru haber kaynagi olup-olmadigir hakli olarak tartisilmistir. Hz.
Peygamber’e (Sas) yalan isnad edilebilecegi ihtimali, sahdbenin zabt kusurlari, Hz.
Peygamber’in (sas) naklettigi ama bagskalarina ait olan sozler, hadisin sebeb-i
viirudundan ayr1 disiiniilmesi ve baglamindan koparilmas: gibi durumlar sebebi ile
ahad haberin “zann-1 galib” ifade ettigi belirtilmistir."*”® Ancak son kertede ahad
haberin de bir rivayet oldugu inkar edilemez. Imam Matiiridi haber-i vahidlerin,
ravilerinin akil durumlari, haberin muhtevasinin niteligi ve haber-i vahidle gelen
bilginin kesinlesmis haberle gelen bilgi karsisindaki konumu agisindan

degerlendirilmesi gerektigi goriisindedir.**™

Giivenilir haberin bilgi kaynag oldugunda hemfikir olan Islam kelamcilari,
haberin kaynagmi dikkate alarak dogru haberi ikiye ayirmislardir: Bu “dogru
haberin” ilkinin kaynag1 bizzat Allah’tir (cc). Bu haber Allah’tan (cc) peygamberlere
gelirken “vahiy” olur; peygamberlerden immetine gelirken “haber-i resul” olur.
Ikinci kisim ise insanlarin muhtelif kaynaklardan edindigi “vakiaya uygun”
haberlerdir.'*”®> Bu durumda, Hz. Peygamber’den (sas) sadir olan tiim haberler
dogrudur, sadece bu haberlerin nakli esnasinda olusan belirsizliklerin giderilmesine

ithtiyag¢ vardir.

Hadis kiilliyatlarinin 6nemli bir kismi ahad haberlerden olusmaktadir.
Hadislerin sahihini sakiminden ayirmak i¢in haberlerin bilgi degerlerinin ortaya
konmas1 gerekli goriilmiistiir. Fikhi konularda kullanilan haberlerin bilgi degeri,
hiikkmiin derecelendirilmesi i¢in gerekli goriilmistiir. Gerek akaid gerek ahkam ve
gerekse de ahlak konularindaki haberlerin delil olma durumlarim tartisilirken konu
hadis ilimleri ile iliskilendirilmistir.

Ebii’l-Leys’in eserlerinde bu konulara sistematik bir sekilde degindigi
sOylenemez. Ancak itikddi mezheplerin heniiz olustugu ve Mu’tezili alimlerin
haberin bilgi degeri ve aklin haber kaynagi olmasi ile ilgili konustugu bir dénemde

yasayan Ebii’l-Leys’in, bu konulardan uzak oldugu da diisiiniilemez. Ebii’l-Leys’in

W2 Hansu, Miitevatir Haber, s. 139; Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 81.

173 gakalli, Hadis Tenkidi, s. 63.

W% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 49; Bekir Topaloglu, “Matiiridi 2/4”, DI4, XXV, 151.
WIS Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 48.
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kelami tartismalarda daha ¢ok selefin goriislerini benimsedigi goriilmektedir. Ancak
sahip oldugu ilmi seviye, 6zellikle fikih ilmindeki ¢aligmalari, onun bilgiye dair bu
beyin firtinalarindan uzak durdugunu iddia etmeye de engel olmaktadir. Bir tefsir
kaleme alirken, kendisinden yarmm asir dnce yasamis olan Imam Matiiridi’nin
Tevilati'm1 gormiis ve onun bu konulardaki goriislerini irdelemis, tartigmis,
yorumlamis olmast muhtemeldir. Onun tefsirinde gegen bazi ifadelerinden satir
aralarinda bu konularla ilgili sdyledikleri okunabilmektedir. Onun telifati, bilgi
kaynaklar1 ve haberin bilgi degeri agisindan tahlil edilince bu konularda bazi ipuglar

bulunabilmektedir.

1.4. Ebii’l-Leys’in Bilgi Anlayisi

Ebii’l-Leys’in bilgi konusunu sistematik bir sekilde isledigi bir eserine
ulagilabilmis degildir. Bilinen eserlerinde de bu konulara ayrilmis 6zel bir bolim
yoktur. Ancak meseleleri ele alirken aktardigi haberlerin ardindan siklikla ilgili
konuyu akilla da izah etmesinden, onun bilginin kaynaklar1 ve akil ile ilgili
calismalara muttali oldugu ve doneminde yapilan bu minvaldeki tartigmalar: takip
ettigi anlagilmaktadir. Onun bazi ifadelerinden bilgi meselesi ile ilgili ne

diisiindiigiine dair ¢ikarimlar yapilabilmekte, bilgi anlayisi tahlil edilebilmektedir.

Kendisinin miinazara konusunda meshur oldugu, yani “miinazir” bir fakih
oldugu rivayet edilmistir.'"® O halde “miinazirin” ve “nazarn” ne demek oldugunu
aciklamak gerekmektedir. Nazar, hazir bir bilgiyi elde etmek degil olmayan bir
bilgiyi delil, emare ve Onciillerden istidlal ile disiinerek elde etmek demektir.
Anlama faaliyetinde akli en faal olarak kullanma becerisini ifade eden terimdir.**"’
Kisinin bir hadisin ifade ettigi hitkmii kesinlige kavusturmak i¢in yaptig1 inceleme ve
arastirmasina, onceden sahip oldugu bilgilere basvurarak istidlallerde bulunmasina

“nazar” denir."'"® Kisaca nazar, delile dayali akil yiiriitme demektir.**"®

178 yakat el-Hamevi, Mu cemii I-Biildén, 1-11, 464.

1T Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Otto
Yayinlari, Ankara, 2014, s. 43.

Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, 2. Baski, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara, 1985, s. 147-148.

W Tugly, Matiiridilik ve Hadis, s. 123.
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Ebii’l-Leys’in de bu kelimeyi eserlerinde siklikla kullandig1 goriilmektedir.

Biistdnii lI-Arifin’in basinda yazdig1 kisa mukaddimede soyle soylemektedir:
"L OBV e Bl ¢ LAYy ¢ QUSIL Anall e Al zlsg Lad aal) iy "

“...Delile ihtiya¢ olan konularda Kitab'dan, ahbardan, dsdrdan ve nazardan

aldigim delilleri acikladim... "***°

Ebii’l-Leys’in tefsiri onun pek ¢ok alandaki goriislerini serd ettigi bir eseridir.
Tefsirini bu konuyla ilgili irdeleyince karsimiza konu ile ilgili baz1 agiklamalar
¢ikmaktadir:

OB a3 AYL L

i s g ,, 1181
Ahirete de kesinlikle inanirlar.”**8

Ebii’l-Leys ayetin tefsirinde ikna edici bir slupla “yakin” kelimesini

aciklamstir:

“Yakin (dogru bilgi, kesin inanzs)1182 ti¢ vecih tizeredir: Yakin-i tyan, yakin-i
delalet, yakin-i haber. Yakin-i ryan, misal; bir seyi goriince onunla ilgili siiphenin
gitmesi gibi... Yakin-i delalet, misal; bir yerden yiikselen bir duman gériirsiin, ates
gormedigin halde kesinlikle bilirsin ki orda bir ates vardw. Yakin-i haber ise misal;

bir adamin hi¢ gérmese de diinyada Bagdat denilen bir sehrin oldugunu kesinlikle

180 Ebii’l-Leys, Biistdnii'lI-Arifin, Ar.s.5, T. s. 701.

1181 Bakara, 2/4.

182 {slam mantikgilarmim yakin tanimlarim “hata ve yanilma ihtimali bulunmayan, gercekle ortiisen
bilgi” seklinde 6zetlemek miimkiindiir. Yakini “diisiinme ve akil yiiriitme yoluyla kazanilan
bilgi” seklinde de tanimlayanlar olmustur. Bu tanimi dikkate alanlara gore yakin ve ikén ile
ulagilan bilgi, belirli bir diisiinme siirecinin sonunda elde edilir. Hicbir zamanda ve higbir
durumda aksi diisliniilemeyen, degismesi, asilsiz ¢ikmasi miimkiin olmayan ve zihinde siirekli
var olan kesin kanaate zorunlu yakin denir ki ilim kelimesi de ¢ogunlukla zorunlu yakin igin
kullanilir.

Kelameilar, yakin ve ilim kavramlari arasinda belirgin bir fark gézetmemis ve yakini genelde
“siipheden uzak, tartismaya yer birakmayan kesin bilgi” seklinde tanimlamislardir. Bu bilgi
dogruluk derecesine gore siiphe, zan, itikad ve yakin seklinde siralanan tasdik mertebelerinin en
iist derecesini olusturur. Bu son mertebe ayni zamanda “akli ve kati delil olan burhana dayanan
tasdik” seklinde tanimlanir. Gazzéli’ye gore yakin kesin tasdikte bulunmay1 saglayan, iizerinde
tartisma yapilamayan ve karsit1 diisliniilemeyen bilgidir.

Islam diisiince tarihinde yakinin dereceleri Kur’an’daki kullanimdan hareketle ilme’l-yakin,
ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin seklinde li¢ kategoriye ayrilir. Akil, nakil ve haberle kazanilan
bilgiye ilme’l-yakin; dis duyu, dis tecriibe ve gozlemle ulasilan bilgiye ayne’l-yakin adi verilir.
Bu bilgi vasitalarinin ikisiyle birlikte ulagilan ya da sezgiyle ve i¢ tecriibenin verdigi en iist
diizeyde kesinlik tasiyan bilgiye de hakka’l-yakin denilmistir. Osman Demir, “Yakin”, DIA,
XL, 271.
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bilmesi gibi... Iste boyle yakin-i haber ve yakin-i delalet ile ahiretin de hak oldugu

A e 1183
bilinir; ancak yakin-i iyan ise riiyet sirasinda olacaktir.”

"

"Osasaa Y ar Ol OBl Y (s o).
“Onlar (hiikiimlerinde) ancak zanna tabi olurlar ve (bundan dolayi) yalan

»» 1184

yanlis seyler soylerler ayetinin tefsirini Ebii’l-Leys soyle yapar:

“Onlar ancak zanna tabi oluyorlar demek, yani ge¢mis biiyiikleri hak tizere
miydiler bilmeden zan ile onlara tabi oluyorlar, demektir. Eger yakin bilgisi
olmadig: icin zan ile onlara uyduklarindan dolayr nasil azap goriirler denilirse,
onlara soyle cevap verilir: Zanlar: ve cehaletleri ile yetindiler, ¢iinkii heva ve
heveslerine  uydular, hakki  aramak gibi  dnemli  bir mesele iizerinde

- g 5,1185
diistinmediler.

Ebii’l-Leys’e gore zandan ve cehaletten kurtulup gercek bilgiye sahip olmak
icin ¢alismamak ve diisinmemek heva ve hevese uymaktir. Hakki aramak igin
diisinmemis olanlar da cezayr hak ederler. Dolayisi ile Ebii’l-Leys’e goére yakin
bilgiyi elde edip zanlardan ve cehaletten kurtulmak i¢in ¢abalamak bir mecburiyet,

bunun i¢in gayret gostermemek ise kolaycilik ve tembelliktir.
"L O AT YA g Glall WY g o) Wl e g AT ale (e oSaie Ja JE"

“De ki: Yamimizda (bize aciklayacaginiz) bir bilgi mi var? (Varsa) ¢ikarin. Siz

»» 1186

ancak zanna uyuyorsunuz ve sadece uyduruyorsunuz ayetinin tefsirini Ebii’l-

Leys sOyle yapar:

“Ya Muhammed onlara soyle de: Yaninizda Allah tan bir beyan mi var? Hadi
onu bize beyan edin, agiklayin.... Sonra Allah, onlarin delil ve beyan olmadan
konustuklarint aciklarcasina soyle soyler. “Ancak zanna uyuyorsunuz.” Yani gergek
bir bilginiz ve yakininiz olmadigi halde konusuyorsunuz ve Allah’a karsi yalan

»» 1187
uyduruyorsunuz.

Ebii’l-Leys burada “ilmi” “Allah’tan gelen bir beyan” olarak agiklar. Sonra

konustuklarini bir delil -hiiccet- getirmeden sdyledikleri i¢in onlar1 kinar ve “zan ile

183 Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 91.
1184 Enam, 6/116.

185 Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 509.
18 Enam, 6/148.

187 Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 522.
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vakin ve ilim olmadan” konusup Allah’a kars1 yalan uydurduklarini séyler. Boylece
vahyin bir bilgi kaynagi oldugunu, iddialara bir delil (ispat) getirmek gerektigini,
“yakin” ve “ilim” kelimelerinin zittinin da zan ve yalan oldugunu belirtmis olur;

adeta bilgisiz konugsmanin zandan ve yalandan ibaret oldugunu ortaya koyar.

Eserlerinin muhtelif yerlerinde “akil” olgusuna deginmistir. Onun goriisleri
Matiiridilerin goriislerine paraleldir. Akil melekesini Oonemsemis, bazi seylerin
kavranmasi, bilgiler arasinda irtibat kurulmasi i¢in akila ihtiyag oldugunu
vurgulamistir. Bu vurgunun yapildigi tefsir rivayetlerini temriz siygasi ile

aktarmistir.
"ol oy " “Alemlerin Rabbi” ifadesinit'®®

“ “Alemler”, yani denmistir ki: Akil sahibi olup da muhatap aldiklar,
insanlar, cinler, melekler gibi... Hayvanlar ve digerleri bunlara dahil degildir.” 1189
Bu rivayeti aktarmak sureti ile kul olarak Allah’in muhatap aldig1 kesimin akil sahibi
varliklar oldugunu beyan etmistir.

"ol ol Y " O Diistinen bir kavim icin nice deliller vardir.. "

Ayetin tefsirini Ebti’l-Leys sdyle yapar:
“Bu ayette sayilanlar akil ve temyiz giicii olanlar i¢in ( oslim ) Allah’'in (cc)
birligine delil oldugunu ifade eder. 1191

s 1192

"Lostm Yo K " O Onlarin ¢ogu diigiinmezler. .. ayetinde gecen

(o5t Y) ifadesini ise soyle tefsir etmistir:

“Yani onlarda hi¢ akil yoktur. Helal ve haram kilma yetkisinin sadece
Allah’a ait oldugunu ondan baska kimsenin bu yetkiye sahip olmadigini
akledemiyorlar. 1193 Ayetin Oncesinde, eski adetlerden dolayr haram kilinan
hayvanlardan bahsedilmektedir. Bu ifadesinden onun akli, dogru bilgiye ulasmak i¢in
bir delil, bir yol olarak gordiigii anlasilir. Ayetin hemen arkasindan gelen ayet ise

sOyledir:

188 Eatiha 1/1.

189 Ebir’l-Leys, Tefsir, 1, 80.
1190 Bakara, 2/164.

9L Ebil-Leys, Tefsir, I, 173.
1192 Maide, 5/103.

19 Ebi’l-Leys, Tefsir, 1, 462.
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"LOsNe Vg Lk o galay Y aa 5Ll S o) " “dralars hicbir sey bilmeyen ve
dogruyu bulamayan kimseler olsa da mi (yine onlara tabi olacaklar)”llg4

Ebii’l-Leys bu ayetin miisriklerin cehaletini gosterdigini belirterek sdyle tefsir
yapar:

“Babalart ¢ok cahil olduklar: halde yine de onlara mi tabi olacaklar. Oysa
Allah taklidi yasakladi. Onlara hakka ve delillere tutunmayr emretti.”***° Goriildiigii

lizere onun i¢in korii koriine taklit¢i olmamak ve delillerle konusmak ve hakki

aramak Onemlidir.

" osa "« bilenler, bilen bir kavim” ifadesini™'®® “akil, zihin ve temyizi
olanlar’ seklinde terclime etmis, bilmenin akilla ilgisini kurmustur. Ayette
bilinmesinden bahsedilen Allah’in (cc) birligine isaret eden, gok cisimleri ile ilgili
alametlerdir.™%" " o5 S o8l " .. diisiinen insanlar icin...” ifadesinin tefsirinde'%®
bu kelimeyi “akl-1 selim” olarak agiklar ve adeta, tefekkiiriin akl-1 selim oldugunu

veya akl-1 selimin tefekkiirle kazanilacagini ima eder. ™

"l g g pand) Al o) B8 Al (IS el (5 STl 8 I

“Stiphesiz bu (zikredilenlerin hepsi)nde kalbi olan ve hazir (sahit) bulunup
kulak veren/dinleyen kimseler icin bir it vardir.”**® Bu ayetin tefsirini soyle

yapmistir:

“Kalbi olan demek akli olan demektir. Ciinkii kalp ile akledilir. Sahit bulunup
kulak vermek ise, Kur’dn’i, kendinden gafil olmayarak, kalbi orda bulunurken,
suuruna sahip, zihni hazir, goriir gibi bir halde duyarak, dinlemek demektir. ~1201
Gorildiigii tizere Ebii’l-Leys, ayetin delaletinde akli kalple Kkalbi isitmeyle ve
anlamayla ve hepsini Kur’an’la (vahiy) icice anlamis ve izah etmistir. Dahasi
isitmenin gérmekten daha kiymetli oldugunu, isitmeyi kaybetmenin akli da

etkiledigini ama korliikle sadece gdrmenin gittigini de nakletmistir. 1202 1203

194 Maide, 5/104.

1% Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 463.

1% vunus, 10/5.

97 Ebir’l-Leys, Tefsir, 11, 89.

1% Ra’d, 13/3.

19 Ebir’l-Leys, Tefsir, 11, 183.
1200 Kaf, 50/37.

1201 Ebii’l-Leys, Tefsir, 111, 273.
1202 yynus, 10/43.
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Bu izah, bilgi kaynaklarindan olan haberin, duyulardan olan isitme ile
ilgisinin kurulmasi acisindan dikkate degerdir. Ebii’l-Leys haber/isitme iligkisini
kurarak bunun delil olma yoniine isaret etmektedir.

5 1204

Lokman’a (as) verilen “hikmetin akil, fikih -derin kavrayis- ve isabet

1205

oldugunu belirtir ve bu goriislinii su merfl hadise dayandirir:

“Resulullah’tan soyle rivayet edildi: “Allah bir kulun kalbine hikmeti koyar
ve kulun dili o hikmetle konusur gozleri de o hikmetle diinyanin ve kendi nefsinin
ayiplarmi gortir. Kul iste o zaman zahid olur. Eger bir kardesinizin boyle zahid
oldugunu goriirseniz ona yaklasiniz ve dediklerini dinleyiniz. Ciinkii ona hikmet
verilmistir. ~1206

"aa s kelimesinit® ise “akil, liibb ve riisd sahipleri” olarak terciime

etmistir. Sonraki ayette gecen ve eski kavimlerden (Ad kavmi) haber veren bir ayette
"5 A" Kelimesini ise, "alai A" veya "3 A" kelimeleri ile agiklamis, haberlerde

gelenin goriilmiis gibi akil ile bilmek oldugunu ifade etmistir.*?®

Ebii’l-Leys’in  bilgi  kaynaklar1 ile ilgili  gorlisleri  g¢ercevesinde
degerlendirilebilecek giizel bir 6rnek de Tenbihii’l-Gdfilin 'de geger. Kabir azabinin
siddeti ile ilgili konuyu merfli, mevkif, makt hadislerle izah ettikten ve ara ara da
ayetler zikrettikten sonra, hem hadisleri serh eder hem de konu ile ilgili vaazini

yapar. Sonra da sOyle soyler:

“Biitiin bu anlattiklarim “dsarda (hadislerde, rivdyetlerde) gelmistir. Ilim
ehlinin katinda en dogrusu, ( "..z=<=l.." ) insamin kabir azabini kabul etmesi, ama
nasi/ olacagi ile mesgul olmamasidir. Yine o ilim ehli derler ki, “Nasi/ olacagini

Allah (cc) bilir. Nas:/ oldugunu varinca anlariz.”

Eger bir kisi Miinker-Nekir sorgusunu inkar ederse ancak iki acidan inkar
edebilir. Birincisi, “Bu anlatilan akil yolu ile uygun bir sey degildir, tabiata
aykiridir.” diyebilir. Ikincisi ise “Caizdir, ancak sabit olmamistir. (Rivayetle sabit
degildir.)” diyebilir.

1203 Ebir’l-Leys, Tefsir, 11, 100.

1204 okman, 31/12.

1205 Ebir’l-Leys, Tefsir, 111, 20.

1206 Benzer manada bir hadis igin bknz. ibn Méce Ziihd 1.
1207 Fecr, 89/5.

1208 Ebii’l-Leys, Tefsir, 111, 476.
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Akal yolu ile uygun olmadigini soyleyene deriz ki: * Onun bu sozii, niibiivvetin
adaletine karsi ¢ikmak ve mucizeyi batil saymaktir. Soyle ki, peygamberler
ddemoglundandir, yaratilislart diger insanlarin yaratilisi gibidir. Ancak onlar
melekleri gordiiler, kendilerine vahiy geldi. Musa (as) denizi ikiye boldii, asast
ejderha oldu. Biitiin bunlar akila aykiridir amma bunlari inkdr eden Islam’a girdigi

’

gibi ¢ikar.’

Caiz olup da sabit olmadigint soyleyenlere de deriz ki: “Burada isiten
kisilerin ikna olacagi bir¢ok haber rivayet ettik. Ayrica Kur’an’da da bu konuda pek

. 111209
¢ok ayet vardir.

Gorildugi tizere Ebii’l-Leys bilgi vermek istedigi konuyla ilgili haberleri
aktarmistir. Hz. Peygamber’den, (sas) sahabeden ve selefin biiyiiklerinden aktardigi
tiim rivayetlere ayn1 metin iginde hem dsdr hem de ahbdr kelimelerini kullanmustir.
Bu haberlerin de konunun sabit olmasi igin ikna edici oldugunu soylemistir. ikna
olmak icin isitmeye vurgu yapmistir. Bu haberlerin Kur’an’la tescil edildigini de
belirtmistir. Nihayetinde konuyu akilla ilgili de ele almistir. Ancak metafizik bir
konu ile ilgili olan bu meselenin peygamberin vahiy almasi ile bilinebilecegine
(habere), isaret etmistir. Adetd aklin mucizevi (metafizik) konular1 izah
edemeyecegini ima etmistir. Siibutu sabit olan Kur’an’in bilgisinin kesin bilgi
oldugunu da agiklamustir. “Isiten kisilerin ikna olacagi” ifadesi Debisi’nin “ilm-i

tuma’nine” dedigi*®™® bilgiyle 6rtiismektedir.
Bir diger 6rnek, “Ana-Baba Hakki” konusunda geger.

“Ana-babaya hiirmetin gerekliligi Kur’an’'da ge¢memis ve onlara iyilik

tavsiye edilmemis olsaydi bile, onlara saygi akil yolu ile bilinebilirdi. Ustelik ana-

baba hakki Kur’an’la birlikte diger ii¢ kitapta da anilan bir haktir. 1211

Ebii’l-Leys, “lyiligi Emretmek ve Kotiilikten Alikoymak” baghg: altinda

yaptig1 aciklamada, iyiligin, Kur’an’a, siinnete ve akla uygun olan isler, kotiiliigiin

ise bunlara uygun olmayan isler oldugunu séylemigtir.1212

1209 Ebi’l-Leys, Tenbihii'I-Gadfilin, Ar.s. 32, T.s. 39.

1210 Debisi, Takvimii I-Edille, s. 213.

21 Ebi’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar. s. 85, T. s. 119; a. mIf., Tefsir, I, 353.
1212 Bbi’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 63, T.s. 87; a. mlf., Tefsir, 1, 289.
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Yukaridaki Orneklerden de anlasilacagi iizere Ebii’l-Leys, akil hakkinda
teorik bilgiler vermedigi halde, hem bir kelamci hem de bir fakih olarak aklin
islevlerine 6nem vermis ve siklikla akla ve akil yoluyla yapilabilecek olan istidlal,
nazar, ictihad ve kiyasa vurgu yapmlstlr.lzl3 Hatta ona goére, ana-baba hakki
orneginde oldugu gibi, ahlaki bilginin kaynagi olarak bile akil kullanilabilir.
Nihayetinde akilla ilimi, Hz. Ali’den rivayet ettigi su haber ile birbirine baglamistir:

“Ilim insamn dostudur, akil ise delilidir. »1214

Bir zahid ve siafi olarak tanmitilan Ebii’l-Leys, bilgi bashigi altinda
degerlendirilebilecek olan riiya tabiri ile ilgili de bir baslik agmis ve yine rivayetlerle

destekleyerek bu konudaki fikirlerini de serd etmistir.

Ebii’l-Leys’e gore dinde fikih ilmini bildikten sonra riiya ilmini 6grenmekte
bir beis yoktur. Miiellif, riiya tabirinin Yusuf Peygamber’e (as) dgretilen giizel bir
ilim oldugunu, Hz. Omer’in de bu ilmi 6grenmeyi tesvik ettigini soylemistir. Ancak
riiya tabir ilminin fikih ilminden sonra 6grenilmesi gerektigini belirtmistir. Riiya
tabir ilmine dalmanin kisiyi fikih 6grenmekten alikoymasi durumunda onu birakip
fikih ilmiyle ugrasmasi, o kisi i¢in daha liizumludur. Ciinkii fikih ilmi ile Allah’in
(cc) emirleri bilinir oysa riiya tabiri ilmi, sadece tefe’ildiir®™ (" Ji "), olaylari
hayra yormaktir. Ebii’l-Leys, konu igerisinde mesaythin bazilarindan goriisler
aktardiktan sonra riiya ilmini terk etmekte bir mahzur olmadigina, ¢linkii onun "J&l"
(iyi dilek) kabilinden bir sey olduguna hiikmetmistir.*?*® Gériildiigii iizere Ebii’l-
Leys, riiyanin bir bilgi kaynagi oldugunu kabul etmekle birlikte, bu bilginin riiya

gorenin dzelliklerine bagly, siibjektif bir bilgi oldugu kanaatindedir. Ona gore Islam

1213 Ebii’l-Leys, Uyiinii’'l-Mesdil, ttrli yerler...

124 Ebii’l-Leys, Bustanii'l-Arifin, Ar. s. 53, T. s. 784.

1215 Arapgada “fal”(fe’l) “ugur ve ugurlu seyleri gosteren simge” anlamima gelir. Cahiliye déneminde
de goriilen “tefe’til/fal tutma” ise genellikle gelecekle ilgili iyimser beklentileri anlatir. Hadiste
gecen ve “en hayirh” olarak nitelenen ve eskilerin “fal-i hayr” olarak adlandirdiklart
“fe’l/tefe’iil” ise “hayra yormak” demektir. isldm’in hos gordiigii tek fal tiirii igin kullanilan bu
tabir, duyulan giizel bir s6zii ugurlu sayip hayra yormaktir. Anadolu irfaninin pek giizel bir
temennisi olan “hayirli, ugurlu olmak” ifadesi de bu nebevi hosgoriiniin dilimize ve kiiltiiriimiize
yansimasi olsa gerektir. Hz. Peygamber’in (sas) “fal” kelimesini “gilizel s6z” olarak
aciklamasindan anlasilan, (Buhari, T1ip, 42) insanlari rahatlatacak, sevindirecek, heveslendirecek
ve limit verecek hos teselli ve temennilerdir. Dilimizde iyi dilekler i¢in kullandigimiz pek ¢ok

EE I3

giizel s6z, Hz. Peygamber’in (sas) bu hadisinden miilhem olmalidir. “Hos geldin”, “giile giile,
“ugurlar olsun”, “Allah’a 1smarladik”, “ge¢mis olsun”, “yolun agik olsun”, “hosca kal”, “kolay
gelsin” vs. gibi onlarca ifade, hem bir dua, hem bir tesvik, hem de isin gelecegine dair bir tefe’iil
olarak dilimize yerlesmistir. Detayh bilgi igin bakiniz: Mehmet Aydin, flyas Celebi, “Fal”, D4,
XIl, 134.

1218 Ebii’l-Leys, Bustdnii I-Arifin, Ar. s. 29, T.'s. 743.
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bilgileri olmayan kisiler igin riiya ilmi ile mesgul olmak gerekli degildir. Stfi olarak
nitelendirilmesine ragmen, riiya konusuna kismen mesafeli durmus, kesf ve ilham

mevzularindan ise hi¢ bahsetmemistir.

Ozetle Ebii’l-Leys, Hanefi ekoliin diger temsilcileri gibi, 1yan1 (duyu, duygu,
his) ve haberi bilgi kaynagi olarak kabul etmis, akli ise bunlari degerlendirmek,
bilgiyi temyiz etmek, yanilmalart durumunda tashih etmek iizere zorunlu bir faaliyet

melekesi olarak gormiistiir.

2. EBU’L-LEYS es-SEMERKANDI’NIN HADIS BiLGiSININ ZEMIiNi

2.1. Peygamber Tasavvuru ve Hz. Peygamber’i Yerlestirdigi Konum

Ebii’l-Leys’in genel olarak peygamber, 6zelde de Hz. Peygamber (sas)
tasavvurunu anlamak, hadis ilimlerine bakisini anlamaya yardimei olacaktir. Ebii’l-
Leys eserlerinde yeri geldik¢e bu konudaki fikirlerini ifade etmistir. Oncelikle Kelam
ilminin bir alan1 kabul edilen niibiivvet konusundaki diistinceleri, sonrasinda da Hz.
Peygamber’i (sas) yerlestirdigi konum gozden gegirildiginde onun bu konudaki
diistinceleri anlasilacaktir.

1217

Ebii’l-Leys, biitlin peygamberlerin tuttuklari yola “siinnet” demis ancak

Hz. Peygamber’in (sas) gonderilmesinden sonra oOnceki siinnetlere uymanin
“seytanin adimlarina uymak” olarak kabul edilecegini farkli rivayetlerle

1218

agiklamistir. Bunlardan biri su hadistir: “Ibn Abbas “Ey iman edenler! Hepiniz

barisa ve giivenlige tam anlamu ile Islam’a girin ve seytamn adimlarina uymayin.”
ayetinin niizul sebebini soyle anlatti: “Ehl-i Kitab’dan bazilart Miisliiman olduktan
sonra hala Cumartesi yasaklarina uymaya ve develerin etlerini yememeye dikkat
ediyorlardi. Bunun iizerine bu ayet indi.” Mukatil de bu ayetin sebeb-i niiziilii
hakkinda soyle soyler: “Abdullah b. Selam ve arkadagslart namazda Tevrat ayetlerini
okumak ve onda gecen bazi emirleri yapmak igin izin istediler. Bunun iizerine ayet

- - 51219
indi.

217 Bbil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 71, T. s. 815,
1218 Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 197.
1218 Zerkesi, el-Biirhan fi Ulimi’l-Kur’an, 1V, 457.
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Ebii’l-Leys’e gore biitiin peygamberlere iman etmek sarttir. Hatta bir kisiye
peygamber olup olmadigi mecghul bir kisiye inanip inanmadigi sorulsa “Eger
peygamberse ona da iman ettim.” demesi gereklidir.*?° Ancak o, Hz. Muhammed’in
(sas) diger tiim peygamberlerden iistiin oldugu kanaatindedir. Bunu da Tefsir’inde
Hz. Ibrahim (as) i¢in sdyledigi “O biitiin salihlerden iistiindiir, Hz. Muhammed (Sas)

hari¢” sdziiyle ifade etmistir.*?**

Ebii’l-Leys’e gore ahiret halleri, kiyamet halleri, Cennet ve Cehennem, sirat,
mizan ve kabir halleri gibi durumlara inanmamak, peygamberligi ve peygamberlerin
mucizelerini inkar etmek demektir. Ciinkii peygamberler bu haberleri vahiy olarak
almislardir ve bunlari inkér eden dinden ¢ikar.'?%? Peygamberlerden bazilar1 resul,
bazilar1 ise nebidir. Bu nebi olanlar, bazen bir riiya ile bazen de hi¢ melek gérmeden

sadece bir ses isiterek vahiy almlstlr.lzz3

Kur’an’da anlatilan ge¢mis peygamberlerin
haberleri ve bunlarla ilgili detayli bilgiler hep Hz. Peygamber’in (Sas)
peygamberligine delildir.*?** Allah (cc) nebisini miinafiklarin her tiirlii durumuna ve

hilesine muttali kilmistir ve bunlar1 ona 6gretmi$tir.1225

Boylece Ebii’l-Leys,
peygamberlerin mucizelerine inanmay1 gerekli gormiis ve en biiyiikk mucizenin de

Kur’an oldugunu ima etmistir.

Ebii’l-Leys’e gore Hz. Peygamber (Sas), iimmetine nasihat etmek, Cennet ve
Cehennem yollarin1 géstermek igin gonderilmistir. Daha dogrusu Allah (cc) Cennet
ve Cehennem yollarimi agiklasin diye o kerim peygamberi nasihatgi olarak

1226 Ebi’l-Leys’e gore ayette gecen “Allah’in  biiyiik liitfu%*’

gondermigtir.
ifadesindeki “lituf” kelimesi ile kast edilen “peygamberliktir.”*?® Bu manaya gore

Ebii’l-Leys, peygamberligin bir lituf olarak verildigini yani vehbi oldugunu

1220 Ebii’l-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 84, T.s. 820.
122 Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 159.

1222 EBbil-Leys, Tenbihii'I-Gadfilin, Ar. s. 31, T.s. 39.
1223 Ebirl-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar.s. 118, T. s. 171.
1224 Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 118.

1225 Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 95.

1226 Ebirl-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 266, T. s. 388.
1227 Nisa 4/113.

1228 Ebii’l-Leys, Tefsir, |, 386.
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diistinmektedir. Ebii’l-Leys Fatiha stresinde “nimet verilenlerden” kastedilenin

229

kimler oldugunu senedini de verdigi bir rivayetle belirtmistir."** Hadis s6yledir:

Fakih Ebii Cafer haber verdi dedi ki < Kadi Ebii Bekir Ahmed b. Muhammed
b. Sehl tahdis etti dedi ki < Ahmed b. Cerir tahdis etti dedi ki < Amr b. Ismail b.
Mecalid tahdis etti dedi ki < Higam b. Kasim tahdis etti dedi ki < Hamza b. Mugire
< Asim’dan < Ebii Alive’den Allahin “Bizi dogru yola ilet kendisine nimet
verdiklerinin yoluna” ayeti ile ilgili soyle dedigini tahdis etti : “O nimet verilenler
Hz. Peygamber (sas) ve iki arkadasidir. (Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer)” Asim diyor ki

“Ben bu bilgiyi Hasan Basri’ye sordum. Ebii Aliye dogru soylemis dedi.”***

Ebi’l-Leys bu rivayeti zikretmekle Hz. Peygamber’i (sas) takip edenlerin

“strat-1 miistakimde” oldugunu rivayet etmis olmaktadir.

Ebii’l-Leys’e gore peygamberlere itaat etmek de imana dahildir. Soyle ki:
& Y 4N demek Allah’a itaat 4 Jse, s demek peygambere itaattir.'*' Hz.
Peygamber’e (sas) gosterilen tutum, iman etmekle mutlak ilgilidir. Ciinkii iman
etmek, Allah’in (cc) birligini ve Hz. Muhammed’i (sas) ve Cebrail’in ona getirdigi
her seyi, tasdik etmektir. Hz. Muhammed’i (sas) tasdik etmemek, Allah’a (cc) sirk
kosmak demektir. Aymi zamanda Kur’an’in Allah (cc) katindan geldigine
inanmamak, onun beser so6zii oldugunu iddia etmektir ve sirktir.1232 Hz.
Peygamber’le (sas) alenen ve kasten alay etmek ve onu hafife almak insanmi kiifre

gotiiriir. 1%

Farz kildigi seylerde Allah’a (cc), acikladigi siinnetlerde de Hz.
Peygamber’e (Sas) itaat etmek farzdir. Allah’a (cc) itaat edip de Rasiiliine itaat
etmeyenin Allah’a (cc) itaatt kabul olmaz. Ciinkii Kur’an’da Allah’a (cc) ve
Rasiiliine itaat etmek bir arada zikredilmistir.>* “Helal-haram konularinda ve
seriatin gereklerinde Allah’in (cc) vahiyle emrettigi seylere basvurmak gerektigi gibi

Hz. Peygamber’in (Sas) vahiyde haber verdigi seylere de basvurmak gerekir ve vahiy

1229 Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 83. Ebii’l-Leys tefsirinde bdyle bir rivayet zikreder. Ancak ii¢iincii ve

digerleri hakkinda ilk donemde ihtilaflar oldugunu bildigi i¢in bu konu hakkindaki fikrini
ozellikle belirtme ihtiyact duymustur. Hz. Osman’t tgiincii, Hz. Ali’yi dordiincii siraya
koymustur. Sahabe hakkinda ileri-geri konusulmasini da hos karsilamamistir. Ebii’l-Leys,
Bustanii ’l-/friﬁn, Ar.s. 129, T. s. 921.

Hadis bu hali ile Hakim’in Miistedrek’inde gegmektedir. Tefsir, II, 259. Ayn1 rivayeti Begavi de
tefsirine almistir. Medlimii 't-Tenzil, 1, 7.

5L Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 363.

1232 Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 105.

1233 Ebii’l-Leys, Tefsir, 111, 261.

1234 Ebir’l-Leys, Tefsir, |, 363.

1230
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kesildikten sonra da Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in (Sas) siinnetine uymak gerekir.

Zira bu, Miisliimanlarin aralarinda ihtilafa diismelerinden daha hayirhidir. "%

Biistan’da aktardigi bir rivayet onun keldmi konularda Selefiyye’nin
goriislerine yakin durdugunu gosterir: “Keldmi konularda miiskiil durumda kalinca
ne yapalim, diye soranlara selef soéyle cevap verirdi: “Allah’a, Allah’in buyurduguna
ve buyrugundaki muradina iman ettik, Rasiilii’'niin anlattiklarina ve o
anlattiklarindan murad ettigine iman ettik.” deyin yeter. 1236
Ebii’l-Leys, Hz. Peygamber’in (sas) sefaat edecegi kanaatindedir'®®’ ve

Tenbih de bununla ilgili uzun bir rivayeti senedi ile birlikte aktarmigtir:'?*®

Fakih < Muhammed b. Fadl < Miiemmil < Hammad < Ali b. Zeyd < Ebi

‘“

Nadra < kendi senedi ile Ibn Abbas’tan séyle rivayet etti: er peygamberin bu

diinyada yaptigi ve burada kabul olunan bir duasi vardir. Ben duami iimmetime

sefaat icin kiyamet giiniine sakladim. "**°

Mahser yerinde insanlar zor durumda kalinca muhtelif peygamberlere
basvurup onlardan sefaat isteyecekler her birinden olumsuz cevap alacaklar ve Hz.
Peygamber’e (sas) gelecekler. O da dnce Allah’a secde edecek, daha 6nce kimsenin
yvapmadigr gibi hamd edecek sonra ona soyle denecek: “Bagini kaldir! Ne istersen
soyle dinlenecek! Ne istersen iste verilecek! Sefaat etmek istersen et! Sefaatin kabul
olunacak!”"***

Hz. Peygamber’e (sas) salavat getirmenin farzi kifaye oldugunu soylemis,****

ve hatta ibadetlerin en efdallerinden saymustir."?*? Salavat okumanin fazileti ile ilgili
Tenbih’de bir baslik acmistir. Bu konu baghigi altinda muhtelif haberler rivayet
etmistir. Hz. Peygamber’in (sas) gonderilen selamu aldigi,**® dualarm ona salavat

1244

getirilmesi ile goge yiikselecegi, ona salavat okuyanin hacetini Allah’in (cc)

1235 Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 363.

1236 Ebil-Leys, Bustdnii'l-Arifin, Ar. s. 84, T. s. 820.

1237 Ebii’l-Leys, Tefsir, 11, 27, 87. Enfal 8/69; Yunus 10/3.
1238 Ebil-Leys, Tenbihii’I-Gdfilin, Ar. s. 39, T. s. 53. Bu rivayet Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde
geemistir. IV, 177.

Buhari, Deavat, 1; Miislim, Iman, 340.

1240 Byhari, Enbiya, 3, Tefsir, 17; Miislim, Iman, 327.

1241 Ebirl-Leys, Mukaddimetii's-Salat (thk. Ferit Dinler), s. 7.
1242 Ebir’l-Leys, Tefsir, 111, 59.

123 Eba Davud, 2041; Ahmed, 11, 527.

1244 Tirmizi, Salat, 352.

1239
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giderecegi, yaninda anildigi halde ona salavat getirmeyenden hosnutsuz oldugu'?*®

gibi pek cok haber aktarilmis ve salavat getirmek tavsiye edilmistir. Salavatin

faziletli bir ibadet olmasmin sebebi,?*®

Allah’in (cc) da Hz. Peygamber’e (sas)
sala(va)t (destekleme, rahmetle muamele) etmesidir.***’ Ebii’l-Leys “Allah’in
salavat’”n1 onun “rahmeti ve magfireti”, meleklerin salavatini da onun igin “istigfar”
dilemeleri seklinde tefsir etmistir: “Yani Allah peygamberini magfiret eder,
meleklerine de onun i¢in dua etmelerini ve magfiret istemelerini emreder. 1248 5onra
da konuyla ilgili temriz sigas1 ile sdyle bir yorum aktarir: “Denilmistir ki, ibadetler
icinde Allah’in resuliine salavat getirmekten daha efdal bir ibadet yoktur. Ciinkii
diger ibadetleri Allah kullarina emretmistir. Ancak salavati énce kendisi yapmus,
sonra meleklerine emretmis, sonra da kullarina emretmistir. »1249 Ebii’l-Leys, Hz.
Peygamber’e (sas) adi her gegtikce salavat getirmeyi tavsiye ederken bunun seytanin

kalplerdeki vesvesesini giderecegini de soylemistir.**

Ebii’l-Leys’in peygamber sevgisi eserlerinde fark edilir. Onun bu sevgiyi
izhar etme bigimi shfiler gibidir. Mesela, fakirligi hi¢ degeri olmasa bile sadece Hz.
Peygamber (sas) fakir oldugu icin kiymetli gérmesi,’*>* bu hissiyatin tezahiiriidiir.
Yine Ebii’l-Leys’e gore Allah (cc) Muhammed iimmetinin giinahlarin1 da Hz.
Peygamber’in (sas) hiirmetine af etmektedir. Ciinkii O (Allah) ge¢mis timmetlere

karst bu denli affedici degildir.'?

2.2. Siinnete ve Siinnetin Dindeki Yerine Dair Goriisleri

Sozliikte siinnet, iyl veya kotii olsun “yol, gidisat” anlamina gelir. Sozliik
anlaminin disinda din ile ilgili hususlarda, “takip edilen yol, hareket tarzi”

manasindadir.?>

Din ile alakali konularda mutlak olarak kullanildigi zaman, bununla Hz.

Peygamber’in (sas) s6z ya da eylem olarak emrettigi, yasakladigi veya sakincasiz

1225 Tirmizi, Deavat, 110.

1246 Ebirl-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 295, T. s. 431.

1247 Ahzab, 33/56.

1248 Ebirl-Leys, Tefsir, 111, 59; a. mIf. Mukaddimeti’s-Salat (thk. Ferit Dinler), s. 7.
1249 Ebir’l-Leys, Tefsir, I1I, 60. Bu yorumu Ebii’l-Leys temriz s13ast ile aktarmistur.
1250 Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 17, T. s. 721.

5L Ebirl-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 167, T. s. 248.

1252 Ebi’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar.s. 78, T. s. 110.

1253 - Aydinl, Hadis Istilahlart Sozligii, S. 284.
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kildig1 seyler kastedilir.'*>*

Hz. Peygamber’den (sas) nakledilen soz, fiil ve
takrirlerdir.®®> Ancak siinnet deyince soz, fiil ve takrirden 6te, Hz. Peygamber’le
(sas) ilgili olan ve fakat herhangi bir kural koymada kullanilmamis detayli uygulama
ve tavirlar da anlasllmlstlr.1256 Stinnetin tarifi, usul, fikih ve hadis alimlerine gore
farklilik arz etmektedir. Ancak tiim disiplinlerde verilen anlamin Hz. Peygamber’le

(sas) ilintili oldugu da asikardir. Bu tarifler ilgili eserlerde detaylica anlatllmlstlr.lzg’7

Ebii’l-Leys Hz. Peygamber’in (sas) silinnetini ¢ok Onemsemis ve siinnete
ittiba konusunda sik sik hatirlatmalar yapmistir. Onun “siinnet” kelimesini kullanimi
ve bu terime verdigi anlam yazdig1 eser baglaminda degisiklik gostermistir. Kavrami
bir fakih, bir miitekellim ve bir vaiz olarak muhtelif manalarda kullandig

goriilmektedir.

Ebii’l-Leys agirlikli olarak rivayetlerden olusan ve kelime manalari tizerinde
cokca durulan Tefsir’inde “stinnet” kelimesini baglama uygun olarak muhtelif

anlamlarda kullanmistir. Bunlarm ilki, kelimenin asil (liigat) anlamidir. “Iyi bir ise

1258

sefaat (aracilik) etmek” seklinde gegen ayetin Mmanasmi “yani giizel bir yol

bagslatmak” anlammnda " 4 o " olarak vermesi'®*® bu konuda iyi bir 6rnektir. Yine
“Senden once gonderdigimiz peygamberler hakkindaki siinnet (adet ve yol) budur.
Bizim ¢izdigimiz yolda hi¢bir degisiklik bulamazsin.” ayetinde'®® de aym anlam

vardir 1%%!

“Al-i Ibrahim’e (as) verilen “hikmetin”*?%? «

1263 1264

peygamberlik, ilim ve fehm”

oldugunu “hablullaha yapigma”nin stinnet ve hidayet yoluna tutunmak

1254 fbn Manzur, Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, (v.711/1311) Lisdnii’l-Arab, |-
XVIII, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye Beyrut, 2003, XIII, 271.

1255 Sah Veliyyullah Dehlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga Islam Diisiince Rehberi, I-11, (trc. Mehmet
Erdogan), Yeni Safak, Istanbul, 2003, I, 77; Zekiyyiiddin Saban, Isldm Hukuk IIminin Esaslart,
Usulii’I-Fikh, (trc. Ibrahim K&fi Dénmez), TDV Yayinlari, Ankara, 2007, s. 71.

126 {hrahim Canan, Hadis Usulii ve Hadis Tarihi, Akgag Yayinlari, Ankara, 1998, s. 419.

1257 Serahsi, Usul, I, 114-116; Debisi, Takvimii’l-Edille, s. 79; Ciircani, Tarifar, s. 161; Yusuf el-
Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, Stinnetin Tesri Degeri, (trc. Biinyamin Erul), 7. Baski,
Nida Yaymlari, Istanbul, 2015, s. 28-29; Zekiyyiiddin Saban, Isldm Hukuk IIminin Esaslari,
S. 244-246; Kogyigit, Hadis Istilahlari, s. 399-403; Koca, “Siinnet”, DIA, XXXVIII, 154; Bedir,
“Siinnet 1/2", DI4, XXXVIII, 150; ilyas Celebi, “Siinnet 2/2”, DIA, XXXVIII, 153.

1258 Nisa, 4/85.

1259 Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 372.

1260 fora 17/77.

1261 Ebii’l-Leys, Tefsir, 11, 279.

1262 Nisa 4/54.
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1265 591266 -1267

oldugunu, “silmin ise “Muhammed’in (as) seriatt” anlamina geldigini

belirtmistir.

Tefsirinde " g~ " kelimesini “dnceden hi¢ bir drnegi olmayan ve hig
gecmemis bir seyi insa etmektir” seklinde agiklar. Sonra da siinnete karsi ¢ikan kigiye
de “miibtedi” dendigini soyler, ¢iinkii onlar, sahdbe ve tdbiundan kendilerine

268 Bu yaptigi agiklamada Ebii’l-Leys, “siinnet”

ulasmayan bir sey getirmislerdir.*
kavramini “bid’at” kavraminin karsisina koymaktadir. Ayrica “sahabe ve tabiiindan
gelenleri” de bid’atin zitti olarak siinnet kapsamina almakta bid’atin bunlarin

disindaki uygulamalar oldugunu belirtmektedir.

Onun, miikellefin fiillerine dair siinnet kelimesine yaptig1 bir tarif sOyledir:
“Farz, terk ettiginde isyankar, karsi ¢iktiginda kafir oldugun seydir. Siinnet, terk
ettiginde fasik, karsi ¢iktiginda bid’atgi (miibtedi’) oldugun seydir. Nafilede ise terk
ettiginde fasik, veya karsi ¢iknginda bid’at¢i olmazsin ama yaptiginda ¢ok ecir
alirsin, terk ettiginde ecirden mahrum olursun.”**®*® Onun bu tarifinden de siinneti,
bid’atin zitt1 olarak anladig1 anlasilmaktadir.

Ebii’l-Leys fakih kimligi ile fikir beyan ederken “siinnet” terimini fikih¢ilarin

anladigi  gibi kullanmistir. "

Stinnet, bir nassa dayanarak ortaya konan
hiikiimlerdendir ve farz veya vacip olmayan davranisin hiikmiidiir.*"* Ebii’l-
Leys’ten yaptigimiz su alintida bu daha iy1 anlasilmaktadir: “Safii abdestte ve
gusulde mazmaza ve istingakin stinnet oldugu goriisiinii benimsemis, Hanefiler ise

abdestte siinnet, gusulde ise farz oldugunu belirtmislerdir. ~1212

1263 Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 361. imam Safii, “hikmet” kelimesini Hz. Peygamber’in (sas) siinneti

olarak tefsir etmistir. Safii Muhammed b. Idris, er-Risdle, (¢ev. Abdiilkadir Sener-Ibrahim
Caligkan), TDV Yayinlari, Ankara, 2012, s. 51.

1264 Al-i Tmran 3/103.

1265 Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 288.

1266 Bakara 2/208.

1257 Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 197.

1268 Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 153.

1259 Ebir’l-Leys, Mukaddimetii's-Salat (thk. Ferit Dinler), s. 62.

270 Bbirl-Leys, Muhtelifii'r-Rivaye, |, 325.

1211 Zekiyyliddin Saban, Isléam Hukuk [lminin Esaslari, s. 245; Muhammed Ebii Zehv, Hadis ve
Hadisgiler, (trc. Selman Basaran-M. Ali Sénmez), Ensar Yaynlari, Istanbul, 2016, s. 30; Koca,
“Siinnet”, DI4, XXXVIII, 154.

1272 Ebii’l-Leys, Muhtelifii 'r-Riviye, |, 325.
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Ebii’l-Leys sadece Hz. Peygamber’in (sas) degil, sahabenin ileri gelenlerinin

1273

s0z ve uygulamalarmi da “siinnet” olarak degerlendirmistir. Bu sebeple

eserlerinde pek cok sahdbe kavli aktardigr goriilmektedir. Miictehid imamlarin

gortsleri de delil olarak aktarilmis, tabitn biiyiiklerinin goriisleri fikhi ihtilaf ve

tercihlerde, tavsiyeleri de hikmet sadedinde zikredilmistir.*?™

1275

Hz. Peygamber’in
(sas) “Ummetim dalalette birlesmez.” hadisine dayanarak, bu haberi
“oncekilerden miras yolu ile gelen uygulamalara uyulmasimin hak olduguna bir

delil” kabul etmistir.**"®

Ebii’l-Leys, tefsirinde ve diger kitaplarinda fikhi konular1 agiklarken veya
alimlerin ihtilaflarindan bahsederken hem Kitap'zan hem de Siinnet’ten delil

1217 Mesela  Mukaddime de abdestin, namazin  farzlarindan,

getirmistir.
stinnetlerinden, nafilelerden, miistehablardan, edeplerden, mekruhlardan ve
yasaklardan bahsetmistir.’*"® Ayni kitapta “mesele” bashig ile farzin siinnetten,
stinnetin nafileden farkini ortaya koyarken Hz. Peygamber’in (Sas) uygulamadaki

hassasiyetine deginmistir:

“Allah’in (cc) emrettigi ve Hz. Peygamber’in (SasS) omrii boyunca hi¢ terk
etmeden yaptigi isler bize farz olur. Eger bir isi, Hz. Peygamber (Sas) kendiliginden
yaptiysa ve onu omiir boyu hig terk etmediyse o is bize siinnet olur. Eger bir igi Hz.
Peygamber (sas) bazen yapip bazen yapmadiysa ve yapilmasinda fazilet oldugunu

»1279 Ebii’l-Leys’in bu tarifinden onun siinneti, “Hz.

soylediyse o is bize nafile olur.
Peygamber’in (Sas) farz diginda isleri, uygulamalari, davranislar1 ve yasayis tarzi”,
seklinde anladig1 anlasilmaktadir. Ebii’l-Leys’in fikhi hiikiimleri delillendirirken
once Kur’an’in ilgili konudaki ayetlerini sonra hadisi serifleri zikretmesi*?®®*® onun
Kur’an’t ilk, Sinnet’i ikinci kaynak olarak kabul ettiginin gostergesidir. Bu
hiikiimlere siinnetten delil getirirken bir hadis zikrettigine gore siinneti hadis ile ayn1

anlamda kullanmustir.

1273
1274

Bir 6rnek igin bakiniz, Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 81.

Ebii’l-Leys’in nevadir eseri olan Uyiinii’l-Mesdil i bu tiir 6rneklerle doludur.

1275 jbn Mace, Fiten 9; Tirmizi, Fiten, 7; Eba Davud, Fiten 1.

1278 EBbil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 9, T. s. 706.

Y217 Bbil-Leys, Mukaddimetii’s-Salat, Biistanii’l-Arifin, Tenbihii’I-Gdfilin vd. tiirlii yerler. ..
1278 Ebir’l-Leys, Mukaddimetii's-Salat (thk. Ferit Dinler), s. 32.

1219 Ebii’l-Leys, Mukaddimetii’s-Salat (thk. Ferit Dinler), s. 61.

1280 Ebii’l-Leys, Mukaddimetii’s-Salat (thk. Ferit Dinler) , tiirlii yerler. ..
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“Din nasihattir, ...Restlullah i¢in nasihattir...”*?®" hadisinin a¢iklamasinda
“Resulullah i¢in nasihatin” onu tasdik etmek, siinneti ile amel etmek, bununla da
kalmayip insanlar siinnete uymaya davet etmek ve onlara bu konuda delil olmak
anlamina geldigini sdyleyerek, aslinda siinnetin ¢ok boyutlu bir aksiyon oldugunu

belirtmistir.**** Bu anlam, sonraki hadis serhlerine de aynen ge¢mistir.***

Ebi’l-Leys, Nisa stresinde “Allah’in (cc) indirdigine ve Peygamber’e gelin.”

ayetinin'?®*

aciklamasini, “Allah’in  kitabinda emrettigine, Resul iine (sas)
indirdigine ve Resul’iin de (sas) emrettigine” seklinde yapmustir.**® Tenbih'de
Abdullah b. Mes’ud’un siinneti terk edenlerin dalalete diiseceklerini sdyledigini de

nakletmistir.?%®

Yine Mukaddime’de “Stinnet” adi ile bir baslik agilmistir. Konu baslhiginin

altinda su 6zet bilgiler vardir:

“Bilesin ki siinnet iki ¢egittir: Birinci ¢esit, stinnet-i hidayettir; bu siinnetlerin
terki dalalettir. Ezan, kamet, vitr, sabahin siinneti, oglenin siinneti ve buna benzer
seyler... Ikinci cesit, siinnet-i fazilettir; bu siinnetlerin terkinden bir sey olmaz. Nafile
oruglar, nafile namazlar ve buna benzer §eyler...”1287 Onun bu taksimi imam
Mekhdl’den (v. 112/730) aldigi anlagilmaktadir.’®® Yukaridaki tasniften, onun
stinnetin baglayicilig ile ilgili bir ayrima gittigi de anlasilmaktadir. Fikhi goriislerini
siinnetten gelen s6zli ve fiili uygulamalara dayandirmistir ancak siinnetin

baglayiciligi noktasinda her haberi ayni diizeyde degerlendirmemistir.

Ebii’l-Leys’e gore Hz. Peygamber’in (Sas) bazi yasaklari, miistehap yoniinden
konulmus yasaklardir. Bunlar haramlik belirtmez. “Yapilmast tavsiye edilen”

anlamma gelen bu tiir davranislarin terki, siinnetin terki demektir, yoksa yasagin

1281 Byhard, iman 43; Miislim, iman 95. Eba Davad, Edeb, 59, vd.

1282 Bhir’l-Leys, Tenbihii’l-Gdfilin, Ar.s. 350, T. s. 517.

128 Bedreddin Ayni, Eb0 Muhammed Mahmud b. Ahmed (v.855/1451), Umdetii’l-Kari fi Serhi
Sahih’I-Buhdri, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, I, 497; Talat Sakalli, Ayni ve Hadis Serh
Yéntemi, Nobel Yayinlari, Ankara, 2013, s. 275.

125 Nisa 4/61.

1285 Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 364.

1286 Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar. s. 194, T. s. 288.

1287 Ebir’l-Leys, Mukaddimetii's-Salat (thk. Ferit Dinler), s. 55.

Buna benzer bir tarif veya tasnif ilk defa tabilin fakihlerinden Mekhil (v. 112/730) tarafindan

yapilmustir. Bu tasnif de Darimi’nin Mukaddime sinde aktarilmistir. Ifadeler benzemektedir.

Darimi, Siinen, Mukaddime, s. 49.

Serahsi, Usul, I, 114. Genis bilgi i¢in bakimz: Sakalli, “Slinnetin Baglayicihik Agisindan

Taksimi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1995, S. 2, ss. 39-102.

1288
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¢ignenmesi anlaminda haram islenmis demek degildir.**®® Ebii’l-Leys bu yasaklara

1290
Bazi

“sefkat yasag1r” demekte ve haramliga delalet etmedigini sOylemektedir.
stinnetlerin tavsiye edilmesi, bunlarin edeben daha giizel olmasindandir. Ayakta su
igmenin kerahati veya mubahligi gibi.1291 Bununla ilgili 6rnek Biistan’da su sekilde
gecer:

“Cabir b. Abdullah Hz. Peygamber’den (sas) soyle rivayet etti: * Biriniz
uzun bir ayriliktan sonra evine donerse evinin kapisint gece ¢almasin.” Bagka bir
haberde de soyle geldi: “Hz. Peygamber (sas) bir gazadan dondii ve ashdabina “Hig

151292

kimse evinin kapisint gece ¢almasin.” diye buyurdu. Buradaki nehiy miistehab

nevinden bir nehiydir. Yoksa haram oldugu i¢in degildir. Eger eve habersiz girerse

stinneti terk etmis olur haram islemis olmaz. ”"***®

Tenbih’de cenazeye taziyeye gidilmesi ile ilgili bir rivayeti aktardiktan sonra,
“Bu rivayet taziyeye gitmenin siinnet olduguna bir delildir, bir adamin basina bir
musibet gelirse Kkardeslerinin ona taziyeye gitmeleri gerekir” diye hiikkiim
bildirmistir."*** Ona gore bu durumda siinnetlerin yerine getirilmesi, bir gerekliliktir.
Ayni1 konuya hased bahsinde de deginmis ve “Kisinin kalbinden Miisliimanlara kars:
her tiirlii aldatmacay, kin ve hasedi atmast Hz. Peygamber’in (sas) stinnetidir. Boyle

yapmak bir gerekliliktir.”*** demistir.

Ebi’l-Leys, Tenbih'de “Siinnet’le Amel Etmek” konusunda 6zel bir baslik
acmistir. Bu baslikta siinnetle amel etmenin gerekliligi ile ilgili olarak, hem merfl
hadisler hem de sahabe, tabiin ve selef ulemasindan haberler aktarmistir.**® Bu
konuda zikrettigi hadislerden biri sudur: “ Kim helal ve temiz seylerden yer, siinnetle
amel ederse ve insanlar da onun sikintisindan emin olurlarsa o kisi Cennet’e

’11297

girer. Bu hadisi zikretmesi onun siinnetle amel etmeyi, Cennet’e girme

sartlarindan biri olarak gordiigiine bir delildir.

1289 Ebii’l-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 132, T. s. 926.
1290 Ebirl-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 95, T. s. 858.
1291 Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 63, T. s. 801.
12%2 Buhari, Nikah, 126.

1293 Ebirl-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 132, T. s. 926.
1294 Ebirl-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 184, T. s. 274.
2% Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 128, T. s. 187.
12% Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar. s. 401, T. s. 600.
1297 Tirmizi, Sifatii’l-Kiyame, 61, 2522.
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Yine Tenbih’'de ashabin ve tabiGnun severek yaptigi islerden birinin de
“siinnete uymak” oldugunu,'®® belirtmistir. Yapilan amelin Hz. Peygamber’in (sas)
siinnetine uygun yapilmasi gerektigini hemen her konuda vurgulamasindan siinnete
ittibay1 ¢ok Onemsedigi anlagilmaktadir.’*® Ona gore yapilan bir davranis eger
Allah’mn (cc) rizast ve Hz. Peygamber’in (Sas) siinnetinin ikamesini amagliyorsa
sevap kazandirir. Eger sahsi bir menfaat veya insanlarin iltifati i¢in yapildiysa sevap
kazandirmadig1 gibi bir de ahiret hesabina sebep olur. Ebii’l-Leys bu hiikmiine

misvak kullanma niyetini 6rnek olarak vermistir,1*%°

Ebii’l-Leys’in Bustdn’'da “Siinnettir.” diye nitelendirdigi davraniglardan bu
kelimeye yiikledigi ¢cok yonlii anlam ¢ikarilabilir. Baz1 genel adap uygulamalarinin
gerekgesini de Hz. Peygamber’in (sas) tercih ettigi davranislardan ¢ikarmis, “edep”

yerine de “siinnet” kelimesini kullanmustir.

“Vaaz Edenin Adabr” adiyla actign bashkta “Siinnet olan yiiziinii tek bir kisiye
degil de herkese ¢evirmektir. Sohbet uzun olacaksa arada niikteler soyleyip cemaatt

})1301

tebessiim ettirmek de miistehaptir. seklinde bir yorumu vardir. “Yemek Yemenin

Adabr” adi ile agtig1 baslikta, sdyledigi her bir edep i¢in -cogu merfi- bir hadis

zikretmis ve “Bdyle yapilmas: siinnettir.” demistir:**%

“Sicak yemek yeme ¢iinkii Resulullah séyle buyurdu: “‘Yemeginizi sogutunuz
clinkii sicak yemek bereketsizdir.” Yemegi koklama c¢iinkii Resulullah séyle buyurdu:
“Ywtici hayvanlarin kokladig: gibi yemegi koklamayn.”

“Sag tarafin sol tarafa iistiinliigii vardwr. Ciinkii Rasulullah (Sas) her isini
sagdan yapmay severdi.” ifadesi®® onun koydugu kuralin gerekcesinin siinnet
oldugunu agiklamaktadir. Baz1 tavsiyelerini, teberrilken siinnete uymanin uygun
oldugunu diisiindiigii i¢in yapmustir. “Miden dolu iken uyuyacaksan once sag

tarafina yat ki siinnete uygun olsun, sonra soluna dénersin™=** demesi bu

kanaatimizin delilidir.

2% Ebirl-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 217, T. s. 323.

129 Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, tiirlii yerler, Mesela, Ar. s. 200, T. s. 297.
1300 Ebirl-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 212, T. s. 314.

BOL Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 17, T. s. 720.

1302 Ebirl-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 58, T. s. 792.

1303 Ebii’l-Leys, Bustdnii'l-Arifin, Ar.s. 64, T. s. 801.

1304 Ebir’l-Leys, Bustdnii'l-Arifin, Ar.s. 90, T. s. 848.
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Onun Tenbih’indeki bu ifadelerden, Hz. Peygamber’le (sas) ilgili olan ve
fakat herhangi bir hiikiimde delil olarak kullanilmamig detayli uygulama ve tavirlari
ve beser sifati ile veya Orfline uygun olarak yaptigi davraniglar1 da “stinnet” olarak
algiladig1 anlasilmaktadir. Ancak onun bu silinnet nitelemesinin, yapildiginda sevap
kazandiran yapilmadiginda ise glinah olmayan davraniglar1 kapsadigi gézden uzak

tutulmamalidir.

Ibn Mukaffa’dan naklettigi tip ile ilgili yasak mahiyetinde bir tavsiyeyi
Bunun aksine Rasiilullah (as) cevaz verdi. Zararli olsa ruhsat vermezdi. Ciinkii o

timmetine karsi ¢ok miigfikti...” diyerek tenkit etmistir.lso5

Bu da asil goriis olarak
baska bilgileri bilse veya nakletse bile Hz. Peygamber’e (sas) dayanan haberlerdeki
yaklagimi tercih ettigini, onun haberlerine ters bir bilgiyi de reddedebildigini

gostermektedir.

Sonu¢ olarak Ebii’l-Leys’in kelimelere verdigi bu anlamlardan c¢ikardigi
yorumlarindan, siinnetin Miislimanin din anlayist ve zihin diinyasi i¢in vazgecilmez
oldugunu diisiindiigii ve siinnete sosyal ve ahlaki anlamda kiiltiirel yozlagmaya kars1
koruyucu bir misyon ylikledigi anlasilmaktadir. Sadece ahkdma dair konularda degil,
itikad ve ahlak ile ilgili konularda da siinnete uygun bir hayat tarzin1 ve zihniyet
yapisini va’z etmistir. Ona gore dini bir hiikkiim ifade etmese bile Hz. Peygamber’in

(sas) yaptiklarin1 yapmak, ona karsi beslenen sevgi ve bagliligin bir tezahiirtidiir.

2.3. Hanefilerin Siinnete ve Hadis Usuliine Dair Goriisleri

Hanefi hukuk ekolii, Ebti Hanife’ nin, (v. 150/767) Ebl Yusuf’un (v. 182/798)
ve Imam Muhammed Seybani’nin (v. 189/805) gériislerinin ¢evresinde olusmustur.
Bu goriigler ise Imam Muhammed tarafindan tedvin edilmistir. Hanefi hukuk
ekoliiniin olusumunu tamamlamasi, III./IX. yiizyitlhn sonlar1 ile IV./X. yiizyilin
ortalarinda gergeklesmi§tir.1306 Hanefl mezhebinin hadis metodu ise IV./X. yiizyildan
itibaren yazilmaya baglanan Hanefi fikhinin usulii ile ilgili kitaplarda ortaya
konmustur. Hanef1 fukaha, hadis usulii konularini “ahbar” ve “stinnet” basligi altinda

ele almislardir.

1305 Ebii’l-Leys, Bustdnii'l-Arifin, Ar.s. 93, T. s. 853.
1306 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 47.
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Ebi’l-Leys’in de yasadigt bu yiizyillda ilk Ornekleri verilen bu usul
kitaplarindan 6nce, Hanefilerce yazilmis bir usul kitabi yoktur. Sadece ilk fikih
kitaplar1 i¢inde bazi bilgiler yer almaktadir. Ebii’l-Hasan el-Kerhi’nin (v. 340/952)
cok kisa olan eserinin disinda Cessas’in (v. 370/981) ve Debisi’nin (v. 430/1039)
eserleri, mezhebin hadis metodunun ele alindigi ilk eserlerdir.’*” Muteber hadis
usulii kitaplar1 ise yine ayni zamanlarda yazilmaya baslanmigtir. Miistakil olarak
hadis rivayeti ile ilgili teknik meseleleri ele alan ilk kitap, Ramhiirmiizi’nin (v.
360/971) el-Muhaddisu’I-Fésil’1dir. %

Ebl Hanife’nin iizerindeki tiim ithamlarin aksine, siinneti ¢ok iyi bildigi ve
hadisleri delil olarak kullandigi, daha kendi zamanindan itibaren ortaya konmus bir
ger(;ektir.lg’o9 [bn Haldun onu savunmus ve onun mezhebinin hadis imamlar1 arasinda
itimad edilir bir mezhep oldugunu, rivayetleri red ve kabul yOniinden
degerlendirmesine itibar edildigini, onun hadis ilminde biiyilk miictehidlerden
oldugunu ifade etmistir.***® Ogrencileri de onun yolunu takip etmisler ve gerekli
sartlar1 tastyan bir nassin bulundugu konularda re’ye basvurmamuslardir. Imam
Muhammed, mevkif ve makti haberleri de hadis/siinnet kapsaminda
degerlendirmistir. Asar soziinii ¢ok sik kullanmis, bununla hem merfi hem de

mevkaf ve maktu haberleri kastetmistir. '3

Hanefi ulema her seyden once fakih olduklar: i¢in tabidir ki hadisten uzak
kalmamislardir. Ciinkii fikhi malzemenin biiyiik bir boliimiinii hadisler ve siinnet
olusturur. Buna ragmen hadisgiler tarafindan “re’y ehli” olmalar1 dolayis1 ile zaman
zaman cerh edilmislerdir.**"? Oysa re’y kullanma keyfiyeti Hanefilere has olmadig:

gibi Hanefiler de kullandiklar1 re’ylerde hadis ve siinnetle g:elismemislerdir.1313

1397 K sksal-Dénmez, “Usul-i Fikih”, DI4, XV, 201.

1308 fprahim Hatipoglu, “Ramhiirmiizi”, Did, XXXIV, 447.

B39 Epg Zeyd ed-Debusi, Tesisii 'n-Nazar/Mukayeseli Islam Hukuku Diigiincesinin Temellendirilmesi,
(trc. Ferhat Koca), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2002.

319" fbn Halddin, Mukaddime, 11, s. 806.

1311 Mehmet Ozsenel, “imam Muhammed Seybani’nin ictihad Usuliinde Siinnetin Konumu”, Usul
Islam Arastirmalar Dergisi, Ocak-Haziran 2005, S. 3, s. 105.

1312 jbn Halddn, Mukaddime, 11, s. 800-810.

B8 Unal, Imam Ebii Hanife'nin Hadis Anlayis, s. 29. Ebii’l-Leys’in yasadigi dénemde yasayan
Hattabi (v. 388/998), fikith ve nazar ehlini hadise az meyletmekle suglamakta, sahih hadisi
kusurludan ayrramayacak durumda olduklar1 ve kendi mezheplerinde meshur olan zayif haberi ve
munkati hadisi tercih ettikleri i¢in onlari elestirmektedir. Hattabi, Ebi Siileyman Hamd (Ahmed)
b. Muhammed el-Biisti (v. 388/998), Medlimii’s-Siinen, I-1V, (2 cilt), (nsr. Muhammed Ragib et-
Tabbah), Halep, 1932-1934, |, 3-4.
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Ehl-i hadise mensup alimlerin fikhi hadisleri topladigi II1. ve IV. yiizyillarda,
Hanefi fakihler de zahirii’r-rivaye sayilan fikih eserlerini telif etmiglerdir. Bir Hanefl
fakih i¢in fikih eserleri, Hz. Peygamber’in (Sas) otoritesini temsil eden kaynaklardir.
Bunlar hadis mecmualar1 olmasa da stinnetin delil oldugu fetva mecmualaridir ve

hadislerin derlendigi yillarda onlarla es zamanli olarak derlenmistir.***

Ebl Hanife ve dgrencileri ve onun prensiplerini benimseyen Hanefi mesayih,

hadislerin tercihinde ¢ok titiz davranmlslardlr.1315 [sa b. Eban’in yontemini daha ¢ok

benimsemis ve isnada kuskuyla yaklasarak metin tenkidini é')ncelemislerdir.1316

Duyduklart hadislerde sened tenkidinin yaninda metinle ilgili baska kistaslar da

B Bunun yaminda fikhi hiikiimlerde esas aldiklari rivayetlerin

kullanmiglardir.
Kur’an’la uygun olmasma ve maruf slinnete aykiri olmamasma da Onem
vermisglerdir. Hadislerin akla yatkin olmasini dikkate almislar ve kolay1 Onereni,
maslahata uygun olani tercih etmislerdir. Hadisi, hatta zayif hadisleri bile kiyasa
tercih etmislerdir.***® Hadis veya eser kavrammi genis manada kullanmislar, Hz.
Peygamber’in (sas) siinnetini tasidigina inandiklari merfii, mevkaf, maktd biitiin

rivayetleri delil olarak kabul etmislerdir.*3*°

1320

Nitekim hadisciler ile fakihlerin arasini

ayiran en 6nemli 6zellik de budur.

Debiisi, Hz. Peygamber’in (sas) ortaya koydugu modelin fiili ifadesinin
stinneti, sozli ifadesinin ise hadisi olusturdugunu sdylemektedir. Ona gore hadisler,
stinneti sonrakilere bildiren delillerdir. Ser’1 delilleri, Kur’an, Hz. Peygamber’den
(sas) duyulan haber ve sabit siinnet seklinde siralamakta ve hadisle siinneti ayirarak
hadisleri, siinnetten onceye konumlandirmaktadir. Hadis siinnetin tasiyicisi, Islam
toplumunda uygulanan siinnetler de hadisin siibutunu tespitte bir olgiidiir. O halde

hadislerin tashihi ve tevili i¢in siinnetin bilinmesi gereklidir.1321

1814 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 110.

1315 Serahsi, Usul, I, 350; ibn Haldan, Mukaddime, II, s. 806; Metin Yigit, Ik Dénem Hanefi
Kaynaklarima Gére Ebii Hanifenin Usul Anlayisinda Siinnet, 1z Yayncilik, Istanbul, 2009,
s. 215.

1816 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, S. 97.

B Zekiyyiiddin Sa’béan, Isldam Hukuk [Iminin Esaslari, s. 87; Unal, Imam Ebii Hanife nin Hadis

Anlayrst, s. 76.

Serahsi, Usul, II, 110; Mehmet Ozsenel, Ik Dénem Hadis-Rey Tartismalari, Seybdni Ornegi, 3.

Bask1 IFAV Yaynlari, Istanbul 2022., s. 181.

1319 Ozsenel, Ik Dénem Hadis-Rey Tartismalart, s. 184-185.

1320 Unal, Imam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayist, s. 57.

1321 Debusi, Takvimii’I-Edille, s. 185-190; Tuzcu, Hanefi Usuliinde Hadis, s. 119.

1318
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Hz. Peygamber (sas) de vahiy olmayan konularda kendi re’yi ile hiikiimler
koymustur. Nitekim bazi Hanefiler, Hz. Peygamber’in (Sas) ser’i ahkamla ilgili s6z
ve uygulamalarinin kaynaginin vahiy oldugunu kabul etmisler ve onun ictihadlarini
da vahiy kapsamina dahil etmislerdir. Ciinkii vahiyle diizeltilmemesi Allah’in (cc) bu
uygulamayr onayladigt ve onun gOriisii lizerine karar kildigi anlamina

gelmektedir.'*??

Baskalarinin re’yinin aksine Hz. Peygamber’in (sas) re’yi, ilm-i
yakindir."**® Bu sebeple Hz. Peygamber’in (sas) vahiy gelmeyen konularda re’yiyle
yaptig1 aciklamalari, Miisliimanlar i¢in baglayicidir. Bu tiirden siinnete muhalefet
haramdir ve kiifiirdiir. Siinnetin siibutu zanni, Kur’an’inki ise kat’{ oldugu igin****
Debisi (v. 430/1039) siinnetin baglayicilik konusunda vacip seviyesinin iistiine

cikamayacagi kanaatinde™*?

olsa da Hanefilerin geneli, miitevatir ve meshur hadisin
de kati delil olarak “farz”a delalet edecegi kanaatindedirler. Hz. Peygamber’e (Sas)
nispeti sabit ve sahih olan Siinnet geregince amel etmenin vacip olduguna

hiikmetmislerdir.1326

Hanefi literatiiriinde Stinnet kelimesiyle, mutlak manada kullanildiginda, Hz.
Peygamber’in (sas) ve ondan sonra sahabenin takip ettigi yol kastedilmistir. Safiiler
ise mutlak olarak alindiginda siinnetten sadece Hz. Peygamber’in (sas) yolunu

1327

kastetmislerdir.”™ " Hanef1 usulciiler, eserlerinde slinnet kavraminin tarifini yaparken

Imam Safii ile aralarindaki bu farka dzellikle vurgu yapmlslardlr.l?’28

Hanefi usulinde siinnet kelimesi, her ne kadar muhtevasinda sahabe
kavillerini tasisa da ilk deliller Kitap ve Siinnet-i Nebi’dir. Hz. Peygamber’in (sas)
siinneti, Kur’an’dan sonra kesin ser’i bir delildir. Ancak asil hiikiim koyucu,
Kur’an’dir. Kur’an’mn hiikiim koymadig konularda Siinnet delil olur.”** Kitap’ta ve
Stinnet’te bulunamayan konular, sahabe kavillerinden arastirilir. Bu durumda Hz.

Peygamber’in (sas) uygulamalar1 sahabe kavillerinden daha degerli ve dnceliklidir.

1322 Talat Kogyigit, Makaleler, Hiiner Yayinlari, Konya, 2009, s. 48.

1323 Qerahsi, Usul, I, 318; Debisi, Takvimii'I-Edille, s. 252.

1324 Zekiyyiliddin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar, s. 78.

1325 Debisi, Takvimii'I-Edille, s. 252; Tuzcu, Hanefi Usuliinde Hadis, s. 122.

1326 Zekiyyliddin Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar, s. 79.

1327 Qerahsi, Usul, I, 114.

1328 Unal, Imam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayist, s. 144.

1329 Debisi, Takvimii'I-Edille, s. 252; Zekiyyiiddin Saban, Isldm Hukuk [Iminin Esaslari, s. 46.
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Sahabe s6z ve uygulamalari {igiincii dereceden delil olarak kabul edilir.***

Sahabe kavilleri arasinda ihtilaf olursa miictehidin bu goriisler arasinda tercih yapma
zorunlulugu vardir.”**! Hanefiler’e gore sahabe ihtilafi durumunda mutlaka farkli
gorislerden biri tercih edilir ve yeni bir ictihad yliriitiillmez. Bu tercihler ¢ogu kez,
ravi sahdbinin fakih olmasina, yani bilgili ve anlayislhi olmasma bagli olarak
1332

yapilir.

Sahabe kavilleri baglayict delil olarak alindigi halde™*® tabitn soz ve
uygulamalar1 baglayici degildir.1334 Prensipte tabitinun ve miictehidin hocalarinin
goriiglerinin baglayici oldugu diisliniilmedigi i¢in hocalarla talebeler arasinda farkli
goriisler ortaya cikabilmistir. Ancak isabetli olduklar1 disiiniildiigiinde tabitinun
1335

gorlis ve uygulamalar1 da dikkate alinmis, delil olarak kullanilmistir. Imam

Muhammed, hadisleri iyi bilen bir tabii soziinii, bu 6zelligi olmayan bir sahabinin

sdziine tercih etmistir.3*

Tahdis yolu, sened zincirlerinde ravileri zikrederek sozii ilk sOyleyene
ulastirmak, ifta yolu ise rivayetlerden istinbat yapilarak c¢ikartilan hiikmii ihbar

etmektir. %

Hanefiler tahdisten ziyade ifta ile mesgul olduklari i¢in hadis ilimleri ile
ilgileri de hadisciler gibi olmamis, hadisleri onlarin yaptigi ve kabul ettigi gibi
nakletmemislerdir. Muhaddisler rivayeti isnad zincirindeki ravileri sayarak Hz.
Peygamber’e (sas) dayandirirlar; fakihler ise rivayetlerden istinbat yaparak hiikiim

¢ikarip bu hiikiimleri ortaya koyarlar.1338

Hanefilere gore siinnete ittiba esastir. Ancak Hz. Peygamber’in (sas) dini
fiillerine uymak gerektigi halde her tasarrufu ayn1 degerlendirilmez. Imam Mekhdl’e
(v. 112/730) gore siinnet, “siinnet-i hiida” ve “siinnet-i zevaid” olarak ikiye ayrilir.
Stinnet-i hiida, uyulmas: hidayet terki dalalet olan siinnettir. Siinnetin bu kismina

biiylik 6nem verilmis, Miisliimanlarin bunlar terk etmesi hog goriilmemistir. Eger bir

1330 Ozsenel, “imam Muhammed Seybani’nin ictihad Usuliinde Siinnetin Konumu”, s. 105; Demir,
“Hanefi Mezhebi Fikih Usuliinde Siinnet Anlayisi”, s. 16.

33 Serahsi, Usdl, 11, 112.

1332 Ozsenel, Ik Dénem Hadis-Rey Tartismalari, s. 204; Yigit, Ebi Hanife nin Usul Anlayisinda
Stinnet, s. 217.

1333 Qerahsi, Usul, 1L, 108; Yigit, Ebii Hanife 'nin Usul Anlayisinda Siinnet, s. 301.

1334 Unal, Imam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisi, s. 76.

1335 Yiicel, Hadis Usuli, s. 101.

1336 Ozsenel, Ik Dénem Hadis-Rey Tartismalart, s. 205.

1337 Dehlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, 1, 78.

1338 Unal, Imam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayist, s. 64.
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belde halki bu tiir siinnetleri terk eder ve bunda 1srar ederlerse bunlar1 eda etmeleri
icin onlara agir yaptirim uygulanir. Siinnet-i zevaid ise uyulmasi iyi olmakla birlikte
terk edilmesinde bir kinama olmayan siinnettir. Bunlar1 Hz. Peygamber (Sas) yaptigi
icin yapanlar sevap kazanir ama terk edenler i¢in herhangi bir yaptirirmdan soz

edilmez. 13°

Hz. Peygamber’in (sas) ibadetlerle ilgili siinnetine mutlaka uyulmalidir. Bu
tir sinnetler ¢ bashik altinda degerlendirilir: Terk edenin giinahkar olacagi
siinnetler, terk etmenin kerih (mekruh) goriildiigii ve terk edenin kinanacagi
stinnetler, uyanlarin sevab kazanacagi ancak terk edenlerin giinahkar olmayacagi
siinnetler.”**° fbn Kuteybe bu ii¢ kisimi Ornekleriyle birlikte agiklamugtir. 13+

Hanefiler bu siinnetler i¢in derecelendirme yapmis ve her bir dereceyi farkli bir terim

ile anmiglardir: Vacip, miistehab, mubah. 3%

Hanefilere gore Hz. Peygamber’in (Sas) ortaya koydugu her fiil, immeti
baglayici degildir. Yapilan bir fiili Hz. Peygamber’in (Sas) yapmis olmasi, o fiil

hakkinda en azindan mubahlik sifatini dogurur. Bundan sonrasi ise -yani fiilin

baglayicilik seviyesine yiikselmesi ise- ancak delille sabit olur.***®

1344

Hanefi fakihler, ehl-i hadisin aksine hadisin mana ile rivayetine " ve icazet

ile hadis tahammiiline” bazi sartlarla cevaz vermislerdir. Ehl-i hadis miirsel
hadisleri zayif kabul ettigi halde***® Hanefiler miirsel haberi biiyiik oranda makbul

saymis ve hiiccet olarak kabul etmislerdir.”**’

139 Serahsi, Usul, 1, 114.

1340 Serahsi, Usul, I, 115.

1341 {bn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri (v.276/889) Te’vilii Muhtelifi’l-

Hadis (trc. M. Hayri Kirbasoglu, Hadis Miidafaasi), 2. Basim, Otto Yayinlari, Ankara, 2017, s.

118.

Konu ile ilgili olarak muhtelif usulciilerin goriis ayriliklari olmakla birlikte bu goriis en ¢ok kabul

edilenidir. Detaylarla ilgili olarak su tez incelenebilir: Demir, Hanefi Mezhebi Fikih Usuliinde

Siinnet Anlayist.

3% Serahsi, Usul, 11, 88.

1344 Qerahsi, Usul, I, 355; Ramhiirmiizi, Ebd Muhammed Hasen b. Abdirrahméan b. Hallad el-Farisi
(v. 360/971) el-Muhaddisii’l-Fésil Beyne'r-Ravi ve’l-Vai, (thk. Muhammed Muhibbiddin Ebl
Zeyd), Daru’l-Zahair, Misir, 2016, s. 558.

1345 Serahsi, Usul, I, 377; Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii'I-Fasil, s. 456.

3% ibnii’s-Salah, Ebt Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin es-Sehreziiri, (v.643/1245),
Mukaddimetii  Ibni’s-Salah-Ulimii’l-Hadis, (thk. Mustafa Deyb el-Buga), Daru’l-Mustafa,
Dimesk, 2011, s. 38.

37 Serahsi, Usul, I, 359.

1342
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Ebii’l-Leys’in gerek hadis ve siinnete gerekse de fikha dair yaklasimlarinda
mensup oldugu Hanefi ekoliin yontemlerini benimsedigi ve ayni yOntemleri

uyguladig1 goriilmektedir.

2.4. Hadis Kiiltiirii

Zehebi, daha ¢ok bir miifessir ve fakih olarak anilan Ebii’l-Leys’i “muhaddis”
olarak da tamitmistir.”**® Bu tanimlamanin dogru oldugu, onun hadis ilimlerine de
derinden vakif oldugu eserleri incelenince anlasilmaktadir. Donemin ilmi gelenegine
uygun olarak biitiin temel Islam ilimlerinde zengin bir birikime sahip olan ve fikih,
tefsir ve kelamda goriis ortaya koyan bir alimin hadisle ilgilenmedigini diisiinmek

zaten dogru da olmaz.

“Meselede miictehid” seviyesinde bir Hanefl fakihi olan Ebii’l-Leys hakkinda
o donemde Maveraiinnehir’de yasamis bir ¢ok alim gibi ¢ok bilgi yoktur. Buna
ragmen onunla ilgili pek az bilgi veren kaynaklar, kendisinden hadis yazdigi
hocalarin1 ve ondan hadis nakleden talebelerini kaydederler. Fikha dair eserlerinin
yaninda hadis rivayet ettigi diger eserlerinde adi gectigi lizere kendisinden hadis
dinledigi ilk hocas1 babasidir. Bu, babasinin da ilimle istigal ettigini ve Ebii’l-Leys’in
ilmin degerini bilen bir ailede biyilidiigiinii gostermesi ac¢isindan Onemlidir.
Babasindan hadis rivayet ettigi goz Oniine alinacak olursa’®*® daha cocuklugundan

yani tahsilinin ilk yillarindan itibaren hadis okudugu anlagilabilir.

Ebii’l-Leys, Semerkant gibi bir merkezde yetismis ve ilim hayatin1 Belh’te
tamamlamistir. Bu bolgede kendisi ile cagdas olan pek ¢ok meshur muhaddis vardir.
Taberani (v. 360/971), Darekutni (v. 385/995), Hakim en-Nisablri (v. 405/1014),
bunlardan sadece bir kacidir. Kanaatimizce bir miinazir fikihg1 olan Ebii’l-Leys’in bu
hadis ulemas: ile karsilasmis olmasi veya en azindan eserlerine muttali olmasi

kuvvetle muhtemeldir.

Ebii’l-Leys, telif ettigi ilmihal kitaplarindan tefsirine ve ahlak kitaplarina
kadar tiim eserlerinde, ortaya koydugu goriiglerini dnemli bir kismini merfi ve

mevkif hadislerin olusturdugu naslarla delillendirmistir. Eserlerinde <Gl U

1348 7ehebi, Siyeru A’lami 'n-Niibeld, XV1, 322; Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, X111, 91.
1389 Selahaddin en-Nahi, Uyiinii I-Mesdil-Hizdanetii'I-Fikh, nesredenin girisi, s. 10.
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" e s - g «D=ew gibi ifadelerle hadis rivayet ettigi gortilmektedir. Bu onun
hadislere ne kadar ¢ok muttali olduguna ve hadis sahasindaki ciddi birikimine bir

isarettir.

Ebii’l-Leys’in hadis rivayet ettigi kisilerin basta hocas1 Hinduvani olmak
tizere agirlikla Hanefl fakihler oldugu goriilmektedir. Hadis ilimleri ile ilgisi de
muhaddislerin teamiilinde olmamus, konu ile fakih formasyonunda ilgilenmistir.
Onun kendi ¢aginda bir muhaddis olarak anilmamasinin sebeplerinden birisi de
Hanefl mezhebine bagliliginin ¢ok kuvvetli olmasi olabilir. Donemin hadisgileri
tarafindan onun hadis bilgisi goz Oniline alinmamis onun mesayih gorisleri ile
ilgilenmesi 6n plana ¢ikarilmistir. Zira Hanefi mezhebi ehl-i re’y olmasi ile

meshurdur ve mensuplart muhaddis degil fakih olarak tavsif edilmislerdir.

Ebii’l-Leys’in yasadigi donemde belli bir diizeyde hadis bilgisi, klasik egitim
programinin bir parcasitydi ve sifahi olarak hadis rivayeti kiymetini korumaktaydi.
Yani aslinda her 6grenci egitim hayatinin bir boliimiinde hadis okurdu. Ebii’l-Leys’in
eserlerinden, onun hadis ilimlerine olan ilgi ve asinaliginin bu diizeyden daha ileride

oldugu anlasilmaktadir.

Nevadir fikhina dair olan eseri Uyiinii’'l-Mesdil’de hadis usuliiniin temel

konularinda EbGi Yusuf’a dayandirdig rivayetlerle goriis bildirmistir:

“Eger bir adam bir muhaddise hadis okursa veya muhaddis o adama hadis
okursa ve 0 adam o muhaddisten hadis rivayet etmek isterse onun soyle demesi
caizdir: “Filan bana tahdis etti. (haddeseni)” Isterse “Bana haber verdi.
(ahberani)” de diyebilir. Isterse “Isittim. (semi’tii) ~ de diyebilir. Ebii Yusuf'tan
boyle rivayet edildi.

Ebii Muti Ebii Hanife den soyle rivayet etti: “Ona nasil diyelim, tahdis etti mi

haber verdi mi? diye soruldu. “Nasil isterseniz dyle deyin. Ister haddesena, ister
ahberena, isterseniz enbeena.” diye cevap verdi.***
Mukaddimetii’s-Salat 'da yaklasik her baglik (hiikiim) i¢in bir ayetle beraber

1351

bir de hadisi delil olarak zikretmistir. Eserde hacmiyle kiyaslandiginda

azimsanmayacak kadar ¢cok hadis metnine yer verilmistir. Ozellikle namazin sart ve

1350 Bbii’l-Leys, Uyiinii'I-Mesdil, s. 223.
1351 Ebi’l-Leys, Mukaddimetii’s-Salat (thk. Ferit Dinler).
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riikunlarma ait her konuda bir hadis rivayeti yer alir. Bu, dénemin fikih eserlerinde
pek rastlanan bir durum degildir. Eserde gegen hadislerin degerlendirilmesinden
anlasilacagi tizere hadisler, bazen lafzen bazen de manen rivayet edilmistir. Senedler
zikredilmemis sadece bazen sahdbi ravilerin adi sOylenmistir. Bir 6rnek olmasi

bakimindan su hiikiim tekrar edilebilir:

“Namazin sartlarindan hadesten taharet fash. Simdi biz deriz ki hadesten
taharet hem Kitab'in hem de siinnetin delaleti ile namazin sartlarindandr.
Kitab’daki delil sudur: Allah (cc) soyle buyurdu: “Ey iman edenler namaz igin
kalktigimiz vakit yiiziiniizii dirseklerinize kadar ellerinizi yikayin! Topuklariniza

kadar ayaklarimizi da! Basinizi da meshedin. 1352

Allah Siibhanehu Teala ii¢c azann
vikanmasint basin da meshedilmesini emretti. Allah’in (cc) emri viicub igindir.
Siinnetteki delile gelince Resuliillah’tan séyle rivayet edildi: “Namazin anahtart

temizliktir. Baslangicy tekbir, bitimi ise selamdur. > 1>

Ebii’l-Leys’in hadis ilmine genel yaklasimini tahlil ederken onun bu
husustaki goriislerini ¢ok net olarak ortaya koydugu Biistan’ina bakmakta fayda
vardir. Biistdn’mn ilk konusunun bashigi “ilim Talebi Hakkindadir.”***° seklindedir.
ikinci konu “ilmin Yazilmasina Dairdir.” bashgim tasimaktadir.***® Muhtevadan
“ilim”  kelimesinin  “hadis” veya “hadis ilimleri” anlaminda kullanildig:
anlagilmaktadir. Uciincii konu bashigi “Fetva Hakkindadir.” seklindedir.l‘q"r’7 “IImi
Sika Kimselerden Almak” adi ile agtig1 baslikta da yalan sdyleyen kisiden ilim

alinmayacagina hi’lkrnettigil?’58

goriilmektedir. Bu bagliklar incelendiginde “ilim”
kelimesiyle hadisin de iginde bulundugu ‘“nakledilen her tirli bilgiyi”?, “fetva”
kelimesiyle ise “fikhi (ve/veya re’yi)” kast ettigi anlasilmaktadir. Biistan in ilk
boliimiinde hadis ilimlerine dair oldukga teknik meselelere ait konular1 hilaf tislubu

ile ele almistir. Bu konudaki bir 6rnek ilmin yazilmast ile ilgilidir:

“Alimlerden bazilar ilmin yazilmasim iyi gérmemisler bazilari da mubah

saymislardir. Onu iyi gormeyenlerin delili sudur: “Ata b. Yesdr Ebu Sdid el-Hudri’yi

1352 Maide, 5/6.

1353 Eb Davud, Taharet, 31.

1354 Ebir’l-Leys, Mukaddimetii's-Salat (thk. Ferit Dinler), s.15.
1355 Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 7, T. s. 706.

135 Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 8, T. s. 706.

1357 Ebii’l-Leys, Bustdnii I-Arifin, Ar. s. 10, T. s. 710.

1358 Ebii’l-Leys, Bustdnii’I-Arifin, Ar. s. 14, T. s. 716.
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sovle anlatti: “O, ilmi yazmak i¢in Hz. Peygamber’den izin istedi ona bu izin
verilmedi.” Hasan b. Miislim Ibn Abbas’in ilmi yazmaktan nehyettigini ve soyle

’

dedigini aktardi: * Sizden oncekiler ancak yazma sebebi ile dalalete diistiiler.’

Ilmin yazilmasini caiz gérenlerin delilleri ise asagidakilerdir: “ Biri Ebii
Hureyre'nin soyle dedigini aktardi: “Abdullah b. Amr’dan baska kimse hadisleri
benim kadar iyi rivayet etmemistir. Onun benden daha ¢ok rivayetinin olmasinin

EZ N2

sebebi onun yazmasidir. Ben ise yazmazdim.

Onu muhaddisler arasinda saymayanlar, 6zel olarak hadis ilimleri hakkinda
yazilmig bir eseri olmayisimi delil gosterebilirler. Bilindigi kadar1 ile bu alanda,
sadece Sahih-i Buhdri’den derlenen bir risalesi vardir.™®*® Ancak meva’iz
edebiyatinin 6nemli kitaplarindan biri olan Tenbihii’l-Gdfilin de ittisal agisindan
illeti de olsa senedlerin zikredildigi ve tiim konularin merfi-mevkif-makth
hadislerle ele alindigi, igerdigi bine yakin haberle, bir hadis mecmuasi gibidir. Bu
kitapta miellif, muttasil olmasa da senedleri zikretmistir ve hadislerin yarisindan

fazlas1 sahihtir,**®°

Ebii’l-Leys, hadislerin mana ile rivayetine cevaz vermistir. Bu husustaki
fikrini de yine Bustan’da agtigi bir baglikta belirtmistir. Bu konu ile ilgili olarak
alimlerin ihtilaf ettigini sdyledikten sonra, karsit goriislerin delillerini zikretmistir.
Konunun sonunda, mana ile rivayetin caiz olduguna dair kendi goriisiinii bildirmistir.
Bu hususta yaptig1 agiklamada “Arapgayt bilmeyen topluluklara teblig faaliyetleri
onlarin anlayacag dil ile yapilmas: gerekir. Bu da asil onemli olanin lafizdan ziyade

mana oldugunu gosterir.” demektedir.**®*

Ebii’l-Leys’in ilmi yaklagimlart agisindan ipuglar1 igeren Tefsir’inde rivayet

ettigi bir haber dikkate sayandir. Haber, “Rahimlerde sizi nasil isterse sekillendiren

591362

o’dur... ayetinin tefsirinde aktarilmaktadir. Haberin ravisi Ibrahim b. Edhem’dir

(v. 161/778).7%% Tefsirde bu ayetin, kisinin said mi veya saki mi olacagina da isaret

1359 yaziel, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu™, s. 110.

1360 Yesil, Vaaz Edebiyatinda Hadisler, s. 149-150.

1L Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 13, T. s. 714,

1362 Al-i imran 3/6.

1363 Tabii degildir, ancak tabitindan ve tebeu’t-tdbiinden hadis rivayet etmistir ve sika kabul
edilmistir. Resat Ongéren, “Ibrahim b. Edhem”, Di4, XXI, 295,
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ettigi rivayet edilmis, sonra da mezkur haber “ o= S ” seklinde temriz ifadesi ile

sOyle aktarilmistir:

“Bir grup kurra toplamp yaminda hadisten bir sey var mi diye sormaya
Ibrahim’e gittiler. Onlara dedi ki: Kafami dort konu cok mesgul ediyor, hadis
rivayeti ile ugrasmak icin bos vaktim kalmiyor. Sordular: Neymis seni bu kadar
mesgul eden? Dedi ki: Kiyamet giiniinde Cennete mi Cehenneme mi gidecegim,
annemin karminda saidlerden mi sakilerden mi yazildigim, son nefesini miimin mi
kafir mi olarak verecegim, hasr giiniinde “ey miicrimler ayrilin!” denince nereye

. 1364
ayrilacagim.”

Zahid ve sufi kimligi ile Ebii’l-Leys’in eserlerinde bu minvalde haberleri de
aktardig1 bilinmekte ve bu tlir hikmet ve niikteleri 6nemsedigi anlagilmaktadir. Bu
tirden haberleri aktarmasindan onun genelde ilim, 6zelde Hadis ilmi ile ilgili
yaklagimlar1 anlasilir. Kendisi her ne kadar ilmin her sahasinda eser kaleme almis bir

alim olsa da ilim ile amel etmek onun asil 6nemsedigi konudur.

Ozetle eserlerinden tespit edildigi kadariyla, Hanefi usulciilerin koydugu
kurallar Ebi’l-Leys’in sOyledikleri ile uyusmaktadir. Tim bu usul kitaplarinin
yazilmasindan Once yasamis ve eserler vermis, Hanefl mezhebinin Orta Asya
ekoliiniin bir temsilcisi olan Ebii’l-Leys’in, kendisinden yaklasik bir asir sonra
yazilan usul kitaplarina kaynaklik etmis olmasi muhtemeldir. Yaptigi rivayetlerle
selefin dikkate aldigi prensipleri aktardigi ve bu aktarimlarla Hanefi usuliiniin

olusmasina katkida bulundugu anlagilmaktadir.

2.5. Kaynak Kullanim ve Eserlerindeki Hadislerin Kaynaklar:

Hz. Peygamber’e (sas) nispet edilen s6z ve haberlerin ilk kaynagina
dayandirilmast 6nemli oldugundan Miisliimanlar, daha sahabe devrinden itibaren Hz.
Peygamber’in (sas) manevi otoritesinin istismarini onlemek, dini en dogru sekilde

gelecek nesillere aktarmak igin biiyiik gayret sarfetmis**®®

ve isnad sistemini icat edip
gelistirmislerdir.m66 Daha Hz. Peygamber (sas) doneminden itibaren yazilan

eserlerde kaynak goOsterme isi baglangigta isnad sistemi ile yapilmistir. Hadislerin

1% Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 245.
1385 (nal, Hadisin Dogus ve Geligsim Tarihine Yeniden Bakisg, S. 54.
1366 K ogyigit, Makaleler, s. 25; a. mlf. Hadis Tarihi, s. 176.
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tasnifinden sonraki donemlerde ana kaynaklarin olusmasindan sonra bu kaynaklara

(bazen remizlerle) isaret edilmeye baslanmistir.**®

III. (IX.) yiizyildan itibaren gelisen ve yogunluk kazanan telif hareketiyle
birlikte eserlerde kaynaklarin belirtilmesine, bunlarin elestirilip degerlendirilmesine
itina gosterilmistir. Bu hassasiyet, yazarlarin eserlerinde yer alan nakil ve bilgilerin
giivenilirligini belgelemesini ve okuyucuya giiven vermesini saglamlstlr.1368 Il ve
IV. ylizyillarda miiellifler, heniiz baskasinin edebi miilkii (bir anlamda telif hakki)
olarak goriilmeyen eserlerden alintt yapmakta bir mahzur gormemislerdir. Bu
durumun, o doénemin bir aliskanligi oldugu goriilmektedir.’*® Bazi eserlerde
kaynaklar teliflerin girislerinde zikredilmis, elestiri ve degerlendirmeye tabi
tutulmustur. Baz1 eserlerde ise kaynaklar metin icinde yeri geldikce zikredilmistir.
Bu davranis isin basindan beri her bilgi ve kelimenin beraberinde kaynaginin

bulunmas: diisiincesinin yaygin bir teamiil haline gelmesini saglamistir. 1370

Bu noktada sunu g6z oniinde bulundurmak gerekir: Hadisler nakledilirken
yazili kaynaklardan yapilan nakillerin hepsi mutlaka yazili bir metinden alinmamis

olabilir. Zira hadis nakil geleneginde yazili bir metin olsa bile onun sifahen nakline

daha ¢ok 6nem verilmistir.**"*

Hanefl ulema hadisleri, bazen yazili bir kaynaktan bazen de sifahi olarak

aktarmiglar ve fakat kullandiklar1 hadislerin kaynaklarina nadiren atif yapmislardir.

2

Kaynak ismi zikretmek yerine, ya hadisin son ravisini zikretmisler ya da ... <&, >,

13

CSuadl dal ge, ) L eladall s L gibi ifadelerle Onceki ulemaya miiphem ve

genel atiflarda bulunmuglardir.*3"2

Ebii’l-Leys IV. ylizyilda yasamistir. Hadis edebiyatinin altin ¢agi ise IlI.
yiizyildir. Samani Devleti’nin kiitiiphanelerinde, hem hadislerin kayit altina alindig

bu kaynaklar hem de bunlarin mensei olan kitaplarin olmasi kuvvetle

1373

muhtemeldir. Ancak bu kaynaklar, heniiz “Kiitiib-i sitte/tis’a” vasfim

1367 Nebi Bozkurt, “Kitabiyat, 4/8”, DI4, XXVI, 89.

1368 Durmus, “Kitabiyat, 1/8”, DId, XXVI, 83.

139 Touati, Ortagag da Isldm ve Seyahat, s. 117.

B0 Durmus, “Kitabiyat, 1/8”, DI4, XXVI, 83.

Y71 Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakus, S. 47-91.
1372 Tuglu, Matiiridilik ve Hadis, s. 177.

1373 Kahraman, Matiiridilikte Hadis Kiiltiirii, S. 42.
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almamustir.™*™* Hattabi (v. 388/998) ise “ Horasan ehli, hadis kitaplar: icinde daha

ziyade Buhari ve Miislim’in kitaplarina diigkiindiir.” demektedir.*"

Ebii’l-Leys’in ilgilendigi disiplinlerin c¢esitliligi sayan-1 hayrettir. Erken
yaslarda egitim almaya bagladig1 anlasilan ve sonra da i1yi bir fakih ve miiderris
olarak ilmi yasantisini siirdiiren Ebii’l-Leys’in, temel Islam ilimlerinin tiim dallarinda
pek ¢ok kitab1 gormiis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ancak maalesef eserlerinde,
rastladig1 bu kitaplar hakkinda ¢ok fazla malumat yoktur. Bir takim kiyaslamalarla

onun gérmesi muhtemel eserleri tesbit edilebilmektedir.

Ebii’l-Leys herhangi bir konuda goriislerini belirtirken atif yaptig1 kaynaklari
degil de miiellifleri zikretmeyi tercih etmistir. Hadis usulii ile ilgili genel kabul edilen
kitaplarin da onun doneminde heniiz derlenmedigi diisiiniiliirse bu hususta kendi
kurallarin1 koydugu tahmin edilebilir. Rivayetlerinde zikrettigi atiflarin kaynak
gosterme amaci tagimadigl anlasilmaktadir. Eserlerinin basinda yazdigi kisa giris
yazilarinda bilgilerini muhtelif kitaplardan derledigini soylemekle yetinmistir."*"°
Ancak birka¢ yerde rivayeti aldigi kitaplarin muhtelif niishalarmi gordiigiine dair

. . 1377
ifadeleri vardir.

Ebii’l-Leys de “bulunan ( 2ss)” meshur ve sahih bir kitapta mervi olan bir
hadisin “birinden isitilmemis ( 4= ~/)” bile olsa onun « &5, o= 355 ” seklinde

. C e . 137
aktarilmasinin caiz oldugu goriistindedir. 378

Ebii’l-Leys sened zikretme geleneginin geg¢is doneminin alimlerindendir.
Hakkinda bahsedilen tiim ¢alismalarda senedsiz hadis rivayet ettigine isaret edilen
bir miielliftir. Eserlerinde bazi rivayetleri uzun senedlerle nakletmis bazilarinda ise
sened zikretmemistir. Zikrettigi senedlerin inkita acisindan illetli oldugu
goriilmektedir. Ustelik sened zikretmedigi rivayetlerin kaynaklarmi belirtmemistir.
Hanefi gelenekteki diger alimler gibi o da hadisleri ¢ogunlukla ta’liken zikretmistir.
Bazen de sifahi rivayetler nakletmistir. Oncelikle babasindan, hem hadis hem fikih
hocasi olan Hinduvani’den, daha sonra da Muhammed b. Fadl’dan baslayan senedler

13

... W " stygast ile aktarilir. Bazen merfii bazen de mevkaf ve maktl olan bu

1874 M. Yasar Kandemir, “Kiitiib-i Sitte”, DI4, XXVII, 6.

1375 Hattabi, Medlimii’'s-Siinen, |, 6; Kahraman, Matiridilikte Hadis Kiiltiirii, s. 42.
1378 Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 5, T. s. 701.

1377 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 192, T. s. 285.

1378 Ebi’l-Leys, Uyiinii'I-Mesdil, s. 223.
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rivayetler tam bir senedle geldigi gibi “...ealiuly oM e 38, veya “... <& e...” gibi

ifadelerle ta’liken de gelmistir.

Ebii’l-Leys eserlerinde bazi Israiliyat haberlerini “...oawdll Jal Gaxy J& 7

ifadesi ile aktarir. *"° Yine buna benzer haberleri «... il (an & wsiSe 4 555 .7

1380 By kitaplar hadisleri ve Isrdiliyat’a ait kissalar1 igeren hadis

kitaplar1 da olabilir, Ehl-i kitabin kaynaklari da olabilir. “...slSall jaxy J& . ifadesi

ile bazi sfiyane goriisleri™® ve darb-1 mesel mahiyetindeki sozleri**®* aktarir.

1383 «

climlesiyle de aktarir.

“.godl b= 457 ifadesi ile eski dinlerin seriatlarindan bahseder. e LB OB (S50

1384

opediiall, | ifadesi ile eskilerden hikayeler anlatir.”™™" Bazi rivayetleri “... sam oo @)

ol seklindedir. % .. bl Jal (s ¢ ifadesi ile genel olarak alimlere isaret

1386

eder ancak bunlarin kim oldugunu belirtmez.™ Bazen “... 4l (== J&...” ifadesini

1387

kullanir.™*" Bazen ... =8l J& s ... bu Imam Safi’nin sdziidiir...” diyerek goriisiin

sahibini belirtir. Devaminda da ... Wl J&, " ifadesi ile Hanefi fikhinin goriigtinii
aciklar.?38® < (pjuiall ey JB7 ifadesi ile tefsircilere™®, «...clall Jal mey J8.7

ifadesi ile dilcilere™® ... clb¥l (=ey J&...” ifadesi ile tabiblere™** isaret eder. Fikih
1392

13

kitaplarinda “...ds& Flidl (= Cmew ” ibareleri geger ™ -, ancak bunlarin kim
oldugunu sdylemez. Bustdn'da hadis usuline dair verdigi bilgileri “chl-i hadise”
dayandirmistir, ancak kim olduklarin belirtmemistir.’**® Fikih eserlerinde gecen

) . AR AL AT 1394
hadislerde ise sadece sahabi ravileri anmistir. 39

Bustdn’da Abdiirrezzak < an Ma’mer < an Katade seklinde bir rivayetin

senedini nakleder, bu onun tefsirinin kaynaklarindan birinin Katade olduguna

137 Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 126.

1380 Ebii’l-Leys, Tenbihii I-Gdfilin, Ar. s. 53, 60,93, T. s. 73, 82, 134,

1381 Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 130, 232, 288; a. mIf. TenbihiiI-Gdfilin, Ar.s. 10,15 T. 5.5, 13.

1382 Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 196.

1383 Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 136.

1384 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 17, 144, T. 17, 212.

1385 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar. s. 73, T. 103.

138 Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 151.

1387 Ebii’l-Leys, Bustdnii I-Arifin, Ar.s. 7, T. s. 703.

138 Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 181.

1389 Ebir'l-Leys, Tefsir, I, 203, 219, 314; a. mlf. Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 7,122, T. s. 2, 178; a. mlf.
Bustanii ’l-/friﬁn, Ar.s. 66, T. s. 807.

3% Ebir’l-Leys, Tefsir, 1, 226, 326.

B9L Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 93, T. s. 855.

1392 Ebil-Leys, Uyiinii I-Mesdil, s. 116, 218.

139 Ebii’l-Leys, Bustdnii I-Arifin, Ar.s. 13, T. s. 714.

1394 Ebii’l-Leys, Muhtelifii'r-Rivaye, 1, 90 131.
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delildir.®® Peygamberlere dair verdigi bilgilerin -en azindan bazilarinn-
Yahudilerden duydugunu agik¢a belirtir. Onlarin sézlerini Vehb b. Miinebbih’in
sozleri ile karsilastirdigt da olur.™%® K&’b el-Ahbar’dan ise “bazi kitaplarda

bulunmaktadir.”**°" dedigi bilgiler nakleder.

Bustan’da tip bilgileri ile ilgili Ibnii’l-Mukaffa’dan (v. 142/759) alintilar
yapar.’*® Genelde kaynaklarimi sdylemedigi halde onun adini vermesi iki sekilde
yorumlanabilir. Bu hususta Ibnii’l-Miikeffa’nin yetkinligine vurgu yapmak icin. Zira
onun eski Sasani, Fars, Bizans kiiltiirlerini mecz ettigi bilinmektedir.*** Ya da tam
aksine kaynagin Ibnii’l-Miikeffa oldugunun bilinmesiyle bilginin tenkide agilmasi da

hedeflenmis olabilir.

Goriildugi gibi Ebii’l-Leys sifahi olarak yaptigi uzun senedlerin disinda
bazen alinti yaptig1 kisilerin adlarin1 zikreder, ancak kitaplarinin adini nadiren
belirtir. Cogunlukla isimlere vurgu yapmadan belirsiz ifadelerle nakilde bulunur.
Sadece bazi atiflarindan onun bilgilerini  muhtelif eserlerden derledigi

anlasilmaktadir.

Mesela, Tenbih’in basinda bu kitabinda hikmetleri ve nasihatleri

¢

“topladigini” belirtmektedir. Bustan in girisinde ise “...bu kitabimda ¢esitli ilimleri
bazi kitaplardan tahri¢ ederek topladim...” demektedir. Bu ciimlelerinden onun
teliflerindeki bilgileri “bazi kitaplardan™ aldig1 anlagilmaktadir. Bilgileri kitaplardan
aldigina delil olacak bir ornekte de Hz. Peygamber’in (Sas) gazalarini anlattig
boliimiin sonunda “...Biz burada tiim gazalar: anlatmadik. Isteyenler bu gazalarin

i3]

hepsini megadzi kitaplarindan okusunlar...” ifadesiyle genel kaynaklara isaret

etmektedir. 4%

Herhangi bir kitabi tek niishadan degil, mubhtelif niishalardan aldigini
diisindiiren su 6rnek de ilgi ¢ekicidir. Zikrettigi bir senedle Hz. Bilal’le ilgili bir
rivayet aktarir. Sonra rivayetin bagka bir tarikini de (muhtemelen tashif edilmis

oldugu i¢in) “baska bir niishadan” aktarir. Bu, onun hadisleri bazi kitaplardan

3% Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 25, T. s. 736.

3% Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 108, T. s. 881.

1397 Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 110, T. s. 884; a. mlf. Tenbihii’I-Gdfilin, Ar. s. 53, T. s.73.
3% Ebi’l-Leys BustdniiI-Arifin, Ar. s. 90, T. s. 849.

139 fsmail Durmus, ilhan Kutluer, “ibnii’l-Mukaffa” , Di4, XXI, 134.

1400 Ehii’l-Leys, Bustdnii I-Arifin, Ar. s. 158, T. s. 975.
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aldigma da bir delildir, o kitaplart muhtelif niishalardan karsilastirdigina da bir
delildir. Rivayet su sekildedir:

Babam bana tahdis etti < Semerkant’ta bir fakih olan Ebiu Hiiseyin
Muhammed b. Cem tahdis etti < Muhammed b. Ismail el-Mekki tahdis etti < Ebii
Usame tahdis etti < Ebii Zeman tahdis etti < Ebi’l-Feddil et-Teymiyye'den < o da
Ebu Ziira’dan < o da Ebii Hureyre'den < dedi : “Resulullah bir sabah namazi
saatinde Bilal’e soyle sordu: “Islam dinine girdikten sonra yaptigin amellerin en
giizelini bana anlat. Ciinkii ben bu gece senin Cennet 'te ayak seslerini duydum. Bilal
soyvle soyledi: “Benim Miisliiman olduktan sonra oyle kiymetli bir amelim olmadi.
Sadece ister gece ister giindiiz olsun her abdestten sonra benim igin ne kadar
nasipse o kadar namaz kildim.” dedi. Diger bir niishada bana yazilanin en giizeli
kadar denmigstir. Baska bir haber de de rivayet soyle gelmistir: “Abdestim bozulunca
,,1401 1402

hemen abdest alirim. Abdest alinca da hemen iki rekat namaz kilarim.

Fikhi goriislerini aldign “miiteahhirindan” dedigi ulemay: saydigi olur.**®

Eserlerinde sikg¢a ... Wlaal .. vurgusu yapar, bu ifade Ebll Hanife ve imameyne
isarettir. Eserlerinde en c¢ok atif yaptigi sahis, EbG Hanife’dir. Ebli Hanife sadece

fikhi ve kelami goriislerin degil, bazen nakledilen hadislerin de kaynagidir.

Oncelikli olarak bir fakih olan Ebii’l-Leys’in Uyiinii’l-Mesdil adl1 eseri, diger
eserlerinden farkli bir 6zellik gostermektedir. Hanefi mezhebinin nevadir goriislerini

toplayan bu eserde, hem Hanefi ulemasindan birgok kisinin hem de bazi kitaplarin
1404

-

ad1 gecmektedir. Eserin sonunda da “... &=, ..” s1ygasi ile iki tane silsile sayar.

Bu bilgilerin bir kismi, kitaplarin sahiplerinin bilinmesi agisindan da kiymetlidir.

Bu eser zaten Ebli Hanife, Imam Yusuf ve Imam Muhammed’in goriislerini
toplamigtir. Imam Ziifer’in de bazi konulardaki goriislerine ve cogunlukla ihtilafina
deginmistir. Ayrica, Ibrahim b. Riistem (v. ?)*%, el-Mualla (v. ?)'*°, Hasan b. Ebi

Malik (v.?)*) Ebt Mati (v. 199/814)*%, Hasan b. Ziyad (v. 204/819)*%, Ebti Hafs

MO Mezkdr rivayet farkliligi su sekildedir: « % L Ly veya “J S L \SY » Ebii’l-Leys, Tenbihii'l-
Gdfilin, Ar.s. 192, T. s. 285.

1402 Buhard, Tehecciid, 17.

Y03 Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 24, T. s. 733.

1404 Ebii’l-Leys, Uyiinii’'l-Mesdil, s. 224. Bu silsileler i¢in tezin hocalar1 kismina bakiniz.

105 Ebil-Leys, Uyinii I-Mesdil, s. 16, 18, 23, vd.

1408 Ebii’l-Leys, Uyinii’l-Mesdil, s. 13, 15, 23, vd.

Y07 Ebii’l-Leys, Uyiinii'I-Mesdil, s. 24, 28, 37, vd.
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el-Kebir (v. 217/832)*"° Hisam b. Ubeydullah (v. 221/836)*!, ibn Semaa (v.
233/848) 2 Bisr b. Velid (v. 238/853)*3, Nusayr b. Yahya (v. 268/881)'*!, eserde

imamlardan yapilan nakillerde adi1 gegen alimlerden bazilaridir.

Muhtelifii'r-Rivdye 'de Kerhi’nin (v. 340/952) ve Ebi Cafer el-Hindiivani’nin
(v./) adi gecer.'™  Mukaddimetii’s-Salat’da  ise Kerhi’'nin (v. 340/952)
Muhtasar'indan EbG Yusuf’un Kitdbii’l-Emdli’sinden ve Tahavi’nin (v. 321/933)

“kitab”ndan bahsetmistir.***® Bu bahsedilen kitap onun Muhtasar1 olmaldur.

Ebii’l-Leys’in Tefsir’inde anlasilmasi gii¢ bazi kelimelerin manalar1 ve
ayetlerin tefsirleri, Hz. Peygamber’in (sas) hadisleri ve sahabenin ve tabiinun tefsire
dair goriisleriyle agiklanmustir. ibn Abbas’n, Ibn Mesud’un yani sira, Miicahid b.
Cebr’in (v. 103/721)*Y Dahhak b. Miizahim’in (v. 105/723)*'® Katade’nin (v.
107/725)**° Hasanii’l-Basri’nin (v. 110/728)*% Siiddi el-Kebir’in (v. 127/745)%
ibn Saib el-Kelbi’nin (v. 146/763)**** ve Mukatil b. Siilleyman’in (v. 150/767)*?
tefsirlerinden hadisler rivayet edilmistir. Bu sahislarin yazili birer tefsirleri de vardir,

rivayetleri sifahi olarak da nakledilmistir.

Israiliyat’tan olan rivayetleri bazi sahibenin rivayetleri ile aktarmistir. Bu
rivayetleri ibn Abbas, Vehb b. Miinebbih (v. 114/732)*%*, Kelbi (v. 146/763), Siiddi
(v. 127/745) gibi tefsir ve tarih alimleri miirsel hadis olarak da rivayet etmis
olabilirler ilgili kitaplardan da nakletmis de olabilirler. Ebii’l-Leys, senedsiz ve son
ravinin adi ile aktardigi bu rivayetlerin sihhati ile ilgili degerlendirme yapmamayi

tercih etmistir.

1408 Ebii’l-Leys, Uyinii’l-Mesdil, s. 25, 62, vd.
Y09 Ebii’l-Leys, Uyinii’l-Mesdil, s. 21, 22, 27, vd.
Y10 Ebiy’l-Leys, Uyinii’l-Mesdil, s. 44, 103, vd.
Y Ebi’l-Leys, Uyinii'l-Mesdil, s. 22, 25, 32, vd.
Y12 Bbil-Leys, Uyinii'I-Mesdil, s. 15, 17, 23, vd.
Y13 Ebii’l-Leys, Uyinii’l-Mesdil, s. 81, 85, 88, vd.
M4 Ebii’l-Leys, Uyiinii 'I-Mesdil, s. 23, 38, vd.
Y15 Ebi’l-Leys, Muhtelifii 'r-Riviye, |, 85.

1418 Bhii’l-Leys, Mukaddimetii’s-Salat (thk. Ferit Dinler), s. 10, 12.
Y17 Ebir’l-Leys, Tefsir, 1, 78, 83, vd.

118 Ebir’l-Leys, Tefsir, 1, 105, 114, vd.

Y19 Ebir'l-Leys, Tefsir, I, 98, 103, 111, vd.

120 Ebir’l-Leys, Tefsir, 1, 124, 128, vd.

121 Ebir’l-Leys, Tefsir, 1, 100, vd.

1422 Ebir'l-Leys, Tefsir, 1, 79, 84, vd.

1923 Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 91, 109, vd.

1924 Ebir’l-Leys, Tefsir, 1, 129, vd.
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Ebii’l-Leys’in yasadigi donemde her camide bir kiitiiphane bulundugu,
Samani saraymnin da civar sehirlerden gelenleri bile agirlayan biiyiik bir
kiitiiphanesinin oldugu bir kere daha hatirlanmalidir.***® Bu durumun miiellifin bir

takim kitaplara ulasmasini kolaylastirmis olmasi miimkiindiir.
2.6. Baz1 Hadis Istilahlarini Kullanimi

2.6.1. Hadis Eser Haber Kavramlar

MiitekaddimGn muhaddislerce “hadis” terimi ile “slinnet” terimi, ayni
anlamda kullanilmistir.**?® “Hadis” terimi ise ilk bir buguk asirdan sonra, siinnet
uygulamalarinin kayda alindig: siralarda, stinnetin bicimsel bir kalip olarak “sozlere”

dokiilmiis ifadelerine isim olarak Verilmistir.1427

Hanefi usulciiler erken donemde “siinnet”in Hz. Peygamber’in (sas) hem
sozlerini ve hem de fiillerini kapsadigimi diisinmektedirler.'*?® Ozellikle re’y
taraftarlari, Hz. Peygamber’in (sas) otoritesini ifade etmek igin “hadis” yerine
“haber” veya “siinnet” terimlerini kullanmislardir. Bu konuda etimolojik uzun
tahliller bir yana son kertede “hadis” ile “siinnet” birbiri yerine kullanilan iki
terimdir.}*?° Birbirinden tecrit edilmeleri zor olan bu iki kavrami, zahid ve sifiler de

genellikle es anlamli olarak kullanmlslardlr.1430

“Hadis” kelimesinin, sozliikteki anlamlarindan birisi, “s6z ve konusmadir”.

Bu tanima goére ‘“hadis” kelimesi sadece, Hz. Peygamber’e ait “sozleri” ifade

1431

etmektedir. Terim olarak ise “Soz, fiil, yaratilis veya huyla ilgili bir vasif olarak

Hz. Peygamber’e (sas) nispet edilen her seydir.” seklinde tarif edilir.

Y25 Detaylar i¢in ilk boliime bakiniz.

Y2 Kogyigit, Hadis Istilahlari, s. 121; Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Istilahlari, (trc. M. Yasar
Kandemir), IFAV Yayinlar, Istanbul 2007, s. 3-8; Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada
Yontem, s. 28-29; Canan, Hadis Usulii, s. 417.

La27 Kogyigit, Hadis Istilahlari, s. 120; Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 110.

1428 Ozsenel, Ik Dénem Hadis-Rey Tartismalart, s. 36.

1429 By konudaki genis agiklamalar muhtelif usul eserlerinde vardir. Mesela, Subhi es-Salih, Hadis

Ilimleri ve Hadis Istilahlari, $.3-8; Kogyigit, Hadis Istilahlari, s. 121, 403; Muhammed Eba

Zehv, Hadis ve Hadisciler, s. 29-40; Canan, Hadis Usulii, s. 418-419.

Aydmli, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, s. 98.

Y31 Koeyigit, Hadis Istilahlari, s. 120.

1430
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Subhi es-Salih “haber” ile “hadisin” ¢ogu zaman es anlamli olarak
kullanilmasini dogru buldugunu sdyler. Ona gore tahdis, ihbar anlamina geldigi igin,
hadis ile haberin ayn1 anlamda kullanilmasi, hadis ile slinnetin aymi anlamda
kullanilmasindan daha uygundur. Ciinkii “Hz. Peygamber’in (sas) hadisi” dendiginde
bundan maksat ona kadar ulasan haberdir.1**? Haber, metin eksenli, hadis ise sened

eksenli bir tariftir.143

Eger “hadis” kelimesinden kastedilen, Hz. Peygamber’in (sas) soz fiil ve
takrirleri ise 0 zaman terim, “stinnet” teriminin karsilig1 olur. Eger “hadis” terimi ile
sadece Hz. Peygamber’den (sas) degil, sahabe ve tabilindan nakledilen sozler de

kastedilmigse o zaman terim, “haber” kelimesinin miiradifidir.****

Hadis 1stilah1 olarak “haber” ¢ogu zaman hadisle es anlamli olarak, “Hz.
Peygamber’den, (sas) sahdbeden, tabilin ve daha sonrakilerden nakledilen bilgi”
anlamimnda kullanilmistir.**® Bununla birlikte “hadisi”, sadece Hz. Peygamber’den,
(sas) “haberi” ise baskalarindan da nakledilen sozler olarak degerlendirenler de

1436 «Haberi” ¢ogunlukla tarihi hadiselerin nakline, “hadisi” ise Hz.

1437

vardir.

Peygamber’le (sas) ilgili nakillere hasredenler de olmustur.

“Eser” terimi ise nesiller boyu aktarilan bilgi, anlaminda daha genis mana ile
kullanilmis, tabitindan sonraki alimlerin fiil ve goriislerinin aktarildig1 kitaplara
“asar” denmistir. Sahdbe ve tabilin sozlerinin Hz. Peygamber’in (sas) sozlerinden
izler tasidigina inanip kitaplarina alan ulema, farkli bir terim kullanmak suretiyle

1438

merfl hadisler ile digerlerini ayristirmistir.™ Hadislerin disinda tarih, tefsir, ahkam,

1432 qubhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlary, s. 8; Kasimi, Muhammed Cemaliiddin b.
Muhammed Said ed-Dimaski (v. 1866-1914) , Kavdidii 't-Tahdis min Fiiniini Mustalahi’l-Hadis,
(thk. Muhammed Behcet el-Baytér), Darii’n-Nefais, Beyrut, 1993, s. 61.

Hansu, Miitevdtir Haber, s. 140.

Kogyigit, Hadis Istilahlar, s. 121.

135 Kogyigit, Hadis Istilahlar, s. 118; Yiicel, Hadis Usulii, s. 106; Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi
Yeniden Diigiinmek, Fikhi Hadisler Baglaminda Bir Inceleme, 3. Baski, Otto Yayinlari, Ankara,
2015, s. 39.

136 Kasimi, Kavaidii 't-Tahdis, s. 62.

37" {bn Hacer, Ebii’l-Fadl, Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani, (v.852/1449), Niizhetii n-Nazar fi
Tavdihi Nuhbetii’I-Fiker, (thk. Muhammed Nezzar Temim), Daru’l-Erkam b. Ebi Erkam, Beyrut,
1994, s. 155; Suyiti, Tedribii’r-Ravi, s. 20; Kogyigit, Hadis Istilahlari, s. 118; Canan, Hadis
Usulii, s. 421.

138 Koeyigit, Hadis Istilahlari, s. 102.

1433
1434
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A

itikad, ahlak gibi konulardaki rivayetler de “asar” tabiri altinda hadis kategorisinde

miitalaa edilmigtir.**°

Zahid ve stfiler ise “hadis” kelimesini mutlak olarak her s6z ve haber i¢in
kullanmaktadirlar. Kendilerine ilham edilen bazi haberlerin “hadis” adiyla rivayet
edilmesinin sebebi de bu olmahdir.*** Sia ise “hadis” veya “siinnet” yerine “ahbar”

kavramini tercih etmektedir.***

Muhaddisler nezdinde hadis, haber ve eser kelimeleri birbirinin yerine
kullanilsa da*** bu kelimeler arasinda ayirim yapanlar da olmustur. Bunlar
sahabenin ve tabiGnun soz, fiil ve takrirlerine “eser” ve “haber”**®, Hz.
Peygamber’den (sas) gelen her tiirlii bilgiye ise “hadis” demislerdir. Ancak Horasan
fakihlerinin bu terimleri kullanimi farklidir. Onlar, “merfii hadis” anlaminda sadece
Hz. Peygamber’den (sas) gelen rivayetlere “haber” demisler, diger mevkif ve makta

1444

rivayetlere ise “eser” demislerdir. Zaten Maverainnehirli Hanefi ulemanin

cogunun da pratikte “hadis”, “eser” ve “haber” gibi kavramlarin hepsini “hadise”

delalet etmek iizere kullandiklar1 goriilmektedir.***

Hadis veya hadis ilimlerini kastetmek {izere kullanilan kelimelerden biri de
“ilim” kelimesidir. Bu kavramin Islam ilim tarihi siirecinde farkli anlamlarda
kullanildig1 goriilmektedir. Erken donemde, hadisin de i¢inde bulundugu “aktarilan
bilgi” anlaminda kullanilmistir. Daha sonralar1 “mutlak bilgi” veya “bilim” anlamina
kaymigtir. “Re’y” ise hadisi de kapsayan nakledilen bilginin insanlarin 6zel sartlarina

uygulanmasi anlaminda “fikih”la ayni anlama gelmektedir. Yani erken donemde Hz.

Peygamber’den (sas) ve sahabeden gelen bilgiler, tabitinun dini uygulamalari, “ilmi”,

1439 polat, Metin Tenkidi, s. 103.

1440 Aydinli, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, s. 113.

Y Yiicel, Hadis Usulii, s. 107.

1492 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-Féasil, s. 533; Suyati, Tedribii’r-Ravi, 1, 42; Aydnli, Hadis
Istilahlart Sozliigii, s. 72, 91, 93; Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, s. 9;
Kogyigit, Hadis Istilahlar, s. 121.

1443 {bn Hacer, Niizhetii n-Nazar, s. 155; Yiicel, Hadis Usulii, s. 108.

144 Tonii’s-Salah, Ulimii’'I-Hadis, s. 34; Kasimi, Kavdidii't-Tahdis, s. 61; Kogyigit, Hadis Istilahlari,
s. 102; Aydmli, Hadis Istilahlar: Sozliigii, s. 91.

Y95 Kasimi, Kavdidii't-Tahdis, s. 61; Tuglu, Matiridilik ve Hadis, s. 171; Kahraman, Matiiridilikte
Hadis Kiiltiri, s. 32-33.

Kasimi (1866-1914), Horasan fakihlerinin terimlerde yaptiklari ayrima ragmen zikri gecen
kavramlarin genellikle es anlamda kullanildigin1 ve teoride ayrilsalar da bu durumun pratige
yansimadigini belirtmistir.
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bu bilgilerin alimler tarafindan yapilan yorumlari ise “fikh1” olusturmustur.***® Hicri
[11. asirdan itibaren IslAm alimleri, iki gruba ayrilmistir: Bir tarafta “ehl-i hadis ve

eser”, diger tarafta ise “ehl-i fikih ve nazar” vardir. "4’

Ebii’l-Leys, bir muhaddis gibi, hadisin usuliine dair goriislerini serdettigi 6zel
bir eser telif etmemistir. Onun bu husustaki goriigleri eserlerinde yeri geldikge
aciklanmistir. Onun “hadis” “eser” ve “haber” kelimelerine verdigi mananin

anlasilmasi i¢in eserlerine bu amagla detayli olarak bakmak gereklidir.

Ebii’l-Leys, usule dair bazi teknik bilgileri ele aldig1 Bustdn in giris yazisinda
ihticac etmek {lizere “Kitab’1”, “ahbdri”, ‘“nazari”, ve “dsart” kullandigini
belirtmis, “ahbar” ve “asar1” farkli iki bilgi ¢esidi i¢in kullanmistir. 148 Daha 6nce
gectigi lizere Biistdn’da Hz. Peygamber’in (Sas) ilmi yazmaya izin verdigi-vermedigi
rivayetlerin nakledildigi béliimlerde “ilim” kelimesine “hadis” veya “hadis ilimleri”
anlamm “fetva” kelimesine ise “fikih ilimleri” anlamii verdigi anlasiimaktadir.***°
Dolayisti ile “ilim” kelimesinden hadisler/haberler/eserler ve hadis ilimleri veya daha
genis anlamui ile hadisin de iginde bulundugu “nakledilen her tiirlii bilgi”, “fetva”
kelimesinden ise “fikih (ve/veya re’y)” anlagilmaktadir. Yani Ebii’l-Leys’in
ifadelerinde “nakledilen bilgiler” ilmi olustururken alim kisilerin bu bilgilerden

cikarim yapmalar1 ve uygulamada bir tutuma g¢evirmek iizere yorumlamalar: ise

“fetvadir”.

Ebii’l-Leys “hadis” kelimesine genel anlamda “birilerinin sozii-konusma”
anlammi vermistir. Bustdn’'da “Haddii’l-Kelam Hakkinda” adi ile agtigi baslikta
gecen “hadis” kelimesi, gectigi konu baglaminda “kelam/s6z” manasinda
anlasilmaktadir. Ciinkii tavsiyenin hemen arkasindan ehl-i kitabin okuduklarini da ne
yalanlamamanin ve ne de dogrulamamanin emredildigi hadis-i nebeviyi

zikretmistir.***° Soyle ki:

“Akallr bir kimseye diigen, bir soz (hadis) isittigi zaman kulag ile isitmedik¢e

ona yalandir veya dogrudur dememektir. Ciinkii yalan dese dogru ¢ikabilir, dogru

1496 {lhan Kutluer, “ilim” , Did, XXI1, 109; Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 69, 71, 118.
Y47 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 1, 3; Gérmez, Metodoloji Sorunu, s. 44.

1448 Bbil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 5, T. s. 701.

1499 Ebii’l-Leys, Bustdnii’I-Arifin, Ar. s. 9, 10, 14, T. s. 706, 710, 716.

1450 Buhari, itisam 25, Tevhid 51; Abdurrezzak, Musannef, VI, 111.
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dese yalan ¢ikabilir. En iyisi “Bu soz (hadis) bana ulagmadi o sebeple bilmiyorum.”

demesidir 14!

“Hasan el-Basri Omer b. Hattab dan séyle rivayet etti: Omer séyle dedi: “Ya
Resulullah! Yahudi ve Hristiyanlardan bazi insanlar <UL sy bir seyler
anlatiyor. Onlart yazalim mi? Yiiziime bir bakti da kizdigimi anladim ve bana
“Yahudi ve Hristiyanlar gibi tehevviik i¢inde misiniz? Size tertemiz saf bir inang
gelmistir. Eger Musa (as) simdi donse gelse o da bana tabi olur.” dedi. Hasan’a
“tehevviik” nedir?” diye soruldu. “Akli kafasi karisik, tereddiit eden” diye cevap

verdi »,1452

Ebi’l-Leys’in kelimeye ozellikle Hz. Peygamber’in (sas) sozii-konusmasi
anlamin1 verdigi de olmustur. “Ilmin yazilmasina cevaz verenler, Ebii Hureyre den
rivayet edilen “Benden daha ¢ok hadis anlatan yoktur. Sadece Abdullah b. Amr...
Ciinkii o yazardi ben yazmazdim” rivayetini**> hiiccet edinirler.” Abdullah b.
Amr’dan gelen bir hadiste Abdullah, “Ya Resiilallah senden dinledigimiz hadisleri,
her halde, sen ofkeliyken veya neseliyken de soyledigin gibi yazayim mi?” diye
sordu, o da ‘“evet, ciinkii ben her halde hakki séylerim,” diye cevap verdi.”

buyrulmustur. -

Onun aktardig1 bazi rivayetlerde sahabenin de kelimeyi séz/konusma
anlaminda kullandig1 anlasilmaktadir. Ebii’l-Leys, Abdullah b. Mes’ud’dan
mevkifen naklettigi bir rivayette onun “Soziin (hadisin) en dogrusu Allahin (cc)
kelamidir, soziin (hadisin) en sereflisi de Allah’in (cc) zikridir. 1455 dedigini

aktarmaktadir.
“Ibn Abbas bir giin kendisine oru¢ hakkinda soran birine séyle dedi:

“Dinle! Sana yamimda gizli hazine gibi duran bir hadis aktaracagim: <Lis/"
"Gus,..” Bu ifadenin devaminda da Ibn Abbas’tan miirsel olarak gelen bir hadisi

zikretmistir.

YL Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 73, T. s. 819.
152 Bbil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 9, T. s. 710.
1453 Buhard, Ilim, 39; Tirmizi, ilim, 12.

154 Ebii’l-Leys, Bustdnii I-Arifin, Ar.s. 9, T. s. 710.
155 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 111, T. s. 160.
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“Zahidlerden biri soyle soyledi: “...Size, bana faydali olan bir sozii
soyleyeyim/aktarayim! (" Gas Sos/ YI"') Belki size de faydali olur...” Zahid “bir
hadis aktarmak iizere” Ata b. Ebi Rebah’in bir sdziinii aktarmistir. ***® Bu durumda

“hadis” kelimesi “s0z-konusma” anlaminda kullanilmastir.

Ebii’l-Leys’in Bustdn’da hadisin mana ile rivayetini ele aldigi boliimde
“hadis” kelimesine “Hz. Peygamber’in (sas) s0zi” anlamini  verdigi
anlagilmaktadir.**’ Tefsirinde ise “Bize filancamin tahdis ettigi bir haberde rivayet

olundu ki...” seklinde bir kullanimi goriinmektedir.***®

Fetva vermeye delil olarak zikrettigi bir hadisten sonra “Bu hadis su su
konuya delildir. Haber ayni zamanda su su konuya da delildir.” diyerek ayni ciimle

icinde hem haber hem hadis tabirini kullanmlstlr.1459

Ebt’l-Leys, Bustan’da, Arap¢a Ogrenmenin gerekliliginden bahsederken
bunun “ahbdrin manasini kavramakta” gerekli oldugunu sdylemistir.**®® Bahsedilen
“ahbarin” ¢ogunun Arapc¢a oldugu diisiiniiliirse onun haber/ahbar kelimesini merfi,
mevkaf, maktd hadisler, hakim zatlarin sozleri, Isrdiliyat haberleri ve hatta ehl-i
kitaptan alintilar igin bile kullandigi anlasilir. O halde “haber” kelimesine genel
anlamda “rivayet” seklinde anlam verdigi diisiiniilebilir. Dolayis1 ile ona gore

herhangi bir sey hakkinda bilgi veren her tiirlii nakil, “haber”dir.

Ebii’l-Leys, Nisa siresinin seksen {iglincli ayetinin tefsirinde “Bu dyet
Kitab dan ve haberden hiikiim ¢ikarmanin caiz olduguna delildir. Ciinkii Allah Tedla
(cc) Rasulullah’in (sas) ve ilim ehlinin kabul ettigi seyden hiikiim ¢ikarmaya cevaz
vermistir.” seklinde bir aciklama yapar. Aciklamadan “kitap” diye bahsedilenin
Kur’an, “haber” diye bahsedilenin de Hz. Peygamber’in (sas) de aralarinda oldugu
ilim sahiplerinin s6zleri ve goriisleri oldugu anlasilmaktadir. Zira ayn1 ayette “ulu’l-
emr” diye bahsedilen kisilere “mesela Ebii Bekr, Omer, Osman ve Ali gibi” diyerek

hilafet sahibi sahabileri ornek gdstermistir. Devaminda istinbata yetkili olanlarin -

1456 Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 150, T. s. 222.
YT Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 13, T. s. 713.
18 Ebir’l-Leys, Tefsir, 1, 72.

159 Ebii’l-Leys, Bustdnii I-Arifin, Ar. s. 10, T. s. 713.
1480 Ebii’l-Leys, Bustdnii I-Arifin, Ar. s. 33, T. s. 751.
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yani ulii’l-emrin- “ehli’l-ilim” oldugunu da belirtmistir. Buradan onun sahabenin

sozlerine de ilim ehlinden olanlarin s6zlerine de “haber” dedigi anlagilmaktadir.**®*

Ayni sekilde bir sahabiden aktardigi rivayetin sonrasinda “Bu haber

tebessiimiin mubah olduguna delildir.” diye agiklama yapmlstlr.1462

Mirac ile ilgili merfh bir rivayetin baginda “Restlullah’dan gelen bir haberde
rivayet edildi ki... ” ifadesi gecer. Buhari ve Miislim’de de gectigi bilinen bu rivayet

1463 «

icin haber” kelimesi kullanilmistir.**** Yine bir hadis aktardiktan sonra “Bu

haber Rasiilullah’dan merfii olarak rivayet edildi.” diyerek merfi bir hadise

» ” . . 1465
haber” demistir.

“Kitapta ve haberde meshur olan budur”**® seklindeki bir kullanimda da
“haber” lafzindan “slinneti aktaran rivayetleri” kast ettigi anlasilmaktadir. Yine

11467

merfi bir hadisten sonra “Bu haber ile kiyast terk ediyoruz. veya “Bu, garib

haberdir ve kiyasa muhalif oldugu i¢in reddedilir veya baska bir anlama

11468

hamledilir. ifadeleri ile fikhi usul kurallarina vurgu yapmustir.

" b el o ya) LS we A" ifadesi ise, (manadaki fail Allah’tir. (cc))*®°

gecmis peygamberlerin hikayelerine “haber” dediginin bir Ornegidir. Ayrica bu
ornekte “haber” ve “nebe” kelimelerini de yan yana kullandigi goriilmektedir.
Aslinda 0, “nebe” kelimesine “haber” manasi Vermistir.1470 Bunun gibi eski

peygamberlerin hikayelerine “haber” denilen baska 6rnekler de vardir.

Miiellif, miras hiikiimleri ile ilgili sahdbenin mubhtelif rivayet ve goriislerini

agikladiktan sonra bu hiikkiimlerin " & Js, oo Y " diye ifade ettigi Hz.
Peygamber’in (Sas) merfii ve sahih rivayetlerinden ¢ikarildigina isaret etmektedir.
Yani Hz. Peygamber’in (sas) sozleri igin “eser/asar” ifadelerini de

kullanmaktadir.*"" Ayrica “eser” ile “kiyasin” terk edildigi ifade edilirken Hz.

YL Bbi’l-Leys, Tefsir, I, 372.

1462 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar. s. 139, T. s. 204.
1463 Buhari, Bedii’l-Halk, 10.

1464 Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 335.

85 Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 141, T. s. 207.
1486 Ebil-Leys, Mubhtelifii'r-Rivaye, I, 783.

YT Ebir’l-Leys, Muhtelifii'r-Rivaye, |, 345.

148 Ebir’l-Leys, Muhtelifii'r-Rivaye, |, 358.

1459 Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 275, Al-i Imran, 3/62.

1470 Enam, 6/33.

YT Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 337.
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Peygamber’den (sas) gelen rivayet zikredilmistir."*? “Eser” kavrami “haber” ile bir
arada kullanildiginda sahabe kavlini ifade etmektedir. Nitekim eser ile Hz. Ali’nin
sOziinden, haber ile de Hz. Peygamber’in (sas) soziinden bahsettigi bir yerde “Haber

ile tearuz eden bir eser veya kiyas dogru olmaz.” kaidesini zikretmektedir.*"

Gorildugi tizere Ebii’l-Leys, bu ii¢ terimi birbiri yerine kullanmigtir.
Eserlerinde bunun daha pek ¢ok drnegini bulmak miimkiindiir. Bu, Hanefi gelenegin
uyguladig1 bir kullanimdir.*** Onun kelimelere verdigi 1stilahi anlamlarin Horasan
fakihlerinin verdigi anlamlarla ortiistiigii, “hadis” kelimesini genellestirip ‘“konusma”
anlaminda kullanmasindan, haber ve eser kelimelerini Ozellestirmesinden

anlasilabilmektedir.

Ancak bu kelimelerin rivayetlerin kaynagi veya sihhati ile ilgili olup
olmadigini ortaya koymak gereklidir. Bu noktada Hanefl gelenegin merfii hadislere
“haber” dediginin bunun sebebinin de habere bilgi kaynagi olarak deger vermeleri

oldugunun hatirda tutulmasi uygundur.**"

2.6.2. Merfi Mevkif Makti Kudsi Hadis

Usul alimleri, mervi iizerinde konusurken bu rivayetin kaynagmi da
onemsemislerdir. Bunun i¢in hadisi kaynagi agisindan, merfi, mevkif ve makti

olmak iizere ii¢ kisma ayirmiglardir. Bir de buna kudsi hadisi eklemislerdir.

Genellikle hadis terimi mutlak olarak kullanildiginda onunla Hz.
Peygamber’e (Sas) izafe edilen soz, fiil ve takrirler kastedilir. Bu sekilde olan hadise
de “merfii hadis/haber” denir.**® Merfi haber, senedinin durumundan bagimsiz
olarak Hz. Peygamber’e (sas) agik¢a veya hitkmen nispet edilebilir.*”” Sahabiye

1478

i ilen s6z, fiil ve takrirlere ilgili mevki
izafe edil fiil ve takrirl ve bunlarla ilgili haberlere'*” de “mevkaf

hadis/haber” denir. “Maktl haber” ise tabiiindan birine ait oldugu sdylenen soz, fiil

Y2 Bbil-Leys, Muhtelifii'r-Rivaye, |1, 624.

Y73 Ebirl-Leys, Muhtelifii'r-Rivaye, |, 243.

W14 Kasimi, Kavaidii 't-Tahdis, s. 61.

YT Tuglu, Matiiridilik ve Hadis, s. 133.

478 {bn Hacer, Niizhetii 'n-Nazar, s. 545; Suyiti, Tedribi r-Ravi, s. 129.
Y77 {bn Hacer, Niizhetii 'n-Nazar, s. 545.

1478 {bn Hacer, Niizhetii n-Nazar, s. 573; Suytti, Tedribii r-Ravi, s. 129.
W1 Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligii, s. 181.
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ile bunlarla ilgili haberlere denir.**®® Kudsi hadis, “Allah tarafindan vahiy, ilham,
riiya gibi degisik bilgi edinme yollar1 ile anlam1 Hz. Peygamber’e (sas) bildirilen,
onun tarafindan kendi ifade ve islubu ile Allah’a nispet edilerek rivayet edilen,
Kur’an’la herhangi bir ilgisi bulunmadigi gibi icdz vasfi da olmayan hadistir.”
seklinde tanimlanir.**® Bir terim olarak, VL/XIL yiizyildan itibaren bu konuda

yazilmaya baslanan derleme ¢alismalarindan sonra ortaya ¢ikmistir.**®?

Hadis usulii agisindan merfii hadis i¢in gegerli olan bir¢ok kural, mevkaf
hadis icin de gegerlidir.1483 Hiikiim agisindan merfh bir hadis sahih, hasen, zayif ve
mevzi olabilecegi gibi mevkif hadis de bu vasiflar tastyabilir. Ayrica merfi hadis
gibi muttasil veya miinkat1 da olabilir. Mevkaf hadis, merfii hadisten farkli olarak

sadece sarahaten mevkaf olabilir. Yani hitkkmen mevkif diye bir sey yoktur.1484

Hadislerin kaynagi, kim tarafindan sdylendigi, -ister merfii ister mevkif veya
maktd olsun- Onemlidir. Zira bu rivayetlerle durumuna gore ihticac ve istinbat

yapilmaktadir.

Ehl-i re’y tavrim sistemlestiren Hanefi mezhebinde, siinnetin tespitinde
oncelikle Kur’an ve merfii hadisler ve sonra mevkiaf ve makt hadisler dikkate

ahnmls‘ur.1485

Ebii’l-Leys’in de eserlerinde merfli, mevk(f ve maktii haberlerin ¢ok
miktarda ve fikhi bir tertip iginde karigik olarak bulundugu goézlenmektedir. Hz.
Peygamber’in (Sas) stinnetini sonraki nesillere tagidigina inandigr mevkaf ve makta
rivayetleri de siinnet kapsaminda degerlendirdigi i¢in, onun eserlerinde her ii¢ tiirden
de rivayetler yer almistir. Ancak 6zellikle tefsirinde maktd haberlere daha ¢ok yer

1486

verdigi goriilmektedir. Sifahi olarak naklettigi senedli hadislerde de merfi ve

mevkif olanlar vardir.

Ebii’l-Leys, yazili kaynaklardan aktardigi rivayetlerde c¢ogunlukla sened

zikretmedigi halde, merfii haberler i¢in kisa da olsa sened zikretmis, en azindan

1480 {bn Hacer, Niizhetii 'n-Nazar, s. 594; Suyiti, Tedribi r-Ravi, s. 139.

YL Kogyigit, Hadis Istilahlart, s. 123.

1982 Hayati Yilmaz, “Kudsi Hadis”, D4, XXVI, 318.

1483 {bn Hacer, Niizhetii 'n-Nazar, s. 574.

1484 Cakan, Hadis Usulii, IFAV Yaynlari, Istanbul, 2010, s. 102.

1485 Ozsenel, Hanefi Hadis Anlayisimin Tesekkiilii, 5. 19-22; Yicel, Hadis Usuli, s. 102.
198 yazicl, “Ebii’1-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 198.

220



hadisin merfi oldugunu " & Js, e s " ifadesi ile belirtmistir. Boylece rivayet

stygast ile haberin merfii olduguna dikkat ¢ekilmis olmaktadir.

Ebii’l-Leys’in tefsirinde sahabeden aktardigi mevkaf rivayetlerin 6nemli bir
kismi, Abdullah b. Mes’ud ile Abdullah b. Abbas’tan gelen rivayetlerdir. Bunun
disinda mevkdf rivayetler i¢in sahabi adim1 genelde zikretmis, hi¢ isim vermeden
rivayet naklettigi de olmustur. Bazen de mevkif olarak naklettigi haberin arkasinda

’

“.bu merfi da rivayet edildi..” seklinde aciklamalar yapmustir.'*®’ Bu

aciklamalarda da iki rivayet arasindaki ziyadeleri belirtmistir: “ Bu haber su ziyade
ile merfii olarak da rivayet edildi.” “Baska bir haberde su ziyade var.” gibi.**®®
Hadisin farkli tariklerini zikrettigi durumlarda birinci zikredilen hadisin arkasindan
“...bu manada bir hadis filan sahdbiden rivayet edildi. Aym hadisi filanca da

Nebi ‘den rivayet etti... ” diyerek belirtmektedir. *4¢°

Eger zikrettigi mevkaf hadislerin
sahabi ravisi farkl tariklerde ihtilafli ise onu da belirtir ve tiim muhtemel ravileri
sayar: “...Ebu Derda’dan rivayet edildi, bazi haberlerde Ebii Zer’'den bazilarinda da
Selman Farisi’den rivayet edildi. Ama en bilineni Ebii Zer oldugudur...” gibi.***
Tim bu tarikleri zikretmesi, onun zikretmedigi senedlere vakif olduguna da bir

delildir.*4%*

Ebii’l-Leys de diger Hanefi ulema gibi mevkaf hadisi ihticac i¢in kullanir
ancak bu durumda sahabinin kim oldugunun bilinmesi gereklidir. Bustdn 'da kirmizi

elbise giymenin hiikmii ile alakali sunu soylemistir:

“Bu hususu bazilari mekruh saydi, bazilar: ise cevaz verdi. Birinci goriis
daha sahihtir. Bu Ebii Hanife nin goriigiidiir. Biz de onu aliriz. Sahdbenin kirmizi
giydigi hakkindaki rivayetler bizi baglamaz c¢iinkii bu rivayetlerdeki sahabilerin kim
oldugu belli degildir. Oysa Hz. Omer ve Hz. Ali’den kirmizi giymenin yasak

olduguna dair rivayetler gelmistir. Tutulmasi gereken yol budur.” 1492

Y87 Ebirl-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 84, 141, 411, T. s. 118, 207, 616; a. mlf. Bustdnii 'I-Arifin,
Ar.s. 16,80, T. s. 718, 831; a. mif. Tefsir, Il, 519.

1488 Ebir’l-Leys, Tenbihii'l-Gdfilin, Ar.s. 84,98, T. s. 118, 140.

189 Ebil-Leys, Tenbihii'l-Gafilin, Ar.s. 197, 242, T. s. 293,359.

Y90 Ebirl-Leys, Tenbihii'l-Gafilin, Ar.s. 22, T. s. 24.

Y91 Ebir’l-Leys’in mevkdf hadisleri kullanimu ile ilgili olarak bknz. Halil Kaya, “Ebii’l-Leys es-
Semerkandi’nin Bustdnii I-Arifin Adli Eserindeki Mevkif Rivayetlerin Degerlendirilmesi.”

1992 Ebii’l-Leys, Bustdnii I-Arifin, Ar.s. 47, T. s. 775.
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Ebii’l-Leys, tabiindan da pek c¢ok alintt yapmistir. Ancak onun tabiGinun
goriislerini mutlak kabul etmedigi anlasilmaktadir. Eger ayetlerin tefsirinde veya
fikhi konularda yer verdigi sahabe ve tabilin sozlerinde ihtilaf varsa bu ihtilafi belirtir
ve goriisler arasinda tercihlerde bulunur. Makth hadisleri, “Bu mana, haberde gelen
manaya uygundur.” ifadesi ile Hz. Peygamber’in (sas) merfii haberlerine arz

etmistir.**%

Kudsi hadislerin metinlerindeki ifade ve tslup, nebevi hadislerle hemen
hemen aymdlr.1494 Zaten onun yasadigi donemde kudsi hadis terimi de heniiz
gelistirilmemistir. Bazen Isrili rivayetler, kudsi hadisler olarak zikredilmistir. “Baz

ehl-i Kitab’dan Allah séyle dedi:” gibi.**®

Ebii’l-Leys, sahdbe ve tabilin sozlerinin disinda rivayet ettigi hikmetli
sozlerin basinda hig¢bir sened zikretmemis sadece sOziin sahibini Zikretmistir.1496 Bu
onun hikmetli sézleri sadece vaaz sadedinde zikrettigini, kimin séylediginden ziyade
ne soylendigini 6nemsedigini gostermektedir. Daha ¢ok meshur sifilerden aktarilan
bu sozler, cogunlukla mev’iza niteliginde olup kesin dini hiikiim bildirmekten ziyade
erdemli davranislar1 6gilitlemektedir. Ayrica din ve ahlak algisina stifiyane bir iislupla
farkli bir agidan bakmay1 da 6gretmektedir. Bu sozlerin aktarilmasi, Ebii’l-Leys’in
fakih kimliginden ziyade ahladk¢i ve egitimci yoni ile ilgili oldugu gibi Belh

mesaythiin da ayirt edici bir ('jzellig;ridir.lllg7

2.6.3. Miitevatir Meshur Ahad Haber

Islam bilgi teorisinin énemli kavramlarindan biri olan miitevatir terimini ilk

1498

kullananlar kelam ve fikih usulciileridir. Kelam usulciilerine gore miitevatir

1499

haber, haber-i sadiktir ve kesin bilgi ifade eder. Mubhaddislerin miitevatir

kavramiyla ilgilenmesi ise daha ge¢ zamanlardadir. Nitekim erken donem hadis

Y93 Ebir'l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 21, T. s. 23.

194 Ebil-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar. s. 69, 78, 174, 178, 231, vd, T. s. 97, 110, 258, 264, 344, vd.
Y95 Ebirl-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar. s. 60, 253, 406, T. s. 82, 375, 608,

1% Ebirl-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar.s. 99, 116, 174, T. s. 143, 168, 258, vd.

1497 Kutlu, Tiirkler ve Islam Tasavvuru, s. 107.

1498 Hansu, Miitevatir Haber, s. 23, 71, 78, vd.

1499 Serahsi, Usul, 1, 283; Yiicel, Hadis Usulii, s. 194.
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usulii yazarlar igerisinde miitevatir kavramina yer veren tek hadis alimi, Hatib el-

Bagdadi’dir. (v.463/1071)%

Hz. Peygamber’in (sas) verdigi haberin onu dogrudan duymayanlar i¢in kesin
bilgi kaynagi olmasi i¢in miitevatir olmas1 sarttir. Miitevatirin anlami, hadisin Hz.
Peygamber (sas) tarafindan sdylendigi konusunda higbir kusku bulunmamasidir.
Miitevatir olarak nakledilen hadisler ondan bizzat duyulmus sézler gibidir.”** Bu
haberlerin inkar1 insam kiifre g:{&')tiiriir.1502 Dolayisi ile miitevatir haberlerde ne senede
ne de sened arastirmasina ihtiyag yoktur.1503 Hanefiler Islam’in temel kurallarmnin
(inang ve ibadet esaslarinin) siibutu igin miitevatir habere itimat ve itibar

1504

etmislerdir. Hanefl fikihgilara goére, sihhati kesin olan bilginin ve miitevatir

haberin de baglayiciligi kesindir.**®

Tevatiir derecesine ulasmayan haberler Hanefilerce, meshur ve ahad olmak
iizere iki kisma ayrilmis ve dyle degerlendirilmistir.®® Meshur haber, tevatiir
derecesine ulagmayan ancak adil ravilerin rivayeti ile sabit olan ve alimlerin kabul
edip amel ettikleri, baslangici itibartyla ahad olup devami itibariyla miitevatir olan
haberdir.*®" stidlali olarak kesin bilgi olusturur. Istidlali oldugu i¢in de inkar: kiifiir

sayillmaz, dalalet sayilir.*>®

Mezheplerin tesekkiil doneminde Hanefiler i¢in rivayetin sahihliginde isnadin
sthhatinden ¢ok haberlerin Islam’m genel ilkelerine uygunlugu ve ilk ii¢ Miisliiman

1509 Hanefi usulciilerin, meshur

nesil i¢inde bilinir ve uygulanir olmas1 onemlidir.
haber konusunda tabilin ve tebei-tabiin donemine O6zel bir onem atfettikleri
goriilmektedir. Onlara gére bu devir alimleri giivenilirdir, onlarin sahitligi ve ameli

ile meshur haber deger kazanir ve miitevatir derecesine yaklaslr.1510 Hanefilere gore

1500 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi IImi’r-Rivdye, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2006, s. 20.

1501 Serahsi, Usul, 1, 283; H. Apaydin, “Miitevatir”, D4, XXXII, 208; Yiicel, Hadis Usulii, s. 201.

1592 Serahsi, Usul, 1, 292; Ahmed Néim, Tecrid-i Sarih Terciimesi-Mukaddime, s. 112; Unal, Imam
Ebii Hanife’'nin Hadis Anlayist, S. 148.

1593 yiicel, Hadis Usulii, s. 197; Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlart, s. 119.

1504 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 114.

1595 Cessas, el-Fusiil, 111, 37-48.

1506 Apaydin, “Miitevatir”, DI4, XXXII, 208. “Meshur hadis” terimi Hanefilere hastir. I Hakki Unal,
Imam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlaygt, s. 149.

107" Serahsi, Usul, 1, 292; Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligii, s. 178.

1508 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Terciimesi-Mukaddime, s. 116.

1509 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 177.

1310 gerahsi, Usul, I, 293; Demir, “Hanefi Mezhebi Fikih Usuliinde Siinnet Anlayisi”, s. 55; Hansu,
Miitevdtir Haber, s. 128.
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bir haberin meshur olmasimin sart1, ilk dénemlerde yaygin kabul edilmesidir.™®**

Hanefi alimler miitevatir haberle birlikte {immetin icma ettigi meshur haberlerle de

ihticac etmislerdir.**?

Ahad haber ise miitevatir siinnetin disinda kalan ve Hz. Peygamber’den (sas)
itibaren adalet ve zabt sifatlarini tasiyan, tevatlir derecesine ulagmayan sayida
sahabenin daha sonra tabitinun ve tebeu’t-tabiinin rivayet ettigi, metninde saz™" ve
illet bulunmayan ve zann-1 galib ile (racih) sabit olan habere denir. Ahad haberler,
miitevatir haberlerin karsisinda delil olarak kullanilamaz. Ayni sekilde herkesi
ilgilendirdigi i¢in herkesin bilebilecegi bir konuda da (umimii’l- belvd) ahad haber
olmaz. Boyle konularda gelen haberlerin en azindan miistefid/meshur haberler

. 1514
olmasi beklenir.

Hz. Peygamber (sas) doneminde bir kiginin getirdigi haberle amel edilirdi.
Sahabe ise haberi getiren kimsenin dogru ve emin bir kisi olmasi, naklettigi haberde
bir hata yaptigina veya vehmettigine dair karine bulunmamasi, haberin siibat ve
delalet bakimindan kendisine tercih edilebilecek bir baska nassa ters diismemesi
sartlariyla bir kisinin haberine giivenirdi. Bazi durumlarda sahit istenir veya yemin
ettirilirdi. Hz. Osman’in sehadetinden sonra, tek bir kisinin soziine veya meshur

, . 151
olmayan sozlere giivenilemez oldu.™®*

Hanefilere gore, haberin sahih olmasmin ilk sarti, Kitab’a ve sabit slinnete
aykir olmamasidir.***° Sabit siinnetten kasit miitevatir haberlerdir. ilk dénem Hanefi
usulciiler, ahad bir habere ters bir uygulamanin toplumda yaygin olmamasint ahad
haberin kabul edilmesi i¢in sart olarak one stirmiisler, bazilar1 da haberin akla uygun

olmasi sartin1 da buna eklemislerdir."’

Ebii’l-Leys’in de miitevatir haberi kesin bilgi kaynagi olarak kabul ettigi

sdylenebilir. Bunun en dnemli gostergesi, Imam Muhammed’in eserlerinden ihtisar

B Hansu, Miitevatir Haber, s. 130.

B2 4 Yunus Apaydin, “Meshur”, DIA, XXIX, 368.

1513 «Saz” terimi usulciiler tarafindan genellikle meshur hadisle 6rtiismeyen ondan farkli bir hiikiim
bildirmesinden dolayr amel edilmeyen ve meshur olmasi gerektigi halde meshur olmayan
haberler i¢in kullanilmistir. Demir, “Hanefi Mezhebi Fikih Usuliinde Siinnet Anlayis1”, s. 58.

11 Cessas, el-Fusil, 111, 114-117.

1315 Ertiirk, “Haber-i Vahid 1/3”, Did, X1V, 349.

118 Cessas, el-Fusiil, |, 155-207.

T Cessas, el-Fusil, 111, 117-122.
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ettigi Hizanetii’l-Fikh adli eseridir. Bu eserde hi¢ delil (ayet-hadis) zikretmemistir.
Hizénetii’l-Fikh, zhiri’r-rivaye tirinden bir eserdir®® O halde, mezhep i¢inde
ihtilaf olmayan meselelerde delil olan haberlerin kesin bilgi ifade ettigine kanaat
getirmis olmalidir. Onun Muhtelef’inde ise soyle bir ifade dikkat ¢ekicidir: “Bu hadis
sahdbeden kuirk kisiden garib olarak geldi ve tevatiir derecesine ¢ikti.”>*° Bu ifade
garib teriminin kullanildigi bir ciimle olarak dikkat ¢ekmektedir. Ebii’l-Leys’in
doneminde heniiz meshur terimi yoktur. Ebii’l-Leys garib haberlerin muhtelif
tariklerle gelmesi ile haberin tevatiir derecesine c¢ikacagini diisiinmektedir. Bu
durumda o, kendi baslarina birer ahad haber olan ve ayni manaya isaret eden

delillerle tevatiir derecesine ulagan hadislerle ihticac edilebilecegini diisiinmektedir.

2.6.4. Miirsel Muallak Munkat1 Haber

Miirsel hadis, “tabitndan bir ravinin, kendisiyle Hz. Peygamber (sas)
arasindaki sahabinin ismini atlayarak naklettigi hadis” manasma gelir."®*® Usul
alimleri ve fikih¢ilarin kullanimina gore senedinin herhangi bir yerinden bir veya
birden ¢ok ravisi diisen hadis, demektir.”®?* Sahabenin dogrudan Hz. Peygamber’den
(sas) degil de baska bir sahabiden duydugu ancak Hz. Peygamber’den (sas) isitmis

gibi naklettigi hadise de “sahabe miirseli” denir.'**

Esas olarak isnad kavramimmi hadis ilimlerinin merkezi haline getiren ehl-i
hadisin yaklasimma gore miirsel haber, zayif haberdir.*®?® Ehl-i re’yin ise bu konuda
gortisleri farklidir. Zira sahabe ve tabilin zamaninda Hz. Peygamber’e (Sas) ait bir
bilginin aktariminda isnad ilkesi degil irsal ilkesi, yani hadislerin aradaki raviler
zikredilmeksizin dogrudan Hz. Peygamber’e (sas) nispeti ilkesi 6n plandadir.’***

Opysa her ne kadar haberlerin Hz. Peygamber’e (sas) aidiyetinin sorgulanmasi bilinci

818 Zahirii’r-riviye, Ebii Hanife ve imameynin fikhi birikimini temsil eden ve Ebii Hanife’nin

halkasindaki fikhi meseleleri tedvin amaciyla Seybani’nin kaleme aldig1 eserlerin en st derecede
olanlaridir. En 6nemli O6zellikleri Hanefi g¢evresinde ittifakla kabul edilen goriisleri ihtiva
etmeleri, miellife aidiyetleri, kapsamlar1 ve metin 6zellikleri agisindan da mezhebin diger
eserlerinden daha {istiin olmalaridir. Hanefi literatiiriindeki yaygmn goriis, bu kapsamdaki
eserlerin, sonraki nesillere kuvvetli rivayet zincirleriyle ulastig1 yoniindedir. Kaya, “Zahirli’r-
Rivaye”, Di4, XLIV, 101.

19 Ebirl-Leys, Muhtelifii'r-Rivaye, |1, 554.

1520 gubhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlart, s. 132.

152 Aydinli, Hadis Istilahlart S6z1iigii, s. 213.

1522 Qalahattin Polat, “Miirsel”, DIA, XXXII, 52.

1523 SQuyhiti, Tedribii 'r-Ravi, s. 142; Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlart, s. 133.

9% Cessas, el-Fusiil, 111, 145.
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daha erken dénemlerdeyse de*®® isnad teknik anlamda ilk yiizyilin sonlarinda ortaya

1526

cikmistir.”™”” Tabiln doneminde isnad sistemi tam oturmadigi ig¢in bu nesilden pek

cok alimin hadisleri, miirsel olarak rivayet edilmistir.">?’

flk Hanefi usulciilerden sayilan Isd b. Eban’a gére miirsel haber, miisned
haberden daha giivenilirdir. Ancak 0 miirsel haberi sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiin
ile sinirlamigtir. Bu {i¢ nesilden sonra ise irsal, ancak ilim, fikih ve re’y ile meshur
kisilerce yapilirsa kabul edilebilir.®?® Cessas ise “Ashdbimizin mezhebi sudur:”
seklinde basladig1 agiklamasinda Hanefilerin sahabe ve tabitn miirsellerini makbul
saydiklarini ifade etmis ve miirsel haberlerin aslinda miisned haber gibi oldugunu,
onlar1 kabul ederken de ahad haberleri kabul sartlarini 6ne siirmek gerektigini

1529 Debisi de sahabe miirsellerini delil olarak almis ve bunlarin munkati

1530

sOylemistir.

haber sayilmadiklarini sdylemistir.

Hanefilere ait bu goriis ve uygulamalar, Ebii’l-Leys’in eserlerindeki senedsiz
haberlerin sebebini de agiklamaktadir. Onun eserlerinde Seybani’nin eserlerinde

1931 pek ¢ok miirsel, muallak haber vardir. Onun 6zellikle Muhtelifii -

oldugu gibi
Rivaye’deki ihtilaflarinin ¢ogu miirsel hadisle amel edilip edilmeyecegi veya sahabe
kavlinin delil olup olmadig ile ilgilidir.">** Sahabe uygulamalarinin miirsel haberlere
tercih edildigi olmustur ve bunun ic¢inde sahabenin neshten haberdar olduklari

gerekge gosterilmistir. ">

2.7. Hadis Tashih ve Tadif Yontemi

Ebii’l-Leys eserlerinde zayif hadisleri kullanmakla, mevz( hadisleri tervig
etmekle itham edilmis bir miielliftir. Bunun gercekten bdyle olup olmadigim
anlamak i¢in onun hadisleri tashih ve tadif etme yoOntemini gozden gecirmek

gerekmektedir.

1325 Muhammed Eba Zehv, Hadis ve Hadisgiler, s. 99.

1526 N fuhammed Ebi Zehv, Hadis ve Hadisgiler, s. 289; Bedir, Fikih Mezhep Stinnet, S. 126.
1527 polat, “Miirsel”, Did, XXXII, 52.

1528 Cessas, el-Fusil, 111, 146.

1529 Cegsas, el-Fusil, 111, 147.

1530 Debasi, Takvimii'l-Edille, s. 258.

1531 Ozsenel, 1k Dénem Hadis-Rey Tartismalari, s. 193.

1582 Bbi’l-Leys, Muhtelifii 'r-Rivdye, |, 345.

1583 Ebii’l-Leys, Muhtelifii 'r-Rivaye, |1, 583.
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Hanefi usulciilerin bilgi ve bilginin kaynaklari iizerine fikir beyan ederken ve
bazi teoriler ortaya koyarken vahyi ve ilahi kaynakli olup Allah (cc) katindan
indigini ve Kur’an gibi vahiy mahsulii oldugunu diisiindiikleri Hz. Peygamber’in
(sas) haberini bilgi kaynagi olarak kabul ettiklerini ve bu kaynaklardan gelen
bilgilerin giivenilir bilgiler oldugunu ispatlamak amaci tasidiklarmi™** belirtmistik.
Dolayisi ile aslinda merfi hadisleri ifade eden “haber” terimi, Hz. Peygamber’e (sas)
ait sozlerin kesin bilgi ihtiva eden sozler olduguna isaret eder. Bu sozlerin siibutu,

ayr1 bir tartisma konusudur.

Ehl-i hadis, hadis tashihlerini senede dayali olarak yapmislardir. Hanefi
usulciiler ise fsd b. Eban’dan itibaren hadislerin siibutunu tespit etmede ehl-i hadis
ekoliiniin yontemini sart, ancak yetersiz gormiiglerdir. Onlar Hz. Peygamber’e (Sas)
isnad edilen haberlerin Kur’an’a ve selef doneminde toplumda yaygin olan kullanima
ve delil olarak kabul edilmesine daha ¢ok nem vermislerdir.>* Hanefiler hadisleri
yazili bir kaynaktan aktarirken senedleri g¢ogunlukla zikretmemisler ancak sifahi
rivayetleri i¢cin hadisin senedini zikretmislerdir. Dogrudan hadis ilimleri ile ilgili
olmayan eserlerde hadislerin senedlerini birakip sadece sahabe ravinin ismini
zikrederek hadis yazma uygulamasi zamanla bu ekolde bir gelenek haline gelmistir.
Nitekim Hakim et-Tirmizi’nin (v. 320/932) Nevddiru’l-Usul’ii, Abdiilkadir
Geylani’nin (v. 561/1165) Gunyetu 't-Tdlibin’i buna drnektir.’>*® Bilindigi gibi siirec
icerisinde hadis kaynaklarinin tedvininin tamamlanmasi ile bu tutum diger alimler

tarafindan da tiim yore ve kitaplarda uygulanmaya baglamugtir.™>*’

Debiisi, selef doneminde bilinmeyen ve naslara muhalif hiikiimler iceren
haberleri metruk saymistir. Haberin isnadi sahih olsa bile, rivayetin metni, Kur’an’a,
meshur habere, sahdbe icmama ve selef donemindeki umimii’l-belvaya arz
edilmelidir. Bu naslar asildir ve asla aykiri olan haberler, merdut, metruk veya

batildir 8

1534 Taylan, “Bilgi” , DIid, VI, 157; Kahraman, Matiridilikte Hadis Kiiltiirii, s. 26, 33; Tuglu,
Matiiridilik ve Hadis, s. 132, 112.

1535 Cessas, el-Fusil, 111, 113; Debasi, Takvimii’l-Edille, s. 196; Ozben Dokak, Maverdiinnehir
Hanefi Usuliinde Siinnet, s. 24; Recep Tuzcu, Hanefi Usuliinde Hadis, s. 40, 68.

1536 Tuglu, Matiiridilik ve Hadis, s. 175.

1537 Muhammed Ebt Zehv, Hadis ve Hadisciler, s. 443.

1938 Debasi, Takvimii’l-Edille, s. 203; Cessas, el-Fusil, 111, 114; Ozben Dokak, Maverdiinnehir
Hanefi Usuliinde Siinnet, s. 24; Recep Tuzcu, Hanefi Usuliinde Hadis, s. 110.
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Hanefilerde bir miictehid, hilkme esas aldigi hadisi ya isnad ve ravinin
durumu yoniinden ya da hadisin maruf olup olmamasi agisindan degerlendirmekte,
kendi delil aldigi rivayeti savunurken Kkarsi tarafin dayandigi hadisi zayif
bulmaktadir. Bu sekli unsurlarin disinda hadis tercihinde agirlikli olarak dayandiklari
unsurlar, hadislerin muhtevasi ve insanlari maslahati ile ilgili hususlardir.>* Hadisi
nakleden kisinin onunla amel etmesi gerekliligi de hadisin tashihi agisindan énemli
gérﬁlmﬁstﬁr.154° Ravinin rivayet ettigi hadisle amel etmemesi/fetva vermemesi o

hadisin zafiyetine isaret etmektedir.

Hanef literatiiriinde fetvaya esas olarak bir goriisiin tercih edilmesi, zimnen o
goriigiin tashihi anlamina gelir. Ac¢ik tashih ise, iistiinliik bildiren birtakim lafizlar
kullanmak suretiyle goriislerin degerlendirilmesi demektir. Goriiglerin tashihinde

kullanilan ve "fetva alameti" kabul edilen lafizlardan bazilar1 sunlardir:
MEVENPP- PR PSP ST VU RNCRL (YRR ENSUIPAPINR LRI R

Hadis kitaplarinin biiyiik oranda tasnif edildigi ancak sifahi rivayetlerin de
halen devam ettigi bir donemde yasayan ve bir miiderris ve vaiz olan Ebii’l-Leys’in
de genelde sahih bilgiyi 6zelde de sahih haberleri edinmek i¢in ugragsmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Ozellikle ihtilafli konularda zikrettigi delillerin sonunda
zikrettigi  "...lisal J8 18" ifadesi delil olan haberin sahih olduguna isaret etmek
igindir. Meshur hadisleri delil olarak kullanmasi da hadisi tashih ettigi igin olsa
gerektir: “Bizim delil olarak aldigimiz hadis meshurdur. Onlarin (Safiiler) delil

getirdigi hadis ise meshur degildir. 1542

Ebi’l-Leys, Bustan in ilk bablarin1 hadis usuliine ait konulara ayirmis ve
“llmi Sika Kisilerden Almak” adi ile bir baslik agmistir. Bu babda ilmin, dinin
koruyucusu olduguna ve bu sebeple de canmi emanet edecek kadar giivendigi
kisilerden ilim almmasi gerektigine vurgu yapmistir.**** Yani haberlerin/hadislerin
sthhatini 6nemsemis ve bu sthhat i¢in de ravilerin durumuna dikkat ¢ekmistir. Konu
icinde gecen “sika” ve “emin” sifatlari, cerh-tadil agisindan oldugu kadar tashih

agisindan da 6nemlidir.

1539 Unal, fmam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayig, s. 141.

540" Unal, fmam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayis, s. 192.

154 Giinay, “Hanefi Mezhebinin Mezhep I¢i Isleyisi”, s. 427.
142 Ebi’l-Leys, Muhtelifii'r-Rivaye, |l, 773.

1% Ebii’l-Leys, Bustdnii’I-Arifin, Ar.s. 14, T. s. 716.
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Agtig1 diger bir baslik “Vaaz Edenlerin Edepleri” hakkindadir. Bu babda ise
vaizlerin kendi yanlarinda sahih olmayan higbir s6zii (hadisi) tahdis etmemelerinin
(sOylememelerinin) gerektigini sdyleyerek bu yonde bir uyari yapmlstlr.ls44 Bu onun
kendi yaninda sahih buldugu sozleri tahdis ettiginin bir delilidir. Ebii’l-Leys
miictehid bir fakihtir. Eserlerine aldigi hadisleri kendi ictihadina gore sahih sayarak
ihticaca elverigli gorerek nakletmistir. Ancak herhangi bir hadis/haber hakkinda acele
ile karar verilmesinden yana da degildir: “Akilli kimse bir séz (hadis) duydugu
zaman kulag ile isitip gozii ile gormedikce, o soz (hadis) i¢in dogrudur veya
valandir demesin. Ciinkii dogrudur derse yalan c¢ikabilir, yalandir derse dogru
¢tkabilir. Bu durumda ona diisen “O s6z (hadis) bana ulasmadi, onu bilmiyorum.”

. 7+ 51545
demesidir.

Bu ciimleden onun, kendisine ulasan -isittigi ve gordiigii- haberleri tashih
veya tadif ettigi, s6zii (hadisi) dogrulamadan almadig1 ve elinde veri olmadan hadisi

red veya kabul etmedigi anlagilmaktadir.

Ebii’l-Leys’in naklettigi baz1 haberlerin metinlerinde, bu haberlerin bizzat Hz.
Peygamber’den (sas) isitildigine dair 1srarli teyitler vardir. Bu yeminler Ebii’l-Leys’e
ait degildir ama o bunlar1 da nakletmistir. “Bunu gergekten Rastilullah’dan mi
dinledin?” veya ““ Bana Rastilullah’dan duydugun bir haberi anlat ama bizzat ondan
duydugun!” gibi ifadeleri de nakletmesi, kanaatimizce hadislerin alindigi siirecte
onlarin dogruluguna 6zen gosterilmesine dair isaretlerin kendisi i¢in degerli

olduguna bir isarettir.

Selef ulemasinin bu noktadaki hassasiyetine vurgu yaptig1 nakiller, kendisinin
de bu husustaki dikkatini ortaya ¢ikaran Orneklerdir. Misal olarak Abdullah b.

Miibarek’ten sOyle bir rivayet aktarir:

“Abdullah b. Miibarek’e taziye icin bir Meciisi gelmistir ve ona “Cahilin bes
gilin sonra gosterecegi sabri akilly ilk giin gosterir” seklinde bir soz sarf etmistir.
Abdullah b. Miibarek bu sozii pek begenmis ve sohbetinde aktarirken etrafindaki

imla talebelerini “bu ciimleyi o Meciusinin dilinden yazin” seklinde uyarmistir.’

Ebii’l-Leys de bu rivayeti aynen nakletmistir. Boylece hem Abdullah b. Miibarek’in

144 Ebii’l-Leys, Bustdnii I-Arifin, Ar. s. 16, T. s. 719.
1% Ebii’l-Leys, Bustdnii'lI-Arifin, Ar.s. 83, T. s. 819.
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bu husustaki itinasina dikkat ¢ekmis hem de climleyi esas sahibine (mecisi’ye) isnad

etmistir.>*

Hadislerin tashihine yonelik bir uygulamasi Tefsir’inde de soyle
goriilmektedir: Sura sliresinin besinci ayetinde "wal¥) & oal i s " ifadesini Once
"Oiesall e " seklinde agiklar. Daha sonra bu agiklama igin iki tane rivayet aktarir:
“Davud b. Kays rivayet etti, dedi ki, Vehb b. Miinebbih’in yanina girdim, ona bu
ayetin anlami soruldu o da  "p¢ic cpio 3l " “Onlarin miimin olanlart” demektir ¢iinkii
Miimin siresinde inen "Lsiol cpill (s skt " ayetinin bu ayeti nesh ettigine dair bir
rivayet var.” dedi. Baska bir rivayet Mamer’den o da Katade den geliyor. (s séius "
"Ua Yl A oeldemek agio (wiosll demektir. Ebii’l-Leys der ki Katade nin rivayeti daha
sahihtir. Ciinkii ahbdrin neshi caiz degildir. Nesih ancak emirlerde ve nehiylerde

. 11547
caiz olur.

Burada Ebi’l-Leys’in ilk hadisin ikinci kismii bir usul kurali geregi
reddederek zayif buldugu, ikinci hadisi ise usule uygun bularak tashih ettigi

anlasilmaktadir.

Ayetlerin tefsiri ile ilgili gelen rivayetleri tarthe arz ederek tashih etmistir.
Mekke’de inen bir ayetin tefsirinde Abdullah b. Selam’in ad:1 gegtiginde onun adinin
geemedigi ilk rivayeti daha sahih bulmustur ¢iinkii Abdullah, Medine’de Miisliiman

154
olmustur. 548

“Sahih oldugu bilinen meshur bir kitaptan” hadisleri rivayet etmeye cevaz

1549

vermesi,”" onun kitaplarin sahihligini nemsedigini gostermektedir. Ancak hadisleri

sthhat durumuna gore tasnif ettigine dair bir uygulamasi fark edilmemektedir.

Ebii’l-Leys’in kendi doneminde i¢inde bulundugu ekoliin uygulamalarina
muvafik olarak metin tenkidini esas aldig1 anlasilmaktadir. Bu sebeple biiyiik oranda
sened zikretmemistir, bazen zikrettigi senedler de munkatidir. Sanki ehline kisa
hatirlatmalar yapilmaktadir. Ozellikle tefsirinde sahih oldugu bilinen (maruf-meshur)
hadislerin senedleri hi¢ zikredilmemis, zayif hadislerin basina ise kisa muallak

senedler yazilmistir. Adeta konu ile ilgili kanaat okuyucuya birakilmistir.

154 Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 187, T. s. 278.
147 Ebii’l-Leys, Tefsir, 111, 191, Sura 42/5.

1548 Ebii’l-Leys, Tefsir, 11T, 120, Had 12/17.

19 Ebi’l-Leys, Uyiinii'I-Mesdil, s. 223.
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Ebii’l-Leys’in Bustdn'inda gecen mevkaf hadisler {iizerine yapilan bir
calismada, eserde gecen mevkif rivayetlerin biiyiik kism1 hadis kaynaklarinda tespit
edilebilmistir. Bu mevkif rivayetlerin 6nemli bir kisminin sahih-hasen oldugu ¢ok

zayif veya mevzl hadislerin yiizde bes civarinda oldugu tespit edilmistir.*>*

Kanaatimizce Ebi’l-Leys’in eserlerindeki hadislerin sthhat
degerlendirmelerini Kiitiib-i Tis‘a’da bulunup bulunmamasina gore degerlendirmek
saglikli degildir. Ciinkii bu kitaplarin “en sahih” olarak kabul edilmesi daha sonraki
yiizyillarda olmustur.*®* Onun hemen tiim goriislerinde Imam Muhammed’i kaynak

almasi sebebi ile hadislerini onun eserlerine gore degerlendirmek daha uygundur.

Imam Muhammed, kendisine, Ebli Yusuf’a ve Ebii Hanife’ye ait goriislerini
derledigi ve Orta Asya hukuk ekoliine mensup ulema tarafindan aktarilan eserlerin
bes tanesine “zahirli’r-rivdye” denmistir. Hanefi gelenegi, bu bes eserin miitevatir ve
meshur olduklarmi yani daha giivenilir yollarla aktarildiklarini kabul etmistir.">>2
Ebi’l-Leys’in de “Ashabimizin gorisii budur.” ifadesi onun bu goriisleri tashih

etmesi anlamina gelmektedir.

Ebii’l-Leys’in itikddi acidan pek ¢ok mezhebin var oldugu Maveraiinnehir
cografyasinda yasayan Ehl-i siinnet kisilerden ve Hanefilerce kaleme alinan
eserlerden hadis almaya dikkat ettigi goriilmektedir. Sened zikretmedigi rivayetleri
vicade metodu ile yazili kaynaklardan edinmis olmasi muhtemeldir. Aktardigi
senedsiz hadisler, hem metin hem de ilk ravi agisindan Kiitiib-i sitte kaynaklarinda

neredeyse birebir ayniyla ge(;mektedir.l&_’?’3

Bu konu ile ilgili olarak su noktaya de§inmekte fayda vardir. Veki b.
Cerrah’in (v. 197/812) Kitdbii’z-Ziihd adli eserini inceleyen makalede™* Veki’nin
agzindan su degerlendirmenin yapildig: ifade edilmistir: "...488 oo @ (o @@ e "
seklinde gelen bir sened "...zx8 e «mad o= i oe..." seklinde gelen bir senedden daha

makbuldiir. Fakihler arasinda dolasan hadis, seyhler arasinda dolasan hadislerden

1550 Halil Kaya, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Bustdnii’l-Arifin Adli Eserindeki Mevkaf
Rivayetlerin Degerlendirilmesi” s. 8-10.

1351 M. Yasar Kandemir, “Kiitiib-i Sitte”, Did, XXVII, 6.

1552 Bedir, Buhara Hukuk Okulu, s. 54.

1553 yurt, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Tefsiru’l-Kur’an’inda Esbab-1 Niizul”, s. 41.

1554 Tuglu-Yildirm, “Veki b. Cerrah ve Kitabu z-Ziihd Adl Eseri”, Siileyman Demirel Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010/2, S. 25, s. 133.
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daha hayirlidir.”*>>

Veki b. Cerrah, hifz ve zabtin yaninda hadisin fikhini bilen ve
ondan hiikiimler c¢ikarabilme yetenegini bir arada bulunduran muhaddislerin
rivayetlerini, sadece hadisleri ezberleyip nakleden muhaddislerin rivayetlerinden

daha giivenilir bulmustur.

Fakihliginin yaninda sufimesrep bir kisiligi ve lislubu da olan Ebii’l-Leys,
genis hadis birikimini, yazdig1 eserin niteligine gore degerlendirmistir. Onun zayif
hadisleri tercih ve tervi¢ ettigi degil muhtelif nitelikteki hadisleri muhtelif alanlarda
kullandigini sdylemek daha uygun olacaktir. Zira zayif hadislerin belli sartlarla belli
alanlarda kullanilmasinin caiz oldugu diisliniiliirse imanla ilgili konularda zikrettigi
hadislerle tarihle ilgili bilgileri verirken naklettigi hadislerin sthhat derecelerinin ayni
olmasi beklenmemelidir. Ebii’l-Leys’in  eserlerinde bu ayrimi iyi yaptigi

goriilmektedir.
Degerlendirme

Ebii’l-Leys, ozellikle kelami konularda Selefi diisiinceye yaklasan bir Ehl-i
stinnet alimdir. Hz. Peygamber’i (sas) sevmenin, onu ve onun getirdigi her seyi
tasdik etmenin imana dahil oldugunu sdylemektedir. Hz. Peygamber’e (Sas) itaat
etmenin farz oldugunu diisinmektedir. Siinnet kavramini bid’at kavraminin karsisina

koymakta ve siinnete ittibayr dnemsemektedir.

Yasadig1 cografyada kendi doneminde yetisen her alim gibi Ebii’l-Leys de
egitimine hadis 6grenmekle baslamustir. Ik defa babasindan aldig: bu egitim daha
sonra bagka hocalarla devam etmistir. Ancak asil mesleki formasyonu fikih oldugu
icin hadisleri bir delil olarak ele almistir. Onun doneminde mensup oldugu Hanefi
gelenekte derli toplu bir hadis-fikih usul kitab1 olmadig1 i¢in hadis ve siinnete dair
degerlendirmeleri, daha ziyade Imam Muhammed’in eserleri ve uygulamalari
tizerinden olmustur. Bu degerlendirmelerle usul ilmini olugmasina da katki verdigi
anlasilmaktadir. Hem ilim dedigi hadis bilgisini, hem de fetva dedigi fikih bilgisini
bir arada sahiplenmis ve bu alanlarda fikirler serdetmistir. Onun genel tutumu,
mensup oldugu ilmi gelenege uygun olarak eserlerinde zikrettigi hadislerin
senedlerini vermemesi ve ¢ogu kere miirsel hadisler rivayet etmesidir. Ebii’l-Leys

daha ¢ok hadislerin fikhi ile ilgilenmis, meshur-maruf hadisleri tercih ettiginde

1555 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii I-Fés:l, s. 238.
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senede gerek gormemis, hadis ilimleri ile ilgili konulari meslekte hadis¢i olan
uzmanlara birakmistir. Diger Hanefl ulema gibi 0 da eserlerinde hadis kaynaklarina
pek az atif yapmustir. Ozellikle fikha dair konularda Seybani’nin zevahir kitaplarini
daha c¢ok tercih ettigi goriilmektedir. Hadis, eser ve haber kavramlarin1 ¢ogunlukla
birbiri yerine kullanmistir. Hadis ilimlerine dair kullanimlarinin ise Hanefi alimler,
ozellikle fakihler ve IV. yiizyildan sonra yasayan usulciilerle Ortiistiigi

gorilmektedir.
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3. BOLUM

EBU’L-LEYS es-SEMERKANDI VE HADIS iLIMLERI

1. EBU’L-LEYS es-SEMERKANDI’NIN ESERLERINDE HADIS
DEGERLENDIRME YONTEMIi

1.1. Hadisleri Kullamis Gayeleri

Hanefi gelenckte haber veya daha dar anlamda hadis, bilgi edinme

155 Ebii’l-Leys de dogru haberi (kesin) bilginin kaynaklarindan,

yollarindan biridir.
Kur’an’1 (vahiy) ve Siinnet’i de dinin kaynaklarindan kabul eden bir Ehl-i siinnet
alimidir. Cesitli alanlarda yazdigi eserlerinde pek c¢ok rivayet nakletmis ve bu

rivayetleri muhtelif sekillerde degerlendirmistir.

“Hadis”, “haber” ve “eser” dedigi bu rivayetler, Hz. Peygamber’in (sas)
sahabenin, tabilinun, diger alim ve hakim zatlarin ve hatta dnceki peygamberlerin,
ehl-i kitaptan bazi bilgin kisilerin sdzlerini kapsamaktadir. Bazilar sifahi senedlerle
bazilar ise senedsiz olarak, bazen cezm bazen de temriz siygasi ile nakledilen bu
haberler sihhat agisindan ¢ok g¢esitlidir. Ebii’l-Leys’in, sahip oldugu tiim rivayet
malzemesini uygun mecralara yerlestirerek eserlerine aldigt ve bu birikimi

kitaplarinda toplayarak kendinden sonrakilere aktardigi goriilmektedir.

Ebii’l-Leys eserlerinde kullandig1 rivayetleri oncelikle ayetleri agiklamak
icin zikretmistir. Kur’an’t ve Hz. Peygamber’in (sas) agiklamalarini ilk agizdan
dinleyen sahabenin bu rivayetlerini hem bir rivayet tefsiri olan Tefsir’inde hem de
mev’iza kitaplarinda nakletmistir. Bu rivayetlerle ayetleri hem tebyin hem de teyid ve
tekid etmistir. Bu noktada 6rnek vermek gerekirse su ayetlerin tefsirine bakilabilir:

“Allah kimseye giiciiniin yeteceginden bagkasini yiiklemez.”*>>" Ayet Ebi

1558

Hureyre’den gelen merfi bir hadisle tefsir edilmistir. “Allah (cc) bu iimmeti

1556 Kahraman, Matiiridilikte Hadis Kiiltiirii, s. 26; Tuglu, Matiiridilik ve Hadis, s. 109.
1557 Bakara 2/286.
1598 Buhari, Itk, 6; Miislim, Iman, 58.
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konustuklar: veya i¢lerinden gecirdikleri giinahlardan yapmadiklari/islemedikleri

.. 1559
stirece sorumlu tutmaz.”

“Ona bir yol bulabilenlerin (gili¢ yetirenlerin) Beyt’1 (Kabe’yi) haccetmesi
Allah’in (cc) insanlar iizerindeki bir hakkidir.”**®° Ayet Enes b. Malik’ten gelen
merfo bir hadisle®™ izah edilmistic. “...Yol bulabilmek azik ve binek
saglamaktir. "%

“Iyilik etmek ve fenaliktan sakinmak hususunda birbirinizle yardlmlasm.”ls63
Ayet Hz. Peygamber’den (sas) mechul siyga ile gelen bir hadisle teyid edilmistir.**®*
“...Bu dyet Resilullah’dan (as) rivayet edilen su habere muvafiktir, “lyi bir isi

yapmaya onderlik eden kisi onu yapan gibidir.” 1565

1.2. Hadis Tahammiil ve Eda Keyfiyeti, Rivayet Lafizlan

Hadislerin tedvini siirecinde ¢ok tartisilan kitabetii’l-ilm konusu lizerindeki
tartismalar, |. yiizyilin sonlarina dogru kismen 6nemini kaybetmistir. Bu zamandan
sonra ise hadisgilerin lizerinde durdugu konu, tahammiilii’[-ilm konusu olmusmr.1566
Tedvin doneminden sonra kullanimda olan kitap sayilarmin artmasi, hadis
yolculuklarinin azalmasi ve sifahi yollarla hadis aktarilmasinin zorlasmasi ve bu
aktarim siirecinin getirdigi problemler, bu konuya 0zel bir itina gosterilmesini
gerektirmistir. Bu sebeble siire¢ icinde hadis tahammiilii ve edas1t muhaddislerce ¢ok

sik1 sartlara tabi tutulmustur.1567

Hadis ilimleri icerisinde tahammiilii’l-hadis baslig1 altinda, bir ravinin bir
hadisi diger bir raviden naklederken rivayeti ifade i¢in hangi tabiri kullanacagi, bu
sirada yapmas1 muhtemel hatalar1 nasil 6nleyecegi, hangi durumda hangi ifadenin
daha dogru oldugu gibi konular incelenmistir. Bu sorularin cevabi niteligindeki

meseleler, birbirinden farkli kiymetler ifade eden sekiz kisimda ele alinmis ve bazi

1559 Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 241.

1560 A1-i imran 3/97.

1561 Tirmizi, Hacc 14; Ibn Mace Menasik 6.

1562 Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 286.

1563 Maide 5/2.

1564 Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 414.

1565 Miislim, Zekat 69; Tirmizi, ilim, 14; Nesai, Zekat, 64.
1566 Sezqin, Buhdri’'nin Kaynaklari, s. 62.

1587 Qubhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlart, s. 64.

235



istilahlar ortaya konmustur.1568 Bunlar, sema, kiraat, icazet, miinavele, miikdtebe,
ildm, vasiwyyet, ve vicddet yontemleridir. Bu yontemlerin her biri i¢in baska rivayet
ifadeleri belirlenmistir.*®® Boylelikle hadisin hangi yontemle alindigi da belirlenmis

olmaktadir.

Ebii’l-Leys, Uyiinii’l-Mesail de hadisin nasil aktarilacag: ile ilgili goriisleri,
Ebl Yusuf’tan ve Ebl Miti yolu ile EbG Hanife’den aktarmistir:

“Eger bir adam bir muhaddise bir hadis okursa  "..L4...” bir muhaddis
ona okursa “..4k /4..." ve bu adam hadisi o0 muhaddisten rivayet etmek isterse,
"ol s " demesi caizdir. Eger isterse .50 "diyebilir, dilerse "..ceew.. "de

diyebilir. Ebi Yusuf tan boyle rivayet edildi.

Ebu Muiti de Ebu Hanife'den soyle rivayet etti: “O’na “nasil diyelim,
TR e "L Us " " diye sordular. “isterseniz ..U, " dersiniz, isterseniz

" Ll " dersiniz, isterseniz ..Ul " dersiniz.” dedi.” *°™

Gorildiigii gibi EbG Hanife ve Ogrencileri bu lafizlar arasinda fark
gormediklerini sdylemisler, Ebii’l-Leys de hem bu goriisleri aktarmis hem de bu

sekilde uygulamustir. Bu, hadisgilerin de uyguladig1 yéntemdir.™"

Bu serbestlik hoca ile talebenin karsilikli okumasinda (kiraat) gegerlidir. Eba

Hanife’den konu ile ilgili fetvayi igeren rivayet soyle devam etmektedir:

“Eger bir muhaddis sana bir hadis yazarsa,(kitabet) "..c26 Ui/, " demen
caizdir. Istersen, ".. ) <5.." de diyebilirsin. Ama "..Lbs..”  demek caiz
degildir. "

Buradan anlagilan "...&as " kelimesinin “karsilikli konusma” anlamina
geldigidir. Eger hadis kitabe/yazma yolu ile alinmigsa bu ihbar sayilir, zira yazigma
da haberlesmedir, ifadenin karsilikli gériisme (muhataba) imasi icermemesine 6zen
gosterilmelidir. Bu rivayet dogrultusunda Ebii’l-Leys’in karsilagmadan sadece

kitabetle hadis yazilmasini caiz gordiigii anlasilmaktadir. Sadece bu durumda rivayet

1568 Sezgin, Buhdri’'nin Kaynaklar, s. 63.

1589 Suyati, Tedribii r-Ravi, s. 264-307.
110 Bbirl-Leys, Uyiinii I-Mesdil, s. 223.
1371 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii'I-Fasil, s. 533.
1372 Ebi’l-Leys, Uyiinii'I-Mesdil, s. 223.
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lafz1 degistirilmeli, bu lafizlarin farkli olmasina dikkat edilmelidir. "..L,s)..." veya

" A s denmelidir.t*™

Ilgili fetva su sekilde devam etmektedir:

" ’

“Eger muhaddis sana "..4c 55 o) <o li Al cal " “Sana icazet verdim.’

derse (icaze) ve sen ondan rivayette bulunmak istersen, "...26 J _is/.." “Filan bana

icazet verdi.” dersin, ..U, " veya "..lUxsl.." demen caiz degildir.”™""

Goriildigi gibi hadisi dinleyeni sasirtacak ve yanlis yonlendirecek rivayet
lafizlarma cevaz verilmemektedir. Dinleyenin bu tahammiil yollarim1 en dogru
sekilde anlayacagi lafizlarin secilmesi gerekli goriilmektedir. Nihayet fetvanin son

kisminda vicade yontemine de sdylece isaret edilmektedir:

“ Eger bir kitapta mervi bir hadis bulduysan (vicade) ama onu birinden

’

isitmediysen ve eger o kitab sahih oldugu bilinen meshur bir kitapsa Jss e 550"
»/1575

4

"4l diyerek rivayet etmen caizdir.

Bu, Ebii’l-Leys’in hadisleri niye senedsiz aktardigini da agiklayan bir
ifadedir. Bu cevazdan su anlasilir: Senedsiz bir hadis/haber, sahih oldugu bilinen
meshur bir kitaptan aktarilabilir. Bu durumda miiellif eserlerindeki hadisleri bu
lafizlarla tashih etmis olmaktadir; hadisler vicade yolu ile yazili bir kaynaktan

aktarilmistir.

Ebii’l-Leys’in bu lafizlardan bazilarini bir arada kullandigi su senedi 6rnek

olarak inceleyelim:

ae L g5 el Cpaldl ULl Mae Gl ULl aad o Jaladl gl agaall Q8"

Go O ) cda JB ol Wiaa JB G bl (les e ¢ dene S B Gl g A
170 Ik Al gy Coann agia Ja ) U8 dipaally il sl

Ebii’l-Leys talebenin hocasina hadisleri okumasint "...o=_e.."  fiili ile

yapmustir. Bu fiilin kullanimai ile ilgili bir 6rnek soyledir:

573 Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 14, T. s. 715.

1578 EBbil-Leys, Uyinii I-Mesdil, s. 223.

575 Ebir’l-Leys, Uyinii I-Mesdil, s. 223. Bu konuda Hatib el-Bagdadi de ayni sekilde cevaz vermistir.
bknz: Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi Ilmi’r-Rivdye, s. 300.

1576 Ebi’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar.s. 69, T. s. 96.
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“Ibn Ebi Davud babasindan séyle rivayet etti: Arkadaslart Abdullah b.
Mesud’un yanina geldiler ve “Senden bazi hadisler (ilm) yazdik. Sana onlart arz
etsek ( "..waxdl.." )de sen de bizim icin aciklasan?” dediler. “Olur.” dedi.

Getirdiler. O yazili kagidi aldi ve suyla yikadi sonra onlara geri verdi. sl

Ebii’l-Leys’in sahabe ve tabilina ait haberleri ise daha ¢ok "...JE.." ve
"..0e.." stygalan ile aktardign gozlenmektedir. Niiziil sebepleri ile ilgili rivayetleri
ise gogunlukla mechul ¢ekimle "...J&..." veya "...ce ¢so..." seklinde aktarmistir. Niizul
sebepleri ile mechul ¢ekimin kullanilmasinin sebebi, ya bu olaym birkag kisiden
aktarildigimin ima edilmesi olabilir ya da kimden aktarildiginin belirsiz olmasi

olabilir.

Sonug olarak Ebii’l-Leys’in hadis tahammiil ve eda yontemlerinde ehl-i
hadisin kullandig1 lafizlar1 kullandigt ve aralarinda bir farkliligin olmadig

anlasilmaktadir.

1.3. Eserlerinde Sened Tenkidi ve Hadis Tahrici

Hadis ilimlerinde sened denilince hadisleri birbirinden rivayet ederek daha
sonraki nesillere ulastiran ravilerin hadisi alig sirasina gore zikredildigi kisim
an1a$111r.1578 Sened tenkidi ise hadisi nakleden silsiledeki ravilerin cerh-ta’dil
usullerince degerlendirilmesi, hadisin senedinin sithhat durumunun ortaya

konulmasidir.®>"®

Sahabe doneminde sonraki devirlerde gelisen sekliyle bir sened ve sened

tenkidi uygulamasi yoktur. Ciinkii onlarin hepsi adildir ve sened tenkidinin

1580 jsnadin sistematik hele gelmesi ve tavizsiz bir sekilde uygulanmasi |.

disindadir.
yizyilin ikinci yarisinda baslamis, ozellikle III. yiizyillda olmak {izere ilk bes
yiizyilda dikkatle uygulanmistir. Ancak bir haberin senedli rivayet edilmesi onun
mutlak sahih oldugu anlamima gelmez. Hadisin sahih olmasi i¢in ravilerin sika

olmalari, senedlerin de muttasil olmalar1 ilk sart‘ur.lE’81

W17 EBbiwl-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 9, T. s. 710.

1578 Rasit Kiigiik, “Isnad” , Did, XXIII, 154.

579 Suyati, Tedribii 'r-Ravi, s. 380; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Terciimesi-Mukaddime, s. 315-352.
1580 Quyiiti, Tedribii'r-Ravi, s. 425.

181 Kiiciik, “Isnad” , DI4, XXIII, 154.

238



Hanefilerin rivayet naklindeki genel metodu, sened zikretmeden haberi
dogrudan ait oldugu sahsa izafe etme seklindedir. Hadis ilimleri ile ilgili olmayan
hadisleri sahih oldugu bilinen meshur bir kitaptan aktarirken senedleri zikretmemis,
ancak sifahi rivayetleri i¢in hadisin senedini aktarmiglardir. Bazen merfi haberlerin
gorilmektedir. Mevk(f ve makti haberleri ise dogrudan soziin sahibinden
nakletmektedirler.’®®* Aslinda bu tavir, muhaddis olarak oéne ¢ikmamis pek cok
alimin uygulamasi oldugu gibi IV. yiizyildan sonra yazilan eserlerde senedlerin
yazilmasi da yavas yavas terk edilmis, sadece tahri¢ edilen kitabin adinin verilmesi

yeterli gérﬁlmﬁstﬁr.1583

Hanefilerin eserlerin muhtelif yerlerinde zikredilen rivayetlerin farkli tarikleri
tizerinde konugmus olmalari, aslinda onlarin senedleri bildiklerini ancak zikretmeye
gerek gormediklerini gostermektedir.™®® Senede ve sened tenkidine ¢ok yer
vermemelerinin sebebi, hadisin sihhatini tespit etmek i¢in senedden ziyade metni
onemsemeleridir. Metin tenkidinden basari ile ge¢mis bir haberi artik sahih ve
makbul bir haber olarak gérmiislerdir. Ele aldiklar1 konunun islenmesine yardimci
olacak her tiirlii rivayeti, isnadin1 dikkate almadan kullanmislar,™®* daha ¢ok senedin
yayginlik durumu ile yani ahad mi1 miitevatir mi oldugu ile ilgilenmislerdir.
Meslekte hadis¢i olmayan alimler hadisin muhteva ve delaletini 6nemsemis, sened

hususunda muhaddislerin kanaatlerine giivenmislerdir.'**

Buna ragmen Hanefi
alimlerinin de ¢ok sik olmasa da zaman zaman sened tenkidi sayilabilecek
uygulamalar1 vardir. Hadisleri delil olarak kullanirken veya ihtilaflarin ¢6ziimii i¢in
veya karsit gorislerin delillerinin  degerlendirilmesinde bu tenkide ihtiyag

duymuslardir.™*®’

Ebii’l-Leys’in de gelenegi igerisindeki teamiile uygun davrandigi, hadisleri

aktarirken senede pek ihtimam gdstermedigi goriilmektedir. Eserlerinde hadisleri

1582 Kahraman, Matiiridilikte Hadis Kiiltiirii, s. 49. Tuglu, Matiiridilik ve Hadis, s. 175.

1583 Hadis eserlerinde senedi terketme isi ilk defa Begavi (516/1122) ile baglamistir. Mevliit Glingor,
“Begavi Ferrd” , DiA, V, 340.

1584 Kahraman, Matiiridilikte Hadis Kiiltiirii, S. 51.

1585 Debisi, Takvimii'I-Edille, s. 196.

1586 Kahraman, Matiiridilikte Hadis Kiiltiirii, S. 53.

Y87 Tuglu, Matiiridilik ve Hadis, s. 185.
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aktarirken muttasil ve sahih senedler zikretmedigi veya senedleri tiimden hazf ettigi
icin elestirilmis ve hatta muhaddisler arasinda anilmamasinin sebebinin bu oldugu
iddia edilmistir.®®® Oysa Ebi’l-Leys, Bustdn'da hadis usuliine dair yaptigi
aciklamalarinda ilmin sika kisilerden alinmasi gerektigini séylemistir. Ciinkii ilim,

1589

dinin  koruyucusudur. Kendisinden ilim alinan kisi, “sitka” ve “emin”

1390 Ayni eserin baska bir konusunda sahih oldugu bilinmeyen sozlerin

olmalidir.
rivayet edilmemesi gerektigine isaret etmistir.®** Onun bu uyarilari yapmasi, ilk
anda kendisinin de bdyle yaptigini, sika ve emin kisilerden hadis aldigini, sahih

olmayan sozleri rivayet etmedigini diisiindiirmektedir.

Bu konu ile ilgili goriisii de yine Biistan’in girisinde kaleme aldigi

mukaddimede ag¢iklanmaktadir:

Luu:d\} ¢ u,gd@.\;.oﬂ Shigasd g ¢ 48 uy:;\)ﬂ aedd Eualaly) anlul C"_él;}___"
"ol dxdidl

“Hadislere ragbet edenlere bir hafiflik, ilim yolunda ¢alisanlara bir kolaylik
olsun diye onlarin faydasini istedigim igin hadislerin senedlerini hazfettim. 1592
“Avamdan ve havasdan” herkes icin “pek ¢ok kitaptan derleyerek” yazdigi
Biistan’inda, gecen hadislerin senedlerinin bilinmesine gerek gormemistir. Bu
durumda ozellikle Bustdn’da onun senedsiz hadis rivayet etmeyi tercih ettigi
anlagilmaktadir. Ayrica bu ifadenin zzimninda hadislerin senedlerin de zikredildigi

kitaplardan alindig1 anlagilmaktadir.

Ebii’l-Leys’in diger kitaplar1 da Biistan ile beraber degerlendirildiginde sened
zikretmemeyi tercih ettigine delil olarak gdsterilen bu aciklamasinin sadece Biistdn’a
ozel bir keyfiyet oldugu anlagilmaktadir. Yoksa bu uygulamay1 onun genel yaklagimi
olarak gormek uygun degildir. Bu eserinde herkesin bilmesi gereken konulari
kolaylikla 6grenilmesi igin kaleme alan Ebu’l-Leys, okuyucunun kitaba ragbetini
artirmak icin senedleri hazf etmistir.ng?’ Yani bu kitabin yazilis amaci ve

diizenlenmesi fazla bilgi ile hacminin genisletilmesine uygun degildir. Bu kitap,

1588
1589

Yazici, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 62.
Ebii’l-Leys’in bahsi gecen yerde ilim kelimesini “hadis” anlaminda kullandig1 anlasilmaktadir.
190 Ebirl-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 14, T. s. 716.

9L Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 16, T. s. 719.

1592 Ebii’l-Leys, Bustdnii I-Arifin, Ar.s. 5, T. s. 703.

1598 Ebii’l-Leys, Bustdnii I-Arifin, Ar.s. 5, T. s. 701.
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avam ve havas i¢in yazilmis bir genel kiiltiir kitab1 veya o donemde ilmi ¢evrelerde
tartistlan konularla ilgili olarak Ebii’l-Leys’in kisisel fikirlerini ihtiva eden bir
muhtasar eserdir. Anlasilan Ebii’l-Leys, haberlerdeki senedlerin meslekten hadisgiler

icin gerekli oldugu kanaatini tasimaktadir.

Ebii’l-Leys’in Bustan’da Ozellikle tercih ettigi bu uygulama, birka¢ acidan
dikkat cekicidir. Oncelikle miiellif kendi dénemindeki hadis rivayetinin kurallarini
ve bu kurallarda senedin 6nemli bir fenomen oldugunu bilmektedir. Buna ragmen
senedlerin tekrarinin bir zorluk getirdigini de fark etmis ve senedsiz hadis rivayetinin
belki de ilk ornegini vermistir. Ebii’l-Leys’in senedleri zikretmemis olmasi, bu
senedleri bilmedigi anlamina gelmez. Onun sened tenkidi noktasinda ihtiyag
duydugunda bunu yapabilecek bilgi birikimine sahip oldugu ama tercihen yazmadigi
anlagilmaktadir. Bahsettigi konunun i¢inde gecen rivayetlerin farkli lafizlarla gelmis
degisik tariklerini zikretmesinden bu anlagilmaktadir.>* Eserde sened nakli ile hedef
okuyucu kitlesinin iligkisini kurmus, hadisin teknik/ilmi yoni ile hic ilgilenmeyen,
mevzubahis olan konularin tartismalarindan uzak bir kesim i¢in yazilan kitaplarda bu

sekildeki uygulamanin daha faydali olduguna kanaat getirmistir.

O donemde, hadisciler arasinda bir kusur kabul edildigi i¢in hadislerdeki
senedleri hazf etmek alisiilmamis bir durumdur. Maveraiinnehir ulemasi iginde
hadis¢i olmayanlarin genel uygulamasi bu yondedir.™®* Oysa hadisciler bu konuyu
cok Onemsemistir. Hadis¢i olmayan alimler i¢in asil ve 6nemli olan ise hadisin
muhteva ve delaletidir. Ebii’l-Leys de hadislerin fikhi ile ilgilenmis, delil olarak
kullanmig, meshur-maruf hadisleri tercih ettiginde senede gerek gormemis, hadis
ilimleri ile ilgili konular1 uzmanlara birakarak muhaddislere giivenmistir. Rivayetleri
sadece nakletmek yerine hiikiim degeri tasiyan haberlere itibar etmistir. O halde onun
tutumuna “hadis azlig1” degil de “tahdis azlig1” denilebilir. Ebii’l-Leys’in senedleri
bliylik oranda zikretmemis olmasi veya ta’liken zikretmesi, onun bu senedleri

bilmedigi anlamina gelmez.

Ebii’l-Leys’in senedleri cogunlukla zikretmemesinin akla gelen ilk sebebi, bu
senedlerin hem diger sahalarda ¢alisan alimler hem de ilmiyeye mensup olmayan

avam i¢in mufassal bilgiler oldugu kanaatinde olmasidir. Bu bilgilerle kitaplarin

194 Ebi’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 69,234, T. s.96,349...
1595 Kahraman, Matiiridilikte Hadis Kiiltiirii, S. 49.
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hacmini artirmak istememis ve senedlerdeki sthhat durumu agisindan da kendisinden

hadis aldig1 hocalarina ve kitaplarin sihhatine giivenmistir.

Onun sened serdi hususundaki uygulamasi ¢esitlidir. Rivayetleri bazen senedi
ile bazen senedsiz olarak nakletmektedir; herhangi bir kaynak zikretmeden naklettigi
haberlerin sayisi da azimsanmayacak kadar ¢oktur. Bu husustaki gorilisiinii Uyrinii'l-
Mesail’de soyle aciklamistir: “Eger mervi bir hadisi bir kitapta bulduysan ve fakat
onu herhangi birinden isitmediysen, eger o kitap sahih ve meshur bir kitapsa “Hz.
Peygamber’den (sas) soyle rivayet edildi.” demen caizdir.” 15% Bazi1 eserlerinde ise
hi¢ sened zikretmemeyi tercih etmistir. Fikha dair eserlerinde mezhep goriislerini
aciklarken mesaythin ve imamlarin nadiren de ikinci ti¢lincii ravinin adin1 vermekle
yetinmistir. Ancak onun bir hadis kitab1 seklinde diizenlenen Tenbih’inde diger
eserlerinin aksine hadislerin senedleri zikredilmistir. Teknik a¢idan zaaf igerseler de
ozellikle merfi ve mevkif hadislerin basinda gogunlukla bir sened vardir. Hadisleri

cogu kere son ravisini sdyleyerek zikretmistir:

") JB "ol e e 0 s " JE e

n a . " " . . R - n ihhi 1 7
Bl O b ol e )" et e Rele &Gy, " gibi. %9
Bazen de kismen de olsa sened sOylemistir:

Bep ) oo b (el g e JB B jee O g ad) Guas 550"

"l JB B yee pdd e e b o e QA e Glie e &S5 g0 sl oe
gibi, 15%8
Ebii’l-Leys, eserlerinde bazi rivayetleri sadece ilk ravisi ile zikrettigi halde,

bazi rivayetleri i¢in kendisinde baslayan, uzun senedler de zikretmistir. Bu senedleri

"..Was " srygasi ile aktarmistir. Ancak bu senedler muttasil senedler degildir.

Ebii’l-Leys’in  eserlerinde senedlerin  zikredilmemesi kadar zikredilen
senedlerin sahih olup olmadigi da mevzubahis edilmistir. Yazici, Ebii’l-Leys’in
yalancilikla itham edilen ravilerden hadis nakletmedigi ve rivayet ettigi hadislerin

ravilerinin zayif olmadig1 kanaatindedir.’®*® Gériildiigii kadar ile muhtelif alanlarla

1% Ebirl-Leys, Uyiinii I-Mesdil, s. 223.

197 Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 9, 10, 72,51, 19, T. s. 707, 708, 817, 780, 724.
1% Ebii’l-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 8,33, 72, T. s. 706, 750, 817.

139 yaziel, “Ebii’1-Leys es-Semerkandi, Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, s. 279.

242



ilgilenen miiellif, sahih veya zayif pek ¢ok rivayet biriktirmis ve elindeki bu hadis
malzemesini sithhatine gore tasnif etmis ve uygun alanda degerlendirmistir. Mesela
mev’iza kitaplarinda zayif hadisleri kaydettigi halde fikha dair eserlerinde sahih
hadisleri kullanmistir. Tefsirinde peygamber kissalari ile ilgili Israiliyat’a yer verdigi
halde ahkam ayetlerinde sahih hadisleri tercih etmistir. Hiikiim verirken sahih
hadisleri kullandig1 halde fedail konusunda zikrettigi hadislerin bir kismi zayiftir."*®
Senedlerdeki rical ¢ogu kez mecruhinden degildir, bu senedlerin zafiyeti senedlerin

ittisali agisindan gibi gériinmektedir.1601

Muhtelifii 7-Rivdye adli eserinde miictehidlerin ihtilafli  konulardaki
goriiglerini zikrederken muhalif tarafin bir hadis olan delilini basta Yahya b. Main
(v.233/848) olmak iizere Ahmed b. Hanbel (v.241/855), Tahavi (v.321/933) gibi
cerh-ta’dil alimlerinin goriisleri ile ¢liriitiip reddetmistir.'°% Oysa Ebii’l-Leys’in,
hadisleri degerlendirirken sened tahliline pek yer vermedigi bilinmektedir. Muhalif
tarafin gortslerini hadisleri tenkid ederek ciiriittiigline gore kendi delillerini sahih

hadislerden se¢mis olmalidir.

Nitekim Ebii’l-Leys’in eserleri incelendiginde sahih bilinen kaynaklardan
alint1 yaptig1 gozlemlenmektedir. Aktardig1 senedsiz hadisler, hem metin hem de ilk
ravi agisindan Kiitiib-i Sitte kaynaklarinda neredeyse birebir ayniyla gegmektedir.**®
Ornegin Bakara stiresi 184, 185 ve 223. ayetler, Tevbe Stresi 113 ve 114. ayetler ile
Kasas Stresi 56. ayette miiellifin naklettigi rivayetler, Buhari’nin Sahih’inde gecgen
rivayetlerle aynldlr.1604 Onun eserlerinin lizerine yapilan tahri¢ ¢aligmalarinda ve

arastirmalarda kullandig1 hadislerin biiyiik oranda sahih-hasen oldugu tespit

edilmistir.*®® Ancak yaptig1 hadis nakillerinin kaynagini gostermemistir.

Ebii’l-Leys’in rivayetlerde munkati ve miirsel olsa da sened kullandig1 da
gorilmektedir. Onun yukarida gecen Uyin’daki ifadelerine dayanarak sened

zikretmeksizin "..4&) Jsuy o s0..."  ifadesi ile aktardigir haberlerin sahih oldugu

160 Bunun onlarca 6rnegi igin eserlerine mukayeseli ve analitik bir bakisla gdzden gegirmek

yeterlidir.

Bunun onlarca 6rnegi i¢in eserlerine mukayeseli bir bakisla gézden gecgirmek yeterlidir.

Yilmazgoz, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Muhtelifii 'r-Rivaye Adli Eserinin Analizi”, s. 36.

1603 yurt, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Tefsiru’l-Kur’an’inda Esbab-1 Niizul”, s. 41.

1604 Buhari, Cenaiz, 22.

1005 Kaya, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Bustdnii’l-Arifin Adli Eserindeki Mevkif Rivayetlerin
Degerlendirilmesi” s. 8-10.

1601
1602
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varsayilabilir."®® Bunun yaninda “sika kisiler kendilerine ait senedlerle rivayet
ettiler ki...” seklinde bir girisle pek ¢ok nakil yapmistir. Onun bu ifadesi sened
acisindan sahih oldugunu diisiindigii hadislere isaret etmektedir. Bazen de bir sened
sOylemis sonra da “bu haberi elliye yakin seyh, isnadint sayarak Hz. Ali’den rivayet
etti” seklinde bilgilendirme yapmustir. Bu ifadeleri de senedlerin farkli tariklerini bir

araya getirip degerlendirdigi seklinde anlagilmaktadir.*®”’

Ebii’l-Leys eserlerinde alintiladigi haberlerde sened aktarmasa da senede
isaret eden ifadeler kullanmistir. Genellikle hadislerin basinda rivayetin bir senedinin
olduguna isaret etmek icin su ifadeler kullanilir:

“... Fukahadan bir grup kendilerine ait senedlerle filancadan bana tahdis

ettiler...” *°%; “.. Sika kisiler, senedleri ile filancadan bana haber verdiler ... »1609 .

“...Fakih Ebu Cafer kendi isnadl ile filancadan rivayet etti...” 1610

gibi.

Bunun haricinde su sekilde zikredilen ifadeler, Ebii’l-Leys’in senedlerin
timiine ve farkli tariklerine vakif oldugunu, géz oniinde bulundurdugunu, ancak
zikretme liizumu gérmedigini diisiindlirmektedir:

Whas " ¢ " ol oo ddlide ailuly 3 5 8 ) (e el A8 5yl
Wl el e iy OO e O e Gl ) 4 iy 318 Whas (Dl
G el N axdy M e G g, " ML Ge I Cuaadl 13 () sain oS
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Hadisin farkli tariklerinin mechul siyga ile verildigi bir rivayetin arkasinda
“...Bu manada bir hadis filan sahdabiden de ve filancanin rivayeti ile merfii olarak da

rivayet edildi...” diyerek belirtilmektedir. 1°*2

Ebii’l-Leys, diger eserlerinde oldugu gibi Tefsir’inde de sahdbe veya tabiin
sOzlerini zikrederken soziin sahibini de ¢gogunlukla soylemistir. Bunun disinda merfi

haberlerde bazen sadece Hz. Peygamber’i (Sas) anmis, bazen de hadisin bagindan bir

1605 Ebir’l-Leys, Uyiinii I-Mesdil, s. 223.

1807 Ebi’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 175, T. s. 260.

1608 Ebi’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar.s. 12, T. s. 9.

1609 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 16, 54,167, T. s. 15,75, 248...

1610 Ebir’l-Leys, Tenbihii'l-Gafilin, Ar.s. 28, T. s. 33.

101 phii’l-Leys, Tenbihii I-Gdfilin, Ar. s. 34,112, 175, 204, 211. T. s. 44, 160, 260, 302, 314, vd.
1012 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar. s. 113, 134, 197,242 , T. s. 164, 196, 293, 359.
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isim sonundan da birka¢ isim sOylemek sureti ile tam olmayan senedler rivayet

etmistir:

oo b o Aglae g5, OB JE A ol e e o) e s sl gy "
5on o oo el (e g, M Glie 0 A e e Al il o e
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Hadislerin senedlerini bildigine dair bir isaret de Ebii’l-Leys’in rivayetin
ilk ravi ihtilafl ise, onu da belirtir ve tiim muhtemel ravileri sayar: “Ebii Derda’dan
rivayet edildi, bazi haberlerde Ebii Zer 'den bazilarinda da Selman Farisi’den rivayet

edildi. Ama en bilineni Ebii Zer oldugudur.” gibi.'**®

Ebii’l-Leys, sahdbe ve tabilin sozlerinin disinda rivayet ettigi hikmetli
sozlerin basinda hi¢gbir sened zikretmemekte sadece soOziin  sahibini
zikretmektedir.’®®® Hakim zatlardan alintiladizi bu sozlerin senedlerine veya
senedlerin  tenkidine ihtiyag duymamasinin  sebebi  séziin muhtevasini

onemsemesidir.

Onun eserlerindeki uygulamalardan sdyle bir sonuca ulasmak miimkiindiir:
Muhaddislerin uygulamalarinin aksine Ebii’l-Leys’in merfl haberlerde senedi
aciktan zikretmemesi, onun o senedi tashih etmesi anlamina gelmektedir. Onun
sened zikretmeksizin aktardigi haberlerin sahih oldugu varsayilabilir. Ciinkii o, sahih
kitaplardan aldig1 hadisleri "...& Js«, o= 50..." ifadesi ile nakletmekte bir sakinca
gé’)rmemistir.1620 Kaynaklarda zayif olarak nitelenen senedler ve sahislar Ebii’l-
Leys’in -mesela- Tefsir’inde zikredilmektedir.®® O halde sihhat acisindan asil
zafiyeti olan haberlerin, Ebii’l-Leys’in kismen sened zikrettigi haberler oldugu
sOylenebilir. Boylece haber arastirmaya acilmis olmakta ve rivayete ihtiyatla

yaklasilmasina firsat verilmektedir. Bizde bu kanaatin olusmasinin sebebi, Belh

1013 Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 73, Mukaddime.

1614 Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 98, Bakara 2/17.

1615 Ebir’l-Leys, Tefsir, I, 163, Bakara 2/138.

1616 Ebii’l-Leys, Tefsir, 111, 148, Ziimer 39/23.

1617 Ebii’l-Leys, Tefsir, 111, 191, Sura 42/5.

1618 Ebir’l-Leys, Tenbihii'l-Gafilin, Ar.s. 22, T. s. 24.
1019 Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 116, T. s. 168.
1620 Ebii’l-Leys, Uyiinii'I-Mesdil, s. 223.

1621 Ebii’l-Leys, Tefsir, 1, 96, 257 vd.
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mesaythinin  “zahir” kavrammi sened acisindan kuvvetli goriisler ve Imam

Muhammed’in miitedavil eserleri anlaminda kullanmasidir. 1622

Sened ve sened tenkidi konusunda konusulmasi uygun olan bir konu da ta’lik
ve muallak hadis meselesidir. Bir kimsenin senedsiz veya ravileri eksik senedlerle
hadis rivayet etmesine “ta’lik” denir.!®*® Senedi olmayan muallak hadislerin
sthhatinin anlasilmasi i¢in rivayet siygalarinin durumuna bakmak gereklidir. Zira
ta’lik ya bir hadisin seyhten sema yoluyla alindigina delalet etmeyecek sekilde
" .JE S5 gy "gibi Kkati (cezm) siygalarla veya "3 e Bsh B gibi yar1 kati
(temriz) stygalarla yapilabilir. Ornegin Buhari de mana ile veya ihtisar yolu ile
rivayet ettigi hadisleri naklederken temriz siygalari kullanmistir.’®** Kati ifadeler,
nakledilen rivayetin sihhatine isarettir. Yar1 kati ifadeler ise hazfolunan raviler

1625 Hanefi alimler haberin Hz.

arasinda zayif olanlarin bulundugunu gosterir.
Peygamber’e (sas) aidiyetinde endise tasimiyorlarsa cezm siygalarini, eger bu
konuda bir siipheleri varsa temriz siygalarmi kullanmislardir.’®® Bu durum
rivayetlerin gectigi kitaplarin munhasir hadis kitaplar1 olmamasindan kaynakli
olabilir. Hadis¢i olmayan ulema eserlerinde cagdaslari olan hadiscilerin eserlerine
oranla isnad uygulamalarinda daha serbesttir’®®’ O halde cezm siygalariyla
nakledilen ta’liklerle, temriz siygalariyla nakledilenler arasinda haberin sihhati

acisindan fark oldugu sdylenebilir.

Ebii’l-Leys’in de eserlerinde genellikle muallak hadisler zikrettigi ve bu
hadislerin sihhat durumlarini kullandig1 cezm veya temriz sigalariyla ortaya koydugu

gorilmektedir.

1.4. Eserlerinde Rical Tenkidi

Hadis ilimlerinde rical tenkidi hadisin senedinde adi gegen ravilerin terciime-i

hallerini ve giivenilirlik durumunu inceleyen ilmin adidir. Bu ilim, hadis usulii

1622 Eyyiip Said Kaya, “Mezheplerin Tesekkiilinden Sonra Fikhi istidlal”, Marmara Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul, 2001, s. 214.
1623 Aydnly, Hadis Istilahlart Sézhigii, s. 305.
1624 Aydnly, Hadis Istilahlart Sézhigii, s. 316.
1625 Kahraman, Matiiridilikte Hadis Kiiltiirii, S. 55.
1026 Tuglu, Matiiridilik ve Hadis, s. 180.
1027 Sezgin, Buhdri’'nin Kaynaklari, s. 46-50; Kahraman, Matiiridilikte Hadis Kiiltiirii, S. 51.
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ilmiyle birlikte hadisin sihhatini belirlemede belirleyici bir fonksiyona sahiptir.'®%®

Cerh ve ta‘dil ise birtakim 6zel lafizlar kullanarak rivayetlerinin kabulii veya reddi
yoniinden ravilerin hallerinden ve haklarinda kullanilan lafizlarin mertebelerinden

bahseden bir hadis ricali ilmidir.

Giybet oldugu gerekgesiyle ravilerin cerhedilmesine karsi ¢ikanlar da
olmustur. Halbuki Hz. Peygamber (sas) de sahabiler de rivayetleri Kur’an ve
Stinnet’in koydugu esaslar icinde dogru olarak tesbit etmek amaciyla son derece
dindar kimseleri bile gerektiginde cerhetmekten kacinmamislardir. Zira haberler,
akilli ve soziine giivenilir kimseler tarafindan nakledildigi takdirde delil olarak

kullanilabilir. Kisinin akilli ve giivenilir olup olmadig ise ancak tenkitle anlagilir."*?°

Hanefiler, ravide adalet ve zabt sartlarinin yaninda bir de onun re’y ve ictihad
sahibi yani fakih olmasi sartini ararlar. Isi b. Eban ve Cessas’a gore, raviler (sahabe
de dahil), adalet yoniinden silipheli olmasalar da zabt ve fikh (kavrayis) yoniinden
elestirilemez degildir."®* Hanefi usuline gore cerh ve tadil ile ilgili temel nokta,
hadisin ilk Miisliiman toplumda ilim ve fikih sahibi 6nderlerin kabuliine mazhar olup

1631

olmadigin1 tespittir. Hanefilere gore miitevatir haber kesin bilgi ifade eder ve

tartigmaya acgik degildir. O sebeple rical degerlendirmeleri sadece ahad haberlerle

ilgili bir uygulamadir.*®*

Ebii’l-Leys, eserlerindeki sifahi rivayetlerinde zikrettigi senedlerin tek tek
tenkidini yapmasa da bazi raviler hakkinda agiklayici bilgiler vermistir. Ornekleri

cok olmayan bu bilgilere kisaca sdyle deginebiliriz:

Ebi’l-Leys, kirmizi ve sar1 giymenin hikkmii ile ilgili olarak miictehidlerin
ihtilaf ettiklerini, Hanefilerin bunu mekruh saydigini, caiz gorenlerin ise $4°bi’yi sar1
kaftanla gordiiklerini sdyledigini agikladiktan sonra $a°bi (v.104/722) hakkinda s6yle

sOylemektedir:

1628 {prahim Hatiboglu, “Ricalii’l-Hadis” , Di4, XXXV, 83.
1620 Emin Asikkutlu, “Cerh ve Ta’dil”, DI, XII, 394.

1630 Cessas, el-Fusal, 111, 130.

1831 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 124.

1632 Cessas, el-Fusil, 111, 37-48.
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“Sa’bi Hz. Peygamber (sas) yasak ettigi halde sari elbise giyerdi. Bunu
kadiliktan kagmak igin yapardi. O sari giyinir, satrang oynar, ¢ocuklara ve genglere

katilip fil gérmeye ¢ikard. ~1633

Yine $a’bi ile ilgili su rivayet de ilgingtir. Rivayette Eb0 Salih’den
(v.101/719) bahsedilmektedir:

“Sa’bi, Ebui Salih’in yamina gider, kulagindan tutar ve ‘Daha Kur’dn’i

okuyamiyorsun, nasil tefsir yapiyorsun!’ derdi. 1634

Su oOrnekte Ebii’l-Leys sadece rivayeti aktarmis herhangi bir goris

bildirmemistir. Konu sahabeden Enes b. Malik ile ilgilidir:

“Tabiundan bir zat, Enes b. Malik’ten duydugu bir rivayeti Hasan-1 Basri’ye
sormustu. Hasan-1 Basri Hz. Enes hakkinda *...O ¢ok yaslandi ve hafizas: zayifladh.

Soylediklerini eksik soylemis.” diyerek hadise bazi ilaveler yapti. »1635

Ebii’l-Leys bu rivayeti tekrar ederek hem unutmanin bir cerh sebebi
oldugunu, hem de tabilnun sahadbeyi zabt yoniinden tenkit ettigini sdylemis

olmaktadir.

Ebii’l-Leys hadislerin senedlerinde adi gecen bazi ravileri tanitir. Bbylece
kendisinin bildigi o kisileri agiklamig olur.’®* Mesela “Kasim b. Muhammed Ibn Ebi
Meryem ’den rivayet etti,” dedikten sonra Ibn Ebi Meryem hakkinda “...ki o, Hz.
Peygamber’in (sas) ashdbi ile arkadashk etmistir...” diyerek mechul bir raviyi

tanitarak onun tabiindan oldugunu bildirir.**’

Ayni seyi Vasile b. Eska i¢in de sdyler ve “...0 sahdbedendi...” diye

parantez i¢i aciklamalar yapar.lﬁ?’8 Hakim b. Umeyr’in sahabeden oldugunu1639

Abdurrahman es-Selmani’nin Omer’in kélesi oldugunu™®® séyler. Muhalleb b. Ebi

1633 Ebii’l-Leys, Bustanii'l-Arifin, Ar.s. 48, T. s. 775.

1634 Ebii’l-Leys, Bustanii'l-Arifin, Ar. s. 36, T. s. 756.

1035 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar. s. 246, T. s. 365.

1636 Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 90, 106, T. s. 128, 152.

1637 Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. .11, T. s.711.

1638 Ebirl-Leys, Bustdnii'l-Arifin, Ar. s.13, T. s.713. Ibn Sa’d’in Tabakatii’l Kiibra'sinda Tebiik
savagina katildigi gegmektedir. EbG Nuaym’mn Marifetii's-Sahabe’sinde Ibn Esir’in Usdii I-
Gdabe’sinde ad1 Vasile b. Eska el-Leysi Eba Seddad Ebi Girsafe Ebii’l-Eska olarak gegmektedir.

1639 Ebi’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar.s. 217, T. 5.323.

1090 Ebi’l-Leys, Tenbihii’l-Gdfilin, Ar.s. 221, T. $.329. ibn Cevzi’nin Duafi’sinda zayif bir ravi
olarak ge¢mektedir.
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Sufre’yi “Haccac’n komutanlarindan biriydi...” seklinde®®*; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed
b. el-Ferra’y1 “...Semerkantli bir fakih...” diye'®*?; Muhammed b. Asim’1 “...hikdye

1643

anlatanlardand:...” seklinde tanitir.

Bu tanimlamalar kendi basina cerh-tadil hiikiimleri degildir. Ancak seneddeki
kisilerin arastirilmasini sagladigi icin ve herhengi bir tedlise meydan vermemek igin
bu kisilerin tanitilmas1 dikkate degerdir. Tiim bu agiklamalardan Ebii’l-Leys’in cerh

ve ta’dilde su kurallar1 6nemsedigi sdylenebilir:

Muhaddisin goriistiniin tercih edilmesi i¢in siinnete uygun yasamasi gerekir.
Herhangi bir konuda s6z s6ylemesi i¢in yasantisinin da giizel olmasi gerekir. Sahabe
zabt yoniinden tenkit edilebilir. Nitekim tabiin bunu yapmistir. Ravinin sahabi veya

tabil oldugunun bilinmesi 6nemlidir.

1.5. Eserlerinin Mevzu Rivayetlerle Tlgili Durumu

Ebii’l-Leys meslekte hadis¢i olmayan ve ehl-i reye mensup bir fakihtir.
Ancak yetistigi donemin egitim miifredati geregi hayatinin erken dénemlerinden
itibaren hadisle istigal ettigi anlagilmaktadir. Bu onun pek c¢ok kisiden hadis dinledigi

ve hadise dair bir ¢cok eseri gordiigii anlamina da gelir.

Ebii’l-Leys’in eserlerinde -6zellikle mev’iza eserlerinde- zayif hadisleri de
kullandigr goriilmektedir. Hatta mevz(i hadisleri tervi¢ etmekle de itham

1644 Buna ragmen onun eserleri iizerinde yapilan ¢alismalarda bu durumun

edilmistir.
aksine tespitler yapilmistir. Ornegin onun Bustdn da gecen mevkif hadisler {izerine
yapilan bir caligmada eserde gecen mevkaf rivayetlerin biliylik kisminin hadis
kaynaklarinda gegtigi, bu rivayetlerin 6nemli bir kismimin sahih-hasen oldugu, ¢ok
zay1f veya mevz( hadislerin ylizde bes civarinda oldugu tespit edilmistir. %% Ayni
sekilde tefsirinde gecen rivayetlerin sahih hadis kaynaklarinda ve diger rivayet

tefsirlerinde gectigi goriilmektedir.

1041 Ebir’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar.s. 131, T. s. 191. ibn Hibban’mn Stkdt’inda gegmektedir.

1642 Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 161, T. s. 239.

1643 Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 182, T. s. 271.

1644 7ehebi, Siveru A’ldmi 'n-Niibeld, XV, 323.

1645 Halil Kaya, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Bustdnii’l-Arifin  Adh Eserindeki Mevkaf
Rivayetlerin Degerlendirilmesi” s. 8-10.
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Genelde hadislerin 6zelde de Ebii’l-Leys’in eserlerindeki hadislerin sahih
veya zayif veya mevzi olduguna karar vermek icin ehl-i hadisin yazdigi ve kabul
ettigi eserlerle yani Kiitiib-i Tisa gibi hadis kaynaklar1 ile degerlendirme yapmak
yeterli degildir. Ciinkii bu kitaplarin “en sahih” olarak kabul edilmesi daha sonraki

yiizyillarda olmustur.*®*

Hic¢ siiphesiz bir Hanefi olarak Ebii’l-Leys’in hadisin
sthhati agisindan asil 6nemsedigi hadisin manasi olmus, metin tenkidinden gecen
hadisleri nakletmekte bir sakinca gormemistir. O halde Ehl-i re’yin yazdigi
eserlerdeki hadisleri Hanefi imamlarin eserlerinden tashih etmek ve ona gore

degerlendirmek daha uygun goriinmektedir.

Ebii’l-Leys’in yasadigi donem ziihd hareketinin de en verimli donemidir.
Bazi1 zahid ve sifi muhaddisler de bu donemde kitaplar kaleme almislardir. Dolayist
ile Ebii’l-Leys’in eserlerine bu kitaplardan da hadis almis olmasi muhtemeldir. Bu
hususta da hadis tenkidine ihtiya¢ duymamis ve eser sahibinin kimligine giivenmekle

yetinmis olmalidir.

Mutasavviflara ait bazi sdzlerin daha sonralar1 hadis olarak aktarildigi
goriilmektedir. Bu hikmetli s6zlerin muhtevalar1 bazi sifilerin eserlerinden alinmus,
baslarina bir sened uydurulmus, hadis olarak meshurlagtirilmistir. Mevzi hadis
oldugu ifade edilen bu sozler bazen sahsi bir goriis veya bir ayetin tasavvifl bir

tefsiri olarak sdylenmis olabilmektedir.®*’

Bu karisikliga “hadis” kelimesinin “soz,
kelam” manasina da gelmesi ve sifilerin daha ¢cok bu manay1 tercih etmeleri sebep

olmus olabilir.

2. EBU’L-LEYS es-SEMERKANDI’NIN ESERLERINDE HADIS
YORUMLAMA YONTEMIi

Ebii’l-Leys’in de yasadigi IV./X. ylizyllda Hanefi bir fakih, muhaddislerin
“hadis” dedigi rivayetlerden ziyade fukahadan olan selef imamlarinin goriislerini
nihal otorite olarak kabul etmekteydi. Hadisler ise bu Hanefi 0&gretilerin

temellendirilmesi amaciyla delil olarak kullanilirds.*®*®

1646 K andemir, “Kiitiib-i Sitte”, Did, XXVII, 6.
1047 Aydimli, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, s. 188.
1648 Bedir, Fikih Mezhep Siinnet, s. 111.
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Ebii’l-Leys’in eserlerinde hadis kullanimi her eseri i¢in farkli bir yonteme
sahiptir. Onun eserlerini, ihtiva ettikleri hadis miktar1 agisindan yogun olarak hadis
bulunan eserleri, yogun olarak hadis bulunmayan eserleri seklinde siniflandirmak
miimkiindiir. Onun hadis degerlendirme yoOntemi eserin telif gayesine gore

degismektedir.

2.1. Hadisle Istidlal Yontemi

Ebii’l-Leys eserlerinde pek cok hadisi ve haberi verdigi hiikiimlerin ve
vardig1r sonuglarin delili olarak kullanmigtir. Bu hadislerin bir kismi ise delil
olmasmin yanisira bagka bir delili teyid eder mahiyettedir. Mesela hadislerin
yazilmasi konusunda yazma isinin Onceki nesillerden iimmete miras kaldigini,
miiminlerin de bu mirasa uyarak yazmaya devam ettikleri belirtilmis, “Ummetim
dalalette birlesmez.” hadisi'®*® de bu goriise delil olmustur. Yani aslinda esas delil
icmadir. Hadis ise bu delili teyid eden ikinci delildir.*®®® Fikhi ahkam ilgilendiren

konularda izah etmek amaciyla da hadisler zikredilmistir.

Ebii’l-Leys biiylik oranda rivayetlere dayandigi Tefsir’inde ¢ok miktarda
haber/hadis rivayet etmistir, ¢linkii Hz. Peygamber (sas) Kur’an’in ilk miifessiridir ve
sahabe aciklama istediginde onlara agiklama yapmistir. Zaten Kur’an’i teblig ile
beraber tefsir ve tebyin etmek onun peygamberlik gorevlerinden biridir. Ebii’l-Leys,
kelimelerin anlamlarin1 ibn Abbas gibi miifessir sahabilere dayandirarak vermistir.
Ayetlerde gecen eski peygamberlerin hayatlarim1 Israiliyat rivayetleri ile
detaylandirmugtir. Tefsirde ayetlerin sebeb-i niizuliinii agiklayan rivayetler de vardir.
Kisacas1 tefsirdeki hadisler, ayetlerin manalarini agiklayici, teyid ve tekid edici
niteliktedir. Ebt’l-Leys zaman zaman rivayetleri kendisine ulasan senedlerle
aktarmistir. Bu senedlerin bazilar1 miifessirin kendisinde baslayan bazen merfti bazen
de mevkif olarak biten senedlerdir. Bu senedler herhangi bir kitaptan alinmamis da

sifahi yollarla tahdis edilmis gibi gériinmektedir.

Stiphesiz bu hadislerin ve senedlerin sithhat sartlart agisindan tahkik edilmeye

ihtiyact vardir. Ancak yine de bazilari belki de sadece Ebii’l-Leys’in kitaplarinda

1849 {bn Mace, Fiten 9; Tirmizi, Fiten, 7; Ebd Davud, Fiten 1.
1650 Ebii’l-Leys, Bustdnii I-Arifin, Ar.s.9, T. s. 707.

251



gecen bu rivayetlerin ilk kaynagi bu tefsir olabilir. Bunun tespiti 6zel bir arastirma

konusudur.

Ebii’l-Leys zevahir hiikiimleri igeren Hizdanetii’l-Fikh adli eserinde neredeyse
hi¢ hadis zikretmez. Sadece nadiren "<l sl x4 2,5 385", “bazi rivayetlerde varid
oldu...” diyerek hiikiim bildirir."®®* Bu hiikmiin gectigi yerde bahsedilen, gayri
miiekked siinnetlerin ne oldugudur. Miiekked siinnet olan sabah namazinin iki rekati
ile 6glen namazlarinin ilk ve son silinnetlerini herhangi bir delil gostermeden sayar ve
diger namazlarin siinnetini ise bu ifadeden sonra ekler. Onun bu tavri miitevatir
haberin kesin bilgiye delalet ettigini diisiinmesi ile ilgili olmalidir.

Bir Hanefi fikhi muhtasar1 olan mezkur eserdeki goriisler ic¢in sadece

1652 Bazen de Imameyn’den baska birinin goriisiinii

imamlarin adlarmi zikreder.
zikrederse onun adini verir.!®®® Muhtasar bir kitapta senedlerin ve delillerin
zikredilmemesi anlasilabilir. Buna ragmen ihtilafli durumlarda imamlarin isimleri ve
goriisleri zikredilmistir. Bu, konulan kesin hiikiimlerin her ti¢ imamin ittifak ettigi

sahih bilgiler oldugu anlamina gelir.

Upyiinii’l-Mesdil daha ¢ok Hanefi fikhinin nevadir goriislerini icermektedir.
Ebii’l-Leys bu eserde de ¢ogunlukla ayetleri ve hadisleri zikretmemistir. Mesayih
goriislerini naklederken ise goriis sahibi seyhin ve onun kendisiden goriis aktardigi

imamin disinda sened zikretmemistir. Bazen imamlarin'®®*

goriislerini kaynak kitabin
adini vererek zikretmistir."®>> Konuyla ilgili kendi goriisiinii de "+l Js " ifadesi ile
belirtmistir.**® Bu durumlarda goriisiine agiklik getirmek i¢in eserde ¢ok az miktarda

hadis nakletmistir.'®>’

Sahidligi kabul edilen ve edilmeyen kisilerin anlatildig1 babda:

“Ibn Abbas tan rivayet edildi ki, siinnetsiz kisinin, sehadeti kabul olunmaz,
namazi makbul olmaz, kestigi yenmez. Hasan Basri’'den rivayet edildi ki; Siinnet

olmamakta bir giinah yoktur, bu durum sehadetine bir zarar vermez.

151 EBbi’l-Leys, Hizdnetii 'I-Fikh, s. 61.

1652 Ebii’l-Leys, Hizdnetii'I-Fikh, s. 52, 54, 60, 71,74, vd...

1653 Ebii’l-Leys, Hizdnetii'I-Fikh, s. 71, 115, 116, 140, vd...

1654 Burada imamlardan kasit, Eba Hanife, Imam Muhammed ve Ebd Yusuftur. Zaman zaman imam
Ziifer’den de goriis aktariimistir.

1655 Ebii’l-Leys, Uyinii'l-Mesdil, s. 21, 23, 24, 33, vd...

1058 Ebii’l-Leys, Uyinii’l-Mesdil, s. 13, 19, 21, 27, 29, 40, 56, 73,

157 Ebii’l-Leys, Uyinii’l-Mesdil, s. 205, 201, 199, 197, 167, 152, vd...
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Fakih de der ki; Ibn Abbas’tan gelen goriisiin manasi, siinnetsizlik
durumunun bir eksiklik oldugunu diisiinerek kerih gormiistiiv. Hasan ise bu durumun
sehadete engel olmadigini séylemigstir. (Bununla ilgili) Seddad b. Evs Rasulullah’tan
(sas) soyle rivayet etti: “Hitan, erkekler icin siinnettir, kadinlar iginse bir

g e 0 1658
fazilettir.”.

Zikredilen hadisin tahrici su sekildedir: “Hadisi Ahmed b. Hanbel (5-75) ve
Beyhaki (8-325) zikretmisler. Beyhaki merfii rivayetin zayif oldugunu, baska bir
munkati senedle mevkif olarak da rivayet edildigini séylemistir. Ibn Hacer ise,
hadisin sebt olmadig1 icin ihticaca elverigli olmadigini séylemis arkasindan da

hadisin Taberani’nin Miisned-i es-Samiyin’de de tahrig edildigini aktarmwtzr.”wsg

Goriildugii tizere Ebii’l-Leys’in zikrettigi bu hadis hem zayiftir, hem de
senedsiz rivayet edilmistir. Ancak fakihin burada Ibn Abbas’a ve Hasan’a ait
goriisleri uzlastirdigi ve kendisinin sahsen bir goriis ortaya koymadigr goriilmektedir.
Fikhi gorislerini dayandirdigi delil bu hadis degildir. Zannimizca fakih bu hadisi
zikretmekle sadece hitanin vacip degil de siinnet oldugunu hatirlatmak ve
vurgulamak istemistir. Zira hitan, Hanefiler ve Malikiler’e gore siinnet Safiiler ve

A . e 1
Hanbeliler’e gore vaciptir. S

Eserde gecen bir diger 6rnek “emanet verilenler” bahsinde gecer: Ebii’l-Leys,
emanete birakilan koyunun telefi konusunda “Bu telef gece olduysa tazmin edilir,
giindiiz olduysa tazmin edilmez.” goriisiinli zikrettikten sonra “Bu Medine ehlinin
gorisiidiir, bizim ashdbimiza gore ise ister gece olsun ister giindiiz olsun bu telef

tazmin edilmez. Onlar bu goriise Nebi'nin (Sas) su soziinden vardilar: “Hayvanlarin

telefi hederdir. " *®" demistir. 2

Onun haricinde delil olarak bazi hadislere isaret etmekle yetinmistir. “Asar

bu sekilde geldi.”, “Bu konuyu nehyeden dsara dayanarak...”, gibi.**®

Ebii’l-Leys, Bustdnii’l-Arifin’de ¢ok miktarda ihtilafa deginmis ve ihtilafli

gorlslerin delillerini sayarken bircok haber rivayet etmistir. Fakih kimliginden

1658 Ebirl-Leys, Uyiinii I-Mesdil, s. 152.

1659 Ebir’l-Leys, Uyinii I-Mesdil, s. 152 dipnot.

1660 Nebi Bozkurt, “Siinnet”, DIA, XXXVIII, 157.

1661 Hadis muhakkikler tarafindan tahri¢ edilmistir. bknz. Buhard, Diyat 29; Miislim, Hudud, 11.
1062 Ebii’l-Leys, Uyiinii'I-Mesdil, s. 167.

1083 Ebii’l-Leys, Uyinii’l-Mesdil, s. 111, 199, 202, vd...
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kaynakli olarak ihtilafli goriisleri zikrederken “...insanlar bu konu hakkinda konustu,
bazist soyle dedi, bazist soyle dedi...” gibi ihtilaf ifadelerini kullanmistir. Sonra da
“...birinci goriisiin delili sudur: ..., iKinci goriistin delili sudur:...” ifadeleri ile delil
olarak One siiriilen rivayetleri zikretmistir. Bu rivayetlerin hepsi merfi degildir.
Mevkaf ve maktd hadisleri de delil olarak kullanmistir. Bu hadislerden 6nce ise
cogunlukla bir ayet zikretmistir. Sanki asil delil ayettir de hadisi o ayeti teyid etmek

i¢in zikretmektedir.*%*

Eserde bazi bilgiler de herhangi bir rivayet lafz1 veya ravi ismi verilmeden
anlatilir. "... a0 .." veya "...085..." diye baslayan bu bilgiler, dini bilgilerin disinda

tibba, tarihe, astronomiye dair bilgilerdir.1665

Ebii’l-Leys diger eserlerinde oldugu gibi Bustdn’da da farkli gorisleri

siraladiktan sonra "...3al4..." diyerek kendi tercih ettigi goriisii soylemistir. Tercih
ettigi gorisii bir delile dayandirmistir ve bu delil cogunlukla bir ayet ve o ayeti tefsir
eden bir hadistir.**® Bu ayn1 zamanda onun tercih ettigi goriisii dayandirdigi hadisi
tashih etmesi anlamina da gelmektedir. Hadisleri sadece fikhi kaidelerin ve fetvalarin
degil kendi yaptig1 tavsiyelerin ve Ogiitlerin de delili olarak zikretmektedir. Bu
islubu ile aslinda kendi gorislerinin de saglam delillere dayandigini ispat eder
gibidir. Bu hususta hadisleri hemen her yerde ayetlerle birlikte zikretmistir: “Ogrenci
ilim ogrenirken niyetine Allah’in (cc) kullarina faydali olmayr almalidir. Bu hususta
Allah (cc) soyle buyurdu: “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” Rasulullah (sas)

da bu manada séyle buyurdu: “Insanlarin hayirlist insanlara faydal olandir. "

Tenbihii’I-Gdfilin 'de hadisleri daha ¢ok tergib ve terhib i¢in kullanmstir.
Cogu kere manalarin1 ayetlerle pekistirdigi hadisleri bu eserinde de yapilan
tavsiyelerin delili olarak zikretmistir. Tenbih’inin son kisminda agtigi “Hikayeler”

1688 Mesela magarada

kisminda bazi hadislerde nakledilen hikayeleri anlatmistir.
sikisip kalan ii¢ arkadasin hikayesini’®® basinda bir senedle vermis, hikayenin

sonunda hadisin baska senedlerle de rivayet edildigini ancak lafizlarinin bagka

1684 Ebi’l-Leys, Bustdnii 'I-Arifin, Eserde bu konuda pek ¢ok érnek gériilebilir.

1685 Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 23, T. s. 732.

168 Ebi’l-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Tenbihii’l-Gdfilin, tiirlii yerler. ..
1867 Ebi’l-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 19, T. s. 725.

1068 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 446, T. s. 673.

1669 Buhard, Biiyt, 98; Icare, 12; Miislim, Zikir, 100.
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oldugunu sdylemistir. Bu onun hem hadisleri muhtelif tarikleri ile bildigini hem de

lafizlardan ziyade manaya Oncelik verdigini gdstermesi acisindan iyi bir ornektir.

Ebii’l-Leys bir miiderris, bir vaiz, bir zahid olarak etkili bir egitimcidir.
Miisliimanlarin yasantilarmin Islami kurallar dahilinde, siinnete uygun olarak ve
bid’atlardan uzaklasarak diizenlenmesinin yolunu 6gretmek icin de bolca rivayet
zikretmistir. Sadece olmasi gereken asgari kurallar1 degil ahlakin olgunlagmasini
saglayacak erdemli davranislar1 da rivayetlerle desteklemistir. Kendisini dinleyen
Ogrencilerine ve cemaatina ilmi, gayreti, giizel ahlaki, ziihdii ve ahiret bilincini
ogretmek icin Kur’an ayetleri ile birlikte bu rivayetleri de aktarmistir. Boylece
erdemli bireylerden olusan, saglam temellere oturmus, giizel ahlakli ve dindar bir

toplum olusturma cabasinda oldugu goriilmektedir.

2.2. Hadisleri Serh Yontemi

Hadis ulemasi, rivayetlerin sihhat ve siibutu ile ilgilendikleri kadar onlarin
delaleti, dogru anlasilmasi, yorumlanmasi ile de ilgilenmislerdir. Hadis serhleri bu

cabanin bir sonucu olarak ortaya glkmlstlr.1670

Hadis terimi olarak serh, “bir hadisin veya bir hadis kitabinda yer alan
rivayetlerin kelime ve kavramlarini agiklamak, anlasilmasi zor yerlerini izah etmek,
i‘rabin1  belirtmek, hadisten ¢ikan hiikiimlere yer vermek” gibi anlamlarda

kullanilir. 6™

Hadisleri serh etme islemi, Hz. Peygamber (Sas) zamaninda, anlasilmayan
kismin sorulmasina yaptig1 aciklamalarla baglamis, sahabe doneminde ise hadislere
kelime anlamlarin1 veya fikhi hiikiimleri iceren bu agiklamalarin ziyade edilmesi
(idrac) ile devam e‘[mistir.1672 Asil hadis serhleri ise teknik olarak tabilin ve tebeu’t-
tabiin devrinde, hadislerin tedvini sirasinda hadisin mubhtelif tariklerini toplamak ve
boylece konunun tafsilatina isaret etmek sureti ile olugsmaya baslamistir. Bu donemde

yiiz binlerce hadisin toplanmasi ile hadislerin birbirini ac¢iklamasi ve tamamlamasi

1670 Sakalli, Ayni ve Hadis Yorum/Serh Yontemi, s. 25.

ter1 Sakalli, Ayni ve Hadis Yorum/Serh Yontemi, s. 23.

1872 Hakim en-Nisabiri, Ebti Abdullah Muhammed b. Abdillah el-Hakim, (v. 405/1014) , Marifetii
Uliimi’l-Hadis, (thk. Muazzam Hiiseyin) Daru’l-Thyai’l-Ulim, Beyrut, 1997 s. 84-85.
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imkan1 dogmustur. Tasnif donemi ile birlikte metinlerin kendi baglaminda

anlasilmasi i¢in hadislerin genis serhlerine ihtiya¢ duyulmustur. 1673

Serh c¢alismalari, hadisin farkli senedlerini bir araya getirme, ali ve giivenilir
isnada ulagmaya ¢alisma, sened ve metinde gegen sahislarin kimliklerine dair
bilgileri derleme, farkli metinlerle rivayet edilen hadisleri ardarda siralama,
metinlerdeki kapali yerleri acgiklama, kelime ve terimlerle ilgili gramer bilgilerini
zikrederek hadislerin dogru anlasilmasim1 saglama seklindeki (,‘ahsmalardlr.1674
Garibii’l-hadis adi verilen ve bir nevi hadis lugati sayilan ilk hadis serhlerinde
hadislerde gecen garib kelimelerin agiklanmasi amaclanmistir. Esbab-1 viirud da

hadis serhi ilminin temel konularindandir.*®”

Belli bir hadis kitab1 iizerine serhlerinin yazilmaya baslandig1 ilk donemler
yaklasik Ebii’l-Leys’in yasadigi donemlere tekabiil etmektedir. Meselda Hattabi’nin
(v. 388/998) Mealimii’s-Siinen’i 1V./X. yiizyilda yazilan serhlerin en bilinen ilk
orneklerindendir. Bu yiizyllda Hanefi bir fakih olmasina ragmen, Ebii’l-Leys’in
hadisler hakkinda yaptigi miilahazalar, tam metodolojik bir serh sayilmasa da
hadisleri anlama ve yorumlamaya yardim eden agiklamalardir. Onun eserlerinde
yaptigt serh nitelikli aciklamalar dirayetii’l-hadisle ilgili giizel Ornekler
olusturmaktadir. Ikna eden ve akla hitap eden bir iisluba sahiptir.

Ebii’l-Leys, eserlerinde hadisleri serh ederken oncelikle konu ile irtibatini

kurdugu ayetleri zikretmektedir. “Bu mana su ayetle sabittir. 1878 " “By manada

Allah (cc) soyle buyurdu.”™®"" gibi ifadelerle konular1 ayetlerle desteklemektedir.'®"®
Ayni zamanda konu ile ilgili baska hadisleri de zikretmektedir. Aslinda ayni konu
icerisinde mubhtelif hadisler zikretmek sureti ile konuyu genisletmektedir. Bir hadisin
serhini yapmaktan ziyade bir konuya bir¢ok hadis zikrederek agiklik getirmektedir.

Bu yontem kendisinden sonra tasavvufi serhlerde de kullanilan bir yiintemdir.1679

Ebii’l-Leys, hadislerin agiklamasini hadisin konusu ile bagmtili olarak

yapmustir. Ahkam hadisleri igin fikhi bir yontem belirlerken ziihd ve rekaik hadisleri

1673 Qakally, Ayni ve Hadis Yorum/Serh Yontemi, s. 23; Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, s. 17-20.
1674 Mehmet Efendioglu, “Serh 3/6” DI4, XXXVIII, 559.

1675 Sakalli, Ayni ve Hadis Yorum/Serh Yontemi, s. 25.

1675 Ebi’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar.s. 76, T. s. 106.

77 Ebir’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar.s. 85, T. s. 120.

1978 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar. s. 87, 88, 114, 125, vd , T. s. 123, 125, 163, 183, vd.
1879 Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, s. 33.
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icin ahlaki bir yontem belirlemistir. Konular1 belli basliklar altinda ele almasi, onun
hadisleri tasnif ettigini gostermektedir. Bu tasnif ise konu i¢inde gecen rivayetlerin
biitiinliik i¢inde anlasilmasimi kolaylastirmistir. Ayrica hadislerde gecen garib
kelimelerin anlamlarina da deginmistir.1680 Hadislerin sebebi viirudunu da agikladig

ornekler vardir.'%8!

Hadisi mecaza hamlederek anladig1 ve acikladigi da olmustur.
Mesela hadisin anlaminin ayette ifade edilen manaya ters gibi goriinen durumlarda
hadisin zahir mana ile anlasilmayacagini belirtmistir. Bu hiikmiinii agiklayan bir
delili de mevkaf bir hadisle anlatmistir."®®? Eserlerinin ¢ogunda ozellikle Uyiin ile
Biistan’da ihtilafli hadisleri de zikretmis bunlar arasinda tercih yapmis veya tevilde
bulunmustur. Rical tenkidine ¢ok girmese de ilk raviler hakkinda bilgilendirici

1683

aciklamalar yapmustir. Hadislerin sihhat dereceleri belirtilmez ancak onun hadisi

tashih etmesinin gostergesi ihtilafli durumlarda o hadisi tercih etmesidir.

Ebii’l-Leys, meva’iz kitaplarinda -6zellikle Tenbih’te- serh nitelikli
aciklamalarinin sonunda konunun fikihla ilgisini kurup tercih ettigi hiikiimleri
sOylemektedir. Mesela riya konusunda ihlast olmayan amelin sevabinin
olmayacagini, sirke benzer oldugunu vs. va’d ve vaid tislubu ile anlattiktan sonra bir

de gosteris icin yapilan farz ibadetin gegerli olup olmadiginin fikhi yOniine

deginmistir. Bu fikhi agiklamalar onun kendisine ait goriislerdir ve "...gxe 1 5.

gibi ifadelerle vurgulamugtir.'®®*

Hadislerde tergib tiiriinden yapilan tavsiyeleri,
fikhin kabul edilmis hiikiimleri ile karsilastirmis ve nas kabul edilen hiikiimleri
oncelemistir. Mesela tahiyyat-ii mescid namazi i¢in “...eger miibah olan vakte denk
gelirse kilimir ama mekruh saate denk gelirse kilinmaz onun yerine tesbih ve dua ile

vakit geirilir...” seklinde hiikiim vermistir.'*®

Ibadetlerle ilgili hadislerin serhinde i¢ derinlik ve ahlaki olgunlasmaya vesile
olacak bir biling dnermistir. Eserlerinde bu tiirden pek ¢ok yorum 6rnegi goriilebilir.

Mesela: “Abdest almak giinahlardan da temizlenmektir, agiza su verirken yalandan

1680 Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 9, T. s. 710.

1881 Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 44, T. s. 769.

1682 Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 69, T. s. 811.

1683 Ebi'l-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s.13, T. s. 713.

1683 Ebir’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar.s. 131, 161, 182, 217, vd, T. s. 191, 239, 271, 323, vd.
1684 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar.s. 17, T. s. 17.

1085 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 216, T. s. 323.
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ve giybetten de temizlemeli yiiziinii yikarken harama bakmaktan korunmall ve diger
111686

uzuvlarmmi da ayni duygularla ytkamalidr. gibi.

Ebii’l-Leys’in hadis serhlerinde dikkat ¢eken bir taraf da hadislerdeki tavsiye,
fazilet, emir ve yasaklarin yerine getirilmesi i¢in bazi sartlar olduguna dikkat
cekmesi ve her tirli isin ve ibadetin usulii ile yapilmasi gerektiginin altini
cizmesidir. Mesela, iyiligi emretmek igin, ilim sahibi olmak, sabirli olmak, sefkatli ve
yumusak huylu olmak sarttir. 187 Boylece yasadigi donemin Miisliimanlarina
altyapist ile donanimli, igerigi dolu ve saglam bir sahsiyet teklif etmis ve yasanilan

durum ve meselelere hadislerin 1s181nda ¢éziimler 6nermistir.

Ebii’l-Leys’in serh yonteminde iizerinde ¢ok durdugu konulardan biri de
kelimelerin manalarinin anlagilmasidir. Arapganin ilim dili olarak kullanildigi,
konusma dili olarak daha ¢ok yerel dillerin yaygin oldugu bir ortamda miiderrislik
yapan Ebii’l-Leys, garib kelimelerin anlamlarin1 mutlaka agiklamigtir. Hadislerin -ve
ayetlerin de- batini-isari manalarina hi¢ girmemis, agiklamalarini hep zahiri mana
tizerinden yapmistir. Baz1 durumlarda zahiri anlamin uygun olmadigini diisiinmiis,
kelimelerin ve/veya terimlerin yan anlamini zikretmis veya baglama uygun mana
bulmaya calismistir. Mesela “Kim Allah’a (cc) kavusmay: severse Allah da ona
kavusmay! sever” hadisini ("s& 4 casl dil 218 Cas) 0" ) 1998 5erklarken “Muhabbet (ve
habbe) nefsin meylidir ve Allah’a (cc) yarasmaz o sebeple burada muhabbeti
“sevmek” degil de “karsilasmayr istemek” seklinde anlamak gereklidir.”
demektedir.*®® Ay sekilde “Bog vaktin kiymetini vakitler dolmadan bilmekle” ilgili
hadisi'®® aciklarken ikinci bir mana olarak, bos vaktin geceler ve mesgul vaktin de
glindiizler  oldugunu  séylemekte ve gecelerin degerlendirilmesini tavsiye

etmektedir.6%

Yaptig1 aciklamalarda tibilindan veya tebeu’t-tabiinden (ki ¢ogu meshur

stfilerdir)'®® hikmetli sozler de aktarmis ve bunlar1 “...Bu mana haberde gelen

2

manaya uygundur...” ifadesi ile Hz. Peygamber’in (sas) merfii haberlerine arz

168 Ebi’l-Leys, Tenbihii'l-Gdfilin, Ar.s. 191, T. s. 284.

1987 Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 65, T. s. 91.

1688 Buhari, Rikak, 41; Miislim, Zikir 14-17.

1689 Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 18, T. s. 18.

16%  Buhard, Rikak, 3; Tirmizi, Ziihd, 25.

1091 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar.s. 20, T. s. 21.

1692 Hasan-1 Basri, Siifyan-1 Sevri, Hatem-ii Es’am, Ibrahim b. Edhem gibi.
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etmistir. Mesela “ Hatim el-Esam soyle dedi: Dort sey var ki dort seyden once
degeri bilinmez: Gengligin degeri ihtiyarlikta belli olur, afiyetin degerini belaya
ugrayanlar bilir, sihhatin kadrini hastalar bilir, hayatin kiyymeti de éliimle bilinir.
Fakih der ki: Bu mana bes seyden dnce bes seyi ganimet bil hadisinin manasina

1693
uygundur.”

Ebii’l-Leys mana ile rivayete cevaz vermistir. Bununla ilgili Biistdn’da bir
konu baglig1 vardir. Ayn1 konuyu 7efsir ‘inde de ele almistir. Allah’in (cc) Kur’an’da
Hz. Musa’ya (as) her seferinde baska kelimelerle hitap ettigine ve onun Firavun ile
kargilasmasini her defasinda baska kelimelerle anlattigina vurgu yapmis ve ibret ve
hikmetin lafizda degil manada oldugunu sdylemistir. Bunun da mana ile rivayete bir

delil oldugunu belirtmistir."**

Hadislerin mana ile rivayeti, kismen onun agiklamasim1 ve kelime
anlamlarmin ortaya konmasmi igermektedir. Hadislerin mana ile rivayetine cevaz
verilmesinde, hadisin manasinin ¢ok iyi anlagilmis olmasi sart kosulmustur. Ayrica
hadis metninin gerektiginde ihtisar ve iktisar edilmesi i¢in de manay1 6ldiirmeyecek

sekilde kelimeleri bilmek gereklidir.'®%

Ebii’l-Leys hadislerin serhlerinde son tahlilde dogru ve saglam bir itikadi,
thlashi ibadeti ve ylice bir ahlaki anlatmayr hedeflemistir. Bu hususta su ornek
ilgingtir: Hz Peygamber’in (Sas) “Siz su alti sey i¢in nefsiniz adina soz verin ben de
size cennet igin kefil olayzm...”m(‘;6 diye baslayan hadiste gecen “Konustugunuz
zaman dogru konusunuz.” tavsiyesine kelime-i tevhid de girer. Yani, kul Allah’tan
(cc) baska ilah olmadigin soylerken kendi icinde dogru sézliilsamimi olmalidir.
Sonra da insanlarla konusurken sozii dogru olmalidir.” 1697 Goriildigli tlzere
hadislerin sadece zahiri anlamlari ile yetinmemis ve kisiye i¢ diinyasinda gerekli olan
uyarilart da hadislere dayanarak yapmistir. Ebii’l-Leys, bir ilkeyi islerken diger bir
ilkeye de deginmis, erdemli hareketleri birbiri icine mecz etmis, IslAm ahlakini bir
biitlinliik i¢inde ele almistir. Onun ahlak anlayisi, derin bir tekamiilii 6neren, ziihdii

ogiitleyen, Allah’t (cc) dogru tamimayi, ona seksiz inanmayr ve hosnutlugunu

1693 Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 21, T. s. 23.
1694 Ebir’l-Leys, Tefsir, 11, 345, Ta-ha 20/47.

16% Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Mukaddime s. 414.
16% - Ahmed b. Hanbel, V, 323.

197 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 109, T. s. 156.
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gozetmeyi One ¢ikaran, diinyanin gegiciligine vurgu yapan, ahireti dnceleyen ve o
aleme hazirlanmay salik veren bir ahlak anlayisidir. Ebii’l-Leys’in tavir ve teklifleri
cokca vurgu yaptig1 ihlas ve ihsan kavramlar1 ¢ercevesinde hem sahicidir hem de

sahiciligi 5Snemsemeyi 6giitlemektedir.**®

O sebeple serhlerini Hz. Peygamber’in (sas) ahlaki ogiitleri gibi yapmus,
herkesin sahip olmas1 gereken giizel ahlak ilkelerini temellendirmek iizere hadislere
basvurmustur. Stfiler ise o donemde kaleme aldiklar1 eserlerinde bambagska konulari
ele almiglar ve sonraki donemlerde yayginlasan bu konulara hadislerde dayanak

aramuslardir.'%%°

Gorildiigii  lzere, Ebii’l-Leys’in serh metodu ¢ok ¢esitli konularin,
disiplinlerin, yontemlerin i¢ ice girdigi bir serh metodudur. Fikhi yaklagimdan hig
vazgecmese de hadisin konusu ile ilgili olarak ayni anda hem fikih hem keldm hem
ahlak yoniinii ele almistir. Haberlere igari bir anlam vermemis ama zahiri ve ilk akla
gelen anlamiyla da yetinmemistir. Bu sebeple 6zellikle Tenbihii’l-Gdfilin bir vaaz

kitabindan da daha agirlikli ve derinlikli bir eserdir.

3. EBU’L-LEYS es-SEMERKANDI’NIN METIN/MUHTEVA TENKIT
YONTEMI

Hanefi fakihlerin veya usulciilerin hadis tashihi tizerindeki genel tutumlari
metin ve muhteva tenkidini sened tenkidine 6ncelemeleridir. Bir rivayetle amel edilip
edilmeyecegini muhteva tenkidi belirler. Rivayetin senedine metinde bir miigkille
karsilagildiginda bagvuruldugu, muhtevada bir problem yoksa senedin arastirilmasina
gerek goriilmedigi anlasilmaktadir. Adeta hadis tenkidi muhaddisler ve fakihler
arasinda paylasilmigtir. Tabi ki bu, sened tenkidinin géz ardi edildigi anlamina
gelmez. Her ne kadar fakihler hadisc¢iler kadar titiz olmasalar da fikih usulii

eserlerinde sened ve raviler hakkinda da degerlendirmeler bulunmaktadir.

Hanef1 usulciiler haberlerdeki inkitdy: zahiri ve batini/manevi inkita olarak iki
kisimda ele alirlar. Zahiri inkita, haberin miirsel olmasidir. Sened tenkidi ile ilgilidir.
Manevi inkitd ise ikiye ayrilir: Révinin kusurundan kaynaklanan inkita, haberin

kendisinden daha giiclii bir delile muhalif olmasi (muaraza) sebebi ile olusan

1098 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, tirlii yerler... Mesela Ar. s. 65, T. s. 89.
1699 Tircan, Hadis Serh Gelenegi, S. 33.
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inkita.}"® Muhteva/metin tenkidi, daha ziyade muaraza ile ilgili bir konudur. Buna
gore metin/muhteva tenkidi, haberin asillara arz edilmesi ile yapilir.

Haber-i vahidlerin asillara arzinin ilk drnekleri sahabede goriilmektedir.'®*

Bunu sistemlestirip prensip haline getirenler ise Hanefi fukahasi olmustur. 1702 Hanefi
fukahasinin hadis anlayisini ortaya koyan ilk usulcii olan Isa b. Eban gériislerini Ebi
Yusuf’a dayandirarak olusturmustur. Buna gore rivayetler Kur’an’a aykir
olmamalidir. Maruf siinnete ters olmamalidir. Haberin umiimii’l-belvada bilinmesi
gereklidir ve ehl-i fikhin tanimadigi saz haberler de makbul degildir.'"® Eba Hanife
ve Ebl Y@suf, ammenin rivayetine aykiri olarak tek kisinin rivayetinin (ahad haber)

kabul edilemeyecegini belirtmislerdir.*”®*

Hanefi ulemanin hadisin muhtevasini tenkide 6nem vermelerinin sebebi dinin
safiyetini koruma hassasiyetidir. Sadece haberin senedine bakilarak yapilan tenkitin
dinin temelini sarsacagi, haber-i vahidlerin asil delillere arz edilmeden kabul
edilmesinin yanlis inanglar1 ve bid’atleri ¢ogaltacagi diistiniilmiistiir. Ebii’l-Leys’in
de Imam Muhammed’den ve Ebli Yusuf'tan gelen ve yeni yeni sistemlestirilen bu

kaidelere uygun davrandigi gézlenmektedir.

3.1. Hadisleri Kur’an’a Arzi

Bir miifessir de olan Ebii’l-Leys Tefsir’inde ¢ogunlukla ayetleri ayetlerle
aciklamistir. Bunun yaninda ayetleri agiklamak i¢in bazi haberleri de zikretmistir. Bu
haberlerin ¢ogu mevkaf hadisler olmakla beraber aralarinda az sayilmayacak
miktarda merfl rivayet de vardir. Kur’an’1 agiklarken hadislere, hadisleri agiklarken
Kur’an’a basvurmustur. Onun hadisleri Kur’an’a arz ettigi ornekler ise daha ¢ok

mev’iza eserlerinde goriilmektedir.

Ebii’l-Leys hadisleri Kur’an’a arz ederken hem Ornekler vermis hem de
arkasindan bazi usul kurallarini tekrar etmistir. Bununla ilgili bir 6rnek Biistan’da

“Baskasinin Evine Bakmay1 Nehyetmek Hakkindadir.” baghiginda gegcmektedir:

1700 Serahsi, Usul, 1, 359; Mutlu Giil, Hanefi Usuliinde Hadis Tenkidi, s. 143.

YOL Zerkesi el-Icdbe li-Irddi Mestedrekethii Aise Ale’s-Sahdbe, (trc.-nsr. Biinyamin Erul,
Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler), Kitabiyat, 3. Baski, Ankara, 2007, tiirlii yerler...

1792 Ozsenel, Hanefi Hadis Anlayisinin Tegekkiilii, s. 19-23.

Y198 Cessas, el-Fusil, 111, 113-117.

1704 Seybani, el-Mebsut, I, 399; Safii, el-Umm, VII, 307; Ertiirk, “Haber-i Vahid 1/3”, Di4, XIV,
349.

261



“Biri baskasinin evine bakarken ev sahibi bakanin goziinii ¢tkarirsa ne lazim
gelir?” sorusuna alimler ihtilafli goriislerle cevap verdiler. Bazilari “Tazminat

gerekmez.” dedi. Bazilari da “Tazminat gerekir.” dediler. Biz de bu kanaatteyiz.

Tazminat gerekmez diyenler Ibn Sihab’in Sehl b. Sa’d es-Saidi’den gelen su
rivayete dayanirlar: “Biri Resulullah’in hanesine gizliden bakmisti. Resulullah’in
yanminda basint kasidig sivri bir sey vardi. Rasulullah evine bakan o adama “Eger
bana bakngim gérseydim bununla goziinii oyardim.”"®dedi. Bu ihtar bakma
dolayist iledir. Ebii Zinad A’rec’den o da Ebii Hureyre’'den soyle rivayet etti: “Bir
kimse izin almadan senin evine baksa sen de bir tas alip onun goéziinii kor etsen sana

o 17
bir giinah olmaz. 06

“Tazminat gerekir.” diyenlerin delili ise su ayetlerdir: “Kim iizerinize
saldirirsa tipki size saldwrdiklari gibi siz de onlara saldirin! prLio? “Eger bir ceza ile

. A et . 1708
mukabele edecekseniz size reva goriilen cezanin misli ile mukabele edin!”

Burada haber ile Kitab ihtilaf etti. Bu durumda haberin manasinin zahir
mananin disinda bir anlami vardir ve zahir anlami ile amel edilmez veya bu haberin
ayetin inmesinden once soylenerek nesh edilmis olmasi da muhtemeldir. Bir ihtimal
de Resulullah’in bu haberi hiikiim koymak icin degil de tehdit amacgli séylemis
olmasidir. Resulullah zahirde bir sey buyurmus ama mecazen baska bir sey murad
etmistir. Bunun bir ornegi de su haberde gelir: “Abbas b. Mirdas es-Siilemi kendisini

! 1551709

ovmeye baslayinca Bilal’e séle dedi: “Kalk ve onun dilini kes Bundan muradi

ona birseyler verip onu susturmakti. Yoksa gercgekten dilini kesmesini istememisti.

Resulullah’in  bu wuyarisindan sunu anlamak da miimkiindiir: Goziinii
oymaktan maksat oyle caydirict bir ceza verin ki bir daha baskasinin evine

bakmasinlar. Allahu a’lem...”" ™™

Bagka bir 6rnek de alimlerin ihtilafi meselesi ile ilgilidir. “Eger verecegin

hiikiimde isabetli olursan sana on ecir vardir. Hatali olursan bir ecir vardir.” !

1705 Byhari, Diyat, 23, 15, isti'zan 11; Miislim, Adéb, 42; Eba Davud, Edeb, 136; Tirmizi, Isti'za,n 17.

179 Nesai, Kasime, 47-48.

7 Bakara, 2/194.

1% "Nahl, 16/126.

Y99 Hadis farkli ifadelerle bazi kaynaklarda gegmektedir. Hz. Peygamberin bu sozii bir sair igin
sOyledigi ve Hz. Bilal’in de para vererek adami susturdugu anlagilmaktadir. Hadisin gegtigi
kaynaklar Tarihu Ciircan, Tarihu Dimesk, Duafaii’l-Kebir 1i°’1 Ukayli vd.

Y719 Ebi’l-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 69, T. s. 811.
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hadisini Enbiya stiresinde Hz. Davud ile Hz. Siileyman kissasinda bir ayete arz

1712

ederek agiklamistir. Hz. Peygamber’in (Sas) siir okumadigimi bunu sevmedigini

belirten haberlerden sonra siiri zemmeden ayeti'’™

zikretmistir. Ehl-i kitaptan gelen
bilgiler ile Hz. Ibrahim’in (as) kurban edilecek oglunun ishak (as) oldugunun
sOylendigini belirterek bazi sahabilerden de buna dair haberler geldigini sdylemistir.
Sonra da bu bilgiyi tenkid ederek Kur’an ve hadiste bu kurbanlik ogulun Hz. Ismail

(as) oldugunu haber vermistir.'"**

Bir diger 6rnek Biistin’da “Rifk” bashig: altinda gegcmektedir: “ ibn Zeyd
Said b. Miiseyyeb’den naklen Resulullah’in sdyle buyurdugunu anlatti: “/mandan
sonra aklin bast insanlarla iyi geginmektir. (miidara) Diinyada iyilik ehli olanlar
ahirette de iyilik ehli olurlar. Hi¢ kimse miisavereden sonra helak olmaz.”*™ Allah
bu konuda séyle buyurur: “Islerinle ilgili miisaverede bulun!”” 1716

Ebii’l-Leys’in eserlerinde bu iislubun bir ok drnegi goriilebilmektedir. "

3.2. Hadisleri Sahih Siinnete Arz1

Bir fakih olan Ebii’l-Leys’in bir hadisi tashih etme yontemi 0 hadisi verdigi

fetvanim delili olarak kullanmasidir. Bunu da "...3sl 45" vb. ifadelerle belirtmistir.
Dolayisi ile hem ihtilafli konularda tercihini ortaya koymus hem de hadisleri sabit ve
sahih silinnete arz etmistir. “Selam Vermek Hakkindadir.” konusunda Ebl Yusuf’un
goriisiine deginmistir: “Ebia Yusuf soyle dedi: “Selami almak farzdir. Bu sebeple
grup icinde herkesin verilen selami almalar: kendilerine vaciptir.” Diger bazilar: da
soyle dedi: “Iclerinden biri selami alirsa hepsine yeter.” Biz de bu fetvayi aliriz. Bu
manada Ameg Zeyd b. Vehb’den Resulullah’in goyle dedigini rivayet etmistir: * Bir

cemaat diger bir cemaate rastlarsa i¢lerinden biri ona selam verse yeter, onlardan

da biri karsilik verse yeter.” Goriildigi tizere Ebii’l-Leys konu ile gelen selefe dair

Y11 Byhard, itisdm, 13, 21; Miislim, Akdiye, 15.

1712 Enbiya, 21/78-79.

1713 vasin, 36/69.

Y14 Ebil-Leys, Bustdnii'l-Arifin, Ar.s. 111, T. s. 886.

1715 Beyhaki, Suabii’l-iman, VI, 343.

116 Al-i Imran, 3/159.

17 Ebi’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 66,108 , T. s. 93, 155.

263



fetvalar1 hadislere arz ederek kendi tercihini yapmis, bdylece hadisi de tashih

etmistir.*"*®

Koguculukla (nemime) ilgili bir hadisi tahri¢ etmistir: “Resulullah iki yeni
kabrin yanmindan gecerken séyle buyurdu: “Bu ikisi de azap goriiyor. Azaplar: da
oyle zannettiginiz gibi biiyiik giinahlardan degil ha! Biri idrar sigrantisina dikkat
etmezdi. Digeri de laf tasimak icin oradan oraya gezinirdi.”*™® Ebi’l-Leys hadisi

(13

tahri¢ ettikten sonra aciklamasmi soyle yapmuistir: “Zannettiginiz gibi biiyiik
giinahlardan degildir.” demek, “Siz onun biiyiik bir sey oldugunu diistinmezsiniz
ama o Allah katinda biiyiik bir giinahtir.” demektir. Huzeyfe 'den gelen hadiste laf

B . «.1720 . . . e 9991721
tasiyanlarin Cennet’e giremeyecegi- " zikredilmistir.

Yine benzer bir 6rnek “Tevbe” bahsinde ge¢mektedir. “Ebii Kasim Ebii
Umdme el-Béhili’den Resulullah’in soyle séyledigini haber verdi: “Sag yandaki
melek sol yandaki melegin amiridir. Kul bir iyilik yapinca sag yandaki melek hemen
on misli sevap yazar. Kul bir kotiiliik yapinca sol yandaki melek onu yazmak ister
ama sag yandaki melegin emri ile bir miiddet bekler. Eger bu miiddet iginde kul
istigfar ederse giinah yazilmaz. Eger istigfar etmezse sadece bir giinah yazar. 1122
Fakih der ki: “Bu rivayet Resulullah’in “Giinahina tevbe eden giinah islememis
kimse gibidir.” hadisinde™® belirtilen manaya uygundur. #1724 By grnekte Ebii’l-
Leys’in hadisi daha baska bir hadise arz ettigi goriilmektedir. Bu arzin sebebi ilk

hadisin zayif oldugunu diisiinmesi olabilir. Ancak hadisteki kelimelerin tizerinde

durmamis ve maksat ile ilgili anlamin tizerinde durmugtur.

Ebii’l-Leys basta Hanefi ashdbi olmak iizere tabitindan da pek c¢ok alinti
yapmustir. Makth haberleri, “Bu mana, haberde gelen manaya uygundur.” ifadesi ile
Hz. Peygamber’in (sas) merfii haberlerine arz etmistir. Meseld “ Hdtim el-Esam
soyle dedi: Dort sey var ki dort seyden once degeri bilinmez: Gengligin degeri

ihtiyarlikta belli olur, afiyetin degerini belaya ugrayanlar bilir, sihhatin kadrini

Y18 Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 41, T. s. 763.

1719 Buhard, Viidd, 55, 56, Edeb 49; Eba Davud, Taharet, 11.

1720 Buhari, Edeb, 49-50; Miislim, Iman, 168-1609.

2L Ebirl-Leys, Tenbihii'l-Gafilin, Ar.s. 120, T. s. 175.

1722 Suyiti, Cemu’l-Cevami, hadis no 6624. Benzer bir mana i¢in bknz. Buhari, Rikak, 31.
1723 Ebi David, Edeb, 114-115.

1724 Ebi’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar.s. 71, T. s. 99.

264



hastalar bilir, hayatin kiymeti de 6liimle bilinir. Fakih der ki Bu mana biraz once

gegen bes seyden dnce bes seyi ganimet bil hadisinin manasina uygundur.”*’*®

3.3. Hadisleri Akla Arz1

Ebi’l-Leys kelamci kimligi ile akla ve akil yiirlitmeye dair faaliyetlerde
bulunmus ve akll melekeyi 6nemsemistir. Bu konu ilgili boliimde ele alinmigti. Onun
eserlerinde hadislerin akla arz edildigi bir 6rnege -en azindan bizim tespit ettigimiz
kadar1 ile- rastlanmasa da onun akilla ilgili sOylenenleri hadislerle teyid ettigi
ornekler vardir. Bunlardan biri su rivayettir: “Bazi hakim zatlara “Akilli kimdir?”
diye soruldu. “Acikta yapilinca utanacag: bir seyi gizlide de yapmayan kimsedir.”
diye cevap verdiler. Bu keldmin manasi Resulullah’tan gelen su habere muvafiktir:
“Ilk peygamberlerden itibaren halkin hatirinda kalan bir séz vardwr: Utanmazsan

diledigini yap!” G

3.4. Hadisleri Tarihi Bilgilere Arzi

Ebii’l-Leys’in eserlerinde bazi tarihi bilgileri verdigi goriilmektedir. Bu
bilgilerin bir kismi ge¢cmis peygamberlere dairdir ve herhangi bir haber ile
desteklenmemistir. Ehl-i kitaba ait kitaplardan alinmis olmasi muhtemeldir. Hz.
Peygamber (sas) ile ilgili bilgiler ise anlatilmig ama rivayetlerin kaynagi
zikredilmemistir. Onun eserlerinde rivayetleri tarihi olaylara arz ettigine dair pek az

ornege rastlanmaktadir. Bu 6rneklerden birisi Tefsir’inde gegmektedir:

“Hud stiresi 17. ayette gecen “Rabbi tarafindan onu okuyan bir sahit ve ondan
once de bir rehber ve rahmet olan Musa’nin kitabi olan kimse” ifadesinde
kastedilenin kisi hakkinda ihtilafli goriisler olmustur. Bazilar1 bu kisi Cebrail’dir
dediler bazilar1 da Abdullah b. Selam’dir dediler. ilk tevil daha sahihtir. Ciinkii bu

stire Mekke’de nazil olmustur. Oysa Abdullah Medine’de Miisliiman olmustur.’®

Ebii’l-Leys’in haberleri tarihe arz ettigine dair ¢ok rivayet olmasa da hadis

ravilerinin bunu yaptigin1 ifade eden su rivayet eserlerindeki konu ile ilgili nadir

Y125 Ebil-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 21, T. s. 23.
1726 Byhari, Enbiya, 54; Ebii Davud, Edeb, 6.

127 Ebi’l-Leys, Bustdnii I-Arifin, Ar. s. 53, T. s. 784.
1728 Ebii’l-Leys, Tefsir, I, 120, Had 12/17.
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orneklerden biridir: Biistan’da “Sebii’l-Mesani Tefsiri Hakkinda” adli konu
bashiginda nakledilen rivayet soyledir: “ Rebi b. Enes Ebii Aliye’den Sebii’l-

1

Mesani*"™® hakkinda soyle rivayette bulundu: Ebii Alive “Bu Fatiha siiresidir.” dedi.

Ona “Kur’an’m yedi uzun siresi diyenler de var.” denildi. Bunun iizerine Ebii Aliye

, D A e . . 1730
soyle cevap verdi: “Bu dyet indiginde uzun sireler nazil olmamistr.” ”

4. EBU’L-LEYS es-SEMERKANDi VE HADIS iLIMLERI

Hadis ilimleri derken kastedilen ilimlerin biiyiik ¢cogunlugunun miistakil birer
disiplin degil hadise dair birtakim mesele ve kaidelerden meydana gelen konu
basliklaridir. Hadislerin rivayeti, derlenmesi, sahihinin zayifindan ayirt edilmesi,
cerh ve ta‘dil yoniinden ravilerin durumu gibi konularin yan1 sira hadislerdeki garib
kelimelerin, nasih ve mensuh rivayetlerin agiklanmasi, birbiriyle ihtilafli hadislerin
izah1, mana yoniinden hadislerin serhi ve onlardan ¢ikarilacak hiikiimlerin tesbiti gibi
ilimler de hadis ilimlerinin i¢inde degerlendirilmistir. Bu ilimler hadis tedvin ve
tasnif faaliyetiyle es zamanli gelismistir. Bu kadar detaylandirilmis olmasi da erken
dénem muhaddislerince hadis metinlerinin mana ve igerigine 6nem verildiginin

gés‘[ergesidir.1731

Ebii’l-Leys’in yasadigi donemde ehl-i hadisin temel kaynaklar1 sayilan usul
eserleri yeni yazilmaktaydi. Hadis usulii konulari tam manasiyla sekillenmemisti.

1732

Konuya dair tarifler yayginlasmamis terimler yerlesmemisti.” °“ Bu dénemde yazilan

usul eserlerinde bile daha sonralari hadis ilmine dahil edilen konular ¢ok sinirli

olarak ele ahnmlstlr.1733

Temelleri eski olmakla birlikte dirdyetii’l-hadise ait
kaidelerin miistakil eserlerde ele alinmasi, tabii olarak rivayet mahsullerinin kitap
haline gelmesinden sonraya kalmistir. Konuya dair ilk bilgilere Safii’nin er-
Risdle’sinde, Ahmed b. Hanbel’in talebelerine verdigi cevaplarda, Sahih-i Miislim’in

mukaddimesinde, Ebi Daviad’un Mekkeliler’e yazdigi mektupta, Tirmizi’nin el-

1729 Hicr 15/87.

130 Bbil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 25, T. s. 735; a. mlf., Tefsir, |1, 224.
183 Gormez, “Ulamii’l-Hadis™, Did, XLII, 130.

1732 fbrahim Hatiboglu, “Ma‘rifetii Ulimi’l-Hadis” , DI4, XXVIII, 61.

1733 fbrahim Hatiboglu, “el-Muhaddisii’l-Fasil", DI4, XXX, 392.
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Sahih’ine ilave ettigi el-/lel’de, Buhari’nin tarih kitaplar1 ile cerh ve ta‘dile ait

kitaplarda rastlanmaktadir.'"**

Bu erken donemde rivayet tabiri ile hadislerin nakli, dirdyet tabiri ile ise
hadislerden mana ¢ikarma ve fikhi yonlerini anlama faaliyeti ifade edilmis ve dirayet
senedle degil metinle ilgili bir kavram sayilmistir.'"* Dirayetii’l-hadis Kur’an tefsiri
ilmiyle birlikte nakillerin anlagilmasina yonelik bir ilim diye tarif edilmistir. Bu ilmin
delaletleri agisindan hadisleri konu edindigi ve Arap dili kaidelerine ve seriatin temel
ilkelerine dayanmak suretiyle hadislerin lafizlarindan murat edilen manay arastirdigi

ileri siirtilmiistir. 7%

Hadis metinlerini anlamaya yonelik olarak nitelendirilebilecek olan ilimler
garibii’l-hadis, muhtelifii’l-hadis, nasihu’l-hadis ve mensthuhd, fikhii’l-hadis ve

esbabii viirdi’l-hadis ilimleridir.* "’

Bu ¢alisgmanin basindan beri vurgulandigi iizere Ebii’l-Leys meslekte bir
hadis¢i degildir. Asagida Ebii’l-Leys’in Hanefi bir fakih olarak rivayetleri
degerlendirirken bu ilimlere nasil temas ettigi ve bu ilimlere kendi doneminde nasil

bir yaklagim gelistirdigi ele alinmistir.

4.1. Garibii’l-Hadjs ilmi ile lgili Uygulamalar

Arapcadaki garib ve muarreb kelimeler, ya Arapganin muhtelif lehgelerine ait
oldugu i¢in herkesin bilmedigi ya da baska dillerden Arapgaya giren ve Arapgalagan
kelimelerdir. Ayrica Hz. Peygamber (Sas) kelimelere yeni anlamlar yiiklemis, bazi
kelimeleri terimlestirmis, muhtelif kabilelere kendi lehgeleri ile hitap etmistir. Ayet
ve hadislerdeki kelimelerin kast ettigi anlami1 bulmak i¢in Arapga bilmek yetmez.
Zira sahabe bile tastamam bilmedikleri kelimelerin manasini kendi re’yleri ile

aciklamamiglardir.

Hadislerdeki garib kelimelerin ve anlamlarinin bilinmesi mana ile rivayet i¢in

gereklidir. Hadislerin mana ile rivayeti, kismen onun acgiklamasint ve kelime

134 Cakan, “Dirdyetii’l-Hadis”, DIA, 1X, 366.
1735 Gormez, Metedoloji Sorunu, s. 130-136.
1736 Taskoprizade, Miftahu 's-Sadde, 11, 113.
137 Kogyigit, Hadis Istilahlari, s. 326.
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anlamlarmin ortaya konmasini igermektedir.'”*® Manay: 6ldiirmeyecek sekilde ihtisar
ve iktisar yapilmasi igin de garib kelimelerin anlamlarmin bilinmesi sart
kosulmustur. Garib kelimelere hadislerdeki ihtilafin sebeplerinden biri olarak da

isaret edilmistir.}™

Ebii’l-Leys’in Arap olmamasi kuvvetle muhtemel olduguna gore Arapgayi
sonradan egitim silirecinde O0grenmis olmalidir. Bu dili ¢ok iyi bildigi ozellikle
tefsirindeki sarf-nahiv agiklamalarindan anlasilmaktadir. Onun bu dile iyi bir sekilde
hakim oldugunun delillerinden biri de Arapcadaki garib ve muarreb kelimelere isaret
etmesidir. Miellif Tefsir’inde garib kelimelere isaret ederek kelimelerin ait oldugu
dilleri ve lehgeleri agiklamigtir.!™ Ayn1 zamanda bir fakih oldugu i¢in hadislerin
dogru ve amacima uygun anlagilmasi konusuna ¢ok dnem vermistir. Bu sebeple
hadisleri serh etmeye ¢alismis ve bunun icin kelimelerin manalarinin anlasilmasi

tizerinde ¢ok¢a durmustur.

Ebi’l-Leys’in Tefsir’i ise bir rivayet tefsiridir ve ayetlerde gecen garib
kelimelerin anlamlar1 verilmistir. “Yani” ifadesi ile -bir nevi parantez iginde- adeta
bir sozliik gibi bu kelimelerin iizerinde durulmustur. “Istikamet” kelimesini “iman

1741 «

etmek” manasinda agiklamasi, evvabin” kelimesini “tekrar tekrar tevbe edenler”

1742

manasinda agiklamasi, “nasuh tevbesini” “kalben nedamet etmek™’*® seklinde

aciklamasi bu iislubun 6rneklerindendir.

Ayni uygulama hadislerin agiklamalarinda da goriilmektedir. Arapganin ilim
dili oldugu bir ortamda miderrislik yapan Ebii’l-Leys’in garib kelimelerin
anlamlarim1  mutlaka acikladigi goriilmektedir. Bununla ilgili su Ornekler
zikredilebilir:

“Ibn Abbas’tan Resulullah soyle buyurdu: “el-Miisewvifiin helak oldu.”*™*

Miisevvif ilerde tevbe edecegim diyendir.”*"™

138 Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, s. 18.

1739 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Mukaddime s. 414.

1740 Ebirl-Leys, Tefsir, |, 162, Bakara, 2/63; Tefsir, 11, 56, Tevbe, 9/57; Tefsir, Il 337 Taha, 20/1.
1741 Fussilet 41/30. Ebii’l-Leys, Tefsir, 111, 183.

1742 isra 17/25. Ebii’l-Leys, Tefsir, 11, 265.

743 Tahrim 66/8. Ebii’l-Leys, Tefsir, 111, 382.

1744 Ahmed, 1, 139.

145 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar.s. 77, T. s. 108.
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»,1746

“Huzeyfe 'den Resulullah soyle buyurdu: “Gattat Cennet’e giremez. yani

“Iof tagiyan, "7

Said b. Miiseyyeb, Omer b. Hattab dan, o da Resulullah tan séyle rivayet etti:
“Calip merzuk, karaborsaci melundur. 1748 “Calip” baska memleketlerden aldig

yivecegi getirip burda satandir. "™

Ebii’l-Leys’in  eserlerinde buna benzer baska Ornekler de bulmak

miimkiindiir.*™°

Sadece kelimelerin degil Hz. Peygamber’in (sas) yeni anlamlar yiikledigi
kelime gruplarinin da anlamlarin1 agiklamis veya bu anlamlari agiklayan rivayetleri

de nakletmistir. Bu konuda “kiigiik sirki” tarif ettigi su rivayet drnek verilebilir:

Fakih der ki: Muhammed b Fazl b. Ahnef tahdis etti, dedi ki; Muhammed b.
Cafer el-Kerabisi tahdis etti, dedi ki; Ibrahim b. Yusuf tahdis etti, dedi ki; Ismail b.
Cafer, Muttalibin azadli kolesi Amr’dan, o da Asim’dan, o da Mahmud b. Lebid den
tahdis etti ki; Resulullah soyle buyurdu: “Sizin igin korktugum seylerin en korkuncu
kiiciik sirktir!” Sahdbiler sordular: “Ya Resulullah! Kiiciik sirk nedir?” Séyle
buyurdu: “Riyadr.”*"™* 1733 Ayni sekilde Resulullah’in “miiflis” kelimesini tarif
ettigi rivayet de bu konudaki bir ornektir: “Siiphesiz ki iimmetimin miiflisi, kryyamet
glinii namaz, orug ve zekat sevabiyla gelip, fakat suna soviip, buna zina isnad ve
iftirast yapip, sunun malim yiyip, bunun kanmimi dékiip, sunu doviip, bu sebeple
iyiliklerinin sevabi suna buna verilen ve tizerindeki kul haklar: bitmeden sevaplari
biterse, hak sahiplerinin giinahlar: kendisine yiikletilip sonra da cehenneme atilan

. . ,,1753 1754
kimsedir.

Ebii’l-Leys bir hadisin rivayetinden sonra o hadis icin Ibn Abbas’m

“...gardibdendir...” dedigini nakleder. Ebii’l-Leys bu konu ile ilgili fikir beyan

1746 Buhari, Edeb, 50; Miislim, iman, 169.

Y47 Ebil-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 119, T. s. 174.

1748 ibn Mace, Ticaret, 6.

1749 Ebirl-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 135, T. s. 198.

1750 Bbi’l-Leys, Tenbihii'l-Gafilin, Ar.s. 190, 305, vd, T. s. 283, 444, vd.
5L Ahmed, V, 428.

1752 Bbil-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar.s. 9, T. s. 3.

1753 Miislim, Birr, 59; Tirmizi, Kiyamet, 2.

154 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 81, T. s. 114.
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etmemis sadece hadisi nakletmekle yetinmistir.'”> ibn Abbas’in bu hadis icin
sOyledigi manada “garib” “digerlerine nazaran daha ¢ok hikmet ve ince anlam ihtiva

eden hadis” °® demektir.

4.2. Fikhu’l-Hadis Tlmi ile Tlgili Uygulamalar1

Fikhu’l-hadis hadis ilimleri agisindan “genel olarak hadisleri ve hadislerden
hareketle Hz. Peygamber’in (sas) gayesini kavramak” manasina gelir. Hadis ilimleri

arasinda zikredilmekle beraber fikih ilminin de bir boliimiinii teskil eder.

Hz. Peygamber, (sas) heniiz bir terim olmayan “fikih” kelimesini birgok
hadiste “anlamak ve kavramak” manasinda kullanmistir. “Fikhii’l-hadis™ tabiri de
hadislerin heniiz tedvin edildigi donemde yine bu anlamda kullanilmaktayd.
Hadislerin rivayeti ile dirayetini birlestirmeyi de fikhu’l hadis olarak ananlar
olmustur. Hakim en-Nisabiri de (v. 405/1014) en 6nemli hadis ilminin fikhu’l-hadis

oldugunu belirtmistir.'"’

Tasnif donemi hadisgileri, rivayet ettikleri hadislerin fikhin1 da yansitmaya
calismislardir. Buhari, ibn Huzeyme ve Ibn Hibban’in kullandiklar1 bab basliklari
(teracim) birer fikhii’l-hadis tiriiniidiir. Siinen tiirii kitaplar ehl-i hadisin fikih kitaplar
durumunda olduklarindan fikhii’l-hadise kaynaklik ederler. 1V./X. yiizyildan itibaren
fikhii’l-hadis hadis serhleri iginde yer almaya baslamstir.

“Fikhu’l-hadis” bagligi altinda, siinnetin delil olmasi, hadisle amel, iyi
anlasilmayan hadisler karsisinda takinilacak tavir, ehl-i hadis ve ehl-i re’y arasindaki

farklar gibi konular ele almmugtir. !>

Ebii’l-Leys’in hadisler hakkinda yaptig1 agiklamalar tam metodolojik bir serh
sayllmasa da hadisleri anlama ve yorumlamaya yardim eden degerlendirmelerdir.
Onun eserlerinde yaptigi serh nitelikli bu degerlendirmeler dirayetii’l-hadisle ilgili
giizel ornekler olusturmaktadir. Ahkam hadislerine yaptig1 agiklamalar onu fikhu’l-

hadis konusunda da 6ne ¢ikarir niteliktedir.

1755 Ebirl-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 252, T. s. 373.
1756 Aydnly, Hadis Istilahlart Sozhigii, s. 85.

157 Hakim en-Nisabari, Marifetii Uliimi’I-Hadis, s. 112.
1758 Kasimi, Kavdidii't-Tahdis, s. 255-377.
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Ebi’l-Leys’in Bustdn’da ilim kelimesinin hadis veya hadis ilimleri anlaminda
kullandlgl,1759 “Fetva Hakkindadir” seklinde agtig1 baslikta da delillerden sonuglar

c¢ikararak hiikiim vermeyi ele aldlgl1760

goriilmektedir. Ebli’l-Leys’in ilim bahsi ile
birlikte fetva bahsini de agmasi ve fetvayr da onaylayan goriisler bildirmesi, alim
kisilerin bilgileri ile Miisliimanlarin ihtiyaglarin1 gérmeleri gerektigini diisiindiiglinii
gostermektedir. Ebii’l-Leys’in ifadelerinde, nakledilen bilgiler ilmi olustururken,
alim kisilerin bu bilgilerden ¢ikarim yapmalar1 ve uygulamada bir tutuma ¢evirmek
tizere yorumlamalar1 ise fetva yani fikihtir. IV/X. yiizyilda hadis-fikih kavramlarinin
tanimlamalar1 biiyiik 6l¢iide oturmustur. Bu tanimlamalarda bir zitlik veya rekabet
yoktur. Hadis taraftarlarinin hadisleri tespit, tasnif ve tashihi ile mesgul olanlar
oldugu, re’y taraftarlarinin ise hadislerin de i¢cinde bulundugu asirdan fetva c¢ikaran
ve fikihla mesgul olan kisiler oldugu anlagilmaktadir. Ebii’l-Leys de bu anlamda

hadislerin fikhin1 6nemsemis ve ahkam hadislerinden hiikiim ¢ikarttig1 gibi, tergib ve

terhib hadislerini de topluma 6nerdigi ahlak ve fazilet ilkeleri i¢in serh etmistir.

Onun hadisleri fikha delil olarak kullandigi hem Muhtelef ve Nevdzil’de hem
de Mukaddime’de goriilmektedir. Fikih eserlerini ayrica degerlendirmek gerekse de
ozellikle tefsirinde senedli-senedsiz ¢ok miktarda hadis rivayet ettigi goriilmektedir.
Mukaddimetii’s-Salat ’da yaklasik her baslik (hiikiim) i¢in bir ayetle beraber bir de
hadisi delil olarak zikretmistir."®" Ozellikle ihtilafli konularda zikrettigi hadisler

icinden kendi goriislinii dayandirdigr hadislerin daha sahih oldugunu ifade etmistir.

Ebii’l-Leys adeta bir hadis kitab1 gibi diizenledigi Tenbih’te belirledigi konu

bashiginin altinda ilgili ayet ve hadisleri zikrettikten sonra bir vaaz tislubu ile konu ile

(13

ilgili kii¢iik hikayecikler anlatmistir. Bu hikayecikleri “...baz1 hakim zatlardan...”

1762

ifadesi ile rivayet olarak aktarmistir.”°° Bu hikayecikler bazen Isriliyat’tan alinan

anlatilardir.*"%

yapmls,,1764 anlatimini zenginlestirmistir. Bunun vaiz i¢in bir gereklilik oldugunu

Boylece tahkiye yontemi ile olaylarin kiyaslamasin1 ve drneklemesini

sdylemistir.'’® Boylece, muhatabinmn aklina ve duygularina hitap etmis, anlatilan

1759 EBbil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s.10, T. s.706.

1780 Ebirl-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s.10, T. s.710.

8L Ebir’l-Leys, Mukaddimetii’s-Salat (thk. Ferit Dinler).
1782 Ebil-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar.s. 10, T. s. 5.

1783 Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 65, T. s. 89.
1764 Ebi’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar.s. 199 , T. s. 294,
1765 Ebii’l-Leys, Bustdnii I-Arifin, Ar. s. 17, T. s. 720.
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mananin akillara iyice yerlesmesini ve konunun kavranmasini saglamis ve dinleyeni
ikna etmeyi amaglamistir. Ebii’l-Leys’in hadisleri uzun uzun senedleriyle rivayet
etmekle ve/veya ayni hadisin mubhtelif tariklerini toplamakla mesgul olmak yerine
onlarin geregince amel etmeyi daha ¢ok onemsedigi anlagilmaktadir. Onlar1 tekrar
edip yazmaktansa fikhint anlamayi, delil olarak kullanmayi, vaaz ve nasihatlerini

hadislere dayandirmayi tercih etmistir.

4.3. Thtilafu’l-Hadis IImi ile Tlgili Uygulamalar

Hadis ilimlerinden birisi de hadisler arasinda goriilen ihtilaf anlaminda
“ihtilafi’l-hadis”tir. Bu ilim “tedruzu’l-ahbar” veya “miiskilii’l-hadis” isimleriyle
anilan ilimlerle benzer konular i(;erir.1766 Muhtelifii’l-hadis terimi, esas itibariyle
sthhat acisindan birbirlerine denk kuvvette olup aralarinda geliski/aykirilik varmig
gibi goriinen hadisleri ve/veya hadisler arasindaki bu tiir aykiriliklari inceleyen ilim
dalin1 ifade etmek igin kullanilir. Miigkilii’I-hadis terimi ise anlasilmasinda problem

olan hadis ve bu tiir hadislerle ilgilenen ilim dali anlamindadir.

Muhtelifii’l-hadis biitiin dini ilimleri ilgilendirmekle beraber daha ¢ok hadis
usulii ve fikih usulii literatiiriinde ele alinmistir. Hadis usulii alimleri konuyu biiyiik
Olgiide “siiblit”, yani hadislerin kaynagina aidiyeti bakimindan, fikih usulii alimleri

ise “delalet”, yani hadislerin anlasilmasi bakimindan ele almigslardir.

Dini hiikiimlerin temel kaynagi niteligindeki Kur’an ve Siinnet naslarinin
kendi iglerinde ¢elisik olmasi, yani seri hiikiimleri vazeden Allah’in (cc) ve Hz.
Peygamber’in (Sas) aynmi konuda iki farkli hiikiim ortaya koymus olmasi hem akla
hem de dinin yiikiimliliik ilkelerine aykiri bulunmustur. Hz. Peygamber’in (Sas)
hadisleri arasinda ilk bakista tedruz gibi goriinen seyler gercekte tearuz degildir ve
bunlarin sebebine veya kokenine inildiginde bir sekilde ¢oziime kavusturulmasi her
zaman miimkiindiir. Baska bir deyisle, hadislerin dogru anlagilmasini engelleyen
hususlar1 belirleyip celiskileri gidermede kullanilan yontemlerle problemi asmak

imkan dahilindedir.

1766 j Litfi Cakan’in, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Céziim Yollar, adli eseri bu konuyla alakali
mustakil bir eserdir.

272



Hadisler arasinda veya hadisler ile dini bakimdan kabul gormiis diger bilgiler
arasinda goriilen ihtilaflarin kalic1 yahut gecici olarak giderilmesinde, sorunun ortaya
¢ikmasina yol agan durumlardan hareketle nesh, tercih, cem-te’lif (te’vil) ve tevakkuf

denilen baglica dort yola balsvurulmatktaldlr.1767

Ebii’l-Leys’in fikihtaki ihtilafli gortsleri zikrettigi “Muhtelifii’r-Rivdye”
adinda bir kitab1 vardir. Thtilafli goriislerin zikredildigi bu kitapta taraflarin muhalefet
sebepleri zikredilmemistir. Eserde sened degerlendirilmesine hi¢ deginilmemistir.
Sadece eger muhalif tarafin hadisi reddedilecekse bu hususta yetkinligine glivenilen
bir cerh-tadil 4alimi olan Yahya b. Main’in (v.233/848) gorislerine

bagvurulmugtur.”®®

Muellif ihtilafi ¢6zmek i¢in kelime anlamlar1 tizerinde durmaktadir. Hadisi
baska bir anlama hamletmesine 6rnek olarak Imam Safii ve Hanefi imamlar
arasindaki bir ihtilaf soyledir: Safii, mazmaza ve istinsakin tek avugla beraber

vapilmasi hiikmiinii  hadis ile delillendirmistiv ve  Abdullah b. Zeyd’'in Hz.

Peygamber’in (Sas) mazmaza ve istinsaki tek avugla yaptigina dair rivayetil769 esas

almstir. Hanefi imamlar ise akil yiiriitmiis ve “Agiz ve burun, ikisi de ayr

’

uzuvlardwr. Diger uzuvlarda oldugu gibi onlara da siwrayla ve ayri ayrt su verilir.’
seklinde agiklama getirmislerdir. Miiellif, Safii’nin delil olarak gosterdigi rivayeti,
“tek seferde agiz ve burna su vermek” olarak degil “iki avugtan biri ile su vermek”

seklinde yorumlayp hadisi bu anlama hamletmistir. 1770

Eserde bazi ihtilaflar miirsel olan hadisle amel edilip edilmeyecegi veya

1771

sahibe kavlinin delil olup olmadig ile ilgilidir.”" "~ Miiellif sahabenin uygulamasinin

miirsel habere tercih edildigini ¢linkii onlarin neshten haberdar olduklarini

soylemistir.'""2

Ebii’l-Leys, ihtilafli mesele i¢inde yer alan ilgili konularda, delil olarak
zikredilen hadis veya imamlardan gelen rivayetlerde, tercih ifadelerini kullanarak

goriisiini belirtmektedir:

1767 Aydinh, “Mubhtelifi’l-Hadis” , DI4, XXXI, 74. Bakimz: Ali Osman Kockuzu, Hadiste Nasih-
Mensiih Meselesi.

1788 Ebi’l-Leys, Muhtelifii'r-Rivdye, 1, 337; 11, 557.

176% Buhari, Viida, 41; Miislim, Taharet, 18.

Y10 Ebil-Leys, Muhtelifii'r-Rivaye, |, 325.

17 Bbii’l-Leys, Muhtelifii'r-Riviye, |, 345.

1772 Ebi’l-Leys, Muhtelifii'r-Rivaye, |1, 583.
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D Ay, TN manall M Al " yelimeleri onun

tercih ifadeleridir. iki hadis arasindaki tercihin sebebi bazen zikredilmistir: “Meshur
olani almak daha evladir.”’®, “Bizim rivayetimiz daha evladir, ciinkii akla daha

yatkindir.”*""" | “Bu iki hadisten ilki daha sahihtir.”*""® gibi. ..

Mukaddimetii’s-Salat’da ve Bustdnii’l-Arifin’de birbirine zit goriisleri ve bu
gortslerin delillerini  sdyledikten sonra kendi tercih ettigi goriisi de ortaya
koymustur. Bu tercihin sebebini ise agiklamamistir. Ancak Hanefi literatiiriinde
fetvaya esas olarak bir goriisiin tercih edilmesi zzimnen o goriisiin tashihi anlamina

gelir. Bir 6rnek olarak su zikredilebilir:

Mukaddime’de temiz ve temizleyen olmasi bakimindan sularin durumu ile
ilgili bahiste, EbGi Hanife, Ebd Yusuf, imam Muhammed, Ziifer ve Safii’nin
goriislerini  aktardiktan sonra, Kerhi (v.340/952) ve Tahavi’nin (v.321/933)
eserlerinde bu hususta imam Muhammed’in baska bir rivayetini aktardiklarini ve en

sahihin o goriis oldugunu sdylemektedir: "...s¥ L 7yl " 1779

Ebii’l-Leys ihtilafli meselelerde hadisleri reddetmemis sadece ihtilafin anlama

iliskin oldugunu diisiiniip tevil yoluna gitmistir.!”®°

Biistanii’I-Arifin neredeyse tamamen ihtilafli hadislere yer verilen bir eserdir.
Mesela hadislerin yazilmasi ile ilgili rivayetleri aktarmis ve her iki goriisiin de
faydali tarafim1 zikretmistir. Konunun sonunda Imam Muhammed’e ait bir goriis
zikrettikten sonra selefin uygulamalarina isaret etmis ve onlarin uygulamalarinin en
giizel oldugunu ifade etmistir. “Miisliimanlarin giizel goérdiigii, Allah katinda da
giizeldir. Yazma yolu onlara ge¢mis zatlardan kalmis, onlara uwymak da bu yolda
gelen haberlerin delili ile miiminler icin hak yol oldu.”*"®" Hadisin mana ile rivayeti

ile ilgili konuda da her iki goriistin hadislerden gelen delillerini sdyledikten sonra

173 Ebii’l-Leys, Muhtelifii 'r-Riviye, 1, 335, 376, 406, 412, vd...

Y74 Ebil-Leys, Muhtelifii'r-Rivdye, 1, 71, 96, 112, 152, 162, vd...

Y75 Ebil-Leys, Muhtelifii'r-Rivaye, |, 712.

Y778 Ebil-Leys, Muhtelifii'r-Rivaye, |, 773.

YT Ebil-Leys, Muhtelifii'r-Rivaye, |, 589.

Y78 Ebil-Leys, Muhtelifii'r-Rivaye, |, 271.

Y19 Ebir’l-Leys, Mukaddimetii's-Salat (thk. Ferit Dinler), s. 11.

1780 y1Imazgbz, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Muhtelifii r-Riviye Adl Eserinin Analizi”, s. 105.
181 Ebi’l-Leys, Bustdnii I-Arifin, Ar.s. 9, T. s. 707.
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kendi tercihini mana ile rivayetten yana yapmistir. Ayetlerin farkli dillere terciime

edilmesine verilen cevazi bu tercihine delil yapmustir.'’®?

Miinazara ve cidal ile ilgili cevaz veren veya ayiplayan hadisleri ise
miinazaranin {islubu ve miinazara edilen konunun niteligine gére yorumlamis, haksiz
miinakasa ve cidalin mekruh oldugu ve hakki batildan ayiran miinazaralarin gerekli
oldugu yorumunu yapnustir.'’®® Kadiligin kabul edilmesi ile ilgili ihtilafli rivayetleri

kendinden bir talep olmamas: sartina baglayarak ¢oziime kavusturmustur.ﬂs4

Eserde bu minvalde pek ¢ok 6rnek vardir.

Hadis ilimleri i¢erisinde muhtelifii’l-hadis biinyesinde incelenen bir kisim da
hadislerdeki nesh meselesidir.’®® Herhangi bir emir veya nehiyle muayyen bir
hiikiim verilmisken o hiikmiin kaldirilip baska bir hiikkmiin yiirtirliiliige girmesine
nesh denilmektedir.'®® Nesh, emir ve yasaklar1 degistirmek demek degil, bunlarin
yiirlirlik zamanlarinin bittigini haber vermektir. Peygamber kissalar ile Cennet ve

Cehennemi bildiren dyetlerde neshin olmaz, nesih sadece emir ve yasaklarda olur.*”®’

Neshi kabul eden alimlerin tamami1 Kur’an’in Kur’an’t ve silinnetin siinneti
neshedebilecegini kabul ederken Kur’an’in silinneti veya siinnetin Kur’an’1
neshetmesinde goriis ayrilign bulunmaktadir. Imam Safii basta olmak iizere bazi
alimler bu tiir neshe karsi ¢ikarken cogunlugu teskil edenler, Kur’an’in siinneti
neshetmesi yaninda miitevatir stinnetin  de Kur’an’t neshedebilecegini

soylemislerdir."®®

Nesh meselesi daha Hz. Peygamber’in (Sas) vefatindan hemen sonra
konusulmaya baslanmistir. Fetva verebilecek kisinin 6zelliklerinden birinin
Kur’an’in ndsih ve mensuhunu bilmek oldugu belirtilmistir.!”® Hz. Ali mescidde
insanlara 0giit veren bir kisinin nisih ve mensuh ilmini bilmedigini anlayinca hem
kendisini hem bagkalarin1 heldke siiriikleyebilecegini sdyleyerek onu uyarmistir.

Abdullah b. Abbas nasih ve mensuhu kendilerine hikmet verilen kimselerin

1782 Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 13, T. s. 714,

1783 Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 19, T. s. 724.

8% Ebil-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 21, T. s. 729.

1785 Kockuzu, Hadiste Nasih-Mensith Meselesi, S. 154,
178 Kogyigit, Makaleler, s. 44.

Y87 Unal, Imam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayist, s. 249.
1788 Kogyigit, Makaleler, s. 52.

189 Darimi, Siinen, Mukaddime, s. 21.

275



bilebilecegini ifade etmistir.”*® Abdullah b. Ziibeyr de Hz. Peygamber’in (sas) bazi
sOzlerinin bir middet uygulamada kaldiktan sonra onun yeni bir soziiyle
uygulamadan kaldirildigin1 ve hadisler iizerinde nesh cereyan ettigini haber

Vermistir.1791

Hadisin nasih ve mensuhunu bilme isinin hadislerden hiikiim ¢ikarma isini
yaptiklari i¢in muhaddislerden daha ¢ok fakihler i¢in gerekli oldugu iddia edilmis ve

bu konu fikih usuliiniin de bir konusu kabul edilmistir.*"*?

Ebii’l-Leys’in nesh hakkindaki goriisleri kitaplarinda dagimik haldedir.
Konuyu belli bir sistematikle ele almamis yeri geldik¢e deginmistir. Tefsir’inde
neshin “ahbdarda” yani bildirme (haber) durumlarinda caiz olmadigimi, aksine

sadece emir/nehiy i¢eren durumlarda caiz oldugunu séylemistir. -

Biistan’da “Risale Hakkindadir” adiyla bir bashik a¢mis ve bu baslhkta
mektubun miihriiniin yani imzanin nereye konacagi ile ilgili bilgiler vermistir.
“Eskiler bir mektup yazdiklari zaman kendilerinden baslayarak “ben filancadan sen
filancaya” derlerdi. Rivdyetlerde boyle geldi. Hatta Resulullah sahdbilere mektupta
once kendilerini tanitmalarim séylemis ve valiler ve Ibn Omer de halifeye mektup

vazarken once kendilerini anmiglardir.”

Ebii’l-Leys bu konu hakkinda rivayetleri ve ge¢cmis uygulamalar1 zikrettikten
sonra da konu ile ilgili kendi fikrini ortaya koymustur: “Kisinin biiyiigiinii basa
alarak yazmast da caizdir. Ciinkii iimmetin bu konuda icmast olusmustur. Eger boyle
bir icma olustu ise gordiikleri bir maslahat icab1 béyle yaptiklar: anlasilir. Onceki
uygulama da kalkmis olur. Biz ayetin icma-i timmet ile nesh olundugunu biliyoruz.
Hani su mehirle ilgili Miimtehine stiresinin on birinci ayeti. Eger Kur’dn’in bir ayeti
icma ile terkedilebiliyorsa haberi vahidle gelen bir hiikiim timmetin icmasu ile tabi ki
terkedilebilir. Kanaatimce bu zamanda en iyisi mektuba bagslarken kendisinden
biiyiik kisilere yazarken onunla kendisinden kiiciik kisilere yazarken kendisi ile

baslamaktir. #1794

Y90 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, |, 482.

11 Darekutni, Siinen, Nevadir, hadis no: 4202.

1792 Ebii’l-Fida Ibn Kesir, [htisaru Ulumi’l-Hadis (nsr. Ahmed M. Sakir, el-Baisii’l-Hasis iginde),
Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, trsz., s. 169.

1793 Sura 42/5. Ebii’l-Leys, Tefsir, 111, 191.

1794 Ebi’l-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar. s. 104, T. s. 873; a. mif. Tefsir, 111, 355.
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Hanefi fikihgilarin ¢ogunlugu gibi Ebii’l-Leys de, Kur’an’in siinnetle nesh
edilebilecegi goriisiindedir. Bu konuya degindigi smirli orneklerden biri zina

konusunda gecmektedir.

“Islam i ilk yillarinda heniiz cezalarla ilgili hiikiimler gelmeden zinamn
cezasi, sozlii ve fiili tazir, miiebbet hapis ve stirgiin idi. Sonra bu hiikiimler gelince bu
ayet su haber ile nesh edildi: “Bekar’in bekarla zinasi i¢in yliz degnek ve bir yil

siirgiin. Dulun dulla zinasi i¢in ise yiiz degnek ve tagla recmdir.” 1'%

Bu iki ceza kitapla degil siinnetle gelenek oldu. Bekarin bir yil siirgiin cezast
ve dulun (muhsan) yiiz sopa cezast nesh olundu. Siirgiin Nur suresinin ikinci ayetiyle,
muhsanin sopa cezast ise Maiz hadisiyle nesh edildi.” Nitekim Hz. Peygamber (Sas)

evli oldugu halde zina eden Maiz b. Malik’i recmettirdi. dhad

Bu husustaki bir diger 6rnek haram aylarda savas yapilmasi ile ilgilidir. Bu

6 G«

hususta Ebii’l-Leys soyle sdylemistir: Onlarla topluca savasin” yani hem haram
aylarda hem de diger aylarda. Onceleri haram aylarda savasmak haram kilinmusti.
Ancak bu ayetle o hiikiim neshedildi ve tiim aylarda savas helal kilindi. Bazilari
mubah olmadigini séylediler ve bu ayetin anlami “Eger miisrikler size saldirirlarsa
bu haram aylarda siz de savasin! Eger saldirmazlarsa savas helal degildir,
demektir.” dediler. Ama birinci soz daha sahihtir. Ciinkii Resulullah Taif’i haram bir
ayda muhasara etti ama o haram ay ¢iktiktan sonra fethetti. Eger savas haram olsa

- s . . 1797
idi o Taif’i haram bir ayda muhasara etmezdi.

Stinnetin siinnetle neshi ile ilgili bir 6rnek rukye konusunda geger. Hz.
Peygamber (sas) ilk zamanlarda rukyeyi nehyetmis sonralar1 ona miisaade etmistir.
Ebii’l-Leys bu durumun sebebini soyle yorumlamaktadir: “Ihtimal ki ilk énce yasak
edilmesinin sebebi afiyetin tedavide goriilmesidir. Ama afiyet Allah tan bilinir tedavi

de bir sebep kabul edilirse o zaman bir mahsur olmaz. 1798

1795 bn Maice, Huddd, 7; Miislim Hudud 3.

179 Ebirl-Leys, Tenbihii'l-Gafilin, Ar.s. 255, T. s. 378; a. mlf. Tefsir, I, 339.
197 Tevbe 9/36. Ebii’l-Leys, Tefsir, 11, 48.

198 Ebii’l-Leys, Bustdnii’I-Arifin, Ar. s. 32, T. s. 750.
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4.4. Hadiste Thtisar/iktisar ve Takti’ ile Ilgili Uygulamalar1

Hadis ilminin metin boliimii ile ilgili onemli bir baslig: da ihtisar, iktisar ve
takti” konusudur. Hadis terimi olarak iAtisdr, “Hadisin anlatmak istedigini, manay1
tam aktaracak sekilde kisaca ifade etmek, cesitli miilahazalarla manayr bozmadan
hadisin bir kismin1 hazfederek diger bir kismini rivayet etmek.” anlamina

1799 Jktisar ise “hadisin gerekli goriilen bir boliimiiniin rivayet edilmesi”

gelmektedir.
demektir. Ihtisar1 baz1 hadisgiler hicbir smirlama yapmaksizin caiz gdrmiis, bazilari
ise kesinlikle caiz gérmemistir. Ugiincii bir grup ise bazi sartlarda cevaz vermistir.
Buna gore ihtisari, manayr neyin bozup neyin bozmayacagini bilecek seviyedeki
alimlerin yapmasi, ihtisar ederken metinde bulunmasi gereken unsurlardan herhangi
birinin atilmamas: gerekir. Ihtisar yaparken mananin bozulmamasi esastir. Yanlis
anlamalara yol acacak sekilde manay1 bozarak ihtisar yapmak caiz degildir. Ihtisar
hadislerin manen rivayet edilmesini de ifade etmektedir. Temel hadis kitaplari da

dahil pek cok kaynakta bu sartlara uyularak ihtisar yapildigi goriilmektedir.***

Takti’ ise “Birka¢ konuyu ihtiva eden bir hadisin metnini, konularina gore
boliip her birini kitabin ilgili yerinde kullanmaktir.” Takti’ ihtisarin bir alt dalidur.*®%
Takti’de birka¢ konuyu igeren bir hadisin sadece ihtiya¢ duyulan kismi alinir ve bir
kismi bir yerde diger kismini ayni senedle bagka bir yerde nakledilir. Hadislerin pek
cogunda birden fazla konu veya ayni alanin farkli konularina dair bilgiler vardir. Bu
hadisleri ilgili olduklar1 yerlerde tam metin halinde yazmanin gereksiz zaman
kaybina yol agacagi diisiiniilerek ilk donemlerden itibaren hadisler konularina gore
béliiniip aktarilmistir. Ozellikle fikih alanindaki ¢alismalarda hadisin sadece konuyla
ilgili kismi almmistir.®® Malik b. Enes, Buhari, Ebd Davad ve Nesai gibi hadis

1803

imamlart eserlerinde takti® yapmislardir. Hanefi-Matiiridi gelenege mensup

alimler de hadis rivayetinde ¢okca ihtisar ve takti’ yapmlslardlr.1804

Ebii’l-Leys de hadisleri gogunlukla takti’ ile rivayet eder. Bazen de bilinen bir

hadisin bir kismim1 birka¢ kelime ile zikrederek o hadisi hatirlatir. Bir adamin

Y99 Aydnly, Hadis Istilahlary Sézhigii, s. 130.

1800 Aydiml, “Ihtisar”, Did, XXI, 572.

1801 Rasit Kiigiik, “Metin”, Did, XXIX, 411.

1802 Mehmet Efendioglu, “Takti” , DIA, XXXIX, 483.
1803 Kiiciik, “Metin”, DI4, XXIX, 411.

1804 Tuglu, Matiiridilik ve Hadis, s. 183.
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mescidde namaz kildig1 ve Hz. Peygamber’in (sas) de “Sen namaz kilmis olmadn.”
dedigi hadisi,® istikbal-i kible konusuna delil gostermek igin “Araplardan birine
namazi ogretirken soylediklerinin” siinnetten bir delil oldugunu sdylemesi bir ihtisar
ornegidir.’®® Bahsettigi hadis Tenbih’de Ebii’l-Leys’in kendi senedi ile sifahi olarak

rivayet ettigi bir Buhari-Miislim hadisidir."®"’

Bir diger konu hadisleri ihtisar etmekten ziyade tiim hadisleri tek bir hadismis
gibi aktarmaktir. Ebii’l-Leys’in 0zellikle mev’iza tiiri eserlerinde, muhtelif
kaynaklarda gecen ve aymi manayr ifade eden hadisleri bir araya topladigi ve
bunlarin manasini ayetlerle pekistirerek tek bir metin gibi aktardigi goriilmektedir.
Hadisin manasmin tamami dogrudur, kaynaklardan alintidir. Ayetlerin tefsirlerinde
gecmistir ama lafiz olarak tiimiiyle Ebii’l-Leys’e aittir. Bununla ilgili kaynaklar ise
cogunlukla tefsirlerdir. Ozellikle Taberi'nin tefsirinde benzer manalar ayniyla
geemektedir. Tenbih’in “kiyamet gilinlinlin dehseti ve korkulart” bahsinde bir

karsilastirma yapilirsa bu goriilecektir.'*%

Bir diger oOrnek “Kahkaha ile Giilmenin Men Edilmesi” bahsinde
gecmektedir. Hadis i¢in zikredilen senedden sonra anlatim soyle devam etmektedir:
“ Bir giin Resulullah mescide geldi. Bir grub kahkaha ile giiliisiip konusuyorlardi.
Yanlarina gelip onlara selam verdi ve “Hoslandiginiz tatlarin lezzetini sizden alan
seyi ¢ok diistiniin.” dedi. “Bizden hoslandigimiz tatlarin lezzetini alan nedir?”
dediler. “Oliimdiir.” buyurdu. 1899 Buska bir sefer yine mescide geldi. Yine bazilarin
kahkaha ile giiliisiirken buldu ve onlara “Varligim kudret elinde bulunan Allah’a
yemin olsun ki eger benim bildigim kadarini bilseniz ¢ok aglar az giilerdiniz.”
buyurdu.1810 Bir baska sefer yine geldi yine giiliisen bir gruba rastladi ve onlara
selam vererek soyle dedi: “Islam garip dogdu o gariplige geri donecek. Kiyamet
giintinde garip olanlara ne mutlu...” “Kiyamet giinii garip olanlar kimlerdir?”

denilince “Insanlar fesada diistiiklerinde salih olarak kalanlardir.” buyurdu.****

1805 Buhari, Ezan 95, Miislim, Salat, 45.

1805 Ebir’l-Leys, Mukaddimetii's-Salat (thk. Ferit Dinler), s. 19.
1807 Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 193, T. s. 287.

1808 Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 34, T. s. 43.

1809 Tirmizi, Ziihd, 4.

1810 Buhari, Tefsir, 12.

181 Miislim, iman, 146, 232.
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Burada tek bir sened zikredildikten sonra {i¢ ayr1 rivayet ayni konu baslig
altinda zikredilmistir. Oysa bu rivayetlerin her biri ayri rivayetlerdir. Hadisin ilk
kismi1 Tirmizi’den, orta kismi Buhari’den, son kismi ise Miislim’den alinmuistir.
Miiellif bu ti¢ hadisi tek bir hadis gibi aktarmis, hepsinin basinda ise sadece bir sened

zikretmistir.'®*?

Kendisinin de bizzat asarda gelen rivayetleri toplayarak birlestirdigine dair
ifadeleri vardir. Bu ifadelerine dair bir 6rnek “Fakirlerin Fazileti” konusunda
ge¢mektedir. Bu konuda fakirlerin bes {istiin serefini saymis ve her birinin delilinin
dasarda gectigini sOylemistir. Hadisleri zikretmemis, manalarinin isaret ettigi
hikmetleri ve sonuglar1 ortaya koymustur: “Bilesin ki fakirligin bes iistiin serefi
vardir:  1)Namazda sadakada ve diger ibadetlerde kazandigi sevaplar
zenginlerinkinden daha ¢oktur. 2) Fakir bir sey arzu eder de bulamazsa sevap
vazilir. 3) Cennete fakirler daha once girer. 4) Fakirlerin obiir alemde verecekleri
hesap daha azdwr. 5) Onlarin pismanhgi daha az olur. Kiyamet giiniinde zenginler,
keske diinyada fakir olsaydik derler ama fakirler, keske diinyada zengin olsaydik

demezler. Bu saydiklarimin hepsi dsarda ge¢mistir. s N

Hadislerin ihtisar ile ilgili bir 6rnek de “Sadakanin Fazileti” konusunda
gegmektedir. Hadis Ebt Zer’den gelen mevkif bir hadistir. Hadiste bir ¢ok konu bir
araya getirilmistir ve EbQi Zer’in sorulan sorulara verdigi cevaplardan miitesekkildir.
Miiellif Ebli Zer’in tiim bu manalart Hz. Peygamber’in (Sas) hadislerinden
derledigini sdylemistir. Bu durumda muhtelif merfii hadisler tek bir mevkif hadis

metninde bir araya getirilmis olmaktadir.'®"

4.5. Esbab-ii Viiradi’l-Hadis ile lgili Uygulamalari

Esbabii viiridi’l-hadis hadislerin hangi sebep, vesile veya durum dolayisiyla
sOylendigini arastiran ilim dalidir. Bu ilim dali hadislerin sdylenis sebeplerinin
yaninda, sOylendigi zaman ve mekanla ilgili hususlar1 da agiklar. Bu hususlarin

bilinmesi, umumi hiikiimlerin tahsis edilebilmesi, manas1 mutlak olan hiikiimlerin

1812 Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 138, T. s. 203.

1813 Ebir’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, Ar.s. 165, T. s. 243.

1814 Saffet Sancakli'nin “Fakirlik ve Zenginlikle lgili Hadisler Uzerine Bir Deneme”adli makalesi
asarda bu hususta gegen rivayetlerin doyurucu bir degerlendirmesini igermektedir.

1815 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gafilin, Ar. s. 220, T. s. 327.
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siirlandirilmasi, miicmel ve miiskil hiikiimlerin aciklanmasi, nasih ve mensuh
olanlarin bilinmesi, bir hitkkmiin asil sebebinin beyan edilmesi gibi konular igin
bliylik 6nem tasir. Kur’an’t anlamada esbab-1 niizlil bilgisi ne kadar 6nemliyse

hadisleri anlamada da esbab-1 viirtid o derece énemlidir. %

Buna ragmen hadis tarihinde diger ilim dallar1 gibi miistakil bir disiplin
haline gelememistir. Bu ilmin miistakil bir disiplin haline gelmesi i¢in hadis ve
siinnetin hangi olay iizerine sOylendigini ve ortaya kondugunu sadece hadis
kitaplarindaki rivayetlerle degil tarih, cografya, sosyoloji ve psikolojiden
yararlanarak ilmi yontemlerle tahlil etmek gerekir. Ayrica siinnetin yerelligi ve
evrenselligi, zaman ve mekan boyutu, 6rfi olup olmadigi, hangilerinin has ve am
oldugu gibi hususlar da bu ilim tarafindan tesbit edilmelidir. Hz. Peygamber’in (sas)
bir s6zii hangi vesile ile sdyledigi yaninda bu sozii hangi ilkeyi gbéz Oniinde

bulundurarak sdyledigini de ele alinmalidir."®"’

Hadislerin viirGd sebepleri metinle beraber rivayet edilmistir. Ancak bu
rivayetlerin tam metinleri biitiin hadis kitaplarinda bulunmayabilir. Bir hadisin viirGd
sebebinin anlasilmasi i¢cin muhtelif kitaplardaki mubhtelif tarikler bir araya
getirilmelidir. Hadisin diger tarikleri bir araya getirildiginde ne amagla ve hangi olay

tizerine sOylendigi de anlasilabilir.

Baz1 hadislerin sebeb-i viirGdu Hz. Peygamber’in (sas) vahyin inisi stirecinde
tebyin mahiyetinde yaptig1 agiklamalardir. Boylece Kur’an’in garib kelimelerine de
anlam verilmistir. Mesela En’am stiresinde 82. ayetteki “zuliim” kelimesini sahabiler
“haksizlik” seklinde anladiklart i¢in tiziilmiisler, fakat Hz. Peygamber (sas) buradaki

zulmiin “sirk” anlamina geldigini belirterek konuya aciklik getirmis,tir.1818

Ebii’l-Leys’in konulari temellendirmek iizere kullandigi hadislerin sebeb-i
viirudunu -eger biliyorsa- acikladigr goriilmektedir. Bunula ilgili birka¢ ornek

sayilabilir.

Mekruh olan seyleri sayarken glimiisten veya altindan burun dis vs. protezler
yapilmasinin hiikmiinii sdylemistir. Bu hususta fakihlerin ihtilaf ettigini haber

vermistir: “Ebi Hanife giimiisten yapilmasinda bir sorun gérmedi ama altindan

1816 Ramazan Ayvalli, “Esbab-ii Viiradi’l-Hadis” , DI, XI, 362.
1817 Gormez, Metodoloji Sorunu, s. 161-164.
1818 Ramazan Ayvalli, “Esbab-ii Viiradi’l-Hadis” , DI, XI, 362.
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olmasina cevaz vermedi. Imam Muhammed ise altindan olmasinda bir sakinca
gormedi. Biz de bu goriisteyiz. Ciinkii soyle bir rivayet vardir: “Arfece b. Es’ad
Cahiliyye devrinde bir ¢ekismede burnunu kaybetti. Giimiisten bir burun yaptirdl.
Ancak giimiis koku yapti. Bunun tizerine Resulullah altindan yaptirmasini salik
verdi.”

Gorildugi gibi Ebti’l-Leys hem verdigi hiikkmiin delilini sdylemistir hem de

Hz. Peygamber’in (sas) bu cevazi niye verdigini haber vermistir.'**°

Bir diger ornek de Tenbih’de gegmektedir. Ebii’l-Leys “Ihtikér-
Karaborsacilik” konusunda bir babanin oglunu c¢alismaya vermeden Once Hz.
Peygamber’le (Sas) yaptigi istisareden bahsetmektedir. Hz. Peygamber (sas) adami

sebeplerini siralayarak oglunu bazi mesleklere yonlendirmesinden men etmistir:

“Onu haksiz bugday satanlarin hayvan kesenlerin ve kefen satanlarin yanina
verme! Bugday satanlar mallarim stoklayip ihtikdar yaparlar. Hayvan kesenlerin

. A . J e 1820
merhameti azalir. Kefen satanlar da miiminlerin 6liimiinii ister.”

Burada da Hz. Peygamber’in (sas) hem bir babaya verdigi nasihatin hem de

bu mesleklerden men etmesinin sebebinin agiklamalari vardir.

Buna benzer 6rnekler Ebii’l-Leys’in eserlerinde ¢okga vardir.

5. EBU’L-LEYS ES-SEMERKANDI’NIN SONRAKi DONEMLERE
iLMi TESIRI

Ebii’l-Leys’in yasadig: hicri IV. ylizyll Maveraiinnehir’in hem siyasi hem de
fikri baglamda karistk ve yogun oldugu bir donemdir. Bilindigi ilizere Irak
bolgesinden pek c¢ok kisi cesitli nedenlerle o bolgelere go¢ etmistir. Bu sebeplerin
arasinda en dikkate deger olan o bdlgenin farkli ve iktidara muhalif fikir hareketleri
i¢in nispeten Ozgiir bir ortam saglamasidir. Hilafet yonetimi tarafindan bu bolgelerde
yeni Miisliiman olanlar veya Islam’1 yeni taniyanlar i¢in teblig ve tedris ile ilgili
gorevlendirilenler de olmustur. Bu serbest fikir ortami igerisinde bolgede Ehl-i
Stinnet’e muhalif gruplar da gelismeye firsat bulmustur. Mu’tezile, Sia, Kerramiyye

ve Cehmiyye mezheplerinin goriisleri yayginlik kazanmustir.

1819 Ebii’l-Leys, Bustdnii'I-Arifin, Ar.s. 159, T. s. 975,
1820 Ebii’l-Leys, Tenbihii'I-Gdfilin, Ar. s. 135, T. s. 198.
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Ebii’l-Leys’in yasadigi bu donem Hanefi-Matiiridi keladminin baslangic
donemidir. Hanefiligi benimseyen Irak ekoliinden akaide dair inanislar sebebi ile
ayrilan bu bolge, insa ettigi yeni fikir yapisi ile yeni bir durus gelistirmistir. Boylece
Mu’tezile karsit1 goriis ve tavirlar Ehl-i siinnet Hanefi alimlerin ilmi gayretleri ile
kisa vadede olmasa da uzun vadede bolgede son bulmus ayni zamanda Hanefiligin
Mu’tezili goriinlimii de silinmistir. Ebii’l-Leys’in zaman zaman eserlerinde
Mu’tezile’yi reddeden goriisler ortaya koymasi onun da bu siirece katki verdigine
isaret etmektedir. Ebii’l-Leys kelami konularda EbG Hanife’nin goriislerinden

esinlenen 6zgiin goriisler ortaya koyan bir miitekellimdir.

Ebii’l-Leys de Ebh Hanife gibi fikhi itikat ve amel olarak anlamistir. Onun
tebariiz ettigi asil alan fikihtir. Hanefi fikih sisteminin dgretilerinin sistemlesmesi ve
usulunun olugmasi ondan hemen sonraki yiizyilda olmustur. Eserlerinden tespit
edildigi kadariyla Hanefi usulciilerin koydugu kurallar Ebti’l-Leys’in soyledikleri ile
uyusmaktadir. Bu usul kitaplarinin yazilmasindan 6nce yasamis ve eserler vermis
olan Ebii’l-Leys’in, kendisinden sonra yazilan bu kitaplara kaynaklik etmis olmasi
muhtemeldir. Yaptig1 rivayetlerle selefin dikkate aldig1 prensipleri aktarmis ve bu

aktarimlarla Hanefi usuliiniin olusmasina katkida bulunmustur.

Ebii’l-Leys’in Hanefi mezhebinin flirluna dair de kurucu ve dncii metinler
kaleme aldig1r goriilmektedir. Nitekim Mukaddime’sinin hem ilmihal tiirtiniin ilk
orneklerinden sayilmasi1 hem de bu eserde yaptig1 bazi tanimlamalarin bazi terimlerin
netlik kazanmasina katki vermis olmasi onun bu oncii kisiliginin gostergesidir.
Ebii’l-Leys, fikihtaki ii¢ edebi tiirlin her birine dair ayr1 ayr1 eser kaleme alan ilk
fakihtir ve nevazil/vakiat tiirlinii baslatan kisidir. Bu eserlerin igeriginden onun
kurucu imamlarin goriislerine vakif oldugu, (daha ¢ok Belhli) mesayihin fetvalarini
tedvin ettigi, kendisinin de miictehid sifati ile ictihadlarda bulundugu goriilmektedir.
Ayni sekilde eserlerinde hilafiyat tiiriiniin ilk 6rneklerini vermis bu hususta yazdigi
eserle de mezhebin Onciisii olmustur. Mezhebini diger mezhepler karsisinda miidafaa
icin hemen her konuyu onlarla mukayese etmis ve kendi mezhebince benimsenen
goriislerin daha saglam esaslara bagl oldugunu ispat etmeye calismistir. Onun bu
¢Oziimlemeci {islubu olaylara genis acidan bakan ve ¢6ziim odakli bir hukuk sistemi
olusmasina katki vermistir. Hanefilerle Safiiler arasinda cereyan eden miinazara

meclislerinde bu ihtilafli konular ele alinmis bu miinazaralar ilmi a¢idan ¢ok verimli
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ve muazzam olmustur. Hilafiyata dair olan kitaplar her iki tarafa da ait tirli

istidlallerle dolup tagsmuistir.

Ebii’l-Leys’in Tenbihii’l-Gafilin adl1 eseri onun hadisciligine dair ipuglari
icermesi acgisindan oOzellikle dikkate degerdir. Tenbih hadislerin senedlerini de
kismen muhtevi bir kitaptir. Hanefi gelenekten bir alim olarak Ebii’l-Leys’in bu
eserde ¢ogu sahih kaynaklarda gecen hadisleri senedleri ile beraber rivayet etmesi,
hadisgilerle fakihler arasinda hicri 1. asirda baslayip, V. asra kadar devam eden ehl-i
re’y ile ehl-i hadis miicadelesini durdurmaya yonelik bir tavir olarak
degerlendirilebilir. Boylece o, Hanefilerin hadise bakisini teorik zeminde olmasa da
pratik zeminde ortaya koymus, Haneflleri goriislerini temellendirdikleri rivayetleri
bir araya getirerek ehl-i hadise karsi savunmustur. Istidlali ve hadisin fikhin
Oonemsemis, salt rivayete dayali bir hadis mesaisini reddetmistir. Usulde de orta yolu
tutan bu telif¢i yaklasim, Ebii’l-Leys’ten sonra Debusi-Serahsi-Pezdevi ¢izgisi ile

devam etmis ve ehl-i hadis ile ehl-i re’y birbirlerine yaklagmistir.

Bu donemde bolgede yetisen fakihlerin ¢ogu, ayni zamanda tasavvufla da
ilgilenmislerdir. Ebii’l-Leys tasavvufla fikhin yakinlastigim1 gérmek igin de iyi bir
ornektir. Zira Hanefi mezhebin 6nemli temsilcileri zithde dayali bir yasam tarzi
benimsemislerdir. Allah’in rahmetini uman ve gazabindan korkan havf ve reca arasi
bir anlayis1 gelistirmisglerdir. Ebii’l-Leys bu anlayisin belki de ilk temsilcilerinden
birisidir. O heniiz yeni yeni kurumsallasan tasavvuf felsefesini geleneksel Islam
anlayisi iginde yorumlamis ve ¢ogu Tiirk olan ve yeni ihtida eden bu Kitlelerin bu
tasavvufl anlayisa sahip olmalar1 i¢in gayret gostermistir. Zira o donemde bolgede,
sehirlerden uzak hankahlarda etrafina dervisleri toplayan, sézde ruhéani bir hayat
yasayan, dogru bilgiyi iclerine gelen ilhamlarla elde ettigini sdyleyen, medreselere
mesafeli seyhler peydahlanmistir. Bu seyhler, eski Samani anlayislarindan heniiz
tamamiyla vazge¢cmeyen ve yerlesik nassi kaidelere uyum saglayamayan yeni
Miisliimanlar iizerinde etkili olmustur. Bunun tizerine Ehl-i Siinnet’e mensup Hanefi
kelamcilar, keldm ilmini, sifi goriis ile uzlastirarak yeni bir islam tasavvufu ortaya
koymuslardir. Ilk dénem sofileri de sapik diisiince ve akimlardan uzak, Ehl-i
siinnet’e bagli, Kur’an ve Siinnet’e uygun bir tasavvuf anlayisi gelistirmek i¢in
Hanefiligin itikadi goriislerine dayanmislardir. Ebii’l-Leys’in de i¢inde bulundugu

alimler sayesinde yeni ihtida eden Kitleler Hanefiligin akilc1 yapisina dayanarak
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etraflarinda gelisen tasavvufi fikirleri ser’l esaslara uygun olarak benimsemislerdir.
Boylece Hint Bolgesi’nden gelen vahded-i viicudcu fikir akimlarindan, eski iran
kiiltiiriinden ve Zerdiist felsefesinden korunmus, tertemiz bir Islam akidesi bolgede

yayilma firsat1 bulmustur.

Ebii’l-Leys’in yasadig1 asirda tasavvuf ve fikih arasinda bir mutabakat
saglanmig, fakihlerin yanindaki sifiler biliylik bir doniisiim gerceklestirmislerdir.
Fukaha entelektiiel medrese ¢evresinde, stfiler ise konar-goger kirsaldaki avam
cevrede muhatap bulmustur. Bu noktada Ebii’l-Leys’in hem medreseli bir fakih hem

de avama hitap eden bir sifi olarak 6nemli bir misyon yiiklendigi anlagilmaktadir.
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SONUC

Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi el-Fakih (v. 373/983), IV./X.
yiizyllda Maveraiinnehir-Horasan bolgesinde yasamis bir alimdir. Temel Islam
ilimlerinin hemen her dalinda eser verdigi halde daha ¢ok fakih sifati ile One
cikmistir ve fikihta Hanefi gelenegin onde gelen temsilcilerinden biri kabul
edilmistir. Miinazara ve usul sahalarinda da yetkin bir alimdir ve tavizsiz bir Ehl-i
siinnet taraftar1 oldugu goriilmektedir. Ayn1 zamanda stfilerden sayilmistir. Tiirk

asilli olmasi kuvvetle muhtemeldir.

“Meselede miictehid” kabul edilen Ebii’l-Leys, fikih literatiiriinde hildfiyat,
nevdzil gibi bazi tiirlerin ilk orneklerini veren fakihlerdendir ve eserleri daha sonra
ortaya ¢ikan i/mihdl tirine de misal teskil etmistir. Mev’iza eserlerini tasavvuf
edebiyatindan kabul etmek de miimkiindiir. Bir de kisa tefsiri vardir. Bu eserleri

sayesinde Islim diinyasinin genis bir alaninda tanmmistir.

Ebii’l-Leys’i dogru okumak i¢in bdlgenin ve donemin 6zellikleri siirekli géz
Onlinde tutulmahdir. 1V. yiizyil itikadi mezheplerin olustugu, fikhi mezheplerin
gelisimini tamamladigi, mutlak miictehidlerin yerini meselede miictehid olan tercih
tabakasina biraktig1 bir donemdir. Bu yiizyilda hadis tasnifi 6nemli bir merhale kat
etmis ve rihleler biiyiik oranda sona ermistir. Bolgede ¢ok ¢esitli dinlere mensup
milletler oldugu gibi yeni Miisliiman olanlar da eski dinlerinin etkisini iizerlerinden
atamamiglardir. Ebii’l-Leys tiim bu vakialar1 gorerek sosyal yapinin iginde
meselelere dini bir ¢dziim aramis, maslahatt ve makasid-ii seriayr gézeten teklifler
ortaya koymustur. Farkli gruplarin i¢ i¢e oldugu bu ortamda empatik bir egitim
anlayis1 gelistirmis, bu farkli inang, millet, din ve mezhebin kendisine sagladig1 genis

bir bakis agisi ile olaylar1 irdeleyebilmistir.

Ebii’l-Leys’in ilmi yaklagimlari, hem Belh mesayih1 gibi sifi tavirlarla hem
Buhara ulemasmin fikih ilmi ile hem de Semerkant ulemasmnin kelam ilmi ile

ortiismektedir.

Ebii’l-Leys, asil uzmanlik alani olan fikih ilminde, 6zellikle nadir goriisleri
derledigi fiirGi fikhina dair eserleri ve bu eserlerde serd ettigi sahsi fikirleri ile Islam

hukuk tarihine ciddi katkilar sunmustur. Ebii’l-Leys, heniiz fikih usuliiniin olgun bir
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esere ulasmadigi o donemde, Irak Hanefl okulunun da ehl-i hadisin yaklasimlarini da
tamamiyla benimsememis, kismen kendi usul kurallarmi “ashabimiz” dedigi Eba
Hanife Imam Muhammed ve Ebsi Yusuf®a dayandirarak olusturmus, daha ¢ok ¢dziim
odakli fiiri fikhina yonelmistir. Onun bu husustaki segkin yerini anlamak igin
yetistigi donemdeki ilmi c¢evreyi, Hanefi fikhina dair verdigi fikih eserlerinin
yanisira, ayni islupla verdigi diger ibadet ve ahlak eserlerini, bu eserlere yapilan

atiflar1 gérmek ve ulema arasindaki tabakasina dikkat ¢ekmek yeterlidir.

Ebii’l-Leys basta Ebt Hanife’nin Fikhu'[-Ekber’ine yazdigi serhte olmak
lizere diger eserlerinde de Islam itikadina dair goriislerini aciklamistir. Bu
aciklamalarla bolgeye ait yeni bir mezhebin sistemlestirilmesinde oncii oldugu kabul
edilebilir. Zira o da tipki cagdas1 sayilabilecek olan imam Matiiridi gibi sadece
ameli-fikhi yaklagimlarinda degil, itikadi goriislerinde de Eb(i Hanife’den beslenmis
bir kelamecidir. Heniiz onun yasadigi donemde mezhep kurumsallagmadigi igin

Matiiridi oldugu sdylenemez.

Zehebl’ye kadar Ebii’l-Leys, bir muhaddis olarak anilmamustir. Siiphesiz
onun bir muhaddis olarak anilmamasinda ehl-i re’ye mensup bir Hanefi fakih
olmasinin da etkisi vardir. Fakih kimligi hep en 6n planda olan Ebii’l-Leys’in
yasadigi IV. /X. yiizyil ile hadis-fikih ayrimmin tanimlandigi Il. /VII. yiizyil
arasinda yaklasik yiiz elli yillik bir ara vardir. Bu siireg, Islim diisiincesinde son
derece 6nemli degisimlerin ve doniisiimlerin yasandigi bir zaman dilimidir. Mihne
olaylar, Mu’tezile karsit1 keldm hareketlerinin ortaya c¢ikmasi, mezheplerin

tesekkiilii, hep bahsi gegen bu yiiz elli y1l igerisinde olmustur.

Ehl-i hadis mihne olaylarindan sonra siyasi iradenin destegini arkasina aldig
icin ehl-i re’ye karsi daha avantajli olsa da Ebii’l-Leys disiincelerini gelenekgi
egilimin yonteminden ziyade Hanefi mezhebinin yontemi ile olusturmus ve
goriislerini Hanefi mezhebinin miictehidlerine dayandirmustir. Hadislerin tasnifi
doneminde, hadisleri derlemekten ziyade derlenen malzemenin pratik olarak

diizenlenmesine yonelik eserler kaleme almistir.

Ebii’l-Leys’in eserlerinde tasnifteki basarisi, -tasniflerinin meshur oldugu

séylenmistir-la21 kullandig1 tslup ve dilindeki sadelik, kolaylik ve akicilik goze

1821 Kuresi, el-Cevahirii'I-Mudiyye, 11, 545.

287



carpmaktadir. Eserleri sistematiktir.'®** Eserlerinin bircogunu genis kitleler icin
hazirlamistir. Hizanetii’l-Fikh’1in basinda kitab1 yazmasindaki amacinin, alim veya
cahil herkesin fikih ilminden yararlanmasi, oldugunu belirtmistir.'**®  Halkin
seviyesine inerek anlagilmasi zor olan meseleleri agikliga kavusturmus, konularin
daha kolay 6grenilmesini saglamistir. Teliflerinde daginik ve anlasilmasi zor olan
meseleleri bir arada sunmustur. Bu eserler, gd¢ebe olarak yasayan ve yeni Miisliiman
olurken eski dinlerinin etkisinden kurtulamayan bodlgedeki c¢esitli etnik gruplar1 ve
ozellikle Tiirkleri, agir medrese miifredatindan detayli fikhi miilahazalardan kurtaran
basit ama sahih ve temel konulari ihtiva eden bir iislupla kaleme alinmistir. Onun ¢ok
yonlii ilmi kisiligini ortaya koyan bu akici tislup ve sade dil, eserlerinin halk arasinda

1824

hiisnii kabul gérmesinin de sebebi olmustur. Ciinkii Ebii’l-Leys’in doneminde

halk, samimi Miisliiman olmakla beraber dinin itikad ve muamelat: ile ilgili

meselelerin inceliklerini biitiiniiyle idrak edemeyecek kadar immidir.*®®

Onun eserlerinin lislup ve muhtevasindan, yasadigi donemde halka yonelik
vaaz ve irsad faaliyetlerinde de bulundugu sonucu c¢ikarilabilmektedir. Mev’iza
tiiriinde kaleme aldig1 eserlerinden anlasildigina gére vaazlariin hakkini1 tam veren
bir vaiz ve iyi bir hatiptir. Hitaplarinda yumusak ifadelerle ahlaki esaslar iizerinde
durmus ve vaazlarimi mutlaka Kur’an ve Siinnet’e dayandirarak yapmustir.'*?® Bu
nedenle nesiller boyunca cok itibar gérmiistiir. Oyle ki eserleri cesitli Miisliiman
topluluklarin dillerine ¢evrilmis ve sohretinin yayildigi bolgelerde biiyiik bir veli

olarak kabul edilmis, kendisi i¢in tiirbe ve makamlar insa edilmis‘tir.m27

Bu ¢alismada metin tahlili yontemi ile eserleri incelenen Ebii’l-Leys hakkinda

varilan sonuglar sunlardir:

Ebii’l-Leys, Maveraiinnehir bolgesinde Islim’in yayilmasina ve Hanefi

mezhebinin benimsenmesine katki saglayan alimler arasinda 6nemli bir isimdir.

1822 Ferit Dinler, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Mukaddimetii’s-Salat Isimli Eserinin Tahkiki”, s. 5.

1823 Ebi’l-Leys, Hizdnetii’l-Fikh (thk. Muhammed Abdiisselam Sahin), Darii’l-Kiitiibi’l-iImiyye,
Beyrut, 2019, s. 27.

Ferit Dinler, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi ve Mukaddimetii’s-Salat Isimli Eserinin Tahkiki”, s. 14;
Halil Kaya, “Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Bustanii’l-Arifin Adli Eserindeki Mevkaf
Rivayetlerin  Degerlendirilmesi®, Marmara  Universitesi, ~Sosyal — Bilimler — Enstitiisii,
(Yayimlanmamusg Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2012, s. 8-10.

1825 B\§lah, Tiirkiye 'de Alevilik-Bektasilik, s. 90.

1826 Selahaddin en-Nahi, Uyiinii I-Mesdil-Hizanetii 'I-Fikh, nesredenin girisi, s. 49.

1827 Yazicl, “Semerkandi Ebii’l-Leys”, DI, XXXVI, 473.

1824
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Bolgenin tiim ilm1 ve fikrl gelismelerinden etkilenmis, beslenmis, kalem mesaisini
bu zengin ve renkli ilim ortaminda harmanlamis ve sonunda kendi bakis acisini

olusturmus 6zgiin bir alimdir.

Ebii’l-Leys’in eserlerinde gosterdigi fikhi yetkinlik, onun faaliyetlerinin
Hanef1 ¢evrelerde takdir edildiginin bir gostergesidir. Bu sebeple meselede miictehid
tabakasinda sayilmistir. Duruma ve ihtiyaca gore hocalarinin aksine goriis bildirecek
cesarettedir. Ihtilafli goriisler icerisinde kendisi agisindan dogru olan tarafta fikir
bildirmistir ve mukallid degildir. Sadece ilmi aktaran ve 6greten bir alim degildir.
Ayn1 zamanda yeni kaideler koyan, sonraki asirlarda da kullanilabilecek yeni

istilahlar gelistiren, kadi olacaklar i¢in yeni bir takim sartlar belirleyen bir usulciidiir.

Ebii’l-Leys’in hem fikih hem ahlak hem de tefsir kitaplar1 hadis rivayetleri ile
doludur. Hadis konusunda fikirler beyan etmesi, eserlerinde hadis alimlerinin
tartistigt konularda basliklar agmasi sebebi ile onun hadis ilimleri ile de uzman
diizeyinde ilgilendigi anlagilmaktadir. Sfi ve zahid yaklasimlar sergilemesi boyle
diistiniilmesine mani degildir ¢iinkii vaaz ve irsad kitaplarindaki yorumlarinda sezilen
bu zahidane bakis acis1 mutlaka delillerle desteklenmistir. Eserlerinde kullandig

haberlerdeki kaynaklarinin ¢oklugu da dikkat ¢ekicidir.

Ebii’l-Leys, risale ve serh tiirlinden calismalar yerine daha miistakil ve
kapsamli eserler kaleme almis, konular tartisirken tahlil edici bir iislup kullanmastir.
Mezhebin goriislerini bir araya toplayarak tutarl deliller ortaya koymustur. Goriis ve
onerileri ile kendisinden sonra gelisecek olan Hanefi usuliine de kaynaklik etmistir.
Goriiglerinde ve verdigi hiikiimlerde analitik ¢oziimler teklif etmesi onun
muhakemesini gostermesi acisindan dikkat c¢ekicidir. Herhangi bir konu ile ilgili
karar verirken konuyu ¢ok boyutlu ele almis, her durumun her sartin ayr1 bir geregi
oldugunu ve o gereklilige gore degerlendirilmesi gerektigini diisiinmiistiir. Onun
eserlerinde itikat ile fikh1 ayn1 yontemi kullanarak ve birbiri ile iliskisini kurarak ele
almasini yansitan tutarli bir anlayis goriilmektedir. Fikhi akaidle, ahlakla, kelami
tasavvufla iligkilendirerek anlamis ve tim bu disiplinlere Kur’an’t ve siinneti

dayanak yapmustir.

Ebii’l-Leys kelami goriislerinde de EbG Hanife’den esinlenmistir. Sahabe ve

tabitn yolunda Selefilige yakindir, bu sebeple itikddi konularda konusmamay1
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yeglemis ve bu alanda polemik tartigmalara girmemistir. Aklin iyi bir yol gosterici

oldugunu kabul ettigi anlagilmaktadir ama bu hususta da ifrata kagmamustir.

Ebii’l-Leys’i yiizyillardir 6ncii bir ilim adami sifatiyla meshur eden daha
ziyade meva’iz eserleridir. O, vaaz ve nasihatlerini toplumun sosyal ve ahlaki
ihtiyaclarii gorerek ve bu ihtiyaclara egilerek yapmis bir halk egitimcisidir. Hicri
[11. yiizyilda tedvin edilen fikih kitaplarinin detayli muhteviyatindan ve miictehidler
diizeyinde delilleri tartigmasindan dolayr halka hitap etmedigini, Miislimanligi
ogrenmek ve dogru yasamak isteyenlere sade, kolay, anlasilabilir, temel dini bilgiler
sunmak ihtiyact oldugunu gormiistir. Hadislere dayanarak giindelik hayatta
uygulanabilecek davraniglar gelistirmis ve buna yonelik teklifler getirmistir. Zira
onun yasadigi donemde bolgede, pek c¢ok farkli mezhebin ve inanisin oldugu
bilinmektedir. En azindan bir kismi gesitli baskilarla Islim’1 kabul eden yeni
Miisliiman olmus yerel halklar, Islam’mn 6zellikle itikad boyutunu tam kavrayamamis
ve eskiden mensup olduklar1 dinlerinin pek ¢ok ritiiel ve diisiincesini Islamla
karistirip yeni yorumlar getirmeye devam etmislerdir. Ebii’l-Leys, bu tiirden
inamglarin Isldimla karistirilmasima, bid’atlerin gogaltilip yayilmasma ve itikadin
bozulmasina mani olmak istemistir. Siinneti yasanir hale getirmenin bid’atlerin
¢ogalmasinin Oniine gececeginin farkindadir. Hadis ve silinnetin pratik hayatta
uygulanabilir olduguna inanmis ve insanlar1 bu pratik uygulamalarla tanigtirmistir.
Bazi eserlerini daha ¢ok ilmiyeden olmayan insanlar i¢in yazmasmin ve yalin bir

dille, kolay, anlagilir tasnifler yapmasinin sebeplerinden biri de bu olsa gerektir.

Her ne kadar sifi olarak taninsa da fikha, tefsire ve mev’izaya dayali
eserlerinde ¢ogunlukla kesfe dayali bilgilerden uzak durmustur. Bu onun sahih
bilgiyi nemsemesine isaret etmektedir. Onerdigi sifilik daha ziyade Hz. Peygamber
(sas) doneminin ziihd anlayisidir. Onun tasavvuf anlayisinda ameli ve ahlaki
konulara agirlik verilmis, bu konulardaki hadisler tercih edilmis ve agiklanmistir.
Ebii’l-Leys boylece Ehl-i siinnet akaidini koruyan bir tasavvuf yolunun sahih siinnete
dayanmasi gerektigini anlatmistir. Bu agidan bakildiginda onun teliflerinin, tasavvuf-

hadis iliskisi agisindan da oncii bir rol iistlendigi goriilmektedir.

Ebii’l-Leys’in eserlerinde o0zellikle hadis ilimlerine dair bir tasnifat

goriilmemekle birlikte bu ilimlerin her birine dair belirleyici ifadeler bulunmaktadir.
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Tabii ki bu onu bir muhaddis yapmaz ama hadis bilgisine vukufiyetini ortaya koyar.
Sahip oldugu zahidane tavir, Hz. Peygamber’in (sas) soz, davranig, ahlak ve
yasantisint dogru okumasindan kaynaklanmaktadir. O, siinneti hayatin odagina
yerlestirerek yasamis, 6gretmis ve aktarmistir. Islim’in hikmet ve gaye boyutunu ¢ok
Iyi kavradigi anlasilmaktadir. Bu anlayis, onun fakih kimligi ile birlesince fetvalari,
sahislarin i¢ denetimine gereken erdemli davraniglari tavsiye etmek yoOniinde
olmustur. {lmi gayreti tiimiiyle ahiret gayesine yoneliktir. {lmin amel i¢in oldugunu
aciklikla ifade etmis, alimlerin soOzlerinin de amel etmeleri durumunda etkili

olacaginin altini ¢izmistir.

Ebii’l-Leys’in vefatindan sonra kendisinden Once veya sonra yasamis diger
bolge alimleri kadar taninmamasinin gesitli sebepleri olabilir. Bu sebeplerden en
bilineni bu tavrin sadece ona 6zel olmadigidir. Bolge alimlerinin pek ¢ogunun
calismalari, hayatlarindan ¢ok sonra ortaya ¢ikmis ve degerlendirilmeye alinmustir.
Ancak Ebii’l-Leys’in arkasinda eserlerine sahip ¢ikacak ve devam ettirecek etkili bir
talebe birakmamis olmasi ilm1 mirasinin fark edilmemesinin sebeplerinin basindadir.
Halefleri sadece eserlerini rivayet etmis ve onun tesirini kendisinden sonrasina
tastyamamislardir. Ayrica Imam Matiiridi’nin mezkur bolgede sonradan dne gikmasi
da kendisinin mechul kalmasina neden olmus olabilir. Akademik diizeyde yaptigi
kelami ve fikhi caligmalarinin genis halk kitleleri ig¢in yazdigi mev’iza eserlerinin
golgesinde kalmasi onun ilmi faaliyetlerinin derinliginin fark edilmesine engel olmus
gibi goriinmektedir. Mensup oldugu Samani Devleti’nin onun vefatindan kisa bir

slire sonra yikilmasinin da bagka bir sebep olmasi muhtemeldir.

Kiitiiphanelerde onun admna kayith pek ¢ok eserin tenkitleri, tahkikleri ve
nesirleri yapilirsa ona ait oldugu kesin olan eserler netlestirilebilir. Tespit edildigi
kadari ile ona ait oldugu kesin olan eserlerden bazi pargalar, farkli isimlerle farkli
kitaplar gibi kaydedilmistir. Onun ne kadar ¢ok ve yaygin olarak okunduguna isaret

eden bu istinsahlarin tam bir diizenlemesinin yapilmasi gerekmektedir.

Ebii’l-Leys’in  Ozellikle stinnete ve hadislere dayanarak gelistirdigi
yaklasimlari, dini yorumlama bigimi, tavsiye ve teklifleri, islam’in 6ziinii detaylara

bogmadan 6grenmek ve dgretmek i¢in 1yi bir ¢oziim 6rnegi sunmaktadir. Bu agidan
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ilmi sahsiyetini ve yaklagimlarini yeniden giindeme getirmek onun yontemlerini

tartigmaya acgacaktir.
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