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OZET

TOPLUMSAL CiNSiYET BAGLAMINDA FITRAT KAVRAMININ iNCELENMESI
Ayse nur TURGUT

Yiiksek Lisans Tezi, Kadin Calismalar1 Disiplinlerarast Anabilim Dali
Tez Danismant: Dr. Ogr. Uyesi Hafize Giill KOPARANOGLU ARTUC
2023 IX+65 sayfa

Kavramlarin igeri8i ve isaret ettigi anlam dogdugu cografyanin kiiltiirii ve inanciyla
dogrudan orantilidir. Islam diisiincesi iizerinde o6zellikle Kur’an’t Kerim’in kullandig1
kavramlar etkili olmustur. Bu tez ¢alismasi fitrat kavrami lizerinden normallestirilen cinsiyet
rollerinin ve kaliplarinin incelenmesini konu edinmistir. Bu baglamda toplumsal cinsiyetin
dini bir kavram ekseninde nasil sekillendigi tartisilmistir. Calismamiz da fitrat kavramini
anlayabilmek icin tefsir, hadis ve kelam alaninda yazilmis klasik kitaplar ve giincel
arastirmalar dikkatli bir sekilde taranmak suretiyle ortak veya farkli yaklagimlar tespit edilmis
ve tartisilmistir. Teorik okuma diizleminde kavramin ele alinisi i¢in linguistik ¢oziimleme ve
semantik tahlil metotlarindan yararlanihip; kavramin tahlillerinde ilk doénem Arap

dilbilimcilerin kitaplar1 kullanilmistir.

Bu tez ¢alismasinin amaci fitrat kavramin toplumsal cinsiyet baglaminda elestirel
olarak inceleyen herhangi bir ¢alisma olmadigi i¢in bu alandaki boslugun doldurulmasina bir
katki saglamaktir. Fitrat kavramina yliklenen anlamlarin ve fitrat kavrami tizerinden kadin ve
erkege bigilen rollerin ve kaliplarin analizi yoluyla bu eksendeki sorunlarin daha iyi

degerlendirilmesine katki saglamasi1 da amaglanmaistir.

ANAHTAR SOZCUKLER: Cinsiyet Rolleri, Fitrat, slam, Toplumsal Cinsiyet.



ABSTRACT

EXAMINING THE CONCEPT OF FITRAT (DiSPOSITION) IN THE CONTEXT
OF GENDER

Ayse Nur TURGUT

Master's Thesis, Department of Women's Studies Interdisciplinary
Thesis Advisor: Assist. Dr. Hafize Giill KOPARANOGLU ARTUC
2023, IX +65 pages

The content of the concepts and the meaning they refer to are directly related to the
culture and beliefs of the geography in which they were born. The concepts used by the Qur'an
have been particularly influential on Islamic thought. This thesis is about the examination of
normalized gender roles and stereotypes through the concept of fitrat (disposition). In this
context, how gender is shaped on the axis of a religious concept is discussed. In our study, in
order to understand the concept of fitrat (disposition), classical books and current researches
written in the fields of commentary, hadith and kalam were carefully reviewed to identify and
discuss common or different approaches. Linguistic and semantic analyses were used to
examine the concept on the theoretical reading level; the books of early Arabic linguists were

used in the analyses of the concept.

The aim of this thesis is to contribute to filling the gap in this field since there is no
study that critically examines the concept of fizrat (disposition) in the context of gender. It is
also aimed to contribute to a better evaluation of the problems in this axis through the analysis
of the meanings attributed to the concept of fitrat (disposition) and the gender roles and

stereotypes assigned to women and men through the concept of fitrat (disposition).

KEY WORDS: Fitrat (Disposition), Gender, Gender Roles, Islam
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GIRIiS

Kullandigimiz kelime ve kavramlar diisiince yapimizi olusturur. Diisiince yapimiz ise
davranislarimiza ve sosyal iliskilerimize yansir. Kavramlarin igerigi ve isaret ettigi anlamin
dogdugu cografyanin kiiltiirii ve inanciyla dogrudan iliskili oldugu agiktir. Islam inancinin
hakim oldugu toplumlarda ise Kur’an-1 Kerim’in kullandigi kavramlar etkili olmustur.
Kur’an’1 Kerim’de gecen énemli kavramlardan biri de fitrat kavrandir. islam diisiiniirleri de
Rum suresi 30. ayette gegen fitrat kavrami ¢ergevesinde kendi diisiince sistemlerini
yorumlamis ve agiklamislardir. Calismamizda bu baglamda giiniimiizde ¢okca kullanilan
fitrat kavraminin kadin ve erkek cinsiyetinin dogal 6zlere goére tanimlanmasi lizerinde
durulacaktir. Futrat dogustan gelen ve degistirilmemesi gereken oOzellikler midir? Bu
kavramla ilgili miifessirlerin, muhaddislerin, dilbilimcilerin ve kelamcilarin goriislerindeki
benzerlikler ve farkliliklar nelerdir? Bati diisiincesinde insan dogasi nasil agiklanmigtir?
Kavramin toplumsal cinsiyet rolleri tizerindeki etkileri nelerdir? Bu ¢alismada bu sorularin
cevaplanmasina bir katkida bulunma, dini terim ve kavramlarin toplumsal cinsiyet ekseninde

nasil okunabilecegi ve nasil degerlendirilecegine dair bir 6rnek teskil etmesi amaglanmustir.

Fitrat kelimesi ilerleyen sayfalarda yeniden incelenecegi iizere, sozliikte yaradilis, icat
etmek, yarmak, ikiye ayirmak anlamlarina gelirken, insan dogasi, belli yetenek ve yatkinliga
sahip olus anlamlarinda da kullanilmaktadir. Tk defa Kur’an’da Rum suresi otuzuncu ayette
kullanilan fitrat kavrami, ayetin tefsirinde miifessirler tarafindan genellikle insanin Islam
dinini kabul etmeye yatkinlig1 olarak agiklanmustir. Yine fitrat kavrami hadislerde ve Islam
alimlerinin kitaplarinda da insanin dogustan sahip oldugu ozellikler anlaminda da kabul
edilmistir. Mesela erkegin fitratinda kudret, kuvvet, zeka, akil, liderlik varken kadinin
fitratinda zayiflik, bilingsizlik, disiincesizlik, akilsizlik, sefkatli olma, duygusallik gibi
ozellikler vardir. Islam eserlerinde genellikle kadinin eksik ve zayif yaratildig1 vurgulanir. Bu
zay1flik ve eksiklik kadinin fitratinda vardir. Onun igin kamusal alanda da 6zel alanda da lider
olamazlar. Yine kadin fitraten ev islerine yatkin oldugu i¢in onun alani evdir. Kitaplarda
gecen bu yorumlar sanki islam’m bir emriymis gibi algilanmis ve buna uygun davranilmaya
calisiimigtir. Ciinkii bu tutuma gore fitri 6zellikler yani insan dogasi dogustandir ve
degistirilemez. Ana problemimiz fitratin ger¢ek anlaminin ne oldugu ve Kur’an’da kabul

edildigi sekliyle mi yoksa baska bir anlamda kullanilip kullanilmadigi meselesidir.



Bu tartismanin 6nemli bir bdliimii insanin dogasi etrafindaki tartismaya
dayanmaktadir. Felsefe tarihinde baz1 filozoflar insan dogas1 yoktur derken bazilar1 da var
oldugu goriisiinii savunmuslardir. insan dogasinin var oldugunu ileri siirenler insan dogasinin
ne anlama geldigini insanm kimi &zelliklerini belirterek ortaya koymaya calismislar. Insan
dogas1 yoktur diyenler ise evrensel degismez, sabit bir doganin olamayacagini, insanlarin
kiiltiirden kiiltiire farkl1 oldugunu belirtmislerdir. Insan dogasinin var oldugunu savunan batili
diisiiniirler ile islam alimlerinin aciklamalar1 genellikle benzerlik gostermektedir. Mesela
kadinin akil yoniinden zayif ve eksik oldugunu, erkegin ise akli, zekayi, giicii temsil ettigini

hem filozoflar hem Islam alimleri pek ¢ok sekilde ileri siirmiislerdir.

Cinsiyet (sex) terimi, kadin veya erkek olmanin biyolojik yoniinii ifade ederken
toplumsal cinsiyet (gender) kadin ya da erkek olmaya toplumun ve kiiltiriin yiikledigi
anlamlar ve beklentilerdir. Joan Wallach Scott toplumsal cinsiyet kavramimi iki sekilde
aciklar; ilki ‘sosyal iliskilerinin kurucu bir unsuru olarak cinsiyet farkliligi’, ikincisi ise
‘iktidar iliskilerini géstermenin bir yolu’. Cinsiyet sadece cinsel organimiza bakilarak tespit
edilirken toplumsal cinsiyet dogumdan itibaren kadinlara ve erkeklere toplum tarafindan
benimsetilip ve 6gretilmektedir. Her toplumun erkekleri ve kadinlar1 degerlendirme yontemi

vardir ve onlara farkli roller, kaliplar, 6zellikler yiikler.

Toplumsal cinsiyet rolleri ise kadinligin ve erkekligin sosyal ortamlarda ifade
edilisidir. Bir erkek i¢in uygun oldugu diisiiniilen davranislar erkeksi (maskiilen), kadinlar
icin uygun oldugu diisiiniilen davranislar ise kadinsi (feminen) olarak adlandirilir. Cinsiyet
rollerinin olusumu ile ilgili farkli goriisler mevcuttur. Mesela Dahrendorf gibi genel rol teori
savunuculari, cinsiyet rollerinin Ogrenilmesinin toplumsallasma veya igsellestirme
aracilifiyla oldugunu savunurlar. Cinsiyet rolleri baska seyler nasil &greniliyorsa Oyle
ogrenilmektedir. Bu o6grenme iki sekilde olur. Ilk olarak, ¢ocuklar cinslerine uygun
davraniglar1 acisindan ebeveynleri ve toplum tarafindan begeni alirken cinslerine uygun
olmayan davranislar gerceklestirdiginde hos karsilanmazlar. Mesela, bir kiz ¢ocuk bebek ile
oynadiginda anne-baba hosnut olur. Fakat araba, silah gibi oyuncakla oynamay1 sectiginde
ebeveynler bu durumdan rahatsiz olurlar. Cinsiyet rollerinin 6grenilmesinde bir diger etken
taklittir. Cocuklar baska insanlar1 taklit etmeye yatkindirlar ve giiglii insanlart zayif
olanlardan, 6nemli gordiiklerini de Onemsiz kabul ettiklerinden daha ¢ok taklit etme
egilimindedirler. Toplumsal 6grenme kuramina gore ¢ocuklar kendisiyle ayni cinsten olan

kisiyi kendilerine rol model olarak segmektedirler.



Sosyal rol kuramina gore ise, kadin ve erkege farkli statiiler verilmistir ve hiyerarsik
yapt icerisinde erkekler daha yiiksek statiilere sahiptir. Bu farklilik her iki cinsiyetin
kendisinden ve diger cinsiyetten bekledigi davranis ve 6zellikleri de olusturur. Bu nedenle
sosyal rolleri farkli oldugu i¢in kadin ve erkekte farkliliklar goriiliir. Ornegin kadinlar her
zaman c¢ocuk bakimiyla ilgileniyorsa onun g¢ocuk bakimi i¢in gerekli Ozelliklere sahip
oldugunu diistinmek daha kolaylasir. Bunun tersi de olabilir, erkekler ¢ocuk bakimiyla
ilgilenmiyorsa bunun sebebi olarak onlarin gereken ozelliklere sahip olmadiklarini
diisiiniiriiz. Sosyal baskilar da insanlarin sosyal rollere uygun davranmalarini saglar. Ornegin
bir kadin evlendiginde ev isleriyle ilgilenmesi sdylenir. Annesi, esi, komsulari, arkadaglari ev
islerinin yapilmasinda onu sorumlu tutarlar. Eger ev de bazi isler aksamissa “kadin eviyle hig
ilgilenmiyor”, “ne kadar pasakli bir kadin” ya da “annesi hi¢ ev isi 6gretmemis mi” gibi
elestirilerde bulunurlar. Bu elestirilere maruz kalmamak i¢in kadin istemese de ev islerini
mecburiyetten yapar. Ataerkillik hem 6zel alanda hem kamusal alanda erkegin kadin
iizerindeki hakimiyetine isaret etmektedir. “Her ataerkil toplum kendi Kkiiltiirline gore
hegemonik erkeklikler yaratir, bunu kurumsallastirir ve kutsallastirir.”! Erkekler sosyallesme
siirecinde bu erkeklik bigimlerini Ogrenirler ve igsellestirirler. Feminist diistliniirler
ataerkilligin dogal ve kaginilmaz fikrini reddederler bunun aksine ataerkilligin erkek tiriinii
oldugunu, erkeklerin kadinlar1 olduklar1 yerde tutabilmek igin kullandiklar1 fiziksel ve
ideolojik bir gii¢ oldugunu savunurlar.? Feminist filozof Simone de Beauvoir erkeklerin
Oteden beri somut giicleri elinde bulundurduklarint ve kadinlarin zararina yasalar
cikarttiklarini belirtir. Ona gore tarihsel baslangigtan bu yana kadinin bagimliliginin yararina
inanmislardir. Bu sebeple de yasalar kadinlarin zararina olacak sekilde ¢ikarilmis ve kadinlar
oteki olarak tanimlanmislardir. Bu durum hem ahlaki hem de iktisadi anlamda erkeklerin
lehine olmustur. 3 Ayrica Beauvoir, Ikinci Cins adli eserinde kadimlar hakkindaki olgular ve
mitleri biyolojik, psikanalitik, materyalist, tarihsel, edebi ve antropolojik bakis agilarindan
irdeledikten sonra kadinin erkekten daha asagi oldugunu gosteren tek bir kanitin dahi
olmadigini ifade eder. Beden yapisinda birtakim ayriliklar vardir ama bunlarim higbiri erkege
ayricalik saglamaz.* Marksist feminist yazar Maria Mies ise kadinlik ve erkekligin biyolojik

verilerden ziyade uzun tarihi siirecin sonucu oldugunu séylemistir. Her bir tarihsel donemde

! Cagdas Demren (2001). Erkeklik, Ataerkillik ve Iktidar Iliskileri s.2

2 Martin Slattery (2014). Sosyolojide Temel Fikirler. (Cev. Balkiz, O. vd.). Bursa: Sentez Yayincilik

% Simone de Beauvoir (1993) Kadin Ikinci Cins I: Geng Kizlik Cag1. (Cev. Bertan Onaran), Istanbul: Payel
Yaymlari. s.153

4 Simone de Beauvorr, S. (1993). Kadin Ikinci Cins I: Gen¢ Kizlik Cagi. (Cev. Bertan O.). Istanbul: Payel
Yayinlari s.143
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kadinlik ve erkeklik arasindaki farklar o siirecin tiretim modellerine bagli olarak farkli sekilde
tanimlanmistir. Tarih¢i yazar Gerda Lerner ataerkilligin bir sonu¢ olmadigini 2500 yilin
tizerinde bir gelisim siireci oldugunu ifade eder. Dolayisiyla kadin ve erkek fitratina yapilan
her tiirlii degerlendirme tarth boyunca erkeklerin egemen oldugu bu siiregte
gerceklestirilmistir. Calismamizda toplumsal cinsiyet ve ataerkilligin fitrat ile iliskisini

anlamaya ve agiklamaya calistik.

Calismamiz 0zt itibariyle bir literatiir taramasina dayanmaktadir. Tefsir, hadis, kelam,
tasavvuf ve felsefe alaninda yazilmis klasik kitaplar ve gilincel arastirmalar dikkatli bir sekilde
taramak suretiyle ortak ve farkli yaklagimlar tespit edilmeye ¢alisilmis, mukayeseler yapilmis
ve tahlillerde bulunulmustur. Ayrica fitrat kavramu ile ilgili yazilmis tez ve makaleler de
taranmistir. Teorik okuma diizleminde kavramin ele alinist icin linguistik ¢oziimleme ve
semantik tahlil metotlarindan yararlanilmistir. Semantik ¢6ziimleme, kavramlarin tarihsel
stireg icerisindeki cesitli anlam dereceleri ve kazandig1 ya da kaybettigi anlamlar yoniinden
yapilan tahlildir. Kavramin erken dénem kaynaklarina inilerek taranmasi ve incelenmesi
gerekmektedir. Daha sonra kronolojik olarak kavramin anlami dénem donem izlenmelidir.
Calismamizda fitrat kavrami ilk dénem dilbilimcilerin ve Islam alimlerinin tanimlamalarina
oncelik vererek kronolojik siralamaya gore agiklanmaya calisilmis; bununla birlikte kavram
aciklamasinda dillerin yapisint ve anlamlarini inceleyen linguistik c¢oziimlemeden de
faydalanilmistir. Arastirmanin birinci boliimiinde meselenin kavramsal ¢ercevesini ele aldik.
Islam diisiincesinde fitratin tanimiyla ilgili goriisler bashigi altinda tefsir, hadis, kelam ve
tasavvuf kitaplart incelenip her bir diigiiniiriin imkan nispetinde genellikle birincil kaynaklar
kullanilarak fitrat kavramimi agiklamalarina yer verilmistir. Konunun ilgili oldugu bu
disiplinler g6z Oniine alinarak bu disiplinlere ait doneminin 6nemli kaynaklari tercih
edilmistir. Ozellikle kavramin ilk defa Rum suresi 30. ayette ge¢gmesinden dolay1 daha ¢ok
aciklamalar bu ayet {izerinden ele alinmistir. Yine bu boliimde fitrat kavramina esdeger
kelimeler hanif, sibga, bed, halk, ca’l, misak terimlerinin anlamlarini ortaya koymaya galistik.
Ayni zamanda filozoflarim insan dogasi hakkinda agiklamalarina da degindik. Ikinci béliimde
ise, once kavram agiklamalar1 yapilip daha sonra bu kavramlarin fitrat ile baglantilarini

aciklamaya calistik.



1. BOLUM
1. FITRAT KAVRAMI

1.1. Fitrat Kelimesinin So6zliik Anlami

Bir kavramm Kur’an i1siginda semantik analizini ve kavram c¢oziimlemesini
yapabilmek i¢in, oncelikle o kavramin etimolojisini, kok ve gercek anlamini belirlemek
gerekmektedir. Kur’an kelimelerinin anlaminin anlasilmasi i¢in de niizul doneminde delalet
ettigi anlam ya da anlamlarin ortaya ¢ikarilmasina éncelik verilmelidir.® Dolayisiyla erken
donem sozliiklerden faydalanilmalidir. Fetera (49 kokiinden gelen fitrat kelimesi igin de
Arap dili liigatlarinda muhtelif anlamlar s6z konusudur. Burada tespit edilen anlamlar

sunulurken ayni kokten tiireyen cesitli kelimelerin tanimlarina da yer verilmistir.

Futrat (5.44), Allah’in insanlar1 din iizerine yaratmasi, yaradilis, hak dine uygun
yaradilis, dini kabul i¢in hazirlanmis yaradilis, insan dogasi ve din gibi anlamlara

gelmektedir®.

Fetera (_49 kavrami, Allah’in mahlukati yaratmasi, bir seyin agilmasi, meydana
cikartilmasi, gosterilmesi, yaratmak, meydana getirmek, orucu bozmak, orucunu agti, bozdu,

Allah’1n diinyay1 yaratmasi olarak agiklanmaktadir’.

Fitru (U&4), bir mantar tiirli, o an sagilmis az miktarda siit, orucun agilmasi,
bozulmasi, giines battiginda orucun agilmasi yani fitr vakti, beyaz kemikli bir ¢esit mantar

manalarina gelmektedir®,

Fatru ( Jiﬂ-/b iki parmakla (koyunu) sagmak, meydana getirmek, olusturmak, ortaya

¢ikarmak anlamlarinda kullanilmaktadir®.

® Hasan Yilmaz. Semantik Analiz Yénteminin Kur’an’a Uygulanmasina Dair.

® Halil bin Ahmed. (2002), Kitabul Ayn. Liibnan: Daru’l Kitabul ilmiye, cilt 3, s.328; ibni Faris. Mu cemu
Nekayisi’l Luga. Daru’l Fikr, cilt 4, s. 510; Cevheri. Tdcu'l-luga ve’s-sthdhu’l-Arabiyy,. s. 781; Feyruzabadi.
(1992), Besdir Zevi't-temyiz fi Letdifi’l-kitdbi’l-aziz, Kahire, cilt 4, s 200; Ciircani. (1997), Arap¢a Tiirkge
Terimler Sozliigii, (Cev. Erkan A.). Istanbul: Bahar yaymlar1 s.172; Cibran Mesud. (1992), EL-Raid. Liiban: s
604; Astm Efendi. (2014), Kamusu’l Muhit Terciimesi, M. Kog ve E. Tanriverdi. (Editorler), Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, cilt 4 s 3970

" Hail b. Ahmed, a.g.e; Ibni Faris, a.g.e; Feyruzzabadi, a.g.e; Cevheri, a.g.e; Cibran Mesud, a.g.e

8 Halil b. Ahmed, a.g.e; Ibni Faris, a.g.e; Feyruzzabadi, a.g.e; Cevheri, a.g.e

% {bni Faris, a.g.e; Cevheri, a.g.e



Fetartu (<49, yedim, orucu ag¢tim, koyunu sagdim, ben a¢tim, ortaya ¢ikardim

anlamlarma gelmektedir'®.

Fatr (_44/), yeme halinin baslamasi, orucu agmak.!! Arapgada giiniin ilk 6giinii yani

kahvalti1 yapmak anlaminda da bu fiil kullanilmaktadir.

Ragib el- isfahani ise Miifredat adl1 eserinde _ké (fetera) kelimesinin “uzunlamasina
yarilmak” anlamima geldigini ifade etmistir. Bu anlamda, »ké 5% 13X (fetera fulanun keza)
“falan kisi su seyi uzunlamasina yardi” denilir. Mastari, [ (fetran) seklinde gelir. kb 5L
(fetartus sate) koyunu iki parmakla yardim demektir. Hamuru yogurup onu hemen,
mayalandirmadan ekmek yaptiginda <ibhé Guazll (fetartul acine) dersin. ské (fitrar)
sozciigii de bu anlamdan gelir. kb 4 GAY (fetarullahul halga) ise, Allah’1n bir seyi yaratmasi
ve onu herhangi bir fiili yapmaya muktedir bir halde diizenlemesidir.*? F-t-r kokiinden gelen
fitra kelimesi yaradilis, doga, bir seyi agmak ve ortaya ¢ikarmak, ilk defa benzersiz ve giizel
bir sekilde yaratmak anlamlarina gelmektedir. Ayni1 kokten gelen fatr ise yarmak, ikiye
ayirmak, oru¢ agmak anlamina gelir. ks (iftar), “orucu agmak anlamindadir. Fiil olarak “onun
orucunu bozdurdum” anlaminda 455ké (fetartuhu) ve 43kél (eftartuhu) denilir. Yeri yarip

ondan disar1 ¢iktigindan dolay1 mantara da b (futr) denilmistir.’®

Futrat kavrami Ozellikle ilk donem dilbilimciler tarafindan yaradilis olarak
aciklanmaktadir. Kelam terimleri sozliiglinde ise fitrat kavrami yarmak, ikiye ayirmak, icat
etmek, yaratmak anlamlarina geldigi gibi belli yetenek ve yatkinliklara sahip olus tanimi da
yapilmustir. “Ilk yaradilis1 ve dis tesirlerden etkilenmeyen tabii hali ifade eden fitrat kelimesi
Kur’an’da hem fiil hem de isim olarak yer alir”.* k¢ (fetera) kavranmi Arapga Tiirkge yeni
kamus kitabinda "yarip ¢ikmak, icad etmek, kesfetmek, yaratmak, hamuru mayas1 gelmeden

ekmek yapmak"®® olarak tanimlanmustir.

10 Halil b. Ahmed, a.g.e, Ibni Faris, a.g.e; Cevheri, a.g.e

1 Halil b. Ahmed, a.g.e

12 Ragib el Isfahani. (2021). Miifredat. (Cev. Yildiz, M.) Istanbul: Cira Basin Yayimn

13 Ragib el Isfahani, a.g. e.

14 Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi. (2020). Kelam Terimleri Sozliigii (Yedinci baski). Istanbul: Isam Yaymlari.
s. 106

15 Bekir Topaloglu ve Hayrettin Karaman. (1977). Arap¢a Tiirk¢e Yeni Kamus (Yedinci bask1). Istanbul: Ana
Negsriyat. s. 322
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1.2. islam Diisiincesinde Fitratin Tamimyla Tlgili Goriisler
1.2.1. Kur’an’da Fitrat Kavramm

Kur’an’da fetera kokiinden gelen kelimeler “gdklerin yarilmasi ve pargalanmasi”
anlaminda bes, yaratici olarak Allah’in sifati (fdazr) ve eylemi (fatara) on dort farkli ayette
geemektedir.’® Firrat kelimesi ise Kur’an’da sadece Rum suresi otuzuncu ayette fitratullah
olarak kullanilmaktadir. Sure Mekke doneminde inmistir. ilk ayetlerinde Bizanslilardan
(Rum) bahsedildigi i¢in bu adla anilmistir. Surede baslica Allah’in kudretine ve birligine
delalet eden meselelerden, kiyametten ve Kureys kabilesinin Islam’a olan olumsuz
tutumundan bahsedilmektedir. Ik defa “O halde sen hanif olarak biitiin varliginla dine, Allah
insanlar1 hangi fitrat {izere yaratmissa ona yonel! Allah'in yaratmasinda degisme olmaz. Iste
dogru din budur; fakat insanlarin cogu bilmezler”.!” Ayetinde kullanildig: ileri siiriilen fitrat
kavramina miifessirler farkli anlamlar yiiklemisler; Mesela Zeydiyye mezhebinin imami,
fikih alimi Zeyd bin Ali, ayetin tefsirini yaparken fitrat kavrammi Allah’in insanlar1 islam

lizerine yaratmast olarak agiklamustir.*®

Itikadi mezhep Maturidiligin kurucusu kabul edilen Ebu Mansur El Maturidi’nin
Tevilat-: Kur’aniyye eserinde, ayette gecen fitrat kavraminin gesitli manalara agik oldugunu
dile getirmistir ve kavram {i¢ sekilde izah etmistir. Bunlardan biri, Allah’in fitran. Yani
Allah’mn insanlarin yaradilisina, varligina iliskin olarak koydugu bilgi. Allah her ¢ocugun
yaradilisina kendisini bilecek bir bilgi yerlestirmistir. Ikinci mana sudur, insanlar akillariyla
bas basa birakilsalar dahi yine de Allah’in varligina inanacaklardir. Cilinkii Allah, insanlar1
boyle yaratmustir. Uciincii anlam ise, Allah imtihan olma sorumlulugunu insanlarin
yaradilisina yerlestirmistir.’® Miifessir, tarih¢i ve fakih olan Ebu Cafer Taberi ise ilgili ayetin
tefsirinde, fitrat kavraminin yaratma sekli, din, ihlas, Islam, tevhit inanci1, Allah’a verilen s6z

gibi anlamlara geldigini belirtmistir. Fitrat kavramini agiklarken su hadisi eklemistir;

16 fsmail Caliskan. (1998). Kur’an-1 Kerim'de Din Kavrami. Yaymlanmis Doktora Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara.

1 Rum/30/30

18 Zeyd bin Ali. Garibul Kur’an. Liibnan: s.318

19 Ebu Mansur el-Maturidi. (2018). Te vilatii’l Kur’an Terciimesi. (Cev. Aygan, F.), Istanbul: Ensar Yaynlari,
c.11,s.218
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“Ibn-i Ebi Meryem diyor ki: Birgiin Omer, Muaz b. Cebel'in yanindan gegti ve ona
bu iimmeti ayakta tutan direkler nelerdir? diye sordu. Muaz da: Insanlar1 kurtaran su iig
seydir dedi. Ihlas: iste Allah'm, insanda yarattig1 fitrat budur. Namaz: Hazreti Ibrahim’in
dini iste budur. Itaat: Bu da kulun muhafaza edilmesidir. Bunun iizerine Omer: Dogru
soyledin dedi. Higbir ¢ocuk yoktur ki fitrat iizere (islam’1 kabullenecek bir yaradilista)
dogmus olmasin. Cocugun babasi ve annesi onu Yahudi veya Hiristiyan yahut da atesperest
yaparlar. Nitekim bir hayvan biitiin organlar1 saglam bir yavru dogurur. Siz o dogdugunda

herhangi bir yerinin kesik oldugunu goriiyor musunuz?”?

Hadisten insanlarin dogustan islam’1 kabullenmeye meyilli oldugu anlasiimaktadir.
Taberi aym1 zamanda “Miicahid, Ikrime, Katade, Said bin  Ciibeyr, Dehhak, Ibni
Zeyd ve Ibrahim en-Nehai gibi alimlerin de fitran Allah’m dini olarak agikladiklarini
belirtmistir.?! Iranli miifessir Omer Nesefi ayetin tefsirinde fitrat kavramina yaratma anlamini
vermistir. Allah’m fitran da Allah’m dini anlamindadir. Allah insanlar1 Islam’1 kabul etme
yetisiyle yaratmistir. Nitekim su hadisi kutsi de bunu ifade etmektedir; “Biitiin kullarimi hanif
olarak yarattim. Ama seytanlar, onlari, dinlerinden saptirdilar. Ve onlara baskalarini bana
ortak kosmalarimi1 emrettiler.”?? Iranli Islam bilgini Zemahseri de ayetin agiklamasini
yaparken fitrat kavramim yaradilis olarak tammmlamustir. Allah insanlari tevhidi ve Islam
dinini kabul edecek nitelikte yaratmistir.2® Kelam, felsefe, tefsir ve fikih usulii alanlarmna dair
caligmalariyla taninan Es’ari alimi Fahreddin Razi ise fitrati, Allah’in insanlari tevhid inanci
iizerine yaratmasi olarak agiklarken Celaleyn tefsirinde de Islam olarak tanimlanmustir.?*
Islam diisiiniirii, mutasavvif ve sair Muhyiddin Arabi Tefsir-i Kebir Te vilat eserinde; fitrat
kavramini insan hakikatinin varolugunu olusturan ezeli saflik ve armmislik hali olarak
tanimlamistir. Fitrata baglh kalan kimse tevhitten ve Hak’tan uzaklagmaz. Bilakis insanin dine

kars1 meyilli oldugunu sdylemistir.°

Endiiliisli alim Muhammed bin Ahmed el-Kurtubi ayetin tefsirinde fizrat kavramina
genis bir yer vermistir. Kurtubi, Islam alimlerinin fitrat kavramiyla ilgili cesitli goriisler ileri
siirdiigiinii ifade etmistir. Ebu Hureyre, ibni Sihab ve bazi alimler fitrat Islam’dir demislerdir.

Bu goriisii savunanlar bes sey fitrattandir hadisini delil gdstermislerdir. Bazi alimler fitrat

20 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi. (1996). Taberi Tefsiri. (Cev. Karakaya H. ve Aytekin K.) Istanbul:
Hisar Yayinevi c.6 s.410-411

2L Taberi, a.g.e

22 Omer Nesefi Tefsir Kiitiiphanesi (tefsirkutuphanesi.net)

28 Zemahgeri. (2018). Kessaf Tefsiri. (Cev. Alim A. ve Yilmaz N.) Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Baskanlig1
€.55s.230

24 Fahreddin Razi Tefsir Kiitiiphanesi (tefsirkutuphanesi.net)

% Muhyiddin Ibn Arabi. Tefsir-i Kebir Te vilat. (Cev. Ince, V.) Istanbul: Kitsan Yayinevi. c.2, 5.959
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Allah’mn insanlig1 ilk olarak iizerinde yarattig1 haldir demislerdir; Allah insanlari ilk olarak
hayat, 6liim, mutluluk, mutsuzluk i¢in ve biilug haline ulagacaklari hal i¢in yaratmustir. Fitrat
Arapcada baslangi¢c ve baslayis anlamindadir. Fatir ise baglatan ve baslatict demektir. Bu

goriisii savunanlar Ibni Abbas’tan gelen su rivayeti delil gosterirler:

“Ben bir kuyu hakkinda davalasan iki bedevi Arap ile karsilasincaya kadar
goklerin ve yerin Fatiri’nin ne anlama geldigini bilmiyordum. Bu iki bedeviden
birisi: bu kuyuyu fitrat eden benim yani ilk olarak acan ben oldum demisti. Bir
baska kesim de soyle der: Ne yiice Allah’in “Insanlari {izerine yarattigi Allah’in
fitratina” buyrugu ile ne de Peygamber’in “Her dogan fitrat iizere dogar” buyrugu
ile kastedilen umum (yani herkes) degildir. Bundan maksat Mii’min Kimselerdir.
Zira biitiin insanlar Islam fitrat {izere yaratilmis olsayd1 hi¢ kimse kafir olmazdu.
Fikih ve nazar ehli kesim de s0yle demektedir: Fitrat dogan evladin Rabbini

bilmek noktasinda yaradilisinda bulunan hususiyettir.””?®

Kurtubi fitrat kavraminin Islam olarak aciklanmasina kars1 ¢ikmustir. Ciinkii Islam, dil
ile soylemek, kalp ile inanmak ve azalarla amel etmektir. Kii¢iik bir cocugun bdyle bir sey
yapabilmesi beklenemez. Kurtubi, Ibn Atiyye ve Ebu’l Abbas’in fitrat, cocugun nefsinde
bulunan hilkat ve durumdur a¢iklamasini daha tutarli bulmustur. Cocuk fitrat ile Allah’1 bilip,
ona iman eder. Yani Allah insanlar1 kendisine iman edecek fitratta yaratmistir. Tefsir ve fikih
bilgini Ibni Kayyim da fitrat1 insanlarin Islam dinini kabul etmesine yatkinlik olarak agiklayan
miifessirler arasindadir.?’ Safi fakihi Ibni Kesir ise fitran Islam olarak aciklayan
miifessirlerdendir. Insanin fitratinda kainatin yaraticisina inanma duygusu hakimdir. Din
dogrudan dogruya fitrattan dogar ve onunla birlikte gelisip ilerler. Islam insan fitratiyla uyum
icindedir. Insan fitratinda bulunan Allah’m giicii karsisindaki acziyeti sayesinde O’na iman
ve ibadet eder. Dis tesirlerin etkisi altinda kalmadan fitratin bir geregi olarak imanin

gerektirdigi seyleri yapar.?®

Celveti seyhi, miifessir ve sair Ismail Hakki1 Bursevi Ruhul Beyan tefsirinde, fitratin
yaradilis anlamina geldigini ayette ise “arzulara tabi olmaksizin ve seytana aldanmaksizin tek

Allah inancim ve Islam dinini kabul etme kabiliyeti” anlaminda kullanildigim belirtmistir.?

2% Imam Kurtubi. (2002). £l Cami’ul Ahkami’l Kur’an. (Cev. Eryarsoy, B.). Istanbul: Buruc Yayinlari c. 13
s.473

27 fbn Kayymm el-Cevziyye. (2011). Bedai'u’t Tefsiri. (Cev. Ogmiis, H. ve Agirakga, H.). Istanbul: Polen
Yayinlari. c.3, s. 321

2 Tbn-i Kesir. Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri (Cev. Karhiga B. ve Cetiner B.). 5.1857

2% {smail Hakki Bursevi. Ruhul Beyan Tefsir Kiitiiphanesi (tefsirkutuphanesi.net)
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Her insan dini kabul edecek yetenege sahip olarak dogmustur. Insan kendi haline birakilsa
dinde sebat eder ancak g¢evresi, seytan ve cinlerin saptirmasi yliziinden bu dogru yoldan
ayrilir. Konyali Mehmet Efendi ve Seyyit Kutup da fitras1 Allah’in dini olarak agiklamistir.
Ismail Hakk1 izmirli ise din olarak tanimlamistir.*° Tiirk din alimi Elmalili Hamdi Yazir Hak
Dini Kur’an Dili tefsirinde fitrat ayetini soyle agiklamustir; “Fitrat ilk olarak yaratmak demek
olan _s (fetera) durum bildiren mastar olarak yaradilisin ilk tarz ve durumunu ifade eder.
lgdle wUJ (ennase aleyha) ifadesinden anlagilacagi iizere her bireyin kendine ait fitran
cliz’iyyesi degil, biitiin insanlarin yaradilisinda ortak bulunan firran kiilliyyedir.®
Muhammed (Elmalili) Hamdi Yazir Allah’n yarattig fitratin degistirilmemesi gerektiginden
bahseder. Buna 6rnek verirken erkegi disi, disiyi de erkek yapamazsimmiz der. Din fitran
degistirmek icin degil, fitrartaki selameti aciga ¢ikarmak igindir. Saglam din insanlarin
tizerine yaratilmis olduklart fitran degistirmeyip o istikamette ilerlemesidir. Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin besinci Diyanet Isleri baskani, fikih ve tefsir alimi Omer Nasuhi Bilmen ise
fitrat kavramim tiynet, hilkat, yaradilis, ilk yaradilis olarak tanimlamustir. “Her insan fitran
Islam iizere diinyaya getirilmektedir, sonra bazilar1 kendi havay-1 nefsanisine tabi olarak bu

fitratina miinafi hareketlerde, kanaatlerde bulunur.”?

Pakistanli miifessir Seyyid Ebu’l A-la Mevdudi Tefhimu’l Kur’an eserinde fitrat ile
ilgi hadisleri delil gostererek biitlin insanlarin fitrat iizere yaratildigini sdylemistir. Biitiin
insanlar, Allah’in tek bir yaratict olduguna iman edecek fitratta yaratilmistir. Onun igin
bagimsizlik tavrini benimseyen ve Allah’tan baskasina tapan fitrata aykiri hareket etmis
olur.3® Avusturya Macaristan dogumlu diisiiniir, din bilimci Muhammed Esed Kur’'an Mesajt
kitabinda ayeti soyle aciklamustir. “Fitrat terimi, insanin dogru ile yanlis, gercek ile
sahte/dlizmece arasinda ayrim yapabilmesine ve bdylece Allah’mn varligimi ve birligini
kavrayabilmesine imkan veren, dogustan edindigi sezgisel yetenegi ifade eder”. Muhammed
Esed ayrica Buhari ve Miislim tarafindan nakledilen “her ¢ocuk bu fitrat tizere yaratilir; onu
daha sonra anne babas1 Yahudi, Hristiyan veya Mecusi yapar’3* hadisini delil gdstererek fitrat

kavramini insanin ig¢giidiisel olarak Allah’t tanimasi ve O’na teslim olmasi olarak da

%0 Konyali Mehmet Efendi. Biiyiik Kur’an Tefsiri. Ugdal yaymlari. s.2600; Seyyid Kutub. Fizilalil Kur’an.
5.1838

?1 Muhammed Hamdi Yazir. Hak Dini Kur'an Dili. Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim. c.6 s. 3822; Ismail Hakki
lzmirli Kur'an-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami. Istanbul: Eren Yayinlari s.408 '

32 Omer Nasuhi Bilmen. (1965). Kur’an’t Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri. Istanbul: Bilmen Yaymevi.
c.6,s.2712

3 Mevdudi. (2005). Tefhimu’l Kur’an. (Cev. Kayani M.ve Karaca Y. ve Sisman N.). Istanbul: Insan Yaymlari.
c.4,s.301

3 Muhammed Esed Rum suresi | Rum oku Rum arapca tiirkce (Kur’an.gen.tr)
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aciklamistir. Siileyman Ates “fitrat: yaratmak, yani tek olan gaz kiitlesini yarip ¢esitli cisimler
haline getirmektir. Allah yaratiklar1 varliga getirdi demektir.” Fitrat dini ise, Allah’1n yarattig1
iizere kalan, toplumun diisiincelerinden etkilenmeyen insan dogasina uygun tevhid dinidir.*®
Mehmet Okuyan ise fitran yaradilis kanunu olarak tanimlar.®® Mustafa Islamoglu, “fitrat
icinde gizleneni ortaya ¢ikarmak i¢in yarip agmak, yaratmak meydana getirmek manalarina
gelen fatr kokiinden tiiretilmis isimdir”.3” Aym zamanda fitrat insanin yaradilis amacin
gerceklestirecek donanima ve altyapiya sahip olmasidir. Yaradilista her insanin Oziine

yerlestirilen iyiye, dogruya, hakikate olan egilimidir.
1.2.2. Hadislerde Fitrat Kavram

Fitrat kavrami Kur’an’da bir ayette gegmesine ragmen hadislerde yaklasik 55 yerde
karsimiza ¢ikmaktadir. Farkli anlamlarda kullanilan Fitrat kelimesinin yer aldigi hadisleri

konular1 bakimindan agagidaki gibi gruplandirabiliriz:
1.2.2.1. Her dogan fitrat iizere dogar hadisi

Futrat hadisi denilince genellikle ilk akla gelen bu grupta yer alan hadislerdir. Buhari
hadisin viirud sebebini su sekilde agiklamustir; Ibn Sihab ez-Ziihri, dogumunu miiteakip dlen
her ¢ocugun zina iizerine de olsa, Islam fitran iizere dogdugundan, annesi gayrimiislim olsa
da babas1 Miisliman oldugunu soyliiyorsa ve ¢ocuk canlilik belirtisi tasimissa cenaze
namazinin kiliabilecegini ifade etmistir. Eger dogduktan sonra aglamadan yani herhangi bir
canlilik belirtisi géstermemisse cenaze namazi kilinmaz diyerek Ebu Hureyre’den rivayet

edilen asagidaki hadisi nakletmistir:

“Her dogan gocuk muhakkak Islam fitrat {izerine dogar. Sonra anastyla babasi
onu Yahudi yahud Nasrani yahud Mecusi yaparlar. Nasil ki her hayvanin yavrusu azasi
tam olarak dogar. Hi¢ o yavrunun burnunda, kulaginda eksik, kesik bir sey goriiliir mii?
Sonra Ebu Hureyre Rum suresi 30. ayeti okudu”.

“Her ¢ocuk (Islam) fitrat(1) iizere dogar. Sonra anne ve babas1 onu yahudilestirir
ve (ya) hristiyanlastirir. Tipki devenin, biitlin organlar1 tam bir yavru diinyaya getirdigi
gibi (devenin diinyaya getirdigi bu yavrunun) viicudunda kesik bir organ gorebiliyor
musunuz? buyurmus, (orada bulunanlar): Ey Allah'in rasulii kii¢iikken 6lenler hakkinda

ne buyurursunuz?" demisler (Hazret-i Peygamber de:) Allah (yasadiklar1 takdirde

% Siileyman Ates. Kur’an Ansiklopedisi Kur'an Ansiklopedisi - Suleyman Ates.pdf 5.374,375
3 Mehmet Okuyan. Kur’ani Kerim 'de Cokanlamlilik. Istanbul: Diisiin Yayincilik s. 497-498
37 Mustafa Islamoglu (2008). Hayat Kitab: Kur an. Istanbul: Diisiin Yaymecilik. ¢.2 s. 799

3 Buhari, cenaze, 665
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onlarin) ne isleyeceklerini en iyi bilendir cevabini vermis”.*

“Higbir dogan ¢ocuk yoktur ki, fitrat iizere dogmus olmasin. Sonra onu annesi,
babasi yahudilestirir; hristiyanlastirir ve mecusilestirirler. Tipki bir hayvanin dertop bir
hayvan dogurdugu gibi. Bu hayvanda hicbir kesik aza hissediyor musunuz? buyurdular.

Sonra Ebu Hureyre: isterseniz su ayeti okuyun! dedi. O fitrata ki, Allah insanlar1 onun

iizerine yaratmistir. Allah'in halk ettigini degistirmek yoktur.”*

“Her dogan Islam milleti iizere dogar Anne ve babasi onu Yahudi, Hiristiyan ve

Miisrik yaparlar. Denildi ki: Ya Yahudi Hiristiyan ve miisrik olmadan 6nce dlenler?

Rasulullah, onlar yasamis olsalard: onlarin ne yapacaklarini Allah en iyi bilendir.”*

Bu hadisler yukarida da belirttigimiz gibi 6len cocuklarin cenaze namazlarinin
kilinmasinin caiz oldugu ile alakahdir. Ciinkii her ¢ocuk bu hadislere gore islam fitrat iizere
yaratilmiglardir. Yeni dogan bir gocuk iman veya inkar, kabul veya reddedebilme yetenegine
sahip degildir. Hadise gore cocuk her tiirlii etkiden korunmus masum bir yavrudur. Fakat
hadisin ikinci kisminda gectigi iizere c¢ocuk inang bakimindan ebeveynlerinden
etkilenebilmektedir. Kimse dogdugunda Islam dinini ya da Hristiyanlik ve Yahudiligi
arastirarak se¢gmez, bu konuda ailenin ve ¢evrenin ¢ocugun tizerindeki etkisi tartisilamaz bir

gercektir.
1.2.2.2. Fitrat hasletleri bestir-ondur hadisi

Insanin hem saglhigi hem de temizligi acisindan 6nem arz eden hususlar insanin
fitratindan sayilmistir. Insanmn fitratinda bulunan bu davranislar hadislerde sdyle
siralanmustir; “Ebu Hureyre’den, o da Peygamber'den naklen rivayet etti: S6yle buyurmuslar:
Fitrat bestir; (yahut bes sey vardir ki, bunlar fitrattandir): Stinnet olmak, kasiklari tirag etmek,
tirnak kesmek, koltuk altindaki killar1 yolmak ve biyiklar1 kisaltmak”.*2

Aise’den rivayet edilen bir diger hadis metni de su sekildedir; “On sey
yaradilis geregi yapilmasi gereken uygulamalardandir; biyiklar kisaltmak, sakallari
uzatmak, misvak kullanmak, burun temizligi yapmak, tirnaklar1 kesmek, parmak
aralarini ve mafsallarini temizlemek, koltuk alt1 killarin1 temizlemek, kasik killarini

tiras etmek ve su ile taharetlenmek.”*3

% Siinen-i Ebu Davud, Siinnet 4716

40 Miislim, Kader, 6926

4 Tirmizi, Kader, 2287

42 Buhari libas, Miislim taharet, ibn-i Mace taharet, Nesai siislenme
43 Tirmizi edeb, Ibn-i Mace taharet, Nesai siislenme
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Fitrattan oldugu bildirilen hususlar temizlik ile ilgilidir. Bu hadislerde insanlarin
beden temizligini nasil yapacaklarin1 anlatilmaktadir. Biyiklarin kisaltilmasi, burun ve dis
temizligi, tirnak kesmek, killar1 temizleme ve tiras etme, taharet alma gibi viicutta kirlilige
sebep olacak seylerin viicuttan atilmasidir. Bunlardan farkli olan siinnet isleminde erkegin
cinsel organindan bir miktar deri kesilerek viicudun asli goriiniimiinde degisiklik yapilmakta

bu da bedenin temizligi olarak goriilmektedir.**
1.2.2.3. Hangi durumlarda fitrat iizere oliinecegi hadisi

Bu grup da gegen hadislerde gece yatmadan dnce dua etmenin faziletinden s6z edildigi
gibi yaratictya tesekkiir ederek teslim olunur ve bdyle bir teslimiyetten sonra da uyku
esnasinda Oliiniirse fitrat lizere canin teslim edileceginden sayet yasarsa da sevap

kazanacagindan bahsedilmistir;

“El-Bera ibn Azib s6yle demistir: Rasulullah sdyle buyurdu: Ya filan! Yatagma
girdiginde su duay1 sdyle: Allah'im! Kendimi sana teslim ettim. Yiiziimii sana ¢evirdim,
isimi sana ismarladim, sirtim1 sana dayadim. Seni dilerim ve Sen'den korkarim. Sen'den
bagka siginacak, Sen'den bagka kurtaracak yoktur. Kurtulma ve koruma ancak sana aittir.
Ben Sen'in indirdigin Kitabina inandim ve goénderdigin Peygamber'ine iman ettim! Eger sen
o gecende dlecek olursan, fitrat (yani Islam dini) iizere 6liirsiin, eger sabaha ¢ikarsan,

sevaba isabet etmis olursun”.*

“Bera b. Azib’den rivayete gore, Peygamber s6yle buyurdu: Sana yatacaginda
sOyleyecegin bazi dualar 6greteyim mi? Onlar1 sdyledigin gece dliirsen fitrat iizere tertemiz
oliirsiin, sabaha ¢ikarsan hayir kazanmis olarak sabahlamig olursun; Allah’im irademi sana
teslim ettim yoniimii sana cevirdim senden korkup seni isteyerek islerimi sana biraktim
sirtimi1 sana dayadim senden kacip kurtulmak ancak sana donmekle miimkiindiir. Indirdigin
kitaba ve gonderdigin peygambere iman ettim. Berd diyor ki: “Ben gonderdigin Rasile
dedim... Bunun lizerine Peygamber (gogsiime vurdu ve gonderdigin peygambere de

s 46

buyurdu”.

“Bize Cerir Mansur'dan, o da Sa'd b. Ubeyde'den naklen rivayet etti. (Dedi ki):
Bana Bera' b. Azib rivayet etti ki, Resulullah: Dosegine yattigin vakit namaz igin aldigin
abdest gibi abdest alip sonra sag tarafina yat. Sonra, Allah'im ben yiiziimii sana teslim ettim.

Isimi de sana havale kildim. Sirtimi1 (sevabina) tamaan ve (azabindan) korkarak sana

44 {smail Yal¢m. (2020). Degisim ve Yenilesmede Fitrat Cizgisi.Tevilat Dergisi, 1(1),107
4 Tirmizi edeb, Ibn-i Mace taharet, Nesai siislenme
46 Tirmizi, Dua, 3722
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dayadim. Senden kurtulup iltica edecek ancak sen varsin. Indirdigin kitabina iman ettim.
Gonderdigin Peygamberine de inandim de! Bunlar son soziin olsun. Sayet o gece 6liirsen
fitrat lizere oldugun halde 6liirsiin buyurmuslar. Bera dedi ki: Ben bunlar1 hatirlamak igin

tekrarladim da: Gonderdigin resuliine iman ettim, dedi. Resulullah: Gonderdigin nebine

iman ettim de buyurdular”.*’

“El-Bera bin Azib’den rivayet edildigine gore; Peygamber bir adama: Yataginda
yerlestigin veya yatagina vardigin zaman: Allah’im! Ben sen (in rizan)1 dileyerek ve sen
(in azabin)dan korkarak kendimi sana teslim ettim, sirtim1 sana dayadim ve (tiim) isimi
sana biraktim. Sen (in tazibin)den ancak sana (yani rahmetine) iltica edilir, siginilir, bagka
kurtulus yolu yoktur. Indirdigin kitaba ve gonderdigin Peygamber’e iman ettim de. (Sen

boyle sdyledikten) sonra eger o gece dliirsen fitrat (yani Islam dini) iizerine Sliirsiin. Sayet

sabaha ulasirsan ¢ok hayir kazanmis olarak sabaha ulasmis olursun,) buyurdu”.*®

1.2.2.4. Peygamberin Mirac’ta fitrata uygun olam tercih etmesi hadisi

Asagida gecen hadislerde Peygamberin Mirag esnasinda yasadigi bir olay
anlatilmaktadir. Kendisine siit ve sarap sunulan Peygamber fitrata uygun oldugu sdylenilen
stitii tercih eder. Sarhosluk veren bir igecegin insanin sagligini olumsuz etkiledigi i¢in fitrata

da ters diistiigii belirtilmektedir.

“Ebu Hureyre soyle demistir: Rasulullah soéyle buyurdu: Geceleyin
ylriitildiigiim zaman Musa'y1 goérdiim. Baktim ki Mlsa, Yemen'in Sendie kabilesi
erkeklerinden biri gibi uzun boylu, balik etli bir zattir. Isa’y1 da gérdiim. Baktim ki,
0, orta yapili, sanki hamamdan c¢ikmis gibi al gehreli idi. (Ben Ibrahim’i de
gordiim.) Cocuklar1 iginde Ibrahim 'e en ¢ok benzeyeni benimdir. Sonra bana

birinin i¢inde siit, digerinde sarap bulunan iki kap getirildi. Cibril bana:
— Bunlardan hangisini istersen i¢, dedi. Ben siitii aldim ve onu i¢tim. Bana:

— Futran aldin. Eger sen sarabi almis olaydin, iimmetin azgin olurdu,

denildi”.*®

“Malik'ten rivayet etti ki Resulullah soyle buyurmuslar: Bana Burak'

getirdiler bu merkepten biiyilik, katirdan kiiciik, uzun ve beyaz bir hayvandi.

47 Miislim, Dua, 7057
8 Tbn-i Mace, Dua, 4009
49 Buhari, Enbiya, 3430
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Adimimi goziinlin goérebildigi en son noktaya koyardi ben buna binerek Beyt-i
Makdis'e geldim ve Burak't benden 6nceki peygamberlerin hayvan bagladiklar:
halkaya bagladim. Sonra mescide girerek orda Iki rekat namaz kildim. Sonra
¢iktim, derken bana Cebrail bir kap dolusu sarap, bir kap dolusu da siit getirdi. Ben

siitii ihtiyar ettim. Bunun {izerine Cebrail (bana): Fitran segtin, dedi.”*°

“Ebu Hureyre’den rivayete gore, sdyle demistir: Rasulullah’a: Mirag gecesi
iki bardak mesrubat getirildi birinde sarap digerinde siit vardi. Rasulullah onlarin
ikisine de bakt1 ve siitli aldi. Bunun iizerine Cibril: (Seni insan tabiatina uygun olani
almana hidayet eden Allah’a hamdolsun eger sarap alsaydin immetin azginlasir ve

helak olup giderdi”.>!

“Ebu Hureyre’den rivayete gore, Rasulullah sdyle buyurdu: ...Bana o gece
iki kap getirildi; birinde siit digerinde de sarap vardi. Bana hangisini istersen al
denildi. Bende siitii aldim ve i¢tim. Bunun {izerine bana fifrata yani tabii olan seye
yoOnlendirildin veya fitrata uygun olani tercih ettin denildi. Eger sarabi tercih etmis

olsaydin {immetin azgin olurdu”.*

1.2.3. Kelam literatiiriinde Fitrat Kavrami

Ebu Hanife, el-Fikhu 'l Ekber kitabinda Allah’in Hz. Adem’in soyundan gelenlere akil
vermis, emir ve yasaklarda bulunmustur. Kullar da Allah’in rableri olduguna ikrar ve iman
etmislerdir. Bundan dolay1 biitiin kullar iman fitrat iizere dogarlar.®® Sonrasin da fitrat ile
ilgili ayeti (Rum/30) paylasmistir. Ebu Hanife, “Her dogan Islam yaradilisi {izerinde dogar...”
hadisinin aslinda “Dogrusu biz insana, ger¢ek yolu gosterdik; ister siikiir etsin ister nankorliik
etsin.” (Insan/3) ayetinin agiklamasi oldugunu ifade etmistir.>* Allah hem iman1 hem de kiifrii
yaratmugtir. Insan bu iki vasiftan birini segmesi hususunda 6zgiir birakilmistir. Ona gére zaten
insanda fitri olarak imana egilim vardir. Kiiflir fizratin bozulup degismesi, iman ise fitrat izere
bulunmaktir. Kimi insan kendi dogasindan yiiz ¢evirir kimisi de bu doga lizerine varligini
stirdiirtir. Tefsir boliimiinde degindigimiz tizere kelam alimi Maturidi ise fitrat kelimesini {ig
yonden ele almaktadir: Ilki, Allah’m insana yeni dogmus bebege annesinin siitiinii emme

egilimi vermesi gibi Allah’1 bilme suurunun kazandirilmasidir. Ikincisi fitrat {izere yaratilms

50 Miislim, Iman, 429

51 Nesai, Igilecek Seyler, 5675

52 Tirmizi, Kur’an’mn Tefsiri, 3422

58 Ebu Hanife. (1979). Fikh 't Ekber. (Cev. Yavuz Y. V.). Istanbul: Cagr1 Yayinlar1. s.129
%4 Ebu Hanife. a.g.e 5.129
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fakat ondan uzaklagmis her insanin akliselim disiindiigiinde Allah’1 bilme bilgisine
ulasilabilir olmasidir. Ugiinciisii ise, Allah’in kullarin1 diinya imtihanim kaldirabilecek giigte
yaratmig olmasidir.>® Maturidi’nin bu agiklamalar1 onun fitrat1, insanmn inanmaya miisait bir
varlik olarak yaratilmasi seklinde yorumladigini gdstermektedir. Insan dogustan ne
Miisliiman ne de kafirdir. Ancak o yaradilis itibariyle Allah’in varligina inanacak sekilde
programlanmstir. Ona ihsan edilen akil ve basiret sayesinde Islam dinini sececektir. Ilk
donem kelam alimlerinden olan Cahiz’a gore Allah’in varligini bilmek dogustan gelen bir
ozelliktir ve akil sahibi olan herkes fitraten bunu bilir.%® ibn Hazm ilimleri ikiye ayirir,
birincisi, herkesin kendi bildigine dair bilgisinin ilk bilgileri ikincisi ise, sifatlar ve sartlara
gore sonuclar veren Onciiller vesilesiyle bilinen bilgilerdir. Birincisi insanin fitraf1, iyiyi
kotiiden ayirt edebilme 6zelligi ile bildigi seylerdir. insan bilginin bu kismi akletme ile bilir.>’
Atesin sicak, kari soguk, hurmanin tatli, ziftin siyah oldugunu bilmesi gibi. Mutezilenin tinlii
kelamcis1 Kadi Abdulcebbar “Her dogan fitrat tizere dogar...” hadisinin agiklamasinda her
doganin fitrat iizere dogdugunu bildirir. Ebeveynlerinin tercihi ile farkli bir dini segen
cocuklar kendi iradelerini kullanmazlarsa fitrata aykirt hareket etmis olurlar. Cehalet, bir fikre
korii koriine baglanma, kiifiir, zuliim, kibir ve zorbalik gibi koti fiillere kalbin meyletmesi
fitrati da bozabilir. Abdulcebbar ayrica biitiin bu duygularin normal oldugunu, Allah’in
fitratimiza kotiiye karsi arzu ve iyiye karsi isteksizlik duyma 6zelligi koymasinin da bir amaci

bulundugunu ifade etmistir.>®

franli Islam alimi imami1 Gazali Rum suresi 30. ayeti aciklarken her insan Allah’a
iman edecek bilgi ve marifet ile yaratilmistir der. Ciinkii yaradilis idrak etme kabiliyetindedir.
Insanlar1 ikiye ayirir: imandan yiiz geviren, fitrata aykir1 hareket eden kafirler ve yaradilisina
ters diismeyen miiminler. Gazali, giizel ahlakin bazen fitrafla bazen giizel fiillerin aligkanlik
haline getirilmesiyle bazen de giizel ahlak sahibi kimselerle arkadaslik etmekle
kazanilabilecegini sdylemektedir. Cocuk terbiyesinden bahsederken de ¢ocugun hem hayra
hem serre kabiliyetli olarak yaratildigin1 ancak ebeveyni vasitasiyla iki taraftan birisine
meylettirildigini soyleyerek fitrat hadisini ekler. Sehvet, gazap, kibir gibi hasletlerin fitrattaki

yaradilis kuvvetleri oldugunu ifade etmistir. Bu hasletleri kokiinden silip atmaya insanin giicii

55 Ebu Mansur el-Maturidi. a.g.e. ¢.11, 5.218

% frem Ceyhan. (2021). Islam Kelaminda Fitratin Bilgisel Degeri. Mesned Ilahiyat Arastirmalart Dergisi. 12/1
134

57 Ibn Hazm. (2018). Mantik ve Dini Ilimler. (Cev. Capak 1. ve Arikaner Y.). Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi. s.30

58 Kadi Abdulcebbar. (2013). Mu 'tezile 'nin Bes Ilkesi. (Cev. Celebi 1.). Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 s. 340
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yetmez sadece diizeltmeye ve terbiye etmeye muktedir olabilir. Insan neslinin devami igin
sehvete, gelecek tehlikelere kars: korunmak i¢in de gazaba ihtiyag vardir.>® imam Gazali akil
ve fitrat iligkisi hakkinda Haris bin Esed el-Muhasibi’nin su diislincesini paylasir: “Akal,
insanda yaratilmis bir fitrattir. O fitrat ile insan diisiiniir, ilimleri elde eder. Sanki akil, kalbe
atilan bir nurdur. Kalp sahibi o nur vasitasiyla esyay1 idrak etmeye yetkili olur.” Gazali bu
tarifi inkar ederek, ilimlerden gafil olan kiside fitri aklin bulundugunu ama ilmin
bulunmadigim ifade eder.®® Ibni Teymiyye’ye gore Allah’i bilmek irademizin diginda
gerceklesen ve dogustan bize verilen bir 6zelliktir. Diisiinmeye ya da herhangi bir delile gerek
kalmadan insan Allah’1 bilebilir. Buna da fitrat delili der. Allah, insanlar1 kendisini sevecek
ve tantyacak bir fitrat iizerine yaratmistir. Rum suresinde gecen yaradilis da budur. Ibni
Teymiyye fitrati su 6rnekle agiklar; Sugsuz oldugu halde kafasina vurulan ¢ocuk kendisine
boyle bir hareketi kimin yaptigini sorar. Ona hi¢ kimse denilse de bir failin olmas1 gerektigini
diisiiniir. Cocuk hi¢ diistinmeden her hareketin bir faili oldugunu nasil biliyorsa insan da onda
olan fitrat sayesinde yaraticisini bilebilir. “Fitrat dogar dogmaz insanlarda yaradilistan Tanr1

2961

hakkindaki bilgiyi simgeler.
1.2.4. Tasavvuf Literatiiriinde Fitrat Kavram

Ciineydi Bagdadi ve Muhyiddin Arabi “insan fitrat lizerine dogar. Baba ve annesi onu
Yahudi ve Hristiyan yapar” hadisini referans alarak tiim insanlarin Islam fitran iizerine
dogduklarin1 agiklamiglardir. Muhyiddin Arabi mutlak bir fitratin oldugunu kabul etmekle
beraber anne-babanin ve ¢evrenin etkisiyle degisiklige ugrayabilen bir fitratin da oldugunu
soylemektedir. Insanlar arasindaki farkli miza¢ ve karakterlerin de bu fitrartan
kaynaklandigini belirtmektedir.®? Muhyiddin Arabi fitran, Allah’in yarattid1 tevhid dini
olarak tanimlar.®® Ona gore insan Allah’in varligi hakkinda bir bilgiye sahip olarak
dogmaktadir. Ciineydi Bagdadi ve Muhyiddin Arabi Allah’in yaradilistan 6nce insanlarla bir
sOozlesme yaptigint ve bu sozlesmeye uyanlarin fitrata uygun hareket ettiklerini
belirtmektedirler. Onlara gore tasavvufun hedefi Allah’a verilen bu soziin diinyada
uygulanmaya calisilmasidir. Muhyiddin Arabi ayrica tasavvufun ana ilkesinin insandaki

duygu ve kabiliyetlere yon vermek oldugunu belirtmektedir. Tasavvuf insan kabiliyetlerinin

% Imam-1 Gazali. (1971). [hya-i Ulum-Id Din (Cev. Arslan A.). Istanbul: Yaylacilik Matbaast. c.1 ve 3

6 Imam-1 Gazali a.g.e cilt, 1 s. 417

61 Mehmet Sabir Saybak. (2013). Islam Felsefesinde Tanri Kanitlamar: ve Ibn Teymiyye nin Fitrat Delili.
Yayinlannis Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi, Van. s. 109

62 Muhyiddin Arabi. (2011). Fiituhat-1 Mekkiyye (Cev. Demirli E.). Istanbul: Litera Yaymcilik c. 8 ve 14

83 Muhyiddin Arabi. a. g. e. s.154
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sinirlandiriimasini ya da yok edilmesini reddettigi i¢in Islam’in fitrilik ilkesine baglanir ve
onu yansitir. “Clinkii din insanin sahip olduklarini azaltmay1 veya ortadan kaldirmay1 degil,

onu daha iyiye ve genis alana tasimay1 amaglar®*

Abdurrezzak Kasani’ye gore fitrat insanin ezelde ilk olarak yaratildigi saf hali olup
onu Allah’a yénelten tevhid yoludur.®® Kasani insana ezelde yerlestirilen bu fitratin
degismeyecegini, fitrat iizere kalan kisinin de tevhid dininden ayrilmasinin miimkiin
olmadigin1 sdyler. Ancak yine de insan iki sebepten dolay1 fifrattan ayrilabilir: kisinin
fitrattan kopma egilimleri ve anne-baba ve toplumun etkisi. Fitrattan uzaklasanlar insana
uymayan seylerden zevk almaya ve asillarindan uzaklagmaya baslarlar. Kasani fitrata uygun
yasayanlarin ise kalp huzuruna erdiklerini belirtir. Fitratlarin1 bozulmaktan koruyan kisiler
Allah’m bir sifati ile karsilastiklarinda fitratlarinda bulunan safliktan, temizlikten dolay1 bu

sifat1 6ziimseyip hayatlarina yansitirlar.®
1.3. Fitrat Kavramina Esdeger Kelimeler

Kur’an’da Allah’in yaratma sifatina bir¢ok ayette farkli kavramlar kullanilarak vurgu
yapilmistir. Rum suresi otuzuncu ayetin agiklamasinda da fitrat kavramina ¢ogunlukla
yaradilis anlami verilmistir. Fitrat kavrami disinda bu anlamda kullanilan kelimeleri ve fitrat

kavramu ile iliskilerini su sekilde agiklayabiliriz;
1.3.1. Hanif

Rum suresi otuzuncu ayette fitrat ve hanif kavrami birlikte gegmektedir: “O halde sen
hanif olarak biitiin varliginla dine, Allah insanlar1 hangi fitrat lizere yaratmissa ona yonel!”
Bu ayet gbz Oniine alindiginda hanif ve fitrat kavrami arasinda yakin bir iliskinin oldugu
sdylenebilir. Hanif “dalaletten kurtulup dogru yola meyletmek™®’ demektir. Araplar siinnet
olan ve hacceden kimselere Hz. Ibrahim’in dini {izere olduklarmi ifade etmek icin hanif
demislerdir. Hanif iyiye dénen, tam Miisliiman olan, abid, hac1%, yanlis yoldan cikip dogru

yola, dalaletten ayrilip istikamete yonelmek, diger inanglardan uzaklasip hak dine meyleden

64 Ekrem Demirli. (2009). Islam’mn Cevre Anlayisinin Ana Meselesi Olarak Fitrati Korumak. Din ve Hayat
Dergisi. say1, 4 s.44

65 Bahattin Bayram (2021). Abdurrezzak Kasani'nin Tasavvuf Egitiminde Fitrat ve Istidat Anlayisi. Uluslararas:
Sosyal Arastirmalar Dergisi 17/78 s. 203

6 Bahattin Bayram. a.g.e

67 Ragib el Isfahani. (2021). a.g.e. s. 295

8 Bekir Topaloglu, Hayrettin Karaman. (1977). a.g.e. s.71
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kimse®, samimi ve ihlasl, Allah’tan baska ilah bulunmadigina sehadet™ gibi anlamlara
gelmektedir. Taberi, din ve itaat konusunda dosdogru olmak diye tanimlarken Semerkandi
samimi olarak yiizli Allah’a ¢evirmek, din ve amel konusunda samimi olmak gibi manalar
vermistir’®. Yasar Nuri Oztiirk de Islam literatiiriinde hanif kavramma fitrat diizenine aykiri

gidislerden yiiz ¢evirip dosdogru olana yonelmek seklinde mana verildigini belirtmistir.”2

Hanif kavrami1 Kur’an’da on iki yerde gegmektedir. Bunlardan dokuzunda hanifligin
miisriklikten farkli oldugu ifade edilmektedir. Kur’an’da Hz. Ibrahim’in Yahudi veya
Hristiyan olmadigi onun hanif bir Miisliman oldugundan bahsedilmektedir.”® Hz.
Muhammed ve ona uyanlara da hanif olarak Allah’in dinine yonelmeleri emredilmektedir.
Kur’an Yahudi, Hristiyan ve Miisliimanlardan hanifler olarak Allah’a kulluk etmelerini
istemektedir. Haniflik, fitrat ayetinde de gectigi lizere Allah’in insanlarin dogasina (fitrata)
yerlestirdigi en uygun dindir. Hanif kavrami Kur’an’daki anlamiyla hadislerde de
gecmektedir. Iyaz bin Himar el-Miicasi’den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber bir giin

hutbede soyle konustu:

“lzzet ve celal sahibi olan Rabbim, bana bugiin 6grettigini size de
Ogretmemi emretti ve sdyle buyurdu: Kullarima bagisladigim her nimeti
kendilerine helal kildim. Ben biitiin kullarim1 Hanif (tevhidi kabul edecek sekilde)
yarattim. Ancak seytanlar, onlarin yanlarma gelir ve (dogru olan) dinlerinden
uzaklastirir, benim helal kildigimi haram, haram kildigimi da helal kilarlar ve ben

yetki vermedigim halde sirk kosmay1 emrederler’”’

Ibn Abbas’tan rivayet edilen hadiste ise Hz. Peygamber’e ‘Allah’in en sevdigi din
hangisidir?’ diye sorulur. O da ‘hosgdriilii hanif (tevhid) dinidir diye cevaplar.” Ahmed bin
Hanbel bu hadisin agiklamasinda hanif kavramina tevhid inancinda olan din ya da Miisliiman
diye mana verir. Allah katindaki en faziletli din Hz. ibrahim’den bu yana gelen Hanif dinidir.
Hanif, meyletmek, dénmek ve kolaylik anlamina gelmektedir; Hz. ibrahim’de batildan hakka

meyletmis ve insanlara kolaylik dini getirmistir. “Hanif dininin kolayligi, fitrata uygun

89 Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi. (2020). A.g.e. s.125

0 Tbn-i Kesir. a.g.e. s.193

"L Yasar Kurt (2005). Kur’an’da Fitrat Kavram. Din bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/2 s. 84
72 Yasar Nuri Oztiirk (1998). Din ve Futrat. istanbul: Yeni Boyut s.48

3 Bakara 135, Al-i imran 67, En’am 79

4 Ahmed bin Hanbel. Miisned (Cev. Oral R.) Ensar Yaymcilik s. 115

> Ahmed bin Hanbel. a.g.e. s. 63
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olmasindan kaynaklanmaktadir”.’® “Ben kullarimi hanifler {izere yarattim” hadisi ile her
dogan ¢ocugun fitrat lizere diinyaya gelecegini ifade eden hadis dikkate alindiginda hanif ve

fitrat kavraminin arasindaki bag daha rahat anlagilmaktadir.
1.3.2. Sibga

Sabg kokiinden tiireyen sibga boyamak, suya batirmak anlamina gelmektedir. Bazi
dilbilimciler s:bga kavramina insan1 diger canlilardan ayiran akil ve fitrat manasi verirken
bazilar1 da Allah’in dini anlaminda kullanmuslardir.”” Sibga kavrami Kur’an-1 Kerim’de ii¢
yerde gegmektedir. Bakara suresi 138. ayette hem sibga hem de sibgatullah olarak kullanilir.
Mii’minun suresi 20. Ayette de sibg (katik) anlaminda gegmektedir. Bakara suresinde gecen
“Allah’n boyasi ile boyan. Allah'in boyasindan (sibgatullah) daha giizel boyasi olan kimdir?
Biz ancak O’na kulluk ederiz” ayeti tefsir alimlerinin ifadesine gore Hristiyanlarin vaftiz
ayiniyle ilgili olup onlara kars1 bir cevap niteligindedir. Hristiyanlar ¢ocuklar1 diinyaya
geldiginde dogumlarindan yedi giin sonra ilahi boya diye adlandirdiklari renkli bir suya
batirarak manevi agidan temizlendiklerine inaniyorlardi. Onlarin diisiincesinde insanlar
diinyaya gilinahkar olarak gelirler. Kur’an ise insanlarin saf, temiz bir yaradilis ile diinyaya
geldiklerini ifade eder. “Sibga boyama isleminin gerceklestigi durumu anlatmakta olup,

Allah’in temizlemesi anlamindadir. Zira iman benlikleri temizler.”’8

Isfahani yukarida gecen ayete atif yaptiktan sonra sibgatullah ifadesinin tipki fitrat
gibi Allah’mn insanda yarattig1, insam hayvanlardan ayiran akla isaret ettigini ifade eder.”
Fitrat kavrami ilk yaradilis anlamina gelirken sibga kelimesinin yaradilisin baslangicinda
Allah’1n insanin ruhuna verdigi Rabbani boya anlamina gelmesi iki kavram arasindaki bagi
aciklamaktadir. Ayetin agiklamasi yaparken Miicahid de sibga kavramina Allah’in insanlar
tizerinde yaratmis oldugu fitrat olarak tanimlar. Kurtubi bu tanim iizerine Allah’in boyasinin
Islam oldugunu soyler: “¢iinkii fitrat yaratmanin baslangicidir. Insanlarin iizerinde ilk olarak
yaratildiklari fitri din ise Islam’dir.”®® Burada s:bga kavraminin hanif kelimesi ile yakindan

iligkili oldugu da ortaya ¢ikiyor.

6 Ahmed bin Hanbel a.g.e. s.64

T Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi. (2020). a.g.e.s.303

78 Zemahseri. (2018). a.g.e. c:1s. 532

™ Ragib el Isfahani. a.g.e. s. 547

8 fmam Kurtubi. (2002). EI Cami ul Ahkami’l Kur’an. (Cev. Eryarsoy B.). Istanbul: Buruc Yaynlar cilt,2 s.
363
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1.3.3. Bedi

Bedi kavrami Orneksiz olarak yapmak, icat etmek, kuyu ¢ikarmak anlamlarina
gelmektedir.8! Bu kelime Allah i¢in kullanildiginda bir seyi alete, maddeye, zamana ve
mekéana ihtiya¢ duymadan yaratan anlamma gelmektedir.%? Bedi kelimesi hem essiz bir
sekilde yaratan (miibdia) hem de ilk kez meydana getirilen (miibdea) anlamlarinda da
kullanilmaktadir. Allah’in isimlerinden olan Bedi varliklar1 esi, benzeri, 6rnegi olmaksizin,
sanatkarane bi¢cimde yaratan manasina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de b-d-a kokiinden
tiireyen dort kelime bulunmaktadir. I1ki, bir seyi ilk defa ortaya atan, hi¢ sdylenmemis bir seyi
soyleyen anlamina gelen bid’an, ikincisi higbir seyi 6rnek alip taklit etmeden ortaya yeni bir
sey c¢ikarmak manasinda kullanilan ibtede’iha fiili. Bunlarin disinda iki yerde gegmekte olan
Bedi sifat1 ise, gokleri ve yeri yoktan yaratan anlamida Allah’a nispet edilmektedir.®® Her
iki ayetin Oncesinde Allah’a cocuk isnat eden Yahudi, Hristiyan ve miisriklerin inanci
reddedilerek Allah ile kainat arasindaki iliskinin baba evlat miinasebeti degil, yaratan ve
yaratilan iliskisinden ibaret oldugu ifade edilir. Tefsircilerin yorumlarinda yoktan yaratma
anlamina gelen bedi kavramu ile ilk yaradilis olarak da tanimlanan fitrat kavrami arasinda bir

ilgi kurulabilir.
1.3.4. Halk

Bir seyi dogru bir bigimde planlayip meydana getirmek anlamina gelen Halk kavrami
herhangi bir 6rnegi olmaksizin yaratmak anlaminda da kullamlmistir.2* Kelime yoktan var
etme anlamina gelen ibda kavrami ile es anlamlidir. Esi benzeri olmadan ilk kez yaratmak
sadece Allah’a mahsustur bagkasi i¢in kullanilamaz. Isfahani’ye gére Halk kelimesi insanlarin
literatiiriinde iki manada kullanilir: birincisi en giizel sekilde planlayip meydana getirmek,
ikincisi yalan icin kullanilir 6rnegin Allah’in ankebut suresinde &4/ O (siz asilsiz bir iftira
atiyorsunuz) ayetinde oldugu gibi.®® Halk kelimesi Kur’an’da iki yiiz altmis yerde
gecmektedir. Bunlardan iki yiiz elli birinde dogrudan yaratma anlaminda kullanilmistir. Rum
suresi otuzuncu ayette fitrat kavramindan hemen sonra “Allah’in yaratmasi degistirilemez”
seklinde halk kelimesi geger. Baz1 alimler buradaki degistirmeyin ifadesini Allah’in dinini

degistirmeyin seklinde yorumlarken bazilari da Allah’in size vermis oldugu temiz yaradilist

81 Bekir Topaloglu, Hayrettin Karaman. (1977). a.g.e. s.18
82 Ragib el Isfahani. a.g.e. s. 116

8 Yasar Kurt (2005). a.g.m. 5.80

8 Ragib el Isfahani. a.g.e. s. 336

8 Ragib el Isfahani. a. g. e. s. 336,337
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degistirmeyin olarak agiklamislardir. Fatr ve halk kavramlari yaratma, fatir ve halik kelimeleri
yaratan, fitrat ve hilkat kelimeleri de yaradilis anlamlarina gelmektedir. Ancak f-t-r ve bu
kokten gelenler yoktan var etme anlaminda sadece Allah i¢in kullanilirken h-I-k ve tiirevleri

baska varliklar i¢in de kullanilmaktadir.3®
1.3.5. Ca’l

Yaratmak, yapmak, islemek manalarma gelen Ca’l kavramma Isfahani bes farkl
anlam vermistir: birincisi, ciimlede gegissiz olarak kullanilir. Ornegin /i€ Js& 3 e (Zeyd
soyle demeye basladi) gibi. Ikincisi, var etmek, meydana getirmek. Ugiinciisii, bir seyi
yaratmak, bir seyi olusturmak. Dordiinciisii, bir seyi bir halden baska bir hale dontistiirmek.
Besincisi ise ister dogru ister yanlis olsun herhangi bir konuda hiikiim vermek.®” Ca ' kelimesi
Kur’an’da farkli anlamlarda kullanilmistir. Yaratildiktan sonra goklerin bir tavan
(Enbiya,32), arzin bir karar yeri (Mii’min, 64), bir besik (Taha, 53), dosek (Bakara,22) haline
dontistliriilmesi, insanlarin  millet ve kabilelere ayrilmasi (Hucurat,13) seklinde
gecmektedir.® Goriildiigii iizere ca’l daha ¢ok yaratmadan sonra yapilan diizenlemeler igin
kullanilmugtir. i1k yaratmadan (fitrat) sonraki degisiklikleri ifade etmek igin kullanildigindan

fitrat ile ca’l kavramlari arasinda bir baglant1 kurabiliriz.
1.3.6. Misak

Misak kavramu, sika (giivenmek) veya veseka (saglam ve muhkem olmak) kokiinden
tiiremis bir isim olup kuvvetli ahid ve antlagsma anlamlarina gelmektedir.®° Isfahani ise yemin
ve anlasmanin kesin oldugu bir akit olarak tanimlamistir.”® Kur’an’da dokuz ayette sika
kavrami, yirmi bes ayette de misak kelimesi yer alir. Maturidi Araf suresi yiiz yetmis ikinci
ayeti aciklamasinda fitrat ve misak kavramlarinin iliskisine deginir: “Kiyamet giiniinde, biz
bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin Adem ogullarindan, onlarin bellerinden
zurriyetlerini ¢ikardi, onlar1 kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil
miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk, dediler.®* Maturidi “her dogan fitrat iizere dogar”
hadisine atif yaparak fitratin tevhide sahitlik ettigini belirtir.%

% Yasar Kurt. a.g.m. s. 82

87 Ragib el isfahani. a. g. e. s. 219,220

8 Yasar Kurt. a.g.m. .83

8 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi. (2020). a.g.e.s. 239
% Ragib el Isfahani. a.g.e. s. 990

% Araf/172

92 Ebu Mansur el-Maturidi. (2018). a. g.e. cilt 6
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1.4. Bat1 Diisiincesinde insan Dogasi

Antik Yunan diisiliniirleri insan dogas1 hakkindaki tartigsmalar1 insanin iyi veya kotii
bir 0z tasiyip tasimadigi iizerinden yiiriitmislerdir. Bunun en agik o6rneklerinden birini
Platon’un Devlet diyalogunda goriiliir. Kitapta Sokrates, tarihsel gergek Kkisilikler olan
Platon’un kardesleri Adeimantos ve Glaukon ile yaptigi konusmalarda Oncelikle insanin
neligini temele almistir. Platon bu diyalog iizerinden insan dogas1 hakkindaki goriislerini
aciklamaktadir. Glaukon’a gore bir kisi ister erdemli Ve iyi birisi olsun ister erdemsiz ve kotii
olsun giice sahip oldugu siirece ikisi de ayn1 yolu izleyecektir. Platon’a gore bir dogru ve bir
egri adama istediklerini yapma firsat1 verilse ikisinin de gittigi yer ayni olacaktir. Clinkii
kendinde olandan fazlasini istemek ve onu elde etmeye calismak insanin dogasinda vardir.%
Platon bu durumu daha iyi anlayabilmemiz i¢in ¢oban Gyges’in hikayesini anlatir. Gyges,
Lydia kralinin hizmetinde bulunan bir ¢gobandir. Bir giin hayvanlarini otlattig1 yerde bir yarik
goriir ve i¢ine iner. Birgok giizel sey arasinda i¢i oyuk, tistii delik desik, tungtan bir ata rastlar.
Egilip icine bakinca insan boyundan biiyiik bir 6lii ve 6liiniin parmaginda altin bir ytiziik
gorlir. Bu yiiziigii alip takar. Cobanlar her ay sonunda krala hesap vermek ig¢in
toplandiklarinda Gyges de parmaginda bu yiiziikle katilir toplantiya. Farkinda olmadan
yliziigiin tagin1 avucunun igine gevirir ve goriinmez olur. Yiiziigiin tilsimin1 6grenen Gyges
saraya girenlerin arasina katilmanin bir yolunu bulur. Kralin karisin1 bastan ¢ikarir ve onun
yardimryla krali oldiirlip yerine geger. Platon boyle iki yiiziik olsa bunlardan birini dogru
adamin birini de egri adamin parmaklarina takip sehre gondersek ve dilediklerini
yapabileceklerini sdylesek ikisinin de davranisi ayn1 olacaktir der. Clinkii bu durumda kimse
dogruluga bagli kalacak, baskalarmin mala el uzatmayacak kadar babayigit degildir.%*
Platon’un Devlet kitabinda ortaya koydugu tezlerden biri de eline firsat gegtiginde herkesin
kotiiliik yapacagi ve ¢ogu insanin kotiilikk yapmaya meyilli oldugudur. Platon, aslinda insanin
hem kendi dogasina gore hem de egitimle sekillenecegini de savunmaktadir. Platon’a gore;
Tanr1 insanlar iginden sectigi liderlerin mayasina altin, yardimeci olarak yarattiklarinin
mayasina giimiis, diger iscilerin mayasina da demir ve tun¢ katmistir. Bu gruplarda bulunan
insanlarin ¢ocuklar1 da kendilerine benzeyeceklerdir. Ama arada altindan glimiis, giimiisten
de altin dogdugu olabilir.®® Her insanin farkli mayalarla dogdugunu ifade ettigi gibi eserin

baska bir sayfasinda da egitimin belirleyici oldugundan bahseder. “Sertlik insanin i¢indeki

% Platon. (2020). Devlet. (Cev. Eyiiboglu S. Cimcoz M. A.) Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1 s.44
% Platon. a.g. e. s. 44,45
% Platon. a.g. e. s. 111
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¢ekilmez bir kabalik dogurur.”

Antik Yunan filozoflarindan bir digeri olan Aristoteles dogayi su sekilde ele alir: O,
herhangi bir seyin yetkinlesme siirecinin tamamlanmis triiniine o seyin dogasi denildigini
belirtir. insan, ev, agac¢ veya herhangi bir sey kendi amacina ve dziine uygun olarak bir sey
olur. Bu onun erismeyi amagladig1 dogas1 olarak kabul edilmelidir.®” Herhangi bir seyin
dogas1 onun ilk ve son durumudur. Aristoteles bundan devletin dogada var olan seyler sinifina
girdigini doga, insan ve devlet arasinda bir iliski oldugunu ifade etmistir. Onun ifadesiyle
‘devleti olmayan’ ya fazla kotii ya da fazla iyi olmalidir. Yani, ya insanligin iistiinde ya da

altindadir. Zira Insan dogas1 geregi bir toplum ve devlet icinde olmasi gereken bir varliktir.%

Dogada ortaya ¢ikan her bir sey bir amag¢ dogrultusunda var edilmistir. Siyasal bir
hayvan olmasi i¢in insana konusma yetisi vermistir. Aristoteles’e gore belli basli karakter
erdemleri olan, cesaret, itidal, adalet, comertlik vb. aliskanlikla kazanilir. Karakter erdemleri
dogustan edinilmez sadece insan dogasi bu erdemleri edinmeye yatkindir. Bir kisi erdemi
aliskanlik haline getirdiginde erdemli davranislarda bulunabilir, kisi erdemi yapa yapa onun
tastyicist haline gelir. Ornegin bir kisi adalet kelimesinin ne anlama geldigini bilse bu onu
adil kisi yapmaz. Kisi adaletli davranarak, onu hayatina gegirerek adil olur.%® Aristoteles
karakter erdemlerinin hazlar ve acilarla ilgili oldugunu vurgular. Hazlar ve acilar1 takip eden
seyin etkilenim oldugunu ve etkilenimlere yol agan seyin de insanin dogal yapisindaki
olanaklar oldugunu soyler. Huy ise etkilenimlerle ilgili insanda olusan iyi ya da kot
durumlardir. Karakter erdemine sahip kisiler bunu akilla birlestirdigi zaman dogru tercihte
bulunabilirler. Bunun yaninda Aristoteles hazzin 6lgiisiinii erdem olarak belirler. Erdemli
kisinin hoslandig1 seyler giizel, hoslanmadig1 seyler ise kotii olarak goriiliir. Aristoteles
karakter erdemlerinin yani sira bir de diisiince erdemlerinin oldugunu ifade eder. Diisiince
erdemlerinin basinda phronesis ve sophia gelir. Bu tiir diisiince erdemleri egitimle kazanilir
ve bunlar adina orta olma durum sonu s6z konusu degildir. Diislince erdemlerinden biri olan
phronesis, digerlerinden farkl1 olarak deneyim de gerektirir.}%° Yani insana ait bilgiyi aramak,

ilgili yasantiy1 tecriibe etme Ve onlar hakkinda bilgi sahibi olmak ile ger¢eklesir. Bir insanin

% Platon. a. g. e. s. 105

7 Aristoteles. (1975). Politika. (Cev. Tuncay M.). Istanbul: Remzi Kitabevi. s. 9

% Aristoteles. a.g. e.s. 9

% Aristoteles. a. g. e. .10, 20

100 Sercan Biger (2018). Aristoteles Ve Spinoza’'min Insan Dogast Goriislerinin Hareket Noktalar: Bakimindan
Degerlendirilmesi. Yaymlanmis Yiiksek Lisans Tezi Maltepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Istanbul. s.
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tam anlamiyla erdemli ve dogasini gergeklestirebilmis olmasi onun hem diisiince erdemlerine
hem de karakter erdemlerine sahip olmasini gerektirir. Zira karakter erdemleri insanin
hayattaki eregini ortaya koyarken diisiince erdemleri(ve 6zellikle de phronesis) de bu erege

ulastiracak yol ve araglarin ne oldugunu gésterir. %

Orta Cag felsefesi ve diisiincesi ¢cogunlukla Hristiyani bir karakter arz etmis ve
cogunlukla insanin gilinahkar oldugu kanaati merkeze yerlesmistir. Bunun en iyi
temsillerinden birisini Augustinus’ta bulabiliriz. Augustinus’un insanin biiyiik giinah
dolayisiyla diinyaya siirgiin edildigini onun dogasinda zayiflik ve giinahkarlik bulundugunu
ileri stirer. “Peki bana bebekken isledigim gilinahlar1 kim hatirlatacak? Senin huzurunda hicbir
Olimli giinahsiz degil ki; hatta diinya yiiziine ayak basan bir giinliik bebek bile! Bu
giinahlarimi bana kim hatirlatacak?!%? Ingiliz filozof Francis Bacon’a gére ise insanin
yaradilis1 cogunlukla gizli kalir, kimi zaman baski altina alinsa da biitiiniiyle sokiiliip atildigi
cok seyrektir. Bacon Denemeler kitabmin birgok yerinde insanin yaradilisindan getirdigi
Ozelliklerden bahseder. Mesela insanin yaradilis1 6¢ almaya ¢ok yatkindir, yaradilisinda
yalancilik ve korkaklik bulunur, dogasinda bagkasini sevmeye gizli bir egilim ve canlilara
kars1 iyilik vardir.!®® Bacon iyiligin en basta gii¢lii oldugunu ama zamanin zorunlu olarak her
seyi kotiiye doniistiirebilecegini sOyler. Kotiiliik insanin yaradilisina daha uygun oldugundan
dogal akistyla gitgide gii¢lenir. Bacon yaradilisi egri bir degnege benzeterek diizeltilmesi
gerektigini vurgular. Ama bu diizeltme zorlama ile yapilmamali. Insan ruhuna bir aliskanlhik
zaman zaman ara verilerek benimsetilmelidir. Yine de Bacon’a gore hi¢ kimse yaradilisini
tam olarak diizeltemez, dogustan gelen 6zellikler uzun siire derinlerde gizlenir, elverisli bir
durum bulur bulmaz ortaya ¢ikar. Bunu Aisopos’un masalinda gecen geng bir kiza doniisen
kedinin masanin baginda hanim hanimcik otururken yanindan bir fare gegince her seyi unutup
atlamasina benzetir.}®* Bacon’a gére 6grenim insan kisiligini biitiinledigi gibi kendisi de
kisiligin deneyleriyle biitiinlenir. Ciinkii insan yaradilisinda bulunan dogal yatkinliklar

ogrenimle budanmasi gereken yaban bitkileri gibidir.!%®

17. ylizyilin basta gelen
diisiniirlerinden Descartes ise Tanr1’nin varligindan bahsederken insan dogasina da deginir.
Sonlu ve eksik yaratik olan insan sonsuz ve yetkin bir varlik olan Tanr1’y1 ancak O’nun

insanin ruhuna yerlestirmis oldugu diistince ile bulabilir. Deneyden edinilmemis insan ruhuna

101 Sercan Biger. a.g. t. s. 36

102 Augustinus (2010). ftiraflar (Cev. Cigdem D.). Istanbul: Kabalc1 Yayinevi s.34

103 Erancis Bacon. (2013). Denemeler (Cev. Goktiirk A.). Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari s. 23,26,36,42
104 Francis Bacon. a.g.e. s.108

105 Francis Bacon. a. g. e. s. 136
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onceden yerlestirilmis bulunan Tanr diisiincesi gibi diisiincelere Descartes dogustan ideler
der. Bir de duyularin araciligiyla insana disardan gelen ideler ve hayal giiciiyle insanin
kendisinin yapmis oldugu ideler vardir. Dogustan gelen diisiinceler hep agik ve se¢ikken diger
iki grup ideler bulaniktir ¢iinkii ikisinin araci da duyulardir. Ancak Descartes dogustan ideler
derken insanin birtakim diisiincelerle diinyaya geldigini sOylemez bu gibi diisiinceleri
gelistirebilmek igin yatkinhigm dogustan geldigini belirtir.®® Descartes Metot Uzerine
Konusma kitabinda sagduyudan bahsederken her insana en iyi sekilde paylastirildigini sdyler.
Iyi hiikiim vermek ve dogruyu yanlistan ayirmak gibi dzelliklerin insanlarin yaradilisinda
esittir. Diistincelerimizin farkli olmasi bazilarimizin daha akilli olmasindan degil, ayn1 seyleri

g6z oniinde bulundurmamanizdan gelir.1%’

Ingiliz filozof Hobbes da insan dogasinin temelinde rekabet, giivensizlik ile san ve
serefin bulundugunu ifade eder.'® Rekabet duygusuyla insanlar daimi bir miicadeleye
girisirler. Insanlar 6zellikle giivensizlikten endise duyduklar i¢in giivenlik adma ve bunun
yani sira, san, sOhret i¢in de cesitli sekillerde miicadelelere tutusurlar. Hobbes insanlarin
kiigiik yaslarda siddete basvurdugundan bahseder. Cocuklar istedikleri bir seyi elde
edemediklerinde aglar, kizar hatta anne ve babalarina vurabilirler. Burada ¢ocuklarin suglu ve
kotii olmadigindan asil kotiintin biiyiidiiklerinde, bagkalarina zarar verecek giice eristiklerinde
boyle yapmaya devam edenlerin oldugunu sdyler. Bundan dolay1 kétii insani ¢ocukga akla
sahip olan giirbiiz bir oglan cocuguna benzetir.1% Hobbes devaminda bdyle kisilerin doga
tarafindan kotii olarak yaratilmig olabilecegini reddeder. Korku, kizginlik, arzu gibi
ozelliklerin dogadan alindigin1 ama yine de insanlarin doga tarafindan kotii yaratilmadigini
ifade etmektedir'® Hobbes kotiiliigiin insan dogasina yerlestirmekten ziyade insanmn yasam
bi¢iminin onu kotii davranislara ittigini savunmaktadir. Ayn1 zamanda Hobbes insanin toplum
icin uygun bir varlik oldugu goriislerini de elestirmistir. Bu varsayim yanlistir hatta insan
dogas1 hakkindaki gercekdisi bir goriisten kaynaklanmaktadir. Hobbes insanlarin birbirlerinin
varligina ihtiya¢c duymalarinin ve birlikte yasamalarinin sebebinin sadece tesadiif oldugunu
sOylemektedir. Eger insanlar, diger insanlara kars1 dogal bir sevgi besleselerdi daha degerli

ve yararl arkadaslar edinmek i¢in ugragmazlardi. Doga geregi onlarin arkadashg: degil,

106 Macit Gokberk. (2015). Felsefe Tarihi.Istanbul: Remzi Kitabevi. s. 236,237

107 Descartes (1984). Metod Uzerine Konusma (Cev. Sel K. S.). Istanbul: Sosyal Yaynlar s. 7,8

108 Thomas Hobbes (2007). Leviathan (Cev. Lim S.) istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari s. 94

109 Thomas Hobbes (2007). Yurttashik Felsefesinin Temelleri (Cev. Zarakolu D.) Istanbul: Belge Uluslararasi
Yaymcilik s. 13

110 Thomas Hobbes a.g.e s. 13
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onlardan gelecek san ve yararin pesindeyiz.*'! Eger insanlar is i¢in toplanmislarsa herkes ilk
once kendi ¢ikarinin pesindedir sonra arkadaslik gelir. Fakat Hobbes insanlarin dogalari
geregi ebedi yalnizliga tahammiil edemeyeceginden de bahseder. Cocuklarin yasayabilmek,
yetigskinlerin de daha iyi bir yasam siirdiirebilmeleri i¢in toplumsallasmaya ihtiyaclar
vardir.*2 Aslinda Hobbes’in temel iddias1 insanlarin toplum i¢in uygun dogmadiklar1 egitimle
toplumsal hale getirildikleridir. Insan topluma doga yoluyla degil egitim yoluyla uygun hale
gelir. Insanlar toplumu arzulayacak sekilde dogmus olsalard: bile bu onlarin tam olarak
topluma uygun olarak donatildiklar1 sonucunu ¢ikarmaz.''®* Hobbes doga geregi tiim
insanlarin esit oldugundan bahseder. Ne kadar giiclii olsaniz da bu sizin digerlerinden daha
iistiin oldugunuzu gostermez. Doga geregi tiim insanlar esittir; mevcut esitsizlikler medeni
yasalarin bir sonucudur.!** Hobbes, devletin kurulus ve isleyis nedenini aramaya insan
Ogretisi ile baglar. Bu 6gretiye gore insan her seyden once kendi varligini korumaya ve
siirdiirmeye calisir, bu onun dogal i¢giidiisiidiir. Kendini 6nceleyen insan doga nimetlerinden
olabildigince faydalanmaya calisir bunun icin de ister istemez herkes birbirinin diigmani olur.
Bu durumda insan insanin kurdudur (homo homini lupus). Kendi varligini korumak isteyen
insan, itaat edecegi, kendisini koruyup kollayacak bir merciye ihtiyag duyar. Bu nedenle

devlet kurulur ve doga durumundan yurttaslik durumuna gegmis olunur.

Spinoza ise insan1 doga ile birlikte ele aldigi i¢in onun doga goriisii insan dogasi
hakkindaki fikirlerini anlamamizin kosuludur. Spinoza’da doga kavrami iki sekilde ifade
edilir: yaratilmis tabiat ve yaratici tabiat. Zira Spinoza Tanr1 ve dogay1 6zdes goren panteist
anlayisin en 6nemli savunucularindandir. Spinoza’ya gore yaratici tabiat, kendi basina var
olan ve hiir olan Tanr1’dir; yaratilmis tabiat ise Tanri’nin sifatlarinin zorunlulugundan ortaya
¢ikmus her seydir.!™® Spinoza insanin beden ve zihinden ibaret oldugunu sdyler. “Bedeni, yer
kaplama 6zniteligine sahip olan, belirli bir hareket ve duraganlik oranini iceren bir sey olarak
tanimlar.”*!® Bedenin kendine has 6zellikleri vardir ancak zihinden tamamen kopuk degildir.
Spinoza’ya gore bilgi, ruhtaki tiim isteklerin nedenidir. Bilgi olmadan kisi herhangi bir
duyguya erisemez. Bilgiye dayanmayan sadece diisiince ve algilarla olusan sevgi yalnizca bir
tutku oldugu i¢in sonunda hayal kiriklar1 ve yikimlar yasamak da kaginilmaz hale gelir.

Insanlar bir seyin iyi ya da kotii olduguna ya tabiata gore hiikiim verir ya da kendi yaradilisina

11 Thomas Hobbes a.g.e. s. 22

112 Thomas Hobbes. a.g.e. 5.25

113 Thomas Hobbes. a.g.e. 5.25

114 Thomas Hobbes. a.g.e. s. 26

115 Spinoza (2011). Etika (Cev. Ulken H. Z.). Ankara: Dost Kitabevi s. 61

117 Spinoza (2011). Etika (Cev. Ulken H. Z.). Ankara: Dost Kitabevi s. 226,227
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gore kin besledigi ya da nefret ettigi seyi yok etmeye ¢alisir.}t"1" Nefret, kiskanglik, 6fke gibi
duygularin da insanin dogasindan kaynaklandigini ifade eder. Spinoza eger insanlar akil
diisturuna gore yasarlarsa kimseye zarar vermeden kendilerine ait olan hakka sahip
olacaklardi der. Fakat insanlar kendi giiglerini asan duygulaniglara ya da erdeme sahip
olduklar1 i¢in birbirlerine karsittirlar. Yine insanlarin yaradilisina goére en énemli ¢ikarlari
kendi menfaatleridir der. Kendi ¢ikarini diisiinen insan kendi mizacina gore neyin iyi neyin
kot olduguna kendi karar verir ve kimseye boyun egmez. Halbuki ‘“herkesin uygun
gormesiyle iyi ya da kétii olan hicbir sey yoktur.”''® Onun igin Spinoza’ya gére insanlarin
birlikte uyum ve ahenk iginde yasamalari saglanmalidir. Insamin bilgiyle duygularini

sekillendirebileceginden de bahsetmistir.

Ingiliz filozof Locke ise &ncelikle bilginin dogustan olmadigmi sdyler. Dogustan
oldugu savunulan ilkeleri spekiilatif ve pratik ilkeler olarak ikiye ayiran Locke bunlarin
higbirinin dogustan olmadigini savunur. Ona gore bilginin asil kaynagi deneyimdir. Bilgiye
temel teskil eden ideler deneyim yoluyla 6grenilir. Locke ideyi su sekilde tanimlar: “zihnin
diisiinme faaliyeti sirasinda konusu ve nesnesi olan sey.”*'® Ideler biitiin bilgilerimizin
temelini ya da kaynagini olustururlar. Locke’a gore bilgimizin malzemesini olusturan ideleri
temin eden kaynak deneyimdir. Locke bunun yaninda doganin insana bahsettigi birtakim
ozellikler oldugunu fakat bunlarin egitimle doniistiiriilebileceginden bahseder. Ayni zamanda
bu dzelliklerin tamamiyla degistirilemeyecegini de vurgular. Tanr1 tipk: insanlar1 bir beden
ile yarattig1 gibi onlarin zihinlerine de farkli karakter 6zellikleri yerlestirmistir. Bu 6zellikleri
tamamiyle degistirmek ya da aksine g¢evirmek pek miimkiin degildir.'?*® Bu yiizden de
cocuklarla beraber olan kisilerin onlarin dogalarini ve yeteneklerini iyi gozlemlemeleri
gerektigini soyler. Hiddetli, uysal, atak, utangag, duygusal, zalim, konuskan gibi 6zelliklerin
dogal huylar ve egilimler oldugu igin kurallarla, korku ve baskin yontemlerle tedavi
edilemeyecegini ifade etmektedir. Sanatsal bir yaklasimla bile tamir edilse bu 6zelliklerin izi
her zaman kalacaktir.”'?! Insanlar erken yasta egitim alirlar ise bu onlarin davranis ve
yeteneklerine yansiyacaktir.}?? Bu yiizden ¢ocuklarin diisiincelerini sekillendirmeye erken
yasta bagslanilmasi1 gerektigini belirtir. Ayrica bazi duygularin yaradilistan geldigini bir

kisminin da zamaninda yasanmis bazi seylerden kaynaklandigini ifade etmistir; “Burada

117 Spinoza a.g.e s. 227
118 Ahmet Cevizci (2016). Felsefenin Kisa Tarihi. Istanbul: Say Yayinlari s. 330
119 John Locke a.g.e s. 91,92

121 John Locke a.g.e. s
.32
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hoslanmama duygularinin ¢ogu diyorum hepsi degil; ¢iinkii bir kismu ger¢ekten dogaldir,

yaradilistmizdan gelir ve bizle dogar...”?

Filozof ve tarih¢i olan Hume ise her bilimin insan dogasiyla bir iligkisi oldugunu hatta
bazi bilimlerin insandan ¢ok uzaklarda gibi dursa da muhakkak insan dogasina doniis
yapacagini sdyler. Matematik, doga felsefesi ve din bile ona gore insanin bilimine baghdir
cilinkii hepsinin yolu insan1 tanimaktan gecer. Hume’a gore insan dogasinda iki ilke vardir:
bunlardan ilki duygudaslik yani hislerin ve tutkularin iletimi, ikinci ise ilke karsilastirma
ilkesidir. Yani insanlar birbirlerinin tutum ve yargilarindan etkilenirler ve nesneleri asil
degerlerinden daha ¢ok karsilastirma yoluyla algilariz. Hume insan hislerini dogustan ve
ikincil olmak {izere ikiye ayirir. Ona gore insanlarin bazi duygular1 dogustan olan hislere
verdigi tepkilerden olusurken bazilari da hayvansal bir i¢giidiiyle nesnelerin dis viicut
organlarina uygulanmasiyla hissedilir.'?* Hume insanin toplumsal bir varlik oldugunu toplum
ve hiikiimet olmaksizin yasayamayacagini belirtir. Eylem ve insan dogasini soyle agiklar:
“Hig¢bir eylem, insan dogasinda o eylemi iiretecek, ahlak duygusundan ayri, belli bir giidi
olmadik¢a erdemli ya da ahlaksal olarak iyi olamaz.”*?® Insan dogasina eylemi iiretmeye ve
harekete gecirmeye neden olacak bir tutku ya da giidii yerlestirilmedigi siirece higbir eylem
insanin 6dev duygusu olamaz. Ancak bazi durumlarda kisi bir eylemi sadece ahlaksal
yiikiimliiliige olan saygisindan yerine getirebilir.!?® Hume kars: cinsler arasindaki sevginin
insan dogasina yerlestirilmis tutku oldugunu soyler. Insanlar arasindaki sevginin evrensel
olmadigimi insanlarin farkli huylara sahip oldugunu agiklar. Insanlar sakin, kaba gibi farkl
ozelliklere sahip olsa da genel olarak insan dogas1 hem sevgi hem nefret nesnesidir.'?” Hume
insanlarin karakterlerinin bir dereceye kadar degisebileceginden bahseder. Mesela her zaman
giiler yiizlii ve sevecen olan birisi bir anda ters cevaplar vermeye baslar, sebebi ya disi
agriyordur ya da karni acikmistir. Yine ahmagin birinin alisilmishigin disinda heyecanli, mutlu
oldugunu goriiriiz ¢iinkii bagina devlet kusu konmustur. Hume’a gore insan dogasina az da

olsa iyilik konulmustur bunun sayesinde insanlar dogru ve yanlis1 ayirt ederler.

123 John Locke (1999). a. g. e. s. 528,529

124 Biisra Tombak (2016). Jean Jacques Rousseau’nun Felsefesinde Insan Dogast ve Egitime Yansimalari.
Yaymlanmis Yiiksek Lisans Tezi Yildiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. Istanbul. .18

125 David Hume (2009). a.g.e 5.321

126 David Hume a.g.e. s. 322

127 Dvid Hume a.g.e s. 323

29



Cenevreli filozof ve yazar Jean Jacques Rousseau ise “her sey yaraticinin elinden
¢iktiginda iyidir, insanoglunun elinde bozulur*?® demistir. Her seyi karmakarisik yapan
insanmn egitilmesi gerekmektedir. Insan zayif olarak ve her seyden yoksun olarak
yaratilmigtir. Rousseau’ya gore dogustan sahip olmadigimiz ve biiyidiigiimiizde ihtiyag
duydugumuz her sey bize egitimle verilir. Bu egitim de bize dogadan, insanlardan veya
seylerden gelir. Rousseau’ya gore insanlar yaptiklart yok olabilir ama doganin verdigi
karakterler degismez.'®® Rousseau doganin verdigi egitim ile insamin verdigi egitimi de
karsilastirir. Doganin verdigi egitim hem yavastir hem de gec gelir, insanin verdigi egitim ise
neredeyse her zaman vakitsizdir. Doganin egitiminde duyular hayal giiciinii uyandirirken
insanin egitiminde hayal giicli duyular1 uyandirir. Dogaya uygun egitiminin insan agisindan
daha faydali oldugunu ileri siirer. Rousseau ayrica iklimlerin insanlarin mizaci iizerinde etkili
oldugunu vurgular. Sicak iilkeler ile soguk iilkeler de yasayan insanlarin mizaglarinda
farkliliklar vardir. Ornegin, ergenlige gecis donemi mizaglara ve topluluklara gore degisim
gostermektedir, topluluklarda iklimlere gore degismektedir.®*® Rousseau ahlak ve erdemden
bahsederken ahlaki, insanin dogasinda var olan degerler biitlinii erdemi ise insanin
duygulanimlarin1 yenebilmesi olarak tanimlar. Rousseau’nun yaklagimi daha ¢ok insanlarin
Oziinde bulunan adalet ve erdem gibi ilkeleri ortaya g¢ikarmak ve onlarin erdem sahibi
olmalarini saglamaktir.'® Esitlik ve bundan dogan adalet kavrami da insanin yaradilisindan
gelmektedir.'*? Rousseau’ya gére insanlar fikirlerden énce duygulara sahip olurlar. Dogamiza
uygun duygular verilerek varli§imizi korumamiz saglanmistir. Bunlar 6z sevgi, acidan
korkma, 6liim korkusu ve mutluluktur. “Iyiligi tanimak, onu sevmek degildir. Insan iyiligi
dogustan tanimaz, ama akli tanittiginda, vicdani onu sevmeye siiriikler: Dogustan gelen
duygu, bu duygudur.”*®*® Rousseau insanin dogada yasamak igin gerekli her seye i¢giidiisel
olarak sahip oldugunu sdyler. Bu yiizden insan dogayla birlesip dogal bir bigimde yasadiginda
ozgiir olabilir. Insanlar toplumlasarak doga durumunda sahip oldugu 6zellikleri kaybeder.
Insanim dogasindaki vahsiligin ya da yozlasmanin ilk somut adim1 kentlere go¢ etmeleri yani
ozel miilkiyetle baglar. Boylece insanlar kendilerini dizginleyebilmek i¢in toplum
sozlesmesine ihtiya¢ duymuslardir. Alman felsefesinin kurucu isimlerinden Kant’a gore ise

metafizik insanin dogal bir yatkinliginin tiriinidiir. Yani insanlar nesneler tasarlamaya ve bu

128 Jean Jacques Rousseau. Emile (Cev. Avung, Y.). istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlar1 s. 13
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132 Jean Jacques Rousseau. Toplum Sozlesmesi (Cev. Giinyol V.) Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymnlari.
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133 Jean Jacques Rousseau. Emile (Cev. Avung Y.). Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlar1 s.481

30



tasarimlar hakkinda bilgi sahibi olmaya yatkin varliklardir. Kant, insana aklin kullanimina

yonelik dogal yeteneklerin doga tarafindan verildigini sdyler.
1.5. Fitrat Kavramyla Ilgili Goriislerin Ortak Noktasi

Ik dénem Islam alimlerinin biiyiik cogunlugu fitrati, Allah’m insanlar1 din iizerine
yaratmasi olarak agiklamislardir. Fitratin bu sekilde agiklanmasi “her dogan ¢ocuk muhakkak
Islam fitrat lizerine dogar. Sonra anastyla babasi onu Yahudi yahud Nasrani yahud Mecusi
yaparlar. Nasil ki her hayvanin yavrusu azasi tam olarak dogar. Hi¢ o yavrunun burnunda,
kulaginda eksik, kesik bir sey goriiliir mii?” hadisine dayanmaktadir. Dogdugu hal {izerine
birakilan her ¢ocuk Islam iizerine bir yasant1 segecektir. Zira “Allah insanlari tevhidi ve Islam
dinini kabul edecek nitelikte, ondan uzak kalmayacak ve onu inkar etmeyecek sekilde
»134

yaratmugtir; ¢iinkii Islam dini akla uygun, dogru diisiince ve anlayisla uyumlu bir dindir.

(Zemabhseri, 5. cilt,230).
1.6. Fitrat Kavramiyla Tlgili Celiskiler

Kaynaklara gore ilk kez Kur’an’da kullanilan fifrat kavrami hakkinda birgok
dilbilimci, miifessir, muhaddis, Islam alimi muhtelif goriislerde bulunmustur. Her alim kendi
bilgi diinyas1 ve bakis agisina gore bir yaklasim gostermektedir. Degisik donemlerde farkl

tanimlar igeren fitrat kavramini anlam agisindan dort grupta toplamak miimkiindiir:
1. Yaradihs, baslangi¢

Bazi dilbilimciler ve miifessirler fitrat kavraminmi yaradilis veya baslangig, baslayis
olarak agiklamislardir. Bu gériisii savunanlar Ibni Abbas’tan rivayet edilen su olay1 delil
gosterirler: Ben bir kuyu hakkinda davalasan iki bedevi Arap ile karsilagincaya kadar goklerin
ve yerin Fatir’1inin ne anlama geldigini bilmiyordum. Bu iki bedeviden birisi; bu kuyuyu fitrat

eden benim, yani ilk agan ben oldum demisti.
2. Din, Islam

[k donem Islam alimlerinin ¢ogunlugu fitrat kavramini Islam olarak tanimlamislardir.
Sonraki alimlerden de ayni gériiste olanlar vardir. Fitrata Islam anlammin verilmesinde

ahitlesme bildiren ayet ve ilgili hadislerin etkisi olmustur. “Rabbin Ademogullarindan

13 Zemahseri a.g.e. cilt, 5s. 230
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(onlarin sirtlarindan) ziirriyetlerini alip bunlar1 kendileri hakkindaki su sézlesmeye sahit
tutmustu: Ben sizin rabbiniz degil miyim? “Elbette 0yle! Taniklik ederiz” dediler. Boyle
yaptik ki kiyamet giiniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz”3® Bu ayete gore
tiim insanlar yaratilmadan &nce Allah’a s6z vermisler ve Islam’1 kabul etmislerdir. Bu

diisiince de fitran islam olarak tanimlamada 6nemli bir etkiye sahip olmustur.*

Fitratin Islam ya da din olarak aciklanmasina kars1 ¢ikanlar da olmustur. Zariyat suresi
56. ayette insanlarin din i¢in yaratildiklari ifade edildigi igin fitrata din denilmistir. Ancak
ayette fitrat ve halk kavramlarinin din olarak agiklanmasi ne Kur’an’in anlatim bigimine ne
de Arapcanin belagatina uymaktadir.’®” “Eger fitrat, "Islam" ile ayn1 anlamda kullanilsaydh,
dogal olarak Allah'in her insan1 mutlaka Islam ile sereflendirmesi beklenirdi. Oysa Allah, din

secimi konusunda insan1 serbest birakmugtir.”**

3. Islam dinini kabul etmeye uygunluk

Fitrat kelimesi Islam dinini kabul etmeye uygun yaradilis olarak da agiklanmustir. Bu
tanimin yapilmasinda “Her c¢ocuk fitrat izere dogar...” hadisinin etkisi de olmustur. Bazi
alimler Allah’in her gocugun yaradilisina kendisini bilecek bilgi yerlestirdigini savunur. ibni
Atiyye Rum suresi otuzuncu ayeti agiklarken, fitratin ¢ocugun nefsinde hazir halde bulunan
hilkat ve heyet oldugunu ifade etmistir. Kisi bu fitrat ile Allah’mn varligini1 bilip O’na iman
eder.'% Seyyid Kutup ise Araf suresi 172. ayetin agiklamasinda ahitlesmeyi fitrat sdzii olarak
aciklar: “Allah, insanlar1 Allah’in ilahligin1 ve birligini kabul etmeye misait ve egilimli
yaratmistir. Onlarin fitratlarina bu duyguyu yerlestirmis ve insanin bu fitrata bagh olarak

gelismesine yol agmustir.”4°

Bazilar1 ise bu fitratin anne baba sebebiyle olustugunu sdylemislerdir. El Evzai, Ez
Ziihri’ye “bir kole azat etmekle miikellef olan bir kimse eger siit emmekte olan bir yavruyu
azat edecek olursa, bu yeterli olur mu” diye sorunca O da “evet, ¢iinkii o da Islam fitran
iizerine dogmustur” cevabini verir. Anne babasi Miisliiman oldugu i¢in ¢ocuk da dyle kabul

edilir. Ama baz1 alimler bu agiklamalara kars1 ¢ikmislardir; eger ¢ocuklar iman ya da kiifiir
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138 A. Kadir Evgin (2003). Hadislerde Fitrat Kavrami ve Islam Fitrati Séyleminin Tenkidi. KSU [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/1 s. 107

139 fmam Kurtubi. (2002). a.g.e. 5.478

140 Seyyid Kutub. Fizilalil Kur’an Tefsiri s.934

32



fitrat1 ile yaratilmis olsalards, Islam dinini birakip baska bir yol segmezlerdi. Halbuki insanlar
imandan sonra kiifre sapabilmektedirler.'** Ayrica kiigiik cocuklarin iman ya da kiifre akil
erdirmeleri miimkiin olmadig1 i¢in Allah onlart hi¢bir sey anlamayacaklari halde yaratmus.
Bu goriisii savunanlar da “Allah sizi analarinizin karnindan kendiniz hicbir sey bilmediginiz
bir halde ¢ikardi™%? ayetini delil gostermislerdir. Ebu Hanife insanlarin iman ya da kiifiirle

donatilmaksizin yaratildigin ibni Atiyye de insanin yansiz bir sekilde dogdugunu dile getirir.

4. insan dogasi

Bazi alimler de fitrat kavramina Allah’1n insanda var ettigi huy, tabiat, karakter, insan
dogas1 gibi anlamlar vermislerdir. Insanin fitratinda hakikati aramak, hayra ve giizellige
egilim, yaraticilik, yenilestirme, ask ve cinsellik gibi egilimler vardir.!*® Imam Gazali’nin
insan dogas1 hakkindaki goriisleri su sekildedir; Cocuklar konusmaya basladiklarinda
cevresinde olan biteni merak eder ve O0grenmeye calisirlar. Bu hakikat arayisidir. Yine
insanlar kiyafetlerini, yasadiklar1 ortami giizellestirmek isterler. Bu giizellik egilimi insanin
yaradilisinda olan bir seydir. “Yahya ibni Muaz sdyle demistir: Insan kalbi, baska ydnleriyle
iyi olup olmadigina bakmadan comert insanm1 sever ve yine bagka ydnleriyle kot olup
olmadigina bakmadan cimri insana da bugz eder. Bu his, kalbe yerlestirilen fitrattir.”'4* Sanat
ve edebiyata da giizele olan egilimlerinden dolay1 yonelirler. Diger egilim olan ask ve
cinsellik bir i¢giidiiyle baslar sonra cinsel 6zelligini yitirerek ruhi bir hal alir.}4> Mecazi ask

ve cinselligi engellemek fitrata aykiridir.4

Gazali’ye gore insan fitratinda sehvet, kibir, gazap bulunmaktadir. Bu sifatlari
tamamen sokiip atmak imkansizdir ancak 1slah edebiliriz. “Fitrattaki bazi tohumlari 1slah
etmek ve onlarn dogru olan ydnlerini bulup o istikamette yetistirmek lazimdir.”**” Gazali’nin
bir baska goriisii de insanlarin temiz bir levha gibi diinyaya gelmeleri ve ¢evrenin insani
sekillendirmesidir. Bunun i¢in de anne babanin ¢ocuga verecegi egitim onemlidir. Fitrata
miidahale edilmezse insan erdemli bir sekilde yasar ¢iinkii “cekirdegin yaradilis kodunda agag
olmak oldugu gibi insanin da fifrafinda sevgi, adalet, dogruluk ve hiirriyet gibi fitri egilimler

vardir.”1#8
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Fitrat dogustan gelen 6zellikler olarak kabul edildigi i¢in insandan fitrata uygun
hareket etmesi beklenir. Islam, insanin tertemiz bir fitrafla diinyaya geldigini kabul eder.
Insan diinyaya tertemiz bir fitrat ve dogru ile yanlis1 ayirt edebilme yetisiyle gelmektedir. Bu
ylzden fitrata aykir1 hareket eden insan 6ziinden uzaklasir. Ayette gecen fitrat kavramina ve
fitrat hadisine alimlerin ¢ogu ayni anlami verirken ayet ve hadisin disinda anlam
degismektedir. Giiniimiizde ise genelde bir tiiriin dogustan gelen ortak fiziki 6zellikleri ve
temel kabiliyetleri olarak kullanilmaktadir.’*® Erkeklerin yiiziinde sakal ve biyik varken,

kadinlarda bulunmamasi gibi ortak 6zelliklerin fifran1 yansittig1 agiklanmigtir.

Fitrat kavramini bazi Islam alimleri, Allah’in varlig1 ve birligiyle ilgili dogustan sahip
olunan iman diye aciklarken bazi alimlerde iman ve kiifiirden uzak nétr bir yaradilis hali
olarak ac¢iklamiglardir. Bazi alimler Allah’in insan1 her tiirlii kusurdan, olumsuz 6zelliklerden
uzak olarak yarattigini savunurken bazi alimler de bir takim olumsuz egilimlerin fitri

oldugunu ve bunlarin tamamen ortadan kaldirilmasinin miimkiin olmadigini savunmustur.

149 {smail Yalgin (2020). Degisim ve Yenilesmede Fitrat Cizgisi. Tevilat Dergisi 1/1 s. 114
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2. BOLUM
2. TOPLUMSAL CINSIYET

2.1. Toplumsal Cinsiyet Nedir?

Toplumsal cinsiyet (gender) kavrami ilk kez 1968 yilinda Robert Stoller tarafindan
“Sex and Gender” kitabinda toplumsal cinsiyetin biyolojik cinsiyetten farkli oldugunu
gostermek igin kullanilmustir: Istisnalar harigte tutulursa iki cinsiyet vardir. Cinsiyeti
belirlemek {izere kromozomlar, dis cinsel organlar, i¢ cinsel organlar, hormonlar vs. kontrol
edilir. Kisinin cinsiyetin bunlarin toplamidir. Toplumsal cinsiyet ise biyolojik etkenlerden
ziyade psikolojik ve kiiltiirel ¢agrisimlar: bulunan bir terimdir. Cinsiyet adina erkek ve kadin
terimlerine bagvuruluyorken; toplumsal cinsiyet i¢in ise kadinsi, erkeksi terimleri

kullanilmaktadir.1°

Oncesinde baz tartismalar baslamis olmakla birlikte 1970’lerde erkekler ve kadinlar
arasindaki farkliliklarin ve ayriliklarin sadece biyolojik etkenlerle agiklanamayacagina
toplumun ve kiltiirin de etkisinin bu farkliliklarda oldukga etkili bir faktor oldugunu
kanitlamaya yonelik sosyolojik ve psikolojik ¢aligmalar yapilmistir. Bu calismalar erkek ve
kiz ¢ocuklarinin yetistirilme bi¢imi, aile ideolojisi, genclik kiiltiirii ve kadin ve erkegin
toplumsallagmasiyla ilgili degisimlerinden olusan arastirmalari igeriyordu. Yapilan
caligmalar kadin ve erkeklerin rolleri s6z konusu oldugunda farkli kiiltiirler arasinda bazi
degisikliklerin oldugunu ortaya ¢ikarmistir. Bunun {izerine Kadinlarla c¢aligmalar yapan
feministler de yoniinii cinsiyet aragtirmalarina ¢evirmistir; ¢linkii kadmlar hakkindaki bilgi
erkeklerle de alakali oldugu i¢in birinin incelenmesi 6tekinin incelenmesini de gerekli
kilmistir.*® Toplumsal cinsiyet kavramina verilen anlamlar zamanla yapilan arastirmalar
sonucu farkliliklar gostermistir. Bu tanimlardan bazilarini buraya aktarmak toplumsal cinsiyet

kavramini daha iyi anlamamizi saglayacaktir.

Toplumsal cinsiyet kavramini sosyolojiye katan Ann Oakley “Sex, Gender and
Society” kitabinda cinsiyeti insanlarin erkek ve kadin olarak belirlenmis iki bolimii diye

tanimlarken toplumsal cinsiyeti erkeklik ve kadinlik arasindaki esitsiz boliinme seklinde ele

%9 Ann Oakley (1972). Sex, Gender and Society. New York: Harper Colophon Books s.159
151 Joan W. Scott. (2022). Feminist Tarihin Pesinde. (Cev. Giinaydin, A., Sénmez, A.). Istanbul: bgst Yayinlar1
S.67
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almaktadir.’®® Dokmen’e gore ise toplumsal cinsiyet kavramini daha iyi anlayabilmek icin
cinsiyet ve toplumsal cinsiyet ayrimima bakmak yerinde olacaktir. Ingilizce’de cinsiyet icin
sex, toplumsal cinsiyet igin gender terimleri kullanilmaktadir. Tiirk¢e’de de bu ayrim cinsiyet
ve toplumsal cinsiyet kavramlar ile yapilmaktadir. Cinsiyet (sex) kadin ve erkek olmanin
biyolojik yoniinii ifade ederken toplumsal cinsiyet (gender) kadin ve erkek olmaya dair
toplumun ve kiiltiiriin yiikledigi anlamlar1 ve beklentileri ifade etmektedir.!>® Scott’a gére de
toplumsal cinsiyet, “kadinlara ve erkeklere uygun roller hakkindaki fikirlerin tamamen
toplumsal olarak yaratildigimi ifade eden kiiltiirel ingalara isaret etmenin bir
yoludur...toplumsal cinsiyet, cinsiyetli bir bedene yiiklenen toplumsal bir kategoridir”.?>*
Oakley ise cinsiyet ve toplumsal cinsiyet ayrimini su sekilde yapar; cinsiyet kadin ve erkek
arasindaki biyolojik farklilik (cinsel organlardaki ve buna bagli olarak iireme iglevindeki
farklilik) iken toplumsal cinsiyet bir kiiltiir meselesidir, eril ve disil olarak sosyal
siniflandirmaya atifta bulunur.’® Insanlarin erkek ya da kadmn oldugu genellikle biyolojik
kanitlara bakilarak yargilanir. Eril veya disil olduklar1 ise Oakley’e goére ayni sekilde
degerlendirilemez. Kriterler kiiltiirel oldugu i¢in zamana ve yere gore degiskenlik gosterir.
Psikiyatrist Anthory Storr bat1 uygarliginda kadin ve erkek arasindaki sinirlarin belirgin degil
bulanik oldugundan erkeklerin fazla uysal ve ¢ok az agresif kadinlarin ise asir1 baskin ve fazla
agresif Ozelliklerde bulundugundan bahsetmektedir. Oakley kadinlarin baskin karakter
olmasindan korkuldugu icin modern endiistriyel toplumlarda cinsiyet rollerinin
olusturuldugunu iddia eder; Ona gore, modern toplumsal cinsiyet biyolojik gergeklikten
ziyade insanlarin inanglarindan tiirer. Insanlarin ¢ogu cinsiyetlerin sahip oldugu bu tiir
toplumsal kabul ve inanislarin dogustan gelen farklar oldugunu ve bu bunun doga yasasi

oldugunu diisiiniirler.1°

Oakley’e gore toplumsal cinsiyetin Ogrenilmesi insanin diinyaya gelmesiyle
baglamaktadir. Bebeklerin davraniglari ve goriiniisiine iliskin cinsiyet tipi yorumlar
dogumdan sonraki birka¢ dakika i¢inde yapilir. Genellikle erkek i¢in mavi kiz i¢in pembe
battaniyeler hazirlanir. Anne babalar konusma tarzlarinda cinsiyet rollerini kii¢iik ¢ocuklara
dogrudan aktarirlar bu nedenle hem erkek hem kiz cocuklar geleneksel eril ve disil

aligkanliklara maruz kalirlar. Kiz ¢ocuklar1 kendilerini 6zdeslestirdikleri annelerini ev isi

152 Oakley (1972). a.g.e.

153 Zehra Y. Dokmen. (2016). Toplumsal Cinsiyet. istanbul: Remzi Kitabevi
154 Scott (2022) a.g.e. 5.67,68

155 Qakley (1972) a.g.e.

156 Oakley (1972). a.g.e. s. 189,190
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yaparken gordiiklerinden yemek yapmak, evi toplamak, bulasik yikamak, sofray1 kurmak ve
itli yapmak gibi faaliyetleri kadinlar ile biitiinlestirirler. Bir¢ok ebeveyn ¢ocuklarina cinsiyet

rollerini 6grettiklerinin farkinda degillerdir, bunun normal bir siire¢ oldugunu diisiiniirler™’

Cins bakis1 sozliigiinde ise toplumsal cinsiyet kavrami kadinlar ve erkekler adina
toplumsal boyutta kurulmus, topluma ve kiiltiire gore degisim gosterebilen bir kimlik unsuru
seklinde tanimlanmistir.®® Delphy toplumsal cinsiyeti erkeklerin kadinlar iizerindeki iktidar:
olarak ifade etmistir. Ona gore toplumsal cinsiyet, cinsiyeti insa eder.'® Tobach da toplumsal
cinsiyeti, psikososyal ve toplumsal uyumu i¢in kabul edilmis olan ve toplum tarafindan birey
adma zorunlu kabul edilen sosyal iliski sekilleri olarak agiklamustir.*®® Buna gére toplumsal
cinsiyet kavrami kadin ve erkegin is boliimii, toplum igindeki konumunu ve sosyo-ekonomik
statlistinii belirlemede onemli bir etken olarak goriilmiistiir. Connell ise yeni dogan gocugun
biyolojik cinsiyeti oldugundan ama toplumsal cinsiyetinin olmadigini biiyiidiikk¢e toplum
tarafindan bir dizi regete, sablon ve davranis modeli sunularak olustugunu ifade eder. Aile,
medya, arkadas grubu ve okul gibi belirli sosyallestirme araglar1 bu beklentileri ve modelleri
somutlastirir.’®! Toplumsal cinsiyetin olusumunda aile basta olmak iizere okul ve kitle iletisim

araclarinin etkisi biiytktir.

Mary Wollstonecraft, kadin olmanin ilk giinden itibaren 6grenilen ve degismez kabul
edilen bir olgu oldugunu savunmaktadir. Kadin ve erkekler yaratilistan dogal haklara
sahiptirler. Ciinkii kadin ve erkek aymi Tanri tarafindan yaratilmistir. Kadinlarin da
kendilerinin farkina varabilmeleri igin ahlak ve zihinsel yetilerini gelistirmeye ihtiyaglari
vardir. Aklin1 kullanan kadin korii koriine itaat etmeyecek ve cinsiyetin yarattigi esitsizlikleri
ortadan kaldirip erkeklerin {istiin oldugu inancimi da yok edecektir. Wollstonecraft, kadin
dogasinin aile ile 6zdes tutulmasina itiraz ederek kadinin dogal olarak zevk verici ve zevk
arayict olmadigini ifade eder. Cok erken yasta kiz ¢ocuklarina kadinliga ve evlilige hazirlik
egitimleri verilir. Dolayisiyla kadinlar rollerini erken yaslarda ogrenmeye baslarlar.
Kadinligin biyolojik bir 6zellik olmadigini ifade eden Simone de Beauvoir’de kadinligin
kiiltiirel ve tarihsel olarak edinildigini savunmaktadir. Kadmin ikinci smif olmasi ve

kadinligin evlilik ve dogurganliktan ibaret bir rutine hapsedilmesine karst ¢ikar. Ona gore

157 Oakley (1972) a.g.e.

158 Caloline Taborga, Beryl Leach (2000). Cins Bakis Sézligii. (Cev. Ertugrul K.). Istanbul: Iletisim Vakfi
Yayinlar1

159 Feryal Saygiligil (2016). Toplumsal Cinsiyet Tartismalari. Ankara: Dipnot Yaymlar1 s.10

160 Thrahim Akkas (2019). Cinsiyet ve Toplumsal Cinsiyet Kavramlar1 Cercevesinde Ortaya Cikan Toplumsal
Cinsiyet Ayrimeiligi. Ekev Akademi Dergisi. S.101

161 R, W Connell. (1987). Gender and Power. Stanford: Standord University Press.
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evlilik ve annelik toplum tarafindan gelenekler, kiiltiir ve inang sistemi tarafindan dayatilmis
rollerdir. Kadinlarin kendilerine 6zgii bir geg¢misleri, tarihleri ve dinleri yoktur. Sadece
erkeklerin onlara goniillii olarak bahsettigi haklar1 kazanmiglardir, kendileri higbir seyi
almamuglardir. Clinkti kendilerini ortaya koyacak somut araglardan yoksundurlar. Kadinin
Ozgiirliigii ise kendisine dayatilan rollerin bilincine varmasi ve kendi sorumlulugunu ele

almasi ile miimkiindiir.

Gilinlimiizde hala devam eden tartigma toplumsal cinsiyetin dogustan mi1 geldigi yoksa
dogumdan sonra toplumun kiiltiirii, normlari, cinsiyete iliskin beklentileri ve rolleri tiretmesi
lizerine 68renilen ya da dayatilan bir durum olup olmadigidir. Toplumsal cinsiyetle alakali
asil sorun kadin ve erkegin toplumsal iliskiler ag1 i¢inde farkli olmas1 degil esitsiz kosullarda
bulunmalarindan kaynaklanmaktadir. Ornek olarak aym is yerinde calisan, aym emek
harcayan kadin ve erkegin iicretlendirmesinin esitsiz yapilmasi verilebilir. Kadinlar erkeklere
oranla daha az ekonomik giice ve sosyal statiiye sahiptir. Bu farkliliklar biyolojik
farkliliklardan degil toplumsal normlardan kaynaklanmaktadir. Bu durum ataerkil
yapilandirmay1 da beraberinde getirmektedir. Yapilan tanimlarin ¢cogunluguna gére biyolojik
cinsiyetten farkli olan toplumsal cinsiyet toplum tarafindan 6grenilir ve insanlarin buna goére
yasamasi beklenilir. Her iki cinsten de beklenen bu toplumsal cinsiyet rollerini bir sonraki

baslik da gorecegiz.
2.2. Toplumsal Cinsiyet Rolleri

Rol kavrami eski Fransizca ’da tiyatro oyuncularmin oyunun iginde sdyledikleri
sOzlerin yazili oldugu kagit rulosu anlamina gelen rolle sézciigiinden tiiremistir. Cins bakisi
sozliigiine gore rol; “toplumsal normlarla belirlenen ve zaman iginde degisebilen, belirli bir
durumdaki cins temelinde eylem ve davranislardir.”'®? Toplumsal cinsiyet rolleri ise “bir
kiiltiiriin cinsiyete atfettigi gorevler ve etkinliklerdir.”'® Kadin ve erkege atfedilen bu cinsiyet
rollerinden dolay1 bireylerin zihinlerinde erkek ve kadinlarin hangi 6zelliklere sahip olmasi
gerektigi sekillenmektedir. Her toplumda kadin ve erkege yiiklenen rolleri tayin eden ve
bireyleri bu roller baglaminda yonlendiren, sekillendiren ve denetleyen sosyokiiltiirel degerler

bulunmaktadir.’®* Bu degerler kadin ve erkegin nasil diisiinme, davranma ve hissetmeleri

162 Caroline Taborga ve Beryl Leach (2000). a.g.e. )

163 Conrad Phillip Kottak. (2002). Antropoloji (Cev. Altunek S. N. ve Safak B....). Ankara: Utopya Yaynevi
5.443

1% Saniye Vatandas. (2020). Toplumsal Cinsiyet Rolleri Ve Kalip yargilari Baglaminda Kadmin Medyada
Metalastirilmasi. Adyyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi. 13/36 5.759-760
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gerektigini tanimlamaktadir. Talcott Parsons kiiciik gruplar iizerinde erkek ve disi cinsiyet
rolleri iizerine makale yazarak sonraki yillarda aile ve toplumsal sistem {iizerine yapilan
caligmalarin temelini olusturmustur. Parsons’a gore c¢ekirdek aile i¢indeki cinsiyete dayali is
boliimi kadinlar ve erkekler igin birtakim rolleri zorunlu kilmistir. Toplumsal cinsiyet
tartismalarinda da heniiz fikir birligine varilamamis en Onemli sorun da bu rollerin
tanimlanmasidir. Bu roller biyolojik olarak mu belirlenir yoksa kiiltiir ve ¢evre tarafindan nu
Ogrenilir? Dogaci argliman, iki cinsiyet arasindaki farkliliklarin dogrudan biyolojik oldugunu
savunmaktadir. Erkekler fiziksel olarak kadinlardan daha giiclii olduklar i¢in ev dis1 alana
cikarak savase1 ve avcl Ozelliklere sahip olabilmislerdir. Kadinlar ise ¢ocuk dogurduklari i¢in
cocuk bakimina yatkindirlar ve dogal bir annelik i¢giidiisii tasirlar. Bu sebeple toplumsal is
boliimiinde erkekler ev disinda ¢alisirken kadinlar ev igindeki isleri iistlenmislerdir.
Toplumsal olarak dogal gériinen bu is boliimiiniin disina ¢ikmak fitrata yani insan dogasina
aykiri olarak goriilmektedir. Tiger ve Fox’un insanin biyolojik grameri kavraminda erkeklerin
‘erkeksi’ ve kadinlarin ‘kadins1’ genetik yatkinliklara sahip olduklar1 gegmektedir.'®® Erkek
cocuklar kiz ¢ocuklarina oranla matematik alaninda ve bazi soyut formiillerin uygulandigi
alanlarda daha basarihidirlar. Kiz ¢ocuklart ise erkeklere gore daha erken konugmaya
baglarlar. Dilbilgisinin temel boliimlerini, imla kurallarin1 daha hizli 6ziimsiiyorlar. Bu
Ozelliklerden dolay1 toplum iginde erkekler lider ve yonetici pozisyonunda daha ¢ok yer
almaktadir. Erkeklerin dogalarindan gelen bu istiinliikleri de onlar1 toplum iginde iistiin

kilmaktadir.

Geligmeci argiiman ise, cinsiyet rollerinin biyolojik degil kiiltiirel olarak belirlendigi
ve sosyal olarak insa edildigini savunmaktadir. Insan davranisinn iginde yetistigi toplumun
ve kiiltlirel ¢evrenin bir yansimast oldugunu diisiliniirler. Gelisim psikologu Mark Johnson,
bebeklerin diinyaya ¢evrenin farkli yonlerini algilamak ve diinyayi cesitli yollarla §grenmek
i¢in zayif 6n yargilarla geldigini agiklamustir.’®® Ann Oakley, yeni dogmus bir bebegin sadece
cinsiyete gore siniflandirilmadigini ayn1 zamanda ona bir cinsiyet atandigimi belirtir.
Bebeklerin toplumsal cinsiyet O0grenimi dogar dogmaz baslamaktadir. Heniiz ¢ocuk
dogmadan onun i¢in cinsiyetine uygun renkte kiyafetler hazirlanir. Bebekler tartilirken erkege
“yakisikli kiiciik adam” kiz ¢ocuguna ise giizel oldugu soylenir. Tiim bu tepkiler ¢cocuk i¢in

kritik 6neme sahip toplumsal cinsiyet 6grenme siirecinin baslangicina isaret etmektedir.

165 Martin Slattery. (2014). Sosyolojide Temel Fikirler. (Cev. Balkiz O. ve Demiriz G...). Bursa: Sentez
Yayincilik s.342
166 John W. Santrock (2015). Yasam Boyu Gelisim (Ed. Galip Yiiksel). Ankara: Nobel Yaymcilik
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Kisilik, davranis, tutum, roller, kadinlik ve erkeklik bu kiiltiirel deneyimlerle 6grenilmektedir.
Gelismeci arglimana gore aile icinde kiz ve erkek cocuklar birbirinden farkli bi¢cimde
yetistirilir. Farkli renkte farkli kiyafetler giydirilir, degisik oyuncaklar verilir, farkli bicimde
cezalandirilir hatta farkli bicimde dokunulur ve konusulur.'®” Ann Oakley su 6rnegi verir;
ebeveynler kiz ve erkek ¢ocuklara idrar yaparken hangi duruslar1 almalar1 gerektigini anlatir.
Erkegin ayaga kalkmasi kadinin oturmasi fikri, ¢ocugun kendiliginden aklina gelen bir fikir
degildir. Yine ¢ocuklar cinsiyete gore olusturulmus oyuncaklarla oynarken cinsiyet rollerini
ogrenmeye baglarlar. Piaget, bir nesneye asina olmanin kendi basina olumlu tepkiler
olusturabilecegini sdylemistir. Kiz ¢ocuklar1 oyuncak bebekler, minyatiir camasir makinesi
gibi oyuncaklar erkek cocuklar ise silah, araba gibi oyuncaklar ile oynarken duygusal bag
kuracaklardir. Toplumsal cinsiyet rollerinde 6nemli bir rol oynayan cinsiyete dayali bu

nesnelere cocugun tepkisi giiclendirilirse daha sonraki yasamlarinda da etkisi goriilecektir. 68

Hem erkek hem kiz ¢ocuklar evlerde geleneksel eril ve disil faaliyetlere maruz kalirlar.
Anneyle kendini 6zdeslestiren kiz ¢ocugu kadinlara atfedilen bulasik ve camasir yikamak,
temizlik yapmak, sofray1r kurmak gibi isleri taklit edip zamani geldiginde de uygulamaya
baslayacaktir. Ayni evde olan erkek cocugu anneyle kendini 6zdeslestirip bu isleri taklit etse
de ileriki yaslarinda bu isleri yaptigi i¢in toplum tarafindan diglanacak ve ¢evre ona bu islerin
kadina ait oldugunu 6gretecektir. Ayrica Maccoby ve Levin’in ¢alismalarinda annelerin beg
yasindaki c¢ocuklara bile ev islerinde farkli gorevler verdikleri goriilmiistir. Kiz
cocuklarindan yataklar1 toplamak, sofray1 kurmak gibi isler beklenirken erkek ¢ocuklara ¢op
bosaltmak isi verilmektedir. Ebeveynlerin bunu farkinda olmadan yaptiklarini belirten Sears,
Maccoby ve Levin soyle agiklarlar: “birgok ebeveyn farkinda olmadan cinsiyet rolleri
uretirler. Bu tiir farkliliklarin ise dogustan gelen nitelikler oldugunu disiiniirler ve
kendilerinin iirettigi bir sonu¢ oldugunu fark etmezler.’®® Cok sayida calisma dort yasina
gelen cocuklarin cinsiyet kimligi konusunda saglam bir bilgiye sahip olduklar1 ve cinsiyet
rolii ayrimlarini iyi algilayabildikleri konusunda hemfikirdir. Ebeveyni gibi olmak isteyen
cocuk kendisini ebeveyniyle ayni cinsiyet grubuyla siniflandirir ve bu nedenle ilgili davranis
ogelerini 6nce bilingsizce sonra bilingli olarak taklit eder; “hem taklit hem de 6zdeslesme bir
kisinin gergek yasam veya sembolik modeller tarafindan sergilenen eylemleri, tutumlar1 ve

duygusal tepkileri yeniden iiretme egilimini ifade eder”.'’® Sosyal dgrenmeye gore; “kiz-

167 Martin Slattery. (2014). Sosyolojide Temel Fikirler a.g.e

168 Ann Oakley (1972). Sex, Gender and Society. New York: Harper Colophon Books
169 Qakley (1972). a.g.e

170 Ann Oakley (1972). a.g.e.
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erkek seyleri yaptigim i¢in Odiillendiriliyorum. Bu nedenle erkek, kiz olmak istiyorum.”
Biligsel goriis ise “ben bir erkegim, kizim bu yilizden erkek, kiz seyleri yapmak istiyorum.”
Yapilan arastirmalara gore ¢ocuklarin fiziksel nesnelerin degismezligini anlayabildikleri gibi
cinsiyet kimliklerini de ayni sekilde sabit ve degismez olarak algiladiklar1 goriilmiistiir. Ancak

degismez olarak goriilen bu cinsiyet tanimlari toplum tarafindan 6grenilmektedir.
2.3. Toplumsal Cinsiyet Kalip yargilari

Walter Lippman kalip yargi kavramini ilk kez 1922 yilinda yaymladigi Public Opinion
adli ¢alismada kullanmistir. Bu ¢alismada Lippmann kalip yargi kavramimi zihnimizdeki
resimler olarak tanimlamistir. Lippman’a gore insanlar cevresindeki kisi ve olaylari
anlamlandirabilmek i¢in kaygi duymakta ve g¢evresindekileri bu anlamlandirmaya bagh
olarak algilamaktadir. Bu anlamlandirma siirecinde birey, kiiltiiriin kendisi i¢in tanimladig
kalip yargilar i¢inden se¢im yapmaya egilimlidir. ! Lippman’m ifade ettigi kalip yarg
kavramina sonraki ¢alismalarda arastirmacilar farkli anlamlar da vermislerdir. Bilgin’e gore
kalip yargi1 baslangicta, diger insanlarda ayirt edilen belirli bir kisilik ¢izgisini ifade etmek

i¢in kullamlirken zamanla bir degerlendirme yargisi icerdigi goriisii agirlik kazanmistir.*’?

Toplumsal cinsiyet kalip yargilar1 da toplumun bir grup olarak kadinlarin bir grup
olarak da erkeklerin gdstermelerini bekledikleri ozelliklerdir.!”® Cinsiyete iliskin kalip
yargilar betimsel receteler sunmaktadir. Kalip yargilar erkekler ve kadinlar ile ilgili
zihnimizdeki tanimlardir. Mesela kadma duygusal, pasif, bagimli, sakin gibi 6zelliklerin
yiiklenmesi tiim kadinlarin neler yapmalari, nasil davranmalar1 gerektigini dikte etmektedir.
Kadinlarin ¢ocuklarina iyi bakicilik yapmasi ya da kisileraras: iligkilerde pasif ve yumusak
basli olmasi gerektigi 6rnek olarak verilebilir. Bu beklentiler yani gereklilikler cinsiyet kalip
yargilarinda giiglii bir yer tutmaktadir. Toplumsal cinsiyet kalip yargilari genellikle
geleneksel toplumsal cinsiyet rollerini destekler niteliktedir. Uysal, duygusal, sakin, pasif,
bakici gibi kalip yargilarla iligkilendirilen kadina bu 6zelliklere uygun roller bigilmektedir;
annelik, ev ic¢i isler, hemsirelik, bakicilik, temizlik¢ilik gibi. Erkekler i¢in ise saldirganlik,
aktif, giiclii, atletik gibi kalip yargilar ile bagdastirilan evin reisi, yonetici, mithendis, polis
gibi roller uygun goriilmektedir. Bu kalip yargilarin 6grenilmesi ve siirdiiriilmesinde ailenin,

¢evrenin, kitle iletisim araglarinin, masallarin, reklamlarin biiyiik etkisi vardir. Toplumsal

171 Derya Giil Unlii (2018). Kisilerarasi Iletisim Surecinde Toplumsal Cinsiyet Kimligine Iliskin Kalip yargilarin
Belirlenmesi. Yaymlanmis Doktora Tezi. Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

172 Nuri Bilgin. (2001). Insan Iliskileri ve Kimlik. Istanbul: Sistem Yayincilik s.98

13 Dskmen (2016). a. g.e.
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cinsiyet kalip yargilarinin kiiltiirden kiiltiire degismez yo6nleri oldugu kadar degisen yonleri
de bulunmaktadir. Her kiiltiirde kadina ve erkege yiiklenen anlamlar ve beklentiler farklidir.
Ayrica cinsiyet kalip yargilar kisinin irkina, sosyal statiisiine ve yasina gore de farklilik
gostermektedir. Mesela alt sosyal smiftaki insanlar i¢in kalip yargilarin daha siki
uygulandigindan s6z edilebilir. Ya da genclerde yaslilara nazaran cinsiyet kalip yargilarinin
daha baskin oldugunu gorebiliriz. Tiirkiye’de kadin ve erkege yiiklenen olumlu dzellikler
Alan’in ¢alismasinda su sekilde siralanmistir: kadinlardan beklenen olumlu 6zellikler;
duygusal, diizenli, ¢ekici, etkileyici, gorgiilii, fedakar, kibar, terbiyeli, iyi huylu, sabirli,
sevimli, saygili, pratik, sevecen, sadik, tatl dilli, yumusak, itaatkar, zarif ve tiretken olarak
siralanmistir. Erkeklerden beklenen 6zellikler ise sunlardir: bagimsiz, cesur, atilgan, ¢evik,
kavgaci, dayanikli, giiclii, girisimci, sporsever, hakkini savunabilen, hizli, hirsli, kararli, mert,

kendine giivenen, miicadeleci, otoriter, sert, sogukkanl1 ve onurlu olmak.*"

Toplumsal cinsiyet kalip yargilar kisiyi bir¢ok sekilde etkileyerek onun davranisini
sinirlandirmaktadir. Mesela basarili ve mesleki gelisime agik bir geng kiz okuyup meslek ve
kariyer sahibi olmak isterken toplum ondan evlenip ¢ocuk sahibi olmasini beklemektedir. Ya
da kendine vakit ayirip hobileriyle ugragsmak isteyen bir erkekten de evini gegindirmesi igin
¢ok para kazanmasi beklenmektedir. Kadin ve erkek bu beklentileri karsilamayinca aile ile ve
toplumla ¢atismaya girmektedir. Bu gereklere uyulmamasi olumsuz algilanmakta ve
genellikle onyargili tutumlarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Bundan dolay1 normatif
baski nedeniyle bireyler icinde bulunduklar1 toplumda yaptirimlarla karsilagmamak ve toplum

tarafindan diglanmamak i¢in toplumun beklentilerini karsilamak durumunda kalmaktadir.
2.4. Fitrat ve Toplumsal Cinsiyet

Din, kutsal fikrine dayali olan ve insanlar1 sosyo-dinsel topluluk i¢inde birlestiren
inanglar, semboller ve pratikler kiimesidir.}” Insan ve toplum hayatinda son derece 6nemli
bir kurum olan din, insanin bir¢ok eyleminde de etkisini gostermistir. Dinlerin en 6nemli
sosyal fonksiyonlarindan biri de mensuplarinin diinya karsisindaki tutum ve davranislarini
belirleyen bir zihniyet ve ideolojiyi kazandirma islevidir.!”® Insanlar inandiklar1 dinin
etkisiyle toplumsal olaylar karsisinda nasil bir tutum ve eylem i¢inde olacaklarini belirlerler.

Din, egitim, siyaset, aile, sosyal yasam gibi alanlar iizerinde etkili oldugu ic¢in toplumsal

174 Dgkmen (2016). a.g.e s. 109
175 Giddens a.g.e s. 156 .
176 Nazife Giirhan. (2010). Toplumsal Cinsiyet ve Din. Sarkiyat llmi Arastirmalar Dergisi say1:4
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cinsiyetin olusmasinda da etkin bir rol oynamustir. islam toplumlarinda toplumsal cinsiyetin
belirlenmesinde énemli rolii olan kelimelerden biri de fitrat kavramidir. ilk defa Kur’an’da
Rum suresi otuz birinci ayette insanin yaraticisini bilmesi anlaminda gecen fitrat kavrami
Islam alimlerinin eserlerinde daha ¢ok insan dogasi, karakter, miza¢ olarak kullanilmistir.
Fitrat kavraminin bu sekilde kullanilmasi toplumsal cinsiyetin belirlenmesine ve insanlarin

ona gore yasamasina neden olmustur.

Mesela miisriklerin kiz ¢ocuklarini Allah’a nispet ettigi Zuhruf suresi on sekizinci
ayetin tefsirinde Zemahseri kadin fitrat1 ile alakali sunlar1 sdylemistir; “Yani siis-piis i¢inde
yetistirilmis, nazla biyiitiilmiis; hasimlariyla karsilagip erkeklerle yaristiginda kendisini
ortaya koyamayan; hasimlarini yenebilecek ne bir konusma kabiliyeti ne de bir delili bulunan.
Ki bu da erkek fitratina gore, kadin aklinin zaaf ve eksikliginden kaynaklanmaktadir.”*"’
Agiklamanin devaminda siislenmenin o donemde ayiplanip kinanacak bir husus ve kadinlara
ait bir 6zellik oldugu vurgulanmaktadir. Olumsuz bir 6zellik olarak goriilen siislenme kadina
atfedilmistir. Kadin, akil yoniinden zayif ve eksik oldugu gibi konugma kabiliyetinden bile
uzak goriilmiistiir. Bunlar kadinin fitratinda (yaradilisinda) olan seyler olarak kabul edilmistir.
Ayni sekilde Maturidi kadinlarin yaradilistan yanilma, gaflet etme, akil ve dini yiikiimliilik
eksikligi gibi oOzellikler tasidigini belirtir ve Hz. Peygamber'in "Onlar akli ve dini
yiikiimliiliigii az ve eksik olan kimselerdir" soziinii delil olarak gdsterir.1’® Mehmed Vehbi ise
kadmlarin erkeklerin himayesinde olmasi gerektigini savunur ve bunun sebebi olarak da
kadinin fitratinda noksanlik oldugunu agiklar. Eger kadin ve erkek fitratin1 degistirebilirsek
ancak o zaman kadinin idareci olabilecegini sOyler; mesela erkek de bulunan kuvvet, kudret,
gii¢, direng ve zeka gibi 6zellikler kadina verilse, cocuk dogurma da erkege verilse yani fitrat
degistirilse ancak o zaman kadin erkek gibi yiikselebilir. Fitrat degismedikge herkesin niteligi
kendindedir. 17°

Yine burada da kuvvet, cesaret, dirayet ve zeka gibi 6zelliklerin erkege dogustan
verildigi ifade edilmistir. Erkeklerin fitratinda bulunan 6zellikleri bazi Islam alimleri su
sekilde agiklamislardir; “erkeklerin karakterinde (tabiatinda) hararet ve kuruluk baskin
oldugundan dolay1 erkekte bir kuvvet ve bir getinlik bulunur”® “erkek de sertlik, katilik,

reaksiyon ve tepki agirligi, harekete gegmeden ve uyarilara karsilik vermeden once diisiinme,

177 Zemahseri. (2018). Kessaf Tefsiri. (Cev. Alim A. ve Yilmaz N....) Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Baskanligi c.6 s. 20

178 Maturidi. a.g.e. s. 241

179 K onyali Mehmet Efendi. Biiyiik Kur'an Tefsiri. Ugdal yayinlari s. 2734

180 Kurtubi a.g.e
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biling siizgecinden gecirme yetenekleri ile donatildi.”*8! “Allah erkekleri kazang ve ticaret
ehli, tirli sanatlara elverisli, lilkeler ve sehirler arasinda dolasan kimseler olarak
yara‘[mls‘ur.”182 Kadinlarin fitratinda olan 6zellikler ise bazi Islam alimlerinin eserlerinde;
incelik, sefkat, cocugunun ihtiyaclarini bilingsiz ve diisiincesiz bir refleks ile karsilama'®,
yumusaklik ve zay1flik*®*, kendi ihtiyaclarimi ve kazanglarini saglamaktan aciz'® olarak ifade
edilmigstir. Yapilan agiklamalarda erkeklere toplum tarafindan kabul gérmiis olumlu 6zellikler
yiiklenirken kadina toplum tarafindan genellikle olumsuz olarak algilanan roller ve kalip
yargilar yiikklenmistir. Elmalili Hamdi Yazir da Bakara Suresi’nde bulunan sahitlik ayetini
aciklarken kadinlarin fazla unutkan oldugunu, erkeklere gore bir olay1 hatirlamak hususunda
daha zorlandiklarin1 belirtmistir. Kadinin fitratinda anlama, kaydetme noksan oldugu igin
sehadet konusunda erkek tercih edilmistir. Zaten kadina bodyle bir yiik yiiklemek de
Elmalili’ya gore fitrata aykiridir. Yine miras ile ilgili ayetin aciklamasinda da kadinin

erkekten daha zayif, ince ve narin fitratta oldugu icin mirastan daha az pay aldigini

sOylemistir.

Islam alimlerinin eserlerinde kadinlara ve erkeklere yiiklenen roller ise su sekildedir;
Kadinlar yemek pisirme, temizlik, camasir gibi ev i¢i isleri yaparken erkek ailenin ge¢imini
saglamahdir. Eger erkekler ev isleriyle ilgilenirlerse ilim ve ibadetten mahrum kalirlar.”8
Erkeklerin evi gegindirmeleri ona yoneticilik ve reislikte oncelik tanimaktadir. 8" Ailenin
reisi olarak kadin1 evinde tutmasi ve gereksiz disar1 ¢ikmasindan alikoymasi
gerekmektedir.!8 Erkeklerin ev isi yaparsa egitimden mahrum kalacaklar1 belirtilir kadin igin
egitimden dahi bahsedilmez. Ornegin Karaman’a gore erkegin sosyal hayatta daha aktif
olmasi fitratin bir geregidir ve bu kadmin degersiz oldugu anlamina gelmemektedir. Zaten
kadmnin da fitrat1 geregi baska 6nemli rolleri bulunmaktadir.® Kadmin miihim rolleri olarak
da esine itaat etmesi, ev islerini yapmasi ve ¢cocuk biiyilitmesi gegmektedir. Kadinin rolleri ev
i¢i alan ile sinirlandirilmistir. Kadimni bir fitne sebebi olarak goren Gazali ise onlarin disari

cikmamalar1 gerektigini belirtir. Kocasi, eslerinin pencere ve kapida durmalarina engel

olmalidir. Ciinkii yabanci erkeklerin kadini gérmesi, kadinin da onlar1 gérmesi fitneye sebep

181 Seyyid Kutub a.g.e.

182 Maturidi. a.g.e.

183 Seyyid Kutub a.g.e. s. 437-438

184 Kurtubi a.g.e. s. 170

185 Maturidi a.g.e. s. 200

18 Gazali Kimyay1 Saadet

187 Seyyid Kutub a.g.e.

188 Kurtubi a.g.e.

189 Ayse Cagrict Zengin (2019). Dindarlik toplumsal cinsiyet ayrimciligi Yaymlanmis Doktora Tezi. Sivas
Cumbhuriyet Universitesi 5.97
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olabilir. Kadinin bedenle ve bedensel arzuyla 6zdeslestirerek fitne kaynagi olarak goriilmesi
onun toplumsal olarak denetlenmesini mesrulastirmistir. Berktay’a gore kadin cinselligi,
erkek cinselligine gore daha giiclii ve dogal kabul edilir. Denetlenmedigi siirece toplumda
fitne yaratma potansiyeline sahip oldugu igin toplumsal bir sorun olarak goriiliir. Bundan
dolay1 zihinsel, fiziksel, ahlaksal olarak kadindan daha iistiin kabul edilen erkekten kadinin

denetimi ve korunmasi beklenir.1?°

Erkeklerin akli olgunluk ve idarecilik yoniinden kadinlara karsi iistiin olduklar1 kabul
edilir. Bundan dolay1 erkek, kadimi koruyup goézetmelidir. Seyyid Kutub’a gére bu duruma
kars1 ¢ikmak bir sey ifade etmez ¢linkii erkegin aile reisi olmasi fitrat1 geregidir. Aksi fitrata
aykir1 bir durumdur. “Erkek sahip oldugu dogal nitelikler nedeniyle, ailenin kavvam’1 yani
reisidir. Kadin da dogal niteliklerindeki bazi eksiklikler nedeniyle, kendi gilivence ve
giivenligi icin ona tabi olmak zorundadir.”® Yani kavvamlik sadece ailenin gegimini
saglamis olmakla alakali degildir. Burada temel gerekce fitrattir.!®? Erkekler kadinlarin
hakimidirler hadisini agiklarken Gazali de karisina tamamiyla uyan kimsenin helak olacagini
sOyler. Kadin kocasina mutlak tabi olmalidir. Ciinkii kadin zayif yaratilmistir ve erkegin
himayesine ihtiyaci vardir. Miisliiman erkek islam cemaatinin diizenini ve ahlakini korumak
ve gozetmekle gorevlidir.!®® Koruma ve liderlik &zelligi erkege yiiklenirken kadindan
beklenen ahlakli olup namusuna sahip ¢ikmasidir. “Kadinlar zayif ve bastan ayaga kadar avret
yaratilmiglardir. Zayifliklarinin ilact susmaktir. Avretliklerinin ilact onlar1 koruyup
oturduklar1 evi iizerlerine zindan etmemektir” hadisini paylasan Gazali, kotii huylu kadini
nazli ve dili uzun olan olarak tarif eder. Boyle kadinlarla yagamak hem iiziintiiye hem de dinin
fesadina sebep olur. Mevlana da erkeklerin kadinlara olan istiinliiglintin gii¢lii, kuvvetli
oluslarindan degil ileri goriislii ve akilli olduklarindan kaynaklandigini belirtmektedir;
“Erkeklerin kadinlara tstiinliigii, a yigit, giliglii oluslarindan ve ¢alisip kazanmalarindan dolay1
degildir. Behey kor, yoksa kuvvetlerinden dolayi fil ve aslan, insandan iistiin olurdu. Ey anlik

diisiinen, erkegin kadina iistiin olmasi, erkegin isin sonunu daha iyi gérmesindendir.”%

19 Fatmagiil Berktay (2019). Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin. Istanbul: Metis Yayinlari s. 156
191 Mevdudi a.g.e.

192 Mystafa Islamoglu a.g.e.

193 Fatmaiil Berkay a.g.e s. 154

194 Mevlana. Mesnevi s. 532
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2.5. Islam’da Fitrat Kavraminin Degerlendirilisinde Ataerkil Perspektif

Erkek iktidar1 anlamina gelen ataerkil kelimesi Tiirkge kokenlidir. Tiirkceye
Fransizcadan ge¢mis olan ve bati dillerinde Ataerkillik manasinda kullanilan patriarka
s0zclgii ise Latince patria (baba) ve Yunanca achein (hilkkmetmek) kelimelerinden tiiremistir.
Erkegin hakimiyetine isaret eden ataerkilligi Walby, “erkeklerin kadinlara hiikmettigi, bask1
yaptig1 ve istismar ettigi pratik ve sosyal yap1” olarak tanimlamustir.’® Hem kamusal alanda
hem de 0zel alanda karsimiza ¢ikan ataerkil sistemin kurallarimi erkekler belirlemektedir.
Burada soz edilen erkeklik insanlara empoze edilen ve i¢sellestirilen hegemonik erkekliktir.
Ataerkilligin bu hegemonik erkeklige ihtiyact vardir ¢iinkii kendi devamini ancak bdyle
saglayabilmektedir.!®® Kadilar ve erkekler i¢in bir bask1 olusturan sistem en ¢ok da kadinlar
kisitlamaktadir. Tim  hareketleri ataerkil sistem tarafindan denetlenmekte ve
sinirlanmaktadir. Erkekler de her ne kadar bu sistem iginde eziliyor olsalar da belirli bir
ideolojik ve politik iktidar1 paylasirlar. Bu iktidarin paylasildigi hiyerarsinin i¢cinde olmak
erkeklere oOzgiirlilk ve serbestlik tanimaktadir. Ataerkil sistemde kadinin hayati ev ile
siirlandirilirken erkek kamusal alanda hakim konumundadir. Toplumda erkek ¢ocugun
tercih edilmesi, kiz ¢ocuklarina karsi ayrimeilik, ev islerinin kadinlara yiiklenmesi, egitimde
ve is hayatinda cinsiyet esitsizligi, kadina kars1 aile i¢i siddet, taciz, tecaviiz, erkeklerin
kadinin bedeni ve cinsiyeti tizerindeki kontrolii gibi seyler ataerkil sistemin bir sonucudur. Bu
ideolojide kadin, erkegin miilkiyetinin bir pargasidir ve bundan dolay1 kadinlar erkekler
tarafindan kontrol edilmelidir. Ataerkillik, kadinlar1 erkek kontroliinde tutmak i¢in bazi

gelenekleri ve sosyal rolleri kullanir.%

Islam dininde kamusal sdylemler erkekler tarafindan iiretilir, ¢iinkii kamusal alana
egemen olan onlardir. Bu sdylemlerin temelini Kur’an, hadis ve Islam alimlerinin eserler
olusturmaktadir. Kur’an ayetlerini yorumlayan, hadis kitaplarin1 yazan kisiler genellikle
erkeklerdir. Kadinlarin yasam amaglarini, rollerini, ne yapip yapmamalar: gerektigini
belirleyen bu erkek alimlerdir. Mesela Kur’an’da erkek ve kadinin yaradilisinda bir farklilik
olmamasina ragmen ayetlerin yorumlarinda Islam Aalimleri kadmin erkegin kaburga
kemiginden yaratildigint savunurlar. Bu yoruma kaynak olarak su hadisi gosterirler;

“Kadinlar hakkinda birbirinize hayr1 tavsiye edin, zira onlar kaburga kemiginden

19 Abeda Sultana (2019). Ataerkillik ve Kadmin ikinciligi; Kuramsal Bir Analiz (Cev. Altay S.). e-Sarkiyat Ilmi
Arastirmalar Dergisi 11/1/23

196 Cagdas Demren (2001). Erkeklik, Ataerkillik ve iktidar Iliskileri

197 Abeda Sultana a.g.e. s. 422
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yaratilmiglardir. Ve kaburga kemiginin en egri kismu iist kismidir. Eger diizeltmeye
kalkarsaniz onu kirarsiniz, kendi haline birakirsaniz daima egri kalir. Bu sebeple kadinlar
hakkinda hayr tavsiye edin.”'®® Kurtubi kadinin egri kaburga kemiginden yaratildig1 icin
hi¢gbir zaman dogru istikamette bulunamayacagini fitraten egri ve diizeltilemez olacagini
belirtir.!®® Fahreddin Razi ise kadinlarin erkege olan nimetin tamamlanmasi i¢in yaratildigini
ifade eder. Kadin erkek i¢in yaratildigindan sorumlu kilinmaz. Erkegin miikellef tutuldugu
gibi pek ¢ok seyle miikellef tutulmamistir. Ciinkii kadin zayif yaradilighdir, nazik ve
incedir.?® Yine Kurtubi kadmin erkegi rahatlatmak ve 6fkesini dindirmek icin yaratildigin
ifade eder; Erkegin asli yerden oldugu i¢in onda yerin kuvveti vardir. Bundan dolay1 dinginlik
ve sakinlige ihtiyaci vardir, kadinda erkege bu rahatligi saglamak i¢in yaratilmistir. Zira Allah
Kur’an’da “sizin i¢in nefislerinizden kendileri ile siikin bulacaginiz esler yaratt1”

buyurmustur.2%

Ataerkil sistemin etkisi altinda kalan bu yorumlara gore kadin erkegi doyuma
ulagtirmak icin yaratilmis bir zevk nesnesidir. Ayrica kadin erkekten farkli yaratildigi ve
glicsiiz oldugu icin erkege gore sorumluluklart da azdir. Yine yorumlara baktigimizda yasak
agactan meyveyi ilk yiyen ve cennetten kovulmaya sebep olarak goriilen de kadindir.
“Israilogullar1 olmasa et kokmazdi. Havva olmasa idi, kadmnlar kocalarina ihanet
etmezlerdi”?%? hadisinde de kadmlarin Havva yiiziinden kocalarina ihanet edecegi belirtilir.
Kurtubi ve Taberi de yasak meyveyi yedigi i¢cin Havva’ya her ay hayiz ve defalarca 6lim
noktasma kadar gelecegi zorlu ve sikintili dogum cezasi verildigini soyler.?®® Havva’nin
isledigi glinah yiiziinden tiim kadinlarin hay1z ve dogum cezasi ile cezalandirildiklari belirtilir.
Halbuki Havva suglu dahi olsa Kur’an’da Fatir suresinde “kimse kimsenin giinahini
yiiklenmez...” diye gegmektedir. Alimler, kadinlarin akillarinin ve dinlerinin eksik oldugu

aciklamalarina genellikle su hadisi delil gostermektedirler;

“...Sizler ¢okca lanet okur, kocalarinizin iyiliklerini inkar ediverirsiniz.
Ben akil ve din itibariyle eksik olmakla birlikte, sizden herhangi birinizden daha
kararli bir adamin aklin1 bastan c¢ikartan bir kimse gormedim. Kadinlar:

Aklimizin ve dinimizin noksanligi ne demektir, ey Allah’in Rasulii diye

198 Buhari, Nikah 80, 1V, 145

199 Kurtubi a.g.e s. 585

200 Fahreddin Razi a.g.e.

201 Kurtubi a.g.e. s. 460,461

202 Byhari 60 Enbiya 1, 1V, 103

203 Kurtubi a.g.e. 5.598, Taberi a.g.e. cilt,1 5.98
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sordular. Hz. Peygamber su cevabi verdi: Kadinin sahitligi erkegin sehadetinin
yarist gibi degil midir? Evet, dediler. Peygamber: Iste bu, aklmn
noksanligindandir. Peki ay hali oldugu zaman namazi terk ediyor, orug¢ tutmuyor
degil mi? diye sordu. Onlar: Oyledir ey Allah’in Rasulii dediler. Bu sefer

Peygamber: Iste bu da dininin noksanligindandir.”?%*

Ibni Kayyim’a gore evlilik insan soyunu siirdiirmek i¢in énemlidir, bunun icin de
kadin koruma altina aliarak cinsel istegi giderilmelidir.?® Ayrica Kurtubi zinanin hamilelik
dolayistyla kadinlar i¢in daha utang verici oldugunu belirtmistir. Kadinda sehvetin fazla
oldugunu ve bunu bastirmasi gerektigini soylemektedir.?% Ataerkil sistemde erkek kadindan
{istiin goriilmiistiir. Islam alimi Zemahseri de erkeklerin iistiin yonleri olarak sunlar1 saymistir;
gii¢, kuvvet sahibi olma, duygulariyla degil akliyla hareket etme, kararli olma, okuryazarlik,
Peygamber ve alimlerin erkeklerden ¢ikmasi, devlet bagskanligi ve imamlik, cihat, ezan, hutbe,
itikaf, hadlerde ve kisasta sahitlik, mirasta pay sahipleri hissesini aldiktan sonra geri kalani
almak, kan bedelini 6deme, kizin1 evlendirme yetisi, bosama hakki, ¢ok eslilik, neslin
erkekten devam etmesi, sakal ve sariga sahip olma ve aile gegimini saglamak.?%’ Kadinlar ise
daha ¢ok siislenmeye diiskiin, nazli ve eksik akilli kimselerdir. Hz. Peygamber insanlarin
birbirlerine kars1 iistiin olmadiklarini asil iistlinliigiin takvada oldugunu belirtmesine ragmen
Zemahgeri’nin kadinlar hakkindaki olumsuz ifadeleri ve erkegi {istiin gérmesi onun yasadigi
sosyo-kiiltiirel ¢cevrenin etkisi altinda kaldigin1 géstermektedir. Mevdudi’ye gore de Yaratict
tarafindan erkeklere, kadinlara verilmeyen ya da daha az verilen baz1 dogal 6zellikler ve
giicler verildigi icin istiindiirler. Erkek kendisine verilen dogal 6zellikler sebebiyle, ailenin
reisidir. Kadin da dogal niteliklerindeki bazi eksiklikler nedeniyle giivenligi igin erkege tabi
olmak zorundadir. Mevdudi bu goriislerini paylastiktan sonra Hz. Peygamber’in su hadisini
ekler; “En iyi kadin, gordiigiiniizde sizi hognut eden, emirlerinizi dinleyen, evde olmadiginiz

zaman sizin maliniz1 ve kendi namusunu koruyan kadindir”.2%®

Mevlana’ya gore de erkek, akli temsil eder ve aktif olmasi beklenir kadin ise nefsi
temsil eder. “Eger ikilik bizim kalbimizi ve ruhumuzu bir an terk edecek olursa, aklimiz
Adem, nefsimiz de Havva olur.” Mevlana Mesnevi kitabinda kadinlara danisilmamasi

gerektigini, kadinin aklinin eksik oldugundan dolay:1 yaptiklarina inanilmamasini, kadinin

204 Kurtubi. a.g.e. s. 231

205 {bni Kayyimm a.g.e. s. 151
206 Kurtubi a.g.e. s.257

207 Zemahseri. a.g.e.

208 Mevdudi. a.g.e. s. 357
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yerinin evi oldugunu ifade etmektedir. Ayrica insan i¢indeki kotii istekler olarak bilinen nefsi
kadin ile karsilastirir; “Bil ki nefsin kadindir. Kadindan da beter. Clinkii kadin tikeldir, nefsin
ise kotiiliik bakimindan tiimeldir.” Kadinin riiyas: akil ve ruh noksanligindan dolay1 erkegin
rilyasindan daha asagidir. Kadini cilveli bakist fitnedir ama sesindeki fitne daha fazladir.?%®
Mevdudi, kadinin ses tonunda dinleyen erkegi harekete gegirecek bir yumusaklik ve onu
timitlendirecek seklinde bir tatlilik olmamasi gerektigini belirtir. Bu tiir bir hareketin kalbinde
Allah korkusu olan Miisliiman bir kadina yakigsmayacagini ¢iinkii boyle igveli konugmanin
hafif ve giinahkar bir kadina ait olabilecegini ifade eder. Islam anlayisina gore kadin i¢ mekan
olan harime yani yasak mekana aittir ve bu mekansal boliinmeye uygun olarak kadinlar aile
icinde var olabilirler.!® Mevdudi kadnin faaliyet alanin ev oldugunu ve ihtiya¢ olmadig1
stirece evden c¢ikmamasi1 gerektigini ifade eder. Mevdudi’ye gore Kur’an Miisliiman
kadmlarin meclis ve siyasete dahil olmasina, evin disinda sosyal faaliyetlere katilmalarina,
devlet dairelerinde erkeklerle yan yana ¢alismalarina, okullarda erkeklerle beraber egitim
almalarina, hastanelerin erkek kisminda hemsire olarak ¢alismalarina, ugaklarda hosteslik
yapmalarina veya egitim icin yurt disina génderilmelerine asla miisaade etmez.?!! Ciinkii
kadin erkekleri bastan ¢ikaran ve kotli yola gotiiren fitne olarak goriilmektedir. Kadinlara
yiiklenen roller ve kalip yargilarin fitrattan geldigi ve degistirilmemesi gerektigi toplum
tarafindan benimsenmis ve igsellestirilmistir. Bu yiizden kadin kendine dayatilan bu
ozellikleri ilahi kader olarak gérmiistiir. Kadinin ¢ocuk dogurma ve ev islerini yapma seklinde
iki temel gorevi oldugunu dayatan ataerkillik, kadinin sosyal, ekonomik, siyasal, egitim,

kiltiirel, hukuksal, sanatsal ve bilimsel alanlarda aktif olmasinin 6niinii kapatmaktadir.

Geleneksel Islam kiiltiiriinde kadmin kontrol edilmesi dogal bir zorunluluk olarak
goriilmektedir. Ciinkii kadin dogas1 geregi akla uygun davranamayacak ve kendini
koruyamayacak ozellikler de yaratilmistir. Erkegin kadinin efendisi oldugu ve kadinin
erkegin vesayetine ihtiya¢ duydugu fikri Islam alimlerinin eserlerinde ¢ok¢a gegcmektedir.
Halbuki kadin i¢in erkegi efendi ve vasi atamak ilahi yaradilis diizenine aykiridir. Kadin

Kur’an’a gore akil sahibi ve dogru ile yanlis1 ayirt edebilecek nitelikte yaratilmistir.

209 Mevlana. (2015) Mesnevi i Manevi (Cev. Ors D. Kirlangig H.) Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari s. 138,251,254,753,842,926,932,935

210 Berktay. a.g.e. s. 150

211 Mevdudi. a.g.e. s. 412
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3. TARTISMA VE SONUC

Bu caligmada fitrat kavrami tizerinden toplumsal cinsiyet rollerinin ve kaliplarinin
normallestirilmesi ele alindi. Ilk defa Kur’an’da Rum suresi otuzuncu ayette gectigi iddia
edilen fitrat kavramina farkli anlamlar verilmistir. Ilk dénem Arap dil bilimciler fitrat
kavramini ¢ogunlukla Allah’in insanlar1 din {izerine yaratmasi olarak agiklamislardir. Rum
suresi otuzuncu ayetin ve “her dogan ¢ocuk muhakkak Islam fitran {izerine dogar. Sonra
anasiyla babasi onu Yahudi yahud Nasrani yahud Mecusi yaparlar. Nasil ki her hayvanin
yavrusu azasi tam olarak dogar. Hi¢ o yavrunun burnunda, kulaginda eksik, kesik bir sey
goriiliir mii?”?*2 hadisinin aciklamalarinda da genellikle aym anlammn verildigini
gormekteyiz. Ama aynmi miifessirler eserlerinin farkli yerlerinde fitrat kavramini insana
dogustan yerlestirilmis degistirilmemesi gereken 06zellikler olarak kullanmiglardir. Bu
ozellikler Islam alimlerinin i¢inde bulunduklar kiiltiirel, toplumsal, siyasal ve tarihsel yapinin
etkisiyle erkek ve kadina yiiklemis olduklari rollerdir. Zira Kur’an’da insan 6zellikleri su

sekilde gegmektedir.

1. Nankor anlamina gelen kefur kelimesi Kur’an’da 11 yerde, ayn1 kokten gelen ve
aym anlamda kullanilan keffar 5 yerde, ekfer ise bir ayette gecmektedir. Mesela Ibrahim
suresinde Allah “Hasili O size, kendisinden istediginiz her seyi verdi. Oyle ki, eger Allah’in
nimetlerini tek tek saymaya kalksaniz, imkani yok, onlari toplu halde bile sayamazsiniz.

Gergekten insan ¢ok zalimdir, cok nankordiir?!® buyurmustur.

2. Aceleci manasina gelen acul kelimesi Isra 11, Enbiya 37, Enam 57, Neml 46,72,

Kiyame 20, Insan 27 ayetlerde gecmektedir.

3. Insanin ¢abucak {imitsizlige diistiigiinii belirten yeus ve kanut kavramlari da insanin
bir baska ozelligi olarak Kur’an’da ge¢mektedir. Fussilet suresinde “Insan, iyi seyleri
istemekten usanmaz; basina bir kotiiliik geldiginde ise biisbiitiin {imitsiz ve karamsardir?**

gecmektedir.

212 Byhari, cenaze, 665
213 {prahim suresi/34
214 Fyssilet suresi/49
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4. Zalum, insanin ¢ok zulmeden ve zalim oldugunu ifade eden bir kavramdir ve
Ibrahim 34, Ahzab 72 ayetlerde gecmektedir. Insanin kendisine zulmettigi ayetler de Ali
Imran 117, Hud 101, Nahl 33,118 ve Zuhruf 76.

5. Allah Nisa suresinde “Allah yiikiiniizii hafifletmek ister; ¢linkii insan zayif

yaratilmistir”?%® buyurarak insanin zayif ve dayaniksiz bir varlik oldugunu belirtmistir.

6. Kur’an’da insanin ¢ok cimri oldugundan da bahsedilmektedir; “De ki: Rabbimin
rahmet hazinelerine eger siz sahip olsaydiniz, harcamir korkusuyla kistik¢a kisardmiz. Insan

ok eli sikidir!”?1

7. Insanin bilgisiz ve yetersiz oldugu su ayette belirtilmektedir; “Biz emaneti goklere,
yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek istemediler, ondan korktular ve

onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir”?!/

8. Insanin tartigmaya, didismeye yatkin oldugundan bahsedilir; “Hakikaten biz bu
Kur’an’da insanlar i¢in her tiirlii misali vermisizdir. Fakat insan tartismaya c¢ok diiskiin olan

bir varliktir’?8

Kur’an’da bu ve benzeri diger insan ozelliklerinden bahsedilirken cinsiyet ayrimi
yapilmaz. Allah, kadin ve erkegi tam insan olarak esit yaratmistir. Zira Tin suresinde Allah;
“siiphesiz biz insam en giizel bicimde yaratmisizdir” buyurmaktadir. O halde Islam alimleri
kadin ve erkek Ozelliklerinden bahsederken Kur’an’a gore degil kendi fikir ve goriislerine
gore aciklamalarda bulunmuslardir. Ataerkil ideolojinin etkisiyle yapilan bu tanimlamalar her
iki cinsiyet tarafindan i¢sellestirilmis ve kadina yonelik olumsuz diisiince ve tutumlar seklinde
giindelik hayata yansimistir. Kadinin toplum ig¢inde yeri, haklar1 ve sorumluluklar ile ilgili
verilen dini hiikiimler, uygulamalar, yorumlar dinin emri olarak algilanmakta ve topluma
dayatilmaktadir. Kadin fitraten zayif, erkege gore ikincil, toplum i¢in fitne unsuru olarak
bilinen, haklar konusunda geri plana atilmis ikincil bir varlik olarak tanimlanmistir. Erkegin
kavvamlig1 fitrata atfedilerek erkek ve kadin farklilig1 yoneten-yonetilen, giiclii-zayif, terbiye
eden-terbiye edilen, koruyucu-korunan, aktif-pasif tarzinda karsilagtirmalarla erkegin
uistlinliigli mutlaklagtirilir. Erkege taninan bu iistiinliik ve bu ustiinliigiin toplumda her alana

dagilmasi kadini erkege mutlak itaatinde sosyal ve 6zel alanda konumsuz, sosyal ve bireysel

215 Nijsa suresi/ 28
216 {5ra/100

217 Ahzab/72

218 Kehf/54
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kisiligi olmayan biri durumuna diisiiriir.

Fitrat kavramui ile ilgili daha 6nceden yapilmis ¢aligmalara baktigimizda kavrama dair
herhangi bir sorgulama yapilmadan ayni anlamlarin kabul edilmis oldugunu gérmekteyiz.
Konuyla alakali yapilan arastirmalar agirlikli olarak onceki calismalarin ya tekrar1 ya da
yazilanlarin agiklanmasi seklindedir. Bu nedenle ¢alismamizda Kur’an’da gegen fitrat
kavrammin neye tekabiil ettigini ve Islam Kkiiltiiriinde kadin ve erkek fitran seklinde
belirginlesen kavramin tahlilini elestirel bir yaklagimla agiklamaya calistik. Tek bir kavramin
dahi kadin ve erkek yasamini ve toplumsal olan1 nasil sekillendirdigini, 6zellikle kadina dair
diistinsel ve sosyal alanin ne kadar dramatik oldugunu calismamizda gostermeye calistik.
Kadinlarin yillardir kars1 ¢iktiklart ve miicadele etmek durumunda kaldiklar1 bir¢ok sorun,
kadin ve erkek kimlikleri ve rolleri konusunda toplum ve kiiltiir tarafindan belirlenmis 6n
kabuller ve kalip yargilar ile iligkilidir. Bu imgeler dinlerin ve kiiltiirlerin uzun yiizyillar
boyunca olusturdugu geleneklerin hem fiiriinii hem parcasidir. Dini eserler bu kaliplar1 ve
imgeleri olusturmada ve insanlarin onu 6ziimseyerek igsellestirmesinde belirleyici bir rol
oynar. Ciinkii dini kiiltiiriin yaydig1 degerler ve imgeler, o kiiltiirde yasayan kadinlarin rolleri,
kalip yargilar1 ve statiileri ile yakindan baglantilidir. S6z konusu bu tasvirler ¢ogunlukla
dinsel kaynaklidir ve kadmlar tarafindan degil, erkekler tarafindan olusturulmuslardir.?'®
Calismamiz gosteriyor ki, Islam alimleri kadinlarin ve erkeklerin dogasina, statiisiine ve
rollerine iligskin normlar1 dile getirirken icinde dogduklar1 ve mesrulastirip pekistirdikleri
ataerkil ideolojiyi temel almislardir. Ataerkil siteme gore kadin ve erkekler yalnizca biyolojik
olarak degil, yetenekleri ve islevleri bakimindan da farklidirlar. Erkekler dogal olarak daha
giiclii ve akilcilardir dolayisiyla idareci ve gozetici olarak yaratilmiglardir. Kadinlar ise dogal
olarak daha zayif, duygusal bakimdan dengesiz ve akli eksiktir bu bakimdan siyasal ve

kamusal alanin disinda kalmalar1 gerekir.

Ataerkil ideolojinin oldugu bir toplumda kadin ancak erkeklerin izin verdigi kadar var
olabilmislerdir. John Stuart Mill, kadinlarin kendilerine ait bir diinyas1 olsayd1 ancak o zaman

onlarin dogal ve ahlaki farkliliklarini anlamis olabilirdik der;

219 Fatmagiil Berktay (2019). a.g.e
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“Eger erkekler, toplumda kadinlar olmaksizin ya da kadinlar, erkekler
olmaksizin bulunmus olsalard1 ya da kadmlarin, erkeklerin denetimi altinda olmadig1
bir toplum var olmus olsaydi, her birinin dogasina ickin olabilecek zihni ve ahlaki
farkliliklar hakkinda bir seyler, kesin bigimlendirilebilirdi. Simdi kadin olarak

adlandirilan cinsiyet, fazlasiyla yapay bir seydir; bazi yonlerde zoraki baskinin,

digerlerinde ise doga dis1 tesvikin sonucudur.”??°

Kadinin dogasi eger var ise herhangi bir baski ve zorlama olmaksizin kendi pratigiyle
olabilir. Bunun i¢in erkege saglanan imkan ve ortamlarin kadinlar i¢in de saglanmasi
gerekmektedir. Aksi takdirde kadinlarin kendi kendilerini tanimlamalari, kendi kimliklerini

olusturmalar1 s6z konusu degildir.

Sonug olarak geleneksel cinsiyet rolleri, kalip yargilar, kadinlar ile erkeklerin fitraten
farkli oldugu inanci hem kadin hem erkek i¢in olumsuz sonuglar dogurmaktadir.
Arastirmamzda Islam Alimlerinin eserlerinde fitrata dair degerlendirmelerde geleneksel
kiltiiriin ne kadar egemen oldugunu gordiik. Bu bakimdan Kur’an’da geg¢en kavramlarin ve
bu kavramlara verilen anlamlarin dikkatli ve elestirel boyutta incelenmesinin faydali olacagini
diisiiniiyorum. Tarihte bir¢ok eser yaymlamus iinlii islam alimlerinin eserlerinin giiniimiizde

tekrar objektif olmaya ¢aligilarak elestirel bir boyutta incelenmesi gerekmektedir.

20 John Stuart Mill, (2017).Kadinlarm Kélelestirilmesi, (¢ev. Ahmet Ozcan) Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat
Yaynlari, .55
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