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OZET
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Calismada basiret kavrami ve anlamdasi olan feraset kavrami hadisler agisindan
ele alarak analiz edildi. Basiret kavraminin akil ve kalp iliskisi hakkinda bilgilendirme
yapildi. Basiret, tam anlamiyla kalp goziiyle olay ve hadiselerin hakikatlerine
bakabilmektir. Feraset ise daha ilerisi hakkinda 6nsezi de bulunabilmektir. Insanligin ilk
anlarindan itibaren bilinmeyenin bilgisine olan ilgi ve gelecekte olusacak olay ve fiiller
insanlarin merakini canli tutmustur. Insanoglunun bu ilgi ve meraki gaibi bilgileri
siirekli taze tutmus ve her cagda konusulup, tartisilan bir ilgi odagi haline gelmistir.
Calismanin birinci boliimiinde basiret kavraminin sozliik ve terim anlami agiklanmis
ikinci boliimde Kur’an-1 Kerim ve hadisler 1s18inda basiret ve feraset kavramlari lafiz ve
mana olarak ele alinip degerlendirilmistir. Ucgiincii boliim de ise basiret kavramimi ilk
olarak Din bilimleri bashigi altinda inceleyip, bilgi kaynagi olarak kabul edilme
durumuyla alakal bilgi verilmistir. Daha sonra bu kavramlarla yakindan iliskisi bulunan
ilham ve kesif kavramlari ele alinmustir.

Anahtar kelimeler: Hadis, basiret, feraset, 6nsezi, tahmin, ilham, kesif



ABSTRACT

THE CONCEPT OF PRAISE MENTIONED IN KUTUB-I SITTE
ARAS CELIKORS, Ebru
Master'sThesis
Department of Hadith
Thesis Advisor: Dr. Teach Member of Musa CETIN
Semptember 2021,95 Pages

In the study, the concept of foresight and the concept of foresight, which is its
synonym, were analyzed in terms of hadiths. Information was given about the concept
of prudence and the relationship between mind and heart. Foresight is to look at the
truth of events and events with the eyes of the heart. Foresight is to have a premonition
about the future. Since the first moments of humanity, the interest in the knowledge of
the unknown and the events and actions that will occur in the future have kept people's
curiosity alive. This interest and curiosity of mankind has kept the information fresh and
it has become a focus of attention that is spoken and discussed in every age. In the first
part of the study, the dictionary and term meaning of the concept of prudence is
explained and in the second part, the concepts of foresight and foresight are discussed
and evaluated in the light of the Qur'an and hadiths. In the third chapter, the concept of
clairvoyance was first examined under the title of Religious Studies and information
was given about its acceptance as a source of information. Then, the concepts of
inspiration and discovery, which are closely related to these concepts, are discussed.

Keywords: Hadith, foresight, foresight, foresight, prediction, inspiration, discovery



ONSOZ

Basiret kavramini izah ederken mithim mesele insanin sadece maddeden ibaret
olmadigin1 ve yasadigi, yasayacagi her hadisede derin mana ve isaretler oldugunu
bilmesi meselesidir. Basiret kavramiyla ilgili olan kalbin sezgisi, kalp gozii kavramlari
da oldukga ilgi ve merak uyandiran arastirma alanlaridir. Bu nedenle ¢alismamda

hadislerde gecen basiret kavrami ele alindi.

Kalp viicudun merkezi merkeziyken ayni zamanda ruhun da merkezi sistemi
konumundadir. Ahsen-i Takvim suretinde yaratilan insan dis diinyay:1 algilarken ayni
zamanda i¢ alemindeki gizliliginin metafiziksel dlemle bir baglantis1 oldugunu da idrak
eder. Kalbin duydugu seslerin ve ansizin elde ettigi malumatlarin temel tasi basiret
kavramiyla izah edilmektedir. Kalp Kur’an-1 Kerim ve siinnette organ olmaktan ziyade
idrak, akil, vicdanin merkezi konumundadir. Bununla beraber 6tke, haset, kin gibi
olumsuz duygular kalbin faaliyetlerindendir. Bundan dolay1 Islam yolunda ilerlemek

basireti korumak ve manevi zenginlige erismek i¢in olduk¢a miithimdir.

Basiret, bilgi ve amelin harmanlanmasiyla beraber Allah ile goérmeye
baslamaktir. Basirete ulasan kisiler bes duyu organin yaninda kalp goziiyle de goriirler.
“Iste bunda ibret alacak olanlar icin dersler vardir.”* Ayeti baglamida basiret
sahipleri isaretlerden bazi anlamlar ¢ikarirlar. Basiretin gerceklesmesi i¢in zaman,
mekan ve herhangi bir sart yoktur. Goziin gormesi icin fiziki sartlarin gerceklesmesi

gerekirken basirette buna ihtiya¢ hissedilmez. Basiret idrakin iistiinliiglidiir.

Hadiste basiret kavraminin ele alindigi bu ¢alisma ii¢ kisma ayrilmistir. Birinci
bolimde basiret kavramimin sozlik anlami ve “basara” fiili ve tiirevlerine
deginilmistir. Terim anlami incelenmistir. ikinci béliim Kur’an-1 Kerim de gecen basiret
kavrami1 ve anlam olarak basiret kavramini i¢eren ayetler incelenmistir. Hadis de gegen
basiret kavrami ve anlam olarak basiret kavramini izah eden hadisler incelenmis ve
tahlil edilmistir. Uciincii boliim de ise Temel Islam Bilimlerinde “Kelam, Islam
Hukuku, Tasavvufta” basiretin 6nemi ve bilgi kaynagi kabul edilmesi tahlil edilmistir.
Islam Diisiincesinde “Din Felsefesi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Dinler Biliminde”

basiret ve karsilig1 olan kavramlar incelenmistir.

Y Hicr 15/75.
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GIRIS

Calismada Allah’in insanin kalbine attig1 nur vesilesiyle hakikatleri idrak etmesi,
kalp goziiyle kavramasi manasina gelen basiret kavrami izah edildi. Kusursuz islup ve
miilkemmel icaziyla Kur’ami Kerimde basiret kavramina hem manen hem de lafzen
deginilmistir. Hayatin her alaninda bize 6rnek olan Hz. Peygamber basiret ve feraset
konusunda da bize Onemli bilgiler sunmustur. Bu bilgilerin bilimsel anayasaya

kazandirilmasi fikri ¢galigmanin motivasyon kaynagi olmustur.

Insanoglunun var olmasiyla beraber bilinmeyene karsi olan ilgi ve meraki
dogrultusunda tarih boyunca siiregelen, giiniimiizde de Onemini koruyan basiret
kavramina ilgi olduk¢a fazladir. Bu nedenle hadisler baglaminda basiret kavrami ele

alindi.

Calisma da Kur’an-1 Kerim ve hadisler 1s1¢inda basiret kavrami tizerinde
duruldu. Basiretin bilgi kaynagi olarak kabul edilmesi ve disiplinler arasindaki konumu
ortaya konmaya calisildi. Basiret konusunu daha iyi anlamak i¢in Gazali, Ibni Sina ve
Farabi’nin adina sezgi, kesif, ilham hakkindaki goriisleri ortaya konmaya ¢alisildi.
Basiret kavrami tahlil edilerek bilimler arasindaki konumu ve ehemmiyeti ortaya
koymaya gayret edildi. Boylece basiret kavrami hadisler 1s18inda agiklanmaya ve izah

edilmeye ¢alisild1.

Yapilan calismanin birinci boliimiinde basiret kavraminin sozlik anlami ve
basiret kavraminin kdkeni olan “<=:” fiilinin karsiladigi anlamlar basliklar halinde ele
alinmistir. Basiret kavraminin kapsadigi anlamlar1 izah edebilmek adina Arapga Tiirkce

sozliiklerden yararlanilmistir. Ayrica terim anlamlari {izerinde durulmustur.

Ikinci boliimde, Kur’an-1 Kerim ve hadisler baglaminda basiret kavrami tahlil
edilmistir. Basiret kavraminin gectigi ayetler incelenerek ifade ettikleri anlamlar alt
baslik haline getirilip konuyla alakali ayetler bir araya getirilmistir. Mana ve lafiz olarak
basiret kavrami izah edilmistir. Hadislerde gegen “J>«ay” fiili ve basiret kavrami
degerlendirilmis lafiz ve mana olarak aciklanmistir. Kalp gozii olarak ve gdérme orgam
olan goziin gorisiini ifade ettigi belirtilmistir. Basiret ve feraset hadislerinin daha iyi

anlasilmasi icin sahabe ve alimlerin goriislerine yer verilmistir.



Uciincii  boliimde ise farkli bilim dallarinin  basiret kavramma bakis
degerlendirilmistir. Bu béliim islam Bilimleri (felsefe, sosyoloji vs.) ve Temel islam
Bilimleri olarak iki kisimda incelenmistir. Basiret kavraminin daha iyi anlasilmasi
acisindan kalp ile elde edilen bilgi yontemleri ve akil yiiriitme ydntemleri

karsilastirilarak agiklanmistir.

Calismada Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin o6rnek hayati incelenerek
hadislerde yer alan basiret kavrami incelenmistir. Bu konuda bazi alimlerin goriis ve

diisiincelerine de yer verilmistir.



BIRINCIi BOLUM

BASIRET KAVRAMININ SOZLUK VE TERIM ANLAMI

Bu boliimde basiret kavrami iki kisimda ele almacak. Ilk olarak basiret
kavraminin sozlilk anlamima deginip daha sonra da terim anlamina ve bazi alimlerin

gorislerine yer verilecek.

1.1.Basiret Kavramimin Sozliikk Anlam
Basiret kavraminin sozliikk anlami, “Gergekleri yanilmadan gorebilme yetenegi,

3.

uzagr goriis, sezis, anlayis, kavrayis, saggori, vizyon™ gibi anlamlara gelmektedir.
Basiret kavraminin liigat anlamimi kavrayabilmek i¢in fiilin kdkenine inmek faydali

olacaktir. Bu kavram Arap¢a da “<= fiilinden tliremistir. Fiilin siilasi miicerredi

-2 9 - - ¢
N 5

Hai | “Hiar” yeya “mad” olarak gelir. Fiilin mastar1 “s5:ai” | “5iai veya “ssbas
seklinde gelir. Arapcadan Tiirkgeye gegmis basiret kavramini agiklarken bu fiilden

tiireyen diger fiilleri, temel anlamlarin1 ve yan anlamlar1 agiklamak faydali olacaktir.

1.2.Somut Olarak Algilamak-Gorme Hissi(Sezmek)

“ay” fiili somut olarak gérmek anlamimna gelir.* Fer (1s1k), nitelik(renk), sekil,
bigim gibi dis diinyaya ait somut kavramlar onunla algilanir.’ ismi fail olarak «3ss”
denildigi zaman “apagik, goriinen” anlamina gelir.’Allah’in bir esmasi olan “»=l"den
gelir. Bu ismi Celil Allah-u Teala i¢in kullanilacagi zaman, O’nun higbir organa ihtiyag
duymadan gizli veya agiktan her seyi gormesi anlamu tasimaktadir.”Yaratilanlardan
hicbir sey yoktur ki Allah’in gérmesinin disinda kalsin. O’nun gérmesi bizim aklimizda

beliren gormek fiili gibi degildir. Allah gormek icin goze, gbz kapagina ihtiyaci

2 TDK,(Tiirk Dil Kurumu), ( 2015). Giincel Tiirkge Sozlik, ANKARA: TDK Yayinlar

® ibni Manzur, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrim,Lisanu’l-‘arab ,1-XV(Beyrut : Dar-u
Sadir,t.y.),IV:64

* Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabu’l ayn ,(Beyrut, Darul kutubi’l-llmiyye, 2003,1:141;Ezheri, Ebu
Mansur Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-liiga, 1-XV, thk. Ahmed Abdulalim ek- Berduni,
(Misir:Daru’Misriyye, t.y), XII:174; Cevheri, Ismail b. Hammad, es-sthah Tacu’l-liiga ve Sthahu’l-
arabiyye, I-IV, thk. Ahmed’Abdulgafur’Attar, (Beyrut, Daru’l’Tlm 1i’l Melayin, t.y.), 11:591

® Curcani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Kitabu’t-ta’rifat, thk. Muhammed Siddik Minsavi,
(Kahire,Daru’l-Fadile, t.y.),42.

® Ezheri, Tacu’l-‘arus, X11:176; Zebidi, Tacu’l’-arus, X:207

7 Zebidi, Tacu’I’-arus X: 209.



duymaz. Karanlik ¢okiince gérmemesi gibi bir husus s6z konusu degildir. Allah-u Teala

hicbir seye ihtiya¢ duymadan goriir.?

1.3.Tammmak (inanmak)

“ay” fiili ve bu fiilden tiireyen fiiller anlam olarak kalbe ilham edilmesi, kalbe
bilginin ulagmasi, *malumat™ gibi anlamlara gelmektedir. Kisi yaptiginin farkindaysa
4 Xay lafa kullanlhr.llArapgada kisi bir konu hakkinda bir sey biliyorsa ““aly”

sozcugi kullanilir. Goz ile gormek anlaminda ise “ 5 kullanlr.*?

1.4.Herhangi Bir seyin Ger¢ek Manasim1 Anlamak

“yai” fiili “Jl&l” babinda kullanildiginda “>fll seklinde gelir bu da
“basiretli” anlam1 tagimaktadir. Din veya eylemde basiret sahibi oldugunu ifade eder.'®
Kisiye gelecek hayir ve serrin farkinda olmasi anlami tagir, “Basiret sOzciigiinlin cogulu
olan “’Lsay kelimesi gdziin maddi olarak gérmesi anlaminda kullanilmas1 yok denecek
kadar azdir.”Bu sozciigiin asil manasi hissen anlamaktir."°Giiglii sezgi olarak ifade
edilmistir. Bundan dolay1 kalbin gérmemesi, gozlerin gormemesinden daha kotii bir
durum oldugu séylenmistir.'’ibn Abbas’in rivayet ettigi hadisi serifte: Emeviler, “Ey
hasimogullart! Size ne oluyor da hep gozlerinizden yaralaniyorsunuz?” Dediginde “Ey
timeyyeogullart! Ya size ne oluyor da sizde hep saggoriiniizden (basiretinizden)
yaralaniyorsunuz.”™® Hadisinden de anlasilacagi iizere gérmek ve Hissikablelvuku
arasinda fark vardir. Organ olan goziin gérmesi maddi alem ile sinirliyken kalbin

gormesi manevi alemle ilgilidir.

® Gazali, Ebu Hamid (6.505/1111), Dinde kirk esas, trc. Hiiseyin Erdogan,(istanbul:1990, Hisar
Yaynevi),42.

° Ferahidi Kitabu ’l-ayn, |, 141; Ezheri, Tacu’l-arus, “XI1:174; Sahib, el-Muhit, 11:129.

% fbn Faris, Mu’cem, 1:253; Cevheri, Tacu’I-liiga, 11:591; Sahib, el-Muhit, 11:130.

11Zemahseri, Ebu’l-Kasim, Carullah Mahmud b. ‘Umer, Esasu’l-belaga, 1-11thk. ‘Abdurrahim Mahmud,
Beyrut, Daru’l-Marife, (1402/1982), 23.

Yibni Faris, Mu 'cem, 1:253.

13 Ferahidi, Kitabu’I- ‘ayn, 1:141; ibn Dureyd, Ebu Bekr Muhammed Hasen , Kitabu cemherati’l-liiga “I-
IT1,thk.Ibrahim Semsuddin, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1408/1987),1:321.

14 Zebidi, Tacu’l-arus, X: 207.

15 Zebidi, Tacu’l-arus, X: 197.

1 Firuzabadi, Besairu zevi’t-temyiz fi letaifil’-kitabi’l-aziz , 1-VIthk.Muhammed Ali Neccar,
(Kahire:1416/u1996), 11:222;Zebidi, Tacu’l-drus, X:197-198.

Y7emahseri, Esdsu’l-belaga, 23.

'8 {bn Manzur, Lisanu’l-‘arab, 1V:65.



1.5.Hiiner ( Ustalik), Siiphesiz ilim
Basiret, hiliner, marifet, gerceklik gibi anlamlara da gelmektedir. Hz. Osman

“Hiiner ve gsiiphesiz ilim sahibi oldugunuz halde anlasmazliga rastlayacaksiniz’

demistir."*Bu manada basiretin siiphesiz ilimle bilmek anlam1 vardir.

1.6. Anlayzs, ibret (acayip)

Bu eylem basiret olarak kullamldiginda hakiki anlayis®® ve acayip?* gibi
manalara gelir. “Bu yaptiginiz iste sizin i¢in biiyiik bir basiret vardir”, denildiginde
aslinda ifade ettigi anlam “Bu yaptiginiz iste sizin i¢in biiyiik bir ibret (acayiplik)

vardir.” %% Olacaktir.

1.7.Kanit, Belgit

Basiret kavrami “kanit” ve “delil”® anlamini ifade eder.

1.8.Tamk

Basiret kelimesi mecaz anlam olarak kullanildiginda “fanik”?* manasima gelir.

1.9.Farkina Varmak

Farkina varmak, bakmak, yoklamak,ZSbir varligt uzaktan gozetmek.
“Kabilelerin karsilikli olarak birbirinin farkinda olmasr”®® kavraminda sarf edilir.
Bugiin Tiirk¢ede de benzer anlamlarda kullanilir. Mesela bir konu da isabetli davranig

sergileyen birisi hakkinda; “Basiretli adam veya basiretli davranis” ifadesi kullanilir.

1.10. Tamim ve Aciklamak
Basar fiili “fef-il’’ babin da geldiginde temsil etti®’, izah etti®®, nakletti®,

tanimladi*gibi anlamlara gelmektedir.

Y ibn Manzur, Lisanu’l-‘arab, |V:65.

20 Ferahidi, Kitdbu’l-‘dyn, |:142;Ezheri, Tacu’l-“Grus, X11:177.

?! Ferahidi, Kitdbu’l-Gyn, :141;Ezheri, Tacu’l-‘Grus, X11:177;Firuzabadi, Kamus,351.

22 Ferahidi, Kitabu’l-‘dyn, 1:141;Ezheri, Tacu’l-‘drus, X11:177.

2% {bn Faris, Mu’cem, 1:254; Cevheri, Tacu’l-liiga, 11:591.

24 Ezheri, Tacu’I’-drus, X11:175; Firuzabadi, Kamus, 351;Zebidi, Tacu’'I’-drus, X:201.

% Ferahidi, Kitdbu’I’-dyn, 1:141; ibn Dureyd, Kitabu emherati’l-liigd, 1:321; Sahib, Ebu’l-Kasim isma’il
b.’Abbas b. ‘ibad, el-Muhit fi’l-liiga 1-111, thk. Muhammed Hasan Al Yasin,(Bagdat:1975,Matba’atu’l
Ma’arif, 11:312; ibn Manzur, Lisanu’l’-arab, 1V:64.

*[bn Manzur, Lisanu’l-‘arab, \\V/:64.

2" Eiruzabadi, Kamus,351; Zebidi, Tacu ’I-Grus, X:207:1bn Manzur, Lisanu’l-‘arab, |\ :66.

Bibn Manzur, Lisanu’l-‘drab, 1V:66.

7ebidi, Tacu’l-“arus, X: 208.

%Cevheri, Tacu’I-liigd, 11:591;ibn Manzur, Lisanu’l-‘Grab, 1V/:65



1.11 .Basiret Kavraminin Terim Anlamm

Sezmek, suur, bir sey hakkinda detayli ve dogru bilgi sahibi olmak, 6l¢iili ve
dogru gorts, saggérﬁgl gibi anlamlara gelmektedir. Allah’in nuruyla aydinlatilmis
kalbin gorlinen ve gdriinmeyen biitiin gercekleri gorebilmesi anlamina gelen daha ¢ok
tasavvufi bir 1stilahtir.**Géz ve gbz kapaklariyla yapilan maddi gérmenin disinda
duyularin iistiinde olan bir gérmeden bahsedilir. Manevi olarak kalp goziiyle gérme
olarak ifade edilir. Organ olan goz renk, 1s1k, sekil gibi biitlin sartlar yerinde oldugunda
gorme fiili gerceklesir. Kalp ile yapilan gorme fiilinde bu sartlardan miinezzeh olarak
Allah’m kalpteki nuruyla sonsuzluga deginebilme kabiliyetidir. Kisaca basar organ
olarak goéziin gormesiyken basiret kalbin Allah’mn nuruyla dogru gérmesidir. Biitiin
bunlara ek olarak basiret, 6nceden hissetmek, kalbin idraki ve algilamasi, kalbin tanima
giiciig?’ig:ten gelen his, olaylarin i¢ yiizii hakkinda bilgi sahibi olma, sezig> gibi anlamlar
ifade etmektedir. Terim olarak basiret anlama yetenegidir; hadiseleri ve varliklari
kavrayip akibeti hakkinda hissetmeyi ifade eder. Yogun tahlillere dayanarak basiret
kavrami, goniil gozii, bir hadisenin perde arkasina vakif olma gibi zihni, sezgi ve

duyguya dayali genis bir anlami ifade etmektedir.

Tasavvuf kaynaklarina gore basiret, kutsi bir parilti, dogruyu yanlistan ayiran bir
vukuf, suurlu bir kalbin giiciidiir. Beden olarak goziin gérevini, goniil gozii olarak da
basiret ifa eder. Basar vakalar belirlerken, kalp gozii ise vaka ve olgularin gercekligini
ispat eder.®® Basiret kalbin Allah’in nuruyla aydimlatilmasi ve bu yolla varliklarin,
esyanin hakikatinin bilgisi hakkinda malumat alinmasini saglayan bir gii¢, kuvvettir. Bu
avantaja sahip olan kisinin hatali bir diisiinceye veya yanilgiya diismesi s6z konusu
degildir. Basiretin ii¢c asamas1 vardir. Ilki Hz. Peygamber’in ser’i hiikiimler hakkinda
soylediklerinin hakikat oldugunu bilmek. insan basiret nazariyla peygamberin getirdigi

higbir seyden siiphe duymadan dogru oldugunu kabul etmesidir.

3! Siileyman Uludag, “Basiret” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi 1992, V, 103.)
%2 Silleyman Uludag, “Basiret” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi(DiA), (Istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi 1992, V, 103.)
% Ragip Ebu’l Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’in,( Tahkik:
Muhammed Seyyid Keylani, Darii’l-Ma’rife, Beyrut, ty.)49.
3 M.Aziz Lahbabi, Islam Sahsiyetciligi, (Yagmur yayinlari, istanbul,1972), 29.
% Kasani Abdurrezzak, Letdifu’l-A’lam fi Isireti Ehli’l-Ilham”(Tasavvuf Soz1lugii, cev. Ekrem Demirli),
iz yay. istanbul, 2000, 110.
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Hz. Peygamber’in siinnetini yerine getirmek fayda getirecek bir maslahattir.
Buda kisiyi saadete erigsmektir. Ikinci asama ise Allah tarafindan insanin kalbine atilan
nur vesilesiyle dogru yola erismesinin Allah’tan oldugunu ve dogru yoldan sasmanin da
Allahtan oldugu malumatina erismek. Allah’in dogruya sevk ettirmesinde de dogrudan
sasirtmasinda da O’nun “ddl” isminin tecellisine uygun oldugundan Allah adaletli
davranmistir. Allah’in dogruya eristirmesi bir avantaj oldugu gibi dogrudan saptirmasi
da bir eziyet degildir. Aksine bu Allah’m ne kadar adil davrandigii gosterir. Uciincii
asamada ise ilim sahibi olmaya vesile basirettir. Allah’in rizas1 olmadan marifete
erismek miimkiin degildir, basiret gayret ve ¢abayla elde edilmez. Basiret alemdeki her
seyin bir sekilde dogru bilgisine ulagsmay1 ve alemin gizemini anlamay1 saglar. En son
asamada gilinahlardan arman kalp basiretten ferasete erisir. Nefsini sehvetten ve
diinyadaki lezzetlerden alikoyamayanlar ve zuliimde 1srarci olanlar harig¢ her insan da
fitrattan gelen ferasete meyil vardir. Kirli olan kalplerde feraset ortaya ¢ikmaz. Bu

kalplerin temizlenmesi gerekir.*® Teslimiyetle Allah’a yonelmek gerekir.

Stfiler, basiretin ibretle iliskisine deginirler. Onlara gore ibret almak icin
basirete ihtiyag vardir. Mekki konuya deginmek amaciyla Hz. Ali’ye isnat ettigi
sOyleme yer verir. Hz. Ali “Ydkin dort daldan olusur: Algidaki basiret, Hikmetin tevili,

”37Mekki’ye gore anlamakta basiret sahibi olanin,

Ibretin mev’izasi, Oncekilerin siinneti.
hikmetle tevilde bulunacagina hikmetle tevilde bulunanin, ibretten haberdar olacagini
ibretten haberdar olanin, onceden yasamislardan olacagimi sdyler. Allah’in kapali
hiikkiimlerini bilen ariflerdir. “Miiminin ferasetinden sakinin ¢iinkii o Allah in nuruyla
bakar.”® Bu hadiste ilmen yakin ile bakmak ifade edilir. Allah’in nuru vasitasiyla

bakan kisi basiretli olur.® Esyanin ardindaki hakikate erisir.

el-Cevziyye’ye gore basiret, Allah-u Tedla’nin miiminin kalbine verdigi bir
151k(nur)’dur. Miimin peygamberden gelen haberlerin kesin ve dogru oldugunu bu nur
sayesinde anlar. Boylece kisi kusku, saskinlik ve duraksama ve kuruntudan uzaklasir.
Basiret sahibi kisi gelecekle ilgili herhangi bir kusku duymaz ciinkii ilerisiyle ilgili
tedbirleri kusursuz olarak ele almigtir. Zira her seyin Siinnetullaha uygun olarak

ilerleyecegini bilir. Kalbi ilimle doludur. Allah’in nuruyla gérmek olarak adlandirilir.

% Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf ve Irfan terimleri sozliigii, Istanbul, 2007, 62-63.
" Ebu Talib el- Mekki, Kutu’I-Kulub, 1, 169.

%8 Tirmizi 44, Tefsir, 15, (h.no:3127), V, 298.

% Mekki, A.g.e., I, 169.



Ferasetle es anlamlidir.*® Basiret sahibi Allah’in ona bahsettigi ikram vesilesiyle

hakikatlerden siiphe duymaz.

Mutasavviflar, Insanin dis alemi algilayabilmesi icin iki gdzii olmasina mukabil,
kalbin de manevi alemi algilamasi ig¢in iki gozii oldugunu kabul etmektedir. Bunu
“dynu’l kalb, dide-i can, ¢esm-i batin-bin, marifet gézii kalp gozii” gibi telaffuzlarla
adlandirmuslardir.”® Viicutta ki gdz, nasil dis aleme ait olan nitelik, bigim, hadiseleri
algiliyorsa kalp go6zii de varliklar ve yasanilan alemdeki vakalarin maneviyattaki asil
gergekliklerini algilar. Organ olan goz hem insan da hem de hayvanlarda bulunan ortak
bir organken goniil gbzii insana 6zel kilinmistir. Bazi insanlarda bu vehbi olarak
verilmisken bir takim insanlarda ise gayret ve ¢alismayla ortaya ¢ikar. Miicahede ile
ortaya cikarilan basiret bazilarinda daha ivedi olurken bazilarinda daha yavas olur.
Basiret sahibi kisilerde alginin otesindeki gercekligi algilamada farkli dereceler s6z
konusudur. Organ olan géziin goriisiinde yanilmalar meydana geliyorsa kalp goziiyle
gormede de yanilmalar, eksiklikler olusabilir. Kalp gozii saflik mertebesine gore

noksanlik gosterebilir.

Ethem Cebecioglu, kalbin giicii olarak basiret, Allah’in hakikate erdirmesiyle
biitiin perdelerin agilmasi esyanin biitiin gerceklikleriyle algilanmasidir. Bu duruma
kutsi gii¢ denir. Nefis goz ile esyanin agik goriiniimii ve dis bigimi hakkinda bilgi sahibi
olur. Goze atifta bulunan gormek ne ise kalbe atifta bulunan basirette odur. Bedendeki
gbzlin gormesine vesile olan gorme kuvveti(riiyet) ziyasina(nuru) basar(gérmek)
denildigi gibi kalp goziiyle gérmeye sebep olan algi kuvvetine ve kalbin gérmesine de
basiret ad1 verilir. Bu durum Allah tarafindan verilen bir durumdur. Bedendeki goz ile
olusan gormeye basar denilirken, kalbin fiili olan miikemmel algiya, marifet-i
miitehakkika denir. Bunun disin da delil ve inangla sagkinlik verecek her seye hidayet
sebeplerine basiret denir. Ciinkii bunlar algilayict kuvvetleri harekete gegirir. Basiret en

bliyiik tanik ve ibadete en biiyiik yard1rnc1d1r.42 Basiret olmadan hi¢bir sey algilanamaz.

Insan gozleri agik olmasina ragmen kalp gdzleri uyku sarhoslugundadir. Gaipten
haberdar olamazlar oysa goriiniir de uyuyormus gibi goriinen fakat kalp gozleri uyanik

olanlar manevi aleme birden fazla pencere acar bu alemin hallerini seyrederler. Bu konu

“Ibni Kayyim el- Cevziyye, Meddricii’s-silikin, Beyrut 1983, 1, 139-147.

" Siilleyman Uludag, “Basiret”Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi(DIA), (Istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi 1992, V, 103.)

*2 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, (Aga¢ yaymevi, Istanbul, 2009. V.)



da Mevlana “Goriiniir de kor olan, necasete bulanmir. Kalp gozii kor olan ise manevi

1,43

necasetlere bulasir.”™ Seklinde kalp goziiyle bedende ki goziin gérmesine deginmistir.

Kalbin kuvveti olarak basiret En *Nur’un nuruyla saflastirilmistir. Kalp varligin
gercekligini ve perde arkasini onunla algilar. Varligin bigimlerini géren nefsin sahip
oldugu gozdiir. Tasavvufcular, “Akl-i nazar-i kuvvet” olarak isimlendirmislerdir.
Allah’mm nuruyla nurlanan kalbe Allah’in izniyle perdeler arkasindaki bilgiler
gosterilmesine “Kutsi kuvver” denir. ** Basiret, samimi bir kalple Allah’a bagli olanin
sasirtict bakisidir. Bu kisinin birinci 6zelligi, seriattan gelen bilginin, sonu olmayan bir
Zat’tan geldigini bilmektir. ikinci 6zelligi Allah’in dogru yola iletme ve saptirmada Ki
adaletini gdrmektir. Ugiincii 6zelligi de, ilmin artmasiyla ferasetin bereketlenecegini
gorecek basirettir.* Basiret, kalp gozii acildik¢a biitiin esyanin, varliklarin perdeleri
kalktikca, insan evrende olan olaylara farkli bir nazarla bakar. Baktik¢a takdirkarlig:
artar. Bu duruma gozlem adi verilir. Boylelikle biitiin olaylara tanik olmus olur. Evren
dengeli bir haldeyken gozlemle beraber tutusup sonen, renkli alaca bir pariltiya
dénmiistiir.*® Nesefi basiretle ilgili olarak, “Gérmek nasil ki bedende ki goéziin bir
pariltist ise ve géz bununla gorebiliyorsa basirette kalbin isigidir(nur) ve kalp bu 1sikla
goriir.”""  Seklinde ifade etmistir. Ginlik dilde basireti baglanmak, “dogru
diisiinemeyen, hakikatten bihaber duruma diismek”*® gibi anlamlara gelmektedir.
Hakikat sudur ki, goz sureti idrak ederken basiret surette yogunlasarak erdem ve ahlaki
yoniinii hisseder. Basar, hadise ve esyanin goriinen kisminin sekline, rengine, cismine
maddi olarak bakarken; basiret bu durumun aksine esya veya vakialarin icerik, amag ve
erdemleri gibi manevi yoniinii gormektedir. Sayet bunlardan biri eksik olur basireti

bagli olmak seklinde tanimlanir.

Gazali gozlem (sehadet) alemi ve melakat aleminin ayrimma dikkat ceker.
Gozlem aleminin bilgi kaynagimi duyular iken melaktt alemi olarak nitelendirdigi
aleminin bilgi kaynagi duyularin noksanligindan otiirli “kalp gézii” olarak kabul
etmektedir. Gazali bunu biling (akil), kisilik (nefis) ve 6z (ruh) olarak farkli adlarla

3 Mesnevi, |11, beyit.2091
* Kamiiliddin Abdiirezzak el-Kasani, Istilahdtii’s-siifiype, nsr. Muhammed Kemal ibrahim Cafer,
Kahire, 1981; Tasavvuf Sozliigii, tre. Ekrem Demirli,( 1z yayincilik, Istanbul, 2004.)78.
** Lisaniiddin El-Hatib Muhammed B. Abdullah b. Said es-selmani, Ravzatii’tarif bil’l-nibbis-serif, nsr.
Abdiilkadir Ahmed Ata, Kahire,1966. 488.
* Mustafa Merter, Dokuz yiiz Katl insan,( 10.basim, Kaktiis Yayinlari, Istanbul,2012),215
;‘; Abdullah b. Ahmed Nesefi, Medarikii’t-Tenzil ve Hakdiku’-Tevil, ( Istanbul, 1979, c.11)460.
TDK.



isimlendirir. Kendisinin kesrete uyarak buna “bilin¢” demistir. Bu bakimdan gaib akil
etmek alanina déhil edilmistir.*® Gazali, stfinin bilgiye ulasmasini gayret ve ¢alismayla
elde ettigini sdyler. Insanlarin her birinde gériinen aklin disinda insanim aciz kaldig
gercekleri kavrayabilmek igin bambaska bir pencere agilir. Gazali bunu “akil gozii
(Gynu’l-akl) sufiler buna “niibiivvet gozii”™® veya kutsal nebevi ruh(er-ruhu I-kutsi en
nehevi)®® olarak farkli isimlendirirler. Gazali bu bilgiyi smirl, zel ve zati bir bilgi
olarak kabul ettiginden herkesin bu bilgiye sahip olamayacagini bildirir.SZGazali’ye gore
basiret bedendeki gbzden daha giicliidiir. Allah’in insanlara verdigi en biiylik nimet
marifet ve imandir. Sadece buna basiretle genisleyen kalp ile erisilir.”® Basiret iman ve

hakikatlerine erismek i¢in 6zel bir yoldur. Bu yol hakikatleri anlamada oldukga

muhimdir.

Basiret hakkinda goriis beyan eden pek cok diisiiniir vardir. Islam diisiincesine
ciddi tesirleri olan Aristotales’e gore (m.06.384-322) bilimsel etkinlikler,
kuramsal(teorik), uygulama(pratik) ve imalat(iiretim) yonelik faaliyetler olarak {i¢
kistmdan olusur. 1.Kuramsal etkinlikleri s6yle siraya koyar: Oncesiz-sonsuzun bilgisi
sophia; felsefi bilgelik; bilgiye ve deneye dayali bilgi, episteme; sezgiye dayali
kavrama, nous 2.Uygulamaya yonelik etkinlikler; uygulama bilgeligi, basiret,
phronesistir. 3.imalata yonelik etkinlikler; zanaat, maharete doniik etkinlikler tekhne

olarak adlandirilir.>* Aristo, uygulamaya yénelik bilgiyi(pratik) basiret olarak tanimlar.

Abelardus, (1079-1142) fazilet hakkindaki fikri Aristo ile benzerdir. Fazilet dort
kisimdan olusur. Esas kaliteli olan basiret (prudentia), diger faziletlerle aynidir. Biitiin
faziletlerin temelidir; onlar1 cogaltan mensedir. Akil onun i¢in olduk¢a 6nem arz eder.
Ona gore insan akilla Tanriya baglanir. Basiret de diger erdemlerin temelini olusturur.

Ayrica basiret Tanrisal akilla bag kurmanin da bir aracidir. Basiret, kuvvetli, 1limh

* Ebu Hamid Muhammed Gazali, Miskdtu’l-Envir, (Mecmuatii Resaili’l-imami’l-Gazali,Beyrut:Daru’l-
Fikr, 1996), 271.
%0 Gazali, Munkiz mine’deldl, (Mecmuatu Resail’l- imam Gazali, Beyrut: Daru’l-Fikr 1996),556.
5! Gazali, Miskat’l Envar, (Mecmuatii Resaili’l Imami’l ~Gazali, Beyrut: Daru’l-Fikr,1996 icinde) , 285.
%2 Gazali, Ihya-i Ulumi’d-Din, (Beyrut: Daru’l ibn Hazm, 2005) 1, 34-35; Gazali, Er-risdletii’l-
Lediiniyye,(Mecmuatu Resaili’l- Imami’l-Gazali, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996),232.
53 Gazeli, A.g.e, |, 284.
> Ahmet Cevizci, Felsefe Ansiklopedisi, (Etik Yaymlari, Felsefe Dizisi:1, istanbul, 2003), cilt V, 500
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erdemleriyle bir kisi de bulunursa o kisi tam manasiyla erdemli (faziletli) olur.”®

Seklinde basireti ifade etmektedir.
Immanuel Kant (1724-1804) ii¢ ayr1 buyruktan (ferman) bahseder.

1.Yontemsel buyruklar: Cesitli zanaatlardan gecen bu buyruklar belli neticelere
ulagmak istenilirse neler yapilmasi gerektiginden bahseder. Bu buyruklara gore bir sehre
bir yol yapmak istenirse yontemsel buyruklar bize belirli ara¢ ve gerecleri kullanmamizi
ister. Fakat baska bir yol veya bagska bir ulasim aleninden faydalanmak i¢in bu yolu insa

etme gibi bir 1ztirar s6z konusu degildir.

2.Insan varhgindaki basirete, ongoriive dayanan buyruklar: Bir toplulukta,
saygl gormek isteyen bireye saygi veya sevgi karsiliginda belli sartlarin sunulmasidir.
Burada bir 1ztirar s6z konusu degildir. “sayet” ile baglayan ciimleler, belli bir gayeye

ulagmak i¢in ne yapilmas1 gerektigiyle ilgili sartli buyruklardir.

3.Etik buyruklar: Ne durum olursa olsun neticeye dnem vermeden, iginden gelen
buyrugu zorunlu olarak yerine getirme istegidir. Etik buyruklar herhangi bir sonuca
ulagmaktan ziyade i¢inden gelen hakikati her durumda yerine getirme buyrugudur.
Herhangi bir sonuca erisme veya sarttan ziyade kesinlikle yapilmasi gerektigini

emreden buyruklardir.*®Durum ve sartlar ne olursa olsun hakikati uygulamadir.

Feraset sozliikte, “bulmak, sezig, ileri fikirlilik” gibi anlamlara gelmekle beraber
en siirli anlamiyla, bir kisinin haline sekil ve semailine bakarak onun ahlaki ve mizaci
hakkinda fikir sahibi olmayr®” akil ve duyu organlariyla algilanamayan ancak sezgi

yontemiyle algilanan biitiin bilgileri kapsar.

Ibn Arabi feraseti belli kisimlara ayirmaktadir. Bunlar; “Feraseti [lahiyye”,
“Feraseti hikemiyye” ve “Feraseti tabiiye”dir. Feraseti Hikemiyye, kisinin isaretlerle
ferasete erigsmesidir. Feraseti tabiiye, soz, fiil ve hareketleriyle ilim sahibi olmasidir.
Feraseti ilahiyye, Allah’in miimin kulun kalbine nur ihsan etmesiyle ulasilan bilgidir.
Miimin onunla manevi alanda olusan her seyi bilip bulabilir.”® Feraseti Ilahiye olarak

adlandirdig1 feraset, tasavvuf kaynaklarinda kesif ve ilhama dayanan bilginin temelini

% Ahmet Cevizci, a.g.e, cilt V, 5.621,
% Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sizliigii, 7. Baski, (Paradigma Yayncilik,istanbul 2010) 308.
%" Ragup el- isfahani, Ez-Zeri’a ila mekarimi’s-gerid (nsr. Ebu’l Yezid el-Acemi), (Kahire 1985), 186-
190.
%8 [bnu’l Arabi, el-Fituhatu’l- Mekkiyye(I-1V), 11, 235.
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olusturur. “Miiminin ferasetinden sakinin...” hadisi bunu ifade etmektedir. Hadise gore
Allah’1n kisinin kalbine attig1 nurla dogruyu yanlistan, faydaliy1 zararlidan ayran kisinin

erdemi ve kisiligi hakkinda fikir sahibi olmasidir.

Kelebaziye gore feraset, ilham ilmindendir. Bu ilme sahip olmanin sart1 ferasetle
hareket etmektir. Bu konunun muhtevasi hakkindaki goriislerini su sekilde tarif etmistir.
“Her kim Allah’in varis kildigi ilimle amel ederse Allah ona bilmediklerinin ilmini
ogretir.” Bu ilme varis olmanin sarti ¢calismakla elde edilebilen(kesbi) diraset ilmiyle
amel etmeye baghdir. Bu da, ahkam ilmi, ondan sonrada tevhit ilmidir. Bu ilimler
diraset ilimleridir. Veraset ilimleri ise nefsin afetleri, amellerin afetleri, nefse boyun
egme ve diinyamin aldaticihigina dair ilimlerdir. Hadiste iktisap ilmiyle amel edene
Allah’in bilmedikleri ilmi 6gretecegi haber verilmektedir. Bu ilim anlayis ve ferasettir.
Feraset Allah’in nuruyla bakmaktir. “Hz Peygamber miiminin ferasetinden sakininiz

clinkii o Allah’in nuruyla bakar” diye buyurmu§tur.59

Feraset sahibi hem diinya hayatinda hem de ahiret hayatin da olusacak iyilik ve
kotiiliikleri, yanlis goriilen davranislart iyi davramiglari fitri ve manevi durumlar
hakkinda bilgi sahibi olunacagini bilir. Bu nur vesilesiyle kisi dini ahkamiyeti de ayirt
edebilir.

Kureysi feraseti, “Feraset kalbe giren ve orada tersiyle olan seyleri ¢ikaran

hatirdir.’®°

Seklinde ifade eder. Miiminin iman giicii kadar, Allah tarafindan terslikleri
bitirmek iizere miiminin kalbine atilan ilimdir. Imam1 kuvvetli olan kisi feraset
bakimindan da iistiin olur. Iman ve feraset Kureysi’nin goriislerin de dogru orantiyla

ilerlemektedir.®* Iman arttikca ferasette artmaktadir.

Feraset sozciigii vicdan kavramiyla da oldukca baglantihdir. Iyiyi ve dogruyu
kendinde yasatmaya meyilli bir sekilde yaratilan insanoglu, vahyin de muhatabidir.
Insan1 diger biitiin yaratilmislardan ayiran onu biricik ve degerli kilan bir dzelligi de hig
kuskusuz insanin vicdanlh bir varlik olmasidir. Vicdan kisiye fikir ve davraniglarinda

sagduyulu olmay1 6ngdren ve onu her zaman hak ve hakikate ileten bir yetidir.

* Kelabazi, Bahru’l-Fevaid, 129.
% Abdulkerim hevazin Kureysi, (1978) Risale, (¢ev. Siileyman Uludag), Dergih yay. Istanbul; (1981)
Letaiful Isarat; Tefsiru Sufiyyul- Kamil li’l Kur’anil- Kerim, el Heyetiil-Misriyyetul- Amme, Kahire,
5.393.
®1Abdulkerim hevazin Kureysi, (1978) Risale, (cev. Siileyman Uludag), Dergah yay. istanbul; (1981)
Letiiful Isirat; Tefsiru Sufiyyul- Kamil Ii’l Kur’anil- Kerim, el Heyetiil-Misriyyetul- Amme, Kahire,
5.393.
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Feraset “lyilik, giizel bir ahlak sahibi olmandir. Giinah ise icini tirmalayan ve

,62

insanlarin  bilmelerini istemedigin seydir.””" Hadisinden anlasilacagi lizere gelen
musibet ve kotiiliiklere kars1 adeta siper gorevi goren bir potansiyeldir. Bu potansiyeli
iki kollu teraziye benzetirsek, bir kolu miiminin feraseti Gtekisi temeli Allah’a olan
muhabbet ve hakikatin idrakin de olan saf diigsiince ve eylemlerde
bulunabilmektir.®*Feraseti idrak etmek olduk¢a kuvvet ister. Bu durum basiret, feraset,
sezgi olarak meydana gelir. Basireti eksik olan kisiler karmasik olaylarla karsilasinca
zorlanirlar. Varliklarin perde arkasindaki olaylari bilme ve basiretle davranma demektir.
Allah, feraset sahibi olan kulun kalbinde bulunan nefret, kin, haset, nifak vb. hastaliklar1
temizleyip onun yerine marifet, muhabbet, uhuvvet vb. duygular1 ihsan eder. Allah’in

ikramina nail olan kul duygu ve sezgide derinlesir. Boylece maddi olarak goriilen

esyanin mahiyetine vakif olur ve aslini idrak eder.

Manevi feraseti elde edebilmek igin, alemindeki anlamlart manevi olarak
gelistirip zenginlestirmelidir. Manevi olarak Hz. Peygamber, sahabi, tabiin ve
alimlerden manevi olarak beslenmeli hak ve hakikatten taviz vermemelidir. lmi
eserlerden faydalanmali ve kapsamli bilgi birikimine sahip olmalidir. Okumak ve
okudugunu yasamak maneviyatin zenginlesmesine, ruhunun inkisafina katki saglar.
Calisip gayret ettigi her alanda farkli bakis agilarina sahip olmay1 saglar. Feraset ilim
deryasina vakif olan insanlara 6zel bir durumdur. Bunu sairlerin siirlerinde fikir
adamlarimin olaylar karsisindaki tutumlarii gérmek miimkiindiir. Fakat baz1 kisiler her
ne kadar dogustan sezgi kuvvetine sahip olsalar da feraset manen olusan bir marifettir.
Allah Teala tarafindan verilen manevi bir nimet ve ikramdir. Allah’in ikrami olan
feraset, imanin kuvveti neticesiyle belirginlesir. Allah’tan gelen bilgiler de imanla

giiclenir.

Hz. Peygamber ifk hadisesinde dedikodularla bunalmis ve siiphe duymustur.
Hz. Peygamber Ayse validemize; “Eger masumlardansan Allah seni muhakkak temize
ctkaracaktir. Eger giinah islediysen af dile tovbe et; Allah tévbe edenleri bag1§lar.”64
Demistir. Ayette bu dedikodu ve iftiraya alet olan kadin ve erkek Miisliimanlarin,

duyarsiz ve bilingsiz davranislar1 ayiplanmistir. Aslinda onlardan beklenilen davranisin,

%2 Ebu isa Muhammed b.isa b. Sevre Tirmizi, (1938) El Camius’s-sihih, zithd, 52, el- Mektebetil Islami,
Misir.
%3 Ali Bardakoglu, (2009) Avrupa Diyanet Aylik Dergi Kasim, say1 127. S.4
® Buhari 1979, sehadet.
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cirkin ithami duyduktan sonra bu iftiraya basiret ve feraset nazariyla bakip bunun bir
iftira oldugunu, buna alet olmamalar1 gerektigini sdylemeleri ve Misliimanlarin Hz.

Peygamber’in onurunu korumaya ¢alismalari gerektigini vurgulamaktadir.

Islam inancmna gore, ferasetin yegane temsilcisinin en iyi drnegi siiphesiz Hz.
Peygamber’dir. ifk hadisesinde goriildiigii iizere Allah imtihanin tam yerine gelebilmesi
icin peygamberin ferasetini kapatmistir. Baz1 hallerde evliyalarin imtihan durumlarinda
feraset goOzii kapanabilir. Bu durum imtihanla ilgili oldugu gibi Allah’in ilmi

tecellileriyle de alakalidir.

Genel olarak feraset kavrami, maneviyattan gelen bilgi vesilesiyle kazanilan
suurdur. Ince bir zeka ve yiiksek sezis kuvvetine sahip kisilerin zorlu bir ¢ile donemi
sonucunda ruhsal ve fikirsel olarak ferasete erismeleri miimkiindiir. Ademoglunun

herhangi bir durum veya sahis hakkinda isabetli fikirde bulunmasidir.

14



IKiNCi BOLUM

KUR’ANDA BASIRET KAVRAMI VE YORUMU

Bu béliimde Kur’an-1 Kerim ve hadisler baglaminda basiret kavramini lafiz ve

mana 1s18inda ele alip degerlendirecegiz.

2.1. Kur’anda Basiret Kavramm

Kur’an-1 Kerim’de basiret kavraminin gectigi yerler ve “basar” kelimesinden
tireyen kelimeler farkli sekillerle gelmekle beraber toplamda yiiz elli dokuz yerde
gegmektedir.65 Kur’an-1 Kerimde basiret kavrami “gormek” manasinin yani sira
“dogruyu bulmak”, “dogruyu yanlistan aywrmak” gibi anlamlar1 da ifade etmektedir. Bu
mana manevi olarak korlik ve sapkinligin ziddi manalarinda kullamilmustir.**Kur’an’da
basiret kavrami birka¢ anlam ve birkag cesitte gecer. Basiret kavraminin gectigi ayetleri

lafiz ve mana olarak basliklar halinde ele alalim.

2.2.Bedende ki goziin gormesi ve Basiretli olmak anlaminda kullanilmasi
Kur’an da basiret ve basar fiili organ olan goziin goriis acist i¢in kullanildig: gibi
manevi olarak erismek, gergegi kavramak, hakk: batildan ayirt etmek gibi anlamlarda

da kullanilir:
Ob B 5D A 1 i &) e 3 280 0815 o e 5 (38 o 1041 0

Z.)JJG;’.:.:. jé" J,. O :“j‘s“&;?‘ Lﬁ;;l“;

“De ki: Size Allah'in hazineleri yanimdadir demiyorum, gaibi da bilmiyorum ve
ben size bir melegimde demiyorum. Ben bana vahiy edilenden baskasina uymam. De Ki:

Kor (ama) olanla goren (basir) bir olur mu? Hi¢ diisiinmez misiniz? o7

Dogruyu bulan
ve dogrudan ayrilan ayni olmayacagi gibi gorenle gérmeyen, iman edenle inkar eden bir
olmaz. Basiretli kisi gergegi ve gergekten Otesini gorlip imandan lezzet alirken
bunlardan bihaber olan kisi ilgisiz alakasiz olur.®® Hz. Peygamber vahyi biitiin insanlara
bildirmis, bildirirken de akillara, kalplere ve vicdanlara hitap edecek sekilde

duyurmustur. Inkarcilar kahin, biiyiicii gibi adlarla itham ettikleri kisilerin olaganiistii

% Muhammed Fuad Abdulbaki, El-Mucemu’l Mufehres li Elfazi’l-Ku’anil-Kerim, (Cagri yayinlari,
Istanbul), 121-123.
% En’am 6/50; Hud 11/24; Isra 17/72; Neml 27/81. 43 Bakara 2/7
 En’am 6/50
% fbni Cerir Taberi, Cami’ul beyin an Te’vili Ayi’l- Kur’dn, 5, 198.
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kuvvetleri olduguna inanmiglardir. Onlar bu fikirleriyle Allah tarafindan secilmis olan

peygamberlerin de boyle kuvvetlere sahip olmasi gerektigini diistinmiiglerdir.

Bu ayet cahillere cevap niteligindedir. Yiiregi gercege a¢ik, olumsuz diisiinceden
uzak hakikate kérelmemis ve vahye muhatap olan Peygamber’in, 6rnekligi onun risaleti

icin yeterli bir ispattir.®®

“Bu iki ziimrenin (miiminlerle kdfirlerin) durumu, kor ve sagir ile goren (basir)
ve igiten kimseler gibidir. Bunlarin hali hi¢ esit olur mu? Hala ibret almiyor
musunuz? ""°Ayet bedenle gdrmenin yani sira vahiyle hakikatleri gormeyi de ifade

etmektedir.
Okt 138 L o o ) sl &) £l e ) ol 1
“Sen korleri sapikliklarindan c¢evirip dogru yola getiremezsin. Ancak
ayetlerimize inamp da teslim olanlara duyurabilirsin”™ Ayet kalp gbzii gdérmeyen,
idrak edemeyen kisilerden bahsetmektedir. Basiretsiz, anlayisi kit kisiler tarif edilmistir.

Bunlar teferruath diistinmez, ibret almaz kalbi kapali olan kisilerdir. Ayette ama olarak

nitelendirilen kisilerin ahiretteki durumlari da i¢ agici degildir.
i il 5 (a1 35331 (b 548 e 5 (b S (o
“Bu diinyada kor olan kimse ahirette de kordiir; iistelik iyice yolunu

72

sasurmigtir.””  Ayette kisinin ahiretteki durumu diinyadaki durumuyla paralellik
gosterecektir. Diinyada yapilanlar karsihgim ahirette bulacaktir.”® Genel olarak ayetlerin
kor olarak tasvir ettikleri kisiler hakikati gormeyen, kalp gozii kapali kisilerdir. Basiret

sahipleri ise iman hakikatlerinin farkinda olan miiminlerdir.

2.3.Sahit manasinda kullanilmasi
o s ¢ v LY B PO _
DAl 2045 S5 ) 8 e 4 e GESY) B
“O giin varp durulacak yer, sadece Rabbinin huzurudur.O giin insana, ileri
gotiirdiigii ve geri biraktigi ne varsa bildirilir. Bilakis insan, kendi kendinin besairidir

Yy
(sahididir).”*Ayette gecen “3ipa’” kelimesi kimi tefsircilere gore ahirette

% Heyet, Kur’dn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, (DIB), 2, 324.
" Hud 11/24.
™ Neml 27/81.
2 isra 17/72.
® Muhammed Esed, Kur’dn mesaji, |1, 573.
™ Kiyame 75/12-24
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gerceklesecek olan sahitlik anlami tasimaktadir. ibnul A’rafe bu konu da “Kisi kendi
hakkindaki bilgisiyle sahittir. Itiraz etmeden organlar: kisinin kendisi hakkinda tamikik

eder.””™ Demektedir.

Elmalili Hamdi Yazir, ayetle ilgili olarak “Muhakkak ki beser kendi nefsine
karsi basiretlidir. Insan ne yaptigini bilecek bir uzva sahiptir. Kendi nefsini taniyan,
vicdamini duyan bir kalp goziidiir. Insan kendi nefsine karsi her olugan durumu ve
ruhunda bilingaltina ilisen her seyi kavrar, isitir. Yaptigi biitiin olus ve davranmislar

kendi vicdaninda kendisi sahit olur.”"® Demektedir.

2.4. Delil, bilgi (marifet) anlaminda kullanilmasi

Basiret kavrami Kur’an da dogru delil, kuvvetli bilgi anlaminda kullanilmistir.
Sl (o Tl g 0 (At il a3 U 500 el U120 L i (8

“De ki: “Budur benim yolum: akla uygun, biling ve duyarlilikla donanmus bir
kavrayisa (basirete) dayanarak (hepinizi) Allah’a ¢agirtyorum, ben ve bana uyanlar
(ayni ¢agriyr yapiyoruz)...” ' Ayette ifade edilen, “sizi kuvvetli bir bilgiyle(marifetle)
cagirtyorum” ifadesinde yer alan basiret, hakikatle delaletin arasini ayirmay1 saglayan
bilgidir.”

015 R0 4 425 5% 5 Al St (51 0280 URIAT G sk e il (50 5 5

Ayetteki basiret ibret almayi ifade etmektedir. “Andolsun ki biz ilk nesilleri yok
ettikten sonra Musayva diigtiniip ogiit alsinlar diye insanlar icin besair (apagik deliller),
hidayet rehberi ve rahmet olarak o kitabi (Tevrati) verdik. 7 Ayeti basiret sahibi kisilere

hitaben azaba ugrayacaklarin hallerini gostererek bu durumdan ders almalarini

istemektedir. Su ayette aynt mana ve mesajlara dikkat cekmektedir.
Sata 341 155 14040 0 il Lo a0 U3Y 2a s e IS BT e 15588 0l £ 04 301 5
O3l (o5 pels 28558 050 A0 o 3 o (8 a1 50t A1 B () 2868 40 o sl
S 5 G e
“Ehl-i kitaptan inkdr edenleri, ilk siirgiinde yurtlarindan ¢ikaran O’dur. Siz

onlarin c¢ikacaklarim sanmamistiniz. Onlar da kalelerinin, kendilerini Allah tan

" {bni Manzur, Lisanul Arab, I1, 93.
® Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dili Kur’an Dili.
" yusuf 12/108.
’® Muhammed b. ibrahim el- Hazin, Tefsiri Hazin,11, 559.
™ Kasas 28/43.
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koruyacagint sanmiglardi. Ama Allah (O’nun azabi), onlara beklemedikleri yerden
geliverdi. O, yiireklerine korku diistirdii; oyle ki evlerini hem kendi elleriyle, hem de
miiminlerin elleriyle harap ediyorlardi. Artik ey basiret (derin kavrayis) sahipleri ibret

alin.” &

Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettigi zaman Yahudi kabileleriyle tarafsiz
olmalar1 adina bir anlasma imzalamisti. Bedir savasini Miisliimanlar kazandiginda
Yahudiler: Tevrat’ta zafer kazanacagi bildirilen peygamber Muhammet’tir, diye
soylemlerde bulundular. Uhud savasinda Miisliimanlar kaybedince tamamen degistiler,
anlagsmay1 feshettiler. Yahudilerin lideri konumundaki Ka’b b. Esref, kirk atli askerle
Mekke’ye gelerek Miisliimanlara kars1 Ebu Safyan ile bir akit imzaladi. Bu surenin ilk
ayetinden altinc1 ayete kadar sebebi niizulii bu olaydlr.81 Su ayette basireti en giizel

sekilde ifade etmektedir.

“Allah’a yonelen her kula goniil goziinii agmak ve ibret vermek igin (biitiin

bunlart yaptik). Bunda miinib kul icin tabsira (ibret, ders) vardir.” -

13 ) o - °% 3y

s ofniilden Rabbine bagli muhlis olan anlaminda kullanilir. <3 =" ise hem
bedende ki goze gorme giiciinii vermek hem de kalbe esya ve olaylarin hakikatini
kavrama giicli vermek anlami tasimaktadir. Ayet genel anlamda gozle gérmek anlamini
ifade etmektedir. Bu ifadelerden bir tanesi hissiyati bir digeri ise akli yonii ifade
etmektedir. Biri duyurma manasi tagirken digeri ise dikkatleri ¢ekmek anlamindadir.

Her ikisi de Allah Teala’nin sonsuz ilim sifatin1 ifade eder.®

2.5.Nur anlaminda kullanilmasi
“Demek o ki insanlar icin nur aydinlatict olsun diye, Allah Tevrat’i Israil
ogullarina, din ve diinya islerinde muhtag olduklari her seye onun nuruyla bakabilsinler

1,84

diye gonderdi. Nurdan maksat hakikattir. Bu hakikat Allah’in ikramda bulundugu

feraset nurudur. Peygamber insanoglunu basirete davet eder.

S Al oo Tl Uiy ) Ay 2l cay U35 o ) 12 L o3 O

% Hasr 59/2.
8 Tiirkiye Diyanet Vakfi Meali, 544.
¥z Kaf 50/8.
& Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili.
8 Ebu Bekr. El Cezairi, Eyser’t Tefisir, 1V,1292.
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“De ki: “Budur benim yolum: akla uygun, bilin¢ ve duyarlilikla donanmis bir
kavrayis (basirete) dayanarak (hepinizi) Allah’a ¢agiriyorum, ben ve bana uyanlar
(ayni ¢cagriyt yapiyoruz)” ve (yine de ki) “Allah kudret ve azametiyle her tiirlii eksikligin
tistiindedir, otesindedir. Ve ben O’ndan baska varliklara tanrilik yakistiran kimselerden
degilim.”®

Hz. Peygamber insanoglunu bir bilinmeyene, koksiiz durumlara davet etmiyor.
Hz. Peygamber daveti akla hitap eden, delilli, kalp goziiyle algilanan seylerin
biitinidiir. Hz. Peygamber’in siipheli ve belirsiz durumlarla alakasi yoktur. Bu
mitkemmel davet, nefsani bir davet degildir. Nefse hizmet etmez. Bu milkemmel davet,
dogruya ¢agiran peygamberin davetidir. Ayette “Ala basiretin” kavrami “Zihnin idraki,
kalbin sezerek gormesidir.” Ciinkii ayette bes duyu organin disinda bir gormekten

bahsetmektedir.

Mecaz anlam olarak “bilincin kabul edebilecegi” veya “bilingle onaylanan
kanit” manalarin1 ifade etmektedir. Bunun icin de Hz. Peygamber soyledigi gibi
“Allah’a davet” kavrami insanin bilincine uygun olursa onaylanabilir. Bilingli bir
anlayls sonucunda tarifi yaplhr.86 Bu ayet gostermektedir ki davet bu sartlar
saglandiginda gecerli olur. Miisrikler atalarinin dini ve batil bir takim inanislarindan
dolay1 nefsilerinin meylettikleri ugruna inanmamis kalp goziiyle anlatilanlarin farkina
vartp, samimiyet ve ihlasla bilgi-hikmet simirinda Allah’a ve onun yoluna davet
edilmelidir. Aksi takdirde dindarlik bos bir dayatmadan ibaret olur.®” Su ayetlerde

konumuzu aydinlatmasi agisindan 6nem arz etmektedir:

2

G Ui fay el 3 5 &) Bl oa Ll gl s danal) e sl 5 A&ally 5 Qe M g0
Gl gle] 3 5 aluds

“Rabbinin yoluna hikmetle, giizel ogiitle ¢agir ve onarla en giizel sekilde
miicadele et. Siiphesiz senin Rabbin, kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir. O, dogru
yolda olanlart da en iyi bilendir.”® Allah Islam’1 insanlara gondermis onu agiklamak
i¢in de feraset ve basiret sahibi peygamber géndermistir. iradesini kullanarak kisi ya

iman eder ya da dalalette olur.

8 Yusuf 12/108.
8 Muhammed Esed, Kur’dn mesaji, 11,480.
8 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’in Dili( sadelestirilmis), \VV, 104.
% Nahl 16/125.
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“Deki: Ey insanlar! Size Rabbinizden Hak (Kur’dn) gelmistir. Artik kim dogru

yvola gelirse, ancak kendisi i¢in gelecektir. Kim de saparsa, o da ancak kendi aleyhine

sapacaktir. Ben sizin iizerinize vekil degilim. (Sadece teblig etmekle goreviiyim).”®

Insanogluna Rabbinden apacik bir gercek gonderilmistir. Allah insanlar arasinda sectigi

elgiye vahiy gondermistir. Bu kutsal kitap ademogluna gergekleri agiklamak igin

gonderilmistir. Insan Kur’an’m gosterdiklerini kalple tasdik ederse dogru yola girmis

olur. Boylece diinya ve ahiret yurdunda feraha erigebilir. Kur’an’in diinya ve ahiret

alemiyle ilgili delillerinden Kur’an’in getirdigi bilgilerden yiiz cevirirse; akil ve irade
sahibi olan insan bunu tercih ettiginden dolay1 sorumlulugu kendisine aittir. %

G380 aglal s 55 (5% 5 G s 1381 2800 LRIAT s 355 e S 54 180 06

“Andolsun biz, ilk nesilleri yok ettikten sonra Musa’ya, (diistiniip 6giit alsinlar

diye) insanlar igin apagik deliller (besair-basiretler), hidayet rehberi ve rahmet olarak

o Kitab1 (Tevrat’i) vermisizdir.”®* Basiret kavramimin ¢ogulu olan “Besdir” meal

kitaplarinda Tiirk¢e’ye; kalp goziinii aralayan, goriis agici, acgik deliller, vicdan

aydinlatan delil, aydinlatan kaynak, kalpleri agan, apacik davetler, kalp perdesi i¢in

aydinlik, 151k ve beyyineler olarak bildirilmistir.ngevrat’1n diger bir niteligi besair

lizerine “Israil ogullarimn din islerinde ihtiya¢ duyduklar: nur” olarak séylenir.93

Hz. Musa’ya verilen mucizeleri basiret oldugu gibi Tevrat’in ona indirilmesi de
basirettir. Allah Teala Hz. Musa’ya dokuz agik mucize vermistir. Bunlara sahit olan
Firavun, onun Allah tarafindan gonderilen peygamber oldugunu kabullenmektense Ona
“Ey Musa, ben sana biiyii yapildigi diistincesindeyim” demistir. Hz. Musa da firavuna;

s G BT ) 438 5 AT 08 ahalR N OO0 5 O i o) s sh L N
s (35 b iRy 35 5iiag (W15 ol 320 &5 W1 eV 5 05 L cale 381 06 1) Al

% Yunus 10/104
% Muhammed Resid Riza Abduh, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Hakim, Tefsiru’l- Mendr (ter.), Beyrut
1420/1999. 13/397-398.
*l Kasas 28/43.
% Hiiseyin Ece, Bu Kur’an Basirettir, Denge Yaymlari, Istanbul, 2016.
% Muhammed B. Cerir Et-Taberi, Cdmiii’l-Beyin an Te’vilu- dyniil Kur’an,( Kahire/1321), 10,76.
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“ Iyi biliyorsun ki, bunlar1 ancak, goklerin ve yerin Rabbi apacik gézleri acacak
deliller (besdir-basireten) olarak indirmistir. Ey firavun, ben de seni kesinlikle helak

olmus bir kigi olarak goriiyorum demisti. »94

Hz. Musa’ya basiret olarak verilen deliller, Onun davasinin hak oldugunun
kanitidir. Hz. Musa’nin sadakatli oldugunu “Ben Allahin el¢isiyim, beni Rabbimden

baskasi size gondermedi.” Ayeti ifade etmektedir.”

“5= burada belge, delil manasinda kullanilir. Basiret Allah’tan hidayet
isteyene rehber olur. Hakikatin teshir ettigini o ayetlerle algilar. Basiret sahibi kisi biitiin
bunlarin yalnizca Allah’tan geldigini idrak eder.®*Kur’an’1 Kerimde basiretsiz olanlar,

“Hakikatten bihaber olanlar, kalp gozii gormeyen” olarak nitelendirmistir. o
3 ¥ 1548 35 (oo 0T S 5l s s
“Ve sana bakacak olanlar vardir. Ama kor olanlari(iistelik basiretleri de yoksa)
sen mi dogru yola ulastiracaksin. ”®Miifessirler ayette gecen basiret kavramini “idrak

etmek, hakikate erismek” olarak agiklamaktadirlar. Basiretsizligi korliik ve sagirlikla

orneklemislerdir. v

Aklin1 kullanmayan veya kendi iradesiyle kullanmak istemeyen kisiler, izah
edilenlerden habersiz olurlar. Idrak etme noktasinda sikint1 yasarlar. Onlara hakikati
duyurmak miimkiin degildir. Kalp gozleriyle hakikati gérmeyenler bedendeki gozle
baksalar da manevi olarak a’ma olduklari i¢in hak yola ulagamazlar. Ayette agiklandigi
tizere hakikate ulagmak i¢in duyu organlari yetersizdir. Basirete ihtiya¢ hissedilir.
Basiret ise manevi manada bir duyu, idraktir. ki gdzii gérmeyen bir kisinin hissiyati
hidayetine vesile olmuyorsa, akli delillerle hidayete ulastirmasi da mimkiin

gé‘)n'ilmemq::ktedir.100

Cahiliye doneminde miisrikler Hz. Peygamber’in teblig faaliyetlerini bizzat

kendileri dinlemis; davranis ve fiillerini, karakterini, bizzat kendileri gozlemlemislerdir.

* Isra 17/101-102.
% A’raf 7/158.
% Et-Taberi, Céamiiil Beyin,8, 158.
¥ Fatir 35/19.
% Yunus 10/43, Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Tefsiri, Bayrakli Yaymlari,
Istanbul, 2001, VIII, 533-536.
% Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari, istanbul, 2001, c.
VIII, s. 533-536.
199 Ali Arslan, Biiyiik Kur’dn Tefsiri, Arslan Yayinlari, Istanbul,1984, VII, 426-431.
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Hz. Peygamber’in davetinin Allah kelami oldugunu kabullenmeyip onu yalan
sOylemekle itham etmislerdir. Onlar akillarin1 tam ve gerektigi gibi kullanamamaiglardir.
Kalp gozleri kapali oldugundan basiretle olaylara bakamadiklarindan dolay1 ibret
alamamislardir. Bu yiizden hidayetten nasiplenememislerdir. Onlar bedenin islevi olan
gorme ve isitmeyi somut olarak anlaylp yasamamiglardir. Akil ve basireti
kullanamamiglardir. Halbuki gozleri gérmeden ve kulaklart duymadan kalp goziiyle

dogru yolu bulmus pek ¢ok kisi vardir.®
b Sl AT 5 aiacals a agiad ) auls

“Iste bunlar: Allah onlart lanetlemis, béylece (kulaklarimi) sagirlastirmis ve

"%2Tefsirlerde ayetle ilgili su izahlar yer almaktadr:

basiret gozlerini de kor etmistir.
Iste onlar (burada o miinafiklarin ihanetini zikrederek onlarm bu hallerinden dolay:
Allah’in hitabmna layik olmadiklarina isaret etmek suretiyle ve o miinafiklarin feci
hallerini hikaye edip muhataplara isaret vardir) ki Allah onlar1 rahmetinden
uzaklagtirmigtir. Yanlis tercihleri sebebiyle Allah’in hiikiimlerine kulak vermemisler,
Allah da onlarin kulaklarini sagir, gézlerini kor olarak ifade etmistir. Cilinkii onlar kendi
yaratiliglar1 ve kainatin diizenindeki isaretleri goremiyorlar. Allah Teala, onlarin
kulaklarint sagir yapti denilmemistir. Ciinkii kulaklarin sagir olmasi hakikatlere karsi
sagir olmas1 manasina gelmez. Bu ayeti kerimede, talep ehli igin ve cihat ehli igin bir

isaret vardir o isaret; “eger kalbinizi fesada ugratirsaniz ve Allah yolunda olanlarla

yakinliginiz1 keserseniz, miinafiklardan olursunuz” mesajidir.

Kur’an da feraset anlam olarak iki béliim de ele almir. Vehbi feraset Allah
tarafindan bahsedilen bir algilama hissidir. Tabii feraset ise tecriibeyle elde edilen
bireyin ¢aligmakla kazandigir kavrama yetisidir. Vehbi feraseti herhangi bir burhanla
ispat etmek imkan dahilinde degildir. Bilgi ve tecriibeyle kazanilan ferasette ise ispat
mimkiindiir. Ciinkii kazanimla elde edilen ferasette ipuglarindan yola g¢ikarak sonuca
ulagilmaktadir. Kur’an-1 kerim’de feraset kavram olarak gegmemektedir. Hz.
Peygamber bir hadisinden'® sonra “miitevessimin” sozciigiiniin gectigi ayetleri

okumustur.

Y B [ °% R BEEPITL . @
O it AaTiall 20018 sl fall Y Al 3 )

101 7emahseri, El-Kessdf”, 11, 192.
102 Muhammed 47/23.
193 Tirmizi, 44, Tefsir, 15, (h. No: 3127), ¢, V, 5.298.
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“Nihayet ortalik aydinlanirken korkun¢ ses onlari yakalayiverdi! Iste bunlarda
ibret alacak olanlar icin dersler vardr®*Kavram ayette arif, basireti yiiksek

anlaminda kullanilmistir.

C o e (e e () Catas DA 1 OB ¢ ol o B AT S 1 06 ¢ Jaelal) () Agas R
SR A3 ¢ a3l 258 1 ;g e 0 T 0 0505 08 08 g oAl st ol G« Bt e
B sl 5 cad I3 (a4 0 ) ol p B 16 { Gpale Al ¥ D 3 0 ) 1 1B M )5
Cpw AL 1 OB " Cppada Al Y QIS 3 ) A 02h il A ola) AT (i,

Imam Tirmizi(r.a) dedi ki; Bize Muhammed Ibn Ismail dedi ki; Bize Ahmed ibn

Ebi Tayyib dedi; Bize Mus’ab Ibn Sellam, Amr ibn Kays’tan Amr ibn Kays,
Atiyye’den, Atiyye, Ebu Said El Hudri’den dedi ki; Hz. Peygamber dedi ki “Miiminin

}’105

ferasetinden sakimin! Zira o, Allah’in nuruyla bakar. Daha sonra su ayetleri okudu;

“Stiphesiz bunda miitevessimin (viiksek algiya sahip olanlar )icin ayet vardwr.”Hict/75

Bu hadis gariptir. Bu hadisi ancak bu rivayetle bilinmektedir. Bazi alimler
“Siiphesiz bunda derin bir kavrayisa sahipler i¢in ayet vardir.” Ayetinin tefsiriyle
alakali olarak “miiteferrisin” kavrammin kastedildigi savunulmaktadir.'®Hadisten de
acikca anlasilacagi iizere Hz. Peygamber ilk olarak miiminin ferasetine deginip hemen
sonra “miitevessimin” (yiiksek algiya sahip olanlar) sozciigliniin gegtigi ayeti okumasi
da feraset ve basiret kavramlarinin ehemmiyeti agisindan 6nem arz etmektedir. Ayetin
devaminda Lut peygamberin kavmi ve baslarina gelen musibetler anlatilmaktadir. Allah
Teala Lat kavminin peygamberlerinin uyarilarina kulak asmadiklarini ifade ettikten

sonra kavmin akibetini su sekilde ifade etmektedir.
i £0) I3 3 3 &) 08 58 AAital) 44508 s o B s e Lol 5 L gl Lesd
“Giinesin dogma zamanina girerlerken korkung ses onlari yakaladi. (Biz de)o
sehrin altimi iistiine getirdik ve iizerlerine de c¢amurdan pismis taslar yagdirdik.
Siiphesiz  bunda  arif  (feraset)  sahibi  olanlar  i¢cin  (nice) ibretler
vardir. """ “Miitevessim™ ve “miiteferris” kelimeleri soyle ifade edilmektedir. Ayette

gecen miitevessim, isaretlere ihtiyag hissetmeyendir. Istidlal ve isaretlerle kalplerin

icinde hafi olan her seyi bilen 6ngorii ve sezgi sahibidir. Ayetten anlasilacag ilizere

1% Hicr 15/ 73-75.
195 Tirmizi, 44, Tefsir, 15, (h. n0:3127), ¢, V, 5.298
198 E|-Mizzi Tuhfetii’l Esrdf 111, 420, S.4217.
97 Hicr 15/ 73-75.
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Allah Tealda’nin dost ve diisman topluluklarinda ortaya ¢ikardigin (hayir ve serre isaret
eden) idrak eden ve Onsezisi yiiksek olan arifler igin isaretler vardir. Anlam olarak
miiteferris, Allah’in ona ihsan ettigi nur ile bakar. Bu nur feraset sahibi olan kisinin
kalbinde bulunan bir nurudur. Gaibe ait olan biitiin manalar1 bu nurla anlamlandirir. Bu

ilahi nurdan gelen anlam imanin 6zelliklerindendir.'®

Tefsirciler, “miitevessim” sozcuglini ‘ferasetli olanlar”, “elestirel bir nazarla
bakanlar”, “derin derin diisiinen, tefekkiir eden”, “musibetten ders alanlar”, “ basiretli
olanlar” olarak izah etmislerdir. Arap dili ve edebiyati alimi Zeccac bu kelimenin
Arapcadaki asil manasinin, “nazar ve tahkiklerinde son derece ciddi ve sabirli olan ve
esya ddhil her seyin isaretini ve yerini, ¢esnisini bilen kigiler” olarak

tanimlamaktadir,%®

Es’ari alimi olan Fahruddin er-Razi “miitevessim” kavraminin “miiteferris”
manast tasidigmi soyler. Ciinkii Arap dili belagatinde “Onda bir hayw alameti

)

gordiim.” , “Onda bir hayir hissettim.” Anlamim ifade ettigini savunur. Tevessiim
sOzcuigii (basiretli) kendisine erismekle sonuca kanit olarak kabul edilen isaret oldugunu
ifade etmistir.™™® EI-Tirmizi’nin naklettigi bir rivayette de tevessiim, “Muhakkak
Allah’in kullari arasinda insanlari tevessiimle (ferasetle, basiretle) taniyan vardir.”
Tevessiim, bir seyin isaretlerine bakarak tefekkiir etmek anlami tagimaktadir. Sa’leb
tevessiim kelimesinin kokii olan “vasim” sézciigiiniin birine bastan ayagi bakip,

arastiran kisi anlamini ifade ettigini sdyler. MW Tesebbiit (arastirmak, sorgulamak) ve

ince ince diislinmek; tevessiim ile ayn1 manay1 tasiyan sozciiklerdir.

Tevessiim fitrattan gelen bir diisiinme ile keskin zekd ve temiz bir diislinceye
sahip kisinin yapabilecegi bir marifettir. Tasavvuf ilminde ise tevessiim kisinin kalbini
diinyanin bos islerinden uzaklastirmasi, masiyetlerin kirinden arindirmasi, kotii
davraniglar1 terk etmesi ve diinyanin gereksiz mesguliyetini terk etmesiyle olur. Ayette

gegen “‘miitevessimin” kelimesini stfiler “keramet” olarak ifade etmislerdir. Tevessiim,

108 Kureysi, Abdulkerim b. Havazin, er-Risdletu’l- Kugeriyye, (thk. Abdullah Mahmud, Mahmud b. Es-
serif, Metibiu Miiesseseti Diri’s-Suab, Kahire, 1989, (Kuseyri Risalesi, ¢ev. Ve haz. Siileyman Uludag,
Dergah Yayinlari, Istanbul, 1981.)s.399.
199 Fahruddin er- Rézi, Ebii Abdillah Muhammed b. Omer, Mefatihu’l-Gayb, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut, t.y., c.1X, s.327.
"0 urtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el Cami li- Ahkami’l — Kur’dn, y.y. ¢.X,s.43
M Hakim et-Tirmizi, Ebt Abdillah Muhammed, Nevidiru’l-Usil fi Ahddisi’r- Resil, 1-1V, (thk.
Abdurrahman Umeyra), Daru’l-Cil, Beyrut, 1992, c. I11, s.87.
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bazi alametlerle elde edilen sonuglardir. Bazi isaretler ilk nazarla herkesin rahatlikla
anlayacagi idrak edecegi cinstendir. Fakat bazilar1 ise hafi ve saklidir, herkesin hemen

anlamayacagi ve idrak edilemeyecegi cinstendir.”**?

Belirtilen ayette arif ve basiret (miitevessim) sahibi olanlar bazi iz ve
sinyallerden ders ¢ikarmayr ve bir sonuca ulasmay1 elde etmektedirler. Bu ayette de
anlasilacagi lizere inananlar i¢in bir nasihat s6z konusudur. Olusan biitiin hadiselerin i¢
yiiziinlin farkina varmalar1 ve olmus olan olaylara ferasetle bakarak ders almalari
istenmektedir. S6z konusu ayette gecen nasihat ise bir kavmin yaptig1 sapkinliklardan
dolay1 tarihten yok olmasidir. Vahye muhatap olan Kureys halkina, Sodom kentini
bedbaht bir harabeye ¢eviren ilahi giiciin varligin1 anlatip tarih sahnesinde ayni sonla
anilmamalar1 ic¢in nasihat ve ibret almalar1 amimsatilmistir. “Miitevessim” kisiler bu
konuda inen ayeti basiret nazariyla dikkatle diistiniirler. “Onda inanan kimseler i¢in bir
nasihat vardwr.” Ibaresi aslinda miisriklerin kiifiirlerinde inatc1 olduklari, olaylardan
ders alamadiklar1 manasi tasimaktadir. “Miiminin ferasetinden sakinin ¢iinkii o Allah’in
nuruyla bakar.” Hadisini dogru idrak etmek icin ayetin ifade ettigi manay1 dogru
anlamak gerekir. Iman eden kisi tefekkiir ederek olaylar1 dogru yorumlayan feraset
sahibi kisilerdir. Mutasavvuflar, hadiste gecen ‘‘feraset” sézciigiiniin ve ayette gecen
“miitevessim” sozciigiinlin kalbe gelen ilham ve kisinin keramet vesilesiyle dogru

bilgiye ulagsmasi anlamina geldigini savunmaktadirlar, '3

[lmu-l ferasetle alakali kitaplar ve Kur’an-1 Kerim’deki su ayetler ferasetin
delilleri arasinda sayilmaktadir:
3h 5 51 A1 Al 3 (1 Al el 15305 Rnune S8 (158 52 Oa, e Y1 e 5 Slas Lagils
“Iki taraf arasinda bir perde ve A 'raf iizerinde de herkesi simalarindan taniyan
adamlar vardwr ki bunlar, heniiz cennete girmedikleri halde (girmeyi) uman cennet

. v . e g . 1114
ehline , “Selam size!” diye seslenirler.

O HRind B g alaas JKie BTG50 ad 24558 5a0 YA Cal e ) Claal salig

M2 Kurtubi, a.g.e, s. 43-44.
13 Hakim et- Tirmizi, Nevddiru’l-Usul, c.111, ss. 86-87.
14 Araf 7/46.
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“A’raf ehli, simalarindan tamdiklar: birtakim adamlara seslenerek derler ki:

“Ne topladiginiz gii¢ ne de taslamakta oldugunuz biiyiikliik size bir yarar sagladi.

AT by 2 5 D58 AT 3 58 il Loy 2458 5008 48005 45 315

“Istersek gsiiphesiz onlari sana gosteririz de yiizlerindeki isaretlerden
kendilerini tanirsin. Kuskusuz konusma tarzlarindan sen onlari bileceksin. Allah biitiin

yaptiklarinizi bilir.”

Uty 5 ) Cpo Shiad (580 1080 W) a6 i 4Ly T e 20 2aa 5l 5400 3007 S
5550 ackas 7 54 g R OdaiY) aaffiag 05 3 2l ST AL T e 2ea 545 A dhlasu
§58a agte clalliall | shee 5 gial Gl a0 e 5 D 2 sl 1550 Carb i gl o o 3G LB
Laae 1,315

“Allah’in elgisi Muhammed dir. Onunla beraber olanlar da kdfirlere karsi sert,
kendi aralarimda merhametlidirler. Onlari, Allahin [Gtuf ve rizasina talip olarak hep
riikiida ve secdede goriirsiin. Secdenin tesiriyle yiizlerine simalart oturmustur; Tevrat'ta
onlar icin yapilan benzetme budur. Incil’deki misalleri ise bir ekindir: Cificileri
sevindirmek tizere filiz verir, onu giigclendirir, kalinlasir ve kendi saplart iizerinde durur.
Onlar (miiminler) yiiziinden kdfirler dfkeden kahrolsunlar diye (boyle olmustur). Onlar
arasindan iman edip diinya ve ahirete yararly isler yapanlara Allah bir bagislama ve

biiyiik bir odiil vaad etmektedir. il

8 3 Sl (s 22T Oalall 25 5 ) (3 gl ¥ Al e (3 V5 5umdl ) 1,80
Sle 4 80 58 iR G 158 s Bl a1 (500 Y B

“Kendilerini Allah yoluna adadiklarindan seyahat ve ticarete imkan bulamayan
voksullara verin. Yoksulluklarimi gizli tuttuklar: i¢in bilmeyen onlari zengin sanir.
Kendilerini simalarindan tamirsin. Onlar insanlara asla el ag¢mazlar. Hayir igin

yaptiginiz her harcamayr Allah hakkiyla bilmektedir. ™'

01 5 ol S 5208 2k {50 a0 il

115 Araf 7/48.
116 Muhammed 47/30.
117 Fetih 48/29.
118 Bakara 2/273.
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“Giinahkarlar — simalarindan  taminwr, percemlerinden ve ayaklarindan
yakalamirlar.”*Verilen ayetlerde izah edildigi iizere nitelikleri belirtilen kimselerin
simalarinda, bir isarete bir ize sahip olduklarinin alt1 ¢izilmistir. Bu isaret ya aydinlik bir
sima ya da kapkaranlik bir simadir. Bu bilgi igten bir sezgi, kalbe inen bir ilham veya
meleklerin nakletmesiyle bilinir. Ayetler de feraset ve basirete dikkat ¢ekilmistir. Bu
yolla elde edilen bilginin ilahi bir ikram oldugu belirtilmistir. Kisi kendisine Allah’in
kuluna verdigi gorme kuvveti vesilesiyle olaylarin i¢ yiiziinii idrak eder ve anlar.

i B (m R W 2 150 JRVRT SR 5 (TS0 43 Y K0 Bl i S5 00 O
abe Liie A gl s 5

“O iftiray1 atanlar icinizden bir gruptur. Bunun sizin igin kétii oldugunu
sanmayin aksine bu hakkinizda hayirlidiv. Onlarin  her biri isledigi  giinahi
yiiklenecektir. Iclerinden giinahin  biiyiigiinii iistlenen icin ise biiyiik bir azap
vardir. "’ Ayetin sebebi niizulii Hz Aise validemize atilan cirkin iftiradir. Ayetin
devaminda miimin erkek ve miimin kadmnlar kinanmigtir. Hz. Peygamber’in onuruna

dokunacak bu iftiraya karsi ¢ikmalar1 istenmekte, miimin kadin ve erkeklerin bu olay

karsisinda basiret ve feraset 1518inda davranmalari1 beklenmektedir.

Su ayetlerde konumuzu aydinlatici niteliktedir:
Nz ° ,=””:~/~‘§’~'~’~v’w - [ P onall 1o 1ZYs s % _qz o&% .
Min JRay 213 3 Gl Lad 3D 06 Wbl 1518 (o hasdly a3 G G2 3

“Elgilerimiz Ibrahim’e miijdeyi getirip selam vermislerdi. O da “selam” dedi,

cok ge¢meden (konuklarina) kizartilmus bir buzag getirdi. ~121

L g 49 a0 ) 221 200 il W5 () (e oy ST ol ) gl Bt s B g s
b il Gl miall ghde 5o ) il

“El¢iler ey Lut! Biz rabbinin el¢ileriyiz. Onlar sana asla dokunamayacaklar.

Sen gecenin bir vaktinde ailenle birlikte yola ¢ik. Esin hari¢, sizden hi¢ kimse geride

kalmasin. Ciinkii onlarin basina gelecek olan siiphesiz onun basina da gelecektir. Onlar

icin belirlenen zaman, sabah vaktidir. Sabah da yakin degil mi? dediler. 122

119 Rahman 55/41.
120 Nur 24/11.
121 Hud 11/ 69.
122 Hud 11/ 81.
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Hz. ibrahim melekleri tanimayarak onlara dana eti ikraminda bulunmak istemesi
ve Hz. Lt kavminin helakini bildirmeye gelen meleklerin melek olduklarini sdyleyene
kadar melek olduklarini bilmemesi ve Allah’in dilemesiyle imtihanin tam olarak zuhur
etmesinden dolay1 peygamberlerin ferasetinin kapanmasma Ornek gosterilmistir.
Allah’in veli kullarinin da peygamberler gibi feraset gozii bazen kapatilir. Bu durum

imtihanin tam olarak gergeklesmesi igindir.
G all (5 555 SN ) o 30 i 6 A 530 G 1 8 5 Gpal a5 LT LGB

“Her ikisi de (ilahi buyruga) teslim olunca ve babasi onu yiiziistii yatirinca Ey
Ibrahim diye ona seslendik, Tamam riiyant gerceklestirmis oldun, iste iyileri biz boyle
odiillendiririz.”**Allah imtihan durumunda onlardan hakikati gizledi ancak imtihan
vakti gectikten sonra hakikat giin yiiziine ¢ikarildi. Bundan maksat imtihan sirrinin tam
olarak idrak edilmesidir. Sikintilar gittikten sonra beyan edilir. Zira hal malikine agik
olursa imtihan olmaz. Kur’an’da Hz. Eyiip’{in durumu buna &rnektir. imtihan vaktinde
feraset gozleri kapalidir ancak o darlik ve sikinti gectikten sonra imtihanin hiikmiinii

icra etmesi i¢in Eyiib (as)’a durum bildirilir.
Yt Ao & et 8 35 Headly aaddl ) e 4 &l i e i Y

“Hakkinda bilgin olmayan seyin pesine diisme! Ciinkii kulak, géz ve goniil
bunlarin hepsi ondan sorumludur.”***Ayetin ferasete bakan yonii, sana 6n yarg gelip
cattiginda hakikat ortaya ¢ikmadiginda deliller bulunmadiginda konu tizerinde durarak
darliga girme. Eger kalbine karmasik bir bilgi gelirse Allah’a yaklas eger kalbine karisik
bir burhan yaklasirsa onu Allah’a arz et. Allah’in durmani istedigi yerde kesin bir

sekilde dur.'® Seklin de yorumlanmustir.

2.6. Hadislerde Basiret Kavram ve Yorumu

Bu boliimde hadisleri mana ve lafiz olarak ele alacagiz. Lafiz olarak basiret
kavramini tam anlamiyla izah etmek i¢in “basar” fiilinin gectigi hadislere de yer
verecegiz. Boylelikle kalp goéziiyle gorme ve organ olan goziin gérmesi arasindaki

ayrim daha iyi anlasilacaktir.

123 gaffat 37/103-104-105.
124 1¢ra17/ 36.
125 Rureysi, 1981, 11,347,
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2.7. Mana Olarak Basiret Kavramm
Hadislerde basarin ruhi bir meleke oldugundan ve kisi 6ldiikten sonra bu yetiyi
kayib edeceginden bahsedilir. Hadiste basiret kavrami, duyu organlarinda biri olan
gormeden ziya de manevi bir meleke olarak gegmektedir. Konu ile ilgili su hadislere
bakalim:
Ch00m (8 BN s0aAk shl (g dallgedile D Glia dl (ks J0Fs 1088 Goall dal e

jua.\l\ Fdals uajn_@a \:\ z I\ :)\» - ’é‘@tts »

Hz. Peygamber “Ruh bedenden ayrildiginda gérme giicii (basar) onunla
beraber gider. ~126 Buyurmustur. Basiret iman eden kisinin akil ve fikir kabiliyetinin
yaninda Rabbinin ona imanindaki giizelligi karsisinda bahsettigi bir nimet olarak
goriilmektedir. Gergek iman eden kisi biitiin yaratilanlara Allah’in nuruyla bakar. Bu
nur vesilesiyle kalp gozii acilir. Feraseti genisler. Hakikatleri de oldugu gibi seffaf bir
sekilde goriir. Atli olan bir kisi nasil ki atinin hareketlerini 6nceden hissedip farkina
varabiliyorsa ve gidisati ona gore sekillendiriyorsa ferasetli miiminde yasama gore

kuvvetli sezgi ve 6n fikre sahip olur ve adimlarin1 bu sezgiler 15181nda atar.

Her konuda ornek olarak gonderilen Hz. Peygamber fetaneti, tstiin feraseti,
zekasi ve idrak yetisiyle birden fazla hafi seyi bilmis ve gelecekle ilgili tahminlerde
bulunmustur. Hz. Peygamber’in birlikte yasadigi miinafiklart hal ve davranislarindan,
konugmalarindan fark etmesi, onun kavrayis giiciiniin Gistiinliigiinii ve yetenegini en agik
sekilde gostermektedir.

O el Ul G castlia 03 A 0 1 e G e AT e Bl e e 5 UEAT gl S L
RN 06 AT 4 e e K8 (JEA o de S gk s g Al 4l 40 e 0 50 RS
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Ebu Said el-Hudri rivayet etti, Rastlullah bir giin onlara Deccal ile ilgili olarak
uzun bir konusma yapmistir. O, Nebi’nin anlattiklar1 arasinda su ifadelerin yer aldigimi
nakletmistir: Deccal gelecektir. Onun Medine i¢ine gelmesi haram kilinmistir. Ancak

Medine etrafindaki bazi ¢orak araziye inecektir. O giin Medine halkinin en

126 Maslim, 11, Cenaiz, 9 (h.no 921), 1/635.
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hayirlilarindan birisi, Deccal’e karsi ¢ikar ve “Ben sehadet ederim ki muhakkak sen
Rastillah’in  bize haber verdigi Deccal’sin” der. Bunun iizerine Deccal orada
bulunanlara “Simdi ben bu adami oldiiriip, sonra diriltsem benim ilahlik iddiamda
stiphe eder misiniz? Diye sorar. Onlar da “Hayir siiphe etmeyiz” derler. Deccal hemen
o adami Oldiiriiv, sonra diriltir. O adam “Vallahi benim senin Deccal oldugun
hakkindaki simdiki kanaatim bundan énceki imanimdan daha kuvvetlidir” der. Bu defa

Deccal bu adami tekrar éldiirmek ister fakat musallat edilmez. 127

Hadisinde belirtildigi lizere basiret kavrami, gercegi idrak etme ve hak ve
hakikatten haberdar olup anlama manasinda kullanilmistir. Gergegi seffaf bir sekilde
algilama, esyanin ardindaki ger¢egin farkinda olup kalp goziiniin agik olmast manasinda
kullanilmistir. Basiret esyanin arkasindaki hakikati anlamasiyla alakali oldugundan ruhi

bir melekedir. Bu konuda su hadiste dikkat ¢ekicidir:

50 Jsu) G &8 e o g =) shole Ge

‘;’u Jé

A Yy e by JE ey ahl 0o Ao

Hz. Aise buyuruyor: “Ey peygamber salati vitri kilmadan mi uyuyacaksin?
Dedim. Hz. Peygamber: “Ey Aise, benim gozlerim uyur, kalbim wuyumaz.”
Buyurmustur.**®bni Akil, bu hadisi izah ederken, biri sdyle bir soru sorsa dese ki Hz.
Peygamber’in uyumasi gozlerini kapatip, uyku haline gegerek duymamasi bizim uyku
halimiz gibiyse namaz1 kacgirmast ve sabah olunca kendiliginden gilinesin
uyandirmasindan farki nedir? Ilk olarak, bedenin dinlenmesi agisindan Hz.
Peygamber’in durumu bizim durumumuz gibidir. Ikinci olarak da kalbin gaflete
dalmasidir fakat onun kalbi kalplerin en uyanigiydi. Hz. Peygamber uyurken vahiy alir,
uyaninca gilinliik islerini diistiniir, kendisi i¢in ortaya koyulandan gafil olmaz, vahiy

esnasinda uykuya dalardi. Ancak bu hal iimmet i¢inde ayn1 degildi.

Tasavvufeular “Yakin dort subedir. Bunlar; Anlayistaki basiret, hikmetin
yorumu, ibretin mevizdsi ve onceki topluluklarin siinnetidir.”**° Hz Ali’ye isnat edilen
bu rivayetle beraber basireti var olan kisi hikmetle hasir nesir olur. Hikmeti tevil eden

ders alir, ders almasin1 bilen de onceki topluluklarin yasantilarindan dersler alir. Dogru

27 Miislim, 52, fiten, 112, (h.no: 2938) 111/2256.
128 Buhari, 19. Tehecciid, 16, 11/2256.
129 Epu Talib el- Mekki, Muhammed b. Ali b. Atiye el-Harisi, flmii’I-Kulub, ( thk. Abdulkadir Ahmed
Ata), Kahire,t.y. c.I, s.169.
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bilgiye sahip olan kimseler, Allah’in agik olmayan hiikiimlerini idrak eden anlayish
kimselerdir. Mekki, “Miiminin ferasetinden sakimin ¢iinkii o Allah’in nuruyla bakar.”™*
Hadisinde iman eden kisinin ferasetini, Allah’in nuruyla gérme yetenegi olarak tevil

etmektedir. 3!

Muhasibi bu ve bunun gibi rivayetleri 6rnek gostererek, “ben basiret sahibiyim,
derin sezgi kuvvetine sahibim” iddiasinda bulunarak ve insanlarin kalplerinden
gecirdikleri niyetleri bildiklerini ve gaipten haberdar olduklarin1 iddia edenleri
elestirmektedir. O bu durumu, peygamberden sonra ¢ikan uygulamalarin peygamber
stinneti olarak algilanmasi yanlisina gotiirecegini savunur. Tasavvuf ilminde basiret
daha once belirtildigi gibi kisinin Allah’in nuruyla gérmesi olarak tanimlanmistir. Bu

baglamda basiret, feraset ile ayn1 manay1 tagimaktadir.

Kureysi ise feraset kavramini agiklarken, Allah’in iman edenlere basiret (derin
sezgi, kavrayis kuvveti, kalpte olan1 Allah’in nuruyla gérme) ve ziyalar (nur) ikram
ettiginin altin1 ¢izer “Miimin Allahin nuruyla bakar” hadisinde nur kavraminin ilim
manasina geldigini soyler. Kureysi iman eden kisinin Allah’in ikramina mazhar
oldugunu ve herkese nasip olmayan basiret goziiyle bakan ince kavrayis ve sezgi

yetenegine sahip oldugunu siiyler.132

“Miiminin ferasetinden sakimin ¢iinkii o Allah’n nuruyla bakar.”***Hadisinde
Hz. Osman’a deginilmektedir. Soyle ki; Hz. Osman’1in yanina zina yapan bir adam gelir
Hz. Osman da ona zina yaptigini sdyler. Adam nerden bildigini sorunca Hz. Osman bu
hadisi soyler. Allah’in sevdigi kullarin yanina gelindiginde kalpten gecirilenlere dikkat
edilmeli ¢iinkii Allah dostu kalpten gegeni hisseder. Allah dilerse hikmet sahibi kulunu

nuruyla aydinlatarak diger kullarin kalbinden gegeni hissettirir.

Feraset hadisinden yola ¢ikarak sifiler, Allah’n nuruyla bakan kisinin kalbine
atilan nur oldugunu soylerler. Allah’in ikram da bulundugu kalp ile iman eden kisi
gercegi yanlistan, siyahi beyazdan faydaliy1 zararlidan ayirt edebilecektir. Tasavvuf ehli
bu nuru Allah Teédla’nin en giizel isimlerinden sadece “Allah” ismi celiline

dayandirmiglardir. Allah Teéla’nin nuruyla bakabilen ferasetli kisi diinyada olusabilecek

130 Tirmizi, 44, Tefsir, 15, (h. No: 3127), V/298.
131 Mekki, a.g.e. c.l, 5.1609.
132 Rureyst, a.g.e. 5.401.
133 Tirmizi, 44, Tefsir, 15, (h. No: 3127), V/298.
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lyi- kotl oviilen- yerilen fiillerin, giizel ve ¢irkin ahlakin farkina varir. Allah’in nuruyla

bakabilen kisi Allah’in emir ve yasaklarini idrak eder.

Kureysi basiret konusunu agiklarken kesif ve ilham kavramlarina deginir.
Ferasete olan yaklasimini ve diisiincelerini bu hadisle ilgili yorumlarina ekleyerek
detayl olarak izah etmistir. Hadisin beraberinde ol iall oigy A & OIste bunda

feraset sahiplerine ibret ve isaretler vardir. ”*** Ayetini de soyler.

Kureysi, muhakkak iman edenlerin kalbine Allah nur ikram etmistir. Iman
edenler bu nur vesilesiyle ferasette bulunabilirler. Nurdan maksat ilimdir. “Miimin
Allah’in nuruyla bakar.” hadisi de bu sekilde anlasilmalidir. Kureysi basirete ilim

denilmesinin sasirilacak bir durum olmadigim sdyler.'® Kureysi,

Ol 41 ) gasé SRR Rut v &5 138 Ona tam seklini verip ruhumdan da
iifledigim vakit hemen onun icin secdeye kapamin.”** Ayetinin temelde ferasete delil

oldugunu izah eder.
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Basiret manasini ifade eden diger hadiste “Miiminin ferasetinden sakinin ¢iinkii
0 Allahin nuruyla bakar.”ibnu’l Esir mezkur hadis de gegen feraset kavraminin iki
anlami karsilayacak sekilde tevil edilebilecegini sdyler. Birincisi, hadisin agik bir

sekilde isaret ettigi gibi Allah dostlarinin kalbine ikram edilen keramettir.

ikincisi fitri olarak bazi insanlarin sirlara vakif olmasidir.™®” Tasavvuf ise iistiin
sezgi kuvvetine sahip kisilerin ferasetini ve 6n tahminde bulunmak (zan) olarak beyan
eder. Bazi sifiler ise ferasetin eksiksiz imana sahip olan kisilerde oldugunu savunur.
Sufiler, feraset sahibi veya ferasetsiz olarak bir ayrimin séz konusu olmadigimi

savunur.'®® Kureysi kisinin iman giicii ne kadar kuvvetliyse ferasetinde o kadar kuvvetli

3% Hicr, 15/75.
1% Kureysi, a. g. e. , s.401.
136 Sa’d 38/72.
137 fbnu’l Esir, Mecdiiddin el- Miibarek b. Esiruddin Muhammed, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser,
(thk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmud Muhammed et-Tanahi), Daru’l- Fikr, Beyrut, t.y, c. In, s.428. 114
Hifni, Abdu’l- Mun’im, Mu’cemu Miistalihati’s-Sufiyye, Daru’l- Mesire, Beyrut, 1980, s.204-205.
138 Tusi, a. g. e., s. 229.
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olacagim savunur. Iman ve ferasetin dogru orantili oldugu gériisiindedir.*® Ferasetin

mesru oldugunu kanitlamak i¢in ashaptan da bir¢ok 6rnek sunmaktadir.

At1 siiren kisi nasil ki at hareket etmeden Once onun hareketleri hakkinda
sezgilere dayaniyorsa, ferasetli miiminde hayata karsi kuvvetli birtakim sezgilere

sahiptir ve gidecegi yolu alacagi kararlar1 da buna gore sekillendirir.

Feraset Allah’in razi oldugu kullarin kalplerinde olusan, giiclii sezgilerde
bulunmasini saglayan sezgi veya ilham anlamini ifade eder. Iman arttikca ferasette artar.
Basiret miiminin akil yetenegi ve kulun iman kuvveti karsiligin da Allah’in kuluna
ikram da bulunmasi olarak tanimlanir. Hz. Peygamber genel olarak miiminin uyanik,
olgun ve feraset sahibi olmasini vurgulamaktadir. Feraset fitrattan getirilen zekd ve
yetenek olarak tanimlasa da deneyimle artan yonii de mevcuttur. Deneyim feraseti
tamamlayan Onemli faktorlerdendir. Fakat temelde Feraset, iman ve ilahi nazar
vasitastyla Allah’in hognutlugunu kazanan kullarina ikramidir.

151 4l B o e 08 S A1 i Al B omy e ATOAS I 1 B 0 e e i s
Hz. Peygamberin feraset sahibi olmasindan dolayr kapali olan birgok bilgi
kendisine agilmistir. Gelecege yonelik bir¢ok tahmin de bulunmus ve yanilmamustir.
Miinafiklart s6z ve davraniglarindan tanimasi bu kabildendir. Yine Hz. Peygamber’in
ayni1 konu hakkinda soru soran birbirinden farkl: sahabilerin ihtiyaclarint anlayarak her
birine farkli cevaplar vermesi**® Miisliimanlarin zararina bir durummus gibi goriilen
fakat daha sonra faydasi ortaya ¢ikan Hudeybiye antlasmasi da'*! onun iistiin zekasmn

ve ferasetini gostermektedir.

Genel anlamda Miimin olaylara Allah’in ikram ettigi 6zel yetenek ve anlama
kapasitesiyle bakar. Kavrama sadece inanan kimseye ait degildir. Cahiliye doneminde
kisinin fiziksel 6zelliklerine bakarak nesebi, huy ve ahlakiyla alakali tahminde bulunan
kisiler vardi. Bu ilim “kzydfe” olarak isimlendirilirdi. Deneyim iizerine insa edilen bu

ilim o doénemde olduk¢a meshurdu. Bu ilimle ugrasan deneyim ve basireti gelismis,

139 Kureysi, a. g. e. , 5.393.
140 Miislim, 250, iman,136.
11 Miislim, 4633, cihad ve siyer, 94.
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bilgi sahibi kisilere de “kdif” denirdi.*** Kaife Zeyd b. Harise ile oglu Usame b. Zeyd’in

ayak tabanlarma bakarak onlarin baba-ogul oldugunu sylemistir.**®

Feraset yetisinin ¢ikmasinda kisinin gayreti olduk¢a miithimdir. Allah’in rahmeti
genis ve sonsuzdur. Biitiin kullarini i¢ine alir. Hirs ve kaprislerden kendini soyutladigi
ve nefsini terbiye edebildigi oOl¢iide kiginin idraki genisler. Feraseti ve basireti
kuvvetlenir. Kisi glinahlara dalip gereksiz diinya isleriyle mesgul oldugunda idrakini
kaybeder. Kisinin Allah’in nuruyla bakabilmesi fitratina donmesiyle ve Rabbine

yonelmesiyle miimkiindiir.

Ibnu’l Arabi, ferasetle ilgili tasavvuf kaynaklarinda gegen su bu hadiseyi anlatir;
“Bir giin Imam Safii ve Muhammed b. Hasen Kdbe'nin yanin da otururken aviuya
dogru gelen bir kisi dikkatlerini ceker. Imam Safii adamin mesleginin marangoz
oldugunu séylerken Muhammed b. Hdsen ise adamin demircilikle ugrastigini séyler.
Her ikisi de kendi diisiincesinde oldukca israr eder. Bunun iizerine her ikisi de
dayanamayarak adamin yammna gidip ne is yaptigini sorar. Adam ise “Onceden
marangoz oldugunu su anda ise demircilik yaptigi cevabini verir.” ibnu’l Arabi bu
olayr tam olarak feraset kavramiyla izah eder. Yasanan hadiseyle ilgili “Miiminin
isaretlerinden istidlal ederek hiikme varmasi ferasettir yani bazi sofilerin izah ettigi gibi
keramet degildir.” Sonucuna varmaktadir.'** Allah sevdigi kulun kalbine feraseti
yerlestirerek kulun dogru tahminlerde bulunup dogru kararlar vermesini saglar. Miimin

bazi isaretlerle hakikati gorebilir. Bu isaretler ilahi bir ikramdir.

“Allah’in, isaretlerle beseri tantyan kullar: vardir.” soziinii soyleyen Enes b.
Malik feraset yetisinin biitiin insanlarda var oldugunu ve herhangi bir bireyde de var
olabilecegi sonucuna varir. Fakat Hz. Peygamber miimin kisinin, Allah’in ona ikramda
bulundugu nur ile iman arasindaki baga dikkat ¢ekmesi, basiretin iman eden miiminde
daha fazla var oldugunu géstermektedir.145Ba21 hadis ve tefsir kaynaklarinda Abdullah

b. Mesut’un ferasetle alakali su sdylemleri yer almaktadir.
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Y2 “lydfe” , DIA, XXV,508.
143 Buhari, 3731, Fedailii ashabi’n-nebi, 17.
%4 {bnul Arabi Ebu Bekr, Ahkdmul- Kur’dn, -1V, Daru’l-Fikr, Beyrut, t.y, c. I, 5.1131.
%% Hadislerle islam, DIBY, Ankara, 2014, c.1, s. 686.
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“Insanoglu arasinda ferasette en yiiksek olan ii¢ kisi vardir. Bunlardan ilki, Hz.

Yusuf’u evlatlik olarak alma fikrine sahip olan veya faydalanmak amaciyla alan Misir
azizi bir digeri ise Hz. Musa ile alakali babasina “Onu ticrette tut ¢iinkii senin ticrette

"8y Suayb’in kizidir. Son olarak ise

tuttuklarinin en iyisi, kudretli ve emin bir kisidir.
kendisinin vefat etmeden once Hz. Omer’i halife olarak gésteren Ebu Bekir
Siddik’tir.”™" Tleri goriisliiliiklerinden ve aldiklari dogru kararlardan dolayr ismi

belirtilen ti¢ kisi insanlarin en ferasetlisi olarak kabul edilmektedir.

Ibnu’l Arabi eserinde bu kissaya yer verdiginden dolay: tefsirciler ve hadisciler
tarafindan elestirilmektedir. Ibnu’l Arabi’ye gore feraset Islam da var olmayan bir
ilimdir. Bunlar1 keramet adiyla nitelendirmeyi de dogru bulmamaktadir. Gerekge olarak
da Hz. Ebubekir’in Hz. Omer’i hilafette aday olarak gdstermesinin nedeni Hz. Omer’in
ahlaki, ilimi ve daha &nceden yaptigi bazi calismalarda Hz. Omer’in &zelliklerinin
farkina varip bizzat kendisinin sahit olmasidir. Onun hilafetteki liyakatine
giivenmesidir. Ahlak ve liyakatiyle 1lgili oldugundan feraset kavramiyla
yorumlanamayacagini savunur. Hz. Suayb’in kizi konusunda Hz. Musa’nin gosterdigi
bir isarete sahitlik ettigini sOyler. Misir hikkiimdar1 Hz. Yusuf’u aldiktan sonra esinin
Yusuf’a olan ilgisinden dolay1 hiikiimdarin esine iyi bakmas1 yoniindeki tavsiyelerinin
feraset olarak kabul edilmemesi gerektigini savunur.**® Kurtubi, ismi zikredilen ii¢
kisinin deneyimlerinden dolayr dogru karar aldiklarini soyler. Hz. Ebubekir’in Hz.
Omer’in liyakatine sahit oldugundan dolay1 onu halife olarak secer. Hz. Suayb’in kizi
Hz. Musa’da birtakim isaretler gordiigii i¢in ona sahitlik eder. Misir hiikiimdarinin esi,
Hz. Yusuf’a olan ilgisinden dolay: hiikiimdara ona iyi davranmasiyla ilgili tavsiyelerde

bulundugunu soyler.

Tasavvuf kaynaklarinda yeni halifelige gelen Hz. Ebubekir’in dinden dénenlerle

yaptig1 savastaki durusu, onun ferasetine Ornek gosterilmektedir. Zekat vermek

146 Kasas 28/26.
7 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiii’l- Beyin an Te’vili Ayi’l-Kur’dn, 1-XXIV, (thk.
Ahmed Muhammed Sakir), Miiesseseu’r- Risdle, y.y, 2000,c. XV, s.19.
%8 Kurtubi, el- Cami’li-Ahkami’l- Kur’dn, c.1X, s.160.
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istemeyenlerle savagsmamasi gerektigi konusunda diger sahabiler ile ayni fikre sahip
olsalar da Hz. Ebu Bekir dinden donenlerle savasmak konusunda olduk¢a kararli
olmustur. Bu konu ile ilgili olarak da “Yemin olsun ki peygambere verdikleri bir deve
yularimi bana vermezlerse ben kilicla onlarin iizerine savas acarim.”** Hz. Ebu Bekir
bu konu da isabetli karar vermistir. Hz. Ebubekir’den farkli diisiinen sahabiler Hz. Ebu
Bekir’in goriisiinii dogru kabul ederek onun yanin da yer almiglardir. Baz1 sahabiler Hz.
Ebu Bekir’den farkli diisiinseler de Hz. Ebubekir Usame ordusunun gonderilmesi
konusunda oldukc¢a 1srarct olmus ve “peygamberin yaptigi hi¢cbir antlasmayr ben
bozamam, onun baslattigr ameli de ben bozamam.”*® Sifiler bu olayda ordunun
zaferini Hz. Ebubekir’de ki ince dini bilgi, tecriibe ve ferasetinin bir yansimasi
oldugunu savunurlar. Olusan iki olayda da Hz. Ebubekir’in verdigi kararlar sonucunda
Ozgiir iradesiyle hareket etmesini keramet olarak tevil ederler. Her iki hadise de Hz.
Ebubekir bireysel olarak ictihat etmis ve karar vermistir. Faydaya dayali, dogru kararlar

vermesini onun feraset ve basiretiyle tevil etmek dogru olacaktir.

“Allah Tedld hakikati Hz. Omer ‘in diline yerlesirdi.”*>* Hadisi basirete delalet
etmektedir. Sofiler nazarinda muvaffakiyet-i Omer keramettir. Ibni Omer; “Hangi
zaman olursa olsun insanlar i¢inde bir olay vuku buldugunda herkes olayla alakali bir
takim seyler soylediler. Hz. Omer kendi fikrini beyan etti. Fakat o kadar kiginin

soylemine ragmen Kur’dan-1 Kerim Hz. Omer’in séylemine paralel sekilde indirildi. 152

Hz. Omer’in bazi taleplerinin bazi ayetlerle muvafakatt Hz. Omer’in kalbine
atilan nur vesileleri olmustur. Bir¢ok olayda bu muvaffakiyet anlatilmaktadir. Miinafik
birinin cenazesi gegerken Hz. Peygamber kalkmak istemis fakat Hz. Omer miinafiklarin
cenazesi gecerken kalkamamasi konusunda peygamberi telkin etmesi iizerine uyarici
ayetlerin indirilmesi bu kabildendir. Safiler bu durumu ilham ve keramete dayali feraset
olarak isimlendirirler.*®® Bu durum aym zamanda onlarm akilli davranislari, zek ve

basiretleriyle ilgilidir.

9 Buhari, 96, I*tisam, 11, VIII/ 140-141; Muslim, I, iman 32, (h.no: 20), I/51-52.
130 Tusi, Ebu Nasr Serrac, el-Lima ;(thk. Abdulhalim Mahmud, Taha Abdulbaki es- Surur), Daru’l-
Kutubi’l- Hadisiyye, Kahire, 1960,(el-Luma’- Islam Tasavvufu-(cev. Hasan Kamil Yilma), Altmoluk,
Istanbul,1996.), 5.170
51 Ebu Davud, 19, Harac, 18 (h. no: 2962), 111/ 365; Tirmizi, 46. Menakib, 17(h. no: 3682), V/617; Ibni
Mace, Mukaddime, 11, (h. no: 108), 1/40.
152 Tirmizi,46, Menakib, 17, (h.no: 3682), V/617.
153 Hakim et-Tirmizi, Kitabu Hétmi’l- Evliyd, s. 358.
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“Miimin, bir delikten iki defa sokulmaz.”"* Ebu Hureyre’den rivayet edilen
hadisi serifin sebebi viirudu, Mekke de yazdiklari nazimlarla Hz. Peygamber’i yeren ve
miisrikleri daha ¢ok Miisliimanlara kars: kiskirtan Ebu Azze Abdullah b. Amr b. Umeyr
adli sair Bedir harbinde esir diismesiyle ilgilidir.155 O savastan sonra Hz. Peygamber’in
huzuruna gelince yoksul oldugunu, mal ve miilkiiniin olmadigini 6zgiirliigii karsiligin da
fidye veremeyecegini aile niifusunun oldukg¢a kalabalik oldugunu dile getirerek azat
edilmek isteginde bulunup Hz. Peygamber’e bir daha kendisine kars1 harp etmeyecegini
soylemistir. Hz. Peygamber bunun iizerine kendisini azat etmistir. Fakat Ebu Azze
soziinde durmamis ve Mekke’ye doner donmez Hz. Peygamber aleyhine nazimlar
yazmaya ve Miisliimanlara kars1t miisrikleri kiskirtmaya devam etmistir.lS6 Uhud
savasinda Miislimanlara karsi tekrar savas saflarinda yeri almistir. Kendisi Hz.
Peygambere verdigi sozii her ne kadar hatirlasa da miisriklerden Saffan b. Umeyye
mallar ve ailesi konusunda kendisine giivence vermistir. O da savasa katilmistir. Ebu
Azze Uhud savasi sirasinda tekrar tutsak oldu. Tek tutsak olarak tekrar Hz.
Peygamber’in huzuruna getirilmistir. Gerekge olarak zoraki bir sekilde getirildigini ayn1
zamanda hizmete ihtiyact olan kiz evlatlari oldugunu ve tekrar affedilmeyi talep
etmistir. Ebu Azze’nin talebi iizerine Hz. Peygamber “Bana verdigin soz nerde kaldi!
Hayir, Mekke de Muhammed ‘i iki defa aldattim diyerek sakalini ovamayacaksin.” Dedi
ve ekledi “ Miimin bir delikten iki defa sokulmaz.” Daha sonra Asim b. Sabit’e donerek
savasta ki kabahatinden 6tiirii onu cezalandirmasi buyrugunu verdi. **” Akilli bir miimin
dini veya diinyevi mesgalelerinde tedbirli, uyanik davranmalidir. Aldatilsa dahi gaflete
dalip iki defa ayn1 hataya diismemelidir. Zarar gordiigii seyi iki defa yapan kisi akilla
hareket etmemistir. Akilli kisi tehlikesini idrak ettigi seyi yeniden yapmaz.

Hz. Peygamberin bu sozii biitiin hadis kaynaklarinda yer almaktadir. Buhari ve

Miislim’in  Sahihleri gibi 6nemli eserlerde konu bagliklar1 olarak yer almistir.

>®Bahsedilen hadis ilk dsnemden itibaren miiminlerin hafizalarinda gok miihim bir yere

154 Buhari,6133, Edeb, 83. Miislim, 7498, ziihd, 63.
155 bni Sa’d, Tabadat, |1, 43.
156 Beyhaki, Es- Siinenii’l- Kiibra, IV, 5.523.
17 Beyhaki, a.g.e,IX, s.112.
158 Byhari, 6133, Edeb, 83
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sahip olmustur. Hadis 1518in da Miisliman ayni nedenden dolay: iki defa iist iiste
kandirilamaz. Bir defa yanlisa diisebilir ondan tecriibe edinerek deneyim elde eder. Bir
yilanin iki defa kisiyi 1sirmasi kisinin gafletindense bir hatayr da iki defa yapmak aym
sekilde bir gaflettir. iman eden kisi yaptig1 her yanlista kendisine deneyim elde ederek
bu durumu lehine cevirir. Hatalarin1 anlayarak onlar1 tekrar etmemeye gayret eder.

Bunu da Allah’in ona ikram da bulundugu ferasetle yapar.

Ebu Hureyre’den rivayet edilen bu hadiste miiminlerin insanlar1 iyi tanimalari
gerektigi ve gelebilecek her tiirlii tehdide karst 6ngoriilii olup 6nlem almalari gerektigini
tavsiye etmektedir. Bu konu da suurlu olmalar1 gerekmektedir. Kendi deneyimlerinden
yararlanip etrafindaki insanlarin deneyim ve bilgilerinden istifade etmelidir. Basiret
tecriibe ile elde edilecek bir bilgidir. Miiminin uyanik olmasi basiretinin gelismesiyle
alakalidir. Hadis miiminin yasadigi hatayi iki defa tecriilbe etmemesi gerektigine deginir.
Iman eden kisi akli ile Rabbini tanir, O’na kulluk eder korku ile iimit arasinda Allah’in

buyruklarini yerine getirip yasaklarindan sakinir. Iki cihanda da saadeti gaye edinir.

Insan1 kamil olan ve selim akla sahip her miimin din ve diinya islerinde tedbirli
davranmal1 ve siipheli seylerden sakinmalidir. Uyanik olmali aldatilip hataya ugrasa
dahi bunun ikincisi tekrarlanmamalidir.
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Ebu Said’in rivayetine gore Hz. Peygamber soyle dedi; “Tékezlemeyen, halim
(akully) olmaz, tecriibe edinmeyen hikim olmaz” **° Hz. Peygamber hatanin fitri bir
hakikat oldugunu dile getirmemistir. “Aki/” anlami tasiyan “cahilligin® zidd1 bir

manaya gelen “hilm "%

ilim kelimesiyle sadece lafzen degil, anlam olarak da yakin bir
baga sahiptir. “Ilm ile hilmden daha iyi birbiriyle uyum saglayan, biitiinliik saglayan
herhangi bir sey yoktur. "1%1Ata b. Ebi Rabah’m sOylemi konuya anlamli bir bakis agis1
kazandirmaktadir. Hilm deneyimler ve ilimler vasitasiyla kazanilir. Bagkasinin yaptigi
hataya kars1 daha giizel bir bakis elde etmek “halim” sifatin1 ifade eder. Halim sifatini

elde eden kisi tecriibelerden ders ¢ikartip dnlem alir, deneyimleri ona yol gosterir.

% Tirmizi, 2033, Birr, 86.
%0 {bni Side, Muhdssas, 1/ 261
1 Darimi, 587, Mukaddime, 48.
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Hilm sahibi kisi yaptig1 islerde bir hikmet arar. Hikmet ise “en giizel olant en giizel

sekilde bilmek"*** anlamma gelir.

Hadiste hakim olabilmek i¢in tecriibeli olmak gerekir. Hakim de halim de bir
durum veya olay sonucunda atacagi her adimi 6nceden diisliniip ona gore hareket eden
kisi olarak tarif edilir. Miimin olacak her tiirlii muhatara ve risk durumunda uyanik olup
onlem almali, kendi yanliglarinin farkina varip faydasi olan deneyimlere ¢evirmelidir.

Durum ve olaylar bu pencereden analiz etmelidir.

Hakiki miimin, yaratilan her seye Allah’in nuruyla bakar ve bu nurla kalp seyri
acilir olaylari idraki degisir. Bahsedilen nur akildir, basiretle bakmaktir. Iman eden kisi
gbzle goriir, akliyla anlar. Kalbiyle idrak eder. Allah’in ikrami olan akilla hareket ederse
bakma eylemini yerine getirmis olur. Bu yetiyle beraber Allah’in yaratmasindaki
anlami, gayeyi anlar. Allah’in ikrami gorme ve isitme ile baslar.
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Ebu Hureyre’nin rivayetine gore Hz. Peygamber, “Allah Teald, her kim benim
veli kuluma diismanlik ederse ona savas ilan eder kulum bana kendisine farz kildigim
seylerden daha hos bir seyle yaklasamaz. Kulum bana nafile ibadetlerle de yaklasmaya
devam eder. Son olarak onu severim. Iste o zaman onun isiten kulagi, géren gozii,
sumstki tutan eli, yiiriiyen ayagi uzakliginda olurum. Benden bir sey isterse onu mutlaka

veririm onu muhakkak korurum **® buyurmustur.

Hadis miimin kulun Allah ile bagin1 kuvvetlendirmesiyle elde ettigi feraset ve
basiretin 6nemine vurgu yapmaktadir. Kul Allah ile bagimi kuvvetlendirince kainata
ilahi bir amag ile bakmaya baslar. “Kulumun isiten kulagi, goren gozii, yiiriiyen ayagi
mesafesinde olurum sevince” Kutsi hadisi Allah’mn sevdigi kuluyla ne kadar

biitiinlestigini gostermektedir.

182 {hni Manzur, Lisdanu’l- Arab, XI, 951.
183 Buhari,6502, Rikak, 38.
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Ibni Abbas’tan rivayet edilen hadise gore; “Bir gece teyzesi Meymune’ nin
yaninda kaldiklarin da Hz. Peygamber gece uyanip asili halde bulunan su tulumundan
abdest almistir. Ibni Abbas’ta bunu gériince kalkip abdest almistir. Hz. Peygamberin
namaza durmustur. Hz. Peygamber onu arkasindan gegirip sag tarafina durdurup
namazi kilmistir. Daha sonra yanina yaslanip uyumustur. Bilal gelip ezan saatini haber
etmistir. Bunun tizerine Hz. Peygamber abdest almadan namazi kildirnugtir. Sufyan,
“bu durum sadece peygambere has kilinmistir. Ciinkii biz peygamberin gozleri uyur,

kalbin uyumamaswn isittik.” demistir. 164

Bu hadis Hz. Peygamber’in her zaman kalp géziiniin agik oldugunu belirten bir
hadistir. Esya veya olaylarin arkasindaki gercek maksadin agik bir sekilde anlasilmasi
anlaminda kullanilmistir. Uyku halinde bile kalp gozii uyaniktir ve hakikatleri idrak
eder. Hadis anlam olarak 6nceden bazi durumlar1 kesfetme, basiret ve ferasetle kesfetme

gibi bir takim anlamlar1 tagimaktadir.
2.2.Lafiz olarak Basiret Kavrami

Hadisleri bu kisimda basiret kelimesinin kokeni olan “basara” fiili kapsaminda

ele alip degerlendirecegiz.
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Hz. Aise’den rivayet edildigine gore “Uhud savasimin oldugu giin miisrikler

malup oldugunda Allah’in laneti iizerine olan Iblis Miisliimanlara : “Ey Allah’in

kullar, arkaniz da bulunanlarimizdan sakinin,” diye bagwrdi. Bunlarin onlerindekiler

184 Miislim, S@hih-i Miislim tercemesi, c.11, 5.426.
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geri dondiiler, arkadakilerle giiclii savastilar. Huzeyfe bakinca babasi el-Yeman’i
gordii. “Ey Allah’in kullari! Bu benim babamdir (onu éldiirmeyin) "dedi. Hz. Aise dedi
ki: “Allah’a yemin ederim ki onu éldiirmekten vazge¢cmediler.” Bunun iistiine Huzeyfe
“Allah sizi affetsin” demekle yetindi sadece.” *° Hadiste gecen “basar” kelimesi

hatirlamak, bilmek, animsamak, inanmak, uygun bulmak olarak agzlklanmls‘ur.166
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Abdullah b. Amr’dan rivayet edildigine gore: “Bir giin peygamberimizie birlikte
yiiriiyorduk. Kendisini tamimadigim diistindiigii bir kadin gordii. Hz. Peygamber yolu
ortalayinca duraksadi ve kadin yamina yaklasincaya kadar bekledi. Bir de baktik ki
pevgamberin kizi Fatma imis. Peygamberimiz ona” Ey Fatima! Seni evden ¢ikaran sey
nedir? Diye sorunca Hz. Fatima “ Su élen kiginin ailesine gelmistim. Olenlerine rahmet
diledim, onlara basgsaglig: diledim.”” Dedi, peygamberimiz: “Onlarla beraber mezarliga
gittin galiba.” Buyurdu. Hz. Fatima “Oraya gitmekten Rabbime siginirim ¢iinkii senin
ne soyledigini duydum.” Seklinde cevap verdi. 167
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195 Buhari, Sdhih-i Buhdri ve Tercemesi, (cev. Mehmed Sofuoglu), I-XVI, istanbul: Otiiken yayinlari,

1989, C.VI, 5.326.

1% {bni Manzur, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrim, Lisanu’l- arab, I-XV/(Beyrut: Dar-u Sadur,t.y.),

1V:64.

187 En-Nesai, Siinen-I Nesdi Tercemesi,(¢ev. Abdullah Parliyan), Konya: Konya Kitapeilik, 2005, s.542.
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Hz. Aise’ den rivayet edildigine gore; “Hz. Peygamber vefat edince Hz. Ebu
Bekir “Muhammed ancak bir Resul diir. Ondan énce Resuller gecip gitmistir. Oyleyse o
oliir veya oldiiriiliirse okgeleriniz iizerinde geri mi doneceksiniz? Kim geri dénerse
Allah’a hi¢bir zarar vermeyecektir. Allah siikredenleri miikdfatlandiracaktir.” Ayetini
okuyarak hidayeti gostermistir. Uzerlerindeki hakki égretmislerdir. 168 Hadiste gecen
“ s fiili hakikati goriiniir hale getirmek gergekleri géormek, hakikati oldugu gibi idrak
etmek, Olaylarin ve egyanin hakikatinin oldugu gibi goriiniir olmasi anlamlarinda
kullanilmistir.
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Hz. Aise’ den rivayet edildi ki; Hz. Peygamber uykusundan kipirdad:, Biz: “Ey
peygamber! Uykun sirasinda éyle bir sey yaptin ki daha once hi¢ yapmamistin” dedik.
Bunun iizerine Hz. Peygamber “sasilacak sey! Gergekten timmetimden bazilart eve
siginmig. Kureysli bir adam icin eve kastediyorlar. (éle varinca yere batwrilacaklar!”
dedi. Biz “Ey peygamber! Stiphesiz ki yol birbirlerine karst insanlart bir araya getirir.”
Dedik. Evet! Onlarin arasinda zorla getirilen, kasitl seferileri vardir. Bunlar bir helak

ile helak olurlar. Muhtelif yerlerden ¢ikarlar. Allah onlar: niyetlerine gore diriltir.”

188 Buhari, kitabul-chadisi’l-Enbiy4, 37.
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Dedi.'® Hadiste gecen =il fiili kasith olmak, maksatli, gaye iizerine hareket

etmek, isteyerek anlamlarini ifade eder.
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A’la b. Yakup’tan rivayet edildigine gore, Hz. peygamber “Insan oldiigiinde
gozii nasil dikiliyor gérmiiyor musunuz? Dedi. Ashap: “Evet goriiyoruz” dediler. Hz.
Peygamber “Iste bu goziin nefsi takip etmesinden dolayidir.” Dedi.*’® Genel olarak
fiilden tiireyen isim ve fiil goziin gérmesi, organ olan goziin goriis kuvveti olarak

kullanilmuastir.
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Ebu Hureyre’den rivayet edilen hadise gore Hz. Peygamber(Sav) soyle

sdylemistir: “ Bakus eve girince, artik eve giris icin izin almaya gerek yoktur.”*™*
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Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gore Hz. Peygamber(Sav) soyle soyledi:

“Yiice Allah; ben kulumu iki sevgilisiyle belalandirip goziiniin nurunu alip o da

sabrederse ona o ikisinin yerine cenneti veririm diye buyurdu.” ki sevgiliden maksat

g()zlelridir.172 Basara kelimesinin kullanim amaci géziin goriis kuvveti ve organ olan goz
ifade edilmistir.
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Sekel b. Humeyt’ten rivayet edildigine gore Hz. Peygamber yanina gitmis ve

“Ey Allah’in peygamberi nelerden ve nasil Allah’a siginacagimi bana o6gret” demistir.

Hz. Peygamber elini tuttu ve “Allah’im kulagimin serrinden, goziimiin serrinden,

S . o . .. . < . 173
dilimin serrinden kalbimin serrinden ve menimin serrinden sana siginirim.” Dedi.
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199 Miislim, S@hih-I Miislim, (¢cev. Ahmet Davudoglu), I-XI, Sénmez Nesriyat, istanbul, 1980, C.IV,
s.411.
Y0 Ebu Davud, Siinenii Ebi Davud, (cev. Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapinar, Necat Akdeniz) I-1X,
Istanbul: Samil Yayinevi, 1988, C.V, s.231.
Y Ebu Davud, Siinenii Ebi Davud, (cev. Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapinar, Necat Akdeniz) I-1X,
Istanbul: Samil Yaymevi, 1988, C. V, s. 231.
Y2Buhari, sahih-I Buéari ve Tercemesi,C. V1, 5.251.
13 Nesai, siineni Nesdi Tercemesi, Istiaze, 7
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Hz. Peygamber bir duasinda “Allah’im! Benim kalbime nur, géziime nur,
kulagima nur, sagima nur, soluma nur, éniime nur ve arkama nur ver. Benim nurumu
biiyiit! Dedi.'™® Burada ifade edilen basar bedenin uzvu olan gdzdiir. Maddi olarak

esyalar1 ve olaylar algilar. Basiret manasi kastedilmemistir.
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Ebu Said el- Hudri’den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber soyle dedi;
“Yollar da oturmaktan sakinminmiz.” Sahabe “Ey Allah’in peygamberi, bizim igin
"oralardan oturmaktan baska ¢are yok. Biz oralarda oturup konusuyoruz.” dediler. Hz.
peygamber sdoziin iizerine: * Madem sizin i¢in oralarda oturmanin kaginilmaz oldugunu
soyliiyorsunuz, o halde yolun hakkini veriniz .” dedi. Sahabeler: " Yolun hakki nedir ey
Allah’in peyQamberi” deyince Hz. Peygamber “Gozii harama bakmaktan sakinmak,
yvolda rahatsizlik verecek seyleri kaldirmak, verilen selami almak, iyiligi emredip

kétiiliikten alikoymaktir.” Dedi.*"™
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Ebu Hureyre’den rivayet edildigine gore efendimiz soyle dedi: “ Kisi zina ettigi
sirada miimin olarak zina etmez; i¢ki igtigi sirada miimin olarak i¢cmez; hirsizlik ettigi
sirada miimin olarak hirsizlik etmez, insanlar: kendisine baka baka yagma yaptigi
swrada miimin olarak yagma yapmaz.” Said’den ve Ebu Seleme ‘den Ebu Hureyre
kanaliyla Hz. Peygamber aynen 6yle soyledigi aktarildi. Ciinkii o rivayette “ yagma”

ifadesi bulunmamaktadir.”*"® Basar fiili organ olan g6z olarak kullanilmustir.
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1r4 Miislim, Musafirin, 181.
175 Buhari, Sahih-i Buhari ve Tercemesi,C. VIII, 5.362.
178 Buhari, Sahih-I Buhdri ve Tercemesi,C. VI, 5.422.
44



Cabir ‘in rivayet edildigine gore Miisliimanlar Hudeybiye giinii bin dort yiiz
kisiydi. Hz. peygamber(Sav) onlara “Bugiin siz yeryiizii halkinin en haywhsisiniz!”
dediler. Cabir rivayetinin sonunda “ebsira” ifadesinin kullanip soyle dedi: *“ Gozim
gorse size o agacin yerini gosterirdim.”'’’ Maddi olarak goziin gormesi anamin da
kullanilmistir. Hadisleri inceledigimizde genel olarak gdziin goriis kuvveti manasinda

kullanilmistir. Goziin bakiginin giiciinii ifade etmektedir.

£l G ind €L ) gl Lindy W) Ul 5 o W 5 U5 sl ¥ Uibend sl g ale 20 g 301 e S
25 il o ) ga )l G B e 5055 L) e W ual (s o o) Gl W Ot al s ale 0 La
ALY 5 Oon Y A 98 e Al GLle T YT Ll G ) 20 Ly J

Ebu Musa el-Es’ari’den rivayet edildigine gore, “Peygamberimiz ile savastayken
bir tepeye ¢ikinca veya bir vadiye indiginde yiiksek sesle tekbir getirirdi. Peygamber
onlara ;”Ey insanlar! Nefsinize yumusak davranin, sesinizi ¢ok yiikseltmeyin. Sagir
veya bir gaibe seslenmiyorsunuz duyan gorene sesleniyorsunuz. Seslenilen develerinizin
boynundan daha yakindir size. Ey Abdullah B. Kays! Cennet hazinelerinden bir soz
sana ogreteyim mi? Bu soz La havle ve la kuvvete illa billah soziidiir.” Dedi.’’”® Basar
maddi alemi idrak eden bedenin uzvu manasinda kullanilmistir.
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Ebu Said el- Hudri’nin rivayet ettigine gore, peygamberimiz deccal ile alakal
uzun konugmalar yapti. Peygamberin anlattiklar i¢inde sunlar yer almaktaydi; “Deccal
gelecek ve onun Medine’ye girisi haram kilindi. Medine c¢evresindeki bazi ¢orak
arazilere inecektir. Ogiin Medine halkinin en haywhilarindan biri Deccal’ e karsi ¢ikar
ve ““ Ben sehadet ederim ki muhakkak sen peygamberin bize haber verdigi Deccal’sin”

der. Bunun iizerine Deccal oradakilere Ben simdi bu adami oldiiriip tekrar diriltsem

benim ilahlik iddiamda siiphe eder misiniz? Diye sorar. Onlarda “ Haywr

Y7 Miislim, Séhih-I Miislim Terciimesi, C. V11, s. 134.
1% Jbni Hanbel, Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani el-Mervezi (v.241/885), el-Miisned, (gev.
Rifat Oral), I-11I, Konya: Ensar Yayincilik, 2003, C.II, s.334.
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stiphelenmeyiz.” Derler. Deccal hemen adami éldiiriir. Sonra diriltir. O adam ““ Vallahi
benim senin Deccal oldugun fikrim bundan onceki imamindan kuvvetlidir.” Der. Bu

defa Deccal adamu tekrar 6ldiirmek ister fakat ona artik musallat edilmez.*"

Burada basiret kavrami gegmektedir. Basiret kavrami feraset manasini temsilen
kullanilmistir. Miimin ferasetiyle beraber Allah’in ona bahsettigi nur 1s18inda kisi veya

esyanin perde arkasini Allah’in istemesi ve ikramiyla gorebilmesidir.

2 G 51— IR0 5 dhyy 106 AR bl ¢ G0 828 3 6404 casal (B (AR5 Lo S0
a5 ¥ 58 06 5l ia g Ay adle 0 T 2 Caytad 106 (ol ) ool ol 2y - glsd)

b a5 6B Dm0 Sl fpadl b SR B (o5 S8 Jiadl b SRS - G 06 51 Ba S e
(3l oad) JAT G ¢z 2308 2815, ol 1 08 208 (B meaa s Y (3 44l

Ebu Said’ten rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber {immeti i¢inde insanlarin
ayriliga diistiikleri zaman ortaya ¢ikacak ve baslarini tirag etmek isareti olacak bir kavim
bahsetmis ve soyle buyurmustur: “ Bunlar halkin en kotiileridir. Onlart iki taifenin
hakka en yakin olam éldiirecektir.” Ebu Said, peygamberin onlarla ilgili sdyle 6rnek
verdigini soylemistir. “Bir adam nasil ki avi vurur da okun demirine bakar, kan izi
goremezse bunlarda Gyledir.” Dedi®® Hadiste gecen “3uai” kavrami kan izi, kan

lekesi anlaminda kullanilmistir.

s 53 e 4 32um U8 58T g J8 o Lo 43 Gt U i il Dy b O 5 i s
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Ebu Hureyre’nin rivayetine gore peygamberimiz sdyle soOyledi: “Sadaka
veriniz.” Bu s0ziin lizerine bir adam “Ey Allahin peygamberi! Yanimda bir dinar var,
kimin igin harcamalyim ?” dedi. “Onu kendin i¢in harca *“ dedi. Adam bunun iizerine:
“ Baska bir dinar daha var” dedi. Hz. Peygamber “ Hanimn icin harca * dedi. Adam
“ Baska bir dinar daha var” deyince peygamber “Cocugun i¢in harca’ dedi. Bunun
tizerine adam *“ Baska bir dinar daha var” deyince Hz. peygamber “ Hizmet¢in i¢in

harca” buyurdu. Adam tekrar “Bagka bir dinar daha var” deyince: “Sen daha iyi

1% Buhari, Sahih-1 Buhari ve Tercemesi, C. VI, s. 226-227.
180 Miislim, Séhih-I Miislim Tercemesi, C.11,s. 352.
46



bilirsin” dedi.'®! Bilmek, anlamak, idrak etmek anlamlarinda kullanilmistir. Muhatabin
sOzii anlamig olmasi, sOylenenin tam manastyla kavrandigi anlaminda kullanilmistir.
£l LG b ke 1508 G Al g adde 4 e ol 04 5 a0 a5 Aaial 253l daidll sle i il
cale Galasd 325 jlany U1 136 Gyl (i ) pinicy SRS aglalal aa Ul Lkl b g aile 40 o
A ia ol) G55 Gl () Cisa e 5 o A il ol 35 Bl 5 15 i g5 el
() Ak 55 AL G (558 SlIAT & bl O gmay Ly 188 (LN CIE gm g iy AR5 6 Sl g e
A 008 L2 caie s 5 S il gy 0 g 0 8 I 158 58 43
SESSETIPS
Katade’nin oglu Abdullah’tan rivayet edildigine gore, “Hudeybiye antlasmasinin
vapildigi sene Hz. Peygamber beraber yola ¢iktik. Ashabt ihrama girmesine ragmen ben
ihrama girmedim. Bizle savasmak isteyen bir ordunun oldugu haberi verildi. Biz de
hareket ettik. Arkadaslarim yabanci bir esek siiriisii gordii ve birbiriyle giiliistiiler.
Bende eseklerden birine bir ok firlattim ve oldiirdiim ve kestim. Arkadaglarimdan
yardim istedim ama yardim etmediler. Onu birlikte yedik.”**Fiil hadiste bakmak

anlaminda kullanilmistir.
AL &8 53 e 48] 5 GAAT oyt calu g agle 20 s ol e il b 1K
Rafi b. Hadic’ten rivayet edildigine gore:” Peygamberle beraber aksam

namazint kilardik. Birimiz namazdan ¢ikinca attigi okun nereye diistiigiinii gorene

kadar, giin agarrd. 183 Hadiste gecen “»ail” gormek anlaminda kullamilmaktadr.

Hadislerde basiret kavrami bilmek anlaminda kullanilmistir. Feraset ise Allah’in
nuruyla olaylara bakabilmektir. Feraset kavram olarak hadiste gegmektedir. Basiret ve
feraset ic ige gecmis iki kelimedir. Basiret kalp goziiyle gormek. Olaylarin ve esyanin
arkasindaki hakikatin kalbe bildirilmesidir. Bununla beraber basiretin kdkeni olan basar
ise bircok hadiste farkli anlamlarda kullanilmistir. Basar, goziin organ olarak gérmesi,

maddi alemi idrak etmek, kan izi, bilmek, idrak etmek gibi anlamlar1 tasimaktadir.

Hadis de basiret ve feraset kavrami mana olarak miiminin Allah’in ikramiyla

hakikatleri gormesi anlami tasimaktadir. Deccal hadisinde oldugu gibi miiminin

8INesai, Siinen-1 Nesai Tercemesi, C.537.
182 Buhari, Sahih-I Buhdri ve Tercemesi, C. \/, 5.243.
183 Buhari, Sahih-I Buhdri ve Tercemesi, C.\/, 5.246.
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olaylarin perde arkasini idrak etmesidir. Allah’in kuluna yakinligi basiretle dogru
orantilidir. Kisinin basireti arttikca Allah ile bagi kuvvetlenir. Allah kutsi hadiste kulun

uzuvlariyla kendini biitiinlestirmistir.

Genel baglamda hadislerde basiret kavram olarak az gec¢se de mana olarak
birgok hadis 6rnek gosterilebilir. Hadiste gecen basiret kalp gozii, kuvvetli sezgi, 6nsezi

gibi muhtemel manalar1 ifade etmektedir.
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UCUNCU BOLUM

ISLAM DUSUNCE SISTEMINDE BASIRET KAVRAMI VE YORUMU

Bu bolimde Islam diisiince sistemi ve temel Islam ilimlerinde basiret
kavrammi inceleyecegiz. Basiretin Islam diisiincesindeki yeri ve basireti karsilayan

kavramlar agiklayacagiz. Temel Islam ilimlerinde basiretin 5nemine deginecegiz.

3.1.Din Felsefesinde Basiret Kavram

Din felsefesinde akil ve sezgi kavramlarini basiret acisindan deginecegiz.
Aristotales felsefeyi “varlik olarak varligin bilgisi” seklinde tanimlamistir. Kindi
“Hikmet sevgisi, insanin kendi nefsini bilmesi; giicii kadar ebedi ve kiilli varliklarin

gercekliklerini, deger ve sebeplerini 6grenmesi”™®* seklinde ifade etmistir.

Din felsefesi, felsefenin bir sahasidir. Din ilk donemlerden beri felsefenin
onemli mevzular1 arasinda yer almaktadir. Ozellikle, ruh, &liim, varlik, basiret gibi
kavramlar felsefenin sorunlari arasinda yer almaktadir. Din ise bu problemlere en sahih
cevabr vermektedir. *insani diger yaratilanlardan ayiran ve iistiin tutan en Snemli
ozeligi akil sahibi bir varlik olmasidir. Felsefenin amaci diizenli ve tutarli bir sekilde
diisinmek, akli kullanabilmektir. Islam dini i¢in akil olduk¢a miihimdir. Islam dini
kisiyt diisiinmeye tesvik etmektedir.'®® Din felsefesinde din, akil etme ve diisiinme
sinirlarini ele alir. Din felsefesi din icin ¢alisan 6teki bilimlerden farkli diisiince alanina
sahiptir. Oteki alanlar ise dine disardan bakar 6zel yontemleri vasitasiyla dini diisiince
ve yaptirimlari yorumlar.187Din felsefesi dinin simirlarini sorgular. Bu yoniiyle diger

bilimlerden ayrilir.

Basiret, akilla alakali bir kavramdir. Akilla iliskilendiginden dolay: felsefenin
de ilgilendigi bir kavram olmustur. Basiret “lstiin nurla aydinlanan kalbin kabiliyeti”
olarak ifade edilmektedir. Filozoflar basiret kavramini “nazari akil” veya “kutsal akil”
olarak ifade etmektedir.'® Akil, “korumak, sakindirmak, baglamak” gibi bir takim

(13

manalar1 ifade etmektedir. Felsefi terim olarak akil, varliklarin gergekliklerini

18 Mahmut Kaya, Felsefe, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirma Merkezi(ISAM), 1995,C.XII, s.311.
18 Mehmet Aydin, Din felsefesi, Ankara: Selguk Yayinlari, 1992, s. 17-18.
188 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaynlari, 1994, s. 29.
%7 Aydin, a.g.e,C, 1X, 5.339.
8 vural, a.g.e., s. 85.
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anlayan, maddeye etki eden basit bir cevher; Maddeden bi¢imleri ayiwrarak goriis elde

189

eden ve kavramlar arasinda bag kurup Fkiyas yapan kuvvet” olarak

tanimlanmaktadir.

Kapsamli olarak, kisiyi diger yaratilanlardan {istiin tutan temyiz giicii ve anlama
yetenegi olarak ifade edilmektedir. Akil bu yoniiyle basiretle benzerlik gostermektedir.
Felsefede akil esyanin nedenlerini anlama kabiliyetidir. Bu kabiliyet siibjektif akildir.
Esyanin sebeplerini anlama objektif akil olarak adlandirilir. Akil zihinle biitiinlesmis bir
kelimedir. **° “Bilgi elde etmeyi saglayan gii¢, bu giicle elde edilen bilgi” ***olarak

ifade edilmektedir.

Kindi, “Esyamn gercekligini ifade eden basit cevher” ibn-i Sina ise “Dogruyu
yanlistan ayiwrt eden gii¢” olarak tammlamustir. Gazali ise akli “insanin zihninde beliren
anlamlar ve amacin olusmasini saglayan goriisler "% olarak ifade eder. Akilla alakali
felsefede birgok farkli teori gelistirilmistir. Anaxagoras, kdinat1 yonetenin akil oldugunu
soyler. Platon ve Aristoteles ise dogru fikrin kaynagini akil olarak goriir. Eski
donemlerde bilgi elde etme yontemi olarak akil goriilmiistiir. Aristoteles’in goriisline
gore uygulamali akil, ahlakla ilgili fikir yﬁrﬁtmedir.193 Plotinus’ a gore akil, Tanr1’dan
ortaya cikan ilk seydir. Ik akil “mutlak idrak ve zekd” olarak tammlanmistir. Bu
baglamda akil zat olarak birden fazla dogaya sahiptir. ilk akildan “ikinci akil, nefis ve
felek” ortaya ¢ikar. Yeni Eflatuncu goriise gore Tanri’dan ilk ortaya ¢ikan akildir. Akil
icin Allah’n elgisi gibi terimler kullanmlslardlr.194 Tanridan ortaya ¢ikan sey olarak
nitelendirilen akil Allah’in nuru basiretle ayni nitelikleri ifade eder. Akil ve basiret

nitelik olarak benzerlik gostermektedir.

Kindi akli dort boliime ayirmistir. Bunlarin birincisi siirekli faaliyette olan faal
akildir. Insanda dogustan gelen akli faaliyete gegirerek hareketli hale getirmektedir.
Ikincisi kuvvet halinde olan akildir. Aktif akli etkilemeden bilgi dogmaz. Ugiinciisii ise
miistefad akil, Bu akil eylem halindedir. Daha sonraki akil ise bu aklin hareketli hale

gelmis durumudur. Bu akil, diisiince dogurdugu siire boyunca “zahir akil” olarak

189 Siilayman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C.XI, s.238,
1% Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ankara: Akc¢ay Yaynlari, 1996, s.6.
191 E|- {sfahani, a.g.e, s.342.
92 \/ural, a. g. e, 5.28-29.
1% Bolay, a. g. Md. C.II, 5.238.
1% Bolay, a. g. Md. C.1I, s. 239.
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isimlendirir."®® Akil basiret ile nitelik olarak benzerlik gostermistir. Akil Tanridan
gelen bir kuvvet olarak goriilmiistiir. Basirette Allah’in kula bir ikramidir. Allah

tarafindan verilir. Kulun ¢abasiyla gii¢lenir.

[bni Sina’nin aklin &zellikleri ve faaliyetleriyle ilgili diisiinceleri Farabi ile
paralellik gosterir. Sadece insan alanindaki akillar da “Heyiilani akil”, “meleke”,
“eylem durumundaki akil”, “miistefdd” olmak iizere dort kisma aywrmustir.'°Bilginin
meydana gelmesi akli ayirma da farkli sekilde agiklanmaktadir. Faal akil diisiincede
olusan tikelleri etkilemesiyle bilgi meydana gelir. Diistinmek caba sarf etmek hareketli
aklin etkisine hazirlamaktir. Insani akil, Ilahi akilla iletisime gegince dogaiistii bilgiye
erisir. Insan akli ilahi akilla iletisime gegmesiyle gaibi bilgiler acilir, kisi basiretiyle
hakikati kapsar. ilahi akilla beseri akil araciligiyla iletisim kurulabilirler. ilahi akilla
kurulan iletisim sonucunda elde edilen dogru bilgidir. Ariflerin elde ettikleri bilgi bu
malumattir. Dogru bilgiyi elde etmenin iki sarti vardir. Bunlar kuvvetli bir irade ve
nefsin isteklerini kirma yani riyazettir. insan kendi istegiyle nefis terbiyesi yolunu tercih
ederse dogru bilgiye erismis olur. Bu durum siirekli degildir. Nefsini terbiye eden arif
bunun disindadir. Ciinkii gordiigii her sey de Rabbini goriir. Ilahi akilla iletisim bu
sekilde gerceklesir. Elgiligi de ilahi akilla izah etmektedir. Bu da sezgi ile iliskilidir.
Herhangi bir 6greticiye ihtiya¢ hissetmeden giiglii bir sezgiyle akli bilgileri elde

197

etmektedirler.”™" Felsefede basiretin karsiligi sezgidir. Basiret sozlik anlami olarak

dogru sezgi anlam tagir.

Basiret ve sezginin iligkisini anlamak i¢in diisliniirlerin sezgiyi tanimlamalarina
deginmek faydali olacaktir. Sezgi, “Bir seyle ilgili bilgiye direk ulasma kabiliyetidir.
Bir seyin vasitaya ihtiya¢ hissetmeden direk idrak edilmesi, duyu, tecriibe ve akil
olmadan elde edilen icten gelen bilgi”*®® gibi anlamlara gelmektedir. Basiretle
bakabilmektir. Zihnin higcbir seye ihtiyag hissetmeden direk beliren ve siipheden uzak
bilgi olarak tanimlanmistir. Bu tanim basireti de kapsamaktadir. Bilginin vasitaya
ihtiya¢ hissetmeden idrak edilmesi, birden bire anlasilmasi akilda kendiliginden olusan

anlamina gelir. Sezgi ile elde edilen gercek, kendini aciklayacak herhangi bir kaynaga

195 Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risaleler, Istanbul: Klasik Yaymlari, I11. Bs., Istanbul, 2014, 5.36.
%ibni Sina, Ebu Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali, (v.428/1037), el isdrdt ve’t-Tenbihit, (cev. Siilleyman
Diinya), I-1V, Kahire: Daru’l-Maarif,1960, s.382.
Y97 fbn-i Sina, a. g.e, 5.482.
198 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Istanbul: Paradigma Sézliigii, 2000, s.769.
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ihtiya¢ hissetmez. Bu yolla elde edilen bilgi tohum gibi bereketlidir ve kendisiyle
beraber yeni bilgilerde getirir. Sezgi zihnin ger¢eklerini acgiklayan bir gorevdir. Kisiyi
fitrattan gelen bilgiye dondiiriir a¢ik olan seyleri aniden anlayan zihinsel bir faaliyettir.
Basiret kapali olan durumlar1 kalp goziiyle algilarken sezgi acik olan durumlar1 vasitasiz
idrak eder. ' Sezgi ve basirette vasitasiz olarak bilgiye ulasilir. Aniden kalbe gelen
bilgidir. Felsefe de basiret kavraminin niteligi sezgi catisi altinda izah edilir. Sezginin

felsefedeki konumu dolayli olarak basiretin konumuna isaret eder.

Ahlak davraniglarin dogru yanlis olmalartyla ilgili akil yiiritme olmadan sezgi
aracihigiyla dogrudan bilgi elde etmeye denir.’® Metafiziksel olarak sezgi dogaiistii
bilgi elde etmek olarak goriiliir. Buna gore sezgi, “Duyulardan ote vasitasiz bilgi”
olarak tanimlanmistir. Sezgiyle elde edilen bilgi akil yiiriitme, bilimsel verilere ve
deneye dayanmadan kavranan bilgidir. Bu ruhla alakali bir bilgi edinmedir. ilahiyat
bunu ilahi bir anlayis olarak ifade eder. Basiret ise bilimsel olarak kabul edilmeyen ruh
aracilifiyla bilgi elde etmektir. Deney gozleme dayanmaz. Basiret dogrudan vasitasiz
elde edilen bilgi olmasiyla felsefede sezgi kavramiyla benzerlik gosterir. Vasitasiz
hakikati 6greten Tanri’dir. Platonun idealar diinyasi ruhi bir anlamayla kavranir.

Sezginin felsefede asil baglangici Eflatun ile baslar.?

Felsefi tanim olarak sezgi,
basiretin nitelikleriyle benzerlik gosterir. Sezginin bilgi kaynagi olmasi, sezgi ile elde

edilen bilgilerin nasil olustugu konusunda aldigimiz her cevap basiret iginde gecerlidir.

Bergson ise diger filozoflarin aksine sezgiyi izah ederken bilimsel olarak
aciklamay1 gaye edinmistir. Bilgiyi bilimsel bilgi ve sezgi vasitasiyla elde edilen bilgi
olarak iki kisma ayirmistir. Sezgiyi kendi arasinda akli sezgi ve sezgisel sezgi olarak
ayirir.  Akildan gelen ispatlanma olmayan sezgiye “akli sezgi” adi verilir.?? Diger
filozoflarin aksine sezgiyi farkli yorumlamustir. Sezgiyi kendi iginde bdliimlere

ayirmistir.

Mevlana Celalettin RUmi sezgiyle (basiretle) alakali olarak, “Bizi hakikate hisle,
anlamayla dokunamadan elde edilen yonleriyle temas ettirir.” Mevlana bilgiyi ruhi
olarak anlamak olarak ifade eder. Buna basiret denir. Bergson da ayn1 sekilde hissiyat

olarak sezgiyi izah eder. Giines nasil diinyay1 1sitiyor aydinlatiyorsa sezgide ruhumuza

199 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, Ankara: Elis Yayinlar1,2003, s.583-585.
2% Bedia Akarsu, Felsefi Terimler Sozliigii, istanbul: Inkilap Yayinlari, 1998, s.158-159.
21 Orhan Hangerli oglu, Felsefe Sozliigii, Istanbul: Remzi kitapevi, 1982, s.366.
202 Ali Bardakoglu, Islami Kavramlar, Ankara: Sema Yazar Genglik Vakfi, 1997, s.102.
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ayni sekilde tesir eder. Bundan otiirii kalp ve idrakle olugsmayan bir sezgiden
bahsedilmez. Buna gore sezgi, kalp ile anlayisin birlikte yol almasiyla olusan yetidir.
Sezgide hissiyat ile algilamak vardir.*®icerik olarak degisik sezgilerden bahsedilebilir.
“Akli, tecriibe, felsefi, mistik” sezgi birka¢ O6rnektir. Kalpte bilginin kavranmasi olarak

anlatilan basiret kavrami sezgi kavramiyla ayni nitelikleri tagir.

Kelamcilar ilmin de akli sezgi olduk¢a Onemlidir. Sezgiyi akli Onciillerden
sonuca hemen ulasmak olarak ifade ederler. Boyle elde edilen bilgi kesindir ve siipheye
yer vermez. Nefis bununla beraber ilahi bir nura yiikselir. Nefsin bu duruma gelmesine

204

“ilham” denir. “"Kesif ve ilhami1 sezginin ¢esidi olarak kabul eden diisiiniirler vardir.

Bazi diistiniirler bilginin asil kaynagini ilahi akil olarak gérmektedirler. “Ruhul-
kudus, ruhul-emin, kiilli nefis” gibi isimlerle anilan ilahi akil, Cebrail olarak kabul
goriiliir. Zihinde hayal edilen durumun siirekli bilgi olmasi, faal akil ve nefis arasinda

olusan bagla alakalidir. Nefse vahyin gelmesi ilhamin gelmesi miimkiindiir.

Gazali basiret, sezgi ve ilham ayrimina yer vermemistir. Ogrenme- tefekkiir ve
sezgi-ilham arasinda bilginin sebebi yer agisindan ayrimi yoktur. Bilginin olusmasinda
etkili olan faal akil, yeri de nefistir. Sezgi ve diisiinme bilginin hiz1 agisindan aralarinda
ayrim vardir. Onemli 6zelliklerinden biri gayri ihtiyari olusmalaridir. Sezgi kuvveti
fitrattan gelen bir kabiliyetidir. Bu kuvvet bazilarinda az iken bazilarinda oldukga
fazladir. Terbiyenin kaynag: olarak da sezgiyi goriir. Bir seyi idrak etmek i¢in sezgiye
ithtiyag vardir. Sezgi kisiden kisiye farkli goriiliir, bazis1 ince bir sezgi kuvvetine
sahipken bazisinin sezgi stiresi siratlidir. Bu tefrikalarda artmalar eksilmeler
goriilebilmektedir. Zekada olusan 1s1lt1 belli bir seviyeye ylikseldiginde ders alarak
ogrenme ve tefekkiir ihtiyact olmaz. Fakat bu durumu yasayan insanda bilgi, vasita ile

tek seferde meydana gelir. Bu 6zel kisilere mahsustur.

Gazali ve Ibn Sina bdyle iist seviyedeki sezme yetisine yalnizca peygamberlere
ait ozellik oldugunu sdyler. Aklin geldigi bu en yiiksek seviyeye “kutsal gii¢” olarak

isimlendirilmistir.2® Gazali’ye gore sezgi kuvveti, vasitasiz bir anda kimi hizli kimi

2BAyse Eroglu, Henri Bergson’da Biling-sezgi Iliskisi, Isparta: SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal
Bilimler Dergisi, Aralik 2012, say1:27, 5.92.
204 Hkekli, a. g. md, C.IX, 5.68.
2% fbn-i Sina, a. g. e, 5.168; Gazali, Me dricii’l- Kuds, 5.160.
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yavas elde edilen gayri ihtiyari gerceklesen bilgidir. Basiretin nitelikleriyle ortaktir.

Allah’m nurudur.

3.2.Din Psikoloji A¢isindan Basiret Kavram

Insan nefsini harekete gegirecek kainati idrak edecek ve bazi yetenekleri
kendisinde bulunduran bir varliktir. Dini uygulamalarin diislincelerin ana yapisinda
insan ve onun fiilleri vardir. Din psikolojisi de insanm1 konu almaktadir. Biitiin dinler
insan da olan bir takim egilimleri, kuvvetleri kendi gayretleriyle bagdastirir. Kisiler,
dinlerin ¢agrilarima “iman, inkdr, saibe, itiraz” seklinde degisik cevaplar verir. Bu
cevaplar psikolojinin alaninda yer alir. 2% jnsann fiilleri ve davramslarin altinda yatan

nedenleri inceler. Dinler ve insanlar arasindaki iliski incelenir. Zihni konu alan ilimdir.

Batili diisiiniirler, dinle alakali “duygu, diisiince ve irade” kavramlarim ele
almislardir. Insanmn zihnini 6n plana almislardir. Bazi diisiiniirler dini tecriibenin
dayandigi gerekce deneyle elde edilen gii¢ oldugunu savunur.”®’ James, zihindeki
durumlarin kaynagi disardan bir etken degil de bunlarin temelinin bedensel durumlar
oldugunu soylemistir. Tecriibenin, fikrin ilerlemesinin, sadece kisinin hayatindaki
semerelerle tahkik edilecegini ifade etmistir. James, dinin en temel kuvvetinin duygu

oldugunu soyler. Din ve dine bagli olan bireyin i¢ diinyasi olarak anlatmistir.

Insan inanma hissiyle var olan bir varliktir. Din psikolojisinin alan1 “Oznel
Dini Yasayis” gesitli biinyeleri barindirir. Bu alanlardan bir tanesi inan(;tlr.zo8 Insanin
temel gereksinimi olarak kabul edilir. Imanin insan iizerine ¢ok giiclii bir tesiri vardir.
Iman insana giiven, siikfinet, huzur, ihlasla inanma gibi hissiyatlar verir. Baz1 diisiiniirler
iman icin sadece kalbin derin faaliyeti oldugunu sdylemislerdir. Imanin asil
mevzusunun da kalp olduguna de{_ginmislerdir.209 Kalp, “I¢ diinyamizda olusan bir
kavrayis ve sezistir.” **° Iman i¢in insamin ulastig1 bilgilerin kabul edilmesinin iistiinde

bir zaman oldugu ifade edilir.

Insan, zaman icinde sezgi ve kavrayisla beraber Hakikate ulasir. Hakikati

gordilkge basireti genisler. Iman delillerle elde edilen bilgilerden ayr1 bir takim

2% Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, 1993, 5.22.
27 Yavuz, a. g. Md. C. IX, 5.341.
208 Osman Pazarl, Din Psikolojisi, Istanbul: Remzi Kitapevi, 1982, s.32-36.
29 Toshihiko lzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, (gev. Selahattin Ayaz) Istanbul: Pmar
Yayinlari, 1984, s.78-79.
29 Myhammed Ikbal, (v. 1357/1938), Islam’da Din Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, (gev. Sofi Huri),
Celtiit Matbaacilik, Istanbul, 1964, s.34.
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ozelliklere sahiptir. Iman ve basiret delilden ziyade ruhi bilgi elde etmedir. Bu
farkliliklarin yaganmasinin nedeni ise iman siirecinde kalp ve sezginin de katilmasidir.

Iman basiret dogru orantil1 artip, eksilir.

Tolstoy dini agiklarken “Disimizda gozlemlenen bir olgu” , iman ise “Bu
olgunun i¢imizde deneyimlenmesi” Olarak tarif edilmistir.”** Tanimdan hareketle iman,
inancin derinden yasanmasi olarak tarif edilebilir. Inanglarin etkin sekilde yasanmasinda
mistik deneyim etkisi olduk¢a fazladir. Mistik deneyimler inancin kemale ermis iman
haline gelmesini saglar. Farkli nedenlerle mistik deneyim yasayan insanlarin inanglari
yasadiklar1 deneyimle beraber kemale ulasir. Imanin kemale ermesiyle kalp gozii acilir.
Madde aleminden ziyade manevi alemin perdeleri aralanir. Basireti artar. Feraseti

genisler inanc1 kuvvetlenir. Iman ve basiret ¢ogalir.

Dini deneyimin temel kaynagi, insanin bilincinde beliren Tanr1 kelimesidir.
Martineau dini, “Tanri’ya ilahi bir idrak ve iradenin kdinati yonettigine insanogluyla

s Gozlem, verilerle elde

manevi baglart elinde tuttuguna inang” olarak tanimlamistir.
edilmeyen farkli diislinceler ortaya koymaya yaratici diisiince denir. Amag yeni fikir
veya icatlarin meydana gelmesidir. Bu siire¢ uzun olabilir sabir gostermek gerekir.
Bilim adamlar1 ¢alismalarini yillarca sitirdiirmiis sonucunda yeni bir diisiince veya icat
iretmiglerdir. Yeni bir sey ortaya koymak sezgi araciligiyla gerceklesir. Kisi ile i¢
diinyasi arasinda bag zayiflayinca insanin potansiyeli diigser. Yaratici diisiince meydana
getirmesi miimkiin olmaz. Kisi hayatim1 ¢evresindeki insanlar1 arzularmma gore

yap11and1r1r.213 Kisinin i¢ diinyasindaki bagi kuvvetlendik¢e alemi anlamasi genisler.

Allah’in ikramiyla yeni seyler meydana getirir. Bunu meydana getirmek basiretle olur.

Hz. peygamberin hayati dikkate alindiginda yarat1 diisiince oldugu agikca belli
olur. Peygamberlik niteliklerinden biri olan fetanet ile baglantilidir. Yaratici fikir {istiin
bir zeka ile goriiliir. Peygamberlerimizde zeki ve akillidir. Hz. Peygamber, “Hakem
olay, hicret etmeden énce Hz. Ali’yi miigrikleri sasirtmak icin yatagina yatirmasi, Bedir
savasindan sonra okuma-yazma bilenlerin Miisliimanlara okuma-yazma ogretmesi
sartiyla serbest birakilmasi, Hendek savasinda Medine’yi korumak adina hendeklerin

kazilmasi, Hudeybiye ve gerekli maddelerin ¢ok akillica yapimasi, Mekke fethinden

2L LN Tolstoy, Din Nedir? (¢ev. Murat Cift kaya ) Istanbul: Furkan Yayinlari, 1998,s.30.

22 Tiimer, a.g.md. C.IX, 5.315. .

*3 Hayat1 Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilari, Istanbul: Degerler Egitim Merkezi (DEM), 2009, s.160.
55



once on bin askere sehri kusatacak bigcimde ates yaktirtmasi 72185 Srnekler Hz.
Peygamberin yaratici diisiince ve fetanet sifatin1 izah ederken ayn1 zamanda onun akilli

sahsiyete sahip oldugunu gostermektedir.

Islam yaratic1 diisiinceyi birden fazla isimle isimlendirebiliriz. Ebu Hanife,
yaratici fikirleriyle kendini gostermis fikih ve fikir diislincesinin de kurucusudur. Ebu
Hanife de akil, iyiyi kotiiden faydaliyr zararlidan ayiran yetidir. Akli ve onun
sinirlarinin giizel bir sekilde tecriibe eden ilim adamidir. Genel olarak biitiin sorunlarin
¢oziimiinde akildan faydalanilmasi gerektigini diislinmiis ve uygulamlstlr.215
Medeniyetimiz de bazi yaratici diisiince drnekleri de vardir. Nasrettin hoca kiiltiiriimiize

Ornektir.

Psikolojide sezgi kavrami, “Ruhta var olan diisiince hakkinda vasitasiz direk
elde edilen malumat” olarak izah edilir. Sezgi boliimlere ayrilmaktadir bunlar: “AKli,
gorgiisel ve Tanrisal.” Olarak ayrilir.?’® Tanrisal sezgi, olay olusmadan énce gercegin
fark edilmesini saglar. Onceden anlasilan sezgi psikolojide olduk¢a Onemlidir.
Diisiiniirler, Kesin olan varliga ulasmamizi saglayan sezginin varligindan bahsederler.
Sezgi baz1 psikologlara gore, metafizik sezgi gercek hayati anlamamizi saglar. islam’a
gore ise zihinde herhangi bir delile ihtiyag¢ hissetmeden hakikati hizli ve vasitasiz olarak
bilmek. Islam’m bu tanimi basirete uygunluk gdstermektedir. Basiret gercegi bir anda

vasitasiz elde etmektir.

Din psikolojisinde sezgi, koruyan varliktan gonderilen hakikati idrak i¢in egitici
yetilerdir. Bunlar “Ani, devri, siireli” sezginin ¢esitleridir. Zihni sezgi iki temelden
meydana gelir. Ilki, varligin kendi zihninin ve zihin altiin sezgisidir. Oteki ise, bedende
olmayan sezgidir, bedensizdir. Insanda olan i¢ deneyimler ihtiya¢ halinde sezgi gibi
olusarak hakikati gosterir. Bu yoniiyle ilhamla benzerlik gostermektedir. Bedensiz sezgi
araciligiyla gerceklesen, bilgilerin tamami sezgi biciminde zihinde olusur. Sezgileri
Olgmek klasik bir kabiliyettir. Clinki{i sezgi nefisten gelebilir. Siifli mahliklardan gelen
etkilerin zihinde sezgiye donmesidir. Bundan dolay1 sezginin kiymetini arttirmak
amactyla nefis terbiyesi yaparak onu idare edebilmek gerekir.217 Din psikolojisi

alaninda ilham, “Bir olgunun hakiki tabiatiyla baglantili direk kavrayisin cegitli

2% Arslan, a.g.md. 5.97-98.
215 Hokelekli, a.g.e, 156.
21 Ergiin Arik dal, Metapsisik Terimler Sozliigii, Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 1971, 5.74.
217 Arik dal, a. g. e., 5.74.
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» 28]arak ifade

sekillerde i¢ diinyaya dogarak anlasilmasi, a¢iklik elde etme durumu
edilmektedir. Sezgisel mecrayr kapsar bu hal bundan dolayidir ki akilla izah

edilemeyecegi belirtilmistir.

Genel olarak din psikolojisinde sezgi ve ilham kavramlar1 basiret kavramiyla
paralellik gdstermektedir. Tlahi bir nur veya bir bag seklinde her ne kadar isimlendirme
farklar1 olsa da genel izahta hepsi ayni manay1 farkli kavramlarla izah etmektedirler.
Dogustan getirilen inanma ilahi bir bag olarak da sezgi ilham kavramlar1 genel manada
kazanilan ve ilahi bir varligin liitfuyla beraber elde edilen bir yetidir. Bu yeti azlik
cokluk siire¢ olarak her ne kadar degisiklik gdsterse de kabul goriillen mananin disina
cikmamistir. Basiret kavrami, aniden beliren ve gerekli yeterlilige sahip olan kisilerde
goriilmektedir, ilham ve sezgi emsalinde oldugu gibi. Din psikolojisinde basiret kavrami
gecmese de ayni anlami ifade eden ilham ve sezgi kavramlar oOzellikleriyle

kapsamaktadir.

Din psikolojisi basirete farkli bir nazarla bakarak sezgiyle aciklamistir. Sezginin
tasavvuf veya Islami edebiyatta ki karsihigi muhakkak basiret ve es anlamlisi olan
feraset kavramlaridir. Islam ilimlerinde basiretin mahiyetini kavramak igin sezgi
kavrami ve ilham kavraminin bilgi kaynagi olmasi agisindan degerlendirmek gerekir.

Bu kavramlar basireti kapsamaktadir.

3.3.Din Sosyolojisinde Basiret kavramm

Din, toplumsal bir olaydir. Toplum ve din gii¢lii baglarla birbirlerine baghdirlar.
Din toplumun her alanima etki eder. Toplumunda din iizerinde her alanda tesir edecek
bir etkisi vardir. Din sosyolojisin de amag¢ dinin topluma etkisini agiklamak. Sosyoloji,
“biitiin dinlerin inang kurallarini, toplumsal hayata etkilerini, bu dinlerin zamanla

tagayyiirlerini, dini topluluklar: analiz eden bilim” ***Olarak tarif edilmektedir.

Din ilk donemlere ait olan bir olaydir. Kisinin din ile ilgisi onun fitratina
deginmektedir. Evans Pritchard, insanda var olan dini inancin kaynag “ilahi sezgi”
oldugunu savunur. Bunun da vahiy oldugunu sdyler. Vahiy olarak bilinen sezgi biitiin
insanlarda vardir. Biitlin dinler vahinin bir meyvesidir. Max, tanridan gelen sezginin

insanin fitratinda var oldugunu savunur. Her iki diisiiniiriin de savundugu “ilahi sezgi”,

218 Halil Apaydin, Din Psikolojisi Terimler Sézliigii, Samsun: Bilim kent Yaymlar1,2016, s.132.
219 {zzet Er, Din Sosyolojisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Arastirma Merkezi(ISAM), 1994,C.1X, s.345.
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Islam kaynaklarinda “fitrat” kavram olarak adlandirilir. islam dinin de herkesin temiz
ve giinahsiz olarak diinyaya geldigi sahih kabul edilir. Dogustan gelen {istiin bir varliga
inanma egilimi vardir.??® inang, insana 6zel bir hissiyattir. Inang ve din insam diger

varliklardan ustiin kilan bir niteliktir.

Cogu toplumlar bazi dini gruplarin meydana geldigi hakikattir. Dini
topluluklar sosyal yapinin, dini tecriibelerin farklilik gostermesiyle meydana gelir.
Olusan gruplar, yeni deneyimleri ifade eder. Dini topluluklar ile ilgili irdelemeler
yaptlmistir. Max Weber ilk sosyologtur. Max, ilk olarak, “Buda, Musa, Isa,
Muhammed” gibi karizmatik kisilerin peygamberi sezgileri sonucunda meydana gelen

dinler incelenmelidir. Ciinkii dinler pek ¢ok yap1 da 6nemli kirilmalar olusturmuslardir.
221

Sezgi “Hissi kablelvuku olarak, gelecekte olabilecek olan seyleri dnceden
hissetme ozelligi” olarak tanimlanmaktadir. Bu tanim basiret i¢inde yapilmaktadir.
Onsezinin es anlamlis1 dngdrii sdzciigii ise “sagduyu veya sezgi ile olacaklar hakkinda
on tahminde bulunma’ olarak ifade edilmektedir. Bu tanimin anlam olarak karsiligin
feraset kavramu karsilamaktadir.??? Din sosyolojisinde feraset ve basiret kavramlarini

karsilayan kavram sezgidir.

Onsezi, sosyal psikolojide “kisisel pratiklerle, gozlemlerle arttirilan, miisterek
geleneklere dokunan ve kisiler tarafindan kendisiyle yapilan malumatlarin tamami”
olarak tanimlanmaktadir. Bu kavram ayni zamanda “akli-selim” kavramiyla ifade
edilmektedir. Sezgi kisinin psikolojik tahkiklerin olusmasi ile sosyal fikri beyan eder.
Aragtirmalar, “ teknik fikir”’ ve “yabani fikir” arasindaki tezatlig1 arastirir. Biri diizenli,
oteki ise normal olmayan diigiince tarzi olarak ifade edilir. Normal fikir, “gercegi
arayan, akil yiiriitmelerini olgme sinirlarini baglayan, elde edilen ¢oziimleri biitiin
insanlar icin kabul eden bir fikirdir.” Normal olmayan diisiince fitrattan olan egitim
almadan elde edilen daha evvelki inan¢ ve dilin bicimlerinden esinlenen bir fikir

223

usuliidiir. Ferasete bakan yoniiyle fitri ve gayretle kazanilan ferasete benzerlik

220 Baki Adam, insan Zihninde Ortak Dogast ve Din, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, c.24,
sayil, 2014, s.205-206.
221 Ahmet Faruk Kilg, Din Sosyolojisinde Dini Grup Tipolojileri, Degerler Egitimi Dergisi, Degerler
Egitimi Merkezi,2007, C.5, Say1 13, s.40.
222 Omer Demir, Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, Ankara: Vadi Yayinlar1,1977,s.175.
223 Nuri Bilgin, Sosyal Psikoloji Sézliigii, istanbul: Baglam Yayinlari, 2003,s.314-316.
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gostermektedir. Gayretle elde edilen feraset okumak ve dini emirleri yerine getirmekle

elde edilen ferasettir. Fitri feraset ise Allah’in ikramryla dogustan verilen ferasettir.

Sezgi kavrami, “Dogrudan algilama, i¢ine dogma, akil yiiriitme olmadan bilme
vetisi” olarak ifade edilmektedir. Sagduyu bireyin kendisi ve deger hiikiimleriyle ilgili
elde ettigi verileri aniden bilmesidir.?** Sagduyu basiretin es anlanudir. Dogru tahmin
ve sezgi de bulunabilmektir. Hangi sartlarda gerceklestigi ise ilimlere gore farklilik

gosterir.

Sosyal gerceklere yalnizca sezgiyle erisilecegini savunan sosyoloji diisiincesi
“sezgici sosyoloji” olarak tanimlanmaktadir. Bu diisiince Islam da basireti temsil eder.
Bu fikre sahip sosyologlar, metafizik anlamda sezgiyi idrak ederler. Sezginin bilgi
asamalarindaki deneyimini kesinlestirirler. Tecriibeyi de sadece sezgi olarak ele alip
diigiincelerin uygulanmasina indirmislerdir. Sosyoloji de sezgicilik, psikoloji ve
sosyolojinin fikrine sahiptir. Metafizik, sezgiyi dogaiistii bir sekilde bilgiye ulagma
olarak ifade etmektedir. Ruhta meydana gelen bir hal oldugunu savunurlar. Ruhun
anlamas1 ger¢egin deney ve akil yliriitme olmadan anlasilmasini saglar. Sosyoloji de
sezgicilik metafiziksel ve akil yiirlitmeden basiret kavrami gibi aniden elde edilen
bilgidir.

Ilahiyata gore, bilgiye bir ara¢ olmadan dogrudan anlamasini gergeklestiren
Tanridir. Sezgi Tanridan gelen bir anlama seklidir. Bilimsel olarak, dogatistii bilgi elde
etmek olarak degil de deney ve akil yiiriitmeyle birdenbire olugan bilgi elde etme
yoludur. Sezgi soyut diislince statiisiine ulagmistir. Pratikle beraber tasdik edilmektedir.
Metafiziksel sezgi, soyut diislince statiisiine yiikselemez ve uygulamayla kanitlanamaz.
Bilgi olusmadan bir¢ok seviyeden gecer. Vasitasiz sezgi, bilgi elde etme yollarmi ilk
asamasidir. Kisi verilerle bulusurken ilk deneyimi elde eder. Bunlar degisik tecriibeler
sonucunda soyut fikre ulastirir. Bu tecriibeler heniiz bilgi seviyesine ulasmamistir. Bilgi

elde etmek i¢in, asilmas1 gereken birgok basamak vardir.?®

“Tanrmin vasitasiz anlasiimasi” anlami tasiyan mistisizm, “Sonucu gergek ile
birlikte olma ilmi” olarak anlamlandirilir.**® Mistisizm sosyologlarin ve psikologlarin

arastirmalarinda temel faktdr olmustur. Insanimn disma ve ice dogru mistisizm

224 Demir, a. g. e, 5.199.
225 Orhan Hangerli oglu, Toplum Bilim Sézliigii, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1996, s.347-348.
226 Cavit Sunar, Mistisizm Nedir, istanbul: Kili¢ Kitabevi, 1976, s.16.
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anlatilmaktadir. Disa dogru olan mistisizm  “Duyularin ¢ogunlugu diye anlasilan
varliklarin hakikatte derin bir topluluk seklinde oldugunu dogrudan idrak etmek”
olarak ifade edilmektedir. Ice dogru olan mistisizm ise, “ Anlasilan seylerden noksan
topluluk deneyimidir.” Mistik deneyim, vasitasiz dolayli olmadan yasanan deneyimdir.
Bu deneyim duygu ve bilgi agirlikli deneyimdir. Kisi bu deneyim sonucunda bazi

bilgileri elde etmis olur.?’

3.4. Din Egitiminde Basiret Kavram

Egitim “cocuklarin eylemlerinde var olmasi istenilen yone dogru tagayyiir
yapma islevi”®® olarak ifade edilmektedir. Istenilenden amag, bireyin olumlu
ozelliklerinin inkisaf etmesidir. Terbiye, “kisinin bilgi, yetenek, sanat gibi mecralarda
gelismesini, toplumsallagmasini imkdn veren ve zanaat” olarak tarif edilmektedir. Din
terbiyesi ise, “Allah’in varligini ve tekligini idrak etmesi icin ¢ocugun tabii elde ettigi
sezgisel yetenegin anlasilip desteklenip ve daha da ilerleme gayreti”229 olarak

tanimlanmaktadir.

Egitimin temel mevzusu insandir. Insan, “Toplumsal, kiiltiirlii ve psikolojik bir
canly” olarak tanimlanmaktadir. Insan biyolojik bir varliktir. Ciinkii insanda kirk alt:
kromozom ile genel ortalamayla yirmi trilyon hiicre mevcuttur. Bu nitelik insanin
potansiyelini de ortaya koymaktadir. Insanin bilissel, psikomotor, hissiyat yaratilistan
onu takip eden nitelikleri vardir. Ciinkii egitimin gorevlerinden biri bireyin yetenegini
ve kuvvetini iist seviyelere ¢ikarmaktir.”*Hali hazirda bulunan kabiliyetleri en iist

seviyeye tagimaktir.

Sezgi, din terbiyesinde “ara¢ olmadan, dogrudan ilk elde edilen bilgi” olarak
tarif edilir. Buna “gérgiisel bilgi” adi verilmektedir. Okul Oncesi ve ilkokul
kurumlarinda oldukc¢a 6nemli bir yere sahiptir. Diisiinme ger¢eklesmeyince “duyusal

bilgi” olarak isimlendirilmektedir. Sezgi “ dnceden bir sey iizerine diisiinme olmadan

2’Mehmet Sitheyl Unal, Dini ve Mistik Tecriibe Yazlari, Rize: y.y, 2012, 5.111-117.
228 Byiip Kirpitei, Din Egitimi A¢isindan Baba-ogul Iliskisi, Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1 30, s. 223-239-234.
229 Cemil Orug, Din Egitiminin Hedefleri, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 13, say1 1,
2008, s. 259-269, 5.261.
20 Veysel Sénmez, Tiirkiye de Egitimin Kalitesi ve Gelecegi, 1986, Ankara, Egitim Fakiiltesi Dergisi,
say1 1, H.U Egitim Fakiiltesi Yayin, s. 18.
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kisinin igine dogan insanin elde ettigi anlam, fikir veya ulastigi yargi olarak ifade

edilmektedir. Hastalig1 idrak doktorun veya psikologun tek seferde anlamasi 6rnek olur.

Sezgi vasitasiyla 6grenme, “Insani amaca ulastiran pek ¢ok ipucu veya problem
durumunda iligkileri anlamayr gergeklestirdigi bir 6grenme” olarak tanimlanmaktadir.
Sezgisel usul, “Anaokulu ve ilkokul basamaklarinda egitimde duyusal sezgiye,
duyularin egitilmesine dikkat eden ve bir anda sezgiye ge¢mek i¢in bunu asama olarak
kullanan egitim yolu” olarak ifade edilir.?* Sezgi ozellikle okul 6ncesine miinasiptir.
Ciinkii bu basamak cocugun diisiince, mantikl1 baglar kurma basamagina erisemedigi
basamaktir. Cocugun yasi biiyiidiik¢e bu sezginin yerini mantikli diigiinme alir. Mantikl
diisinme big¢imleri, dis alemin rasyonel olarak anlasilmasini saglar. Bundan dolay1

23Daha dnceden basiret

sezgici usulden ziyade aktif yontemlerden s6z edilmektedir.
kavraminin feraset sezgi gibi anlamlar1 karsiladigina deginmistik. Din egitimi alaninda
ozellikle okul Oncesi c¢agl sezgisel dogrenmeye uygundur. Sezgi basireti karsilayan
hissederek 6grenmeyi gerceklestiren aragtir. Bunun basirete bakan yonii ruhi olarak akil

yiirlitme ve rasyonel bir uygulama olmadan gerceklesen 6grenmedir.

Genel olarak, bir esyayi, hal veya vakay: idrak etme yetenegi ve kavrama
kuvvetidir. Egitim de bilgi , “ilk sezgi fikirler, aklin anlayacagi usul, kavram; zekanin
gayreti ile ortaya ¢ikan esya, bireyin karsilastigi halleri idrak etmek, arastirmak halin
gerektirdigi eylemleri pratige dékmek icin kullandigi edinilmis fikirler” olarak ifade

234

edilir.””* Bu manalar irdelendiginde zeka ve sezgi ile alakali olduklari goriiliir.

Duyusal ve zihinsel olmak iizere iki sezgiden soz edilmektedir. Duyusal sezgi
nesne duyular vasitasiyla algilanabilir. Insan ve hayvan bu tiirde ortaktir. Zihinsel sezgi
ise aklin esya ile arasindaki iligkiyi idrak etme kabiliyetine 6zel haldir. Bu sezgi zihinsel
olarak gelisme elde etmis kisilere hastir. Kii¢lik cocuklarda zihinsel sezgi gelismemistir.

Sezgi “dogrudan bir bilgi elde etme sekli olusturan bazi vasitalarin karismasiyla
235

bilin¢dist bir calisma sonucu birden bire biling sahibi olma” olarak tanimlamaktadir.

Bir 6grenci, 0gretmenin hissiyatini bu tarz bir sezgiyle idrak eder. Hissiyati1 kavi olan

281 Remzi Onciil, Egitim ve Ogretim Bilimleri Sozciigii, istanbul: Milli Egitim Bakanlig1, 2000, .982.

22 Oneiil, a. g. e., 5.982.
23paul Foulquie, Pedagoji Sizliigii, (cev. Cenap Karakaya), istanbul: Sosyal Yaymlari, 1994, Sosyal
Yaynlar, s.441.
% Hasan Demirtas, Hasan Giines, Egitim Yénetimi ve Denetimi Sozliigii, Ankara: An1 Yayincilik, 2002,
Ani Yayinlari, s.18.
2% Foulquie, a. g. e, 441.
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bir tabip hastaligin 6zelligini bu tarz bir sezgiyle elde eder. Deneyim sonucu elde edilen
basirette bu yoniiyle benzerlik gosterir. Zihinsel sezgi zeka ile iligkilidir. Descartes,

’

“Yanlisi dogrudan tefrik etme kuvveti” olarak ifade ettigi “akl-1 selim” sozcugi, akil
ile ayn1 anlami ifade etmektedir. Akl-1 selim kelimesinin dini kaynaktaki yeri “fitrat”

kavramiyla baglantili oldugunu ifade edebiliriz.

Tefsirciler, fitrat1 “ biitiin insanlarda tabii olan Hak dini ve onun iletilerini
onaylama imkdan taniyan yetenek” olarak ifade etmislerdir. Efendimizin “Her ¢ocuk
fitrat iizere dogar sonra ailesi onu Yahudi, Hristivan veya Mecusi yapar.”**® Hadisini
sOyleyerek insanda tabii olarak var olan akl-1 selimin var oldugunu belirtmektedir. Akl-1
selimin cevrenin etkisi ile bozulmaya ugrayacagina da dikkat cekmektedir. Ibn-i Sina,
bu temiz fitratin “aki/” oldugunu séylemektedir.237 Din egitimin de basiret farkli
kavramlarla ortaya konulmustur. Bazi ilimlerde basiretin fitratta oldugunu calisma ve
deneyimle ortaya ¢ikacagini savunur. Ruhi bir hissiyatla ilgili oldugu birden bire elde

edilen bilgi olarak kabul edilir.

3.5. Din Bilimlerinde Basiret Kavram

Din, “yonetici, yaratan ve tertip eden biiyiik bir giice inanmakla baslayan inang
sistemi” olarak tanimlanmaktadir. Ahlak, itikat, ibadet gibi mevzulan ele alir. Dinler
iki kisma ayirilir. Bunlar, Samanizm, Sintoizm vb. ilkel dinler bir digeri ise insani
yaraticidan gonderilen bir kitap ve peygamber ilahi dinlerdir.*®Yaratic1 ile kisi
arasindaki iliski gesitli bicimlerde meydana gelir. Ilahi dinlerde Tanrmin peygamberlere
bilgiler gobndermesi vahiy ve ilham araciligiyla getirmesiyle olur. Vahiy elgilere 6zel bir
durumdur. Ilham biitiin insanlar i¢in gecerlidir. Vahyin olmadigi dinlerde bir bazi

kisilerin ilhamla aydinlandig: sdylenmistir.

[lham, “Deney ve akil yiiriitmeyle ulasilamayan, bazi mevzularda bireylerin
icine dogan kuvvet, sezgi, malumat” anlamlarimi tasimaktadir.”®® ilham bircok diisiince

de bilgi elde etme yollarindan kabul edilir.

2% Miislim, kader, 22.
27 Siileyman Hayri Bolay, “dkl-1 selim”, TDV, Islam Ansiklopedisi, I-XIIV, Istanbul: TDV islam
Arastirmalar1 Merkezi, 1989, C.II, s.275.
238 Mehmet Zeki Canan, Ansiklopedik Din ve Inan¢ Sézliigii, istanbul: Fatih Genglik Vakfi Matbaa
Isletmesi, 1983, 5.40.
2% Osman Cilaci, Dinler ve immg:lar Terminolojisi, Istanbul: Damla Yaymevi, 2001, s. 175.
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Dinler Tarihinde ilham, bireyin duygularindan bagimsiz bir anda olusan bilgi
elde etme olarak degerlendirir. Tham génderecegi zaman Allah kisinin ruhunu ve
hissiyatini oryantasyona ugratir. Vahiy ilhamin gelis kaynagi olarak bir kabul edilir.
Aralarindaki ¢izgiyi belirlemek olduk¢a zordur. Allah ile insan arasindaki ayrimin
goriildiigli inanglarda ilham ve vahiy ayirt eden Ol¢ii bunlarin fonksiyonlaridir. Vahiy
herkesi ilgilendiren Allah’in koydugu kanunlari insanlara ulastirir. ilham, gercekleri
gosteren birtakim tecriibelerin meydana gelmesini saglayan, icten gelen bilgi ¢esididir.
[lham ve vahiy bilgi alma yollarindandir. Aralarinda basamak farki vardir aralarinda.?*
Allah Teala farkli zamanlarda pek ¢ok peygamber insanlara gondermistir. Peygamberler
Allah’in varhg ve birligine ¢agirmislardir. Gergegi sirati miistakimi anlatmiglardir.®**
Teblig gorevini peygamberler yerine getirmek zorundadirlar. Onlarin zeki ve {istiin akil
sahibi olmalar1 da fetanet niteliklerindendir. Bu nitelikleriyle beraber ¢agri gérevini
yerine getirmiglerdir. Bu 6zelliklerinden dolayr peygamberlerin akil ve hiikiim verme
becerilerinin kuvvetli olmasina katk1 saglamlst1r.242 Dinler agisindan basiret baglantisini
ele alip dinlerin basirete bakis agisim1 inceleyecegiz. Hangi kavramin basireti

kapsadigina deginecegiz.

Yahudilikte ilham, Tanrinin Ruhul-kudiis araciligiyla bazi kisilere bilgi
ulastirmasidir. Ahd-1 Atikte ruhun segilen kisi araciligiyla konugmasi olarak yer

almaktadir.?*®

Tanrinin istekleri ve gayesini ruh araciligiyla ulastirmasi olarak
tammlarmstlr.z44 Ruhul-kudiisti ilhamla bagdastirarak Rabbani zamana ait kilmiglardir.
Tevrat’in Hz. Musa’ya aracisiz olarak indirildigine iman edilir. Kanoik mesajlarin
Ruhul-kudiis araciligiyla ilham olunduguna iman edilir. Bir metnin kanoik tasdik
edilmesi Ruhul-kudiis’iin destegiyle yazilmasi sartina baghdir. “Mezmuzlar, Nesideler
Nesidesi, Siileyman’in ~ Meseleleri, Tarihler, Daniel, Eyiip” Ruhul-kudiis’ ten sezgi

Verilmistir.245

*Mustafa Sinanoglu, ilham (Diger Dinlerde Ilham), Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA),
Islam: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C.XXII, 5.100.
2! [brahim 14/4.
’Beyayizade Ahmed Efendi,(v. 1098/ 1687), Isaretii’l Meram min Ibarati’l- Imam, (thk. Yusuf
Abdurrezzak), Kahire, y.y., 1949, 5.329.
24311, Samuel 23/2.
24 Mika 3/8.
# Sinanoglu a. g. md. s. 101.
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Ibn-i Meymun, ilhami kiginin dikkati mesgulken, ilahi giiciin etkisiyle bazi
konularda icbar etmesi olarak tanimlamaktadir.?*® Yahudi inancinda Ruhul-kudiis,
elgiligin  kuvveti olarak ifade edilmistir. Ruhul-kudiis’iin  kuvvetinin  biitlin
peygamberlere ayn1 dl¢iide gonderilmedigi savunulur. Ilham1 son peygamberin vefatiyla
gittigi belirtilmistir. Yahudilikte peygamberligin bittigine ve nebevi ilhamin son

buldugu sdylenmektedir.

Yahudi inancinda ilham sadece peygamberlere has degildir. Bagka kisiler i¢ginde
vasita olur. ilham alan kisiler, gelecekle ilgili birtakim tahminlerde bulunabilirler.
Mistik bireyler bazi basamaklar1 gegerek de ilhami elde edebilir. Yahudilikteki ilham
goriisii basirete yakinlik gostermektedir. Bazi kisiler gelecekle ilgili dogru tahminde

bulunabilir. Tanr1 bu kisileri bilgilendirir. Deneyimler sonucunda basiret elde edilir.

Yahudilik inancinda peygamberlik Tanrimin isteklerini biitiin insanlara
aciklamaktir. Ibn Meymun niibiivvet kavramini etkin akil ve Tanrinin istemesiyle ilgili
oldugunu séyler.247 Tanrnin soziine vasita olmasi elgilerin 6zelliklerindendir. Tanrinin
emir ve yasaklarini insanlara iletirler. Aract olmadan dogrudan Tanridan alinan vahiy en
yiiksek mertebededir. Fakat bu sadece Hz. Musa’ya aittir. Bir diger vahiy ¢esidi ise
riiyadan alinan vahiydir. El¢iler riiya araciligiyla Tanriyla iletisim kurabilir. Tanrinin
kelami, melek araciligiyla peygamberlere ulagmaktadir.?*® Peygamber Tanr ile melek

aracilifiyla iletisim kurar.

Yahudilik inancinda, niiblivvet nefsin isteklerine karsi kendini koruyarak
idrakini gelistirip diisiincelerini temizleme yetenegini gelistiren zihin agikligidir.
Peygamber olarak se¢ilmesinde 6nemli olan budur. Bu sarta uymayan, Tanriyla iletisim
kurup ilahi seviyelere ¢ikamaz. Bu iliski vahiyi meydana getirilr.249 Nefse kars1 iradeyi

korumak diislinceleri temizlemek Yahudilikte peygamberlik sartidir.

[bn Meymun Yahudilikte peygamberler arasinda mertebe farkliliklarina
deginir. Hz. Musa diger peygamberlerden istiindiir. Diger peygamberlerden farkli bir

konuma sahiptir. Hz. Musa hareketli akilla iletisim kurarak giiglii bir akla sahip olur.

**fbn Meymiin, Ebu Imran Maimonides Musa, Delaletii’l-hairin, (v.601/1204), Kahire: Mektebetii’s
Sekafeti’d- Diniyye, t.y., 5.436-443.
27 {bn Meymiin, a. g. e., 5.410-412.
2%8 Omer Faruk Harman, Yahudilik (Inan¢ Esaslart), Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirma Merkezi (ISAM), 1994, C.XIV, 5.204.
249 Eldar Hasanov, Yahudilikte peygamberlik ve Peygamberler, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari
Dergisi, C. 3, say1:4, 2014, 5.681.
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Peygamberlikle alakali olarak Ibni Meymun iic konumdan bahseder. Bunlardan biri,
aklin olgunlagmasi, Gtekisi ise hayal giiciiniin ileri mertebeye ulagsmasiyla birlikte bazi

isteklerden kendini korumasidir.”*® Bunlarin peygamberligin sart1 oldugunu kabul eder.

Bilgelik, peygamberlerin vasiflarindandir. Zeki, uyanik olmalar1 durumudur.
Vahyin vasitasi nebilerdir. Bu 6nemli gorevden dolay1 onlara zihni ve ruhsal yeterlilik
verilmistir. Vahyi beyan ederken ikna etmeleri, vahyi olmasi gerektigi gibi ulasmasina
imkan verilmistir. Bilge olmalar1 peygamberligin gereklilik sartlarmdandir.®*Akli
olarak olgunluk niibiivvette olmazsa olmaz niteliklerdendir. Aklin faaliyette olmasi
niibiivvetin &n sartindandir. Akil nebilerin zaruri ihtiyaglarini ydnetmistir. Insan
akildaki kusursuzluga eristikten sonra bilime, gerceklere ulastirir. Peygamberlik
gorevlerini yerine getirirken bir takim sorunlar yasamislardir. Sorunlar ile kemale
erismis akilla sorunlar1 ¢ozmiislerdir. Gorevlerini kusursuz olarak yapmuislardir.
Insanlarin hiikiim becerilerini etkin hale getirmeye gayret etmislerdir.”®?> Genel olarak
Yahudilik inancinda basiret kavramina karsihk gelen kavram ilhamdir. ilham
peygamberlere Allah tarafindan gonderildigi gibi baz1 6zel kisilere de gonderilmektedir.
Peygamberligin devami gibi algilanir. [slam da basiret bir &zellik olarak
peygamberlerde mevcuttur. Daha kapsamli olan vahiyle karsilanmaktadir. Veli kullarda
veya imanda ilerlemis kisilerde Allah’in dilemesiyle bazi gercekler oldugu gibi

gosterilir. Buda kisinin basiretinin derecesiyle ilgilidir.

Hristiyanlik inancina gore bilgi elde etme yollarin, ilham ve vahiydir. Bu
kavramlar basireti de kapsar. Hristiyanlikta inang i¢in kullanilan sézciik dogmadir. Bu
dogmanin meydana gelmesinin Tanrisal ilhamin etkisiyle olustugunu sdyler. Ik dénem
Hristiyanlar da Tevrat disinda kutsal kitaplar1 yoktu. Daha sonradan Pavlus, Petrus gibi
kisiler Hz. Isa ile alakali goriip duyduklarini yazmuslardir. Ik olarak Pavlus’un
mektuplari, zamanla Incillere dahil edildi. Bu yazilar Hristiyanlar tarafindan Tanrimin

253

ilhamla bahsettigi malumatlar olarak kabul edildi.”> Bu yoniiyle ilhamin peygamber

0 fon Meymiin, a. g. e., 410-412.
5! Mustafa Sinanoglu, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-i Kerim’de Niibiivvet, Istanbul: Marmara Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Basilmamis Doktora Tezi, 1995, s.35.
»2Semahat Ozgeng, Musa b. Meymun’un Niibiivvet(vahiy) Anlayisi, Sakarya: Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2006, s.83-84.
»3Mehmet Aydin, Hristiyanlk (Hristiyan Inanclary), Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirma Merkezi (ISAM), 1994, C. XVI, 5.204.
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disindakilere gelecegi ve baglayict oldugunun kanitidir. Basiretle uyusmayan bir

diisiincedir. Ilham kavrami basireti kapsar.

Sozlikte ilham, “Tanridan gelen ve ilahi metnin ilahi sistemini anlatan” bir
sozeiiktiir. *Terim olarak ilham, Tanrimin Ruhu ve vahiye araci olan yiireklerin
meydana getirdigi etki manasi tasimaktadir.®®® Kavram olarak ilham, Incil de “esin”
kavramiyla ayni konumda yer almaktadir. “Kutsal yazilarin hepsi Tanrimin esinidir. "
Ilahi kitap, kutsal ruhun etkisindeki insanin yazdig1 yazilar olarak kabul etmistir. ITham
olarak gelen her sey Tanrinin sdzii olarak kabul edilir. ilahi mesajlar1 yazan Tanr1’dir.
Ruhun ilham almastyla yazilmistir. Ilham alan elgiler Tanrmin kelamimi yazmak igin

birer vasitadir.”’ Tanrinin etkisindeki insanlar tarafindan yazilmustir.

Incil de fikir ve sozciikler Tanr1 tarafindan kalbe verilir. Ilham sayesinde ilahi
kitap, kutsal bir yere ulasmistir. ilham ve vahiy arasindaki farkliliklar izah edilmistir.
Vahiy, Tanrinin birtakim bilgileri bazi insanlara ulastirip diger insanlara agiklamasidir.
[lham elgilerin, kavradiklar1 bilgileri diger insanlara ulastirirken Tanrmin korumasi
anlamindadir. Resullerin ilettigi bilgiler sifahi bilgidir. Ilham olunan kutsal kitap
vahiydir. ilahi kitabin tamammn ilham iiriiniidiir. Hristiyanlikta vahiy ve ilhamla
alakali farkli oryantasyonlar sdylenmektedir. Vahiy ogulla ilgilidir. Ilham ruh ile
ilgilidir. Her ikisi i¢inde ortak olan elgilerle Tanrinin iletisim de olup kendini beyan
etmesidir. Bundan 6tiirii vahiy ve ilham dogru 0rant111d1r.258Hristiyan inancinda vahiy

259
Tann

Hz. Isa’ya dayanmaktadir. Tanr sozciigii Hz Isa da belirgin hale gelmektedir.
kelamini Isa’nin viicuduna indirilmistir.?®® Hz. isa kutsal ruh ile gelen tebligi havarileri
sdylemeleri icin gorevlendirmistir.”®* Hz. isa’dan sonra bazi insanlara ilham gelmesi
kutsal ruhla saglanmlstlr.262 Kutsal ruh vasitasiyla bilgi Hz. Isa’dan sonra da devam

etmistir.

2 Mualla Selguk, vd, Islamiyet- Hiristivanlik Kavramlari Sozliigii, 1-1I, Ankara: Ankara Universitesi

Yayievi, C.1, 5.350.
ZSSSelguk, a. g. e, C.I, s.350.
%11, Timoteos, 3/16.
7 Hikmet Tanyu, Ahd-i Cedid, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994,C.1, 5.506.
8 Muhammed Tarak¢i, Hristiyanlkta vahiy Anlayisi, Bursa: Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi,
C.12, say1: 2, 2003, 171-201, s.196.
29 yuhanna 1/14.
2%0 Efesoslular’a Ikinci Mektup 1/9.
2! Matta 28/19-20.
262 Sinanoglu,a. g.md,C.XXII, s.101.
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Hristiyanlik inancina gére Hz. Isa’nin olmasi da bir vahiydir. Hristiyanlik inanci
Hz. Isa’y1 peygamber olmaktan ziyade Tanr1 olarak kabul eder. incil’ e gore Tanrmin
ogludur. Baba-ogul-kutsal ruh aymdir. Hepsi tanridir. Tanr1 isa’ya tecelli etmis. Hz.
Isa’nin bedenin de ilahi ruh mevcuttur. Hristiyanlik inancinda vahiy ve ilham arasindaki
bagi anlamak i¢in baba-ogul, kutsal ruh inancini tam kavramak gerekir. Vahiy,
Ogrenilmis  bilgilerle elde edilmeyen bazi durumlarin bilinmesi anlami
taslr.263Hristiyan11k inancinda ilham, Tanr tarafindan génderilen bilginin Ruhul Kudiis
aracilifryla bazi kisilere ulagsmasi anlamimna gelir. [lham da Ruhul Kudiis’ iin yerine
“Peygamberlik insan istemesiyle olusmamistir ama beger Ruhul kudiis’ ten iletilerek

Ilahtan séylediler.” Soylemiyle dikkat ¢eker.?®*

Hristiyanlikta ki basiret kavramini
kapsayan kavram ilhamdir. Bu kavrami tam anlamak i¢in baba-ogul- kutsal ruh ayrimini
ve vahiyi anlamak gerekir. Basiretin oldugu &zellikle Pavlus’un mektuplarinin Incil’e
dahil edilmesiyle kabul edilmis. Bunu ilhamla agiklamislardir. Hristiyanlikta basiretin

veya ilhamin zorunlulugu vardir.

Islam dini acisindan basiret ve bilgi elde etme yollarini ele alalim. Islamiyet
inancinda, insanin en énemli konumu diislinebilen bir varlik olmasidir. Akil, idrak vb.
birtakim Ozellikleri vardir. Akil, Kur’an da “kalp, elbab, fu’'ad” sozciikleriyle
anlatilmaktadir. Kur’an da “sezgi, anlama, suur” gibi anlamlari tasimaktadir. Beserin i¢
diinyasini ve vicdanin ele almaktadir. Kur’an-1 Kerim stirekli diislinmeye, anlamaya ve

akli kullanmaya sevk etmistir.

Insan anlama ve 8grenme yetisinden dolay1 yaratilanlarin hepsine kars: yiiksek
bir statiide tutulmustur. Kur’an-1 Kerim de ilim kavramina énem vermektedir. Sozliikte
ilim, “Bilgi, anlamak, fikir etmek, idrak etmek” anlamlarini tasimaktadir. Terim olarak,
Ozne ile nesne arasinda organize bir malumat sahibi olma dilimidir. Miisliiman ilim
adamlari, klasik ve farkli ilimler ortaya ¢ikarmislardir. Dini ilimlerde gercek bilgiyi
meydana getirmede bir¢ok usul kullanilmistir. Gergek bilgiye “akil, vahiy ve duyular”

ile ulagilir. Onsezi, tecriibe ve vicdan beseri bilgiye ulastirir. Bunlar ayri tutulmadan

263S.aban Kuzgun,Dért Incil: Yazlmasi, Derlemesi, Muhtevasi, Farkhiklar, Celiskileri, Ankara : Ertem

Matbaa, 1996, s.139.
284 petrus’ un ikinci Mektubu 1/21.
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aklmn islevlerinden kabul edilmistir.”®® En dogru bilgi selim akil, vahiy ve salim duyular

vasitasiyla elde edilir.

[lham ise “Allah’in direk veya bir melek vesilesiyle iyive yénlendirmesine

’

yvonelik insanin kalbine malumati iletmesi” olarak tanimlanmaktadir. Herhangi bir
bilgiden yararlanmadan dogrudan kisinin kalbine bilginin gelmesi da ilhamin
temellerini olusturur. Feraset, Onsezi, tahmin sozciikleri ilhamla ortak anlamlar1 ifade

eder.26®

[lham sbzciigii sadece sems suresinde yer almaktadir. “Sonra ona kétiiliige
egilimini ve takvasini ilham etmistir. »267 Ayette Allah’in ruhi ilgilerimize kuvveti
yurtlandirdigr goriilmektedir.  Tefsirciler, Hz. Musa’nin annesine vahiy etmesini
dogrudan Allah’in onun zihnine yerlestirdigi bilginin ilham oldugunu sdyler. ilham
kavrami ayette gectigi gibi hadislerde de yer almaktadir. Peygamberimiz Husayn’a

“ Allah’im bana hakikati kesfetme yetisini ilham et” duasini Ogrettigi rivayetleri

bulunmaktadir.?®

Icli ilk defa Allah’in isimleri vesilesiyle hissi bilgilerin kalpte hasil olusacagini
vurgulamistir. $ii mezhepleri ilhami imamlarin niteligi olarak ilhami kabul etmislerdir.

Caferi Sadik’a sdylenen bazi sozlerin de etkisi olmustur. 269

Zamanla tasavvufcgular
ilhami, duyu, akil ve vahyin ilerisinde bilginin kaynagini olusturdugunu savunurlar.
Bistami ve Muhasibi bu tasavvufculara drnektir.?’® Ilk mutasavviflar, ilhamn ayet ve
hadisler gergevesinde ele alinmasi gerektigini savunur. inang konularma dahil ederek
incelemislerdir. Bazi mutasavviflar biitiin dini durumlarda yararlanilan 6zgiir bir bilgi

kaynagi oldugunu savunur. Mutezile alimleri i¢inde “ashabii’lilham” adiyla bilinen bir

grup meydana gelmistir. Bu gruba gore akilla elde edilen, detayli diisiinme sonucunda

%5 Selguk, a.g.e,C. I, s. 352-353.
20yusuf Sevki Yavuz, “[lham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tiirkiye
Diyanet Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1996, C.XXII, 5.98.
%7 Sems 91/8
%8 Tirmizi, Ebi Isa Muhammed b. isa, (v. 279/892), siinen, |-1I, Riyad: Mektebetii’t- Terbiyeti’l Arabiyyi
1i Diiveli’l- Halic, 1988, Da’avat, 69.
2% Hayyat, Ebu’l- Hiiseyn Abdurrahim b. Muhammed b. Osman (v. 300/ 903), El-Intisdr, Beyrut: idaretu
Ma’hedi’l- Edebi’s-Sarkiyye, 1957, s.110.
2% Muhasibi,Ebu Abdillah Haris b. Esed, (v. 243/858), Risaletii’l Miistersidin, (thk. Abdulfettah Ebu
Gudde), Haleb: Mektebetii’l- Matbaati’l- islamiyye, 1964, s.78; Ebu Nasr Abdullah b. Ali et- Tusi
(v.378/988), El-Liima, (¢ev. Hasan Kamil), Istanbul: Altin oluk yaynlari, 2001, s. 170-171.
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ilahi ilham araciligiyla meydana gelmektedir.”’* Ilham genel anlami olarak basireti

kapsamaktadir.

Kelam ilminin meydana gelmesiyle ilham ve bu yolla elde edilen bilginin
incelenmistir. {lhamin dini ilimlerde dayanak kabul edilmeyecegi belirtilmistir. ilk ifade
eden ise Imam Maturidi’dir. Kisideki bilginin eksikligine dikkat ¢ekmistir. Allah
tarafindan dogrudan gelen ilhamin gerekliligini sdyleyen gruplarin oldugunu sdyleyerek

22 flhamu bilginin kaynag olarak géren ibn Fiirek dini bir delil olarak

273

tenkit etmistir.

kabul edilmedigini savunur.

[lhamin dini bilgilere kaynak olmas1 konusunda bircok fikir ortaya konulmustur.
Bu goriisler iki grupta incelenebilir. Ilk topluluk tarafindan ilham, Allah tarafindan
gonderildiginden dolay1 delil olarak kabul edilirken 6teki topluluk ise kalbe bazi bilgiler
gelebilir fakat bu bilgiler delil degildir goriisiinii savunur. Ik grup Bagdadi, Gazali gibi
alimler temsil ederken mutasavviflar disindaki pek c¢ok alim bu kanaattedir.?*
Peygamberlik Hz. Peygamberle son bulmustu. Bunlar kendilerine ilham verilen bilgiyi
diger insanlara bildirmek zorunda degildir. Bundan dolay1 bu yolla elde edilen bilgiler
0zel bilgi olmanin Gtesine gegmemektedir. Basirette baglayicilik noktasinda kisinin
kendisini ilgilendiren 6zel bir durumdur. Diger insanlar buna tabi olmak zorunda

degillerdir. Genel bilgiden ziyade 6zel bilgidir.

Vahiy sozcligli sozliikte “Allah’in bir hiikmii veya malumati elgilerine hafi
olarak bildirmesi” anlamii tagimaktadir.’”®> Tek tanrili dinlerde Allah’in kisilerle kavli
veya ilham yoluyla bag kurmasi olarak ifade edilmistir.?® Kuran-1 Kerim de “vahiy,
perde arkasindan konusma ve aract gonderme” olarak Allah kullarma bilgi
gondermistir.2”’ Vahiy ile bilgi alma melege ihtiyag hissetmeden Allah kelamini kalbine
ilham etmesidir. Bu zaman diliminde Allah’in kelam1 peygambere uyumadan derinden

deneyim yasamis sekilde gelir. Allah’in bu mesaji elgilere 6zel degildir. Takva ehli

21 Kadi Abdulcebbar, Ebu’l Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed (v.415/1025), el- Mugni fi Ebvibi’t- Tevhid
ve’l Adl, Kahire: ed- Darii’l-Misriyye, (1963, C.XII, s.96.
"’Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b.Muhammed,(v.333/944), “Kitabu’t- Tevhid, (gev.
Bekir Topaloglu), istanbul: TDV Islam Aragtirmalari Merkezi, 2003, s.6.
2" fbn Fiirek, Ebu Bekr Muhammed b. Hasan, (v. 406/1015), Serhu’l-Alim ve’l- Miite’allim, (thk.
Ahmed Abdurrahim es-Sayih), Kahire: Mektebetii’s- Sekafeti’d- Diniyye, 2009, s. 10, 61.
2" Yavuz, a. g. e., C.XXII, 5.99.
2" ibni Manzur, a. g.e. C.IV,s. 379.
2’ Muhammed Tarakg1, “Vahiy”, (Diger Dinlerde), Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 1996, C.XIIV, s. 443.
2" Sura 42/51.
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olanlarin ilham ve sadik riiyalar1 buna drnektir. Sahih riiya manevi anlayis olarak kabul

278

edilmektedir.””™ Kullugu hakkiyla yapan kisilere Allah tarafindan yapilan ikramdir.

Kuran1 Kerim de elgiler haricinde baz1 kisilere de vahiy gonderildigi anlasilir.

9

Hz. Musa’nin annesi de bunlardan biridir.?’® Tefsirciler, bu vahiyi ilham anlamina

282

geldigini sdylemislerdir. Ariya®® ilham edilmis, semaya®" yere?®? ilham edilmesi emir

olarak beyan edilmistir.”®® Alimler igtihatlarinda ilham, vahyin bir ¢esidi olarak kabul

284

edip buna “hafi vahiy” =" ismi verilmislerdir.

Islam diisiince sisteminde insanin bilgi sahibi olmasi disindaki etkiye faal akil
ad1 verilmektedir. Bu akil Cebrail’dir. Ibni Sina ve Farabi bu kabiliyetin giiciinii
ilhamdan gelen bilginin kaynagi olarak kabul eder. Bu gii¢ elgiyi ve bilgiyi 6rnek
temelde toplamaktadir. Akl istidlali zamana ihtiya¢ hissetmeden sonuca ulasmasi
ilhamla agiklanmistir. Sezginin en yiiksek makamindaki kisi peygamberdir. El¢i, kudsi
akilla egitime ihtiyac hissetmeden varliklarin hareketini aniden anlar. ilham vahyin &zel

bir ¢esidi olarak arifin elde ettigi bilgilenmedir.285 Baglayicilig1 yoktur.

Islam dinin de peygamberlere ve akil, feraset biitiin noktalarda en iist seviyede
yer almaktadir. Peygamberlerin, hafizasi olduk¢a kavidir. Niteliklerinden biri olan
fetanet sifat1 onlarin akillarinin en iist seviyede oldugu ve iistiin kavrama yeteneklerinin
ileri seviye de oldugunun bir delilidir. Basiret ve feraset catis1 alindadir. Islam’in
basirete olan bakigini ve Islam ilimlerindeki yerini agikladik. Basiret bazi alimlere gére

bilgi kaynagiyken bazi ilimler bu kavrami farkl sekiller de izah etmislerdir.

3.6.Temel islam ilimlerinde Basiret Kavrami ve Yorumu
3.6.1. islam Hukukunda Basiret Kavram
Basiret kavram olarak, esyanin arkasindaki gercegi gérme yetisi olarak tarif

edilir. Anlamdas kelimesi olan feraset kelimesi de mana olarak basireti karsilamaktadir.

2’8 Elmalil, a.g.e.,C.V, s.455.
2% Kasas 28/7.
289 Nahl 16/6.
%81 Fussilet 41/11-12
%82 Zilzal 99/ 1-5.
?83Razi, Ebu Abdillah Fahruddin Mahmud b. Omer b. Hiiseyn et- Taberistani, (v.606/1210), Mefitihu’l
Gﬁyb, I- XXXII, Beyrut: Daru’l- Fikr, 1401/1981, C. XX, s.69-70; el- Alusi, Ebu’l- Fadl Sihabiiddin es-
Seyyid Mahmud, Ruhu’l- Ma’dni fi Tefsiri’l- Kur’dni’l’Azim ve’s-Seb’i’l- Mesani, (v.1270/1854), 1-
XXX, 2.b, Beyrut: Daru fhyai’t Turasi’ Arabi, 1417, C.XIV, s.181.
84 Aluai, a. g. e,C. XVII, 5.184.
285 Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994, C.IX, 5.160.
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Feraset tanim olarak, “sezgi, kesfetmek, ileri fikirlilik, tahmin, derin kavrayis” **® Genel
anlamda feraset, akil ve duyulardan ziyade Onsezi ile elde edilen bilgileri kapsayan
terimdir. Herhangi bir delil elde etmeden zihinde sekillenen bilgi olarak izah edilir.?®’

Feraset vasitasiz olarak aniden olusan bilgi yoludur.

Cahiliye doneminde kisinin yere bastig1 izi iizerinden yasi, cinsiyeti gibi bir
takim Ozel bilgiler elde edilmis ve bu bilgi zamanla fikih kaynaklarina yerlesmistir
Ozellikle yargilama hukuku alaninda delil ve haber araci olarak kabul edilip
edilemeyecegi tartigmaya aciktir. Allah tarafindan kisinin kalbine nur atilarak sahih

kullarin dogruyu yanlstan iyiyi kotiiden ayirmasina “ilah-i feraset”?® denir.

Islam hukuku kaynaklarinda dikkat ¢eken konulardan biri hiikiim sahibini,
yargilayacak kisinin feraset sahibi olmasidir. Feraset kelimesi tam olarak
aciklanamamaktadir. Kisi ve zamana gore degisiklik gostermektedir. Ibnii’l Arabi,
ayette yer alan “miitevessimin’®® kavrammin “ferasetliler” anlamina geldigini soyler.
Iyas b. Muaviye kadilik goreviyle mesgul olan birgok davada ferasetle karar vermistir.

Hocasinin bu yontemini tenkit etmek gayesiyle risale yazdigini sdylemistir.

Ibnul  Arabiye’nin uygulamaya yonelik verdigi kararlari hangi ydnteme
basvurdugu bilinmemektedir. Bu konu kesin kanitlara dayandirilmalidir. Ferasette
durum bu sekilde degildir. Islam hukukcularinin cogu feraseti aciklarken “kisilerin dig
gortimlerine bakarak kisinin ahlak, ¢alistigi isi, karakter vs. birtakim onsezide bulunma
kabiliyeti” olarak tarif edilmektedir. Yargilama hukukunda hiikkiim veren mercii
objektif, dogru bilgileri alarak hiikiim vermektedir. Yargilama hukukunda feraset
referans olarak kabul edilmemektedir. Feraseti kaza-i olarak kabul etmek tahmin ederek
karar vermeyi temsil etmis olur. Bunun da insana karsi zulim oldugu hakkinda

tartismalar1 meydana getirmistir.290 Feraset tek basina gecerli kabul edilmemektedir.

Cevziyye ve onun gibi diisiinen bazi hukukgular, ferasete genel anlamlar
yiiklemislerdir. Bu hukukgulara gore feraset, hiikkmii verenin, delilleri derinlemesine
inceleyerek olaylar arasinda bag kurmasi sonucunda gergegi tahmin veya hissetmesidir.

Ibn-i Kayyim el-Cevziyye ise ferasetin hiikiim koyan ve 6nder vasfinda olan kisilerde

286 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, istanbul: Ensar Yayinlar1, 4. Baski, 2005, 5.46,146.
%87 Muhammed Reyyas Kal’aci, Fikth Lugati, (gev. Ayhan Ak), Istanbul: Ocak yaymncilik, 2012, 5.242.
%88 Uludag, Firaset, a.g.md, C.XXIII, s.116.
2% Hicr 15/75
2% Et- Trablusi,Ebu’l Hasen Ali b. Halil, Muinii’l- Hiikkam, 2. Baski, Kahire: y.y., 1973, 5.168.
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olmas1 gereken c¢ok Onemli bir nitelik oldugunu savunur. Feraset 1siginda karar
verilmezse verilen hiikiimlerde hatali kararlar alinacagi soylemektedir. Hukuksal
verilerle hareket edilmeden ferasetle hiikkiim vermede asiriliga gidilirse yanhs kararlar
verilecegini belirtir. Orta yollu asiriliktan kaginarak dengeli bir yontemle karar vermesi

gerektigini séyler.znger iki yontemi de orantili kullanmak gerekir.

Islam hukukgularmin ¢ogunun gériisiine gore hakim, hiikiim verecegi zaman,
olaylarin agik durumlarina objektif delillere kars1 adaleti yerine getirmede eksiklik akil
ve ferasetle hareket edilmelidir. Bununla yeni delillere ulasmayr amag¢ edinmelidir.
Hakimin ilimi yeterlilige sahip olmasi anlama yeteneginin gelismesi olduk¢a nemlidir.
Bundan dolay:1 feraset objektif ve kesin deliller ile karsit hilkme dayanan bir delil
degildir. Yeterli bir delil goriilmedigi takdir de arastirmay1 detaylandirma hiikmii koyan

sadece belli durumlarda fayda verecek bir usul olarak kabul edilmektedir.

3.7. Kelam Ilminde Basiret Kavram

Basiret kavraminin kelam ilmindeki yerine ve konumuna deginerek bilgi
kaynaklarindan sayilip sayllmamasina itikadi anlam da basiretin gerekliligi ve kelam
ilmindeki karsiligina deginecegiz. Dinde ilim soézcligli “ilim” veya “marifet”
kelimesiyle anlatilmaktadir. Bilgi, “bilen ile bilinen arasinda olugsan bag” olarak
anlatilmaktadir. Farkli goriislerle bilgi sozcligli izah edilmistir. Bilgiyi Kindi, “egyanin

99292

gergekligiyle anlagilmasi olarak ifade ederken Ciircani ise “Fikriyatin gergekle

5> 293

idrak edilmesi” “** olarak tanimlamistir

Sozliikte ilim, “Herhangi bir seyi idrak etmek, gercekle uyusan tam inang, bir
seyi oldugu durumla bilmek, bir esyanin bilingte sekillenmesi, esyada hafi halin agiga
¢tkmasi1” gibi bir takim anlamlart ifade etmektedir. Cahilligin zit anlam1 cehl olarak
ifade edilmektedir.?®® Mlim sozliikte “suur” anlamia gelmektedir.295 “Yola dike¢ ve
volculara hakikati gésteren isaret”, “aywrma igareti”, “yapit ve igaret” anlamlarini

tagimaktadir.>® Ciiveyni’ye gore ilim, “bilgiye konu olan herhangi bir seyi oldugu

! {bni Kayyim Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiip el- Cevziyye, (v. 751/1350),
et-Turuku’l- Hiikmiyye fi’s- Siyaseti’s-Ser’iyye, Kahire: Matbaatii’l-Adab, 1317, s.3-5.
22Kaya,a. g. €., 5.422.
® Ciircani, a. g. e. , 5.156.
2% {lhan Kutluer, “/lim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirma Merkezi (ISAM), 1994, C.X, s.109.
2% 7ebidi, a. g. e, C.XXXIII, 5.126.
2% Ferahidi, a. g. e,C. 111, 5.202.
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haliyle tanimaktir. Bagdadi ilimi “yasamda var olmanin gerekgesiyle ilim sahibi

95298 15299

oldugu bir niteliktir. Imam Es’ari  “malumu var oldugu sekliyle anlamaktir.

Olarak izah etmistir.

Kelam ilminde marifet sozctigii, ilim sozctigiiyle es anlamli kabul edilmistir.
Objektif bir goriisii benimsedikleri i¢in ilim kavramini tercih etmigslerdir. Marifetin
sozlik anlami, “inanmak, tekrar etmek, cahilligin zit anlamlisi ilim” manalarini
karsilamaktadir. ** Ilim daha genel anlamlar1 ifade ederken marifet daha dar anlamlara
gelmektedir. Bilimin konusu “ birlesik varliklarin ilmi” marifetin konusu ise “‘daha
»»301

basit varliklar” igerir. Hakikati idrak etmek “Alime” hususundan ziyade “Arefe

hususuyla izah edilmektedir.

Kelamcilar, “esyamin gercegi duragandir” ifadesiyle esyanin objektif ve
egitimsel gercege eristigine dikkat cekerken bilimin miimkiin oldugunu ifade
etmislerdir. Ilimin temeli sorunu genellikle “ilim sahibi olma yollar’” kisminda

islemislerdir. “Duyular, selim akil ve vahiy” olarak bunlar1 agiklamislardir.

Bilgi kaynaklari olarak “selim akil, salim duyular ve vahiy” kelamcilar kaynak
olarak kabul etmemislerdir.’*? Kelam ilminde duyular vesilesiyle ulasilan bilgi zorunlu
degildir. Dogrudan elde edilen bilginin temeli duyulardir. Elde edine malumatlarin
temeli istidlaldir. Akil, ¢abayla olusmayan bilgiyi anlar seving, ac1 vb. deneyimlerin

anlasilmasi miimkiindiir. 3%

Mutezile mezhebine gore anlamak, somutken Es’ari
mezhebinde ise soyuttur. “Manevi bir keyfiyertir”. **Akil aracihgiyla elde edilen
malumat zorunludur ya da akil yiiritmeye baghdir. Kelam alimleri gergege bagli haberi
dogru bilgi kabul etmektedir. Bu tevatiir seviyesinde oldugundan dolay1 dogru kabul

edilmektedir.®® Sarsilmaz bilgi olarak kabul edilir. Kelam ilmi akilla erisilen bilginin

297 Ciiveyni, Imamul harameyn Abdumelik b. Abdillah b. Yusuf, (v. 478/ 1085) Kitabu’l- Irsad ila
Kavadi’l- Edilleti fi Usuli’l I’tikad, Misir : Mektebetu’l- Hanci, 1950, s. 12-14.
2% Bagdadi, a. g. e. , s. 5.
2% Civeyni, a. g. e. , s. 12-14.
300 Kasani, a. g. e. , 5.363.
%! Tahanevi, a.g.e., s. 715.
%02 Maturidi, Tevilatii’l-Kur’dn,\-V, (thk. Fatima Yusuf el- Heymi), Beyrut: Miiesseseii’r-Risale, 2004,
C.V, s. 464-465.
303 Bakillani, a. g. e., s.7-8.
304 Eg’ari, Ebu’l Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el- Basri (v. 324/ 936), Makdlatii’l-
Islamiyyin, (thk. Muhammed Muhyiddin Abduhamid), Kahire: Mektebetii’n- Nehdati’l- Misriyye, 1969,
s. 339-340.
%% Taylan, a. g. md, s. 159.
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sorgulanmayan bilgi oldugunu savunur. Basiret ise his ve ruhun elde ettigi bilgi elde

etme yoludur. Kelamda sadece ii¢ yolla bilgi elde edilir.

Dini edebiyatta da duyu soézciigiinii karsilayan sozciikk his veya hasse’dir.
306Duyu, kendisiyle duyusal etkilerin kavrandig1r kuvvettir. %7Canli varliklarda esyayl
anlamay1 gerceklestiren ruhani giictlir. Beserin anlama yetisi duyular araciligiyla
islevsel esmektedir. Kelamcilar, duyuyu da bilgi kaynagi arasmna dahil etmislerdir.
Hakikate verdikleri onemi gostermektedir. Allah’in varligmma dair isaretler kainata
serilmis fikri dikkate alininca duyularin 6nemini ortaya c¢ikar. Duyularin kusursuz
calismasi aklin gergek bir sekilde calismasina sebep olur. Duyularla elde edilen bilgi

yaniltici olabilir. Akilla beraber olunca yanilma orani azalmaktadir.

’

Sozliikte miitevatir, “araya siire girmesiyle kesilmeden siiregelen” anlamina
gelen vetr mengseinden ge:lmektedir.308 Sadik rivayet gercevesinde incelenmektedir. Bu
rivayetin mevzusu dogrulugu kendisiyle idrak edilir. Miitevatir rivayet olarak da beyan

edilir. 3%°

Kelamcilar, rivayeti dogru bilgi olarak kabul eder. Bu haberin akilla ¢elismemesi
gerektigini savunurlar. Aklin ne sartlara gore Ol¢li kabul edilecegi ise tartisma
konusudur. Genel olarak aklin sinirlara sahip olmasiyla ilgilidir. Peygamber olmadan

once akil hakikate ulasmada aractir. Dogru ile yanlisin farkina vardirir. Ehl-1 siinnet ise

vahiyi esas kabul etmistir. >

Sozciikte akil, “mani olmak, yasaklamak, baglamak, el koymak™ gibi anlamlara
gelmektedir.®'* Terim olarak ise “insani diger canlilardan aywrt eden, sorumlu kilan,

dogruyu yanlistan ayirt eden fikir ve idrak ozelligi” olarak tanimlanmaktadir.*'? Kur’an-

”»

1 Kerim de akil sézciigii “bilgi sahibi olmaya vesile olan gii¢”, “bu giigle elde edilen

malumat” manalarin ifade ederek ge(;er.313

%06 E|- jsfehani, a. g. e, 5.231.
%7 Hokelekli, “ Duyu” , Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Aragtirma Merkezi (ISAM), 1996, C.X, s.8.
%% Yunus Apaydin, “Miitevatir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirma Merkezi (ISAM), 1996, C. XXIX, 5.208.
809 Ciircani, a. g. €., S. 66.
310 Taylan, “Bilgi” a. g. md., s. 159.
311 Cevheri, a. g. e., C. VI, s 1769.
2 Bolay, “dkil”, a. g. md. , C.X, s. 238.
313 fsfehani, a. g. e, s. 172.
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Insana dini mesuliyet yiikleyen akil, ilk anlama gelen akildir. Kuran1 Kerim de
“kalp”, “fudd” ve “elbab” sozciikleri akil ile yakin anlam kullanilan sozciiklerdir. Bu
sozcukler, “sezgi, idrak etme kabiliyeti, 6grenme” anlamlarimi tasimaktadir. Bu
kavramlar bireyin i¢ diinyasina seslenmek gayesiyle uygulanmistir.*'* Bilgi elde etme
yetisi olarak akli sezgi konusunu idrak edebilmek icin sezgi kavramini agiklamak
gerekir. Arap dilin de sezgi “hdds” kavrami ile izah edilmektedir. Ansiklopedi de sezgi,
“bir fikrin dolayli olmadan amag ve tercih olmadan direk idrak edilmesi, bir is veya
hadisenin sonucu ile ilgili hesaplarda bulunarak, enine boyuna diigiinme, siiratli yol
alma, hemen anlama” olarak ifade edilir®®® Sezgi kavrami, “Zihnin, beraber
olusmasindan dolay: genel prensiplerden neticelere aragsiz olarak siiratle gelmesi”

seklinde ifade edilir.**° Vasitasiz olarak, aniden elde edilen bilgi yoludur.

Sezgi “tecriibi, akli, felsefi ve akli sezgi” olarak ayrhr.®'’ Akli sezginin
kaynagi akildir. Tecriibi sezgide deneyim ve akli sezginin ortak noktalar1 vardir. Akla
dayali ve deneyime dayali sezgi bilgi elde etme, kisinin kendisinde meydana gelir.
Disardan herhangi bir etki yoktur. Kendi yetisini kullanarak bilgiye ulasamaz mistik
sezgi sadece kisinin kendisi vardir. Ilahi giigten gelen bilgiye sezgi araciligiyla ulasilir..

Bundan dolay1 mistik bilgi bagimsiz olarak meydana gelir. “Tanrisal sezgi, ilahi sezgi’

isimleriyle bilinmektedir.

Kelam alimleri, 6zellikle akla 6nem verdiklerinden dolay:r akli sezgiyi tercih
etmislerdir. Sezgiyi, “akli istibdatlarla sonuca siiratle erismek, basit bir izleme ile
sonuca ulagmak, onciil ve sonucun aynmi anda zihinde belirmesi.” Olarak kabul
etmektedirler. Zaruri bilgi ¢esididir. Baz1 tasavvufcular, ilhami, kesfi ve gizli bilgiyi
sezgi farkhiliklarindan kabul etmek isterler. Ibni Haldun, bilinmeyenler hakkinda
tahminde bulunanlarin bilinmeyenlerle alakali eristikleri bilgi, sezgiye dayali
tahminlerdir.®*® Sezgi bu kisimda basiret kavrammm niteliklerini tasiyarak kavrami

kapsar. Onsezi basiret olarak kabul edilir. Basiret sezgi bashig1 altinda bulunur.

¥ Bolay, “Akil”, a.g.md., C.X, 5.238.
315 Hokelekli “sezgi ”, a.g.md, C.XV, s.68.
31° Ciircani, a.g.e, 5.156
317 Cemil Saliba, el-Mu’cemii’l- Felsefesi, Beyrut: Daru’l Kitabi’l-Liibnani, 1982, C.1, s. 454.
318 [bn Haldun, Ebu Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Hasen el- Hadrami el-Magribi, (v.
808/1406), Mukdddime , (¢ev. Siileyman Uludag), Istanbul: Dergah Yaymlari, 1983, C. I, s. 113-114.
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Kuran1 Kerim de “bilgi de kesinlik” sozctugii dikkat ¢eker. Bu bakimdan bilgi
ilmel-yakin; zihinde beliren sasilmaz bilgi, aynel-yakin; sasilmaz gézlem ve hakkal-
yakin: sasilmaz deneyim olarak ii¢c boliimden 01usmaktad1r.319 Kuran-1 Kerim bilgide
siiphe duyulmamasina dikkat ¢ekmistir.

Gazali, ilim c¢esitlerini, “ydkiniyyat”, “itikadat” ve “zanniyyat” olmakla

‘

beraber {i¢ boliimde incelenmistir. Bunlar, “ ilk ilimler, i¢ diinyaya miisahede, dis
diinyadan algilananlar, deneyimle elde edilen malumatlar, yalan iizere birlesmeleri
miimkiin olmayan toplulugun naklettigi malumatlar, onermeler, tasdikler” olarak yedi
bélimden olusmaktadir.*® Yakinin ziddi olan zan kavrami “siiphe duymak, siiphe
duyulmayan malumata erismek, su¢lamak” gibi anlamlara gelir. Zan sozctgi “fikir
ederek erisilen siiphesiz bilgi” anlaminda kullanilir. Bu sdzciigii Isfehani, “bir izden
olusan goriig” olarak izah edilmektedir. Bahsedilen ipucu giicliiyse bilgiye eristirir.
Ziddi bir durumdaysa kuruntu smirm gegemez.** Zan kesin bilgi ile kuruntu

arasindadir. Siiphesiz bilgi olma niteligine erisemeyen fakat yarisindan fazla oldugu

sOylenebilir.

Vehim sozciugi ise “kuruntu, hissikablelvuku’ , adisyon” gibi anlamlara

gelmektedir. Bilginin kiymeti acisindan “iki tekliften istekten uzak, iki diisiincesinden
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zaylf olam” manalarim izah eder.” Siiphesiz bilgi seviyesine ulagmayan yarisinin

altinda bilgidir.

Esyanin objektif, bilinen hakikatleri vardir. Kelamcilar bilginin temellerini

“Allah’in bilinmesi ve yaratilanlarin hakikatlerinin bilinmesi” olarak iki boliime ayirir.

I3

“zaruri bilgi”, “akli bilgi” olarak ayrilmistir. Ornegin duyu organlariyla
323

Beserin bilgisi
elde edilen malumatlar zorunludur. Akli bilgiye nazari inceleme gerekir.”=* Higbir ¢aba
harcamadan erisilen bilgiyi elde etmeyi saglayan olarak akil, kelamcilar ag¢isindan
olduk¢a oOnemlidir. Ciibbali akli, yanlistan koruyan, iyiye, hakikate yoOnlendiren
bilgidir. Zihinde gecirilen malumatlar ve fiiller hakkinda rehberlik yapan bilgi

kaynagidir. Cogu mutezileli bu goriisii benimsemektedir. Akli Kadi Abdul cebbar,

*19 Tekasiir 102/ 5-7.
*® Gazali, el- Munkiz Mine’d-Dilal, s.4-5.
%21 Mustafa Cagric1, “Zann”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2013, C.XIIV, s.120.
%22 Ali Durusoy, “Vehim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2012, C.XIII, 5.615.
323 Bakillani, a.g.e.s.14
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bireyin sorumlu olmasi i¢in bilginin toplanmasidir. Hem deneyime dayali bilgi hem de
nazari bilgiyi inceler. Bazi kelam 3alimleri akil konusunda nazari malumatlarin
kazanilmasinda veya zorunlu bilgilerin tamami olarak kabul etmezler. Ciink{i nazari
bilgi yalnizca akilla elde edilir. Kor olan biri gormese bile akil nimetine sahiptir. Akilla
alakali olarak Gazali, birden fazla diigiinceyi toplamistir. Bundan dolay1 akli zorunlu ve

nazari bilgilere ulagsmay1 saglayan imkan saglayan giic olarak soyler.

Duyu yollartyla elde edilen bilgiler istibdat yollartyla elde edilen bilgi
olusturmaktadir. Kelam da miihim olan istibdatla elde edilen bilgiler dogrudur. Ciinkii
duyu yollariyla elde edilen zorunlu veriler elde vardir. Peygamberlik, Allah’in varlig1 ve

birligi konularinda zorunlu bilgiler verir. Kelam da nazari bilgi zorunlu bilgi kaynagidir.

Kelam alimleri, nazari ve ameli olarak iki boliim olarak islemislerdir. Nazari
akil, fiille alakali olmayan malumatlar1 idrak eden akildir. Kavrama giiciiyle idrak edilir.
Fiili akil, eylemin yapilip yapiimadiginin zorunlulugunu idrak eden akildir.*** Akl
davraniglar sonucunda elde edilen ve davranislar olmadan elde edilen akil olarak

ayirmiglardir. Davranislar olmadan diislinerek elde edilen akil basiretin kapsaminda olan

akaldir.

Kelamcilar, bilginin dogrulugunu izah etmislerdir. Bilgi elde etme yollar1 “selim
akil, salim duyular ve vahiy” olarak iic bolimden olusur. Ilham ile ulasilan bilgiler
sthhatli olarak gﬁrﬁlﬁr.325 Kelam ilminde 6zel bazi durumlar ilhamin bilgi kaynagi

olmasin1 kabul etmektedir. Bu sadece vahiydir.*?

Kurani1 Kerim de Hz. Meryem ile Hz.
Musa’nin annesine gelen vahiy kavraminin ilham oldugu anlasilir. Bahsedilen ilham
vahiy degildir. Niibiivvet anlaminda ilham kullanilmistir. Baglarindan gegen olaylarla
ilgili yonlendirme de bulunma miijdeleme yetisine sahip ilhamdir.**’ ilham ehli olarak
adlandirilan grup, akli bilginin derin diislince sonucunda ilahi ilham araciligiyla
meydana geldigini kabul eder. Kadi Abdul cabbar bu grubun fikrini tenkit etmis.
[lhamin bilgiye kaynak olacag fikrini kabul etmemistir.*®® Cahiz kitabinda ilham

kaynakli bilgilerin objektif bir yetiye sahip oldugunu ifade etmistir. Imam Maturidi
ilhamin Islami sartlarda bilgiye kaynak kabul edilecegini ilk sdyleyen kelamcidir.

2% Yavuz,a. g. md, C.XI, 5.245.
325 Maturidi, Kitabii’t- Tevhid, s. 69-72.
326 {smail Hakki {zmirli, Yeni flmi Kelam, Istanbul: Matbaa-i Amire, t.y, s.36.
%27 Imam Maturidi, Te’vilatu’l Kur’dn C.V11, s. 279-280.
328 Kad1 Abdulcabbar, el-Mugni, C.XII, 5.96.
77



Kisinin bilgisinin eksik oldugunda kaynag: ilahi olan bilginin kabul edilmemesini dile
getiren gruplar diisiincelerini tenkit etmistir.**® flhamin bilgi kaynagi olarak kabul edilip

edilmemesi tartisiimistir.

Gagzali bilgi mensei olarak “duyu organlari, selim akil ve vahiy” kabul etmekle
beraber ilhami da bilgi kaynag1 olarak kabul eder. Gazali, ilham1 “ bir amag ve ¢aba
olmadan kalpte direk olusan malumat” olarak ifade eder. Gazali disindaki kelamcilar,
kanitlanma gibi bir sey s6z konusu olmadigindan ve objektif olmamasindan dolay1 bilgi

kaynag1 kabul edilmez.*®

Bilgi agik ve kapali olarak iki bdliimde incelenir. Agik ve kapali bilgi ayrimim
ilk olarak Siiler uygulamistir. Kapali ilim, Gazali’nin etkisiyle alimlerce kabul
edilmistir. Kelam alimleri bilgi menseini “selim akil, salim duyular ve vahiy” olarak ii¢
kisim da ele alir. Nebilere gelen vahiy ve ilhami havadis ser levhasi olarak benimserler.
Gazali ve ayn fikirdeki alimler, “kesif, ilham” vb. sozciiklerle bahsettikleri durumlari,
bilginin kaynagi olarak kabul etmislerdir. Bu durumlart vehimden uzak tutmak amaciyla
ayet ve hadislere dayanmasina 6zen gostermislerdir.

Kelamcilar agisindan deliller, “kuran: kerim, siinnet, icmad ve kiyas” olmak iizere
dort tanedir. ilhami delil olarak kabul etmemekle herhangi bir zorunlulugu yoktur.**!
[lhamin kaynagi, kisiye direk Allah’tan geldigi tam anlasilamaz. Ilham geldigini
sOyleyenler bir karisiklik oldugunu soylerler. Bu durum insanmi feraha ¢ikarmaz bu

durum. Duyu organlarina, akla ve ayete ters olan ilham kabul edilmez.

Sonug olarak kelamcilarin ¢ogu objektif nitelige sahip kesif ve ilhamin gercek

bilgi kaynagi olamayacagi ve bunlar araciligiyla ulasilan bilgi kiymet goérmeyecegi
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konusunda hem fikirlerdir.”** Kesif ve ilham bilgi kaynag1 olarak kabul edilmemektedir.

Kesif araciligiyla ulasilan bilgi derin deneyim yasayan kisiye aittir. Kisi disindaki hig

*2 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s.6.
%0 Mehmet Sasa, Kelam ve Tasavvuf Acisindan Marifetullah, Ankara: Nobel Yayincilik, 2018, s. 89.
3! Taftazani, Sa’diddin Mes’ud b. Omer (v. 793/1390), Serhu’l- Akaid, (¢ev. Siileyman Uludag),
Istanbul: Dergah Yaynlari, istanbul, 1991, s. 45-46.
32 ibn Teymiyye, Ebu’l- Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin el- Harrani (v.
728/1328), Der’u Tearudi’l- Akl ve’n- Nakl, (thk. Muhammed Resad Salim), Beyrut: Daru’l- Kiinuzi’l-
Edebiyye, 1979, C.VIII, 5.29,46.
%33 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, .69
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kimse i¢in kanit kabul edilmez. Basiret kesif ve ilhamla olduk¢a alakali

sozciiklerdirler. Kelam, basiretin gorme durumuyla alakadar olmaz.

Kelam ilmi, basiretin anlamlarindan biri olan gérme olayinin meydana gelis
sekliyle ilgilenmez. Fakat bu yolla olusan bilginin degeri ile ilgilenir. Akilla
desteklenmedigi i¢in basiret yoluyla elde edilen bilgi giivenilir kabul edilmez. Kelamda
basiret bilgi kaynagi degildir. Vehim ile karisabileceginden ve silipheye yer

vereceginden tasdik edilmez.

3.8. Tasavvuf ilminde Basiret Kavram

Diistinme fiili, Kuran1 Kerim de degisik kavramlar seklinde ge¢mektedir. Farkl
ayetler de insan1 diistinme ve Allah’in var ve bir oldugu iizerine ince ince kafa yormaya
cagirdigr dikkat ¢ekmektedir. Diisiinme akil etme fiilleri yerine kullanilan, bakis, ince
Allah’in var ve bir oldugu hakkinda diistinme, teemmiil, taakkul sozciikleri de

kullanilmastir.

onemlidir. Kur’am1 Kerim incelendiginde asil olarak ele alinan tefekkiiriin
ibadet oldugudur. Namaz insanin Allah’a kars1 gorev ve sorumlulugudur. Tefekkiir de
kullugun getirdigi sorumluluktur. Tefekkiiriin konusu, Kur’an Kerimi ele alinarak,
Allah-evren, Insan-evren, Allah-beser arasindaki iliskidir. Tefekkiir edene rehberlik

eden Kurd’n Kerim tefekkiiriin asil igerigini olusturmaktadir.

“Goklerin ve yerin egemenligi iizerinde, Allah’in yarattigi her bir nesne iizerinde
ve kendi ecellerinin yaklasmis olabilecegi hususunda hi¢ kafa yormadilar mi? Ona
degilse hangi soze inanacaklar? 333 \fe “Peki onlar devenin nasil yaratildigina, gogiin
nasil yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yeryiiziiniin nasil yayildigina bakmazlar
mi?” 3% Ayetler tefekkiire ornektir. Taakkul, kalp kavrami kuranda bir iliski lizerine yer
alir ve aralarinda bag vardir. “Sonra “(kesilen inegin) bir parcasiyla oliiye vurun”
1,337

dedik. Boylece Allah dliileri diriltir ve diistinesiniz diye size ayetlerini gosterir.

Veya “Yeryiiziinde hi¢ dolasmiyorlar mi ki ibret almis kalplere yahut isitmis kulaklara

334 Taftazani, a. g. e., 5.45-46.
%35 A’raf 7/185.
33 Gasiye 88/17.
%37 Bakara 2/73.
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’

sahip olsunlar! Su bir gercek ki gozler korlesmez, fakat gogiislerdeki kalpler korlesir.’

By ayet diisiinmeye tesvik etmeye 6rnektir.

Kuramm Kerim de gegen ayet sOzcigli “vahiy” anlaminda kullanilmistir.
Kainatta olusan her olay1 vahiy yerine kullanilmistir. Ayet edebiyat da kanit anlaminda
ele alimmistir. Kainatta ki her diizen Allah’in var ve bir olduguna kanittir. Taakkul fiili
hem kalbin hem aklin eylemi niteligindedir. Allah’in izzet ve kudretine delalet eden

ayetler tefekkiir anlamindadir.

Hamdi Yazir, taakkul fiili miisahededen nazari sathaya gecistir. Kuran1 Kerimde
insan1 akli kullanmaya tesvik etmesinin gayesi somut olarak duyu organlariyla idrak
edip soyut olarak teorik alana intikalini gergeklestirmektir. Kur’an da somut olarak
algilanan mucizeden ziyade tefekkiire dayanan imana dikkat ¢ekilmistir. 3 Tefekkiir
ruhun temizlenmesine vesiledir. Tasavvufcular, diisiinmeyi, itibar, tefekkiir vb.
kavramlarla izah etmislerdir. Tedebbiir, kisinin kendi halini diisiinmesidir. Kurani1 derin
diistinme anlaminda tedebbiir kavrami kullanilir. Teemmiil ise agik, kdinatin etkisinden
styrilarak Ilahi gerceklik hakkinda fikir edinmedir. Tefekkiir, kainatta ki mahlikatlarina
yaratilis gayesine basiret nazariyla istibdat yontemiyle ikramlarla alakali ince fikir
sahibi olmay1 kapsar. Itibar kainatta yaratilanlarin muvakkat oldugunu ammsatarak
saskinlikla fikir etmektir.*® Tefekkiir insanin yaratilandan yola ¢ikarak yaraticiya

ulagmasidir.

Akil, tasavvuf ilminde “Rahmandan gelen cevher” olarak kabul edilir. Aklin
yeri bilingalti, nuru ise kalptir. Akil i¢in bir¢ok farkli tanim yapilmaktadir. Biitiin ve
parca olmak tizere iki kisma ayrilir. Biitliin akil, ruhun 1s1¢indan meydana gelmistir.
Parcga akil ise dogru yola erismek olan hidayet nuruyla meydana gelmistir. Her birey de

clizi akil vardir. Kiilli akil sadece Tevhit inanc1 bulunan kisilerde mevcuttur. 34

Gazali akil konusunda “Allah’in kalbe attigi ziya” olarak ifade eder. Insan
mevcudatt bu nur vesilesiyle idrak eder. Her iki saadette bu nur ile elde edilir. Akil
kavramini ve kullanilma yeteneginin adidir. Akil, “deneyimlerle meydana gelen

mevcudatin malumatina sahip olmak” olarak izah edilir.

%38 Hac 22/46.
% Yazur, a. g.e., C.l, s.564-570.
0 {lhan Kutluer, “Diisiinme”, TDV, Islam Ansiklopedisi, I-XIIV, Istanbul: TDV Islam Arastirmalart
Merkezi, 2000, C.X, s.57.
341 Siihverdi, a.g. e., s.592.
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Akil dogru yola erismek icin bir takim basamaklara ihtiya¢ hisseder. Dogru
bilgiye erismekte icin salim duyulara ihtiya¢ vardir. Vahiy gercege ulasmaya destek
olur. Akl bir binanin temeli olarak kabul edersek seriat onun {istiiniin yapilar1 olur.
Temel olmadan yapinin bir 6nemi yap1 olmadan da temelin pek bir ehemmiyeti yoktur.
Akl g6z seriat1 ise gozii gOrmesine vesile olan 151k olarak nitelendirebiliriz. Isik
olmayinca goz, fayda vermez. Seriat olmadan da akil fayda saglamaz.®*** Akil hak
lizerine ilerleyince basiret nazar1 kavi olur. Hakikate 1s1k tutar. Bununla beraber
malumat olusur. Akil saglam inang ve seri kurallara uyuyorsa basirette o kadar gii¢lenir,

mertebesi artar.

Tasavvuftaki bilgi ile felsefede ki bilgi anlayisi arasinda fark vardir. Felsefedeki
bilgi anlayis1 sezgi iizerine insa edilmisken; Tasavvufta ki bilgi anlayisinda ayetlere
dayanan bir sezgi vardir. Dinin esaslarina bagh bir sezgicilik s6z konusudur. Tasavvuf
ilminde seriat esastir. Seriat olmadan tasavvuftan bahsedilmez. Tarikat, seriat, hakikat
ayrilmaz bir biitiiniin pargalar1 olarak kabul edilir. Ayrilmast miimkiin degildir.

Tasavvufi bilgi, seriata yaslanan fiili hayatin kaynagi kabul edilen bilgi ¢esididir.

Tasavvufcular disiiniirleri, akli ve nakli bilgilerle beraber ilhami da bilgi
kaynag1 kabul ederler. Ilham yoluyla elde edilen bilgi ekstra aciklanma haceti
hissedilmistir. Asil maksat ilham ve vahiy arasindaki farki ortaya koymaktir. Peygamber

vahiy aldiginda Cebrail’i goriiyorken ilhamda bu s6z konusu degildir.

Tasavvufeular bilgiyi “manevi olarak nura ulasmak veya siiphesiz deneyimine
ulastiran bir ziya” olarak tanimlamaktadirlar. Onlar bu 15181 Allah’in nurundan
yansimak olarak kabul eder “kalp gozii” yetenegin hakikati gérmeyi gerceklestirir.
Tasavvufeularin irfanla baglantili bilgi, ziiht yasam sekline, bireyin ruhuna dokunan
1siklandiran basamaktir.***Gazali, Nebi ve velilerin kalplerine Rabbani 151k akarak
o0grenme meydana geldigini ifade ederler. Bu 6grenme Allah’a yonelme ile meydana

344

gelir.”*" Kisi Allah’a yoneldikge bilgisi artar. Hakikatleri goriir.

342 Ragip El-Isfehani, Mutlulugun Kazanimast, (gev. Liitfi Dogan), Istanbul: Bahar Yayinlari, 1983, s.
126.
3 Kutluer, a. g. md., 5.112.
4 Gazali, ihya, C.VIII, s.171.
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Tasavvuf ehli, malumata ehemmiyet atfetmistir. {lim, insan ve hayvan arasina
cizgi ceken yetidir. Kalbin “hayati ve gidasi” olarak ifade edilmistir. ilimsiz bir beser

345

hasta bir insana benzetilir.>* ilim insan1 esrefi mahlfikat yapan esaslardandir.

[lim Sdfilerin kitaplarinda kapsamli bir sekilde yer alir. Tasavvufta bilgi ve ilim
es anlamli kabul edilir. Tecriibe sonucunda olusan bilginin ger¢ek kabul etmektedirler.
Bu gercek ilimdir. Ilim agik ve kapali olmak iizere iki kisimdan olusmaktadir. Kur’ani
Kerim de bulunan “Allah’in, goklerde ve yerde bulunan seyleri hizmetinize verdigini,
nimetlerini gizli ve acik olarak éniiniize bolca serdigini gérmez misiniz? Insanlardan
oyleleri vardir ki bir bilgi, bir rehber ve aydinlatici bir kitap olmadan Allah hakkinda
tartismaya kalkisirlar. »346 Ayeti kerime delil kabul edilir. A¢ik ilimden maksat okuyup,
arastirilan bilgiler olarak ifade edilmistir. Ibadet iizerine, akait iizerine ve yapilan ilimler
bu kapsam da ele alinmigtir. Zihinde meydana gelen bilgi ilmi agiklamada yeterli
degildir. Tasavvufgular, amelin en kiymetlisinin ilme tabi olmak oldugunu ileri
siirmiislerdir. ilim kelimesinden maksat acik ve deruni olarak bireyin sorumluluklarina
dair bilgilerdir. Tasavvufcular, kazanilan malumattan ¢ok lediinni malumata ehemmiyet
vermis iizerine diisiinmiislerdir.®*" Bilgi konusunda “nur” kavramma dikkat
gekmislerdir.348Kapa11 ilim, “hafi olan gergekleri mevzu eden ve bu vasitayla insani
ruhani kurtuluga eristigine inanilan ilim” oOlarak izah edilir. Tasavvufta buna batin-i
ilim denilmektedir. Seriat disinda bir ilim olarak kabul edilmez. Bu ilim ayet ve
hadislerin deruni manalariyla alakadardir. Efendimizin bu ilmi sahabelerden bazilarina
ogrettigi One surllir. Bu konuda Ebu Hureyre rivayet edildigine gore “Hz.
Peygamberden iki ilim o6grendim, birini yaydim otekini hafi tuttum. Onu da séyleseydim

7 349Dedigi rivayet edilmektedir. Tasavvufgular, kapali olan ilme

basimi keserlerdi.
kesif vasitasiyla erisildigini soyler. Kapali ilmi kesif ile vasitasiz olarak bilgiler elde

etmek olarak ifade etmislerdir. Bu ilim lediin olarak ifade edilir.

Tasavvufcular, Hz. Peygamber’in zahiri ve batini yonii oldugunu zahiri tarafinin
biitiin insanlarca idrak edilecegi fakat batini yoniiniin ise iman edenlerin ve velilerin

idrak edebilecegini sOylemistir. Buna delil olarak “ Hidayete ulasma hususunda onlara

¥Gazali, a.g.e, C.l,5.13, 21
%41 okman 31/20.
37 Kelabazi, Ebu Bekr Muhammed b. ishak El-Buhari, (v. 380/990), Kitabu’t- Ta’drruf li Mezhebi
Ehli’t-Tasavvuf, Kahire: Mektebetu’l- Hanci, 1994, s. 58-59.
%% Taylan,a.g.md. S. 158-159.
9 Buhari, ,ilim, 42.
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yalvarsaniz sizi duymazlar, sana bakiyorlar zannedersin, oysa gormezler.” *°Ayetini
gostermektedirler. Ayette misriklerin Hz. Peygambere bakip onun asil meziyetlerini

gorememelerini O’nun derin yoniine dikkat ¢ekmektedir.

Tasavvuf ilmin de bilgi elde etme yollarindan salim duyu, selim akil ve vahiy ile
beraber kalp de eklenmistir. Kalp bilgi kaynagi olarak kabul edilir. Tasavvufculara gore
gercek hakkinda kabul edilen en dogru bilgi kalp ile elde edilecegi goriisiinii
benimsemislerdir. Akil bu nazarda ye‘[ersizdir.gs1 Kalbin dogru bilgiye erismesi igin
kalbi, kotiiliikklerden, bilgisizlikten, korumak gerekir. Tasavvufeular “kalp tasfiyesi”
olarak isimlendirilen bir yontemle temizlenen kalp ruhani gercekleri aracisiz olarak
tasdik eder.*®? Vahiy de oldugu gibi ilham da kalbe isler. Kalbin gaibe bakan yonii
vardir. Buna kalp gozii denir. Cahillikle kapatilmis goz, riyazetle temizlenince ruhani
gercekleri idrak edebilir, manevi olarak gorebilir. Bu yontemle elde edilen bilgilere
basiret, ilham, ilmi- lediin adi verilir.*®® Tasavvufcular kalbin bilgi kaynagi oldugunu
sOylerler. “Ey iman edenler! Allah’a saygida (takvd) kusur etmezseniz, O size bir temyiz
»» 354

kabiliyeti verir, kétiiliiklerinizi orter ve sizi bagislar. Allah biiyiik lituf sahibidir.

Ayeti ve “ Fetvayi kalbinle ver”® hadislerini kanit olarak kabul ederler.

Kalp akilla zit bir yerde bulunmaz. Akil ve kalp birbirine gecmis sekildedir.
Diisiinme aklin yetisidir. Manevi olarak kalbin aklin Oniine gectigini savunan
tasavvufculara gore sezgisel olarak kalp ondedir. Kalp alem olarak daha genistir.
Literatiir de kalp “i¢i disa vurmak, alt iist etmek, bir seyin baska bir seye mutasyona
ugramasi” olarak izah edilmistir.>*® Beden de kan dolagimini saglayan organdir. “Nefis,
ruh, tohum, akil” olarak isimlendirilmektedir. Mecazi manadadir. Tasavvuf ilminde bu
kavram, “ruh ve nefis arasinda bes duyuyla algilanamayan, 11kl cevher” olarak izah

357

edilir. ®'Tefekkiiriin kaynagidir. Bu anlamdaki kalp i¢in “rabbani latife” veya “ilahi

cevher” kavramlar kullanilmaktadir.*® Kalp Allah ile kul arasinda bir kopriidiir.

350 A’raf 7/198.
%1 Gazali, Munkiz, 5.16-75.
2 Gazali, Ihya, C.111,5.19-21.
%53 Gazali, Miskatii’l- Envir, s. 43-49.
%4 Enfal 8/29.
%% [bni Hanbel, a. g. e., C.1V, s. 194-224.
%6 Jbnii’l —Arabi, a. g. e., C.1l, 5.155-394.; C. 1V, 5.25.
%7 Tehanevi, a. g. e, C.11, 5.1335.
%8 Cevheri, a. g. e, C.1, s. 204.
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Alimlere gore kalbin iki yonii vardir. Bunlardan birincisi duyular diinyas: oteki
ise gaip diinyasidir. Duyu organlariyla diinya idrak edilir. I¢ duyular vesilesiyle de gaip
alemi idrak edilir. Gaip aleminin malumatina erismek icin kalp iyilige giizellige
meylettirilerek katiiliikklerden korunur. Bu durum olusunca kalp cehalet Ortiistinden
styrilir ve bilinmesini istedigi hakikatler icerir. **° Kisi ibadet ve niyetinde manevi

temizligi gaye edinirse Allah’in o kalbe hakikatleri ikram etmesi kaginilmazidir.

Basiret ve ilim anlam olarak birbirlerine anlamdastirlar. Ilim mevcudati
gercekligiyle anlamak olarak tanimlanmustir. ilimi daha énceden nazari ilim ve ameli
ilim olarak ikiye ayirmistik. Nazari, 0grenildigin de olgunlagsmaya erisilen ilimdir.
Ornek olarak kainattaki mevcudat hakkinda bilgi sahibi olmaktadir.**Basiret ile ilgili
olarak kalbin yetenegi oldugunu daha 6nce de izah etmistik. Gergegi kalp bu kabiliyeti
vasitasiyla elde eder. Distiniirler buna “akli-nazari gii¢” ismini vermislerdir. Kalp
nurlaninca Allah’in dilemesiyle kalpteki karanlik aydinliga erigir buna “kutsi gii¢” denir.
Tasavvuf alimleri basiret sozcliglinli kalp gozi olarak agiklar. Disiintirler “nazari akil”

olarak a(;lklar.361

Basiret yetenegi insanlarin hepsinde gii¢ olarak mevcuttur. Allah bu yetenegi
biitiin insanlara fitri olarak vermistir. Akl-1 selim ve basiret kelimesiyle baglantilidir.
Selim akil, iyiyi yanlistan ayiran akildir. Duyarlilikta denilmektedir. Ibni Sina dogustan
gelen yetiye akil demektedir. Razi’ye gore ise aklin dogru habere erigsmesi dogru
hissetmeye baglidir. Salim duyulara sahip olmak ve selim akil hakikate ulagtirir. 3
“Dogrusu size rabbiniz tarafindan basiretler (idrak kabiliyetleri) verilmistir. Artik kim
hakki goriirse faydasi kendine, kim de gormezse zarari kendinedir. (De ki:) “Ben
tizerinize bek¢i degilim. 363 Allah biitiin insanlara hakikatleri idrak etmesi i¢in basiret
yetisini dogustan vermistir. Iman etmeyenler bunun digindadir. Ayette de anlasilacag

tizere Allah’a tam ve teslimiyet ile itaat edilince kazanilacak ve gelisecek bir yetenektir.

“Yeryiiziinde hi¢ dolasmiyorlar mi ki ibret almis kalplere yahut isitmis kulaklara sahip

%9 Gazali, ihya, C.111, s. 143-146-156.
%60 jsfehani,a. g.e,s.719.
361 Kasani, a. g. e, s.19.
%2 Bolay, akl-I selim, a. g. md., C. XI, s. 276.
%3 En’am 6/104.
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olsunlar! Su bir gercek ki gozler korlesmez, fakat gégiislerdeki kalpler korlesir.”*®*

Ayeti de buna delil olarak gosterilmektedir.

Basiret yetenegi salim duyularla baglantili olmasiyla Rabbani giicten meydana
gelen anlamdadir. Kisinin istiinliigiine ulagsmis seklidir. Ayetlerde deruni diinyanin
acikca madde Otesi anlama ile idrak edilecegine dikkat cekilir.?® Basiretin metafiziksel

olarak anlasilacagi soylenir. Varliklarin gercekligi de bu anlayisla miimkiindiir.

Literatiir esas alindiginda basiret ve kalp arasinda bir bag s6z konusudur.
Tasavvufta iki kavram arasindaki zitliklar incelenmis basiret kavraminin kalp ve anlayis
acisindan detayli ele alinmistir. Tasavvufgular, kalbin kuvvetini “gozle goriilen” ve
“basiretle idrak edilen” olarak iki kisma ayirmislardir.*®Organ olan goziin faaliyetini
basiret derinden kalpte yapar. Goriineni idrak gozle yapilirken kalp goézii hadiseler
arkasindaki hakikati idrak eder.*®’ Manevi olarak bir gérmeden ziyade manevi olaylari

ve hakikatleri kavrar.

Tirmizi, ©ornek olarak goz kavrami vermistir. Kalp g6z gibidir. Goziin
yapisindaki siyahlik zifiri karanligi ifade eder. Ornek olarak goziin dairesel kismi
icindeki nuru kapsar. Goz ve kalp kapsamli anlamlar1 i¢ine alan bir kelimedir. Kalp
sozcligiiyle “fudd, liib, sadir” sdzciiklerinin anlamdas oldugunu sdyler. Ug kelimeyi ii¢
cembere benzetmektedir. Nefis en alt, en iist kisminda kalp ikisinin arasinda sadir
vardir. Kalp ve nefisin ortak noktasi sadirdir. Nefisle beraber ser kavrami meydana
gelirken feyiz kalp araciligiyla sadra erigir. Kalbin iki tarafi vardir. Biriyle ilahi yoniine
otekiyle beseri yoniine bakar. 3 Kalp hem manevi diinyaya agilan hem de maddi aleme

acilan bir penceredir.

Kalp Allah’in insan uzvundaki yeridir. Goziin gbérmesi géz ve esya arasina
nurun girmesiyle gergeklesir. Organ olan géz gorme kabiliyetini elinde bulundursa da
nur yoksa gormesi miimkiin degildir. Kalpte gercegi anlama yetenegine sahiptir.
Gergegi anlamasi, kalp ve mevcudat arasina nurun girmesiyle olusur. Tasavvuf¢ularin

“kalbin 1s1klanmasi, kalbin nurlanmasi” olarak isimlendirdikleri olaymm meydana

% Hac 22/46.
365 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’dn’tn Temel Kavramlary, Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1995, s.53.
%% Gagzali, ihya, C.VIII, 5.1347.
%7 Kagani, a.g.e, 5.292-293.
%8 HakimTirmizi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen (v.320/932), Kalbin Anlamu, (¢ev. Ekrem
Demirli), Istanbul: Hayy Kitap, 2009, s.17-18.
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%9 Jman edenlerin kalbi Allah tarafindan 1siklandirmaktadir. Gergegi aynen

gelmesidir.
gorebilme yetenegine sahip olur. Kotiiliige yonelenlerin kalpleri kati ve gergegi
gorememektedirler. Kotii fiillerin kalbi bozdugu ve kararttigimi gosteren hadisler bu
durumu onaylamaktad1r.37o Tasavvufculara gore kotii fiiller kalbi karartir giizel fiiller
ise kalbi aydinlatir kalbin perdelerini agar. Giizel fiiller siirekli yapildiginda kalp
tamamen nurlanir. Kalp nurlandiginda gergeklerle ilgili bilgilere erisecektir.*”* Kalbi

temizleyip kalbin goziinii acik tutmakta kisinin ibadet ve inancindaki hassasiyetle

alakalidir.

Insan diinyay1 anlayabilmek adina nasil ki gozlerine ihtiyag hissediyorsa kendi i¢
alemini goriip anlayabilmek iginde gozleri vardir. Kalbin iki tarafi yani gozii olduguyla
ilgili Gazali, Ibn Haldun, Zebidi hem fikirlerdir. Alimler kalbin bir tarafimin gaibi
diinyanin oteki tarafin ise melek(t alemini anlamamizi sagladigini séyler. Disariyr idrak
icin her ne kadar duyu organlari olsa da i¢ diinyay1 anlamak i¢in de duyular mevcuttur.
I¢ duyular vesilesiyle melekiit ve gaibi alem kavranir. Kotii duygu ve fiillerden kalp
temizlenirse melekit alemiyle baglantt kurulur bilginin olusmasi saglanir. Kalpteki
kapalilik kalkar ve Allah’in gonderdigi bilgiler olusur.>" Kalp fonksiyonel bir organdir.

Manevi olarak goriir. Maddi olarak da gormektedir.

Basiret sozcligii edebiyatta ki anlamiyla beraber ele alindiginda kalp ile
baglantis1 agikardir. Tasavvufeular basiretin kalp ile idrakine dikkat ¢ekmis ve lizerinde
durmuslardir. Kalbin giiclinii g6z ve basiretle goriilen olarak ortak ele almislardir.
Bedendeki organ olarak calisan goziin faaliyetine basiret kalpte meydana getirir.?"®

Basiret tasavvufta bilgi kaynagi olarak kabul edilir.

Sonug olarak basiret soézciigii i¢in akil anlami da verilmektedir. Tasavvufgular
basiretin kalp ve akil ile iligkisi oldugunu sdylemislerdir. Kalpte akil da birer bilgi
kaynag1 olarak kabul edilmistir. Islam dininin kanit ve akil iizerine desteklenen bir din
oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. En giizel drnekte “De ki: “Iste bu benim

volumdur. Ben, ne yaptigimi bilerek Allah’a ¢agirryorum; ben ve bana uyanlar (bunu

369 Goziitok,a. g. m., s.99.
3% {hni Mace Ziihd,29
¥ Siihreverdi, a. g. e, 5.517
%72 Gazali, ihya, C.111, 5.143-146-159.
373 fsfehant, a.g.e, C.I, 5.94.
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yapiyoruz). Allah’t ortaklardan tenzih ederim! Ve ben ortak kosanlardan degilim.”*™

Ayeti gosterilmektedir.

Basiret, seriat {izerine olan kullarin kalbin goriisiindeki perdelerin kalkmasidir.
Tasavvufa gore basiret bilgi kaynagi olarak kabul edilir. Kalbin fiilidir. Basiret miimkiin

olan bilgileri sunmaktadir. Gaibin bilgisine erismektir. Manevi aleme yolculuktur.
Ruhla yapilir kalp aracidir.

874 yusuf 12/108.
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SONUC

Insan var oldugu siirece maddi-manevi birgok hadise ile karsilasmistir. Bu
hadiselerin bazilarini ¢6zmede akil her ne kadar yeterli olsa da ¢gogu olayda akil yetersiz
kalmis, bilimsel verilerle ¢oziilememistir. Aklin yetersiz kaldigi nokta da esya ve
hakikatleri kavramada ve izah noktasinda manevi cevaplara hacet hasil olmustur.
Esyanin hakikati, olaylarin manevi perde arkalar1 konusunda gerek felsefe gerek dinler
gerek Dbilim bazi izahlarda bulunmustur. Suallere verdikleri cevaplart kendi
yontemleriyle temellendirmislerdir. Suallere verilen cevaplarda muhakkak ki en uygun
ve en ¢ok talep goren peygamber ve ilahi kaynakli olan cevaplardir. Bu kitaplar i¢inde

muhakkak ki mitkemmel iislup ve icaziyla biitiin tenkitleri gecersiz kilan Kur’an’dur.

Kur’an1 Kerim bu konuda kusursuz cevaplar vererek, emsaller getirerek biitiin
sorular1 karsilamaktadir. Kurd’nin bir tevili olan ve bize her konuda yol gdsteren,
karanlikta yildiz misali, giindiiz de giines misali zaruri hacetimiz olan Hz. Peygamber
ornek ve milkkemmel hayati her konu da oldugu gibi bu konuda da bize 1s1k
konumundadir. Hz. Peygamber vahiye muhatap olmasi da basiret kavraminin aslinda
yegane emsalidir. Vahiy, ilham ve kalp gozii kavramlarini ve Hz. Peygamberin hadisleri
incelenerek basara fiilinin gectigi hadislerin, organ olan gozle bakis ve kalp gozii ile

gorme, kalbin bilgiye mutabik olmasi ele alindi.

Buna emsal olarak Efendimizin; “Ruh bedenden ayrilinca basar da onu terk
eder.” Hadisi gbrme fiilinin kalben yapildigini yani ruhi bir 6zellik oldugunu izah eder.
Hz. Aise’nin yats1 namazini kilmadigini hatirlatmasi tizerine Hz. Peygamber’in kalbinin
uyanik oldugunu bildirdigi hadisleri de ruhi bir meleke oldugunu ve peygamberlerin

gordiikleri sadik riiyalarinda basiretin birer sonucu oldugunu gostermektedir.

Basiret kalbin nuru olarak kabul edilmistir. Allah’in insanin kalbine ikram da
bulundugu bu nur vesilesiyle insan esya ve olaylarin hakikatlerini idrak eder. Allah’in
“basar” esmasiin bir tecellisi oldugu kabul edilir. Bu nurdan nasiplenemeyen kalbin
goziine perde indirilmis ve hakikatleri goremez. Kur’an-1 Kerim’de basiretsiz olanlara
emsal olarak miinafiklar verilmistir. Kur’an-1 Kerim de kainat olaylarina bakarak kisinin
kendi Rabbini aramasi ve onun varligi ve birligine ulagmasi, tefekkiir etmesi basiret

olarak ele alinmistir.
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Calismamiz toplam da ii¢ boliimden olusmustur. ik olarak basiret kavraminin
sozliikte gecen anlamlarina deginildi. Basara fiili ve karsiladigi anlamlar alt basliklar
olarak verildi. Terim olarak basiret ve anlamdas1 feraset kavramina yer verilerek birinci
boliim sona erdi. ikinci boliim Kuran1 Kerim acisindan ayetler incelendi mana olarak
basiret kavrami izah edildi. Hadisler 1s181inda basiret kavrami ve basara fiili incelenerek
hadisler tevil edildi. Ugiincii béliim Islam ilimleri agisindan basiret, vahiy, ilham, kesif
kavramlar1 incelendi. Din felsefesi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Din Bilimleri
basliklar1 altinda incelendi. Temel Islam Bilimleri bashgiyla beraber islam Hukuku
acisindan, Kelam, Tasavvuf ilmi agisindan basiret kavraminin ehemmiyeti ve ilimlerin

bakis agisi ele alinarak degerlendirildi.

Basiret ve feraset kavramlari ruhi dlemden ilahi mesajlar1 kalp ile ulastiran
birer bilgi vasitas1 kabul edilmistir. Her donemde tasdik edilmistir. Basiret ve feraset,
kisi Rabbini aradik¢a hak ve hakikate eristikge artar. Kisinin maneviyatina bereket hasil
olur. Gaibi malumat olarak kabul edilmekten ziyade herkesin okuyamadigi hal ve

isaretleri okuyabilme hakikate erisebilme yetisi olarak hiilasa edebiliriz.
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