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OZET

AYDIN, Emine. Trabzon Halk Kiiltiiriinde Kadinin Statiisii, YUksek Lisans Tezi, Ardahan, 2022.

Insanoglu, biyolojik eksende kadin ve erkek olmak iizere iki farkli cinsiyetten olusmaktadir.
Cinsiyet, kisinin toplumdaki statiisiinii etkiyen etkenlerin basinda gelmektedir. Iki farkh
cinsiyetten biri olan kadmin toplumdaki statlisii kiiltiirel deger dizgeleri ile orantili olarak
degiskenlik gostermektedir. Biyolojik cinsiyetin kiiltiirel deger dizgeleriyle biitiinleserek yeniden
insa edilmesi “toplumsal cinsiyet” kavramini ortaya ¢ikarmistir. Toplumsal cinsiyetin olusumu
anaerkil ve ataerkil kiiltiir yapilar1 ekseninde farklilik géstermektedir. Toplumsal cinsiyet kadinin
toplumdaki konumunu dogrudan etkiyen kadinin birtakim kaliplarin igerine yerlestiren bir
kavramdir. Bu baglamda yapilan arastirmanin temel amaci; Trabzon halk kultirinde kadinin
konumunu inceleyerek hangi statilerde var oldugunu aktarmaktir. Bu amagla aragtirmamizin
temel problemi; gecis dénemleri, halk inaniglar1 vb. alanlarda kadinlar hangi statilerde 6n plana
cikmistir? sorusu olusturmaktadir. Arastirma konumuzun temelini olusturan Trabzon halk
kiiltiirtinde kadinin statiisii hakkinda yapmis oldugumuz literatiir taramas1 sonucunda bu konu
hakkinda dogrudan iliskili olarak higbir bulguya ulagilmamaktadir. Kadinin statiisii hakkinda
yapilan ¢alismalar daha ¢ok sosyoloji, psikoloji gibi bilim dallariyla iligkili olarak yapilmistir.
Ozellikle Trabzon ili tizerine kadmin halk kiiltiirii igerisinde statiisii iizerine gerceklestirilen bir
calisma mevcut degildir. Son yillarda giincel bir baslik olma ozelligi tasiyan kadinin halk
kultarindeki statiisti incelemek son derece dikkat cekici olacak ve alandaki 6nemli bir boslugu
dolduracaktir. Yapilan bu ¢alisma ayni zamanda halk kiiltiiriinde kadinin 6nemini vurgulayan
baska g¢alismalara zemin hazirlayacaktir. Nitel arastirma yonteminin benimsenmis oldugu bu
caligmada veri elde etmek i¢in alan arastirmasi yapilarak kaynak kisi bilgisine basvurulmustur.
Arastirmamizda yontem olarak ise goriigme yontemi kullanilmustir.

Anahtar Sozcukler:

Halk Kiiltiirii, Kadin, Statii, Toplumsal Cinsiyet, Geleneksel Kultir



ABSTRACT

AYDIN, Emine. The Status of Women in Trabzon Folk Culture, Master Thesis, Ardahan, 2021.

Human beings are made up of two different genders, male and female, on the biological axis.
Gender is one of the factors that affect a person's status in society. The status of the “woman”
gender, one of the two different genders, varies in proportion to our cultural value systems.
Reconstructing biological sex by integrating with cultural value systems has revealed the concept
of "gender". The formation of gender varies on the axis of matriarchal and patriarchal cultural
structures. Gender is a concept that places the female sex in a set of patterns that directly affect its
position in society. In this context, the main purpose of our research is; By examining the position
of women in Trabzon's folk culture, it is to convey the status of women as a result of gender. For
this purpose, the main problem of the research is; transition periods, folk beliefs, etc. In which
areas did women come to the fore? poses a question. As a result of the literature review we have
conducted on the status of women in Trabzon folk culture, which constitutes the basis of our
research subject, no directly related findings can be reached on this subject. Studies on the status
of women are mostly related to disciplines such as sociology and psychology. There is no study
on the status of women in folk culture, especially on the province of Trabzon. Examining the
status of "woman" in folk culture, which has been a current topic in recent years, will be very
remarkable and fill an important gap in the field. In this study, in which the qualitative research
method was adopted, field research was conducted to obtain data, and the source person

information was consulted. In our research, the interview method was used as a method.
Key Words:

Folk Culture, Women, Status, Gender, Traditional Culture
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ON SOZ

Varligin bir diizen ve anlam igerisinde siirdiirmek isteyen insanoglu 6liim ile yasam arasindaki
ince ¢izgide birtakim uygulamalarin var edicisi olmustur. Ritiieller, masallar, torenler vd. halk
kiiltiiri  unsurlar1 insanoglunun bu varedis hikayesinin ¢abasi sonucunda meydana
gelmistir/gelmektedir. insanoglunun kolektif bilingdisinin disa vurumu olan tiim bu halk kiiltiirleri
unsurlar1 kadinin toplumdaki statiisiine dair birgok ipucu barindirmaktadir. Kadin bir milletin
varolusundan gelisimine kadar gecen siiregte aktif rol oynamaktadir. Bir toplumun kadina verdigi
degerle dogru orantili olarak yasam kalitesinde iyilesmeler veya bozulmalar meydana gelebilir.
Kadinin toplumdaki konumunu inceleyebilmek i¢in “kadin” cinsinin ait oldugu cografyanin kiiltiir
yapisinin derinligine inmek gerekir. Bu baglamda Trabzon halk kiiltiiriinde kadmin statiisiinii
incelemek calismamizda Trabzon cografyasinda hakim olan kiiltiir yapilarina deginilmistir.
Tarihsel siire¢ icerisinde bir¢ok kiiltiire ev sahipligi yapan Trabzon ili hala kiiltiirel degerlerini
aktif bir sekilde yasatmaktadir. Trabzon’daki halk kiiltlirii unsurlar1 bu nedenle igerisinde ¢ok
onemli zenginlikler barindirmaktadir. Calismamizda Trabzon kadinin toplumdaki statiisiine dair
degerlendirmeler yapilarak ¢ikarimlarda bulunulmustur. Caligmam boyunca bilgisel 1s1g1yla ruh
diinyami aydinlatan , sabr1 ve anlayisiyla 6rnek olan danismam hocam Dog. Dr. Fatih SAHAN’a

hocama ¢ok tesekkiir ederim.
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GIRIS

Konu

Kiiltiir, insanoglunun ge¢misten giliniimiize kadar kusaktan kusaga aktararak getirdigi her tiirlii
maddi ve manevi degerlerin toplamidir. Halk kiiltiirii ise halkin ortak belleginden ortaya ¢ikan
dilden dile aktarilan yazili ve sozIi tirlinleri, inaniglart vb. kiiltiirel dizgeleri igerisinde barindiran
olusumdur. Halk kiiltiiri alaninda son yillarda toplumsal cinsiyet iizerine yapilan caligmalar
akademik camiada kendini gostermektedir. Toplumsal cinsiyet kavraminin vazgegilmezi olan
‘kadin’ halk kiiltiirii icerisinde yasayan ve halk kiiltiirlinli yasatan 6nemli degerlerden biridir. Bu
baglamda tezimizin konusunu Trabzon halk kiiltiiriinde kadinin statiisii olusturmaktadir.

Amagc

Kadin, toplumun ve ailenin vazgecilmez birimlerinden birisidir. Evrende daha ¢ok annelik yoniiyle
kendisine yer edinen kadin degisen ve gelisen sartlar karsisinda kendisini bir birbirinden farkli
statiilerin igerisinde bulmustur. Kadin kimi zaman kutsallikla goklere ¢ikarilirken kimi zamanda
“lanetli Havva” nitelemesiyle karsimiza ¢ikmistir. Yapilan bu ¢alismanin temel amaci ise kadinin
halk kultirindeki konumunu inceleyerek hangi statiilerde kendisine yer edindigini gostermektir.
Bu amagla; “Trabzon halk kiiltiiriinde kadin hangi statiilerde, hangi yoniiyle 6n plana ¢ikmaistir, bu
iirlinlerde kadinin statiisii ne sekildedir?” gibi sorular arastirmamizin temel problemleridir.

Onem

Arastirma konumuzun temelini olusturan Trabzon halk kiiltiirinde kadinin statiisii  hakkinda
yapmis oldugumuz literatiir taramasi sonucunda bu konu hakkinda hicbir bulguya
ulasamamaktayiz. Kadinin statiisti hakkinda yapilan ¢alismalar daha ¢ok sosyoloji, psikoloji gibi
bilim dallaryla iligkilidir. Ayrica 6zellikle Trabzon ili lizerine gergeklestirilen bir ¢galisma mevcut
degildir. Son yillarda giincel bir baslik olma 6zelligi tagityan kadini halk kiiltiirtindeki statiisii
baglaminda arastirmak son derece dikkat ¢ekici olacaktir. Yapilan bu ¢alisma ayni zamanda halk
kiiltiirinde kadinin 6nemini vurgulayan baska caligmalara da zemin hazirlayacaktir. Aragtirma
konumuzun halk kiiltiiri baglaminda daha 6nce calisilmamis bir konu olmast literatiirdeki 6nemli
bir boslugun doldurulacaginin habercisidir.

Yontem

Nitel arastirma yonteminin benimsemis oldugu bu ¢alismada veri elde etmek i¢in alan arastirmasi

yapilarak kaynak kisilerle goriigiilmiistiir. Arastirmamizda yontem olarak ise goriisme yontemine
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basvurulmustur. Kaynak kisiyle yapilan goriismeler dijital aletler ile kayit altina alinarak yaziya
aktarilmistir. Ayrica gorsellerden yararlanilmistir.

Kapsam ve Sinirhiliklar

Yapilan bu ¢alisma Trabzon merkez ve ilgelerini kapsamaktadir. Derleme yapilan alanlar ; Tonya,
Stirmene, Magka, Caykara, Carsibasi, Vakfikebir, Arsin, Arakli, Besikdiizii, Yomra ve Akgabat
ilgeleri ve merkeze bagli Akkaya mahallesidir. Kaynak kisilerin yas ise genellikle altmis bes yas

iistiinii kapsamaktadir.
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1. BOLUM

ARASTIRMA ALANI iLE ILGILi GENEL BILGILER

1.1. ARASTIRMA ALANININ TARIHI

Dogu Karadeniz Bélgesi igerisinde Kkiiltiirel agidan onemli zenginliklere sahip bir¢ok sehir
barindirmaktadir. Bu baglamda aragtirma konumuzun alanini olusturan Trabzon sehridir. Bu
baglamda Trabzon ilinin tarihine deginmeden Once Trabzon ilinin kbkenine inecek olursak heniiz
tam anlamiyla bir goriis birliginin saglanamamis oldugunu belirtmek gerekir. Ilk ¢ag kaynaklarina
inildiginde “Trapezus ve Trapeza” kelimelerine rastlamaktayiz. Trapeze Antik Yunanca’da sofra
anlamina gelmektedir. Kente deniz yoluyla gelen Miletoslu koloniciler Trabzon’u uzaktan sofraya
benzetmislerdir. Bati kaynaklarini inceledigimizde Trebizonde, Trapezunt, Trebisond kelimelerine
rastlanilmaktadir. Islam kaynaklarinda Atrabezun, Trabezude olarak karsilasmaktay1z. Kaynaklara
gore kente bugiinkii adin1 veren kisi ise Fatih Sultan Mehmet’tir. Ayrica Evliya Celebi, kenti
giizelliginden otirti Fatih Sultan Mehmet’in kenti Tarb-1 Efzun seklinde nitelendirdigini
belirtmektedir (Tekindag, 1979, s: 455-477). Bunlarin yaninda Trabzon kenti Dede Korkut
metinlerinde de gegcmektedir. Kent bu metinlerde “Turabuzon” bi¢giminde ge¢mektedir. Bir bagka
bir bilgiye gore kentin adinin “tugra bozan” bigiminde tiiretilmis oldugu bilgisidir.

Trabzon, Dogu ve Bat1 arasinda gegis bolgesi olmakla birlikte zengin bir kiiltiirel birikime sahiptir.
Trabzon kentinin bu derece zengin kiiltiirel varlifa sahip olmasinda tarihsel agidan yasanan
streglerin pay1 6nem arz etmektedir. Kara ve deniz ticaret yollarinin 6nemli bir kesisim merkezi
olan Trabzon tarih boyunca bir¢ok istilaya maruz kalmis ve siire¢ icerisinde farkli milletler
tarafindan yonetilmistir.

Trabzon MO. 4. yiizyila kadar Anadolu iizerindeki Pers istilasindan etkilenen kentlerden nasibini
almistir. Daha sonraki siireglerde  kent Iskender’in Dogu seferleri sonucunda el degistirmistir.
MO. 280’lerde Mithridat ailesi egemenligindeki Pontus Kralliginin topraklarina katilmigtir. MO.
63 yilinda kent Roma Imparatorlugu tarafindan isgal edilmistir. Ilerleyen siireglerde Imparator
Hadrian’in Dogu topraklarina yaptig1 seferler sonucu Trabzon bélgede 6nemli bir merkez olma
ozelligini kazanmistir. Hadrian’in emriyle kente limanlar yaptirilmistir. Ticaret yollar1 ise

denetlenerek saglamlastirilmistir (Ozsait, 1999, s: 38). Boylece Trabzon deniz ve kara ticaret
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bakimindan son derece énem arz eden bir kent halini almistir (Umar, 2000, s: 60). Daha sonra
Roma Imparatorlugu ikiye béliinmiistiir. Dogu Roma Imparatorlugu hakimiyet alaninda kalan
Trabzon, VIII. yiizyildan itibaren Miisliman Araplar ve Islamiyet’i kabul etmis Tiirk akincilari
tarafindan ele gecirilmistir. Sonrasinda Trabzon, Bizans ordusu komutani Leon tarafindan tekrar
geri alinmistir. Ancak bu tarihten itibaren sehir surlarinin hemen disinda yer alan Miisliiman Tiirk
varlig1 kendisini Trabzon’un fethine kadar araliksiz devam ettirmistir (Oksiiz, 2006, s: 25).

IV. Hagli Seferi seferleri gerceklestigi siralarda imparator 1. Andronikos’un torunlar1 Alexios ve
David 1204 yilinda Trabzon kentinde Komnenos Kralligi’n1 kurmuslardir. Yine bu siireg igerisinde
Trabzon’da Tiirklerin sayisi olduk¢a artmistir. Bunun temel sebebi Kralice Tamara’nin sinir
giivenligini saglamak amaciyla Trabzon’a yerlestirdigi Hristiyanlastirilmis Tiirk boylaridir
(Stikiirov, 2016).

1243 Kosedag Savasiyla birlikte Anadolu’da siyasi bir bosluk olusmustur. Bu donemde Dogu
Karadeniz Bolgesine yerlestirilen Cepniler, Trabzon’un daglik giiney kisimlarini dogu bati eksenli
yurt olarak edinmislerdir. Yine bu siire¢ icerisinde Komnen hanedant Trabzon Rum
Imparatorlugu’na kars1 siirekli miicadele vermistir (Bryer, 1980, s: 140-141). imparatorluk ise
kendilerine diizenlenen akinlar1 akrabalik iliskileri kurma yoluyla yok etme ve azaltma ¢abasina
girismistir. (F.I.Uspenski, 2003, s: 89). Zira IV. Yuhannes kizzm Theodora’yr Akkoyunlu
hiikiimdar1 Uzun Hasan’la evlendirmistir (Bryer, 1980, s: 135-136). Tiim bunlara ragmen biitiin
bu imparatorlugu kurtarma ¢abalar1 basarili olamamustir.

1461 yilina gelindiginde ise Trabzon, Fatih Sultan Mehmet komutasindaki orduyla birlikte
fethedilmistir. Ilerleyen siireglere dogru Trabzon’da 1916 yilindaki Rus isgaline kadar Osmanli
hakimiyeti baglamistir. I.Dilinya savasinin baglamastyla birlikte Trabzon 1916 yilinda Rus isgaliyle
kars1 karsiya kalmistir. Trabzon’da bir¢ok noktada direnisler gerceklesse de basarili sonuglar
almamamustir. Trabzon kenti denizden yapilan bombardimanlar nedeniyle biiyiik bir hasar
yasamistir. Bunun {izerine kenti iki giin igerisinde yanina alabildikleri esyalariyla terk eden halk,
hafizalardan uzun yillar silinemeyecek muhacirlik giinlerine baglamistir. Kendini biiyiik bir
kargasanin icerisinde bulan insanlar nereye gidecekleri konusunda tereddiitler yasamislardir.
Genel olarak batiya dogru bir ilerleyis s6z konusu olmustur. Kentte kalan yerli Rumlar ise Ruslara
kentin bosaltildigin1 ve daha fazla topa tutulmamasi gerektigini sdylemistir. Cemal Azmi Bey ise
vilayet merkezini Ordu kazasina tagimistir. Bunun {lizerine Rus birlikleri Trabzon’u isgal altina

almiglardir (Beyoglu, 1999, s: 482). Daha sonrasinda 1917 Bolsevik Devrimi ile birlikte Ruslar,
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Trabzon’dan ¢ekilmistir. Bunun iizerine Rus isgali kaynakli muhacirlige ¢ikanlarin bir kismi

geriye donmiistiir.

1.2. COGRAFIi OZELLIKLERI

Trabzon, 38° 30" — 40° 30" dogu meridyenleri ile 40° 30" — 41° 30" kuzey paralelleri arasinda
bulunmaktadir. Yiizél¢limii olarak az bir alana sahip olmakla birlikte yiizol¢ciimii 4.664 km?2 olan
bir yerdir Ilin Batisinda Eynesil, Giineyinde Torul, Dogusunda Ikizdere ve Kalkandere illeri,
Kuzeyinde ise Karadeniz yer almaktadir. ilin yiiksekligi ise deniz seviyesinden baslayarak giineye
dogru artarak 3000 metreyi bulmaktadir. Yiiksek kesimlerde genellikle yayla yerlesmeleri
mevcuttur.

Bitki ortiisii agisindan son derece zengin bir bitki ¢esitliligine sahiptir. Trabzon, 440" bolgeye has
Tiirkiye genelinde nadir olan 2500 bitki cesitliligi zenginligine sahiptir. ilin 300 metre
yiikseltilerinde Akdeniz bitki cesitleri; defne, Trabzon hurmasi, karayemis, musmula gibi
psoudomakiye ait bitkiler yetismektedir. Kiytya yakin kesimlerden itibaren kizilagag, kestane,
mese tiirleri, disbudak, ithlamur, s6giit, kavak gibi genis yaprakli etek ormanlari1 yer almaktadir.
Yiiksek kisimlara gidildikge Avrupa kestanesi, adi kizilagag, adi giirgen, adi findik, dogu giirgeni,
mese, akcaagac gibi genis ve igne yaprakli ormanlar mevcuttur (Eris, 2016, s: 27). Daha da
yikseklere ¢ikildiginda ise yaylalarda alpin ¢ayirlari kendini gostermektedir.

Trabzon sehrinin iklimi Karadeniz iklimidir. Yazlar1 serin ve kislari 1lik, her mevsim yagish gecen
bu iklimde daglik bolgeye varildike¢a iklim sertlesir. Kiyida yagmur olarak goriilen yagis yiiksek
yerlerde mevsimlerinde etkisiyle kar sekline doniisebilir. Senelik yagis miktar1 730 mm ile 1680
mm arasinda degisiklik gostermektedir. Trabzon’un merkezine ise senede ortalama 3 giin kar
yagmaktadir. ilde sicaklik -7,4°C -ve 38,2°C’lerde mevsimsel olarak degisiklik gdstermektedir.
Basing merkezlerinin yil i¢indeki hareketleri, yer sekilleri 6zellikleri ve Karadeniz’in varligi
Trabzon’da esen riizgarlarin yoniinii etkilemektedir. Karadan ve denizden kuzey ve giliney yonlii
riizgarlar esmektedir. Denize yakin kisimlarda giiney ve giineybati riizgarlar1 daha etkindir. ilde
Subat, Mart ve Nisan’da fon riizgarlar1 yilda ortalama olarak 12 giin kendisini gostermektedir.
Nisbi nem oran1 yazin yliksek olmakla i¢ kisimlara dogru artis gostermektedir. Yaylalarda genel
olarak 6gleye kadar devam eden agik-berrak bir hava hali ardindan vadiler boyunca yiikselen su

buhari, sahay1 tamamen kaplamakta ve bazen giinlerce ¢ekilmemektedir (Eris, 2016, s: 27).
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1.3. NUFUSU VE EKONOMIK YAPISI

Trabzon gegmisten giiniimiize kadar biinyesinde birgok medeniyeti barindirmistir. Bunun temel
nedeni ilin yasam sartlarina elverisli olmasi ve ticaret yollar1 tizerinde bulunmasidir. Fakat birgok
medeniyete ev sahipligi yapan bu ilde ilk niifus saymmi 1831 II. Mahmut doéneminde
gerceklestirilmistir. Yapilan niifus sayimindaki amag¢ ise askere gidecek olanlarin sayisini
belirlemektir. Tahrir defterlerinden elde edilen bilgiler dogrultusunda Trabzon sehrinin fetihten
sonraki niifusu 7575 kisi oldugu bilgilerine ulasilmaktadir. Elde edilen bilgilere goére 1530-1532
yillar1 arasinda sehrin niifusunun 6525 iken 1583’te 11.000 civari olarak artis gdstermistir. Avariz
kayitlarindan yararlanarak yapilan aragtirmada Trabzon’da bolge genelinde 18. yy’in ortalarinda
50.000-55.000, sonlarinda 75.000-80.000 kisilik bir niifusun oldugunu 6ne siiriilmiistiir (A.Koksal,
2013, s: 129).

Trabzon ilinin niifusuna ait en giivenilir bilgiler Cumhuriyet donemiyle elde edilmistir.
Cumbhuriyet donemi ilk niifus saymmi ise 1927 yilinda yapilmistir. Bu sayim dogrultusunda
Trabzon’un niifusu 292.573 oldugu bilgisine ulagilmaktadir. Daha sonra 1935’te niifus 360.679’a
yiikselim gostermistir. Niifustaki bu yiikselimin ardindan 1955-1960 yillar1 arasinda diisiis
olmustur. Niifustaki bu diisme durumu 1960’a kadar devam etmistir. Bu durumun temel nedeni
ise yurt disina dogru gergeklesen is¢i gocleridir.1960 yilindan sonra Tiirkiye genelinde niifusu
artirict yonde politikalar s6z konusu olmustur. Bunun sonucunda 2000 yilina kadar niifusta stirekli
bir artis s6z konusu olmustur.

2000-2012 yillarinda niifusun miktarinda azalmalar gergeklesmistir. Nufus miktarindaki bu
azalmalar bugiin hala devam etmektedir. Bu siire¢ bugiin de devam etmektedir. Ilin ge¢ niifusu
daha ¢ok is amaciyla Izmir ve Istanbul gibi biiyiik sehirlerde yasam siirmektedir. Universite egitimi
almak amaciyla bolge disina ¢ikan geng niifusu oldukca ylksektir.

[lin ekonomik yapisina deginecek olursak Trabzon, kiiltiirel anlamda ne kadar zengin basarili olsa
da ayn1 durum ekonomi agisindan gegerli degildir. Trabzon’un ekonomisi biiyiik dl¢iide tarim ve
hayvanciliga dayanmaktadir, niifusun biiylik cogunlugu gecimini tarim ve hayvanciliktan
saglamaktadir. Bir kism1 da sanayi, ticaret, el sanatlari, tasimacilik, ingaat ve diger hizmetlerle
gecinmektedir. Ayrica baslica tarim tiriinleri arasinda; cay, patates, misir, findik, tiitiin, bugday ve

fasulye yer almaktadir. Ekonominin bir yaninin hayvanciliga dayanmasinin temel nedenlerinden
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biri de iklim sartlariin hayvanciliga ¢ok miisait olmasidir. Son olarak belirtmek gerekir ki
Trabzon Kafkasya, Orta Asya ve bati arasinda bir koprii gérevi gérmektedir. Bu baglamda

Trabzon ticaret de 6nemli bir yol oynamaktadir.
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2.BOLUM

KADIN VE STATU
2.1. STATU KAVRAMI

Varolus beraberinde birtakim olusumlar getirmektedir. Bu olusumlardan biri olan statii kavrama,
genel dizlemde bireyin toplumdaki konumunu temsil etmektedir. Gegmisi insanlik tarihi kadar
eski olan statiiniin kapsami degisen ve gelisen diinyada gitgide genislemistir. insan ihtiyaglari
dogrultusunda statii kimi zaman avcilikla kimi zaman rahiplerle kimi zamanda kadin gibi daha
bircok unsurla iliskilendirilmistir. Tiim bu tarihsel ve ihtiyagsal zenginlikler statli kavraminin tek
bir tanimla agiklanamayacaginin bir kanitidir.

Statii kavraminin dilbilimsel olarak kokenine indigimizde bu kavramin Latincedeki “standing”
(konum) sozciigiinden geldigi bilgisine ulagsmaktayiz. Ayni1 zamanda statii kelimesi Bat1 dillerinde
18.yy’den itibaren hukukta da kullanilmaya baslanan bir kavram olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.
Tanimlama agisindan olduk¢a genis bir havuza olan sahip statii kavramini net cizgilerle
tanimlamak pek miimkiin degildir. En basit anlamda statii kavrami tanimlanacak olursak kavram
bireyin toplumdaki konumunu temsil etmektedir. Genis anlamiyla statii bireyin kendi varlik alanin
olusturmasi sonucu ortaya ¢ikan ¢esitliklere sahip degerler biitiintidiir. Dar anlamda statii kavrami
bireyin diinya diizlemindeki olusturmus oldugu resmi ve mesleki konumunu temsil etmektedir
(Botton, 2005, s: 8). Anlasilacag tizere tiim bu tanimlamalarin ortak noktasi statiiniin bireyin
toplumdaki konumunu temsil etmesidir. Statii bir diger manada bireyin varligina anlam katma ve
toplumda kendini var edebilme ¢abasinin iirliniidiir diyebiliriz.

Statii kavrami, dogrudan birey olusumlu bir kavramdir. Toplum ise bireyleri igerisinde barindiran
bir bagka olusumdur. Statii, toplumbilim anlamina gelen sosyoloji ile yakindan iliskilidir. Bu
baglamda statii kavrami, toplumsal rol kavramiyla yakindan iliskilidir. Bilindigi izere rol bireyin
toplumda hangi konumda var oldugunu gdésterir. Bununla birlikte roller toplumsal beklentilerin bir
kabuli olarak statuyi biitiinleyen ayrilmaz pargalardir.

Max Weber statiiyll sosyolojik agidan yiiksek bir meslek veya statii bilincine sahip biri olarak
konum kavramiyla es deger olarak gérmektedir (Weber, 1993, s: 455-470). Bir¢ok sosyolog stat(

kavramini kisinin evrende roliiyle mesgul ettigi konum olarak tanimlamaktadir.
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Tiim bunlarin yaninda sosyologlar, statiiyii kendi igerisinde atfedilen ve basarilan statii olmak
iizere iki temel kola ayirmistir. Sosyologlar atfedilen ve basarilan statii arasinda bir ayrim
yapmaktadirlar.

Sosyologlara gore atfedilen statii, bir toplumsal tabakalasma sistemindeki bireyin toplumsal olarak
ona giydirilen konumdur. Basarilan statii ise bireyin kendi 6zel ¢abasi sonucu kazanmis oldugu
konumdur (P.L.Berger, 1974, s: 201). Basarilan statiide belli bir zamana ihtiya¢ vardir. Ayrica
basarilan statii emek gerektirmektedir, kendiliginden olusmaz kisi tarafindan olusturulur. Ornegin
bireyin 0gretmenlik meslegine sahip olmasi basarilan statiidiir. Atfedilen statiiler birey disinda
gelisim gostermektedir. Bunlar bireyin dogdugu toplumun ona halihazirda getirdigi degerlerdir.
Ormegin 1k, din, yas, cinsiyet, soy gibi insanligin kendi secimleri disinda gelisen kavramlar
atfedilen statuye ornektir.

Gelismis, ¢agdas toplumlarda genellikle basarilan statiiler onem arz etmektedir. Tam gelismemis
toplumlarda atfedilen statiiler 6nem arz eder. Fakat bireyin sahip oldugu tiim bu ¢esitli statiilerden
biri toplumda daha etkindir. Bu statii kisinin anahtar statiisiinii olusturmaktadir. Ornegin
ogretmenlik, generallik diger statii bigimlerine gére daha anahtar statiilerdir.

Weber’e gore statii sinif, onur ya da zenginligin belirli kaynaklarini harekete ge¢irme ve onlara
sahip olma kapasiteni temsil etmekle birlikte kendi icerisinde bariz bir karmasa icermektedir
(B.S.Turner, 2000, s: 12-13). Yine Weber hem pozitif hem negatif faktorler baglaminda statii
kavramini toplumsal onur talebi olarak tanimlamistir. Bununla da kalmay1p statiiyli  6zgiil bir
hayat tarzi, bir egitim ya da toplum i¢inde bazi mesleki konumlardan ortaya ¢ikan bigimsel
sayginlik olarak da tanimlamigtir (B.S.Turner, 2000, s: 18). Tiim bu tanimlamalar bize statii
kavraminin toplumda bireyler arast kaosun olusumunu engelledigini gostermektedir. Bununla
birlikte statii bireyler arasi sayginligin sistemlestirilmesi baglaminda olduk¢a 6nemlidir.

Statii kavramini diinya tarihi agisindan inceleyecek olursak kavramin ihtiyaclar dogrultusunda
birtakim degisimler gecirdigini gérmekteyiz. Bat1 diinyasinda 1776’dan bu yana statii daha ¢ok
maddiyatla dogru orantida kendini gostermektedir. Bu yillarda statiiniin kendini Bat1 diinyasinda
maddiyatla iligkili gdstermesinin temel nedeni modernlesmedir.

Modernlesme ile birlikte bireyin manevi olandan maddi olana yonelimi hizla artmistir. Statii
kavrami artitk maddi boyutta kendini gdstermeye baslamistir. Aydinlanma déneminde ise birey
diisiinmeye ve sorgulamaya baglamistir. Diisiinmenin ve sorgulamanin sonucunda yazma, bilimsel

icatlar gibi tretim big¢imleri ortaya ¢ikmistir. Tim bunlar igin maddi bir birikime ihtiyag
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duyulmustur. Sonraki siire¢lerde Sanayi Devrimi baglamistir. Aydinlanma ¢agimin getirisi olan
bilgiler bu devrimle birlikte makinelere doniismiistiir. Sonu¢ olarak Avrupa temelli sermaye
birikimi diinyada bas gostermistir. Sanayi Devrimi ile sermayenin 6nemi toplum tarafindan ilk
siraya koyulmustur. Bu durum dénem itibariyle sadece Avrupa’da bdyle degildir. Tiim diinyada
ekonomik statii saygi gosterilen ve giiven duyulan bir durum haline gelmistir. Ekonomik statiiniin
varlig1 diger statii kazanimlarina birtakim pozitif ve negatif yonde ayricaliklar getirmistir. Bu
durumun negatif tarafi, statiiniin evlilik, gelenek ve gorenekler, ortak yasam diizenlemeleri gibi
dislayici pratiklerle ifade edilip korunmasi olmustur. Pozitif yaniysa “statii kiimesi” ad1 altinda bir
kisinin yansittig1 toplumsal konumlar kiimesini de ifade edebilir olmasi olmustur. Birey ayni1 anda
hem bir iste ¢alisabilir hem anne ve hayirsever kurumu goniilliisii olabilmistir. Bu durum statii
cesitliligini gostermektedir (Marshall, 1999, s: 16). Anlasilacagi iizere bireyin birden ¢ok statlsu
olabilir. Bireyin statiislinilin ¢esitliligi bireye bir sey kaybettirmemekle birlikte toplum tarafindan
onemli bir sayginlik kazandirir.

Bireyin statiisiinii belirleyen bazi olgiitler vardir. Bu Olglitler toplumun sosyal siyasal vb.
unsurlartyla yakindan iliskili olarak g¢esitlendirilmistir. Tiim bunlarin i¢inde en belirleyici tiir
sosyal statlidiir. Sosyal statiiniin en alt birimini ¢ekirdek aile olusturmaktadir. Cekirdek ailenin
sosyal statiisiinii temsil eden birey ise ¢ogunlukla kocadir (Ficter, 1990, s: 31). Bu durum
toplumdan topluma degisiklik gdstermektedir. Sosyal statii beraberinde birtakim haklar ve
sorumluluklarda getirir. Toplum yapisinin temelinin anaerkil veya ataerkil bir sisteme sahip olmasi
statiisel sorumluluklar1 kimin alacagini degistirmektedir. Siyasal statii halkin se¢imlerle bireye
kazandirmis oldugu statiidiir. Bireyin “Cumhur Bagkan1” olmas1 siyasal statii olusumuna 6rnektir.
Bu durum beraberinde yine sayginlig1 getirmektedir.

Ailenin sosyal statiisii belirlenirken bazi dlgiitlerle karsilasmaktayiz. Bu 6lgiitler; din, soy, servet,
cinsiyet, egitim, islevsellik seklindedir. Dinsel baglamda tek bir dinin yaygin oldugu toplumlarda
kisinin din i¢indeki konumu dinle bag1 olduk¢a 6nemlidir. Kimi toplumlarda kisinin farkl: bir din
secimine gitmesi onun digerleri tarafindan 6tekilestirilmesine yol agabilir.

Soy demokrasi ile yonetilen ya da hak ve ozgiirliiklerin tiimiiyle baski altinda toplumlarda kisiye
ayricalikli ve kii¢iiltiicii bir konum ¢izmektedir. Bireyin soyunun saygt goriip gérmemesi ¢esitli
sosyal ve siyasal faktorlere bagli olarak degisiklik gostermektedir. Tiim diinyada ortak bir statii

olgiitli olan servet oldukca dnem arz etmektedir. Servetin kaynag1 degerleri olan toplumlar i¢in
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oldukca onemlidir. Belli bir emekle kazanilan veya illegal yolla elde edilen servetin arasinda
degerler sistemi baglaminda agik farklar mevcuttur.

Sosyal statiinlin bagka bir olg¢iitii, bireyin hizmet ettigi islevsel yararliliktir. Birey toplumda ne
yaptigina gore derecelendirilmektedir. Ornegin bir hastanenin miidiirii, hastanenin temizlik
gorevlisinden sosyal statii olarak daha yiiksekte degerlendirilir. Bir diger Olglitiimiiz olan egitim
hem bash basina bir statiidiir. Hem de statiilerin olusumunda etkin rol oynayan degistirici ve
dontistiirticii gligtiir. Egitimin basamaklar1 sayis1 ve ¢esidi kisinin toplum 6niindeki sayginligini
artirmaktadir.

Bir diger 6l¢iit ise tezimizin bir yaniyla da {izerinde duracagi cinsiyet kavramidir. Cinsiyet
beraberinde kadin ve erkegin toplumdaki konumunu belli rollere ve sinirlandirmalarla
kaliplagtirmigtir. Cinsiyet Olgiitii toplumsal baglamda esitsiz bir boliinmeye neden olmustur
(Marshall, 1999, s: 16). Iki farkli cinsiyet arasindaki bu esitsizlik durumu gii¢ kavramiyla da
yakindan iliskili belirleyici bir unsurudur. Giig statii kavramiyla yakindan iligkilidir. Bu baglamda
statli kavrami, bireyin toplumsal konum ve riitbesine gonderme yaparken rol, kiiltiirel beklentilere
uygun davranis, tutum hak ve sorumluluklar olarak tanimlanabilir (Connerton, 1999, s: 323).
Neredeyse birey bitiin toplumlarda cinsiyetin ona zorunlu olarak giydirmis oldugu bazi statiisel
stirhiliklar ile dogar, bu durum cogu zaman kagiilmazdir. Ozellikle az gelismis iilkelerde
kadinlar statiisiinii kendileri se¢emez ve belirleyemez.

Kadin diinyaya toplumun onun i¢in uygun gordiigii statiisel ¢izgilerle gozlerini acar. Gelismemis
iilkelerde kadinin statiisel baglamda geri planda olmasinin temel nedenlerinde biri de kadinlarin
okuryazarlik oraninin daha diigiik olmasidir. Tiim bu saymakta oldugumuz olgiitler toplumlar
tarafindan formel hale getirilmis sosyal statii dl¢iitleridir. Ayni zamanda bireylerin dig goriiniisii,
saglik durumu ve yas1 gibi kimi unsurlarda toplumlarca statii belirleyen unsurlardir. Bu 6l¢iitlerin
toplumda statiiniin belirlenmesinde ne kadar etkili oldugu yine gelismis veya gelismemislikle
ilgilidir. Modern toplumlar veya kendini modernizme kaptirmis bireyler i¢in dis goriiniis statii ile
yakin iligkilidir. Dig goriintigle baglantili olarak kisinin statiisii belli kaliplarla, tiniformalarla belli

edilir.
2.2. TOPLUMSAL CINSIYET

Cinsiyet kelimesini barindiran “toplumsal cinsiyet” kavrami kadin ve erkek cinsiyetinin

yasamdaki statiilerinin olusumunda etkin rol oynamaktadir. Bireylerin dogustan sahip oldugu



25

biyolojik cinsiyetin yaninda toplumun bireye yiikledigi kiiltiirle baglantili olarak ortaya g¢ikan
cinsiyete toplumsal cinsiyet denilmektedir.

Cinsiyet kavrami, insan bedeninin eril veya disil olarak tanimlanmasina sebep olan fizyolojik
farkliliklar1 kapsarken toplumsal cinsiyet kavrami eril ve disil cinsiyet arasindaki kiiltiirel ve
1toplumsal zitliklar1 kapsamaktadir (Giddens, 1994, s: 505). Bireyin cinsiyeti dogustan gelen
birtakim anatomik olusumlarla sekil almaktadir. Ancak toplumsal cinsiyetinin olusumunda
“otekiler” aktif rol oynamaktadir.

Toplumsal cinsiyet 6tekilerin dayatmalari olan belli davranis kaliplari ile karsimiza ¢ikmaktadir.
Fakat biyolojik cinsiyette kadin ve erkek cinsinin yasamdaki statiilerinin sekillenmesinde
sinirlamalar ve kaliplamalar s6z konusu degildir.

Berktay, toplumsal cinsiyet kavramin1 “biyolojik cinsiyetten farkl olarak, toplumsal ve kiiltiirel
olarak belirlenen ve dolayisiyla icerigi toplumdan topluma oldugu kadar tarihsel olarak da
degisebilen ‘cinsiyet konumu’ ya da ‘cinsiyet kimligi’ seklinde tanimlamaktadir (Berktay, 2014, s:
16). Toplumsal ve kiiltiirel oldugu kadar tarihsel olan toplumsal cinsiyet toplumun bilingaltina
isleyerek nesilden nesile aktarilir.

Toplumsal cinsiyet bireyleri feminen veya maskiilen olarak sematize ederek onlara psiko-sosyal
ozellikler tanimlar (Bayhan, 2013, s: 147-164). Bu baglamda bireylere toplum tarafindan dayatilan
davranigsal kaliplar bireyleri kadins1 ve erkeksi duygu ve diislince sinirlandirmalart igerisine
sokmaktadir.

Bireyi kadins1 ve erkeksi duygu ve diisiince kaliplar1 igerisine sokan toplumsal cinsiyet kavrami
igerisinde kiiltirel degerler baglaminda kadin cinsine olumlu cinsiyet ozellikleri olarak;
“duygusal, ¢ekici, diizenli, etkileyici, fedakar, gorgiilii, iyi huylu, kibar, terbiyeli, pratik, sabirli,
sevimli, saygili, sevecen, sadik, tatl dilli, itaatkar, iiretken, yumugsak ve zarif” gibi duygu ve
davranig kaliplarin1 dayatmaktadir (Yasin Dokmen, 2015, s: 109). Bu baglamda toplumsal cinsiyet
kadin cinsini kaliplara sokarak kadmn cinsinin statiisiiniin belirlenmesinde kadmin kendi
secimlerine engel olabilmektedir denilebilir.

Geleneksel kiiltiirin biyolojik cinsiyetle biitlinleserek yeniden insa edildigi toplumsal cinsiyet
baglaminda kadin ve erkek statiisel olarak toplumun dayatmalarina maruz kalmaktadir. Bu durumu
somutlastiracak olursak anaerkil kiiltiirlerde yonetim, sz gegme, 6n planda olma gibi unsurlar
disil cinsiyete atfedilirken ataerkil kiiltiirlerde bu vb. davranis oOzellikleri eril cinsiyete

atfedilmektedir.
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Gliniimiiz Turk kiiltiiriinde toplumsal cinsiyet kavrami dogrultusunda kadina yiklenen belli rol ve
degerler vardir. Bu baglamda kadin cinsi mekansal olarak daha mahrem yer olan ev igiyle
biitiinlestirilmistir. Toplum igerisinde kadinin en 6nemli gorevleri arasinda annelik ve kocasina
eslik gelmektedir. Glinlimiizde modern diinyanin insan1 genis bakis agilariyla biiyiiten yaniyla icli
dish olan kadin cinsi kamusal alanlarda eskiye oranla daha ¢ok statii elde etmeye baglamistir. Fakat
giin boyu kamusal alanda calisarak veya zaman gecirerek gelen kadin cinsi ev igerisinde islerden
daima sorumlu tutulmaktadir.

Toplumsal cinsiyette kadin ve erkek cinsinin mesleksel olarak ayristirilmasi ¢ocukluk yillarina
kadar dayanmaktadir. Bu noktada belirtmek gerekir ki yeni dogan kiz ¢ocuklarinin oyuncaklari
arasinda temizlik arag ve geregleri, oyuncak bebekler vb. kiiltiirel dayatmalarin tiretimi olan
oyuncaklar verilirken yeni dogan erkek ¢ocuklarin eline bir yaniyla giicii bir yaniyla siddeti temsil
eden top, tiifek ve yol yapiminda kullanilan oyuncak ara¢ gerecgler verilmektedir. Bu kiiltiir yapis1
icerisinde biiyiitiilen erkek ve kadin cinsinin statiisel baglamda farklilik ve cesitlilik gdstermesi

kaginilmazdir.

2.3. ILK CAG UYGARLIKLARINDA KADIN
2.3.1. Antik Yunan

En parlak dénemlerini M.O. 8 ve 2. yiizyillar1 arasinda yasadigi diisiiniilen Antik Yunan
medeniyeti melez bir kiiltlir yapisina sahiptir. Melez bir kiiltiir yapisina sahip Antik Yunan’da
demokrasi anlayig1 tamamen ataerkil sistem tizerine kuruludur. Antik Yunan demokrasi anlayisina
gore kadinlar bazi istisna durumlar disinda hi¢bir zaman vatandas olarak sayilmamustir.

Antik Yunanda kadinin bahtsizligi diinyaya gozlerini agtigi ilk giinden kendisini gostermistir. Kiz
cocugu olan ailelerin kapilarina yiin asilirken erkek ¢ocuk sahibi olan ailelerin kapisina zeytin dali
astlmistir. Tlim bu gelenekler kadinin yiin dokumaktan ibaret dar bir alana sikistiriliginin isaretidir.
Bunun yaninda Antik Yunan’da kiz ¢ocuklar1 ¢ocukluklarini annelerine yardim etmekle gecirirken
erkek cocuklar ise oyun oynayarak bir cocukluk gecirmistir. Kiz c¢ocuklart o6zellikle
okutulmamistir. Cocuk yasta evlendirilmekle kalmayip {istiine bir de baslik parasi karsiliginda
satilmislardir (Senel, 1969, s: 286-289). Bu durum Antik Yunan’da kadinin statiistiniin ne kadar

asagi bir seviyeye diisiirtildiigiinii gostermektedir.
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Antik Yunan’da kadmlarin toplumdan iyice dislanmistir. Her tiirli aktivitede erkekler 6n plana
almmistir. Kadin diismanligi dyle bir boyuta gelmistir ki bir donem erkek olimpiyat oyunculari
sahalara kadinlar izlemeye gelmesin diislincesiyle yari c¢iplak c¢ikmislardir. Antik Yunan
inaniglarinda tapinaklara temiz insanlar sadece girebilmektedir. Bu baglamda lohusa kadinlar kirk
giin kirli olarak goriilmiistiir ve tapinaklara girememislerdir.

Antik Yunan aile hukukunda ise kadin erkek esitsizligi yine karsimiza ¢ikmaktadir. Erkege isterse
kadinin ¢ocugunu diisiirmesi konusunda kadin1 yonlendirme hakki verilmistir. Kadin kendi istegi
ile esinden habersiz ¢ocuk diisliriirse de erkek onu dovme hakkina ayrica sahiptir. Kadinlar belli
bir yasa kadar yanlarinda erkek olmadan disariya ¢ikamamislardir (Senel, 1969, s: 286-289). Elde
edilen bilgilerden de anlasilacag tizere kadinin toplumda kendi varlik alan1 i¢erisinde var olmasi
engellenerek kadin daima bir erkegin golgesi altinda yagsamak mecburiyetinde birakilmistir.
Antik Yunan’da kadinin statiisii hakkinda bilgi edinebilecegimiz eserlerden biri olan Platon’a ait
“Devlet” adli eserde kadinla erkegin dogustan ayni oldugu vurgulanmakla birlikte kadinlarin
erkekler kadar hicbir isi miikemmel yapamayacagi vurgulanmaktadir.

Antik Yunan’ da kadmin statiisii hakkinda bilgiler edinebilecegimiz bir baska eser olan
Aristoteles’e ait “Politika” adli eserde kadinla erkegin dogustan farkliliklara sahip iki farkl
cinsiyet oldugu vurgulanir. Aristoteles’e gore kadin yonetici degil yonetilen olmalidir. Bunun
temel nedeni ise Aristoteles’e gore kadinin akli ve zekasi vardir fakat bunu nasil kullanacagi
bilgisine sahip olmayis: diisiincesidir. Bu ylizden kadin erkek tarafindan yonetilmeye muhtactir.
Iki iinlii diisiiniiriin de kadinlar hakkinda boyle gériislere sahip olmasi kadmin Antik Yunan

medeniyetindeki bir baska trajedisidir diyebiliriz.
2.3.2. Eski Mezopotamya

Medeniyetlerin besigi olarak adlandirilan Mezopotamya giiniimiizde Irak, Iran, Suriye ve
Gilneydogu topraklarinda yer almaktadir. Mezopotamya’da kadimin statiisii hakkinda
degerlendirme yapacak olursak ilk olarak belirtmek gerekir ki bu medeniyette Antik Yunandaki
gibi kadinlara kars1 6zellikle kadini kisitlayict ve asagilayici tutum ve davranislar ¢ok yoktur.

Mezopotamya’da kadinlar evlenir evlenmez kocalarmin egemenlikleri altina girmistirler. Bu
toplumun erkekleri igin evlilik “esin miilkiyeti” anlamina gelmektedir. Ik zamanlar tek esliligin
yaygin oldugu bu medeniyette sonralara dogru kocalarin istek ve ihtiyaglari1 dogrultusunda kendi

eslerinin yaninda bir es daha aldiklar bilgisine ulagmaktayizdir (J.Bottore, 2005, s: 128-137).
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Erkeklerin kendi istek ve dogrultusunda 6zgiirce ikinci esi alma hakkina sahip olunan medeniyette
kadin yine tam anlamiyla hakkettigi degeri bulamamistir. Evliligin “esin miilkiyeti” olarak
goriildiigii bu medeniyette kadinin statiisii yine erkegin golgesi altindadir.

Mezopotamya da evliligin temel amact ¢ocuk sahibi olmaktir. Bu baglamda ¢ocuk dogurmak
kadinin statiisiinii 1s1klandiran bir yiiceliktir. Urukagia kanunlarinin gelmesiyle kadinlarin haklari
iyice azalmigtir. Bu kanunlara gore kadinlar bosanma durumlarinda eslerinden nafaka
alamamiglardir. Ayrica kadinlarin ikinci bir erkekle evlenmesi son konusu olursa kadinlar bu
kanunlar dogrultusunda suya atilmayla cezalandirilmistir.

Stiimerler de ise toplum yapisi kendi igerisinde kadin tizerinden aile kadinlari, fahise-cariye ve
Natudi kadinlar olarak ii¢ gruba ayrilmistir. Kadinlarin toplumda bu sekilde etiketlemelerle
boliinmesi kadinlarin varoluglarina golge diistirmektedir. Zira Gilgamis destaninda fahiseler asiri

derece asagilanmalar1 son derece dikkat gekicidir.
2.3.3. Roma

Antik Yunan kiiltliriiniin gelisimini etkileyen Roma da kadimnlarin statiisii Antik Yunandaki
durumdan pek farkli olmamakla karsimiza ¢ikmaktadir. Romalilarin hukuk sistemi yapisini
inceledigimizde kadinlarin higbir hakka sahip olmadigini gérmekteyiz. Kadinlara hi¢bir hakkin
verilmemesi durumuysa tamamen kadinin toplumda karar verebilme yetenegi bakindan zayif
goriilmesi kaynakli olmustur.

Geleneksel olarak evlenme yasinin kadinlarda 12 oldugu bu toplum yapisinda kadinlar siyasi
higbir goreve getirilmemistir. Fakat Romali kadinlar erkeklerin de katilim gosterdigi eglencelere,
sOlenlere rahatlikla katilabilmislerdir. Monogami evlilik yapisinin hiikiim siirdiigli Roma’da
kadinlar kendi iradeleri ile evlenme hakkina sahip olmusturlar. Ayrica Amme hukukuna gore
cocuklarinin anneye vurmasi cezandirilmistir. Annesini biiyiiciilikle suclayan ¢ocuk tipleri ise
askerlige alinmamuistir.

Ilging olan dikkat gekici bir unsursa Romali bayanlarin “dos” isimli evlenmeden 6nceki mal
varliklarini kocasina ve kocasinin ailesine vermek zorunda olmasidir. Bunun temel nedeni ise evin
tiim masraflarin1 erkegin kaldirmasmin adaletsiz olacag: goriisii olmustur. Ilk baslara ahlaki bir
gelenek olan bu durum zamanla bazi kimselerin “dos” vermeden kag¢inmasiyla birlikte hukuki bir

yiikiimliiliik haline getirilmistir (Eriskin, 2013, s: 1-31). Roma da Cumhuriyet’in ilk zamanlarinda
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ise kadinlar giiniimiiz rahibeleri tamamen kapali gibi bir kiyafete tabi tutulmuslardir. Bunun
yaninda fahise kadinlara fahise olduklarini belli eden tek tip kiyafetler giydirilmistir.

Roma kadinlarinin Antik Yunan’a gore toplumdaki statiisli biraz daha iyi derecededir diyebiliriz.
Zira Antik Yunandaki gibi kadinlar evlere kapatilmamistir. Kadin esinin bir arkadasi olarak
goriilmiistiir. Ozellikle anne ¢ocuk egitimde 6nemli bir role sahip olmustur. Kadinlar kag yasinda
olursa olsun her zaman bir vasiye tabi tutulmustur. Bunun da temel nedeni daha dnce de
belirtigimiz {izere kadinlarin Roma halki tarafindan karar verme yetisinin zayif oldugu

diistincesidir.
2.3.4. Antik Misir

Diger medeniyetlere oranla Misir medeniyetinde kadinlar statiisel baglamda iyi bir noktaya sahip
olmuslardir. Misirda cinsiyet bakimindan 6zellikle kadin cinsiyetinin kutsalligina inanilmistir.
Eski Misir medeniyetinde kadinlara; “st(hanim), mire(sevgili), hamse (evinde esiyle oturan degerli
bayan) vb. adlandirmalarla hitaplarda bulunulmustur. Hitaplarin da anlamlarindan anlasilacagi
iizere kadin bu medeniyette deger gormektedir.

Antik Misir’da toplum kendi iginde siniflara ayrilmistir. Buna ragmen kadin erkek fark etmeksizin
herkes esit haklara sahip olmustur. Toplumun temelini olusturan kadin cinsiyeti Antik Misirda evli
veya bekar ayrimi yapilmadan siyasi, sosyal ve dini her tiirlii faaliyette bulunabilmistir (Ruiz,
2006, s: 33). Misir toplumunda cinsiyetten ziyade kisinin davranig ve karakteri onem arz etmistir.
Bu toplumda kadin o kadar degerli goriilmiistiir ki ona yapilan herhangi bir yanlis adeta Tanr1’ya
yapilmis gibi sayilmistir.

Bir baska dikkat ¢eken unsursa diger ilk cag uygarliklarinda kadinlar kendilerini tanitirken
isimlerinden once baba isimlerini sOylerken bu uygarlikta tam aksi durum s6z konusu olmustur.
Kadmnlar veya erkekler kendilerini baskalarina takdim ederken ilk olarak anne isimlerini
sOylemislerdir. Tiim bunlarin yaninda 6zellikle Orta Krallik zamaninda 6len kisinin miras1 anneye
birakilmistir. Antik Misir’da kadinin kutsallig1 kainatin yaratilisiyla iliskilendirilmistir. Anitlari
inceledigimizde erkek ve kadin cinsiyetlerinin yan yana resmedildigini gérmekteyizdir. Bu durum
onlarin birbirine denk olduklarini agikga bir kez daha goézler oniine sermektedir (Ruiz, 2006, s:
33). Bu medeniyette din alaninda da kadinlar ¢esitli gérevlerde bulunmuslardir. Bazi1 kraligeler

firavun olarak din islerinde kendilerini gostermislerdir.
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Antik Misir’da diger ilkg¢ag uygarliklarindan farkli olarak kadinlarin erkekler gibi tahta ¢ikma
hakkina sahip olmalaridir. Hatta bir donem veraset sistemi bile kadinlar iizerinden devam etmistir.
Bunun yaninda kadin ev isleri acgisindan biiylik bir 6nem teskil etmistir. Kadinin sorumluluklar
arasinda tamirden tutunda bira yapimina kadar alanlarda kendisini gdstermistir. Kadin bu
toplumda erkeklerden daha degerli olarak goriilmiistiir. Ciinkii onlar kadinin soyun devamliligi

acisindan ne kadar 6nemli bir yere sahip oldugu farkinda bir millet olmuslardir.
2.3.5. Uzakdogu

Baslangigta anaerkil toplum yapisinin kendisini gosterdigi Cin’de zamanla ataerkil toplum var
olmustur. Tipk1 Mezopotamya ve Antik Yunandaki gibi kadinlar yine erkegin yonetim golgesinin
altina girmistir. Bir kadinin gelisimi ve kendini toplumda koklii bir sekilde var edebilmesi igin
vazgec¢ilmez unsur olan egitim hakki bu medeniyette kadinlara taninmamustir. Egitimden yoksun
bir kadinin statiistiniin egitimli bir erkege oranla ne derece gerilerde olabilecegi herkesce bilinen
akli bir gercektir. Cin toplum yapisinda esyalar maddi ve manevi olmak iizere “yin ve yang”
adlandirmalariyla iki kisma ayrilmistir. Bu iki yapinin yin kismi karanlik, fenalik ve ugursuzlugu
temsil ederken yang kismi glindiizii, nuru ve iyiligi temsil etmistir. Bu temsil edisler i¢inde kadin
yin adlandirmasiyla baglastirilmis erkekse yang adlandirmasina layik goriilmiistiir. Buradan da
anlasilmaktadir ki Cin’de kadin erkekten asagi bir varlik olarak gdriilmiistiir.Bu siniflandirma ayni1
zamanda kadinlarin hukuken erkekten asagi goriilmesinin temel nedenidir (Gokalp Z. , 1980, s:
46).

Cin kiiltiirtinde ask gibi duygusal kavramlar karsimiza birer ayip olarak ¢ikmaktadir. Bu yiizden
kadinlar asla asktan bahsedememislerdir. Evlilik kurumu gibi ciddi bir durumda dahi
evlenecekleri kisileri segme hakkina sahip olmamislardir. Kizlarin evelenecekleri kisileri aileler
secmistir. Konfigyanizm Ogretilerinin hikim oldugu Cin’de kadmin erkege {iistiin bir saygi
gosterme zorunlulugu mevcut olmustur. Bu 6gretilere gore ayn1 zamanda ¢ocuk dogurmadan
evlenen kadinlar giinahkar olarak goriilmiistiir. Hatta bu medeniyette kadin o kadar ikincil statiiye
atilmistir ki kiz ¢ocuklari “domuz” olarak nitelendirilmistir. Erkekler degerli tasa benzetilirken kiz
cocuklar1 birer tuglaya benzetilmistir. Bununla da kalinmayarak eger bir ailenin sayica fazla kiz
cocugu varsa yeni dogan kiz ¢ocugu oldiirtilebilmistir. Bu kiiltiirde kadinin toplumun goziinde
statli kazanmasi tek bir sarta baglanmistir. O da soyun devamliliini saglayacak bir erkek cocugu

dogurmak olmustur.
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2.4. ISLAMIYET ONCESi TURKLERDE KADIN
2.4.1. Hititler

Hititler’ in kesin olmamakla birlikte M.O. 200°li yillarda Anadolu’da kurulan bir medeniyet
oldugu bilinmektedir. One atilan bir baska Hititler ‘in Anadolu’nun yeri halki olamayip
Anadolu’ya go¢ ile yerlestikleri goriisiidiir. Bu gorlis dogrultusunda Hititlerin Anadolu’ya;
Bogazlar, Kafkaslar ve Kuzey Suriye lizerinden geldikleri 6ne atilmaktadir (Memis, 2005, s: 37).
Merkezleri Hattugag olarak bilinen medeniyet L.Suppilulima doéneminde sinirlarini Yukar
Mezopotamya’ya kadar genisleyerek iyice biiyiimiistiir. Hitit medeniyetinin kullandig: dilleri
inceledigimizde ise karsimiza Luvice, Hitit¢e, Stimerce ve Akadca dilleri ¢cikmaktadir.

Hitit medeniyetinde kadinin siyasi olarak statiislinii inceledigimizde ilk olarak belirtmek gerekir
ki Hitit medeniyeti krallik sistemiyle yonetilmistir. Kraldan sonra en yetkili kisi ise “Tavanna” adi
verilen kraligeler olmustur. Kralige gorevi ise ilk olarak kralin annesine verilmekle birlikte annenin
Oliimiiyle kralin esine gegmektedir. Ayrica kraligelerin tipki krallar gibi kendilerine 6zel miihiirleri
de bulunmaktadir. Anlasilacagi lizere yonetimde krallar 6n planda olmakla birlikte kraligeler de
siyasi statiilerinde devlet yonetiminde s6z sahibi olmustur.

Kraligeler ¢cok genis yetkilere sahip olmuslardir. Ornegin krallar savasa gittikleri donemlerde
yonetim yetkisi tamamen kraligelerin olmustur. Ayrica kraligeler hem kral varken hem de yokken
anlasmalarda kendi miihiirlerini kullanma hakkina sahip olmuslardir. Ornek vermek gerekirse
I.Supilima’nin esi Ugarit krali ile yapilan bir anlasmada kendi miihriinii kullanmistir (Darga,
2013). Tiim bunlarin yaninda hemen hemen kralla ayn1 yetkiye sahip kraligeler kralin tek esi olma
statUstne erisememislerdir. Ayni zamanda krallarin haremleri mevcuttur.

Hititler’ de sosyal hayatta kadinin statiisiinii inceledigimizde ise toplum yapisi asiller ve koleler
olmak tizere ikiye ayrilmistir. Bu baglamda asil ve kole kadinlar kendi toplum yapisi igerisinde
ayni hak ve hukuklara sahip olmuslardir. Ataerkil bir aile yapisinin hakim oldugu Hititlerde bu
ataerkillige ragmen kadinin tiim mal varlig1 kanunlarla koruma altina alinmistir. Genel olarak
kadinlar ev isleriyle mesgulken erkekler dis islerle mesgul olmustur. Calisma hayatinda kadinlar
siirlt alanlarda kendilerine statii edinmislerdir. Bu alanlar daha ¢ok evle ilgili olan tahil 6giitme
yerleri olan tapinaklar olmustur. Buralarda calisan kadinlara “Degirmenci Kadinlar” unvani

takilmistir.
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Hititler *de kadinlar dogurganlik islevlerinden dolay1 kutsallik statiisii ile 6n plana ¢ikmustir.
Hamile kadinlarin ¢ocugunun diismesine eger birisi sebebiyet vermigse o kisi direk olarak
cezalandirilmigtir. Hititler’ de ayrica kadina tecaviiz eden olursa cezasi 6liim olmustur. Bunun
yaninda kadinin dul kalmasi durumunda kadinlar 6len eslerinin kardesleri ile evlendirilirdi.

Buradaki temel nedense mirasin bagkasina gitmesini 6nlemektir.

2.4.2. Gokturkler

Goktiirkler, Orta Asya ve I¢ Asya’da hiikiim siirmiis olan bir medeniyettir. Bir¢ok hiikiimdarin
yoOnetimine sahitlik eden medeniyetin ilk kurucusu Bumin Kagan olarak bilinmektedir. Tiirk adini
ilk kez kullanan devlet olarak bilinen Goktiirkler Tiirk kiiltiir ve edebiyatinda 6nemli bir yere
sahiptirler. Bunun temel nedeni Tirk diline ait bilinen en eski kaynaklarin onlara ait olmasidir.
Goktirkler *de kadimin statiisiinii inceledigimizde ilk olarak gérmekteyiz ki toplumun en kiigiik
birimi olan ailede ataerkil bir yap1 s6z konusu olmustur. Hatta babalar genel olarak kadina ithaf
edilen ¢ocuk bakimi konusunda bile daha 6n plana ¢ikmistir. Kralin esinin iizerine kuma alinmakla
birlikte asil es olan kadina “Bas-Hatun” unvani verilmistir. Ayrica Goktiirklerde evlenme
inisiyatifi tamamen erkegin olmustur (Kafesoglu, 2021, s: 311). Evliliklerde kadinlarinda rizasi
gdz Oniinde bulundurulmustur. Goktiirkler donemin gilinlimiizde baglik parasi olarak bilinen
“kalin” adlandirmasi ile kiz tarafina maddi esyalar verilmistir.

Bir diger dikkat ¢ceken unsursa Goktiirkler ‘de kadina son derece yliksek bir saygi duyma konusu
s0z konusu olmustur. Ailede babanin s6z hakki olmakla birlikte kadininda s6z hakki olmustur. Bu
saygiy1 ¢adira giren erkek cocuklarin ilk olarak babaya degil de anneye selam vermesinden de
anlamaktayiz. Kadinlar savas durumlarinda erkegin yerini alarak ev yonetimini Ustlerine
almistirlar. Ama genel manada kadinin giindelik hayattaki gorevleri; cocuk bakmak, kece yapmak
gibi gorevler olmustur.

Goktiirk ailesinde kadinlarin statiisii baglaminda genel manada higbir kisitlama s6z konusu
olmamistir. Ayrica Goktiirk téresinde kadin cinsine yonelik esitlikler 6n planda olmakla birlikte
kadina sonsuz bir sayg1 ve deger verilmistir (Meram, 1974, s: 107).

Orhun kitabeleri, Goktiirklerin yasam tarziyla ilgili bizlere 6nemli bilgiler sunan eserlerden biridir.
Bu kitabeler baglaminda kadinin statiisiinii inceledigimizde ise bu kitabelerde 7.yy’den itibaren

kadinin devlet islerinde yer aldigini bilgisine ulasmaktayiz. Kitabelerin bazi kisimlarinda gecen
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“hakan ve hatunun buyrugu” gibi kelimeler son derece dikkat ¢ekicidir. Bu sdzlerden bir kez daha
anlayabiliriz ki hatunlar yonetimde buyruk vermektedir.

Cinli bir saire ait siirde;

“Geng kizlar at iistiinde giiliimsiiyorlar,

Yiizleri Yesim tagindan tepsi gibi kipkirmizi,

Kuslar1 ve hayvanlar1 avlamak i¢in siiratle geliyorlar,

Cigekler arasindaki ay, eger iistiindeki gengleri mest etmis” (Agil, 2016, s: 63-66).

Goktiirk kadinlarinin at bindiklerini, avcilik yaptiklarini agik¢a gormekteyiz.

2.4.3. iskitler

Antik diinyanin dnemli medeniyetlerinden biri olan Iskitler, tarih sahnesinde kendilerine ilk olarak
M.O. 8.yy’de yer edinmeye baslamislardir. M.S. 2.yy’de ise tarih sahnesindeki hakimiyetleri son
bulmustur. Yayilim gosterdikleri cografya ise Dogu’da Cin Seddi’n den baslamakla birlikte
Bati’da Tuna nehrine kadar genis bir alan kaplamustir.

Iskitler ’in dilinin Tiirkce oldugu bilgisine Sus ve cevresinde bulunan ¢ivi yazili metinlerden
ulasmaktayiz. Ayrica Iskitler kendi iglerinde de boylara ayrilmistir. Her boyun basinda ise hakan
bulunmaktaydi. Iskitlerin sosyal hayatinin énemli bir parcasi ise atlardir. Onlar ayrica tarih
sahnesinde at listiinde ok atmadaki ustaliklariyla da 6n planda olmuslardir.

Iskit toplum yapisii inceledigimizde kadinlarin bagimsizliklariyla n plana g¢iktiklarimi
gormekteyiz. Kadinlarin esleriyle cogu konuda esit statiiye sahip olmuslardir. Ozellikle savaslarda
Iskit kadmlarinin da tipki erkekler gibi at iistiinde keskin doniisler yaparak ok firlattiklar:
bilgilerine ulasmaktayiz (Vasilyevig, 2002, s: 134). Iskit kadinlar1 kimi zaman erkegiyle beraber
savasa katilmakla birlikte geri kaldigi donemlerde de bos durmayarak siiriilerin ve evin idaresinin
sorumlulugunu biiyiik bir cesaretle iistlerine almislardir. Tiim bunlardan anlasilacag iizere Iskit
kadinlar1 sadece evlerinde degil ayn1 zamanda ev dist alanlarda da kendilerine yer edinmeyi
basarmislardir. Ayrica {inlii tarih¢i Herodot Iskit kadimlarin1 amozonlukla iliskilendirilmistir.
Iskit kadmlarinmn tiim bu savase1 6zelliklere sahip olmalar tesadiifii degildir. Onlar ¢cocukluktan
itibaren dzel olarak egitilmistir. Ilging bir bilgidir ki Iskit kadinlarmin sag gdgiisleri yoktur. Bunun

temel nedeni ise annelerinin kizlarini daha kiiglikken savasa hazirlama istegidir. Kiz ¢ocuklarinin
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sag gogiisleri daglanarak sag gégiislin biiylimesi engellenmistir. Biitiin giiciin artik savaslarda sag
omuza gidecegi diisliniilmiistiir.

Iskitlerde kadmin konumu inceledigimizde dikkat ceken bir baska husus ise ceza hukukunda
karsimiza ¢ikmaktadir. Iskit kralma karsi islenen herhangi bir sucta sadece suglu degil ayni
zamanda sug¢lunun erkek ¢cocugu da oldiiriiliirdii. Fakat kiz ¢ocuklarina asla dokunulmamastir.
Iskit kadinlar1 6zgiirliiklerini evlilik kurumunda da gostermislerdir. Iskit kadinlar1 eslerini kendi
hiir iradeleriyle se¢mistirler. Kadinlar begendikleri erkege bir diigiin téreni sirasinda sarap badesi
vererek segimlerini taglandirmislardir. Tiim bunlarin yaninda Iskit kadinlarmin sinirlandirildig
durumlarda s6z konusu olmustur. Ornegin savaslarda ii¢ diisman 6ldiirmeyen kadinlar bekarliga

mahk(im olmustur.

2.4.4. Hunlar

Hunlar hangi kavimden turedikleri kesin olamamakla birlikle kokenleri Orta Asya’ya kadar
dayanmis olan bir millettir. M.O. 3.yy’da ilk Tiirk devletini kuran Hunlar Cin kaynaklarmda
“Hiugnu” ismiyle kargimiza ¢ikmaktadir. Gogebe bir toplum yapisina sahip Hunlar biylyerek bir
blylk bir imparatorluk halini almistir. Bilinen ilk hiikiimdarlar1 ise Teoman’dir. Daha sonraki
slirecte ise basa Mete gegmistir.

Hunlar, tek Tanrili bir gok dinine inanmigslardir. Fakat tek Tanri’ya inanan Hunlar Tanri’nin
yaninda “giines, ay, y1ldizlar” gibi gokyiizli nesnelerini de kutsal saymislardir. Tanr1’ya tek basina
itaat edilmemekle birlikte Tanr1 daima kutsal sayilan ikincil derecede yan varlik inanclar ile
kusatilmistir (Kocasavas, 2002, s: 327).

Hun doneminde kadinlarin statiisiinii inceledigimizde kadinlarin genel olarak erkeklerle esit hak
ve Ozgiirliiklere sahip olduklarmi gormekteyiz. Ozellikle ydnetimde Asya Hunlar1 ddneminde
Mete’nin esi yonetimde kaganin yaninda aktif rol almistir. Bizans kokenli Priskos el¢i olarak
Attila’nin huzuruna ¢iktiginda Rekka isimli bir kralige tarafindan karsilanmistir (Inan A. , 1975,
S: 26). Hun devletini ziyarete gelen elgiler sadece erkek yoneticilere hediyeler getirmekle kalmayip
kadin yonetici hatunlara da hediyeler takdim etmislerdir.

Hunlar doneminde 6zellikle kagan esleri kadinlar el iistiinde tutulmustur. Attila’nin esi gosterisli
kendine 6zel bir sarayda yasam slirmiistiir. Hunlarda evlilik kiiltiiriine baktigimizda ise tek esli
evlilikler s6z konusu olmustur. Kabile dis1 evlilik yapan Hunlarda akrabayla olusan kuma getirme

durumu s6z konusu olmamistir. Herhangi bir durum karsisinda egleri 6len kadinlara ise eslerinin



35

aileleri tarafindan sahip cikilmistir. Hunlarda kadin bereket kaynagi olarak nitelendirilmistir.

Erkekle esit statiiye sahip Hun kadinlar1 hayatin her alaninda kendisine yer edinmistir.

2.4.5. Diger Tiirk Devlet Ve Topluluklarinda Kadin

Eski Tirklerde “hatun” esiyle birlikte yer ve gogiin evladi olarak goriilmiistiir. Giines Ana ile Ay
Ata ise onlarin gokyliziindeki temsilcileridir. Dikkat ¢ceken bir unsur ise hakanin temsilcisi olan
Ay Ata, gokyiizliniin altinci katina layik goriilmiisken hatunun temsilcisi olan Giin Ana ise bir iist
katta yer almistir. Anlasilacagi iizere Eski Tiirklerde kadin erkekten daha saygin telakki edilmistir.
Ozellikle Uygurlar’da ¢ok genis “ana ailesi” izlerine rastlamaktayiz. 630 yillinda Uygurlularin
basinda Pusa isimli erkek baskan bulunmustur. Fakat ana ailesinin izlerine rastladigimiz
Uygurlarda Pusa’nin annesi devlet yonetiminde 6nemli rol oynamig hatta muhakemeleri bile o
yonetmistir. Tiirklerde evlilikte kadinlarin {izerine kumalar gelmistir, fakat veraset hakki sadece
“Bag-Hatun” un cocuklarina ait olmustur. Ayrica bag-hatunlarin soylu olup olmama durumu son
derece 6nem arz etmistir. Evlenecek olan kadin ve erkek bireyler diiglin yapilmadan 6nce anne ve
babalarindan haklarini talep ederek haklarini alabilmislerdir. Anlagilacagi tizere miras aliminda
toplumda cinsiyete dayal1 bir ayrimcilik s6z konusu degildir.

Tiirklerde birlikte yasanilan ev sadece kocanin mali degil ayn1 zamanda kadininda mal1 olarak
gorilmistir. Erkeklere “ev agasi” denilmekteyken kadinlara da “ev hanimi” hitabinda
bulunulmustur (Gokalp Z. , 1950, s: 119). Ev yonetiminde kadin da en az erkek kadar statu
sahibidir. Toplum tarafindan kadin o kadar degerli gortilmiistiir ki bu durum isteme toérenlerinde
ki girizgahlara kadar yansimistir. Erkegin ailesi kiz1 isterken hi¢bir zaman sonmeyecek bir atesi
yakmaya geldikleri belirterek kiz istemeyi gerceklestirmistir.

Eski Tirkler kadina son derece saygi duymustur, hatta Altay daglarinin en yiiksek tepelerine
“Kadinbag1” adin1 vermislerdir. Eski Tiirklerin ¢ok onceki devirlerinde dahi kadin erkek arasinda
statlisel baglamda bir fark s6z konusu olmamistir. Tiirk kadinlari, erkeklerle futbol vb. oyunlar
oynamiglardir.

Eski Tiirklerde evlilige adimda ilk térensel uygulamalardan biri olan kiz istemelerde kiza ne derece
onem verildigini gdrmekteyiz. Zira Altay Tiirkleri, kiz isteyecekleri zaman diz ¢okerek;

“Evin esigi Oniinde,

Simdi diz ¢okiiyorum.
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Senin evine geldim

Bayligina sevindim

Evinin basin1 istemek igin

(Coziilmez baglarla

Sagdiglik biz baglasin

Yanaklar nasil ayrilmazsa

Zirhin yakasi nasil kopmazsa

Bizimle akrabalik baglar1

Kayin kabugunun katlar1 gibi saglam

Ince cift dikis gibi sik olsun

Niyetim bigagin sapin1 istemektir

Kazanin kulpunu istemektir” (Radloff, 1976, s: 175) sozleri esliginde kiz istemektedirler. Karsi
tarafin rizas1 evlenmenin mithim sartlarindan biridir. Yakut Tdrklerinde ise gelinler sonmez bir
atese benzetilmistir.

Eski Turklerde aile kurumu igerisinde kadinin hakki olduk¢a 6nem arz etmistir. Kadinlar, erkekle
ile aym haklara sahip olmustur. Ornegin herhangi bir bosanma durumunda ise bosanma hakki iki
tarafa da esit sartlar altinda saglanmistir. Kemal Karpat’a gore de eski Tiirklerde Islamiyet’ten
once aile yapisi esitlik tizerine temellendirilmistir (Karpat, 1945, s: 14-36). Eski Tiirkler’de
annenin ve babanin soyu deger olarak birbiriyle esit goriilmiistiir. Asillik sadece erkek tarafinda
degil ayn1 zamanda kadin tarafinda aranmakta olan bir olgu olmustur. Bir bireyin tam asillik
teskil etmesi i¢in anne ve baba tarafinin ikisine de bakilmistir. Ayrica bu dénemde bir sehzadenin
hakan olabilmesi i¢in hem ana hem de baba tarafindan siilaleye sahip olmasi gerekmekteydi
(Gokalp Z. , 1950, s: 119). Sadece baba tarafindan asil olmas1 onu hakan yapmazdi en az anne
tarafinda da asil olmas1 gerekmektedir.

Ziya Gokalp “Tirkeiltigiin Esaslar1” isimli eserinde “Tiirk Feminizmi” isimli bir baslik da
kullanmistir. Gokalp’e gore eski Tiirkler hem demokrat olmakla birlikte ayn1 zamanda da
feministtirler. Ziya Gokalp bu konuyla ilgili sunlar1 belirtmektedir:

“Zaten demokrat olan cemiyetlesebilmesi i¢in ,umumiyetle feminist olurlar. Tiirkler’in feminist

olmasina baska bir sebep de , eski Tiirklerce samanizmin kadinlardaki kudsi kuvvete istinad

etmesiydi” (Gokalp Z. , 1950, s: 119).
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Eski Tiirklerde kadin son derece kutsal bir varlik olarak goriilmiistiir. Hatta erkek samanlarin sihir
giiclerinin daha etkili olabilmesi i¢in kendilerini kadinlara benzetmek amaciyla kadin elbiseleri
giydikleri, bryik ve sakallarini tirag ettikleri, seslerini incelterek hamile kalmis roliine girdikleri
bile olmustur. Ziya Gokalp’in de belirttigi tizere Tiirklerin feminist olmasinin sebeplerinden biride
kadina yiiklenen kutsalliktir. Eski Tiirkler de Ziya Gokalp’in kadinlar i¢in genel olarak “Amozon”
tanimlamasi vardir. Bu tammmlamanin sebebi ise kadinlarinda en az erkekler kadar cilindilikle,
silahsorliikle i¢ ice olmalaridir. Ayrica eski Tiirkler de kadinlar erkekler gibi dogrudan hiikiimdar,
kale muhafiz1 gibi yiiksek statiide gorevlerde bulunabilmislerdir. Diger eski kavimlere oranlara
toplumda o donemde Tiirkler kadar kadina 6nem veren higbir kavim olmamustir.

Islamiyet dncesi baz1 kavimlerde kadinlarin 6zellikle yeni dogan kiz cocuklarmin diri diri topraga
gomiildiigl bilinen bir gercektir. Fakat Tiirk kavminde bu durum bu sekilde séz konusu bile
olmamustir. Islamiyet 6ncesi Tiirk toplumlarinda kadin ve erkek baz fiziksel ve ruhsal 6zellikler
baglaminda farkli kabul edilmistir. Fakat bu farkliliklar iki kars1 cinsiyet tarafindan da toplumda
zenginlik olarak kabul goriilmiistiir. Yeni dogan kiz cocuklar1 diger kavimlerdeki gibi matem
olarak goriilmemistir. Yine Ziya Gokalp’e gore eski Tiirkler *de esitlige dayal bu aile yapisi Iran
ve Yunan medeniyetlerinin etkisiyle gerilemistir (Gokalp Z., 1950, s: 119-123).

Eski Turkler ‘de kadinlar, kimi zaman toplum tarafindan erkeklere ait olarak goriilen rolleri bile
istlenmislerdir. Bir erkegin bir kizla evlenebilmesi i¢in dncelikle evlenecegi kizla giiresip onu
yenmesi gerekmistir. Kadinin giliresmesini gayet normal goriilmiistiir. Giiresme eylemi sadece
erkegin statii alan1 i¢erisinde yasayan bir eylem olarak goriilmemistir. Anlasilacagi tizere kadinla
erkek kaliplasmig statii anlayiglarinin esiri olmamustir. Eski Tirklerde hukuk oniinde erkek de
kadin da aym statiide goriilmistiir. Cinsiyet ayrimi gozetmeksizin aile kurumu igerisinde
gergeklesen zina durumlarinda erkekte kadinda ayni1 dogrultuda cezaya tabi tutulmustur.

Halk edebiyatinin ve diinya tarihinin bir parcast olan destanlara baktigimizda 6zellikle Tiirk
destanlarinda kadinlarin yiiksek statiisiiniin  agikca aktarildigini  gormekteyiz. Destan
kahramanlarinin kurtulusu genellikle karilarinin gayreti ile gerceklesmektedir. Eski Tiirklerde
kadinlarin erkeklerle ata binip ok attig1 ve top oynadig1 kaynaklarda gecen bir baska bilgidir.
(Donuk, 1980, s: 147). Bu donemlerde katunlar eslerinin veya ogullarinin eksikliginde devletin
basina gegerek halki yonetmistir. Anlagilacag lizere kadinlar yonetim agisindan da statii hakkina
sahiptiler. Eski Tiirk geleneklerini yansitan Dede Korkut dykiilerini inceledigimizde ise kadinin

toplum igerisinde biiylik 6nem arz ettigini gormekteyiz. Bu dykiilerde kadin evin dayanagi olarak
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goriilmiistiir. Daha sonraki siireclere dogru ise Tiirkler tarafindan Islamiyet’in kabul edilmesi ile

toplumun tiim deger yargilar1 yeni bir silire¢ igerisine girmistir.

2.5. ISLAMIYET SONRASI TURK DEVLETLERINDE KADIN
2.5.1. Karahanhlar

Islamiyet’i kabul ettigi bilinen ilk Tiirk devleti olan Karahanlilar Tiirkistan’m dogu ve batisinda
hiikiim stirmiistiir. Karahanlilarin kurulus tarihleri hakkinda ise net bir bilgi elimize gegmemistir.
Bilinen ilk hiikiimdarlar1 Bilge Kiil Kadir Han olmustur. Karahanlilar, Arap kiiltiiriiniin hakim
oldugu bir siire¢ igerisinde Miisliman olmuslardir. Bu siire¢ igerisinde Arap kiiltiirliniin de
etkisiyle Tiirk kadin1 6zellikle destanlarda oviilmemeye baslamistir. Aksine kadinlarin hak ve
ozgiirliiklerinde kisitlamalar s6z konusu olmustur. Bunun temel nedeni ise Tiirkler Miisliiman
olmadan 6nce Islamiyet’in daha 6nceki kiiltiirlerin etkisiyle degisime ugramasi kaynakli olmustur.
Geleneklerin “din”lestirilerek Karahanllarin 6niine getirildigi islam dininde kadmnin da stattisel
baglamda zarar gormesi kaginilmaz olmustur.

Ik olarak bu dénemde kadmin siyasi, sosyal ve aile hayatindaki statiisiinii inceleyecek
oldugumuzda karsimiza ¢ikan ilk eser Kaggarli Mahmut’a ait Divani Liigat-it Turk isimli eserdir.
Divan-1 Liigat-it Tiirk eserinde kadin sabir, temizlik, anlays, olgunluk, giizellik gibi sifatlarla
karsimiza ¢ikmaktadir. Altu 6ziik (altin gibi temiz ruhlu kadin) ve eryini 6ziik (viicudu inci gibi
temiz kadin) adlandirmalar da eserde gegen kadini temsil eden bir baska giizelliklerdir (Can, 2011,
s: 414). Divan- Lugat-it isimli eserde durum bdyleyken yine ayni donemde kadini yansitan bir
baska eser olan Edip Ahmet Yiineki’ye ait Atabeytii’l Hakayik isimli eserde kadinin durumu pek
de icler agic1 degildir. Eserde su beyitler gegmektedir;

“Bilgili insan kiymetli paradir

Cahil, bilgisiz adam kalp akcedir

Bilgili ve bilgisiz higbir olur mu

Bilgili disi erkek bilgisiz erkek disidir” (Tacemen, 2001, s: 539).

Gortldiigii tizere burada bilgili olmakla kadin cinsiyeti arasinda sanki ugurumlar varmig anlaminda

bilgisiz erkegin kadina benzedigi vurgulanmaktadir.
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Karahanlilar donemine ait eserlerden biri olan Yusuf Has Hacip’e ait Kutadgu Bilig isimli eserde
kadinin konumunu inceleyecek olursak ideal kadin tipi ile karsilagsmaktayiz. Kopriilii’nin
incelemeleri dogrultusunda bir kez daha diyebiliriz ki 6nceki donem eserleri de incelendiginde
kadinin konumu eski Tiirk diisiince sisteminden iyice uzaklagmistir. Eski Turk geleneklerinde
kadin son derece yiiksek bir yerde konumlandirilirken Kutadgu Bilig’de kadin kétiliiklerin
kaynagi ve eve hapsedilmeyi hak eden biri olarak goériilmiistiir (Albayrak & Serin , 2015, s: 16-

36). Eserde bunun yansimalarmnin bir kismi1 su sekilde aktarilir;
“Kiz1 ¢cabuk evlendir,

Uzun stire evde tutma,

Yoksa hastaliga gerek kalmadan bu pismanlik seni 6ldurdr.

Ey dost arkadas, sana kesin bir s6z sdyleyeyim,;

Bu kizlar dogmasa, dogarsa da yasamasa iyi olur.

Eger diinyaya gelirse, onun yeri topragin alt1

Veya evinin mezara komsu olmasi daha hayirlidir.

Kadinlar1 her vakit koru; Kadinin i¢i dis1 gibi olmaz.
Yabanciy1 eve sokma, kadini disartya ¢ikarma;

Bu kadilari sokakta géren goz onlarin goniillerini ¢eler” (Hacip, 2006, s: 775).

Gordiigiimiiz lizere kadinlarin evlere kapatilmasi gerektiginden s6z edilmektedir. Kiz cocuklarinin
dogmamas1 gerekliligi vurgulanarak doganlarinsa yasamamasi dileklerinde bulunulmustur. Bu
durum daha 6ncede belirtildigi iizere Islamiyet’in Arap kiiltiirii etkisinden kaynakli cahiliye
donemi adetlerini yansitmaktadir. Tiim bu eserlerden de anlasilacag Tiirklerin Islamiyet’i kabulii
ile birlikte kadina bakis agilar1 da degisime ugramistir. Kadin artik 6viilmekten ziyade yerilmeye

baslamstir.
2.5.2. Selguklular

Anadolu’da kurulan ilk biiyiik imparatorluk olarak bilinen Selguklular, Bizans imparatorlugunu

yikarak Iznik’te devlet kurmuslardir. Akinlarda yanyana olan Selguklu erkek ve kadinlar1 sosyal
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hayatta birlik igerisinde bir yagam siirmiislerdir. Miisliimanlig1 kabul eden Selguklu kadinlarinin
temel gorevi cocuk bakmak ve ibadet yapmak olmustur. Fakat bu demek degildir ki Sel¢uklu
kadinlar1 sadece evin icinde gecen kisitlayict bir yasam silirmiiglerdir. Onlar ibadetlerde de kadin

erkek birlikte olabilmeyi basarabilmiglerdir.

Selguklu kadinlart ayn1t zamanda ev islerinden vakit kaldik¢a ev ekonomisine katki saglayacak
islerle ugrasmislardir. Selguklu kadinlar1 misafirlige son derce 6nem veren kadinlardir. Hatta bu
durum ileri boyutlara ulasarak komsularin birbirleriyle yarismasina kadar ulasmistir (Battuta,
2004, s: 400). Anlasilacagi tizere Selguklularda kadinlarin yeri evleri olmakla birlikte onlar disinda
da komsuluk iligkilerinde de kendilerini aktif bir sekilde gostermisglerdir.

Selcuklular’ da kadin devlet yonetiminde de s6z sahibi olmustur. Devletin basinda hiikiimdarin
bulunamamasi durumlarinda s6z sahibi kaganin esi hatun olmustur. Kadin sadece devlet
yonetiminde ve sosyal hayatta var olmakla kalmayip zaman zaman at binmis, kili¢c kusanmis ve
iiretime katk1 saglamistir. Ozellikle Selguklularin ilk kagani olan Tugrul Bey’in hatunu Altuncan
siyasi hayattaki yeriyle onem teskil etmistir. Tugrul Bey hukimetle ilgili kararlarda her daim
ondan fikir almigtir.

Bu dénemde Anadolu’da kadinlarin sosyal hayattaki faaliyetleri ile ilgili olarak karsimiza ¢ikan
bir kurulusta Baciyan-1 Rum teskilatidir. Selguklular doneminde Fatma Baci, Baciyan-Rum
Teskilatinin basinda yonetici statiisiinde yer almis olan cumhuriyet 6ncesi kadin sahsiyetlerden
biridir. Eldeki kaynaklardan ulastigimiz bilgilere gére kimi zaman silahla cepheye savagsmaya bile
gittigi goriilmektedir (Bayram, 1984). Nitekim bu durumu Ravendi , Harezm ve Iraklilar arasi
savaglar1 anlatirken “Harezmli kadinlar zirhlar1 giydi ve her kadin elli Irakliyr oniine katip
stirliyordu” seklinde aktarmaktadir (Bayram, 1994, s: 49). Goriildiigii tizere Selguklu kadinlar1 ev

disinda da hemen hemen erkekle esit bir sekilde kendilerini géstermislerdir.
2.5.3. Osmanh

Osmanli dOnemini inceledigimizde ise devlet kozmopolitik bir toplum yapisina sahiptir. Farkli
etnik gruplari i¢erisinde barindiran Osmanli devletinde bu etnik ¢esitlilikten kaynakli olarak kadin
ve erkegin toplumdaki statiileri de ¢esitlilik arz etmistir. Bu ¢esitlilikten yola ¢ikarak kadmlarin
toplumdaki statusiinii incelerken gayrimiislim ve Miisliiman kadinlar olarak bir siniflandirma

yoluna gidebiliriz. Osmanli dénemi gayri Miisliim kadinlar; Islav, Rum, Ermeni, Bulgar, Frenk,
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Yahudi, Donme kadin tipleri diye ayrilmaktadir. Bu farkli kadin tiplerinin statiileri de
kozmopolitik toplumlum yapisinda oldukea farklidir (Onay, 1967, s: 10-17).

Islav kadmlar1 ¢ocukluktan itibaren ev isi ve ev disindaki islere odakli olarak biiyiitiilmiistiir.
Egitim agisindansa erkeklerle aym haklara sahip olmuslardir. Ayrica Islav kadimnlarmin
yabancilarla evlendirilmesine izin verilmemistir.

Rum kadinlarinin sosyal statiilerini ise belirleyen ana unsur Hristiyanlikti. Rum kadimlarin
eslerinden bosanma hakk1 yoktu. Ozellikle kirsal kesimlerde kadinlar agisindan ahlak kurallar1 son
derece sert olmustur. Kaynaklardan edindigimiz bilgiye gore Girit’te kirsal bir yerde yolunu
kaybeden kadin akrabalari tarafindan namus adi altinda dldiirtilmistiir (Onay, 1967, s: 12). Tim
bunlarin yaninda Rum kadinlar1 tarlada fazla caligmamakla birlikte daha ¢ok c¢ift¢ilik isleriyle
kendilerine toplumda yer edinmislerdir. Kadinin egitimi ise Rum erkekler tarafindan hig
Onemsenmemistir.

Ermeni kadinlar ise el becerisi baglaminda olduk¢a becerikliydiler. Bu sebepten dolayr Osmanl
ipek fabrikalarinda ¢alismistirlar. Genel olarak ataerkil bir toplum yapisina sahip Ermeniler’ de
kadinin bosanma hakkina sahip degildi (Onay, 1967, s: 14).

Bulgar kadinlarinin statiilerini inceledigimizde Rum kadinlarimin statiileriyle yiiksek oranda
benzerlik gosterdigini gormekteyiz. Kentte yasayan Bulgar kadinlar1 kdyde yasayan Bulgar
kadinlarina oranla daha fazla 6zgiirliige sahiptir. Ayrica tiim topluluklara oranla en ge¢ evlenen
kadinlar bu toplumda bulunmaktadir. Rum kadinlar1 evlenecegi kisileri bizzat kendileri
secmektedir.

Frenkler kadinlarinda Protestan olanlarda egitime biiyiik bir 6nem verilmistir. Yahudilerde ise
bosanma durumlarinda kadinlardan yana daha ¢ok olunmustur. Ayrica Yahudi kadinlar dokuma
fabrikalarinda is¢i olarak calismistir. Donme kadinlar ise toplumda Miisliiman ve Yahudi
kadinlarindan 6zellikle egitim ve dgretim agisindan daha 6nde olmustur (Onay, 1967, s: 18). Bu
donemde gortildiigii tizere kadinin statiisii irksal kimligiyle baglantili olarak degismektedir.
Klasik donemde Miisliiman kadinlar yasadiklart mekan baglaminda sehirde yasayan kadinlar ve
kirsalda yasayan kadinlar olarak statiilerinin sekillendigi bilgisine ulagsmaktayiz. Genel olarak
kirsalda yasam siiren kadinlar sehirde yasam siiren kadinlara oranla daha 6zgiir ve oldukga ¢esitli
statlilerde yasam siirme hakkina sahip olmuslardir. Osmanli toplum yapisinda yapilan fetihler ve
kiiltiir aligverisleri neticesinde genel olarak sehirde ve kirsalda yasayan kadinlara gerekli egitim

haklar1 verilmemistir. Bu da kadinin toplumdaki statiisiinii olumsuz anlamda etkileyen bir unsur
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olmustur. Yine bu donemde siirekli kiz ¢ocugu olan kadinlara “Kor Ocak™ yakistirilmasi
yapilmistir. Buradan hareketle de klasik donem Osmanli toplum yapisinda kadinin varliginin ¢ok
onemsenmedigini gdérmekteyiz. Seriatin etkisiyle sehirli kadilar evlere kapatilmistir. Hatta Islam
hukuku adi altinda zina yapan kadinlar taglanmistir.

XV. yiizy1lda Osmanli devleti, Bizans ve Iran etkisi altinda kalarak “Harem” kurmustur. Haremin
kurulmasiyla birlikte sarayda haremlik ve selamlik ortam1 olugsmustur. Yine bu siire¢ ¢cercevesinde
kadmlarin giyim kusamlarina ¢ok miidahale edilmis, haftanin belli gilinleri sokaga ¢ikma
simirlandirilmasi getirilmis, sokakta baba ve ogullar1 ile dahi olsa yiiriimeleri yasaklanmistir (Inan
A., 1982, s: 25-40). Belirtmek gerekir ki tiim bu kurallar Miisliiman kadinlar i¢in gegerli olmustur.
Bunun temel nedeni ise seriattir. iran ve Bizans etkisiyle kurulan harem kadinlarin statiisel
ozgirliigiine indirilen en acimasiz darbelerden biri olmustur diyebiliriz. Haremde kadinlar kdle,
cariye ve odalik olmak tizere siniflandirilmistir. Hatta saraya kadin saglamak amactyla kadiin
ticareti yapilmustir.

Arabistan ve Misir fethiyle Osmanli toplumunda kadinin statiistinde iyice bir gerileme s6z konusu
olmustur. Bunun temel nedeni Osmanlinin Arap kiiltiirii etkisi altinda kalmasidir. Nitekim Arap
toplumu din kurallarini hi¢bir ¢agdaslasmaya acik olmayacak sekilde yanlis ve dar bicimde kendi
c¢ikarlart dogrultusunda yorumlamigtir. Osmanli déneminde Miisliiman kadinlar erkeklere oranla
egitim olanaklarindan faydalanma konusunda da smirlandirmalara tabi tutulmustur. Egitimli
kisiler genellikle yiiksek ailelerden olmustur. Ayrica 19.ylizyilin ikinci yarisina kadar erkekler
iiretim statiisiinde 6n plana ¢ikarken kadinlar iireme isleviyle 6n planda olmuslardir. Anlasilacagi
tizere bu doneme gelene kadar kadinin statiisiinde fazla bir ilerleme s6z konusu olmamakla birlikte
onemli derecede bir gerileme s6z konusu olmustur.

Daha sonraki siireclerde Osmanli devleti 1839 yilinda Tanzimat fermanini yayinlamasiyla birlikte
Osmanli toplum yapisinda Bati temelli biiyiik degisikliklere gidilmistir. Bu durumda Osmanli
toplumundaki kadinin statiisiinii dogrudan etkilemistir. Osmanli devletinin i¢inde bulundugu kaos
durumu aydinlar yakindan ilgilendirmistir. Bu ilgiyle Osmanli toplum yapisinda kadin ve aile
kavramlar tartisilmaya baslanmigstir. Tartigmalarla kadinin egitimine de deger verilmesi fikri
aydinlar tarafindan 6n plana atilmistir. Bu donemde kadin haklarinin temeli II. Abdulhamit’in
nazirlarindan olan Nuri Bey’in kizlari tarafindan atilmigtir (Onay, 1967, s: 72). Bu donemde kadin
ayni zamanda edebiyatta da 6n plana ¢gikmistir. Namik Kemal, Sinasi gibi aydin kimlikler kadinlar

hakkinda makaleler yazmistir. Sinasi “Sair Evlenmesi” eseriyle goriicii usulii evlilige karsi
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cikarken Ahmet Mithat, ¢cok kadinla evliligi eserleri araciligiyla elestirmistir. Yaz1 araciligiyla
baslatilan tiim bu tartismalar kadinin statiistinii olumlu ag¢idan etkilemistir. Bu donemde 1872’de
ilk kadin 6gretmen, 1882°de ilk kadin yoneticisi atanmistir. II.Mesrutiyet donemi ise hig sliphesiz
cagdaslagsmanin hiz kazandig1 bir donemdir. Bu donem romancilari kadin sorunlarini elestirel bir
dille ele almiglardir. Hatta kadin sorunu giincel bir konu halini almistir. Tevfik Fikret; “Elbet sefil
olursa kadin, algalir, beser” seslenislerinde bulunmustur. 1917 yilinda ise Tiirkiye’de erkegin ve
kadinin toplumdaki statiilerini net bir bicimde belirleyen ilk hukuksal gelisme olan Aile Kanunu
diizenlenmistir. Bu kanun Osmanli toplum yapisindaki geleneksel ve dinsel anlayisa karsi bir

reform niteligindedir.

2.6. CUMHURIYET DONEMIi KADIN

Karanliga bir aydinlik gibi dogan cumhuriyet giinesi her alanda 6nemli reformlara 151k tutmusgtur.
Bu reformlardan biri de hi¢ siiphesiz kadinlarin sosyal hayattaki statiileri iizerine olmustur.
Tiirkiye’de Atatlirk Onderliginde baglayan devrimci siireg, Tiirk kadimini yasantisiyla,
aliskanliklariyla ve sosyal statiisiiyle yeni bir boyutta var etmistir. Mustafa Kemal Atatiirk’{in
baslica ugraslarindan biri Tiirk kadinlarinin toplumdaki statiisii tizerine olmustur. Kadinlar i¢in
esitlik¢i yasalar diizenlemistir. Bu esitlik¢i yasalar kadinlarin statiisel 6zgiirliigii agisindan da
devrim niteligi tasimaktadir.

Mustafa Kemal Atatiirk, Ankara Orduevinde Kadin Esirgeme Kurumu’nun diizenledigi bir gecede
“yoksul kadinlara yardim ediyoruz” diyen kurum tiyesine su sozleri sarf etmistir:

“Kadin denilen varlik, kendiliginden yiiksek bir varliktir. Onun yoksullugu olamaz. Kadina yoksul
demek, onun bagrindan kopup gelen biitiin beseriyetin yoksullugu demektir. Eger insanlik bu halde
ise , kadina yoksul demek layik goriilebilir” (Kocatirk, 1985, s: 354).

Atatiirk’iin sozlerinden de anlasilacagi iizere bu donemde kadin toplumsal agidan oldukg¢a 6nemli
bir degere sahiptir. Atatiirk’lin bu sozleri sarf etmesinin temel nedeni romantik bir bakis agis1 degil
Tiirk kadininin Milli Miicadele donemindeki aktifliginden ve insani degerlerinden kaynaklidir. Bu
donemde Tiirk kadim aktifligini farkli farkli statii alanlarinda gostermistir. Kimi zaman cephe
arkasinda silah tagiyarak kimi zaman da askerlerin yirtigin1 sokiigiinii dikerek toplumda erkeklerle

es deger olarak rol almistir.
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1918°de ise Istanbul’da Asri Kadilar Cemiyeti kurulmustur. Bu cemiyetin temel amaci ise kadinin
fikren bedenen egitilmesine ¢alisilarak sosyal statiisiinii ylikseltmektir. Ayrica Tiirk kadinlarinin
Kurtulus Savasi’nda 6zellikle gerceklestiren mitinglerde aktif rol aldigin1 gérmekteyizdir.
Cumhuriyetin ilan1 ile kadinlara hukukta ve egitimde esit haklar verilmistir. Laiklesmeyle dinsel
ideolojiye dayal1 is boliimi sorunsali az da olsa ¢oziilmiistiir. Cumhuriyetle birlikte kadina segme
secilme hakki verilen bir diger nemli gelismedir. Bu durum kadinin statiisiinii hig siiphesiz olumlu
yonde etkilemistir. Kadin artik siyasette de etkin rol almaya baslamistir. Kadin artik toplumda
obje goriilmenin 6tesinde dnemli statiisel degerlerle de var olmaya baslamistir. Siyasal kimligiyle
en az erkekler kadar 6n planda olmustur.

1926 Tiirk Medeni Kanun’un yiiriirliige girmesiyle Tiirk kadininin statiisel gelisimine engelleyen
tiim etkenler ortadan kaldirilmistir. Bu yasa ile birlikte kadin ve erkek bosanmada esit haklara
sahip olmustur. Cocuklarin velayeti anne ve baba olmak iizere her iki tarafa da verilmeye
baglanmistir. Mirasin boliinmesinde seriatin olusturdugu esitsiz miras bdlme durumundan
vazgecilmis miras erkek ve kadma aynmi 6lciide boliinmiistiir. Onceki dénemlerde iki kadinin
sahitligi bir erkegin sahitligine es kabul edilirken bu kanunla birlikte erkek ve kadinin sahitligi
birbirine es deger olarak goriilmiistiir. Ayrica bu kanunla birlikte ¢cok eslilikte kaldirilmistir. Artik
kadinin aile ve toplumdaki statiisii iyilesmistir. Fakat yine bu kanuna gore evli kadinlar kocalarinin
soyadlarint almak zorunda kalmistir. Kadinin kocasinin soyadini almak zorunda kalmasi kadini
toplumda ikinci plana atildigin1 gosteren bir baska olgudur. Fakat bu durum zamanla
degistirilmistir. Kadin kendi soyadini kullanabilmistir.

Bu donemde Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile birlikte kiz ¢ocuklarina her diizeyde okuma hakki
taninmustir. Kadin 6gretmenler, doktorlar toplumda yer almistir. Bu donemde kadinlara statiisel
acidan her tiirlii hak taninmistir. Kadin kimi zaman musiki ve resimde kendisine yer edinmis kimi
zaman hukuk, ¢iftgilik gibi alanlarda yer edinmistir. 1926 yil1 “Memurin Kanunu” ise kadinlarin
memuriyet hayatina katilmasi agisindan son derece 6nemlidir. O giinden bu yana kamu alaninda
calisan kadinlarin sayisinin arttigr goriilmektedir (Ciftgi, 1979, s: 222). Genel olarak tim bu
bilgilerden anlasilacagi iizere bu donemde kadinin toplumsal statiisii Tiirk tarihi boyunca en zirve
noktasina ulasmistir. Yapilan diizenlemelerle birlikte kadin toplumda cinselligiyle degil tavriyla,

durusuyla, iiremekten ziyade bilim tireten kimligiyle 6n plana ¢ikmustir.
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2.7. HALK KULTURU URUNLERININ KADININ STATUSUNU SEKILLENDIRICI
ETKIiSi

Halk kiiltiirii iiriinleri insanoglunun deneyimleriyle biitiinleserek nesilden nesile s6zlii veya yazili
bir bigimde aktarilan gegmisten giiniimiize ulagsmis degerler biitiiniidiir. Bu tirtinler milletlerin dini,
gelenegi, glinliilk yasami gibi vazgecilmez deger pargalariyla yogrulmustur. Bu baglamda halk
kiiltiirti Girtinleri adeta milletlerin zihniyet aynasidir. Arastirma konumuzun belirleyici faktori olan
kadinin bu zihniyet aynasindan bagimsiz bir gelisimi ise diisiiniilemez. Halk kiiltliri masallar,
tekerlemeler, destanlar, atasozleri gibi edebi tirlinler olmak {izere oldukc¢a genis bir kiiltiirel havuza
sahiptir. Gozlerini diinyaya acan birey daha c¢ocukluktan itibaren halk Grinlerinin bireyi
kucaklayan yaniyla anneanne dede gibi kiiltiir atageleri vasitasiyla tanisir. Halk kiiltiirii tirtinlerinin
yazili ve sozIlii edebiyat zenginliginden bambaska bir yonii de vardir. Bu yazili ve sozlii kiiltiir
Urlinleri hayat boyu 6grenmenin bir pargasidir. Bireyin ruh diinyasinin sekillenmesinde son derece
etkili olan bu iriinlerin c¢alismamizin temel noktasini olusturan kadinin statiistiniin
belirlenmesindeki psikolojik etkisi kaginilmazdir.

Toplumsal karakterin asil islevi, insanin i¢inde var oldugu topluma uyumunu gergeklestirmektir.
S6z konusu uyum, insanda karakterin gelisimiyle yakindan iligkilidir. Fromm, c¢ocugun
karakterinin i¢inde yetistigi ortamdan, Ozellikle ebeveynlerinin karakterinden pay alarak,
etkilenerek gelistigini disiiniir. Ebeveynin karakteri ise, toplumun ve kiiltiiriin bir yansimasidir.
Cocuk, ebeveynlerinin karakterine uyum saglayarak, toplumsal ve kiiltiirel yapiya da uyum
saglamaya baslamis olur. Yapmasi ve yapmamasi gerekenler o toplumun karakter yapisiyla
paylastig1 ortak paydayr sekillendirir. Kisaca, toplumsal karakter, yetisme siirecinde
sekillenmekte, ideolojik etkilerle de beslenip giiclenmektedir. Ayn1 zamanda o toplumsal yap1
icinde hakim olan ¢ocuk yetistirme yontemleri, e§itim, sanat, din, gelenekler de bu gelisimi
desteklerler. Ancak toplumsal karakter ne ayni kiiltiirii paylasan insanlarin tek tek 6zelliklerinin
toplamidir, ne de bireysel farkliliklarin {izerini 6rten bir nitelige sahiptir. Hatta baz1 bireylerin
karakter 6zellikleri toplumun genel karakteriyle bagdasmayabilir.

Turk halk driinlerinden olan Dede Korkut anlatilarinda kadin son derece kutsal ve degerli bir
sekilde aktarilmistir. Hatta genel itibariyle kurguyu giiclendiren ve yonlendiren hep kadindir.
Kadin hem bilge hem de ev hanimdir. Kadin bu 6ykiilerde giizellik, asalet, zeka, akil ve egitimli
olma, devleti yonetebilme, muktedir olma, iyi ata binme vb. degerlerle tanitilir. Goriildiigii iizere

Dede Korkut anlatilarinda kadin tek bir statiiyle sinirlandirilmayip bir¢ok statiiyle 6n planda
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olmustur. Bu Oykiilerle biiyiitiilen bir ¢ocugun statiisiiniin sekillenmesinde bu Oykiiler olumlu
acidan etki yaratmaktadir. Cocuk tek bir statiiye maruz kalmayarak se¢im yapabilme hakkini
kendisinde bulabilmektedir. Fakat Tiirk kiiltiirliniin i¢ine sanki Tiirklere aitmiscesine dayatilan
bazi halk {irtinleri vardir. Bunlar dogrudan kadinin statiistinii kisitlar kaliplara sokar niteliktedir.
Ornegin Avrupa kokenli Cinderella masalinda Cindirella iyi ve tath ozellikleriyle tanimlanir.
Fazlasiyla itaatkardir. Statiisii hizmetgiliktir ve bu durum masalda ¢aliskanlik adi altinda oviiliir.
Oysa kendine ait duygu ve diislinceleri yoktur. Kiz ¢ocuklarinin bu masallardan etkilenmeme
ihtimali s6z konusu bile olamaz. Cocugun ruh diinyasi itaatkdr olmayi iyi bir birey olmayla
bagdastirabilir oysa itaatkar olmak kisiyi her zaman 1yi bir birey yapmaz aksine bazen kisiyi tutsak
konumuna diisiirebilir. Bu vb. masallar ¢ocugun bilingaltini olumsuz yonde etkileyebilir.
Kadinin statiistiniin belirlenmesinde psikolojik etkisi olan bir bagka unsursa kaliplasmis s6zlerdir.
Bu kaliplagmis sozler halk tirtinlerinin atasozleri, deyimler, tekerlemeler gibi edebi tiirlerini teskil
etmektedir. Kaliplagmis szler kadin erkek ayirt etmeksizin bireyin ruh diinyasini en ¢ok etkileyen
faktorler arasindadir. Bu kaliplasmis sozler kiz ¢ocugunun ileriki yas dénemlerinde kendisini suglu
hissetmesine veya erkekten geri planda hissetmesine neden olabilir. Kadinin statiisiinii olumsuz
anlamda etkileyen kadini ikincil plana atan kaliplasmis sézlerden 6rnek verecek olursak;

e Kadin, erkegin seytanidir.

e Kazanirsan dost kazan, diisman1 anan da dogurur.

e Avrat mali, kapt mandali

e Kadmin fendi erkegi yendi

e Kadinin(cahilin) sofusu seytanin maskarasi

Kaliplagmis sozlerde goriildiigli lizere kadin koétiictil 6zelliklerle tasvir edilmis. Erkege oranla
ikincil plana atilmistir. Bu vb. olumsuz etki yaratabilecek kaliplasmis soézlerle biiyiiyen
toplumlardaki kadinlarin statiisel baglamda ne kadar gelisebilece§i veya c¢izgilerin digina

cikabilecegi son derece tartisilir bir durumdur.
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2.8.GELENEKSEL iSLAM KULTURU VE GELENEKTEN ARINMIS iSLAM ANLAYISI
BAGLAMINDA KADIN

2.8.1. Gelenek ve islam Dini

Kendisine evrende yer edinen insan, ilk giinden bu yana varligi anlama ve anlamlandirma siireci
icerisinde ihtiyaclarimi karsilayacak birtakim pratikler iiretmeye baslamistir. ilk insandan bugiine
iiretilen bu pratikler insanin medeni yanini olusturan geleneklerdir. Gelenek kavramin isminden
de anlasildig lizere (gelen-ek) var olan gergekligin {izerine insanin zihinsel arayislart sonucunda
sonradan eklenen degerler biitlintidiir. Fakat tiim bu sonradan eklenen degerler biitiiniiniin yaninda
insanin bir de askin ve ilahi boyutu vardir. Insanin bu askin boyutunun temelini ise “din” kavrami
olusturmaktadir. Son din olarak insanliga sunulan Islam diniyle insanliga iletilen bilgi ve mesajlar
bir taraftan insan1 olumlu anlamda degistirip, doniistiiriirken diger baglamda Islam dini insanlar
tarafindan kendi nefsi arzular1 vb. nedenlerden dolay1 birtakim degismelere maruz kalmistir. Islam
dininin gelenekten bagimsiz bir anlayis oldugunu nitekim su ayet ele alir’; “Bizden once
atalarimiz ortak kosmustu; biz de onlardan sonra gelen nesiler oldugumuz i¢in; yanlis yapanlar
nedeni ile bizi de mi helak edeceksiniz?” dersiniz diye (A’raf 7/173). Ayetleri ayrintili bir sekilde
iste boyle acikliyoruz; umulur ki (gercege) donerler (A’raf 7/174). Ayetlerden de anlasilacagi
iizere Kur’an, boyle ileride gerekce gosterebilecek bir iddiay1 gegersiz kilip bizlere asil indirilme
sebebini sunmaktadir. Net bir bicimde de anlagilacagi iizere Islam dini gelenegin bir pargas: degil
gelenekten bagimsiz bir hakikatin kendisidir. Ortak kosmak bize gonderilmis olana eklemeler
yaparak uydurulmus bir din iiretmektir. Zira gelenekle yogrulmus bir din anlayis1 kadininin
toplumdaki statiisinii olumsuz anlamda etkilemektedir. Islam dini ise &ziinde kadininin

toplumdaki statiisiine 6zgiirliik baglaminda 151k tutan bir rehberdir.
2.8.2. Erkegin Kaburga Kemiginden Yaratilan Kadin ve i1k Giinah

Tarih boyunca bir¢ok toplumda kadinlarin, statiisel anlamda iyi yerlere gelmelerinin Onii
kapatilmis ve kadinlar toplumda ikincil plana atilmistir. Bu durum glinimtzde dahi tam olarak
tyilestirilememistir. Kadinin statiisiiniin toplumda geri planda olmasinin temel nedenlerinden biri
daha Once belirttigimiz lizere gelenegin “din”lestirilmesidir.

Kadinin yaratilistyla ilgili anlatilar1 inceledigimizde kadinin erkegin kaburga kemiginden

yaratildig1r mesaj1 verilmektedir. Anlatinin derinine indigimizde erkek egemenliginin kontrolil
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altinda olan bir kadin yaratilis1 gérmekteyiz. Bunda Yahudi ve Hristiyan kiiltiirtinde hakim olan,
kadinin erkek i¢in erkekten yaratildigi anlayisi etkilidir. Oysa Kuran-I Kerimde kadinin ve erkegin
ayni 6zden yaratildig1 sdylenmektedir. Nitekim bu durum Kuran-1 Kerimde su ayetle: “Nisa-1: Ey
Insanlar! Sizi tek nefisten yaratan, ondan esini yaratan ve her ikisinden ¢ok sayida erkekler ve
kadinlar tiiretip yayan Rabbinize kars1 gelmekten sakinin” belirtilmistir. Tek nefisten yaratilmadan
kastin erkek ile kadinin aymi canli tiiriinden yaratilmis oldugudur (Yar, 2000, s: 78-79).
Anlagilacagi tizere Kuran-1 Kerimde kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildig: gibi bir ifade
gegmemektedir. Din akil dinidir, her seyi bu derece milkemmel ve ziddiyla esitge yaratan bir
Tanr’nin kadini erkegin kaburga kemiginden yaratmasi akla son derece zittir.

Toplumun bir¢ok kesimi tarafindan evrendeki ilk giinahin sebebi kadin olarak bilinmektedir.
Oysa bu durum Islam dininden bagimsiz olarak Israiliyat ve Mesihhiyat kaynakli bir bilgidir. ilk
giinahin sadece kadina aitmisgesine lanse edilmesi yine kadinin toplumda seytanlagtirilmis bir
statliyle sunulmasina neden olmustur. Cennetten kovulma olaymna sadece kadin degil erkekte
neden olmustur. Nitekim bu durumu “Taha -120: (Buna ragmen) seytan ona(Adem’e) vesvese
verip : “ Ey Adem! Sana edebilik agacini ve sonu gelmez bir otoriteyi gostereyim mi? demisti 121:
yemis ve edep yerleri goriinmiistii. Ardindan bahgenin yapraklarindan o6rtmeye baslamiglardi.
Adem, Rabbine karsi gelmis ve sasmisti. Goriildiigii iizere gelenekten siyrilmis Islam’m ana
kaynagi olan Kuran-1 Kerimde seytanin Adem’e vesvese verdigi belirtilmistir. Adem’den
bahsedilirken tam anlamiyla kadin cinsiyetine ait giinahla ilgili bir durum geg¢medigi agikca
bellidir. Fakat giiniimiizde gelenekle yogrulmus islam’da ilk giinah denilince toplumun ataerkil
zihniyetini benimseyen taraf akla hemen kadini1 getirmektedir. Oysa kadin tek basina ilk giinahin
sorumlusu degildir. Kadinin statiisii ilk giinah kavrami {lizerinden yine erkekten asagi bir sekilde
aktarilmistir. Dinin bir bagka kaynagi olarak kabul goren hadis kitaplarinda ise “Havva olmasaydi
kadimn cinsi, kocasma ebediyyen ihanet etmezdi” sdylemleri bulunmaktadir. Israiliyat ve
Mesihhiyat etkisiyle bazi Miislimanlar bu durumu kabul etmektedir. Fakat Kuran-1 Kerim’de
yukarida da belirttigimiz tizere bu durum bodyle degildir. Bu ve benzeri olgularla tarihin yanls
carpitilmasi bir yana yine kadin erkegin egemenligi altinda kole olarak yasatilmaya caligilmistir.
Belirtmek gerekir ki tarih boyunca toplum tarafindan zuliim géren kadimlar Islamiyet’in insanliga
zuhur edilmesiyle birlikte ferahliga kavusmuslardir. Islam dininin gelmesiyle birlikte kadin artik
toplumda tek basina bir birey olarak gériilmeye baslanmistir. Ozellikle kadilarin toplumda kendi

statiileri ile var olmalar1 Hz. Muhammed tarafindan desteklenmistir. Dort halife doneminde sair
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kadinlara, lider kadinlara rastlanilmaktadir. Ayrica Peygamberimizin ilk esi Hz. Hatice ticaret
cercevesinde statiisiinii olusturmustur. Tiim bunlara ragmen giinlimiizde bazi1 kadinlar geleneksel

din algisiin etkisiyle kendisini statiisel anlamda tam olarak var edememistir.

2.9. TURK DESTAN VE EFSANELERINDE KADIN

Tiim ¢agdas toplumlarda oldugu gibi Tiirklerde de kadin son derece dnemli deger teskil etmekle
birlikte bu durum Tiirk destan ve efsanelerimize kadar kendini gostermistir. Genel itibari ile Tlrk
efsane ve destanlarinda kadin ahlak, kahramanlik ve fedakarlik gibi igerisinde iyilik barindiran
giiclerle kendisine yer edinmistir. Hatta Tiirk muhayyilesinde kadin ¢ogu zaman insan degil,
karanliklart aydinlatan bir 151k manzumesi, erisilmesi, dokunulmasi, koklanmasi, kisaca bes duyu
ile kavranmas1 miimkiin olmayan ilahi bir melektir.

Tiirk destanlarini inceledigimizde biiyiik kahramanlarin genellikle 151k ve nur seklinde tasvir edilen
kadinlardan diinyaya geldigini gormekteyiz. Yaratilis Destanini inceledigimizde Tanr1’ya yaratma
ilham1 veren 1siktan bir kadin olarak Ak Ana ile karsilasmaktayizdir (Banarli, 1971, s: 12).
Destanda Ak Ana’ya 6zel gok yiiziiniin on yedinci kat1 da son derece aydinlik bir 151k alemidir.
Bunun yaninda destan kahramanimizin ilk esi, mavi bir 1siktan ikinci esi ise kutsal bir agactan
dogmustur. Anlasilacag: tizere kadin Altay Destan’inda kutsallik yoniiyle 6n plana ¢ikmaktadir.
Uygur Destani’n1 inceledigimizde ise B6gli Han da ayni sekilde semavi bir 1siktan diinya gozlerini
acmistir. Gorov’un derlemis oldugu bir efsanede destan kahramanimiz Ak Oglan, agacin i¢inden
¢ikan nurlu bir kadm tarafindan emzirilmistir (Ogel, Tiirk Mitolojisi, 2020, s: 103).

Bagkurtlar ve Kazak-Kirgizlarin destanlarinda kadinlar genellikle bir melek olarak tasvir edilerek
fedakarlik gibi yonleriyle betimlenmistir. Yine ¢ok eski bir Altay efsanesinde Kazak hiikiimdari
Sagin Han’in kizi, sabah erken saatlerde cariyeleri ile birlikte nehir kenarina gelir. Bu nehrin
iizerine ise gokyiiziinden bir nur iner. Cariyeler ise parmaklarin1 suya daldirirlar. Bu temas
neticesinde kizlar gebe kalir. Kadin hayat veren kimligiyle 6n plana ¢ikar. Tiim bu destanlarda
anlasilacag1 lizere Tiirk destan ve efsanelerinde kadin kutsali temsil etme yiikiimliligi ile
karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirk destanlarinda kadin gayri mesru iligkiler sonucu degil Tanri’nin bir
buz pargasinin i¢inde gonderdigi bugday tanelerinden, ilahlardan, nurdan ve isiktan gebe
kalmaktadir.

Oguz Destani’nda ise kadin su sekilde’; “giilen gozler, kutup yildizlari, irmak dalgasi saclar, inci

gibi disler ve siit gibi, kimiz olup eriyisler” seklinde betimlenmistir. Bilindigi iizere biitiin yildizlar
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kutup yildizinin etrafinda donmektedir. Anlasilacagi tizere kadin destanda merkeziyetgiligiyle 6ne
plandadir. Ayni zamanda destanda kadin erkeginden ayri1 olarak degil erkegiyle bir olan birbirlerini
tamamlayan unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Altay destanlarinda kadinlar eslerini sadakat ve gayretleriyle tiirlii tiirlii belalardan kurtarmiglardir.
Kahramanlar kiz kardesleri ve anneleri gézetiminde biiyiitiilmiislerdir. Hatta onlara seriivene
cikista ilk yol gosteren genellikle kadindir.

Tiirk destanlarinda kadin erkek ayni statiide i¢ ice iliskilerle karsimiza ¢ikmaktadir. Yalniz bu i¢
ice olus belli saygi cerceveleri seklindedir. Hatta bu destanlarda kadinlar higbir sekilde sehvet
unsuru olarak lanse edilmemistir. Tiirk destanlarinda dogan ¢ocuklar arasinda kiz erkek ayrimi

yapilmamis hatta bazen kiz ¢ocuklarinin dogumuna c¢ok sevinildigi dahi goriilmiistiir.
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3.BOLUM

SOZLU KULTUR URUNLERINDE KADIN

3.1. ATASOZLERI

Binlerce yillik deneyimlenen diinyanin s6ze dokunan yiizii olan atasdzleri toplumlarin uzun
deneyim ve tecriibeleri sonucu dogmus kalip sozlerdir. Toplumun sosyo-Kkiiltiirel yapist hakkinda
bizlere 151k tutan atasozleri kaliplasmis yiizeysel anlamlarinin yaninda derine inildiginde derin
anlam dizgeleri barindirmaktadir.
Toplumun kiiltiirel yapisina 1s1k tutan atasézleri Stikrii Elcin tarafindan; ““ Nazim, nesir, her iki
sekli ile eski tecriibeleri ‘tam bir fikir’ kompozisyonu i¢inde tegbih , mecaz , kinaye, tezat gibi
edebi sanatlarin kudretinden faydalanarak siislii, kapali olarak veya bazen ag¢ik, mecazsiz husuyla
yetisecek geglere” sozler diye tamimlanmustir (Elgin S. , 1986, s: 626). Anlasilmaktadir ki
atasOzleri edebi sanatlar vasitasiyla tam bir fikir kompozisyonu olusturmaktadir.
Atasozleri normal kaliplasmis sozlerden farklidir. Her kaliplasmis s6z atasoziidiir denilemez.
Atasozleri genellikle sade bir yapiya sahip olmakla birlikte igerisinde edebi sanatlari
barindirmaktadir. Manzum ve mensur Ozellikler barindiran atasozleri az kelime ile c¢ok sey
anlatmaktadir. Genellikle atasdzleri manzum olmaktadir.
Atasdzlerinin birgok islevsel 6zellikleri bulunmaktadir. Bu 6zelliklerden birkacini siralayacak
olursak;

e Toplumsal olay ve durumlarin nasil bir gelisim gosterdiklerini uzun bir sire¢ igerisinde

gozlem ve deneme esliginde yansiz bir sekilde bizlere bildirirler.
e Evrende gerceklesen doga olaylarinin nasil olageldiklerini uzun bir siireg icerisinde gézlem
ve deneyime dayali1 olarak aktarirlar.

e Akil esliginde yasantiya dayali olarak bizlere ahlak dersi ve nasihat dersi islevleri vardir.

e (Goriinenin yaninda goriinmeyen anlam dizgeleri ile bizleri diisiinmeye sevk ederler.

e Toplumun sosyo- kiiltiirel yapisi hakkinda bilgiler igerirler.
Toplumun kdltirel kodlarmi igerisinde barindiran atasozleri c¢alisma konumuzun temelini
olusturan kadinlarin toplumdaki statiilerini yansitan dilsel aynalardir. Bilingaltinin disavurumu

olan atasézleri bizlere kadininin toplumdaki konumu hakkinda ipuglar1 vermektedir. Trabzon ilini
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kapsayan bu c¢alismada toplumsal bilingaltinin yansimasi olan sozlii kiiltiir Uriinlerimizin bir
kismin1 olusturan atasozleriyle karsilagsmistir. Bu baglamda yapilan derleme ve literatiir taramasi
sonucu elde ettigimiz atasozleri sunlardir;

e Anaile kiz ard1 yan1 ciz Kagarin, 2019).

e Horoz kadar kocan, harman kadar yerin olsun (Kagarin, 2019).

e Dul kar1; seytan kari, aldar ( aldatir) alir bekar1 (Kagarin, 2019).

e Kar ile silah emanet verilmez (Kacarin, 2019).

e Karmnin mali, esegin nali (Kacarin, 2019).

e Kadin kadindir, erkek erkektir (Kk18).

e Kizin1 dovmeyen dizini dover(Kk76).

e Anasima bak danasini al (Kk68).

e Adam olacak usak dibinden belli olur (Keles, 2018).

e Kizim sana sdyliiyorum gelinim sen isit (Keles, 2018).

e Oglan dayiya kiz halaya ceker (Keles, 2018).
Elde edilen atasdzlerinden yola ¢ikarak Trabzon yoresinde kadinin statiisiinii degerlendirecek
olursak ;
Toplumsal cinsiyet kavrami icerisinde yer alan kadin toplumun kiiltiirel kodlarinin olusumunda
aktif rol oynayan bir varliktir. Kadin ayni zamanda igerisinde bulundugu toplumu sekillendirirken
kagiilmaz olarak “6tekilerin” ona yiikledigi insan1 kaliplayan rollerle sekillenmektedir. “Ana ile
kiz ardi yani c1z” climlesini inceledigimizde gormekteyiz ki “ana” kavrami dilsel zenginlik
urinlerimiz olan atastzlerinde genellikle yine kadin cinsiyeti olan “kiziyla” kendisine yer
edinmektedir. Genelleme yapilmamakla birlikte gliniimiiz Tirk toplum yapisinda “Gtekilerin”
etiketlemeleri sonucunda kadin atasdzlerinde bile kadin cinsiyeti kadinla birlikte anilmaktadir. Bu
durum ayni1 zamanda anne ve kiz iligkisinde birlik ve ortak giicli de temsil etmektedir. Atasdziinde
gecen “c1z” kelimesinin kadin cinsi ile bagdastirilmasi siiphesiz tesadiifii degildir. “Ciz” atesin
yakmasi sonucu otaya ¢ikan yansima bir kelimedir.
Atesin bulunmasi ile birlikte insanlik yasami bambagka bir gelisim siirecine girmistir. Kimi zaman
bir gii¢ unsuru kimi zamanda bir koruma unsuru olarak karsimiza ¢ikan ates Benjamin Farrington
tarafindan ; “ Ahh, ates , dogamin ol¢iisiiz ve essiz bir parcasi , sana yokedici demek mi daha
dogru , yaratict demek mi?” (Farrington, s: 42) olarak yok edici ve var edici yonuyle

vurgulanmaktadir. Ataséziinden de anlasilacag: tizere kadin toplumda bireylerin kiiltiirel algisi
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baglaminda hem yok edici hem de var edici statiisii on plana ¢ikabilmektedir. Ataséziinii Trabzon
kiiltiir yapisini inceledigimizde gérmekteyiz ki “ana” ile “kiz” bir araya gelince oradan gii¢ kuvvet
dogmaktadir. Onlar kendi bireysel kimlikleri i¢eresinde bir varolusu simgelerken olaya toplum
tarafindan bakacak olursak onlara kimse dokunamaz. Dokunanlar atesin yok edici ciziyla
yanabilir.

Kadinlarin birebir cinsiyet kavrami baglaminda direkt olarak ge¢cmedigi “Horoz kadar kocan,
harman kadar yerin olsun” atasoziinde ise erkek cinsiyeti {izerinden kadinlara gonderme
yapilmaktadir. Toplumun beklentisi kadinin evlenerek bir ese sahip olmasindan yanadir. Trabzon
kiiltiir yapis1 icerisinde bir kocaya sahip olan bir kadinla bekar bir kiz ayni statiide degildir.
Evlenmek ve bir kocaya sahip olmak kadini toplumun goziinde daha degerli kilmaktadir. Horoz
ve koca kavramlarinin bir arada gegtigi bu atasdziinden yola ¢ikarak diyebiliriz ki hayvanlar
iizerinden yine toplumda erkek egemen sistem var edilmistir. Erkegi temsil eden horozun sesi karsi
cins hayvan olan tavuga oranla daha fazla ¢ikmaktadir. Ataerkil kiiltiir yapilart icerisinde ise
toplumda erkeklerin sesi daha ¢ok ¢ikmakta ve sozleri daha ¢ok gegmektedir. Atasdziinden yola
cikarak bir kez daha anlasilmaktadir ki sesi yiiksek ¢ikan bir ese sahip olmak kadinin varolusuna
toplumsal miilkiyet baglaminda zenginlik katmaktadir.

“Dul kar1, seytan kari, aldar (aldatir) alir bekar1” atasoziinden yola ¢ikarak diyebiliriz ki igerisinde
tyicil ve kétiictil giigleri barindiran insanin oldugu her yerde kadini veya erkegi kaliplara sokan
etiketlemelerin olmamast miimkiin degildir. Kadinlarin evli, bekar veya esinden ayrilmis olmasi
onlarin toplumdaki statiilerini belirleyici unsurlardan bir kismidir. Fakat en derine indigimizde ise
“evli, dul, bekar” gibi kavramlar {izerinden kadinin kendi basina da var olabilme giiciine golge
diistiriilmektedir. Nitekim bu durum her toplum yapisinda aynidir diyemeyiz. Dul kadinlar, bu
kiiltiir yapisi igerisinde erkegi yoldan ¢ikaran seytani bir cinsel nesne olarak diger evli veya bekar
kadinlara oranla toplumda kotii bir bakis agistyla ikincil plana atilmistir. Dul bir kadinin bekar bir
erkekle yeniden evlenmesi seytanice bir istekmis gibi yansitilarak dul kadinlara genel
etiketlemelerde bulunulmustur.

Tiirk kiiltiirtinde “at, avrat, silah” ti¢liisti kutsallik atfetmektedir. “Kari ile silah emanet verilmez”
atasOzii diger atasozlerinin tam tersi olarak kadina kutsallik yiikleyerek onun toplum iceresindeki
statlisiinii yiikseltmektedir. Kadinin kimseyle paylasilamayacak kadar degerli oldugunu onun
kimseye emanet verilemeyecegi atasdziinden anlasilmaktadir. Vatanin biitiinliigli baglaminda

Ozellikle erkek bireyler icin 6nem arz eden silahlarla kadinlar birbirine es tutulmustur. Vatanin



54

birlik ve biitlinliiglinde kadinlara diisen gorev en az bir maddi alet olan silah kadar 6nem arz
etmektedir. Kadinlar vatanin birlik ve beraberligi bakimindan manevi bir silah gorevi
gormektedirler. Bu baglamda kadin ve silah asla emanet verilemez

“Karmin mali, esegi” atasoziinii iki farkli baglamda inceleyecek olursak ilk olarak “karmin mali”
kavramiyla kadmin cinselligiyle on plana ¢iktigin1 gérmekteyizdir. Ozellikle gelismemis toplum
yapilarinda kadinlar ne yazik ki toplumda sadece cinsel kimlikleri dogrultusunda var olamaya
calismistir. Esegin nali nasil ki esegin ayaklari i¢in koruyucu ve esegi ayakta tutucu bir isleve
sahipse kadinlarinda cinsel glizellikleri ya da varliklart gelismemis toplum tarafindan 6nem arz
etmektedir.

Bir diger baglamda atasoziinii inceleyecek oldugumuzda ise “karinin mali” kavramiyla kadinin
zenginlik olarak malvarligindan séz edilmektedir. Ozellikle giiniimiiz diinyasinda zorlu yasam
sartlarinin bir getirisi olarak kadinlarin mal varlig1 da erkekler i¢in 6nem arz etmektedir. Kadinin
mal varlig1 en az ese8in nali kadar iyi bir yasam siirme ve hayat konforlu bir sekilde devam
edebilme agisindan 6nem arz etmektedir.

Kaynak kisiden edindigimiz bilgi dogrultusunda “kadin kadindir, erkek erkektir” atasoziiyle
anlatilmak istenen kadmin toplumda kadin kimligiyle erkeklere oranla toplumsal normlarinin
disina ¢iktig1 zaman kadin cinsiyetine sahip oldugundan dolay1 daha ¢ok gdze battigidir. Durumu
ornek iizerinden agiklayacak olursak kadinin aldatmasi ile erkegin aldatmasi toplumun igerisinde
ayn1 derece de etki yaratmaz. Kadin ne olursa olsun aldatamaz fakat erkek erkektir. O aldatsa da
toplumunda ¢ok goéze batmamaktadir. Ciinkii geleneksel toplum yapilarinda erkek olarak dogmak
hayata bir sifir 6nde baglamak demektir. Atasoziiyle kadinlarin aldatmasina keskin c¢izgilerle
siirlar ¢izilirken erkegin aldatmasina o derece keskin sinirlar ¢izilmez. Bu atasdéziinden yola
cikarak diyebiliriz ki bazi kiiltiir ¢cevrelerinde diinyaya kadin olarak gozlerini agmak kadinin
giinahlar1 bile daha uluorta kilmaktadir.

“Kizin1 dovmeyen dizini dover” atasoziinii degerlendirecek olursak; korku kiiltiiriiniin hakim
oldugu kiiltiirlerde kiz cocuklarinin egitilmesinde kiz1 dévmenin sonrasinda kendi dizini dovecegi
distiniilmektedir. Bu tarz atasozleri adi altinda kiz ¢ocuklarina korku esliginde itaat etmekten
baska hig¢bir sey 6gretilmemektedir. Kiz cocuklarinin dayakla egitildigi bir kiiltiir yapisinda onlarin
tek baslarina var olabilmeleri ve kendilerini ger¢ekten sevebilmeleri oldukga zordur. Bu tarz

atasozleriyle biiyliyen kiz ¢ocuklarindan saglikli bir toplum yapisi olusturmasi oldukg¢a zordur.
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Toplumsal cinsiyetle direkt iliskili olarak karsilastigimiz bu tarz atasozleriyle kadinlarin ruhsal ve
bedensel kimligine zarar verilmektedir.

Anne, kiz cocugu icin 6nemli bir model olugturmaktadir. “Anasina bak danasini al” atasoziiyle de
vurgulanan durum budur. Kiz ¢ocuklart ilk pedolojik egitimlerini annelerinden almaktadir. Bu
baglamda annelerin huylar1 bu egitim yoluyla kiz ¢ocuklarina ge¢mektedir. Toplumumuzda
ogullaria gelin alacak olan aileler genellikle anne kiz model iligkisi baglaminda gelin adayinin
annesinin de huylarin1 incelemektedir. Zira kiz ¢cocugunun kisiliginin olusumunda annenin pay1
kacinilmazdir.

“Adam olacak usak dibinden belli olur” atasdzii baglaminda belirtmek gerekir ki Trabzon
yoresinde genel bir ifade olarak kiz erkek ayirt etmeksizin biitlin cocuklara “usak™ denilmektedir.
Adem kelimesinden gelen “adam” kelimesi ise sozliikte “insan ve erkek” anlamiyla karsimiza
cikmaktadir. Bu baglamda bu atasdziiyle anlatilmak istenen bir ¢ocugunun gelecek i¢in umut
vadedip etmeyecegi dibinden yani annesinden belli olmaktadir. Anneler kiz ¢ocuklarinin
gelisiminde rol model olduklar1 kadar en az erkekler i¢inde ayni sekilde rol model olmaktadirlar.
Atasozilinde erkek ve kiz ¢ocugunun gercek manada insana yakisir davranislar ¢ergevesinde bir
yasam siirlip siirmeyecegi annesinin ona asiladiklariyla dogru orantilidir.

“Kizim sana sOylilyorum gelinim sen igit” atasoziiyle atasdzlerinin mesaj ileten yanini agikga
gormekteyizdir. Aile igerisinde anne ile kizlar geline oranla birbiriyle daha yakin iliski
igerisindedir. Gelinler ise aileye sonradan katilim sagladigindan dolay1 kimi aile yapilari tarafindan
daha geri planda tutulmaktadir. Kaynanalar ve gelinler arasinda ¢ok keskin olmamakla birlikte
siirlar vardir. Kaynana gelinine direk olarak bir s6z sdylemekten ¢ekinmektedir. Bunun temel
nedeni kars1 tarafi kirmamak veya sinirlari korumak olabilir. Bu baglamda kaynanalar gelinden bir
sey isteyecegi zaman direk olarak bunu ona sdylemez. Kizina sdyleyerek gelininin anlamasini
bekler. Aileye sonradan eklenen gelinlerle kaynanalarin direk iletisime gegmemesi gelinleri aile
icinde ikincil statliye atmakla birlikte ailedeki saygisal baglar1 giiclii kilmaktadir.

“Oglan daytya kiz halaya ¢eker” atasoziinii degerlendirecek olursak; kadin ve erkek yaratilis geregi
farklh biyolojik ozelliklere sahiptir. Bu baglamda bu ataséziinde erkek ve kadin cinsi arasinda
herhangi bir ayrimcilik yapilmamistir. Yeni dogan kiz g¢ocuklarinin halaya benzediginin
vurgulandig1 bu atasoziinde neden kiz ¢ocuklarinin teyzeye benzetilmedigi dikkat g¢ekicidir.
Ataerkil kiiltiir yapilarinda erkeklerin kiz kardesleri “hala” sifatiyla nitelendirilmektedir. Kizlarin

kiz kardesleri ise teyze sifatiyla isimlendirilmektedir. Bu baglamda atasoziiniin temeline
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indigimizde yine “hala” nitelendirmesi {izerinden erkek egemen sistemin izlerine

rastlamaktayizdir.

3.2. DEYIMLER

Deyimler, kelimelerin 6z anlamlarindan uzaklasarak yeni anlamlar olusturdugu kalip sozlerdir.
Deyimlerin kendine has sekil, yapi, icerik ve islevsel 6zellikleri bulunmaktadir. Kalip sézler olan
deyimlerde gecen kelimeler asla yer degistiremez. Kelime bire bir ayn1 anlamda olsa dahi olsa bir
kelimenin yerine baska kelime kullanilamaz. Her deyim fiil kipi tasimak zorunda degildir. Baz1
deyimler bagka sdzlii ve yazili iiriinlerden tiiremistir. Ornegin “Kurt kocayinca kdpeklere maskara
olur” ciimlesi atasozii iken “Kurt kocadi kdpeklere maskara oldu” deyimi de vardir. Atasdzlerinde
oglit verme gibi bir amag varken deyimlerde bu s6z konusu degildir.
Kiiltiirel oriintiintin belleklerinden biri olan deyimler, “kadin” hakkinda igerisinde birgok
toplumsal deger bulundurmaktadir. Bu baglamda deyimleri degerlendirmek ve anlamaya ¢alismak
kadmin kiiltiirel bellekteki konumunu gozler 6niine serecektir. Arastirma alanimiz olan Trabzon
ilinde kadmin toplumdaki statiisiinii yansitan birgok deyim bulunmaktadir. Bu deyimler su
sekildedir;

e Karanlik géle tag atmak (Kk1).

e Zinaa etmek (KKk1).

e Falanca kadin kopekleri tuzladr ( Kk7).

e Yanmis ayakli kedi gibi geziyor (Kk9).

e Kadin kuyruk sallamazsa bir sey olmaz (Kk21).

e Cazi gibi dalay1 denir (Kk22).

e Nerde as orda hazir bag ( Kk43).

e Gezgunci gibi ortalifa diigmek (Kk67).

e Kiz gibi (Coskun, 2019).

e Aksam kuran sabah kuran kdpegin kiz1 olsun bu evde duran (Kacarin, 2019).

e Ben isterim gozii siirmeli onlar yolladi kdyden stirmeli (Kagarin, 2019).

e Cocuga kuymacuk, anasuna doymacuk (Kagarin, 2019).

e En biiyiik derdim kaynanamin &liimii olsun (Kagarin, 2019).
Kiiltiirin parmak izleri olan bu deyimlerden yola ¢ikarak Trabzon ilinde kadinin statiisiinii

degerlendirecek olursak yorede kocaya kagan kizlar i¢in “Karanlik gdle tas atmak” deyimi
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kullanilmaktadir. Yorede kagarak evlilik pek hos karsilanmamakla birlikte oldukca yaygindir.
Kagan kizlarin ardindan kullanilan bu deyim kagan kizin topluma gore dogru bir eylemde
bulunmadigini pekistirmek i¢in kullanilmaktadir. “Karanlik gdle tas atmak™ deyimiyle bir geng
kizin tek basia dogru bir karar veremeyecegi gercegini de barindirmaktadir. Oysa kacarak veya
aile rizastyla yapilan tiim evlilik bicimleri i¢erisinde az da olsa karanliklar barindirmaktadir. Bu
durum sadece geng kizlara atfedilememelidir. Yorede erkegin bir kizi kagirmasi “helal olsun,
masrafsiz gelin aldi” gibi deyimlerle karsilanirken geng kizlar i¢in “karanlik gdle tas att1” deyimi
kullanilmasi da son derece trajikomiktir.

“Zinia etmek” deyimi ise intihar sonucu gerceklesen kadin 6liimlerinin ardindan séylenmektedir.
“Zinia” 1ile kastedilen sey ‘“namus” kavramidir. Yore de intiharla gerceklesen dliimlerde dahi
cinsiyetci ayrimlar yapilmaktadir. Kadin intihar edince “acaba kiminle ne yapt1” gibi sdylemler
so6z konusu iken erkek intihar edince “acaba gec¢im sikintisindan mi1” gibi sdylemlerin ortaya
cikmasi namus denen kavramin sadece kadinin omuzlarina yiliklenmesi vicdansal bir korliiglin
kiltarel boyutudur.

“Falanca kadin kopekleri tuzladi, yanmis ayakli kedi gibi geziyor, nerde as orda hazir bas,
gezgunci gibi ortalia diismek” deyimleri ise ¢ok gezen kadinlar i¢in kullanilan deyimlerdir.
Yorede ozellikle kirsal kesimlerde kadinlarin gezmesi, yiirilyiis yapmasi gibi insani ihtiyaclar pek
hos karsilanmamaktadir. Bu durumun temel nedeni ise kadinlarin egitim hakkindan mahrum
birakilmis olmasidir. Kirsal kesimde yasam siiren egitimden mahrum birakilmis kadinlarin
diinyas1 6zellikle Trabzon yoresinde calismaktan ibarettir. Oysa her kadinin (kadin erkek fark
etmeksizin her bireyin) 6tekilerden bagimsiz kendine ait bir yasam alani1 olmadir. Diinyas1 sadece
caligmaktan ibaret olan kadinlarin insani ihtiyaglar olan gezmek, yiiriimek gibi eylemlerden uzak
durmasi veya toplum tarafindan bu gibi eylemlerin tuhaf karsilanmasi kadinin yasamindan
calinmis bir parcalardir. Yasamindan hayatlar1 “kiiltiir” ad1 altinda kisitlayici sekilde ¢alismis her
kadin maalesef ki eger doniismeyi basaramazsa toplumu olumsuz anlamda doniistlirecektir.
Egitilmemis her kadin, toplumun gelisimine vurulmus karanlik bir zincirdir. Nitekim toplumun
bireyleri olan ¢ocuklarin ilk egitmenlerinden biriside annelerdir.

Yorede gezen kadinlarin toplum tarafindan normal karsilanmadigi gezmesinin dahi tek basina bir
dedikodu malzemesi oldugu “kopekleri tuzladi” deyiminden de belli olmaktadir. Kopekleri tuzladi

deyimiyle kastedilen kadinin gezmesiyle bagkalarinin agzina dedikodu malzemesi olacagidir.
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Yanmis ayakli kedi gibi deyimiyle ise yine kadini toplumda geri plana iten baska deyimdir.
“Yanmis ayakli kedi” benzetmesinin altinda kadinlarin normal bir amagla toplum igerisinde
gezemeyecegi muhakkak bir “kuyruk acist” var ki gibi bir anlam kastedilmektedir. Kedinin
ayaginin yanmasi onun bedensel olarak saglikli olmadigini1 gostermektedir. Kadinlarin gezmesi
“yanmis ayakli kedi” benzetmesi de toplumun goziinden baktigimizda pek saglikli
bulunmamaktadir.

“Caz1 gibi dalmak” deyimiyse ¢ok konusan kadinlara denilmektedir. Yorede “cazi” toplumsal
normlarin digina ¢ikan kadinlara denilmektedir. Cazilar korkutucu ve kotiiciil giigleri igerisinde
barindiran yore masallarinda gecen kotii kadinlardir. Cok konusan kadinlarsa yorede kotii bir birey
olarak etiketlenmelere maruz kalmaktadir. Oysa bir kadinin ¢ok konugmasinin altinda yatan temel
sebep kolektif bilingaltinda fazlasiyla susturulmus olmasi olabilir. Bir kadinin ¢ok konusmasi onu
kotii bir birey yapmaz. Tiim bu etiketlemeler toplumlarin zihinsel gelisememislerinin istiinii 6rtme
cabasindan baska bir sey degildir.

“Kiz gibi” deyimi se yorede utangac erkeklere karsi kullanilan bir deyimdir. Ataerkil sistemlerde
duygulara dahi cinsiyet¢i birtakim anlamlar yiliklenmistir. Utang gibi duygularin sadece kizlara
atfedilmesi ataerkil sistemin bir dayatmasidir. Oysa duygular1 hissetmenin ve yasamanin cinsiyeti
yoktur. Yorede duygular ilizerinden kadinin statiisiine sinirlandirilmalar getirilerek utangag
erkeklere “kiz gibi” yakistirmasi yapilmaktadir. Ataerkil kiiltiir sistemlerinde utang gibi duygular
sadece kizlara yiiklenirken erkegin utan¢ duygusunu yasamasi toplum tarafindan ayip olarak
karsilanmaktadir.

“Aksam kuran, sabah kuran, kdpegin kiz1 olsun bu evde duran” deyimiyle aksam sabah hayati
sofra kurmaktan ibaret olan bir gen¢ kizin sitemi sozlerde ¢iglik atmaktadir. Yore de ozellikle
egitim hakkindan yoksun birakilan kirsal bolgelerde yasayan kizlarin tek hayati evde erkeklere
hizmetcilik etmekten ibarettir. Bu deyimden anlasilmaktadir ki geng kiz o kadar kisitlanmaktadir
ki sozlerle de olsa 6zgiirliige merhaba demek i¢in ¢irpinmaktadirlar.

“Ben isterim gozii slirmeli onlar yolladi kdyden siirmeli” deyiminde ise kadinin fiziksel
ozelliklerine deginilmektedir. Yorede kimi erkekler i¢in kadinin dis giizelligi son derece 6nem arz
etmektedir. Dis giizellik o kadar 6nem arz eder ki gozleri siirmeli olmayanlarin k@yden striilmesi
gerektigi sozsel hafizaya islenmektedir. Kadmlarin bir mekanda sadece giizellik dereceleri

dogrultusunda yasam slirlip siirmeyecegine karar verilmesi onun sadece toplum tarafindan
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bedenden ibaret olarak algilandiginin gostergesidir. Oysa kadin cinsi gérmek bedenin 6tesinde
bir varolusun hikayesidir.

“Cocuga kuymacuk, anasuna doymacuk” yoresel dilin hakim oldugu bu deyimde kadinlara
beslenen sevgi yoresel unsurlara aktarilmigtir. Trabzon y6resinin vazgecilmez lezzetlerinden olan
kuymak kicuk cocuklarin sabah kahvaltilarinda mutluluk kaynagidir. Bu deyimde annenin
cocugun beslenmesi konusundaki islevine deginilmistir. Cocuklarina kuymak hazirlayan anne hem
cocuklarin gdziinde hem de esinin goziinde sevmekle doyulmayacak kadar sonsuz bir sefkatin

kaynagidir.
3.3. ALKIS VE KARGIS

Irade giiciinii icerisinde barindiran insanoglunun Tanri’dan veya diger inan¢ unsurlarindan
birtakim isteklerde bulunmasi kacinilmazdir. Her seyin zitt1 ile kendisine yer edindigi diinyada
insanoglunun istekleri de dua ve beddua olmak iizere iki farkli sekilde kendisine yer edinmistir.
Bu baglamda alkiglar duayla bagdasirken kargislar beddua ile bagdasmaktadir diyebiliriz.
Dua, bireyin kendi ve yasadigi toplulugun manevi huzur ve maddi refah icin Tanri’ya giizel
hitaplarda bulunarak yardim istemesidir. Duanin en belirgin 6zelligi kiside Tanri’ya karsi
teslimiyet hissi olugturmasinin yani sira kiginin i¢ aleminde timit hissiyati olusturmasidir. Dualar,
genellikle kars1 tarafin sergiledigi 1y1 davranislar neticesinde sekillenmektedir.
Duanin tam zitt1 olarak bilinen beddua ise kisinin bir olay karsisinda caninin yanisiyla birlikte
kars1 tarafin kotiiliigiine yonelik birtakim kotii dileklerde bulunmasidir. Tiirk toplumunda beddua
pek hos karsilanmamaktadir. Beddua, kisinin kétii olaylar karsisinda i¢ alemini rahatlatma amaci
gutmektedir.
“Iyi dilek” ve “kétii dilek” olarak da bilinen alkislar kars1 tarafin iyiligine yonelik iken kargislar
tam tersine kars1 tarafin kotiiliigiine yonelik kalip sozlerdir. Oztiirk ise alkis ve kargis i¢in “ kisinin
gordiigii bir iyilik karsiliginda 6diil veya yapilan kotiiliige karsilik ceza olarak iginden gelen
temennileri dile getirmek icin kullandig1 ciimleler” olarak tanimlamaktadir (Oztlrk O. , 2012, s:
240). Bu baglamda Trabzon yoresindeki alkis ve kargislari kadinin toplumdaki statiisii baglaminda
degerlendirecek alkis ve kargislar su sekildedir;
Alkislar

e Altin pergemli usaklarin olsun (Keles, 2018, s: 56).

e Allah usaklarina bagislasin (Keles, 2018, s: 56).
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e Allah seni sevdugune bagislasun (Keles, 2018, s: 57).
e Allah ne muradi varsa versin (Keles, 2018, s: 57).
“Altin pergemli usaklarin olsun” ciimlesinden olusan alkis 6rneginde kiz ¢ocuk sahibi olacak
kadina yonelik toplumun iyi temennisini gérmekteyizdir. Toplumumuzda kadin geleneksel kiiltiir
yapimizin bir getirisi olarak giizelligi kadar statii sahibi olabilmektedir. Kizin altin per¢cemlere
sahip olmasi annenin toplumdaki statiisiinii istiin kilacaktir. Nitekim gilizellik unsuru
kiiltiirlimiizde “anasina bak danasini al” ciimlesi temelli gelisim gostermektedir.
“Allah seni usaklarina bagislasin” alkis 6rnegi Trabzon yoresinde genellikle hastaliga yakalanan
anneler i¢in kullanilmaktadir. Kiiltiiriimiizde yuvay1 yapan kisi olarak bilinen annelerin kaybi1
cocuklar ve es icin biiyiik bir yikim olacaktir. Bu baglamda annelerin ¢ocuk bakimindaki iglevi
son derece dnemlidir. Annenin ¢ocuklarinin basinda durmasi onun toplumda saygin bir kimlikle
varolusuna neden olmaktadir.
“Allah seni sevdugune bagislasin, Allah ne muradi varsa versin” alkislar1 yaslhilara yardimda
bulunan geng kizlara yonelik kullanilmaktadir. Goriildiigii tizere geng kizlara yonelik alkislarda
evlilige vurgu vardir. Nitekim geng kizlarin evlilik gerceklestirmesi onlarin toplumun goziinde
tam olarak var olabilmelerine katki saglamaktadir.
Kargis
e Allah sana kasinacak tirnak vermesin (Keles, 2018, s: 58).
e Allah bunlarin kokiinii kurutsun (Keles, 2018, s: 58).
e Allah seni hane etmesin (Keles, 2018, s: 58).
e Ocagun basina yikilsin (Keles, 2018, s: 59).
e Ocagina ates diissiin (Keles, 2018, s: 59).
e Aldadun beni yarim
Aldamalan kalasin
O gittugun yerlerde
Besuk donatmayasin (Duman, 2011, s: 443).
“Allah sana kaginacak tirnak vermesin” kargist Trabzon yoresinde kadinlar arasi tartismalarda
daha c¢ok kullanilmaktadir. “Allah sana kasinacak tirnak vermesin” climlesinde kastedilen o kadar
cok calismak zorunda kal ki tirnaklarinla sirtin1 kastyacak vaktin olmasindir. Daha ¢ok kadina

yonelik kullanilan bu kargis 6rneginde kadinin ¢aligkanlik 6zelligine vurgu yapilmistir. Trabzon
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yoresinde kadinlarin en belirgin 6zelliklerinden biri de caligkanliklaridir. Bu durum kargis
orneginde de kendisini géstermistir.

“Allah bunlarin kokiinii kurutsun, Allah seni hane etmesin, ocagun basina yikilsin, ocagina ates
diissiin” alkislar1 ise daha ¢ok yorede kavga esnasinda kadinlara yonelik kullanilan beddualardir.
Aile kurumuna yonelik olan bu kargislarda kadinin yuva birliginin olusumuna yonelik koti
dilekler s6z konusudur. Kadinin bir yuvaya sahip olmasi onun statiisiine olumlu katki
saglamaktadir. Kadinin bir yuva birligine sahip olmamasi onun statiisiine golge diisiirmektedir.
“Aldadun beni yarim/Aldamalan kalasin/O gittugun yerlerde/Besuk donatmayasin” mani
biciminde sekillenen kargis 6rneginde kadinin ¢ocuk sahibi olmamasina yonelik beddua vardir.

Cocuk sahibi olmamak kadinin toplumdaki statiislinii olumsuz baglamda etkilemektedir.

3.4. TEKERLEMELER

Sinirlart  bigim ve konu bakimindan keskin ¢izgilere sahip olmayan tekerlemeler basmakalip
sOzlerden olusan bir halk edebiyat1 iirlintidiir. Bir ¢gesit s6z cambazlig1 olan tekerlemeler genellikle
oOl¢iilii ve kafiyelidir. Tekerlemeleri diger anlat1 tiirleri olan masallar, bilmeceler vb. halk edebiyati
urunleri igerisinde gérmek mumkundur.
Elgin, tekerlemeleri hikaye, bilmece, masal ve halk tiyatrosu gibi halk edebiyat1 tiirleri i¢cinde
ortaya c¢ikan ya da kisisel olarak meydana getirilen bir tiir olarak gérmektedir (Elgin S. , 1986, s:
586) .
Tekerlemelerin temel 6zelliklerine deginecek olursak;
1. Sabit bir konuyla sinirli kalmamaktadirlar. Diger tiirlerle iligkisi baglamiyla anlamdan ¢ok
fonksiyonuyla 6n plandadir.
2. Misra basi ve misra sonu kafiye ve ses oyunlari ile birbirine baglanmakla birlikte birbiri ile
tutarsiz hayal ve diislincelerin ard1 ardina siralanmasiyla meydana gelirler.
3. Belli soz kaliplar1 icerisinde yuvarlanarak olusturulan tekerlemeler igerisinde bolca s6z
sanat1 bulundurmaktadir.
4. Tekerlemeler diger halk edebiyati tiirlerine oranla daha kaypak, kararsiz ve tutarsizdir. Bir
bakima sekil icerigin 6niine gegmektedir.
5. Kimi tekerlemelerde karsilikli diyaloglar ile soru cevap seklinde ilerlemektedir (Duymaz,
2002, s: 10).
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Trabzon yoresinde ortaya c¢ikan tekerlemeler daha ¢ok kendisini ¢ocuk oyunlarinda
gostermektedir. Tekerlemelerin nesilden nesile aktarimi anneler tarafindan gerceklesmektedir.
Nitekim Trabzon yoresinde kirsal kesimlerde ¢ocuklar babanin gurbet¢i yasam siirmesinden dolay1
anne ile daha fazla yakin iletisim igerisindedirler. Trabzon yoresine ait oyunlarda gecen
tekerlemeleri kadinin statiisii baglaminda inceleyecek olursak;
e Fatma fatuk
Burnu batuk
Yemek yemez
Ister katuk (Duman, 2011, s: 426).
Trabzon yoresi insanina ait bu tekerlemede kadinin soz ile sesinin ¢ikmadigini hissettiklerini
mimikleriyle yansittig1 gérmekteyizdir. “Katuk™ Trabzon yoresinde siit iiriinlerinden elde edilen
yag, peynir vb. iiriinlerin tiimiine verilen genel isimdir. Bu noktadan yola ¢ikarak soyleyebiliriz
ki tekerleme kirsal kesim kadimi yansitmaktadir. Nitekim kirsal kesim kadinlar sehirli kadina
oranla daha ¢ok siit iirtinleri ile beslenmeyi tercih etmektedir. Kirsal kesimlerde yasayan hemen
hemen her kadin inek vb. siit iiriinleri saglayacak hayvanlar besleyerek bu iiriinlerden ailesinin
gecimine katki saglayarak aile icerisinde kendi varligini hissetmeye calismaktadir. Bu baglamda
kendi tirettigi tirlinleri yeme istegi normal yemeklere tercihen daha fazladir.
e Kocaman koca kar1
Vurdu dagdan yukari (Duman, 2011, s: 427).
Trabzon yoresinde yas almis kadinlar dahi agir bir hastalifa yakalanmadig: siirece tiim kadinlar
omriiniin sonuna kadar c¢aligmaktadir. Kocaman koca karinin dagdan yukar1 vurdugunun
belirtildigi bu tekerlemede kastedilen anlam yas almis kadinin ¢alismak i¢in dagdan yukariya
dogru yola koyuldugundur. Bu baglamda belirmek gerekir ki tekerlemede Trabzon kadini yas
farketmezsizin ¢aligkanligi ile 6n plana ¢ikarilmastir.
e Ananiz dert yesin
Yarimserden dort yesin (Duman, 2011, s: 428).
Kilturiimiizde anne denilince akla ilk gelen kelimelerden biriside fedakarliktir. Fedakarlik ¢ikar
iligkisi olmayan sevgiye dayali paylagmaktir. Bu tekerlemede ise paylasim yapan annenin sonunda
kendisine kalmayinca sakayla karigik sitemine rastlamaktayizdir. Gortildiigi iizere kadin cinsiyeti
olan annelerin sitemi dahi iyi niyet temellidir.
o Kibrit kibrit
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Kibritin yarisi

Osmanin karist (Keles, 2018, s: 63).
Kadin cinsiyetinin bir erkek cinsiyeti olan “Osman’nin karis1i” diye anilmasi bizlere Trabzon
yoresinde esitlik¢i bir kiiltiir yapisinin olmadigi gostermektedir. Nitekim kadin ve erkegin esit
sayildig1 kiiltiirlerde kadinlar anilirken bir erkekten bagimsiz olarak kendi isimleriyle anilmasi

gerekmektedir.

3.5.MANi

Bir ucuyla ge¢cmise bir ucuyla giiniimiize bagli olan maniler Anadolu insaninin topluma agilan
yiireginin siirsel yansimalaridir. Manzum anlat1 geleneginin Tiirk edebiyatindaki tiirlerinden biri
olan maniler gonil géziyle bakanlar icin birer toplumsal yol gostericidir. icerisinde nice asklar,
ayriliklar, sevingler barindiran sirlarla dolu kiiltiir hazinelerimizden olan maniler hem kadinin
hem de erkegin toplumdaki statiisii hakkinda genis anlam dizgeleri barindirmaktadar.

Ali Celik, manileri genellikle hece 6lcistnin yedili, besli, onlu, sekizli nazirende olsa dortli
kalibiyla sdylenen; aaba ya da baca bigiminde olan; misra sayis1 artabilmekle birlikte genellikle
tek dortlikkten olusan ; ana konusu genellikle sevgi olmakla birlikte bir ¢ok konuyu igerisinde
barindiran anonim halk siirinin en ¢ok begenilen, en yaygin ve en eski tiirii oldugunu

belirtmektedir (Celik, 2005).

Trabzon yoresinde mani gelenegini inceledigimizde gdrmekteyiz ki mani sdyleme eylemi i¢in
“gaydeleme, gayde atmak”™ gibi deyimler kullanilmaktadir. Manileri kadinlar, kadinlar arasinda
erkekler ise erkekler arasinda soylemektedir. Bir kadmin bir erkege mani atmasi normal
karsilanmamaktir. Yore de mani icra etme gelenegi bakimindan kadinlar 6n plandadir. Maniler
Trabzon yoresinde genellikle kadinlar tarafindan sdylenmekle birlikte giiniimiizde modern
diinyanin degerleri yok edici tarafindan payini alarak eski canliligini kaybetmistir. Bu baglamda
yapilan bu caligmada derlenen manilerin kadinin statiisii baglaminda degerlendirilmesi kilturel
degerlerimizden olan manilerin yazinsal baglamda yeniden 1sildamasina katki saglayacaktir.

Derlenen manilerden yola ¢ikarak kadinin statiisii hakkinda degerlendirme yapacak olursak;
3.6.1. Kadin ve Ask Unsuru

“Gece geldum kapina
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Kapilarin duv idi
Cagurdum Ayse Ayse

Aysem evde yugidi” (Kk2).

“Gece geldum duydun
Eminem uyudun mu

Gece gelduklaru mu mu
Annene duyurdun mu” (KKk2).

Insanm gelisim ve degisiminde etkin rol oynayan ask duygusu manilerimizim vazgecilmez
temalarindan biridir. Ataerkil kiiltiir atamalarinin yogun oldugu bolgelerde ask duygusunu yasama
ve yasatma eylemi “kadin” ve “erkek” arasinda birtakim farkliliklar gostermektedir. Koy
ortaminda birbirine sevdali gengler toplumsal baskidan dolay1 uluorta rahat bir sekilde bulusup
goriisemezler. Yapilan bulugmalar ise tenha yerlerde veya gece yarilarinda gerceklesmektedir.
Kadinlarin bulusmalardaki bakislar1 son derece kagak kogektir. Bu kiiltiir yapilar igerisinde

kadinlarin ask dolu bakislari bile 6zgiirce olmamakla birlikte toplumsal baskiya tutsaktir.

[k ménide goriildiigii iizere sevdigi kizla goriismek iizere geng erkek sevdigi kizin kdy ortaminda
ad1 ¢ikmamasi ugruna karda kista gece yarisinda askin bireyi sicakliiyla kusatan yaniyla geng
kizin kapisina dayanmaktadir. lkinci manide sevdali genglerin gece yaris1 kacak kogek
bulusmalarina sahit olmaktayizdir. ki manide dikkat ¢eken bir baska unsur ise kadin hep yerinde
sabit olarak durmaktadir. Aski yasamak igin toplumsal baski nedeniyle erkekle bulusmaya
gidememekle birlikte erkek onun ayagina gelmektedir. Bu durum kimilerince kadinin asktaki

pasifligini gosterirken kimilerince ayagina gidilecek kadar degerli olusunu simgelemektedir.
3.6.2. Kadin ve Gulzellik Unsuru

“Karadenizun enii
Toplarum bugday denii

Ya sen giizel olmasan
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Ya ben gérmesem seni” (KK2).

Bireyde estetik haz barindiran soyut bir kavram olan “gilizellik” genellikle manilerde kadinla
bagdastirilmaktadir. Trabzon yodresinde kadin denilince akla ilk gelen unsurlardan birisi de
giizelliktir. Giizellik, kadinin toplumdaki statiisiine etki eden énemli faktorlerden biridir. Erkek
egemen kiiltiir yapilarinda kadin fiziksel anlamda ne kadar giizelse sevilmeye o kadar degerdir.
“Ya sen giizel olmasan/ Ya ben gérmesem seni” dizelerinden de anlasilacag: tizere giizellik unsuru
sadece kadinin varolusuna anlam katmakla kalmay1p ayn1 zamanda da erkegin de kendi varolusuna
katki saglayacak olan askin biiyiileyici giiciidiir. Erkegin goéziinde kadin ne kadar gizelse
goriilmeye ve sevilmeye o kadar degerdir. Son misradan da anlasilacag: iizere erkek kadinin

giizelligi karsisinda aldig1 nefesi ve yagsami farkina varmaktadir.
“Yaylanin ¢imenine

Oturdum serunledum

Gordiim giizel kizlar

Az daha delilendum” (Kk3).

Yorede kadin denilince akla ilk gelen kavramlardan biri olan kadinla biitiinlestirilen giizellik

kavram1 bu mani biiyiileyici ve erkegin aklini ¢elici tarafiyla 6n plana ¢ikmistir.
3.6.3. Kadin ve Beklentiler

“Kaynanayi ne yapmali

Kaynar kazana atmali

Yandim gelun dedikge

Ustiine odun atmali” (KK2).

Geleneksel kiiltiir zemininde biiyiiyen bireylerin giinliik yasamda 6zellikle kadindan beklentisi
oldukca fazladir. Tiirk toplum yapisinda ¢iftler evlenirken ayni zamanda da kiiltiirel bellegin bir
getirisi olarak bazi kesimlerde ¢iftlerin aileleri de o evlilikte etkin rol oynar. Bu kiiltiir yapisinin
etkisinden nasibini alan Trabzon ydresinde gelinler genellikle kaynanalarindan memnun

degildirler. Ozellikle bundan yirmi y1l &ncesinde gelinler damada hizmetin yaninda kaynanaya da
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bir¢ok hizmette bulunmak zorunda kalmislardir. Bu durum toplumun kimi tarafindan hizmetgilik
gibi goriiliirken kimi tarafindan da kadmin toplumdaki statiisiinii artiran bir unsur olarak

gorulmektedir.

Manide kadin cinsiyeti olan kaynanalarin kaynar kazana atilmasi s6z konusudur. Buradan yola
cikarak diyebiliriz ki kadinin toplumdaki statiisiiniin belirlenmesi ve sekillenmesindeki temel
faktor erkekten ziyade yine “kadin” cinsiyeti olan kaynanalara kadar uzanmaktadir. Kaynanasi
tarafindan kotlii muamele goren bir baska deyisle kaynanasinin beklentisini karsilamayan gelin

i¢cinin ¢1gligin1 manide somutlastirmistir.
“Gelinin gerilesin

Bahcede serinlensin

Diktugum soganlardan

Bir tane yemeyesun” (Kk3).

“Gelin kalkar sabahtan
Belum agri belum
Kaynanasi ¢agiri
Kalksanasun gelun” (Kk3).

Tipik kaynana-gelin ¢atismasinin hakim oldugu bu manilerde iki kadin cinsiyeti olan kaynana ve
gelinin birbirinden farkli beklentileri sonucu ortaya ¢ikan uyusmazliklart gozler Oniine
serilmektedir. Geleneksel kodlarin hakim oldugu cevrelerde ciftlerin tek baslarina bir yuva kurup
yasamalar1 son derece zor olmaktadir. Ozellikle kaynanalarin erkeklerden daha ¢ok gelinler
lizerine beklentisi vardir. Bunun temel nedeniyse kendi gen¢ kizliginda birey olmasina izin
verilmemis kadinin bir bagka kadin cinsiyeti olan gelini Gzerinde hakimiyet kurarak kendini var
etme c¢abasidir. Geleneksel yasam siliren kadinlarin kendilerini ger¢cek manada var etmeleri
oldukca zor oldugundan dolay1 bir bagka kadin cinsi {izerinde hakimiyet kurarak asil olmalari
gereken benliklerinin Ustlerini 6rtmeye ¢aligirlar. Kaynanalarin goziinde erkek evlatlarina hizmet

eden gelin her zaman daha degerli ve 6nemli bir konuma sahip olmaktadir. Bu hizmet etme durumu
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kimi zaman sadece damada degil damadin tiim ailesine kadar uzanmaktadir. “Diktugum
soganlardan/ Bir tane yemeyesun” dizelerinde de anlasilacagi ilizere kaynanasina yardimci
olmayan gelin onun beklentilerini karsilamadig1 i¢in kinanmaktadir. Fakat ataerkil sistemin hakim
oldugu yorede annesine-kaynanasina yardimci olmayan bir erkegin kinanmasi gibi bir durum

manilerde pek gecmemektedir.
“Derenun baluklar
Tutti ortaluklar:

Bagla deli gocani
Hep yedi yalluklari” (Kk3).

Kiiltiirtimiizde “baglayicilik, kontrol” altina alma gibi unsurlar “yuvay disi kus yapar” soziinden
de anlasilacag iizere daha ¢ok kadinlardan beklenmektedir. Oysa kadinlar diinyaya bir erkegi
kontrol altina almaya gelmemistir. Manide yansitildig1 tizere kadin toplumsal normlarin digina

¢ikan deli kocasini tutmakla yiikiimli kilinmaktadir.
3.6.4. Kadin ve Etiketlemeler

“Kemengem alli pulli

Ben almam oyle dili

Alwrsam kiz alirim

Ben alamam oyle duli” (KKk3).

Kiiltiir yapimiz ¢ercevesinde kadimin sirtina onun toplumdaki statiisiinli etkileyecek birtakim
etiketlemeler yiiklenmektedir. Etiketlemeler, sinirli diisiinebilme yetisine sahip bireylerin
bagkalarin1 daha kolay yonetebilme ve yonlendirebilme adina kurnazca olusturduklart kalip
kavramlardir. Kimleri tarafindan ayristirict kimileri tarafindan kadini yticeltici olarak algilanan
“evli, bekar, dul, kiz” gibi kaliplar bu etiketlemeler bazilaridir. Erkek egemen kdltiiriin toplumsal
belleginin bir {iriinii olan bu maniden anlasilacagi iizere yorede “dul” kadinlar toplum tarafindan
dislanarak bir kadinin daha 6nce bagka bir evlilik gecirmis olmasi yeni evlilige giden yolda bir

kusur olarak gortlmektedir.
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“Alirsam kiz alirim” dizesinden anlasilacagi lizere erkek egemen toplumlarda bir kadinin daha
once birlikteliginin olup olmamasi son derece 6nem arz etmektedir. Kadinlarin evlilik
kurumundaki statiisii gegmisi tizerinden sekillenmektedir. Bu toplum yapilarinda daha 6nce hig
birlikteligi olmamis kadinlara “kiz” denilmekteyken erkekler hakkinda bu tarz ayristirici ve
dislayict s6z kaliplarina rastlanilmamaktadir. Bu etiketlemeden de anlasilacagi iizere erkek

egemen sistemin riizgarlarinin estigi yore de kimi kisilerce kadina bir “cinsel bir obje” olarak

bakilmaktadir.
3.6.5. Kadin ve Giyim

“Entarini dar eyle
Boyuna karar eyle
Boyle da deli goca

Bak bana da ar eyle” (KK3).

Toplumun kadina bakisini etkileyen faktorlerden biri de giyim kusamdir. Gegmisten giiniimiize
giyim kusam tarih sahnesinde birtakim kiiltiirel degerler gercevesinde siireli olarak farliliklarla
kendini gdstermistir. Giintimiiz Tiirk toplum yapisinda genellikle giyimine karigilan taraf kadinlar

olmustur.

Kadilarin giyimine karigma hakkini kendinde bulabilme giicline sahip olan erkekler genelleme
yapmamakla birlikte en derine indigimizde kendi iradesizliklerinin {stlinii Ortmeye
caligmaktadirlar. Bir kadinin giyim tarzina gore toplumda saygin veya geri planda bir statiiye sahip
olmasi kadinin toplum tarafindan bir cinsel nesne olarak goriildiigiiniin somut kamitidir. Ozellikle
gelismemis toplum yapilarinda hakim olan erkek egemen sistemin bir getirisi olarak kadin giyim
kusamina fazlasiyla miidahale edilmektedir. Kadinlar giyim adi altinda kaliplara sokularak

kisitlanmaktadir.

Trabzon ydresinde 6zellikle kirsal kesimlerde boyuna kadar uzun entari giyen kadinlar toplum
goziinde daha degerli bulunmaktadir. Genellikle Trabzon yoresinde anneler ogullarina gelin
alacaklar1 zaman kapali giyime sahip geng kizlardan yana olurlar. Toplumun kiiltiirel kodlarinda

bir kadin ne kadar kapaliysa o kadar namuslu ve kolay yonetilebilir algis1 vardir. Bir kadinin ne
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birini yonetmeye gereksinimi ne de birileri tarafinda yonetilmeye ihtiyaci vardir. Oysa namus

kavramui fiziksel bir goriintiiden ziyade zihinsel bir algiyla ilgilidir.
3.6.6. Kadin ve Gelinlik (Meslek)

“Bir yar sevdum Rizeli

O etti beni deli

Bir gun ylzim gilmedi
Baba evinden gideli” (Kk3).

Dil bir milletin kiiltiirel parmak izlerinin sese dokiilerek yasatildig: bir degerler biitliniidiir. Baba
evinden gideli bir giin ylizii gormeyen gelinin sitemini dile getiren bu manide “baba evi”
kelimesinden anlasilacagi tlizere ataerkil kiiltlirlin izlerine rastlamaktayiz. Erkek egemen
kiiltiirlerde kadinlar tam anlamiyla bir yere ait olamamis ve kendilerini bir yere ait
hissedememislerdir. Kadin gelin olmadan 6nce bulundugu ev “baba evi” olarak nitelendirilmis

gelin olunca da “el evi” kavraminin i¢ine siiriiklenmistir.
“Yiiksek daglarin bagsi

Serunluktur serunluk

Goylay mi geldi

El koyiinde gelunluk” (Kk3).

Evlilik, kadin ve erkegin hayati ac1 tatli yonleriyle paylagsma yolculugudur. Fakat yorede kiiltiirel
kodlanmigliklar  neticesinde kadinlarin evlilik kurumu igerisindeki islevi gelin olma durumu
dizede gegen “gelunluk” kavraminda da anlasilacagi lizere bir kiyafet parcasi degil de bir
meslekmis gibi yansitilmaktadir. Yorede kadinlar daha dogar dogmaz onlarin gelecekteki
meslekleri “Gtekiler” tarafindan belirlenmistir. Onlarin meslekleri giyimin bir parcasi olan gelinlik

degil de bir meslek olarak “gelinliktir”.
3.6.7. Kadin ve Hitap-Benzetme

“Derenin derincesi
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Akar suyun incesi
Gel biraz konisalim
Gonliimin derincesi” (Kk24).

Dilsel zenginligimizin bir pargasi olan hitaplar; sevgi, saygi ve seslenme gibi unsurlari icerisinde
barindiran s6z kaliplaridir. Hitaplar, kadinlarin toplumdaki konumunu yansitan en agik ifadelerdir.
Bu baglamda manide gegen “gdnliimiin derincesi” sdziinden yola ¢ikarak diyebiliriz ki kadin
erkek tarafindan gonliiniin en derinlerine koyulacak kadar degerlidir. Bir insanin gonliiniin en
derinine taht kurabilmek hem kadinin yiiceligini hem de erkegin kadina kars1 gelistirmis saygili
bakis1 gostermektedir. Bu baglamda maniden yola c¢ikarak diyebiliriz ki yorede geleneksel

sistemin kadinlar1 ezen yanina kars1 duyarl kisilikler gelistiren erkekler de vardir.
“Daglarin basi mege

Ceksem gelir enise

Habu benim ayisem

Benzer ayilen giinese” (Kk98).

Maniden de anlasilacag: iizere kadin o kadar degerlidir ki ay ve gilinese benzetilmektedir. Bir
kadinin aya benzetilmesi onun safligini yticeligi gosterirken giinese benzetilmesi onun tiim evrene

hayat verdiginin yasamin dengesinde etkin rol oynadiginin gdstergesidir.

3.7. EFSANE

Efsane, insanoglunun tarih sahnesi boyunca ge¢misten giinlimiize kadar getirdigi inanislari
kapsayan asli olmayan fakat igerisinde derin mesajlar biriktiren gergeklikle dolayli baglamda iligki
kuran olaganiistiiliiklerle kendisini gosteren kisa anlat1 tiirtidiir.

Icerisinde olaganiistiiliik barindiran efsaneler, yalnizca insan, bitki vb. canl varliklarin yaratiligimni
degil ayn1 zamanda gelenegin parcasi olan toren, kurum vb. kiiltiirel unsurlarin ilk olarak nasil
meydana geldiklerini konu edinmektedir, bu baglamda efsaneler kutsal sayilarla gelenekseli
destekleyerek gtclendirir (Ornek S. V., 1988, s: 210). Efsaneler konu baglaminda garip,
olaganiistii ve gerceklesmesi miimkiin olmayan durumlar1 kullanirlar. Bu durumlar arasinda

baglantilar kurarak soru sorar ancak sorularin ¢oziim ve cevaplar1 aktarilmaz. Efsanelerde
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aktarinlar durumlar mekansal agidan diinya ve diinya dis1 mekanlarda gegebilir (Seyidoglu, 2002,
s: 1-7).

Efsanelerde kaliplagsmis sekilde belli kurallar yoktur. En belirgin 6zellikleri ise igerisinde
inaniglara siklikla yer vermeleridir. Bu inanislar vasitasiyla insanlar1 telkin edici ve yonlendirici
islevlere sahiptirler. Kullanilan iislup kisa olmakla birlikte kullanilan dil konusma dilidir.
Efsanelerde bir olay anlatilirken s6z konusu olayin betimlenmesinde ziyade olayin vermek istedigi
mesaj daha dikkate degerdir. Efsaneler, 6zellikle ¢ocuk egitiminde etkin rol oynamaktadirlar.
Cocuga toplumsal degerlerimizi asilama baglaminda son derece uyarici ve uyandirici isleve
sahiptirler.

Trabzon yoresinde efsaneler daha ¢ok tas kesilme motifi iizerine gelisim gostermistir. Efsane
anlatim gelenegini siirdiiren kisilerse cocugun ilk pedagojik egitiminde etkin rol oynayan olan
annelerdir. Genel olarak yorede efsane anlatimi1 gelenegi hi¢bir zaman canli bir gegmise sahip
olmamigtir. Bunun temel nedeniyse Trabzon ilgesinde erkeklerin gurbet¢i olmasi kaynaklhidir.
Gurbete giden erkekler kadina ev i¢i ve ev dist sorumluluklar yiiklemektedir. Ev i¢i ve ev dist
biitiin sorumluluklarla miicadele etmeye ¢alisan kadin ¢ogu zaman cocuklarini egitmek i¢in vakit
ayiramamig, onlar1 sdzsel zenginliklerimiz olan efsanelerle sarip sarmalayamamistir. Trabzon

yoresine ait efsanelerden yola ¢ikarak kadinin statiisti hakkinda degerlendirme yapacak olursak;
3.7.1. Kuma

Cok eski zamanlarda Ali Efendimiz karisinin iizerine kuma alacakmis. Bunu Fatima Anamiza
sOylemis. Fatima anamizda o sirada kuymak yapiyormus. Kuma lafin1 duyunca elini saskinlikla
kuymaga sokmus eli yanivermis. O aciyla Fatima Anamiz Ali Efendimizde kumay1 alip da buraya
gelirken yolda askerlerinle tas olsun demis. Ali Efendimiz doniis yolunda tas oluvermis (Kk55).

Kadini ikincil plana atan durumlardan birisi de bir donem tiim Anadolu’nun gercegi olan kumadir.
Kuma bilindigi tizere erkeklerin ilk eslerinin {izerlerine birtakim nedenlerle ikinci bir kadini es
olarak almasidir. Trabzon ydresinin tarihini inceledigimizde ise ozellikle cumhuriyet Oncesi
donemde kadinlarin kuma ger¢egine boyun egmek zorunda kaldiklarini1 gérmekteyizdir. Karanlhiga
bir aydinlik gibi dogan cumhuriyetle birlikte ise Trabzon yoresinde kadinlarin iizerine kuma gelme
durumu artan okuryazarlikla birlikte oldukca azalmistir. Bu nokta da egitimin kadinin statiisiinii

belirleyici ve doniistiiriicii etkisini gérebilmekteyizdir.
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Giliniimiizde ise Trabzon yodresinde kadini ikincil statliye atip nesnelestiren “kuma” gercegine
hemen hemen hi¢ rastlanilmamakla birlikte kirsal kesimlerde nadiren de olsa rastlanilmaktadir. Bu
durumu inceledigimizde gérmekteyiz ki kadini kadin iizerinden ikincil statiiye diisliren kuma
gercegine boyun egen kadimnlar egitim hakkindan mahrum birakilmis kadinlardir. Bilmeliyiz ki
egitim; karanligin i¢indeki umut, kotiiliige karst bir direnistir. Diinyada en biiyiik kotiiliiklerden
birisi de insani cinsiyet baglaminda birine 6tekilestirmektir. Egitim hakkindan istifade edemeyen
her kadin yetisecek olan her ¢ocugun kadina bakisini etkileyecektir.

Efsanede Fatima Ana kendisini ikincil plana atacak olan kuma gercegine siddetle karsi
¢ikmaktadir. Oyle ki bu duruma kars1 ¢ikan Fatima Ana beddua etmektedir. Kiiltiiriimiizde beddua
hos goriilmemekle birlikte beddua etme durumu bazen anlatilarda bir savunma mekanizmast
olarak ¢ikmaktadir. Fatima Ana ise beddua ederek kendi statiisiinii koruma altina almistir. Bunun
sonucunda da efsaneden anlasilacagi lizere esinin lizerine kuma getirmek i¢in yola ¢ikan Ali Efendi

doniis yolunda tas kesilmistir.
3.7.2. Cimri Kocakari

Kopriibast ilgesinin Akpinar Kdyiinde cimri mi cimri bir kadin yasarmig. Bir giin bu kadin ekmek
pisirirken, yanina yash bir adam gelmis. Kadina, a¢ oldugunu kendisine bir parga ekmek verirse,
ona duaci olacagi sdylemis. Ihtiyar, ellerini goge kaldirarak bir seyler mirildanmis, ardindan
cocugun sesi kesilivermis. Cimri kadin, firindan ¢ikardigi ekmegi ihtiyara uzatinca, elindeki
ekmek biiyiimege baslamis. Kadin, ekmegi ikiye bélmiis, tekrar adama uzatmis. Yine ayn sekilde
ekmek biiyiiylince, kadin ekmegi vermekten vazge¢mis. Yash adamda sessizce oradan ayrilmistir.
Cocuk tekrar aglamaya baglayinca, cimri kadinin esi gelerek ¢ocuga ne oldugunu sormus. Kadin
da olanlar1 anlatmis. Yasli adamin gitmesiyle, ¢ocugun aglamasi ayni anda olmus. Kadinin esi, o
dilencinin Hizir oldugunu anlayinca bir par¢a ekmek alarak ardindan kosmus, fakat kimseyi
bulamamis (Isik, 1998, s: 56).

Cimri Kocakar1 efsanesinde kadinin statiisiiniin tamamen “erkek” cinsiyeti tarafindan
sekillendigini gormekteyizdir. Zira tiim efsane boyunca kadin toplumdaki gergek kimligiyle ortaya
cikarilmamakla birlikte cimri vb. kotiiciil nitelemelerle 6n plana ¢ikarilmistir. Fakat efsanede
ihtiyar adam kadina ona bir parca etmek verirse duaci olacagini sOylemektedir. Gergek

yardimlagsma c¢ikar iliskisinden bagimsiz olandir fakat bu noktada gérmekteyiz ki kadinin bir
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kimseye yardimci olmasi erkek tlizerinden sekillendirilerek kadin ¢ikarci kimligiyle 6n plana
cikarilmstir.

Efsanede ihtiyar adamin ellerini goge kaldirarak bir seyler mirildandigin1 daha sonrasinda ise
aglayan cocugun sesinin kesildigini géormekteyiz. Oysa kiiltiirimiizde hatta hemen hemen tim
diinyada ¢ocugun aglayisin1 dinginlestirebilecek o kutsal gii¢ kadinindir. Fakat efsanede kadinin
cocugu biiyiitiicii ve dinginlestirici giicii erkege atfedilmistir. Efsane boyunca kiiltiiriimiizde
kadinla 6zdestirilen tiim iyicil degerler “erkek” cinsine yiiklenerek kadin kotiiciil nitelemelerle 6n
plana ¢ikarilmistir. ihtiyar erkegin dedigini yapmaktan vazgecen kadin “erkek” cinsi tarafindan
cezalandirilmistir. Nitekim erkek egemen toplumlarda kadinlar genellikle en can alic1 noktalari

olan c¢ocuklari iizerinden cezalandirilmaktadir.
3.7.3. Daglar Anasi

Macka’da “Daglar Anas1” olarak bilinen bir inang¢ vardir. Bu inanca gore, yayla vakti gelip de,
insanlar yaylaya ¢ikt1 m1 daglar anasi ¢ok sevinirmis. Giiz gelince insanlar kdylerine dondiigii vakit
tiziiliir aglarmis.

Hocanin biri Daglar Anasi diye bir sey yoktur der. Bunun dogrulugunu ispatlamak amaciyla biitiin
kis1 yaylada gecirmege karar verir. Ortalik 1yice 1ssizlaginca, daglardan garip sesler , giirtiltiiler
gelmege baslar .Hoca, daglarin bu giiriiltiisiine dayanamay1p &liir. Olmeden énce bir kagida “ Ben
ne agliktan ne susuzluktan, Daglar Anasinin sesinden 6ldiim” diye yazar.

Bahar gelince hala kdytline donmemis olan hocay1, kdy halki merak eder. Bunun iizerine, kalabalik
bir grup Karakaban yaylasmin yolunu tutar. Insanlar yaylaya vardiklarinda hocanin cesediyle
karsilagirlar. Vasiyeti nedeniyle hocay1 buraya gomerler (Isik, 1998, s: 77).

Insanm evreni anlama ve anlamlandirma siireci icerisinde inang sistemleri ortaya ¢cikmakla birlikte
birtakim kiiltlerde evrende kendisine yer edinmistir. Ilkel ¢caglardan giiniimiiz modern diinyasina
degin daglar hep kutsal sayilmistir. Tiirk inang sisteminde ise daglar 6zel bire sahiptir. Nitekim
Oguzlarda daglarin bir ruhu olduguna inanilir. Ayrica Tiirkler arasinda daglar gégiin diregi olarak
kabul edilmektedir. Sonsuzlugun somut igareti gokyiiziine uzanan daglarin “kadin” cinsi olan
“ana” 1ile bagdastirilmas1 bizlere efsanede kadinin kutsalligiyla konumlandirildigini

goOstermektedir.
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Daglar Anasinin yayla vakti gelip de, insanlar yaylaya ¢ikti m1 daglar anasi ¢ok sevinmesi ve gliz
gelince de insanlar koylerine dondiigli zaman {iziilmesi bizlere “kadin” cinsiyeti olan ananin

dogayla biitiinlesmis olan sefkatli yanin1 gostermektedir.
3.7.4. Kocaman Taslar

“Yaylaya giderken kocaman taslart vardir. Eskiden yash bir kadin yaylaya go¢ ederken firtina
kopmus. Yash kadin bir tasin altidan girmis. Elinde de kazan tasiyormus. Kazana girmis daha
fazla 1slanmamak i¢cin. Kazanin kapagini iizerine kapamig ve tas olmus birden” (Kk5).
Geleneksel erkek egemen kiiltiir anlayisinda kadinin mekani ev igidir. Nitekim bu kiiltiir anlayisi
icerisinde toplumdaki kadin algis1 mekana gore sekillendirilmektedir. Oysa kadin bagkalar
tarafindan sekillenen degil bulundugu ortami sekillendirici giicii icinde barindiran bir varliktir.
Kadinin mekan iizerinden sekillendirildigi ve algilandigi toplumlarda kadinin statiisel baglamda
hakkettigi degeri kazanmasi ¢ok zordur. Geleneksel kiiltiirde kadinin mekani ev i¢idir. Ev dort bir
yant duvarlarla sarili korunakli bir mekandir. Bu kiiltiir anlayis1 icerisinde de kadin korunmaya
muhtag¢ bir varliktir. Bu durum kadinm1 ev disina ¢ikinca doganin yok edici giicii tarafindan
cezalandirilabilecegi gergegiyle karsi karsiya birakmaktadir. Efsanede de ev i¢i mekandan ¢ikan
kadin yagmurdan korunmak i¢in kazanin icerisine girmistir. Fakat asil mekani olan ev disinda

oldugu icin tas kesilerek cezaya ugratilmistir

3.8. MASAL

Masal igerisinde cin, peri gibi olaganiistii kahramanlar bulunduran genellikle tekerlemelerle
baslayan halkin ortak suurunun bir iiriinii olan anlat1 tiiriidiir. Diger anlat1 tiirlerinden farkli olarak
masallarda zaman “ge¢miste belirsiz” bir bicimde karsimiza ¢ikmaktadir.

Saim Sakaoglu masali ; “Kimi kahramanlar: hayvanlar ve dogaiistii varliklar olan , olaylari
masallar iilkesinde yanki bulan , hayal iiriinii oldugu halde dinleyenleri inandirabilen bir sozlii
anlatim tiiriidiir” (Sakaoglu, 1973, s: 1-5) seklinde tanimlamaktadir.

Evrende higbir anlati tiirii bosu bosuna var olmamistir. Masallarin evrene hizmeti ise ilk bakista
cocuklar1 uyutmak gibi goriinmektedir. Fakat en derine inildiginde masallar ¢cocuklar1 uyuturken
hayata karsi uyandirirlar. Bu baglamda masallarin ¢ocugun ilk pedolojik egitimine katkis
biiyiiktiir. Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisinde masal Seyidoglu tarafindan su sekilde ifade

edilmektedir; “Masal kelimesi ile halk arasinda, yiizyillardan beri anlatilmakta olan ve iginde
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olaganiistii kisilerin, olaganiistii olaylarin bulundugu, ‘bir varmus, bir yokmus’ gibi klise bir
anlatimla baslayan, belli bir uzunlugu olan, sonundan ‘yedi,icti, muratlarina erdiler’ yahut ‘onlar
erdi muratlarina, biz ¢ikalim kerevetine, gokten ii¢ elma diistii, biri anlatana, biri dinleyene, biri
de bana’ gibi belirli sozlerle sona eren, zaman ve mekan kavramlariyla kayitlt olmayan, bir sozlii
anlatim tiirii kastedilmektedir” (Seyidoglu, 2002, s: 151).

Toplumun kolektif bilingaltinin goriintiisii olan masallar Trabzon yoresinde genellikle kadinlar
tarafindan anlatilmaktir. Bunun yaninda yérede masal anlatma gelenegi yok denecek kadar azdir.
Trabzon yoresinde masal anlatma geleneginde kadinlar 6n plana ¢ikarken anlatilan masallarda

kadinlarin statiisiiniin ne durumda oldugunu degerlendirecek olursak;
3.8.1. Cadu ile Prenses

Bir varmis bir yokmis, giinlerin birinde alti tane ciice, bi prens bi tane pirenses: Biri oglan, biri kiz.
Pirenses gayip olmis giiniin birinde. Gayboldukdan sora diismis bodyle bi ormanlugun igine.
Ormanlugun i¢ine diisdukdan sora bi dani da cazici var. Cazici tabi aynam aynama ¢ikmis:
“Aynam aynam bu diinyada en giizeli kimdir?”

Boyle aynam aynam bir iki sene devam etmis. Ayna ayna demis ki:

“Bu diinyada en giizeli sensin?”

Boyle bir iki sene ge¢mis aradan. Bi daha ¢ikmis aynanin garsisine, demis ki:

“Aynam aynam bu diinyada en giizeli kimdir?”

Ayna da demis ki:

“Bu diinyada en giizeli sensin ama senden daha giizelleri var.”

Ayna gosdermis. Ha boyle ha burda ormanlugun i¢ine bi dani giz var. En giizeli odur. Bu sefer
cazinin hersi kizmis. Fitdirmis. Onun payine bi dani adam yollamis. Ok vermis ona .

“Git boyle buni eldur, ganli gdmlegani getir bana”, demis.

Adam da gitmis. Adam gitmis oklen beraber oni bulmis. Gelmisler bi diimdiiiitiz ovaya . Oki
dayamis oyle ona. Kiz ona demis ki:

“Yav beni mi eldureceksin sem.”

Ondan sora ona kiyamamis. Tavsani eldurup kanli gomlegani getirmis ona, cazi gocagarisine.
Pirenses da gelmis ciicelerin evine. Ciicelerin alti tane karyolalarini birlesdurmis, iizerine yatmis.
Ciiceler da gelmis ondan korkmisler. Ondan sora ciicelerlen tanusip arkadas falan olmisler.

O cazici gene aynanin garsisine ¢ikmis , demis ki:
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“Aynam aynam bu diinyada en giizeli kimdir?”

Aynam aynam demis ki:

“Bu diinya da en glizeli sensin ama senden daha giizeli var.”

Yine gosdermis. Bakmis ki yine aynisi. Birez sasirmis. Diyi:

“Ya buni eldurmedi mi bu?”

Ondan sora o adami kendisi eldurmis. Bu sefer kendi karar vermis ki kendim elduriyim oni. Bu
sefer siribaz kendini degisdiriyor. Taninmaz bir duruma geliyor. Geldikden sora bdyle
ormanlardan, daglardan, sellerden gecip onun yanina geliyor elmaylen beraber. Siribaz elma.
Geldikden sora elmayi ona veriyor. Ciiceler de altnen okari ¢alisduklari yerden geliyorlar. Elmayi
pirensese vermis, pirensese demis ki:

“Kizim ha boyle ha bu elmayi yersen senden ¢cok memnun olurum”, demis.

Kiz mezbur galmis yemaga. Ondan sora giz yemis, yutarken bogazinde galmis. O ciiceler de
gelmis. Gelmis bakmisler ki pirenses 6lmis. O cazici gariyi da gérmisler. Onun pesine diismisler.
Cazi gari da kagayken gayadan altina diisiip 6lmis. Ondan sora pirensese diisunmisler ki, neden
tabut yapalim? Biri demis:

“Odundan yapalim.”

Biri demis:

“Topraktan.”

Ebilerin biri ¢ikmis demis ki:

“Camdan yapalim.”

Cok sevdugunden her zaman goriiniir. Camdan yapmisler. Gomisler tabudun i¢ine, suyun iizerine.
Ondan sora erkek pirenses gelmis. Erkek Pirens geldikdan sora tabuti acig alninden Opmis.
Opdukdan sora 6len pirenses diilmis. Birlesmisler kompile (Akgtin, 2000, s: 165).

Geleneksel toplum yapilarinda kadinlar giizellikleri ile 6n plana ¢ikarilmaktadir. Cadi ile prenses
masalinda bir “kadin” cinsi olan prensesin giizelligiyle 6n plana ¢ikis1 son derece dikkat ¢ekicidir.
Masalda giizellik kadin1 kadina diigman edici lanetli bir unsur olarak lanse edilmistir. Oysa
“giizellik” adindan da belli olacag iizere kadin1 kadina diisman edici bir unsur degil estetik bir
varolustur. Fitnenin kaynagi olarak gdosterilen giizellik unsuru prensesin “cazi” kadin tarafindan
oldiirtilmesine kadar gitmistir. Masalda bir dikkat ¢eken diger unsursa fiziksel baglamda ¢irkin
kadinlarin sevilmeyen kadin olarak yansitilmaktadir. Masalda gecen “cazi” isimli kahraman

Trabzon yoresinde ¢ocuklar1 dldiiren fiziksel anlamda ¢irkin 6zelliklere sahip olaganiistii kadin
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kahramandir. Buradan yola ¢ikarak diyebiliriz ki ataerkil sistemin izlerini tasiyan bu masalda
fiziksel olarak ¢irkin bulunan kadinlar sevilmemeye layik olarak goriilmektedir.

Iki kadin kahramanin da fiziksel olarak 6n plana ¢ikarildig1 bu masalda kadinlarin gercek anlamda
varoluslar1 s6z konusu degildir. Clinkii ger¢ek anlamda varolus tiretken kimlik gerektirir. Oysa
Prenses giizel oldugu kadar da masal boyunca edilgenligiyle 6n plana ¢ikarilmistir. Ayn1 sekilde
de “caz1” kadin ise ¢irkin oldugu kadar kotiiciil giiclerle yansitilmistir. Fakat giizel bir kadin
icerisinde agirlikli olarak kétiiciil giicleri barindirabilecegi gibi ¢irkin bir kadin da ruhunda iyicil
giicleri agirlikli olarak barindirabilir. Bu tarz eslestirmeler geleneksel kiiltlir yapilarinin kadinin
iizerine zorla giydirmis oldugu kaliplardir. Bir bagka dikkat ¢eken unsursa prensesi kurtarmaya
gelen kisinin yine onun statiistine denk bir kisi olan prens olmasidir.

Masalda Pamuk Prenses ’in cam tabutun igerisine koyulmasi da kesinlikle tesadiifii degildir. 6 ciice
kahraman Pamuk Prenses ‘in giizelligini izlemek i¢in onu cam bir tabutun icerisine koymay1 tercih
etmistir. Cilinkii erkek egemen toplumlarda kadin giizel oldugu kadar izlenmeye degerdir. Bu
bakislara ragmen Pamuk Prenses 6lii olarak cam tabutun igerisinde giizelligiyle es deger bicimde
pasifligini siirdiirmektedir. Ayrica Pamuk Prenses ‘in, Prensin Opiiciigiiyle yeniden dirilmesi
kadmin varolusunun bir erkege bagli oldugunu gostermektedir. Prens, Pamuk Prensesi ona karsi
besledigi sevgiden dolay1 degil fiziksel 6zelliklerinden dolay1 6pmektedir. Kadinin cinselligiyle
konumlandirildigr bu masalda erkegin Opiiciigii kahramanlik adi altinda kadmin toplumdaki
statiisiinili bagka bir boyutta tagimaktadir.

Dikkat ceken bir baska unsursa masalda cam tabutun igerisinde yatan kadin kahraman erkek
kahraman tarafindan rizasiz bir sekilde dpiilmektedir. Insanin ruhsal biitiinliigiine giden yolda
korumasi ve saygi duymasi gereken en miithim degerlerden birisi de sliphesiz sinirlardir. Fakat
masalda erkek kahramanimiz kahramanlik adi altinda kadin kahramanimizin ruhsal biitiinliigiine
golge diisiirmektedir. Bu durumda kadin pasifligiyle dirilisine hizmet etmis gibi gosterilirken

erkegin izinsiz Opliciigii normalize bir durummus gibi aktarilmistir.
3.8.2. Altin Kiz

Bir varmis bir yokmis, giiniin birinde bi adamin iki tane karis1 varmis. Ikicisinden us dani cocuk
olmis: Uci da kiz. Ondan sonra bu anne 6lmis. ilk karmin da bi kizi varmis. Kral ilk karis1 6lduktan
sora bu 6z kiz1 6vey gizlarinin yanine almis. Aldikdan sora bdyle bu kadinlar ona isleri filan her

seyi ona etdiriyorlarmis. Bika¢ zaman ge¢mis sonunda demis ki;
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“Git hav yirmaktan su al da gel.”

Giz da gitmis. Gitdikdan sora gizin kolyezi diismis suya . Suyi almis gelmis eve. Ovey anne ona
demis ki:

“Hani kolyen?”

Kiz da demis ki:

“Kolyem havu derede diisdi dereye.”

Tabi o giza gizmis,demis:

“Cabuk git al.”

Giz da korkmis, gidip alirken diismis dereye . Oyle gelmis gelmis gelmis boyle geldikdan sora
bakmis boyle diimdiitiliz bi ovaya gelmis. Giipgilizelim yesillik bi ova. Boyle burda armutlar
bagarmis ki:

“Kopdum kopdum, koparin beni burdan.”

Cikarmis giizelcene koymis bi kenara . Az daha beri gelmis bi gocagariye raslamis. Gocagari
ehdiyor. Oyle oni gocagari almis goturmis kendi evine. Evine bakmis etrafi karmakarigik.
Glizelcene evini ogarmis. Bika¢ zaman oni bakmis. O gocagari da ona demis ki.

“Kizim giderken ha bu sag kapiden git.”

Sag kapiden giderken g1z olmis altin. Gelmis 6vey annelerinin yanine 6z kiz. Geldikdan sora gizi
sevmigler. Ne gada olsa altin ya. Sevmisler, alamamisler ondan altinlari tabi. Bu sefer 6vey kari,
kendi kizlarini yolladi. Yolladiktan sora onun da ayni kolyesi diismis dereye. Derelen gelmis
gelmis gelmis bi diimdiiiiiiiiliz ovaya. Orda armutlar bagirmis ki:

“Koptum koptum, koparin beni.”

“Eeeh bana ne! Ben gidiyorum altin almaya”.demis.

Oga da aynisini demis. Ondan sora gelmis bi ehdiyor garinin yanine. Gari almis gitmis buni evine.
Garinin evi mevi garisuk . Hi¢ eve bakmayi . Gariye laf ¢eviriyor. Gari hi¢c memnun diyi ondan .
Gari bundan bezmis, bir iki ay durmis. Giz altin bekliyor. O giza demis ki:

“Giderken ha bu sol kapiden ¢1k.”

Giz, sol kapiden ¢ikarken olmis gapgara. Gelmis annelerinin yanine. Anneleri da dovmis oni
(Akgun, 2000, s: 173-174).

Altin Kiz masalinda kralin iki ese sahip olmas1 kralin goziinden baktigimizda normalmis gibi
goriinse de esin iistline tekrar evlenilmesi kadin1 degersizlestiren bir unsurdur. Masalin giriginde

kralin ilk esinden bir ¢ocuk ikinci esinden ise 3 ¢ocugu oldugu vurgulanmaktadir. Geleneksel
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kiiltlir yapilarinda kadinlar anlatilarda dogurganliklariyla 6n plana ¢ikarilmaktadir. Goriildigi
iizere masalda kadinlar daha ¢ok kendi isimleriyle degil ¢ocuk sayilariyla anilmaktadir. Bir kadinin
ne kadar ¢ok cocugu varsa o kadar saygin ve kalici bir statiiye sahiptir. Zira bu durumu tek ¢cocugu
olan ilk esin masalin basinda &lerek sahneden cekilmesiyle gérmekteyiz. Ug ¢ocuga sahip ikinci
es ise masal boyunca aktiftir.

Masallarda yasam alani olarak mekan bizlere o toplum yapis1 hakkinda birtakim ipuglar
vermektedir. Altin Kiz’1in masalda evin disina ¢iktiginda tehlikelerle karsilagtigini gérmekteyiz.
Geleneksel toplumlarda kadinlarin mekani ev icidir. Ev onlar i¢in giivenli alandir. Mekdanin
koruma niteligini yitirmesi, onun labirentlesmesini saglayan en onemli unsurdur; zira korumayan
mekan insani tutuklar, bogar ve yok eder (Korkmaz, 2011, s: 47). Altin Kiz masalinda da ev disina
¢ikan kiz giivenli alanindan ¢ikarak yok olma tehlikesi ile kars1 karstya kalmistir.

Masalda Altin Kiz, kolyesini irmaktan almak igin tekrar disari ¢iktiginda bir kocakar ile
karsilasmaktadir. Kocakarinin evine giden Altin Kiz’in hemen kocakarinin evini derleyip
topladigin1 gormekteyiz. Bu hizmete karsiliksa masalin sonuna dogru kahramanimiz altinla
odillendirilmektedir. Bu durumu duyan diger livey kardeslerden biriside ayni sekilde evden
ayrilmis ve kocakarinin evine varmistir. Fakat o diger kardesi gibi kocakarinin evini toplamamastir.
Ve masalin sonunda kocakarinin da yonlendirmesi ile sol kapidan gegerek kapkara olma cezasina
carptirtlmistir. Anaerkil bir toplum yapisina sahip olmayan kiiltiirlerde kadin denilince akla ilk
gelen kavramlardan birisi de hizmet etmektir. Toplum hizmet eden kadini1 degerli gorerek statiisel
baglamda onu 6diillendirir. Bu noktada dikkat cekmek gerekir ki kadin toplumda var olabilmek
i¢cin bagkasina hizmet etmek zorunda kalmustir.

Bir bagka dikkat ¢eken unsursa kocakarinin masalda fiziksel 6zelliklerine hi¢ deginilmemis
olmasidir. Clinkii o artik cinsel islevini yitirmistir. Artik yol gosterici konumuna gegmistir. Cinsel
islevini yitirmeyen gen¢ kadin masal kahramanlarimizsa hem baskalar1 tarafindan yonlendirilen

ve yonetilen kisiler olmusglardir.
3.8.3. Erkek Kiligina Giren Kiz

Bi ehdiyarn ii¢ gizi variymis. Ugi da gocaya gitmekluk. Bu ihtiyar diisiiniir diisiiniir...
Gizlarin en beyugu dedi ki:
Demis de bobasi ki:
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“Gizim diisiiniyrim ki ¢ok borcum vardir. Paramiz yok veralim.Canimi mi alicekler? Paramiz yok
verim. Oni diisuniyrim.”

Demis beyuk giz ki:

“Ben da bildim ki boba, beni istemaga gelmisler”, demis gitmis.

Gelmis ortancasi, demis:

“Boba ne diisunusun diisunusun...?

Demis ki:

“Sorma gizim, sen de beni 6biri gibi etcesin. Hig sormanin gerega yoktur.”

“Yok boba de bakalim.”

Demis:

“Borcumuz vardir gizim. Param yok verim. Oni diisuniyrim.”

“Off , ben da bildim ki digungci kapiya dayanmis.”

Gelin ufaga , demis:

“Boba ne diisunusun diisunusun...?

Demis:

“Gi1zim hig¢ sorma, sen da beni Obirleri gibi etcesin.”

“Yok boba ben obirleri gibi etmem seni. Sen de bakalim ki diisundugun nedir?

O da demis ki o zaman:

“G1zim borcumuz var, paramiz yok veralim. Oni diiguniyrim.”

Demis:

“Boba, hi¢ diisunma. O bi se diyi. Sen bazara ¢ik, baga bi gat erkek elbisesi al. Ben gurbete
cikayim, para gazana geturup veriyim saga.Borcunu ver.”

Ehdiyar ¢ikmis bazara, erkek elbisesi almis. Giz erkek elbisesini giyinmis, gurbete ¢ikmis. Gitmis
padisahin sarayinde is bulmis, baslamis calismaga. Calismis bes, alt1 ay sora padisahin ogoli demis
bobasineki:

“Bu gizdir benlen ¢alistyi, erkek deyildir.”

Padisah da demis ki:

“Yok ogolum,oyle is mi olur? Giz gelir senlen ¢alisir mi burda?”

“Yok boba, bu gizdir.”

Demis padisah buga ki:

“Hacgan bazara ¢ikin bakalim. Sen boncuk al; bakalim o ne alicek?”
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Padisahin ogoli boncuk almis. O dareklen ayna almis. Gelmisler gene is basine devam etmils
calisiyiler. Padisahin ogoli gene soyleyi bobasine ki:

“Bu giz idi, giz idi. Ben buni kesecegam.”

Bobasi inanmamis bu ige. Bu, padisahin ogolinlen devam etmis ¢aligsmis. Bi sene ¢alismis. Parayi
padisahdan almis kodye gitmis, bobasine vermis. Bobasi borcini vermis.Verdukden sora bu
padisahin ogoli gene sdyleyi ki:

“Bu giz idi,gi1zidi.Ben bunu kesicagam.”

Padisah demis ogoline ki:

“Hacan git bazardan bi satici al; yolla gizin kapisine. Demis satici ki:

“Giz sen pontul mi alicesini belluk mi?”

Demis :

“Alsam belluk alirim, pontuli ne etcagam. Gurbete gitmigim, bobamin borglarini vermisim.
Higbirini da alamayacagam. Ama alsam belluk alirim.”

O zaman anlasilmis g1z oldugu. Padisahin ogoli gitmis padisaha demis ki:

“Temam ben garari verdim. Ben bu giz1 kesicagam!”

Burdan bu g1z buni duymis. Gizin bobasi da duymus. Demis giz bobaine ki:

“Padisahin ogoli beni kesecek. Sen bazara ¢ik boba, bana bi girmizi tutum getir, bi da bi kuti regel
getir.”

Cikmis bazara, bi girmizi tutum getirmis giza, bi da bi kuti regel getirmis. Tuluma tokmis receli.
Tulumun beline baglamis ipi, odun gayaninin gerisine ge¢mis. Padisahin ogoli gelmis sorayi
tuluma ki:

“Senlen felan yerde arkadaslik yapduk mi?”

Giz ¢ekduglen ipi tulum saliniyi.

“Felan yerde senlen ¢alismisuk mi?”

Gene ayni tulum saliniyi . Padisahin ogolinin da elinde da picok! Pigcaga ¢eker cekmez tulumun
garnine atmis. Bilmis ki gizdir. Atdugu gibi regel tokuldi. Tokuldugu gibi pigaga gendi garnine
dogrutmis. Gendini pig¢aklayicek. O zaman g1z gayanin gerisinden kakar kakmaz pig¢aga tutmis.
Gendi da kurtulmis, 6ni da 6lmekten kurtarmis. Mesel da burda bitmis (Akgtn, 2000, s: 187-188).
Masalin ilk giris kisminda “Bir ihtiyarin ii¢ giz1 varmus. Ucii de gocaya gitmeluk” seklinde kizlarin
daha isimleri vurgulanmadan “gocaya gitmeluk™ nitelendirilmesi onlarin aidiyetsizliginin ve

gidici olduklarimin s6ze dokiilmiis halidir.
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Masalda zor durumda kalan yasli adamin kizinin babasina ¢alisma destek amacli gurbete ¢ikma
istegini gébrmekteyiz. Fakat gurbete ¢ikma durumu masalda sadece erkeklere 6zgii bir durummus
gibi yansitilmistir. Babasi kizinin gurbete ¢ikmasi icin gidip kizina erkek kiyafetleri almistir. Bu
durum gostermektedir ki kadin ¢alisma hayatinda dis alemden soyutlanmaktadir.

Padisahin ogluyla pazara ¢ikan gurbet¢i kizin pazardan ayna ve tarak almasi da kadiin cinsel
kimliginin nesnelerle biitiinlestigini gostermektedir. Gurbetci kizin ikinci kez pazara ¢ikisinda ise
kendine “belluk” almasi da Trabzon yoresinde kadinlarin ihtiya¢ duydugu araglardan birinin

“belluk” olmasidir.
3.8.4. Aysecik

Gobek ad1 Ayse’mis ama kiiclik yasta oksiiz kaldigi icin herkes onu Aysecik diye ¢agirirmis. Sirin
mi sirin, tath mu tath tatli, glizel mi giizel bir kizmig Aysecik . Giiliince yanaklarinda giiller acar,
konusunca biilbiil gibi sakirmis. Kiiclik yasina bakmaz, herkesin yardimina kosarmis. Giicii

yettigince her derde derman olurmus.

Aysecik’in annesi 6liince babasi ikince kez evlenmis. Uvey annesinin Aysecik’le yasit bir kiz1
varmis. Ikisi de Aysecik’e hor davraniyormus. Onlar yan gelip yatiyor, biitiin isleri Aysecik
yapiyormus. Gene de yaranamiyormus.

Giinlerden bir giin kuyu basinda oturup yiin egiren Aysecik, iginin agirsagin1 kuyuya diisiirmiis.
Kuyunun zincirine tutunarak asagi inmis. Sularin i¢inde agirsak ararken goziiniin 6niine yepyeni
bir diinya serilmis. Elinde olmadan bir diinyanin i¢ine dalmis. Meyve bahgesinde dolasirken elma
agacinin “Tirtillar kamini emiyor, beni kurtarin” diyerek agladigini duymus. Agacin dallarinda,
yapraklarinda bulunan tirtillart birer birer toplamis. Elma agaci rahatlamis. Aysecik’e bir sepet
dolusu elma vermistir.

Az ilerde firin varmis. Firmnin i¢indeki ekmekler “ yaniyoruz diye bagiriyormus. Aysecik firmin
oniinde yanan odunlar1 sondiirmiis. Ekmeklerin feryadi kesilmis. Iclerinden biri Aysecik’in
kucagina atlamis.

Aysecik saskin dolasirken bir kuliibenin 6niinde oturan yasl kadina yaklasmis. Yash kadini sevgi
ile selamlamis. Halini, hatirin1 sormus. Kadin da Aysecik’i kuliibesine cagirmis. Birlikte igeri
girmisler. Meger o kadin yilanlarin, ¢ryanlarin koruyucusuymus.. Kuliibenin i¢i yilanlarla

ciyanlarla doluymus.
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Aysecik yilanlardan, ¢ryanlardan hi¢ korkmamis. Onlara dokunmamis. Altlarina kuru kuru otlar
sermis. Su kaplarina su, yem kaplarina yem koymus. Yash kadin Aysecik’e kiigiik bir sandik
vermis. Kuyudan ¢ikmasina yardim etmis.

Elindeki armaganlarla kuyudan ¢ikan Aysecik dogruca eve kosmus. Armaganlar1 iivey annesine
vermis. Uvey annesi ekmegi seleye koymus Elma sepetini kdseye asmis. Kiigiik sandig1 aginca
icinin altin paralarla , ytiziiklerle, bileziklerle , gerdanliklarla dolu oldugunu gérmiisler.

Uvey anne, Aysecik’i soru yagmuruna tutmus. Aysecik basindan gecenleri bir bir anlatmis. Uvey
annesi kiskanmis. Oz kizini da kuyuya indirip daha ¢ok altin, daha ¢ok armagan almak istemis.
Annesinin yardimiyla kuyuya inen kiz elmanin aglamasina , firindaki ekmeklerin bagirmasina
aldiris etmeden kuliibeye dogru yiiriimiis. Kuliibenin onilinde oturan yash kadinin karsisina
dikilmis:

“Uvey kiz kardesime bir sandik dolusu altin verdin, ben de isterim” demis.

Yash kadin onu da igeri ¢agirmis. ““ Senin pis kuliibende ne isim var” diyerek iceri girmemis.
Yasli kadin yalniz basina kuliibeye girmis. Oradan getirdigi kiiciik sandig1 kiza uzatmis. Sandig
kapan kiz, tesekkiir bile etmeden gerisin geri donmiis. Kuyunun zincirine tirmanarak yukari
cikmis. Orada bekleyen annesiyle kosa kosa evlerine varmislar. Seving i¢inde sandigin kapagini
acmislar. Sandiktan altin yerine yilanlar, ¢ciyanlar dokiilmiis. Anne ile kiz kagacak delik aramislar.
Kosede duran Aysecik dnlerine atilmis. Yilanlara , ¢iyanlara yalvarmais:

“Ne olur onlara dokunmayn. Onlar benim canlarim. Biri annem, biri kardesim. Onlar1 sokarsaniz
beni de sokun. Ben onlarsiz yagayamam.”

Yilanlar , ¢iyanlar bir anda ortadan yok olmus. Korku i¢inde tir tir titreyen iivey annesi ile iivey
kiz kardesi utana utana Aysecik’in yanina gelmisler. Ikisi birden Aysecik’e sarilmislar (Gedikoglu,
1998, s: 38).

Bilingaltinin izlerini tasiyan masallar icinde filizlendigi toplumun kadma bakisini bizlere
aktarmaktadir. Bu baglamda Trabzon ydresine ait “Aysecik” isimli masali kadinin statiisii
baglaminda degerlendirecek oldugumuzda metnin girisinde Aysecik’ten “Sirin mi sirin , tath m1
tath, glizel mi gilizel bir kizmis Aysecik. Giiliince yanaklarinda giizeller acar, konusunca biilbiiller
gibi sakirmis” seklinde bahsedilmektedir. Kisinin tatli ve sirin olmasi fiziksel 6zellikleriyle ortaya
cikan degerler olmamakla birlikte ruhunun davranisa yansimis halidir. Kadin1 metinde fiziksel

ozelliklerinden ziyade ona daha kalic1 bir statii olusturacak olan ruhsal 6zellikleriyle nitelendigini
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gormekteyiz. Nitekim zamanin sonsuzlugu igerisinde miras olarak birakabilece§imiz tek sey
ruhsal guzelliklerimizdir.

Annesini kaybeden Aysecik onunla yasit olan bir iivey kiz kardese sahiptir. Uvey annesi ve iivey
kiz kardesi tarafindan Aysecik hor goriilmektedir. Anneler toplumumuzda koruyucu stattleriyle
on plana ¢ikmaktadir. Fakat Aysecik annesini kaybettigi giinden buyana annesinin koruyucu
kanatlarinin altindan c¢ikivermistir. “Ebeveynler, gecmisin sagduyulu sesi olarak c¢ocuklari,
vasamin korlesme alanlarina diismekten vebir insan taslagi haline doniismekten korurlar
(Korkmaz, 2008, s: 171). Ebeveynlerden biri olan annenin eksikliginden kaynakli olarak Aysecik
iivey annesinin ve iivey kardesinin zulmiine ugramaktadir.

Anlatida livey anne ve kardesin kotiiciil giiclerle Aysecik lizerinde egemenlik kurmaya calistigina
sahit olmaktayizdir. Genel olarak Trabzon yoresinde ve kiiltirimiizde “liveylik” gibi
etiketlemelerle “kadin” ve “erkek” cinsiyeti fark etmeksizin ayristirilarak kaliplara sokulmaktadir.
Anlatimizda livey anne kiiltiiriinde bir getirisi olarak katiiciil giigleriyle bir statii elde etmektedir.

Anlat1 boyunca Aysecik’in yardimseverlik yonleriyle 6n plana ¢ikarildigini gérmekteyiz. Kuyuya
diisen Aysecik, kuyu siirecinde agaclari tirtillardan ekmekleri de yanmaktan kurtarmistir. Aysecik
kuyudan ¢ikmanin ¢oziimiinii aramaktan ziyade fedakarlik yaparak bagskalarimin yardimina
kosmustur. Fedakarligi neticesinde ise evren tarafindan Odiillendirilerek anlatida koruyucu
statiisiiyle var olan yaglh kadina rastlamistir.

Trabzon kadinlarinin ¢alisma alanlar1 genellikle dogadir. Yash kadin kahramanimiz ise hikayede
yilanlarin ve ¢iyanlarin koruyucusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kiiltiiriimiizde genel bir algi
olarak kadinlarin yilan ve ¢iyan gibi vahsi hayvanlardan erkeklere oranla daha ¢ok korktugu
bilmektedir. Fakat anlatida gormekteyiz ki yasli kadin korkunun aksine onlarinin koruyucu
statiistiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun temel sebebi ise Trabzon yoresindeki kadinlarin dogayla

icli dish olmasi olabilir.
3.8.5. Cimcime Sultan

Migibil kenti kralinin iki oglu vardi. Kralige dliince kralin ogullar1 oksiiz kaldi. Kral, Cimcime
adl bir kadinla evlendi. Cok geng, ¢ok giizel oldugu kadar ¢cok huysuz, ¢cok ge¢imsiz bir kadin
olan Cimcime, iivey ogullartyla uyusamadi. Onlara olmadik azaplar yapti. Migibil halkina da ¢ok

kotl davranda.
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Uvey annelerinin eziyetlerine katlanamayan iki kardes, babalarini dldiiriip Cimcime Sultan’1
saraydan kovmaya karar verdiler. Bu karar babalarinin kulagina ulasti. Ogullarindan birini Kumlu
(Mimilos), 6biiriinii Sahinkaya (Sur) kayaliklarinin kovuklarina hapsetti.

Kardesler, hapsedildikleri kovuklarda bos durmadilar. Sahinkaya ile Kumlu kayaliklar1 arasinda
ucurduklar1 sahin kusunun ayagina mektuplar baglayarak haberlestiler. Ayrica Migibil kentindeki
yakinlariyla gizli iligskiler kurdular. Kral ve kralice karsitlarim1 kendilerine bagladilar.
Yandaslarinin yardimiyla kayaliklarin kovuklarindan kurtuldular. Kral ve kralice karsitlarini
ayaklandirip babalarimi tahttan indirdiler. Isyancilar tarafindan &ldiiriilen Cimcime Sultan’1
Erenkdy (Coruk) kdyliniin mezarligina gémdiiler.

Iki kardes , Migibil topraklarmi kendi aralarinda paylastilar. Biri Micibil’de, obiirii Koknar’da
(Ogene) saltanat surdii (Gedikoglu, 1998, s: 112-113).

Cimcime Sultan isimli masalda kralin esi kralige “ Cok geng, ¢ok giizel oldugu kadar ¢ok huysuz,
cok gecimsiz bir kadin” olarak betimlenmektedir. Hikayede kadinin ¢ekiciligine ve giizelligine
vurgu yapilmaktadir. Genellikle hikayelerde giizel kadinlar edilgen bir konumda rol alirken bu
hikayede giizel kralice aktif rol almaktadir. Krali¢cenin aktif konumda rol aldig1 bu hikayede erkek
kahramanimiz edilgen bir konumda kadindan geri planda yer almaktadir. Kadin kahramanimiz
kralige bir donem iivey erkekleri tizerinde bile hakimiyet kurmustur. Masallarda genellikle masum
tipler bir bagka deyisle ataerkil sisteme boyun egen kadinlar 6diillendirilmektedir. Bu masalda ise
kadin kahraman “kralige” {ivey ogullariyla ¢atismaya girmektedir. Sonu¢ olarak da geleneksel
toplum yapisinin davranig kalibina zit olan bu durum ceza ile neticelendirilir.

Bir bagka dikkat ¢ceken unsursa toplumda halka oranla bir {ist statiiye sahip olan krallarin giizel bir
kraliceyle evlenmesidir. Anlatilar da erkeklerin fiziksel 6zelliklerinden bahsedilmemekle birlikte
yoneticilik sifatlarina vurgu yapilmaktadir. Yonetici olan krallarin esleri simdiye kadar biitiin
inceledigimiz anlatilarda esleri giizel ve alimlidir. Onlar kralige olmalarina ragmen ydneticilik gibi
liderlik barindiran giigsel ozelliklerle anilmazlar. Nitekim geleneksel toplum yapilarinda
kadinlarin toplumda kendilerine yer edinebilmelerinin ilk sartlarindan biri giizelliktir. Giizel olan
kadin evlenmeye layik olarak goriilmektedir. Cimcime Sultan isimli bu hikayede durum bu sekilde
olmustur. Kadin kahramanimiz zorba bir bigimde yonetimi erkeklerden habersiz bir bicimde ele
gecirir. Ciinkii geleneksel kiiltiir yapis1 yonetimi bir kadinin eline goniillii olarak vermekten

kagmir. Yonetimi kadmlarin ele almasi demek kadinlarin daha 6zgiir bir kimlige kavusmasi
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demektir. Bu baglamda kadinin 6zgiirligiiyle konumlandigi bir kiiltiirde erkegin Ustiin bir statiye
sahip olmasinin Oniine gegcilir.

Masalda bir bagka dikkat ¢eken unsursa fiziksel olarak giizel oldugu kadar ruhsal acidan kétiiciil
ozellikler barindiran kraligenin tiim kétiiciil 6zelliklerine ragmen kral tarafindan dislanmamasidir.
Hatta kral kadina o kadar ¢ok deger vermektedir ki ogullarin1 cezalandirarak krali¢esini koruma
altina almaktadir. Kotiiciil giiglerine ragmen bir kadin1 koruma altina almak kadimna verilen

degerin ¢ikarsiz bir iliskiye dayali oldugunun gostergesi olabilir.
2.8.6. Navur Gelin

Eski zamanlarda Navur Gelin diye anilan ¢ok giizel, ¢ok evcimen bir gelin vardi.Bu giizel gelin
evlendigi giinden beri konusamiyordu. Tek kusuru buydu. Hacilara , hocalara gétiirdiiler.
Muskacilara muska, biiyticiilere biiyli yaptirdilar Giizel gelinin derdine derman bulamadilar.
Navur Gelin’in kaynanasi ile kaynatasi ogullarini yeniden evlendirmeye kalkistilar. Yeni bir gelin
aday1 bularak diigiin dernek kurdular. Diigiine katilanlar yeni gelini almak i¢in gelin evine gittiler.
Navur Gelin, diigiin yemegi hazirlamak icin evde kaldi.

Yeni gelin at iistiinde kapiya dayandi. A¢ik kapidan iceri bakarak ocak basinda yemek pisiren
Navur Gelin’1 gordii. Bindigi attan inmeden Navur Gelin’e seslendi:

Navur Gelin

Navur Gelin

Corban Tast1

Savur gelin

Kazan yandi

Kavur gelin

Bu sozler Navur Gelin’i agirina gitti. Kendini tutamada.

Gotiin eyer taginda

Aklin ocak basinda

In attan asag

Kendin savur

Kendin savur

Oradakiler saskinlik i¢inde kaldi. Navur Gelin’in dili agilmisti. Konusabiliyordu.Yeni gelin
geldigi gibi dondii. Navur Gelin evde kaldi (Gedikoglu, 1998, s: 119-120).
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Navur Gelin isimli masalda kadin giizelliginin yaninda evcimenligi ile karsimiza ¢ikmaktadir.
Kiiltiirimiizde kadinlarin evcimen olmasi yiiceltici bir deger tasir. Navur Gelin’in evcimen
olusundan 6vgiiyle bahsedilerek sozsel olarak evcimenligi giizelligiyle pekistirirmistir.

Navur Gelin konugma yetisinden yoksun birisidir. Masalda kadinin konusma yetisinden yoksun
olusu kusur olarak aktarilmistir. Oysa bu durum bir kusur degildir. Erkek egemen toplumlarda
kadinlarin bir engele sahip olmasi kusur olarak nitelendirilir. Nitekim Navur Gelin masalinda
kadma kusur kilifi altinda kuma getirilerek asil es ikincil statiiye diisiiriilmektedir.

Evlilik kurumu igerisinde “Gtekiler” tarafindan kusursuz olarak goriilen yeni gelin ise at iistiinde
yeni mekanina getirilerek es i¢in birincil statiiye varir. Yeni gelinin at iistiinde getirilmesi erkek
evinin kadina verdigi degeri gostermektedir. At, Tiirk kiiltiirel belleginde e asillik ve cesaretin
simgesidir. At lstline bindirilmeye layik goriilen kadin “6tekiler” vasitasiyla bu asillik ve
cesaretten payina diiseni alir. At Ustiinde herkesten yiiksekte bir bigimde erkek evine getirilen
kadin ytiksek statii degeriyle bulusur.

Yeni gelinin gelisiyle ikincil statiiye diisen Navur Gelin ise diigiin sirasinda ocak basinda
hazirliklar yapmaktadir. At tistiinden heniiz inmemis olan yeni gelinse Navur Geline; “ Navur
Gelin/Navur Gelin/Corban Tasti/Savur gelin/Kazan yandi/Kavur gelin” diyerekten emirlerde
bulunmaktadir. Bu noktada gormekteyiz ki sonradan gelen kadin ev iginde sesi daha cok
cikmaktadir.

Bir bagka dikkat ¢eken unsur Navur Gelin’nin ruhsal varlik alanina saldirinin  s6z konusu
olmasidir. Siirsel bir bigimde Navur Gelin’ e 1§ yapmasi konusunda emir veren yeni gelin Navur
Gelin’in fiziksel varlik alanina saldir1 yaptig1 kadar ayn1 zamanda da ruhsal varlik alanina saldirida
bulunmustur. Soézleriyle Navur gelin lizerinde hakimiyet kurmaya calisan yeni geline ise Navur
Gelin daha fazla dayanamamustir. Ikincil statiiye diismeyi kabullenemeyen Navur Gelin’nin
icininin ¢18hig dilinin ¢dzlilmesine neden olmustur. Varlik alanina saldiriy1 kabullenemeyen

Navur Gelin dilinin ¢oziilmesiyle yeni gelini kap1 disar1 ederek eski statiisiinii yeniden kazanmastir.
3.8.7. Sarn1 Kiz

Geng padisah, halkin durumunu yakindan gérmek igin ara sira giyimini, kusamini degistirip gece
denetimlerine ¢ikarmis. Gece denetimlerinden birinde tek katli bir evin penceresine yaklasip icerde
gelen neseli seslere kulak kabartmis. Evin odasinda oturan ii¢ kiz kardes, hem nakis isliyor, hem

de birbirleriyle alay edercesine sakalasiyorlarmis.
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Biiytik kiz derin bir ah ¢ekerek i¢ini dokmiis:

“Ben de sarayin basterzisiyle evlenip birbirinden alimli, birbirinden ¢alimli giysilere biirlinsem”.
Kiigiik kiz kestirip atmas:

“Ben ne as¢ibasiy1 ne basterziyi alirim. Alirsam padisahi alirim. Ona elimi, ayagimi yikatirim”.
Ucii birden sen kahkahalar atmislar.

Padisah sesini ¢ikarmadan saraya donmiis. Ertesi giin kizlar1 saraya ¢agirtip sorguya ¢ekmis
Biiyiik kiz ¢ekinmeden dogruyu sdylemis:

“Padisahim, biz yoksul kiz kardesleriz. Gece giindiiz nakis isler , orgii 6reriz . Gene de gegim
sikintisindan kurtulamayiz. Basbasa nakis islerken, orgii orerken olur olmaz diisler kurarak
avunmaya calisiriz. Aksamda Oyle yaptik. Ben “ Sarayin ascibasiyla evlensem de mutfaktaki
yemeklerden doya doya yesem, tath serbetlerden kana kana icsem” dedim.

Ortanca kiz:

“Kendimizi bildik bileli bogaz tokluguna géznuru dokiiyoruz. Gezip tozmaya, giiliip eglenmeye
zaman bulamiyoruz. Gonliimiizce giyinip kusanamiyoruz. Bu yilizden diislerle oyaniyoruz.
Aksamki sOylesimizde de sarayin basterzisiyle evlensem de Ozlemini ¢ektigim giysilere
biirinsem” dedim.

Kiiciik k1z oldum olas1 dik kafaliymis:

“Ben ablalarim gibi kiiciik diislerle oyalanmay1 sevmem. O yiizden alirsam padisah1 alirim.Ona
elimi ayagimi yikatirim” dedim

Padisah kizmais:

“Sen kim oluyorsun da boyle seyler sdylemeye cesaret edebiliyorsun? Simdi benden bagis
dilemelisin. Yoksa zindanlarda ¢iiriirsiin”.

Kiigtik kiz direnmis:

“Ben padisahimiza saygisizlik yapmadim ki. Bagis dileyecek bir su¢ islemedim ki. Yalnizca
icimden gecenleri sdyledim. Diis kurmak su¢ mu?”

Padisah yanindaki vezire seslenmis:

“Biiyiik kiz1 as¢ibasiyla , ortanca kizi basterziyle evlendirin. Kiigiik kiz1 da zindana atin. Bagis
dilemeyi Ogreninceye kadar orada yatsin.”

Kiiciik kiz1 zindana atmiglar . Padisahin adamlari her sabah “Yiice padisahimizdan bagis dileyecek

misin?” diye soruyormuslar ama kiz orali olmuyormus.
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Giinler , haftalar, aylar ge¢mis. Kiiclik kiz, zindan bekgisi kadinla iyice dost olmus. Aralarinda
ana-kiz iliskisine benzeyen bir yakinlik kurulmus. Kii¢iik kiz zindan bekg¢isine Zindan Ana, yasl
kadin da kiiciik kiza Sar1 Kiz diye sesleniyormus.

O gece sarayda biiyiik bir balo verilecekmis. Bunu duyan Sar1 Kiz, yasli kadina sokulup yalvarmas:
“Zindan Ana , Zindan Ana ne olur, bu gece bana izin ver. Kimseye goriinmeden disar1 ¢ikar,
kimseye goriinmeden gece yarisi geri donerim.”

Yash kadin, Sar1 Kiz’1n yalvarmalarina dayanamamais. Sar1 Kiz, karanlik basar basmaz bir golge
gibi sarayin kapisindan siiziiliip kentin kalabaligina karismis. Kap1 kapt dolagarak satin alindigi
sar1 giysilerle tepeden tirnaga sarilara biiriinmiis. Sar1 saglarini sar1 giysilerinin iistiine yaymis. Sar1
altindan sar1 takilar takmis. Bir diinya giizeli olup ¢ikmis. Sar1 ¢igeklerle siislii bir arabaya binerek
sarayin kapisina dayanmis. Agir adimlarla salina salina balo salonuna girmis. Salondaki konuklar
biiylilenmisgesine bakakalmiglar. Padisah bile ayaga kalkarak gilizel konugunu karsilamis, onu
yan1 basindaki koltukta agirlasmas.

Padisahin balosu olanca gorkemiyle siiriip giderken Sar1 Kiz koltugundan kalkarak padisahi
selamlamis:

“Padisahim, izin verirseniz hava almak i¢in bah¢eye bahgeye ¢ikmak istiyorum.”

Birlikte sarayin bahgesine ¢ikmislar. Ulu agaglar altinda , yesil ¢imenler iistiinde , sar1 gicekler
arasinda dolagmislar . Balo salonundan donerken Sar1 Kiz tokezlenerek yere serilmis. Padisah onu
ayaga kaldirmis. Ilk adimim atar atmaz ac1 dolu bir sesle inlemis:

“Ayagim burkuldu yiirliyemiyorum.”

Padisah bahgedeki koske kosarak sicak su dolu bir ibrik ile bir legen alip kizin yanina gelmis:
“Ayagimizi sicak su ile ovarsak bir seyiniz kalmaz.”

Sar1 Kiz “ Ellerim kirlendi, 6nce onlar1 yikayayim” diyerek padisahin doktiigi su ile ellerini
yikamis. Hemen ardindan burkulan ayagim1 uzatmis. Padisah kizin ayagina sicak su ile iyice
ovmus.

Sar1 K1z ayaga kalkarak dans etmeye baslamis. Padisah kizin iyilesmesi ¢ok sevinmis. Elindeki
ibrik ile ibrik ile legeni yerine koymak i¢in koske dogru yollanmus.

Sar1 Kiz bu firsattan yararlanarak olanca cabukluguyla zindana kosmus. Yolunu bekleyen yash
kadinin boynuna sarilarak delicesine haykirmais:

“Zindan Ana, Zindan Ana...Artik kurtulduk. Yarin ucan kuslarla yarisacagiz. Basimiz bulutlara
degecek. Artik kurtulduk.
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Zindan Ana ne diyecegini bilmeden saskin saskin bakarken kdskten bahgeye ¢ikan padisah Sari
Kiz’1 gbrmeyince ““Ah sarilim, vah sarilim” diye diye ortaliga diismiis. Sarayin her yanini didik
didik aratmis. Sar1 Kiz’1n izine rastlanamamas.

Sar1 Kiz, ertesi gilin gelen muhafizlarla padisaha haber yollamais:

“Padisahimiza sOyleyin , artik bagis dilememe gerek kalmadi. Padisahin doktiigii su ile elimi de
yikadim, ayagimi da yikadim.”

Kizin sozlerini padisaha iletmigler . Padigah buyurmus:

“Cagirin su deli kiz1 bakalim.”

Sar1 Kiz, aksamdan kalan sar1 giysilerini ¢antasindan ¢ikarmis. Yeni bastan sarilara biiriinmiis.
Sar1 saglarini omuzlarina yaymis. Sari takilarini takmis. Eline sari bir giil demeti alarak padisahin
karsisina ¢ikmus.

Padisah Sar1 Kiz’1 goriince sagkinligindan sapsar1 kesilmis. Kafasinda sar1 simsekler ¢akmus.
Sevincini saklamadan i¢ini donmiis.

“Bugiine dek senin gibi yiirekli, senin gibi giizel bir es bekledim. Meger aradigim es yani
basimdaymis da bilememisim.”

Kirk giin kirk gece diigiin yaparak evlenmisler. Zindan Ana’y1 da evlerine alarak mutlu bir yasam
siirmiisler (Gedikoglu, 1998, s: 23-25).

Geleneksel toplum yapilarinda “erkek” ve “kadin” is boliimii olarak belli kaliplasmalarla kars1
karstyadir. “Erkek” cinsi ev dis1 alanlarda islerle ilgilenirken kadin daha ince islerle ilgilenerek
vaktini ev ici mekanda gegirmektedir. Sar1 Kiz isimli hikayede ti¢ kiz kardesin geleneksel toplum
yapisinin bir getirisi olan nakis isiyle hayatlarim1 kazanmaya calistiklarina sahit olmaktayizdir.
Nakis isi ekonomik gii¢ baglaminda ii¢ kiz kardese yeterli gelmemektedir. Ug kiz kardes ekonomik
acidan yeterli statiiye sahip olamadiklarindan dolayr iglerindeki bu hosnutsuzlugu diisleriyle
kapatmaya caligmaktadirlar. Nitekim geleneksel toplum yapilarinda “Gtekilerin” dayatmalarina
mecbur kalan kadinlar goniillerinin istedigi ise 6zgiirce sarilamazlar, i¢lerindeki bosluk hissini ise
diislerle kapatmaya calisirlar.

Bilingaltinin yansimasi olan diisler kisinin sahip olmak istedikleri hakkinda bizlere derin mesajlar
vermektedir. Nitekim Freud’a gore diis bizleri kisinin “bilin¢disinin bilgisine getiren kral yolu dur
(Freud, 2019, s: 174). Bu baglamda biiyiik kiz as¢1 basi ile evlenerek giizel yemekler yemek
isterken ortanca kiz sarayin bas terzisiyle evlenip alimli ¢alimli giysilere biiriinmek isterken kiigiik

kizda padisahla evlenip ona elini ayagini yikatmak istemektedir. Bu noktada gormekteyiz ki
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hikayede gecen ti¢ kiz kardeste diinya tlizerinde kendi istek ve dogrultularinda var olmamaislardir.
Tam anlamiyla var olamayan ii¢ kardes “erkek”™ cinsi ile evlilik gerceklestirerek nefes almanin
derdindedirler. Nitekim erkek egemen kiiltiirlerde kadinlarin evlenerek statiisii yiikselmis olur.
Hikayenin ilerleyen kisimlarina dogru kii¢iik kiz kardes padisaha ayaklarini yikatma istegini dile
getirir. Bunun {izerine ise padisah onu zindana atmakla tehdit eder. Kiigiik kiz ise diis kurmam sug
mu diyerekten savunmaya ¢alisir. Kadinin bu isteginin altinda diinya iizerinde en az erkek kadar
kendini bir yere ait hissetme ve erkek iizerinde egemenlik kurma istegi olabilir. Padisahin bu
duruma siddetle kars1 ¢iktigini1 gormekteyizdir. Cilinkii erkek egemen toplumun bir parcasi erkek
padisah bir kadinin ayaklarini yikarken eylem geregi onun 6niinde egilerek yikayacaktir. Bu durum
onun diger erkeklerin arasinda statiisiiniin diismesine sebep olurken kiiciik kiz kardesin statiisiiniin
yikselmesine neden olabilir. Zindanda Zindan Ana isimli zindandan sorumlu kadin
kahramanimizla tanigan kiigiik kiz balo olacagini duyunca Zindan Ana izniyle baloya katilmistir.
Kendini sar1 ¢igeklerle siisleyen diinyalar gilizeli bir kiza donen kiiciik kiz padisah1 biiyiilemistir.
Bu noktada “kadin” cinsinin giizel olup olmamasi geleneksel toplumlarda kadina verilen degeri
etkilemektedir. Nitekim padisah hikdyenin ilerleyen kisimlarinda kiiglik kizin ayaklarini

yikamigtir.

3.9. FIKRA

Fikra, diger anlat1 tiirlerinden farkli olarak giildiiriicii isleviyle 6n plana ¢ikan kisileri giildiiriirken
diistindiiren icerisinde keskin hicivler ve ince zekalik barindiran mensur bir anlat1 tiiriidiir.

Ali Oztiirk ise fikrayl, “Toplumun her kesiminde mevcut tiplerin kendi anlayislart icinde
degerlendirdikleri bir olay1, bir davranisi, bir diisiinceyi, gizli veya agik bir ¢ekismeyle yeren,
tenkit eden, degerlendiren, gerektiginde mizaha, telkine ve iknaya dayanan bir kompleks mantikla
sergileyen edebi tiir (Oztiirk A. , 1986, s: 224) ” olarak tanimlamaktadir.

Fikralar yasanmis olaylardan alinmakla birlikte yasanmasi muhtemel olaylara iligkin de
olabilmektedir. Konu kapsami1 olduk¢a genis olmakla birlikte herhangi bir olay giildiirii unsuruyla
yogrularak dinleyici ve okuyuculara sunulmaktadir. Fikralar1 sekilsel baglamda inceledigimizde
ilk bakista onlarin her ne kadar kisa oldugu goziimiize ¢arpsa da kisa goriintiilerinin altinda
bizlere anlamli biiyiik tablolar ¢izerler.

Fikralarda diger tiirlerden farkli olarak zaman mekan gibi belirli 6zellikler her daim verilmemekle

birlikte sadece meydana ciktiklar1 ortamin geleneklerini ve insana bakis acisini yansitirlar. Her
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daim giincelligini koruyan fikralarin hem cocuklar hem de biiylikler iizerine egitici islevleri
mevcuttur.

Trabzon yoresinde fikralarin icra edilme ortamlar1 genellikle erkekler arasinda kahvehanelerde
gerceklesmektedir. Kadinlar ise fikralart daha ¢ok imece usulil islerin gerceklestigi findik
bahgeleri, ¢cay bahgeleri gibi caligma alanlarinda icra ederler. Trabzon yoresi kadinlari islerin
yoruculugundan siyrilmak i¢in birbirlerine fikralar anlatarak zamanin yorucu yaninin istiini
giildiiriyle kapamaya calisirlar. Trabzon yoresinin kadina bakisini bizlere yansitan unsurlardan

olan fikralar1 kadinin statiisii baglaminda inceleyecek olursak;

3.9.1. Pisirme Sekli

(13

Rlstem, giines yanig1 patatesleri “ kum gibi, seker gibi patatesler” diyerek bir kadina satar.
Patatesleri kadina satarken de ona:

“Tiyize kartoplari sen pisir,sakin usaklar1 yaninda birakma” diyerek, ona siki sikiya tembih eder.
Kadin eve gider, patatesleri tencereye kor ve bahgeye iner. Cocuklara da patatesleri pisirmelerini
sOyler. Kadin ¢apa isi bitince eve gelir. Bir de ne gorsiin patatesler hep dagilmistir, yenecek halleri
yoktur. Sehire iner ve hemen Riistem’in yakasina yapisir.

Bana aci kartoplari verdin, he..

Ristem de:

Tiyize bahgeye gittun mu?

Kadin: Gittim.

Patatesleri sen pisirmedun degil mi?

Hayir, ben pigirmedim.

Ristem rahat bir nefes alarak:

Eee. Tiyize ben sana demedim mi, patateleri sen pisir usaklar pisirmesun diye (Topal, 1999, s:
119).

Toplumun zihniyet yapisini bizlere yansitan fikralar siiphesiz ki kadinin toplumdaki statiisiine
ayna tutan kiiltiirel degerlerimizdendir. Toplumun aynasi olma goérevine sahitlik eden Trabzon
yoresine ait olan bu fikrada gérmekteyiz ki kadin ev dist ve ev i¢in mekanlarda aktif rol
oynamaktadir. Trabzon yoresinde kadinlar aile i¢i hizmet baglaminda oldukca 6zgiir bir yapiya
sahiptirler. Goriilduigii iizere fikrada kadin pazara giderek ev i¢in gerekli olan temel gidalardan biri

olan patates almaktadir. Hemen ardindan ise saticinin tiim tembihlerine ragmen patatesleri kendi



93

pisirmeyerek bu sorumlulugu “usaklara” yani ¢ocuklarina yiikleyerek evden c¢ikip ¢apa isine
gittigini gérmekteyiz.

Bir baska dikkat ¢eken unsursa Riistem isimli erkek saticinin kadina gilines 1sinlarinin zarar verdigi
patatesleri seker gibidirler diyerek satmasidir. Fakat kadin kahramanimiz muhtemelendir ki telas
icinde oldugundan bu durumu farkina varamamistir. Zira Karadeniz yoresinde kadinlar fazla
sorumluklarin yiiklendigi telasgla her daim igicedir. Durum bdyle olunca da dalginliklarinin esiri
olabilmektedirler. Ayrica fikrada kadin kahramanin pazarda satict konumda degil alict konumda
oldugu goziimiize ¢arpmaktadir. Trabzon yoOresinin kiiltiir yapisi igerisinde “kadin” ve “erkek”
cinsiyetinin is boliimlerini inceledigimizde goérmekteyiz ki erkekler daha duragan islerde ve tek
bir iste calisirken kadinlar daha aktif tarla ve pazar gibi alanlarda bir¢ok role biirtinerek var olmaya

calismaktadirlar.
3.9.2. Kot Pantolon

Ofli Hoca, bir Cuma camide vaaz ederken giyim-kusam konusuna deginir. Kadinlarin kot pantolon
giymesinin Islam’a gore yanlis oldugunu anlatir. Cuma namazi gikisinda cemaatten biri:

Hocam sen dyle diyorsun ama kendi kizlarin kot pantolon giyiyor buna ne dersin? Diye sorunca
Oflu Hoca:

Ula sen ne deysun, onlara yakistyi da giyeyiler! (Topal, 1999, s: 124).

“Kot Pantolon” isimli fikrada kadimin giyim kusamiyla on plana 6n plana ¢ikarildigini
gormekteyiz. Fikrada “Oflu Hoca” kadimlarm Islam’a gore kot pantolon giymesinin yanls
oldugunu vurgulamaktadir. Kiiltiirlimiizde genellikle erkek bireylerin toplulukla birlikte dini
ritiiellerini  gerceklestirdigi Cuma vaizlerinde erkekleri ilgilendirmeyen kadin giyiminin
konusulmasi son derece dikkat ¢ekicidir.

Trabzon yoresinde kadinlarin kot pantolon giymesi kirsal kesimlerde din geregi yasaklanmis
sOylencesi oldukca yaygindir. Bu inanmanin altinda yatan genel diisiince ise kadin pantolon
giyerse “erkek” cinsine benzeyecek ve cinsiyet kavrami ortadan kalkacaktir diisiincesidir. Nitekim
giyim “ortiik bir kimlik niteligi tasir” (Sayhan, 2015, s: 104). Trabzon yoresinde pantolon daha
cok erkek cinsinin kimligiyle bagdastirilan bir maddi kiiltiir unsurudur. Din vb. inangsal unsurlar

araciligryla erkekle bagdastirilan giyimin bir parcasi olan pantolon kadina yakistirilamamaktadir.
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3.9.3. Kocakarmin Kisnemesi

Fadime Teyze yaslanmistir. Hayatinin son giinlerini huzur i¢inde ge¢irmek ister. Diinya islerinden
de elini, etegini ¢ekmistir. Fakat yapilan yanlisliklar1 da goriince miidahale etmekten kendini
alamaz

Aksam olunca evdekilere tavugu, horozu kiimese; ati1 ahira, ke¢i ve koyunlar1 da badlarina
yerlestirin diye her zaman siki sikiya tembih eder. Ancak bu sozler hi¢bir zaman ailesi tarafindan
dogru diiriist yerine getirilemez. Ev halki Fadime Teyze’ye bir daha ev islerine karigsmamasini
tembih ederler. O da bu konuda karar alir.

Bir aksam Fadime Teyze bu kez ayni sozleri sdylememis, kimse de orali olmamistir. Fadime
Teyze, atin ahira konmadigini farkindadir ama bir seye de karismamak karismamak kararindadir
fakat yine de dayanamaz ve:

Hi,hi,hi,Vu,hi,hi,hi, diye kisnemeye baglar.

Ev halka:

Eyvah, at disarda kald1 diyerek yaptiklar1 hatay1 anlamislar ama is isten ge¢mistir. Zira kurt at1
pargalamistir (Topal, 1999, s: 134).

“Kocakarinin Kisnemesi” isimli fikrada “Fadime Teyze” isimli kahramanimiz yaslh bir kadin
oldugunu ve yastyla iligkili olarak da artik aile i¢inde soziiniin gegmedigini gérmekteyiz. Nitekim
geleneksel atamalarin hakim oldugu yorede kadinin sozii yas1 gencken daha ¢ok gegerli olmakla
birlikte yaslandik¢a daha az dinlenmeye baglamaktadir. Hatta fikrada da goriildiigii tizere ev halki
“Fadime Teyze” isimli kadin kahramanimizin ev islerine karigmamasinmi dile getirir. Yore
fikralarinda “Fadime Teyze” isimli kahramanimiz genellikle zeki ve kivrak zekasiyla da 6n plana
cikmaktadir. Goriildiigii lizere atin ahira konulmadigini géren Fadime Teyze hayvan sesleri

cikararak caktirmadan da olsa ev halkina atin yoklugunu hissettirmeyi basarmistir.
3.9.4. Balik Avi

Rafet Aga, karisiyla kdyilin irmagina giderek balik avlamaya caligirlar. Tam bu sirada bir firtina
cikar. Rafet Aga balik aginin altina girer. Bir ara parmagini agdan disar1 ¢ikarir, parmagi suya
degdigi i¢in karisinin kulagina:

Uy Karicigum, sakin disart ¢ikma. Disarisi oyle soguk ki Allah disardaki immet-i Muhammet’e

yardim eylesun (Topal, 1999, s: 143).
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“Balik Av1” isimli fikrada kadin ve erkegin birlikte baliga gittigini gérmekteyizdir. Kiiltiiriimiizde
balik tutmak gibi bedensel gii¢ gerektiren unsurlar genellikle erkeklere yiiklenmektedir. Fakat
Trabzon yoresine ait bu fikrada durum tam tersidir. Anlasilacagi iizere yore kulttriinde ozellikle
gecim s0z konusu oldugunda kadin ve erkek farketmezsizin cinsiyete dayali tiim kisitlamalar

ortadan kaldirilarak iki cinsiyet birbirine kenetlenir.
3.9.5. S6for Ahmet

Tonyal1 S6f6r Ahmet, arabasini yiikleyip mezreye gitmek icin yolagikar. Yolda giderken sirtinda
musir yuklii tic kadina rastlar. Kenara ¢ekilmeleri i¢in kornaya basar. Kadinlar da yolun ugurum
olan kenarina ¢ekilirler. Yol daraciktir. Duruma sinirlenen S6for Ahmet, kadinlara:

Okari ¢ekilin yoksa basima bela olacasinuz, der.Kadinlardan Fadime de S6for Ahmet’e:

Okari biz ¢ekilsak senin araban bizim misirlara degecek misirlarimuz gidecek! Asil belali o zaman
olacaguk (Topal, 1999, s: 162).

“Sofor Ahmet” isimli fikrada sofOriin araciyla giderken yolda {i¢  kadmna rastladigini
gormekteyizdir. Kadinlarin sirtlarinda ise misirlar yiikliidiir. Trabzon yoresinde diger bolgelerden
farkl olarak tarla ve hayvancilik isleri genellikle kadinlarin sirtina yiiklenmektedir. Misir tastyan
kadinlar da bu durumun somut gostergesidir. Bir baska dikkat ¢ceken unsursa arac¢ gelirken
kadinlarin ugurumun kenarina ¢ekilmesidir. Trabzon yoresinde kadinlar ister sirtlarinda yiik tasisin
ister tagimasin kirsal alanlarda arag¢ gelirken yiizlerini gizleyerek sirtlarin1 donmektedirler. Bunun
temel nedeni ise kadinlarin erkeklere namahrem oldugu inancidir. Yapilan derlemede bu konu
hakkinda su bilgilere rastlamis bulunmaktay1z:

“Simdi millet okumayla medenilesti. Eskiden millet birbirine “yabaniydi”. Simdi herkes herkese
selam veriyor. Eskiden yanimizdan araba gegse i¢inde erkek var diye diiserdik ucurumlardan
asagi. Cemberimizi sarardik agzimiza. Simdi o isler kalkti. Simdi degil yiiz sarma geng kizlar
saclarint acip babalarinin yaninda pantolon giymeye basladi. Artik utanma kalkti diinyanin sonu
geldi” (Kk9).

Bir erkek ve bir kadin dinen birbirine yaklagamaz. Ayrica bir rivayete gore peygamberimiz kim
pantolon giyip erkege benzerse o benim timmetimden degildir demistir (Kk11).

Kaynak kisiden de edindigimiz bilgi dogrultusunda gérmekteyiz ki okuma yazmanin artmasiyla
birlikte kadin ve erkek iligkileri daha normal diizeyde ilerleyebilmigsken eski donemlerde

kadinlarin “giinah” kavramu ile iligkili birbirinden kagtiklar1 goriilmektedir. Ayrica bir baska
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dikkat ¢ceken unsursa geng kizlarin babalariin yaninda pantolon giymeleri de 6zelikle Yomra
ilgesi kirsal kesimlerde saygisizlik olarak algilanmaktadir. Geleneksel kiiltiir kodlarindan
styrilamamis kirsal bolgelerde yasayan insanlar i¢in saygi kavrami kiyafet unsuruna fazlaca takilip
kalmaktadir. Oysa gercek saygi disimiza giydiklerimizden ziyade igimizin yansimasi olan

davranislarimizdadir.
3.9.6. Utiilemek

Rafet Aga, ninesiyle sohmet ediyordu. Konu temizlikten acilinca ninesi:

Ey gidi usacagum, ben bu yasima kadar haftada iki kez banyo yaparim, giinde birka¢ kez yuzumi
yikarim, deyince Rafet Aga:

Nenecugum, senin yuzin ondan burusti; hep yikadin ama hig utilemedun (Topal, 1999, s: 162).
“Utiilemek” isimli fikrada kadin cinsiyeti olarak Rafet Aga’min ninesi yash teyzeye
rastlamaktayizdir. Yaslanmayla birlikte insanlarda bir takim ruhsal ve fiziksel degisiklikler
meydana gelmektedir. Fikra kahramanlarimizdan yasli ninenin yiiziinde meydana gelen
kirigikliklarsa fiziksel degisimlerden biridir. Fakat zamanin bir getirisi olan yaslilik durumuna
saygl duyulmasi gerekirken fikrada Rafet aga isimli kahramanimiz yagl ninenin bu durumuyla
“Nenecugum, senin yuzin ondan burustu;hep yikadin ama hig¢ utilemedun” diyerekten komiklik

adi altinda dalga gecmektedir.
3.9.7. Diigiin

Kazim Aga, bir giin Istanbul’a oglunun yanma gider. Birkag giin sonra bir tamdiklariin
digliniine gider. Davetliler arasina oturan Aga, oradakilere koyu bir sohbete dalar. Konu
diigiinlerden a¢ilmistir. Kazim Aga’ya :

Yahu Amca! Hele sizin oradaki diigilinleri anlat! Kiz nasil istenir, nasil alinir, diigiinleriniz nasil
olur? Kazim Aga , gayet ciddi bir ses tonuyla:

Valla, bizim orda bdyle sizin gibi fazla ugrasmazlar. Evlenecek usak bi gece alacagu kizin evinin
onune gider, kizin odasinin camina bir tas atar , zaten oglani bekleyen kiz da bohgasini alip kacar.
E habu isun kalni da fasa fisodur...Siz bosi bosina ugrasiysinuz (Topal, 1999, s: 178).

“Diiglin” isimli fikrada Trabzon yoresi diiglinlerinden bahsedilmektedir. Kazim Aga farkli bir
bolgenin insani olan fikra kahramanina “Valla, bizim orda bdyle sizin gibi fazla ugrasmazlar.

Evlenecek usak bi gece alacagu kizin evinin oniine gider, kizin odasinin camina bir tag atar , zaten
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oglan1 bekleyen kiz da bohgasini alip kagar.” Sozleriyle bir serzeniste bulunur. Trabzon yoresinin
kiiltiir yapis1 inceledigimizde genellikle kagarak gergeklestirilen evliliklerin daha agirlikta
oldugunu gormekteyizdir. Eskiden kagan kizlara pek diigiin yapilmazdi, hatta anneleri
dovaliurdi(Kk9). Fakat ginimizde kizin annesinin doviilmesi gibi durumlar pek séz konusu
degildir. Erkek tarafi agisindan baktigimizda kizi1 kagirarak evlenmek masrafsizdir. Yorede kagan
kizlar altin vb. gibi geleneksel diigiin hazirliklar1 pek fazla yapilmamaktadir. Bu durumsa erkek

tarafinin isini kolaylagtirmaktadir.
2.9.8. Allah Sahibine Bagislasin

Ayse Abla’y1 goriicii usulilyle evlendirirler. Ayse Abla, kocasini hi¢ gérmemistir. Diiglinden sonra
ablanin arkadaslar1 sorarlar:

Kocan nasil, yakisikli m1?

Abla mahcup bir edayla:

Eh iyidir, yakisiklidir. Allah sahibine bagislasun!

Ayse Abla, ne deysun. “ Allah sahibine bagislasun.” da ne sozdiir. Sahibi sen degil misun?

Ben de zaten kendim i¢in deyrim (Topal, 1999, s: 186).

“Allah Sahibine Bagislasin” isimli fikrada goriicii usuliiyle evlendirilen Ayse Abla isimli
kahramana denk gelmekteyizdir. Trabzon ydresinde giiniimiizde goriicii usulii evliliklerde kadin
ve erkegin rizasit almarak diiglin oncesi birbirlerini gormeleri saglanmaktadir. Fakat eski
donemlerde bu durum boyle degildir. Benim gengligimde kiza sormazdilar kimle evlenmek
istersin. Kimin tarlasi findig1 fazla ise ona verilirdik(Kk2). Kaynak bilgimizden edindigimiz bilgi
dogrultusunda da gorildiigii lizere eski donemlerde kadinlara evlilik konusu hakkinda
danigilmamakla birlikte kadinlar1 zorla geg¢im kaygisi temelli zorla evlendirmeler dahi olmustur.
Ayica Trabzon’un Caykara ilgesindeki goriicli usulii evliliklere de “miyanct” adi verilmektedir
(Kk24).

3.10. TURKU

Tirkli sozli iletisim yoluyla kusaktan kusaga aktarilan insanlarin hiiziinlerini, asklarini,
hasretlerini kimi zaman da ihtiyaclarini belli bir ezgi igerisinde aktaran halk siiridir. Tiirkiiniin
diger tiirlerden ayrilan en keskin yani ise belli bir ezgiye sahip olmasidir.

Stikrii Elgin ise tiirkiiyii su sekilde tanimlamaktadir:
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“Sozlii ve yazili edebiyatimizda duyulan, soylenen veya goriilen tiirkiiler, atasozii , masallar,
bilmeceler ve maniler gibi yaygin mahsullerdir. Bu mahsullere Dogu ve Kuzey Tiirkleri ayni
kokten gelen ‘yir’ veya ‘cwr’ adini vermislerdir. Bati Tiirkleri, Tiirk kelimesinden dogan ve
Tiirkler’'e mahsus ezgi manasina gelen tiirkiiyii kullanmaktadirlar. Bu kelimeden de icad etmek
manasna gelen ‘tiirkii yakmak’ deyimi tiiremistir. Tiirkiler, umumiyetle herkesin anlayabilecegi
ortak, sade ve tabii bir dille, hece vezni ile sbylenmekte veya yazilmaktadir, aruzia meydana
getirilmis ornekleri vardir.(...) Tiirkiilerin 6ziinii musiki teskil eder. Musikisiz giifte diistiniilemez”
(Elgin S. , 1986, s: 189-190).
Trabzon ydresinde tiirkiiler genellikle diigiin, kina gecesi, asker eglencesi gibi eglence
ortamlarinda sdylenmektedir. Tiirkii sdyleme geleneginin icra edilmesinde kadin cinsinin tiirkii
sOylemesi Ozellikle son yillarda daha hosgoriilii sekilde karsilanmaya baglamistir.
Trabzon tiirkiilerini temalar1 bakimindan su alt basliklara ayirabiliriz:

e Yayla Gocl Merkezli Turkuler

e Gelin-Kaynana Catismas1 Merkezli Tiirkiiler

e Ask-Sevda Turkdleri

e Giinliik Is Yasamu ile ilgili Tiirkiiler

Bu baglamda kadinin statiislinii bu temalardan yola ¢ikarak degerlendirecek olursak;

3.10.1. Gelin -Kaynana Catismas1 Merkezli Tiirkiilerde Kadin

Gelin:  Stpurmeden toz eder
Ikide bir soz eder,
Kaynana kuri kazuk.

Kaynana: Oglen olmadan kalkmaz,
Elalemden utanmaz,
Biz bdyle uyamazuk.

Gelin:  Yadilunu tutarsun,
Yahut beni parkarsun
Bir yere duramazuk.

Kaynana: Pisman olursun gene,
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Anla kendini kendune

Basuna vuramazuk (Caferoglu, 1946, s: 185).

Gelin kaynana catismasina sahit oldugumuz bu tiirkiide iki kadin cinsiyeti olan “gelin-kaynana”
ikilisinin birbirinden beklentilerini gérmekteyizdir. Sosyal bir varlik olan insanin diger insanlarla
iletisime ge¢gmeden var olabilmesi miimkiin degildir. Iletisimin oldugu bir yerde gatisma-kaosun
olmamasi durumu s6z konusu dahi olamaz. Bu baglamda gelinin kaynanaya tiirkli attig1 ilk
misrada gelinin kaynanasinin arkasini toplamaktan evi temizlemekten yoruldugunu ve bu
durumdan sikayet¢i oldugunu gormekteyizdir. Gelin kaynanasimi “kuru kazik™ statiisiine
indirgemektedir. “Kuru Kazik” ile kastedilen canli olmayan nefes almayan bagbah¢e kenarinda
alan1 korumak i¢in dikilen uzun odun parcalar1 kastedilmektedir. Bu baglamda kaynananin da
gelinin basinda durmaktan baska bir islevi yoktur. Kaynana bu noktada pasifligi ile 6n plana
cikmaktadir.

Ikinci misrada ise kaynananin gelin profiline uygun olmayan kadin cinsiyeti olan gelinin 6gle
olmadan kalkmadig1 ve elalemden utanmadigi vurgusu yapilmaktadir. Trabzon yoresinde 6zellikle
kirsal kesimlerde gelinlerin kaynanaya hizmet etmesi beklenmektedir. Bu beklentiyi yerine
getirmeyen bir gelin olursa tiirkiiden de anlagilacagi lizere “utanclik™ statiisiiyle 6n olana ¢ikar.
Fakat iiclincii misrada ise gelinin bu statiiyli kabul etmeyerek kaynanasi sozlerle alt etmeye
calistigin1 gérmekteyizdir. Son misrada ise kaynananin gelininin kendi durumunu kendisinin
diizeltmesi gerektigini “basuna vuramazuk” diyerek kadma siddet uygulayamayacagi

vurgulamaktadir.
3.10.2. Ask ve Sevda Temal Tiirkii - Kadin

Tarlaya ektim sogan
Bitmedi yedi dogan
Hep mi glzel oluyor

Senin annenden dogan

Oy niye hanim niye
Oldum yar diye diye

Boynunda iki lira
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Ver birini hediye

Guzgun dere yukari
Yol gider Ganliga’ya
Kiz ben seni alirim

Liralar saya saya

Oy niye hanim niye
Oldiim yar diye diye
Boynunda iki lira

Ver birini hediye

Ormandan yol agarim
Seni alir kagarim
Dort yanim duvar olsa

Sahin olur ugarim

Oy niye hanim niye

Oldum yar diye diye

Boynunda iki lira

Ver birini hediye (Oncii, 2011, s: 216).

[k misrada sevdali gencin sevdigi kiza “hep mi giizel oluyor/senin annenden” dogan ciimleleriyle
annenin kiz1 igin giizellik baglaminda bir rol model oldugu vurgulanmaktadir. Ugiincii misrada
ise sevdali gencin “kiz ben seni alirim/liralar saya saya” climlesinden yola ¢ikarak diye biliriz ki
kadin para ile alinacak bir nesne olarak goriilmektedir. Son misrada ise sevdali gencin sevdigi
kadina “ormandan yol agarim/seni alir kacarim” dedigini gormekteyizdir. Trabzon ydresinde
kadinlarin kagarak evlenmesi olduk¢a yaygin bir evlenme tiiriidiir. Fakat misralardan anlasilacagi
iizere kadina kagip kagmayacagi sorulmamaktadir. Bu noktada kadinin ruhsal ve fiziksel varlik

alania olumsuz bir miidahale s6z konusudur. Tiirkilyli genel itibariyle inceledigimizde kadinin
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varlig1 daha ¢ok giizellik ve maddi unsurlar Gzerinden iletilmektedir. Bu durum Trabzon y6resinde
agirlikl olan ataerkil diisiince sistemi kaynaklidir. Nitekim ataerkil diisiince sisteminin temelinde

kadinlar giizellikleri ile vurgulanarak nesnelestirilmektedir.
3.10.3. Giindelik is Hayatim1 Yansitan Tiirkiiler - Kadin

Bizim kdyiin kizlar
Bakarlar aynalara
Giyini kusani ile

Cikarlar yaylalara

Subat ay1 geldi mi
Koyde belleme baglar
Arkasinda sepeti

I¢inde dolu taslar

Belinde pestemali
Arkasinda sepeti
Ne zaman tiikenecek

Ha bu kizlarin derdi

Yaylalardan o kizlar
Inerler mezeleye
Sonbahar aylarinda

Gocgerler yine koye

Findig1 toplayip da
Harmanda kurutacak
Kisa odun yakmaya

Ormanda toplanaca
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Keserler misirlari

Degirmene gideler

Kimisi niganlise

Diigiiniini ederler (Oncii, 2011, s: 131).

Trabzon yoresinde kadinlar giinliikk hayatta her tiirlii iste calismaktadir. Toplumun ¢ogunlugu
tarafindan agir is olarak nitelendirilen kiglik odun hazirlama siireci dahi tiirkiiden de anlagilacagi
iizere kadinlarin iglerinden biridir. Toplumun ¢ogunlugu tarafindan agir is olarak nitelendirilen
kislik odun hazirlama siirecinde kadinlarinda 6n planda olmasi bir baglamda Trabzon yoresinde
kirsal kesimlerde kdy i¢i is alanlarinda cinsiyete dayali bir gruplasmanin olmadigi gostermektedir.
Diger baglamda ise bu durum kadinlarin 6zellikle Trabzon yoresinde her tiirlii is giicii alaninda
aktif olmasi onlara yiiklenen fazla sorumluluktur. Tiirkiiniin “Belinde pestemali/ Arkasinda sepeti
/Ne zaman tiikenecek /Ha bu kizlarin derdi” dizelerinde ise Trabzon kadinlar1 ¢aliskanlik statiileri
ile karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat bu durum dizelerden anlasilacag iizere kadinlarin pek hosuna
gitmeyen yakinilacak bir durumdur. Tiirkiide genel olarak kadinlarin yasam bigimlerinin
mevsimsel dongiide ilerledigi yansitilmistir. Findigin toplanmasinda, misirlarin degirmene

getirilmesinde yayla go¢lerinde goriildiigii tizere kadinlar hep aktiftir.
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4. BOLUM

GECIS DONEMLERI

Her an bir varolusun igerisinde olan insanoglu 6mrii boyunca belli agamalardan gecerek yasam
stirmektedir. Her asama kendi diizleminde belli esikler barindirmaktadir. Her esige eslik eden belli
uygulamalar ve ritiieller vardir. Insan émriiniin as1l gecis asamalar1 dogum, evlenme, 6l1im olmak
Uzere ii¢ asamadan olugsmaktadir.

Ilkel insandan bugiine kadar gecis dénemleri kisioglu igin biiyiik bir énem tasimaktadir. Nitekim
bu baglamda gecis donemleri tim kiiltlirlerde 6zel zaman dilimleri olarak kabul gérmektedir.
Statlsel agidan gecis donemleri bireyi bir konumdan baska bir konuma tagimaktadir. Bu konum
degisikligi sayesinde toplumun bireye kars1 saygisinda artis olabilmektedir.

Gegis donemlerinin kadin cinsine karsi olan statiisel baglamda etkisi kaginilmazdir. Bir annenin
cocuk sahibi olmasi onu toplumun goéziinde saygin kilmaktadir. Kolektif bilingaltinin yansimasi
olan gecis donemleri kadin cinsinin sadece toplum i¢indeki konumunu etkilemekle kaymayip aile
ici konumunu etkilemektedir. Yagam daima ¢ogalmay1 gerektirir. Nitekim eksilmek guvensizlik
hissine neden olabilir. Bu nedenledir ki evlat sahibi olan ve dogurgan kadinlar aile igerisinde giliven
saglayarak bir adim daha 6nde olmaktadir. Cocuk sahibi olmanin aksi bir durumu olan kisirlik ise
kadinin statiisiinii olumsuz etkilemektedir. Cocuk sahibi olamayan kadinlardan uzak durulmasi ve
onlardan kaginilmasi hayatin bu ¢ogalma diirtiisiiniin insandaki yansimasidir (Levy-Bruhl, 2006,
s: 221).

Gegis donemlerinden biri olan evlilik asamasiyla ise kadin cinsiyetinin toplumdaki statlisii daha
da sayginlik kazanmaktadir. Nitekim kiiltiimiizde ¢ocuk sahibi olmanin ilk sartlarindan biride
evliliktir. Gegis donemlerinin son asamasi olan 6liim asamasinda kadinin sahip oldugu ¢ocuk
sayisindan giyim kusamina kadar her sey onun 6liim Oncesi ve sonrasi statiisiinii etkileyen
durumlar igerisindedir. Tiim bunlar baglaminda kadinin gecis donemleri baglaminda statiisii

stirekli degisiklik gostermektedir.

4.1. DOGUM

Evrende kendisine yer edinen insanoglu yeryiiziine geldigi ilk andan itibaren; dogum, evlenme,

6lum gibi belli basli asamalara tabi tutulur. Bu asamalarla birlikte birgok inang, gelenek, torensel
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uygulamalar gibi kiiltiirel degerler nesilden nesile aktarilir. Asamalardan ilki olan dogum hadisesi
ise kiiltiiriimiizde neseyle karsilanmaktadir.

Bir bagka aleme gegisin evresi olan 6liime karsi soyun devami niteligi olan dogum bireyin diinyaya
gozlerini agtig1 ilk andir. Gozlerini diinya ya kadin ve erkek olarak agan ¢ocuk biiytidiigli toplumun
kiiltiiriinden kaginilmaz olarak etkilenir. Dogumla birlikte kadin ve erkek cinsinin toplumdaki
statiisii yiikselir. Ozellikle arastirma konumuzun ana temasini olusturan kadin dogumla birlikte
toplum tarafindan kutsallik vasfi yiiklenir.

Hayatin baglangici sayilan dogum bir¢ok adet ve inanmanin uygulandig1 bir dénemdir. Kadinin
gebe kalma istegiyle baslayan ve dogum olana kadar kadin cinsini etkisi altina alan uygulamalar
uymak gerekmektedir (Artun, 2005, s: 102). Kiiltiirimiizde dogum 06ncesi inanglar; gocuk olma
durumu, dogacak cocuklarin kiz ya da erkek olmasi, ¢cocuklarin 6lmeyip yasamalari, istenilen
meslek grubuna sahip olmasi seklinde kendisini gostermektedir (Kalafat, 1996, s: 31-32).

Kadin hamile kalisiyla birlikte karn1 biiytimektedir. Bu baglamda ilkbaharin gelisiyle birlikte de
toprak kabarmaktadir. Bebegin zamani gelince anne karnindan ¢ikis1 iiriin veren topraga
benzetilmektedir. Toprak ne kadar iiriin verirse yeryiiziindeki insanlarin sayisinda o derece bir artig
s6z konusu olmaktadir. Fakat toprak {irlin vermez ise insanlarin sayisinda azalma
gerceklesmektedir. Bu baglamda kadinin dogurganlik yetisiyle doganin bereketi arasinda bir iliski
vardir (Cetin, 2008). Kadin dogurganlig: ile birlikte toplumun goziinde kutsalin ve bereketin
timsalidir.

Dogumla birlikte Trabzon yoresinde toplum tarafindan kutsallik vasfina layik goriilen kadinin bir
takim degerler ve uygulamalar dogrultusunda yine toplum tarafindan statiisel baglamda ikincil
plana atildig1 goriilmektedir. Gegis donemin ilk asamalarindan olan dogumla iligkili olarak kadinin

statiisli basliklar halinde degerlendirecek olursak
4.1.1. Dogum Oncesi ve Sonras1 Kadin

Dogum 0Oncesi siire¢ hamilelik donemini kapsamaktadir. Toplumunda dogum Oncesi anne ve
bebek i¢in birtakim hazirliklar yapilmaktadir. Bu hazirliklar arasinda bebegin giyecegi kiyafetleri
hazirlamak, annenin hastane veya dogum yapacagi ortamda giyecegi kiyafetleri hazirlamak gibi
kisisel ihtiyaclarin temini yer almaktadir.

Bu hazirliklara iki farkli pencereden bakacak olursak ilk olarak belirtmek gerekir ki anne ve bebek

icin yapilan bu hazirliklar degerli gormenin ve deger vermenin gostergesidir. Bir diger baglamda
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ise bu hazirliklar deger vermekten ziyade giiniimiizde gosteris kiiltiiriinlin bir pargasi olmaya
kadinlar kendi aralarinda ¢ocuklari {izerinden statii kazanmaya calismaktadirlar. Fakat Trabzon
yoresinde dogum oncesi yapilan hazirliklar arastirdigimizda gegmiste bu hazirliklar sadece
cocuga ozel olarak yapilmaktayken giiniimiizde 6zellikle gengler arasinda annelere 6zel olarakta
yapilmaktadir. Bu hazirliklar1 siralamak gerekirse;
e Dogacak ¢ocugun cinsiyeti dogrultusunda lohusa ziyaretinin yapilacagi ortamin pembe
veya mavi renkli siisleme esyalariyla hazirlanmasi
e Kadin ve yeni dogacak olan ¢ocugun lohusa ziyaretine gelecek olan kisilerin nazarindan
korunmas1 amactyla nazar boncuklarinin hazirlanmasi
e Aile ve yakin arkadas ¢evresi esliginde yapilacak olan cinsiyet partisi hazirliklar
e Yeni dogacak cocugun cinsiyeti dogrultusunda giyim esyalarinin ve odasinin hazirlanmasi
e Dogum yapacak anne adayinin hastane ortaminda ihtiyaclar1 dogrultusunda lazim olan
esyalarin hazirligi
seklinde siralayabiliriz. Tiim bu hazirhiklar kadin cinsi ve dogacak ¢ocugun ihtiyaglari
dogrultusunda gelisim gostermektedir. Bu baglamda kiiltiirlimiizde 6zellikle son yillarda anne
adaylarina gereken 6nem verilmeye baslamistir.
Kaynak kisimiz dogum hazirlig1 siireci hakkinda “O da nedir. Eskiden yeni dogum yapan
kadnlara hazirlik yapilmazdi, dogum mu yaptin dogru hazel siipiirmeye o igler sonradan ¢ikti. O
hazirlik islerini gengler yapiyor(Kk4)” ifadelerinde bulunmustur. Goriildiigi tizere Trabzon ilinde
ozellikle kirsal kesimlerde dogum Oncesi kadinlara 6zel bir hazirlik bulunmamakla birlikte yeni
dogum yapan kadinlarin hemen is yapmaya basladiklar1 da goriilmektedir.
Dogum sonrasinda siire¢ ise anne adayinin dogumu gergeklestirdikten sonraki kirk giinliik siireci
kapsamaktadir. Bu siire¢ lohusalik donemi olarak da bilinmektedir. Kultlrimuizde bu slrecte
yapilan uygulamalar;
e Ziyarete gelen komsu ve akrabalarin altin, elbise vb. hediyeleri takdim etmesi
e Yeni dogan ¢ocugun kulagina erkek bir birey tarafindan kulagina ezan okunarak isminin
sOylenilmesi. Bu noktada belirtmek gerekir ki cocugun kulagina ezan okuyan kisiler hep
erkek cinsidir. Cilinkii Trabzon yoresinde kadin cinsinin ezan okunmasi inang geregi
toplum tarafindan hos karsilanmamaktadir.
e Lohusa kadina ve yeni dogan ¢ocuga kotii ruhlarin musallat olmamast amaciyla nazar

boncugu takilmast
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seklinde kendisini gostermektedir.
Trabzon yoresinde dogum sonrast siireci inceleyecek olursak;

e [Eski zamanlarda birak hazirlik yapmayi kadinlar dogum yapar yapmaz dogru is yapmaya
giderdi. Dogum yapar yapmaz is yapan kadinlarin anast piserdi(Kk5). Anast pigmek
deyimiyle kastedilen kadinin dogum sonrasi asir1 agir isler yaparak yorulmasidir.

e Lohusakadin on giin yatar ki kalktiginda tam kalksin(Kk40). Genellikle Trabzon yoresinde
ozellikle eski donemlerde kadinlar dogum sonra dinlenmemekle birlikte bir istisna
olaraktan Arsin yoresinde kadinlar dogum sonrast 10 giin dinlenmektedir. Bunun temel
nedeni ise kadma verilen degerden kaynakli degildir. Lohusa kadin 10 giin sonra
kalktiginda giicii yerinde olsun ve isleri tam yapabilsin diyedir.

e Kadimlara 6zel bir dogum hazirligi yapilmaz. O da nedir. Buralarda Oyle bir sey

yoktur(Kk15).
4.1.2. Cocuksuzluk

Cocuksuzluk, ¢iftlerin gocuk sahibi olamama durumuna verilen genel addir. Ciftlerin gocuk sahibi
olmas1 toplumda biiyiik bir coskuya neden oldugu gibi ¢ocuk sahibi olamama durumu da 6zellikle
geleneksel toplumlarda buytk bir eksiklik olarak gérulmektedir.

Cocuksuzluk, Dede Korkut anlatilarindan Dirse Han Oglu Boga¢ Han anlatisinda Han Bayindir
toy aninda “Bir yire ag otag bir yire kizil otag bir yere kara otag kurdur(ur). Kimiin ki ogl kiz1
yok kara otaga konduruni kara kige altina dosen, kara koyun yahnisindan oniine getiiriin, yir-ise
yisiinyimez ise tursun gitsin(...) Ogli olan1 ag otaga kizi1 olam1 kizil otaga kondurun, ogh kizi
olmayan1 Allah Ta’ala kargayupdur, biz dahi kargaruz” der (Ergin, 2004, s: 78). Evlat sahibi
olmayanlar toplumuzda evlat sahibi olanlara olanla dislanmaktadir. Goriildiigii tizere bu durum
Dede Korkut anlatilarinda dahi kendisine yer edinmistir. Nitekim anlatida ¢ocuk sahibi
olmayanlarin  toplumdan dislanmakla kalmayip Allah tarafindan dahi hos goriilmedigi
aktarilmistir.

Bu baglamda 6zellikle geleneksel kiiltiir kodlarina sahip Trabzon yoresinde c¢ocuk “kadin”
cinsinin toplum tarafindan gergek ve tamamlanmig bir birey olarak konumlanmasinda etkin rol
oynamaktadir. En az ¢ocuk sahibi olmak kadar bir ¢ocuga sahip olamama durumu Trabzon
yoresinde dogal goriilmemekle birlikte bir kusur olarak algilanmaktadir. Kusur olarak algilanmasi

cocugun olmamasi durumunda kadinin eksik olarak algilandiginin gostergesidir. Fakat Trabzon
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yoresinde ¢ocuksuzluk sadece kadina yiiklenmis bir sorun olarak goriilmektedir. Ozellikle kirsal
alanlarda ¢ocugu olmayan c¢iftlere birtakim inaniglar dogrultusunda bazi uygulamalarda
bulunulur. Bu uygulamalari inceledigimizde gormekteyiz ki sadece kadinlara uygulanmaktadir.
Oysa ¢ocugun olmamasi erkek kaynakli bir durumda olabilir. Kadinin ¢ocuk sahibi olarak
sayginlik kazandigi Trabzon yoéresinde kadinin ¢ok ¢ocugunun olmasi da ona sayginlik
katmaktadir. Ataerkil toplumlarda kadinlar nitelikleriyle degil nicelikleriyle toplumda statii elde
edebilmektedirler. Kadinlarin nitelikleriyle anilmadig1 bir toplumda niceliklerde sahte bir statiiniin
goriintiisiinden baska bir seye hizmet etmemektedir. Trabzon yoresinde yaklasik 40 yil once
cocugu olmayan kadinlarin tizerine kuma alindig1 goriilmektedir. Bu durum bizlere gostermektedir
ki ¢cocuksuzluk kadini ikincil bir statiiye atmaktadir.

Cocugu olmayan kadinlar Yente camisinde sabahlar. Kadin erkek ¢ocuk dogurursa kendini o eve
daha da ait hisseder (Kk24). Kaynak kisimizden elde ettigimiz bilgiye gore giftlerin ¢ocugu
olmamasi durumunda birtakim pratikler uygulanir. Fakat bu pratikler Trabzon yoresinde sadece
kadinlara uygulanir olmas1 da son derece dikkat ¢ekicidir. Geleneksel kiiltiir kodlarinin hakim
oldugu kirsal bolgelerde kadinlar evlendikleri ailede tam anlamiyla bir birey olarak goriilmeleri
icin ¢ocuk sahibi olmak zorundadirlar.

Annesinin ilki olan 7 tek nikahli kadindan ¢ali ve mum toplanir. Basik dermani yapilir(Kk53).
Kadinlarin ¢ocugu olsun diye gerceklestiren bu uygulamada ise dikkat ¢eken unsur uygulamanin
hep kadin {izerinden gerceklestirilmesidir. Erkek egemen toplumlarda kadindan kusursuz olma
gibi bir statii beklenirken erkekten kaynakli olabilecek bazi kusurlarda kadinlara yiiklenmektedir.
Bizim buralarda ¢ocugu olmayan kadmna ‘“hataz” denir(Kk80). Hataz kelimesi ise Trabzon
yoresinde igse yaramaz, toplumda bir islevi olamayan kisilere takilan bir lakaptir.

Oncelerden kadinlar suclanirdi, simdi hastenelerin felan ¢ikmasiyla suglamalar azaldi erkekle
kadin beraber doktora gitmeye basladi(Kk90). Goriildiigii tizere toplumlarin gelismislik seviyesi

dogrultusunda kadinin statiisii de sekillenmektedir.

4.1.3. Soyun Devami Erkek Cocuk

Kiiltliirimiizde soyun devami olarak erkek ¢ocuk kiz ¢ocuklarina nazaran daha 6n plandadir.
Bunun temel nedeni ise erkek cocugun soyu devam ettirecegi diisiincesidir. Trabzon yoresinde de
ayni durum s6z konusudur. Kiz ¢ocuklarmin cinsiyet ikincil statiide olmasinin temel nedeni ise

kiz ¢ocuklarin evlenip yuvadan gidecek olmasidir.
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Ey gidi eskiden bizi insan olarak mi1 goriildiiler. Eskiden kiz cocuklari nafile olarak bakilirdi. Okula
bile gonderilmezdik, biz gidiciydik okusak bile ailemize faydamiz olmazdi G&yle
distiniilirdi(Kk5). Yorede eski donemlerde kiz ¢ocuklar1 nafile olarak nitelendirilmistir, fakat
giiniimiiz toplumunda artan okur yazarlik oraniyla birlikte bu durum degismistir. Kiz ¢cocuklari
dislanmamaktadir.

Erkek cocuk daha degerlidir, ¢linkii onlar disar1 gitmez. Kiz evlenir gider ama erkek ¢ocuk evlenir
bize gelin getirir (Kk15).

Erkek evlat daha degerlidir. Evi senletir (Kk17). Kiiltiirlimiizde erkek ¢cocuk evlenip ¢ocuk sahibi
olunca eve bir nese ve huzur gelmektedir. Bu durumdan dolay:1 erkeklerin evi senletecegi
diistiniiliir.

Erkek i¢in kadina saygi duymanin unsuru erkek cocuktur (Kk20). Gortildiigii iizere erkek egemen
Trabzon yoresinde genelleme yapmamakla kadina saygi duymanin unsuru erkek cinsi tizerinden
sekil almaktadir.

Kadin erkek ¢ocuk dogurursa kendini o eve daha ait hisseder (Kk24). Geleneksel kodlarin hakim
oldugu kiiltiirlerde kadinlarin bir yere ait hissedebilmelerin temel sartlarindan biri de erkek ¢ocuk
dogurmaktir. Yoksa kadin tam anlamiyla kendi varligini hissedemez. Nitekim ait olmak ve
hissetmek var olabilmektir. Erkek ¢ocuk daha ¢ok deger goriir neslin devami oldugu i¢in(Kk32).
Geg¢misten giiniimiize toplumumuzun kiiltiirel kodlarini inceledigimizde ataerkil bir toplum yapisi

mevcut. Erkek egemen toplumumuzda illa da bir erkek olsun istenir(Kk71).

4.2. EVLILIK

Evlilik, kadin ve erkegin gelecege agimlanan bir kap1 olarak soyun devami temelli karsilikli sevgi
bagi icerisinde aile kurumu olusturma amagli adim attiklart bir sdzlesmedir. Bu sézlesme ile
birlikte toplumsal yapisinin en kiiciik birimi olan aile kurumu olusur. Evlilik toplumsal diizenin
gerekliligini saglamasi ve neslin devami baglaminda 6nem arz etmesi gibi etkenlere bagl olarak
hemen hemen biitiin kiiltiirler i¢in kutsallik atfetmektedir.

Evlilikle birlikte kadin ve erkek aile kurumun geregi birtakim rollere biirlinerek statiisel
degisimlere ugramaktadirlar. Cocuk olunca erkek baba statiisiine yiikselirken “kadin” anne

statiisiine yiikselerek kutsallig1 daha pekisir hale gelmektedir.
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Emiroglu ve Aydin, evliligi, “temelde aile olarak tamimlanan birimi olusturmak ve tiiriin
tiremesini diizenli, toplumca kabul edilebilir olan ve onaylanan, atismaya yol agamayan bicimde
temin etmeye yarayan, iki karsi cins arasinda cinsel ve ekonomik bir birlik (Emiroglu & Aydin,
2009, s: 294) olarak tanimlamaktadir. Yasamin igerisinde ¢esitli gecis donemleri barinmakla
birlikte evlilikte bu gegis donemleri icerisine alabilecegimiz ikinci gecis donemidir. ikinci gecis
donemine ev sahipligi yapan evlilik bagli oldugu kiiltiire bagli olarak kendi igerisinde birtakim
torenler esliginde gerceklestirilir.
Hayatin igerisinde yer alan torenler bireyin sosyal yasamdaki konumunun pekismesine ve
statlisiiniin yiikseltilmesine hizmet etmektedir. Geleneksel kodlarin giintimiizde de etkinligini hala
korudugu kiiltiirimiizde “evlenmek” eylemi bile basli basina “Gtekilerin” kadinin statiisiiniin
yiikselmesine hizmet etmektedir.
Gecmisten glinlimiize kadar tarihi siirecler igerisinde birbirinden farkli evlenme bi¢imleri ortaya
cikmistir. Nitekim evlilik cogu kiiltiirde sadece iki farkli cinsin dahil oldugu bir kurum olmamakla
birlikte aile ve akraba iligkilerinin dahil oldugu bir kurumdur. Gegmisten giiniimiize gelisen evlilik
bicimlerimi siralayacak olursak;
a) Endogami: Bu evlilik bigiminde evlilik aile gruplar1 igesinde bulunan Kkisilerle
yapilmaktadir.
b) Ekzogami: Bu evlilik bigimde ise evlenilecek kisiler disardan alinmaktadir.
c) Patrilokal: Bu evlilik bi¢iminde kadin cinsi erkek cinsinin sosyal, cografi ve dini ¢evresine
dahil olmaktadir.
d) Matrilokal: Bu evlilik bicimde ise erkek cinsi kadin cinsinin sosyal ¢evresine dahil
olmaktadir (Nirun, 1994, s: 22-23) .
Trabzon ydresinde belirtilen evlilik tiplerinden en yaygin olanlari endogami ve patrilokal evliliktir.
Bu iki evlilik bi¢gimini kadinin statiisii baglaminda inceleyecek olursak patrilokal evlilikte
ataerkillik hakim oldugundan dolay1 kadin cinsi daha igerisinde daha ikincil plandadir diyebiliriz.
Fakat yorede bunun tam aksine bu evlilik biciminde gelinlerini el Gstunde tutan aileler de
mevcuttur. Endogami evlilik bigiminde kadinlarin akrabayla evlendirilmelerinin temel sebebi aile
i¢ci mirasin boliinmeme istegidir. Bu baglamda belirtmek gerekir ki bu evlilik bi¢ciminde sadece
kadinin s6z hakk: degil erkegin soz hakki geri plandadir. Matrilokal evlilik bi¢imi ise Trabzon
yoresinde pek fazla yaygin degildir. Kiiltiirimiizde i¢ giiveysi olarak isimlendirilen bu evlilik

bi¢iminde kadinin sézii daha fazla gegmektedir. Nitekim erkek kiz evine damat olarak gelmistir.
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Bu baglamda bulundugu ortamin sartlarina gore hareket etmelidir. Ekzogami evlilik bigimi ise
kadin ve erkegin kendi istek ve duygularinin énemsendigi evlilik bi¢cimi oldugundan dolay1
kadinin stattstini olumsuz anlamda etkilememektedir. Bu evlilik bigimi de Trabzon ydresinde son
yillarda oldukga artmistir.

Gegis donemleri igerisinde en karmasik ve yogun yapiya sahip olan evlilik dénemi igerisinde
bir¢ok uygulama ve toren barindirmaktadir. Bu uygulama ve térenleri kadinin statii baglaminda

degerlendirecek olursak;
4.2.1. Evlilik Oncesi Kizlarin Baglanmasi

Hemen hemen pek ¢ok yorede oldugu gibi Trabzon halk kiiltiirinde de kadinlarin bekareti
“otekilerin” goziinde son derece onem arz etmektedir. Tarih boyunca kadinlar1 denetim altinda
tutmak isteyen erkek egemen goriise sahip bireyler denetimi saglamanin bir araci olarak da kadin
bedeni Uzerine yogunlasmislardir. Kadin toplumun goéziinde bekaretini korudugu 6l¢iide degerli
ve masum goriilmektedir. Yorede evlenen kadinlarin statiisii yiikselirken evlenmeyen kadinlar
hakkinda benzetmeler yapilmaktadir. Evienmeyen kadin kalaysiz kabdwr kalaysiz kabda ne kadar
yemek vyiyilebilir ki (KK 55) bu benzetmelerden biridir. Goriildiigl tizere evlenmeyen kadin
kalapsiz kapla ozdeslestirilmektedir. Kalaylama bakir kablarin yeniden islenerek parlatildigi
isleme verilen addir. Bu kablar parlatilmayan kablara oranla daha asil gériinmekle birlikte begeni
kazanmaktadir. Ayrica bu kablar yorede evin en giizel yerine koyularak sergilenmektedir. Kalaysiz
kablar ise daha geri planda olmakla birlikte gliniimiizde hemen hemen hi¢ kullanilmamaktadir. Bu
baglamda evlenmeyen kadinlarda toplumun gézlinde gerilerde bir yerde parlamaz haldedir.
Trabzon yoresinde kadinlarin bekareti 6zellikle eski donemlerde o kadar 6nem arz etmistir ki
bekar kizlar bir bagkasiyla evlilik diginda birliktelik yagamasin diye bir takim biiyiisel uygulamalar
gergeklestirilmistir. Bu uygulamalardan biri de “kiz baglama” dir.

Kiz baglama; “Eskiden kizlara nuska yazarak ya da dua edip etrafinda donerek onlar1 baglardik ki
evlenmeden biriyle birlikte olmasin veya birisi ona zorla bir cinsel saldirida bulunmasin diye. Eger
kisinin evlenmeden biiyiisii bozulmazsa evlendigi adamla bile birlikte olmaz. Eskiden bana
anneleri kizlar1 getirirdi ben de onlar1 duayla baglardim, artik dyle isler pek yapilmiyor(Kk2). Bu
uygulama derlenen ilgelerin arasindan sadece Yomra ilgesinde rastlamis bulunmaktayizdir. Kiz
baglama uygulamasiyla gen¢ kizlarin kendilerine olan giiveni ve ailelerine olan inanci

zedelenmekle birlikte kadin cinsi bir nesne olarak konumlandirilmaktadir. Ayrica bu durumun
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uygulayicisi kadinlardir. Bu baglamda bir kez daha belirtmek gerekir ki kadini ikincillestiren
bireyler sadece erkekler degil kadinlar da olabilmektedir.

Bir bagka dikkat ¢eken unsursa erkek bedeni i¢in bu tarz bir uygulamaya yer verilmedigidir. Hatta
erkeklerin evlilik oncesi birliktelikleri toplum goziinde pek ayip karsilanmamaktadir. Kimi
kisilerce evlilik kurumu igerisinde dahi erkeklerin bir baska kisiyle birliktelik yasamasi normal
gorulmektedir. “Kitabimizda kadina hichir sekilde aldatma diismez ama bekar erkege
diiser ”(Kk54). Bu kesim inanislar daha ¢ok kendi gelisim sorumlugundan kaginan veya gelisimine
katki saglayacak egitimden mahrum insanlarin inanmak istedigi inanglardir. Elde edilen bilgiler
dogrultusunda goriilmektedir ki aldatmalarda dahi kadin ve erkek olmaya gore aldatana yaklasim

farklilagir.
4.2.2. Gelinlerde ve Gelin Adaylarinda Aranan Sartlar

Trabzon yoresinde 6zellikle goriicti usulii evliliklerde gelin adaylarinda belli sartlar aranmaktadir.
Goriicii usulii olmayan evliliklerde ise bu sartlar pek gecerli olmamakla birlikte aileler
cocuklarinin kararlarina saygi duymaktadirlar. Gelinleriyle ilgili sayg1 disinda higbir beklentiye
girmemektedirler. Fakat goriicii usulii evliliklerde ayn1 durum sz konusu degildir. Goriicii usulii
evliliklerde din, 1k, hizmet etme, bekarlik-dulluk gibi unsurlar 6nem arz etmektedir. Trabzon
yoresinde geleneksel kodlanmisliklara bagli olarak kisinin daha 6nce evlenip bosanmis veya esini
kaybetmis olmas1 yeni evliligi i¢in 6nem teskil etmektedir. Dulla dul evlenir, bekar dulla evlenirse
hos karsilanmaz (Kk34). Trabzon Yoresinde dulla hi¢ evlenmemis bir kimsenin evlilik yapmasi
pek hos karsilanmaz. Evlenmis bosanmis ve hi¢ evlenmemis kisiler statiisel baglamda birbirine zit
diiser. Evlenmemis bir kadinla daha 6nce evlilik ge¢irmis bir erkegin evliligini statiisel baglamda
degerlendirecek olursak daha once evlilik gecirmemis kadin daha iistiin goriilmektedir.isleri
erkenden kalkip sirasiyla yapan ¢ok degerli gelin olur(Kk100). Her ise giderdim, c¢ali toplardim,
hazel siiptiriirdiim o zaman degerli olurdum(Kk49). Trabzon yoresinde 6zellikle eski dénemlerde
gelinlerden is giicli hizmeti beklenmekteydi. Gelinlerde aranan fiziksel 6zelliklerse is yapabilecek
kaliba boya posta sahip olmakti. Bu baglamda goriilmektedir ki kirsal kesimlerde gelinler daha
¢ok hizmetgilik i¢in alinmaktadir. Genel olarak gelinlerde 1k farkliligi ¢ok géze batan bir unsur
olmamakla birlikte gelinin dini 6nem teskil etmektedir. Gelin aday1 Tiirkce biliyorsa yeter insan
olsun din 1rk miithim degil(Kk49). Irktan ziyade yorede gelin adaylartyla ayni dili konusabilmek

aranan temel dzelliktir.
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Gelin helal siit emmis olmali(Kk19). Farkli bir dinden kiz vermeyiz, almay1z(Kk20). Musliman,
namazli niyazli olsun(Kk51). Aranan sartlardan bir digeri de gelin adayiin Miisliiman ve namaz
kilan bir kimlige sahip olmasidir. Bunun temel nedeniyle diger dinleri benimseyen bireylerin kirsal
halk kiiltiirtinde “gavur” olarak goriilmesidir. Eger gelin aday1 Miisliiman ve namaz kilmayan bir
kimlige sahipse dislanma ihtimali ¢ok yiiksektir.

Ayni zamanda gelinler ilk eve giris yaptig1 zaman birtakim uygulamalarla sinanmaktadirlar. Bizde
yeni gelinler sinanir. Evin girigine ip veya siipiirge koyulur bakilir ki gelin onlar1 kaldiracak m1
kaldirmayacak mi1 (Kk9). Bu uygulama tamamen isgiicliniin 6l¢limiine dayali oldugundan dolay1

kadinlarin hizmet etme statuisiine yoneliktir diyebiliriz.
4.2.3. Evlenme Yas1

Trabzon yoresinde evlenme yasi gegmis donemlerde 13-16 yas arasinda degismekteyken
guniimiizde 20-30 arasinda degiskenlik gostermektedir. Ozellikle kadmnlarm ¢ok geg
evlenmemeleri goriisii hakimdir. Bu goriisiin temel nedeni ise yasla orantili olarak gec evlenen
kadimin ¢ocugunun olmama ihtimalinin yiliksek olmasidir. Trabzon yoresinde bir kadinin
cocugunun olmasi onun statiisiinii yiikselten bir degerdir. Nitekim genel olamamakla birlikte
cocugu olmayan kadinlarin hor goriildiigii bilinen bir gercektir. Kirsal ve kentsel bolgelerde
evlenme yas1 hemen hemen aynidir. Daha ¢ok kirsal kesimlerde erken evlilik goriilmektedir. Bu

kadinlarsa egitim hakkini kullanmamais bireylerdir.
4.2.4. Kiz Isteme

Evlilik asamalarindan biri olan kiz isteme Tiirk kiiltiiriinde bir takim pratiklerle belli kalip s6zler
esliginde gerceklesmektedir. Trabzon ydresinde kiz istemeye ilk olarak damat adayr olmadan
genellikle damadin annesi ve babasi gitmektedir. Bu asamaya gelmeden oncede elci denilen
tanidik kimseler aracigiyla hayirl bir is i¢in ziyarette bulunacaklarini belirtirler. Genellikle gelin
adaymin ailesi kiz1 vermek istemese dahi bu ilk asamaya hosgdriisiizliik olmasin diye kabul
etmektedir. Daha sonraki asamada ise damat aday1 olmadan damadin anne, baba ve hala-teyze gibi
yakinlar1 kiz evine gitmektedirler. Giderken yanlarinda meyve ve ekmek gibi yiyecekler
getirmektedirler. Bu asama asil isteme oncesi gergeklesen asamadir. Damat tarafinin ailesi gelin

adaym begendiklerini hayirlisiyla karsi tarafin kizlarini istediklerini belirtirler. Olumlu cevap
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alirsalar bu sefer damat ada ile birlikte cicek ¢ikolata esliginde asil kiz isteme asamasi
ger¢eklesmektedir.

Trabzon yoresinde kiz isteme sirasinda gelin adaylar1 yaygin olan kahve yapma gelenegi yerine
gelen misafirlere ¢ay ikraminda bulunmaktadirlar. Fakat giiniimiizde Trabzon yo6resinde de tuzlu
kahve gelenegi uygulanmaya baslamistir. Ardindan ise damat tarafinin getirdigi cikolatalar
herkese ikram edilir. Daha sonrasinda ise baba “Allah’in emri peygamberimizin kavliyle kizimizi
oglumuza istiyoruz” demektedir (Kk2). Nadir olarak bazi aileler kizlarini ilk seferde vermekteyken
kimi aileler damat tarafinin {i¢iincii gelisinde kizlarini1 vermektedirler.

Ataerkil kiiltiirel Oriintliniin yansimas1 olan “kiz isteme” ve “kiz verme” gibi ifadeler Trabzon
yoresinde de siklikla kullanilan ifadelerdir. Bu ifade kaliplar1 hakkinda kaynak kisimiz “Bu tarz
ifadeler kiiltiirel kodlarimizdan kaynaklidir. Ataerkil bir kiiltiirde kadinlarin alinan verilen bir
nesne olarak algilandiginin géostergesidir. Bence bir erkek de gidip istenilebilir ”(Kk96)
demektedir. Kaynak kisimiz bu diisiince yapisina eskiden beri sahip olmadigin1 okudukca bu tarz
diisiincelere daha acik oldugu goriisiinii belirtmistir. Anlasilmaktadir ki kisilerin egitilmistik
diizeyi kadinin statiistiniin sekillenmesinde aktif rol oynamaktadir.

Tiim bunlarin yaninda kizlarin istedigi belli 6zel bir giin bulunmamaktadir. Kizlar sevdikleri
tarafindan istenecekleri bilseler dahi annelerine kolayma diyememektedirler. Ablalar1 varsa dnce
onlara sOylerler ablalarsa annelere durumu aktarirlar. Fakat anne esine durumu hi¢ bilmiyormus
izlenimi verir. Evlenecek olan gengler arasinda evlilik ger¢ceklesmeden 6nce evlenme isteklerine
aileye bildirme durumu kadinin statiistinii gdzler oniine seren bir baska asamadir. Evlenecek olan
kadin ve erkek Trabzon yoresinde genellikle direk olarak bu istegi babaya aktaramazlar. Evlilik
istedigini babaya direk olarak aktarabilme 6zellikle kirsal alanlarda “6tekiler” tarafindan ¢ekinilen
bir eylem olarak goriilmektedir. Giiniimiizde kirsal alanlarda evlenecek olan kizlar ilk olarak bu
istegi direk olarak annelerine bile aktarmada zorluk ¢ekmektedirler. Evienecegim kisiyi ablama
dedim anneme direk diyemedim (Kk65). Evlilik istegi geng kiz tarafindan ablaya aktarildiktan
sonra ablada anneye aktarmaktadir. Anne de durumu kendi kafasinda iyice tarttiktan sonra esine
aktarmaktadir. Yaklasik otuz yil oncesinde ise kadinlar birakin bu isteklerini bildirmeyi kendi
secimleri dogrultusunda hareket bile edememislerdir. Benim gengligimde kiza sormazdilar kimle
evlenmek istersin (Kk2). Goriildiigii tizere kadinlarin kendi istemeden dahi zorla evlilikler s6z

konusu olmustur. Ayrica erkeklerde evlilik isteklerini ilk olarak babalarina bildiremezler bu istegi
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annelerine bildirmektedirler. Bu noktada annelerin Trabzon yoresinde kadin ve erkek

farketmezsizin ¢ocuklariyla daha gii¢lii baglar gelistirdigini gormekteyizdir.
4.2.4. Kismet Acma

“Otekilerin” gdziinde genglerin iginde sekillendigi kiiltiirle orantili olarak belli bir evlenme yas1
vardir. Bu evlenme yasim1i gecen gencler “Otekiler” tarafindan kismeti kapali olarak
nitelendirilmektedir. Kiiltiirimiizde “kismeti kapalilik” durumu kadin ve erkegin statiisiine golge
diistiren bir unsur olarak goriilmektedir. Bu baglamda “6tekilerle” ayni statliye ylikselmek i¢in
genclerin kismetlerinin agilmasi gerekmektedir. Bu noktada kiiltiiriin sagaltict unsuru olan
ritliellerine bagvurulmaktadir. Trabzon yoresinde kismetleri kapali gen¢ kizlar i¢in uygulanan
ritliellerden biride gecis doneminin ikinci asamast olan evliligin bir parcast “kina gecesi”
mekaninda uygulanmaktadir. Eline kina yakilacak olan gelin adayinin kinasi1 yakilmadan dnce ti¢
geng bekar kiz, gelin adaymnin yanina ¢agrilmaktadir. ilk olarak bu geng kizlara kina yakilmaktadir.
Yakilan kinanin kismetlerini agacagi diisiincesine inanilmaktadir. Bir diger kismet agma bi¢imiyse
hemen hemen Tiirk toplumunun biitiin yorelerinde goriilen ayakkabi altina isim yazma ritUelidir.
Gelin evden ¢ikmadan once evlilik yast gelmis ama evlenmemis olan gen¢ kizlarin isimleri
ayakkab1 altina yazilir ve ismi ilk silinenin kismetinin agilacagi diistiniilmektedir. Kismet agma
mekanlarindan bir digeriyle gelin adaylarinin nisan téreni mekaninda gergeklesmektedir. Trabzon
yoresinde ¢iftlerin nisan kurdelesi kesildikten sonra kurdelenin kii¢iik bir parcas1 kismeti kapali
geng kizlara verilir. Geng kizlara ise bu kurdeleyi yastiklarinin altina koyarak uyurlar.

Cesitli ritiiellerde gen¢ kizlarin kismetinin agilmaya c¢alisildigi Trabzon yoresinde kismet
uygulama isleminin sadece kadin {iizerinden ilerledigini gormekteyizdir. Trabzon ydresinde
ozellikle kadinin evlilik yasini fazla gegmemesi 6nem tagimaktadir. Geg evlenen kadinlarin ¢ocuk
sahibi olmakta problem yasayacagi diisiincesinden dolayi ritiieller daha ¢ok kadin cinsi iizerinden

ilerlemektedir. Nitekim kadinin ¢ocuk sahibi olmasi yorede statii yiikseltici bir degerdir.
4.2.5. Ceyiz

Evlenecek kizin gidecegi eve getirecek oldugu her tiirlii esya ve cihazidir. Bu esya ve cihazlar
kendi ve ailesinin el emekleriyle hazirlanabilmekle beraber satin alinarak yapilabilir. Trabzon

yoresinde ¢eyiz hazirlama gelenegi sadece kadin cinsi tarafindan ilerlemektedir. Erkek tarafinin
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ceyiz hazirladigi pek goriilmemektedir. Eger hazirlantyorsa bile bu durum Karadeniz bolgesinden
evlilik yapmadigina isarettir.

Ceyizin miktar1, glizelligi ve ¢esitliligi kadinin gidecegi yerdeki statiisiine dogrudan etki
etmektedir. Eger gelinin ¢eyizinde el emegi iiriinler fazla ise gelin hamarat olarak nitelendirir. Eger
her sey hazir olarak alinmissa toplumun goziinde kiz tarafi zengin olarak nitelendirilir. Ya da tam
aksine gelin tarafinin temel oldugu algilanir. Ayrica el emegi liriinlerin islenis kalitesine gore kiz

hakkinda becerikli ve beceriksiz gibi nitelendirilmelerde bulunulabilir.
4.2.6. Nisan

Kiz isteme asamasindan sonra gelen bir diger asama “nisan” olarak adlandirilmaktadir. Trabzon
yoresinde nisan dncesi “s6z kesme” durumu ise pek uygulanan bir asama degildir. Nisan diigiine
kadar genclerin birbirini daha iyi tanimlari ve evlilik hazirligi yapmalari i¢in 6n goriilen siirenin
ylziikler esliginde taglandirilmasidir. Bu baglamda nisan toreni ve nisan siireci baglaminda
kadmin statiistine deginecek ilk olarak gormekteyiz ki nisan toreni kiz evinde gergeklesmektedir.
Goriildugu tizere evlilik yolunda ilk ciddi adimlarda biri olan “nisan” uygulamasina Trabzon
yoresinde kizin ailesi ev sahipligi yapmaktadir. Bu durum bir yaniyla erkek tarafinin kiz tarafina
kars1 sergilemis oldugu saygi ve nezaketi gostermektedir. Nisan yiiziiklerini kesme islemi
gerceklestirme gorevi ise genellikle kiz tarafinin yakinlarindan bir erkege verilmektedir. Bu
baglamda kiz tarafindan birinin yiiziigii kesmesi kadini yiikseltici bir deger olarak goriilebilirken
ylzlkleri bir erkegin kesmesi soz hakkinin o6zellikle torenlerde erkeklere ait oldugunu
goOstermektedir.

Nisan toreni sirasinda uygulanan bir baska gelenekse “makas kesmiyor” gelenegidir. Bu asamada
geng ciftlerin kurdelesi kesilirken “makas kesmiyor” sakasi yapilarak erkek tarafindan makasin
kesmesi i¢in para istenir. Alinan para ise yine kiz tarafindan tepsiyi tutan bir geng kiza verilir.
Kadin iizerinden gelistirilen ve onayina izin verilen bu tarz maddiyat temelli uygulamalar bir
yantyla kadin1 degersizlestirebilmektedir. Tiim bunlarin yaninda nisan evine gelen erkek tarafi kiz
evine gelirken nisan ¢icegi ve ¢ikolatasi gibi hosluklar getirmektedirler. Tiim bunlar kadina verilen
degeri gostermektedir. Eger bu tarz unsurlara pek 6nem verilmemisse toplum tarafindan gelin

adayina pek deger verilmedigi goriisii ortaya atilir.
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4.2.7. Kina Gecesi

Kiiltiirimiizde yaygin olarak uygulanan diigiin donemi torensel geleneklerden birisi de kina
geceleridir. Kina geceleri kadinlarin kendi cinsleriyle birlikte eglenerek gelinin eline kina
yaktiklar bir gecedir. Gelinin eline kina yakilmasi tesadiifii degildir. Tiirk inang sisteminde kina
yakilan tim canli ve cansiz varliklarin kutsalligina inanilmaktadir. Kina yakilana herhangi bir
ugursuzlugun dokunamayacagina inanilir (Kalafat, 2000, s: 128). Goériildiigii tizere geline kina
yakilarak gelin koruma altina alinarak kadinin kutsalligi torensel uygulanmayla iyice
somutlagtiritlmaktadir. Fakat Trabzon yoresinde gelinin eline kina yakacak kisilerin evlenmis
bosanmis ya da esini kaybetmis kadinlar olmamasina dikkat edilir. Her insanin basina gelebilecek
bu tarz insani durumlarin ugursuzluk olarak goriilmesi kadinlarin kendi i¢inde ayristirilmasina

degersizlestirilmesine neden olabilmektedir.
4.2.8. Diigiin ve Nikah

Diigiin, “kadin” ve “erkek” cinsiyetinin muzik eglenceleri esliginde torensel bir topluluk 6niinde
evlendiklerini herkese ilan ettikleri evliligin son asamas1 olan siirectir. Bu siire¢ daha ¢ok erkek
tarafinin hakimiyetini siirdiigii bir siirectir. Diigiinden hemen 6nce “gelin alma” isimli bir merasim
gerceklesmektedir. “Gelin alma” isimli bu vb. merasimler kadinin alinip verilen bir nesne olarak
toplumda yer edinmesine neden olmaktadir. Ataerkil atamalarin 6n planda oldugu Trabzon
yoresinde merasimlerin bu tarz isimlerle nitelendirilmesi kaginilmazdir. Gelin alma merasimi
sirasinda gelinin beli abi veya babasi tarafindan dualar esliginde kirmizi kusakla ii¢ kez
dontlmektedir.

Gelinin belinin ii¢ kez doniildiigii kirmizi kusaga kiltiiriimiizde farkli anlamlar yiiklenmistir.
Kirmiz1 kusak bir yoniiyle “babalik velayetinin” damada gecisinin semboliidiir (Ogel, 1988, s:
268). Diger yaniyla ise kirmizi kusak kiiltiirimiizde “gayret kusagi” olarakta bilinmektedir.
Gayret kusag1 ismi tesadiifii bir isim degildir. Kadina “is giici” olarak bakisin kelimelere yansimis
halidir. Gayret kusagi yeni gelinin isinde giiclinde gayretli olmasinin mesajidir. Ayrica kirmizi
kusak kimi yorelerde bekareti de temsil etmektedir. Fakat Trabzon yoresinde gelinlerin beline
takilan kirmiz1 kusak babalik velayetinin damada gegisini simgelemektedir.

Diigiin gerceklestikten bir hafta sonra ciftler el 6pmek i¢in ailelerin yanina gitmektedir. Yedilik

denen uygulamam Trabzon yoresinde bazen calgili ve yemekli sekilde herkese agik bir ortamda
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yapilmaktadir. Bazen de aile arasinda yemek merasimiyle gerceklesmektedir. Ik el 6pmeye
gidilen kiz tarafinin ailesi olmaktadir. Aile ziyaretlerinde kadinin ailesine gidilmesi erkek tarafinin

gelinin ailesine kars1 duydugu derin saygi ve minnettendir.

4.3. OLUM

Insanoglunun diinya hayatinin sona ermesi durumu 6liim olarak adlandirilmaktadir. Diger gegis
donemlerine oranla igerisinde yogun hiizlin barindiran 6liim bir inanca sahip insanlar i¢in baska
bir aleme geg¢isin asamasidir.

Gecmisten giiniimiize kadar Tiirk diislince sisteminde 6liim olaymin toplumumuz tarafindan
bilingli bir sekilde algilanarak yansitildigin1 gérmekteyizdir. Kasgarli Mahmud, Divanii Liigati’t
Tiirk adli eserinde “kisi ebedi yasamaz, mezara giren geri donmez” (Atalay, 1985, s: 95) ilk yazili
metinlerimizden olan Orhun Yaztlarindan Kiiltigin Yaziti’nda “Zamani Tanr1 yasar. Insanoglu
hep 6lmek igin tiiremis” (Ergin, 2017, s: 59) ifadelerine yer verilerek diinyanin gegiciligine 6liimiin
sonsuz gercekligine vurgu yapilmistir.

Hiiziin barindirdig1 kadar da bir yaniyla yasamayi degerli kilan 6liim insanin kars1 koyamadigi
trajedilerinden biridir. Trajedide anlam bulmak isteyen insanoglu 6limiin acisini hafifletecek
birtakim inanma, adet ve torenlere yonelmistir.

Igerisinde birtakim inanma, adet, toren barindiran 6liim asamasi uygulanan pratiklerin amaci
baglaminda ii¢ gruba ayrilmaktadir. Bu pratiklerden ilki 6len kisinin Ote aleme gidisini
kolaylastirma amagh ikincisi ise 6len kisinin geri doniisiinii ve geride kalanlara zarar vermesini
onleme amagly, ticlincii grup ise olen kisi ardindan kalanlarin bozulan ruh durumunu diizeltme
temelli uygulamaktadir (Ornek S. , 2016, s: 285). Uygulanan bu pratiklerden yola gikarak Trabzon
yoresinde 6liim olgusu tizerinden kadinin statiisiinii degerlendirecek olursak;

Trabzon yoresinde 6liime yaklastig1 anlasilan kisinin giderek agirlastigi safthaya zekarat donemi
denilmektedir. Bu siire zarfinda kadinlar 6lecek kisinin cinsiyeti farketmezsizin kisinin 6lim
slirecini rahat gegirebilmesine katki saglamak amaciyla Kuran-1 Kerim okumaktadirlar. Kuran-1
Kerim okuyan kadimnlar genellikle zekarat doneminde olan kisinin yakin akrabalaridir. Zor
durumda kalinmadikca dlecek kisi erkekse yabanci kadinlarin ‘namahrem olur’ inancina baglh
olarak Kuran-1 Kerim okumasi uygun goriilmez.

Zekarat stirecinde 6liime yaklagan olan kisiye su verme gelenegi Trabzon yoresinde de mevcuttur.

Kisinin 8liimiiniin iyice yaklasmis oldugu hissedildigi sirada 6lecek olan kisiye su igirilir. Olecek
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kisi icemeyecek kadar gii¢siizse dudaklar1 pamukla 1slatilir. Bu pratigin uygulanmasindaki temel
inang; seytanin O0liim yatagindaki kisiye su karsiliginda imanini1 alacagi diistincesidir. Trabzon
yoresinde bu uygulamada aktif rol alan kisiler genellikle kadindir. Bunun temel neden ise erkegin
olecek kisinin mezarin1 agma, tahta temin etme vb. islerle muhatap olmasindan dolayidir. Zekarat
stirecinde erkekler ev dis1 alanlardaki islemlerle ilgilenirken kadinlarda daha ¢ok ev i¢ci mekanlarda
konumlanirlar. Kadinlarin bu siire zarfi igerisindeki gorevlerinden biri de cenaze evini
temizlemektir. Fakat cenaze evini temizleme islevini 6lilye en yakin kadinlar yapmaktan ziyade
komsu kadinlar gelerek temizlik isiyle ugrasmaktadir. Bu noktada hiiziin kiiltiirimiiziin parcasini
olusturan zekarat doneminde kadinin kadinla olan dayanigsmasini gérmekteyizdir.

Oliim sonras1 gergeklesen torenlerle dliiniin 6biir aleme gegisteki kimligi yeniden sekillendirilir.
Trabzon yo6resinde cenaze torenine hazirlanacak olan “kadin” cinsiyeti 6li yine kadin cinsiyeti
olan kadinlar tarafindan koy ortaminda hazirlanan imkanlar dogrultusunda kapali bir alanda
yikanarak 6biir aleme hazirlanmaktadir. Obiir aleme hazirlanan kadin veya erkegin cenaze
torenleri dnce kendi evlerinde yapilmaktadir. Daha sonrasinda cenazenin gomiilme vaktine dogru
oObiir aleme gogen kisi cami 6niinde bir térenle ugurlanmaktadir. Trabzon yoresinde cenaze evinde
diizenlenen torende kadinlar bulunabilirken cami Oniinde diizenlenen torenlerde kadinlar
bulunamamaktadir. Cami 6niinde diizenlenen torenlerde erkeklerin aktif rol oynamaktadir. Bu
baglamda geleneksel toplum yapisinin bir getirisi olarak kadinlar ev dis1 mekanlarda torenlerde
dahi pek bulunamamaktadir. Ayrica esini kaybeden “kadin” cinsi Olen esinin yiiziine
bakamamaktadir. Bunun temel neden ise 6liimle birlikte nikahinda diismesidir. Nikahi diisen
kadina geleneksel din anlayis1 temelli olarak 6len kisi haram kilinmaktadir. Eger “erkek” 6liiniin
yiizline kendi kizlar1 hari¢ bagka bir kadin cinsi bakarsa 6liiniin azap gorecegi diisiincesi hakimdir.
Trabzon yoresinde canli bir agit yapma gelenegi mevcuttur diyemeyiz. Ciinkii yorede cenaze
torenlerinde kadinlarin sesli aglamasi ¢cok ayip karsilanmaktadir. Bu baglamda Trabzon yoresinde
kadinlarin 6liim gibi hiiziinlii bir anda bile gozyaslarina “ayip” kavrami altinda sinirlandirmalar
getirirmigtir. Ozellikle kirsal kesimlerde kadinin sesini erkegin duymasi haram olarak
goriilmektedir. Kadin aglasa bile yiiksek sesle aglamamalidir. “Kadinin cenazelerde sesli aglamasi
haramdwr ayiptir diye soyleyenlere sorarim normal dénemlerde kadinla konusurken kadinin sesi
haram olmuyor mu? Komsumun oglu 6ldii o kadin nasil aglamasin, icinin ¢igligin nasil disart
bosaltmasin aglayacak ki rahatlasin”(Kk71). Gorildigi lizere bu noktada gelenek ve din adi

altinda kadinlar hiiziinlerde dahi kaliplara sokulmaya calisilmaktadir.
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Geng yasta evlenmeden Olen kadinlarin tabutunun iizerine genellikle gelinlik veya duvaklari
ortiilmektedir. Yorede evlilik kadin1 biitiinleyen tamamlayan bir parga olarak goriilmektedir. Bu
baglamda tabutun {stiine serilen gelinlik ve duvak kadini yarim kalmishgini simgelemektedir.
Ayrica evli kadinlarin ise tabutlarimin basma yazmalart baglanmaktadir. Trabzon yoresinde
giyimin bir pargasi olan “yazma” kadiin kimligiyle o kadar bagdastirilmistir ki bu durum 6ltim
torenlerinde dahi kendini gostermektedir.

Cenaze defin iglemleri sirasinda ise kadinlarin mezar basinda durmasi gibi durumlar yorede soz
konusu degildir. Bu durumunun temel nedeni kadini diglama temelli degil kadim1 koruma
temellidir. Yaratilis geregi kadin ve erkek arasinda fiziksel ve ruhsal birtakim farkliliklar mevcut
oldugundan dolay1 kadmn 6lii defnetme gibi islemlerden uzak tutulmaktadir. Olii defini
gerceklestikten sonra erkekler mezar bagindan ayrilmaktadir. Kadinlar ise ancak erkekler mezar
basindan ¢ekildikten sonra mezar basina gidebilmektedir. Tiim bunlarin yaninda yo6rede kadinin
akrabasi olmayan yabanci bir erkegin cenazesine gidebilmesi igin “yedi kat elbise giymesi gerek”
(Kk36) gelenegi mevcuttur. Fakat ayn1 durum erkek cinsi i¢in gegerli degildir. Bu gelenegin sebebi
ise kadinin 7 kat elbise giyerek yabanci erkeklere karsi viicut hatlarinin belli olmayacagi
diistincesidir.

Trabzon yoresinde cenaze sonrast mevlit okuma gelenegi oldukca yaygindir. Mevlitler genellikle
evlerde erkek tarafindan okunmaktadir. Mevlitlerde kadin erkek oturma sekli ayr1 ayr1 odalarda
ger¢eklesmektedir. Kadinlarin mevlitlerdeki gorevleri mevlit sirasinda dagitilacak olan yiyecek ve
esyalar1 hazirlamaktir. Kadinlar bu esya ve yiyecekleri hazirladiktan sonra akraba olan erkeklere
dagitim i¢in vermektedir. Goriildiigli lizere yorede kadinlar “giinah” kavrami adinda mevlit
torenlerinde ev icinde dahi kisitlamalara maruz kalmaktadirlar. Ayrica mevlit ortamlarinda
kadinlar Kuran-1 Kerim okunurken kadinin sesi erkege haramdir diistincesinden dolay1 oda kapilari
kapatilmaktadir. Fakat Kuran- Kerimi erkekler okuyorsa kadinlar dinleyebilmektedir. Korku
kiiltiirtiniin agirlikli oldugu yorede kadinlarin statiisiinii kisitlamak i¢in “din” etkin rol oynamistir
diyebiliriz.

Trabzon yoresinde nadiren de olsa intihar yoluyla dliimler gerceklesmektedir. Yorede kadin ve
erkegin intihar sebeplerinde farkli nedenler aranmaktadir. “Erkek intihar etse ne derdi vardi kim
bilir gegim sikintist mi yasadi ailesine bakamadigini diistiniip icine mi atti derler. Ama kadin
intihar etse ne zinia etti de isin i¢inden ¢ikamayip oldiirdii kendini derler” (Kk1) Goriildiigi tizere

kadin ve erkegin intiharinda farkli noktalar iizerine durulmaktadir.
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5.BOLUM

HALK KULTUR, INANIS VE UYGULAMALARINDA KADIN
5.1. LAKAPLAR

Toplumsal yapinin dinamiklerini yansitan unsurlardan biri de hig sliphesiz kalip ifadelerdir. Kalip
ifadeler genellikle bireylerin davranig 6zelliklerinin “6tekilerin” gdziiyle yorumlanarak sematize
edilmesidir. Bu ifadeler birey i¢in toplum igerisinde yiiceltici isleve sahip olabiliyorken diger bir
acidan da bireyi tek tiplestirmektedir. Lakaplarin olusumuna etki eden faktorler bireylerin davranig
bicimleri ve toplumun kendi igerisinde besledigi kiiltiirel algilardir.

Lakaplar bir baska deyisle kalip ifadeler, sosyal ruh bilimcilerce bireyin “6tekilerin” gdziindeki
ylizeysel anlamlandirmalarima isaret ederken bu anlamlandirmalar ¢ogunlukla olumsuz
cagrisimlardan ibarettir (M.Bourse, 2009, s: 116). Lakaplar Allport’a gore “bir kategori ile
ozdestirilen abartilmis bir inanctir. Bu inancin islevi ise, ilgili kategori ile kurulan iliskiyi makul
kilmaktadir” (G.W.Allport, 1954, s: 187). Bu baglamda kalip ifadeler toplumsal bellegin {iriinii
olan On yargilarin tiiremesine neden olan kaliplardir. Eriksen kalip ifadelerin toplumsal
fonksiyonlar1 hakkinda su yargilarda bulunur:

“...stereotipler bir dlzen yaratmak icin bireye yardim eder, aksi takdirde ortam son derece
karmastik bir toplumsal evrene doniisiir. Diinyanin insan ¢egitlerine béliinmesini miimkiin kilar ve
bu tiir bir simiflandirma igin basit kriterler tayin eder. Bireye, toplumu anladiklar: izlenimi
verirler. Ikinci olarak streotipler, toplumun kaynaklar: ulagimindaki oncelikleri ve farklilar: mesru
kilar. Bir yonetici gruba yoneltilmis olumsuz stereotipler ise gii¢siizliik ve magduriyet duygularin
teskin edebilir. Haklar: cignenenlerin sembolik bir intikami olarak degerlendirilebilir. Uglinciis(,
stereotipler, kigini kendi grubunun suirlarim tanimlamasi igin biiyiik 6nemi haizdir. Bireyi kendi
grubunun erdemlerine dair bilgilendirir...” (Eriksen, 2004, s: 44).

Trabzon yoresinde kadina yonelik kullanilan kalip ifadeler ise daha ¢ok kadinin davraniglari
tizerinden sekillenmistir. Kullanilan kalip ifadeler bizlere kadinin toplumdaki konumu hakkinda
ipuclart vermektedir. Kadina yonelik kalip ifadeleri inceleyecek olursak;

Kltirimuzde kadinin gocuk sahibi olup olmamasi onun statiisiiyle dogrudan iliskili bir durumdur.
Geleneksel kiiltiir Oriintiisiine sahip cevrelerde “kadinlar” kendilerine kendi goézlerinden
bakmaktan ziyade “Otekilerin” goziinden bakmak zorunda kalmaktadir. Kadin kendi kimligini

olusturabilmesi olduk¢a zor olan bu kiiltilir yapisinda kadin kimligini tamlamak ve giiclendirmek
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i¢in ¢ocuk sahibi olmak zorundadir. Cocuk sahibi olmayan kisilerse bir takim kalip ifadelere maruz
kalmaktadir. Trabzon ydéresinde ¢ocugu olmayan kadinlar i¢in kullanilan kalip ifadeler; “dul
kari(Kk1), guru bas (Kkl5), dolsiiz (Kk30), hataz (Kk80)” seklindedir. Dul kar1 ifadesi
kiiltiimiizde genellikle esi 0lmiis kadinlar icinde kullanilmaktadir fakat yorede c¢ocuk sahibi
olmayan kadinlar i¢in de kullanilmaktadir. Esi 6len kadinlar kimsesiz olarak goriilmektedir. Bu
baglamda ¢ocugu olmayan kadinlar da soylar1 devam edemeyeceginden dolayr bir bakima
kimsesizdir. “Guru bas” ise yine ayni1 sekilde kimsesiz anlamindadir. “Hataz” kelimesi ise yorede
ise yaramayan islevsiz insanlar i¢in kullanilmaktadir. Bu baglamda g¢ocuk sahibi olamayan
kadinlar toplumda islevsiz olarak goriilmektedir.

Tam anlamiyla kapali toplum yapisindan siyrilamamis Trabzon yoresinde kadinlarin bulunmasi
gereken mekanlar oncelikli olarak ev i¢idir. Kadmlar ev disina genellikle herhangi bir isi
gerceklestirmek i¢in c¢ikmaktadirlar. Yorede bu baglamda kadinlarin gezmesi gibi durumlar
ozellikle kirsal kesimlerde pek s6z konusu olmamaktadir. Kirsal kesimlerde bir kadinin gezdigi
goriiliirse muhafazar diisiince yapisi temelli olarak pek normal karsilanmayarak kadinin toplumdan
dislanmasi s6z konusudur. Bu baglamda yorede ¢ok gezen kadinlar i¢in kullanilan lakaplar ;
Arayi (Kk5), elek¢i (Kk15), basi dik ve gezguncu (Kk17),gezenkurt (Kk22), ekdi (Kk18,Kk69),
gancik,edepsiz (Kk30), salahana (Kk32),gezengo (Kk39),gezirgan ve gezen tavuk (Kk43), zenne
ve hafif (Kk72), Semantu (Kk76)” seklindedir. Genel olarak ¢cok gezen kadinlara kullanilan kalip
ifadelerin namus temelli olarak olusturuldugunu goriilmektedir. “Arayi” ifadesiyle kastedilen
gezen kadinlar kendileri i¢in bir erkek arayisi icinde olduklar1 vurgulanmaktadir. “Gezenkurt,
gancik, gezen tavuk, salahana” gibi ifadeler goriildigii lizere “kadin” cinsini hayvanla
bagdastirarak olusturulmustur. Hayvanla bagdastirilan kadin kimliginden soyutlanmistir. Trabzon
yoresinde “salahana” basi bos sahipsiz gezen kopekler manasina gelirken kopek yavrusuna
“gancik” denilmektedir. Ayrica “gezen tavuk” ise yorede kiimes i¢ine hapis edilmemis 6zgiir
tavuklar i¢in kullanilan bir ifadedir. Bu baglamda kadinlarin gezmesi 6zgiirliikk baglaminda gezen
tavuklarla bagdastirilmistir. Bilingli bir varlik olan insanin “kadin” cinsini teskil eden yaninin tam
bir bilince sahip olmayan “hayvan” cinsi ile bagdastirilmasi kadinin konumunun sirf gezdigi i¢in
insandan asag1 bir varlik olarak gdsterildigini yansitir.

Kiiltiir yapimizda erkek ve kadiin toplum tarafindan onlara yiiklenen rolleri keskin ¢izgilerle
ayrilmistir. Toplumun belirledigi rollerin disina ¢ikan “kadin” ve “erkek” toplum tarafindan alayci

ifadelerle diglanmaktadir. Trabzon yoresinde erkeklerin kadinlara 6zellikle ev i¢i islerde pek
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yardimcr olduklar1 goriilmemektedir. Erkeklerde ese yardim kendi cinsiyetlerine hakaret ve
yonetimin elden gittigi izlenimi uyandirmaktadir. Bu baglamda esine yardimei olan erkekler i¢in
kullanilan kalip ifadeler; “Kar1 kilikli ve kar1 agzina bakan” (Kk1) seklindedir. Dolayistyla erkegin
esine yardim etmesi kadin kiligina biirlinmesiyle 6zdestirilmistir ve iki farkli cins arasi cinsiyete
dayal1 alay igerikli statii insa edilmektedir.

Trabzon yoresinde yasli kadinlara kullanilan ifadeler daha ¢ok olumlu yonde gelisim gostermistir.
Yorede en yasli kadinlara kullanilan kalip ifadeler; “Bal nene (Kk5), ballim (Kk9)” seklidedir. Bal
tatliliginin essizligiyle ve sagladigi faydalarla bilenen bir yiyecektir. Bu baglamda yasl kadinlara
bal ile iliskili hitaplarda bulunulmasi yasli kadinlara gosterilen saygi ve sevginin ifadesidir.
“Caligkanlik” geleneksel deger atamalarinin oldugu yorelerde kadinin statiisiiyle dogrudan iliskili
bir kavramdir. Kadin ne kadar caligkansa o kadar toplumun goéziinde degerlidir. Bu baglamda
Trabzon yoresinde c¢aliskan kadinlar i¢in kullanilan kalip ifadeler; "Hamal (Kk9), hamarat ve
Osmanh Karist (Kk15), yiireklii (Kk17),kurnaz (Kk41),diraatli (Kk54),muhtar ve teke(Kk60)
kagir(Kk71), daldaban(Kk76)” seklindedir. Ozellikle yeni evli gelinler gunimizde gelinin
kaynanaya kars1 hizmette bulunmas1 durumunu “hamal” ifade etmektedirler. Fakat kaynanalar ise
bu durumu “hamarat” gelin seklinde nitelendirmektedirler. “Osmanli Karis1” ile kastedilen ise
sOzii gegcen kadinlardir.

Trabzon yoresinde “hanim (Kk27), gez (Kk39), cici hatun (Kk87), e kiz ve orog (Kk76)” gibi
ifadelerse erkeklerin eslerine hitap seklidir. Yorede cici hatunla kastedilen giizel alimli kadinlardir.
Bunlarin disinda kiz gocuklari igin kullanilan kalip ifadelerse; “ zilli ve efullim (Kk71),ekiz ve can
yongasi (Kk76)” seklindedir. Yonga yorede en kiiciik kuru odun pargalari i¢in kullanilan isimdir.
Bu odun pargalarmin islevi soba yakmada son derece onemlidir. Bu baglamda kiz c¢ocuklari

ailelerin ocagina aydinlik verilen bir ates ve 151k konumundadir.

5.2. MEKAN

Ruhsal ve fiziksel biitiinliigiiyle yaratilan insanoglunun evrende kapladigi alana mekan
denilmektedir. Mekan, bireyin varolusuna anlam katan temel ihtiyaclarimizdan biri olan
barinmanin alanidir. Birey bir yere ait olabildigi kadar kendi varolusunu hissetmektedir. Bu
baglamda mekana kisinin “Gtekiler” tarafindan toplum iginde belli bir statiisiiyle varolusuna
hizmet etmektedir. Ayni zamanda “6tekilerin” bireyi mekanlardan soyutlayisi ise bireyi kendisi ve

toplumun goéziinde yok olusa siiriiklemektedir.
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Cinsiyet¢i kiiltiir atamalarn1  kadin ve erkegin toplumsalligini ve mekan {izerindeki
konumlanislarini farkli sekilde anlamlandirir. Kadin ve erkegin kiiltiiriin dayatmasi olan toplumsal
rolleri iki farkli cinsin mekansal baglamda da kutuplagsmasina neden olabilmektedir. Cogu zaman
erkek cinsiyetine  6zgii iliski/iletisim ve de mekanlar ile kadin cinsine “Gtekiler” tarafindan
dayatilan rol ve statii alanlar1 farklidir. Kiiltiirel atamalarina siki sikiya bagh toplumlarda cinsiyet
rolleri keskin cizgilerle kendini gostermektedir. Anlasilacagi tizere bu keskin cinsiyet rolleri
mekanlarinda cinsiyetlestirilmesine zemin hazirlamistir.

Mekan bireyin statiisiiniin olusumuyla dogrudan iligkili bir 6gedir. Birey mekanin ona tanidig:
Ozgurliikler cergevesinde kendisine bir statii edinebilir. Bu baglamda arastirma alanimizin olan
Trabzon yoresinde kadin cinsi ve mekan iliskisini inceledigimizde gormekteyizdir ki kadinlarin
mekansal siirliliklara maruz kalmasinin temelinde “din” kavrami etkin rol oynamaktadir.
Kiiltiirel degerlere daha siki bagli olan kirsal alanlarda kadinlarin mekansal agidan ¢ok fazla
mekanda bulunmama durumu mevcutken kiiltiirel degerlerin fazla yasatilmadigi kent merkezinde
kadmlarin mekansal smirliklart azalmaktadir. Trabzon yoresinde kadinin statiisiinii mekan
baglaminda inceleyecek olursak belirtmek gerekir ki mekanlar kendi icerisinde kamusal ve 6zel
mekan olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.

Kamusal mekanlar ekonomik, siyasi, estetik yoniiyle 6n plana g¢ikmaktadir. Toplumun her
kesiminden insana agik olan bu mekanlar sivil mekanlar olarakta bilinmektedir (Gokgur, 2008).
Ekonomik, siyasi ve estetiklik yoniiyle cesitlilige sahip bu mekanlarda hosgorii oldukca
gelismistir. Bu cesitlilikler insanlarin farkli bakis agilar1 olusturmasinda yardimci olmustur. Bu
baglamda bu mekanlarda Trabzon ydresinde kadinlara bakis tamamen olmamakla birlikte daha
ozgiirliik¢ii bir agidadir. Kamusal mekanlara meydanlar, caddeler, spor ve aligveris merkezleri,
parklar vb. kadin ve erkegin kullanim alan1 olan mekanlar 6rnek olarak verilebilir. Trabzon
yoresinde kamusal mekanlarda kadinlarin statii iki farkli baglamda degisiklik gostermektedir. Ilge
merkezlerindeki orta yastaki kadinlar meydan vb. kamusal alanlarda arkadag gruplariyla birlikte
gezebilirken tek baglarina gezmekten ¢ekindikleri goriilmektedir. Fakat geng yastaki kadinlarda
ise boyle bir ¢ekingenlik durumu s6z konusu degildir. Kdylerdeki kamusal alanlarda ise kadinlarin
pek 6zgiir olmadigr goriilmektedir. Koy yerlerinde gezmek gibi bir durumda kadinlarin iizerine
yiiklenen yogun is temposundan dolay1 pek fazla s6z konusu olmamaktadir.

Kadinlar kahveye gidemez senin kahven evin demle ¢aymi i¢ evinde fiskumi var orda, oraya

erkekler gider, orast erkeklerin mekanidir. Bizim gitmemiz ayiptir. Ama gencler kafelere gider
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kendi aralarinda (Kk1). Kamusal alanlardan biri olan kahvehanelere kdy yerlerinde kadinlarin
gitmesi ayip karsilanmaktadir. Fakat sehir merkezinde kahvehanelerde okumus kesimden
kadmlarin  oturduklart  goriilmektedir. Bu baglamda kd&y yerlerinde kahvehaneler
cinsiyetlestirilirken sehir merkezlerinde bdyle bir durum sdz konusu degildir. insanlarin
okumusluk diizeyiyle iliskili olarak mekanlar cinsiyet kimliklerinden siyrilmaktadir.

Kadin caligabilir ama kadinin is yeri evidir. Namaz kilacak ¢ocuk bakacak (Kk11). Kadin her
meslekte calisamaz 6zellikle erkeklerin i¢inde (Kk16). Kadin namusuyla ekmeginin pesine her iste
calisabilir (Kk36). Kadinlar araba tamiri ve demircilik yapamaz (Kk60). Kamusal alanlar igine
dahil edebilecegimiz bir baska alanda ¢alisma alanlar1 olan is yerleridir. Goriildiigii iizere Trabzon
yoresinde genel bir durum olamamakla kadinlarin erkeklerle birlikte ayni yerde bulunmasi namus
ve din kavramlariyla iliskili olarak pek hos karsilanmamaktadir. Mekanlardaki cinsiyetlestirme
durumu is alaninda da bulunmaktadir. Kadinlarin fiziksel yaratiliglarindan dolay1 agir is giicii
gerektiren demircilik ve araba tamiri gibi alanlarda ¢alisamayacagi goriisii hakimdir.

Bir bagka kamusal mekan olan dini ibaret yerleri camilerdir. Camiler Trabzon yoresinde kadinlarin
erkeklere oranla daha az bulunabildikleri mekanlardir. Caykara ilgesinde kadinlar toplanip Cuma
namazlarina gidebilirken diger ilgelerde bu durum normal karsilanmamaktadir. Kadin camiye
olagan tstii durumlarda gidebilir (Kk7). Mekanlar o kadar cinsiyetlestirlmistir ki bu durum ibadet
yerlerine kadar sigramigtir. Bahsedilen olagan istli durumlar teravi namazlari ve mevlit
durumlaridir.

Mekanin smiflandirilmasinda ikinci bir kategori olan 6zel mekanlar ise daha c¢ok kisisel
kullanimlara hizmet etmektedir. Bu mekanlar bir yere bagli olmayarak tamamen kamudan
bagimsiz mekanlardir. Bu mekanlarda yasam siiren kisiler daha c¢ok aile bireyleri ve yakin
arkadaslardir. Ozel alanlar ev, aile apartmanlar1 drnek olarak verilebilir.

Trabzon yoresinde kadinlarin daha rahat kendilerine konum bulabildikleri alanlar 6zel
mekanlardir. Yoresin kiiltiirel yapisi kadinin ev i¢inde konumlanmasini daha uygun gérmektedir.
Fakat bu durum “6tekilerin” goziinde kadin1 degerli kilarken bir baska acidan da kadinin sinirh
alanlarda kendini var edebilmesine neden olmaktadir. Oysa kadinin gercekten deger gordigii
toplumlarda mekanlar kiiltiiriin cinsiyet¢i yapisindan styrilmalidir.

Kadin dinen ¢alisamaz. Ben gittim findik giinliigiine ¢alismaya. Hoca bana bir giin dedi ki sen
neden findik giinliigline gidiyorsun. Senin gocan yok mu Allah kadini ev i¢in yaratti is i¢in

degil(Kk66). Ozel mekanlar “dtekilerin” goziinde kadinlarla “din” kavrami ad1 altinda o kadar
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bagdastirilmistir ki 6zel alan olan ev kadinin is yeri olarak goriilmeye baslamistir. Hatta Trabzon
yoresinde Ozellikle okuma yazma oraninin diisilk oldugu koy ortamlarinda kadinin ¢alismasi
haram olarak goriilmektedir. Fakat derleme alaninda kaynak kisimiz bu durumu bizlere farkli bir
acidan yorumlamistir;

Biz gelenek adi altinda kadinlarimiza ¢ok kotiiliik ettik, her ise kadin dedik, kadinin yapmadigi
hi¢hir is kalmad, baltayla aga¢ kesmekten tarla belleyip tas kesmeye kadar. Sonra eve doniince
erkek kadindan oturup yemek bekledi. Kadinlar tabii ¢alisabilir, giinah diye kadin ¢alismaz diyen
erkekler once Karadeniz kadinlarim disart bag bahge islerinde ¢calistirmaktan vazgegecek(Kk25).
Kaynak kisimizin de belirttigi lizere kadinlarin ¢alismasi giinah oldugu sdylenirken onlarin dis
mekanlardaki yorucu islerde calismasi Trabzon yoresi halki tarafindan normal goriilmektedir. Bu
durum bizlere kadinlarin “din” adi altinda ¢ikarlar dogrultusunda duruma gore kisitlanip duruma
gore serbestlestirildiginin ¢eliskisini gostermektedir.

Annelik ve kadinlik en iyi meslektir. Miihendislikten de tistiindiir (Kk28). Kadinlar i¢in uygun
goriilen mesleklerden biri de annelik ve kadinliktir. Oysa annelik ve kadinlik bir meslek degildir.
Meslek kavrami karsiliginda belli bir iicret alinan alt-tist iliskisiyle ilerleyen bir siire dayalidir.
Fakat annelik ve kadinlik yaratilisin geregi ve higbir iicrete tabi tutulmayacak kadar degerli
kavramlardir. Annelik ve kadinlifin meslek olarak goriilmesi toplumun kadina bakisinin
maddilestirildigi gostermektedir. Fakat annelik ve kadmlik manevi degerlerimizle ilgili

durumlardir.

5.3. HALK INANISLARI

Evrende kendisine yer edinen insanoglu birtakim gereksinimlere ihtiyag duymaktadir. insanin en
temel ihtiyaglarindan biriside siiphesiz inanma ihtiyacidir. Inandig1 kadar gergekligini hissedebilen
insanoglunun oldugu yerde halk inanglarinin yer edinmemesi miimkiin degildir. Bu baglamda
halk inaniglar1 toplum arasinda bir varolus miicadelesinin geregi olan yaygin olarak goriilen
toplumsal benimsemeler ve kabullerden olugsmaktadir.

Halk inaniglarinin kékenine indigimizde bu inanislarin olusumunda dinin etkisi kagiilmazidir.
Halk inaniglarinin olusumunda dinin etkisi oldugu kadar din dis1 etkilesimlerde s6z konusu
olmaktadir. Dini degerlerine 6nem veren Trabzon yoresinde Bu baglamda kadinin statiistinii
dogrudan etkileyen halk inanislarina rastlanilmaktadir. Trabzon’daki halk inanislarini su basliklar

altinda inceleyecek olursak;
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5.3.1. Dogumla Ilgili Halk inamislan

“Kadin” cinsini 6n plana ¢ikaran ve onun toplumdaki statiisiinii ylikselten degerlerden biride
dogumdur. Kadin dogumla birlikte Trabzon yoresinde “Gtekilerin” gdziinde statiisel olarak
yeniden dogmaktadir.

Trabzon yoresinde ciftlerin evliliginin toplumun goéziinde tam anlamiyla kabul gérebilmesi igin
cocuk sahibi olma durumu 6nem arz eder. “Cocugu olmayan ¢iftlere cocuk olsun diye mahalledeki
her evden kiyafet toplanir ve Arabistan’a hacca gidecek birine verilir. Sonra o kiyafetler geri
getirildiginde bir hafta ¢ocugu olmayana gidiliriz”’(Kkl). Arabistan, Misliimanlar tarafindan
kutsal olarak goriilmektedir. Din temelli olarak gelisen bu inanista Arabistan topraklarindan
getirilen kiyafetler genellikle kadin giysine giydirmektedir. Ciinkii ¢ocuk olmama durumunun
sebebi daha ¢ok kadinlara yiiklenilmektedir.

“Kadin hamileyken yilan goriirsen ¢ocugu yilan gibi olur”(Kkl5). Kiltirimuzde kolektif
bilin¢diginin getirisi olarak yilandan ¢ok korkulmaktadir. Kadinin korkutucu bir hayvan olan yilani
goriince ¢ocugunun da yilana benzeyecegi diisiiniilmektedir

“Lohusa kadin on giin yatar ki kalktiginda tam kalksin”(Kk4). Dogum sonras1 yaklasik olarak 40
giin gibi bir siireci kapsayan siire¢ lohusalik donemi olarak adlandirilmaktadir. Normal sartlar
altinda zorlu bir doénem geg¢iren kadinlarin bu siiregte dinlenmeleri ve iyi bakilmalari
gerekmektedir. Fakat bu siire¢ Trabzon yoresinde 40 giin siirmemektedir. Yorede kadiin 10 giin
tam anlamiyla dinlemesine hak taninmaktadir ki kalktiginda tam anlamiyla kalkabilsin ve islerine
kaldig1 yerden enerjik bir sekilde devam edebilsin diisiincesidir.

“Lohusa 40 giin aksamdan digari ¢ikmaz yoksa cin ¢arpar” (Kk64). Lohusa kadinlarin 40 giin
disartya ¢ikmamasinin inanis olarak uygulanmasinin nedeni cin olarak nitelendirilen varliklarin
kotl serlerinden kadinlari korumaktir.

“Hamile kadin ip iistiinden ge¢mez”’(Kk69). Bu inanisin altinda yine kadin cinsinin ve bebegin
saghiginin tehlikeye diismesini engelleme amaci vardir. Nitekim hamile kadin ipin iistiinden
gegerse cocugun bogazina dogumda gobek baginin dolanacagina inanilir.

“Aseren kadin aserdigini yemeli yoksa kadimin ¢ocugu a¢ gozlii olur” (Kk71). Bu inanicin
temelinde kadinin hamilelik siirecinde isteklerine deger verilmesinin neden 6nem arz ettigi de
belirtilmektedir. Nitekim kadin aserdigi yiyecegi yiyemezse cocugunun ac¢ gozlii olacagi

diistiniilmektedir.
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“Adetli kadin yeni dogum yapan kadinin yanina giderse bebegi lekeler basar”(Kk99). Kadinlara
6zgu bir dénem olan adet donemi Trabzon yéresinde normal bir durum olarak gorilmemekle
birlikte kadina bir takim kisitlamalar getiren bir siire¢ olarak goriilmektedir. Adetli kadinin yeni
dogum yapan kadinin yanina gitmesi uygun goriilmemektedir. Kadin cinsi bu baglamda biyolojik
ctkenlerle baglantili olarak “otekilerin” bu siirece verdigi anlamlar dogrultusunda statiisel
baglamda kisitlanmaktadir. Bizim orada hamile kalamayan kadinlar mayis ayinda deniz kenarina

gider. Deniz kenarinda 40 dalga kadina vurur. Boylelikle hamile kalinacagina inanilir (Kk99).
5.3.2. Din Temellendirmesine Dayah Inamslar

Kadimin statiisiinii dogrudan etkileyen faktdrlerden biri de dindir. Iman konusu olan din ataerkil
kiiltiir yapilarinin igerisinde imandan ziyade kadinlar1 dis diinyadan soyutlamaya calisan birtakim
inaniglarla sekillendirilmistir. Nitekim din temelli inamislar toplumda daha fazla kabul
gdérmektedir. Islam dininin agirlikli olarak kabul gérdiigii Trabzon ydresinde kadinlarim statiisiinii
etkileyen inanislar su sekildedir;

“Kadimin bir sag teli goriiliirse seksen yil yanar”(Kk3) . Bu tarz inanislar adi altinda kadinlarin
kendi segimlerine golge diisiiriilmektedir. Ote alemdeki zaman kavrami hakkinda elimizde kesin
bilgiler olmamasina ragmen kadinlarin bir sa¢ teli yliziinden seksen yil yanmasi son derece
celigiktir.

“Adetli kadin kurana dokunamaz”(Kk3). Trabzon yoéresinde kadinlarin adetli dénemlerinde
Kuran’a dokunmasi giinah olarak goriilmektedir. Fakat Caykara ilgesinde kadinlarin bu déonemde
Kuran’a dokunmama durumu s6z konusu degildir. Clinkii adet bir pis olma durumu degil biyolojik
bir déngudr.

Bir rivayete gore peygamberden sonra secde eilecek olsaydi bu kadin olurdu (Kk11). Bu inanistan
anlamaktayizdir ki kadina kutsallik statiisii yiiklenmektedir.

20 y1l 6nce bekar kizlarin kas almasi ayipt1 (Kk32). Bekar kizlarin kas almasinin ayip olmasinin
sebebi onlarin evli olmasina dayandirilmaktadir. Cilinkii yorede evli olan kadinlarin bakim yapmasi
kocalarma hos goriinmesi amaciyla uygun goriiliir

“Disarda siislenemeyiz evde esimize siislenebiliriz” (Kk52). Yo6rede kadinlarin ev dis1 mekanlarda
bakimli ve siislii sekilde gezmeleri dine dayandirilarak uygun goériilmemektedir. Kadinin ev i¢inde
kendi esine siislenme konusunda 6zgiir olmasi onun kendi basina var olabilmesine sinir

getirmektedir.



128

“Bir gelin kocasumin adni ¢agirisa bir koprii yikilir. Annenin bedduast tutmaz, babanin tutar sut
karst gelir”’ (Kk54). Genel olarak kirsal kesimlerde eslerin birbirine ismiyle hitap etmesi giinah
olarak bilinmektedir. Bu baglamda 6zellikle yeni gelinlerin eslerine isimle hitap etmelerinin bir
koprii yikimina sebep olacagi inanist mevcuttur. Kiiltirimiizde anne sutt kutsal olarak
gorilmektedir. Anne siitiiniin kaynagi kadin cinsinin bu bedduast bu sebepten dolay1
tutmamaktadir. Ayrica anne ¢ocugu doguran kisi oldugundan dolay1 cani ne kadar yanarsa yansin
cocugu onun bir parcast oldugundan dolay1 bedduasi dildedir yiirekte degildir.

“Devri ev islerini kadin yapan diye kururmus oyle gelmis boyle gider” (Kk4). Diinyanin kurusunda
kadinlara diisen payn ev isi yapmak oldugu diisiincesi hakimdir. Ozellikle kirsal alanlarda kaderci
anlayisinin hakim oldugu bu inanis fazlasiyla kadinlar arasinda onay gérmektedir.

“Kadin olmasa insanlik olmazdi” (Kk27). Kadinin ¢ok degerli bir varlik oldugunu belirten bu tarz
inaniglarda mevcuttur. Kadin insanligin ve varolusun kaynagi olarak goriillmektedir.

“Fatime anamiz, Adem babamizin kaburga kemiginden yaratilmistir’(Kk100). Yaratilisla ilgili
bolgeden bolgeye farklilik iceren bir¢ok anlati bulunmaktadir. Genel olarak inang sistemimizde
sorumlu tutulan ilk insan olan Adem’in esinin ismi Havva olarak kabul gormektedir. Fakat
Trabzon yoéresinde Adem’in esinin ismi Fatime olarak kabul gormektedir. Trabzon ydresinde
kadin ismi olarak en yaygin isimlerden birisi Fatime’dir. Hemen hemen baska yerlerde Havva
olarak bilinen ismin Trabzon yoresinde Fatime olarak bilinmesi bu baglamda ¢ok normaldir.
Kadinin erkek cinsinin kaburga kemiginden yaratildigina dair inaniglar Kuran’1 Kerimin erkekler
tarafindan yorumlanmasmin bir {riinii olabilir. Bu inancin getirisi olarak yorede yaygin
soylemlerden biriside kadin erkegin kaburga kemiginden yaratildig1 i¢in ne yapsa davraniglarinda
diizglin olamaz.

“Kadinlar obiir diinyada erkeklerin hurisi olacak ve onlara hizmet edecek” (Kk3). Goriisiinden

anlasilacagi lizere kadinin hizmetgilik statiisiiniin 6biir alemde de devam edecegine inanilir.
5.3.3. Hava Olaylarinin Yonetilmesinde Kadin

Trabzon yoresinde iklimin bir getiri olarak yazlar1 haftanin ¢ogu giinii yagmursuz gegmemektedir.
Ozellikle yaz aylarinda yaylalarda yagmurla karisik sis her tarafi sarmaktadir. Bu durumdan
rahatsiz olan insanlar birtakim uygulamalarla havanin giinesli gitmesi dileklerinde bulunmaktadir.
Bu uygulamalardan biride “gugguriza” uygulamasidir. “Gugguriza;Ayam uysun diye her evden

malzeme toplanarak kuymak yapilirdi. Bu iglemi sadece kadinlar yapard: (Kk2) . Goriildigii tizere
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bu uygulamalar sadece kadinlar tarafindan gerceklestirilmektedir. Iklim olaylarinin

diizenlenmesinde kadinlar son derece aktif ve 6n plandadir.
5.3.4.Halk Hekimligi Uygulamalarinda Kadin

Deneyimsel yasantinin gostergesi olan halk hekimligi tibbin tam olarak donemlerde toplumlarin
zihni ve ruhani hastaliklara tedavi etmek iizere ortaya ¢ikmistir. Tiirkdogan’a gore “ Fertlerin
hastalik  karsisindaki ~ tutum ve davramglar, mensup olduklari  toplumun  deger
oriyantasyonu(yonlendirme), inang sistemleri veya tek kelimeyle kiiltiiriiniin bir tezahiiriidiir”
(Turkdogan, 1991, s: 168). Kiiltiiriin bir tezahiirii olan halk hekimligi uygulayicilar1 genellikle
Trabzon yoresinde kadinlardir. Uygulayicilarin kadin oldugu halk hekimliginde kadinlar {lizerine

gelistirilen uygulamalar su sekildedir;

o “Cocugu olmayan kadina kiremit kizdwrirlar. Bu kiremitleride kadina sararlar.Kadin
aksama kadar yatar”(Kk3).
e  “Hamile kalamayan kadin3 sabah kus 6tmeden 3 yol ¢atagina getirilir orada ona derman
yaptlir”(Kk50).
e “Cocugu olmayan kadinlar avat dikenin altindan dua esliginde ii¢ kez gegirilir ’(Kk8).
o  “Cocugu olmayan kadinin belini kaldirirlar, beline sicak bez sararlar. “Cocugu olmayan
kadin cenaze altindan gegirilir ”(Kk18).
e  “Hamile kalmak isteyene almudun kékiinden alimip ii¢ ihlas okunur ve ila¢ yapulr “(Kk54).
e  “Hamile kalmak isteyen kadn olii sabunuyla yikanir” (Kk54).
Kadinin statiisiinii dogrudan etkileyen neslin devamai niteliginde olan ¢cocuk varligiyla nese verdigi
gibi yokluguyla da toplumda bir eksiklik olarak goériilmektedir. Bu baglamda Trabzon yo6resinde
ciftlerin cocugu olmamasi durumunda gercgeklestirilen tedavi yontemleri sadece kadin cinsine
yoneliktir. Yorede bir eksiklik gibi goriilen ¢ocuksuzluk durumu kadinin omuzlari iizerine

yuklenmistir.
5.3.5. Kadin Cinsi Uzerine Yasak Temeli inamslar

Y orede kutsallik statiisii ile anilan hamilelik durumu ayn1 zamanda da hamile kadinlara geleneksel

bir takim kisitlamalar getirmektedir. Bunlari siralayacak olursak;
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e “Erbazar giinlerimiz var, hamile kadinlar bu gilinlerde odun kesmez, eger o giinlerde is
yaparsak ¢ocugumuz egri olur.Yere ¢ivit sokarsak hamileyken ¢ocuk igeri girer”(Kk21).
e “Yeni dogan kadinin yanina baska dogum yapmis kadin gelirse digerinin siitii kacar.Yeni
dogum yapan kadin bir eve giderde oradan a¢ kalkarsa orayi fareler basar”(Kk24).
e “Birisi saatinde elma kesmis hamileymis cocugunun dudaginda elma izi ¢ikmis. Hamile
kadin nar yerse ¢ocukta nar lekesi ¢ikar”’(Kk26).
Belirtilen inanislar bir yoniiyle kadina koruma yonelikken diger yoniiyle kadin cinsini kisitlayici

niteliktedir.
5.3.6. Nazar Temelli inanmalar ve Kadin

Halk inaniglar1 arasinda yer alan nazar, kisinin karsi tarafa psikolojik temelli olarak kot goz
degdirmesidir. Nazarin temellinde kars1 tarafin sahip oldugu giizelliklere nazar eden kisinin sahip
olmamasidir. Kiiltiirimiizde nazarin daha etkili olup olmamasi gibi durumlar goz rengi ve cinsiyet
baglaminda farklilik gdstermektedir. Trabzon yoresinde statilyii etkileyen noktalardan biri olan
cinsiyet kavrami baglaminda “Kadinmin gozii daha etkilidir. Nazarindan siiphelendigimiz kisiye
oram agriyo buram agriyo deyip kendimizi okuturuz ”(Kk1) bilgilerine ulagmaktayizdir.

“Evlenmeyen kizlarin nazari daha ¢ok deger” (Kk52) goriildiigii tizere kadinin evli olup olmamasi

durumu nazar konusunda 6nemli bir belirleyicidir.

5.5. GIYIM KUSAM VE KADIN

Ilkel insandan giiniimiiz insanina kadar ¢esitli sekillerde kendisine yer eden giyim kisinin en temel
ihtiyaclar arasinda yer almaktadir. Baslangicta ortiinme ihtiyacinin bir gereksinimi olarak ortaya
cikan giyim zamanla farkli amaglara onciiliik etmistir. Bir ihtiyagtan ziyade bireyin kimligini
tanitim araci olmustur.

Giyim kusam kisinin daimi ihtiyaclari arasinda yer almaktadir. Doganin 1sisindan, sogugundan ve
vahsi yasamdan korunma amaciyla drtlinme, mahrem yerleri kapatma bi¢ciminde meydana gelen
giyim kusam, ilerleyen siireglerde siislenmeyi de icerisine alarak hayatin vazgegilmez
noktalarindan biri haline gelmistir (Tan, 1992, s: 11).

Giyim, bireyin viicudunu orten kiyafet, makyaj vb. unsurlar1 uygulama seklidir. Tarih boyunca
kisilerin giyim seklini cinsiyet, yasam sekli, cografi konum ve kiiltiir etkilemistir. Toplumlarda

kiiltiirtin etkisiyle geleneksel giyim tarzi olugmustur. Kiiltiiriin yaninda kisilerin giyim tarzinin
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belirlenmesinde ekonomik kosullar, meslekler, toplumsal statii gibi unsurlar etkili olmustur

(Turkoglu, 2002, s: 22).

“Cok onceki devirlerde insanin kendi toplumunda, sosyal statiisiinii belirleyen ve giymek zorunda
oldugu giyimi vardwr. Aslinda bu bir zorluluktan ¢ok gelenegin insanlara sunmus oldugu bir
yasama bicimi anlayisidir. Geleneksel 6geler iceren bir giyim kusam ornegi, bize ait oldugu
toplulukla ilgili pek ¢ok bilgi sunabilir” (Artun, 2008, s: 46). Bu baglamda Trabzon y0resi
kadinlarinin giyiminde dikkat ettikleri unsurlar1 incelemek yorede kadina bakis hakkinda bilgiler
verebilir.

Trabzon ydresinde toplumsal cinsiyet baglaminda kadin ve erkek cinsiyeti arasinda bir takim
farkliliklar s6z konusudur. Kadin cinsinin toplumdaki konumuyla iliski olarak giyim seklinde
degisiklikler mevcuttur. Yas, bekarlik, dulluk, evli olma gibi faktdrler bu degiskenliklere sebep
olan baslica unsurlardandir. Bu unsurlarin giyim kusami etkileme durumu kirsal alanlarda daha
yogun olarak goriilmektedir. Ozelliklerde kirsal alanlarda dini inanglar temel alinarak kadin
giyiminde tektiplestirmeye gidilmektedir. “Kadinlar uzun etek giymeli. Eskiden biz kadinlar
yiiztimiizii tamamen sarardik”(Kk2). Kirsal alanlarda okuma yazma orani diisiik oldugundan
dolayi kulaktan kulaga gecerek ortaya atilan dini goriislere korii koriine baglilik vardir. Bu noktada
Trabzon yoresinde bir kisim insan tarafindan cehennemin yarisin1 kadinlarin dolduracagi inanci
aktiftir. Kadinlarin cehennemin yarisimi doldurma sebepleri arasinda da giyim kusam s6z
konusudur. Kaynak kisimiz Fatma Sahin’in aktarimina gére Trabzon yoresi Yomra il¢esinde 60
yil once evli kadinlarin siyah carsaf giyildigi bilgisine ulagilmaktadir.

Trabzon Akgabat ilgesinde ise yasl kadinlarin disariya ¢ikarken giyimine dikkat ettigi bilgisine
rastlanilmaktadir. “Biz  yash  kadinlar namahremden dolay: kusak baglamdan disar

¢ctkamayiz”(KK8).



Sekil 2. Yomra Ilgesi Yash Kadin Kusagi
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Sekil 2° de goriildiigii iizere Yomra ilgesinde yasl kadinlar siyah lastik ayakkabi giymektedir.
Yash kadinlarin siyah renkte lastik ayakkabi1 giymesinin sebebi siyahin dikkat c¢ekici bir renk
olmamasidir. Fakat geng kizlar gri renkte lastik ayakkabi giymektedir. Siyah renk genglere yore

halki tarafindan yakigtirllamamaktadir.

Sekil 3. Geng Kiz Lastik Ayakkab1

Sekil 4. Arsin flgesi Yasli Kadin Yazmasi
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Gelinliklerde ise yillarla orantili olarak ortiinme 6l¢iilerinde ve renklerinde bazi degiskenliklere
rastlanilmistir. 1930’11 gelinliklerde gelinlerin yiizlerinin dahi kapali oldugu bilgine

rastlanilmistir. 1950’11 yillara dogru ise gelinlerin beyaz elbise giyerek saglar agik bicimde gelin

oldugu s6z konusudur.

Sekil 5. Arakli Tlgesi 1930 Yillar1 Gelinlikleri, Halk Egitim Merkezi
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Sekil 6. Arsin Ilgesi 1950°1i Yillara Ait Gelinlik

Trabzon yoresinde genc kizlar ve yashi kadinlar arasinda yazma baglama sekillerinde de

degiskenlik s6z konusudur. Geng kizlar yaslilara oranla daha serbest bir bas baglama stiline

sahiptirler. Yash kadinlarsa 6liime daha fazla yaklastiklar1 algisiyla ortinme konusunda daha
dikkatlidirler.
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Sekil 7. Caykara Uzun G&l Dursun Ali Inan Miizesi Giinliik Hayatta Geng Kadin Giyimi Bal

Mumu

Trabzon yoresinde toplumsal cinsiyetin bir getirisi olarak kiz ve erkek ¢ocuk giyiminde bir takim
farkliliklar s6z konusudur. Erkek cocuklarda agirlikli renk tercihi mavi iken kiz ¢ocuklarinda

pembe ve kirmizidir.

5.6. YEMEK KULTURU VE KADIN

Insanin en temel ihtiyaclarindan biriside siiphesiz beslenmedir. Beslenme insan yasaminin
devamlilig1 baglaminda biiyiik bir éneme sahiptir. insanoglunun bu denli icli disli oldugu bir
eylemin kiiltiirel bir 6ge halini almasi kaginilmazdir. Kiiltiirel bir 6ge olma 6zelligi tasiyan yemek
yeme(beslenme) eylemi sosyal bir statii gostergesidir.

Toplumsal cinsiyet algis1 baglaminda yemek yapma eylemi kadm ile bagdastiriimaktadir. Ilkel

insandan giliniimiize degin besinlerin yetistirilmesinden pisirilme siirecince hep aktif rol oynayan
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cins kadin olmustur. Geleneksel atamalarin aktif rol oynadigi ailelerde kadin cinsi yemek yapma
eylemi ile cocukluktan oyunlarla baslayarak biiyiiyiince de ev iginde yemek yapma
sorumlulugunu iizerine alarak i¢li disl olmustur. Yomra ilgesinin Oymalitepe Mahlesinde Hamide
Aydin, bu olguyu soyle ornekler: “Anneler kizlarina kiiciikliikten beri her isi 6gretir yemek
yapmaktan tutunda inek sagmaya. Yarn el evine gidince evlenmeyi biliyorsun da yemek yapmays,
is yapmayr niye bilmiyorsun demesinler diye” (Kk98). Bu noktada belirtmek gerekir ki kadin
mutfakla kiigiiklilkten itibaren biitiinlestirilerek mekansal baglamda kiigiikk alanlarla
Ozdeslestirilmistir.

Trabzon yoresinde giindelik yemeklerin hazirlanmasinin  yam1 sira kighk hazirliklarin
hazirlanmasinda kadinlarin emekleri 6n siradadir. Yemek yeme Trabzon yoresinde siki kurallar
s0z konusu degildir. Eve yabanci bir erkek gelmedigi siirece kadin ve erkekler aile igerisinde ayni
vakitlerde birlikte yemek yiyebilir. Sofraya oturmada ise kadin en son oturan kisidir. Bunun temel

nedeni ise kadinlarin sofra hazirlama asamasinda aktif rol oynamasidir.
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Yeryiiziinde varligin1 hissetmek ve hissettirmek isteyen insanoglu siirekli bir liretim igerisindedir.
Urettigi kadar 6liimsiizliigiinii besleyen insanoglunun kiiltiirel degerlerle biitiinleserek yeniden
yaratimlar olusturmasi sonucu ortaya halk kiiltiirii tirtinleri ¢ikmistir. S6z konusu halk kiiltlri
iirtinleri dogup biiylidiigii toplumun yasam dair kokensel tepkilerini tasimaktadir. Bu baglamda
caligmamizda mitik  diisiince diinyasinin  kapilarim1 agan Trabzon halk kiiltiirii iirtinleri
incelenerek kadin cinsinin toplumdaki statiisiine deginilmistir.

Statii, bireyin toplumda bulundugu konuma verilen addir. Yas, toplumsal cinsiyet, biyolojik
cinsiyet, din vb. unsurlar statiiyii etkiyen baslica kavramlardir. Calismamizda bu kavramlar
tizerinden Trabzon halk kiiltlirii triinleri yeniden okunarak eyitisimsel iliski icerisinde
¢ikarimlarda bulunulmustur.

Arastirma alanimizi olusturan Trabzon ili dogu-bati, kuzey-giiney yoniinde bir gegis 6zelligine
sahip olmakla birlikte 6nemli ticari agidan 6nemli bir liman kentidir. Birgok etnik grubun gegis
noktast olan Trabzon ili kiiltlirel acidan son derece zengin bir ¢esitlilige sahiptir. Bu ¢esitlilik
icerisinde kadinin statiisti; sozIi kiiltiir tirtinleri, gecis donemleri, halk inanis ve uygulamalari
baglaminda degiskenlik gostermektedir. Degiskenlik ilgeden ilgeye farkliliklar arz etmekle birlikte
yas ve egitim faktorlerde bu degiskenligin sebeplerine eslik eden unsurlardandir.

Insanoglunun yasam yolculugunda birer yol gdsterici olan sdzlii kiiltiir kisinin hiiziinlerinin,
coskusunun, dertlerinin somutlastirilarak soze dokiilmiis halidir. Sozlii kiiltiir {iriinlerinin kadinin
statistint belirleyici etkisi cocukluktan itibaren kendisini gostermektedir. Nitekim go6zlerini
diinyana yeni agan cocuk i¢inde bulundugu toplumun kiiltiir yapisin1 barindiran sozli kiiltiir
iirlinleriyle biiylimektedir. Bu baglamda s6zlii kiiltiir tirtinleri hem kadinin statiisli yansitmaktadir
hem de kadinin statiisiiniin belirlenmesinde etkin rol oynamaktadir.

Atasozleri ve deyimler , alkis ve kargislar, maniler, fikralar, efsaneler, tilirkiiler, masallar,
tekerlemeler sozlu kultlr hazinelerimizden bir kismidir. Bu baglamda Trabzon yoresi sozlii kiiltiir
iirtinlerini inceledigimizde gormekteyizdir ki 6zellikle atasozleri ve deyimler bir yoniiyle korku
kiiltiirtiniin etkisiyle kadmi kisitlayici bir nitelikle karsimiza c¢ikarken diger yoniiyle kadim
yucelterek kutsallik statiisiine yiikseltmistir.

Alkis ve kargislarda kadin daha ¢ok dogurganlik, fedakarlik ve aile olma statiisii ile 6n plana

cikarilirken kimi zamanda fiziksel oOzelliklerinden dolayr yerilmistir. Toplumun ¢iglik ve
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neselerinin s6ze dokiilmiis hali olan manilerde kadin “dul, bekar, kiz” gibi etiketlemelerle
karsimiza ¢ikarken dis giizellik unsurlar1 {izerinden 6vgiilere tabi tutulmustur. Olaganiistiiliiklerin
eslik ettigi efsanelerde kadin kétiiliikler karsisinda korunarak koétiiliikte bulunan kahramanlar tag
kesilmistir.

Trabzon yoresinde olduk¢a yaygin olan fikralarda “kadin” cinsi sorunlar karsisinda parlak
zekastyla 6n plana ¢ikarilirken giyim tarzi agisindan birtakim kisitlamalarla karsi karsiya kalmistir.
Tiirkiilerde ise Trabzon ydresi kadinlariin yaylalarda, kdylerde 6zellikle go¢ donemlerinde olan
aktif caliskanliklar1 vurgulamistir. Yoreye ait masalari inceledigimizde gormekteyizdir ki kadinlar
erkek egemen sisteme boyun egmedigi taktirde masalin sonuna dogru cezalandirilmaktadir. Masal
giriglerinde ise fiziksel 6zellikleriyle 6n plana ¢ikarilan kahramanlar hep kadin cinsi kahramanlar
olmustur.

Calismamizin ikinci kismini olusturan geg¢is donemleri insanoglunun yasamsal yolculugunda
hayat karsisinda gecirdigi evrelerdir. Gegis donemleri kisinin 6zel anlarini barindirmasi agisindan
kisi icin onem arz eden Kkiiltiirel téren ve uygulamalara oldukca fazla yer vermektedir. ilkel
insandan giinlimiize degin aktif bir sekilde icerisinde gelenekleri barindiran geg¢is donemleri
toplumsal birlik ve beraberligi saglayici birer kiiltiirel aragtir. Gegis donemleri kendi igerisinde
dogum, evlenme ve 6liim olmak iizere {i¢ ana basliktan olusmaktadir.

Gegis donemlerinden ilki olan dogum, kadinin toplumdaki statiisiinii dogrudan etkileyen
faktorlerden biridir. Dogum hadisesi Trabzon yoresi halkinca kadinin toplumdaki statiisiinii
olumlu anlamda etkiyen bir faktordiir. Nitekim yorede dogumla birlikte kadina olan saygi
artmaktadir. Kadin dogum olay ile gelin geldigi eve kendini daha da ait hissetmektedir. Dogum
olayinin gerceklesmesi kadinin statiisiinii toplumun goziinde yiikseltici bir konuma sahipken ¢esitli
nedenlerden dolay1 ¢cocuk sahibi olamama durumu kadin cinsinin toplumdaki konumunu olumsuz
baglamda etkilemektedir. Bu durum eskiye olanla kadina bulunan bir kusur olarak
gorilmemektedir. Gelisen saglik hizmetlerinden dolay1 ¢iftlerin ¢ocuk sahibi olamama durumu
sadece kadina yiiklenen bir durum olmaktan ¢ikmustir.

Evlenme ge¢is donemlerinin ikinci asamasi olarak insanoglunun hayat yolculugunda cosku ve
heyecan1 barindiran tdrensel uygulamalardandir. Ataerkil kiiltiirel degerlerin hakim oldugu
Trabzon yoresinde evlilik streci ve dncesi bircok pratik mevcuttur. Trabzon, Yomra ilgesinde
kirsal alanlarda uygulanan evlilik 6ncesi “kiz baglama” uygulamasi kadinin toplumda cinsel bir

nesne olarak goriildiigiine isarettir. Diiglin nisan, kina gecesi gibi siireglerin yonetilmesinde kadin
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cinsi en az erkek cinsi kadar aktiftir. Yorede kadin cinsi evlilikle birlikte “Gtekilerin™ goziinde
gercek anlamda var olabilme statlsiine yukseltmektedir.

Gecis donemlerinin sonuncusu olarak bilinen 6liim hadisesinde toplumdan bir kadinin eksilmesi
ile erkegin eksilmesi bir tutulmamaktadir. Nitekim Trabzon yoresinde kadin evi ¢ekip geviren
disar1 islerinin diizenlenmesinde aktif rol sahibi olan bir bireydir. Bu baglamda kadinin 6liimii ev
icinde ve ev disinda biiyiik bir yikim demektir. Trabzon yoresinde vefat eden kisilerin ardindan
kadmlarin yiiksek sesle aglamasi ise toplum tarafindan ayip karsilanmaktadir. Bu durum kadinin
acisinl yagamasina getirilen bir kisitlamadir.

Calismamizin son kismini olusturan halk inanis ve uygulamalarinda kadinin statiistine deginecek
olursak Trabzon yoresinde yaratilis temelli inanmalarda kadin erkekten asagi bir varlik olarak
goriilmektedir. Nitekim Trabzon yoresinde kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildig
bilinmektedir. Bu baglamda kadin ne yapsa dogru olamaz anlayis1 mevcuttur.

Nazar temelli inanmalarda erkek cinsine oranla kadin cinsinin goziiniin daha etkili oldugu inanis1
yaygindir. Eger bir kadin1 bir kadin nazar etmisse onun iyilestirecek olan kisi yine kadin cinsidir.
Halk hekimligi baglaminda hastaliklarin sagaltilmasinda kadin cinsi aktif rol oynamaktadir.
Konusamayan c¢ocuklarin tedavisinden c¢ocugu olmayan kadinlarin tedavi siirecleri boyunca
kadinlar hep 6n plandadir. Bunun temel sebebi ise Trabzon yoresi erkeklerinin gurbetci bir
yasamdan dolay1 bu vb. durumlarda evden uzakta bir yasam stirmek zorunda kalmasidir.

Din temelli inanmiglarin kadinin toplumdaki statiisiinii belirleyici etkisi 6zellikle Caykarada diger
ilgelere oranla ¢ok fazla farklilik gostermektedir. Caykara ilgesinde dinsel agidan kadin ve erkek
ibadet etme ve ibadet yerlerinde, giinlerinde erkeklerle esit sekilde uygulamalara katilabilirken
diger ilgelerde boyle bir durum s6z konusu degildir. Diger ilgelerde kadinlar regl déneminde
kurana dokunamaz, cenazeye gidemez, namaz ve orug tutamaz, mezar ziyareti yapamaz gibi
inaniglar mevcutken Caykara ilgesinde bdyle bir durum s6z konusu degildir.

Hemen neredeyse biitiin giinlerin yagmurlu gectigi Trabzon yodresinde iklim olaylarinin
diizenlenmesinde birtakim uygulamalara gidilmektedir. Arastirmamiz neticesinde gérmekteyizdir
ki iklim olaylarinin diizenlemesinde kadinlar aktiftir. Kamusal ve 6zel alanlarda ise Trabzon sehir
merkezinde kadinlarin rahat bir sekilde aktif oldugunu sdylenebilirken yorenin kirsal kesimlerinde
kadinlara kars1 daha kisitlayici bir tavir mevcuttur. Kadin kamusal olan camilere kirsal kesimlerde
kadinlar sadece mevlit gibi olaganiistii durumlarda girebilmektedir. Fakat sehir merkezinde Cuma

namazi i¢in camilere giden kadinlarda olabilmektedir.
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Mutfak kiiltiinde kadin hizmet etme kimligiyle 6n plandadir. Sofraya oturma hiyerarsi agisindan
ise Trabzon yoresinde kadin ve erkek cinsi arasinda keskin ve kuralci siirlar s6z konusu degildir.
Giyim kugsam baglaminda kadin cinsinin yas1 ve yasadigi yerin gelismislik oraniyla iligkili olarak
toplumun Ortiinme ile ilgili beklentileri farklilik tagimaktadir. Genelleme yapmamakla birlikte
kirsal alanlarda sag1 agik kadinlar toplum tarafindan pek hos karsilanmamaktadir. Yash kesimle
geng kesimin giydigi lastik ayakkabilar arasinda renk farkliliklart vardir. Nitekim bu durum
toplumsal cinsiyet renklere yiikledigi anlamlardan kaynaklidir.
Alan arastirmasi sonuncunda elde ettigimiz kisilerin egitim durumuna bakarak diyebiliriz ki kadini
ikincil konuma atan uygulamalarin yasaticilar1 daha cok egitim goérmemis veya egitim diizeyi
diisiik kisilerdir. Ayn1 zamanda kadinin statiisiiniin belirleyicinin sadece erkek cinsi olmadigi
kadin cinsinin de en az erkek kadar kadmin statiisiiniin belirlenmesinde etkin rol oynadigin
gbzlemlenmistir.

Genel olarak Trabzon yoresinde giiniimiizde “kiz ¢ocuk- erkek ¢ocuk” gibi ayrimlarin yapilmadig:
eskiye oranla kadinlarin toplumda daha 6n planda oldugu fakat kadinlarin ikincil statiide olma

durumunun tam olarak iyilestirilemedigi bulgusuna ulasilmistir.



142

KAYNAKCA

A.Koksal. (2013). Trabzon Vilayetinin Niifusu (1876-1878). Karadeniz Incelemeleri Dergisi, 99-
129.

Aca, M. (2019). Kadi Folkloru Calismalarinin Siirdiiriilebilirligi ve Islevsellligine Dair Bazi
Meseleler. M. A. Yolcu icinde, Toplumsal Cinsiyet ve Kadin Folkloru Yazilar (s. 60).
Istanbul: Padigma Akademi.

Acil, O. (2016). Eski Bozkir ve Toplum Hayatinda Kadinin Konumu. Recep Tayyip Erdogan
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi(2), 63-66.

Akgiin, Y. (2000). Trabzon Masallar1 Uzerine Bir Arastirma. Van: Yiiksek Lisans Tezi.

Albayrak, F., & Serin , N. (2015). Kutadgu Bilig ve Marifetname'de Kadin Algisi. Uluslararas:
Sosyal Arastirmalar Dergisi, 16-36.

Albayrak, N. (2005). Tiirk Halk Hikayelerinin Genel Ozellikleri, Tasnifi ve Tas Baskis1 Halk
Hikayelerine Baz1 Katkilar. Osmanli Arastirmalart, istanbul.

Artun, E. (2005). Turk Halk Bilimi. Istanbul: Karahan Kitapevi.

Artun, E. (2008). Adana ve Osmaniye Halk Kiiltiiriinde Giyim Kusam Gelenegi. Halk
Kiltirinde Giyim-Kusam ve Stislenme Uluslararasi Sempozyumu. Eskisehir: Eskigehir
Osmangazi Universite Basimevi.

Atalay, B. (1985). Divanu Lugati't Turk (Cilt 1). Ankara.

B.S.Turner. (2000). Statii. (K.inal, Cev.) istanbul: Doruk Yaymcilik.

Banarli, N. S. (1971). Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi. Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1.
Battuta, 1. (2004). Seyahatname. (A. Aykut, Cev.) Istanbul: Yky Yayinlar:.

Bayhan, V. (2013). Beden Sosyolojisi ve Toplumsal Cinsiyet. Dogu Bati(63), 147-164.
Bayram, M. (1984). Terciiman Kadin Ansiklopedisi. Osmanli Doneminde Kadin. Istanbul.
Bayram, M. (1994). Fatma Baci ve Bacia-1 Rum. Konya: Ofset Yaynlart.

Berktay, F. (2014). Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin. Istanbul: Metis Yayimnlari.

Beyoglu, S. (1999). Birinci Diinya Savasi’nda Trabzon. Trabzon Tarihi Sempozyumu (6-8 Kasim
1998) Bildiriler (s. 482). Trabzon: Trabzon Belediyesi Yaymlari.

Botton, A. D. (2005). Statii Endisesi. (A. S. Bayer, Cev.) Istanbul: Sel Yayincilik.
Bryer, A. (1980). The Empire of Trebizond and The Pontos. London: Variorum Reprints.



143

Caferoglu, A. (1946). Kuzeydogu Illeri Agizlarindan Toplamalar: Ordu, Giresun, Trabzon, Rize
ve Yoresi Agizlar:. Istanbul: Biirhaneedin Erenler Matbaasi.

Can, S. (2011). Orta Cag'da Kadin. Ankara: Lotus Yaymevi.
Celik, A. (2005). Manilerimiz ve Trabzon Manileri.

Cetin, C. (2008). Tiirk Diigiin Gelenekleri ve Kutsal Ritiiel. Ankara Universitesi Dil Tarih-
Cografya Fakiiltesi Dergisi(48), 11-126.

Ciftci, O. (1979). Tiirk Toplumunda Kadin. Ankara: Arastirma,Egitim ve Ekin .
Coskun, H. (2019). Tiirkiilerde Deyimler. 96. Bolu.

Darga, M. (2013). Anadolu'da Kadin. Istanbul: Yky.

Dokuman, F. (tarih yok). 1001 Temel Eser Serisi. Istanbul: Terciiman Yayinlar1.

Donuk, A. (1980). Cesitli Topluluklarda ve Eski Tiirklerde Aile. I.U.Edebiyat Fak. Tarih
Dergisi(33), 147.

Duman, M. (2011). Trabzon Halk Kiiltiirii. istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1.

(1986). Halk Edebiyatina Girig. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig.

Emiroglu, & Aydin, K. (2009). Antropoloji Sozliigii. Ankara: Bilim Ve Sanat Yayinlari.

Ergin, M. (2004). Dede Korkut Kitabi. Ankara: TDK Yaynlari.

Ergin, M. (2017). Orhun Abideleri. Istanbul: Bogazici Yaynlari.

Eriksen, T. (2004). Etnisite ve Milliyetcilik: Antropolojik Bir Bakus. Istanbul: Avesta Yaymcilik.
Eris, M. (2016). Trabzon. Istanbul: T.C. Trabzon Valiligi Yaynlari.

Eriskin, O. S. (2013). Roma Toplumunda Kadinin Konumu. Indnii Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi, 1-31.

F.I.Uspenski. (2003). Trabzon Tarihi (Kurulusundan Fethine Kadar). Trabzon: Ofset
Matbaacilik.

Farrington, B. (tarih yok). Yunan Bilim Uygariiginda Bilim (Cilt 1).
Ficter, J. (1990). Sosyoloji Nedir? (N. Celebi, Cev.) Konya: Selguk Universitesi Basimevi.
Freud, S. (2019). Yasamim Ve Psikanaliz. Istanbul: Say Yayinlari.

Gedikoglu, H. (1998). Trabzon Efsane ve Halk Hikayeleri. Trabzon: T.C. Trabzon Valiligi 11
Kiiltiir Midiirliigii Yaymlari.

Giddens, A. (1994). Modern Mahremiyetin Déniisiimii. (1. Sahin, Cev.) Istanbul: Iletisim
Yayinlart.

Gokgir, P. (2008). Kentsel Mekanda Kamusal Alanin Yeri. Istanbul: Baglam Yaymcilik.



144

Guzel, A., & Torun, A. (2017). Tiirk Halk Edebiyati El Kitabi. Ankara: Akc¢ag Yayinlari.
Hacip, Y. H. (2006). Kutadgu Bilig. (A. Rahmeti, Cev.) Istanbul: Kabalc1 Yaymevi.
Inan, A. (1975). Tarih Boyunca Tiirk Kadinmimin Hak Ve Gorevleri. Istanbul: MEB.

Inan, A. (1982). Atatiirk ve Tiirk Kadin Haklarinin Kazanilmasi. Istanbul: Milli Egitim
Basimevi.

Isik, N. (1998). Dogu Karadeniz Efsanelerini Derleme ve Arastirma (Trabzon, Rize ve Artvin
Efsaneleri). Trabzon.

J.Bottore. (2005). Eski Yakindogu: Siimer'den Kutsal Kitap'a. Babilli Kadin Haklar:, 128-137.
(A. Kahilogullari, P. Giizelyiirek, & L. Arsalan Ozcan, Cev.) Ankara: Dost Kitabevi.

Kacarin, M. S. (2019). Bélge Agizlarinda Atasozleri ve Deyimler. Ankara: Turk Dil Kurumu.
Kafesoglu, 1. (2021). Ttrk Milli Kulttirt. Istanbul: Otiiken Nesriat.
Kalafat, Y. (1996). Ulug Tiirkistan'da Halk Sufizmi. Milli Folklor(4), 31-32.

Kalafat, Y. (2000). Tiirk Diinyasi: Karsilastirmali Tiirkmen Halk Inanglar:. Ankara: Avrasya
Stratejik Arastirmalar Merkezi Yayinlar.

Karpat, K. (1945). Ailede Devlet¢i ve Ferdiyet¢i Goriis. Istanbul Kiiltiir Dergisi(47), 14-36.

Keles, 1. (2018). Trabzon Ili Carsibas: Iicesinde Halk Bilimi Monografisi. Trabzon: Yiiksek
Lisans Tezi.

Klaviyo. (1975). Timur Devrinde Semerkant'a Seyahat. (O. R. Dogrul, Cev.) istanbul: Képrii
Kitaplar1.

Kocasavas, Y. (2002). Tiirkler. Géktanri Inanci, 3, 327. Ankara: Yeni Tiirkiye Yaymlar1.

Kocatirk, U. (1985). Kaynak¢ali Atatiirk Giinliigii. Ankara: Atatiirk Arastirma Merkezi
Yayinlart.

Korkmaz, R. (2008). Aytmatov Anlatilarinda Otekilesme Sorunu ve Kendine Déniis Izlekleri.
Ankara: Grafiker Yayncilik.

Korkmaz, R. (2011). Tiirk Edebiyatinda Yeni Bir Tiir: Kiigiirek Oykii. Ankara: Grafiker
Yayinlart.

Levy-Bruhl, L. (2006). flkel Insanda Ruh Anlayisi. Istanbul: Dogu Bat1 Yaynlari.
M.Bourse. (2009). Melezlige Ovgii. (1. Ergiiden, Cev.) Istanbul: Ayrint1 Yayinlari.

Marshall, G. (1999). Sosyoloji Sozliigii. (O. Akinhoy , & D. Komdrct, Di) Ankara: Bilim ve
Sanat.

Memis, E. (2005). Eski Cag Tiirkiye Tarihi. Konya: Cizgi Kitabevi.
Meram, A. K. (1974). Géktiirk Imparatorlugu. Istanbul: Milliyet Yaymnlar1.



145

Nirun, N. (1994). Sistemetik Sosyoloji Yontnden Aile ve Kiltir. Ankara: Atatirk Kiltir Merkezi
Yayinlari.

Ogel, B. (1988). Diinden Bugiine Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar:. Istanbul: Tiirk Diinyas1
Arastirmalart Vakfi.

Ogel, B. (2020). Turk Mitolojisi. Ankara: Altinordu .

Oksiiz, M. (2006). Giinesli 'nin Son Besik¢ileri. Trabzon: Serender Yayinlari.

Onay, P. (1967). Tiirkiye'nin Sosyal Kalkinmasinda Kadinin Rolii. Ankara: Is Bankast.

Ornek, S. (2016). Tiirk Halk Bilimi. Ankara: Bilgesu Yaymevi.

Ornek, S. V. (1988). Yiiz Soruda Ilkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane. Istanbul: Ger¢ek Yaymevi.
Oy, A. (1972). Tarih Boyunca Tiirk Atasozleri. Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari.

Ozsait, M. (1999). Ilk¢ag Tarihinde Trabzon ve Cevresi. Trabzon Tarihi Sempozyumu Bildiriler
Kitabi (s. 35-45). Trabzon: Trabzon Belediyesi Yayinlari.

Oztiirk, A. (1986). Tiirk Anonim Halk Edebiyati. Istanbul: Bayrak Yaymmcilik.

Ozturk, O. (2012). Antikgag'dan Giiniimiize Karadeniz'in Etnik ve Siyasi Tarihi. Ankara:
Genesis.

Oztiirk, O. (2012). Antik¢ag'dan Giiniimiize Karadeniz'in Etnik ve Siyasi Tarihi. Ankara: Genesis
Kitap.

P.L.Berger. (1974). Readings in Sociology a Biographical Approach. Newyork: Basic Book.
Radloff, W. (1976). Sibiryada'dan(Se¢meler). istanbul: Milli Egitim Basimevi.

Ruiz, A. (2006). Eski Misir'in Ruhu. (E. Yusuf, Cev.) Kahire: EI-Meclis El-Ala Lil-Sekafe.
Sakaoglu, S. (1973). Giimiishane Masallari. Ankara.

Sayhan, F. (2015). Altay Destan Kahramanlarimin Mitik Seriiveni. .

Senel, A. (1969). Eski Yunan'da Esitlik ve Esitsizlik Ustiine. 286-289. Ankara: Ankara
Universitesi SBF Dergisi.

Seyidoglu, B. (2002). Tiirk Dili ve Ansiklopedisi (Cilt 8). istanbul: Dergah Yayinlari.

Seyidoglu, B. (2002). Tiirk Diinyasi Edebiyat Tarihi (Cilt 2). Ankara: Atattirk Kultir Merkezi
Baskanlig1 Yayinlart.

Siikiirov, R. (2016). Tiirk Bizans Iliskileri ve Anadolu nun Tiirklesme Siireci. Istanbul: Kiiltiir
Bilimleri Akademisi Yayinlari.

Tacemen, A. (2001). Islam Oncesi Edebiyat Zemininde Tiirk Kimligi. Nigde: Nigde Universitesi
Yayinlart.



146

Tan. (1992). Folklorik Halk Kiyafeleri. Ankara: Glizel Sanatlar Midiirligi Yay.
Tekindag, M. C. (1979). Islam Ansiklopedisi. istanbul: MEB.

Topal, Y. (1999). Mahalli Trabzon Fikralari. Erzurum: Yiiksek Lisans Tezi.
Tiirkdogan, O. (1991). Kiiltiir ve Saglik-Hastalik Sistemi. Ankara: MEB

Tiirkoglu, S. (2002). Tarih Boyunca Anadolu'da Giyim Kusam. Istanbul: Kendi Yayini.

Umar, B. (2000). Karadeniz Kappadokiast (Pontos) Bir Tarihsel Cografya Arastirmasi ve Gezi
Rehberi. Istanbul: Inkilap Kitapevi.

Vasilyevig, I. (2002). Sakalar. Turkler Ansiklopedisi, 134. Ankara: Yeni Turkiye.
Weber, M. (1993). Class,Status ,Party. (D.Gupta, Cev.) Delhi: Oxford University Press.

Yar, E. (2000). Ruh-Beden Iliskisi A¢isindan Insanin Biitiinliigii Sorunu. Ankara: Ankara Okulu
Yayinlart.

Yasin Dékmen, Z. (2015). Toplumsal Cinsiyet Sosyal Psikolojik A¢iklamalr. istanbul: Remzi
Kitapevi.



147

EKLER

EK 1. Derleme Sorulari

GECIiS DONEMLERi(DOGUM-EVLILIK-OLUM)

DOGUM

1.Evli bir kadindan ¢ocuk beklenilir mi?

2.Cocugu olmayan ve ¢ocugu olan kadina bakis aginiz nedir? Cocugu olmayan diglanir mi1?
3.Evli bir ¢iftin ¢cocugunun olmamasi durumunda sebep kimde aranilir?

4.Cocugu olmayan kadinlara uygulanan ritiieller var midir? Varsa kim uygular?

5. Bir kadimnin kag¢ ¢ocugu olmali ve cinsiyeti onem teskil eder mi?

6.Gebelik sirasinda kadinin kaginmasi gereken davranislar var midir?(dogum izi vs. i¢in)
7.Dogumla ilgili kadina uygulanan ritiieller nelerdir?

8. Toplumun gdziinde dogum olay1 kadina hangi degerleri yiikler?

9.Kiz ve erkek ¢ocugu dogurmaniz toplumun goziindeki konumunuza etki eder mi, bu etkiler

nelerdir?
10.Hamile kadinlara dogum 6ncesi ve dogum sonrasi ne gibi hazirliklar yapilmaktadir?

11.Yeni dogan ¢ocugun isminin belirlenmesinde ortak karar m1 gegerli olur yoksa erkek ya da

kadin cinsinin karar1 m1 gegerli olur?
12.Cocugu olamayan ¢iftlere yonelik uygulanan ritiieller daha ¢cok hangi cinse yonelik olmaktadir.
EVILILIK

1.Evlilik karar1 durumunuzda sectiginiz kisiyi ailede baba tarafindan mi1 onaylanmasi daha ¢ok

kabul goriir? Yoksa bir kadin olarak kimsenin onayana ihtiya¢ duymaz misiniz?
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2.Evlenmek i¢in kadin ve erkekte dikkat edilmesi gereken noktalar nelerdir? Kimlerle evlenilir ya

da kimlerle-dul,-bosanmus,-cocuklu,-bekar vs. evlenilmez?

3.Kadinlara 6zel belirli meslek gruplariyla ilgili evlenme kaginmalar1 var midir? Varsa neden?
4.Es seciminde din mezhep farkliliklar1 ve etnik farkliliklar gozetilir mi?

5.Evlenme ile ilgili belirli bir yas sinir1 var midir? Hangi yas araliklarinda evlenmek uygundur?

6.Istemem térenlerinde kadinlarin istenilen taraf olmasini nasil degerlendiriyorsunuz? Bir durum

kadin olarak sizce bu durum toplumda kadilarin pasifligini mi ifade eder?
7.1¢ giiveysine bakis aciniz nedir?

8.Nisanl1 ya da evli olup ayrilmis ve ¢cocuklar1 olmus kisilerle evlenilir mi? Bu konuya bakis aginiz

nedir?

9. Yorede akraba evliligi/goriicii usulii evlilik yaygin midir? En ¢ok hangi tiir evlilik yayindir? Bu

konu hakkinda ne diistiniiyorsunuz?

10.Yeni gelinin kocasina karsi ya da ailesine kars1 yerine getirmesi gereken davraniglar var midir?
11.Sokakta yiirtirken kari-kocanin kaginmasi gereken davraniglar var midir?

12. Evlenmeden 6nce kizlarda aranan sartlar nelerdir?

13.Eski donemlerde evliliklerde kadinin s6z hakk: var miydi, zorla evlilik s6z konusu olur muydu?
14.Gercek bir evlilik ne demek?

15.Geg evlenen veya evlenmeyen kadinlara takilan lakaplar nelerdir?

16.Evlendikten sonra kadinlarin hayatinda sorumluluk baglaminda ne gibi degisikler s6z konusu

olmaktadir?
17.Evli ve bekar kadinlarin giyim kusaminda farkliliklar s6z konusu mudur?
18.Trabzon yoresinde hangi evlilik tiirleri yaygindir?

19.Kacarak evlenen kadinlara bakis a¢iniz nedir?
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20.Diiglin, nisan, nikah torenlerinde geline ve gelin tarafina diisen gorevler nelerdir?
21.Baglik parasi ve siit hakki gibi uygulamalar var midir?
22.Evlenmeden once ve evlendikten sonra kadinlara 6zel uygulanan ritteller nelerdir?

23.Kadinlarin istenilmesi hakkindaki diisiinceleriniz nelerdir, sizce istenilen taraf erkek olabilir

mi?
oLUM
1. Kadinlar defin torenine dahil edilir mi?

2.Cenaze sonrasi uygulanan mevlit uygulamasi sirasinda kadin ve erkek ayni ortamda bulanabilir

mi? Bu esnada kadinlarin buradaki gorevi nedir?
3.0len bir kadmin cenazesinin kalabalik olmast neyi sembolize eder?

4 Intihar ile gerceklesen Sliimlerde kadin ve erkek ardindan sdylenen olumsuz sdylemler var

midir? Var ise neye dayalidir?

5.Kadnlar agit yakar mi1 yorede? Kadinlara yakilan agitlarda kadin hangi 6zelliklerine vurgu

yapilir?

6.0liim sonrasi siirecte dbiir alemde kadinlar hakkindaki inanislar nelerdir?

7. Toplumda aile kurumu baglaminda kadinin m1 6liimii erkegin mi 6liimii daha sarsic1 olmaktadir?
8.Kadinlar cenaze namazi kilabilir mi kildirabilir mi?

9.Cenazelerde kadinlarin ytiksek sesle aglamasi nasil karsilanmaktadir?

KAMUSAL VE OZEL MEKANLAR

1.Kadinlar; sokak, cadde, kdy meydan1 gibi acik mekanlar ile kahvehane, cami, kdy odas1 vb.
kapali mekanlarda bulunabilir mi? istedigi zaman bu mekanlarda olabilir mi? Hangi durumlarda

bu mekanlarda olabilir ya da hangi durumlarda bu mekanlarda bulunamaz?
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2.Bekar/Evli/Bosanmis kadinlar bu alanlardan gecebilir mi? Gegerse neye dikkat etmelidir?

Herhangi bir yas/zaman/durum vs. kisitlamasi var m1?

3.Peki erkekler bu alanlarda istedigi zaman bulunabilir mi? Herhangi bir seye dikkat etmeleri gerek

mi? Belli bir yag/zaman/durum vs. kisitlamasi var m1?

4.Kadinlar aile icinde mi yoksa kamusal alan dedigimiz sokak vs. gibi alanlarda m1 bulunmasi

daha dogrudur? Nigin?
5.Toplu tasima aracglarinda cinsiyete dayali bir oturma diizeni var midir?
KADINLARIN GiYiM KUSAM VE SUSLENME TARZLARI

1.Kadinlar nasil giyinmeli?(renk, agiklik, kapalilik, dar, bol vs.)Giyim tarzinda yas, evli olmasi,

bekar olmasi, ¢alisiyor olmasi vs. gibi unsurlar dikkate alinir mi1?

2.Evli ve ya bekarla ait giyinme sekilleri var midir?

3.Kizlar tesettiirlii olmalt midir? Bunun ergenlik ile bir iligkisi var midir?
4.Gilnliik hayatin en ¢ok tercih edilen kiyafetleri nelerdir?

5.Kadinlarin siislenme sekilleri nasildir? Makyaj yapilir mi, ya da taki takilir mi1?

6.Kirsal yerlesmelerde ve kentsel yerlesmelerde kadinlarin giyim kusami farklilik gostermektedir.

Bu farkliliga bakis aginiz nedir?

GELENEKSEL TOPLUMDA KADIN ALGISI

1.“Kisir” lakabi bolgede kullanilan bir kalip ifade midir?

2.Yorede kocaya kactiklar1 i¢in diigiin yapilmayan gelinlere 6zel bir ifade kullanilir m1?
3.Aklaki normlara uymayan kadinlar i¢in kullanilan bir ifade var midir?

4.Kocasini aldatan kadinlar i¢in kullanilan tabirler var midir?

5.Cok gezen kadinlara nasil bir gozle bakilir? Kullanilan bir ifade var midir?

6.Eslerin evlenmeden once, evlendikten sonra birbirine kullandig1 6zel tabirler var midir?
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7.Erkek ve kiz ¢ocuklara nasil hitap edilir?

8.Cesur kadinlara nasil hitap edilir?(erkek Fatma vs.)

9.Narin erkelere nasil hitap edilir?(Kiz Hiiseyin)

10.Yasli kadin ve erkeklere nasil hitap edilir?

11. Kadilara takilan lakaplar neye gore sekillenir?

12.D1g goriintise gore kullanilan tabirler var midir?

GUNDELIK HAYATTA KADIN

1.Kadinin toplumsal cinsiyet kimliginin belirlenmesinde belirli olan faktorler nelerdir?
2.Es ve anne kimliginin 6nemi nedir?

3.1yi bir es(kocasina nasil olmalidir) nasil olmalidir?

4.Erkegin ve kadinn aile icerisindeki gorev ve yiikiimliiliikleri nelerdir? lyi bir anne ve baba nasil

olmalidir?

5.Nasil kadinlar ¢ocuk sahibi olmalidir?

6.Koy kokenli ya da kdyden kente go¢ eden kadinlarla ilgili genel beklentiler nelerdir?
7.Kadin galisabilir mi?

8.Kadinin kocasina kars1 yilikiimliiliikleri nelerdir?

9.Erkek ve kadinin aldatmasi ayn1t midir? Bu konuya bakis aginiz nedir?

10.1deal kadinda aranan &zellikler nelerdir?

11.1deal bir erkekte aranan 6zellikler nelerdir?

12.Kadinlar ve erkekler ayn1 sofrada yemek yiyebilir mi? Bu neye gore degisir? Yemege ilk kim

oturur vs?

13.Kadinlarin ailede deger kazanmasi neye baglidir?
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14.Kadinin bosanmaya hakki var midir? Ekonomik giicii vs. bu karar1 almasinda bir gii¢ unsuru

mudur?

15.Ev islerini kim yapmalidir? Erkekler ev isi yapabilir mi?

Kadinlar1 Sosyallesme Ortam ve Komsuluk

1.Kadinlarin sosyallestigi belirli giinler var midir?

2.Kadinlarin giinlerde konustuklar1 konular nelerdir?

3.Geng kizlarin sevdikleri erkeklerle bulugsma noktalart nelerdir?

4.Kadin ve erkek nerede bir araya gelir?(Tarla vs.)

5. Imece usulii yardimlasmada kadin erkek dayanismasi ve is boliimii ne sekildedir?
DIGER SORULAR

1.Kadinlarin ebe, sagaltici, gelin basi yapici gibi kimlikleri kadini saygin kilar m1?
2. Sagaltmalarda kadin mi1 daha ¢ok aktif rol oynar erkek mi?

3.Kadin m1 daha ¢ok nazar eder? Yoksa erkek mi?

4.Kadinlarla ilgili nazar inanglar1 var midir? Varsa nelerdir?

5. Bir kadin veya bir erkek tek basina yasayabilir mi? Tek basina yasayan kadinlara bakis aginiz

nedir?

6.Cocuk oyunlarinda cinsiyete dayali olarak bir boliinme var midir?
7.Erkek ve kadin i¢in uygun goriilen meslekler nelerdir?

8.Kiz ve erkek ¢ocuklarinin giyimlerinde nelere dikkat edilir?
SOZLU KULTUR URUNLERI

1.Kadinlarin kendi aralarinda anlattig1 anlatilar nelerdir?

2.Masallar ¢cogunlukla kimler tarafindan anlatilir?



3.Bildiginiz masal var m1?

4 Masallar lizerinden anlatilmak istenilen mesajlar nelerdir?
5.Bildiginiz fikra/mani/efsane/ var midir?

6.Bildiginiz alkig/kargig/bilmece vs. var midir?

7.Kadinlarla ilgili bildiginiz atasdzleri ve deyimler nelerdir?

153



154

EK 2. Alan Arastirmasi Fotograflan

Sekil 8. Yomra llgesi/Oymalitepe Mah. Kaynak Kisi Gériismesi



Sekil 9. Arsin ilgesi, Merkez Mah. Kaynak Kisi Gériismesi




156

Sekil 10. Ortahisar Akkaya Mah.Kaynak Kisi Goriismesi
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Sekil 11. Yomra/Iskobel Yaylas1 Kaynak Kisi Goriismesi
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Sekil 12. Yomra Ilgesi, Ozdil Mah. Kaynak Kisi Goriismesi
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Sekil 13. Arsin Yal1 Mahlesi, Kaynak Kisi Goriismesi
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