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OZET
BiR TOPLUMSAL HAFIZA BICiMi OLARAK
“HACC ANLATILARI”
Toplumsal bellek calismalar1 Il. Diinya savasi sonrasi sosyal bilimler yazininda

gittikce artan bir popiilerlige kavusmustur. Ortaya konan eserler incelendiginde bu
calismalarm trajedi ve yas merkezli olduklari goriilmektedir. Insan ve toplum hafizasmin
yasanmis olan olumsuz olaylar1 daha g¢ok hatirlama ve anmasi iizerine yatkinliklari ile
hatirlamann bir de olumlu ciheti bulunmaktadir. Iste bu tez ¢alismasinda toplumsal bellegin
Tiirkiye’deki hac ve umre anlatilar1 tizerinden olumlu hatirlama islevine odaklanilarak bir
toplumsal hafiza analizi yapilacaktir. Ozellikle hac ibadetini yerine getirmemis ve kiiltiirel
anlamda Islami referanslar igerisinde biiyiitiilmiis olan bireyler, hac anlatilar1 vasitasi ile sanki
hacc1 deneyimlemisler gibi bir hissiyat igerisine girebilmektedir. Hac anlatilari, toplumsal
bellegi belirleme ya da etkileme anlamindaki islevlerinin yani sira Miisliiman bireylerde hac
motivasyonuna da olumlu anlamda etkiledigi diistiniilmektedir. Tiim bu iddialar1 sitnanma ve
saglanma imkan: baglaminda yontemsel olarak saha arastirmasii da igerecek sekilde hacca
ve sadece umreye gitmis olan toplamda 42 kisi ile katilarak gézlem ve sonrasinda da 39 kisi
ile derinlemesine miilakatlar yapilmistir. Ayrica tezi hazirlayanin kendi yasadiklar1 ve tanik
olduklar1 iizerinden bir hac anlatis1 da olusturulmustur. Sonu¢ olarak hac anlatilarinin
Turkiyeli Musliman kimliginde kurucu bir 6ge olarak islev gordigii ve oOzellikle hac
anlatilarinin dinleyenlerde hacca gitmeye dair olumlu etkiye neden olduguna dair sonuclar

ortaya ¢ikmustir.



GENERAL INFORMATION

Name and Surname: Ali BEDIR

Programme: Sociology and Anthropology of the Middle East

Supervisor: Prof. Dr. Ahmet TABAKOGLU

Degree Awarded and Date: PhD- 2020

Keywords: Social memory, Positive recall, Hajj, Hajj narratives, Observing by participating

ABSTRACT
HAJJ NARRATIVES AS A OF SOCIAL MEMORY

Social memory studies have gained increasing popularity in the social sciences
literature after the Second World War. When the works revealed are examined, it is seen that
these works are centered on tragedy and mourning. There is also a positive aspect of
remembering with the tendency of human and social memory to remember and commemorate
negative events more. In this thesis, a social memory analysis will be made by focusing on the
positive remembering function of social memory through the narratives of pilgrimage and
Umrah in Turkey. In particular, individuals who have not fulfilled the pilgrimage and have
been brought up in culturally Islamic references can feel as if they have experienced the
pilgrimage through pilgrimage narratives. Pilgrimage narratives are thought to lead to
pilgrimage motivation in Muslim individuals, in addition to their functions in determining or
influencing social memory. In the context of testing and ensuring all these claims including
field research methodically, with a total of 42 participants who went on pilgrimage and only
Umrah an observation has been made and then interviewed with 39 participants in-depth. In
addition, a pilgrimage narrative was created based on the experiences and witnesses of the
person who prepared the thesis. As a result, results have emerged that the pilgrimage
narratives have a function as a founding element in the Turkish Muslim identity and that
especially on the audience of the pilgrimage narratives, these narratives have a positive effect

on their decision.



ONSOZ VE TESEKKUR

Hac ile alakali anlatilan anilarin hacci der hatir ettirmesi gibi hac anlatilar1 igeren bir
caligmanin de hacci hatirlatmasi adiyattan sayilabilir. Fakat lizerine yazilan mevzunun yazan
kisinin kontroliinden ¢ikarak onu etki altina almasi Gyle her daim karsilasilan bir durum
olmasa gerek. Bu tez ¢alismasinin yazilma asamasinda, igerisinde bulundugum ortamlarda
arada kahkahalar attigim, sinirden dislerimi gicirdattigim ve 6tkelenerek bulundugum mekan
terk ettigim anlarda ve de en ¢ok gozlerimin bugulanarak 1slak bakti§im zamanlarda iginde
oldugum halet-1 ruhiyeye tanik olan arkadaslarimin olduk¢a sasirmalar1 ve bana yonelik her
seferinde “iyi misin?” istifhamlar1 kesretle vuku bulan bir hadiseydi. Elbette hac ile alakali
olacak bir calismanin haccin tamamina olamasa da kiigiik bir kismina ayinelik yapabilme
imkani vardi. Bu c¢alisma ile bunu basarabildim diyemem ama bir nebze olsun oralarin

hissedilebilmesini netice verebildi isem yeter de artar bana.

Hac arzusunun ilk filizini ruhumun derinliklerinde 1986 yilinda daha ben 5 yasinda iken
atesleyen rahmetli dedem Mahmut Yilmaz ve rahmetli anneannem Zeynep Yilmaz’a
herkesten once tesekkiir etmeliyim. Onlarin hac deneyimlerini her anlatislarindan ruhumda
hac etmeye yonelik bitmez tilkenmez bir istek uyanmaktaydi. Ozellikle rahmetli dedem
Mahmut Yilmaz birgok ayrintisina vakif oldugu hac ibadetine ait anlatilar1 ile bu doktora
tezinin asil mimaridir. “Sebep olan yapan gibidir” fehvasinca ahirete intikalleri sonrasinda
amel defterlerine bu fakir torunlar1 vesilesi ile birkag sevaba ya da bu tezi okuyanlarca

ruhlarina birer Fatiha’ya vesile olabilir isem ne mutlu bana.

Doktora yapmis oldugum enstitii biinyesinde bir hoca olmaktan o6te ayagim her
kaydiginda, kafam karisip bocaladigim anlarda sefkatli bir abi gibi dertlerime ve dertlerimize
derman olan, olmaya fazlasiyla ¢abalayan rahmetli Ibrahim Murat Bozkurt’a da hassaten bir
tesekkiir ve dua bor¢luyum. Az 6nce dedem ve nenem igin gegerli olan temenni ve hislerim
rahmetli Ibrahim Murat Bozkurt hocam icin de gecerlidir. Rabbim onlara merhameti ile
muamelede bulunsun. Sahsim adma kendilerinin hiisnii insaniyetlerine, Islamiyetlerine ve

kemali imanlarina sahidim. Allah onlardan razi olsun.

Doktora tez calismasinin saha aragtirmasi asamasinda kahrimi ¢eken basta hac kafileme
ve haci arkadaslarima fazlasiyla tesekkiir bor¢luyum. Onlarin yardimseverlikleri olmasa idi bu

caligma bu derece zengin katilimli olamayacakti. Ayrica ayni anda hem annem hem esim hem



de kizim ile hac yapabilme imkani verdiginden dolay1 her seyden 6nce Rabbime ¢ok¢a hamd

ediyorum.

“Bir Toplumsal Hafiza Bi¢imi Olarak Hac Anlatilari” adli doktora tezimin
hazirlanisinda benden maddi-manevi yardimlarini esirgemeyen basta danisman hocam Ahmet
Tabakoglu ve savunma jurimin yeleri olan Giillii Y1ldiz, Kemal Ataman, Siileyman Sanli,
olmak tiizere arkadaslarim, dostlarbm Mehmet Ding, “Palewi”, Bilal Toprak, “Mut’lu”,
Cengizhan Sariyillmaz, irfan Bugaz, “Tarik Bin Bayram”, Enes Ates, Islam Altun, Mehmet
Ihsan Ozdemir, Melih Kazdal, “Sakir Baba”, “Siileyman Reis”, “Kutsal Ruh”, Selcuk
Kahveci, Filiz Isiker, Ferhat Ucar, Marjo Buitelaar, Veysel Altun, Fatih Tiirk, Davud Sal,
Figen Isiker, Turgay Karagdz, Seyhmus Dingel, Muhammet Cevat Acar, Mehmet Alici, Ayse
Acar, Biilent Alan, Cagdas Erdem, Hakan Yaman, Yael Navaro, Ziibeyir Nisanci, Muhammed
Esad Sengiil, Hayati Sahin, Fatih Mirik, Nurullah Isiker, Ferhat Kentel, Nevin Isiker, Mechmet
Isiker, Necdet Subasi, Giines Murat Tezciir, Murat Isiker, Harun Cetinkaya, Sitki1 Karadeniz,
Muhammed Aml Kog, Metin Karabasoglu, Nuri Oz, Kadim Akademi, Endiliis Kiiltiir
Merkezi, ve burada isimlerini hatirlayamayarak affedilmez bir hataya imza attigim tim

hocalarima, dostlarima tesekkiirii bir borg biliyorum...



Bu ¢alismayr,

Gecmisimi teskil eden annem Yeter Bedir’e

ve babam Said Bedir e,

Bugiiniimii kiymetlendiren agabeyim Hulusi Ulas’a

ve hocam Nurullah Ardi¢’a,

Istikbalimi zinedYendiren sevgili esim Deniz Isiker Bedir
ve camim kizim Zeynep Rana Bedir e ithaf ediyorum.
Zira bu tez onlarin emeklerinin, sabirlarinin,

en ¢ok da hisn-ii zanlarmn tirtiniidiir...

1 Hayatim bugiine degin hep bir denizin kenarinda gegti; Samsun, Izmir, Istanbul...
Nereden bilebilirdim ki bu bana kader-i {1ahi’nin ince bir remzi imis...



Deniz ve Zeynep Rana igin...
Zira onlar bunun niginine ve nasilina vakif olacaklardir.

Sevginiz, desteginiz en ¢ok da umudunuz igin minnettarim...

Vi
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GIRIS

Insanoglunu diger canlilardan ayiran en belirgin farklardan bir tanesi hafizas1 yani
hatirlayabilme yetisidir. Diger canlilarda hafiza, hatirlama yetisi olmakla birlikte bu yetiyi
kiiltiirel bir 6ge olarak nev’i anlamda o tiire ait tiim tiyeleri kapsayiciligi bulunmamaktadir.
Insan olarak kendimizi ait hissettigimiz topluluklar {izerinden hatirlama kabiliyeti bir yandan
aidiyet hissi uyandirmakla birlikte bir diger yandan da insan nev’ine dair kurucu bir islev
ortaya koymaktadir. Gegmise, elden ¢ikmisa, yitirilmis olana dair 6zlemin gundelik hayat
basta olmak iizere sosyal medya ve sosyal bilimler yazininda giderek artan bir ragbet ile

karsimiza ¢ikmakta oldugu gercegiyle yiizlesmekteyiz.

Kendi hikdyemde, diine dair doniip baktigimda aklimda en kalici anilarn dedem
merhum Mahmut Yilmaz’in etrafinda temerk(iz etmekte oldugunu goriiyorum. Kendisi 70’1li
yillarin baglarinda Samsun’dan Hollanda’ya is¢i olarak go¢ etmis bir kisidir. Hatirimda kalan
seyleri ise dedemin yasadig1 yer(ler)e dair anlattiklari olusturmaktadir. Evvela, Hollanda’ya
dair olanlar ve ikinci olarak Kutsal Topraklar, Hicaz’a dair anlattiklaridir. Dedem 1986
senesinde ilk defa Hacca gitmistir. O seneki hacci ¢ok iyi hatirliyorum. Halbuki 1986 yili,
yasim itibariyle daha 5 yasinda oldugum bir donemi ifade etmektedir ve hafizamda
dedemlerin hac hatiralar1 hari¢ neredeyse o yillara dair bir sey bulunmamaktadir. TUm aile
yani dedemin Tiirkiye’de Samsun’daki ¢ocuklari ve torunlari olan bizler an be an onun
Hicaz’dan gelen telefon aramalar1 ile siirece dahil olmus ve hac sonrasinda ise yillarca
anlattig1 anilar vasitasiyla hac heyecanini tatmistik. Burada alt1 gizilerek iizerinde durulmasi
gereken kelimelerin, “dahil olmak” ve “tatmak” oldugunu diisiinmekteyim. Zira bu tezin
omurgasini bu iki kelimenin isaret ettigi mana olusturmaktadir. “Hac”, TUrkiye misliimanlari
basta olmak tizere tiim diinya miisliimanlari i¢in, ister “halk dindarlig1” (Parladir, 2010) olarak
tarif edilebilecek an’anevi, yani atadan-dededen goérme seklinde 6grenilen islam’in, isterse de
bireysel ¢abaya atifla arastirma-6grenmeyi, formel yollar1 salik vermesi ile 6ne ¢ikan “kitabi
dindarlik”in (Glinay 2006) 6nem bakimindan st siralarda yer verdigi bir ibadettir. Hal boyle
iken hac ibadetinin farziyeti yani dini anlamda yapilabilmesi igin gereken sartlarin varligi, her
donemde bu ibadeti yerine getirebilenlerin sayisinin az olmasima neden olmaktadir. Iste tam
da bu durum, yani hac yapanlarin yapamayanlara nispeten azligi, bu ibadetin bir anlatiya ve
belki de bir basar1 hikayesine doniismesine neden olmaktadir. Dedemin anlattiklari izerinden
bizler de sanki kendimizi “orada imisiz” gibi hissediyorduk ve bunu yalnizca 0 giinkii gocuk

aklimla ben degil yanimdakilerin de hissettiklerini anlayabiliyor ve gorebiliyordum. Bu nasil



olabiliyordu? Yani Hicaz’da degildik, yasananlari fiziki olarak deneyimle(ye)miyorduk ama
yine de sanki “deneyimlemis” gibi hissedebiliyorduk. Bu diisiince sonraki yillarda zihnimi
fazlasiyla mesgul edecek bir soru(n) olarak belirmisti. Buna benzer durumlari yani birinci
elden yasayani olunmayan olay ve olgularin etkileneni olma hadisesine dair pek ¢ok drnek
yasamis, sahit olmus, duymus ya da okuyarak 6grenmistim. Bahusus hac meselesi ile alakali
olarak, hacci daha dncesinde fiziki olarak deneyimlememis insanlarin anlatilar vasitasi ile
kutsal topraklara dair orada bulunmus gibi bir izlenim ve deneyim elde ettiklerini fark ettim.
Iste bu tez tam da bu olgunun “nasilligi”na dair birka¢ cevap bulma, arama iddiasim

tagsimaktadir. Bu iddiay1 tasiyan bu tez bir arayistan 6te degildir.

Tiirkiye’de “Hac” lizerine ¢aligmanin en basta gelen zorlugu “herkesin bildigi” bir
mevzu olmasindan kaynaklanmaktadir. Zaten bu tezin ana motivasyonlarindan birisi tam da
bu “herkesge bilinme” mefhumu tizerinedir. Zira hacca giden gitmeyen tim Turkiyelilerin
hac\umre (Mekke\Medine) iizerine sdyleyecek fazlasiyla biriktirdikleri\duyduklar1 seyler
vardir. Iste bu tezin iizerinde durdugu iki ana ayaktan ilkini bu “herkesge bilinme”
durumu\olgusu olusturmaktadir. Tiirkiyeli miisliimanlar agisindan hac ibadetini bu denli
bilindik kilan wunsur, hac ibadetini yerine getirenler basta olmak {izere Tiirkiye
Miisliimanlarinca haccin kendisine dair anlatilarin toplumsal bir hafiza teskil edecek derecede
yogun ve dgretici olmasidir. Ozellikle dindar bir kiiltiirel ortamda biiyiimiis bireylerce hac
anlatilar1 tekrara dayali bir sekilde anlatilmalarindan 6tiirli daha hacca gitmeden hac ibadetine
yonelik performe edilmis bir izlenim uyandirmaktadir. Tez caligmasi boyunca katilimcilar ile
yapilan goriismelerde hac anlatilarinin bir derece hac deneyimini yasattirdigina dair
varsayimin fazlasi ile paylasildig1 ortaya ¢ikmustir. Ozellikle yakin cevre ve akrabalarda hac
yapmis insanlardan bu anlatilarin dinlenmesinin hem hac ibadetine yonelik bilgilendirme
islevini yerine getirdigi hem de bizatihi hac ibadetine dair istiyaki artirdigr gozlemlenmistir.
Bu noktada literatiir taramas1 olarak hac ve umre ibadeti ile alakali olarak yazilmis hac ve
umre anilar1 elden geldigince birincil metinler tizerinden incelenerek temel olarak belirlenen

cikarima uyan ya da nakzeden hususlar iizerinde durulmugtur.

Tezin Uzerinde yiikselecegi ikinci ayak ise “sahaya inmek” suretiyle insa edilmistir.
Sahaya inmekten kasit ise incelemesi planlanan mekénlarin yerinde ve zamanmda gézlemi,
yani “Hac” deneyimidir. Boylelikle Tiirkiye toplumunun farkli 6rneklem gruplari igerisinden
aynt kutsal mekanin nasil deneyimlendigine dair, anlatilar1 {izerinden farklilastiklari,
aynilastiklar1 noktalar degerlendirilecektir. Sosyoekonomik dlgiitleri degiskenlik igeren

gruplarin, hac ibadetini yerine getirmeye karar vermelerinden, hac kurasinin kendilerine



¢iktigmin anlagilmasiyla baslayan siire¢ hac Oncesi olarak incelenecektir. Mekke ve
Medine’yi kapsayan hac ibadetinin deneyimlenmesi ve bu deneyimin anlatilar iizerinden
kiiltiirel bellege aktarilmasmin bicimlendirdigi toplumsal hafiza iizerinde durulacaktir.
Boylelikle Tiirkiye Miisliiman kimliginin 6nemli bir boélimiini sekillendiren “Hac1”
tanimlamasinin sinirhiliklari, kapsami ve bu tanimlamadan hareketle hac anlatilar1 iizerinden
aktarilan hac deneyiminin sosyoekonomik kodlar vesilesi ile nasil farklilastigi ve bu
farkliligin bizatihi kendisini de sekillendiren bir sirece nasil doniistiigli tizerine, Saha
caligmasini da igeren antropolojik bir ¢alisma yapilmak istenmektedir. Mezk(r baglamda,
2016 Eyliil ay1 igerisinde arastirmacinin ailesini de kapsayacak sekilde yiiksek egitim (ylksek
lisans ve doktora) gormiis sekiz kisiden olusan akraba kafilesiyle birlikte hac ibadeti 6zel bir
sirket ile yerine getirilmistir. Bu ekip, hem ulasilabilirlik hem de slirecin olabildigince her
ayrintisina vakif\dahil olmasinin verdigi kolayliktan Otirl tezin saha arastirmasinin odak

grubu olarak belirlenmistir.

Katilarak gozleme dahil olarak derinlemesine milakat yapilan grup 42 kisiden
olusmaktadir. Katilarak gézlem asamasindan sonra yani hac ibadeti agsamasindan sonra ise
derinlemesine mulakat yontemi kullanilarak 39 kisi ile de goériismeler yapilmistir. Goriisme
yapilan insanlarin 41’1 kadin, 40’1 erkektir. Tez boyunca katilimcilar hakkinda verilen tiim
bilgiler ve ayrintilar katilimcilarin hac ya da umre yaptiklar tarih itibariyledir. Arastirmanin
yontemine iligkin detayl bir anlati Katilimcilarin 6zellikleri boluminde sunulmustur.

Tez {li¢ ana boliimden miitesekkildir. Tezin metodolojisinin ve iceriginin farkli agilardan
incelendigi ilk bolim yontem bolumuddr. Bu bolimin ilk asamasinda incelenecek konu olan
“Hac”cin ne olduguna dair hem katilimcilardan hem de literatiirden yardim alarak
aciklamalarda bulunulacaktir. Burada literattirden kastedilen ise dini anlamda bir literattirden
ziyade hac anlatis1 seklinde eser vermis olanlarin ¢alismalaridir. Zira bu tez daha cok
antropolojik bir calisma olma iddiasindadir ve bundan o6tirudir ki bu bolimde haccin
dini/gercek anlamindan ziyade hacci deneyimlemis olanlarin hacdan ne anladiklarini
yakalamay1 amaglamaktadir. Hac lizerine yazmis olanlarmn fikirlerini alarak ilerleyecek ve
bunlardan istirak edilen hac kafilesindeki ve daha sonra yapilmis olan goriismelerdeki
karsiliklarii, paydaslarimi  ve farklilasan tanimlamalarini  bulmaya, isaret etmeye
calisilacaktir. Tlk boliimiin ikinci asamasinda ise “Hac”cin neden calisiimaya deger bir konu
oldugu agiklanacaktir. ilk béliimiin son asamasinda da bu konu ve daha ¢ok saha deneyimi
dahil olmak uzere konunun nasil ¢alisildig: kapsamli bir sekilde olumlu yonleri ve gogunlukla

eksiklikleri de icerecek sekilde paylasilacaktir.



Kavramsal ger¢eveyi olusturan ikinci bolimun ilk kisminda ise hatirlama, hafiza ve
“toplumsal hafiza” (izerine mevcut literatiir tartistimaya ¢alisilacaktir. Ikinci bolimiin ikinci
asamasini teskil eden bolimde ise diinyada ve 6zellikle {ilkemizde son yillarda toplumsal
bellek caligmalarna artan ragbetin ve sosyal bilim diinyasinda artan popiilerliginin
nedenlerine ve kismen de olsa sonuglarina dair ¢ikarimlar yapilacaktir. “Olumlu hatirlama” ve
“olumsuz hatirlama” diye tasnif edilebilecek kolektif bellek kavramlar arasindaki farklara ve
son yillardaki ¢aligmalarda “olumsuz hatirlama” tarafina kayan ibrenin hac anlatilar1 vasitasi

ile “olumlu hatirlama” tarafina dogru dengelenebilmesi yoniinde bir caba ortaya konacaktir.

Tezin ana govdesini teskil eden {igiincti bolimde bir yandan katilimcilarin “Hac” dncesi,
esnast ve sonrasina dair anlatilariin “hac hatirati” olarak niteleyebilecegimiz literatlr
yardimiyla incelenmesi yapilirken diger yandan da katilarak gozleme bagh kalarak
arastirmacinin birinci elden deneyimleri aktarilacaktir. “Deneyimlerin fenomenolojisi” olarak
ifade edilebilecek bu yasanmisliklar odakli aktarimlardan maksat Ozellikle yasananlar ve
onlar1 yasayanlarin hissettikleri {izerinde durmaktir. Zira yasananlar ve yasantilarin
hissettirdikleri bir taraftan bakildiginda ¢ok kiiglik bir nokta gibi goziikmekle birlikte diger
taraftan bakildiginda ayni kiigiik nokta, “bir noktadan sonsuz dogru geger” dnermesine atfen
pek ¢ok insani hakikatin kavsak noktasini teskil edecek meseleleri barmdirmaktadir. Bir
insanin yasadiklar1 daha dogrusu hissettikleri iste bu sonsuz insani hakikatin gecis noktasina
isaret etmektedir. Bu kavsak noktasina gegmeden dnce genel olarak “Hac” olgusunun kendisi

iizerine kisa bir incelemede bulunmak faydali olacaktir.



BIRINCI BOLUM: YONTEM
1.1. HACCIN NE’LiGINE DAIR

“Haccin ne”ligine dair olan bu béliimde Islam haccinmn bir yandan kitabi olarak yani
literatlire gegen anlam ve manalarin1 ortaya koyarken bir diger yandan katilimcilarin
goziinden haccin alemlerinde ve anlam diinyalarinda neye tekabiil ettigi izerinde durulacaktir.
Bu iki yonli isleyis ile kitabi yani ilmi olan hac anlamlar ile katilimcilarin géziinden
goriinenler arasindaki benzerlik ya da farklilagsmalara isaret edilmek istenmekle birlikte,
haccin ne olduguna dair ilerlerken ilmi olan ile katilimcilar arasinda dogru ya da yanlis gibi
bir kategorik bir ayrima gitmeksizin iki yonlii bir kavrayis ile haccin manasina dair
haritalandirilma yapilmak istenmektedir. Bu tez dini bir meselenin toplumsal goriingistnd
dini-teolojik olarak degil, antropolojik agidan inceleme iddiasindadir. Hal bdyle iken haccin
dini boyutlar1 olsa olsa bu tezin bir miitemmim ciizii olarak degerlendirilmelidir. Bu bolimde
haccin ne anlama geldigini hacca (ve umreye) istirak edenlerce neye tekabiil ettigi, kendileri
acisindan ne gibi ¢agrisimlar yaptig1 lizerinde durulacaktir. Bu boliim basta olmak {izere tez
boyunca fikri alinan, beyanatta bulunan kisiler dncelikle teze katki saglayan birinci derecede,
katilarak go6zlem ve derinlemesine miilakat iizerinden katilimecilar, sonrasinda da dini bir
kimlik ya da kisi olmaktan o6te hac Uzerinde fikirlerini beyan eden arastirmaci ve
diisiiniirlerdir. Din antropolojisi alaninda bir ¢aligma olmay1 hedefleyen bu tezin amaglarindan
bir tanesi de misliimanlarin hacca atfettikleri anlam katmanlarinin  ipuglarini
yakalayabilmektir. Hareket noktas: olarak inan¢ meselesinin bir evrensellik ilkesine veyahut
da her bir inancin kendine has oldugu gibi bir pesin yargiya diismeden takip edilen yolun
kendisini gotiirdiigii yerlere gitmeyi planlamaktadir. Din ve ona bagli olarak ibadetlerin tarihi
seriivenlerindeki ¢esitlilik ve farkliliklarin performanslara dayali oldugunu akildan
cikarmadan var olduklar1 zaman ve zemini dikkate alarak yorumlanmasi gerekliligi ortadadir.
Zira bu siireklilik ve degiskenligin kendisi ibadete ve inanca dair bir bellegin olusmasinda son

derece dnem arz etmektedir (Ttrker, 2015).

Bu tez c¢alismasinda Tiirkiye toplumunda giindelik hayat dahil olmak {izere hayatin
pek ¢ok asamasma sirayet eden bir olgu olan “Islam Hac”c1 toplumsal bellekte olumlu
hatirlamaya neden olmas1 agsisindan incelenecektir. “Islam hac”c1 onu yerine getirerek “hac1”
vasfl ile anilan insanlar acisindan oldugu kadar hacci yerine getiren insanlarin basta yakin
akrabalar1 olmak iizere yakin cevresinden baslayarak merkezden muhit hattina varincaya

degin etki alan1 olan bir olgudur. iste bu olgunun hacilarin yasadiklarini hikdye etmelerinden



baslayarak aktarimlarinin toplumsal bellekte olumlu bir hatirlama bi¢imi oldugu iddia
edilerek nesilden nesile insanlarin hacca motivasyonlarima neden oldugu iizerinden tezin
yazarmin kendi sahsi hikdyesinde de yerini bulan bir deneyim {izerinden aktarilmak
istenmektedir. Hac bireyden baslayarak etkisini toplumun geneline dogru yansitabilen bir
ibadet olarak hem dini anlamda Islami olarak hem de toplumsal anlamda toplumun iiyelerine
etkileyen bir olgu olarak incelenmeyi hak etmektedir. Diinya iizerindeki diger canlilardan
farkl1 bir bigimde insan yapmis oldugu davraniglarina anlam ve bu anlam 6riintiisii iizerinden
bir kurgu olusturabilen yegane varolus bi¢gimi olarak kendisini sergilemektedir. Hal boyle iken
din olgusu bu kiiltiirel varolusun en 6nemli ve en basta gelen 6rneklerinden biridir. Islam dini
orneginde kiiltiirel varolusun en cemiyetli ve katilimli 6rnegi olarak hac gelmektedir. Hac bir
varolus alani olarak insanin hem biyolojik anlamda hem de manevi anlamda kendisini ortaya
koyabildigi ve baskalarinin da istiraki anlaminda bu varolusu izleyebildigi bir mekan olarak
ortaya cikmaktadir. Hac ibadetinde bireyler kendi giindelik hayatlarindaki rutinlerinden
uzaklasarak  neredeyse hac  esnast  haricinde hicbir  sekilde ve  mekénda
deneyimleyemeyecekleri bir performans ortaya koyarlar. Hac her seyden 6nce Islami anlamda
kutsalin tecriibesinin hem bireysel hem de kolektif bir sekilde icra edildigi ve idrak edildigi
bir imkan: ortaya koyma iddias1 tasimaktadir. Hac ibadetinin bir baska i¢ermis oldugu imkan
ise bireyi giindelik anlamda i¢inde bulunmus oldugu tekdiizelikten ¢ikararak diinyevi olani
asan bir ¢ikis yolu sunmasi olarak iddia edilebilir. Hac bir yandan boylesi devrimei ve bireyi
yasamis oldugu cagin Otesine tasima imkanmi tasirken bir yandan Islami anlamda bir
gelenege eklemlenme olgusunu da ortaya koymaktadir. Ibrahimi tevhid inancinin miintesibleri
olarak hac eden her haci bu noktadan kendi ¢agini asan bir cemaate yani “haci”lik kurumuna

dahil olmus olur.

Islam dinindeki hac, yeryiiziinde belli bir zaman ve mekanda ibadet maksadiyla
yapilan en genis katilimli ve kokeni itibariyle de en eski bir araya gelisin ismidir (Tagliacozzo
ve Toorawa). Hac bir ibadet olarak Kur’an’da Al-i Imran Suresi 97. Ayette giicii yeten her
insan lizerinde Allah’in bir hakki olarak belirtilmektedir. Hac ibadetine adres olarak
Kur’an’da Hac Suresi 22/27-29 ayetlerde “Hicaz Bolgesi” olarak adlandirilan, “Mekke” ve
cevresi yani “Arafat”, “Muzdelife” ve “Mina” isaret edilmektedir. Hac ibadeti icin belirlenen
zaman ise Bakara Suresi 197. Ayette “Hac aylar1” yani hicri takvimdeki Sevval ve Zilkade
aylarmin tamami ile Zilhicce ayimnin ilk 10 giinii olarak bildirilmektedir. Bu tarihlendirme
itibariyle hacca dair ibadetlerin bu aylarda yapilmasindan ziyade haccin sartlarindan olan

niyet ve ithrama girmenin mezk(r aylar igerisinde yapilmaya baslanmasi kastedilmektedir.



Zira haccin sartlarindan ve en 6nemli riikiinlerinden biri olan Arafat Vakfesi sadece kameri
aylardan Zilhicce’nin dokuzuncu giinii 6glen namazi vaktinin girmesi ile bir sonraki ginin
fecr-i sadik vakti arasinda yapilmasi gerekmektedir (Atabey, 2019). “Islam Hac’c1 diinya
uzerinde katilimcr kitlesinin fazlaligi ile her sene tekrarlanmasi itibariyle yegéne ulus Usti
organizasyon ve bir araya gelistir. Mekke’ye yapilan kiiresel hac ziyareti hakkinda kapsamli
bir sekilde yazmak elbette ki zordur. Bu zorluk, meselenin igerik bakimindan bir kisinin
iistesinden gelemeyecegi kadar cetrefil ve ¢cok yonlii olmasmin yani sira ilk defa yazanlardan
biri olmanin getirdigi sorumluluk dolayisiyladir. Zira mevzu hac oldugunda insanlik
hazinesinden kesfedilecek unsurlar, vecihler olacagi muhakkaktir (Tagliacozzo ve Toorawa).
Llgati anlamda bir maksat igin yonelmeyi, ¢aba sarf etmeyi ifade eden “hac” (Kasapoglu,
2016), ameli ve itikadi dlizeyde ise “meratib-i miinkesife-i meshude veya mutasavvire”ye
(Nursi, 2002, s.200) isaret etmektedir. Hayat1 boyunca ¢cogu zaman bulundugu yerel baglardan
¢ikamayan insanlar agisindan daha genis katilimli bir organizasyona tekabil etmektedir.
Varlik alanindaki tiim veghelerin tek bir zaman ve mekan iizerinden okunmasini saglama

imkanin1 veren hac ile hacilar bu hadisenin birinci elden tanikligini iistlenmektedirler (Serdar ,
2018).

Hac nihai olarak pek ¢ok haci ve adayi i¢in kurtulusu ve hakikati bulmay1 da ifade
etmektedir (Hammoudi, 2006). Zira insan gibi aciz ve fakir bir varlik “diinya gibi koca, biiyik
ve gafletle karanlikli, vahsetli ve hali bir haneye girse, ne kadar tedehhiis, tevahhus, telas
eder” (Nursi, 2000, s.271). Bu nevi haleti ruhiyeden necat yollar1 aramaya miistak ve dugar
olan mahiyet-i insaniyenin “dalaletten nes'et eden 1zdirabat ve kesmekes ve 1zdirabattan nes'et
eden manevi elemlerden kurtulmalari, bir tek Halik't tanimakla olur” (Nursi, 2002, s.661-2).
“Hac” iste bu tanikligin ve tanisikligin zirve-i kemalatinin, insanin hem enfiisi hem de afaki
arayiglarinin sonucu olarak sahsi miraca yiikselisin adidir. Katilimcilardan Ferhat Bey’in (36
Yasinda) tabiri ile,

Nasil ki mirag ile Peygamber’in gahsi kemalat1 kabi kavseynde yani huzur-u ilahide nihayete eriyor ise

aynen onun gibi hac ibadeti ile de bir yandan hacca gidenlerin ve bu gidenleri de geldikleri topluluklarda

hac edemeyenlerin bir ¢esit vekili olarak diisiindiigiimiizde biitiin insanlik namina bir miracina isaret eder.

Belki de ondandir ki her edilen duada, kabuliine vesile olsun diye “Hac’da, Arafat’ta, Mina’da kabul
edilen dualar ziimresine ilhak eyle Ya Rabbi!” diye ekleme yapilir.

Mislimanlar tarih boyunca diinyanin pek c¢ok noktasindan Hac yapabilmek (zere
Arabistan Yarimadasi’nda bulunan Mekke sehrine gitmislerdir. Mekke’de bulunan Kabe
(Beytullah) ise Islam inanci agisindan tevhidi gelenege atif yapmaktadir. Islam dini icerisinde

pek ¢ok farkli firkalar olmasina ve bunlarin bazilart birbirini tekfir ederek, Miusliman



olmadiklarin1 dahi iddia edebilecek derecede tezat halinde olduklar1 halde mesele hac ve Kéabe
oldugunda ortada birlestiricilik durumu s6z konusu olmaktadir. “Ehl-i Kible” tabiri ile
Kabe’'nin son kertede Islam diisiince geleneginde en genis kapsamli birlestirici unsur
olduguna isaret edilmektedir. Hac yasanilan hayatin Rab tarafindan bir nevi kabule sayan olup
olmadigmin en st kurula sunulmasidir. Siirdiiriilen hayatin Islami anlamda
taclandirilmasindan ibarettir. Hac, hayati Islam’m bir ciizii degil bizatihi kendisi kilmanin en
makbul yoludur. Hac her ne kadar tekamiil yolculugunda en zirveye isaret etse de aslinda
zirve ile yetinmeyip hacdan alinan son bir (teorik) dersin uygulamasini yapmak iizere hac
sonrasinda diinyaya dagilmaya ve hacda Ogrenilenlerin yasam ile uygulamaya aksetmesi
gerekliligine isaret etmektedir (Serdar, 2018). Hac igin gergeklestirilen hareket ile insan
yerlesik dilizenlerin beseriliginden, diinyeviliginden kendini ¢ikararak Rabbani olana
yoneligini resmi ve fiili hale getirmektedir. Yoksa hac i¢in yapilan yolculugun herhangi bir
cografi yer degistirmeden farki kalmaz. Insan hacca yonelmesi ve oraya gitmesi ile tabir
yerinde ise tercihini semavi olandan yana kullanmis olur. Hac ibadeti, tiim hayati boyunca
diinyeviligin igerisinde ¢irpman ve hayatta kalma miicadelesi veren beser i¢in hac miftahiyla
ruhuna agilan pencereden nefes alma, ne i¢in yaratildigini hatirlama ve bu minvalde hayatinda

kiilli degisiklikler yapmaya bir hazirlik imkéani vermektedir (Kasapoglu, 2016).

Katilimcilardan Emine Hanim’in (49 Yasinda) hac ve Kabe hakkinda soyledikleri
haccin hem sahsi hayat hem de toplumsal katilim agisindan Gnemini ortaya koyacak

cinstendir:

Namaz kilarken kibleyi tutturma, ona dogru dénmek namazin sihhat sartlarindan. Hayatimizda da nihai
olarak her yapip ettiklerimizde aklimiza kiblenin simgesi olan Ké&be gelmeli. Yani hac ve umre yapmak
ile hayatimiza Kabe/Hac standartlarim1 uygulayacagimiza dair bir s6z vermis oluruz Allah’a. Bu s6zi
hem bireysel olarak veririz hem de istirak edenlerin toplami kadar. Ha ne denli uyariz bu s6zlesmeye ve
standartlara o denli hem bu diinyada hem de ahirette rahat ederiz, mesuliyetten kurtuluruz. Tersi igin de
gegcerli ayn1 durum, uymazsak basimizdan bela, musibet ne burada ne de ukbada eksik olur. Ben boyle
disiinmekteyim.

Hac bir yaniyla islami/imani olanin diger yaniyla da sekiiler yani diinyaya ait olanin
bileskesi seklinde degisik soylemlerin miicadele alanidir (Eade, 1991). Hac konusu giindeme
geldiginde ister ilmi dlizeyde isterse de glndelik kullanimu itibariyle her miisliimanin zihninde
beliren bir anlam bulunmaktadir. Zira topluma mal olan, onu etkileyen bir ibadet olarak
haccin gesitli tarifleri mumkundur. Ali Seriati’ye gore (2013, s.23), “Hac, hangi manasiyla
anlasilirsa anlasilsin, kendinden Allah’a dogru halkla yapilan bir harekettir. Hac, “miitesabih
bir hiikiim”diir”. Said Nursi (2002) ise hacci, ibadetlerin en killisi, insani kemalat agisindan

ise en iist, zirve olarak ifade edilmistir. Bu tespit, havastan avama yani islam’a dair bilgi



birikimini kitabi olandan gelenek itibariyle dnceki nesillerden anane suretiyle edinen siradan
muslimanlara kadar tam olarak ifade edilemese dahi kimi zaman kavli olarak kimi zaman ise
hal dili ile ortaya konmaktadir. Katilimcilarin en yaslis1 olan Hayriye Hanim’in (87 Yasinda),
mevzuya dair, “hac sizin i¢in ne anlam ifade etmektedir?” sualine dair verdigi cevabinin girisi
hatta cevabin bizatihi kendisi niteligindeki derin nefes alig1 (ki kendisi Koah hastasi olup
goriisme boyunca en hislendigi anlar diginda kesik kesik nefes almustir) bile yeterlidir:

Ah evladim simdi ben sana ne desem bosuna. Hele sen gittin gordiin mii oralar1? Gitmedinse ben sana
anlatmak ile tarif edemem. Gitti isen de anlatmaya hacet kalmaz zaten. Oralar bir bagka.

Hac simgesel diizeyde pek c¢ok ibadeti igerdiginden &tiirii Ali Seriati haccin bir
“miitesabih hiikiim” oldugundan yani ilk bakista anlagilmasmin, idrak edilmesinin
zorlugundan bahsetmektedir (Seriati, 2013). Idrak etmek icin bir ¢aba olarak hac boyunca,
haccin hem sahsi alemlerinde hem de katiliml1 bir ibadet olmasindan 6tiirii sahsin ¢evresi ile
sagladig1 etkilesimden dolay1 haci adaylar1 kendiliklerine dair anlam katmanlarinda kesfe
cikarlar. Dini tecriibenin anlasilmasi meselesi antropoloji yazininda onemli bir yer isgal
etmektedir. Ozellikle antropolojik ¢alismalarinin merkezine dini tecriibenin anlamini koyan
Clifford Geertz (2012) benimsemis oldugu “idyografik yaklasim” ile yani tekil olaylar
iizerinden yapilan davramisin i¢ gorii ve anlamiin anlasilmasimnin miimkiin oldugunu
savlayarak, yorumsamaci antropoloji ekolin masliiman toplumlara uygulanmasinin 6nuni
agmistir. Geertz’e gore ((2012), insan davranisinin hedefini, igerigini belirleyen ana etmen bu
davranig1 yapan bireyin ona atfettigi anlamdir. Boylelikle Geertz, eyleyen bir aktor olarak
davranisina atfettigi anlamlarin ancak simgelerin yogun betimlemesi yoluyla ortaya
konabilecegini diisiinmektedir. Hacceden kisilerin muhatap olduklart miitesabih hiikiimler,
sembolik ifadeler tasir yani hacilarn metafizik alemle iletisim kurdugu sembolik bir dili
vardir (Yel, 2006). Bu sembolik dil, anlatilmak istenen manalarim igerisine gizlendikleri sifreli
bir dil aracilig1 ile hacilarin karsisina ¢ikmaktadir. Mezkdr sifreli dilin anlasilmasin1 daha da
zorlagtiran bir unsur ise segilen sembolik dilin iletisim i¢in kendisine sdzlerden ziyade
hareketleri, eylemleri araci olarak segmis olmasidir (Yel, 2006). Hac boyunca eylem dili ile
olusturulan sembolik anlatimlarla bezenmis bir ibadetler ¢esidi sergilenmektedir. Haci bir
yandan bu ibadetleri baskalar1 ve kendi i¢in sergilerken bir yandan da baskalarinin sergiledigi
bu sembolik dilin birinci derecede tanig1 ve seyircisi olmaktadir. Bu sergileme ve sergilenme
Ozellikleri nedeniyle hac bir insani varolus tiyatrosundan baska bir sey degildir. Bu tiyatroda
anlagilan odur ki Rab, kullarina sdyle(t)mek istedigi tiim manalar sergiletmektedir (Seriati,
2013). Hac vasitas1 ile Allah kullarina, inananlarina, koca bir insanlik tarihinin Ozeti

niteliginde bir seremoniyi, belirli bir siire zarfinda ve belirlenmis bir mekinda ortaya



koydurmaktadir. Haccin ortaya koydugu tasvir ile insanligin varolus seriiveni birbirini
tamamlamakta, biri digerine referans vermektedir. Bu Ozellikleri itibariyle hac bir bakima
insanlik sertivenine tekabil eder (Kayan, 2016). Bu sergilemede herkes, hem kendi adina tiim
bir insanlik tarihini ve dolayisiyla tim insanlik namina {izerine aldigi “Emanet-i Kiibra”y1
(Kur’an’t Kerim, Ahzab suresi, 72. Ayet) fark ettigini yani bu igin, hamalligin kiilfetini
hissederek birinci elden aktorliigiinii ve baskasina yaptig1 sahitlik ile de seyirciligini ilan eder.
Katilimcilardan Duran Bey (26 Yasinda) bu sergileme ve sergiletme manasini ihsas eder
tarzda Nursi’nin (2004, s.402) “Allah’m huzurunda eda edilen bir resmi gegide benzeyen hac
ibadeti” tabirini kullanmustir. i1k sahne alan ve kendi hayatini tim insanliga bir 6rnek olsun
diye sergileyen tevhid Peygamberi Ibrahim (as) sonras1 siras1 gelen her haci bu ulvi ve yilksek
tiyatrodaki rolini Gstlenir. Bu rol, her bir haci i¢cin hem bir basroldiir zira herkes orada bir
Ibrahim (as) olmaya cgabalar hem de diger rolleri yani hem Hacer hem de Ismail olmaya ¢aligir
(Seriati, 2013).

Hac, onu tecriibe edenler igin, biiyiisii ¢oktan bozulmus olan bu diinyanin yeniden asil

hiiviyetine kavusma imka&nina isaret etmektedir. Kadriye Hanim’1n (43 Yasinda) tabiri ile,

Hac esnasinda sanki tiim insanlik tek bir viicuttan ibaretmis ve hacda bulunan her haci bu biiyiik insanin
bir kilcal damari1 gibi kendi mahiyet-i insaniye aynasinda bu devasa insanin nabiz atiglarini
hissedebilecek, sahitlik edebilecek seviyeye ulagsmaktadir. Bu nabiz atisinin bir parcast olmak ayni
zamanda bir buyllenmenin de essiz firsatim saglar. Oturup kafamizi ellerinizin arasina alarak
diisiiniirsiiniiz uzun uzun, ger¢ekten bu kadar ¢ok Allah’a inanan var m1 yeryiiziinde diye...

Bu agidan bakildiginda, inanan inanmayan herkesin ilgisini ¢eken bu bulusma ve onun
ortaya koydugu bu imkéan, insanlik nev’ine dair bir iftihar vesilesi olmalidir (Karig, 2017).
Insanlik tarihinde sadece yarim nefeslik kadar kisa bir zaman araligma tekabiil eden ulus
devlet ve modern zamanlar olarak ifade edilebilecek ama etkileri ve kendini pazarlamasi ile
netice vermeye c¢alistigi “hafizasizlastirma”nin  karsisinda, hac blylk bir hatirlama
etkinligidir. Bu hatirlama her bir insanin, acizliginin ve hakirliginin farkina vararak insanligin
bihakkin sereflileri olanlarinin hayatlarini tabir yerinde ise ayak izlerini takibe almaktadir
(Yidirim, 2014). Hac ulus devletlerin tim bu yapay smirlamalar1 karsisinda insan
olundugunun, kul olundugunun, aciz olundugunun adeta hem bireysel hem de nev’i bir
hatirlatma anonsudur. Insan hatirlamalidir zira kelime kokeni itibariyle biri tirtine digeri de
turlinin alameti farikasma isaret eden anlamlar bulunmaktadir: “Insan” kelimesinin “ins”
koku itibariyle insaniyetine ve ‘“nsy” kokiiyle de ne denli unutkan olduguna vurgu

yapilmaktadir. Bu denli unutkanlik hastaligi ile malul olan bir varlik olarak insan devamli
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hatirlama ile zihnini canli tutmalhidir. Yildirim’a (2014) goére ise hac bu hatirlamalarin en kiilli

ve umumi olanidir.

Bir yerden bir yere gidis eylemini igeren herhangi bir seyahatin her seyden dnce hac
olarak nitelendirilebilmesi igin adanmus bir niyetle yapilmasi gereklidir. Islam haccina
odaklandigimizda kutsal yerlere yapilan bu tarz bir seyahatin insanimn kendisini uhrevi bir
insan, yaratilis gayesi olan kulluk suuruna ermek {izere yapildig1 ve ardinda tiim diinyevi
seylere sirt doniilerek, onlara ragmen yapildigi, pek ¢ok katilimeiin iizerinde 6zellikle vurgu
yaptig1 hususlar olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Erdogan Bey (63 Yasinda) evlilik hazirlig
yapan iki evladin1 geride birakarak U¢lincl kez hacca geldigini ve evlatlarinin “baba bu sefer
bari gitme, artik yasimi da aldin ya oralarda basina bir sey gelirse ne yapariz ne ederiz?”
sorularma “Allah yoluna gitti ama dénemedi dersiniz” seklinde cevap verdigini biraz da olsa
magrurane anlatmistir. Bu adanmislik noktasinda bakildiginda, insanin sadece mekansal
anlamda yaptig1 seyahatler degil hayatinda bizatihi kendisinin inandig1 kutsal degerlere
ulagsmak adina yaptig1 tiim ¢abalar da hac manasi altinda degerlendirilebilir (Yel, 2006). Hac
oncesinde, hac kurasinin ¢ikmasina binaen islemlerle alakali birka¢ sual sormak {izere
gittigimiz “Mardin Miiftiigii’ndeki gérevli bir hoca efendi, “glinahtan sevaba, gayr-i Islami
olandan islami olan yasantiya gitmek, yonelmek de hicret sayilir ve insallah sevab-1 hicrete

dahildir” diye belirtmisti.

Hac teoride, séyleminin igerigi itibariyle, Islami inang itibariyle tek bir ilaha inamldig1
gibi tiim insanlar1 da 1k, dil, smif, statii, cinsiyet vb. ayrimi yapmaksizin bir killi pota olan
“abd”likte eriterek iimmet toplulugunun bir {iyesi haline getiren, tabir yerinde ise fertlerden
miitesekkil bir “insan-1 kiibray1” tarih ve zamanlar iistiinde ibadet meydanina ¢ikaran kutsi bir
bulusmadir (Vitray-Meyerovitch, 2011). Katilimcilardan Osman Bey’in (57 Yasinda) tabiri
ile, “Orada kim oldugunuzun bir 6énemi kalmamakta, insan olmak ve kul olmak yegane
ozelliginiz olarak belirmekte”dir. Fakat uygulamada ise hac daha cok “geleneksel seckinler”
diye tarif edebilecegimiz belirli soysal statiiye sahip insanlar icin daha fazla statu getiren
(haci) bir isleve sahiptir. Haccin farziyet sartlari, belirli sinifsal aidiyeti olan insanlara yonelik
olmas1 hasebiyle hacca gidebilmek Islam toplumunda sinifsal bir duruma da isaret etmektedir.
Bdylelikle hac orta sinifin statiisiinii bir yaniyla sembolize ederken bir yaniyla da onaylama
islevi gormektedir (McDonnell , 1990). Hac hakkinda birbirine zit tanimlamalar
bulunabilmektedir. Bayyigit’e (1998) gore, hac bir ibadet sekli olarak, birliktelige vurgusuyla
geleneksel dini yasantinin en somut 6rneklerinden biri olarak ferdi olmaktan Ote toplumsal bir

karakter arz etmektedir. Michael Sallnow (1991) ise hacilarin farkli dillere sahip oluslarinin,
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Islam’mn bizatihi igermis oldugu ve dolayistyla hacca dair ibadetlerin de birlikte yapilmasmnin
birlestirici ve farkliliklar1 Miisliiman kimligi {izerinden birlestirici sOylemlerine ragmen
ulusal/kiiltiirel farkliliklar ve de mezhebi farkliliklarin da devreye girmesi ile ayriliklart ortaya
cikardigin1 dile getirerek ve haccin toplumsal boyutuna dair ezberlerin sorgulanmasi

gerekliligine vurgu yapmuistir.

Hac eszamanli bir sekilde toplu olarak icra edilirken her hacinin kendi benliginde
yapmis oldugu bir yolculuga da tekabiil etmektedir (Cakmak, 2010). 50’li yaslara merdiven
dayamis olan Muhammed Bey’in (47 Yasinda) tabiriyle, “Hac bu iki mananimn bileskesidir:
Baskalarindan hareketle kendini, kendinden baslayarak etrafin1 anlama, anlamlandirma,
anlamli kilma ¢abas1.” Artik hac konusunda olmazsa olmaz eserlerden sayilan Ali Seriati’nin
“Hac” adli eserinde hacla alakali olarak kiinhiine vakif olunamayacak derecede zengin
manalarin bulundugunu ve ancak hac deneyimine denk gelen bir kisinin onu idrak ettigi
konusunda bir ¢ikarim yapabilecegini dile getirmektedir (2013). Benzer bir yaklasimi Ayse
Hanim da (50 Yasinda) soyle dile getirmektedir: “kim ki hacci tam olarak anladigini iddia
ediyor onun bu ibadetten hakkina diisen ancak gezip gordiikleri ile yedip ictikleridir, fazlas1
degil.” Dolayistyla hacca istirak edenlerin mahiyet-i insaniye ayinelerindeki renklerin rengi
ile boyanan, kisilerin sahsi 6zelliklerine gore kisiden kisiye degisiklik gosterebilen Kkisiler
adedince bir hac deneyimi s6z konusudur. Haccin ne oldugu konusunda yaptigimiz bu kiigiik
gezinti sonrast haccin nigin c¢alisiilmaya deger bir mesele olduguna dair boliime gegis

yapabiliriz.
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1.2. HACCIN NiCIN’LiGINE DAIR

Hac, Tirkiye basta olmak tlizere pek ¢cok misliman toplumda, sadece ibadet yonu ile
degerlendirilmekte, toplumsal goriiniimleri ise gdézardi edilmektedir. Islami anlamda bir ibadet
olmakla birlikte hac olgusunun basta ekonomik, siyasi ve toplumsal boyutlar1 da
bulunmaktadir. Bu tez calismasi baglaminda hac ibadetinin yerine getirenler araciligi ile
toplumsal bellek acisindan “olumlu hatirlama™ olarak kavramlastirabilecegimiz bir islevinin
de mevcut oldugunu ortaya koymak istemekteyiz. Ozellikle “hac hatirati” olarak ifade
edebilecegimiz yasanmigliklarin aktarimi vasitasi ile dinleyenler iizerinde olumlu anlamda
haccetme istegi uyandirmaya yonelik bir durum s6z konusu olmaktadir. Bu bdélimde hac
olgusunun goézardi edilen toplumsal goriiniimleri itibariyle ni¢in ¢alisilmaya deger bir mevzu
oldugunun tizerinde durulacaktir.

Hac, dini, kultirel ve sosyopolitik bir fenomen olarak kendisini sergilemektedir
(Tagliacozzo ve Toorawa, 2016). Hac ibadeti diger baska Islami ibadetlerle birlikte
“toplumsal hafiza icerisinde génderme yaptig1 cesitli hususiyetler ile Islami gelenek igerisinde
tasidigr tiim anlamlarin yaninda sosyokiiltiirel olarak da farkli bir ¢erceveye dahil edilmeyi
coktan hak etmesine” (Cakmak, 2010, s.23) ragmen istenilen ve ihtiya¢ duyulan diizeyde bir
ilgiye kavusamamustir. Tirkiye 6zelinden bakildiginda ise her yil bilfiil hacca gitmeleri
itibariyle yaklasik 55 bin ila 80 bin insani dogrudan ve dolayli yoldan da yuz binlerce
Turkiyeliyi etkileyen? boylesi bir hadisenin/olgunun, farkli vecihleri iizerinden cok disiplinli
ve disiplinler aras1 bigimlerde incelenmesi gerekmektedir. BoOylesi bir ihtiyag mevcut ve
zaruri iken hac bir mesele olarak cogunlukla ameli ve itikadi yonden inceleyen Ilahiyat
alanlarinda yapilan calismalarin veya Hicaz Bolgesi’ni tarihi ve politik agidan inceleyen
eserlerin konusu olmaktan Oteye gegcememistir. Hac mevzusuna dair literatiir taramasi
yapmaya basladigimda karsilastigimiz en buytk zorluk ise, hacca dair yazilanlarin ¢ogunlukla
benim hedefledigim perspektifin disinda yani bazen ibadet maksadini yerine getirmek {izere
umre/hac yapacaklara ya da bolgeye dair cografi, tarihi ve siyasi anlamda bilgi vermek
amaciyla yazilmis olan eserlerden ve literatiirde “hatirat” olarak nitelendirilen eserlerin
fazlalig1 olarak karsimiza ¢ikmistir. Halbuki tim bu yazinin arasindan “Hac Antropolojisi”
olarak nitelenebilecek alana materyal saglayabilmek ve hatiratlarin olusturdugu bilgi

yigmimdan nelerin “Hac Antropolojisi’nin ilgi alanina denk geldigini, hizmet edecegini

2 https://www.aa.com.tr/tr/dunya/2020de-haci-adayi-sayimizi-3-bin-artirmanin-cabasi-icindeyiz/1549187 Son
erigim 11 Temmuz 2020
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aramak ve tespit etmek oldukga zor olmustur. Ozellikle son on yilda hac {izerine yapilmis olan
tezlerin nispeten adet itibariyle artis1 sevindirici olsa da son kertede toplumu ve 6zellikle
giindelik yasantiy1 bdylesine derinden etkileyen bir mevzu olarak haccin hak ettigi ilgi ve
alakay1 en azindan ilmi anlamda gérmiiyor olusu dikkat ¢ekicidir.

Mevzu hac oldugunda antropolojik bir tanimlama yapabilmek zorlasmakla birlikte hem
yapilan ibadetin igerigi anlamimda hem de ona yiiklenen/atfedilen anlam(lar) hem de tarihsel
sureg itibariyle hacca dair yaklasim farkliklar1 ortaya g¢ikmaktadir (Morinis, 1992). Bu
farkliklar da kendisini en ¢ok hac {izerine galisacak olanlara rehberlik teskil edecek onciil bir
kitap eksikligi seklinde hissettirmektedir. Zira hac tizerine ¢alisanlarin, haccin
goriinglilerinden  hangisine Oncelik tanimak istiyorlarsa ona uygun bir ydntem
kullanmalarindan kaynakli bir degiskenlik s6z konusudur. Hac dini bir ibadet/eylem olarak ait
oldugu zamana, mekana ve kiiltire gore sekillenmekle birlikte insani 6ze ya da pratiklere
aidiyetinden dolay:1 antropolojik olarak da incelenmeyi hak etmektedir. Halbuki hac bir konu
olarak “Antropoloji Bilimi’nin ilgisini nadiren g¢ekmistir. Bu ¢ektigi nadir anlarda ise
antropologlar haccin etnik veyahut da politik sekli izerinde daha ¢ok durmuslar, hacci sadece
bu Ozelliklerin Uzerinden degerlendirmeye tabi tutmak istemislerdir (Bowman, 1985). Hacla
ilgili yapilan antropolojik ¢aligmalar iki ana ekoliin etkisinden kurtulamamiglardir. Bunlar bir
yanda Durkheimci mekéanik dayanigma modeli olarak nitelenebilecek metot ile diger yanda
Turnerci “communitas” yontemidir (Yel, 2006). Durkheimci mekéanik dayanisma yonteminde
hem haclardaki hem de hacilardaki farkliliklar1 gézardi edilerek haccin toplumsali kurma
islevine odaklanilmis ve indirgemeci bir sekilde haccin belirli 6zellikleri iizerinde bir
genelleme yoluna gidilmistir (Gell, 1975). Turner’in “communitas” metodunda ise hac, bir
olgu olarak kutsal mekénlara yonelik bir seyahati igerecek sekilde ele alinmis, hacceden
insani ise bir “communitas”a ya da bir anti-yapiya dahil ettigi i¢in hac ibadetinin en énemli
boyutunu ferdi tecribenin olusturdugunun alti ¢izilmektedir (Turner, 1969). Antropologlar
cogunlukla hac olgusuna odaklandiklarinda, hac olgusunu, ilgilendikleri topluma dair bilindik
davraniglarinin diginda bir istisna olarak degerlendirmislerdir (Eickelman, 1976). Bu aslinda
¢ok anlasilir bir duruma isaret etmektedir. Zira her toplumda bahusus islam toplumlarmda her
sene yapilan/tekrarlanan bir ibadet olarak hac, istirak etmeyen biiylik cogunluga bakildigindan
istirak eden kii¢iik azinlik itibariyle bir istisnaya tekabul etmektedir. Tiim bu hususlar ile
haccin sonuglar1 ve etki alanlari itibariyle hacceden azinligi asan bir etkisi de s6z konusudur.
Ikinci olarak ise, antropologlar ¢alisacaklar1 konuya ev sahipligi yapacak olan toplulugun her
uyesinin yakindan taninabilecegi derecede stabil, kigik ve homojen bir topluluk olmamasi

gerekliligine inanmaktadirlar  (Yel, 2006). Hac iizerine ¢alismak, dahil olunan
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toplulugun/toplumlarin  karmagikliklarinin  daha 1yi degerlendirilmesine farkli sosyal
formasyonlar yoluyla sosyal formlarin bir tipolojisinin olusturarak yardimci olma imkéanlarini
ortaya koymaktadir. Fakat olusturulacak tipolojinin imké&ni topluluk/toplum nezdinde kabul
goren, iletisimi kolaylastiran bir “dil”’e baglidir. Burada “dil”den kasit sadece s0zli iletisimin
merkezi olan bir olgu olmaktan 6te ayn1 zamanda secilen kavramlar ve bunlarin muhatapta
uyandiracagi yakinlik/uzaklik ya da hali ve tavri da igine alacak sekildeki beden dilidir.
Ayrica sadece kavli olan dil Uzerinde dahi antropolojide, dini ibadetlerin dili ve sembolik
anlamlar1 tizerinde durulma geregi hissedilmemistir (Asad, 2002,).

Insanlar1 tarih boyunca hacca motive eden unsurlarin sadece dini, uhrevi sebepler
olmadigini belirtmek gerekir. Zira politik veya sanatsal sebeplerle ya da sadece meraklarini
giderebilmek adina da insanlar hac yapilabilmektedirler (Yel, 2006). Mezk(r sebeplerden
merak ise basli basina motive edici insani bir etken olarak &ne ¢ikmaktadir. Islam séz konusu
oldugunda ise hem Mdsliiman cografyasinda hem de diinyanin dért bir yanindan masliman
olsun ya da olmasin, “Hicaz Bolgesi’nde yurlrlikte olan ve Hicretin 9. senesinden beri
uygulanan gayr-i mislimlerin “Kutsal Topraklar’a girisinin yasaklanmasindan otiirii hac
oldukea ragbet edilen bir deneyim haline gelmistir. Abdulkader Tayob'a gore Mekke, Giiney
Afrikali Misliimanlarin yeni evlilikleri i¢in ¢coktan popiiler bir balay1 merkezi haline gelmistir
(aktaran Buitelaar, 2015). Marjo Buitelaar ise Mekke nin Disneyland’den daha sihirli bir
mekan oldugunu belirttigi makalesinde, Mekke’yi yeni globallesmenin yani bir tarafiyla
dindis1 olarak sekiiler diger tarafiyla da dine dair olanin aligveris potasinda eritildigi yeni
merkezi olarak nitelemektedir.® Buitelaar’a (2015) gore tarih ve cografya itibariyle Islam’in
dogus ve yayilis mekanlarinda yasamayan oOzellikle Avrupa ve Amerikali Mislimanlar
acisindan haccin konsantre bir “Islam101” egitim hizmeti sundugunu dile getirmektedir.
Buitelaar (2015), “Kutsal Topraklar” deneyiminin, “11 Eylil” saldirilar1 sonrasi yiikselise
gecen Islamofobinin miisluman topluluklarda ve Gzellikle yeni nesillerde “gercek Islam
nedir?” sorusuna cevap niteliginde Miisliimanliklarin1 kesfetme ve onu insa etme adina essiz

bir 6grenim deneyimi olma imkanma sahip oldugunu iddia etmektedir.

Mekke basta olmak iizere Kutsal Topraklar, Miisliimanlar igin tarih boyunca hep bir
cazibe merkezi olusturmustur. Modern’e dair olanin yiikselisi ile kutsal alanlar, Eade ve
Sallnow’un (1991, s.15) hac ziyareti ile alakali olarak “dini ve laik sdylemleri yaristirmak igin

bir arena” nitelemesine uygun bir sekilde sekiiler olanin bir taraftan yerildigi diger yandan ise

3 https://www.rug.nl/news/2014/12/hajj-global-interactions-through-pilgrimage?lang=en Son Erisim 11 Temmuz
2020
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yeniden tretildigi mekanlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kutsal, hac manasini mitemmim
bir clizii olarak her daim arz-1 endam etmektedir. Zira haccin nihai hedefinde dinyevi olan
yani dlnyaya ait olan (zerinden uhrevi/askin olanla irtibat kurabilmek, kendi insani
diinyasinin faniliginden ebedi olana gegis/arayis olarak degerlendirilebilecek bir c¢aba
yatmaktadir (Yel, 2006). Buitelaar’in (2015) iddiasina gore ise “kutsal” her zaman hac basta
olmak iizere din ile alakali olan tiim antropolojik ¢aligmalarin merkezini teskil etmektedir.
Kutsala yonelik bir yolculuk olarak hac, éncesi ve sonrasi olmak Uzere hacilarin hayatlarini
tam anlamiyla iki farkli yasam olacak sekilde bolmektedir (Buitelaar, 2015). Glnlimiz
Tiirkiye’sinde “hacdan sonra yepyeni bir insan oldum” (Kamil 59 Yasinda), “artik aymi
hatalar1 yapmak yok” (Samil 54) ve “hac ile eski Kezban 6ldi, yeni biri var simdi” (Kezban
46 Yasinda) gibi duymaya alisik oldugumuz climlelerin agilimlarmi kesfetme babinda
hacilarin hayatlari, yolculuga baslamadan “6nceki benlikleri” ile dondiiklerinde “doniistiikleri
benlikleri”, glinliik sosyal ve kiiltiirel yasam diinyalari, yasadiklar1 modern hac ziyaretine dair
kisisel hikayeleri, dindarliklarina, sosyal kimliklerine ve 0z-kimlik referanslarina,
aliskanliklarina nasil etki etmekte olduklar1 sorulan sorulardan bazilaridir. Ve tiim bunlarin
tizerinde kendilerine dair yasadiklari/biriktirdiklerinin ne kadari tam anlamiyla kendilerinin ne
kadart o giine degin kendilerine hac hikdyelerinin anlaticilarina ait sorusu can alic1 bir

bicimde ortada durmaktadir (Buitelaar, 2015).

Hac antropolojisi olarak tabir edebilecegimiz ¢aligmalar ile insanlarin hac deneyimine
dair yasadiklar1 kadar bu deneyimi nasil anlamlandirdiklar1 ve ¢ikarsadiklari bu anlamlarin
hem kendi diinyalarinda hem de hac anlatilarinda nasil yer edindiklerine dair izlekler
olusturulmalidir. Olusturulan bu izlekler sayesinde anlatilarin aktarildiklar1 insanlardaki hac
olgusunu nasil etkiledikleri ve insanlarin bu olgu karsisinda takindiklari tavrin miisliiman
kimliginin insasindaki rolii iizerinde durulmalidir. Zira hac iizerinde ¢alisan biri olarak iddia
ediyorum ki Tiirkiye misliiman kimliginde haccin belirleyici ve yonlendirici etkileri
bulunmaktadir. Ozellikle kiiltiirel anlamda Islami bir ortamda biiyiiyen insanlarda bu etki
olduk¢a gdzlemlenebilir diizeydedir. An’ane suretiyle kazamlan Islami kimligin ana
bilesenlerinden oldugu diisiiniilen hac ve anlatilari, antropolojik bir agidan degerlendirilerek

sosyal bilimlerin hizmetine sunulmalidir.
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1.3. HACCIN NASIL’LIGINA DAIR
1.3.1 Sahada Olmak

Haccin Oncelikle katilimcilar iizerinden ne anlam ifade ettigini dile getirdikten ve sosyal
bilimler agisindan ve 6zellikle de antropolojik ac¢idan hangi vasiflar1 yiiziinden incelenmege
deger oldugunun agiklanmaya ¢alisilmasinin ardindan, haccin bu tez 0Ozelinde nasil
calisildigma dair serdi kelam etmek ihtiyaci hasil olmaktadir. Her seyden Once yapilmasi
gereken caligilacak konunun daraltilmasmin gerekliligi idi. Zira konunun nasil g¢alisilacagi
mevzusu, arastirma problematigine denk gelen hayati 6nemi haiz bir soru olarak ortada
duruyordu. Ve bu soruya dair cevap kadar sorunun kendisi de caligmanin giizergahini ve
seyrini fazlasiyla etkileyecekti. Konunun daraltilmasi hem soruya hem de cevaba dair bir
kisitlama yani, mevzuya nasil yaklasilacagmi ve mevzunun hangi ucundan ele alinacagini
ortaya koyacakti. Tiim bu giicliiklere dair kendi cevabimi, deneyimin kendisinde bulacagimi
biliyordum. Fakat bilmek yiizlesmek zorunda kalacagim zorluklara dair endiselerime engel
olamiyordu. Sahada olmak, problem olarak belirlenen seyin ne olduguna dair cevaplar1 da
ihtiva ediyordu. Bu mevzu zihnimde yer edecek sekilde once 9 kisilik yakin akrabalardan
olusan bir grup ile 2014 senesi Ocak-Subat somestr tatili igerisinde 8 gunlik bir umre ibadeti
icin Mekke ve Medine’ye gittim. Somestr tatiline denk gelmesi ve Diyanet Isleri
Baskanhigi’'nmn (DIB) Milli Egitim personeli ve dgrencilerine dair indirimli umre yapilmasi
icin sagladigi imkanlar neticesinde umre i¢in kalabalik sayilabilecek bir ortamda bahusus lise
ogrencilerini kapsayacak sekilde alanda bulundum. Sonrasinda 2016 yilinda yine ailemden
olusan 8 kisilik bir grup esliginde hac ibadetini yerine getirdim. Ve son olarak da 2018 Nisan
ay1 icerisinde 14 giinliik bir umreyi annem ve babamla birlikte eda ettim. Sahada olmaktan
kastettigim manay1 ifade edecek sekilde 2 sene araliklarla 3 defa kutsal topraklarda sirasiyla

8, 31 ve 14 gun olmak Uzere toplamda 53 gunluk bir saha deneyimim oldu.

1.3.2 Katiimcilari Ozellikleri
Saha deneyimi sirasinda katilarak g6zlem ve derinlemesine miilakat yontemi ile 42 kisi
ile goriisiilmiistiir. Hac sonrasinda ise 39 kisi ile derinlemesine miilakat yapilmistir. Toplamda
gorlislilen 81 katilmemin 41°1 kadin, 40’1 ise erkektir. Tez kapsaminda goriisiilen
katilimcilara dair olan bilgiler katilimcilarin hac ya da umre yaptiklari ilk seneye ait

bilgilerdir.

Kadin katilimcilardan 10°u herhangi bir 6rgiin bir egitim almamistir. 8 kadin katilimci
ise ilkokul ve orta okul diizeyinde bir tahsil yapmis, 9 kadin katilimci lise egitimi almis ve son

olarak 14 kadin katiimci iniversite egitim seviyesine sahiptirler. Gelir durumuna
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baktigimizda ise, 17 kadin katilimcinin herhangi bir geliri yok iken (yani ya esleri ya da
hayatta olan anne-babalari ile yasamaktadirlar) 4 kadin Katilimer ise vefat etmis esinin emekli
maasini almaktadir. 6 kadin katilimci kendilerine ait bir emekli maasina sahiptirler. 14 kadin
katilimci ise aylik 3000 TL ve Uzeri gelire sahip durumdadirlar.

Kadin katilimcilardan 4 tanesi goriisme yapildiklart esnada hac ibadetini yerine
getirmemisken 1 kadin katilimec1 2 kere hac yapmis ve 36 kadimn ise bir defa hac ibadetini
yerine getirmislerdir. Umre durumuna bakildiginda ise kadm katilimecilarin 10 tanesi daha
once hi¢ umre yapmamis iken 14 kadin katilimci 1 kere, 5 kadin katilimci 2 defa, 6 kadin
katilime1 3 kez, 2 kadinin 4 defa, 3 kadinin 5 kere ve 1 kadin katillmcinin da 7 defa umre
yaptigint goriiyoruz. Evlilik durumlari agisindan ise 36 kadin katilimer evli iken 5 kadin
katilimcinin bekar (yani hi¢ evlenmemis) oldugu goriilmiistiir.

Erkek katilimeilarin egitim durumlarina bakildiginda 1 kisinin 6rgiin egitim almadigi, 7
erkek katilimemnin ilkokul ve orta okul dizeyinde tahsil yaptigi gorilmistir. 9 erkek
katilimcinin lise dlizeyinde, 24 erkek katilimcinin ise 6n lisans ve lisans diizeyinde bir egitime
sahip oldugu goriilmiistiir. Gelir duzeylerinde ise 6 erkek katilimciin aylik 3bin TL ve
altinda bir gelirinin oldugunu sdyleyebiliriz. Yalniz burada 6nemli bir nokta olarak bu 6
kisiden 4’u 2005 ve dncesinde hacca gittikleri icin verilen gelir diizeyi verileri gidilen seneye
ait oldugudur. Sadece 2 kisi 2010 ve sonrasinda hacca gitmislerdir. 31 erkek haci aylik 3 bin
TL ve tizeri gelir elde etmektedirler. 3 kisiden birisi hacca gidis donemleri 1990 Oncesine

dayandigindan ve 2’si ise vefat etmeleri dolaysi ile gelir diizeyleri bilinmemektedir.

Erkek katilimcilardan 4 kisi hacca hi¢ gitmemistir. 29 erkek katilimeci 1 defa, 3 erkek
katilimcr 2 defa, 3 erkek katilimc1r 3 defa ve 1 erkek katilimer ise 7 defa hac yapmis
durumdadir. Hacca 7 defa giden erkek katilimer ilk haccint 1979 yilinda yapmasi ve 0 yillarda
karayolu hacci ile gidilebilen hac tasimaciligi yapan bir otobiis firmasinda muavinlik olarak
calismasindan Oturd bu denli ¢ok gidebilme imkani elde etmistir. Umre yapan erkek
katilimcilara baktigimizda 5 erkek katilimcinin hi¢ umre yapmamis oldugunu gormekteyiz. 10
erkek katilimci 1 defa, 5 erkek katilime1 2 defa, 6 erkek katilimei 3 defa, 4 erkek katilimer 4
defa, 6 erkek katilimc1 5 defa, 1 erkek katilimci 6 defa ve 3 erkek katilimer ise 7 defa umre
yapmak iizere Hicaz Bolgesi’nde bulunmuslardir. Medeni durum noktasinda erkek
katilimcilardan 5°1 bekar iken 35 erkek katilimer evlidir. Katilimcilarin 6zelliklerini gosteren

grafikler asagida gdsterilmistir. Katilimcilara dair detayli bilgiler ise EK-1’de verilmistir:
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Sekil 6. Hac ve Umre ziyareti sayis1

Saha oncesi, saha esnasi ve Ozellikle sonrasinda oncelikli amacim, ibadet maksadiyla
gidilen kutsal topraklarda bulunan katilimcilarin (umreci ve hacilarin) davraniglar: (6zellikle
de ibadetleri) ile kimlikleri yani kendilerini nasil tanimliyorlarsa, bu tanimladiklar1 hususlar
arasinda var olan ya da benim var oldugunu disiindiigiim, temel olarak kurguladigim
bagntilarin ortaya cikarilmasi, kesfedilmesiydi. Fakat bu ¢abanin kendisi, kendi adima fazla
istiyak verici ve heyecanlandiric1 daha dogru bir ifade ile motive edici gelmiyordu. Doniip
dolasip kendimi, zihnimi ayni ve de oldukga sikici bir yerde buluyordum. Hac ve umre gibi
kutsal topraklar deneyimine dair sorgulamalarimda goriismecilerimde hissettigim o ilk
intibah1 kendimde bir tiirlii yasayamiyordum. Bunun nedenlerine dair sorgulamalarim oldu.
Goriismecilere sordugum ayni sorulart kendime soruyor ve aldigim cevaplarin neredeyse
tipatip aynili§1 karsisinda hem sasiriyor hem de cevaplamaktaki heyecani soru soruyor
olmamda neden hissedemedigime dair soruya takilip kaliyordum. Uzun bir sure bahsini
ettigim noktadan ileriye gecemedim. Sonrasinda ilk hareket ve nihai varig olarak takilip
kaldigim meselenin/noktanin kendisi lizerinde diisiinmeye basladim. Yani sorularima muhatap
oOlanlarin -kendim dahil olmak Uzere- cevaplarindaki ayniligin bizatihi kendisini problem
olarak belirledim. Sonrasinda bu aynilig: iireten sebepler iizerinde durdum. Ama her seyden
Once en iyi tanidigimi diisiindiiglim kendimin cevabi iizerine egildim. Zira vermis oldugum

cevabi, benim kildigni diisiindiiglim unsurlar degerlendirilmeli ve baska katilimcilar ile
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karsilastirilmaliydi. Bu karsilastirma sonrasinda verilen cevaplarin ortakligina dair yas,
cinsiyet, egitim durumu, sosyoekonomik durum vb. anlamli paydaslar bulunmamaktaydi. Bir
ortaklik s6z konusu ise bu sadece kiiltiirel ortam yani hac ve umre ibadetinin kiymetli, makbul
sayildig1 ve iginde yetistirildigimiz ¢evreler idi. Bu bulgu sonrasinda sahsi hayatimda hac ve
umre disiincesinin ilk olarak karsima ¢iktigi, onunla tanistigim ani, olayr hatirlamaya
calistim. Ve bu hatirlama olayinin kendi hikdyemde 5 yas gibi ¢ok erken bir doneme tekabiil
ettigini fark edecektim. 1986 senesinde dedem ve anneannemin hacca gidislerini net bir
sekilde goziimiin Oniine getirebiliyordum. Bu netligi neye bor¢lu oldugumu, sonrasinda
hafiza/hatirlama {izerine yapacagim okumalar ile Ogrenecektim. Kesfedecegim olgu,
hafizanin/hatirlamanin toplumsal bir olgu olduguydu. Bir kereligine yasanan bir olay, anilar
vasitasityla daha dogrusu daima anilarin derhatir edilmesi vasitasiyla ilk gilinkii tazeliginde,
yasanmis gibi akilda tutulabiliyordu ve boylelikle o gilinlerde sadece 5 yaslarinda olan ben, o
giinlere dair baska yasanmusliklar1 zar zor hatirlayabiliyorken bahusus hacca dair dedemlerin
tim yasanmusliklarini yani onlarin anlatiglarini (rahmetliler her anlatista yasadiklar1 olaylari
ayni heyecana girerek anlatirlardi) gozlerimin 6niinde canlandirabiliyordum. Benim agimdan
bu vardigim sonug¢ gayet zihin agic1 yerlere varacakti. Diger katilimcilara kendime dair
kesfettigim bu olguyu paylastigimda, onlarm da ¢ogunluk arz edecek sekilde ayni strecglerden
gectikleri ortaya ¢ikmaktaydi. Boylelikle ilk bastaki belirledigim onciilimii degistirmek ve
aragtirma mevzumu bizatihi haccin kendisine degil, toplumsal hafizay1 olusturan bir olgu
olarak hac deneyiminin aktarilmasi imkanini veren hac anlatilarina ¢evirdim. Ve oncullimd,
“ilk defa kutsal topraklar1 deneyimleyecek olan kisilerin hac anlatilar1 vasitasi ile kendi fiziki
deneyimlerinin ¢ok oOncelerinde hac/umre anlatilar1 araciligiyla bu deneyimi kismen
gerceklestirdikleri” seklinde revize ettim. Bu Oncllimi galismam boyunca test ettigimde
genel olarak dogrulandigin1 goérdliim; nitekim tez igerisinde buna dair bir¢ok veri ve anlati

paylasilacaktir.

Hem sahada hem de oncesi ve sonrasinda katilimcilarla yapilan goriismelerde
katilimcilarin  anlattiklarma bakildiginda yasadiklarimi salt kronolojik bir siralama ile
anlatmadiklar1 dikkat ¢ekmektedir. Yasananlar yasandiklar: sira ile degil daha ¢ok “sigramali
bir “ge¢mislik sunumu” (representation of pastness)” (Tonkin, 1995, s.48-9) seklinde
anlatiliyordu. Dinleyici ve tez sahibi olarak anlatanlarin bu sekilde yaptiklar1 aktarimlara tam
da “neyi, nasil hatirhiyorlar ve neden?” sorularimin cevabini teskil ettiklerinden dolay1
miidahalede bulunmadim. Zira katilimcilarin anlatacaklarini, aktaracaklarim1 nasil

yapilandirdiklari, nelerden bahsetmeyi tercih ettikleri ya da etmedikleri, anlattiklar1 seyin
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kendisi kadar anlam ifade ediyordu. Tiim bunlara ek olarak bir de viicut dilleri, oturus
pozisyonlari, konusurken takindiklar1 hareket ve davranislar1 (bahusus el isaretleri ve yiz
mimikleri) ve ses tonlari, nefes alis-verigleri aktarilan mevzu kadar veri olarak deger arz

etmekteydi (Geertz, 2012). Tiim bu hususlara kars1 sadece dinleyici olarak miidahil oldum.

Arastirma yapanm kimligi, arastirmanin yoniinii, siirecin sihhatini ve sonucunu en
dogrudan etkileyen unsurlardandir (Tirker, 2015). Kendi adima sahada bulundugum anlar,
kendiligim {lizerine en fazla kafa yordugum zamanlardi. Bu iki sebepten 6tiiriiydii. Biri haccin
kendisi insanin zaten diinyadaki yerini, nedenligini ve niginligini yani kismen de olsa
kimligini sorgulama eylemini derinlemesine yapmasini salik veren bir ibadet olma 6zelligine
sahipti. ikincisi ise yapilacak olan antropolojik arastirmanin katilimcilara sunumu, takdimi
noktasindan hem ilmi hem de ahlaki agidan boylesi bir gereklilik mecburiyeti hasil oluyordu.
Ozellikle katilarak goézlem yaptigim asamalarda kendiligimi baskalarma yani muhatap
oldugum katilimcilara sundugum anlarda bu yorucu bir eylem haline geliyordu. Zira bir
katilimcida miispet neticelenen ¢oziim baska birinde ketumluk ya da farkli bir sorunu ortaya
cikartyordu. Zira muhataplarin  beklentileri birbirlerinden farklilasiyordu. Yani tim
katilimcilarda miispet netice veren masa basi yazilmis bir regeteden ziyade katilimer endeksli
bir ¢dziim bulunmasi gerekiyordu. Iste tam da bu anlarda Erving Goffman’in (2015) “kimlik
kiti” kavrami imdadima yetiserek ¢ok katmanli deneyimledigim sosyal rollerimden biri
katilimct ile yasadigimiz siireci daha sahici ve samimi kiliyordu. Elimden geldigince dinleyici
olarak katildigim bu anlarda kimi zaman katalizor nev’inden bazi paylagimlar yapmam
gerekiyordu. Mesela, yasca benden biiyiik bir katilimciya dediklerini onaylar nitelikte bas
sallama isareti ile verdigim onaylarin yetmedigini fark ettigimde, “evet Haci abi”, “ne de
giizel ifade buyurdunuz” nevinden onaylamalara gitmem mevcut diyalogumuzun igtenlikle

devam edebilmesini saglamistir.

Demografik olarak yas, cinsiyet, sosyoekonomik durum ve meslek gibi veriler ele
alinan konuya ait 6rnekleme dair arastirmaciya bir kontrol hakki/glicl saglamaktadir. Fakat
antropolojik yaklasim daha genis bir ¢esitlilige bagli etkilesim fazlaligi gerektirdiginden hac
kuras1 sonucu belirlenmis yani kendimin belirlemedigi katilimcilarla gérismek, yapilan alan
arastirmasina dair ortaya ¢ikabilecek yanlilik sorununu hem azaltma hem de dizeltme
noktasinda arastirmaciya olanak saglamaktadir (Turker, 2015). Ozellikle burada Gzerinde
durulmasi gereken mevzu, yapilacak en mikemmel arastirmanin dahi hatadan, kusurdan hali
olmadiginin daha en bagstan kabulii ile bunu en aza indirgemeye dair girisilmis bir ¢caba oldugu

gercegidir. Aydmlanma sonrasi ortaya ¢ikan doga bilimlerinin kesinlik ve bilimsellik
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iddialarina oykiinen sosyal bilimlerin pek cok dali gibi antropoloji de bu akima ilk baslarda
ayak uydurmus ve birgok Tanrisal saptamalarda bulunmaktan geri kalmamistir. Fakat bahusus
1960’1ar sonrasi post-modernist anlayisin ivmelenmesi ile antropoloji daha insani bir boyut
olan hata, eksik yapma hakkini her daim sakli tutmus daha dogru bir ifade ile pesinen kabul
ve ilan etmistir. Bu saptama yani nesnel bir bilimsel yaklasimin olmadig1 ve sosyal bilimlerin
hepsinin yekdigerine esit bir degerde olduguna dair bir fikir ¢coklugu aslinda “agzi olanin fikir
beyan ettigi” 6zel goriisler cesitlemesini ve bilginin sosyal bir insa oldugunu gerceginin
farkindaligiyla, iizerinde tartisilan bir mevzu olarak “nesnellik”in daha gecgerli bir anlayisa
ulagsmanin ¢ok daha ¢ogulcu, birbirinin eksigini, goremedigini giderdigi yapilar kurarak
yeninden yeniye sosyal olgularin degismelerinden, stabil kalmamalarindan miitevellit bitmez

bir ugras halinde olmasindandir (Gulbenkian Komisyonu, 2000).

1.3.3 Etnografi ve Dil

Antropoloji igin hayati ©6neme sahip etnografi, insana dair bilginin iceriden
bildirilmesidir. Yani yazma durumunda olunan olgunun deneyimine dayanmaktadir. insan
topluluklarina ait olan hayat bilgisinin yasanarak yaziya dokiilmesine etnografi adi
verilmektedir (Atay, 2016). Afaki malumatlar gergek dencyimler esliginde siizgecten
gecirilmeden ya da elekleriyle elenmeden elde edilen sonuglar antropoloji ilmi agisindan
degersizdir. Yapilacak antropolojik bir calisma i¢in olabildigince arastirmaci ve muhatap
olunacak insanlar arasindaki iliskinin birincil diizeyde ve direkt olmasi beklenmektedir. Zira
her bir dolaylama sonrasi elde edilen bilginin sihhati siipheli duruma diismektedir.
Arastirmaci ile katilimer insanlar arasindaki iliskiyi direkt olma halinden dolayli hale getiren
etmenlerin basinda ise arastirmay1 yapacak kisinin katilimcilarin dilini bilmemesi ya da o dile
hakim olamamasi gelmektedir (Gamson, 1991). Elbette burada dilden kasit yalnizca formel
anlamdaki lisan (burada Tiirkge) degil, katilimcilarin anlam diinyasin1 dokuyan lehge (idiom)
ve lisanin metafor, deyim, O6zdeyis, benzetme vs. gibi incelikli unsurlarini barindiran
ozellesmis formunu da kapsayan genis anlamda bir “dil”dir. Dolayisiyla bu anlamda, tim
saha arastirmasi boyunca lehime kolaylik saglayan unsurlarin basinda katilimcilarin dahil
oldugu bu geleneksel ve dini kavram ve mefthumlarim basat unsur oldugu “dili”
kullanabilmem gelmekteydi (Ricoeur, 2016). Zira hem sahada yaptigim hatalara neden olma
anlaminda hem de bu hatalar telafi etme manasinda kullandigim dil ¢ok 6nemli bir islev
gorecekti. Sahada muhataplarin diinyasina girisi saglayacak olan bir kelime ve kavrama
yiiklenilen degeri paylasacak ya da anlayacak derecede “igeriden” olabilmem ayni zamanda

dili paylasmam demekti. Antropoloji yazininda “i¢eriden” (insider) ve “disaridan” (outsider)
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olma mevzusu tizerine ¢ok¢a yazilan mevzularin basinda gelmektedir (bkz. Clifford, Marcus,
1986; Geertz, 1973; Abu-Lughod, 1991; Bruskin, 2019; Turner, 1985). Bu ¢alismaya konu
olan alan, aragtirmacmin kiiltiirel anlamda yagsamini igiresinde siirdiirdiigii ve “ben”ini ait
oldugu alan1 ayn1 zamanda anlama ve anlamlandirma ¢abasidir. Yas itibariyle yani biyolojik
etmenler ile katilimcilarimin ¢ogundan geng olarak disarida (outsider) kalan ben hac mevzusu
hakkinda kullanmig oldugum dil ile hem kelimelerin ve kavramlarin hem de anlam diinyasina
erisebilmem adma katilimcilar ile aymi dile mensup yani igeriden (insider) oluyordum.
Durumum Dilsa Deniz’in (2014), Arnold Van Gennep’in “liminallik” kavramindan hareketle
kendisinde de benzerlik arz eden iceridenlik ve disaridanlik sinirlarmin stirekli degisimine
isareten “siirekli liminallik” (continual liminality) olarak adlandirdig1 ve yasadigimiz siirecin
bir yandan 6znesi iken es zamanli ve art zamanl bir sekilde de nesnesi oldugumuzu dile
getirdigi durumdur. Zira giiniimiiziin i¢ ice ge¢mis yasantisi dahilinde ne saf “igeriden”likten
(insider) soz edilebilir ne de yiizde yiiz “disaridan”liktan (outsider). Bu noktada, durumu tam
anlamiyla ifade eden kavramsallagtirma Abu Lughod’a (1991) ait, “halfie”dir. Bazen 6znesi,
bazen de nesnesi olarak varlik buldugumuz bu sosyal insada, aidiyetlik anlaminda yiizde
ylizliik bir igeridenlik veyahut digsaridanlik durumu ¢oktan asilmis olacagindan OtUrl yonteme
ait bir sikint1 arz edecek olan igeridenlik artik bir tarafgirlik iligkisi olarak okunmamalidir
(Deniz, 2014).

Antropolojik c¢aligsmalarda din olgusu, katilmecilarin yaptiklar1 ibadetlere atfettikleri
anlam acisindan incelenmektedir. Dolayisiyla, din antropolojisinde, inan¢ kavraminin
evrenselligi ya da 6zgiilligii s6z konusu edilmemektedir. Popiiler anlayista tarihsel seyri goz
ardi1 edilerek, yapilan ibadetlerin hem bigim hem de igerik agisindan degismedikleri diisiiniilse
de uygulamada farkliliklar her daim olmustur. Bu farkliliklar1 tarihsel baglam igerisinde
anlamlandirip degerlendirmek gerekmektedir. Zira ortada nesilden nesile Kkiiltiirel olarak
aktarilan canli bir anlam diinyas1 ve bir bellek vardir (Tlrker, 2015). Ibadetler ve basta hac
ibadeti sosyal hayattaki bosluklar olarak degerlendirebilecegimiz zamani 6lgmemize imkan
saglarlar. Ibadetler farkli cografyalara yayilmis Miisliimanlar i¢in, miladi takvim gibi
tektiplestirici bir zaman uygulamasinin olmadigi devirlerde, ibadet zamanlar1 (hac mevsimi
gibi) yasanilan diinyay: islevsel olarak birlestirici vazife goriirler. Tez ¢alismast boyunca
elden geldigince “herkesin bildigi” bir mevzu olarak hacca dair neyin neden yapildigini “ben
zaten biliyorum” yaklagimi ile, hacca dair pek ¢cok 6nem arz eden hususun gézden kagirilma

riski ile yontemsel olarak miicadele etmek zorunda kaldim. Bu sorunlarla, muhataplarima

25



aptalca ve basit gelebilecek sorular sorarak, yaptiklari eylemlerin nedenlerine dair ipuglari

yakalayarak bas etmeye gayret ettim (Yel, 2006).

Lisans egitimini sosyoloji disiplini alarak tamamlamis biri olarak itiraf etmeliyim ki
baslarda antropoloji disiplinine dair bir ¢esit “bilimsel” kaygilarim vardi. Arastirma teknikleri
iizerine konusurken hocalarimiz nitel arastirmanin piif noktalarindan birinin aragtirma yapilan
alana ve insanlara dahil olmamayi, hep bir mesafe ilizerinden bakmayi nesnel bilimin
onciillerinden oldugunu dile getirirlerdi. Adeta doga bilimlerine benzer sekildeki tekrar
edilebilirlik ve smanabilirlik sart1 toplumsal ¢alismalarda bu sekilde saglanmaktadir varsayimi
baskindi. Halbuki antropolojik saha arastirmasinda istenilen ve arzu edilen tam anlamiyla
sosyoloji hocalarimin belirttigi hususun tersi bir adrese, uzak durmak bir yana, ihtilat etmenin
geregine hatta bir zorunluluk olduguna isaret ediyordu. Ihtilat yani halt etmek. Giinliik
kullaniminda dahi begenilmeme unsuru agir basarak kullanilan bu kavram, antropoloji
disiplininin olmazsa olmaz Glgiitlerinden oluyordu. Halt ile etimolojik akrabaligi agik olan
ihtilat (karigma, igeride olma) edebildigin Olglide yapilan saha ¢alismasi toplumsal gergeklige
temas edebiliyordu. Belki kimse sahadan bir hayat dersi almak {izere arastirma yapmiyordu
ancak sahada gegirilen zaman sonrasi alanin kendisi arastirmaci agisindan bir hayat dersine

doniisiiyordu (Yakin, 2019).

Sahada sekillenen etnografi sayesinde oteki’ne dair yakin temas halinde ne varsa,
dolayima girmeyecek sekilde dogrudan, kiinhiine vakif olmaya yetecek derecede uzun bir
katilimla, elde edilecek verinin sindirilebilecek siire sonrasinda tiim detaylar goz Oniinde
bulundurularak teenni ve dikkat ile harmanlanarak islenmesi ile olusturulan metin ile
ulasilabilir (Atay, 2016). Giiniimiiz antropoloji yazininda arastirmacidan ortaya koydugu
etnografi ile “incelemis oldugum insanlar su sekilde yasarlar’dan daha kapsamli bir sekilde
“soyle bir ¢aligma kapsaminda bu insanlar ve ben boyle yasadik” demeleri beklenmektedir.
Yani Buraway’a (1991a) gore, artik “katilarak gbzlem”den 6te antropologdan ‘katilimin
gozlenmesi” (the observation of participation) beklenmektedir. Etnografik yazin bu degisim
sayesinde bir “kiiltiir biyografisi” sigligindan kurtularak, baska topluluklar ve onlarin yasam
bicimleri ile etkilesim halindeki antropologun bir “kiiltiirel otobiyografi”si olarak daha
anlamli ve kapsayici bir sekilde kiillerinden yeniden dogabilecek ve “kiiltiirel otobiyografi”
sayesinde antropolog bir yandan kendi olarak bildigi sahsma otekilesirken diger taraftan da
Oteki olarak kodladigi yerde kendini kesfetme c¢abasina girmektedir (Atay, 2016).
Antropologlar, toplumsal diinyay1 ampirik olarak gozlemleyerek betimlemeye ¢aligsmaktansa

“gercek bir durumda gozlemlenebilecek baglamsal ve praksiyolojik niteliklerden yoksun yeni

26



anlatilar kurmaktadirlar.” (Dupret vd. 2017, s.9). Oniine gecilemeyen bir genelleme meylinin
etkisi altinda kalarak, devasa agiklayici semalar esliginde toplumsal diinyanin kendi isleyisini
miimkiin kilan, degisime agik ve kendine yeten potansiyelinin farkina varamamaktadirlar. Iste
tam da bu noktada antropolojinin imdadina etnografik alan yazimi yetismektedir. Zira
etnografi, topluluga ait pratiklerin onlart mimkiin kilan toplumsal baglam disinda
anlamsizlastiklarmin ve degersizlestiklerinin farkina vararak bu baglami g6z Oniine alarak
metne aktaran ve analiz eden bir faaliyettir (Holmes, Marcus, 2005). Etnografik alan
aragtirmasi sayesinde arastirmaci, toplulugun tiyelerinin birbirleri ile bagka topluluklar ile
normatif kodlar iistlinden, gozlemlenebilir sekillerde nasil girift bir iliski ag1 igerisinde
olduklarii ve bu slreci yonlendiren bilingli stratejilerin neler oldugunu ortaya koymaya

calismaktadir (Lewis, 2003).

1.3.4 Etnografi ve Din

Dini olgulara iliskin ¢aligmalarda bahusus etnografik alan yaziminda insanlarin dini
topluluklara nasil baglandiklarina ve baglanis sekilleri ile hangi 6l¢iide aidiyet kurduklarina
yonelik igeriden ve tiim bu siireclerin isleyigine dair emsalsiz ipuglar1 saglar. Bu ipuglar
sayesinde bireylerin dini 6znelesme siiregleri ve bu siireglerde iistlendikleri rollerde bireysel
pratiklerini nasil sergilediklerine yonelik imkan verdigince siirecin karmasikligini ve
cogulculugunu kaybetmeden anlasilmasina yardimci olmak adina ugras verir. Sahada yapilan
etnografik malzemenin de temelini teskil eden miilakatlar, yapildiklar1 “an” ile
sinirlandirilmalidir. Etnografik ¢alisma yliriiten aragtirmaci bunu aklindan ¢ikarmamalidir.
Genele ait bir bilgi degil o ana dair bir kare yakalanmistir, fazlas1 degil. Ses ve video kayitlari
ve yazili belgeler gibi etnografik materyaller, yakalanan ana dair “igeriklerden ibaret
materyaller olarak degil, baglama oturtulmus pratikler olarak yaklas”1lmay1 (Dupret vd. 2017,
s.10) bekleyen kaynaklardir. Etnografi vasitasi ile bireylerin belirli toplumsal baglamlarda
deneyimledikleri dini olgularla nasil basa c¢iktiklari, onlarin aidiyetlik duzeylerini
betimleyecek bir yakindan bakma ile tiim bu dini pratiklerin anlamlarimi kesfedebilme
imkanin1 ortaya koymaktadir (Holmes, Marcus, 2005). Ibadetlere dair sembolik dilin,

etnografi vasitast ile anlam ve normlarin eylemde bulunanlarin sahsiyetleriyle

iliskilendirilerek nasil bir insa siirecine dahil edildigini anlamlandirmak kolaylasir.

Katilarak yapilan gdzlem ile ulasilan ampirik veriler sayesinde Islam adina farkls
tezahirleri gortnen eylemlerin, hem soylemler diizeyindeki hem de uygulamadaki
ayrigmalarin nedenlerine ve sonuglarina dair mantikli ¢ikarimlar yapmak ya da bu ayrigmalara

neden olan sebepleri katilimcilar agisindan anlamli kilan unsurlar1 yakalamak miimkiin
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olmaktadir hem sdylemleri agisindan hem de uygulamadaki ayrigsmalarin nedenlerini ve
sonuglarina dair mantikli ¢ikarimlar yapmak ya da bu ayrigmalara neden olan sebepleri
katilimcilar agisindan anlamli kilan unsurlari yakalama adma bizlere imkén saglamaktadir
(Lewis, 2003). Boylelikle bireyler agisindan ortaya konan tiim ayrigmalardaki motive edici
olgulara dair ipuclar1 elde edilebilir. Yapilan ibadetler ve igerdikleri sembolik anlamlar
iizerine yapilan ¢alismalarda, bir miisliiman i¢in kendini ait hissettigi grup ya da topluluga bu
aidiyetlerini nasil insa ettiklerini ve bu insa siirecinde yasanan karsilikli miizakere siirecini
ortaya koyan ipuclarini igerdikleri ortaya ¢ikmugtir. Tiim bu siirecte nasil bir “performatif
eylem” igerisinde olduklar1 ve aidiyetlerini iletisimsel araglar olarak nasil kullandiklar1 ise
ayrica dikkat edilmesi gereken unsurlardandir. Zira ibadetler, sadece manaya dair icerikleri
bakimindan degil 6zellikle ne tir bir sosyal anlam-bicim Urettikleri Gizerinde durup uzun uzun
diisiiniilmesi gereken hususlardandir (Dupret vd. 2017). Islam, sosyal bilimler agisindan
degerlendirilmeye tabi tutuldugunda, ne kutsal metinlerinde gecen sekliyle “geleneksel Islam”
(Parladir, 2010) ne de muntesiplerince iyi bir misliman olmak adina yerine getirilen dini
buyruklarin tiimiine tekabiil etmektedir. Kendini miisliiman olarak tanimlayanlarin, hangi
sdylem ve davranislar1 “Islami” olarak degerlendirip adlandiriyor ise, sosyal bilimci agisindan
bunlarin tiimii “Islami” olarak degerlendirilmeyi beklemektedir. Etnografi, musliman
bireylerin Islami olarak degerlendirdigi tiim davramslarm insa siiregleri ile uygulama
diizeylerindeki motivasyonlar1 ortaya koyarak hem kendi aralarindaki hem de diger olgularla
iliski diizeylerindeki etkilesimleri ortaya koyan epistemolojik bir yaklagimdir (Dupret vd.
2017). Mevzu miisliimanlara ve onlarin dini pratiklerine geldiginde Tiirkiye sosyal biliminde
gozlemlenen ilgisizlik ya da bu Islami davranislarin belirli bir simifsal aidiyet iizerinden
okunmas1 sadece Tiirkiye sosyal bilim diinyasina ait bir 6zellik gibi dursa da Tiirkiye sosyal
bilimlerinin ithal ikameci oldugu “Bati Sosyal Bilimleri’nde de ¢ok farklilik
gostermemektedir. Miisliimanlarin dncelerden beri nadiren etnografik bir gbzle ele alinmis
olan pratiklerine yonelik ¢alismalardaki yetersizlik ortadadir. Ele alinan galismalarda ilgi
alanina giren olgular, toplumun kentli egitimli (st siniflarina ait 6zellikleri tasimakla birlikte
toplumsal simniflara ickin bir dili de beraberinde getirerek ait oldugu topluluga ait normlar
yeniden Uretme kapasitesine de sahiptir (Asad, 2002). Diger halk denilen avami olusturanlar
ise kolonyal mirasindan kurtulamayan antropoloji icin kirsal kesimler, halk dindarlig1 ve
kabile arastirmalar1 olacak sekilde kesfedilmeyi bekleyen olgular olarak degerlendirilecekti.
Bu noktada Durkheim’dan ilham alan sosyologlarin Avrupa’da sanayilesmenin tetikledigi
olgular ile mesgul iken yiizlerini Afrika’ya dondiiklerinde Durkheimci Antropoloji olarak

kabilelerin 6rgiitlenme bigimini arastirmay1 asamamasi olduk¢a manidardir (Dupret vd. 2017).
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Toplumsal eylemlere bakildiginda bunlarin toplumsal goriiniimlerinin kelimelere ait
olan dil oyunlarina ev sahipligi yapan olay ve faaliyetlerinden olustugu sdylenilebilir (Ortner,
2006). Dini merkeze alan galigmalarda ¢ogu zaman inceledikleri olay ve olgularmn hayati
anlamda 0Ozlinli teskil edecek sekilde “Bu nedir?” sualini yadsidiklar1 gozlenmektedir.
Arastirmay1 yapanlarca bu denli hayati bir hatanin yapilmasinin altinda yatan sebep ise
cevrelerinde gergeklesen olay ve olgulara dair “kaniksamis” ve “biliyorum”cu iisten bakistir.
Etraflarinda yasanan gelismelere dair bu “biliyorum”cu yaklagim sonucunda olayin faili
konumundaki bireylerin ana motivasyonlarinin hilafina bir kaynak arayabilir veyahut da
olaylar1 anlamlandirmada faillerin bakis a¢isini 1skalayabilirler (Dupret vd. 2017). Tim
bunlarin ¢dziimii olarak “Bu nedir?” sualine geri donmenin ve etrafimizda gerceklesen olay
ve olgulara dair en bildiklerimizi de sorgulayabilecek derecede yeni bir bakis agis1 ig¢erisine
girmenin gerekliliginden s6z edilebilir. Fakat bu yenilik¢i tavir igerisinde dahi eksik kalan ve
kaciracagimiz pek ¢ok noktalarin bilincine vararak, giindelik hayat igerisinde 6nemli degilmis
zann ile 1skaladigimiz siradan ve tekrar eden eylem bicimlerine yeniden bakarak bunlarin
icermis oldugu dini referanslarin kendilerinde ne denli etkin olduguna odaklanmaliy1z.
Boylelikle topluluk igerisinde farkli goriiniimlere sahip eylemlerin ayrintilarina ve bunlarin

gerceklestigi toplumsal bagintilarina ait 6zelliklerine yakindan bakabiliriz (Ortner, 2006).

Arastirma boyunca ilginizin odaginda sadece calistifiniz mevzunun oldugunun
sanilmas1 ¢okca tekrar edilen bir hatadir. Halbuki calisilan konu ile birlikte bir benlik kesfi
yolculuguna da ¢ikilmis olmaktadir. Konuya baslangi¢ olan tarihten yazma eylemine degin
degisimin benlikte de yasandig1 gozlerden kagmayacaktir. Her bir eylemin benlikte karsilig
olacaktir. Aidiyetler silire¢ igeresinde ya tiimden degisir ya da sorgulanir hale gelir.
Dolayisiyla ¢aligma siiresince ilk baglardaki ben ile su andaki ben arasinda bir yolculuga
cikilmaktadir. Yolculuk sirasinda arastirmaciya dair aidiyetler ¢esitlilik arz ederken, yapilan
calismanin nesnesi haline gelme durumu da ortaya ¢ikar. Zira “her insanin kendisi, aslinda
coklu, degisken simirlarin toplamimin olusturdugu 6zel cografik bir alandir” ve bu yaniyla ilk
doénem antropologlarinin yeni diinyalar kesfetme eylemi giliniimiizde antropologlarin
kendiliklerinin kesfine dogru doniismiis gibi durmaktadir (Deniz, 2014, 5.18). Saha deneyimi
ile ortaya konan calisma neticesinde degisimin asil merkezine arastirmaci ge¢mektedir zira
her bir deneyim arastirmacinin i¢inde bulunan bir disardakinin de kesfine denk gelmektedir.
Antropolojik kaygi, kiiltiiri ve bu olgunun giindelik hayat icerisindeki goériiniimlerinin tarihi
ve olgusal anlamda seriivenini kendisini var eden etkilesimlerin baglaminda anlamay1

hedeflemek Uzerinedir (Buraway, 1991b). Tam da bu nedenle bu calismanin amaci,
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antropolojik bir yaklagim tarzi icerecek sekilde, hac yolculugunu yapmaya niyetlenen kisilerin
hac kuras1 sonrasi istedikleri hedefe dogru giderken, hac oncesi, hac esnasi ve hac sonrasinda
yasadiklarmin, hissettiklerinin ve aktardiklarinin, aidiyetlerinin tarihleri ve bugunleri

uzerinden toplumsal bir okuma denemesidir.

Inanmanin aslinda neyi anlatmaya calistig1 ya da temsil ettigi ona dair yaklasimlardaki
dini ve profan tasnifinin imkanma ve imkéan disiligina dair ¢ok 6gretici doneler icermektedir.
Insani yasayistaki bu denge anlasilmadan yapilacak tasniflerin tiimii gayri insani olarak
degerlendirilmelidir. Etnografik yontem araciligiyla muhatap olunan Kkilturin icerisine
cizilecek bir hudut ile arastirmaci neyi dahil edecegine ve etmeyecegine karar verebilir.
Incelenmeye deger bulunan dini olgu, giinliik yasantiyr da icerecek sekilde gozlenmeli ve
bahusus ona anlam atfeden bireylerin derinlemesine miilakat yontemi ile fikirleri alinmalidir.
Alan calismasi esnasinda etnografi yaparken arastirmaci, giindelik hayatin akisi esnasinda
asina olmadig1 hususlar ile ilgili olarak, yazma eyleminden ziyade muhatabi oldugu
toplulugun gilindelik hayatinin akigina istirak etmekten yana tercihini kullanmali, yazma
asamasina doniis ise yasananlarin hatirlanmasi ve nelerin yasandigina dair inceleme igerecek
sekilde olmalidir (Emerson, Fretz ve Shaw, 2008). Ilk izlenimler kagirilmayacak ve
unutulmayacak derecede ya ayrmntili ya da akilda kalacak sekilde not alinmalidir. Ornek
olarak, arastirmaci deneyimin anlam diinyasina 1sik tutacak sekilde mekana ait olan tum
detaylar1 mesela, koku, tat, etraftan isitilen sesler ile sahada muhatap olunan insanlardan ilk
elden kazanilan intibalardan olusacak sekilde duyu organlarindan da elde edilen uyaranlarin
notlarin1 bir araya getirerek sanki yasadigir ve taniklik ettigi anlari yeniden canlandirma
yoluna gidiyor gibi yazmalidir (Emerson, Fretz ve Shaw, 2008). Ancak bdylesi bir
canlandirma yontemi ile antropologlar muhatap olduklar1 toplulugun (giindelik) hayatindaki
anlam noktalarinin kesfine odaklanabilirler. Giindelik hayati i¢kin olan siradan davranislar
merkeze alacak bir alan arastirmasi vesilesiyle nitelikli bir arastirmanin kapilar aralanabilir.
Cakmak’a (2010) gore, giindelik hayatin sikici ve tekrarlayan ritminde kendisini ortaya koyan
toplumsalin farkli gérinumlerindeki inang ve ibadet, ekonomi ve siyaset, toplumsal roller ve
cinsiyet gibi performanslar ve bu olgulara ait detaylar nitel arastirmalara dayanan
fenomenolojik bir yaklagim ile yapilan yogun katilarak gozlem ve derinlemesine miilakatlar
ile elde edilebilir. Boylelikle giindelik olaylarin kendini tekrarlayan siradan detaylar
icerisindeki ayrintilar ortaya ¢ikmaktadir. Yapilan betimlemelere dayali detaylarin ortaya
koydugu bireye aitmis gibi goriinen deneyimin 6znelliginden hareketle bu eylemi miimkiin

kilan toplumsal ger¢ekligin dogasina dair ¢ikarimlar yapilabilir (Cakmak, 2010). Zira bu tarz
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arastirmalarin asil hedefinde, odaklanilan olay ya da olgunun insanlarin yasadiklar1 hayat
icerisindeki goriingiilerinin isleyis haritalarm1 bulmak ve kesfetmek vardir. Inceleme
durumunda olunan olgu ancak bdylesi bir toplumsal etkilesim icerisinde sadece igerisinde
bulundugu baglamda anlam kazandirma yontemine “etno-metodolojik yaklasim” denmektedir
(Cakmak, 2010). Teze kaynaklik eden tiim goriismelerde “yari yapilandirilmig sorular”
lizerinden aragtirma yiriitilmiis ve bu sayede hac olgusunun kendi dogalligi igerisinde
yansitacak derinlikli ve anlamli verilere ulasmak hedeflenmistir. Arastirmaya istirak eden
katilimcilarin sahsima yonelttikleri ortak soru, “hacca/umreye gidip gitmedigim” seklindeydi.
Bu soruya vermis oldugum “evet” cevabi sonrasinda, ortak bir deneyimi paylagma adina
olumlu bir katkis1 oldugunu diistindiigiim, anlaticilarin “sen de bilirsin” veya “gdrmiigsiindiir”
vb. seklinde sahsimi “olumlayici makami™na getiren bir sonug¢ ortaya ¢ikmustir. Kartopu
yontemi ve kismen de olsa amagh orneklem araciligiyla siirdiiriilen sohbet boyutundaki
miilakatlar aracilifiyla arastirma yapilan konunun gelistirilmesi ve bigimlendirilmesi yoluna
gidilmistir. Bu noktada bigimlendirmeden kasit sahsin mevzu edindigi meseleyi daha bir
anlasilir kilmaktir. Katilimcinin anlatisina hayret vb. tepkiler ile tekrar etme hedefi giiden
mesajlar verilmektedir. Miilakatlarda olabildigince az miidahil olunarak katilimcinin neyi
nasil anlamlandirdiginin vurgulamasi beklenmistir. Katilimcilarin kendi gergek hikayeleri
tizerinden goriismenin dogalligim1 bozmayacak sekilde yar1 yapilandirilmis bir igerikle

olusturulmus olan sorularla miilakatlar gergeklestirilmeye ¢abalanmustir.

Miilakatlar esnasinda sahsimin kimligine yonelik bilgilendirme, gizleme ve yeri
geldiginde ustli kapali hissettirme yollar1 denenmistir. Her biri, yapilan miilakatlarin
derinligini arttirma adina islevsel goriildiigli anlarda uygulanmistir. Tezin baslarinda
bilgilendirme araliksiz sekilde yapilmakla birlikte, siirdiiriilen miilakatlarda kisir dongii teskil
edecek derecede aynilesmelerle karsilagildigindan kimligimi gizlemenin yani mevcut iletisimi
tez odakli bir gériismeden siradan bir sohbete ¢evirdigimde verilen cevaplarin farklilagtigin
gozlememin neticesinde muhataplarin rahatladiklar1 ve kendi cevaplarimi verdikleri
diistiniilmektedir. Atay’a (1996) gore, sosyal arastirmacinin anlamaya c¢abaladig1 olguya dair
dogru bilgi akisin1 sekteye ugratacagi veyahut da muhataplari ile olmasi gereken iletisime
engel olacagi kaygisiyla kendi kimligini katilimcilarindan gizlemesinin etik olup olmadigi
sorusu, bir tartisma olarak antropologun yiizlesmek zorunda oldugu sorun olarak ortada

durmaktadir.

Boyle bir etik fatura (casus gibi kimligini gizleyerek bilgi edinme) 6dememek igin kendi arastirici
pozisyonunu ifsa eden bir antropologun, buna bagli olarak arttk kendisine topluluk-ici
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stizgecten/sansiirden gegmis olarak ulasacak bilgiler temelinde insa edecegi etnografik degerlendirme ne
kadar o topluluga dair “gercek” bilgidir? (Atay, 1996, s.226).

sorusu ise kimligin beyan1 ile ortaya ¢ikan cevaplarin niteligine yonelik olarak

cevaplandirilmay1 beklemektedir.

Aragtirma yapilacak olguya karar verilmesinin ardindan bu olgunun kendisini var ettigi
toplumsal etkilesime dahil olmak adina aragtirmaci uzun soluklu bir sekilde yogunluk arz
edecek sekilde etkin bir katilim yaparak muhatap oldugu topluluga dair derin ve ayrintilari
icerecek bilgilere ulagsmaya gabalar. Toplulugun Kkiltiiriine ait elde edilen bilgiler derlenerek
metne aktarilarak karsilastirma igerecek sekilde kuramsal degerlendirmeler esliginde incelenir
(Atay, 1996).

1.3.5 Etnografi ve Arastirmaci

Alan arastirmasi dahilinde yasadiklar1 arastirmaciy: da degistirir. Arastirdig1 olguya dair
onbilgileri, Onyargilari, varsayimlari sahadaki deneyimleri neticesinde degisime ugrar.
Arastirmaya bagladigi andaki antropolog ile aragtirmasini sonlandirdigi andaki antropolog
arasinda zihni, duygulanim ve idrak anlaminda ciddi degisimler yagsanmaktadir (Crick, 1982).
Baska hicbir sebep olmazsa dahi sadece bu degisimin yasanmasindan otiirii antropoloji, alan
arastirmasinin anlaminin salt tasiyicist1 olmaktan c¢ikmis hayatin bizatihi kendisi haline
gelmistir. Fakat sira yazma asamasina geldiginde tiim bu hayata dair ayrintilarin ya 6zenle
gizlendigini ya da olduk¢a sathi, dar ve adeta gegistiriimeye c¢abalandigr gozlerden
kagmayacaktir. Antropoloji, kurucu babalar tarafindan ¢agin “zeitgeist”ine uygun bir bi¢gimde
“bilinebilir bir diinyanin nesnel bilimi” (Barth, 2005, s.7-8) olarak kendini tanimliyordu.
Antropolog ise bu bilinebilir dinya igerisinde yegane hékim olarak yargi dagitarak kimin
hakli kimin haksiz olduguna karar verebilen, beseri zaaflardan azade bir bigimde korku
duymadan, duygu igermeyecek sekilde iistiin bir konuma sahip bir sekilde adeta tanrivari
rolinu Usteleniyorken incelenen toplulugun nesnel bilgilerine ulagsmak ugruna gérmezden
gelinen antropologun oznelligini iceren hikayesi bir yandan sahadaki yasadigi pek c¢ok
bilmeye dayali ve hissi gelgitleri icerecek sekilde alanin rengi ile boyaniyor bir yandan da
ortaya koydugu c¢alismanin seyrini degistirebilecek konuma geliyordu (Moore, 1994). Ortaya
cikan eseri tlimiiyle degistiren tiim bu “insani” detaylar daha “bilimsel” olma kaygisiyla yok
sayilirdi. Halbuki sonugta ortaya konulan ¢alisma kadar ¢calismay1 doguran siirecin kendisi de
manidar bir sekilde anlamlidir. Ve hatta belki de anlagilmaya c¢abalanan olguya dair
calismadan daha fazlasini bizlere vadeder. Sahadan edindigi bilgiler kadar antropologun bu

“dogru bilgiler”i nasil edindigi ya da tersinden sdylemek gerekirse neleri edinemedigi ve nasil
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edinemedigi en az edinilenler kadar degerli daha miinasip tabirle anlamli olacaktir.
Antropolojik diirtistlik bunu gerektirmektedir. Antropologun igine dahil oldugu toplumsal
yap1 karsisinda farkinda olmasi gereken bir zorunluluk olarak en basta, kendi varligi ve
“orada bulunma”si (being there) gelmektedir. Zira arastirmaci ne denli kendisinin orada
bulunma etkisini gérmezden gelse de orada yokken olacaklar ile orada oldugunda olanlar
birbirlerinin aynist degildir (Atay, 1996). Antropologlar agisindan eskiden yapildig1 gibi alan
deneyimi bittiginde kapanan bir defter olarak, saha deneyimi kapatilip geride birakilan bir
olgu olmaktan uzaklagmistir. Alan, aragtirmaci vasitasiyla yazma eyleminin i¢ine niifuz eden,
arastirmacty1 da alan sinirlaria dahil eden, ona sirayet eden bir “alan”a evrilmistir. Iste tam
da bu noktada antropolog ile kiiltiiriin arasindaki etkilesimin karsilikligin1 da hesaba katacak

sekilde deneyimi ele alan etnografik yazin devreye girmektedir (Geertz, 1990).

Antropologun sahada bulunma hali “katilarak gozlem” olarak tanimlanmaktadir.
Halbuki kendisinden bir vazife/gérev daha beklenmektedir. Antropolog sahadaki “katilarak
gozlem”ine ek olarak “katilmmin gézlenmesi” eylemini/calismasini  yapmakla da
yukumludir. Bu sekildeki bir doniistim ile klasik olarak tek tarafli iligkileri inceleyen
etnografilerden her iki tarafi da isin igerisine katan, etnografik etkinligi bir karsilikl1 etkilesim
olarak degerlendiren “diyalojik etnografi” asamasina gelinebilir (Tedlock, 1991). Bu yeni
asama ile hem bir 6zne hem de siirecten etkilenen bir nesne olarak kendinin farkindaligi
icerisinde olmas1 beklenen antropologdan, muhatap oldugu topluluktaki inceleme
durumundaki diinyanin kendiligi igerisindeki yerini kesfetmesi ve bunun agiga ¢ikma
seriivenini ortaya koyan bir anlati seklinde sunmasi beklenir (Clifford, 1986). Arastirdig: alan
kadar antropologun yiizlesmesi gereken seylerden birisi de artik kendi {izerine diisiinme (self-
reflexive) mecburiyetidir (Faubion ve Marcus, 2009). Boylesi bir 0z-diisiiniimsel faaliyet ile
antropolog, inceledigi diinyanm nesnellikten 6te bir 6zne olarak kendisi basta pek c¢ok
degiskeni etkileyebilecegini pesinen kabul etmis olur. Ortaya konacak olan bdylesi bir
hassasiyetle yazilacak etnografik yazin sayesinde yogun bir sekilde etkilesim halindeki ben ve
Oteki arasindaki diyalogun yapisi hakkinda bilgi sahibi olunabilir. Yoksa antropologun tek
belirleyen olarak sahnenin Oniinde durarak kendi gerisindeki tiim akiskanlik ve cogullugu
kendiligi tizerinden degerlendirdigi, ahkdm kestigi bir monolog dinlenmis olunacaktir.
Halbuki ortada ¢ok sesliligin hakim oldugu bir “diyalojik” durum s6z konusudur. Atay’a
(1996) gore boylesi bir karsilikli etkilesimin UrGnl olarak ortaya konan malumatin ne
nesnellige ne de 6znellige aidiyeti vardir. Farkli 6znellik 6zelliklerine sahiblik icerisindeki

etkilesimlerin tirettigi bir “6zneler aras1” (intersubjective) bilgiden soz edilebilir yalnizca. Zira
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antropolojik ¢alismanin ortaya koydugu netice sadece Oteki hakkindaki bir bilgi derlemesi
degil artitk ben ve oOtekinin yer aldigi bir etkilesim siirecinin karsilikli olarak birbirini

tamamlayarak tanimladig1 ve tanimlayarak tamamladig bilgidir.

Postmodernizm epistemolojik gorececiligi savunurken diger yandan da hakikat yoktur
iddias1 igerisindedir. Buna gore din, iman vs. her seyi uydurma (fiction) seviyesine
indirmektedir. Tim sosyal bilimlerde oldugu gibi antropoloji disiplini Uzerinde de etkisini
iyiden iyiye hissettiren postmodern yaklagimlar antropoloji ve sosyolojinin bilim olmadigim
(sanat oldugunu) soyler. Yani kendi ¢aligmasinin, yillarin emeginin, argiimanlarinin vs. de
altin1 oyar. So6ziiniin degerini diisiiriir, “6znel mirildanmalar” derekesine indirger. Bir yandan
hem akademik hem de itikadi riskler tasiyan bdylesi saptamalarinin yaninda postmodern
sOylem, modernist yorumlarin olabildigince tektiplestirici yegane hakikat sdylemlerine
nazaran Kkiltiirel baglamlarda daha ¢ok farklilk ve c¢ogulluk vurgusunu 6n plana
cikarmaktadir. Bilimsel aciklamalar, sosyal ger¢eklige dair goriingililerden yalnizca biri olarak
artik kabul gormektedir. Postmodern sdylem araciligi ile alan arastirmasinin kendisinin
incelenen olguya dair tatmin edici, kendisine giivenmemizin itikat gibi beklendigi giivenilir ve
genis perspektifli nesnel ve dogru bilgiye ulasmanin yollarindan sadece biri oldugu anlayisi
ortaya konarak eski sarsilmaz konumu sorgulanir hale getirildi (Rubel ve Rosman, 1994).
Postmodern yonelime sahip antropologlara gore, saha ¢alismasi diye sunulan bilgide 6teki
oryantalistlestirilerek, kiiltiirel farklar Bati normlar1 karsisinda bir degerlendirilmeye tabi
tutularak, tim giristiklerine ve olanca karmasikliklarina ragmen basit bir toplumsal goriiniim
arz edecek sekilde bir yaklagim s6z konusuydu. Olanca bilimsellik tinis1 ile kendisi disindaki
tim oOtekileri, toptan, tartisma igermeyecek derecede kesin bir sekilde cahil, ilkel, vahsi ve
degersiz olarak yaftalamaktan cekinmeyen antropoloji, bugiin artik otekilere baktiginda
kendisi ile iligkileri baglaminda yaklagsmakta ve bunu yaparken de bir anlamda kendisini
Otekilestirmektedir. Boylelikle antropoloji ilminin disiplin olarak odag: tanitilan kiiltiirden
tanitan antropologa dogru bir yer degisimi yasamaktadir. Bu degisim ve doniisiim
antropolojik anlamda kiiltiirel biyografi agamasindan bir antropolojik biyografi asamasina
gecise isaret etmektedir. Antropolojik biyografi asamasi ile sahadaki diyalogun yiiz yiize
yapilan etkilesime isaret etmekte iken ortaya konulan metin ile bu diyalogun kendisine degil
bu diyalogun temsiline isaret etmekte olundugu {ustii kapatilmaz bir bigimde kendini
sergilemektedir (Rubel ve Rosman, 1994). Postmodernizmin tiim asirililiklart yani

epistemolojik relativizmi dayatmas: kabul edilir olmamakla birlikte diger asir1 ug¢ olan
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modernizme ve pozitivizme alternatif olabilecek ¢ok seslilige izin vermesi dolayisi ile bir orta

yol bulunabilecegini diisiindiirmektedir.

Doga bilimlerince gegerli olan deneysellik, antropoloji disiplini s6z konusu oldugunda
Ozneler arasindalikta (intersubjectivity) kendine yer edinen deneyimsellik seklinde ortaya
cikmaktadir. Antropolog yaptigi isin doga bilimlerindeki objektiviteden farkli oldugunun en
basindan farkina vararak, otekiye dair ortaya koyacagi hayat bilgisinin evrensel bir hakikatten
¢ok karsisindaki insanlarin ona izin verdigi 6l¢tide ve bu izin dahilinde kendisinin topluluk ile
stirdiirebilecegi iletisim ve etkilesimin diizeyine bagli ve bagimli oldugunu anlamalidir (Atay,
2016). Antropolojik diistincenin degisimindeki niianslart ‘“katimli gozlem” asamasindan
“katilarak gozlem” asamasina gegiste gézlemleyebiliriz. Arastirmaci ilkinde yani “katilimci
gbzlem” asamasinda muhatap oldugu “6teki”’ye dair olgulara o toplulugun igerisine dahil
olarak, orada o mekanda onlarla birlikte olgular1 deneyimleyerek, diger katilimcilar ile girdigi
iliskilerin niteligi nispetinde sahaya dair olan ilgisini gidermeye ¢abalar. Katilarak gozlemde
ise antropolog kendi varhiginin orada oldugunun ve etkinliginin bilincine vararak toplulugun
icerisinde yasanmakta olana dair ipuglarmi1 yakalamaya cabalar (Spradley, 2016). En
nihayetinde etnografik metin ile ortaya konulan resim arastirmaci ile toplulugun iiyeleri
mabeyninde insa edilmis bir iletisim kopriistidiir ve ancak bu kopriiniin izin verdigi 6l¢iide bir
anlama olgusu s6z konusudur (Atay, 2016). Alan arastirmasi dahilinde gozlem, goriisme,
anket vb. pek ¢ok asama olsa da asli teskil eden tabir yerinde ise ¢alismaya rengini veren,
zemin teskil eden unsur arastirmacinin orada yani alanda olarak otekilerin giindelik hayatina
katilimidir. Giindelik hayat vurgusu burada 6nemlidir zira boylelikle hem deneyimlenene dair
hem de deneyimleyene dair bazen istii Ortiili bazen de apagik bir sekilde surecin tim
ayrintilarina (“kimisi ufak bir ayrintidir ilgiye degmez” gibi bir ayrim yapmaksizin) haiz bir
betimlemeye ihtiya¢ bulunmaktadir. Onemli degilmis gibi goziiken detaylarin igerisinde,
yasanan tiim terslikler, basarisizliklar ve gegistirilme gayesinde olan tiim cikintilar, arastirma
metnine yansitilmayan ama yasanan/deneyimlenen “siirecin nasilligi”ni ifsa eden unsurlar
gizlidir. Zira alan igerisinde yasananlara dair tim bu detaylarin olusturdugu kimlik ve
toplumsal rol catigmalari, yapilacak c¢alismaya dair biirokratik ve ideolojik engellemeler,
caligmanin hem igerigini hem yoniinii hem de etkinlik diizeyini degistirebilmektedir. Siradan
ve goz ardi edilebilir diye diigliniilebilen ayrintilar, arastirmaya asil hiiviyetini veren unsurlar

olabilirler (Nahya ve Harmansah, 2016).

Antropolojinin diigiinsel gelisimi boyunca, alan arastirmasm1 da iceren sahada

bulunmaya dair pek ¢ok noktaya dikkat cekilmistir. Bu unsurlarin en basinda gelen ve
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normatif anlamda doga bilimlerinden fazlasiyla etkilenmeye isaret eden “bilimsellik” adi
altinda “Oteki”’ye dair yakinlagsmanin mesafesi sorunudur. Zira Tedlock’a (1991) gore,
antropologun saha deneyimi boyunca 6teki ile kuracagi iliski diizeyinin topluluk icerisindeki
isleyisi anlayamayacak derecede uzak olmasi beklenmedigi gibi toplulugun bir Uyesi gibi
karar alma siireclerinde yer alarak toplulugu etkileyecek sekilde iglerine girmesi de
beklenmemektedir. Alanda bulundugu zaman igerisinde antropologdan bir yandan toplulugun
isleyisine vakif olacak derecede yerlilesmesi (going native) beklenirken bir yandan da bu
yerlilesmenin yapilan arastirma iizerindeki negatif etkileri iizerinde de pek c¢ok kez
durulmustur. Arastirmaci topluluga dair isleyisi anlayabilme adina yeteri kadar igeriden
olabilmeli ama isleyisin dogalligim1 bozmayacak derecede kendi katilimci mesafesini
koruyabilmelidir. Adeta kutsal bir yasak gibi antropologun kulaklarinda bu yerlilesme
meselesi yani alanda bulundugu zaman igerisinde olan bitenleri kaniksayacak sekilde
nesnelligini ve mesafesini koruyamama durumu ¢ilamaktadir. Boylesi kesin ayrimlar post-

modern antropoloji yazini igerisinde artik sorgulanarak geleneksel yazinin tabulari olarak

degerlendirilmektedir (Good, 1991).

Arastirmanin  konusunu belirlemek ve bu konunun alani olarak nerede yapilacagi
mevzulari arastirici i¢in bir mesele olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kimi arastirmacilar, igerisinden
ciktiklar1 topluluklari ya da kendilerini yakin bulduklar1 konular1 segmektedirler. Boylesi bir
tercihin nedenleri arasinda ise ideolojik/fikri yakinlik sayesinde kendilerini ait hissettikleri
dini, etnik ya da siyasi topluluklar1 dogru sekilde tanitma istegi ya da bazen sadece maddi
imkanlarin ancak boylesi bir ¢alismaya izin vermesi olabilmektedir (Nahya ve Harmansah,
2016). Antropolog agsindan boylesi bir tercih yapildiginda iizerine diisen mesleki ahlak geregi
kendi aidiyetlerini olabildigince cesur bir sekilde ortaya koymasidir. Arastirmacilarin
boylesine agik yiireklilikle kendine dair tiim agik noktalar1 afise edecek olan aidiyetlerini yani
kimlik, maddi-manevi destekler (yani ya maddi anlamda fonlanma ya da manevi anlamda
tesvik, tebrik vb.), ideoloji ve karsilikli etkilesimleri ortaya koymak c¢ogu zaman zor
oldugundan bdylesi ifsa metinlerine pek fazla rastlanmamaktadir (Nahya ve Harmansah,
2016). Arastirmalar araciligiyla ortaya koydugumuz metinler saha ile temas ettigimiz,
kendimizi ele verdigimiz, kendimizden bir seyler bulup cilaladigimiz, korkularimizi goriip
gormezden gelmege cabaladigimiz kendiliklerimizi, 6niimiizde buldugumuz i¢ ice gegisleri
ortaya koymaktadir. Bu nedenledir ki metinde kendisini sergileyen yazma seklimiz,

kullandigimiz kavramlar ve onlar1 oturttugumuz baglamlar, islubumuz ve anlatirken
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sakladiklarimiz ve saklarken anlatmaya cabaladiklarimiz ile yaptigimiz sey aslinda tam

anlamiyla kendimizi ele vermektir (Nahya ve Harmansah, 2016).

Kendi disimizdaki diinyanin orada Oylesine bizim bilimsel ugragimiza boyun egmis
sekilde arastirilmay1 bekledigine dair edilgenlik iceren pozitivist bilimsellik, antropolojide
kendisini, diinyanin alan arastirmasi yapilmak iizere kasiflerini bekledigi seklindeki
sOmiirgeci anlayisa denk gelmektedir. Halbuki Otekine dair olan bu nesnelestirici tavrin
gozden kagirdigi sey, arastirmacinin kendisini eyleyen olarak kodlarken muhatap olunan
olgunun da dogrudan ya da dolayli yollardan antropolog {iizerinde eyleyen olabildigi
durumlardir. Zira 6tekilerden bazilar1 antropologun kendi tizerindeki etkinligine izin verirken
digerleri ise antropologu go6zlemleyerek kendi iizerindeki bazi mdidahalelerine izin
vermemekte ve bazen de Oteki, arastirmaci iizerinde etken pozisyonunda olabilmektedir.
Antropolog ancak iliski igerisinde bulunabildigi 6l¢iide incelemekte oldugu topluluk ile ilgili

verilere ulasabilir (Navaro, 2015).

Sahada yasadiklar1 deneyimleri iirettikleri metne aktarmak ve bunlari o eser araciligiyla
okuyanlar1 ile paylasmak “katilimin gézlenmesi” olarak tanimlanmaktadir. Ortaya ¢ikan eser
araciligiyla yani diisiniimsellik boyutu ile, ortaya konulan etnografik metnin hangi sartlar
altinda gerceklestirilen bir ¢aligma sonucu nasil yaziya aktarildiginin zikredilmesi mecburiyeti
hasil olmaktadir (Nahya ve Harmansah, 2016). Diislinlimsellik iizerine son yillarda
antropolojik yazindaki israra baktigimizda, bunun altinda yatan ana etmenin somiirgeci bir
miras olarak goriilen baskasi adina konusma yetkisinin sorgulanir hale gelmesi oldugunu
gormekteyiz (Nahya ve Harmansah, 2016). Alan deneyimlerinin aktarilmasi vasitasiyla
sahada bulunan antropolog ile yaptigi calisma bir biitiin halinde degerlendirilmeye tabi
tutulma imkani elde edilir. Arastiricinin deneyimini metne eklemesi suretiyle sahada

yasanilani aktarmanin Stesinde gosterebilmesinin ve diislindiiriilebilmesinin yolu agilir.

1.3.6 Etnografi ve Hac

Hac iizerine yapilan ilk ¢alismalarda antropolojik kuramlar herhangi énemli bir igerige
atifta bulunmazken ilerleyen ddnemlerdeki eserlerde birbirinden ayri degerlendirme ve
iliskilendirme yaklasimi daha ¢ok kabul goriir hale gelmistir (Buitelaar, 2015). Dinya
antropolojik giindeminde boylesi degisimler gozlenmekle birlikte birakin iilkemiz
antropolojik yazimini herhangi bir sosyal bilim alaninda hac ile alakali gerekli ilgi

uyanmamistir dersek abartmis olmayiz. Bayyigit’e (1998) gore, sadece Tiirkiye’den gidenler
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itibariyle dahi sayilar1 yiiz bini bulan katilimec1 ve onlardan etkilenenler ile milyonlar1 bulan

bdylesi bir olgunun hak ettigi ilgi daha fazlasi olmaliydi

“Halk islam1” olarak isimlendirilebilecek ibadet ve inanis bi¢imi daha ¢ok sorgulama
icermeden gelenek suretinde, an’anevi bir Islami yasayis icermektedir. Tam da bu 6zellikleri
itibariyle hakir goriilerek bahusus okumus kesim olarak ifade edilecek siniflarca daima
yerilmektedir. Deniz’e (2014) gore, sosyal bilim alaninda bazi inanc¢larin “senkretik” olarak
nitelenerek degerlendirmeye tabi tutulamayacak derece degersiz ya da iyi olmadiklarini ima
edecek sekilde alt bir anlam igermesi gibi “Halk Islam1” kavrami da Tiirkiye okumus Islami
elitleri tarafindan bir tahakkiim araci olarak kullanilmaktadir. Bir insider olarak igerisinden
geldigimi  ifade  edebilecegim okumus kesimin  boylesine bir  “etno-kltirel
vandalizm/kanibalizm”i (Deniz, 2014, s.28) andiracak sekilde “Halk Islamin1 yok saymasi
Otelerden beridir zihnimi kurcalayan bir husus olmustur. Giiniimiiz diinyasinin gii¢lityii daha
da giiclii kilan ve glicsiizii de gittikce takatten kesen sosyal belirlenimleri altinda kiiltiirlere ve
inanglara yonelik bu tahkir igerikli yaklagimin karsisinda olmayi, insani oldugu kadar iginde
yer edinmeye c¢abaladigim antropoloji disiplini icin de etik bir sorumluluk olarak
degerlendirmekteyim. Hac mevzusu oldugunda ¢ogunlukla katilimcilarin yas, yasadiklar1 yer
(kent-kirsal) ve egitim diizeyleri ilizerinden gergeklestirilen makbul hac elitizmine karsi
insanlarin neler hissettiklerini ortaya koyacak bir caligma fikri iste bu etik sorumlulugun bir
pargasi olarak zihnimde yer edinmeye baslamisti. Tahkir ettikleri insanlarin genellemeci
tavirlarindan sikayetci olanlarin ilk firsatta o sikayet¢i olduklar1 davranig kalibina sarilmalari
oldukca dikkat ¢ekici bir unsurdur. Ayrica ibadet ve inang séz konusu oldugunda Islam’m kul
ile Rabbi arasina araci veya baska bir unsuru koymadigindan dem vuranlarm “Halk
Islami”nin hac gériiniimleri konusunda birden “yaptiklari ibadet bosuna”, “turist gibi gidip
geliyorlar” tarzinda kendilerini ibadetin kabul mercii olarak gérmeleri ise ayri bir tezat teskil

etmektedir.

Saha ¢alismasinda kimi zaman katilarak gozlem teknigi kimi durumlarda ise yiiz yiize
derinlemesine miilakat teknigi kullanilmigtir. Bunun sebebi ise hac ibadetinin ickin
akiskanlig1 igerisinde salt eyleme/ibadete katilmak gereken yerlerde katilarak gozlem aracilig
ile deneyimlenen hac olgusu, 6zellikle aksam yemekleri esnasi ve sonrasindaki ¢ay/kahve
ikrami sirasinda birebir ve bire cok muhabbetlerde o giin ve sonras1 giinkii yapilan/yapilacak
ibadetler hakkinda konugmayi, anlamlandirmayr miimkiin kilmaktaydi. Sahadaki her bir
deneyim tamamen nitel bir ¢alisma formatinda gerceklesti. Hacilarla orada olmak yani onlarin

yasadiklarin1 paylasmak suretiyle hicbir araci olmaksizin katilarak gozlem sayesinde haci
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adaylarinin tutum ve davraniglarini anlamlandirabilmek s6z konusu olmustur. Zira onlarla
birlikte olmak demek onlarin hissiyatini paylagsmak anlamma gelmekteydi. Caligmanin
tamaminda gozlenen bir arastirmaci olarak kimligimi Oncesinden deklare etmem ve
calismanin mahiyetine dair sarih, agik ve net bilgilendirmeler hem hac dncesi hem esnas1 hem
de sonrasinda yapilan tiim goriismelerimde samimiyetin hakim oldugu cevaplar, beyanatlara
neden olmaktaydi. Bu samimiyeti bozan tek unsur olarak ses kaydi alinmasini eklemeliyim.
Goriismeler esnasinda ilk baslarda teknik arizalar yiiziinden ses kaydi alamadigim zamanlarda
fark ettigim bir seyi burada aciklamak mecburiyetinde hissediyorum kendimi. Ozellikle “sizce
haccin 6nemi nedir?” ve “hac sizin i¢in ne anlam ifade ediyor?” temelli suallerime,
muhataplarin ses kaydi alinmadig1 donemlerde daha sahsi/kisisel hikayelerini igeren, ipugclari
veren cevaplar verdiklerini, ses kaydi esnasinda ise cevaplarin daha bir benzerlik arz ettigini
fark ettigimde yasadigim saskinlik neticesinde, bazi goriigmecilerimde ©6n bilgilendirme
safhasindaki samimiyet ve derinligi yakaladigim zamanlarda ses kaydi almamayi tercih ettim,
tam tersine sathilik hissiyatinin uyandig1 durumlarda ise ses kaydi alma yoluna gittim. Bu
hususun disinda kalan goriismelerde ise hac yolculugunun kendisinin tagidigi maneviyata
atifla, hac oncesinde haci adaylarinca ¢okga dile getirildigi vecihle, “artik hayirli yola niyet
ettik” (Ahmet 49), hac esnasinda ise “bdyle miibarek yerlerde yalan olmaz” (Cafer 53) ve hac
sonrasinda ise “artik haci olduk yalan bize yakismaz” (Turan 58) gibi vurgularin ¢okca
dillendirilmesinden miitevellit goriismelerin  olabildigince “sidk” atifli  yapildiginm
belirtmeliyim. Bu tarifin disina ¢ikan gorlismelerin ise azinlikta ve marjda kaldigint ve

nedenleri yakalanabildigi kadariyla yeri geldiginde izah etmeye ¢alisacaktir.

Hac sonrasinda ise goriismecilerle bahusus sahada birlikte hacc1 deneyimlediklerimizce
hem hemen sonrasinda (1 ay ile 3 ay igerisinde) hem de orta vadeli bir uzunluktaki zaman
araliginda (3 ay ile 12 aylik bir siire zarfinda) goriismeler yapilmustir ilk baslarda maddi
imkéanlar ve zihnen-bedenen yorgunluklar nedeniyle olan bu goriigme araliklari netice
itibariyle hac sonrasi bilgiler ve hissiyatlarin degisiminin izlerini yakalayabilmek adina
karsilastirilmasima imkan saglamistir. 2016 yilinda hacci gergeklestirdigimiz 12 adet haci
arkadasimiz ile Aralik 2018’de 2 adet odak grup goriismesi yapildi. Odak grup goriismesi
olmak tizere calismaya konu olan saha arastirmasinda hacilara dair cinsiyet yogunlugunun
erkeklerden yana agir bastigini sdylemeliyim. Bunun bazi sebepleri arasinda Suudi
hiikiimetinin 45 yas alt1 kadinlarda birinci derece erkek yakin akraba sart1 kosmus olmas1 ve
de tlilkemiz genelinde hacca ragbet gosteren kadinlarin ekonomik anlamda eslerine ya da

evlatlarina bagimli olmasi gosterilebilir. Cinsiyet mevzubahis oldugunda tez ile alakali hem
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sahada hem de sonrasinda goériisme yapilan kadinlarin yas araliginm 50 yas ve lstii oldugunu
belirtmeliyim. Aile kafilemiz disinda 40 yas alt1 kadinlar ile tatmin edici bir sayida goriisme
gerceklestirilememistir. Bunun nedenleri arasinda hac ibadetinin klasik anlamda kadin-erkek
iligskilerindeki haremlik-selamlik rol modellerini dayatmasi, gen¢ kabul edilecek yaslarda
hacca gelenlerin esleri ya da baska mahremleri ile gelmelerinden otiirii yalmizlik icerecek bir
gorlisme yapmak istememeleri ya da bdylesi bir teklifin ortamda (yani SH Turizm’in oteli
blinyesinde) garip karsilanmasi sayilabilir. Tirkiyeli hacilarin yas oranlarina baktigimizda
cinsiyet konusundaki agirliga benzer yani hem erkek hem de kadinlarda 56 ve daha {izeri
yaslardaki Tiirkiyelilerin hacca katilim sagladiklar1 goriilmektedir (Bayyigit , 1998). Haccin
yas ile endeksi ile alakali sekilde tezi teorik olarak kurgulamaya calistifim zamanlarda
Turkiye insaninin hacci erteleme ve oteleme nedenlerinin daha ¢ok maddi yani ekonomik
kaynakli oldugunu diisiinmekteydim. Ibadet siralamasinda zirveye isaret eden haccin
ekonomik gotiiriisiiniin fazlaligi, haccin sartlarindan olan geride kalanlara yetecek derecede
imkéan saglamay1 yanls degerlendirerek geride is birakmama (¢ocuklart okutma, is sahibi
kilma evlendirme vb.) seklinde yorumlanmasi hacci Tiirkiyeli insanlar i¢in ileriki yaslara
birakilan bir ibadet yapiyor seklinde bir diisiincem mevcuttu. Bu degerlendirmemin yanlis
olmamakla birlikte eksik bir tespit oldugunu hac kurasinda ismimizin ¢ikmast sonucunda bu
sevindirici bilgiyi kendimden ¢ogu zaman hem ilmi anlamda hem de ameli anlamda daha
dindar gordiigiim arkadaslarima (yasit ve akademisyen olanlar 6zellikle) verdigimde ‘“hacci
tutabilecek misin?”, “hazir misin?” vb. istithamlarini dillendirdiler. Sahsi anlamda hem ilmi
hem de ameli anlamda dinen eksikliklerim ile bu derece hac ibadetini yerine getirme
noktasinda benim igin erken olduguna yonelik degerlendirmelerinin altinda birka¢ neden
yattig1 diisiiniilmektedir. Bu nedenlerden biri, hac ibadetinin yas ile alakali yaygin kan1 olan
“hact esittir yagh insan” anlayisinin hdkim olmasidir. Ayrica fikir beyan edenlerin ¢ogu
kendisini yas araliginin bu zaviyede gérmemekte yani kendilerini daha haci olamayacak
derecede genc olarak gormektedirler. Ve haccin ibadet olarak ileri (yas ve olgunluk olarak)
bir mertebeye tekabiil ettigine inantyor olmalarindan kaynaklandig diistinilmektedir. Ayrica
hac 6zelindeki yash katilimcilarin kentte yasayan ve emekli olduklar1 halde neden hala
calistyorsunuz diye soruldugunda “bizimki ¢alismak degil be yavrum eyice atil kalmayak diye
bir isle kendimizi eglendiriyk” (Mahmut 67), seklinde cevap veren insanlardan olustugu
gbzlenmistir. Haccin bizatihi kendisi yani sahada nelerin yasandig1 kadar hacilarin hac 6ncesi
hazirliklar1 ve sonrasinda yaptiklar1 da bilgi vericidir. Zira bu asamalarin her biri de hacdan
addedilmelidir. Bu siireglerin gézlenmesi arastirmaci agisindan bilgi elde etmek i¢in, hac

yapacak toplulugun isleyisi, toplumsal yapisi hakkinda gayet miimbit bir zemin teskil eder.
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Katia Boissevain’e (2017) gore, bu siireglerin icerisine hac i¢in yapilmasi gereken pasaport,
saglik raporu gibi biirokratik isler, sahsin kendine dair manevi/dini hazirliklari, hacca
gidileceginin ilan1 hiikmiindeki yemek igerikli dini torenler, ugurlama ve hac dOniisi

merasimleri vb. girmektedir.

Sahada olma halim ile alakali zikredilmeden gecilmemesi gereken bir konu da
aragtirmaci roliime ek olarak birgok toplumsal rolii de iistlenme gerekliligimdi. Insanin
toplum igerisinde yasiyor oldugundan ve etkilesim olarak da yapayalniz bir sekilde yasasa
dahi toplumsal bir varlik olusundan kaynakli birbirini kimi zaman miispet kimi zaman da
menfi yonde etkileyen pek c¢ok toplumsal roli bulunmaktadir (Goffman, 2016). 2016 yilinda
tezim i¢in saha arastirmasi yaptigim hac deneyimimde arastirmaci ya da antropolog
kimligimin yani sira bir yandan annem ile hac deneyimimi paylasti§imdan ve de annemin
fiziki anlamda ve malumat noktasinda bana ihtiya¢ duymasindan 6tiirii onun oglu olarak da
orada olmaliydim. Ustlenmem gereken baska bir rol de ayni cati altinda yani otel odasi
anlaminda ilk uzun sureli “kayimvalide-gelin” deneyiminde bulunacak olan esimin kocasi
olarak orada olmali ve her ne olursa olsun ondan taraf olmaliydim. Her daim fiziken bana
ihtiya¢ duyacak olan 13 aylik kizimdan &tiirii bir de baba roliim bulunmaktaydi. Bizimle
birlikte olduklarindan otiirii fiziki yardimlarmi fazla olacagmi diisiindigim esimin
kardeslerine ait bir de “eniste” ya da (her nedense) “mihmandarlik™ vazifem bulunmaktaydi.
Ve tiim bunlarin 6tesinde ve iistiinde olarak dini bir vecibeyi yerine getirme durumunda olan
bir mii’'min roliim bulunmaktaydi. Baz1 zamanlarda bir roliimii bagkasinin ragmina ve hilafina
kullanmam gereken durumlar olmakla birlikte ¢ogunlukla hissettigim duygu, her bir rolim
icin yetememe ve vyetersizlik hissi oluyordu. Ozellikle dini hususta yapmis oldugum

ibadetlerden hem adet anlaminda hem de feyiz anlaminda fazlasiyla eksiklik hissediyordum.

Sahada deneyimlenenin yaziya gegirilmesi, tezimin antropolojik anlamda en zorlanilan
kismmi olusturdu. Zira Antropolog Clifford Geertz’in da (1988) belirttigi lizere, saha
deneyimi  antropolog agisindan  yasadiklarinin  iretildikleri  baglamlar1  disinda
anlasilamayacaklar1 bir etkilesimin driiniidiirler. Ve bu 06zellikleri sebebiyle yeniden
tiretilmeleri kendilerine ait essizlikleri ve tekillikleri yiiziinden imkéansiz diizeydedir. Zira
sahadan ayrilarak deneyimleri yaziya dokmek daha 6nce de vurgulandigi lizere hayata dair
canlilik igeren anlarin bir bakima hayatiyet unsurlarindan arindirilmasindan bagka bir sey
degildir. Fakat bahusus alanda kazanilan ve bir 6miir boyu devam edecek “hac kardesligi” ile

hem sahada “orada olma” ile karsilagilan zorluklara hem de sonrasinda yazma agamasindaki

hayatiyetten kopus olarak ifade edebilecegim yasanan deneyimlerin tekrar hayata
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dondiiriilmesine yani yasandiklar1 siirecteki canliliklarina ve ¢ok ydnliiliiklerine yardimci
olmustur. Arastirmamin metnini olustururken olabildigince alandan elde ettigim tecriibelerimi
aktarmaya ¢alistim. Etnografik caligmaya dair bir baska zorluk olanalanda arastirmaciya dair
degisimlerin kokenine isaret eden deneyimdeki ‘“yakinlik-uzaklik” dilemmasi/dengesi,
antropologun yazma asamasinda da bir mesele olarak karsisina ¢ikmaktadir. Caligmanin asil
miicadele alani olarak saha deneyiminden ziyade yazma asamasini adres olarak verir (Evans-
Pritchard, 1971). Yazim siirecinin bizatihi kendisi, antropolog ile saha arasindaki gerilimi agik
eden, antropologun durdugu noktayi gbzler dnline seren ve tam da bu gibi nedenlerden yani
antropologun agiklarini ortaya koymasi baglaminda iistesinden gelinmesi zor bir siirece
tekabiil etmektir. Bununla birlikte arastirilana dair bilgi verdigi gibi yazana dair sdyledikleri
de satirlar arasinda gizlenmektedir. Yazma asamasina gelindiginde, arastirmaci siire¢ boyunca
tim tanikliklarini, yasadiklarini, gézlem ve duyumsamalarini sozciiklere dokmeye baslar. Ve
bu onu, yasadig1 anki canliliginda muhafaza etmeye ¢aba sarf ettigi tiim servetini zaman ve
mekan baglaminda dondurma tehlikesiyle karsi karsiya birakir. Yapacagi her belirleme ne
denli 1yi niyetli yapilacak olursa olsun belirli bir diglamay1 ve disarida birakmay1 da igerir.
Yazma edimi ile ortaya koydugu ifadesi, olanin oldugu haliyle degil kendisinin
yakalayabildigi ve kavrayabildigi sekliyle bir ¢arpitmadan Steye gecemeyecektir. iradi bir
sekilde tiim art niyetlerden azade olsa dahi (ki bunun imkan déhilinde olup olmadig1 apayri
bir tartisma mevzusudur) biling dis1 diizeyde kalan unsurlar gézden kacmamalidir. Zira
arastirmay1 siirdiiren sonunda bir insan oldugundan onun yaptig1 gozlemleri anlamlandirma
asamasimnin bir de biling dis1 yonii bulunmaktadir. Benzer bir siire¢ yani hem iradi hem de
biling dis1 diizeyde yapacagi tim siirliliklar sadece aragtirmaci icin degil katilime1 i¢in de
gegcerlidir. Antropolog Barbara Myerhoff’un (1986) da katilimcinin arastirmaci ile arasindaki
iletisimin diyalojik olmasina dikkat ¢ekerek belirttigi iizere, planli ya da spontane, bilinen ya
da bilinmeyen tim imkanlar dahilinde elinden geldigince siirecin hakimi olma konusunda bir

miicadele yasanacaktir.
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IKINCI BOLUM: KAVRAMSAL CERCEVE

Hac mevzusu bu calismanin konusu olmakla birlikte ¢alismanin Uzerine oturacagi
zemini tegkil etme anlaminda hatirlamanin toplumsal niteligi tizerinde durmak gerekmektedir.
Sosyal bir inga olarak toplumsal birlikteligi mimkin kilma anlaminda hatirlama eylemi ya da
yetisi toplumsal olanmn kendisini belki de bir yaniyla en fazla ifsa ettigi diger bir yaniyla bu
ifsay1 her an tekrarlamasi ile de bir ¢esit kaniksanmislik icerisinde gizleyebildigi bir isleve
sahiptir. Calismamizin kolektif hafizayr merkezine alan bu kavramsal c¢er¢eve kisminin ilk
boluminde hafiza yetisinin bireysel yanlarini da belirleyen toplumsal islevine ve yapisina
bakilacaktir. Kavramsal gergeve bolimunin ikinci kisminda ise Tiirkiye basta olmak iizere
secili 6rnekler iizerinden hafiza literatiirii olarak nitelenebilecek calismalar degerlendirilerek,
hafizanin “olumlu hatirlama” ve “olumsuz hatirlama” islevi incelenecektir. Ozellikle kolektif
bellek kavramindan hareketle toplumsal hatirlamanin olumsuz kismina odaklanan ¢alismalara
bir alternatif olarak degerlendirilme imkanini hac hatiratinin olumlu hatirlama olarak

kavramsallastirabilecegimiz bir islev lizerinden degerlendirilmesi yapilacaktir.

2.1. Hatirlama ve Kolektif Hafiza

Hatirlamanin dogasi iizerine konugmak insanin ne oldugu lizerine konusmaya oldukga
benzemektedir. Toplumsal hafiza kavrami ise ¢cok genel bir ifade olarak fazlasiyla genis bir
cerceveye isaret etmektedir. Tam da bu geniglik yliziinden neyi igerip, neye isaret ettigi
konusu muglaktir. Toplumsal hafizanin tanimlanmasindaki bu muglaklik sonucu giindelik
yasantiya dair her olgu toplumsal hafizayla ilinti icerisinde degerlendirilerek onun
tanimlanmasini daha da zor hale getirmektedir (Karaarslan, 2019). Soguk savas sonrasi sosyal
bilimlerde kolektif bellek kendisinden ¢okc¢a soz edilen ama tam olarak neye isaret ettigi
konusunda fikir birligine varilamayan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Adeta
kolektif bellek kavrami kendisini kullananlar adedince tanimlamaya sahip bir kavram portresi
gizmektedir (Wertch, 2015). Toplumsal bellek kavraminin tarihgesine baktigimizda 6zellikle
II. Diinya Savasi sonrasinda yasananlar ve Kita Avrupasit Ozelinde Yahudi Soykirimi
toplumsal travmalarini anlamak, anlamlandirmak ve sagaltmak amaciyla popiilerlestigini
soylemek yanlis olmaz (Durna, 2015). Emile Durkheim’in (2005) ortaya koydugu her
toplulugun hayatta kalmak amaciyla ge¢misiyle alakali olarak siireklilik duygusuna hayati
derecede ihtiyag duymasi olgusundan hareket eden Maurice Halbwachs (2017), bugin
icerisine gegmisten neyi getirecegimiz, hatirlayacagimiz iizerinde sistematik bir sekilde

calisan ilk sosyal bilimcidir (Shahzad, 2012). Ilging bir sekilde toplumsal bellek kavrami 1.
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Diinya Savasi sonrasinda popiilerlesirken Maurice Halbwachs uzun bir donem goérmezden
gelinmistir (Apfelbaum, 2010). Halbuki son ¢eyrek yiizyilda yapilan (bu ¢alisma dahil olmak
Uzere) kendisine atif yapmayan toplumsal bellek calismasi yok denecek kadar azdir.
Halbwachs (2016), toplumsal bellegi ii¢ sac ayagi lizerinden degerlendirmektedir: bireysel
bellegin temeli olarak sosyal g¢erceveler, farkli bellek topluluklarinin olusma nedenleri ve
kiiltiirel bellegin aktarimi ve gelenegi de igerecek sekilde genisletilmis okunmasidir.
Halbwachs bellek ile sosyal kosullar arasindaki iliskiye odaklanirken, bellegi bir fizyolojik
Oge olarak okumaktan 6te onu miimkiin kilan bir unsur olarak “sosyal ¢ergeve” olgusuna
dikkat cekmektedir (Assmann, 2015). Halbwachs agisindan bireysel bir hatirlamanin
toplumsal baglami olmaksizin gergeklesmesinin imkani yoktur. Bu savina dair vermis oldugu
ornek ise bir insanin c¢ocuklugu s6z konusu oldugunda hatirladiklarinin sosyal g¢evresi
olmaksizin kesinlik arz edemeyecek olusudur. Zira Halbwachs acisindan ¢ocuklugumuza dair
hatirladiklarimizin neredeyse hepsi basta anne ve baba olmak iizere aile fertleri ve sonrasinda
yakinlik dereceleri azalacak sekilde ¢ocugun etrafindaki toplulugun yardimi ve direktifi ile

gerceklesmektedir (Olick, 2014).

Maurice Halbwachs bir riiya analizinden yola ¢ikarak hafiza olgusunun bireyi asan
sekilde ait olunan guruba gore degisebilen bir ge¢misin yeniden iiretimi oldugunu iddia
etmektedir. Halbwachs’in iizerinde durdugu iki 6nemli noktadan ilki hafizanin bireyi asan
toplumsalligi, ikincisi ise ge¢misin oldugu sekliyle muhafazasindan 6te yeniden {iretilme
imkanidir. Hafizanin toplumsalligindan hareketle Halbwachs hafizanin yeniden imkanini
saglayan isleyisi kesfetmeye ¢abalar. Bu uzun ve cetrefilli yolculuk neticesinde vardigi sonug,
her toplumun kendisini olusturan farkli toplumsal gruplarin bilesiminden olustugu gibi,
bireyin de eszamanli ve artzamanl olacak sekilde igerisinde bulundugu toplumsal gruplarin
farklh belleklerinin kesisim noktalariin benzersiz bir sonucu olarak bireysel 6zgiilliige sahip
olmasidir (Hirsch, 2016). Maurice Halbwachs’a (2016) gore, kendimizi ¢ocuklugumuzu nasil
hatirladigimiz sorusuna muhatap kildigimizda, cevabin etrafimizdaki birilerinin onlar1 bize
hatirlatmas1 sonucu verilecegidir. Her insan anilarinda hatirladig: seylerin icerigine/dogasina
dair bilgiye toplumsal bir wvarlik oldugundan dolayr onun belirlenimi sayesinde
ulagabilmektedir. Bu hatirlama olay1 ister bireysel olarak insanin kendi istegiyle gergeklesmis
olsun isterse de toplumun bir iiyesin tarafindan sorulan bir soruya cevap bulmak adina olsun,

hafizanin sosyal belirlenimi gergegini degistirmemektedir.

Maurice Halbwachs, kolektif bellegi sosyal olarak insa edilen bir olgu seklinde ele

almakta ve bu insa siirecinde bir milletin ya da toplulugun ge¢misle olan iliskisinin yeniden
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kuruldugunu ve kurgulandigin ileri siirmektedir. Jan Assmann ise “toplumsal bellek” kavrami
hakkinda su tespitlerde bulunur (Assmann, 2015): Toplumsal bellegi var eden topluluklarca
ortaya koyulan toplumsal bellek, hem bu sireclerin Grlint olarak var olur hem de bu sirecleri
etkiler. Bundan dolay1 toplumsal/kolektif bellek kendisini ortaya koyarken sadece somut
mekan ve zaman tiizerinden degil bizatihi somut bir kimlik olarak da tezahir eder. Assmann
(2015) acisindan bakildiginda bellek turlerini iletisimsel bellek ve kiiltiirel bellek olarak ikiye
ayrilmaktadir. Assmann iletisimsel bellek ile yakin ge¢mise dayali anilar1 kasteder ve ayni
doneme dair yasanmilan deneyimlerin paylasiimasini buna 6rnek olarak verir. iletisimsel
bellegin smirlarini ise tastyicilari ile ¢izerken bu tir bellegin uzun zamanl olmayiginin altini
cizer. Kilturel bellekte ise bu sinirlamalar ortadan kalkmaktadir. Kiltirel bellekte iletisimsel
bellege nazaran “kurumlasmis hatirlama” daha 6n plandadir (Halbwachs, 2016, 274). Kulttrel
bellek gegmise baktiginda belli yonlere yonelirken anilar1 baglandiklar1 sembolik figurlerin
tizerinden okuma egilimindedir. Bu tiir bir hatirlamaya 6rnek olarak da Israilogullari’nin
Misir’dan ¢ikisini, ¢Olun asilmasmni ve tim bu streci Musa Uzerinden okuyan Eski Ahit’i
verir. Kulturel bellek bir anlamda hatirlayan tarihtir. Ve bu hatirlama eylemi din ve ritielle
yakindan iliskilidir. Paul Connerton (2014) ise hatirlamanin sahsi ve toplumsal olarak
ayrilmasindaki analitiklige kars1 ¢ikarak asil 6nem arz eden hususun sosyal bellegi var eden
bellegin nasil olustugu ve hatirlamaya dayali torenler ile nasil aktarildigini1 oldugunun altini
cizer. Bu noktada Connerton semavi olsun ya da olmasim dinlere ait ibadetlerin ve sekiiler
torenlerin belirlenen ortak gecmise dair siireklilik hissiyatin1 aktardiklarini iddia eder.
Connerton’a (2014) gore bu yolla hatirlanan olgu sahsilikten 6te bir kolektifliktir; gecmise

dair olan boylelikle bir aidiyete evrilir.

Maurice Halbwachs’a (2016) gore bellek bireyin sosyallesme siirecinde meydan gelen,
toplumsal bir olgudur. Ciinkii insanlar en sahsi tecriibelerinde dahi toplumsal belirlenim
altinda deger yargilarinda bulunarak deneyimlerini kodlarlar. Bellegi var eden sosyallesme
strecinin isleyisine ve yonune, toplumsal cerceveler karar vermektedir. Halbwachs tek bir
toplumsal bellekten ve aidiyetten bahsetmez. Zira Halbwachs’a gore ait olunan toplumsal
iligkilerin yogunlugu ve igerigi bellegi belirler. insanlar kendi deneyimlerini hafizalarinda yer
edindikleri hali ile degil toplumsalliga aidiyet igerisinde olduklar1 gruplarin ortak hafizalari
dolayimiyla hatirlamaktadirlar (ipek, 2018, s.9). Halbwachs acisindan bir mekéna ya da
yasanmis bir hatiraya dair ani, bireyden bireye degisiklik arz edebilmektedir. Bu iddialarindan
hareketle Halbwachs bellegin yani ge¢misin bugiin itibariyle yeniden insa edildigi,

sekillendirildigi teorisini agiklamak istemektedir. Paul Ricoeur (2012), Halbwachs’sin
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bellegin toplumsal temelli oldugu yargisina ek olarak, hatirlama eyleminde ferdi yasanti ve
deneyimle birlikte sahsin diger topluluk tiyeleriyle temaslar1 neticesinde elde etmis oldugu
ortakligin bellegi daha ziyade belirledigini dile getirmektedir. Hafizanin gruplara aidiyetle
cesitlenmesi meselesinde Pierra Nora da Halbwachs ile benzer fikirlerini “Hafiza Mekanlar1”
adli romaninda dile getirmekte ve hafizanin sinirsizligina ve toplumsalligina referans

vermektedir (ipek, 2018).

Kolektif bellek ¢alismalarinda gegmise yonelik romantize ve estetize edilmis igerigin
kendisi bireyin sahsiligini bir taraftan dislayarak mesuliyeti de ferdin Ustlinden atabildigi bir
sonu¢g ile bizleri kars1 karsiya birakir. Bu noktada gegmis ile olan iliskimizin mesuliyet
diizeyine odaklanarak yaklagsmak gerekir. Tiirker’e (2015) gore, gecmisle olan iliskimizin
belirleyeni olarak giindelik hayatta uyguladigimiz pratiklerden elde ettigimiz bilgilerin bizleri
ne denli kurguladigina ve yonlendirdigine bakilmaksizin hafiza ve hatirlama anlagilamaz.
Hafizaya dair belki de en ¢ok eksik malumatlarin basinda yalitilmis sekilde sahsi oldugu
yargis1 gelmektedir. Halbuki hatirlama sahsi olmaktan 6te toplumsaldir ve sahsi deneyim
kadar aktarilma yoluyla olusur (Yildiz vd., 2018). Burada kanaatimizce birini digerine
indirgeyip “sahsilik yok sadece toplumsallik var” kolayligina kagmadan, birbirlerini var eden
eszamanliliga vurgu yapmak daha dogrudur. Yani hatirlamada sahsi deneyimler kadar

toplumsal aktarim da belirleyici ve yonlendirici olabilmektedir.

Neden hatirlamak istiyoruz sorusu basat ve ana belirleyici soru olarak karsimizda
durmaktadir. Bu sorunun verilmesi kolay ama idrak edilmesi/sindirilmesi zor cevabi ise,
“anlamak i¢in” olmalidir. Ve insanin dinya U(zerindeki varolus sancilarinin basinda
hatirlayarak idrak edebilecegimiz acilarimizin olusu gelmektedir. Anlamak iizere hatirlamak
isteriz (Oktem, 2018). Iyilesebilmek igin hatirliyor, hatirladik¢a da iyilesiyoruz. Her bireyin
hatirlanacak, anlatilmaya degecek, anlatildik¢a da hatirlanacak bir hikdyeye sahip oldugu
diistincesi dogrultusunda tarih-i beserin buyuk harflerinin tahakkiiml altinda ezilmis ciliz
seslerin (misal hem siyahi hem kdle hem kuma hem kadm olan Hz. Hacer’in) hikayesini
hatirlayabilmek ayni zamanda onlarin seslerinin duyurulmasma ve de goriniirliigiine hizmet

etmektedir. Gorindr olmak ise iyilesmenin ilk adimini teskil etmektedir.

Cevaplamay1 bekleyen baska bir soru ise, hem hatirlanan bir olgunun mekana ait
kilinmasi igin hem de mekéna ait bir olaymn hafizada yer edinebilmesi agisindan ne kadar
zamana ihtiya¢ oldugudur (Kiygi, 2018). Ve ¢ozlimine dair verilecek cevaplarin ¢ogullugu

icerisinde sorunun can alict noktas1 olan hafiza-mekan iligskisi gozden kagirilmamalidir.
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Kolektif bellegin var oldugu ve korundugu alan olarak mekanlara baktigimizda karsimiza
daha cok birlikteligin disavurumu olan mezarliklar, ibadethaneler, savas meydanlar1 ve
hapishaneler gibi mekanlar ¢ikmaktadir. Bellek bu mekéanlarda hem yasam bulur hem de
gelecege eklemlenir (Dogan, 2018). Maurice Halbwachs (2016) kolektif bellegi belirli bir
toplumsal guruba aidiyet (zerinden tanimlarken birlikteligin disavurumu olan mekanin
belirleyiciligine atifta bulunur. Toplumsal grup kolektif belleklerini bu mekénlar tzerinden
animsayarak var ederler. Pierre Nora ise bellegin ortaya ¢ikip, canhiligini uzun yillar
korumasint mumkiin kilma agisindan mekanlar1 bellek mekanlar1 biciminde degerlendirerek,
topluma mal olmus sekilde olaylarin gerceklestigi alanlar olarak miizeler ve anitlar, anma
torenlerine ev sahipligi yaparak insanlar igin anlam ifade eden simgeleri sergilediklerini
diistinmektedir (Tirkmenoglu, 2016, s.16-7). Halbwachs kusaklararasi aktarimda bellegin
canlt iletisime sahip olmasmi Oncelerken, Connerton buna ek olarak kolektif aktarimdaki
onemleri bakimindan anma torenlerinin ve bedene ait pratiklerin altin1 ¢izmektedir
(Tirkmenoglu, 2016). Zira Connerton’a gore, kolektif bellekte iz birakmis hatiralarin

aktarilmasi i¢in her daim birebir iliskiler sart degildir.

Din temelli bulusmalarda bir araya gelenler arasinda toplulugun iiyelerinde din bir
taraftan kolektif suur haline gelirken diger taraftan da fertlerin vicdanlarinda teker teker
oldugundan daha fazla bir etkiye neden olmaktadir. Dini diisiince bir araya gelenlerin
bliylikliigii nispetinde tesirini arttirir. Bu bir araya gelislerin ana unsurlar1 kutsal zaman ve
kutsal mekan olgularidir. Kutsal zaman kavramini igerisinde bulundugumuz normal anlardan
ayiran husus ise tersine dondiiriilebilirligi ve bulundugu an itibariyle de su an imis gibi bir
algiya sahip kilabilirligi ve o am tiim anlar1 i¢ine alan bir baslangi¢ noktasi olarak
belirleyebilme imkamdir (Hervieu-Léger, 2010). Paul Connerton bunu “siiregelirligi anmak”
yani 6zel bir olayin yeniden canlandirilmasi olarak nitelemektedir (aktaran Yel, 2006). Kutsal
zaman bu 6zelligi sayesinde bir dinin miintesiplerince simdi ve su anda da deneyimlenebilir
olmakta, ilk yasandigi andaki kutsalligini su ana da aktarabilmekte, boylelikle bir bagkasi
tizerinden hatiralara bakarken kendiligi Tlizerinden de baskalarina ayna vazifesi
goOrebilmektedir yani taniklik iizerinden isleyen bir hatirlama/hafizalastirma s6z konusudur
(Yildiz vd., 2018). Bu paylasilabilirligi ve aktarilabilirligi sayesinde kutsal ile olan iligki
dizeyi aynen kutsal zaman ile de gerceklesmektedir (Hervieu-Léger, 2010). Kutsal mekéan
kendi hafizasi igerisinde hafizanin mekanii da igermekle birlikte bu bagdasiklik ve ¢ogulluk
ile girift iliski, yasanan her olaymn bir mekan baglhlig: ile birlikte mekandan bagimsiz

diistiniilemeyisini/hatirlanamayisin1 zihnimize dayatir. Italo Calvino’nun GOriinmez Kentler
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adli eserinde de belirttigi lizere bir mekani cografi anlamda kapladigi alandan ziyade
iceriginin gecmisle olan iliski diizeyi anlamli kilmaktadir zira kutsal mekanm anlattig
hikdyede size aktarici olan unsur, mekanin cografiligi degil iste bu gegmis ile sizi iletisime
sokan, ani-mekanlarin sizin hafizanizda yer tutan ve 6zdesime zorlayan iglevidir (Kiygi,
2018). Bu noktada hac igerisinde ibadet seklinde ortaya konan performanslarin tamami
mezk{r sartlar1 haizdir: Hacer’in ogluna su arayisma ithafen sa’y, ibrahim (as) ve oglu
Ismail’in (as) seytanlar1 taslamasmi temsilen Cemerat’ta seytan taslamak, Arafat’ta ecdadi

evvelimiz olan Adem’e izafeten tovbe etmek ve vakfeye durmak vb.

Mekan ve hafiza iligkisine baktigimizda bu iki olgunun birbirlerini etkileyen unsurlar
oldugunu fark ederiz. Mekan hafizayr hem olumlu hem de olumsuz anlamda etkileyebilirken
tersi bir iliskiden de s6z edilmelidir zira hafiza da mekani olumlu ya da olumsuz anlamda
etkileyebilmektedir. Mekanin kullanicilar1 olarak bireylerin hafizalari, ortak yasama dair
deneyimlerinden hareketle bireysel hafizalarin1 paylasarak, aktararak kolektif bellegi
olustururlar. Bir diger mesele ise mekanin farkli hafizalar iiretebilme potansiyeli ya da
imkanidir. Ayn1 mekéna dair bir topluluk hiiziin, aci, kahir gibi olumsuzluklar hissederken bir
baska topluluk cesaret, zafer, mutluluk gibi olumluluk igeren hissiyatlar ya da tabiri caiz ise
hatiralar igerisinde olabilmektedir. Mekanin hatiratlar1 ¢ogullastiran bir icerigi olabilir.
Ozellikle tarihi vakialarda yasanan hadisatin {izerinden fazlas1 ile zaman ge¢mesi sonrasi
hatirlanan olaylar ayni kalsalar dahi olaylara can veren hissiyatlarda degisiklik olabilecegi
ortaya ¢ikmaktadir. ClnkiU insanin mekanla olan iliskisinde deneyim kadar hafiza da asli bir
belirleyendir (Yilmaz, 2019). Ozellikle mekéna ait hafizanin sehir hafizas1 haline déniismiis
sekli, kolektif hafiza i¢inde yasama imkan: bulmasina ve sehrin bizatihi kimligine ve aidiyet

nokta-i nazarindan anlasilmasina neden olabilmektedir (Yilmaz, 2019).

Hatirlama eylemine baktigimizda sadece dini igerik ve bi¢im tzerinden yiiriimedigini de
fark ederiz. Bahusus sekller donem ile paralellik arz eden uluslasma ve ulus devlet
asamasinda vazedilen anma torenleri ve dini iceriklerinden arindirilan geleneksel bayramlar
aracsal bir sekilde nasil cereyan edilecegi siki sikiya belirlenmis bir yapiya biirtindiiriilerek
hatirlatict unsurlar olarak mutat sekilde tekrar edilirler (Tiirkmenoglu, 2016). Boylesi bir yap1
ile sekdler torenler, sadece performe edildikleri an ve mekanlara has olmaktan ¢ikarak,
toplumsal yasantinin igerisine sizarak toplulugu olusturan fertlerin davraniglarina ve diisiinme
bicimlerine de sirayet ederler. Gruba ait her liyenin {izerinden grup kimliginin insas1, ortak bir
geemise referans vererek ve bu ortakligin su anda ve birlikte yeniden deneyimlenmesinden

ibarettir. Kolektif kimligin 6geleri olan gelenekler, semboller, ritiieller ve degerler kendilerine
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referans olarak kolektif bellegi almislardir. Hatirlama ediminin, ulus-devlet versiyonu olan ve
daha cok sekiiler bir bigim haline gelmis olan anmalar, bayramlar vb. iizerinden okunabildigi
gibi bir toplumsal bellek {izerinden belirli bir iilkenin vatandaslarina ait olmaktan ote
umumilestiren ve bahusus dini referanslar iizerinde isleyen bir yonii de mevcuttur. Bu noktada
iki mesele dikkate degerdir. Toplum denilen olgu devlet sinirlamalarina miinhasir degildir.
Ozellikle 15 Temmuz sonrasi Tiirkiye’de yasamayan Tiirkiyeli gdgmenlerin hissiyat diizeyleri
ile Tiirkiye’de ikamet eden insanlarin benzerlikleri dikkat ¢ekici diizeydedir. ikinci olarak da
benzer kulturel/dini kodlara sahip insanlarin paylastiklari toplumsal bellekler de benzerlik arz
etmektedir: Nevruz kutlamalar1 ve her yi1l hac ibadeti vesilesi ile miisliimanlarin ortak tecriibe
paylasimlar1 gibi (Karaarslan , 2019). Hatirlama eylemi gegmisten gunumize bir zaman
makinesi gibi islev géormektedir. Bir yandan diisiinceye etki etme giiciine sahip iken diger
yandan da eylemi etkileyebilen gegmisi hatirlama bunlar1 yaparken anilar ile is gormektedir.
Bu anilar kimi zaman bireysel ¢ogu zaman ise kolektiftir (Yilmaz, 2019). Anilar gegmiste
yasananlarin kopyast degillerdir. Onlar daha ziyade o olaylar1 deneyimleyenlerin (bu
deneyimleyeme kimi zaman fiziki olarak kimi zaman da su anda onu hatirlayanlar seklinde
olmaktadir) onlar1 nasil anlamlandirdiklaridir. Zira olaylarin nasil deneyimlediklerinden

ziyade nasil hatirlandigi daha 6nemli olabilmektedir (Schacter, 2010).

Toplumsal hafiza kavrami ¢ift yonll bir isleve sahiptir. Bir yandan ge¢misi hatirda
tutma, hatirlama islevi S0z konusu iken diger yanda birinci olarak hatirlanacak olgunun
neligini ve nasilligin1 belirlerken ikinci olarak da neyin nasil unutulacagini, g6zardi
edilecegini belirlemektedir. Maurice Halbwachs, ge¢misin bizatihi aynen tekrarmin
yasanmayip onu yeniden insa edildiginden bahsederken bunu anlatmak istemektedir. Zira
Halbwachs’a gore toplumlar yasanmigliklarimi su an icerisinde sanki yasanilmis gibi kilan
unsur, hatiralarini igine yerlestirecekleri ¢ercevenin hatiralari yeniden insa edebilme yetisine
sahip olmasidir (aktaran Yilmaz, 2019). Anthony Giddens bellegin ge¢misi simdiye, bu ana
cagirmasindan bahseder. Halbuki tam anlamiyla gergeklesen hatirlama eyleminin mekanla
birlikteligidir yani hatirlama edimi mekansallagtirilmaktadir (Assmann, 2015). Paul
Connerton ise toplumlarin ge¢misi ii¢ bellek tiirii izerinden yani, “kisisel bellek™, “biligsel
bellek” ve “aligkanlik bellegi” iizerinden hatirladigini iddia eder. Connerton’a (2014) gore
yasamis oldugumuz gecmisi, hatiralarimizi igeren sézciik ve imgeler araciligiyla kendimize
canlandirarak koruruz. Yani yinelenen anma torenleri ve sanatsal temsiller araciligiyla gegmis
bellek destekleyici araclar kazanarak bellek onarilmakta ve yeniden bugiin icerisinde

diizenlenerek sahnelenmektedir (Yilmaz, 2019). Boylelikle hafiza denilen olgu salt
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yasadiklarimi kaydetmekten Ote an icerisinde gerceklesen anlati, goriintii ve gesitli sekiller ile
aktarilan bilgileri de toplayan bir depoya doniisiir (Yilmaz, 2019). Ge¢misi hatirlayabilme

yasanilan an olarak simdiyi, bir baska agidan degerlendirerek genisletme imkani saglar.

Ozyiirek’e (2012) gore, geemis ile iliskimizi diizenleyen bir unsur olarak toplumsal
bellek bir yandan yeni hatiralar insa ederken bazi hatiralar1 ya tamamen silmekte, gérmezden
gelmekte ya da revize etmektedir. Bu ozelligi itibariyle slrec¢ icerisinde bellek edilgen bir
unsur olmaktan ziyade etken bir faile doniismektedir. Anilar bellekte sadece depolanmamakta,
ayni zamanda anlam kurucu islevlere de sahip olgular olarak hizmet gormektedirler (Tugal,
2012). Bellek ile kimlik arasinda girift bir iliski s6z konusudur, birbirlerinden
beslenmektedirler. Ozyiirek’e (2012) gére, gegmis bir kavramsallastirma olarak eski zamana
ait olmakla birlikte simdiki anin ihtiyaglar1 dogrultusunda yeniden sekillenebilme 6zelligine
de sahiptir. Bir yandan giliniimiizdeki ihtiyaglar iizerinden sekillenirken bir yandan da bu
ihtiyaglarin igerigini ve yOniinii de belirleyebilmektedir. Bu noktada gecmis hem
mesrulastirict hem de etkin bir rol oynayabilir. Hatirlama edimi ise bireysel temelli olacak
sekilde beyinde gergeklesmekle birlikte, isleyisinin nasil sekillendigi ise toplumsal temellidir.
Bu noktada hatirlanmasi mahcubiyete sebep olacak en mahrem alanlarin belirleyeni olarak

toplumsallik, neyin hatirlanip neyin unutulacagina karar verme hakkini sakli tutmaktadir

(Ozyiirek, 2012).

Gegmis ve gelecek kavramlarma sahip olmayan bir “hatirlama eylemi” bireysel
hatirlama olgusunda da toplumsal bellek olgusunda da soz konusu degildir. Zira sosyal
cevreden bagimsiz bir hatirlama olamayacagindan otiirii sosyal ¢evreyi var kilan gegmis ve
gelecek ile olan bagint1 yok sayilarak hatirlama eylemi incelenemez. Bu ise hatirlama fiilinin
tarihi bir perspektif ile incelenmesini 6ncelemektedir. Bahusus hatirlamanin sosyal nosyonuna
ek olarak giiniimiizde neyi hatirlayacagimiza ve ona eszamanli olarak neyi de unutacagimiza
(zaten her hatirlama eylemi igkin olarak bir unutmayi da zorunlu kilmaktadir) teknoloji
yardimiyla hatta belirlenimi ile yapabilmekteyiz. Karaarslan’a (2019) aktardigina gore, Jan
Assmann, yapay hafizanin giinimiiz toplumlar1 i¢cin matbaadan ve hatta yazidan bile daha
etkili bir degisimi tetikleyen kiiltiirel bir devrimi miimkiin kildigin1 belirtmektedir. Hatirlama
nosyonu kadar unutma nosyonu da hafiza tizerinden faaliyet gostermektedir. Fiziki bir kusur
ya da ariza diginda gergeklesen her unutma eylemi hafizay:1 hatirlama kadar etkilemektedir.
Zira neyin nasil unutulacagi bizatihi bir hatirlamadir, en azindan her unutusun nasillig1 akilda

tutulmalidir ki gergekten bir unutma yagsanmasin.
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Gegmis ne denli aslina uygun sekilde korunmaya calisilirsa ¢alisilsin hatirlanan sey
yillar igeresinde degisiklik gosterebilir. Zira degisim yavasca hafizanin igerisine sokulup
degisen toplumsal birliktelikler ¢ercevesinde hatirlanacak olan unsuru kendisi dogrultusunda
degistirir (Goody, 2017). Ttim bunlara ragmen hatirlama gegmis ile kurulan bir bag tizerinden
kimligini politik imgelemine gore, kiiltiirel siirekliligini gelenek ile olusturabildigi nispette
saglayabilmektedir. Her baglayicilik igeren aidiyetin temeli tekrarlanabilmesinde gizlidir.
Assmann’a (2015) goére bdoylelikle yasanan olaylar sonsuzlugun dipsiz koselerinde
unutulmayarak ortak referansa ait bir kiiltiiriin unsurlar1 halinde hatirlanabilir hadiselere
evirilirler. Tarih boyunca basta kutsal metinlerdeki aktarilan yasantilar olmak (zere
anlatilmaya deger tUm yasanmisliklar tekrarlanma suretiyle yeniden canlandirilmay1
calisilmistir. Her canlandirma eylemi sayesinde yoruma dayali bir tlr giincellestirme s0z
konusu olmaktadir. Hatirlamanin tarihsel sertivenine baktigimizda, anlatidan yaziya gecisle
birlikte tekrarlamanin yerine canlandirmanin geldigini fark ederiz. Jan Assmann (2015, s.24)
bunu “ritiiel bagdasikliktan metinsel bagdasikliga gecis” olarak nitelemektedir. Assmann’a
(2015) gore bu gegisle birlikte toplumsal iliskilerde baglayiciligi olan ayinin yani taklit ederek
saklama yerine yorumlayici okumanin yapildigi yeni bir yapi ile kars1 karsiyayizdir.

Biling ve bellek kavrami daha c¢ok fizyolojik ve psikolojik agidan incelenmeye
calistlmistir. Halbuki bu kavramlarin tam anlamiyla neye isaret ettifini anlamanin yolu
bireyin igerisinde yer aldig1 toplumsal iliskilerde gizlidir. Kiiltiirel bellek kavram ile insani
hatirlamanin toplumsal boyutu vurgulanmak istenmektedir. Assmann’a (2015) gore,
topluluklarin nasil hatirladiklart ve bunu yaparken de nasil algiladiklarmin cevabi
niteligindeki unsur “kiiltiirel bellek” kavrami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yazinin insani
diinyaya girisi ile birlikte hatirlamaya dair ilk defa birebir iligkilerin 6tesinde
bagimsizlagabilen ve karmasiklagabilmenin Onlni acan imkanlar belirmistir. Etki alam
degismekle birlikte gelenege ve iletisime dair olan anlamanin siirlarini bireysel belleginki ile
eszamanli olarak zorlayacak bir bellek ¢esidinin olusmasinin imkan: dogacakti (Assmann,
2015). Yaz1 dis bellegi mumkin kilmakla kalmamis onu ait oldugu toplumsal iliskilere
mahkumiyetten kurtararak o devre ve iligskilere ait bilgilerin dogal ve insani
simirlandirmalarinin agilmasini miimkiin kilmigtir. Assmann’a (2015) gore, toplumsal iligki
madalyonunun bir ylzinde hatirlama, canli tutma, yeniden insa etme dururken diger yiiziinde

ise gormezden gelme, unutturma, yok sayma, sansdr, tahrif etme yer almaktadir.

Ikinci Diinya Savasi esnasinda “Calisma Kampr” olarak isimlendirilen ama islevi

anlaminda bir soykirim mekani olarak kullanilmis olan “Auschwitz” ziyareti sirasinda kendisi
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ile birlikte ayn1 mekani gezmekte olan Israilli ortaokul-lise talebelerinin deneyimlerinin
kendisinin deneyimlerinden ne denli farkli oldugunu dile getiren Faruk Karaarslan, kendisinin
mekana dair deneyimin bir turistken ancak kurdugu empati ile farklilagabilecegini belirtirken,
Israilli 6grencilerin mekan1 gezmediklerini adeta o mekinda yasanmis olanlari, o andaki
acilar1 ile eszamanli olarak deneyimlediklerini dile getirir. Karaarslan’a goére (2019, s.7-8),
“her birisi turistten c¢ok oranin yerlisi hatta ellerinden alinmis evlerine yillar sonra
donmiisgesine hiiziinlii, hirsli ve bir o kadar da 6zlem dolu”dur. Karaarslan bir devlet
politikas1 olarak Auschwitz vb. mekanlarin ziyaret ettirilmesi yolu ile Yahudi ge¢cmisinin ve
tiim yasanilanlarin yeni nesillere aktarildigi sonucuna varir. Yasananlarin aslinin ne olduguna
dair olan sorudan bagimsiz bir sekilde bir mekanda olup bitenlerin aslina ne denli uygun
sekilde hatirlanabilecegi sorusu giindemde tutularak, unutmanin bir halk i¢in sakincalarinm
Auschwitz gibi ornekler iizerinden okumak olduk¢a verimli olacaktir. Assmann’a (2015)
gore, Yahudiler, “koru ve hatirla” inanis1 ¢ercevesinde, bir araya gelerek ortaya ¢ikan ilk halk
toplulugu oldular ve yiizyillar boyu varliklarim1 bu emir tahtinda muhafaza etme gayreti
icerisinde oldular. Zira kendini se¢ilmis olarak géren bir zihin yapis1 dogal olarak diger insan
topluluklarindan kendisini ayirarak, arada bir ast-iist iliskisi tesis etme gayreti igerisine girer.
Hatirlama edimi se¢ilmis olma olgusu ile eszamanli olarak ortada durarak unutturulmamasi

gereken unsurlarin basina yazilir.

Jan Assmann’a (2015) gore ge¢mis yasandig1 anda orada kalan bir durum degil yeniden
kendisi ile iligski i¢inde olunarak ortaya c¢ikan bir olguya tekabiil etmektedir. Assmann’in
buradaki iliski i¢erisinde bulunulmasi gerekenden Kkasti, gegmisin hatirlama eylemi igerisinde
yeniden kurulmasidir. Assmann’a (2015) goére, hayatin akiskanligi icerisinde yasam stirerken
diine ait olanin sonsuzlugun derin dehlizlerinde kaybolmasinin 6niine onu bugiin igerisinde
hatirlayip yeniden insa ederek gecilebilir. Gegmisin bugiin igerisinde yeniden ingasinin
oniindeki engellerden biri olarak onun bazi kisimlarmin yok sayilarak torpiilenmesi adeta
giiniin sartlarina ayak uyduramayacak kisimlarinin atilmasi gerekmektedir. Ancak bu
stireglerin  sonunda ge¢mis bir imgelem olarak “ge¢mis” seklinde bilincimize
yerlesebilmektedir. Gegmise olan ihtiyag, onun her yeni baslangica bir koken teskil etmesi
seklinde yeniden kendini ortaya koyar. Ge¢mis bdylelikle yeniden kurulurken bir yandan da
gelecegin varacagi, varilmasi istenilen bir hedef olarak yeniden kesfedilmesi beklenmektedir.
Tiim ronesanslar, reformlar ve restorasyonlar olas1 bir gelecegin mimari olarak kesfedilmeyi
beklemektedirler. Zira gelecege kuvvet vermeyen bir gegcmise kimsenin ihtiyaci

bulunmamaktadir. Boylelikle ortaya ¢ikacak olan tiim yenilikler, toplum igerisindeki yenilige
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yonelik kaygi, korku ve endiselerden uzaklasarak koklerini gegmis iglerinde bulduklari emin
alanlarin vaatleri altinda mesruiyet kazanarak giiven ve otorite sahibi olurlar (Assmann,
2015). Toplumun karsilagtig1 yeni fikirler kendilerini mesnetsiz, seceresiz ve ge¢missiz olarak
sunmazlar. Onlar baska gruplarin geg¢misi farkli yorumlamasindan ibarettirler. Zira bir
gelenek ancak ve ancak baska bir gelenek ile ve gecmis ise sadece baska bir gecmis tahayyiilii
ile yerinden edilebilir. Tarih ile bellek birbirlerinin yerine kullanabilecek kavramlar
degillerdir. Maurice Halbwachs’a gore (2017) toplumsal bellegin ziddina olarak tarih farklilik
ve diizensizlikleri yakalamaya cabalar. Bellek ise benzerlik ve diizenliligi hedeflemektedir.
Tarih, ge¢misin yasanamadifi, hatirlanamadigi anlarda bir ihtiyag olarak kendini ortaya
koyar. Sosyal bellek ortadan kaybolmak suretiyle gelenek sahneden ¢ekildiginde tarih yazimi
bir kahraman olarak sahnede yerini alir. Ernst Nolte’ye goére, gegmis iistesinden gelinemeyen
ve pesimizi birakmayan bir vicdan azabi gibidir (aktaran Assmann, 2015, s.50-3). Maurice
Halbwachs din olgusunun, semavi ya da beseri fark etmeksizin toplumsal bellegin en goriiniir

tarafi olduguna dikkat ¢cekmekte ve onu bir kurumsallagsmis hatirlama edimi oldugu dile

getirmektedir (Halbwachs, 2016).

Jan Assmann’in Halbwachs okumasinda, hafizanin bireye ait olmakla birlikte
belirlenimin toplumsalligindan bahsedilmektedir. Assmann, Halbwachs’in bireysel bellegin
olusumunda ve korunmasinda sosyal gerceveyi onceleyerek, mutlak bir yalnizlik icerisindeki

bir bireye ait bir bellegin olamayacagini1 vurgulamak istedigini sdylemektedir:

Maurice Halbwachs, bireysel bir bellegin olusmasi ve korunmasi igin sart olan sosyal ¢erceveyi koyar.
Halbwachs burada, aslinda hicbir yerde bu agiklikta formiile etmese de, mutlak bir yalmizlik iginde
biiyiliyen bir bireyin bellegi olmaz, demektedir. Bellek insanin sosyalizasyon siirecinde olusur. Bellek her
zaman bir bireye “ait”tir, ama bu bellek toplumsal olarak belirlenir. Toplumlara “ait” bir bellek yoktur,
ama toplmlular iiyelerinin belligini belirler. Her seyden oOnce bagkalari tarafindan sosyal acidan
belirlenmis anlamalr algilariz. Clinkii “farkindalik olmadan hatirlamak mimkiin degildir (Assmann,
2015, s.44).

Bellek bir insan ya da bir topluluk igerisinde hatirlanmak istenilen ge¢cmisin baglanti
kurulabildigi kisimlarmin hatirlamak ve bunlarin disindaki unsurlar1 da goéz ardi ederek
unutmak tzere islev gostermektedir. Buradan da anlasilacagi Uzere hem hatirlamak hem de
unutmak birer sosyal olgudurlar (Assmann, 2015). Anilardan ziyade algilarin bireye aidiyeti
s0z konusudur. Zira algilarin merkezinde bedeni deneyimler bulunmaktayken anilarin

merkezinde ise aidiyet i¢erisinde oldugumuz gruplar bulunmaktadir (Assmann, 2015).

Hatirlama edimine dair Jan Assmann”in (¢ asamali bir isleyis sistematigi
bulunmaktadir. Assmann bu sireci kisaca “hatirlama figlrleri” olarak adlandirmaktadir.

Assmann’a gore hatirlama figurlerinin birinci asamasini olusturan, ‘“zaman ve mekana
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baglilik” agsamasinda hatirlama figurleri belirli bir mekéan (zerinden tecessim ettirilerek
kendisine has bir zamanda glincellestirilmek istenmektedir. Bu ¢ercevede bir araya geliglerin
neticesinde kutsal mekanlar sembolik olarak yeniden Uretilerek yasatilmak istenmektedir.
Assmann’in teorisinde ikinci asamaya tekabiil eden, “guruba baglilik” ile de toplumsal
bellegin onu tagiyanlar Uzerinden aktarilabilirligi ve gelisigiizel bir sekilde nakledilemeyecegi
vurgulanmaktadir. Aktarim strecine dahil olanlar boylelikle bir yandan guruba aidiyetlerini
belli ederken diger yandan somut bir kimlik elde etmektedirler. Bu isleyis, guruba ait
bireylerin bir degisimin farkina vararak yeni bir grup arayis: ile yer degistirmelerine kadar
devam eder. Fakat her grup o6zlnde bekasmi arzuladigindan olabildigince degisimleri
gOormezden gelmeye ve igerisinde oldugu zamani ibka etmeye, an1 sonsuzlastirmaga donuk bir
alg1 icerisinde olmaya ¢abalamaktadir. Jan Assmann’m teorisinin ¢lncl ve son asamasinda
ise, “tarihin yeniden kurulmasi/kurgulanmasi” (Assmann, 2015, s.47) ile karsilasmaktayiz.
Bellek denilen olgunun gegmisi nasil yasand: ise 0 sekilde aslina uygun olarak korumasinin
imkan digiligindan bahisle gurubun kendisini ait hissettigi ddnemin ruhuna uygun bir bigimde
yeniden bir insaya isaret etmektedir. Assmann bu teorisine uygun olarak da Hristiyan
topografyasin1 0rnek vermektedir. Bu topografyada zikredilen tim kutsal kentlerde Hz.
Isa’nin basindan gecen yargilanma ve carmiha gerilme gibi hadisat kendi gozleri ve sahsi
tanikliklart dogrultusunda olmaktan ziyade inang iizerine insa edilen fikirlerden
olusturulmuslardir (Assmann, 2015). Hatirlama figiirleri hatirlamay1 amag edinecek bigimde
bayram gibi etkinliklerde dini anlam igerecek sekilde ortaya konmaktadir. Bu tarz birliktelikte
asil amag¢ kutlama yoluyla kokene dair ge¢misin yeniden canlandirilmasindan ibarettir.
Canlandirilma yoluyla ge¢misle bag kurularak guruba dair kimlik temellendirilmis olur. Bu
temellendirme ile grup bir yandan tarihini derhatir ederken bir yandan kokensel anlamda
hatirlama figiirleri sayesinde bellegini canli tutarak aidiyet noktasindaki kimliginden emin
olur (Assmann, 2015). Bu tarz bir kimlik edinme giindelik yasam igerisinde toresellik ile

yogurulmus bir sekilde yeniden yeniye tekrarlanarak pekistirilmektedir.

Toplumsal bellek caligmalarina ev sahipligi yapan s0zlU tarih arastirmalarinda, yazili
kiltire sahip olan topluluklarda dahi 80 yillik bir ge¢cmisten Oteye gecilemedigi dikkat
cekicidir. Bu tarihten daha uzun bir aralikla alakali bir hadise incelemeye tabi tutuldugunda
karsimiza alternatif okumalar1 mimkin kilmayan tek gergeklikli resmi tarih ¢ikmaktadir.
Sinir olarak ortaya ¢ikan 80 yilin yarisinda ise iletisimsel bellegin esigi durmaktadir.
Toplumsal bellek bir yandan secereyi goz onunde tutarak kokensel hatirlamayr diger yandan

sahsm yakin gecmis olarak nitelendirebilecegimiz 6zel ve 6znel deneyimlerini, biyografik
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hatirlama ile ¢aligmaktadir. Kilturel bellek s6z konusu oldugunda gergekte neyin oldugundan
ziyade hatirlananin ne oldugu 6ne g¢ikmaktadir. Tarih siireklilik saglayarak diizenleyici ve
bicim verici bir guc olarak gerceklik kazanmaya hatirlama yoluyla efsaneye doniistiigiinde
baglar (Assmann, 2015).

Iletisimsel bellek topluluk icerisinde ikinci bir etkiye ihtiya¢ olmaksizin kendiliginden
yayilma seyri gostermesine karsilik kilttrel bellek takip edilmesi ve uygulama agisindan
olduk¢a spesifik belirginlesmis icerikli talimatlar araciligi ile yayilim gostermektedir.
Ritueller ve bayramlar yazisiz/s6zIi kilturlerde diizenli tekrarlari ile kimligi koruyan bilginin
iletilmesi, korunmasi ve yeniden iiretilmesi islevini iistlenerek kiiltiirel bellegin ilk 6rgutlenme
bigimleri olmuslardir. Antik Yunan’da bayrama ve sanat¢iya ginlik yasami igkin olan
kosusturmaca igerisinde unutulan, gbzardi edilen normlar1 hatirlatici, unutulan diizeni geri
getirici islevleri olan unsurlar olarak bakilmaktaydi. Hatirlamayr mimkin kilan her bellek
teknigi bunu muhakkak mekan tzerinden yapmak ister. Mekani1 olmayan bir hatirlama teknigi
mimkin degildir (Assmann, 2015).

Bellek g¢alismalar1 bireyin ve toplulugun hatirlamaya ve unutmaya dair sureclerinin
nasilligin1 incelenmektedirler. Bellek galismalarmin odak noktasi bireysel olan ile toplumsal
olanin kesisme noktalaridir (Neyzi , 2011). Nesiller boyunca kalittm yolu ile irsiyet denilen
olgu gerceklestigi gibi Kkultlr de ayni silirece benzer yollar ile degisiklik gosterse de
benzerliklerini devam ettirerek hayatta kalabilmektedir. Geg¢mis denilen yasanmisliklar
hatirlama yoluyla gelecege doniistiiriilir. Yani bir bellege doniiserek gelenek halini
almaktadir. Bat1 diisiince gelenegi “hatirlama” olgusunu merkeze koyarak, bireysel bellek,
toplumsal bellek ve kultirel bellek olmak (zere U¢ farkli bellek yaklasimi gelistirmistir.
Bireysek bellek ile toplumsal bellek tarihi serlivenlerinde birbirlerine karsit konumlar arz
ederek biri digerini yok sayan varsayimlar iizerinde insa edilmislerdir. Kiiltiirel bellek ise
daha yakin zamanlarda bireysel bellek ile toplumsal belleklerin yetersiz kaldig: alanlara cevap
vermek amaciyla ortaya g¢ikan bir yaklasimdir. Bireysel bellek ve toplumsal belleklerin
aciklamalarinin cevapsiz kaldig1 alanlarin en basinda ve kiiltiirel bellegin temerkiiz ettigi alani
ise “gelenek” olusturmaktadir. Gelenek nokta-i nazarindan bakildiginda etki diizeyi hem
bireysellik hem de kolektiflige nazaran oldukg¢a uzun solukludur. Hem bireysellik agisindan
hem de kolektifligin ortaya koydugu bellek ¢esitleri bireyi ve gurubun dmriinii asamayacak
derecede kisadir. Gelenek S0z konusu oldugunda ise kimin hatirladigi geri plana diiserek
neyin derhatir edildigi 6ne ¢ikmaktadir (ilhan, 2018). Kulturel bellek hatirlanan seyin neligine

dair sorularin cevabini verme iddiasi tasimaktadir.
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Hatirlama eylemi zihinde gerceklesmekle birlikle sadece zihinle kayitlanamayacak
derecede kapsamli iligkilerin Urlinu olarak degerlendirilmelidir. Bir yanda insanin hem
bireysel varligin1 hem de topluluk igerisindeki varligint miimkiin kilarken diger yandan da bu
varolusunun bir anlama ickinligi ile gelecek nesillere aktarimimi mimkin kilan gelenegi de
olugturmaktadir. Hatirlama edimi, insanin hem bireysel agidan biyolojik hayatmim devami
hem de nev-i itibariyle kiiltiirel agidan diinya {izerindeki varligin1 ve varolusunu
surddrebilmesi icin hayati bir olgudur. Hatirlamaya dair bireyi merkeze alan agiklama,
egosantriktir. Hatirlamaya dair surecler her ne kadar bireyin gevresi ile ilgili olsa da bireysel
yaklasim, hatirlamanin igerigini yani hatiray1 bireyin zihni faaliyetlerinin bir Grinl olarak
gorlr ve bu sadece hatirlama ediminde bulunan bireye 6zgldur ve bireyin ge¢misi ile ilgilidir.
Toplumsal yaklasim hatirlamanin bir topluluk icerisinde mimkiin oldugunu zira hatirlanacak
tim olay ve olgularin toplumsal faaliyetlerin sonucu ortaya ¢iktigini iddia etmekle birlikte,
toplumsal iliskilerden uzaklasmis bireyin hatirlama yetisini de kaybettigini savlamaktadir
(ilhan, 2018).

Bir kavram olarak “zaman” Maurice Halbwachs’a kadar meké&ndan azade kilinarak
bireyin zihni faaliyetlerine hapsedilmistir. Halbuki bir varlik olarak zamanimn idraki ancak
mekan igerisinde varlik alani bulabilen bir kolektivite ile mumkindir. Halbwachs,
Durkheim’in gelenek ve dayanisma diisiincesinde temellenen kolektivite bilincinden yola
cikarak, gruplarin kendilerini var ettikleri zaman ve mekanin birlesimi olarak kolektif bellek
teorisini bir mekanda gerceklesen tanikliklara dayandirmaktadir. Kolektif bellek ile bireysel
bellegin temeldeki en 6nemli ayrimlari “zaman” kavramina dair yaklasimlaridir. Maurice
Halbwachs sahsi olarak yasanan olaylarin yasandiklari yalnizlikta kalmayarak hatiralar
yoluyla kolektif bellekte yer aldiklarini dile getirmektedir. Ona gore kolektif bellegin smirimi
mekandan ziyade zaman c¢izmektedir. Zira kolektif bellegin sinirlarinin disindaki olay ve
sahislar tarih ilminin ihtisas alanina girmektedir. Kiltlrel yaklasim olarak ifade edilen bellek
tiriinde bireyin varolusu ile ¢evresiyle olan iliskisinin dogas1 icerisinde ge¢mis-gelecek ve
simdi iligkisi Oncelemektedir. Tarihi yaklasim olarak da degerlendirilebilecek bu usulde

hatirlama kavrami hayatiyet arz etmektedir (ilhan, 2018).

Paul Connerton Halbwachs’in kolektif bellek kavramini yetersiz bularak onun
kurammin toplumsal bellek agiklamasindaki kiiltiirel bellegin  aktarma islevinin
uygulayabilecek bir 6zelliginin olmayisindan ve kavrama veya iletisime dayali bir aracinin
olmayisindan dolay1 elestirmektedir. Connerton’a iletisimselligi miimkiin kilan bedeni

aliskanliklarin sekillendirdigi aligkanlik bellegi aynen anma térenlerinde yasanana benzer bir
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toren havasi icerisinde bir yineleme ve canlandirma metotlar: ile kiiltiirel bellegin iletisime
dayal1 bir aygit1 olmaktadir (ilhan, 2018). Bireyin disinda ve onu da belirleyecek derecede
onun ustunde toplumsal bir bellekten s6z edebilmemiz icin gundelik hayat icerisindeki
edinilen pratiklerden elde edilen bedene ait deneyimlerden c¢ikarsanan bilginin torensel
sergilemeler esliginde yinelenmeye ve gegmisten getirilen bilgiler esliginde canlandirma yolu
ile onu bugiinkii deneyimle birlestirmeye ihtiya¢ vardir (ilhan, 2018). Kiiltiirel bellek olarak
ifade edilen hatirlama pratigi bir yandan bedenle iliski halindeki aliskanlik bellegi araciligiyla
diger yandan da aligkanlik belleginin temelini olusturan “torensel/ritlelistik” pratikler
aracihigiyla nesli atiye aktarilir. Bu aktarimm kendisi toplumlarin hatirlama yetisini
olusturmaktadir. Connerton hatirlama eylemini kisisel bellek, bilissel bellek ve akiskanlik
bellegi olmak Uzere ¢ kisimda incelemektedir. Paul Connerton’un toplumlarin nasil
hatirladig1 sorusuna cevap olarak, torensel olana bakilmasi gerekliliginden hareket ederek
“aligkanlik bellegi” kavramini Uretmistir. Assmann ise “iletisimsel bellek” terimini, kendi
kuramindaki “kiiltiirel bellek” kavrami ile Halbwachs’in “kolektif bellek” kavrami arasindaki
farki ortaya koymak adima gelistirmistir (Ilhan, 2018). Zira Jan Assmann’a gore Halbwachs’in
kolektif bellek kavraminin iceriginde geleneklerin nesiller boyu intikalini agiklamaya yeterli
gormediginden kiiltiirel bellegin yerine ve daha kapsamli bir sekilde bu aktarimi agikladigini
diistindiigii “iletisimsel bellek” kavramini kullanmaktadir. Assmann hatirlama bicimleri ile
“modimemorandi” olarak ifade ettigi hatirlama tarzlar1 arasinda bir ayrima gider. Kultirel
bellegi kisisel bellekten ve kolektif bellekten ayr1 bir olgu olarak inceleyen Assmann’a gore
kiiltiirel bellek bir kurum olarak degerlendirilmelidir. Zira Assmann agisindan “kiiltiirel
bellek” olarak ifade bulan olgu, grup ici iletisimsel bellegin kopmasi s6z konusu olsa bile
nesiller boyu ge¢misi canlandirma yolu ile onu koruyacak kurumsal yapidir. Assmann insan
belleginin zaman ve kimlikle ilgili oldugunu savlamaktadir. Ilhan’in (2018) Assmann
okumasina gore, her hafizanin kendisini var ettigi alan degisiklik gosterebilmektedir: Sz
konusu bireysel bellek oldugunu onu var eden insanin biling diizeyinin disina ¢ikamazken,
iletisimsel bellege sira geldiginde genel hatlar1 itibariyle yiiz seneyi asmayan bir etki
alanindan s6z etmek miimkiin olabilmektedir. Kiiltiirel bellegin ise etki alan1 binlerce yili
bulabilmektedir. Assmann’da bir aradaligin neticesinde ortaya ¢ikabilen iletisimsel bellek
kavrami Halbwachs’ta bir aradaki insanlarin tanikliklaria dayanan kolektif bellek olgusuna
denk gelmektedir. Kultirel bellek Assmann’a gore iletisimsel bellege gbre son derece
bi¢imlendirilmis ve toreselligi ile ayrilmaktadir. Iletisimsel bellegin aksine kiiltiirel bellek
samanlar, din adamlar1, 6gretmenler, ozanlar filozofla vb. gibi 6zel tasiyicilar olmaksizin

kendiliginden yayilma gostermezler (ilhan, 2018).
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Mekan deneyiminin kendisi sozlii kiiltirden kalan bir miras olarak degerlendirilebilir.
Sozlu kaltaran ritdelistik torenlerinin ayrilmaz bir pargasi olan mekan, glinimuzde de mekéna
dair kutsallik izafesinin en Onemli nedenlerindendir. Zira sozlii kiiltiirler agisindan mekan
kutsallik atfedilmesinin Onlini agan yegane unsur mekanda sergilenen/performe edilen
torenlerdir (ilhan, 2018). Jack Goody’e gore ise insan topluluklar: nesiller boyu kiltiirel
miraslarimi nesiller boyunca soézcikler araciligiyla yani sozlu kiltir yoluyla aktarmislardir.
Gaston Bachelard mekansiz bir hatirlamanin imkan dahilinde olmadigin1 soyleyerek aslinda
hatirlama ile mekan iligkisinin hayatiyetini de dile getirmistir. Bachelard’ta (2017) mekandan
kasit, insanin kendilik dis1 ilk deneyimi yasadigi yer olarak “ev’e tekabile etmektedir.
Bachelard (2017), “ev” kavraminin 6zsel anlamin1 genisleterek igerisinde ikamet edilen her

mekéna samil oldugunu iddia etmektedir.

Toplumsal bellek,sosyal bilim diinyasinda ve giindelik yasam igerisinde sik kullanilan
bir kavram olmasina ragmen bu kavramla tam olarak neyin kastedildigine ya da bu kavrami
kullananlarca neyin anlatilmaya calisildigina dair bilgimiz olduk¢a sinirhidir. Ortada
toplumsal bellek hakkinda kabul gbérmiis bir tanim yoktur ve hatta tanimlarin ¢oklugu
nedeniyle bir bellek endistrisinden s6z etmek mumkindur (Wertch, 2015). Tim
farkliliklarina ragmen toplumsal bellek kuramlarinin yegane ortak noktasi, hatirlama ediminin
bireyi asan toplumsal bir yaninin oldugudur. Hatirlamanin siireci incelendiginde bir kolektif
bellekten ziyade kolektif hatirlamadan bahsetmek daha uygun gibi durmaktadir (Wertch,
2015). Yasadigimiz ana dair deneyimdeki olas1 ihtimaller icerisinden gegmisten ¢ikardigimiz
dersler neticesinde ¢cogunlukla en tanidik geleni segerek tercihte bulunuruz. Paul Connerton
(2014) “Toplumlar Nasil Animsar?” adli eserinde, giin icerisinde simdi olarak ifade
edebilecegimiz zaman dilimindeki deneyimimize ge¢miste yasadiklarimizdan edindigimiz
bilgiler araciligiyla yon verdigimizden bahsetmektedir. Halbuki ge¢misten ¢ikarsanan
bilgilerin ayniliklarindan ziyade bir ¢okluktan bahsetmek daha dogrudur. Bu noktada simdiyi
gecmisten elde ettigimiz bilgilerin hangisini tercih ettigimize bagli olarak yasayacagimiz

sonucu ¢ikmaktadir.

Connerton’a (2014) gore, hatirlamanin ve dolayisi ile hatiralarin diizen kurucu ya da
diizenin devamini saglayici etkisi, diinyanin neresinde olursa olsun bir topluluga aidiyetin ilk
sartidir. Connerton, o toplulugun ortak bir gegmisin neticesinde birliktelik i¢erisinde oldugunu
yani topluluk olarak ifade edilebilmesi igin ortak bir hafizaya sahip olmalarinin gerekliligini
vurgulamistir. Halbwachs’in hatirlama (remember), hatira (remembrance) ile aidiyet

(member) arasindaki iliskiye dair yaptigi vurgu bu noktada gayet manidardir. Halbwachs’a
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gore tarihsel bellek, sahislarin yasanan olaylara birinci derecede tanik olmalarmi gerekli
gormez. Tarihsel bellek agisindan bireyi baglayan ozellik ortak ge¢mise yapilan vurguda
gizlidir. Bu sekilde gruba aidiyet hisseden {liyeler, tarihsel bellegin tevariis etmis oldugu
gecmisi hatirlama yolu ile kusaktan kusaga aktarirlar (member-remember-remembrance)
(aktaran Tirkmenoglu, 2016).

Toplumsal bellege ya da toplumsal bellegin 6ziinii olusturan ortak ge¢cmise en az ihtiyag
duyulan zamanlarin devrim zamanlar1 oldugu diisiinebilir. Zira bu anlarda mevcut
sistem/duzen degistirilerek yeni bir diizen/sistem kurmak arzulanmaktadir. Halbuki yeni
diizenin mesnetsizligi ve toplumun bir aradaligina yonelik en hayati tehdit olarak gorilen her
bir yeni baslangicta oldugu gibi onun igerigine dair doniip diinden bir hatirlama imkan:
bulunarak bu tehlike giderilmeye calisilir (Connerton, 2014). Bugline dair yasanilan herhangi
bir deneyimi hem birey hem de topluluk agisindan vahset ve trkiitiiciiliginii Unsiyete
kalbeden yegéane unsur ge¢misten kesfedebilecegimiz yasanmisliklar {izerinden bir bag
kurarak onu daha az korkulan bir olguya doniistiirmektir (Connerton, 2014). Hatirlama eylemi
toplumsal bigimi ile anma torenleri ve bu torenlerde sergilenen bedensel pratiklerde
gerceklesir. SOzIU tarihgilerin goriisme yaptiklar kisilerde fark ettikleri en 6nemli ortaklasa
unsurlarin  basinda goriismecilerin kendi hayat hikayelerini lineer olmaktan ziyade bir
donguler batlnl olarak degerlendirmeleri ve bunu aktardiklar1 hikayelerinde fazlasiyla
vurgulamalar1 olsa gerektir. Connerton’a (2014) gore bu goriismecinin hayatini bir 6zgegmis

olarak degil de dongiiler dizisi halinde degerlendirmesinden kaynaklanmaktadir.

Gegmis ve kendimizi aidiyet yoluyla igerisinde buldugumuz toplumsal yapilar, o denli
glnlimuzu ve igerisindeki bizleri etkilemektedir ki, giindelik siradan deneyimlerimizi dahi ait
oldugumuz toplulugun degerlerine atif yapmaksizin anlamlandiramamaktayiz (Connerton,
2014). Her bir anlatinin icerisinde ¢ogunlukla birbirini destekler nitelikte ve anlatan kisinin
kimligini hangi toplumsal birliktelikten edindigini ve bu gruplarin hikayelerini de iceren

ipuclar1 bulunmaktadir.

Semavi dinlerde kendisini goézlemledigimiz kurucu olaylarin hikayesinin dini
torenler/ibadetler vasitasiyla yeniden deneyimlenmesi, hatirlanmas1 toplumsal bellek
kavramina dair fazlasiyla zikredilen drneklerdendir. Connerton’a (2014) gore, Musevilikte bir
toplum olarak Yahudilerin basindan gecenler ve Yahudi olduklarindan dolay1 kendilerine reva
goriilen zuliimleri hatirda tutacak sekilde yeniden canlandirmalar yapilarak ve 6zellikle yeni

nesillerden yani ¢ocuk ve gencglerden bu temsile dair rol verilerek aidiyetin alt1 ¢izilmektedir.
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Hristiyanlikta ise olay vahyin tarihsel bir bicimine birinmektedir. Tanri’nin insanlik
seruvenine fiziki bir dahli oldugundan 6tlrG bitamamiha Hristiyanlik bu katilimim anisini
kutlamaktadir denilebilir (Connerton, 2014). Islamiyet’te ise hac ozelinde olacak sekilde,
tarihi bir yasanmiglik olarak caglar Oncesinde yasanmasina ragmen her yil deneyimleme
yoluyla ve bu deneyimlerin hatiratlar iizerinde aktarilmasi suretiyle bir hafiza olusturdugu
iddia edilebilir. Paul Connerton’un (2014) da belirttigi iizere, yazili olmayan pratikler gelenek
icerisinde bedene dair deneyimler suretiyle hafiza olgusuna aktarilabilmektedir. Yazinin
erisemeyecegi zamanlarda Ibrahim’in basindan gecenler her sene hac vesilesi her bir haci i¢in
performe edilen deneyimlere doniiserek kolektif bir hafiza seklini almaktadir. Halbuki
modernite ile tiim bu gelenege dair hatirlama edimine karsi bagka tlrlt bir hatirlama eylemi
olarak “unutma” salik verilmektedir: Modernite ile birlikte 6ncesizligin ve sonrasizligin
is18inda bir sonsuz simdiye mahkim ederek, anin hazzi igerisinde bir ge¢mise ait
hafizasizlagtirma ve dolayisiyla da gelecege dair ne olsa fark etmez anlayisi ile karsi karsiya

kalinmiglik s6z konusu gibidir (Connerton, 2014).

Paul Connerton (2014) dini toérenlerdeki dilin katilimcilar tarafindan anlasilmasi
gerekliliginden ziyade bu torenlerdeki kullanilan dilin maharet igerecek sekilde icra
edilmesinin daha etkili oldugunu dile getirmektedir. Ayn1 sekilde Said Nursi (2002) de “Cuma
Hutbesi”nin Arapca disinda bir dille irat edilmemesine dair savinda, “idrak seviyesi en diisiik
olan insan dahi hutbenin dilinin icerigini ya da hatirlattiklarindan dolayr dinin yasaklar1 ve
emirleri oldugunu bilmektedir” seklinde delil getirir. Her iki diisiiniiriin kutsal dilin
iceriginden ziyade animsattiklarina dair yaptiklar1 vurgu sayan-1 dikkattir. Zira animsama yolu
ile toplumsalligin neticesi yani kolektif hafiza ile ortaya konanlar, igerigin anlagilmasini

miimkiin kilan bireysel diisiinmeye iistiin gelmektedir.

Paul Ricouer (2012, s.21), Hafiza, Tarih ve Unutus adli eserinde, hafiza ve hatirlama
iizerindeki en basat sorulari, “Neyin anist vardir? Hafiza kimindir?” seklinde ortaya
koymaktadir. Hatirlama ve hafiza kavramlarinin tarihi sertvenlerinin pesine diismek
ogreticidir. Bu tarihi seriivenin glizergdhinin baglangi¢ noktasi olarak “ne” sorusuna denk
gelen yani anidan hareketle yol {izerinde “nasil”da yani animsayisa ugrayip soluklandiktan
sonra en nihai olarak da “kim”e¢ yani hafizaya varmak tizere uzun ve yorucu bir yolculuktur
(Ricouer). Gegmise, yasanilanlara dair ani sadece imgelesme imkanina sahip ise geri
gelebilmektedir. An1 ve imge fenomenolojilerinin kesistigi nokta olarak anilarin imgelere
doniisme stirecleri karsimiza ¢ikmaktadir. An, bir yandan zihni anlamda imgeye doniisiirken

bir yandan da hatirlama ve hayal arasindaki c¢izgiyi siliklestirmektedir. Hafiza bu noktada
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hakikat ile olan iligkisi baglaminda ortaya ¢ikabilecek olan olasi1 karigikliklar1 diizeltmek
admma oldukca fazla gaba sarf etmek zorunda kalacaktir (Ricouer, 2012,). Ricouer ayni
eserinde (2012), Bachelard’a atif yaparak g¢ocukluga dair hatirlanan ne var ise tuminin
toplumsalliga mal edilecek olan ev ve onun miistemilatt vb. mekénlarda gectigini ve 0
mekanlar1 ¢ocukla paylasanlar araciligiyla ¢ocuga ani suretinde aktarildigini dile getirir.
Ricouer daha da ileri giderek ilk sahibi olarak sadece kendimizin deneyimledigi ve bu
deneyimin neticesi olusan hissiyatin kendimize has oldugu diisiincesinin zandan O6teye
gecmeyen yanlig bir saptama oldugunu iddia etmektedir. Zira Ricouer’a (2012) gore zihni
anlamda bizde olusan diislinceleri ya da hislerin kendilerine ait bir 6zglinliiklerinden ziyade

ortada kendi digimizdaki bir diinyanin bizde uyandirdiklar1 s6z konusudur.

Kolektif bellek kimi zaman sosyal bellek, kulttrel bellek, tarihsel bellek kavramlari ile
karistirilan ya da onlarm yerine kullanilan bir es kavram olarak diisiiniilse de aslinda bir ic ice
gecmislikten bahsetmek daha yerinde bir degerlendirme olacaktir. Zira Yildirim’a (2018) gore
kolektif bellek kavramu ile aslinda, bireyselligi asan ama tasiyiciligini bireysel bellegin yaptig
bir {ist belirlenime isaret edilmektedir. Yazi Oncesi ve yazmin giinimiiz yogunlugunda
kullanilmadig1 toplumlarda birey iistii ve bireyi de kapsayacak derecede etkili bir harici bilgi
depolama ya da hafiza imké&nina isaret eden “bellek toplumu” kavramsallastirmasi kisilerin
ogrenme slreci, bireyin bellegi ile kolektif bellek arasindaki gerceklesen saglikli iletisim ile
saglanmaktadir. Zira kolektif bellek ile anlatilmak istenen aslinda, herhangi bir teknolojik
imkanin olmadigi durumlarda bilginin korunarak tekrar ait oldugu toplulugun fiiyelerinin

hizmetine sunulabildigi bir bilgi depolama sistemidir (Yildirim, 2018).

Topluluga ait bir deger ya da inanisin ne denli etkin, dnemli ve niifuzlu oldugunu
anlamak (zere 0 inanis ya da degere ait sembollerin toplumsal bellekteki etkinliklerine,
onemlerine ve niifuzlarma bakmak saglikli olacaktir. Menkibeler ve kissalar bir yandan
kolektif bellegi mimkin kilarken diger yandan da geleneksel topluluklar igin tarih bilinci bu
sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Zira Yildirim’a (2018) gore, menkibeler olmaksizin topluluklarin
ge¢mislerine ait bir izlenimleri ya da g¢ikarimlar1 olamamaktadir. Geleneksel topluluklarda
kolektif bellek disinda harici bir depolama imké&ni bulunmadigindan kolektif bellekte yer
edinemeyen her bilgi yeni nesillere aktarilamamaktadir. Kolektif bellekte yer edinmenin tek
yolu ise bilginin mitik bir 6zellik kazanmas1 yani menkibe suretiyle kokenine dair bir anlati
olma zorunlulugudur. Zira baslangi¢c bir tarihsellige isaret ederken isin igerisine kodken

girdiginde alan artik mitlerin ihtisas alanina girmektedir (Ricoeur, 2012).
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Sosyal bilim yazininda hatirlama Uzerine c¢alisanlar, bireyin kendi yasam Oykusi
Uzerinde okuma yapmasini “otobiyografik bellek” olarak degerlendirmektedirler (Gllgoz, Ece
ve Oner, 2018). Hatirlama (izerine yapilan ¢alismalar bizleri “neyi hatirladiginiz” kadar “neyi
de unuttugumuz” sorusu ile karsilasmak ve onunla yiizlesmek zorunda birakmaktadir. Zira
hatirlamak kadar unutmak da toplumsal birlikteligin tamamlayici unsurlaridandir ya da tabir-
I caiz ise bir madalyonun iki yuzu gibi bir durum s6z konusudur. Yasantimiz igerisindeki
biriktirdigimiz anilara baktigimizda siirdiirmiis oldugumuz hayat yolculugunda beraberimizde
bulundurmaktan asla sikilmayacagimiz anilar ile asla yanimiza almak istemediklerimize
baktigimizda bunun nedenlerini bilmek ya da bulabilmek kendi bellegimizi, kisiligimize dair
en 6nemli kesiflerin basinda gelmektedir (Giilgoz, Ece ve Oner, 2018). Bir baska ikilem de
hatirlamak ve bilmek hakkindadir. Bu ikili birbirinin yerine cokca kullanilabilen
kavramlardandir. Halbuki ¢ogunlukla, hatirladigimizi iddia ettigimiz pek ¢ok seyi aslinda
bilmekteyizdir (Guilgoz, Ece ve Oner, 2018).

Bireysel hatirlama olgusuna bakildiginda, hatirlanan hadisenin anlatildik¢a artik
gercekliginden koparak siirekli ayni anlatilmasindan kaynakli bir Oykilemeye doniistiigii
dikkat cekmektedir. Artik hatirlanan olgu birebir yasanmis olandan ziyade anlatilan/aktarilan
Oykil olmaktadir. Yani artik yasanilan olay ya da olgu hatirlanmak yerine bilinmektedir.
Otobiyografik bellek ¢aligmalarinda bu doéniisiime “semantiklesme” denmektedir (Gllgoz,
Ece ve Oner, 2018). Yani gerceklesen bu semantiklesme siireci ile yasamis oldugumuz komik
bir olay1 her anlatista ¢evremizi daha da ¢ok giildiiren unsurlar fark edisimizden dolay1 ona
gore revize ederek anlatmaya baslariz, boylelikle artik anlattigimiz sey birebir yasanmis bir
olay olmaktan 6te bir dykiiye doniisecektir (Giilgoz, Ece ve Oner, 2018). Eger otobiyografik
bellegimiz olmasaydi ya da en azindan saglikli bir sekilde ¢alismasaydi zihnimizin tutarli bir
benlik temsilinden bahsedemezdik. Uzer’in (2018) aktardigina goére David Rubin
otobiyografik bellegin diizgun/saglikli ¢alisabilmesi icin herhangi bir aninin aklimiza geldigi
vakit ne derece kuvvetli bir hatirlama hissi uyandirmasini ve der hatir ettigimiz vakianin bizde

gerceklik hissi uyandirmasini gerekli gérmektedir.

Iginde bulunulan kiltirin, bireyin neyi ve nasil hatirladigm etkiledigine dair yapilan
calismalardan elde edilen verilere gore bireyi merkeze alan Kkiltirel formlarin bireyin
deneyimlerini, duygu ve diistincelerini yekdigerinden Ozerklesmis olarak ayrintict bir
animsamalara neden oldugu ortaya konmustur. Daha topluluk¢u formlarda ise sosyal
etkilesimin fazla oldugu, gilindelik hayat icerikli, kolektivite iceren olaylarin anilarina

rastlanmistir  (Uzer, 2018). Bireysel olsun ya da olmasin ge¢mise dair hatirlanan
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olay/olgularin benlik igerisinde islevselligini saglayabilmesi i¢in daha Once ve sonraki
olay/olgular ile iligki icerisinden bir bellik temsiline dayanir olmasi1 gerekmektedir. Ancak
boylesi bir benlik temsiline kuvvet veren, bireyin siirdiirdiigii hayat1 yonlendiren bu anilarin
kolay erisilebilirligi, yasandig1 anlardaki tazeligini muhafaza etmesi ve en ufak detayir dahi
atlamadan hatirlanmasi istenmektedir. Bu sekildeki bir benlik temsilini iceren anilar1 paylasan
topluluk Uyeleri tarafindan daha fazla 6nem atfedilerek yeniden yeniye olduklar1 anlardaki

tazeligini hissiyatlar1 da igerecek sekilde paylasilir (Oner, 2018).

Bir olay ya da olgunun toplumsal bellekte yer edinebilmesi i¢in o toplulugun tiim
uyelerince deneyimlenmesi gerekmemektedir. Toplumsal bellek, yapist itibariyle bireyi asan
bir sekilde sosyal iligkiler dahilinde olusmakta ve sekillenmektedir. Toplumsal bellek
Durkheimci bir degerlendirme ile toplulugu olusturanlardan fazlasina tekabil etmektedir.
Toplumsal bellek kimligin Dbiitiinliigiini ve tutarliligini  6nemseyerek olabildigince
belirsizlikten uzak durma egilimindedir (Mutlutlirk , Boduroglu ve Tekcan, 2018). Sosyal
bilimler olarak toplumlarin da bir hatirlama yetisine sahip olduklar1 ve bu hatirlamay1
mumkin kilan toplumsal bir bellegin mevcudiyetinin kendisinin arastirilmaya deger oldugu

olgusu bir kabul olarak paylasilmaktadir (Aslan ve Lilek, 2017).

Tarih ile kolektif bellek arasindaki iliskiye dair Maurice Halbwachs (2017), bellegin
tarih yazzimimnin baslamasi ile sona erdigini, tarihin bir resmi bellek olmadigin1 savlamaktadir.
Ona gore kolektif bellek ge¢misin birebir kopyast olarak degil yeniden insa edilebilir bir
tahayyiil olarak degerlendirilmelidir. Ozaloglu’na (2017) gore, tarihciler kolektif bellek
calismalarini, kamuya ya da topluma mal olmus mezarlik, ibadethaneler, anma mekanlari,
arsiv ya da miizeler ve kiitiiphaneler gibi mekanlarda yaparlar. Bireyin bir topluluga dair
aidiyet hissini tetikleyen ve bunu mimkin kilan unsurlarin basinda paylasilan hatiralar ve
paylasilan hatiralart her daim ulagilabilir kilan olgu ise toplumsal bellektir. Boylesi bir
toplumsal birlikteligin uzun Omiirliiliigi ise eski Uyeler tarafindan bellegin yeni iiyelere
tasinmasit ya da aktarilma yolu iledir. Toplumsal birliktelige aidiyet ve hatiralar, ancak
hatirlanarak ve hatirlananin aktarilmasi yolu ile kurulan bag ile mumkin gozikmektedir.
Kolektif bellegin siirekli olmasinda gruba aidiyet hisseden iiyelerce eylem diinyasina
tasinmasi sartt vardir (Tuncel, 2017). Gramsci’nin tabiri ile, topluluk icerisindeki her bir
bireyin sadece kendiligi s6z konusu degildir, o ayn1 zamanda kendilik olarak netice veren bir

gecmisin de Ozeti, tarihidir (aktaran Tuncel, 2017).

63



Toplumsal bellek bir yandan topluma ait kultlr vasitas ile tasinirken diger yandan da
belirledigi giindelik hayata ait pratiklerle toplumsal kimligi belirleyen bagat aktor olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Topluluk icerisinde her birey topluma dair gerceklik olan toplumsal
kaltird bu bellek igerisinde hem 6grenir hem de bu kultirun bir pargasi olur. Toplumsal
bellek bu haliyle yasanmis hadiselerin igerisinde depolandigi bir alandan ziyade igerisinde
bulundugu toplulugun stireklilik hissini canli tutmak adina kendisine aktaran bir sistematige
sahiptir (Tuncel, 2017). Mezkdr sureklilik islevi kisaca topluma ait kimligin kurulmasi ve bir
yandan da kurulan bu kimligi slirdiirme adina yasanmigliklarin hem hatirlanmast hem de
hatirlatilmas1 seklinde gergeklesir. Toplumsal varlik hissi toplulugun hayatta olanlar1 kadar
hayatta olmayan Uyelerinin de katkilari ile ortaya ¢ikar. Herhangi bir aidiyetlik hissi olarak
“kimlik”, onu var eden hatirlama edimiyle yani hatirlayacak olan bellegin her an hizmete

hazir olusu ve kapsayiciligi ile miimkiindiir (Tuncel, 2017).

Jan Assmann’a gore gegmis, toplumsal bellek araciligiyla bilingli bir sekilde yeniden
yeniye kurmal/insa eylemine maruz kalmaktadir. Gegmise yonelik her anlama edimi
beraberinde onu yeniden insa etme seklinde ortaya ¢ikacaktir (Tuncel, 2017). Gegmis bugini
degistirirken, degisen bugin de bir taraftan ge¢misi yeniden yorumlamaya baslamaktadir.
“Bellek”in bir kavram olarak sosyal bilim yazmina dahil olusu gorece ge¢ olmakla birlikte
ginimizde poptlerligi artan sekilde devam etmektedir. Traverso’nun (2019 aktardig iizere
60 ve 701i yillar gibi gorece yakin bir tarihte dahi sosyal yazinda bellek kavramina rastlamak
miimkiin degildir. Giiniimiiz diinyasindaki popiilerligi neticesinde bellek kavrami o denli bir
tiketim nesnesine donmiis durumdadir ki bahusus Bati toplumlarinin zihniyet dinyasinda
ondan uzakta ya da ona referans vermeden bir tartisma s6z konusu ol(a)mamaktadir. Bellek
bir yanda gecmis olgusunu simdiki zaman iizerinden sekillendirirken diger yandan da
Ozellikle medya ve son zamanlarda sosyal medyanin fazlasiyla destegiyle igerisinde
bulundugumuz su anmn ortak hayal diinyasmm ele gegirmis gibi durmaktadir. Iki tarafli bir
sekillendirme ve birbirini etkilemeden bahsetmek yanlis olmaz. Bu denli yogun bellek
vurgusu ile ortaya, anmadan gecemeyecegimiz bir “ge¢mis”, anma takintisi ile eszamanl
olarak belirmekte ve giderek artan sekilde bellek mekanlarin deger kazanmasi s6z konusu
olmaktadir. Deger kazanan bellek mekanlar1 giderek kutsallagmakta ve gercek anlamiyla bir
mekan tapinmasinin 0nl ag¢ilmaktadir (Traverso, 2019). Bu sekliyle bellek, uzam1 bir yandan
damgalayarak isaretlerken bir yandan da her materyalin bellek olusturmak gibi bir
yukimliligi ortaya ¢ikmaktadir. Gegmis tim yasanmisliklarindaki ¢ogullugundan istenilen

sekle ulasmasi adina bazi ayristirmalara maruz kalmakta ve sonunda arzu edilen sekilde
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yeniden bir insa sUreci sonrasinda kolektif bellek olarak her yerde hazir ve nazir sekilde

hizmet verecek olan bellek turizminin metalar1 haline getirilmektedir (Traverso, 2019).

Eric Hobsbawm’in “gelenegin icadi” kavrami gibi bellek de gercek veyahut da
kurgusal/mitsel bir ge¢gmis imgesinin temellendirdigi toplumsal birlikteligi var etme, onu
giiclendirme ve bu birlikteligin ortaya ¢ikardigi kurumlarin toplum igerisindeki mesruiyetini
saglama adma ritiiel 6zelligine haiz pratikleri insa (Traverso, 2019) etmektedir. Tabir yerinde
ise bellek bati diinyasinin sivil dininin tasiyici birer ajani olarak deger, an1, sembol, kutlama,
anma ve ayinler sistemini kullanmaktadir (Traverso, 2019). Bellege dair bu takintili tutum
gundelik hayatin bu derece akiskan oldugu guniimiizde hafizasini yitirmis gibi duran modern
hayat icerisinde yasanmigligin aktariminin sanalliga indirgendigi toplumlarda daha bir anlam
mi1 yoksa anlamsizlik mi i¢ermektedir? Bunun cevabi niteliginde Traverso (2019), modern
Bati1 toplumlarinda yasanmakta olan bir aktarim krizinden bahsetmektedir. Tam da bu krizi
desifre atma babinda Traverso (2019, s.11), Benjamin’den ilhamla ‘“aktarilan deneyim”
(Erfahrng) ile “yasanmis deneyim” (Erlebnis) kavramlarina devreye sokmaktadir. Traverso’ya
gore, “aktarilan deneyim” ile nesiller arasi iletisimin uzun soluklugu baglaminda aktarilan
deneyime isaret ederken, “yasanmis deneyim” bireyi merkeze alarak bireyle sinirlanan
yasanmusliklar1 ifade etmektedir. “Benjamin, Pasajlar’inda bu “yasanmis deneyim”™i sehir
yasaminin ritmi ve baskalasimlariyla, kitle toplumunun elektrosoklar1 ve ticari evrenin
kaleydoskopik kaosuyla, modernitenin belirgin bir 6zelligi olarak kabul eder.” (Traverso,
2019, s.11). “Aktarilan deneyim” daha ¢ok gelencksel toplumlara ait bir 6zellik olarak ortaya
cikarken “yasanmis deneyim” s6z konusu oldugunda nesiller boyu aktarimin ciddi anlamda ya
yasanan savag, soykirim, yerinden edilme vb. travmalar sonucu ya da sanayi devrimi sonrasi
yasanan hizli sehirlesme, atomize olma vb. siirecler sonrasi islevini yitirmis oldugu giiniimiiz

toplumlari i¢in gecerli olmaktadir (Traverso, 2019).

Dinya tarihinde agir basan 20. Yiizyil baslarindaki “yasanmis deneyim” olarak ifade
edilecegimiz tum travmalar ile hem bedenen hem de hatiralar yolu ile zihnen ve ruhen malul
bircok neslin kurucu ajani olmustur (Traverso, 2019). Bir daima simdilik ve buradaki olarak
bellek, ge¢misin kolektif temsilleri aracilig1 ile toplumsal kimligi yapilandirirken, toplumun
iiyelerine ugruna yasanacak bir anlam, hedef sunarken yasamak icin de bir motivasyon saglar
zira tarihi bir streklilik icerisinde insanlara takdim eder (Traverso, 2019). Kolektif bellek
insani tarihin ayrilmaz bir parcasi olarak térenler, seremoniler ve hatta politikalar araciligi ile
topluluklara niifuz etmistir. Ozellikle 6ltlerin anilmasinda kolektif bellek adeta ete kemige

biriinmiis bir sivil dinin imkénlarin1 yasanmakta olan ulusal hizniin sembolleri olarak
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sunmaktadir. Traverso (2019) Reinhart Koselleck’e atifta bulunarak, Hristiyanligin 6liim
hakkindaki yorumunun ¢okiisii ile kendisinin eksikligiyle olusan yerini tamamiyla politik ve

topluma dair yorumlamalara birakmistir.

2.2. Tiirkiye’de Hafiza Literatiri

Toplumsal bellek g¢alismalarinin sosyal bilim yazinindaki seyrinin Tirkiye ayagina
baktigimizda 12 Eylil Askeri darbesi sonrasi yasanan travmalari merkeze alarak bir
farkindalik olusturmak adina bir artis yasandigimi iddia edebilir (Tirkmenoglu, 2016).
Toplumsal bellek calismalar1 Gzerinden Turkiye basta olmak Uzere tim dunya Uzerinde
yasanmakta olan degisim ve doniisiim hareketlerinin ortaya koydugu yeni toplumsal ve politik
kosullarin hatirlama ve unutma iizerinden nasil sekillendigini ve bu degisimi insanlar {izerine
yegane hakikat gibi dayattigini okumak miimkiin olmaktadir. Hatirlamanin ve unutmanin
kendilerine ait modern politik tahayyiillerin belirleniminde uyguladigi politik yaptirimlar
seklinde bir isleyis mekanizmasi bulunmaktadir (Karaarslan,2019). Mevzuu toplumsal bellek
oldugunda unutulmamasi gereken hususlarin basinda, hatirlamanin kendisinin sosyopolitik bir
tercih oldugu gibi bizatihi unutmanin/gérmezden gelmenin kendisi de es derecede bir politik
tercine tekabll etmekte oldugudur. Her animsama, hatirlama eszamanli olarak bir
unutusu/gérmezden gelmeyi de igermektedir. Her hatirlama ve unutus bireyselligi kadar

sosyopolitik streclerin de bir Griini olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Ozyiirek , 2012).

Toplumsal hafiza yazinina dair yapilacak kiiclik bir arastirma ile dahi bu alanin, bir
hesaplagma saiki ile dolu oldugu gercegi ile karsilasmamiza neden olmaktadir. Hesaplagma
saiki ile sahaya ¢ikan arastirmaci etegindeki tiim elestiri taglarin1 alanda olmanin vermis
oldugu rahatlik ile ¢alismasina yansitabilmektedir. Bu sekilde ideolojik anlamda motivasyon
ile sahada bulunan arastirmaci rahatlikla ¢alisilan konuya dair teorik altyap1 veya bilimsel etik
ilkelerini gormezden gelebilmektedir (Karaarslan, 2019). Yasananlara dair anilar1 salt olgusal
dokimanlar olarak degerlendirmek hem yaniltict hem de yiizeysel bir degerlendirmedir. Zira
yasananlarin ya da yasandigi diisiiniilen olaylara ait imgelerin bir de “anlam-kurucu” taraflari
bulunmaktadir (Tugal, 2012). Toplumsal bellegin ne derece énemli oldugu ve hatta dinya
siyasetine nasil yon verebildigine dair “Holocaust” olarak kavramlastirilan, “Yahudi
Soykirimi1” (izerinden bakmak yeterli olacaktir. Mevzu toplumsal bellek oldugunda Yahudi
toplumunun bu konuda ne derece hassas ve sahiplenmeci oldugunu bilinen bir olgudur (Olick,
Vinitzky-Seroussi ve Levy, 2011). Baska cografyalarda baska insanlarin maruz kaldiklar
zulimlerin Yahudilerin yasadiklarindan asagi kalir yanlari olmamasima ragmen soykirim

kavraminin “Holocaust” olarak kullanim hakkmin elde edilmesi isaret etmektedir Ki
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Yahudiler toplumsal bellek meselesi oldugunda bir yandan medya bir yandan da bellek
caligmalar1 anlaminda derslerine iyi calisarak gucli bir hatirlama/hatirlatma endustrisi insa
etmislerdir. Karaarslan’in (2019) da belirttigi Uzere, baska topluluklarin yasadiklar1 ac1 ve
travmalara Ozellikle medya araciligi ile “duygu Otesi toplum” refleksi verilerek
normallestirilme yoluna gidilmektedir. Halbuki mesele Holocaust oldugunda bdylesi bir
normallestirilmenin esamesi bile okunmamaktadir. Bilfiil soykirima tabi olanlarin Uizerinden
uzun yillar gecmesi nedeni ile hayata veda etmelerine ragmen, bizler soykirimin tanikligina
devam ederiz (Olick, Vinitzky-Seroussi ve Levy, 2011). Bahusus Amerika Birlesik Devletleri
merkezli “Sinema Sanatlar1 ve Bilimleri Akademisi’nin yilda bir defa vermis oldugu ve
“Oscar Odiilleri” olarak bilinen organizasyonda her sene en az bir adet “Holocaust” konulu
filim aday olmakta ve en az 2-3 sene ara ile Holocaust konulu bir filme muhakkak bu 6dl
verilmektedir. Boylelikle basta Yahudi toplumu olmak dzere tim dinya toplumlarinin
hafizasinda Yahudilerin basina gelmis felaketler daha dun yapilmis gibi tazeligini, acisini
korumaktadir (Karaarslan, 2019).

2.3. Olumlu ve Olumsuz Toplumsal Bellek

Sosyal yazim diinyasinda 1950’lerin sonuna tekabiile eden, travmalar1 merkeze alan
bahusus Il. Diinya savasinda Avrupali Yahudilerin trajedilerini mevzuu yapan toplumsal
bellek caligmalarinda fark edilebilir bir artis yasanmistir (Durna, 2015). Bellek ¢alismalarinda
yasanan istikrarli artigin neticesinde toplumsal bellegin neligine dair ortaya ¢ikan kavramsal
kargasa icerisinde ortaya bir bellek endiistrisi sorunu ¢ikmistir (Wertch, 2015). Bir bagka
bakis acis1 da toplumsal hafiza calismalar1 ile birlikte bir nev’i insanligin muhasebesi
yapilmaya calisilmaktadir. Son elli yilda hem bireysel hem de toplumsal olarak toplumsal
bellek konusuna olan ilgi artisinin altinda yatan sebeplerden belki de en basta geleni olarak
yitip gidenlerin ardindan tutulan bir yas, bir matem olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Toplumsal bellek ¢alismalarinin bdylesi olumlu ya da romantize edilebilecek motivasyonlari
olmakla birlikte diger yandan da toplumsalligin tiretkenligi ile birlikte kontrol edilemeyen
potansiyelinin kontrol altinda tutulmasma yonelik bir baskilayic1 ya da daha hafif bir tabirle

yonlendirici olma motivasyonlarini da g6zden kagirilmamalidir (Karaarslan, 2019).

Travma merkezli yasananlarin s6zIli tarih ¢alismalariyla birleserek ortaya koydugu
kolektif bellek g¢aligmalarini, yas ve ani ¢aligmalarinin kesigim kiimesi olarak okumak
mimkin ve yerinde olacaktir (Ricoeur, 2012). Insanm yeryiizii {izerindeki varolus sancilarini
hatirda tutarak ya da unuttuklarmin yasii tutarak ne yapmak istedigini anlamak iizere

girisilen yolculuk bizatihi insanin yasadigi diinya lizerindeki degerini ve mahiyetini agiga
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cikarma, kesfetme girisimidir (Birekul ve Karaarslan, 2017). Tabir-i digerle insan hatirladigi
ve unuttugu kadar insan kalabilmektedir. Ayn1 mekénlari ayn1 zaman araliklariyla paylasan ve
dolayisiyla da aynmi yasanmusliklar1 deneyimleyenlerin hafizalarimi ele verdigi disiiniilen
toplumsal bellek caligmalariyla yasanilan donemin hissiyat basta olmak tzere pek gizli-sakli
kalmig, g0zden kagirilmis ya da 6nemsiz bulunmus ayrintilarina ulasabilmek adina bizlere

onemli ip uglar1 saglamaktadirlar (Aslan ve Lilek, 2017).

Unutmak ile hatirlamak hem toplumsal hayatin hem de bireysel yasantinin iki yiizii
gibidir. Ozellikle sézlii kiiltiirlerde bir hatirlama edimi baska bir unutmay1 beraberinde
getirirken bu isleyisin tersi yani bir unutma da beraberinde bir hatirlamay1 {iretmektedir
(Goody, 2017). Bdylece bir madalyonun iki yuzl olarak hatirlama ve unutma edimleri,
toplumsal anlamda tekrarlama ve canlandirma faaliyetlerini de igerecek sekilde toplumsali
miimkiin kilarlar. Assmann’a (2015) gore, canlandirmay1 miimkiin kilan tekrarlama bahusus
kutsal metnin (yeniden) yorumlanmasi ile anlam sadece ibadet igerikli davranig Uzerinden
degil yaziyla birlikte anlama getirilmis yeni bir giincelleme gibi hizmet vermektedir. Ritiielde
gerceklesen tekrarlamanin yerini metin ile canlandirma asamasina geciliyordu. Canlandirma
asamasi ile artik toplumlar taklit ve saklama iizerinden degil yorumlama ve hatirlama

tizerinden islevini siirdiirecektir.

Toplumsal bellek baglaminda hatirlamanin yerine tam olarak bakabilmek igin,
insanlarin yasadiklarmin silinmemesi ve bunun i¢in giristikleri miicadele ugruna neleri feda
ettiklerine bakmak gerekir. Insanlar hatirlamak icin hayatlarin1 dahi feda edebilmektedirler.
Hatirlamak edimi ile insan gibi hissedebilmektedirler. Ancak hatirlayarak 6énemli, kiymetli ve
var olduklarini ispat edebilmektedirler. Ve tiim bunlar igerecek sekilde anlatabilecek bir
hikdyemizin olmasinin bizi anlamli kilmasi, yasamay1 katlanilabilir kilmaktadir belki de.
Aidiyet bagi ile baglanilan iki farkli toplumsal gurubun ayni dénem, zaman ve hatta fiziki
komsuluk ile aymi mekani paylasan iki ¢ocugunun hatirladiklar1 birbirine tamamen zit
hissiyatlar ve hatiralar icerebilmektedir. 1940 Tiirkiye’sinin Istanbul’una gelisi bir toplumsal
kesim zenginlesme icerikli umuda daha iyi bir hayata yolculuk olarak kodlayarak hatirlarken
diger yandan bagka bir toplumsal kesim ise oOtekilestirilme, “Vatandas Tiirk¢ce konus!”
kampanyas1 iizerinden yiiriitiilen bir digslanma politikasi, gilivensizlik ortami olarak

hatirlamaktadir (Oktem, 2018).

Kolektif hafiza ¢alismalar1 bizlere insanlarin ellerinden kacan imkanlara dair ya da

gecmis yasantidaki terkedilmek durumunda kalimmis mekan ve zamanlara ait nostalji icerikli
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bir hatirlamanin s6z konusu oldugunu ve insanlarin gegmislerini bir sekilde hatirladiklarini
gOstermektedir. Zira terk etme ve yerinden edilme s6z konusu oldugunda bir yanda terkedilme
durumunda olunan sartlar ve mekanlar bir yeryiizii cenneti olarak betimlenirken diger yanda
ise oralar1 geride birakmaya neden olanlar ebediyen tel’in edilmektedirler (Tugal, 2012).
“Madun (post-kolonyal) Caligmalar” uzmani tarih¢i Gyan Pandey, bilinen diinyay1
yasanmayacak derecede alt iist eden bir siddetin diger yandan da pre-siddet donemine dair
kurucu, insa edici ve o dOoneme ait toplumsallig1 tanimlayici bir gorevi bulundugunu iddia
etmektedir (aktaran Tugal, 2012). Bireysel yasanmisliklarin kolektif hatiralarda yer almasinda
bu kurucu siddet ve onun yaptiklarinin hatirlanmasi hayati rol iistlenmektedir. Hatta yasanan
siddetin unutulmasi1 gruba ait kimligin inkar1 ya da bu gruptan ayriligin deklaresi olarak
diistintilmektedir. Ermeni toplumunda 1915 olaylarmin bireysel olarak unutulmasi ya da
gormezden gelinmesi Ermeni olmaktan ¢ikmakla esdeger olarak goriilmekle birlikte, bu
unutusun Ermeni toplumunca gergeklestirilmesi durumunda ise Ermeniligin ilgas1 olarak

gorulmektir (Tugal, 2012).

Toplumsal bellekte yer edinen olumsuz olaylarin deneyimlenmesine &rnek olarak
“soykirim yazini” olarak niteleyebilecegimiz kiilliyatta fazlasiyla 6rnek mevcuttur. Selefinden
yasanilan olaylara dair fazlasiyla aktarima muhatap olan halef, bahusus olaylarin gectigi
cografyada, mekanlara ziyaret yaptiginda hadisati sanki kendileri yasamislar, deneyimlemisler
gibi yogun hisler i¢ine giriftar olmaktadirlar. Boylesi bir kilturel ortam icerisinde biyiitilmiis
olan Altounian’in (2014) aktardigma gore, Tlrkiye ziyareti sirasinda basta kendisi olmak
Uzere diasporada soykirim hikayeleri dinleyerek biiyiimiis olan Ermeni ¢ocuklarin fazlasiyla
ayrintilarini bildikleri yasanmuisliklarin biiytk bir kismina denk gelinmektedir. Babasindan
tutkuyla bagli oldugu memleketinden nasil koparildigina dair yasam 6yklsunin ayrintilarina
vakif olacak derecede detayli hikdyeler dinlemis olan Altounian, gezip gordigii yerlerde
kendisine adeta babasinin sesi eslik ederek mekana dair tanikligimi paylasiyordu. Altounian
(2014), bu mekanlara babasmnin aktardiklar tizerinden ¢okga asina oldugunu ve her detayda
babasindan bir yaganmiglhk buldugunu dile getirmektedir. Boylelikle fiziki deneyimin g¢ok
oncesinde anlatilar vasitasi ile gergeklesen bagka tir bir mekan deneyimi s6z konusu
olmaktadir. Baskasina dair deneyimlenmis yasanmisliklar, tekrarlanan anlatilar aracilig: ile

dinleyicinin bizzat fiziksel olarak deneyimlemesiyle esdeger bir gerceklik kazanmaktadir.

Hafiza ve hatirlama ile ilgili olarak bahusus sosyal bilim diinyasindaki “olumsuzluk”
yani hatirlamaya dair mevzularin hep bir olumsuzluk iceriyor olusu ilgingtir. Sosyal bilim

yazininda toplumsal bellek calismalari neredeyse tamamiyla trajedi ve olumsuzluk ile
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doludur. Beseri hafizada gegmise doniip baktiginda ¢ogunlukla olumsuz hadiseler olumlulara
nazaran akilda daha ¢ok kaldigi iddia edilebilir. Nursi’ye (2000) gore, her insan kendi
gecmisine dair bir hatirlama eylemine giristiginde, iyi, giizel ve ferahli anlarindan ziyade
sikintil, dertli ve hasta oldugu anlar1 daha detayli ve fazlaca hatirlamaktadir. Fakat toplumsal
bellek ¢alismalarinin hatirlanacak yegéane olgu olumsuzluklar imis gibi yapilmasina dair beni
rahatsiz eden bir seyler hep olagelmistir. Bu bakis agisinin kendisinde bir belirleme ya da
dayatma oldugunu fark etmeden hatirlama/hafiza ¢alismalarma odaklanmak, hafizanin tiim
olgusalligin1 bir tarafi digerine tercih ederek yanlis ya da eksik degerlendirmelere yol
acacagini diisiinmekteyim. Said Nursi’nin (2000, s.115) “Ikinci Avrupa” olarak nitelendirdigi
Hristiyanliga sirtin1 ¢evirerek dini herhangi bir referans vermeden diinyaya ve onun
Uzerindeki insani varolusuna bakan sekiiler/paganist diislince gelenegi, her neye ve nereye
bakiyorsa sahip oldugu amagsizlik ve diinyevilik neticesinde her yerde esyanin ilahi yaratilig
gayesinin disinda ve hilafina olarak mahiyetini degistirecek sekilde olumsuzluk, eksiklik ve
zulmet gormektedir (Nursi, 2001). Adeta olay ya da olgular bu bakis agisi ile sadece
karanliktan/olumsuzluktan baska bir sey degilmisler gibi degerlendirilmektedir. Halbuki
hadiselerin tim olumsuzluklarma ragmen olumlu taraflar1 da bulunabilmektedir. Toplumsal
bellek salt olumsuzluk temelli ¢alisan bir yap1 degildir zira olumlu hadisat1 da hatirlamaktadir.
Ve olumlu hadiselerin en az olumsuz olanlar kadar toplumsal kuruculuklar1 ve bir arada tutma

islevleri kisaca toplumsal gériintimleri mevcuttur.

Olumlu hatirlamaya O6rnek teskil edecek sekilde hac ibadeti hatirati ile olumsuz
hatirlama merkezli travma anlatilarinin 6zelde bir anlayis ya da yaklasim farkindan
kaynaklandiklar1 diistiniilmektedir. Benzeri bir yaklasim farkina yani olgularin tanimlanabilen
bir kismindan hareketle tiim olguyu o tanimin kendisi ile es kilma yaklagimi din antropolojisi
calismalarinda ve de oOzellikle meselelere Islam dis1 kaynaklardan hareketle bakma ve
yorumlama geleneginde, “ibadet” ile “ritliel” kavramlarini birbirinin yerine kullanilmasi
hususunda da yasanmaktadir. Dinler Tarihi uzmani Hakan Olgun, dini geleneklerin
birbirlerinden farkliliklarina igaret etmek zere kavramlar Gzerinden farkli anlam diinyalarina
hitap ettiklerini iddia etmektedir. Bu noktada sosyal bilim yazininda pek ¢ok calismada Islam
dinyasindaki “ibadet” kavramina karsilik olarak ¢ogunlukla kullanilan “ritiie]” kavraminin
ifade etmek istediklerine bakmakta yarar bulunmaktadir. Her seyden 6nce “ritiiel” bir kavram
olarak anlam haritasinda paganist geleneklere referans vermektedir. Olgun’a (2016) gore,
Eski Yunan’da koklerini bulunan trajedi ile ritiiel kavramlariin birbirine yakin bir anlami

cagristirdiklart iddia edilebilir. Zira “trajedi” kavrami kelime kokeni itibariyle “oglak”
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anlaminda “targos” ile “sarki” manasinda gelmekte olan “oidia” kelimelerinin bileseni olacak
sekilde yani “oglagin sarkis1” anlamina gelmektedir (Wetmore, 2001). Bilindigi lizere pek ¢ok
paganist Yunan ritlielinde tanrilara armagan sunmak amaciyla oglak bogazlanmaktadir.
Trajediye bakildiginda igerisinde kadim geleneklerin ve pagan ritiiellerinin performansina
dayali bir Yunan temsil gelenegi oldugu gériilecektir. Icerik bakimindan ise gogunlukla

ritGelistik sunumlar sergilenmektedir.

Said Nursi’nin (2000) tarif ettigi “Ikinci Avrupa’nm istimal ettigi ritiiel kavram ile
Olgun’a (2016) gore, kizmis haldeki tanr1 ya da tanrilarin bogazlanan bir oglak vasitasi ile
teskin edilmesi, kizginliginin giderilmesi ve insanlara karsi comertligini yeniden kazanilmasi
s0z konusu olmaktadir. Dinler tarihi uzmanlar1 bu sekilde tanrilara yonelik bir sununun yani
oglagin bogazlanmasinin tragedyanin cisimlesmis hali oldugunu iddia ederler. Pagan
gelenekteki tanri idraki ve kizmis haldeki bir tanrinin teskini icin bir oglagin bogazlanmasi
sonras1 akan kanlar ile oglagin yanan atese atilmasi sahnesi karsisinda ¢ekilen aci bir trajediye

doniismektedir.

Islam dinindeki ibadetler ile ritiielin ne olduguna dair Olgun’un (2016) yapmis oldugu,
ister bireysel isterse de toplu sekilde olsun gunlik hayatin igerisinde nasil icra edilecegine dair
kesin bir belirlenimlik arz eden ve tekrara dayali, kaynaklik noktasinda mitolojik bir kdkeni
olan, yapildiginda ise dogalisti gucler ile insani iletisim haline sokan davranig bigimi
seklindeki tarifine oldukca biiyiik bir benzerlik icerisinde oldugu ortaya ¢ikacaktir. Bu benzer
sekiller arz eden oOzellikleri sebebiyle kavramsal anlamda g¢ogunlukla birbirinin yerine
kullanilir olmustur. Halbuki Olgun’a (2016) gore, Islami anlamda ibadetler iman temeline
referans vermekte iken rituellerde mitik bir anlati s6z konusudur. Cahiliye donemi Araplari
pagan ritlielini Ibrahimi gelenekle birlestirme gabasi igerisine girerek Kabe’de Allah’mn adina
anarak ritelistik davraniglara imani atiflarda bulunarak bir ibadet ve baglilik ¢esidi
olusturmaya ¢abalamislardir (Olgun, 2016). Pagan ritlelindeki kurban edilen hayvanin
yakilan etinden hasil olan aromatik dumanin tanrilara ulasarak onlarin kizginliklarini teskin
etmesi anlayisina karsilik, Kur’an’da Hac Suresi 37. Ayette gecen “Onlarin ne etleri ne de
kanlariyla Allah’a ulagir. Lakin ona ulasan tek sey, kalplerinizde beslediginiz takvadir”
aciklamasi meselemiz agisindan gayet manidardir. Zira tam olarak ibadet temelli bir emir olan
kurban ibadetinin ne denli pagan ritielinden farkli olduguna isaret edilmektedir. Olgun’a
(2016) gore, mezkdr ayet ile dogrudan paganist gelenekteki bogazlamada gecerli olan
uygulamalar ile kurban ibadeti arasindaki benzerliklerin sadece zahiri oldugu zira kurban

etme ediminde, degeri ve kiymeti belirleyen Slgiitiin hayvanin ciissesi, 6zellikleri vb. degil o
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eylemde bulunan kisinin bu edimi ne amagla yapmis olduguna yonelik “Allah katina ulasacak
olan onun kani degil sizin takvanizdir” seklindeki vurgusundan da anlasilacagi iizere asil
belirleyenin iman oldugu dile getirilmistir . Paganist temelli hayvan bogazlama ritiieli ile
semavi temelli kurban ibadetinin davranigsal/zahiri benzerliklerine ragmen ayristig1 nokta iste

bu inan¢ boyutudur.

Toplumsal birlikteligin yap1 taslarindan olan gelenekler, bayramlar ve anma torenleri
toplumsal bellege dayanarak bir taraftan gecmisi bugiin igerisinde yeniden canlandirma
imkanin1 verirken diger yandan da sadece performe edildikleri anlar ve bigimlerde
kalmayarak kendisine hem bireyde hem de toplumda davraniglar1 ve diisiinme sekillerini
etkileyecek imkanlar1 elde ederler (Tirkmenoglu, 2016). Paul Connerton’un “aliskanlik
bellegi” olarak kavramlastirdigi olgu toplumsal bellegi miimkiin kilan anma torenleri iizerine
insa edilmistir (Wertch, 2015). Hafiza olgusu bir yandan kendisini bireysel merkezde
sergilerken bir yandan ve cofu zaman da toplumsal tezahiirleri olacak sekilde ortaya
cikmaktadir. Bireysel anlamda hafiza olgusunun beden iizerinde goriiniirliigiinii giin yiiziine
cikaran ifade ritiiellerdir. Hafizanin olumlu toplumsal tezahiriini ise dini birlikteliklerin
hafizasindaki bir misal olarak her sene milyonlar1 asan sayidaki mislimanin Mekke’de
tecriibe ettigi bir ibadet sekli olan hacda ve sonrasinda yasadiklarmni hac anlatilar1 seklindeki

aktarmalarinda gorebiliriz (Karaarslan, 2019).

Hac, belirli bir tarih ve mekanda bulunan insanlarin baslarindan ge¢cmis olan anilarini
bugiin ve simdi de tekrar deneyimleyebilmenin, hissiyatlanabilmenin adidir (Kasapoglu,
2016). Hac hatirati, zihinlerden silinmeye firsat dahi bulamadan her daim ve her firsatta tekrar
anlatilmak suretiyle, olmus bitmis bir yasanmisliktan ibaret olan hac deneyimini el’an
yasanilan bir olguya terfi ettirmektedir (Bayyigit, 1998). 2010 yilinda Ahmet Rifat Gegioglu
(2010) tarafindan hazirlanmis bir yiiksek lisans tezi i¢in yapilan aragtirmaya gore, insanlar
hacca gitmeye karar aldiktan sonraki hacca hazirlik agamalariin énemli bir kismini hacilarin
anilarin1 ve aktardiklarin1 dinlemek teskil etmektedir. Anilarin dinlenmesi suretiyle hacilarin
hissiyat1 ile hissiyatlanma ve oralara gitmeden bir nevi deneyimleme miimkiin olmaktadir.
Hac sonrasinda hacilarin baglarindan gecen olaylar1 ve bizatihi haccin kendisine dair
deneyimlerini aktarirken o anlar1 tekrar yagamak suretiyle heyecanlanmakta ve ¢cogunlukla da
aglamaktadirlar. Bu halet-1 ruhiyenin kendisi haccin hem deneyimleyenlerce hem de bu
deneyimi dinleme suretiyle muhatap olanlarca iizerlerindeki hacca dair izlerin bir isareti

olarak okunabilir.
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Hacilarin hac kararini almalarma dair yapilan bir arastirmada ortaya ¢ikan sonu¢ hem
tez slrecinde hem de Oncesinde edinmis oldugum bulgular1 teyit eder derecede benzer
cikmustir. Zira onclllerimden biri olan hac kararin1 vermede birinci derecede ya da yakin
akraba dizeyinde hac deneyimi yasanmis bireylerin fazlasiyla hacca dair istiyaklari artmis
olmaktadir seklinde idi. Bayyigit’e (1998) gore, akrabalardan 0zellikle de birinci dereceden
birinin yani anne-baba hacca istirak etme hali insanlarda ileriki donemlere dair hac
motivasyonunu arttiran yegane unsurlardandir. Gll de (2016) kendinin hikayesinde benzer bir
durumun altin1 ¢izerek, ¢ocukluk doneminde kendisinde olusan Hac/Kébe askinin nedeni
olarak yakin bir akrabasinin hac dOniisii kendisine getirmis oldugu diirbiin seklinde ve
icerisine bakildiginda Kabe fotograflarinin oldugu hediyeden kaynaklandigini bahsetmektedir.
Pek ¢ok kez hac ile alakali hatiralarda Hicaz’dan getirilen oyuncak ya da Hicaz’a dair
gorlintiileri igeren diirbiinvari esyalardan bahsedilmektedir. Bu esyalar araciligi ile adeta
goniil bagina hac tohumlar1 ekilmekte ve bireyler yillar sonra bu tohumlarin mahsulatini
hicazda kendi hacci ile toplamaktadir. Kent ve kirsal ayriminda ise beklenecegi tizere kirsal
yasam alanlarinda yasayanlarin hac hikayeleri dinleyerek hacca karar vermelerinde kentsel
alanlarda yasayanlara nazaran anlamli yogunluk gozlenmistir (Bayyigit, 1998). Kent ile
kiyaslandiginda kirsal alanlardan hacca ragbet gosteren insanlarin egitim hizmetinden
yararlanmada belirli diizeyde eksiklikler ortaya ¢ikmaktadir. Bahusus hac ile alakali hazirlik
strecinde kirsal alanlardan hacca dahil olanlarda kitabi olarak bilgi almak yerine anlatilar

suretiyle sozel/anlat1 diizeyinde bir bilgilendirmeden soz edilebilir.

Hac 6zelinde konusmak gerekirse Hicaz Bolgesi icin ¢okca zikredilen “tasi, topragi
bereketli, miibarek topraklar” tanimlamasini, salt maddi igerigi ile anlamak insan aklini asan
bir 6zellik tasimaktadir. Zira Hicaz zirai anlamda pek de bereketli sayilabilecek bir bolge
degildir. Medine’nin Peygambere ait olan siinnete ev sahipligi yapmasi disinda bahusus hac
ibadeti agisindan “farziyet” iceren bir ibadeti gerektirmediginden digarda birakilirsa Mekke ve
cevresinin pek de dyle bereket icerecek derecede ziraat alan1 olmadig ortadadir. Oyle ise orfii
nasta “Hicaz’in Bereketli Topraklar1” olarak kastedilen ve kabul edilen nokta Giines’in (2010)
de belirttigi iizere, bu cografyanim tasima, topragma sirayet eden Ibrahimi (tevhidi) gelenek
olsa gerektir. Glines gore, tasta ve toprakta oldugu zikredilen bereketten kasit Allah’mn indinde
deger kazanmis, kiymetlenmis insanlarin tam da bu degerleri kazandirtan davraniglara ev
sahipligi yapmasi noktasinda bu cografyanin her yerinde bir hatiranin izinin sakli, her

kosesine bir nevi bu anilarin izinin sinmis, sirayet etmis olmasidir.
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Hac bir anlati olarak aktardig1 ana hikdyenin yasatilmasmm da salik vermektedir. Ibrahim
Peygamber’in bir baba olarak emr-i ilahi neticesinde birakmak zorunda oldugu oglu ve esi,
Ismail ile Hacer’in hayatta kalma imtihanini hatirlatir. Diinyaya firlatilan insan1 amstirircasina
Ademi gelenegin ferdi olarak temsilciligini iistlenen insana yeni bir medeniyet kurma
imkanini kulagina fisildar. Kendini beyazligindan 6tiirti tistiin géren firavunvari insana, “kara-
carpik ve cirkin” olarak degerlendirdigi insanlarm Kur’an’m 6rnek gostererek vurdugu islami
medeniyetin yani Nursi’nin (2002, s.360) tabiri ile “insaniyet-i kiibra olan Islamiyet”in tokad1
ile kendisine gelmesini salik verir. Bu mekan yani Mekke kuruldugu giin itibariyle bir
babanin evladi ile esini terk ettigi sehir iken terk edilmek bu sehrin kaderi haline gelmistir
ama tiim terk edisler iglerinde bir yeniden donmek iizere olusu saklamaktadir (Everdi, 2005).
Bu 6rneklerden ve bu sehrin icermis oldugu yasanmisliklardan tiim insanligin ¢ikaracagi ders-
i umumiye ithafen tiim insanlar emr-i ilahi ile ibrahim Peygamber tarafindan haccetmek iizere

Beytullah’a davet edilmektedir.

Insan hac ibadeti ile hatirlar. Basta sahsi olarak diinyaya gelis maksadi olan “su
kainattan maksad-1 ala, tezahiir-ii Rububiyete karsi, ubtidiyet-i killiye-i insaniye”yi (Nursi,
2002, s.264) idrak etmeye c¢abalarken, nev’i olarak da en yakin ve en kamil érnegi Islam
Peygamberi Muhammed’i (asm) sonrasinda sirasi ile tevhid peygamberi Ibrahim’i ve ecdad-i
evveli Adem’i (as) hatirlar. Hatirlama eylemi igerisinde olan “insan”mn tanimi olan kelime
Arapga’da “ins” ve “nesy” kokiiniin bilesiminden tiiretilmistir. Ilk kdk olan “ins™ itibariyle
nev’ine isaret edilmekle birlikte ikinci kOKi olan “nesy” ile de “ins” nevinin malulii oldugu ya
da alamet-i farikasi olan unutkanliga isaret edilmektedir. Zira “Ibn-i Abbas’a nispet edilen bir
rivayette: “Insan, Allah’ kars1 ahdini/sdziinii unuttugu igin bu ismi almistir” denmektedir”
(Yildirim, 2014, s.27). iste nevi itibariyle boyle “nesy”e miiptela olan “insan” hac vasitasiyla
ya da hac miraci ile misak-1 ebedisini hatirlar ya da bu hatirlamanin bizatihi kendisi hem
sahsinin hem de nev’inin bir miraci olarak kemalatinin miintehasina isaret eder. Zira hac
ibadetinde bulunan sahis kendisini, daha 6nceden hacca gelenlerin cemaatine dahil olmak
Uzere, davetlerini iceren tezahiiratlarini duyar gibi hissetmektedir (Everdi, 2005). Elbetteki her
hacinin hissesine ayni pay diismemektedir. Kime ne kadar pay nereden diistiigiinii anlamak
Uzere her bir hacinin aktarimlarina bakmak yeterli olacaktir. Zira her hacmin aktardig:
deneyim kendine has Ozellikleri olan ve tabir-i caiz ise kendi sahsiyetini olusturan
biriktirdiklerinden ibarettir. Kimisi ibadetini, kimisi hacilari, kimi mekanlar1 kimisi ise kendi

deneyimlerini aktarmaktadir. Hasili kelam her hacinin mahiyet-i insaniye ayinesine ne
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aksediyor, heybelerine ne doluyor ve dolduruyor ise dinleyenlerine onlar1 paylasiliyorlardi
(Isleyen, 2017).

Deneyimlerin toplaminin aktarimindan ibaret olan hac hatirat1 vesilesi ile bireyler hac
mekanini fiziki olarak deneyimlemeseler bile anlatilar neticesinde manevi ve davranig
degisikligine neden olmasi sebebiyle kismi de olsa maddi olarak hacci deneyimlemektedirler.
Pek c¢ok katilimcmin yasadiklar1 kdy/kasaba/ilge/sehir disindaki ilk deneyimleri olan ve bu
deneyimi olabildigince yabancilastiric1 unsurlardan olan havalimani, gilivenlik kontroli,
pasaport kontroli, ucak yolculugu, ihram deneyimi, yasadiklari iilke disindaki baska bir
iilkeye gidis, cogunlukla bilmedikleri bir dil olan “Arapga” ile muhatap olma zorunluluklar
gibi sahs1 hirpalayan ve insanin kendisini “garib” hissetmesine neden olan pek ¢ok unsura
ragmen anlatilar vasitasi ile “bilindik”ler sirasina giren imgelerin deneyimlenmesine denk
gelen anlar1 betimleyen, “sanki evimizde gibiydik” (Kemal 48), “artik giivende idik” (Nezire
68) gibi cimleler ile hac/umre deneyimlerini beyan etmeleri kendilerine aktarilan
deneyimlerin neticesi oldugunu diisiinmekteyim. Haccin kendisi bil’asale bir yasanmishgin
derhatir ettirilmesi iken bireysel yasanmigliklarin ferdi o6lgekli kalmasi elbetteki miimkiin
gozilkmemektedir. Tabiri digerle sahis hac deneyimini gitmeden Onceki yasantisindan
cikarsadigi bir malumatli ya da birikimli olarak kendisinde hissetmektedir. Kendi hac
deneyimimi O6rnek vermem gerekirse daha cocuk yaslardan itibaren hac deneyimlerinin
anlatildig1 bir ortamda biiyiitiildiim. Haccin kendisi bana o denli tanidik geliyordu ki seyahat
edip de ilk oraya vardigimizda kendimi farkli bir memleket/iilkede degil de sanki “evde” gibi
hissediyordum. Bu hissiyatin sadece bende olmamasi ve goriisme yaptigim neredeyse tiim
katilimcilarda ortak payda olmasi sasirilmamasi gereken bir durum halini almisti. Ozelsel
(2003) Kabe’yi seyrederken hem emniyet hem de aidiyet hissini duymakta oldugunu
belirtmektedir. Hatta sevgili esimin kendisini hi¢ yurtdisina goétiirmedigim yoniindeki
serzenigine karsilik, “ee hacca gittik ya” dedigimde, “oras1 yurtdist sayilmaz ama” seklindeki
cevabi, bu tespitimi destekler nitelikte latif bir durum olarak kayda gegmelidir. Gene mezkar
manaya kuvvet verecek sekilde darb1 mesel olmus bir mevzu olarak, Tiirkiyeli hacilara, “nasil
oralarda zorlandiniz m1?” suallerini, “nesine zorlanayim, ezan Tiirk¢e namaz Tiirk¢e ayni
bizim oralar gibi zaten” diyerek cevapladiklari rivayet olunur. Bayyigit’e (1998) gore, ilk defa
hac yapmak (izere diinyanin pek ¢ok yerinden uzun yolculuklar1 ¢ikan haci adaylari, daha
once hi¢ bulunmadiklar1 ama ¢ok da iyi bildikleri bir yere dogru bir seyahat halinde olurlar.
Benzer bir tanidiklik halini Kandogmus (2017) ilk defa yasadigi Kébe deneyimi 6zelinde

bulundugu yere yabancilik hissetmedigini adeta oraya ait, Oranin bir parcasi imis gibi
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kendisini hissettigi seklinde aktarmaktadir. Demirci (2012) ise Kabe’ye insani vasiflar
yiikleyerek olduk¢a sz sanatlari ile siisledigi deneyiminde K&be’nin eski bir dost, ¢cocuguna
kavusmay1 arzulayan bir anne gibi onu karsiladigini ve goriismelerini/kavusmalarini
gergeklestirme noktasinda neden bu denli gecikmis olduguna dair bir istifham igeren bakis
attigin1 dile getirmektedir. Subasi (2017) hac/umreye gitmek iizere olan bir &grencisinin
kendisinden oralara dair bir tavsiye istemesini, deneyimlerini dinlemek suretiyle Subasi’nin
yasanmisliklar1 {izerinden kurgulamak istedigini dile getirmekte ve ¢oktan etraftan Hicaz’a
gittiginde nasil ve ne suretle deneyimlemesi gerektigine dair O6grencisinin kosullanmig
oldugunu belirtmektedir. Serdar ise (2018) Kabe’yi ilk gordiigii ana dair, her bir miisliiman
icin Kabe goriintiisiinden daha tanidik bir goriintii, bulundugu yerden daha iyi bilinen bir yer
olmayacag1 seklinde dile getirmektedir. Tiim bu nakletmis oldugum deneyimler hacilar
acisindan hac anlatilar1 vasitasi ile Kabe ve Hicaz’in ne denli bilindik bir yer oldugunun
gostergesidir. Zira hac anlatilar1 vesilesi ile olusturulan olumlu toplumsal bellek sayesinde
hac/K&be deneyimi olmayan mislimanlar da zihni anlamda ‘“hacilar” olarak
adlandirabilecegimiz topluluga imge diizeyinde bir istirakleri s6z konusu olmaktadir. Tabir
yerinde ise hac anlatilar1 dinleme suretiyle herkes bir nevi (her ne kadar az da olsa) hacilik

deneyimini yasamaktadirlar.

Toplumsal bellege mal olmus herhangi bir olayin ait oldugu toplumun Uyelerince
bireysel olarak deneyimlenmesi ve o olayin ger¢ek anlamda yasanmis olmasina da gerek
yoktur. Toplumsal bellek, olaylarin nasil yasandigindan ziyade nasil anlamlandirildig:
tizerinde daha ¢ok durmaktadir (Mutlutiirk, Boduroglu ve Tekcan, 2018). Hac ibadeti 6zelinde
konusmak gerekirse sahis hi¢ hacci deneyimlememis de olsa hacca dair zihninde
deneyimledigine yonelik anilar biriktirebilir. Demirci’nin (2012) tabiri ile hac etmek iizere
arzu ve o0zlem ile bekleyen her misliiman her hacca gidenle birlikte kalbini hacca gondermis
ve hayalen hacilar ile tavaf etmigtir. Tiim bu beklentilere ve umutlara ragmen su buruklugu
yasamayan da olmamustir; hacda/Kéabe’de, eski haclara dair hatiratlarinda gozlemlenen ve
bizlere anlat1 seklinde naklettikleri feyizler bizlerin simdiki konforlu haclarimizda sanki elde
edilememektedir (Demirci, 2012). Bahusus karayolu ile haccin yasaklanmasi sonrasi havayolu
ile yapilan haclarda, hacilarin basta kendileri yolculugun kisa slirmesinden ve gdérme ve
gorlinme sonrasi ortaya ¢ikan hac seyahatini idrak edememelerinden dolayidir ki eski haclar
fazlasiyla yad edilirken yeni haclar maddi imkanlarin fazlaligindan 6tird bir seyahatten Gteye
geemekte zorlanmaktadir. Burada “retro romantizmi” ya da ¢ileciligi 6vmek disinda

anlatilmak istenen sey yolculugun insani idrak ettiren bir unsur oldugunun hatirlatilmasi ve
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pek cok sahsi kemalat hikdyesinin bir yolculuk esliginde yasandigmnin vurgulanmak
istenmesidir. Tanima ve taninmak karsilikli isleyen bir siirectir. Zira yapilan yolculugun
kutsiyetini hatirlatan unsurlardan belki de en 6nemlisi yolculugun kendisinin 6grettikleridir.
Hacilarin hem gidis hem de doniis yolculuklar1 esnasinda heybesinde biriktirdigi anilar en az
hac deneyiminin ibadet boyutunda biriktirdigi anilar kadar kendisini “hac1” olarak
hissetmesinde islevsel olacak ve hac deneyiminin bir pargasi olarak anlatilarak aktarilacaktir
(Arjana, 2017). Insan yasami boyunca bazen uzun soluklu bazen de gecici arkadasliklar
edinmektedir. Bunlardan bazilar1 ¢ocukluk arkadasliklari, sonrasinda okul arkadasliklart ve
erkekler i¢in unutulmaz sirasina giren askerlik arkadaslhiklaridir. Ama tiim bunlar yani

diinyay1 asan ibadet temelli olan hac arkadagliklar1 hem unutulmazlar hem de kopmazlar
(Pekiz, 2013).

Toplumsal bellekte bireysel olarak yasanmayan, deneyimlenmeyen olaylarin yasanmus,
deneyimlenmis gibi hissedilmesinin, aktarilmasinin en 6nemli nedenlerinden birisi anilarin
seleften halefe anilar suretiyle aktarilmasidir. Bu aktarim her daim konusarak olmak zorunda
da degildir. Bahusus travmatik anilarin s6zsiiz olarak aktarilmasi ¢okga goriilen bir durumdur
(Altounian, 2014). Yasanan acilarin kelimelere dokiilmesinde yasanan zorlugun yani sira
aktarilacak olan halefin korunmasi, hazir olmamas: vb. nedenlerle suskunluk tercih
edilebilmektedir. Ama suskunlugun da bir ¢esit iletisim sekli oldugu akildan ¢ikarilmamalidir.
Halefin artik dinleme olgunluguna eristigi diisiiniildiigii asamada artik devreye, yasananlarin
yasandig1 anlardaki canlihiginda aktarilmasi1 devreye girmektedir (Habip, 2014). Sahsi
hikdyemde dedemden ve anneannemden dinlemis oldugum hac hikéyelerinde 6zellikle onlarin
hac ibadetlerini yerine getirdikleri dénemler olan 80’1i-90l1 yillarda hacilarin basia gelen
“tiinel facialar1”, dinledigim gilinlerden baglayarak hafizamda hacca dair en 6nemli endiselere
neden olmaktaydi. Ozellikle Tiirkiye’de kalan bizler olarak, annem ve teyzelerimin dedemler
hacda iken bir araya geldiklerinde ve bahusus onlardan birka¢ giin haber alamadiklari
giinlerde konustuklar1 tek mevzu bu facialar ve izdihamlar oldugundan yillar sonra
kendimi(zi)n de gidecegi kesinlesmesinin ardindan fazlasiyla hatirlanmast sonucu en g¢ok
korktugum unsurlarin basinda Cemerat yolculugunda gegilen tiineller ve seytan taglama

esnasindaki kalabaliktan dolay1 olusan olas1 izdihamlar olmustur.

Hacca dair bilgi veren pek ¢ok kitapta, yazilmalarinin ana nedeni olarak haccin manevi
atmosferinin tekrarlanmasindan, bir nebze de olsa hac hasretinin giderilmesinden

bahsedilmektedir (bkz. Akkaya, 2006; Atabey, 2019; Bakkal, 2015; Giines, 2010). Hac

ibadetinin kendisi bir yasanmighigin hatirlanmasi, olaylara dair bir dykiinme, kahramanlarin
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ikamesi suretiyle bir yeniden canlandirma, tabir yerinde ise bir “ilahi tiyatro”dur (Seriati,
2013, s.26-7). Bakkal’a (2015) gore, hac ibadeti vesilesiyle ge¢cmis Peygamberlerin ve
immetlerinin en mithim ve ibretamiz kissalar1 okuyarak degil yasayarak deneyimlenir,
davranislarin merkeze alindigi ibadetler yapilir. Zira hac deneyimi ile insan ilk basta ve en
onemli olarak tiim zamanlar1 tek bir zaman araliginda ve bir arada yasar. Yani insaniyetin tim
vechelerini icerisinde tasiyan Ibrahim ve ehlinin deneyimini paylasir. Hac1, yabanci bir yere
degil evine gelmistir, yabanci birinin hikdyesini degil insaniyeti itibariyle ayn1 6zii paylastigi
atas1 Ibrahim ve ehlinin hikayesini yasamaya hatta aslinda kendi hikayesini tamamlamaya ve
belki de hayatinin 6zetini sergilemeye gelmistir. Ali Seriati (2013, s.52-3), “Hac zamani
diinyanin neresinden gelirse gelsin her bir haci1 Kabe’de namazlarini kisaltmadan tam olarak
eda eder zira artik gurbette degil evindedir, yani diinya gurbetinden Beytullah’a hicret

etmistir” diyerek evinde olma yani giiven icerisinde olma haline vurgu yapmaktadir.

Hac ibadeti baglaminda yeniden canlandirilan, sergilenen yasanmisliklarda sasirtict
detaylar ve ilging ayrintilar bulunmaktadir. Bu olaylar silsilesinin, Ali Seriati’nin hac
hakkinda alaninda artik kiilt bir caligma olarak degerlendirilebilecek denli meshur eseri, Hacc
kitabinda bahsini ettigi sekliyle “hac tiyatrosunda bas kahraman, en segkin sima ve Allah’in
0zel hareminde bir tek kadin, anne, Hacer’dir (2013, s.72). Miisahhas bir sima olarak One
cikan Hacer, hacla birlikte kendi sahsinda bir nev’e doniismektedir. Hacer’in basmdan
gecenler inanan insanlar i¢in kendi sahsi kemalatlarinda, Rab’lerine miraglarinda
ugranilmadan gegilemeyecek bir kavsaga doniismistir. Said Nursi’nin (2002, s.427),
Miicadele Suresi’nin ilk ayeti hakkinda yapmis oldugu yorumdaki

Kur’an-1 Hakim kah olur ciiz’i bazi1 maksatlar1 zikreder. Sonra o ciiz’iyat vasitasiyla kiilli makasida

zihinleri sevk etmek i¢in o ciiz’l maksadi, bir kaide-i kulliye hukminde olan esma-i hisna ile takrir

ederek tesbit eder, tahkik edip ispat eder. Mesela &ais &5 4 0 (SEE55 a3 & Glblad ) O3 40 o 38

e el ) ) S5 35 gte Kur’an der: “Cenab-1 Hak, Semi’-i Mutlak’tir, her seyi isitir. Hatta en ciiz’i bir

macera olan ve zevcinden tesekki eden bir zeveenin sana karst miicadelesini Hak ismiyle isitir. Hem

rahmetin en latif cilvesine mazhar ve sefkatin en fedakar bir hakikatine maden olan bir kadmin hakl
olarak zevcinden davasini ve Cenab-1 Hakk’a sekvasii umdr-u azime suretinde Rahim ismiyle
ehemmiyetle isitir ve Hak ismiyle ciddiyetle bakar.” Iste bu ciiz’1 maksadi kiillilestirmek i¢in mahlukatin
en cliz’1 bir hadisesini igiten, goren; kdinatin daire-i imkanisinden hari¢ bir zat, elbette her seyi isitir, her
seyi goriir bir zat olmak ldzim gelir. Ve kainata Rab olan, kiinat i¢cinde mazlum kiiciik mahluklarin

dertlerini gormek, feryatlarmi isitmek gerektir. Dertlerini gormeyen, feryatlarini isitmeyen, “Rab”
olamaz. Oyle ise Jua: fais ) ) climlesiyle iki hakikat-i azimeyi tesbit eder.

ifadelerine benzer sekilde Hacer’in basindan gecen hadisat, yasanmighg itibariyle ciiz’i bir
hadise yani belirli bir zaman ve mekan igerisinde belirli insanlar arasinda yasanilmis, olup
bitmis bir olay gibi durmaktadir. Halbuki Kur’an bu ciiz’i hadiseyi kiyamete kadarki tiim

iman edenlerin istirak edebilecegi, yaratilisin surma muvafik maksatlar igerisinde
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barindirdigindan tim insanhiga yonelik bir emr-i ilahi ile mukellef kilmistir. Hacer’in
ozelliklerine baktigimizda ise dOnemi itibariyle gorebilecegimiz hicbir degerli olguya
sahipliginden bahsedilemez. Oncelikle kadin olmasina ragmen esraftan degildir, koledir,
cariyedir, siyahidir ve hiir bir kadinin kumasidir (Seriati, 2013). Toplumsal degeri ya da
gorlinlirliigii tam anlamziyla bir hi¢ olmasina ragmen, onun eteginde biiyiimiis oglunu kendine
hem bir peygamber secen hem de o peygamber oglunun yetistigi etegi tesrif etmek {iizere
“Hicr-i Ismail” olarak adlandirilan ¢ikintinin “Beytullah” olarak ifade edilen Kabe nin
miitemmim ciizii kabul eden, tavaf ibadetini bu ¢ikintinin da tavafi demek olan etrafindan
yapilmasimi sart kosan bir Rab bulunmakta. Hacer’i “hac tiyatrosu”nda spotlar altina alan
bdyle bir Rab, bdylelikle biitiin hacci, Hacer’in hatirasina baglamistir. Ve yine, “Hicret”i yani
Islam’da, en makbul ve tesvik edilen ibadetlerinden birini Hacer’in isminden tiiretmekle onu
gene Ornek alinacak bir sahis olarak insanligin Oniine koymustur. Ve bu ibadeti layikiyla
yerine getirene, “Muhacir”, Hacervari insan, yani Hacer gibi olan (Seriati, 2013) denmistir.
“Kéainatin Yaraticis1”, tim insanliga Afrikali siyah bir cariye gibi olmay1 tesvik etmektedir
(Seriati, 2013). Kayan’a (2016) gore, Hacer’in yavrusuna su bulma arayisinin temsili
niteligindeki sa’y ibadeti, bir yaniyla bir arayisa isaret ederken diger yaniyla da insani emegin
Rabbin rahmetine vesile olmasma da neden olmaktadir. Zira Hacer, olmayan su konusunda
oturup dua etmek yerine ilk 6nce kendi elinden gelen ve gayet insani bir eylem olan
canhiragsane arayis igerisine girmistir. Sa’y insanin fiili duasidir. Safa ve Merve tepeleri
arasinda annelik sefkatinin tezahtirl olarak kendini paralarcasina yapilan bu su arayisi kendi
zaman ve mekansalliginin kayitlarin1 asarak hac ibadetinin merkezinde konumlaniyor. Allah
bu kadmin ayak izlerinin kaybolmasina izin vermiyor, Haci1 olmak isteyenler Hacer’in
deneyimini paylagsmadan, 0 manadan hisse almadan, onun ayak izlerine kendilerininkini
birakmadan haci olamamaktadir. Kiyamete kadar Ké&be’de tavafin durmamasi gibi Hacer’in
anis1 da silinmeyecektir insanlik tarihinden. Allah tim yasamislarin icerisinden bu kadini
hatirlanacaklar listesine ekliyor, onu muhatap aliyor, onu 6rnek gosteriyor zira merhamet ve
sefkat ete kemige biirlinmiis sekilde Hacer’in sa’yinde saklanmistir. O kadini bu denli Allah
nezdinde degerli kilan 6zelligi ise ne gulizellinde ne neslinde, nesebinde ne de zenginlindedir
yani onu 0zel ve degerli kilan evladina olan sefkatinin gostergesi olan sa’yidir. Sa’y denilen
ibadetin 6ziinde bir yandan korku ile kostururken diger yandan da umuda ulasma imkani
durmaktadir. Tiim bu bir tarafinda korku diger yanda ise umut olan kosturmacanin kendisi
insanin var olusunun temsilinden baska bir sey degildir. Diinli yasatirken aslinda yasadigimiz
kendiligimizden bagka bir sey degildir. Diin Hacer’in kosusundaki hikmeti bugiin sadece

erkekler kosarak anlamaya, hissetmeye c¢abaliyoruz. Neden erkekler sorusunun cevabi ancak
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bir annenin evladi igin neler yapabilecegini, neleri feda edebilecegini, ondaki o halis sefkatin
g6zlenmesi ile cevabi verilebilecegini kendi ¢ocugum oldugunda, esimde gorecektim. Tabir
yerinde ise bir tek annedeki o ihlash sefkatin, tim erkeklerin yerine getirmesi vacip olanin
fevkinde oldugunu sdylemek belki abartt olmayacaktir. Nevi namina bir tek anneye karsilik
tiim nev olarak erkekler ancak mukabil gelmektedir. Ismail’in (as) halet-i perisaniyetine karsi
sefkatinden ne yapacagini sasiran Hacer’in tekligine karsilik tiim erkeklerin yapmakla
miikellef oldugu kosusturmak ancak ilkine yetismeye ¢abalayan ikinciler ile mimkin gibi

gOzukmektedir.

Hac bir ibadet olarak Islam dininde sifirdan insa edilmis ya da emredilmis bir ibadet
degildir. Hac ile &rnek bir sahsiyet olarak gosterilen bir diger karakter ise Ibrahim (as)
Peygamber’dir. Zira Rab nazarinda, Allah’in indinde insana yonelik Allah’in dostu anlaminda
tavsif edilen ibrahim’e benzemek oldukca serefli bir mevkie ve makama isaret etmektedir.
Hacda herkesin 6niinde bir Ibrahim olma imkan: mevcuttur (Seriati, 2013). Hac, Islam
Peygamberi Hz. Muhammed’in tevhidi anlayista atasi olarak degerlendirdigi, cografi anlamda
da Mekke sehrinin kurucusu olan Ibrahim Peygamber’e déniisiin alametidir. Inang itibariyle
boylesi bir doniis ya da yeniden canlandirma s6z konusu oldugu gibi bireysel anlamda da
hacilarin sahsi hayatlarinin bir dokiimii, tabir yerinde ise tiim hayatlarinin bir “Z Raporu”
olarak degerlendirilmelidir. Bahusus Arafat’ta zirvesini bulan hac ibadeti bir yandan insani
anlamda ilk ata/peygamber olan Adem’e ve Havva’ya atifta bulunurken diger yandan Ibrahim
Peygamber’e dayanmakta ve Islam Peygamberi Hz. Muhammed’de kemalini bulan tevhid
anlayisi ile hem bir insanlik seriiveni hem de sahsi kemalata dair bir hik&ye anlatmaktadir.
Insanlik tiyatrosunun bu en bilyilk sahnesi olan Arafat’ta, bu “mahseri kalabalikta aym
mahseri andiracak derecede insanlar sahsi hatiatlar1 ile bas basa kalarak tovbe, istigfarlari ile
mesguliyetleri icerisinde diinya iizerindeki gayeleri olan ubudiyetin kiilli gayelerine temas
etmeye cabalamaktadirlar. Diinya iizerinde Islam cercevesinde tim zamanlarda ve
mekanlarda edilen tiim dualarda vurgulanan, “dualarimizi Kébe’de, Arafat’ta edilenler
ziimresine ilhak eyle” isteginin nedenine dair mahfi ve dile getirilmez ama bir o denli tim
benliginizle hissettiginiz ipuglarmni yakalarsiniz. Dinin kendisini var edecek iki unsuru
gbzilinlizlin Onilindedir artik. Biri semavi olan “vahiy”, digeri bu vahyi ete kemige
biirindiirecek olan “gelenck”.  Lings’e (2013) gore, pek cok Peygamber ve hac
bulunmaktadir. Nasil ki Peygamber manas1 bihakkin Hz. Muhammed’de (asm) tecessiim
etmektedir aynen Oyle de pek cok haclar igerisinden yalmzca Ibrahim’in (as) hacci tiim

insanlik igin araliksiz dort bin kuisur senedir icra edilmektedir. Islam bir din olarak yeryiizii

80



sahasina ¢ikip hakikat davasini dile getirdiginde ortaya attigi iddialarin bazilar1 yeni ve
yenilik¢i olmakla birlikte diger bir yoniiyle de tevhidi gelenegin atasi olarak adlandirilan
Ibrahim Peygamber’e olan bagliligimi onun eli ile ortaya konan hac ibadetine dair “Hakikat
Gelenegi ni yineleyerek ortaya koymustur. Bayraktar’a (2018) gére, ihramin biri zamana biri
de mekéna ait sinirlandirmalari s6z konusudur. Mekke’de mukim olmayanlar diinyanin
neresinden gelirlerse gelsinler belirlenmis noktalardan ileriye ihram kiyafetine biiriinerek
girmek zorundadirlar. Bir adimin atilmasi ile degisen sey igine girilen anlam diinyasidir. Ve o
anlam diinyasina muvafik bir hal kesbedilmeden igeri girig izni bulunmamaktadir. Bagka
herhangi bir ibadette mekéna ait bir bagimlilik s6z konusu degil iken hac mevzubahis
oldugunda belirlenmis bir mekan ve belirlenmis bir zaman araligi sart1 aranmaktadir. Anlamin
mekéna sirayet etmis oldugu hac ibadetinde zaman sanki baska boyutlar arasinda
islemektedir. Ik insandan (as) tevhid Peygamberine (as) ve onun nesline oradan da son
Nebi’ye (asm) dogru mekana sinmis olan semboller iizerinden bir insanlik tarihi okumasi

gerceklesmektedir.

Hac oncesinde birbirlerine yabanci olan hacilarin hac ile kolektif bir biling olarak
degerlendirilebilecek derecede bir birliktelik arz etmeleri haccin evrensellik igeren
Ozelliklerinden sadece bir tanesidir. Bayyigit’e (1998) gore artik hacilart bir bedenin azalari
kivamima getiren deneyim sonucu unutulmaz dostluklar kurulmaktadir. Farkliliklarin bir
kenara birakilarak ayni Allah’in kullari, bir iimmetin fertleri oldugu diislincesi insanlari
birbirlerine esit kilar. Idealize anlamda toz pembe bir tablo ortaya koyan bu ifadelerin her
daim sahada karsili§1 olmamakla birlikte bir ezber anlaminda pek c¢ok katilimcidan sahsi
anlamda soylediklerine tezat teskil edecek davranislarini da miisahede ettigim halde
yukaridaki ifadelerin benzerlerini fazlasiyla isitmisligim mevcuttur. Burada bu ezberin
olusumunun suuri ve bilerek mi yoksa yasanarak deneyime mi bagli olarak dillendirildigi
merak konusudur. Fakat tiim bu ezberlerin 6tesinde insanlar1 hac ibadeti gibi hem maddeten
hem de manen fazlasiyla her asamada zorlayan bir ibadete sevk eden saiklerden birinin bu
ezberin devamimi saglayan kolektif bilingten baskasi olamayacagini dile getirmeden

gegmeyeyim.

Hacca dair sadece olumlu anlatilar aktarilmaz. Hac korkunun da egemen oldugu bir
ibadete ev sahipligi yapar bu anlatilara gére. Bahusus kaybolmalar, bulunamamalar tizerinden
belirli yas gruplarina ve cinsiyetlere daha dogrusu yaslilara ve bahusus de kadinlara yonelik
yaganmig olumsuz anilarin da fazlasiyla aktarildigi anlatilar da mevcuttur. Bu anlatilar

sonucu, haci adaylarinda bulunduklar1 yeri ve ekip arkadaslarindan ayrilmayi Onleyecek,

81



tedirginlik, telag ve korkular hac boyunca hacilarin pesini birakmamaktadir. Bahusus uguncul
sahislardan duyuldugu ya da yasandigi rivayet edilen bolca olumsuz deneyim anlatilarda
aktarilarak hacca dair olumsuz yargilar fazlasiyla olusturulmaktadir. Hac anlatilarinda uzunca
bir boliim teskil edebilecek derecede gesitlilik arz eden diger bir kisim da “kaybolma”lara dair
olan nevidir. Hatta o denli zikredilmektedir ki hac hatiratin1 “kara mizah” tadinda yazan
Mustafa Everdi (2005), hac esnasinda kaybolma eyleminin haccin farziyetinden olmasa bile

efdaliyetinden sayilacak derecede ¢okga zikredildiginden bahseder.

DIB eski baskan1 Mehmet Gérmez’in (2015) de bahsini getirdigi sekli ile, son yirmi yil
icerisinde yasanan mekansal diizenlemelerden otiiri pek ¢ok haci ve umreci Kutsal
Topraklar’da karsilastiklar1 manzara karsisinda derin hayal kirikliklar1 yasamaktadirlar.
Hatirlama ve toplumsal hafizaya dair bu denli vurgulari igeren hac deneyiminin mekansal
anlamda bir hafizasizlastirma projesini andiracak derecede planli, programli bir bigimde
sahsiyetsizlestirilmesi ise hem saha arastirmasi boyunca hem de hac deneyimi Oncesi ve
sonrasinda hac deneyimine dair miitemmim bir ciiz olarak katilimcilar tarafindan dile getirilen
konularin baginda gelmekteydi. Yapilmas: diisliniilenler arasinda masada duran projelerden
biri olarak alt1 katli doner merdivenli metaf alan1 tasariminin Suudi kralina sunuldugunu ama
kralm bu tasarimi haccin ruhuna muvafik bulmadigindan projeden vazgegildigini belirten
Gormez (2015), yapilan mekansal diizenlemeler ile hac ibadetinin i¢eriginin nasil etkilendigi
tizerine uzun tefekkiirler yapilmasini tavsiye etmektedir. Hem Mekke hem de Medine
sehrinde yasananlarin bir hafizasizlastirma projesi olarak degerlendirilmesine yetecek denli
ipucu mabhiyetini asan deliller herkesin (Ummetin) g6zl 6ninde hatta gozune sokulacak
derecede pervasizca ortaya konmaktadir. Giines’in (2014) lzerinde uzun uzun durdugu bir
mesele olarak, Mekke ve Medine basta olmak lzere mubarek beldelerde gece ve gindiz
durmaksizin Musliman diinyasinin hac anlatilar1 bircok vesile ile en ince ayrintisina
varincaya kadar hafizasina kazman beldelerin tarihi unsurlar1 yok edilerek yerine hem inang
acisindan hem de tarih agisindan Islam ile uzaktan yakindan alakasi olamayan tasarimlar,
mekanlar ve binalar insa edilmektedir. Tabir yerinde ise tas1 toprag: islam ve tarih kokan
Mekke ve Medine artik uzaktan herhangi bir Bati kentinden farki kalmayacak sekilde
“tower”lar ile yani gokdelenlerle donatilarak adeta bir “Manhattan” havast verilmek
istenmektedir. Tamamlanmas1 agisindan kademeli olarak 2030 ve 2050 tarihleri verilen Kabe
ve etrafina dair diizenlemelerin maket ¢alismalarina bakildiginda adeta bir uzay Ussini
andiran goruntide Kabe disinda tanmidik hicbir olgunun kalmayacak olmasi neticesinde

mekadna sinmis olan yasanmisliklar birer birer ortadan kaldirilmak isteniyor gibi
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gOzikmektedir. Kabe’nin durumu ise kendisini ¢evreleyen devasa yiikseklikteki binalar ve
sehri delik desik eden cok seritli otoyollar dolayisi ile adeta bir diinyevi kusatma altinda

kalmuis izlenimi uyandirmaktadir.

Suudi yetkililer tarafindan ge¢misin izleri silercesine yapilan degisiklilerle, ge¢misteki
yagsanmigliklarin hafizada birakmis oldugu izlerin iizerine Vehhabi zihniyetinin tarihsizlik
ideolojisi ve inancin1 yazmak istemesiyle birlikte ortaya ¢ikan bu durum ile ¢ift katmanli yeni
bir toplumsal bellek olarak kendisini ortaya koymaktadir (Cihangir, 2017). Zira Kébe ve
Mekke tarihsel siirekliligi ve toplumsal hafizadaki yeri ile baska bir referans araliina yani
semavi kutsallig1 ile “diinya bir misafirhanedir. insan ise, onda az duracaktir ve vazifesi ¢ok
bir misafirdir ve kisa bir dmiirde hayat-1 ebediyeye lazim olan levazimati tedarik etmekle
miikelleftir. En ehem ve en elzem isler takdim edilecektir” (Nursi, 2002, s.266) manalarina
vurgu yapilmaktadir. Halbuki yapilan degisiklikler ile ortaya ¢ikan yeni formda ise referans
aralig1 diinyeviye yani “su fani diinyay1 bir makarr-1 ebedi nokta-i nazarinda ve gaflet perdesi
altinda, diinyaperestlik hissiyle islenmis bir suret”e (Nursi, 2002, 5.266) atif yapilmaktadir.
Iste hac bu isaretlerin, referans arah@inmn diger hicbir yerde olmadig: kadar sik ve yogun

hissedildigi, okundugu mekan/makam olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Suudi hiikiimetinin Kabe etrafindaki c¢evre diizenlemeleri ve insaat c¢alismalarina
bakildiginda bunlarin Miisliiman kimligine yonelik bir hafiza yitimine neden oldugu iddia
edilebilir. Kabe ve ¢evresi Miisliimanlarmn hafizalarinda kutsiyet ve Islam tarihi ile 6zdeslesen
bir alan olarak kabul edilmektedir. Hicaz bolgesinde toplumsal hafizaya aktaracak unsur ya
kalmamis ya da yakin gelecekte kalmamasi hedeflenmektedir denilebilir. Ozellikle 2005
sonras1 Hicaz’a hac/umre icin gidenlerle oraya dair hafiza heybelerini ne ile doldurduklarina
dair sohbet edildiginde ortaya ¢ikan neticenin vahimligi daha da ortaya dokiilecektir diye
diisiinmketeyiz. Bayraktar’a (2018) gore, Vehhabi inancinin diisiincesi geregince herhangi bir
kutsallik atfina dahi tahammiil gosterilmediginden eskiye, yasanmisliklara yonelik ortada
kiymet vermeme durumu s6z konusudur. Zira kendisine kutsallik atfedilecegi endisesi ile
eskiye dair olan ne varsa silip siipiiriilmekte, tarih sahnesinden kaldirilmaktadir. Mekke ve
Medine’deki mescitlerin ya da sokaklarin herhangi bir ismi bulunmamakta, onlara Amerikan
adresleme sisteminde oldugu gibi numaralandirma yapilmaktadir. Islam tarihi acisindan
onemli mekénlar ya da mescitler ise eski halleri yikilarak yeni ve taninmayacak derecede es
diizey binalar, mekanlar haline doniistiiriilmektedirler. Everdi’ye (2005) gore ise Mekke’deki
degisimden her mekan ve yap1 hissesine diiseni fazlasi ile alarak basta Hz. Peygamber (asm)

ve ashabi olarak higbir yasanmighigin izi kalmayacak derecede kimliksiz hale getirilmistir. Bu
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noktada Islam tarihine ve kutlu hatiralara dair geride yalmz (simdilik kaydin1 da ekleyelim)
daglar yani Hira Dag1 ve Nur magaras1 gibi nisbeten cografyanin engelledigi alanlar kalmistir.
Oralarda bulunuldugu anlarda da “esyalarim kaybolur, ¢alinir aman dikkat edeyim” endisesi

ve kaygisinin izin verdigi 6l¢iide bir hatirlama, husu ve huzur hali s6z konusu olmaktadir.

1973 senesinde Ziyauddin Serdar (2018) ve birka¢ arkadasmin Suudi Arabistan
tarafindan “Hac Bakanlig1” olarak adlandirilacak yeni bir olusumun bagina gecerek her sene
giderek artan talepleri karsilamak admna yapilmasi artik zorunlu hale gelen degisim
faaliyetlerini yonetmeleri istenmistir. Kagit lizerinde ve verilen sozlerde olabildigince olumlu
ve Umitvar bir tablo ¢izilirken uygulamada ve biirokratik yapida tiim bu resmin hilafina bir
icraat ve isleyis sergilenmektedir. Serdar (2018) teklifin kendisine geldigi ve olabilirligini
zihnen sorguladig1 giinlere dair sdyle notlar diismektedir: Mekke Islam’m kiblegahi ve nihai
anlamda merkezi olmasi hasebiyle her miislimanin gonliinde varilmak istenen bir mekana
isaret etmekle birlikte moderniteyi Islam inanci gercevesinde asmanm da imkanlarma ev
sahipligi yapmak agisindan yeryiiziindeki en iyi adres oldugunu diisiinerek kendisine gelen
teklifi kabul ederek Mekke’ye gider. Uzun miilahazalarin pesinde kostuktan sonra Serdar
(2018, 5.150-2), ugrayacagi inkisar-1 hayalin siirecini sOyle aktarmaktadir:

Merkezdeki ekibimiz hacci akla gelebilecek her sekilde kaydediyordu. Mescid-i Haram'a gelen hacilart
sayiliyor, yiiz binden fazla haci hep birden Kabe'ye girmeye g¢alistiginda her bir bireyin {izerinde olusan
baskiy1 lgiiyor ve bir ritiiel noktasindan digerlerine gegmelerinin ne kadar zaman aldigini not ediyorduk.
Mukaddes beldelerdeki trafige iligkin yogun arastirmalar yaptik ve egzoz gazi salinimini 6lgtiik. Hacilarin
barinma sorununu arastirdik, saglik ve temizlik sorunlarini inceledik. Tehlikeli kazaya acik kara noktalart
belirledik. Hava fotograflan belli araliklarla filmler ¢ektik ve haccin diisiiniilebilecek her agidan
goriintiilerini aldik. Haccin gegmisi, bugiinii ve gelecegini inceledik. Her sey yapilan bilgisayar modeline
veri olarak girildi ve model, simdiden bir seyler sdylemeye basladi. Haccin dinamikleri ve Mekke'nin
kargasasi, sandigimizdan daha karmasikti. Sehri ve biitiin hac sistemini ve hassas bir dengede tutan
kariglikli baglantilar ag1 vardi. Kuran’in ifadesiyle “¢iplak vadi” olan mukaddes beldelerin daglari,
tepeleri, vadileri, ovalari, jeolojisi ve ekolojisi ¢gogulcu ve ¢ok boyutlu bir duygu veriyordu. Biitiin hac
ortami, hacilarin sakin bir nehirde akan su gibi akacaklari bir sekilde yapilandirilmisti. Haci gruplar bir
ibadet noktasindan digerine kendi hizlarryla geciyor; daglarda, vadilerde, caliliklar ve ¢iplak arazilerde
kendilerine yol buluyor; golgeliklerde dinleniyor ve belirlenmis yerlere farkli -ama daima haccin riikniinii
yerine getirmeleri gereken- zamanlarda variyorlardi. Béylesine sofistike bir sistem ne basit bir analizle ne
de tek boyutlu teknolojik araglarla ¢oziilebilirdi. Modern teknolojinin getirdigi fiziksel degisimler biitiin
sistemin senkronizasyonunu hizla bozuyordu. Hac, yiice bir manevi deneyimden, hacilarin canlarini
tehlikeye diisiiren, kabus gibi bir engelli kosu giizergdhina doniisiiyordu. Angavi, bu tespitlerimizi
duyurmak i¢in elinden geleni yapti. Giiniin ve gecenin her saatinde prensler, bakanlar ve onemli is
adamlar1 merkezden eksik olmuyordu. Oturup, hacilarin tipki su damlalar1 gibi davrandigini gésteren
goriintiileri; yangin, ibadet mahallerindeki binalarin ¢dkmesi ve egzoz gazindan oOksiiren kitleler gibi
potansiyel ve aktiiel felaketlere odaklanmis belgesel filmleri ve yalnizca trafik gibi bir degiskenin artmasi
halinde bile tiim hac ortaminda meydana gelebilecek sonuglari gosteren simiilasyonlari izliyorlardi.
Ziyaretciler hayret ve takdirlerini fiziksel hareketleriyle gosteriyorlardi. Ortak tavir, bir yandan "piff"
benzeri bir nefesle, ellerinin bas parmagini isaret parmag ile birlestirip, diger ii¢ parmak havada olarak
dudaklardan uzaklastirma seklindeydi. Hepsi de teknolojimizden ve teknolojimizin yaptiklarindan
etkileniyor, ancak bulgularimizi umursamiyordu. Onemli ziyaretgiler simiilasyonumuza baktiklarinda,
neredeyse icglidisel olarak "cok glizel degil mi?" anlamina gelecek hareketler yapiyorlardi. Ayni hareketi
parildayan, yepyeni Mercedes’lerinin Oniinde de yapiyorlardi. Suudiler teknolojiye teoloji gibi
yaklastyorlardi. Her ikisinin de karmagikligini ve ¢ogullugunu gérmezden geliyorlardi. Onlara gore; Allah
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bir, Peygamber bir, iimmet de birdir. Islam i¢indeki goriis farkliliklar ihtilafa ve iimmetin zayiflamasina
yol agar. Haccin problemlerine gesitli ¢éziimler dnermek de meseleyi daha da karmasiklagtiracak ve
felaketlere yol agacaktir. Haccin tiim problemlerinin tek ¢6ziimii vardir: Modern teknoloji. Eger
Mekke'den ¢ikan iki seritli yollar trafik sikigmasina yol agiyorsa, o zaman seritler dorde, altiya, hatta
sekize -sikigmay1 gidermek i¢in gerekli oldugu sayiya- ¢ikarilir. Daha fazla seridin daha fazla trafik
sikistkigi doguracagi gercegi denkleme dahil edilmez. Ustelik eger hakikat tek olsaydi, o zaman
mukaddes beldelerin de bu tekilligi yansitmasi gerekirdi. Bu yilizden her sey ayni olmamalidir. Mekke'de
tarihe, kiiltiire ve gelenege yer olmadig: gibi -farkli farkli yaratilmig olmalarinin kendi faydalarina oldugu
Kur'an'da bildirilmis olsa bile- insanlarin ¢esitliligine de yer yoktu. Eski Osmanl kiitiiphanesinin yikildig1
ve yerinin diimdiiz edildigi, o talihsiz giinii hatirliyorum. Geleneksel evler, tarihi camiler ve Mukaddes
Belde'nin ¢ekici konturlari -tepeler, vadiler ve daglar- yok edildi. Her sey diimdiiz ve tekdiize hale
getirildi. Hac Arastirma Merkezi olarak bu yapilanlara kars1 ¢iktik, protesto ettik, giiclii argimanlar ileri
siirdiik Sonugta bircok diisman edindik, ama en giigliisii de Bin Ladin Sirketler Grubu oldu. Aslen giiney
Yemen' in Hadramut bolgesinden olan Bin Ladin ailesi, kraliyet ailesiyle 6zel bir iligki gelistirmisti.
Babalari Muhammed b. Ladin tarafindan 1930'lu yillarda kurulan aile sirketleri, bitylk oranda Suudi
monarklart i¢in saraylar ve biiyliik konaklar insa etmeye odaklanmigtir. Kraliyet ailesi onlarin
hizmetlerinden o kadar memnun kalmisti ki, yalnizca Mekke'deki Mescid-i Haram'in yenilenmesi degil,
tilkedeki tiim dini yapilarin insa isleri de onlara veriliyordu. Bin Ladin Grubu da bu kalkinma islerinde
dini goriislerinde olduklar1 kadar mutaassipti. Biz "biitiin yikim ve insaat projelerinin, kapsamli ve geri
dondiiriilemez nitelikte olduklari i¢in yeniden degerlendirilinceye kadar askiya alinmasi g¢agrisinda
bulundukga, onlar daha fazla yiktilar.

Hac ibadeti ile alakali olarak onlarca dokiiman verilmektedir. Tiirkiye 6zelinde tiim hac1
adaylarma Diyanet basimi bilgilendirici kitap ve brosiir ister 6zel firmalarca isterse de
Diyanet eli ile hacca/umreye gidecek olanlara ayrim yapilmaksizin verilmektedir. Malum
oldugu iizere Tiirkiye’den hem DIiB’nca hem de 6zel firmalar araciligiyla hac ibadetine
yonelik hizmet verilmektedir. Ozel firmalar araciligiyla gidenlere bu hizmeti sunan firmalar
tarafindan ait olduklar1 ya da yakin olduklar1 fikri/dini akimlarca hazirlanmis dini ve ilmi
bilgilendirme dokiimanlarinin da saglandig1 diistiniildiigiinde her bir hac1 aday1 i¢in hacca dair
hem ibadet temelli hem de Hicaz hakkinda bilgilendirici yeteri kadar malumat saglanmis
olmaktadir. Ama basta kendim olmak iizere bu bilgilendirici doklimanlara dair yeteri kadar
ilgi ve alaka gosterildigi konusunda g¢ekincelerim bulunmaktadir. Zira bizim igin etraftan
duyulan aktarilan hac anlatilar1 bize yeter de artar diye kosullanmis durumda oldugumuzu
diistinmekteyim. Bu sadece bende gerceklesen bir durum degil aym1 zamanda hac hatirat
yazininda (Celik, 2011) ve pek ¢ok haci adayindan da dogruladigim bir durumdur. Bu
durumun Tirkiye 6zelinde konusmak gerekirse, Tiirkiyeli hacilarin yas ortalamasina bagli
olarak ya direkt okuma yazma bilmeyen yas araligma aidiyetlerinden ya da okuma bilseler
dahi bir okuma aliskanlig1 icerisinde olmamalarindan kaynaklandigini diigiinmekteyim. Ama
bahusus mevzumuz ile alakali olacak sekilde Tiirkiye’deki dini bilgilendirmenin ¢ogu kitabi
olmaktan 6te geleneksel sekilde nesilden nesile aktarilan ya bakarak/gorerek 6grenme ya da
dogrudan sozel aktarimla elde edilmektedir. Hal boyle olunca da kimse bilgilenme amach
olarak agip da verilen brosiir ya da kitaplara bakmamaktadir (Bayyigit, 1998). Hacilarin
basindan gecen hadisat her daim yasandigi anin tazeligini koruyarak bir 6miir boyu

aktarilmaktadir. Rahmetli dedemin en son hac deneyimini 80li yillarda yasamis olmasina ve
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onun deneyimine dair neredeyse sadece ana unsurlar, Kabe, Arafat, Cemerat vb. disinda
mekansal anlamda her seyin degismis olmasina ragmen 2016 senesindeki haccimiz i¢in ben
ve esime tavaf sonrasi hangi kapidan c¢ikilirsa izdiham olmayacagina, metaf alanimin kapali
olmasi durumunda nereden kolayca metafa ulasabilecegimize dair bize verdigi tliyolar
esnasinda aklima ilk gelen sey, hac deneyimini yasayanlarin kendi deneyimlerindeki essizligi
yasandig1 anda evrensellige tasiyarak kendilerini hac konusunda “uzman”, deneyimli haci
olarak konumlandirdiklarin1 fark etmistim. Elbette ki ben de kendi haccim sonrasi hacca
gidecek olanlara bu uzmanligimdan paylagimda bulunmuslugum olmustur. Hacilarm ilk
baslarda kendi deneyimlerini zikretmekteki c¢ekingenlikleri, salt kendilerinden onceki
anlatilanlarin aktaricilari olma iglevleri anlattik¢a kendiliklerinin rengine biiriinmekte ve yillar
sonrasinda kemalata, “biriciklige” erismektedir. Zira Giines’e (2010) gore bir misliman émri
boyunca 6zlem igerisinde oldugu Kutsal Topraklar’a ait olan dinmeyen arzusunu hac ve umre
deneyimini sadece yasamakla kalmayacak onu anlatilar suretiyle aktararak bu sevday1 bir
gelenege doniistiirme azmindedir. Zira Hac deneyimi bir kere yasanip tamamlanacak cinsten
degildir. O bir kemalat olarak hacilarin indinde her daim orada duracak ve arzulanacaktir. Her
diisliniis, her hac anlatis1 ile yeniden alevlenecek bir 6zlemdir. 90l yillar ile kura sistemi ve
siteme dahil olanlarin kayitlariin daha titiz ve diizenli sekilde tutulmasi sonrasi hac igin
ikinci bir deneyimin ihtimali azalmakla birlikte, ayn1 yillara dayanan ve mezkQr sebeplerden
kuvvet bulan umre ibadetine yonelik artan talep ile bu arzu bir derece olsun giderilmektedir.
Ama her hicaz deneyimi ilk hac deneyiminde kusanilan halet-i ruhiyeye tekrar be tekrar

doniisiin OnUNU agmaktadir.

Hac anlatilart insanin igine isleyen yapilar1 ile insan1 bulundugu mekan ve zamandan
alarak kutsi diyarlara dair bir ziyaret imk@nmi sunmaktadirlar. Dinleyenler bu anlatilara
muhatap oldukc¢a 0 mekénlara, o makamlara hi¢ gitmemis ve oralarda hi¢ bulunmamis olsalar
dahi, oralara gitmis de kendisi bizzat yapiyor imis hissiyatin1 vermektedir (Giinisigi, 2016).
Anlatilarin gitmeyenler lizerinden boylesine kuvvetli olan tesirati daha Oncesinde hacci
deneyimlemis olanlarda ise iizerinden ne denli siire gegmis olsa da sanki bu sene, yeni hact
olunmus, o mekan ve makamlardan heniiz ayrilinmis gibi tazelik hissine giriftar etmektedir

(Gil, 2016).

Hacilarin hac hatiratlarini ¢ok tekrar etmelerinin ardinda yatan motivasyonlardan biri
bunu bir “vazife/gérev” olarak degerlendirmeleri olsa gerektir. Yasananlar1 paylasmak adina

hacilar, hac hatiratlarini tekrar be tekrar anlatmaktadirlar. Hacilar bunu hem bir vazife hem bir
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gorev hem de Ibrahim Peygamber’in insanlari hacca davet etmesi siinnetini yerine getirme

olarak diisiiniirler ve bu tebligin kendisini de bir ibadet olarak degerlendirirler (Gul, 2016).

Son olarak deginmemiz gereken ugurlama ve karsilama torenleri bireylerin hacca dair
istiyak ve heveslerini uyandirmada 6nemli olan unsurlarin basinda gelmektedir. Haci aday1
haccin manevi atmosferine ve haci olduguna ugurlama merasimi ile ayak basmaktadir.
Kendiligine dair yeni ve tamamlayici bir kimlik olan “haci” vasfini bu ugurlama ile iliklerine
kadar hissetmektedir. Bu merasime katilip heniiz Hicaz deneyimi yasamamis olanlar {izerinde
ise gozard1 edilemeyecek derecede etkili bir his iklimi olugturur. Benzeri bir heyecani yillarca
hayallerini kurduklari, sohbetlerine konu olmus, dualarda ulagsmayi diledikleri mekanlara

eristiklerinde hacilarin gozlerinde ve davraniglarinda gézlemlemek miimkiindiir.

Kéinat atomlardan degil hik&yelerden olusur diye yazarken Muriel Rukeyser insanlarin
hikayelerini olustururken benliklerinin bugiinden ¢ok ge¢misten ve onun yeniden
kurgulanabilirliginden bahsetmektedir (aktaran Josselson, 2014). Zira Randall’a (2014) gore,
biz insanlara dair bir 6zden ya da dogamizdan bahsedilebilecek ise eger, bunun insanlarin
yorumlayici varliklar olarak yasamis oldugu deneyimlerden, etkilesimlerden ve
iliskilerimizden kendiligimize dair anlamlar ¢ikarmak oldugunu belirtmektedir. Insan
deneyimlerinden anilar biriktirir ve bu biriktirme 6lcusiinde insan olur ve daha da énemlisi
insan olarak kalabilir. Anilar birikerek insan igin salt yasamis olmanin Otesindeki asama
olarak “Essiz Anlati Asamasi”na isaret eder (Randall, 2014, s.20). Anlat1 ile alakali olarak
kolaylikla g6zden kagabilecek bir mevzu da anlatinin kime yo6nelik oldugudur. Cogu zaman
sahsi ya da toplumsal kdkenli bir hadisede aktardigimiz anlatinin hedefinin kendimiz disinda
olduguna yoneliktir. Halbuki en az kendi disimiz kadar ve belki de daha fazla bir bigimde
basta kendimizle alakali olan anlatilar olmak Uzere tim anlati1 nevilerinden en fazla ve en
merkezi olarak bizatihi kendimiz etkileniriz. Hik&yemizin ilk ve en nihai dinleyicisi
kendimizizdir. Randall’in (2014) bahsettigi iizere, insanin yasadigi hayatmi hikayelendirme
bicimi ile kendisini anlama sekli arasinda dogrudan ve direkt bir bagint1 s6z konusudur. Zira
kendimize dair ¢ikarmis oldugumuz anlamlar ile davranis seklimizi ve davranis seklimiz ile
de icerisinde yer aldigimiz diinyamizin durumu etkilenmektedir. Her anlatisimizda
kendiligimize ve ondaki zenginlige isaret etmekte olan hikdyelerimiz sayesinde ve sonrasinda
“biz” olarak degerlendirilebilecek hakikati kesfederiz. Bu kesif bize bir yandan kendimizin
daha  tamamlanmamig  hikdyelerden  olustugumuzu,  hikdyemizin  yasadigimiz,
deneyimledigimiz slirece devam eden seriivenlerimizin oldugunu ihtar etmektedir (Randall,

2014).
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Anlatilardan dokumus oldugumuz hik&yemiz daha dogrusu hayatimizin hikayesi birinci
asamada bireyin disinda ve bireyi etkileyecek olan dis etkenlerin bileskesi olarak, kendisi
disindaki bir seylerin pargasi olma asamasidir. ikinci asamada ise birinci asamanim neticesi
olarak ben basima gelen hadiselerin bir bileskesi ya da sadece kendi disimdaki biyuk bir
seylerin pargast olmaktan Ote, basima gelen hadisat ile ne yaptigim ve onu nasil
degerlendirdigimin bileskesiyimdir. Hayatimin hikayesini olusturan g¢uncli asama ise
hayatimin olaylarin deneyimi neticesinde degismesi gibi bu deneyimi hikdye ederek
anlattigimda da hayatimm yoninun, bi¢iminin ve de igeriginin degisiyor oldugudur. Bu nokta-
i nazardan bakildiginda hacilarin kendi hac deneyimlerini anlatmalar1 neticesinde hem bir
blyuk anlatiya eklemlenmeleri hem de anlatilacak bir hikayeye sahip olmalarinin sonucu
olarak kisiliklerinin tamamlaniyor oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira herhangi bir hikayesi
olmayanlarin gecmis ve gelecegi ile olan bagini kopararak, yasamis oldugu ana sikisip
kaldigin1 anlamaktayiz. Halbuki kimlik denilen olgu ge¢mis ve gelecek ile olan iligkisi
baglaminda yani hikdyesinin 6nciilii ve sonrasi arasinda sekillenen bir simdi iizerinden ancak
anlam ve renk icermektedir (Randall, 2014). Modern insan temas ettigi herkese, surdirmekte
oldugu yasantisin1 hangi hikdyeye gore yasiyor oldugu sualini bilingli veya bilingsiz bir
sekilde sormaktadir. Bu suale dair en anlaml1 cevabi ise insanin her ne kadar kirik dokiik olsa
da kendi hikdyesini anlatmaya baslayarak verebilecegi gercegidir. Iste hac ibadeti Tiirkiyeli
miislimanlara, kendiliklerine dair ve kendileri kilabildiklerine dair bir hikdye anlatabilme

imkanini sunmaktadir.
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UCUNCU BOLUM: DENEYIMLERIN FENOMENOLOJISI

Sosyal antropolojik ¢aligsmalarin olmazsa olmazi konumundaki saha arastirmasi bir
yaniyla arastirmaciya sahip oldugu Onciilleri sinama ve revize etme imkan: saglarken diger
yaniyla da deneyimin oldugunca dogal hali ile arastirmayi okuyanlara saha deneyimini
paylasma imkéan:1 saglamak iddiasindadir. Ozellikle hac ibadetinin 6ncesindeki hem maddi
hem de zihni hazirlik asamasindan baglayarak ibadetin kendisini de kapsayan saha deneyimi
ile bir nevi “deneyimlerin fenomenolojisi” ortaya konmak istenmektedir. Din
fenomenolojisindeki “kutsalin tezahiirii” olarak adlandirilan olgu hac ibadeti gibi “tevhidi bir
akide” iizerinden anlamlandirilmaya calisilacaktir (Ozcan, 2020). Bu noktada kutsal olarak
ifade edilen olgunun gercekligi ve onun dogasindan ziyade yapilmak istene sey hac ibadetine
istirak edenlerin nazarlarinda ve alemlerindeki hac ibadetinin birer iman eden olarak

kendiliklerinde ve kendilerinde tezahiir eden kutsalin nasil olustugu ve nelere tekabiil ettigi

bilinmek istenmektedir (Cox, 2004).

Edmund Husserl hakikatin bilgisine ulagsmak igin ortaya koyulan bu g¢esit ¢abalara
“fenomenolojik rediiksiyon” ismini vermektedir (Husserl, 2012). Bu noktada cevaplanmay1
bekleyen sorulandan bazilar1 sunlardir: “Béylesi dini bir varligin tecriibesini yasamanin
anlami1 nedir?”, “boylesi dini fenomenleri tecriibe etmenin anlami ve énemi nedir?” (Allen,
2005, s. 188). Antropolog E. B. Tylor’in ifadesi ile ritiieller (ibadetler) sembolik anlamlari
icermeleri itibariyle teolojinin isaret dilidirler (aktaran Larsen, 2013). William Brede
Kristensen kutsalin tecriibesinde inananlari yegane kriter olarak degerlendirilmesi
gerekliliginin altin1 “inanan daima hakhdir” ifadesi ile 1srarla ¢izmektedir (Kristensen, 2013,
s.14). Kristensen’e gore kutsala dair inananlarin sahip olduklart sirr1 ¢ozebilecek unsur
inananda sakli1 bir sekilde durmaktadir (aktaran Alici, 2011). Boylelikle kutsalin beseri olarak
tecriibesi kutsalin surrinin ifsast anlamina gelmektedir. Zira Walter Capps’e gore bir dinin
sune qua non yani olmazsa olmaz’1 “kutsal” ise (Capps, 1995, s.20) o kutsalin beseri tecriibesi
de bir sui generis (nevi sahsina miinhasir/emsalsiz) olarak inananin eyleminde kendisini
sergilemektedir (aktaran Otto, 2014). Calismamizin saha deneyimini kapsayan bu iiglinci
bélimiinde deneyimlerin fenomenolojisi olarak adlandirilabilecek hac ibadetinde ortaya gikan

gOzlemlerimizi ve deneyimlerimizi aktarmak istemekteyiz.
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3.1. HAC ONCESI

Hac tarih boyunca her daim belirli sayida insanin, yasadiklar1 donem itibariyle iginde
bulunduklar1 miisliiman toplumlarindan Islam’m dogdugu topraklara, tevhidi bir nazarla
gerceklestirdikleri ibadete ve bu dogrultuda katlandiklar1 bir fedakarlik hikéyesine verilen
isimdir (Wolfe, 2015). Zira higbir ibadetin niyetinde Peygamber (asm) “bana kolaylastir”
seklindeki vurguyu eklemezken hac ibadetinin niyetine bir dua; yakaris olarak eklemistir. Bu
bile haccin diger ibadetlerin fevkinde insan1 maddeten ve manen zorlayan pek ¢ok vechinin
oldugunu goéstermek igin yeterlidir. Bayraktar’in (2018) tabiri ile hem mek&na hem de zamana
bagimli kilinan tek ibadet hacdir. Islamoglu (2013) ise hac mevzusunda diger tiim ibadetlerde
“makbul”iyet sart1 aranirken bir tek hac s6z konusu oldugunda “mebrur” olma yani dogru-
diirtist yapilarak sirrina erilme, hakki verilerek amacina ulasma vb. gibi vurgular1 igeren bir
kavramdan bahsedildigini, diger ibadetlerden farkli olarak hacda “seair” denilen simgelerin
baska ibadetlerde olmayisin1 aktarmaktadir. Mezkir 6zellikleri itibariyle hac diger
ibadetlerden oldukga farlilik arz eden bir ibadettir. ilk haccini 1979 yilinda 22 yasinda iken
karayolu ile hacilar1 gétiiren bir otobiliste muavin olarak yapan ve toplamda 7 kez hacceden

kendi tabiri ile “ehl-i kalb” olan Erdogan Bey’in (63 Yasinda) belirttigi iizere,

Sanki yiice Yaradan tiim Miisliimanlar namina bu zorlu ibadete bir avug¢ insani davet ederek onlar
aracilifiyla her gelenin ailesine, beytine, akrabasina, sehrine, memleketine rahmetini gonderiyo. Bizler
yani orada o miibarek beldelerde olanlar gelemeyenler adina da orada oldugumuzu hissediyoduk.

Zira Islam dininde yapmakla miikellef olunan ibadetin icerigi itibariyle zorluk derecesi
arttikca ilahi bir lituf seklinde onu yerine getirme sartlar1 da hafiflesmektedir yani dini bir

vecibe olarak her mii’min igin yerine getirilme sart1 ortadan kalkmaktadir (Bayraktar, 2018).
3.1.1. Algilar

Tirkiyeli haci adaylarmin hac oOncesinde deneyimlemis olduklar1 zihni ve maddi
hazirlik asamalarin1 konu edinecek olan bu boliime Tiirk hacilart i¢in kabul edilmis bir
gerceklik olan “yasli hac1” olgusu ile alakali olarak 6ncilimuz ile baslamak istiyoruz. Teze
baslamadan once, “Tiirkiye’de hac yasinin ileri olmasmnin ana etkeni/nedeni maddi
sebeplerden oturidir” seklinde bir varsaymmimiz bulunmaktaydi. Kisi hac gibi maddeten
kulfetli bir ibadete nispeten orta ve alt ekonomik siniftan katilimeci olarak bir 6miir boyu
biriktirdikleri ile gidebilmektedir. Buna sebep olarak ise hem maddi olanaklarin smirlilig
hem hac Oncesi hayata dair ev/araba/emeklilik ve cocuklarin evlendirilmesi vb. gibi
mesgalelerin varligi diisiiniilmektedir. Hac ibadeti “Halk Islam™1 olarak tabir edebilecegimiz

inanig bigimi igerisinde ibadet skalasinda orug-zekat-kurban-namaz ve hac siralamasindaki
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sonunculugundan, yas siralamasinda yasliliga/6liime hazirliga dair bir ibadet davranis bigimi
olarak algilanmasindan Oturld otelendigi/geciktirildigi  diistinlilmekteydi. Bu saptamanin
tamamiyla yanlig/hatali olmasa da eksik bir durum tespiti oldugunu, bilfiil hacca gidecegim
haberini etrafimdaki yasit ve bana gore daha miitedeyyin (akademisyen) arkadaglarimla
paylastigimda onlarin “hazir misin peki?”, “bence biraz daha bekleyebilirdin” vb. sekilde dile
getirdikleri istithamlarla anlamig bulunmaktayim. Zira bu arkadaslarimi boylesi bir diisiinceye
sevk eden ana etmenin, hac ibadetini ibadet piramidinin en Ust/kemal mertebesinde gérmeleri
ve “hac1” olmay1 yashlik ile birlikte bir es degerlendirmeye tutan genel bir bilinci
paylasmalar1 oldugunu diisiinmekteyim. Bana yonelik istithamlara dair taacciibiimii dile
getirdigimde verdikleri tepkiler/cevaplar bu kanaatimi destekler nitelikteydi. Cakmak’a (2010,
5.184-5) gore, Tirkiye toplumunda “hacci tutmak™ seklinde ifade bulan yargi, hacci eda etme
sonrasinda insanlarin hacda kazanmis olduklar1 hayir ve hasenata uygun bir yasam sekli
surdurmeleri beklentisinden kaynaklanan, insanlarda hacci ileri yaslara 6telemeye dair yaygin
bir davranig sekli ortaya koymaktadir. Hal bdyle olunca da miisliimanliklarini yasama
durumunda olan geng bireylerde dahi din ve diinya arasinda kalmak olarak ifade edilebilecek
bir sikismishik durumu s6z konusu olmaktadir. Baska bir nokta da insanlarin hac Oncesi
kendilerini hac etmeye uygun olarak gérmemeleridir. Hac yapabilmek {izere olacak insanlarin
dinen hac seferinden dénene kadar geride kalan bakmakla mikellef olduklari insanlara dair
hacda oldugu siire zarfinda yeterli birikim birakmis olmasi sarti haccin maddi sartlarindan
biridir (Atabey, 2019). Aynen bu maddi sart gibi hac yapacak olanlarin manevi anlamda hac
icin hazirhk yapmis olmalar1 ya da birikimlerinin olmasi hususu insanlarin hacci
geciktirmelerinin sebeplerinden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Maddi imkénin hac igin yeterli
sart olarak degerlendirilirken manevi hazirtlik ve uygunluk ise gerekli sart olarak
degerlendirilmektedir (Mutahhari, 2015). Dolayisiyla maddi hazirliklarin fazlasi ile yer
kapsadig1 hacca hazirlik asamasinda hac gibi Miisliman bireyleri etkileyen bir olguya dair

zihni bir hazirligin tam olarak yapilamadigi iddia edilebilir.

Yagla alakali olarak hacca gitme, tesvik etme babinda ya da hacdan uzak durusu kinama
yas ilerledik¢e goriilmekle birlikte gen¢ yasta hacca gitmek isteyenler hakkinda bir nev’i
yerme manasinda “hacci tutamazsin” gibilerinden elestirilerle bu karardan vazgecirme ya da
erteletmeye yonelik tavirlar da sikhikla uygulanmaktadir. Ozellikle kur’a ve kontenjan
uygulamalar1 sonrast her gen¢ haci aday1 i¢in, bekleyen bir yash hac adaymin hakkima girmis
ya da gasp etmis izlenimini uyandiran “acelen neydi, bekleseydin ya?” ciimleleri ¢okga

duyulan yorumlarin basinda gelmektedir.
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Hac ibadetini yerine getiren kisiye haci denir ve bu bir sifat olarak sahsin isminin
onilinde yasadig1 miiddetce, tasiyacagi bir vasif olarak zikredilir, “Haci Ali Bedir” gibi. Ama
hacit dendiginde zihinlerde hep yasl bir imge belirir. Her mii’'min dogar, biiyiir, yaslanir,
hacca gidip tovbe eder-giinahsiz olur ve sonrasinda da oliir. Yani yasamsal biyolojik
dongiisiinde ‘“hacilik”1 dmriiniin son yillarma birakir, yaslaninca hacca gidilir, ancak yash
kisilerden hact olur. Celik’e (2011) gore, Tiirkiye hac geleneginde hacilik ile yash olmak
arasinda dogrudan bir alaka bulunmaktadir. Higbir haciy1 ifade etmek i¢in genclik igeren bir
kavram kullanilmaz. “Hac1 Teyze” ya da “Haci Dede” gibi ifadelerin tiimii yasliliga vurgu
yapmaktadir. Bu noktada Tiirkge’de hac, haci ile genglik kavramlar arasinda higbir ifade sekli
bulunmamasi oldukca dikkat ¢ekicidir. Tiirkiyeli miisliimanlarin hacci ertelemelerinin altinda
yatan bagka bir neden de bu “hacilik esittir yaglilik” algisinda gizlidir. Zira Celik’in (2011) de
belirttigi tizere, haci olmak c¢ocukluk giinlerinden itibaren her Tiirkiyeli Miisliiman i¢in uzak
olunan bir olguya isaret etmektedir. Hacilik bir yasli amca ve teyze isi olarak, elden ayaktan
diisme, sa¢ ve sakal beyazlamasi gerekli idi ki haccin sartlar1 olusmus olsundu. Haci adaymin
hacca karar verme esiginin ileriki yaslara birakilmasinin ardinda yatan motivasyon iste bu
bilerek ya da bilmeyerek yash goriinmek istemeyen ya da kendini dliime yakin hissetmek
istememe ruh hali olsa gerektir. 73 Yasindaki Mustafa Bey’in tabiri ile “yapcek is galmayinca
napcen biz de hacca niyet ediverdik gayri.” ifadesi bu meyanda okunmalidir. Everdi (2005)
ise hac i¢in genelde gelenlerin hayatlarinin ya sonbaharinda ya da uzatmalarini oynadigini
gormek icin ¢ok caba sarf etmeye gerek olmadigini, hac donemindeki herhangi bir
havalimanina haci ugurlama tdrenini uzaktan izlemek yeterli olacagini aktarmakta ve
emeklilik sonrasi ¢oluk ¢ocugunu da ev-bark sahibi yaptiktan sonra yapacak isi kalmayan
yaslilarin hacca niyetlendiklerinden bahsetmektedir. Celik (2011) kendi deneyimlerinden
hareketle anne ve baba olarak evlatlariniza rahat bir hayat sunduktan sonra eli tutmaz,

bacaklar1 ¢gekmez olarak hacca gidilebilir seviyesine ulasanlari tebrik etmektedir.

Hac kararinin verilmesinde sosyal iligki igerisinde bulunulan komsulardan ya da yakin
akrabalardan hacca gidenler olmas1 durumunda, bahusus hac doniisli aktarilan anilar suretiyle
bir istiyak, arzu uyandigini sdylemek yanlis olmaz. Ozellikle ayni aileden anne-baba gibi
birinci dereceden yakimlik igerisindeki bireylerin hacci kendilerinden sonrakiler igin takip
edilecek izlekler olarak degerlendirilmektedir (Bayyigit, 1998). Ekonomik anlamda
bagimsizliklar1 s6z konusu olmayan ileri yaslardaki kadinlarin hacca gidislerinde ise haccin
kendilerine bir 6diil olarak takdim edilmis olmasi s6z konusudur. Bahusus son bes yildir

yapmis oldugum gozlemler ve arastirmalar sonucunda haccin maddi imkanlar zorlanarak
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yerine getirilen bir ibadete doniistiigiinii, haccin sartlarindan biri olan maddi rahathigi/genisligi
zorlar derece esnetildigine denk gelmekteyim. Haccetmek Uzere insanlarm ilk niyet ettikleri
donemdeki maddi imkéanlarinimn bahusus TL bazli zenginliklerinin hac ibadetinin ya Amerikan
Dolari, Euro ya da son yillarda izlenilen Suudi Arabistan Riyali ile belirlenen fiyat1 karsisinda
zayiflamas1t s6z konusu oldugundan haci adaylar1 haccin maddi gereklerini getirmekte
sikintilar yasamakta olduklari artik bilinen bir ger¢eklik halini almistir. Yakin bir arkadasimiz
olan X-Y ciftinin de dile getirdigi gibi artik hac kayitlarini sildirmek zorunda kalanlara da
rastlanmaktadir. Zira dini bir vecibe olarak maddi imkanlar Gzerinden farziyeti s6z konusu

olan haccin gerektirdigi zenginlik artik mevzubahis degildir.

Giiniimiiz Tiirkiye’sinin ekonomik durumlarindan dolay1r maddi imkénlarin zorlanarak
hacca gidildigi ya da gonderildigi séz konusu olmakla birlikte gecmiste bahusus anne ve
babalarini imkanlar1 el vermemesinden 6tiirii ve dinen de farz olmadigi halde sirf hacca
gondermediklerinden dolay1 kinama adetinin Konya-Kulu bolgesinde yaygin olmasindan aile
iiyelerinin maddi kiilfetler altina girerek ve hatta bankalardan faiz ile kredi borglar1 alarak
blyuklerini hacca gonderdiklerine dair bulgular1 ortaya koyan aragtirmalar mevcuttur
(Bayyigit, 1998). Toplum nezdinde haccin ertelenmesine neden olan yanlis ya da eksik
anlamalardan birisi de kisinin {izerine haccin farz olabilmesi i¢in geride biraktiklarina kendisi
hacdan donene kadar ihtiyaglarin1 karsilayacak sekilde maddi imkaninin olmasi sartinin
baglamindan ¢ikarilarak hacca gidecek olan kisinin geride eksik higbir is birakmamasi yani
cocuklarimi is, araba, ev sahibi yapmasi, evlendirmesi vb. tiim diinyaliklarmi halletmesi

seklinde yorumlanmasidir (Bayyigit, 1998).
3.1.2. Kur’a/Kota

Haci adaylarinin hac etme istegi sonrasinda ilk ger¢ek maddi hazirlik ya da sart “kur’a
uygulamasi1” ya da hacca dair “kota uygulamasi”dir. Kur’a uygulamasi hakkinda kisa bir bilgi
vermek gerekirse 1987 yilinda devreye sokulan (Boissevain, 2017) ve hac talebinde bulunan
iilkelerin niifuslarinin binde biri kadar her iilkeye haci kontenjani saglayan kota sistemi
uygulanmaya baglanmistir (Hammoudi, 2006). 2000li yillara kadar her isteyenin hacca
gidebildigi Tiirkiye’de de bu tarih itibariyle hacca talebin artmasi neticesinde kota fiili olarak
uygulanmaya konmustur. Hal bdyle olunca kota dolayistyla DIB biinyesindeki “Hac ve Umre
Hizmetleri Genel Miidiirliigii” tarafindan her sene haci adaylar1 arasindan kura cekilerek asil
ve yedek liste olmak iizere iki adet liste belirlenmektedir. Bu kura neticesinde ismi ¢ikanlar

hac1 olmak iizere islemlerini ya Diyanet Isleri Baskanlig1 iizerinden yani devlet eli ile ya da
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ozel firmalar araciligiyla yaptirmaktadirlar. 2013 yilinda kafile olarak yazildigimiz hac 0n-
kayit sisteminden 2016 senesindeki kurada ismimin ¢ikmasi dolayisiyla hacca gitme hakki
elde etmistik. Bu sevindirici ve mutluluk igeren haberi ¢evreme verdigimde cogunlukla
kuraya dair herhangi bir “alavere dalavere” ya da nispeten gen¢ ve egitimli olmamizdan
dolay1 (ki cogunlukla bu 6zelliklerim vurgulanarak istithamda bulunuyordu) bir tanidigimin
devreye girdigini ima eden, “yok ki bizim de bir abimiz filan” gibi climleler isitiyordum. Yani
kur’a sonras1 hacca gitmeye dair ikinci bir imtihan1 da bahusus hacca yazilmis ama kurada adi
(senelerdir) ¢ikmayan bekleyenlere vermek zorunda kaliyordum. Elbetteki bu zorunluluk
maddi ve gergek bir sorumluluk degil idi ama o ddénemde i¢ine girdigim halet-i ruhiye bu
sualleri ya da bakiglar1 cevaplamam gerektigine dair beni icbar ediyordu. Tiim bu beklenti ve
sualleri birka¢ kat daha siddetlendiren baska bir husus da bize ¢ikan kuranin kafile olarak
cikmas1 yani kisi bazinda bizim hacca gidecek olan sayimmizin fazlaligi (8 kisi) idi. “Nasil
Oluyor da bu denli kalabalik bir ekibe kur’a ¢ikabiliyor?” sualine kimi zaman acgik ve net
sekilde kimi zaman da imalar icerecek sekilde dolayli yoldan muhatap oluyordum. Tum
bunlarin haricinde, geng¢ olarak hacca gitmek isteyisimizin takdir edilmesi bir yana, “siz daha
gengsiniz ne vakit isterseniz o zaman giderdiniz, Omriiniiz daha var, yaslt biri ne yapsin
peki?” seklinde sanki (yasli) birilerinin hakkini ellerinden aliyormusuz gibi suc¢lanmanin

manevi baskilarina mazur kaltyorduk.
3.1.3. Hac Cesitleri

Hacca gidise dair On asamalardan ikincisinde ise hangi tip hac yapilacagina dair
anlatilarin hacilarm gozini korkutmasi gelmektedir. Hac sekilleri “hacc-1 ifrad™*, “hacc-1

kiran™® ve “hacc-1 temettii”® olarak (ice ayrilmaktadir. Tirkiye hacilarmm en ¢ok tercih ettigi

4 “Ifrad hacci, ayn1 yilin hac mevsimi iginde umre yapilmaksizin eda edilen hacdir. ifrad hacci yapmak isteyen
kisi, hac mevsimi iginde; Mekke’de ikamet ediyorsa, bulundugu yerde, mikat digindan geliyorsa mikatta sadece
hacca niyet ederek ihrama girer. Mekke’ye varmca kudiim tavafini yapar, ihramdan ¢ikmaz. Arafat ve Miizdelife
vakfelerini yapip, bayram giinii Akabe cemresine tas atar sonra tiras olup ihramdan ¢ikar. Daha sonra, ziyaret
tavafin1 ve sa’yi yapar, cemrelere tas atar. Ifrad hacci yapan kimsenin kurban kesmesi gerekmez.” Bkz:
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/561/ifrad-hacci-ne-demektir-ve-nasil-yapilir-
?enc=QisAbR4bAkZgIHIMMxXRn5PJ8DgFEA0a2xtNuyterRk%3d Son erisim: 8.06.2021

5 “Kiran hacci, ayn1 yilin hac mevsiminde umre ve haccin ikisine birden niyet edilip ihrama girilerek tek ihramla
yapilan hacdir. Kiran hacci yapmak isteyen kisi, mikata varinca veya daha varmadan umre ve haccin her ikisine
birden niyet ederek ihrama girer. Umreyi yaptiktan sonra, ihramdan ¢ikmayip, ayni ihramla hacci da eda eder,
sonra  ihramdan c¢ikar. Kiran hacci  yapanlarin  giikir  kurbami  kesmesi  vaciptir.”  Bkz:
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/563/kiran-hacci-ne-demektir--nasil-yapilir-
?enc=QisAbR4bAkZgIHIMMxXRn5PJ8DgFEA0a2xtNuyterRk%3d Son erigsim: 8.06.2021

6 “Temettu hacci, aym yilin hac mevsiminde, énce umre yapip ihramdan giktiktan sonra yeniden hac igin ihrama
girilerek yapilan hacdir. Temettu hacci yapmak isteyen kisi, mikatta veya daha dncesinde umreye niyet ederek
ihrama girer, Mekke’ye vardiktan sonra umre yapar. Sonra tiras olup ihramdan c¢ikar. Boylece umresi
tamamlanmis olur. Arafeden bir giin 6nce hac igin thrama girer. Haccini eda ettikten sonra ihramdan gikar.
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https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/561/ifrad-hacci-ne-demektir-ve-nasil-yapilir-?enc=QisAbR4bAkZg1HImMxXRn5PJ8DgFEAoa2xtNuyterRk%3d
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/561/ifrad-hacci-ne-demektir-ve-nasil-yapilir-?enc=QisAbR4bAkZg1HImMxXRn5PJ8DgFEAoa2xtNuyterRk%3d
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/563/kiran-hacci-ne-demektir--nasil-yapilir-?enc=QisAbR4bAkZg1HImMxXRn5PJ8DgFEAoa2xtNuyterRk%3d
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/563/kiran-hacci-ne-demektir--nasil-yapilir-?enc=QisAbR4bAkZg1HImMxXRn5PJ8DgFEAoa2xtNuyterRk%3d

hac tipi, “hacc-1 temettii”dlr (Bayyigit 1998). Bunda bahusus Tirkiye insanmin (erkeklerin)
giyim tarzinin devamli ihramli dolagmaya uygun olmayist ve ¢okg¢a da rahatlik diiskiinii ya da
daha hafif bir ifade ile rahat ve kolay olan1 tercih etmeye yatkinligi oldugunu diisiinmekteyim.
Everdi (2005), “temettii” (kar, kazanim) kelimesinden ilhamla esprili bir benzetme yaparak
temetty tipi hacilik ile Tirkiyeli hacilarin Kutsal Topraklar’da bir turist deneyimine imkan
verecek sekilde rahat oldugundan &tiirti tercih edildigini dile getirmektedir. Yani sadece umre
icin ihram giyilmesini sart kosan temettl hacilikta onun disinda genel olarak normal giindelik
kiyafetler giyilerek normal giinliik hayat iligkileri, yani hem hacilik yapilabilmekte hem de
normal hayat 6zellikle de Everdi’nin (2005) yaptig1 vurgu ile “alisveris”i sekteye ugratmadan
devam ettirilerek en az sermaye ile en fazla kar pay1 (sevap) kazanilabilmektedir. Bayyigit’in
(1998) calismasinin sonuglarina gore ise Tirkiyeli hacilarin %76’s1 temettii haccinm
secmektedirler. Hac-1 kirana gore fiziki sartlart ve gereksinimlerinden &tiirii daha kolay ve
hacc-1 ifrada gore ise daha faziletli bulundugundan otiirii bu tarz bir hac segilmektedir
(Atabey, 2019). Zaten ser’an boylesi bir ruhsat varken yani hac bir bedeni ibadet olarak
zorlayiciligi mevcut iken bu zorlayiciligr birkag seviye Uste tasiyan bicimlerindense “hacc-1
temetti”nlin tercih edilmesinde dinen bir beis yoktur. Fakat bunun bir tercih oldugunun
unutularak sanki bir zorunluluk imis gibi bahusus kafile hocalar: tarafindan hacilara kabul
ettirmeye cabalamak hatta bir zorunluluk olarak ortaya koymak biraz garip diismektedir.
Madalyonun diger tarafinda ise “hacc-1 temettii’nlin tercih edilmesini tesvik etmek Uzere
kulaktan kulaga dolasan ya da dolastirilan bahusus “hacc-1 kiran” yapanlarin baslarina gelen
“elim zorluklar”, hacit adayinin bas etmesi gereken onemli kriz anlarindan birine isaret
etmektedir. Her haluké&rda hacilarin kendi hisleri ve tercihleri ile degil de bir ¢esit toptan
aligveris mantigi ile haci tipini segmek zorunda birakilmaktadir. Bunun sebepleri olarak ise
haccin kalabalik olmasi, organizasyon sorunlar1 ve profesyonellesmeyle dini profesyonellerin
tercihlerinin baskin ¢ikmasi sayilabilir. Mehmet Gormez’e (2015) gore, bu hac ¢esitlerinden
baska haccin maddi sartlarindaki iyilestirmelerin neticesinde ortaya ¢ikan “liikks hac”, “butik
hac”, “vip hac” vb. sekillerde adlandirilan ve fiyat, imkan noktalarinda oldukga iist seviyeler
sunan hac tipleri de haccin “anlam kaybina” ya da “anlam kaymasina” ugramasina neden

olmaktadir.

Temettu hacct yapanlarin = siikiir kurban1  kesmesi vaciptir.” Bkz: https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-
Ara/562/temettu-hacci-ne-demektir-ve-nasil-yapilir-
?enc=QisAbR4bAkZg1HIMMxXRn5PJ8DgFEA0a2xtNuyterRk%3d Son erigim: 8.06.2021
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https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/562/temettu-hacci-ne-demektir-ve-nasil-yapilir-?enc=QisAbR4bAkZg1HImMxXRn5PJ8DgFEAoa2xtNuyterRk%3d
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/562/temettu-hacci-ne-demektir-ve-nasil-yapilir-?enc=QisAbR4bAkZg1HImMxXRn5PJ8DgFEAoa2xtNuyterRk%3d
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/562/temettu-hacci-ne-demektir-ve-nasil-yapilir-?enc=QisAbR4bAkZg1HImMxXRn5PJ8DgFEAoa2xtNuyterRk%3d

3.14. Hac Motivasyonlary/Saikleri

Hacci deneyimlemeden Once yapacagim tez ¢alismasina dair Oncullerimden biri hac
stresince hacilar1 hac ibadetine yonelik motive eden unsurun haccin ibadet boyutu oldugu
diigiiniilmekteydi. Sahadaki deneyim neticesinde bulgularimin hipnotizem ile uyustugunu
gormekle birlikte hi¢ de azimsanmayacak oOl¢iide haccin sadece ibadet motivasyonu ile
yapilmadigini dair bulgular ortaya ¢ikmistir. Haccin, yapan kisi ile inandigi Rabbi arasinda
olmadigini, haccin bir de toplumsal boyutunun oldugunu belirtmeden gegemeyecegim.
Ulastigim bu sonuglar esliginde oncilimuzi revize etme zorunlulugu dogdu. Sahada
yasanilan ¢esitliligi daha iyi yakalamak ve akigskanlik igerisindeki yasananlari dondurmamak
adina yapilan ya da gozlemleyebildigim her eylemi ondan 6nce ve sonraki eylemler esliginde
anlamlandirmaya c¢alistim. Ve c¢aligmamin bu kisminin, hacilarin deneyimleri hakkinda
soyledikleriyle aydinlatilan yeni teorik bakis acilar1 elde etmesini bekledim. Bdylece dini,
somut bigimlerinden biri araciigiyla anlayabildigimi ve bugiin uygulayanlari
anlayabilecegimi diisiindiim. Haccin neligine dair yapmis oldugum goriismelerde en fazla ve
tek bir agizdan ¢ikar gibi olan ezbervari su ciimleyi duymaktaydim: “Allah’in emri”. Evet
belki yanlis degildi ama sanki eksik bir seyler varmis hissiyatina kapilmistim. Elbetteki
elimde insanlarin akillarini, hissiyatlarin1 ve vicdanlarini okuyabilecek ya da onlar1 hem
maddeten hem de manen fazlasi ile yipratacak hac ibadetine sevk eden saiki dlgebilecek bir

imanmetre, ibadetmetre yoktu.

Gorlisgme yaptigim hi¢ de azimsanmayacak bir insan toplulugu, acik yiireklilikle
miitedeyyin olmadiklarin1 dile getiriyorlardi. Burada katilimcilarim miitedeyyin olmay1
cogunlukla amel merkezli diisiindiiklerini de belirtmek gerekir. Yani ya emir merkezli
ibadetlerde namaz, orug zekat ya da nehiy merkezli olanlarda faiz, giybet, miiskiratin istimali
ve zina gibi amellerinde kendilerini eksik goriiyorlardi. Yoksa iman yani inanma noktasinda
kendisini eksik tanimlayan katilimcim olmamistir. “Hacca sizi yOnlendiren saik nedir?”,
“Neden Hacca gitmek istiyorsunuz?”, “Hac ibadetine sizi motive eden unsur nedir?”
suallerime verilen cevaplar, “Allah’m emri” cevabinda temerkiiz ediyordu. Suallerimi bilingli
olarak ¢cogul degil de tekil kiplerle sormamin nedeni katilimcilarin ilk akillarina gelen cevabin
en hayati ve en gergek¢i cevap olacagina dair bir varsayimdi. Sonraki goriismelerde hem
aldigim cevaplarin tekdiizeligi hem de yiizeyselligi ile baz1 revizeler yaptim. ilk ve en énemli
degisiklik goriismeleri kaydetmeyi birakmak oldu. Sonrasinda ise ¢ogul sorular sormaya ve
goriismeleri olabildigince katilimcinin rahatin1 merkeze alarak yapmaya calistim. Misal olarak

onlarin belirledigi mekanlarda ve yliz yiize olacak derecede yakin ve yalniz goriismeye
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calistim. Sonuglar yani aldigim cevaplar yavastan degismeye baslamisti. Yani evet insanlar
hacca Allah’in emri olarak gidiyor olabilirdiler ama sadece bu tek basina bir etken degildi.
Rahat ortam ve bence en Onemlisi kayit altina alinmiyor olmak insanlarin konusma
niyetlerinin 6nund agmaktaydi. Kayit altina alinmak ile alakali olarak diisiincelerim, ortalama
bir vatandasin yani herhangi bir mesele hakkinda ideolojik ya da baska sebeplerle motive
edilmemis insanlarin kayit altina alinmak ile ¢ekinceleri bulunmakta oldugu yonunde. Kayit
altina alinma durumlarinda kendilerini rahat hissetmemekte ve ezber climlelerin disina
¢ikmamaktadirlar. Osman (57 Yasinda) adl1 katilimcimla toplamda 4 kez yalniz ve 3 kez de
odak grup goriismesi sagladik. Yast benden biiyiik oldugu icin “Osman Abi”, odak grup
icerisinde ve kayda alindig1 esnalarda “Allah’in emri olarak hac”cin atesli bir teblig edicisi
gibiydi. Bas basa ve kayit olmaksizin konusmalarimizin ikincisinde Osman Bey yarim agizla,
“ya Allah’in emri ama...” y1 agzindan ¢ikardi. Bunun tizerine gitmemin gerekliligini hissettim
ve kendisi ile bu “ama”y1 acimlama {izerine kurulu birka¢ goriisme daha ayarladim. Osman
Bey kirdan kente go¢miis buyuk bir asiretin/ailenin ferdi olarak diizenli olarak sehir yasantisi
icerisinde hemserisi olan yasitlar1 ile birlikte olmus yani sosyal cevresi bu insanlardan
miitesekkil durumda. Kendisini itikadi diizeyde iyi bir miisliiman olarak gorse ve bes vakit
namazi evde ya da camide kagirmadan eda etmeye gayret etse de yasi itibariyle (57 Yasinda)
cocukluk arkadaslarindan hac/umre deneyimi olmayan bir tek kendisi kalmis. Saka yollu olsa
da bu eksikligin, bulundugu ortamlarda “gavur Osman” olarak yiiziine vurulmasindan
oldugunca hislenmis ve “ben de en az sizin kadar miislimanim Uleyn!” (Osman 57) asamasina
ulagmis. Osman Bey kendisinin hac hikayesinin altinda yatan ana motivasyonu bdylesine agik
yiireklilikle agiklarken “ama oraya gidip gordiigiimde bundan 6tiirli ¢okga tevbe istigfar ettim,
ingallah kabul olmustur” demeyi de ihmal etmemistir. Baska bir katilimc1 olan Samil Bey (54
Yasinda) bulundugu kiigiik ve ortan smif esnaf toplulugunda “haci” olmamasindan Otiirii
itibar ve is kaybina ugradigmi zira ‘“hacilik vasfinin is sektoriinde bir emniyet hissi
uyandirdigin1” dile getirmistir. Hact olduktan sonra hem bu esnaf toplulugunda hem de
misteriler indinde bas koseye kondugunu “isler bereketlendi, elhamdiilillah” seklinde
ballandirarak aktarmistir. Weber’in (2016) isaret ettigi, geleneksel topluluklarda dinin statt ve
sinif konumlarini anlamlandirmadaki merkezi roliinii bu 6rneklerde bir kere daha gdrmiis

bulunuyoruz.

Katilimcilardan kimisi ise sahsi kemalat arayisindaki ugraklardan en 6nemlisi ve en
hayati olan1 olarak hac deneyimini zikretmistir (Fahri 66). Cok az bir kismi ise yillardan beri

dinledikleri hac hikayelerinden o6tiirii onlenemez bir meraki gidermek adma hacca istirak
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ettiklerini dillendirmislerdir. Halbuki Kayan’a (2016) gore hac ne bir yaglilik aktivitesi ne de
es, dost baskisindan kurtulmak i¢in iizerinden atilacak bir yiik iken bu asrin diinyaliklari
onceleyen uhrevi olani ise Gteleyen zihniyetinde hac ancak ortalama olarak 56 yasinda eda
edilebilmektedir. Everdi (2005, s.16) haccinin nedeni olarak bagka giizergahlardaki yurtdisi
seyahatlerinde hissettigi “Kébe’ye hacca gitmeden mi?” vicdan azabindan kurtulmak adina

oldugunu dile getirmektedir.

3.1.5.Uyarilar ve Tavsiyeler

Hacca gitmeden once hacilardan ¢okc¢a duyacagmiz uyari, ihtar ve tavsiye, insanin
hacca geng yasta gitmesinin gerekliligidir. Gergekten de hacca gittikten sonrasi i¢in sahsimin
da en ¢ok dile getirdigi husus bu olmustur. Zira hac bedenen zorluklarla dolu bir ibadettir ve
bu zorluklara ebetteki gen¢ yasta vicuden daha tahammil edilebilir. Hacca dair baska bir
tavsiye de Kabe ilk goriildigiinde ne yapilacagina dair olan nevidir. Hacilar mabeyninde
cokca dile getirilen ve bilenen Kabe Kkarsisinda onu ilk gérme esnasinda edilen duanin
kuvvetle makbuliyetine dair rivayetlerin fazlaligindan, “Yarabbi! Su anda ve bundan sonra
yapacagimiz dualar1 kabul buyur” duasmin edilmesine yonelik yonlendirmeler haccin ruhuna
yani abdiyetin dogasi olan acziyetini hissetmeye muvafik bulamamistim. Zira bu sekil bir
duada dini agidan bir uygunsuzluk olup olmadigini bilecek bir dini donanimim olmamakla
birlikte boylesi bir oldu bitti ile Rabbin karsisinda talepte bulunmayi, “muhibbiyet makami
olan makam-1 niyazdan mahbubiyet makami olan nazdarlik makamina yani tarik-1 acz ve
fakrdan, mesreb-i ask ve istigraka gir’me (Nursi, 2005, 150) olarak algiladigim i¢in huzur-u
[lahiye yakistiramadigimdan bu sekilde yapilan bir duayr o makama uygun bulmuyordum.
Ama katilimcilarimdan pek ¢ogunun hacca dair kazanma odakli ibadet anlayisina uygun gelen
bu nevi dualar1 hac esnasinda pek ¢ok kez kendi kulagimla isitecektim. Bu ¢esit haciligin
erkek, kadin fark etmeksizin yasa da bagli olmayacak derecede genel bir ortak payda
oldugunu belirtmeliyim. Katilimcilardan Orhan Bey (28 Yasinda), “imkan bulduk¢a yaptigim
dualarin makbuliyetine dua ettim” ve Hayriye Hanim (64 Yasinda) “artik benden korkun,
neye dua etsem kabul olunacak™ seklinde ifade ettikleri toptan kabullenisci ve pazarlik¢i haci

tipine 6rnek olarak verilebilir.

Hac ile alakal1 hazirliklardan bahsedilirken, hac levazimatlari, manevi hazirlanmalar vb.
zikredilirken gozden kagan ufak bir detay hac boyunca haci adaylarini fazlasiyla
zorlayacaktir. Bu detay haci adaylarmin neredeyse tiim hac boyunca uzun yiiriiyiisler yapacak

olduklarindan idmanli olmalar1 gerekliligidir. Bahusus “ihram” kiyafetine alisik olmayan
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erkek haci adaylari, uzun yiiriiyiis pratikleri de yoksa ki modern sehir yasantis1 bu imké&nlarin
yerine tembel, hazirc1 ve hareketsiz bir yagsami basimiza bela ettiginden, gengler idmansiz
yaglilarimiz ise dermansiz sekilde hacdaki uzun yiiriiyiislere olabildigince hazirliksiz bir halde
yakalanmis oluyorlar. Hac sonrasi hacca dair fikir almak isteyenlere ev diginda uzun
yiriiytislere ev igerisinde de “ihram”l sekilde yiiriiyiisler yapilmasi tavsiyelerine kulak

verilmelidir.

3.1.6. GUndem Degisikligi ve Uyum Saglama

Hac oncesinde hem kendi adima hem de katilimcilarimin paylastiklarina dayanarak
sahsi giindemimizin tamamiyla hac ile alakali oldugunu belirtmeliyim. En yakin ¢evremizdeki
akraba ve arkadaslarimizdan baglayarak en uzak hisim ve dostlara varincaya kadar hac ile
yatip hac ile kalkiyorduk desem abartmis olmam sanirim. Sahsim adina 6zellikle kafa dengi
tabir edebilecegim dostlarimla hac iizerine onto-epistemolojik pek ¢ok mevzularin iizerinden
geemekteydik. Bu denli bir doniisiimii hayal dahi edemezdim zira hac daha kendisini
deneyimlemeden hayatima dair degisikliklerde bas rol oynamaya baslamist1 bile. Halbuki hac
kurasinin bizlere ¢iktigini telefon ile arayarak haber veren ve sonrasinda da haci arkadasim
olacak esimin kiz kardesinin aramasindan saniyeler dncesine kadar arabada gilindelik hayat
icerisindeki mutat olarak gergeklestirdigimiz esim ile o giinkii tartismamizi yapiyorduk ve ne
hac ne de kur’a aklimin ucundan dahi ge¢miyordu. Bizzat deneyimledigim iizere hacca dair
karar verildikten ve haccin yeterli sartlar1 yerine getirildikten sonra yani gidilecegine dair
herhangi bir engel olmadig1 ortaya ¢iktiktan sonra haci adaymin zaman ile olan iligkisinde
degisiklikler olmaktadir. Zira artik onun i¢in zaman ve mekana dair belirleyici diger insanlar

degil yalnizca revan olacagi hac ibadetidir (Uzunkaya, 2019).

Hac oOncesi goriisme yapilan pek ¢ok haci adayinda kendi dindarliklarinin sigrayis

noktasi olarak sahsi haclarini gérdiiklerine sahit olunmustur.

Allah afvetsin hem namazlarda hem de ortiinmede eksiklerim vardi ama hac ¢iktigint 6grendigimde
gectim aynanin karsina ve dedim ki kendime, “sen bu halin ile hangi yiiz ile ¢ikacaksin Kéabe’ nin
kargisina?” yani anlayacagin oglum hac daha gergeklesmeden etkisini gdsteriyordu. Ben de bir karar
aldim artik eski Fehime olmak yok madem haci olacagiz bari daha hata yapmayalim degil mi?(Fehime,
53.)

Hac 6ncesi niyet asamasma kadar islam dinine gére yanls, yasak, haram olarak bildirilen
eylemlerin yapilmasinda glinah olmalarindan 6tiirii ruhani, vicdani bir sikint1 hissedilmekle
birlikte bu gilinahlardan fazla uzak kalinamadiginin ikrari ile hacca niyet sonrasinda ve hacla

birlikte en {ist diizeye tasmacak olan dini hassasiyet tamamlanmis olarak goriilmekte ve
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tam/kamil bir mii’min olunmak istenmektedir. Samil Bey (54 Yasinda) hac oncesi hatalarini

ve yanlislarini agik yiireklik ile ortaya koyan nadir katilimcilarimdan olarak:
Valla gencken igki de ictik kumar da oynadik gariya da gittik Allah afvetsin. Ha o zamanlar dinsiz mi
idim hayir gene Miisliimandim ama dedim ya gengtik diye yaptik yani bir siirii hata. Simdi pisman miyim
elbette ama insan hatalarindan ders de ¢ikarmali degil mi? Belki de bu denli giinahlarim olmasa idi ben de
Oyle nereye gittigini niye gittigini bilmeyen hacilardan biri olurdum heralde. Ama ben gegmisimi bildigim
ve yiizlestigim i¢in haciligima dort elle tutunuyor ve kiymetini biliyorum ¢ok siikiir. Ha bu demek degil ki
hatamiz kusurumuz artik olmuyor, olmaz olur mu ama daha dikkatli davranmaya galisiyorum, uzak
durmaya ¢abaliyorum ve evet gene oluyor ama hemen tevbe ediyorum. Gene derken yanlis anlamayasin

gencligimdekiler gibi hatalar degil daha cok kiifiir etme ve kalp kirma tarzinda. Onda da helallik almaya
calistyorum filan falan yani...

Samil Bey’inki kadar olmasa da benzer sekillerde hac dncesinde Islami anlamda dort dortliik
bir yasami olmadig1 halde hac ile arzuladig: Islami hayata kavustugunu belirten pek cok

katilime1 olmustur. Bayyigit’in (1998, s.104) ¢alismasinin ortaya koydugu iizere,

haci adaylarinin birgcogunun ferdi dini hayatlarinin hacla endekslendigine sahit olunmustur. “Her ne kadr
dini layikiyla yasayamiyorsak da..., giinahlarim, hatalarim, oluyorsa da..., haram isliyorsak da..., hacca
gidip gelince insallah biitiin bunlan terk edecegim.” tiiriinden yakinmalar, temenniler, haccin bir nevi
“giinah ¢ikarma” vasitasi olarak telakki edildigini, zimnen hacca (temizlenmeye) kadar biitiin bunlarin
islenmesinin firsat olarak degerlendirilmesi gerektigi ve hac sonras1 gerek haci kimliginden 6tiird, gerekse
yeniden kirlenmemek i¢in artik yapilmamas1 gereken bir ¢ok hususun hacca kadar yapilmasinda adeta bir
ruhsat bulundugu veya mahzur yokmus gibi bir anlayisin hakimiyeti s6z konusu edilebilir.

Haci adaylarinin hacca niyet edisleri ile dini vecibeleri yerine getirmelerinde bir
dizelme ve ihtimam gozlenmektedir. Bayyigit’in (1998) konu hakkindaki ¢aligmasina gore,
namazin bes vakit ve diizenli kilinmasi konusunda kadinlarin erkeklere nazaran daha dikkatli
ve Ozenli oldugu gozlemlenmekle birlikte erkeklerde namazlarda bahusus bes vakit farz
namazin tamamlanmasit ve olabildigince cami ve cemaatle birlikte kilmaya cabalama
goriilmektedir. Namazin dlzenliligi ile sosyoekonomik yap1 arasindaki iliskide ise alt-dlizey
grubundan ylikseklere dogru ilerledikge namazlarda eksiklikler ortaya g¢ikmaktadir. Gelir
diizeyinin ve sosyal konumun artisinin tek neden olmamakla birlikte 6nemli bir etken olarak
namaza olan ilgiyi ya da dizenliligi negatif anlamda etkiledigi sOylenebilir. Orugta ise
namaza kiyasla mevsimsel olarak degismekle birlikte genel bir riayet s6z konusudur. Orug ay1
olan Ramazan’in hicri/kameri ay olmasindan &tiirii yaz yani sicak mevsimlere denk
gelmesinde oru¢ tutma diizenliligi azalmakla birlikte namazdaki dalgalanman orugta
gozlenmemektedir. Erkek ya da kadin olmanin oru¢ tutma iizerinde anlamli bir degisiklige
neden olmadigi gorllmistir. Kadinlarda ise tesettiire daha ziyade riayet, haciliklarina
yakismayacak giyinme tarzindan uzaklagarak daha miinasip giyinmeye yoneldiklerini ve
dedikodu-giybet olarak niteledikleri toplantilardan igtinap ettiklerini beyan etmislerdir.

Bahusus kadinlarin erkeklere kiyasla bes vakit namazin vaktinde kilinmasi konusunda olumlu
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anlamda, anlamli bir farkliklar1 bulunmaktadir. Helallik alma es-dost ile alacak verecek
islerinin halledilmesi, kiis ve dargin olanlarla barigma ile adeta diinya defteri kapatilarak 6lim
otesi yolculuga ¢ikiliyor gibi bir hazirlik yapilmaya baslanir (Bayyigit, 1998). Kendi tabirleri
ile “madem bu yola niyet ettik, yola da revan olmak gerek, sonra ne yiizle ¢ikacagiz karsina
Kabe’nin, Peygamberi Zisan i degil mi?” (Erding 57) seklinde hac kararinin kisisel anlamda
dindarlik rollerinde olumlayici etkileri gorilmektedir. Bayyigit’e (1998) gore, hact adaymin
kendinden beklenilen toplumsal haci roliine yavastan girilmenin sinyallerini veren ve bir
bakima da haccin manevi hazirliklarindan sayilabilecek seyler yerine getirilmeye baslanilir.
Haccin manevi bir hazirlik sonrasinda gergeklestirilen ya da miislimanlarin zihnindeki bir
ibadet skalasindan bahsedilebilirsek eger haccin bu siralama listesinde en iistlerde oldugunu
diisiinmek, elde edilen veriler 15181nda anlamli ve yerinde bir tespit gibi dursa da 24 Nisan
2017 yilinda Berlin Humbolt Universitesi, Asya-Afrika Caligsmalar1 Enstitiisii’niin diizenlemis
oldugu kolokyumda konusmaci olan Marjo Buitelaar”’in “Moved by Mecca: The Meanings of
the Hajj for Present-Day Dutch Muslims” adli konusmasinda her zaman bu sekilde bir siray1
takip etmek zorunda olmadigini, Hollandali (anne-babasi Fas asilli gogmen ama kendisi
Hollanda dogumlu ve vatandasi) ortalama bir miisliiman i¢in hac deneyiminin ya da umrenin,
Kabe ile Disneyland arasinda yapilacak bir se¢imdeki kadar anlamsizlasabilecegini dile
getirmistir. Buitelaar (2015), Abdulkader Tayob’a referansla bahusus son onlu yillarda
popiilerligi artan bir bicimde Mekke’'nin Gliney Afrikali miisliimanlar arasinda yeni evli

ciftler i¢in y1ldiz1 yiikselen bir balay1 rotas1 haline geldigini de belirtmistir.

Erkek haci adaylarinin hacca gideceginin ya da gitmis olmasimin alamet-i farikas1 olarak
sakal birakmasi unutulmamasi gereken hususlarin basinda gelmektedir. Hac ©ncesinde
birakilmasi ile hacca gidileceginin ilanina vesile olmasi islevsel bir mevzudur (Everdi 2005).
Sakal vasitast ile toplumda bilindik haci rolii yerine getirilerek bir nevi dini teblig de yapilmis
olmaktadir. Orhan Bey (28 Yasinda) hac sonrasinda karsilagsmis oldugu “ee hacca da gittin
daha ne bekliyorsun sakal birakmak i¢in?” sorularmi dile getirerek hac sonrasi sakalin

toplumsal bir baski unsuru olarak kullanildigimi da dile getirmistir.

3.1.7.Prosedirler ve Biirokrasi

Kura sonrasi hac1 adayinin yerine getirmek mecburiyetinde oldugu bazi gorevler vardir.
Hig siiphe yok ki haci adayin1 hem bedeni hem de ruhi anlamda en fazla yorup yipratacak
olanlar biirokratik islemlerdir Nasil ki askerlik vazifesi icin askerlik dairesinde basladigi
dillendirilir aynen onun gibi hac esnasinda en c¢ok istima’ ve istimal edilen “haci sabir!”

seklindeki uyarmin merkezindeki “sabir” eylemi tamamiyla hac ibadetinin 6zeti gibidir. Nasil
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Ki hac esnasinda sabir gereklidir ayn1 zamanda artik sabretmenin gerekliligi nedeniyle bir
nev’i hacdan addedilebilecek olan yazismalar, birokratik islemler de sabri
gerektirmesindendir ki hac ibadetine dahil edilebilir (Boissevain, 2017). Misal devlet
dairesine isi diisen beklemeyi 6grenmelidir, beklemek suretiyle ikrar etmektedir ki bekledigi
zatin giicii elinde tuttugunu, onun her sey oldugunu ve bekleyen olarak kendisinin higbir sey
olmadigint anlamasi gerekmektedir (Hammoudi , 2006). Resmi evrak vb. tzerinden bdylesi
dersler ile minevver olan haci aday1 baska bir vecihten de soylesi bir bilinglenmeye tabi
tutulmaktadir. Suudi hikdmeti hac/umre igin gelecek olanlarin gelmeden belgelendirilmek
Uzere asilanmasini sart kogsmaktadir. Bu ila¢ haddi zatinda Tirkiye Diyaneti ve Turkiye Saglik
Bakanlig1 tarafindan ucretsiz uygulanmakla birlikte her daim hazir bulunamayabiliyor. Misal
olarak 2018 umre seyahati 6ncesi Mardin merkez ve yakin ilcelerde tedarik siirecinde olan
asty1 Saglik Bakanligi’nda gorevli bir doktor arkadasimi devreye sokarak Mardin’in uzak
ilcesi Dargegit’te bulundugunu 6grendikten sonrasinda oradan getirterek yaptirabilmistim.
Yaptirmak zorunda idik zira as1 kartlar1 olmayanlarin umreye kabul edilmeyecegi
belirtiliyordu. Gitme tarthine giinler kala Diyanet’in gorevlisi tarafindan aranarak asiy1
yaptiramayanlarin yaptirilmis gibi gosterilecegini bildiren bir arama alana kadar benimle
beraber gelecek ve Samsun ve g¢evresinde yaptirilacak asiy1 bulamayan anne ve babam adina
kara kara diisiinmekte idim. Bagka bir absiirtliik de yaptirilacak asilarin onlu paketler halinde
olmasindan 6tlrl saglik yetkilisi tarafindan tek kisi olarak asinin yapilamayacagi veya ya
saymin tamamlanmasini beklememi ya da benim disinda sayiyr ona tamamlayacak kisileri
bulmam gerekliliginin bildirilmesi idi. Zira onlu paketin agilmas: durumunda giinliik olarak
aginin kullanilmasimin gerekliligi mevzubahisti. Bu sorunun Tiirkiye’ye ve o tarihe has
olmadiginin gostergesi olarak hac tzerine alan arastirmasini da igeren bir ¢alisma kaleme alan
antropolog Abdellah Hammoudi (2006) de benzer durumlari 1999 yilinda Fas’ta yasamistir.
Zira Everdi’nin (2005) altin1 ¢izdigi gibi ister Turkiye ister Suudi Arabistan isterse de Fas
olsun zamanin ve beklemenin degeri ve anlami degismemekte zira burokrasinin degeri ve

vatandagin zamaninin degersizligi her yerde ayniyet arz etmektedir.

3.1.8.Merasimler
Hac tecriibem 6ncesinde, haccin kendisinin yani ibadete dair olan kismin hac éncesine

ve sonrasina baskin oldugunu, yani hacca dair olanin yalnizca hac esnasma ait oldugunu
diistinmekteydim. Ama bahusus hac 6ncesi ugurlama ve sonrasi karsilamalariin en az haccin
kendisi kadar hacca dair oldugunu ve kendini haci gibi hissetmek igin bu seremonilerin

islevsel oldugunu iddia etmeliyim. 2016 senesindeki haccimiza dair ugurlamadaki insan

102



azhigmdan kaynakli bir tirli o hissiyata yani “hacca gidiyoruz”, “haci olacagiz” halet-i
ruhiyesine girmekteki, motive edicilik noktasindaki eksikligin ragmina hac doniigiindeki haci
karsilama “merasiminde” kendimi gergekten “haci gibi” hissettigimi dile getirmeliyim. Bu
hissiyatin sadece bana ait olmadigini1 basta kendi kafilemdeki diger haci arkadaslarim ile ve
tim tez arastirmam boyunca goriistigiim hacilar ile paylastigimi hayretler igerisinde kalarak
dinlemisimdir. Max Weber’in (2016) de isaret ettigi gibi din sosyal olgu oldugundan dindarlar
dini bir cemaat olarak yasayarak tecriibe etmeye meyyal olurlar. Durkheim’in (2005) da isaret
ettigi gibi din etkisini en fazla kolektif ritteller Gizerinden hissettirir. Hac bireyin sadece Rabbi
ile arasinda degil, ¢ogu zaman sahip oldugu toplumsal yonii ile de insani motive eden bir

ibadet olarak degerlendirilmelidir.

Pek cok haci aday1 kendilerine hac kurasinin ¢iktigina yonelik haberlerin haccin sanina
yarasir tarzda agiklanmasini istemektedirler. Bahusus 60 yas iistii olan bu haci adaylar1 hacca
gidiglerine imkan taniyan kur’a sonucunun bir téren esliginde miiftii benzeri bir dini figiir
elinden alinacak mazbata nev’inden bir resmi belge ile teblig edilmesini arzu ettiklerini dile
getirmislerdir. Bu tarz bir ilan seremonisinin devamui niteliginde ya da miitemmim ciizii olarak
degerlendirilecek bagka bir hadise de ¢cogu Anadolu ilinde ve ¢ogunlukla geleneksel yapilarin
devam ettigi kirsal bolgelerimizde haci adaymin akraba-i taallukatlarina yonelik vermis
oldugu “hac yemegi”dir. Bu tarz yemekler ile hem ne zamandir bir araya gelinmemis
insanlarla goriisiilmiis olunmakta hem de haci adayinin “hac” haberi paylagilmaktadir. Ayrica
Weberyan anlamda hac yemegini tasimis oldugu isleve bakildiginda toplumsal aidiyeti bir alt
tabakadan bir iist tabakaya tasimanin ilanina hizmet ettigi goriilmektedir (Weber, 2008). Haci
aday1 hac ibadetini yerine getirecegini bu yemek ile ilan ederken bir yandan da “statiisii”’nii
arttirmaktadir. Weber’in statli tabakalagsmasina gore haci aday1 vermis oldugu “hac yemegi”
ile “belirli bir grubun sahip oldugu hayat tarzinin taklitgisi olmaktan ¢ikip, o grubun kabul
edilmis olan ice doniik eylemlerine uyum gostermeye baglayarak” ‘“haci” statiisii roliine
girmis olmaktadir (Weber, 2008). Bu roliin ortaya koymus oldugu davranis kaliplar1 sayesinde
hac1 adayi artik toplum tarafindan kabul goren bir “hac1” olmakta ve boylelikle “statii onuru”
da korunarak, toplumsal hacilik statiisiindeki esitlenme ortaya ¢ikmaktadir (Weber, 2008).
Kimi yerlerde bu yemegin meniisiine varincaya kadar belirlenmis bir igerigi de mevcuttur.
Ama bazi bolgelerde bu tarz bir icraat igerisine girmesi ekonomik anlamda kendisini
zorlayacak olanlarin dahi gelenek ve gorenek belasi yliziinden, gelebilecek olan “elalem ne
der?” sosyal baskis1 yliziinden bu gelenegi yerine getirmeleri kendilerini ciddi ekonomik

sikintilara soktugu da bilinen bir gergektir (Boissevain, 2017).
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Hac Oncesinin agamalarindan bir digeri de tanidiklardan hacca gideceginizin haber
verilmek suretiyle helallik alinmasidir. Bu asama bir yandan dini bir vecibe olarak helallik
alma suretiyle geride kalanlar ile hac1 adaymin alacak-verecek hesabini yapabilmesini, hem
hact adayinin kendine yonelik c¢ikilacak olan yolculugun doniisiiniin olamayabilecegini
diisiinme ama her seyden once ve diinyevi anlamda da en 6nemlisi hacca gideceginin (az da
olsa da miiftehirane) ilanina imkan tanimaktadir. Haci adaylar1 agisindan yillardir beklenilen,
arzu edilen bir seye ulasmanin ilan1 da zaten davullu-zurnali yapilmasi gereken bir duyuru
olsa gerektir. Her haber verilenin haci adayindaki nazdarligi miktarinca istekleri de bu helallik
ile iletilmektedir. Uzaktakiler telefon suretiyle yakindakiler ise fiziki ve fiili olarak isteklerini
dile getirirler. Babamin 1994°teki hacca gidisinde bir komsumuz alkolik olan esinin bu
illetten, bagimliliktan kurtulmasi i¢in “miibarek yerlerde duaci olmasmi” ve babama verdigi
esinin atletlerini Kabe’ye siirmesini talep etmisti. Benim haccimda da kahir ekseriyet bolca
dua etmemi rica ederken bir arkadagim ¢ocugunun gébek bagini Arafat’a gdmmemi bagka bir
arkadasim da satin alacagim herhangi bir seccadeyi Kabe’ye siirerek ona hediye etmemi
istemisti. Kimi haci adaylarindan hacca miinferit katilanlarin, bor¢larinin ve alacaklarinin
listesini yaparak eslerine, ailelerine biraktiklarini, kimisinden de her daim siinnet olan vasiyet
birakmanin hac icin gidenlerde kuvvetli siinnet oldugundan vasiyetlerini yazarak biraktiklarini
dinlemistim. Ben hem alacak-verecek hem de vasiyet isini yapmamistim. Bunun asil nedeni
olarak geride kimseyi birakmadigimdan yani esim, ¢cocugum ve annem ile hacca gittigimden

boylesi bir ¢abaya hi¢ girmedigimi saniyorum.

Hac hazirliklarinin - kiigiik farkliliklar olsa da degismeyen iki ana asamasi
bulunmaktadir. Bunlar sirasi ile hediyeler ve hacda lazim olacaklarin teminidir. Hediyelerde
kalite ve fiyat degismekle birlikte icerikler genelde aynilik arz etmektedir, seccade, tespih,
takke, esans ve basortiisii hediye kategorisinin bas aktorleridirler. Az da olsa Kur’an, Cevsen
vb. dini icerikli kitaplar da eklenebilmektedir hediye kategorisine. Hediyelerle ilgili bir baska
degismeyen sey de kaderleri olan kullanilmama, atil bir sekilde kenara koyulmaktir sanirim.
Bunun en énemli nedenlerinden birinin umreci sayismin giin gectikce artmasi ve umreye
gidilme sikligmin ¢ogalmasi oldugunu diigiinmekteyim. Eski zamanlarda hac ile sinirli olan
Hicaz yolculugunun kutlu hatirasini tasiyan hediyeler umrenin bir ticari/seyahat sektori
olarak yayginlagsmasi ile hediye edilen esyanin mebzul olusu s6z konusu olmaktadir. Ayrica
hac hatirat1 olan esyalarin bahusus Hicaz’dan alinmasi s6z konusu iken 2000li yillarla birlikte
hem hac hem de umre igin yapilan seyahatlerde alinan hediyelerin Tiirkiye’den tedariki ile

isin “sirr1” fas edilmis oluyor ve bu da hediye olaymni basit bir eyleme doniistiiriiyordu.
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Hac/umre hediyeleri her iki taraf icin de yani hem hediyeleri vermek Uzere alanlar agisindan
hem de hediye kendisine sunulan agisindan sanki artik sadece ayip olmasin diye alinmaktadir.
Katilimcilardan Utku Bey (37 Yasinda)

Daha hacca gelmeden once kendi kendime hacdan sadece hurma ve zemzem diginda bir sey hediyelik
olarak almayacagima s6z vermistim. Ben buraya hediye almaya degil ahiretimin kurtulusuna bilet almaya
geldim.

diyerek hediye alisverisinin ibadet merkezli bir ibadet olan hac i¢in fazlasi ile vakit kaybina

neden oldugunu dile getirmistir. Kadin katilimcilardan Kadriye Hanim (43 Yasinda) ise

Oralardan diye gelen ne var ise aslinda oralara ait degil. Yani oradan bile gelmiyor. Ya Cin mal1 ya da
Tirkiye’de iiretilmis. O miibarek beldenin havasini tadmayan nasi seni buradan alip oraya gotiirebilsin
ki?

diyerek hediyelerin salt vermenin 6tesine gecemeyen islevine vurgu yapmaktadir.

Hac 6ncesi hazirlik asamalarinin ikincisi ise hac donemi boyunca Hicaz’da gerekecek
giyecekler ve mistemilatlart olarak 06zetlenebilir. Bu tarz ihtiyaglar1 gidermek (zere
Tiirkiye’nin her ilinde 6zel aligveris mekanlart mevcuttur ve aligverisin neredeyse tamami
buralardan yapilir. Zira pek ¢ok katilimci bu aligverisin kendisini de hacdan saydiklarini dile
getirmektedirler. Mesela, Kamil Bey (59 Yasinda), “askerlik i¢in askerlik subesinde baslar
derler ya hah iste hacilik da aligveris ile basliyor ve nihayetinde de aligveris ile bitiyor”
diyerek Tiirkiyeli hacilar agsisindan aligverisin olmadigi bir hac ibadeti olmadiginin altini
kalin ¢izgilerle c¢izmektedir. Erkekler icin 6zel “ihram” giysisinin her yerden tedarik
edilmedigini kabul etmekle birlikte, bu kiyafet disindaki her seyin herhangi bir giyim
magazasindan hatta mahalle pazarlarindan da temini mimkin iken bahusus bu aligveris
mekanlarinin tercih edilmesi ve bu alisverisin kendisinin bir seremoniye doniistiiriilmesi
sonras1 bu faaliyetin en azindan hacca gidenler kadar bu sirece eslik edenler tarafindan da
abartilarak hac ibadetinin bir mdtemmim cuzli gibi gorildiginiin bir gostergesi olarak
okunabilir. Ama gergekten de hacca dair haci adayinin heyecani aligveristen baglamistir ve bu
gercekten de gorilmeye degerdir. Ya da faaliyet sadece bir ihtiyacin aligveris suretiyle
giderilmesini asarak, 64 yasinda olan bir kadin katilimeim Aysel Hanim’m tabiri ile “bakin
sonunda ben de hacca gidiyorum”a doniismistiir. Zira bu alisveris asla tek basina ve makul
akigkanliginda yani gerekli malzemenin alinmasi ve dikkandan ayrilma sadeliginde
gerceklestirilmez. Muhakkak anlatilmasi gereken, ka¢ senedir bekleniyor, gitmek icin ne
fedakarliklarda bulunulmustur vb. hikdyeler mevcuttur ve bunlar muhakkak dillendirilmelidir.

Bu torenselligiyle hacilik aligverisi aynen evlilik, yeni dogan, askerlik aligverislerine
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benzemektedir. Bagka bir benzerlik de alinan malin normal piyasa fiyatindan farkli bir sekilde
size yansimasidir. 72 yasindaki katilimci Senel Hanim’in ifadeleriyle “Omrimde bir kez
gidiyom, onda da napaydim oturup bazarliga mi girisem” seklinde disiiniilerek ya da agik
acik esnaf tarafindan bu aligverisin “bir seferligi”ne yapilan atiflar esliginde ayni malin
piyasadaki fiyatinin en az bir bucuk kati ile alinmak suretiyle bu tarz aligverisler
tamamlanmaktadir. Bu noktada aligveris daha ¢ok kadinlarin iizerinde gibi goziikmektedir.

Erkekler cogu zaman kendi tercihleri olarak, kenara g¢ekilerek yapilan aligverisleri elestirme

gorevini tistlenmislerdir.

Hac meselesi kesinlestiginde kendini aykiri ve geleneklere sigmayan biri olarak
tanimlayan Everdi (2005), hac hakkinda kendisine gevresi tarafindan s@ylenen ve beklenen
hac yemegi vermesi, aligveris ve hediye almasi vb. her seyi harfiyen uyarak yerine getirmis.
Hacda gerekecek levazimati tedarik etmek iizere Ankara’min Haci Bayram ve Cikrik¢ilar
Yokusu’na giderek orada hacilarin 6zenli bir sekilde 6zel bir muameleye tabi tutulduklarini,
yani “gdzlerinin yasina bakilmaksizin” (Erdogan, 63) bu islerde uzmanlasmis esnafin kimi
zaman tath diline, kimi zaman kivrak zekasina, kimi zaman da uyanikligina kanarak iyice bir
“kaziklandigin1” (Erdogan, 63) aktarmaktadir. Hac1 adaylar1 ¢ok farkli yerlerden ama ayni
tarz hatta ayna marka ve model aldiklar1 hac kiyafetleri ve miistemilat: ile alakali olarak
sahada cokga sorun yasamaktadirlar. Ilki ve en dnemlisi alinan esyalarin “farz gibi” telakki
edilerek ayn1 ve ¢cogu zaman da oldukca kalitesiz olmasindan Otlirii daha hacla alakali stirenin
yarisina dahi gelinmeden esyalar/kiyafetler kullanilamaz hale gelmekte ya da yama, elden
gecirme seklinde revize edilmeleri gerekmektedir. Kendi hac deneyimimde tim haci aday1
erkek ve kadmlarin “ihram” kiyafeti igerisinde iken kullanmak zorunda olduklari dikissiz
ayakkabi/terlik zorunlulugunu yerine getirmek Uzere “Hac ve Umre Malzemeleri”
saticililarindan aldiklar1 “Gezer” marka terliklerin uzun omiirliliigii ve kalitesinin yaninda
herkeste bulunmasinin pek ¢ok karisikliga neden oldugunu gézlemledim. Bu terlikler daha
havaliman1 mescitlerinde baglayan “hacim o benim terligim galiba” sozleri esliginde kimi
zaman sakince kimi zaman ise sinirlerde gerilme neticesinde bagrismalara neden olmaktaydi.
Ben boylesi bir sorunu 6nceden bildigimden degil kendi ayagimin igerisinde rahat ettiginden
otirii pazardan alimma 5 TL’lik terligimi gotiirmiis oldugum igin mezkdr karigikliklardan
mahfuz kalacaktim. Hatta haccin en kalabalik ve en curcunali an1 olan Arafat ¢adirinda bile
terligimi nasil ¢ikartyor isem yoni dahi degismeyecek sekilde ayni biraktigim haliyle
buluyordum. Diger hacilar ise senindi-benimdi tartigmalar1 igerisine giriftar oluyorlardi zira

“Tarkiyeli hacilarin terlikleri, seccadeleri ve c¢antalari dokunulmazdir” (Erdogan 63). Bu
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dokunulmazlig1 zedeleyen her davranis hacilarimizin sinirli ve asabi bakislarindan baslayarak

etkisi artan sekilde karsiliklardan nasiplerini alacaktir.

3.1.9.Firma Se¢imi ve Nedenleri

Hacca niyet etmek kadar hangi sekilde hac yapilacaginin karar1 yani hangi firma ile hac
deneyiminin yapilacagina karar verilmesi de hayatidir. Zira haccin igerigini, yoniinii bilerek
ya da bilmeyerek tamamiyla bu karar tayin edecektir. Hac dncesinde 2014 senesinde yapmis
oldugumuz umre icin Diyanet’i tercih etmis ve memnun kalmamistik. DiB’te belirli bir
kurumsallik s6z konusuydu, zira alinacak hizmetler ve olasi sorun ya da iletisim durumunda
muhatap belliydi. Gerisini yani daha fazlasini ise goérevlendirilmis grup ve kafile liderleri
belirliyordu. Grup, bir otobiisiinii dolduracak miktardaki yani yaklasik 40 kisilik topluluga
verilen isimdir ve her grubun Diyanet tarafindan atanmis, belirlenmis bir sorumlusu, Diyanet
personeli bir imam oluyordu. Otobiis dolduracak kadar olmasinin nedeni Hicaz Bolgesinde
olusabilecek trafik yogunlugu ve baska olumsuzluklari 6nleme adina Suudi hiikiimetinin
belirledigi ulasim aracinin otobiis olmasindan dolay1 bu otobiis dolusu insan toplulugu bir
organizma halini aliyor ve onlara bir reis ataniyordu. 8 ila 10 grubun birlesmesi ile kafile
toplulugu olusuyordu. Bu toplulugun baskani olarak yani kafile baskan1 olarak ise ya miiftii
yardimcist ya da miiftii ataniyordu. Iste Diyanet’in kurumsallig1 ile belirledigi normu iist
seviyelere grup ya da kafile bagkani tagiyordu (Everdi, 2005). Misal 2014 senesindeki grup
bagkanimiz tam bir “memur kafasi”na sahip oldugundan farz olarak belirlenmis seylerin
disinda kilin1 dahi kipirdatmamusti. 10 gilinlik umre seyahatimiz boyunca baska grup
liderlerinden gozlemledigimiz ihlash icraatlarina i¢ gecirerek bir daha geldigimizde 6zel
firmalar1 tercih etmeye dair kendi aramizda bolca konusma yaptigimizi hatirliyorum. Bahusus
kendi gozlerimiz ile “SH Turizm” adli firmanin umrecileri ile ilgilenmeleri ve bir keresinde
tam Kabe’ye girisimiz esnasinda bir yash ¢iftin yolda tokezlemelerinin ardindan yanlarina
yardim igin gittigimizde bizlere kendilerinde bulunan bu firmanmn irtibat numaralarini
aramamiz konusundaki israrlar1 {izerine, iletisime gectikten sonra yaklasik 5 ila 10 dk.
icerisinde yanimizda oldular ve gayet ilgi ve alakali bir sekilde yash cift ile ilgilenmeye
basladilar. Sahit oldugumuz manzara karsisinda “SH”in kredisi bizlerde olduk¢a yiikselmisti.
Hac kurasi sonrasi hac kayit hakkii kazanmis oldugumuzu o6grendikten sonra bu eski
kararimizi kendi kiclk kafilemize dile getirdim. Ozel bir firma ile gitmenin artilar1 eksileri
lizerine uzun uzun goristiikkten sonra zihnimizdeki 6zel bir firma olan “SH Turizm” ile gitme
karar1 aldik. Bizleri bu karara iten sebeplerin basinda, 2016 senesi hac doneminin 15 Temmuz

darbe kalkismasi sonrasmma denk gelmesinden otiirii devlet memuru olan kafiledeki
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cogunlugun yurtdist izinleri konusunda yasadigir zorluk karsisinda Diyanet’in hangi tarih
araliginda hac yapacagimiza dair tam ve kesin tarihleri bizlere beyan edememesi de vardi.
Diyanet haci niifusunun ¢ogunlugunun hizmetini iistlendiginden ne tarihler konusunda ne de
Mekke ve Medine’de kalinacak otellerin mevkileri hakkinda net bir tutum sergileyemiyordu
zira Ustlenmis oldugu kitlenin kalabaliklig1 onlar1 yaklasik sonuglar tizerinden konugmaya ve
temkine itiyordu. Hem 2014 senesinde hem de 2018 senesinde Diyanet ile umre yapmis biri
olarak gergekten de son ana kadar yetkililerden nerede kalinacagina dair bilgi alamadigimizi
hatirhiyorum. Diyanet hakkinda bu noktada iki ihtimal soz konusu, ya kalinacak yerler
gercekten son asamada belli oluyor ya da bizimle muhatap olan yetkilinin seviyesinde bu bilgi
bilinmiyordu. 2014 yilindaki olumlu gozlemlerimiz ve haccin goniil isi olduguna dair
inancimiz neticesinde “ehl-i tarik” olan “SH”e yoneldik. Kayan’in (2016) tabiri ile haccin akli
smadigmi, bu smavi da ancak gonlun, kalbin, duygularin yardimi ile gegilebilecegine
inaniyorduk. Zira hac, Kabe, Mescidi-i Nebevi, Arafat, Cemerat, Muzdelife, Cebel-i Nur,
Cennet-01 Baki ve Mualla mezarliklar1 hulasa tamamziyla gonle hitap eden boylesi bir ibadeti
goniil ehli olanlarla yapilmasimin gerekliligine olan diisiincemiz ve az da olsa toplam hac
ticreti lizerinden yapacaklarini taahhiit ettikleri 9 taksit bizi “SH” tercih etmeye yoneltti.
Odemeyi yaptigimiz giin itibariyle dolar 2,8106 TL idi, biz yani annem, esim, ben ve 1
yasidaki kizim t¢ kisilik odada kalacak idik, o da kisi bast 4800 USD ediyordu. Aile
kafilemiz i¢in iki adet iki kisilik oda i¢in kisi bas1 5200 USD ve bir ti¢ kisilik oda i¢in de kisi
bas1 4800 USD, toplamda 35200 USD olarak, 9 taksite bolerek 6deme yaptik. Bir taraftan kisa
ve orta vadeli getirileri, izin-kalinacak yer suallerine cevaplari ve oldukga yiikli olan
Odemeye taksit imkan: diger yandan uzun vadeli maddi anlamda iyi hizmet ve haccin ruhuna
yaragan manevi tatmin beklentilerimiz sonucunda “SH”e yazilmistik. Kisa ve orta vadede
dogru ama uzun vadede fazlasiyla yanildigimizi zaman gosterecek ve bizlere iyi bir ders

verecekti.

Hac ve umreye dair yikli 6demelerin gerekliligi karsisinda yardimimiza taksitli
odemeleri miimkiin kilan modern kapitalizmin “havarileri” olan kredi kartlar1 yetisecekti.
Haccin kendisi kisi bagma 5000 kusur USD’lik bir 6demeyi gerektirmekteydi. Bu miktarin
haricinde ve biriktirip iist iiste koyuldugunda bu miktar1 arattirmayacak derece meblaglarda
aligveris, haccin gereksinimleri olarak ihram, terlik, iist-bas kiyafetleri ve hac sonrasina dair
Hicaz’dan almacaklar ve Tiirkiye’den halledilecek hediyelikler de cabasi olarak haricte

beklemekteydi. Tiim bunlart bir tikla halletmek iizere kredi kartlar1 hazirda beklemekteydi.
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Hacca gittigim 2016 senesinde soyle bir kart kulagima calinmisti bile: “Tiirkiye Finans

Haremeyn Kredi Karti, kibleyi gdsteren pusulasi ile tek”.’

Hacdaki ticret politikasi ile alakali olarak diger dikkat ¢eken husus da hac suresinin
kisalmasi ile ticretin arttig1 ve siirenin uzamasi ile licretin diismesi olgusudur. Diiz bir mantik
ile tersi bir baginti olmasi1 gerekliligi var gibi diisiiniilmekle birlikte, kisa silirede haccini
tamamlayarak hac dis1 hayatina donmek isteyenlerin, olabildigince haccin asli unsurlar1 olarak
goriilen, Kabe, Arafat, Miizdelife, Mina ve Cemerat mevkilerine olabildigince hizli, sorunsuz
ve konforlu sekilde ulagsmasi ve liikks barinma ve ulasim ihtiyaglarmin giderilmesi maliyeti
arttirdigindan kisa siireli haclarda tcret artarken, tersi durumlarda ihtiya¢c kalemlerinin

azalmas1 ve normallesmesi dolayisiyla iicretlerde diistis yasanmaktadir (Everdi, 2005).

Tiirkiyeli hacilarin  ¢ogunlugu hac ibadeti i¢in Diyanet’i yani devleti tercih
etmektedirler. Bunda hac ibadeti baglaminda hacca dair kandirilmalarin olusturdugu
toplumsal hafizadaki olumsuz anilardan mahfuz kalmak ya da garantici olarak
niteleyebilecegimiz Anadolu insanmna atfedilen “Anadolu irfanmi”nin bir sirpriz ile
karsilasmamak igin bu tercihi yaptigini sdyleyebiliriz. Bu noktada hac hatiratinda oldukga yer
edinen ve hacca dair olumsuzluklar1 igeren anilarin pek ¢ogu haci adaylarinin hac yaptirilma
vaadiyle hem umutlarinin hem de maddi anlamda imkanlariin su-i istimal edilmesi durumu
s6z konusudur. Ozellikle her hac déneminde 6zel televizyon kanallarinin yayginlasmasi ile
hac donemi igerisinde bu sekilde kandirilanlarin olusturdugu havalimaninda ve otogarlardaki
haci adaylarina dair goriintii ve haberler, toplumsal bellegin hafizasina silinmeyecek derecede
kazinmis olarak canliligini koruyarak durmaktadir. Bu tablo o6zellikle yasi ileri olan hact
adaylarinda bir hatirlama olgusu olarak hac ibadeti icgin tercih yaparken akillarinda daima
tuttuklart bir “aman, dikkat (!)” uyarist olarak durmaktadir (Cavus, 2017). Genel itibariyle
Diyanet’in Tirkiye dindar kesiminde sahip oldugu hacca dair olumlu izlenim de bunda
etkilidir. Bu hiisnili zanda Diyanet’in dersine iyi ¢alismasi ve kendini olumlu ya da olumsuz
geri doniislere kapamayarak kendini gelistirme ¢abasi ve olduk¢a deneyimli personelinin
fazlasiyla etkisi bulunmaktadir. Diyanet konusunda Everdi’nin (2005) de benzer tespitleri
bulunmaktadir: Diyanet’in bir resmi yani devlet kurumu oldugundan &tiirti hukuki ve resmi
bir sorumlulugu oldugundan daha giivenilir ve sorumluk sahibi oldugunun altin1 ¢izmektedir.
Ozel firmalarda ise daha ziyade hatir, goniil iliskisi diyebilecegimiz daha ziyade bireysel

tanidikliklar ve dini baglantilar, aidiyetler tizerinden isleyen bir mekanizma bulunmaktadir.

7 https://www.youtube.com/watch?v=QQShjw5JNL8 Son erisim 17 Haziran 2020
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Bizim grubumuzda ve hac doneminde SH’la gelenler arasinda bizler, “ekip”ten (yani
onlardan) olmayan nadir insanlardandik, digerleri ise ya birinci elden tarikatlarindandi ya da
birinci derecedekilerin akraba ve dostlar1 kategorisinden idiler. Tiim bu aidiyetlerin disinda
kalanlar ise nispeten bizim gibi kendini “aydinlanmis”, ne yaptigini neden yaptigini bildigini
sananlar, “iiglin besin hesabin1 yaparak ucuz etin yahnisinin pesinde kosanlar” (Erdogan 63)
ve tiim bu “ihlaslhi niyetler’inin cezasini da pesinen ¢ekmeye baglayanlardan olusuyorlardi.
Daha Istanbul Atatiirk Havalimani’nda iken bizlerden sorumlu “SH” gérevli personelinin haci
adaylarina yonelik “Gavs’in Giilleri” olarak hitap etmesi ile baglayan bir ayrisma ya da
disarda kalma ile karsi1 karsiyaydik. Bu arada bizim kafile/gruptan bas sorumlu personel ile
tim hac boyunca bu “Gavs’in Giilleri” hitab1 ve Medine’de sokak saticisindan yemek iizere
aldigim muzlar kaldigimiz otele sokarken yanima yaklasarak koluma girmis ve kulagima
egilerek “bu muzlari yemeyin iglerine eyidisli kan enjekte ediyorlar” demesi diginda bir

iletisimimiz de olmamustir.

3.1.10. Bas Etme Taktikleri

Hac 6zii geregi her ibadet gibi niyet, suur, tercih gibi iradeyi gerektiren bir ibadettir.
Islamiyet’te her ibadet dncesi bir niyet gerekir (Atabey, 2019). Halbuki hac ibadeti s6z
konusu oldugunda niyet ile ortada bir iradeyi asan kur’a durumu da mevcuttur. Kendi hac
deneyimini kara-komedi tadinda kaleme alan Harun Celik’in (2011) En Biiyiik Haci Bizim
Haci adli kitabinda belirttigi tizere her haci kur’a neticesinde, 6mrii hayatinda higbir sans
oyunu oynamasa, nasil oynandigin1 bilmese ve ilgilenmese de hayatinda ya bana da ¢ikarsa
diye heyecan ile bekledigi tek sey bu hac kurasi olmustur. Tiirkiye sartlarinda hac ibadetinin
hem maddi iicretinin, gereksinimlerinin yiiksekligi ve fazlaligi hem de kur’a sisteminden
dolay1 birden fazla yerine getirilemeyisi sistemin aciklarin1 bulmaya ve bu agiklardan fayda
elde etmeye yonelen bir sektoriin dogmasina neden olmustur. Sadece erkek haci adaylarina
sistemde hac kontenjanindan sayilmayan asap yardimciligi, berber yardimcilig1 gibi cesitli
hizmetler i¢in ihtiya¢ duyulan ya da kagit lizerinde Oyle gosterilen is gilicii teminine yonelik
bir hizmet sektorii olusmustur. Bu sektoér insanlara norm olarak belirlenen hac Gcretinin
altinda ve daha diisiik fiziki sartlarda hac yapma imkani1 sunmaktadir. Hac1 adaylarmin dini
bir vecibe olarak kurban kesmeleri ya da ihramdan ¢ikarak tam anlamiyla haci olabilmek i¢in
saglarmi kestirebilmeleri amaciyla ihtiyag duyulan insan giicii, seneler igerisinde daha planli,
organize ve teknolojik imkéanlar sayesinde oldukc¢a azalmistir. Buna ragmen, kontenjan
disindaki hac hizmeti sistemin bu aciginmi bilenlerce sunulmaya devam etmektedir. Misal

olarak bizim hacca gittigimiz donemde firmamizin 3 kisilik oda ve kahvalti arti aksam
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yemegi, tiim ucak seyahatleri (Mardin-istanbul-Cidde, Medine-istanbul-Mardin), Hicaz
bolgesinde tiim seyahat giizergahlarindaki otobiis ile nakiller dahil olarak kisi bas1 4800
USD’ye mal olurken, Mardin’den sahsen tanidigim 3 arkadasimin Sanliurfa merkezli bir
firma aracihig1 ile kasap yardimcisi olarak sadece Istanbul-Medine, Cidde-istanbul ayaklari
(Istanbul’a gelmek herkesin kendi sorumlulugunda olacak sekilde), barinma imkanlar1 6
kisilik odalarda, yemek ve nakil bizim firma ile ayn1 imkanlarla fakat arti fark olarak
sahislarin kurban {cretini kendilerinin odiiyor olmalar1 ile birlikte 3500 USD’ye mal
olmustur. Buradaki onemli nokta fiyatin diisiikliigii ile birlikte kontenjana/kuraya dahil
olmadan hac sunabilme imkéanidir. Zira {icreti verebilecek olanlar i¢in her sene tekrardan

hizmetli kontenjanindan gidebilmenin 6nii agiktir.

Kontenjana tabi olmadan hem erkek hem de kadinlara hac yapabilmeye imkan saglayan
ikinci bir yontem ise {licret noktasinda gayet yiiksek miktarlarda hac hizmeti veren firmalardir.
Oldukgea yiiksek meblagli miktarlardan baslayan bu cesit hac hizmeti veren firmalar Kabe’ye
yuriime mesafedeki bes ve yedi yildizli otellerde giiniin her saati hizmet veren acik biifeleri ile
ve Arafat, Miizdelife vakfeleri ile Mina bdlgesindeki Cemerat seytan taslama alani ile oradan
da Kabe’ye doniis transferlerini olduk¢a liiks araglar ile hizmet vererek surdirmektedirler
(Celik, 2011). Hac ibadetinin farziyetini igeren ibadetler yaklasik bes giinliik bir sure tutmakta
ve bu zaman boyunca Hicaz Bolgesinde haccin bu farz doneminde uygulanan ulasim
kisitlamalarindan dolay1 bir hafta ya da on giinliik hac siiresi ile maksimum konfor/siire
hizmetlerine karsilik olarak bu firmalar 2016 yilinda 20 bin USD’den baslayan fiyatlari ile bas
dondiirticii bir {icretlendirme politikas1 uygulamaktadirlar. Tezimin arastirma siirecinde
yapmis oldugum goriigmelerde bu firmalarin sahiplerinin kendilerine ait ya da Suudi
hiikiimeti ile is yapan sahislara ya da biirokratlara taninan kota dis1 kontenjanlar1 bu firmalara
satmalar1 sonucu bu cesit bir hizmet verebildiklerine dair enformel bilgiler elde etmistim.
Hem birinci tiir yardimer kontenjanindan hem de ultra 1lks firmalar ile hac ibadetini yerine
getirenler ile yapilan seyin, uygulamanmn ser’iligi, ahlakiligine ya da kul hakkimna girip
girmedigine dair mevzular agtifimda ortamin birden gerildigini ve “biz kontenjan disi
sayildigimizdan dolay1 kimsenin hakkina girmedik” (Anil Bey, 41 Yasinda ve Rukiye Hanim,
39 Yasinda) seklinde uygulamanin agigimi bularak degerlendirmek ne yanlis ne ayip ne de

giinah sayilmamali argiimanlarini siraladiklarini belirtmeliyim.

Hac kur’a sonuglarinin agiklanarak asil kayit donemi siirecinde kendi tanik oldugum,

sisteme dair bir aciklik da haci adaymin kur’a sistemine kayitlanirken tercih ettigi sekli ile
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kuranin kendisine ¢ikma ihtimalini ¢ogaltabilecegidir. Mesela licret noktasinda pahali hac
¢esidini segen bireyin kur’a doneminde tekrar tekrar kuraya dahil olarak secilebilme imkan:
yiiksek iken ticreti diisiikk hac tipini segenlerin kuraya tekrar katilma imkanlar1 daha azdir.
Liiks secenegi secen ve kurada ismi ¢ikan sahsa Diyanet firma olarak daha ucuz hac tipini
secme/gecme imkén: vermezken (zira Diyanet’te sadece {ist segeneklere yani ucuzdan
pahaliya gecis imkéni verilirken) 6zel firmalar hem ucuzdan pahaliya hem de pahalidan ucuz
hac tipine gegis imkan: saglamaktadirlar ve anladigim kadari ile yapilan bu islemin denetimi
yapilamamaktadir. Hal boyle olunca pahalidan kur’a sistemine yazilan kisi tekrar be tekrar
kuraya katilarak secilebilmekte ve 6zel firmadaki pahalidan ucuza gecisle birlikte sistemin
agigindan faydalanarak hacca daha kolay bir sekilde gidebilme imkénini elde edebilmektedir.
Hac gibi sevap odakli bir ibadette boyle sorunlu bir islem, “giinah” neden yapilir sualinin
cevabina ise hi¢ girmeyecegim. Bu baglamda baska bir mesele de Suudi Hiikiimeti’nin 45 yas
altindaki kadmlarin ser’i olarak mahremi disinda yalnmiz seyahatlerine izin vermemesi
nedeniyle hac ve umre seyahatlerinde bu durumda olan kadinlar i¢in yalan beyanda
bulunularak hem devlet nezdinde hem de Allah katinda mesul olunacak noter huzurunda
muvafakatnameler hazirlanmaktadir. 2014 yilinda gerceklestirmis oldugumuz umre
ibadetinde esimin iki kiz kardesinin dayisi olarak babasi tarafindan muvafakatname suretiyle
uhdeme verilmiglerdi. Hatta trajikomik bir ani olarak esim arada bir, “simdi Suudlar
pasaportlar1 kontrol etseler ve muvafakatnameye gore dayim olan kisi ile evli oldugumu

anlasalar nolucak?” tarzinda yar1 saka yar1 ciddi halimize isaret etmistir.

Hac kurasi ile insanlarin bas etme yollarindan birisi de hac donemi 6ncesi Hicaz’a umre
yapmak lizere gidip hacca kadar beklemektir. Oldukc¢a uzun, mesakkatli ve tehlikeli olan bu
tarz bircok hikdye barindirmakla birlikte deneyimleyenlerce pek de tavsiye edilmemektedir.
Yakalanildiginda sinir dist edilebilme, hapsedilme, hac doniisii Suudi Arabistan’a belirli siire
ya da tamamen giris yasagl uygulanma cezasi gibi yaptirimlar1 olmakla birlikte daima bir
yakalanma korkusu ile ve belki de ondan da beter olan hac yapamadan dénme kaygisi ile
yasanilan endise dolu giinlerin ev sahipliginde yapilan hac deneyimini gergeklestirenler
tavsiye konusundaki takindiklar1 ¢ekingen iislup kendi yasadiklarini aktarirken heyecana ve
kendilerini ¢ok da yersiz olmayan bicimde kahramanvari bir sekilde lanse eden bir {isluba

doniismektedir.

Erkekler 6zelinde ortaya ¢ikan 6nemli bir sorun da ihram giyme ile ilgilidir. Turkiye

gibi nispeten “zihin kaliplarinin baskici ve gelenegin igdis edilmeye ¢alisildig1” (Bedir, 2014)
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memleketlerin kiiltlirleri “ihram”™ giysisinin fazlasiyla yabancisi ve bu yabanciliktan 6tiirii biz
erkeklere korkutucu geldigini sdylemeliyim. Pantolon nesli olan Tiirkiye insanina iki adet
dikissiz bezden/havludan miitesekkil olan bir kiyafete girmenin zorunlulugu ve bu kiyafet
blinyesinde herhangi bir i¢ c¢amasirin da kullaniminin yasak olmasi gayet ekstrem ve
korkutucu bir deneyim gibi gelmektedir. Erkek haci adaylarmin en zorlandiklar1 kismin bu
nokta oldugunu pek cok katilimcimdan dinledim ve agikcasi kendimde de hissettim ve

deneyimledim. Recep Bey’in (66 Yasinda) ifadeleri ile,

Kendimi don olmayinca ¢iplak gibin hissediym. Isi giicii biraktim aman bir yerim goziikmesiyn, aman ha
rezil olmayayim derdine diigdiim. Bu yasa geldim bdyle bir duruma diismemisiym. Allah iste insani ne
hale sokiy. Kulum bdobiirlenme bir riizgarlik izzetin var demeye getiriy.

Benzer bir betimlemeyi Ozelsel (2003) erkek hacilarin bir tlrlii alisamayarak huzursuz
bir goriintii arz etmelerin karsisinda kadin hacilara erkeklerin bu hallerinin nasil komik
geldigini aktarmaktadir. Ozellikle Istanbul’dan Mekke’ye gitmek iizere hareket halindeki
ucagimizdaki, “birazdan mi’kat smirlarina girmis olacagiz” uyari anonsu sonrast ugak
tuvaletlerinde yagsanan yogunlugu ilk baslarda anlayamamig sonrasinda ise yanimdaki kisilerin
kendi aralarinda yaptiklar1 sohbetlerden duydugum kadariyla ve benim de bunun {izerine
tuvalete giden birkag haci adayi ile yaptigim konusmanin neticesinde, “ihram” kiyafetine
girerken i¢ ¢amasirin1 ¢ikarmayan haci adaylarmin “mi’kat” ile birlikte yasak olan ig
camagsirlarini ¢ikarmak tizere ucak tuvaletlerine kullandiklarini 6grendim. Yani haci adaylari
i¢ camasirlarindan son ana kadar fedakarlik gdsteremiyor ve onlardan ayrilamiyorlardi.
Nitekim bir haci adayinin tuvalet sonrasi yerine donerken elinde tuttugu “donu”nu parmaginin

ucunda sallayarak soyledikleri hala kulaklarimdadir: “ne kadar kurtarsak o kadar kar”.

Hac tlizerinden cereyan eden tartismalardan biri de haccin evrenselligi karsisinda
Tiirkiye ya da herhangi bir iilkenin hacilarinin {izerlerinde tasimis olduklari aidiyet
simgelerine yonelik olan elestirilerdir. Halbuki mesele ile alakali olarak ve elbetteki sahay1 da
deneyimledikten sonra bu tarz meseleleri biiyiik resme gore degil de daha ¢ok islevsellik ve
giinliik ihtiyacglara verilmis en kisa ve maliyetsiz ¢oziim ve cevaplar olarak okumak da
mimkiindir (Everdi 2005). Ozellikle kaybolmalara engel olma ve bdylesi kriz anlarinda ait
olunan grubu tekrar bulma ag¢isindan hacilarin aidiyetlerini bildiren kii¢iik alametlerin oldukga

hayati ve 6nemli islevleri bulunmaktadir.

Uygulamanin degistirilme senesini tam bilememekle birlikte eskiden hacca giden kadin
ve erkek haci adaylarina hac boyunca giyebilmeleri igin tek tip kiyafet hizmeti sunuluyordu.

Babamin hacca gittigi sene 1994°ten aklimda kaldigi sekliyle, haci adaylarina bir kumas
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verilir, hact aday1 kendine uygun sekilde tipi belli olan ve tiim hacilarda ayni renk olacak
sekildeki elbisesini diktirir ve olmazsa olmaz seklinde gogse Tiirkiye bayragi ve Diyanet
olan ¢antalar verilmektedir. Her firmanin kendi alamet-i farikasi iizerinde olan bu g¢antalar
vasitast ile haci adaylar1 kendi kafile ya da firmalar1 ile gelenleri ayirt edebilmektedirler.
Bunun disinda 2016 senesinde yakamiza diktirmek {izere kii¢lik ebatta bir Tiirkiye bayragi ya

da flamasi da verildigini belirtmeliyim.

Mustafa Everdi (2005), kendi gittigi donemde ilk defa hacca gidecek olanlarin muaf
tutuldugu, Tirkiye devletine verilen “70 milyon liralik” bir “konut fonu” ismindeki 6demeden
bahsetmektedir. Everdi 2005 senesinde gitmis oldugu 300 kisilik hac kafilesinde sadece 2
kisinin ikinci def’a hacca gittigini ve geri kalanlarin bu 6demeden muaf tutuldugunu
belirtmektedir. Boylesi bir uygulamadan giliniimiizde artik s6z edilemezken son birkag senedir
birden fazla hacca ya da umreye gidecek olanlara yodnelik Suudi yonetiminin almay1
planladigi 500 USD’lik bir vergi oldugu iddias1 karsiliginda haci adaylarindan iizerinde hac
ve umre giriglerini gdsteren pasaportlarinin yenileme suretiyle yeni pasaportlarinda herhangi
bir giris izi olmadigindan vergiden de muafiyetlerine dair taktiklerini dinlemek ‘sark
kurnazlig1i”nin boyutlarin1 gostermektedir. Sonugta mevzubahis verginin miktarinin ¢ok
altinda bir ticretlendirme ile pasaport yenilenmesi miimkiin olmakta ve bdylece haci/umre

aday1 karl ¢ikmaktadir.

3.1.11. Bilgi Edinme
Hac konusunda hac adaylarinin okur yazarlik durumlarina gore bilgi edinme sekillerinin

ve igeriklerinin degisiklik arz ettigi gozlenmektedir. Okuma-yazma arttik¢a bilgi alma sekli
kitabi kaynaklardan ya da sahsi gayretlerle olmakla birlikte diizey diistiikge dinleme yoluyla
hacct deneyimlemis insanlarin anilari, hatirati {izerinden ya da hacla alakali diizenlenen
bilgilendirme toplantilar1 araciligiyla gorevli personellerden 6grenme yoluna gidildigi
gozlemlenmistir. Hac gibi halihazir sartlardan 6tiirti Tirkiyeli MUslimanlar i¢in émurde bir
kez yerine getirilebilecek ve kazasi olmayan bir ibadet s6z konusu oldugunda genel
cogunlugun gerekli bilgileri ¢evrelerinden almakla yetinmesi toplumsal hafizanin hac
anlatilar1 suretiyle ne denli canli tutuldugunun bir gostergesi olarak okunabilir. Zira hac1 aday1
anlatilarin1 yeterli hac bilgisi olarak gormekte ve dinleme disinda baska bir gabaya
girmemektedir. Bu sekildeki degerlendirmeler pek ¢ok katilimci ile olan goriismelerde ortaya
cikmakla birlikte 6zellikle pek ¢cok hac eden iki katilimet, bilgi edinme noktasinda sadece hac

edenlerin deneyimlerine kulak vermenin hac iizerine sayfalarca kitap okunmasia denk gelen
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bir bilgi kazandirdiginin altin1 ¢izmiglerdir. Erdogan Bey (63 Yasinda), bu olguya sOyle isaret

etmistir:

Sorsan ben ilkokulu zar zor ettire kaktira bitirdim. Emme bu begenmedigin Erdogan van ya oralarde ne
okumus etmis miiftiillere, hocalara sasirip kaldiklarinda yol yordam gosterdim, dgrettim biliyn sen.

Okumaklan olmiy, yetmi, getcen gorcen, he¢ olmadi gedeni géreni dinlicen, kulak gabartcen oglum.

Bir baska okunma sekli de haci adaylarinin hac ile alakali yeterince bilgi sahibi
olmadiklar seklindedir. Bayyigit’in (1998) bildirdigine goére, hac yapacak kisilere Medine’de
bulunan Hz. Peygamber’in (asm) kabr-i serifini ziyaret etmeden hac yapilabilir sorusu
karsisinda, muhataplarin yarisi olur cevabin verirken diger yarisi ise ya olmaz demekte ya da
fikirleri olmadiklarini beyan etmektedirler. Buradaki ilgi gekici nokta 6grenim durumu
arttikca “hayir olmaz” diyenlerin diislis gosterecegine yonelik hiisnlii zannin caligsma
bulgularinca yanliglanmasidir. Zira 6grenim diizeyinin artisina bagl olarak “hayir olmaz”
cevabi verenlerin sayisindaki artis, 6grenim diizeyi ile sahih dini bilgilerin her zaman ayni

oranda olmadiklarin1 géstermektedir (Bayyigit, 1998).

Hac Oncesine dair baska onemli asamalardan birisi de basta Diyanet olmak (izere hac
icin tercih edilen kurumun hacca dair bilgilendirici seminerleri ve toplantilaridir. Diyanet ister
kendisi ile isterse de Ozel firmalar araciligiyla hacca gidecek olanlar icin olsun her haci
adaymi bilgilendirici faaliyetler dizenlemektedir. Diyanetin biinyesinde gerceklestirilen
bilgilendirme toplantilarinda karsilastigim manzara, katilimcilarin neredeyse tamaminin
altmiglt yaslarin {stlerinde olmalariydi. Everdi’nin (2005) deneyimine gore, bu tarz
toplantilarda kadin katilimcilar hem say1 olarak hem de istiyak noktasinda erkeklerin ¢ok
uzerinde bir vaziyet arz etmekteler. Bu noktada 2013 senesinde kafile olarak hac 0n kayit
islemlerini yaparken goérevli Diyanet personelinin tavrini aktarmak istiyorum: Yedi kisilik
kafilemizin T.C. Kimlik Numarasi lizerinden niifus bilgilerine ulasan memurun katilimcilarin
ogrenim durumlarini sormasi {izerine iKi doktora 6grencisi ve dort yiksek lisans sahibi
dedikten sonra en son sira annemin bilgilerini vermeye geldiginde yasmin 60 yas iistii ve
herhangi bir 6rgiin egitimi olmadigini1 sdyledigimde, derin bir nefes alarak “oh sonunda
normal birisine sira geldi” diyerek hac ve umre i¢in bizim yas ve egitim durumlarimizin
“norm dis1” oluslarina isaret etmisti. Hac i¢in bilgilendirme toplantilarinda ilk katildigimda
gdérmiis oldugum manzara karsisinda Diyanet’in ilgili personelinin normal ile neyi kastettigini
daha iyi anlamis oluyordum. Cakmak’in (2010) aktardigina goére, son dénemlerde hacca

istirak mevzusunda giderek bir genglesme s6z koz konusu olsa da 6zellikle kent dis1 hacca
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katilim noktasinda yas araliginin 65 yas altina diigmemesi dikkat ¢ekicidir. Bu toplantilarin
ana giindem maddesi haccin bir tlr “tatil” ya da “turistik gezi” olmadig: Uizerinedir. Baglarda
bu uyarilarin sikici ve insani itham etmesinden 6tiiri rahatsiz edici buldugumu itiraf etsem de
haci adaylar1 ile daha gidis havalimaninda toplanmaya basladigimiz andan itibaren igine
girdikleri davranis ve tutumlart gorup, muhatap olduk¢a bu uyarilarin soyut ifadeler
olmadigini, deneyime baglh olarak ¢ikarilmig derslerin hiilasasi, ifadesi oldugunu

diistinliyorum.

Kendi deneyimim Uzerinden hac ile alakali Mardin il merkezindeki seminer ve
toplantilara haci adaylarinin katilim durumlarina baktigimizda ise bahusus belirli yas ustl ve
cogunlukla kadin, genel ¢ogunlugun ise sehir merkezinden ¢ok ilce ve kdylerden katilim
gerceklestirdigini sdylemeliyim. Bunda zaten hac ile alakali gidislerin yas araligimin yuksek
olmasinin disginda diisiik yaslardaki haci adaylarinin mesai saatlerine denk gelen bdoylesi
toplantilara istiraklerinin zorlugu, bahusus sozel anlatilara yaslilardaki yatkinlik, genclerde ise
“ben gerekli bilgileri netten ve kitaplardan bulurum” (Utku 37) vb. disiincelerinin etkisi ile
bahusus yast ileri olanlardaki hac 6zleminin hacca dair her seye dahil olma istegi (Hacer 65)
ve zaten sosyallesme araci olarak kullanilan toplantilara istirak isteginin fazlaligi (Kamil 59)
yatmaktadir. Hac dncesinde nispeten geng sayilabilecek yaslarda bulunanlar hacci kendilerine
uzak gorduklerinden olsa gerek, haccin sartlar1 ve bu ibadetinin dini vecibelerini 6grenme
geregi hissetmediklerini de akilda tutmak gerekir (Gul, 2016). Hac {izerine yapilan bitmek
bilmeyen konusmalar ve daha 6nceden hacca gitmis hacilarin aktardiklart anilar suretiyle haci
adaylarindan hacca dair bilgilenenlerin sayis1 da az degildir. Gegioglu’na (2010) gore, haci
adayimnin hacci tecriibe etmis ve 0zellikle kendilerini de hem maddi hem de manevi anlamda
hacca hazirlik noktasinda faydasini ¢cokg¢a gordiikleri kisilerden hac deneyimlerini dinlemek
suretiyle bir hazirlik asamasi ge¢irmektedirler. Zira Tiirkiye dindarlik tipolojisi, giindem hac
oldugunda hissiyat coskunluklarina her daim hazir ve nazir bir vaziyet arz etmektedir (Alkan,

2010).

Akademik, entelektuel bir gevre ile alakaniz var ise daha 6nceden hac/umre deneyiminiz
olsun ya da olmasin herkesin size verecegi 6giitler mevcut olacaktir. Bu 6giit ve onerilerin
basinda hi¢ siiphe yok ki Ali Seraiti’nin “Hacc” kitabmin muhakkak okunmasi gelmektedir.
Bu ogiit ve 6neriyi o denli duydum ki artik bunun bir akademik/entelektiel amentl seklinde
kabullenildigini diisiinmekteyim. Haccin konusulup da lafin bir sekilde Seraiti’nin kitabina

gelmedigi bir konusma olmadi desem yeridir. Kitabin gergekten okunup okunmadigi bir
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tarafa, hac gibi deneyimleyenler adedince farkli tezahiriin oldugunu disiindiigtim bir kalli
ibadete dair boylesi bir kayit koyma isteginin gercekten anlasilmasi zordur. Bu 6neriler o
dereceye vartyordu ki mezkdr kitap okunmadan yapilan bir haccin neredeyse anlaminin
olmadigi ya da makbul olmayacagma dair kimi zaman imalar kimi zaman da yapilan
konusmanmn samimiyetine bagl olarak takilmalar, espriler havada ugusuyordu. Hac
deneyimimden seneler 6nce Seriati yazinina dair merakimi gidermek iizere elbette ben de bu
kitab1 okudum ve mezkdr eserin fazlasiyla didaktik buldugumu da belirtmek istiyorum. Hacci
olabildigince kendiligim igerisinde kesfetmek istedigim ve bu motivasyonun agir bastigi hac
oncesi bir donemde kendisini fazlasiyla “su soyledir, bu boyledir” olarak hatirladigim bir
kitabin nokta-i nazarindan hacca bakmak istemedigimden tekrar bir okuma yapma geregi

hissetmedim.

Hac deneyimini haci adaylarina temsili olarak sunan hizmetler bulunmakla birlikte
bahusus son yillardaki sanal gozliik teknolojilerindeki geligmelerin neticesinde bu tarz
hizmetleri internet ortaminda ¢evrim igi sekilde ya da satin alman gozliik® vb. araciligiyla
cevrim dis1 olacak sekilde, medyada goriiniirliigii olan ve taninan hocalarin anlatimlar1 ve
dualar1 esliginde sunan aletler, imkanlar ve firmalar piyasada talep gérmeye baslamistir.
Victor Turner’in “her turist yar1 haci her haci da yari turisttir” (aktaran Arjana, 2017, 152)
s0ziinden ilhamla hac ziyaretinin tamamen kutsal amaglar dogrultusunda yapilmasi sarti
sadece dini bir vecibedir, uygulamada ise gezip gorme, aligveris ve en 6nemlisi de orada olma
halinin tescillenmesi olarak okunabilecek “Kabe Selfie”lerine (0zgekim) ev sahipligi yapma
amacina varmncaya degin kullanim cesitliligi arz eden bir deneyimdir. Ozellikle akill
telefonlarin kullanimi ve bu telefonlarin kamerasi araciligi ile canli/naklen yayinlar esliginde
Kabe deneyiminin paylasilmasi dikkat ¢eken bir unsur olarak son yillarda 6ne ¢ikmaktadir
(Gormez, 2015). Everdi’ye (2005) gore, metaf alan1 dua edenler kadar ¢alan telefonlarinin ve
bu telefonlar ile diinyanin dort bir yani ile gériisenlerin sesleri ile yankilanmaktadir. Mescid-i
Haram biinyesindeki Kébe ile dinen haci olunurken, Kabe’yi kusatmis olan “modern(!)
mimari’nin deneyimlenmesi ile de turistik haci olunmaktadir. Olayin bu sekli sadece Mekke,
Medine ya da Islam’a 6zgiiliigii yoktur, diinya {izerindeki semavi ya da beseri, dini ya da

tarihi her mekan her ¢esit turistik hacilik i¢in miisait hale getirilmistir (Arjana, 2017).

8 https://www.Kabegozluk.com/ Son erisim 23 Haziran 2020
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3.1.12. Son Hazirhiklar ve Ayrihik

Onceki asirlarin haclart ile kiyaslandiginda giiniimiiz haccinda pek ¢ok kolayliklar
oldugu sdylenebilir. Bu kolayliklarin basinda hacilarin ¢ogunlukla yiyecek ve icecek
derdinden gidilen firmanin karsilamasi 6l¢iisiinde cesitlilik arz edecek bigimde azade kilinmig
olmasi gelmektedir. Haci adaylarinin hac i¢in ayirdigi biitceye bagli olarak sundugu, miitevazi
bir kahvalt1 ve aksam yemeginden her daim acik biife hizmetine, ¢esitli imkanlar neticesinde
hacilar artik Hicaz’da agirlanmaktadirlar. Isleyis bdyle olsa da pek c¢ok haci adayi, hac
sresince tuketmek amaglh ya da adet-gelenek nevinde pek ¢ok yiyecegi (kuruyemis, ¢orek
vb.) temin ederek hac hazirliginda bulunurlar. Bahusus iktisadi anlamda orta sinif haci olarak
degerlendirebilecegimiz ve kahvalti-aksam yemegi olmak tlizere giinde iki kere yemek hizmeti
alacak olan haci adaylari giin igerisindeki acikmalarin1 gidermek ya da hac ibadetinin
zorlayiciligi  karsisinda viicutlarin1  bitkin  durumda birakmamak adina enerji  verici
atistirmaliklar1 6zenle segerler. BOylesi hazirliklarda Hicaz Bolgesi’nde Ramazan ve Hac
donemlerinde yiyecek satan esnafin (icret artirnrmina gittigine yonelik yaygin inan¢ da oldukca
etkilidir (Boissevain, 2017). Ozlem Hanim (49 Yasinda) bu mevzulara dair yapmis

oldugumuz goériismede bu noktalarin altini ¢izmistir:

Bizim memleketimiz nisbeten sicaklik hususunda Hicaz’a benzemekte. Kuru ve asir1 sicak. Hem
biliyorsun esim yillarca o bolgelerde hem calisti hem de defaatle hac yapti. Sagolsun haclarna istirak
edemedik ama anlattiklarinda, yaptiklarina ettiklerine ve oralara dair oldukga malumat elde ettik. Zaten
bizim buralarda hacca gidenlere kuruyemis ikram edilir. Hem alana hafif gelir ucuzdur hem gidene yiik
olmaz. Hem de gidince anladik ki gercekten orada hayati 6nem arz eden islevi oluyormus. Tavafta,
sa’yde, cemerat yiiriiylisiinde aciktin, yemek algak yer yok ya da alacak imkan yok. Seni beklemezler,
dursan ezilirsin filan. Napcan, hemen kiigiik torbalara taksim etmis oldugun erzakin yardimina kosar.
Hem igini goriir hem de sana ikram edene vesile-i dua olur.

Hacca dair ilk elden 6grenilen bilgilerin uygulama alani olarak umre ziyaretine ragbet
son yirmi yil i¢erisinde ziyadesiyle artmistir. Bu artisin nedenleri arasinda kur’a ve kontenjan
kisitlamasi ile hacca gidemeyenlerin arzu ve 6zlemlerini bir derece de olsa umre vesilesi ile
gidermeye cabalar1 vardir. 2013 yilinda hac 6n kayit sistemine yazilarak kurada adimizin
cikmamasinin ardindan 2014 senesinde ben ve ailem de umre ziyareti yapmaya karar
vermistik. Ayrica umre i¢in hacla kiyaslandiginda daha uygun fiyatli imkénlar olmas: da
tercih edilmesine neden olmaktadir. Haci adaylarinin eski yillarda hacdan o6nce umre
yapmalarina engel olan, “umre yapanin hac etmesi farz olur” seklindeki yaygin ve yanlis
inang fikri gitgide umrenin hac 6ncesi hazirliga dahil olduguna ve yapilmasi ile daha bilerek,
gorerek, idrak ederek ve daha makbul bir haccin yapilmasia imkan saglamaktadir algisi ile

yer degistirmektedir (Bayyigit, 1998). Son olarak umre yapislardaki artigin arkasinda hacci
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deneyimlemis olanlarin Hicaz Bolgesine ve yasadiklarina yonelik olan bitmeyen 6zlemlerini
bir derece umre vasitasi ile giderme ¢abalar1 da eklenebilir (Giines, 2010). Sahsim itibariyle
hac hem 6ncesinde hem de sonrasinda umre deneyimlemis biri olarak diyebilirim ki hac ve
umre arasindaki benzerlik gercek bir giil ¢icegi ile yapma plastik bir giil ¢igegi kadardir yani

streten benzerlikler ile birlikte aradaki fark inanilmaz derecede fazladir.

Hac kurasmin ¢ikmasi sonrasi her haci adayi igin heyecanli gunler baslamis olur.
Hazirliklar, haber vermeler, helallik almalar derken giinler ginleri kovalar. Bu silire¢ haci
adaylar1 icin heyecanli olmakla birlikte yasi ileri olan haci adaylar1 icin sanki beklendikce
artan bir surece doniistigiinden midir nedir daha da fazla yogun hissedilmektedir (Celik ,
2011). Hacilarin hac dncesine dair en 6nemli hissiyat yogunlasmasina neden olan bir yandan
hac gibi ulvi ve 6zlem igeren bir ibadeti yapacak olmalar1 iken bir diger yandan da tam da bu
ibadeti yapabilmek adina sevdiklerinden belirli siire ile ayrilmak zorunda kalacak olmalaridir.
Hac1 adaylar1 seving ile hiizne, iimit ile kaygiya ayn1 anda bir madalyonun iki yiizii seklinde
eszamanli olarak giriftar olmaktadirlar. Fakat bu kabullenis ya da tercihin kendisini bizatihi
hac ibadetlerine dahil etme diisiincesine sahip olanlar bu siireci, yani sevdiklerini geride
birakabilmeyi de hac ibadetindeki eza ve cefalardan addederek kendilerini motive etme

yoluna gitmektedirler (Kasapoglu, 2016). Hatice Hanim’in (62 Yasinda) dedigi gibi,

Hac ibadeti zaten Ibrahim Peygamber’in (as) esini ve cocugunu birakmasina emrolunmasi degil? Iste
bizler de bir Ibrahim gibi torun, torba ne varsa sevdiklerimizi geride birakiyoz ki Ibrahim’i anlayak, bi
Ibrahim de biz olak. Onun derdiyle az da olsa yanabilek. Ee ne demisler yanani Allah goriir.

diye diislinerek atlatma ya da yiizlesme yoluna gitmekteydiler. Zira hac ile insan ilmelyakin
bilmekte, aynelyakin gérmekte ya da hakkalyakin icerisinde bulunmak ile hissetmektedir ki,
insan diinya {izerinde bir yolcudur ve almak zorunda oldugu yol, ruhlar aleminden, anne
karnindan, ¢ocukluktan, genclikten, ihtiyarliktan, diinyadan, kabirden, berzahtan, yeniden
yaratiligtan ve sirattan gecen uzun bir imtihan yolculugudur (Nursi, 2002). Her imtihan sabir
gerektirir ve sabir, haccin ve hacinin anahtari, azig1 ve nihai hedefidir. Seyhan’a (2016) gore,
sabretmekle haci kendinin ne oldugunun, kapasitesinin, kendiliginin suuruna ermektedir.
Yolculugun insanin kendiligi tizerine enfiisi agidan diisiinebilme imkani verdigi pek ¢ok dini
eserde zikredilmektedir. Hem haccin kendisinin hem de hac yolculugunun miisliiman
agisindan fazlasiyla yogun bir bigimde tefekkiir imkanina sahip olmasi bu noktada sasirtict
degildir. Mutahhari’nin (2015) zikrettigi lizere, yolculugun sefer olarak adlandirilmasinin
nedeni insan {zerindeki giiniibirlik maskeleri kaldirarak insanm asil hakiki huviyetini

gostermesidir. Gazali’den yaptig1 alint1 ile Mutahhari, insanin ger¢ek yliziinii gosterdigi iki
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alan olarak ticaret ve yolculugun altini ¢izmektedir. Bu noktada orf-ii nasta “bir insani
gercekten tanimak ic¢in ya aligveris yapmali ya da yola gitmeli” sézii bu mananin

umumilesmis hali olsa gerektir.

3.1.13. Ugurlama Konvoyu

Haci ugurlama gunu geldiginde haci adayina ait bu heyecan artik onu ugurlayacak
olanlarim da paylastigi bir “efervesan etkisi”ne (Durkheim, 2005) doniismiistiir. Konvoy
seklinde evinden alman haci aday1 onu tasiyacak olan aracin Turkiye bayragi takilmasi ile
yapilan konvoy seklinde havalimanima goturtlmektedir. Diigiin, siinnet merasimi ya da asker
ugurlama tdrenlerinden farki olmayacak sekilde yapilan konvoy ile sanki diigiine
gidiyormuscasina coskulu sekilde haci ugurlama ritiieli kolektif bilinci veya Ziya Gokalp’in
cevirisiyle vicdan-1 ictimai’yi (aktaran Akder, 1945), canli tutacak big¢imde yerine
getirilmektedir. Celik’in (2011) aktardigina gore cosku ne denli yiiksek ve canli ise haci aday1
kendisinin haci olacagmi o denli yakindan hissetmekte ve adeta haciliginin tadina varmaya

baslamaktadir.

Konvoy suresince yasanan cosku ve mutluluk havalimanina varildiginda yerini hiizne ve
gbzyasina birakmaktadir. Bir yanda senelerdir 6zenilen, arzu edilen hac, Kébe, Peygamber
Efendimiz’e (asm) kavusma sevinci ile diger yanda 0 andan itibaren 6zlenilecek olan evlad-u
Tyal ve haci adaymin geride biraktig1 sevdikleri. Torun sevgisinin bagka bir duygu ve hissiyat
oldugunu 0 dénemde hac ibadeti icin beraberimizde olan 1 Yasinda olan kizimiza dair diger
haci adaylarinin daha Istanbul havalimaninda baslayan sevgi gosterilerinden bizler de
nasibimizi alarak ogrenecektik. Ugurlamaya gelenlerde ise ayri bir heyecan ve hizin
mevcuttu. Bir yandan sevdiklerini ugurluyor diger yandan da sevgililer sevgilisine bu
ugurlama ile onu ne denli sevdiklerini, oralara ne denli istiyak icerisinde olduklarin1 hem
yeniden ve ilk defa kesfediyor hem de ikrar ediyorlardi. Celik’in bildirdigine gore, (2011, s.
140) insanlar, “Fahr-i Kainat’a (asm) selamimizi, hiirmetlerimizi ilet” diyerek bizlere selam
yiklerken bile “Efendimize” dedikten sonra climlenin devamini getiremeyen, yutkunup

gbzyas1 dokiip “selam sOyle” kismini tamamlayamayanlar, gézyaslar1 dokenler mevcuttu.

3.1.14. Havalimam-Ucak-Hac ile Alakalh Kaygilar ve Deneyimler
Hac hatirati kllliyatindan haci adaylarinin seleflerinden dinlemek zorunda kaldiklari
onemli bir yekin teskil eden baska bir mevzu da hacilarin miibarek beldelerde kaybolmalarina

iliskin maceralaridir. Konu ile alakali olarak Mustafa Everdi (2005, s.34), dinleyiciler
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anlatilanlardan sanirlar ki haccin riikiinlerinden biri de bu “kaybolma” ibadetidir diye

nakletmektedir:

Hacca Onceden gidenlerin anlattiklari, kendi tecriibeleri ile sinirli ve nedense olay gelip kaybolmaya
dayaniyor. Kardesim herkes sizin gibi kaybolmak zorunda mi? Allah’im biiyiik s6yletme. Bak simdi beni
bile etkilemisler. Bilingaltina, iistiine iglemisler, sanki kaybolmak her hacinin basina gelen bir olay. Hayr,
sanki koylinden ilk defa ¢ikan {immi biri var karsilarinda, habire kaybolmak, bulunmak, kafilesine
ulagmak ile ilgili anekdot dinliyoruz. Su kidemli hacilar hatirina bir kaybolayim bari diyorum. Neredeyse
haccin sartlarindan olmaya basladi. Ayrica Diyaneti kutsal topraklarda Kayip Merkezi kurmak zorunda
birakacak kadar ciddi bu is. Oralarda gordiik ki her yer kaybolan hact merkezleri ile dolu. Suud’un var,
her iilkenin ayr1 ayri hac merkezleri var. Insanlar hakikati ararken, kendilerini kaybediyorlar demek Ki.

Hem hacilarin hem de hacla alakali personellerin tavsiyelerinin, uyarilarinin basinda
miimkiin ise kaybolmama ama olur da basimiza gelir ise bu kaybolma hadisesi ile nasil baga
cikilacag: ile alakali kimi zaman tiiyolar kimi zaman hareket stratejilerini iceren planlar
bulunmaktadir. Mesele o denli biiyiik boyutta ele aliniyor ki basta Diyanet olmak {izere isini
kurumsallik ciddiyetinde ele alan firmalarin tamaminin bu soruna dair, “kayip
merkezleri’nden bahsediliyor. Bu denli iizerinde durulan bir mevzu olarak kaybolma
olgusu/korkusu haci adaylarmin hac oncesi gilindelik konusmalarin bahusus de belirli yas

uzerindeki erkeklerin ve 6zellikle de kadin adaylarin en biiyiik korkusu haline gelmektedir.

Haci adaylarinin pek ¢ogunda uzun yolculuklara ev sahipligi yapacak olan tim hac
seyahatlerinde namazin nasil kilimacagina dair kaygilar mevcuttu. Hatta bir tanesi ile haccini
konusmak (zere bulustugumuzda “haccin nasildi?” sualime, “elhamdilillah namazlarimi tam
ve vaktinde kilabildim” (Utku 37) diye cevap vererek baslamigti. Evet ¢ok da haksiz
degillerdi zira hem hacda uzun vakit alan yolculuklarda bulunulacak hem de bir Turkiye’de
bir ulasim gelenegi olacak denli sik karsilasilan ve her hact adayinin émriinde en az bir kez
deneyimlemis oldugu “namaza sifir tolerans” vakalar1 bir tecriibe olarak zihinlerde canliligini
koruyordu. Diger taraftan havalimaninda olusan yogunlugu onleme adina mescit disinda da
namaz kilmak icin ser’an uygun hale getirilmis alanlarin haci adaylarinin zihinlerindeki
namaz kilinabilir sertifikas1 almaktan uzak oluslar1 akla, Celik ‘in (2011) naklettigi vakiayi,
“yeryliziinl size mescit kildik” diyen bir inancin mensubu olarak, Turkiyeliler dyle her yerde
namaz kilamamaktadirlar, saptamasini getirmektedir. Zira geleneksel dindarlikta bir yerin
mescit olmasinin ve namaz kilinabilmesinin sartlar1 saymakla bitmez. Biz dyle her buldugu
yerde namaz kilabilen bir millet degiliz, hele seccade olmadan asla, tespitlerini hakli
cikartacak derecede olaylarla karsilagiyorduk. “Haydi amca kil”, “yok olmaz”, “peki neden?”,
“uygun olmaz”, “kabul olmaz” vb. nedenlerle gorevli Diyanet ve havalimani personelleri daha
Tiirkiye’de iken sabir imtihanlarina baslamis oluyorlardi. Ve 0 muhtesem ve manidar uyari

artik sema-i kubbemizde yankilanmaya basliyordu: “Haci Sabur!”.
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TUm bunlarin Uzerine bir de bazen havalimani ya da guvenlik personelleri ile girilen
anlamsiz ama bir o kadar da komik bazen de Gziicti diyaloglar da ekleniyordu. Celik’in (2011)
Samsun Carsamba Havalimani’nda yasamis olduklar1 davranislar1 elestirirken oldukca hakli
bir noktadan seslenmektedir. Suudilerin hacilara kars1 vurdumduymaz ¢ogu zaman da sabir
sinirlarim1  zorlayan  davraniglarini  elestirmenin  kolayligi ile hacilarin  daha kendi
memleketlerinde iken itilip-kakildigin1 ve normal insanlara uygulanan muamelelere dahi layik
gorulmediklerini bahsetmektedir. Topu topu bir ucak dolusu insandan bahsedilen haci
toplulugunun Samsun Havaliman1 dig hatlar bolimua igin fazla geldigini ve gorevlilerin
oldukca sert ve anlayissiz davrandiklarindan sikayet etmektedir. Ozellikle yaslar1 ileri olan
hac yolculuguna ¢ikacak olan bu insanlara yonelik seslerin yukseltilerek bagirma-¢agirma
tarzindaki muamelenin fazlasiyla canmi siktigindan bahsetmektedir. Benzer kot
davranislardan Tirkiye tizerinden Almanya kafilesi ile hacca istirak eden Ozelsel (2003) de
sikayet ediyor ve 0zellikle kaba ve kibirli muamelelerinde gorevli personelin hacilarin varlig

ile sinirlerinin bozuldugunu gizleme geregi dahi duymadiklarini nakletmektedir.

Havalimanindan sonraki asama ise ucaga gegis, yerlesme kismidir. Her haci adayinin
elinde ugak binis karti mevcut ve onda da nerede oturacagi yazmaktadir ama ya kimse
bakmamakta, bakmay1 bilmemekte ya da isine gelmemektedir. Ucaga kadarki asamalarda
ayaklarmi surukleyerek zor yurlyor izlenimi veren benim hact amcam ve teyzemi ugak icinde
iken yer kapma miicadelesi icerisinde goriin siz bir de. Hig iki gorintiinin de ayni insana ait
demezsiniz inanin. Herkesin tek derdi kendi oturmak istedigi yere oturmak. Kimi esiyle,
tanidigiyla, Kimi kapiya yakin, Kimisi cam kenarinda, kimisi koridorda, kimi tuvalete yakin
oturmak istiyor ve bunun igin elinden gelen miicadeleyi veriyor. Istekler farkli ama
istenmeyen yer olan orta koltukta oturmama istegi herkeste paylasilan yegane ortak payda
seklinde. Bunu sonucunda elindeki ucgus kartindaki yerine oturmak isteyen benim gibiler icin
yersiz-yurtsuzluk daha ugakta iken baslayacak ve tim hac boyunca kural ve kaidelere uyarak
kimsenin hukukunu ¢ignememek, kul hakkima riayet etmek isteyenler hac boyunca zorluk
cekmek durumunda kalacaklardir. Kendi hac yolculugumda tiim ugak yerlestikten sonra asil
yerimden cok gerilerde yer alan bir orta koltukta Istanbul’dan Cidde’ye yolculuk yapmak
zorunda kalacaktim. Tlrk Hava Yollar1 ile ger¢eklestirilen bu ugustaki personelin, olaganiistii
ilgileri, gller yiizliligi ve ¢ozim odakliliklarini ve haci aday: teyze ve amcalardan aldiklar
ve i1smarladiklar1 dualar1 dile getirmeden gecemeyecegim. Zira ayni sOzleri ve kanaatleri
donlis ugusumuzdaki ayni firmaya ait personel hakkinda sdylemeyecegim. Bu noktada

yasanilan durumun bir sirket politikasi olmaktan Ote daha cok bireysel tavirlardan 6tlrl
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oldugunu diisiinmekteyim. Ama gene de olumsuz deneyimler miinferit degil ki bizim
yagsadigimiz olumsuz tutuma benzer bir durumu Harun Celik (2011) de yasadigini
aktarmaktadir. THY ile birgok yurtdis1 seyahati gergeklestirdigini belirten Celik, hac icin
yapmis oldugu seyahatinde hi¢ de alisik olmadigr tarzda firma gorevlilerin ilgisizlikleri ve
umursamazliklar ile karsilastigini sasirarak nakletmektedir. Niyet okumasi yapar bir tarzda
hacilarin koylii ve yash insanlar oldugundan otiirii adeta bu kadar1 yeter de artar dercesine
lakayt ve lstenci davramiglarina maruz kaldiklarini diisiindiiglinii dile getirdikten sonra,
bahsettigi ucak ici personelin her daim seyahat eden ve zaten ugak i¢i sartlara uyum saglayan
insanlara gostermis oldugu ilgi, alaka ve saygiy1 bu insanlara da gosterebilmesi kaydi ile

THY 'nin gercek bir diinya markasi olabilecegini belirtmektedir.

Hac icin erkeklere farz kilman “ihram” giysisi ile, Rabbi karsisinda insanin insaniyet
kiyafeti haricinde bir fark olmaksizin sadece amelleri ile gorecegi itibara isaret edilmektedir
(Ozelsel, 2003). Bayraktar’a (2018) gore ise ihram kefene benzemesi ile hacilari,
diinyevilikleri noktasindan kendilerini daha yasar iken adeta kefenleyerek ahirete hazir hale
getirmek istemektedir. Celik (2011) ihram ile dis kiyafetlerin ¢ikartilarak sade ve yalin bir
ortli altina girildigini yani artik disin degil i¢in siislenme vakti oldugunun altini ¢izmektedir.
Bir yandan da hacca giden kisinin nazarina diinyevi anlama gelmeyecek derecede aynilesen
hacilar ve bir haci i¢in sadece bir insan olmasinin disinda bir seye isaret etmeyen, insanliginin
alamet-i farikasi olarak “ihrami” ile sahsin Rabbi ile olan bulusmasinda artik bir engel teskil
etmeyecektir. Yani en azindan teoride buna benzer esitlik¢i, insan1 yekdigerinden ayirt
edemeyecek derecede aymi kilma anlamlari olmakla birlikte daha ucaga binerken haci
adaylarmin “ihram” giysileri olan iki adet buyuk havlunun goriiniisiindeki Kkalite farklari
gozinlze sokulmaya, girmeye baslamaktadir. “Ihram kiyafeti’nin maddesinde bu ulvi
manalar sakli iken “ihrama girmek” ile kastedilen manaya dair Adnan Bey’in (42 Yasinda)
Nursi’den (2004, s.402) alintiladiklar1 ile iktifa ediyorum:

Ihram ile birlikte insan, saltanat-1 rububiyet-i Ilahiyeye karsi ubudiyet-i beseriyenin resm-i gegit

yapmasina en parlak, kudsi bir bayram hiikkmiinde bir vaziyet alir. Ve 6yle oldugundan, ihramli iken

nefsin gafletle hayvani hacatina ve malayani ve hevaperestane miigtehiyata girmemek icin giiya

muvakkaten hayvaniyetten ¢ikip melekiyet vaziyetine veyahut ahiret ticaretine girdigi i¢in, diinyevi
hacatint muvakkaten birakmakla, uhrevi bir adam ve tecessiiden tezahiir etmis bir ruh vaziyetine girer.

Bayraktar (2018) ise ihram ve ihrama girmek (zerine, ihramin giyilmesi ile birlikte biri
mekéna digeri zamana ait iki hiikiim icra edilmis oldugunu, Mi’kat’la birlikte atilan bir adim
ile kutsiyete ve baska bir zaman araligin1 girisin gergeklestigini dile getirmektedir. Mekke

bolgesinde mukim olmayan tiim inananlarm yerine getirmek zorunda olduklar1 bir sart olarak
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thram ile oranin alelade bir yer olmayip miibarek kilinmig bir toprak olduguna isaret

etmektedir.

Islam diinyasinda hac Ozelinde baska bir tarisma mevzusu da mi’kat sinirinin
karayoluna hasredilmis oldugu ve havayolu ile gelenler agisindan yeni bir sinirin ¢izilmesinin
gerekliligi hususudur. Bu iddiada olanlar ucak araciligi ile hac yapacak olanlarin ayaklarinin
yere degmesi ile mi’kat sinirinin baglamasi gerekliligini dile getirerek, Cidde’de girilecek bir
mi’katin daha anlamli ve islevsel oldugunu belirtirler (Bardakoglu, 2015). Isin dini boyutu ne
ilmi kapasitem ne de bu tezin kapsami dahilinde olmadigindan sadece hissiyat ve yasananlara
odaklanan boylesi bir ¢alisma agisindan havayolu ile mi’kat siirma girme olgusunun haci
adaylarim fazlasiyla motive eden unsurlardan oldugunu sdylemeden gecemeyecegim. Ozelsel
(2003, s.21-2) bu hissiyat degisimini soyle tarif etmektedir:

Herkesin canlanmasina hatta telaglanmasina neden olan bir faaliyet asliyor: sinirt gegmek lizereyiz. Bu

sinir, asagimizda kalan diinyanin olagan gercekligini, hac ziyaretine tahsis edilmis kutsal bolge (Mi’kat)

ayiriyor. Bu da bizim algiladigimiz sekliyle giinlik yasamimizi geride birakip bambagka bir hale

giriyoruz anlamina giriyoruz. Bu ibadet 6liimiin sembolii. Diinyaya ait ne varsa bilingle verilmis bir
kararla terk ediyorsun, kendini tam anlamryla “6teki taraf”’a hazirliyorsun.

Mi’kat asamasindan sonrasi ise inene kadar giderek artan bir hissiyat firtinasi seklinde
cereyan etmekte. Ayrica zaten gelen hacilara ev sahipligi yapma ve hizmet verme noktasinda
istiap haddini doldurmus olan bir havalimani i¢in ona yeni bir islev ylikleyerek hac zamani
var olan kaos ve kargasay1 arttiracak bir eylemin mevcut duruma pek de yarari olacagini

diigtinmiiyorum.

Ser’an hac, ibadetteki gesitlerine bagl olarak degisiklik gosterse de “mi’kat” denilen
ilahi belirlenimle ¢izilmis bir hattin icerisine girilme ile baslayan bir ibadete tekabiil
etmektedir. Tiirkiye’den giden hacilar i¢in uzun suredir karayolu ile haccin yapilamamasindan
otiirii havayolu ile hacca gelen haci adaylar1 i¢in havadaki mi’kat ve o hissiyata girmek ucak
icindeki manevi havanin hazirlanmasi ile ancak miimkiin olmaktadir. Biz “SH” hacilar1 i¢in
hayal kirikliklarinin baslangict da iste bizleri bu havaya girdirmesini bekledigimiz, ehli
tasavvuf olduklarindan 6tiirii goniil tellerimizi titretecegini umarak, bu noktada bir beklenti ile
hiisnii zan ederek tercih ettigimiz firmanin yetkilileri kendi evratlar1 ile mesgul olmay1, kendi
sahsi tekamiillerini tercih etmeleri ile basladi desem yanlis olmaz. Gene ve tiim hac boyunca
olacag1 gibi imdadimiza kafile bagkan1 Miifti Bey ve grup hocamiz Turgay Karagoz
hocalarimiz yetisti de hem dini ve ilmi bakimdan aklimiza ve gonliimiize ihtiya¢ duydugumuz
kut ve gidayr takdim ettiler. Bu sekildeki vaziyetlerde yani normalde hizmet vermek

durumunda olan firmanin yapmasi gereken neredeyse her seyi hac boyunca tizerlerine vazife
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olmadig1 halde tiim hac boyunca ellerinden geldik¢e Diyanet personeli hocalarin yaptiklarini
ben ve hact arkadaglarimiz bizim kafilemizde gordiigtimiiz gibi Celik (2011) benzer sekillerde
gorerek, itiraz sesini ylkseltmis ve hocalarin seyahat acentesinin yapmakla miikellef oldugu

isleri istlendiklerinden bahsetmektedir.

“lhram”la  baslayan hazirhiklar “Lebbeyk, Allahumme Lebbeyk”ler ile sizi
bulundugunuz yer ve zamandan alarak caglar Ustlne ¢ikarir. Ve bu ¢ikarista son sirat
ucaklarla Cidde ya da Medine’ye ugan bizleri aliyor bir anda insanligin atas1 Hz. Adem’e ve
tevbesine, insanligin anas1 Hz. Havva’ya ve nedametine, tevhid Peygamberi Hz. Ibrahim’e ve
imtihanina, sefkatte numune-i imtisal Hz. Hacer ve gayretine, metanette rehberimiz Hz. Ismail
ve sebatina, her isimizde mukteda-i kill olan Fahr-i Kéinat Efendimize (asm) ve slinnetine
eristiriyor. Bu halet-i ruhiye vasitas1 ve vesilesiyle Nursi’nin (2002, s.288) tabiri ile, “su asrin
zuliimath sahilinden, mimsiz medeniyetin giydirdigi libastan soyunup, zamanin denizine
girip, tarih ve siyer sefinesine binip, Asr-1 Saadet ceziresine ve Ceziret-iil Arab meydanina
¢ikip, Fahr-i Alem'i (A.S.M.) is basinda ziyaret” edebiliriz. Nihai mertebedeki bagimliliklar
ve kayitlar icerisinde sonsuz ozgiirliigii tatmaya basliyoruz. Ayni vaziyeti Ozelsel (2003),
ugagm igerisinde yani bu son teknoloji sunan imkénlarin i¢inde baska bir diinya ve baska
imkanlarin pesinde olan hacilari, sanki bir zaman makinesine bindiklerini ve bulunduklari
tarih ve mekandan binlerce y1l 6ncesine 1s1nlanildigindan bahsetmektedir. Tki mekanin arasina
cekilmis kutsi simir1 ise mi’kat belirlemektedir. Oncesi diinyevi, gegici ve fani sonrasi ise
uhrevi, ulvi ve baki olandir. Yavastan goniillerde bir heyecan ve helecan ylikselmesi
yasanmaktadir. Mi’kat sinirina girme ile baslayan heyecan u¢agin Cidde igin inise gectiginin
bildirilmesi ile bambagska hissiyatlara doniisiiyordu. Kimi hafif mirlamalar1 andiracak sekilde
enfisi olarak kimisi de cehri bir tarzda telbiye, tekbir, salat-u selam getiriyordu. Durum
ahenkli bir birliktelikten ziyade bir ar1 kovanini andirtyordu. Evet birliktelik yoktu ama bu bir
ahenk olmadigi anlamima gelmemeli, ilging bir sekilde sanki herkes kendisine ait alandaki

nakisla mesgul olan bir sanatkar misali ortaya muhtesem bir tablo ¢ikartyordu.

3.1.15. Rahatsizhiklar

Hac oncesi haci adaylarindan neden rahatsizlik duyduklarini sordugumda birinci sirada
hacca gidisi ertelemelerinden yani hacca daha geng yaslarda gidilmesi gerekliliginden
bahsetmislerdir. ikinci derecede rahatsizlik igerisinde olduklar1 noktanim ise adet nev’inden
yapilan hac hediyeleri alisverisi oldugunu dile getirenler olmustur. Sikayette bulunanlardan

bazilart misal olarak Fuad Bey’in (37 Yasinda) tabiri ile,
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Daha hacca gitmeden cebimizde nen var nen yok Tirkiye’de hac aliverisinde tiikettik. Hacda da bir o
kadar alinan sey olununca ciddi anlamda bir yekln ¢ikdi Oniimiize. Isin asli epey bir zorlandik nakit
noktasinda yani.

ekonomik anlamda zorlandiklar1 dile getirirken, bazilar1 da irfan Bey’in (36 Yasinda)
beyanati gibi

Hediye namma alinanlarin ¢ogu Tiirkiye’den daha gitmeden alinanlar yani orasi ile uzaktan yakindan
alakasi olmayan seyler veya oradan alinan ama bes para etmeyen kalitesiz Cin mallari yani. Ha aldik
almadik m1 ama ne oldu? Alan eminim agmadan bir kenara atti ya da bir ¢gekmeceye kaldirdi koydu.
Kullanan gérmedim, biz de aldigimizda kullanmiyoruz ki zaten boyle seyleri. Iste ag su cekmeceyi agzina
kadar seccade, teshih, takke dolu, kendi g6ziinlen gor.

seklinde hediyelerin Tiirkiye’den yani daha gidilmeden alindig1 ya da Cin mali oluslarindan
otiiri ve herkeste bolca bulunmalarindan artik bir anlami kalmadigini dile getirmekteydi. Son
olarak da haccin manevi hazirlifina yani zihnini hacca odaklamak isteyen haci adaymi
zihninin ulvi mesguliyetinden siifli olana ¢evirmesinden Otlrl engel teskil ettiginden, Recep
Bey (66 Yasinda) gibi,
Hacca gidcez gitmesine emme diinya pesimizi birakmiy ki kardas. Baa da bak bi beni de gor sekliynde
her yerden karsimiza ¢ikiy. Daha gitmeden bagliy bir alisveris sevdas siiriip gidiy. Burada bitti kurtuliyk
derkeyn orada tekrarden ¢ikiy karsimiza, yok suna aldik buna almaz isek {iziiliir, darilir, kirtlir bilmem ne.
Yav ben hacca m1 geldim milletin goynlini etmeye mi? Kébe tavafimda aklimda filan kes yerdeki tesbihi
alsa miydim, 0 ucuzdu, yok yok kesin surada daha iyi fiyatlisim1 bulurum diisiincesi ile sarmag dolag

halinde Allah’mn evi déniilmez ki. Tnanmazsin Arafat’ta kafamda kim kald1, kim eksik, diisiinceleri ile
vakfe yaptim Allah afvetsin vallahi.

sikayetei idiler. Bu arada aligveris 6zelinde sikayetgi olanlarin tamamimin erkek olmasi ise
sasirtmayan sonuglardandi. Zira hac mevzusunda para eksenli sikayetlerin tamami hep
erkeklerden gelmektedir. Sikayetlerini dillendirenlerin disindaki kahir ekseriyet yillarin
0zleminin, merakinin, hayallerinin artik gerceklesmek Ttizere oldugunu, o giine degin
duyduklartyla, 6grenip inandiklariyla olusan manevi bir diinyanin kapilar1 aralanmakta
oldugunu ve tiim maddi ve manevi hazirliklarin bu giinler icin oldugundan ne yapilmasi
gerekiyorsa yapilacagimi belirtmislerdir (Bayyigit, 1998). Bu noktada fikir beyan edenlerin

yartya Yakini erkek iken ¢ogunluk kadin katilimcilardan olusmaktaydi.
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3.2. HAC ESNASI

Hac her insanin kendi maddi hayatini merkeze almaktan manevi hayatini merkeze
almaya gecisine isarettir. Bu nokta-i nazardan anlayis ve idrak agisindan bir paradigma
degisikligine isaret etmektedir. Her ne kadar hac 6ncesi dini bir hayat ge¢irdigi diistiniilse de
hact adaymim hac ile 6ncellerini giincellemesi soz konusudur. Haci aday1 ve aslinda tiim
miisliimanlarin nazarinda Kéabe bir merkeze isaret etmektedir ve o bir merkez olarak varilacak
nihai noktadir. Ondan ilerisi olmadigindandir ki artik ona tevecciih edilir, ona yonelinir
(Vitray-Meyerovitch, 2011). Kabe karsisinda diinyaya arkani donerek, kendi acizligini ve
bicareligini itiraf etmis bir vaziyette, yalniz O’nun (cc) yardimi ve esirgemesi ile diinya
¢oliinde yoniinii ve istikametini bulabilecegini ikrar etmis oluyorsun. Arslan’m (2012) tabiri
ile insanlik tarihinin en eski ve en kalabalik ictimainda var yazilabilmek iizere diinyanin dort
bir yanindan insanin, sevdikleri basta olmak {izere tiim diinyaliklarin1 arkalarinda birakarak
sanki yeryiizii cennetine kavusacak gibi bu 0nii, arkasi, sagi, solu ve ici tas, toprak ve kum
olan beldeye geldiklerini goriirsiin. Burada diinyevi gozler ile kesfedilemeyecek denli uhrevi

zenginlikler, giizellikler vardir. Insanlar onlar1 kesfedilmek iizere bu sefere istirak ederler.

Hz. Hacer’in biiyiik imtihanina benzer sekilde yani onun susuz bir ¢éle birakilmasi gibi
diinyaya (firlatilan) gonderilen her birimizin muhatab1 oldugu, esbabin bil kiilliye siiktitu ile
musebbibll esbaba miteveccih olabilmekten ibaret, o denli kolay ve o denli zor olan
imtihanimiz. Kolay zira bu durum ve haleti ruhiye giin be giin artarken bir yandan da
esbabperestligimiz yani vekillikten ote bir islevi olmayan esya/kisilere yonelik tinsiyetlige
doniismekte, aligveriste kurt kesilen yaslilar, her hadiseye kars1 ¢ozlim {lireten hacilar; metafin
kapatilmasini asabilen, ¢6zlim liretebilen bizler. Zor zira tiim bunlar olurken enesini, nefsine
engel olamayan gene bizler (Ozelsel, 2003). Hac esnasinda ne var ise seni rahatsiz eden
aslinda daireyi suhuduna/idrakine giren hacda binlerce, milyonlarca insan suretinde gordiigiin,
muamelatta bulundugun, elestirdigin aslinda mahiyeti insaniyendir, kendinsin, nefsindir ki

ondan bu derece mustaripsin zaten (Ozelsel, 2003).

3.2.1.11k izlenimler/Deneyimler ve Temaslar

Ugagin “inige gegiyoruz” anonsu ile haci adaylarinda nispeten uzun yolculuk sonrasi
yorulmus bedenlerinde bir hareketlenme yasanmakta. Hareketlenen, haci adaylarmin
bedenleri kadar his diinyalaridir da. Yillarca beklenen, yolu gozlenen anlar herkes igin artik

cok daha yakinda. Herkes ucak camlarindan bir gérintd, bir tanidik an yakalama derdinde.
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Ucak inmek (zere yavasga salinmakta. Ve tekerler yere degiyor, kimden geldigi belli olmayan
bir tekbir sesi ile “Allahuekber” ile inliyor icerisi. Kimisi yanindakine sariliyor kimisi disarida
ne var derdinden camlara yonelmis. Ugak i¢i uyarilar gecikmeden yapiliyor, "ugagimiz heniiz
park yerine ulagmamistir. Simdi liitfen yerinize oturunuz, kemerinizi baglayiniz ve bas lsti
dolaplarini agmayniz" ama pek de uyuldugunu séylemek giic. Bu denli hissiyat yogunlagmasi
icerisinde bulunan insanlar1 daha fazla oturduklar1 yerlerde durdurmak da mimkin degil gibi.
Cidde Havalimani inanilmaz derecede biyuk bir havalimani. Sonrasinda Ogreniyoruz Ki
sadece umre ve hac hizmetleri igin diizenlenmis ayr1 hizmet binalart mevcut. En sonunda ugak
kopriiye yanasiyor ve ucagin kapisi agiliyor. Ugak ici gorevli personellerin “inebilirsiniz” izni
dogrultusunda haci adaylar1 birer ikiser inmeye basliyorlar. Mistakil olanlar nispeten hizli
sekilde ucak ici esyalarmni, kabin valizlerini vb. yanlarina alarak inislerini gergeklestiriyorlar.
Ben ise hem kendimin hem annemin hem de esim ve 13 aylik kizimin egyalarimin tamam olup
olmadiginin bir yandan kontrollinli yaparken diger yandan esimin iKi kiz kardesi ve bir erkek
kardesi ile iletisimi kurarak bir sey unutulmadiginin bilgisini paylasiyorum. THY personeli
arkadaslarin da yardimiyla esyalarimizi toparlayarak galiba en son inenlerden biri olarak

ucag terk ediyoruz.

Terminal binasma dair ilk izlenimim pek de kalabalik olmadig:i yonlnde. Zira bizim
Cidde’ye uc¢tugumuz tarih 3 Eylll 2016 itibariyle hac icin fazla sire kalmadigindan daha
kalabalik bir ortam ile karigilacagimi diistinmiistiim. Sonrasinda 6grenecektim ki en kalabalik
donemler hac dncesinin son iki-u¢ giind ile hac sonrasmnin ilk iki-t¢ ginl oluyormus. Bu en
ge¢ gelmek isteyenler ile cogunlukla ayni kisilerin olusturdugu en erken gitmek isteyenlerin
olusturdugu cepleri dolu, en liks, en pahali sekilde hac yapacak olanlarin olusturdugu
kalabalik. Tiirkiye’deki havalimaninda yasamis oldugumuz nerede namaz kilacagiz Krizinin
benzerini Cidde’de de havalimaninda gene yasiyorduk. Ucgakta 1srarla “yolculuk
durumundakiler cem’i takdim ederek ugak i¢inde namaz kilabilir” ruhsatina karsi c¢ikanlar
simdi de havalimaninda gorevlilerin gosterdikleri yerlerde namaz kilmak istemiyorlar. Galiba
zihinlerinde namazlarimi Ka’be’de kilmak var. Zar zor namaz icin ikna edilen bahusus 65-70
Ustu bir on kisilik grubun namaz kilmalar1 bekleniyor. Birer ikiser tuvalete giriliyor, girenler
cok kisa bir sire igerisinde yizlerinde bir memnuniyetsizlik igerisinde disar1 ¢ikiyorlar.
Agizlarinda ise “olmaz ki ama camim, nasil disiinmezler” vb. homurdanma cumleleri.
Bizimkilere haber vererek neler oldugunu arastirmak (zere bu haci adaylarinin yanina
yaklagiyorum. Mesele tuvaletlerin ya alafranga olmasi ya da alaturka olanlarinda ise

“magrapa” teghizatinin yerine bizim haci adaylarina yabanci “fiskiye” (Erdogan 63)
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sisteminin bulunusu imis. Bizimkiler bu ortamda islerini goremiyorlarmis. Aralarindan
hosnutsuzlugun vermis oldugu hir¢inlik ve benmerkezcilik ile Araplarm/Suudilerin nasil
musliiman olduklarin1 sorgulayan, “nasil miisliman bunlar canim” seklinde tespit cimlelerini
dillendirenler dahi oluyordu. Iste bu ilk kriz aninda sectigimiz firma ile nasil yanhs bir tercih
yaptigimiz1 aynelyakin miisahede ediyordum. Olayin dini hicbir boyutu olmadigi tam
anlamiyla organizasyonel problem sayilmasi gerekirken, sirketimizin bizden sorumlu
personelinin zerre kadar umurunda olmayarak killarmi dahi kipirdatmadigini, halbuki basta
Diyanet’in grup hocalar1 ve kafile baskanimizin bu “ariza” haci adaylarina dil doktiklerini ve
meseleyi en az zayiat, kalp kirikligi ile tatliya baglamaya g¢abalamalarini izliyorduk. Bu
gormiis oldugumuz sahnenin hac sonuna kadar degismemesi yani bir sikinti durumunda
uzerlerine vazife olmayan Diyanet personelinin canla basla ugrasmasi ve dert ile dertlenmesi
karsiliginda sorumlu sirket personelinin sanki herhangi bir seyahat igin turist olarak bizimle
birlikte olaya sadece sahit pozisyonunda bulunmalar1 ayri bir hayal kirikligina neden

olmustur.

Namaz ile ilgili sorun halledildikten sonra tam kadro olarak Suudi gorevlilerin
yonlendirmesi ve bizim gorevli hem sirket personeli hem de Diyanet personelinin anlasacak
kadar “Suudi Arapgasi”na® vukufiyetsizliklerinden dolay1 olacak yonlenmeyisimizden 6tlrd,
zar zor pasaport kontroliine yani resmi anlamda {ilkeye giris islemlerine baslayacaktik. Genel
olarak Turkiyeli hac1 adaylarinda kendimi de hari¢ tutmayarak sdylilyorum, Tongar’in (2015)
da bahsini ettigi, hacca gelenler olarak bizlere kars1 Suudi yetkililerde bir ilgi ve alaka
noktasinda fazlasiyla bir beklenti igerisine girmektedirler. Hayaller bu diizeyde iken ister en
kalabalik ve en yogun is saatinde isterse de gecenin en {icra vakitlerinde giris yapmis olun
Suudi yetkililerin hacilar ile ilgi diizeyleri sasirtacak derecede lakayt ve diizensiz. Tongar
(2015) kendi ziyaretinde 150 metrelik alani saat 05’ten 6gleden sonraya sarkacak bir zaman

araliginda ancak gegebildiklerinden bahsetmektedir.

Sirada beklerken yorulup bulundugu yere ¢okenler mi ararsiniz, tim hac yolculugunda
bizi birakmayan “prostat” sorunlarini tim haci Kafilesi olarak c¢dzmeye c¢abaladigimiz
amcalara/dedelerimize tuvalet aramamizi m1 yoksa bir de bizim durumumuzda yani kigik
bebekleri ile gelenlerin alt degistirme, emzirme durumlarma uygun settareli mekan kesfetme

arayisini mi, bunlarimn tiimii bonus olarak ekleniyordu uzun bekleyisimize. Yaklasik bir buguk

® Suudi Arapga”si tabiri ile, ne zaman Suudlu gorevlilerle iletisim gerekse bizim kendilerini Arapca bilen kisi
olarak tanimlayan ister SH isterse de Diyanet personellerinin iletisim kuramamasma dair verdikleri yanit,
“Benim Arapga ile bunlarla anlasmak imkansiz, bunlarinki “Suud Arapgas1” agiklamalarina atif yapilmaktadir.
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iki saat icerisinde nihayet sira bize gelmisti ki bu sefer de Suudlu gorevlinin daha bir yagmi
yeni doldurmus kizimiz Rana’nin parmak izlerini alma israr1 ile karsilastik. O Arapca izleri
almak icin 1srar ediyor biz Turkge, ingilizce ve Mardin Arapcast ile cocugun ¢ok kiigiik yasta
oldugundan izlerin alinamayacagin1 anlatmaya g¢abaliyoruz. Bir 15-20 dk. anlatmaya caligtik
baktik olmuyor, dedigini anladigimiz kadari ile yapmaya yani Zeynep Rana’nin daha
olusmamis parmak izlerini alete okutturmaya caligmaya basladik. Sdyle yapin, gevirin,
bastirin derken ¢ocuk uyandi ve korkudan bu sefer aglamaya basladi ama anlayan kim,
gorevli illaki alma derdinde izleri. Bir 45-50 dk. da 0 ugrasti. Rana aglamaktan perisan oldu,
biz sinirden. Derken ritbeli oldugunu hareketlerinden anladigimiz baska bir Suudi yetkili
gelerek bir bize, bir diger gorevli personele bakti, pasaportu eline aldi, oradan bir seyleri
(galiba “unable to sign” ibaresini) gostererek bizim laf anlatamadigimiz personelin kafasina
biraz tatli-sert bir sekilde kafasinin gerisine bir tokat sallad1 ve bize gegebilirsiniz diye isarette
bulundu. Bu denli pasaport noktasinda vakit ge¢irdigimiz halde gene de bizden sonrasinda da
daha baya bir kisinin kaldigin1 gormek bir nebze de olsa i¢imi rahatlatmigti zira kimsenin
bizim neden oldugumuz bir beklemeden dolayr magdur olmasini istemiyordum. Cok kisa bir
sure igerisinde Suudilerin en iyi yaptiklart seyin herkesi esit miktarda magdur etmek oldugunu
hep beraber en ayrintili sekilde her birimizin 6grenecegimiz bir imtihana tabi tutulacaktir.
Kontrol sonras1 Suudlular elimize asil haccin ne oldugunu ve neyin (nelerin) “bid’at’/haram”
oldugunu igeren Turkge icerikli birkag brosiir, kitap vb. seyleri tutusturdular. Sonugta Hicaz
onlarin elinde olduguna gore en dogrunun ne olduguna karar verme hakki dogal (Siyasi)
olarak onlarin oluyordu, en azindan yapilanlarin en mantikli agiklamasi olarak bu
gorindyordu. Her gelen hac kafilesinin konustugu dile gdren brosiirler hazirlayan Suudi
yonetimi, kimseyi kendi haline kendi dogrularina birakmiyor, herkese kendi evrensel
hakikatlerini dayatiyorlardi. Ha benim Turkiyeli Haci1 adayim kendi memleketinin, kendi
tercih ettigi kurumun hazirlamis oldugu bilgilendirici nitelikteki broslir ve kitaplar
okumazken senin verdiklerini okur mu saniyorsun. Okumadi da. Verildikten sonra birkac
dakika daha ellerde gormiis oldugum bu muhteviyati bir daha géremedim. Sonrasinda birkag
hac1 adayina sordugumda kimisi agip bir kez dahi bakma zahmetine katlanmadan ¢aktirmadan
elinden ¢ikarmig, kimi otobuste birakmig kimi ise havalimanindan ¢ikmadan koymus bir

kenara. Cok azi elinde tutmus, atmamuis, galiba bir tek de ben okumustum.

3.2.2.Haccin Ozeti Niteligindeki (Bitmeyen) Bekleyisler
Teblig faaliyetine de maruz kaldiktan sonra valizlerimizi almak (izere gelen yolcu katina

gectik. Fazla beklemeden gelen valizlerimizi almak Uzere iken yeniden bir kargasa hakim
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oldu. Cunku gelenlerin segtigi firmalara gore tim erkek ve kadin haci adaylarina, digaridan
tipa tip ayn1 gozukmekte olan valizler verilmesinden 6tiri dagitima her diisen valiz icin bltin
hacilar hurra iste bu bizim valiz diyerek girdikleri cihattan saglam ¢ikma ihtimali pek s6z
konusu degildi agikgasi. “Anadolu irfani” olarak degerlendirilmesi gereken her haci adayinin
aynilik igerisindeki valizlerini yekdigerinden ayirt edecek alamet-i farikasi olacak sekilde
valizlere ekledikleri ipler, kumaglar vb. sayesinde umdugumuzdan az zayiat vererek valiz
teslim alma asamasii gecerken siikrettik zira o giine degin dinlemis oldugumuz Suudi
havalimanlarindaki 8-10 saatlik bekleyis, perisanliktan sadece 2-3 saat ile kurtuluyorduk.
Yani en azindan biz 6yle saniyorduk ama Allah’tan Suudi personel isinin ehli(!) idi Ki bizleri
durduracakti. Kimseye acimadan itisip kakisarak aldigimiz valizlerimizi teslim alirken
kazandigimizi sandigimiz erken zafere pesinen sevinirken, Sebebini bilemedigimiz
nedenlerden oturi, 5 kez X-ray, personelin fiziki aramasi, kayit altina alimmasi vb.
uygulamalar ile sonradan birka¢ kez Gzulmek zorunda kalacaktik. Neyin neden yapildigina
dair haydi bizim en ufak bir fikrimiz yok ama peki ya gorevli diye basimiza diktikleri sirket
personelleri ne is yapmakta ve neye faideleri dokunmakta, bunu da bilen yok. Bakiniz Diyanet
personeli demiyorum zira onlar da kur’a benzeri bir sistemle segiliyorlar ve daha dncesinde
Hicaz deneyimlerinin fiziki olarak oldugunu diisiinmiiyorum. Ama ya sirket gorevlilerinin?
Onlar yaymladiklar1 brosiir ve videolardan gordiigiim kadartyla hep bu isi yapiyorlar senede
bircok kez Suud’a gidip geliyorlar. Onlarin isleyen bu mekénizmaya dair bir fikirlerinin
olmayis1 ya da bizleri neyin olup bittigine dair kendileri bilirken bildirmeyisleri sanki tlim
haccimizi Ozetler nitelikteydi. Tim hac bdyle gececekti; oradan oraya sdriklenme ve
bekleme. Hac Uzerine yaptigim okumalarda gorecektim ki senelerdir degismeyen bir hac
Ozetiydi bu yani tabiri digerle yapilan tim haciliklarin hizinll 6zeti olarak, “oradan oraya
striiklenme ve bekleme”. Zira Bayyigit’in (1998) tabiri ile, hac mevzusunda ¢ekilen cilenin,
yapilan ibadetin makbuliyetine olan inang, organizatorlerin umursamazliklarint ve
beceriksizliklerini orten bir kilifa donlismektedir. Hacca ibadet yapmak i¢in gelenler herhangi
bir turistik geziye istirak etmediklerinin fazlasiyla farkindadirlar ama ayni farkindaligi
firmalar icin dile getirmek oldukca gug¢. Zira firmalar hac gibi bir ibadette normal turiste dahi

verilen hizmeti hacilara fazla goriiyorlar (Celik, 2011).

Valizlerin bazilar1 indir-bindire dayanamayarak yirtilmaya esyalar ortaliga dokilmeye
basladikca haci adaylarinin sabir taslar1 da beklenilecegi gibi catlamaya ve sesler yiikselmeye
baglayacakti. Gene haci adaymin imdadma Uzerlerine vazife olmadigi halde Diyanet

personelinin yetisiyor olmasi artik bizleri sasirtmiyordu. Gerilen sinirler yatistirilmaya, ihtiyag
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sahibi haci adaylarinin tuvalet-abdest vb. ihtiyaglar1 giderilmeye ¢alisiyorlardi. Bu bekleme
esnasinda baska yurtdisi deneyimlerinde karsilasamayacaginiz bir hadise yasanacakti.
Pasaport sahsi bir belgedir ve seyahat boyunca kisinin pasaportunu yaninda bulundurmasi
beklenir. Ama mevzu hac/umre oldugunda bu olay farkli bir sekilde gerceklesir. Pasaport
ulkeye giris ve g¢ikiglarda sahista bulunan ama onun disindaki tim slre boyunca
sirket/Diyanet personelinin uhdesinde tutulan bir evraka doniisiir. Otobus beklemesi esnasinda
bizlerden alinan pasaportlarimiza doniis i¢in gidecegimiz Medine Havalimani’nda iken ancak
tekrar kavusabilecektir. Durum bize Ozel bir uygulama degil pek ¢ok haci ayni durumu
yasamistir. Misal olarak Ozelsel (2003) (kendisi Alman asilli bir miihtedi olarak, daha énce
deneyimlemedigi boylesi bir pasaporta el koyulmas: konusunda) pasaportunun elinden
aliarak doniis asamasina degin verilmemesini fazlasi ile yadirgadigini belirtirken otobiislerin
ilerlemesine engel niteligindeki bitmeyen sayimlardan da sikayet etmektedir. Bu uygulamaya
dair bizlere sdylenilen, devamli sehir giris ve ¢ikislarindaki giivenlik noktalar1 ve otellerde
giris ve ¢ikig esnasinda kayit altina alinmak Uzere pasaportlarin tek bir elde bulunduruldugu
ve haci adaylarinin sahislarina verildiginde ¢ogunlukla vuku bulan kaybetme hadisesinin
onune gegmek Uzere pasaportlarin toplandigi yani bizlerin giivenligi ve yasanacak olan
beklemeleri engelleme diisiincesinden otiirii gidilen bir uygulama oldugudur. Everdi’nin
(2005) tabiri ile yaramazlik yapan ¢ocugun dayak korkusu ile uslandirilmasi misali, hacilarin
da pasaportlar1 ellerinden alinarak hareketlerinin bir ¢esit kontrol altina alinma isteginden
bahsetmektedir. Gergekten de 2018’deki umre donustinde havalimanina varilmadan dagitilan
pasaportlarini otobiiste unutan umrecilerin yizinden neredeyse kag¢irma durumunda kaldiklari
ucaktan dolay1 cektikleri stresi gorince bu ikinci nedenin pek de hafife alinmamasi
gerektigini fark ediyordum. Bu arada Mardin’den geldigimiz ve o zamanlar Mardin’in en
sicak glnleri oldugundan sdylemis oldugumuz, “herhalde Hicaz’daki sicaklardan fazla
etkilenmeyiz, zaten 45-50 derece sicakliktan geliyoruz”un (Murat 28) nasil bir kuru laf
kalabalig1 oldugunu Cidde Havalimani’ndan disar1 adim attigimizda ylzimize yapisan “alev”
ile hakkalyakin idrak ediyorduk. Bahusus valizler ile girmis oldugumuz indir-bindir
micadelesi sonrasi yorulan bedenlerimiz ve bedenlerimizden ¢ok daha dnce yipranmis olan
sinirlerimiz ile harap bitap bir halde oldugumuzu séylemeliyim. Hem digsal etmenler hem de
icsel etmenler sonrasi sagimi solumdan ayirt edemeyecek durumda idim. Ama tim bu
olumsuzluklara ragmen haci arkadasliklarmin temelleri iste tim bu zorlu bekleyis anlarinda
atiliyordu. Her haci adayr derdini dillendirebilecegi, tizerinde olusan stres Yukuni
paylasabilecegi bir digerini g6z ucuyla artyor ve buldugunda da Bayyigit’in (1998) tabiri ile

bir 6mir boyu siirecek olan hac arkadashginin ilk temelleri atilmis oluyordu. Aynen

132



askerlikteki zorluklarm, ihtiyaglarin insanlar1 kaynastirip arkadas etmesi gibi hacdaki uzun
bekleyisler de hac arkadasliklar1 ig¢in yegane imkanlari saglamaktadir. Karic (2017, s.53-4) ise
bu beklemelere dair bagka bir cografyadan, Balkanlar’dan bir katilimci olarak benzer bir
deneyimini soyle aktariyor:
Otobiislerde mutlulugun yani sira sikintt da hiikiim siiriiyor. Neden hala yola ¢ikmiyoruz? Neyi
bekliyoruz? Kimi bekliyoruz? Her yerde, hem bizde hem etrafta biiyiik bir telas, kalabalik, kosusturma,
listeler kontrol ediliyor, yolcular tek tek sayiliyor, bagajlar kontrol ediliyor, taze su dagitiliyor, bu
alisilmis bir rahatsizlik ve sikinti. Her tarafta goz alabildigince otobiisler dizili... Bekleyin, sabredin,
zamani gelecek... Otobiislerde dylece oturuyoruz, bir dakika, bes dakika, on dakika gegiyor! Sonra bir,

bes, on dakika daha. Hac gorevimizi ifa ederken bekleyiseler, beklenmedik duraksamalar hatta uzun uzun
beklemelerin hepsi sabirlar karsilamamiz gereken seyler.

3.2.3.0tobusler ve Karayolu Seyahati

Bir-bir buguk saatlik otobiis bekleyisi sonrasi gelen otobulslere zar zor esyalari
yerlestirdikten sonra Klimalarin buz gibi yapmis oldugu otobiislere kan ter iginde binen haci
adaylar1 gérmeye deger manzaralar1 gozler Oniine seriyor. Az Once sicaktan yanan haci
adaylar1 bu sefer de soguktan donmak Uzere olduklarin1 vaveyla edercesine deklare
ediyorlardi. Otobls digindaki islemlerin bitmesini beklemek bir yarim saat 45dk surlyor ve
bekliyoruz. Ama silire gectigi halde ve otobustn Kirli camlarindan gordiigiimiiz sekliyle
asagida kimse kalmamasina ragmen bir turlu hareketlenemiyor otobls. Bekliyoruz ve
bekliyoruz. Beklemelere doyamiyoruz. Otobuse gelen ve giden hem sirket hem de Suudi
yetkili personelin haddi hesabi yok. Bir siire sonra beklemeye dayanamayan gozlerim ve
bedenim Uzerinde artik kontrolimi yavas yavas kaybediyorum. Arada agilmaya zorladigim
goOzlerim sire gecip gittikce kapanmaya, bedenim ise otobusilin igerisindeki soguk havadan
dolay1 titremeye basliyordu ve ben 1smabilmek Uzere kendi Gzerime kivrilmaya ¢alistyordum.
Bahusus erkeklerin “ihram” igerisinde olmalarindan dolay1 istiseler dahi Uzerlerine bir sey
giyemeyecek oluslar1 durumu daha da dramatik bir hale getiriyordu. Bir yanda ilahi emrin
yasaklar1 Oteki tarafta bedenin ihtiyaclar: ikilemi aymi zamanda beseri imtihanin hiilasasi
gibiydi sanki. Insan hayati boyunca muhatap oldugu esbablardan yiiziinii cevirerek
“miisebbibul esbab”1 bulmaliydi, imtihan1 hadisenin goriinenin arkasina ge¢mek olan insanin
“bu dehsetengiz tahavviilat i¢inde kahharane firtinalarin hiddetli, eksi simalar1 arkasinda
rahmetin ve hikmetin giiler, giizel yiizleri gor’ebilmesi (Nursi, 2001, s.12) ancak ve ancak
imtihanin derununa vakif olabilmesi ile miimkiindii. Tk andan itibaren hissedilen caresizlik,
kimsesizlik, ¢cozumsuzlik vb. bilerek ya da bilmeyerek bizleri, isteyerek ya da istemeden de
olsa bu sahraya atmaktadir. O c¢aresiz bekleyis(ler)de bunlar1 diisiiniirken buluyordum
kendimi. Saatlerce bekleyisimiz neden sonra otobislin ilerlemesi ile bitmisti nihayet.

Hatirladigim yegane sey, ben bedenim ve yorgunlugum ile bas ederken unuttugum ve benden

133



en az Ug-bes kat yorulmus esimin kizimiz Rana kucaginda oldugu haliyle bana “bunun
hesabini vereceksin” bakisiydi. Ne kadar da haccin ruhuna uygun bir bencillikti benimkisi,
kendimi diisiinmekten onlar1 unutmustum ¢oktan. Ozelsel (2003) benzer bir durumu kendi hac
yolculugundan naklederek, otobiis icerisindeki uzun bekleyislerde zaten yorgun diisen
bedenlerin otobiisiin calisir vaziyetinden dolay1 besik etkisi altinda coktan uyuklamaya
basladiklarini, uyumayanlarin kimi zaman nazik¢e kimi zaman da oldukc¢a kaba bir bigimde
uyuyanlara hitaben “bdyle bir anda uyumak da nedir, nasil bir gaflettir” seklindeki uyarilari
ile yavasca aralanan gozlerinin yol {lizerinde bulunan “buradan ilerisi sadece Miisliimanlar
icindir” mealindeki “Muslims Only” tabelasin1 goriisii sonras1 kendisini tiim yorgunluk ve
cekilen sikintilara ragmen 6zel hissedisini ve orada neden oldugunu tekrardan hatirlayisi ile

motive olusunu aktarmaktadir.

3.2.4. Kalimacak Otel

Harekete gecen otoblsiimiz otelimize varincaya degin o kadar durduruldu ve yeniden
yeniye kontrol edildi, icerisindeki haci adaylar1 olan bizler her durdurusta en az 3-4 defa
sayildi ki bilemiyorum. En son hatirladigim susuzluktan yapismis dudaklarima sifa olur
zanniyla Suudi/Mekke yonetimi tarafindan verilen kaynar su kivamindaki sicaklikta sulari
ictigimdi. Gece 2 buguk 3 gibi en nihayetinde kalacagimiz otele varabilmistik. Yani en
azindan biz Oyle saniyorduk ki bunun safdilane bir temenniden 6teye ge¢medigini otobis
yeniden hareket edince idrak edecektik. Velhasil bir yirmi dakika yarim saatlik gezintiden
sonra Mekke’de kalacagimiz oteli bulabilmis ve otobiisten inebilmistik. Yorgunlugun had
sathada oldugu o dakikalarda bir de kalinacak odalarla alakali bir sOylenti ortalig
hareketlendirmisti, “mahremi de olsa kadinlar erkeklerle kalamayacaklar”. Hac esnasinda
hacca dair hatirladigim bu ve benzeri mesnedi olmayan soylentiler en ¢ok canimi sikan
hadiselerin basinda gelmistir. Kimin nerden duydugunu, nasil yayildigini bilemedigi akil ve
iz’an sinirlarint agan sdylentilerin neticesinde zaten bir kaos ve diizensizlik halinde isleyen ve
ilerleyen mevcut hal daha da sikintili hale gelmekteydi. Soylentiler ile ilk tanismam
oldugundan ben de inanarak bu dipsiz kuyuya su tagimis ve bizimkilere haber vermistim.
Ortalik iyice karismis, sesler ve sinirler yiikselmisti. Neyse ki Diyanet personeli arkadaglar
durumu iyi idare etmis ve kendileri disindakileri lobide beklemeye ikna etmislerdi. Kisa suren
sirket personeli ve otel yetkilileri ile goriismeden sonra ellerinde odalarda kim kiminle
kalacagina dair listeler ve dijital anahtar/kartlarla birlikte geldiler. Durumu agiklhiga
kavusturduklarin1 ve herkesi talep ettikleri sekilde mahremleri ile kalabileceklerini dile

getirerek kimin hangi odada kalacagini agikladilar. Ama bu agiklama bizim haci adaylarina
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yetmedi, daha da soru sordular, sordular da sordular. En son biraktigimizda halen (¢ bes haci
aday1 neyle alakali oldugunu idrak edemedigim suallerini sabir abidesi Diyanet personeli grup
hocalarina soruyorlardi. Odamiza ¢ikarken grup hocamiz Turgay Karagéz’den kendisinin ne
denli akli selim olduguna dair su ciimleyi duymamla icim rahatlamisti, “Kéabe igin acele
etmeyelim, birka¢ saat dinlenelim sabah namazini otelde eda ettikten sonra saat 08’de otel
girisinde toplanip Kabe’ye gidecegiz.” 2014’teki umremizde yol yorgunlugunu atmadan
yaptirilan ilk tavaf ve sa’y sonras1 perisan bir bitaplik icerisinde oldugumu hatirliyordum. Bu
sefer ise ilk sefere nispeten en az bes kat yorgun hissediyordum kendimi. Odalara dinlenmek
Uzere ¢iktik ve kisa bir yerlesme sonrasi deliksiz bir uykuya biraktik kendimizi. Sonrasinda
duyacaktim ki hac kafilemizden ve grubumuzdan hocamizin bekleme tavsiyesine siddetle
kars1 ¢ikan, sesini yukselten ve kizip tek basina gitme karar1 alanlar olmus. Celik’in (2011,
163) tabiri ile, “herkeste bir telas. Zaten burada, nerede ise hepimizin ismi “Hac1”, soy ismi
“Telas”. Biz bunlardan bir bucuk saatlik uykumuzdan sabah namazi i¢in uyandigimizda,

otelin mescidinde toplanildiginda haberimiz olmustu.

Kahvalti ve sonrasinda yapilan son hazirliklardan sonra lobide grubumuzun
toplanmasini bekliyorduk. Grup hocamiz yavastan elindeki listeden yoklama yapiyor, kimin
kim ve ne durumda (yaslilik, hastalik vb. 6zel durumlari) olduguna bakiyordu. Kendisine
verilen listede Zeynep Rana’nin yetisken bir birey olarak goziiktiigiinii ve ilk 5-10 yoklama
boyunca sayimda eksik ¢ikmasi sonrasinda 6grenecektik. Yani sirket bu mevzu ile alakali
gereken bilgiyi dahi kendisine iletmemis. Herkesin heyecani ve mutlulugu gozlerinden
okunurken, beni ise biraz da olsa bir korku sariyordu. Birgok rolii oynamak zorunda kalma bu
korkularin en biiyiigiiydii sanirim. Bir yandan hacca gelmis bir mii’'min, bir yandan esimin
kocast, kizimin babasi, annemin oglu, esimin kardeslerinin enisteleri ve bir yanda da doktora
tezi icin saha arastirmasinda bulunan bir antropolog olma gerekliligi bu korku/endise
katsayimi arttiran ana unsurlardandi. Hangisini hangisinin 6ntine mukaddem edecegime dair
herhangi bir fikrim yoktu. Zuhurata tebaiyyet etmek en iyi ve kestirme fikir olur diye
diistinerek, “vira bismillah” dedim. Etrafta pek ¢ok saskin ifadeyi gérmek mimkin, ilk defa
gelenler, geldigine inanamayanlar, pek ¢ok kez gelmis ama doyamayanlar. Bu disiinceler
esliginde dalmis oldugum tefekkir, bizleri Kabe’ye gotirecek otoblsun geldiginin
duyurulmas: ile bozulacakti. Dun gece soylenti dizeyinde kalan haremlik-selamlik
otoblslerde uygulamada olacagina dair birinci elden duyuru ile realitemiz haline geliyordu.
Kimi dizleri tutmayan anasini zar zor yurituyordu ama olsundu, haremlik-selamlik sartti.

Kerem Abi’nin annesini kimin otobiise bindireceginin bir 6nemi yoktu. Erkekler 6nden,

135



kadinlar orta ve arka kapidan binsindi yeterdi de artardi. Arizaligimizi gostermenin sirasi idi
ama derinden bir “Ya Sabur!” ¢ektik hacca yakisanindan. Otobiise binisteki yasanan itisme-
kakisma, Oncesinden yasanan haremlik-selamlik diizenlemesini unutturacak cinstendi.
Gidilecek mesafenin 10 dakikay1 gegmeyecegi bir yol igin bu denli kaba olup birini itmek
hem de ittigin kisinin az sonra Beytullah karsisinda yan yana el-pence divan durup magfiret
icin ellerinin semaya kalkacagina bile bile ya da unutarak. Hangisi daha vahim bilemiyorum.
Bilerek yapmak mi1 yoksa bu denli suuri idrakin st seviyelerde olmasini beklenilen Mekke’de
oldugunu unutmak mi? Insan evladi ilging bir mahluk, burada otobiise binme meselesinde en
yakini ezer, tanimaz, az 6tede Beytullah’a yuz sirer, gozyaslarma hakim olamaz. Makasin
agz1 ne denli acik ise o denli insan olmaya yakin m1 olunuyor ne? Bir ayag: en esfel-i safilinde

digeri alay-i illiyinde olabilecek mahiyette baska bir mahlukat yok galiba kéinatta.
3.2.5. Mekke: “Huzur”a Cikis/Eris

Otobiisiimiiz 2016 senesinden bizleri Ibrahim Peygamber’in, Fahr-i Kainat’in (asm)
asrina tasityan bir zaman makinesi oluyor sanki. Binmeden O6nceki bulundugumuz zamana
bizleri endeksleyen kayitlar, zincirler yol boyunca sanki teker teker sokulip, diisiiyorlar.
Mescid-i Haram yakinindaki otobiis havuzunda tiim yolcular artik bir pir-i fani seklinde
otobiislerden iniyorlar. Artik zihinlerde tek bir maksat tek bir arzu var, “Riza-i Ilahi”, “O’nun
rizasint tahsil edebilmek”. Kabe deneyiminin en zirve noktasi, orada, Allah’m evi olarak
tesmiye edilen mekanda makam olarak O’nun misafiri olgunun bilincine erisebilmektir. Yillar
yili diinya gurbetinde Nursi’nin (2000, s.130) tabiri ile “hem asi, hem aciz, hem gafil, hem
cahil, hem alil, hem zelil, hem miisi', hem miisinn, hem saki, hem seyyidinden ka¢gmis bir kdle
oldugu halde, nedamet edip senin dergadhina avdet etmek is”temektedir herkes. Kabe bu
nedametin tecesstim etmis hali gibidir. Ondandir ki gurbetten doniisiin, vuslata erigin simgesi
mahiyetindeki gozyaslar1 istemsiz sekilde orada rahmetten bir yagmura inkilap ederler.
Misliimanlar indinde Ramazan ay1 boyunca tedris edilen manalar Hac mevsiminde
deneyimlenmektedir sanki. Orug vesilesi ile rahle-i tedrisi goriilen sabir, metanet, dzveri,
digerkamlik vb. hakikatlerin sahadaki uygulamasi hiikmiindeki hac ile sanki beseriyet

imtihanindaki insanlar son bir sinav ile mazbatalarin1 almak iizere meydanda gibidirler.

Mescid-i Haram disinda ve genellikle Hz. Peygamber’in dogdugu ev kabul edilen yerin
ontinde birazdan giriftar olacagimiz “Metaf’a hazirlik yapilmasi yoniinde uyarilari isitiyorduk.
En i¢ dairede kadinlar, ¢ocuklar ve yaslilar olacak sekilde ve onlarin etrafini erkekler kol kola

girerek, saracak bigimde sanki bir cidale hazirlik yapiyormusuz gibi gorevli personelden de

136



tilyolarin eksik olmadigi bir hale biirlinliyorduk. Kimse bizlerden birini alamayacakti ve
gurubun ahengini bozacak her tiirlii girisime en kiiciikk bir miisamaha da gosterilmeyecekti.
Verilen emirlere 6nemle uyulmasini yoksa gruptan kopmalarin yasanacagini ve o kalabalikta
bir daha bir araya gelinemeyecegi yoniindeki uyarilar basta zaten bu mevzularda kendini
huzursuz, endiseli ve kaygili hisseden hact adaylarin1 daha da koriiklityor ve korkutuyordu.
Olas1 kaybolmalara karsi senaryolar da ihmal edilmiyor tavaf sonrasi nerede ne sekilde bir
araya gelinecegi bir bir anlatiliyordu. Tiirkiye’den gelen bizler igin gegerli olan bu durumun
aynisini Fas’tan gelen Hammoudi’nin (2006) de anlatiyor olusu cografyalarin birbirinden ne
denli uzak da olsalar insani vaziyetlerin birbirine benzer oldugunu gostermektedir. Artik bu
“kutlu cihad(!)” i¢in tiim hazirliklar tamamdi. Celik (2011) tavaf esnasinda araya kimseyi
almamak ile alakali olarak her bir miislimanin birer damla iken {immet okyanusuna
karismamasina, herkesin bir okyanus olma imkanini elinin tersi ile itmesine yonelik siddetli

tavsiyeyi bir tlrlti anlamlandiramadigin1 hakli olarak dile getirmektedir.

3.2.6.Kabe: i1k Gorsel Temas ve “Miknatislanma”

Kébe ile ilk gorsel temas deneyimi hac/umre ibadetinin 6nemli bir kismini
olusturmaktadir. Bagka iilkelerin geleneklerinde oldugunu bilememekle birlikte Tiirkiye’den
gelenlerde Kébe’nin ilk goriiliisii esnasinda edilen duanin makbuliyetine inanilmaktadir.
Zaten yillardir aktarilan anilarla kalplerde yeri oldukga ulvi olan Kabe ve ona ulagsma 6zlemi
bu tarz inaniglar ve rivayetlerle daha bir hasretle arzu edilen bir nesneye doniismektedir. Pek
¢ok hacidan dinledigim kadariyla ilk defa Kabe ile karsilagma oncesi bahusus grup
hocalarinin konugmalar1 sayesinde bu temasi saglayacak kisilerin motive edilmesi ve bu
konusma sonras1 daha 6nce Kabe deneyimi yasayan kisi arkasinda baslar ve gozlerin yere
bakar tarzda Kabe avlusu olan metafa girilmektedir. Grup liderinin imkénlar elverdikge
Kabe’ye yakinlagsma sonrasi “artik bakabilirsiniz” uyarisi ile artik gozler ve goniiller sultanlar
ile tamismakta ve kavugmaktadir. Bu kavusma ani ile alakali olarak segilen kavramlar ve
betimlemeler genelde aynilik arz etmektedir (Mols ve Buitelaar, 2015). Bu ayniligin nedeni
yasanan hadisenin biinyede ve zihin diinyasindaki etkisinin ayniligindan mi yoksa oldukca
karmagik bir duruma gark olan haci ve umrecilerin bulunduklari durumu tarif etme noktasinda
kolaylik arz ettiginden mi yoksa biitlin biitiin kendince “pest”, “kiymetsiz” ve ‘“sathi” his
diinyasin1 gizlemek adina m1 ortak referanslar kullandiklari ise ayr1 bir arastirma konusudur.
Ben yapmis oldugum saha arastirmasinda her ii¢linii ve farkli tezahiirleri igeren ip uglarini

havi yanitlar yakalamigtim.
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Cogunlukla ilk deneyimi bir “carpilma”, “elektriklenme” ile tavsif ederek ve tarif

edenler oldugu gibi, Celik (2011) gibi Kabe’yi dev bir miknatisa benzeterek,

Kabe adeta devasa bir miknatis gibi hem maddi surette bizleri kendine ¢ekiyordu hem de manevi anlamda
tim yasamim boyunca gunahtan, gafletten vs. olmus olan hissiyatlarim: elektriklendiriyor adeta hayata
geri doéndurdyordu, manen dirildigimi hissediyordum. (Muhammed, 47)

seklindeki ifadelerde bulunanlar olmustur. Kisakiirek (2013, s.27) giriftar oldugu halet-i

ruhiyeyi sOyle betimlemistir:

Allah’m evine nazarimin degdigi ilk anin hagyeti iistinde kalayim. Cepgevre Mescidde ve tavaf
meydaninda yiizbinlerin kaynastigi zemin {izerinde birdenbire karsima ¢ikan “Beytullah” ... Tepesine
daha yakin bir kemer halinde altun isleme mukaddes yazilarla gevreli simsiyah Ortiisiiyle mi’kap (kiib)
seklinde, miicerret bir hacim ve mekan timsali, esrarli nokta... Zaten “Kabe” ismi iste bu mi’kap
seklinden geliyor. Onu gériir gérmez mihlanip kaldim.
Tum bu ifadelerin genel 6zelligi yasanan deneyimin hissiyat yogunluklu etkileyiciligine olan
ve James Preston’un “spiritual magnetism” (1992, s.33) kavramina benzer bir vurgu iceriyor
oluglaridir: “Zaman durmus, mekan diiriilmiis, sonsuzluk yolunun ilk esigi belirmeye
baglamisti. Ka&be-i Muazzama’ya nazar etmek beni transa gegirmis viicudumdaki tim
hiicreler, ilahi agkin yoriingesinde donmeye baslamisti.” (Uzunkaya , 2019, s.52). Pek cok
katilimci tarafindan ¢ogu zaman “dondum kaldim” (Firdevs, 35), “nefes alamadim” (Derya
32) ve “zaman durmustu sanki” (Farah, 34) seklindeki ifadeler ile zaman-mekén algisini
asacak bir deneyimin yasandigmi ve bu deneyimin insanin fiziki varliklarini zorlayici
yanlarinm oldugunun alti ¢izilmektedir. Ozelsel (2003) de deneyiminin bir yandan fiziken
zorlayici, bedenen etkileyiciligini aktarirken diger yandan da karsilasilan manzaranin Islami
kultir noktasindan ne denli tanidik olduguna atif yapmaktadir. K&be’nin maddi olarak siradan
bir yap1 olmakla birlikte insan tizerindeki bu denli etkisini ise bir hayli hayret uyandirici

oldugunu ise saskinlik icerisinde aktarmaktadir.

3.2.7. Aglayis ve Yakaris

Ik temas: tamamlayan bir asama olarak tiim katilimcilarin neredeyse tamaminin
paylastigi ortak payda ise “aglama” eylemidir. Aglama eyleminin nasil bir kemalat yani
tamamlayicilik i¢erdigi, aglayamayanlarin kendilerini “eksik” (Hammoudi, 2015) hissettikleri

yoniindeki beyanlarinda asikar olarak goziikkmektedir:

Sagima-soluma baktigimda herkes aglarken bir tek kasavet-i kalb ile magrur nefsimin gozlerinden rahmet
vesilesi olan gozyaslar1 dokiilmemekteydi. Kendime Oylesine kizmistim ki yiiksek sesle “senin buraya
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gelmeye, burada bulunmaya hakkin yok” diyordum. Neyse ki ikinci seferde kalbim yumusamis ve
kontrolsliz bir sekilde gozyaslarim akmaya baglamigti. Artik umrem tamamlanmisti. (Burhan, 32)
Pek ¢ok haci adaymin Kabe’yi ilk deneyimlemelerinde yani ilk goriis esnasindaki edilen
makbuliyetine dair olan yaygin inanigin neticesinde “Yarabbi! Su anda ve bundan sonra
yapacagimiz dualar1 kabul buyur” (Aysegiil, 60) mealindeki yakarislarini duymamak
imkansizdir. 1lk goriisteki inanilmaz his birikmeleri gdzlerden yas, dudaklardan ise bu ve

benzeri dualarin yiiksek sesle yapilmasi suretinde tezahiir etmektedir:

Omriim boyunca bekledim ben bu ani, gézlerime s6z gegirebilmemin imkam var mi? Zaten bir kirk sene
gecirdim de ne oldu? Giinah, hata, hicap disinda. Koyuverdim kendimi agladim agladim, sanki her diisen
damla ile iizerimden bir ton yiik kalkiyor gibi hissettim. Hissettikge agladim, agladikc¢a hissettim.
Ruhumda yillardir birikmis olan kirin, pasin sokiildiiglinii hissettim. Dilimde “Ya Rabbim, ilahi Ya
Rabbim, sen beni huzurundan alikoyma, eski halime donmekten uzak eyle beni. Senin kapindan baska
kapi, senin dergdhindan baska medet olacak mercii mi var. Bog c¢evirme huzurundan. Senin sanina
yakigan1 yap beni afvet, magfiret et beni... (6nce sessiz sessiz i¢ ¢ekmeler, sonrasinda ise higkirarak
aglayiglar) (Kubra, 40)

3.2.7.1. Farkindahklar

Kébe karsisinda en dehsete diistiiglim nokta ise orada kendime dair kesfine vakif
oldugumu diisiindigiim ya da makama layik olmasindan 6tlrl bana orada ihsan edilen bir
sey, kendime dair bir hakikatti. Orada o halde iken belki kalabaliktan ya da artik belki baska
bir engel kalmadigindan o ana degin ilim suretinde biriktirdigim ne kadar dua, evrad-u ezkar
var ise Ka’be karsisindaki yakaris esnasinda yaklasik 5 dk. igerisinde bittiklerini fark
edecektim. Dahasi1 yoktu, dahasi ezberdi ve tekrardi. Bunlarin kendime dair bir ekran
koruyuculugundan baska islevleri yoktu. i¢ime olan yolculugumda bana hizmet degil engel
oluyorlardi. Benzer bir durumu Everdi (2005) ezber kalibina dokiilmiis olan dualarin insanin
kendisini tanimadigmin gostergesi olarak okunmasi gerektiginden bahseder. Zira her insanin
kendisine has bir yuzi, parmak izi vb. var ise dis goriiniisteki, zahirdeki bu farkliliklar aslinda
batmindaki, ruhtaki farklara ve ihtiyaclara da isaret etmektedir. Oyle ise her insan dergihi
ilahiye ezberlerden uzak bir sekilde kendiligini kesf ederek kendine has dualar, niyazlar

esliginde yalvarmali, el agmali.

Cevreme g0z gezdirdigimde insanlarin kendiliklerini kesfetme adina nasil musib
yontemler bulduklarini fark ettikge dehsetim biylyordu. Kendimce ilmi seviyemin bir mana
ifade ettigini sanirdim 0 ana kadar. Halbuki ettigim dualarin kendimi kesfetme, kendiligime
dair hacetime ne denli yabanci oldugunu fark ettik¢e aczimi daha da derinden ve sarsacak
sekilde hissediyor ve titriyordum. Reyyan Hanim (56 Yasinda) ise farkli bir yol ile etrafini

deneyimlemeyi tercih ettigini sdyle aktarryordu:
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Her ne kadar 1srarla birlikte oldugumuz kafileyi/grubu terk etmemiz siki sikiya tembihleniyorsa da benim
en ¢ok sevdigim sey tavafta, belirli bir ritmi tutturduktan sonra, akan insan selinin icerisine gozlerimi
kapatip kendimi birakmak oluyordu. Metafa bir yandan girmek isteyenler, bir yanda devam etmek
isteyenler bir yandan da ¢ikmak isteyenlerin neden oldugu dalgalanmalarla bir anda kendimi Arapg¢a dua
edenlerin yaninda buluyordum. Biraz vakit sonra Turkge dualar kulagima ¢aliniyordu. Bagka bir dalga
kuvvetli gekilde beni aliyor hangi dil oldugunu ¢ikaramadigim bir seyler isitiyordum. Gayri ihtiyari
gozlerimi agiyor ve Afrikali olduklarmi diisiindiigiim simsiyah insanlarin arasinda kendimi buluyordum.
Birkag tanesi inci gibi digleri ile bana giiliimsiiyor, ellerimizi kavusturuyorduk, i¢im 1siiyor 0 an. Ne
denli bir biiyiik bir ailem oldugunun farkina variyor ve siikrediyordum Rabbime.

TUm bunlar1 hissi bir yogunlagma arkasi gelen higkirarak aglama eslik edecekti. Tavaf
denizinin dalgalarina kendimi birakiyordum. Tutacak bir seyi kalmayan kendimi. Nefes almak
Uzere idrak g0zumi a¢tigimda kulagima ¢almman hangi dil oldugunu ancak tahmin
edebilecegim binlerce dilden farkli lisanlarda edilen dualar beni tekrar kendiligimin sonsuz
derinligine gark ediyor ve nasil bir mahiyet-i insaniyeye hamil oldugumuzu insan olarak
uzaktan uzaga kesfediyordum. Edemedigim dualarim yerlerini dilimde tekrar be tekrar tek bir

kelime-i mlbarek olan “Allahuekber”e birakiyordu:

Elbette hac miftahiyla agilan meratib-i kullliye-i rububiyet ve dirbiniyle nazarina goriinen afak-1 azamet-i
uluhiyet ve seairiyle kalbine ve hayaline gittikce genislenen devair-i ubudiyet ve meratib-i Kibriya ve ufk-
u tecelliyatin verdigi hararet, hayret ve dehset ve heybet-i rububiyet “Allahii Ekber” “Allahii Ekber” ile
teskin edilebilir ve onunla o meratib-i miinkesife-i meshude veya mutasavvire ilan edilebilir. (Nursi,
2002, 5.199-200).

3.2.8.Tavaf ve Ummet Olus

Kabe’nin bir merkez olarak namaz ibadeti i¢in secilmesinden dolayidir ki haci1 adayi
omriinde ilk ve belki de tek kere her zaman namaz kilarken Oniindekinin sirtin1 ve ensesini
gorirken Kabe’de mii’'min kardeslerinin yiizlerini de gorerek namazimmi eda etmektedir
(Vitray-Meyerovitch, 2011). Zira Seriati’nin (2013) de dedigi gibi, insanlar K&be’de kadin ya
da erkegi degil iimmeti gorlir aynen ciliz’iye degil de kiilliye muhatap olmasi gibi. Nursi’nin
(2006) de belirttigi lizere cemaat ile yapilan ibadetlerde, her bir kisi hem kendi duasini etmesi
hem baskasinin duasina fiilen ibadeti ile amin demesi itibariyle sahsiyetten ¢ikarak bir nevi
kulliyet kesbetmektedir. Kabe bir sekilde ¢ocuklugumuzdan beri hatiramizda tuttugumuz,
canliligini her daim koruyan bir mekandir (Hammoudi, 2006). Onun ile karsilasma aniyla
birlikte nev’en bir insanlik tarihine sahsen de gegmisimiz ile bugunki halimizin bir bileskesi
olarak orada ayakta dururken, bir yandan da arkamdan gelen insan seline dayanamayarak,
tavaf denizine bir damla olarak Kkarisiyor ve erkeklerin ihramlarinin beyazliklarinda eriyor,
sahsi olarak ortadan cekilirken nevi olarak rahmete gark oluyordum. Orada ve o anda kim
oldugunun, nereden geldiginin 6nemi kayboluyor nereye yoneldiginin ve ne umdugunun
onemi ortaya ¢ikiyor. Zira Celik’in (2011) de altin1 ¢izdigi sekli ile K&be’nin etrafinda devri

daim eden bir tavaf denizi bulunmaktadir. Her insan bu denize kendi klgik damlacigi ile hem
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hayat verir hem de kendisi bu denizden hayat alir. Islamiyet tim ibadetlerinde kadim olan sag
vechi birakarak tavafta Kabe sola alinarak, saat yoninin tersine olacak sekilde donmeyi
emretmektedir. Bir tavafimizda bize mihmandarlik yapan hocamizin dedigi vechile “kalp ile
Kébe arasindaki kuvvetli irtibata isarcten tavaf bu sekilde icra edilmektedir.” Tavaf esnasinda
herhangi bir neden ile kalbin K&be ile temasi kopar ise yani tavaf sirasinda insan fiziken bagka
yone donerek Kabe perspektiften ¢ikar ise 0 “savt” eksik olur, yeniden yerine getirmek (izere,
yesil 151k yani Haceru’l Esved hizasindan baslanilmak zorunda kalinir. Kalp ile Kabe’nin
baglantis1 koparilmadan gerceklestirilen doniigler savttan sayilarak tavaftan addedilir. Nasil ki

kalp sahsi olarak insanin merkezidir, Kabe de kainatin kalbi ve merkezidir.

Tavafin icerisinde iken gittikce yiikselen bir hissiyat yogunlasmasi igerisinde
gbzyaslarinin akmasi, yillardir beklenilen kavusmanin seving gozyaslari biciminde bir¢ok
hac1 adayinda tezahiir etmektedir. Toplu halde yasanan bir eylemin malum oldugu iizere
sahsi olarak yapilana nazaran etkisinin ¢ok daha fazla oldugu bilinmektedir. Kabe’de bu
hakikat tim uzv-u insaniye ile hissediliyor ve idrak ediliyordu. Herkes sahsen kendi mahiyet-i
insaniyetinde olanlar1 Kébe’ye yonelik olarak ortaya koyarken, Kébe ise bir yandan mercek
gibi kendisine tevcih edilmis olanlar1 arsa yonlendiriyor, diger yandan da arstan gelenleri bir
ayna misali herkese ayni anda kimseninkinden zerre eksilmeden es miktarda “mukébele
sirr”™0 jle aktarmakta gibidir. icinde iken fark edemedigimi bu ulvi aligverisi bir seferinde
Mescid-i Haram’in terasindan tavaf edenleri izlerken hayalen gézlerimin 6niinde canlanmasi
suretiyle miisahede ettim. Yillarca dinleyicisi oldugum, Kabe’de olma halinin ulviligini, bu
kutsi manzaraya olan sahitligimi kendimce deneyimleyerek kendimden sonrakilere aktaracak
anilar, hisler toplamaya baslamistim. Biraz daha dikkat edip ¢cevreme baktigimda bu manevi
manzarayl manevi fotograf makineleri hiikmiindeki hafizalarinda kayit altina alan pek haci
adaymi da fark ediyordum. Sanki bu manzaray1 ulvinin farkli vecihlerini birgok hacinin kendi
kabiliyetleri miktarinca sahitlik ettiklerini ve sahitliklerini diinyanin doért bir yanina binlerce-

milyonlarcasina ulastirmak i¢in Ilahi bir sekilde tavzif edildiklerini hayal ediyordum.

3.2.9. Huzur

Omiirleri boyunca namaz kilarken yoneldikleri Kébe’ye dair hacilarin namaz

ibadetlerinde sekli bir degisiklik yasanmaktadir. Kabe’yi gorene kadar secde yerine bakmanin

10 «7Zihayat ferdlerden terekkiib eden bir daire-i azimenin nokta-i merkeziyesindeki ferdin elinde bir mum ve
daire-i muhitteki ferdlerin ellerinde de birer &yine farzedilse; nokta-i merkeziyenin muhit ayinelerine verdigi
feyiz ve cilve-i aks, miizahametsiz, tecezzisiz, tenakussuz, nisbeti birdir.” Said Nursi, Sozler, Istanbul: Envar
Nesriyat, 2002, s.528
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fazileti ve bagka yere bakmanin mekruh olusu mevzubahis iken Kébe ile miigserref olunan an
ile gozler ve baslar kaldirlarak artik Kabe’ye tevcih edilecektir. “Istikbal-i Kabe” artik
“rilyet-i Kabe” ile degistirilmis ve namaz o andan itibaren de o sekilde yani Kébe ile artik
hayalen de olsa kars1 karsiya imis gibi kilinacaktir. Clinkli K&be ile Nursi’nin (2001, s.144)
tabiriyle, “gaibane marifetten hazirane ve muhatabane bir makama terakki” edilmistir. Bu
sekilde ylz ylze bir iliski seviyesine bazi hacilar kendi deneyimlerinde hazir olmadiklarini
dile getirmektedirler (Everdi, 2005). Burada Kabe karsisindaki artik ona bakarak yapilacak
ibadet ile Ferhat Bey’e (36 Yasinda) gore kastedilen

Yiiz yiizelik ile Ustad’in tabiriyle “Marifet-i Sani'i netice veren masnuattaki tefekkiir-ii imaniden gelen
lemaat ile bir nevi huzur kazanip, Halikk-1 Rahim'in hazir nazir oldugunu diisiiniip, ondan baskasinin
tevecciihiinii aramayarak; huzurunda bagkalarina bakmak, meded aramak o huzurun edebine muhalif
oldugunu diisiinmek ile” artik dunyaya, gaflete insan1 atacak haletlerden uzak kalmasi beklenmekte,
istenmektedir sanki.

“Kébe’de olma hali insanin diinya gurbetinde iken vuslata erisebilme imkanidir”
(Nurcan 28). Zira Seriati’nin (2013) de dedigi gibi Kébe’de olan kisi namazlarini kasretmeden
tam olarak eda eder ¢linkii orasi diinyanin neresinde gelirse gelsin Miisliiman i¢in seferi
olunmayan, mesk(in mahalle, evde olunduguna isaret etmektedir. Evde olma halinin vermis
oldugu tiim olumlu hissiyatlar, emniyet, huzur, giiven burada vaad-i ilahi olarak saglanmustir.
Kabe’nin kendine bakildiginda gosteristen uzak sade bir bina olarak kiip seklinde olusu dikkat
cekicidir. Bu gosteristen uzakligi ile zihinleri maddi yapisina, ziynetine vb. degil de isaret
ettigi manalara tevecciih ettirir (Seriati, 2013). Elif Hanim’in (44 Yasinda) Kébe hakkinda

tespitleri ilging ayrintilar icermektedir:

Kabe kiip seklindedir. Ve Kabe Beytullah ismiyle amlmasindan 6tiirii Allah’a isaret etmektedir. insan
dinyada Allah’1 géremez, tutamaz, koklayamaz. Kébe iste kiip olusu ile Allah’in bu kavranilamazligina
alamet olarak orada gibidir. Neresinden bakarsaniz bakin tim yizleri ile ayn: seye isaret etmektedir. Tim
yonler ya kuzey-giiney ya dogu-bat1 ya da Ust-alt cihetlerine yoneliktir. Iste Kéabe tiim bu yonleri tek bir
yapida yani kip olusunda birlestirmistir. Nerede olursa olsun yiiziiniizii O’na g¢evirin ayeti (Bakara Suresi
144. Ayet) bu manaya bakmaktadir diye diisiiniiyorum.

Namazm kiblesi Kabe iken haccin kiblesi nihai hedefi Kabe degildir. Zira Kabe’de
kalmiyorsun, kalamiyorsun. Daha ileriye gitmeli, Kébe’yi geride birakarak, sirtin1 doniip onu
terk ederek gitmek zorunlulugu igerisinde oldugun baska bir mekan vardir ki o da Arafat’tir.
Hac ancak Arafat ile olabilmektedir zira Seriati’ye (2013) gore, sahs1 Peygamberi’de (asm)
mira¢ oldugu gibi, her insanin miraci hilkkmiinde ibadetler bulunmaktadir. Her mii’min i¢in bu
namaz iken hac ibadetinin miracina ise Arafat isaret etmektedir. Kabe doniilmek iizere arkada
birakilarak O’na dogru gidilir. Gidilir ta ki doniilebilsin, doniildiigiinde gergek ve hakiki

kiymeti bilinebilsin.
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Hayal giicii yiiksek olanlarin ya da az da olsa siirle ugrasanlarin fark edebilecegi gibi
Kébe’de tavaf esnasinda ortaya ¢ikan seslerin ya da ortaya ¢ikan goriintiilerin dogadaki pek
cok sese benzerlikleri s6z konusu olabilir. Bu sesler kimi zaman ar1 viziltisina kimi zaman
yagmurun sipirtisina  kimi zaman da rlizgar estiginde yapraklarin ¢ikardigi sesi

andirmaktadirlar (Karic, 2017). Goriintiiler ise Emrah Bey’in (29 Yasinda) tabiri ile,

Kainat baglaminda ortada bulunan giinesin etrafinda gezegenlerin donmesi ya da atomun merkezindeki
¢ekirdegin etrafindaki elektronlarin devri daim etmesi gibi insan da su kéinatin kiiglik bir 6rneklemi gibi
bir yandan biiyiik abisi gezegenleri diger yandan kiigiik biraderleri elektronlar taklit ederek, onlara
benzemeye caligsarak Ka&be’yi tavaf etmekte, donmekte. Onlara olan benzerligini yani kdinatta her varligin
ibadetini yerine getirmesi gibi kendisi de iistiine diisen vazifeyi yerine getirmeye gayret ediyor sanki.
Karic (2017) ise tavaf esnasindaki goriintiiyii, gaipten bir elin adeta bir ¢omlekgi edasiyla
metaftaki insani hamuru yogurmasma benzetmektedir. Tavaf esnasinda her mii’min hem
tavafa bir katilimc1 hem de bu tavafin ortaya ¢ikardigi muhtesem, ulvi sahnenin, manzaranin

bir seyircisi olmaktadir.

3.2.10. “Huzur”u Bozan Parazitlenmeler: “Kabe’nin Isgali”

Kabe tecriibesinde boylesine ulvi manzaralar ve manalar bulunmakla birlikte eszamanl
olarak gevresinde yani Mescid-i Haram gevresine mekansal diizenleme adina yapilan pek g¢ok
degisikligin hac/umre ruhuna uygunlugu uzun stredir tartisma mevzusu olmaktadir. GGrmez
(2015) hakli olarak mekénsal degisiklik olarak gerceklestirilen diizenlemelerin hac/umre
tizerindeki anlam degisikligi ya da kaymasina neden olabileceginden bahsederken &zellikle
Miisliiman belleginde Kutsal Topraklar denilince olusan goriintii ile realitede ortada duran
goriintiiniin ne denli birbiri ile uyumlu oldugunun sorgulanmasit gerekliliginden
bahsetmektedir. Gormez aradaki ugurumun yani her iki goriintiiniin isaret ettigi, referans
verdigi anlam kiimesi arasindaki mesafenin giin gectik¢e arttiginin, arttirilldigindan sikayet
etmektedir. Uzunkaya (2019) ise gormiis oldugu gorintiiniin yani tepesinde dijital olarak
“Allah” ve “Muhammed” yazili devasa yapinin Mekke’nin her yerinden goriilebildigini ve bu
haliyle kendisi ve kafilesindeki pek ¢ok kisinin bu yapiyr Ka&be’nin minarelerinden biri
oldugunu sandiklarini ama yaklastikca 0yle olmamasindan otiirii giriftar olduklar1 hayal
kirikligindan bahsetmektedir. Karic (2017) ise gérmiis olduklart manzara karsisinda Hicaz’da
degil de Manhattan’daymis gibi hissettigini, otellerin ortaya koydugu vaziyet ile sanki devasa
biiytikliikteki bir canavarin ayaklarmin dibinde gibi bir haleti ruhiye igerisine girdigini
belirtiyor ve halen daha calismaya devam eden vinglerin otellerden de biiylik olduklarinin
altin1 ¢iziyor. Mehmet Giines (2014, s.103-5) ise daha detayl bir sekilde yasadiklarini soyle

aktarmaktadir:
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Otobiisiimiiz sehrin merkezine dogru ilerlerken, Mekke’nin bugiinkii hali; her adimda O’nun ve
Ashabinin hatiralarina nazarlarinin degecegini, hissiyatinin dokunacagini, goniil diinyasinimn insanlik
tarihinden bir kesitle kucaklasacagini diisiinen herkes gibi bizi de sukut-u hayale ugratiyordu. Mekke’ye
vasil olan her insan biiylik bir tecessiisle, o hep hayalinde canlandirdigi, resmini gordiigii ve giinde bes
kez yoniinii dondiigi “Beytullah™ gérmek icin sehrin sokaklarinda tanidik bir siliiet aramanin gayretine
diiser. Gayri iradi olarak bakislari, basi yedi kat goklerde olan “Beyt-i Muazzama™yi1 ve onu ¢evreleyen ve
onu cevreleyen “Mescid-i Haram™ arar... Ama ne yazik ki herkes, sehrin giriginden itibaren baglayan
diizensiz yapilasmanin; Bati’nin varoslarina benzeyen gayr-1 nizami evlerin; belli bir plan dahilinde
yapilmamis, ne Arap, ne de Islam mimarisinin yansitan kimliksiz betonarme binalarin arasindan gegmeye
baslar, fakat aradigini bir tiirlii bulamaz. Bakislariniz gayri ihtiyari beton bloklara asili kalir ve
duygularinizin nobran bir el tarafindan tarumar edildigine sahit olursunuz. Tiineller gegilip sehrin
merkezine dogru ilerledik¢e binalarin katlar1 gitgide katlar gitgide yiikselirken, hayal kirikliginin da ona
paralel olarak artmaya bagladigina sahit olursunuz. Caddelerdeki insan yogunlugundan, trafikteki
kesmekeslikten, hi¢ susmayan korna seslerinden, yollardaki sikisikliktan, kaldirimlardaki diizensizlikten
ve her tarafi isgal edilmis yiiksek katli binalardan baska bir seye rastlayamamanin inkisarini yasarsimiz...
Gegtiginiz her yerde Islam Medeniyeti’'ni yansitan ne mimari bir {islup ne ferah-fagfur bulvarlar
gorirstiniiz, ne de sizi “Gil” Devri’ne gétiirecek bir emareye rastlarsiniz. Yol boyunca mukaddes bir
bolgede oldugunuzu gosterecek higbir eserle karsilagmazken, bol bol Ingilizce tabela goriirsiiniiz. Yiiksek
kath binalar arasina sikisan, goriintii kirliligi arasinda kaybolan tarihi mekan ve mescitlerle bakiglarinizi
bulusturmazsimiz. Harem-i Serif ve Beytullah’1 bir tiirlii gdrememenin géz ve goniil yorgunlugu kaplar
i¢inizi...”

Otobiisler ile Mekke’ye dogru seyahat ederken, herkesin camlardan zihinlerinde
kurgulamis olduklari, tarth kokan, Peygamber (asm) esintilerinin oldugu, Ashab’in
sokaklarma dahil oldugu goriintilleri yakalamak {izere her tarafi kolagan ederken
karsilastiklart manzaranin betonun her yere hakim oldugu o ruhsuz, kimliksiz, renksiz ve
anlamsiz soguklugu oldugunu dile getirmektedir. TUnellerden gecerek Kabe’ye dogru
yaklastik¢a artan trafik yogunlugu, korna seslerine binalarin sanki gokleri delercesine uzanan
yiikseklikleri eslik ettigini, goziiniiz ve goOnliiniiz kutsiyete dair herhangi bir imaj
bulamamanin nihayetsiz yorgunlugu igerisinde Yyuzler asilmaya ve canlar sikilmaya

baslamistir seklinde yasamis oldugu inkisar1 hayali bizlere aktarmaktadir.

Hicaz B6lgesinde Islam tarihinden esintileri yakalayabileceginiz yegane yerler daglar ve
kayaliklar olarak kalmis durumdadir. Sanki onlarin disinda Islami hafizaya dair ne varsa bir
sekilde derinliginden koparilarak betona doniistiiriilmektedir. Everdi (2005) sehrin manen ve
maddeten modernlik igerisinde boguldugunu nefes alabilmek igin yegane yerin daglar
oldugunu ve Allah Resull (asm) yaptig1 gibi daglara siginmak gerektigini belirterek ancak o
mekanlarda kutsiyete dair ip uglarini yakalanabilecegini belirtmektedir. Bu dontisiimiin belki
de siras1 gelmediginden ugramadig: yerler olarak Hira Nur Dagi, Cebel-i Nur ve Arafat ve
digerleri ise ginimiizde tam anlamiyla bir maymun istilasina ugrams durumdalar. Is o
dereceye varmus ki kisi basma belki onlarca maymun diismektedir. Islam adina, iman adima bu
kutsi davaya emek verenleri tefekkiire dalabileceginiz o bes-on dakikada, sahip oldugunuz
esyalarin calimma tehlikesi aklinizdan c¢ikmadigindan vaktinizi bir yandan maymunlari

gozlerken bir yandan da esyalarinizi korumakla gegirirsiniz. Karic (2017), bu durumu
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maymun medeniyetinin hakimiyeti altindaki sartlarda kendinizi ve esyalarinizi korumakla
gecirmek zorunda olunan anlar olarak aktarmaktadir. Mekke ya da Suudi yonetiminin bu denli
bir hadiseye vurdumduymaz sekilde gérmezden gelmesini ise hiisnii zan ile elleri yetismiyor,
engel olamiyor seklinde yorumlamak neredeyse imkéansizdir. Kose (2015) ise bu duruma dair
mekanlar1 iggal etmis diizeyde egemenlikleri altina alan maymun ve dilencilerin belirli bir
plan dahilinde insanlarin kutsiyet ile olan iliskilerini olabildigince alt diizeylere indirmek
adina herhangi bir kutsiyet tezahiiriinii sirk olarak degerlendirerek ona karsi sifir tolerans
politikas1 giiden bir zihniyetin {iriinii oldugu yoniinde akla yatkin bir aciklama getirmek
istemektedir. Gercekten de genis ¢apli bakildiginda Vehhabi zihninin basta Cenneti'l Mualla
ve Baki mezarliklarini ve diger Islami hafizaya dair mekénlar1 ne hale getirdigine baktik¢a bu
maymun imparatorluguna bile isteye izin verildigini diisiinmek igin insanlarm olduk¢a hakli

nedenleri oluyor.

Hac/umre hatiratlarim1 kaleme alan insanlarin g¢alismalarinda Kabe ve c¢evresinin
mekansal diizenlemesi 6nemli bir boliim teskil etmektedir. Nereyse tamaminda gézlemlenen
olgu yapilanlarin basta Kabe olmak (izere tiim hatrrat-1 islam’a yapilan bir saygisizlik,
anlamsizlastirma cabasi olarak okumak seklindedir. Mehmet Giines kaleme almis oldugu
eserinde (2014), Ecyad kalesinin yikilmasi ile baglatilan mekénsal diizenlemelerin ve bahusus
“Zemzem Towers” olarak bilinen “Kabe manzarali” konaklama imkénlar1 ile Kabe’nin
boyunu asmayacak sekilde Hicaz Bolgesini imar edene Osmanli zihniyeti karsilagtirilarak
birinde hakim olan kutsiyete olan hirmetsizlik, had bilmezlik ile digerindeki hiirmet, kiymet
bilme, saygi ve sevginin birbirinden farkli deger diinyalarina isaret ettiklerinin altini
cizmektedir. Everdi (2005, s.73) ise Vehhabi zihniyetin ortaya koydugu islerin nasil zihinleri

zorlayacak seyler olduguna dair,

Haram bolgesinde ot yolmay1 yasaklayan emirlere ragmen, kule (towers) iistiine kule yapip, Kabe’ nin
ihtisamimi zedeleyen yapilanmay siirdiirmek, Kébe manzarasi satmak nasil izah edilebilir? Mezarlar
yikan bir anlayis, piramitleri meydana getirilmesini nasil tesvik eder? Hangi dini hassasiyet Ecyad
kalesini yikip otel yapmayi tesvik eder? Yoksa bu asabiyet ve miilkiyete esir nefsaniyet mi?

diyerek yapilan isler ile sdylenen sézlerin tamamen birbirine zit bir tablo ortaya ¢ikardigini
belirtmektedir. Eren Hakli (2017) ise Kabe’nin etrafindaki yapilan mekéansal anlamdaki
degisimlerin din ve diyanet ile alakasi kalmadigini belirterek, tavaf esnasinda o gékdelenlere

yapilacak olan bir bakis neticesinde Allah’in dahi unutulabilecek oldugunu iddia etmektedir.

Kabe’nin etrafinda gerceklestirilen ve ¢ofgu zaman “Kébe’nin isgali” olarak

adlandirilabilecek mekansal diizenlemeler hakkinda yapmis oldugumuz konusmalarda haci
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arkadaslarimizdan Ferhat Bey’in (36 Yasinda) su yorumu oldukga dikkat gekici tespitler

icermektedir:

Insan hem maddi hem de manevi hayatina check-balans yapmak amaciyla gittigi hac ve umre ibadetinde
her daim neyin riza-i ilahiye muvafik oldugunu anlamak iizere namazda kibleye dénerek sthhat sartlarini
yerine getirdigi gibi, hissini de Kabe’ye uydurmak istiyor. Tiim alicilarini maddeten ve manen Kébe’ye
yani onun temsil ettigi kutsiyete dondiirmiigken ortaya ¢ikan bu ucubeler “kiblenameli pusula’larin
caligma prensibini bozacak bir manyetik alanin kontroliine, kapsama alanina girip yanlis yeri gostermesi
gibi nazar-i dikkatimi kutsi olan Kabe’den kendisine yoneltmekte bir nevi uhrevi olana yonelen ve beni
tekrardan diinyevi/stfli olana cevirmekte gibi hissediyorum kendimi. ..

Badik Hanim (48 Yasinda) ise baska bir noktanin altin1 gizerek sunlar1 soylemistir:

Kabe ister umre isterse hac igin zamanin durdugu ve baska bir aralikta isledigi miistesna bir mekén. Insan
oraya adimim attigi andan itibaren kainat duruyor ve orada olanin da etrafinda dondiigii Kébe’nin
cevresinde akmaya basliyor. Yani en azindan benim en yogun hissettigim duygu bu. Sonra bir de
bakiyorsun ki devasa bir saat K&be’nin karsisinda. Hani su Londra’daki Big Ben’e benzeyen ama ondan
defalarca biiyiikliikteki bir saat. Ne ise yariyor. Diinyanin diger yerlerindeki milyonlarca, milyarlarca saat
gibi zamam gosteriyor desen Kabe’dekiler zaten o gosterilen zamanin ait oldugu diinyay1 arkalarinda
birakarak, ona ragmen diinyanin dort bir yanindan ¢ikip gelmisler. Orasi ile artik bir baglar1 kalmams
yani en azindan orada iken kalmamis. Eee o zaman namaz vaktini gosteriyor desen, zaten Hicaz’da her
sey o vakte endeksli. Daha namaz i¢in ezan okunmadan insanlar ister Mekke’de isterse de Medine’de
olsun ya Mescid-i Haram’a Kabe’ye ya da Mescid-i Nebevi’ye feve feve akiyorlar zaten. Ezanin
okunmasi ile diikkanlar, lokantalar vb. her sey kapanmak zorunda. Burada zaten hayatin merkezinde
namaz bulunmakta. Daha neden dolay: saate ihtiya¢ olsun ki? Ha bir de deniliyor ki o saatin bulundugu
oteller filan Mescid-i Haram vakfina aitmis de yani oranin elde ettigi para Mescid’in ihtiyaglarina
harcaniyormus. Dogrulugunu bilemiyorum ama insallah dogru degildir, kafile hocalarimizdan birisi
sOylemisti de oradan aklimda kalmus. Yani milyarlarca mislimanm oldugu ginimiz diinyasinda
Mescid’in herhangi bir ihtiyaci igin bdylesi bir ucubelige gerek oldu ise vay bize ve halimize, yaziklar
olsun demez mi sahib-i mekan ve hasenat hazretleri (asm), tébe tébe...

Bagka bir katilime1 ise meselenin tek tarafli olmadigini, immet olarak bu isin sorumlulugunun

farkina varilmasi gerekliliginden bahsetmistir:

Bizler Miislimaniz, elhamdilillah. Yani her iste her hadisede inandigimiz Allah’mn izini, bize vermek
istedigi mesajin anlamim gormek zorundayiz. Said Nursi Mektubat adli eserinde bu Vehhabilerin alem-i
Islam’a musallat olmasia dair yaptig1 agiklamanin 6nemli oldugunu diisiiniiyorum. Cok uzun geker ama
ben kisaca Gzetleyeyim sen sonra bakarsmn gerekli yere... Ustat sebeplerin icraci gibi goziiktiigii
hadiselerde biri icractya yani sebebe bakan digeri de o icracinin yapacagina izin, fetva veren Kader-i
ilahiye bakan vecihler bulunmaktadir der. Bagka bir yerde de seni hakim hirsizliktan suclu bulur bu
noktada sana zulm eder zira sen hirsiz degilsindir ama kimse bilmez ki bagka gizli bir sugun vardir. Bu
noktada beser zulmeder kader adalet eder seklinde ortaya koydugu fikrini Vehhabi meselesi 6zelinde,
alem-i Islam’a yonelik haddini asan uygulamalarinda immetin de hatalar1 oldugunu daha dogru bir tabir
ile mmetin hatalarina binaen adil kaderin Vehhabi belas1 olarak tarif ettigi diisiince sistematiginin
uygulamalari ile bu hatalarmn tadil edilmesi gerektiginin hatirlatildigini iddia eder. Kisaca hatalar
siralayan Nursi’nin dediklerine sen bakarsin ya da biliyorsundur herhalde neyse artik. Ben de bu Kabe’nin
etrafindaki diizenleme ad1 altindaki isgal girisimine aynen Ustad’in baktig1 noktadan bakiyorum isin
acikeast. Yani herkes bu meselede kendini temize ¢ikararak tim sugu Araplara atryor ama bu kolaycilik
ve meselenin kader noktasin1 gdrmezden gelme gibime geliyor. Zaten seytanin da nefsimin de istedigi bu,
kendilerini temize ¢ikartmak ve sucluyu disarda baska bir yerde aramak, oh ne ala memleket. Halbuki
Kabe nasil ki tim sene boyunca umre i¢in ya da senede bir kere hac i¢in diinyanin dort bir yanindan
milyonlarca mislimana ev sahipligi yapmakta aynen dyle de manevi anlamda su an itibariyle bir buguk
iki milyara yakin alem-i Islam’in, immetin kendiligini yansitan dev bir ayna ya da maneviyatmin aktig1,
biriktigi bir havuzu kebir gibi. Bizlerin kendi maddi ve manevi sahsi alemlerimizde ne var ise orada
temessul eden ya da biriken sey de 0 bagka bir sey degil yani. Simdi kimse oturup agiz dolusu laflar
Araplara, Suudlara, Vehhabilere etmesin, herkes kendi etegindeki taslart kendi éniine doksln bakalim.
Hayatimizin neresinde kutsiyet var ve kaldi ki orada da onu istiyor ve bekliyoruz. En dindarimizda dahi
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dunyevilik, diinya sevgisi Ust seviyelerde. Ha muhakkak bir yerlerde gercek, olmasi gereken seviyeler
Miisliimanlik, ahlak, dindarlik vardir ve kalmistir ama kesret kimde ise oray1 da kendi rengine o kesret
boyuyor. Bagka ciliz sesler ve renkler soluk kaliyor, solup gidiyor, gérunmiyor, fark edilmiyor. Yani
kendi kafamizi, yagantimizi ellerimizin, gdézlerimizin arasina alarak disiinmeliyiz, Olgup tartmaliyiz.
Gegenlerde bir sohbette bir abimizin dedigi gibi Allah Resulil bu gece ¢ikip gelse evimize misafir olmak
lzere, onun ile konusacak neyimiz var, onu evimizin neresinde agirlayacagiz. O (asm) tam konusur iken
“bi dakka ya Resulullah sen dur su haberi dinliyeyim, dolar ne olmus, altin m1 yiikselmis, bizim takim bu
hafta ka¢ atmis” vb. ile hayatimiz, ruhumuz, kalbimiz dolu iken nasil oluyor da bizim temsilimiz
hikmiindeki mekanlardan bizim olamadigimiz bir seyi bekliyoruz, istiyoruz, bilemiyorum. (Kemal, 35)

Nadir de olsa ¢ogunlugun elestirmis oldugu gevresel diizenlemeler konusunda olumlu
disiince sahipleri ve yapilanlar1 olduk¢a begendigini dile getiren, getirebilen cesur
katilimcilarim da oldu. Cesur diye belirtmek istiyorum zira 6zellikle bir tanesi odak grup
goriismesinde iken begenisini dile getirdiginde oldukga sert sekilde hem s6zii kesildi hem de
ortamin gerilmesine ragmen neden begendigine dair argiimanlarini siralamaya devam
edebilmisti. Yani bu begeni meselesinde toplumsal mutabakat begenmemek ve elestirmek
Uzerinde yogunlastig1 igin begenide ¢ogu zaman bir baskilanma ve tahkir edilme durumu da
s0z konusu olmaktadir. Begenenlerden birisi olan Hayriye Hanim (64 Yasinda):

Bana bizim g¢ocuklar da kiziyola emme ben ziyadesiyle begeniym. Hele o gece yapilan yesil 15181n

yanmesi yog mu ¢ok giizel olayo. Neredeyn baksen Kabe’nin nende oldugu gorebiliyon. Namaza ne

kaden kalmis ben bile gorebiliyodum o derece bdyucek bir saati var yanni. Nasib olur mu bilmeym ama
¢ok dua eddim orada, oradan bir yerden bi daha giizelim glizeli K&be’mize bir kere daha bakabilmeyi. ..

Kendisine kizilarak seslerin yiikseldigi anlarda sakinligini koruyan Bilent Bey (34 Yasinda)

ise kendisinin begenisini kazanmasina neden olan sebepleri su sekilde siraliyordu:
Oyle kizip bagiracak ortada bisi yok haci kardesim. Dur sakin ol, bi de sdyle bak olaya. Adam is ehli
saniyesi degerli birak giinii. Senin benim gibi memur ya da kiigiik esnaf degil, tiim isi sirtlanan nice
adamlar var. Bunlar zaten son dakika geliyorlar hacca. Ne denli yakin olsa o derece vakitten tasarruf
ediyor sonrasinda isinin bagina doniiyor bunlar dyle adamlar yani. Ha bir de yaglilar var onlar icin de
yakinlik o derece onemli, zar zor adimini atanlar var, ee paralar1 da var. Talep ¢ok olunca mesafe
uzamasin diye kat listiine kat ¢ikiyorlar, ortaya devasa binalar ¢ikiyor iste o zaman. Allah var saat de sik
durmus yani tizerinde gokdelenlerin. Devamli da Kuran sureleri kayan ekrandan gegiyor. Ben tavafimda

pek cogunu okudum &yle tavafimi yaptim. He rahatsiz mi1 oluyorsun 6niine bak, mesgul olma, gérmezden
gel yani...

3.2.11. Projeler

Kéabe’nin iginde bulundugu Mescid-i Haram mekansal anlamda uzun soluklu bir
projenin neticesi olarak insaat halinde bulunmaktadir. Bunun neticesi olarak hem umre hem
de hac donemlerindeki kotalara ek olarak sayi1 kisitlamasina gidilmektedir. 2014 yilindaki
umre ziyaretimizde metaf alaninin daraltilmasima ¢oziim olarak sunulan platformun {izerinden
tavaf etme imkani bulmus ve farkli bir his igerisinde tavafimi stirdiirmiistiim. 2016’daki
haccimizda bu platform kaldirilmis ve metaf alan1 genisletilerek ibadete tam olarak agilmist.

2018’deki umre ziyaretinde ise artik apacik goziikmekteydi ki Kabe gevresindeki ingaat
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faaliyeti Oyle li¢ bes sene igerisinde bitecek gibi degildi. Soylentilere bakilirsa bir plan
cevresinde yapilan faaliyetler 2030 ve hatta 2050’leri bulacak bir proje ile tamamlanacakti.
Ama mevzu Suud oldugunda hem kendi gdzlemlerimden ¢ikardigim sonuglarla hem de
Ziyauddin Serdar’in “Cenneti Arayan Adam” adli eserinden de aldigim giigle bir devlet
aklindan s6z etmek hem naiflik hem de safderunduk oldugundan daha c¢ok o anlik kimin s6zU
geciyor ise onun plani, arzusu dahilinde isler yapildigin1 diisiinmek daha uygun olacaktir.
Hiisnii zannin ifrat mertebesinde olan-bitenlerin olumlu-miispet bir niyetin sonucu oldugunu
diistinmek igin gegerli ve elde olan bir neden bulunmamaktadir. Yoksa Mekke’de ve
Medine’de yapilanlart menfi bir niyetin icra alan1 olarak degerlendirmek gerekecektir.
Ozellikle cevre ile alakali diizenlemelerde yapilan elestiriler icin mesele doniip dolasip
muhakkak “Ecyad Kalesi” iizerinde diigiimlendigini sdyleyebilirim. Yapilan degisiklikler
anlaminda oldukga biiyiik rahatsizliklar olmakla birlikte mezklr Osmanli yapisinin yikilarak
yerine “Zemzem Towers” olarak bilinen binanin dikilmesi ile tabir yerinde ise Turkiyeli
hacilar ve umreciler bu meseleyi sahsilestirmektedirler. Celik’in (2011) bu noktay1 K&be’nin
isgali demek olan devasa yapilar1 Firavun piramitlerine benzeterek onlarin iizerinden Kébe’ye
bakmanin igrengligini ve yanlishigmi binlerce kilometre uzaktan bile Kébe’ye/kibleye karsi
ayak uzatmay1 yanlig/giinah saymis bir milletin ¢ocuklar1 olarak gérmiis olduklar1 manzara
karsisinda kanlariin dondugunu belirterek iistii kapali olarak da olsa ecdat/Osmanli vurgusu
yapmustir. Everdi (2005) ise Kabe’nin halihazirdaki sadeliginin neden oldugu ihtisami
cevresindeki yapilanmalarin goélgeledigin dile getirmektedir. Ka&be’nin etrafindaki piramit
seklindeki yapilanmalarinin hiyerarsiyi ve ast-st iligkisini dogurdugunu halbuki Ké&be’nin
kilbik yapisinin Islam’in esitlik¢i anlayisini yansittigini belirtmektedir. Firavun ve piramit
benzetmelerinin hem hatiratlarda hem de katilimcilarin beyanatlarinda ortak bir referans
oldugunu belirtmeliyim. Hilal Hanim (47 Yasinda) gordiigii manzaranin kendisinde ortaya
cikardig1 duygu yogunlagmasini sdyle aktarmaktadir:
Diinyanm bir ucundan kalkip geliyorsun, hayatin boyunca hayal ettigin manzaray1 gérmeye, o hisleri
yasamaya. Ama bir de bakiyorsun ki karsisinda firavunun piramitleri Rabbe meydan okuyan binalar,
senin gonlinin merkezindeki Kabe’ye saplanmis birer hanger gibi. Sonra 6greniyorum ki bunlar sadece
bu hanceri bana, gonliime, Kabe’me degil ayni zamanda yikip yerine diktikleri Osmanli Kalesine,
ecdadima, atama da saplamuglar. Elin Amerikan Gavuru’na sadece petrollerini degil vicdanlarini,
ahlaklarin1 da satmig bunlar. Ondan buralar1 da Amerika’ya benzetmeye calisiyorlar. Ama bilmiyorlar Ki

Abdilmuttalib’in dedigi gibi K&be’nin de bir sahibi var, bir bakmigsin Ebabiller yeniden belirmis semada,
Allah’in azabini, intikamini, kahrini dagitiyorlar yerdekilere.

3.2.12. Bir Gorme ve Goriinebilme Esigi Olarak “Kabe Selfie”leri
Saha deneyimi icerisinde iken Kabe ile selfie ¢ekenlerin ya da fotograf ¢ektirenlerin

coklugu dikkatimi ¢ekmekteydi. Hadisenin kesretle vuku bulmasi beni bu mesele tizerinde
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durmaya itecekti. Kendimin sahsi sebeplerden otiirii fotograf ¢cektirmemesine ragmen bahusus
benden rica edenlere fotograf ¢ekiyor ve giin sonunda otel lobisinde yemekten sonra g¢ay
faslinda demlenen muhabbetlerde haci arkadaslarima “K&be ile ¢gekilmis fotograflariniz varsa
bakabilir miyim” diye soruyordum. Hem bana ¢ektirtilen fotograflarda hem de arkadaglarimin
Kébe ile olan ¢ekilmis olan foto ve selfielerinde yegéne ortak nokta, sadece fotograflarda
K&be’nin orada olmasi degildi. Bana fotograf ¢ektirtenler 1srarla Kébe’nin arkasinda kalan
Zemzem Towers1t da icine alacak ac¢i1 ile kendilerini fotograflamami istemekteydiler.
Arkadaglarimin fotograf ve selfielerinde de ortak detay arka fonda bulunan mezkir yapiydi.
Adeta Kabe’nin miitemmim ciizii imis gibi sahislarin Kébe fotograflarinda arz-i endam
ediyordu; onsuz cektirilecek bir poz adeta eksik olacak sekilde tepki gosterilerek “liitfen
Zemzemi de dahil edebilir misin” seklinde uyarilarla karsilasiyordum. Bu sadece Turkiyeli
hacilarin degil kendilerine fotograf ¢cekmemi isteyen diger milletlerden hacilarin da ortak
arzular1 olarak bana yansitiliyordu. Bu hissiyatin disina ¢ikabilenler ise “negatif olumlama”
olarak degerlendirebilecegimiz sekilde bu yapmin tam tersi perspektiften bir pozlama ile
kendilerini fotograflattiriyorlardi. Sanki Kabe’nin baska bir agis1 yokmus gibi ya “Zemzem
Towers™1 igine alan ya da onu tamamiyla disarida birakan acilarla fotograflar ¢ekiniliyordu.
Bu “miitemmim ciiz” olusun belki de en goriinen kanit1 niteligindeki olgu ise 2014 yilindan
beri gozlemledigim Kabe’de satilan K&be manzarali/resimli seccadelerin igerigine “Zemzem
Towers”in da dahil edilmis halde bulunan modellerin ¢oklukla satisa sunulmasi ve satin

alinmasidir. Benzer bir deneyimi de Abdullah Guven (2017, s.3-4) soyle paylagmaktadir:
Bu ziyaretler sirasinda farkli bir yerin insaninin dikkatini ¢ekmemesi imkansizdi. Bu mekan, kutsal
yerlerden biri degildi; ama kutsal bir mekdnmus gibi ilgi gorityordu: AL Baid Kuleleri. Zemzem Tower,
ismiyle miisemma... Adindaki “zemzem” kismiyla, yari kutsal, tavaftan sonra husu icerisinde gezilen,
devasa,, dort katli aligveris merkezi ile her katinda Kabe manzarali, 600 metre yiiksekligiyle diinyanin en
biiyiik, Arabistan’insa en yilkksek devremiilklerin ve ultra liks otellerinbulundugu bir katedral
goriinimiinde olan bu yer, namaz kilarken, gélgesi ile tepemizde, tepesindeki Alem-i Hilal resmi ile
namaz kildigimiz seccadenin de iizerinde duruyordu. Bizim kiblemiz degildi; ama bir seylerin merkezi ve
kiblesi gibi bir durusu vardi. Insanlar1 sadece maddi olarak degil, ismindeki zemzem ve tepesindeki hilal

sembolii ile manevi olarak da somiiriiyordu. Kiblemizde, namaza yoneldigimiz mekanda bulunuyordu. Ve
her ne kadar yok saymaya ¢aligsak da, artik kutsal mekanlar ziyaretin bir parcasi olmustu bile...

Zira Kébe diginda herhangi bir kutsiyeti ve dinen higbir anlami olmamasima ragmen “Al Baid
Kuleleri” ya da daha ¢ok bilenen ismi ile “Zemzem Towers” insanlarin ilgilerini cekmektedir.
Tavaf sonras1 yari tavaf hissi uyandiracak sekilde husu icerisinde ziyaret edilerek aligveris
bahanesi ile tavaf edilen bu devasa bina adeta modern diinyanin israf odakli yasantisinin
kiblesi izlenimi uyandirmaktadir. Fiziken Kébe’de namaz kilarken gélgesini hacilarin ve
umrecilerin Uzerine diisiiren bu bina artik seccadelerde de 6zellikle secde edilen yere gelecek

sekilde Kabe’nin tamamlayict bir parcasi imis gibi resmedilmekte. Ismindeki zemzem
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kelimesi ve iizerinde bulunan devasa hilal ile kabul etsek de etmesek de coktandir kutsal

mekanlar ziyaretin bir pargasi olacak islevsellige sahiptir.

3.2.13. Makbul Bir Haccin Miitemmim Ciiz’ii Olarak Alsveris

Hacilar1 ve umrecileri sasirtan bagka bir goriintii de Yadigar’a (2017) gore Mescid-i
Haram ve Nebevi yolu iizerindeki aligveris mekanlarinin olduk¢a fazla oluslaridir. Giin
icerisinde yapilan ibadetler ve sonrasinda uzun geceye tehir edilen bitmeyen aligverisler,
deneyimlenen haccin kisa bir 6zetini lisan-i halleri ile resmederler. Gergekten de diikkanlarin
namaz vakitlerinde kapanma zorunlulugu olmasa Mekke ve Medine hi¢ bitmeyecek bir
aligveris ¢ilgmhigiin yasandigi bir mekana doniisebilir. Ziyaret ve ticaret dengesini belki de
bu namaz vakitlerinde uygulanan yasaklar ile bulunmaya c¢alisilmaktadir. Hicaz Bélgesinde
hac yapmak {iizere gelen haci adaylarmin ellerinde iki amacla uzun listeler bulunur. Bu
listelerden birincisi isimleri alinan kisiler i¢in edilecek sahsi dualar ve ikincisi ise yakinlik ve
iliski diizeyine gore belirlenen hediye alinacaklarin bulundugu listedir. Pek ¢ok kisi icin
gelinen memleketten alinarak hazir edilmis hediyelerin disinda bahusus yakin akraba-es-dost-
cocuk vb. icin sahsa 6zel hediyeler alinmalidir. Bu listeye girebilen kisilere ne denli farkli ve
Ozellikle Hicaz’1 hatirlatan hediye alinirsa haci adaylar1 tarafindan o denli hac makbul olmus
gibi hissedilir. Misal biz Medine’den Tiirkiye’ye doniis i¢in ugagimiza gotiirecek otobiis
bekler halde iken hizlica bu listede ismi olup da hediye alinmasi unutulmus birkag kisi igin
kosarak iiriinii tedarik etmek zorunda kalmistik. Ozellikle Medine esnafinin Mekke’deki
hemcinslerine nazaran oldukg¢a nazik ve latif oluslar1 ve Mekke’nin daha pahali olduguna
yonelik umumi kani, hacilar1 aligveris konusunda Medine’yi tercih etmeye yonlendirmektedir.
Durum gergekten bu sekilde midir yoksa boylesi bir kabul-i amme mi vardir bilememekle
birlikte pek ¢ok Tirkiyeli hacinin fikri mezkur sekildedir:

Mekke Hz. Muhammed’e (asm) nasil eziyet cektirdi ve kotii davrandi ise bize de ayni sekilde

davranmakta. Medine nasil sefkatli ve bereketli kollarini Peygamberimiz Efendimize agti, ona ev

sahipligi yapti ise simdi de aynen bizlere de bu sekilde davraniyor. Yiizyillardir degismemis bu. Aligverisi

de elbette Medine’den yapacagim. Buradaki esnaf Ensar efendilerimizin torunlari. Allah onlarin
fedakarligina binaen torunlarim da sereflendiriyor ve islerini bereketlendiriyor.(Meryem, 56)

Karic (2017) ise Medine esnafinin tatlt dilliliginden ve sehrin genel anlamda sakinliginden
bahsetmekte, Ozellikle Cin mali olduklarini vurguladig:r kalitesiz goruntmla drdnlerini
fazlisiyla ovdiiklerini ama fiyat konusunda da pazarlik yapmaya mdusait olduklarinin altini

cizmektedir.
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3.2.13.1. Mekke Esnafi Versus Medine Esnafi
Esnafin aligveris yapan kisinin geldigi iilkeyi tahmin etmesi ve ona kendi memleketinin
lisani ile karsilik vermesi, alic1 olanlar acgisindan rahat bir alisveris ortam1 havasi vermektedir.
Esnafin neredeyse tiim diinya dillerine vukufiyetini gosterdigi bir sokak performansina dénen
aligveriglerde siki pazarliklarin yasandigini ve ilk sdylenen fiyatin daha basinda alici
tarafindan ¢ok diisiik bir fiyatin s6ylenmesinin gerekliligi Tiirkiyeli haci adaylari tarafinda,
kitabi anlamda haccin farzlarindan daha 1yi bilindigini belirtmeden gecemeyecegim. Kerem
Bey’in (48 Yasinda) tabiri ile “yar1 fiyatina almis oldugun bir malda dahi ucuza aldim diye
sevinme zira saglam kaziklanmissin da haberin yoktur.” Zira, Celik (2011) deneyimlerine
dayanarak ortada hacilara yOnelik Erdogan Bey’in (63 Yasinda) tabiri ile “her hacinin
yolunacak tavuk g6z ile bakildigin1” ve bunun mekanlarin degismesi ile yani ta Tiirkiye’den
hac hazirliklarindan baslayarak Mekke ve Medine esnafi, oteli, lokantas1 ve taksici tarafindan
paylasilan ortak bir kani oldugunun altin1 ¢izmektedir. Everdi (2005, s.102-3) ise benzeri
durumlari soyle aktarmaktadir:
Fiyat etiketinin malin {izerinde yazili oldugu, fiyat ahlakinin bulundugu iilkelerde aligveris yapmak ¢ok
kolaydir. Oysa burada fiyatlar bir bilmecedir. Ayni mal igin pek ¢ok fiyat vardir. Giiniin belli saatlerinde,
haftanin belli giinlerinde degisir. Fiyat vardir, tek olarak satin alinan mallar i¢in gegerlidir; ayn1 maldan
iki veya daha fazla aldigimizda degisir. Hatta geldiginiz ilk glindeki fiyat ayri, geleli bir hafta olmussa
fiyat ayridir. Yabancilar igin ayri, yerliler i¢in ayri, yoksullar i¢in ayri, zenginler igin ayridir. Ne kadar
iilkeden farkli haci varsa o kadar fiyat vardir. Saticinin ilk sdyledigi fiyatin Gigte birine ininceye kadar
pazarlik etmek gerektigi soylenebilir. Saticilar mallarin fiyatini bir sir gibi saklar. Ne kadar pazarlik
yapsaniz da bu sirr1 ele geciremezsiniz. Saticinin hareket 6zgiirliigii alabildigine genis, sizinki sinirlidir.
Fiyatlara yakin diismek i¢ gostereceginiz ¢aba, onlar i¢in eglenceli bir oyundur. Pazarlikta aldatilmamak

misteri i¢in onur sorunudur. Ne var ki karanlikta el yordamiyla ilerlendiginden kolay degildir
aldatilmamak.

Zira fiyata dair Tuarkiyeli katilimcilarin anladigi anlamda bir standarttin olmadigr Hicaz
Bdlgesinde gline, saate ve hatta ana gore yani miisteriye endeksli bir fiyatlandirma politikas1
gecerlidir. Zaten denetimin hak getirdigi bOylesi bir ortamda baska tlrll bir isleyisin olmasi
diistintilemezdi dogrusu. Bu noktada bir mala dair gercek fiyat tam bir bilmecedir zira fiyat
etiketinden ziyade saticinin agzindan ¢ikacak olan sozler gegerlidir. Saticilarin agzindan ¢ikan
ilk rakamin (gte biri orandan baslayarak bir pazarlik igerisine girmek en mantikli ve rasyonel
olan yoldur. Gergek fiyat tam bir sir gibi saklandigindan herhangi bir aligveristen sonra
insanin i¢ini kemiren “acaba”lardan ya da baska yer ve zamanlardan karsilagilan daha diisiik
fiyatlandirmalardan hasil olan “tiih be”lerden gegilmez. Kimi haci ise aligveris noktasinda
dersine calisip geldigi i¢in oldukga deneyimlidir. Minire Hanim (72 Yasinda) bunlardan bir
tanesi olarak kendisinin deneyimini sdyle anlatmaktadir:

Ben her sene gidenlerle muhakkak 6zel olarak ne aldilar, nereden aldilar, kaca aldilar hususunda konusur,
aklimda tutar, muhakkak yazardim bi yerlere. Ondan dolay1 aklimdaki rakamlar1 daha Tirkiye’de iken
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hac malzemeleri satan diikkanlarinki ile karsilastirdim. Kendimce hangi para ile aligveris yapilsa daha
karl oldugu konusunda bir fikre vardim. Yani dolar m1, euro mu, riyal mi tl mi? Sonra Allah nasip etti
kur’a ¢ikinca, tim detaylar etraflica diistindiim. Oradan yani Medine’den dolar Uzerinden almanin daha
karli olduguna Karar verdim. Ama hemen degil. Otele yakin yerlerdeki esnafin, oradaki hacilara dair ne
kadar kaliyorlar filan tiim ayritinlar 6grendiklerini bildigimden, &yle hemen gider gitmez dalmadim
aligverise ama dalanlardan da fiyatlart 6grenmeyi eksik etmedim. Hesabim kitabim iyidir. Rahmetli
babalarinin da hesabii ben tutardim o vefat ettikten sonra da 6 ¢ocugumu ben okuttum. Hep ilk
hesaplarini ben 6grettim. Rabbim de yardimci oldu hi¢ mahcup olmadim. Neyse ne diyordum hah, ilk
giinden yapmadim son giine de birakmadim. Medine’deki giinlerimizin besinci ve altinci giinlerinde
¢iktim aligverise. Ve muhakkak daha ucuzunu ve pahalisini alacakmisim gibi sordum goziimiin tuttugu
mallarm. Sonrasinda ver elini siki pazarlik. Daha adamlar fiyatin1 sdyler sdylemez ¢eyregini soylicen
onlara, anca yani sonra ¢ok agikgozler ha. Ben aldim cok stikiir istedigim fiyata sonra benden duyanlar
beni gotiirdiiler yanlarinda ama herifler satmadilar bana bir sey daha.

Pek ¢ok esnafin, hacilarin dillerine dair bildikleri ¢ogu zaman ticari terminolojiden oteye
gecmemektedir (Hammoudi, 2016). Bazen de 2014’teki umremizde kendi 6z teyzelerim ile
aligveris yaparken sik1 pazarlik yapan Perihan Hanim’a (63 Yasinda) “sen Kayserili misin?”
diye espri yapmasi ve son yaptigi indirim sonrast “o da sana” diye vurgulu bir sekilde

konusan esnaf gibi Tiirk¢e’ye gayet hakim olanlarina nadiren de olsa rastlanabilmektedir.

Enes Karic (2017) alisveris meselesinde Medine 6zelinde ortaya koyulan vaziyete dair
sunlar1 soylemektedir: Namaz kilmak ve akabinde alisveris yapmak etrafinda ve dahilinde
gerceklestirilen bir mekik dokuma durumu séz konusu olmaktadir. Alinan her esyaya iki kere
bakilmakta ilki alma esnasinda digeri ise otele doniildiigiinde acaba igerecek sekilde daha
ucuza almir miydi ya da almadigim daha mu iyiydi seklinde cereyan etmektedir. Namaz
sonrasi gerceklestirilen aligverisleri sinirlayan bir ¢izgi olarak diger namazin vaktinin girmesi
arasinda pek ¢ok kisiyi ellerinde tasimakta zorlandiklar1 esyalarinin iclerinde oldugu plastik
posetlerle géormek ¢ok normal bir goérintu halinde kisa surede kaniksanmaktadir. Namaz,
pazarlik, para saymak ve listeden eksik-neyin kalmis m1 onu kontrol etmek giinliikk rutin
haline gelmektedir. Aligveris o denli abartilmaktadir ki hacilarin zihninde artik bir giinah
isliyor derecesinde sucluluk hissine neden olabilmektedir. Fas asilli antropolog Abdellah
Hammoudi (2016, s.89), “artik ya ibadet edecegim ya da aligveris” diyerek igine girmis
oldugu agmazi dile getirmektedir. Diikkanlarin namaz vakti disinda kepenklerini kapattiklari
vaki degildir. Zira namaz vaktine belirli siire kala hi¢ de kibar olmayan tavirlarla diikkan
sahibine ve aligveris edenlere namaz vaktini yaklastigi ve artik alisverisin “haram” oldugu
cagrisi, duyurusu, ihtar1 yapilmaktadir. Esnaf uyumuyor adeta sihirli bir sekilde giindiiz ve
gece daima ayaktadirlar. Bu, ihtiyaca binaen yapilan aligveris olmaktan g¢oktan ¢ikmig
“aligveris yapmak i¢in yapilan bir aligveris” kisir dongiisiine donilyordu. Kapitalizm dininin
kutsi bir ibadeti sekline evirilmis, o denli husu ve huzur igerisinde yapilan bir ibadet halini

almisti. Mescidlerden namaz bitiminde dagilan hacilar bagka bir yere ugramaksizin solugu
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aligveris i¢in diikkanlarda aliyorlardi. Harun Celik (2011) aligveris ¢ilginhigina dair Turkiyeli
hacilarin Kabe ve Peygamber sevgilerini hi¢ bilmesek Kutsal Topraklar’a sadece alisveris igin
geldiklerini sdyleyebilecegini ve Kabe’de tavaf sonrasi bir ilave tavafi da alisveris mekanlari
etrafinda yapmay1 hi¢ ihmal etmediklerini belirtmektedir. Erkekler aligveris hususunda pek
cok asamasinda kontrolii elinde bulundurdugu iddiasinda bulunsalar da uygulamada her
asamanin kadinlarin kontroliinde oldugu, 0zellikle de alinacak seyin biitgesini belirlemede
tim yetkilerin kadinlarda oldugu erkeklere ise ¢ogu zaman 6deme ve alinan esyanin taginmast
gorevi kalmaktadir (Hammoudi, 2006). Alisveris mevzusu ile alakali olarak en ilging beyanati
Utku Bey (37 Yasinda) vermistir:
Cok oncelerden kafama hurma ve zemzem diginda oradan higbir seyi kendime yiik etmemeye ve miibarek
vaktimi bu gibi pest seylerle mesgul etmeyecegime hem karar vermis hem de kendi kendime soz
vermistim. Hatta ailemin benden ¢okga isteklerini onlart kirma pahasina red dahi etmis, edebilmistim.
Ama gel gor ki kazin ayagi hi¢ de dyle degilmis abi. Oraya bir vardik, benden ¢ok ilerde dindarliklarini
bildigim ekip arkadaslarimi namaz sonrasinda géremez olmaya basladim. En ufak bos vakti aligveris
mekanlarinda degerlendirir oldular. Oteldeki yemek, ¢ay safahatlarinin tiim mevzusu aligveris oldu ¢ikt1.
Sunu suradan su kadara aldim, yarin da surada suna bakicam derken ben en fazla 3-5 giin dayanabildim
abicim ya. Herkesin bisileri aldigi, almaya ¢abaladig1 bir yerde sen de kendini bi yerlerde bisi alirken
buluveriyorsun. Allah’tan yanima ¢ok para almamisim yoksa ohoo, yandi giiliim keten helvam yani.
Aligveris umumiyet kesbedince insan kendisini bir seyleri kagirmig, bir seylerde kayiph ¢ikmus gibi

hissediyor, anlayacagin. Dulnyevi olan aligveristen kaybettigime tiziildigiim kadar maalesef uhrevi
ticarette elimden kagirdiklarima hayiflanamadim ama, sana syleyeyim.

Hem Mekke hem de Medine’de yerel halktan insanlar1 bahusus esrafi hizmet sektoriinde
gormek neredeyse imkénsizdir. Daha ¢ok ucuz is¢i giiciinii saglayan memleketlerden
gelenlerin sirtlarinda ytirtitiilen igler ile buradaki hayat devam ettirilmektedir. Bu noktada
ortalama bir hact adaymim polis-asker gibi kolluk guclerindeki resmi personel ve
Mescitlerdeki imam-miiezzin gibi dini gorevliler disinda Arabistan dogumlu bir Arap ile
karsilagsma ihtimali ¢ok diisiiktiir (Hammoudi, 2006). Everdi (2005) ayni durumu aristokrat
Araplarin tiim hizmet sektorii olmak tizere ¢aligma ile alakali is alanlarindan ellerini eteklerini
¢cekmis olduklarini, bdyle olunca da Tiirkiyeli hacilarin memnuniyetsizliklerin kaynagi olarak
“bu Araplar soyle, boyle” seklindeki sikayetlerinin sahada hem etkili bir karsilig1 olmadigini

hem de yanlis kisilerden sikayetci olunmasina neden oldugunu vurgulamaktadir.

3.2.14. Hac Yasaklar ve Dilenciler

Hac yasaklar ¢ignendiginde 10-20 SAR’dan baslayip bir deve kurban etmeye varincaya
degin cezalar bulunmaktadir. Bu ceza mekanizmasinin en yaygin bi¢imi olan ve hac manasini
zedeleyici isler yapildiginda o6denen “sadaka”, miktar1 kigik olmakla birlikte siklikla
uygulandigindan haccin gider kalemlerinden onemli birisini teskil etmektedir. “Ne kadar

sadaka o kadar hac” (Tillay, 62) mantigi ile isleyen sadaka sistemi bahusus vakit
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namazlarindan ¢ikis esnalarinda hacilarin 6nlni kesmeye varmcaya degin yogun bir kalabalik
halinde dilenen bir kitlenin de olusmasimnin ana nedenidir. Karic (2017) dilenciler ile
karsilasmalar1 haccin hiiziin veren anlarindan addederek, adeta birer kirbag¢ gibi bu insanlarin
bakislarinin biinyede etkisi oldugunu sdylemekte ve taninmayan insanlara yonelik olarak goz
goze gelmekten kacmilmasi gerekliligini zira bu saniyeler siiren olayin etkisinin oldukc¢a aci
iceren anilara doniistiigiinden bahsetmedir. Ozelsel (2003) ise dilenenler arasinda birer uzvu
eksik olan pek cok c¢ocugun bulundugunu, buna aciyarak yaptigi sadaka verme sonrasi
etrafinn onlarca ¢ocuk ile sarildigindan bahsetmektedir. Ozelsel, hac kafilelerinde bulunan
rehberlerinin bu insanlarin hac dénemi i¢in adeta ticari bir is yapmaya gelen tiiccarlar gibi
karl bir dilenme sezonu gecirmek adina diinyanin dort bir yanindan dilenmek iizere Mekke ve
Medine’ye gelen organize olmus insanlar oldugunu belirttigini aktarmaktadir. Bu noktada
Celik’in (2011, s.150-1) naklettigi, “Turklerin Hicaz Bolgesinde her bir halti isleyenine denk
gelinebilirken bir tek dilenme noktasinda Tiirk’e tesadiif edemezsiniz” seklindeki iddia
karsisinda Ozelsel’in (2003, s.40) anekdotunun bunu yalanlanmamaktadir: “aralarinda
yillardir en ¢ok parayi toplayan ise bir Tirk; hidrosefali nedeniyle, basi normalden G¢ dort kat

blyuk olan bir clice”.

Turkiyeli hacilar daha ziyade Mescid-i Haram ile Nebevi’nin basta temizlik isleri olmak
uzere gorevli personele sadakalarin1 vermekte ve bu sekilde yapmalar1 Diyanet ve diger 6zel

sirket personelini tarafindan tavsiye edilmektedir. Bu hissiyati,

Bizim atalarimiz yiizlerce yil oralarin hizmetkar1 olmuslar, bunu kendilerine paye olarak gorerek
“hadimu-| harameyn” olmakla iftihar etmisler simdi onlarin ahfatlari, torunlar1 olarak bizler de bari bu
kadarcik hizmetinde bulunanlara bir faydamiz dokunsun, degil mi? (Orhan, 28)

seklinde okuyanlar oldugu gibi, “tim haccit su kadar sevap, bu kadar fazilet (zerinden
degerlendiren sevabmatik mantigindan Ote bir sey degil bence” (Bilal, 32) olarak
degerlendirenler de mevcuttur. Ozelsel (2003) ise gruplarindaki bir kadinin sadaka olaymin
vicdanlar1 rahatlatan yani hem hac esnasinda hem de Oncesinde yapilmis hata, yanlis ve

gilinahlara kars1 kefaret ve rahatlama islevine dikkat ¢ektigini nakletmektedir.

3.2.15. Bir Hastalik Olarak Hicbir Seyi Begenmeme: Elestirellik

Elestirme meselesinde Turkiyeli hacilar fazlasi ile girisken durmaktadirlar. Hac
doneminde, “ben olsam sOyle, boyle yapardim”, “buralar sdyle olmamis”, “su eksik bu
tamam” vb. climlelerini duymadiginiz an nadir bulunur. Elestiri konusunda mangalda kiil
birakmayan bizim hacilarimizin, bahusus da yashlarimizin Kabe ve Mescid-i Nebevi

hususundaki heyecanlari karsisinda Celik (2011), kendisinin egitimli olmasmin bu hissiyatlar

154



yasamasi Oniinde bir engel teskil ettigini diisiindigiini belirtmektedir. Bu noktada yani hac ile
alakali hem mimari degisime hem haccin iginin bosaltildigina hem de hac yapanlarin
niteliksizliklerine dair en sert ve acimasiz yorumlari yapanlarin daha ziyade okumus ve geng
yaslardaki erkek ve kadinlardan geldigini belirtmeliyim. Bir yandan moderniteyi yasanan her
tirlii yanhishk, eksiklik ve kotiiliigiin miisebbibi goriip tiim olan biteni insan/miisliimanlarin
iradesi digina atan tespitler diger yanda ise her olan biten icerisinde kendi sahsi roliinii ya hirz-
1 can edecek sekilde isteyerek ya da olup bitene engel olmayarak okuyanlar Hicaz
Bolgesindeki maddi ve manevi degisimi anlamlandirmaya g¢abalamaktadirlar (Hammoudi,
2006). Hac ile alakali gelmeden 6nce duymus oldugum tiim yorumlarin, “gergek haccin artik
cok eskilerde kaldig1 artik olayin sadece bir turistik geziden ibaret oldugu ve her seyin
aligverise endekslendigi” (Gul, 40) vb. bir versiyonunu kendi haccimda hac arkadaslarimdan
da duyuyordum. Bu noktada hangisinin hangisine neden oldugu ya da sonu¢ oldugu
konusunda tereddutlerim bulunmakta, hac 6ncesindeki yorumlar mi hacdaki konusmalari

dogurmakta yoksa hacdaki konugmalar m1 digerlerini?

Hac ibadeti sirasinda saha deneyimimde en ¢ok nazar-i dikkatimi celb eden bir mana da
hac ibadetinden istifade etme hususunda benim tabirim ile “ehli kalb” efkar1 ammedeki
sekliyle “avam”in haklarinmn fazlasi ile yenildigini diisiinmekteyim. Ozellikle “okumus etmis”
(Erdogan, 63) olarak ifadelendirdikleri hacilar tarafindan kendilerinin haccinin begenilmedigi
ve“burun kivirdiklar1” (Senel, 72) fazlasi ile dile getirilmistir. Bu noktada 6lgiim birimi olarak
degerlendirdigim “hissiyatlanma”nin fazlasiyla keyfi ve 0Oznel oldugunu kabul etmekle
birlikte, kendi degerlendirmemin tezatin1 teskil edenlerin degerlendirme birimi olarak
belirledikleri, avamin haclarmi aktaramamasinin da en az benim 06l¢l birimim kadar keyfi
oldugunu ileri stiriiyorum. Evet ilim ehli kadar kitabi ve edebi bir hac degerlendirmesi
yapamiyor oOlabilirler. Fakat hac ile alakali yaptigim tiim goriismelerde “avam” olarak
nitelendirilebilecek olan hacilarin pek c¢ogunun goézlerinin i¢indeki 6zlem ve hac askini
gozyaglarina engel olamayislar1 ya da seslerindeki titreme ve “K&be”, “Resulallah”
dendigindeki bogazlarindaki diiglimlenme ve yutkunmalar edebi forma biirlinmiis anlatilardan
asag1 degildiler. Belki de anlati denilen sey sadece bizim bildigimiz ve ilmi anlamda kabul
edilen kelimeler suretine has degildir ve hisler suretinde de anlatilardan, aktarimlardan s6z
etmek miimkiin olabilmelidir. Bu noktada bir ekleme de bahusus duygu yogun hac deneyimi
yasayanlarin ¢cogunlukla yas diizeyinde ileri olmalaridir. Ayrica yasghlarin aktarim kanallari
sadece duygu, hissiyat kanalina miinhasir degildir. Anlatma noktasinda gayet ileri diizeyde

olanlar1 da mevcuttur. Bu iki noktay1 sahsa endekslemek yerine yasanti deneyiminin nasil
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oldugu ve aktarildigina bakilmasi taraftartyim. Gergeklik algisiin yasanilan olgunun,
mekanla iligkisini diizenleyen, anlamlandiran orada olma hali teknoloji ile sadece kayda
aliman bir “sey”e doniismesi, yeni zamanlarin bir getirisi olmakla, deneyimleyen ile
deneyimleyen arasindaki dogrudanligi sekteye ugratmakta ve deneyimleyeni 6zne olmaktan
cikararak “sanal gercekligin” yani dijital aygit ile kayit altina aliman anin bir kaydedicisi,
kameramani konumuna indirgemektedir. Ortada artik anin degerini bilerek nazar-1 suhudu
vasitastyla kalbini, ruhunu, sirrini1 doldurmaktan ziyade canli yaym yapma gayreti igerisinde,
“Facetime ile yapilan tavaf” ve Kabe’nin fotografin1 ¢ekme ve kendisinin “Kabe selfiesi’ni
cektirme telasesi igerisinde sadece perspektif yakalama endisesi igerisindeki bir mahkdmiyet
s0z konusudur. Yaslilarin ¢cogunda bu teknolojinin kullananiminin bilinmemesinin azligina
endeksli feyz/anlatim fazlaligi yasandigmi disiinmekteyim. Celik (2011, s.138-40) kendi
basindan gecen bdylesi bir deneyimi aktarmakta ve yasli hacilarin 6zellikle Medine’de Hz.
Peygamber’in (asm) kabr-i serifinin de bulundugu mescidine yonelik “Peygamber’e gidiyom”
seklindeki ifadelerinin kendileri ile Islam Peygamberi arasindaki kopmaz bagm gostergesi

oldugunu dile getirmektedir.

3.2.16. “Islam Ummeti”nin Bir Hal(et)-i Pirmelali Olarak “Hac” ve “Metaf”
Miisliimanlarin bir araya gelerek Islami anlamda sorunlarmni degerlendirdikleri bir
kongre olarak diisiiniilebilen hac ile Islam toplumunun halihazirdaki sorunlar1 Kabe’de
metafta, tavaf halinde iken tecessim etmektedir. Sanki lisan-i hal ile irad edilen
“Miisliimanlar neden boyle” sualine yoOnelik, Alkan (2010) metafta miislimanlarin diger
Misliman kardeslerine yonelik, kavmiyetgiligin asabiyeci anlayis1 olarak, sadece kendini ve
aidiyet hissettigi toplulugu diisiinme, digerkdmdan ziyade ben merkezcilik, hemen yani
basindakinin hukukunu ¢igneme, kul hakkina girme, cennetten parsel koparma hirsi, umumun
salahiyeti acisindan kendi klglk ciiz’i hakkindan feragat edememe vb. dirtileri ile hareket
etmeleri seklinde goruintii arz eden vaziyetin immetin ve alemi Islam’mn kiicuk bir rnegi
olarak okumanin miimkiin oldugunu belirtmektedir. Buna benzer bir degerlendirmeyi Everdi
(2005), alem-i Islam’m son birkag yiizyildir giriftar oldugu hezimet ve zilletin adeta hacda
somutlasarak Oniimiize konuldugundan bahisle, dini meselelerde bile bir intizamsizlik,
mizansizhigin yani siinnetlerin vaciplerin oniine gectigi, mlstehab diye dayatilan seylerden

farzlara vakit ve imk&nmn kalmadigindan sikayet etmektedir.

Hammoudi’ye (2006) goére her sene hac zamani nerede oldugu dahi bilinmeyen

yerlerden ¢ikip gelen hacilarim ortaya koydugu resim Islam denilen olgunun yasayan bir
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tezahlrudir. Kabe’de bir Cuma namazinda yanimda saf tutmus oldugum Hindistanli bir
hacinin, namazdaki hutbede mevzu Suriye meselesine geldiginde gozyaslarini tutamayarak
hingur hiinglr aglamas1 sonrasi sdyle diisiinmiistiim. Ben hayatimi Mardin’de (Suriye sinirina
yaklagik 50 km olan), Suriye hakkinda zerre bir seyler hissetmezken, bu yanimdaki arkadag
oralardaki olup biten hiiziin ve zuliimlere karsi bilmem ka¢ km uzakliktaki Hindistan’da,
Suriye’deki mazlumlar i¢in atan bir kalbe sahip bulunmaktaymis. Bu olsa olsa Hz.
Peygamber’in (asm), “miiminler bir bedenin azalar1 gibidirler, bir yerlerine bir sey oldugunda
acisini tiim viicut hisseder” manasindaki hadisinin viicut bulmus hali gibiydi. Bu sekilde
yapilan vaaz ve nasihatler gercevesinde aglama olayina ¢okca denk gelmemin ardindan,
Medine’de boylesi bir durum igerisine giren bir Tiirkiyeli umreciye 2018’de okunan Arapca

hutbede neler sdylendigini anlayip anlamadigin1 sordugumda, su sekilde cevap vermisti:

Anlamak igin Arapga bilmeye gerek yok kardesim. imam zaten hutbeyi okurken kendisi agladi, sesi
titredi o ses benim de goniil telimi titretti, diinya tizerindeki miisliimanlara yapilan tiim zultimleri diisiiniip
ben de agladim. (Erding, 57)

3.2.17. Gettolasma ve Iletisimsizlik

Hac donemi boyunca farkli iilkelerden gelen insanlarm sahsi olarak bir digerine temas
etmesinin Onii acik iken ve de bu temas fiziken ¢oklukla da vuku bulurken istenilen ya da
beklenilen bir tarz birlikteliklerin ve dolayisiyla da iletisimin 6nunt acacak olan sekildeki
kiiltiirel aktiviteler yasanmamaktadir. Bunun Oniindeki yegane olmasa da en biiyiik
engellerden birisi, olas1 bir kalabalik toplanma s6z konusu oldugunda buna karsi “sifir
tolerans” mantig1 ile yaklasarak bunun imkanma dair en kiigiik firsatlarin 6niinii almaya

calisan Suud yonetimidir.

Hammoudi’ye (2006) gore hangi iilkeden gelmis olursa olsun, hakli veya haksiz
nedenlerle ¢ogu haci aday1 kendi iilkedasii ya da gurubunu, kafilesini birakmak, baska bir
alternatif ile temas kurmak istemiyordu. Tirkiye 6zelinde konusmak gerekirse ¢ogunlukla
hacilarn iglerine kapal1 bir ¢cevreden gelmis olmalari, “6teki” deneyimine hem bu deneyimin
kendine hem de bdylesi bir deneyimi kolaylastiracak ajanlara (dil kabiliyeti gibi) sahip
olmayislari, kaybolmaktan-kagirilmaktan korkmalari-korkutulmalar1 fazlasiyla etkilidir.
“Oteki deneyimi”ni en fazla zorlastiran etmenlerin basinda Tiirkiyeli hacilarin miisliimanlarin
yaygin olduklar1 memleketlerin dillerini misal Arapgayr ve Fars¢ayr ve bu cografyalari
kontrolleri altinda tutan somiirge dilleri bahusus Fransizcayi yeterli derecede bilmiyor oluslari
gelmektedir. Celik (2011) Mekke’de namaz vaktini beklerken Hollanda dogumlu Tirk asilli

geng bir hacinin yaninda bulunan bir Irakli haci ile iletisim noktasinda yasadiklar1 zorluktan
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bahsetmektedir. Irakli Tiirkgeyi bilmezken, Iraklmin bildigi dilleri yani Arapga ve Ingilizceyi
de geng bilmeyince anlasamadan ayrildiklarindan bahsetmektedir. Birbirine smir iki iilke
vatandaginin biri Tiirkge, digeri Arapga ve Ingilizce biliyor. Halbuki Tiirkiyeli birinin, Arapca
hem smir Ulke(leri)nin (Suriye, Irak) dili hem de ibadet dili oldugu halde ortak iletisim dili
neden aym zamanda da bir sémiirge dili olan Ingilizce olmak zorunda? Recep Bey (66

Yasinda) bu mevzu ile alakali olarak:

Hac alem-i islam’1n bilytik bir kongresi gibi ama bu kongreden en az hasilatla dénen biz Turkleriz bence.
Ne hacilarin geldikleri memleketlerin dillerini biliyoz ne de ortak anlasabilecek herhangi bir ecnebi dili.
Anca tarzanvari el-kol hareketleri ile bir seyler diyebiliyon ve anlayabiliyon ise ne ala. Giin icerisinde
onlarca tim hac boyunca binlerce haci ile temas kurabilecekken iki insan ile tanigamadan hop doniiyn
memlekete. En fazla iki lafin belini kiramadigin binlerce, milyonlarca Miisliman kardesinin oldugunun
farkina vararak donebiliyn Tiirkiye’ye, fazlasi yok. O kadarini da kiiglimsemiym ama bizimkisi dari
ambarinda agliktan 6len tavuk misali gibi oluyo be kardesim. Dinyaya ait herhangi bi iste, ticarette az ile
yetiniyn mi ki bunda yetiniyn, degil mi yani?

Kadinlar baska milletlerden olan haci kadinlarla iletisim ve etkilesim noktasinda erkeklerden
birkagc derece ileriye gidebilmektedirler. Ozelsel (2003), bdylesi karsilasmalardan birinde
cekingen bir giiliis ile baslayan yakinlasmanin ayni dili konusamamak ve anlagamamaktan
otiirli sadece beden dili ile gerceklestirilen bakigsma, giilimseme ve sarilma ile devam ettigini
dile getirmektedir. Cok nadiren de olsa hacda ya da umrede Turkce bilen ya da birkag kelime
tizerinden anlagabilme imkaninin da oldugu anlar yasanabilmektedir. Boylesi bir durum ile
2014 yilinda gitmis oldugumuz umre ziyaretinde Medine’de Mescid-i Nebevi’de Firdevs
Hanim (35 Yasinda) karsilasmustir. Namaz vaktini beklerken yanma yaklasan ve onun
Tiirkiyeli oldugunu anlayan Suudili bir kadinin kendisine “hos geldin” demesi ile baslayan
konusmalarinda, kadinin 6zel egitime ihtiya¢ duyanlarin okudugu bir egitim kurumunda
ogretmen oldugunu ve Tiirkceyi de bir Tiirk dizisini alt yazili olarak izlerken 6grendigini
bildigini 6grenmis. Firdevs Hanim kadmin gayet net ve anlasilir bir sekilde Tiirkge
konustugunu belirtmisti. Oteki deneyimin farkli bir versiyonunu Almanya’dan Tiirkler ile
hacca gelmis olan Alman asilli bir miisliiman olan Michaela Mihriban Ozelsel Hamim (2003),
Almanya’da en esmer tenli olarak bilinen Tiirklerin hacda goérmiis oldugu en acik tenli
insanlara dontismesini aktarmaktadir. Doniismeden kasit bir ten renginin agilmasi olarak degil
de diger milletlerden hacca gelenlerin ten renklerinin esmerligine kiyasla Tiirklerin en agik
tenli olarak degerlendirilebilir olmalaridir. Ayrica nerede sesini yiikseltmis birisini gorseniz
(sanki karsisindaki duyma noktasinda sikint1 yastyormus gibi) anlarsiniz ki Tiirkiyeli bir haci
baska milletlerden olan birileri ile iletisim kurmaya cabalamaktadir. Ayn1 dil ailesine bagh
olan ya da birbirinin dilini anlayan hacilarda iletisim daha fazla kanaldan ilerliyor gibi

goziikkmektedir. Ama yapilan ¢aligmalar maalesef bunun goruntiiniin ¢ok otesine gegerek
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“haccin ruhu”na uygun bir derinlik kazanmadigini, arzu edilen seviyenin ¢ok altinda
oldugunu daha ¢ok giris niteliginde ve daginik konugmalarin ev sahipliginde gecen bir

iletisimden ibaret oldugunu gostermektedir (Arjana ve Aslan 2019 ve Alim 2016).

3.2.18. Eklemlenme ve i¢cine Kapanma
Hac ile ilgili yaptigim goriismeler sonrasi Tiirkiyeli hacilari bir kismi kendilerini daha
biytk bir butlinun parcasi olarak gorerek, degerlendirmelerini bu nokta-i nazardan yapanlar,
kendilerini Islam Ummeti Gzerinden tanimlayarak Islam Gmmetine olumlu manada anlam
atfedenler olmustur. Huri Hanim’m (51 Yasinda) bu meyandaki diisiinceleri su sekildedir:
Orada iken ilk nazarmiza ¢arpan, Allah’a inanan ne ¢ok insanin oldugu ve bu insanlarin da renk, ciisse,
dil ve memleket olarak ne denli birbirinden farklilik arz ettikleri. Allah’1n tabiri ile inananlarin kardes ilan
edildiginden aslinda ailemizin ne kadar gesitlilik halinde oldugu ve kendinizin, Kur’an’mizin, dininizin
sahipsiz olmadign iliklerinize kadar hissetmis oluyorsunuz. Bizi bu denli birbirimizden koparan, bihaber

kilanlara bir yandan lanetler yagdirirken bir yandan da ¢oktan gecikmis oldugunuz kavusmanin tadini
¢ikarmaya basliyorsunuz, mutlu oluyorsunuz.

Ikinci kismu ise kendilerini daha kiigiik bir biitiine ekleyenler yani “Dine hiirmet ve nezafete
riayet Tirk’tedir” (Ahmed Salahaddin Bey, 2015, s.174), “biz Turklerden temizi, iyi ibadet
edeni yok”cular (Rabia 44) olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bahusus temizlik meselesi gindeme
geldiginde irk¢ilik dlzeyinde bir “Arap nefreti” ortaya ¢ikmaktadir. Rabia Hanim (44
Yasinda) bu mevzuda olduk¢a dolmus oldugundan, elestirilerini siraliyordu:
Her yil su cografyaya milyonlarca insan geliyor, onlarin iizerinden nice paralar kazaniyor bu Araplar.
Ama belirli birkag nokta hari¢ her yer les-pislik igerisinde. Lavabolar ayr1 rezalet, tuvalet ve banyolar
ayrt. Kaldigimiz otelden seyahat ettigimiz otobiislere varincaya kadar her yer kokuyor. Bin dort yiiz yil
once Allah bunlara acimig sefkat etmis, Kur’an’ini, Peygamber’ini gondermis ama nafile. Simdi disarda
gezen Arap ile o devirdeki bedevi arasinda zihniyet olarak zerre kadar fark olduguna inanmiyorum. Bak
buralar Tirklerin elinde olacakti asil sen o vakit gorecektin buralari. Nasil Eyiip Sultan, Sultanahmet,
Konya’da Mevlana tertemiz, bal dok yala vaziyetinde, sana yemin ediyorum buralar da ayni olurdu. Ama

kader kismet iste, kapacaksin, imtihan diinyas: ya Sabir diyerek ibadetimize bakmaya galistyorum ama
zor gergekten zor.

Kirliligin tek nedeni olarak “6teki’ni (Douglas 2007) goren pek ¢ok hacinin daha konusma
esnasinda iken bogazlarin1 temizleyerek balgamlarini yerlere tikirdiklerini ve burunlarindaki
simiigi yere sumkirdiklerini gérmek ise temizlik konusundan ne denli tek tarafli bakis
agisina sahip oldugumuzu, sahip oldugumuz onyargilar ve ezberler Uzerinden hayati
anlamlandigimiza dair ©onemli gostergelerdir. Ayrica hac konusundaki karsilasilan
organizasyonel eksiklik ya da vurdumduymazliklari, misal vakit namazi sonrasi ¢ikislarda
olusan yogunluk ile alakali olarak “vereceksin buralart Melih Goékgek’e bak kaliyor mu
sikint1?”” seklinde kendi yerel argiimanlar1 (zerinden degerlendirenlerden birisine, yaklasarak

“daha Cuma ve bayram namazlarindaki cami c¢ikislarii diizenleyememis bir iilkenin
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vatandagi olarak buylk iddialar degil mi bunlar?” diye sordugumda sasirip kalmasi ise

trajikomik bir an1 olarak hafizamda yer etmistir.

Everdi (2005) Hicaz’da gegirilen sire ile “taniyarak dislama” (Saragoglu 2011) olarak
tarif edebilecegimiz sosyal olgunun gercekleserek, Tirkiyeli hacilarin kendi temizlikleri ve
bagkalarinin kirlilikleri hakkinda kendilerince hakli argiimanlar ¢ikardiklarini aktarmaktadir.
Benzer bir durumu Aysenur Hanim (57 Yasinda) ile yapmis oldugumuz goriisme esnasinda
Hicaz’dan donmeye yakin bir tarihte Medine’de yasamistim. Aysenur Hanim’in (57 Yasinda)
sozleri ile,

Bu ana kadar insanisti sabrettim, dedim ki kendi kendime olur boyle seyler, gormezden gel, sabret. Neler

yapmadilar ki: aligveriste kazik atmaya kalktilar, o otobiislerin ¢aligmadigi giinlerde 10 riyal eden

mesafeye yeri geldi 30-40, yeri geldi 100 riyal istediler. Hepsine sustum ama bu son Medine’deki otel,
sabrimin tagini ¢atlatti. Birakin insan1, hayvanin kalamayacag pislikteki yerlere bizi reva gordiiler ya, ben
bunlarin insanligindan geg¢tim imanlarindan siiphe eder hale geldim. Haksiz miyim sen s6yle yani. Ha

bunu da bir giinde iki ginde degil bak bugiin itibariyle yirmi yedinci giin goriip biriktirdiklerimden,
¢ikardiklarim ile sdylilyorum bunlari ha.

Tiirkiyeli hacilarin sdylem diizeyindeki bir “Gmmetin fertleriyiz”, “kardesiz” vb.
sOylemlerinin ¢ogu zaman kuru bir laf kalabaligindan Oteye ge¢(e)medigini belirtmeliyim. En
dindar, en temiz, en faziletli biziz seklinde kendini motive eden bir iilkenin dindarligmin
baska iilkelerin ve mezheplerin uygulamalarina iyi gézle bakamayacagi agiktir. Hele bir de
bunlarin {izerine yillarca zihinlerde olusturulmus Onyargilar eklendiginde “Miislimanlar
kardestir” (Hucurat suresi 10. Ayet) ayeti teoride kalarak, gék kubbede hos bir sedadan ileri
gecememektedir. Ornek olarak hac hakkinda Tiirkiye’de olduk¢a énemli bir ihtiyaci gidermek
adina diizenlenmis bir bilimsel toplantida zikredilen su s6zleri noktasi, virgiiliine dokunmadan
paylasmak istiyorum:

Hayatinda dini coskuyu yasamamis insanlar, kdyiinden, kasabasindan disartya ¢ikmamis insanlar
hayatlarinda ilk defa gidiyorlar, beseri iligkileri ¢ok zayif, fedakarlik nedir, feragat nedir, sabir nedir,
baskasina iyilik yapmanin insana kazandirmig oldugu o manevi zevk, ruhani zevk nedir? Bunlar
bilmeyen insanlar itigip-kakisiyorlar. Arafat’ta bile nerde ise insanlar girtlak girtlaga giriyorlar. Biitiin
bunlar neden? Ciinkii bizim insamimiza fedakarlik nedir, feragat nedir, 6zveri nedir 6gretilmemis. Avam
dedigimiz cahil insanlar yani dinden, ibadetten zevk almayan, ruhi terbiye gérmemis iimmi diyoruz ya,

anasindan dogdugu gibi dylece kalmis bin yil da tekamiil etmez bdcekler gibidir. Karmca bin yil yasasa
yine karmncadir, solucan yine solucandir. Tekamiil etmez, gelismez (Kaya, 2015, s.349-350).

Bu ifadeleri beyan eden kisiyi sahsen tanimiyorum, kendisi ile bir muarefem yok ama
tantyanlar boylesi sozleri nasil olur da sdyledigi hakkinda oldukga sasiriyorlar, inanamiyorlar.
Metni gosterene degin bir yanlislik olmasi konusunda hiisn-0 zan ettiklerini dile getiriyorlar.
Ben diyorum ki mevzubahis sozlerin sahibi olan Hocamiz ister kasten ister ise biling dis1

diizeyinde konusmus olsun benim zikrettigim hususlara zarar vermez ve hatta bilmeyerek

160



biling dis1 diizeyinde konusmus olmasi benim Oncllimi daha fazla destekler. Zira tez
icerisinde 1rk¢ilik meselesinde de dile getirdigim tizere dem ve damarlarimiza iglemis diizeyde
bir 6teki dismanligi, onun varligindan haz etmeme ve begenmeme hastaligi s6z konusudur.
Hac mevzusunda bu kimi zaman baska mezheplerin uygulamalarinda kimi zaman temizlik-
kirlilik konusunda kimi zaman da avamin haccinin yetersiz oldugu, turistik bir geziden teye

gecemeyecekleri vb. seklindeki yorumlarda kendini agiga vurmaktadir.

Sahadan ise bambagska sedalar ve gorlntiler arz edilmektedir: “pis Araplar” (Ayfer, 58),
“bunlarin kildigi da namaz m1?” (Selma, 69), “ne o Oyle dans eder gibi namazda iken elini
kolunu sallamalar” (Adil, 53), “kokuyorlar” (Munire, 70), “iyk elleri ile yemek yiyorlar”
(Hayriye, 64) vb. igrenme, tahkir igerikli yargilar1 dagitmakta hacilarimizin fazlasiyla bonkor
ve eli acik davrandiklarin1 ¢ok¢a deneyimlemisimdir. Bu gesit tekilestirici yargilart kimi
zaman siyasi meseleler, yorumlar altina gizlenmis sekilde kimi zaman da kiiltiirel kodlar
tizerinden aktarilmaktadir. Bahusus mevzu “Kiirtler’e geldiginde Tiirkiyeli miisliiman
entelektiellerin bile “ama”lar i¢eren ciimleler kurdugu bilenen bir gergekliktir. Eskiden bu
tarz ifadeleri “Kiirtler’in yersiz hassasiyetleri ya da abartmalar1 olarak degerlendiriyordum.
Halbuki hac hatirati iizerine okuma yaptigim dénemde ve elbette ki hac i¢in saha deneyiminde
karsilastigim orneklerin sonrasinda, Uzilerek belirtmeliyim ki ortada oldukca buyik ve
maalesef koku itibariyle bir hayli derinlere inen bir sikint1 ya da en hafif tabir ile bir self-
oryantalizm (Iwabuchi 1994) durumu s6z konusudur. Bahusus bu durumun okumus kesimde
daha da ¢ok oldugunu diisiinmekteyim. Daha dogrusu 6rgiin bir egitim almamislarda var olan,
yanlisi, eksigi, hatay1 bildirme esnasindaki tevazu gostererek, “oglum sen okumugsun bilirsin
bizdeki cehalet iste” (Mahmut, 67) seklindeki olumlu tutum ¢ok nadir sekilde “okumus”larda
gerceklesmektedir. Cogunlukla ise “taniyarak dislama” (Saragoglu 2011) olarak ifade
edebilecegimiz durum ile kars1 karsiya kalinir. “Sen bilmiyorsun, ben onlarin i¢inde kaldim.
Durum sdyle sdyle de boyle boyle” vb. s6z dbekleri ile baslayan ve inandiginiz dogrudan sizi
vazgecirtmeye yonelik sert tutum sergilenir ve asla geri adim atilmaz. Sizi kendi fikirlerine
cekemeyince de size, “Kiirtsevici” diye isim ve nam takarlar. Hacda ise Kiirt¢e konustuklar
icin “bari Allah’in Kaébe’sinde boliiciilik yapmaym” (Adil, 53) seklinde 6zetlenebilecek
davranis tipolojisi kendisini namazda dahi ayni safta bulundurmayacak derecede uzaklastirici,
otekilestirici bir dile evrilir. Bir seferinde Kabe’de, 6nlndeki safa kendi seccadelerini koyarak
yer edinen 3-4 kisinin Uzerlerine giymis olduklar1 yeleklerindeki “Kiirdistan” yazisina eliyle
isaret ederek, “benim yanima gelseydiler bunlarin yanima oturmalarina izin vermezdim ya da

kalkar giderdim” (Adil, 53) dedigine sahit olmustum. Celik’in (2011, s.117) de benzeri bir
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olay yasamasi dolayis1 ile bu tarz mevzularin miinferit bir hadise olmadigi sonucu
cikarilabilir:
Sabah namazinda gene gozlerim saflari taradi. Kuzey Irakli Kirtlerden olusan bir grup gordiim.
Kiyafetlerinden hemen belli oluyorlar. Allah’in bildigini kuldan saklamayacagim, Irak’in iggaline destek

verdiklerini diisiindigiim i¢in igten ige sogukluk hissediyordum ama Peygamberin evinde olmaz bu is
diyerek gittim sabah namazini onlarin arasinda kildim.

Goriildiigii tizere Kiirtlerin arasinda namaz kilmay: bile bir liituf gibi lanse eden bir diisiince.
Ben eminim ki Harun Bey ihtiyari olarak bunu kastetmemistir zira ayn1 kitabin birka¢ sayfa
sonrasinda (2011, s.119) “Bu insan okyanusu i¢erisinde hepimiz biriz lakin Kiirtler ve Tiirkler
biz daha da biriz. Digerleri ile biiylik ailemiz ayni olsa da Kiirtlerle evimiz de bir” diye
yazmakta. Ama dem ve damarlarimiza isleyen bu o6tekilestirici dil konusunda pek ¢ok kez
tizerinde durup diisiinmemekteyiz. Gene Harun Celik Bey’in (2011, s.213) Arafat Vakfesi ile

alakal1 olarak

Kirt ninelerimizde gérdum bunu. Vakfeye durmak, varlik tizerinde derin diisiinmek demistik ya, bunlar
da bos bos distinmek olarak algilamis olacaklar ki, sarma cigaralarini derin derin ¢ekip dyle
diistiniiyorlar.

cumlesi manidar sekilde mevzumuza Ornek teskil etmesi agisindan ibretliktir. Zira,
“diisiinmek eylemi”nin hem “Kiirt” hem ‘“kadin” olan “nine”ler i¢in abesligini vurgulayacak
sekilde ifadelerde icermektedir. Bu sekildeki ifadelerin miisliiman his diinyasinda olusturdugu

yaralar ise olduk¢a derin ve sarsicidir.

3.2.19. Hissiyatlar

Hacilarla yapmis oldugum goriigmelerin pek ¢ogunda haccin kendilerinde hem maddi
anlamda hem de manevi anlamda dnemli Islami degisimleri tetikleyecegine yonelik olumlu
kaniy1 paylagmaktadirlar. Adeta haccin hayatlarina dahil olmasi ile birlikte kendi sahsi
hayatlar1 tizerindeki yonetimi ele alarak, onlar1 giinah, yanlis olarak degerlendirilen
davramglardan uzaklastirip Islami bir yasantiya ydnlendirecegini diisiinen hacilarm, hac
sonras1 dondiikleri topluluklarin da kendilerinden boylesi bir degisimi beklediklerini ve bu
degisimin olabilmesi nisbetinde sayginlik beklediklerini, eksikligi oraninda ise elestiriye
ugrayacaklarin1 bildiklerini dile getirmislerdir. Ait olduklar1 topluluklarin kendilerinden hac
sonrast i¢in onemli bir sifat olarak gordiikleri “hact” vasfinin agirligini ve Onemini
hissettirdiklerini ve buna uygun sekilde davranmalari gerekliligini vurgulamislardir
(McDonnell, 1990,).
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Hayati boyunca belki yagamis oldugu kdylinden dahi ¢gtkmamig, musliman Kitle olarak
bayram ve Cuma namazlarindaki cemaatten fazlasini miisahede etmemis azimsanmayacak
sayida hac1 aday1 bir anda, Kabe’de, Mescid-i Nebevi’de yiizbinleri gérdiigiinde ve sonrasinda
Arafat’ta milyonlar1 asan misliiman kitlenin haci olmak iizere dagi-tasi gergek anlamryla
doldurusuna sahitlik ettiklerinde zihinlerine gelen Karic’in (2017, s.11) de altim ¢izdigi gibi
“Allah’a (cc) inanan bu kadar ¢ok insan var mi, gergekten?”” sorusuna, elhamdiilillah cevabini
zerrelerine varincaya degin tatmin olmus sekilde verebilmektedir. Mescit icerisinde ya da
Arafat’ta ayaklar, aynen binlerce yildir oldugu gibi ayaklarinda bir sey olmaksizin insanin
toprakla olan kadim baglantisinin altina, Kabe etrafinda tavaf ederken, Mescid-i Nebevi’de ve
Safa ile Merve arasindaki sa’yin yaparak milyarlarca ayak ile imzalarini atmaktadirlar (Karic,
2017). Unutulmaz manzaralardan bir tanesi de mescitlerdeki binlerce hatta ytzbinlerce
ayakkabi ya da terligin ayakkabilikta yan yana ¢ogu zaman da ezilmis sekilde verdikleri
gorintiidiir. Ger¢i mevzu Tiirkiyeli hacilarin ayakkabi ve terlikleri oldugunda onlar esyalarini

yanlarina alip canlar1 pahasina koruma yoluna gitmektedirler.

Hac esnasinda yapmis oldugum bir¢ok goriismede itina ile karsimdakilerin ani, deneyim
ve hissiyatlarma dair sorular sordugum halde goriismecilerin dolulugundan olsa gerek onlar
bana, benim ne disindigim ve ne hissettigime dair en ufak bir geri doniis almadigimi dile
getirmeliyim. Ayrica pek ¢ok haci aday1 i¢in mutluluk kaynagi olan Kabe karsisinda olmak
yani tabir yerinde ise huzur-u Ilahi’de bulunmak benim a¢imdan ise belirli siire sonrasinda
manen bir bitkinlige doniismekteydi. Bir yandan tez igin yaptigim goriismeler bir yandan
fiziki olarak ibadetin zorlayicilig1r yaninda ve listiine orada bulunmanin manevi anlamlarini
bulma gabalarim sonrasinda kendimi fazlasiyla yorgun ve tilkenmis hissediyordum. Belirli
sure sonunda giinliik hayat tecriibem, ibadet (namaz, tavaf, sa’y), aligveris, ziyaret ve sohbet,
yemek ve uyumak seklindeki bir dongiiye girmisti. Yaptigim bazi goriismecilerin hacci, yillik
Islam diinyasinda yapilan bir umumi kongre olarak gdrmesi yaninda, bazi durumlarda da
bahusus Sii Siinni yarismin Iran-Suudi versiyonu seklinde yapilan bir miicadeleye de
evirildigini dile getirenler oldu. Bunlarin arasinda Erding Bey (57 Yasinda), en dertlisi ve

hislisi oldugundan 6zel olarak yer verilmeyi hak etmektedir:

Kardesim zaten alem-i Islanmi yangin yerine gevirmissiniz. Bir tarafta Irak, Suriye diger yanda Liibnan ve
Yemen ve ismini simdi hatirlayamadigim onlarca cografya. Yani sidik yaristirmadiginiz affedersin yani,
bir Kabe ile Mescid-i Nebevi kalmisti, orada da bir kendini gdstermekler, bir hakim benim demeler. Sakin
yanlis anlama ha ben Sii degilim Stinni’yim ama bu Vehhabi Suudilerin Siinni olduklarina inanmiyorum,
gerci Iran’n da Sii olduguna inanmiyorum ya. Bunlar hep oyun, basta kendi tilkeleri ve milletleri olmak
Uzere tim Ummeti, Hizir idi Yunus idi ikilemine hapsederek, hamiyet, himmet namma ne varsa bu
noktada, bu kara delikte bogduruyorlar. Bunlar kapisirken elin Amerikalist ta diinyanin 6teki tarafindan
geliyor borusunu o6tturiyor. Elin Rus ayisi geliyor postalinit miisliimanin bogazina koyuyor. Hele su bir iki
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milyonluk Siyonist Israil, alemi islam1 gectim cevresindeki Arap memleketlerindeki yasayanlarin
tikurdkleri ile bogulacak kadar az iken hepsini gemlendirmis yOnetiyor. Biz de ekranlarin éniinde Siinni-
Sii diye bir tiyatro oyununu seyrediyoruz her gin.

3.2.20. Giindelik Kiyafetler ve Uyum Sureci

Tiirkiyeli hacilarm ¢ok iyi oldugu konularin basinda mevcut duruma ayak uydurma
yetenekleri gelmektedir. Hac doneminde kendi yerel ve milli kiyafeti olmayan nadir
topluluklardan olarak Mekke ve Medine sokaklarinda arz-i endam etmeye baslayan
hacilarimiz Ozellikle de erkek hacilar 3-4 giin gibi kisa bir siire icerisinde ¢ogunlukla
isportalardan, esnaflardan temin ettikleri entari modelleri ve sariklari ile ve az da olsa Afgan
kiyafetleri ile boy gostermeye baslarlar. Erkeklerdeki ihramin neden oldugu tek renkliligin
ragmina Islam toplumunun kadinlar1 ve bahusus Afrika ve Uzakdogu Asya Islam ulkelerinin
kadinlar1 rengarenk bir bicimde, sanki hac i¢in bekledikleri yillar igerisinde olusturduklari bir
cesit hac geyizlerini kendi yerelliklerini i¢erecek sekilde ortaya dokmiis, sergilemekteler ve
adeta bir Islam modasinin riizgarin1 estirmekteler (Alkan, 2010). Bu tabloya baktigimizda
tekdiizeligi ile ahengi bozanlarmn tiziillerek Turkiyeli kadinlar ile iranh-Sii (Llbnan, Irak ve
Yemen) kadinlar oldugunu belirtmeliyim. Zaten genelde bakildiginda her memleketin kendine
0zgu yerelligi ve renkliligi karsisinda erkek-kadin fark etmeksizin tekdiizelige mahkdm, bir
sekilde yerellikten uzak, Erdogan Bey’in (63 Yasinda) tabiri ile “didik makarnasi” seklinde
kendi kiyafeti olmayan tek Ulke neredeyse Tiirkiye’dir. Bu noktada yerellikten uzaklikta
[ranhilarin Turkiyeliler ile yaris halinde olduklarmi dile getirmeliyim. Yeri gelmisken Erdogan

Bey’in (63 Yasinda) konu ile ilgili beyanatlarini da aktarmadan gegmeyelim:

Bak yarm seninle Mescid-i Haram’in en st katina ¢ikip bakalim agagi. Ne goriiriiz biliyon mu? Herkesin
kendi memleketinin, kendi yagsayis tarzimin seklini, rengini igeren kiyafetini. Bir tek bizim Ttrkler boyle
tek tip askeri uniforma gibi giyinmekte. Bizim sanki tarihimiz, 6rfimiz, ananemiz yok gibi tabir caiz ise
diidiik makarnasi gibi sekilsiz, bi¢cimsiz seyleri ge¢irmisiz kafamizdan, olmusg sana ahanda kiyafet. Ha bu
sade burada degil ha Tiirkiye’de de boyle. Eski kiyafetleri ¢ikarttirmislar bize kdylii oluyonuz bdyle diye
yerine verdikleri ile de giiya olmusuz sana sehirli, bana kalsa eskisi bunlardan on kat yiiz kat daha giizel
daha degerli daha anlamli. En azindan kullanigli, esnek bilmem ne yani. ..

Allah’tan kirsaldan gelen insanimizin kendiliklerini arz ettikleri, salvar, yazma vb. kiyafetleri
var da ginil kurtaracak sekilde arzi endam ediyorlar oralarda. Isin trajikomik taraflarmdan
birisi de “Beyt-i Atik” olarak isimlendirilen bir mekanda bu denli tektipgiligimizin
hikimferma olmasidir. Neyse ki kisa sure icerisinde hacilarimiz farkli deneyimler pesinde
kosarak kimi Pakistan yerel kiyafetleri, kimi cilbab, kimisi ise sarik ve clbbe ile degisik bir
uyum sureci yoluna gitmektedirler. Uyum sireci Hicaz’da herkes icin farkli glizergahlarda ve
mahiyette cereyan etmektedir. Kimisi maharetini aligveriste, kimi namaz kilmak igin yer

kapmada, kimisi kiyafette kimisi de iletisim gelistirmede kullanmaktadir.
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Esnaf ve etraftaki insanlar ile onlar hangi millete mensup iseler konustuklar1 dilin birkag
kelimesi 6grenilerek iletisimi kurmaya ¢aligmalar1 goriilmeye degerdir. Bir yandan gidilen ve
icerisinde olunan topluluga ait olmaya c¢alisilirken bir yandan da o ortamlar1 ve insanlari
Tiirkiye’deki ortamlarina ve insanlara benzetmeye ¢aligsmak galiba ortadaki yabanciligi en aza
indirgeyerek hayatta ve ayakta kalmak {lizere uygulanilmaya calisilan strateji ve taktiklerin
basinda gelmektedir. Mekke’de kaldigimiz otelin yakinlarinda bulunan bir Afgan ekmek
firnindan haberimiz oldugunda solugu hemen orada almis ve Mardin-Diyarbakir bolgesinde
“tirnakli ekmek” olarak bilinen ekmege benzeyen bu Afgan ekmegini almak istemistim.
Sirada beklerken araya giren Afganlilarin yaptiklarmin yanlis oldugunu sirada bulunan
Tiirkiyeli bir abimiz Afganca kelimelerle uyarilarda bulunmasi {izerine, o abimize Afganca’y1
nerede nasil 6grendiginin hikayesini sordugumda, orada ekmek kuyrugunda gegirdigi zaman
icerisinde firin ¢alisanlart ile girmis oldugu diyaloglardan 6grenmis oldugunu 6grenecektim.
Gergcekten her gegen giin ekmek kuyrugundaki insan sayisi artiyordu ve bu artis
Tiirkiyelilerden yana bir say1 artis1 seklinde cereyan ediyordu. Ekmegi her alan1 goren soruyor
ve bir sonraki sefere kendi de almaya geliyordu. Sirada beklenilen siire her gegen gun
artiyordu. Bu ise en ¢ok sasiranlar ise firin ¢alisanlar1 idi. Zira oldukea kiigiik ve sadece Afgan
isgilerine hizmet veren bir firin olduklarim dile getiriyorlardi. Sonrasinda ise neden sebep
oldugunu bilemedikleri Tiirkiyelilerin isteklerini karsilarken kendilerini bulmuglardi. Onlar
siradakilere Afganca ogretirken bizimkiler de onlara, ekmek aldig1 halde bekleyenlere hitaben
“hey ticari bekleme yapma”, siras1 gelene ne istiyorsun babinda “evvet haci baba”, “ne veriym

abime” seklindeki Tiirk¢e kaliplar ise ¢oktan 6gretmislerdi bile.

Arapca konusunda fazla bilgi sahibi olmayan Tiirkiyeli hacilarin etraflarindan bahusus
de resmi {iiniformali gorevlilerden duyduklart uyarilar1 kendi anlayacaklari sekilde
anlamlandirmalart komik durumlart beraberinde getirmektedir. Hac hatirati olarak kaleme
aldig1 “Donitis: Bir Hac Yolculugu” adli eserinde Enes Karic (2017) bu durumun Bosnak
hacilar i¢in de gegerli oldugunu dile getirmektedir. Ben de ¢ok 6ncelerden dinlemistim, bizim
hacilar Medine’de Mescid-i Nebevi’de sicaktan bunalmiglar ve bir golgelik aga¢ bularak
altinda dinlenmeye ¢ekilmisler. Suud polisi bu durur mu hemen yanlarinda biterek,
bizimkilere “Hact memnu’ (haci yasak, yapmayin anlaminda)” seklinde uyarilarda bulununca,
bizimkiler hig istiflerini bozmayarak, neseli bir sekilde el sallayarak, “biz de gok memnunuz,
Allah raz1 olsun” seklinde cevap vermisler. Gl (2016, s.52) de benzeri 6zellikler sergileyen
bir anekdotu su sekilde paylasmaktadir:
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Sabah namazi ¢ikisinda 6niinde ilerleyen iki Tirk hacinin kendi aralarinda konustuklarina kulak misafiri
olmus; duyduklarmi kahkahalar igerisinde bizimle paylasiyordu. Haci amcanin birinin yanimdaki,
yanindaki arkadasina: “Sen de duydun degil mi? Namaz kildiran imam; okudugu suredeki bir ayete
gelince, nasilda hiingiir hiingiir agladi,” demis. Arkadast da ona: “Eee... Aglamasi normal hacim, ¢iinkii
onlar Turkgesini biliyorlar” diyerek karsilik vermis.

Tiirkiye’deki hayatinda hi¢ klima deneyimi olmayan haci amca ve teyzeler disaridaki 50
derece ve istii sicakligin oldugu ortamda otel odalarinda artik dayanamadiklarini zira yastik,
yorgan, battaniye ne var ise ortiindtklerini ama gene de ¢ok lisiidiiklerini sOyleyerek yardim
istediklerinde odalarina gidiyorduk. Bir de bakiyorduk ki odaya girilmesi ile otomatik devreye
giren klimanin en diisiik sicaklik, en ylksek serinlik seklinde cayir cayir galisarak ortami
neredeyse donma seviyesine ¢ektigini fark edecektik. Hacilarimiz gene de iyi dayanmislardi
gercekten. Isin ilging yam ise iisiime sikdyetlerini odaya girislerinden 10-15 giin sonrasi
yapmis olmalariydi. O derece kanaatkar insanlardi yani anlayacaginiz. Benzer bir durum ile
Celik de (2011) karsilastigin1 belirtmektedir. Anadolu insaninin bu ilging kanaatkarliginin
baska bir versiyonunu Kibris’a okumaya giden bir arkadasmmin kaldigi yurt odasinda
haftalarca musluk suyunun tuzluluguna ragmen “herkes bu sekilde kullaniyor demek ki
burada adet bu sekilde” diyerek igmesini ve odaya gelen yeni oda arkadasinin uyarisi ile
igmeyi biraktigin1 dinlemistim. Anadolu insanmnin hali bir tarafiyla mevcut hale uyum
saglamak, kanaatkar olma gibi takdir edilesi 0zellikleri olsa da diger yaniyla hakkini arama,
sorunlara ¢6ziim odakli yaklagsmak gibi davraniglara engel olmalar1 hasebiyle ilging bir

duruma isaret etmektedir.

Tiirkiyeli hacilar1 bagka iilkelerin hacilarindan ayran pek ¢ok hususiyet olmakla birlikte
bahusus otel hayatimizda dikkatimi ¢eken bir husus olarak kaldiklar1 odalara atfettikleri deger
dikkat cekicidir. Mekke’deki otelimiz bizlerin kullanimi ile agilisini yaptigindan bize ve
kaldigimiz otele has sandigim kalinan odalarin tabanlarinin hali déseme olmasindan ayakkabi
ile giris yapilmamasini, sonralarda bagka otellerde kalan haci arkadaslardan ve konu
tizerindeki okumalarimdan fark ediyordum ki bu Tirkiyeli hacilarin aywrt edici
ozelliklerindenmis. Odanin kalinma siliresinin uzunluguna bagli olmaksizin sahiplenme
hissiyatin1 ben daha ¢ok kendini evinden uzak olma ve burada yabanci gibi hissetmemek gibi
“survival” bir ¢aba olarak degerlendirmekteyim. Kaldigimiz oteldeki odasini, yakinlardaki
siipermarketten saksida kiigiik ¢icekler alarak donatan yash ¢iftin bagka tiirlii bir agiklamasini
yapabilecegimi diistinemiyorum. Tiirkiyeli hacilarin kaldigi oteli ya da odasimi kastederek
“eve gidiyoruz” seklinde hitaplar ile sahiplenmesi ¢ok¢a goriilen bir durumdur. Ve ¢ogunlukla
her haci geldigi yere gore degismekle birlikte odalarini kendilerinin kilmak ig¢in farkli

yontemlere bagvurmaktadirlar. Misal olarak, kimisi ilk is olarak en yakin magazadan su
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wsiticisi, demlik ve kagak ¢aylarini alarak cay keyiflerine baglamakta ve davetler esliginde bu
keyfi sadece kendilerine has kilmayarak oda disindan hacilar ile de paylasmaktadirlar (Yavuz,
2017).

3.2.21. Mekke ve Medine’de Giindelik Rutinler

Hem Kabe’de hem de Mescid-i Nebevi’de her vakit cenaze namazi kilinmaktadir.
Kilinan namazlara edilen niyetten erkek, kadin ya da gocuk oldugu anlasilan bu manzara ¢ok
sarsic1 bir sekilde “biz gidiyoruz, aldanmakta faide yok. GOzumizu kapamakla bizi burada
durdurmazlar, sevkiyat var” (Nursi, 2000, s.224) manasin1 ihtar etmekte iken sonralarda
adiyata binmesinden ve gafletimin kalinligindan olsa gerek herhangi bir vakit eda edilen
namazlarin besatetine donmiistii. Bir yandan da bu derece her vakit nasil cenaze olabiliyor
manasini  diigiiniiyordum. Sonrasinda bir konusma esnasinda bu mescidlerin merkezi
oluslarindan dolay:r tim sehirde o6lenlerin cenaze namazlarmin kilmmalar: i¢in buralara
getirildigi seklinde bir yorum soruma cevap olmustu. Suudi Arabistan’in Hicaz Bolgesinde
vefat edenlerin cenazeleri istisnasiz sekilde bu cografyaya defnediliyordu. Yasayanlarla bas
etme konusunda cok da basarili olamayan bir yonetim icin bir de olilerin naklini dert etmesi
diistintilemezdi ki sonug itibariyle kot bir ¢6zim de degildi aslinda buralara defnedilme. Her
seyden Once her hacinin olmasa da pek ¢ogundan bunu hayal ettiklerini, dualarinda bu istegin
yerinin oldugunu dile getirenler hi¢ de azimsanacak sayida degil idiler. Ayrica Tirkiye Hanefi
dindarligmin pek de alisik olmadig: bir pratik olan her vakit cenaze namazi kilinmasi diger
Safii, Maliki ve Hanbeli ameli mezheplerinde uygulanagelen bir yontemdir. Hasili bu her
vakit isini garipseyen azmnlikta kalan ama diinyaya kendi yerelliginden bakip evrensel ve
yegane hakikat kendini belleyen Tirkiye Hanefi halk dindarligiydi. Zira Celik’e (2011) gore
hayat1 boyunca bulundugu kéyinden dahi ¢ikmamis insanlarin din namina farkli uygulamalar

gordiiklerinde bu denli garipsemelerinden daha dogal bir sey olmamalidir:

Duydum ki bu her vakit kilinan cenaze namazlarinin nedeni namaz sonrasi yapilan defin iglemiymis.
Adam gece de 6lse gomilyomuslar herifi. Hayret bisi yaw. Bizde 6yle mi ya her isin bi adabi olmali. Gece
gece kimden neyden kagiriyon olityii. Olmiis o zaten. Ne demisler “giindiiziin serri gecenin hayrina
yegdir” diye bosa m1 demisler. Gom giindiiz ortalik aydinlikken degil mi yaw? (Adil, 53)

Hacda da olsaniz “Tiryaki tiryakidir bu isin hacis1 olmuyor” diye yaziyor, Celik (2011,
s.41). Bunu gece gundiiz, 7/24, kadin erkek fark etmeksizin “SH Turizm” ile gérmiis ve
inanmig oluyorduk. Bu seyahat firmasi ile hacca gelen tarikatin mensuplari o derece istah ve
zevkle sigara igiyorlardi ki, acaba sigara igmenin “siinnet-i miiekkede” olusu ile alakali bizim

bilmedigimiz bir rivayet mi var diye diislinmeden edemiyordum. Hatta Mekke’de kalmis
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oldugumuz otelin ilk ginlerinde gecenin ilerleyen saatlerinde (2-3 gibi) 6tmeye baslayan
yangin alarmlarmin, otel disina ¢ikmaya iisenen tarikat ehli arkadaslarimizin yangin
merdivenlerinde keyifli keyifli tutttrdikleri siinnetleri, estagfurullah “cigaralari” yiiziinden
ottigint, alelacele coluk ¢ocugu yangin var diye kaparak can havliyle lobide nefes nefese
soluklanirken 6greniyordum. Sonraki giinlerde ise artik blinyem o denli aligsiyordu ki alarmin
sesine eger Allah esirgesin gergek bir yangindan dolay1 olsa “kesin gene cigaradandir” diye
kulak dahi kabartmayacak hale gelmistim. Arkadaslar ise olayda profesyonelleserek

bulduklart her firsati degerlendirerek tellendiriyorlardi sigaralarimna.

Hacda kimi zamanlarda ne diyeceginizin ne yapacagmizi sasirdiginiz ve Oylece
kalakaldiginiz pek ¢ok anlar bulunabilmektedir. Bu ¢ogu zaman dini anlamda yetersizlikten
mi yoksa sahsi olarak bir konuyu tam netligi ile aciklayamamaktan m1 bilinmez sizi caresiz
birakmaktadir. Ornek olarak kendimin de deneyimledigi bir mesele olarak “Kabe nin Islam
Peygamberi Hz. Muhammed’in kabri oldugu” yanilgisidir. Bu noktadaki yanilgiin dyle fevri
bir iki 6rnek olmadigi ve deneyim eksikliginden kaynakli bir bilgisizlik de olmadigim
belirtmeliyim. Medine’de kabr-i Peygamberiyi (asm) ziyaret ettigi, oranin Islam beldeleri
arasinda Kébe ve Mescid- Aksa ile kainattaki en faziletli i¢ mescitten (“seddii rihal”) biri olan
Mescid-i Nebevi’nin hikdyesini dinledigi halde bu yanilginin devam etmesinin akla uygun bir
aciklamasini bulmak elbette ki zordur. Gene de insan iizerindeki manevi mesuliyetten 6turi
aciklama yapmadan gegemiyor ama yapilan tiim aciklamalara verilen cevap degismiyor:
“Oyle dema Hac1 Harun, dyle dema. O peyamber ne has yatayi ha bu Kabe’nun icerisuna.”

(Celik , 2011, 5.204).

Her ne kadar kaldigimiz otellerdeki asgilar Tiirkiyeli olsalar ve damak tadimiza uygun
yiyecekler hazirlansa da her hac/umre yapanin basina muhakkak en az bir defa da olsa ya
kabizlik ya da ishal seklinde mide ve bagirsak hastaliklari seklinde ibadetleri oldukca
zorlayacak hastalik/sikayet gelmektedir. Kabizlik ya da ishal sikayetleri tiim hac donemindeki
hacilarin ortak sikayeti olarak degerlendirilebilir (Malcom X, 2019). Bizim 2014’teki umre
deneyimimizden c¢ikardigimiz sonug¢ olarak Arafat Vakfesi oncesi yemek-¢cmeleri, uzun
yiriytisleri, tuvalet eksikligi ya da hijyen yetersizligi yiiziinden bir diizene koyma
zorunluluguna girecektik. Aile kafilesi olarak bizler bunun oldukg¢a faidesini goriirken haci
arkadaslarimizi uyarmamiza ragmen bu sikintilara giriftar olanlarin sayist hi¢ de
azimsanmayacak derecede ¢oktu. Hastalik ve sikdyetlerden s6z etmeye baslamigsken yasanan
soguk alginlarindan bahsetmemek olmaz. Hacilarin kronik hastaliklar1 haricinde sikayet ve

hastalik olarak ortak noktalarmin en basinda soguk alginliklari, iist solunum yolu hastaliklar:
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gelmektedir. Hac donemi igerisinde yasanan asir1 sicak ortamlarda iist diizey efor gerektiren
ibadetler ile terleyen hacilar birden asirt soguk ortamlara gegis yaptiklarindan Otlri pek
cogunun narin ve naif viicutlar1 dayanamayarak hastalanmaktadir. Bahusus otobiis, otel
odalar1 gibi hacilarin kontrolii disinda olan ve c¢ogunlukla ortak kullanim alanlarmin
iklimlendirme ortamlarinda hastalanma riski artmaktadir. Kabe igerisinde metaf alanindan
sa’ye gecis noktasinda bulunan ve pek ¢ok yashi hact amca ve teyze agisindan “6limciil
nokta” islevini iistlenen kuvvetli klimalarin bulundugu mevkilerdenden, hacilarimiz 6grenene
kadar etkilenmekte, hastalanmakta sonralarda ise bir komando maharetinde hareketler ile

buralardan kaginmanin yollarina bagvurmaktadirlar.

Anadolu’da “tasima su ile degirmen donmez” seklinde ifade edilen mananin fiziki
tezathgm igerircesine 21. Yiizyil diinyasinda hem Mekke hem de Medine’de hayat tam
anlamiyla tagima su ile dondiiriilen bir degirmenler imparatorlugu goriintiisii vermektedir. Her
otelin ve isletmenin kendine ait su depolar lizerinden ihtiyaglarmi giderdigi Hicaz Bolgesinde
sebeke su sistemi bulunmamaktadir. Ozellikle arag trafiginin durma noktasina geldigi hac
mevsiminin bayram giinlerine sayili vakit kala, kalinan otellerde mevcut suyun idareli
kullanilmas1 yoniinde uyarilar yapilmaya baslanmaktadir. Zira mezk(r siire igerisinde
otellerin su ihtiyacini saglayacak olan araclar olasi trafik yogunlugunu daha da arttirmamak
adina hizmet veremeyeceklerdir. Giinlimiiz kosullarinda su gibi birinci derece ihtiya¢ olan bir
kalemin bu sekilde tasima su ile giderilmesi Suud’da oldukca garip gelen seyler listesinin en

baslarina dogru yazilmay1 hak etmektedir.

Hem Mekke’de hem de Medine’de Tiirkiyeli hacilarin damak tadma uygunluk
iddiasinda bulunan ve tabelalarinda muhakkak bir Turkce ibareler bulunan lokantalar
fazlastyla mevcut. iddiasinda diyorum zira yemeklerin isimlerinin kulaga oldukca tanidik
gelmesine ragmen tatlarinin damaginiza ayni oranda tanidik oldugunu belirtmek giic. Bahusus
mide ve bagirsak deneyiminin sonuglar1 olarak ortaya ¢ikan “kabizlik”, “ishal” ve “bulant1”
gibi belirtiler de bu tezi destekler nitelikte ip uglar1 vermekte. Ama gene de Tiirkiyeli hacilar
buralar1 fazlasiyla ziyaret etmekte ve bir derece de olsa memlekete hasretlerini buralarda

gidermeye ¢alismaktadirlar.

Kabe’nin st katlar1 arasinda asma kat olarak nitelenebilecek olan katlarinda hac ve
umredeki sinifsal farklarin gézlemlenebilir ve fark edilebilir bir 6rnegine denk gelmistim. Bu
ornegi 2018 yilindaki umre ziyaretinde fark edecektim. Hem 2014 hem de 2016 yillarindaki

Hicaz ziyaretlerinde nisbeten sorumlu oldugum ya da kendimi Oyle hissettigim insan sayisi
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¢ok oldugundan fazla etrafi gezmek ve kesfetmek imkan: yok iken 2018’de sadece anne ve
babam ile gelmis oldugumdan imk&nim oldukg¢a fazlaydi. Babamin ne sicaga ne de soguga
fazla dayanamamasindan otiirii hem sicak olmayacak hem de klimanin vurmadigi yerler
ararken mezkiir asma katin varhigindan haberdar olacaktim. Oyle ¢ok aman aman bir gizlilikte
degildi ama umre kalabaligindan da azade bigimde oldukca tenha olan bu katlarda bahusus
geng kadinlar ve erkek-kiz ¢ocuklari golf sporunda kullanilan araglara benzer sekillerdeki
elektrikli araclar1 tabir yerinde ise deli gibi kullaniyorlardi. Bilindigi iizere Suud Hiikiimeti
kadinlarin araba kullanmasina izin vermemektedir. Adeta bu asma kat kadinlar agisindan bir
stiriis pisti gibi, uygulamada araba siirmenin 6grenildigi bir yere donistiiriilmiistii. Bu sahneyi
birka¢ kez gordiikten sonra bir namaz ¢ikist bu araglarin nereden geldiklerini 6grenebilmek
icin bir tanesini takip ettim. Elektrikli arag Kabe’de direkt bulundugumuz kata baglantili bir
platform kopra Gzerinden gegilerek, geliyordu. Kabe ile karsilikli olarak tarif edilen ultra luks
oteller blinyesinde bu tarz araclarin saatlik kiralamasini1 yapan firmalar bulunmaktaydi. Ve
fazlas1 ile popiiler olan bu tarz uygulamalar i¢in randevu almak gerekiyordu. Bu tarz araglar
ile hem tavaf ve akabindeki sa’y hizlica yapiliyor hem kadinlar i¢in bahsini ettigim soforliik

deneyimi saglanmig oluyor hem de ¢ocuklar igin eglenme imkani ortaya ¢ikmis oluyordu.

Hac esnasinda karsilasilan bazi diyaloglar insan aklini/havsalasini zorlayacak cinsten
olabilmektedir. Denk gelinen bu diyaloglar bazen sahislarin arasinda bazen de telefon
araciligiyla gergeklesmektedir. Bu noktada Harun Celik’in tanik oldugu ve bizlere aktardigi
su iki anekdottan ilerisini ne kendim duydum ne de okuduklarim arasinda denk geldigim. Tam
bir akil tutulmasma isaret eden hadiseleri Celik’ten (2011, s.201-2) yorumsuz sekilde
aktarmakla yetiniyorum:

Adam elinde telefon. Kébe ile arasinda bir kulag mesafe var. Ummet okyanusunun iginde, birak etrafini,
kendinden gecmesi gerekirken elinde telefon ile konusuyor. Ister istemez, zaten sikisik, zor hareket
ediyorsun, haliyle kulak misafiri oluyorsun. Bugiin sahit oldugum bir telefon goriismesini, tirnak
igerisinde veriyor ve yorum yapmiyorum. Sadece sunu hatirlatmak istiyorum, bu telefon goriismesi
Kabe’nin nefesini tenimizde hissederken, tavaf esnasinda yapiliyor: “Askim biz tavaf yapiyoruz... Tathm
hani televizyonda izlemedin mi? hani doéniiyorlar ya etrafinda. Evet, bebegim, iste o siyah binanin
etrafinda doniiyoruz simdi. Tamam canim, fazla kontoériim yok. Biraz daha déneyim ben seni gene
ararim.” Arap’a, Iranl’ya, bazen de kendime kiziyorum ya, ne yaparsak yapalim gene en bomba laflar
bizim hacilardan ¢ikiyor. Kébe’ye yiiz yiize bakan binalardan bir tanesi de Sheraton Oteli. Otel
yoneticilerinden bir tanesi Tiirk ve uzatmayayim bir vesile ile tanigtik. Kébe’yi goren bir masada oturmus
kahve i¢iyor ve telefonla konusuyor bizimkisi. Tek kelime eklemiyor ve ¢ikarmiyorum ve de yorum
yapmiyorum. “Bitanem vallahi bir hafta oldu geleli ama hala dénmeye gidemedim. Inan ki tatlim ¢ok
kalabalik ¢ok.

3.2.22. Basar1 Hikayeleri
Hacilarin gelis esnasindaki havalimanlarindan baglayarak hacdan doniisiin tamamlanip

ayrilincaya kadar bir araya geldikleri en kiiciik anlar1 dahi degerlendirerek, es gecmeyip
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konugtuklar1 mevzular, bir araya gelisi miimkiin kilan meké&na gore igerik anlaminda
degisiklik gostermekle birlikte iist ¢ergevede ¢ogunlukla kendilerine ait basari hikayelerini
paylagmaktan ibarettir. Bu kimi zaman hac Oncesi hayatlarindaki basardiklari kimi zaman
hacca geliglerinin 6niinii agan basarilar1 kimi zaman da hac donemindeki basar1 hikayeleridir.
Hac donemine dair basar1 hikdyelerinin pek ¢ogu alisverisle ilgili olan, nasil ucuza aldiklari,
nasil pazarlik yaptiklar1 vb. igeriklerden miitesekkildir. Hi¢ de azimsanmayacak ¢ogunlukta
olanlar ise ibadete dair basarilarindan olugsmaktadir. Sebebi bilinmez nedenlerden otiirii pek
¢ok hacinin dilinden ne kadar ¢ok tavaf, umre vb. yaptiklari gibi sevap merkezli isleyen bir
“sevapmatik” (Celik, 2011, s.136) tuttuklarini aktariyorlardi. Hac ¢ogu zaman bir tekamiiliin
son ve nihai noktasi ya da hayat boyunca siirdiiriilmesi gereken bir istikametin nihai hedefi
olarak gorilmek yerine hacilar tarafindan acil bir imdat freni, hacilarin hac Oncesi
hayatlarinda yaptiklar1 tiim hata, yanls, giinahlart bir kalemde temize c¢ekebilecek ve
cehenneme karsi tiim kalemleri iceren “full kasko” olarak gortlmektedir (Everdi, 2005).
Cebel-i Nur’daki Hira magarasina ka¢ kez ¢iktiklarii anlatanlardan olmazsa olmaz
mahiyetindeki Hacer-u’l Esved’e kag¢ kez temas edildigine, Mescid-i Nebevi’deki Ravza-i
Mutahhara’ya kag kez girilerek kag¢ rekadt namaz kilindigina varan ama hep bir “kag¢”1 igeren
“kez”lerin oldugu ibadetleri anlatiyorlardi (Everdi, 2005). Misal olarak ‘“sevabmatik
hacilar’imizin iizerinde en ¢ok durarak kafa yorduklar taktik planlarinin basinda ise “Hacer-
u’l Esved”e ulasmak gelmektedir. Bu hem basli basina bir basari hikayesi olarak deger
kazanmakta hem de giin igerisinde gerek sahsi zihinleri mesguliyet potansiyeli gerekse bir
araya gelindiginde konusulacak, iizerinde ihtilaf mevzuu olmayan bir konu basghgi gibi
ozellikleri ile Mekke giinlerinin yiikselen yildiz1 olmaktadir. Celik’in (2011, s. 194) tabiri ile
her bir hacinin bir araya geldiginde Haceru’l Esved’e ulasarak onu 6pmek Uzerine kafa
yorulmus, en ince detayina kadar diisiiniilerek hesap edilmis adeta askeri bir subay gibi dizayn
edilmis bir hareket plan1 bulunmaktadir:

Bizimkiler savasa giden bir ordunun kurmaylari gibi plan yapmaya basladilar. Her biri kurmay subay gibi

masallah. Stratejinin adi ise “Haverii’l Esved tasini 6pme ve dokunma stratejik plani”. Tek giindem
maddesi bu. Haccin ruhu, 6zii ve anlami iizerine kafa yormakla kimsenin kaybedecek vakti yok.

Otelde yemek sonrasi bir araya gelinir ve o giine dair durum degerlendirmesi babinda
uzun uzun sohbetlere girisilirdi. Bahusus ¢ayin, kahvenin {icretsiz sekilde her daim bir hizmet
olarak sunulmasi sohbetlerin derinlesmesinde katalizor etkisi yapmaktaydi. Hacilarin en ¢ok
anlatmaktan hoslandiklari mevzular arasinda hacca dair neleri goze alarak geldikleri
hakkindaki uzun ve ayrmntili hikdyeler ilging detaylara ev sahipligi yapmaktaydi. Misal olarak

Celik’in (2011) de belirttigi iizere gecmis yasantilarinda harama bulagmis olsalar da
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akillarindan hac olgusunu ¢ikarmamiglar, unutmamislardir. Hacilarimizin aligveris, hurma-
zemzem disinda zihinlerini ve mesailerini en ¢ok mesgul eden diger bir mevzu ise geleneksel
Anadolu dindarligi (Parladir, 2010) disindaki (atadan-dededen goérerek dini bilgi edinme sekli
olmayan, din deyince ameli olarak Hanefi mezhebinin uygulamalarimi yegane hak mezhep
olarak bilen) hacdaki denk geldikleri farkliliklardir. Bu farklilik bazen yanlis, hata olarak kimi
zaman da giinah olarak degerlendirmekte, hatada 1srarci olanlar1 ise kimi zaman cahil kimi

zaman fasik hatta ve hatta kimi zaman da dinden ¢iktiklarini diistiniiyorlardi (Celik, 2011).
3.2.23. Gen¢ Haci Olmak

Mekke’de otele yerlesmemizin ardindan gerek otel igerisinde gerekse otobUs ile ulasim
halinde iken cokg¢a maruz kaldigimiz bir soru da “Avrupa’nin/Almanya’nin neresinden
geldigimiz?” oluyordu. Ik birka¢ kez “pardon anlayamadim, nasil yani?” istifhamimiz,
“SHlilar” vakit gecirdikce ile zayi oluyordu. Zira SH Turizm ile Tiirkiye’den hacca istirak
edenlerin neredeyse tamami 60-70 Ustl yaslhilar iken Avrupa’dan gelenler g¢ogunlukla
gencglerden olusuyordu. Hal bdyle olunca da Tiirkiyeli yashi hacilarin gbziinde mitearif-i
umumi nev’inden bizler Avrupa’dan gelenler olarak kodlaniyorduk. Gergekten de bu farki
idrak ettikten sonra bu go6zle baktigimda ¢ok da yanlis bir degerlendirme olmadigimi
belirtmeliyim. Yalniz sunu sdylemeden gegemeyecegim, yurtdisindan istirak oldugunda
takdire sayan oOvguler alan gen¢ yastaki hacca gelme eylemi, bizler gibi Tirkiye’den
olundugunda “oglum yasiniz daha geng, beklese idiniz keske” tavsiyelere ya da “yaslilariniz
dururken ne diye geldiniz ya a oglum” gibi yergi i¢eren climlelere doniismekteydi. Belli bir

stre sonra bunlara da alisarak “eyvallah” demeyi 6grenecektik.

3.2.24. Hac’da Kadin Ol(ama)mak

Mardin’den hac yapmak Uzere gelen kafilemizde toplamda 5 kadin olmas1 ve bunlardan
biri annem, digeri esim olmasi ve her ikisiyle de neredeyse tum gun birlikte olusumuz
hasebiyle birinci dereceden olmasa da ikincil olarak kutsal topraklarda ve ibadet mahallerinde

kadin olmanin nasil bir deneyim olduguna dair az da olsa bilgim oluyordu.

3.2.24.1. Bagmhlik ve Ozgiir Hareket Edememe
Her seyden Once yash kadinlarin eslerinden ayri sekilde ya ¢ocuklart ya da kendi
kardesleri ile hacca gelmelerinin kendileri i¢in oldukg¢a Ozgiirlestirici oldugunu zira yash
erkeklerin esleri Gizerinde fazlisiyla baskici, bogucu sekilde davrandiklarini belirtmem gerek.
Olas1 hastalik durumunda kadinlarin oldukga dirayetli ve agr esiklerinin yuksek olduklarini,

ne olursa olsun ne ibadetlerinden geri kalmadiklarin1 ne de birlikte hareket etmek zorunda
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olduklar1 kafileye sorun ya da yik olusturmadigin1 ama eger hasta erkek ise (ki burada gercek
bir hastaliga dahi lizum dahi yok, erkeklerin kendilerini agir hasta modunda hissetmeleri i¢in
azicik bir agr1 ya da burun akintis1 bile yetmektedir) hem kendi ibadetini engellemekte hem
kendilerine bakmalarmin lizumiyetinden eslerinin ibadetine mani olmakta hem de kafilenin
huzurunu bozacak derecede huysuzluk, bagirma, veryansin vb. davraniglar ile

karsilasmaktaydik.

3.2.24.2. Mekéanlarin Erkeklere Gore Diizenlenmesi/Dizayn1
Hicaz Bolgesinde kadin olmak ise bashi basina bir imtihan vesilesidir. Birincil
ihtiyaclardan olan tuvalet, yemek siras1 gibi (Suudi Arabistan’da yemek erkek ve kadin igin
ayr1 boliimlerden siparis edilmektedir) imkénlarin adet olarak erkeklere kiyasla beste bir
oraninda azligindan baslayarak aligverislerde bahusus tekstil sektoriindeki mamullerin
denetilmemesine (Suudi Arabistan’da kadinlar igin alinmak istenen kiyafetin denenmesini
mimkin kilan “deneme kabini” hizmeti yasak olmasindan Otirli verilmemektedir) varan

hizmet eksikligi ile bas etmek zorunda kalmaktadirlar.

Sira burada bulunmanm ilk amaci olan hacca geldiginde ise kadmlarin haccin tim
asamalarinda isteyerek veya istemeyerek ki ben birinci sikkin agir bastigini diisiiniiyorum,
ikinci sirada ve g0zden cikarilabilir olarak degerlendirilmekteler gibi bir tablo ortaya
cikmaktadir. Sahinler’in (2017, s.38) “Ezana yakin hanimlar tavaf alanindan nezaketle ayirip
arka tarafta siitunlarin arkasmna gonderiyorlar. Hac sirasinda bunu nasil yapiyorlar
bilmiyorum” Sualine cevap niteliginde olarak kadinlara yonelik davraniglarin pek de dyle
“nezakat” igeren uygulamalar olmadigini Uzllerek sdylemeliyim. Necmettin Sahinler Bey,
kendileri de bu soruyu herhangi bir kadina, boylesi “nezaketli” bir uygulama karsisinda neler
hissettigini sorabilse idi eger sualine mukni ve tatmin edici bir cevap alabilirdi diye
diistintiyorum. Mescid-i Haram’in mekénsal degisiklik ve diizenlemelere tabi tutulmaya
baslamadan 6nce nisbeten de olsa metaf alaninin beste birlik bir alan1 (zemzem kuyusu olarak
tabir edilen bdlge) namaz esnasinda kadimnlara tahsis ediliyordu. Yapilan degisiklik ve
diizenlemelerin baslamasi ile birlikte kadin cemaati metaf alanindan ¢ikarilarak arka bolgelere
alinmigtir. Bu bolgelerin ana 6zelligi kimi zaman direkler altinda oldugundan kismen ya da
kimi zaman da tamam direkt insaat alan1 oldugundan 6nlerinin tamamen kapatilmasi ile Kabe

manzarasina sahip olmayislaridir.

Mescid-i Haram icerisinde zengin, fakir, Suudi ya da baska milletlerden olsun tlim

kadinlarin ayrim yapilmaksizin esit olduklar1 nokta, kadin olmalarindan kaynakli maruz
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kaldiklar1 ayrimei1 tutum olsa gerektir. En hafifinden namaz esnasinda neredeyse asla Kabe’yi
gorerek ibadet edememektedirler. Farz namazin vaktine 45 dk. kalaraktan baslayan kimi
zaman resmi gorevliler kimi zaman nim-resmi personel ve daha ¢ok da gonulli uyaricilar
esliginde, bulunduklari yerlerden Kabe’nin uzaginda ve ayrim gozetmeksizin Kébe
manzarasiz alanlara dogru zoraki bir yerinden edilme baslamaktadir. “Bunu ¢ok iyi bilen
erkekler de yer tutmus her kadinin basinda namaz vakti yaklastikca adeta bir “akbaba”
sinsiliginde dikilip beklemektedirler” (Derya, 32). “Nasil olsa vakit yakinlastik¢a kalkacak,
kalkmak zorunda olduklarindan, baska yerleri aramaya hacet yoktur zira kadmlarin
bulunduklar1 yerler erkeklere kalmaktadir” (Firdevs, 35). Kendi gdziimle belki onlarca kez
sahit oldugum bu yapilan haksizca ve bed muameleler bir erkek olarak benim canimi
sikiyorsa kadin hacilarin nasil etkilemektedir ki? “10-15 kisilik kadin toplulugunun yanlarina
sadece bir iki erkek gelmesi ile erkeklerin namazinin fesada girmesi tehlikesi (!) ile kadinlar
bulunduklar1 yerlerinden kalkmaya mecbur edilmektedir” (Farah, 34). Bdylesi yerinden
edilmelerden birinde 2016 senesindeki haccimizda, Yeter Hanim (60 Yasinda) artik daha

fazla dayanamamus:

Kébe sadece erkeklerin Kabe’si mi kardesim bizim Kébe’ye bakma hakkimiz yok mu yav? Allah sadece
erkeklerin mi Allah’1. Yani bizim Allah’a ibadet etmek hakkimiz degil mi?

diyerek burnundan soluyarak arka alanlara gegmek zorunda kaldigimi gormiistim. Sahit
oldugum bu hadiseye olduk¢a canim sikilmis fakat dislerimi gicirdatmaktan baska care
bulamamistim. Zira bir seferinde yerinden kalkmak istemeyen bir kadinin, dort adet
gorevlinin gelerek nasil ellerinden ve ayaklarindan tutarak karga tulumba goétirdiklerini ve
bir seferinde de yerinden kalkmamak i¢in Kur’an okumasini bahane eden bir kadinin yaninda
bulunan c¢antasin1 alip geriye dogru firlatirlarken okudugu Kur’an1 da firlattiklarini
gormiigligiim vardi. Bu mevzuda Suudlular olduk¢a meczubane hareket ediyorlardi. Akilli bir
insan gibi karsina alip da anlasabilmenin ya da orta yolu bulabilmenin bir yolu oldugunu

diistiinmiiyorum.

3.2.25. Taktikler

Hac doénemi icerisinde hacilarimizin ister sark kurnazligi seklinde ifadelendirelim
isterse daha sosyal bilimsel bir kavram olan De Certau’cu (2008) bir sekilde guclilerin
“strateji”’lerine kars1 koyan “taktik”leri ile olsun her iki olgunun sonucu olarak ortaya konan
“hayatta ve ayakta kalma” gabalari ile hac gibi oldukca cgetin yasam kosullarina adapte olmaya
cabalamaktadirlar. Bahusus hacilarin, anlik degisimlerin yasandigi Kabe icerisindeki uyum

kabiliyetleri takdire sayan boyuttadir. Kimi zaman sebebi bilinmez nedenlerden 6turt her
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zamankinden az kalabalik i¢ermesine ragmen Mescid-i Haram’a ve metaf alanma girisler
kapatilir. Hacilarimiz ilk 6nce tek kelime Arapga bilmemesine ragmen igeriye girmesinin,
dahil olmasinin nasil hayati 6nem arz ettigini kapilar1 tutan Suudi gorevlilere inceden inceye
anlatir. Anlatilarindaki anlama fiilinin kars1 tarafta gergceklesmedigini farkina vardiklarinda,
sesini yukselten (hem sinirlendiginden hem de sesin artmasinin anlamaya olan olumlu
katkisini tasavvur ettiginden) hacimiz bunun da ¢6ziim olmadigini gordiigiinde ya kendisinin
ya da yaninda bulunanlarmn fiziki kusurlarini izhar ederek acindirma yoluna gider. Daha da
olmaz ise sinirli oldugunu fiziki beden diline yansitacak derecede lisan-i hal ile kizarak bagka
kapilar1, imkanlar1 denemek Uzere oradan ayrilir. BOyle devam eden alternatifler tizerinden
mUmkun olan tim kapilari zorlar. Ve muhakkak agik olan bir kap1 bulunur. Bu da hacilar igin,
Mescid-i Haram’in tasarrufunu elinde bulunduran zihniyetin nasil keyfi olarak
diizenlemelerde, miidahalelerde bulundugunun ispat1 niteligindedir. Zaten kapali olan kapilara
ragmen bir yerlerde muhakkak agik olan bir kapmin bilinci, hacilarimizda bu keyfiligin

neticesi olarak yerlesmistir.

Bir Cum’a namazina Mescid-i Haram’a her nasilsa gecikerek gelmistim. Suud
devletinde Cuma gununin resmi tatil olusu, Mescid-i Haram’in (ve Mescid-i Nebevi’nin)
merkezi cami olmasindan dolayr Cuma namazinin edasi i¢in yakinlarindaki diger irili ufakl
mescitlerin (Cin Mescidi gibi) kapatilmasi ile zaten rivayetlerde yerylzi tzerinde en faziletli
Mescid olarak tavsif edilen ve orada kilinan namazlarin sair yerlere nisbeten daha sevabdar
oldugu bildirilen bu kutlu mekan, namaz vaktine saatler kala yogunlasmaya baslamaktadir.
Bagka giinlerde 6glen namazin1 eda etmek Uzere bir 15-10 dk. erken gelmek guzel bir yer
bulmak igin yeter iken Cuma namazi igin bu stire (6zellikle iyi bir mekan kapmak igin) bir
buguk iki saate kadar ¢ikmaktadir. Hac zamani ise igeri girebilmek igin en az 2 saat
oncesinde, guzel bir yer bulabilmek icin ise biraz bahtiniza biraz da g6zl agikliginiza
bakmaktadir (bu mevzuya birazdan donecegim). Ge¢ kalan ben goktan kapatilan ana kapilara
dair sansimi hi¢ zorlamadan direkt sa’y alani olan Safa ve Merve tarafina, platformdan
ulasacak sekilde Merve tarafindan acilan kapiya yoneldim. Igeri girmeliyim zira disarida
asfalt Gzerinde kilinacak namazin hem maddi zorluklar1 bulunmaktaydi. Yani bir yanda
havanin asir1 sicakligindan Otliri hem ortam ¢ok sicak hem asfalt kaynama derecesindeydi.
Ayrica bir yandan da etrafta ¢oplerden vb. dolay1 kot bir koku bulunuyordu. Tim bunlara ek
olarak bir de manevi ag¢idan Kabe’ye bu denli yakin iken hissen bdylesi bir ortamda yani
maddeten ve manen “disarida” namazimi kilmak istemiyordum. Tahmin ettigim gibi o kisim

hala a¢ik ve islevini surdurlyordu. Nerede ise her vakitte ezan bitene kadar hem tavaf hem de
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sa’y devam etmektedir. Kapilardan higbir zorluk ¢ekmeden giris yaptim. Ezana yaklasik bir
10-15dk kaldig: icin kimi yerler namaz igin yavastan yer kapanlar ile dolmaya baslamig kimi
yerlerde ise halen sa’yini eda etmeye ¢abalayanlar bulunmakta. Resmi tiniformali gorevliler
yer tutanlar ya sa’ye devam etmeleri ya da disar1 ¢ikmalar1 konusunda hi¢ de kibar olmayan
sekillerde uyarmaktalar. Taktigim, sa’y yapiyor gibi gidebildigim kadar onlere ulasarak ezan
vaktinde giizel bir yer buldugumda yer tutmak iizere bulundugum yere oturmak. ilerlemek hicg
de kolay olmuyor, zar zor itise kakisa ilerlemek zorunda kaliyorum zira her taraf namaz icin
yer kapanlarca doldurulmus. Yer ya hi¢ bulamama veya daha iyisini bulamama korkusu ile
kendimce buldugum giizel bir yer denk geldigimde hemen bulundugum yere oturuyorum. Az
once ilerlememe engel olduklart i¢in icimden ve ¢ogu zaman da disimdan séylendigim,
kizdigim insanlardan biri oluyorum aninda ama hakli nedenlerim elbette bulunmakta. Ama bu
nedenlerim eminim Ki her yer tutaninki kadar haklilik igermekte. Neyse insan ¢abuk unutuyor
ve ben de az 6nce ¢ektiklerimi unutuyor ve gektirenler tarafinda, kapabildigim giizel konumun
zevkini ¢ikarmaya basliyorum. Zira az da olsa bulundugum noktadan Kébe godzikmekte.
Kiyam, rukda egilis ve secde ederken daha net gorebilirim diye tahminlerde bulunuyor ve
seviniyorum igten ice. Ama sevincim kursagimda kaltyor. Bulundugumuz yer, i¢ avludan sa’y
alanina gecilen kritik noktalardan birinde yer aldigindan, tiniformali gérevliler cok gegmeden
bagimizda bitiyorlar, biz kalkana kadar da oradan ayrilacak gibi degiller. Sirayla herkesi
bulunduklar1 yerlerinden kaldiriyorlar. Birden aklima dahiyane bir taktik geliyor. Seytan
olmadik zaman ve mekénlarda Ufliyor galiba kulagimiza. Yerimden edilmemek icin kor
taklidi yapmaya karar veriyorum. Sira bana geldiginde elimle gormeyenlerin yaptigi tarzda
etrafi tanimak amagl hareketi numaradan yapiyorum. Gorevli yemis gibi goziikiiyor. Benden
oncekilere davranmis oldugu kabalig1 birakiyor, egilerek kibar bir sekilde kalkmam igin bir
yandan koluma girerken bir yandan da numarama tam ikna olmamis olacak herhalde, diger
elini gozlerimin 6niinden sallar sekilde gegirmekte. ilk gegiste basarili oluyor ve gozlerimi
sabitleyebilirken, gecisin ikinci ve son asamasinda, belki takdir-i ilahi belki heyecandan
bilinmez gozlerim ellerine takiliyor bakakaliyor ve foyam meydana ¢ikiyor, yakalaniyorum.
Polis hiddetleniyor, dizlerim tizerindeki beni itiyor ve siddetli bir bi¢cimde, “hac1 yallah vallahi
haram, kizbun haram” diyerek bana kizgin bir sekilde bagiriyordu. Insan iste, sevab igin

marzi-i Ilahi igin gittigi yerde dahi numaradan, iickagittan nefsini kurtaramiyor.

Kébe’de namaz kilmak i¢in baht ve g6z agikligi mevzusuna gelmek gerekirse, bahusus
normal kalabalikliginin izerine bir de hac kitlesi eklendiginden yer bulunmayacak, Kimi

glinlerde ise ayak basilacak bosluk olmayacak derecede kalabalik olmaktadir. Seneler
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oncesinden merhum Danis Bey’in (58 Yasinda) bir anis1 olarak, Mekke’ye ulastiklar1 gin
(1988 Senesi) Kabe’nin kalabaligin1 gérmiis ve “bugiin ¢ok kalabalik yarin tavaf ederim”
demis kendi kendine. Ee tabi hac zaman1 K&be birakin giin gegtikceyi an be an daha da
kalabaliklagmakta. Onda da aynis1 olmus, “boguluyordum neredeyse kalabaliktan” demisti
ertesi gunki tavafi tarif etmek icin. Iste 6zellikle hac dénemi alan1 bahusus hinca hing dolu
oluyor. Benzer bir tecriibeyi de Ozelsel (2003) paylasarak, her gecen giin daha da
kalabaliklastigini, arttk daha da kalabalik olmaz, insan alacak yer kalmadigmi diisindiigii
anlardan daha da sikigikliklarina ve kalabaliga denk geldigini ve buna ancak hac sonrasi ikna
oldugunu dile getirmektedir. Hele bir de Cuma namazlarinda hac kalabaligina sehrin kendi
ahalisinin de Mescid- Haram’a akin etmesi yogunlugu bir arttirmaktadir. Ozelsel’in (2003)
aktarimi ile Mescid-i Haram’in bir bucuk milyon insan alabilecek kapasitede oldugunu ve
Mihriban Ozelsel Hanim’in hac yaptigi dénem ile bizim dénemimiz arasindaki on kiisur
senede hacca yonelik artan ragbet ile Mescid-i Haram’da gergeklestirilen kapasite arttirma
noktasindaki diizenlemeler de goz Oniine alindiginda iki milyonu askin bir sayidan
bahsedilebilir. Boylesi bir vaziyette metaf alaninda Kabe’ye giizel konumu olan bir yer
bulmak ¢ogu haci igin yani benim gibi ortalama hacilar i¢in ¢ogu zaman bahtiniza yani ikram-
i Tlahi’ye muteveccihtir. O isterse veriyor yoksa olmuyordu. Bir de isin ilmini tahsil etmis
tabir-i digerle g0zl agik hacilarin kesblerinin mahsulu icraatlar, taktikleri bulunmaktadir. Ben
ancak birka¢ kez denk geldigim Cuma deneyimi sonrasi bdylesi taktikleri kesfedebildim.
Yapabildim diyemem zira hem idrak etmem uzun strdi Mekke’deki sliremiz artik dolmustu
hem de bilsem dahi o derece kabiliyet erbab1 olmadigimdan muhakkak yanlis bir adim atar ve
tim taktigi islevsiz hale getirirdim. Kabe icerisinde, sabit golgeli bir yer bulmak oldukca
zordur zira 6glen vakti oldugundan ve namazimn eda suresi Cuma namazina dahil olan hutbe
iradindan dolay1r uzamakta ve giines pek ¢ok perspektif degisimi ile gogunlukla dik ag1 ile
vurmaktadir. Boyle olunca sabit goélgelerin avlu igerisinde Kabe’ye yakin konum kapmak
isteyenlere pek de bir yarari olmamaktadir. Kabe’nin mimari anlamda neden oldugu nim-sabit
golgeligin ise tek bir perspektiften ibaret olmasindan ve de namaz siresi igerisinde golge agisi
degismesinden dolay1 gilineste kalma riski ¢ok yiksektir. Sadece Kabe avlusunu ¢ok iyi bilen
ya da gozlem yetenegi fevkalade olanlarin bildigi, giinesin agis1 degisse de Kébe’nin sabit
golgeliginin degismedigi 0 klglk alana ise ragbet olduk¢a fazladir. Bu alanda bir yer elde
etme sans1 ise olduk¢a az oldugundan en iyisi hareket halindeki golgelikleri yakalamak en
dahiyane ¢6zimdur. Bu dahiyane ¢6zum ise kendilerinden boyca uzun bir Kitle ile tavaflarini
surduirmektir. Nerede uzun boylu ve ¢ogu zaman siyahi musliman biriler var ise yanlarinda

onlar1 hem tavaf ederken hem de namaz i¢in yer tutuldugunda, kendilerine golgelik olarak
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istimal eden bir akl-1 evvel muhakkak yaninda-yamacinda bulundugunu Cuma namazi
deneyimlerinde gozlemlemisimdir. Kendimin bu niians1 bilememesinden ve cahilane Mekke
giinesine meydan okumamdan O6tlrl kizarmig tavuk kivaminda tamamladigim namazlar
sonrasinda, kendilerine seyyar goélgelik korumasinda namaz kilanlarin motivasyonlarmni, en
ucra cilt hucrelerimde dahi hissederek idrak etmisimdir. Cektigim 1stirabin boyutu

diisiiniildiigiinde ¢6zUmuin gayet zekice oldugunu belirtmeden gegcemeyecegim.

Kabe blnyesinde olan Hicr-i Ismail boliimii her daim hinca hing dolu vaziyettedir.
Sadece namaz vakitlerinde ve temizlik esnasinda kapatilarak bosaltilan bu boliim Kabe’nin bir
parcas1 sayildigindan tavaf esnasinda onu smirlayan ve yaklasitk bir buguk metre
yiiksekligindeki bulunan duvarinin etrafindan gegilerek tavaf tamamlanabilmektedir. Haceru’l
Esved kadar olmasa da Hicr-i Ismail girisinin &niinde de her vakit yigilmis bulunan bir
kalabalik insan toplulugu bulunmaktadir. Hem hac donemimde hem de umre ziyaretlerimde
zar zor da olsa girebilme imkén: bulabildigim bu bolimde insanlar farkli bir kendinden ge¢cme
ile mesgul vaziyette ibadetleri ile istigal etmektedirler. Kilinmasi siinnet olan iki rekat
“tahiyyat-ul mescid” namazmin eda edildigi zemininde kendinize kalabaliktan &tiirii secde
edecek yer bulmakta zorlanmak ve bir baskasinin sirtina secde etmek ¢okga yasanan
durumlardandir. Hac ve umre ziyaretlerimde beraberimde olan kadinlarin (esim, esimin kiz
kardesleri ve annem) namaz kilmalar1 i¢in nobettar gibi baslarinda beklemek zorunda
kalmistim. Kendim de ayaklar altinda kalma pahasina bu siinnet olan namazi kilmistim.
Girmenin zor oldugu bu bélgede girenlerin ¢ogu Kabe ile temas halinde olmaya
cabalamaktadirlar. Bu temas halinde bulunanlarin ekserisi kendi parmaklarimi adeta bir kalem
olarak kullanarak Kabe duvarina ya da Ortiisiine bir seyler yaziyor gibi davranislar
sergilemekteydiler. Tirkiyeli oldugunu anlayabildigim bir umreciye neden boylesi bir sey
yaptigin1 sordugumda “kendim ve sevdiklerim ic¢in yaptigim dualar1 yaziyorum Kéabe’ye,”
seklinde bir agiklama yapmisti. Hem Hicr-i ismail’de hem Kabe’nin diger duvarlarida millet
ve Ulke ayrimi olmaksizin bu tarz davranislarin kesretle vuku buldugunu sdylemeliyim. Girig
ve ¢ikis i¢in ayrilmis boliimler olmamasindan &tiirti hem giris hem de ¢ikis esnasinda oldukca
kalabalik olan Hicr-i Ismail’e hem girmek adma hem de ¢ikmak admna olduk¢a zahmetli bir

caba icerisine girmek gerekmektedir.

3.2.26. Yeme-i¢me Aliskanhklar:
Hac icin konaklamak (izere yerlestirildigimiz otelde farkina vardigim bir husus olarak
yas araligina gore yemek-icmek noktasinda israf olgusunun incelenmeye deger oldugunu

diistinliyorum. Bizim “SH Turizm” ile ger¢eklestirdigimiz hac tipi olarak, kaldigimiz
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Mekke’deki otelde “orta” ve “orta-Ust” ekonomik smif merkezli haciligimizda sunulan
yemekler sabah kahvalti ve aksam yemegi olmak (zere giinde iki defa oldukga genis
yelpazede, sirketin TUrkiyeli ascilar1 tarafindan zaten sadece SH hacilarina tahsil edilmis olan
otelimizde Tirkiyeli hacilarin bildigi damak tadina hitap eden sekilde servis ediliyordu. Yas
ortalamasinin zaten oldukga yiiksek oldugu ¢ogunluk, muktesitligin ince ve zarif drneklerini
sergiliyorlardi. Celik’in (2011) de belirttigi lizere, hacilar kendilerine hizmet olarak sunulan
yemeklerinin hicbirini israf etmiyor yiyor, yiyemediklerini ise pegetelere sararak yanlarina
aliyorlar. Ozellikle ekmek konusunda hiirmet etmek adina Tiirkiyelilerin dzel bir gabasi
bulunmakta. Bu davranis tipinin kilturel kodlar1 olmakla birlikte salt bu sekilde agiklamanin
da eksik oldugunu diisiinmekteyim. Zira 6glen yemegi gibi otel ya da sirket blnyesinden
karsilanmayan ve 6nemli bir 6giine dair en kestirme ve elbetteki ucuz yolun da bu oldugu
asikar. Hacilarimizin karsilanmayan &giinler igcin hem ellerini ceplerine atmak istememeleri
hem otel disindaki yemek kulturinin pek de Tiirkiyeli hacilarin damak kulturine hitap
etmiyor olusu hem de disaridan yemek almanin apayri bir deneyim olarak hacilarimiz
acisindan oldukca korkutucu olarak degerlendirilmesi de muktesidane davranisin altindaki
motivasyonlar olarak okunabilir. Bu noktada israf-iktisat denkleminin ayni yas araligi
uzerinden diger “liix hac”lar (Gormez 2015) ile kiyaslanmasi bahusus (¢ 6giin yemegin servis
edildigi hatta hacilarma her vakit agik biife hizmeti sunan hac tipleri tzerinden yapilacak bir

arastirma, g0zlem sonrasi bulgular karsilagtiritlmalidir.

3.2.27. Soylentiler, Yasananlar ve Hissettirdikleri

Hacilar arasinda yaygin olan sdylentilerin hacilarin gundelik hayatlarin1 dogrudan
etkileyecek giiclere sahip olmaktadirlar. Hacilarin ve bahusus kadinlarin hac deneyimlerini bu
soylentiler dogrultusunda dizenledikleri ve ona gore bir ginlik rutin belirledikleri
bilinmektedir. Bu sOylentilerden kadinlar hakkindaki “kagirilma” ve “tecaviiz edilme” ya da
“cariye olma” noktasinda belirginlesen formlarin maddi anlamda bir gercekliginin olup
olmadigi bilinmemekle birlikte hacilar mabeyninde bahusus kadinlar igin gergeklik
diizeyinden 6te bir yaptirim giicii bulunmaktadir. Bu noktada bu sdylentilere bir nevi olumsuz
toplumsal bellek de denilebilir zira insanlarin deneyimi olmadiklar1 bir meselede hareketlerini
ona gore duzenledikleri bir durum s6z konusudur. Her kadin haci yaninda mahremi olsa dahi
bu sdylentilerin etkileyiciliginden 6tlr( dikkatli davranmak zorunda kalmakta ve yanlarindaki
mahremlerini kendilerini asla ama asla namahrem diizeyinde bir erkek ile yalniz birakmamasi
konusunda uyarmaktadirlar. Misal olarak, kadinlar, mahremlerini soylentilerin bas aktord

konumundaki taksiciler ile olan etkilesimlerinde taksiye ilk binen ve son binenin kendileri
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olmalar1 gerektigini, kendilerini takside yalniz birakacak sekilde herhangi bir davranistan
uzak durmalart konusunda sik sik uyarmaktadirlar. Hac donemi boyunca bu ve benzeri
mahiyetteki uyarilara ben de bolca maruz kalmaktaydim. Ozelsel (2003) ok yorgun
oldugundan sebep yiiriimek istemedigini ve kadin arkadasina bir taksiye binmeyi teklif
ettiginde arkadasinin buna siddetle itiraz ederek, beyaz kadin ticaretinin yapildig1 boyle bir
memlekette kadinlarin taksiciler vasitasi ile ya haremlere ya da benzeri sekilde kotli sonlara
ugradiklarim dillendirdigini aktarmaktadir. Ozelsel (2003, $.38) bu anisin1 aktardig1 yerden
yalnizca birkag¢ sahife sonrasinda arkadasi Miibeccel Hanim’1 hakli ¢ikartacak duyduklart su

olay1 aktariyor:

Diin korkung bir olay duyduk: iki Tiirk ¢ift, taksiye binmisler. Araba hareket etmemis ve sofor
erkeklerden inip arabay1 itmelerini istemis. Onlar iner inmez de kadinlarla beraber basip gitmis. Kadmnlar
iki giin sonra Mekke digindaki semtlerden birinden, maddi manevi acinacak halde bulmuslar. Defalarca
tecaviize ugramiglar. Ancak bizim icin daha da kotiisii; kocalarinin “uygunsuz davranis”larindan dolay1
bu kadmlardan uzaklagsmasi oldu. Kadinlardan biri intihara tesebbiis etmis. Diger kadinlar engel olmuslar.
Ikisi de Almanya’ya donup bir {iniversitenin psikiyatri klinigine yatmis. Kocalartysa haccin gereklerini
yerine getirip yakin g¢evrelerinde saygi goren miisliimanlar olarak geri donebilmek igin Mekke’de
kalmiglar...

Burada dikkat c¢eken birka¢ nokta bulunmakta. Bu tarz olaylarin hep duyuluyor olmasi
oldukea ilgingtir. Yani birinci dereceden bu tarz, kagirma ve tecaviiz gibi olaylara maruz
kalanlar ile ilgili bir bilgilendirmenin olmadigini hep duyum iizerine isleyen bir yapinin
oldugunu soyleyebilirim. Birinci dereceden kastim yalnizca olay1 bilfiil yasayan olmasina
gerek yok yasayani direkt taniyan olsa gene haberin sahihligini anlama noktasinda birinci
elden bir taniklik olacaktir. Ozelsel’in aktardigi hadise en azindan 15 ya da 20 yili olan bir
hadisedir. Haber kaynaklarina ulasim, dogrulama vb. zorluklar anlasilabilir iken glinimiizde
bu tarz soylentiler hala olmakla birlikte 0Ozellikle sosyal medyanin bu derece yogun
kullanildig: diistiniildiigiinde halen bdylesi bir haberin kaynagi olarak duyumlar, “mis”lar ile
naklediliyorsa orada durarak {izerinde bir daha diisiinmek gerektigi kanaatindeyim. Gergi
Ozelsel’in naklettigi hadisede detaylar oldukga belirgin olmakla birlikte gene de ortada bir

duyumu gegmeyen bir nakil tarzi s6z konusudur.

Hacca istirak etmis ¢ogu kisiden duydugum ve bizzat hissettigim bir durum, haccin
kendisinin fazlasiyla enerji gerektiren bir faaliyetler biitiinii olmasina ve ilk giinden itibaren
baslayan yorgunluk, sicak, kosturmaca ve elbette ki uykusuzluga ragmen her bir hacmnin
kendinde dinglik ve canlilik hissetmesidir. Balta’nin (2016) tabiri ile ayakta zar zor durabilen
yliriirken ayaklarin1 g¢ekistiren yaslilar hacda iken gengleri dahi olduk¢a zorlayan sartlar
altinda insaniistii bir performans sergilerken bulurlar kendilerini. Normal zamanlarda hac

dénemi boyunca yapilanlarin ¢ok daha az miktarlardaki hareketlere es faaliyeti yaptiklarinda
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bitap diistiiklerini sOyleyen bahusus hasta ve yaglilarin hac boyunca Senel Hanim’in (72
Yasinda) tabiri ile
Oglum beni biliyon on dakika ayakta galam bu meymenetsiz bel agris1 6lmekten beter edeyi beni ama

orada gorecedin, higbir sikint1 olmadi elhamdiilillah. Allah’in bana bahsettigi bir armagan oldu, sagligim
sthhatim geri geldi.

seklinde degerlendirdikleri bir halet-i maddiye ve maneviye igerisine giriftar olduklarini
belirtmekteydiler. Benzer bir durumu Ozelsel (2003) de saatleri asip giinlere dayanan
uykusuzluk, yogunluga dayanmalarini hem bedeni hem de ruhi 6zel bir hal olarak

degerlendirmektedir.

Turkiyeli hacilar ile sahada iken yaptigim goriismelerde ve yapmis oldugum
okumalarda (Guney, 2017) hacilarin kendilerinin etkilendikleri deneyimlerin farklilik arz
ettigine sahit oluyordum. Merve Hanim (26 Yasinda) gibi Kabe’yi ilk gordiigii andan
etkilenirken Osman Bey (57 Yasinda) Kabe’de cemaatle kilmis oldugu ilk vakit namazindan
etkilenirken, Hayriye Hanim (87 Yasinda) ise tavaftan etkilendigini sdyleyenler olmustur.
Kimisi ise Badik Hanim (48 Yasinda) gibi Arafat Vakfesi’nden ¢ok etkilenirken kimisi Huri
Hanim (51 Yasinda) gibi sa’y yapmanin kendilerini derinden etkiledigini dile getirmislerdir.
Bahusus sabah, aksam, yats1 ve Cum’a namazlarinda asikare okunan Fatiha suresinin sonunda
imami sdylemis oldugu “admin” kelamina cemaat olarak istirak sonrasi olusan ambiyansin
kendilerini fazlasiyla etkiledigini belirten hacilarin sayisi oldukg¢a fazladir. Burada ortaya
¢ikan olguyu bir yandan islam’m birlikteligi demek olan “iimmet”in ete kemige burunmus
hali (Ferhat, 36) olarak degerlendirenler olmakla birlikte daha basit sekilde “bizim oralarda
“amin” icten sdyleniy haburada ise disindan, bu ¢ok ilgincime gidiy dogrusu” (Mahmut, 67)

seklinde degerlendirmelere tabi tutanlar da bulunmaktadir.

Metaf alaninda gerceklestirilen tavaf esnasinda her ne sekilde olursaniz olun kendinizi
bir anda Makam-i Ibrahim’in bulundugu yerde bulursunuz. Isterseniz i¢ alanda yani Kabe’ye
yakin bélgede tavafinizi siirdiirmekte olun isterseniz de dis alanda, sonunda kendinizi
bulacaginiz yer degismemektedir. Bunun hakkinda yaptigimiz konusmalarin ¢ogunda
hacilarimiz bunun Kéabe’ nin banisi olan Hz. Ibrahim’e Allah tarafindan verilmis bir ihsan,
ikram olarak degerlendirmektedirler. Ferhat Bey (36 Yasinda) “Kébe’deki “savt”mi kimse
onu bina eden Hz. Ibrahim’e selam niteliginde makamma ugramadan tamamlayamazsin”
demisti. Bunun nedeni bdylesine ulvi olabilmekle birlikte Mescid-i Haram’in iist katlarindan
Kabe’ye ve tavafa bakildiginda bahusus “Hacer-u’l Esved” bolgesinde ona dokunabilmek i¢in

olusan kalabaligin buna neden olabilmesi de miimkiin gibi géziikmektedir.
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Hac1 adaylarinin ve 6zellikle de yas1 ileri diizeyde olan ve kronik hastaliklar1 bulunanlarin hac
stresince Diyanet’in saglamis oldugu saglhk imkanlarindan faydalandiklar1 bilinen bir
gercektir. Ama isin bilinmeyen kismini olusturan olgu ise, aynen Tiirkiye’de imis gibi bu
imkanlarm olduk¢a genis sinirlari ile kullanilmak istenmesi. ilaglar1 adet olarak alan haci
amca ve teyzeler bundan oldukga rahatsizlik duyuyor ve olabildigince fazla ilag almak icin
miicadele igerisine girismektedirler. Ayrica hacilar mabeyninde bir sehir efsanesi seklinde
yayginligi olan, “Araplarin ¢adirma diistiin mii yandin, kesin yanlis ila¢ vererek oldirtrler”
(Selma, 69), kanisinin etkisiyle oldukca dikkat etmektedirler. Mustafa Giil’tin (2016, s.50-1)
de bir saglik ¢alisan1 olarak hizmet verdigi Diyanet saglik cadirina geldigi halde
duyduklarmin etkisi ile Tiirk¢e konusan doktorun dediklerini Arapga Sanan teyzenin
anlamamak iizere kendini sartlandigindan bahsetmektedir:

Hacilarimiz bir sehir efsanesi duymus ve inanmiglardir. Sonradan konustugumuz tiim haci amcalar ve

haci teyzeler ayni endiseyi dile getiriyorlardi. Arap hastanesine gidersek; dillerini bilmedigimiz igin

yanlis igne falan yaparlar, oliirliz maazallah! Hacilarimiz bu konuda Gyle bir sartlanmislardi ki, Hact

teyze, bizlerin Arap saglik¢ilar oldugumuz diisiincesiyle muayeneye gelmisti ve konustugumuzu
anlamamak tizere sartlanmisti.

Turkiyeli hacilarin anilarinda fazlasiyla yer edinen olgulardan bir baskasi ise diger
ulkelerden gelenlerin Osmanli Devleti’ne muhabbetlerinin bir timsali olarak Tiirkiyeli
hacilara izzet-i ikram gosterdiklerine tanik olmalaridir. Cogunlukla Tiirk¢e disinda bir lisan
bilmeyen insanlarimizin bu denli derinlikli bir iletisimin imkanini nasil bulduklar1 sorusu
cevap beklemekle birlikte hacilarimizin neden boyle hissettikleri {izerinde durmak daha
aydinlatic1 olur diye diistinmekteyim. “Yitik bir ge¢mise agit” niteliginde degerlendirilmesi
geren bu tarz aktarimlarin uzun sUreler boyunca genis cografyalara hiikmetmis iilkelerin
vatandaslarinda goriilen umumi bir his mi oldugu yoksa Tirkiyeliler gibi ¢ogunlukla
kendilerini kainatin merkezinde goéren insanlara m1 ait oldugu ayri bir tartisma mevzusudur.
Ama yasandi@1 bildirilen olaylarin  kendileri gercek olarak orada durmaktadir
(Kavurmacioglu, 2017, s.150):

O giin pek de anlamamigtim ama buna benzer bir sevgiyi, hiirmeti gégsiimdeki Tiirk bayragmi fark eden

birka¢ Misirli abiden ve Arabistan’in yerli halkindan da goériince bazi seyleri daha iyi anladim. O insanlar

sadece bana sartlmamiglardi. Giinden giine daha ¢ok akan mazlum kaninin, yetim gdzyasinin duracagi
giinlerin 6zlemiyle sartlmigti. Cihanin tiim zalimlerine diz ¢oktiirmiis; ii¢ kitada barisi, adaleti, huzuru,
giiveni, hosgoriiyii, sevgi ve saygiy1 saglamus; “I’lay1 Kelimetullah” igin fetihler eylemis ve peygamber
mustusuna nail olup ¢ag agip c¢ag kapatmus; sehitlerin, evliyalarin, mazlumlarin, ana babalarin duasin

almis dedelerimin biz torunlarina simdi, yeniden, Miisliimanlarin kaderini degistirecegi imidi ve
6zlemiyle sarilmisti.

Benim basima gelen bu tarz Tiirkiye merkezli hadiseler ise bahusus hac doneminde 15
Temmuz hadisesinin ne’ligine dair sorular1 cevaplandirmaktan ibaretti. Bahusus Malezyali

hacilar tarafindan kendilerine Fetd terdr oOrgiitli yandaslari yoluyla aktarillan “Erdogan
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Tiirkiye’de katliam yapiyor” algisint merkeze alan bir¢ok akla hayale sigmaz hadisenin
yasanip yasanmadigi ile alakali sorularla karsilasiyordum. Onun disindaki sorular ise o gln
itibariyle diinya ve Tiirkiye glindeminde neler yer almakta ise onlar hakkinda konusuyorduk.
Agikgasi dilenenler disinda nereli oldugumuzu merak edenlerle de pek karsilasmiyordum.
Onlar da Tirkiyelilerin hassasiyetlerini bildiklerinden nokta atis1 seklinde climleler, igerikler

bulmak adina nereli oldugumuzla ilgileniyorlardi.

3.2.28. Roller

Hacca ailesi ile ya da mahremleri ile gelen kadin ve erkekler igin hac Oncesinde
performe edile toplumsal roller ¢cogu zaman hac doneminde de tekrar edilmeye devam
etmektedir. Kadinin daha ¢ok ev ici rolleri ve erkegin evin dis1 ile ilgilenme hali ¢ogu zaman
otelde de siirdiiriilmektedir. Oda i¢inin temizligi, kiyafetlerin yikanmasi vb. isler kadinlar
tarafindan yapilirken her tlrlu aligveris, getir-gotur isleri erkekler tarafindan yapilmakta. Bu
durumun nedeni olarak ¢ogu zaman geleneksel erkek-kadin rollerini siirdiiren yash bireylerin
hacca gelmesi ve Hicaz’da kadinlarin mahremleri disindaki varoluslarinin tehdit altinda
oldugu sOylentileri ve bunun neden oldugu algidan 6turidulr. Bazi odalarda kadinlar arasi gece
ziyaretleri-oturmalar1 s6z konusu iken erkekler icin sosyallesme alani1 olarak lobide bulunan
televizyon alan1 ve otel 6nlerindeki cay-sigara igme bolgeleri hizmet vermektedir (Ozelsel,
2003). Birkac defa tekrar eden bir olgu olarak glndelik hayat meseleleri ylziinden esleri ile
yasanan siirtiisme sonrasi canlari sikilan erkeklerin Kabe’ye gece tavafina gittikleri ve orada
kendilerinde “biriken stresi” attiklarina dair deneyimleri dinlenmistir. Ben ve Murat Bey (28
Yasinda) de birlikte 3-4 kez aynmi sekilde bir stres atma yontemi olarak tavafi denemis ve
gercekten de tavaf igerisindeki itis-kakis, enerji harcama vb. faaliyetlerin sonrasinda
kendimizi oldukga rahatlamis hissettigimizi birbirimize itiraf etmistik. Hac dénemi boyunca
kadinlarin bir erkek himayesine ihtiyag duymasi ¢okca dillendirilen bir olgu olarak ortaya
konmaktadir. Goriigme yaptigim pek ¢ok kadmn haci, ibadetlerini mahremleri vasitasiyla tabir
yerinde ise guvenliklerini erkeklerinin uhdesine birakarak haccin gerektirdigi ibadetleri
rahatlikla yaptiklarini dile getirmekteydiler (Ozelsel, 2003). Kezban Hanim (46 Yasinda) bu
noktada sOylesi bir taktik uyguladigini sdylemistir:

Normalde zaten birlikte geldigimiz kafilenin erkeklerinin himayesinde yapmis oldugum tavaflarda bazen

birbirimizi kaybetme ya da onlarin yorularak dinlenmeye ¢ekildiklerinde ben kendi bagima tavaf yapmak

zorunda kaltyordum. Bu zorunlu anlarda en yakin Tiirkiyeli oldugunu anladigim ve esi ya da mahremi ile

tavafini slirdiiren bir gruba kimi zaman izin isteyerek kimi zaman da onlarin hemen pesi sira eklenerek
tavafimi siirdiiriiyor ve kendimi giivende hissediyordum.
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Burada kadinlarin hac gibi fazla glc/enerji gerektiren ibadetleri yerine getirememekten ziyade
hac ile ilgili ortada dolasan soylentilerden cekinmeleri dolayisiyla ortaya ¢ikan “koruyucu
erkek” figlrl geleneksel kadin-erkek normlarini Hicaz Bolgesinde yeniden Ureten bir
toplumsal ajan olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu sekilde bir vazife paylasimi sonrasi erkeklerin
kendi ibadetlerini, listlendikleri gorevler nedeni ile istedikleri diizeyde yapamadiklarina dair
sikayetlere tanik olmaktaydim. Kemal Bey (35 Yasinda) bu konuda igine girmis oldugu

ikilemi su sekilde tarif etmektedir:

Bir yandan bireysel olarak yapmak zorunda oldugun ibadetler bulunmakta yani onlar1 yapmak zorundasin
yani hac yapmak (izere orada bulunuyorsun ama bir yandan aklin mahreminde. Hz. Tbrahim’in kissasini
da biliyorsun yani kendi sahsi kemaldtindan ziyade nevininkini oncelemelisin diger yandan kendin
tecriibe etmen gereken bir imtihanin var. Burada herkes hem Ibrahim hem Hacer hem Ismail olmaya
geldi. Ama kafan ve vicdamn esinde, ¢ocugunda. Bir de bunlara ek olarak kendini sorumlu hissettiklerin
var hac kafilesinde, yashlar, tanidiklar vb. velhasil yarim yamalak bir hac yaptik ingallah hiisnii
niyetimize binaen, bagkalarin1 &nceleyerek kendimizi ikinci ve fligiincii plana ittigimizden nazar
merhameti celb olur da Allah kabul buyurur yoksa isimiz yas...

Islam inang ogretisinin bir din olarak kadin ve erkek rollerine dair net gorunimleri
hacda ve Ozellikle de Kabe’de metaf alaninda yapilan tavaf ibadeti ile ortadan kalkmakta ve
yerlerine birbiri igine girift bir hal almis sekle biiriinmektedir. islam dininin her ibadette kadin
ve erkek mabeynindeki mesafeyi muhafaza eden yaklasimi tavaf aninda siliklesmeye baslar.
Tavafta erkekler ile kadinlarin bedenleri yasanan sikigikliklara bagli olarak birbirlerine
yapismakta ve bahusus ihraml erkekler diigiiniildigiinde iki parca kiyafetleri disinda herhangi
bir giysileri olmayan erkekler agisindan oldukc¢a zorlu anlarin yasanmasina neden olmaktadir.
Hac oncesinde erkeklere yonelik “ihram giyinme” derslerinde olas1 yasanabilecek “iz’ar”mi
(ihramin bele baglanan pargasina verilen isim) yani “ihram kaybetme kazalari”na yonelik
“hemen yakiinizdaki bir baska erkegin “rida”sint (ihramm omuza baglanan kismina verilen

isim) alarak belinize baglaymn” seklinde tiyolar verilmektedir.

3.2.29. Terviye GUnu

Zilhice’nin 8. Giliniline denk gelen ve Arafat Vakfesi’nin yapilacagi Arefe giiniinden bir
onceki giin olan Terviye Giinil ile birlikte haccin en 6nemli riknu olan Arafat Vakfesi
yapmak tizere bolgeye sevkiyat baglar. Terviye Giinii’ne yaklasik 3-4 giin kala ve bayramin
dordincu ginlnln Gzerinden 3-4 glin gecinceye kadar Mekke yonetimi sdylenilenlere
bakilirsa Arafat sevkiyatini planlama ve hazirliklari tamamlama adina Mekke’deki tiim toplu
tasima araglarini yani otobiisleri trafikten geker. Bunun neticesinde ise ortam tam bir karmasa
ve kaosa donmektedir. Zira nisbeten alisilmis diizenin ortadan kalkmasi ile haci adaylar1 ne
yapacaklarini bilemez hale gelirler. Her giin Kabe’ye gidisin ve mekanin bir derece de olsa

tanidikliginin vasitast olan ulasim seklinin ortadan kaldirilmasi ile hact adayr i¢in Mekke
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tekrardan bilinmez bir yere, Kébe ise ulagilmasi imkansiz bir hedefe doniisiir. Zira bir yandan
bilindik yollar yani otobiisler ile gidisin 6nii kesilmekte diger yandan da ¢ok ciizi rakamlar ile
ulasilabilecek olan Kabe oldukga fahis fiyatlar karsiliginda o da trafik elverdigince kimi
zaman yakinina kimi zaman da olduk¢a uzak bir mesafe kalacak sekilde taksi ile gidilebilir
hale doniismektedir (Karic, 2017 ve Everdi, 2005). Hacca gitmeden 6nce deneyimlerinden
cikarsadigi fikirlerine itimat ettigim Hulusi Bey (44 Yasinda), hac iizerinde konusurken bana,
Madem ailecek yani esin, bebeginiz ve annen ile gidiyorsunuz sizin vazifeniz agirdir. Farz ve vaciplerden
Otesine gii¢ yetiremezsiniz. Sen onlarla konusarak ikna et ki, faziletten ziyade yiikiimliiliiklerinizi yerine
getirmeye ugrasin. Gengsiniz 6mriiniiz uzun olur insallah ve Allah da nasip eder pek ¢ok umre yaparsiniz,
hac doneminde yapamadiginiz siinnet ve miistehaplar yerine getirmek {izere, liziilmeyin. Simdi senin

vazifen bu olsun, biliyorsun, “olur hasen, ahsenden ahsen”(Nursi, 2002, s,718) yani siinnetleri yapayimm
derken yorgun diiser farzlari Allah muhafaza yerine getiremezsiniz.

demesi {lizerine biz de artik otobiislerin ¢aligmadigi donemde Kabe’ye gitmeyi biraktik,
namazlar1 kaldigimiz otelin mescidinde ya da otelimizin yakinlarindaki mescitlerde eda
etmeye basladik. Bizim bu sekilde davrandigimizin yani Kabe’ye gitmedigimizin fark
edilmesi ile birlikte adimiz saka yollu da olsa “otel hacisi/hacilar1” ya da yakinlarimizda
bulunan biiylik market zinciri “Bindawood”a giderken goéren kafile arkadasimizin tabiri ile
“Bindawood’u mu tavafa gidiyorsunuz?” seklinde takilmalara neden oluyordu. Ama giin gelip
de Arafat’a sevkiyat basladiginda bizler enerjimizin doruklarindaydik. Kébe’ye ¢ogu yliriime
gidenler ise perisan hallerde idiler. Zira yiirime yolu ile Kébe’ye gidenler ¢ogu zaman
tlnellerden ge¢mek zorunda kaldiklart ve tiinel igerisindeki egzoz dumanina asiri maruz
kalmalarindan 6tiirii zaten klima ve soguk alginligi neticesinde bas etmek zorunda kaldiklar
iist solunum yolu rahatsizliklarma bir yenisini ekliyorlardi. Taksi vb. araglar ile gitmeye
caliganlar ise hem bitmek bilmeyen trafik sikisikliklarindan dolay1 uzun yiiriiytisler yapmak
zorunda kalmislar hem de fiyatta pazarlik bahanesi ile ya onemli anlamda maddi zarara

ugramislar ya da psikolojik anlamda yipranmislard: (Karic, 2017).

Gin donlyor geceye eviriliyor ve beklenilen giin geliyor mibarek beldelerde. Terviye
gilinli bir heyecan bir bekleyis ve ¢okca telas kapliyor herkesin i¢ini ve de fazlasiyla disini.
Bunu o derece ¢iplak gdziiniiz ile goriiyor ve sahit oluyorsunuz ki her bir tarafimiz telas ve
bekleyis ile malamal oluyor. Bekleyis sabahin erken saatlerinden gecenin ilerleyen saatlerine
degin devam ediyor. Kalinan otellerden bizleri alarak Arafat Vakfesi’ne gotiirecek otobiisler
filan vakitte gelecek denmesine ragmen bahsi gegen saatin tzerinden saatler ve saatler gecse
de gelen giden olmuyor. Bu durum sadece bizimle sirketimizle alakali degil tiim Mekke ayni
hal icerisinde (Celik, 2011) kaliyordu. Koca koca devasa otellerin 6nii bembeyaz ihram ve

elbiseleri ile erkek ve kadin haci adaylar ile dolu. Halen aday diyorum ¢iinkii daha haci
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olamadilar ama olmadan 6nceki son asama, son basamak bu bekleyis, bundan sonras1 hacilik
ingallah. Sanki oteller i¢lerindekini insanlar1 disariya kusmus ve sokaklar, caddeler tamamiyla
bembeyaz olmus vaziyette bir tablo ile karsimiza ¢ikmakta. Insanin hayatinda gercekten nadir
karsilasabilecegi manzaralardan en ulvisi ile kars1 karsiya idik. Thramla birlikte bir yandan
insanin kiiltiirel varligi, siifi, imtiyazlari bir kenara birakiliyor, diger yandan ihram yasaklari
ile de insanin cinsel diirtiileri, giizel kokular vb. diinyevi zevkleri, hayvani 6zelliklerinden
olan 6ldiirme, savasma, avlanma, koparma eylemlerinden men ediliyordu. Bedeni ve medeni
ozelliklerini bir kenara koyarak, insan artik diinyaya gelis gayesinin farkina vararak bu gayeye
cogu zaman engel olan Ozelliklerinden nisbeten, muvakkat siyrilacak ve sahsi ve nevi

kemalatin1 arayacakti.
3.2.30. Arafat Vakfesi

Arafat Dagi’nda uyanmak ve etrafina bakinmak c¢ogu zaman “Din Gilinii’nde hagir
olmak gibi” (Adnan, 42) gelir haci adaylarina. Burada gegirilecek bir giiniin ardindan artik
adaydan “hac1”ya terfi edeceklerdir. Hem diinden bugiine buraya gelirken ¢ektikleri hem de
omiirleri boyunca bugiine erismek adina maruz kaldiklar tiim yorgunluk, huzursuzluk, hiiziin,
caresizlik, sikintilar Arafat’a erismek ile bir anda ortadan kalkmig gibidir. Erkek ve kadin fark
etmeksizin tiim haci adaylarinin ayni mekanda ayni zaman araliginda bulunmalarini sart
kosan yegane hac kosulu “Arafat Vakfesi”dir. Tam orada ve tam o zamanda olma gerekliligi
ile sanki frekanslarin ayarlanmasi igin her bir hacinin kendisine dair tam koordinatlar yani
“mesaril haram” (bilinen isaretler) ve kiilliyet (biiyiik alicilar) gereklidir. Nursi’nin (2002)
tabiri ile kiilliyet kesbetmeden kim O’na (cc) yanasabilir Ki? Iste Arafat her bir hac1 adayma O
Zat’in huzurunda O’na muhatap olma imkanmni sunar ve bu imkandan dolayidir ki 0 andan
sonrasinda artik “hac1” olunmaktadir. Karic (2017) kendilerinin iki bin kisiden olusan Bosna
kafilelerinin yuz binden ziyade Tirkiyeli hacidan olugsmus bir galaksi tarafindan gepegevre
sarildigini aktarmaktadir. Orada Arefe sabahinda dort adet Turkiyeli Hoca tarafindan sabah
ezani her bir ifadenin dort kez ama birbirinden farkli makamlarda ve hisler igerecek sekilde
okundugunu dile getirmektedir. Bu 6zel ezani okutmak Uzere Turk yetkililer tarafindan
Istanbul’un Eyiip, Fatih, Sultanahmet ve Beyazit camilerinden getirildiklerine dair soylenti
ezan dinleyenlerin arasinda yani Bosna hac kafilesinde yayildigimi aktarmaktadir (Karic,
2017).
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3.2.30.1. Mabhser Giinii

Erkeklerin “ihram” sartina kadinlar da ¢ogunlukla ag¢ik renk ve beyaz elbiseleri ile eslik
ediyorlar ve belki de ortaya c¢ikan bu muhtesem ve muazzam beyazlarin hakim oldugu
manzaradan Otiirli, “Mahser Glinii” (Bekir 32) olarak degerlendiriliyor. Ben bizzat esim ve kiz
kardeslerinden dolay1 biliyordum ki kendilerine ve sevgili kizim Zeynep Rana’ya bugiine 6zel
bir elbise diktirdiler. Giinlerce ne olabilecegine dair konusmalar yaptilar, modelleri incelediler
ve sonunda uzunca bir mesainin ardindan elbiselerine sahip oldular. Erkekler ise tek tip
“ihram”dan dolay1 bu asamalardan gegmiyorlar, belki bir sans veyahut belki de biz erkekler
icin  biiyiik bahtsizlik zira onlarin  heyecanin1  gordiigiimden bunun eksikligini
hissedebiliyordum. Arafat her seyiyle, her asamasi ile bir ibadet. Oyle ki Kur’an’a gore en ¢ok
tizerinde durulan ibadet olan “namaz”a bile bir ara verdirebilen bir ibadet Arafat Vakfesi. Bu
vakfenin yapilabilmesi i¢in o giiniin ikindi namazi 6glen namazina cem edilerek, cem-i
takdim ile birlikte eda edilmektedir. Karic’in (2017) de bahsettigi gibi vakfe kelimesi Arapca,
“v-k-f” kokiinden gelmekte yani durmak, ara vermek anlamina gelmektedir. Yani namaza,
diistinmek, tefekkiir etmek, idrak etmek igin ara veriliyor. Peki ne denli bunlar yapabiliyoruz
orada? Everdi’nin (2005, s.131) de dile getirdigi sekli ile toplamda ancak yirmi dort saat bile
durulmayacak bir konar gocer mekéan icerisinde, oraya erisir erismez hemen senin yerin benim
yerim tartismasi baglamaktadir, hem de dyle yar1 saka yar1 ciddi bir sekilde degil bildigin en

ciddisinden ve en harbisinden:

Cadir sosyalizan bir tablo ¢iziyor. Hacilar hep birlikte yere serilen bir savanlara oturup, hesap giiniini
bekliyoruz. Ortada bir mahser var, biiyiik afetler sonrasi afetzedelerin yerlestirilmesi tablosundaki hiiziin
renkleri gibi. Hemen mulkiyet duygusu harekete gegiyor. Yeni alanlarda miilkiyet alanlarimizi belirleme
savaginin hakkini veriyoruz.

3.2.30.2. Uyarilar

Her seyin bir ders her seyin bir tefekkiir vesilesi oldugu bir zaman ve yerde, basta
gorevliler olmak tiizere devamli verilen ihtar ve tavsiye, “aman bir yere gitmeyin,
kaybolursunuz, oturun/durun oturdugunuz/durdugunuz yerde!” seklinde. Rabbani olanin tasa,
topraga, insana, hadisata isledigi, sirayet ettigi yerde, her seyden uzak durun nidasi ne denli
Arafat Vakfesi’nin ruhuna uygun bilemiyorum. Bugiine dair o denli yanlis yonlendirmeler
oldu ki misal a¢ kalirsiniz, Gisiirsiiniiz vb. seklinde maddi ihtiyaclardan o denli bahsedildi Ki
“Bindawood” adli alisveris marketi, Terviye Giinii goriilmeye degerdi zira tam bir aligveris
¢ilginhigr yasaniyordu. Biz dahil sanki bir tek giin i¢in degil de 3-4 giin ya da bir haftalik bir
seyahate cikiliyor gibi hazirlik yaptirildi. Bu hazirliklarda bile o denli mizansizlik,

hikmetsizlik hakimdi ki. Mesela, asil ihtiyag olunacak sey olan “su”dan kimse bize haber
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vermemisti. Zira Arafat sonrasi ne yemek ne kiyafet sadece ve sadece suya ihtiya¢ sedit
olacakti. Hem Arafat’ta hem de sonrasindaki biiyiik yiiriiyiiste en ¢ok ve en hayati ihtiya¢ olan
“su” giimbiirtilye gitmisti. Manevi hazirhigi hatirlatma ve beseri anlamda en feyizli bir
ictimaya manevi hazirliklar1 ise dillendiren zaten hi¢ olmadi hatta uyarilar sanki bu

ihtimalleri, manalar1 kayit altina almak iizere gibiydi.

Haccin belki de en 6zel anlarinin yasanacagi bu yerde topu topu bir giin kalacaktik ama bir gormelisiniz,
nerde ise herkes yanina bir hafta, iki hafta yetecek kadar erzak almis. Burasi bir anlamda mahser giiniiniin
provasi. Bir giinliilk mahser yerine bir haftalik erzakla gelen bizler, ger¢cek mahser yerine ne kadar erzak
gotilirecegiz bilmiyorum. Bunlar diisiiniince kendimi ¢ok kotii hissediyorum. Mahser giiniine gétiirecek
erzagim ¢ok az (Celik, 2011, s.211).

Kaybolma korkusunun tavan yaptig1 yerlerden bir baskas1 da Arafat’tir. insanliga dair
esi benzeri olmayan bu muazzam igtima karsisinda basta hocalar ve gorevliler olmak {izere
konustugunuz herkes size bulundugunuz ¢adirdan g¢ikilmamasini kimi zaman kibarca kimi
zaman da amirane bir sekilde soylemekte. Islam {immetinin ortaya koymus oldugu bu yasayan
organizmaya dair tim temas hakki elinizden alinarak kendi kiigiik ¢adirinizda bulunmaniz
tavsiye edilmekte. Uygulamaya dair yani kaybolmay1 6nleyici birgok islevsel yani olmakla
birlikte Arafat’in ruhuna muvafik bir yaninin olmadigini diisindiiglim bu uygulama tiim
Tiirkiyeli hacilar1 kendi gettolarina mahrum kiliyor. Igerisinde bulundugumuz getto kendi
icinde sonsuza dogru devam eden mikro gettolara bolinmekte. Kelime kokeni itibariyle
“tanima, bilme” eylemlerinin ¢ogulluguna atif yapan “Arafat”, uygulamada yaninizdaki ¢adir
ile bile iletisime girmeme iizere kurulu olarak isliyor. Halbuki Bardakoglu'nun (2015) da
belirttigi tizere Arafat kelimesinin anlamsal kesisiminde irfan ve teariif de bulunmaktadir.
Adeta irfan sahibi olabilmek adina yapilmasi gereken teariif eyleminin mekani olmasi gereken
Arafat Vakfesi, bu mananin tam zitt1 bir olgu ortaya koymaktadir. Gettolarin isleyisine
trajikomik bir ornek olarak, Derya Hanmim’in (32 Yasinda) vakfe sonrasi, “SH Turizm”
tarafindan diizenlenen ve kendi tarikatlarina katilimin serbest, olmayanlara ise kapali olan
“hatme” adi1 verilen zikre katilmak istedigini dile getirmesi iizerine, gorevli tarafindan “tevbe
almaniz gerekir. Tevbeniz var m1?” sualine, “evet az dnce en yiiksek mertebe/makamdan
aldik, yetmez mi?” cevabi iizerine olusan gergin ve bir o kadar da komik ortam1 zikretmeden

gecemeyecegim. Ve evet yetmiyor imis ki “hatme”ye alinmayacakti.

3.2.30.3. Dilenenler
Arafat Vakfesi sonrasi rivayet-i sahiha ile “anasindan dogmus gibi giinahsiz” olan
miiminler bu sevinci vakfe cadirindaki arkadaslar1 ile paylasirlar. Ve tabir yerinde ise

sifirlanan giinah sayaci yeniden islemeye hemen kaldig1 yerden baslar. Bahusus tuvaletlerin
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sayisinin fazlasiyla yetersiz olmasi, olanlarin da hijyen noktasinda fecaat halde bulunmasi
sebebiyle sinirler gerilir ve sesler yiikselmeye baslar. Bazen de trajikomik hadiseler vuku
bulur. Bulundugumuz cadira vakfe giinii tam ii¢ kez gelen bir dilenci ilk ve {iglincl kere
geldiginde “ihram”l1 ikincisinde normal kiyafetle geldi ve her geldiginde Tirkiyeli
miisliimanlarin indinde “mazlum” sayilan cografyalardan bir hikdye anlatis1 sundu. Ilkinde
Filistin, ikincisinde Arakan ve dgunclisunde Afganistan igerikli hikayesiyle kendini
acindirmas1 insandaki tasadduk eyleminin ruhunu incitici glivenme sorunlarina neden
olmaktaydi. Karic’in (2017, s.88-90) de altin1 ¢izdigi gibi dilenenlerin hikayelerinde “mutlak
mazlum” oluslar1 vardir yani bir Miisliiman olarak ehl-i kiifiir tarafindan zulme ugranilan
bolgelerin ismi zikredilir, sadaka piyasasi kurallar1 geregi herhalde asla tartismali yani iki

tarafin da Miisliiman oldugu yerlere referans verilmez.

3.2.30.4. Cadirlar

Arafat Vakfesi’'ni gecirecegimiz ve yaklasik 15-20 saat kalacagimiz ¢adirimizin konforu
iist seviyelerdeydi. Zira birkag senedir uygulanan “klimali ¢adir’lardan birine denk gelmistik.
Fakat bu sefer de Cuma giinleri camilere erken vakitte giderek tam klima karsina oturan ve
kisa siire icerisinde “donduk kapatin su aleti” diyen haci amcalarin o giin Arafat’ta
bulundugundan haci olacak olan yeni siiriimii niteligindeki bu amcalar Arafat’ta da “donduk
kapatin” tepkisini veriyorlardi. Bir yandan yorgunluk bir yandan da Arafat’in mahiyetinden
kendileri ile fazla mesgul olmak istemesem de sonrasinda umumun salahiyeti a¢isindan bu
amcalar1 klima karsisindan alarak “dondurmayan yerler’e gotiirdiigiimde okkali bir hayir
duas1 aldigimi da eklemeliyim. Hicaz’a dair pek ¢ok tarihi dokuya dair degisikliklere sert
cikan hacilarimizin Arafat konusunda oldukca genis mezhepli diistindiiklerini belirtmeliyim.
Kalman ¢adirlardan tutun, tuvalet hizmetleri ve yemek konusunda bulunduklari sartlari
begenmeyen ¢ogu haci Arafat’in imara agilarak daha diizgiin bir ev sahipligi yapabilecek
mekanlara sahip olmasi gerektigini vurguluyor hatta hizin1 alamayanlar buralarda da oteller

insa edilmesinin gerekliligini tartismaya baslamislardi bile (Celik, 2011).

3.2.30.5. Vakfe Duasi
Arafat Vakfesi i¢cin bulundugumuz c¢adirlilarimizda ikindiyi 6glene takdim ederek
kildigimiz namazlar sonrast DIB Baskan1 Saymn Mehmet Gérmez’in vakfeye dair dua ve
niyazlarini dinliyoruz. Cevrede merkezi hoparlor sistemi ile yaymn yapan baska bir kurum,
kurulus ya da devlet var m1 bilemiyorum ama bunun hem faydalari hem de ortaya ¢ikardigi
baz1 problemler olmakta. Everdi’nin (2005) altim1 ¢izdigi nokta olarak merkezi yaptirilan

duanin  hacilarin  aminlerine indirgenmesine atifta  bulunarak vakfenin ruhunu
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yakalayamamaktan ve merkezi dua sonrasi bulundugu ¢adirda gorevli hoca tarafindan edilen
dualarin ise yalnizca aglatmak maksadina sabitlenmesini oldukga garipsediginden ama cemaat
olarak grubunun bu aglama hadisesinden memnuniyetinden bahsetmektedir. Vaazin/vakfenin
merkezi olusunun Arafat gibi herkesin kendi lisan-i mahsusuyla niyaz ve tevbelerini edecegi
bdylesi bir giin ile ne denli uyustugunu sdylemek zor. Ger¢i oldukca giizel, manidar ve samil
bir hutbe irad ediliyor ama bundan sonrasinda en azindan c¢adirdakiler olarak bizler her sey
tamamlanmis ve bitmis gibi yemek asamasina gegiyoruz. Merkezi ve belirlenmis bir nidanin
disinda bizlerde tekrart miimkiin olmayan bugiinii ve bu anlar1 degerlendirecek bir caba ve
gayret gérinmiyor. “Benim adima birisi dua ediyor ve ben affediliyorum”, paylasilan fikir bu
olmasa da uygulamada boyle gibi bir his ortaliga yayiliyor. Hoparlorler o derece baskin ki
icinizdeki haykirisi, sesi duyamaz oluyorsunuz. Tiirkiye’deki ulusal kutlama ve anmalarin bir
versiyonu Arafat’a tasinmis gibi hissediyorum. I¢imizden hitab1 en kuvvetli bir 3-C smifi
ogrencisi one ¢ikiyor ve giiniin anlama ve énemine binaen bir konusma yapiyor. Ve hepsi bu
daha Otesi maalesef yok. Elbette ki kimsenin eli ayagi baglanmiyor fazlasi i¢in ama ortada da
bir durum s6z konusu, kimse irad edilen hutbe sonrasi 6yle bir sey i¢in g¢abalamiyor gibi
goziikmekte. Umarim “ibadetin  gizlisi makbuldiir’e iktidaen kendi alemlerinde
degerlendirenler olmustur. Ama su da bir gercek ki manevi anlamda umumun hedefi olan
afvu-magfiret ile alakali olan konsantrasyon bozuldugunda ya da baska bir hedefe

yoneldiginde artik eski istiyak ve ragbeti bulmak zorlasmaktadir (Nursi, 2007).

3.2.30.6. Cebel-i Rahme

Arafat Vakfesi’nin icra edilecegi mekanin merkezini “Cebel-i Rahme” adi verilen
tepecik olusturmaktadir. “Hikmet-i Ilahiye’nin, nihayetsiz makamat: kat'edecek olan insanin
istidadina muvafik bir dar-1 teklifi iktiza ettigi i¢in, melaikelerin aksine olarak mukteza-y1
fitratlar1 olan malim gilinahla Cennet'ten ihra¢” (Nursi, 2004, s.42) edilen Hz. Adem’in
yerylizii slirglinliniin sonuna isaret eden ve tevbesinin kabul edildigi yere isareten bu namla
anilan mekanda, Hz. Havva ile kavusmalarina isareten beyaza boyanmis bir beton parga
bulunmaktadir. Bu anitvari betonun etrafinda pek ¢ok dilde uyariy1 iceren levhalar olmakla
birlikte uyarilarda uzak durulmasi gereken ne var ise hacilar tarafindan itina ile icra
edilmektedir. Goriilmeye deger manzaralar olusturdugunu iddia edemem ama din namina
nelerin kiiltiirel kodlara islendiginin ibretlik bir vesikasi olarak orada arz-1 endam etmektedir.
Aracilar mekénizmasini lav ederek, esbaptan yuzleri ve gondlleri misebbibul esbaba
¢evirenlerin dini olan Islam’in bu tiirlii uygulamalara nasil baktig1 ise Ilahiyat Bilimleri’nin

arastirma alanma girmektedir. Celik’in (2011) aktardiklarina gére mezkdr yerdeki dikilmis
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olan tas1 oksayanlardan, sarilip dua edenlere, ellerini once tasa sonra yiiziine goziine siirenlere
varincaya kadar, badana ile boyali yerlerine ¢ocugunun iiniversite kazanma dilegini
yazanlardan, “Ofli Ali da buradaydr” kaydin1 birakandan “Ben Ayse’yi seviyom” seklinde
ilan1 agkin1 diisenlere varincaya kadar c¢ok gesitli davramiglarin sergilendigi bir alana

doniismektedir:
Hz Adem ile Hz. Havva’nin kavustugu noktay1 sembolize eden beyaz badanali kiigiik bir anit dikmisler.
Hay dikmez olaydilar. Yani uzaktan birisi, bu tasin etrafindakilerin Misliiman olduklarin1 anlamakta
biraz zorlanabilirler. Tas1 oksayanlar. Tasa sarilip dua edenler. Sanki tas kutsal bir seymis gibi temenna
edenler. Elini 6nce tasa sonra yiiziine géziine siirenler. Beyaz badananin {istiine dileklerini yazanlar ise
tam bir komedi. Bir tanesi yazmis “Ofli Ali da burdaydi”. Bir tanesi ki “Oglum iniversite sinavini
kazansin” diye karalamig. Neler var neler.. Yani insanlar bir tek Pazar listelerini yazmamiglar kayalara.

Belki onu da yazan vardir ama ben gérmedim. Ama benim en ¢ok hogsuma giden ve sanirim tek hosuma
giden su ciimleydi: “Ben Ayseyi seviyom”. Anlagilan geng bir haci aday1 (Celik, 2011, s.214-5).

3.2.30.7. Kesisen Deneyimler

Insan1 ¢okca sasirtan mevzularin basinda hac donemi boyunca ayni mekanda ayni
zaman dilimi dahilinde bazi hacilarin hayatlarina dair en tarifi imké&nsiz deneyimleri tadarken
hemen yani basindaki diger bir hacinin giindelik hayati Tiirkiye’de nasil ise ayni seviyede bir
yagsanmislik igerisindedir. Arafat hem sahsi hac ibadeti igerisinde essiz bir deneyim olmasi ve
tekrar edilemezligi ile hem de rivayetlerle anlatildigi sekliyle Peygamber’in (asm) tarifi
vechile haccin miract olarak tavsif edilmis ve kimisi kendisinden “bu anlara taniklik
etmeyenin dmriinde anlatilacak énemli bir hadisesi olmamustir” (Ozelsel, 2003, s.84) seklinde
senakérane bahsederken, ayni yerde ayni zaman diliminde ayni deneyimi hemen yani baginda
paylasan bagka insanlarin sanki memleketlerinde piknik yapiyormuscasina bir yandan
giindelik hayatlarindan sohbet edip bir yandan da yemek vyiyor olmalar1 sasirtict
gelebilmektedir:

Etraftaki kadnlarin birgogu piknige gelmis gibiler, ne buluyorlarsa yiyor, giinliik olaylardan bahsederek

sohbet ediyor ve haci olmalarina seviniyorlar. Herkes birbirine hitap ederek sonunu uzata uzata

“Hacui...!” diye sesleniyor. Sonunu uzata uzata “Hacui...!” diye seslenmek, standart bir hitap sekli
haline geliyor (Ozelsel, 2003, s.67).

12

3.2.31. Yiiriiyiis(ler)

Arafat Vakfesi’nden sirasiyla Miizdelife ve Cemerat’a yonelik gergeklestirilecek olan
uzun sevkiyata, yiriiyiise katilamayacak olanlar agisindan bir bilinmezlik hali s6z konusu
olacaktir. Yani yiiriiyemeyecek olanlar bulunduklar1 ¢adirlarda bekletilecek, sonrasinda
bulunduklari yerlerden alinarak kaldiklar1 otellere nakilleri saglanacak seklinde kabataslak bir
eylem planindan bahsedilmekte ama ayrintilar ve olasi sorun halinde nasil bir yol izlenecegi
kiminle iletisime gecilecegi ve nihai anlamda muhatabin kim olacagi konusunda tam bir

bilinmezlik hakimiyeti s6z konusudur. Ve burada gene hacilarin yakalarini birakmayan kadim
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dostlar1 olan soylentiler meydanda gezmektedir. Her sdylentide bdyle midir bilmiyorum ama
hacla alakali sOylentilerin neredeyse tamami insanin igini karartacak, lizecek ve moralini
bozacak cinstendir. Arafat’tan sonrasini yliiriiyerek devam edemeyecek olanlar hakkindaki
sOylentiler ise genel itibari ile tim hac deneyimine sinmis olan kaybolma, unutulma ve
ihtiyaglarin giderilmemesi gibi 6liime varacak derecede sonuglar i¢erecek sekilde korkutucu
unsurlar barindirmaktadir. Hal boyle olunca normal zamanlarda yuriime kabiliyetleri oldukca
sinirli olan hacilar dahi hakli olarak kendilerini ve limitlerini zorlayarak yurimek istiyorlar ve
kalanlara sanki 6lecekler gibi bakiliyordu. Celik (2011) hacca birlikte geldigi annesini bu tarz
toplam1 kampini andirdigini belirttigi yere birakirken basta annesi olarak kaybolmaktan
Olesiye korkan buradaki yasli insanlarin gozlerindeki endise ve korkuyu goérdiiglinii ve
ozellikle annesinden ayrilirken kendini olduk¢a Kot hissettigini aktarmaktadir. Burada,
birakip gidenin ne denli kendini kotii hissettigini dgrenebiliyor iken olaymn asil munfaili
konumunda olan birakilanlar ne hissetmektedir, neler yasamaktadir ¢alisilmay1 bekleyen bir

mevzu olarak beklemektedir.

3.2.31.1. Karanlk ve Bilinmezlik

Arafat’ta giindliz gozii ile elde edilen magfiret sonrast Miizdelife’ye yapilan yolculuga
ve oradaki vakfeye insanin eski ve ayrilmaz yol arkadasi olan karanlik eslik edecektir.
Magfiretin olabildigince aydinligina karsin Miizdelife’de ona merhaba diyen karanlik aslinda
diinya imtihaninin daha bitmeyisinden kaynaklanan o bildik “havf-reca” ikilemidir aslinda.
Evet magfirete ugramistir ama daha hayat bitmemis, son nefes verilmemis, dolayistyla hayat
imtihan1 hala devam etmektedir. Daha sirasiyla seytanlar taglanacak ve bu taslamada tabir
yerinde ise bu savasta kullanilacak olan miithimmat ve levazimati olan taglar buradan,
karanligin icerisinde el yordamiyla temin edilecektir. Hac boyunca bahusus Arafat,
Miizdelife, Cemerat ve Tavaf olarak ifade edebilecegimiz 4-5 gunlik stire boyunca ortalama
bir miislimanin hem bedenen hem de manen, zihnen gecirecegi merhaleler ve degisimler
olduk¢a yogun, hizli ve manidar olacaktir (Karic, 2017). Muizdelife ile birlikte, Arafat’taki
duraganliga nisbeten bir hareketlenme baslamaktadir. Miizdelife’de de bir vakfe mevcuttur
fakat Arafat’a kiyasla oldukg¢a hizli gegirilen bir vakfedir. Arafat’ta “cem-i tehir”e niyet edilen
Aksam namazi Miizdelife’de Yatsi ile kilmir. Celik (2011, s.217) burada yasanmakta olan
kargasaya dair, hacilarin gln icerisindeki pisliklerinden hasil olan bir ¢dp deryasinin
icerisinde kilmaya gayret ettikleri namazla sadece zevahiri kurtarmaya c¢alistiklarini zira

ibadetin ruhuna dair durup diisiinecek vakit bulamadiklarindan sikayet etmektedir:
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Namazlarimizi ¢opler arasinda kildik. Yatigimiz higbir seyin ruhu yoktu. Sekilleri yapmaya c¢alistyorduk,
0 da alelacele, olabildigince yiizeysel bir sekilde. Ruhu yoktu lakin cesedi vardi yaptiklarimizin. Cogu
zaman cesedini de aceleye getiriyorduk.

Gecenin de iyice kararmasi ile tam anlamiyla bir “nowhere”i andiran Miizdelife’de
kilinan namaz ile Cemerat’ta atilacak taslar toplanmaya baglanir (Karic, 2017). Bu arada
yasadigimiz daha dogrusu sahit oldugumuz sdylesi bir hadiseyi aktarmadan gecemeyecegim.
Arafat cadirimizda herhangi bir canlilik belirtisi dahi gostermediginden sadece varligindan
haberimizin oldugu, herhalde kendi nefsi ile musahabesinden olacak bizler ile higbir sekilde
bir kelime dahi etmeyerek kendi i¢ine kapanmis vaziyette bulunan, goniil penceremizdeki
paslari, yapacaklar1 kalbi vaaz-u nasihatler ile sileceklerini umut ederek yazildigimiz sirketin
hocalarindan, “ST Televizyonu” vaizlerinden “SB”, Miizdelife’deki kilacagimiz cem-i tehir
ettigimiz Aksam ve Yatst namazinin hazirhigl asamasinda adeta “canlanarak”, birden
kafilemizin kadinlarmma hiddetli ve siddetli bir sekilde bagirarak (bakin sesini yiikselterek
degil “bagirarak” kelimesini kullantyorum), “namazda erkeklerin hizasindan geriye c¢ekilin,
erkeklerin namazi olmaz, c¢ekilin” diyerek iki elini yanlara dogru acarak kadinlarin iizerine
ylrlimiistii. Birakin kadinlart olaya sahitlik eden olarak ben hadisenin sokundan
¢ikamiyordum ki siz orada o anda buluna kadinlarin ne hissettiklerini diisiiniin. Sanki normal
bir cami icerisindeyiz ve her sey ¢ok normal de bilerek bir hiza gegme s6z konusu, ortada hiza
alinacak mekansal bir diizenleme olmasini birakin, namaz kilinabilecek bir mekanin varlig
dahi tartisma konusu. O derece kayalar, taslar ve ugsuz bucaksiz kumlar arasinda bir
yerlerdeyiz. Ya Sabur(!) diyerek namaza duruyorum ama canim da bogazimda. Su an

aktarirken bile o anki sinirimi hissedebiliyorum, o derece yogun ve fazla.

3.2.32. Muzdelife

Ve neden sonra o amansiz, sonu gelmeyen yiiriiylisiimiize yani “Miizdelife Gecesi’ne
basliyorduk. Ozelsel’in (2003, 5.85-6) Ibn Ziibeyr’den aktardig1 “Mekke’de bu sahneye tanik
olmayanlar, kagida dokecek kadar sasirtict ve orijinal bir seye tanik olmamis demektir”
seklinde tarif ve tavsif ettigi o geceye. ‘“Neden yiiriiyoruz da bir ulasim aracina
binemiyoruzun mukni ve resmi bir cevab1 yok. Ortada “kil-u kale”’ler mevcut hem de bolca.
Miizdelife’den seytan taslamanin gergeklestirilecegi yer olan Mina’ya yani Cemerat’a
Tirkiyeli hacilar Diyanet’in fetvasi ile olas1 bir izdiham yasanmamasi adina gece yliriiyiise
cikartilmaktadir (Yavuz , 2015). Ylrlyoruz, ylrlyoruz ve yuriyoruz. Ne kadar kald1 daha ne
kadar yiirliyecegiz belli degil. Durup dinlenelim, olmaz ya kayboluruz ya da ve hacca dair en
blyuk korku dile getiriliyor, eziliriz. Hac doneminde yasanan en elim hadiselerin basinda son

donemlerin hafizasina kazinmis travma olan bu “ezilme” hadisesi gelmektedir. Higbir sey bu
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denli korkutmaz ve agik yiireklilikle soylilyorum hem gitmeden 6ncesi i¢in hem de gidip
deneyimledikten sonrasi i¢in beni de en ¢ok korkutan ve en ¢ok ¢ekindigim sey ezilme
hadisesi. Belki yanimda esim ve annem oldugundan ve belki de onlardan ¢ok heniiz 13 aylik
olan kiigiik kizimdan dolay1. Hac boyunca daha havalimanindan baslayarak kim gorse bazen
kisik sesle bazen de duyabilecegimiz yiikseklikte, “hic mi korkmadilar el kadar bebegi
yanlarinda getirmekten ya ezilirse” gibi uyarilar, hayiflanmalar ile ya da istii kapali
suclamalar ile zaten var olan korkumu daha da iist seviyelere tasimislardi. Benzer sekilde
cocuklar1 ile gelen aileleri ayiplayan dedelerden, ninelerden Celik (2011) bahsederek,
yasaminin uzatmalarin1 oynuyor derecede canlilik alametlerini zar zor gosterip ayaklarini
stiriikleyerek yiiriiyen bu insanlarin nerede bir ¢ocuk gorseler aynen memleketlerindeki
camilerden c¢ocuklar1 kovaladiklar1 gibi hacdaki ¢ocuklardan da hoslanmadiklarini
belirtmektedir. Ve evet haccin gercgekten de gekinilecek bir unsuru var ise, o bu denli mekéna
dair anlik degisimler ile her tiirlii denetimi/bilgiyi allak bullak eden bir ortam olmasindandir.
Zaten denetim ve bilgi denen sey cok ylizeysel ve yetersiz miktarda oldugundan bunun dogal
bir sonucu olarak, ezilme ve izdiham hadiseleri ortaya kolaylikla ¢ikabilmektedir. Yapilan
onca tiinel ve diizenlemelere ragmen bu halen boyledir, kolayina da degisecegini maalesef
diisiinmiiyorum, diistinemiyorum. Nedenine dair denk geldigim bir iki misal aktaracagim.
Daha Miizdelife’den yeni hareketlenmeye baslamistik ki Hz. Peygamber’in siinnetindeki
uygulamaya muvafik sekilde Miizdelife’de geceleyecek olanlarin mi1 her yerde ulu-orta
yatiglarindan yoksa bizlerin yani hareket halindekilerin mi onlarin konaklama alanlarindan
yuriiyor oldugumuzdan bil(e)miyorum, yatan insanlarin iizerlerinden hoplayip-ziplayarak
ilerlemek zorunda kalmistik. Bu arada DIB hem kendisi uygulama anlaminda hem de diger
ozel sirketlere tavsiye anlaminda, ser’i olarak ruhsata uyup (hem Miizdelife’de hem yol
giizergahinda hem de Mina’da olas1 bir izdiham1 6nleme adina), hacilar1 Miizdelife’de gece
konaklatmadan Mina’ya (Cemerat’a) seytan taglamaya gotiirmektedir. Ve elbette hem genelde
hem de bireysel olarak bu tir ruhsatlara uymayan sirketler ve sahislar bulunmakta hem de
bireysel anlamda uyguladig1 halde yakin ¢evrelerine ruhsatvari bu tlr uygulamalar: elestirerek
zihinleri bulandiran tipler mevcuttu. Konaklayanlar1 gegmek tizere iken grubun kontroliiniin
tam olarak yapilamamasindan ya da bagka gruplarla cakigsmalardan otiirii karismalar ve
karmagalar ortaya ¢cikmakta idi. Ayrica gegis gilizergahindaki tel orgii, beton blok, engel vb.
yiiziinden olmadik daralmalar olusuyor ve yolculugun daha baslarinda insanlarin izdiham ve
ezilme konusundaki korkulari tepe noktasina ulasiyordu. Tam giizergadh igerisinde her
gurubun hocast kontrolii eline aliyor, geride kalan, sikintida olan var mu vb. kontroller

yapiliyorken, nispeten genglerin onciiliik ettigi kii¢iik bir grup grubumuza karisiyor ve o
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grubun hocasmin elinde megafon ile yaptigi motivasyon konusmasina sahitlik ediyordu
kulaklarimiz. “Haydi Hatay, bunlar1 ezip geciyoruz, hicbir sey bize engel olamaz, haydi.” Bu
hitap sonras1 hizlanan gurubun tabir yerinde ise riizgari ile bizler, bizim grup bulundugumuz
yerde allak bullak oluyorduk. Bu arada yiirliyemeyecek derece hasta, engelli ve yasl olanlari

daha Arafat’ta biraktigimizi da hatirlatmaliyim.

3.2.32.1. Yukler ve Engeller

Yanimmizda gercekten ihtiyactmiz olmayan bir siire arag-gere¢ ile ayaklarimizi
stiriikleyerek, bir elimle annemi, digeri ile kucaginda kiigiik kizim olan esimi tutarak, sirtimda
bilmem kag¢ kiloluk sirt ¢antasi ile bitmeyen yiirliylistimiiz unutulacak cinsten degildi.
Miizdelife’den yerel saat ile 23 gibi hareket etmis ve Mina’ya Cemerat’a saat dort buguk gibi
varabilmistik. Yaklastk 15-20 km’lik yolu yogunluktan, yorgunluktan 5-6 saatte
gegebilmistik. Karic (2017) yol boyunca konuslanmis Suudi polislerinin yiirtiyen hacilara pek
cok dilde komutlar vererek ortamin giivenligini ve dilzenliligi korumaya calistiklarindan
bahsetmektedir. Bugiine degin aklimdan g¢ikmayan baska bir sahne de Suudi yonetiminin
hadiselere karst aczini, ilgisizligini gozler Online seren, yorgunluktan ve susuzluktan bitap
diisen hacilara, yer yer dizilmis beton yiikseltiler iizerinde bulunan polis/asker gibi resmi
iiniformal1 gorevlilerin bazilarinin elinde bulunan, bizdeki “camsil”leri andiran kiiglik
aletlerden bizlere su sikiyor oluslaridir. Yani o giin o halde iken belki abarti ama hortumlarla
su tutsalar yetmeyecegini diislindiigiiniiz o hararet igerisindeki bizlere camsil kutusundan su
puskiirten polis manzarasi karsisindaki halimize oturup aglamak yerine ac1 aci giilityordum.
Zira hacilarin yiiriiyiis halindeki durum ve vaziyetleri icler agis1 idi. Celik (2011, s.218-9) bu
durumu su sekilde betimlemektedir: Kendi yiiriiyiislerinin tam 9 saat siirdiigiinden bahseden
Celik, bu yiriyiisii nereye kiminle gittiginden dahi haberi olamayacak derecede yash ve
diiskiin insanlarla gergeklestirdigini bahsetmektedir. Uzun bitmeyen yiiriiyiislerinde yolda
kafilesinden kopmus, oturup aglayanlardan, Allah’a “yeter artik sen kurtar bizi” diye
yalvaranlardan, yolda kalarak “ben burada artik 6lumi bekleyecegim” diyerek aglayanlardan
bayilip yol kenarma yatanlara, lanet okuyan insanlardan tutun da tuvalet ihtiya¢ icin
durulmadigindan ve kendisi de kaybolurum korkusundan ayrilamadigindan buyik abdestini
lizerine yapanlara varincaya kadar genis bir yelpazedeki vahim durumlardan bahsetmektedir.
Hacilarin tiim bu hal-i perisaniyeti ile gorevli personellerin hacilara yonelik Mina’da seytan
taglarken istimal edecekleri taslarin boyutlarina dair adeta bir kuyumcu detaylar1 icerecek

sekilde brifingler ile mesgul olmalar1 ise ayr1 bir absiirt durum arz etmektedir.
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3.2.32.2. Karsilasmalar

Hac karsilasma merasimi gibidir. O kadar ¢ok sayida insan s6z konusudur ki bu kutsal
mekanlarda, karsilasmalardan, denk gelmelerden kendinizi alamazsiniz. Ve belki de bu sirl
manay1 ifade etme maksadina matuf olarak Orfii nasta, “haci haciy1 Mekke’de bulur”
denmistir. 2016 senesinde ne kadar hacca gidecegini duydugum tanidigim var ise her birini
orada gordiim ve karsilagtim. Hatta 0 sene annemin amcasinin oglu ve esi de hacda idi.
Annem onlar1 géremediginden dem vuruyor ve iiziiliiyordu zira amcasinin oglu kanser hastasi
idi ve durumunun hi¢ de iyi olmadigini soylilyordu annem. Hac i¢in helallik alamamislard:
birbirlerinden. Biz de haklarinda nerede kaldiklarina dair bir bilgi alamamistik akrabalardan.
Hem olaganiistii yorgunluktan hem de izdihamdan ¢ekinerek bayramin ikinci giiniine
erteledigimiz ziyaret tavafi sonrasi sa’yini yapmak iizere “Safa ve Merve”ye geciyorduk. ilk
katin olaganiistii kalabalik olmasindan daha {ist katlarda yapmaya karar verdigimiz esnada,
annem gayet helecan ve heyecan igerisinde “iste oradalar” dedi. Ben de gayr-i ihtiyari orada
diye igaret ettigi yere baktim. Aman Allah’1m, orada diye kastettigi yer o denli kalabalik idi ki
yemin ediyorum baskasini degil kendimi kaybetsem bulamayacak derecede karisik ve yogun
ama gel de bunu anneme anlat. Yapma etme diye bir iki dakika dil doktikten sonra nafile
ugrastigimi fark ederek, “iyi haydi git de bul bakalim” deyiverdim. Hacca gittigimizde annem
60 yasinda ve her iki kalgasinda da protez olan bir kadindi, hizli adimlarla gitti ve bir adamin
arkasindan kolunu tutarak hizla kendisine dogru 180 derece dondirdu. Size yemin ediyorum
eliyle koymus gibi amcasinin oglunu ve esini bulmustu o kalabalikta. Sonrasi ise saskinlik,
seving, kucaklagma, hiizlin ve icli icli aglayis. O saskinlik ig¢erisinde birlikte hatira nev’inden
bir fotograf c¢ektirmeyi dahi aklimiza getirememistik. Ayrica Mardin’den kasap yardimcist
olarak gelen arkadaslarimi Arafat’taki vakfe ¢adirimizin hemen 5-10 metre éninde onlar da
vakfe yaparken, esimin halas1 ve ailesini Arafat’ta gezinirken, Mardin’den THY yer gorevlisi
olarak gorevli gelen arkadaslarimizi ise Miizdelife’den Mina’ya yiiriirken karsilagacaktim. Bu
denli umulmadik karsilasmalar insan1 haccin kendisine ait bir kerametinin oldugunu

diistindiirmekte.

Temizlik konusunu imanin bir ciliz’ii olarak gorecek kadar hassas bir dinin
miintesiplerinin uygulamalarina bakildiginda bu durumun hayatlarimiza yansidigi pek
sOylenemez. Bahusus seytan taslama ylriiyiisiinde ortaya c¢ikan artik/¢op manzaralari
karsisinda saglam bir mideye sahip olunmasi gerekmektedir. Elbette bu durumun yegéne
sebebi hacilarin kendileri sayilamaz. Bu konuda herhangi bir diizenlemeye gitmeyen yerel

yonetimin bu tarz uygulamalarin OnuUnu agtig1 bir gercek. Gergi diizenleme noktasinda
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¢coplerden daha hayati ehemmiyeti olan meseleler karsisinda kulaginin iistiine yatan bir
yonetim anlayisindan ¢Op kutusu, ¢evre hassasiyeti beklemek de ancak bizim gibi okumus

etmislerin hastalig1 olsa gerek.

3.2.33. Mina-Cemerat

Bitmeyen ylirilyiisiimiiz bir derece de olsa Mina’ya Cemerat’a gelmek ile sonlanacak
santyorduk. Yiriiyiis glizergdhimiza sagli sollu binlerce ¢adir1 gordiikge dinlenebilme firsatini
bulduk diye icten ice seviniyorduk. Fakat bu c¢adirlarin hacdaki seytan taslama kismini
konaklayarak icra edecek olan Safii, Maliki ve Hanbeli mezhebine uyanlara tahsis edildigini
duyunca tam anlamiyla yikilan yani dizlerinin iizerine ¢okenler oluyordu. Bizler Hanefi
oldugumuz i¢in bir an 6nce Diyanet’in verdigi ruhsat fetvasi ile seytani taslamak iizere yola
revan olmaya devam ediyorduk, durup dinlenmenin olmadigi yolumuza (Celik, 2011). Tim
yol boyunca bizim ile arkadaslik eden korku, telas ve bilgisizlik ile devam ediyordu
yolculugumuz. Everdi’nin (2005) altim1 ¢izdigi tlizere her sene mekansal anlamda
gerceklestirilen degisiklikler ve diizenlemeler ile bir 6nceki seneden elde edilen mekana dair
tim deneyimler de artik bir anlam ifade etmez hale gelmektedir. Korkuyorduk evet, gruptan
ayr1 kalmaktan ve en 6nemlisi de seytan taglamada olas1 bir izdihamdan. Bilgisizlik yiiziinden
de telasliydik zira daha ne kadar yiirliyecegiz nerede bitecek bu sikintili sevkiyat, bizler
bilmiyorduk bilen diye basimiza verilenler de tam olarak ya bilmiyorlar ya kestiremiyorlar ya
da daha ¢ok mesafe oldugu icin sdyleyerek bizleri inkisar-i hayale ugratmak istemiyorlardi.
Miiteaddit defalar sual olunan ve herkesin hirz-1 can ile cevabini 6grenmek istedigi “daha ne
kadar kald1 Hoca?” sorusunun cevabi artik degismez bigimde, “az kaldi, dayanin” oluyordu.
Korkulan Mina tiinellerine ulasilmis ve hatta gecilmis ama o gelmeyen nihai son ortada
goziikmilyordu. Neden sonra bilinmez ulastitk 0 nihai sona. Devasa bir yapi insa edilmis
seytan taglama mahalline ve anladigim kadari ile de higbir hocanin fiziken deneyimi yok,
bildikleri hem Kkitabi hem kulaktan dolma bilgilerden ibaret. Nereden girilecegi nasil
muamelatta bulunulacagi ve nasil terkedilecegi bilinmeyen mekéana (daha dogru bir tabir ile
“komplekse”) yollarin izin verdigi ve ydnlendirdigi kadar dahil oluyoruz. Ilerlerden “iste
taslanacak olan Akabe Cemresi” yani “biiyiik seytan bu” nidasi sonrasi sanki taslama
acisindan tek perspektif bulunulan yer imis gibi hacilarimiz artik Allah ne verdi ise,
“Bismillahu Allahu Ekber” diyerek ellerindeki taglari firlatmaya basliyorlar. Orada, o halde
iken neden insanlarin ellerinde ne var ne yok ise biiyiik seytan1 temsil eden tasa atildigin1 bir
derece anliyordum. Uzun ve mesakkatli bir yolculugun ardindan biriken enerji ve sinir

yiikiiniin bosaltilmasi i¢in gayet manidar bir hedef olmakta. Atilmasi gereken belirli boyuttaki

197



taglarin haricinde terligini, semsiyesini firlatanlara rast gelmek gayet normal bir hadise.
Onemli olan daha dogrusu hayati olan bunlarin hedefi olmaktan kac¢mabilmek. Zira hacilar
mizansiz ve iz’ansiz sekilde davrandiklarindan 6tiirii tasa uzak yakin demeden ellerindekileri
attiklarindan, asil hedef yerine orada bulunan haci kardesine rast gelme riski ¢ok yiiksektir.
Bahusus goriis alanina girildigi vechesinin yegane imkéan alani oldugu diistiniildiigiinden ve
yonlendirmenin/bilgilendirmenin yetersizliginden c¢ogu zaman o kisimlarda yigilmalar
olabilmektedir. Bizim deneyimimizde de aynen bu sekilde oldu, herkes tek taraftan yaklagarak
Isini gorme niyetinde oldugundan bitirenler ile yeni gelenler cakisti ve yigilma oldu. Ancak
alan devasa nitelikte ve karsilasanlar nisbeten sayica az oldugundan ufak tefek itisme-kakisma
diginda 6nemli bir zayiat s6z konusu olmadi. Bulundugumuz yerin bir iki metre ilerisindeki
baska acilarda ise neredeyse kimse yoktu ve cok rahatliklar seytan taslama ibadeti yerine

getirilebiliyordu.

3.2.33.1. izdiham Korkusu

Seytan taslamanin gergeklestirildigi kompleks ¢ok katli hale getirildiginden beri liziicii
haberlerin isitilmesinin siklig1 giderek azalmistir. Bu yeni yapi ile eskiye gore cok daha bir
genis alana kavusulmus ve Katli hale getirilmesinden &tiirti hacilarin olabildigince gelis-gidis
giizergahi lzerinde karsilagsmalarinin onu alinmak istenmistir. Tim diizenlemelere ragmen
seytan taglama sonrasi ufak da olsa bir izdiham yasayacaktik. Taslamay1 ger¢eklestirdigimiz
ticlincii kattan cikisa dogru yoneldigimizde genis alan igerisinde belli olmayan kitlenin
kalabaliklig1 ile yiizlesmek zorunda kalacaktik. Bahusus iniglerin yiiriiyen merdiven ile
yapilmasi, gecenin ilerleyen hatta artik sabahin bu erken saatlerine degin yiirtimek zorunda
kalan hacilarin dikkatini dagitmig, ayaklarin1 kaldiracak mecali kalmayan hacilar igin
fazlastyla zorlu bir imtihana ¢oktan doniismiistii bile. Tiim bunlara ilaveten bir de Ustlne
yuriyemeyecek durumda olan tekerlekli sandalyeli olanlar1 ve onlarin yakinlarinin, sonradan
bagka yerde olduklarini &grenecegimiz asansorler yerine dogrudan yiriiyen merdivenlere
yonlendirilmesi sonucu olusan insan yiginmin sayist hem artmakta hem de yigilma
cogalmaktaydi. Uciincii kattan ikinci kata inme sirasinda, tam inis tamamlandig1 esnada bir
tekerlekli sandalyeyi siiren hacinin dengesini kaybetmesi sonucu ilk Once tekerlekli
sandalyedeki haci sonrasinda onu tasiyan ve ondan sonraki yiirliyen merdivende olanlarin
cogu yere yuvarlanacaklar ve hi¢c de kiigiik olmayan bir izdiham, ezilme ger¢eklesecekti.
Allah’tan birileri merdiveni durdurmay1 ve yere diisenlerle ilgilenmeyi diistinmiistii ki
izdiham biiylimeden onlenecekti. Gene de merdivenlerden diisenlerin durumlari hi¢ de i¢ acict

gdziikmiiyorlardi.
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3.2.34. Rahatlama ve His Degisikligi

Seytan taglama alaninda yasanan hadise sonrasi zor da olsa ¢ikiga yonelecek ve sonunda
icerisinde bulundugumuz bu devasa yapiy1 terk edebilecektik. Cikisin az da olsa genisledigi
bir yere vardigimizda adeta dizlerimizin dermani kesiliyor ve yere yigiliyorduk. Bir yanda
annem ve esim diger yandan ise esimin kardesleri yorgunluktan bitap halde dinlenmek iizere
yere oturuyor daha dogru bir ifade ile ¢okiip kaliyorduk. Otelimizin bulundugu yer seytan
taglama alanina olduk¢a yakin oldugundan otiirii artik kafileyi birakarak kendi ihtiyag ve
gereksinimlerimizle ilgilenmeye imk&nimiz oluyordu. Herkes hem yiirimekten oldukga
yorulmus hem de sicaklik ve susuzluktan hareket edemeyecek sekilde bitkindik. Bir yarim
saat-45dk’lik dinlenme sonrasi, kalan son enerjimiz ile ayaklanarak otelimize dogru yiiriiyiise
bashiyorduk. Seytan taslama alaninin ¢ikis giizergahi ise ¢oktan bambagka bir dlem seklini
coktan almist1 bile. Yerlerde yiizlerce ve belki de binlerce irili ufakli tezgéh bir seyler satmak
tizere dizilmisti. Kimisi soguk icecek, yiyecek hizmeti vermek iizere orada iken ¢ogunlukla
diinyanin dort bir yanindan yerel kiyafetler igeren igporta tezgahlar1 ve cep telefonundan tiras
malzemelerine, fotograf makinelerinden kiiciik ev aletlerine varincaya degin yelpazenin genis
oldugu bin bir tirli elektronik esya satisi gergeklestiren tezgahlar siralanmisti
giizergdhimizda. Isin ilging yani, tek derdi otele giderek az da olsa dinlenmek olan kiigiik
kafilemizin tiim iiyelerinin ilgi ve alakalarin1 g¢ekebilecek derecedeki segeneklere sahip olan
bu biylk pazar c¢oktan ilgimizi ¢ekmis ve oteli ve ondan da Onemlisi yorgunlugumuzu
unutarak orada vakit gecirmeye baslamistik. Her birimizin zihnini, fikrini ve gézlerini mesgul
eden bir alet, esya bizi yolumuzdan alikoyuyordu. Insanm mahiyeti ilgingliklerle dolu. Az
once maddi-manevi tekamiil yolculugumuzda bize engel olan seytanlari taslarken, simdi,
burada onlara tekrardan kuvvet veriyorduk sanki. Zor da olsa asil gayemize yani otele doniis
yolumuza doéniyorduk. Kisa bir yiiriiyiis sonrasi otelimiz uzaktan da olsa goziikiir oldugunda,
gizlemeye liizum gormeden siikiir beyan1 noktasinda asikarane kuvvetli bir “elhamdiilillah”
nidast patlatim. O derece kontrolsiiz sekilde agzimdan ¢ikmisti ki annesinin kucaginda
uyuklayan kizzim Zeynep Rana korkarak uyanacak ve aglayacakti. Oteli gérmek 6nemli idi
zira artik bu gecelik ylirliyiis ¢ilemizin sonuna isaret ediyordu. Bizler sansh idik ki otelimiz
Mekke’nin “Sise” bolgesi olarak adlandirilan ve seytan taglama alanina yaklasik 15-20dk
yuriime mesafesinde bulunuyordu. Daha Onceden beyan ettigim gibi Terviye giliniinden
yaklagik 4-5 giin 6nce baslayan ve bayramdan 3-4 giin sonrasima degin siiren toplu tasima
yasag1 nedeniyle hac giinleri olarak ifade edilen tiim zaman araliginda yolculuklar yiirtyerek
yapilmaktaydi. Yiriimek disinda bir ara¢ bulmak hem maddi anlamda zordu zira fahis fiyat

isteniyordu hem de binek araglarin tikadig: trafikte yol almak neredeyse imkansizdi. Bizim
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otelimizin yakinligi hi¢ de tahmin etmedigimiz bir imké&n: bize altin tepside sunmustu, 0
geceki o yorgunluk icerisindeki bulunan bizlere daha ¢ok yiiriiyiise ihtiyag duymadan
dinlenebilmek. Iste 0 gece para ile satin alinamayacak nadide seylerden belki de en &nde
gelen nimet buydu. Sonraki giinlerde isitecektik ki grup hocalarimiz, bizleri otelimize
ulastirmanin sonrasinda yolda kalmis Tiirkiyeli hacilar1 yerlerine ulastirma noktasinda
yardimc1 olmuslar. Bazilarinin otelleri K&be yakinlarindakiler oldugundan en az bir buguk iki
saatlik yiirliylis gergeklestirerek onlar1 ulastirabilmisler. Bu insanlar yaptiklar1 bu isleri kendi

vazifeleri olmadig1 halde, meccanen sirf riza-i Ilahi ve ihlaslarindan dolay1 yapmuslardr.

3.2.35. Hayaller versus Gergekler

Malum oldugu iizere hac yapmak iizere Arafat’ta, Mina’da bulunanlara bayram namazi
vacip degildir (Atabey, 2019). Arafat oncesinde Kabe’de “Bayram Namazi” kilmak igin
arkadas aradigimda, aramizda daha Ooncesinde birka¢ kez hac yapmis olan bir abimiz olan
Seyhmus Bey (54 Yasinda), “0 yorgunlukla gidemeyiz” dediginde “abi be ne yorgunlugu
yahu? Burnumuzun dibindeki Kébe’de bayram kilmak kagar mi1?” dedigimde bana aci aci
bakip giiliimsemigti. Simdi anliyordum ne demek istedigini. Otel odamiza varabildigimizde
kapida birakilmis bir koli su sigesini gordiigiimde diinyada sanki cennet ile miijdelenmis gibi
sevindigimi hatirliyorum. Hemen daha orada, igeri dahi girmeden, sularin soguk olmayislarina
hatta Hicaz sicagindan oldukga sicak oluslarina aldiris dahi etmeden her biri 0,33 ml olan 12
adet siseyi bir dikiste igtim. O denli hararet halinde idim ki &deta her igtigim sisedeki suyun
viicudumda nereleri dolastigin1 hissedebiliyordum sanki. Odanin igerisine dogru sanki
ylirimemis ayaklarimi son kalan enerjim ile siiriiklemistim sanki. Sabah namazi vakti daha
girmedigi icin yorgunluga daha fazla dayanamadik ve beklemeden hemen dyle
tizerimizdekiler ile yattik. Zaten erkekler i¢in ihram yasaklar1 halen devam etmekteydi. Bir-bir
buguk saat sonrasinda sabah namazina bir uyanisim vardi ki tam seyirlik. Ayaklarim ve hatta
tim bedenim o derece tutulmus ve gii¢siiz idi ki yattigim yerden banyoya kadar yerde
striiklenerek gidebildim. Zar zor kapidan tutunarak kalkip abdest alabildim ve yarim yamalak
bir sekilde namazi kilabildim. Bu halde bir de bayram namazi i¢in Kabe hayalleri kurmustum.
Hayallerimin narinligi, gercekligimin hasinligi karsisinda tarumar olmustu. Odadaki diger
arkadaglarin vaziyeti benim durumumdan ¢ok da farkli degildi. Kelimenin tam anlamiyla
baygin bir vaziyette yatiyorlardi. Hatta bayram siresi bitene kadar annemin yataktan ¢ikmasi
icin benim yardimima ihtiyaci olacakti. Annem ki bir Karadeniz kadinidir, aliskindir zorluga,
kolay kolay yorulmaz ama bu yiiriiylis onu bile perisan etmisti. Yiriyiislerle alakali olarak

farkinda iseniz mesafe bildirimi olarak km degil de yiiriiylisiin bizde deneyimlenen haline
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tekabul eden siresini vermekteyim zira kalabalik, yogunluk, yorgunluk vb. nedenlerden 6tiri

mesafenin uzunlugu degil siiresi nem arz etmektedir.

3.2.36. Bayram Sabahi ve “Hac1” Olus

Bayram sabahina uyandigimizda, ger¢i sabah dedigime bakmayin bayram 6gleni demek
daha yerinde olur zira yorgunluktan ancak 6gle vaktinde kendimize gelebilmistik, otelimizde
hi¢ de dyle bir bayram havasi s6z konusu degildi. Birbirini goren insanlarin kemal-i afiyetle
agizlarin1 yaya yaya birbirlerine “hacim” demelerini saymazsak tabi. Zira artik “resmi
olarak”, “hac1” olmustuk. Yani en azindan ¢ogunluk haci olmustu. Ben daha ihram tirasi
olmadigimdan teknik olarak haci degildim. Hemen en yakindaki berbere giderek tiras igin ne
kadar istediklerini sordum. Zira Suud’da her seyin degisken bir fiyati vardi. Misal olarak
normal zamanlarda otelimizin bulundugu yerden Kébe 10 bilemedin 20 SAR iken toplu
tasimanin iptali ile bu fiyat sahis basina 50-60 SAR’lara ve hatta Mina doniisii kim ne kadar
tutturabilirse yani 100-200 ve hatta 500 SAR’lara firlayacakti. Zira Remzi Bey’den (57
Yasinda) duydugum kadariyla seytan taslama sonrasi Kabe’de bulunan otellerine esinin
rahatsizlanmasindan Otiirii bir an 6nce donebilmek igin “dursalar 1000 SAR da vermeye
raztydim” diisiincesinde olanlar hi¢ de az degildir ve para kazanmak derdinde olan bir siirii
acikgdz de bunu c¢ok iyi bilmektedir. Normal bir zamanda Kébe’deki sa’ylerden sonra
ithramdan ¢ikabilmek icin yakinlarda bulunan berberlerde sa¢ kesimi 10 SAR’a rahatlikla
yaptirilabilirken ve hatta biraz daha Kébe’den uzak oteller bolgesindeki berberlerde daha da
ucuza kestirebilme imkani varken, bayram sabahi bana verilen fiyat 100 SAR’d1. Bayramdir
olur o kadar hem baska yere gidecek ne gilicim ne de mecalim olmadigindan, “tamam”
diyerek oturuyorum koltuga. Bes dk. siirmeyen bir tiras sonrasi kafam kel ve ben artik resmen
“hac1” oluyorum. Otele donerken lobide Murat Bey’i (28 Yasinda) goruyorum. O benden
daha muktesit birisi oldugundan verilen fiyatt begenmemis ve birka¢ yerden daha fiyat
aldiktan ve bir yerdeki siradan dolay1 olduk¢a da bekledikten sonra 30 SAR’a kestirebilme
“basar1 hikayesi’ni anlatiyor. “Allah kabul eylesin” diyerek yanindan ayriliyorum. Odaya
dondiigiimde tiim ahali uyanmis. Karsilarinda gordiikleri Ali’nin yeni tipinden kimse hosnut
olmuyor. Esim “azicik da kestirsen oluyordu” diyor ama aslinda “neden bana sormadan boyle
kabak oldun” demek istiyor. Annemin de pek mutlu oldugu sdylenemez. Kisa bir sagkinlik
sonras1 kizim Zeynep Rana sagimin o halinden tek memnun olan kisi oluyor. Gidip gelip
kafama bir saplak atiyor ve kahkahayi bastyor. Ve artik ihramimi ¢ikarabilecegim ¢iinkii
ser’an haci olmustum, “Hact Ali”ydim nihayet. Zaten ¢oktan 0glen oldugundan kahvalti

faslin1 atlayarak Mardin’de bir gelenek olan “bayram yemegi” yemege karar veriyorduk. Tiim
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kafilemiz Filiz Hanim ile Figen Hanim’in odalarinda yemek i¢in toplanirken ben ve Murat
Bey yakinimizdaki bir Tiirk lokantasindan siparisleri almaya gittik. Mekke’de de olsak
geldigimiz yerlerin geleneklerini yanimizda tasiyorduk ve hatta o gelenekler aslinda bizi biz
yapan unsurlarin basinda geliyordu. Odaya dondiigiimiizde, yemek yerken esimin annesi
Mardin’den arayarak her birimizle goriintiilii gériisecekti. Bu esnada kendisi de “Haci Hasip”
olarak bilinen ve anilan esimin dedesi benimle konusurken ilk defa bana “Haci Ali” diye hitap
edecekti. O giinden beri ne zaman benimle konussa artik hep o sekilde bana sesleniyordu zira

artik benim ismim onun nazarinda “Hac1 Ali”” olmustu.

3.2.37. Seytanla Selfie

[k giinkii yasanan seytan taslama deneyiminin asir1 6greticiligi ile hacilarimiz, ikinci ve
ticiincli glinkii taglamalarda artik isin raconunu 6grenmisler, profesyonel atislarla bir yandan
seytant taslarken diger yandan da cep telefonu ile c¢ektirdikleri fotograflara poz
vermekteydiler. “Seytanla selfie keyfi” olarak 6zetleyebilecegimiz bu absiirt durumun bir-iki
kisi ile sinirli kalmadigini belirtmeliyim (Celik, 2011). Neden cekKilir ve kime gosterilir ve de
nasil agiklanir ¢ok merak ettigim bu poz verenlerin yaninda, kimsenin de seytan ile arasina

girmek istemedigimden bir¢ok kez beklemek zorunda kaldigimi da eklemeliyim.
3.2.38. Medine

Namaz disinda durmaksizin seyahat halinde oldugumuz Mekke-Medine arasindaki
yollarda gidilen istikametteki yerlere dair ne kadar yol kaldigin1 bildiren tabelalarin haricinde
Esma-ii’l Hiisna ve Peygamber’e (asm) salat-u selam olan ibarelerin olusu uzun yolculuk
esnasinda hem neden bu zorluklara, sikintilara dugar oldugumuz konusunda bizlere bir
hatirlatict oluyor (Esma 59) hem de bir sonraki levhanin ne olabilecegi konusunda kii¢iik de
olsa oyun nev’inden yolculugu ¢ekilir kilma islevini (Zeynep 20) yerine getiriyordu. Namaz
icin mola verildiginde uzun kuyruklar olusan tuvalet onlerinde bekleyislerin bitmeyisi kadar
nihayetinde karsilasilan manzaranin fecaati de insanin morali bozuyordu. Celik’in (2011,
s.166) tabiri ile insanin ortalikta elinde “Kitap dagitma tuvalet temizlet!” diye yazan

pankartlarla gezesi geliyor.

Hac donemini dnce Mekke sonra Medine olarak yapan hacilarin sdylemleri Medine’ nin
Mekke’ye nazaran oldukca sakin bir sehir oldugu yoniindedir. Haccin tiim menasikinin
Mekke merkezli olusundan kaynakli tiim kosturmacalar ve Mekke’nin daglik bir alan
olusundan kaynakli sikisik bir alana sahip olusu ve mimari diizenlemelerin de bu cografi

sikisiklik hissini olabildigince artiracak sekilde dikey sekilde olmasi, hacilarin Mekke’de
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duyduklar1 yogun “kapana kistirtlmiglik hissi’ni arttirmaktadir. Everdi (2005) Mekke’den
Medine’ye gecenlerin tarih-i Islam’da Hz. Peygamber’in hicretindeki hissiyat1 tadabilme
imkanini yani Mekke’de zorlanan, yorulan, itilip kakilan hacilarin Medine’ye gegcis ile bir
rahatlama ve emniyet hissini yasayacaklarini ve bunun tam da Hicret’le birlikte deneyimlenen
olguya denk geldigini belirtmekle birlikte ilk dnce Medine ve sonrasinda Mekke olacak
sekilde haclarmi eda edenlerin bu noktalar1 yakalayamayacaklarindan bahsetmektedir.
Medine’de ise hem cografi anlamda hem de nisbeten mimari diizeyde bu hissiyat
sikigtirllmisliktan siikinete ve rahatlamaya doniisiim gosterir. Hacilar Medine’de, adeta
alisveris mekanlari ile Mescid-i Nebevi’deki vakit namazlar: arasinda adeta mekik dokur hale
gelirler. Mekke’de goremedigimiz gegmisin kutlu izlerini belki Medine’de gorebiliriz diye
uzun uzun sehrin sokaklarina bakiyorduk. Bir umut “Yesrib”i animsatir diye uzaklara dalan
gOzlerimize birbiri pesi sira dizilmis esnafin diikkanlar1 tesadiif ediyordu. Bir yandan
Peygamber (asm) mescidinde eda edilecek namazlar ile 40 vakte erisilerek vaad-i Peygamberi
(asm) ile sefaati elde edilecek diger yandan da elde uzunca bir isim listesi ile memnun
edilecek es-dost ve yasa gore olmazsa olmaz torunlara hediyeler alinmak {izere aligveris

yapilacaktir.

3.2.39. Sesler

Mescid-i Nebevi’de Mekke’de sahit olmadigimiz seslere tanik oluyoruz. Ses noktasinda
Mescid-i Nebevi’nin Kabe’ye nazaran farklilik arz etmesinin en 6nemli nedenlerinden birisi
Medine’deki Peygamber (asm) mescidinin normal bir cami formatinda yani {izeri kapali
bicimde olmasidir. Bundan 6tliri Mescid-i Nebevi’de sesler yanki yapacak sekilde cemaate
geri donerken tizeri acik olan Kabe’de bdylesi bir imkan bulunmamaktadir. Mescid’de
yankilanan seslerin ilki, ¢ogunlukla cemaatin {ist solunum yollar1 hastaliklarma sahip
olmasindan otiirti olacak herhalde, namaz boyunca bitmeyen sekilde Oksiiriik korosunun
konserine aittir. Bu sesler bazen o denli artiyor ve birliktelik arz ediyor ki imamin sesini son
sistem hoparlorler yardimi ile de duyulmaz hale gelmektedir (Everdi, 2005). Bahusus
okstirtigiin bir bulagicilik hissi veren sekilde duyulmasinin ardindan en sikayeti olmayan insan
da okstirme hissini i¢inde yiikselir sekilde duymakta ve bu ulvi koroya bir 6ksirik ile o da
katilmaktadir. 2016 senesinde ¢okca karsilastigimiz kesilmeyen okstiriik seslerinin Hicri 1323
yilinda (miladi 1905-6 yillar1) haccini eda eden Surre Alay1 kethiidasi (k&hya) olarak bolgeye
atanan Ahmed Salahaddin Bey’in (2015) de hatiratinda yer almasi oldukca ilgi cekicidir.
Mescid igerisinde kadin tarafindan yilikselen kimi zaman c¢ocuk sesleri kimi zaman da

bebeklerin aglayis sesleri ise namazlara ayri bir giizellik katmaktadir. Boylelikle Mescid-i
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Nebevi her namaz vakti, Islam aleminin dért bir yanindan her yasa ait miisliimanlarin istirak
ettikleri bir ibadet alanina doniismekte ve adeta Peygamber’in (asm) sanina yakisan bir hale

giriftar olmaktadir.

3.2.40. Biriktirdiklerimiz

Mekke’ nin Kébe’si var ise Medine’nin de Mescid-i Nebevi’si vardir. Her iki alanda da
hacilarin/umrecilerin bulunmak i¢in can attiklar1 iki bolge ve mekan bulunmaktadir. Kabe
Hacer-u’u Esved ile Mescid-i Nebevi ise “Ravza-i Mutahhara” (tertemiz bahg¢e anlamina
gelen Hz. Peygamber’in evi ile mescidinde bulunan minberinin arasinda kalan kisim) adi
verilen mekén ile hacilarin ulagsmak igin tabir yerinde ise “haciliklar”in1 da bir kenara
biraktiklari yerlerdir (Everdi, 2005). Basar1 hikdyelerinin en basinda ve igerigi itibariyle de en
zengin ve oldukca (traji)komik hadiseler bu mekanlara ulasmak, bulunmak ve kalmak tizerine
olanlardan miitesekkildir. Medine’yi Miinevvere’ye gelmekle Mekke giinlerindeki heyecana,
hareketliligi arayan hacilarin ya da Mekke oncesi Medine’de biraz da 1sinma turlar1 yapmak
isteyen haci ve umrecilerin akimn ettigi yer olarak Ravza bir arzu nesnesi seklinde muamele
gormektedir. Ozellikle erisenlerin anlattiklar1 basar1 hikayeleri ile daha da motive olan en
siradan hact dahi o mekéna ulasmak i¢in elinden geleni yapmak tiizere ise koyulacaktir
(Everdi, 2005). Birkag¢ defa basarisizlik ile sonuglanan deneyim sonrasi elde edilen bilgi ve
beceri, digerlerinden elde edilen basari hikdyelerindeki puf noktalari ile birlestirilerek

nihayetinde haciya anlatilacak bir basar1 hikdyesi olarak geri doniis yapmaktadr.

Her zaman bir basar1 hikdyesini barindirmasa da her bir hacinin hac deneyiminde hayati
boyunca unutamadig1 anlar olacaktir. Ben ailem ile hacca gittigimden 6tirt bu unutulmaz
anlarmn ¢ogunda ailem basrolde olacakti. Ozellikle kiiciik kizim Zeynep Rana ile alakal1 anilar
bu unutulmaz anlarm en basmi ¢cekmektedir. lk yasma bastigi giiniin hemen ertesi giintinde
Mekke’ye yolculuk yapan bizler basta olmak Uzere tim haci kafilemiz, hatta Mekke’de
kalmis oldugumuz otelin ve hac sirasinda kime denk geldi isek herkesin ilgi odagi haline
gelmeyi cok kisa slirede basarabilmisti. Ozellikle yas1 ileri diizeyde olan hacilar igin
memleketlerinde biraktiklari torunlarina yonelik sevdalarinin tecessiim etmis hali gibiydi.
Nerede kicuk bir cocuk olsa genellikle seviliyor, hediye veriliyor ve diinyay:r kendi
etraflarinda dondirebilme giictini elde ediyorlardi. Ozellikle Medine ve Mescid-i Nebevi bu
anlamda tam bir ¢ocuk parki havasindadir. Mescidin kadin giris kism1 ve gevresi her daim
oynayan, giilen, eglenen ¢ocuklar ile doludur. Halen dahi Zeynep Rana’y1 arayan soran,
nadirde olsa hediye gonderen haci dostlarimiz bulunmakta. Anne ve babasi olarak bizler ise

kendi ¢ocugumuz ile hac yapmis olmaktan olduk¢a memnun durumdayiz. Hac 6ncesi Zeynep
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Rana adma yapmis oldugumuz endiselere kulak tikamamiza neden olan Mardin il
Miiftiiliigiindeki gorevli Umit Hocaefendi’nin,
Bakin haci olmak, oralara gitmek icin bekleyen milyonlarca insan var. Bu piyango size ¢ikmuis, simdi siz
de ¢ocugunuz icin endiselisiniz anliyorum ama Hacer de endiseli idi ve bu endisesi, gayreti, korkusu,
duasi Zemzem’i bulmasina vesile oldu. Belki sizin de kesfetmeniz gereken bir Zemzem’iniz bulunmakta.

Kendinize giivendiginiz kadar bu hac kur’asim size ¢ikartan Rabbinize de guvenin, biiznillah bisicikler
olmaz.

sozlerini iyi ki dinlemisiz, iyi ki nefsimize, vesvesemize aldanmamigiz diye arada kendi
aramizda konusup, o Hocaefendi’ye de giyabinda dua ediyoruz. Zeynep Rana ile olan
maceralarimizda annesine yonelik ilk defa “anne” tabirini Mekke’de sdylemesi ve ilk yurime
denemelerini Kabe’de bir elinden ben diger elinden annesinin tutmasi ile tavaf edercesine
Kébe etrafinda yapmasi aklimizdan hi¢ ¢ikmayacak anilarin en basinda kaydedildi. Hatta o
derece hem kendisi hem bizler hem de bizleri izleyenlere bir keyif vesilesi oluyordu Ki
teyzelerinin video kaydini aldig: yurimelerinden bir tanesinde hi¢ tanimadigimiz bir Turkiyeli
hacinin inceden gelen sesi ve dayanamayarak gelip ona seker tarzi bir sey vermesi durumu
s0z konusu olmustu. Annem ise torunu ile hac etme imkéanina sahip olmasini kendi tabiri ile
“Omrimin sonuna kadar siikretsem Yyetmeyecek bir nimet, bir ihsan bu” seklinde

hatirlamaktadir.

3.2.41. Sunni-Sii Gerilimi

2014 yilindaki umre ziyaretimizde iranli umrecileri gérmiis ve cogu uygulamalarina
taniklik etmistim. Bahusus tavaf, sa’y vb. ibadetlerde kendilerini fazlisiyla belli eden
davraniglari ile hemen dikkatleri tizerlerine topluyorlardi. Medine’den kara yolu ile Mekke’ye
gidiste mi’katin baslamasindan dolay1 ihrama girilen yer olan Mescid-i Ziilhuleyfe’de herkes
normal sekilde otobiisleri ile gelip, ihram niyetini ederek iki rekat siinnet olan “ihrama
namazi’n1 eda ederken, birden grup halinde mars benzeri seyleri hep bir agizdan séyleyerek
geldiklerinde herkes ister istemez onlara donerek bakiyorlardi. Tavafta ve sa’yde ise oldukga
kaba bir sekilde onlerine gelen kafile disindakileri itecek sekilde hareket ediyorlardi. Tabi bu
davramglarini  tim Iranli umreci ya da hacilara genellemek miimkiin degil, benim
deneyimlediklerim, bana denk gelen Iranlilardan bende olusan izlenimlerine ait. Ama su bir
gercek ki Sii olarak kendilerini deplasmanda hissederek siyasi ya da tarihi birikimleri ile bu
denli baskin olma arzular (Sucaiferd, 2017) gayet anlagilabilir ama yaptiklari i¢in haklaridir
ve dogrudur diyemiyorum zira hos olmayan goriintiiler ortaya ¢ikarmakta. 24 Eylil 2015
tarihli hacda Mina Cemerat’ta meydana gelen izdiham sonrasi yasanan elim hadiseye Suudi

Hiikiimeti Iranli hacilar1 suclu olarak ilan ederken, Iran y&netimi de yasanan faciaya Suudi
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yetkililerin neden oldugu agiklamiglardir. Bahusus giiniimiiz Ortadogu cografyasinda basta
Suriye, Libnan, Yemen ve Irak olarak yasanan Sii-Stnni gerilimi ve tarihsel anlamda, zihni
bagajlarda tutulan ¢ekismelerle birlikte Suudi Arabistan, Iran Devleti’nden haci ya da umreci
kabul etmeyecegini, Iran Devleti de Suudi Arabistan’a haci ve umreci gdndermeyecegini
duyurmuslardi. Bundan dolay1 2016 yilindaki haccimizda Iran’dan hacilar1 géremeyecektik.
Az da olsa Irak ve Lubnan basta olmak iizere diger Sii niifusun bulundugu memleketlerden
gelenler olmus fakat bunlar hem sayica hem de kiiltiirel anlamda Iran haci ya da umrecilerinin

baskinlik derecelerine ulagamamiglardi.

Iranli miisliimanlar ehl-i beyt sevgisini bir baska diizeyde yasamaktadirlar. Bahusus
Cennetll Baki ve Mualla mezarliklarinda medfun ehl-i beyte ve Hz. Peygamber’in (asm)
kabri serifine olan muhabbetleri gozleri yasartacak cinstendir. Ne vakit boylesi bir mersiye
merasimi dizenlemeye kalksalar Suud’un hem resmi iiniformali gorevlileri hem de gayri
resmi ya da goniilli Vehhabileri gelerek “yallah haci, haram, yallah™ seklinde hi¢ de hos
olmayan bir ses tonu ile uyarirlar. Yasakladiklar1 faaliyet uyarilarmma cevap niteliginde
durdurulmazsa isler daha da ¢irkin hale gelebilmektedirler. Birka¢ kez kavga doviise varan bir
arbedenin ¢ikmas1 sonrasi apar topar toplanan iranli umrecilerden birkaginin ekip otosu tabir
edebilecegimiz resmi araglara goétiiriildiiklerine sahit olmustum. Akibetlerinin ne oldugu
konusunda bilgim olamadi. Zaten genel olarak Suudi bir muhatap, bir bilgi alma mercii zaten
bulmak en azindan benim gibi siradan bir mii’min i¢in imkansizdir. Iran-Suudi gerilimi daha
dogrusu kendini {stiinliik {izerinden gosterme, her taraf agisindan gorilebilir sekilde
sergilenmektedir. En ufak imkénlar bosa gecirilmiyor degerlendiriliyordu. Resmi {iniformali
gorevlilerin fark edemeyecegi yerlerde ve anlarda muhakkak bir bayrak agma ya da ehl-i
beyt’in isimlerinin asikare terenniimii ve onlara agk derecesindeki bagliligin izhar1 gibi sevgi
gosterileri Iranlilarin tarafindan yapiliyordu (Celik, 2011). Ger¢i mevzu Ehl-i Beyt’e ve
Peygamber’e (asm) baglilik ya da muhabbetin gosterilmesi oldugunda Tiirkiyeliler de Iranlilar
kadar olmasa da onlar1 aratmayacak derecede isteklilerdir. Bahusus Fahr-i Kainat’in (asm)
isminin gegmesi ile kendinden gecen “Anadolu Miisliimanlhigi”nin bir ferdinin, O Zat’in (asm)
omr-ii miibareginin gectigi mekanlardaki ve kabr-i serifindeki hissiyat yogunlagsmasini
aktarilabilecek kelimeleri bulmak zor bir arayis olsa gerek. Suudi tarafi ise en ufak bir
temaylli onlarin tabiri ile “Haci, sirk, sirk, yallah!” seklinde sifir tolerans seklinde
karsilamaktadirlar. Bir yandan kizmakla birlikte bir yandan olayr ¢igirindan ya da asil
maksadindan ¢ikaracak derecede abartanlar oldugunu da akildan ¢ikarmamak gerekmektedir.

Boylesi olaylarin Suudi Vehhabili’gini hakli ¢ikartacak derecede olmamakla birlikte bir
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manada anlagilir kilmasi ise i¢ler acisi bir durumdur (Celik, 2011). 2016 yilinda Medine’den,
dolayistyla da hacdan ayrilisimiz 6ncesi sabah namazi sonrasi son kez avluda bulusarak dua,
niyaz, Kur’an ve salat-u selam etmek istiyorduk. Bir araya gelindi ve salat-u selam esnasinda
yanimiza yaklasan bir goniillii uyarici ya da iiniformast olmayan nim-resmi bir gorevli tam
olarak ne dedigini anlayamasak da mealen “terenniim” ile sdylememizden hosnut olmayarak
“terenniim ederek, sarki sdylemeyin”e benzer seyler ile bizi uyardi. Bizim gruptan bir haci
abimiz ise ya hac boyunca isittigi ve hosuna gitmeyen bu tarz uyarilardan ya da haccin
bitisinden gelen hiiziin ve yorgunlugun halitast olan haleti ruhiyeden bilinmez, elinin tersi ile
“eech” manasinda beden dili bir harekette bulundu. Sonrasinda birka¢ saniye igerisinde 3-4
adet liniformal1 gorevli peyda oldu. Ortam olduk¢a gerilmis ve hi¢ istenmeyen durumlara
dogru eviriliyordu. Grup hocalarimizin devreye girmesi ve haci abimizi hizla oradan
uzaklastirmasi, tiniformali goérevlilerin bizlerin Tiirkiyeli oldugunu anlamasi (zira “Turki,
Turki” seklinde teyit ettirmeleri ile yiizlerinin yumusamasi) sonrasi olay yatismisti. 2014
umre doniisiinde ise Cidde Havalimani’nda kafilemizin 6niinde Iranlilar oldugu halde
Tiirkiyeli oldugumuzu isittirerek hem kavl-i olarak hem de lisan-i hal ile bizleri onlara

tekaddiim ettirmisler, iranlilar1 ise bekletmeye devam ettirmislerdi.

3.2.42. Hurma ve Zemzem

Haccin ser’i anlamda olmasa da kiltirel anlamda mitemmim ctzlerinden birisi hig
siiphe yok ki “hurma” ve “zemzem”dir. Hacca gidip de hurma ve onun ekip arkadasi
“zemzem” ile donmeyen yoktur (Alkan, 2010). Ya da diger bir tabirle kimse onlarsiz bir
hacdan donmeye curet edemez. Zira Bayraktar’a (2018) gore kKimi zaman ibadet biciminde
kimi zaman da esya formatinda hac bir simgeler bltuntne tekabll etmektedir. Bu simgeler
insanligin tarihine dair biitiinlesik hatiralar1 barindirmaktadir. Bunlardan en 6ne ¢ikani ise hig

siiphesiz zemzem suyudur.

3.242.1. Zemzem

Yillarca karayolu ile gidis-gelislerin sonucu olarak her sahsin kendi ihtiyarina/cabasina
birakilan zemzem bahusus gidislerin olabildigince mesakkatli olusu vd. nedenlerden otiirti
miktarmimn azligi, kiymetinin fazlaligi denkleminden &tiirti olacak herhalde gram ile kiglcuk
ikramliklar ile takdim edilirdi. Karayolunun yasaklanmasi ile havayoluna doniilmesi sonrasi
Suudi yonetiminin her bir haci/umreci i¢in belirledigi ve bunu da kendisinin tedarik ettigi 5
litrelik siseler halinde takdimi ve umreye yonelik ilginin de artmasi ile birlikte zemzem,
ihtiyag listesinin iist siralarindaki yerini pek ¢ok hact ve umreci i¢in hurmaya birakmistir. Bu

arada pek cogu i¢in diye belirtiyorum zira o kutlu ziimreden olmadigimi iiziilerek
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belirtmeliyim. Biz ailecek yani ben, esim ve kizimin haklar1 olarak toplamda 15 litre etmesine
ve bu miktarin da tek bir evin istihkaki olmasina ragmen sevgili esimin ilhahlar1 ile Mekke’de
Mescid-i Haram yolu tizerindeki kii¢iik diikkanlardan kiigiiciik zemzem kaplar1 alacaktik.
Kiguk almaliydik ¢iinkii tek bir yerde biiyiik miktarda bulundurarak yakalanma riskini en aza
indirgemeliydik. Clinkil Suud hiikiimetinin 5ltlik saklama kaplar1 diginda zemzem taginmasina
izin vermemesi, ugaklarin kargo boliimlerine alinacaklara dair sivi ve kilo kisitlamalart ve son
olarak yanimiza aldigimizda kabin i¢i sivi kisitlamalarindan kurtulma imkani vermesi
agisindan kiigiik ve adet olarak ¢ok olmaliydilar. Ve biz de dyle yaptik. Bunlari Mescid-i
Nebevi’ye sirt cantamda gizlice sokmak zorunda idim zira resmi gorevliler Mescid
dahilindeki termoslardan ¢ok miktarda zemzem alindigin1 gordiiklerinde izin vermiyorlar ve
hemen Mescid’in avlusuna bitisik bu tarz amaglar1 gidermek i¢in kurulmus zemzem
istasyonlara yonlendiriyorlardi. Ama istasyon hem her daim acik degildi hem de acik oldugu
sayili zamanlarda her daim 6nlnde uzun kuyruklar oluyordu. Ben de azar azar zaten kugik
olan bu siseleri Mescid’deki vakit namazlarindan sonra giris katinda degil de teras katinda
dolduruyordum zira oras1 hem cemaat noktasinda hem de resmi gorevliler noktasinda oldukca
tenha oluyordu. Esime kalacak olsa o Mekke’de Kabe’deki zemzemlerden doldurmam
gerektigini ¢okca dile getirmisti. Zira zemzemin asil menbai orasi idi ve Medine’deki
zemzemle alakali olarak gercek anlamiyla zemzem olmadigina (zemzemin rivayet edilen
mayalanma 0Ozelligine atfen Mekke disindaki zemzemlerin tabir yerinde ise ‘‘sahih”ligi
stipheli idi) dair hacilar arasinda oldukga fazla rivayet/sayia vardir (Celik, 2011). Mekke’den
aldiklarimizla birlikte bir de zemzemi kendime yiik etmek istemedigimden, ben bu isi
Medine’ye tehir edecektim. Bu arada Tiirk Hava Yollart’'nin hem hac hem de umre
ucuslarinda baglantili seferleri de dahil ederek zemzemi yani her kisi i¢in tasiyabilecegi
miktar olan 51t’yi kilo sinirlamalarindan hari¢ tuttugunu belirtmeliyim. Zaten fazlasiyla asilan
kilo hakkma Hicaz doniislerinde bir de zemzemin eklenmesi hacilar/umreciler i¢in ¢okca
baslarin1 agritan bir mesele olurdu. Yapmis oldugumuz essiz plan neticesinde ayri sekilde
yerlestirdigimiz 10 adet irili ufakli zemzem saklama kabi1 ile Medine Havalimani’na gittik.
Esya yilikiimiiziin agirilig1 karsisinda (Hicaz Bolgesine ugus yapan her yetiskin yolcu bagina
30 kg kargo ve 8 kg el bagaj hakki verilir) Tiirk Hava Yollar1 yer personelinin asir1 anlayislt
tutumu (neredeyse her hacinin durumu yiikk fazlaligi olacak sekilde aymi idi) ve bizim
fazlastyla sevimli olma gabalarimiz neticesinde kargo boliimiinde fazlasiyla olacak sekilde (2
yetiskin i¢in toplamda 60 kg ve 1 bebek i¢in 10 kg resmi yiik hakki oldugu halde bizim en
azindan 85-90 kg ve fazlas1 yiikiimiiz bulunmakta idi) ve bazi yiiklerimizi kabin olarak ve

gene normal kabin hakkini fazlasiyla asacak sekilde (3 kisi i¢in 24 kg olmasi gerekirken bizim
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en azindan 3 kabin boy valizi olacak sekilde toplamda 45 kg ve diger el ¢antalari ile birlikte
toplamda en az 60 kg kabin yilikiimiiz bulunmaktaydi) boliistiirdiikten sonra 6zellikle bizim
kiigiik zemzem kaplar1 atilip-tutulmalar esnasinda patlamasindan diye kabine yanimiza aldik.
Medine’de yasamadigimiz sorunu Atatiirk Havalimani Istanbul’da dis hatlardan pasaport
kontrolii sonrasi i¢ hatlar giivenlik kontrol noktasinda yasayacaktik. Gorevli arkadagslar hakli
olarak izin verilen miktarin ¢ok {izerindeki sivi miktarmin gegigine izin veremeyeceklerini
dile getirdiklerinde devreye benim olaganiistii teatral yetenegim girecekti. O zemzemleri
doldurmak ve oraya getirinceye degin ¢ektiklerim, goze aldiklarim aklima geldiginden esime,
sirt ¢antamizi almasini isaret ederek, ¢anta igerisindeki 2-3 adet zemzemi ve digerlerindeki
toplamda 10 adet zemzemimizi kurtarma adina ¢antanin kenarindaki kiigiik siselerdeki 2 adet
zemzemi guvenlik personelinin go6zleri 6nlinde bir yandan iciyor bir yandan da zemzeme
yapilan muameleden o6tiirii liziildiglimii dile getiriyordum. Sonug olarak sergilemis oldugum
gosteri ile zemzemlerimizi kurtarabilmeyi basarabilmistim. Bu da bir haci olarak benim bagari

hikdyem olarak burada zikredilmeyi hak etmektedir diye diisiinmekteyim.

3.2.42.2. Hurma

Hurma meselesi ise her asamasiyla hacilarin en ¢ok zihnini kurcalayan unsurlarin
basinda gelmektedir. Hangi cinsinin nereden nasil alinacagindan tutun da hangi sekilde yurda
gonderilecegine varincaya degin hacilarin akillariin bir tarafinda durarak, firsat bulunan ilk
anlarda dahi lizerine konusulacak bir mesele olusturmaktadir (Celik, 2011). Tiirkiye’den gelen
ziyaretciler agisindan hurma denilince akla sadece iki ¢esit hurma gelmektedir. Bunlar ayni
zamanda Tiirkiyeli miisliimanlarin da en iyi bildikleri(ni sandiklar1) hurma gesitleridir. Ilki
“acve” olarak isimlendirilen ve “Peygamber (asm) hurmasi” olarak da bilinen cinstir. Bu ¢esit
hurmanin Hz. Peygamber’in (asm) el-i miibaregi ile dikilen hurma fidanlarindan oldugu
diistiniildiiginden bu isim ile de anilmaktadir (Nursi, 2004). Acvenin birim fiyatinin diger tiim
hurma ¢esitlerine nazaran pahali olmasindan o6tiirii genelde hacilar bu cinsten az miktarda
alarak diger alacaklari hurma nev’inin yaninda hem bir ¢esit ve hem taglandirici olarak ya da
cok oOzel misafirlerine ikram etmek seklinde istimal etmektedirler. Tiirkiyeli hacilarin hem tat
hem de fiyat baglaminda gozdesi olan hurma cinsi ise “mebrum”dur. Medine hurma pazarinda
Tiirkge levhalar ile tanitimi yapilacak ve bazi saticilar tarafindan “Tiirk Hurmas1” olarak
tesmiye edilecek kadar Tirkiyeli hacilar ve umreciler tarafindan tercih edilmektedir. Mebrum
meselesinde esimin Diyanet personeli olan imam amcasindan 6grendigim kadar1 ile hile-
hurda daha dogrusu eksik bilgilendirme yapilmaktaymis. Amca, Diyanet’in karsilamasa

gorevlisi olarak 2016 senesinde Medine’deki havalimaninda gérev yapmisti. Normal bir hact
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adayindan fazla bir siire bolgede oldugu ve Mardin Arapgast ve kitabi Arapcaya
vukufiyetinden dolayr mesai disindaki vakitlerini hurma pazarlar1 dahil olacak sekilde
Medine’deki giindelik hayata miidahil sekilde (daha g¢ok esnaflik temaydllerinden o6turi
aligveris mekanlarinda ki zaten Medine ve Mekke’de ibadet alanlari disinda tiim yerler
aligverise ayrilmis durumdadir) gegirdiginden bahusus hurma ile alakali tiim piif noktalar:
O0grenmisti. Bizlerle paylasmasi ardindan biz de 6greniyorduk ki Mebrum adi verilen hurma
tedarik edildigi agac¢ cinsinin sadece giines gormeyen kisimlarindan toplanilmaktaymais, diger
glines goren, glineste kavrulan hurmalar bagka bir adla isimlendirilmekte ve raf émrii olarak
Mebrum kadar uzun soluklu degilmis. Zaten Tiirkiyeli alicilarin mebrumu tercih edislerinin
altinda yatan en Onemli sebebin mebrumun raf Omrdnin uzunlugu yiiziinden olmasi
distintildiigiinde, diger kavruk hurmalarin da Tirkiyelilere mebrum diyerek satildigini
ogrenmek can sikici idi. Sahsen ben aradaki farki ¢iplak goz ile ayirt edemiyordum ama raf
omrii agisindan farklari, iki mamuliin ayni cinsten degerlendirilmesi 6niunde 6nemli bir
engeldi bahusus miisteri agisindan da zaten tercihin nedeni uzun siire saklanilabilmesinden
dolayr mebrum tercih ediliyor ise. Ayrica Tiirkiyeli hacilarin hurma alimlarini yaptiklar1 ve
cogu haci tarafindan “Medine hurma hali” olarak adlandirilan yerdeki diikkanlarm mebrum
icin Tiirkiyelilere 6zel fiyatlar bictikleri diisiiniildiiglinde bu aldatmacanin can sikicilik
seviyesi daha da artmaktadir. Hurma hali olarak bilinen yerin Medine’deki belki yiizlerce
hurma pazarindan sadece biri oldugu halde Tirkiyeliler ag¢isindan “Hurma hali” olarak
bilinmesi ise diinyay1 kendi merkezinde gdren bir iilkenin insanlar1 agisindan gayet normaldi.
Mevzuya bahis olan pazarin nisbeten Mescid-i Nebeviye ve yurime mesafesinde bulunan
Turkiyelilerin ¢oklukla bulundugu otellere yakinligi, ayrica Tiirkiye’ye kargo sevkiyatinda
bulunan PTT Lojistik’in kabul merkezinin de yakin olmasi sonucu pratik anlamda kolaylik
saglamasi ile tercih edilen bu pazarin saticilar1 da aligverisi kolaylastirma ve miisterinin
ayagini alistirma, kendilerini sevimli gosterme vb. nedenlerden 6tiirii oldukca akici Tiirkge
konusmalar ise dikkat c¢ekicidir. Yoksa Medine igerisinde Tiirkiyelilerin hurma hali olarak
isimlendirdigi bicimde baska bir¢ok hurma pazari bulunmaktadir. Ben sahsen eski Medine’yi
kesfetme maceralarimdan birinde Pakistan, Hindistan ve Banglades hacilarinin ¢oklukla
bulundugu birka¢ hurma pazar1 deneyimim olmustu. Buralarda mebrum ya yok denecek kadar
az miktarda bulunmaktaydi ya da bizim “hurma hali”’nden daha diisiik fiyatlara
satilmaktaydilar. Zira arz-talep iliskisi Tiirkiyelilerin olmamasindan otiirii bagka bir boyutta
cereyan etmekteydi. Anlasilan benim deneyimledigim bu pazari tercih edenlerin ragbetleri
olan hurma cinsleri bagka idi. Dogal olarak da o pazarlar o alicilarin istekleri karsilamak tizere

hizmet vermekteydiler. Mebrumun fazlasiyla tercih edildiginin saticilar tarafindan ¢ok iyi
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bilinmesi ve fiyatlara bu ragbetin alic1 acisindan olumsuz olarak yansitilmasi, mebrumda
yapilan hileler ve amcamizin bizlere vermis oldugu hurma tiiyosu nedeniyle “hudri” olarak
bilinen hurma cesidini alacaktik. Saticinin, 1srarla hudriyi istememize ragmen “o size
gelmez”, “isinize yaramaz” diyerek mebrum dolu hurma kolilerinden birini kapatip digerini
agmasi ise evlere senlik goriintiiler olarak hac sertivenimizdeki hazinemize bir yenisini

ekliyordu.

Hurma aligverisi hususunda son bir mevzu ise her haci ya da umrecinin émriinde en az
bir kez muhakkak gerceklestirmis olacagi “hurma bahgeleri ziyareti”dir. HuUsn-U zan
smirlarint zorlayacak derecede vukubulan bu ziyaret davetleri ister Diyanet ister ise ozel
sirket ile gidilsin her seferinde Hicaz’in miibarek misafirlerine teklif edilmekte hatta can sikici
bir hal alarak zoraki sekilde gerceklestirilmektedir. Soyle ki 2014 ve 2018’de Diyanet ile
umreye 2016’da da SH Turizm ile hacca gitmis biri olarak hacilara ya da umrecilere kagit
izerinde hurma ihtiyaclar1 konusunda yardimci olmak gibi bir maksada atfen gerceklestirilen
bu ziyaretler hadlerini asarak bir zorlamaya ¢ok ¢abuk doniismektedir. Diyanet ile yaptigimiz
umrelerde grup ya da kafile hocalarmin nasil ayarladigini bilemedigim baglantilar: ile (zira
bu, hocalarin ya bizler gibi Hicaz’a ilk defa gelisleriydi ya da uzun slredir gelmemislerdi)
gerceklestirilen hurma bahgesi ziyaretleri hem ciddi anlamda vakit kaybina neden olmakta
hem de bu ziyaretler biinyesinde yapilan ve ikram mantigin1 zorlayan “ziyafetler” sonrasi ya
vicdanen bir borgluluk hissi olusuyor ya da benim gibi olusmayan vicdanlarda ise olussun
diye bizleri gotiiren hocalar tarafindan agik agik beyanatta bulunuyordu. Elbette ki bu isler ile
alakali olmayan, bu nev’i ticari menfaatlere girmeyen hocalar1 tenzih ederek sdyliiyorum tim
bunlari. Ama ciddi anlamda bir rantin ortada dondiigiinii anlamamak i¢in de gozlerinizi siki

sikiya kapatmaniz gerekmekte:

Benden sOylemesi, hurma iginden kotii kokular geliyor. Hacilarin ve tabii benim de kulaklarima ulagan o
kadar rahatsiz edici sdylentiler dilden dile dolasiyor ki. Hurma isi yapan bir siirii insan ile muhatap olduk.
Bircogunun yiiziinde meymenet yok. Uckagitc1 olduklarini anlamak igin ¢ok biiyiik yasam tecriibelerine
sahip olmaniz gerekmiyor. Yiizlerine baksaniz, anlarsiniz (Celik, 2011, s.114-5).

Bu ciimleleri kitabinda serdeden kisi ayni kitabin ilerleyen boéliimlerinde kendisinin nasil

hurma ve zemzem konusunda dolandirildigindan da bahsetmektedir.

Olay Diyanet’ten 6zel sirketlere dondiigiinde ise bahusus de bizim gibi dini referanslar
iizerinden isleyen bir firma ile gergeklestirilen haccin her asamasinda, karsiniza sdylenilenin
yapilmasini haccin miitemmim ciizii olarak lanse edildigi sekli ¢ikmaktadir. Ben sahsim adina
2014teki hurma bahgesi ziyaretinde hisseme diiseni alip olan bitenlerden dolay1 i¢im sistigi

icin, bir daha gitmemeye niyetli iken yapmakta oldugum tez i¢in sahanin tiim imkanlarimi
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yakalamak adina 2016’da yeniden gitmek zorunda kalacaktim. Cok uzatmadan 6zetleyeyim,
gidip de alanlara bir izzet bir ikram, bir taltifler ki sormayin ama benim gibi almayanlar, sakin
sormayin, “aman Allah’im” diyerek konuyu kapatacagim. Ozetlemek gerekirse hem hurma
hem de zemzem hacilarimiz i¢in bir mesele olarak en az haccin maddi ve manevi riikiinleri

kadar 6nem arz etmekte (Celik, 2011).

3.2.43. Oteller ve Hijyen

Medine’de kalacak oldugumuz otele vardigimizda yerlestirildigimiz odalarin icleri
acitan derecedeki perisaniyetini ve kirliligini bizden Oncekilerin acele sekilde odalarini terk
etmek zorunda olduklar1 seklinde hiisn-U zan ederek yorumluyorduk. Halbuki kalacagimiz 8-
10 glnluk sdre icerisinde hem otel yonetiminin hem de sirket ¢alisanlarinin umursamaz ve
lakayt tavirlart sonucu anlayacak idik ki bu kaldigimiz otelin normu imis. Ve ¢ikacak
oldugumuz giin gelip cattiginda aynen biz geldigimizde seleflerimize nasil davranildi ise ayni1
sekilde yani alel-acele sekilde odalari terk etmeye mecbur birakilacaktik. Otellerin, olarak
genelleyebilecegimiz derecedeki yaygin olan kirlilikleri sonucu Mekke doneminde saglini
muhafaza edebilen hacilar Medine’de birer birer hastalaniyor ve (pis) yataklara diisiiyorlardi.
Hastalananlar arasina hac kafilemizin kiigiik tiyeleri olan kizim (13 Aylik) ve ondan ay farki
ile daha kiiclik olan baska bir kiz cocugu da ekleniyordu. Hac déneminin sonlarina tekabiil
eden Medine’de bulunusumuz sirasinda Diyanet’in saglik imkanlarina basvurmak isteyen pek
cok hacimiza ilag stokunun c¢oktan tiikkendigi yanit1 veriliyordu. Neyse ki Medine’deki kalma

suresi umumen kisa tutuluyor ve hac i¢in donme hazirliklarina baslantyordu.

3.2.44. Doniis Fikri

Mekke ya da Medine fark etmeksizin Hicaz Bolgesinden ayrilma vakti yakinlastik¢a
yavastan da olsa nazarlar ve fikirler her haci i¢in eski kii¢lik diinyalarina dogru kaymaktadir.
Dontildiigiinde nelerin kendilerini beklediginden tutun da herkesin ilgi alanina gore
sekillenmis bir diinyanin tasvirlerini isitmeye baslarsiniz. Kimi siyasetten dem vurmaya
(Sabahattin 48) kimi ¢oluk c¢ocuklarin okul-sinav durumlarindan (Fehime, 53) bahsetmeye
baslamustir. Bir bagkasi altinin m1 yoksa dolarin mi1 daha ¢ok getirisinin oldugunu (Nevzat,
49) ve hatta tuttuklar1 takimlarin son sezon degerlendirmesini (Bekir, 32; Bilent, 34) ve
gelecek sezon igin yaptigi-yapamadigi transferlerin yorumlar1 (Bedrettin, 46) ile bas basa
bulabilirsiniz kendinizi. Mevzubahis konulardan bahusus siyaset ve futbol yer ve zaman
dinlemeksizin hacilarin giindelik rutinlerinin igine sizmakta ve birden her iki konu {izerinden
bir ayrisma s6z konusu olmaktadir. Hacca gittigi zaman aralifinda gerceklesecek olan

Trabzonspor-Fenerbahge futbol kuliipleri arasindaki magi1 izleyebilme imkénini elde
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edebilmek i¢in Mekke digma ¢ikmak zorunda kaldigini ama buna da degdigini dile
getirenlerden kaldig1 odadaki televizyonlarda Tiirkiye’deki kanallarin olmayisindan izledigi
dizileri takip edemediklerinden sikayet edenlere varincaya kadar Tiirkiye gilindemlerini

Hicaz’a tagtyanlar bulunmaktadir (Celik, 2011).

3.2.45. Haci Tipolojileri

Hac doneminde birlikte hac deneyimini paylastigimiz insanlar ile alakali olarak pek ¢ok
tasnif soz konusu olabilmektedir. Hac ginlerinin mizahi bir portresini bizlere aktaran Mustafa
Everdi hacilara dair sdylesi bir siniflandirmaya gitmektedir:

Sahsi arastirmacilar, gorevlilerden ve kafileden ayrilmayanlar, duhancilar, fotografcilar, iletisimciler

(herkesi Tiirk¢e konusturmaya calisanlar), aligverisciler, ikramcilar, aglayacilar, zahidler, espiri sapig1
neseliler, ulusalcilar, Osmanlicilar, cumhuriyetgiler, uyumcular (Everdi, 2005, 5.227-8).

Tim bunlara ek olarak son yillarda artan sosyal medya kullanimindan 6tiirii bir de ‘“sanal
hacilar” eklenebilir. Giiniin degisen sartlar1 altinda bir hacinin deneyimi sadece kendisine ait
olmaktan ¢ikmakta, sosyal medya vasitasi ile binlerce takipgisi olan hesaplar araciligi ile
umumi bir deneyimin de yolu agilmaktadir. Sanal diinyanin imkanlar: ile haccini yapmaya
gelen kisi, deneyimlerini yazmak, bulundugu yerlerin fotograflarini paylagsmak suretiyle dini
haciligin bir tir turistik geziye doniisiimiiniin de 6nunl acgilmaktadir (Arjana, 2017). Sanki
gercekligin, varligin asil boyutu sanal gerceklik ya da gorenlerin begenileri imis gibi kul ile
Rabbi arasinda olmasi gereken o ibadet anlari, hedefini 1skalamig gibi miisahit ya da asil hedef
insanlar imis gibi davranilabilmektedir. Bu sekildeki bir tasnifin keyfiligi ile herhangi bir
hacinin siire¢ icerisinde mezkdr haci tiplemelerinden eszamanli olarak pek ¢oguna uygun
davrandigini ya da bu haci tiplemelerini andiran kelamlarda bulundugunu dile getirmeliyim.
Rafine bir haci tiplemesinden ziyade tipler arasi gegisin imkanini1 konusmak daha yerinde,

verimli ve 6nl agik bir tespit olacaktir diye diistiniiyorum.

3.2.46. Degisen Mevzular

2014 senesinde umre 2016 senesinde hac yapmis birisi olarak 2018’deki umre ziyareti
icin geldigim Suudi Arabistan’in Mekke, Medine sehirlerindeki yasantinin bazi noktalarda
oldukga degismis oldugunu fark edecektim. Bu degisimlerin ilki ekonomik boyutta olanlardir.
Aligveris ile alakali olarak Suud, Tirkiye’deki kisaca “K.D.V” olarak bilinen katma deger
vergisi benzeri bir vergilendirme sistemine gecis yasamisti. Alinan iriinlin cinsine bagh
olarak degisik oranlarda yansitilan bu vergi sistemi ile genelde Hicaz esnafinin aligik oldugu
“nakit” calisma geleneginden kayit altina alma ve kredi kart1 sistemine gegis yapiliyordu.

Gelen vergilendirme ile iiriinlerde fiyat artisinin olmasi ise beklenilen ama hoslanilmayan
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sonuglardandi. Ekonomik verileri okumak ve anlamlandirmak gibi bir yetenegim ¢ok olmasa
da vergi sisteminin getirilmesinin ardinda, devlet gelirlerindeki azalmay1 6nleme ¢abalarinin
bir sonucu oldugunu ¢ikarsamak zor degildi. Devlet olarak Suud’da bir seylerin en azindan
ekonomik anlamda yolunda olmadigi ortadaydi. Everdi’nin (2005, s. 102) de belirttigi lizere,
Riyal demek nakit demektir. Suudi Arabistan, Tiirkiye’ye bakinca nisbeten ucuz. Vergi yok, KDV yok,

fis yok. Kredi kart1 yok. Her sey nakden ve defaten ddeniyor. Suudi Arabistan Riyali (SAR) 40 kurus, 100
dolar 373 riyal yapiyor.

(Bu denklem 2005 hac mevsimine ait. 2014 Subat ayinda 1 SAR 2,5 TL, 2016 Eyliil ay1, yani
hac mevsiminde 1 SAR 1,25 TL, 2018 Nisan aymda ise, 1 SAR 0,80 TL’ye denk
gelmekteydi.) Ayrica sokaklara bakildiginda goriilen son model yiiksek hacimli motorlara
sahip Japon ara¢ markast Toyota imparatorlugu coktan hiikiimdarhigini diisiik hacimli
motorlara sahip bir Giiney Kore markasi olan Hyundai’ye birakmusti. Sifir otomobil
aliglarindaki adetlerini, tercihlerini insanlara degistirten etmenin gevre bilinci olmasini ¢ok
isterdim ama Oyle degildi. Sifir aracglarin disinda geri kalan Onemli miktar araclar ise
eskimeye yliz tutmus Toyota markali araglardi. Halbuki 2018 dncesindeki gelislerimde eskiler
azmlikta ve kahir ekseriyet yeni otomobillerde idi. Suud giindelik hayat noktasinda en 6nemli
degisikligi ise kadinin goriiniirligii yasamaktaydi. Hem 14’te hem de 16’daki gelislerimde
herhangi bir diikkan ya da kurumda (nisbeten biiyiik marketlerdeki kasa boliimiinde calisan az
miktardaki kasiyerler hari¢) géremeyeceginiz kadin personel ¢aligtirma olayma 2018’deki
umrede fazlisiyla sahit olmustum. Pek cok biiylik marketin alakali-alakasiz reyonlarinda
calisan kadin personeller yani sira ¢ogu eczane vitrininde hem basi agik hem de kapali sekilde
kadinlarin saglik ile alakali brosiir, reklam tarzi seyler {izerindeki resimlerini gorlyordum.
Kadin konusundaki degisimin neticiesinde, iki sene {lizerinden gegmemis seyahatim ile sanki
onlarca yillik degisime sahitlik ediyordum. Suud’da 0 derece biiyiik inkilaplar viicuda
geliyordu ki, 2016’daki bana 2018’de tanik oldugum seylerin olacag: bir vesile ile sdylense

idi ¢cok fazla iyimser diisiiniildiigiinii sdylerdim.

Iki sene ara ile yaptigim (¢ adet Kabe ziyaretlerinde (2014-2016-2018 seneleri) tavaf
edenlere dair sahit oldugum en dikkate deger degisim hem metaf alaninda olsun hem de
Mescid-i Haram’in diger katlarinda tavaf edenlerin giderek artan sayilarda denk geldigim
kulaklik ile bir seyler dinleyerek tavaf etmeleri durumudur. Bazi Uzakdogu iilkelerinin
hacilarinin merkezde bir hocalarinin kulaklik-mikrofon esliginde dua, niyaz, Kur’an okuyarak
digerlerinin tekrar etmesini miimkiin kilan sistematikten farkli olarak bu tarz kulaklik ile bir
seyler dinleyerek tavaf edenlerin sahsi olarak davrandiklar1 ve tavaflarini bu sekilde devam

ettiklerini fark ediyordum. Gérmez ‘in (2015, s.26) de isaret ettigi vechile,
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Hacda yagadigimiz ikinci sorun, bireysellesmedir. Oysa hikmetleri tizerinde diisiindiigiimiiz hac ibadeti,
bizi birlestiren bir ibadettir. Kutsal topraklarda her iilke kendine ait bir getto kuruyor. Bireycilik ve
bireysellik ayn1 zamanda ibadetin kendisine yansiyor.

Hac boyunca tiim hacilar igerisinde olduklar1 topluluklar1 asarak, islam iimmetine temas
edememekte, giderek artan bir temassizlik icerisinde adeta kendi gettolarina gomiilii halde
hicbir sey gormeden, kimse ile temas etmeden hac yapip donmektedirler. Modern yasantinin
da problemlerinden olan bireycilik ve bireysellesme hacdaki ibadetlere de yansimaktadir.
Tiirkiyeli hact ve umrecilerin geneline yas itibariyle uymadiklar1 asikar olan bu insanlarin bir
yandan kendilerine dair olan1 kesfetmek noktasinda oldukga cesur bir karar vererek kulaklik
ile kendilerine doniik bir sekilde ibadet etmeleri takdire sayan iken diger yandan ise tavaf gibi
Islam’m bir iimmet dini oldugunu bu derece yakini sekilde hissettiren bir ibadetteki yakimlig:
izale edecek sekilde kulaklik kullaniminin dini olmasa da hissi anlamda haccin neticelerinden

mahrum kalmaya neden olacagini diistinmekteyim.

3.2.47. Sabit Kalan Mevzular

Y1l 1959 ve Malcolm X Mekke ziyaretinde giinliigiine su cumleleri not ediyor:

“Kabe’nin etrafinda insa edilen yeni camiyi anlatmaya kelime dagarcigim yetmez. Ingaati
tamamlandiginda Mekke’deki Mescidi Muazzama Hindistan’m Tag Mahal’ini g6lgede birakacak.” (2019,
5.259)

“Uzerinde Allah yazan giizel bir kolye gordiim. Esime onu da almak istedim ama 800 riyalin iizerinde
tutuyordu. (200 dolarin iizerinde bir rakam). Aklim hala o kolyeyi ona almakta.” (2019, s.50).

Ve 2016 yilinda benim hac deneyimimde yasadiklarim. 1959’dan 2016’ya 57 senede
degismeyen seylerin basinda ilk olarak Mekke’nin halen bir insaat alani olmasi, tamirat,
tadilat, diizenleme, genisleme faaliyetlerinin bitmemesi ve de bitecek gibi de goziikmemesi.
Ikinci olarak Malcolm X’in esine almak istedigi kolyenin fiyat1 olan 800 SAR’1n bugiin de
aym esdegerlikte Amerikan dolarina denk geliyor olmasidir. Ugiincii ve ona bagh dérdiincii
ve besinci degismeyen olgular ise erkeklerin seyahatlerinde eslerine hediye alma zorunlugu,
erkeklerin ¢ogunlukla hediyenin ederinden pahali bularak almaktaki isteksizlikleri ve en son

olarak da almadiklarindan 6tiirii yasadiklar1 ya da yasayacaklar1 pismanliklaridir.

3.2.48. Suud ve Vehhabilik

Suudi Devleti bahusus petrol gelirlerinin hayatlarina girmesi sonrasi diinyanin dort bir
yanindan egitim amaci ile kendine celbettigi 6grenciler ile kurucu ideolojisi konumundaki
Vehhabilik anlayisinin ihracini gerceklestirmek istemistir. 70’li yillarda uzun siire boyunca
Mekke ve Medine’de imrar-1 hayat eyleyen Ziyauddin Serdar (2018), ideoloji ajanligi

yaptirilmak tizere Suud’da egitime tabi tutulan bu 6grenciler ile tesrik-i mesaide bulundugunu
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belirterek, “modern Vehheabilik”in havarileri kivamindaki bu 6grencilerden Vehhabiligin
diisiince sistematigi lizerine olduk¢a faydali bilgiler edindigini dile getirmektedir. Modernist
ideolojilerin tarihin akigkanhigini ve ¢ogullugunu inkéar ederek yegane hakikat kendisi imis
gibi dayatmasima benzer sekilde Vehhabilik de Islam tarihindeki olduk¢a fazlalik arz eden
cogulluk ve zenginligi kendilerince okuduklar1 ve yeniden insa ettikleri bir “Asr-1 Saadet”
Uzerinden tekillestirerek bunun kullanim ve uygulama hakkini yalnizca kendilerine tahsis
etmektedirler. Boylelikle diger tiim alternatif diin ve yarinlar yok sayilarak kendilerinin icadi
ve ingast olan bir “bugiin™i One ¢ikarmakta, o “bugiin™ii ise “Asr-1 Saadet’in ontolojik
golgesinde varligii siirdiiren degisime kapali bir zaman anlayisi”na hapsederek geri kalan
tim anlatilar1 “sapkinlik”, “dalalet” ve “sirk” olarak nitelemektedirler. Bu sekilde dar ve s1g
bir zaviyeden bakmakla Vehhabilik, “Islam tarihinin ¢esitli zamanlardaki ve diinyanin cesitli
bolgelerindeki karmasiklig1 ve cesitliligi ve Islam’mn gesitli, ¢ogulcu yorumlarini radikal
bi¢imde reddetmekle, Islam’1 biitiin ahlaki iceriginden yoksun birakarak, kisir bir helal-haram

listesine indirgemistir.” (Serdar, 2018, 5.169).

3.2.48. Suud ve Zaman

Suudi Arabistan’da hiikiim siiren yasantida zamanla alakali olarak bir Batili zihnin
anladig1 anlamda kesinlikten s6z edilemez. Suudi devletinin kurucu ideolojisi kabul edilen
Vehhabi doktrini genel hatlari ile “bedevi yasam bi¢imi”ni temsil etmektedir. Bedevilik ise
sehirlilikten oldukga uzak bir konar-gocer bir yasam tarzidir. Bedevi yasam bigiminde, idame-
1 hayat eden bir insanin elinde, uhdesinde zamandan bol bir sey hi¢cbir zaman olmamuistir.
Yasam bicimini, seklini ve de icerigini saat kavramindan ziyade mevsim, yil ve dongii vb.
daha genis Olgekli degerlendiren bedevi yasam seklinin elbette ki toplumsal goriingiileri bu
denli vakit konusunda rahatlig1 igerecektir. Bir konar-goger yasam bigimi olarak bedevilik,
uygun sart ve konum igin, devamli hareket halinde ya da hareket anin1 beklemekle ve hemen
hemen higbir sey icin acele igerisine girmemekle tanimlanabilir. Tiim bu bilesenlerin ortaya
cikaracagi olagan sonug ise beklemenin bir olgu olarak neredeyse tiim Suudi toplumunun ve
de devletinin belirgin 6zelligi olarak one ¢ikacagidir. Hac ve umre islemlerindeki saatlere
varan bekleyisin hem bekleyen hem de bekleten agisindan bu denli hissiyat kutuplasmasinin
nedenlerinden en 6nde geleni bu olsa gerek. Bekletilen olarak siz nedenini, nicinini ve ne
zaman bitebilecegini diisiine durup i¢iniz i¢inize yerken bekleten konumundaki zihniyet ise
her giinkii siradan gilindelik hayat etkinligi olarak sigara icerek kahve ya da ¢ayindan gayet
sakin bir sekilde yudum almaktadir. Herhangi bir resmi islem i¢in kesin bir vakit tizerine

sozlesilemez. Hayata dair bildigimiz ve aligkin oldugumuzdan ¢ok bagka tutunma yollari
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tizerinden igleyen bir yasam formu olarak “Suudi zihniyeti” igin, “yarin” kavrami giin
itibariyle i¢inde bulundugunuz giin sonrasini ifade edebildigi gibi cogunlukla “kisa”, “orta” ve
“uzun” vadede buginden sonraki tiim ginleri (zamanlar1) de igine alacak derecede esnek bir
kullanim sekline sahiptir. Hayatin iizerinde idame edildigi “zaman” kavrami daha ¢ok vakit
namazlarina tekabiil edecek sekilde anlasilmalidir. Namaz 6ncesi ya da sonrasini ifade edecek
sekilde giinliik planlar yapilarak, ¢ogunluk namaz sonrasi olarak kastedilen vakit, vurgulanan
namazdan o giiniin son namazina kadarki sUreyi de i¢ine alacak derecede genis bir araligi
kapsayabilmektedir. Isin icerisine saat girdiginde ise olabildigince yuvarlak rakamlar
Uzerinden isleyen bir mekanizma karsimiza ¢ikmaktadir. Mesela, “saat 3 gibi” bir ifade ile
tam 3’ten yarim saat Oncesi ile 3’u yarmm saat gegeyi kapsayacak bir zaman araligi
kastedilebilmektedir. Suud’da bu bekleme ve esnek zaman anlayisi en iyi namaz vakitlerinde
gorundr hale gelmektedir. Her seyin namaza endeksli oldugu Mekke ve Medine’de ezan
okunmasinin ardindan ne kadar siirecegi bilinmeyen bir bekleyis icerisinde o vaktin farzinin

eda edilmesi beklenmektedir (Serdar, 2018).

Hem Mescid-i Haram’da hem Mescid-i Nebevi’de sebebi bilinmez nedenlerden otiirii
her duvarda asil saatler bulunmaktadir. Hatta o dereceye varmaktadir ki “Zemzem Towers”
olarak bilinen yapinin en iist kisminda bulunan devasa saat “Kabe-i Muazzama’nin ulviyetine
golge distir’mektedir (Uzunkaya, 2019, s. 49). Hicaz’daki bu derece saate diiskiinliik,
islerdeki zaman israfin1 daha da anlasilmaz kilmakta ya da tersinden sOylemek gerekirse
isleyen her sistemi zaten zaman ag¢isindan israf lizerine kurulu bir devlet diizeninin ni¢in boyle
devasa ve c¢oklukta saate ihtiya¢ duymaktadir sualinin mantikli agiklamasini bulmak
gliclesmektedir. Ger¢i Suud’da mantigin herhangi bir nev’ini bulmak da zor bir eylemdir.
Everdi’ye (2005) gore, saat bir yaniyla modernligin ve zenginligin bir yaniyla da
metroseksiiellegin alamet-i farikasi olmasi hasebiyle saatin imal edildigi maddesine verilen
onem, “zaman” kavraminin isaret ettigi anlama kiymet vermeyen Suud’da neden bu denli ¢ok
istimal edildigini ¢6zebilmek Gyle kolay bir is degildir. Vakti gostermesinden 6turii namaz ve
cemaat icin denilse ezandan sonra olduk¢a uzun bir miiddet beklemenin adetten oldugu bir

yerde bu islevi de gereksiz hale gelmektedir.
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3.3. HAC SONRASI

Déoniilecek olan havalimanina (Cidde veya Medine) erisimin sonrasinda her kisiye birer
adet olmak {izere 5 litrelik zemzem hakki verilmesi ile artik haccin doniis kismi resmi olarak
baglamaktadir. Hicaz Bolgesine yapmis oldugum 3 deneyimin umre kisimlarinda zemzemler
havalimanlarinda hacda ise en son kaldigimiz otelde teslim edilmislerdi. Santyorum ki hac
doneminde zaten kalabalik olan havalimanlarinda bir de zemzem teslimi i¢in ugragilmiyor
otellerde teslimat yapiliyor. Saniyorum demek mecburiyetindeyim zira bu denli buyik bir
organizasyon i¢in az da olsa bazi kisimlarinda mantik calistirildigini, hikmetli hareket
edildigini ve plan yapildigimi diistinmek istiyorum. Ama sonralardan 6greniyorum ki kimi
nerede yakalamiglarsa zemzemlerini orada teslim etmisler, mezkdr sekilde hac ve umre igin

ayr1 diizenlemeler s6z konusu degilmis.

3.3.1. Valizler

Hac oncesi ile hac doniisii sahis basina diisen valiz miktarinda ciddi anlamda degisiklik
yasanmaktadir. Her haci ugak firmalarinin kendilerine tahsis ettigi yiik sinirin1 fazlasiyla
asmalarina neden olan aligverislerinin karsiligin1 havalimanindaki yer gorevlileri ile girilen
uzun pazarliklarda vermek zorunda kalmaktadirlar. Alinan esyalarin ve valizlerin ne denli
fazlalik arz ettigini en son kalinan otelden havalimanina ydnelik ulagimi saglayacak olan
otobiislerin nasil yiliklendigine bakarak gdrmek miimkiin olmaktadir. Ve bu durum sadece
Tirkiyelilere has bir durum degildir. Neredeyse diinyanin dort bir yerinden gelen hacilarin
ortak derdi fazla ytiklerin her asamada baglarini agritmasidir. Ama olsundu onlar bizlerin, bu
kutsal beldelerdeki kutsal yolculugumuzdaki kutsal yiiklerimiz idi, onlar1 yar1 yolda koymak

bize yakismazdi.

Agzina kadar yiiklenilen havalimani tasima arabalar1 ile Tirkiye’ye doniisiimiizii
saglayacak Tiirk Hava Yollar1 bankosunun 6niinde sira oluyoruz. Kendi yiikiimiiziin fazlalig
ile cekinceleri olan ben bagkalarinin aldiklarmi goériince adeta kiiciik dilimi yutuyorum. Sanki
herkese sinirsiz yiik hakki verilmis gibi esyalarmmin ve valizlerinin tika basa dolulugu ve
fazlahgindan alabilecek ne var ise alinmis gibi goziikmekte. Istisnasiz sekilde siras1 gelen her
hacimiz ile kontuar gorevlileri arasinda yiikler hakkinda uzun pazarliklar s6z konusu olmakta.
Ve gene istisnast olmayan sekilde kontuarm yolcu boliimiinde olan hacimiz gerilmekte ve

giderek seslerini yiikseltmekte. Meseleye uzaktan kulak misafiri oldugumuzdan ve sonug
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itibari ile biz de bir yolcu oldugumuzdan 6tiirii gogunlukla yolcunun tarafini tutuyorduk yani
hakli olan yolcudur santyorduk. Saniyorduk diyorum zira sira yavas da olsa ilerleyerek
nihayet bize geldiginde gorecektik ki kazin ayagi hi¢ de bizim sandigimiz gibi degildi. Hicaz
Bdlgesine ugus yapan her yetiskin yolcu basina THY, 30 kg kargo kismina ve 8kg da kabine
el bagaj hakki tanimaktadir. Halbuki bizim esyalarimizin toplami bu rakamlarin ¢ok iizerinde
cikiyordu. Tirk Hava Yollar1 yer personelinin asir1 anlayigh tutumu ve bizim de fazlasiyla
sevimli olma ¢abalarimiz ortak nokta olan ¢dziim ekseninde ise yarryordu. Iki yetiskin i¢in 60
kg ve bir bebek i¢in 10 kg olan resmi yiik hakkimiz bulunurken bizim en azindan 85-90 kg ve
fazlas1 yiikiimiiz bulunmakta idi. Ve gene iki yetigskin ve bir bebek yolcu olarak toplamda 24
kg olan kabin yiik hakkimizi fazlasiyla asacak sekilde bizim en azindan ii¢ kabin boy valiz
toplamda 45 kg ve diger el ¢antalar1 ile toplamda en az 60 kg kabin ylkimdz bulunmaktaydi.
Bizden Onceki ve sonrakiler nasil boyle suhuletli bir sekilde yik meselemizi

halledebildigimizi sorduklarinda verdigim cevap ise “kavl-i leyyin ile” oluyordu.

3.3.2. Havalimam

Esyalar sorununu da hallettikten sonra iilkeden ¢ikis icin gerekli giivenlik kontrolii ve
pasaport islemlerini yapmak iizere havalimanindaki gerekli yere dogru yiirlimeye basliyoruz.
Ama Oncesinde herkesin esya teslimi islemlerinin bitirilmesini bekliyor ve birlikteligin
saglanmasi ile hareket ederek ¢ikis islemleri igin yapilmasi gerekenlere basliyoruz. Medine
Havalimant 2014’de geldigimiz halinden tamamiyla yenilerek yeni bir hizmet binasina
kavusmus, her taraf piril piril temiz ve yeniliginden otiirii parliyor gibi Oniimiizde sanki.
2014°deki hizmet binast yerel bir havalimani havasinda iken 2016°daki, ismindeki
“uluslararasi”liga muvafik bir hal kesbetmis. Suudi Devleti’nin resmi uygulamalarina uygu
sekilde kadinlar ve erkekler ayr1 olacak sekilde giivenlik kontroliinden gegirilirken esimden
ogrendigim kadar ile kadinlarin glivenlik aramalarinin gergeklestirildigi ayrilmis boliimde
fazlasiyla inceden inceye olacak sekilde bir arama s0z konusu iken erkeklerinki X-Ray
cihaziyla kontroli gegmeyecek sekilde bir arama yapilmaktaydi. Kadinlara yonelik aramanin
bu denli dikkatli ve hassas yapilmasinin sebebi olarak ¢ogunlukla Hindistan, Pakistan,
Afganistan ve Banglades bolgesi hacilarmin yiik fazlaligi olacak sekilde viicutlarina esyalarimi
gizlediklerine dair sOylenti kisa siire igerisinde saskinlikla bekleyen biz erkekleri tatmin
etmige benziyor ki bunun iizerine hemen yorumlar, elestiriler yapilmaya baglaniyordu.
Kafilemizdeki tim kadmlarin aramalarinin bitirilmesi ile ucagi bekleyecegimiz kapinin
bulundugu bbliime dogru hep birlikte ilerliyoruz. Tiim haccin yorgunlugundan midir yoksa

haci olarak evlerimize doniiyor olmamizin sevincinden mi yoksa gercekten de hizli ve seri
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sekilde cikis islemlerimizin bitirilmesinden midir bilinmez, bekleme hissiyati olusmadan
doniis yolculugu baslamis oluyordu havalimaninda. Kafilemizde Medine’de kaldigimiz otelin
oldukea kirliligi yiiziinden hasta olanlarin sayis1 bir hayli fazla. Hastalar perisan halde ucak
saatini kismen yatarak kismen de uzanarak gegiriyorlar. Esimin kiz kardesinin durumu
agirlasiyor ve onu Medine Havalimani’ndaki saglik noktasina gotiirmek zorunda kaliyoruz.
Nefes almakta zorlanan Farah Hanim’a (34 Yasinda) oksijen bagliyorlar. Durumu biraz da
olsa duzeliyor. Ev tozuna olan alerjisi, kalmis oldugumuz otelde artarak onu bir ¢esit alerji
komasina sokmusa benziyor. Dondiikten iki ay sonrasinda ancak diizelebilecekti. Aile
kafilemizdeki diger hastalar kizim Zeynep Rana (13 Aylik) Medine’de kullandigimiz
antibiyotigin etkisi ile diizelmeye baglamigti ama annem Yeter Hanim (60 Yasinda) ve esimin
erkek kardesi Murat Bey (29 Yasinda) ayni tarz sikayetlerden yani kuru ve gegmeyen oksiiriik
ile mustarip idiler. Bu tarz hastalik hacilarin ve umrecilerin umumi rahatsizliklarindandir.
Hicaz Bolgesine giden herkeste goriilen bu sikayetler Yeter Hanim ve Murat Bey’de hac
doniisiiniin (4 Ekim 2016) Tiirkiye’de de sonbahar ve kis mevsimine denk geldiginden otiirii
yaklasik 6-7 ay siirerek Haziran 2017 ye kadar devam etmistir.

3.3.3. Ucak

Hac gazasina istirak etmis gaziler halindeki bekleyisimiz bitiyor ve ugagin alim igin
yanastig1 kapinin oniine, binmek {izere siraya giriyoruz. Aynen gelisteki manzaranin bir
benzeri doniis ugaginda da gerceklesiyor: “atildik ugaga, O6n koltuklara ve pencere kenarlarini
kapt1 hacct mebrur olan.” (Everdi, 2005, s.234). Kim nereyi kapabilir ise o kar mantig1 hala
devam etmekte. Ama ucus kartlarimizda yazili olan yerlere oturma konusunda bu sefer
azimliyim. Bizimkilerin yazili yerlerine oturmalarini sagladiktan sonra bu kii¢iik basarim ile
magrur bir hava esliginde yorgun bir sovalye edasiyla yerime oturuyorum. Ama igimde
canimi sikan bir mevzu da yok degil. Ucak personelinin bizleri karsilama sekline kafayi
takiyorum. Bu ucaktaki insanlarin ¢ogu 60 yas {istli, her insanin hayatinda bir kez
yapabilecegi hac ibadetini yerine getirmis yash insanlar, ondan da 6te Kurban Bayrami’nin
Uzerinden fazla zaman gegmemis ama bizim THY ugak personeli yani en azindan ucaga
giriste bizleri karsilayan ekibin yiizleri asik, kuru bir “Hosgeldiniz”1 zor sdyleyebiliyorlar.
Ucusa kabul 6ncesinde neler yasandigimi bilememekle birlikte bu tonton yasli haci amca ve
teyzelerin bu derece soguk bir karsilamayi hak edecek neler yaptiklarmi anlayabilmek
miimkiin degil. Ayrica bircok kez THY ile yurtici ve dis1 ucus yapmis birisi olarak
soyliyorum ki (elbette bir kurum kiltiri olmamakla birlikte) bu denli asik suratlar1 daha

oncesinde de gdzlemlemistim. Oncesinde acaba bana m1 dyle geldi ya da benim su-i zannim
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m1 diye diisliniirken, oturmus oldugum koltugumdan ug¢agin icine alman her hacida
tekrarlanan sekildeki bu soguk karsilamanin devam ettigini gormek bana fazlasiyla tiziicii
geliyordu. Ugus esnasinda ucgak i¢i konusma yapan pilotlardan gelebilecek olan oldukga basit
ve sade ama biz yolcular agisindan hem mutluluk uyandirict hem de yolculuk kaygisini
diisiirtecek etkiye sahip bir “Allah haccinizi kabul buyursun” ya da “Tiirkiye’nin en yeni
hacilar1 Tiirkiye’nin en iyi hava yoluna hos geldiniz” vb. sekildeki anonslar bekledim ama
sadece bekledigimi belirtmekle geceyim. Gelen giden olmadi. Belki de omiirleri boyunca
gelis ve doniis olarak toplamda iki kez deneyimleyebilecekleri bir ucus yolculugunda kendi
iilkelerinin bayrak tastyicisi olan bir havayolu firmasi ¢alisanlarindan daha fazlasini1 hak eden
insanlar bunlar. Ayrica sadaka nev’inden saygiy1 hak edecek cinsten bir durum da yok ortada.
Bildigim kadariyla THY kimseyi de hayir i¢in ugurmamakta. Hac dOnemi boyunca hacilardan
ucus icin gerekli ticretler fazlasiyla alinmakta iken, onlara layik goriilen bu tarz muameleler
can sikici noktalara varabilmektedir. 2018 senesi Nisan ayindaki umre doniisiinde Cidde’den
Istanbul’a gerceklesen ucusumuzda 7. sirada oturuyordum ve ucagmn benden &Onceki
boliimlerinde oturan kimse yoktu. Belki meraktan belki cam kenarinda oturmak
istemelerinden belki de rahat bir yolculuk yapmak adina daha bos oldugundan olacak birkag
yolcu bos koltuklara ge¢mislerdi. Ugak personelinin hi¢ de kibar olmayan “oraya oturmayin
ucagin dengesi bozulacak” seklindeki uyarilarinin elbette teknik olarak ucagin dengesi i¢in
olup-olmadiginin ayirdina varacak donanima sahip olmamakla birlikte velev ki ger¢ekten bir
denge sorunu ortaya c¢ikarabilecek olsa dahi yapilan uyarmin o tonda ve umumi bir sekilde
yapilmast hem benim agimdan hem de yerlerini degistiren yolcular agisindan olduk¢a rahatsiz
edici ve utandirict oldugunu belirtmeden gegemeyecegim. Hiisn-U zan ederek benim karsima
cikan bu kotl ornekleri tekil olarak degerlendirirken hac hatirati ve yasanmigliklar iizerinden
yapmis oldugum arastirmalar, bunlarin hi¢ de miinferit hadiseler olmadigini ortaya

koymaktadir:

Tiirk Hava Yolar ile onlarca yolculuk yaptim. Amerika, Avrupa ve Arap iilkelerinin havayollarini da
kullanmis birisi olarak THY ’nin kalitesine sahidim. THY Avrupa havayollarini bile sollamis, diinyada
marka olmus bir kurum ve biz bununla gurur duyuyoruz, lakin bu hac yolculugunda beni bayag: sasirtti.
Hosteslerin iyi niyetlerinden siiphem yok ama sabirsiz ve lakayt tavirlar beni {izdii. Adeta bu yasli, koylii
tipli ve hasta insanlara “Bu kadar1 yeter” diyen bir havalar1 vardi. Kendisinden yemegin ardindan bir
bardak su isteyen teyzeye, sert bir ton ile “Birazdan servis yapacagiz dedik ya” diye ¢ikisan hostese
haddini bildirmek isterdim. Ugak yolculuguna alisik, egitimli ve diinya gormiis insanlara karsi kibar ve
ilgili olmak ¢ok biiyiik bir maharet degil. Omriinde ilk kez u¢aga binmis, cok da egitimli olmayan bu yash
insanlara sabir gosterebiliyor musun, iste o zaman ben seni takdir ederim ve “Helal olsun Tiirk Hava
Yollarma” derim (Celik, 2011, 5.28-9).

Ugus esnasinda neredeyse tiim yolcular ya hac yorgunluklarindan ya da hac gibi

mesakkatli bir vazifeyi kazasiz-belasiz bitirebilmenin verdigi rahatliktan Otlrl uyukladilar.
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Ben de son kez aile kafilemin rahatliklarindan emin olmak i¢in bir bakis attiktan sonra yorgun
gbzlerimi nihayet uykuya dogru kapatiyordum. Ugagin inig anonsu ile tim ucakta bir yandan
onca zaman acisi ile tathist ile essiz bir deneyim olan haciliklari paylastiklar
arkadaglarindan ayrilmaktan gelen hiiziin bir yandan da herkesin isminin Oniine eklenen
“Hac1” unvanimin isaret ettigi yeni hayatlarina baglayacak olmanin heyecani ile karisik
hissiyatlar yasaniyordu. Ugagimiz inisini gergeklestirdikten sonra park pozisyonunu altyor ve
yavastan da olsa ugak bosalmaya basliyordu. Ve elbette bir an 6nce ucagi terk etmek isteyen
hacilarimiz arasinda vuku bulan gerilimden otiirii yasaniyordu. Aktarmali ugusu oldugunu
sOyleyen bir kadin yolcu ile anne-babasinin ugagi terk etmesine yardimci olmak isteyen bir
erkek yolcu arasinda bagslayan gerilim kisa bir siire igerisinde tiim ucaga yayiliyor ve
giderayak agzimizin tadi bozluyordu. Gériinen oydu ki imtihan, haci olduktan sonra da hatta
daha da agir bir sekilde devam ediyordu ve edecekti. Personelin araya girmesi ve hacilardan
bircogunun “sallu aleyh” seklinde sinirlenen taraflar1 sakinlestirmeleri ise yariyor ve ugagi

nihayet terk edebiliyorduk.

3.3.4. Bakislar

Ucaktan indikten sonraki asama ise pasaport kontrolii ile yurda giris islemlerinin
tamamlanmas1 tiizerine pasaport kuyruguna gidiyorduk. Pasaport sirasmda beklerken,
insanlarin bakiglar iizerinden nasil ayristigini gérmek ilging bir deneyim olacakti. Baska tilke
vatandaglar1 sirasinda bekleyenlerin pek cogu hayret ve saskinlikla igerisinde hacdan
dondiikleri her hallerinden bahusus de kiyafetlerinden belli olan bizlere bakarak kendi
aralarinda konusuyorlar. Tiirkiye vatandaslari sirasindakilerde ise birbirine taban tabana zit iki
bakis hakim oluyordu. Bu bakislarin ilki hacilara takdir, imrenme ve 6zlemle bakarken ikinci
cesit bakis ise tahkir eder sekilde hacilara aciyor ve adeta onlarin varliklarindan igreniyor
tarzindaydi. Bu tespitimi aile kafileme agtigimda onlar da ayni seyleri hissettiklerini benimle
paylasacaklardi. Esim Deniz Hanim 2014 yilindaki pasaport polisi ile yasadigim olumsuz
deneyimi hatirlatarak, siramiz gelmeden birkag defa bana “litfen bu sefer alttan al” ricasinda
bulunuyor. 2014 yili umre doniisiinde Istanbul Atatiirk Havalimani pasaport kontrolii igin
siramizi bekliyorduk. Herkes gectikten sonra sira bana gelmis, pasaportumu eline alan gorevli
memurun “pasaporttaki resme benzemiyorsunuz” demesi iizerine hi¢ adetim olmadig1 ve ¢ok
istimal etmedigim bir kelime olan “dostum” ile baslayan, “umrede siinnet olmasindan &tiirii
saclarimi usturaya vurdurdum” seklinde bir climle kuracaktim. Daha climlemi bitirmeden
celallenen gorevli memur, “sen daha Tiirk polisi ile konugmanin adabindan bihabersin.

Girisini onaylamayayim da gor bakalim. Biraz bekle de aklin basina gelir o arada” diyecekti.
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Seslerin yiikselmesinden olacak hem gegislerini tamamlayan esim, annem, babam, teyzelerim
ve esimin kiz kardesleri korkmuslardi; camli bélmeden neler oldugunu anlamaya ve bana
sakin olmamui tavsiye etmeye basladilar. Bu arada benimle konusan goérevlinin amiri yanimiza
geldi. Gorevli amir ile kisa bir gorlisme yaptiktan sonra bana “goérev basindaki memura
hakaret etmigsiniz sizi biraz bekletecegiz” demesi lizerine, yaptigimiz konusmanin kayit altina
alindigimi bildiren uyar1 yazisin1 gostererek, “kayitlart inceleyebilirsiniz, ben herhangi bir
hakarette bulunmadim, beklerim sorun olmaz ama haksizsimiz” dememdeki rahatliktan mu
yoksa bagka bir sebepten mi bilinmez islemlerimi tamamlatarak geg¢isimi saglatmisti. Bu
hadiseyi hatirlatan esimin uyarilarina dikkat ederek bekliyoruz ve siramiz geliyor, “Allah
kabul etsin, hepiniz birlikte mi gittiniz? Bu kiigiik kiz da “Haci Zeynep” mi oldu simdi?”
seklinde miilatefelerde bulunan polisin sorunsuz sekilde islemleri tamamlamasi ile yurda giris

yapabiliyoruz.

3.3.5. «“Afedersiniz Ama Bisi Sorabilir Miyim?”

Medine’den vermis oldugumuz valizleri Mardin Havalimani’nin giimriik departmani
olmamasidan otiirii Istanbul’da geri almamiz ve tekrardan i¢ hatlar gidis THY kontuarlarina
teslim etmemiz gerektigi sOylenmisti. Annem Samsun’a gideceginden ve oradaki
havalimaninin giimriigii oldugundan o6tiiri Medine’den teslim ettigi valizlerini direkt
Samsun’dan alabilecekti. Bunun nasil bir rahatlik oldugunu Istanbul’a indigimizde yasayarak
gormek tlizere bagaj teslim bandina dogru ilerliyoruz. Valizleri beklerken nerden peyda
oldugu bilinmeyen havalimani personeli olduklar1 lizerlerindeki giysilerden anlasilan iki ii¢
kisi bagaj bekledigimiz banta yaklasarak, kibar bir dille yurtdigindan getirilen telefonlarini
kaydettirebilmek igin pasaport durumumuzun misaitlik durumunu soruyor. Daha dogrusu
kafilemizdeki en yash ve yaninda-yakiminda gen¢ olmayan hacilar1 segerek kendilerince en
kisa siirede en faydali hedefe ulasmaya calistyorlar. i¢imizden biri dayanamiyor ve “neden
baska ugaklarin yolcularini degil de bu serefe bizleri layik gordiiniiz acaba?” seklinde sormasi
tizerine kendilerince agizlarinda geveliyor, bir iki kelimelik cevaplar vermeye ¢abaliyorlar ve
memnuniyetsiz bir ylz ifadesi ile bulundugumuz yerden ayriliyorlar. 2014’teki umre
doniisiinde de ayn1 sahneyi yasamis olan bizler icin bu teklifler sasirtict gelmiyor. Zira haci,
umreci dedigin yashdir ya telefonu hi¢ yoktur ya da eski model akilli olmayan telefon
sahibidir, iste tam da bu yiizden iizerine telefon islettirilecek en uygun pasaport da onun
olacaktir. Kendi 6z memleketlerine adim attiklarinda boyle bir muameleye maruz kalan

hacilarin Hicaz’da yasadiklarina sasirmamak gerekiyor sanirim.
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3.3.6. Kutsal Yiiklerimiz ve ilk Ayrihk(lar)

Bagaj bandinda bekliyoruz ve ardi arkasi kesilmeyen valizlerimiz birer ikiser geliyorlar.
Mardin yolcusu olan benim, esimin, kizimizin, esimin kiz kardeslerinin valizleri derken iki
biliylik ylik tasima arabasini tepeleme dolduruyoruz. Allah’tan kaymbiraderim Murat da
bizimle birlikte de araglar1 hareket ettirebiliyoruz yoksa tek kisi olarak iki sefer yapmam
gerekecek. Bantta valizlerini bekleyen haci arkadaglarimiz ile son kez goriisiip, helallesiyor,
birbirimizle irtibat numaralarimizi paylasiyoruz. Kendini tutamayarak aglayanlar da oluyor,
tekrar be tekrar kucaklasan da. Hiiziinli ama ayni zamanda mutluluk verici bir ayrilik bu
bizlerinkisi. Gelen yolcu karsilama alanina kadar esimin kiz kardesleri de bir arabay: siirerek
bizlere yardimci oluyorlar zira Murat ve esinin de esyalar1 bir arabayi doldurdugundan
toplamda ti¢ arabamiz var. Gelen yolcu katinda, Murat’in esini arabalarin basinda birakarak i¢
hat giden yolcu boliimiine dogru sefere ¢ikiyoruz. “Sefer” diye niteliyorum ¢iinkii yol o denli
zorlu idi ki ancak ya “sefer” ya da “cihad” olarak ifade edilebilirse karsilastigimiz zorlugu
anlatabilirim. Bilenlerce malumdur Istanbul Atatiirk Havalimani iki ayr1 bina seklinde hizmet
veren bir kuruluma sahiptir. Dis hatlar ile i¢ hatlar aras1 gelis gidis sonradan eklenen binalarin
arasindaki ge¢isi miimkiin kilan dolambagli ve inisli-¢ikighh bir gilizergdh {izerinden
yapilmaktadir. Valizler ile bile olduk¢a zorlu olan bu gilizergah yiik tasiyici araglarin gegisini
izin vermeyen engellerden otiirii yiiriiyen merdivenler iizerinden yapilamamaktadir. Geriye
sadece i¢ hatlardan dis hatlara gelisin yliriiyerek yapilabildigi yokus asagi niteligindeki egimli
ve donemegli bir yol kalmaktadir. Ben ve Murat agzina kadar dolu iki adet yiik arabasi ile iste
0 yilrime yolundan ters istikamette, yokuslu ve donemegli sekliyle ¢ikmak zorunda
kalacaktik. Insanin mal varhginn daha diinyada basma bela olabilecegini, burada bunlara
sahiplik etmenin bu denli zor iken ahirette ise nasil hesabini verebilecegimize dair kii¢iik bir
ders niteligindeki imtihanimizdan ¢ikardigimiz sonuglar esliginde, zor da olsa son hac
yiiriiyilisiimiizii yapacaktik. i¢ hat giden yolcu kontuarindan valizlerimizi teslim ederek ugus

kartlarimiz1 ve bagaj fislerimizi de aldiktan sonra Murat ile vedalagiyoruz.

3.3.7. iIk Karsilama ve Kendini “Hac1” Gibi Hissetme

Murat’1in ayrilmasi ile giivenlik noktasindan gegerek ucagi beklemeye mi gidelim yoksa
bulundugumuz béliimde bir yerlerde mi vakit gecirelim diye diisiiniirken Istanbul’da ikamet
eden annemin ablasi olan teyzem ve kizi beni aradilar. Bizleri gormek iizere yola ¢iktiklarmi
soylemeleri {izerine bulundugumuz boliimde beklemeye karar verdik. Yorulanlar ya da
dinlenmek isteyenler mescidin bulundugu kat olan gelen yolcu katina indiler, digerleri de

mescidin yakimindaki simit sarayinda beklemeye basladik. Yaklasik bir saati geckin bir
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slirenin sonunda misafirlerimiz geldiler. Ve ilk hacilik ziyaretcilerimize ev sahipligini Simit
Saray1 yapacak sekilde onlar1 agirladik. Oldukga ilging oluyordu ve herkes bize bakiyordu.
Zaten gelen yolcu kati oldugu igin kendine has bir kalabaligi olan bu béliimde bir de haci
ziyareti, bulunan pek ¢ok kisinin dikkatini celb ediyordu. Ev sahipligimizi yapan simit saray1
self servis hizmet verdigi halde bizlere 6zel oturdugumuz yere gelerek siparislerimizi aliyor
ve isteklerimizi masamiza getiriyorlardi. Yapilan jestten fazlasiyla memnuniyet iginde iken
hesap ddemeye gittigimizde ilk caylarin sirketten oldugunun séylenmesi ile olduk¢a mahcup
olacaktik. Bir saate yakin gorlismemizin ardinda teyzem ve kizi ile vedalasarak ucaga gegmek
tizere giivenlik kontroliine gittik. Bir dnceki boliimde aktarmis oldugum giivenlik kontroliinde
yasadigimiz zemzem krizinden sonra annem ile ayrilmak zorunda kalacaktik zira o Samsun
ucagi ile bizler ise Mardin ugagi ile gidecektik. Annem zaten tek torunu olan Zeynep
Rana’dan her ayrilisinda iki gozii iki ¢esme aglarken bu seferki ayrilis daha bir zor olacakti.
Zira hem 31 gunluk uzun siureli ayni1 oda ¢atis1 altinda bir birliktelikleri olmustu hem de
ayrildig1 artik annemin sadece torunu degil ayni1 zamanda haci arkadasi olan “Hac1 Zeynep
Rana” idi. Aglasmalar karsilikli oluyordu bu sefer galiba ¢iinkii ben de gozyaslarimi
tutamiyordum annemden ayrilirken. Sonrasinda kendi ugagimizi beklemek {iizere belirtilen
kapiya dogru yiiriiyecektik. Ucagimiza bindikten sonra kisa siire igerisinde gelecek giinleri

hayal ederek giizel bir uykuya dalacaktim.

3.3.8. “Hac1 Olmak”

Mardin’e inis sonrasi1 bagaj bandinda beklemeye basladik. Esim Deniz, kizimiz Zeynep
Rana’y1 kapida bekleyen annesi ve babasina vererek yanimiza geldi. Esyamiz ¢ok oldugu i¢in
baya bir bekleme yasadiktan sonra yiik arabasi ile, gelen yolcu karsilama noktasindan ¢ikis
yaptik. Esimin ailesi oldukca kalabalik bir sekilde bizleri karsiliyordu. Insan gercekten haci
oldugunu en az hacca ugurlama kadar haci karsilamasinda olusturulan ortam ile tam olarak
hissedebiliyor. Hatta haci psikolojisine karsilamanin kuvvetliligi ile orantili olarak giriliyor
diyebilirim. Siradan bir seyahat doniisii gibi bireysel yapilan bir geri doniis seklinde olsa insan
haciliginin anlam ve 6nemini hissedemezken bodylesi bir umumiyet kesbeden karsilama ile
nereden dondiigiinii iliklerine degin hissedebiliyor. Istanbul’da havalimaninda pasaport
kontrolinde beklerken bizlere yo6nelik olan 0 olumlu bakiglart burada tekrardan
gorebiliyordum. Mardin bizleri takdir, imrenme ve 6zlemle kargilamis gibi hissediyorsunuz ve

bu sizi oldukc¢a mutlu ediyor.

Ve bir haci olarak yeni hayatiniz fiziki olarak havalimaninda bagliyor. Etrafinizi saran

insanlarm gozlerinden sizden yasadiklarinizi paylagsmanizi isteklerini okuyabiliyorsunuz.
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Yasadiginiz olaylar1 anlatirken o anin canliligma doniiyor, heyecanlaniyor, kiziyor ve
gozlerinizi yasl olarak fark ediyorsunuz. Gegioglu’na (2010) gore, yasanan bu hal hac
deneyiminin insanin sahsi hayatinda etkisini devam ettirerek bir dmre yayilacak olan kalici

izleri olarak okunmalidir.

3.3.8.1. “Hac1 Ali” ve Degisen Hissiyatlar

Havalimanindaki sicak karsilama ile girilen hac psikolojisi, evde bizleri bekleyen
sevdigimiz yemekler ile zirve yapacakti. Ne denli deger verilen insanlara doniistiigiimiiziin bir
gostergesi olarak haci olarak geri donen her birimizin en sevdigi yemekler tam da nasil
seviyorsak o sekilde hazirlanarak, artik bir “haci” oldugumuz bize gosteriliyordu. Bir yandan
da haci kadinlarin hac mesaisi evlerine ayak basar basmaz baslayacaktir. Valizler hizli bir
sekilde agilacak, kime ne hediye alindi ise tasnif edilecek ve ¢ekirdek kadro i¢in hurma-
zemzem hazirlanacaktir. Bayraktar’in (2018) altin1 ¢izdigi gibi, zemzemin hac hatirasi olarak
diinyanin dort bir yanina gotiiriilerek paylasilmasi diinya ¢apinda bir “zemzem kardesligi”nin
yasandiginin gostergesi olarak okunmalidir. Katilimcilardan Bilal Bey (32 Yasinda) bu konu
hakkinda su ifadelerde bulunmustur:

Hac oncesi de pek ¢ok kez zemzem igmisligim var. Hac sonrasinda ise kendi zemzemimden ikram
ettikten ve bu ikram sirasinda da kendi hac zemzemimi tadarken hac yapanin zemzeminin hac manasi ile
lebalep dolu oldugunu hissetmeye baslamistim. Sanki her zemzem oray1 ve o manayi tasirken bilfiil hac
ibadeti ile alakali olanlarin bu yiikliiliikleri daha fazla oluyodu sanki. Biz hac edenler bu zemzem vasitasi
ve vesilesi ile hacca dair olan1 ve arkadasliklarimizi oradan getirdigimiz zemzeme aktararak baskalarina
gecisine neden oluyoduk. Boylelikle zemzemimizi tadan herkes karinca kaderince kendi payma ne
diisiiyo ise artik zemzem kardesligine adim atiyo ve sanki oraya dair olan artik fiziki olarak da
damarlarinda, viicudunda gezmeye basliyo insanin.

Erkek haci olarak siz ise ayaklarinizi uzatacak ve yemek ic¢in sofranin bas kdsesine
“Hac1 Ali” olarak buyur edileceksiniz. Yemek ile baglayan hikayeler, maceralar sonrasindaki
cay fash ile devam edecektir. “Ilk giinden fazla yormayalim cocuklar1 istersen” esliginde
kesilen lafiniz “biraz daha oturun litfen” ile bir yarim saat 45 dk. kazansa da tiim haccinizi ilk
giinden ve bir giinde dinlemek istemezler. Daha hac anlatim mesaisi resmi olarak ayrica
baslamamistir da zaten. Kendi evinize gegmeniz ile basiizdan gegen bu hac macerasinin ne
denli gercek oldugunu sorgulamaya baslarsiniz. Acisi-tathisiyla riiya gibi gegen bir ayin
ardindan kendinizi az da olsa yabanci hissettiginiz evinizdesinizdir ve bu yabanciliktan otiirii
hi¢ de kiigiik olmayan bir saskinlik igerisindesinizdir artik. Babamin 1994 yili hac dontisi
evimizin kapisiin esiginde 6mriimde belki de ilk defa dylesine uzun ve igten bana sarilmasi
geliyor aklima birden. Simdi neden oldugunu anlayabiliyordum iste. Ben de bu siireci esim ve
cocugumdan ayri olarak gegirse idim muhtemelen ayni1 6zlem ile onlara sarilirdim ki babam

yaklasik 45-50 guin Gzerine donmiistii ve bu babamla dmriimiizdeki ilk ayrilik idi. Birdenbire
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kendimi goniil adam1 formati igerisinde bulmak ve gozlerimin yagarmasi beni fazlasiyla
sasirtiyor. Esim ile hissettiklerimi paylagtigimda yabancilik hissini onun da hissettigini
belirtiyor. Dile kolay onca yasanmislik miladi olarak otuz bir giiniin igine sigabilmisti ama
omriimiiz boyunca anlatilacak, aktarilacak anilar ve idrak edecegimiz onca hakikat dersini
bizlere miras olarak birakmisti. Evimizden ayri kaldigimiz siire sonunda diinyanin pek ¢ok
yerine bambaska insanlar olamasak da bambagka hayaller, hedefler ve fikirler ile dolu olarak

geriye donlyorduk.

Hac oncesi yasantimda basta hac olmak iizere islami ve imanT olmak (izere pek cok
mesele hakkinda kolaylikla ve c¢ogunlukla da agir yorumlar yapabilen biri olarak hac
deneyiminin kendisinin kazandirdig1 seylerden biri olarak artik durup, bir nefes almak ve bir
daha diisiinmenin gerekliligine inaniyordum. Alkan (2010), Islam iizerinde kafa yoran
beyinlerin hacci en az bir kez deneyimlemeden vardiklar1 kanaatlerin sathi ve eksik oldugunu
dile getirerek haccin 6nemli bir 6gretici yaninin oldugunu vurgulamaktadir. Hac adeta bir
umumi derslik gibi herkese mahiyeti imkaninca derslerini teorik ve uygulamali olarak
vererek, insanlarin bu derslerin uygulama alanini zenginlestirmek ve tam anlamiyla idrak
edebilmek amaciyla Omiirleri boyunca siirecek bir staja gondermektedir. Bu noktada hac,
icerigini tim hayatimiz boyunca tahsil edecegimiz belirli bir zaman ve mekanda verilen

egitimin adidir:

Hac ziyaretgisi, hac doniisiinde akrabalarini, tanidiklarmi, dostlarimi ve komsularini davet eder. Bu
gelenek dolayisiyla, her yil hac meselesi diisiince ve zihinlerde sekillenir, bahis konusu edilir; herkes,
Yaradan ve yaratilanlarla olan bulugsmasinda “elde ettiklerini” kendi memleketine getirir, kendi
toplumuna armagan eder. Bu, her yil giicii yeten azinligin pratik olarak ve giicli yetmeyen ¢ogunlugun
teorik olarak hacca katildigi “biiyiik hac dgretimi”dir. Eger bitiin diinyadan, en uzak kdy ve en geri
kalmis kabilelerden Hacca gelen bir milyondan fazla Miislimanin egitim ve 6gretiminden sorumlu
olanlar, hac karsit1 liiksii sergilemede, ¢irkin aristokratlik taslamalarda, yemede, igmede, uykuda, saglikta
ve hediye getirmede gosterilen 6zeni onun ruhuna gosterselerdi; amellerin yapilis seklinde, yani dig
goriiniisiinde sergilenen bagnazlik, titizlik, kili kirk yarma ve vesvesenin binde biri, haccin igerigi ve
manasini idrak etmede sergilenseydi, evet bdyle olsaydi, o zaman hac, her yil, yiiz binlerce goniilli,
istiyakli ve hiir temsilciyi, bir aylik teorik ve pratik islami ilim kursu sayesinde hac ruhuyla, Islam
misyonuyla, tevhid mektebiyle ve Miisliman milletlerin yazgisiyla tanistiracak bir ders donemi olabilirdi.
O zaman hacilar; iilkelerine, sehirlerine ve koylerine, is, hayat ve iman ¢evrelerine elleri ve yiirekleri
olarak donebilir; kendi 6grendiklerini halklarina dgretebilirlerdi. Boylece hac, her yil berrak diisiince ve
imantyla Miisliiman iimmeti sulayabilen coskun bir zemzem olacakti; haci, 6ptiigii Hacer-i Esved’e yemin
ettikten sonra dmriiniin sonuna kadar karanlik ¢evresini aydinlatabilen bir nur tasiyicisi olacakti. Her haci,
kendisinin ve ¢evresindeki insanlarin idraki diizeyinde, en azindan evde oturdugu giinlerde, dost, akraba
ve meslektaslarindan dort yiiz kisiyi, tekrar edilip duran, basit, mide bulandirict hatira ve olaylarin disinda
hac okuluyla tanigtirsa, her yil biitiin diinya Miislimanlari, bir milyon bes yiiz bin hac 6gretmeni
vasitasiyla 6grenim goérmilg olur (Seriati, 2013, 5.22-3).

Hac ticreti olarak belirlenen fiyatin yabanci paraya endeksli olmasindan o6tiirti kurlardaki
artisin olumsuz etkisi ve hac i¢in gelenege donmiis olan aligveris, hediyeler ve térenlerin

ortaya koydugu biitgenin hacilarin kaynaklarmi fazlasiyla agmasi sonucu icine girilen mali

227



sikint;, hac doniisii hi¢ de az olmayan sayida hacinin karsilagtigi durum olarak ortaya
cikmaktadir. Bunda bahusus uzun yillar kur’a sisteminden dolay1 hac kendisine ¢ikmamis
insanlarin hacca yazildiklar ilk yillardaki kur ile haccin kendilerine ¢iktig1 senedeki yabanci
paranin kuru arasindaki farki karsilayamamalari mevzubahistir zira hac icin ayrilan para
cogunlukla Turk Lirasi cinsinden iken hac iicreti ya Euro ya Amerikan Dolar1 ya da Suudi
Arabistan Riyali olarak belirlenmektedir. Hediye mevzusu ise basli basina bir sorun olarak
hacilarin hac Oncesinde, esnasinda ve de sonrasinda hem zihinlerini hem mesailerini hem de
bltcelerini fazlisiyla mesgul edecek bir sorun yumagini teskil etmektedir. Bu noktada sorunun
kaynagi olarak bilinen hediye olgusu hususunda g6z ardi edilemeyecek derecedeki toplumsal

baskilar s6z konusu olmaktadir.

Glinlimiiz yasantisindaki tiim degisikliklere ragmen insanlarin hacca ve haciya olan
ragbetleri halen devam etmektedir. Eski Mardin evlerinde o evde bir hact bulunduguna imaen
evin girisinde Kabe silueti ya da resmi veya Kur’an’dan alintilar ta’lik edilirken artik
apartman yasantilarinda ise ¢elik kapinin isimlik béliimlerine, o sahsin haci olduguna isaret
edecek sekilde isminin oniine “H” harfi yazilmaktadir. Diinya cografyasinda bunun benzerleri
fazlastyla bulunmakla birlikte her memleketin kiiltiirel kodlarina uyacak sekilde niianslar
bulunmaktadir. Mesela, Misir’da eski zamanlarda hacca erisimin araci olarak buharli gemiler
ve develer ile silislenen sokak duvarlarindaki resimlerin yerini giiniimiiz hac seyahatlerinin

araci olan “Jumbo jet’li grafitiler almaktadir (Haleem, 2015).

3.3.9. (Bitmeyen) Anlatan Adam Rolu

Bir ya da birka¢ gunluk bir dinlenme imkéan1 sonrasi hacilar igin uzun bir hac mesaisi
bashiyordu. Gelenler, gidenler eksik olmadigi bu mesaide, hac hatirati anlatilmaya
baslanmistir. Kimi yerlerde bahusus kirsal bolgelerde ya da geleneksel yapinin korundugu
yasam tarzlarinda hacinin gelmesi {izerinden ¢ok gegirilmeden “mevlit” vb. tarzi bir igtima ile
cemiyetler duzenlenerek gelen-giden olaymin yogunlugu ve yoruculugu tek bir seferde
¢oziilmeye caligilir. Ama muhakkak sonradan gelecek olanlar ¢ikacaktir ve bu gelis-gidisler
devam eder. Bayyigit’in (1998) de vurguladigi iizere hacinin evi ziyaret i¢in haftalarca
yasanacak misafir akinina ugrar. Bu ziyaretlerde miibarek beldelerde yasanan deneyime atfen
hacimin elleri, avuglar1 ve gozleri opiilerek, bir ¢esit kutsalin deneyiminin fiziki aktarimi ve
paylasimi yapilmak istenir. Benim de basimi Opmeye calisan birka¢ kisi olmus,
garipsedigimde ise bunun Mardin’de hacca gidenlere yonelik tebrik nev’inden bir gelenek
oldugunu 6grenmistim. Bizim Mardin’deki seriivenimizde ise hac mesaisi toptan agirlamak

yerine herkesin kendi istegine birakma seklinde olacakti. Yaklasik kirk bes glin ile iki ay
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arasinda gelen-gidenimizin kesilmedigini hatirliyorum. Bu noktada esimin “hem hurma hem
de zemzem yetmeyecek” demesiyle israrini yasayarak goriiyordum. Gelenlerin daha ¢ok
iizerinde durduklari mevzularin basinda cocuk ile haccin zorlugu ve gen¢ haci olmanin
hissettirdikleri gelmekteydi. Tiim istithamlari en ince ayrintisina varincaya ve bundan dolay1
da dinleyiciyi (esimin benim ¢ok detayci bir anlatimla insanlar1 bazen siktigimi belirterek
elestirmesine ithafen) sikmama ragmen cevaplayacaktim. Anlatisin merkezinde olmak ve
anlatiy1 yonlendirebilmek insana bahusus da hacca kadar hayatlarinda énemli bir toplumsal
rol Ustlen(e)memis siradan (ordinary) sekilde bir hayat siirdiirmiis olan bireylerde bir basari
hikdyesine doniisebilmekte ve her firsatta kendilerine, haclarna ve yasadiklarina dair bir
seyler anlatmak ve aktarmak istegi uyandirmaktadir. ClnkU “bir kisi olmak ancak anlatacak
bir hikdyeye sahip olmak”la (Randall, 2014, s.249) mimkunddr. Zaten hem zemzem hem de
hurma ikramlar1 olsun bunun firsatin1 fazlasiyla vereceklerdir. Celik’in (2011) de belirtigi
iizere hacca gitmis insanlar, ev ziyaretlerinde gelen ziyaretgiler ile belki hayatlarinda ancak
evlendiklerinde hissedebildikleri glintin en 6nemli ve merkezindeki insan1 olabilmeyi yeniden

ve uzun uzun deneyimlemektedirler.

Hacilarin anlatilarinda gelip dayandiklar1 nihai noktalardan birisi aktarimin kuvvetli bir
aglama asamasi ile bolinmesi ya da zirve yapmasidir. Aglama ile aktarimim dilsel
asamasindan hissel aktarim asamasma gecilmektedir. Ama bir tarafiyla da anlatinin zirve
noktasina isaret etmektedir zira aktarim denilen sosyal olgu sadece kavli olarak
yapilmamaktadir daha dogru bir ifade ile yapilamamaktadir. Aktarilmak istenen olgu formel
boyutlar1 asan bir deneyim ise ¢ogu zaman hissiyatlar ya da lisan-i hal devreye girmektedir.
Haci aday1 aglama suretiyle yasanan deneyimin insani zorlayan askinligina, kelimelerden
azade bir atif yapmaktadir (Celik, 2011, s.139). Bagka bir nokta da aglamakla ilgili aktarim
yapan hacinin zihninde kimi zaman bilerek kimi zaman 6grenilmis anlamda hac anlatilarinin
ancak aglamak suretiyle aktarilabilecegi on-bilgisinin mevcudiyetidir. Burada bahsini
getirmek istedigim konu riyakarlik degildir. Kimsenin asil fikrini okuyacak bir “niyet-
okuyucu” makine heniiz icat edilmedigine gore elde olan verilerden ¢ikaracagimiz sonug,
aktarimda bulunan hacinin daha Oncelerden dinlemis oldugu hac anlatilarinda hacilarin
aglamis olmasini bir defacto realite olarak kodladig1 ve bu durumu da “mebrur” bir haccin
alamet-i farikalarindan olarak degerlendirmesi s6z konusudur diye diisiinmekteyim. ilk
baglarda hiive hiivesine eski anlatilarin birebir tekrari niteligini asamayan hacmnin anlatisi,
anlattik¢ca hacinin topluluk igerisindeki hact konumunu perginlemekte ve bir anlatici olarak

hacinin da kendine giiveninin gelmesini saglamaktadir. Anlatilar gittikce ezberlerin disina
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dogru ¢ikabilmekte, hacinin kendisine ait deneyimlerin essizligini yansitir hale
barinmektedir. Zira “bizi biz yapan hikayeler, hikdyelerimizin tamamlanmamis oldugunu;
hikdyelerimizin hala devam eden seriivenler, heniliz ¢6ziilmemis gizemler, sonunu ancak
bekleyip gorebilecegimiz agik kitaplar oldugunu disiindiiriir.” (Randall, 2014, s.33-4).
Aktarilan gittikge haciin kendilik deneyiminden baska bir sey degildir, onun gézlerinden ve
yasadiklarinin onda biraktig1 intibai deneyimleriz anlatilanlardan. Ve istisnasiz tliim hac
anlatilar1 Badik Hanim’in (48 yasinda) da dile getirdigi ayn1 noktalarda sona ermektedirler:
“Bir zaman derdim ki Ya Rabbi neden bir daha istiyor bir kere giden meger bilemezmis insan
gitmeden aldim cevabimi Beytullah’da. Rabbim tekrarim1 isteyen herkese nasip eyle
aminnnnnnnn...” Kir’m (2017, s.ii) tabiri ile insan basip gectigi topraklarin kiymetini

bilemedigini ancak geri doniince Tirkiye’de anlayabiliyor.

Hac aktarimlar1 pek ¢ok eski hacinin da hem duygusal anlamda yasadiklarin1 der hatir
etme hem de aktarilanlara ek yorumlarda bulunma anlaminda imkénlar saglamaktadir. Diger
bir tabirle mikrofonu eline almadig: slrece eski hacilarin yaptigi ekler ve yorumlar ile yeni
hacinin anlatis1 zenginlesmekte ve ismi konulmamis bir “hacilar birligi” vb komiinitesinin ilk
adimlar1 atilmaktadir. Hac anlatilar1 sayesinde eski ve yenisi ile enformel kurallara uyuldugu
surece uzun Omiirlii bir birlikteligin onu a¢ilmig olmaktadir. Diizenlenen cemiyetlerin bas
koseleri ve cami cemaatinin ilk saflar1 bu anlati sahiplerine artik rezerve edilecekti. Anlatinin

bilinene uydugu ve olduk¢a gbzii yash oldugu siirece bu uygulama degismeyecektir.

3.3.10. Hac Arkadashg

Giin gegmiyordu ki haci arkadaslarimizi aniyor ve hemen elimiz telefona giderek hal
hatir soruyorduk. Bu konugsmalarda orada yasanilan ortak bir aniya yapilan atif ile gozler
yasartyor, sesler catallasiyor ama muhakkak sonunda gevrek bir kahkaha patlativeriyorduk.
Bir ay gibi nispeten kisa bir siire dncesinde hi¢ tanimadigimiz insanlar ile artik koklii bir
arkadashigin, “hac arkadasligi”nin paydasi oluyorduk. Alkan’a (2010) goére hac arkadasligi
asker arkadaslhigindan daha Gte bir yakinlasmaya neden olabilecek muhabbet alakalarina
sahiptir. Bu muhabbet vasitasi ve vesilesi ile bir yandan insanlik tarihinin donim noktasi
olarak diisliniilebilecek yasanmisliklarin kitabi degil deneyimleyerek idrak edilmesi bir
yandan da sahsi kemalat yolculugunun nihai zirvesi olarak tasavvur edilebilecek sekilde hac
ibadeti yerine getirilmis olmaktadir (Bakkal, 2015). Pekiz’e (2013) gore ise sirasiyla insanin
omrinde, cocukluk, okul, askerlik ve hayat arkadasligindan sonra bir de hac arkadashigi
olgusu vardir. Zira ebediyetin yolcusu olan insan igin ebed yolunda “enis” ve “yoldas’ olmak

ebediyete matuf bir arkadaslik ile miimk{indiir.
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3.3.11. Doniisiim

Hac sonrasinda hacca gitmis olan kisilerde bazi davramigsal ve fiziki degisiklikler
gorinmektedir. Dini anlamda dini pratiklere daha ¢ok dikkat edilmektedir. Erkek hacilarda
yas durumuna bagli olarak sakal birakma siklikla goriilmektedir zira Bayyigit’in (1998)
belirttigi tlizere erkeklerde sakalin hac yapildiktan sonra haci olundugunun ilan1 olarak
birakilma durumu s6z konusudur. Orhan Bey (28 yasinda) sakal konusunda yasadiklarini su
sekilde aktarmaktadir:

Hacca gittim geldim, gelen giden bir iki derken bakiyorum hepsi birden “ee artik sana soyle bir haci

sakali yarasir, zaten haci oldun, sen birakmayacaksin da kim birakacak sakali?” seklinde kimi zaman

tebessiimle kimi zaman ciddi bir sekilde denir oldu. Arkadas hacca giden de benim sakali birakacak olan

da. Belki kendimi hazir hissetmiyorum ya da o denli yasli gérmiiyorum kendimi. Ama yok ille de sakal

birak. Ben de birakacagim varsa da birakmadim, sakalsiz da nasil haci olunurmus gérsiinler, 6grensinler
iste.

Erkek hacilar artik bes vakit namazlarin1 camide cemaatle kilma noktasinda 6zel bir gayret
ortaya koymaktadirlar. Bu noktada ilhan Bey (39 Yasinda) giriftar oldugu halet-i ruhiyeyi
sOyle anlatmaktadir:
Hacca gittik, dile kolay ama uygulamaya zor gelen bir durum dogrusu. Ben bakiyorum nefsime ne zor
geliyor onu nefsimin inadmna yerine getirmeye cabaliyorum. ilk hac ziyaretinde hissettim bunu. Ezan
okundu, cami hemen evimizin dibinde, misafirlerden namaza gidelim diye bir konugma oldu kendi
aralarinda, baskas: “aa olur mu haci ziyaretine gelmisiz, yalniz birakilip camiye mi gidilir?” dediklerini
duyunca, aklimda ve dilimden “elbette yalniz birakilmaz haydin birlikte gidelim insallah camiye” dedim.

O giin bu giindiir camiyi de cemaati de birakmadim elhamdiilillah. Haci demek caminin cemaatin bel
kemigi demek, o biraksa yigilir kalir ortaya cemaat de camii de.

Kadin hacilarda ise tesettir noktasinda kendi tabirleri ile “daha bir 6zen” igerisine girildigi

belirtilmektedir. Nurcan Hanim (28 Yasinda):

Umre sonrasi kiyafetlerimin daha bol ve genis olmalar1 konusunda ehemmiyet gostermeye ¢abalryorum.
Bu noktada en cok elestiriyi kendi ailem ve arkadaslarimdan aldigimi da belirtmeliyim. “Daha gengsin,
giizelsin bunlara daha vakit var” ve “her seyin kararinda olani giizeldir seninkisi abartma” seklinde
elestirilerini siraliyorlar ama ben biliyorum ki Allah’in benden istek ve arzusu benim yaptigim tarzda
giyinmem seklinde.

Baz1 kadinlar ise hac doniisii Hayriye Hanim (64 Yasinda) gibi pardosii ya da Tilay Hanim
(62 Yasinda) gibi carsaf ile Ortiinme seklini tercih etmislerdir. Bu noktada bir tercihte
bulunanlarin kullandiklari ortak bir ifade olarak “tam olarak kapaniyorum” (Hayriye, 64) ve

“artik vicdan azabi1 duymuyorum” (Tllay, 62) seklindeki beyanatta bulunmalar1 ise oldukca
dikkat cekicidir.

Hac sonrasi pek ¢ok hacinin (yas olarak ileri olanlar) kendini ¢evrelerindeki kisilerin
giindelik hayatlar1 icerisinde Islami ve ahlaki noktalarda bir uyarici konumunda gorerek

hareket ettikleri gozlenmektedir. Bu cogu zaman anlayis ile karsilanmakla birlikte ayni
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davranigin tersi ile yani hacinin davraniglarinin da agik ve sorgulanabilir hale getirmenin de
onlinii agmaktadir. Toplum igerisinde baskalar1 yaptiginda doniip bakilmayan olaylar eger
hac1 vasfi olan biri tarafindan yapildiginda 6nemli sekilde toplumsal baski ya da kinama ile
karsilasmaktadir. Boylelikle hacilik mekénizmasmin ¢ift yonli isleyen bir sisteme sahip
oldugu iddia edilebilir (Cakmak, 2010). Glindelik hayat igerisindeki hacilar hakkinda
olumsuz yargi ifade eden atasozleri ve deyimler ile “hact”ligin bir olgu olarak
degerlendirildigi ve bu baglama uymayanlarin yadirganmakta, yargilanmaktadir (Bayyigit,
1998 ve Cakmak, 2010).

Eski yillara nazaran yas araliginin diigmesinden Otiirii hac sonrasi beseri hayat
diyebilecegimiz ticaretten ¢ekilme daha az gézlenmekle birlikte hala “diinyadan elini etegini
cekme” fikrinin yayginligi ve baskinligi séz konusudur. Hacilarin Islami anlamda farzlar
yerine getirmekte hassasiyetleri siinnete, miistehaplara ve dyle bilinen olgulara dogru yayilim
gOstermektedir. Bahusus erkek hacilarda mebrur bir haciligin miitemmim ciizii olarak goriilen
“agzin1 diizeltme” kaygis1 pek ¢ok haci tarafindan dile getirilmektedir. Zira bir hacinin da

belirttigi tizere dzellikle erkek hacilar galiz tabirati kesretle istimal etmektedir:

Tiirkiyeliler bedenen temizlige bu kadar 6nem verirken diger taraftan agizlarinin kirliligine yani kiifrii bu
denli rahat kullanabilmelerine bir anlam veremiyorum. ( Farah, 34)

Kilik kryafet konusunda bulunulan bolge ve geleneklere bagl olarak haciya yakisan
kisveye biiriinme olarak adlandirabilecegimiz davraniglar sergilenmeye baglanir. Zira
Bayyigit’in (1998) de belirttigi lizere kilik kiyafetteki degisiklik hem kisinin hacca gitmis
oldugunun bir duyurusu hilkmiine gegmekte hem de toplumsal anlamda hac gerceklestiren bir
kisiden ister erkek isterse de kadin olsun beklenilen haci roliine biiriinebilmesinin en kestirme
ve kolay yoludur. Bu noktada kilik kiyafette hac dncesi giyim tarzinin devam ettirilmesinden
kaynakl fazlasiyla toplumsal bazli elestiriler s6z konusu olmaktadir. Ben de hac 6ncesi yaz
aylarinda fazlasi ile “kapri” diye anilan yazlik kiyafetleri istimal ederken hac doniisii artik
bunu “yeni ben”e yani “Hac1 Ali”ye yakistiramadigim i¢in normal uzun pantolona geri doniis

yapmistim.
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SONUC

Hac, dinya Uzerinde neredeyse tim dinler icerisinde kendisine yer edinen bir olgudur.
Ozellikle Islam dini &zelinde diisiiniildiigiinde hac, diinyanmn farkli cografyalarindan
milyonlarca insani etkilemektedir. Hacca bilfiil katilanlarin sayica ¢oklugu ile hac yolculugu
boyunca geride biraktiklar1 akraba, dost, arkadas anlaminda bu say1 milyarlara ulagmaktadir.
Etki alaninin cografi anlamda genisligi ile sayica bu kadar insani etkilemesine ragmen Islam
hacci sosyal bilimler anlaminda belirli bilim dallar1 disinda nadiren ilgi goérmiis ve hak ettigi
degeri kazanamamistir. Diger dinlerin hac ibadetleri hakkinda bu degerlendirmeyi yapmak
guctur. Zira bu tarz ¢aligmalar hem sayica fazla hem sosyal bilimler agisindan oldukga genis
bir yelpazeye yayilmis durumdadir. Islam dini séz konusu oldugunda hac ile alakali
calismalar daha c¢ok haccin ibadet boyutunu icermektedir. Hac iizerine mevcut diger
calismalar ise hac ibadetine ev sahipligi yapan Hicaz Bolgesi’nin tarihsel durumunu ortaya
koyan eserlerdir. Bu noktada hac farkli yonleri ile ¢alisilmay1 bekleyen toplumsal bir olgu
olarak Oniimiizde durmaktadir. Bu ¢alisma, hac ibadetinin toplumsal bellegi hac hatirati
tizerinden nasil etkiledigine yonelik bir kaygi ile ortaya konmustur. Bu arastirmada yasanan
travmalar sonrasi son yarim ylizyilda artan bir sekilde ortaya konan toplumsal bellek
calismalarinin bir diger pargasi olan olumlu hatirlama islevine yonelik olarak hac anlatilar1 ele
alinmigtir. Calismaya konu olan oncilimiz, her firsatta anlatilar vasitasi ile haccin
konusuldugu bir kiiltiirel ortamda biiylimiis insanlarda fiziki olarak deneyimleme oncesi anilar
vasitasi ile hacca dair mekanlarin bir derece tanisiklik ve hacca dair motivasyon saglanmis
olduguna yoneliktir. Hac anlatilarinin sadece arastirmacinin tizerinde degil, hac yapmak zere
Tiirkiye’den gitmek niyetinde olan pek ¢ok Miusliman tzerinde de oldukca etkili oldugu
diisiiniilmektedir. Iste bu calisma bu diisiincenin sekil bulmus hali olma iddiasindadir. Hac
ibadetinin, ibrahim (as) Peygamber ve ailesinin bizatihi yasamis oldugu olaylarin hatirasinin
deneyimlenmesi olarak, haccedenlerin anlatis1 seklinde islevini surdiirmekte ve ayn1 zamanda

hacca dair insanlarda yasanmislik hissi uyandirmaktadir.

Hac ile alakali anilarin hacct hatirlatmasi gibi hac anlatilarint konu edinen bir
calismanin da hacci hatirlatmasi siradan sayilabilir. Elbette ki hac ile alakali olacak bir
caligmanin haccin tamamina olamasa da kiigiik bir kismina ayna vazifesi gorme imkan1 vardir.
Konu hac oldugunda aynen askerlik, evlilik ya da g¢ocuk/bebek bakimi gibi herkesin
bildiklerini aktarma istegi olmaktadir. Hacca gitsin ya da gitmesin hac ile alakali olarak ibadet

icerigine, mekansal diizenlemelerine ya da tarihsel ve sosyo-ekonomik ©Onemine dair
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konusacak birilerini bulmak hi¢ de zor degildir. Bu g¢alismanm ilk temeli olarak, “hac
hatiratlar1  ‘gok iyi bilme’ ve “uzman” olma durumuna neden olmaktadir” ifadesi
belirlenmistir. Haci olsun ya da olmasin, hac olgusu iizerinde ister dini isterse de mekana dair
olsun tiim Tiirkiyeliler uzman olarak konusabilme yetkisini kendilerinde goérmektedir. Bu
denli biliniyor olmasmnin verdigi rahatliga kanmadan ¢alisma boyunca arastirmacinin nazar-i
dikkatini celbeden en ufak bir mesele bile dikkatle incelenmeye ¢aligilmistir. Hac gibi pek ¢ok
vechesi olan bir konu hakkinda bu denli kiilli bir ¢abanin tek kisinin iistesinden gelemeyecegi
kadar agir ve getrefilli bir is oldugu asikardir. Ancak teze konu edinilen meselelerin neredeyse
tamamina dair birinci elden ya bir yasanmislik ya da yasanana dair bir taniklik s6z konusudur.
Bu mevzuda 6zellikle saha deneyimi esnasinda arastirmaciy1 en ¢ok zorlayan seylerden biri,
birden fazla toplumsal rolinin gerektirdikleri zaman zaman 6n planda olmustur.
Arastirmacinin antropolog kimligi bu durumda birincil rol olarak daha az ortaya ¢ikmustir.
Ancak bu rollerin antropolog kimliginden ayr1 olmadigi hatta bu kimlik ve rollerin
arastirmaya farkli vecihlerden katki sundugu da gorilmiistir. Sahada digerleri ile iliskilerin
bir baska sekli arastirmacinin kendi toplumsal rolleri ile yinelenmis ve kendiligine dair daha
once hi¢ deneyimlenmemis yoOnlerin farkina varilmistir. Bu noktada varilan sonug ise, haccin

insanin kendiligine dair bir yolculugun da imkanini tanimakta oldugu hakikatidir.

Islam diisiince geleneginde insanin kemalattaki tekdmiiliine isareten “ilmelyakin”,
“aynelyakin” ve “hakkalyakin” mertebelerinden bahsedilmektedir. Her bir mertebenin kendi
icinde alt basamaklar1 ve boyutlar1 olsa da bu mertebeler genel olarak maddi ve manevi
terakkiye alem ve isaret olarak zikredilmektedirler. Hac meselesi 6zelinde mezkadr
mertebelere benzerlik igerisinde bir tasnif ve taksim yapmak gerekirse, “ilmelyakin
mertebesi’nin, miisliiman bireylerin kiiltiirel anlamda hac ile i¢li digh olarak biiytitiildiigi, hac
anlatilar1 tlizerinden zihninde, ruhunda ve gonliinde mevzu hakkinda bir imgenin olustugu,
hacca dair ilk kivilcimlarin bu slregte ateslendigi, hac niyetinin getirilerek hacca/umreye
gitmeden bir nev’i fiziki deneyim elde ettigi asamaya tekabiil ettigi iddia edilebilir.
“Aynelyakin mertebesi” ise hac deneyiminin kazanildigi, hac i¢in Hicaz Bolgesi’nde, Mekke,
Arafat, Miizdelife, Mina ve Medine’de bulunmaya yani fiziki olarak orada deneyimlemeye
karsilik gelmektedir. Kelime koékenindeki “ayn”den ilhamen goézlem imkanmi igeren bu
asamada hacilar omirleri boyunca dinleyerek elde ettikleri dagarcigini yani ilmelyakin olan
mertebesini aynelyakine doniistirmektedirler. “Hakkalyakin mertebesi’nde ise aynelyakin ile
elde edilen deneyimin bir dmiir boyunca hac anlatilar1 her daim anlatilarak ve her anlatista

hacilarin hem kendine giiveni yerine gelmesiyle hem yavas yavas deneyimindeki kendiligini
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anlatiya niifuz ettirmesi suretiyle sahsin renginin anlatiya gegmesi saglanmaktadir. Boylelikle
ilmelyakinden aynelyakine oradan da hakkalyakine doniisen terakki yolculugu ile sahsi

tecriibe ve deneyim sindirilerek tabir yerinde ise kiinhiine vakif olunarak idrak edilmektedir.

Bu calisma iic ana kisimdan olugmaktadir. Tezin ilk kismi olarak belirledigimiz
asamada tezin yontemi anlatilmaya calisilmistir. Bu ilk kistmda hac olgusunun ne oldugu, bir
yandan literatiire atifta bulunularak aciklanmaya calisilirken diger yandan da hac ve umre
yapmis olan katilimcilar nezdinde haccin neye tekabiil ettigi, katilimcilar agisindan haccin ne
ifade ettigi aktarilmaya calisilmigtir. Bu ikili anlatimin seg¢ilmesinin nedenlerinden biri ilmi
olarak haccin ne oldugu kadar katilimcilar i¢in de ne anlama geldigi {izerinde karsilastirmali
olarak benzeyen ve ayrisan noktalar1 bulmaktir. Ik kismin ikinci asamasinda hac olgusunun
antropolojik a¢idan neden calisilmaya deger bir konu oldugu izah edilmeye ¢alisilmistir. Daha
once de dile getirildigi iizere mevzu hac oldugunda daha ¢ok Ilahiyat disiplini agisindan
incelenen hac olgusunun icermis oldugu toplumsal 6zellikleri dolayisiyla sosyal bilimlerin
pek cok alani tarafindan incelenilmesi gerekliligi lizerinde durulmustur. Tezin yonteme dair
ilk kisminin son agamasinda ise hac olgusunun antropolojik a¢idan nasil ¢aligilmak istendigi
aciklanmustir. Segilen antropolojik metotlara gore (katilarak gézlem, derinlemesine miilakat)
ickin olan arti ve eksiler aktarilarak yapilan saha caligmasinin genellemelerden ziyade
yapildig1 an ve sartlara bagli olarak ancak bir fotograf karesinden ibaret oldugu ama bu
fotograf lizerinden dahi anlam igeren yorumlarin imkani vurgulanmstir. Boylelikle bir yandan
antropolojik calismalarin dogasii dair olan smirlarinin farkina varirken diger yandan da
“topluluk-ici faaliyetlerin dinamiklerini anlama ve toplulugun diinyasina daha derinlemesine

nifuz etme” (Atay, 1996, 5.223) imkénlarinin pesine diisiilmek istenmistir.

Calismamizin ikinci kisminda kavramsal ¢ergceve c¢izilmek istenmistir. Hafiza ve
hatirlama kavramlarimin ne anlama geldikleri agiklanarak ikinci bdoliimiin ilk kisminda
hatirlama ve kolektif hafiza kavramlar iizerinde durulmustur. Sosyoloji basta olmak iizere
kolektif hafiza kavraminin son yiizyil igerisindeki anlam degisimi ve islevinin artmasi
tizerinde durulmustur. Bu bolimiin ikinci kisminda Tiirkiye sosyal bilimler yazinindaki
kolektif bellek kavraminin seriiveni aktarilmistir. Ozellikle 12 Eylil askeri darbesi sonrasinda
toplumsal travma merkezli ¢aligmalarda fazlasi ile atifta bulunulan kolektif hatirlama olgusu
olumsuz hatirlama olarak kavramsallastirilabilecek bir merkezde incelenmistir. ikinci
bolimin son asamasinda ise Kolektif hafizanin olumlu hatirlama ve olumsuz hatirlama

seklinde ifade edilebilecek iki islevinin -her islevin isaret ettigi anlam diinyasi dahil olacak
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sekilde- iizerinde durulmustur. Ozellikle olumlu hatirlamaya &rnek olarak hac hatiratmin

insanlar1 haccetmeye dair motive etmesi argiimani ortaya konmustur.

Bu calismanin ii¢iincii ve son asamasinda deneyimlerin fenomenolojisi olarak ifade
edebilecegimiz saha arastirmasini da kapsayacak sekilde bir arastirmaci olarak birinci elden
deneyimlenen hac ibadetine dair izlenimler aktarilmaya c¢alisilmistir. Bu tigiincii kismin ilk
asamasi olan hac oncesi boliimiinde, hac1 adaylarinin hacca ilk niyet ederek kayit yaptirma ile
baglayan siirecleri kendilerine hac kurasi sonrast hac yapabilecek iznin verilmesi ile hacca
dair maddi-manevi hazirlik asamalarint da igeren tanikliklari ve yasadiklari iizerinde
durulmustur. Tkinci kisim olan hac esnas1 asamasinda ise hac igin Hicaz Bolgesi’ne giden haci
adaylarinin haci olabilmek adina dini anlamda yapmakla miikellef olduklar1 ibadetler ile
toplumsal anlamda makbul haci olabilmek icin yerine getirmek durumunda kaldiklar1 seylere
dair yasadiklari, deneyimleri ve hissettikleri aktarilmaya calisilmistir. Tezin ii¢lincii kisminin
son agamasi olan hac sonrasi boliimiinde dini anlamda haci olan kisilerin bir yandan doniis
hazirliklar1 i¢in neler yaptiklar1 aktarilirken diger yandan da toplumsal olarak “haci” vasfiyla
kabullenilebilmek i¢in neler yaptiklari ve hissettikleri lizerinde durulmustur. Calismanin
deneyimlerin fenomenolojisi olan bu Gcglncli kisminda insanlarin haci adayligindan
baslayarak hem dini anlamda hem de toplumsal olarak haci olmalar1 agsamalarina varincaya
kadar arastirmacinin kendi deneyiminden de faydalanarak tiim detaylar ayrintis1 ile
aktarilmistir. Bu ayrmtilandirmadaki maksat, yazarin kendi anlatis1 basta olmak iizere her
hacinin anlatisindaki farklilasan ve aynilasan unsurlarin ortaya konmak istenmesidir.
Boylelikle bu aragtirmadan hareketle yapilacak sonraki ¢aligsmalar igin yas, egitim, cinsiyet

vb. degiskenler tizerinden anlamli bir okuma miimkiin olabilecektir.

Hac héatirati ilizerine miiesses olan bu ¢alismada katilimcilarin  baglami
degerlendirilirken O6zellikle 2000’li yillar sonrasi tercih edilmistir. Zira Ozellikle mezkar
yillarda baslayan ve merkezinde Kabe ve Mescid-i Haram’in oldugu mekéansal degisimin
Miisliiman zihin diinyasinda ve elbette hac/umre hatiralarinda yapmis oldugu etki gérmek
istenmistir. Tezin icerisinde atifta bulunulan “hafizanin mekansallasmasi ve  mekanin
hafizalagsmasi i¢in ne kadar siire gegmesi gerekmektedir?” vb. sorulara dair ipuglar1 ortaya
konmaktadir. Varilan sonuglardan birisi, mekansal degisikliklerin 6zellikle esyaya yansiyan
imge diizeyinde cok kisa bir siire zarfinda hafizada yer etmek {izere zihin diinyasmna da
sizdigidir. Tezde bahsi gegcen Kabe’nin fotograflanmasi meselesinde 6zellikle “Zemzem
Towers” olarak adlandirilan yapmim Kabe’nin miitemmim bir ciizli sayilarak ona goére bir

pozlama igerisine girildigi vurgulanmistir. Halihazirda bu olguya dair gosterilen tepkilerin
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yetersiz olmasa da etkisiz kalmasina ydnelik sdyle bir yorum yapilabilir. Kabe alem-i Islam’m
bir havuzu ya da aynasi gibidir ve orada olmayan bir seyin buraya yansimasi ya da tezahiirii
miimkiin degildir. Yani “Zemzem Towers”’a yonelik tepkilerde bulunanlar olarak bizlerin
kendi hususi maddi ve manevi diinyamizdaki ismi konmamis ama ayni diinyevilik iglevine
sahip olan “Towers”larimiz ile onun bek&sini ve orada olma fetvasini temin ettigi sdylenebilir.
Bu noktadan agzimizdan ¢ikan begenmeme igerikli yorumlarimiz ile ellerimizden ¢ikan fiiller
ve ondan daha Onemlisi ve tesirlisi yiireklerimizden ¢ikan kabullenmeler karsilastiginda
diinyeviligin uhreviligi galebe ettigi, yendigi sonucu c¢ikarilabilir. “Dinyevilik-uhrevilik”
sorunsali son onlu yillarda Tiirkiye basta olmak lizere pek ¢ok sosyal bilim yazininin ana
giindem maddelerinden olmustur. Hac ibadetinin hem maddi hem de manevi igeriklerinin
degisiminin, Islam’m yasanma pratiklerinin degisimi, din olgusunun insan hayatma dair
etkileri, sekiilerlesmenin etkileri ya da etkisizligi baglaminda okunmasinin “diinyevilik-

uhrevilik” meselesine dair yeni bir soluk getirecegi umulmaktadir.

Bu calisma sonuglarindan bir baskasi ise hac ibadetinin immet bilincine yonelik olumlu
etkisi olduguna dair ezberlerin diginda bir tabloyu da ortaya koymasidir. Turkiye insaninin
mevzu wrk¢ilik oldugunda meseleyi Ulkemizde pek de goriniirliigii olmayan “siyahi”lik
iizerinden okumasindan kaynakli bir kendini temize ¢ikarma durumu séz konusudur.
Giindelik hayat igerisinde pek karsiligi olmayan Amerikanvari irk¢iligi kendinden uzak olarak
tanimlayan bircok Tiirkiye vatandasi kendisini merkeze alarak kendiligini olusturan tim
unsurlar1t norm, onlarin disindakileri norm dis1 olarak degerlendirmekte ve ¢ogu zaman da bu
norm disin1 tahkir etmektedir. Bunun en gorundr drneklerinden birine ortalama Turkiyeli bir
hacinin hac deneyiminde “neleri begenmediniz” sorusuna verdigi cevapta sahit
olunabilmektedir. Hanefi mezhebinin (belli yorumlarinin) uygulama bigimlerini dinin tamanu
olarak gdren Tiirkiyeli hacilar kendi uygulamalar1 disindaki mezhep ve tarzlari yanlis, hatali,
eksik vb. bicimde etiketlemekte, elestirmekte ve hatta cogu zaman begenmeyebilmektedir.
Temizlik konusunda kendi davranislarinda en ufak hata gérmeyen kisilerden “pis Araplar”
tabir rahatlikla isitilebilmektedir. Bu noktadaki “tahkir” igeren degerlendirmelerin belirli
ckonomik ya da egitim diizeyine has olmadigmmi da sOylemek yanlis olmaz. Bir self-
oryantalizm igerecek sekilde kendini yiicelten ve Gtekini yeren bakis agist her ekonomik ve
egitim diizeyinde farkli hedeflere yonelmekle birlikte islevsellik anlaminda yapisal olarak
ayn1 sekilde ¢alismaktadir. Ozellikle belirli toplum kesimlerin yaptiklar1 ibadetlerin iceriginin
anlamdan yoksunlugu ve sekilciligi noktasinda elestirilerin odagini olusturan ve kendini

“egitimli” olarak tanimlayan herkesin malulii oldugu bir hastalik olarak cehalet isnat etmek ile
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tahkir etme fazlasiyla vuku bulan bir durumdur. Hac mevzusunda bu kimi zaman bagka
mezheplerin uygulamalarinda kimi zaman temizlik-kirlilik konusunda kimi zaman da avamin
haccinin yetersiz oldugu, turistik bir geziden Oteye gecemeyecekleri vb. seklindeki
yorumlarda kendini agiga vurmaktadir. Hacilarin egitim diizeylerinin “cehalet”le, ekonomik
durumlarmin “fakirlik”le ve yasam kiiltiirlerinin “kdyluluk”le yaftalanarak/esitlenerek ¢ogu
zaman hedef tahtasina oturtuldugu bu tarz elestirilerin “Tlrk Modernlesmesi soylemleri”yle
(Bedir, 2014) benzerlik tasimasi da oldukca dikkat cekicidir. Sosyoekonomik ve kultirel
olarak elitlik iizerinden yapilan bu tarz elestirilerin “halk” olarak nitelendirilen kesimlere
yapilmasi, dinin sahibi makaminda kendisini konumlandirarak kimin haccinin makbul ve
mebrur olduguna kiminkinin ise bosa olduguna karar verme gibi davraniglarin hi¢ de az

olmadig1 ve goklukla vuku buldugu séylenebilir.

Hac anlatilar1 {izerine yogunlagmis bir calismay1 yapmak iizere saha arastirmasi yapan
biri olarak, bir insider olmak dolayisiyla gézden kacgirmis olunabilecek pek cok ilging ve
degerli mevzunun gozden kagmis olmasi ihtimal dahilindedir. Bu da adina outsider olarak
ifade edilebilecek arastirmacilar tarafindan yapilmalidir. Arastirmacimnin kultirel aidiyetinden
Otlrd gormedigi ayrintilar1 ve olgular1 kesfetmek ve ortaya koymak i¢in uzakligin ve biraz
uzaklasarak bakmanin yapilacak ¢aligmalara katkisi olacaktir. Ayrica tez igerisinde her ne
kadar dile getirilmeye cabalansa da eksik kalmis olmasi muhtemel olan “Hicaz Bolgesinde
kadin olma”nin ne anlam ifade ettigini, yasananlar ilizerinden Orneklendirecek ve yasanan
deneyimin hissettirdiklerini aktarabilecek kadin arastirmacilara olan ihtiyag da ortadadir.
(Boyle bir galismay1 Fas asilli Hollanda dogumlu kadinlar {izerinden yapan bir degerlendirme
icin bkz. Buitelear, 2020) ve (tamami kadin yazarlardan olusan ve kadin deneyimine

odaklanan baska bir ¢alisma i¢in bkz. Buitelaar, Stephan-Emmrich ve Thimm, 2020).

Daha once vurgulanmis olan insider olmanin reelde eksilerinin yaninda artilari da
mevzubahistir. Hac konusunda, daha ¢ok ortada goriinen ve sesi ¢ikanlar hem ilmi anlamda
hem de katilimer anlaminda maalesef erkeklerdir. Halbuki deneyimin sayica g¢oklugu
kadinlardadir. Hacla alakali olarak verilen Ornekler ve betimlemeler cogunlukla erkek
merkezlidirler. Misal olarak, ithram giysisinin beyazli§1 ve iki adet dikissiz havlu/kumas
olmasindan ilhamen “kefenlerini giyinmis hacilar” tabiri ile aslinda sadece erkek hacilari
kapsayan bir durum anlatilmaktadir. Bilindigi iizere erkeklerin mezk@r ihrami giyme
zorunluluklarina karsilik kadinlarin bahsi gectigi sekliyle bir ithram giyme mecburiyetleri
bulunmamaktadir. Hal bdyle iken bir cinsiyeti igeren bir uygulamanin tiim hacilar igin gecerli

bir ifade olarak zikredilmesi erkek merkezcilige bir 6rnek olarak okunmalidir.

238



Bagka bir 6rnek de -bu ¢alismada da gokca bahsi gegtigi tizere- hac arkadasliklarinin
asker arkadagliklarina benzetilmesi meselesidir. Malum oldugu iizere Tirkiye’de askerlik
sadece erkek merkezli bir olguya isaret etmektedir. Bu sekilde “hacilar” olarak yapilan
genellemelerin ¢cogu erkek hacilart icerip kadin hacilari digta birakan genellemelerdir ve
dolayisiyla kadm temsiliyetini icermemektedirler. Katilimi renklendirecek ¢ogulluklar ve
cesitlikler yapilacak arastirmalar1 temsiliyet anlaminda daha dogru kilabilir. Ozellikle
smirlandirilmis ve tek bir olguya odaklanan ¢alismalarin verimi goz oniine alindiginda hac
meselesi dzelinde bu tarz ¢aligmalara daha fazla ihtiya¢ oldugu diisiiniilmektedir. Ornegin
tezde de vurgulanan, Arafat sonrasi yiiriiyiisii yerine getiremeyecek olan yasli, hasta, engelli
vb. olanlarin neler yasadiklari ve ondan da 6nemlisi bu yasadiklarinin onlar1 giriftar ettigi
halet-i ruhiyeye ayna olacak, onlarin seslerini duyuracak 6zel ¢alismalara fazlasi ile ihtiyag

bulunmaktadir.

Bagka bir 6rnek de hac/umre anlatilarinin “Z Kusag1” olarak tanimlanan geng nesillerin
toplumsal hafizalarin1 nasil sekillendirmekte olduklar1 ve kendilerinin hac/umre deneyimini
nasil kodlamakta, neler hissetmekte vb. olduklarina dair arastirmalara konu teskil edecek
sekilde saha incelemeleri yapilmasit gerekliligidir. Arastirmacinin 2014  yilinda
gerceklestirdigi umre ziyaretinde sahit oldugu namaz vakitleri sonrasinda Kébe’den
Mekke’deki otellere gitmek (izere beklenen otobiis duraklarinda olusan olaganiistii kalabaliga
bakarak “Metrobiis ¢ocuguyuz biz. Korkmuyoruz, bu kalabalik ne ki?” seklinde slogan atan
gencin halet-i ruhiyesi arastirilmayr hak etmektedir. Ayrica Mekke ve Medine’ye dair
mekansal anlamda yapilan degisikliklerin gengler -6zellikle sanal gergeklik ¢aginda yetigmis,
sanal diinya ve sosyal medya ile biiytimiis yeni nesiller- tarafindan nasil deneyimlendigi,
nelerin dikkatlerini ¢ektigi, neleri umursamadiklari, begendikleri ve hoslanmadiklar1 unsurlar
vb. lizerine yapilacak bir ¢alismanin hem genglik ¢alismalarina hem din sosyolojisine hem de

din antropolojisine yeni ufuklar, soluklar kazandiracag diisiiniilmektedir.

Calisilmay1 bekleyen basgka bir konu da hac ve benlik algisi iliskisidir. Bu noktada bu
calismaya benzer eserlerden elde edilecek ham bilgiler esliginde yapilacak olan saha
aragtirmalar1 neticesinde hac tecriibesinin inananlarin benlik (self) algisinda ne derece
belirleyici oldugu ya da hac ibadeti kapsaminda yasananlarin benlige olumlu ya da olumsuz
etkileri degerlendirilmelidir. Hac tecriibesinin benlik algisina dair 6nemli degisikliklere neden
oldugu diisiiniilmekle birlikte, bu degisimin ayak izlerini takip eden bir caligmanin, milli
aidiyet ve limmet bilinci noktasinda tercihini hangisinden yana koydugu 6nemli bir soru

olarak ortada durmaktadir. Hac tecriibesinin bireysel mi yoksa kolektif bir tecriibe mi oldugu
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mevzusu konunun oninl agacak anahtar konumundadir. Ozellikle giiniimiiz teknolojik
imkénlar1 baglamimda hac tecriibesinin askinlik kavramina getirebilecegi olasi agilimlari
“benlik teknolojileri” ve “benligin disipline edilmesi” noktasinda okunmaya deger mevzular

olarak kendini gostermektedir.

Toplumsal bellegi daha Oncesinde hi¢ olmadigi kadar etkileyecek olan Covid-19
pandemisinin, hac anlatilarinin kolektif hatirlama tzerinde olumlu etkilerini inceleyen bu tez
caligmasinin bitirilme tarihi ile ayn1 zamana denk gelmesi de tezin anlamimni doéniistiirmistiir.
Virusin etkilerinin ilk hissedilmeye baslandigi anlardan itibaren haci adaylarmnin en ¢ok
endise duyduklar1 konularin baginda 2020 ve 2021 senesindeki haccin durumunun ne olacagi
geliyordu. Bir araya gelme noktasinda neredeyse on milyon insani asan hac gibi bir ibadetin
boylesi bir pandemi tehditi altinda yapilma durumu son derece riskli ve tehlikeliydi. Ama
yillardir isminin kurada c¢ikmasini bekleyip en sonunda hacca gidebilecegini 6grenen
insanlarla empati yapildiginda haccin yasaklanmasi durumunun karsilasilabilecek en kot
senaryolardan biri oldugu diisiiniilmektedir. Ne olup bitecegine dair belirsizlik strerken Suud
makamlarinin haci adaylar1 tarafindan beklenilen ama istenilmeyen, iilke disindan hacca
erisimi yasakladigimi bildiren son kararmi'! deklare etmesiyle haci adaylarmm korkular
gerceklesmistir. Bu baglamda ¢alisilmay1 bekleyen bir bagska konu da pandemi basladiginda
kendilerine kur’a ¢ikmasi ile son ana kadar gidip-gitmeme konusunda basta kendileri ve
cevreleri olmak tizere ve sonrasinda da resmi aciklama gelene kadar yasadiklari ikilemleri,
neler yasadiklari ve neler hissettikleri tizerine olmahidir. Zira 2020 ve 2021 seneleri hem
bireysel hem iilke hem de diinya bazinda Covid-19 kaynakli pandeminin neden oldugu olaylar

nedeniyle toplumsal bellekte fazlasiyla yer alacagi tahmin edilmektedir.

11 Kovid-19 salgini nedeniyle Suudi Arabistan'm almis oldugu karara gore; 2020 yilinda hac ibadeti sadece Ulke
icinde yasayan ve degisik milletlerden olusan sumirli sayida Miisliimanlarla eda edilecek ve yurt disindan haci
adayr kabul edilmeyecektir. https://hacumre.diyanet.gov.tr/Detay/419/2020-yili-hac-erteleme-ve-iicret-iadeleri-
ile-ilgili-aciklama, son erisim, 17 Temmuz 2020
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EK 1. KATILIMCILARIN OZELLIKLERI TABLOSU

Isim Cinsiyet Hacca ilk Egitim Gelir Hac Umre Hac ve umre ziyareti Medeni Cocuk Hacca Gitme
Gittigi Yas ziyareti ziyareti | hari¢ yurtdigina ¢ikis Hal Sayis1 Yil
Derya Kadin 32 Lisansusti 5000 ve ustl 1 1 yok Evli 1 2016
Firdevs Kadin 35 Lisansusti yok 1 1 yok Bekar - 2016
Farah Kadin 34 Lisansusti 5000 ve ustl 1 1 var Bekar - 2016
Yeter Kadin 60 Okuma yazma | yok 1 3 yok Evli 1 2016
yok
Merve Kadin 26 Lisansustl yok 1 1 var Evli - 2016
Hayriye Kadin 87 Okuma yazma | Esinin emekli maag1 1 5 yok Evli 7 2016
yok
Emine Kadm 49 Lise 3000 1 4 var Evli 3 2016
Kadriye Kadin 43 Universite 3000 - 1 yok Bekar - -
Ayse Kadin 50 Lise 3000 1 3 var Evli 3 2016
Kezban Kadm 46 Universite Geliri yok 1 1 yok Bekar - 2016
Hacer Kadin 65 Okuma yazma | Geliri yok 1 2 yok Evli 5 2016
yok
Hatice Kadm 62 Ortaokul Esinin emekli maas1 1 - yok Evli 3 2016
Perihan Kadm 63 Okuma yazma | Geliri yok - 1 yok Evli 3 -
yok
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Nezire Kadm 68 Okuma yazma | Geliri yok yok Evli -
yok

Senel Kadin 72 Okuma yazma | Esinin emekli maasi var Evli 2019
yok

Nurcan Kadin 28 Universite Geliri yok var Evli -

Zeliha Kadin 50 Okuma yazma | Geliri yok var Evli 1986
yok

Ozlem Kadimn 49 Lise Geliri yok yok Evli 2016

Badik Kadm 48 Ortaokul Geliri yok var Evli 2016

Aysel Kadin 64 Ortaokul Emekli maag1 var Evli 2017

Rukiye Kadin 39 Universite 4000 var Evli 2016

Fehime Kadin 53 Ortaokul Geliri yok yok Evli 2016

Aysegiil Kadin 60 Ortaokul Emekli maasi yok Evli 2016

Kiibra Kadin 40 Universite 4000 var Evli 2016

Reyyan Kadin 56 Lise Geliri yok var Evli 2016

Fatma Kadin 48 Universite 3000 yok Evli 2017

Hayriye Kadin 64 Okuma yazma | Geliri yok yok Evli 2018
yok

Hilal Kadm 47 Lise 3000 var Evli 2016

Meryem Kadm 56 Ortaokul Geliri yok yok Evli 2016
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Miinire Kadm 72 Okuma yazma | Esinin emekli maas1 var Evli 2016
yok
Tllay Kadin 62 Ortaokul Emekli maas1 yok Evli 2016
Gl Kadmn 40 Universite 4000 var Evli 2016
Zeynep Kadin 20 Lise Geliri yok yok Bekar 2017
Ayten Kadin 55 Lise Emekli maas1 yok Evli 2014
Esma Kadin 59 Lise 3000 yok Evli 2016
Huri Kadin 51 Universite 4000 var Evli 2016
Rabia Kadin 44 Universite 3000 yok Evli 2016
Aysenur Kadin 57 Ortaokul Emekli maasi var Evli 2016
Ayfer Kadin 58 Lise Emekli maasi yok Evli 2016
Selma Kadin 69 Okuma yazma | Geliri yok yok Evli 2016
yok
Elif Kadin 44 Universite 4000 var Bekar 2018
Hulusi Erkek 44 Universite 2000 var Bekar 1999
Ferhat Erkek 36 Lisansusti 5000 ve st yok Evli -
Kemal Erkek 35 Lisansust 5000 ve Usti var Evli 2016
Duran Erkek 26 Lisansusti 2000 var Evli 1996
Erdogan Erkek 22 Ortaokul bilinmiyor yok Evli 1979
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Murat Erkek 28 Lisansustt 4000 var Evli 2016
Osman Erkek 57 Lise 3000 yok Evli 2016
Muhammet | Erkek 47 Lisansustt 5000 ve (st var Evli 2018
Kamil Erkek 59 Ortaokul 3000 yok Evli 2016
Erding Erkek 57 Lise 3000 yok Evli 2016
Adnan Erkek 42 Universite 2000 yok Evli 2005
Burhan Erkek 32 Universite 5000 ve dst yok Evli -

Orhan Erkek 28 On lisans 4000 yok Bekar 2016
Bilal Erkek 32 Universite 2000 var Evli 2010
Danis Erkek 58 Universite bilinmiyor var Evli 1988
Mahmut Erkek 67 Ilkokul 3000 yok Evli 2016
Mesut Erkek 53 Tlkokul bilinmiyor var Evli 1986
Seyhmus Erkek 54 Universite 5000 ve st var Evli 1996
Remzi Erkek 57 Universite 5000 ve (st var Evli 2000
Halil Erkek 45 Ortaokul 3000 yok Evli 2016
Cafer Erkek 53 Ortaokul 4000 var Evli 2016
Ahmet Erkek 49 Lise 4000 yok Evli 2016
Turan Erkek 58 Lise 3000 yok Evli 2016
Bilent Erkek 34 Lise 4000 yok Evli 2016
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Bekir Erkek 32 Universite 3000 yok Evli 2 2016
ilhan Erkek 39 LisansUst(i 4000 var Evli 3 2016
Adil Erkek 53 Universite 4000 var Evli 2 2016
Sabahattin Erkek 48 Lise 5000 ve (st var Evli 3 2016
Bedrettin Erkek 46 Universite 5000 ve (st var Evli 3 2016
Irfan Erkek 36 Universite 4000 yok Evli 3 -

Emrah Erkek 29 Universite 4000 var Evli 1 -

Kerem Erkek 48 Lise 3000 yok Evli 3 2016
Recep Erkek 66 Ortaokul 3000 yok Evli 4 2016
Samil Erkek 54 Lise 5000 ve Usti var Evli 4 2016
Fahri Erkek 43 Universite 2000 var Evli 3 1999
Anil Erkek 41 Universite 5000 ve (st var Evli 1 2018
Utku Erkek 37 Universite 4000 yok Bekar - 2017
Mustafa Erkek 73 Okuma yazma | 2000 yok Evli 13 2010

yok

Fuat Erkek 37 Lisansusti 5000 ve dsti yok Bekar - 2007
Nevzat Erkek 49 Universite 3000 var Bekar - 2018
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EK 2. BILGILENDIRME ve ONAM FORMU

Bu arastirma Marmara Universitesi Orta Dogu ve Islam Ulkeleri Arastirmalar1 Enstitiisii
Ortadogu Sosyolojisi ve Antropolojisi Anabilim Dali1 doktora 6grencisi Ali Bedir tarafindan
doktora tezi kapsaminda yiiriitilmektedir. Arastirmanin damismani Prof. Dr. Ahmet
Tabakoglu’dur. Bu arastirmanin amaci, hac ve umre hatiralarinin toplumsal bellek {izerindeki
olumlu hatirlama islevini tespit etmek tizerinedir. Bu arastirmada ses kaydi alinacak, ancak bu
ses kaydi sifreli bir bilgisayarda saklanacaktir. Alman ses kaydmin dokiimleri arastirmact
tarafindan kilitli bir dolapta saklanacak ve katilimcinin kimligini belli edecek higbir kisisel
veri, aragtirma sonrasi yazilacak tezde belirtilmeyecektir.

1- Bu arastirmaya goniillii olarak katilacagima,

2- Bu calismanin siiresinin benim ¢alismaya katki sunmak istedigim olgiide yaklasik 1-2 saat
olacagini,

3- Bu goriismelerde ses kaydi alindigmi bildigimi,

5- Sorulacak sorulara samimi cevaplar verecegimi,

6- Doktora tezi kapsaminda yapilacak olan bu ¢aligmanin sonug¢larinin yayilanmasiyla ilgili
bilgilendirildigimi,

Kabul ve beyan ediyorum.
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EK 3. MULAKAT SORULARI

1) Bana kendinizi kisaca tanitabilir misiniz? (yas, egitim durumu, gelir, nerede ikamet

ettigi vb.)
2) Dini bilgileri genel olarak nasil ve nereden ediniyorsunuz?
3) Daha 6nce Umre ya da Hac yaptiniz m1? Cevap evet ise hangi senelerde ve kagar defa?
4) Sizden 6nce ailenizden umre/hac yapan var mi1? Hangi sikilikla ve senelerde?
5) Umreye/Hacca kiminle gitmistiniz? Neden?
6) Cevrenizdekiler (es/dost/akraba) hacca/umreye gidis kararinizi nasil karsiladilar?
7) Hangi tir hac eda ettiniz? Neden?
8) Hac ile alakali olarak hafizanizi yokladiginizda ilk bilgi edinmeler ne zaman olmustu?
9) Hac karar1 igin neden bu seneyi segtiniz?
10) Sizden 6nce hacca giden ve sizi haccetme noktasinda cesaretlendiren var miydi?
11) Ibadet/dini hayatiniz1 diisiindiigiiniizde hac éncesi halinizi nasil degerlendirirsiniz?

12) Hacca gittiginizde geride bakmakla miikellef oldugunuz birileri var miydi? O kisilere

kim ve nasil bakti?
13) Hacca/umreye hangi mali kaynaklar1 kullanarak gittiniz?
14) Hacca gitme seklinizi nasil belirlediniz ve neden? (sirket, uzun-kisa)

15) Hac i¢in baska yollar (kacak, karayolu, berber/kasap yardimciligi) diisiindiiniiz ya da

denediniz mi? Neden?

16) Cevrenize Hac/umreye gideceginizle alakali bilgilendirmeyi nasil yaptiniz? TepkKileri

ne oldu?
17) Hac haberini ilk duydugunuzda neler hissettiniz?

18) Hac i¢in yerine getirdiginiz adetler oldu mu? Neler hissettiniz?
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19) Hacca nasil hazirlandiniz ve ne hissettiniz? (Maddeten ve manen)

20) Hacca sizi kim ugurladi, nasil bir ugurlama oldu, neler hissettiniz?

21) Hac/umre 6ncesi yurt dis1 deneyiminiz var mi1?

22) Hac esnasinda sizi en ¢ok zorlayan olay/olgu ya da ibadet nedir ve neden?
23) Hacda sizi en ¢ok etkileyen sey ne oldu ve neden?

24) Kabe ve ¢evresindeki insaatlarla ilgili ne diistiniiyorsunuz?

25) Hac esnasinda fotograf ¢ektirdiniz mi? Hig selfiee ¢ektiniz mi?

26) Kabe’yi ilk gordiigiiniizde neler hissettiniz?

27)Hac esnasinda ne tiir aligverisler yaptiniz? Zemzem ve hurma alimmi nasil

gerceklestirdiniz?
28) Haci olduktan sonra ¢evrenizin size karsi davranislarinda ne tiir degisiklikler oldu?

29) Size haci olarak seslenilmesine alisabildiniz mi? ilk kim seslendi? Bu hitap size neler

hissettirdi? Su an ne hissettiriyor?
30) Hac doniisii sizi kim karsiladi, nasil bir karsilama oldu, neler hissettiniz?

31) Hac dontisti yakin-uzak ¢evrenizin dini hayatlarina miidahil oldunuz mu ya da onlar

sizinkine kars1 nasil bir tutum takindilar?
32) Hac doniisii kilik-kiyafetinizde, sag-sakal seklinizde bir degisiklik oldu mu? Neden?

33) Hac doniisii ile alakali olarak kabul gormiis olan adet-gelenekleri gergeklestirdiniz mi?

(yemek, mevlid, karsilama, kurban kesme vb.)
34) Hac sonrasi ibadet/dini hayatinizda neler degisti?
35) Hac sonrasi giindelik yasaminizda ne gibi degisimler gézlemlediniz?
36) Hac esnasinda diger iilkelerden gelenler ile irtibatiniz oldu mu?

37) Sizce en makbul haciligi kim yapabiliyor?
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38) (hacca birkag kez gidenlere yonelik) ilk gidisiniz ile son gidiginiz arasinda neleri

degismis buldunuz?

39) Herhangi bir dini dernek, grup-cemaat ya da tarikata mensup musunuz? Bu

mensubiyetiniz haccinizi nasil etkiledi?
40) Sizce hac anlatilart haccinizi nasil etkilemistir?

41) Hac sizin igin ne anlam ifade etmektedir? “Hacci tutmak” size gore ne anlama geliyor?
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