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Kiilt, benzerlerinden tanrisal bir gii¢ kaynagi vasitasiyla ayrilan, yaratici-insan iligkisinde araci
bir misyon yiiklendigi gibi yiice ve kutsal kabul edilen, arkaik bir ge¢mise sahip, cesitli ritiiellerle
hayata gecen mitik ve dinsel bir inang oriintiisidiir. Tabiat kiiltleri igerisinde yer alan su, agag, toprak,
dag ve tag kiiltleri; insanoglunun canli olarak tasavvur ettigi, yiice ve kutsal kabul ettigi, dini ve
diinyevi olarak saygi duydugu, Tanri ile arasinda vasita kilarak biinyesinde barindirmig oldugu
olaganiistiiliikten ve giigten faydalandigi ibadet araci, yasam kaynagi olan kutsal mekanlar ve kutsal
varliklardir.

Eski Tiirklerin dini inanglarinin temelini Gok Tanri inanci, atalar kiiltii ve tabiat kiiltleri
olusturmaktadir. Bununla birlikte geleneksel inang ve diisiiniis sistemine gore canli ve cansiz her seyin
bir ruhu olduguna inanilmaktadir. Tabiat kiiltlerinin temelini de bu inanig olusturmaktadir. Bu inanisa
gore agag, su, tas, ates, yagmur vb. gibi tabii unsurlarin bir koruyucu ruhu ve hamisi vardir. Tiirk inang
sisteminde iye olarak adlandirilan bu ruhlar, tanrisal giiglere sahip, nesnelerin ve tabiat unsurlariin
koruyucusu veya sahibidir. Yeryiiziinde iyesi olduguna inanilan tabiat unsurlar1 da (agag, su, dag vb.)
ayn1 zamanda bir kiilt nesnesidir. Dolayisiyla tabiat kiiltleri insanoglunun inang ve diisliniis sistemini,
tabiat1 algilayis bi¢imini, yasam tarzini, dini nasil yasadigii ve bunun hayatina nasil yansidigini
ortaya koymaktadir.

Kéinatin ve insanhigin yaratilisini, milletlerin dogusunu, yasatildigi toplumun kolektif
bilincini, inanglarini ve kiiltiirel degerleri gibi birgok unsuru barindiran kiiltiir tarihimizin en 6nemli
kaynaklarindan biri olan destanlar, bu arastirmanin temel kaynaklari olarak belirlenmistir. Altay, Tuva
ve Hakas Tiirklerine ait destanlarin ele alinmasinda bu sahalarin sézli kiiltiir agisindan zengin ve
onemli bir destan kiilliyatina sahip olmalan ile Altay, Tuva ve Hakas destanlarinin konu, inang
sistemleri, mitolojik ve kiiltiirel unsurlar bakimindan benzerlik géstermeleri belirleyici olmustur.

Calismamizda Altay, Tuva ve Hakas Tiirklerine ait destanlar incelenerek tespit edilen tabiat
kiiltleri niteliklerine, Ozeliklerine, amag¢ ve islevlerine gore isimlendirilmis ve kendi igerisinde bir
tasnife tabi tutularak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Agag¢ kiiltii, dag kiilt, kiilt, su kiilt, tas kiltii, toprak kiiltii.



ABSTRACT
NATURAL CULTS IN ALTAY (ALTAI), TUVA (TYVA) AND KHAKASS EPICS
MASTER’S THESIS

by Havva YILDIZ
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Department of Turkish Language and Literature
Jury Members
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Cults are defined as mythical and religious belief patterns that are deemed to hold the mission
of mediating the creator-human relationship, are considered sublime and sacred, are based on an
archaic background, and are brought to life by various rites and rituals. Cults under the umbrella of
natural cults such as water, tree, soil, mountain, and stone cults had revered and respected entities of
worship in the forms of holy beings envisioned to be living as well as holy sites that served as sources
of life. These beings were thought to be intermediaries for God, being able to benefit from the
extraordinariness and authority it embodied.

The veneration of the Sky God (Tengri), the cult of ancestors, and the cult of nature establish
the cornerstone of the ancient Turks' religious sentiments. Alongside these religious sentiments, the
traditional belief and thought system held that all animate and inanimate objects have souls, which
served as the basis of nature cults. According to this belief, natural elements —trees, water, stone, fire,
rain, et cetera— have spiritual guardians and holy patrons. These spirits, known as proprietors in the
Turkish belief system, retain divine forces and are the protectors or owners of entities and natural
elements. The elements in nature (trees, water, mountain, etc.) believed to have proprietors on earth
are also cult objects. Therefore, natural cults unveil human belief and thought patterns in addition to
revealing how they perceive nature, their lifestyles, how they practice their religion, and how this
reflects upon their lives.

Epics, sources among the most vital origins of our history depicting diverse aspects such as the
creation of the universe and humanity, the founding of nations, the collective consciousness of the
society in which they live, and their beliefs and cultural values, were chosen as this study’s primary
sources. The study specifically focused on epics in Altay, Tuva, and Khakass regions. The key
rationale for significatively defining the Altay, Tuva, and Khakass regions as study areas was due to
their extensive and rich oral epic corpus in terms of oral culture and the resemblances in theme, shape,
style, belief systems, mythical components, and cultural features among the Altay, Tuva, and Khakass
epics.

This study designated the identified nature cults according to their attributes, traits, purposes,
and functions via assessing the epics of the Altay, Tuva, and Khakass Turks and evaluated them under
the headings by subjecting each epic in question to the classification process separately within
themselves.

Keywords: Tree cult, mountain cult, cult, water cult, stone cult, soil cult.



ON SOz

Eski Tiirkler Gok Tanr1’ya inandiklar1 gibi tanrisal ruhlarin varligina da inanmiglardir.
Yeryliziindeki tanrisal ruhlarin varligimi ise “yer-su” terimiyle ifade etmislerdir. Yer-su
terimini yeryliziindeki kutsal kabul edilen ve ilahi bir giice sahip olan tabii varliklar (su, agag,
dag vb.) ile onlarin koruyucu ruhlar1 olarak tanimlayabiliriz. Dolayisiyla tabiat kiiltlerinin
meydana gelmesini saglayan inancin Oziinde de yer-su inanci yatmaktadir. Yer-su inanci
icerisinde yer alan agag, dag, su ruhlar1 zamanla ayr1 ayr kiiltleri meydana getirmistir. Bu
kiiltler calismamizda tabiat kiiltleri basligi altinda toplanmistir. Bu kiiltler; su kiiltii, agag
kiiltii, toprak kiiltii, dag kiiltli ve tas kiiltidiir.

Destanlar, kainatin ve insanligin yaratilisini, milletlerin dogusunu, yasatildigi
toplumun kolektif bilincini, inanglarini ve kiiltiirel degerleri gibi bir¢ok unsuru biinyesinde
tasiyan onemli kaynaklarindan biridir. Calismamizda Altay, Tuva ve Hakas Tiirklerine ait
destanlar tabiat kiiltleri basligi altinda ele aldigimiz su, agag, toprak, dag ve tas kiiltleri
acisindan incelenmistir. Destanlarda tespit edilen tabiat kiiltleri o6zelliklerine, amag¢ ve
islevlerine gore tasnif edilerek basliklar halinde agiklanmistir. Calismamizda tespit edilen ve
incelenen tabiat kiiltleri baglam temelli biitiinciil bir yaklasimla incelenerek tabiat kiiltlerinin
eski Tiirk inang sistemi igerisindeki yeri ve dnemi ortaya konulmaya caligilmustir.

Calismamiz “Giris” dort ana bolim ve “Sonug¢” kismindan olusmaktadir. “Giris’te
genel hatlariyla inang sistemlerine, kiilt kavramina, iye inanisina ve tabiat kiiltlerine
deginilmistir.

Birinci bdliimde calismamiza kaynaklik eden destan kiilliyat1 ile bu destanlarin

derlendigi Altay, Tuva ve Hakas Tiirk Cumhuriyetleri ile ilgili bilgilere yer verilmis ve bu
sahalara ait incelenen destanlara kisaca deginilmistir.

Ikinci boliimde inang sistemlerine ve ele alinan inang sistemlerinin tabiat kiiltleri ile
iliskisine yer verilmistir. Ardindan tabiat kiiltlerinin kut ve kutsallik iligkisiyle birlikte mit ve
ritiieller ile iliskisine deginilmistir.

Ucgiincii béliimde kiilt kavramina ve tabiat kiiltlerinin Tiirk kiiltiiriindeki yansimalarina
yer verilmistir.

Calismamizin esasini teskil eden dordiincii boliimde ise inceledigimiz Altay, Tuva ve
Hakas Tiirklerine ait destan metinlerinde tespit edilen tabiat kiiltlerine ait 6rnekler inanislar,
uygulamalar ve ritiieller baglaminda tasnif edilerek degerlendirilmistir.

Calismamizin “Sonu¢” bolimiinde ise Altay, Tuva ve Hakas Tiirklerine ait destanlarin
incelenmesiyle inaniglar, uygulamalar ve ritiieller baglaminda tasniflenen tabiat kiiltleri ile
ilgili kisa degerlendirmeler yapilmistir.

Calismamin basindan sonuna kadar karsilastigim her giiclilkte desteklerini
esirgemeyen, sordugum her soruya igtenlikle cevap verip bana yol gosteren, ilmiyle ufkumu
genisleten saygideger hocam Prof. Dr. Salahaddin Bekki’ye ne kadar tesekkiir etsem azdir.

Yiiksek lisans ders siirecinde Istanbul’dan Kirsehir’e derslere katilmak i¢in geldigimde
bana evini acan, sofrasini benimle paylasan, basaracagima inanarak, bana hep destek olan
kiymetli Hocam Dr. Meltem Yilmaz’a ¢ok tesekkiir ederim.
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Bana inanan ve sonsuz giiveniyle beni motive eden, her zaman maddi ve manevi
olarak beni destekleyen esim Metin Yildiz’a ve hayatim boyunca maddi ve manevi olarak
desteklerini higbir zaman esirgemeyen hayallerime ve bana inanan babam Ismail Ertugrul
Balikc1’ya ve annem Huriye Balikc1’ya ne kadar tesekkiir etsem azdir.
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GIRIS

Insanlar en eski dénemlerden itibaren diinyayr anlamak ve anlamlandirmak icin birgok
inan¢ ve diislince sistemi ortaya koymustur. Anlamlandirmaya calistigi evreni ve tabii
unsurlar1 diistince ve hayal diinyasinda cesitli olaylar ile birlestirerek de ¢esitli inang
unsurlarin1 meydana getirmistir. Cesitli kutsal varliklarin s6z konusu oldugu hiyerarside en
yiiksek konumda olan Tanri, mitlerin ¢ogunda goriildiigii gibi diinyayi, insanlari, hayvan ve
bitkileri yarattiktan sonra yeryliziinden uzaklagsmistir. Daha sonra Tanri ile insan arasina
bir¢ok ikinci ve lclincii derecedeki tanrilar, tanricalar, mitik atalar ve manevi varliklar
girmistir. Yiice Tanri, ancak her yol denenip ikincil tanrilardan, tanri¢alardan, atalardan ve
dogaiistii kuvvetlerden yardim istenip bir sonug¢ alinamadigi zaman son gare olarak yardim
istenilen bir kudret niteligini tasimaktadir (Ornek, 2014: 76). Dolayisiyla insan kendini ve
yasam alanini kutsayarak Tanri’ya veya tanrisal bir giice yakin olmak istemistir (Baysal,
2020: 143). Boylece insanoglu cesitli inanislar ve uygulamalar gelistirerek bir¢ok inang

sisteminin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Yeryiiziinde var olan inang sistemlerinin temelinde animistik bir diinya goriisi
yatmaktadir. Her varhigm maddi varliginin 6tesinde bir ruha sahip oldugu ilkesine dayanan
animizim, her nesnenin tanrisal bir ruh tasidigini ifade etmektedir. Genel olarak bu tiir ruhlara
sahip anlaminda iye/ eye/ izi denilmektedir. Bengii taslarinda “idi” seklinde gegen ve “sahip”

1 olarak da

anlamina gelen bu kelime ¢esitli kaynaklarda “efendi” ve “Tann”
anlamlandirilmaktadir. Eski Tirklerin yeryiiziinde varligina inandiklari gizli kuvvetler de
ozellikle iye/ idi/ izi adiyla bilinen koruyucu ruhlardir (Memmedov, 2002: 330-337).
Dolayisiyla tabiatin ve tabii varliklarin canli ve mitik unsurlar olarak tasvir edilmesinde

animistik diinya gortisti hakimdir.

Baska bir ifadeyle insanlar ¢ok eski zamanlardan itibaren tabiati1 sadece tabii olarak
degil ona dini degerler de yiikleyerek algilamislardir. Dolayisiyla eski Tiirk inaniglarinin
arasinda tabiat unsurlarina saygi gosterilmesi, dua edilmesi, kutsal kabul edilmesi gibi ¢esitli
inaniglarin ve uygulamalarin var oldugu goriilmektedir (Cobanoglu vd. 2011: 65). Eski
Tiirk¢enin en zengin metinleri arasinda yer alan Tonyukuk Yaziti ve Orhun Yazitlari’nda da
kutsal varliklar olarak karsimiza “Kok Tengri”, “Umay”, “Yagiz Yir” ile birlikte “Iduk Yir
Sub” da ¢ikmaktadir. Geleneksel Tiirk kiiltlirlinde irmak, gol, deniz, dag gibi pek ¢ok dogal ve
cografi unsurun insanlara yardim eden ruhlar olduguna inanilmaktadir. Nitekim Tirk

diinyasinda pek ¢ok dag, deniz, nehir, kaya gibi yerler ayn1 zamanda bu yerlerde yasadigina

1 . . .
Buradaki “Tanr1” kelimesi “koruyucu ruh” anlamindadir.
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inanilan s6z konusu ruhlarin adlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Cobanoglu vd. 2011: 66).
Ozelikle Tonyukuk Yaziti ve Orhun Yazitlari’'nda gegen “Iduk Yir-Sub” ifadesi Eski
Tirklerdeki “yer-su” kiiltiinii yani “tabiat kiiltlerinin” temelini olusturmaktadir. Kisacasi
insanin hayati ve tabiati anlamlandirmaya ¢alisma siireci ¢esitli inang ve inaniglar
cercevesinde cesitlenmeye, geleneksellesmeye ve kaliplasmaya da maruz kalarak tabiat

kiiltlerini meydana getirmistir.

Kiilt kelimesi yaygin olarak literatiirde “saygi duyma”, “kutsama”, “kendini bir seye
adama”, “ululama” ve “yiiceltme” gibi anlamlar1 ifade ederken arkaik ve teolojik
tamimlamalarda ise kiilt, “ibadet etme” veya “tapma” kelimelerini de karsilamaktadir (Yildiz
Altin, 2019: 1055-1058). Tiirk mitolojisinde ve destanlarda ise kiilt; “tapma”, “tapinma” ve
“din” anlamlarina gelerek Tanr1 veya tanrisal kabul edilen yiice ve kutsal varliklara karsi
gosterilen saygi ve bagliligi ifade eder. Bununla birlikte kutsal kabul edilen tabii kuvvetlerin
cevresinde saygi ve bagliliklarin1 gostermek veya onlardan yardim istemek icin yapilmig

cesitli uygulamalarin ve ritiiellerin varligina da rastlanmaktadir.

Eski Tiirk diisiince ve inang sisteminde insan ve tabiat biitlinlesmis hatta aynilesmistir.
Insan ve toplum kozmik alem ile ilgili unsurlarla biitiinleserek gok, deniz ve agac gibi
unsurlar ayri bir antropomorfik sistem olusturmustur (Tiirkmen, 1999: 176). Boylece daglar,
denizler ve ¢esitli cografik unsurlara insani nitelikler atfedilmistir. Bu durum destanlarda
cografi unsurlarin beseri niteliklerle ifade edilmesine ve iyelerin de insan seklinde tahayyiil
edilmesine neden olmustur. Dolayisiyla dogada var olan her unsurun ruhu oldugunu ifade
eden animizim, Tiirk inang sisteminde kendini tabiat kiiltlerinde gdstermistir (Baysal, 2020:

147).

Tabiat kiiltii igerisinde su, toprak, dag, tas ve aga¢ gibi birgok tabiat unsuru yer
almaktadir. Tirk inang sisteminde ve bir¢ok inang sisteminde oldugu gibi su, yaratmayi,
arinmayl, yeniden dogumu, Oliimsiizliigli, kutsalligt ve kutsal olan1 yani Tanri’yi
simgelemektedir. Nitekim su kiiltii etrafinda gelisen her uygulama ve inanis suyun Tanri’nin
yeryliziindeki tezahiirli olarak goriilmesiyle baglantilidir. Canli ve 6liimsiiz olarak tasavvur
edilen su kaynaklari (goller, rmaklar, denizler vb.) diinyada insanlara en yakin tanrilar veya
kutsal ruhlardir. Burada su, tanri kutu tasiyan kutsal bir tabiat unsuru olarak Tanri’ya ve
kutsala en yakin olan konumdadir. Tarihi siire¢ icerisinde ise Tirkler suya temsil ettigi
ozellikler dogrultusunda c¢esitli anlamlar yiiklemislerdir. Dolayisiyla su etrafinda ¢esitli

inaniglar ve uygulamalar gelismis suya hiirmet edilip alkislar soylenmistir.



Yaratilis mitolojilerinde su gibi temel unsurlardan biri de topraktir. Diinya
mitolojilerinde baslangiclarin konu edildigi kozmogoni ve etiyoloji mitlerinin hemen hepsinde
kaostan ortaya ¢ikan ilk unsur topraktir. Toprak bu yoniiyle kaostan kozmosa gecisin tanrisal
simgesi olmustur (Tas, 2002: 13). Yasamin kaynagi olan toprak ayni zamanda oliimle birlikte

baslayacak olan baglangica doniisiinde kaynagi ve mekanidir.

Tiirk inang isteminde agag; hayati, tiireyisi, oliimsiizligi, bilgeligi ve li¢ katmandan
olusan alemi birbirine baglamasiyla kozmik bir agaci sembolize ederken ayni zamanda Tanr1
ile irtibat kurma, dilek dileme gibi araci bir rol istlenmis tanrisal bir varliktir. Agag,
mevsimden mevsime kendini yenilemesi ve daha bir¢ok 6zelligiyle de hayatin ve sonsuzlugun
sembolii olarak Tiirk topluluklari arasinda 6nemli bir yere sahip olmustur. Yapist geregi gokle
iligkilendirilen canlilig1, hayati ve varolusu temsil eden agaclar, Tiirk inanislarina bagl olarak
ata ve ana olarak kabul edilmistir. Agacin Tanr1’y1 simgeledigi diistintilerek kutsallik atfedilen
agaclar, Tanr1 kutunun kaynagi olarak goriilmiistiir (Ergun, 2004: 16). Ayn1 zamanda kozmik
agacin en 6nemli 6zelligi li¢c katmanlh alemi birlestirerek yeralti, yeryiizli ve gokyiizii olan {i¢
kozmik alani birbirine baglanmasidir (Ergun, 2004: 18-20). Tiirk ve diinya kiiltiiriinde agaca
asirlar boyunca pek cok farkli islevler yiiklenip ¢esitli roller verilmistir. Bundan dolay1
insanlarin tizerinde biraktig1 etkiler neticesinde agag¢ baglilik ve saygi gosterilecek kutsal bir

varlik haline dontismiistiir.

Tirk kiiltiirinde Hayat Agacinin Tanri’nin tekligini, birligini, sembolize etmesinin
aksine ormanlar, coklugun, kargasanin, kotiiliigiin sembolii olmustur. Ancak Tiirkler
ormanlari, ruhlarin 6zelliklerine bagli olarak iki gruba ayirmaktadir: Bunlar iyi ruhlarin
yasadigi, ata ruhlarin veya kutlu hayvanlarin dolastigi aydinlik-igikli ormanlar ve Kkoti
ruhlarin yasadig1 karanlik ormanlardir. Bu tiir yerler dikkatli olmay1 gerektirmektedir. Ruhlari

kizdirmamak ve hayir dualarini almak igin sessiz ve saygili olunmalidir (Ergun, 2010: 114).

Tirk Mitolojisinde daglar, diinyanin diregi ve yaratilisgin baslangict olarak
goriilmektedir. Ug alemi birbirine bagladigina inanilan daglar, ayn1 zamanda Tanr1 mekani
olarak goriilmektedir. Daglarin Tanr1 mekani olrak kabul edilmesiyle birlikte insanlar
ibadetlerini yapmak, kurbanlarini sunmak i¢in daglarin tepelerini tercih etmistir. Ayrica
daglara kurban sunmanin bagka bir nedeni de dag iyleridir. Insanlar dag iylerini memnun
etmek, kizdirmamak veya yardim dilemek i¢in dag iyelerine kurbanlar sunmuslardir.
Insanoglu daglar1 Tanr1 mekam olarak kabul etmesi ve daglarin gége yakin olmas1 sebebiyle
olilerinin ruhunun Tann katina ulasacagina inanmiglar ve oOlilerini daglara gommiislerdir

(Sonmez, 2008: 190-191).



Kutsal kabul edilen dagin “Han”, “Hakan” ve “Ata” gibi adlandirilmasi onlarin
kisilestirilerek kutsallagtirildigini gosterir. Ayni zamanda daglarin “1duk™, “ata” gibi terimlerle
anilmasi bu dagin hem kutsalligina hem de atalik islevine isaret etmektedir. Mitolojik verilere
gore ilk insan1 dag dogurmustur (Bayat, 2006: 52). Yiicelik sembolii olarak goriilen dag,
Tanri’ya en yakin mekan olmasi ve diinyanin eksenini koruyan eksen veya kazik vazifesi
gormesi sebebiyle Tiirk mitolojisinde ve Tiirk kiiltiirlinde biiyiik bir 6nem ve kutsiyet arz

etmektedir.

Dag kiiltiiniin bir bakima pargasi olan taslarin da kutsal kabul edildigi goriilir. Kutsal
kabul edilen taglar vatanin birligini ve bitiinliigiinii sembolize etmektedir. Taslarin sahip
oldugu olaganiistii 6zellikler neticesinde taglarin koruyucu ruhlarin, tanrisal ve kutsal giiglerin
mekani olduguna inanilmistir. Ayn1 zamanda taglar dogurma ve dogurganlastirma gibi bir¢ok
ozelligi de sahiptir. Ornegin Tiirk mitolojisinde karsimiza ¢ikan delikli taslar, yeniden dogusu,
verimliligi, kutsallig1 ve yasami sembolize etmektedir. Dolayisiyla farkli yap1 ve ozellikleri
nedeniyle bazi taslar verimliligin ve kutsal gilicin merkezi olarak da gorilmistiir (Kiyak,

2011: 131).

Tiirk kiiltiirlinde taslarla ilgili inanislarda degerlendirilebilecek en yaygin kutsal tas
yada tasidir. Eski Tiirklerin atalarina goklerden armagan edilen yada tasi ile yagmur, kar, dolu
yagdirdiklar1 ve firtina ¢ikardiklar1 bilinmektedir. Bu tas1 “yadac1” adi verilen Tiirk kamlar1
bazen de Tiirk beyleri kullanmiglardir. Ayni1 zamanda gesitli kaynaklarda Tiirklerin savaslarda
kars1 tarafa felaket getirmek veya askere rahatlik vermek amaciyla yanlarinda yada tasi ile
yadact bulundurduklar1 ve bu tasi kullanarak cesitli zaferler kazandiklari anlatilmaktadir
(Tanyu, 1969: 54, 67-68).

Sonug olarak, insanoglu Tiirk inang ve diisiinilis sisteminde 6nemli bir yere sahip olan
su, agag, toprak, dag ve tas kiiltlerine sayg1 gosterip kutsal kabul etmisler, onlara dualar edip

adaklar adanarak kurbanlar sunmustur.

Altay, Tuva ve Hakas destanlar1 gergevesinde ele aldigimiz tabii unsurlar su (deniz,
201, nehir, su, deniz kopligi, siit vb.), aga¢ (agag-orman), toprak, tas (yada tasi, kaya vb.) ve
dagdir. Calismamizda Altay, Tuva ve Hakas bolgelerinin c¢aligma sahasi olarak
belirlenmesinde ve Altay, Tuva ve Hakas Tiirklerine ait destanlarin ele alinmasinda bu
sahalarin sozlii kiiltiir agisindan zengin ve 6nemli bir destan kiilliyatina sahip olmalar ile
Altay, Tuva ve Hakas destanlarinin konu, inang sistemleri, mitolojik ve kiiltiirel unsurlar

bakimindan benzerlik gostermeleri belirleyici olmustur.



I. BOLUM
ALTAY, TUVA VE HAKAS SAHASI

1.1. INCELENEN DESTAN KULLIYATI

Destanlar uluslarin tarih Oncesi zamanlarinda olusmus ve gelismis yapitlardir. O
caglara ait hem yaratilisa ve doniisiimlere hem tanrilara ve olaganiistii varliklara hem de
toplumun ge¢migine dair birgok bilgiye destanlar vasitasiyla ulasilmaktadir (Boratav, 2019:
41). Dolayisiyla destanlarda hem mitoloji konular1 hem de uluslar ile ilgili 6nemli olaylar,
liderlerin diismanlar1 ile miicadeleleri ve kahramanlarm yolculuklar1 anlatilmaktadir. Islenen
bu konular destana farkli bir nitelik kazandirarak ¢esitli inanislara ve ge¢mise dair bilgilere

kaynaklik etmektedir.

Balkanlardan Sibirya’ya kadar Tiirk boylarinin kiiltiirii, tarihi, inanglari, orf-adetleri,
diinyaya ait tasavvurlar1 destanlarda yasamaktadir. Destanlarda yasayan bu kiiltiirel unsurlar
da Tirk kiiltiiriiniin zemini olusturmaktadir. Bu destanlar1 belirlemek ve bir kiilliyat halinde
bir araya getirerek Tiirkiye Tiirkgesine kazandirmak amaciyla bir projeler gelistirilmistir.
Giintimiiz yazarlari i¢in de 6nemli bir sanat tabani olusturacak bu projenin kapsamina Tiirk
diinyasinin biitiin destan ve halk hikayeleri girmektedir. Ayrica Tiirk destan ve halk hikayeleri
iizerine yapilmis 6nemli bilimsel calismalar; ¢esitli Tiirk boylarina ait destan gelenekleri, bu
geleneklerin olustugu cevre ve destan yaraticilarini ele alan ¢alismalarda proje kapsaminda

diistintilmustiir (Terzi, 2007: 113).

Bu tasari, 1997 yilinda Prof. Dr. Fikret Tiirkmen’in proje yoneticiliginde yiiriitiilen
“Tirk Diinyas1 Destanlarinin Tespiti, Tiirkiye Tiirkcesine Aktarilmast ve Yayimlanmasi
Projesi”’dir. Diger bir onemli projede Nevzat Kosoglu’nun baskanliginda tamamlanan

“Baslangictan Giintiimiize Kadar Tiirkiye Disindaki Tiirk Edebiyatlari Antolojisi Projesi”dir.

Bu projede bugiine kadar bir¢ok eser yayimlanmistir. Proje kapsaminda bir araya
getirilen ve Tiirkiye Tiirk¢esine kazandirilan eserler Tiirk Dil Kurumunca yayimlanarak Tiirk
Diinyasina tanitilmistir. Calismamiza kaynaklik eden eserlerin biiylik bir kismi Fikret

Tiirkmen’in bagkanliginda yiiriitiilen proje kapsaminda yayimlanan destanlardandir.

Calismamiz arkaik ozellikleri ile 6n plana ¢ikan Altay-Sayan/Sibirya bolgesine ait
destanlar ile smirlandirilmigtir. Calismamizin bashigindan da anlagilacagi tizere Altay-

Sayan/Sibirya bolgesine ait destanlar Altay, Tuva ve Hakas Tiirklerine ait destanlardir.

Giliniimiizde Giiney Sibirya’da Rusya Federasyonu igerisinde ii¢ Tirk Cumhuriyeti

bulunmaktadir. Bunlar, “Tuva Cumhuriyeti”, “Hakas Cumhuriyeti” ve “Altay
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Cumbhuriyeti”dir. Bu cumhuriyetler igerisinde yasayan Tiirklere de Tuvalar, Hakaslar ve
Altaylar denmektedir. Bu topluluklar Tirklerin ilk anayurdu olarak bilinen bdlgede
yasamaktadirlar. Buradaki Tirkler, bilinen en eski kiiltiirimiizii kismen degismis olsa da
korumaya devam etmektedir. Bu cografyada Tiirklerin atalarindan kalan yiiz binlerce kurgan
ve Koktiirk yazili yiizlerce Bengii Tas bulunmus ve ¢esitli miizelerde koruma altina alinmistir.
Bazi arastiricilara gore, Yenisey Havzasi’nda bulunan yazili taglarin tarihi Orhun bdlgesinde
bulunan taglardan daha eskiye dayanmaktadir. S6zIlii edebi gelenekleri kaybolmus olsa da
yiizlerce destan metni derlenmis ve bazilar1 yayimlanabilmistir. Bu bolgelerde yasayan Tiirk
boylarinin konustugu Tiirk lehgelerinde ise Tiirkgenin tarihini aydinlatacak pek ¢ok unsur

bulunmaktadir (Arikoglu, 2011: 135).

Kisaca Tirk boylarmin kiiltiirli, tarihi, inanglari, 6rf ve adetleri, diinyaya ait
tasavvurlarinin benzerligi, s6zlii kiiltiir agisindan zengin ve 6nemli bir destan kiilliyatina sahip
olmasi1 ve Altay, Tuva ve Hakas destanlarinin konu, sekil ve tislup bakimindan benzerlik

gostermesi ¢alismamiz igin biiyiik bir 6neme sahiptir.
1.1.1. Altay Sahasi

Altay Tiirkleri, Gliney Sibirya’da Rusya Federasyonu sinirlari igerisinde yer alan
Daglik Altay Ozerk Cumhuriyetinde yasamaktadir (Dilek, 2002: 149). Rusya Federasyonu’na
bagli Daglik Altay Cumbhuriyeti’nin giineyde Mogolistan, giineybatida Cin ve batida
Kazakistan’la smnirlar1 vardir. Ayni zamanda Altay Cumhuriyeti, dogusunda Tuva
Cumbhuriyeti, kuzeydogusunda Hakas Cumhuriyeti, Altayskiy Kray ve Kemerova bolgeleriyle
cevrelenmistir. Cumhuriyetin ylizélgimii 92.903 kilometrekaredir (Arikoglu, 2011: 137).
Altay Cumhuriyeti'nin 1 Ocak 2021 verilerine gore niifusun 221.050 kisi oldugu
belirtilmistir.> Bu niifusun ylizde 56’sm1 Ruslar, ylizde 33,9’unu Altay Tirkleri, yilizde

6,2’sini Kazaklar, yiizde 3,3 linlide diger milletler olusturmaktadir.

Altay Tirkleri, bolgede kalan degisik Tiirk boylarmin bir araya gelmesiyle
olusturulmus bir Tiirk toplulugudur (Arikoglu, 2011: 137). Rus literatiiriinde Altaylilar olarak
tanimlanan bu Tiirk toplulugu Kuzey ve Giiney grubu olmak tiizere iki ayr1 gruba ayrilmistir
(Kiigiikballi, 2019: 22). Kuzey Altay grubunu; Kumandi, Tuba ve Calkandu, Giiney Altay
grubunu ise Telengit, Teleiit ve Altay-kiji Tirkleri olusturmaktadir (Arikoglu, 2011: 137).
Eski Tiirk boylariyla olan iligkileri dillerine yansimistir. Kuzey Altay agizlarinda Eski
Tiirk¢enin 6zellikleri daha iyi korunurken, Giiney Altay Tiirkgesi agizlarinda da Eski Kirgiz

? Altay Cumhuriyeti’nin resmi internet sayfasinda 1 Ocak 2021 verilerine gre niifusun 221.050 kisi oldugu
belirtilmigtir. www.altai-republic.com



Tiirkgesi o6zellikleri korunmakla beraber Kipgak Tiirkgesi Ozellikleri de goriilmektedir
(Kiigiikballi, 2019: 22).

Altay Tirklerinin bugiin yasadigr topraklar tarih iginde pekcok Onemli
hiikiimdarliklarin kuruldugu bir cografyadir. Tiirklerin en eski tarihi buluntularindan sayilan
Pazirik kurganlari, Altay Cumhuriyeti’nin siirlar i¢indedir. Bolge énce Hunlarin, sonra ise
Goktirk Kaganligimmin ve daha sonra Uygur ve Kirgiz devletlerinin hakimiyetinde kalmigtir
(Arikoglu, 2011: 141, Somuncuoglu, 2002: 141). 10. asrin baslarina dogru Kitan donemi, 12.
asrin sonlarinda gegici Nayman egemenligi daha sonra ise Cengiz Han 6nderliginde kurulan
Tiirk-Mogol devleti bolgeye hakim olmustur. 18. asrin ikinci yarisindan itibaren ise bolgeye
Ruslar girmeye baslamistir. 20. asrin baglarina kadar Ruslar, biitiin Sibirya’da oldugu gibi
Altay Tiirklerinin yasadiklari topraklarda da bir taraftan bolge halkinin ge¢im kaynagi olan
ormanlarin1 kontrol altina alarak Altay Tirklerinin ekonomisini ellerine gegirmisler, diger
taraftan ise misyoner faaliyetleri yoluyla halkin {izerinde dini ve Kkiiltiirel bir baski
kurmuslardir. 1756 yilindan sonra Altay Tirkleri Rus kontroliiniin ve hakimiyetinin altina
girmek zorunda kalmistir. Ruslar 1919 yilinda bélgedeki kontrolii tamamen ele gegirmislerdir.
1922 yilinda SSCB’ye bagli olarak Oyrot Otonom Bdlgesi kurulmus, 1948 yilinda ise Oyrot
ad1 degistirilerek Gorno-Altayskiy (Daglik Altay) adi1 verilmistir. 3 Temmuz 1991 tarihinde
de Rusya Federasyonuna bagli Gorno-Altayskiy Respublika (Daglk Altay Ozerk
Cumhuriyeti) adiyla bir cumhuriyet olarak statiisii belirlenmistir. 7 Temmuz 1997 tarihinde
ise Altay Cumhuriyeti bayragi ve devlet sembolii kabul edilmis ve Altayca Rusgayla esit
devlet dili seviyesinde kabul edilmistir (Arikoglu, 2011: 141).

Altaylarin geleneksel dini inanci Samanizmdir. Ancak misyonerlik ¢alismalari ve
ardindan gelen komiinist sistem ile 1750’1i yillardan sonra Altaylar arasinda Hristiyanlik
yayllmaya baglamistir (Kigiikballi, 2019: 24). Altay Tirkleri kendi inanglari iizerine yapilan
baskilara tepki olarak 20. asrin basinda Burhananizm veya Ak Cafi adinda yeni bir inang
sistemi gelistirmiglerdir. Samanizm’le ortak 6zelliklere sahip olan bu inang sistemi Altaylar
arasinda ¢abuk benimsenmistir (Kiigiikballi, 2019: 24). Milli kiiltiire artan ilginin etkisiyle
Altay’da 1988 EI-Oyun, yani milli oyunlar festivali diizenlenmistir. Daha sonra her iki yilda
bir kutlanacak olan EI-Oyun festivali milli uyanisin doniim noktasi olmustur ve bircok Altay

Tiirkd, bu festivaller vasitasiyla kimliginin farkina varmistir (Arikoglu, 2011: 146-47).

Altay Tiirklerinin destanlar lizerine yapilan arastirmalar konusunda Metin Ergun’un
yayimlamis oldugu “Altay Tirkleri’nin Kahramanlik Destan1 Alp Manas” adli ¢alismasi bize
kapsamli bir bibliyografya sunmaktadir Altay destanlariyla ilgili ilk miistakil eser “Alp
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Manis” ikinci eserde Emine Giirsoy Naskali’nin yayinladigi “Maaday Kara”dir (Bekki, 2009:
21).

Bu sahaya ait olan destanlara bakildiginda galismalarinin bilyiik bir ¢cogunluguyla 6n
plana ¢ikan Ibrahim Dilek’tir. Daha oncede ifade ettigimiz gibi Tiirk Diinyas1 Destanlarinin
Tespiti, Tiirkiye Tilrk¢esine Aktarilmasi ve Yayimlanmasi Projesi kapsaminda yayimlanan ilk
eserler Altay Tiirklerine ait destanlardir. Bu eserler ibrahim Dilek tarafindan Tiirkiye
Tiirkgesine aktarilmistir (Terzi, 2007: 115, 121). Fikret Tirkmen’in baskanligini yaptigi
projenin ilk eseri olarak Ibrahim Dilek “Altay Destanlar1 I” adli eserinin ilk cildini
yayimlamistir. Altay Destanlar1 I’ in devamu niteliginde de “Altay Destanlar1 117 ve “Altay

Destanlari I1I” bagligini tasiyan iki eser daha yayimlamistir.

Calismamizda Altay sahasina ait “Altay Destanlar1 I’ basgligin1 tagiyan ciltte yer alan
“Er Samir”, “Ak Taye1”, “ Kokin Erkey”, “Altay Buugay”, “Mal¢1 Mergen”, “Kozin Erkes”
ve “Koziiykey” adli destanlar, “Altay Destanlar1 1I” baslhigini tasiyan ciltte yer alan “Og1
Bala”, “Ay Sologoy lo Kiin Sologoy”, “Oskiil Uul”, “Kan Kape¢ikay”, “Kan Ceeren Attu Kan
Altin”, “Temene Koo”, “Kogiidey Koksin le Boodoy-Koo” ve “Altin Ergek™ adli destanlar
“Altay Destanlar1 111 baghgini tasiyan ciltte yer alan “Erke Koo”, “Oléstdy”, “Katan Kdksin
le Katan Mergen”, “Sulmus Sun1”, “Ak Biy” ve “U¢ Kulaktu Ay Kara At” adli destanlar ile

“Maaday Kara”, “Alip Manas” ve “Almis Kaan” destanlar1 incelenmistir.
1.1.2. Tuva Sahasi

Giineyinde Mogolistan Cumhuriyeti, dogusunda Buryat Cumhuriyeti, kuzeydogusunda
Irkutsk Bolgesi, kuzeyinde Krasnoyarsk Bolgesi ve Hakas Cumbhuriyeti, batisinda Altay
Cumhuriyeti bulunan Tuva Cumhuriyeti’nin yiizél¢iimii 170.500 kilometre karedir. Ulkenin
kuzeyini boydan boya g¢evreleyen Sayan Daglari, Rusya’yla dogal bir sinir tegkil etmektedir.
Tuva Cumhuriyeti’nin niifusu ise 2009 verilerine gore 313.914 diir (Arikoglu, 2011: 135-36).

Tiva olarak da bilenen “Tuva” kelimesinin gesitli kaynaklarda Soyon, Soyot, Uranhay,
Uryanhay, Tuba kelimeleriyle de ifade edildigi goriiliir. Giiniimiizde Tuva adiyla bilinen bu
Cumbhuriyetin insanlar1, Bay-kara, Deleg (Telengit), Dofigak, Balik¢1, Hertek, Kirgis, Kiijuget,
Kuskun, Oyun, Irgit, Sat, Sal¢ak, Sayan, Tumat, Toju, Uygur, Hoyiik, Homusku, Mongus,
Hovalig, Hoyug gibi gesitli boylardan ve oymaklardan gelmistir. Bu oymaklar gesitli Uygur,
Kirgiz, Tirkmen boylarindan giiniimiize ulagmislar, ortak bir ad olarak da “Tuva” kelimesini

kullanmaya baslamislardir (Arikoglu, 2011: 137).



Giliniimiiz Tuva Tiirklerinin yasadig1 topraklar iizerinde tarih boyunca g¢esitli
milletlerin hakim olduklarim1 biliyoruz. M.O. III- M.S. Il yiizyillarda Hunlar, IL-V.
yiizyillarda Iskitler, V.-VIIL. yiizyillarda Koktiirkler, VIII.-XVI. yiizyillarda Uygurlar, IX-
XIII. yiizyillarda bugiinkii Hakas ve Kirgizlarin atalar1 olan Yenisey Kirgizlari, XIIL.-XVI.
yiizyillarda Mogollar, XVIL.-XVIIL. yiizyillarda Altin Hanlar Cungarlar bu topraklarda hiikiim
stirmiiglerdir. 1914-1921 yillarinda kismen Ruslarin egemenliginde kalan bu bolgede 1921
yilinda Tuva Arat Respublika (Tuva Halk Cumhuriyeti) kurulmustur (Arikoglu, 2011: 137-
38).

Tuvalar1 diger Tirk topluluklarindan ayiran en belirgin 6zellikleri Budist-Lamaist
oluslaridir. Tuva’da hem Budizm hem de Samanizm inanci gegerlidir. Samanizm eski Tiirk
inan¢ geleneginin devami niteligindedir. Budizm ise Tuva’ya 13.-14. yiizyillarda gelmis,
ancak yayginlasmasi 18. ylizyilda gergeklesmistir. Tuva’da Budizm inancinin kabul
edilmesiyle birlikte halda kamlik inancinin izlerine de rastlanmaktadir. Zira bu iki inanis
Tuva’da birlikte yasanmis ve yasanmaya devam etmektedir (TDIA: 2019: 612-614, Arikoglu,
2011: 144). Destanlarda Budizm ve Lamaizm’in gibi G6k Tanri inancin1 ve Samanizm’i 6n
plana ¢ikaran hususlar goriilmektedir. Nitekim Tuva destanlarinda kahramanlarin iyelere
(kutsal ruhlara) ve tabiat kiiltlerine yiyecek ve i¢ecek sunduklari, sagi yaptiklart saygi ve
hiirmet gosterdikleri goriilmektedir (Arikoglu ve Borbaanay, 2007: 115-120).

Tuva kahramanlik destanlarinda her tarihsel basamak kendi izini birakti§indan ¢esitli
tarihsel basamaklarin etkisi goriilmektedir. Baska bir degisle aym1 destan da c¢ok erken
zamanlarin efsanevi ve mitolojik unsurlari ile birlikte yeni zamanin isaretleri goriliir
(Arikoglu ve Borbaanay, 2007: 20). Baz1 Tuva destanlarinin konusu, anlatim tarzi ve tiird,
komsu olan Mogollarin, Kalmiklarin, Buryatlarinkilere ve yine dilleri Tuvalar ile akraba olan
Altaylarin, Hakaslarin ve Sorlarinkine ¢ok benzemektedir (Arikoglu ve Borbaanay, 2007: 22-
23).

Tuva s0zlii edebiyati yiizyillardir halkin hayatinin bir pargasi olarak siiregelmistir. Bu
edebiyatta en biiylik yeri siiphesiz kahramanlik destanlar1 alir (Arikoglu, 2011: 142). Tuva
kahramanlik destanlari, Giliney Sibirya’'nin diger Tiirk topluluklarinin kahramanlik
destanlarinda oldugu gibi mitolojik motifler bakimindan olduk¢a zengindir (Arikoglu ve
Borbaanay, 2007: 108). Bununla birlikte Tuva Tiirklerinin, inanis ve diislince sistemini,
gelenek ve goreneklerini, sosyal hayatini, gelecege yonelik beklentilerini ve ge¢miste

verdikleri miicadeleleri anlatan ¢ok sayida destanlart mevcuttur (Ergun ve Acga, 2004: 25).



Metin Ergun ile Mehmet Ag¢a’nin birlikte hazirladiklari iki ciltlik “Tiva Kahramanlik
Destanlar’” ve Ekrem Arikoglu ile Buyan Borbaanay’in birlikte hazirladiklar1 “Tuva
Destanlar1” ve Salih Mehmet Ar¢in’in hazirladigi “Tuva Destanlar1 2 Haan-Togiildiir” adli

eserler Tuva sahasinda 6nemli bir yere sahiptir.

Metin Ergun ile Mehmet Acga’nmin birlikte hazirladiklart “Tiva Kahramanlik
Destanlar1” adin1 tastyan iki ciltlik eserde sadece destan metinleriyle degil inceleme kismiyla
da bu sahaya 6nemli katkilar1 olan bir calismadir (Bekki, 2009: 23). Bizimde ¢alismamizda
yer alan bu eserin birinci cildinde yer alan destanlar “Alday-Buug1”, “Boktu-Kiris Bora-
Seeley”, “Kangivay-Mergen”, “Aldin-Caagay”, “Aldin-Kurgulday” ve “Erelzey-Mergen
Haragalzay-Mergen Alkiskilar” dir. Eserin ikinci cildinde ise “Han-Silgi Attig Han-Hiilik”,
“Ari-Haan”, “Arzilan Kara-Attig Cecen Kara-Moge” ve “$00giin Bora-Attig S60giin-

Ko6ogiin™ adli destanlar bulunmaktadir.

Ekrem Arikoglu ile Buyan Borbaanay’in birlikte hazirladiklar1 “Tuva Destanlar1” adli
eserde ise “Moga Sagaan-Toolay”, “Tanaa-Herel”, “Ton-Aralgin-Haan”, “Kangivay-

Mergen”, “Bayan-Toolay” ve “Aldin-Caagay” adl1 eserler bulunmaktadir.
1.1.3. Hakas Sahasi

Hakas Cumbhuriyeti, kuzey ve dogusunda Rusya Federasyonu’nun Krasnoyark,
batisinda Kemerova bolgeleri, giineyinde Daglik Altay Cumhuriyeti ve Tuva Cumbhuriyeti
bulunmaktadir. Hakas Cumhuriyetinin yiiz 6l¢iimii 62 bin Kkilometrekare, niifusu 1989
sayimlarma gore sayilart 80328 kisidir. Hakaslar, Hakas Cumhuriyeti niifusunun %11,5’ini
olugturmaktadir. Bu sayilarin ¢esitli kaynaklarda farkli gosterilmesinin nedeni sadece Hakas
Cumhuriyetindeki Hakaslarin sayin1 belirlemek veya Rusya Federasyonundaki tiim

Hakaslarin hesaplanmasindan kaynaklanmaktadir (Arikoglu, 2011: 136).

Bugiinkii Hakaslarin atalar1 eski Kirgizlardir. Cin kaynaklarinda eski Kirgizlardan
Hakas, Hyagas, Hagas, Syagesi, Hehe, Hyakya vb. farkli sekillerde bahsedildigi
goriilmektedir (Arikoglu, 2011: 137). Hun ve Kirgiz devletleri désneminde (M.O. II. yy-M.S.
XII. yy.) Hakaslar, Yenisey Kirgizlar1 olarak isimlendiriliyorlardi. Tiirkistan’in en eski
halklarindan olan Yenisey Kirgizlar1 yalnizca Hakaslarin kokenini olusturmamis ayni
zamanda bugiinkli Kirgizistan Kirgizlar1 veya diger adiyla Tanr1t Dagi Kirgizlarinin da
kokeninde 6nemli yere sahip olmustur (Deliomeroglu, 1996: 54). Bu toplulugun Hakas ismini
kabul etmesinde Rus istilasindan sonra yasanan siirecin etkisi biiytliktiir. Ruslar bu bolgeleri

istila edene kadar ve daha sonraki uzun yillar Hakaslara, diger Rus hakimiyetindeki Tiirk
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halklarinda oldugu gibi “Tatar” demekteydi. Diger yandan Ruslar tarafindan yikilan Hakas
devletinin hanedanligini ise “Hirgiz Soyu” (Kirgiz) siirdiirmekteydi. Bolge halklarini taniyan
Rus Tirkolojisi, Hakas Tiirklerini hem Kirgizlardan hem de Tatarlardan ayirt etmek icin
bolgede Hakas kimliginin yerlesmesini saglamistir (Deliomeroglu, 1996: 53). Boylece 14.
yiizyilin baglarinda Hakaslarin diger Tiirk halklarina gére kendilerine has 6zellikleri olusmaya
baglamigtir. Rus istilasindan sonra yani 18. yiizyilin ikinci yarisinda Hakaslar siirekli ve
bilingli yapilan propagandalarla yeni bir kimlik etrafinda toplanmaya baslamistir

(Delidmeroglu, 1996: 54).

Hakaslar diger Tiirk boylarinda goriildiigii gibi “Goktanr1” inancina sahiptirler. Hakas
inanislarina gore kainat ii¢ boliimden olusmaktadir. Ustte “Cagan ¢iri” (Tanr1 yeri) denilen
dokuz katli gok bulunmaktadir. Bu gogiin en istiinde “Akgagan” veya Hakaslarin diger
ifadeleriyle “Huday Cagan” oturmaktadir. Akcagan, biitlin Cagan Ciri’nin tek hakimidir.
Gogin diger katlarinda ise iyiligi temsil eden ve her biri degisik gorevler istlenmis
Akg¢agan’in yardimcilart bulunmaktadir. Bunlar toprakla, bitkilerle, hayvanlarla ve diger
tabiat olaylariyla mesgul olmaktadirlar. Daglarla ilgilenen dag iyesi Hubay Han, nehir iyesi
Sugday Han, riizgar iyesi Cildey Han, ates iyesi Ot Iney gibi Akgagan’m diger
yardimcilarindandir (Arikoglu, 2011: 145).

Hakaslarin G6k Tanri ve kamlik inanci Ruslarla karsilasmalarina kadar devam
etmistir. Ruslarla karsilastiktan sonra Hakaslar Hristiyanlastirilmaya c¢alisilmistir. Glintimiizde
Hakaslar, Hristiyan olarak bilinse de, eski inanglari (Kamlik) hakkinda yogun bir ilgiye
sahiplerdir (Arikoglu, 2011: 145-46).

Hakas sahasina ait ¢alismalara bakildiginda bu sahaya ait ¢alisma ve destanlariyla 6n
plana c¢ikan isim Ekrem Arikoglu’dur. Calismamizda da ele aldigimiz Ekrem Arikoglu
tarafindan hazirlanan “Hakas Destanlar1 17 adl1 eserde “Altin-Ciis”, “Ak Cibek-Ang” ve “Ay-

Huucin” adli destanlar bulunmaktadir.

Ali Ilgin tarafindan hazirlanan “Kara Kuzgun” destan1 “Hakas Destanlar1 2- Kara
Kuzgun” adiyla yayimlanmistir. Erhan Aktas tarafindan ise “Hakas Destanlar1 3- Han Orba”,

Ummiigiilsiim Macit tarafinda da Hakas Destanlar1 4- Altin Tayc1” destanlar1 yayimlanmustir.

Timur B. Davletov tarafindan hazirlanan “Huban Ang -Hakas Tirklerinin Kadin
Yigitlik Destan1” adli eser Tiirksoy yayinlari, “Altin-Cilis Destan1” ise Tiirk Diinyasi

Aragtirmalart Vakfi tarafindan yayimlanmistir.
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Sonug olarak Giiney Sibirya’da Rus Federasyonu igerisinde ti¢ Tiirk cumhuriyeti ve
sayilar1 azalmig cesitli Tirk topluluklari bulunmaktadir. Bu Tiirk cumhuriyetlerinden
Tuvalilar1 ayiran temel farklilik, kendi cumbhuriyetlerinde niifus¢a ylizde 80’¢ varan
cogunluga sahip olmalaridir. Ayn1 zamanda Tuvalilar, diger Tirk topluluklarindan farkli
olarak Budist-Lamaist’tirler. Altaylar, Altay Cumhuriyetinde yilizde 40 civarinda bir niifusa
sahiptir. Altaylar Hristiyanlagtirilmis bir Tiirk toplulugu olsa da kamlik inancini canli olarak
yasatmaktadirlar. Hakaslar ise Hakas Cumhuriyetinde yiizde 11 civarinda bir niifusa sahip
olup kendi yurtlarinda azinlik durumuna dismiislerdir. Hakaslar da Altaylar gibi
hristiyanlastirilmis bir Tiirk toplulugu olmakla beraber eski kamlik inanglarmin etkisi hala
devam etmektedir. Hakaslar niifuslarinin azlig1 sebebiyle dillerini canli olarak kullanim alani
bulamadiklarindan Hakasga kaybolmakta olan diller listesinde yer almaktadir (Arikoglu,
2011: 147).
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II. BOLUM
INANC SISTEMLERI, MITLER, RITUELLER VE TABIAT KULTLERI
2.1. INANC SISTEMLERI

Kisinin veya toplumun, bir diislincenin, bir olgunun, bir nesnenin, bir varhigin gercek
oldugunun kabul edilmesine inan¢ (Boratav, 2016: 13), duygusal ya da bilingli olarak bagl
bulundugu bir takim dogaiistii kudretlere ya da varliklara inanmasina ve bunlara ibadet
etmesine de din denir (Ornek, 2014: 121). Dolayisiyla din ve inang kavramlar1 birbirinden
farklidir. Din, inang ve tapinma olmak tizere iki kistmdan olusurken inang¢ kavrami daha gok
bir diisiinceye bagh bulunma, Tanr1’ya, bir dine inanma, iman, birine duyulan giiven, itimat,
inanma duygusu, inanilan sey, goriis ve Ogreti olarak karsimiza ¢ikar (Meydan Larousse,
1971: 300).

Dinin baslangicini ve gelisme basamaklarini aciklamaya calisan etnolojik kuramlarin
baslicalar1 “animizim”, “dinamizm” ve “ur-monoteizm”dir. Animizm kavramina gore ilkel
insan bayilma, atesli hastalik, 6liim vb. gibi psikolojik ve fizyolojik yasantilar sonucunda
bedeni terk eden bir ruh kavramima varmistir. Bedenden ayri tasavvur edilen bu canlilik
ilkesinin zamanla bitkilere hayvanlara ve nesnelere uygulanmasi sonucunda “animatizm”
(dogacilik/ dogay1 canlandirma) inanct dogmus; giderek “manizm”e (Sliiler ve atalara ibadet/
atalar kiiltii), “fetisizm”e, “politeizm”e (cok tanricilik), en son olarak da “monoteizm”e (tek
tanricilik) gegilmistir (Ornek, 2014: 121). Inang sistemleri igerisinde ‘“dinamizm”,
“preanimizm” (ruhguluk Oncesi), “ur-monoteizm” (en eski tek tanricilik) ve “totemizim”

inanglar1 da 6nemli bir yere sahiptir.

Tylor, dinin baslangicin1 ve gelisimini animizm, tabiat inanci, manizm, fetisizm,
politeizm ve monoteizm olarak siralasa da ruh kavrami inancindan yoksun fakat “Yiice
Varlik” ve “Tek Tanr1” inancina sahip ilkel topluluklarin varligi da bilinmektedir (Ornek,
2014: 30). K. Dittmer ise dinin ortaya ¢ikisini “dinamizm”e dayandirmistir. R. R. Maret’te
dinamizmin insanlar1 ilk biiyiisel ritlere sevkettigini, bu ritlerinde dini gelistirdigini ileri
stirerek biiylisel sozlerinde duayr meydana getirdigini ifade eder. Bu baglamda dinamizm
dogada varolan 6zellikle bitkilerde hayvanlarda ve insanlarda goriilen dinamik ve mistik bir
kuvvettir (Ornek, 2014: 34). Dolayisiyla dinin baslangig ve gelisimi ile ilgili heniiz herkesin
kabul edebilecegi bir kuram bulunmamaktadir. Ancak inang sistemlerinin zamanla belirli
inang bi¢imlerine evrilerek farkli inanglarin ortaya c¢ikmasma zemin hazirladigim

sOyleyebiliriz.
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2.1.1. Animizm ve Tabiat Kiiltii

Edward B. Tylor tarafindan ortaya atilan animizm, yunanca “anima” sozciiglinden
tiiretilmis olup “ruh”, “can”, “kok” gibi anlamlara gelmektedir. Animanin gegici veya kalici
olarak viicuttan ayrilabilen ruha benzer bir gii¢ olduguna inanilir (Yildiz Altin, 2020: 263).
Animizme gore, her varligin maddi varliginin 6tesinde bir ruha sahip olduguna inanilan bu

tanrisal gii¢ insanlar, bitkiler, hayvanlar ve cansiz nesnelerin 6ziinde bulunmaktadir.

Tylor’a gére, insanoglu ruh inancina riiya araciliiyla varmustir. insan riiyasinda gesitli
olaylar1 yasamakta, uzak ve degisik yerlere gitmekte, tanimadigi kimselerle karsilagsmakta, bu
kisilerle dostluk kurmakta veya savasmaktadir. Oysa riiyay1 goren kisi bunlar olup biterken
uyumaktadir. Dolayisiyla uyuyan kisiyi, istedigi gibi hareket edebilen bir “sey” terk
etmektedir. Bu sey, uyuyan kisinin biraz ugucu biraz flu olan benzeri yani ruhudur. Benzer bir
durum 6liim igin gecerlidir. Olen kisinin hicbir yasam belirtisi gdstermeden yatmasinin nedeni
o kisiye canlilik veren “sey”in yani ruhun bedeni terk etmesinden kaynaklanmaktadir (Ornek,

2014: 29).

Tylor, insanlarin zamanla c¢evresindeki seylere de canliymis gibi gormeye
basladiklarina deginerek, animistik diinya goriisiiniin animatistik bir diinya goriisiine
doniistiigiinii ileri siirer (Ornek, 2014: 30). Bdylece insanlar ¢evresinde gordiigii her seyin bir
ruhu oldugunu diisiinerek onlari “canli” gérmeye baslamistir. Tabiattaki su, deniz, agag, giines
ve yildiz gibi dogal 6gelerinde canli olduguna yani kutsal bir ruh tasidigina inanilmasi

“politeizmi” dogurarak tabiat kiiltiiniin de ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Eski Tirkler Gok Tanri’ya ve gokyiiziindeki Tengri ruhlara inandiklart gibi
yeryiiziinde de tanrisal ruhlarin var olduguna inanmiglar hatta var olduguna inandiklar1 bu
tabii unsurlara saygi ve hiirmet gostermisledir. Yeryiiziindeki bulunan bu ruhlar1 da “yer-su”
terimiyle ifade etmislerdir. Eski Tiirkler bu ruhlarin yasadig bolgedeki dag, agag, deniz veya
gollere, kutsiyet atfederek onlarin ruhlarmin biitiin bélgeyi koruduklarina inanmaktadirlar

(Harva, 2014: 203).

Bulundugu bélgeye hakim oldugu ve korudugu inanilan yer-su ruhlari insan veya
hayvan seklinde tasavvur edilir. Cesitli destanlar, mitler ve inanislarda da karsimiza bu ruhlar
bazen hayvan seklinde bazen de insan seklinde ¢ikar. Inceledigimiz Altay, Tuva ve Hakas

destanlarinda da bu ruhlarin insan veya hayvan olarak tasavvur edilmektedir.

Eski Tirklerin i¢inde manevi bir gii¢ bulunduguna inandiklar1 ve canli addettikleri bu

tabii unsurun basinda giines, ay, gol, pinar, dag, tas, agac, toprak gibi gesitli varliklar ile gok
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giirlemesi, simsek, yildirim, ates gibi tabiat hadiseler gelmektedir (Karakus, 2014:469). Orhun
kitabelerinde kisaca yer-su (yir-sub) seklinde zikredilen tabiat kuvvetleri, Tiirklerde diger
arkaik medeniyetlerdeki gibi mitolojik tanrilara doniismemistir (Kafesoglu, 1980: 43-4,
Karakus, 2014: 469) ama arkaik donemlere ait destanlarda ve ¢esitli kaynaklarda insanlarin bu

tabii kuvvetlere bas egip dua ettikleri ve onlari ilahlastirildiklar1 gériilmiistiir.

Ebu Reyhan el Biruni, el Asaru’l-Bakiye an el Kurunu’l-Haliye adi kitabinda Kimak
iilkesinde bir dagda bulunan bir pinara tapildigini ise su sekilde anlatilmaktadir:
“Kimak iilkesinde Menkur denen dagda bu gol gibi bir tatl su gozii
vardir. Bu goziin miktart biiyiik bir kalkan genisligindedir. Suyu agzina kadar
doludur. Cogu defa bu sudan bir ordu icer, fakat bir parmak dahi eksilmez. Bu
goziin yaminda bir tas iizerinde secde eden bir adamin ayaklarinin

parmaklariyla beraber, avuglarimin ve dizlerinin izi vardir. Oguz Tiirkleri
bunlar: goriince secde ederler.” (Coruhlu, 2002: 33).

Maaday Kara destaninda da Kogiidey Mergen’in nehre ve Altay’a bas egip dua ettigi
goriiliir:

“Kunduz sapkasini ¢ikarip,

Mavi nehre bas egip dua etti

Avuglarint agip,

Altay’a bas egip dua etti.” (Bekki, 2009: 423).

Tabiattaki bu ruhlar ikincil tanrilar olarak gériilmiis ve bu ikincil tanrilara tapilmistir.
Ancak ilerleyen donemlerde bu durum degiserek bu tabiat kuvvetlerinin bizzat kendilerine
degil, onlara ytkledikleri giiclere kutsiyet atfederek bu tabiat kuvvetlerine kars1 korku,

minnettarlik, saygi gibi hislerin beslendigi goriilmektedir.

Tylor tarafinda ortaya konan ruh inanci, atalara ve 6liilere ibadeti dogurmus, buradan
da cinler, periler ve devler inancina gegilmistir. Bu fikre gore, insan 6liince onun ruhu serbest
kalir ve insanlar arasinda dolasmaya baslar. Insanlar biitiin iyilik ve kétiiliiklerin bu ruhlardan
geldigine inanilir. Bunun iizerine insanlar bu ruhlarin kétiiliiklerinden korunmak i¢in onlara
kurbanlar vermeye ve dualar etmeye baglamistir. Insan ruhuyla ilgili siire¢ bu sekilde islerken
bir yandan da insanoglu tabiattaki nesnelerin gerisinde, kendisininkine benzer bir canli ruh
oldugu sonucuna ulagmistir. Buna gore giines, yildizlar, agaclar, nehirler, riizgar, bulut gibi
varliklar, insanlar: ve hayvanlari canli tutan ruha benzer bir cana sahiptir (Karatas, 2013: 58).
Tabii varliklarda mevcut oldugu ve bedenden bagimsiz oldugu kabul edilen bu ruh ya da giig,
ilk Once istiin varliklar haline doniistiiriilmiis daha sonra da onlara atfedilen varliklar

tanrilastirilmistir (Ornek, 1971: 25; Karatas, 2013: 58). Bu baglamda animizim; gok, giines,
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dag, agag, su gibi tabiat unsurlarinin kutsal bir ruha ve giice sahip olmasi tabiat kiiltiiniin

olusmasinda ve gelismesinde 6nemli bir yere sahip olmustur.

Kisaca animizm terimini “ruhsal varliklara inan¢” olarak ifade edebiliriz. Bu dinsel
inancin cansiz nesnelere yasam, ruh veya gii¢ atfedilmesiyle meydana gelmistir. Dolayisiyla
animizim bir din ¢esidi degil, dini baslangicin1 ve gelisimini, bir inancin olusum siirecini
aciklayan bir kuram veya insan zihninin diisiince yapisini ifade eden bir semadir. Animizm
genellikle akademik din aragtirmalarinda doga olaylariin ruh ve giicii oldugunu diistinen yerli
halkin inang sistemlerini tanimlamak i¢in eski bir terim olarak kullanimdan ¢ikarilmis olsa da
popiiler kullanimda ve akademik teoride dindeki maddeselligin anlami ve degeri hakkinda

sorunlar1 ortaya ¢ikarmak igin basvurulan bir kuramdir (Chidester, 2020: 427).
2.1.2. Dinamizm ve Tabiat Kiiltii

Insanoglu cevresiyle daima ilgilenmis, o6zellikle icinde bulundugu cevrede olup
bitenler insanoglunun dikkatini ¢cekmistir. Insanoglunun tabiatin igindeki bitkiler, hayvanlar,
taglar, kayalar, su kaynaklar1 ve agaglar vb. tabii unsurlar ilgisini ¢ekmistir ve bu tabii
unsurlarin gézlemlenmesi sonucunda insanlar bir takim bilgiler elde etmistir. Ornegin bazi
bitkilerin insanlar1 zehirleyen bazilarinin ise hastaliklar icin sifa olan bir 6ze sahip olmalari
yine bazi hayvanlarin ugabilme, yiizebilme, hizli olma, kuvvetli olma gibi yetenekleriyle
insanlardan {iistlin olma niteligi de gozlem sonucu ile elde edilen bilgilerdir. Canli varliklara
0zgii oldugu sanilan bu nitelik, etki ve kuvvetler giderek dogay1 ve dogay1 dolduran dgeleri de
igine almistir. Bdylece “dogal” kuvvetlerden “dogaiistii” kuvvetlere gegilmistir (Ornek, 2014:

33-34).

Dinin ortaya ¢ikisini animizmin yani sira dinamizme dayandiran R.R. Maret gibi
diistintirler, dinamizmin insanlar1 biiyiisel ritlere sevkettigini bu ritlerden dinin gelistigini

sozlerden ise duanin ortaya ¢iktigini ifade eder (Ornek, 2014: 34).

Dogada var olduguna inanilan 6zellikle belli nesnelerde, bitkilerde, hayvanlarda ve
insanlarda daha belirgin olan dinamik ve mistik kuvvetle yiiklii bulunma inancina “dinamizm”
denir. Kuvvet ve kudret anlamina gelen dinamizm, Yunanca “dynamis” (kuvvet)
kelimesinden tiiretilmistir (Ornek, 2014: 34). Bu kuvvet tasarimma bircok yerde rastlamak
mimkiindiir. Eger bir insan, bir hayvan veya bir baska doga unsuru nitelik ve nicelik

bakimindan alisilmisin disinda dinamik ve mistik bir giice sahipse bu “kuvvet” ile doludur.

Bazi insanlarda, hayvanlarda, bitkilerde ve doga unsurlarinda alisilmisin disinda bir

takim belirti ve fonksiyonlarla kendisini gosteren bu dogaiistii kuvvet, Malezya dilinde
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“mana” olarak tanimlanmistir (Ornek, 2014: 35). Bu baglamda mana, insanlara, hayvanlara,
bitkilere ve tabiat unsurlarina kutsallik kazandiran bir gii¢ olarak karsimiza ¢ikar. Tiirk

kiiltiirtinde ise bu askin gii¢ kavrami “t6z” ve “kut” ile iliskilendirilebilir.

Kisaca tabiatin kendi dogal sonucunu yaratacak dinamizme sahip oldugunu ve maddi
varlik olarak igerisindeki tabii kuvvetlerin dinamik-mistik bir gii¢ ile dolu oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu baglamda dag, agag, tas, su gibi tabiat unsurlarinin animistik diisiinceyle bir
ruha sahip olmasiin yani sira dinamizmle de mistik bir giice sahip olduguna inanilmasi bu

tabii unsurlarin kutsal bir kimlik kazanmasinda dinamizmin etkisini gosterir.
2.1.3. Manizm ve Tabiat Kiiltii

Mani tarafindan kurulmus olan manizm Latince “manes” kelimesinden tiiretilmistir.
Bu din 6len kisilerin veya atalarin yiiceltilmesi inancina dayanmaktadir. Manes, kelime
anlami olarak “ayrilan ruhlar”, “hayaletler” ve “Olmiislerin can1i” anlamina gelmektedir

(Yildiz Altin, 2020: 267).

Manizm, 6limiin bir son olmadigi 6limden sonra yasamin devam ettigi ve dlenin
oldiikten sonra da iiyesi bulundugu aile ve toplumla iligkilerinin siirdiigli inanci {lizerine
temellenmis, aktif 6lii korkusu ve onun bir sonucu olarak ortaya ¢ikan sayginin dogurdugu bir
dindir (Emiroglu, 2003: 567). Bu inanista 6lmiis atalarin ruhlar1 yeryiiziinde kalmakta ve
geride biraktiklart yakinlarinin yagamlarin1 kendisine yonelik tutum ve davraniglarina goére
olumlu ya da olumsuz ydnde etkileyebilmektedirler. Ornegin, bu ata ruhlari, mahsullerin ve
hayvanlarin verimli olmasinda, soyun ¢ogalmasinda, islerin iyi gitmesinde veya bunlarin tam
tersi sonuglarin ortaya ¢ikmasinda etkin rol oynamaktadir. Bu nedenlerle ata ruhlarinin
yardimlarint saglamak igin goniillerini hos tutmak adina mezarlarina, onlarin yasamlarinda
sevdikleri yiyecek ve igecekler sunulur, kurbanlar kesilir belirli zamanlarda 6zel ritiiellerle
anilirlar. Heykeller ve maskelerle canlandirilir, adlarina ve anilarina biiyiik taglar dikilir

(Emiroglu, 2003: 567).

Yayicisindan 6tiirii Maniheizm denen bu dinde “madde”yi ve “ruh”u esas alan bir
ikilik 6ngdriilmiistiir. Ana diisiincesi de iyilik ile kotiiliik arasindaki zithktir. Tyilik 151k ve ruh;
kotiiliik de karanlik ve beden demektir. Evren, iyilik ile kotiiligiin insan ise ruh ile bedenin
karisimidir. Insanlar, “ask, inang, yetkinlik, sabir ve hikmet” gibi sahip olmalar1 gereken 5
erdem sayesinde kotiiliige karsi durabilirler. Biitiin ruhlar armip 151k gogiine ¢iktiklarinda da
her sey alt iist olacak, diinyanin sonu gelecektir. Dolayisiyla Maniheizm’de 151k génderen

glines ve ay da kutsal kabul edilmektedir (Turan, 2014: 130).
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Animizmin gelismis bir bi¢cimi olan “Oliiler kiiltii”? diger bir ifadeyle Manizm
inancinda 6liimiin bir son olmadig1 ve 6liimden sonra yagamin devam ettigine inanilmasinin
yani sira Olen kisinin 6ldiikten sonra ruhunun, bulundugu toplumun veya ailenin hayatlarim
olumlu veya olumsuz yonde etkileyebilmesine olan inang ile 6liim korkusunun bir sonucu
olarak ortaya ¢ikan saygi ve tazimin dogurdugu bir dindir. Giiniimiizde Anadoluda goriilen
yatir, tiirbe, mezar ziyaretlerinde o tlirbe ve yatirlarda yatan kisilerin hiirmetine bulunan
istekler ve dualar buralarda edilen dualar, 6lenler i¢in mevlit okunmasi ve 6lenin ardindan

yapilan bir takim uygulamalar bu inancin kalintilar1 olarak karsimiza ¢ikar.
2.1.4. Fetisizm ve Tabiat Kiilti

Portekizce “feitico” kelimesinden iiretilmis olan fetisizm, i¢inde biiyiisel giiciin ya da
cinin bulunduguna inanilan tas, boynuz, penge, post, deri, bez parcasi, figlir vb. gibi
objelerden yararlanmak amaciyla yapilan gesitli pratiklere denir (Ornek, 2014: 48-49). Bu
biiyiilii giicti bulunduguna ve iyilik veya kotiiliik getirebilecegine inanilan nesneye de “fetis”
denmektedir (Emiroglu, 2003: 315). Feitigo ise elle yapilmis suni, sihirli sey, muska ve yari
kutsal siis esyas1, biblo (Karatas: 2013: 56), biiyii, etkileyici gii¢c (Ornek, 2014: 48-49)

anlamlarini tasimaktadir.

Icerisinde cin veya koruyucu ruh bulunduguna inanilan fetisler, kisisel olabilecegi gibi
bir topluluga da ait olabilir. Hastalik iyilestiren, sahibini koruyan veya diismana kotiilik
getiren fetigler vardir. Fetigin gilicli zamanla azalirsa, kendisine yemek, kan, vb. sunularak
veya civi cakilarak giicii artirilir. Giiciinii yitirdigine inanilan fetigler ise terk edilir. Fetigler bu
kullanimlariyla dinsel olmaktan ¢ok biiyiiseldirler ve amulet* islevine yakinlik gosterirler.
Fetisi toplumda dinsel-biiylisel konumu bulunan ve mana giiciiyle yiikli kisiler yapabilir

(Emiroglu, 2003: 315).

Din tarihi ve animizm, dinamizm, manizm tartismalarinin kurumsallastirilmaya
calisildigi donemde, fetis ¢evresinde dinsel bir inancin olustugu ve 6zellikle Bat1 Afrikalilarin
dininin fetisizm oldugu savunulmustur (Emiroglu, 2003: 315). Fetisizm terimini ilk kez
1757°de kullanan Charles de Brosses, dinsel diisiincenin ilk gelisim bigimlerinden birini
olusturdugu savunarak tiim dinlerin fetisist-kiiltlerden tiiredigini ileri slirmistiir. Fetigizm
kurami ile dinin kaynagmin ilahi olmadig, ilkel insanin fetise tapmasinin ilk dinsel bir

deneyim ve dinsel diislincenin en eski bi¢imi oldugunu savunmustur.

¥ Manizm etnoloji dilinde “6lii kiilti” olarak ifade edilmektedir. Yine Manizm ingilizce olarak “cult of the
dead”, Almanca “totenkult”, Fransizca “ culte des mort” olarak ifade edilir.

* Amulet, tasiyami tehlikeli dis etkilerden ve cesitli zararlardan koruduguna, biiyiili veya dinsel giicii
bulunduguna inanilan dogal ya da yapma nesnelere denir (Lenger, 2018: 318).
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Baslangicta Bati1 Afrika zencilerinin dinleri olarak kabul edilen fetisizm, aslinda
Afrika’da goriilen dinamist diinya goriisiiniin geligsmis bir halidir. Fetisizm, insanlarin dinsel
diinyalarini, iglerinde etkileyici gii¢ oldugu sanilan birtakim nesnelere yaslandirmaktan gok
gelismis bir yiice varlik inanci ile atalar ibadetinin temellendirilmesidir. Fetisler hi¢bir zaman
kendilerine tapilan birer put ya da ilah olmamislardir ama amulet ve ugurluk olarak

kullanilmistir (Ornek, 2014: 49).

Fetisizm kisaca, ilk insanin giindelik faaliyeti ve onun tabiat hakkindaki deneye dayali
bilgileri ile baglantili olan ve giindelik hayattaki zorluklar ile basa ¢ikmak i¢in kendisine
yardim eden tabiat hadiselerinin ve g¢esitli nesnelerin olaganiistii durumlar1 hakkindaki
¢ikarmmlaridir. Insanin tabiat ve toplum icerisinde karsilastig1 zorluklarda 6niine gelen cesitli
nesnelerin mucizevi yonleri ise ilkel diisiincenin fetisist bakis ve tasavvurlarindan dogmustur.
Dolayisiyla ilkel insanlar igerisinde biiyiilii bir giic barindirdigina inandiklari nesnelere
hiirmetle yaklagmis ve onlara inanmiglardir (Bayat, 2005: 56-57). Bu fetislere insanlar koti
gliclere kars1 koruyucu ve Kurtarict bir vasif yiiklenmis boylece fetislestirilmis olan esya ve
objeler bir vasitaya doniistiiriilmiistiir. Bununla birlikte tanrisal 6zellikler kazanan bazi fetigler

tabiat kiiltlerinin sekillenmesine yardimci olmustur.
2.1.5. Totemizm ve Tabiat Kiiltii

Ilkel dinler arasinda kabul edilen totemizm, bir grubun veya klanmn, bir hayvan, bir
bitki tiirline ya da bir nesneye mistik, majik ve akrabalik duygulari ile baglanisi; bu
baglanistan dogan cesitli gorevler, kaginmalar, ritler ve torenlerden olusan bir inang sistemidir

(Ornek, 2014: 41-42).

Tylor, ilkel insanlarin ¢ogunun Olen atalarimin ruhlarinin hayvan veya bitkilere
yonelerek bu tabi unsurlarin kutsal bir karakter kazandigini insanlarin bu nesnelerle akrabalik
iliskisi kurarak totemizmi de atalara tapma inanci ile aciklamaya c¢alisir. Jevons ise
totemizmin kokiinii olaganiistii varliklara inangta aramak gerektigini ileri siirer ve akrabalik
baglar1 ile bir klana baglanmis olan varliklara totem adinin verildigini ifade eder (Yiicel,

1975: 69-70).

Totemizmin belli bash 6zelikleri vardir. Bunlardan birincisi totem ile klan arasindaki
duygusal bir akrabalik bagi baska bir ifadeyle ayni atadan gelmis olma inanct vardir. Ayni
zamanda bu insanlar totemin majik giiciinii tagidiklarina inanmaktadir. Ikincisi, klan
iiyelerinin totemlerinin adin1 veya bir isaretini {izerinde tasimalar1 gerekir. Ugiinciisii totem

kabul edilen hayvanin veya bitkinin yenmesi yasaktir. Totem hayvanini yemek ve 6ldiirmek
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yasak oldugu i¢in hayvanin tiiyii, pengesi kemigi, postu vb. baska hayvan olan bir klandan
temin edilmesi gerekir. Dordiincii olarak totemleri ayni olan insanlar ortak bir atadan
geldiklerine inandiklari i¢in akraba sayilirlar ve birbiriyle evlenmesi yasaktir. Besincisi ise

totemin, klan iiyelerine yardimci1 oldugu ve onlar1 kétiiliiklerden koruduguna inanilir (Ornek,
2014: 42-44).

Totemizmin tasarimi klan (grup) totemizmi, birey totemizmi ve cinse bagli (cinsiyet)
totemizm olmak iizere li¢ sekilde karsimiza g¢ikar. Klan totemizminde totem ile klan
iiyelerinin ortak bir atadan geldikleri inanci1 yer alirken birey totemizminde bir insan ile
totemin arasindaki yazgi birligi inanci vardir. Cinse bagli totemizmde ise erkek veya kadin
cinsinin karsithigindan dogmustur. Cins totemciliginin 6zelligi ayni grupta yer alan kadin ve

erkeklerin ayr1 ayr1 totemlere sahip olmalaridir (Ornek, 2014: 42-48).

Freud’un belirttigine gore (2012: 125-129) totemler baslangigta sadece hayvanlar
olmus ve boylarin atalar1 sayilmistir. Totemin atalar ile olan iliskisi belirgin bir sekilde boy
(klan) totemizminde gérmek miimkiindiir. Bu inang sisteminde toteme “ata” ve “ilk baba”
denmektedir. Adlarini ayni1 totemden alan klanlar ise kendilerinin bu atadan geldigini kabul

eder ve aralarinda kan akrabalig1 oldugunu diisiiniir.

Totemler genellikle hayvanlar olmus ve bu hayvanlar boylarin/klanlarin atalar
sayllmistir. Ancak totemizmde kutsal varlik, ata veya koruyucu ruh olarak kabul edilen
nesnenin kesinlikle bir hayvan olmasi sart degildir; bu nesne herhangi bir bitki, dag, kaya,

agag veya bir yildiz da olabilir.

Eski Tirklerde “kurt”’un (Gokbori) ata taninmasi, Cin kaynaklarinda da yer alan
Goktiirkler’in kurttan tiirediklerine dair efsaneler, kurt, at, geyik gibi hayvanlarin kutsal kabul
edilmesi ve bu hayvana karsi saygi duyulmasi totemik izlerin varligim1 gostermektedir. Yine
eski Tirklerde kutsal agactan, kayadan, magaradan ve su ruhundan dogma veya kutsal daga,
agaca ve topraga “ana” ve “ata” denilmesi totemizm inancinin izleridir. Dolayisiyla totemizm
insanin doga ile iliskisinin ve kavrayis tarzinin bir yansimasi olarak bu tabi unsurlarin
yiicelikleri dogrultusunda onlardan fayda saglamak amaci ile ortaya ¢ikmis ilkel bir inang

sistemidir.
2.1.6. Polidemonizm ve Tabiat Kiiltii

Ilkel insanlar, cogunlukla atalar denen 6lmiis insanlarin ruhlar1 gibi maddi olmayan
bireysel varliklar ya da dogaiistii varliklar olarak tasarlanan ¢esitli giiclere bagl olduklarina

inaniyorlardi. Bu ruhlar diinyasiyla gesitli sekillerde iletisim kurulmus ve bu iletisimin birgok

20



yolundan biri, “polidemonizm” olarak da anilan arkaik inang ve ritiiellerin bir diizeyi olan ve

ata ruhlariyla dogrudan baglantili olan “Samanizm”dir (Su, 2003: 691; Yildiz, 2020: 270).

Samanizm, evrimci teoriler dogrultusunda bilhassa Rus ve Iskandinav arastirmacilari
tarafindan “animizmin bir sonraki asamasi, tabiatin kisilestirilmesini esas alan, diialist ruh ve
diinya goriistine dayali bir inang¢ sistemi” olarak ifade edilmektedir. Genellikle kainat
gokylizii (yukar1 diinya), yeryiizii (orta diinya) ve yeralti (asagi diinya) diye ii¢ kisma
ayrilmaktadir. Gokte Altaylarca Bay Ulgen diye isimlendirilen iyilik tanris1 ve ona bagl iyi
ruhlar (aru tos), yeryiiziinde insanlar, yeraltinda ise koétiiliik Tanris1 Erlik Han ve ona bagh
kotii ruhlar (kara neme/ kara t6s) bulunur. Ulgen evrenin yaraticist olan ruhtur, ancak Gok
Tanri’dan da farklidir. Samanlarin gorevleri bolgeden bolgeye degismekle birlikte genelde
ruhlar/tanrilar alemiyle irtibat kurmak suretiyle insanlart kotii ruhlarin etkisinden korumak ya
da kurtarmaktir. Dolayisiyla samanlara ruhlarla baglantiya girerek birtakim zorluklari agmak,
hastalari iyilestirmek, kayip esyalari bulmak, yagmur ve dolu yagdirmak, riizgar estirmek, 6lii
ruhunu Obiir diinyaya gondermek gibi sebeplerle basvurulur (Giingor, 2010: 325-328).
Dolayisiyla Tiirkler arasinda samanist etkiler neticesi yayilan ¢ok tanricilik diisiincesi dahi,
Gok Tanr kiiltiinii yok edememis fakat onu Eliade'nin tabiriyle bir “deus otiosus>a

doniistirmistiir (Karakas, 2014: 468).

Polidemonizmde tek Tanri inanciyla birlikte yeryiiziinde ve gokyliziinde g¢esitli
ruhlarin ve olaganiistli varliklarin var olduguna inanilmaktadir. Polidemonizm, animizm ile
politeizm arasinda kisilesme yolunda olan ruhlarla bir “polidomonist” devre yani politeizm ve
monoteizm arasindaki “monolatrie / monolatry” dénemidir, diger bir ifadeyle bu devre bir tek
tanriya tapinma donemidir (Aydin, 2010: 33). Monolatry ise bir tanriya ibadet edilirken diger
milletlerin ya da gruplarin tanrilarinin da kabul edilmesine ya da inan¢ olarak birden g¢ok
tanrinin varligt kabul edilirken dindar insanin dua ya da ibadet seklindeki uygulamalarinda,
ylice varlik olarak bir tanriya yoneltmesine denir (Aydin, 2010: 189). Ancak tek bir
yaraticinin varhigma inanilsa da insanlar kutsiyet atfettikleri ruhlara, atalara ve g¢esitli
tanrilarin varhigma da inanmakta ve onlara saygi gostermektedir. Boylece insan ile Tanri

arasinda bir¢ok tanri, tanriga, ata veya manevi varliklarin olugsmasina zemin hazirlamaktadir.

> Deus Otiosus “Aylak Tanr1” anlamia gelmektedir. Deus Otiosus kavrami, diinya ve insan iizerinde etkisi
olmayan, pasif bir Tanr1 anlayigini ifade etmektedir (Karakas, 2014: 468). Polidemonizm ve politeizm gibi ¢ok
tanrili inang sistemlerinde yiice Tanri diinyayi, insam1 ve diger varliklari yarattiktan sonra yeryiiziinden
uzaklasmis ve eksikleri tamamlamasi igin ¢ocuklarimi ya da kendinden daha asagi derecedeki tanrilari
gorevlendirdigine inanilmaktadir (Ornek, 2014: 75). Bu yiizden burada Yiice Tanr1 “Aylak Tanr1” olarak ifade
edilmektedir.
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Hatta bu durumun zamanla dini uygulamalar: da etkileyerek inan¢ ve uygulamalarinin gesitli

kutsal varliklara, dogaiistii kuvvetlere ve ata ruhlarina gore sekillenmesine neden olmustur.
2.1.7. Politeizm ve Tabiat Kiiltii

Politeizm, Yunanca “polus” (¢cok) ve “theos” (Tanri) kelimelerinden tiiremistir.
Politeizm yani “gok tanricilik” bir¢ok tanrinin varligina inanmak ve bu tanrilara tapinmak
anlamma gelir. Cok tanrili ilahi diinya ¢ok fazla ayrimlagsmis, yapilasmis ve
hiyerarsiklesmistir. Ciinkii insanin evrene bakis1 da ayn1 sekildedir. Insan diinyay: cesitlilik ve
cokluk i¢inde deneyimledigi i¢in, onun algilayisina gore “ilahi” addedilen diinyada da birgok
tanr1 vardir (Su, 2003: 690-692). Zira eski Tirkler tabiat kiiltlerini kutsal ve tanrisal bir varlik
olarak gérmiistiir ancak bir tanr1 olarakta kabul etmemistir. Tabiat kiiltlerine ¢esitli anlatilarda
tapinildigi, dualar edildigi, kurbanlar sunuldugu goriilsede bu tabi unsurlara tanr1 olarak degil

Tanr’nin bir tezahiirii, kutsal ve tanrisal bir varlik olarak yaklagilmistir.
2.1.8. Monoteizm ve Tabiat Kiiltii

Yunanca “mono” (tek) ve “theos” (Tanri) terimlerinin birlesiminden olusan
monoteizm terimi tek, ebedi ve ezeli olan, higlikten diinyay1 yaratan ve tiim yaratilanlar
tarafindan kendisine ibadet edilerek saygi gosterilmesi gereken yiice varlik olan tek bir

Tanr1’y1 ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan dinsel yasantiy1 ifade eden bir inang sistemidir (Su,

2003: 609).

Wilhelm Schimth, “urmonoteizm” kuramima goére monoteizmin insanin Tanri
kavrayisinin en erken bigimi oldugu ve “ilkel” dinlerde bulunan tanrilarin ve yiice ruhlarin
coklugunun bu kavrayis bi¢iminden sapma sonucundan dolay1 olustugunu iddia eder. Ancak
bu kuram dinler tarihinde kanitlanamamigken, son yillardaki arastirmalar, arkaik déneme ait
insan topluluklariin, diinyay: yaratan ve insanin ahlak ilkelerini belirleyen bir Yiice Tanri/

Yiice Varlik inancina sahip oldugunu ortaya koymustur (Su, 2003: 610).

Yiice Varlik, diinyay1 ve insanlar1 yaratan, hep varolan, 6liimsiiz, sonsuz bir kudrete
sahip 6liimiin ve hayatin mutlak hakimine denir. Yiice Varlik’a Yiice Tanr1 da denmektedir
ancak Yiice Varlik inanci Tek Tanr1 inanct demek degildir. Monoteizm yani Tek Tanr1 inanct,
diinyay1 yaratan tek bir tanriya inanmakken Yiice Varlik inancinda baska tanrilar, mitik atalar

ve Yiice Varlik’m gérevlerini {istlenmis ikincil kudretler vardir (Ornek, 2014: 70-71).

Tylor, dinin baslangi¢ ve gelisimini agiklamaya c¢alistigi kuramini sirayla; animizim,
tabiat inanci, manizim, fetisizm, politeizm ve monoteizm donemlerinden gecirmistir.
Animizim kurami bazi yonleriyle elestirilmis ve bugiin gecerliligini yitirmistir. Etnolojik
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alanda yapilan aragtirmalar sonucunda ruh kavramindan ve inancindan yoksun fakat “Yiice
Varlik” ve “Tek Tanr1” inancina sahip ilkel topluluklarin varligmi gostermektedir (Ornek,

2014: 30).

Sonug olarak inang sistemleri ve dinler insanlarin evreni ve onu yoneten giicii
algilamaya ¢alismas1 ve bu giic ile kendileri arasindaki iliskiyi sembolik olarak nasil
diizenlediklerini ifade eder. Dinin baslangicin1 ve gelisim basamaklarini agiklamaya calisan
aragtirmacilar bir¢ok kuram ortaya koymustur. Bu kuramlar evrimsel bir bakis agisiyla ilkel
bir diisiinceden genel diisiinceye dogru agiklanmaya ¢aligilmistir. Ancak dinin baslangicini ve
gelisimini ele alan hicbir ¢alismada heniiz herkesin kabullenecegi bir inceleme ¢oziime
kavusturulamamustir. inang sistemlerine baktigimizda ise tabiat 6nemli bir yere sahiptir.
Tabiat ile sik1 sikiya bag kuran insan bu diizen iginde onlar etkileyen ve belirleyen her seyin
insaniistii giigler tarafindan kontrol edildigine inanmistir. Dolayisiyla bu inang sistemleri

igerisinde tabiata ve tabiat kiiltlerine iligkin unsurlarin bulunmasi dikkate degerdir.
2.2. TABIAT KULTLERININ KUT VE KUTSALLIK iLE ILISKiSi

Kut kelimesi kutsallik, kutsamak ve kutluluk gibi bereket esenlik bildiren
kelimelerden gelmis olan ‘“kud-/kut- kokiinden tiiremistir (Karakurt, 2012: 516-517). Kut
kelime olarak “ikbal, saadet, baht, bahtiyarlik, ugurluluk, bereket, mana, Tanri’nin rahmeti,
tanrisal giiclin destegi ve egemenlik t6zii” gibi anlamlara gelmektedir (Divitoglu, 2000: 50-
51). Bununla birlikte bu tanimlara kutu “siyasi hakimiyet kudreti”, “sahibine islerinde basari
saglayan ilahi kokenli ugurlu t6z”, “canlilik ilkesi”, mistik bir yaklagimla “Tanri’nin makbul
gordiigii hangi cisme temas etse ona kutsilik veren mananin bahsettigi iyi talih, sans ve daha
sonra umumi olarak saadet” seklinde agiklayan Clauson’un tanimi ile kut tabirini bilhassa
hiikiimdar i¢in “Gok ve Yer tarafindan desteklenmesi zaruri, insanin bir nevi otonom ruhi

kudreti” olarak degerlendiren G. Doerfer’'un tanimlar1 da eklenebilir (Donuk,1988: 78-79;
Karakas, 2009: 29: 44).°

Tirk devlet anlayisinda yonetim erkinin bir unsuru olarak siyasi otorite veya siyasi
iktidar kavrami kut sozii ile ifade edilmistir. Dolayisiyla kut kelimesi Tanri bagisi olan
siirlarinin kanun giicliniin (tore) belirledigi siyasi hakimiyet kudretidir (Kalafat, 2018: 29-

31).

2

Kut birgok kaynakta “ruh”, “can”, “hayat gilici” ve “hayat verici baslangig”

anlamlarinda da kullanilmaktadir (Beydilli, 2005:359). Yakutlar ve Altaylilar “ruh-can”

® Kut kelimesinin gesitli anlamlari hakkinda ayrmtili bilgi igin bk. Donuk, 1988: 77-80.
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ifadesini “tin”, “kut” ve “siir” kelimeleriyle ac;1klar7. T kelimesi, ayn1 zamanda esinti,
riizgar, nefes anlamlarina da gelmektedir. Tin biitlin canli yaratiklarda bulunurken siine (irade)
ancak insanlarda bulunur. Kut ise her seyde bulunur ve bulundugu seylere kutsiyet verir.
Kutun toprak, rizgar ve ana-kut denilen {i¢ unsurdan meydana geldigine dair cesitli
aciklamalar vardir (Inan, 2020: 179). Bunlardan biri bes unsurun meydana gelisinin anlatildig1
bir efsanede soyle gecer: Baslangigta, niteligi bilinmeyen “ilk neden” olarak ezeli Tao (yol,
yontem) belirmistir. Bundan adem (yokluk) ve “ilk monad (tek varlik) meydana gelmistir. Bu
tek varlikta sekil nefes ve madde olanaklari bulunmaktadir. Bu olanaklar harekete gegtiginde
yin (kararig) ve yang (yaruk) ilkeleri olusmustur. Tai-chi denilen tek varliktaki kararig ve
yaruk ilkelerinin ana ve ataya benzetilen nefesleri, sekiz yonden esen riizgarla tasinip
birlestiginde su, ates, agac¢ toprak ve maden olmak iizere bes unsur dogmustur. Cinlerde ve
Tiirklerde bu bes unsur ve gok cisimlerinin ¢esitli ailelerin kokii sayiliyor ve bunlara kok, ruh
veya aile anlamina gelen “t6z”, “ogus/ ugus” veya “kut” gibi isimler verilmistir. Dolayisiyla

her canli ve cansiz varligin bu ailelerden birine ait olduguna inanilmaktadir (Esin, 2001: 24).

Kutun ¢esitli tiirleri bulunmaktadir. Bunlar “Bor-kut (toprak-can)”, “Sal-kut (hava-
can)” ve “Iye-kut (ana-can)”dur. Bor-kut yer ruhudur. Yani cisimlesmis, bir nesneyi temsil
eden bir nesne halinde beden bulan kuttur (Karakurt, 2012: 516). Bor-kut kavrami yonetimde
bulunan kisiler i¢in kullanildiginda onun kagan veya hiikiimdar bedeninde somutlastig
soylenmektedir (Pamir, 2003: 171). Sal-kut, hava ruhudur. Dolayisiyla riizgar gibi esebilen
hareketli bir kuttur. Iye-kut ise ana ruhtur. Bir varligi koruyan ve yansitan ruhsal enerjidir

(Karakurt, 2012: 516).

Eski Tiirk inang sisteminde Otiiken kutludur ve yer-su kutlulugu ifade eder. Kutlu
daglar, kutlu agaclar, kutlu magaralar; kut bulmus daglar, agaglar ve magaralardir. Tiirklerde
devletin temeli sayilan toprak kutsal addedilmis ve topragin kutu, kutsallig1 Idik Yer-Su’dan
ve Tengri’den geldigine inanilmaktadir (Kalafat, 2018: 92).

Kut, baz1 metinlerde “ilahi bir kaynaktan gelen rahmet ve bereket”, “kutsal enerji” ve
“yasam giicli” (Karakurt, 2012: 515) olarak karsimiza ¢ikar. Uygurlarin Go¢ Destan1 buna
giizel bir ornektir. Go¢ Destaninda, Uygur tlkesinin refahin1 Kut Dag1 adinda iri bir yesim
kayasinin sagladig1 ve bu kaya sayesinde iilkenin ve halkin felaketten uzak bir hayat stirdiigii
anlatilir. Bunu 06grenen Cinliler, Uygur kaganinin ogluna imparatorun kizini verme
karsiliginda kayay1 ister ancak halkin karsi koymasia ragmen kagan teklifi kabul eder.

Cinliler kayay1 parcalayarak onu iilkelerine gotiriirler. Fakat bu kutlu kayanin gitmesiyle
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ilkede kitlik baslar ve sonunda Uygurlar gé¢ etmek zorunda kalir (Ocak, 1983: 79). Bununla
birlikte Tiirklerde basta “balbal” ve “yada” taslar1 olmak tizere kutlu ve kutsal kabul edilen tas

ve kayalar vardir.

Kut ile kutsal arasindaki en 6nemli baglant1 ikisinin de ilahi olarak nitelendirilmesidir.
Kutsal kavrami Latincesi “sacrun”, Fransizcas1 “sacre” Ingilizcesi “sacred” ve Tiirk dilinde
“iduk, 1tik, 1y1k, 1z1k” kelimeleriyle ifade edilen, profana (dindis1) yani kutsal olmayanin
aksine saygi uyandiran (Dingil, 2006: 26), Tanr1 tarafindan belirlenen ve gorebildigimiz biitiin

nesnelerde ortaya ¢ikan tanrisal bir giigtiir.

Orhun yazitlarinda 1duk kelimesi kutlu ve miibarek anlaminda olup “Iduk Otiiken”,
“Iduk yir sub” seklinde kullanilmistir. Tiirkler bu kavrami hayvanlar, kutsalligina inandiklari
su kaynaklari, vatan ve devletin baskentinin de yer aldigi Otiiken i¢in yani mekAanlar igin
kullanmislardir (Kalafat, 2018: 14). Dolayisiyla kutsal tabiri hem mekanlar1 hem de nesneleri

nitelendirmektedir.

Homo religiosus® icin mekén, zaman, nesne ve varliklar kutsal ve kutsal olmayan
olmak ftizere ikiye ayrilir. Aslinda bu ayrim insanlarin Tanri’ya en yakin yer olarak tasavvur
ettigi ve kutsal kabul ettigi bir mekan olusturmasidir. Béylece kutsal mekéan ile profan mekan
ayrilir ve hierofaninin kendinini tekrar etmesini, kutsalin diinyaya ait bir form kazanmasini

saglar.

Rudolf Otto, insanin dini bir i¢giidiiye, din duygusuna hatta kutsallik duygusuna sahip
oldugunu ifade eder ve bunu “a priori” kavramu ile agiklar. Otto, kutsali insan ruhunda mevcut
olan, deneyden ve tecriibeden bagimsiz olarak dogru kabul edilen bir unsur seklinde betimler.
Boylece kutsal kavramimi basgka faktorlere indirgenemez bir kategori olarak ortaya
koymaktadir (Adibelli, 2011: 92).

Kutsalin bir nesnede veya bir mekanda tezahiir etmesi onun kutsal bir nesne veya
mekan haline gelmesini ve askin bir 6zellik kazanmasini saglar. Dolayisiyla tanrisal gii¢
diinyaya ait olan profan bir nesne araciligiyla asikar hale gelerek o nesne de tezahiir eder ve 0
nesne artik kutsal bir nesne olur. Eliade’ ye gore kutsal her bicimde tezahiir etmektedir ancak

tezahiir bigimleri ve vasitalart milletten millete farklilik gostermektedir (Adibelli, 2011: 118).

Eski Tiirk inang sisteminde kitabelerde yazildigina gore, canli bir varlik olarak kabul

edilen yeryliizii ve 6zellikle lizerinde yasadigimiz vatan “iduk yir-sub”larla doludur. Bu ruhlar

Mircea Eliade tarafindan bilim diinyasina kazandirilmis olan bu terim, inangli insan, inanan insan, din insant
anlamlarina gelmektedir.
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vatanimiz1 disardan gelebilecek tehlikelere karsi koruyan kutsal varliklardir. Eski Tiirklerde
tabiat icerisinde kutsalin tezahiir ettigi yerler vardir bunlar; ata ruhlarin oldugu mezarlar, kirda
tek basina kalmis bir agag, bulundugu yere gore suyu farkl tat ve renkte olan bir su kaynagi,
herhangi bir canliya benzeyen farkli yapidaki bir tas, kaya veya ana rahmini ifade eden ve
yeniden dogusu simgeleyen delikli taglar, magaralar veya agaclardir (Kalafat, 2018: 18-21).
Tabiattaki kutsal kabul edilen bu tabii unsurlar bulunduklar1 mekanda ya tek basina kalmis ya
da alisilmis olanlardan yapica farklilik arz eden nesnelerdir. Tabiatta gizli kuvvetlerin
olduguna inanan eski Tiirkler, kainat1 ruhlarla dolu bir alem kabul etmisler. Ayn1 zamanda bu

tabii unsurlara kutsal anlamlar ytliklemis ve bu yerleri iyi ruhlarin mekani olarak gormiislerdir.

Kutsallik tabiatiistii bir varliga degil, bizzat tabiatin kendisine dayanmaktadir.
Animizim, fetisizm ve antropomorfizim gibi teoriler dinle ilgili ilk fikirleri tabiata
dayandirsalar da kutsal diistincesi algilar ile degil kavramlar ile baslar. Yani soyuttan somuta

kadar bilgi diisiincelerimizin kaynag tabiattan elde ettigimiz algilardir (Karatas, 2016: 70).

Miiller’e gore insanin duyularla elde ettigi veriler akil kapisi verdigi “algi”,
“kavramlagtirma” ve “isimlendirme” siirecinden gecerek nesnelerin sinirlandirilmasia ve
sinirli ya da nesnel olanin disinda “sinirsizlik” kavrami ortaya ¢ikmasina neden olur. Boylece
kutsal, varligini insana tabiat yoluyla gosterir, dogaiistii varlik kavrami ya da kutsal diisiincesi

tabiatin ve zihnin igleyis siireciyle birlikte tabiatin kendisinden ¢ikar (Karatas, 2016: 71).

Sonug olarak kutu, ilahi bir kaynaktan gelen gii¢ olarak tanimlarsak kutsal ise hayatin
geneline yayilmis bir deneyim olarak nesnenin kendisinden ziyade onda tezahiir eden ilahi
gligtiir. Yani kutsal, bu ilahi giicii barindiran, onunla iliski kurulan ve deneyimlenen nesnedir.
Bu durum tabiat kiiltlerinde acik¢a goriilmektedir. Tanrisal giiclin tezahiir ettigi agaclar, su
kaynaklari, daglar ve taslar igerisinde tanrisal bir gii¢ barindiran kutsal bir nesne ve kutsal bir

mekan konumundadir.
2.3. TABIAT KULTLERININ MIT VE RITUEL ILE iLiSKiSI

Mit, Fransizca’daki “mythe” kelimesinin Tiirkge karsiligi olarak Tiirkge Sozlik’te,
“efsane, sOylence, masal” kelimeleriyle belirtilmektedir. Bu kelimelerin terim anlamlar1 goz
ard1 edilerek sadece sozliik anlamlarina bakildigi zaman mit kavraminin efsane, sdylence veya
masal” kavramlariyla esanlamli oldugu izlemini uyandirmaktadir. Ancak o donemlerde bu
anlam kargasasi kavramlarin semantik alanlarinin sinirlarinin net olarak belirlenmemis
olmasindandir. Oysa efsane, masal, kutsal, mit ve arketip gibi her kavram kendi spesifik

anlamina sahiptir. Daha sonra arastirmacilar mit kavramimi “efsane, uydurma, kurmaca veya
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koca kar1 masal1” olarak tanimlamak yerine onu arkaik toplumlarda anlasildig1 sekliyle yani
“gercek bir dykii”ye isaret eden bir terim olarak kullanmaya baslamislar. Ozellikle etnologlar,
sosyologlar ve dinler tarihgileri tarafindan “kutsal gelenek”, “ilk vahiy” veya “drnek model”
anlamlarinda kullanilmistir (Adibelli, 2011: 194-200).

Mit, kutsal bir 6ykiiyii yani en eski zamanda “baslangigtaki” masallara 6zgii zamanda
olup bitmis bir olay1 anlatir. Bagka bir degisle mit, dogaiistii varliklarin miidahaleleriyle ister
kozmos olsun isterse onun yalniz bir parcasi (s6zgelimi bir kaya, bir bitki tiirli, bir insan
davranigi, kurum) olsun, bir ger¢ekligin nasil yasama gectigini anlatmaktadir. Demek ki mit
her zaman bir “yaratilis” 6ykiisiinii ifade etmektedir. Kisacas1 mit, bir seyin nasil yaratildigini,

nasil var olmaya basladigini anlatir (Eliade, 2014: 17).

Mitin anlattig1 bu 6ykd, biiyiisel-dini bir giicle birlik gelen bir bilgiyi olusturmaktadir.
Bir nesnenin, bir hayvanin veya tabiatin vs. baslangicinin yani ne sekilde var olmaya
bagladigini bilmek bunlar tizerinde biiyiisel bir giice sahip olma anlamina gelmektedir. Ancak

bu gii¢ sayesinde o seye hiikmetmek miimkiindiir (Adibelli, 2011: 214).

Eliade’ye gore baslangica donmek suretiyle yeniden dogulacak, hayat yeniden
baslayacak veya bir ilacin ancak mensei bilinirse etkili olacaktir. Bu diisiincenin altinda ise bir
seyin daha sonraki degil, ilk tezahiiriiniin gecerli oldugu inanci yatmaktadir. En eski
halklardan en uygar halklara kadar bir¢ok toplum tedavi araci olarak kozmogonik mitini
torenle okuma yontemini kullanmistir. Ritiielle okunan kozmogonik mitin amaci insanin
yeniden dogmasidir. Boylece tedavi ritiieli, hastayr zaman i¢inde geriye dogru siiriikleyerek
diinyanin ve insanin yaratildigr mitik ¢aga tasir ve hastaligin ilk kez kendini gosterdigi ve
suan uygulanmakta olan tedavi sayesinde ilk kez iyilestirildigine inanilmaktadir (Adibelli,
2011: 214). Bir Tanri’nin ya da mitik bir kahramanin 6rnek davraniglarini taklit etmek ya da
bunlarin maceralarin1 anlatmak insani profan zamandan koparmakta ve mitin anlatildig
olayin gergeklestigi baslangictaki zamana yani kutsal zamana kavusturmaktadir (Adibelli,
2011: 216-217). Mitik zaman ile simdiki zaman arasindaki kopriiyii ise ritiieller

olusturmaktadir. Zira ritliel insan1 baglangigtaki o mitik zamana tasimaktadir.

Ritiiel, ilkel topluluklarin biiyiisel-dinsel ayinlerine denir. Bu ayinler olaganiistii
varliklara ya da giiclere gondermede bulunulan durumlar i¢in dnceden belirlenmis formel
davraniglardir. Ritiiel/rit, insanlarin uzlagarak simgesel anlam yiikledikleri geleneksel
uygulamalardir (Ozbudun, 2003: 100, 716). Ritiieller bilingli bir sekilde olusturulmus, siradan
davranislardan ayrilarak tekrarlanmaya uygun olarak bigimlendirilmis sembolik ve bedensel
davraniglardir. Bu baglamda ritiiel i¢in glindelik yasam iginde bireysel veya topluca belli
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kurallar1 olan, siklikla tekrarlanan kaynagi itibariyle genellikle mitolojik bir anlatiya dayanan
olaganiistii veya manevi unsurlarla temas kurulduguna inanilan dinsel bir davranis seklidir

diyebiliriz (Olgun, 2016: 84-95).

Ritiieller bir nevi mitosun ifadesi ve canlandirmasidir. Ritiieller, tanrilar ya da atalar
tarafindan ortaya konulduguna inanildigi i¢in her ritiielin tanrisal bir modeli yani arketipi
vardir. Dolayistyla ritiiel tekrar edildigi her seferde Tanr1’nin ya da atanin mitik zamanda yani

baslangigta sergiledigi arketipik davranis taklit edilmesidir (Adibelli, 2011: 277).

Evrenin yaratilisina dair kozmogoni mitleri olarak ifade edilen yaratilis mitleri,
evrenin ve tabiatin nasil meydana geldigini konu eder. Kozmogoni mitleri, yaratilis ile ilgili
en arkaik ve ilksel anlatilardir. Emel Esin’in aktardigi (22-24: 2001) yaratilis mitinde
baslangicta niteligi bilinmeyen Tao vardir. Bundan adem (yokluk) yokluktan da tek varlik
meydana gelmistir. Bu tek varlikta sekil nefes ve madde olanaklari bulunmaktadir. Bu
olanaklar harekete gectiginde yin (kararig, disi) ve yang (yaruk, erkek) olusmustur. Tai-chi
denilen tek varliktaki kararig ve yaruk ilkelerinin ana ve ataya benzetilen nefesleri, sekiz
yonden esen riizgarla tasinip birlestiginde su, ates, aga¢ toprak ve maden olmak iizere bes

unsur dogmustur.

Raloff’un derledigi Altay Yaratilis mitinde ise yer, gok, ay ve giines yokken sadece
Tanr, kisi ve su vardir. Tanr1 (Kuday) ve kisi kara kaz seklinde suyun {izerinde ugmaktadir.
Kisi, rizgar ¢ikarip suyu dalgalandirdi ve Tanri’nin yiiziine serper ve kendisini Tanri’dan
biiyiik goren kisi suya dalar ve nefes alamayip suda bogulmaya baslar. Kisi, Tanr1’dan yardim
istemesiyle kurtulur. Tanri’nin “Saglam bir tas alirsin!” soziiyle suyun dibinden bir tas ¢ikar
ve bu tasin tizerine otururlar. Daha sonra Kuday’in emri ile kisi su altindan toprak cikarir ve
Tanr’nin bu topragi yere atmasiyla yer yaratilmig olur. Kisinin kendi i¢in yer yaratmak
amaciyla agzina sakladig: toprak ile tepeler meydana gelir. Yerde dalsiz budaksiz bir agac
bitti Tanri’nin emriyle bu agactan dokuz tane dal ve bu dokuz dal kokiinden dokuz kisi

tireyip bunlardan da dokuz tane ulus meydana gelir (Seyidoglu, 2017: 39-44).

Mitlerde insan, hayvan ve tabiat, dogaiistii ve kutsaldir (Seyidoglu, 2017: 45). Iki
yaratilis mitinde de yerin, agacin, dag ve tepelerin aga¢ yani tabiatin ve insanin nasil
yaratildig1 anlatilmaktadir. Tiirk ve diinya mitlerinde su, genellikle toprak yaratilmadan once
vardir. Sudan ¢ikma hadisesi bigimsel tezahiiriin kozmogonik hareketlerini tekrarlanmasidir.
Suya batma ise bigimlerin ¢oziiliisiidiir. Yani bu ¢6zlilmenin arkasindan “yeni bir dogum”
gerceklesir. Antropolojik diizlemde sivi kozmogonisine tekabiil eden sey maddeden
canlanmadir ki bu olgu, insan neslinin sulardan dogdugu inanciyla iligkilidir (Eliade, 1991:
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108-109). Bu durum gesitli ritiieller ile destanlarda da karsimiza ¢ikmaktadir. Kahramanin
yaralanmasi veya Oldiirlilmesi durumunda onu Suya batirarak veya kutsal su ile yikayarak
kahramanin yeniden dogumu gerceklesir. Insanoglunun 8lmemek ve iyilesmek igin son ¢areyi
suda aramasi suyun insani oliimden koruduguna inanmasindan kaynaklanmaktadir. Su ile

ilgili arkaik inanislar neticesinde ¢esitli ritiieller ve uygulamalar meydana gelmistir.

Geleneksel toplumlardaki insanin ritieller ile yapmaya calistigi periyodik olarak
zamani askiya alip tarihin seyrini degistirmek yani baslangigtaki zamana doniip yeniden
dogma, yeniden baslama, yenilenme ve tabii kuvvetler iizerinde hakimiyet saglama inancini

yansitmaktadir.

Tabiat unsurlarinin insanin yaratiligi ile iligkilendirilmesi onun kozmik alanlarla olan
iliskisinin bir gostergesidir. Ornegin insanin kdkenini ele alan antropolojik mitlerde ve
destanlarda agactan yaratilma ve su ruhundan yaratilma miti sik¢a goriilmektedir. Boylece
kutsal kabul edilen agaclar ve su kaynaklari ¢evresinde gesitli ritiieller ve uygulamalarda

meydana gelmistir.

Mitlerde sudan sonra yaratilan ikinci tabiat unsuru genellikle topraktir. Toprak ile
hayat ve tabiat belirir ve hayatin dogumu gergeklesir. Tiirk kiiltiiriinde ve ¢esitli topluluklarda
yeni dogan bebegin topragin ilizerine konulmasi ve toprak lizerinde dogum yapmak topragin
bagrinda hayatin belirmesi olan o ilksel hareketin bir taklidi ve tekraridir. Bu ritiiel yeni bir
doguma tekabiil etmektedir. Insanin toprak ile temasi yani simgesel bir gdmme suya batma ile

ayni1 biiyiisel-dinsel degere sahiptir (Eliade, 1991: 120-21).

Eliade’ye gore yapilan biitiin ritiiellerin altinda yatan temel ideolojinin aslinda insanin
zamani ortadan kaldirarak tarihi ami asip baslangictaki hale yeniden kavusmasini, boylece
yenilenmesini yani yeniden dogmus gibi olma arzusunu ifade etmektedir (Adibelli, 2011:
278).

Dogaiistii gii¢lerin bir yansimast olan tabiat kiiltleri igerisinde ele aldigimiz kutsal
taglar, magaralar, daglar, tepeler, gesitli su kaynaklar1 vb. ile yapilan ritiieller mitosu gesitli
sekillerde hayata gegiren uygulamalardir. Kiiltler, mitik diisiinmenin insan hayatina etki
ettigine inanillan ve etrafi ritiiellerle c¢evrelenmis dinsel-biiyiisel kategoriler olarak
diisiiniilebilir. Mitik Oriintlinlin temel yap1 taslar1 olan kiiltler, sekillenmis bir ruh ve onun
kisilestirilmis tasviri lizerine mitik ve dinsel olarak insa edilmislerdir. Palmer’e gore arkaik
ritlieller, mitlerin ve mitik olaylarin baglantisiyla kiiltlerin mitlerin taleplerine yanit olarak

bireysel orneklerle gelismistir (Dilek, 2020: 51). Mit arkaik ve gliniimiiz insanina kendisini
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varolusu bakimindan olusturmus en eski Oykiileri (Rifat, 2018: 24) giiniimiizdeki bir¢cok
inanis ve uygulamanin da devamini ve uzantisini 6gretir. Kisaca ritiieller, mitlerin senkronik
ve kaliplasmis hareketlerle anlatilmasi iken kiiltleri hayata geciren dinsel-biiyiisel
uygulamalardir. Bu baglamda tabiat kiltlerinin, ritiicller ve mitlerle siki bir iliskiye sahip

oldugunu soyleyebiliriz.
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III. BOLUM
TURK KULTURUNDE KULT KAVRAMI VE TABIAT KULTLERI
3.1. TURK KULTURUNDE KULT KAVRAMI

Kokeni Latince tapinma anlamina gelen “cultus” Kelimesinden gelen kiilt terimi, din
sosyolojisinde Troeltsch’in (1931) ¢alismalariyla baslayip zaman i¢inde antropoloji, arkeoloji,
teoloji, sosyoloji ve folklor basta olmak iizere bir¢ok bilim alaninda ¢esitli sekillerde
tanimlanmistir (Dilek, 2020: 49). Kiilt ifadesinin her disiplin tarafindan kendi baglaminda
yorumlanmasi nedeniyle gliniimiizde kiilt kavraminin anlam ¢ergevesi oldukca genislemistir.
Biz kiilt kavramini kiiltlesme egilimi gosteren inanig unsurlari, bir inang Oriintiisii ve dinsel-
biiyiisel bir uygulamalar baglaminda mitolojik aragtirmalar ¢ercevesinde ele alacagiz. Ancak
mitolojiyle iliskili olan diger disiplinlerde kiilt kavraminin nasil tanmimlandigina ve

yorumlandigina bakmak kiilt kavraminin daha iyi anlagilmasi bakimindan 6nemlidir.

Antropolojik bir kavram olarak kiilt, bir grubun yerel bir yaraticiya iligkin inang ve
pratiklerin biitiiniinii ifade eder. Sosyoloji alaninda ise kiilt terimi, inanglar1 tipik bigimde
senkretik, ezoterik ve bireyci olan kiigiik bir dinsel aktivist grubu tanimlamak igin
kullanilmaktadir (Marshhall, 1999: 441).

Sedat Veyis Ornek’in (1971: 147) hazirlamis oldugu Etnoloji Sozliigiinde kiilt, “yiice
ve kutsal olarak bilinen varliklara karsi gosterilen saygi ve onlara tapinis” seklinde
tanimlanmigstir. Bu saygi ve tapiis bicimi dua, kurban ve ona bagl olarak belirli ritiielleri
beraberinde getirmektedir. Bu baglamda ritiiellerin yapildig: tepeler, magaralar, nehirler gibi
kutsal mekanlar “kiilt yeri” olarak kullanilir. Kiilt i¢in bayram gibi belirli zamanlar segilir ve
kilti ritiiellere dontstiiren “kiilt araclar1” vardir. En 6nemlisi de bu kiiltii ritiielle icra etmek

icin bir topluluk ile o toplulugu yoneten bir lider gereklidir.

Charles Winick tarafindan hazirlanan Dictionary of Anthropology de kiilt, ritler
etrafinda diizenlenen mitik ve dinsel oriintiiniin hammaddesi olarak tanimlanir (Yildiz Altin,
2020: 97). Bu baglamda kiilt, belli bir ilahi varlik veya sosyal grupla ilgili diisiince, faaliyet ve

uygulamalarin toplamini igerir.

Nuri Bilgin’in (2003: 213) hazirlamis oldugu Sosyal Psikoloji Sozliigii’nde ise kiilt,
dinsel davranis ve olgular baglaminda kullanilan, belirli bir insan toplulugunun iistiin kabul

ettigi bir giicii kutsamay1 ifade etmektedir.
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Diinya Inanclart Sozligii’ne bakildiginda ise teolojik bir bakis agisiyla ele alinan kiilt
kavram Bati dillerinde “tapim” (Fr. Culte, Alm. Kult, Ing. Cult) anlamina gelmektedir
(Hangerlioglu, 2000: 281). Arkeolojide de kiilt, dinle ilgili, dinsel ve tapim anlamlarini ifade
eder (Yildiz Altin, 2020: 96).

Erman Altun Ansiklopedik Halk Bilimi/ Halk Edebiyati Sozliigii’nde kiiltli, “yiice ve
kutsal olarak bilinen varliklara karsit gosterilen saygi ve onlara tapinma” seklinde
tanimlamaktadir (Artun, 2014: 328). Yapilan kiilt tanimlarindaki tapinma olgusu, kiilt olan
nesne veya kisiye yonelik degil, aslinda o seyin kiilt olmasini saglayan kutsal giice yoneliktir.
Tanrisal giiciin yeryiiziindeki tezahiirleri olan kiiltler, Tanr1 ile insan arasinda bir araci

konumundadir.

Ibrahim Dilek, kiiltii mitik-dinsel agidan “inancin icinde yer alarak kutsal kabul edilen,
yaratictyla 1ilgili oldugu veya onunla iliski kurmak igin bir aract oldugu disiiniilen
kutsallagtiritlmig ve antropomorfik olarak tasavvur edilen tanrisal gii¢ler veya tanrisal kudretin
tezahiirleri olup mitsel bilincin 6zel bir kategorisi” olarak tanimlamaktadir (2020: 49).
Dolayisiyla kiilt nesneleri ya da varliklar: tanrisal kudretin tezahiirleri olarak tanrisal giiciin

Ozunu temsil etmektedir.

Mitolojik arastirmalar baglaminda Kiibra Yildiz Altin ise kilti su sekilde
tanimlamistir:
“Kiilt, benzerleri ig¢inde ayrilan;, maddi, manevi ve sosyal yonleri olan;
mit ve ritiiellerle aktarilan, kutsal olduguna inamldigindan goniillii bir baghilik
duyulan; arkaik ge¢misle baglantisi sebebiyle varyantlasirken kaliplagan ve

biinyesindeki uyarlanma sayesinde kendini siirekli yenileyen bir inanis

oriintisiidiir. Bu oriintii, genel olarak, mitlerin ve ritiiellerin boliinebilen en
kiigiik parcasidir.” (Y1ldiz Altin, 2020: 105-106).

Mitolojik olarak her sey, tanrisal veya yart tanrisal varliklar vasitasiyla varlik
kazandig1 i¢in gercekliklerin ve bizzat hayatin kendisi dini bir nitelik arz eder. Gergek ve
kutsal kabul edilen mitler igine dogduklar1 toplumlarin kiiltiirel ve edebi koklerini
olusturduklar1 ve hayatin i¢cinde gelistikleri i¢in din ile de iliski i¢ine girmislerdir. Dolayisiyla
dini ve mitolojiyi birbirinden bagimsiz diistinmek dogru olmaz. Ciinkii bir yaraticiya inanmak
en temel ihtiyaglardandir ve insan bu inanma ihtiyacini ¢esitli inanislar ile karsilamigtir. Kimi
Tanr’ya inanmis kimi de kutsal ve Tanri’nin tezahiirii kabul ettigi cesitli nesnelerle bu
ihtiyacin1 gidermistir (Kii¢iikTuncer, 2020: 96). Bu yiizden kiiltii sadece mitolojik veya dinsel
acidan ele olarak tanimlamak eksik bir tanim olacaktir. Ciinkii kiiltler mitolojik ve dinsel bir

inang Oriintiisiinlin tirtiniidiir.
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Sonug olarak kiiltii, benzerlerinden tanrisal bir gii¢ kaynagi vasitasiyla ayrilan,
yaratici-insan iligkisinde araci bir misyon yiiklendigi gibi yiice ve kutsal kabul edilen, arkaik
bir gecmise sahip, rit ve ritiiellerle hayata gegen mitik ve dinsel bir inan¢ Orlintiisii olarak

tanimlayabiliriz.

Dilek, kiiltlerin ortaya ¢ikmasinda ve kutsal kabul edilmelerindeki bes ana etkenin
varligindan so6z eder: “Inang, ihtiyag-fayda, korunma, korku ve benzerlerinden farklilik”
(2020: 50). Bu bes etkenin varlig1 ise beraberinde belli dinsel térenleri, adaklari, cesitli inang

ve uygulamalar1 getirmistir.

Ocak’a gore (2002: 113) bir kiiltiin varligindan s6z edebilmek i¢in su ii¢ sartin bir
araya gelmesi gereklidir:

1. Kiilte konu olabilecek bir nesne veya kisinin varligi.
2. Bu nesne veya sahistan kisiye fayda ya da zarar gelebilecegine inancinin bulunmasi.

3. Bu inanc1 sonucu olarak gerekli fayday: temin ederek zarari defedecek ziyaretler,

adaklar kurbanlar ve benzeri uygulamalarin varlig1.

Kiiltler ¢evresinde c¢esitli inanislar ve uygulamalar vardir. Bu inanisin ve
uygulamalarin ardinda mitik diisiince ve ilahi bir giiclin varlig1 vardir. Bu inanca bagli olarak
kiiltler, diger inanislardan bazi 6zellikleriyle ayrilmaktadir. Ciinkii her inanig kiilt degildir,
tipk1 kutsal olan her seyin kiilt olmadigi gibi. Bu bakimdan bir inanis1 kiilte doniistiiren

unsurlara bakmaliyiz.®

1. Sozli Olma: Kiiltlere iliskin inanislar, ritiieller, tedavi yontemleri, ilaglar ve ¢esitli

uygulamalar nesilden nesile sozlii iletisim ortaminda aktarilmaktadir.

2. Gelenege Baglilik/Geleneksellik: Belirli bir form kazanmis kiilte iliskin inanis ve
uygulamalarin nesilden nesile aktarilmasini ve kazanmis oldugu form ig¢inde kiiltlerin

kendisini devam ettirmesini saglamaktadir.

3. Kaliplagsma/inanis Oriintiileri: Kiilt nesnelerine ve varliklarma gére belli kaliplarin
olusmast ve c¢esitli varyantlarinin meydana gelmesi halinde kiiltlerin kendi 6z formlarim

korumalarin1 saglamaktadir.

° Dursun Yildirrm’in “Tiirk Folklor Arastirmalarimin Problemleri” makalesinde, folklorun mahiyeti ile ilgili
kaleme aldigi “Sozlii Olma, Gelenege Baglilik, Cesitlenme, Anonimlik, Kaliplagma” olarak siraladigi bes
maddeden hareketle olusturulmustur.
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4. Cesitlenme/Varyantlagsma: Kiiltlerin sozli iletisim ortaminda aktarilmasit ve
ogrenilmesinden dolayr farkli bi¢imlerde tekrar edilmesi, eski form ve muhtevadan
farklilagsmasina, yeni unsurlar kazanmasina veya bazi Ozelliklerini kaybetmesine neden
olmaktadir. Bu da kiiltlerin muhtevasinin ve formlarmin yeni unsurlar ile varyantlasmasina

zemin hazirlamaktadir.

5. Anonimlik: Kiiltlere dair inan¢ ve uygulamalarin kimin tarafindan yaratildiginin
bilinmemesidir. Cilinkii bu inan¢ ve uygulamalar s6zlii iletisim ortaminda ortaya ¢ikmus,

gelismis ve yayilmistir.

Tirk inang sisteminde tanrisal tezahiiriin bir yansimasi ve somutlastirilmasi olan

kiiltlerin ilk ayrintil tasnifi ibrahim Dilek tarafindan yapilmistir:

“1. Tanrisal Kiiltler

2.0lumsuz (Seytani) Giiglerle Ilgili Olan Kiiltler

3. Astral Kiiltler

4. Yer-Su Kiiltler: Tabiat Unsurlari Ve Hadiseleriyle (Meteorolojik) Ilgili
Kiiltler

5. Ates Kiiltii

6.Bitki Kiiltleri

7. Hayvanlarla Ilgili Kiiltler

8. Insamin Fiziksel Unsurlari, Hayati Ve Ruhlarla Iigili Kiiltler

9. Atalar Kiiltii

10.Aile Kiiltii

11. Yonetim Kiiltii

12. Bereket; Uretim ve Ekonomi Kiiltleri

13. Kurban Kiiltii

14. Bilgi (Rasyonel Bilgi, Mistik Bilgi) Kiiltii

15. Sanat Kiiltii

16. Ev (Esik Kiiltii, Bahge Kiilti, Cit Kiiltii, Ates-Ocak Kiiltii...) Kiiltii ve Ev
Hayatiyla Ilgili Kiiltler

17. Miilkiyet, Sahiplik Kiiltleri

18. Sosyal ve Giinliik Yasamla Ilgili Kiiltler

19. Av ve Avcilikla Ilgili Kiiltler

20. Yol ve Yolculuk Kiiltleri

21. Téren, Senlik, Eglence Kiiltleri

22. Zaman (Biyolojik Zaman, Kozmik Zaman), Mevsim ve Takvim Kiiltleri
23. Yer ve Mekan Kiiltleri: A¢ik ve Kapali Mekanlar (Dag, Ova, Magara...),
Yerlesim Birimleri, Torensel Merkezler

24. Tapinak Kiiltleri

25. Yon Kiiltleri

26. Renk Kiiltleri

27. Sayt Kiiltleri

28. Meslek Kiiltleri

29. Nesne Kiiltleri

30. Maden Kiiltleri

31. Yiyecek ve Icecek Kiiltleri
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32. 86z (Yemin, And, Alkig, Kargs...) Kiiltii

33. Riiya (Diis) Kiiltii

34. Sihir, Biiyii ve Fal Kiiltleri

35. Halk Hekimligi ve Fal Kiiltleri

36. Cinsiyet ve Cinsellik (Falliis ...) Kiiltii

37. Ureme ve Cogalma Kiiltleri

38. Soy (Totemik), Kimlik ve Aidiyet Belirleyici Kiiltler

39. Sosyal Iliskiler (Akrabalik, diiniirliik, komsuluk boylar arasi iliskiler...) Ile
Ngili Kiiltler.

40. Kisi (Liderler, kahramanlar, din adamlari...) Kiiltleri

41. Ant (Dogal yolla olusmus antlar ve insan yapumi anitlar) Kiiltleri
42. Simge/ Sembol (Damga...) Kiiltleri.” (Dilek, 2020: 55-56).

Dilek (2020: 56), yapmis oldugu bu tasnifin maddeleri arasinda gegirgenliklerin
mevcut oldugunu belirtir. Birinde yer alan bir unsurun genellikle digerlerinden bir veya
birkaciyla da iliski halinde oldugunu ifade eder. incelemis oldugumuz tabiat kiiltlerinde de su,
agac, dag, tas ve toprak kiiltleri yer yer birbirleriyle i¢ i¢e gecmis olduklari goériilmiistiir.
Kiiltlerin i¢ i¢e olmasindan kaynaklanan anlam kargasasinin Oniine ge¢cmek icin kiiltler

incelenirken her biri bulundugu baglam igerisinde incelenmelidir.

Yapisal islevci yaklasim gercevesinde kiiltlere bakildiginda kiiltleri olusturan inang
unsurlarinin ii¢ temel islevi oldugu goriiliir. Bunlar kiiltlerin maddi (gergek, fiziki, tabiata
iliskin) islevi, manevi (mitik, mistik, kutsal) islevi ve sosyal (toplumsal davraniglari
diizenleme, pekistirme) islevidir (Yildiz Altin, 2020: 104-105). Maddi islev kiiltlerin
toplumsal edinimleri ile kapsarken manevi islev mitik anlatilar ile birlikte dinsel, duyusal ve
psikolojik taraflar ifade etmektedir. Sosyal islev ise topluma iliskin eylem ve faaliyetleri ve
toplumsal iligkileri kapsamaktadir. Bu ii¢ temel olgunun bir araya gelmesiyle kiilte konu alan
inan¢ unsurunda “geleneksellesme”, “kalipsallasma” ve “cesitlenme” meydana gelmektedir.

Boylece s6z konusu olan inanis kiilt sinifina girmektedir (Yildiz Altin, 2020: 105).

Tiirk kiiltiiriinde kiiltlerin bazi temel islevleri vardir. Bunlar ibrahim Dilek tarafindan

su sekilde siralanmustir:

“1. Dini islev

2. Mitik islev

3. AKli- Rasyonel islev

4. Sosyolojik islev (Toplumsal uyumu ve baglar: destekleme)
5. Soy bilincini devam ettirme islevi

6.Tore ve geleneklere baglhilig pekistirme islevi

7. Yasamsal gii¢ kaynag islevi

8. Atalarla bag kurma islevi

9. Insan yasamini anlamlandirma islevi

10. Tabiatla uyum ve etkilesimi gerceklestirme iglevi
11. Ahlaki islev
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12. Pedagojik islev
13. Ritiiellerle yasam bulma iglevi
14. Sanatsal islev (Sanatsal yaratmalara ilham kaynagi olma).” (Dilek, 2020: 52).

Kiiltlerin yap1 geregi uyum ve uyarlamaya yatkinlig1 insanoglunun Tanri, evren, doga
ve sosyal yasami ile daima etkilesim i¢inde olmasini saglamistir. Bu islevlerden hareketle de
kiiltlerin, islevsel olarak birbirinden farkli olsa da birbiriyle i¢ ige olup icerik bakimindan da

birbiriyle iliskili oldugunu sdyleyebiliriz.

Kiitler, insanligin asamali olarak gelistirdigi yasam donemlerinin gizemiyle uyumlu
bir sekilde -kiiltsellikten kiiltiirellige gecis olarak ifade edebilecegimiz bir sekilde- hayata
gecmistir. Dolayisiyla kiiltler, tiim kiiltiir gelisimlerinin gegis noktasi ve tasiyicisidir. Modern
hayatla izleri siliklesmis ya da anilar1 bulaniklasmis olsa da kiiltler cagdas diinyayla
bitinlesmistir (Dilek, 2020: 52-53). Hala insanlarin inang ve uygulamalarinda kiiltsel

inaniglarin izlerine rastlamak miimkiindiir.

Boas, Malinowski, Radcliff-Brown gibi antropologlar tarafindan ortaya konan ve
kiiltiir incelemelerinde kullanilan ii¢ boyutlu Etnografik Arastirma Modelinden'® (Bal, 2016:
126) hareketle kiiltlerin bilesenlerine bakacak olursak; kiiltlerin biligsel (fikirler, degerler,
mitolojik unsurlar), davramigsal (gdzlemlenebilir eylemler, davranigsa baglh eylemler), maddi
(mekanlar, nesneler) ve duygusal (olumlu ve olumsuz hissiyat, tutum, duygu ) olmak iizere

dort birleseni bulunmaktadir.

Kiitlerin biligsel bileseni, kiilt nesnesine iligkin bilgi diisiince ve inang¢ unsurlarini
icermektedir. Kiiltlerin manevi yoniinii, arkaik anlamini, mitik-dinsel Oriintiisiinii icerisinde
barindirdig1 inanislar ifade etmektedir. Kiiltlerin biligsel bileseni aslinda kiilt nesnesindeki
tanrisal giiclin 6ziinii bize vermektedir. Bu durum aslinda kiiltlerin ibadet ve tapinma ile
iligskilendirilmesine de kaynaklik etmektedir. Kiiltlerin davranissal bileseni, insanoglunun kiilt
nesnesine karsi tutumunu ve bu tutuma konu olan nesneye iliskin tiim inanis ve uygulamalari
kapsamaktadir. Kiiltlerin maddi bileseni, tanrisal giiciin tezahiir ettigi kiilt nesnesini veya
mekanmi ifade etmektedir. Kiiltlerin duyusal bileseni ise kiilte yonelik olumlu ve olumsuz

duygu ve diisiinceleri ifade ederken kiilte kars1 tutumlar1 da kapsamaktadir.

Tabiat kiiltlerin bilesenlerini bir &rnek ile agiklayacak olursak; Kimak Ulkesinde

bulunan Menkiir dagindaki tatli su kaynaginin yanindaki tagin iizerinde secde eden bir adamin

'® Etnografi, aragtirmacilarin ortak kiiltiire sahip bir grubun degerlerinin, davraniglarmm, inanglarinimn ve dilinin
paylasilan ve 6grenilen modellerini tanimladig1 ve yorumladigr nitel bir desendir (Bal, 2016: 126). Etnografik
aragtirma modeli kiiltiir incelemelerinde kiiltiiriin li¢ boyutunu (bilissel, davranigsal ve maddi) ortaya ¢ikaran
nitel bir arastirma desenidir. Etnografik arastirma deseni hakkinda ayrintili bilgi i¢in bakiniz (Bal, 2016: 124-
129).
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ayaklarmin parmaklariyla beraber avuglarinin ve dizlerinin izi vardir."* Burada su kaynagina
duyulan inang su kiiltiiniin biligsel bilesenini, kiilt nesnesi olan tathi su kaynagi su kiiltiiniin
maddi bileseni, kutsalligina inanilan bu su kaynagina secde edilmesi kiiltlin davranigsal
bileseni, kisiyi suya secde etmeye iten saygi ve hlirmetin ise su kiltliniin duygusal bileseni

ifade etmektedir.

Sonug olarak, kiilt teriminin mitoloji, din ve tanrisal bir gii¢ ile iligkilendirilmesiyle
birlikte tapinma, kutsama, saygi, hiirmet, ibadet gibi birbirleriyle iligkili sozciiklerle
tanimlandigr ve agiklandigir goriilmektedir. Kiitlerin olusumlar1 ve yapisi itibariyla sozel
iletisim ortaminda aktarilmasi, uyum ve uyarlamaya yatkinligi kiiltlerin varyantlagsmasina
neden olmustur. Boylece bulundugu baglam igerisinde kazandigi yeni formla birlikte

cesitlenmis, ¢esitli inanis ve uygulamalari da beraberinde getirmistir.
3.2. KULT-IYE KAVRAMI

Eski Tirk inang sisteminde iye tanrisal giliglere sahip, belli nesnelerin ve tabiat
unsurlarmin koruyucusu veya sahibi sayilan koruyucu ruhlardir. Orhun abidelerinde “sahibi”
anlaminda “idi” seklinde rastlanan “iye” kelimesi Tirk topluluklarinda “ezi/ iya (Hakas,
Tatar, Altay), ei (Twva, Kirgiz, Kaza), ee (Altay, Tiirkmen, Nogay, Kazak, Anadolu), i¢¢i
(Saha), iye (Cuvas, Karakalpak, Anadolu), es (Kumuk), i, (Sagay), is/us/issi/iss1 (Tiva) ege
(Osmanly), idi/izi, ete/iya (Baskurt), yiye/eka/ega/ege (Ozbek, Azeri), eke/ega (Uygur) ee
(Kirgiz), eye (Tiirkmen Azeri), ike (Kazak), iyk/ike (Ozbek), ege (Altay)” vb. sekillerde

kullanilmaktadir (Ergun, 2019: 17).

Etimnolojik olarak iz, iy, ez, ve i¢ ile ayn1 koke dayandirilan iye kavrami “idikut”
adinda kutun sahibi, yani Tanr1 anlaminda kullanilmistir (Ergun, 2019: 18). Tirkge Sozlik’te
iye “kendisinin olan bir seyi, yasaya uygun olarak diledigi gibi kullanabilen kimse, sahip”
anlamina gelir (Tirk¢e Sozliik, 2005: 1005). Eski Tiirklerin Tengri inanci kapsaminda ise
iyeler, genel anlamda “bir seyin koruyucu ruhu ve icindeki gizli gii¢, sahip, malik ve hami
ruh” olarak algilanmaktadir (Ergun, 2019: 17). Iyeler her neye sahiplerse onun iginde
yasadiklarina, bagka bir deyisle adlari ne ise kendilerinin de o olduguna inanilmaktadir.
Dolayistyla her bir Tiirk boyunun kendi lehgesine gore dillendirdigi iye s6zciigli esas olarak

sahip ve koruyucu ruh anlamlarina gelmektedir (Ergun, 2019: 18).

' Ebu Reyhan el, Biruni, el Asaru’l-Bakiye an el Kurunu’l-Haliye ad1 kitabinda insanlarin Kimak iilkesinde bir
dagda bulunan bir pinara nasil taptig1 anlatilmaktadir. Ayrintili bilgi igin bak. (Coruhlu, 2002: 33).
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Eski Tirkler, dogada var olduguna inandiklar gizli gii¢leri “idi, izi, iye” adiyla
adlandirmiglardir. Iye adi ¢ogu zaman Tanri niteliginde kullanilmistir. Bu yiizden onlara
“Tanrilar veya ruhlar” denilmistir. Bundan dolayr da Tiirklerin ¢ok sayida Tanri’ya

inandiklar1 iddia edilmistir (Beydili, 2005: 274).

Yaratilisin basindan beri var olduguna inanilan iyeler Altay, Tuva, Hakas
destanlarinda da goriildiigii iizere isler yolunda gitmedigi zaman, sahibi olarak gorevli
olduklari yerle ilgili kaos ortaminda hem durumu Tanr1’ya bildirerek sikayet etmekte hem de
Tanri’nin bu konudaki emir ve yasaklar1 bahadirlara iletmektedirler. Bu roller iyelerin Tanri

tarafindan gorevlendirildiklerinin bir gostergesidir (Ergun, 2019: 17).

Cesitli kaynaklarda iyelerin hami/koruyucu ve habis/kotii ruhlar olarak ikiye ayrildigi
goriliir. Ancak incelenen destanlarda gordiigiimiiz lizere iyelerin iyi ve saygili insanlari
korudugu onlara yardim ettigi goriilirken kendilerine saygisizlik yapanlar1 ve yasaklari
¢igneyen insanlar ise uyarmak ve cezalandirmak i¢in insanlara, mekanlara zarar verdikleri
goriilmektedir. Iyeler, kendilerine kars1 saygisiz davranilmasi ya da yasaklarin ihlal edilmesi
durumunda koruyuculuk ya da hamilik gorevlerini yerine getirmedikleri gibi boyle
durumlarda koruduklar1 yerleri terkettikleri, o kisilere veya o kisilerin buludugu mekanlara
zarar verdikleri goriilir. Bu nedenle iyelere karst saygisizlik edilmemesi ve onlari
bulunduklar1 mekanlardan uzaklastirabilecek davraniglardan kacinilmasi  gerektigine
inanilmaktadir (Ergun, 2019: 20). Ornegin suyun iizerinden gececek bir kisi, su iyesine selam
verip hos sozler sdyler ve sag1 yaparsa su iyesi o kisiye gegit verir ve yolunu ugurlu kilar.
Ama su iyesine selam verilmeden suya girer, tiikiiriir veya su pis birakirsa su iyesi o kisiye
kizar ve onu cezalandirir. Kanaatimizce tanrisal gii¢lere sahip olan bu kutsal ruhlarin,
insanlarin niyet ve davranislarina gore koruyucu, iyiliksever veya uyaricit ve cezalandirici

olduklar1 goriilmiistiir.

Tiirk kiiltiriinde tabiatin, nesnelerin ve insanlarin hayatini etkileyen tabii varliklarin
“sahibi” ve “koruyucu ruhlari” olan iyeler ozleri itibariyle hem saygi duyulan hem de
korkulan bir varlik olmustur. Iyeler sahibi olduklar1 varliklar ile biitiinlesmistir. Dolayisiyla
insanlar bu koruyucu ruhlarin sahip olduklari varliklara kars1 ¢esitli tabu ve davranis kaliplari

gelismistir (Kumartashoglu, 2014: 176).

Eski Tiirk inang¢ sisteminde iyelerle iligkili inanglardan biri olan “ruh inancina”
bakildiginda canli-cansiz her seyin bir ruhu olduguna inanilmaktadir. Bu ruhlarin bazilarinin
insan hayatin1 ve kaderini etkileme giiciine sahip iken bazilarinin ise sadece insanin sagligini,
avinl ve diger islerini etkiledigine inanilmaktadir. Eski Tiirklerin Tanri’ya ve ruhlara olan
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inanc1 gerek bireysel gerekse toplumsal dua ve ritiiellerde agik¢a goriilmektedir. Nitekim
bereketli av, saglikli ¢ocuk ve bol hayvan sahibi olmanin yolunun ruhlar ile dogru iletisimle

miimkiin olabilecegi genel bir kabule doniismiistiir (Ergun, 2019: 21).

Ruh i¢in “ikiz iye” terimini kullanan Potapov, iye teriminin Orhun Yazitlari’nda Tanr1,
iye ve ruh” anlamindaki “idi”” kelimesinden geldigini belirtir. Buradan hareketle “insanla ikizi
ruh” anlayist “ikiz” soziiyle ifade eder ve bu anlayis1 diialist kokene dayandirmaktadir.
Potapov (2012: 49-50), dogadaki her nesne ve doga olayinin s6z konusu nesneyle biitiinlesen
bagimsiz iyesinin, insan bilincine benzer bir bilince, bir agaca (dag, tas, deniz vb.) veya bir
hayvana benzer (genellikle kus vb.) goriinlime sahip bir sekilde yansimasinin bu diisiincenin
bir sonucu oldugunu ifade eder. Ormegin, Tiirk kiiltiirinde yas aga¢ kesenin kendi neslinin
kesilecegi inanci, agag¢ ruhu ile insan ruhunun ikizlestirmektedir (Ergun, 2019: 62). Kitab-1
Dedem Korkut’'ta da “Koélgeliice kaba agacun kesilmesiin”, “Kolgeliice kaba agacim
kesiliipdiir” ve “ Kaba agacun kurims idi yeserdi ahir” ifadeleri aga¢ ile insan ruhunun bir ve

es oldugu yani aga¢ ruhu ve insan ruhunun ikizlestirildigi goriilmektedir.

Tiirk kiiltiiriinde ruhlarin genel olarak iyi ve kotii olarak iki gruba ayrildiklar1 goriiliir.
Bunlardan iyi ruhlarin genellikle insanlara saadet ve hayat bahsettigine, iyilik kaynagi
olduklarmma ve hem gokte hem de yeryliziinde yasadiklarina inanilmaktadir. Gokte yasayan
ruhlar, Gok Tanri, Uriing Ayn Toyun, Kayra Han, Ulgen gibi gokyiiziiniin hakimi olan
Tanrilar iken yeryliziinde yasayanlar ise dogadaki c¢esitli nesne (dag, nehir, agag¢ vb.) veya
doga olaylarmin (rlizgar, ates) iyeleriyle, Olen kamlarin ruhlar1 ve hastalik iyeleri
yagsamaktadir. K6t ruhlar ise insanlara hayvanlara her tiirlii kotiiliigii yapip cesitli hastaliklar
gonderebilen ve kendilerine kurban istediklerine inanilan Tanri’nin gazabina ugramis Erlik
veya Az olarak adlandirilan ruhlardir. Bu ruhlarin 6ldiirdiikleri canlhilarin ruhlarini yeralt:
diinyasina gotiirdiiklerini ve kendilerine kole yapmaya calistiklarina inanilmaktadir (Ergun,

2019: 21-23). Dolayistyla iyeler degil ruhlar iyi ve kotii olmak iizere vasiflandiriimaktadir.

Eski Tirk inang¢ sisteminde yer alan kiiltlere baktigimizda kiiltlerin merkezinde
tanrisal gliclere sahip, koruyucu ruhlarin diger bir ifadeyle iyelerin oldugu acikca
goriilmektedir. Yeryiiziinde iyesi olduguna inanilan tabiat unsurlar1 (agag, su, dag vb.) ayni

zamanda bir kilt nesnesidir.

Yeryiiziiniin iyesi olarak ifade edilen 1dik yer-sub gokyiizii, yeryiizii ve yeralti olmak
iizere li¢ alemi birlestirdigine inanilan Hayat Agacinda yasamaktadir. Mitolojik bir sembol
olarak bu iyenin i¢inde yasadigina inanilan kainatin merkezindeki kutsal agac, Aar Hatin’da
yasadigma inanilan ve Aan Doydu iggite yani ana diinya iyesi veya diyarlarmn ruhu olarak
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degerlendirilen bu iye Emelyanov tarafindan yer ruhu olarak adlandirilmistir. Bu iye Ergis’e
gore bolgenin ve topragin sahibesi olan Ayn Migil Hotun’dur. Yine bu iye bahadirlara iyi
tavsiyelerde bulunan, bazen de siitiiyle giic veren genellikle saygin ve sik giyimli bir kadin
olarak tasavvur edilmektedir (Ergun, 2019: 40-42). Kirgizlarin inanisina gore ise Bayterek
olarak ifade edilen ¢mnar agacin kadin olarak tahayyiil edilen bir iyesi vardir. Bu iyenin agacin
dallarindan akan sivi sayesinde 6lmek iizere olan insanlar1 hayata dondiirdiigline ve giligten

diisenler insanlara ise gii¢ kuvvet verdigine inanilir (Ergun, 2019: 42).

Kutsal agacin iyesinin biitiin canlilar1 doyurduguna, kendisine siginanlar1 koruyup
kolladigina, bahadirlara yenilmez giic verdigine, insanlara bolluk, bereket ve cocuk
bahsettigine inanilir. Geleneksel bilince gore agag iyesi canli olan her seyin koruyucusudur.
Bundan dolay1 Tiirk destanlarinda kahramanlarin alplara mahsus olan uzun uykularina bu

kutsal agaglarin altinda yattiklari gériiliir (Ergun, 2019: 47).

Tiirk Diinyasinda kutsal agacin iyesi, yaratilis, hayatin baslangic1 ve sonu, sigmak,
sagaltma, hakan soyu, gok diregi, ziirriyet, ev, ocak, at kazig1, nazar, gecis donemleri (dogum,
evlilik, 6ltim) bayrak-tug vb. hususlarda Tanr1 ile iletisimi saglayarak insanlara yardimci olur.
Ayni zamanda kutlu agaclar ve iyeleri, kutlu kimselerin kutlu miicadelelerinde basaril

olmasinin teminati olarak goriiliir (Ergun, 2019: 62).

Kutsal agag iyesinin bereket, ziirriyet, sagaltma gibi inan¢ kaliplar1 Anadolu’da atalar
ruhuna déniiserek halen yasamaktadir. Insanoglu dzellikle gecis donemlerinde yani hayatin
herhangi bir esiginde aga¢ iyesinin koruyuculuguna ihtiya¢ duymus ve kaym, ¢am, ardig,
¢inar, mese, kavak vb. kutsal kabul edilen agag tiirleri ile ¢esitli ritiieller ger¢eklestirmistir.
Kutsal agaclar c¢ercevesinde yapilan ritiieller ve uygulamalarin aga¢ iyesinin varligmni ve

koruyuculugunu yakindan hissedilmesini saglamaktadir (Ergun, 2019: 62).

Altay-Sibirya Tiirklerinin inaniglarina gore yeryiiziinde aga¢ gibi ormanlarinda iyeleri
vardir. Orman iyeleri, avin bollugu, insanlarin ve hayvanlarin ¢ogalmasini, baris ve huzuru
saglamaktadir. Onlarin insanlarin, hayvanlarin ve kuslarin kutunun yaraticilari olduklarina
inanilirmig. Mitik bakis agisina gbére orman iyeleri insanoglu ve cevresini korumak igin

gorevlendirilmislerdir (Ergun, 2019: 174).

Sibirya Tiirkleri orman ruhunu ak sagli kocaman bir ihtiyar olarak tasavvur edilir
(Ozaslan, 2003: 97). Onun insanlart ve ormani koruduguna, yolunu kaybeden insanlara
yardim ettigine inanilir (Ergun 2019: 187). Bununla birlikte orman iyesinin kadin ve hayvan

olarak da tasavvur edildigi goriilmektedir. Orman iyesi olarak tasavvur edilen hayvanlardan
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birisi ayidir. Kutsalin adin1 sdylemenin tabu olmasi sebebiyle ona “dede” anlamina gelen
“che” veya “Obiige” derler. Yine Sahalar “ormanlarin efendisi” anlamina gelen “Tia Toyon”,
“Oyur Toyon” ve “ormandaki, ormanda yasayan” anlamindaki “Oyuurdaagi”, Sayan-
Altaylilar onu ormanin hamisi olarak kabul edip “her seyi duyan” anlaminda “Cir Kulak”,
Altaylilar ve Hakaslarda onun i¢in “tayganin atas1” ve “tayganin sahibi” anlamlarinda “tayga

adaz1” ve “tayga eezi” sifatlar1 ayrya verdikleri isimlerdendir (Ergun, 2019: 183).

Geleneksel Tiirk diisiince sistemine gore orman iyeleri, ormanlarin siklik renk, agac
cesidi vb. ozelliklerine gore iyi veya kotii karakterli olarak tasnif edilmektedir. Ornegin
Altaylilar ormanlar1 “is1kl1 ormanlar” ve “karanlik ormanlar” diye ikiye ayirmaktadir. Bu
iyelerden kotiiliik gérmemek ve bol av sahibi olmak i¢in avcilar bu iyelere kanli ve kansiz
kurbanlar vermektedir. Boylece avcilar, avlarinin bereketli ve ugurlu gegcmesi i¢in ates yakip
orman ruhuna dua ederler (Ergun, 2019: 175).

Mitolojik diisiinceye gore eezi (sahip efendi) adiyla anilan bu varliklar insanlarin
orman, dag ve nehirlerin gercek sahipleri olarak saydiklari sdylenebilir. Buna gore dag, su ve

orman iyeleri “vatan” diinyasinin elemanlar olarak kabul edilir (Ergun, 2019: 174).

Eski Tiirkler her su kaynaginin bir iyesi olduguna inanmaktadir (Kalafat, 2010: 166).
Verbitskiy’in derlemis oldugu Altay Yaratilis mitinde denizin dibinden ¢ikarak Tanri’ya
diinyanin yaratilis1 hakkinda fikir veren Ak Ana (Ogel, 1989: 444) basta olmak iizere Talay
Han diger bir adiyla Yayik Han (Kalafat, 2010: 160-161) denizlerin hakimi yeryiiziindeki tim
sularin Koruyucusu olarak bilinmektedir. Su iyesi olan Talay Han ile Yayik Han sadece
sularin koruyucusu degil Tanr1 iradesini yerine getirmeye calisan bahadirlarin destekgisi,

zalimlerin cezalandiricisi olarak karsimiza ¢ikar (Ergun, 2019: 99).

Tiirk diinyasinda sug ezzi, uiggite, ukulo toyon, Uhun ecen (Kalafat, 2010: 166-169),
su atasi, su anasi, su sahibi, su 1ss1, ¢ay ninesi, su iyase, vb. adlarla isimlendirilen su iyeleri
genellikle kadin formunda tahayyiil edilmektedir. Ancak su iyelerinin erkek olarak tasvir
edildigi anlatilarda goriiliir. Ornegin Altay destanlarindan Kan Kapgikay destaninda “Gol
iyesi Koldii kadin” (KKD: 217) iken Altay destanlarindan Oskiis Uul destaninda nehir iyesi
Talay Kagan adinda bir erkektir:

“Nehir iyesi benim,

Talay Kagan adli erim,

Yedi kat yeraltinda

Benim evim var dedi.

Bizim eve gidelim, dedi.
Altin sarayim var, dedi.
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Ova dolusu rahvan malim var, dedi.

Ovaya sigmaz giyimim var, dedi.” (OUD: 146-147).

Eski Tiirkleri su iyelerinin diger iyeler gibi aile hayatlar1 oldugunu evlenip ¢ocuk
sahibi olduklarina dair inanglar gelistirmistir. Ornegin Tatar Tiirkleri su iyesi, su babasi ile su
anasinin ¢ocugu olduguna inanirlar. Bunlar sulak yerlerde yani nehir, irmak, gol ve ¢aylarda
yasarlar (Zaripova Cetin: 2007: 26). Bununla birlikte destanlarda su ruhundan yaratilan
kahramanlar ve atlar da karsimiza c¢ikar. Destanlarda sik¢a goérdiigiimiiz bu motif ile
kahramanlarin veya atlarinin su iyelerin ¢ocuklar1 olduguna dair bir inanisin varligindan séz
edebiliriz. Maaday Kara destaninda Altay’in ruhu yash kadin Kiigiidey Mergen’in at1 Kara-
Kaltar’in su ruhundan yaratildigini (Bekki, 2007: 360) soyler. Ayn1 zamanda su iyeleri, kutlu
bahadirlarin atlar1 i¢in kutlu bir aygir gonderir (Ergun, 2019: 88). Bu aygirdan dogan at kut
sahibi olup olaganiistii giiglere sahiptir. Ornegin Kan Kapgikay destaminda Kan Ceeren at,
yerin suyun iyesi kizil aygirin yavrusu’dur. Kan Ceren at, su iyesinden olmus olaganiistii
giiclere sahip bir attir (Dikek, 2007: 252-253).Yine Dedem Korkut Kitabi’inda Bamsi
Beyrek’in Boz Aygir’t “deniz kulunu boz aygir” olarak nitelendirilmektedir (Boratav, 2016:
62). Soylu atlarin denizden ya da golden ¢ikip bir kisraga asan aygirin soyundan geldigi
inanis1 Anadolunun goéllerinden bir kagi iizerine anlatilan efsanelerde de anlatilmaktadir

(Boratav, 2016: 63).

Eski Tirklerin inanislarina gore gol, nehir, pmar gibi ¢esitli kaynak sularinin
kirletilmesi yasaktir. Cilinkii su iyesi suyun kirletilmesine kizar ve suyu Kkirletenleri gesitli
hastaliklar ve musibetlerle cezalandirmaktadir. Boylece su kaynaklarina ve iyelerine karsi
insanlarin hem korku hem de saygi duyuldugu goriilmektedir. Bu saygi diizenin ve doganin
korunmasi icin gereklidir. Ayn1 zamandan su kaynaklari ve su iyeleri c¢evresinde c¢esitli
ritiellerin, sac1 ve dualarin yapildigr goriilmektedir. Bu su kaynaklarinin ¢evresinde yapilan
ritiiel, sac1 ve dualardaki maksat su iyelerinin rizasin1 kazanmaktir. Ciinkili iyelerin rizasi
kazanilmazsa iyelerin o mekanlar terk edecegine inanilmaktadir. Su iyesinin hem bereket,
diizen, cocuk ve saadet sahibi olmaya yardimci olma gibi olumlu islevlerinin yan1 sira yapilan

saygisizlik ve hatalar sonucunda cezalandirma islevine de sahip oldugunu gérmekteyiz.

Tiirk geleneksel diinya goriisiinde yer-su ruhlari icerisinde en 6nemlisi dag ruhudur.
Ciinkii dag dogrudan dogruya Gok Tanri ile baglantili bir kiilttiir. Bu baglamda daglarin Han
Tanri, Bayan-ula, Buztag-ata, Burkhan-ula, Otlion-Tengerc, Iduk Art, Kayrakan, Erdene-Ula,
Kuttag vb. adlarda da goriilecegi iizere miibarek, mukaddes, ata, biiylik ata, biiylik hakan,
baba vb. (Inan, 2020: 49-50; Ergun, 2019: 99) anlamlarina gelen sifatlarla amldig: goriiliir.
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Dagin ve dag iyelerinin en énemli fonksiyonu vatam korumaktir. Inan’mn da dedigi
gibi yer-sub kiiltii biiylik imparatorluklar doneminde geliserek vatan kiiltii derecesine
ulasmistir. Gok Tiirklerin “1duk yer-sub” (mukaddes yer-su) kavramu ile ifade ettikleri hem
koruyucu ruhlar hem de vatandir. Abidelerde gectigi lizere “Eclimiz apamiz tutmis Yer-sub”
(atalarimizin idare ettigi Yer-su), vatan kiiltii’nii ifade etmektedir. Kiilt olan bu vatan Yer-su
Otiigen ve Budun Inli Daglar’dir (Inan, 2020: 49; Ergun, 2019: 100). Biitiin vatan1 ve milleti
koruyan Tanri’min makami olan Budun Inli Dagr’nin anlami “ilkenin koruyucusu olan
ruhtur (Inan, 2020: 5; Ergun, 2019: 101). Tonyukuk Abidesinde de vatanin korunmasinin

Tanr1 Umay ve Yer-su ruhlarinin yardimiyla oldugu acgikea dile getirildigi goriiliir.

Dag iyelerinin iilkeyi koruyan ruhlar olarak algilanmasi, Manas destaninda da soz
konusudur. Manas’in diisman isgalindeki ata yurdunun arvahi biiylik Ala Dagin’ i kurtulmasi
icin gosterdigi hassasiyet ve vasiyetinde oglunun iki yasina geldiginde Ala Dag’in koruyucu
ruhuna sigimasini istemesi devletin bekasinin saglanmasinda dag ruhun fonksiyonunu ortaya
cikarmaktadir (Ergun, 2019: 103).

Altaylilar dag ruhlarmi ti¢ ziimreye ayirirlar: Yer-su (yer-su ruhlari), Yezim Tayka
(cimudiyeler ruhu, buz, soguk ayaz, buzul) ve Altay (dag ruhu) dur. Bu ruhlarin adi “ee” yani
sahip ve “Yezim-piy”dir (Tanyu, 1973: 36). Dag iyelerine s6yle dua edilmektedir:

“Bu kurbanmim mukaddes ve Ulu Altay’a ulassin., onun karar verecegi
yere (yargt yerine) baglansin. Giittiigiimiiz davayr halledecek mi? Bereket ve

refah bize verecek mi? Bu kurbanmim her engeli (budaklari) asarak ulu ve
mukaddes Altay’a ulagsin.” (Tanyu, 1973: 41).

“«“

. Temiz yurdumuz yipramiyor, az ulusumuz sikinti cekiyor. Ey
mukaddes Altayim, biz ne yapalim! ... Ak sakalli atalarim takdis ettigi ulu
Altay 1im gegim versen ne olur? viicudumuz kirlenmese, gozlerimiz yasarmasa
ne olur? Bereketli siiriilerimizin kut’larim yaradan mukaddes Altayim, Yer-
su’yum, tiziilmeyelim, Tanri var, tasalanmayalim, Altay var! “Altayim” diye
tapiiyoruz.” (Tanyu, 1973: 41).

Daglara ve dag iyelerine yapilan dualardan da goriildiigii {izere canli ve her seyi duyan
bir varlik olarak daglara ve dag iyelerine kurbanlar sunup, dualar ederek yardim
istenmektedir. Dag ruhlarinin insanlara saadet, refah bahsettikleri gibi hata ve saygisizlik

yapanlar1 cezalandirdiklar1 goriiliir.

Tanr ile daglar arasinda bir iliski kuran Tiirkler, dag iyelerinin Tanri ile konustuguna
ve iletisim halinde olduguna inanmaktadirlar. Bu yiizden daglar1 kendileri ile Tanr1 arasinda
aract bir ruh olarak gérmektedirler. Daglarin, gégiin diregi, Tanr1 mekani ve Tanri’ya giden

en yakin yol olduguna inanilmasinin yani sira dag iyesini ecdat olarak kabul edildigi de
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goriliir: “Efsaneye gore ¢ok eski zamanlarda Hakaslarin ilk atast dag iyesinin (ta gezi) kiziyla

evlenmistir ve Hakaslar onlarin ¢ocuklart olarak ¢ogalmistir.” (Deliomerlioglu, 1997: 42;

Ergun, 2019: 106).

Tirk diinyas: kiiltiiriinde boylarin, soylarin ve kabilelerin birer kutsal daglar1 olmasi
soyun kendi ecdadim1 dag ruhuyla birlestirmesi dagin ve dag iyesinin bir tabiat kiiltii
olmasiin yaninda tlireyis mitinin de Ozelliklerini yansittigin1 gérmekteyiz. Dag kiiltiiniin
dogurganlik baglaminda ilk ata veya ecdad olarak sekillenmesinde, dagin biinyesinde hayat
giiciinii barindirdigina ve enerji kaynagi olarak karakterize edilmesine baglanmaktadir.
Dolayisiyla dagin ilk ecdat ve soyun koruyucusu olmasi islevi onun hayat kaynagi ve yasamin
mensei olarak goriilmesiyle ilgilidir. Dag soyun ecdadi olarak kabul edilir. Bu baglamda
Altay-Sayan Tiirkleri daglar t6z/tés olarak kabul ederler ve dag iyelerini kendi soylarinin
atasi olarak bilirler (Bayat, 2006: 2-10).

Dag iyesi, Mitolojik-Ana’nin semantik dallanmasi sonucunda bagimsiz bir koruyucu
ruha doniigsmiistiir. Altay-Sayan Tiirklerinde tipki su iyesi, orman iyesi gibi dag iyesi de sari
sacl bir kadin olarak tahayyiil edilmistir. Orman ve su iyeleri genel itibariyle insan formunda
karsimiza ¢ikarken dag iyesinin daha cok kurt seklinde gezdigine inanilmaktadir. Ayni
zamanda Altay-Sayan haklari arasinda dag ruhunun erkek ve kadin olarak insan formunda
tasavvur edildigi de goriilmektedir. Dag iyesinin insan formunda daha cok erkek olarak
tasavvur edilmesi kadin baslangicli mitolojik tiplerin yerini erkek iyelere birakmasindan
baska bir sey degildir (Bayat, 2006: 3). Ilkel toplumlarda kadin olarak tasavvur edilen dag
iyesinin gen¢ ve bekar avcilarla cinsi miinasebete girmesi ve avcilara bol av vermesi avcilar
arasinda c¢ok yaygindir. Kadin olarak tasavvur edilen dag ruhuyla evlenen avcilarin
zenginlesmesi ancak ailelerini unutmasi da avcilik mitlerinde karsimiza ¢ikmaktadir (Bayat,

2006: 3-4).

Altay-Sibirya destanlarinda bazi kahramanlarin ve atlarinin dag ruhundan diinyaya
geldikleri goriiliir. Altaylilarin Maaday Kara destaninda Kogiidey Mergen’in dag ruhundan
yaratildigi i¢in dogarken elinde dokuz kdoseli tas ile dogdugu ifade edilmektedir (Bekki, 2007:
276). Dagin dogurganlik baglaminda ilk ata ve ecdat olarak soyun koruyucu islevi ve yagam
kaynagi olusu Maaday Kara destaninda agikg¢a goriilmektedir. Hakaslarin Kara Kuzgun
destaninda da Ay kara atin ve Kara Kuzgun’un dag ruhundan yaratildiklar1 agik¢a dile getirilir
(Tigin, 2008: 51).

Dag iyelerin 6zelliklerinden biri asit ve gecit vermesidir. Asik Kerem, Asik Garip,
Dede Korkut, Kéroglu ve Er Samir destani gibi anlatilarda dag iyelerinin asit ve gecit vermesi
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motifi karakteristiktir. Kéroglu, gecit vermeyen bir dagda evliyaya doniisen iyeden yardim
dilemis, bu duanin sonunda ise dag iyesi gecit vermistir (Ergun, 2019: 106). Altaylilarin Er
Samir destaninda da Kara Tayga (dag iyesi), Er Samir’t tanimadigi i¢in ilk basta gegit
vermemistir. Ancak Gok Tanr tarafindan gonderilen ak bulutun isareti ile dag iyesi Er

Samir’a gegit verir (Dilek, 2002: 68-69).

Er Samir destaninda dag ruhlarimin iilkeyi korumak i¢in Er Samir’a gegit vermemesi
dag iyelerinin vatant koruma fonksiyonunu ifade etmektedir. Daglar, Tanr1 mekan1 ve
Tanrr’yla iletisime ge¢cmenin en yakin yolu olarak goriilmiistiir. Gerek ii¢ alemi birlestiren
demirkazik tasavvuruyla gerekse bulundugu yerin biitiin canlilarin1 ve varligini sahiplenmesi

ve korumasiyla biiyiik bir dneme sahiptir.

Tabiat kiiltleri igerisinde ele alacagimiz iyelerden biride tas iyesidir. Bunlar bazen
yerlesik olarak kaya olabilecegi gibi bazen de ve kutsal kabul edilen mekéanlardaki taslar ve
digerinden fakli ozellikler tasiyan taglar olabilir. Bu taslarin iyeleri, genellikle hastaliklara
sifa, cocuk dilegi, nazar, tilsim, sihir, ugur, dilek, adak, yemin, yagmur, kar yagdirma gibi vb.

niteliklere sahiptir (Ergun, 2019: 155, Tanyu, 1968: 34).

Tiirk kiiltiiriinde tas kiiltiiyle ilgili en yaygin inang ve ritiieller “yada” tas ile ilgilidir.
Iyeli olduguna inanilan yada tasmin sahibi/iyesi yagis ve gokyiizii ruhu olarak kabul
edilmektedir. Sahalarda yada iyesi bazi taslarda kas1 gozii ve kulagi olan kii¢iikk bir insan
kafasina bazilari ise ¢irkin bir hindiye benzetilmektedir. Bu iyenin hava kosullarini degistirme
giicii olduguna inanilmaktadir. Sahalarin inancina gore yada tasinin giiciinii agiga ¢ikarmak
icin ona vurmak gerekir. Vururken de soyle soylemek gerekir: “Cocugumyasamsin!
Hayvanlarim yasamsin! Esim yasamasin! Ben giinah nedir bilmem, seni bilirim!” (Ergun,
2019:159). Yada tasina vurarak sdylenen bu sézler bir nevi yada taginin iyesini ¢agirma, ona
seslenme bi¢imidir. Boylece yada iyesi havanin kosullarini degistirmesiyle kuvvetli bir riizgar

cikartip yagmur yagdirir veya siddetli bir kar yagdirir.

Iyesi olduguna inanilan kutsal taslardan biri de ocaklik veya ocak tasidir. Gdgebe
Tiirklerin periyodik goclerinde cadirlarin1 kurup konakladiklar1 yerlerin belirleyicisi bu
ocaklik tasidir. Kutsal kabul edilen bu ocak yerlerine zarar verilmez ¢iinkii bu yerler kutsal
kabul edilen ve saygi duyulan yerlerdir. Ug tastan olusan ocaklik tas1 6zelligi iki tagin sabit bir
tagin seyyar olmasidir. Ocak tasmin yerli yerinde olmasi kutlu diizeni sembolize ederken,
dagilmasi ise kaosu temsil etmektedir. Ocak giivenli bir yerde degilse seyyar olan tas alinir
sac kaldirilip da ocagin yanindaki ¢iviye ters ¢evrilerek asilmasi gerekir (Alptekin-Alptekin,
2017: 44). Ocaklik tas1 ve sacayagi inanca Tuvalara ait Mogaa Sagaan Toolay destaninda da
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rastlanmaktadir. Kaynatasinin verdigi ickiler ile sarhos olan Kara Kdégel “Yer-anam, Gok-
babam ne yaptin ne ettin?” diye bagirip cagirip giderken Hanin sag¢ ayag ile birlikte yapilan
Tung kazanini yerle bir edip ayaklartyla ezerek kiil eder. Kara Kogel’in “Yer-anam ve Gék-
babam” diye bagirmasiyla gokten tas gibi dolu diisiip Hanin halkinin yetistirdigi malin
yarisini yerle bir olmustur. Kara Kogel kendine geldiginde karisi olanlar1 anlattiginda Kara-
Kogel, halk ve yetistirilen mal biiyliylip cogalir der ancak Hanin gokten diisen yildirimla bile
kirilmayan sa¢ ayagi ile birlikte yapilan tun¢ kazanmni yerle bir edip ayaklariyla ezdigini
duyunca hatasini anlar ve “Yer-anam, Gok-babam” diyerek dua eder. Bdylece dlenlerin yarisi
dirilir. Daha sonra Kara Kdogel ezdigi sacayakli tung kazani eritip yeniden yapar (Arikoglu-
Borbaanay, 2007: 167-169).

Taglarla ilgili arkaik anlatilardan biride atin kayadan yani kaya iyesinden hamile
kalmasidir (Beydili, 2005: 550). Yine ¢ocugu olmayan Kazak kadinlari ¢cocuk sahibi olmak
icin iyeli kayalar1 ziyaret edip ona dua ederek kurban keserler ve geceyi orada gecirirlermis
(Tanyu, 1968: 75). Tas iyesinden gocuk isteme veya tas iyesinin ruhundan ¢ocuk sahibi olma
inanis1 Islamiyet ile birlikte gebe kalmak isteyen kadinlarim tiirbelerdeki taslardan bir tane alip
her giin bu tas ile karnin1i ovalayarak hamile kalma (Selcuk, 2004: 165) inanisina

doniismiistiir.

Tiirk diinyasinda taslarin iyelik vasiflarina gegitlerde de rastlanmaktadir. Tirkistan’da
baz1 gecitlerde yiliksek sesle s6z soOylemenin yagmur yagmasma sebep olduguna
inanilmaktadir. Bu yiizden yolculuklarin kolay ge¢mesi i¢in bu gecitlerden sessizce
gecilmelidir. Bu gecitlerden gegerken hayvanlarin ayaklarina kece sarilip yavas
yiiriitiilmektedir. Buna ragmen esikten gecirilen hayvanin tirnaklar1 o gecidin tasina
dokunursa veya zedelerse hemen yagmur yagmaya baslamaktadir. Bu yiizden ezilen ve kirilan
taslar yada tas1 olarak kullanilmaktadir (Tanyu, 1968: 59, 67-68; Ergun, 2019: 162).

Goriildiigii {izere kiilti ve kiilt nesnesini etkin hale getiren iyedir. Iye kiiltiin
kendisidir, hatta kiilt nesnesi ile ayn1 sey olur bilfiil onun yerine gecer. Kendisine 6zgii gii¢le
insanlarin hayatin1 olumlu veya olumsuz olarak etkilemektedir. Her bir tiirdes kiilt ve iye bir
biitliniin i¢inde ve onu temsil eden 6zel bir form olarak kabul edilmektedir. Cilinkii mitik
diistinceye ve hayal giiciine sahip olan insan her seyi canli ve bir ruha sahip olarak tasavvur

etmektedir. Onun bu ¢abasini pekistiren ise “iye” kavramidir (Dilek, 2020: 54).

Iyelerin insan tiiriiyle benzer davranislar sergiledikleri goriiliir. Hatta ¢ogunlukla iyeler
insan seklinde tasavvur edilmektedir: Iye ve insan birbirine karismis bir durumdadir. Bdylece
kiilt kavrami, insan diislincesinin/bilincinin icine girer. Kiilt-iye kavrami giicii ve kutsallig
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nedeniyle yiiceltilen fakat icerdigi tehditlerden dolay1 korkulan da bir giictiir. Iyeler ile dogru
iletisime giremeyen insan igin tehlike her zaman yani1 basindadir. Ciinkii kendisine gerekli
saygl gosterilmeyen iye ile insan arasinda bir catigma meydana gelebilir. Bu gerilimin
yasanmamasi i¢in kiilt, insan bilincinde bir korku nesnesi olarak yer almistir (Dilek, 2020:
54).

Mitik diislincede insan1 ¢evreleyen ve algi sinirlari iginde olan her sey kiilt sisteminin
icerisinde yer almaktadir. Boylece kiiltler ile insan hayati arasinda siki bir iliski kurmustur.
Kiiltlerin ruhu, besleyici merkezi ve canlandiricisi olan iyeler bu iligkide “aracilik” eden bir
konumdadir. Kiiltler insanlar ve toplumlar i¢in bir yanda d6diillendirici ve fayda temini
bakimindan faydali bir yandan da yasak, tabu, cezalandirici gibi zararli ¢atismasinin temeline
oturtulmustur. Boylece kiilt- iye kavrami kendi karsitini i¢inde barindirarak zithiga dayali bir
deger tasimaktadir. Kiiltlerin insan hayatinin biitiin yonlerine iyilik ve kotiiliikk baglaminda
etki edebildigi diisiiniildiigli i¢cin onlart memnun ederek fayda saglama, 6fkelendiklerinde ise
onlar yatistirmak i¢in sac¢1 ve dua vasitasiyla teskin etmek yoluna gidilmistir. Kiiltlerin ve
tiim uygulamalarin amaci1 Tanriyla birlik ve etkilesim kurmaktir. Bu durum tanrilarin iyi
niyetini ve litfunu kazanma ya da oOfkesini yatistirma olmak {izere iki cephede

gerceklesmektedir (Dilek, 2020: 55).

Ele aldigimiz su, agag, orman, dag ve tas iyelerinde de goriildiigii tizere iyeler kiiltlerin
tam merkezinde bulmaktadir. Tabiat basta olmak iizere insan1 ¢evreleyen her sey mitsel ve
dinsel alan igerisinde kiilt iye formunda sekillenmistir. Dolayisiyla tabiat kiiltleri, kiilt nesnesi
ile iye kavrami nasil biitlinlestigini gormemiz ve kiilt iye iligkisini ortaya koymasi bakimindan

Onemlidir.

3.3. MERKEZ-CEVRE PERSPEKTIFINDE YER-SU INANCININ KULTE
DONUSUMU

Tabiat kiiltlerinin olugsmasini saglayan inancin 6ziinde, insanin dogaya bakis1 ve
dogay1 algilayis sekli yatmaktadir. Tabiat ile i¢ ice yasayan Tiirkler, burada yer alan
unsurlarin kutsal oldugunu kabul ettikleri gibi bu tabiat unsurlarinin bir ruhu ve olaganiistii
giicleri olduguna da inanmaktadir. Dolayisiyla yer-su inanct igerisindeki su, toprak, agac, dag
ve tag gibi tabi unsurlar kutsal kabul edilen ve kiiltlestirilen doga unsurlaridir (Baysal, 2020:
177).

Eski Tiirkler, Gok Tanr1 basta olma tizere “tengri ruhlarinin” varligina inandiklar i¢in

tabiat1 kutsal kabul etmislerdir. Bu tabiat inanci ise “yer-su” terimiyle ifade edilmistir (Inan,
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2020: 38). Yer-su inancinin mahiyetine bakacak olursak ilk olarak Orhun Abilerini ele almak
gerekir. Abidelerde yer-su “kutsal gii¢”, “yer-su Tanris1”, “yer-su ruhlar’” ve “vatan” olmak
iizere ¢esitli anlamlara gelmektedir. inang boyutu agisindan ele alacak olursak burada yer-su,
“kutsal gii¢” ve “yer-su ruhlari/iyeleri” anlamina gelir. Orhun Abidelerinde yer-su ruhlarinin
kutsallig1 agik¢a belirtilmistir. Bir nevi tanrisal simgecilik olarak ifade edebilecegimiz bu
durum, Yer-suya ait tim unsurlarin tanrisal bir ruh tasidigi, Tanri’nin bir tezahiirii olarak 0
tanrisal giliclin herhangi bir nesnede somutlastirildigl ve 6zlerinde tasidiklar: o kutsal giigle

vatani ve insanlar1 koruduklar1 anlamina gelmektedir.

Kiil Tigin Abidesinin dogu yiizliniin 10. ve 11. satirlarinda yer-su ruhlarinin Tanri
tarafindan Tiirk halkini ve yurdunu korumasi i¢in gorevlendirildigi ifade edilmektedir:
“[(Cin Kagani) Bunca isi giicii verdigini diisiinmeden, Tiirk milletini
oldiireyim, kokiinii kurutayim der imis. (Tiirk halki) Yok olmaya gidiyormus.
Yukaridaki Tiirk Tanrisi, Tiirk Mukaddes yeri, suyu 6yle tanzim etmis. Tiirk

milleti yok olmasin diye millet olsun diye Babam [lteris Kagani, annem Ilbilge
Hatunu gogiin tepesinde tutup yukari kaldirmig olacak.” (Ergin, 2015: 43-45).

Burada yer-su ruhlarinin Tiirk halkini korudugu ve Tiirklerin yurdunu kurtarmasinda
yardim ettikleri goriilmektedir. Mitik biling ile sekillenen ve Tiirklerin kiiltiirel belleginin
ingasinda Onemli islevler iistlenen yer-su ruhlarmin insanlarin hayatlarii diizenlemeye
yardimci olduklart gériilmektedir. Orhun Abidelerinde aktarildig: tizere Tiirk halki yok olmak
iizereyken Tanri’nin ve yer-su ruhlarinim lteris Kagan’1 ve ilbilge Hatunu gégiin tepesinde
tutup yiiksege kaldirmis ve Tiirklerin diigmani bertaraf etmesine yardim etmistir (Celebi,
2020: 11). Bu baglamda Tanri’'nin yer-su ruhlarint diinyadaki diizeni saglamak icin
gonderdigini sdylemek yanlis olmayacaktir.

Yer-su ruhlarinin insanlara zor durumlarda yardim ettiklerine Tonyukuk Abidesi’nde
de yer verilmistir:

“Buralara kadar gelenler)“(Gelis) zor(du)!” dediler, (ama pek de
zorluk) hissetmediler. Galiba, Tanrt Umay, Kutsal Yer ve Su (ruhlari bize)
yardimct oluverdiler.” (Tekin, 1994: 16-17; Celebi, 2020: 12).

Tonyukuk abidesinin Bati yiiziinde Tiirklerin zor durumlarda Tanr1 Umay ve yer-su
ruhlart tarafindan korunduklarina dair inaniglari agik¢a dile getirilmistir. Burada dikkat
edilmesi gereken 6nemli noktalardan biri de yer-su ruhlarinin daima Tanr1 veya diger tanrisal
gliglerle anilmasidir (Celebi, 2020: 12). Yer-su ruhlarin daima Tanri ile anilmasi yer-su

ruhlariin kutsallik ve tanrisal bir giic kazanmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir.
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Yer-su ruhlar yeryiiziindeki diizeni saglamada etkin bir rol iistlenmistir. Ancak ulusal
birligin saglanmasi gereken kosullarda yer-su ruhlarinin gergeklestirdigi miidahalelerin
tamam1 Tanri iradesiyle meydana gelmektedir. Tiirk kozmogonisine gore Tanri diinyay1
yarattiktan sonra kendi katina ¢ekilmis ve diinyada diizeni saglamasi ve insanlara yardimci
olmasi1 i¢in yer-su ruhlarimi yaratmistir. Bu nedenle insana yol gdsterme, yardimci olma,
insan1 katiiliklerden koruma, Tanri’ya insanin dilek, adak ve kurbanlarin1 sunmaya araci
olma, 6diil ve cezalandirma gorevlerinin yer-su ruhlarina ait olduguna inanilmaktadir (Baysal,
2020: 179).

Yer-su ruhlarinin insanlar1 ve vatani koruyup kaganlara yardim etmesinin yaninda
yapilan hatalar karsisinda da cezalandiric1 ve uyarici bir misyona sahip oldugu goriiliir. Bu
durum Bilge Kagan Abidesi’nin Dogu yiiziinde su sekilde ifade edilmistir:

) “(Segkin, muhterem gii¢/ kisi) beslemis olan kahraman kaganina ihanet
etti. Uste Tanri, mukaddes yer su, amcam kaganin devleti kabul etmedi olacak.

Dokuz Oguz kavmi yerini, suyunu terk edip Cine dogru gitti.” (Ergin, 2015:
81).

Bu arada Goktiirklerin hakana ve devlete karsi olumsuz davraniglarinin Tanri ve yer-su
ruhlarmin tarafindan cezalandirdigi, bu yiizden Go¢ destaninda oldugu gibi Goktiirklerin
Cin’e dogru gog ettigi goriiliir. Hitkkiimdarlik da saglik, bereket, huzur, birlik gibi yer-suyun
erdemlerine baglhi bir kuvvettir (Eliade, 2003: 215). Yer-suyun biinyesinde ve
hakanlarda/kahramanlarda bulunan bu kutsal gii¢ yeri geldigi zaman kisileri cezalandirilmak

i¢in de kullanilmustir.

Burada yer-su ruhlarinin Tanr1 gibi kutsal bir gii¢ olarak kabul edildigi de agikca
goriilmektedir. Dolayisiyla Orhun Abideleri’ne baktigimizda Yer-su ruhlarinin kutsal kabul
edilmesiyle birlikte insanlarin hayatlarini diizenleyen, yardim eden, diismanlara karsi koruyan
ve c¢esitli zorluklardan kurtaran ayni zamanda hata ve saygisizliklar karsisinda insanlari

cezalandiran kutsal bir gii¢ unsuru olarak gormekteyiz.

Tabiattaki her varligin koruyucu bir ruhu oldugunu 6ne siiren yer-su inanci tabiatin
kutsal bir biitiin olarak algilanmasini saglamistir (Baysal, 2020: 178). Kutsal kabul edilen ve
kiiltlesen yer-su inanci Tiirk inang¢ sistemi igerisinde su (deniz, gol, pinar gibi ¢esitli su
kaynaklar1), agag, dag, tas (tas, kaya, magara) gibi tabiat kiiltlerine dontismistiir. Yani yer-su
inanci igerisinde yer alan su, agac, dag gibi tabii kuvvetler kendi igerisinde bir inang Oriintiisii
olusturmustur. Boylece Yer-su inancinin bir merkez igerisinde gelencksellesip kazanmis
oldugu belirli bir form cercevesinde cesitlenmesi sonucunda yer-su ruhu inancinin kendi

icerisinde ayr1 ayri kiiltlere doniistiigii gortiilmektedir.
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Eski Tiirk inang sisteminde bir inanci kiilte doniistiiren yapiya ve yer-su inancinin
tabiat kiiltlerine dontismesine bakacak olursak bu konuyu Edward Shils’in “merkez ve ¢evre”
modeline hareketle ele almak dogru olacaktir. Merkez-¢evre kavrami ilk kez Amerikali
sosyolog Edward Shils (1975) tarafindan ortaya konulmustur (Morsiimbiil, 2015: 684). Shils,
merkez-¢evre kavrami ile her toplumun merkezi bir alana sahip oldugunu ve bu merkezi
alanin herkesi etkileyebilecek bir dlglide sahip oldugu giicii o toplumun degerler ve inang
diinyasindan aldigimi ifade eder. Dolayisiyla bu merkez ayni zamanda toplumu yoneten
semboller, degerler ve inanglarinda merkezini teskil etmektedir (Giilener, 2007: 37). Bu tanim
cercevesinde, merkez kavraminin iki boyutu olduguna isaret eder. Bunlar kiiltiirel boyut ve
kuramsal boyuttur. Shils’in terminolojisiyle merkez, bir yandan topluma yon veren deger ve
inanglar ifade ederken diger yandan da bu deger ve inanglar lizerinden insa edilen kurumlari
ifade etmektedir. Kiiltiirel boyutu ile merkez, toplumu yonlendiren semboller, degerler ve

inanglar diizeninin 6ziinii olusturmaktadir (Morsiimbiil, 2015: 684).

Shils her toplumun kendi kolektif kimliginin odag1 olarak isleyen kutsal bir merkeze
sahip oldugunu ifade eder (Yildiz Altin, 2020: 106). Toplumun temel sembol, deger ve
inanclarini igeren bu merkez cevre ile siki bir iliski i¢erisinde olup bu alanin sahiplenilmesiyle
belirli bir kutsiyete sahip olur. Bu baglamda merkez-¢cevre iliskinin kiiltlerin olusumunu ve

cesitlenmesini etkiledigini diisiinmekteyiz.

Yer-su ruhlarinin  merkez-cevre iliskisi ile kiiltlesmeye baslamasiyla yer-su
icerisindeki her tabii unsurun da kendi kiiltii meydana gelmistir. Bu baglamda tabiat kiiltlere
baktigimizda tabiat kiiltlerin merkezinde yer-su ruhlarmin oldugu acik¢a goriilmektedir. ilk
baslarda yer-su ruhlari ile iligkili bir inanig s6z konusu iken bu inanigin kiiltlesmesiyle birlikte
bu tabii unsurlarin mitik ve dinsel diisiince sisteminde kiilt olusturdugu goriillmektedir. Tiirk
diinya goriisiinii, muhtemelen diger kiiltlerinde temelini, belirleyen en 6nemli yapilardan
birisinin merkez ve gevreyle kurulan iliskilerle oldugunu séylemek miimkiindiir. Bir inancin
kiilte doniismesini, bir kahramanin kiilte doniismesini veya bir kiiltiir irlinliniin degisime ayak
uydurup uyduramayacagini belirleyen sey merkez-¢cevre baglamli iliskiler biitiiniidir (Yildiz
Altin, 2020: 107). Bu baglamda Tirk kiiltiirii inang sistemi igerisinde yer alan yer-su
inancinin merkezi bir alanlarda gelisip g¢evreyle kurulan iligkiler sonucunda kiiltlestigini

sOylemek miimkiindiir.
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3.4. TURK KULTURUNDE TABIAT KULTLERI
3.4.1. Su Kiiltii

Tiirk mitolojisi, yer-su inanci ve tabiat kiiltleri igerisinde yer alan su, Tiirk diinyasi
diisiince ve inang sisteminde Tanr1’nin, yaratilisin, kutsalligin, yaratimin, tiremenin, dogumun,
bereketin, safligin, armmmanin, yeniden dogumun, yok olusun ve oliimsiizliiglin simgesi
olmustur. Birden ¢ok olgunun simgesi haline gelen su, kutsal ve tanrisal bir unsur olarak
kabul edildigi icin pek c¢ok anlami ve ritiiel fonksiyonu i¢inde barindiran dogal bir gii¢

kaynagi olarak goriilmistiir (Baysal, 2020: 20, 91).

Su kilti, genel olarak c¢esitli su kaynaklar1 etrafinda olugsmus olan inanislarin
kiiltlesmesi ve bu inanislarin bir sistem olusturmasiyla bu sisteme bagli olarak gelisen ¢esitli

ritiiel ve uygulamalari ifade etmektedir.

Mitolojide 6nemli bir yere sahip olan su, kozmogonik yaratilisin kaynagi, kozmogonik
baglangicin ve kozmosun simgesidir. Birgok yaratilis mitinde kozmos sudan tiiremistir
(Yolcu, 2020: 94, 95). Baska bir ifadeyle kaosla birlikte var olan su, yaratma eylemini

gergeklestiren kutsal bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yaratilisla ilgili olan mit, evrenin ve evrende var olan her seyin kokenini anlamasini
ve bununla birlikte ilkel insanin kutsal olanla arasindaki bagi hissetmesini saglar. Bir bakima
mit, bilinmeyen dogal olgulart ve temeli unutulmus dinsel yapilarin dayandigi kokleri
aciklayan anlatmalardir (Baysal, 2020: 35-36). Kozmogoni mitolojilerine baktigimizda suyun
bu anlatmalarin temel unsurlarindan biri oldugunu ve VYyaratilis eyleminin suyla
gerceklestirildigini  gormekteyiz. Su, sadece evrenin yaratilmasinda degil insanin

yaratilmasinda da temel unsurlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirklere ait birden ¢ok kozmogoni mitleri bulunmaktadir. Bu mitler genel itibariyle
birbirine benzese de icerik bakimindan ayrildiklart yerler vardir. Ancak bu mitlere
baktigimizda su yaratimin meydana gelmesini saglayan ana unsurlardan birisidir (Baysal,
2020: 149). Rus arastirmaci Verbitski tarafindan derlenen Altay Yaratilis mitine gore her
seyden once ugsuz bucaksiz bir deniz ve Tanr1 Ulgen vardir. Ulgen sonsuz denizin iistiinde
ucarken goklerden “tut oniindeki seyi hemen yakala” diye bir ses gelir. Bunun iizerine elini
uzatan Ulgen denizin iginden firlayan tasi tutup {iizerine oturur. Ulgen diinyayr nasil
yaratacagini diislintirken sudan ¢ikan Ak Ana ona diinyay1 nasil yaratacagini sdyler ve gider.
Bunun iizerine Ulgen, “Yer yaratilsin!” der ve denizden yer meydana gelir, “Gok yaratilsin!”’
der ve gok meydana gelir (Ogel, 2010: 432-433). Verbitski’nin derlemis oldugu Altay
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Yaratilis mitine gére, Ulgen’e diinyanin yaratim bilgisini veren suyun ruhu ve iyesi olan Ak
Ana (Ak-Ene)’dir yani suyun kendisidir. Burada su yaratilis bilgisine sahip ve yaratilist
baslatan bir unsur olarak karsimiza ¢ikar. Dolayisiyla Tanr1 Ulgen ile her seyden dnce var
olan suyun yaratilisin baglamasini saglayan ana unsur olarak yaratim siirecinde aktif bir role
sahip oldugu goriiliir. Verbitski’nin derlemis oldugu Altay Yaratilis mitinin devaminda da
diinyanin kaderi suyun kudretindedir. Diinya yaratildiktan sonra {i¢ balik {izerine
konulmustur. Baliklarin hareket etmesiyle yeryiizii sulara gomiilecektir (Ogel, 2010: 434). Bu
baglamda suyun, kozmos gibi kaosu da biinyesinde barindirdigini ve diinyanin diizeninin

suyun hiikmiinde oldugunu sdyleyebiliriz.

Verbitski’nin derlemis oldugu Altay Yaratilis mitine gore diinyanin yaratilisindan
sonra insanin nasil yaratildigi anlatilir. Bir giin suyun iizerinde bir toprak parcasi lizerinde de
kil belirirmistir. Bunu géren Tanr1 Ulgen insanoglu bu olsun demistir bdylece ilk insan olan
“Erlik” yaratilmstir. Ulgen Erligin hirs1 ve kétii niyetinden dolay1 diinyanin ve onun bu
diinyada yasayamayacagin diisiinen Ulgen kemikleri kamistan ve etleri topraktan yedi insan
yaratmis Ve onlara kendi ruhundan iiflemistir (Ogel, 2010: 435-436). Yine diinyanin
yaratildigi gibi ilk insanda denizin {izerindeki topraktan yaratilmigtir. Su diinyanin
yaratilmasinda oldugu gibi insanin yaratilmasinda da etkin bir rol oynamaktadir. Boylece

suyun yaratim siirecinde ve yaratilista onemli bir yere sahip oldugunu gormekteyiz.

Raloff’un derledigi Altay Yaratilis mitinde ise sadece Tanri, kisi ve su vardir. Tanri
(Kuday) ve kisi kara kaz seklinde suyun iizerinde u¢maktadir. Kisi, riizgar ¢ikarip suyu
dalgalandirip Tanri’nin yiiziine atar ve kendisini Tanri’dan biiyiik goren kisi suya dalar.
Bunun tizerine nefes alamayip suda bogulmaya baslar ve Kisi, Tanri’dan yardim istemesiyle
kurtulur. Tanri’nin “Saglam bir tas alirsin!” sdziiyle suyun dibinden bir tas ¢ikar ve bu tasin
iizerine otururlar. Daha sonra Kuday’in emri ile kisi su altindan toprak ¢ikarir ve Tanr1’nin bu
toprag: yere atmastyla yer yaratilir. Kisinin kendi i¢in yer yaratmak amaciyla agzina sakladigi
toprak ile tepeler meydana gelir (Seyidoglu, 2017: 39-44). Bu yaratilis mitinde ise yeryiizii
sudan ¢ikarilan topraktan meydana gelmektedir. Altay Tirklerine ait iki yaratilis mitinde de
Tanr1 gibi her seyden dnce su vardir. Dolayisiyla hem Tanri’nin ilk makami hem de yaratilisin

Ozt olan su Tanri’dan sonra kutsal kabul edilecek ilk unsurdur.

Eliade’nin (1992: 183) “bi¢cimi olan her sey sularin iizerinden ortaya ¢ikar ve
sulardan koparak evrensel olusuma katilir” gorisine uygun olarak Altay Yaratilis
destanlarinda da Tanri ile suyun daima var oldugunu ve suyun yaratimda etkin bir rol

oynadigini gérmekteyiz. Ayn1 zamanda Tanr1 Ulgen’e su altinda yasayan Ak Ana tarafindan
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verilen yaratim bilgisi bize su kiiltiiniin yaratimda ne kadar 6nemli bir yere sahip oldugunu
gosterir (Ugar, 2020: 35). Yine Raloff’un derledigi Altay Yaratilis mitinde ise yasamin sirrina
ve yaratim bilgisine ulagmak icin kisinin bir avug¢ toprak almak i¢in suyun altina girdigini

gormekteyiz.

Yakutlara ait Serosevskiy tarafindan derlenen Yaratiis miti de Altay Yaratilis
mitlerine benzemektedir. Yakutlarda da sadece ugsuz bucaksiz su, Tanr1 ve suda kopiik
seklinde beliren seytan vardir. Tanr1 Uriing-ayitoyan suyun iizerinde dururken, su iistiinde bir
kopiik gortir. Bu kopiik suyun dibinde yasayan seytandir. Tanr1 seytana sularin dibinden
toprak getirmesini ister. Tanr1 seytanin getirdigi topragi kutsayip suya atar ve toprak biiyiir ve

katilagir bdylece yeryiizii yaratilir (Ogel, 2010: 448; Harva, 2014: 72).

Abakan ve Lebed Tatarlari, Alatay-Kijiler, Yenisey ve Hakaslar olmak tizere Tiirk
diinyasinda ait bir¢ok sudan yaratilis mitinde de Tanr1 gibi her seyden once su vardir. Yaratilis
destanlarin hepsinde de su yaratilisin Ozilinli, sirrin1 ve baslangicin1 temsil etmektedir.
Yeryliiziinlin yaratilmasi i¢in gerekli olan toprak her zaman suyu i¢inden ¢ikar ve yeryiizii ve
evren sudan ¢ikan bu toprak ile yaratilmaktadir. Dolayisiyla yaratilis destanlarinda su, Tanr1

gibi evrenin ve insanoglunun yaratilmasinda 6énemli bir yere sahiptir.

Sudan yaratilig mitlerinin bazilarinda su, Tanr1’dan iistiin olarak bahsedilmektedir. Bu
anlatilarda su, dogrudan dogurganligin ve yaratimin sembolii olmustur. Siimer ve Babil
yaratilis mitlerinde her seyden 6nce tek basina var olan suyun, Cinlilere ait yaratilis mitlerinde
ise sularin sahip oldugu ruhlarin birleserek evreni olusturdugu anlatilmaktadir. Bu anlatilarda
su tek bagina yaratim giicline sahip bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yaratilis
mitlerinde yaratimda aktif bir rolii olan suyun tanrilari ve evreni yarattifina dair inancin
varligindan da so6z edebiliriz. Sudan yaratilis mitlerinden bazilarinda ise tanrilar ya da
tanrilarin yardimeilari, suya dalarak ya da sudan ¢ikarak veya sudan bir kara parc¢asinin
cikmasiyla yaratilig1 baglatmaktadir. Bu anlatmalarda su, tanrilara yaratim siirecinde yardim
etmektedir. Su bu anlatilarda ise yaratici bir gilice sahiptir ancak yaratimi tek basina
gerceklestirememektedir. Yaratimin esas sahibi Tanr1’dir ve su yaratim siirecinde pasif olarak
yer almaktadir. Genel olarak yaratilis mitlerinde su yaratilisin gerceklesmesini saglayan ana
bir unsur olarak karigimiza ¢ikar (Baysal, 2020: 85-86). Su, mitik anlatmalarda Tanri’nin ilk
mekani, kutsalin tezahiirii, yaratimin, tiremenin dogumun, yok olusun ve Olimiin Simgesi
olarak tasavvur edilir. Ayni1 zamanda yaratilisin 6zt olan suyun, kaosun kozmosa evrilmesini

saglamastyla diinyanin simgesel olarak yeniden yaratimini amaclayan inang¢ ve uygulamalarda
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da yer almasina neden olmustur. Ciinkii su yaratilistan sonra da tanrisal ve kutsal bir gii¢

kaynag1 olarak kabul edilmistir (Baysal, 2020: 176, 450).

Eski Tirk halklarinin dinleri tek Tanri’ya ya da en azindan diger tanrilardan daha
iistiin olan Gok Tanr1 inancina dayanmaktadir. Ancak Tiirkler ¢esitli dogaiistii giiclere, tabiat
kiiltlerine, ata ruhlarina, Totemizm ve Samanizm gibi ¢esitli inang sistemlerine meyletmistir
(Roux, 2011:6, 93). Bu durumu suyun yaratim bilgisine sahip olmas1 ve suyun Tanr1’dan daha

iistiin olarak ifade edilen yaratilis mitlerinde agikga goriilmektedir.

Ilkel ruh inanglarma dayanan Samanizm (Harva, 2015: 363) cesitli biiyiisel pratikler
vasitasiyla ruhlarla iletisim kuran ve bu ruhlar ile insanlar arasinda bir bag kurarak makro-
kozmos ile mikro-kozmos arasindaki dengeyi saglayan bir sistemdir. Bu inang sisteminin
uygulayicist olan samanlar, Tanr tarafindan ilahi diizenle yeryliziindeki diizen arasindaki
dengeyi saglamasi veya var olan dengeyi korumasi i¢in se¢ilmistir. Bunun i¢in ¢esitli ayin ve
torenler yapan samanlar bu torenlerde cesitli malzemeler kullanmakta ve bu tdrenler
esnasinda kutsal ruhlar tarafindan desteklenmesiyle amacina ulasmaya caligsmaktadir. Tiirk
inang sisteminde kutsal kabul edilen ve kendisine ait bir ruhu olduguna inanilan su, saman
ayinlerinde saman tarafindan kullanilan tabiat unsurlarindan biridir (Baysal, 2020: 166). Ayni
zamanda samanlar, ayinlerden sonra veya kendilerini ruhen kirli hissettikleri donemlerde su
ile yikanip hem bedenen hem de ruhen arimmmaktadirlar (Baysal, 2020: 167; Eliade, 1999: 145-
146).

Yaratiligin 6zii olarak kabul edilen su, Tiirkler i¢in kutsaldir. Bu nedenle su ile yapilan
ayinlerde suyun kutsallig1 ile kutsanarak su iyesinin destegini almak amaglanir. Bunun yani
sira samanlarin bedenen ve ruhsal bakimdan arinmak igin su ile yikanmasi suyun hem maddi
hem de manevi anlamda temizligi saglayan bir unsur oldugunu gostermektedir (Baysal, 2020:
167). Boylece su ile yikanan saman bedenen ve ruhen ruhu arinir ve kutsanir. A.A. Popov’un
Avam-Samoyedlerden derledigi bir samanin sirra erme ritiielinde, ¢igek hastaligina yakalanan
saman adayinin, kendisinin bir denizin ortasina gotiiriildiigiinii ve orada kendisine “Suyun
Efendisi’nden samanlik yapma yetisinin verileceginin sdylendigi belirtmistir. Sonrasinda
saman adayimin denize girdiginde hastaliginin suyu bulandirip ortadan kayboldugunu, bir siire
sonra bulanik sulardan ¢ikip bir daga tirmandiginda dagda ¢iplak bir kadin goriip memesinden
emdigini sdyler. Saman adayi, bu kadinin suyun efendisinin hanimi oldugunu belirtir ve bu
kadinin kendisini kocasmna yani “suyun efendisi” olan yeralti beyine gotiirerek orada
hastaliklar1 tanimlayip nasil sagaltacagini 6grettigini anlatmaktadir. Saman aday1 daha sonra

kadin samanlarin tlkesine gittiklerini orada da bogazinmi giiclendirip sesini giirlestirerek sarki
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soylemeyi 6gretiklerini ve saman adayini dokuz denizin kiyisina biraktiklarini anlatmistir. Bu
denizleri kuslarla ucarak gezdigini anlatan Saman adayi, denizin ortasinda da Topragin
Beyi’nin agaci olan kayin agacinin yani Evren Agacinin oldugunu tepesinde de ¢esitli uluslara
ait insanlarin oldugunu sdyler. Saman adaymin c¢esitli olaylarla sirra erme siirecinin
tamamlanmasiyla saman aday1 hastaliktan kurtularak samanliga erisir (Eliade, 1999: 61-66).
Saman adaymin samanlik Ogretisini, hastalik ve sagaltma ydntemlerini suyun ruhundan
O0grenmesi, suyun her seyden Once varolusu, evrenin, diizenin ve varliklarin kadim bilgisine
sahip oldugu inancindan geldigini soyleyebiliriz. Yine saman adaymi denize girip ¢ikmasi
saman adaymin sembolik olarak 6liip dirilmesi ifade eder. Anlatida denizin ortasindaki kayin
agacinin dallarinda bir¢ok ulusa ait insanin olmasi suyun yaratim ve dogurganlik 6zelligini
gostermektedir. Saman adayimin sirra erme siirecinde ve Oliip-dirilme ritiielinde su, saman

adayin kutsayan, koruyan ve ona yardimci olan bir konumdadir.

Saman adaymna sirra erme siirecinde yemek ve igmek igin sadece “kara su”
verilmektedir (Bayat, 2006: 48; Baysal, 2020: 172). Samana sadece yemek ve i¢mek igin
“kara su” verilmesinin ruhun gibi bedeninde arinmasi saglamak amaciyla suyun arindirict,
kutsayic1 ve yeniden yaratim 6zelliginden faydalanmak igin yapilan bir uygulama oldugunu
sOyleyebiliriz. Saman adaymin samanliga gecis silirecindeki samanin kaldirilmasi yani
canlandirilmasindaki en 6nemli uygulama temizlenmesidir. “Usuyu” ritiieli olarak gecen bu
uygulama da kutsanma ve temizlenme suyla yapilir. Bu ritiiel i¢in en yasli saman veya ata
saman dokuz gen¢ seger. Secilen dokuz geng, saman adayinin temizlenecegi suyu nehirden
getirir. Nehirden getirilen sular ocagin tizerine konulur igerisine ¢esitli otlar ve aga¢ kabugu
atilir. Bir yandan da kurban olarak kesilen kecinin tiiyleri, toynak ve boynuz parcalar kiivete
konup ve kani da oraya akitilir. Daha sonra yasli saman siiplirgeyi suya batirarak adayin
sirtina vurur ve samana yemin ettirilir. Samani temizleme ve kaldirma ritiieli samanin
yardimci ruhlara sa¢1 yapmasi ile son bulur. Samanin yardimer ruhlara sag1 yapmasi ve saman
adayin1 suyla temizlenmesi bize su ile arinmanin ve kutsanmanin samanist uygulamalardaki

varligini agikga gostermektedir (Bayat, 1999: 86-87).

Baska bir inanisa gore ise, saman olabilmek i¢in pek ¢ok sinava tabii tutulan saman
adaymin bedeni, ata ruhlar tarafindan parcalanarak etleri kemiklerinden siyrilmaktadir.
Parcalanan saman adayinin etleri ata ruhlarimin agiz suyuyla kemiklerine tekrar yapistirilir.
(Bayat, 2006: 53). Boylece saman aday1 suyun kutsallig1 ile arindirilir, kutsanir ve yaratim

gliciiyle yeniden yaratilir.

55



Eski Tiirk inang sisteminde su ayn1 zamanda korunmasi ve saygi duyulmasi gereken
bir tabiat unsurudur. Altaylilara gére su insanlar1 yaratan ve kotii varliklara karsi koruyan
kutsal bir varliktir. Genellikle bir insan gibi tahayyiil edilen su ruhlar bir dag, irmak veya bir
g61 gibi belli bir yerin sahibi sayilmaktadir. Dag, gol, irmak gibi tabiat unsurlar1 sadece
cografi bir mekandan ibaret olmayip ayni zamanda o yerlerin sahipleri olan ruhlarin da
mekanidir. Bu sebeple her halk kendi bolgesinde bulunan daglari, irmaklar1 ve golleri birer

koruyucu varlik olarak kabul edip ve onlara saygi gostermektedir (Oymak, 2010: 39-40).

Tirk kiiltiirinde mukaddes kabul edilen yer-sular, Orhun Abidelerinde 6nemli bir yer
teskil etmektedir. Kiil Tigin Abidesinin dogu yiiziiniin 10 ve 11. satirlarinda Yer-su ruhlarinin
Tann tarafindan Tiirk halkint ve yurdunu korumasi igin gorevlendigi ifade edilmektedir.
“Yukaridaki Tiirk Tanrisi, Tiirk Mukaddes yeri, suyu dyle tanzim etmis.” (Ergin, 2015: 45;
Ozdemir, 2014: 38) ifadesinde goriildiigii iizere su, Tanr1 tarafindan diinya nizami icerisinde
tanzim edilmistir. Abidelerde Tanr1 tarafindan tanzim edilen suyun korunmasi ise hiikiimdarin
gorevidir. Ecdadimizin tutmus oldugu yer-su sahipsiz birakilamaz (Ergun, 2015: 47) ¢iinki
yer ve sular milletin birlik ve bitiinliigiiniin sembolii haline geldigi icin sahipsiz
birakilmayacak kadar 6nemlidir. Bu sebeple Tiirk hakanlari yer ve sulari tanzim ve tertip
etmeyi asli gorevlerinden biri olarak kabul etmislerdir. Suyun ilahi bir gii¢ tarafindan
kutsandigin1 anlayan Tiirkler, yer ve sular1 korundugu siirece dirlik ve diizenin korunup

diismanlara kars1 zafer kazanilacagina inanmislardir (Ozdemir, 2014: 38).

Tiirkler i¢in yer-su ayni zamanda vatan anlamma da gelmektedir. Tiirklerin yasam
alanlarindaki su ve daglarin Tiirk yurdunu olusturmasi, halk ile bu dag ve sular arasinda
ruhani bir bag olusmasina neden olmustur. Tiirkler ruhu olduguna inandiklart yasam
alanlarindaki su ve daglarin, kendilerini koruduklarina ve yeni yurtlar edinmede kendilerine
yol gosterdiklerine inanmiglardir. Ayn1 zamanda Tiirkler vatanlarinin esas sahibi olarak dag
ve su iyelerini gérmiislerdir. Bu nedenledir ki doga ile ilgili herhangi bir isleri oldugunda dag

ve su iyelerinin rizasini almadan o ise baglamamaktadirlar (Baysal, 2020: 272).

Tirklerde suya yonelik inaniglar sadece Orhun Yazitlari’nda degil, Cin kaynaklarindan
Islam kaynaklarma kadar bir¢ok eserde karsimiza ¢ikar (Ugar, 2020: 28). Cin kaynaklarina
gore Hunlarin, yilin besinci ayinda Lung-¢eng sehrinde toplanip atalarina, Gok Tanri’ya ve
yer-su ruhlarina kurban sunduklari anlatilir. Cin kaynaklarinda Hunlardan sonra Orta Asya’da
kurulan c¢esitli boylarinda Gok Tanri’ya, yer-suya, giinese ve aya kurban sunduklari
belirtilmistir (Inan, 2020: 18-19, Ugar, 2020: 28). T’u-kiieler’in (Gok Tiirkler) ise 6. ve 7.
yiizyillarda yilin besinci ayinda kutsal kabul etikleri Tajen (Tamir) nehri kiyisinda toplanarak
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senede iki kez dini téren yaptiklarina, bu torenlerde G6k Tanri’ya, ata ruhlarina ve yer-su
ruhlarma at veya koyun gibi c¢esitli kurbanlar sunduklarina rastlanir (Kopriilii, 2005: 40;
Cesmeli, 2015: 61; Ozen, 1991: 9). Tanr’ya, ata ruhlarina ve yer-su ruhlarina sunulan
kurbanlarin  genellikle su kenarlarinda gergeklestirilmesin nedeni; suyun Tanri’nin
yeryliziindeki tezahiirii olarak goriilmesinden ve su iyesinin rizasini almak onu memnun
etmek icin veya Tanri’ya ve ata ruhlarina sunulan kurbanlarin kolaylikla onlara ulagmasi

saglamak i¢in su ruhunun aracilig1 istemektir.

7. ylizyilin baslarinda, Bizanslh Tarih¢i Theophlyatos Simokkates, Gok Tiirklerin inang
sisteminde Gok Tanri’nin tek yaratici varlik oldugunu, bunun yaninda Tiirklerin su gibi bazi
tabii unsurlara kutsallik atfettiklerini ancak yer ile gogiin yaraticist olan Tanr1’ya taptiklarini
ifade eder (Ugar, 2020: 29; Esin, 2001: 24-25). Cin ve Bizans kaynaklarinin disinda bazi
Islam kaynaklarinda da su kiiltii ile ilgili cesitli bilgilere rastlamak miimkiindiir. 8. yiizyilda
Dokuz Oguzlar (Uygurlar) hakkinda bilgi veren Arap gezgini Temin ibn Bahr, Uygurlarin
Niishacan sehrindeki kasaba ve koy halisinin ilkbaharda yilda bir kez bir gdliin etrafinda
dolagarak Tibet ve Kimek yoniinden gelen kiigiiklii biiyiiklii 150 derenin sularimi bu gole
dokerek bir tiir dinsel bir toren icra ettiklerini ifade eder (Sagir, 2006: 8). 10. yiizyilin {inlii
Arap bilgini ve gezgin Ibn Fadlan’m seyahatnamesinde, Ural Nehri civarmdaki Bagkurt iilkesi
hakkinda verdigi malumatta ise onlarin on iki rabbi oldugunu, bu Tanrilarin en biiyiiklerinin
Gok Tanrt oldugunu sdylerken bu on iki tanridan birinin de su tanrist oldugunu ifade eder
(Ugar, 2020: 29). Buna benzer bir ifadeyle Gardizi, Kimeklerinden bahsederken 10. yiizyilda
[rtis 1rmag1 boylarmin isgal eden Tiirk-Kimek kabilesinde suyun Kimeklerin tanris1 oldugunu
ve bu suya taptiklarini anlatir. 10. yiizyilda Islam cografyacilarindan Ibn el-Fakih’in de
Barshan Tiirklerinin Islik goliinii kutsayip ona taptiklarini ifade eder. Biiyiik Islam bilgini El
Biruni “El-Asarii’l-bakiye” adli eserinde ise Oguzlarin bereketli bir pinara secde edip

taptiklarin1 yazmistir (Inan, 2020: 45-46).

Yukarida anlatilan kaynaklarda suya atfedilen kutsallik ve 6zelliklerin Tiirk inang
sistemi igerisinde su kiiltliniin kiiltiirel ve inangsal degerini ortaya koymaktadir. Kiiltiirel,
inangsal ve hayata dair birgok bilgiye ulagabilecegimiz destanlarda ise su kiiltiiyle ilgili birgok

inanis ve uygulama mevcuttur.

Oguz Kagan destanina baktigimizda su kiiltiiyle ilgili olarak Oguz Kagan’in avdayken
ormanda goliin ortasinda tek bir agacin uzadigini ve bu agacin kovugundan ¢ikan kizla
evlendigini, ondan dogan ii¢ g¢ocuguna sirayla ise Gok, Dag ve Deniz ismi verdigini

gormekteyiz (Ogel, 2010: 117-118). Oguz Kagan destaninda goliin ortasinda biiyiiyen bir
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agacin kovugundan kadinin ¢ikmasi, yaratilis mitlerinde de oldugu gibi var olan her seyin
suyun i¢inden ¢ikmasi inanciyla ortigmektedir. Boylece Oguz Kagan destaninda ilksel sulara

gonderme yapilarak suyun yaratim ve hayat verme giicii vurgulanmaktadir.

Oguz Kagan destaninda yer ve suya ait unsurlarla tasvir edilen bu kiz, agac¢ ve su ile
yerin ve suyun bir semboliidiir. Dolayisiyla yer-su inancina gore bu kiz yer ve su ruhlari
vasitasiyla yaratilmistir. Oguz Kagan’in bu karisindan dogan ¢ocuklara verilen Gok, Dag ve

Deniz isimleri Gok Tanr1’y1 ve yer-suyu temsil eden isimlerdir.

Destan’in “Oguz Kagan’in Tirklerin Biiyiikk Kagani Olmas1” adli boliimiinde Oguz
Kagan’in kendini Tiirklerin “Biiyiik Kagan™ ilan ederken millete sOyle seslenir

“Ey benim beglerimle ilimin ey budunu!

Sizlerin basiniza, ben oldum artik kagan,

Elimizden diismesin, ne yayimiz, ne kalkan!

Damgamiz olsun bize, yol gosteren bir buyan!

Alpler olun savasta, Bozkurt gibi uluyan!

Demir kargilar ile olsun ilimiz orman!

Av yerlerimiz dolsun, vahsi at ile kulan.

Yurdumuz irmaklarla denizlerle dolsun

Gokteki giines ise yurdun bayragi olsun

Himizin ¢adirt, yukardaki gok olsun,

Diinya devletim olsun, halkimizda ¢ok olsun!” (Ogel, 2010: 118-119; Aslan, 2007: 91-
92).

Oguz Kagan’in Tiirk milletine hitaben yaptig1 bu konusmada Tiirk milletinin yurdunu
irmaklarla ve denizlerle doldurmak istemesi suyun yaratim sirr1, hayat verme giicii, bolluk ve

bereketin kaynagi olmasindan dolayidir (Aslan, 2007: 92).

Su Destani’nda Hakan Su’nun yaninda tagidigi giimiisten bir havuzu vardir. Gittigi her
yere yaninda havuzunu da gétiiren Hakan Su konakladigi her yerde igine su doldurtur, kazlar
ve ordekleri su dolu havuza salar ve onlar seyrederek dinlenir ve halkin gelecegi ile ilgili
kararlar1 yine bu havuzun basindayken vermektedir (Aslan, 2007: 95-96; Baysal, 2020: 336).
Gidilen yere yaninda su taginmasi, 6ziinde suyun kutsalligina ve korumasina duyulan inang ile
alakalidir. Ciinkii insanin yaninda kutsal bir nesneyi veya varligi bulundurmasi, kutsalla iliski
halinde olarak bireyi ve toplumu kutsayan ve koruyan bir durumdur. Kisi yaninda tasidigi
kutsal su ile Tanri’nin destegi alinarak giivende kalmayi saglamaktadir. Bununla birlikte

Hakan Su’nun kararlarini suyun basinda vermesi suyun yaratim ve iiretim siirecindeki etkisi

ve giicii ile iliskilendirilebilir (Baysal, 2020: 336).

Suyun ilksel ve tanrisal olusu her seyin 6ziinde yer aldig1 diislincesi ve bu nedenlerle

ona atfedilen kutsallik ile sonsuzluk ve edebi hayatin simgesi haline gelmistir. Insanoglu,
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olimsiizligi aradigr yolda bu tanrisal Litfun ancak Tanri’ya en yakin olandan gelecegine
inanmis ve yaratilis mitolojilerinden yola ¢ikarak bu iistiinliigii suya atfetmistir. Oliimsiizliik
veren su, ayn1 zamanda hastaliklar iyilestirmekte ve oliileri diriltmektedir (Baysal, 2020:

234).

Er Sogotoh destaninda Hayat Agacinin dibinde insanliga oliimsiizliigli bahseden ebedi
“hayat suyu” akmaktadir. Er Sogotoh destaninda hayat suyu ile ihtiyarlamis hayvanlarin bu
suyundan i¢mesiyle can bulup genclestigi, gokyiiziinde ucup yorgun diisen kuslarin ise bu
sudan ig¢tiginde kuvvet bulduklar1 goériilmektedir. Ayn1 zamanda bu destanda hayat suyuyla
savasta kalbine ok isabet etmesiyle 6len Er Sogotoh’un diriltildigi goriiliir. Boylece diinya
mitolojilerinde ¢ok sik rastlanilan “hayat suyu” motifi Er Sogotoh destaninda ihtiyarlamis
olan hayvanlart genglestirdigi, yorgun olup giigten ve kuvvetten diisen canlilara gii¢ ve kuvvet
verdigi, 6lmiis olan canlilara -Er-Sogotoh’a oldugu gibi- hayat verdigi goriiliir (Aslan, 2007:
86-89; Ogel, 2010: 97-106). Oliimsiizliigii saglayan unsurun su olarak ifade edilmesi,
muhtemelen ilksel sularin sonsuz, ezeli ve ebedi olmasiyla iliskilidir. Tanri’nin tezahiiri
olarak ifade edilen su, Tanri’nin pek ¢ok 6zelligine sahip oldugu gibi Tanri’nin inayetiyle
olimsiizliik 6zelligine de sahip olmustur ve bu su Tanri tarafindan yalnizca onu hak edenlere
bahsedilmektedir. Kutsal olan, varligin temelini olusturan, genglestiren, tedavi eden, var olan
her seyin 6zii olan suyun kaynagi goklere dayandirilmaktadir. Her seyden once var olan suyun
her sey bittikten sonra da var olacagi inanci Tanr ile birlikte suyu da Gliimsiiz bir hale

getirmektedir (Baysal, 2020: 234-235, 274).

Mitolojide ve yaratilis destanlarinda insanin yaratilisinin bir kaynagi olarak karsimiza
stit rengi gibi ak olan goller ¢ikmaktadir. Radlofun verdigi bilgiye gore “Ak” sozii Altay
Tiirk¢esinde cennet anlamina gelmektedir. Cennette oturan tanrilara da “Aklilar” yani rengi
ve ruhu ap ak olanlar anlamina gelen “Aktu” ismi verilmektedir. Bu tanrilarin oturdugu gogiin
liciincii katinda “Siit Ak-K&1” yani siit rengi gibi ak olan bir g6l vardir. Insanlarin biitiin hayatt
ve ruhu bu géle baghdir. Bir ¢ocuk dogacagi zaman Tanr1 Ulgen, oglu Yayug1’ye emir verir, o
da yaraticilardan birine bu isi havale eder. Yaratici, bu Siit Gol’linden ruh alir ve dogacak
cocuga verir. Bagka bir rivayete gore de “Enem Yayuc1” yani Anam-Yaratic1 gogiin besinci
katinda oturur ve insan ruhlarmin tek hazinesi olan Siit Gol’iiniin islerine bakar. Dogacak
cocuklarin ruhunu bu siit géliinden génderir (Ogel, 2010: 571-572; Balikc1, 2019: 213; Mezgit
Saban, 2021: 202). Yani Altay Tirkleri ¢ocuk ruhlarinin/ kutunun gogiin ii¢iincii katinda
bulunan siit rengi gibi ak olan bir golinden Enem Yayu¢i’nin (Yayu¢i Ana) araciligiyla

cocuklara ruh verdigine inanirlar.
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Samanlar tarafindan sdylenen su sarki da ruhun semavi cennetteki siit goliinden
geldigini gosterir:

“Anne Yayucgi besinci gok katinda ap ak olani paklayan siit beyaz golde

Ey Tapkay! Gébek bagini ¢ozersin

Sana yalvarp yakariyorum ey Yayugi Khan.” (Coruhlu, 2000: 43; Balikci, 2019: 213).

Altay samanlarinin sdyledikleri ilahilerde de bu siit goliiniin ¢ocuk ruhlarinin mekani
oldugu belirtilirken bu suyun bir bengii su oldugu da vurgulanir (Harva, 2014: 135-138;
Balikct, 2019: 213). Ayrica samanlarin Siit Ak Gol’de temizlendikleri diisiiniiliir ve atlarinin
bu g6l ¢evresinde yasayarak buradan su igtiklerine inanilir (Dilek, 2014: 166; Ulusik, 2021:
501).

Altay Mitolojisinde Ak-Gol olarak ifade edilen Siit-Ak Gol’tiniin gogiin 7. katinda
yasam agaci lizerinde olduguna inanilir. Ayn1 zamanda Eski Tiirkler yagmuru gokyiiziindeki
stit goliinden yagan siit damlalar1 olarak diisiinmiislerdir. Bu inanig Er Sogotoh destaninin
varyantlarindan birinde de goriilmektedir. Ilk insan sikilir ve kendisine arkadas verilmesi igin
dua eder. Dua sonunda aga¢ hisirdamaya baglar ve siit seklinde yagmur yagar. Agac
koklerinden yar1 beline kadar ¢iplak olan bir kadin ¢ikarak “Ak gence (ilk insan)” genglik
stitli sunar. Siitli icen gencin giicli yliz kat artar (Coruhlu, 2000: 113; Balikci, 2019: 213-214).

Yakutlara ait N. Gorohov tarafindan derlenmis Er Sogotoh destaninda ise “Siit-
Deniz”1 su sekilde anlatilmaktadir:

“Ak-Oglan giineylere, ne var diyerek bakmus,

Bir Siit-Denizi gérmiig, rengi de siitten akmug

Denizin kenarinda, beyaz ¢camurlar varmis

Sanki siit eksimis de, kopiiklenip kabarmis.” (Ogel, 2010: 102).

Bu destanda Er Sogotoh’a Ak Oglan denmektedir. Buradaki ak ifadesi, siit goliiniin
ak/beyaz renginde olmasi gibi kutsalligin bir ifadesidir. Ak Oglan’in giineyde gordiigii
denizin siit denizi oldugu ve denizin kenarindaki olusan beyaz camurlarin siitiin
kopiiklerinden meydana geldigi ifade edilir. Er Sogotoh destanindaki bu siit denizi de kozmik
agacta goriildiigli gibi hicbir mevsim kurumaz. Burada siitiin kutsalligimin goriilmesinin
yaninda siit goliinlin hi¢cbir mevsimde kurumamasin1 da kaynagiin cennetteki siit géliinden

gelmesine baglayabiliriz.

Hakas destanlarinda da “Ak Siit G61” adinda kutsal kabul edilen ve tanrisal 6zelliklere
sahip bir goliin oldugunu goriilmektedir. Geleneksel Tiirk inang sistemine de kutsal kabul

edilen bazi pinarlarin “siit pinar” seklinde adlandirildiklar1 goriilmektedir. Bu siit pinar
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suyunun goéz agrisina, siiti az ya da sitii kesilen kadinlara iyi geldigine inanilmaktadir
(Adibelli, 2019: 185). Siit, mitolojide saflik, ruhsal beslenme, fiziki iyilesme; biiylime ve
gelisme saglama, algiy1 ve bilinci belirli bir diizeye ¢ikartma vb. gibi 6zelliklere sahip bir
kutsal sividir. Bu 06zel siviyi Harva, “Hayat Agacindan damlayan mistik su” olarak
tamimlanmustir (Ulwisik, 2021: 501). Altay, Yakut ve Hakas mitolojileri i¢inde bu kutsal sivi,

ak goller veya siit golleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirk kiiltiiriinde ve pek c¢ok kiiltiirde arindirici, yeniden yaratict ve yok edici gibi
anlamlar istlenen ve kutsal kabul edilen su sifacilar tarafindan tedavi araci olarak
kullanilmistir. Herseyin basi olmasi ve yaratilmis olan her seyin ondan tiiremesi nedeniyle su,
Tanri’ya has olan sifa verici olma 6zelligini de tasimaktadir. Suyun sagaltimlarda kullanim
sekli her ne olursa olsun amag¢ onun sahip oldugu tanrisal giicten yararlanmaktir. Halk
hekimliginde su, hem tedavi dncesi arindirma isleminde hem de tedavi edici bir unsur olarak
karsimiza ¢ikar (Baysal, 2020: 239). Su, bir sifaci tarafindan sifa araci olarak kullanilabilecegi
gibi, sifacilik yetenegi olmayan halk tarafindan da tedavi yontemi olarak kullanilmaktadir.
Tiirkler kimi sularin sifali olduguna, bu sularla yikanmanin veya bu sulardan i¢menin
hastaliklar1 sagaltacagina inanmaktadir. Anadolu’da hastaliklara iyi geldigine inanilan pek
cok su kaynagi bulunmaktadir. Bu sular kimi zaman tiirbe veya bir yatir kenarinda bulunurken

kimi zaman bir akarsu, gol, 1lica veya ¢esmedir (Baysal, 2020: 242).

Destanlarda c¢esitli Ozellikleriyle karsimiza ¢ikan su kiiltii ile ilgili inang ve
uygulamalarda suyun kutsalligini dile getirmek i¢in zaman zaman ilksel sulara gondermeler
yapildigin1 gérmekteyiz. Manas Destani’nda yer alan “su su oldugu zaman” (Inan, 1998a:
134) ifadesi buna 6rnektir. Bu ifade de anlatilmak istenen aslinda suyun ve Tanri’nin var
oldugu ilksel zamandir (Baysal, 2020: 337). Dede Korkut Kitabi’'nda Salur Kazan’in evinin
yagmalandig1 anlatida “su hakk didari gérmiistiir” (Ergin, 2008: 101) ifadesinde de ilksel
zamana bir gonderme yapilmistir. Cilinkii Tiirk kozmogonisine gore her seyden once su ve
Tanr1 vardir. Bu inan¢ baglaminda Eski Tiirkler dileklerini, kurbanlarini hatta dliilerini suya
biraktigin1 bu su kaynaklarinin vasitasiyla dilek, kurban ve dliilerinin Tanr1’ya ulastigini yine
dileklerinin kabul oldugunu veya olmadigini bu vasitayla 6grenildigini gérmekteyiz (Baysal,
2020: 338) Dolayisiyla sular Tanri ile insan arasinda iletisim araci, bir vasita olarak
goriilmiistiir. Yine Salur Kazan’in “yerimin yurdumun ahvalini bilir misin? ”(Ergin, 2008:
101) diye sudan haber sormasi ve sudan haber alacagina inanmasi suyun tanrisal ve kutsal bir

kaynak olduguna inanilmasiyla ilgilidir.
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Kutsal kabul edilen sular, insanlarin dileklerini yerine getirebilme ve Tanri’ya
ulagtirma gibi 6zelliklere sahiptir. Bunun karsilifinda da kutsal sular ve su iyesi insanlardan
saygl ve ilgi beklemektedir. insanlarda su iyesini memnun etmek igin ve dileklerinin kabul
olmasi i¢in bazi donemler kutsal kabul edilen sulara kanli ve kansiz kurbanlar sunmaktadir.
Insanlar su iyesine sunduklar1 bu kurbanlar ile hem su iyelerinin sahip oldugu tanrisal
ozelliklerden faydalanmis olurlar hem de giiven iginde yasarlar. Suya sunulan kurban
ritiiellerinde kimi zaman bir hayvanin kesilmesi ile yapilan kanli kurban merasimleri
goriliirken kimi zamanda kutsal kabul edilen sulara sa¢i yapilmasi ile kansiz kurbanlarin
gergeklestirildigi goriiliir. Kutsal kabul edilen sulara kurban sunmadaki amag, su iyelerinin
rizasini alma ve istenilen bir seye ulagsmada yardimci olmalari i¢in su iyelerini ikna etme veya

Tanr1’ya dileklerini gotiirmelerini talep etmektir (Baysal, 2020: 272).

Erzurum’un Tortum ilgesine ait “Ziyaretli Ziyareti” efsanesine gore, susuzluktan
kavrulan koyliiler, ulu bir zatin gordiigii riiyalar lizerine bir ark kazmaya bagslarlar. Ark dereye
baglandig1 halde su akmaz. Daha sonra koyliiler su akmasi i¢in kurban keserler ve arktan
dereye su akmaya baslar. Bu olaydan sonra koyliiler bu suya her yil kurban kesmektedir
(Seyidoglu, 2016: 62-63; Baysal, 2020: 367). Suyu koruyan, suyun tanrisal ozelliklerini
ortaya cikaran, insanlara yardim eden ve insanlarin suyun kutsiyetinden ve tanrisal
ozelliklerinden faydalanmasina izin veren suyun ruhu/iyesi oncelikle memnun edilmeyi ve
rizasinin alinmasini bekler. Bu nedenle efsanede de goriildiigii {izere su i¢in kazdiklar1 arktan
ilk basta su akmaz ¢iinkii suyun akmasi i¢in dnce suyun iyesinden riza almak ve onu memnun

etmek gerekmektedir.

Tiirkler suyu varligin 6zl olarak kabul etikleri igin Tanri’ya yaklagmak, kutsanmak,
diinyanin merkezine erismek istedikleri her durumda ve yaptiklar1 uygulamalarda suyu
kullanmiglardir. Sayet bu inang ve uygulamalarda varligin biitiin bilgisini tasidigina inanilan
suyun, yalnizca Tanri’nin sahip olduguna inanilan her seyi bilme o6zelligini iistlendigini

gormekteyiz (Baysal, 2020: 271-273).

Yaratilan her seyin kaynaginin su olmasi ve her seyin sudan c¢ikmasi inanci su
etrafinda pek ¢ok inanigin ve uygulamanin meydana gelmesine zemin hazirlamistir. Sonug
olarak yaratilisin sudan geldigine inanan halklarin suya kutsallik ve tanrisal o6zellikler
atfettigini, ilk yaratilig siirecinden sonra meydana gelen her yaratilis siirecinde su
bagvurduklar1 (Baysal, 2020: 452) dolayisiyla simgesel anlamda suyun, dogumu, liremeyi,
yeniden yaratilisi, bolluk ve bereketi, arinmayi, yok olusu ve oliimii simgeledigi goriiliir.

Boylece Tiirk kiiltiirlinde su ile ilgili inamislarin ve uygulamalarin geleneksellesmesi ve
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kaliplasmasi su kiiltiinii meydana getirmistir. Bu baglamda su ¢evresinde olusan inang ve
uygulamalar destanlara, efsanelere ve birgok anlati tiirline konu oldugu gibi hayatin her

alaninda da su kiltiiniin izlerine rastlanmaktadir.
3.4.2. Agac Kiiltii

Tirk kiiltiirlinde ve inang sisteminde insanoglunun varolusunda 6énemli bir yere sahip
olan agag, varolusu, hayati ve canliligi temsil etmesiyle birlikte kozmik bir aga¢ olarak;
yeraltini, yeryiiziinii ve gokyiizlinii ifade eden {i¢ katmanli alemini birbirine baglamasi ve
Tanr ile insan arasinda bir iletisim vasitasi olarak karsimiza ¢ikar. Tiirk diisiincesinde agag
kiiltiiniin 6ziinii “Hayat Agac1” olusturmaktadir (Ergun, 2004: 392). Dolayisiyla Tiirkler
Hayat Agacinin 6zelliklerini yansitan birgok agaca kutsiyet atfetmistir. Kutsal kabul edilen bu
agaclar cesitli 6zellikleri sebebiyle zamanla Tanri’nin somut bir goriintiisii olarak algilanmaya
baglamis ve tanrisallik kazanarak bir nevi Tanri’nin yeryiiziindeki iz diisimii olarak

goriilmistiir (Ergun, 1998: 72). Boylece kutsal aga¢ Tanr1’nin bir sembolii haline gelmistir.

Kutsal ve tanrisal olarak tanimlanan agac¢ diinya kiiltiirlerinde “Kozmik Agag”,
“Diinya Agac1”, “Evren Agac1” ve “Hayat Agac1” olarak adlandirilmaktadir. Hayat Agacinin
diinyanin yaratihgindan beri var olduguna inanilir. Inanisa gore Hayat Agaci, diinyanin
merkez noktasindan gogiin yedi kat tizerine kadar uzanan kokleriyle yeraltina kadar inen
boylece ili¢ kozmik alemi birbirine baglayan, yaz kis yapragimi dékmeyen ve daima canl
kalan tanrisal bir agactir. Hayat Agaci yesil kaldigi miiddetge diinyanin var olacagina
inanilmaktadir. Hayat Agaci siradan insanlar tarafindan goriilememektedir. Ancak Tanri
ogretisini bilenler yani Tanr tarafindan gonderilen Hakanlar, kamlar ve samanlar tarafindan

goriilebildigine inanilmaktadir (Ergun, 2004: 146).

Samanizm’de Hayat Agaci samanlik mesleginin temel 6gesidir. Kozmolojik olarak,
Hayat Agaci yeryiiziiniin merkezinden yiikselir, dallar1 da Bay Ulgen’in saraymna kadar ulasr.
Samanlar da tizerine yedi veya dokuz gok katini temsil eden yedi veya dokuz tapti (¢entik,
kertik) atilmisg bir kayin agacina tirmanir (Eliade, 1999: 302-303). Dokuzuncu katta Bay
Ulgen’in, yani Yiice varligin karsisinda yerlere kapanarak ona kurban ettigi hayvanin ruhunu
sunar. Boylece Hayat Agaci samanin goge cikist simgelemektedir (Eliade, 1992: 26).
Samanlarm kabul ayinlerine yonelik riiyalarinda, gelecegin samani kozmik agaca yaklagmakta
ve bizzat Tanri’nin elinden bu agacin {i¢ dalin1 almaktadir ve bu dallar onun davulunun
derisini gerdigi ¢emberler olacaktir (Eliade, 1992: 26). Bu a¢idan bakilinca davul, samanin
simgesel olarak goge ¢ikmakta kullandigi ¢ok basamakli “saman agacina” benzetilebilir.
Gerek kaymna tirmanarak, gerek davulunu calarak, saman Hayat Agacinin iistiine ¢ikar
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(Eliade, 1999: 200). Boylece saman davulun samanlar1 diinyanin merkezine tasidigina ve ilahi
alemle temasa gecirdigine inanilmistir. Davulun kasnagi Hayat Agacindan yapilmis oldugu
icin saman, davulunu ¢almakla, sihirli bir sekilde bu agacin yanina yani diinyanin merkezine
firlatilmis olmakta ve bu sayede goge cikabilmektedir. Ayrica saman davulunun iizerine
kozmik alemler arasindaki yolu simgeleyen Hayat Agaci figiirleri cizilidir (Oztekin, 2008:
61).

Yasayan ve yasatan bir aga¢ olarak (Eliade, 1999: 305) Hayat Agaci, yer ile gogiin
yaratildigi zamanda yaratilmistir. Hakaslara ait “Altin Ciis” destaninda Hayat Agacinin

yaratilisi su sekilde anlatilmaktadir:

“Yer damarlanmaya basladiginda

Yer gokyiiziiyle ¢evrelendiginde

Kar beyazimsi daglar toparlanip kalktiginda
Ak denizler kabarip aktig1 zamanda
Bulutlarin arkasinda giines battiginda
Buzlarin arkasindan sular aktiginda
Karmacla toprak béliindiigiinde

Kovayla su stiziildiigiinde

Altin piirlii (yaprakly) Pay Hazin (ak agag)
Sallanp ilk defa bittiginde (biiyiidiigiinde)
O eski zamanlarda kanatli kus
Kanatlarini sallayarak uctugunda

Simdiki nesilden énce

Eski nesilden ¢ok daha once

Ayna (kotiiliik) girmeyen ari yerde
Riizgar girmeyen 1zth yerde

Yiiksek denizin yaninda

Sayisiz mal (at stirtisti) sahibi (iyesi)
Kanist ihtiyar ‘Ak Olen’le birlikte

Alp Han yasard:.” (Ergun, 2004: 154).

Tiirk inang ve diigiiniis sisteminde yer alan Hayat Agaci yaratilis, tiireyis ve dogum ile
iligskilendirilmistir. Altay Yaratilis destaninda da anlatildigi {izere ilk insanin agacin dokuz
dalindan tiiredigini bu dokuz insandan da dokuz ulusun meydana geldigine inanilir. Altay

Yaratilis destaninda ilk insanin yaratilis1 su sekildedir:

“Giinlerden bir giin idi, Tanr: dolaniyordu,
Bakt1 bir agag gordii, goge tirmaniyordu.
Garip bir agag idi, dalsiz budaksiz idi,

Tanrt bunu goriince kendine soyle dedi:
‘Ciplak kalmis bir agag, boyle dalsiz budaksiz,
Zevk vermiyor gozlere, goriiniisii pek tatsiz!’
Tanrt yine buyurdu:-“Bitsin, dokuz dali da!”
Dallar ¢ikti hemence, dokuzlu budag da.
Kimse bilmez Tanrinin, diistincesi ne idi,
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Soylar tiiresin diye, soylece emir verdi:

‘Dokuz kisi kilinsin, dokuz dalin kokiinden,

Dokuz oymak tiiresin, dokuz kisi oziinden!”” (Ogel, 2010: 453).

Tiirk inang sisteminde canlilarin yaratilis1 Hayat Agaci ile baslatilir ve ilk insan da yeri
ve gogi kaplayan, birlestiren “dokuz dalli, dokuz kokli, sekiz golgeli” agacin altinda
yaratilmigtir. Ayn1 zamanda Tanri insan ile ilk kez bu agacin altinda konusmustur (Ergun,

2004: 193). Bu inanista bize agag ile nesil arasindaki iliskiyi gostermektedir.

Rus Arastirmact Hudyakof’un derledigi Yakut Tiirklerine ait Er Sogotoh destaninda
insanin agagtan yaratildigina dair anlatilan efsane su sekildedir:

“Ilk insan (herhalde ddem), nereden geldigini diisiinmiis ve bu konuda

giin gegtikge kafasini yormaga baslamis. Nasil dogdum, nasil diinyaya geldim

diye, hep diisiiniir gezermis. Artik bir giin kendi kendine soyle soylenmege

baslamis: ~Eger gokten diisseydim, o zaman kar ve buzla ortiilii ve buzdan

bir adam olurdum. Giiney, kuzey, dogu veya bati yonlerinden birinden

gelseydim, o zaman ben de aga¢ ve c¢aywrlarin izleri olur ve bunlar da

riizgarlarla ugusurdu. Yok yerin en derinliklerinden gelseydim, elbette ki 0

zaman ¢amur ve toz i¢inde kalirdim!’ Ilk insan iste boyle diisiine diigiine kala

kalmis. En sonunda su karara varmis. Demis ki, beni dogursa dogursa, yine

Biiyiik Ana Kiibey Hatun dogurmus olmalidir. Ciinkii onun icinde bulundugu

agacin gogsiinden siitler akar. Bu sebeple ilk insan Hayat Agacinin karsisina

gitmis ve soyle demis. ‘Beni doguran ana sen olmalisin! Beni yaratip

meydana getiren anne sen olmalisin!’ Agag ilk insana, ilk insan da agaca

bakmus ve sonunda adam, bu agacin kendi annesi oldugunu anlamis.” (Ogel,

2010: 96-97).

Tirk diistincesine gére Hayat Agaci, yer ile gok yaratildigi zamanda yaratilmistir.
Dallar1 ve budaklar1 giimiisten, yapraklar altindandir. Govdesinden ve tepesinden sar1 renkte
bir su/stvi akmaktadir. Insanlarmn ilk atasi “kisi”, Adem yani Er Sogotoh, Hayat Agacindan
diinyaya gelmis, gévdesinden ve tepesinden ¢ikan 6z su ile beslenmistir. Hem igecek hem de
yiyecek ihtiyacin1 karsilayan bu su, icenlere genglik, canlilik, zindelik ve hayat
bahsetmektedir (Ergun, 2004: 153). Bu Hayat Agaci, Er Sogotoh’un sarayinin dogusunda
bulunan cennetin ortasindadir. Adi1 da “Hakan Agac¢”tir. Er Sogotoh buradan yeryiiziine
indirilir. Bu agac¢ varligin sebebi ve her seyin anasi olarak gosterilmektedir. Hakan Agac
canlilara can, kuvvet ve hayat verme Ozelligi ile tam bir Hayat Agacidir. Er Sogotoh
destaninin varyantlarinda Hayat Agaci, kahramanin ve biitiin canlilarin hayat kaynagidir.
Akattigr su ve siit sayesinde hastalar iyilesir, Er Sogotoh gibi dlenler dirilir (Ergun, 2004: 162,

168, 177).

Gorohof tarafindan derlenen destanda ise yaratilan ilk insanin adi “Ak Oglan”dir. Ak

Oglan’1 yaratan Tanri, Hayat Agacindan onu beslemesini ve ilk insanlarin atasi olmasi i¢in
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onu yeryiiziine gotiirmesini ister. Hayat Agaci onu kendi 6z suyu ile besler ve. Ak Oglan’in
Hayat Agacinin 6z suyunu igmesiyle viicudunun her yeri kuvvetle dolar (Ergun, 2004: 165).
Hayat Agaci buraya ilk insan1 koruyan biiyiiten ve insanlar i¢in yasam hayat kaynagi olan

kutsal bir agag roliindedir.

Uygur hiikiimdarlarindan Temiir-Buka adina dikilmis olan mezar tas1 yazitinda
Uygurlarin agagtan tiiredikleri anlatilmaktadir: Kara-Korum c¢aylarindan yayilan Togla ve
Selenge adinda iki nehir vardi. Bu nehirler akarak, Kamlancu adli bir yerde birlesirler. Bu iKi
irmagin arasinda iki tane agac¢ vardir. Kisin bile bu agaglarin yapraklari, servi gibi hig
dokiilmez. Bir giin bu iki agacin arasina gokten bir 151k iner. Uygurlar buraya yaklagtiklar
sirada kulaklarina ¢ok tatli ve giizel miizik nagmeleri gelmeye baglar. Her gece buraya bir 151k
inmeye ve 151g1n etrafinda da otuz defa simsek ¢akmaya baslar. Bir giin ayn1 yerde, ayr1 ayri
kurulmus bes tane ¢adir goriiliir. Bu c¢adirlarin her birinde bir g¢ocuk oturmaktadir. Her
cocugun karsisinda da, onlari doyurmaya yetecek kadar siit dolu emzikler asilidir. Biitiin
boylarin reisleri ve halklari, bu manzaray:r goriince saygi ile diz ¢okerek onlara selam verir.
Daha sonra ¢ocuklar alinir ve beslenip biiyiitiilmeleri i¢in siitannelerine verilir. Her firsatta
onlara saygi gosterilip ve ikramlarda bulunulur. Cocuklar konusmaya baslayinca anne ve
babalarin1 sorarlar. Bunun iizerine halk, ¢ocuklari alip agaglarin yanina gider ve ¢ocuklar
agaclarin karsisinda diz ¢Okiip yeri dper. Bunun {izerine agaclar da dile gelir ve ¢ocuklara
soyle seslenir: “Giizel huy ve iyi ozelliklerle bezenmis ¢ocuklar, boyle olurlar ve anne ile
babalarina boyle saygi gosterirler, omriiniiz uzun, admiz iinli ve séhretiniz de devaml
olsun.”” O bolgelerde yasayan biitlin kavimler, bu ¢cocuklara hiikkiimdar ogullartymis gibi saygi
gostermistir. Cocuklar biiyliylince bu ¢ocuklardan birinin hiikiimdar olarak se¢ilmesine karar
verilir. Bu ¢ocuklar arasindan Bokii-Tegin’i kardeslerine gore giizellik, boy pos, sabir, irade,
ileri gorisliiliik ve biitiin milletlerin dillerini bilmesi bakimindan daha {istiin olmasi sebebiyle
Han olarak segilir. Bokii-Tegin memleketini adaletle yonetir ve biitliin diinya Bogii-Tegin’e

tabi olur (Ogel, 2010: 74-75).

Uygurlarin agactan tiireyis efsanesinin baska bir varyanti ise sdyledir: Uygurlarin bu
eski yurtlarinda, Kara-Korum adl bir dag vardir. Bu dagdan Selenge ve Tola adinda iki nehir
cikar. Bir gece, bu iki nehir arasindaki bir agag tizerine kutsal bir 11k iner. Halk bu 15181
goriince hemen toplanir ve bu agacin yakiinda beklemeye baslarlar. Bu 1s1k indikten sonra
agacta bir siskinlik peyda olur ve agacin govdesi, tipki gebe bir kadinin karni gibi siser.

Gokten inen 151k her aksam devamli olarak agacin tizerine iner. Dokuz ay on giin gegtikten
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sonra, agactaki bu siskinlik ¢atlar ve agactan bes ¢ocuk dogar. Bu ¢ocuklardan en kii¢iigiiniin

ad1 Bogii-Han’dir ve bu ¢ocuk Uygurlarin kagam olur (Ogel, 2010: 81-82).

Bu anlatida kutsal agacin tipki bir anne gibi dokuz ay boyunca cocuklari iginde
biiyiittiigli ve bu ¢ocuklarin bir agacgtan dogduklari anlatilmaktadir. Bir ana rahmi gorevi

gbren bu agag¢ hayati ve Tanr1’nin kutunu temsil etmektedir.

Oguz Kagan destaninda agacin kutsalligina deginilerek Kipgaklarin agagtan tiiredikleri
anlatilmaktadir: Oguz Kagan vaktiyle it-Barak adli bir kavimle savasmis fakat maglup
olmustur. Bunun tizerine Oguz Kagan iki biiyiik irmak arasinda bulunan bir adaya gider ve bir
siire bu adada kalir. Iste tam bu sirada, kocas1 savasta dlen kadinlardan birinin dogumu
yaklastigi i¢in dogum sancilar1 baslar. Etrafta sigmacak hi¢ bir yer olmadigi igin kadin bir
agac¢ kovuguna girer ve orada bebegini dogurur. Bunu goren beyler, hemen gelir ve kadinin
durumunu Oguz Han’a anlatirlar. Oguz Han kadina acir ve soyle der : -“Mademki bu kadinin
kocas1 sehit olmustur ve bu gocugun da benden baska bir kimsesi yoktur, su halde bu dogan
cocuk da benim oglumdur”. Bundan sonra herkes, bu ¢ocugu Oguz Han’in bir oglu olarak
kabul eder. Daha sonra Oguz Han bu ¢oguga “Kipgak™ adin1 verir. Kipgak so6zii ise Tiirkgede,
‘i¢i ¢lirimiis ve oyulmus aga¢’ demektir, kabuk anlamina gelir. Kipgaklarin hepsi Kipgak adi
verilen bu gocugun soyundan gelmektedir (Ogel, 2010: 171).

Agactan tlireme inanisinin baska bir 6rnegine de Oguz Kagan Destaninda Oguz’un

yerin kizi ile evlenmesi boliimiinde rastlariz:

“Ava gitmigsti bir giin, ormanda Oguz Kagan,

Goliin ortasinda bir, tek agag¢ uzuyordu,

Agacin kovugunda, bir kiz oturuyordu

Gozii gokten daha gok, bu bir Tanr kizvydl,

Irmak dalgas: gibi, saglar: dalgaliydl.

Bir inci idi disi, agzinda hep parlayan,

Kim olsa soyle derdi, yeryiiziinde yasayan:

‘Ah! Ah! Biz éliiyoruz! Eyvah! Biz oliiyoruz!’

Der, bagirir dururdu!

Tipka tatly siit gibi, act kimiz olurdu!” (Ogel, 2010: 117).

Uygurlarin ve Oguz Kagan destaninda agactan tiireme motifi neslin baslangicini veya
soyun devamini ilahi bir kaynaga dayandirmaktadir. Boylece Uygurlarin soyu ve Oguz
Kagan’in neslinden gelenler kutsal bir nesil olarak kabul edilmistir. Oguz Kagan destaninda
aga¢c kovugunda dogan Kipcak Beg’in de kutsal aga¢ i¢inde dogmasi onun kut sahibi bir
kagan oldugunun gostergesidir. Altay Tiirklerine ait Yaratilis destanindan baglayarak
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Tiirklerin tiireyisini anlatan efsanelerde goriildiigli lizere Tanr1 kutu kaynagi olan kutsal

agacin zilirriyetin devamini saglamasinda 6nemli bir yere sahip oldugu agik¢a goriilmektedir.

Tanr1 katindan kutsal aga¢ vasitasiyla yeryiiziine indirilen kaganlar Tanri’nin
yeryliziindeki temsilcisidir. Kutsal agac¢ ile han bey arasinda siki bir bag vardir. Han’in
olmadigi yerde Tanr1 kutunun kaynagi olan “gélgeli”, “kaba” aga¢ da yoktur. Han’in tugu da
dogrudan kendisinin Tanr1 katindan indirilmesine vasita olan ve kutun kaynagini teskil eden
kutsal agaci isaret etmektedir (Ergun, 2004: 339-340). Dolayisiyla Hayat Agaci hiikiimdar
timsalidir. Tanri’nin evinin dogu yo6niine bakan kapisinin 6niinde bulunan “Hakan Agac1”n
tezahiiri, Tirk hakanin ¢adirinin doguya bakan kapisinda da vardir. Tiirk hakani Tanr1’yla
iletisimini Hayat Agacini temsil eden bu kutsal agag¢ vasitasiyla kurmaktadir (Ergun, 2004:
157).

Agac, kokleri ile atalari, govdesi ile hayattaki nesli, dallariyla da gelecek nesilleri
sembolize eder. Her ailenin, her boyun ve milletin bir soy agaci vardir. Agac ile soyun devami
arasinda siki1 bir bag vardir. Agacin canlilig1 soyun devam ettiginin bir kanitidir. Bu agacin
kurumasi, devrilmesi soyun biteceginin gostergesidir. Aga¢ bir nevi insanin ikizi gibi kabul
edilir. Bu ylizden Dede Korkut her boyun sonunda “Devletlii kaba agacin kesilmesin™ diye
yom verir. Ciinkii agacin basina bir sey gelmesi, kesilmesi devrilmesi veya kurumasi han
soyunun, hanin ailesinin tiiyelerinin ve onlarin himayesinde bulunan halkin yok olmasi

demektir (Ergun, 2004: 244-245).

Yer ve gok yaratildigi zaman yaratilan Hayat Agaci, ebedi canliligi semboliidiir. Tlk
insan onun iizerinde gokte yaratilmistir. Devlet kuran Tiirk kaganlarin soylar1 yine onun
vasitastyla yaratilmistir. Biitlin canlilarin hayati ona baglidir. Onun kurumasi hayatin sona
ermesi demektir. Vazifesini tamamlayan Tiirk hakanlarinin Tanri’ya geri doniisiiniin de Hayat
Agaci vasitasiyla gerceklesecegine inanilmaktadir. Eski Tiirk inancinda Hayat Agacin dallar
yeryiiziinde yasayan insan sayisinca yaprak verdigine bir insan dldiigiinde de bu agactan bir
yaprak diistiigiine inanilmaktadir (Ergun, 2004: 161). Dolayisiyla Hayat Agact hem dogumu

hem 6liimii hem de yeniden dirilisi temsil etmektedir.

Tiirk inang sisteminde kutsal kabul edilen agaglar, G6k Tanr1’y1 sembolize etmektedir.
Ancak tiim agaclar kutsal degildir. Kutsal olarak kabul edilen agaglarin belli 6zelikleri vardir.
Pervin Ergun “Tiirk Kiiltiirinde Agac Kiiltii” kitabinda Hayat Agacinin vasiflarini Tanri’nin
vasiflariyla birlikte yorumlayarak maddeler halinde agiklamistir. Bu maddelerden hareketle
bizde agaglarin kutsalligina isaret eden vasiflarin1 soyle siralayabiliriz (Ergun, 2004: 193-
195):
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1. Kutsal agag, tek ve yalniz bir agactir. Tiirk diisiincesinde Tanr1 tektir, esi ve benzeri
yoktur. Bundan dolayr Hayat Agacini sembolize eden ve kutsal kabul edilen agaclarda

Tanr1’nin tek ve bir olusunu sembolize etmektedir.

2. Kutsal agag, yapraklarini yaz kis dokmeyen daima canli, diri kalan bir agactir. Tiirk
inancinda Tanr1’y1 sembolize eden ve kutsal kabul edilen agaglar genellikle yapraklarini yaz

kis dokmeyen daima diri kalan agaglardir.

3. Kutsal agag, canlilarin hayat kaynagidir. Kutsal kabul edilen agaglar 6z suyu ile
Oliileri diriltmesi, hastalar1 iyilestirmesi ve insanlar1 beslemesiyle Tanri’nin giiclinii ve

kudretini sembolize eden agaglardir.

4. Tanr’y1 temsil eden kutsal agaglar, biitiin agaglardan biiyiik, heybetli, gosterisli ve
daha uzundur. Anadolu’da agacin ululugu ve biyikligi ‘“kaba” kelimesiyle ifade
edilmektedir. Boylece kutsal agaglar Tanri’’min yiice ve en lstiin olusunu Ssembolize

etmektedir.

5. Hayat Agaci meyvesizdir. Tiirk diisincesinde Tanr1 dogmazmis ve dogrulmamustir.

Bundan dolay1 kutsal kabul edilen agaclar genelde meyvesizdir.

6. Tanr1’y1 ve onu temsil eden kutsal agaglar biitiin agaglardan daha yashdir. Cilinkii

kutsal agac¢ yaratilisin ilk merhalesinde yaratilmistir.

7. Kutsal agaglar genellikle koyu goélgeli ve genis agaclardir. Zorda kalan, bas1 sikisan,
yorulan ve ihtiyarlayan canlilar onun golgesine siginirlar. Bu yoniiyle kutsal agaglar Tanri
gibi kendisine sigmilan kutsal bir varliktir. Zorda kalan insanlar bu agaglarin altina siginarak

agac ile soylesir ve bu agac vasitasiyla Tanr1’ya dua ederler.

8. Kutsal agaclar kokleri, govdesi ve dallar1 ile {ic alemi birlestiren ve iletisimi
saglayan bir yoldur. Ruhlarinda onun vasitasiyla cennete veya cehenneme gonderildigine

inanilir.
9. Kutsal agaglarin yaratilis ile ilgili gizli sirlart bildigine, her seyi goriip isittigine ve
insanlar ile konustuguna inanilmaktadir.

10. Tanr1’y1 ve onu temsil eden kutsal agaglar herkes tarafinda sevilip sayilan, korunan

ve korkulan agaclardir.

Gortildugi tizere Hayat Agaci ve kutsal agaglar Tanri’nin ebediligini ve bir¢ok sifatini
temsil eden tanrisal bir varlik olarak goriilmektedir. Kutsal olarak kabul edilen agaglarin

basinda da kayin, ¢am, sedir, ardi¢ ve ¢inar agaci gelmektedir. Tanri’nin sifatlarin1 sembolize
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eden ve kutunu tasiyan bu agaglar bulunduklar1 yeri ve ¢evresini kutsallagtirmaktadir. Bu tiir
agaclarin evlere yakin yerlere dikilmeleri hos karsilanmamis ve ayak altinda bulunmalari
tabiatlarina aykirt goriilmiistiir. Bu agaglarindan birinin evinin yakimina diken kisi ya da
kisilerin mutlaka cezalandirilacaklarina inanilmaktadir. Evi ya da obay1 temsil eden agagclar,
¢iar, sOgiit, thlamur, eksi nar, iglek, dut ve turunctur. Bu agaglarda bereketin sembolii ve
mutlulugun teminati olarak kabul edilmistir. Igde ve dikenli agaclar ise kotii ruhlardan
korunmak amaciyla evin Oniine dikilen agaglardir (Ergun, 2004: 195-196). Ancak kayin,
kavak ve cam agaci gibi Hayat Agacini temsil eden agaglarin evlerin 6niine dikilmesi uygun

bulunmamustir.

Agac kiiltii icerisinde degerlendirilen ve temsil ettigi 6zellikler neticesinde kutsal
kabul edilen agac tiirleri aslinda Hayat Agacinin belli 6zelliklerini temsil etmektedir. Ornegin,
kutsal kabul edilen agaglardan biri olan kayin agacina “Tanri’nin agaci” denilmektedir. Kayin
agacinin yaninda yapilan dualarin Tanri’ya ulastigina ve kabul edildigine inanilir. Aileye
mutluluk, iyilik ve sevgi getirecegine inanildigi i¢in evlerin direkleri de kaym agacindan
yapilmaktadir. Ciinkii kayin agaci Tanri’nin kutlu agacidir. Gok Tanri’ya yapilan torenlerde
de kullanilan tabak tepsi, bardak vs. kayin agacindan yapilmaktadir. Hatta kayin agacinin
kesildigi baltanin sap1 bile kaymn agacindan yapilir. Ciinkii kutsala yaklasmak ve kutsalla
temas etmek Ozel uygulama gerektirir. Zira kaym agacindan yapilan her seyin onun
kutsalligint tasidigina inanilir. Dede Korkut Kitabi’nda da kayin agact ok yapiminda
kullanilmaktadir. Kayin agacindan yapilan bu ok Tanrt kutunun, hiikkiimdarligin ve giiciin
sembolii olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Ergun, 2004: 200-206).

Tiirk kiltiiriinde Hayat Agacinin genellikle kayin agaci oldugu ifade edilir. Bu nedenle
samanlar ayin yaparken Hayat Agacini temsilen bir kayin agacinin yaninda ayinlerini yaparlar
veya kayin agacindan bir pargay1 mutlaka yanlarinda bulundururlar (Oztekin, 2008: 62-63).
Bununla birlikte samanlarin ayin térenlerinde kayin agacina kurbanlarin sunduklar1 goriiliir.
Bir samanin bir ayin toreninde kayin agacina hitap ederek kurbanini su sekilde sunmaktadir:

“Altin yaprakl miibarek kayn,

Sekiz golgeli mukaddes kayin,

Dokuz koklii, altin yaprakli bay kayn,

Ey miibarek kayin agaci, sana kara yanakl

Ak kuzu kurban ediyorum.” (Inan, 2020: 64).

Bununla birlikte genellikle kamlarin davullarinda giines, ay, yildiz ve simsek
resimlerinin yaninda kaym agacinin resminin de bulundugu goriilir. Bir Sagay kami,

davulundaki iki kaym agaci resmini sdyle izah eder: “Biz Ulgen atamizdan ilk tiiredigimiz
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zaman Umay anamizla beraber bu iki kayimn agaci yere indi.” Bu ifadeden anlasilacag: iizere,
kayin agacinin, Umay Ana ile beraber Ulgen tarafindan yeryiiziine indirildigine

inanilmaktadir (Inan, 2020: 64-65).

Yeralti, yeryiizii ve gokyiizlinii olmak tizere li¢ alemi birlestirdigine inanilan kavak
agaci ise Oliimiin ve dirilmenin semboliidiir. Kutsal kavak agacini kurumasi, devrilmesi kutun
gitmesini ve oliimii ifade ederken tekrar yesermesi ise giden kutun geri gelmesini ve dirilmeyi
sembolize etmektedir (Ergun, 2004: 217). Kavak agaci ile ilgili en 6nemli motiflerden biri de
Tanr1 tarafindan gonderilen kizlarin, kavak agaci vasitasiyla diinyaya gelmesidir. Altay
destanlarindan Ak Tay¢1’nin evlendigi Altin Tana adli kiz kutsal kavak agacindan yeryiiziine
indirilmistir (Dilek, 2002: 128).

Anadolu’da yaym olarak anlatilan “Ak Kavak Kiz1” masalinda da agactan tiireme
inaniginin izlerine rastlaniriz. Bu masal Dede Korkut kitabindaki Bey Beyrek hikayesinin
Gilineydogu Anadolu 6rnegidir. Bey Beyrek adin1 duydugu Ak Kavak Kizi’n1 almaya gider.
Bey Beyrek bu kiz ile giiresir ve onu yener. Boylece kiz Bey Beyrek’e teslim olur. Masalin
basinda bu kiz kotii bir ruh, korkung bir cadi gibi sunulsa da masalin sonunda iyi ve giizel bir

sevgili haline déniisiir (Ogel, 2010: 476).

Tiirk destanlarinda ¢am agaci da 6nemli bir yere sahiptir. Clinkii cam yaygin olan bir
agac tiridiir. Altay destanlarinda ¢am agaci1 diinya agaci ve diinya diregi olarak karsimiza
cikar. Halbuki Tirk Mitolojisinde diinya agaci bazen kavak bazen de kayin agacidir. Ancak
kuzeye dogru gidildikce kaymm ve kavak agacimin yerini ¢am agacimin aldigi goriiliir.
Toroslarda kutsal kabul edilen cam agaci “daglarin miiftiisii” olarak sembollestirilmistir
(Ogel, 2010: 477). Anadolu’da ise ¢am agac1 “Evliya Sam (Cam)” diye adlandirilmistir. Bu
agacin altinda yagmur i¢in dua edilir ve kurbanlar kesilir. Cam agacinin yanina adak igin
gelenler “Ey Topgam, sen yetis” diyerek ondan yardim isterler. Dileklerinin ger¢ek olmasini
isteyenler bu insanlar ¢am agacinin altina ¢iralik (mum parasi) olarak bir miktar para da

atarlar (Ergun, 2004: 207-210).

Cam agaci, yaz kis yesil kalmasi, daglarin tepesinde tek basina olmasi, meyvesiz olusu
ve biiyiikliigii ile Tanr1’nin sifatlarin1 sembolize eder. Cam agacinin tipki Tanr1 gibi kendisine

sigmilanlar1 koruyup gozettigine de inanilir (Ergun, 2004: 211).

Kutsal kabul edilen agaclardan biri de ardig¢ agacidir. Yaz kis yapraklarint dokmeyen,
kozalakli ve giizel kokulu ardi¢ agacinin karayemisleri ila¢ olarak kullanilan bir agactir. Tiirk

kiiltiirtinde ardi¢ agaci, ates ile yapilan temizleme de ve kotii ruhlarin kovulmasinda 6nemli
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bir yere sahiptir. Yakutlular ardi¢ agacimin tanrisal ve sihirli bir giliciiniin olduguna
inanmaktadir. Ev, bahce, agil gibi yerleri kotii ruhlardan korumak ic¢in ardig tiitsiist ile
tiitstilediklerini ifade ederler. Yakutlar gibi Altay Tiirkleri de ardi¢ temizligin ve kutsalligin
bir sembolii olarak karsimiza ¢ikar. Seytan ve her tiirli kotii ruh icin ardi¢ agaglar1 kullanilir.
Ornegin, Altaylilar dag gegitlerinden gegerken kotii ruhlar1 kovmak igin ardi¢ agacindan bir
dal yakarak bu gecidi tiitstilerler boylece rahatca yollarina devam ederler (Ergun, 2004: 223-
227).

Kazaklar da al¢a (ardi¢) agacinin kutsalligina inandiklarin i¢in bebeklerin besiklerini
ardi¢ agac ile tiitsiileyip kii¢iik ¢ocuklarin dislerini de bu agacin ¢ubuklari ile temizlerler. Bu
gelenegin sebebi ardi¢ agacina kurdun, seytanin ve kotii ruhlarin gelmedigine inanilmasindan
kaynaklanmaktadir (Ergun, 2004: 227). Tirk kiiltiiriinde ardi¢c agact da Allah’m koruyup

kollayan ve gozeten sifatini temsil etmektedir.

Tiirk kiiltlirlinde ¢inar agaci, devleti, hiikiimdarlig1 ve giicii temsil ederken, selvi agaci,
ebedi hayatin, elma agaci ¢ocuk ve Tanri kutunun, dut agaci evin saadeti ve bereketinin
sembolii olarak karsimiza ¢ikar. Ele aldigimiz agac tiirlerinde de goriildiigii {izere
yeryliziindeki agag tiirlerinin Tanri’nin sifatlarin1 ve Tiirk mitolojisinde 6nemli bir yere sahip

olan Hayat Agacinin 6zelliklerini temsil ettikleri goriiliir.

Tirk inang ve diisiince sisteminde Tanri’nin sifatlarin1 temsil eden kutsal agaclarin
vasitasiyla tanrisindan bir sey dileyen, basindaki bir hastaliktan, felaketten, beladan kurtulmak
isteyen insanoglu, Tanri mekanina ulastigina inandig1 agact bir vasita olarak kullanilir. Bu
agac vasitastyla kullarinin dertlerini, sikintilarini 6grenen Tanri yine bu aga¢ vasitasiyla

onlara yardim edecegine inanilir (Ergun, 2004: 40).

Hayat Agaci, genis ve koyu golgeli yani, “kolgeliige kaba agac™tir. Zorda kalan, basi
sikisan, yorulan, ihtiyarlayan canlilar bu agacin gdlgesine siginir. Bu agagtan sizan kutsal sivi
(su, siit vd.) icenler, zindelik, 6liimsiizliik ve kut elde ederler. Hayat Agaci biitlin canlilarin
altina si@inabilecegi, yardim isteyebilecegi bir agactir. Anadolu’da “talvar” adi verilen bu tiir
agaclar, altina sigmilan biitiin siiriileri ve insanlar1 tehlikelerden korumaktadir. Destan
kahramanlar1 da “Bayterek” ve “Bayaga¢” adi verilen kutsal agaglarin altina sigimaktadir.
Bu agacin govdesinden sizan siviy1 igenler dirilik ve 6liimsiizliik bulur. Diigmanlari tarafindan
oldiiriilen destan kahramanlari, kutsal agaclarin altinda bu kutsal sivi vasitasiyla yeniden

hayata dondrtliir (Ergun, 2004: 314).
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Tirk kiiltirtinde kutsal kabul edilen agaglarin, evin agact oldugunda aile fertlerini,
obanin agaci oldugunda obada yasayan insanlari, devletli kaba aga¢ oldugunda ise biitiin
milleti ve onun gelecek nesillerini koruduguna inanilir (Ergun, 2004: 245). Bu nedenle
insanlar hastaliklardan, belalardan kurtulmak, siikran duygularini ifade etmek ve Tanri’dan
istekte bulunmak i¢in kutsal kabul ettikleri agaclarin altinda Tanri’ya kanli ve kansiz
kurbanlar sunarak dua etmislerdir. Ciinkii kutsal agaglarin, duada bulunan kisilerin dualarini
Tanr’ya ulagtirdigina inanilmaktadir. Tanr1 ile insan arasindaki irtibati saglayan kutsal
agaclarin altinda sunulan kanli kurbanlar, “at”, “koyun”, “ko¢” ve “geyik” vb. hayvanlar iken
kansiz kurbanlar, “sac1”, “yalma” (agaglara ve saman davullarina baglanan bez) ve “tosleri,
ongonlart doyurma veya agizlarini yaglama” vb. uygulamalardir. Kansiz kurbanlardan en

onemlilerinden biri de bir hayvani Tanri’ya bagislayarak basibos saliverilmesidir (Ergun,

2004: 372-375).

Kutsal agaclar, hem Tanr’’yt hem de Tanri1 kutunu temsil etmektedir. Kuraklik
felaketler, hastaliklar vs. hep Tanr1 kutunun o yerden gitmesi olarak algilanir. Bu durumlar da
Tanr1’y1 temsil eden agaglarin altinda toplanilarak Tanri’ya adaklar adanir, kurbanlar sunulup
dualar edilir. Kutsal agaclarin altinda sadece bu nedenlerden toplanilmaz yilin belli
donemlerinde Tanri’ya siikranlarini sunmak ve bereketi artirmak amaciyla kutsal agaclar
altinda bir araya gelinir. Torenler esliginde Tanri’ya kanli veya kansiz kurbanlar adanir ve

Tanr1’dan esenlik, bereket dilenir.

Altaylarda bu ibadete “algis” bilen ve “algiscan kizi” diye adlandirilan, halk arasindan
secilen bir ihtiyar Onciiliik eder. Torende adak i¢in pisiren hayvanin eti ve sarap, peynir ve
kimiz kaymin tepesine serpilir. Algis¢an kizi bunlar1 yaparken digerleri de ellerini goge dogru
kaldirarak “Ter, Ter!” yani “Tanri, Tanr1! ya da “Gok, Gok!” diye seslenirler (Ergun, 2004:
378). Kutsal agaclarin altinda Tanr1’ya ya da goge yapilan dualardan biri soyledir:

“Dokuz dalli kutsal Akagag¢, Gok!

Biz dokuz kuzu kestik, Gok!

Yagmur istiyoruz, Gok!

Uriiniin bol olmasint diliyoruz, Gok!

Hayat selametli olsun, Gok!” (Ergun, 2004: 379).

Potapov tarafindan aktarilan bu torende, insanlarin kutsal agac vasitasiyla Tanri’ya
dileklerini ilettikleri, isteklerini kutsal agagtan degil de dogrudan Tanrr’dan istediklerini

gortilmektedir (Ergun, 2004: 379).

Tiirk kiiltiirtinde kutsal agaclarin altinda dilek dileme ve bez baglama olduk¢a yaygin

uygulamalardir. Kutsal agaglara bez (caput) baglama islemi sirasinda ¢ocuksuzlar c¢ocuk,
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kismetsizler kismet, hastalar sifa diler. Cocuksuzluk Tanri kargisi veya kutsuzluk olarak
nitelendirilmis ve bu kargis ve kutsuzluk kutsal agaglar vasitasiyla ortadan kaldirilmaya
calisilmistir. Agaclarin her bahar yeniden yesermesi ile insanoglunun dogurganligi arasinda
sik1 bir bag kurulmustur. Bu nedenle ¢ocuk sahibi olmak isteyen insanlar genellikle su
kenarlarinda ya da yatirlarin baglarinda bulunan agaglar vasitasiyla Tanri’dan cocuk
dilemiglerdir. Kisirligi kutsal agaclar vasitasiyla ortadan kaldirmaya calisan Tiirkler, diger
yanda da kutsal agaclara zarar verildikleri takdirde kisirlik ile cezalandirilacaklarina
inanmiglardir. Kutsal aga¢ vasitasiyla Tanr1 kutunu elde etme diisiincesinin ve kagan ya da
beylerin kutsal agag¢larin vasitasiyla Tanr1 katindan yeryiiziine indirildiklerine dair inancin,
Tirklerin kisirligi ortadan kaldirmaya dair inang ve uygulamalarda varhigini siirdiirdigtini
sOyleyebiliriz (Ergun, 2004: 273, 384). Kutsal agacin altinda yapilan torenler, sunulan kanli-
kansiz kurbanlar ve dallarina baglanan ¢aputlar dogrudan Tanr1’y1 muhatap alinarak yapilir.
Yapilan dualarin, adanan adaklarin ve sunulan kurbanlarin Kutsal agag vasitasiyla da Tanri’ya

ulastigina inanilir.

Sonug olarak aga¢ kiiltli, cesitli agac tiirleri ile ilgili inamislarin kiiltlesmesi ve bu
inaniglarin bir sistem olusturmasiyla bu sisteme bagli olarak gelisen cesitli ritiiel ve
uygulamalar ifade etmektedir. Tiirk kiiltliriinde ve inang sisteminde 6nemli bir yere sahip
olan agag; yaratilisin, dogumun, gengligin, 6liimsiizliigiin, giiclin, iktidarin, tic kozmik alem
arasindaki bagin en Onemlisi de Tanri’nin semboliidiir. Cesitli Ozellikleriyle Tanr1’y1
sembolize eden Hayat Agaci ve kutsal agaglar Tanri kutunun kaynagi olmustur. Ayni
zamanda Tiirk diigiincesinde mitolojik donemden giintimiize kadar kutsal kabul edilen agaglar,

Tanr1’ya ulagmada Tanr1 ile insan arasinda bir vasita olmustur.
3.4.3. Toprak Kiiltii

Diinya mitolojilerinin merkezi ve ortak simgelerinden biri olan toprak evrenin,
insanoglunun Ve tiim canli tiirlerinin yaratilisindaki ve gesitlenmesindeki belirleyici giiciiyle
merkezi bir sembol olarak (Aca, 2018: 25) yasamin kaynagini olusturan temel unsurlardan
biridir. Diinya mitolojilerinde evrenin ve insanin yaratilisini konu edildigi kozmogoni ve
etiyoloji mitlerinin hemen hepsinde kaostan ortaya cikan ilk unsur toprak olmustur. Bu

yoniiyle toprak, kaostan kozmosa gegisin tanrisal simgesi olarak karsimiza g¢ikar (Tas, 2002:
13)

Radloff tarafindan derlenen Altay Yaratilis destaninda baslangicta ne gok ne ay gilines
ne yer vardir. Tim evrenin sularla kaplidir. Tanr1 ve Kisi sonsuz suyun iizerinde kara kaz
seklinde ugarken Kisi, Tanr ile rekabet etmeye calisir ve boylece yaratiliginin ilk emareleri
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goriilmeye baglanir. Tanri’nin buyrugu ile sonsuz suyun dibinden ilk olarak bir tag suyun
yiizeyine ¢ikar. Sonrasinda Tanri’nin buyrugu iizerine Kisi suya dalar ve dipten bir parga
toprak cikartarak Tanri’ya verir. Tanr1 bu topragi suyun lizerine atarak: “Yer olsun” der.

Boylece yerylizii yaratilmis olur (Seyidoglu, 2017: 39).

Serosevskiy’in derledigi Yakutlara ait yaratilis mitinde ise yeryiizii seytanin denizin
icinden ¢ikardig1 bir toprak pargasindan meydana gelir: “Biiyilkk Ak yaratict Uriing-ayig-
toyon, baslangigta biiyiik bir denizin tizerinde dururken su Ustiinde yiizen bir kopiik goriir ve
kopiige kim oldugunu sorar. Kopiik, Tanr1’ya bakip “Ben bir Seytanim. Ta su dibinde yerde
yasarim” der. Tanr1 Seytan’a su altindaki yerden bir parga toprak getirmesini sdyler. Bunun
tizerine Seytan, denizin altina dalar ve bir siire sonra elindeki az bir toprak parcasiyla goriiniir.
Elindeki topragi Tanri’ya verir. Tanr1 takdis etti bu topragi suya atar. Toprak birden
biiyiimeye baslar, etrafa yayilir ve sertleserek katilagir (Ogel, 2010: 448). Boylece yeryiizii

meydana gelir.

Topragin yeryiiziiniin yaratilisinin oldugu gibi insanoglunun yaratilisinda 6énemli bir
unsurdur. Verbitskiy’in derledigi Altay Yaratilis destaninda ilk insan, denizin tizerindeki bir
toprak parcasinin sekillenmesiyle meydana gelmistir. Bu topraktan meydana gelen ilk insan
(Erlik), Tanri’y1 kiskanir ve Tanr1’ya diisman olur. Bunu goren Tanri, Erlik’i begenmez ve
kemikleri kamistan, etleri ise topraktan olan yedi insan yaratir. Tanrt bu yedi insanin
kulaklarina iifleyerek can ve burnuna iifleyerek de akil verir (Ogel, 2010: 435-436).
Potani’nin derledigi Altay Yaratilis destaninda ise insanin eti topraktan kemikleri ise tastan
yaratilmigtir. Tanri, insanlarin boynuna kamistan bir diidiikle tifleyerek onlara can ve ruh
vermistir (Ogel, 2010: 446).

Ebu-bekir b. Abdullah b. Ay-Berk Devadari’nin anlattigi efsaneye gore ilk insan
rizgarin magaraya doldurdugu topraktan meydana gelmistir: Baglangica ait bir zamanda
yagmurla siiriiklenen topraklar (¢amurlar) Kara-Dager daginda bir magaraya dolar. Bu
magaranin i¢inde insani andiran kayalar vardir. Bu kayalarin bazilari yarilmistir ve bu
yariklarin i¢ine kil ile toprak dolar. Yariklardaki bu toprak su ile hallolur. Giinesin atesiyle de
insan kalibindaki kayalarin igindeki toprak piser. Dokuz ay siireyle bir riizgar esmeye baslar
ve dokuz ay sonra Ay-Atam adinda bir insan ¢ikiverir. Daha sonra ayni sekilde Ay-Va adinda
ay ylizlii bir kadin yaratilir. Ay-Ata ve Ay-Va evlenir. Yarisi kiz yaris1 erkek olmak tizere kirk
cocuklar1 olur. Bu cocuklar birbirleriyle evlenirler. Bdylece soylar ve uluslar meydana gelir

(Ogel, 2010: 483-484). Bu efsaneye gore ilk insani, bir magarada tabiatin dort unsuru olan
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giines (sicaklik), toprak (balcik), su (sel) ve riizgar kendi kendine bir araya gelerek meydana

getirmig gibi anlatilir.

Ele aldigimiz anlatilarda goriildiigii {izere yeryiiziiniin ve insanin yaratilisinda ilk ve
ana unsur topraktir. Boylece toprak yeryliziiniin ve insanin yaratilisinda énemli bir yere
sahiptir. Ancak yeryiiziiniin ve insanoglunun yaratilisinin toprakla iligskilendirilmesi kadar
topragin yaratilisi ile ilgili anlatilarda Onemli bir yere sahiptir. Zira topragin yaratilisi,
yeryliziiniin ve insanin yaratilisgindan 6nce olmalidir. Ancak toprak, anlatilarda genellikle

sudan ¢ikan veya kaostan meydana gelen bir tabiat unsuru olarak anlatilmaktadir.

Mitolojide toprak yaygin bir sekilde yaratilisin kaynagi, dogurganligin, iyiligin ve
comertligin simgesi olarak kabul gormistir. Bu kabulde siiphesiz, topragin yaratilisin
merkezindeki temel bir unsur olmasi etkili olmustur. Toprak yaratilmamis olsaydi yasam ve
onu destekleyen unsurlar da olmayacakti. Ik insanin topraktan yaratilisini ele alan anlatilarda
da ayni diisiince soz konusudur. Toprak tiim canlilarin kaynagidir. Bu sebeple ona hiirmet
edilmigtir. Ciinkii her sey topraktan yaratilmistir ve topraga donecektir. Bu kabul gercevesinde
toprak hemen hemen biitiin mitolojilerde disil bir unsur olarak goriilmiis, miisfik bir anne
olarak tahayyiil edilmistir (Aga, 2018: 28). Pek ¢ok mitolojide gok Yiice Tanri, yer de onun
esi olarak tasvir edilir (Eliade, 2009: 244). Tiirk halklarinin geleneksel diinya goriislerinde de
g0k ata, toprak ise ana olarak kabul edilmistir (Aga, 2018: 28). Bu nedenle kadin mistik
olarak toprakla i¢ ice gegmis bir haldedir ve ¢ocuk dogurma da insani Olg¢ekte topragin
verimliliginin bir ¢esidi olarak goriilmiistiir. Dolayisiyla toprak, iiretkenlik ve dogum ile
iligkin tiim dinsel deneylerde kozmik bir yapiya sahip olmustur (Eliade, 1991: 122). Anne
tretken bir varliktir, toprak da verimliligi, tretkenligi ve bereketi sembolize etmektedir
(Olgunsoy, 2007: 72). Bu baglamda annelik ile olan bu iliskisinden dolayi topraga ana

denilmistir.

Diinyanin bir¢ok yerinde yeni dogan bebeklerin yikanip kundaklanmasinin hemen
ardindan yere yatirilmasi seklinde benzer uygulamalar vardir. Bu uygulama ¢ocugun gergek
annesi olan yere yani “Toprak Ana”ya adanmasi seklinde yorumlanir. Goldman, bir bebegin,
hasta birinin veya 6lmekte olan bir kimsenin topraga yatirilmasini, onun topraktan geldigine
ve Toprak Ana’ya adandigini isaret etmedigini, bu rit ve ritiiellerin topraktaki biiyiisel
giiclerle temasa ge¢cmek niyetiyle yapildigini ileri siirer. Diger diisiiniirler ise bu ritin “Toprak

Ana’dan gelen bir ruh sagaltma yontemi oldugu goriisiindedir (Eliade, 2005: 293-294).

Bu yorumlardan yola ¢ikarak bu uygulamanin topragin, ilk giiciin “ruhlarin” kaynagi
olarak goriilmesinden ve verimlilik (Yer Ana’nin verimliligi) anlayisindan kaynaklandigini
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sOyleyebiliriz. Topraga yatmak ve yatirilmak birgok halk arasinda sikc¢a goriilen bir adettir.
Bazi yorelerde hamile kadinlarin ¢ocuklart dogdugu zaman yerde olmasi igin yere uzanarak
veya yere oturarak dogum yaptig1 goriiliir. Diinyanin bir¢ok yerinde oldukca yaygin olarak
gortiilen bu ritin esas anlami, siiphesiz yerin (topragin) analigidir (Eliade, 2005: 294-295).
Dolayisiyla toprak ile yapilan bu uygulamalarin temelinde g¢ocuklarin yerden geldigi ve

insanoglunun topraktan yaratildig: diisincesinden kaynaklanmaktadir.

Yer (toprak), ¢cocuklarin koruyucusu (ana) ve biitiin giiglerin kaynagi olarak goriilmiis
bu nedenle yeni dogan bebeklerin kutsanmasi ve korunmasi igin toprak “besik” olarak
kullanilmistir. Bebekler uyumalar1 veya dinlenmeleri i¢in hendege yatirilmistir. Toprak besik
anlayist hem geleneksel (Avustralyalilar ve bircok Tiirk-Altay halklar1 arasinda) hem de
gelismis ileri topluluklarda (6rnegin Inka imparatorlugunda) oldukca yaygin bir bicimde
goriilmektedir (Eliade, 2005: 295). Anadolu’da da eskiden bebekler kil agirlikli emici bir
ozellige sahip bir topraga kundaklanirmig. Holliik adi verilen bu toprak yerin bir iki metre
altindan ¢ikarilarak elenir, glineste kurutulup kullanilacagi zaman ateste kavrularak isitilir.
Daha sonra ii¢ pargadan olusan Holliikk bezine serilerek bebek kundaklanir. Bu uygulama
bebeklerin hem gaz sancisi hem de pisik olmamasi i¢in yapilan bir uygulamadir. Bu
uygulamanin mitolojik olarak arka planinda ise topragin biiyilisel giiciinden faydalanarak

bebeklerin korunmasi i¢in bir nevi Toprak Ana’ya emanet edildigini soyleyebiliriz.

Kisaca yaratilis mitlerinde de goriildiigii tizere topraktan tiireyen insan soyu inanisinin
yerini, daha genis anlamli bir inaniga, yerin ¢ocuklart korudugu, her giiciin kaynagi oldugu ve
yeni doganlarin yere daha dogrusu orada bulunan anne ruhuna yani Toprak Ana’ya adanmasi
gerektigi inanigina biraktigini soyleyebiliriz. Yerylizii besigi temasinin bu kadar yaygin

olmasinin nedeni de budur (Eliade, 2003: 251).

Toprak kiiltii ile iligkili olarak, Yer-su ve tabiat kiiltii igerisinde sekillenmesi ve
zamanla bagimsiz bir iye haline gelmesi sonucunda meydana gelen Mitolojik Ana tasavvuru
karsimiza “Toprak Ana” veya “Yer Ana” seklinde ¢ikmaktadir. Biitiin canli varliklarin anasi
olan Yer Ana; “yaraticiligi, bereketi, cinselligi, dogumu, ¢ocuk biiyiitmeyi ve gelisme
dongiisiinii” temsil etmektedir (Giileg, 2017: 109). En 6nemli ise dogumu, hayat1 ve olimii
simgelemesidir. Dolayisiyla hayatin simgesi olan Umay’1 ve 6liimiin simgesi olan Erlik’i
ortaya ¢ikaran Yer Ana’dir (Bayat, 2021: 12). Mitolojik Ana varliginin Yer Ana, Yer-Sub,
Otiiken ve Umay kiiltii seklinde ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz. Cengiz Han’in, Otiiken igin

“Otiigen anamiz” demesi de bunun bir gostergesidir. Otiiken Tiirklerin yeryiiziinde ilk var

oldugu ve oradan diinyaya dagildig1 yerin ad1 olarak da bilinmektedir. Ayni1 zamanda Otiiken
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eski Tiirklerin Toprak Ana’ya verdigi isimlerden biri olarak devleti, hayvanlar1 ve toprak ile

ilgili tiim triinleri koruyan disi ruhun adidir (Kiigiik, 2013: 120).

Besleyici, barindirici ve hayat verici olan Toprak Ana, gogiin iglincii katinda
oturmaktadir. Kutlu ve gii¢lii bir kadin olan Toprak Ana ayni zamanda evrenin de ruhudur.
Bitmez tiikkenmez bir hayat giiciine sahip olan Toprak Ana’nin sag gogsiinden iki sol
gogsiinden bir kez emzirerek yigitleri istiin bir giice kavusturduguna inanilir. Bazen de bu
yigitlerin karsisina ¢ikan Yer/Toprak Ana onlara cesitli ogiitler ile gelecekten haberler
vermektedir. Bu baglamda zayif ve ¢elimsiz ¢ocuklar, anne babalar1 tarafindan topraga
gomilerek c¢ocugun orada giiglenecegine ve {i¢ giin sonra bir yigit olarak ¢ikacagina

inanmaktadir (Kiigtik, 2013: 120).

Yer Ana’nin bircok islevi vardir. Ilk olarak yaratma fonksiyonu ile karsimiza
¢ikmaktadir. Ulgen’e ve Kayrahan’a yaratma emrini veren Yer Ana’dir. Dogayr koruma,
dogada bulunan olaylara miidahale etme, dogurganlik, iiretme ve artimi saglamak da Yer
Ana’nin gorevleri arasindadir. Yer Ana, biitiin hayvanlarin, kuslarin ve bahadirlarin anasi ve
koruyucusudur ancak ¢esitlenme neticesinde birgok koruyucu ruh ortaya ¢ikmistir. Bunlardan
bazilar1 da iye kategorisine girmektedir. O halde dag, nehir, orman vb. iyeleri Mitolojik

Ana’nin somutlagsmis ve ¢esitlenmis varyantlaridir denilebilir (Bayat, 2021: 13, 20, 25, 31).

Topragin simgesel olarak ¢esitli anlam ve islevleri dogum, yeniden dogma/canlanma
ve erginlenme ritiiellerinde de karsimiza ¢ikar. Dogum esnasinda dogumun saglikli bir sekilde
gerceklesmesi ve dogumun kolay olmasi i¢in toprak isitilarak yere ya da yataga serilir.
Uzerine bir ortii drtiilerek hamile kadin bu 1sitilmis toprak iizerine yatirilir (Kumartaslhioglu
2012: 332). Dogum sonrast ise logusa kadinin sancilarini dindirmek, ¢abuk iyilesmesini
saglamak ve kotii ruhlardan korunmak amaciyla toprak yine isitilarak logusa kadinin yatagina
serilir (Kurum 2008: 55). Bazi yorelerde bu holliik adi verilen bu toprak hem annenin
yataginin altina hem de bebegin kundaginin altina serilir. Boyle hem anne hem de ¢ocuk
Toprak Ana’nin korumasina birakilir. Yeniden dogma ritiiellerinde de genelde hasta olan
cocuklar ve yetiskin insanlar topraga yatirilir veya gomiiliir. Bu sadece topragin giiciinii
kazanma anlamina gelmez. Ayni1 zamanda simgesel olarak yapilan bir defin toreni ve yeniden
dogum anlamina da gelmektedir. Bu uygulama, ciddi bir giinahtan arinma veya akil hastalig
tedavisini saglamada da kullanilmaktadir (Eliade, 2005: 297-298). Erginlenme ritiiellerinde de
adayin topraga géomiilmesi, onun simgesel olarak oldiiriilmesi ve topraktan kalktiktan sonra
yeni bir insan olarak dogmasi anlamina gelir. Erginlenme ritiielinin merkezindeki bu aday

Toprak Ana tarafindan adeta yeniden dogurularak, gegmise dair her seyi unutacak ve yeni
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kimligiyle tamamen farkli bir birey olarak yasam yolculuguna devam edecektir (Eliade, 1991:
122).

Oliim ve definle ilgili uygulamalarda da toprak, mitolojik sistemlerdeki koruyucu ve
destekleyici roliiyle karsimiza ¢ikar. inamislardaki defin bigimleri i¢inde goriilen en yaygin
uygulama topraga gémme usuliidiir. Boylece topraktan gelen yasam yine topraga donecektir
(Aca, 2018: 31). Oliilerini yakan toplumlarda da insanlar len ¢ocuklarini topraga gémdiigii
goriilir. Bu uygulamanin sebebi yerin rahminin onlara yeni bir hayat verecegine dair
duyduklar1 inan¢tir (Eliade, 2005: 299).

Sonug olarak toprak, yeryiiziiniin ve insanoglunun yaratilisinda 6énemli bir yere sahip
olmakla birlikte baslangici, dogurganligi, yeniden dogumu, temizligi ve arinmayi sembolize
etmektedir. Insanoglunun topraktan yaratilmasi ile kadmn ve toprak arasindaki analojik iliski
topragin yeniden dogus simgeciligi i¢indeki yerini ve islevini agiklamaktadir. Bu nedenle
sagaltma, arinma ve erginlenme ritiiellerinde toprak ilahi bir kaynak olarak karsimiza cikar.
Dolayisiyla toprak kiiltii, genel olarak toprak ile ilgili inanislarin kiiltlesmesi ve bu inanislarin
bir sistem olusturmasiyla bu sisteme bagli olarak gelisen ¢esitli ritiiel ve uygulamalar: ifade

etmektedir.
3.4.4. Dag Kiiltii

Eski Tiirk inang¢ sisteminde Onemli bir yere sahip olan daglar; yiiksek, dumanli,
gizemli ve ulasilmasi zor olmasi bakimindan Tanr1 mekéani ve Tanri’ya ulagsma yolu olarak
goriilmiistiir. Diinya kiiltiirlerinde merkez simgeciligi a¢isindan oldukca zengin inang ve ritiiel
yeri olarak kabul edilen kutsal daglar, inanisa gore diinyanin merkezinde yer almaktadir
(Ergun, 2019: 99). Eliade’nin de ifade ettigi lizere merkezin simgesi olan ve ii¢ alemi
birlestiren kozmik dagin zirvesi “yalnizca diinyanin en yiiksek noktast olmakla kalmaz; ayni
zamanda dinyanin gébegi ve yaratilisin basladigi yerdir.” (Eliade, 1994: 29). Diinyanin
merkezi, Orta Asya halklarmin tasavvurlarinda “diinyanin gobek deliginden yukariya
yiikselen heybetli bir dag”dir. Abakan Tatarlar1 bu daga “Demir Dag” adim1 vermislerdir
(Harva, 2014: 44).

Potain’in derlemis oldugu yaratilis efsanesinde dagin ve yeryiizlinlin yaratilisi su
sekildedir:
“Diinya yaratilmadan once kiigiik bir tepe varmis. Bu tepe biiyiiyerek,

yerle gogii birlestiren bir dag olmus. Etekleri de, yeryiizii olmus. Bu daga
Temir-Kazik derlermis.” (Ogel, 1995: 462).
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Altaylilara gore daglarin ideal prototipleri goklerdedir (Eliade, 1994: 21). Bu yiizden
Altay Tiirkleri, Ulgen’in gogiin ortasinda yiikselen altindan bir dagin iizerinde oturdugunu
diisiinmiislerdir (Ergun, 2019: 99). Verbitskiy’in derledigi Altay Yaratilis destaninda Ulgen’in

diinyay1 yaratirken aya ve giinese degen altindan bir dagin iizerinde oturdugu anlatilmaktadir:

“Diinya yaratilinca, Tanrt rahati segti,

Oturmak igin yine, Altin-Dag ina gegti.

Cok biiyiik bir dag idi, Altin-Dag dedikleri,

Ayla Giinese deger, gokteydi delikleri.

Bulunurdu Altin-Dag, gokle yer arasinda,

Ulgen de otururdu, bu dagin ta basinda!

Dagin etekleriyse, diinyaya degmez idi, '

Bir adam boyu kadar, durur da diismez idi.” (Ogel, 2010: 434).

Altaylhilarda, Ulgen’in gokte altindan bir dagda oturduguna inanilirken benzer bir
sekilde Yakut efsanelerinde Tanri’nin gokte siit beyazi kayalik bir dagda yasadigi anlatilir
(Harva, 2014: 44). Altay destanlarinda ise Ulu Tanr1 Bay Ulgen’in yeryiiziinii yarattiktan
sonra goklerde kizil bir dagda yasamaya karar verdigi anlatilmaktadir (Beydili, 2005: 146-
147). Bu inanis, geleneksel diinya goriisiinde kutsal kabul edilen daglarin Tanri makami

olarak algilanmasini, Tanri’ya yapilan ibadetlerin ve sunulan kurbanlarin yine bu daglarda

yapilmasini agiklamaktadir (Ergun, 2019: 100).

Cin kaynaklarma goére Hunlarin eski vatani olan Yeni-Si-san yahut San-din-san sira
daglarindaki Han-yoan dagi Hunlarin her yil Gok Tanri’ya kurban kestikleri bir dagdir.
Bundan basgka Gan-tsuan-isan dag da Hunlarin mukaddes daglarindan biridir. Hun hakanlar
Cin ile yaptiklari s6zlesmeleri, Hundagi denilen bir dagin tepesinde kurban keserek igtikleri
antla teyit ederlerdi. Cin kaynaklar1 Orta Asya’nin bagka kavimlerinde de Gok Tanri’ya
sunulan kurbanlarin yiiksek dag tepelerinde sunuldugunu haber vermektedir (Inan, 2020: 49-

50).

Miibarek ve kutsal kabul edilen daglar, Gok Tanri ile iliskili olarak “Tanr1 makami”
olarak goriilmiistiir. Bunun yaratilis mitlerinde goriildiigii izere Tanr1’nin altindan bir dagda
yahut ak bir dagda oturdugu inanist da etkili olmustur. Ayn1 zamanda gokyiizii varhigiyla
askiligi, giicii ve degismezligi simgelemektedir. Gok yiicedir, sonsuzdur, dokunulmazdir ve
giicliidiir. Ciinkii sadece yilice olmak, ylikseklerde bulunmak (dinsel anlamda) kudretli ve
kutsal olmakla esdegerdir (Eliade, 2003: 62). Daglar da goge yakin olmasi nedeniyle g¢ift
yonlii bir kutsalliga sahiptir. Bu bir yandan askin olan mekéanin yani yiiksek ve yiice olan
mekanm simgesi iken Ote yandan kutsalin ortaya ciktigi yer olarak tanrilarin evidir. Bu

yonden daglarin tasidigi dinsel ve simgesel degerler ¢ok fazladir. Kutsal dag, genelde gokle

80



yerin birlestigi yer olarak kabul edilir, boylece bir “merkeze” doniisiir; diinyanin ekseninin
gectigi bolgedir yani kutsal bolgedir. Ayn1 zamanda farkli kozmik alanlar arasinda yolculuk
yapilabilecek bir yerdir (Eliade, 2003: 114).

Bu baglamda “yiiksek” olma erdemi yiiksek bolgeleri kutsal kilmistir. G6ge yakin olan
her sey askin olana farkli yogunluklarla bulasir. Ciinkii “yiikseklik”, “Ustiinlik” yani
“askinlik” insaniistii olanin 6zellikleridir. Her “yiikselme” belli bir seviyeden kopustur, oteki
diinyaya gecistir; dindis1t mekan ve insanlik durumunun asilmasi anlamindadir. Yiiksekligin
kutsal olmasinin kaynaginin, gogiin tist katmanlarinin kutsal sayilmasidir. Yani dag, “merkez”
olma ayricaligini paylasir; temelde evrenin en yliksek zirvesiyle, gokle yerin birlestigi yerle
Ozdeslestirilir. Yiice ve yiiksek daglarda yapilan ayinler de daglarin yiiksekligiyle, goge
yakinlhigiyla ve kutsal kabul edilmesiyle yani ggiin kutsalligiyla iliskilidir(Eliade, 2003: 115).

Arne Naess, bir dagin sembolik degerlerini yedi baslikta simiflandirir: “/. Yukar
hareket, 2. Goge Yiikselme, 3. Yiikseklik, 4. Ustiinliik, 5. Cennete yakinlik, 6. Miicadele, 7.
Ulasilamazlik (Polat, 2020: 156). Boylece yiice, yiiksek ve ulagilmasi zor olan daglarin goge
yakin olmasi, mitolojik olarak da Tanr1 mekani ve merkez kabul edilmesi sebebiyle kutsal

kabul edildigini soyleyebiliriz.

Bir diinya modeli olarak kabul edilen komik dagin, Hayat Agacinda oldugu gibi
hayatin kaynagi olduguna, hayat1 ve hayat enerjisini biinyesinde barindirdigina inanilmaktadir
(Tas, 2017: 129). Baz1 anlatilarda dag, karsimiza ilk insanin yaratildigi yer olarak bazi
anlatilarda ise g¢esitli nedenlerle tiikenen soylarin yeniden tiiredigi kutsal bir mekan olarak
cikar. Bu nedenle daglarin ecdat kabul edildigi ve daglara ata, ana, hakan gibi sifatlarin

verildigini goriilmektedir.

Bu baglamda dag kiiltii Tiirklerin kokeni ile iligkilendirilmistir. Radloff’un tespitlerine
gore Altay sozciigii, kelime anlami itibariyle “yiiksek tash dag” demektir ve birgok
efsanelerde de goriildiigi tizere Al-Tayga’dan tiiremistir. Altay sozli, manasi tizerinde ¢ok
konusulmus, ¢ok yazilmistir ve Ala-Tau (Ala dag) veya Altin-Tayu (Altin dag-Kin-san)
seklinde agiklanmaktadir. Terciime edildiginde Al-Tayga kelimesi de Altay sozciigii gibi
“yiiksek tasli dag” anlamina gelmektedir (Radloff, 1954: 71). Benzer bir bigcimde Hakaslar da
Hizil-Haya boyunun kokeninin ayni adi tagiyan dagdaki bir magarada biiyiiyen g¢ocuktan
geldigine inanirlar (Lvova vd, 2013b: 44). Bu baglamda magaralarin daglarda bulunmasi,
kutsal bir merkez olan dagin kutsal bir tiireyis mekani olan magarayla birlesmesiyle magara-

dag iliskisinin kozmik diizenin olugsmasinda 6nemli bir rol {istlendigini gostermektedir (Bayat,
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2021: 35). Magaralarin daglarda yani merkezde bulunmasiyla dagdan tiireme algilayis1 atalar
kiiltii ile iliskilendirilmistir.

Soy sosyolojisi baglaminda bakildiginda dag, ata veya biiyiik akraba olarak karsimiza
cikmaktadir. Nitekim kocasinin evine gelen kadin da soy dagina kayinbabasi olarak bakmis ve
ondan yiiziinli gizlemistir. Bu durum dagin canli bir varlik olarak tasarlandigini ve zamanla
somutlagarak gelin i¢in kaymbaba olacak kadar antropomorflastigini gdsterir. Ayrica bazi
Tiirk halklar1 dag1 “Ada-Kagan”, “Ok-dag-ana” olarak adlandirirken bazilar1 ata, ana, ulu ata

veya ulu ana olarak nitelendirmektedir (Bayat, 2021: 225).

Eski Cin kaynaklari, Altay Tiirklerinin Bodin Inli adli kutsal daglarindan soz
edilmektedir. Yurdun koruyucusu olan Bodin Inli ve Otiiken gibi daglar tiim boylarin ortak
kutlu dagi sayilirken her soyun ve boyun kutsal kabul ettikleri ayr1 daglar1 vardir. Bu soy
daglar1 ayn1 zamanda hamisi olduklar1 soylarin ve boylarin koruyucu ruhlaridir (Ergun, 2019:
101). Dagin ve dag ruhlarinin en énemli fonksiyonu vatani korumaktir. Inan’m da belirttigi
iizere 1duk yer-su inanci zamanla vatan kiiltli derecesine yiikselmistir. Gok Tiirklerin 1duk yer-
sub ile ifade ettikleri hem koruyucu ruhlar hem de vatandir. Kitabelerde de gectigi ilizere
“Ec¢ilimiiz apamiz tutmis yer-sub” ifadesi vatan kiiltii olarak algilanmistir. Bununla kastedilen
de Otiiken ve Budun Inli Dagr’dir (Ergun, 2019: 100). Otiiken’in batisinda bulunan Budin Inli
Dagi’nin anlami da “llkenin koruyucusu olan ruh” demektir. Adim1 vatani koruma

fonksiyonundan alan bu dag, aym1 zamanda Tanr1’nin makamidir (Inan, 2020: 4-5).

Insanlarin zor zamanlarinda daga sigmmalar1 kutsal daglarin koruyuculuk, atalik ve
iyelik fonksiyonuyla ilgidir. Tarihi ve yar1 efsanevi belgelerde Tiirklerin diismanlardan
kagarak daglara ve dag gegitlerine siginmasi dagin atalik ve iyelik fonksiyonunun
somutlastirilmasidir. Ergenekon Destaninda, Tiirklerin sigindigi dag soyun korucusu olan
demir dag olarak tasavvur edilir. Tiirkler dagin koruyuculugu ile tehlikenin ortadan
kalkmasiyla dagdan disart ¢ikarlar (Bayat, 2021: 230-231). Sadece Ergenekon Destaninda
degil Koroglu Destaninin bir¢ok varyantinda kahramanin daga sigindig1 gortiliir. Koroglu i¢in
varyantlarda Cenlibel, Camlibel, Cambil olarak gecen bu dag (Bayat, 2021: 231-232) hem
sigmak hem de yiiceliginden gii¢c aldig1 bir yerdir. Dagin ve dag iyesinin kendine siginanlari
biitiin tehlikelerden koruduguna duyulan bu inang basta Ergenekon destaninda olmak {iizere

Koroglu destaninda da agikca goriilmektedir.

Koroglu’nun eski bir versiyonuna gére Ali kisisi aslinda Cembil (Camlibel) daginin
ruhudur. Cembil, Cenlibel’in degisime ugramis seklidir. Tiirkmen ve Ozbek destanlarinda
“Atadan babadan cinsim Ko&roglu” diyen kahramanin “manevi atasi”nin (ecdadinin)
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korliigiine isaret etmektedir. Dag ruhu ¢ogu zaman yashi ve kor olarak tasavvur edilir.
Altaylarin inanigina gore, daglarin zirvesinde yasayan dag ruhu aygir atinin koruyucusudur.
Koroglu destanindaki Ali de Cenlibel tepesinde yasayip at siiriilerini korumaktadir. Ayni
zamanda eski mitopoetik diisiincede dag ruhunun sarki sdyleme ve asiklik yetenegi verdigine
inanilir. Koroglu da dag ruhu yani atast Ali'min soziiyle Kosabulak’in suyundan iger ve
boylece asiklik yetenegi kazanir. Bununla beraber Koroglu'na olaganiistii 6zelliklerle
donatilmig Kirati1 veren de yine Ali’dir. Ancak Koroglu destanlarinin varyantlarinda Ali’nin
kahramanin babasi olarak anlatilmasi ve gozlerinin atlar i¢in kor edilmesi eski mitolojik
hikayenin sonraki inan¢ ve donemlerin etkisiyle unutuldugu sdylenebilir (Beydili, 2005: 48-
51). Nitekim kor olarak tasavvur edilen dag ruhuna sunulan at kurbanlar1 da Ali ve dag ruhu

arasindaki iliskiyi arkaik ¢aglara gotiirmektedir (Bayat, 2021: 232).

Dagin koruyuculuk islevi XII. yiizyilda Mogollarda da goriilmektedir. Mogollarin
Gizli Tarihi’ne gore Temugin (Cengiz Han) daha geng iken Merkit’lerin bir baskini esnasinda
Burhan Haldun Dagi’na sigindig1 ve bu dagin yardimiyla diismanlarindan kurtuldugu soyle
anlatilir: “Burhan Haldun tepesine ¢iktim. Handun Burhan’nin yardimiyla bir kirlangicin
hayatr gibi hayatim kurtuldu... Burhan Haldun’a her sabah tapinmaliyim, bunu neslim ve
neslimin nesli boyle bilsin.” (Inan, 2020: 52). Bu efsaneye benzeyen bir anlat:1 da Altay
Tirklerinde tespit edilmistir. Mogollar tarafindan takip edilen Altaylilar Karagay Dagi’na
sigimmigslar ve daga kurban kesmisler. Birden bu dag ormanlarla kaplanmis. Béylece Mogollar
Altaylilarin izini kaybetmis ve Altaylilar kurtulmuglar. O glinden bu giline Karagay Dagi,
Altayhlar i¢in kutsal bir dag olmustur (Inan, 2020: 53).

Daglar ve dag ruhlart saman olacak kisinin belirlenmesinden ve cagrilmasindan
oliimiine kadar samanligin pek ¢ok asamasinda da 6nemli bir yere sahiptir. Saman adaymnin
belirlenmesinde ve yetistirilmesinde O6nemli bir rol oynayan dag ruhlari daha sonra
samanlarin, gorevlerini yerine getirmelerinde de samana yardimc1 olan ve onu koruyan ruhlar
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Sonmez, 2008: 88). Samanlar, gokyiiziindeki ve yeraltindaki
ruhlarla temasa gegerken cesitli gegit araglar1 kullanirlar. Bu gegit araglarini basinda da daglar
ve daglarin igindeki magaralar gelmektedir. Daha dncede belirttigimiz gibi daglar, tiim diinya
mitolojilerinde yeralti, yeryiizii ve gokyiizlinii birbirine baglayan bir ara¢ olarak goriiliip
diinyanin merkezi kabul edilirler. Bu ii¢ alemi birbirine baglayan daglarda yer alan magaralar

ise diger alemlere agilan bir kap1 vazifesi gérmektedir (Sonmez, 2008: 88-89).

Kutsal dagin ve dag ruhlarmin etkisini samanin ruhlarla miicadele ayinlerinde,

kostiimiinde ve davulunda da gérmekteyiz (Sonmez, 2008: 89). Saman giysisi, saman1 koti
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ruhlara kars1 koruyan bir zirh gérevi goriir. Saman giysisi, dag ruhu olmak tizere yardimci
ruhlari izni ve gdstermesiyle yapilir daha sonra bu yardimei ruhlar saman giysisinin iizerine
yerlesir (Fuzuli, 2006: 174-177). Samanin bu 6zel giysisinin yapilmasinin yaninda giysisinin
kutsanmasinda da daglar onemli bir yere sahiptir. Ornegin, Yakut saman efsanelerine gore
yeni yapilan saman kostiimiiniin kutsanmasi ritiielinde yasli bir saman, aday1 yiiksek bir dagin
basina ya da bozkira gotiirerek ona saman giysisi giydirir, eline bir davul ile at kil sarilt bir
sogiit dali verir (Ochirova, 2013: 75). Boylece saman dag ruhlarinin izni ve kutsamasiyla
saman giysisini giyer. Samanlar ilk davullarin1 dag ruhunun izniyle yaptigi gibi hayati
boyunca ka¢ davul kullanacagini da dag ruhlarina sorarlar. Bu nedenle davullarinda da kutsal
daglarin resimleri yer alir (Bayat, 2021: 237). Dolayisiyla saman adaymi saman olmaya
cagiran, davulunu ve kostiimiinii yapmay1 6greten, onu kutsayip yardim eden onun alemler
arasinda gec¢is yapmasini saglayan dag iyeleri, soyun ecdadi kabul edilen kutsal daglarin
ruhudur. Samanizm de dag ruhlar1 samani koruyan ve saman olma siirecinde saman adayina

yardimci olan ruhlar arasindadir.

Tiirklerde kutsal kabul edilen daglara ve dag iyelerine kurbanlar sunularak takdis
ayinleri yapilmaktadir. Daglar ve dag ruhlari i¢in kesilen kurbanlar genellikle kanli ve kansiz
olmak iizere ikiye ayrilir. Kanli kurbanlarda hayvanlar kurban edilir, kansiz kurbanlarda ise
sa¢1 yapilmaktadir. Altay-Sayan Tiirklerinin kanli kurban olarak daglara genellikle at kurban
edildigi, kansiz kurban olarak da atese ¢ay veya yag atarak ya da icki sunarak sa¢i yapildig
gozlemlenmistir (Bayat, 2021: 232). Daglarda yapilan ayinler sadece kanli veya kansiz kurban
sunma torenleriyle simirli kalmamistir. Daglar ayn1 zamanda insanlarin Tanri’ya ve dag
ruhlarina yalvardiklari, siikrettikleri, yardim istedikleri ve ibadetlerini yaptiklar1 Kkutsal

mekanlardir.

Tanr1’ya ve kutsal kabul edilen varliklara sunulan kanli ve kansiz kurbanlarin amaci
Tanr1’nin ve iyelerin sevgisini kazanmak ve onlardan gelebilecek tehlikeler karsisinda kendini
korumaktir. Burada aslinda ben sana kurban veriyorum, askin giicte bana zarar vermesin, iyi
davransin demektir. Tanr1’yla veya kutsal varliklarla iletisime gegmek i¢in sunulan kurbanlar
bir ara¢ olarak kullanilmaktadir (Yetkiner, 2017: 332-336). Baz1 kurban toérenlerinde yer alan
samanlarinda gorevi de kurbani kesmekten ziyade kesilen kurbanin ruhunu Tanri’ya veya
kesilen kutsal varhiga ulastirmaktadir. Ornegin Tuvali avcilarin av sirasinda  higbir
olumsuzlukla karsilasmamasi ve avlarinin bereketli olmasi igin kurban merasiminde daga ve

dag iyesine yaptiklar1 dualardan birisi soyledir:
“Av sahibi,
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Gok atam, diinya anam!

Yiiriiyen oziime yorgunluk yok,

Kosturan ata dinlenme yok,

Dag iyem! (Oran tangdim), esirge!

Kurganmin ulusu sende olsun!

Avin ulusu bende olsun!

Gecidin ulusu sende olsun/!

Yiikiin ulusu bende olsun!

Rengdrenk kocaman dudagindan

Tombul, kocaman burnundan

Atzurip-dizdirip dur,

Altin dagim!” (Aga, 2002: 176).

Eski Tiirkler ava ¢ikmadan once bol av icin daga ve dag iyesine dua ederler. Dag
iyesinin ormanda yasayan hayvanlarin sahibi ve koruyucusu olduguna inanildig1 i¢in avcilik
gelenegin de dag iyesinin rizasini almak ve gonliinii hos etmek adina kurban sunma, sagi
yapma ve dua etme gibi ¢esitli uygulamalar vardir. Bununla beraber her yil daga pismis et
pargasi atarak kurbanlarini sunarlar. Boylece avlanan avin bir pargasini daga sunmak da bir

gelenek haline gelmistir (Bayat, 2021: 237).

Altaylilar, dolasirken bile dag ruhlarini rahatsiz etmemek igin Sessiz olmaya gayret
ederler. Yiksek dag gecitlerinden gecerken daglarin kendilerine asit vermesi ve
yolculuklarinin rahat ge¢mesi icin dag zirvelerindeki agaglara “kiyira” ve “galama” diye
adlandirilan bezlerden baglayip Sag1 yapar ve alkis soylerler (Dilek, 1998: 41). Boylece dag
iyelerinin gonliinii hos edip gec¢it icin izin istediklerinde yolculuklarini rahat gegecegine
inanirlir. Kutlu daglarin 6zelliklerinden biri olan asit ve gegit vermesi Koroglu, Asik Kerem
ve Asik Garip gibi anlatilarda da karsimiza gikar. Koéroglu gecit vermeyen bir daga ile
karsilastigina dagin tepesindeki evliyaya -aslinda Islamiyet’in etkisiyle evliyaya ddniigmiis

iyeye- yalvararak gegit istediginde dagin gegit verdigi goriiliir (Ocak, 2002: 121-122).

Daga ve dag ruhlarina olan inan¢ ve saygi gilinlimiizde de varliim1 korumaktadir.
Kutsal kabul edilen daglara ¢ikilirken dag ruhlarini rahatsiz etmeye dikkat edilir. Bu ylizden
bu daglara cikilirken araba ile ¢ikilmaz. Ayni1 zamanda bu dagdan bir sey alirken izin istenir.
Ornegin, Agacoren Ilgesi, Gollii Koyii sakinleri “karsambac” (kar helvasi) yapimi igin
kullanacaklar1 kar1 almaya gittikleri Hasan Dagmin yamacina vardiklarinda araglarini
birakirlar. Yiiriiyerek bu dagin tepesine ¢ikarlar ve kar almak icin dagdan su sekilde izin
isterler: “Karindan almaya geldim. Alinca yemeye gotiirecegim. Benden sana (size) zarar
olmaz, senden (sizden) de bana (bize) zarar olmasin.” (Ergun, 2019: 110-111). Bu husustaki

bagka bir 6rnek ise Ayas’in Oltan kdyiinden derlenmistir. Yagmur duasi i¢in Piir Dede
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Dagi’na ¢ikan koyliiler yine daga ¢ikarken arabalarin1 dagin eteklerine birakip daga ¢ikarlar

ve bu dagin tepesinde yagmur duasi yaparlar (Ergun, 2019: 111).

Tiirkistan'da “Altay”, “Han Tanr1”, “Tanr1 Daglar1”, “Buzdag Ata” gibi ulu daglarla
0zdeslesen dag kiiltii, Anadolu’da da hem isim hem de ritiieller ag¢isindan baktigimizda “Baba
Dag”, “Ulu Dag”, “Allahu Ekber Daglar1” gibi kutsal kabul edilen daglara rastlamak
miimkiindiir. Cesitli yorelerde bugiin hala tipki eski Tiirklerin uyguladiklart gibi yilin belirli
giinlerinde yiice daglarin zirvelerinde torenler diizenlenir ve kurbanlar kesilir (Gokge ve

Akgiin, 2020: 43-44).

Daglarin bircogunda yatir oldugu inanci da artik bir kiilt haline gelmistir. Bu sebeple
Tunceli Diizgiin Baba, Denizli Honaz Dag1 ve Coban Dede, Kazdaglar1 gibi daglarin
tepelerinde bulunan mezarlar etrafinda gergeklestirilen kurban ve ¢esitli térenleri gormek
miimkiindiir (Gok¢e ve Akgiin, 2020: 46). Bu inancin gelismesinde daglardan tiireyis
efsaneleri ve daglarin hayat verici 6zelligi 6nemli bir yere sahiptir. Daglar, destanlarda
kahramanlarinin dogdugu, yasadigi veya gomiildiigii yerler olarak karsimiza ¢ikar. Ayni
zamanda bazi boylar, atalarinin daglardan tiiredigi diisiiniir ve bu inan¢ dogrultusunda
olillerinin daglara gémiildigi gorilir. Bu durum kimi anlatilarda 6len kisinin ruhunun
Tanrr’ya kolay ulasabilmesi i¢in yapildigini gosterir kimi anlatilarda da tekrar yaratilacagina
dair inancin varligina isaret etmektedir. Bu inanigin bir uzantis1 olarak pek ¢ok evliyanin

kutsal kabul edilen daglarin tepelerinde mezarlarinin oldugunu gérmekteyiz.

Sonug olarak daglar, Tiirk ve Diinya mitolojilerinde inan¢ ve diigiince sistemlerinde
diinyanin merkezi, yeryiiziiniin diregi ve yeralti, yeryiizii, gokylizii olmak {izere ili¢ alemi
birbirine baglayan kutlu mekanlardir. Bu nedenle daglar insanlarin Tanri ile iletisim

kurduklar1 ve kutsal kabul ettikleri yerlerin basinda gelmektedir.

Yaratilisin baslangici, merkez olusu, ili¢ alemi birbirine baglamasi; goriiniisleri
itibariyle yiice, ulasilmas1 zor ve gdge yakin olmalar1 sebebiyle daglar pek ¢ok mitolojide
Tanr1 mekani olarak kabul edilmistir. Bu nedenle daglara ve dag iyelerine sunulacak

kurbanlar dag tepelerinde yapilan torenlerde kesilmektedir.

Daglarin, Tanr1 mekan1 olarak kabul edilmesi, alemler arasi gecisi/baglantiyr
saglamasi ve yaratilisin baglangici olan kutsal yerler olarak kabul edilmesi insanlarin 6liilerini
daglara gommesine neden olmustur. Boylece Olen insanlarin ruhlarinin Tanri’ya kolayca

ulasilabilecegine inanilmaistir.
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Kisaca dag kiiltiinii tamimlayacak olursak dag kiiltii, genel olarak dag ile ilgili
inaniglarin kiiltlesmesi ve bu inaniglarin bir sistem olusturmasiyla bu sisteme bagli olarak

gelisen ¢esitli ritiiel ve uygulamalari ifade etmektedir.
3.4.5. Tas Kiiltii

Taslar ve kayalar, insanoglunu goriiniigsleri ve yapilar1 itibariyle heyecanlandiran,
korkutan ve tehdit eden bir 6zellife sahiptir. insanoglu taslarin ihtisaminda, sertliginde,
seklinde ve renginde bir olaganiistiiliik ve tilsim gérmiistiir. Bu nedenle bazi taslara belirli bir
giicii temsil etmelerinden Otiirii saygi ve hiirmet gostermislerdir (Eliade, 2005: 257).
Dolayisiyla Tiirk ve Diinya kiiltiiriinde taslar temsil ettikleri ilahi gii¢ sayesinde kutsal kabul

edilmisgtir.

Tasin koruyucu ve kurtarict bir kiilt olmasimin ilk izlerini Tirklerin ilk yazili
metinlerinden olan Yaratilis ve Tiireyis destanlarda gérmek miimkiindiir. Uygurlara ait bir
yaratilis efsanesine gore, Tanr1 suda bogulmak iizere olan ve kendisinden yardim dileyen Er
Kisi’yi kurtarmak i¢in “Saglam bir kaya olsun!” der ve suyun dibinden bir kaya cikarip Er
Kisi’yi kurtarir (Kiyak, 2011: 136). Bu efsanede kaya, insanoglunu kurtaran ve koruyan bir

varlik olarak karsimiza ¢ikar.

Tasin koruyucunu ve kutsalligini anlatan efsanelerden biri de “Dokuz Oguz
Menkibesi” olarak Uygurlarin tiireyisini ve gociiniin anlatildigi efsanedir. Hiikiimeti, toresi,
hakani bulunmayan yalnizca boylar kiimesi olan Dokuz Oguzlar’in, bir gece gokten bir nur
slitununun yeryiiziine indigini gordiikleri, bu Altin Isik’tan bir Cam Agaci’nin gebe kalarak
bes sehzade dogurdugu, bunlarin en kii¢iigii olan Bugu Han’in yabgu secildigi ve bdylece
Oguz ilinin bir mucize ile kuruldugu anlatilir. Daha sonra gokten inen nur siitununun
yeryiiziinde taslasarak, yesim tagindan bir kaya doniistiigli belirtilir. Bu kayaya “Kutlu Dag”
ad1 verilir ve milli harsin, milli kiltiriin simgesi olarak kabul edilir. Bir giin aksakalli bir
ihtiyar Bugu Han’in riiyasina girerek, bu kayaya saygi gosterdikleri siirece Oguzlarin
hakimiyette kalacaklarini sGyler. Oguzlarin, bu tasa saygilar1 oldugu siirece biiyiik bir devlet
halinde yasadiklar1 fakat Bugu Han’dan otuz gobek sonra torunlarindan Yuluntekin’ in tahta
ciktigr sirada Cin’de Tang siilalesinin hakim oldugunu sdyledikten sonra, bu efsaneyi Gokalp
sOyle anlatir: Cinliler, ¢ok korktuklari Tiirklerin kuvvet ve sevketlerinin kaynagmin “Kutlu
Dag” oldugunu anlayarak onlar1 bu kaynaktan mahrum etmeyi disiiniirler. Cin fagforu
“Kiyeliyen” adli kizini, Tirk Hakaninin oglu Galitekin’e vermeye ve fakat buna mukabil
Kutlu Dag1 istemeye ve almaya Kkarar verir. Boylece Cin diyarindan gelen bir elgi Cin
hiikiimdarinin kizma karsilik “Kutlu Dag” denilen “kaya parcasi”nin armagan edilmesinin
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hiikkiimdar1 ¢ok sevindirecegini séyler. Kozmopolit olan Yuluntekin, Cin elgisinin teklifini
kabul eder ve Cinliler, Kutlu Kaya’y1 parcalayarak iilkelerine tasir. Bu felaket {izerine
Tiirkler, daglardan, taslardan, vahsi hayvanlardan, memedeki ¢ocuklardan “Gog! Gog! Kag!”
diye hig¢ kesilmeyen bir ses isitmeye baslarlar. Bir anda biitiin sular kurur, biitiin yesillikler
sararir, havanin rengi bile yash bir sikintiya biiriiniir. Oguzlar, artik bu iilkede Yer-Su
ruhlarinin Kendilerini istemedigini, gé¢ buyruguyla buradan kovulmakta olduklarini anlayarak
i¢ boliige ayirilip giderler (Tanyu, 1968: 35-36). Oguzlarin basina gelen felaketlerin sebebi
bu kutlu kayanin pargalanarak Cinlilere verilmesinden kaynaklanmaktadir. Yurdun
koruyucusu ve milli ruhu olan bu kutlu kayanin ehemmiyetinin unutulup pargalanmasi
suretiyle Cinlilere verilmesi sonucunda tabiat ruhlar tarafindan Tiirklerin cezalandirilmasi ve

oradan kovulmasiyla sonuglanmistir.

Kutlu Kaya ile ilgi efsanenin gesitli varyantlar1 da mevcuttur. Bu efsanenin
varyantlarinda gokten gelen “Altin Isik”mn bu kutlu tasi viicuda getirdigi veya gokyiiziinden
gelen 15181 iki agaca inip gebe biraktig1 ve “Tiirk sevketinin tilsimi olan Kutlu Dag”1 viicuda
getirdigi, yesim tagindan bir kaya olan Kutlu Dag’in, Tiirklerin oldukg¢a, Tiirk hakanliginin
diinyaya hakim olacagi, fakat Yulug Tekin’in Cinlilere kanarak “Tirkliigiin bu kiymetli
tilsimini elinden” kaptirdigi bundan dolayr Tanr1 ve Yer-su ruhlar tarafindan cezalandirilan
Tiirklerin biiyiik gogiiniin vukua gelerek her yana dagildiklar1 anlatilmaktadir (Tanyu, 1968:
40).

Dokuz Oguz menkibesinin bir benzeri Uygurlara ait bir efsanede de karsimiza ¢ikar.
Uygurlar biiylik devlet sahibi olmalarinin sebebini Buku Han’a riiyasinda beyazlara
bliriinmiis, basinda beyaz serit olan bir erkek tarafindan verilen elinde “Yi tasi”na
baglamaktadirlar. Inanisa gore, beyazlara biiriinmiis adamin Buka Han’a verdigi bu tas
diinyanin dort bucagindaki uluslari hakimiyetin altinda bulundurabilecek bir giice sahiptir
(Tanyu, 1968: 36).

Tasin yasam ve bereket kaynagi olarak tipki kendisini doguran toprak gibi insana
yasam verdigi, insanlar1 dogurdugu ve dogurganlastirdigina dair pek ¢ok anlati, tagin hem
mutlak gercekligi hem yasami hem de kutsalligini agiklayan arketipik bir imge olusunu
kanitlar niteliktedir (Eliade, 2000: 45). Bir takim kutsal taslarin kisir kadilara dogurganlik
giicii verdigine dair inamslar ¢ok yaygindir. Ornegin kisir bir kadmin tasla ya da bir kayayla
temas ettiginde dogurganlasacagina inanilir (Eliade, 2003: 228). Delikli taglar bunun en giizel
ornegini olusturmaktadir. Zira mitolojide delikli taslar, yeniden dogusu ve verimliligi, s6z

konusu delikler ise tabii dol yatagini sembolize etmektedir. Bundan dolay1 insanlar tarafindan
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delikli tasglara ve kayalara daha ¢ok kisir kadinlarin ¢ocuk sahibi olmasi, ¢ocugu
yasamayanlarin ¢ocuklarinin yasamasi, kisir hayvanlarin yavrulamasi ve ¢esitli hastaliklardan
muzdarip olanlarin bu hastaliktan kurtulmasi i¢in basgvuruldugu goriiliir (Kiyak, 2011: 131).
Boylece taslar sadece c¢ocuk sahibi olmak isteyen kadinlarin hamile kalmalart ilgili
uygulamalarda degil bitkilerin ve hayvanlarin ¢ogalmasiyla ilgili ayinlerde de énemli bir rol

oynamaktadir (Ornek, 2014: 98).

Anadolu’da kisirliktan kurtulmak ve ¢ocuk sahibi olabilmek igin delikli taglardan
gecme, ugurlu ve kutsal kabul edilen taglar1 {izerinde veya bir yerde saklama, bazi taglarin
iizerinde oturma veya yatma, kutsal kabul edilen tas veya kayay1 ziyaret etme gibi bir¢ok
uygulamalarin yapildig1 goriiliir (Tanyu, 1968: 160-161). Anadolu’nun baz1 bolgelerinde ise
hasta ¢cocuklarin delikli taslarin ortasindan sifa niyetine gegirildigi uygulamalarda mevcuttur.
Bu islem c¢ocuklarin huysuzlugunun, Okstiriigiiniin giderilmesi, konusamayan ¢ocugun
konusabilmesi, sehla gozliin diizelmesi i¢in yapilan uygulamalardir (Tanyu, 1968: 121, 149-
155). Bununla birlikte bazi taslar tizerinde tasmildiginda hastaliklarin giderilecegine
inanilmaktadir. Hastaligin giderilmesi i¢in bazi taslar, hastanin sag bazusuna veya boynuna
baglanir boylece hastaligin gegecegine inanilir (Tanyu, 1968: 72). Benzer bir uygulama da
dogumun kolay ge¢mesi i¢in yapilmaktadir. Dogum yapacak kadinin sag veya sol oyluguna
“Tavsancil tas1”, “Kerkes tas1”, “Zimriit tas1” veya ugurlu kabul edilen bir tas baglanir.
Boylece dogum yapacak kadinin rahat bir sekilde dogum yapacagina inanilir (Tanyu, 1968:
72, 100).

Kutsal kabul edilen taslarin tedavi amaclh kullanildig1 baska bir uygulama ise taglarin
agriyan yerlere siiriilmesidir. Sifali kabul edilen taglarin agriyan yere, sirta vb. iic defa
stiriilmesiyle agriy1 ve sanciy1 kesecegine inanilir. Bu taglar bazen yuvarlak kursuni renginde
biiylik bir tas olarak tasvir edilirken bazen de bir tas direk olarak karsimiza ¢ikar (Tanyu,
1968: 116-117, 123). Antep’in Seyhcan camiinde “Siyah Amud” adindaki bir kara tas stitunun
kutsal tanindigini ve camiin yapilisi sirasinda bu tagin Hicaz’dan kendi kendine gelerek oraya
dikildigine inanilmaktadir. Bilhassa bazi kadmnlarin ve bas agrisi ¢eken ¢ocuklarin buraya
gelip agriyan baslarini tasa dokundurduklarinda bas agrilarinin gececegine inanilmaktadir

(Tanyu, 1968: 123).

Kutsal kabul edilen taslar, kutsal mekan anlayis1 baglaminda ibadet yerleri olarak ve
kutsal kabul edilen mekanlarin ziyaretlerinde uygulanan bir kisim ritiiellerde de karsimiza
¢ikmaktadir. Ibadet yerleri olarak kabul edilen kutsal taslara 6rnek olarak Yunanistan’daki

“Hermesler”i, Romalilarin “sinir taslari™ni, Islamiyet’teki “Hacer-i Esved”i, Yahudilerde
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“Yakub’un tasi”mi sayabiliriz (Ornek, 2014: 99). Kutsal kabul edilen bazi taslar, tiirbe
ziyaretlerinde uygulan gesitli ritiiellerde de karsimiza ¢ikar. Tiirbelerde Ongoriilen yerlere
dilek tutulup yapistirilan “dilek taslar1” kutsal kabul edilen taslardandir. Eger tas yapisirsa
dilegin kabul olacagina aksi takdirde ise dilegin kabul olmayacagina inanilir. Yine tiirbelerde
yer alan “sifa taglar1” da tasa yiiklenen kutsalligin bir gostergesidir. Kutsalin sirayet
ozelliginin bir sonucu olarak bu taslar gelen ziyaretciler tarafindan viicutlarinin agriyan

kisimlarina siiriilerek sifa temenni edilmektedir (Kiyak, 2011: 131).

Tirklerin bliylik bir devlet kurmalarinin temelinde kayaya ve onlarin sahibine
yiikledikleri rol ve kutsal kabul edilen taslar ile ilgili yapilan gesitli ritieller disinda tas
kiiltiiyle ilgili belki de en yaygin ritiiel ve inanglar “yada” ad1 verilen tasla ilgilidir. Diinyada
su ve tas ile ilgili inang ve ritiieller olduk¢a genis bir yer tutmakla birlikte 6zellikle yada tasi
ile ilgili inaniglar Tirklere hastir (Ergun, 2019: 157).

Tiirk diinyasinda yagmur yagdirmak i¢in yaygin bir sekilde kullanilan yada tasi, “yat”,

“yede”, “cede”, “ceda”, “cad1”, “cay”, “sata”, vb. adlarla da bilinmektedir. Tiirklerin bu sihirli

tagina “yagmur tas1”, “cada tasi” veya “yesim tas1” da denilmektedir (Tanyu, 1968: 42-44).

Tiirk kavimlerinde ¢ok eski devirlerden beri yaygin olan inanisa gore, biiyiik Tiirk
Tanrt’st Tirkler’in ceddi alasina “yada” denilen bir sihirli tag armagan etmistir. Bu tasla ne
zaman istenilirse yagmur, kar, dolu yagdirip firtina ¢ikarilabilinir. Bu tagin her devirde Tirk
kamlarinin ve biiyiik Tiirk komutanlarinin ellerinde bulundugu ifade edilir. Samanistlere gore

yada tas1, bilyiik kamlarin ve yadacilarin ellerinde de bulunmaktadir (Inan, 2020: 163).

Bu tag Divanii Liigat’it-Tiirk’te “yat/ yad/ yada/yede” adlartyla gegmekte ve “yagmur
tag” olarak nitelendirilmektedir. Kasgarli Mahmut’un Divanii Liigat’it-Tiirk adli eserinde
yada tas1 ile ilgili bilgiler iceren “yat” maddesi sOyledir:

“Bir tirlii kamhktar (kahinliktir). Belli basli taslarla (vada tasi ile)
yvapilwr; riizgar estirilir. Bu, Tiirkler arasinda taminmis bir seydir. Ben bunu
Yagma iilkesinde goziimle gordiim. Orada bir yangin olmustu, mevsim yaz idi;

bu suretle kar yagdirildi ve Ulu Tanri’min izniyle yangin séndiiriildii.” (Tanyu,
1968: 41).

Bununla birlikte ayn1 eserin baska bir “yat” maddesinde “taslarla yagmur ve riizgar
getirmek i¢in yapilan kamiik” deniliyor (Tanyu, 1968: 41). Kasgarli Mahmut, ayrica eski
Tiirklerde “kas” tasinin da yagmur tasi olarak nitelendirildigini, bu tasla yagmur
yagdirildigini, bundan dolayr bu taga “yagmur tasi”da denildigini sOyler. Korunma amagl
yiiziik yapilip tasinan kas tasi ile ilgili olarak “Kimin yaminda kas bulunursa simsek onu

yakmaz. Kas tasi bir bez icine sarilip da atese atilirsa tas yanmadigi gibi bez de yanmaz.

90



Susamis olan bir adam bu tasi agzimin icine alirsa susuzlugu gider” seklinde bir bir
degerlendirme yapilmistir. Kas tas1 siyah ve beyaz olmak iizere iki tiirliidiir. Beyazina “6riink
kas”, siyahina “kara kas” denilmektedir. Oriink, ak manasinda olup beyaz kas “miihiir”
seklindedir. Bu tas yiiziik yapilip tasindiginda “yildurimdan, susuzluktan ve simgekten emin
kalinirmis . Bu taslarin sadece Huten sehrinin iki tarafinda bulunan Omiik Kas Okiiz (1rmak)

ve Kara Kas Okiiz (irmak)’de bulundugu belirtilir (Tanyu, 1968: 42, 59-60).

Tirk kiiltirinde yada tas1 ile ilgili pek c¢ok kaynakta “yumusak, biiyiik bir kus
yumurtasi biiyiikliigiinde ve ii¢ tiirde oldugu”, “Cin sumirlarinda yasayan siirhab adli kirmizi
kanatl bir su kusunun mahsulii oldugu”, “yagmur yagdirmak tizere bu tasinin yiiksek bir yere
asilmasi gerektigi”, “asagirya akan bir suyun igine atildig1”, “kullanma metoduna yalniz
Tiirklerin vakif olduklar: ve kimseye de 6gretmedikleri”, “bazisinin renginin toprak renginde
va da beyaz renkte oldugunu, iizerinde kirmizi noktalar bulundugunu, bazisinin da muhtelif
renklerde bulundugunu”, “yada tagimin kondugu suyu icenlerin bulundugu sehirlere bol
yagmur yagdirdigr” vb. gibi ¢ok sayida rivayetlerin var oldugu goriilmektedir (Tanyu, 1968:
56-58).

Tiirkler bu tagla yagmur ve kar yagdirip yel olusturan, firtina ¢ikaran kimselere

29 ¢ 29 €6 29 ¢¢

“yadac1”, “yayc1”, “yatc1”, “cadaci” adi vererek onlara biiyiik saygi gostermislerdir ve onlarin
toplumdaki konumu samanlar kadar 6nemli bir yere sahip olmustur (Bayat, 2022: 215). Bir
efsaneye gore Tiirklerin atalarina goklerden gelen sihirli bir tag armagan edilmistir. Bu tas her
devirde yadacilarin, samanlarin ve biiyilk komutanlarin ellerinde bulunmustur. Halen de bu
tasin Tiirklerin ellerinde bulunduguna inanilir. ik zamanlarda Tanri’'mn ihtiyarinda olan bu

tag Tirklerin ilk atasina verilmistir. Bagka bir inanisa gére de Tanr1 bu tas1 biiyiik samanlara

armagan etmistir (Bayat, 2022: 215-126).

Yada taginin yildinm yoluyla diistii§iine de inanilir. Bununla birlikte onun biiyiik
kayalarda kristal seklinde bulunduguna at, boga, ay1, kurt, kdpek ve geyik gibi memeli biiyiik
bas hayvanlarla; ordek, kaz ve kartal gibi kus tirleriyle kurbaganin i¢ organlarinda
bulunduguna da inanilmaktadir. En gii¢lii olaninin kurttan ¢ikan yada oldugu kabul edilir
(Ergun, 2019: 159). Olaganiistii bir giice sahip olan bu tas, bir efsaneye gore de gokten inen
altin 151ktan meydana gelmistir. Bu 151k sonradan Kutlu Dag’1 viicuda getirmistir. Bu dag daha
oncede degindigimiz iizere yesim tasindan bir kayadir. Cesitli kaynaklarda yagmur tasina

yesim tas1 denildigi goériilmektedir.

Sibirya Tiirkleri arasinda yada tasimmin iyeli olduguna inanilir. Sahalarin sata,
Altaylilarin cada adin1 verdikleri bu tasin sahibi ayn1 zamanda yagis ve gokyiizii ruhu olarak
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kabul edilir. Sahalarda yada tasimin iyesi bazi taglarda kas1 gozii ve kulagi olan kiigiik bir
insan kafasina benzer, bazilar1 ise ¢irkin bir hindiye benzetilmektedir. Bu iyenin hava
kosullarini degistirme giicii olduguna inanilir. Saha inanisina gore yada tasinin giiciinii agiga
cikarmak icin tasa vurmak gerekir. Vururken de “Cocugum yasamasin! Hayvanlarin
yvasamaswin! Esim yasamasin! Ben giinah nedir bilmem, seni bilirim!” denir (Ergun, 2019:
159).

Sibirya Tirk destanlarinda yada tasi hem kahramanlarin olaganiistii dogumunun
sembollerinden biri hem de olaganiistii silahlarindan biridir (Ergun, 2019: 160). Anadoluda
ise bazi1 bolgelerde yagmur duasina ¢ikan insanlar oncesinde belli sayilarda tas toplarlar.
Topladiklar1 bu taslara dualar okuduktan sonra bu taslar1 suya koyalar ve yagmur yagmasi i¢in
dua ederler. Bu uygulamanin yada tasi inancina bagl bir gelenegin sonucu olarak ortaya

ciktigini sdyleyebiliriz.

Tas kiiltii etrafinda goriilen bir diger tas ise “bengii (ebediyet)” tasidir. Tiirkler, 6len
kaganlar1 ve Onde gelen devlet adamlart i¢in yaptirdiklart mezar anitlarindaki barklarin
oniinde bir kaplumbaga heykeli iizerine diktikleri yazita o kisi ve donemi hakkinda cesitli
bilgiler ve tiirlii 6giitler yazarlar. Dikili taglara islenen bu sozlerin sonsuza dek kalacagina
inandiklarindan yazitlara bengii tas1 (ebediyet tasi) adin1 vermislerdir. Bunlarin en meshurlar
Bilge Kagan, Kiil Tigin ve Vezir Bilge Tonyukuk adina dikilen yazitlardir (Acun, 2011: 142-
144)

Tiirklerde taglarla ilgili 6nemli kiiltlerden biri mezar taslarinda goriilmektedir.
Bunlardan en Onemlisi mezar baglarina dikilen “balbal”lardir. Balballar hakan veya
kahramanin, oldirdikleri diigmanlarinin mezarlarina konulan heykel veya insan seklinde
yontulmus taslardir. Balbal taslari, 6len kisilerin ruhlarin1 muhafaza eder ¢iinkii bu taslar
mezarda yatan kisinin ahirette kendisini 6ldiiren han veya kahramanin hizmetine mahkim

edildigini sembolize etmektedir (Tanyu, 1968: 78, 88-89).

Ayni zamanda mezar taglar1 6lii ruhunu rahata kavusturmak ve siikiinetini saglamak
amaciyla da dikilmektedir. Ciinkii 6liimden sonra ruhlarin giinliik hayata devam edebilecegi
diistiniilmistiir. Mezar tas1 boylelikle, 6liime karsi hayati koruyan bir ara¢ olarak karsimiza
cikar. Baz1 kiiltiirlerde ruh, mezarda yasamis gibi tasta ikamet eder ve mezar tasina olii
adamin evi olarak bakilir. Tas mezar anitlari, 6liiniin ruhu tarafindan gergeklestirilebilecek
muhtemel eylemlere karsi1 canlilar1 korumaktadir. Ciinkii 6liim, bir belirsizlik durumu olarak
belli muhtemel etkileri gerek iyi gerekse kotiiye donistiirebilir. Bir tasta hapis olmus ruh,
sadece faydali bir sey yapmaya zorlanabilir (Eliade, 2005: 260-261).
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Kutsal kabul edilen bu taslar temsil ettikleri gilicten 6tiirii tapinilan degil hiirmet edilen,
saygl duyulan ve bilinyesinde barindirdig: ilahi giigten faydalanmak amaciyla kullanilan bir
aractir. flahi bir giic ile kusatilmis olduguna inanilan taslar su amaclarla kullanilmaktadir:

“1. Savas silahi, tastan yapimus silah, balta ve ilaveli herhangi bir tas alet,

2. Asalet amblemi, gii¢ simgesi,

3. Ister soydan olsun isterse de tayinle olsun kisinin sahip oldugu giic veya tecriibe
edilen giic,

4. Torensel nesne,” (Eliade, 2005: 258)

5. Hava olaylar1 yonetme,

6. Tedavi etme,

7. Korunma araci,

8. Ibadet mekani olan taslar etrafinda ibadet etme,
9. Gelecegi 6grenme,

10. Olen kisilerin ruhlarin1 muhafaza etme,

11. Dilek dileme,

12. Mezar tasi.

Sonug olarak tas kiiltii, genel olarak tas ile ilgili inaniglarin kiiltlesmesi ve bu
inaniglarin bir sistem olusturmasiyla bu sisteme bagli olarak gelisen cesitli ritiiel ve
uygulamalar ifade etmektedir. Tiirk inang¢ sisteminde canli ve kutsal kabul edilen taslarin
icerisinde bir takim ilahi giigleri barindirdigina inanilir. Genel itibariyle baktigimiz da kutsal
kabul edilen taslarin goriiniisleri ve ¢esitli 6zellikleri sebebiyle koruyucu, tedavi edici, hava
olaylarin1 degistirme, gii¢ ve kudret verme, kutsama, ruhlar1 muhafaza etme, dilek ve istekleri
gergeklestirme vb. gibi gesitli gii¢leri temsil ettigi goriiliir. Boylece bu inang gevresinde de bir

takim uygulamalarin meydana geldigi goriilmektedir.
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IV. BOLUM

INANISLAR, UYGULAMALAR VE RITUELLER BAGLAMINDA TABIAT
KULTLERI

4.1. INANISLAR, UYGULAMALAR VE RITUELLER BAGLAMINDA SU KULTU

Calismamizda inceledigimiz Altay, Tuva ve Hakas Tiirklerine ait destanlarda tespit
edilen tabiat kiiltleri inaniglar, uygulamalar ve ritiieller baglaminda tasniflenmistir. Bu
baglamda Altay, Tuva ve HakasTiirklerine ait destanlarda tespit edilen su kiiltii ile ilgili
veriler “Kutsal Kabul Edilen Sularla lgili Inanislar”, Kutsal Kabul Edilen Sular ile Yapilan
Uygulamalar” ve “Kutsal Kabul Edilen Sular ile Yapilan Ritieller” bagliklar1 altinda

incelenmistir.
4.1.1. Kutsal Kabul Edilen Sularla Tlgili inamslar
4.1.1.1. Suyun Gii¢ Vermesi

Evrenin simgesi ve biitiin menselerin kaynagi olan su (Eliade, 2005: 231) kutsal bir
glic kaynagidir. Yaratilisa ve yasama dair potansiyel bir giice sahip olan su, hayatin, yagsamin,
giiciin ve sonsuzlugun simgesi olmustur. Dolayisiyla kutsal kabul edilen ve kendisine
olaganiistii giicler atfedilen sular, bilinyesinde yasami hareketlendiren biitiin degerleri
barindirmaktadir (Eliade, 2005: 232). Kisaca gii¢ suyun kendisidir. Bu gilice sahip olmak
icinde 6zel bir rit ile gii¢ harekete gecirilmektedir (Eliade, 2005: 244). Boylece suyun sahip
oldugu bu kutsal giigten faydalanilabilir.

Tanri; kutsal, yiice ve giiclii bir varliktir. Tanr1’nin bir tezahiirii olan su da kutsal, ylice
ve potansiyel bir gli¢ kaynagidir. Dolayisiyla fiziki ve manevi olarak insanlar1 da giiclii
kilmaktadir. Bu sularin insanlara hem fiziki bir gii¢ verdigine hem de ilahi bir gii¢ verdigine
inanilir. Bu gilice ancak kutsal kabul edilen sularin igilmesi veya bu sularda yikanilmasi

sonucunda erisilmektedir.

Og1 Bala destaninda kahramanin nehre girip yikanmasiyla tam bahadir giiciine eristigi,

gii¢c ve kuvvet kazandig1 su sekilde anlatilmaktadir:

“Anli sanli O¢t Bala

Yeni ayin iigiinde

Tekrar kalkti.

Kapwy agip ¢ikti.

Ay gibi parlak giyimini ¢ikarip
Ak kayina astu.

Ay gibi parlak giyimini ¢ikarip
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Ak kaymna astu.

Kutsal yeralt: suyu kivrilip akiyordu
Yayilip akiyordu.

Iki kara nehrine

Tekrar gelip yikandi.

Tam bahadir giiciine erigsti.

Ik halinden on kat daha iyi,
Eskisinden iki kat daha iyi,

Gogsii saf altin,

Sirtr saf giimiis,

Sabah yildizi gibi gozlii,

Dolunay gibi yiizlii,

Anli sanli bahadr kiz

Temiz elbisesini giydi.” (OBD: 69).

Ol6stoy destaninda Kanay gollerinden akan suyun kutsal oldugu ve bu sudan igenlerin
giiciine gii¢, akila akil katt1g1 anlatilir. Bu bilgi Ol6stdy’iin avcunda yazmaktadir. Kutsal kabul
edilen bu suyun giice gii¢ kattig1 su sekilde ifade edilmekteddir:

“*Dokuz ayri bash

Kanay dagidr bu’ diye,
Avucuna yazilmis.

Sol avucuna bakinca,
Kanay gollerinden akan su
Kanina kan ekler,

Giiciine gii¢ verir,

Aklina akil katar

Canly suymus.” (OD: 184)

Canli su olarak ifade edilen bu suyun kana kan katarak kisiye yasam verdigini yani

uzun bir 6miir bahsettigini, ayni zamanda bir giic kaynag: olarak fizikken ve aklen kisiyi

giiclii kildigr ifade edilmektedir.

Ug Kulaktu Ay Kara At destaninda ise yorgun ve bitap diisen U¢ Kulaktu Ay Kara at,
icene gli¢ kuvvet veren “siliziilmiis suyu” nerede bulacagini diisiiniirken siiziilmiis su akip atin
yanina kadar gelir. U¢ Kulaktu Ay Kara atin giice ve kuvvete ihtiyact oldugu vakitte yanina

kadar gelen bu suda yikanip bu sudan igmesiyle giiciiniin ve kuvvetinin yerine geldigi goriiliir:

“Ah, ah giictiim! dedi,
Bir ahmag biiyiitiip,
Burada daraldim, dedi.
Keskin otu basi
Nereden rastlanir diye,
Suyun stiziilmiigii
Nereden denk gelir diye,
Gidip dururken,

Bir su akip geldi.
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Ona girip, yatip, yikandi.

Sart bataklikta iistiine sinmis

Kirli camuru yikadh.

Kara sakizdan kara olup

Su éylece fokurdadh.

Yikanip giderken,

Bedeni oncekinden daha hafif oldu.
Otlanmip, su icip gitti.

A¢lhigini doyurdu,

Simdi giiciim yerine geldi diye,
Kosturup bakti ki,

Dért ayagi sahlandr.” (UKAKAD: 429-430).

Destanda U¢ Kulaktu Ay Kara atin aradigi su, “siiziilmiis su” olarak ifade
edilmektedir. Bu su muhtemelen olaganiistii bir gii¢ kaynagi olan saf/ar1 su yani kutsal bir
sudur. Ug Kulaktu Ay Kara atin, siiziilmiis suyu nerede bulabilecegini diisiiniirken suyun akip
yanina kadar gelmesi, bize kutsal sulara herkesin ulasamadigini yalnizca bu suya onu hakeden
kimselerin ulagabildigini hatirlatmaktadir. Dogal olarak igerisinde yasami ve giicii
barindirdigina inanilan bu suyun, herkesin ulasabilecegi ve her yerde bulunan bir su kaynagi

olmasi da diistiniilemez.

Almis Kaan destaninda Cilanag Uul’un gok rengi denizin kopiigiinde yikanip gole

girince gliciiniin ve kuvvetinin yerine geldigi goriiliir:

“Puslu sisli dagdan Cilanas Uul
Isteksizce indi,

Gok denizin koprigiinde

Goziinii agarak yikandi

Cilanas Uul iyice dinlenip, iyilesip,
G6l suyuna girdi.

Gol suyunun sifasindan

Sevgili ogula gii¢ eklendi.” (AKD: 48)

Art Haan destaninda da atinin iizerinde yaralanan Ari Haan, atinin tavsiyesiyle ak
testideki ebedi arjanin bir kismiyla yikanir, bir kismin1 da iger. Bunun iizerine Ar1 Haan’in

giicline gli¢, kuvvetine kuvvet, aklina akil eklenir ve yigit bir ere doniisiir:

“Atin soyledigi gibi,

Ak tulumu karistirdiginda,
Altin agizli ak testi varmis.
‘Ak testide ebedi arjan var.
Onun ile ytkanip,

Birazini iciver” demis.

O arjamn igilecegini igip,
Yikanacagi ile yikananda,
Eskisinden artik ,
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Etli-kanli giiglii,

Yigit er oluvermis.

Giigstiz kendisi gii¢lenip,

Akilsiz kendisi akillanip,

Bir sey bilmez kendisi bilir olup,

Gelisivermez mi.” (AHD: 239).

Altay-Sibirya Tiirklerinde daglardan gelen sulara “arjan su” denmektedir (Sayhan,
2018: 87). Burada “arjan” kelimesi daglardan gelen sularin kutsalligini ifade etmek i¢in
kullanilmaktadir. Inceledigimiz destanda da arjan suyunun “edebi” olarak ifade edildigi
goriliir. Bu durum arjan suyunun hem kutsalligina hem igerisindeki barindirdig: ilahi giice
hem de bu suyun ilksel zamanda Tanri ile birlikte var olduguna isaret etmektedir. Zira
destanda ebedi arjan suyunu i¢en bu suyla yikanan Ar1 Haan’1n giiciine gii¢, kuvvetine kuvvet,

aklina akil eklenerek yigit bir ere doniismesi bu suyun hem varolusun, yasamin, sagligin ve

gliciin kaynagi olduguna hem de kutsalligina isaret etmektedir.

Huban Ang destaninda Alp Hara Han, kirk yildir kara kayaya bas asagi bagladig
Hitay Arig’a verdigi miihletin dolmasi iizerine Hitay Arig’1 serbest birakmak i¢in yola ¢ikar.
Yolda giderken Altmis Catal Boynuzlu Ala Boga ile karsilasir. Boga, Kara Han’a artik eski
iistiin giliciinii kaybettigini ve gittigi yabanci iilkelerden geri donemeyip 6lecegini sdyler. Hara
Han’1n eski iistiin giicline kavugsabilmesi i¢in ay kadar yiiksek ak karli zirvelerin arasinda altin
tasin altindaki gélden alti1 kez dinlenerek igmesini sdyler. Atinin da eski giiciine kavusmasi
icin giines kadar yiiksek olan kok karli zirvelerin arasinda giimiis tagin altindaki giimiis gélden
dinlenerek yedi kez su igmesini sdyler. Boylece Hara Han ve ati, giic ve kuvvet kazanarak

eskisi gibi Ustiin bir giice sahip olacaktir:

“Ay kadar yiiksek

Ak karli zirvelerin arasinda,

Altin tasin altinda,

Altin bir gél var.

Altin tiiylii ordekler

Orada yiizmekte.

Alp oziin Hara Han

Altin géliin suyunu

Alt1 kez dinlenerek icersen

Onu igmeden sen varirsan,

Ari giiciin yetmeden

Yabanct iilkesinde ayrilip oliir kalirsin
Altin géliin suyunu igsen,

Ar1 giiciin yeniden doner,

Alp 6ziin, sen yeniden yaratilirsin.
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Giines kadar yiiksek

Kok karly zirvelerin eteginde

Ah Han i kiiciik kardesinin

Yetmis catal giimiis boynuzlu kok boga
Yetmis inegi giitmekte

Giines kadar yiiksek

Kok karli zirvelerin arasinda
Giimiis tasin yaninda

Giimiis bir gél var

Atlayp bindigin kara doru atin
Giimiis goéliin suyunu

Yedi kez dinlenerek i¢sin.

Giimiis goliin suyunu i¢meden varsa,
Ustiin giicii onun yetmeden,

Gegip oliir kalir.” (HAD:15-16).

Alp Hara Han yiiksek bir dagin karlarla kapli zirvesinde bulunan ak gdliin suyundan
icmesiyle lstiin bir glice sahip olur. Destanda suyundan igene listiin bir gii¢ veren bu gol, ay
ve giines kadar ¢ok yiiksekte bulunan ulu bir dagin zirvesinde bulunur. En yiliksekte olmak
veya en yiiksekte bulunmak tanrilara, olaganiistii 6zelliklere sahip olan ve kutsal kabul edilen
varliklara mahsustur. Cilinkii yiikseklik; yiiceligi, tstlinligi, ululugu, giicii, Tanri’y1 ve
tanrisallig1 ifade etmektir. Bu nedenle aya ve giinese yakin oldugu vurgulanan yiiksek bir
dagin zirvesinde bulunan ak golde, tanrilara 6zgii olan o askinliga, giice, sonsuzluga ve
olagantistii giiclere sahiptir. Destanda da goriildiigii tizere bu gél Hara Han’a iistiin bir gii¢

bahsetmektedir:

“Alp Hara Han attan inip

Altin géliin suyunu,

Alt1 kez dinlenerek icti.

Viicuduna sicak yayildh.

Kanina kan eklend.

Giydigi giysileri gicirdamaya basladi.
Kati tastan ot,

Kara yerden su ¢ikartacak bi¢imde basti,
Alti kez dinlenerek i¢ip,

Atin kaldiramadigi kadar iyi oldu.

Alp kara doru ati eline alip

Giines kadar yiiksek

Kok karli zirvelere ¢iktilar (tirmandilar).
Giimiis gol giinesin altinda

Giimiis gibi parlamaktadir.

Alp kara doru at

Giimiis g6l suyunu

Yedi kez dinlenerek icti

Viicudunda eti artti,

Yaginda yag artti.
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Kolani dar geldiginde

Salip yeniden baglamistir.

Zayif boganin (bile) koklamayacag

Diizeye diisen Hara Han ve kara doru at,

Yeni dogmus, yaratilmis gibi oldular.” (HAD: 19).

Alp Hara Han’imn at1 kara doru at1 da ay kadar yiiksek ak karli zirvenin istiindeki ak
gollin suyunu su iger o da tipki Hara Han gibi suyundan ictigi ak gol sayesinde gii¢c ve kuvvet

kazanir:

“Ay kadar yiiksek ak karl zirvenin iistiindeki
Ak géliin suyunu icip,

Ustiin giiclii olup gelmis.

Giines kadar yiiksek kok karli zirvedeki
Giimiis goliin suyunu kara doru at igip

Gii¢ toplayp, bu yere donmiis.” (HAD: 23).

Hara Han, ak gdlden igtigi su sayesinde eski giiciine kavusur, gittigi yabanci iilkelerde

doviistiigii diismanlarini a1 giicii ile yener ve sag saglim yurduna geri donmek i¢in yola ¢ikar:

“Yabancu iilkesine ben giderken;

Ay kadar yiiksek ak karli zirvenin arasindaki

Altin golden su igirdin

Art giiciim yeniden girip

Yabanci iilkesini sag ve salim dolasarak geri donmekteyim.” (HAD: 48).

Huban Arng destaninda Buz denizinden gegen Huban Arig’in ve atin ayaklari ve
bacaklar1 donar. Buz denizinin ilerisindeki Altin géle giren Huban Arig’in ve atinin bacaklari
eskisinden de iyi olacak bir sekilde yeniden yaratilir. Daha sonra Altin gol, dalgalanir ve suyu
birden cekilerek aksakallt bir ihtiyara doniisiir. Bu aksakalli ihtiyar Altin géliin iyesidir.
Goliin suyundan meydana gelen Aksakalli ithtiyar, Huban Arig’a ¢iktig1 yolculukta yapmasi
gerekenleri soyledikten sonra kendi giiciiniin yarisin1 ona verecegini soyleyerek tekrar gole

donisiir. Bunun tizerine Huban Ang {istiin bir gtice sahip olur:

“Altin gol bir ileri bir geri dalgalanip,
Biitiin suyu solup, kuruyuverdi.
Cene sakali inmenine dayanan,
Yanak sakalr sirtini orten,

Ak sakalint alti kez ¢ekip kusanan,
Ak tavsan gibi karlasan,

Ihtiyar kisi ortaya ¢ikt1.

Yanina gelip, elini sikti,

Hizasina ulasip, esenlikler diledi.
‘Canim, balam Huban Arig,

Buz denizini geg¢ip, ayaklarinin
Soguktan donup diisecegini bilip,
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Altin gole doniisiip (seni) bekledim.

Bu iilkeye ii¢ giinliik miihlet vermek suretiyle geldim.
Bu giin tictincii giiniim dolmakta

Sig da olsa 6z suyum vardir.

Algakta olsa oz dagim vardur.

Yurt sahibi kisi olup yurdumu ozledim.

Su sahibi kigi olup suyuma susadim

Engin diinya tizerinde,

Senden korkmayan, ¢ekinmez kimse yoktur.
K6k Molat in esi Kiin Arig

Geg dogan balasini, senden korkup,

Bu iilkeye kagirip getirdi.

Altr giin sonra,

Ayaga basarak yiirtimeye basladiginda,
Adni verip soyadi tamtildiginda,

Asla onu (o zaman) kara yerden kapip kaldirabilecek,
Alp daha dogup, biiyiimedi.

Altr giine kadar

Ari canmina ulasamazsan,

Art camini verirsin.

Ata yurdun kimsesiz kalwr,

Yabancilarla dolar.

Ana yurdun 1ssiz kalir,

Diismanlarla dolar.

Attigin adimdan deri donme,

Tuttugun elini geri gevsetme.

Geg dogan balanin

Art canmina ulagip,

Bu iilkede uzun kalmadan,

Ata yurduna geri gidersin.

Ana yurduna donersin.

Savas yolu yurdunun insaniyim,

Kanli savas yurdunun insaniyim.

Altin gole doniisiip,

Giiciimiin yarisini sana verip gidiyorum.” (HAD: 220-221).

Huban Arng destaninda suyun degil de su iyesinin kahramana gii¢ verdigini

gormekteyiz. Bu da su iyesinin/ruhunun antropolojik diizlemde bir insan gibi tasavvur

edilmesinden kaynaklanmaktadir.

Han Orba destaninda ise Han Mirgen girdigi miicadele sonrasi gii¢siiz diiser ve
bulundugu yerde bir nehir goriir. Bu nehirden dokuz kere dinlenerek su icer, daha sonra suyun
icine girerek yikanir. Bu nehrin suyunu i¢ince Han Mirgen’in giiciine gii¢ kuvvetine kuvvet
gelir, acikan karn1 doyar ve zayiflamis bedeni etlenir. Suda temizlenip yikandiktan sonra Han
Mirgen dinlenmek i¢in nehrin kenarindaki tasa oturur. Ancak bu sirada nehrin iyesi olan Sar1

Tamcil Han Mirgen’e 6fkelenmis bir sekilde c¢ikip gelir. Ciinkii Han Mirgen bu nehrin
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suyundan igmeden ve nehirde yikanmadan Once nehrin iyesi olan Sar1 Tamcil’dan izin

almamistir:

“Han Mirgen yazin geldigini
Alnmindaki terden anlamus.
Omzuna kirag diistiigiinde,
Kisin geldigini anlamus.

Akan sular gordii,

Suyun igine diistii.

Suda kendisini gorse,

Sert viicudu erimis,

Kuvvetli kemiklere doniismiis.
Kati kemiklere doniismiis.
Saglam etleri cukurlagmus,
Kat1 kemiklere doniismiis.

Iki tarafindaki kemikler takirdamus,
Iki goz boslugunda, kus

Yuva yapmus.

Kusandigi ipek kemeri

Yer boyunca siiriiklenmis.

Saf giicii ¢ikmas,

Yigit giiliigii meydana gelmis.
Ulu giicii gegiciymis,

Er giiliigii meydana gelmis.
Yigit Han Mirgen bunu goriip,
Akip duran nehri,

Dokuz defa dinlenerek i¢ti.
Actkan karnini doyurdu.
Zayif bedenini semirtti.

Su kenarinda oturup,

Suyla yikanip, temizlendi.
Actli bedenini dinlendirmeye.
Koca tasa oturdu.
Almindaki ter kurudugunda,
Etrafina bakti:

Suyun kenarinda kendisine dogru,
Sart zirhl bir yigit geliyor.
Cene sakali omzuna diismiis,
Yanagindaki sakal omzuna ulasmis,
Yamina yaklasip, elini tuttu.
Eyere basip selam verdi.
Sonra yigit Han Mirgen’e
Soziinii soylemis.

‘Kara doru atli Hara Han'in eviadi
Kandan kizil doru ath
Han Mirgen sen olacaksin.’
Han Mirgen, bunu isitip,
Yigide soyle sordu:

‘Bana adimla hitap eden,
Yigit kisi, neredensin?
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Adin sanmin nedir?
Hangi hanin soyundansin?
Kimin evladisin?

Hangi yurtta yurtlusun?”

Sari zirhly yigit cevap veriyor:
“Benim yurdum buralaridir,
en su iyesiyim

Sar1 zirhl Sarig Tamcil

Ben seninle burada

Saf gii¢ gostermeye,

Ulu giiciimii denemeye geldim.
Eskiden, bundan once,
Altin Han denen beyin

Saf canina boyle ulastim.
Simdi senin canina ulasacagim”.
Han Mirgen, Sarig Tamcil1
Yaka paca tutup, konusuyor:
“Saf giiciim ¢iktiginda, bekledin.

Saf giictim ¢itkmamus olsa,

Yedi giin ge¢meden,

Canmna ulasirdim.

Ulu giiciim tiikendi.

Ulu giiciim olsa,
Dokuz giin gecmeden,

Canini yok ederdim”.

Han Mirgen ile su iyesi

Yaka paga doviisiiyorlar,
Kotii bir sekilde kapistilar” (HOD: 77-78).

Destanda Han Mirgen’in akan nehirde yikanip bu nehrin suyundan i¢mesiyle
zayiflayan bedeninin etlendigi ve giiclinlin kuvvetinin yerine geldigi ifade edilir. Daha sonra
su iyesinin Han Mirgen’e kendisinin rizast olmadan suya girip bu sudan ictigi i¢in kizip onu
oldiirmeye calistigi goriliir. Zira eski Tiirkler, kutsal kabul ettikleri sulardan igerken, bu
sularda yikanirken ve bu sularmn tizerinden gegerken her zaman sulara hiirmet gostererek su
iyelerinden izin almak gerektigine inanmiglardir. Bu inancin bir yansimasi olarak Han Orba
destaninda da Han Mirgen’in gili¢c ve kuvvetini toplamak i¢in nehirden su icerken ve nehirde

yikanirken su iyesinden izin almamasi nehrin iyesi Sarig Tamcil’1 6fkelendirmistir.

Tiirk kiiltiiriinde su gibi siitte hayat veren bir sivi olarak yasamin, iiretkenligin, gliciin
ve bereketin sembolii olmustur. Su gibi siitte gol, deniz ve pimar gibi mekanlarla birleserek
kutsal siit denizi, siit pmnar1 ve siit gollerini meydana getirmistir. Tirk mitolojisinde yasam
havuzu olarak karsimiza ¢ikan siit golii ayn1 zamanda yeryiiziine gidecek ruhlarin bulundugu
yerdir. Siit-Ak GOl olarak adlandirilan bu go6l, Tiirklerin Gok Tanr1 inancina gore

gokyliziindeki yasam agacinin iizerinde bulunan igerisinde tiim yasamsal unsurlar
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barindirdigina inanilan siit/ak renginde tilssmli bir goldiir (Karakurt, 2012: 17). Bir ¢ocuk
dogacagi zaman Tanr1 Ulgen, oglu Yayuc¢i’ye emir verir, o da yaraticilardan birine bu isi
havale eder. Yaratici, bu Siit G6l’iinden ruh alir ve dogacak gocuga verir. Bagka bir rivayete
gore de “Enem Yayu¢1” yani Anam-Yaratic1 gogiin besinci katinda oturur ve insan ruhlarimin
tek hazinesi olan Siit Gol’iiniin islerine bakar. Dogacak ¢ocuklarin ruhunu bu siit géliinden
gonderir (Ogel, 2010: 571-572). Yani Altay Tiirkleri cocuk ruhlarmin gdgiin iigiincii katinda
bulunan siit goliinden Enem Yayuc¢i’nin (Yayugi Ana) araciligiyla ¢ocuklara ruh verdigine
inanirlar. Birgok Tiirk boyunda ise bebeklere annesinin ilk siitiiniin bu golden alinan bir
damlayla Umay Ana tarafindan verildigine inanilir (Uslu, 2014: 170). Destanlarda annenin ilk

stitiinden yapilan kurutun kahramanlara gii¢ ve kudret verdigi goriiliir.

Maaday Kara destaninda Altay’in iyesi olan yash kadin, Kogiidey Mergen’in annesi
Altin Targa’nin ilk siitiinden yaptigi kurutu Kogiidey Mergen’in torbasina koymustur.
Kogiidey Mergen bu kurutu yediginde giiciine gii¢, kudretine kudret eklenerek dncesinden on

kat daha giiclii bir bahadira doniisiir:

“Iki parca kurut ¢ikt1.

Annesi Altin-Targa’'min ilk siitiinden.
Altay ’in ruhu yash kadin

Iki sarma kurut edip

Torbasina koymustu.

Biiyiik kurutu tam ortadan béliip
Kogiidey-Mergen yuttu.

Giiciine gii¢ geldi,

Kudretine kudret geldi.

Oncesinden iki kat daha giiclii
Kogiidey-Mergen olup ciktt.
Oncekinden on kat daha giiclii
Bahadir oglan yigit olup ¢ikti.” (MKD: 469)

Benzer bir 6rnekte Alp Manas destaninda karsimiza g¢ikar. Ak Kobon’iin, Alp
Manasg’1in annesinin ilk siitinden yapilan kurutu yemesiyle gii¢ ve kuvvet kazandigi su sekilde

ifade edilir:

“Ak-K6bon bahadir
Alp-Manis’a acimad.

Bir tepeyi ¢ekip koparip,
Zindanin tistiine,

Iyice oturtturup birakt:.

Iki biiyiik kurutu,

Kendisi yedi.

Altin (giizel) tulumdaki kimizi,
Kendisi i¢ip koydu.

Giiciine gii¢ kosuldu.
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Kemigine kemik kosuldu.

Giizelligine giizellik kosuldu

Alyp Manis’a benzedi.” (AMD: 119)

Gili¢ ve kuvvet verdigine inanilan goller, denizler ve ¢esitli su kaynaklari, siit beyazi
renginde denizler, siit golleri ve pinarlari veya annenin ilk siitii giiciin ve kudretin sembolii
olmustur. Ele aldigimiz 6rneklerde goriildiigii iizere kutsal kabul edilen ve olaganiistii gii¢lere
sahip olan bu goller, denizler ve benzeri su kaynaklar1 icene veya bu sularla yikanan
kahramanlara iistiin bir gli¢ vermektedir. Boylece kahramanlarin giicline gii¢ kudretine kudret
eklenmektedir. Sudaki kut sayesinde istiin bir giice sahip olan bu kahramanlar asla
diismanlarma karsida yenilmezler. Ciinkii sudan aldiklar1 bu olaganiistii gii¢ onlar1 yenilmez

kilmaktadir.
4.1.1.2. Suyun Ruhu ve Bedeni Iyilestirmesi

Tiirk kiiltiirinde oldugu gibi birgok kiiltiirde de su arindirici, temizleyici ve yok edici
glic gibi anlamlar tstlenerek kutsiyet kazanmasiyla tedavi araci olarak kullanilmistir. Her
seyin basi olmasi ve yaratilmis her seyin kendisinden tiiremesi nedeniyle su, sahip oldugu
tanrisal giic ile birlikte Tanri’ya has olan sifa verici olma ozelligine sahiptir. Suyun
sagaltimlarda kullanim sekli ne olursa olsun amag¢ onun sahip oldugu tanrisal giicten

yararlanmaktir (Baysal, 2020: 238).

Kutsalligi, armndirici, yok edici ve yeniden yaratici sifatlarina sahip olmasi suyu
sifalanma siirecinin olmazsa olmazlarindan biri haline getirmistir. Sagaltma islemlerinin
tiimiinde suyun rolii insani1 iyilestirme, var olan koétiilciil etkiyi yok etme ve insan1 saglikli ve
kutsanmig bir formada yeniden hayata getirmekdir (Baysal, 2020: 240). Burada kutsal kabul
edilen suyun ruhu ve bedeni iyilestirmesine kisa deginilecektir. Kutsal sular ile yapilan
uygulamalar baglig1 altinda ise su ile yapilan iyilestirme yontemlerine ayrintili bir sekilde yer

verilecektir.

Koziiyke destaninda Karati Kagan, kiziyla evli olan Koziiyke’yi sarayma davet eder.
Amact Koziliyke’yi zehirleyerek oldiirmektir. Koziiyle bu tuzaktan agackakanin yardimiyla
kurtulur. Kendi tuzagma diisen Karati Kagan ve orada bulunanlarin hepsi zehirlenir. Daha

sonra Koziiyke onlar1 kutsal su ile iyilestirir:

“Kara zehri icen
Sahte Karat1 Kagan

‘Iyi’ diiniirii Saniskan bay
Onlardan baska diger insanlar
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Oturduklar: yerden kalkamadi,

Atesli koz gibi kizardilar

Demir gibi katilagtilar

Cok zaman ge¢meden

Kurumug odun gibi devrilip diistiiler,

Ak buhar gibi kaynadilar.

Bunu goren Koziiyke

Kahkalarla giildii.

Yeraltimin kutsal suyuyla simdi

Diiniirleri iyilestirdi.” (KD: 355).

Kozin Erkes destaninda Bayim Sur, Kozin Erkes’in at1 Kizil Konir’1 kavak agacina
baglanmis ve yapismis kuru bir deri olmus halde aci ac1 kisnerken goriir. Bayim Sur, Kizil
Konir atin yularini keser ve ona kutsal yeralti suyundan igirir. Boylece Kizil Konir at iyilesir:

“Cekilip kutsal kavaga baglanan

Kizil Konr atin

Altin yularin kesti.

Kizil Komir gelip diistiigiinde,

Agaca yapigmis deri gibiydi.

Iki goziine, iki kulagina

Kuzgun, saksagan yuva yapmis.

Krymetli Kizik Konir

Act aci kisnedl.

Ak ottan 1sirip yedi.

Yeralti suyundan kanana kadar icti.

Altin tiiyii diizelip yayildi,

Akl yerine geldi.” (KESD: 294-295)

Destanda baglandig1 kavak agacinda bedeni kurumus aga¢ gibi olan Kizil Konir atin
orada akil sagligini da yitirdigi ifade edilir. Bayim Sur’in Kizil Konir ata i¢irdigi kutsal su

Konir atin hem bedenini hem de aklini iyilestir.

Suyla yapilan sagaltimlar gerek zihinsel ve ruhsal hastaliklar olsun gerekse bedensel
hastaliklar olsun bu hastaliklarin tedavileri suyla yikanarak veya bu kutsal sulardan igilerek
yapilmaktadir. Tedavideki amag kutsallig1 elde ederek Tanri’nin kutuna sahip olmak bdylece
iyilesmektir. Su ile yapilan sagaltimlar yalnizca bedensel hastaliklarin tedavilerini yapmak
icin kullanilmamaktadir. Bu inanma ve uygulamalarin icerisine ruhsal ve zihinsel hastaliklarin
tedavi yontemleri de girmektedir. Zihin ve ruh hastaliklar1 Tanr1 kutunun kaybedilmesiyle
veya kotiiciil ruhlarin etkisi altinda kalinmasiyla gergeklesen hastaliklar olarak kabul edilir
(Baysal, 2020: 243-245). Bu baglamda bedensel rahatsizliklar kadar zihinsel ve ruhsal

rahatsizliklarin sagaltiminda da suyun sifaciligindan faydalanildigi goriiliir.
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Kokin Erkey destaninda, Kokin Erkey’in att Kok Cookir uzun stire yeraltinda kalmasi
sebebiyle zihinsel olarak hastalanir aklin1 ve bilincini kaybederek karanlik diisiincelere maruz
kalir. Kok Cookir yeraltindan yeryiiziine ¢iktiginda yeraltinin kutsal suyundan iger ve iyilesir.
Destanda yeraltinin kutsal suyunun bedene iyi geldigi gibi zihinsel ve ruhsal rahatsizliklara da
1yi geldigi su sekilde anlatilmaktadir:

“Kiymetli at Kok Cookir

Ctkap yeryiiziine geldi.

Ak ottan 1sirip yedi,

Yeraltimin kutsal suyundan icti.

Ayt ve giinesi gortince,

Karanlik diigiince aydinlandl,
Zavalli yiirek oynadi.” (KED: 197)

Kutsal kabul edilen sularin kétii diigiincelerden uzaklastirdigi ve ruhsal olarak insanlari
iyilestirdigi de goriilmektedir. Buna 6rnek olarak Ay Sologoy lo Kiin Sologoy destaninda Ak
Kagan’in ava giderken Erlik Biy’in elgisi Kara Boké’nlin yurduna savasmak igin geldigi
hissine kapildig1 ve bu kotii diislincelerin onu rahatsiz ettigi ifade edilir. Bu diisiincelerle yola
cikan Ak Kagan’in oniine yetmis kollu ak nehir akip gelir. Akan bu nehirden alkis sozler
duyulmaktadir. Ak kagan bu nehrin suyundan iger ve bu su ona hem ruhsal hem de bedensel
olarak iyi gelir:

“Altmis kollu ak nehri

Yavasca akti.

Akan bu nehri

Alkus sozler soyliiyordu.

Yeraltindan ¢ikan nehirden icince,

Ak Kagan’in viicudu rahatladi.” (ASKSD: 125)

Insanoglu zihinsel, ruhsal ve bedensel hastaliklardan dolay: gesitli sikintilar ¢gekmis ve
bunun giderilmesi i¢inde Tanri’ya ve tanrisal olana sigimmistir. Bu sebeple kutsal kabul
ettikleri suyla hem bedensel hem de zihinsel ve ruhsal hastaliklarin1 tedavi etmeye
calismislardir. Geleneksel inan¢ sisteminde hastaliklarin Tanri kutunun kaybedilmesi
sonucunda meydana geldigine inanilmasi tedavisinin de tanrisal bir vasita ile giderilecegini
diisiindiirmiistiir. Boylece kutsal kabul edilen suyun tanrisalliginin verdigi o gii¢ ile zihinsel

ruhsal ve bedensel rahatsizliklara sifa olacagina inanilmis ve tedavi amaclh kullanilmastir.
4.1.1.3. Suyun Oliimsiizliigii Sunmasi

Insanoglu yiizlesmek istemedigi, sonucunu degistiremedigi ve yasamak zorunda
kaldig1 oliim ile basa cikmaya calismis ve Oliimsiizlige ulasmak icin cesitli yollara
basvurmustur. Bazi1 tabii varliklarin genclestirici, iyilestirici ve Oliimsiizliigli saglayan
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ozellikler tasidiklarina inanilmistir. Bunlardan biri de her seyin 6zilinii olusturan ve kutsal
kabul edilen “su”dur. ilksel ve tanrisal olusu ile varhigin temelini olusturan her seyin
Oziiniinde yer aldigina inanilan bu nedenle de ona kutsallik atfedilen su, sonsuzlugun ve ebedi
hayatin da bir simgesi haline gelmistir (Baysal, 2020: 234).

Cesitli kaynaklarda i¢ene Oliimsiizliigli sunan suyun adi “ab-1 hayat”, “bengi su”,
“dirilik suyu”, “hayat ¢esmesi”, “bengiisub”, “ab-1 Hizir”, ab-1 zindegi”, “ab-1 cavidani”, “ab-1

Iskender” (Ocak, 1998: 1-3) ve “hayat suyu” gibi isimlerde ifade edilmektedir.

Tirk mitolojisinde ve farkli kiiltiirlere ait mitolojilerde sadece Tann ile birlikte var
olan su, igerisinden ¢ikan toprak ile evrenin ve ondan sonraki her seyin yaratilmasina vesile
olmustur. Bu sebeple suyun giiciin, ezeli ve ebedi olmanin, hayatin ve dayanikliligin
formiiliinii i¢inde tagidigina inanilmaktadir (Eliade, 2005: 231). Tanri’nin vasiflarindan biri
olan bagsizlik, sonsuzluk baska bir ifadeyle ezeli ve ebedi olma hali su vasitasiyla kimi
insanlara Tanr1’dan bir liituf olarak verilmistir. Hayat suyu olarak ifade ettigimiz bu su insana
sonsuz bir yagam veren, yeri herkes tarafindan bilinmeyen ulagabilmek i¢in kiginin ruhsal
gelisimini tamamlamis olmasi gereken Kutsal bir sudur (Boratav, 2012: 29). Bu su ile insana
bahsedilen bir nevi tanrisal bir makamdir. Ciinkii 6liimsiizlik Tanri’ya has bir durumdur.
Hayat suyu, tanrisal bir¢cok 6zellige sahiptir. Dolayisiyla hayat suyu insana sadece 6liimsiiz
bir yasam degil, Tanri’nin bilgisine nail olmay1 ve insanin makamsal anlamda yiikselmesini

saglar (Baysal, 2020: 234-237).

Olostdy destaninda durgun bir kaynak suyuna konulan Ak Koo’nun bu su sayesinde

oliimsiiz oldugu anlatilmaktadir:

“Kiz kardesleri anadan dogdugunda,
Yas agaci keserek,

Giizelce sararak,

Durgun kaynak suyuna birakmus.
Bu suya yatinca

O oliimsiiz olmus.

Epey yil sonra

Durgun kaynak suyun

Tek kiz kardesleri ¢ikip gelmis.
Her canlimin dilini bilir,

Oleni diriltir,

Yasayana merhamet eder.

On yil doldugunda,

Bir yagsi ancak dolar.” (OD: 236)

Ak Koo, kutsal suya kardesleri tarafindan konulmasiyla Olimsiiz olmustur. Aym

zamanda bu kutsal su Ak Koo’ya oliimsiizliik ile birlikte her canlinin dilini bilme ve Slenleri
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diriltme giicii de vermistir. Bu baglamda hayat suyunun insana sadece Oliimsiizliik degil,
cesitli iistiin glicler ve bilgelik verdigini gérmekteyiz. Sonug olarak oliimsiizliik suyu hayat ve
can veren, dirilik saglayan, ebedi bir hayat sunan ve ebedi bir hayat ile birlikte kisiye bilgelik

kazandiran kutsal bir sudur.

Hayat suyu, insami diinyada ebedi kilmaktadir yani insana hayat verme niteligine
sahiptir (Adibelli, 2019: 137). Bu sebeple hayat suyunun insanlar1 iyilestirdigine ve
dirilttigine de inamlir. Incelemis oldugumuz destanlarda da hayat suyu daha c¢ok Olmiis

kahramanlar diriltilmesinde kullanilmaktadir.

Ak Tayci destaninda hayat suyunun kizil kayanin orta vadisinde kiz suretinde kizil bir
tastan aktig1 anlatilir. Bu su 6lmiis olan her seye yeniden hayat vermektedir:

“Kizil kayanin orta vadisinde

Kiz sureti kizil tas duruyor.

Sag memesinden yasam suyu akmaktadir.

Sol memesinden bengi su akmaktadir.

Kizil tag kaz kisinin gégsiinden

Piirtiiklii bir bigimde (soyle) yazilmus:

‘Bengi su ile yasam suyu

Olmiis kalmigi diriltir’.” (ATD: 199).

Incelemis oldugumuz destanlarda hayat suyu genel olarak o6lmiis kahramanlari
diriltmek i¢in kullanilmaktadir. Hayat suyu oliimsiizliigii bahseden kutsal bir kaynak oldugu
gibi Oliileri diriltme, hastalar iyilestirme, yaslilar1 genglestirme ve kahramanlara sonsuz giic

verme gibi 6zelliklere de sahiptir.
4.1.1.4. Suyun Kahramanlarin Giyim-Kusamlarim Takdim Etmesi

Kiyafetler, giiniimiizde oldugu gibi daha onceki donemlerde de insanlarin sosyal
durumunu, diinya goriisiinii ve degerlerini ifade etmektedir. Bu nedenle giyim-kusam yasam
tarzinin, degerlerin ve kiiltiiriin gostergesi olarak karsimiza ¢ikar. Tiirk kiiltiiriinde oldugu gibi

bir¢ok kiiltiirde de kiyafetlerin gostergesel ve simgesel bir anlam degeri vardir.

Destanlarda kahramanlarin Tanr1 tarafindan gonderilen giysileri, at1 ve silahlar1 savas
giysileri olarak dikilen ve kullanilan kiyafetlerden farkli olarak giicli, secilmisligi ve
kutsanmighgr ifade etmektedir. Bir nevi kahramani maddi ve manevi olarak bulundugu
konumdan baska bir konuma getirecek olan bu giysiler kahraman i¢in 6zel olarak gonderilmis
bir zirhtir. Bu nedenleTanr1 tarafindan gonderilen bu giysiler kahramana kutsal kabul edilen

varliklarca takdim edilmektedir.
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Destan kahramanlar1 yeryiiziinde Erlik’in yardimcilar1 ve temsilcileri ile yeraltinda
Erlik ile miicadelelere girmektedir. Kahramanin kotiiliik giligleriyle miicadeleye girebilmesi
icin iyilik zirhina biiriinmesi gerekmektedir (Sayhan, 2015: 100) ve bu zirh kahramanlara

Tanr tarafindan gonderilmektedir.

Destan kahramanlarina atlari, giysileri ve pusatlar1 ya kutsal daglarin zirvelerinde yer
alan kutlu kayalar ya kutlu magaralar ya da kutlu sular tarafindan takdim edilmektedir.
Kahramanin bu giysileri giyecegi, pusatini kullanacagi ve atina binecegi vakitte kadar Tanri

tarafindan gonderilen giysiler bu kutlu mekanlarda muhafaza edilmektedir.

Olostdy destaninda Erkin Koo’nun oglu Kan Mergen, babasmin dagilmis cesidini
bulur ve babasini diriltmek i¢in Erlik’in yanina yeraltina iner. Erlik, Kan Mergen’i oglu gibi
benimser ve Erkin Koo’ya giyecegi kiyafetin ve atinin dokuz zirveli dagin zirvesindeki dokuz
g0lli irmakta bulundugunu onlar1 alip ona verecegini sdyler:

“Ata Erlik konustu.

Giyecegin elbiseni, binecegin ati

Dokuz zirveli dagdan,

Dokuz géllii irmaktan

Alp veririm.” (OD: 187)

Kahramanin ana rahmine diistiiglinde giyecegi elbisesi ve binegi at1 Tanr1 tarafindan
gonderilen dokuz zirveli dagin tepesindeki dokuz gollii irmagin igerisinde ona takdim
edilmeyi beklemektedir. Yaratim bilgisine sahip olan suyun var olan her seyi igerisinden

cikardigi gibi Tanr tarafindan kahramana bahsedilen giysinin, atin ve pusatlarin da sulardan

¢ikmasi suyun yaratim giiciin ortaya koymaktadir.
4.1.1.5. Su Tyesinin Kutsal Sular1 ve insanlar1 Korumasi

Tirk inang sisteminde iye kavrami “sahip”, “malik” ve “koruyucu” anlamina
gelmektedir. Su iyesi ise “sularin sahibi ve koruyucu ruhu” anlamina gelir. Her su kaynagi bir
iyeye sahiptir (Karakurt, 2011: 113, 184-185). Yine her iye de sahibi oldugu suyu korumakla

gorevlidir.

Koruyucu ruhlarin nasil meydana geldigi hakkinda V. Verbitskiy’in derlemis oldugu
bir Altay miti mevcuttur. Bu mite gore Erlik, kendine yeni bir diinya olusturup bu diinyanin
icini insanlarla doldurmak ister. Ancak Erlik, her defasinda gekici 6rse vurdukga gekicinin
altindan yilan, ay1, yer esen gibi yaratiklar ¢ikar. Ulgen’in emriyle Mangdisire, Erlik’in
diinyasin1 ve adamlarmi yeraltina kovmak icin bir savas baslatir. Kerey Han’1 gokten yere

atar, Biy Karas’1 da yenerek onu da yeralti diinyasina gonderir. Sonunda Mangdisire, Erlik’i
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agir yaralayarak hizmetgilerini yagmur damlalar1 gibi gdkten yere doker. Iste bu sirada suya
diisen su eezi (su sahibi), tasa diisen tas eezi (tas sahibi), daga diisen tu eezi (dag sahibi), eve
diisen uy eezi (ev sahibi), mala diisen mal eezi (hayvan sahibi), diiz yere diisen yer eezi (yer
sahibi), baliklara, kuslara ve diger varliklara, kisaca kim nereye ve neye diiserse oranin sahibi
olur (Bayat, 2021: 138). Mitte de goriildiigii tizere iye kategorisine giren ruhlar sadece

bulunduklar1 varliklarin sahibi ve koruyucu ruhudur.

Su iyeleri bazen bir hayvan bazen de insana 6zgii vasiflarla kadin veya erkek olarak
tasvir edilir. Suyun disil ozellikler ile ifade edilmesi nedeniyle su iyeleri daha ¢ok kadin
olarak tasvir edilmektedir. Kadin olarak tasvir edilen su iyeleri; iri gozlii, ¢ok glizel, sar1 veya
siyah sagli bir kadin goriiniisiinde, bazen kassiz, kirpiksiz, boynuzlu, maviye ¢alan bir renge
sahip denizkiz1 gibi (Karakurt, 2011: 184-185) bazen de bir peri kiz1 olarak betimlenir. Ancak

su iyesinin erkek veya bir hayvan olarak tasvir edildigi anlatilarda az degildir.

Su iyelerinin koruduklar1 suyun derinliklerinde bulunan biiyiik bir kayanin altindaki
gecitten girilen bir sarayda yasadiklarma inanirlar (Karakurt, 2011: 184). Oskiis Uul
destaninda, ak nehrin iyesi ve koruyucusu olan “Talay Kagan” suyun yedi kat altinda altin bir

sarayda yasar.

Destanda Oskiis Uul, G6k nehrin kenarinda yasamini siirdiirmeye ¢alismaktadir. Bir
giin halkiyla beraber Karati Kagan adinda bir kagan gelerek Oskiis Uul’dan halkimi ve
hayvanlarin1 nehirden gecirmesi ister. Bunun karsiliginda kendisine yiyecek ve giyecek
verecegini sdyler. Ancak Karati Kagan soziinii tutmaz ve vaad ettiklerini Oskiis Uul’a
vermez. Bunun yerine ona nehirdeki altin sirli balig1 tutabilirse gk denizin altindaki Talay
Kagan’in ona zenginlik verecegini sdyler. Oskiis Uul’a zenginlik degil, kdsede duran beze
sarilmis kdpek Oliisiinii istemesini tembihler. Oskiis Uul, oltasin1 Gok nehre atar ve bu sirli
altin balig1 yakalar. Bu sirada suyun altindaki altin bir sarayda yagsamakta olan Talay Kagan
yeryiiziine ¢ikar ve Oskiis Uul’dan altin balig1 nehre birakmasini ve bunun karsiliginda ona
istedigi kadar mal ve miilk verecegini soyler. Oskiis Uul, altin balig1 nehre birakir. Fakat
Talay Kagan sdziinde durmaz ve nehre dalip yeraltindaki sarayina déner. Daha sonra Oskiis
Uul altin baligr ikinci kez tutar ve Talay Kagan bir daha gok nehrin iginden ¢ikar. Talay
Kagan yine Oskiis Uul’dan altin balig1 nehre salmasini ister. Oskiis Uul yine altin baligi Gok
nehre salar. Talay Kagan, Gk nehrin iyesi ve koruyucu ruhudur. Oskiis Uul sirl altin balig
tuttugunda gok nehrin korucu ruhu olarak yeryiiziine ¢ikar. Gok Nehrin iyesi olan Talay
Kagan, insan goriiniimlii tanrisal bir varlik seklinde tasvir edilmektedir. Talay Kagan ilk

sudan ¢iktiginda su sekilde tasvir edilir:
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“Ayl, giinesli borklii imis.

Sart rahvan atl imis.

Saru ipek paltolu imiy

Tatl dilli kagan imig.” (OUD: 146)

Talay Kagan ikinci kez gok nehirden ¢iktiginda ise dncekinden bile daha gdsterisli
tasvir edilmektedir:

“Onceki halinden alti kat
Giizel ipek paltoluymus.

Eski halinden iki kat

Altin iglemeliymis.

Yelesi, kuyrugu yayilan

Sart rahvan atlyymis”. (OUD: 148)

Talay kelimesi Tirklerin okyanus, biiylik deniz anlamlarinda kullandiklari bir
sozciiktiir (Ogel, 2010: 317). Gk nehrin iyesi Talay Kagan’ anlaminda “biiyiik denizlerin
kagani”dir. Talay Kagan’m borkiiniin'® giinesli ve ayli olarak ifade edilmesi onun yiice bir
makama ait oldugunu gostermektedir. Talay Kagan, sirli altin baligin nehirden ¢ikarilmasiyla
ortaya ¢ikarak duruma miidahale eder. Ciinkii ondan izinsiz alinan bu sirli balik diinyanin
nizamini bozabilecek bir giice sahiptir. Bu sebeple nehrin sahibi ve koruyucusu olarak ortaya
cikan Talay Kagan bu baligin alinmasina miidahale eder. Onun gorevi sahip oldugu bu gok
nehri korumak ve bu bolgenin diizenini saglamaktir. Bu nedenle bu nehre zarar verecek ve
diizeni bozacak bir tehditte ortaya ¢gikarak duruma mudale eder. Oskiis Uul’da Talay Kagan’in

bu nehrin iyesi oldugunun farkindadir. Bu ylizden balig1 dldiirtirse nehir iyesini kizdiracagini

bilir ve balig1 her seferinde geri birakir (OUD: 147).

Asil gorevi sahip oldugu bu nehri ve insanlari korumak olan su iyesi Talay Kagan,
insanlar1 koruyan ve yardim eden bir varlik oldugu gibi korudugu suyun ve bdlgenin
giivenligi tehdit altinda olunca korkulacak ve ¢ekinilecek bir varliktir. Cilinkii su iyeleri, suyun
kirletilmesinden ve kutsal kabul edilen varliklara zarar verilmesinden -sirlt altin balik gibi- hig¢
hoslanmazlar ve bu kisileri cezalandirirlar. Destanda da goriildiigii {izere Oskiis Uul karnini
doyurmak igin nehirden balik avlarken Talay Kagan hig ortaya ¢ikmaz. Ancak Oskiis Uul ne
zaman sirli altin balig1 yakalar Talay Kagan o zaman suyun altindaki altin sarayindan c¢ikip
gelir. Bu durum bize su iyesinin sadece kutsal kabul edilen unsurlara zarar verildiginde ortaya
ciktigint gostermektedir:

“Oskiis Uul altin balig
Alp ak nehirden ¢ikardi,

2 Hayvan postundan yapilmus kiirklii ve gosterisli bashk.
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Ak nehre batirmak icin

Gok dalganin i¢inden Talay Kagan
Cikip geldi.

Ayl, giinesli borklii imis.

Sart rahvan atl imis.

Tath dilli kagan imis.

Oskiis Uul’a yalvarmis:

‘Heey! Gii¢liiymiigsiin! dedi.

Dur, dur yavas ol, oglum, dedi.
Altin baligi 6ldiirmeyip

Ak nehre salsan.

Doyup gitsin o, dedi.

Nehir iyesi benim,

Talay Kagan adli erim,

Yedi kat yeraltinda

Benim evim var dedi.

Bizim eve gidelim, dedi.

Altin sarayim var, dedi.

Ova dolusu rahvan malim var, dedi.
Ovaya sigmaz giyimim var, dedi.
Bagska baligin etini yersin,

Onu éldiirme yavrum, dedi.” (OUD: 146-147).

Oskiis Uul, altin baligi nehre birakir ve Talay Kagan sari rahvan atiyla gitmek
iizereyken Talay Kagan’in atinin kuyruguna tutunarak Talay Kagan ile birlikte gok denizin
dibindeki altin saraya varir. Su iyesi Talay Kagan’in saray1 aya kadar uzanir. Halki ise ay
yuzli olarak ifade edilir, bu Talay Kagan’in ve halkinin tanrisal bir varlik oldugunun
gostergesidir. Talay Kagan Oskiis Uul icin gesit cesit yiyecekler koyup masa donatir. Oskiis
Talay Kagan’in verdigi degerli higbir seyi almaz. Sadece Talay Kagan’dan istedigi yedi kat
ketene sarili kopek cesedini alir ve yeraltindan ¢ikarak ot evine gelir. Oskiis Uul cesedin
tizerinde yatip yedi giin boyunca uyur, ipek bir yastiga bas koymus altin bir yorgan ortiinmiis
halde bir sarayda uyanir. Bu sarayda ¢ok giizel Altin Kiiskii adli bir kizla karsilagir bu kiz,
Talay Kagan’m kopek cesedine cevirdigi kizidir. Talay Kagan’in kiz1 Oskiis Uul’un ottan

evini, saraya doniistiirmiistiir (OUD: 148-149).

Su iyeleri sahibi olduklar1 sular1 koruduklar: gibi bulunduklar1 bélgedeki insanlar1 da
koruduklar1 ve onlara yardim ettikleri goriiliir. Oskiis Uul’in Karati Kagan ile girdigi son
miicadele olan boga tokusturma yariginda Talay Kagan’dan yardim ister. Talay Kagan, Oskiis
Uul’a olaganiistii 6zelliklere sahip yeni dogmus bir buzag: verir. Bu buzagi Karati Kagan’in
buzagisini yener. Karatt Kagan’in 6fkelenen adamlari bu buzagi atese atip yakmak isterler
(OUD: 212-216). Karat1 Kagan ve adamlar1 su iyesi tarafindan verilen gok bogay: atese atip

yaktiklar1 i¢in su iyesi tarafindan cezalandirilir. Boylece Karati Kagan ve biitiin yurdu yanip
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kiil olur. Oskiis Uul destaninda su iyesinin hem sular1 korudugunu, hem insanlar1 koruyup
yardim ettigini hem de kutsal kabul edilen varliklara saygisizlik yapan insanlari cezalandirdigi

goriiliir.

Malg1 Mergen destaninda ise sular1 ve insanlar1 koruyan su iyesi gok rengi bir bogadir.
Destanda Malg1 Mergen, Arslan Kagan adinda kotii diisiinceli bir kaganin kizi ile evlidir.
Arslan kagan damadi Mal¢1 Mergen’i yok etmek igin ister ve bu amagla onu yurduna ¢agirir.
Eger gok denizin kiyisindaki Gok Boga’yr yakalayip getirirse ona her seyini ve kaganligini
verecegini soyler. Kayinbabasiin istegini geri ¢evirmeyen Malgi Mergen, esine olup biteni
anlatir. Mal¢1 Mergen’in Esi Ak Sanki, babasinin getirmesini istedigi boganin g6l iyesi
oldugunu sdyler ve onu bu isten vazgecirmeye ¢aligir:

“Kara diistinceli babamin

Kara boga dedigi

Gok denizin iyesidir!

Haywrl diisiinmiiyor,

Koétii diistiniiyor.

Olmez viicudun éliir.” (MMD: 243)

Suyu ve insanlar1 koruyan su iyesi, normalde iyiliksever bir varlik olup sulara veya
kendisine zarar verildigi zaman olduk¢a korkung ve tehlikelidir. Hele ki kutsal suyun su
iyesine zarar verip onu Oldiirmenin sonucu 6liimle cezalandirilmak olacaktir. Ciinkii ortada
kutsala yapilan bir saygisizlik s6z konusudur. Bu sebeple Ak Sanki, esi Mal¢1t Mergen’i
kararindan dondiirmeye ¢alisir. Ancak kocasini kararindan dondiiremeyen Ak Sanki, gol iyesi
gbok boganin dolunay zamani uykuda oldugunu sdyleyerek esi Malg1 Mergen’e yardim etmeye
calisir. Ancak Malgt Mergen, dolunay zamani gok denizine geldiginde gok boganin
uyumadigini goriir. GOk denizin iyesi gok boga, Malg1 Mergen’in gelecegini bildigi i¢in
uyumayip onlar1 beklemektedir. Mal¢1 Mergen’in ati1 sekil degistirerek Altay iyesi kara boga
olur ve gok bogayla bir miicadele girer. Bu sirada Mal¢1 Mergen de gok bogaya kement atarak
onu yakalar:

“Gol iyesi

Geriye dogru kaykildi,

llerleyemiyordu.

Béylece giicii ¢iktiginda

Giirleyip bogiirerek, konustu:

‘Oldiirecekseniz, 6ldiiriin

Daha fazla eziyet etmeyin

Yok edecekseniz yok edin.

Bunaltip bana iskence etmeyin!’

‘Hayir, biz seni oldiirmeyecegiz.
Arslan Kagan ' istegiyle geldik”

113



Malci Mergen bahadir

Boéylece cevabini verdi.” (MMD: 244).

Yakalanmasmin Arslan Kagan’in emri ile oldugunu anlayan Go6k boga, Malgi
Mergen’e onu Oldiirmek icin firsat kollayan Arslan Kagan’dan korumak ve yardimci olmak
icin bir dneride bulunur:

“-‘Ben direnir gibi yapayim,

Sen zorla gétiiriir gibi ol - diye

Gok boga soyleyerek,

Baogiiriip, inledi.” (MMD: 245).

Bu oOneriye gore gok boga inlerek zorla gotiiriiliiyormus gibi davranacak, Malgi
Mergen de onu zorla tutmus gotiiriiyormus goziikecek bu sayede Malgt Mergen koti
diistinceli Arslan Kagan’in istegini yerine getirmis olacaktir. Gok denizin iyesi gok boga
kendisine zarar vermek istememesi ve yakalama emrinin Arslan Kagana ait oldugunu
ogrenmesiyle Malg1 Mergen’e zarar vermez hatta her firsatta onu yok etmeye ¢alisan Arslan
Kagan’a kars1 koruyup Malgt Mergen’e yardim eder. Bunun iizerine Mal¢i Mergen gok
bogayr Arslan Kagan’nin yurduna getirir ve onu at diregine baglar. Ancak gok boganin
sesinden Arslan Kagan, yurttaki insanlar ve hayvanlar korkar, diiz taslar yikilir, yerdeki dallar
bile paramparca olur. Gok boganin sesinden korkup altin yatagin altina saklanan Arslan
Kagan, Mal¢1 Mergen’den bogay1 serbest birakmasini ister. Bunun tizerine Malg1 Mergen Gok

denizin iyesi Gok bogay1 serbest birakir (Dilek, 2002: 245-246).

Kan Kapgikay destaninda ise destanin giris bdliimiinde su iyesi Koldii Kadin ismi
zikredilir ve destan dinlemeye davet edilir:

“Gol iyesi Koldii kadin

Dogruca gelip destan dinlesin” (KKD: 217).

Boylece suyun, yurdun ve insanlarin koruyucu ruhu olan gol iyesi Koldii Kadin’a
saygl ve hiirmet gosterildigi goriiliir. Destanda kor bir destanci topguuruyla -sanki her seyi
gormiis gibi- Kan Kapcikay’in destanini besikte yatisindan baslayarak anlatir. Kan Kapgikay
gelince destan1 yarida keser. Bu destani anlattig1 i¢in Altay’in iyesinin ona yeralt1 suyunun
iyesi olan rahvan kara bir geyik verdigini soyleyerek gider:

“Bu destani anlattigim igin

Altay in iyesi bana

Yetmis ¢atal boynuzlu

Rahvan kara geyik verdi.

O geyik kara dagin koltugunda
Kara nehrin kiyisinda,
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Yeralti suyu var,

O suyu koruyup,

Oray1 beklemek i¢in yaratilmas.

Benim Koo Konir atli

Kojin Erkes adl

Bahadir bir oglum var o oglumu gonderip,

Geyigi bana diri olarak

Tutturup aldwririm

Getirip uysallastirarak

At edip binerim

Ben destanin kalanini

Yedi giinde anlatirim

Geyigi gormeye delikanlilar

Dokuz giin sonra bizim eve

Gitsin, dedi.” (KKD: 276-277).

Altay’n iyesinin destanciya verdigi kara geyik kara nehrin kiyisindaki kutsal yeralti
suyunun koruyucu ruhudur. Bu geyigin kutsal yeraltini suyunun korumasi ve o suyu bagimi
beklemesi i¢in yaratildigi belirtilmektedir. Ancak bu geyigin destanciya hediye edilmesi kara
geyigin su ruhundan yaratilmis olaganiistii Ozelliklere sahip olan bir geyik oldugunu
diisiindiirmektedir. Clinkii su iyesi olan ve hayvan olarak tasavvur edilen koruyucu ruhlarin
gorevi yalnizca sulari korumaktir ve o suyun bulundugu yurdun ve halkin gilivenligini
saglamaktir. Dolayisiyla Altay’in iyesi tarafindan destanciya hediye edilen bu kara geyik su
ruhundan yaratilmis ve sahibi gelene kadar bulundugu suyu korumakla gorevlendirilmis

olaganiistii 6zelliklere sahip kutsal bir hayvandir.

Kan Ceeren Attu Kan Altin destaninda inceledigimiz orneklerden farkli olarak gol
iyesi gorevini layikiyla yerine getirmemesi sebebiyle yurdun diizeninin bozuldugu
anlatilmaktadir. Kan Altin’a esi Altin Cacak, gdlden ¢ikan bir arpanin ektikleri biitiin tahil
yok ettigini soyler. Bunun iizerine Kan Altin, yanina bahadirlarini alir ve yedi atin gevresini
dolasamayacagi derin kara goliin yanina gider. Bahadirlarina yedi giin boyunca ag germelerini
sOyler. Boylece doksan cesit balik tutarlar ancak tuttuklar1 baliklar1 ne yerler ne de 6ldiiriirler
baliklar1 geri gonderirler. GOl iyesinin gérevi bulundugu suyu ve bolgeyi korumak oldugunu
icin neler oldugunu anlamak ve tutulan baliklarin neden yenmedigini 6grenmek i¢in goliin
istiine cikar. Gok Boga, Kan Altin’a baliklar1 neden yemedigini ve bahadirlarina neden
vermedigini sorar. Aslinda Kan Altin’in gdle ag gerdirip baliklar1 tutup yememesinin nedeni
gok boganin suyun iistiine ¢ikmasini saglamaktir. Boylece Kan Altin, Gok Boga’ya neden
olmamis arpanin goélden ¢ikmasina izin verdigini ve olmus tahili mahvetmesine engel
olmadigini sorar. Bunun iizerine Kan Altin, G6k Boga’dan suyun ve yurdun iyesi olarak

gbrevini yerine getirmesini sdyler:
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“Yedi atin ¢evresini dolasamayacagi
Derin kara géle geldi.

Giineyini asagiya alip,

Yukar: dogru ag gerin diye,

Ag tutturdu.

Goliin arkasint yukart aldrip

Ag gerip bakin diye,

Altmis bahadirina emir verdi.

Yetmis bahadir sevk etti,

Yedi giin boyunca avianmaya bagslad.
Ant i¢mig altmig dost siraya dizilmis yetmis pehlivan
Yedi giin boyunca aga ¢ekip,
Yuvarlak golii dalgalandirdl,

Derin nehir boyunca gidip,

Alt ucu atmistan fazla,

Ust ucu yetmisten fazla

Cok agir olunca

Doksan ¢esit balig

Kara géolden agla ¢ikardilar,

Sasirp baktilar.

Gol iyesi gok boga golden ¢ikip geldi.

Doksan cesit baliktan

Bir balik bile éldiirtmedi.

‘Biiyiik som baliklar: var,

Kiiciik turna baliklar: da vardi.

Bu baligi nigin yemedin?
Bahadirlarina nigin vermedin? diye
Gol iyesi gok boga

Bégiiriip, yiiksek sesle bagirdl.

‘Gol iyesi gok boga

Higbir seyi goriip bilmiyor musun?

Olmamus arpayi ¢ikararak,

Olmus tahili mahvederken,

Nigin goriip tutmadin?

Suyun, dagin iyesiysen,

Tutup bana getir” dedi.” (KCAKAD: 379-381).

Destanin baskahramani olan Kan Altin, Tanr tarafindan seg¢ilmis kut sahibi bir
kagandir. Yurdun kagani olarak yurdun nizamini saglamak gorevidir. Bu sebeple gol iyesi
gok bogaya gorevini gerektigince yerine getirmedigi i¢in kizar. Ciinkii gdl iyesinin gorevi

bulundugu suyun ve bolgenin giivenligini saglamaktir.

Sonug olarak su iyeleri sahibi oldugu suyu, bulundugu boélgeyi ve insanlar1 korumakla

gorevli tanrisal bir varlik olarak karsimiza c¢ikar. Bu tanrisal varliklarin kimi zaman gesitli
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hayvanlar seklinde kimi zamandan insan suretinde kadin veya erkek olarak tasvir edildigi
goriiliir.

4.1.1.6. Sularin ve Su Iyelerinin Kisilerin Niyetine ve Davramslarina Gore Gegit

Vermesi

Tirk geleneksel inang sisteminde, gegilmesi gilic olan sularin 6te yanina gecebilmek
icin bu sularin iyelerinin rizasi alip onlari memnun etmek gerektigine inanilmaktadir. Boylece
gecilmesi glic olan bu sular1 gegmek miimkiin olacaktir ve bu sular sadece su iyesinin
yardimiyla gecilebilmektedir. Kutlu ve gegilmesi gii¢ olan bu sularin ardinda huzur, saglik,
giiven ve baris vardir. Bu sebeple bu sulardan herkes gegemez ancak bu sulardan tanr1 kutu
tasiyan bahadirlar, kutlu atlar, iyi niyetli ve yardima ihtiyaci olan insanlar ge¢ebilmektedir.
Kutsal sular ve su iyeleri bu insanlar1 taniyip onlar1 gegilmesi gii¢ olan bu kutlu sulardan
gecirmektedir. Ancak kotii niyetli olan, suya ve su iyelerine gerektigi saygiy1 gdstermeyen ve

su iyesinin rizasini almadan gegmek isteyen kisiler ise asla bu sulardan gegememektedir.

Er Samir destaninda Er Samir’in esi Altin Tana, Kara Boko tarafindan kagirilir. Bunun
tizerine Er Samir, Kara Boko ile savasmak icin yola ¢ikar. Bu yolculukta Er Samir’mn
karsisina cesitli engeller ¢ikar. Bu engellerden biri de kotiiliigii tuttugunda kaygan ¢amurlu
bataklik olan iyiligi tuttu§unda ise insanlar1 iizerinden geg¢iren kara kuyu suyudur. Kisinin
niyetine ve davranisina gore ge¢it veren bu suyu Er Samir ve Katan Mergen, ak bez baglayip

ak siit sacarak dua etmesiyle gecer:

“Boylece gidip dururken,

Kara kuyu suyu akiyor,

Kumu, tasi parliyordu.

Kara kuyu suyu ise

Erlik Biy’in ikinci

Engeli oluyor imis.

Kotiliigii tutsa kiyyisindan asip,
Kaygan ¢camurlu bataklik olurmus.
biligi tutsa gegiriyormus.

Katan Mergen ge¢cmeden énce

Ak bez baglamus,

Ak siit sagip, dua etmis,

Kara kuyu suyundan i¢mis.

Onu goren Er Samir

Ak Sar1 atindan inip,

Ak bez baglad,

Ak siit sacarak dua etti.

Kara kuyu suyuna dua edip,
Rahat, huzurlu gegiverdi.” (ESD: 96).
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Er Samir’in ve Katan Mergen’in yapmis oldugu sag1 ve dua ile suya hiirmet etmis olup
ayn1 zamanda su ruhuna gecit i¢in kansiz kurban sunarak onun rizasini aldiklar1 goriiliir.

Boylece Er Samir gegilmesi gii¢ olan bu suyu rahatlikla gegebilmistir.

Tanaa Herel destaninda, ¢ocugu olmayan San Haan’in, Tana Herel’in getirdigi Altin
Kralige’ye dua eden yiiz kadini1 yiiz oglan, dua etmeyen sekiz kadini ise sekiz enik dogurur.
San Haan, Altin Kralige’yi hile ile almayr diigiiniir ve Tanaa Herel’i Erlik Lovun’in yanina
gonderir. Tanaa Herel, yola ¢ikmadan karisindan yolda oniine c¢ikacak engelleri nasil
gececegini Ogrenir. Bu engellerden biri de kara ¢amurluk denizidir. Tanaa Herel’in karist,
Tanaa Herel’e kara ¢amurluk denizini diinyay1 dolastim bu kadar giizel deniz gormedim
diyerek oradaki agaca bir bez bagladiktan sonra denize sac1 yaparak gecebilecegini soyler:

“Korkung kara camurluk deniz goreceksin.

‘Diinyay1 dolagmistim,

Bu kadar giizel deniz gérmemistim” deyip,

Agaca bezini baglayip, kutsayip,

Cayini serpip, gececeksin.” (THD: 269).

Tanaa Herel, yola ¢ikar ve yolda iken Erlik Lovun hanin seytanlari da Tanaa Herel’in
pesine diiser. Tanaa Herel kara ¢camur denizinin yanina geldiginde seytanlar kara ¢amur
denizinin iyesine Tanaa Herel’i tutup vurmasini soyler. Tanaa Herel, kara ¢camur denizine
gelince agaca bez baglar, ¢ayin1 serpip suyu kutsar. Kara ¢amur denizinin iyesinin, denizi
kutsayan zavalli ge¢sin demesiyle camur denizi kuru ak bir ova olur ve Tanaa Herel bu engeli
rahatca geger:

“Kara ¢camur denizin yanina gelip,

Deminki seytanlar:

Tanaa-Herel'i tut, vur! deyince

-Agaca bezini baglayip, ¢cayini serpip,

Kutsayan zavalli gegsin, deyip,

Kuru ak ova olup gegirmis.” (THD: 279-281).

Kara ¢amurluk denizinin iyesi, Tanaa Herel’i denizi kutsadigi icin ge¢ilmez bu
denizden gegirir. Tana Herel destaninda da goriildiigii tizere su iyeleri, sulari kutsayan ve

kendilerinin rizasini alarak sulardan gegmek isteyen insanlara her zaman yardim eder.

Boktu Kiris Bora Seeley destaninda, Kara Mangis adinda bir tepegdéz yoksul ve yash
ana babanin ¢adirina musallat olur. Yaglh ana babay1 yiyip onlarin ii¢ kizin1 da yemeye ¢alisir
ancak ii¢ kiz kardes Kara Mangis’in elinden kacar. Ug kiz kardesin yolda karsisina ugsuz
bucaksiz hir¢in bir deniz ¢ikar. Ug kiz kardes, bu denizi gecebilmek icin gecit aramaya baslar

ve tam o sirada denizin i¢inden Sarig Kundus adinda bir kisi ¢ikar. Iki kara gozii igine
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¢okmiis, saclar1 sararip sertlesmis, disi capa gibi kocaman sar1 olan Sarig Kundus, Sar1 Deniz
ile Hir¢in Deniz’in sahibidir. Bu denizlerden geg¢mek igin gelenlere goziinlin, saginin ve
disinin nasil oldugunu sorar. Bu denizi gegmek isteyen ii¢ kiz kardese de sacinin, goziiniin ve
disinin nas1l goriindiigiinii sorar. U¢ kiz kardesin en kiiciigii, Sarig Kundus’a gdziiniin gdgiin
parlak colpan yildiz1 gibi giizel oldugunu, sa¢larinin kirlasmis sagtan gilizel goriindiigiind,
dislerinin ise Cin’in ak incisine benzedigini sOyleyerek sorusuna cevap verir. Bunun {izerine

Sarig Kundus, hir¢in kara denizin tizerine kil kdprii kurup bu ii¢ kiz kardesi denizden gegirir:

“Uc kiz kardes bir bakmus ki
Sar1 beldeden bakip gorseler ki,
Ucsuz bucaksiz hir¢in kara deniz,
Goziikiivermis, boyleymis.

En biiyiigii bunun iizerine:

‘Bu hir¢in kara denizi,

Gecgelim der isek,

Hayatimizi kurtarinz’, diye
Soyler dururmus.

Hir¢in kara denizin kiyisinda,
Ug kiz kardes kosturup gelip,
Gecilecek gecit bulamadan,
Asagt yukari kosustururken
Kara denizin icinden

Bir kisi ¢cikip kosturup
Gelivermis.

‘Nereden geldiniz kizlar? Diye
Soru vermis.

‘Biz ¢ok uzaktan gelmisiz.
Vurustan-dalastan
Ka¢maktayiz’ diye

En kiigiikleri cevap vermis.
‘adiniz, naminiz

Nedir acaba? Diye

O en kiigiigii sorup

Duruvermis.

‘Sart deniz ile

Hircin denizin hakimi,
Sarig-Kundus denen kisi benim’ diye
Soylemis.

Uc kiz kardesin kiigiigii ise:

‘bizi gegiriver, can agabey’ diye
Yalvarir durumus.

‘Gegiveririm elbette

Ancak benim sa¢cim nasildur,
Benim dislerim nasildir,

Benim gézlerim nasildr?’ deyip
Dururmug Sarig-Kundus.
Kizlarin kii¢iigii bunun iizerine:

119



‘Sizin gozleriniz nasil desem ki,

Gozden giizel,

Gogiin parlak ¢olpan yildizi gibi, gozdiir.
Saglarina baksam, sagtan giizel,
Kirlagmus, giizel mi giizel agabey.
Dislerine bakilsa, disten giizel,

Cin’in ak incisine benzer,

Seydir, agabey’ demis.

Hir¢in kara denizin hakimi

Hir¢in kara denizin iistiine

Kil képriisiinii kurup,

Ug kiz kardesi gecirmis de gondermis de.” (BKBSD: 294).

Kara Mangis (Kara Tepegdz) da kizlarin pesinden kosup hir¢in kara denizin kiyisina
gelir. iki kara gozii igine ¢okmiis, saclar1 sararip sertlesmis, disi capa gibi kocaman sar1 olan
Sarig Kundus’a ii¢ kiz kardesi goriip gormedigini sorar. Sarig Kundus, Kara Mangis’in kotii
biri oldugunu bilse de kizlar1 gordiigiinii soyleyerek sorusuna cevap verir. Bunun {izerine kara
tepeg6z kendisini denizden gecirmesini sdyler. Sarig Kundus, ona da goziiniin, saginin ve
disinin nasil goziiktiigiinii sorar. Kara Tepeg6z, Sarig Kundus’un saglarinin 6lmiis it tiiyli gibi
oldugunu, goziiniin igine ¢okmiis patlak kara bir sey gibi goriindiigiinii, dislerinin ise koca
capa gibi sar1 bir seye benzedigini sdyler. Bunun iizerine Sarig Kundus, Hir¢in kara denizin
iistiine aga¢ kabugundan kopriisiinii kurup kara tepegoziin boynuna iki yasinda buzagi kadar
kara kaya baglayip baldirma da dort yasinda inek gibi kara bir kaya baglar ve kopriiden
gecmesini soyler. Kara tepegdz denizin ortasina gelince Sarig Kundus onu kabuk kopriiden
yuvarlar. Sarig Kundus, kendisine kotii davranan ve ti¢ kizi 6ldiirmek isteyen kotii niyetli kara
tepegdziin hem denizden ge¢cmesine izin vermez hem de onu cezalandirarak hir¢in denizin
dibine gonderir:

“Deminki o kara Tepegoz,

Kara denizin kiyisina,

Kosturup geldiginde

1ki kara gozii icine ¢okmiis

Sacglari sararip sertlesivermis.

Disi ¢apa gibi kocaman sart,

BQ'yle bir sey dururmus.

‘Ug kizi gordiin mii?’ diye

Sormaz mi.

‘Gordiim ne olacak, adi’ diye

Karsilik vermis.

‘Beni gecir sersem’ diye

Giirleyip hiddetlenmeye

Baslamis Kara Tepegoz.

‘Geciriveririm,

Benim goziimiin, sagimin, digimin
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Goriiniigii nasildir sence?’ diye karsi
Soru sormus Sarig-Kundus.
‘Saclarina bakilinca,

Olmiis it tiiyii gibi,

Sertlesip kalmis sar1 seylerdir.
Goziine bakilinca,

Icine ¢okiip kalmug

Patlak kara seylerdir.

Disine bakilinca

Koca ¢apa gibi sar1 seydir’ diye
Gergegi soyleyivermis.
Sarig-Kundus hir¢in kara denizin tistiine,
Agag kabugundan képriisiinii kurup:
‘Boynuna iki yasinda buzagi kadar
Kara kaya baglayiver,

Baldirina dort yasinda inek gibi
Kara kaya baglan’ deyip

Durmus imis.

‘Bunun manast ne? diye

Sormus.

‘Manasi boyle olmall,

Cabuk ¢cabuk’ demis.

Kayasint alip baglayip,

Kosup gidivermis, Tepegoz'iin

‘Bu kopriiden geciver deyince,
Koprii iistiinde yiiriiyiip giderken,
Hir¢in denizin tam ortasina geldiklerinde
Kabuk kopriiden yuvarlaywp, itip,
Batirmis imis.

Hir¢in denizin dibine,

Kararip gidivermig.” (BKBSD: 295).

Boktu Kirig Bora Seeley destanin da Sar1 Deniz’in ve Hir¢in Kara Deniz’in iyesi olan

Sarig Kundus, kendisini giizel sozler sdyleyerek memnun eden iyi niyetli ti¢ kiz kardesi
Hir¢in denizden gegirmesine izin verirken, kendisini kotii sozler sdyleyerek onun rizasim
almayan kotii niyetli ve kotii karakterli olan Kara Mangis (Kara Tepegdz)’t denizden

gecirmedigi gibi onu cezalandirarak denizin ortasinda gelince denizin dibine kadar iter.

Han Orba Destaninda, Han Mirgen’in oglu Han Cibek’e annesi es olarak Kok Han’in

kizt Kok Nincil’i seger. Ancak Han Cibek’in bu kizi es olarak alabilmesi i¢in bir takim
engelleri gecmesi gerekir. Bunlardan biri atlarin hizlarmin sinandigr bir yarigtir. Yaris
sirasinda Han Cibek’in ve atinin karsisina basi ve sonu belli olmayan atesi gdge ¢ikarak yanan
bir nehir ¢ikar. Bu atesli nehri nasil gececegini bilemeyen Han Cibek ve kara doru atin

yardimina altin guguk kusu donuna girmis Altin Harlik yetisir. Altin Harlih kiz atesli nehir
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boyunca ugar ve iki kanadin1 ¢irptiginda atesli nehrin alevi soner. Boylece Han Cibek at1 kara

doru ile bu nehri geger:

“Ansizin, kara doru atin karsisinda
Atesli bir nehir kaynayp akiyor,
Ategsli nehrin sicagi

Cigeri deler gegiyor.

Atesli yalim alevlendiginde,
Atesi goge ¢ikarak yaniyor.
Kara doru at bunu goriip

Goz yaslarina boguluyor,

Goz suyuna boguluyor.

Atesli nehri gegmeye

Kara yerin tistiinde

Kimse yaratilmamus

Hepsi yanip kaliyor

Goge ¢iksa, gok biiyiik

Yere inse, yer geniy.

Atesli nehrin basi sonu,

Otesi hi¢ goriinmiiyor.

Kara doru at, zorluklarla ilerleyip,
Aglayp, sizlanirken,

Siddetli bir firtina geliyor,

Sert topraga giriyor,

Ategli nehir ak ovaya yayilip
Kara kiil haline gelerek yakiyor.
Gokyiiziiniin kara bulutu
Yeryiiziiniin inerek yayilryor

Ak bulutun tistiinde,

Yigit olan Altin Harlih kiz,
Atilan oktan siiratle geliyor.
Kara doru ata konusuyor:

‘Yigit esin Kok Nincil

Baska bir memlekette olacak’
Ulu bilici Altin Harlih

Atesli nehir boyunca ugup,

Iki kanadini ¢irptiginda,

Atesli nehrin alevi séndii.” (HOD: 165-166).

Altin guguk kusu donuna girmis Altin Harlih’in atesli nehrin boyunca ugmasi nehrin
iyesinden yardim istemek ve niyetlerini anlatmak i¢indir. Tiirk geleneksel inang sisteminde
gecilmesi gii¢ olan sularin 6te yanina gecgebilmek icin bu sularin iyelerinin rizasi alip onlari
memnun etmek gerektigine inanilir. Boylece gecilmesi giic olan bu sular, su iyesinin
yardimiyla gegilebilecektir. Bu sebeple Altin Harlih’in atesli nehir boyunca ugup bu nehrin
iyesinin rizasint alip ondan yardim istedigini soyleyebiliriz. Boylece atesli nehrin iyesi de

atesli nehrin atesini sondiiriip Han Cibek ve atinin gegmesine izin vermistir.
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Sonug¢ olarak incelemis oldugumuz destanlarin ilgili boliimlerinde c¢esitli su
kaynaklarinin ve sularin iyelerinin kiginin niyetine, davranisina ve karakterine gore gegit
verdigi goriilmektedir. Tiirk geleneksel inang sisteminde gecilmesi gii¢ olan sularin 6te yanina
gecebilmek icin bu sularin iyelerinin rizasi alip onlart memnun etmek gerektigine
inanilmaktadir. Boylece gecilmesi gii¢ olan bu sular1 gegmek miimkiin olacaktir. Aym
zamanda gegilmesi gii¢ olan denizlerden, irmaklardan ve nehirlerden sag saglim gecen bu

kisilerin iyi niteliklere sahip kutlu kisiler oldugunu gérmekteyiz.
4.1.1.7. Kahramanin veya Atinin Su Ruhundan (iyesinden) Yaratilmasi

Su varolusun ve biitiin varliklarin kaynagi olarak yaratilisin 6ziinii temsil etmektedir.
Suyun igerisinde biitiin potansiyel giicleri bulundurduguna, evrenin ve biitiin varliklarin
yaratilis kaynagr olduguna duyulan inang, yaratilan her seyin menseini Suya
dayandirmaktadir. Dolayisiyla ilksel zamanlarin triinii olan mitlerde anlatilan suyun yaratim
giicii ve kutsalligi, giiniimiize daha yakin bir zamanda meydana gelen destanlarda su ruhundan

yaratilan kahramanlarin ve atlarin varligiyla karsimiza ¢ikmaktadir.

Cesitli anlatilarda kahramanlarin ve atlarinin menseinin su olarak belirtmesi, Su
ruhundan yaratilan kahramanin veya atin kutsalligini, giictinii, kudretini ve sahip oldugu
cesitli ozellikleri vurgulanmak i¢indir. Zira su menseili yaratilan kahramanlar ve atlar ilahi
ozelliklere ve olaganiistii gii¢lere sahip varliklardir. Nitekim suyun kutsallig1 ve yaratim giicii
ile yaratilan kahramanlar ve atlar, suyun kutsalligi ile tanrisal bir misyon kazanarak

olaganiistii giiclere de sahip olmuslardir.

Inceledigimiz destanlardan Og1 Bala destaninda, hem Oc1 Bala hem de at1 O¢1 Ceeren

su ruhundan yaratilmigtir:

Og¢i-Ceeren’in atina binen
Oci-Bala idi.

Yeniaywn iiciinde

Dinleyip, uyurdu.

Attigt oku tastan donmez,
Soyledigi soz beyden donmez,
Alp gelse, kavrayp tutar
Bahadir gelse sikica tutar
Anli sanlt pehlivandh.

O savaga kavgaya gitmez,
Savasmaya geleni dondiirmezdi.
O kavgaya savaga girmez,
Kavgaya geleni birakmazdi.
Altr Suu Celbis 'ten yaratilmas.
Anly sanlt O¢t Ceeren’in
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Kendisi Suu Celbis 'ten yaratilmig
Alp, pehlivan O¢t Bala.” (OBD: 43)

Su ruhundan yaratilan Og1 Bala yigit, gii¢lii, kudretli ve Tanr1 kutu tasiyan bir bahadir
olup at1 Og1 Ceeren de su ruhundan hiiner almis (Dilek, 2007: 44) gii¢lii, konusma, ugma ve
sekil degistirme gibi olaganiistii 6zelliklere sahip bir attir. O¢1 Bala’nin ve att Og¢1 Ceeren’in
su ruhundan yaratilmalar1 suyun biinyesinde barindirdig1 potansiyel gli¢ler vasitasiyla Og1
Bala’y1 giiclii, kuvvetli ve kut sahibi kilarken ati O¢1 Ceeren’i su ruhundan hiiner almus,

ucabilen ve konusabilen olaganiistii gliclere sahip bir at kilmustir.

Kan Kapcikay destaninda, yerin ve suyun iyesi olan Kizil Aygir’in kulunu, gogiin
ficiincii katinda Ug¢ Kurbustan tarafindan su ruhundan yaratilmistir. U¢ Kurbustan tarafindan

kutsal suyun ruhundan yaratilan bu at ugma 6zelligine sahip giiglii bir attir:

“Alev gibi kizil kiymetli at
Argimak’in kulunuymus.
Yerin, suyun iyesi

Kizil aygirin yavrusuymus.
Gogiin tigtincii katinda
Yaratiimis kizil at
Ug-Kurbustan in yerinde
Yaratilmis argimakmus.
Yukari ¢iktiginda
Ucabilirmis.

Asagiya indiginde
Stiziilebilirmis.

Bunu géren halk

Sasirp kalmis

Bu nasil yaratilmis aygir
Dedi gorenler.

Kizil atin anasini

Bulan kisi dediler.

Su iyesinden olmus at

Resmedilmis gibi durdu.” (KKD: 252-253).

Su ruhundan yaratilan Kizil At, suyun giicii ve kutsalligi sebebiyle olaganiistii bir

giice, ugma yetenegine ve ilerlerken giicline gii¢ katan olaganiistii bir hiza sahiptir.

Kan Ceeren Attu Kan Altin destaninda da Kan Ceeren At’in annesi su ruhundan

yaratilmagtir:

Altin kavalini biraktr.
Yerin, suyun iyesi
Ceerenkey’in yavrusu
Giizel ati Kan Ceeren
Kaynak suyunda yikanarak,
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Basini, goziinii siitle yikayarak,
Kizil atimt sald1.” (KCAKAD: 375).

“Tavsamn gezdigi stk ormana

Kan Altin girdi.

Ati Kan Ceeren’i tuttu.

Yerin, suyun iyesi,

Ceerenkey’in yavrusu-

Ates kizil giizel atinin

Yelesini, kuyrugunu sivazladi.

Arkasini, belini kasagilad.

Altin dizgini takti.” (KCAKAD: 377-378).

Kogiigey Koksin le Boodoy Koo destaninda, Kogiligey Koksin’in dag ruhundan atinin
ise su ruhundan yaratildig1 sdylenmektedir:

“Kendisi bahadir olan

Kogiidey Koksin adli agabeyim var, dedi.

At su iyesinden yaratilmus,

Kendisi dag iyesinden yaratilmig.” (KKBD: 431).

Maaday Kara destaninda, dag ruhundan yaratilmis olan Kdgiidey Mergen’i biiyiiten
Altay’in iyesi ihtiyar kadin, kahramana ailesi hakkinda bilgi verirken at1 Kara Kaltar’in su
ruhundan yaratilmis oldugunu soyler:

“Adin ise Kiigtidey-Mergen

Binecegin koyu kir at

Su ruhundan yaratilmigtir, dedi” (MKD: 407).

Su ruhundan yaratilan Kara Kaltar at, olaganiistii 6zelliklere sahip bir attir. Suyun
bilinyesinde bardirmis oldugu cesitli giigler su ruhundan yaratilmis olmasi sebebiyle Kara
Kaltar ata da sirayet etmistir. Kara Kaltar at sihir yapma, konusma, ugma, sekil degistirme ve
olagantistii bir hiza sahip olup ¢ok uzun mesafeleri ¢cok kisa bir zaman diliminde kat etme gibi

ozelliklere sahiptir. Kara Kaltar atin, su ruhundan yaratilmasi onun Tanri tarafindan

olaganiistii 6zellikler donatildiginin bir gostergesidir.

Sonug olarak su ruhundan yaratilan kahramanlar ve atlar, kutsal sudan yaratilmig
olaganiistii 6zellikler donatilmis Kut sahibi varliklardir. inceledigimiz destanlarda destanlarin
baskahramanlarina nazaran daha ¢ok atlarimin su ruhundan yaratildigi goriilmektedir. Bu
atlarin su ruhundan yaratilarak olagantistii 6zelliklerle donatilmasi kutlu bahadirlar i¢cin Tanri

tarafindan 6zel olarak yaratildiginin bir gostergesidir.
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4.1.1.8. Suyun Kopiigii ile Hamile Kalma

Evrenin sudan dogmasi antropolojik diizlemde insanoglununda sudan yaratildigina
dair inaniglar1 beraberinde getirmistir (Eliade, 2003: 216). Suyun yaratim, dogurganlik ve
dretim glicli, suyun Onemli bir unsuru olan kopiik ile iliskili olarak dogumla
iliskilendirilmektedir. Su, deniz, gél, vb. rahmi sembolize ederken kdpiik ise iireme hiicresini
simgelemektedir. Bu yoniiyle su ve koplik yasamin, dogumun ve ddllenmenin bir sembolii

olarak karsimiza cikar.

Kopiikten yaratilan en {inlii mitik kahraman Aphrodite’dir. Kronos, babasi Kral
Uronos’u devirirken aldig1 darbeler ile Tanr1 Uronos’un kesilen organlar1 denize diiser ve
cevrelerini beyaz bir kopilik sarar. Zamanla bunlardan giizellik ve agk tanricast Aphrodite
dogar (Dilek, 2018: 68-69). Aphrodite’nin suyun iizerindeki bir kdpiikten yaratildig1 gibi pek
cok anlatida denizin {izerindeki bir kopiikten yaratilan Tanr1 ve Tanrigalar karsimiza cikar.
Dolayisiyla kopiikten dogma veya kopiik ile hamile kalma motifi, yaratilis mitolojilerinde ve

bir¢ok anlatida yaratimin, dogumun ve déllenmenin sembolii olarak karsimiza ¢ikar.

Koptik ile hamile kalma motifiyle ilgili tek 6rnege Kan Kapgikay destaninda
rastlamaktayiz. Destanda Altin Suru gokten durgun suya inmesiyle suyun tizerinde ak bir
kopilik meydana gelir. Bu kopiigii icen ihtiyar Monus’un esi yash kadin hamile kalir ve yedi

giin i¢inde bir erkek cocuk diinyaya getirir:

“Ihtiyar biiyiik Monus

Bizim oglumuz yok diye,
Sikdyetlenip duruyormus.
Altin Suru buluttan

Gelip durgun suya indi.
Hendegin iistiinde

Ak képiige doniisiip kaydh.
Suya giden hizmetciler

Altin sapli giimiis kepgeyle
Avug i¢i kadar kopiigii

Bronz kovaya suyla birlikte
Ak kopiik hoslarina gidip,
Hizmetgi kizlar alip koydular.
Soguk suyu getirdiler.

Biiyiik Monus 'un esi

Besili koyun kuyrugunu yemis
Besili kisragin yagini yemig
Susuzluktan yiiregi ¢carpryordu.
Altin sapli giimiis kepgeyi
Alan hatun

Soguk sudan alip,
Susuzlugunu gidermek igin icti.

126



Altin diigme gibi ak kopiik

Suyla birlikte (kopiigii) icildi,

Cok zaman gegmedi,

Saksagan ugacak kadar bile olmadi.

Biiyiik Monus 'un esi

Tam yedi giin sonra

Erkek ¢cocuk koydu besige.” (KKD: 329-330)

Destanda goriildiigii iizere suyun onemli bir unsuru kopiik, dolleyici bir gilice sahip
olarak ihtiyar Monus’un esini hamile birakir. Dolayisiyla tim evreni doguran su, bir ana
rahmi gorevi gorlirken suyun 6nemli bir unsuru olan kopiikte bir iireme hiicresi olarak
dolleme isleviyle karsimiza ¢ikar. Destanda da koplik vasitasiyla hamile kalan yash kadinin
hamilelik stiresinin yedi giin siirmesi diinyaya gelen cocugun olaganiistii bir sekilde diinyaya

geldiginin bir gostergesidir.

Destanin devaminda denizin iizerindeki ak kopiikten diinyaya gelen ve oOlen bu
cocugun diriltilebilmesi i¢in nehirden alinan at basi gibi bir kopiik ile yikanmasi gerektigi
anlatilir. Destanda denizin iizerinde kopiik vasitasiyla dogma ve nehir tizerindeki kopiik ile

yikayarak diriltme motiflerinin aslinda suyun yaratim giiciine isaret ettigini soyleyebiliriz.
4.1.1.9. Suyun ve Kopiigiiniin Besleyiciligi

Kozmogoninin simgesi ve tiim tohumlarin tasiyicisi olan su hem kutsal hem de
biiyiisel bir maddedir (Eliade, 2003: 200). Her derde deva olan kutsal su; iyilestirici, giig-
kuvvet verici, genclestirici, besleyici ve yasami sonsuz kilacak bir giice sahiptir. Su gibi
kutsal suyun kopiigiiniin de sagaltma, diriltme, yaratma ve besleyici olma gibi ¢esitli islevlere

sahip oldugu goriiliir.

Inceledigimiz destanlarda kutsal su veya kutsal suyun kopiigii ile beslenerek hayatta
kalma motifi ¢cok sik karsilastigimiz bir motif degildir. Inceledigimiz destanlarda tespit

~9

ettigimiz iki 6rnege Hakaslara ait “Ak Cibek Arig” ve “Han Orba” destaninda rastlamaktayiz.

Ak Cibek Ang destanda, Ak Han’in hizmetgisi yash kadin, Ak Han’in ve Ay
Huucin’in yeni dogan bebegini diismandan korumak igin yerin altina bir in kazip saklanir.
Yash kadin kendi karnin1 otlarin kokii ile doyururken bebegi de ak nehrin ak kopigi ile
besler:

“Yash hizmet¢i Ak Hanin yurdunda

Kiiciik bebekle yatip kalmug

Yar altinda in kazip,

Orada saklanmip, yasiyorlar
Ot kokii kazip,
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Beslenip yasiyorlar.
Ak nehrin ak kopiigiinden
Erkek ¢ocugu besleniyor.” (ACAD: 239).

Destanda bebegin ak nehrin ak kopiigii ile beslenmesi ak nehrin ve kopiigiiniin anne
sitii gibi besleyici bir isleve sahip oldugunu gosterir. Tipki Maaday Kara destaninda
diismandan korunmak i¢in yeni dogan bebegin bir dagdaki dort govdeli kayin agacinin
altindaki besige terk edilmesi ve besik i¢indeki o ¢ocugun kayin agaci tarafindan 6z suyu ile
beslenmesi gibi kutsal suyun ve kopiigliniin de -anne siitii gibi- besleyici bir 6zellige sahip

oldugu goriiliir.

Han Orba destaninda ise Han Mirgen, girdigi miicadele sonrasi giigsiiz diiger ve
bulundugu yerde akan bir nehir goriir. Bu nehirden su iger, daha sonra suyun icine girerek
yikanir. Bu nehrin suyunu igince Han Mirgen’in giicline gii¢ kuvvetine kuvvet gelir, acikan

karn1 doyar ve zayiflamis bedeni etlenir:

“Han Mirgen yazin geldigini
Alnindaki terden anlamus.
Omzuna kirag diistiigiinde,
Kisin geldigini anlamis.

Akan sular gordii,

Suyun igine diistii.

Suda kendisini gorse,

Sert viicudu erimis,

Kuvvetli kemiklere doniismiis.
Kati kemiklere doniismiis.
Saglam etleri ¢ukurlagmusg,
Kati kemiklere doniigmiis.

Iki tarafindaki kemikler takirdamus,
Iki g6z boslugunda, kus

Yuva yapmus.

Kusandig ipek kemeri

Yer boyunca siiriiklenmis.

Saf giicii ¢itkmus,

Yigit giiliisii meydana gelmis.
Ulu giicii gegiciymis,

Er giiliisii meydana gelmis.
Yigit Han Mirgen bunu goriip,
Akip duran nehri,

Dokuz defa dinlenerek icti.
Actkan karninit doyurdu.
Zayif bedenini semirtti.

Su kenarinda oturup,

Suyla yikanip, temizlendi.
Acili bedenini dinlendirmeye.
Koca tasa oturdu.” (HOD: 77).
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Destanda besleyici bir 6zellige saip olan nehrin suyu, kahramanin hem acikan karnin
doyurur hem de agliktan zayiflamis bedenini eski saglikli haline getirir. Bu durum nehir

suyunun hem kutsalligina hem yaratim giiciine hem de besleyiciligine isaret eder.
4.1.1.10. Suyun Yoniiniin ve Yerinin Degistirilememesi

Su; bereket, gii¢ ve kuvvet kaynagi sayilmasiin yaninda koruyucu ve cezalandirici bir
isleve de sahiptir. Destanlarda insanlarin yasadigi yerlerde bulunan bazi su kaynaklarinin
kutsal kabul edildigi ve iyilestirici, diriltici ve koruyucu oOzelliklere sahip oldugu goriliir.
Kutsal kabul edilen ve ilahi niteliklere sahip nehirler, irmaklar veya goller iyiligin ve
Ciinkli bu sular Tanr tarafindan o yurdun insanlari i¢in bahsedilmis bir sudur. Bu sebeple

yonii veya yeri degistirilmeye c¢aligilarak bagka bir yone veya yere akmasi saglanamaz.

Bu kutsal sularin beseri bir miidahale ile yonii veya yeri degistirilemedigi gibi iyi
niteliklere sahip ve yardima ihtiyaci olan destan kahramanlarinin oldugu yere akip geldikleri
goriiliir. Dolaysiyla kutsal sularin bulundugu yer ve aktigi yon sadece Tanri’nin
tasarrufundadir. Ayn1 zamanda kutsal sularin ve su iyelerinin yardim edecegi kisilerin bunu

hak edecek niteliklere sahip olmasi gerekmektedir.

Maaday Kara destaninda yeralti diinyasinin kagani olan Kara Kula, Maaday Kara’nin
yurduna saldirip halkini esir alir. Kara Kula Kagan, Maaday Kara’nin yurdundaki kutsal kabul
edilen yedi biiyiik ormanlik daglar1 yakmak ister yakamaz, yiiz budakli demir kavagi
devirmek ister deviremez ve yetmis kollu mavi nehrin yoniinii degistirmek ister ancak

basaramaz:

“Yeryiiziinde biten ne varsa hepsini kokiinden soktii
Bir dal bile birakmadan

Ne kadar cali, agag¢ varsa kokiinden séktii.

Yetmis kollu mavi nehri

Batiyi dondiirmek istedi, basaramadi.

Yedi biiyiik ormanlik daglari

Yakmak istedi, basaramadl,.

Iki benzer at basi biiyiikliigiinde altin guguk kusunu
Vurmak istedi, vuramadi.

Yiiz budakli demir kavag

Batiya devirmek isted;,

Yedi giin ugrasti, deviremedi.” (MKD: 381-382).

Yeralti diinyasinin kagani olan Kara Kula, yeryiiziinde biten ne varsa her seyi
kokiinden koparmis ve yok etse de kutsal kabul edilen ve Tanr tarafinda gonderilen yetmis

kollu mavi nehri Bati’ya dondiirmeyi basaramamistir. Ciinkii kutsal kabul edilen bu su,

129



Maaday Kara’nin yurduna ve orada yasayan insanlara bahsedilmis ilahi bir kaynaktir. Bu

nedenle Tanri’nin izni olmadan ne yeri ne de yonii degistirilemez.
4.1.2. Kutsal Kabul Edilen Sular ile Yapilan Uygulamalar
4.1.2.1. Kutsal Kabul Edilen Sular ile Yapilan Diriltme Uygulamalar:

Oliip dirilme, destan, efsane, masal vb. anlatilarda sik¢a karsilastigimiz ve kokeni
samanist gecis ritliellerine dayanan bir motiftir. Bu tiir gecis ritliellerinin ortak adina
“inisiyasyon” denilmektedir. inisiyasyon, sembolik bir 6liimle gelen kisisel bir degisim ve bu
degisimin sonucunda yeni haliyle kisinin toplumsal manada kabul gérmesi anlamina

gelmektedir (Ayaydin, 2003: 16).

Tiirk mitolojisinde Oliip dirilme motifi, erginlenme ritlerinde bir topluluga kabul,
mevsim degisimlerinde ya da samanin inisiyasyonunda kisinin sembolik olarak 6liip yeniden
dirilmesini ifade eder. Bu simgesel 6liip dirilme eski, bozuk, yanlis veya eksik hastalikli
yapinin ya da kisinin 6liip tiim eski veya bozuk yonlerinden siyrilip kurtulmasini ve yeni biri

olarak yeniden dogmasim sembolize eder (Ozden, 2013: 197).

Oliip dirilme, yasamda yeni bir statiiye gecisle ilgilidir. Oliip dirilme biitiin eski
kiiltiirlerde yeni statiiye gecisin olmazsa olmaz kosullarindandir. Ilkel toplumlarda bu
erginlige gecis ritiieline benzemektedir. Oliip dirilme inisiyasyonunda amag, bir takim
simgesel eylemler ve fiziksel edinimler aracilifiyla bireye yeni bir yasama dogmak
duygusunu asilar (Bayat, 2006: 50-51). Bir yas grubundan é6tekine gegis, gizli cemiyetlere
gecis, samanliga ve ozanliga, asikliga gegiste 6n plana ¢ikan Oliip dirilme ritiieli, ozan, cirav,
akin, kayci, sesen gibi sanatkarlar tarafindan tesekkiil ettirilip terenniim edilen ve Tiirk
destanlarinda da oOnemli bir motif olarak karsimiza ¢ikar. Giiney ve Kuzey Sibirya ile
Tiirkistan bolgesi Tiirk topluluklarimin destanlarinda goriilen Oliip dirilmede bahadirlarin
genellikle kendi yakinlar1 ya da obadaslari, rakipleri veya diigmanlari tarafindan diizenlenen
suikastlar sonucu oldiirtildiigli goriilmektedir (Aca, 2014: 76). Hicbir destanda destan
kahramani yapmasi gereken gorevini veya islevini yerine getirmeden destanin sona erdigi
goriilmemektedir. Oldiiriilen destan kahramanlarinin Tanri ve olaganiistii varliklar veya
kahramanin ailesinden biri -genellikle esi veya ati- tarafindan ¢ogunlukla uygulanan sihri
yontemler ve uzak diyarlardan getin sartlar altinda temin edilen sagaltict sivilar vasitasiyla
yeniden dirildikleri gériilmektedir (Aga, 2002b: 3). Oldiiriildiikten sonra Tanri’nin inayetiyle
dirilen kahramanlar kendisini 6ldiirenlerden intikamini alip yarim kalan miicadelesini

tamamlar ve destandaki iglevini yerine getirir.
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Oliip dirilme motifi samanlarin, samanlik ve samanlifa gecis torenlerinin ana
unsurunu olusturan bu ritiiel, sembolik olarak Oliip dirilmeye ya da Oldiriiliip dirilme
vasitasiyla ruhla bedenin yenilenmesi ile ruhun kemale ermesine, bireyi toplumdaki diger
insanlardan ayiran bazi dnemli 6zelliklerin kazanilmasi gergevesinde ele alinir. Oliip dirilme
ile yenilenme kimi durumlarda da tanrisalligi kazanmay: ifade etmektedir (Aga, 2002b: 81-
82). Destanlarda karsilastigimiz Oliip dirilme motiflerinin iglevlerine baktigimizda Mircea
Eliade’nin de ifade ettigi gibi, bu motifin yetigkin insanin hamlik ve bilgisizlikten olgunluk ve

akil cagina gecis siirecini yansitmakta oldugunu goriiriiz (Kara Diizgiin, 2012: 38).

Inceledigimiz Altay, Tuva ve Hakas destanlarinda kahramanlarin genellikle
obadaslari, diismanlar1 veya rakipleri (komsu ulusun hani, es arama sirasinda rekabet halinde
olunan bahadirlar vs.) tarafindan diizenlenen tuzak veya suikastlar sonucunda oldirildagi
goriilmektedir (Aca, 1999: 18-23). Bu sebeple olen kahramanlarin, yurdunu ve halkini
kurtarabilmesi, diismanlarindan intikam almasi ve yarim kalan miicadelelerini
tamamlayabilmeleri igin kutsal kabul edilen su, kopiik veya siit kullanilarak esi, yakinlari

veya at1 tarafindan diriltildikleri tespit edilmistir.

Olen kisilerin kutsal kabul edilen sular ile diriltilmesi yeniden dogum ritlerinde
oldukc¢a yaygin bir uygulamadir. Her seyin kaynagi olarak bilinen su, hem 6liimii hem de
dogumu sembolize etmektedir. Bu sebeple suyla yapilan temas her zaman yeniden dogumu
icermektedir. Clinkii su, iiretken kilan ve hayat potansiyelini artiran bir eylem olarak 6liimiin
ardindan her zaman yeni bir dogum getirmektedir. Diriltme uygulamalarinda kullanilan su,
yaratilisin meydana geldigi zaman disi anin gegici olarak giincellestirilmesidir. Zira bu

giincellestirme “yeni insan”1n dogumunun simgesel bir tekraridir (Eliade, 1992: 182).

Su simgeciliginde ve 6liip diriltme uygulamalarinda suyun islevi aslinda suya daldirma
ve tufan mitlerinde goriildiigii iizere su ile yok edip suyun i¢inden yeni bir yagamin, diinyanin,
hayatin veya insanm olusmasini saglamaktir (Ozden, 2013: 206). ilk yaratils am en
miikemmel ve en saglikli durumu ifade eder. Bu nedenle kutsal kabul edilen sular ile yapilan
diriltme uygulamalarinda amag ilksel zamana simgesel bir doniis ile o ilk anki en miikemmel

ve saglikli duruma ulagmaktir.

Destanlarda yeniden yaratimi saglayan ana unsurun genellikle su olmasi suyun
yaratimin simgesi olmasindan kaynaklanmaktadir. Diriltme 6zelligine sahip olan su, varligin
ilk hali olan ilksel sularin bir uzantis1 olarak goriilen ve kutsalligina inanilan sulardir (Baysal,
2020: 348). Kutsal kabul edilen su arindirir, iyilestirir ve tekrar diriltir. Gegmisi yok ederek
bir anligina olsa bile, varliklarin ilk halindeki biitiinliigiine yani eski haline getirip yeniler
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(Eliade, 2005: 234). Zira yaratim giiciine sahip olan ve kutsal kabul edilen sularin, yeniden

yaratimi saglayan ana bir unsur olarak diriltme uygulamalarinda yer almasi kaginilmazdir.

Geleneksel Tiirk kiiltiiriinde ilk ve eski sekline donerek tedavi etme yontemi zamanla
akla, gozleme ve tecriibeye dayali yaklasimlarla zengilesmistir (Atnur, 2010: 65). Bu
nedenledir ki su ile diriltme yontemlerinde kutsal sularla birlikte gesitli nesneler ve ¢esitli

tabii unsurlarda kullanilmaktadir.
4.1.2.1.1. Su ile Diriltme

Tirk mitolojisinde ve inang sisteminde bi¢imi olan her seyin sularin {izerinden
ciktigia inanilir. Meydana gelen her bi¢im sulardan koparak zamanin ve hayatin yasasinda
tabi hale gelir. Boylece evrensel olusuma katilir. Zira tiim varlik olasiliklarinin hazinesi olan

sular, varlik haline gegmemis mevcudiyetlerin evrensel toplamini simgelemektedir.

Oliip dirilme motifinde suyla yapilan temas (suya dalma, su ile yikanma vs.) ile var
olan bigimin veya durumun iptali saglanirken sudan ¢ikma eylemi ise yeni bigimin ortaya
¢ikis1 yani kozmogonik hareketinin tekrarlanmasidir. Zira yeniden dogusun yeni bir baglangici
temsil ettigini de sdyleyebiliriz. inceledigimiz destanlarda &liip dirilen kahramanlarin giiciine
gli¢ geldigi, eskisinden daha gii¢lii ve zeki oldugu bdylece yarim kalan miicadelelerini yerine

getirebildigi goriilmektedir.

Kozin Erkes destaninda Kozin Erkes, kaderinde yazilan olan Karati Kagan’in kizi
Baymm Sur ile evlenebilmek i¢in yola ¢ikar. Yolda Karati Kagan’in ¢oban1 Kodur Uul’dan
Bayim Sur’un {i¢ gilin i¢inde evlenecegini Ogrenir. Bunun iizerine Kozin Erkes kilik
degistirerek diiglin yerine gider. Yapilan sinamay1 ve yarigmay1 kazanan Kozin Erkes, Bayim
Sur’u alarak kagar. Kagan ¢iftin yerini bulan Karati Kagan, Kozin Erkes’i sarayina davet
ederek zehirlemeyi palanlar. Karat1 Kagan’in davetine giden Kozin Erkes orada zehirlenir ve
demir sandiga konulup alt1 ormanin agaciyla yakilir. Bu arada olanlar1 6grenen Bayim Sur,
sican kiligia girip yeraltindan giderek sandigin i¢ine girer ve Kozin Erkes’i diriltmek i¢in
agzina aldigi kutsal yeralt1 suyunu Kozun Erkes’in yiiziine piiskiirterek onu diriltir:

“Ondan sonra kara sudan icerek,

Dokme demir sandigin igine

Yeraltindan kazarak geldi.

Gelip sandigin icine girdiginde,

Demir sandik yeni isinmaya baslamis.

Kozin Erkes 'in yakilmasina

Cok az zaman kalmus.

Caresiz, giizel Bayim Sur
Agzindaki suyu
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Kozin Erkesin yiiziine

Cabucak si¢rattr.

‘Oy, ben ne yaptim?’

Kozin Erkes boyle bagirarak

Ayaga kalktiginda,

Dékme demir sandik par¢alamiverdi.” (KED: 283-284).

Bayim Sur, esi Kozin Erkes’in cesedi yanmak {izere iken bir sigan kiligina girip agzina
aldig1 kutsal yeralt1 suyunu yiiziine dokerek onu diriltir. Diriltme eylemi kutsal suyun bedenle
temas etmesiyle gerceklesmistir. Destanin devaminda Kozin Erkes’in ikinci kez oldiriildiigii
goriiliir. Karatt Kagan 6liimden kurtulan Kozin Erkes’in pesine ¢obani Kodur Uul’u gonderir.
Zaten Bayim Sur ile evlenmek isteyen Kodur Uul, yanina asker alarak Kozin Erkes’in yanina
gider. Kozin Erkes’e onu 6ldiirmesi i¢in kendisini Bayim Sur’un goénderdigini sdyler. Bunun
iizerine Kozin Erkes esinin arzusunu kabul edip Kodur Uul’a kendisini 6ldiirmesini sdyler.
Kodur Uul, kahramanin ruhunun bulundugu bigak ile Kozin Erkes’i 6ldiiriir. Karati Kagan da
odiil olarak Bayim Sur’u Kodur Uul’ a verir. Olup bitenin farkinda olan Bayim Sur, Kodur
Uul’u kabul ediyor gibi yapar. Kodur Uul’a yeni hayatimiza zarar vermemesi i¢in Kozin
Erkes’in naasimi yikayalim der ve gizlice Kozin Erkes’i diriltmek i¢in yanina yeralt1 suyu ve
altmis c¢esit ilact alir. Kozin Erkes’in cesedinin bulundugu yere gelince Bayim Sur, Kodur
Uul’u cukura itip 6ldiiriir. Ondan sonra Bayim Sur, Kozin Erkes’in par¢alanmis kemiklerini
kutsal yeraltt suyu ile yikayip yerlestirir. Kozin Erkes’in kemikleri tutusur, geng eti canlanip
ylizii dolar, simas1 aydinlanir ancak Kozin Erkes canlanmaz. Bayim Sur’un kullandig1 altmis
cesit ilacta ise yaramayinca Bayim Sur oturup aglamaya baslar. Bu sirada Kozin Erkes’in
arkadas1 Bagikay Kara gelir ve ak sal ile diriltmeyi dener ancak 0 da ise yaramaz. Daha sonra
Kozin Erkes’in ati, Bagikay Kara’ya topragi eseleyerek ortadan kirilmis sari sapli bigagi
gosterir. Bacikay Kara, kirilan bigag: kutsal yeralt1 suyuyla yikayip birlestirir, ilag ile sivazlar
ak ipek sala sarip yiiregine tutar ve Kozin Erkes dirilir:

“Ondan sonra Bayim Sur

Kozin Erkes’'in kemiklerini

Yikayip yerli yerine yerlestirdi,

Ak salla silip yeniledi.

Kozin Erkes bahadirin

Kemikleri tutusuverdi.

Geng eti canlaniverdi,

Giizel yiizii doluverdi.

Bunu goren Bayim Sur’un

Ak simasi aydinlandh.

Fakat Kozin Erkes bahadir
Canlandirmaya giicii yetmedi.” (KED: 295).
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Olim ruhunun bulundugu bigakla kemikleri parcalanmis olan Kozin Erkes’in
kemikleri kutsal su ile yikanir ve birlestirilir. Kozin Erkes’in kutsal su vasitasiyla
kemiklerinin kaynadigi ve bedeni iyilestigi goriiliir ancak Kozin Erkes canlanmaz. Ciinkii
Koz Erkes’in 6liim ruhunun bulundugu sar1 sapli bigcagin kirilmis olmasindan dolay1 yapilan
diriltme yoOntemleri ise yaramaz. Destanda oliim ruhunun bulundugu ve kirildigi bigak
bulunup kutsal yeralti suyu ile yikanir, birlestirilir ve sagaltma i¢in yetmis gesit ila¢ bu bigaga
striiliip bigak ak sal ile sarilip Kozin Erkes’in yiireginin {izerine konuldugunda Kozin Erkes
dirilir.

Oliim ruhu, bir canlinin dlebilesi, diismanin ise Sldiiriilebilmesi igin viicuttan ayr
olarak bir nesne veya bir hayvan seklinde tasavvur edilen seydir. Oliimiin gergeklesebilmesi
icin 0liim ruhu adin1 verdigimiz seyin ele gegirilmesi ve yok edilmesi gerekir (Bekki, 2005:
34). Kozin Erkes de 6lim ruhunun bulundugu olan bigagin ele gecirilip bu bigak ile
uzuvlarinin kesilmesiyle ve daha sonra bu bigagin kirilmasiyla 6ldiiriiliir. Diriltmek iginde
yine 6liim ruhu olan bigaga diriltme unsurlari olan kutsal su, sagaltic1 yetmis ¢esit ilag ve ak
sal uygulanir. Oliim ruhu olan bigak eski haline getirildikten sonra Kozin Erkes’in yiiregine
konulur ve Kozin Erkes canlanir:

“Ansizin Kizil Konir at

Swrilty gibi kisnedi.

Kozin Erkes’in yanmindaki

Yerin kartisini tepip eseledi.

Tam ortasindan kirilip kalan

Sart sapl degerli bigagi

Yer iistiine cikardi.

Onu goren Bayim Sur

Cargabuk degerli bigagi

Eline ald.

Kutsal yeralti suyuyla yikadi.

Kirilan yerini iyice tutusturarak

Kuvvetli altmuis ilacla

Tutup sivazladi.

Ak ipek salina

Sararak yiiregine tuttu.

‘Oy, ben ne ¢cok uyumusum!’

Kozin Erkes boyle bagirarak,

Yattigi yerden kalkip yiiriidii. ”(KED: 298).

Katan Koksin le Katan Mergen destaninda Katan Mergen’in kardesi Katan Koksin
kendisine ikinci bir es almak istedigini soyler. Katan Koksin, Katan Mergen’in uyarilarina
kulak asmaz ve yola c¢ikar. Katan Koksin, aldigi ikinci esi Altin Tana ile yurduna geri

dondigiinde ilk esi Altin Sirga’nin Eki Tos adli kardesler tarafindan kagirdigini &grenir.
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Katan Koksin, ilk esini kurtarmak igin gittiginde Eki Tos’un yurdunda etleri kesilerek
oldirtlir. Katan Koksin’in ati Kara Kiiren, Katan Mergen’e haber vermesi tlizerine Katan
Koksin’i cesedinin yanina gelir. Katan Mergen abisini kutsal pinar suyuyla yikayip bu sudan

icirterek diriltir:

“En sonunda Katan-Mergen

Cesit gesit ilag yapti,

Katan-Koksin i tedavi etti,

Pwnar suyundan getirip

Agabeyini yikayip icirdi.

Ilk halinden on kat iyi,

Eski halinden iki kat iyi

Iki ayaginin iistiinde durdu.” (KKKMD: 294-295).

Katan Koksin, kutsal su ile dirildikten hemen sonra karisini kurtarmak icin tekrar Eki
Tos ve Can Tos’un pesine diiser. Ekin Tos ve Can Tos kardesler Katan Koksin ile girdigi
miicadelede yenilmek tizere iken Katan Koksin’in ati Kara Kiiren ugarak Katan Mergen’in
yanina gider ve Katan Koksin’in zor durumda oldugunu anlatarak ondan yardim ister. Katan
Mergen abisine yardima geldiginde abisinin oldirtldigi goriir. Katan Mergen yanina

getirdigi ilag ve altmis gesit kutsal pinar suyuyla abisini tekrar diriltir:

“Katan-Mergen bahadir
Simdi bakip gordii ki,
Katan-Koksin agabeyi
Yenine yaslanip olmiis,
Kara kani akarak

Kara gol gibi yigilmus.
Topragin yetmis ¢esit ilacini
Hemen verdi,

Altmig gesit pinar suyuyla
Hemen yikad.

Agabeyi Katan-Kéksin

Ik halinden on kat iyi

Eski halinden on kat iyi
Olarak ayaga kalkti.” (KKKMD: 305-306).

Ikinci kez 6liip dirilen Katan K&ksin, bu kez karisim kurtarmak icin yeraltma inip Koo
Silti ile savagsmaya gider ve Koo Silti, Katan Koksin’1 ldiiriir. Bunun {izerine Kara Kiiren at,
Katan Mergen’e gidip Katan Koksin’i diriltebilmek i¢in Katan Mergen’den altmis ¢esit ilaci
ve yetmis cesit kutsal suyu ister. Kara Kiiren at, Katan Mergen’den aldig1 yetmis ¢esit kutsal
kuyu suyu ve yetmis ¢esit ila¢ ile Katan Koksin’i diriltir:

“Katan-Mergen bahadir

Simdi duydu ki,
Kiymetli at Kara-kiiren
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Soyle dedi:

‘Yetmis cesit ilaci

Altmus ¢gesit suyu

Alip bana ver, dedi.
Katan-Koksin bahadiri

Ben hemen iyilestireyim’ dedi.

Kiymetli at Kara-Kiiren

Katan-Koksin e yetip

Yetmis cesit ilact verdi.

i_(atan-Ké'ksin bahadir

1lk halinden on kat iyi,

Eski halinden iki kat iyi halde

Bedeni ayaga kalkti.” (KKKMD: 313-315).

Katan Mergen’in diismanlar tarafindan {i¢ kez oldiiriilen abisi Katan Koksin’i kutsal
su ile yikamasi ve bu kutsal suyu ona i¢irmesi bir nevi Katan Koksin’i kutsal suya batirip
cikarmaya benzer. Suya batmak, 6liimle esdegerdir. Suyun her tiirlii bigimi parcalama ve her
tirlii gegmisi silme 6zelligine sahiptir; ¢linkii suya batan her sey yok olur. Suya batan kisi de
tipk1 yenidogmus bir bebek gibi giinahsizdir, gegmisi yoktur ve yeni bir yasama baslayabilir.
Bu noktada suyun arindirma, yeniden olusturma ve yeniden dogurma &zelligi ortaya ¢ikar. Su
gecmisi silerek ilk bastaki biitiinliigii yeniden kurgulayip kisiye yeniden dogum bahseder.
Boylece sudan ¢ikis, bigimin ilk kez disavuruldugu yaratilis eyleminin bir tekrardir. Suyla
yapilan temas her zaman yenilenmeyi temsil eder. Ciinkii eriyip giden sonra yeniden
dogacaktir (Eliade, 2003: 196-202). Katan Koksin le Katan Mergen destaninda da Katan
Koksin’in yikandig1 ve ictigi kutsal su ona yeniden dogum bahseder. Katan Mergen’in Katan

Koksin’i kutsal su ile yikadiktan ve kutsal suyu i¢irdikten sonra kullandiklari sagaltici

ilaclarda onu biiyiisel ritiieller vasitasiyla iyilestirmektedir.

Kangivay Mergen destaninda Kangivay Mergen’in esi Karan Ciiziin, arzu duydugu
esinin rakibi Han Kiicii ile igbirligi yaparak Kangivay Mergen’i zehirler. Karan Ciiziin ve Han
Kiict, oldiirdikleri Kangivay Mergen’i denize atip birlikte Han Kii¢ii’niin yurduna giderler.
Kangivay Mergen’in kiz kardesi ve onu istemeye gelen dort kardes, Kangivay Mergen’i
aramaya baglar. Diiniirlerinden Demir Moge, bir kaza doniisiip denize atlar ve denizin dibinde
Kangivay Mergen’in cesedini aramaya baslar. Kangivay Mergen’in cesedini bulamayan
Demir Moge, suyun iyesi Sug Han’in yardimiyla Kangivay Mergen’in cesedini bulur ve
denizden ¢ikarir. Daha sonra Kangivay Mergen kutsal kaynak suyu ve iki atin nefesiyle
diriltilir:

“-Bu sar1 denizinin icinde
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Yigit er Kangivay-Mergen’in
Cesedi gelmigtir.

Onu duydunuz mu? Diye sormuslar.
-Kaynayan Kal¢aa-Sarig denizin
Dipsiz derinligine

Diistip kapatan, nereden gelen
Kara kayadir 0? Diye

Karst soru soran

Bel, Mezil imis

Bel balig1 ve menzil ikisi
Demir-Moge 'nin yanina vererek,
Gonderen Sug-Haani imis.,

Denizin dipsiz derinligine gittiklerinde,
Diistip kapatan kara kaya
Kangivay-Mergen’in cesedi

O imis.

Demir-Moge kayninin cesedini
Cikarip getirdiginde

U¢ agabeyi beklemeyip,

Evine donmek iizere,

Uzengi iizerinde

Gozyaslarini dokiiyormus.
Kangivay-Mergen’in cesedini
Kaynak suyuyla yikayarak,

Iki atimi iyice kosturarak

Icine nefes vererek,

Hayata dondiiriip,

Diriltmisler imis.” (KMD: 437-439).

Kangivay Mergen kutsal kaynak suyu ile yikanip iki at1 iyece kosturup igine nefes
vererek diriltilir. Ancak Kangivay Mergen, hem konusamamakta hem de yiirliyememektedir.
Kemikleri kontrol edildiginde konusamamasiin sebebi agzindaki bir disin olmamasi,
yliriyememesinin sebebi ise bir ayak parmaginin olmamasidir. Bunun {izerine diiniirleri
Demir Moge ve kardesleri denizde Kangivay Mergen’in eksik uzuvlarini arayip bulurlar.

Boylece Kangivay Mergen eskisi gibi konusup yiiriir:

“Kangivay-Mergen’in cesedini
Kutsal kuyu suyu ile yitkayp

Iki atimi soluk soluga kosturup
Agzindan burnundan nefes verip
Ruhunu geri dondiiriip
Diriltmisler.

Dirilip gelse de

Bir sey demeye sesi yok,
Yiiriimeye ayagi basmaz

Béyle durup dururmus.

Ne diye boyle oldu diye,

Yiiz sekiz kemigini kontrol ettiginde
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Konusamamasinin sebebi agzinda
Bir diginin olmamas:,
Yiiriiyememesinin sebebi ise
Ayaginin biiyiik parmaginin

Twrnak altinda bir yuvarlak
Parmaginin olmamasi imis.
Demir-Moge altin ¢antasinin i¢inden
Demir stizgeg¢ ¢ikarip getirip

Sart Deniz’i bir stizmiis

Hi¢bir sey ¢cikmamus,

Ikinci kez siizmiis, yine bombos,
Uciincii kez siizmiis, bir tek yuvarlak
Parmag ¢ikip gelmis.

Sarp kayaligin oniinti

Arastirip dururken

Su ge¢mez engel varmis.

O engelin iistiinde

Dort yasindaki inek gibi bir ak tasin
Bagi goriiniip dururmus.

O ak tasi siiziince
Kangivay-Mergen’in digi

f§te oymus.

Disini getirip yerine yerlestirince
Sesi-sedasi ¢ikip

Parmagini getirip taktiginda

Kalkip yiiriimiis
Kangivay-Mergen.” (KMD: 507-508).

Kutsal kaynak suyu ve iki atin nefesi yani hava ile diriltilen Kangivay Mergen her ne
kadar kutsal su ile yikanarak suyu yaratim giicii ile diriltilse de disinin ve ayak kemiginin
eksik olmasi onun tam anlamiyla yenilenmesini saglamaz. Bu sebeple eksik bir uzuva sahip
olmas1 onu konugma ve yiiriime yetisinden eder. Tiirk inang¢ sisteminde yasamin kaynagi olan
kemiklerin geri gelmeyi saglayan bir unsur olduguna inanilir. Bu sebeple destanlarda dlen
kahramanlarin kemikleri eksizsiz bir sekilde toplanir, kutsal kaynak suyu ile kemikler yikanip
birlestirilir. Kemikler kaynayinca kutsal kaynak suyu igirilir ve diriltme iglemi tamamlanir.
Incelemis oldugumuz bu destanda da Kangivay Mergen’in eksik olan ayak parmag ve disi
bulunup yerine konulduktan sonra eskisi gibi yiiriiyiip konustugu goriiliir. Kutsal su ve hava
ile dirilen Kangivay Mergen, fiziki ve ruhsal olarak olgunlasmis ve yenilenmis bir bahadir
olarak diinyevi arzulardan styrilmigtir. Bu yeni dogum aslinda ona yeni bir can ile birlikte

yeni yasam ve benlik sunmustur.

Han Silgi Attig Han Hiiliik destaninda da Han Hiiliik’iin esi Say Kuu, kocasinin rakibi
olan Kogeldey Mergen ile birlikte yasamak istemesi tizerine Kolgeldey Mergen ile is birligi

yaparak kocas1 Han Hiiliik’ii 6ldiirmek ister. Say Kuu, esi Han Hiiliik’a tuzak kurup rakisina
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zehir katar ve onu zehirler. Han Hiiliikk zehirin etkisiyle kendisinden geg¢mek iizereyken
Kolgeldey Mergen saklandigi sandiktan ¢ikip Han Hiiliik’e saldirir, aybaltas: ile bacagindan
yaralayip Han Hiiliik’ii 6ldiirtir. Kogeldey Mergen, Han Hiiliik i yeraltinda altmig kulaglik bir
cukura atip ¢ukurun {izerini de Bogaytilig Bora Tey ile kapatir. Han Hiiliik’iin at1 Han Silgi,
yeryiiziine ¢ikip Han Huva’ya olup biteni anlatir. Han Huva, kahramanin yardim ettigi
canlilar (goliin gok bogasi, ii¢ taylik Sagan Ingil) ile birlikte Han Hiiliik’iin kardesi Aldin
Noyun’u beline altmis kulak ip baglayarak Han Hiiliik’iin cesedinin bulundugu cukura
indirilir. Aldin Noyun, kardesi Han Hiiliik’i gukurdan ¢ikardiginda Han Hiiliik’iin aybalta ile
bacagindan yaralanarak oOldiirildiigii goriiliir. Bunun iizerine Han Hiiliikk, kardesi Aldin
Noyun’un Ustiiii Korzayt1 kizil taygasindan getirdigi dokuz tayganm altin arjaani, ardig ve

Sibirya ardici ile diriltilir:

“Han Huva kadin ise:

‘Dokuz dagin altin arjaant ile,

Ardig, Sibirya ardici ile yikayip,
Diriltmezsek, zehirli raki icirmis,
Etine kemigine sinip kalmis’ dediginde
Aldin Noyun kardesi buna:

‘Ben gideyim’ diyerek

Ustiiii Korzayt kizil taygasina
Kosturup gidivermis.

Dokuz tayganin altin arjaanini,

Ardig, Sibirya ardicint getirmis.

Han Hiilk’iin etini kemigini

Onunla yitkamaya baslamislar.

Han Silgisi durup:

‘Han Hiiliik iyiysen, bir doniiver! diyerek
Atlayp gegende yine bir doniip
Kalmis

Han Huva da: ‘Bugiine dek er kiginin,
Er kendisine basmak bir yana,

Etegine dokunmamigim ben!’ diyerek
Altin bilezigi ile,

Ug kere efsunlayp

‘Han Hiiliik iyi isen,

Ayaga kalkwver!’ diyerek

Ustiinden atlacdiginda basim kaldirip,
Geri yatmis.

Aldin Noyun kardesi ise

‘Olecek zamant gelmis mi,

Yoksa benim efsunum, sihirim yetmeyip
Kaldi mi1?’ diyerek

Giimiis yiiziigii ti¢ kez efsunlayip,
‘Agabeyim Han Hiiliik ’iin tistiinden atlamaktan ziyade,
Er kisinin etegine bile
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Dokunmadim!’ diyerek

‘Han Hiiliik agabeyim iyiysen,

Yiiziinii swvazlayp ayaga kalkwver!” diyerek

Ustiinden atlayrvermis.

Han Hiiliik:

‘Hay Allah!

Uyuya kalmisim ben’ deyip

Yiiziinii silip ayaga kalkip

Gelivermez mi.” (HAHD: 219-220).

Aybaltasi ile yaralanarak oldiiriilen Han Hiiliik, dokuz dagin kutsal kaynak suyu, ardig
ve Sibirya ardici ile kemikleri yikanir daha sonra sihirle iizerinden {i¢ kez atlanarak diriltilir.
Destanda dokuz tayganin altin arjaani diye ifade edilen su, dokuz dagin kutsal kaynak
suyudur. Bu su hem sifali hem de kutsal kabul edilmektedir. Han Hiiliik’li yeniden hayata
dondiirebilmek icin bu suyun yenileme, iyilestirme ve yeniden dogurma giiciinden
faydalanilmaktadir. Han Hilik’tiin diriltme isleminde kutsal su ile birlikte ardicinda
kullanildig1 goriiliir. Tanr ile 6zdeslestirilen ve kutsal kabul edilen ardi¢ agacinin sihirli bir
giice sahip olduguna inanilir. Ardi¢ agacindan yapilan tiitsiiler ile hastalarin {izerindeki
kotiilciil ruhlarin ve hastaliklarin kovulduguna inanilir (Isik, 2019: 551). Inceledigimiz
destandan da diriltme islevinde kullanilan ardicin Han Hiiliikk’iin viicudundaki zehrin ve

yeraltindaki bir ¢ukura gomiildiigii i¢in lizerindeki kotiilciil ruhlarin def edilmesi igin

kullanilmustir.

Arzilan Kara Attig Cegcen Kara Moge destaninda, Dalay Baybin Han, Cecen Kara
Moge’den demir agizli kara magarada yasayan ¢ iblis ile savasmasini ister. Cecen Kara
Maoge, ertesi giin yola ¢ikip ii¢ iblisten ikisini dldiiriir, digeri altin basli 6rdek olup gdge ugup
gider. Olayin iizerinden ¢ok ge¢cmeden ineklerin birinden kara kel bir buzagi dogar. Cegen
Kara Moge’nin karis1 Narin Dangina, riiyasinda vaktiyle 6rdege doniisen iblisin obasinda kel
kara bir buzagi olarak diinyaya geldigini goriir. Bu durumdan haberdar olan Cecen Kara
Moge, tekrar ordek sekline biirlinen iblis ile miicadeleye girer. Ancak iblis tarafindan beli
koparilarak 6ldiiriiliir. Narin Dangina, oldiiriilen Cecen Kara Mdoge’yi dagin dokuz kaynak
suyu ve sifali otlar ile diriltir:

“O bahadr éliince,

Prensesi sezmig ki

Cecen Kara bahadirt olmiis.

Zavalli prenses kug derisi,

Donunu giyip arayarak

Bir yerden belini bulmus,

Sonra gidip gogsiinii bulmus.
Soraan Tayga’'nin tepesine ¢ikiverip,
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Dagin dokuz arjani ile,

Arindirp yikayarak,

O taygamn sifali, dermanli,

Otlari ile emleyip,

Diriltip iyilestirmez mi.

Narin Dangina, Cegen Kara bahadirin,

Ustiinden ii¢ atlayip, eteginin ici i¢iyle

Efsunlayip,

Altin yiiziigii ile efsunlayip:

‘Bu giine dek er kisinin,

Viicudunun iizerinden atlamak bir yana,

Eteginin ucundan bile gegmemigim.

Cegen Kara bahadir, iyi isen,

Yiiziinii sivazlayip ayaga kalkiver’ demis.

‘Hay Allah, uyuyup ge¢ kalmisim’ diyerek,

Cegen Kara bahadir ayaga kalkivermis.” (AKACKMD, 2005: 328).

Cegen Kara Moge’nin karis1 Narin Dangina, kocasinin 61diigiinii sezmesi iizerine kus
donuna girerek kocasinin kopmus belini ve gégsiinli alip Soraan Tayga’nin tepesinde dagin
dokuz kutsal suyu ile yikar ve bedenini birlestirir. Dagin sifali otlarini1 verip diriltir. Kocasini
kutsal su ve sifali otlarla dirilten Narin Dangina, Cecen Kara Moge’nin istiinden ii¢ kez
atlayip eteginin iciyle ve atin yiiziigiiyle onu efsunlar. Bunun iizerine Ce¢en Kara Moge, derin

bir uykudan uyanmis gibi ayaga kalkar.

Incelemis oldugumuz Altay, Tuva ve Hakas destanlarinda diisman bahadirlar ve
dogaiistli varliklar tarafindan 6ldiiriilen bahadirlarin kutsal su ile birlikte sifali otlar, biiyii-
sthir ve 6lim ruhu olan nesnelerin tamir edilmesi gibi vasitalarla yeniden diriltildikleri
goriiliir. Diriltme isleminde kemikleri yikamak ve birlestirmek i¢in suyun kullanilmasi, kisiyi
gecmis yasantisina dair tiim olumsuz etkilerden arindirmak, 6liimiine sebep olan oliimciil

etkiyi ortadan kaldirarak yeniden dogumunu saglamak icin yapilan bir uygulamadir.
4.1.2.1.2. Suyun Képiigii ile Diriltme

Tirk kiiltiiriinde kopiik, cesitli 6zeliklere ve niteliklere sahip olmasindan dolay1
onemli bir yere sahiptir. Kutsal kopiik; dolleme, 6liimsiizliigii sunma, diriltme, sagaltma gibi

cesitli 6zelliklere sahiptir.

Kan Kapgikay destaninda, Kan Kapgikay yurduna donerken bir tay ile karsilasir. Bu
tay sahibinin Ug Monus tarafindan 6ldiiriildiigii sdyleyerek Kan Kapgikay’dan yardim ister.
Kan Kapcikay, olen bagislanmis erkek cocugunun yerini atindan 6grenir ve onu nasil
diriltebilecegi arastirir. Kan Kapgikay, yedi kisragin siitiinii sagip ¢ocugun agzina damlatir ve

cocugu kutsal kopiik ile yikarsa onu diriltebilecegini 6grenir:
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“Anli sanl Kan Kapg¢ikay
Altin bezle

Bahadwr oglani yelpazeledi.
Dokuz kogseli kara yada tasini
Ince beline tuttu.

Ug oliiyii dirilten

Altin yiiziigii

Ak bezden ¢ikarip

Yiiregine tuttu.

Bagislanmug kiigiik cocuk
Giiliimsiiyordu,

Rengi yavas yavas degisti.

Ay gibi kutsal kitab: alip,

Kan Kapg¢ikay bakt ki,
Birbirine es yedi kizil kisragin
Stitiinii duayla sagip,
Bagislanmig ogulcugun
Agzina damlatirsa

Yeniden dirilirmis.

Cok genis ak nehirden

At bags1 gibi altin kopiik alarak,
Pinar suyunda bahadir oglani
Yedi giin yikarsa

Bagislanmig oglan

Tekrar kalkabilirmis.” (KKD: 306).

Kan Kapcikay ¢ocugun agzina yedi kisragin siitiinii damlattiktan sonra ¢ocugu Kan

Ceeren atin getirdigi altin kopiik ve pinar suyunun kopiigi ile diriltilir:

“Bahadir Kan Kapg¢ikay
Demir bukagiyr alip,
Birbirine es yedi kzil kisragin
Yedisini de bukagilayarak
Bir kadehin igine sagd..

Yer iyesi yedi kisragt
Bukagidan ¢oziip,

Kemendini ¢ikardi.

Kizil kasraklarin siitiinii
Bahadwr delikanlinin agzina
Altin kasikla damlatti.

O vakit Kan Ceeren at
Uciincii gégiin dibinden
Ayn, giinesin altinda yaratilmig
Sudur nehri adli nehirden

At basi gibi altin kopiigii
Getirip verdi.

Kan Kapg¢ikay bahadir oglani
Pinar suyuna gotiirtip,

Ak kopiigii stirtip,

Gece uyumadan,
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Giindiiz dinlenmeden,

Yedi giin boyunca yikad.
Bagislanmuig erkek ¢ocuk

Onceki halinden on kat iyi olup
Ne kadar derin uyudum deyip,
Ayaga kalkip yiiriidii.

Dokiilmiis yerler tiiylend,
Cliriimiis etleri iyilesti.
Bahadwrdan daha iyi bahadir oldu.
Sonen atesim yandi dedi.

Erden daha iyi er oldu.

Olmiistiim dirildim dedi.” (KKD: 306-307).

Kan Kapc¢ikay destaninda 6len ¢ocugu diriltecek olan unsur, Sudur nehrinden alinan
altin kopiiktiir. Dirilmesinin ardindan ayaga kalmasini saglayacak onu sey ise pinar suyunun

koptgidir. Bagislanmis ¢ocuk pimar suyunun kopiigiiyle yedi giin boyunca yikanmasiyla

clirlimiis etleri iyilesir, eski halinden daha iyi bir er, bahadir olarak ayaga kalkar.

Alp Manis destaninda, Alp Manis’in evlenmek istedigi kizin babasi Ak Kagan’in
yurduna yaklastiginda yorgun diiser ve uykusu gelir. Alp Manis, uyku sirasinda Ak Kagan’in
adamlar tarafindan 6ldiiriilmeye calisir ancak ne yaparsa yapsinlar Alp Manis’1 6ldiiremezler.
Bunun tizerine Ak Kagan adamlarina Al Manas’1 kuyuya atmalarini soyler. Alp Manas’in at1
Ak Boz at, onu uyarmaya ve bu kuyudan c¢ikarmaya calisir ancak ¢ikaramaz. Ak Boz at,
riyasinda {i¢ dagin eteginde bulunan kutsal gdliin kopiigiiniin Alp Manas’1 diriltecegini gortir.
Bunun iizerine Ak Boz at, gokyliziine ¢ikip {i¢ kutsal goliin ortasindaki goliin tizerindeki altin
koptigi alir. Ak Boz at, altin kopiigiin yarisint Alp Manis’a i¢irir, yarisini da kendisi iger.

Boylece Alp Manis altin koplik sayesinde yeniden dirilir:

“Boylece Ak-Boz diisiiniip
Ince kil olup

Gokyiiziine ¢ikiverdi.

Ug kutsal goliin iistiine
Yetip gelip bakt.

Fakat ortaki gél,
Giindiiz goriinmezmis,
Gece ates gibi yanarmas.
At basinca altin kopiik
Altin kus gibi ¢alkalanmaktaymus.
At kilinca incelen
Ak-Boz at,

Ortadaki kutsal gole

At kiulv gibi gelip indi.

At basinca altin koprigii
Yutarak ucup ¢ikt1.

143



Yamp duran kutsal gél,
Birden soniiverdi.” (AMD: 124-125).

“Kutsal Ak-boz at,

At basinca altin koprigii,

Alip Manag’a getirdi.

At kali gibi incelip,

Alip Manag’a gotiirdii.

At basinca altin koprigii
Ortasindan boliip yuttu.

Ak-boz at,

Eskisinden alti defa,

Oncekinden on defa daha iyilesti.
Alip Manag bahadr,

Eskisinden alti defa,

Oncekinden on defa artik iyilesti.

Kutsal ak-bozun,

Yarilan avurtu iyilesti

Yarilan yagmaci sagaldh.

Kopan kuyrugu yeniden bitti.

Alp-Manis bahadir,

Dokuz kat demir zinciri

Kirip pargaladi.

Ayli-giinlii 1518a

Sigrayp ¢ikti.” (AMD: 130-131).

Alp Manis destanindaki inceledigimiz 6liip dirilme motifinde sembolik bir 6liim s6z
konusudur. Sembolik olarak 6lme, kisinin ger¢ekten Olmesi degil ancak Olmiis gibi
goriinmesidir. Yani kisi bedenen 6lmese de zorlu bir durumun i¢inde olmasindan dolayi
Olmiis olarak kabul edilir (Ugurcan, 2016: 235). Campbell kahramanin erginlenme
yolculugunun 6nemli bir agamas1 olan bu evreyi “balina evresi” olarak adlandirir. Bu agsamada
kahraman bilinmeyen bir durumun iginde kaybolur ve 6lmiis gibi goriintir. Bununla birlikte
balinanin karn1 ana rahmini simgelemektedir. Dolayisiyla sembolik olarak 6len kahramanin
bilinmeyenin iginde kayboldugu yer yani balinanin karni yine sembolik olarak kahramanin
yeniden dogumunun gergeklesecegi yerdir (Campbell, 2013: 107). Incelemis oldugumuz Alp
Manis destaninda da kahramanin derin bir ¢ukura atilmasi ve o ¢ukurun i¢inde uzun ve derin
bir uykuda olmasi, bakildiginda bir 6lii gibi goriinmesi Alp Manig’in sembolik olarak
oldiigilinii gosterir. Zira Aga, kuyu veya cukura hapsedilerek 6liime terkedilme motifini, 6liip
dirilmenin yakin zamanda ortaya ¢ikmis bir versiyonu oldugunu belirtir (Aga, 2004: 8-18).
Ayni zamanda Aca, bu uzun ve derin uykuyu 6liip dirilme motifinin daha yumusatilmis bir

hali oldugunu ifade eder (Aga, 2014: 75-85). Boylece destanda Alp Manis’in derin bir ¢ukura

hapsedilmesi ve bu ¢ukurun i¢inde uzun bir uykuda olmasi ger¢ekten dldiiriilmenin yerini -
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sembolik bir 6liim olan- uyku ve derin bir ¢ukura hapsedilme motifi almistir. Alp Manis’in
diriltildigi yer yine bu ¢ukurdur. Bir nevi ana rahmini temsil eden bu ¢ukur. Alp Manis’in
dirilmesini saglayan Kutsal suyun kopiigii ise bir nevi tiremi hiicresini temsil eder. Bu destan

da kutsal su ve kopiik; yasamin, dogumun ve déllenmenin bir sembolii olarak karsimiza ¢ikar.
4.1.2.1.3. Siit ile Diriltme

Mitolojide siit; kadinin, ylice Tanri’'nin ve kozmosun ebedi iiretken giiciiyle
Ozdeslestirilen bir semboldiir. Bu inang, Altay folklorunda siit golleri seklinde karsimiza
cikar. Yedi kath gogiin tigiincii katinda bulunan bu siit golii cenin-ruhlarin bitip tiikenmeyen
hazinesidir. Bu hususta Radllof, bebek dogmadan énce Bay Ulgen’in, oglu Yayik’dan siit
golinden yeni dogan bebek i¢in hayati gili¢ -ruh- getirmesini istedigini bunun {izerine
Yayik’in yeni dogan bebege bu giicii -ruhu- ulastirdigini ve bu giiclin hayati boyunca bebekte
kaldigini ifade eder (Lvova vd., 2013a: 155-156).

Stit Ak Kol, yani siit rengi gibi ak olan ak gdl Altay mitik sisteminde gdgiin iiglincii
katinda yer alir. Insanlarm biitiin hayat1 ve ruhu bu gole bagldir. Bir ¢ocuk dogacagi zaman
Tanr1 Ulgen ogluna emir verir, o da Yayugci’ye yani yaraticilardan birine bu isi havale eder.
Yaratici, bu Siit Ak Gol’den ruhu alir ve dogan ¢ocuga verir. Bir bagka rivayete gore “Enem
Yayugi” yani Anam Yaratic1t gogiin besinci katinda oturur ve insan ruhlarinin tek hazinesi
olan Siit Ak Go1’iin islerine bakar. Dogacak ¢ocuklarin ruhunu da bu siit goliinden gonderir

(Ogel, 2010: 571-572).

Benzer bir durum Yakutlarda da s6z konusudur. Tanriga Ayizit, bir ¢ocuk dogacagi
zaman yeryiiziine gelecek ruhlarin bulundugu siit géliinden aldig: bir damlay1 cocugun agzina
damlattir. Bu siit ¢ocuga verilen ruhtur ki buradaki siit damlas1 ¢ocugun ruhunu simgeler
(Uslu, 2014: 170). Birgok Tiirk boyunda ise bebeklere annesinin ilk siitiiniin bu golden alinan

bir damlayla Umay Ana tarafindan verildigine inanilir.

Siit golii Sayan-Altay Tirklerinin inanisina gore, yedi kathh gogiin {iglincli katinda
bulunan ve biitin hayatin kaynagi sayilan mitolojik bir goldir (Beydili, 2005: 102-103).
Sayan-Altay ve Yakut destanlarda siklikla karsilastigimiz siit goli, siit denizi veya ak deniz
diriltme motiflerinde olduk¢a yaygindir. Olen kahramanlari diriltebilmek icin siit gdliine
batirma, siit goliinden alinan siitii agzina damlatma, siit goliinde yikama veya agiza yedi

benzersiz kisragin siitiinii damlatma gibi ¢esitli uygulamalar vardir.

Kan Kapcikay destaninda, Kan Kapgikay yurduna donerken bir tay ile karsilasir. Bu
tay sahibinin U¢ Monus tarafindan 6ldiiriildiigii sdyleyerek Kan Kapgikay’dan yardim ister.
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Kan Kapgikay olen bagislanmis erkek ¢ocugunun yerini atindan Ogrenip onu nasil
diriltebilecegi arastirir. Kan Kapgikay, ¢ocugu yedi kisragin siitiinii sagip ¢ocugun agzina

damlatir ve kutsal képiik ile yikarsa ¢ocugu diriltebilecegini dgrenir:

“Ay gibi kutsal kitabt alip,
Kan Kapg¢ikay bakti alip,

Kan Kapg¢ikay bakti ki,
Birbirine es yedi kizil kisragin
Stitiinii duayla sagip,
Bagislanmig ogulcugun
Agzina damlatirsa

Yeniden diriltirmis.

Cok genis ak nehirden

At basi gibi altin képiik alarak,
Pinar suyunda bahadir oglani
Yedi giin yikarsa

Bagislanmig oglan

Tekrar kalkabilirmis.” (KKD: 306).

Kan Kapgikay cocugun agzina yedi kisragin siitiinii damlattiktan sonra ¢ocuk Kan

Ceeren atin getirdigi altin kopiik ve pmar suyunun kopigi diriltilir:

“Kizil kisraklarin siitiinti
Bahadr delikanlinin agzina
Altin kasikla damlatti.

O vakit Kan Ceeren at

Uciincii gogiin dibinden

Ay, giinesin altinda yaratilmis
Sudur nehri adli nehirden

At basi gibi altin képiigii
Getirip verdi.

Kan Kap¢ikay bahadir oglani
Pnar suyuna gotiirtip,

Ak kopiigii stirtip,

Gece uyumadan,

Giindiiz dinlenmeden,

Yedi giin boyunca yikad.
Bagislanmuig erkek ¢ocuk
Onceki halinden on kat iyi olup
Ne kadar derin uyudum deyip,
Ayaga kalkip yiriidii.
Dokiilmiis yerler tiiylendi,

 {lgili boliim “Kutsal Suyun Kopiigii ile Diriltme” boliimiinde de incelenmis olup bu boliim de siitiin diriltici
ozelligi ele alinmustir.
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Cliriimiis etleri iyilesti.

Bahadwrdan daha iyi bahadir oldu.
Sonen atesim yandi dedi.

Erden daha iyi er oldu.

Olmiistiim dirildim dedi.” (KKD: 307).

Kan Kapgikay’in ¢ocugun agizina damlattifi yedi kisragin siit bir nevi ¢ocugun
ruhunu simgelemektedir. Diriltmek istenilen ¢ocuga dnce siit ile ruhu verilir. Sonra kopiik ile

diriltme islemi tamamlanur.

Ug Kulakli Ay Kara destaninda ise Kan Tood1y, dlen Altin Kildiga’nin ruhu olan ay
desenli sali yeraltindaki seytanlardan kurtardiktan sonra Altin Kilga’nin bedenini siit ile

yikayarak onu diriltir:

“En sonunda Kan-Toody
Yuvarlak baslar kesiverdi.
Yedisini keserek

Ikisine sordu:

‘Altin-Kildiga 'nin

Ay desenli ortiistinii verecek misiniz?’ dedl.
Iki yuvarlak bas

Ileri geri yuvarlanip,

Bir yerlerden bulup

Ay desenli ortiiyii getirip verdiler.
Kan-Toody értiiyii alip,

Sag cebine koyup

Kalan iki yuvarlak bagin
Baslarimi da kesti.

(Altin-Kildiga) yart canli yatiyordu
Ay deseni ipek ortiiyii ¢ekip verdiler.
Ardic otumla alasladh,

Ak siitiimle yikad.

Geng kiz Altin-Kildiga

I¢ cekip nefes aldi, )

|1k ¢alip igine riizgar ¢ekti.” (UKAKAD: 431-432).

Siit, su gibi Tanri’nin ebedi iiretken giictiniin bir sembol olarak ruhu temsil etmektedir.
Bu yoniiyle siit yaratilisin, ruhun sembolii olarak kisinin diriltmesinde onemli bir yere
sahiptir. Kan Toodiy, Altin Kildiga’yr diriltme islemine ilk 6nce bedeni ve bulunduklar
mekan1 kotiineiil ruhlardan ve etkilerden arindirmak icin ardi¢ otu ile tiitsii yaparak baslar.
Daha sonra Altin Kildiga’nin tiim viicudunu siit ile yikar. Siit ile yapilan bu uygulama 6len
kisinin siit gdliine/suya batirilip ¢ikarilmasina benzer. Boylece Altin Kildiga yeniden hayat

bulur.
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Maaday Kara destaninda Erlik Bey’in kizi Abram Moos Kara Taaci, kendisini
istemedigi i¢cin Kogiidey Mergen’e Kinlenir ve Kogiidey Mergen’i biiyiiyle yeraltina kagirir.
Abram Moos Kara Taaci, Kogiidey Mergen’i 6ldiiriip onun ruhuyla yeraltinda yasamak ister.
Destanda Abram Moos Kara Taaci’in yeraltina kagirdigi Kogiidey Mergen’in kemiklerini
yakacagini ve onun ruhuyla yasayacagini soylemesi bize, bir kiginin yeniden diriltilememesi
icin yalnizca bedeninin degil ruhunun da 6lmesi gerektigini gosterir. Ruhun mekani1 da
kemiklerdir. Geleneksel Tirk kiiltiirinde kemiklerin canlilarin esasini  olusturduguna,
yasamaya devam edebilmenin ve geri donebilmenin ancak kemikler vasitasiyla
gergeklesebilecegine inanilir (Aydogan ve Hallag, 2021: 313). Bu nedenle destanlarda
oldirtilen kisilerin diriltilerek geri dondiiriilmemesi i¢in kemikleri yakilip yok edildigi
gortliir. Abram Moos Kara Taaci, Kdgiidey Mergen’i kemiklerini yakip yok etmeden ati koyu
kir at dort kanath kara kartal donuna girerek Kogiidey Mergen’i yeraltindan ¢ikarir. Pamuk
yeleli koyu kir at, Kogiidey Mergen’i giinesin ve ayin altinda bulunan dokuz benzer siit

goliiyle ve pinarin ak suyu ile diriltir:

“Degerli koyu kir at

Sahibinin ruhunu korumaya alip
Ay ve giinesin altinda duran
Sifali pinarmn ak suyuna
Giinesin ve ayin altindaki
Dokuz benzer siit goliine
Kogiidey-Mergen geng bahadir
Batirip ¢ikardl.

Birbirine benzer dokuz ak gol
Kaynayip duruyordu.

Ucii soguk, ticti sicak,

Ugii 1lik gol idi.

Cikiklar: burada yerine geldi,
Kirik kemikleri burada kaynadi.
Agriyan yerlerini

Sifali pinarin suyu iyilestirdi.
Dokuz giin suya girip,

Bahadir saghgina kavusunca,
Dért kanatlh boz kartal

Mavi gékyiiziiniin derinliklerinden geldi.
Golde Yiizen Kogiidey-Mergen'i
Yanina tas gibi hizli inip,

Ak tarlaya alip getirdi.
Kogiidey-Mergen geng bahadir
Kendine geldiginde

Onu ak tarlaya getirenin

Pamuk yeleli koyu kir at,

Oz be 6z kendi ati imis.” (MKD: 2007: 501).

148



Koyu kir at, Kogiidey Mergen’i diriltmek i¢in ayin ve giinesin altinda bulunan sifali
pinarin ak suyuna ve dokuz benzer siit goliine batirip ¢ikarir. Geng bahadirin kirilan kemikleri
kayar, c¢ikiklari yerine oturur. Koglidey Mergen’in {i¢ benzer siit goliine batirilmas: ilk
yaratilis eylemine yani baslangi¢ noktasina dénmeyi, siit géliinden ¢ikmasi ise yaratimin ilk
disa vuruldugu yaratilis eylemini ifade eder. Kégiidey Mergen’in bedeninin siit golii ile ilk
temasi ve siit goliinden ¢ikis1 yaratilis eyleminin bir tekraridir. Ciinkii su veya siit ile yapilan
bu temas yenilenmeyi temsil eder beraberinde de yeni bir dogumu getirir. Bu g6liin siit golii
olarak ifade edilmesi ise bize Kogiidey Mergen’in cennetteki ruhlarin mekani olan siit géliine
batirilip ¢ikarilarak ona yeni bir ruh verildigini disiindiirmektedir. Ciinkii inceledigimiz
destanin 1ilgili boliimiinde belirtildigi iizere sifali pinarin ve siit gollerinin ay ve giinesin
altinda bulundugu ifade edilir. Ayn1 zamandan ilgili béliimde koyu kir atin, tamamen iyilesen
Kogiidey Mergen’i almaya gelirken “mavi gégiin derinliklerinden” geldigi belirtilmektedir.
Bu da bize g6giin {i¢iincii katinda bulunan igerisinde dogacak ¢ocuklarin ruhlarinin bulundugu

stit goliini hatirlatmaktadir.
4.1.2.1.4. Hayat Suyu ile Diriltme

Evrenin simgesi ve tiim menselerin dayanagi olan su, biiylisel bir madde ve tibbin
kaynagidir. O, her derde devadir, tedavi eder, genglestirir ve yasami sonsuz kilar.
Yeryiiziindeki biitiin sularin kokeni, gogilin herhangi bir katinda bulunduguna inanilan “hayat
suyu”dur. Yasam, dayaniklilik, giic ve ebedilik bu suda bulunur. Siiphesiz bu su, herkes
ulagabilecegi, her yerde bulunabilen veya her bedene girebilen bir su degildir. Bu su,
canavarlarca korunan, ulasilmasi ¢ok zor olan bir yerde bulunan ve herkesin bulabilecegi bir
su degildir. Bu su tanrilarin, meleklerin veya cinlerin elindedir. Hayat suyuna ulagsmak ve ona

sahip olabilmek i¢in bir dizi sinavdan gegmek gerekir (Eliade, 2005: 231).

Hayat suyunun diriltme uygulamalarinda kullanilmasi1 bizce bu suyun biitiin sularin
kokeni olarak diigiiniilmesi ve bedenin ilksel su ile temasiyla sonucunda biiyiisel olarak tekrar
yaratildigina inamilmasidir. Zira hayat suyu Oncelikle yasami ve sonsuzlugu sembolize

etmektedir.

Altin Tayci destaninda Kogey Kos, sarhos olan Altin Tayci’y1 pusuya yatip ok ile
vurarak 6ldiriir. Bunun tizerine Altin Tayci’nin kizt Han Tolay Arg da babasini diriltmenin
caresini aramaya baslar ancak Altin Tay¢1’y1 diriltecek tek sey hayat suyudur. Han Tolay Ang
bu suyu alabilmek i¢in gecilmesi gii¢ olan yollardan ge¢ip bir dizi sinamadan gegmesi gerekir.

Yola ¢ikan Han Tolay Ang, kanath kusun kanadini ¢irparak ulagsamadigi, yirtici hayvanlarin
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kosup erisemedigi, yollarinda cesitli zorluklarin ve sinavlarin oldugu kizil kayanin ortasinda

bulunan kiz suretindeki kizil tagtan akan hayat suyunu bulur:

“Kégey Kos'iin attigi ok ile dlen seyi
Diriltecek ilacin bulunag siipheli, diye

Han Sabah karisi, kederlenerek soylemektedir.
Biiyiik aklini ortaya koymaktadir,

Biiyiik biiyiiciiliigiinii ¢ikarmaktadir,

Bildigi seyi soylemektedir:

‘yilestirse de iyilestirmese de yasam suyuyla
Bengi suyu bulmak gerek

Tilki beyinli er gitmedi,

Kanatl kus, kanadimi ¢irparak

Ugup ulagamadi o yere.

Ywrtict hayvan, ayagi parlayarak

Kosup ulagmadi o yere.

Kara yerin kenar yerde,

Gokyiiziiniin dibi olan yer gidecegin yolun olacak.
Dokuz giin icinden gegilecek

Kizil kum bozkirt karsina ¢ikacak.

Aran ¢ila atin kulaginin dibine kadar batacagi
Kizil kum bozkirt olacak.

Onun iginden gecip gidilse bile,

Ondan sonra kizil kozlenerek yanan

Ates bozkirini gegmeye

Saf giicii dayanir mi, kuvveti kudreti yeter mi
Aran ¢ula koyu al atin?

At kendiyle beraber ateste yanip

Saf bedenin orada kalmasin.

Nazlim degerlim Han Tolay Arig.

Onu gegersen kizil kaya

Kizararak kayanin asagisinda

U ayri kizil dere akar.

Kizil kayanin orta vadisinde

Kiz sureti kizil tas durmaktadir.

Onun sag memesinden

Yasam suyu damlar,

Sol memesinden

Bengu su damlayarak akar.

Ona ulasip o suyu getirirsen

Haci sifa olacak, caresi deva olacak.” (ATD: 189-191).

Hayat suyunun aktigi kiz suretindeki kizil tasin sag gogiisiinden yasam suyu, sol
gbgiistinden hayat suyu akmaktadir. Ulasilmasi zor olan ve kutsal kabul edilen bu su 6leni
diriltme giiciline sahiptir:

“Kizil kayanin orta vadisinde

Kiz sureti kizil tas duruyor.
Sag memesinden yasam suyu akmaktadir.
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Sol memesinden bengi su akmaktad:r.
Kizil tas kiz kisinin gogsiinden
Piirtiiklii birbicimde (soyle) yazilmusg:
‘Bengi su ile yasam suyu

Olmiis kalmigi diriltir’.” (ATD: 199).

Han Tolay Arng, kizi tastan akan bengi ve yasam suyunu alip getirir. Bengi suyuyla
Altin Tayct’nin bedeni yikanir, yasam suyuyla kemikleri yikanarak bir kismi da Altin

Tayci’nin agzina dokiilerek yutmasi saglanir béylece Altin Tayci yeniden dirilir:

“On terkinden iki tulumu ¢oziip

Altin Tayct’nmin evine girdiler.

Orada bengi suyla

Olmiis olan Altin Tayct 'nin

Kalin etini yikarlar.

Yasam suyunu etine kemigine piiskiirtiirler.
Ondan kalamni agzini tutarak agip

Altin Tayct’ya yutturdular.

Her damardan kanin aktigi hissediliverdi,
Eli ayagi kimildamaya bagsladh.

Ala goziine ates girdi.

Genis gogsiine aklini topladi,

Derin nefes alip derin derin soluyarak
Altin Tayci ayaga kalkn.” (ATD: 201).

Hayat suyu, genclik ¢esmesi, can suyu, yasam suyu, bengi suyu ayni metafizik ve
dinsel gercekligin tiirevidir. Bu suda da hayat, giic ve ebedilik bulunur (Eliade, 2003: 231).
Destanda da Altin Tayc¢i1 bu su ile diriltilir. Altin Tay¢i’nin diriltilme isleminde hayat suyunun
bedenin ve kemiklerin yikanmasi ve bu suyun icirilmesi seklinde kullanildig: goriiliir. Bu da
aslinda bir nevi Altin Tayci’nin suya batirtlip ¢ikilmasidir ki inceledigimiz diger destanlarda
da goriildiigii tizere diriltme uygulamalarinda suya batirip ¢ikarma motifinin zamanla yerini su

ile bedenin veya kemiklerin yikanmasina biraktigi goriiliir.

Olostdy destaninda Ak Koo, dogdugunda Togus Siime adli dokuz erkek kardesi
tarafindan su birakilir. Ak Koo birakildigi suya yatinca 6liimsiiz olur. Ak Koo’nun bebekken
kardesleri tarafindan birakildigi bu su hayat suyudur. Hayat suyu Ak Koo’ya her canlinin

dilini bilme, sonsuz bir yasam ve 6leni diriltme gilicli vermistir:

“Kiz kardesleri anadan dogdugunda,
Yas agaci keserek,

Giizelce sararak,

Durgun kaynak suyuna birakmus.

Bu suya yatinca

O oliimsiiz olmus.

Epey yil sonra

Durgun kaynak suyun
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Tek kiz kardesleri ¢ikip gelmis.
Her canlhimin dilini bilir,

Oleni diriltir,

Yasayana merhamet eder.

On yul doldugunda,

Bir yasi ancak dolar.” (OD: 236).

Her seyden 6nce var olan suyun, her sey son bulduktan sonra da var olacagina duyulan
inang, suyu da Tanr1 gibi oliimsiiz kilmaktadir (Baysal, 2020: 235). Destanda da bu inancin
bir benzeri olarak hayat suyuna birakilan Ak Koo’nun da tipk:i hayat suyu gibi dlen kisileri

diriltme giicline sahip oldugu goriiliir.

Altin Ang destaninda Picen Arng taht hirsina kapilarak kendisine yetistirilmesi i¢in
emanet edilen tahtin varisi Cibetey Han’1 ile soyun koruyucu olan Altin Arig’t ve att AK
Sabdar’1, Kirim dagimin iizerinde yaratildiklar1 kayanin igerisinde baslarin1 keserek oldiiriir.
Olanlar1 grenen Huu Iney, oglu Hulatay’la birlikte Kirim dagina ¢ikarak dagin zirvesindeki
ak kayanin yanma gelir. Yurdun koruyucusu olan Huu iney, hayvan sesleri ¢ikarip kus gibi
oterek ak kayanin kapsini agar ve ak kayanin igerisinde baslar1 kesilmis olan Cibetey Han,
Altin Arnig’1 ve at1 Ak Sabdar’1 goriir. Bunun {izerine Huu iney bengi suyuyla Cibetey Han’1,
Altin Ang’1 ve Ak Sabdar ati yeniden diriltir:

“Huu iney, der:

Kara Kula atini eyerle!

Hulatay, Kara Kula adli atint eyerlemis.
Huu fney, ‘Benimle birlikte gel’, der.
Yerin zirvesi, Kirim dagina bakarak gitmisler.
Kirim dagina yaklagarak,

Kirim dagina tirmanmuslar.

Kirim daginin tepesinde Ak kaya vardir.
Ak kaya, giinesle parlamaktadir.

Ak kayaya yaklasmislar.

Huu Iney hayvan gibi seslenmis,

Kus gibi ses ¢ikarmus,

Ak kayanmin kapist agilmis.

Ak kayanin igine girince, goriirler ki,
Altin Arig'in basi kesilmis, yatiyor.

Ak Boz atin basi direkte,

Sallanp duruyor.

Alti yasindaki oglan ¢ocugunun

Basi kesilmis.

Huu Iney, Altin Arig'in

Basini almus,

Bedenine yaklastirip,

Cebinden, sihirli, ak su ¢ikarmis.
Sihirli, ak sudan,
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Altin Arig’a biraz siirmiis.
Altin Arig’in eti, kani sagilmus,
Derin nefes alip vermis,
Gozlerini a¢ip, oturmus.

Ak Boz ati da canlandirmus,
Alti yasindaki oglani diriltmis.
Huu Iney, sihirli ak suyu,

Altin Arig’in cebine koymus.
Huu Iney, demis:

-Peki Altin Arig, giin geiir

Bu su sana lazim olur.

Bu suyu, arayarak altmzs yil dolastim.
Bu suyla, yanmayan ates yanar.
Olen insan canlanir,

Canli, can veren sudur.

Bu suyun varligindan,
Biiyiidiigiimde haberdar oldum,
Cok aradim, buldum.

Fakat, benden sonraki nesiller
Bu suyu bulamazlar,

Kara halk, tekrar bulamaz.” (AAD: 91-92).

Huu Iney, Altin Ang’in Cibetey Han’in ve Ak Boz atin kesilen baslarmi bedenlerine
yaklastirip bengi suyundan bir miktar alip {stlerine siirmesiyle kesilen baslar1 bedenleriyle
birlesir, 6lmiis bedenlerine can ve kan gelir boylece yeniden hayata dénerler. Huu Iney, bu
oliimsiizlik suyunu altmis y1l boyunca arayip da buldugunu ve bu suyun baska biri tarafindan
tekrar bulunamayacagini soyleyerek elindeki hayat suyunu Altin Ang’a verir. Destanin

ilerleyen boliimlerinde de Altin Ang 6liimsiizliik suyunu lazim olur diye Alp Han Kiz’a verir:

Altin Arig doniip gelmis,

Giizel ve hos yiiziiniin sekli bozulmus.
Alp Han Kiz"in yanina gelmis.

Huu Iney’in verdigi 6liimsiizliik suyunu,
Cebinden ¢ikarip, Alp Han Kiz'in
Cebine koymus.

Altin Ang, Alp Han Kiz'a

Fist ltiyla soylemis:

-iste, Alp Han Kiz

Olen canliy: diriltecek

Oliimsiizliik suyu, bir giin

Sana lazim olur.

Ondan sonra geri dontip

Altin yeleli,

Ak Boz’a binmis” (AAD: 179).

Destanin devaminda Toptaan Mirgen, Alp Han Kiz’in yanma gelip yurtlarinin

yagmalanip talan edildigini, giiclii alplarin savas meydaninda oldiiriildiiglinii ve Altin Ang’in
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ona verdigi hayat suyuyla orada 6len alplar1 diriltmesini sdyler. Bunun iizerine yola ¢ikan Alp

Han Kiz, yurduna vardiginda hayat suyuyla 6len kahramanlar1 diriltir:

“Taptaan Mirgen

Sarki soyleyerek gelmis,

Tiirkii soyleyerek gelmis:

-Haydi, Alp Han Kiz,
Yerinize-yurdunuza

Dogru gidiniz.

Yerimiz-yurdumuz talan edilmis,
Giiglii alplar olmiis.

Cibetey Han yetistirilen hayvanlari,
Halla, siirtip dagitan,

O savasa girmis.

Yurduna- suyuna ulasinca,

Olenleri hayat suyu ile,

Diriltirsin,

Sonen ategini, hayat suyunu damlatip yakarsin.
Evet ben yeryiiziiniin ¢ukuru olan yere,
Ayn ve giinegin 15181 degmeyen yere
Ulasmak i¢in gidiyorum.

Taptaan Mirgen, attan inip,

Pora Ninci'yi canl 1 halisiyla birlikte

Ipiyle direge baglams,

Ak tavsana benzeyen Ak Oy adli atina binmis,
O zaman, vatanina gitmis.

Cibetey Han, hayvanlarini ve halkini takip ederek,
Vatanina ulagmis.

Alp Han Kiz, yurduna doniip,

Oliimsiizliik suyuyla

Olenleri diriltip,

Sonen atesini yakmas.

Yetistirilen hayvanlar ve halk,

Vatanina ulasmis.” (AAD: 309, 319.).

Destanda hayat suyunun bir damlasiyla 6len insanlarin yeniden hayat buldugu goriiliir.

Bir damlasinda bile olaganiistii bir yasam giicli barindiran bu su, ¢esitli zorluklarla ulasilan

kiymetli ve tilsiml1 bi sudur.

Genel itibariyle suyun, yaratilisi tekrar olusturabildigine duyulan inang Ozelde ise
hayat suyunun igene yasam ve ebedi bir hayat bahsettigine inanilmasi suyun diriltme
uygulamalarinda kullanilmasini kaginilmaz kilmistir. Ciinkii varliklarin temelini olusturan,
kutsal kabul edilen, tedavi eden, var olan herseyin 6zii olan suyun kaynagi goklere

dayandirilmaktadir. Bu su giiclin, hayatin, ezeli ve ebedi olmanin formiiliinii iginde
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tagimaktadir (Eliade, 2005: 231). Kisaca hayat suyu yasama dair tiim potansiyel giicleri

icerisinde barindiran tilsimli bir sudur.
4.1.2.2. Kutsal Kabul Edilen Sular ile Yapilan Sagaltma Uygulamalari

Tiirk kiiltiiriinde ve pek ¢ok kiiltiirde yasamin simgesi, arindirici, temzileyici ve yok edici
giic gibi anlamlar {istlenen bu sayede kutsiyet kazanan su, samanlar ve sifacilar tarafindan
tedavi arasi olarak kullanilmistir. Suyun sifaciligindan ve armdiriciligindan faydalanildig: gibi
manevi bir destek olarak kutsalligindan da faydanilmaktadir. Herseyin basi olmasi ve
yaratilmis herseyin kendinden tiiremesi nedeniyle su sahip oldugu tanrisal gii¢ ile birlikte,
Tanr1’ya has olan gifa verici olma 6zelligini de tagimaktadir. Suyun sagaltimlarda kullanim
sekli her ne sekilde olursa olsun amag¢ onun sahip oldugu tanrisal gii¢ten faydalanmaktir
(Baysal, 2020: 239).

Sagaltim araci olarak kullanilan su hem tedavi 6ncesi arindirma unsuru hem de tedavi
edici bir ara¢ olarak kullanilmaktadir. Suyun kutsalligi, arindiricilifi ve yeniden yaratici
sifatina sahip olmasi suyu sifalanma siirecinin olmazsa olmazlarindan biri haline
getirmektedir. Suyun kullanildig1 tiim sagaltimlarda suyun rolii, insant ve bulunulan mekani
arindirma, var olan kétiilciil etkiyi yok etme ve insani saglikli ve kutsanmis bir formda

yeniden hayata getirmektir (Baysal, 2020: 239-240).

Sular veya suya ait biitiin unsurlar bir saman veya sifaci tarafindan sifa araci olarak
kullanilabildigi gibi sifact olmayan hatta herhangi bir sifa yetenegine sahip olmayan insanlar
tarafindan da tedavi yontemi olarak kullanilmaktadir. Tiirk inana¢ sisteminde kimi sularin
sifali olduguna, bu sularlarda yikanildiginda veya bu sulardan i¢ildiginde hastaliklarin
iyilestigine inanilmaktadir. Suyun, yapilan sagaltimlarda gerek zihinsel gerek ruhsal gerek de
bedensel hastaliklarin tedavisinde kullanilmasinda ki amag, suyla yikanarak bu sularin ic¢ine
girerek veya bu sulardan igmek siiretiyle arinmak, sifalanmak, kutsalligi yeniden elde ederek
yeniden yaratilmaktir (Baysal, 2020: 242-243).

Eski Tiirkler, hastalik ve belalarin Tanri’nin gazabindan veya Erlik’ten ve ona bagh
ruhlardan geldiginine inanmstir. Inanisa gére Erlik kendisine kurban sunulmasini saglamak
icin insanlarin veya hayvanlarin basina ¢esitli hastaliklar ve felaketler gondermektedir (Bayat,
2020: 317). Sibirya-Altay destanlarinda da kahramanlarin oldiiriilme ve yaralanma
sebeplerinin basinda Erlik ve onun yardimcilar1 veya bunlardan destek alan diigmanlar
gelmektedir. Incelemis oldugumuz destanlarda yaralanan, zehirlenen ve oldiiriilen

kahramanlarin sagaltilmasinda kullanilan unsurlarmmin basinda su ve suya ait unsurlar
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gelmektedir. Calismamizin bu boéliimiinde suyun tedavi edici ve iyilestirici ana unsur olarak
kullanildig1 bedensel rahatsizliklara deginildigi gibi zihinsel ve ruhsal rahatsizliklara da
deginilmistir.

4.1.2.2.1. Su ile Sagaltma

Koziiyke destaninda Karati Kagan, kiziyla evli olan Koziiyke’yi zehirleyerek
oldiirmek i¢in sarayina davet eder. Koziiyle bu tuzaktan agackakanin yardimiyla kurtulur.
Kendi tuzagma diisen Karati Kagan ve orada bulunanlarin hepsi zehirlenir. Daha sonra

Koziiyke onlar1 kutsal su ile iyilestirir:

“Kara zehri icen

Sahte Karati Kagan

‘Iyi’ diiniirii Saniskan bay
Onlardan baska diger insanlar
Oturduklar: yerden kalkamadi,
Atesli koz gibi kizardilar

Demir gibi katilastilar

Cok zaman ge¢cmeden

Kurumus odun gibi devrilip diistiiler,
Ak buhar gibi kaynadilar.

Bunu goéren Koziiyke

Kahkalarla giildii.

Yeraltinin kutsal suyuyla simdi
Diiniirleri iyilestirdi.” (KD: 355).

Destanda Koziiyke’nin zehirlenen Karati ve onunla zehirlenen kisileri yeraltinin kutsal
suyu ile nasil iyilestirdigi hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak kutsal yeralt1 suyunun
yok edici ve arindirict giiciiyle zehrin etkisini yok ederek Karati’1 ve adamlarini iyilestirdigini

gormekteyiz.

Kozin Erkes destaninda Bayim Sur, Kozin Erkes’in ati Kizil Konir’1 kutsal kavaga
baglanmis bir vaziyette derisi kemigine yapismis ac1 act kisnerken goriir. Bayim Sur, Kizil

Konir atin yularmi keser ve ona kutsal yeralt1 suyundan igirir:

“Cekilip kutsal kavaga baglanan
Kizil Konwr atin

Altin yularin kesti.

Kizil Komir gelip diistiigiinde,
Agaca yapigmis deri gibiydi.

Iki goziine, iki kulagina

Kuzgun, saksagan yuva yapmis.
Kiymetli Kizil Konir

Aci aci kisnedl.

Ak ottan 1sirip yedi.

Yeralti suyundan kanana kadar igti.
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Alnn tiyii diizelip yayildi,

Akl yerine geldi.” (KESD: 294-295).

Kavaga baglanan Kizil Konir atin akli gitmis, glicten diismiis ve bedeni bir agag
kabugu gibi kuruyup derisi birbirine yapigsmistir. Bayim Sur’un i¢irdigi kutsal yeralti suyu
sayesinde Kizil Konir bedeni iyilesir, akli yerine gelir. Bdylece Konir at suyun sifa verici

ozelligi sayesinde bedenen ve zihnen eski sagligina kavusur.

Kokin Erkey destaninda, Kokin Erkey’in att Kok Cookir uzun siire yeraltinda kalmasi
sebebiyle bedensel ve zihinsel olarak hastalanir. Akl ve bilinci kaybederek karanlik
diistincelere maruz kalir. Kok Cookir yeraltindan yeryliziine ¢iktiginda yeraltinin kutsal
suyundan igerek iyilesir:

“Kiymetli at Kok Cookir

Cikap yeryiiziine geldi.

Ak ottan 1sirip yedi,

Yeraltinin kutsal suyundan icti.

Ay1 ve giinesi goriince,

Karanlik diisiince aydinlandi,

Zavalli yiirek oynadi.” (KED: 197).

Kok Cookir atin, uzun siire yeraltinda kalmasi onun hem bedenen hem de zihinsel
olarak hasta eder. Yeralti diinyas1 Erlik’in, oliilerin ve koétilciil ruhlarin yasadigi bir yer
olmas1 sebebiyle canli kimsenin yasayabilecegi bir yer degildir. Bu sebeple Kok Cookir at,
uzun bir siire yeraltinda kaldigi i¢in bedenen ve zihnen sagligmi yitirir. Kok Cookir atin

yeraltindan hemen ¢iktiktan sonra kutsal kaynak suyunu i¢gmesi onun kétiilciil ruhlarin

etkisinden kurtarir. Boylece hem bedenen hem de zihnen eski sagligina kavusur.

Ay Sologoy lo Kiin Sologoy destaninda, Ak Kagan’in ava giderken Erlik Biy’in elgisi
Kara Boko’nilin yurduna savasmak i¢in geldigi hissine kapalir ve bu kétii diisiinceler onu
rahatsiz etmeye baslar. Bu diisiincelerle yola ¢ikan Ak Kagan’in 6niine yetmis kollu ak nehir
akip gelir. Akan bu nehirden alkis s6zler duyulmaktadir. Ak kagan bu nehrin suyundan iger ve
hem bedensel olarak hem de zihinsel ve ruhsal olarak rahatlar:

“Altmis kollu ak nehri

Yavasca akti.

Akan bu nehri

Alkws sozler soyliiyordu.

Yeraltindan ¢ikan nehirden icince,
Ak Kagan'in viicudu rahatladr.” (ASKSD: 125).
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Destandan Ak Kagan’1 iyilestirecek olan suyun alkis sOyler sdylemesi bize suyun bir
psikolog gibi iyilestirici bir 6zellige sahip oldugunu gosteririr. Ak Kagan’in bu suyu igince

kafasindaki kotii diistincelerin dagilir ve Ak Kaganin zihnini tiim ko6tii diistincelerden arinr.

Maddesel bir boyuta sahip olmayan zihinsel ve ruhsal hastaliklarin, geleneksel
diistincede Tanri litfunun kaybedilmesi veya kotiilciil ruhlarin etkisi altinda kalinmasi
sonucunda meydana geldigine inanilir. Su ile yapilan sagaltimlarda gerek bedensel gerek
zihinsel ve ruhsal hastaliklarin tedavi siireclerinde tamamen ayni amaca hizmet etmektedir
(Baysal, 2020: 243-245). Incelemis oldugumuz destanlarda kutsal sulardan igirtilerek yapilan
sagaltimlarin amaci hasta olan kahramani veya atini kutsal su ile arindirmak, suyun kutsallig
ile tedavi edilmesini saglamaktir. Incelemis oldugumuz destanlarmn ilgili boliimlerinde de
gorildiigli lizere kutsallik atfedilen ve sifa kaynagi olarak goriilen sular sadece bedeni
iyilestirmez, bu sular hem bedeni hem ruhu hem de zihni iyilestirme giicline sahiptir. Ciinkii

her seyin mensei sudan gelmektedir.

4.1.2.2.2. Hayat Suyu ile Sagaltma

Hayat suyu, insanlardan hastaliklar1 uzaklastiran ve tiim hastaliklar1 iyilestiren hatta
yagsami sonsuz kilan sudur. Bu suda yasam ve sonsuzlukluk vardir (Eliade, 2003: 196-200).
Bu su igerisinde giiciin, ezeli ve ebedi olmanin, hayatin, dayaniklihigin giizelligin ve gengligin
formiiliinii tagimaktadir (Eliade, 2005: 231). Zira hayat suyunun hayatin ve sonsuz yasamin
kaynag1 olarak goriilmesi onun ¢esitli hastaliklarin tedavi edilmesinde sagaltim araci olarak

kullanilmasini agiklamaktadir. Ciinkii hayat suyu derde deva olan bir sudur.

Altin Tayci destaninda Koégey Kos, sarhos olan Altin Tayct’y1 pusuya yatip ok ile
vurarak oldiriir. Altin Tayci’nin kizi Han Tolay Ang babasini diriltmenin ¢aresini arar. Altin
Taycr’y1 diriltecek tek sey hayat suyudur. Han Tolay Arng ve Yorga Kula at, hayat suyunu
almaya bulmaya gider. Hayat suyunu aramaya ¢iktiklar1 bu yolda ¢esitli zorluklar1 atlatip
siavlar1 gectikten sonra kizil kayanin bulundugu vadiye varirlar. Bu vadideki kiz suretindeki
kizil tagin sag gogiisiinden yasam suyu sol gogiisiinden hayat suyu akmaktadir. Han Tolay
Ang, once hayat suyu ve yasam suyunun birlesip aktigi nehirden su alip hastalanip giicten
diisen atina igirir. Daha sonra bu suyu atin tlim bedenine siirer. Bunun iizerine giicii ve kuvveti
yerine gelen at ayaginin iizerine kalkip basar. Sonra bu suyun yanina gidip tiim bedenini bu su
ile yikar. Hayat suyu ile sifa bulup iyilesen at, eskisinden daha giizel, daha iyi ve daha giiclii

bir ata dontisiir:

“Han Tolay Ang, bakiyor ki,
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Ebedi su ile yagam suyu birlesip

Tek dere olup akmaktadir.

Tam da ona diismiis meger.

Simdi doniip alp iz kisi

On terkideki iki tulumu ¢oziip

Az onceki sudan alarak

At iyisinin agzina verip,

Kalin etine piiskiirtiip ovmaktadir.
Atin iyisi koyu al at

Ayaginin iistiine basip kalkti.

Oradan akan suya ulasip,

Doyastya suvarip, basindan baslayip
Kuyruguna kadar yikamas.

At iyisi iyilesip deva bulup
Eskisinden de giizel, 6ncekinden daha iyidir.
Kizin yigidi Han Tolay Arig

Kiz sureti kizil tagin

Iki memesi altina iki tulumu tutup
Bengi suyla yagam suyunu akuitti.
Sonra on terkiye bagladh.

Atina atlayip yola koyuldu.” (ATD: 199).

Han Tolay Ang’mn ata verdigi hayat suyu atin hastaligina sifa olup ona gii¢c kuvvet
vermistir. Hayat suyunu igtikten sonra giiclinii ve kuvvetini toplayip ayaga kalkan at, bu
suyun igine girip yikandiginda eskisinden daha giizel ve iyi bir ata doniigmiistiir. Oliileri
dirilten, ezeli ve ebedeli kilan, giic veren, giizellestiren ve genglestiren hayat suyu arindirici
ve yok edici Ozelligi ile viicuttan hastaliklari uzaklastirip yaratici sifatiyla ati saghkli ve

kutsanmis bir formda yeniden yaratmistir.
4.1.2.2.3. Suyun Kopiigii ile Sagaltma

Tiirk ve diinya mitolojisinde tanrisal 6zellikleri temsil eden kopiik; diriltme, sagaltma,
besleyici olma, yetenek ve olumlu 6zellikler kazandirma gibi islevlere sahip olup kutsal kabul
edilen sularin {izerinde meydana gelen i¢i su dolu hava kabarcigidir. Inceledigimiz
destanlarda kutsal sularin kopiigiiniin sagaltim araci olarak kullanildigi ve yaralari iyilestirdigi

tespit edilmistir.

Olostdy destaninda kutsal pinar suyu kopiigiiniin yaralar: iyilestirici ve hastaliklar:
tedavi edici bir giice sahip oldugu ifade edilir. Destanda Kan Mergen, esir alinip kagirilmis ve
hasta diismiis bir gen¢ kiz1 pmar suyunun kopiigiiyle iyilestirir:

“Biiyiik cebinden ilag ¢ikardi,

‘Pinar suyunun kopiigii,

Biiyiik yaraya ilagtir’ dedi.
1ki kulaga siirdii,
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Kadinin yarasi iyilesti.

Pwnar suyunun kopiigiinden
Kamusin basina yapistirarak,
Bahadir, agzina damlatt.
‘Saghgima kavustum, diye,

Sag elini kavradh,

Sag yanaktan optii.” (OD: 242).

Esir alinip kagirilmis ve hasta diigsmiis bir gen¢ kizin yaralarina sifali pinar suyunun

kopiigiiniin siiriilmesiyle yaralari iyilesir. Daha sonra Kan Mergen, bir kamisin basiyla aldigi

pimar kopiigiinii kizin agzina damlatir boylece geng kiz tamamen sagligina kavusur.

Alp Manas destaninda Alp Manis, Ak Kagan’in adamlari tarafindan kuyuya atilir. Al
Manis’in ati Ak Boz riiyasinda {i¢ dagin eteginde bulunan kutsal goliin kopiigiiniin Alp
Manis’1 diriltecegini goriir. Bunun tizerine Ak Boz at, gokyiiziine c¢ikip ti¢ kutsal goliin
ortasindaki goliin lizerindeki altin kopiigii alir. Ak Boz at, altin kopiigilin yarisin1 Alp Manis’a
icirir, yarisim1 da kendisi icer. Ak Boz at, Altin kopiigii ictiginde yarilan avurtu ve yagmaci

iyilesir, kopan kuyrugu yeniden biter ve eskisinden de saglikli olur:

“Kutsal Ak-boz at,
At basinca altin kopiigii,
Alipp-Manasg’a getirdi.

At kil gibi incelip
Alipp-Manasg’a gotiirdii.
At basinca altin kopiigii
Ortasindan boliip yuttu.

Ak-boz at,

Eskisinden alti defa,

Oncekinden on defa daha iyilesti.
Alipp-Manag bahadir,

Eskisinden alti defa

Onceksinden on defa artik iyilesti.
Kutsal ak-bozun,

Yarilan avurtu iyilesti.

Yarilan yagmaci sagaldi.
Kopan kuyrugu yeniden bitti.” (AMD: 130-131).

Kan Kapcikay destaninda Kan Kapcikay, Altin kopiikk ve yedi kisragin siiti ile
dirilttigi cocugun ¢ilirimiis etlerini sagaltmak ve onu eski sagligina kavusturmak i¢in kutsal
pmar suyuna gotiiriip bu suyun ak kopiigii ile onu yedi giin boyunca yikar. Kutsal pinar
suyunun kopiigi ile bagislanmis erkek cocugunun cliriimiis etleri 1yilesir. Cocugun viicudu
kutsal pinar suyunun kopiigii ile tamamen yenilesir ve ¢ocuk eskisinden daha iyi ve saglikli

bir bahadira doniisiir:

“O vakit Kan Ceeren at
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Ugiincii gogiin dibinden

Ayin, giinesin altinda yaratilmis
Sudur nehri adli nehirden

At bagt gibi altin kopiigii
Getirip verdi.

Kan Kapg¢ikay bahadir oglani
Pinar suyuna gotiirtip,

Ak kopiigii stiriip,

Gece uyumadan,

Giindiiz dinlenmeden,

Yedi giin boyunca yikad.
Bagislanmig erkek ¢cocuk
Onceki halinden on kat iyi olup
Ne kadar derin uyudum deyip,
Ayaga kalkip yiiriidii.
Dokiilmiis yerler tiiylend,
Ctiriimiis etleri iyilesti.
Bahadirdan daha iyi bahadwr oldu.” (KKD: 307).

Almis Kagan destaninda da Cilanag Uul’un yaralar1 dostlari tarafindan yiiz selaleli dag

buzullarindan meydana gelen gok denizin kopiigii ile yikanarak tedavi edilir:

“Puslu sisli dagdan Cilanas Uul
Isteksizce indi,

Gok denizin koprigiinde

Goziinii agarak yikandi

Cilanas Uul iyice dinlenip, iyilesip,
G6l suyuna girdi.

Gol suyunun sifasindan

Sevgili ogula gii¢ eklendi.” (AKD: 48).

Destandan ikinci kez yaralanan Cilanas Uul, igerisinde at basi kadar kizil kopiigiin

bulundugu yedi gélde yikanmak siiretiyle iyilesir:

“Tam dalgali gok denizin

Goletine gelip yikandh.

Beyaz ordege benzer ak kopiikle
Boynunun arkasin sildi.

Ak koyuna benzer ak kopiikle

Elini ayagin sildi.

Goz kamagtiran durgun suyla
Yikaninca bedeni dinlendi.

Goz kamagtiran mavi suyla
Yikaninca bast dinlendi.” (AKD: 96).

Destan da iki kez yaralanan Cilanag Uul’un yaralar1 gk denizin kopigi ile
iyilestirilmistir. Ayn1 zamandan destanin sonunda da halkin gok denizin ak kopiigii yakanarak

sifa buldugu da anlatilmaktadir. Inceledigimiz destanlarda yaralarin iyilestirilmesinde ve
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hastaliklarin tedavi edilmesinde kopik, kutsal suyun kopiigii igme/yutma, kutsal suyun
koptigl ile yikanma/yikama ve kutsal suyun kopiiglinii yaralara siirme seklinde bir sagaltim

araci olarak kullanilmstir.
4.1.3. Kutsal Kabul Edilen Sular ile Yapilan Ritiieller
4.1.3.1. Su ile Arinma

Armmma, kelime anlami bakimindan bedenin kirlerden ruhun ise tutkulardan
temizlenmesidir. Dini ve mitolojik diisiincede ise arinma ruhsal olarak temizlenmeyi, 6ze
donmeyi ve kutsanmayi ifade etmektedir. Geleneksel diisiiniis ve inang sisteminde suyun
arindirict ve temizleyici 0Ozelligine duyulan inang, armmma ritiiellerinde suyu One
cikarmaktadir. Dinsel ayinlerde su ile yapilan arinma ritiiellerinde amag, ruhun tiim kirlerden
ve tutkulardan temizlenerek yaratilisin gerceklesmeden Onceki haline yani 6ze donmeyi ve
kutsanmay1 ifade etmektir. Bu ana erismek insanin veya mekdnin yeniden yaratimini

saglamaktir.

Su ile arinma hep ayni1 etkiye sahiptir; suyun i¢inde her sey ¢oziiliir, her form bozulur,
yaratilmis her sey varligim1 kaybeder. Suya daldiktan sonra her sey yok olur gider, higbir
bicim, isaret, bir olay 6nceki halini devam ettiremez. Suya batmak 6liimle esdegerdir. Kozmik
diizlemde ise oliim diinyay1 ilksel okyanusun i¢inde yok eden tufanla esdegerdir. Dolayisiyla
su her tiirlii bi¢imi parcalayarak onceki halinden tamamen uzaklastirarak ge¢misi sildigi icin
suyun arindirma, yeniden olusturma ve yeniden dogurma 6zelligi kisiyi ge¢mise dair olumlu
ve olumsuz her seyden arindirir. Ciinkii suya batan hersey Oliir ve suya batan kisi tipki
glinahsiz bir ¢ocuk gibi olur ve artik o kisinin bir ge¢misi yoktur. Béylece o kisi yeni bir
yasama baglayabilir (Eliade, 2005: 233; Eliade, 2003: 201-202). Su, arinma ritiiellerinde

yikanma, serpme, dokme ve daldirma gibi farkli sekillerde kullanilmaktadir.

Er Samir destaninda Er Samir, girmis oldugu savasin ardindan fiziken ve ruhsal olarak
arinmak i¢in akarsuda yikanir:

“Kotiileri yendikten sonra

Alp yaratilish Er Samir

Akarsuda yikand.

Ak arculla temizlendi.

Altin kemigi temizlendi.” (ESD: 52).

Er Samir’in kétileri yendikten sonra akarsuda temizlenmesi muhtemelen koti

yaratilish insanlarin iginde bulunmasindan dolayr o mekandaki kotiiciil ruhlarin etkisinde

kalmamak i¢in yapilan armma ritiielidir. Bu temizlenme isleminde Er Samir’mn kemiklerine
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kadar temizlenmesi ruhunun da temizlendigini ifade etmektedir. Ciinkii Tiirkler ruhun
kemiklerde olduguna inanmaktadir. Kemiklerin akgulla ile temizlenmesi ruhun manevi

kirleden arindirildigini ifade etmektedir.

Destanin ilerleyen bdliimlerinde sonra Er Samir’in iyi insanlar olarak diisiintip kotii
insanlarin i¢ine girdigi i¢in akarsuya gidip yikanir:

“Iyi insanlar diye geldim,

Kotii itlerin igine girdim, diye

Akarsuda yikanip,

Ak ar¢ulla temizlendi.” (ESD: 60).

Er Samir’in koti insanlar ile birlikte oldugu ortamdan ¢ikinca akarsuya girip
yikanmasinin, bulundugu ortamin kétiiliikciil etkilerinden arinmak ve korunmak icin yapilmis
bir arinma rittieli oldugunu soyleyebiliriz. Koétiiliiglin ve kotii insanlarin oldugu yerler Tanri
kutundan uzak kotiiciil ruhlarin mekanidir. Bu sebeple Er Samir, Erlik’in ve onun

yardimcilarinin hakim oldugu kutsuz mekéandan ve insanlardan ayrilinca akarsuda temizlenir.

Og1 Bala destaninda, Og¢1 Bala ve ablast Manci adli iki kiz kades yurtlarinda huzur
icinde yasarlar. Bir glin O¢1 Bala kara dagin basinda diinyay: incelerken yeryiiziindeki nice
kaganin yurdunu isgal eden ve insanlara ziilmeden Kagan Kara Taaci’nin oglu Ak Calaa’y:
yurduna savasa gonderdigini goriir. Bunun iizerine yurduna donen Ogi Bala, Kagan Kara
Taac1’ya kul olmay1 kabul etmez ve Ak Calaa ile savasir. O¢1 Bala Ak Calaa’y1 6ldiiriip atinin
iizerine ylikleyip yurduna gonderir. Daha sonra kaynayan ak boz suda tiim viicudunu temizler,
temiz kiyafetlerini giyer ve sarayina girer.

“Bahadwr kizim Og¢t Bala

Ding atini sald.

Okunu yayini ¢ikarip yerlestirdi.

Savas giyimlerini ¢ekip ¢ikard.

Kutsal kavak agacina asti.

Hafif giysilerini ¢ikarip,

Kaynayan boz suda

Biitiin viicudunu yikadi.

Temiz giysilerini giyerek,

Ak kegeden sarayini

Agip girdi.” (OBD: 56).

O¢1 Bala Ak Calaa’yla girdigi savasi kazandiktan sonra kaynayan boz suda hem
bedenini hem ruhunu arindirmak i¢in yikanir. Boylece O¢1 Bala tiim olumsuzluklardan ve
nefsi duygulardan armir. Sonra sarayina giren O¢1 Bala yatip uyur. Uzun bir uykuya yatan Og1

Bala uyandiktan sonra tekrar yikanir:
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“Eski ayin ii¢iinde

Og¢1 Bala uyudu.

Yeni ayin iiciinde

Bahadir kiz uyandh.

Giiriildeyip akan kara suda

Defalarca yikand:.” (OBD: 57)

Og¢1 Bala’nin miicadeleye baslamadan once gegirdigi uzun uyku hali, “alp uykusu”
veya “batir uykusu” olarak nitelendirilebilir. Bu uyku hali Manas’in Kalmuklarla girecegi
bliylik miicadele oncesi kirk giinliik alp uykusuna yatmasi gibi kahramani bir sonraki biiytik
catisma i¢in giiglii kilacak bir nitelige sahiptir. Kiigiik 6liim olarakta ifade edilen bu uyku,
Oliim gibi biling ve zaman 6tesi bir yolculugun habercisi olup kahramanin bilingdisiligin
biiyiileyici diinyasindan reel diinyaya daha gii¢lii donmesini saglar. Uyku ile baslayan bu epik
yolculuk, kahramanin Yiice Tanr1 veya gesitli varliklarin yardimiyla gerceklesen zaferiyle

sona erer ve geri doniis yolculugu baglar (Temur, 2018: 38-40). Uykusundan uyanan Og1

Bala, arinmak ve kutsanmak adina girdigi suda defalarca yikanir.

Oc1 Bala tekrar ava ¢ikar. Yiice dagdan yine diinyay1 gozetlerken Kan Taaci’nin oglu
Ak Calaa’yr dirilttigini ve yine Kan Taaci’nmin oglunu yurduna kendisiyle savasmasi igin
gonderdigini goriir. Bunun iizerine avini alip yurduna gider. Savasmaya gelen Ak Calaa’y1 ve
onun doksan tiimen askerini ldiiriip kaganin oglunu yine atin {izerine yiikleyip babasinin

yurduna gonderir. Sonra O¢1 Bala kutsal yeralt1 sulu nehre girerek yikanir:

“Ding¢ atini saldl.

Okunu, yayint ¢tkarip,

Kutsal kavaga asti.

Zirhint ¢ikarip,

Kutsal kavaga asti.

Kutsal yeralt: sulu nehirde
Biitiin viicudunu ytkadi.

Koyu kiri kaywp diistii.

Ofkeli teri akip diistii.

Onun gogsii saf altin,

Sirtiysa saf grimiigtendi.

Iyice temizlenene kadar yikayip
Ak ortiiyle kuruladi.” (OBD: 698-69).

Boylece Og¢1 Bala viicudundaki kiri pasi yikayip tiim olumsuzluklardan ve nefsi
duygulardan armnir, sarayina gider ve uyur. Yine uzun bir uykuya yatan O¢1 Bala, uyandiktan
sonra kutsal yeralti suyunun aktig1 nehirde yikanir. Yine biling ve zaman &tesi bir yolculuga
cikan Og¢1 Bala, bilingdisiligin biiyiileyici diinyasindan reel diinyaya daha giiclii olarak doner.

Bir nevi sembolik olarak oliip dirilen Og1 Bala’nin kutsal yeralti suyunun aktigi nehirde
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yikanarak hem arinma ritlielini gergeklestirir hem de yikandigi bu kutsal su onun giicline gii¢

katar:

“Anli sanli O¢t Bala

Yeni ayin tigiinde

Tekrar kalkti.

Kapiyr agip ¢ikt.

Ay gibi parlak giyimini ¢itkarip
Ak kaymna astt.

Ay gibi parlak giyimini ¢ikarip
Ak kaymna astt.

Kutsal yeralt: suyu kivrilip akiyordu
Yayilip akiyordu.

Iki kara nehrine

Tekrar gelip yikand.

Tam bahadir giictine erigti.

Ik halinden on kat daha iyi,
Eskisinden iki kat daha iyi,
Gogsii saf altin,

Swrtr saf giimiis,

Sabah yildizi gibi gozlii,
Dolunay gibi yiizlii,

Anly sanlt bahadir kiz

Temiz elbisesini giydi.” (OBD: 69)

Kan Ceeren Attu Kan Altin, yer-su iyelerinin gérevini layikiyla yerine getirmemesi
sebebiyle yurdun diizeninin bozuldugu goriiliir. Kan Altin’a esi Altin Cagak, gélden ¢ikan bir
arpanin ektikleri biitiin tahili1 yok ettigini, dagdan inen azgin bir geyik, tavsan ve kartalin
biitiin hayvanlar1 dagittigini soyler. Bunun iizerine Kan Altin atin1 su ve siit ile yikayip salar,
kendisi de kaynak suyunun dalgalanip aktigi ak nehre gelerek alti giin boyunca burada
yikanir, daha sonra gok nehre gelip yedi giin boyunca yikanir. Yeni kiyafetler giyip siit nehrin
kiyisinda yedi giin boyunca uyur:

“Bunlart igiten Kan Altin

Altin kavalini birakt.

Yerin, suyun iyesi
Ceerenkey’in yavrusu

Giizel ati Kan Ceeren

Kaynak suyunda yikanarak,
Basini, goziinii siitle yikayarak,
Kizil atimi saldh.

Bahadwr Kan Altin

Biitiin elbiselerini cikardh.
Kaynak suyun dalgalanip aktig
Ak nehre gelerek,

Altr giin boyunca yikandi.
Uzanip akan
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Gok nehre gelerek,

Yedi giin boyunca yikand.
Eski elbiselerini yakti,

Ipek icligini giyindi.

Onceki elbiselerini atarak,
Ipek iistliigiinii ortiindii.

Ak iplige yatarak,

Ak tavsan postunu ortiindii.
Ak kuzu postuna yaslanarak,
Kakim, tilki postu ortiindii.
Actktim deyip yemek yemedi,
Yoruldum deyip raki i¢cmedi.
Dag zirvesinin eteginde,

Stit nehrin yakasinda

Yedi giin boyunca uyudu” (KCAKAD: 375).

Kan Altin uyudugu uzun uykudan uyandiktan yurdunundaki kaosu kosmoza g¢evirip

Arzilan Kara Attig Cecen Kara Moge destaninda, Dalay Baybin Han, Cegen Kara

sifali otlar ile Cecen Kara Mdge’yi diriltir:

“Soraan Tayga nin tepesine ¢ikiverip,

Dagin dokuz arjani ile
Arindirp yikayarak,

O taygamn sifali, dermanli,
Otlari ile emleyip,

Diriltip iyilestirmez mi.” (AKACKMD: 328).

Destanin ilerleyen boliimiinde Yigit Cecen Kara bahadir, iblisleri dldiirdiikten sonra

kirlerden arinir ve obasina geri doner:

“Yigit Cecen Kara bahadir,

Iblisleri béyle yenmis.
Cecen Kara bahadir ile,

yurdun giivenligini saglar. Destanda Kan Altin’in alp uykusuna bir nevi bahadirlik uykusuna
yatmadan once kutsal ak nehirde alt1 giin ve gok nehirde yedi giin yikanarak kendini bedenen

ve ruhen armdirdigi goriliir tipk1 O¢1 Bala destaninda oldugu gibi.

Moge’den demir agizli kara magarada yasayan ii¢ iblis ile savasmasini ister. Cecen Kara
Moge, ertesi giin yola ¢ikip {i¢ iblisten ikisini dldiiriir, digeri altin bash 6rdek olup gbge ucup
gider. Kagan iblis, Cecen Kara Mdge’nin inekleri arasinda kel kara bir buzagi olarak dogar.
Cecen Kara Moge iblisi bulur ve tekrar 6rdek sekline biirlinen iblis ile miicadeleye girer.
Ancak 1blis tarafindan beli koparilarak oldiiriiliir. Narin Dangina, diriltme isleminden 6nce

Cegen Kara Moge’nin bedenini ve ruhunu kutsal kaynak suyu ile yikanarak arindirir sonra

esi Narin Dangina ile birlikte dokuz rmagin 6z suyuyla yikanarak tiim maddi ve manevi
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Narin Dangina dokuz irmagin,
Art arjant ile

Arilanip temizlenip,

Obaswna ¢captirip doniip,
Gelmigler.” (AKACKMD: 331).

Su ile yapilan arinma ritiiellerine baska bir 6rnekte Han Orba destaninda karsimiza

¢ikar. Han Orba her uykudan uyandiginda yatagindan kalkip suyla ve siitle temizlenir:

“Disarida giin dogdugunda,

Kizaran giines ¢iktiginda,

Altr ayakly yataktan dogrulup,

Suyla yikanip, siitle temizlenip,

Altin masaya oturdular.” (HOB: 124).

Erke Koo destaninda da Erke Koo’nun yigeni Erke Mo6ndor dogarken elinde tuttugu
yada tasmi gilinese tutarak kar ve yagmur yagdirir. Daha sonra ¢ikardigi sel ile Erlik’in

yardimcilarinin kanlariyla kirlettigi yerytiziinii temizler:

“Erke-Koo ile Erke-Mondiir
Doniip yurtlarina geldiler.

Ak hayvanlarim, halklarin
Heybetli dagn iistiine toplattilar,
Biiyiik nehri gecirip gotiirdiiler.
Giinegin oniine yada tagt tuttu.
Bogiirlere kadar

Kar yagdird.

Yeryiiziinde sel ¢ikip,

Sayisiz askerin kani, irini

Gece giindiiz akt.

Olen insanlarin cesedi kalmad: ,
Atisan insanlarin oku kalmadi,
Tertemiz oluverdi.

Stk ormanlik Altay inda

Iki giizel ¢oliinde

Giizel otlar ¢ikti.” (EKD: 67).

Erke Koo destaninda da Erke Koo’nun yigeni Erke Mondor yada tasi ile yagdirdigi

yagmur ile yurdu tiim maddi ve manevi kirlerinden arindirir.

Inceledigimiz destanlarda arinma ritiielleri genellikle diriltme islemlerinde, alp
uykusuna yatmadan once, bir savastan ve c¢arpismadan ¢iktiktan sonra veya kutsuz

mekanlarda ve insanlarla bulunulan ortamlardan ayrildiktan sonra yapilmaktadir.

Arinma kavrami genelde tabular ¢igneme, dinsel buyruklara karsit olma, gilinah
isleme, kotiiclil giiglerin etkisi altina girme, erginlenme ritiiellerinde ve kutsal mekanlara

girmeden Once belirli kural ve islemleri yerine getirerek yapilan temizlenmedir (Kasapoglu
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Akyol, 2020: 695). Inceledigimiz destanlara arinma isleminde uyulmasi gereken kural ve

islemlere bakacak olursak genel itibariyle soyledir:

1. Suya ve su ruhuna saygi ve hiirmet géstermek.

2. Suyu kirletmemek.

3. Kirli kryafetleri ¢ikarmak.

4. Belli sayilarla viicudu yikamak (6rnegin 7 kez gibi)

5.Y1kandiktan sonra temiz giysiler giymek.

Su ile yapilan arinma ritiiellerinde amag¢ ruhun ve bedenin temizlenmesiyle ruhun
saflastiritlmas1 boylece yaratilisin gergeklestirilmesinden Onceki ana ulasip kisinin yeniden
yaratiminin saglanmasidir. Boyle kisi arinmis ve kutsanmis bir sekilde hayatina saglikli ve

huzurlu bir sekilde devam edebilecektir.
4.1.3.2. Kutsal Sulara Dua etme

Tiirk halk kiiltiiriinde dua genellikle goriilen bir iyilige kars1 sdylenen ve iyilik yapan
hakkinda iyi dilekler igeren kaliplagsmis sozlerdir. Dua kelimesi Eski Tiirkgede “alkis” sozii ile
ifade edilen “alkamak” yani hayir duada bulunmak, begenmek, 6vmek fiilinden tiiretilmis bir
kelimedir. Dualar teslimiyeti, inanmighgi, bir istegi ve timidi ifade eder. Dua edilende
kaliplagsmis baz1 glizel sozler ile kutlanir ve hakkinda iyi dileklerde bulunur (Cobanoglu ve

Cobanoglu, 2015: 1).

Dualarin kokeninde, belirli durumlara has olarak sdylenen kaliplasmis s6ziin sihirli bir
glicii oldugu ve bu sozlerin tekrarlanarak sdylenmesiyle bir takim kutsal gii¢leri harekete

gecirecegi inanci yatmaktadir (Cobanoglu ve Cobanoglu, 2015: 1).

Tiirklerin inang sisteminde ve kiiltiirel hayatinda suyun kutsal ve saygiya deger bir
unsur olmasi nedeniyle sulara dua edildigi goriilmektedir. Suyun kutsayiciligi, tanrisal yonleri
ve sahip oldugu inagsal degerler yapilan dualarda kendisini gostermektedir. Yani kutsal kabul
edilen sulara yapilan dualarda suyun kutsalligi ve tanrisalligr dile getirilmektedir. Ciinkii
insanoglu Tanri’ya veya herhangi bir tanrisal varhiga yardim istemek, bir sey talep etmek,
stikiir etmek veya af dilenmek i¢in istek, hamd, siikran ve tévbe vb. igerikli yakarislarda
bulunmustur. Boylece dua edilinen varligin inangsal ve kiiltiirel degerini yapilan dualarda

gormek miimkiindiir.

Oguz Tiirklerinin, Ebii Reyhan el-Birtini, el-Asar@'l-Bakiye an el-KurGnd’l-Haliye adl

kitabinda Kimak iilkesinde bir dagda bulunan bir pmara tapildigini anlatilmaktadir. Tlgili
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boliimde Oguz Tiirklerinin suya secde ederek taptiklar1 ve secde halinde suya dua ettikleri

secde ettikleri tagin lizerindeki izlerden anlasilmaktadir:

“Kimak iilkesinde Menkur denen dagda bu gol gibi bir tatl su gézii vardir. Bu
goziin miktart biiyiik bir kalkan genisligindedir. Suyu agzina kadar doludur.
Cogu defa bu sudan bir ordu iger, fakat bir parmak dahi eksilmez. Bu géziin
yanminda bir tas tizerinde secde eden bir adamin ayaklarimin, parmaklariyla
beraber avuglarmmin ve dizlerinin izi vardwr. Oguz Tiirkleri bunlar: goriince
secde ederler”(Coruhlu, 2000: 33-34).

Pinarin yaninda secde edilmis bir insanin el, ayak ve diz izleri bize Tanr1 veya tanrisal

bir varlik olarak Tirklerin suya ¢esitli sekillerde dua edip hiirmet gosterdiklerini gosterir.

Inceledigimiz destanlardan Maaday Kara destaninda da Kogiidey Mergen’in kutsal

kabul edilen nehre bas egip dua ettigi su sekilde ifade edilir:

“Kogtidey-Mergen, sanli ogul

Arkasina doniip bakinca,

Ihtiyar kadin coktan kaybolmustu.

Bunu goren Kégiidey-Mergen,

Kunduz sapkasini ¢ikarip,

Mavi nehre bas egip dua etti.” (MKD: 422).

Destanda Kogiidey Mergen’in nehre ettigi dua’nin igerigi mevcut degildir. Ancak

burada suya bir Tanr1 gibi hiirmet ve saygi gosterildigi agik¢a goriillmektedir.

Er Samir destaninda Er Samir’in esi Altin Tana, Kara Boko tarafindan kagirilir. Bunun
iizerine Er Samir, Kara Boko ile savasmak icin yola ¢ikar. Bu yolculukta Er Samir’in
karsisina c¢esitli engeller ¢ikar. Bu engellerden biri de kotiiliigli tuttugunda kaygan ¢camurlu
bataklik olan iyiligi tuttugunda ise insanlar iizerinden geciren kara kuyu suyudur. Kisinin
niyetine ve davranisina gore gecit veren bu su, Er Samir ve Katan Mergen’e ak bez baglayip

ak siit sacarak dua etmesiyle gegit verir.

“Béylece gidip dururken,
Kara kuyu suyu akiyor,

Kumu, tast parliyordu.

Kara kuyu suyu ise

Erlik Biy’in ikinci

Engeli oluyor imis.

Kotiiliigii tutsa kiyisindan agip,
Kaygan camurlu bataklik olurmus.
byiligi tutsa gegiriyormus.
Katan Mergen ge¢meden once
Ak bez baglamus,

Ak siit sagip, dua etmis,

Kara kuyu suyundan i¢mis.
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Onu goren Er Samir

Ak Sart atindan inip,

Ak bez baglad,,

Ak siit sacarak dua etti.

Kara kuyu suyuna dua edip,

Rahat, huzurlu gegiverdi.” (ESD: 96).

Destanda Er Samir ve Katan Mergen’in sudan gegebilmek igin suya ak bez baglayip ak
siit sacarak dua eder. Bunun {izerine su, onlarin duasim1 kabul ederek iizerinden rahatca

gegmelerine izin verir.

Yollarina devam eden Er Samir ve Katan Mergen, kiyisi olmayan bir su lizerinde
kildan yapilmis bir koprii goriirler. Er Samir ve Katan Mergen kiyist olmayan bu suyun
iizerindeki kopriiden gegebilmek i¢in sirayla ak bez baglayip ak siit sacarak suya dua ederler.

Bunun iizerine suyun iizerindeki kil koprii, genis bir koprii olup kiyiya kadar uzanir:

“Béyle dortnala gidince,

Kiyist olmayan su akiyor,
Kildan yapilan koprii duruyordu.
Kildan yapilan gegidin
Kotiliigii tutugunda,

Tek tane kadar kil olup

O yatip kalirmas.

biligi tuttugunda

Genis, iyi koprii olup

Kiyiya dek uzanirmas.

Katan Mergen gecmek igin,

Ak bez baglamus,

Ak siit sagip, dua etmis.

Onu goren Er Samir

Ak Sart atindan inip,

Ak bez baglad,

Ak siit sagip, dua ediverdi.

Kil gegit ¢cok zaman ge¢meden
Geniy gegit oluverdi,

O karst kiyrya uzanmverdi.” (ESD: 97-99)

Sularin koruyucu bir ruha sahip olduguna duyulan inan¢ bu ruhlarin tanrilar gibi hos
edilip onlara saygi gosterilmesiyle birlikte dilek ve isteklerin de bu ruhlardan talep edilmesine
yol agmustir. Tabiatta herseyin bir ruhu oldugunan inanan Tirkler, bu ruhlarin tanrilar gibi hos
edilip saygi gosterilmesine hatta dilek ve isteklerin bu ruhlardan talep edilmesine yol agmaistir
(Baysal, 2020: 211). inceledigimiz destanlarda sulara edilen dua metinlerine ulasamasakta

sulara Tanri, ikincil tanrilar olarak veya kutsal varliklar olarak saygi gosterildigi ve dualar

edilerek istek ve dileklerin suyun ruhundan talep edildigi agik¢a goriilmektedir.
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4.1.3.3. Kutsal Sular ve Sa¢1 Yapma Ritiieli

Insan yaratildig: giinden itibaren kendisinden iistiin olan giicle arasinda bir bag
kurmaya ve kurdugu bu bagi korumaya ¢alismistir. Bu bagi korumaya ¢alistigi eylemlerden
biri de kurbandir. Tanr1 ya da tanrilara kurban sunma, insanin Tanr1’ya yaklasmak icin eski
donemlerden itibaren yerine getirdigi bir ritiielledir. Pek ¢ok kiiltiirde Tanr1’nin rizasini almak

icin yapilan bu ritiiel ayn1 zamanda bir ibadettir (Baysal, 2020: 187).

Eski Tiirkler, kutsal kabul ettikleri sularin kenarinda, 6zel donemlerde c¢esitli
nedenlerle Tanri’ya ya da yer-su ruhlarina kurbanlar sunmustur. Bunun yaninda yeni bir yer
yurt olarak segildiginde oranin hami ruhlarindan izin almak, onlari memnun etmek amaciyla
kanli ve kansiz kurbanlar sunuldugu goériilmektedir. Ayrica Tiirkler savasa giderken de yer-su
ruhlarmin destegini almak igin kutsal kabul ettikleri su kenarlarinda kurbanlar kesmislerdir.
Suyun kutsal kabul edilmesiyle birlikte Tanri’ya giden bir yol, bir iletisim araci olarak
goriilmesi kurban kesme ya da Tanri’ya kurban sunma ritiiellerinin su kenarinda
gerceklestirilmesini agiklamaktadir. Kurban, dilegin kabulii igin bir feda edilen birseydir. Bu
sey Tanri’ya kendi gibi kutsal olan bir varlik hatirtyla sunulur. Bu sayede istegin

gergeklesecegine inanilmaktadir (Roux, 1998: 111, Baysal, 2020: 188).

Eski Tiirkler ayn1 zamanda yer-su ruhlar1 kendilerine Tanr1’dan daha yakin oldugu i¢in
ve herhangi bir araciya 1htiya¢ duyulmadan isteklerini iletebildikleri i¢in bu ruhlardan yardim
beklemis ve bu ruhlara kurbanlar sunmuslardir (Radloff, 1976: 220-221). Yer-su ruhlarina
sunulan kurban ritiielinin temelinde ise karsilikli verme ve alma diisiincesi yatar. Dileginin
yer-su ruhlar tarafindan yerine getirilmesini isteyen kisi 6ncelikle yer-su ruhlarina kanli veya
kansiz bir kurban sunar ve istedigi seyi almayr umar. Tiirk inang¢ sisteminde yari-Tanr1 veya
ikincil Tanr1 vasfinda olan yer-sular istiin giiglere sahip olmalari sebebiyle insanlarin

dileklerini gergeklestirecegine inanilir (Baysal, 2020: 188-189).

Anohin’in Altaylardan derledigi kurban geleneklerine gore bir Saman, Ulgen’e kurban
sunacag esnada vasita olarak su ilahi olan ve Tiirkleri tufandan kurtaran Yayik Han’1 kullanir
(Inan, 1992: 105). Yaratilis doneminde Tanri ile var olan tek unsurun su olmasi ve tufan
doneminde Tanri’ya yakin olanlar1 felaketten korumasi suyu Tanri’nin yeryiiziindeki en
onemli yansimasi haline getirmektedir. Bu nedenle Tanri’dan bir dilek dileyip kurban
sunulacagt zaman su ruhunun veya ilahmin araciligini hissetmek olagan bir durumdur

(Baysal, 2020: 189).
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Kansiz kurbanlar/Sa¢1, Tanri’ya ve yer-su ruhlarina sunulan cansiz nesneler, cesitli
gidalar ve dogaya salinan hayvanlardir. Eski Tiirkler su iyelerine saygilarini gostermek, onlari
memnun edip rizasini almak boylece isteklerinin gerceklestirmelerini istemek i¢in sulara ¢ay,
yag, siit gibi insanlarin tiiketmekten keyif aldigi gidalari sagi yapmislardir. Sulara saci
yapildig1 gibi Tanri’dan dilek dilemek, bolluk-bereket ve sifa ummak veya kutsamak i¢in su
ile sagilar da yapilmaktadir. Suyun sagi olarak kullanildigi durumlarda ise suyun tanrisal ve
kutsal bir unsur olmasindan 6tiirii tanrisal bir kuvvete duyulan ihtiyactan dolay1 kullanildig

goriilmektedir.
4.1.3.3.1. Sulara Sa¢1 Yapma

Su ruhunun rizasin1 ve destegini almak i¢in suya cgesitli gidalarla sag1 yapilir ve
ardindan beklenilen seyin olmasi umulur. Tanaa Herel destaninda Tanaa Herel’in yolda 6niine
gecilmesi gii¢ kara camur denizi ¢ikar. Tanaa Herel, bu denizi kutsayip denize cay serper ve

agaca bir bez baglar. Bunun iizerine deniz birden kuruyup Tanaa Herel’e gegit verir:

“Yine devam ederken,

Kara ¢camur deniz duruyormus.

Orayr kutsayip,

Caywn serpip, agaca bezini baglayip, gidince,

Kuru ve temiz olup:

-Her zaman kara ve ¢amur deniz diye,

Soviip, beddua eden kisi ¢ok,

Kutsayp, ¢cayni serpip,

Agaca bezini baglayan zavallinin

Isi iyi gitsin, sansi iyi olsun! Deyip

Hayw duada bulunmus.” (THD: 275-277).

Destanda Tanaa Herel’in denize sag1 yapmasi ve denizi kutsamasi deniz iyesinin
hosuna gider. Deniz iyesi kendisi kutsayan ve kendisine sa¢i yapan Tanaa Herel’in bu denizi
gegmek icin geldigini bilir, ona yardim eder ve hayir duada bulunur. Boylece Tanaa Herel

deniz iyesinin destegi ve yardimiyla gegilmez olan bu denizi rahatga geger.

Tanaa Herel yola iken Erlik Lovun hanin seytanlari Tanaa Herel’in pesine diiser.
Tanaa Herel kara ¢camur denizinin yanina geldiginde seytanlar kara ¢amur denizinin iyesine
Tanaa Herel’1 tutup ona vurmasini sdyler. Tanaa Herel kara camur denizine gelince agaca bez
baglar, ¢caymi serpip suyu kutsar. Kara ¢camur denizinin iyesi, denizi kutsayan zavalli ge¢sin

demesi lizerine camur denizi Kuru ak bir ova olup Tanaa Herel’e gecit verir:

“Kara ¢camur denizin yanina gelip,
Deminki seytanlar:
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Tanaa-Herel'i tut, vur! deyince

-Agaca bezini baglayip, ¢cayini serpip,
Kutsayan zavalli gegsin, deyip,

Kuru ak ova olup ge¢irmis.” (THD: 279-281).

Kara ¢amurluk denizinin iyesi, Tanaa Herel’i kendisini kutsadigi ve sagisini yaptigi
icin ge¢ilmez bu denizden ge¢mesine izin verir ve onun rahat¢a gegmesi i¢in Tanaa Herel’e
yardim eder. Destanda da goriildiigii tizere su iyeleri, sulart kutsayan ve kendilerinin rizasini

alarak sulardan ge¢mek isteyen insanlara her zaman yardimci olmustur.

Er Samir destaninda yolda Er Samir ve Katan Mergen’in karsisina kotiiliigli tutunca
camurlu bir batakliga donen kara kuyu suyu ¢ikar. Er Samir ve Katan Mergen bu sudan su

iyesinin rizasini ve destegini alarak gegebilmek i¢in su iyesine sag1 yapar:

“Béylece gidip dururken,

Kara kuyu suyu akiyor,

Kumu, tast parliyordu.

Kara kuyu suyu ise

Erlik Biy’in ikinci

Engeli oluyor imis.

Kotiliigii tutsa kiyisindan agip,
Kaygan camurlu bataklik olurmus.
lyiligi tutsa geciriyormus.

Katan Mergen ge¢meden once

Ak bez baglamus,

Ak stit sacip, dua etmis,

Kara kuyu suyundan i¢mis.

Onu goren Er Samir

Ak Sart atindan inip,

Ak bez baglad,

Ak siit sacarak dua etti.

Kara kuyu suyuna dua edip,
Rahat, huzurlu geciverdi.” (ESD: 96).

Kan Kapgikay destaninda Kan Kapgikay, aya ve giinese dua ettikten sonra yanindaki

nehre sag1 yaparak suyu kutsar:

“Sag cebini karistirdi,
Otuz giimiis akgeyi

Sag elinde tuttu.

O akgeden alip

Altmig arsin ak ipekten

Ak kayina bez baglad.
Yetmis arsin gok ipekten
Demir kavaga bez baglad.
Otuz giimiis ak¢eden

Ak kayimin dibine birakt.
Sabah dogan giines Birkan’a
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Boérkiinii ¢ikarip dua etti.

Aksam ¢ikan ay Birkan’a

Oturup dua etti.

Gok ¢ikin aginca,

Icinden aracan, korocon c¢ikti.

Onda peynirde vard.

Tereyag, kurut da vardi.

Nehre sag¢i sacti.” (KKD: 239).

Inceledigimiz destanlardan ele aldigimiz ilgili boliimlerde suya yapilan sacilarin genel
itibariyle suyu kutsama ile suyun rizasini ve destegini alarak bu sulardan gegit istemek
amactyla yapildig goriiliir. Tiirk kiiltiiriinde sulart kutsama ve sulardan gegit istemek disinda
bereketi artirmak, verimliligi saglamak, yagmur yagdirmak, dogurganlifi ve {iiremeyi
saglamak veya annelikle ilgili olarak annenin siitiiniin gelmesi ya da artmasi i¢in de kutsal

kabul edilen sulara sag1 yapildigi bilinmektedir.
4.1.3.3.2. Sular ile Sa¢1 Yapma

Tiirk kiiltiirtinde suya sa¢1 yapilmanin yanisira sular ile de sa¢1 yapilmaktadir. Suyun
sa¢1 olarak kullanildig ritiiellerde tanrilardan dilek dilerken, bolluk-bereket ve sifa umarken
veya evlilik torenlerinde evlenen ¢iftin bahtlarmin agikligin1 saglamak icin (Baysal, 2020:

196) i¢in su veya siitiin sa¢1 olarak kullanildig1 goriliir.

Haan Togiildiir destaninda Haan Togiildiir, kiz kardesini girdigi miicadelede kendisine
yardim eden Bakistay H06’ye verir ve onlar icin bir toy diizenletir. Haan Togiildir, kiz
kardesi Angir Cecen ve Bakitay Ho0 icin diizenlenen toyda bahtlart acik olsun, mutlu ve
huzurlu bir yuvaya sahip olsunlar diye su ile sag1 yapar:

“Tamam, o bayramin tizerine

A‘ngzr-Ceg‘en kiz kardegsinin ii¢ kutsal suyunu sa¢ip

Ug senligini yapip, Bakistay-H60 'ye

Vermis.

Haydi, simdiye kadar kutlanmayan kutlamayn,

Bayram olmayan bayrami kutlayip,

Yasanmilmamis mutlulugu yasayan,

Ulusmus.” (ACD: 101).

Destanda toyda gelin ve damada sagilan kutsal suyun amaci gegmis hayatin izlerini
yok ederek gelin ve damadin gegmis yasantilarindan arimmmalarini saglamak ve evliliklerini

kutsamaktir. Ayn1 zamanda toyda gelin ve damada yapilan sa¢1 gecmise dair olumsuz izlerin

silinerek yeni bir hayatin baslamasini simgelemektedir.
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Erelzey Mergen Haragalzay Mergen Alkiskilar destaninda, Erelzey Mergen’in karisi
hastalanir ve karisinin iyilestirmek i¢in gok boganin cigerini almasi gerekir. Erelzey
Mergen’in yolda karsilastigi dede ve nine, Erelzey Mergen’e gok boganin cigerini almasinda
yardimci olurlar. Bu dede ve nine, Erzelzey Mergen’i yurduna ugurlarken siit ile sag1 yapar:

“Dede ile nine ¢ikip gelip:

Bizim tehlikeli canavarimizin canina

Okumak i¢in giden,

Zor isi gaye edinip giden

Kiginin kiigtik ¢cogudur,

Isi is olsun, yolu a¢tk olsun! Diye

Siit sa¢ip kalmislar.” (EMHMAD: 589).

Destanda dede ve ninenin Erelzey’in arkasindan siit ile sag1 yapmasi Tirk halk
kiiltiirtinde gidenin arkasindan su dokme gelenegine benzemektir. Giden yolcunun ardindan
dokiilen suyun amaci su gibi gidip gelmesi, yolculugun rahat ve yapilan isin giizel bir sonug
ile tamamlanmasi i¢in iyi dilekleri ifade eden ve tanrisal bir varlik olan suyun kuvvetinden ve
desteginden faydalanmak amaciyla yapilan bir uygulamadir. Destanda da Erelzey Mergen’in
arkasindan sag1 yapilan siitte benzer bir anlam ifade etmektedir. Erelzey Mergen’in ¢iktig1 bu
yolculukta saci yaptiklari siitiin ona sans getirmesi ve yolculugunun ve iginde oldugu
durumun mutlu bir sonla bitmesi igin yapilan bir uygulamadir. Su veya siit dokerek gideni
ugurlama adeti Eski Tiirklerdeki su kiiltiinden gelen bir adet olup halen giinlimiizde de

yapilmaktadir. Buradaki amac¢ gidenin arkasindan dokiilen suyun/siitiin tanrisal giiciinden

faydalanarak kisinin korunmasini istemek ve giivenle evine varmasini saglamaktir.

Er Samir destaninda Er Samir’in esi Altin Tana, Kara Boko tarafindan kagirilir. Bunun
iizerine Er Samir Kara Boko ile savagsmak icin yola ¢ikar. Bu yolculukta Er Samir’in karsisina
cesitli engeller ¢ikar. Bu engellerden biri de gecit vermeyen kiitiiklerdir. Er Samir ve Katan
Mergen bu kiitiiklerin yol vermesi i¢in ak bez baglarlar ve siit sagarak dua ederler. Boylece
gecit vermeyen yedi kiitiik bezini baglayip siitiinii sa¢1 yapan Er Samir ve Katan Mergen’e yol

Verir:

“Yedi kiitiige vardiginda,
Er Samir gordii ki,
Katan Mergen Kiitiiklere
Ak bez baglamus,

Ak siit sagip, dua etmis.
Yedi kiitiik yol verip,

Onu birakmus.

Onu goren Er Samir

Ak Sart atindan inip,
Yedi Kara kiitiige
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Ak Bez baglayaratk,

Ak siitten sagti,

Dua ederek, geciverdi.” (ESD: 95-96).

Destanda gegit vermeyen yedi kara kiitiige yapilan sa¢1 gecilmez olan o yolu gegilir
kilmak i¢in sunulan kurbandir. Yani Er Samir ve Katan Mergen yedi kara kiitiiglin oldugu
gecilmez yoldan gegebilmek igin gegit iyelerine kurban sunup o yoldan ge¢melerine izin
vermesini diler. Bundan memnun olan gegit iyesi Er Samir ve Katan Mergen’in bu gegitten

gegmelerine izin verir.

Ak Biy destaninda, Ak Biy ve esi Altin Targa’nin kalabalik bir halki ve mali miilkii
vardir ancak hi¢ ¢ocuklar1 yoktur. Cocuk sahibi olmak isteyen Ak Biy, ak bir kaymn agacini
yere saplayarak, esi benzeri bulunmayan degerli giizel bir kisragin ak siitlinii sagip dolunayda
yere sagar ve ak bez baglayarak gokyiiziindeki U¢ Kurbustan’dan bir cocuk dilemek igin
gokylizii lilkesine gider:

“Emsalsiz kisragi tutarak,

Ak siitiinden sagip alarak,

Ak kaymni agacim yere saplad.

Aywin dolunay giiniinde

Ak siitii sagip,

Ak bezi baglayip,

Gokyiizii iilkesine ¢ikt.

UQ-Kurbustan ‘tn yerine yetip,

IZQ-Kurbustan ‘in ak saraymni

Ug defa dua edip dolasti.

l]¢ defa dua ettikten sonra

Ug-Kurbustan in ay gibi kapisi

Agildi.” (ABYD: 370).

Tengri Kagan ve Ulgen disinda Radloff’un derledigi Altay Yaratilis destaninda da adi
gecen Uc Kurbustan’in Burhanizm inancindan gelen bir Tanri oldugu bilinmektedir. Ug
Kurbustan, Burhanizm de bir Tanr1 ismi olup U¢ Kurbustan’daki “ii¢” kelimesi aslinda “u¢”
oldugu séylenmektedir. Dolayistyla Ug Kurbustan (Ug Kurbustan) “en iist mertebeteki Tanr1”
demektedir (Ugurcan, 2016: 38). Ak Biy destaninda ¢ocuk sahibi olamayan Ak Biy, ¢ocuk
istemek igin gdge U¢ Kurbustan’a ¢ikar. U¢ Kurbustana ¢ikarken emsalsiz bir kisrak bulup
onun ak siitlinii sagar, dolunayda ak kayin agacini yere saplar ve sagdigi ak siitii sac1 yaptiktan
sonra kaymn agacina ak bez baglayarak goge ¢ikar. Samanin ayinlerde yaptigi esrik yolculuk
sirasinda goge yolculugunda kartal, kus, geyik, kurt, ay1 vb. gibi ¢esitli hayvanlarin yardimini
alip Evren Agaci’n1 merdiven olarak kullandig1 gibi (Ozgiir, 2006: 27) Ak Biy’inde kayin

agacini merdiven gibi kullanip ak siitiin kutsalligindan ve koruyuculugundan faydalanarak
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gokyiiziine ¢ikar. Ak Biy’in gokyiiziine U¢ Kurbustan’in yanina cikarken kullandigi kayin
agaci, samanin gokyltiziine ¢ikarken kullandig1 Evren Agacini simgelerken sac1 yaptig siit ise
samanin goge yiikkselmesini saglayan ve yolculugunda ona yardim eden hayvanlarin yerini
almistir. Gokyiiziine ¢ikmadan once siit ile yapilan bu sa¢i hem o mekani arindirmak hem de
kayin agaci vasitasiyla goge ¢ikarken siitiin kutsalligindan ve koruyuculugundan faydalanmak

icin yapilmstir.

Destanin ilerleyen béliimiinden Ug¢ Kurbustan’m Ak-Biy’e verdigi iigiincii ¢ocuk
saglikla biiyiir ve Ak Biy ogluna yakisan bir ad arar. Yash bir kadin Ak Biy’in ¢ocuguna
yakisacak bir ad verebilecegini soyler. Ancak yasli kadin benzersiz ak atin ak siitiiniin
sagilmasini, ak kayin agacini yere saplanmasi ister ve dolunayda gelip ¢ocuga ad verecegini
soyler. Ayin dolunayin oldugu giin sagilan ak atin ak siitii getirilir, kayin agaci yere saplanip
ak bez baglanir ve yasli kadin oturarak oglana adin1 adar, ardindan oglanin iizerine sagilan ak

atin ak siitiinii sag1 yapar:

“Eh, oyleyse,

Ben ad vereyim dedi.

Benzersiz ak siitten siit sagip verin.
Ak kayin agacini getirip saplayin.
Ben dolunay zamamni gelip ad
Veririm, dedi.

Benzersiz ak ati tutarak

Stitiinii sagip getirdi,

Ak kayin agacini saplayip,

Ak bezi baglad.

Aywn dolunay oldugu giinde
Ihtiyar kadin oturarak,

Oglana simdi ad adad..

‘Atinin onnii at kesmez,

Kotii dilliye soyletmez,

Omzurla tutturmaz er olsun,
Kendi oniinden er ge¢cmez,
Oldiirecek cant yok,

Kizarp akacak kani yok bahadir olsun, ded;.
Ak-sur atl olsun,

Altin Koo adli yigit olsun’ diye

Ak siitiinii sacti.” (ABYD: 378-379).

Yaslt kadinin ¢ocuga ad verme merasiminde siit ile sag1 yapmasi, ¢ocugun gecmis
hayatinin ve kdotiilciil ruhlarin olumsuz etkilerinden arindirilmasint ve yeni hayatinin
baslamasini simgelemektedir. Burada su yerine siitiin kullanilmasinin G6gilin besinci katinda
bulunan Ak Gol’de dogacak ¢ocuklarin ruhlari oldugu inanci yatmaktadir. Bu ruhlar vakiti

geldiginde cocuklara gonderilmektedir. Bundan dolay1r ¢ocuklara ad verme merasiminde

177



benzersiz esi benzeri olmayan bir ak atin siitiiniin sagip getirilerek sagilmasi bir nevi bu
olgunun tekrar edilmesidir. Boylece ¢ocuga adiyla birlikte yeni bir ruh, can ve yeni bir hayat
bahsedilmis olur. Bununla birlikte siitiin kutsalligindan faydalanarak ¢ocugu kétiiliiklerden ve
kotiiciil ruhlarin etkilerinden korumak ve baht agikligi dilemek siitiin ad verme téreninde

kullanildigini séyleyebiliriz.

Suyun ve siitliin ¢esitli ritliellerde sag¢t olarak kullanilmasindaki ama¢ hem tanrisal
kuvvete duyulan ihtiya¢c hem de ayin esnasinda olumsuz etkisi olabilecek her tiirli kotiiciil
varligin etkisini yok etmektir. Bu sayede yapilan térenlerden, gergeklestirilen ritiiellerden ve
uygulamalardan olumlu sonug¢ almanin daha kolay olacagma inanilmaktadir (Baysal, 2020:
197).

Inceledigimiz destanlarda genel itibariyle gecilmesi giic olan yerleri rahatca
gecebilmek, gokyiizline ¢ikabilmek, arinmak veya arindirmak i¢in suyun veya siitiin saci
olarak kullanildig: tespit edilmistir. Bununla beraber Tiirk halk kiiltiiriinde suyun veya siitiin
Tanri’dan dilek dilemek, ¢ocuk sahibi olmak, bolluk-bereket istemek ve sifa ummak amaciyla

sac1 olarak kullanildig1 gortilmektedir.
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4.2. INANISLAR, UYGULAMALAR VE RIiTUELLER BAGLAMINDA AGAC
KULTU

Calismamizda inceledigimiz Altay, Tuva ve Hakas Tiirklerine ait destanlarda tespit
edilen tabiat kiiltleri inanislar, uygulamalar ve ritiieller baglaminda tasniflenmistir. Bu
baglamda Altay, Tuva ve Hakas Tiirklerine ait destanlarda tespit edilen agac kiiltii ile ilgili
veriler “Kutsal Kabul Edilen Agaclarla Ilgili inanislar”, “Kutsal Kabul Edilen Agaclar ile
Yapilan Uygulamalar” ve “Kutsal Kabul Edilen Agaclar ile ilgili Ritiieller” basliklar: altinda

incelenmistir.
4.2.1. Kutsal Kabul Edilen Agaclarla ilgili inamislar
4.2.1.1. Hayat Agaci Inanc

Hayat Agact inanci, Tirk kiltiiriinde oldugu gibi diinya kiiltiirlerinde yaygin
inanislardan biridir. Ayn1 zamanda Hayat Agaci inanci, aga¢ kiiltii ile ilgili biitiin inaniglarin
kokenini olusturmaktadir. Hayat bahseden, {ic kozmik alemi birbirine baglayan ve diinyanin
merkezinde bulunduguna inanilan bu agacin, canlilarin 6zellikle insanoglunun ii¢ alemdeki
islerini diizenledigine hem de diinyanin diizenini sagladigina inanilir. Ayn1 zamanda Hayat
Agacinin yesil kaldigt miiddetce diinyanin var olacagina inanilmaktadir. Diinyanin {i¢
tabakasini temsil eden bu agag; kokleri, gévdesi ve dal-budaklariyla kozmik diizeyler arasinda

iletisimi saglar ve biitlinliigti temsil eder (Ergun, 2004: 145).

Maaday Kara destaminin girisinde Ulu Tanri Ug¢ Kurbustan (Ulgen) tarafindan
yaratilan, yaz kis yapraklarini dokmeyen ve Tanri’nin ebediligini temsil eden yiiz

budakli“monkii terek” (ebedi kavak/ Hayat Agaci) su sekilde tasvir edilmistir:

“Yetmis ayr1 nehrin birlestigi yerde,
Yedi biiyiik dag-kalenin arasindaki vadide
Yiiz dalli 6liimsiiz kavak

Ay ve Giines’in 1siklart altinda
Altin gibi parlayarak duruyor.

Aya dogru egilmis bu yanindan
Altun yapraklar dokiilen

Giinege dogru egilmis bu yanminda
Giimiis yapraklar dokiilen

Asagiya dogru egilmig

Kirk ayri dalli

Yukari dogru kalkmug

Yetmis ayri dalli

Bir dalimin altinda

Yiiz kisrak barinabilir.

Onun diger bir dal altina,
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Bir yilki siginabilir.

Uciincii dalimin altinda,

Kirk koyun gizlenebilir.

Basi sik yaprakli bay-terek’im
Sallanarak duruyor.

Govdesi yaprakl bay agacim
Parlayarak burada durur.

Yedi bogumlu bu kavagin tepesinde
Iki benzer at basinca altin guguk
Gece giindiiz karsilikli 6terek
Burada oturuyorlard.

(Onlara otmelerinden) Altay 'da
Beyaz ¢icekler agard.

Bunlara yeryiiziinde olmalarindan
Mavi ¢icekler acardh.

Kimin ne zaman olecegini bilirler,
Kimin ne kadar yasayacagin bilirler.
Kim mesut olacaksa

Onlarin altin guguk kuglar: sevindirir.
Kimlere kétii kader yazilmissa
Onlara boz guguklar iiziintiiye salar
Temir-terek’in basinda

Otiiserek oturmuslard.

Yedi bogumlu demir kavagin tam
Ortasinda

Iki benzer kara kartal varmas.
Tirnaklar: elmas gibi

Nefesleri riizgar gibi

Uciincii gogiin altinda

Ay kanath kuslart ugurtmaziar.

Ug Altay’dan gecmek isteyen

Dort ayakli hayvanlar: gegirmezler.
Gagiin derinliklerinin koruyucusu olan
Iki benzer kara kartalim

Demir kavagin tam ortasinda
Yuvalanip, étiiserek oturmuslardi.
Alpler yollarint sasirmasin diye
Oradadirlar

Kezerler dar ¢igirlardan ge¢mesinler
Diye yolu tutmuslar.

Ay kanatlart ak bulut gibi

Benim iki kara kartalim

Altay topraginin koruyucusu
Olanlar, simdi boyle goriiniirler.
Yedi bogumlu demir kavagin altinda
Birbirine es iki kara kopek

Simdi yerde uzanmus yatiyorlar.

Iki benzer demir zincirlerini
Singirdatarak

Alpler alis col’lara sapmasin
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Diye onlar: gozetirler.

Kezerler dar ¢igirlardan
Gegcmesinler diye

Cigirlarin dikine uzanarak

Iki benzer én ayaklarin
Uzatarak yaslanmiglar.

Erlik Bey’in kara (kotii) yolunu
Hirlayarak keserler

Azt disleri gicirdamug

Ala gozleri kanlanmus.

Azar ile Kazar adindaki iki kara
Kopegim

Yiiksek sesle iire tire uzanmuslar.
Yetmis kollu mavi nehirden
Susuzluklarim giderirler.” (MKD: 350-352)

Uc diinyay: (gokyiizii, yeryiizii ve yeralti) birlestiren devasa bir biiyiikliige sahip olan
bu kutsal kavak agaci, destanda “Temir-terek” olarak zikredilmistir. Temir-Terek’in
golgesinde sayisiz hayvan barinmaktadir. Bu hayvanlar halki korumak ve tehlikelere karsi
halki uyarmakla gorevlidir. Agacin tepesinde at basi biiyiikliiginde altin guguk kuslar
oturmaktadir. Kuslar 6ttiigiinde beyaz ve mavi ¢igekler agmaktadir. Mavi ve beyaz renkler
kutsallig1 ve Tanr’y1 temsil etmektedir (Ergun, 2004: 218). Bu kuslar insanlarin kaderleri
hakkinda bilgi sahibi olup muhtemelen halki tehlikelere karst  uyarmakla
gorevlendirilmislerdir. Agacin tepesinde gokyliziinii koruyan iki tane kartal bulunmaktadir.
Ug kozmik alemin koruyucusu olan bu kartallarin bahadirlara yol gosterme gibi dzellikleri
bulunmaktadir. Oliimsiiz agacin altinda zincirlerle bagl duran kdpekler ise yeryiiziine agilan
kapinin bekgileridir. Diisman bahadirlarin ve yeralti diinyasinin koétii ruhlarinin Altay’a
girmelerini engellemek iizere orada beklerler. Oliimsiiz kavagin giin batimma dogru egilmesi
ise Oliimilin habercisi olarak algilanir (Bekki, 2020: 122-123). Maaday Kara’nin yurdunda
bulunan 6liimsiiz kavagin bir benzeri diigman kaganin yurdunda da bulunur. Fakat buradaki
tasvir edilen kavak agaci, kotiiligiin timsali olarak “kabuksuz demir kavak™tir (Bekki, 2007:
364).

Kan Kapgikay destaninda ise devasa bir biiyiikliige sahip iic kozmik alemin

koruyucusu olan 6liimsiiz kavak agaci/Hayat Agaci su sekilde tasvir edilmektedir:

“Bu sarayin karsisinda

Yiiz dalli giimiis kavak agaci
Yetmis dokuz sik ve giir dalli
Doksan dokuz yuvali haliyle
Simdi burada duruyordu.
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Demir kavak agacinin dibinde
Demir zincire zincirlenmis
Yedi boz képek vardi.

Ala gozii kanlanan,

Az disi gicirdayan

Alp yolunda avlanir,

Yigit yolunu bekler.

Bir yillik uzaklhiktan koku alir,
Bir aylik uzakliktan goriirlerdi.
Yer iistiindeki agag dali

Demir zinciri singirdattt.

Gece burada uyku yok,
Giindiiz onlara rahat yoktu.
Demir kavagin dibinde
Havlayp, iiriidiiler.

Twrnaklar: elmas gibi
Nefesleri riizgar gibi

Birbirine es yedi boz képek
Hayvan otlagint korurdu,
Insanlarin yurdunu beklerdi.
Saldirgan, ofkeli képekler
Havlaywp, tiriidiiler.

Yetmis dokuz sik ve giir dalli
Doksan dokuz yuvali

Kutsal kavagin tam ortasinda
Birbirine es dokuz kara kartal,
Otiisiip duruyorlard.

Uciincii gégiin dibinden

Ay kanatl kus gegirmez,

Ug Altay i sirtindan

Yabani hayvan gegirmez
Kagan Kan Kapgikay in yurdunu
Yillar boyu koruyan

Ay kanadi ak bulut gibi

Sag kanadi gok bulut gibi
Tirnaklar: elmas sekilli
Gozleri bir aylik yerden goren,
Bir yillik yerden koku alan
Gogiin bekgileri

Kaganin sarayina

Toynakli hayvan girdirmez.
Kus basi kargili savas¢i girdirmezdi.
Sezilmez yerden sezer,
Bilinmez yerden bilirlerdi.
Birbirine benzer dokuz kara kartal
Sayisiz yurdu korurlar,
Yukaridan asagi kontrol ederlerdi.
Kan Kap¢ikay 'in sarayina
Kapisindan it girdirmez,
Bacasindan kug girdirmezlerdi.

182



Ay kanath kartallarim

Kutsal kavagin dallarina yillar once yuvalamisti.
Gogiin koruyucusu

Demir kavak tam ortada
Husirdayp duruyordu.

Birbirine es iki sart ayn,

Demir zincirle zincirlenmis

Yatip dinleniyordu.

Kapi onii bekgisi

Er tarafinda erkek ay

Kadin tarafinda disi ay1

Sarayt bekleyen

Saldirgan, ofkeli ayilar

Orada, burada yatip duruyorlar.
Baba gibi kutsal Altay 'da

At basi gibi altin guguk kusu
Orada burada otiiyor,

Koyun basi gibi esmer guguk kusu
Orada, burada étiiyor,

Koyun basi gibi esmer guguk kusu
Kederli civildiyordu.

Doksan késeli tas saray

Aya, giinese karst isildryordu.” (KKD: 220-222).

Kan Kapgikay’in sarayinin karsisinda duran bu devasa agacin dallarinda g¢esitli
hayvanlar barinmaktadir. Bu hayvanlar, Altay’t korumakla gorevlidir. Oliimsiiz kavak
agacinin altinda zircirlenmis kopekler, giiclii sezgilere sahip olduklarindan diigmanlarin ve
yeralt1 ruhlarinin gelmekte olduklarini haber vermek ve yurda girmelerini engellemek icin
orada beklerler. Agacin dallarina tiineyen kartallar, gokyiiziiniin ve yeryiiziiniin koruyucusu
olarak gogii, Altay’t ve kaganin sarayini Erlik’ten, kotiinciil ruhlardan ve diisman
bahadirlardan korumaktadir. Demir kavagin ortasinda zircirlenmis birbirine es iki ay1
bulunmaktadir. Kapt 6nii bekgisi olan bu ayilarin disi olani saraydaki kadmlarin kapisinda
erkek olan ay1 ise erkeklerin kapisinda nobet tutmaktadir. Kutsal agacin dallarina tiineyen
guguk kusu muhtemelen insanlarin kaderleri hakkinda bilgi sahibidirler. Bu sebeple kederli
kederli dtmektedirler. Oliimsiiz kavak agacimin doksan koseli tas saraya, aya ve giinese karsi

1s1ldamas1 Altay’da huzur ve barigin hakim oldugunu gostermektedir.

Inceledigimiz destanlarda Hayat Agacinin tasviri birbirine ¢ok benzemektedir. Devasa
biiyiikliige sahip olan bu agaglar, dallarinda ve altinda g¢esitli hayvanlar barindiran ve g
kozmik alemi birbirine baglayip bu kozmik alemler arasinda iletisimi saglayan yaz kis

yapragint dokmeyen 6liimsiiz bir kavak agaci olarak tasvir edilmistir.
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Hayat Agaci Tiirk diisiincesine gore yer ile gok yaratildigi zamanda yaratilmistir.
Dallar1 ve budaklar1 giimiisten yapraklari ise altindandir. Govdesinden ve tepesinden sari
renkte bir s1vi akmaktadir. Insanoglu icin hem yiyecek hem de igecek ihtiyacini karstyacak bir
besleyicilige sahip olan bu su i¢enlere genglik, canlilik, zindelik bahsetmektedir (Ergun, 2004:
153).

Incelemis oldugumuz Altin Ciis destaninin bir varyantinda Hayat Agacinin yaratiligt

su sekilde anlatilmaktadir:

“Yer damarlanmaya basladigin

Yer gokyiiziiyle ¢evrelenende

Kar beyazimsi daglar toparlanip kalktiginda
Ak denizler kabrarak aktigi zamanda
Bulutlarin arkasinda giines battiginda
Buzlarin arkasindan sular aktiginda
Karmacgla toprak boliindiigiinde

Kovayla su siiziildiigiinde

Altin piirlii (yaprakly) Pay Hazin (ak agag)
Sallanmp ilk defa bittiginde (biiyiidiigiinde)
O eski zamanlarda kanatli kus
Kanatlarini sallayarak u¢tugunda

Samur o eski zamanlarda

Ik defa atlayarak kostugunda

Simdiki nesilden once

Eski nesilden cok daha énce

Ayna (kotiiliik) girmeyen art yerde
Riizgar girmeyen, 1zth yerde

Yiiksek denizin altinda

Ak denizin yaninda

Sayisiz mal (at stirtisti) sahibi (iyesi)
Karist ihtiyar “Ak Olen”le birlikte

Alp ak han yasardi.” (Ergun, 2004: 154).

Hakaslar, kayin agacmin yaratiligini diinyanin yaratilis1 ile baglatir. Yer ve gok
yaratildigi zaman “Altin Piirlii Pay Hazin” da yaratilir. Inceledigimiz Altin Ciis destaninda ise

kutsal agacin yaratilis1 daha genel bir ifade ile anlatilmaktadir:

“Yeri once yaratildl,

Bakiri 6nce meydana geld;,
Yerin zirvesi ak daglar
Yiikselip durur;

Suyun genisi akintili sular

Ak dagdan inip akar;

Ak dagdan akan sular

Ak yazidan akip gider,

Ak tepeleri, gok tepeler biiyiidii,
Dereler goller olustu.
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Dereler goller dibinde

Tiirlii baliklar iirer.

Agaci, tasi olusup

Geng ormanlar salinir.

Samuru, geng ormanin

Ustiinde kosusur;

Kanatl kuslar: kanatlarint agip,

Stiziiliip oarada u¢usur.” (ACD: 49).

Burada da Hakaslar agacin yaratilisin1 diinyanin yartilis1 ile baglatir ancak agacin
tasviri ve Ozellikleri hakkinda bir bilgi verilmez. Yer ve gok yaratildigi zamanda yaratilan
Hayat Agaci ebedi canliligin sembolii olmustur ve biitiin canlilarin hayatinin ona bagh
olduguna inanilmistir (Ergun, 2004: 161). Tiirk diisiincesinde yaratilis izah edilirken canlilarin
yaratilisi Hayat Agaci ile baglatilir. Yaratilis mitlerinde de agag, yer ve gok ile ayn1 anda

yaratilmaktadir (Ergun, 2004: 193).

Tiirk kiitiiriinde Hayat Agaci genellikle kayin agaci olarak tahayyiil edilmistir. Ancak
kutsal kabul edilen ve Hayat Agaci olarak tahayyiil edilen bir¢ok agag tiirii vardir. Hayat
Agacinin ve Tanr1 kutunun sembolii olan agaglarin basinda ¢am, ardig, ¢inar, sedir, selvi
gelmektedir. Hayat Agacinin ve Tanri kutunun sembolii olan bu agaglar Bay Terek, Bay
Kayin, Aal Luuk Mas, Aal Kuduk Mar, Ulu Aga¢, Kaba Agag, Bas Agac, Han Agag, Kam
Agac, Cangiz Terek, Yalniz Agag gibi genel adlarla anilirlar ve semavi bir agac sayilirlar
(Ergun, 2004: 195-196). Tirk diistincesinde aga¢ kiiltiiniin 6ziinii Hayat Agaci teskil
etmektedir. Inceledigimiz destanlarda ise Hayat Agaci inanci, agag tasvirleri ve 6zellikleri ile

kendisini gostermektedir.

4.2.1.2. Agagtan Dogma

Kutsal agac; yasamin, kutun ve bereketin kaynagi olmasinin yani sira ilk insanin
yaratilisinda, Tanr1 kutu ile ifade edilen ziirriyetin devaminin saglanmasinda ve han ya da

beylerin Tanr1 katindan yeryiiziine indirilmesinde énemli bir yere sahiptir.

Kutsal agag, Altay Yaratilis efsanesinden baslayarak Tiirklerin tiireyisinde ana etken
olarak goriilmekte ve bu sebeple Hayat Agaci olarak nitelendirilmektedir (Ergun, 2004: 270).
Yaratilis efsanesinde Tanr1 Ulgen, dalsiz budaksiz bir aga¢ goriir ve bdyle bir agaca bakmanin
hi¢ hos olmadigimi diigiiniir. Bunun iizerine agagta dokuz dal bitmesini ister, biten dokuz
daldan dokuz insan, dokuz insandan da dokuz boy meydana getirir (inan, 2020: 15). Bu

nedenle Kutsal agag, insanoglunun yaratilisini ve dogumunu temsil etmektedir.
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Ar1 Haan destaninda yer ile zamanin olustugu ¢agda, basi ak taygali, 6nii sar1 yalgin
kayali bir rmagimn ortasinda bulunan bir kayanin ortasinda yer alan yalniz bodur bir agacin
govdesinde parmak basi kadar bir ur biiylir. Yalniz bodur agacinin gévdesinde olusan bu

urdan belli bir zaman sonra altin bash giimiis g6giislii bir oglan diinya gelir:

“Bir yerde

Bagsinda ak taygali

Oniinde sar1 yalcin kayali,

Cetin bogazdan rrmak varmus.
Sart yalgin kayanin ortasinda,
Yalniz bodur agag var imis.
Irmagin bir tarafinda,

Canli bir seyin gecemedigi,

Giir orman var imis.

Yalniz bodur agacinin ortasinda,
Parmak basi kadar,

Yuvarlak ur varmus.

Kuzey tarafindan riizgar vurunca
Giiney tarafina diisecek gibi,
Giiney tarafina riizgar vurunca,
Kuzey tarafina diisecek gibi
Duran agag imis.

Agacn ortasindaki uru,

Gtin ve giin biiyiiyiip,

Bir giin kisi bas1 kadar olup,

Bir giin tokmak gibi olmus.

Daha sonra biiyiik demir kazan,
Gibi olup yariivermis.

Ondan altin bash,

Giimiis gogiislii oglan,

Cikip gelip,

Agacin gévdesinden,
Tutunuverip,

Oturup durmus.

Golge tarafi kararip sertlesinceye,
Giines tarafi kahverengilesip sertleginceye,
Oglan oturup durmug.” (AHD: 225-226)

Kahramanin dogumu anlatan epizot bir yaratilis mitini andirmaktadir. Bir siire agacin
yaninda oturduktan sonra yalnizligini fark eden oglan, kara agactan dogmus olmasi nedeniyle
ana babasiin Uspun gok denizdeki yer iyesi oldugunu diisiinerek yer anasina seslenir:

“Nice zaman, nice vakit,

Oturuvermis.

Bagirayim diyende

Canli sey goziikmez

Cagirayim diyende,
Kisi de goze goziikmez.
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Daha sonra bir giin diisiiniirken:

‘Kara agagtan dogdugumdan,

Benim anam babam Uspun gok denizdeki,

Yer iyesidir herhalde’ diye

Diisiiniiverip,

‘Yer anam ben burada

Katyyp oturur kisi miyim?’

Diye bagiranda,

Neredendir bilinmeyen,

Bir ses-giirtiltii ¢ikmus.

Dinleyip durdugunda:

‘Oradan siiriiklenip inip,

Nedir yatagina varip,

Kalpak kaya altinda yuva tutup,

Diinyanin kara-ala kurdunu

Cihanin kizil-ala kurdunu,

Tutup yiyip yasarsin’ deyip,

Durur imis.” (AHD: 226).

Ar1 Haan’in yalniz bir bodur agacin gévdesinde beliren ve zamanla biiyliyen bir urdan
diinyaya gelmesi, Uygurlarin dag ve irmak yanindaki kutsal agactan tiireyisini anlatan
efsanedeki ¢ocukla, Saha (Yakut) Tiirklerinin yaratilisini anlatan Er Sogatoh destanindaki tist
alemden alt aleme kutsal bir aga¢ vasitasiyla yeryiizline indirilen Er Sogotoh’un dogumuyla
aynilik arz etmektedir. Bu ¢ocuklar Tanr1 katindan kutsal aga¢ vasitasiyla yeryiiziine indirilen

kutlu ¢cocuklardir (Ergun ve Aga: 2005: 99).

Ar Haan, yaratilan ilk insan1 temsil etmektedir. Yalniz bodur bir agacin gévdesindeki
urdan meydana gelen Ar1 Haan, altin bash, giimiis gogislii bir ¢ocuk olarak tasvir edilir.
Dogan ¢ocugun altin bash ve giimiis gogislii olusu onun kutsanmighgma delalettir. Yine
yalniz bir agacin govdesinde beliren urdan diinyaya gelisle anasiz ve babasiz bir sekilde

dogmast da ¢cocugun tanrisalligina isaret etmektedir.

Kisaca hayati, canliligi ve dogumu sembolize eden agag, insanoglunun yaratilisina
vesile olmustur. Insanin varlig: kutsal agacin varligma dayandirilarak agag ile soy arasinda

sik1 bir bag kurulmustur.
4.2.1.3. Agacin Kut Vermesi

Kut, Tanr’nin makbul gordiigii hangi cisme temas etse ona kutsiyet veren mananin
bahsettigi, iyi talih, sans ve ebedi saadet olarak tanimlandig1 gibi siyasi hakimiyet kudreti
olarak hiikiimdarin veya kaganin Gok ve yer tarafindan destelenmesi zaruri, insanin bir nevi

otonom ruhi kudreti olarak tanimlanmaktadir (Karakas, 2018: 32). Tiirk kiiltiir cografyasinda
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kut ise “hayat giicti, ruh, can, hayat verici baslangig, bereket, bolluk, ugur, saadet, mutluluk”

anlamlarina gelmektedir (Kalafat, 2018: 67).

Eski Tiirk inancinda Otiiken kutludur ve yer-su da kutlulugu ifade etmektedir (Kalafat,
2018: 67). Hayat Agaci ve kutsal kabul edilen agaglarda kut bulmus agaglardir. Bu agaglara
kut Tanr1 tarafindan verilmistir ve bu agaglar da kutu tasimak igin 6zel olarak seg¢ilmistir.
Ayni zamandan Tanr1 kutunun kaynagi olan agaclarin 6z suyunu i¢en insanlarin Tanri’dan kut
bulduguna inanilir. Bu sudan igen insanin 6liimsiiz bir hayata eristigi ve ebedi bir saadete
ulastigina da inanilir. Clinkii Tanr1 kutunun oldugu yerde saglik, baht, mutluluk, huzur, gii¢ ve

basar1 vardir.

Hayat Agaci ve kutsal agaglar Tanri kutunun tasiyicisidir. Insanlara da kut
vermektedir; kut verdigi insanlar 6lmiigse yeniden dirilir, hasta ise iyilesir, cocugu olmuyorsa
cocuk sahibi olur. Aslinda bu kutlu agaglar insana sahip olmayi istedigi seyi veya ihtiyaci olan
seyi bahseder. Ornegin Hayat A§acinin 6z suyunu igen Kisi hasta ise Hayat Agac1 ona tasidig
Tanr kutu vasitasiyla saglik bahseder, eger vadesi dolmadan 6lmiis ise yeni bir yasam ve can

vererek o kisiyi yeniden diriltir.

Gok Tanrr’nin sifatlarim1 sembolize eden ve Tanri kutunu tasiyan agaglar genellikle
yiiksek daglarin zirvelerinde bulunup c¢evresini kutsallastirir (Ergun, 2004: 195). Bu agaclarin
bulundugu yerlerde baris, huzur ve bereket olur. Ciinkii kutsal agacin oldugu yerde Tanr1 kutu

da vardir. Bu kutsal agacin tasidigi kut, bulundugu yurda ve insanlara da sirayet eder.

Maaday Kara destaninda Kara Kula Kagan, Maaday Kara’nin yaghiligindan istifade
ederek iilkesini yagmalamaya gelmektedir. Bu sirada Maaday Kara’nin karisi bir erkek gocuk
dogurur. Maaday Kara olaganiistii 6zellikler gosteren cocugunu alarak kayin agaclariyla kaph
bir daga gotiiriir. Kayin agaglarmin altina oglunu koyar. Kayin agacinin 6z suyu ile
beslenmesi i¢inde kayin agacindan ¢ocugun agzina giinde bir kez damlayacak seklinde kavisli
bir oluk yapar. Annesinin siitlinii ise altmig arsin uzunlugundaki bagirsaktan agzina aksin diye
bagirsagl kayin agacinin dalina emzigi asagi gelecek sekilde asar. Daha sonra Maaday Kara
“eger Oliirsen kemiklerin burada kalsin, basina sa¢ veren Bay Altay yardimcin olsun, baldirina

et veren sik yaprakli kayin agaci sana kut versin” diye dua ederek oglunu orada birakir:

“Anli-sanli Maaday-Kara
Dokuz kath

Kara dagin zirvesine yoneldi.
Yiice kayanin basinda

Dort kayin agacimin altina
Oglunun besigini asti.
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‘Bu kara dag

Birak, baban olsun, balam-dedi,
Bu dort kayin agaci

Annen olsun, balam’ dedi.

Dort kaymin suyu (sirast)
Bahardwr ¢cocugun agzina

Giinde bir damla aksin diye,
Kavisli bir oluk yapt:.

Annesinin siitii, altmis arsin
Uzunlugundaki bagirsaktan
Balasinin agzina

Giinde bir damla aksin diye
Bagirsagi kayin agacinin dalina
Emzigi asagi gelecek sekilde asti.
‘Eger oliirsen

Kemiklerin burada kalsin, ded;.
Eger oliirsen

Ayak izlerin burada kalsin, dedi.
Basina sag veren

Bay-Altay yardimcin olsun, dedi.
Baldirina et veren

Stk yaprakli kayin agact sana kut versin-dedi.” (MKD: 374).

Destanda bebekken kayin agaglariyla kapli dagdaki bir kaym agacinin altina birakilan
cocugun agzina kavak agacinin sirasinin akmasi i¢in yapilan kavisli oluk, kayin agacinin
¢ocuga kut vermesi i¢in yani kaym agacinin ¢ocuga yasam giicii vererek ¢ocugun hayatta
kalmasini saglamak icin yapilmistir. Kaym agaciin govdesinden ya da tepesinden akan bu
kutsal siv1 sayesinde Kogiidey Mergen hayatta kalir ve kut sahibi olarak tanrisalligi elde eder.
Boylece Tanri kutunun tagtyici olan kayin agact hem 6z suyu ile cocugu beslemis hem de ona
yasam, hayat, giic ve kutsallik bahsetmistir. Daha sonra Altay’in ruhu yash bir kadin olup
ortaya ¢ikar ve ¢ocugu gok inegin siitii ile besleyip biiyiitiir. Boylece biiyliyen ¢ocuk yigit,
giiclii ve kutlu bir bahadir olur:

“Kara orman babam oldu, dedi,

Dort kayit agaci annem oldu, dedi,

Kaymin 6z suyunu igtigim i¢in,

Giiclii kuvvetli oldum, dedi,

Kara orman babam olunca

Ben bahadir olup ¢iktim, dedi.” (MKD: 462).

Maaday Kara destaninda Ay Kagan’in iilkesin yesil kavak agaclar ile dolu oldugu ve
halkinin huzur ve baris i¢inde yasadig1 anlatilmaktadir:

“Ay Kagan in memleketi

Anlatilanlardan daha giizel imis.
Nehirlerdeki ¢akil taglarinin sayist
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Kadar ¢ok malr otlayan,

Nur yiizlii halkin baskanidur,

Sifall temiz su iger,

Onun tiim toprag yesil ¢cimenli,

Agacglart hep yesil kavaktir,

Altin ve giimiis dagl,

Baris ve huzur icinde yastyor bu kagan.” (MKD: 518).

Ay Kagan’in yurdundaki kavak agaglar1 kutlu agaglardir. Bulunduklar1 yere baris ve
huzur sirayet etmektedir. Ciinkii kavak agacinin tasidigi kut yurda sirayet eder ve halkin
mutlu, huzurlu ve baris icinde yasamasini saglar. Bu da bize kutlu agac¢larin insan iligkilerini

ve yurdun diizenini sagladigi, huzur ve mutluluk getirdigini gosterir.

Destanin giris kisminda da yasli bahadir Maaday Kara’nin iilkesinde refah ve huzur
icinde yasadigr anlatilmaktadir. Maaday Kara’nin memleketinde baris ve huzur hiikiim
siirmektedir ve bu refahin ve huzurun kaynagi Ulu Tanr1 Ug Kurbustan tarafindan yaratilmis
olan Sliimsiiz kavak agacidir. Devasa biiyiikliige sahip olan kutsal kavak agaci tasidigi Tanri
kutu ile Maaday Kara’nin iilkesinide kutsallagtirmaktadir. Kayin agacinin tasidigi kut Madday

Kara’nin yurduna ve halkina da sirayet etmektedir.

Inceledigimiz destanlarda Tanr1 kutunu tasiyan kaganlarin yurtlarinda kutsal agaclarin
oldugunu goriiliir. Ug Kulaktu Ay Kara At destaninda, Tanr1 kutunun tasiyict olan kutlu
agaclarin diger agacglar1 da kutsayarak onlara kut verdigi ifade edilir. U¢ Kulaktu Ay Kara At
destaninda, Kan Tooydiy’min oglu Kan Soncilay alkis/dua ederken kutsal agaclarin diger
agagclara kut verdigini belirtir. Ayn1 zamanda Tanr1 kutuna sahip olan topraklardan verilen bir
otun Tanr1 kutuna sahip olmayan topraklar1 kutsadigi ve orada kutlu otlarin yeserdigi ifade
edilmektedir:

“Agacindan

Bir yonca verdi.

‘Agachigina birak, dedi,

Ak agag olsun’ dedi.

Otundan

Bir tutam ot verdi.

‘Otluguna gotiiriip, sag, dedi, )

Tamaminda ak ot biiyiisiin, dedi.”” (UKAKAD: 454).

Gorildigu tizere destanda kutsal agaglardan alinan bir yapragin kutsuz bir agaghiga
birakilmasiyla oradaki agaglara kut verecegi ve orada da Tanr1 kutunu tasiyan kutsal bir
agacin yetisecegi ifade edilir. Bir kaganin yasadigi topraklarda kutsal bir agaca sahip olmasi

onemlidir. Clinkii kutsal agaglar yeryiiziindeki Tanr1’y1 sembolize eden kutsal varliklar oldugu

gibi Tanr1 kutunun da kaynagidir.
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Tanr1 kutunun kaynagi olan kutsal agaclarin basinda kayin, kavak, ¢inar, ¢cam, ardig
gibi agaclar gelmektedir. Bu agaglarin en Onemli ortak ozelligi de yapraklarini yaz kis
dokmemeleridir. Bu da onlarin Tanr’’nin sonsuzluk ve ebedilik vasfini tasidigini

gostermektedir (Ergun, 2004: 372).
4.2.1.4. Agacin Tehlikelerden Korumasi

Kolgelice kaba agag olarak tasvir edilen Hayat Agaci, genis ve koyu golgelidir. Zorda
kalan ve bag1 sikisan biitiin canlilar onun golgesine siginmaktadir. Tirk kiiltiirinde Hayat
Agac1 Tanr’y1 sembolize eden kutsal bir varliktir. Onu sembolize eden kutsal agaglarinda
Tanr1 gibi darda kalana yardim eden, koruyup kollayan ve siginilacak bir varlik olmasi
gerekir. Hayat Agacinin ve onu temsil eden kutsal agaglarin da bu 6zellige sahip olduguna,
kendisine siginan hayvanlari, insanlari ve bulundugu yurdu tiim tehlikelerden koruduguna

inanilir.

Hayat Agacinin golgesi cesitli tehlikelerde sigmilacak ve dinlenilecek bir yerdir. Bir
agacin kutsalliginin kabul edilmesi i¢in aranilan 6zelliklerden biri golgesinin genis ve koyu
olmasidir. Kutsali temsil eden agacin golgesi genis ve koyu olmalidir. Ciinkii kutsal
sigimilacak tek seydir ve zorda kalanlar kutsal agacin golgesine siginmaktadir (Ergun, 2000:
29). Maaday Kara ve Kan Kapg¢ikay destaninda da gordigiimiiz gibi kutsal agag, biitiin
canlilarin altina sigmabilecegi ve yardim isteyebilecekleri bir agactir. Bu devasa agacin
biinyesinde ve golgesinde barindigr hayvanlarin, yurdu diisman bahadirlara ve yeralti

ruhlarma kars1 korudugu goriiliir.

Anadolu’da talvar adi verilen bu agaclar, altina sigman tiim siirtileri ve insanlari
tehlikelerden korumaktadir. Destanlarda da “Bayterek”, “Bayaga¢” veya “Temir Kavak” ,
Demir Kavak” adi verilen kutsal agaglarin altina sigmildigi (Ergun, 2004: 314) ve bu
agaclarin altinda insanlarin saglik, dirilik, 6liimsiizliikk ve huzur buldugu, glivende oldugu

goriilmektedir.

Diisman tarafindan yaralanarak gilicten diisen bahadirlarin iyilesmek, dinlenmek ve
diismandan korunmak i¢in Bayteregin altina sigiarak gii¢ ve kuvvetlerini toplayip hayatta
kalmak istemeleri Giliney Sibirya Tiirk topluluklarina ait destanlarda da karsimiza
cikmaktadir. Altay Tiirklerine ait Kozin Erkes destaninda esi Bayim Sur’un babasi Karati
Kagan ve rakipleri tarafindan zehirlenerek yakilmak {izereyken esi tarafindan tekrar diriltilir.

Kozin Erkes oradan kagarak Bayterek’e siginir (KED: 284-286).
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Ak Taye¢1 destaninda Ak Tayci’ya savag elbiseleriyle birlikte silahlarla donatilmis bir
at getiren Ak Borii, yolculuga ciktiginda her ¢esit insanla karsilasabilecegini sdyleyerek ona
ogiitler verir. Daha sonra Ak Tay¢i’ya 0liimiiniin siddetli bir soguktan olacagini soyler. Ak
Borii, Ak Tay¢i’nin ¢iktigi bu yolculukta hayatta kalip yoluna devam edebilmesi i¢in ona

kutsal kavak agacina siginabilecegini soyler:

“Oradan ileriye gitsen,

Atin dolagsamayacagi agag¢ goriiniir.
O agaca vardiginda,

Parmagindan kan ¢ikarip,

Sari kargint kanla,

Ay tarafina durarak,

Sertge bagr,

Giines tarafina durarak,

Oteye, beriye ishik cal.

O zaman siddetli soguk diiser.
Hisirtily agag agilir,

Sen oraya girip yatarsin.” (ATD: 123).

Yola ¢ikan Ak Tayg1, yolda birbirine benzeyen yiiz gelin ile daha sonra yiiz yigit ile
karsilasir ve onlarla konusup yoluna devam ettikten sonra oniine ¢ok genis bir kavak agaci
cikar. Ak Taye1, Ak Borii’niin soyledigi gibi parmagini kanatip kargisina siirer. Daha sonra
hava sogur, firtina ¢ikinca at1 bir ayiya doniiserek kavak agacinin yaninda kazdigi ¢ukurun
icine girer. Ak Tay¢i’da kavak agacin i¢ine girerek yatar. Bir siire sonra uyuyakalir ve
uyandiginda kavak agacindan ¢ikan Ak Tayg1, agac boyunda kar yayip derin denizlerin dibine
kadar dondugunu yas agaglarin donup yarildigin1 goriir. Destanda Ak Tay¢i’nin ve atinin,
Erlik’in yagdirdigi karda donarak 6lmemek i¢in kavak agacina siginmasi ve kutsal kavak
agacmin hem atim1 hem de Ak Tayci’yt donarak Olmekten korumasit su sekilde

anlatilmaktadir:

“Cevik atin etrafini dolasamayacagt
Higwrtili kara kavak ileride duruyor.
Oraya dogru ilerleyip,

O kavak agacina vard.

Vardiktan sonra,

Sigrayip Ak Boro’dan indi,

Atin eyerini aldi,

Ak Boro’sunu serbest birakti.
Parmagindan kan ¢ikarip,

Sari kargisina stirdii,

Ay tarafina tutarak,

Act act bagirdl,

Giines tarafina tutarak,

Saga sola 1slik ¢aldr.
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Gogiin dibi kizariverdi,

Sert riizgar ¢ikti.

Ak kar savrularak yagdi,
Siddetli soguk oldu.

Kiymetli at Ak Boro

Altin tiiylii ayiya doniistii,
Husirtuli kavak agacinin kokiine derin bir ¢ukur kazd.
Ortiisiine sarmip,

Oradan asagi girdi.

Bahadir Ak Tay¢i

O kavaga girerek,

Biiyiik ve genis at kegesini
Yere yayip dosek yapti.

Keci derisindeki ickisini

Bir yudumda icti.

Yatip uykuya dald.

Uzun muzun yoksa kisa mi uyudu,
Ak Tay¢t uyand.

Husirtili kavak agacindan ¢ikn.
Simdi bakip gérdii ki,

Agacin boyundan yiiksek,

Ak kar yagmus,

Derin biiyiik denizler,
Diplerine dek donmus,

Yas agacglar donup yarilmas.
Bunu géren Ak Tay¢i

Biiyiik bir ates yaktt.

Sart mizragini

Ates tutup 1sitt1.

Tekrar baktiginda gordii ki,
Agag boyundan yiiksek kar eridi.
Altay in iistii bezendi

Giizel ¢igek yayildl,

Bahar kuslar otiistii.

Altin tiiylii ayrya doniigen

Ak Boro’su ¢tkip geldi.

Saga sola silkindi

Eski haline dondii.

Ak Tay¢i atini eyerledi.
Nereye gidecegini diistindii.
‘Ak Borii babam demisti ki:
Nereye istersen oraya git.

Ona sen karar ver.”’- demigti.
Yok, ne olacaksa, olsun!- diye
Ak Tay¢t kendi kendine konugtu.
Tekrar babama doneyim.
Boylece diisiintip,

Geri doniip atin stirdii.

Altmis kulag kuyruklu

Ak Bérii babasina dondii.
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O boyle yol alirken,

Birbirine bezer yiiz yigit

Atlarina yapisip donmus,

Tas gibi kalmislar,

Yolda bunlar: gériip gegip gitti.

Oradan ileriye gittiginde,

Birbirine benzer yiiz gelin

At tistiinde donup kalmus.

Soguktan sakaklar: kirlasmus,

Yolda bunlar: goriip gecip gitti.” (ATD: 125-128).

Altay Buugay destaninda Aranay ve Saranay, Altay Buucay’i ve oglu Erkemel’i
Oldiirlip cesetlerini pargalara ayirirlar. Altay Buugay’in hayvanlari, Altay Buugay’in ve
Erkemel’in ruhunu korumak igin kemiklerini toplayip ormana getirerek burada saklarlar.
Boylece Altay Buugay’in ve Erkemel’in kemikleri yani ruhlart ormandan tarafindan
gelebilecek her tiirlii tehlikeye karsi korunmaktadir:

“Simdi bunlart alarak uzaklasalim,

Onlari bulamayacagt yere gotiirelim.

Firtinali kamishk karisik ormana

Onlar gotiiriip, gizleyelim.

Kay¢i Ceeren, Kamgi Ceeren

Baoyle anlastilar.

Iki kara kartal oldular,

1ki kemigi pencelerine alip,

Ug¢ ormanlik dagi asiverdiler,

Karisik ormana gelip kondular.

Diis gorenin diisiinde goremeyecegi

Biiyiiciiniin biiyii yaparak bulamayacagi,

Saglam yerde isi saglama bagladilar.” (ABD: 210).

Altay Buugay’in hayvanlar1 Altay Buucay’in ve oglu Erkemel’in ruhunu korumak icin
kemiklerinin ormana saklanmasi, ormanlarin da kutsal agaglar gibi Tanri1 kutuna sahip olup

Tanr gibi koruyup kollayici bir 6zelliginin oldugunu gosterir.

Kogiidey Koksin le Boodoy Koo destaninda, yurdunu dagitan Celbege’nin ordusunu
yenen Kogiidey Koksin yurdunda toy diizenler. Ancak gok boz atindan yikilip birden oliir.
Bodoy Koo abisini cesedini gizleyecek bir kayin agacinin ¢ikmasi i¢in dua eder. Bunun
lizerine yerden yedi pargali kayin agaci ¢ikarak biiyiir. Bodoy Koo abisinin cesedini demir bir
sopaya, halkini ise bir aga¢ sopaya doniistiirerek kayin agacinin altina koyar. Bodoy Koo
abisinin cesedini, ruhunu ve halkini diismanlarindan korumasi i¢in kayin agacina sigimasi
destanda su sekilde ifade edilir:

“Birlikte biiyiidiigii kiz kardesi

Act act agladi,
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Inleyip durdu,

Agit soyledi:

Tek agabeyimi gizleyecek

‘Kayin agaci ¢iksa ne olur,

Sayisiz malimi gizleyecek

Sarkag¢ agag ¢iksa ne olur?’
Bodoy Koo ’nun agitindan

Yedi parcali kayin agaci

Yerden ¢ikip biiyiidii.

Bunu géren Boodoy Koo

Tek agabeyinin cesedini

Bir demir sopaya doniistiirdii,
Akasya gibi ala hayvanini

Bir aga¢ sopaya doniistiirdii.
Kaywn agacimin biryanina

Demir sopay! dayad,,

Agag sopayt ise

Diger yanina dayadi.

Agabeyinin giydigi sicak elbisesini
Boodoy Koo kendisi giydi.” (KKBD: 437-438).

Boodoy Koo’nun abisinin cesedini kayin agacina koyarak aslinda abisinin kemiklerini
korumak ister. Ciinkii Eski Tiirk inancina gore ruh kemikte bulunmaktadir. Boodoy Koo
zamani gediginde abisini tekrar diriltebilmek icin abisinin ruhunu kayin agacina emanet eder.
Kutsal kayin agact hem Kogilidey Koksin’in ruhunu hem de Boodoy Koo’ nun halkini gelecek

tehlikelere kars1 korur.

Maaday Kara destaninda, Maaday Kara oglunu Kara Kula Kagan’dan korumak igin
dagdaki dort govdeli kayin agacinin altinda birakir. Maaday Kara kutsal kaym agacinin
yiiceligine ve koruyuculuguna sigmarak oglu Kogiidey Mergen’i kaym agacinin altina koyar.

Kogiidey Merge iki yil boyunca bu kayin agacinin 6z suyu ile beslenir:

“Anli-sanli Maaday-Kara
Dokuz kath

Kara dagn zirvesine yoneldi.
Yiice kayanin basinda

Dort kayin agacinin altina
Oglunun besigini asti.

‘Bu kara dag

Birak, baban olsun, balam-dedi,
Bu dort kayin agact

Annen olsun, balam’ dedi.
Dort kayimin suyu (sirasi)
Bahardwr ¢cocugun agzina
Giinde bir damla aksin diye,
Kavisli bir oluk yapt:.
Annesinin siitii, altmis arsin
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Uzunlugundaki bagirsaktan

Balasinin agzina

Giinde bir damla aksin diye

Bagirsagi kayin agacinin dalina
Emzigi asag gelecek sekilde astt.

‘Eger oliirsen

Kemiklerin burada kalsin, dedi.

Eger oliirsen

Ayak izlerin burada kalsin, dedi.
Basina sag veren

Bay-Altay yardimcin olsun, dedi.
Baldirina et veren

Stk yaprakli kayin agact sana kut versin-dedi.
Koyu-boz olup yenilmektense

Kuruyup élmek daha iyidir, dedi.
Kara-Kula’ya kole olmaktansa,

Sefil olmak daha iyidir’, dedi.

Aglayp sizlayarak oturdu.

Iki goziinden dokiilen yas

Akap etegine doldu.’” (MKD: 374-375).

Goriildigl lizere Maaday Kara yeni dogan oglunu yurduna saldirmaya gelen Kara

Kula Kagan’a esir olup kole olmaktan korumak i¢in kaymn agacina emanet ederek kayin

agacinin altina birakir. Kutsal kayin agaci da bu ¢ocugu koruyup 6z suyu ile besler.

Ak Taye1 destaninda, Ak Taye¢i’nin yeryiiziinden yeraltina zorla getirilen ve yedi gelini
Kurtarip yeryiiziine ¢ikardiginda yedi gelin, kosarak altin yaprakli kutsal agacin gdlgesine
siginir. Bu yedi gelin kutsal kavak agacinin govdesini elleriyle sivazladiklarinda igleri ferahlar
ve huzur bulurlar:

“Giinegli yerden gelen yedi gelin

Demir saraydan kosarak ¢iktilar.

Altin yaprakl kavaga gelip,

Elleriyle sivazladilar.

Altin guguk kusunu dinleyip,

Yiirekleri ferahlad:.

Sicak, aydinlik giinesi goriip

Cektikleri eziyeti unuttular.” (ATD: 162).

Inceledigimiz destanlarda goriildiigii iizerine Tanri’yr temsil eden kutsal agaglarin

insanlar tarafindan Tanr1 gibi siginilan ve insanlar1 koruyup kollayan kutsal varliklar

oldugunu gérmekteyiz.
4.2.1.5. Agacin Gii¢ Vermesi

Gok Tanrr’nin sifatlarini temsil eden ve Tanr1 kutunu tasiyan Hayat Agaci, Tanr1 gibi

sonsuz gii¢ ve kudretin kaynagi olarak goriilmiistiir. Cesitli gizli giicleri ve sirlar1 biinyesinde
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barindirdigina inanilan Hayat Agaci insanlara gii¢ kuvvet vermektedir. Maaday Kara
destaninda dliimsiiz kayin agacinin sirasinin (6z suyunun) besleyici bir 6zelligi oldugu gibi
icenlere glic kuvvet verdigi goriiliir. Destanda Koglidey Mergen, kayin agacinin kendisini 6z

suyu ile besledigi icin giiclii kuvvetli bir bahadir oldugunu sdyler:

“Kara orman babam oldu, ded,

Dort kayit agact annem oldu, dedi,

Kayinin 6z suyunu ictigim igin,

Giiglii kuvvetli oldum, dedi,

Kara orman babam olunca

Ben bahadir olup ¢iktim, dedi.” (MKD: 462).

Boylece kayin agacinin 6z suyunun insanlara can ve kut verdigi gibi {istiin bir giig

verdigi de goriiliir.

Almis Kagan destaninda da Cilanag Uul’un, altin kabuklu kutsal ¢am agacinin
kabuklugundan yemesiyle lstiin bir gii¢ sahibi oldugu boylece giiciine gii¢ eklendigi ifade

edilir:

“Ak dagin basina ¢ikti,

Mese kokulu yiice ruh yattt.
Sifalr kuyunun art suyu
Cagildayp akn.

Besik gibi agag¢ govdesinde
Cilanas Uul dinlend.

Acikan bedeni doymus gibi
Temiz havayla soluklandi.

Tas yakali daglart

Satra oyunu olup yayild:.

Orta yakali denizlerin
Uzerindeki siis ipek gibi sagildl.
Gugukladigi hos sesi tutulmadi
Sesi alisip cingildad:

Ceviz agact yapragini dékmeden
Sallandirdiginda burada durdu.
Altin giyimli siislii tayi
Babasindan daha iyi oldu

Ana vatan altay

Anasindan nazli oldu.

Altin kabuklu ¢am yiyince,
Onun giictine gii¢ eklendi.” (AKD:86).

Destanda Cilanag Uul, ak dagin tepesine ¢ikip mese agaglarinin igindeki bir mese
agacinin besige benzer govdesine yatarak orada dinlenir. Orada dinlendikten bir siire sonra

acikan bedenin doymus ve dinlenmis oldugunu hisseder. Mese agacinin kutu Cilanas Uul’a
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smip onu manevi olarak doyurur ve dinlendirir. Daha sonra Cilanas Uul’un yedigi altin

kabuklu ¢am ona iistiin bir gii¢ vererek giiciine gii¢ katar.

Inceledigimiz destanlarda kahramanlarin kutsal kabul edilen agaglarin 6z suyunu
icerek veya kabugunu yiyerek giic kazandiklar1 goriiliir. Kutsal agaglarin tasidiklar1 kut,
kahramanlara gii¢ vererek onlar1 iistlin bir giice sahip gilicli ve kuvvetli bir bahadir

kilmaktadir.
4.2.1.6. Agacin Gelecegi Bilmesi ve Haber Vermesi

Yeryliziinde Tanri’y1 temsil eden Hayat Agaci, yaratilis hakkinda gizli sirlar1 bilir,
goriir ve konusur ayni zamanda insanlarin kaderleri hakkinda bilgilere de vakiftir. Maaday
Kara destanmin giris kisminda Hayat Agacinin tasviri yapilirken kutsal kavak agacinin
tepesinde iki benzer at basinca altin guguk kusunun kimin 6lecegini kimin yasayacagini,
kimin mutlu mesut bir yasam siirerken kimin ne gibi sikintilar yasacagini bildigi ifade edilir.
Bu da bize Hayat Agacinin ve onu temsil eden kutsal agaglarin insanlarin kaderleri hakkinda

bilgi sahibi oldugunu gostermektedir:

“Yedi bogumlu bu kavagin tepesinde
Iki benzer at basinca altin guguk
Gece giindiiz karsilikl 6terek

Burada oturuyorlardi.

(Onlara 6tmelerinden) Altay 'da
Beyaz ¢icekler acardi.

Bunlara yeryiiziinde olmalarindan
Mavi ¢icekler acardh.

Kimin ne zaman olecegini bilirler,
Kimin ne kadar yasayacagin bilirler.
Kim mesut olacaksa

Onlarin altin guguk kuglar: sevindirir.
Kimlere kétii kader yazilmissa

Onlara boz guguklar iiziintiiye salar
Temir-terek’in basinda

Otiiserek oturmuslardi.” (MKD: 351).

Kayin agacina “Tanri’in agac1” da denilmektedir. Ciinkii kayin agacinin yaninda
yapilan dualarin Tanri’ya ulasarak kabul olacagmna (Ergun, 2004: 200) ve kutsal agacin
insanoglu ile Tanr1 arasindaki iletisimi sagladigina inanilir. Kutsal agaglarin hem yeryiiziinde
Tanr1’y1 simgeledigine inanilmasi hem de insanoglu ile Tanri arasinda iletisimi saglayan
kutsal bir varlik olarak goriilmesi kutsal agaclarinda Tanri gibi yasama dair gizli sirlara vakif

oldugu inancin1 dogurmustur. Bundan dolayr insanlar yapti§i dualarin gergeklesmesi icin
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kayin agacinin altina gelmis ve burada dualar ederek kutsal kayin agacina da 6vgii dolu sozler

soylemislerdir.

Kozin Erkes destaninda, Ak Boko’nlin yedi dalli demir kavagin altinda sarkilar,
tiirkiiler sdyleyerek Altay’in1 ve ¢ocuklugunda altinda biiyiidiigli yedi dalli demir kavagi over
ve kutsal kayin agacina destanlar soyler. Ak B6ko, eger uzun bir 6miir yasarsam yine buraya
gelirim diyerek destan soylemeye devam ederken kavak agacinin Ak Boko’yii duyarak
agladigini goriiliir. Yedi dalli demir kavagin Ak Boko niin dlecegini bilip aglamasi, yasama
dair gizli sirlar1 bilip insanlarin kaderi hakkinda bilgi sahibi oldugunu ve kahramanlarin kutsal
agac vasitasiyla gelecekten haberdar edildigini gosterir. Ak Bokd’niin yedi dalli demir

kavagin aglamasi ile ecel vaktinin geldigini anlamasi destanda su sekilde gegmektedir:

“Cocukluktan beri birlikte biiyiidiigii
Yedi dalli demir kavagini

Daha ¢ok 6verek destan soyleyip oturdu.
Yagmurlu giine yakalandigimda,
Sagak olan kutsal agag.

Eger uzun omiir yagarsam,

Yine burada konaklarim.

Karl giinde konakladigimda,

Sicak eve benzeyen biiyiik kavak

Ne zaman esen olsam,

Senin dibinde ¢ok konaklarim...’
Destanin bu sicak yerinde
Topsuurun kilina su diistii,

Ihtiyar Ak Boké yukariya bakt.
Onun destanina dayanamayip,

Yedi dallr demir kavagin

Agladigini gordii.

Onu goren Ak Boko 'niin

Kalbi sizladh.

‘Ecel vaktim yaklasti m,

Agag nigin agar oldu?’

Oylece icinden diisiindii.

Bu diisiince ile uyuyamadi. ” (KESD: 254).

Burada kutsal kavak agacinin olan biteni bildigi gibi gelecekten haber aldigim
gormekteyiz. Ayni zamanda kayin agacinin insanlara gelecekten haber verdigini de

sOyleyebiliriz. Ciinkii Ak Boko’niin kayin agacinin aglamasi ile 6lecegini anlamaktadir. Bir

nevi kayin agaci tarafindan Ak Bokii’ye 6liimiin yaklasidigl sdylenmektedir.

Maaday Kara destaninda Kogiidey Mergen, 6liimsiiz kavagin altinda yattiginda yedici
giin rilyasinda babasinin ak siirlistiniin ak duman gibi yayildigini ve bu siiriiniin ortasindaki bir

cadirda anne ve babasinin sag salim yasadiklarini goriir:
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“Oliimsiiz kavagin dibine gelince
Bronz egeri atin sirtindan aldi,
Pamuk terligi yere serdi,

Altin yemini ¢ikardi.

Pamuk yeleli koyu kir atin
Yelesini ve kuyrugunu sivazlayip:
‘Ardi¢ kokan Altay 'da

Yedi giin gez, otlan,

Sifalr kuyu sularindan

Alt giin i¢, dedi.

Sigirina et topla, semirsin,
Benim kollarimin kanadisin, deyip,
Benim samimi dostumsun’ diyerek,
At serbest birakti.

At serbest birakinca,

Alp kendiside uykuya yatti.
Pamuk terligi altina serdi,

Bronz eyeri tastik yapti,

Deri zirhi tistiine cekti,

Altr giin dinlendi,

Yedi giin uyukladi,

Yedinci giiniin sonunda

Bir riiya gordii.

Babasinin ak siiriisii

Ak duman gibi yayilmig, otluyor.
Anne ve babasi

Ak siirtiniin ortasinda

Cadirdan yurtlarinda

Sag-selim yastyor goriindiiler.

O boyle riiya goriince

Uyanip ayaga kalkti.” (MKD: 439).

Oliimsiiz kavak agaci tarafindan Kogiidey Mergen’e anne ve babasinin yasadig
gosterildigi gibi bu riiya, anne ve babasina, ak mali ile yurtlarina kavusacaginin gosterildigini
seklinde de izah edilebilir. Ciinkii Kdgiidey Mergen anne ve babasini esir ve kotli bir halde
gormemistir. Aksine babasinin ak siiriisiiniin ak duman gibi yayildigini, bu siiriiniin
ortasindaki bir cadirda sag salim yasadiklarini gérmiistiir. Yani oOliimsiiz kaym agaci,
Kogiidey Mergen’e anne ve babasinin intikamini alip ak mali ve siirlinii alip halki ile huzurla

yagayacagini géstermistir.

Genel olarak bakildiginda riiyalar ilk donemlerden kalan anlatilarin ayrilmaz bir
parcasidir. Bunun en biiylik nedeni siiphesiz ki, riiyalarin ilk¢aglardan beri, hayatta meydana
gelecek olaylarin birer isareti oldugu inaniginin yaygmn olmasidir (Uraz, 1994: 258).
Riiyalarda nadiren de olsa ge¢mise ait bilgiler verilir. Goriilen riiyalarin en dikkat cekici

fonksiyonel 6zelligi ise gelecege dair bilgiler vermesidir. Kimi zaman olaylarin baglangicinda,
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kimi zaman da olaylarin gelisimi sirasinda kendini gosterir ve tamamiyla olaylarin akisina,
gelisimine ve sonucuna tesir eder. Bunda en biiyiik etken riiyalarin ge¢misin veya gelecegin
habercisi olarak goriilmesi ve kutsallik arz etmesidir (Kuzubag, 2007: 314-315). Kogiidey
Mergen’in kaym agaci altinda gordiigli riiyada kutsal kayin agaci tarafindan Kogiidey
Mergen’e anne ve babasmin yasadiginin gosterildigi bir riiyadir. Kayin agaci riiya yoluyla
Kogiidey Mergen’e anne ve babasini yasadigini ve Koglidey Mergen’in anne ve babasini

esaretten kurtaracaginin haberini vermektedir.
4.2.1.7. Agacin Ana ve Ata Olarak Tasavvur Edilmesi

Geleneksel kiiltiirde agag ilk insanin, boylarin ve milletin diinyaya gelmesini temsil
etmektedir. Agag, insan yaratilisinda oynadigi rolle hayatin ¢esitli agsamalarinda da insanla
bagin1 korumaktadir. Cesitli anlatilarda insanoglunun kemiklerini Hayat Agacindan etlerinin
ise kilden meydana geldigine ifade edilmektedir. Bu inanis insanoglunun Hayat Agaci ile olan
bagini acikca dile getirmektedir. Ana ve ata olarak tasavvur edilen agaglar ailenin veya soyun
kutsal agaci olarak kabul edilmektedir. Nitekim ilk insanin agactan dogmasi veya Ulgen’in
yedi insanla beraber yedi aga¢ yaratmasi mitinden de gortldiigli iizere insanlarla agaglar

arasinda bu iligki (Bayat, 2021: 183) agaclarin ecdat, ilk ata olma inancina isaret etmektedir.

Agaclara ana ve ata denilmesi yaratilisa oldugu kadar tiireyise de isaret etmektedir.
Tiirk kiiltiiriinde agagtan tiireme ilgili pek ¢ok efsane vardir. Bunlarin en 6nemlisi Uygurlarin
gokyiiziinden bir kayin agacma diisen mavi bir 1siktan dogduklarina inandiklari tiireyis
destanidir (Bekki, 2021: 287). Diger bir efsande kipgaklarin tiiremesiyle ilgilidir. Oguz
Kagan’in askerlerinden biri savasta dlmiistiir ve esi de gebedir. Dogum yaklasinca kadin ici
oyulmus bir agaca gidip ¢ocugunu dogurur. Daha sonra bu ¢ocuk, Oguz’a gétiiriiliir, ona
“Kipgak™ ismini koyar. “Kipcak” kelimesi “kabuk” kelimesinden tiiremistir. Boylece
kipcaklarin ismi ve mensei agagtan gelmektedir. Buna ek olarak “aga¢ kovugundan iireme”

motifinin de kaynagidir (Dag, 2021: 70).

Agaclar da daglar gibi insan soyunun koruyucusudur. Soy agaglarinin daha ¢ok analik
kavrami baglaminda deger kazandigin1 gérmekteyiz. Nitekim Tuvalilar en yasl kavak agacini
“ana aga¢” olarak adlandirdiklar1 gibi Altay-Sibirya Tiirklerinde de agaglarin kahramanlari
koruyan, kurtaran ve besleyen ikinci bir anne olarak tasavvur edildigi goriilmektedir.
Geleneksel inanca gore aga¢ kahramanlar siitogulluguna alir, besler, doyurur, korur ve kollar

(Bayat, 2021: 183). Bu durum da insan ile aga¢ arasindaki akrabaliga isaret etmektedir.
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Sembolik olarak soy agaglar1 kokleriyle atalari, govdesiyle hali hazirdaki soyu
dallariyla da gelecek nesilleri temsil eder (Bayat, 2021: 183). Sibirya Tiirklerinin inanigina
gore her Tiirk boyu farkli bir agag ana/ata kokenine dayanmaktadir (Ergun, 2019: 55). Her
boyun kendine has bir soy agaci vardir ve bu soy agaglar1 “agag¢ ana” veya “aga¢ ata” olarak

tasavvur edilmektedir.

Maaday Kara destaninda iilkesinin Kara Kula Kagan tarafindan isgal edilecegini
O0grenen Maaday Kara, yeni dogmus olan ¢ocugunu alir ve kaymn agaclariyla kapli bir dag
tepesine gotiiriir. Hazirladig1 bir diizenekle dort kaymn agacinin siralarinin ¢ocugun agzina
akmasini saglar. Anne siitiiyle doldurdugu bagirsaklar1 da cocugun agzina damlayacak sekilde
asar. Cocuguna “bu kara dag baban olsun, bu dort kayin agact annen olsun” diyerek ¢ocugunu
orada brrakir:

“Yiice kayanin basinda

Dort kayin agacimin altina

Oglunun besigini asti.

‘Bu kara dag

Birak, baban olsun, balam -dedi,

Bu dért kayin agaci

Annen olsun, balam’ dedi.

Dort kaymin suyu (Sirast)

Bahadir ¢ocugun agzina

Giinde bir damla aksin diye,

Kavisli bir oluk yapti.” (MKD:374-375).

Maaday Kara’nin oglunu kayin agaglar1 bulunan bir daga terk etmesi ve kayin agacina
anne denilmesi agaglarin ilk insanin yaratisiyla ve agagtan tiireme ilgilidir. Kutlu dagda
bulunan dort kaym agact Maday Kara’nin oglunu iki yasina kadar beslemis, korumus ve
biiyilitmiistiir. Zira destanda sik sik kaymn agacinin Maday Kara’nin oglu Kogiidey Mergen’e
annelik yaptig1 hatta ikinci annesi oldugu ifade edilmektedir:

“Bizim gozii doymaz oglumuzun

Simdi kara daglar babasidur.

Dort stk yaprakl kayin agaglart

Annesidir, dedi.”(MKD: 376).

Yine Maaday Kara destaninda, Kdgiidey Mergen’in, anne ve babasi ile konusurken
kutsal kavak agacinin kendisine anne oldugunu ve bu kayin agacinin 6z suyu ile beslendigi
i¢in giiclii ve kuvvetli oldugunu soyler:

“Kara orman babam oldu, ded;,

Dort kayit agact annem oldu, dedi,
Kaymin oz suyunu i¢tigim igin,
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Giiclii kuvvetli oldum, dedi,
Kara orman babam olunca
Ben bahadir olup ¢iktim, dedi.” (MKD: 462).

Bu kutsal kayin agaci kendisine siginan Kogiidey Mergen’i bir anne gibi koruyup
kollamis ve 6z suyu ile beslemistir. Destanda sik sik Kogiidey Mergen’in altina konuldugu
agacin anne olarak ifade edilmesi ve Koglidey Mergen’e annelik yaptigin belirtilmesi agacin

insan soyu ile olan iligkisine isaret etmektedir.

Boktu Kiris Bora Seley destaninda, kahramanlarin kaymn agacini ata/ecdat olarak kabul
ettigi ifade edilir. Destanda Han Buuday girdigi yaris1 tamamlayinca ordaki toplanan halka
zekat olarak kozalak dagitir. Bunun iizerine Demir Moge, Han Buuday’a ondan 6nce kayin
agacinin kendi atasi oldugunu soyler ve Han Buuday ise babasinin kalin, baslik verdigi kayin
agaciin ondan Once kendisi atasi oldugunu soyleyerek stirekli tartigirlar:

“Han-Buuday toplanan halka

Kozalaklar: sagip zekat vermis.

Gok oglu Demir Moge ise:

‘Senden once benim kayin atamdir, adi’ deyince

Han Buuday da:

‘Sende bende yok iken

Babamin kalin, baslik verdigi

Benim kayin atamdr, adi! Diye

Tartisirken

Uzun-Sarig kagan ipek kumas mendilini sunup:

‘Yarin atis yine atis-yaris var,

Orada ¢ekigirsiniz, ogullar!” demig.” (BKBSD: 247).

Tiirk kiiltiiriinde ve Tiirk mitolojisinde 6nemli bir yere sahip olan kaym agaci “kadin”
olarak tahayyiil edilmistir ve kaymn kelimesi eski kaynaklarda “kadin” olarak gegmektedir.
Divanii Liigati’t Tiirk’te de kayin “kadin” sekliyle yer almaktadir. Diger Tiirk lehgelerinde de
“kaym”, “gaym”, “kazin” olarak kullanlan bu kelime Tuva ve Sor Tiirklerinde de ‘“kadin”
bi¢iminde kullanilmaktadir (Ergun, 2004: 197). Boktu Kiris Bora Seeley destaninda da kayin
agaci, Han Buuday’in babasinin “kalin, baglik verdigi bir kadin” olarak ifade edilir. Destanda
kayin agacinin “ata” ve “kadin” olarak ifade edilmesi kayin agacinin insanlarin ilk atasi
olduguna isaret etmektedir. Tiirklerin inanisina gére de kayin agacina kadinlarin ve analarin
ana kutlar1 sinmistir (Ergun, 2004: 196).

Kaym agaci, baglangigta cennette yaratilmistir. Cennetin merkezinde {i¢ alemi
birlestiren diinya agaci, giineyinde ise kayin agaci vardir. Cennette yaratilan ve gokte yasayan
ilk insan motifi Er Sogotoh destaninda ¢ok giizel islenmistir. Bu boliim destanda sdyle

gecmektedir: “...Evden yine ¢ikip giineye bakinca, giineyde biiyiik bir kayin agacinin

203



yiikseldigi goriiliirmiis. Bu kayin agaci da o kadar gezelmis ki tipki geng¢ kizi andirirmis.”
(Ergun, 2004: 197). Er Sogotoh destanin da cennetteki kaym agacinin kadina benzetilmesi
tesadiif degildir. Er Sogotoh ve esi, kadinlarin ve ¢ocuklarin koruyucusu Umay da yeryiiziine
kayin agacindan indirilmistir (Ergun, 2004: 197). Yine Maaday Kara destaninda dagin baba
kayin agacinin anne olarak ifade edilmesi kaymn agacinin “kadin” olarak tahayyiil
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu sebeple kayin agaci daha ¢ok ana ata olarak karsimiza

cikmaktadir.
4.2.1.8. Agac Oliim ve Defin

Hayat Agaci li¢ katmandan olusan ti¢ kozmik alemi (yeralti, yeryiizii ve gokyiizii)
birlestirmektedir. Hayat Agacinin kokii Erlik’in mekani olan yeraltin1 (cehennem), gévdesi
insanoglunun yasadigi yeryliziinii, zirvesi ise Tanri mekanin1 temsil etmektedir. Yeralt1 ve
tanr1 mekani arasinda bir koprii vazifesi goren Hayat Agaci, ruhlara yukar1 veya asagi giden
yolu gostermektedir. Tanri’y1 temsil eden agagta tipki Tanri gibi ruhlar1 cennete ya da

cehenneme gonderme kudretine sahiptir (Ergun, 2004: 372).

Hayat Agaci, Tanri’nin han ya da beyleri yeryliziine tanrisal nizami tesis etmek
amactyla gondermek icin kullandigi en temel aractir. Tanri nizamini egemen kilmakla
yikiimlii han ya da beyler, gorevlerini tamamladiktan sonra yine bu kutsal agag¢ vasitasiyla

Tanr1 katina ¢ekilirler (Ergun, 2004: 373).

Ak Tayc1 destaninda Erlik’le birlikte hareket eden Temir Kagan, Ak Tayci ile yeralti
diinyasinda giristigi miicadelede maglup olur. Ak Tay¢i kamgisiyla Temir Kagan’in
kemiginden etini soyar ancak canini almay1 basaramaz. Bu kez Ak Tayci, sekiz dalli kavag:
yararak Temir Kagan’1 kutsal kavagin i¢ine atar ve demir kavag: yarilan yerini diizeltip iyice

stvazlar. Boylece Temir Kagan’in etinden ayrilan kemikleri sakiz gibi erir:

“Temir Kaganin kamg¢iyla
(Etini) soya soya,

Geriye beyaz kemigi kaldi,
Yumusak eti dagildi.

En sonunda Ak Tay¢t
Sekiz dalli demir kavagi
Bagsindan tutup yardi,
Kutsal kavaga ekled;.
Demir kavag tekrar
Yarilan yerinden diizeltip,
Tutup iyice sivazladi.
Temir kaganin sert kemigi
Sakiz gibi eriyiverdi
Demir kavaga giibre oldu.” (ATD: 155).
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Ak Taye1, muhtemelen Temir Kagan’in 6liim ruhunu bulamadigi igin onu tamamen
oldiiremez. Bu sebeple Temir Kagan’1 kemiklerini demir kavag yararak igine koyar. Boylece,
yeralti ve Tanrt mekani arasinda bir koprii vazifesi goren kutsal kavak agaci da Temir
Kagan’in ruhunu yeraltina gonderir. Clinkii Temir Kagan, Erlik ile beraber ¢alisan kotii niyetli
bir kagandir, ruhunun gidecegi yer de cehennemdir. Zira Temir Kagan’in kemiklerinin
kavagm igerisinde erimesi, Temir Kagan’in ruhunun yeraltina gonderildiginin bir

gostergesidir.

Benzer bir uygulama da olen kisinin ruhunun Tanri katina ulasabilmesi igin
yapilmaktadir. Olen kisi ya i¢i oyulan bir agacin icine konulur ya da aga¢ kabuklarina
sartlarak defnedilir (Ergun, 2004: 46). Boylece dlen kisinin ruhunun Tanr1 katina yani cennete
ulasacagina inanilir. Bazen de 6le kisi kutsal agacin odunuyla yakilir ki ruhu kutsal agacin

odununun dumaniyla ve atesiyle birlikte Tanr1 katina ulasabilsin.

Benzer bir uygulamada Almis Kagan destaninda karsimiza ¢ikar. Almis Kagan’in
olimiinden sonra bilge gelin Ay Tana tahta ¢ikar. Bunun iizerine Almis Kagan’in karis1 Ay
Sulutay oldiirtilerek Almis Kagan’in yanina defnedilir. Ay Sulutay, Almis Kagan’in yanina

defnedilmeden 6nce kayin agacinin tozu ile kundaklanir:

“Almis Kagan in esinin

Olmez bedenini oldiirerek,

Kaywn agacinin tozuyla kundaklayarak,
Koéknar agacindan tabut oyarak,

Togus kat biirkiilii Dokuz kat ortiilii
Dokme demir mezarda kusaklayp birakt:.
Altmis yilda bozulmaz bi¢imde hazirlayip,
Altin giimiigle birlikte birakt.

Doksan yilda bozulmaz bigimde hazirlayip,
Ipek kegeyle sarip sarmalad.

Kagandan aldig1 onca

Mallarim birlikte birakn,

Yillar boyunca muhafaza ettigi,

Kap kacagini birlikte gomdiiler.” (AKD: 42-43).

Destanda Ay Sulutay, Almis Kagan’in yanina defnedilmeden 6nce kayin agacinin tozu
ile kundaklanmas1 muhtemelen kutsal agaglarin yeralti ve Tanr1 mekani arasinda bir koprii
vazifesi gorlip ruhlara cennete veya cehenneme giden yolu gostermesi inancina istinaden
kutsal agaclarin dlen kisinin ruhunun Tanri katina yani cennete gonderebilme kudretiyle
iligkilidir. Ayn1 zamanda 6len kisinin ruhunun kétii ruhlardan korumak amaciyla yapilan bir
uygulamadir. Kutsal agaclarin kotli ruhlar1 def ettigine inanildig1 icin 6len kisinin bedeni

kayin agacinin tozu ile kundalanir.
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Ruhlar1 Tanr katina (cennete) ya da yeraltina (cehenneme) génderme kudretine sahip
olan kutsal agaglarin mezarlarin basina dikildigi de goriiliir. Eski Tiirk geleneginde han ya da
beylerin naaglarin1 kutsal agacin dallarina asalir veya dibine gomiiliir. Boylece 6len kisinin
ruhunun Tanr katina gonderilmesi istenir. Yine tabutun agactan yapilmasi, mezar tasinin
tizerine Hayat Agaci resimlerinin ¢izilmesi de kutsal agaglarin ruhlar1 cennete gonderebilme

kudretiyle baglantilidir (Ergun, 2004: 374).

Tiirk kiiltiirinde orman, “yis”, “tayga”, “koru” veya “bik” kelimeleriyle ifade
edilmektedir. Tanr1 kutu tasiyan bu ormanlar, cennetin sembolii olup doguda bulunmaktadir.
Bunlar aydinlik, 1sikli ve seyrek agacli yerlerdir. Bu yerler Tanri’nin ve cennetin
sembolleridir ve Tanri’nin zuhur ettigi kutlu mekanlardir. Bu kutlu mekanlardaki agaclarin
kutlu yigitlerin ve atlariin kemiklerinden meydana geldigine inanilmaktadir. inanisa goére
hanlarin mezarlarinin koruya doniismesi kut gostergesidir. Bu sebepledir ki eski Tiirkler ulu
kaganlarin1 kutlu daglardaki bir agacin altina ya da kutlu agaglarin oldugu ormanlara

defnetmektedir (Ergun, 2010: 116-119).

Almis Kagan destaninda Almis Kagan kutsal kabul edilen ormana defnedilmektedir.
Destanda Almis Kagan’in oglu Cilanus Uul’un davranislarina kizan kaganlar tarafindan
Oliimiine karar verilmistir. Almis Kagan kendi basinin kesileceginden korktugu icin oglunun
oliim fermanina itiraz etmemis hatta diger ogullarin1 da Cilanus Uul’u bulup éldiirmeleri igin
gorevlendirmistir. Altt Agabey’i Cilanus Uul’u alip bir daga gétiirmiisler ancak kardeslerini
oldiirmekten vazgecerler, Clanus Uul’un yerine yaslh bir kopegi 6ldiirerek kopegin kanini ve
cigerini babalarina ve fermani ¢ikaran kaganlara sunarlar. Almis Kagan, oglunun 6lmesine 0
kadar {iziiliir ki tiziintiistinden kahrolup oliir. Almis Kagan’in naasi halk tarafindan kutlu bir
ormana defnedilir:

“Anli sanl Almis Kagan

Ak diinyayr lanetleyip,

Ayt giinesi lanetleyip, sitemleyip,

Ziyaretc¢ileri iiziilerek karsilad.

Zamant gelip, 6ldii.

Kuzgun inmez ormana gotiiriip,

Kamisini mezarini halk indirdi.

Saksagan u¢maz daga gotiiriip,

Yeleli atint kurban etti “(AKD: 40-41).

Altin Ciis destaninda da Alp Moke’ nin babast Alp Han 6ldiiglinde de Altin Ciis onu

ormanli ak zirveye defneder:

“Alp Han in olen viicudu,
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Ormanli zirvenin iistiinde,

Ayda giineste parliyor.

Alin Ciis, onu goriip konusuyor:

‘Sanli, Alp Moke,

Atan Alp Han yeniden dirilmez,

Yeniden dirilecek zamanit ge¢mis.’

Alp Hanin cesedini

Ormanli zirve iistiinde

Kayayla tagla gommiisler” (ACD: 144-145).

Eski Tirklerin oliilerini gdmmek i¢in daha ¢ok daglik yerleri, akarsu kenarlarini, kutlu
ormanlart veya ormanlarda bulunan kutlu agaglarin altin1 tercih ettikleri goriiliir. Zira EskKi
Tirk geleneginde han ya da beylerin ruhlarinin Tanr1 katina ulagsmasini saglamak icin
naaglarinin kutsal agaglarin dallarina ya da dibine defnedildigi goriilmektedir (Ergun, 2004:
374). Boylece 6len han ya da beylerin ruhlarmin kutsal agaglarin vasitayla Tanr1 katina
kolayca ulagabilecegi diisiiniilmektedir. Benzer bir sekilde hanlarin ve beylerin naasinin
ormanlara defnedilmesi de yine kutsal agaglarin dogrudan ruhlari Tanr1 katina yani cennete

gotliirme kudretiyle baglantilidir.
4.2.2. Kutsal Kabul Edilen Agaglar ile Yapilan Uygulamalar
4.2.2.1. Gokyiiziine Cikma

Yeryliziiniin merkezinde yer alan ve diinyanin ekseni olarak kabul edilen kozmik agag
yeraltini, yeriistiinii ve gokyiiziinii birbirine baglar. Eliade’nin ifadesiyle kozmik agag,
yeryiizliniin ortasinda, gébeginin bulundugu yerden yiikselir, kokleri yeralt1 mekanina, dallar
ise Tanr1 mekanina kadar ulasir (Eliade, 1999: 303). Kozmik agag, bazen merdivenle bazen de
aga¢ direkle temsil edilir. Ritiiel sirasinda bu aga¢ (direk, merdiven) biiyiisel olarak

gokyiiziine kadar uzanir (Ergun, 2004: 18).

Insanoglunun inanig ve diisiince bigiminde kozmik agag, mistik ve ilahi yoniiyle
Tanr1’yla iletisim kurmada araci bir rol iistlenmistir. Evren agaci olarak da ifade edilen
kozmik agag, evrenin ekseni kavraminin gelistirilmis bir mitsel ifadesidir. Saman felsefesinin
temel unsurlarindan biri olan kozmik agag, farkli diinyalar1 ve gok katmanlarimi birbirine
baglayarak, samanlarin esrime sirasinda yaptiklar1 yolcugun yolunu olusturmaktadir. Samanin
gokyiizline ¢ikmasini saglayacak kaym agacina atilan her bir gentik, gokyiiziine uzanan bir
basamak gorevi goriir. Ritiiel sirasinda kayin agacina tirmanan saman, aslinda kozmik agaca
tirmanarak, gokyliziine seyahat etmektedir. Kozmik agac, yeryiiziiniin tam ortasinda yerden
yiikselmekte ve dallar1 gdgiin en iist katmaninda oturan Bay Ulgen’in sarayma kadar

ulagsmaktadir (Sag ve Biiyiiktunca, 2019: 222-225).
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Ak Biy destaninda, Ak Biy ve esi Altin Targa’nin hi¢ cocuklar1 yoktur. Cocuk sahibi
olmak isteyen Ak Biy, ak bir kayin agacini yere saplayarak, esi benzeri bulunmayan degerli
glizel bir kisragin ak siitiinii sagip dolunayda yere sagar ve Kaym agacina ak bir bez
bagladiktan sonra Ug Kurbustan’dan bir cocuk dilemek i¢in gokyiiziine ¢ikar:

“Emsalsiz kisrag tutarak,

Ak stitiinden sagip alarak,

Ak kaymi agacin yere saplad.

Ayn dolunay giiniinde

Ak siitii sagip,

Ak bezi baglayp,

Gokyiizii vilkesine ¢ikt.

I{Q-Kurbustan ‘in yerine yetip,

U¢-Kurbustan'in ak sarayini

Ug defa dua edip dolast.

Ug defa dua ettikten sonra

Ug-Kurbustan in ay gibi kapisi

Agildi.” (ABYD: 370).

Ak Biy, gokyiiziine Ug¢ Kurbustan’in huzuruna ¢ikabilmek icin ak kaym agacini yere
saplayip gokyliziine ¢ikar. Samanin ayinlerde yaptigi esrik yolculuk sirasinda gége ¢ikmak
icin Hayat Agacini merdiven olarak kullandigi gibi Ak Biy’in de kaymn agacini bir nevi

merdiven gibi kullanarak gége Ug Kurbustan’in huzuruna gikar.

Ug kozmik alemi birbirine baglayan kayin agaci len kisilerin ruhlarini cennete veya
cehenneme ulagmasini sagladigi gibi kut sahibi bahadirlarin da Tanri ile iletisim kurmalarini

saglayarak onlar1 Tanr1’nin huzuruna ¢ikarmaktadir.

4.2.2.2. Diriltme

Eski inanislara gore varligiyla (gii¢) ve evrim olgusuyla (yenilenme, tekrar meydana
gelme) agag, kendi yapisinda tiim kozmosu yeniler. Kozmos, bir aga¢ bigimiyle temsil edilir,
¢linkii agac evren gibi diizenli olarak kendini yeniler. Ilkbahar, yasamin dolayisiyla insanin
yeniden dogusudur. Bu, kozmik eylemle, tiim yaratict gii¢ler baslangictaki giiclerine
kavusurlar. Yagam, biitiin olarak yeniden yapilanir ve her sey yeniden baslar; kisacast kozmik
yaratilig tekrarlanir. Ciinkii her yenilenme bir dogumdur ve kendini yenileyen yasam bigimi,
ilk kez ortaya ¢iktig1 o ilk ana doniismiis olur (Eliade, 2003: 270, 305). Bu yoniiyle kutsal
agaclar yasamin, dogumun, evrenin, 6liimiin ve yeniden dogumun (diriligsin) bir simgesi

haline gelmistir.

Eliade’nin ifadesiyle Tanr1 yeryliziinde aga¢ suretinde tecelli etmistir. Boylece

iretkenlik, bereket, sans, saglik ya da daha yiiksek bir diizlemde 6liimsiizliik ya da sonsuz
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genclik agaclarda ve sifali kabul edilen otlarda toplanmistir (Eliade, 2003: 305). Insanhigin ya
da belli bir soyun agagtan tiiredigine olan inang, kutsal agacin yeryiiziinde Tanr1’yi
simgelemesi ve agaclarin diizenli olarak kendisini yenileme &zelligine sahip olmasi, insan
yasaminin zamanindan 6nce son bulmasi durumunda insanlar1 kutsal kabul ettikleri agaglara
siginmaya itmistir. Kisacasi kutsal kabul edilen agaglarin tasidigi giic ve kut sayesinde

zamanindan 6nce 6len canlilarin yeniden dirilecegine yani yeniden dogacagina inanilmistir.

Kogilidey Koksin le Boodoy Koo destaninda Boodoy Koo, Altin Targa’in biiyi
yaparak bogazina bagladigi ip ile oliir. Koglidey Koksin kiz kardesi Boodoy Koo’yu ormanin
ardic1 ve kirin ¢alistyla yedi giin boyunca yikayarak diriltir:

“(Kogiidey Kokgin)

Boodoy Koo 'nun ince boynundaki

Kizil ipi kesip att.

Ormanin ardiciyla,

Kirin ¢alisiyla

Celbegen’in kirini

Yedi giin boyunca yikayip ¢ikardi.

O zaman Boodoy Koo

Eskisinden on kat iyi

1k halinden iki kat iyi olarak

Ayaga kalakti.” (KKBD: 436).

Ardig; kozalakli, giizel kokulu, yapraklarmmi yaz kis dokmeyen, yuvarlak,
karayemisleri ilag olarak kullanilan dayanikli ve uzun 6miirlii bir agactir. Anadolu’da tanrisal
ve biiyiisel bir giicii olduguna inanilan bu agacin daglara Tanr tarafindan dikildigine
inanilmaktadir (Ergun, 2004: 223-225). Ardig, kuraklik ve don gibi en zor iklim kosullarina
dayanabilen direngli bir agag tiirlidiir ve ormani terk eden en son agag olarak da bilinmektedir.
Ardig agaci dldiikten sonra yiizyillarca yil ayakta kalabilmektedir. Bu sebeple bu agacin “arda
kalan, yok olmayan” anlamina gelen ardi¢ adim aldigmi diisiiniilmektedir (Unver ve digerleri,
2018: 46). Orta Asya’da ve Anadolu’da mezarlarin basina ardig agaci dikilmektedir.
Mezarlarin basina dikilen ardi¢ agaclar1 6len insanlarin yok olmadigini1 ve ayakta durdugunu
sembolize eder. Ciinkii ardi¢ agaclari Oldiikten sonra bile c¢iiriimeden ayakta kalabilen
agaclardir. Bu ozelligiyle ardi¢ agaci en uzun yasayan Oldiikten sonrada varligini devam
ettiren bir agactir. Bu sebeple ardi¢ agaci “6len ama ayakta kalan magrur kahramanlarin®
sembolii olmustur (Torlak, 2009: 97). Her derde deva olan bu agacin yapraklari da meyveleri
gibi sifali olup pek ¢ok hastaliga iyi gelmektedir. Destanda da Boodoy Koo’nun, Tanr1’y1 ve
Tanr’nin ebediligini simgeleyen ardi¢ agacin tanrisal, biiyiisel ve sifa giiciiyle diriltildigi

goriiliir.
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U¢ Kulaktu Ay Kara At destaninda Kan Toodiy, neden ve nasil oldiiriildiigii
bilinmeyen Altin Kildiga’nin 6liim ruhu olan ay desenli Ortiisiinii yeraltindaki seytanlarin
elinden alarak geng kiz1 ardi¢ agacinin yapragi ve siit ile diriltir:

“En sonunda Kan-Toodty

Yuvarlak baslar: kesiverdi.

Yedisini keserek

Ikisine sordu:

‘Altin-Kildiga 'nin

Ay desenli ortiistinii verecek misiniz?’ dedi.

Iki yuvarlak bas

Ileri geri yuvarlanip,

Bir yerlerden bulup

Ay desenli ortiiyii getirip verdiler.

Kan-Tooduy ortiiyii alip,

Sag cebine koyup

Kalan iki yuvarlak basin

Baslarni da kesti.

(Altin-Kildiga) yari canli yatiyyordu

Ay deseni ipek ortiiyii ¢cekip verdiler.

Ardi¢ otumla alasladh,

Ak stitiimle yikadh.

Geng kiz Altn-Kildiga

I¢ ¢ekip nefes aldi,

Ishik ¢alip icine riizgdr cekti.” (UKAKAD: 431-432).

Destanda Kan Toodiy, Altin Kildiga’y1 diritebilmek i¢in once 6lim ruhu olan ay
desenli ipek Ortiiyii seytanlarin elinden alir. Kan Toodiy daha sonra ardi¢ agacinin yapragini

yakarak tiitsli yapar ve ak siit ile yikarak geng kizi diriltir.

Anadolu’da mekanlarin kotii ruhlardan, insanlarin ise kotii ruhlarin etkilerinden
arindirilmasi ve hastaliklarin defedilmesini saglamak amaciyla ardig¢ agacinin dallar1 veya
yapraklar1 ates ile yakilarak tiitsii yapilmaktadir. Boylece kotii ruhlarin ve hastaliklarin
defedildigine inanilmaktadir. Ayni zamanda Tiirk halk hekimliginde ardi¢ agacinin yapraklari
ve tohumu bir¢ok hastalligin tedavi edilmesinde kullanildigi goriiliir. Destanda da Altin
Kildiga, ardi¢ agacinin arindirici, iyilestirici glicii ve tasidigi Tanrt kutu ile siitiin mistik

anlamlarindan faydalanilarak yeniden diriltilir.

Han Silgi Attig Han Hiiliik destaninda Han Hiiliik’iin esi Say Kuu, kocasiin rakibi
olan Kogeldey Mergen ile bir olup kocast Han Hiiliik’ii zehirleyerek 6ldiirmek ister. Say Kuu
esinin rakisina zehir katarak onu zehirler. Han Hiiliik, zehirin etkisiyle kendisinden gegmek
iizereyken Kolgeldey Mergen saklandigi sandiktan ¢ikarak Han Hiiliik’e saldirir, aybaltasi ile
bacagindan yaralar ve Han Hiilik’i oldiirtiir. Kogeldey Mergen, Han Hiilik’ii yeraltinda
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altmis kulaclik bir ¢ukura atar, ¢ukurun iizerini de Bogaytilig Bora Tey ile kapatir. Aldin
Noyun, kardesi Han Hiiliikk’ii atildigi ¢ukurdan ¢ikarip Ustiiti Korzayt1 kizil taygasindan
getirdigi dokuz tayganin altin arjaani, ardi¢ ve Sibirya ardici ile diriltilir:

“Han Huva kadn ise:

‘Dokuz dagin altin arjaani ile,

Ardig, Sibirya ardict ile yikayip,

Diriltmezsek, zehirli raki icirmis,

Etine kemigine sinip kalmis’ dediginde

Aldin Noyun kardesi buna:

‘Ben gideyim’ diyerek

Ustiiii Korzayti kizil taygasina

Kosturup gidivermis.

Dokuz tayganin altin arjaanini,

Ardig, Sibirya ardicini getirmis.

Han Hiilk’iin etini kemigini

Onunla yitkamaya baslamislar.

‘Han Hiiliik agabeyim iyiysen,

Yiiziinii swvazlayp ayaga kalkwver!” diyerek

Ustiinden atlayivermis.

Han Hiiliik:

‘Hay Allah!

Uyuya kalmisim ben’ deyip

Yiiziinii silip ayaga kalkip

Gelivermez mi.” (HAHD: 219-220).

Tann ile 6zdeslestirilen ve kutsal kabul edilen ardi¢ agacinin sihirli bir giice sahip
olduguna inanilir. Ardi¢ agacindan yapilan tiitsiiler ile hastalarin iizerindeki koétiiliiklerin ve
hastaliklarin kovulduguna inamilir (Istk, 2019: 551). Inceledigimiz destandan da diriltme
islevinde kullanilan ardicin ve Sibirya ardicinin Han Hiiliik’in viicudundaki zehrin ve kotii
ruhlarin etkilerinin defedilmesi i¢in kullanildigini gibi ardicin sifali giiciinden faydalanarak
yeniden dirilmesi ve iyilesmesini saglamak amaciyla da kullanilmis olabilecegini
sOyleyebiliriz. Destanda diriltme isleminde kullanilan dokuz tayganin altin arjaani diye ifade
edilen su, dokuz dagin kaynak suyudur. Bu su hem sifali hem de kutsal kabul edilmektedir.
Han Hiiliikk’ii yeniden hayata dondiirebilmek diriltmek i¢in bu suyun yenileme, iyilestirme ve

yeniden hayat verme giiciinden faydalanilmistir.
4.2.2.3. Bez Baglama

Tiirk inang sisteminde Tanr1’ya hastaliklardan, belalardan kurtulmak, yardim dilemek
veya siikran duygularimi ifade etmek igin adaklar adamak, kurbanlar sunmak yaygin bir
uygulamadir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi kutsal kabul edilen agaglar, ii¢ kozmik alem
arasinda gecisi sagladigi gibi insanin Tanri ile irtibatini saglayan kutsal bir varliktir. Nitekim
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Tanri’dan bir sey dileyen, basindaki bir hastaliktan, bir felaketten, beladan kurtulmak veya
karsilastig1 bir engeli agmak isteyen insanoglu Tanr1 mekanina ulastigina inandig1 agaci vasita
olarak kullanmustir. Insanoglunun agag vasitasiyla sikintisin1 6grenen Tanr1’nin yine ona agag
vasitasiyla yardim edecegine inanilmaktadir. Bu sebeple karsilasilan ¢esitli zorluklarda

insanlar Tanri mekanina ulastigina inandigi agaca bez baglayarak Tanri’dan yardim

istemektedir (Ergun, 2004: 374).

Tiirk geleneginde kutsal agacglara baglanan bezler genellikle Tanri’ya sunulan kansiz
kurbanlardir. Zira kutsal kabul edilen ve bez baglanan agaglar, insanoglunun dileklerini
Tanr’ya iletme gorevi iistlenmistir. Bu sebeple bu agaclarin altinda ve etrafinda yapilan

torenler ve sunulan kurbanlar dogrudan Tanr1’ya yapilmaktadir (Ergun, 2004: 376).

Inceledigimiz destanlarda kutsal agaglara gecilmesi gii¢ denizlerden, yollardan
gecebilmek, gokyiiziine Ug Kurbustan’nin huzuruna gikabilmek igin ve ad koyma térenlerinde

kutsal kayin agacina bez baglanip dua edildigi tespit edilmistir.

Kan Kapgikay destaninda, Kan Kapgikay ak kayin agacina ve demir kavaga bez
baglayip aya ve giinese dua eder:

“O akgeden alip

Altmis arsin ak ipekten

Ak kayina bez baglad.

Yetmis arsin gok ipekten

Demir kavaga bez bagladi.

Otuz giimiis akceden

Ak kayinin dibine biraktt.

Sabah dogan giines Birkan’a

Borkiinii ¢ikarp dua etti.

Aksam ¢ikan ay Birkan’a

Oturup dua etti. ” (KKD: 239).

Kan Kapgikay’in ak kayin agacina ve demir kavaga bez baglayip dua etmesindeki

amagc yapilan duasinin aya ve giinese ulagmasini saglamak i¢in adanan bir adaktir.

Ak Biy destaninda, Ak Biy’in gokyiiziine U¢ Kurbustan’m huzurun ¢ikmak icin yere
sapladigi ak kayin agacina ak bir bez bagladig: goriliiriir. Kaymn agacina baglanan bu bez
gokyiiziine ¢ikip U¢ Kurbustan’in huzuruna ¢ikabilmek igin Tanri’ya adanan bir adaktir.
Kayin agacma baglanan bu adak ile istek ve dileklerin kayin agaci vasitasiyla Tanri’ya
ulasacagina inanilir. Bu sebeple gocuk sahibi olmak isteyen Ak Biy de Tanri katina Ug
Kurbustan’in huzuruna ¢ikarak Tanri’ya derdini anlatabilmek ve dilegini sdyleyebilmek i¢in

kayin agacina ak bir bez baglar:

212



“Emsalsiz kisrag tutarak,

Ak stitiinden sagip alarak,

Ak kaymi agacini yere sapladi.

Ayn dolunay giiniinde

Ak siitii sagip,

Ak bezi baglayp,

Gokyiizii tilkesine ¢ikti.

Uc-Kurbustan'in yerine yetip,

U¢ —Kurbustan’in ak sarayin

Uc¢ defa dua edip dolast:.

Ug defa dua ettikten sonra

Ug-Kurbustan'n ay gibi kapist agildi.” (ABYD: 370).

Destanin devaminda ¢ocuk sahibi olup ¢ocugunu saglikla biiyliten Ak Biy ¢ocuguna
ad vermek ister. Destanda ¢ocuguna ad verecek olan yash kadin ak kayma ak bir bez
bagladiktan sonra ¢cocuga ad verir:

“Benzersiz ak at1 tutarak

Stitiinii sagip getirdi,

Ak kayin agacin saplayip,

Ak bezi bagladh.

Aywin dolunay oldugu giinde

Ihtiyar kadn oturarak,

Oglana simdi ad adadi.” (ABYD: 378).

Destanda yasl kadinin kaym agacina bagladigi bez yapilan dualarin ve siikranin

Tanr1’ya ulagmasini saglamak ve verilen adin ¢ocuga ugurlu gelmesi i¢in verilen bir adaktir.

Tirk kiiltiirinde gecilmesi gii¢ ve tehlikeli denizlerden, daglardan, kanyonlardan ve
yollardan gecebilmek i¢in insanlar gegmek istedikleri yerlerin sahiplerinin (iyelerinin) rizasini
ve destegini almak adina agaclara bez baglayip sag1 yaparak alkis sozler sdylerler. Iyelerin
gecit vermesi ve bu gecilmesi gili¢ yerlerin rahat bir sekilde gegebilebilmesi i¢in agaglara bez
baglayip sac1 yaparak alkis sozler sdylemek geleneksellesmis bir uygulama haline gelmistir.
Bu sebeple gecit ve asitlarin merkezinde genellikle bez baglanmis agaglar veya obo benzeri

tas yiginlar1 bulunmaktadir (Ergun, 2019: 139).

Inceledigimiz destanlarda kahramanlarin gecilmesi gii¢ sulardan ve yollardan gegmek
icin sularin gevresinde bulunan kayin agacina ak bir bez bagladiklari tespit edilmistir. Burada
ele alacagimiz ilgili boliimler daha once farkli basliklar altinda ele alindig1 i¢in 6rneklerde

sadece kayin agacina bez baglama uygulamasina deginilmistir.

Er Samir destaninda Er Samir’in esi Altin Tana, Kara Boko tarafindan kagirilir. Bunun
lizerine yola ¢ikan Er Samir yolda kétiiliigl tuttugunda kaygan ¢amurlu bataklik olan iyiligi

tuttugunda ise insanlar1 lizerinden gegiren kara kuyu suyu ile karsilagir. Er Samir ve Katan
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Mergen, Kisinin niyetine ve davranisina gore gegit veren bu suyu gegebilmek igin kara kuyu
suyunun yanindaki kayin agacina ak bez baglayip kuyu suyuna ak siit sagarak dua ederler

boylece bu suyun iizerinden rahat bir sekilde gegerler:

“Katan Mergen ge¢cmeden once

Ak bez baglamus,

Ak siit sagip, dua etmis,

Kara kuyu suyundan i¢mis.

Onu géren Er Samir

Ak Sart atindan inip,

Ak bez baglad,,

Ak siit sacarak dua etti.

Kara kuyu suyuna dua edip,

Rahat, huzurlu gegiverdi.” (ESD: 96).

Yollarina devam eden Er Samir ve Katan Mergen, kiyisi olmayan bir su lizerinde
kildan yapilmis bir koprii goriirler. Bu koprii, koétiiliigii tuttugunda bir kil tanesi olup gecit
vermezken 1iyiligi tuttugunda genis bir koprii olup kiyaya kadar uzanarak yolcusuna gecit
verir. Er Samir ve Katan Mergen kiyis1 olmayan bu suyun ilizerindeki kopriiden gecebilmek
icin sirayla suyun yanindaki kayin agacina ak bez baglayip ak siit sagarak dua ederler. Kil

koprii, genis bir koprii olup kiyrya kadar uzanir ve Er Samur ile Katan Mergen’e gegit verir:

“Boyle dortnala gidince,
Kiyist olmayan su akiyor,
Kildan yapilan képrii duruyordu.
Kildan yapilan gecidin
Kotiliigii tutugunda,
Tek tane kadar kil olup
O yatip kalirmas.
biligi tuttugunda
Genis, iyi koprii olup
Kiyiya dek uzanirmis.
Katan Mergen ge¢mek igin,
Ak bez baglamus,
Ak stit sa¢ip, dua etmis.
Onu goren Er Samir
Ak Sar1 atindan inip,
Ak bez baglad,,
Ak stit sagip, dua ediverdi.
Kil gecit cok zaman ge¢meden
Genis gecit oluverdi,
O karst kiyrya uzaniverdi.” (ESD: 97-99).

Tanaa Herel destaninda San Haan, Tanaa Herel’i Erlik Lovun’in yanina gonderir.
Tanaa Herel, yola c¢ikmadan karisindan yolda Oniine ¢ikacak engelleri nasil gececegini

ogrenir. Karisi, Tanaa Herel’e karsisina ¢ikan engelleri, kutsal agaca bez baglayip sagi
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yaparak ve alkis sozler soyleyerek gegebilecegini sdyler. Bunun tiizerine Tanaa Herel,
karsisina ¢ikan yalgin kizil patikadan, ¢amurluk denizinden ve yilanin bile gecemedigi sik
ormandan gecebilmek i¢in yalgin patikanin, camurluk denizin ve sik ormanin yanindaki agaca

bez baglayip sac1 yaparak biitiin engelleri geger:

“Yal¢in kizil patika duruyormus,

Orada agaca bezini baglayip,

Cayw serpip, kutsayip, gidince:

-Her zaman yal¢in oldugum icin soviip,
Beddua eden insanlar var,

Kutsayan, bezini baglayan,

Caywni serpen zavallinin

Isi iyi gitsin, sanst iyi olsun! Deyip

Haywr duada bulunup, ¢ok temiz ve iyi oluvermis.
Yine devam ederken,

Kara ¢amur deniz duruyormus.

Orayt kutsayip,

Caywn serpip, agaca bezini baglayp, gidince,
Kuru ve temiz olup:

-Her zaman kara ve ¢camur deniz diye,
Soviip, beddua eden kisi ¢ok,

Kutsayp, ¢cayni serpip,

Agaca bezini baglayan zavallinin

Isi iyi gitsin, sansi iyi olsun! Deyip

Hayir duada bulunmus

Yoluna devam ederken

Yilanin gecemedigi stk orman duruyormus
Orada ¢aymni serpip,

Kutsayp, agaca bezini baglayip,

Gidince

Yilanin gecemedigi stk orman

Temiz ve giizel olup:

-Her zaman sik orman duran sey diye,
Soviip, beddua eden kisi ¢ok,

Agaca bezini baglayip, ¢ayini serpip,
Kutsayan zavallinin

Isi iyi gitsin, sanst iyi olsun! Deyip

Hayr duada bulunmug.” (THD: 275-277).

Ele aldigimiz destanlarda kutsal agaclara baglanan bezler muhtemelen iyelere
adanmaktadir. Adanan adaklarin iyelere ulagsmasini saglamak ic¢inde kutsal agac bir vasita
olarak kullanilir. Buna gore kayin agacina baglanan bezler, dua ve isteklerin sadece Tanr1’ya
ulagmas icin degil yer-su ve gegit iyelerine ulagmasini saglamak i¢in de kaym agaglarina

baglanmaktadir.
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4.2.2.4. Ad Verme

Tirk kiiltiirinde ad verme/ad alma kavrami, insan hayatinda ge¢is dénemi olarak
adlandirilan silsilenin énemli halkalarindan biridir. Ad verme, insanin dogumundan sonraki
adimlardan biri olup bir takim inanma ve pratikleri icermektedir. Adin yalnizca sahsi ve
ictimai yOnlerinin olmayip ayni zamanda kisiligin biiylisel ve gizemsel giiciinii de belirten bir
simgedir. Bu sebeple olsa gerek ad koyma toéreninde Tanri1 kutunu tasiyan unsurlarin

kullandig1 goriilmektedir.

Ak Biy destaninda yaslilik zamaninda ¢ocuk sahip olan Ak Biy, ¢ocuguna yakisacak
bir ad adanmasini ister. Ihtiyar bir kadin dolunayda benzersiz ak atin siitiinii sagip ak kaymn
agacinin getirip yere sapladiktan sonra ¢ocuga ad verecegini sdyler. Destanda kayin agaci ve

ak siit ile ad verme toreni su sekilde ifade edilmektedir:

“Eh, oyleyse,

Ben ad vereyim dedi.

Benzersiz ak siitten siit sagip verin.
Ak kayin agacum getirip saplayin.
Ben dolunay zamani gelip ad
Veririm, dedi.

Benzersiz ak at1 tutarak

Siitiinii sagip getirdi,

Ak kayin agacini saplayip,

Ak bezi baglad.

Ay dolunay oldugu giinde

fhtiyar kadin oturarak,

Oglana simdi ad adadl.

‘Atimin oniinii at kesmez

Koti dilliye soyletmez,

Omzuyla tutturmaz er olsun,

Kendi oniinden er gegmez,

Oldiirecek cani yok,

Kizarp akacak kani yok bahadir olsun, dedi.
Ak- sur atl olsun,

Altin-Koo adli yigit olsun’ diye

Ak siitii sactt.

Ad adadiktan sonra ileri bakmaya yetmedi,
Altin at dirveginin dibinde

AK-Sur at beliriverdi.” (ABYD: 378).

Yeryiiziinde kutsal agacin Tanr1’y1 temsil etmesinden dolay1 cocuga adi adanirken bir
nevi Tanr1’ya bildirmek, izin ve riza alarak ¢ocugu ismi ile kutsamak i¢in kayin agacina siit

sacilip ak bez baglandigini sdyleyebiliriz.
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4.2.3.Kutsal Kabul Edilen Agaglar ile Yapilan Ritiieller
4.2.3.1. Arindirma

Arinma kelime anlami bakimimdan bedenin kirlerden ruhun ise tutkulardan
temizlenmesidir. Dini ve mitolojik diisiincede ise arinma ruhsal olarak temizlenmeyi, 6ze
donmeyi ve kutsanmayi1 ifade etmektedir. Kutsal kabul edilen agaglarin dallar1 veya
yapraklarinin yakilarak dumani ile yapilan temizlenme ritiieli kotiilctil ruhlart ve onlarin

insanda biraktig1 etkileri temizlemek i¢in yapilmaktadir.

Boktu Kiris Bora Seley destaninda, Boktu Kiris avda iken Mamirga Moos kendisine
ates almaya gelen Bora Seley’in evine giderek sahdamarini isirir ve Kanimi emerek onu
oldiiriir. Bunun iizerine Boltu Kiris, kardesi Bora Seley’i giinlerce ardig-arca ile temizleyerek
sifali em otu ile diriltir:

“(Boktu-Kirig) Oliip kalan kardesini

Gtinler geceler boyunca

Ardi¢-arca

ile temizleyip

Yikayip durmus.

Baldirimin etini dort parmak gibi kesip

Stirtivermez mi.

Olen canliy1 diriltebilir,

Em veren, derman veren otunu

Agzina tutup yedirmez mi.

Baldirinda kesilen yerine

Erteye yetmez em veren otunu,

Ogleye yetmez derman veren otunu kiivermis.

Yarasi beresi de yok olup

Dyilesivermez mi.” (BKBSD: 344).

“Arc1” kelimesi Yakut¢a’da dumanla arindirma” anlamina gelip Kazakca ve
Kirgizca’da bulunan ve ardig anlamina gelen “arca” ve “arsa” sozciikleriyle iligkili oldugu
diisiiniilmektedir. Tiirk kiiltlirlinde ardi¢c duman ile yapilan arindirma ritiieli sikg¢a goriilen bu
uygulamadir. Tuva samanlariin ayinlerine baglamadan once kostlimlerini ve ellerini ardig¢
dumaniyla arindirdiklar1 bilinmektedir. Bu arindirma islemi kot ruhlarin  etkilerinden

kurtulmak ve koétii ruhlar def etmek i¢in yapilan bir uygulamadir (Hayirsever, 2019: 131).

Destanda da Boltu Kiris, ardi¢ agacinin yapraklarini yakarak dumani ile Bora Seley’i
glinlerce temizler ve ardindan onu em otu ile diriltir. Diriltme uygulamalarinda dlen kisinin
ardi¢ agaci ile arindirilmasindaki amag¢ ruhun tiim kirlerden, tutkulardan, hastaliklardan ve

kotiiciil ruhlardan temizlenerek yaratilisin  gerceklesmeden o©nceki haline yani 6ziline
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dénmesini saglamaktir. Arinma ile saglanan 6ze doniis ile 6len kisinin ruhunun ilk yaratilis
anina erigmesi saglanarak kisi yeniden yaratilmaya hazir hale getirilir. Destanda da ardig
agacinin dumani ile yapilan arindirma islemiyle Bora Seley’in ruhunun tiim kirlerden,
tutkulardan, hastaliklardan ve kétiiciil ruhlardan temizlenerek yaratilisin gergeklesmeden

onceki haline donmesini saglanir, daha sonra sifali em otu vasitasiyla yeniden diriltilir.

Destanlarda olen kisiler, diriltilmeden 6nce madi ve manevi olarak arindirilarak
ardindan su, siit veya ¢esitli otlar vasitasiyla diriltilmektedir. Diriltme isleminden 6nce yapilan
arindirma islemi kisinin maddi manevi tiim kirlerden, arzulardan ve kotiiciil ruhlardan
temizlenerek ruhun 6nceki saf haline ulasmasini saglayip kisinin yeniden dirilisine (yeniden

doguma) ruhunu ve bendeni hazir hale getirmektir.
4.2.3.2. Dua Etme

Tanr kutunun tezahiir ettigi nesnelerden biri olan agac, yapisi itibariyle bu diinyayla
oteki diinyanin, yeraltiyla yeryliziiniin ve gokyliziiniin, insanla Tanr1’nin irtibatini saglayan bir
varliktir. Arzu ve isteklerini Tanri’ya iletmek, basindaki bir hastaliktan, felaketten veya bir
beladan kurtulmak isteyen insanoglu, Tanri mekanma ulastigina inandig:r kutsal agaci bir
vasitasita olarak kullanir. Aga¢ vasitasiyla insanoglunun hastaligint sikintisini 68renen

Tanr1’nin, yine agag vasitasiyla insanlara yardim edecegine inanilir (Ergun, 2004: 40).

Kutsal kabul edilen agaclar, kurtarici, yardimei, iletisim kurmay: saglayan bir araci,
Tanri’nin yeryiiziindeki tezahiirii ya da Tanr1 olarak goriilmistiir. Kimisi bu agaglarin altinda
dua etmis kimisi de bu agaglara bez baglayip dilekler dilemistir. Agaci Tanri’nin bir tezahiiri
olarak gorenler veya insan ile Tanr1 arasinda irtibati saglayan bir araci olarak kabul edenler
(Isik, 2019: 547) bu agaclarin etrafinda dualar ederek dualarin Tanri’ya ulagsmasinda kutsal
agaci bir vasita olarak kullanmigtir. Bu agaglari Tanri ve ilahi bir varlik olarak goérerek bu
agaclara dua edenler ise agacin sahip oldugu gii¢ ve kudretten faydalanmayi ve ikicil bir Tanr1

olarak kutsal agaglardan kendilerinin arzu ve isteklerini yerine getirmesini dilemektir.

Kan Kapcikay destaninda goriildiigii tizere Kan Kapgikay ak kayin agacina ve demir

kavaga bez baglayarak aya ve giinese dua eder:

“Sag cebini karigtirdi,
Otuz giimiig akgeyi

Sag elinde tuttu.

O akgeden alip

Altmig arsin ak ipekten
Ak kayina bez bagladh.
Yetmis arsin gok ipekten
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Demir kavaga bez baglad.

Otuz giimiis ak¢eden

Ak kaywin dibine biraktr.

Sabah dogan giines Birkan’a

Boérkiinii ¢ikarip dua etti.

Aksam ¢ikan ay Birkan’a

Oturup dua etti.

Gok ¢ikin aginca,

Icinden aracan, korocon c¢ikti.

Onda peynirde vard.

Tereyag, kurut da vardi.

Nehre sag¢i sagti.” (KKD: 239).

Kan Kapcikay ak kayin agacina ve demir kavaga bez baglayip Tanri’ya aya ve giinese
dua eder. Kayin agacinin Tanri’nin agaci olarak goriiliir ve kayin agacinin yaninda yapilan
dualarin Tanrt’ya ulasip ve kabul olduguna inanilir. Bununla birlikte demir kavak agaci ise
Tanr’y1 sembolize eden ve Hayat Agaci olarak tasavvur edilen bir agactir. Kutsal kavak
agaclar1 da kayin agacglar1 gibi Tanr1’ya yakaris yerleridir (Ergun, 2004: 196, 216). Destan da
Kan Kapg¢ikay’in dua ederken ak kayin agacina ve demir kavak agacina bez bagladiktan sonra
Ay’a ve Gilineg’e dua etmesi bundandir. Bu agaglar insanoglunun dileklerini Tanr1’ya iletme
gorevini Ustlenmistir. Bu sebeple Kan Kapgikay dua ederken kayin agacit ve demir kavak

agacinin yaninda giderek dua eder.

Gok Tanrr’ya yapilan dualarda mutlaka kayin agacinin yaninda yapilir. Gok Tanr1’ya
yapilacak dualar, “algis”lari (dualar1) tam olarak bilen ve obanmn en yash Kkisisinin
onderliginde yapilir. Algiscan kisi, Kaym agacinin altinda dua ederken G6k Tanr1’ya seslenir.
Boylece Tanri’dan kutsal kaym agacinin vasitasiyla dilek ve isteklerde bulunulur. Nitekim
Kayin agacma “Tanri’nin agact” denilir (Ergun, 2004: 200). Ciinkii kayin agac1 Tanri’y1 ve
Tanrt kutunu temsil eder. Dolayisiyla kayin agacinin yaninda veya altinda yapilan dualar

kayin agaci vasitasiyla Tanr1’ya ulasip kabul olacagina inanilir.

Inceledigimiz destanlarda Tanri ile insan arasinda araci bir rol iistlenmesi sebebiyle
kutsal kabul edilen agaglara ak bir bez baglayarak dua edildigi tespit edilmistir. Ancak direkt

agaca dua edildigine rastlanmamistir.

219



4.3. INANISLAR, UYGULAMALAR VE RITUELLER BAGLAMINDA TOPRAK
KULTU

Calismamizda inceledigimiz Altay, Tuva ve Hakas Tiirklerine ait destanlarda tespit
edilen tabiat kiiltleri inanislar, uygulamalar ve ritiieller baglaminda tasniflenmistir. Bu
baglamda Altay, Tuva ve Hakas Tiirklerine ait destanlarda tespit edilen toprak kiilti ile ilgili
veriler “Kutsal Kabul Edilen Topraklarla ilgili inanislar” ve “Kutsal Kabul Edilen Topraklar
ile Yapilan Uygulamalar” basliklar1 altinda incelenmistir. Inceledigimiz Altay, Tuva ve Hakas
destanlarinda toprak kiiltii ile ilgili yapilan bir ritiicle rastlamadigimiz i¢in bu boliimde sadece

kutsal toprak ile ilgili inanislar ve uygulamalar ele alinmustir.
4.3.1. Kutsal Kabul Edilen Topraklarla flgili inamslar
4.3.1.1. Topraktan Yaratilma

Toprak, ilk insanin yaratilisindan hayatin birgok sathasina kadar 6énemli arz edilen,
saygl duyulan ve kutsal kabul edilen bir nesnedir. Altay Yaratilis mitlerinde Tanr1’nin emriyle
denizin derinliklerinden ¢ikarilan toprak, suyun iistiine serpilmesiyle yeryiizii meydana gelir.
Bununla beraber Altay Tiirklerine ait yaratilis mitlerinde toprak insanin yaratilisinin ana
maddelerinden biri olarak karsimiza ¢ikar (Ogel, 2003: 486).

Hayat hakkindaki hersey topragin verimliliginin bir sonucudur. Yani her tiirli form
topragin bagrinda can bulup topraktan meydana gelir, yasar ve hayatin bittigi ana tekrar
dogmak i¢in doner. Su her varliga, her forma kaynaklik ederken toprak, tiim canli formlarini
meydana getirir. Suyun mitolojik kaderi kozmik devirleri agmak ve kapamak iken topragin
yazgist her biyolojik formun baslangicinda ve sonunda bulunmaktir (Eliade, 2005: 302).

Boylece toprak hem yaratilisin hem de 6liimiin bir simgesi haline gelmistir.

Olostdy destaninda da insanoglunun topraktan yaratildign acikca ifade edilmektedir.
Destanda Erkin Koo, Bos Kara Kaganin sarayina gelir ve Bos Kara Kagan’in masasinda insan
kafasindan yapilmis kaselerden igki igtigini goriir. Bunun iizerine Erkin Koo, Bos Kara
Kagan’a “kaselerin azmis, basim kéase olur mu ” diye ofkeyle sorar. Bos Kara ise insan
uzvunun ¢amurdan yaratildigini ve yikanirsa kase olacagini soyler:

“Bos-Kara kagan

Yemegi dibine kadar yemis,

Rakinin sertini icmis,

Altin masanin iistiinde

Insan basindan kaseli

Keyif'icinde egleniyordu.
‘Kaselerin azmus,
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Basim kdse olur mu?’ diye,

Erkin-Koo dfkeyle sordu.

‘Ustalikla yaparsan,

Saglam kdse olur tabii ki, diye,

Bos-Kara kibirle konustu.

Senin basint kdse yapmatk,

Benim igin zor degil, delikanli,

Camurdan yaratilmis uzvun

Yikanirsa, kase olur tabii ki...

Yemegin iyisini yaparak

Halki toplayig bekledim

Nigin gelmedin?

‘Kiymetli atim zayifladig i¢in

Atimi semirtmeyi bekledim.

Benim etim yumusak ¢camur,

Onun kurumasini bekledim’ diye

Erkin-Koo Konustu.” (OD: 218).

Destanin ilgili bdliimiinde insanin ¢amurdan yani topraktan yaratildigi acikca
vurgulanmaktadir. Destanda topraktan meydana gelen insanoglunun uzuvlarmin kesilip su ile
yikanarak baska bir nesneye (kaseye) cevrilebilecegi ve insanoglunun etinin yumusak
camurdan yaratilip kurutulmasiyla meydana geldigi ifade edilmektedir. Bu da bize ilk insanin

topraktan yaratildigini anlatan yaratilis mitlerini hatirlatmaktadir.

Altay Tirkleri arasinda tespit edilen bir yaratilis mitlerine gore ilk insan
camurdan/topraktan -yani toprak ve sudan- yaratilmistir. Tanri, insanoglunun bu hamurdan
tiiremesini emreder ancak cansiz olan bu beden ne duyar ne hisseder. Bunun iizerine Tanr1
g6ge ¢ikip bu ¢amura ruh verir ve boylece ilk insan yaratilmis olur (Aga, 2018: 27-28). Yine
bir efsaneye gore, yagmurdan meydana gelen sellerin Karadagci denilen bir dagdaki
magaraya camurlar1 siiriikleyip getirmesi iizerine bu c¢amurlar insan kalibina benzeyen
yariklarin igine girer ve giines, su ile topraktan meydana gelen bu ¢amuru pisirir. Dokuz ay
siireyle esen riizgarin sonunda Ay-Atam (Adem) ad1 verilen ilk eril insan yaratilir. Daha sonra
ayni siirecin tekrarlanmasi sonuncunda ilk disil insan Ay-va (Havva) yaratilir. Boylece insan

soyu Ay-Atam ve Ay-va’dan ¢ogalir (Inan, 1986: 21).

Destanda da insan bedeninin ¢amurdan yaratildigi ve insanin topraktan meydana
geldigi agikga belirtilmistir. Zira su her varliga ve her forma kaynaklik ederken toprak tiim
canli formlarint meydana getirendir (Eliade, 2005: 302). Yani toprak insan bedeninin

hammaddesidir.

Katan Koksin le Katan Mergen destaninda da Katan Koksin’in savasmak igin gittigi

Koo Silti’nin yeraltinda topraktan ve yosundan yaratilmis zalim bir seytan oldugu ifade edilir:
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“Simdiyse Kat0an-Koksin

Yeralti cehenneminin agzina

Hizla yetip geldi.

At Kara-Kiiren soyle dedi.

Koo-Silti ise

Yeraltinda dogmus.

Topraktan, yosundan yaratilmis,

Gobeksiz yigitmis.

Kirpiksiz gozliiymiis.

Tutkal gibi kara yiizlii,

Daginik kara sagl,

Yerine gececek oglu yok

Kazan asacak kizi yok

Zalim, kotii seytanmig.” (KKKMD: 307-308).

Destanda Koo Silti’in yeraltinda topraktan ve yosundan yaratilmig zalim bir seytan
olarak ifade edilmesi bize yeralt1 sakini olan ve form bulmus koétii ruhlarinda insanoglu gibi
topraktan yaratildigin1 gosteririr. Boylece toprak, varolan tiim canli formlarmi meydana

getiren bir unsur olarak karsimiza ¢ikar.
4.3.1.2. Topragin Kahramanin Giyim-Kusamlarimi Takdim Etmesi

Destanlarda kahramanlarin Tann tarafindan gonderilen giysiler, at ve silahlar, savas
giysileri olarak dikilen ve kullanilan kiyafetlerden farkli olarak giicii, se¢ilmisligi ve
kutsanmigligr ifade etmektedir. Bir nevi kahramani maddi ve manevi olarak bulundugu
konumdan bagka bir konuma getirecek olan bu giysiler kahraman i¢in 6zel olarak gonderilmis
bir zirhtir. Bu nedenle bu giysiler kahramanlara Tanri tarafindan kutsal kabul edilen

varliklarca takdim edilmektedir.

Daha once de ifade ettigimiz gibi destan kahramanlar1 yeryiiziinde Erlik’in
yardimcilart ve temsilcileri ile yeraltinda Erlik ile miicadelelere girmektedir. Kahramanin
kotiilik giligleriyle miicadeleye girebilmesi i¢in 1iyilik zirhina biirlinmesi gerekmektedir
(Sayhan, 2015: 100) ve bu zirh (giysi) kut sahibi kahramanlara Tanr1 tarafindan 6zel olarak

gonderilmektedir.

Incelemis oldugumuz Koz Erkes destaninda da avciligi ile hiiner gosterdikten sonra
miicadelesi baslayacak olan Kozin Erkes “er olarak yetistiysem, benim giyecek elbisem
nerede?” (KED: 256) diyerek giyim kusamini sorar. Ciinkii giysi kahramanin yolculuguna
¢ikmadan Once kendisine 6zel hazirlanmis ve kendisini korumasi igin manevi giiglerle

donatilmig bir zirh gérevi goriir.
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Dolayisiyla Tanri tarafindan 6zel olarak kahramanlara gonderilen bu giysi, kendi
basina ¢evredeki uzamdan nitel olarak farkli, 6zel bir dinsel mikrokozmosu temsil eder. Bir
yandan, hemen hemen eksiksiz bir simgesel sistem olusturdugu gibi, 6te yandan da,
kutsanmislig1 nedeniyle, ¢esitli manevi giiglerle en basta da ruhlarla donanmistir. Sadece onu
giymekle ya da onun yerini tutan nesneleri ellemekle kahraman, kutsal olmayan normal uzami
asip manevi diinyayla temasa gegmeye hazirlanmig olur (Eliade, 2006: 177). Tanr1 tarafindan
kahramana gonderilen bu giysi, kahramanin nesnel diinya unsurlartyla biitiinleserek diger

insanlardan ayrilmasi1 husunda 6nemli bir yere sahiptir.

Destan kahramanlarina atlari, giysileri ve pusatlar1 ya kutsal daglarin zirvelerinde yer
alan kutlu magaralar, kutlu sular ya da yer/toprak tarafindan takdim edilmektedir. Kahramanin
bu giysileri giyecegi, pusatini kullanacagi ve atina binecegi vakitte kadar bu kutlu mekanlarda
muhafaza edilmektedir. Yaratilisin kaynagi olan bu tabii unsurlar, Tanri’nin kahraman igin

gonderdigi kiyafetleri muhafaza eden ve takdim eden kutsal varliklar olarak kasimiza ¢ikar.

Maaday Kara destaninda Maaday Kara’nin Kara Kula Kagan’a esir olup onun kdlesi
olmaktan korumak i¢in kayin agacina emanet ettigi oglu Altay’in ruhu olan yash kadin
tarafindan biyiitliliir. Altay’in ruhu yash kadindan yurdunun, malinin, halkinin ve ana
babasinin Kara Kula tarafina esir alindigin1 6grenen Kogiidey Mergen’in, ¢ikacagi yolculuga
Tanr1 tarafindan gonderilen giyim kusami ve pusatlar1 yerin altindan/topraktan c¢ikip

kahramana takdim edilir:

“Belli bir zaman,

Yeraltindan

Kula donlu bir aygir

Yiiklii bir arabay: ¢ekip ¢iktr.
Kula donlu bu aygirin

Cekip ¢ikardigi arabaya
Yaklasip ortiisiinii agti,
Bahadwr oglana yash kadin
Altmug iki biiyiik diigmeli
Genig salvart alip verdi.
Oglan salvart alip giydiginde
Hicbir yerinde kirisiklik yok,
Hi¢bir yerinde ywrtik yok,
Tam olarak viicuduna oturdu.
Yetmiy iki giines gibi parlayan
Giines diigmeli

Giines ceketi verdi.

Oglan alip giydiginde

Hi¢bir yerinde kirisiklik yok,
Hi¢bir yerinde ywrtik yok,
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Tam olarak viicuduna oturdu.
Aya benzer yildizl

Altin ve bronz stislenmis
Yaldizli borkii alip giydiginde
Tam olarak basina uydu.
Altmis sekiz kat tabakali
Altin ¢izmeleri alip verdi.
Onlart alip giydiginde

Tam olarak ayagina uydu.
Giinese benzer yaldizli

Bronz altin kemeri verdi.

Onu alp kusandiginda
Kemer beline tam geldi.
Doksan dokuz diigmeli

Deri zirhi verdi.

Onu alip giydiginde,
Bedenine tam geldi.

Altmis arsinlik ak kilici

Alip, verdiginde,

Onu aldr ve kusand:
Koérelmez mavi mizragi

Alp, verdi

Onu alip, sirtina bagladi.
Altmu iki centikli

Ak bir yay verdi.

Onu aldi ve omzuna asti.
Yetmis iki centikli

Demir bir yay verdi

Yayr aldi ve omzuna asti
Doksan iki kanatl

Kanli oku

Ald ve sadagina koydu.
Kezer’in boynuna basmak igin
Bronz eldivenleri verdi

Alpin boynunu sikmak igin
Altin eldivenleri verdi.

Onlart alip

Kogiidey-Mergen cebine koydu
‘Oy, oy ogulcugum,

Oraya bak balam’ ded;.
Bagsini ¢virip baktiginda
Pamuk yeleli koyu kir atin
Orada otlandigint gordii.” (MKD: 415-417).

Altay ruhu olan ihtiyar kadm, Kogiidey Mergen’e yeraltindan kula donlu bir aygir
tarafindan getirilen giyim kusamini takdim eder. Kogiidey Mergen’in girecegi miicadeleler ve
¢ikacagl zor yolculuklarda bir zirh gorevi goéren bu kiyafet toprak iyesi/yer iyesi olarak

diistindiigiimiiz kula donlu bir aygir tarafindan kahraman getirilmistir. Kogiidey Mergen’e yer
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iyesi tarafindan getirilen ¢eketinin yetmis iki diigmeli olup glines gibi parlamasi, yaldizlhi
borkiiniin altin ve broz ile siislenmis olmasi, ¢izmelerinin atmis sekiz kat tabakali olmasi ve
diger elbise ve pusatlariin tasviri Koglidey Mergen’in olaganiistii 6zelliklere sahip kutlu bir
bahadir olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla kutlu bir bahadira giyim kusami ve pusatlari

kutsal kabul edilen varliklar tarafindan takdim edilmesi de biiyiik bir onem arz etmektedir.
4.3.1.3. Topragin Gii¢ Vermesi

Topragin yaratilisiyla ilk insanin topraktan yaratilmasi zamanla topragmn tim
varliklara can, ruh ve gii¢ verdigi inancin1 dogurmustur. Tiirk kiiltiiriinde ve pek c¢ok kiiltiirde
topraga yatirilan yeni dogan bebeklerin saglikla biiyiimesi i¢in Yer Ana’ya adanmasi, hasta
cocuklarin ve giigten kuvvetten diismiis insanlarin topragin sahip oldugu kut ve giicten
istifade ederek iyilesmesi i¢in topraga yatirilmast ¢ok sik goriilen bir uygulamadir. Bu
uygulamanin amacit topragmn ilk giicin -ruhlarin- kaynagi olarak goriilmesi ikincisi de
topragin verimlilik anlayisidir (Eliade, 2005: 293-294). Ciinkii toprak yasayan, yasatan,
temizleyen ve iyilestiren bir gilice sahip olup dogurganligi, bereketi ve kutsalligi sembolize

etmektedir (Giingor, 2015: 2).

Inceledigimiz destanlarda topragin gii¢ ve kuvvet vermesine sadece Hakas Tiirklerine
ait Huban Ang destaninda rastlanmistir. Destanda Huban Arig’in miicadele ettigi Poran
Nincil, Huban Ang ile girdigi miicadele 6lecekken yere diiser topraktan tin (can) ve gii¢ alip
doviismeye devam eder:

“Huban Arig, (alp kizi Poran Nincil’i) bir ileri bir geri silkeleyip

Kara topraktan kapip

Uzaya kadar kaldirip

Kati kayaya yapistira vurdu.

Pora Nincil kara topraga diisiip

Yeniden tin ve gii¢ alip

Yeniden yaratilip déviismeye basladi.” (HAD: 155).

Topragin tasidigr kut ve gii¢ viicudun topraga temasi ile bedene aktarilarak kisiye can

ve gii¢ vermistir. Poran Nincil’in burada aslinda temas biiyiisii yaparak topragin can verme,

ruh verme ve gii¢ verme 6zelliginin kendine gegmesi saglayarak topraktan tin ve gii¢ almistir.
4.3.1.4. Toprak Ana Tasavvuru

Tiirk mitolojisinde toprak, bolluk ve bereket kaynagi canlilarin iizerinde barindiran,
besleyen, koruyan bir yasam mekan1 olarak goriildiigii igin “ana” olarak kabul edilerek “yer
ana” veya “toprak ana” kavramlariyla nitelendirilmis ve canli bir varlik olarak diistiniilmiistiir

(Oymak 2010: 36; Beydili, 2005: 612; Ogel 1995: 262). Toprak Ana/Yer Ana, Tanr1 Ulgen’e
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yaratma ilhami veren iyi ruhlardan biri olan Ak Ana (Ogel, 1989: 427) Ak Ene veya Ulu
Ana’da olarak da bilinir. Hayati, giicii ve olimsiizligii temsil eden Toprak Ana bolluk ve
bereketin kaynagi, insanlarin besleyicisi, koruyucusu ve hayatin kaynagi olarak kabul edilir
(Beydili, 2005: 574-577, 611-614).

Tiirk mitlerinde toprak ana tasavvurunun bariz bir sekilde ortaya ¢iktigi anlati Altay
yaratilis miti olup bu mitte Ak Ana/Topra Ana Tanr1 Ulgen’e yaratma ilhami vermistir. Tanri,
Erlik ve su hari¢ hicbir sey yokken Tanri’nin Erlik’i suyun altina toprak almasi igin
gondermesi aslinda su ile birlikte topragin da varliina isarettir. Boylece mitolojik yaratici ana
tasavvuru, suyun lizerine yaratilan yerylizii ile toprak ana tasavvuruna evrilmistir. Yaratilis
mitinde yaraticinin Tanri, yaratma yetisine sahip olanin ise AK Ana (mitolojik ana) oldugu
goriiliir. Yani yaratict eril Ulgen; ilham veren ve yaratmaya vesile olan ise disil (yeryiizii)

Toprak Ana olarak karsimiza ¢ikar (Ak¢am ve Kose, 2022: 391).

Yer, Toprak Ana’nin bedenidir. Yer topragin ta kendisidir. Dolayisiyla yer ve toprak
kavramlariyla ayni seyler ifade edilmektedir. ilk insan igin, yerin bagrindan ¢ikan taslar
Toprak Ana’nin kemiklerini, bitkiler azalarini, irmaklar ve dereler damarlarini; magralar,
kayalar ve kovuklar ise rahmini temsil etmektedir. Kadinin dogurganlik giicii topragin verim
giiciiyle 6zdeslestirilerek, onun tiim varliklarin yaratici giicli olarak goriilmiistiir (Golen ve

Serbestoglu, 2017: 310). Bu sebeple topraga ve topragin ruhuna “ana” denilmistir.

Inceledigimiz destanlardan Oc1 Bala, Ak Biy, Art Haan ve Moga Sogaan Tolay

destanlarinda daga veya goge baba, topraga/yere ise ana denilmektedir:

“Kara daga babam demisler,
Kati yara anam demigler.” (OBD: 42).

“Kara Dag babam oldu.
Kati Toprak anam oldu.” (OBD: 82).

“Yer-anam, Gok-babam,” (MSTD: 167).

Besleyici, barindiric1 ve hayat verici olan Yer/Toprak Ana, bazi inanislara gore gogiin
tigiincii katinda oturmaktadir. Sekiz kdseli bir eve sahip olan Toprak Ana, kutlu ve gii¢lii bir
kadindir. Ayn1 zamanda evrenin ruhu olan Toprak Ana, bitmez tilkenmez bir hayat giiciine
sahiptir. Insanlara bol tahil vererek onlara iyilik yapmaktadir. O, sag gdgsiinden iki sol
gogsiinden bir kez emzirerek yigitleri {istlin bir giice kavusturmaktadir. Bu yigitlere cesitli

ogiitler ve gelecekten haberler vermektedir (Kiiciik, 2003: 120).
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Altay Buugay destaninda Ermen Cecen, esi Altay Buugay’1 sarhos ederek kara celik
bigagi ile dldiirlir. Daha sonra Aranay ve Saranay kaganlar Altay Buugay’in biitlin viicudunu
parcalayip kemiklerini keserler. Bunu goren Kamg1 Cereen at, Altay Buugay’in kemiklerini
saklayip sahibine can verecek ilaci aramaya baglar. Biitiin Altay’1 dolasir ancak ilaci bulamaz
son care olarak Kamgi1 Ceeren at, Yer Ana’sina gidip olanlar1 anlatir ve Altay Buugay’1
diriltecek ilacin ne oldugunu sorar. Bunun lizerine Yer Ana Kamgi Ceeren ata, ilacin yerini
direkt sOylemez ama ilact kimin vasitasiyla bulabilecigini sdyleyerek Kamgi Ceeren ata

yardim eder:

“Altay Buu¢ay’in Kamg¢i Ceereni
Can verdirecek ila¢ bulmak igin
Altay iizerinde dolasti,
Yeryiiziinii gcepegevre gezdi.
Sifalt ila¢ bulamayinca,

Yer Ana’ya dogru,

Ugup kayboldu.

Kamg1 Ceerenin gidigine
Kayalar, taglar kojon soylediler,
Kara agaglar bas egdiler,

Altay tistii salland,

Akan sular tasti,

Boyle gidip dururken sonunda
Gelip Yer Ana’ya ulast.

Su siriltisi gibi kisnedi.

Su sozlerle sikdyetini séyledi.
‘Altay inda huzurlu yasayan,
Halkina kotiiliik etmeyen,

Altay Buugay bahadir

Aranay, Saranay oldiirdiiler.
Caresi nedir,

Soyleyiver, yaslh anam?

Onu igiten Yer Anasi min

Ug yiizii de degisti.

Goz yasini dokerek,
Diisiincesini su sozlerle Soyledi:
‘Altay Buugay bahadr
Oliimsiiz yaratihigl idi.

Altay iistiindeki kaganlar i¢inde
Onu yenecek yok idi

Nasil olmiis olabilir?

Fakat burdan ileriye gittiginde
Yedi yolun kavsaginda

Yetmis kula¢ kuyruklu

Ceeren kizil tilki rastlar.

Onu once ov.

Ondan yardim dile,

Yer Ana’m soyledi de.
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O sana ¢ikar bir yol séyler,

Bir yardim verir.

Bu igareti goster! Diye

Yedi oymali okunu

Yer anast alip verdi.” (ABD: 211-212).

Destanda Yer Ana’st kahramanlari koruyan ve yardim eden mitolojik bir ana olarak
karsimiza ¢ikar. Yer Ana’si zorda kalan ve yardim dileyen kahramanlara ve kahramanlarin
atlaria yardimci olur. Destandan da Yer Ana’s1 sahibini diriltecek ilac1 arayan Kamgi Ceeren
ata, Altay Buucay’1 diriltecek ilaci yedi yolun kavasaginda bulunan Ceeren kizil tilkiden
ogrenebilecegi sOyler ve onu kendisinin gonderdigine dair bir isaret olarak ona yedi oymali
okunu verir. Boylece Kamg¢i Ceeren at, yedi yolun kavsaginda bulunan Ceeren kizil tilkiye

gider ve kendisini Yer Ana’nin gonderdigini sdyleyerek ondan yardim ister. Boylece at Altay

Buugay’1 diriltecek ilacin yerini 6grenir.

Destanda Kamg¢1 Ceeren at, Yer Ana’sina “yasli anam” olarak hitap eder. Bu yer
Ana’nin yeryiiziiniin varolusundan beri siiregelen varligimin bir ispatidir. Yeryliziiniin
meydana gelmesinden itibaren biitiin insanlarin annesi olma gorevini istlenen Yer Ana’nin
yasl bir kadin olarak ifade edilmesi de normaldir. Ayrica Kamgi Ceeren atin Yer Ana’ya
hiirmet ve dua etmesi Yer Ana’nin saygi duyulan, hiirmet edilen ve kutsal kabul edilen bir
varlik oldugunu gosterir. Yine Kamgi Ceeren atin tilkiden yardim istemeye gittiginde
kendisini Yer Ana’nin gonderdigini sdylemesi lizerine tilkinin “Yer Ana’nin istegini, dinlemez
olur muyum” (ABD: 213) soziinden de Yer Ana’ya gosterilen saygi ve hiirmet agikca

goriilmektedir.

Kamg¢1 Ceeren at, Altay Buucay’i dirilttikten sonra Altay Buugay, Aranay ve
Saranay’in pesine diiser, Kamgi Ceeren at da Erkemel’i diriltecek ilaci bulmaya gider. Yine
biitlin Altay’t dolasir ancak Erkemel’i diriltecek ilact bulamaz. Bunu {izerine Yer Ana’si
Kamg¢i1 Ceeren ata seslenerek Erkemel’i diriltecek seyin gokte yasayan Teneri Kagan’in kizi

oldugunu soyleyerek Kamg1 Ceeren ata yardim eder:

“Altay Buugay bahadr

Aranay, Saranay’1 cezalandirirken
Kiymetli Kamg¢i Ceeren

Erkemel’i diriltecek

Ilact aramak icin ayrilmist:

Altay iistiinde dolasip,

Yeryiiziinii ¢cepegevre gezip,

Yer Anasi’ndan varip isitti.

‘Gokte yasayan,

Teneri Kagan'in kizi var,
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Gidip onu getirecek olursan,

Erkemel’i diriltirsin’ dedi.” (ABD: 223).

Kamg¢i Ceeren at Yer Ana’nin yardimiyla Erkemel’i diriltecek seyi Ogrenir ve
gokyiiziine ¢ikip Teneri Kagan’in kizi Temene Koo’dan yardim iser ve Temene Koo

Erkemel’i ak ipek salla diriltir.

Ar1 Haan destaninda yer ile zamanin olustugu c¢agda, yalniz bodur agacinin
govdesinde olusan bir urdan altin bagh giimiis gogiislii bir oglan dogar. Bu oglan bir siire
agacin yaninda oturur ve yalmzhigm fark edip ne yapacagm bilemeyince kara agagtan
dogmus olmasi nedeniyle ana babasinin Uspun gok denizdeki yer iyesi oldugunu diisiiniip Yer

Ana’sina seslenir ve ondan yardim ister:

“Benim anam babam Uspun gok denizdeki,
Yer iyesidir herhalde’ diye
Diisiintiverip,

‘Yer anam ben burada

Katiyip oturur kisi miyim?’
Diye bagiranda,

Neredendir bilinmeyen,

Bir ses-giiriiltii ¢ikmus.
Dinleyip durdugunda:

‘Oradan siiriiklenip inip,

Nedir yatagina varip,

Kalpak kaya altinda yuva tutup,
Diinyanin kara-ala kurdunu
Cihanin kizil-ala kurdunu,
Tutup yiyip yasarsin’ deyip,
Durur imis.” (AHD: 226).

Bunun tizerine nereden geldigi bilinmeyen bir ses -muhtemelen Yer Ana’si- oglana
nehir yatagindaki kalpak kaya altinda yuva tutmasimi ve orada diinyanin kizil-ala kurdu ile

cihanin kizil-ala kurdunu yiyerek yasayabilecegini sdyler. Burada da Yer Ana’nin

kahramanlara yol gdsterici bir isleve sahip oldugunu gérmekteyiz.

Mogaa Sagaan Toolay destaninda Kara Kogel kayinvalidesi tarafindan sarhos edilince
“Yer anam, GOk babam ne yaptin, ne ettin?” diyerek saygisizca bagirip ¢agirmasi lizerine
gokten tas gibi dolu diiser, halkinin ve malinin yarist 6liir. Sabah olup uyanan Kara Kogel
Altin kraliceden olan1 biteni 6grenir ve pisman olup Yer anam ve GOk babam diyerek dua

eder:
“Zavalli Kara-Kogel

Mataradaki ickiyi matarasiyla
Basina dikip igerek,
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Figidaki ickiyi fi¢isiyla

Egip icerek,

Hanin evinden soviip sayip,
Bagirp ¢agirip disart ¢ikinca,
Otuzardan altmis pehlivan

Iki taraftan gelip tutunca,

Altmig pehlivam alti tarafa

Arpa bugday gibi dagitip,
Yer-anam, Gok-babam, ne yaptin, ne ettin? Deyip
Kara yeri sallayarak,

Mavi gogii titreterek bagirinca,
Gokten tas gibi dolu diisiip,

Han halkinin malinin yarisini
Yerle bir etmis imis.

Hanin sacayaguyla birlikte yapilan,
Tung kazanmm kiil, un edip
Ayaklarryla eziyormus.

Kara-Kogel yatarak kraligeye:
‘Diin ben su evde

Icki i¢iyordum degil mi?

Kim buraya getirip yatirdi?”’ diye sormus.
Altin kralice oturdugu yerden:

‘ Ben getirip yatirdim.

Senin gibi korkung birini gormemigtim.
Esrik ‘Gok-babam, Yer-anam!’ diye
Bagirp ¢agirdiginda ,

Tas gibi dolu diisiip

Babamin yetistirdigi malinin,
Halkinin yarisim

Yerle bir etti.

O da nedir,

Halk yetistirilen mal

Biiyiiyiip cogalir.

Ne dagin yuvarlanip gelip,

Ne de gogiin yildrip diisiip,
Bozup kirabildigi

Sacayagiyla bir olan

Tung kazani ayaklarinla ezdin,
O korkungtur’ diye
Konustugunu duyar duymaz
Zavalli Kanli karali Kara-Kégel
Kara deriden cizmelerini

Ayak basina giyer giymez,

Kara ipekten elbisesini

Omzuna koyar koymaz,
Konugup ¢ikip:

‘Yer-anam, Gok-babam!
Ickiden esriyip,

Agizimdan kagirmigim
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Sicak giinesi parlatip iyilik edin!’ deyip

Bagirdiginda,

Sicak giines parlayip,

Deminki 6len halkin

Yarist dirilip ¢ikip,

Yarist 6lmiis.

Béyleymis.

Sonra kendisi ormanlik yerin agacini

Stiriikleyip ¢ekip getirerek, komiir sondiiriip,

Onceki ezdigi

Tung kazanmni yeniden eritip yapinca,

Oncekinden daha iyi

Kazan olmusg imis.” (MSTD: 167-169).

Gogln Yiice Tanri’nin roliinii iistlendigi bircok mitolojide yer/toprak da onun esi
olarak temsil edilmektedir. Gok ve yerin evliligi kozmik bir tiretkenligi yansitir dolayisiyla
gogiin ve yerin evliligine isaret eden anlatilarda “toprak bizim annemiz, gok bizim babamiz.
Gok topragi, yagmurla doller ve Yer tahil ve bitki verir” inanci yatamaktadir (Eliade, 2005:
285-286; Eliade, 2003: 244-245). Inceledigimiz bu destanda Yer ana, Gok ise baba olarak
ifade edilmektedir. Destanda Kara Kogel’in sarhosken Yer Ana’ya ve Gok Baba’ya
saygisizca seslenmesiyle gokten tas gibi dolu yagarak halkin ve malin yarisi dldiiriir. Kara
Kogel uyanip hatasini anlamasi lizere Yer Ana’ya ve Gok Baba’ya dua ederek af diler bunun

tizerine Yer Ana ve GOk Baba tarafindan 6len halkin ve malin yaris1 diriltilir.

Destanda yerin gok ile es olma pozisyonunda olmasi ve yere ana denilmesi onu
kadinlikla, dolayisiyla annelikle iligkili hale getirmistir. Bu sebeplerden dolayr pek cok
mitolojide toprak hem ¢ok kutsal, hem de insanoglunun yegane annesi olarak kabul
edilmektedir (Ugurcan, 2016: 53). Destanda da goge ve yere yani Yiice Tanri’nin roliini
istlenen gogiin ve herseye form ve hayat veren topragin kutsalligi ve onlara yapilan

saygisizligin nasil cezalandirildig: dile getirilmistir.

Maaday Kara destaninda Kara Kula Kagan, Maaday Kara’nin yurdunu isgal etmeye
geldiginde Maaday Kara, oglunu kaym agaglariyla dolu daga gotiiriip “bu kara dag baban
olsun bu dort kayin agaci anan olsun yavrum” diyerek daga ve kayin agacina oglunu emanet
etmistir. Destanda dag baba agac anne olarak ifade edilirken Altay’in ruhu/Yer iyesi yasl
kadin Altay’in koruyucu ruhu olarak karsimiza g¢ikar. Destanda Maaday Kara’nin ogluna
“Bay-Altay yardimcin olsun” diye dua etmesinden de anlasilacagi lizere Altay’in ruhu olan
yaslt kadin ¢ocuklarin ve insanlarin koruyucusudur. Nitekim ¢ocugun beslenmesini saglayan
anne slitli ve kayin agacinin sirasi bittiginde Altay’in ruhu olan yasl kadin, Maaday Kara’nin

oglunu koruyup kollamak, biiylitmek ve yetistirmek i¢in destan sahnesine ¢ikar:
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“Kara dagin basinda yatan
Bahadir cocugun bagirtisi

Altay in ruhu (sahibesi) bu saygin kadinin
Sag kulaginda duyuldu,

Sol kulaginda ¢inladh.

‘Ey ey, bu ne?

Bu nedir boyle?” diye soylendi.
Sar1 bakirdan yapilmis kirmizi
Degnegine dayanip,

Kara dagin basina

Ug nefeste tirmand.

‘Gece vakti oten

Yaman kusun sesi degil mi? dedi.
Giindiizleri aglayan

Kiigtik yavrunun sesi degil mi? dedi.
Gidip bir géreyim’ dedi.

Yedi giin yol aldl.

Varp gordii ki,

Yash kadin bunu béyle gériince
Yiiziinii ¢cevirip aglamaya basladh.
Ona tekrar baktiginda bir kahkaha sald.
“Sen ruhumun akli, dedi,
Goziimiin 15181, dedi.

Benim biricik yavrum,

Annen Altin-Targa "y

Sen simdi sevindireceksin, dedi.
Maaday-Kara baban

Seni oglum diye ¢cagiracak, dedi.
Az digli koyu boz at,

Kafasini yelesine koyacak, dedi.
Biiyiik parmakl Kara-Kula
Kafasini yenine yaslayacak” dedi.
Bu giinahsiz ¢cocugu

Besigi ile beraber aldl,

Altmis kulaghk bagirsaktaki siitiin
Geriye kalanini da aldl,

Emzikli siit dolu bagirsagi
Koluna doladh.

Begsikte yatan bahadir ¢ocugu

Kucaklayp bagrina bast1” (MKD: 399-400).

Maaday Kara destaninda toprak ana tasavvuru Altay’in ruhu (sahibesi) olarak

karsimiza g¢ikmaktadir. Destanda Altay’in ruhu olarak tasvir edilen yasli kadin Maaday
Kara’nin hiikmettigi topraklarin ruhu/iyesidir. Altay’in ruhu yash kadin, Maaday Kara’nin
oglunu alip besler ve onu egitir. Ona Kdogiidey Mergen isimi verir daha sonra ona giyim

kusamin1 ve atin1 takdim eder. Kogiidey Mergen’e yurdunun ve ana babasinin basina gelenleri
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anlatip Kara Kula Kagan’dan 6clinii almasini1 gerektigini sdyler ve ona ogiitler verir. Kogiidey

Mergen yola ¢iktiginda ve o da aniden ortadan kaybolur.

Han Orba destaninda ise toprak kahramanlarin, malin ve halkin koruyucusu olarak
karsimiza ¢ikar. Destanda Hara Molat, Hara Han’in yurdunu isgal ederken halkin1 ve malimi
da esir alir. Bunu goéren Hara Han’in esi Hara Targah, sihirli gii¢lerini kullanarak mal1 ve
davar1 gok ¢igege, halkim1 ak c¢icege doniistiirir. Toprak Ana’nin bagrina emanet eder.
Boylece Hara Molat ve askerleri yapilan bu biiyiiyii anlamaz. Hara Molat’in zalimligi stiriip
savas devam ederken hamile olan Hara Targah dogum yapar. Hara Molat’a esir diismemesi
icin oglunu glimiis yesil cicege, yeni dogan kizin1 da altin ak c¢icege doniistiiriip onlarida
Topra Ana’nin bagrina emanet eder (HOD: 30-32). Destan da Toprak Ana agikca belirtilmez
ve goriilmez. Ancak halk, mal ve ¢ocuklarin sihirle ¢igege doniistiiriilerek Toprak Ana’ya
emanet edilmesi sz konudur. Savas bitip Hara Molat herseyi esir alip gittikten sonra guguk
kusu donuna girmis teyzeleri tarafindan ¢igege ¢evrilmis olan halk, mal ve ¢ocuklar ¢igek

formundan ¢ikarilir.

Toprak Ana inancindan ortaya ¢ikan bir ritiielde hasta ve 6len gocuklar Toprak
Ana’nin bagrina donsiinler ve daha sonra tekrar doga bilsinler diye (Eliade, 2005: 297)
topraga yatirilir veya gomiiliir. Destanda Hara Targah’da zamam gelince ¢igek formundan
cikip hiir olarak yasayabilsinle diye halkini, malinm1 ve ¢ocuklarini ¢icege cevirip Toprak
Ana’ya emanet eder. Boylece destanda Toprak Ana’nin yaratma, 6ldiirme ve yeniden yaratma
dongiisiiniin dolayli olarak islendigi goriiliir (Akcam ve Kose, 2022: 392). Inceledigimiz
destanlarda genel itibariyle Toprak Ana tasavvuru, kahramanlar1 koruyan, onlara yardim eden

ve biiyiiten disil bir varlik olarak karsimiza cikar.
4.3.2. Kutsal Kabul Edilen Topraklar ile Yapilan Uygulamalar
4.3.2.1. Toprak ile Diriltme

Yasayan, yasatan, koruyan ve besleyen canli bir varlik olan toprak, kendisinden
meydana gelen ve kendisine donen her seye hayat bahseder (Eliade, 2005: 300). Bu yoniiyle
toprak oOliiliileri yeniden dogurmak {iizere kabul eden cOmert bir ana imgesine doniisiir
(Campbell, 2003: 12). Yerden ¢ikan hersey canlidir ve yere donen herseyde yeniden yasam
bulacaktir. Bu inangtan kaynaklanan bir uygulama da oliilerin yakildig1 bir gelenekte Slen
cocuklarin topraga gomiilmesidir. Bu uygulamada timit edilen sey, yerin rahminin onlara yeni
bir hayat verecegidir. Benzer bir uygulamada evlat edinmek istenen ¢ocuklarin toprakta

acilmis bir ¢ukura birakilmasidir. Bu ¢ocuklarin evlat edinilmesi i¢in topragin bagrinda tekrar
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dogmas1 gerektigine inanilir. Bu dogum c¢ocugun ger¢ek annesinin yani topragin bagrina

konulmasiyla gergeklestirilir (Eliade, 2005: 295-299).

Dogum ve diriltme uygulamalarinda goriilen toprak simgeciligi ¢esitli iglevlerle
erginlenme ritiiellerinde de karsimiza cikar. Erginlenme ritliellerinin merkesindeki adayin
topraga géomiilmesi, onun simgesel olarak dldiiriilmesi ve topraktan kalktiktan sonra yeni bir
insan olarak kabul edilmesi anlamina gelir. Toprak Ana tarafindan adeta yeniden dogurulan
aday, yeni kimligiyle bir birey olarak yasam yolculuguna devam edecektir (Eliade, 1991:
122).

Inceledigimiz destanlardan Altay Tiirklerine ait Olostdy destaninda toprak ile diriltme
s06z konusudur. Destanda Caraa Cegen, Erlik’in yaptig1 biiyiiniin etkisiyle esi Erkin Koo’yu
oldiiriir. Bu arada Caraa Cegen bir erkek ¢ocugu dogurur ve bu ¢ocuga Kan Mergen adini
verir. Kan Mergen biiyilir ve babasini diriltmek igin babasinin cesedini aramaya gider,
babaannesi Altin Topg¢1 ve annanesi Ermen Cegen’in yardimiyla babasinin cesedini bulur.
Oglunun cesedini gorlip feryat eden Altin Top¢i’nin aglamasina dayanamayan iki ihtiyar
Erkin Koo’yu diriltmek i¢in oraya gelir. Bu iki ihtiyar akarsuyun ¢amurunu alir ve bu ¢amura
sekil vererek ete benzetirir. Daha sonra bu ¢camur ile Erkin Koo’nun kirilmis kemikleri ve cani
bedenine yapistirilir. Camurun bedeni 1sitip damarlar1 birlestirmesiyle Erkin Koo yeniden
dirilir:

“Kan-Mergen delikanl
Katli ipegi alip verdi,

Iki ihtiyar onu alarak,
A¢p yaydilar.

Bir par¢asini ihtiyar kadin
Agzina soktu,

Bir par¢asini ihtiyar erkek
Agzina soktu.

Kemikleri ¢ekip ¢ikardilar,
Ufaklar: yoktu.

‘Ufak kemikleri getirin’ diye
Canlilara emrettiler.
Ihtiyar kadin asag1 bakip
Etrafi inceledi.

Kemik, gétiiren canlilarin
Olenleri olsa da,
Dirilerine emretti.

‘Hemen gidip getirin 'dedi
Akarsuyun ¢amurunu alip
Sekil verip ete benzettiler,
Kurumus kemiklere yapistirdilar.
‘Zor zamanda er iyisini
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Hemen diriltmek gerek’ dediler.

Iki ihtiyar gece giindiiz

Egilip calistilar.

Kirilmis cani uzatip,

Bedenine yapistirdilar.

Can verilince

Kemikleri gerildi,

Camur bedeni sitti...

Camur damarlari birlesti,

Canlanmaya bagsladi.” (OD: 198-199).

Olostdy destaninda kemikleri dagilan Erkin Koo’nun bedeni akarsuyun ¢amuru ile
yeniden sekil verilip yapilir. Erkin Koo’nun pargalagsmis bedeninin akarsuyun ¢amuru ile
yeniden meydana getirilmesi ve dagilmis kemiklerinin bu ¢amur ile yapistirilmasi aslinda
insanin ilk yaratilis aninin tekrarlanmasidir. Cilinkii topraktan yaratilan insanogulunun bedeni
yalnizca kendisinin yaratilmis oldugu unsurla eski haline gelebilecektir. Her tiirlii formu
meydana getiren toprak, Erkin Koo’nun bedenini de tekrar meydana getirerek ona hayat

vermistir.

Eliade’nin ifade ettigine gore 6ziinden tiim canlilart meydana getiren toprak hem gii¢
hem ruh hem de dogurganligin kaynagidir. Bu yiizden topraktan gelen her sey yasam doludur
ve topraga donen her sey toprakta yeniden yasam bulacaktir (Eliade, 2003: 250- 255). Bu

inanig topragin dogum, erginlenme ve diriltme ritiiellerinde kullanmilmasini kaginilmaz

kilmaktadir.
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4.4. INANISLAR, UYYGULAMALAR VE RITUELLER BAGLAMINDA DAG KULTU

Calismamizda inceledigimiz Altay, Tuva ve Hakas Tiirklerine ait destanlarda tespit
edilen tabiat kiiltleri inaniglar, uygulamalar ve ritiieller baglaminda tasniflenmistir. Bu
baglamda Altay, Tuva ve Hakas Tirklerine ait destanlarda tespit edilen dag kiiltii ile ilgili
veriler “Kutsal Kabul Edilen Daglarla Ilgili Inanislar” ve “Kutsal Kabul Edilen Daglarla Ilgili
Ritiieller ” basliklar1 altinda incelenmistir. Inceledigimiz Altay, Tuva ve Hakas destanlarin
dag kiilti ile ilgili yapilan uygulamalara rastlamadigimiz i¢in bu boliimde sadece kutsal dag

ile ilgili inaniglar ve ritiieller ele alinmustir.
4.4.1. Kutsal Kabul Edilen Daglarla ilgili inanislar
4.4.1.1. Kozmik Dag Tasavvuru

Geleneksel kiiltiirde daglar; karli, buzlu, dumanli, gizemli ve ulagilmas1 zor tepeleriyle
Tanr1 mekan1 ve Tanri’ya ulagsma yolu olarak goriilmiistiir. Diinya kiiltiirlerinde de merkez
simgeciligi agisindan oldukca zengin inang ve ritiiel yeri olarak kabul edilen kutsal daglar,
inanisa gore diinyanin merkezinde yer almaktadir (Ergun, 2019: 99). Tiirk geleneksel diinya
goriisiine gore merkezin simgeleyen ve ii¢ alemi birlestiren kozmik dagin zirvesi “yalnizca
diinyanin en yiiksek noktasi olmakla kalmaz; ayni zamanda diinyanin gobegi ve yaratiligin
basladigi yerdir. Altaylilara gore daglarin ideal prototipleri goklerdedir” (Eliade, 1994: 21-
29). Bu yiizden Altay Tiirkleri, Bay Ulgen’in gégiin ortasinda yiikselen altin bir dagin iistiinde
oturdugunu diisiinmiislerdir. Altay Yaratilis efsanesinde gore Ulgen, diinyay: yaratirken, aya
ve giinese dokunan altin bir dag iizerinde oturmaktadir. Bu dag gok ile yer arasindadir ve yere
o kadar yakindir ki arada sadece bir adam boyu kadar mesafe bulunmaktadir (Sakaoglu ve
Duymaz, 2003: 175). Ayni1 zamanda Altay destanlarinda Ulu Tanr1 Bay Ulgen’in, yeryiiziinii
yarattiktan sonra goklerde kizil bir dagda yasamaya karar verdigi anlatilmaktadir (Beydili,
2005: 146-147).

Eski Tiirk inang¢ sisteminde dag, kutsal merkez anlayisini olusturdugu gibi devletin
merkezi olma gorevini de iistlenmektedir. Nitekim Goktiirkler ve Uygurlar doneminde daglik
ve ormanlik bir bolge olan Otiiken, devletin merkezi olma gorevini iistlenmistir. Merkez her
zaman kutsal bir gorev {istlendigi i¢in oradaki her sey kutsanmis olarak kabul edilir (Bayat,
2021: 219). Dikdértgen seklinde oldugu tahayyiil edilen Otiiken daglari, diinyanin merkezi
olarak kabul edilmektedir. inanisa gore Otiiken Dag1, gogiin katlarma ¢ikilan ve Gok Tanr1’ya
ulasan bir gecitin altinda yer almaktadir. Bu merkezi dagin kutsal enerjisinin buradan

yayildig1 diisiiniilmektedir. Ayn1 zamanda bu kutsal enerji kut sahibi kaganin insanlar
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iizerindeki merkezi devlet yapisinin dinsel ve diisiinsel temellerini olusturmaktadir

(Cobanoglu, 2014: 77).

Bu inanigsa gore yeraltt diinyasinin merkezinden ¢ikan bir eksen, diinyanin
merkezinden ge¢ip gogiin merkezindeki en u¢ noktaya kadar ulasir. Yeralti, yeriisti ve
gokyiiziinii birlestiren bu eksen kutsal kabul edilen bir dagdir. Diinyanin merkezini ve ayn
zamanda eksenini olusturan bu dag, gok kubbeyi ayakta tutan bir direk olarak

diisiiniilmektedir (Cobanoglu, 2014: 77).

Kan Kapgikay destaninda kahramanin yurdu aya ve giinese kadar uzanan altindan bir
dagin eteklerindedir. Bu dagin aya ve giinese kadar uzanan altin bir dag olarak tasvir edilmesi,
Tanr katina kadar yiikselen ve ii¢ alemi (gokyiizli, yeryiizii ve yeraltini) birlestiren kozmik bir
dag olduguna isarettir. Destanda bu kutsal dagin altin baslh kutsal zirvelerinin Kan Kapgikay’1
ve yurdunu babasi gibi korudugu, giimiis basl bey zirvelerinin ana gibi kendisine besik yani
yurt oldugu ifade edilmektedir. Tanri mekani olarak ifade edilen bu dagm, eteklerini yurt
edinen Kan Kapgikay’1 ve halkini tasidigi kut vasitasiyla korunduguna ve Kan Kapgikay’in
kutsal dagin eteklerinde olan bir yurda sahip olmasimin da onun kut sahibi bir kagan olduguna
isaret etmektedir. Destanda sik sik yiiceliginin ve kutsalligmin vurgulandigi bu dag kutsal
merkez anlayisini olusturdugu gibi dogal olarak da yurdunda merkezi olma gorevini

istlenmistir:

“Aya, giinese uzanan,

Altin dagin eteginde,

Giinege, aya uzanan
Alacakaranlik dagin karsisinda,
Yer gériinmez kutsal dagin
Yayilmig eteginde,

Yetmis aylik uzaktaki gok nehrin
Yayilmis kiyisinda

Otlu yere hayvanini salan

Ding yigidin yurdu duruyordu.

Altn bash kutsal zirveler
Babas1 gibi korur,

Giimiis basl bey zirveler,

Anasi gibi besigi olmus.

Kan Kapg¢ikay in yurduydu.
Anasi olan kutsal Altay’da
Kagan in sarayi vardi.

Sayisiz hayvan besleyen,
Sayisini bilmedigi halki yoneten
Cakil tas1 gibi hayvani sahiplenen
Ak yiizlii halki yoneten
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Kan Kap¢t Kay'in yurduydu

Giizel, gorklii kutsal vatant

Kutsal kavak agagl,

Ana gibi olan Kin Altay

Cam fistig1 kokulu ¢cam aga¢h.” (KKD: 218-219).

Kutsal dagin sahip oldugu kut/kutsallik hem Kan Kapg¢ikay’a hem yurda hem de halka
sirayet etmistir. Yigit bir bahadir olan Kap Kapgikay’in halki ay giizlii, yurdu kutsal kavak ve
cam agacli olarak anlatilmaktadir. Dagin sahip oldugu ve yaydigi bu kut burada halka baris,

huzur ve refah i¢inde bir yasam sunmaktadir.

Kan Kapgikay destaninda anlatildigi gibi Kan Ceeren Attu Kan Altin destaninda da
Kan Altin’in yurdu kutsal dagin eteklerinde kuruludur. Buradaki kutsal dag ise gokyiiziine
kadar ulagsan gok bulutlarla kusatilmis ebedi yaratilisht birbirine es iki kutsal zirveli, gam ve

ardi¢ agaci ile ortiinmiis olarak tasvir edilmektedir:

“Ana Altay in kiipesi gibi,
Kiyetli atin kulag: gibi,
Birbirine es iki kutsal zirve
Karsilikli duruyorlard.
Gokyiiziine saplanmaus,

Ak bulutla kusatilmus,
Gokyiiziine saplanmis,

Gok bulutla kusatilmas,

Cam ve ardi¢ agacini ortiiniir,
Zirvelerin kariyla yikanir.

Yas ardici yayilir,

Yas karinda yikanr,
Koltugunda tavsan gezer
Ormaninda ay1 yasar,

Belinde kurt gezer,

Zirvesinde tilki gezer,
Govdesinde geyik yiiriir,
Ormaninda samur yetigir
Kiymetli, kutsal Altay’1
Kudretli Altay

Simdiye kadar bereketli,
Ebedi yaradilisl birbirine es iki zirveli
Burada duruyordu.” (KCKAD: 343-344).

Olostdy destaninda ise kutsal daglarin, merkezi simgeleyen ve ii¢ Alemi birlestiren
kozmik dag olarak gokylizii, yeryiizii ve yeralt1 arasinda gecisi sagladigr goriilmektedir. Zalim
ve kotii yaratilish bir kagan olan Monis Kagan’i kiz1 ile evlenen Olostdy, esi Altin Tope ile
Monis Kagan’in askerlerine yakalanmamak i¢in saklanirlar. Monis Kagan’in iki adami Kara
Kaan ve Kami Kuvakei, Olostdy’iin ve Altin Topgi’nun izini siirebilmek icin kutsal dagin
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zirvesine cikarlar. Ancak kutsal dag Kami Kuvak¢i’nm, Oléstdy ve Altin Toper’nun izini
bulamasin diye tepesinde kara bulutlar dolandirip arkasindan simsekler caktirir. Bunun

iizerine Kami1 Kabukaye¢1 dagin lizerinden sihir ve biiyii yaparak yeraltina iner:

“Ug kutsal daga cikt1.

Egri cam agacinin dibinde;
Kampin yeri duruyormus.
Olostoy ile Altin Topgt'nin
Gittikleri ize dikkatli bakinca
Kara bulut dolanip geldi.
Siddetli gok giiriildedi.

Kara agact yakti,

Sert tast un ufak etti,

Kan kapgikay 'in arkasindan
Gok giiriildeyip simsek ¢aktr.
Kan Kabukayc¢i sihir ve biiyiiyle
Sigrayip yeraltina indi.

Felaket burda da geldi dedi.” (OD: 97).

Yine Olostdy destaninda Olostdy’iin kutsal dagin eteklerine yurt edindigi dagin ona
kaganlik ve zenginlik bahsettigi goriiliir:

“Fakat sayil giinler gegtikten sonra,
Hayvanlari siiren,

Halki yoneten,

Biitiin serveti yiiklenen

Dort bahdir geldi.

Olostéy ’iin yurdunda,

Zavalli oksiiz ’iin yerinde

Ug kutsal dagin eteginde

Ak kikirdak gibi ak saray
Halk yapti.

Kara rmagin kiyisinda,
Kutsal dagin eteginde

Halk yasadh.

Altin sarayin kapisinda

On iki bogumlu altin direk
Giin 15181inda parladi.

Zavall: Olostoy e ise simdi,
Kotii paltosunu giyerek,

Kotii alacasina (atina) binerek,
Kagan denir oldu.

Mutlu huzurlu yasar oldu.” (OD: 119).

Kutsal dag, Olostdy’e kut, kaganlik, halk, mal ve zenginlik bahseder. Fakir olan
Olostdy yurt edindigi kutsal dagin sahip oldugu kut sayesinde kut bulmus, yurt edindigi kutlu

dagin eteklerinde kagan olup mutlu, huzurlu ve refah icinde yasamaya baslamistir.

239



Og1 Bala destaninda, O¢1 Bala’nin yurdu giinesi ve ay1 kapatacak kadar yiliksek bir dag
eteginde kurulu oldugu anlatilmaktadir. Ayn1 zamanda devasa biiytikliige sahip bu dagin yerle
gogiin birlestigi ufukta yerin merkezi oldugu ifade edilmektedir. Destanda ay1 ve giinesi
kapatacak kadar yiiksek oldugu ifade edilen bu kutlu dag, merkezi simgeleyen ve ti¢ alemi
birlestiren kozmik dagdir:

“Giimiis altin kutsal tahth

Giineste yanmaz altin daga

Giinesi kapatacak kadar yiikselmis,

Ayda yanmaz ala dag
Ayt kapatacak kadar yiiksektir” (OBD: 41).

“Yerle gogiin birlestigi ufukta

Yer gobegi kara dag,

Gokyiiziine ulasmistt.

O ak bulutu kusanmisti

Gokyiiziine ulasmisti.

Gok bulutlar onu kusatmisti.

Doksan dokuz zirvesinden

Giinegin gozii oynastt

Yetmis dokuz zirvesinden

Gok kusagi sildadr.” (OBD: 46).

Ay Sologoy lo Kiin Kologoy destaninda da Ay Sologoy’un yurdundaki dagmn gok
renginde olup aya ve giinese kadar ulastig1 ifade edilir. Dolayisiyla bu da dagin kutsalligina,
yiiceligine, gokyiiziine kadar ulastigina ve ii¢ kozmik evreni birbirine bagladigina isaret
etmektedir:

“Birbirine benzer alt1 gok dag

Aya, giinese ulasiyordu.” (ASKKD: 120).

Temene Koo destaninda eteginde yurt edinilen dagin kozmik bir dag oldugu Ay
Sologoy lo Kiin Kologoy destaninda da oldugu gibi gokyiiziine kadar yiikselip ay1 ve giinesi
kapatmasiyla dile getirilmistir:

“Birbirine es yedi kara dag

Yiikselip giinesin goziinii kapatan.” (TKD: 394).

Kangivay Mergen destaninda kutsal dagin yer ile gogiin birlestirdigi ve ii¢ kozmik
alemi birbirine bagladigi, goriiniisiiyle gége kadar uzandig: su ifadelerle anlatilmaktadir:

“Yer ile gogiin birlestigi yerden bu yana

Goziiken de sadece o tayga
Imis.” (KMD: 474).
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Incelemis oldugumuz destanlarin neredeyse cogunda kut sahibi kahramanlarm yurtlar:
tic kozmik alemi birbirine baglayan, aya ve giinese degen veya sadece kutsal bir dag olarak
ifade edilen daglarin eteklerinde kurulmus oldugu goriliir. Bu kutsal daglarin gokyiiziinii,
yeryliziinii ve yeraltin1 birbirine baglan kozmik bir dag olusu bazi1 destanlarda sadece dagin

ay1 ve giinese kadar ulagmasiyla ifade edilmektedir.

Maaday Kara destaninda yerle gogiin birlestigi yerde ii¢ kozmik alemi birbirine

baglayan dag, agilip kapanan demir bir dag olarak tasvir edilir:

“Yer ile gogiin birlestigi yerde

Yetmis dagin arasinda,

Cer-Cumar’n eteginde

Yer Altay in yamacinda” (MKD: 363).

“Yetmis dagin arkasindan,

Yetmis nehrin yanindan,

Yer ile gégiin birlestigi yerden,

Demir dagin eteginden”. (MKD: 531).

Ilgili béliimde ifade edilen Cer-Cumar, karsilikl iki dagin birbirine kavustugu noktay:
ifade eder (Bekki, 2021: 363). Bu nokta yer ile gok arasinda ge¢isi saglayan bir kap1 vazifesi
goriir. Yer ile gogiin birlestigi yerden gecen eksenin olusturdugu delikten gokytiziine ¢ikilip

yeraltina inilmektedir.

Yine Maaday Kara destaninda Kale daginin ii¢ kozmik alemi birbirine baglayip
gokyiizli, yerylizii ve yeralti arasinda iletisimi sagladig1 goriilmektedir. Kogiidey Mergen,
Kara Kula’nin ruhunun nerede gizli oldugunu bulup onu 6ldiirmek ister. Bunun iizerine
Kogodey Mergen, altinla kapli dagda yasayan yedi lamadan Kara Kula’nin ruhunun, gégiin
iiclincli katinda bulunan {i¢ maralin karnindaki altin kutunun i¢inde yer alan bildircin
yavrusunda oldugu ogrenir. Gogin {igiincli katinda bulunan bu ii¢ maral, gokyliziinden

yeryiiziine Kale dagin zirvesine iner daha sonra tekrar bu dagin zirvesinden gokyiiziine ¢ikar:

“Andalaba’m cevap verdi.

Ey ey ogul, dedi.

Ben yedi giin boyunca

Karaca yavrusu olup meleyeyim,
Gokyiiziintin ti¢ marali bunu duyar,
Kale-dagin zirvesine

Bir atlayisla inecekler, dedi.
Kara denizin etegine

Pusu kur, bekle, dedi.

Attigin ok hedefe degmezse
Ugursuzluk olacak, ogul, dedi.
Attigin ok hedefi vurursa
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Talih sana giilecek, bahadr, dedi.
Uc¢ kusak gogiin derinliklerinde

U¢ maraln kipirdanmasi
Yasaktr,’ diye.

Cevap verdi.

Andalba bu siginim

Yedi giin boyunca Karaca yavrusu gibi meledi.
Kogiidey-Mergen alip-kiilliik
Yerden yosun koparip, iistiine orttii.
Yerden ¢imen yolup altina serdi.
Kara dagin etegine

Gidip beklemeye basladi.
Andabala yedi giin boyunca
Karaca yavrusu gibi meleyince

Ug kusak gégiin derinliklerimde

U¢ maralin yiiregi titredi.
Ogullarimin yardim sesini duyup
Biricik yavrularina yardim etmek i¢in
U kusak gégiin derinliklerinden sigradilar,
Dokuz katli bu yere

Kara dagin zirvesine inip geldiler.
Sol kulaklarini sola egip

Altay’in sol tarafini dinlediler.

Sag kulaklarini saga egip,

Altay’in sag tarafini dinlediler.
Andalba 'nin bagirtist

Hangi taraftan geliyor diye

Kulak kabartinca

Kogiidey-Mergen bahadir ogul

Iki kiirek kemigi birleSene dek
Oklu yayini gerdi.

Sabah ¢ekip aksama kadar bekledi.
Aksam ¢ekip sabaha kadar bekledi.
Yiiz kezeri oldiirebilecek

Canli okunu birakt:.

Okun ucundan ates sagildi,

Biiyiik parmagindan kivilcim ¢ikti.
Gokyiizii derinlerden yankilandi,
Altay i tistii aksiseda verdi.

Attig1 oktan yer sarsildi,

Altay’n iistii titredi.

Geng bahadirin attigi oku,

Doksan iki kanatlr kanli ok

Uc¢ maraldan ortadakinin

Karnini yarp gegti.

Ileri sigrayinca

Altin kutu firlayp,

Acik bir yere diistii.

U¢ maralim, ii¢ kusak g6giin
Derinliklerine ugup yiikseldi.” (MKD: 476-477).
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Andalba adindaki geyik yavrusunun yardimiyla gégiin ti¢lincii katinda duran marallari
Kale daginin zirvesine indirmeyi bagaran Kogiidey Mergen, bir ok atisiyla ortadaki maralin
karnini yarar ve ruhlarin bulundugu kutuyu ele gegirir. Ortadaki maralin karnina atilan ok ile
maralin karnindaki kutunun diismesiyle li¢ maral dagin zirvesinden gégiin derinliklerine ugup

gider.

Maaday Kara destanin da kale daginin gokyiizii ile yeryiizli arasinda gegisi sagladigini
gormekteyiz. Bu dag gokyiizii, yeryiizii ve yeralti arasinda da gegisi ve li¢ kozmik alem
arasinda iletisimi saglayan, diinyanin merkezini ve ayni zamanda eksenini olusturan kozmik

bir dagdir.

Inceledigimiz destanlarda yerle dagin birlestigi yerde iic kozmik alemi birbirine
baglayan daglar diinyanin merkezi anlayisint olusturup yurdun merkezi gorevini
istlenmektedir. Ayn1 zamandan tasidigt Tanr1 kutu ile yurdu koruyup yurdun diizenini

saglamakla gorevlidir.
4.4.1.2. Dagm Yurdu ve insanlar1 Korumasi

Tirk inan¢ ve diislince sisteminde dagin vatanin, yurdun, milletin ve topragin
koruyucusu olduguna inanilmistir. Ayn1 zamanda dag ruhlarinin insanlara yardim ettigine,
kotiiliiklerden, gesitli tehlikelerden koruduguna ve yol gosterdigine inanilmaktadir. Bundan
dolay1 Tirkler, herhangi bir bela ve musibetle kars1 karsiya kaldiklart durumlarda kutsal kabul
ettikleri daglara sigmip ondan yardim dilemislerdir. Daglarin Tanri’ya en yakin mekanlar
olmast ve Tanr1 mekani olarak tasavvur edilmesi sebebiyle bela ve musibetleri bertaraf

edecegine inanilmustir (Sarag, 2016: 1585).

Tiirk kilttirtinde “y1s, tayga, koru ve biik” olarak ifade edilen ormanlar ve kutlu daglar
arasinda siki bir bag kurulmus ve bu daglarin Tanr1 mekani olduguna bu sebeple ormanl
daglarin bulundugu yerlerde bollugun bereketin ve diizenin hakim olduguna inanilmaktadir.
Nitekim Gok Tiirkler ve Uygurlar déneminde daglik ve ormanlik bdlge olan Otiiken, devletin
merkezi olma gorevini Ustlenmis tahtin ve iktidarin sembolii olmustur. Devletin kutu ve
bekasi agisindan son derece dnemli olan bu kutlu daglarin ehemmiyeti Orhun Yazitlari’nda
“Otiiken Yis’tan ayrilan Tiirk milletinin yok olacagi, kizlarin cariye, erkeklerin kul olacag;
fakat Otiiken’de oturursa, giiclii bir devlete sahip olacag ve refah icinde yasayacagi” soziiyle
belirtilmistir (Ergun, 2010: 115). Dolayisiyla Eski Tiirklerin inang ve diisiince sisteminde dag,

vatan topraginin ve milletin koruyucusu olarak goriilmiistiir.
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Cin kaynaklarinda eski Tirklerin dininde daglar1 kutsal kabul ettikleri, dag ruhunun
varligima inandiklart ve dag ruhunun topragi, yurdu ve milleti koruduguna inandiklart
kaydedilmistir. Cin kaynaklarinda Altay Tiirklerinin “Bodin Inli” dagimi “iilkeyi koruyan ruh”
(Sonmez, 2018: 84) gibi gordiigii ve kutsal kabul ettiklerinden s6z edilmektedir. Nitekim Tiirk
diisiincesinde Bodin inli dag: yurdun, milletin ve topragin koruyucusu olarak gériilmiis ve
kutsal kabul edilmistir. Uygur efsanesine gore de Uygurlarin “Kuttag”nin saadet ve bolluk
saglayan mukaddes daglar1 vardi. Kuttag demek, “iyi talih ve saadet getiren dag” demektir
(Inan, 2006: 50). Uygur efsanesine gore Bodin inli dag1 gibi Kuttag’1 da yurdu ve milleti
koruyan kutlu bir dagdir.

Daglarin iilkeyi ve kaganlar1 koruyan bir ruh olarak algilanmasi1 Manas destaninda da
s6z konusudur. Manas’in diisman isgali altindaki ata yurdunun arvahi biiyiik Ala Dag’in
kurtulmasi igin gosterdigi hassasiyet ve vasiyetinde oglunun iki yasina geldiginde Ala
Dagin’in  koruyucu ruhuna si@inmasini istemesi dag ruhunun fonksiyonunu ortaya

cikarmaktadir (Ergun, 2019: 103).

Samanizm inaniginda daglarin Tanrt makami olduguna ve koruyucu ruhlarinin
bulunduguna inanilirdi. Saman adayinin belirlenmesinde ve yetistirilmesinde 6nemli bir rol
oynayan dag ruhlar1 ayn1 zamanda samanlarin gorevlerini yerine getirmelerinde de samana
yardimci olan ve onu koruyan ruhlar olarak kargimiza ¢ikmaktadir (Sonmez, 2018: 88).
Inceledigimiz destanlarda da ulu daglarin ve dag iyelerinin yurdu ve kahramanlar1 korudugu

onlara yardim ettigi goriilmektedir.

Kan Kapgikay destaninda kahramanm yurdu altin bashi kutsal dagin eteklerinde
kurulmustur. Aya ve giinese kadar uzanan altin bir dag olarak tasvir edilmesi bu dagin Tanr
katina kadar yiikselen, ii¢ alemi (gokyiizii, yerylizii ve yeralt1) birlestiren kozmik bir dag
olduguna isaret eder. Destanda bu kutsal dagin altin bagh kutsal zirvelerinin Kan Kapgikay’1
ve yurdunu babasi gibi korudugu, giimiis baslt bey zirvelerinin ana gibi kendisine besik yani
yurt oldugu ifade edilmektedir:

“Altin basl kutsal zirveler

Babas1 gibi korur,

Gtiimiis basl bey zirveler

Ana gibi besigi olmus.

Besik olan Kin Altay
Kan Kapgikay in yurduydu.” (KKD: 219).
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Destandan kutsal dagin baba gibi Kan Kapg¢ikay’1 koruyup ana gibi ona besik yani yurt
oldugunun vurgulanmasi eski Tiirk disiincesinde dagin yurdun, milletin ve kaganin

koruyucusu olarak goriilmesinden kaynaklandigi diisiiniilmektedir.

Tirklerin kutsal daglarin koruyuculuguna olan inancim1 ve giivencini acgikca
gorebilecegimiz Oldstdy destaninda, kotii bir kagan olan Monis Kaan’m kiz1 Altin Topg1’yla
evlenen Ol6stdy, Monis Kaan’in kendilerine zarar verebilecegini diisiinerek kagarlar. Olostdy,
esi Altin Topg¢i’ya Monis Kagan’dan ve askerlerinden gizlenmek ve korunmak igin
atalarindan 6grendigi Sibee Kuyak adli ii¢ zirveli kutsal daga gidebileceklerini soyler. Ug
zirveli Sibee Kuyak dagina giderlerse orada huzurlu bir yasam siireceklerini belirtir. Oldstoy
ve Altin Topg¢i bu dagin yanina geldiklerinde iki ihtiyar onlar1 karsilar ve bu iki ihtiyardan
diismanlarinin onlar1 bulmak i¢in gelmek iizere olduklarini 6grenirler. Bunun {izerine ihtiyar
kadin onlar1 korumak i¢in bir kayaya bastonunu siirerek kayanin kapisini agar ve Olostdy ile
Altin Top¢i1 bu kayanin icindeki tas saraya girip burada giiven ve huzur i¢inde yasamaya

baglar:

“Bu dagin giineydogusunda
Sibee-Kuyak adlu ii¢ zirve

Dagin varligint duymustum.

Huzurlu hayata kavusuruz.

Eziyet altinda olen biiyiiklerim

Zor zamanlarda séylemisti.” (OD: 86)

“Kutsal ti¢ zirveye yetip geldiler.
Birbirine benzer zirveler duruyordu.
Yayilmig etegi

Gorkii yesil otlaklyydi,

Halkin yasadigini bildirmiyordu.

Yilki durdugu belli etmiyordu.” (OD: 87).

“Ihtiyarlar yol gésterip,
Alttaki Monzo 'va dogru at stirdiiler
Kus konmaz yalgin kayaya
Ihtiyar kadin bastonunu siiriince,
Bu kayadan bir kapt agild.
Olostoy ile Altin Topg,
Atlarina binerek,
Dort kisraklarim yedeklerine alarak,
Kayann igine dogru kostular.
Bastonu cekince
Tas kapt kapand.
En kiiciik iz bile kalmad.
Kosedeki tasa siirtince,
Ikinci kapr agildh.
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‘Kendisinden kollu kapi bu,
Girip ¢ikabilirsiniz.

Otuz kisinin yasayabilecegi

Tas saraydir.’ Diye

Yash kadin konustu.” (OD: 90).

Destanda ti¢ zirveli kutsal Sibee Kuyak dagmin koruyucu ve gizleyici bir 6zelliginin
oldugunun belirtilmesi ve Oldstdy’iin bu bilgiyi 6lmek iizere olan biiyiiklerinden almast,
dagin kutsalligimin ve koruyucu o6zelliginin bize adete evrenin sirr1 gibi nesilden nesile
aktarildigin1 diistindiirmektedir. Bu dagda yasayan iki yaslh ihtiyar da muhtemelen bu dagin
iyesidir. Zira bu daga geldiklerinde Olostdy ve Altin Topg1’y1 karsilayan bu iki ihtiyar, baston
ile dagin iizerindeki kayanin kapisim acar ve onlara nerede saklanabileceklerini gosterir. Iki
ihtiyarin, zor durumda olan Oldstdy ve esine yol gdsterip yardim etmeleri ve bastonla kayayi
kapisin1 agmalar1 onlarin dag iyesi oldugunu isaret etmektedir. Zira bastonla kayay1 agmak

ancak bir yer-su iyesinin sahip olabilecegi bir giigtiir.

Bu sirada Monis Kaan bir adamini kizin1 bulmasi i¢in Kara Kaan’a gondermistir. Kara
Kaan Kami Kubakayei ile Olostdyii ve Altin Topg1’y1 aramak icin yola cikar. Sibee Kuyak’a
geldiklerinde Kam1 Kubakayci, Olostdy’ii ve Altin Toper’nun izini siirebilmek igin ii¢ kutsal
dagin zirvesine ¢ikar. Ancak Kami Kubakayci, Olostdy ile Altin Topgr’nin gittikleri ize
dikkatli bakinca dagin basina kara bulut dolanip gelir, siddetli bir gok giiriilder ve ardindan
simsekler ¢akmaya baglar. Bunun {izerine Kam Kabukay¢i dagin iizerinden sihir ve biiyii
yaparak yeraltina iner. Ancak orada da felaketler pesini birakmaz. Bunun iizerine Kami

Kabukayc1, Kara Kaan’a Altin Topgt ile Olostdy’ii aramayacagini soyler:

“Ue kutsal daga cikt1.

Egri cam agacinin dibinde,
Kampn yeri duruyormus.

Olostoy ile Altin Topgi min
Gittikleri ize dikkatli bakinca
Kara bulut dolanip geldi.

Siddetli gok giiriildedi.

Kara agact yakti,

Sert tast un ufak etti,

Kan kap¢ikay 'in arkasindan

Gok giiriildeyip simgek ¢caktt.

Kan Kabukayc¢i sihir ve biiyiiyle
Sigrayip yeraltina indi.

Felaket burda da geldi dedi.
Olecek cani olmayan Kara-kaan’a
Nefesi bogularak konustu:

‘Rahata kavusmak igin kutsal daga
Hii¢cbir zaman ¢ctkmam.
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Altin-Toper ile Olosty Ui
Ardik girip aramam.’” (OD: 97-98).

Kutsal Sibee Kuyak dagi, Kara Kaan ve Kami1 Kubakay¢i’nin Oldstdy ve esi Altin
Topg¢r’nin izlerini bulmamasi i¢in onlar1 korkutup geri donmelerini saglar. Boylece kutsal
dagin kendine sigman Oldstdy’ii ve esini diismanlarindan koruyup kolladigi ve onlarin izini

bulmak isteyen kotii bahadirlar1 korkutup kagirdigr agikga goriiliir.

Destanin ilerleyen boliimlerinde Kutsal daglarin bulundugu yurdu kale gibi korudugu
ifade edilen baska bir dag karsimiza c¢ikar. Olostdy’iin oglu Erkin Koo, Erlik’in yaptig
bliyliniin etkisi altinda olan esi Caara Cegen tarafindan 6ldiiriiliir. Erkin Koo’nun oglu Kan
Mergen babasini diriltmek i¢in yola ¢ikar ve yolda goge kadar uzanan dokuz bash bir dag
goriir. Bu dagin dokuz basinin oniindeki kara goliin ise genis kara bir saraya aktigini goriiliir.
Kan Mergen ellerini uzatip parmaklarinin arasindan bu dagi inceler ve daha sonra yiiziinii
stvazlar. Sonra sag avucuna bir yazinin yazildigr goriiliir. Avucunda bu dagin Erlik Biy’in

hayatini bilen ve yurdu kale gibi tutan Kanay dagi oldugu yazar:

“Goge ¢ikan dag duruyordu
Basina baksa, dokuz baslyydi,
Dokuz basimin oniinde
Kara gol duruyordu.

Bu gollerin ayagiysa

Genis kara saraya dogru
Akap duruyormus.

Saswrtict bu durumu
Anlamak miimkiin degilmis.
Simdi Kan-Mergen,

Tki avucunu uzatip,
Parmaklarimin arasindan
Sasirtict dagi inceledi.

Iki eliyle yiiziinii sivazlad.
Sag avucunun iginde

Bir yazi yazilmus.
‘Erlik-biy’in hayatim bilir,
Yurdunu kale gibi tutar,
Dokuz ayri bash

Kanay dagidir bu’ diye,
Avucuna yazilmis.

Sol avucuna bakinva
Kanay gollerinden akan su,
Kanina kan ekler,

Giiciine gii¢ verir,

Aklin akil katar,

Canly suymus” (OD: 184).
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Kutsalligin ve yiiceligin sembolii olan daglar Tanri’’ya en yakin mekanlardir. Bu
sebeple bu daglar destanlarda aya, giinese ve gokyliziine kadar uzanan daglar olarak tasvir
edilir. Kanay dag1 da gokyliziine kadar uzanmis, dokuz basli ulu bir dagdir. Bu dagin iizerinde
bulunan goélden akan sularin bir saraya aktigi goriilmektedir. Eliade’nin ifade ettigine gore
topragi bereketli kilan sular kutsal daglarda dogar ve yagmur bulutlart bu daglarin istiinde
toplanir (Eliade, 2002: 28). Dolayisiyla bu daglarin iizerinde akan sular kutsal kabul
edilmektedir. Ayn1 zamanda bu kutsal dagin bulundugu yurdu bir kale gibi koruyan bu dagin

Tanr gibi evrene ve insanogluna ait bilgilere sahibi oldugunu da ifade edilmektedir.

Olostdy destaninda gordiigiimiiz dagin koruyulucuk vasfinin bir 6rnegini Maaday
Kara destaninda da gormekteyiz. Maaday Kara, yeni dogan oglunu diisman1 Kara Kula
Kagan’dan korumak i¢in dokuz katli kutsal kara daga ve bu dagindaki kayin agacina emanet
eder. Buradaki dag ve agac iliskisi tipki anne ve baba iligkisi gibi benzemektedir. Destanda
aga¢ anne gibi besleyen, dag baba gibi koruyan bir vasfa sahiptir. Zira Maaday Kara, kutsal
kara daga cikip oglunu kayin agacinin altina birakirken ogluna dagin baba, agacin ana
olmasim diler ve Bay Altay yardimcin olsun diye dua edip oglunu daga emanet edererek
gider. Maaday Kara’nin oglunu kutsal daga emanet edip birakmasi dagin koruyuculuguna

olan giivenin ve inancin bir 6rnegidir:

“Anli-sanli Maaday-Kara
Dokuz kath

Kara dagin zirvesine yoneldi.
Yiice kayanin basinda

Dort kayin agacimin altina
Oglunun besigini asti.

‘Bu kara dag

Birak, baban olsun, balam-dedi,
Bu dért kayin agaci

Annen olsun, balam’ ded.

Dort kaymin suyu (sirasi)
Bahardwr ¢cocugun agzina
Giinde bir damla aksin diye,
Kavisli bir oluk yapti.

Annesinin siitii, altmis arsin
Uzunlugundaki bagirsaktan
Balasinin agzina

Giinde bir damla aksin diye
Bagirsagi kayin agacinin dalina
Emzigi asagi gelecek sekilde asti.
‘Eger oliirsen

Kemiklerin burada kalsin, dedi.
Eger oliirsen

Ayak izlerin burada kalsin, dedi.
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Basina sag veren

Bay-Altay yardimcin olsun, dedi.” (MKD: 374-375).

Destanda Kara Kula Kagan, Maaday Kara’nin iilkesini yakip yiktiktan, halkini ve
malin1 esir aldiktan sonra ¢ocugun terk edildigi dokuz katli kara daga tirmanmak ister. Ancak
Kara Kula Kagan dagin etegine gelince kara bir duman ¢okiip birden kar ve yagmur yagmaya
baslayinca daga ¢ikamayacagini anlayan Kara Kula Kagan daga ¢ikmaktan vazgeger. Burada
kutsal dagin kendisine emanet edilen Kogilidey Mergen’i korudugu ve soyun koruyuculugunu
istlendigi goriliir:

“Dokuz katlh

Kara dagin zirvesine

Kara-Kula kagan ¢ikmak istedl,

Dagin etegine gelince

Kara bir duman ¢oktii,

Altay’a kar ve yagmur yagmaya basladi.

O, bir sey yapamayacagini anlayinca

Ak mal ve davart alp gotiirdii.” (MKD: 382-383).

Burada dagin koruyuculuk vasfinin 6n plana ¢iktigi, dolayisiyla Tiirk kiiltliriinde evin
diregi olarak goriilen babanin, doga ve yer-su inanci ¢ergevesinde baktigimizda en kuvvetli
sembol olan dag ile 6zdeslestirildigi goriilmektedir. Babanin olmadig1 yerde dagin annenin

olmadigr yerde agacin insant koruyacagina dair inancin olduk¢a kuvvetli oldugunu

gormekteyiz (Ugurcan, 2016: 114).

Destanin devaminda da yine dagin koruyuculuk vasfi dile getirilmektedir. Altay’in
ruhu olan yash kadin tarafindan biiyiitiilen ve egitilen Kogiidey Mergen, annesinin ve
babasinin nerede oldugunu ogrenip Kara Kula Kagan’in iilkesine dogru yola ¢ikarken
Altay’in ruhu olan yash kadin ona “yedi yiice dag kale senin arkandadwr” diyerek ona baba
olan bu dagin onu her daim koruyacagini sdyler:

“Benim sevgili yavrum

Kendi topraginit unutma,

Yetmis ayr1 kaynakli mavi nehir,

Senin kaynagindir

Yedi yiice dag-kale

Senin arkandadir.

Geri donmek zorunda oldugun Altay 'ina

Her sey yolunda giderse donebileceksin.” (MKD: 242).

Haan Togildiir destaninda da kutsal daglarin koruyucuk vafsim1 dile getirmek

amaciyla ulu daglarin vatani ve milleti sahiplenerek koruyup kolladig: dile getirilmektedir:

“Tiim diinyay: sahiplenen
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Puslu, lacivert, yiiksek uludag duruyormus.” (HTD: 63).

Tirk kiltiiriine ait pek ¢ok anlatida koruyuculuk vasfiyla siklikla karsimiza ¢ikan
kutsal daglar yurdun, halkin ve kut sahibi kahramanlarin koruyucusu olmustur. Goge
yakinliklar1 sebebiyle Tanri katina yakin oldugunu diisiiniilen ve diinyanin merkezini
olusturduguna inanilan bu daglar, Tanr1 tarafindan kutsanan ve korunan kutsal mekanlar veya
Tanr1 mekan1 olarak karsimiza ¢ikar. Nitekim kutsal bir mekan olarak tasvir edilen daglarin
tasidiklari kutsallik ve bu daglarin Tanri mekani olarak tahayyiil edilmesi daglarin insanlar1 ve

bulunduklar1 yurtlar1 koruyup kollacagi inancin1 dogurmustur.
4.4.1.3. Kahraman ve Atimin Kutsal Dagin Ruhundan Yaratilmasi

Dag kiiltiinlin dogurganlik baglaminda ilk ata, ecdat olarak sekillenmesi kutsal kabul
edilen dagin hayat giiciinii kendinde barindirmasi ve enerji kaynagi olmasi ile karakterize
edilir. Altay-Sayan Tirklerinin diinya goriisiine gore dag, sadece soyun sosyal ve ekonomik
hayat: ile ritiiecl mekan olma &zelligiyle 6nemli bir rol oynamamis, ayni zamanda tiireme ve
dag ruhundan yaratilma gibi fonksiyonlariyla ecdat ve soyun koruyucusu olma islevini de

iistlenmistir (Ergun, 2021: 227).

Cestili anlatilarda kahramanlarin menseinin dag ruhu olarak belirtilmesi, dag ruhundan
yaratilan kahramanin giictiniin, kudretinin, sahip oldugu cesitli 6zelliklerin ve kut sahibi
olusunun vurgulanmasiyla birlikte dagin ecdat olarak kabul edilmesine de isaret etmektedir
Zira dag ruhundan yaratilan kahramanlar ilahi 6zelliklere ve olaganiistii gliglere sahip

insanlardir.

Maaday Kara destanin giris boliimiinde Maaday Kara’nin dag ruhundan atinin ise su
ruhundan yaratildig: ifade edilmektedir:

“Kizarp akacak kani da yok,

Kesilip olecek cani da yok.

Gogsii sanki ¢eliktendir,

Girtlag: sanki tastandrr.

Kara-Kaltar ati su ruhundan yaratilmus,

Maaday-Kara kendisi ise dag

Ruhundan yaratiimistir.” (MKD: 360).

Maaday Kara’nin dag ruhundan yaratildig i¢in akacak kani ve kesilecek cani olmadig:
belirtilir. Hatta gogsiiniin ¢elikten girtlaginin ise tastan olmasi onun dag ruhundan yaratildigin
bir gostergesidir. Clinkii taslar dagin bir pargasidir. Bundan dolay1 Maaday Kara’nin girtlagi

tasa benzetilmistir. Ayn1 zamanda kimi kutsal daglarin demirden oldugu demir gibi tasvir

edildigi de goriiliir. Bundan dolay1 da gogsii ¢elige benzetilmistir.
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Destanin devaminda Maaday Kara gibi oglu Kogiidey Mergen’in de dag ruhundan

yaratildig1 ifade edilmektedir:

“Adin ise Kogtidey-Mergen dir, dedi.
Binecegin koyu kir at

Su ruhundan yaratilmistir, dedi
Maaday-Kara kendisi ise dag
Ruhundan yaratilmistir.” (MKD: 441).

Dag ruhundan yaratilma inancinin devami olarak da dag ruhundan yaratildig: ifade
edilen Kogiidey Mergen’in avucunda tasla diinyaya gelmesidir. Kogiidey Mergen dag
ruhundan yaratildig1 i¢in gobeksiz, sirt1 saf giimiisten olup ellerinde tas ile dogmustur. Ciinkii
taglar dagin bir parcasidir ve Kdgiidey Mergen’in ellerinde tas ile dogmast onun dag ruhundan
yaratildiginin bir gostergesidir. Ayn1 zamanda Kogiidey Mergen’in olaganiistii bir sekilde
biliylime gosteren bebek olmasi, onun biiyiidiigiinde kut sahibi bir bahadir olacagina isaret

etmektedir:

“Tiim gogsti bastan asagt

Saf altindi, dedi.

Tiim swrti boydan boya

Saf giimiistendi,-o boyle bir oglandi- dedi.
Iki giin sonra ‘anne’ dedi.
Ayaklart kundag tepip,

Altr giin sonra ‘baba’ dedi.

Agacg besigi tekmeleyerek dagitt.
Doksan kula¢c memeden stiit
Emerse

Sakinlesip, yatar uyur.

Yetmis kula¢c memeden siit
Emerse

Tepinip, bagirarak yatar.
Dogdugunda sol elinde

Dokuz késeli siyah tas vardi.
Diinyaya gelirken sag elinde
Yedi koseli boz bir tas vard.

O gobeksiz ve karm diizdlii, dedi.
Kaslar: birbirine bitisikti, dedi.
Altmis par derisini

Ayaklariyla tepip, dagitir,

Yetmis okiiz derisini

Yere atarak agliyor.” (MKD: 371).

Destanda Maaday Kara yaslanmis, kuzgun karas1 gibi olan saglar1 agirmis, keskin kilig
gibi disleri ince dallar gibi kirilms, tan yildiz1 gibi parlayan gozlerinin feri sondiigii ve 6liime
yaklastig1 ifade edilmektedir. Ancak Maaday Kara’nin soyunu siirdiirecek bir evladi yoktur.
Maaday Kara’nin yasligindan istifade eden Kara Kula Kagan, Maaday Kara’nin {ilkesini
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yagmalamaya gelmektedir. Yasli bahadir Maaday Kara ise uzun bir uykuya yatmistir. Bu
arada otlaklardaki mal davar sahipsiz bir sekilde dort tarafa yayilmis, halk ise ortaliklarda
goriinmemektedir. Uykusundan uyanan Maaday Kara dagilmig olan halkini ve hayvanlarini
geri getirmek igin yola ¢ikar. Yolda soyunu siirdiirecek bir gocugu olmadigina iiziilen Maaday
Kara evine doniince karisinin erkek ¢ocuk dogurdugunu 6grenir (Bekki, 2001: 60). Maaday
Kara’nin yagh bir bahadir olup 6liim vaktinin yaklastigi bir zamanda ve yurdunun Kara Kula
tarfindan yagmalanacak iken ¢ocugunun olmasi ve destanda oglu Kogiidey Mergen’in dag
ruhundan yaratildiginin ifade edilmesi kutsal kabul edilen daglarin soyun koruyucusu olma

islevini tistlendigini gostermektedir.

Destanda kahramanlarin dag ruhundan yaratilmasmin ifade edilmesinin diger bir
sebebi de insanoglunun topraktan yaratilmasi inancina dayandigi distintilebilir. Ciinki
insanoglunun bedeni topraktan kemiklerinin ise taglardan meydana geldigine inanilmaktadir.
Ik yaratilisin gok kokenli olmasindan dolayr gdge en yakin olan daglarinda bu yaratilista rol
ustlendigine inanilmaktadir (Beydili, 2005: 145). Toprak ve kayalardan meydana gelen
daglarm hem yamaglariyla ¢evresine egemen olmasi hem de yer ile gokyiiziinii birlestirip
diinyanin merkezi olmasiyla Tanr1 mekam olarak goriilmiis ve yaratilista 6nemli bir yere
sahip olduguna inanilmistir. Kisinin kutsal kabul edilen daglarin ruhundan yaratilmasi ise 0
kisinin soyun ve devletin bekasi igin Tanri tarafindan gonderildigini, ilahi O6zellikler

donatildigini ve kut sahibi oldugunu isaret etmektedir.
4.4.1.4. Dagin Ana ve Ata Olarak Tasavvur Edilmesi

Etnogenetik metinlerde ilk yaratilan insanin gokyiiziinde yaratildigi ve gok kokenli
oldugu ifade edilmektedir. Daglarinda goge yakin olmasi ve Tanri mekani olarak telakKki
edilmesinden dolayr ilk insanin yaratilisinda onemli bir rol istlendigine inanilmistir.
Geleneksel diisiincede dag dogum yeri, magara ve besik sozclikleriyle birlikte tahhiiyiil
edilmis ve ilk insanin yaratildigi mekan olarak diisiiniilmiistiir. Pek ¢ok inanista da dag ilk
insanin yaratildigi veya diinyaya indirildigi mekan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yine pek
¢ok anlatida gesitli nedenlerle ortadan kalkmak {izere olan soylarin daglar vasitasiyla tekrar
tiredikleri goriilmektedir (Beydili, 2005: 145-147).

Soy sosyolojisi baglaminda dag, ata veya biiyiik akrabadir. Nitekim kocasinin evine
gelen kadin soy dagia kayinbabasi olarak bakar ve ondan yiiziinli gizler. Bu ise dagin canli
bir varlik olarak tasavvur edildigini ve zamanla somutlasarak gelin i¢in kaymn baba olacak

kadar antropomorflastigini1 gosterir. Ayrica bazi Tiirk halklar1 dagi “Ada-Kagan”, “Ok-dag-
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ana” olarak adlandirirken bazi Tirk halklar1 ata, ana, ulu ata, ulu ana olarak kiiltlestirdigi

goriiliir (Bayat, 2021: 225).

Eski ¢in kaynaklarinda Altay Tiirklerinin Bodin Inli adl1 dagin Tiirkler tarafinda kutsal
kabul edildigini belirtmektedir. Yurdun koruyucusu olan Bodin inli dagi sonraki Altay
Tiirklerinde her soyun kutsal koruyucu dagi seklinde gesitlilik gdstermistir. Soy daglarinin
mevcutlugu hakkinda L. Potapov’un verdigi bilgilerde bunu tasdik etmektedir. Soy daglarinin
kutsallasmas1 o dereceye gelmistir ki gelin kocasinin dagin1 kendi soy dagi olarak kabul
etmemigtir. Altaylilarin daga baba demesi, bugiin bile diger Tirk halklarinin arasinda

yasamaktadir (Bayat, 2021: 226).

Daglar, antropomorflastirilarak ve kutsallik atfedilerek soyun kan akrabasi ve daha ¢ok
koruyucu atasi olarak sayilmistir. Dag kiiltiiniin dogurganlik baglaminda ilk ata, ecdat olarak
sekillenmesi bazi bilim adamlarina gore dagin hayat giiclinii banrindirmasi, enerji kaynagi
olmasi ile nitelendirilir. Dolayisiyla ilk ecdatlik ve soyun koruyucusu olmasi iglevi, dagin

hayat kaynag1 ve yasamin mensei olmasiyla iliskilidir (Bayat, 2021: 227).

Bazi inaniglara gore ilk insani dag ile tas dogurmustur. Bunun izlerine Altin Ang
destaninda rastlamaktayiz. Destanin baskahramani olan Altin Ang ve ati Ak Sabdar at,
diinyanin merkezini olusturduguna inanilan kutsal Kirim Dagi’nin iizerinde bulunan alt1 sivri

basli bir ak kaya olarak tasvir edilen kayada diinyaya gelmistir:

“Koyiin otesinde, yeryiiziiniin zirvesi
Kirim Daginin iizerinde

Altr sivri basl Ak kaya duruyor,

Gece olu nca, ay 1s1g1yla parliyor,
Giindiiz olunca, giines 1s 1g1yla parliyor.
Onu sen hi¢ gérmedin mi?

Alt sivri basl,

Ak kayanmn i¢inde dokuz kula¢ boyunda,
Altin yeleli, altin toynaklt

Ak Sabdar at, kendi kendine yaratiimus.
Altin Ang Kiz, kendiliginden yaratiimis.
Yok olacak ruhu yoktur,

Dokiilecek kani yoktur.

Sonsuz ulu alp,

Alp Hanin evine

Altin Arig bakar” (AAD: 49).

Kozmik dagin lizerindeki kutsal kaya vasitsiyla kahramanin ve atin dogmas1 dagin ilk

ata, ecdat ve soyun koruyucusu olma islevine isaret etmektedir. Dagin yasamin mensei ve
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hayatin kaynagi olmasiyla tagin bir nevi ana rahmi islevini gérmesi dagin ilk ata ve ecdat

olarak sekillenmesinde 6nemli bir yere sahiptir.

Maaday Kara destaninda, Maaday Kara’nin yurdundaki Ala daga atam dedigi ve yeni
dogan oglu Kogiidey Mergen’i diismant Kara Kula Kagan’dan korumak icin bu daga
emanettigi goriiliir. Yine Kogiidey Mergen’inde babasi gibi bu dagi1 “ata” olarak kabul edip bu
daga “baba” dedigi ve bu kutsal dagin kendisine babalik yaptigi destanda sik sik dile
getirilmektedir. Destanda “ata” olarak kabul edilen bu Ala dag ilk ata, ecdat ve soyun
koruyucusu olma o6zelligine sahiptir. Zira destanda hem Maaday Kara’nin hem de oglu
Kogiidey Mergen’in dag ruhundan yaratildiklarinin vurgulanmasi, bu dagin hem kutsalligina

hem soyunlarinin atasi olmasina hem de soyun koruyucu olma iglevine isaret etmektedir.

“Ay’in altinda yay gibi uzanan

Ala daga ‘atam’ diyen

Giines altinda uzanan

Kizil ormana ‘anam’ diyen” (MKD: 350).

Bizim gozii doymaz oglumuzun

Simdi kara daglar babasidir.”(MKD: 376).

‘Kara dagin babalik yaptig,

Dort kayin agacimin analik yaptigi
Maaday-Kara Bahadirin

Biricik giizel oglu

Kogiidey-Mergen bahadir delikanl

Ak davari alip gotiirecek,

Halka o hiikmedecet,

Bundan béyle’ diyerek oturdu.” (MKD: 481).

Maaday Kara destaninda da goriildiigli gibi O¢1 Bala destaninda da kutsal kabul edilen

dag ecdat, baba ve soyun koruyucu atasi olarak sayilmaktadir:

“Baba gibi olan Kutsal Altay” (OBD: 41).

“Kara daga babam demisler,
Kati yara anam demigler.” (OBD: 42).

“Kara Dag babam oldu.
Kati Toprak anam oldu.” (OBD: 82).

Olostdy destaninda ise Kan Mergen’e riiyasinda kutsal Kanay Dagi’nin atasi oldugu

ve bu daga hiirmet edip sayg1 gostermesi gerektigi gosterilmistir:

“Kanay Dag atan dediler,
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Tapacak Tanrin dediler.

Derin gollerin sular

Senin icecegin sular dediler.” (OD: 192).

Kanay Dag1 gokyiiziine kadar uzanan dokuz baglh ulu bir dagdir. Bu dagin tlizerinde
bulunan golden akan sularin bir saraya aktigi goriilmektedir. Bu dagin {izerinden akan
suyunda kutsal oldugu da ifade edilmektedir. Kanay Dagi, bulundugu yurdu bir kale koruyan
bir dag olup Tanr1 gibi evrene ve insanogluna ait bilgilere sahibi oldugunu belirtilmektedir.
Belirtilen bu 6zellikleriyle birlikte kozmik bir dag olarak tasavvur edilen Kanay Dagy, ilk ata

ve ecdat olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

Kara Taac1 Kis destaninda ise Kara Taaci, giizel bir dagin koltugunda kegisi ile birlikte
yasamaktadir. Ana ve babasi esarette dlmiistiir. Yillarca bu dagin eteginde yasayip kapisindan
hi¢ kimse girmemistir. Destanda Kara Taaci1 kizin yasadigi bu dagin kendisine baba olup bu
dagdan akan nehrin ise kendisine anne oldugu ifade edilir. Boylece destanda dagin hem
koruyuculuk fonksiyonu hem de ilk ata ve ecdat olarak goriilmesi dile getirilmistir:

“Giizel dagin koltugunda,

Gok nehri_;? Yakasinda,

Kabukla Oriilmiis evii

Kara kecili,

Kara Taaci geng kiz

Hep burada yasadh.

Babasi annesi esarette 6lmiistii.

Simdiye kadar yasad: da,
Kapisindan it girmedi.

Kara dag babam oldu,

Kara nehir annem oldu.” (KTKD: 415, 421).

Kan Kapgikay destanin girisinde Kan Kapgikay’in yurdundaki altin bagl kutsal dagin
kahramani baba gibi korudugunu ifade edilir. Destanda bu daga baba denildigine rastlanmasa
da bu dagin Kan Kapgikay’t baba gibi korudugunun ifade edilmesi dagin ilk ata, ecdat ve
soyun koruyucu olduguna duyulan inancin bir yansimasidir:

“Altin basl kutsal zirveler

Babas1 gibi korur,

Giimiis basl bey zirveler

Ana gibi besigi olmus.

Besik olan Kin Altay

Kan Kapgikay in yurduydu.” (KKD: 219).

Tirklerin yasadigi Orta Asya ve Sibirya cografyasinda daglara miibarek, mukaddes,

ata, biiyiik ata, biiylik kagan anlamlarina gelen adlarin verilmesi, dagin ecdat, ilk ata olarak
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kabul edilmesiyle alakalidir (Sahbaz, 2018: 2259). inceledigimiz destanlarda da ecdat olarak

kabul edilen daglara “ata” ve “baba” denildigi goriilmektedir.

4.4.1.5. Dagim Uzerine Cikildiginda Aramilan Seyi Goriiniir Kilmasi

Eski Tiirk kiiltiirinde evrenin merkezi olarak goriilen daglar, yiice ve kutsal kabul
edilmesiyle Tanr1’ya en yakin mekan olarak goriilmiis ve diinyanin dengesini koruyan eksen
veya kazik olarak tahayyiil edilmistir. Tanr1 mekanina kadar ulastig1 diistiniilen bu daglar ayni

zamanda her yerin goriilebilecegi kutsal bir gézlem mekanidir.

Bu daglara ¢ikmak oldukca zor olup kahramanlar bu daglara 6zel yetenekleri ve
olaganiistii giiglere sahip atlar1 sayesinde ¢ikabilmektedir. Bu daglar kahraman i¢in kutsal bir
gozlem mekanidir. Clinkii destan kahramanlar1 bu daglara ¢iktiklarinda yeryiiziindeki her yeri
rahatlikla gorebilmektedir. Bu daga cikip yeryiiziinde neler olduguna bakan kahramanlar
yurduna savasa gelen diismanlar: veya yolculuk sirasinda karsisina gikacak engelleri 6nceden

gorebilmektedir.

Er Samir destaninda Er Samur, kardesi Katan Mergen’i aramaya Erlik Biy’in yurduna
gider. Er Samuir Erlik’e kardesini sorar ve Erlik’in gérmedigini sdylemesi tizerine Katan
Mergen ile Erlik kavgaya tutusurlar. Erlik’i yenen Er Samir ikinci kez kardesini sordugunda
ona kamiglikli ak daga ¢ikmasini séyler. Bu daga at1 Ak Sar1 ile kanatl kus gibi ugarak ¢ikan
Er Samir buradan kardesinin at1 Kara Kaltar’in izini goriir ve bu izi takip ederek kardesini

bulmaya gider:

“Caresiz kalan Erlik Biy

Er Samir’a sunlart séyledi:
‘Kamishklh ak dagin

Bagsina ¢ikip gor, dedi,

Kara kanimi dokme’ diye
Bahadir kisiye yalvardi.

Onu isiten Er Samiwr

Ak Sar1 atina binip,

Kamushikl ak daga

Kanatl kug gibi ucarak geldi,
Atilan ok gibi yetip geldi.
Oteyi beriyi inceleyince,
Yeraltinin agzindan

Ayn, giinegin 15181

Kamushikl ak dagin

Agwrmug sivri basinda

Post kadar yeri aydinlatiyordu.
Kara Kaltar atin izinin
Kararip durdugu gériindii.” (ESD: 101).
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Er Samir’in daga c¢iktiginda kardesini degil de at1 Kara Kaltar’t gérmesinin nedeni
kardesinin 6lmiis olmasidir. Ciinkii destan kahramanlar1 bu daglara ¢iktiklarinda
yeryiiziindeki her yeri ve yeryliziindeki yasayan tiim canlilar1 rahatlikla gorebilmektedir.
Katan Mergen 6ldiigli i¢cin kamishikli kutsal dag, Er Samir’e Katan Mergen’in atinin izini
gosteririr. Er Samir de kutsal dagin kendisine gosterdigi izi takip ederek Kara Kaltar’1 bulur.
Daha sonra Kara Kaltar attan kardesine ne oldugunu 6grenip kardesinin cesedinin yanina

gidererek onu diriltir.

O¢1 Bala destaninda Og¢1 Bala, kozmik dagin tepesine c¢ikip yeryliziinii ve
yeryiiziindeki yurtlar1 incelerken, yetmis kaganin yurdunu isgal eden insanlara zulmeden

Kagan Kan Taaci’nin oglu Ak Calaa’y1 yurduna savasa gonderdigini gorir:

“Yer ve gogiin birlestigi ufukta
Yer goriinmez Kara dag,

O dokuz par¢ali,

Doksan dokuz zirveli

O kara dagin basina

Dinc ati1 Oc¢t Ceeren

Otuz bogumlu

Dokuz késeli demir diirbiinii
Sag cebinden c¢ikarip,

Kara dagin basindan

Altay tistiinii inceledi.

Yerle gogiin birlestigi ufukta
Yer gébegi kara dag

Gok yiiziine ulasmisti.

O ak bulutu kusanmsti.
Gokyiiziine ulagmisti.

Gok bulutlar onu kugatmisti.
Doksan dokuz zirvesinden
Giinesin gozii oynasti.
Yetmis dokuz zirvesinden
Gok kusag 1s1ldadi.
Yeryiiziindeki yetmis kaganin
Yurdu buradan agik¢a goriindii
Altay iizerindeki altmis kaganin
Yurtlar: Altay gériindii.
Bahadir kiz O¢i Bala
Diinyayr dolanip,

Hepsine bakip, inceledi.
Kara dagin basindan

Bakip durdu

Bdéyle bakarken ,

Genis ovalik Altayl,
Kapkara dagh,

Gok, yesil rmakl,
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Kan Ceeren iyi atl,

Kotii diistinceli,
Yaratilisindan kara simal
Kan Taact adli kagan da

Bu Altay da varmus.

Yer tistiindeki yetmis kaganin
Yurdunu savasarak isgal etmis.
Insanlar oldiiriip,

Zulme baslamus.,

Yeryiiziine felaket getirip,
Yetmis kagani esir almig
Altay’t yoneterek,

Altmis kagani savasta yenmis.
Ak Calaa adli ogullu,

Altin Targa adli hatunlu,
Yeryiiziindeki yetmis kaganin
Ordusundan asker almis
Yeryiiziindeki altmis kaganin
Halkindan insan toplamis.
Og¢t Bala’min Altay ina
Savasa cenge gondermis.” (OCB: 46-47).

Destanda Og¢1 Bala’nin yeryiiziinii incelemek igin ¢iktigi dag kozmik bir dag olup
destanda ayrintili bir sekilde tasvir edilmektedir. Zirvelerinin doksan dokuz ve yetmis dokuz
tane oldugu ifade edilen kozmik dag yerin gobegi olarak ifade edilir. Yerin gbbegi olarak
ifade edilen bu dag, evrenin merkezinde olup diinyanin dengesini koruyan bir eksen vazifesi
gormektedir. O¢1 Bala’nin {izerine ¢ikip her yeri gordiigii bu kozmik dag hayatin kaynagi,

yasamin mengei olarak tiim evrende ne oldugunu gosteren bir dagdir.

Kan Kapgikay destaninda da atinin sahip oldugu gii¢ ile daglar ve nehirleri gecip bir
aylik uzakliktaki kutsal dagin zirvesine atilan ok gibi giden Kap Kapgikay oradan yeryiiziinde

neler olup bittigine bakar:

“Ay altinda yaylanan

Altin tash ala dag,

Aylik mesafedeki kutsal Altay’a
Atilan ok gibi geldi.

Yetmis iki bogumlu
Diirbiinii ¢ikarip,

Onun otuz iki goziinii

Yedi bogumuna ¢evirip,
Kan Kapc¢ikay yerin tistiine
Bir aylik uzakliktan bakt:.
Ding, kizil sevgili atinin
Omurundan terler damladi.
Kan Kapc¢ikay diinyaya

Bu dagdan bakt.
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Oradan bakinca

Yer iistiintin yetmis kaganinin

Yeri, yurdu goriindii.

Altay sirtimin altmis kaganinin
Evi, yurdu goriindii.” (KKD: 229).

Kan Kapgikay’in da tizerine ¢ikip her yeri gordiigii bu dag yerin merkezi olan kozmik
dagdir. Kan Kapgikay’in at1 Kan Ceeren at, bir aylik mesafedeki bu daga atilan ok gibi ¢ikar.
Dolayisiyla bu da bize bu daga herkesin kolayca ¢ikmadigini yalnizca Tanr1 kutu tasiyan

kahramanlarin ve olaganiistii 6zelliklere sahip atlarin ¢ikabildigini diisiindiirmektedir.

Malg1 Mergen destaninda ise kahramanin aradigi bir seyi bulmak i¢in daga ¢iktigini
goriirliz. Destanda damadi Malgt Mergen’i yok etmek isteyen Arslan Kagan, ondan Gok
denizin kiyisindaki Gok bogayr getirmesini ister. Malg1 Mergen, gok denizin iyesi olan gok

boganin nerede oldugunu gorebilmek i¢in Gok dagina ¢ikar:

“Kanatl kara at

Giindiizleri durmadan

Mal¢1 Mergen bahadir

Gece oldugununda, uykusuz,

Nice dag asti.

Gok dagin kirina ¢ikti,

Goziin gorebildigi yerden inceledi.
Cok vakit gegmedi,

Yerin tozu gége ¢ikti,

Gogiin bulutu yere diistii.

Sese benzemez ses duyuldu,

Diiz taslar yarithiverdi.

Simdi bakip gérdii ki

Gol iyesi gok boga

Bir yillik uzakliktan koku almag
Bir aylik yerden gormiis,
Karsisina ¢itkamadi.” (MMD: 243).

Malg1 Mergen destaninda da oldugu gibi Olostdy destaninda aranilan bir kisiyi/seyi
gormek icin kutsal dagin zirvesine ¢ikildigi goriiliir. Monis Kaan kizi ile kagarak evlenen
Oléstdy’ii ve kizi Altm Topg1’yr bulmast icin Kara Kaan ve Kami Kubakayci’ya emir verir.
Bunun iizerine Kara Kaan ve Kami Kubakayc1, Olostdy’ii ve Altin Topgr’y1r aramak icin yola
¢ikar. Sibee Kuyak’a geldiklerinde Kami Kubakayc1, Olostdy’ii ve Altin Topg¢i’nun izini
stirebilmek icin li¢ kutsal dagin zirvesine ¢ikar:

“Ug kutsal daga cikti.

Egri cam agacimin dibinde;

Kampin yeri duruyormus.
Olostoy ile Altin Topgt 'nin
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Gittikleri ize dikkatli bakinca

Kara bulut dolanp geldi.

Siddetli gok giiriildedi.

Kara agact yakti,

Sert tast un ufak etti,

Kan kap¢ikay 'in arkasindan

Gok giiriildeyip simsek ¢caktt.

Kan Kabukayc¢i sihir ve biiyiiyle
Sigrayp yeraltina indi.

Felaket burda da geldi dedi.
Olecek cani olmayan Kara-kaan’a
Nefesi bogularak konustu:

‘Rahata kavusmak i¢in kutsal daga
Hiichbir zaman ¢ikmam.

Altin-Topet ile Olostoy i

Ardik girip aramam.”” (OD: 97-98).

Kutsal Sibee Kuyak dagma ¢ikan Kami Kubakayci, Olostdy ile Altin Topgr’nin
gittikleri ize dikkatli bakinca dagin basina kara bulut dolanip gelir, siddetli bir gok giiriilder ve
arkasinda simsekler cakmaya baslar. Destanda Kami Kubakayci’m, Olostdy ile Altin
Topgr’nin nerede olduklarmi bulmak igin ¢iktign dag, Kami Kubaker’ya Olostdy ile Altin
Topg1’nin yerini ve gittikleri yerin izini gostermez ve onu korkutarak tizerinden indirir. Kutsal
dagin kisilerin ne niyetle iizerine ¢iktigim1 bilip kotii niyetli insanlara aradiklar seyi

gostermedigini ve yardima ihtiyaci olan iyi insanlar1 korudugunu gérmekteyiz.

Maaday Kara destaninda da Kégiidey Mergen ana babasina ve yurduna neler oldugunu
ogrenir ve Kara Kula Kagan’in yurduna dogru yola ¢ikar. Yolda Kara Kula’nin yurdunda
neler olduguna bakmak icin dokuz katli 6liimsiiz dagin zirvesine ¢ikar ve ak malmin demir
¢itin i¢inde durdugunu, nur yiizlii halkinin ise demir zindan iginde ayni dili konusmadigini
gorur:

“Kogiidey-Mergen bahadirim

Dokuz katlh

Oliimsiiz dagin zirvesine

Hoplaya oynaya ¢ikti.

Ileriye bakti bir de gordii ki,
Karsisinda demir bozkir bir Altay vard.
Demir kavak agaglar vardi.

Ak dumana benzer ak mali

Demir citin icinde

Tiiyleri birbirine siiriinerek
duruyorlardi.

Nur yiizlii halki

Demir zindan i¢inde

Aynt dili konugsmuyordu.” (MKD: 480).
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Destanda Kogiidey Mergen’in ¢iktig1 6liimsiiz dokuz katli dag, gogiin katlarini temsil
eden kozmik bir dagdir. Bu dagin iizerine ¢ikip Kara Kula Kagan’in yurduna bakan Kogiidey
Mergen, demir ¢itin i¢indeki ak malinin tiiylerinin birbirine siirttiglinii ve demir zindanin
icindeki halkinin ayni dili konusmadigina kadar Kara Kula Kagan’in yurdunda olup biteni
goriir. Kozmik dagin iizerine ¢ikan kahramanlar, dagin kutsallig1 ve yiicegi vasitasiyla baktig

her yeri ayrint1 bir sekilde incelebilmektedir.
4.4.1.6. Dagn ve Dag Iyelerinin Insanlarin Niyetlerine Gére Gegit Vermesi

Kutlu daglarin 6zelliklerinden biri de asit ve gecit vermesidir. Eski Tiirkler yiliksek dag
gegitlerini asarken daglarin kendilerine ge¢it vermesi ve yolculuklarin rahat gegmesi i¢in dag
zirvelerindeki agaglara bez baglayip sag¢i yaparak dua edermis (Yildiz, 2020: 2969). Bu
sekilde dag iyelerini memnun ettiklerine inanirlar ve yolculuklarinin rahat bir sekilde

gececegini diisiiniirlermis.

[k zamanlarda seklinin ne oldugu bilinmeyen dag iyesi zamanla orman iyesi gibi sar
sacl bir kadin olarak tasavvur edilmistir. Fakat bu ruhun bazen erkek bazen de kurt seklinde
gezindigine inanilir (Yalgin, 1949: 39). Daglarin sahipleri olan bu iyeler, sadece daglari
korumakla kalmamis, ayni zamanda kendilerine siginan ve iyi davranan insanlari da
korumuslardir. Ancak hoslarina gitmeyen davranislari da cezasiz birakmamiglardir (Sonmez,
2008: 178). Dag iyeleri, dag1 agmak isteyenlerin yolunu kolaylastirma ya da zorlastirma
ozelligine sahip oldugu gibi kendisinden geg¢it isteyen insanlara da gecit verme ya da

vermeme Ozelligine de sahiptir.

Er Samir destaninda Er Samur kara dagin bagina atin1 hizla siirlip ¢ikar ve buradan
Altay’1 izler ve bir¢cok yurdu buradan gozetler. Bir siire sonra Kara dagin koltugunda duran
kara dumani goriir. Gogiin ak dumani kara daga inince, donilip duran kara dumani yayip
yarmaktadir. Bu nasil dagdir diye sasiran Er Samir, ati Ak Sari’ya sorar. Ati1 da ona “kara
dagin iyesi seni goriince yabanciladi. Kara dumanini birakip yolunu kétiilestirmeyi diisiindi,

gbkyiiziiniin ak bulutu onu geriye c¢evirip dagitt1” der:

“Kara dagin koltugunda

Kara duman doniip duruyormus.
Gogiin ak dumam

Kara daga inince,

Doéniip duran kara dumani
Yayp, yariyormus.

‘Bu nasil dag’ diye

Sasirp kalan Er Samir

Ak saridan sordu.
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At1 ona cevabini soyledi:

‘Kara dagin iyesi seni
Goriince, yabanciladi

Kara dumanini birakip,

Yolunu kotiilestirmeyi diisiindii,
Gokyiiziiniin ak bulutu

Onu geriye ¢evirip dagitti,
Bizim yolumuz diizelir,

Var olan biitiin isaretler

Bizim yanimizda imis’ diye
Kiymetli at soyledi.” (ESD: 68-69).

Destanda ilgili boliimiinde goriildiigl iizere dag iyesi dagi agmak isteyen Er Samir’
tanimadig1 i¢in onun yolunu zorlagtirmak ister. Bu da dag iyesinin gegit vermek istemedigi

kisilerin yolunu zorlastirma 6zelligine sahip oldugunu gostermektedir.

Maaday Kara destaninda Kara Kula Kagan, Maaday Kara’nin iilkesini yagmalamaya
geldiginde sonra dokuz kathi kara dagma tirmanmak ister ancak Kara Kula Kagan dagin
etegine gelince kara bir duman ¢okiip birden kar ve yagmur yagmaya baslar. Kara Kula dagin
kendisine gecit vermeyecegini anlayip daga ¢ikmaktan vazgecer ve Maaday Kara’nin yurdunu
yagmalayarak viran edip gider:

“Dokuz kath

Kara dagin zirvesine

Kara-Kula kagan ¢ikmak istedl,

Dagin etegine gelince

Kara bir duman ¢oktii,

Altay’a kar ve yagmur yagmaya baslad.

O, bir sey yapamayacagini anlayinca

Ak mal ve davari alip gétiirdii.

Altay topragini yagmalayip, viran etti.” (MKD: 382-383).

Destanin devaminda kimseye gecit vermeyen iki kara dag karsimiza ¢ikar. Kara Kula
Kagan’in yurduna gitmek i¢in yola ¢ikan Kdgiidey Mergen’in karsisina acilip kapanan iki
kara dag cikar. Yerle gogiin birlestigi yerde gece giindiiz birbiriyle boynuzlasan iki boga gibi
iki kara dag, ne riizgara, ne ay 1s1gma ne de canlilara geg¢it vermektedir. Kogiidey Mergen
biraz dinlenip atinin maharetiyle bu engeli de gegmeyi basarir. Boylece Kara Kula Kagan’in
tilkesine babasinin esir edildigi yere ulagir:

“Béylece yol alip

Yer ile gogiin birlestigi yere

Iki benzer kara daga yaklastilar.

Onlar gece giindiiz

Boynuzlasan iki boga gibi
Ac¢ilp, kapaniyorlard.
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Ay kanath kuslar oradan gegemiyor,

Yigin halinde karilyorlardi.

Dort ayakli vahsi hayvanlar oradan gegemiyor,

Kemikleri dag gibi yigiliyordu.

Gokyiiziiniin riizgarini

Gah tutup gah birakvyorlar.

Ay ile giinesin isiklarin

Ortasindan boliiyorlardi.

O tarafa gegen canlilarin

1ki ayag bu taraffta,

Beyinli baslar: obiir tarafta,

Bu tarafa gegen canlilarin

Baslar: varsa bu tarafta,

Ayaklart varsa obiir tarafta kalmusti.

Yetmis atin kemigi orada y1guli,

Doksan erin kemigi orada y1gil1.

Buradan ge¢menin imkani yok,

Oliim yeriydi bu yer.” (MKD: 438).

Destanda kimseye gecit vermeyen bu dagi goéren Kogiidey Mergen, biraz dinlemek
icin atim1 salar kendisi de oliimsiiz kavak agacinin altina yatar. Yedinci giinliin sonunda
riiyasin ak malinin ortasinda baba ve annesinin sag salim yasadigin1 goriir. Riiyadan uyaninca
atina binen Koglidey Mergen atinin maharetiyle bu engeli gecer. Kogiidey Mergen aslinda bu
dag tasidi kut ve gordiigii riiya vasitasiyla gecer. Riiyada ona anne ve babasinin yasadigi ve
esaretten kurtuldugu gosterilmektedir. Bu da rityada bu dagin ona gegit i¢in izin verdigini
gosterir. Zira Kogiidey Mergen, uykusundan uyandiktan sonra boynuzlasan iki boga gibi

acilip kapanan ve kimseye gegit vermeyen bu iki kara dagi rahat¢a gegmistir.
4.4.1.7. Dagdan Dogma

Eski Tiirk inang ve diisiiniis sistemine gore kozmik dagin zirvesi diinyanin en yiiksek
noktas1 oldugu gibi ayn1 zamanda diinyanin gébegi ve yaratilisin basladig yerdir. Kozmolojik
anlatilarda kimi zaman merkez simgeciligi embriyolojik terimlere benzer sekilde
anlatilmaktadir. Kutsal Varlik’in diinyayr bir embriyo gibi yarattigi anlatilmaktadir. Tanri
embriyonun gobekten baglayarak gelismesi gibi diinyay1 gdbeginden baglayarak yaratmigtir ve
bu yaratilis degisik yonlere dogru yayilmistir. Diinyanin yaratilisi gibi insanin yaratiliginin da
benzer bir bigimde bir merkez noktasinda yani diinyanin merkezinde gerceklestigine
inanilmaktadir (Eliade, 1994: 29). Dolayisiyla insanoglu gok ile yerin birlestigi ve diinyanin
merkezi olarak kabul edilen kozmik dagin zirvesinde yaratilmistir. Mitolojik bilgilere gore ilk

insan1 da dag veya tas dogurmustur (Bayat, 2021: 226).
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Bu bakimdan kozmik dag; tlireme mekani, bazi soylarin atasi, koruyucu ruhu, vatani
ve kutsal mekani olma gibi mitolojik islevlere sahip olmustur. Kozmik dagin yaratiligin
mekani olmasi sebebiyle dogurganlik ile iliskilendirilmistir. Zira Tiirk mitolojisinde dag,
magara veya kaya delikleriyle yeni bir hayatin ve yeni bir baslangicin simgesi olmustur.
Dogal olarak kozmik daglarin kutsal merkez anlayisiyla kutsal tiireme anlayisi olan
magaralarla birlesmesi bizlere kozmik diizenin olusmasinda dag-magara ikilisinin 6nemli bir

rol Gistlendigini gostermektedir (Bayat, 2021: 35).

Ebubekir ed-Devadari’nin ilk insanin Karadagci denilen bir dagdaki magara da
yaratilmasi hakkinda verdigi bilgiler dogrultusunda Tiirklerin ilk atasi kozmik bir dag olan
Karadagc1 dagindaki bir magarada diinyaya gelmistir (Inan, 2020: 20-21; Bayat, 2021: 33).
Dolayisiyla ilk insanm yaratildig1 yer, yer ile gogiin birlestigi dagdaki bir magaradir. ilk
insanin kozmik bir dagdaki magarada yaratilis1 agisindan dag-magara iliskisine baktigimizda
ilk insanin yaratildig1 yer olan magara bir rahim vazifesi gormektedir; dag ise yaratilisin
basladigi mekan olarak kozmik modelin eksenini, diinyanin merkezini ve ilk insanin vatani ile

atasi/anasi olusunu temsil etmektedir.

Yaratilis efsanesinin izlerine Altin Ang destaninda rastlamaktayiz. Destanin
bagkahramani olan Altin Ang ve at1 Ak Sabdar at, diinyanin merkezini olusturduguna inanilan
kutsal Kirim Dagi’nin tizerinde bulunan alt1 sivri basl bir ak kaya olarak tasvir edilen kayada

yaratilmistir:

“Koyiin otesinde, yeryiiziiniin zirvesi
Kirim Daginin iizerinde

Altr sivri basl Ak kaya duruyor,

Gece olu nca, ay 15181yla parliyor,
Giindiiz olunca, giines 15 181yla parliyor.
Onu sen hi¢ gormedin mi?

Al sivri bash,

Ak kayanin i¢inde dokuz kulag boyunda,
Altin yeleli, altin toynaklt

Ak Sabdar at, kendi kendine yaratilmas.
Altin Anig Kiz, kendiliginden yaratilmis.
Yok olacak ruhu yoktur,

Dokiilecek kani yoktur.

Sonsuz ulu alp,

Alp Hanin evine

Altin Arig bakar” (AAD: 49).

Kozmik dagin iizerindeki kutsal kaya vasitasiyla kahramanin ve atinin dogmasi hem
ilk insanin yaratilisina hem de dagin yaratilis mekani olmasina isaret etmektedir. Boylece dag
hem ecdat hem de ilk yaratilis mekan1 olarak karsimiza ¢ikar. Ayni1 zamanda Altin Ang’in
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Kirim daginin tizerindeki alt1 sivri bash ak kayanin iginde Ak Sabdar ati1 ile birlikte
kendiliginden yaratilmasi onun Tanri tarafindan gorevlendirilmis ve olaganiistii giiclerle

donatilmis bir kahraman oldugunu gostermektedir.

Ay Huucin destaninda da ak zirvede bulunan altin kayadan Hiy8a Cigen, genis tasta
ise at1 Kizil Konur diinyaya gelmistir. Kutsal dagda bulunan alt1 katmanli altin kaya icinde
dogan Hiyga Cigen Tanr1 alpi, yassi tasta dogan Kizil Konur at ise Tanri’nin at1 olarak ifade
edilmektedir:

“Yer yiiksekligi Ak zirvede

Genis tasta yatarak dogan

Yaraticimin giizel kulunu

Kirilmaz kanath Kizil konur

Zirvenin yiiksegi ak zirvede

Altin kayada olusan

Tanrumn yarattigi alp
Korkusuz Hiyga Cigen”(AYHD: 647- 649).

Kara Kuzgun destaninda ise dagin bizzat dogurma islevini tstlendigini gérmekteyiz.
Destanda Kara Kuzgun’un at1 Ay Kara atin, dagdan dogdugu ifade edilmektedir:

“Dagdan yiice at dogsun,

Ay Kara At gibi.

Erden tistiin er dogsun,

Kara Kuzgun gibi.” (KKGD: 51).

Kahramanin atinin dagdan dogmasi atin kahramana Tanr1 tarafindan gonderildigini ve

bu atin ilahi 6zelliklerle donatilmis olaganiistii bir at olduguna isaret etmektedir.

Han Orba destaninda da kutlu dagin i¢inden siirekli yigitlerin dogdugu goriiliir.
Destanda Han Orba yurdunu isgal etmeye gelmek i¢in hazirlik yapan Hazir Han’in yurduna
savasa gider. Han Orba hem Hazir Han’1t hem de oglu Han Hartiga’y1 6ldiiriir ve yillardir
eziyet goren halki esaretten kurtarir. Olanlar1 géren Hazir Han’in kardesi Han Sabar, Han
Orba’ya hakaret etmeye baslar, bunun {izerine Han Orba ve Han Sabar doviismeye baslar. Bu
sirada yurdun diger tarafinda Han Orba’min abisi Han Mirgen, teyzesi Altin Harlih ve
digerleri diismanlarla kiyasiya doviismektedir. Bu sirada yardima gelen Han Mirgen’in oglu
savasa stirekli yeni yigitlerin katildigin1 goriir. Bu yigitler Hazir Han’1n kara daginin i¢inden
dogan becerikli yigitlerdir. Bu savasin ancak bu dagin yok edildigi zaman bitecegini anlayan
oglan, kara dagin igine girerek dagin siirekli yigit dogurmasina engel olur:

“Hazir Han i kara daginin iginden

Ucu sonu olmayan yigitler ¢ikip,
Ag¢gozlii savasa gelip katiliyor.
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Kara dagin icinden becerikli yigitler doguyor.

Onu yok etmediginde,

Bu zamana savas bitmez

Geng yastaki oglan

Atin tistiinden atlayip

Asagt dogru yollanip,

Kara dagin icine girdi,

Kara dagin i¢cinde

Gogiin dibi giiriildedi.

Yerin alti iice boliindii,

Sert celikten kiirk imis,

Kirik celik ¢inladi

Biiyiik agag devrildigini anladh,

Ulu kisi ,inleyip, diistiigiinii anladh.

Han Orba kara daga baksa

Geng yastaki ¢cocuk, ona

Dokuz yerden vurmus,

Ondan basak yigit ¢tkmryor

Ordakileri de yok etmig.” (HOD: 148).

Hazar Han’1n yurdundaki kara dagin Hazar Han’1n yurdunu korumak i¢in siirekli savas
meydanina yigit dogurup gonderdigi goriilmektedir. Bu dagin koruyuculuk isleviyle birlikte
dagin dogurganlik fonsiyonunun ve dagin ata-ecdat olduguna duyulan inancin destana
yansimasidir. Buradaki dag bir rahim islevi gorerek siirekli becerikli yigitler dogurup bu

yigitleri savag meydanina gondermektedir.

Eski Tiirk inang¢ sisteminde daglarin zamanla biiylidiigli ve insani bazi ozellikleri
tasidiklarina inanilmaktadir. Hakaslarin inanisa gore daglar tipki insanlar gibi biyir, bir
yerden bir yere gider, birbiriyle savasir ve evlenirler (Bayat,2021: 225). Insan gibi tasavvur
edilen daglar, Hakaslar arasinda halkin kadim atalari olarak goriilen mitolojik kahramanlarla
Ozdeslestirilmistir (Okutan, 2016: 75-76). Dag iyelerinin kendilerini koruduguna inanan
Hakas Tiirkleri, mitolojik anlatilarinda atalarmin dag iyesinin kiziyla evlendigine, kendi
soylarmin da bu birlesmeden dogduguna inanmaktadir. Bu nedenle Hakaslar kendilerini
dagdan dogmus insanlar olarak adlandirmislar (Okutan, 2016: 79). Bu inamisin Hakas
destanlarina dag-ata inanci ¢ergevesinde daglarin kahramanlar1 veya atlar1 dogurmasi seklinde

yansidigini gormekteyiz.

4.4.1.8. Dagin Kahramanin Giyim-Kusamlarimi Takdim Etmesi

Daha oOncede ifade ettigimiz gibi destanlarda kahramanlarin Tanr1 tarafindan

gonderilen giysileri, silahlar1 veya atlar1 savas giysileri olarak dikilen ve kullanilan
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kiyafetlerden farkli olarak giicii, secilmisligi ve Kutsanmighgr ifade etmektedir. Bu giysiler

kahraman i¢in 6zel olarak gonderilmis ilahi gii¢lerle donatilmis bir zirh gibidir.

Destan kahramanlarin atlarinin, giysilerinin ve pusatlarmin ya kutsal kabul edilen
mekanlarda yaratildigi ya da bu kutsal mekanlarda muhafaza edildigi gériilmektedir. Bazen de
kahramanlarin giyim kusamlariin ve atlarinin kutsal kabul edilen varliklarca takdim edildigi

gortiliir.

Koziiyke destaninda Ak Kagan’in oglu Koziiyke dogdugunda ati da ak dagin
koltugunda dogar. Ayn1 zamanda K&ziiyke nin dogumuyla bu ak dagda onun zirh1 ve silahlari
da yaratilir. Koziiyke’nin ak dagmn koltugunda yaratilan ati, onunla birlikte yaratilmis ve
onunla birlikte biiyiiyiip serpilmistir. Atinin kahramanla birlikte dogmasi ve onu ak dagin

kirinda beklemesi atin dag vasitasiyla yaratildigina isaret etmektedir:

“Senin dogdugun giinde

Eyerli atin da dogdu.

Eti kaniseninle birlikte gelisip
Birlikte biiyiiyiip, serpildi.

Halk icinde binilecek,

Kan gibi koyu kahverengi at oldu.
Sayisiz baglarla

Bagda yasiyor

Argimak atimin bulundugu yer
Ak dagin kirilda.

Seni beklerken

Sekiz yili gecti

Onu tutup alabilirsen,

Sana ¢ok iyi arkadas olur.” (KD: 322).

Kendisiyle birlikte yaratilan atin1 tutmak i¢in yola ¢ikan Koziiyke, demir kavagin
dibinde atin1 goriir ve elindeki kementiyle onu yakalar. Bunun {izerine at, ona ana babasini
sorar. Koziiyke, babasinin Ak Kagan, anasinin Erke Tana oldugunu sdylemesi iizerine at da
ona kizil etten birlikte dogduklarini, gébeklerinin de ayni giin kesildigini sdyler. Bu da bize

atin dagdan Ko6ziiyke’nin ise dag ruhundan yaratilmis olabilecegini diisiindiirmektedir:

“At tutmak isteyen

Alp sen kimsin?

Seni biiyiiten baban kim?
Seni emziren anan kim?
Onu igiten Koziiyke
Halatini tekrar diirdii.
Atin sorduklarina
Cevabini verdi:

‘beni besleyen babam
Ak Boru atli Ak Kagan
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Beni emziren anam

Erke Tana kadindir.

Ustiine binecegim atim olmadigi icin
Omzuma giyecegim paltom olmadigi igin
At goriiniip geldiginde

Tutup almay diisiindiim.”

Onu isiten kan gibi Konir

Bogiiriip kignedi.

Ona karst kosup geldi.

“Ak halatla kement atip,

Boynumun arkasint incitme.

Kizil etten

Birlikte dogduk.

Gobegimiz ise

Bir giinde kesildi

Gece koyundasin

Giindiizse arkadasin

Ben olurum, Kéziiyke” (KD: 324).

Koziiyke’nin at1 gibi giysileride ak dagin koltugunda onunla birlikte yaratilmistir.
Kutsal dagin koltugunda kahramanin atinin, zirhinin ve silahlarinin yaratilmasi dagin hem
yaratim giiclinii hem dogurganlik iglevini hem de dagin ata ve ecdat olusuna duyulan inancin

yansimalarmi dile getirmektedir:

“Etten ayrilip dogdugunda
Er gobegin kesildiginde,
Seninle birlikte yaratilan zirhin,
Celik silahlarin

Ak dagmn koltugunda
Giiciin alp giicii olana dek
Duruyordu dediler.

Er yaratiligh Koziiyke
Simdiyse o kat daha fazla
Sevindikce sevindi,

Mutlu oldu.

Giimiis dizginini ald,

Kan gibi Konir’a takt.
Otlak gibi at kegesini aldl.
Atimin arkasina yerlestirdi.
Aya, giinese karsi parlayan,
Eyerini onun iistiine koydu.
Sonsuza dek kopmaz

Tki kolani ¢ekti.

Altmis ¢cag boyunca ¢tiriimez
Altmis kolani ¢ekti.

Alp pehliven tutan

Salvart giydi.

Herseye dayanikl

Bahadr elbisesini giyindi.
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Atini eyerledi
Alp olup giyindi.” (KD: 325-326).

Alday Buugu destaninda ii¢ yiiz yasindaki Alday Buug¢u’nun ¢ocugu yoktur ve Hopgu
Kara Sudur’una baktiginda derdinin dermanin bir tapinakta yasayan Lama’ya gidip
armaganlar sunup dua edip dilemekte oldugunu 6grenir. Cesitli kurbanlar hazirlayip tapinaga
giden Alday Buugi, Lama’ya kurbanlarint sunup derdini anlatir. Bunun iizerine Lama ona em
torbasinin i¢inden em verir Ve verdigi bu emi ii¢ gece boyunca karisina ezip i¢irmesini soyler.
Lama’nin verdigi emi ezip li¢ gece boyunca karisina igiriren Altay Buugu, er kisinin geregi
olan giyim-kusam ve pusatlar1 alip kutsal Hiitirtliin Kizil tayganin kuzey yamacindaki magraya
koyar. Belli bir zaman sonra Alday Buugu’nun esi hamile kalir ve Altay Buugu’nin bir oglu

olur:

“Evlat dogrusunda

Hocam size yalvarp

Duaya geldim” demis.
Tapinakta hosbaht oturan A¢iti Lama
Kutsal kara kitabini a¢ip bakmus da,
Derman torbasindan,

Kizil kapli emi vererek:
‘Kadininabunu gotiiriip,

Ug gece ezip icir’ demis.
Alday-Bucuu adam,
Obasina ¢aptirip gelmis de,
Kizil torbadaki emi,
Kadimina ii¢ gece boyunca,
Doviip ezerek igirmis.
Kulak verin hey!

Adam oturup diigiiniip,

Er kisinin geregi,

Kusam pusat gibi seyleri,
Okunu-yaymni alip
Hiitirtiin-Kizil tayganin,
Arka yamacinda,

Koca kara kaya gibi
Diimdiiz kara tasla,

Agzini sik¢a kapativermis.
Ortiip kapatisinin iizerinden
Iki, ii¢ ay gegince
Karisinda ¢ocuk olusup
Hamile kalrvermis.

Giiniti ¢atip gelince
Dogurmus.

Dogurdugu oglanmis.” (ALBD: 213).

269



Alday Buugu’nin oglu biiyliylip babasindan silah ve kusam ister. Bunun {izerine Altay
Buugu, oglunu silah ve kusamlarimi sakladigr Hiiiirtiin Kizil daginda bulunan magraya
gotiiriip ogluna silahlarint ve kusamlarini verir. Alday Buugay destaninda goriildiigi tizere
kahramanlarin atalarindan kalan silahlar1 kusanip savas giysilerini giymektedirler. Silah ve
giysileri zaman zaman bahadirlar tarafindan magaralarda sahibini beklemektedir. Bazi
destanlarda da silahlarin ve giysilerin konulmasinda ve bulunmasinda ise atlar1 ve akrabalari
devreye girmektedir. Zira destanda kahramanin giyim-kusam ve savas aletlerinin magarada
kahramani beklemesi yerine dogacak kahraman igin gerekli giyim-kusam ve silahlarin kutsal
daga konuldugu ve vakti geldiginde oradan alindig1 goriilmektedir. Altay Buugu, karisina
Lama’nin verdigi em otunu ezip ii¢ glin boyunca igirdikten sonra er kiginin geregidir diye
giyim-kusam ve silahlarini alip kutsal daginin (Hiiirtin Kizil tayganin) iizerindeki bir
maganin i¢ine koyar. Dogacak kahramanin kusam ve silahlarinin daga konulmasi dagin soyun
ecdadi ilk atasi olarak kabul edilmesiyle iligkilidir. Zira yurt edinilen ve kutsal kabul edinilen
daglar karsimiza bazen bazi soylarin koruyucu bazen de bazi soylarin atasi olarak karsimiza
¢cikmaktadir. Altay Buugu’nun da Kkarisinin hamile kalacagi ¢ocuk igin giyim-kusam ve
silahlarm1 daga gotiirmesi muhtemelen Hiiiirtiin Kizil taygadan soyunu devam ettirecek bir

erkek evlat istemek i¢in yapilmis bir uygulamadir.

Boktu Kiris Bora Seeley destaninda da Boktu Kiris silah ve eyer takimlar1 ala dagin
iizerindeki bir magarada bulunmaktadir. Bu magara icerisinde er kisinin kullanacagi edik-

elbise, otuz kulaglik mizrak ve at kosumlari vardir:

“Ala taygamn giiney tarafinda
Hayvan-kus goriip stiriip

Gidermis.

Kara giiney tarafin ortasinda
Kuzeye bakan kara magara
Goziikiiyormus.

Kuzeye bakan kara magaranin igine
Kosup girdiginde

Hi¢ gormedigi baglar, kosumlar
Yigiliymus.

Ne olursa olsun bunu alayim diyerek
Hepsini kucaklayip

Kosup doniivermis.

Cadirina kosup girip:

‘Disaridan bir sey getirdim, ana,
Neymis o, bir bak ana’ demiy.

Yasli anasi ¢ikip gorse ki

Erkiginin kullanageldigi
Edik-elbise, eyeri-gemi
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Otuz kulag ¢elik ¢ita

Var imis.” (BKBSD: 320-321).

Ertesi giin oglan ala dagin yanindaki uzun irmaga gittiginde irmagin basinda tay goriir
ve yularindan tutup alir kendisine yoldas yapar. Bahadirlarin Tanr1 tarafindan gonderilen
atlarini, savas giysilerini ve silahlarinin onlarin yaratildigi zaman yaratilmasi ve onlar1 kutlu
daglarda-magralarda beklemesi sadece Giiney ve Kuzey Sibirya Tiirklerinde, Tiirkistan ve
Idil-Ural bélgesi Tiirklerinin destanlarinda degil, Tiirkiye Sahas1 Islami Tiirk destanlarindan
“Battal Gazi” ya da “Battalname”de de yer alan 6nemli bir motiftir (Ergun ve Aga, 2004:
152).

4.4.1.9. Daga Doniisme

Tirk Mitolojisinde daglarin canli varliklar gibi biiylidiigiine, bir yerden bir yere
gidebildigine, kiiclik daglarin biiyiik daglara tabi olduguna, birbirileriyle savastigina ve hatta
evlendigine inanilmaktadir. Bu inanislar temelinde bu daglarin mitolojik zamanda birer
bahadir oldugu yatmaktadir. Bu bahadirlar cesitli sebeplerde (yurdu korumak igin, bir
bedduadan, vb.) daglara gevrilmistir (Bayat, 2021: 225).

Daglarin baglangicta birer bahadir olduklarina dair inanislar pek c¢ok toplumda
mevcuttur. Geleneksel Tiirk kiiltiiriinde 6nceden giiclii bir bahadir olan kahramanlarin bir
miicadele sirasinda yenilmeleri ya da bedduaya ugramalar1 neticesinde daglara doniistiiklerine
inanilmaktadir (Sonmez, 2008: 105). Bu inanig destanlara da yansimigtir. Hakas Tiirklerine ait
Ak Cibek Ang destaninda savasta Olen kahramanlarin ve atlarmin kemiklerinin daga
dontstiigii ifade edilmektedir:

“Biiyiik savag olmus,

At kemigi ala dag olmus,

Er kemigi Sayan dag gibi,

Alp kok han oliip kalmig.” (ACAD: 269).

Destanda savasta yenilgiye ugrayan kahramanlarin kemiklerinin Sayan daglarina,
atlarinin kemikleri ise Ala daga donligmiistiir. Daglarin kemiklerden meydana geldigi
inanigina binaen kemiklerin daglar ile olan iligkisini anlatan bir anlatida daglar/kayalar
diinyanin kemigi olarak ifade edilmektedir. Apagi yaratilis mitinde diinyayr meydana getiren
dort biiyiikbaba, diinyanin riizgarin ve firtinalarin etkisiyle savrulmamasi i¢in diinyay1 dort
yone ¢eker. Diinyanin dogu ayagina siyah metal dikenli biiyiik bir baston, giiney ayagina mavi
metal dikenli bir baston, bat1 ayagina sar1 metal dikenli baston ve kuzey ayagina da beyaz

metal dikenli biiyiik bir baston yerlestiriler. Ancak firtina ve riizgar estikce eksikler giderilse
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de diinya hala riizgar ve firtinalardan dolay1 sarsilmaktadir. Bunun iizerine dort biiyiikbaba,
diinyanin kemige ihtiyact oldugu disiiniiliip yeryiiziine daglar ve kayalar yapar (Aydogan ve
Hallag, 2021: 307-308). Bu anlati1 daglarin kemik ile olan iligkisini en belirgin sekilde ortaya
koymaktadir.

Er Samir destaninda Er Samir Ak Boko’ye savasmak i¢in yola ciktiginda yolda
karsilastig1 ak dagin halkin kemigi ak denizin ise halkin kani, kara dagin kara halkin kemigi

kara denizin de kahramanlarin kani oldugunu ifade edilir:

“Ak dagin eteginde

Kagan yasayan yurt gériindii.
Halk yurduna girip,

Gelip mal tarafina ulastiginda
Akip duran denizini

Deniz degil kan imis.

Ak dag diye gordiigii

Hallkin milletin kemigi imis.
Kara Kaltar ata binen

Katan Mergen kardesi

Yedi seytan adli kaganlarin
Kapisinin ontinden

Hi¢ durmadan gitmis.

Ak Sarr atinin simdi

Vurmaz yerine vurdu,

Kanath kus gibi ses ¢ikarip,

Kanatl kus gibi ses ¢ikarip,

Kara dagin kirina ulast.

Fakat Kara dag diye gordiigii

Kara halkin kemigimis.

Kara deniz sandig

Kahraman askerin kani imis.” (ESD: 103-104).

Destanda Er Samur’in gordiigii ak dagin aslinda ak milletin kemigi, gordiigii kara
dagin ise kara halkin kemiginin oldugunun ifade edilmesi bu daglarin olusumuna ve kdkenine
isaret etmektedir. Zira destanda Glen halkin ve askerlerin kemiklerinin Ala dagin ve Kara
dagin tesekkiiliine sebebiyet verdigi agik¢a belirtilmektedir. Kemiklerin daga doniligmesi
inanc1 daglarin ecdat olarak kabul edilmesine ayni zamanda kemigin goksel bir baglatiya
sahip olduguna isaret etmektedir. Bu baga iki ritiiel ile 6rnek verilebilir. Birincisi Kuzey
halklarinin dagda Tanri i¢in diizenlenen kurban téreninde kemigin Tanr1’ya, kanin ise topraga
sunulmasinin arka plaminda bu arkaik diisiincenin yattigidir. Ikincisi ise, sunaklarda

kemiklerin yakilmasi bazen de yakilan bu kemiklerin kiillerini sunaklara siiren Antik Yunan

halkinin ritiiellerinde ve mitolojisinde yer alan su hadisedir: Zeus’a karsi bir kurnazlik
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diisiinen Prometheus, bir 6kziizii ikiye bolerek Zeus’a {izeri yaglarla kapli, alt1 kemik dolu bir
par¢a sunar. Prometheus’un yaptig1 hileyi anlayan Zeus 6fkelenerek atesi insanlardan geri alir

(Aydogan ve Hallag, 2021: 307).

Almis Kagan destaninda da oldiiriilen kahramanin ve atinin uzuvlarindan ve
kahramanin kullandig1 esyalarindan daglarin meydana gelisi anlatilmaktadir. Cilanag Uul,
hem babasinin hem annesinin hem de kendisinin intikamini alip yurduna gelince dayist Ak
Boko’niin ve esinin, Kan Ciileyti tarafindan gozlerinin ve parmaklarinin kesildigini 6grenir.
Bunun iizerine Cilanus Uul, Kan Ciiletiy’den Ak Bo6ko’niin ve esinin iki goziiniin ve on
parmaginin hesabini sormaya gider. Cilanus Uul, 6nce Ak Bokd niin parmaklarini kesip ak
mendile sararak cebine koyar. Daha sonra onu goéren bahadirlara ona ibret olsun diye Kan
Ciiletiy’in kara basii yetmis arsin gok mizrakla yerin gébegi kara tasa vurur ve tasa saplanan
bas asilmasi imkansiz bir dag olur. iki kulagi kizil selaleye, agz1 yeryiiziiniin agzi olup
cehennem damina, gozii ise soguk kara gdle doniisiir. Goliin ad1 “Kecereli G617, dagin adi
“Iyik Bas1” adini alir. Sonra Cilanag Uul halkin istegi lizerine Kan Ceren atin bagini kesip

savurur, oraya da “At Bas1” denir. Kamgisini attig1 yerin adi “Kamg1 Dag”, tiitiin gubugunu

~99 ~99

firlattig1 yerin ad1 “Kanza Dag”, tefini attig1 yerin ad1 “Tiinlir Dag”, ¢ingiragini firlattigi yerin
ad1 “Konko Dag”, eyerini attig1 yerin adi “Ertes Dag”, dizginini attig1 yerin ad1 “Uziik Dag”,
yularini attig1 yerin adi “Armakg¢1 Tartkan”, basini kestigi yerin ad1 “Bajinik Dag”, kusagini

att1ig1 yerin ad1 “Korimdu” adin1 almustir:

“Yetmis arsin gok mizrakla
Kan Ciiletiy’in kara basini
Yer gobegi kara tasa
Cakarak saplayp koyduktan sonra soyledi:
‘Bahadr kisi karsilassa
Bunun basini ibretle gorsiin’
Atl kisi asamaz

Astlmasi imkansiz dag olup,
Kayakl kisi yiirtiyemez
Parlak buzlu sivri dag olup
Yigit yasina durdu,

Iki nesil geride kald:
Birbirinin ayni iki kulag
Kizil selale oldu

Agz1 onun yeryiiziiniin agzi olup,
Cehennem dami oldu.

Onun bir tek gozii

Soguk kara gol oldu

Onun adi Kecereli Gol,
Dagin adi Iyik Bast

O yerlerin nerede oldugunu
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Altay halki gosterip,

Olup bitenlere sagirmisti.
Kan Ciiletiy bahadirin

Kasik gibi sagilan kani
Boynuzlu kara bécekler olup,
Dagitarak veren degildir ne de olsa.
Parmagindan kestigi eti
Kiigtik gri okyilant oldu,
Kayabilen degildir ne de olsa.
Cilanas Uul bunu goriip,
Engellemeden birakip yolladi:
Biiyiik bedeni oldiikten sonra:
‘Kurdu bocegi ben ne yaparim?
Soguk diigse donup kalsin,
Sicak diisse yansin.

Yaz giiniinde dirilsin,

K giiniinde silinsin’ deyip
Lanet okuyarak savurdu.
Yeryiiziiniin yetmis bahadir
Cilanas Uul’dan ise

Ashni astarini sorup durdu:
‘Kan Ceren atini biz

Nasul ulus edelim?’

Cilanas Uul, Kan Ceren’in
Bagsini keserek, savurup atti.
O yerin adi

At basi diye adlandirildi.
Eyerini dizginini alarak,

Bir oraya bir buraya firlatt.
Kamgisini firlattigi yerin adi
Kamg¢i Dag

Tiitiin cubugunu firlattigi yerin adi
Kanza Dagt

Tefini attig1 yerin adi

Tiiniir Gol.

Cingiragin firlattigi yerin adt
Tayga Konko Dag

Eyerini attig1 yerin adi

Ertes Dag

Dizginini firlattigi yerin adi
Uziik Dag

Yularint attigi yerin adi
Armakgi Tartkan.

Oniindeki isaretli yerleri
Bagsini ¢evirip soylese o bulur.
Basini kestigi yerin adi
Bajinik Dag

Kusagini attigi yerin adi
Korimdu.” (AKD: 79-81).
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Destanda olen kahramanin ve atin uzuvlarininin ve kahramanin giyim-kusaminin
daglara donligmesi ve bu daglarin isimlendirilmesi daglarin meseinin yani daglarin diinyanin
kemigi olmasi ve Olen bahadirlarin bedenlerinden veya kemiklerinden meydana geldigi

inaniginin farkli bir versiyonudur.
4.4.1.10. Dag Oliim ve Defin

Mitolojik olarak 6lim sonsuz bir daireyi simgeleyen insan yasaminin gegislerinden
biri olarak telaki edilmis ebedi bir dongiidiir (Ugurcan, 2016: 210). Eliade genel olarak
oliimii, insan olma durumunu asma o6teki diinyaya gdeme olarak tanimlar. Obiir diinyanin
yiiksekte bir yerde olduguna inanildigindan 6len kisinin ruhunun dag patikalarini tirmanarak

ya da agaca ¢ikarak oteki diinyaya gittigine inanilmigtir (Eliade, 2009: 118).

Asur dilinde “6lme” eylemi i¢in “daga tutunmak” ifadesi kullanilmaktadir. Ayni
bicimde Misir’ da Myny “tutunma” kelimesi “6lme” eylemi igin kullanilan bir 6rtmecedir.
Daglar 6liiniin 6teki diinyaya giderken izleyecegi bir yoldur. Zira Altay Tiirklerinin inanigina
gore de oliiler daga tirmanarak oteki diinyaya ulagmaktadir. Oliilerin ruhlarinin 6teki diinyaya
giderken kullandiklar1 bu yol yasarken goge ulasmay1 isteyen samanlar, kamlar ve kaganlar

tarafindan da kullanilan yoldur (Eliade, 2009: 118).

Ayni zamanda daglar (ve muhtemelen daha eski ormanlar) hayat ile 6liimiin birlestigi
yerlerdir. Kutsal dag ile insanlarin varligi biitiinlestigine ve kandasligin biitiin boyutlar1 onda
yasatildigina inanilir. Ayni1 zamanda 6liim olayi, tabiati geregi kutsallikla o kadar igigedir ki
ozellikle cenaze torenindeki motiflerde en eski kandashigin agir bastigr goriiliir (Hassan, 1985:
103, 250). Dolayisiyla ecdat olarak goriilen daglar ayn1 zamanda defin yeri olarak karsimiza
cikar. Zira bu durum topraktan gelen insanoglunun yine topraga donecegine olan inanca

benzemektedir.

Anadoluda ve pek ¢ok kiiltiirde dlen kisilerin ruhunun Tanr katina yani 6biir diinyaya
gitmesini kolaylagtirmak adina insanlar Oliilerini Tanr1 mekani olarak gordiikleri daglara
gommiislerdir. Boylece ruhun Tanri’ya daha kolay ulasacagina inanmislardir. Bu inanisin
temelinde daglarin gége yakin olmasi ve Tanrt mekani olarak goriilmesi oldugu gibi yerle
gogiin birlestigi kutsal daglarin 6len kisilerin ruhlarin1 Tanr1 katina (cennete) ya da yeraltina

(cehenneme) ulastirdigina inanilmasi yatmaktadir.
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Altay Buugay destaninda Altay Buugay, diismanlar1 olan Aranay ve Saranay kardesleri
oldiirtip dagr ¢cekerek onlarin cesetlerinin tizerine koyar. Altay Buugay’in Aranay ve Saranay’1
oldiirdiikten sonra tekrar diriltilmemeleri i¢in onlarin cesedini dag altina koyar:

“Aranay, Saranay ikisinin

Yiireklerinin kokiine sapladi,

Yiirek kanini akitti,

Buzlu dagi ¢ekerek,

Onlarin cesedinin tistiine koydu.

Tekrar atina binerek,

Aranay, Saranay ’in yurduna geldi.

Halka “ToplAnin” dedi.

Halk millet toplandiginda,

Altay Buugay soyle konustu.:

“Ug nesil boyunca

Sizlere eziyet eden kaganalr

Keyfince yasayan sizleri

Actya salan kaganlar

Aranay, Saranay iki kardes

Sonsuza dek gomiildii.” (ABD: 221).

Altay Sibirya Tiirklerinde ruhun veya canin saklandigi yer kemik olarak kabul
edilmistir. Muhtemelen Altay Buucay’da Aranay ve Saranay’i oldiirdiikten sonra kemikleri
vasitastyla tekrar diriltilmelerini engellemek ve onlari tamamen yok etmek igin cesetlerini
kozmik dagin dagin altina koyar. Boylece gokylizii ile yeralt1 arasinda iletisimi saglayan yerle
gbgilin birlestigi kozmik dagin vasitasiyla Aranay ve Saranay kardeslerin ruhlart yeraltina

(cehenneme) gonderilir.

Uc Kulaktu Ay Kara At destaninda ise 6len kahramanin kutsal dagm zirvesine
gomildigi goriliir. Destanda ailesini birakip yolculuga ¢ikan Altin Kaan ailesine ii¢ yil
icinde donmezse Olmiis olacagini soyler, aradan ii¢ yil gecer ve Altin Kaan’in dénmemesi
tizerine ogullar1 kendi diizenlerini kurup yurtlarinda yasarlar. Altin Kaan’in, Kara Tas isimli
oglunun bir ¢ocugu olur. Altm Kaan’in ati U¢ Kulakli Ay Kara at, kilik degistirerek bir
bogaya doniisiir ve Kara Tas’m oglu Kan Toodiy’1 kacirir. Cocuk biiyiidiikten sonra Ug
Kulakli Ay Kara at, sahibini gémdiirmek igin torununu dedesinin naasina gotiirtir. Kan
Toodiy’a dedesi igin altin bir tabut yapar ve yaptigi altin tabutun i¢ine dedesinin cesedini

koyarak daga defneder:

“Gide gide vardilar.
Karanlik ormana girip,
Ihtiyar Altin-Kaan i
Oliisiiniin birakildig1 yere
Varip yettiler
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Ihtiyar Altin-Kaan

Birakildig yerde

Cesedi dag gibi,

Kani irmak gibi olmus yatiyordu.
Yanaginin kani heniiz ¢ekilmemis,
Goziintin yagst heniiz kurumamas,
Bugtin élmiis insan gibi

Oylece yatiyormus.

Ug kulakli ay kara at

Sag burnun deliginden piskirdl,
Dokuz matara aracan i¢kisi diistii.
Sol burnundan piskirdl,

Yiyecek yemek donand.

‘Yavrum, dedi.

Altin tabut yap, dedi

Ak dagin basina

Alp ¢ikararak

Gomelim’ dedi.

Kan-Toodiy

Altin tabutu yapti,

Dedesini ona yerlestirip,

Ak dagin basina

Alp ¢tkarip

Gomdiiler.

Dedeyi gomdiikten sonra

Ug kulakli ay kara at séyle ded:
Yavrum, dedi.

Dedenin duasini

Et, dedi.

Cesedi godiikten sonra

Ayaginla basip ii¢ ¢ukur kaz gel dedi, dua edip.”” (UKAKAD: 421-422).

Kutsal kabul edilen yiiksek dag baslarinda yapilan defin merasimleri Gok Tanri ve
Samanizm inanciyla iliskilidir. Eski Tiirklerde kaganlarin ve hakanlarin naaslar1 genellikle
kutsal kabul edilen daglarin baglarina gémiilmektedir. Eski Tiirklerin inanigina gore gokte
oturan Tanr1’ya yeryiiziinde en yakin yer yiiksek dag baslaridir (Ogel, 1988: 763). Dolayisiyla
gbge yaklasmak Tanri’ya yaklasmak anlamina gelmektedir. Ruh bedeni terk ettiginde goge
dogru yiikselir ve bu yiikselmenin kolaylastirilmasi i¢in insanlar 6liilerini kutsal kabul etikleri
daglarin baslarina gomiislerdir (Stiimbiillii, 2004: 67). Bu sebepledir ki destanda Altin Kaan,

altindan bir tabut ile ak dagin zirvesine defnedilir.

Huban Arng destaninda da diismanlari tarafindan 6ldiiriilen Catal Boynuzlu Ela Boga,
demir tabuta konularak ak karl zirveye (daga) gomiiliir. Destanda Huban Arig’in babasi Hara

Han, kendisine ¢ok iyiligi dokunan Ela Boga’y1 dliiler iilkesi Uziit’e géndermemek igin yere
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tilkkiirerek demir bir tabut meydana getirir ve Ala Boga’y1 bu tabutun icine koyarak ak zirveli
daga defneder:

e

Yahsilille ettigi seye

Yahsilikle karsilik vermek gerek.
Alp ala bogay

Ustiindeniiziit yemesin,

Altindan seytan yemesin’ diye,
Hirildayarak tiirkiirdii Hara Han,
Demir tabut kurdu.

Ala bogayr demir tabuta
Dikkatlice koyup,

Ay kadar yiiksek

Ak karli zirvenin (igindeki) kapisini a¢arak,
Ak karl zirvenin icinde,
Bozulmamak, ¢iiriimemek (lizere),

Dikkatlice gomdiiler” (HAD: 64).

Hakas Tiirklerinin geleneksel inancina gore Uziit, kisinin 6ldiikten sonra diinyadan
geri ddnmemek {izere ayrilan ve kotiiliikklere neden olan ruhudur. Insanlarin 6ldiikten sonra
ruhlarinin ruhlar iilkesi olan Uziit’e gittiine inanilir (Davletov, 2006: 266). Bu nedenle Hara
Han, iyilik timsali olan Ala Boga’y1 koétii ruhlara karismamasi ve Tanri’ya ulasarak cennete
gitmesi i¢in daga gomer. Zira Hara Han’in kendisine ¢ok iyiligi dokunan Ala Boga’y1 oliiler
iilkesi Uziit’e gdndermemek icin ak zirveli daga defnetmesi dagm Tanri mekini olmasina

koruyuculuguna ve kutsalligina isaret etmektedir.

Yine Huban Arg destaninda Huban Arig’in babasi Hara Han’da o&liince daga
defnedilir. Destanda Hara Han, Huu Hat ile girdigi miicadelede 6liir. Babasinin 6ldiigiini
goren Huban Ang, babasimi diriltmek i¢in herseyi dener ancak Hara Han’i diriltmeyi
basaramaz. Bunun iizerine Huban Arig babasmin cesedini alip yurduna gotiiriir. Hiyan Ang

kocasinin naagini alip altin daga gémer:

“Hara Han in kemiklerini,

Giizel bir bi¢cimde yerine koyup,

Ayin altinca evirmeye basladi.

Emini koydugunda, egilerek diismekte,
Tomini koydugunda, dogrularak diismekte.
Ayrilip 6len Hara Han,
Dondiiriilmemek iizere 6lmiis.

Gegip olen Hara Han

Geri getirilmemek tizere gegip olmiis.
Huban Arig’in yiiregi eriyip,

Yiiregi daha da par¢alanip,

Aglayip agit yakmaya simdi bagsladi.
Hara Han in kemigini kapip
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Kara doru atin surtina koyup
Ata yurduna gotiirdiiler”

Ayrilip élen babanin kemigini
Altin dagda gomdiim.” (HAD: 75, 87).

Han Orba destaninda da Han Orba ve agabeyi Han Mirgen, bir akindan yurtlarina
dondiiklerinde anne ve babalarinin 6ldiigiinii 6grenir. Han Orba ve Han Mirgen’in 6len anne

ve babasi halk tarafindan Altin Dag’a defnedilmistir:

“Ug yigidin gelecegini isitip,
Ay Anig halkiyla birlikte,
Koéyden gelip, beklemis.

Ug yigit atlarindan inip

Halka selam verdiler.

Ay Ang, kiigiik eviadini,

Opiip, bagrina basti.

Hep birlikte asagiya indiler.
Atlarmn altin sar¢ina bagladilar.
Biiyiik eve girdiler.

Altin masaya oturdular.
Yemegin iyisini yiyorlar,
Ayranlarn igiyorlar,

Ag karmnlarint doyurduklarinda,
Altin masadan kalktilar.

Iki kardesi yardim edip,

Altin daga gotiirdii Ay Arig,
Anababasinin 6lmiis bedenleri,
Altin dagin iginde yatiyor.
Babasinin cenazesini dondiiriip,
Altmis agitla agliyor Han Orba
Anasinin mezarina gidip,

Elli agitla agliyor Han Orba
Koklerin biiyiiyen otlart

Hepsi birden dagilip agliyor,
Gokteki tiim yildizlar

Tiimii birden agliyor.

Kurumusg daglara

Yesil otlar sizlayarak agliyor.
Kuruyup agaglara

Yesil yapraklar ¢ikarak aglyyor.
Yigit kiz Han Orba agladiginda,
Halk kizin agladigini duymadan,
Onlarda aglaywp sizladi.” (HOD: 151-152).

Destanin ilerleyen boliimlerinde Han Orba’nin agabeyi Han Mirgen, Tas Han ve Pus
Han ile girdigi miicadelede oliir. Han Mirgen’in naasi kizil doru ata yiiklenip yurduna getirilir

ve demir taputun i¢ine konularak atiyla birlikte Altin Dag’a defnedilir:
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“Kiiciik kiz ¢cocugu, naast tutup
Kizil doru ata yerlestirdi.

Halk, burada kalmak istemeden
Hepsi yigitlerle birlikte gittiler.

Altmus telli altin cathan
Altmuig yirla ¢alind,

Altin tiiylii altmis guguk,
Altmus yirla otiistii.

Bunu duyup, kiz cocugunun,
Birlikte gittigi halkin
Gozyasi ¢aglayip akti,
Hayvan ve kuslar, peslerinden gidip,
Uziintiiyle agliyorlar.

El yurdunu uzak ettiler,

Ata yurduna ulagtilar.

Yiiksek zirvenin iistiinde

Ay Anig geliniyle,

Altin Harlih kiz,

Devamli beklemisler.

Kucaklasip, aglastilar,

Zirveden asag indiler,

Altin sar¢ina atlarint bagladilar,
Onlarla gelen halk da

Uzak yurda boliik boliik vardilar.

At tistiindeki Han Mirgen’i

Demir tabuta yatirdilar.

Biiyiik evdeki esi Ay Arig

Yigit erkegin oliisiine

Altmis agitla aglamis.

Oliip giden erkeginin bedenine

Elli agitla aglamas.

Oradaki herkes Han Mirgen’i gordii,
Altin Dag’n igine gotiiriip,

Yigit Han Mirgen’i atiyla birlikte
Oraya kilitlediler” (HOD: 203-205).

Inceledigimiz destanlarda 6len kahramanlarm ruhlarinin Tanri katina yani cennete
ulagsmasin1 kolaylastirmak adina daglara defnedildikleri goriilir. Bu inanisin temelinde
daglarin goge yakin olmasi ve Tanri mekam olarak goriilmesi oldugu gibi yerle gdgiin

birlestigi kutsal daglarin 6len kisilerin ruhlarini Tanr1 katina (cennete) ulastirdigina inanilmasi

yatar.
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4.4.2. Kutsal Kabul Edilen Daglarla ilgili Ritiieller
4.4.2.1. Dua Etme

Tiirk kiiltiiriinde daglar ve dag iyeleri dua edilen, dilek dilenen, merhamet beklenen
hatta Tanr1 gibi tapmilan ve kurbanlar sunulan varliklardir. Ayn1 zamanda daglar, goge
yakinlig1 ve ii¢ alemi birbirine bagladigina inanilmasi nedeniyle Tanr1 mekan1 olarak kabul
edilmektedir. Tanr1’ya yakin olmak isteyen insanoglu ona dua etmek ve kurban sunmak
istediginde daglar1 ayin yeri olarak tercih etmistir (Sahbaz, 2018: 225-2258). Bdylece daglar
hem dua edilen kutsal bir varlik hem de Tanr1’ya dua edilen kutsal bir mekan olarak karsimiza

cikmaktadir.

Saman dualarina bakildiginda samanistlerin dogrudan dogruya dagin kendisine dua ve
ibadet etiklerini goriiliir. Inan’in aktardigma bilgilere gdre samanistlerin yaptigi bir oba
ayininde samanlarin kutsal daglarma ilahiler okuyup, “Altin Tangnov dag: esirge, yargila,
bizi besle, koru!” diye dua ettigi goriilmektedir (Inan, 2020: 52-62). Saman ayini her ne
maksatla yapilirsa yapilsin kamin dua ve ilahilerinde daga hitap eder ve ondan medet umar.
Bu durum dikkate deger ki dag ruhundan ziyade dogrudan dogruya daga hitap edilir. Bu da
dogrudan dogruya dagin kendisine dua ve ibadet edildigini gdsterir (Inan, 2020: 52).

Inceledigimiz destanlardan Er Samir destaninda kahramanm yurduna ulastiginda Ak
zirveli daglart dua etmektedir.

“Ak zirveli daglarina

Atindan inerek dua etti.

‘Babamin, anamin haywr duast,

Agacin, tagin rahmeti!’ diye

Altay yerine dua etti,

Evine varmak icin acele etti.” (ESD: 110).

Er Samir’in yurduna gelince atindan inerek dag dua etmesi bu dagin ikincil bir Tanri
ve yiice bir varlik olarak kabul edildigi gostermektedir. Samanlarin daglara yaptig1 dualarda
oldugu gibi Er Samir destaninda da daga hitaben Altay ifadesinin kullanildig1 goriilmektedir.

Bunun nedeni daglarin vatanin kutu, devletin ve yurdun merkezi gorevini iistlenmesi

sebebiyle daglara yapilan dualarda dag i¢in Altay kelimesinin kullanildig1 goriilmektedir.

Maaday Kara destaninda ise dag ruhundan yaratilmis olan Kogiidey Mergen’in
destanda daga bas egip dua ettigi gortiliir:

“Bunu goren Kogiidey-Mergen,

Kunduz sapkasin ¢ikarip,

Mavi nehre bas egip dua etti.
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Avuglarint agip,

Altay’a bas egip dua etti

Avuglarint agip,

Altay’a bas egip dua etti.” (MKD: 422-423).

Kogiidey Mergen’in daga ve suya bir Tanri’ya dua eder gibi el agip bas egerek dua
ettigi goriiliir. Burada dag1 ve suyu ikincil bir Tanr1 olarak da ifade edilebiliriz ancak destanda

dag, bir ata ve soyun koruyucusu olan bir ecdat olarak karsimiza ¢ikar.

Ak Taye¢i destaninda Ak Bokd ve Altin Topgu’nun ilk oglu olan Ak Bori, Erlik
tarafindan kagirilmistir. Destanda altmis kulag kuyruklu bir kurt donunda karsimiza ¢ikan Ak
Borii, destanin sonunda Kardesi ve esiyle yurduna gittiginde babasi Ak Bokii ve halk
tarafindan dag iyesi sanilarak kendisine dua edilir. Ak Borii, kendisinin Erlik Biy tarafindan
kacirilan ilk ¢ocuklar1 oldugunu sdyler ve altmis kulag kuruklu Ak Bori silkelenerek bahadir

bir pehlivana doniisir:

“Altmig kulag kuyruklu Ak Borii,
Ak Boro ath Ak Taygi,

Ak Boro ath Temene Koo

Ak B6ko niin yurduna dogru,
Hizla gidip gozden kayboldular.
Cok zaman ge¢cmeden,

Ak Boké 'niin yerine

Varip geldiler.

Atlari sesini duyan

Bahadir Ak Boko,

Esi Alti Topgt’yla

ki ihtiyar

Bastonlarina dayanmip ¢iktilar.
Geng gelin Altin Tana,
Kosarak karsilamaya ¢ikt.

At iyisi Ak Boro

Bagsini sallayp oynayarak geldi.
Bahadwr Ak Taygt

Agziyla kopuz ¢alarak geldi.
Ay gibi giizel kizi gériince,
Altin Tana’min yiizii degisti.
‘Bana kuma getirmig’-diye
Kendi kendine diisiindii.

Sag elle tokalasip,

Hepsi sevingle selamlastilar.
‘Sonen atesim alevilendi,

Olen yurdum dirildi

Altay daginin iyesi

Altmis kulag kuyruklu

Ak Borii'ye gsiikiir olsun!’-diye
Ihtiyar Ak Boké bagirdh,
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Ak Borii yii optii.

‘Ben Altay dagin iyesi degilim,
Sizin biiyiittiigiiniiz ¢ocugunuzdum!
Ilk dogan oglunuzdum!

Erlik Biy’in el¢isi

Temir Kagan beni tutup,

Yeraltina gétiiriirken,

Altin sinek olup, ben kagtim.
Telben Kagan'in tek kizi

Giizel Temene Koo 'yu

Bana ofkelendigi i¢in,

Temir Kagan esir aldi.

Yeraltindaki Erlik Biy’e

Kendi giiciim yetmedigi icin,

Bir kardesimin dogmasint bekledim.
Opyle giiclii bahadirsa

En sonunda dogan

Ak Taygr idi.

Ben sizin oglunuzum,

Bu da esim Temene Koo! -diye

Ak Borii’ye soyleyip,

Durdugu yerde silkindi.” (AKD: 169-170).

Dag iyelerinin kimi zaman insan kimi zaman kurt olarak tasvir edildigi gériilmektedir.
Ak Taye1 destaninda aslinda Ak Boko ve Altin Topgi’nin oglu olan altmis kuyruklu Ak Boro
kurt olarak tasvir edilmistir. Tutsakliktan kurtulup yurdunu ve halkini kurtaran Ak Borii halk
tarafindan dag iyesi sanilmistir. Ak Boki, yurdunu kurtardigi i¢in dag iyesi sandigi ogluna
“sonen atesim alevlendi, 6len yurdum dirildi, Altay dagmnn iyesi, altmis kula¢ kuyruklu Ak
Borii’ye siikiir olsun!”diye dua ettigi goriiliir. Dolayisiyla inceledigimiz destanlarda hem

daglarin kendisine hem de dag iyelerine dualar edildigi goriilmektedir.
4.4.2.2. Kurban Sunma

Eski Tirk kiiltiirinde kurban, Tanri’ya ve kutsal kabul edilen tabiatiistii varliklara
yakinlagma, siikran duygularini ifade etme, bir sey isteme ya da giinahlara kefaret olmasi i¢in

cesitli niyetlerle sunulan hayvanlar ve nesnelerdir (Giig, 2002: 433-435).

Ferit Devellioglu’nun hazirladigi Osmanlica-Tiirkce sozliikte ise kurban; “1. Allah’in
rizasini kazanmaya vesile olan sey. 2. Eti fukaraya parasiz olarak dagitilmak niyetiyle kesilen
hayvan. 3. Bir gaye ugruna feda olma.” seklinde tanimlanmistir (Bekki, 1996: 17). Yapilan
tanimlardan da anlasilacagi ilizere kurban; ya canli bir varligi kesmek ve kanmi akitmak
stiretiyle ya da herhangi bir seyin Tanri’nin rizasim1 kazanmak adia Tanri’ya sunulmasidir.
Bunlar genel olarak “kanli kurban” ve “kansiz kurban” olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Kanl

kurbanlar; at, koyun, ko¢ ve geyik gibi hayvanlar iken kansiz kurbanlar; “sa¢1”, “yalma”
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(agaglara ve saman davullarina baglanan bez) ve “tosleri, ongonlar1 doyurma” (agizlarinm

yaglama” vb. uygulamalardir (Ergun, 2004: 372-375).

Eliadeye gore her kurban ritiieli ilk kurbanin tekrarlamasidir. Ritin profan zamani ve
siireyl askiya alamasiyla tiim kurbanlar baslangigtaki ayni mitik anda icra edilir. Kurban
sunan kisi de arketipik kurban olayini tekrar etmesiyle Oliimliilerin/fanilerin profan
diinyasindan ayrilarak Oliimsiizlerin tanrisal diinyasina intikal eder. Yani kurbanin amaci,
tanrisal bir modele uyarak baglangictaki yaratilis eylemini tekrar etmek sliretiyle
“canlandirmak”tir. Canlandirmanin baslangicindaki arketipi ne ise ayni sonuca varmak ig¢in
aynt eylemi yapmaktir. Dolayisiyla tekrarlanan bu tanrisal eylem, kurban sunan Kkisiyi
teofaninin gergeklestigi baslangictaki mekana tagimaktadir. Zira kurban ritiielinde yapilanlarin
gerceklik kazandirabilmesi i¢in kisinin gergek olana yani kutsal olan bir modele uymasi
gerekmektedir. Ayn1 zamanda Eliade, Tanri’ya ve kutsal varliklara bir ruh verilmedigi siirece
higbir seyin ayakta kalamayacagim ifade eder. Yani bir seyin canli kalabilmesi i¢in ona bir
ruh aktarmak gerektigine bununda kurban araciligiyla gerceklestirildigine inanilmaktadir

(Eliade, 2011: 283-286).

Eliade’nin ifade ettigine gore Yiice Tanr1 ya da tanrilar, kozmosu bir devin ya da bir
deniz canavarini kurban ederek yaratmistir. O zamanda vuku bulan bu ritiiel 6liim, kozmosu
canlandirdigi, ona can ve ruh verdigi i¢cin kozmos meydana gelmistir. Bu canlandirma, sadece
kozmosa kurban edilen hayvanin ruhunu ve canini nakletmekten ibaret olmayip 6ncelikle
cesitli varlik bigimleri igerisinde kurban edilen dev ile “hayatin” uzamasini miimkiin kilan
kurbanin biiyiisiinden kaynaklanmaktadir. Cilinkii kurban ritlielinde amag¢ bir hayat1 kurban

ederek evreni canli kilmaktir (Eliade, 2011: 286-287).

Bilindigi tizere daglar kutsal giiciin merkezi, yaratilisin baslangi¢ noktas: olduguna
inanilmasi, Tanr’’nin yasadigi var sayilan gok kubbeye yakinligi ve {i¢ alemi birbirine
bagladigina inanilmasi nedeniyle Tanri mekani olarak kabul edilmistir. Tanri’nin daglar
aracihigr ile insanlarla baglanti kurduguna inanilmustir. Iste bu nedenlerden dolay:r kurban
sunmak istediginde ayin yeri olarak daglar tercih edilmistir. Ayn1 zamanda eski Tiirkler, canli
ve kutsal kabul edilen daglarin koruyucu bir ruhu olduguna inandiklari i¢in dag ruhundan
dilek dileyeceklerinde ve onlarin yardimina ihtiyaglari duyduklarinda hep dag tepelerine
cikmiglar, kurbanlarini orada sunup, ayinlerini orada yapmislardir (Sonmez, 2008: 97). Zira
daglar hem Tanr1’ya kurban kesilen kutsal bir mekan hem de kendisine ve iyelerine kurbanlar

sunulan kutsal bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Inceledigimiz destanlardan Almis Kagan destaninda, Almis Kagan’in dliimiiniin
ardindan atinin da daga ¢ikartilarak orada kurban edilmesi destanda su sekilde anlatilir:

“Anli sanli Almis Kagan

Ak diinyay lanetleyip,

Ayt giinesi lanetleyip, sitemleyip,

Ziyaretcileri tiziilerek karsilad.

Zamanm gelip, oldii.

Kuzgun inmez ormana gotiiriip,

Kamisint mezarini halk indirdi.

Saksagan u¢maz daga gotiiriip,

Yeleli atint kurban etti ©“ (AKD: 40-41).

Eski Tiirklerde kurban denilince akla gelen ilk hayvanin at oldugunu sodyleyebiliriz.
“Tiirk’lin kanad1” olan atlar, yalnizca bir savas araci olarak degerlendirilmemis gdcebe hayat
tarzinin vazgecilmezi olan at, Tanr1’ya olan baglilig1 ve siikran1 gosterme agisindan 6zel bir
yere sahip olmustur. Kurban edilecek hayvanin at olarak segilmesi esasen kisinin kendisi igin
en degerli olan hayvanini segilerek Tanri’ya olan itaat ve siikranin gosterilmesidir. Bunun
yaninda Olen kisinin atinin kurban edilmesi, kisinin 6liimiinde ona refakat edecegi inanciyla
alakalidir. Cennet ve cehennem inancina sahip olan Tiirkler 6teki hayatlarinda da atlarinin
kendilerine hizmet edecegine inanmaktadir (Uren, 2015: 67). Bu sebepledir ki destandan da
kahramanin 6liimiiniin ardinda ati da daga gotiiriilerek kurban edilir. Atin dagda kurban

edilmesi ise daglarin ruhlari cennete gotiirebilme kudretine sahip olmasiyla bagantilidir.

Boyle atin ruhu sahibinin yanina giivenli bir sekilde ulasabilecektir.

Almis Kaan destaninda bu kez atlarin kutlu daglara kurban olarak sunuldugunu
gormekteyiz. Destanda Kan Ciilet, Ak Boko’ niin iki goziinii esinin ise on parmagini keser.
Bunun iizerine Kan Ciilet’inin esi, esinin anne ve babasina yaptiklarindan dolayr Clanas
Uul’dan yardim ister. Clanas Uuul, Ak Boko’ niin yanina gelerek Ak Boko bahadirin goziini
yerlestirir esininde parmaklarin1 da yerine konduruverir. Calanus Uul dagdan buldugu tel tasi
icin daga tay kurban eder. Dagdan aldigi kutsal kivrimli tagsdan da serum cikararak ilag
hazirlar ve kadinin parmaklarini tamamen iyilestirir:

“Dagdan buldugu tel tasla

Tel wsiltisina tay kurban etti.

Dagin tasi kiveiml tasla

Serum cikararak ¢ekti

Sag parmag iyilestiginde

Oncesinden daha iyi oldu,

Sol parmag iyilestiginde
Durmaz gezer oldu.” (AKD: 88).
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Cilanuas Uul dagdan aldig: tel tas i¢in daga tay kurban eder. Burada daga sunulan
kurbanin amaci dag iyesine tesekkiir etmek, onun sevgisini kazanmak ve ondan gelebilecek
tehlikeler karsisinda kendini korumaktir. Burada aslinda ben sana kurban veriyorum, askin
giicte bana zarar vermesin, 1yi davransin demektir. Tanriyla veya kutsal varliklarla iletisime
ge¢mek i¢in sunulan kurbanlar bir ara¢ olarak kullanilmaktadir (Yetkiner, 2017: 332-336).
Ciinkli yer-su ruhlarina sunulan kurban ritiiellerinin kokeninde karsilikli verme ve alma

diistincesi yatmaktadir (Tokarev, 2006: 95).
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4.5. INANISLAR, UYYGULAMALAR VE RITUELLER BAGLAMINDA TAS KULTU

Calismamizda inceledigimiz Altay, Tuva ve Hakas Tiirklerine ait destanlarda tespit
edilen tabiat kiiltleri inaniglar, uygulamalar ve ritiieller baglaminda tasniflenmistir. Bu
baglamda Altay, Tuva ve Hakas Tiirklerine ait destanlarda tespit edilen tas kiiltii ile ilgili
veriler “Kutsal Kabul edilen Taslarla Ilgili Inanislar”, “Kutsal Kabul Edilen Taslar ile Yapilan
Uygulamalar” ve “Kutsal Kabul Edilen Taglar ile Yapilan Ritiieller” bagliklar1 altinda

incelenmistir.
4.5.1. Kutsal Kabul Edilen Taslarlalgili Inamslar
4.5.1.1. Kozmik Tas Tasavvuru

Taslar sahip oldugu 6zelliklerden dolay1 koruyucu ruhlarin ve tanrisal giiglerin mekani
olarak kabul edilmistir (Kiyak, 2011: 131). Aym1 zamanda baslangigtan beri var olan ve
kozmos esnasinda eylemin iginde yer alarak (Ugurcan, 2016: 98) merkezi simgeleyen tas,

diinyanin merkezi ve yaratilisin baslangic noktas1 sayilmaktadir.

Altay Yaratilis destanina gore tas, her yerin suyla kapli oldugu sadece Tanr1 ve insanin
varoldugu ortamda yaratilan ilk unsurdur. Tanr1 ve insanoglu siirekli ug¢maktadir ve
konabilecekleri hi¢bir yer yoktur. Bu tas Tanri’nin ve insanoglu’nun oturup dinlendigi ve

diinyanin yaratiliginin bagladigi noktadir.

Tasin merkez olma 6zeligine Hz. Yakup Peygamberin iistiinde uyuyakaldigi tas1 6rnek
verilebiliriz. Hz. Yakup, g6giin ve-yerin birbirine agildig1 yerdeki bir tagin iistiinde uyuyakalir
ve Tanr1 bu tas lizerinde uyayakalan Hz. Yakup’a goziikiir. Buras1 “gdgiin kapis1” olarak da
adlandirilan bir “merkezdir.” Hz. Yakup’un iistiinde uyuyakaldig1 tas yalnizca “Tanri’nin
Evi” degil ayn1 zamanda “meleklerin merdiveni” olmasiyla yerle gok arasinda iletisimin
saglandigr yerdir. Hz. Yakup’un uyudugu bu tas “Beytel” olarak adlandirilmaktadir.
Zimmem, Beytel’in hem “Tanrt’nin evi” hem Tanr1’nin bir ad1 oldugunu hem de kutsal bir tas
oldugunu ifade etmektedir. Beytel; Kabe, Sina Dag1 ya da kutsanmis tiim tapinaklar, saraylar
ve merkezler gibi diinyanin merkezi kabul edilmektedir. Bu tasin yerle gogii birlestiren bir
“merdiven” olusu, o noktada ortaya ¢ikan bir Tanr1’nin tezahiiriinden kaynaklanmaktadir. Hz.
Yakup’a Beytel’de goriinen Tanri, ayn1 zamanda Hz. Yakup’a yere indigi noktayi, askin
olanin ickin olana girdigi noktay: isaret eder. Gokle yeri birlestiren bu tiir merdivenler,
diinyanin merkezi olarak kabul edilmistir. Ancak Yakup’un riiyasmna giren Tanr1 ibrahim’in

Tanr1’st midir yoksa Dussaund’un ileri siirdiigii yerel bir Tanrt midir? Kesin olarak ifade
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edilmemistir (Eliade, 2003: 233-235; Eliade, 2005: 273-277). Gorildigi tizere bu tas hem

merkezi, hem Tanr1 mekanin1 hem de teofaniyi simgelemektedir.

Yerin gdbegi olarak tasavvur edilen tas Temene Koo destaninda karsimiza c¢ikar.
Oskiis Uul’un annesi Bargaa Bagay, ogluna biriktirdigi atin paralar1 verip onu at ve yiyecek
almasi i¢in yollar ancak Oskiis Uul parasiyla alacak bir sey bulamaz onun yerine kdpek alir.
Bunu goren annesi ¢ok kizar. Aradan zaman gecer ve bu kez biriktirdigi giimiis paralart
vererek oglunu tekrar at ve yiyecek almasi igin gonderir. Oskiis Uul bu kezde eve bir kedi alip
doner. lyice 6fkelenen Bargaa Bagay oglunu evden kovar. Oskiis Uul aglayarak aldig
hayvanlar1 da yanina alip yola ¢ikar. Boylece yollara diisen Oskiis Uul yerin gobegi kara tasa
gelip oturur:

“Sayisiz vadi gegti gitti,

Sayisiz asit gitti.

Goziin gorebildigi yere

Zavalli delikanli gider oldu.

O boylece giderken

Gogiin dibi giiriildedi.

Denizin dibi sirildadi,

Uzak yerden bagirti duyuldu.

Oskiis Uul kosarak gidip,

Yer gobegi kara tasa

Sigrayarak ¢ikip oturdu.

Altay dibini ¢epegevre

Gé'm'ip bakt ki,

Uc gogiin dibinde

Bir geg delikanliy

Iki baslh kartal,

Tutmus siiriikliiyordu.” (TKD: 397).

Bu tas Tanr1 katini, merkezi ve li¢ dlemi birbirine baglayan bir ekseni temsil ettigi i¢in
buradan bakildiginda her yer kolayca goriinmektedir. Oskiis Uul’da bu tasin iizerine
oturdugunda Altay’in her yerini rahatlikla gérebilmektedir ve gogiin liclincii katinda bir geng
delikanlinin iki kartal tarfindan siiriiklendigini goriir. Bunun iizerine Oskiis Uul kara tas1 alip
gdge firlatarak delikanliyr kurtarir. Ug gogiin dibinden yere diisen Sart Kagan’m oglu Ere
Moéndér’diir. Oskiis Uul’a Ak Kagan’m kizin1 almak igin yola ¢iktigimi sdyleyip Oskiis Uul’u
bir mektup yazarak babasinin yurduna gonderir ve onu babasindan altin sandigin i¢indeki
yiizii istemesini i¢in tembihler. Bdylece yerin gobegine oturan Oskiis Uul’un hayati tamamen
degisecektir. Sar1 Kagan’in yurduna giden Oskiis Uul’a Sar1 Kagan, Temeno Koo ismini ve
sol ele takilan, avug icinde alt1 defa vuruldugunda herseyi yerine getirmeye hazir yigitlerin

ortaya ¢iktig altin sandigin i¢indeki yiiziigii verir. Boylece yerin gébegi olan kara tasa oturan

288



Oskiis Uul adeta farkl1 bir insana doniisiir. Diinyanin merkezi ve yaratilisin basladigi yer olan
bu kutsal tas ona yeni bir kimlik, yeni bir hayat bahseder. Oskiis Uul’un iizerine oturdugu yer
gobegi bu kara tas bize Altay Yaratilis destaninda Tanri’nin oturdugu tasi hatirlatmaktadir.
Diinyanin merkezi ve yaratilisin basladig1 yer olan bu tas kutsal bir mekandir. Buraya oturan

Oskiis Uul da siradan biri olmaktan ¢ikmistir.

Yerin gobegi olan tas Kan Kapcikay destaninda ise ortast oyuk bir kaya olarak

karsimiza ¢ikar:

“Topragin gébegi ortasi oyuk kayanin
Yerinden oynamasi imkansizdi.
Sayisiz bahadir

Tepip yaramadi.

“Yer gobegi oyuklu kayanin
Kimildamasi imkansizd.
Yeryiiziiniin yetmis kagani

Hep birlikte sasirip bakti.” (KKD: 295).

Yerin gobegi oyuklu kayanin 6nemli bir 6zelligi de Oliip dirilme mekani olarak
karsimiza ¢ikmasidir (Ugurcan, 2016: 100). Canavar Ug¢ Monus tarafindan &ldiiriilen
bagislanmis cocugun mezart yerin gobegi olan kara tagin altindadir. Kan Kapgikay Olen
cocugun at1 vasitastyla ¢ocugun oldiiriildiigii yere gelip yerin gébegi olan kara tagin altindaki
mezardan ¢ocugu cikarir ve yerin gobegi kara tasa vurunca ¢ocugun yattigr yedi koseli tas
mezar un ufak olur. Kan Kapgikay, kara yada tas1 ve sihirli yiiziik ile ¢ocugu yerin gobegi

kara tagin yaninda tekrar diriltir:

“Yerin gobegi kara tasi

Bhadir Kan Kapgikay

At iistiinden tepip devirdi.

Tas mezara konulmus,

Agag kabugu besige konulmustu.
Onun gogsii saf altindl.

Onun arakasi saf gtimuistii
Bahadr oglanin cesedinin

Bir tarafi tiiylenmisti.

Bir tarafi ¢iiriimiistii.

Goren iki gozii giiltimseyerek olmiistii.
Simdi buradan ¢itkamiyordu.
Bahadir Kan Kapg¢ikay

Bahadir oglani tag mezardan
Cekip ¢ikard,,

Kurbin Kuucin tanril,

K6boo Cenes yurtlu

Giigclenmis, bagislanmiy oglani
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Ben diriltirim dedi.

Bahadir oglanin cesedini

Cakmak tasina doniistiirtip

Tas mezart alip, hebesine koydu.
Yerin gobegi kara tasa

Uc kez gerilip vurdu.

Yedi koseli tas mezar

Kavrulmus un gibi kiil olup,
Yeryiiziine sagildr.” (KKD: 304-305).

Bagislanmis ¢ocugun Oliip diriltigi mekan olan yerin gobegi kara tag yaratilisin
basladigi yer olarak baslangici-sonu yani yaratilisi-6limii  simgelemektedir. Destanin
devaminda yerin gobegi olan kara tasin vasitasiyla gogiin tiglincii katindaki yedi kisragi tutan

Kan Kapgikay, yedi kisragin siitii ile bagislanmis gocugu diriltir:

“Bahadwr Kan Kap¢ikay

Birde bakip gordii ki

Gogiin tigtincii dibinden

Kan Ceeren at bagird..
Birbirine yedi es kizil kisrak
Geliyor, Kan Kapg¢ikay
Yetisemezsen,

Kement at.

Bahadwr Kan Kapc¢ikay

Erlik Biy’in su vererek yapilmig kemendini
Iyice dolayip,

Yedi kisrag

Kara yilan gibi kemendi

Yedi kisragin boynuna
Gegecek sekilde dikkatlice attr.
Kara kemendin bir ucunu

Yer gébegi kara tasa

Cekip doladh.

Birbirine es yedi kizil kisragi
Hepsi bir beden olup saldird..
Yer gobegi kara tas

Bir yana yikilir gibi oldu
Birbirine es yedi kizil kisrak
Bir beden olup yikild:.
Bahadwr Kan Kap¢ikay

Demir bukaguyr alip

Birbirine es yedi kisragin
Yedisini de bukagilayarak

Bir kadehin i¢ine sagdi.” (KKD: 306-307).

Kan Kapcikay yerin gobegi kara tas vasitasiyla gégiin tigiincii katinda giden birbirine
es yedi kisragi gorlip onlar1 yerin gobegi kara tasa bagladigr kementi ile tutar. Diinyanin

merkezini simgeleyen ve {li¢ dlem arasindaki gegisi saglayan kara tasin sahip oldugu gii¢ ve
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goris giicli sayesinde Kan Kapgikay gdgiin tliciincli katinda bulunan birbirine es yedi kisragi

tutup siitlerini sagmuistr.

Maaday Kara destaninda da tas, yerin merkezi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Koglidey
Mergen, diisman1 Kara Kula Kagan’in ruhunun ti¢ kusak gogiin derinliklerindeki ti¢c maraldan
birinin karninda altin kutu i¢inde iki bildircin yavrusu seklinde sakli oldugunu &grenir. Ug
maralin yavrusu olan altmis ¢atal boynuzlu andalba yeryiiziindedir. Kogiidey Mergen ve ati,
alageyik sekline girip andalbanin yardimiyla ii¢ marali gokyiiziinden yere indirir. Kogiidey
Mergen attig1 okla ortadaki maralin karnini yararak Kara Kula Kagan ‘in ruhunun bulundugu
altin kutuyu yere diisiiriir. Kogiidey Mergen yerin merkezi olan tasa kutuyu tli¢ kez sallayip
vurdugunda kutuyu yararak bildircin yavrularini ele gegirir:

“Dedi ortadaki maral

Anly sanli Kégiidey-Mergen

Altin kapl kutuyu alip

)i erin merkezi tasa

Ug kez sallayip,

Carptiginda,

Altin kutu yarild.

Bildircin yavrular

Birbirleriyle yarisircasina

Ak semanin derinliklerine dogru

Ugup yiikseldiler.

Birbirlerine seslenerek,

Ak bulutlarin arkasina gizlendiler.” (MKD: 478).

Kara Kula Kagan’in ti¢ kusak gogiin derinliklerindeki ii¢ maraldan birinin karninda
altin kutu i¢inde iki bildircin yavrusu seklinde saklanan ruha yerin merkezi olan tas araciliyla
ulagildig1 goriliir. Kara Kula Kagan’nin ve atinin iki bildircin seklindeki ruhlarinin iginde
bulundugu kutunun, yerin merkezi tasa vuruldugunda agilmasi, yerin merkezi olan bu tasi

anahtar olma konumuna sokar.
4.5.1.2. Yada Tas1 Tasavvuru

Tiirk kiiltiiriinde ¢ok eski devirlerden beri yaygin bir inanisa gore, biiyiik Tiirk Tanris1
Tiirkler’in ceddi alasina yada yahut cada, yat denilen bir sihirli tag armagan etmistir. Bununla
istedigi zaman yagmur, kar, dolu, yagdirir, firtina c¢ikarirdi. Bu tas her devirde Tiirk
kamlarinin ve biiyiik Tiirk komutanlarinin elinde bulunmustur. Samanistlere gore de biiyiik

kamlarim ve yadacilarin ellerinde bulunmaktadir (inan, 2020: 163).

Bu yagmur tasi, Tiirk lehgelerinde her lehcenin fonetik o6zelligine goére mubhtelif

sekillerden adlandirilmistir. Ornegin Yakutca’da “sata”, Altayca’da “cada”, Kipcak grubuna
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dahil lehgelerde “cay” olarak ifade edilmektedir. Islami kaynaklarda ise bu tasa “yagmur tas1”
ve “cada” tast denilmektedir. Bu tas yakutlara gore at, inek, ayi, geyik ve kurt gibi
hayvanlarin i¢inde bulunur. En kuvvetlisi ise kurtun karnindan ¢ikarilan tastir (Inan, 2020:
163-165). Aym1 zamanda ordek, kaz, kartal gibi kus tiirleriyle kurbaganin i¢ organlarinda
bulunduguna da inanilmaktadir. Altaylilara gore yilanin basi ile melez agacta olusan biiylik

mantarlar da yada tag1 goérevi gormektedir (Ergun, 2019: 159).

Tiirk kiiltiiriinde yada tast kendine “6zgii 1sis1 ve sesi olan kendine gore sekillenen,
canlanan ve olen bir tas” olarak tasavvur edilmektedir. Tasin giicliniin belli bir siireyle sinirl
olduguna, zamanla zayiflayarak giiciiniin azaldigina ve hatta O6ldiigline inanilmaktadir.
Geleneksel kiiltiirde, giicli zayiflayan taslarin giiciiniin artirildigina inanilmaktadir. Buna bagh
olarak “zayif diismiis olan yada tasi ya canli bir kusun ya da yaban veya evcil bir hayvanin
yarilan karninin ic¢ine birakilirdi” bodylece tasin giiciinii toplayip fonksiyonlarini yeniden
yerine getirmeye baslayacagina inanilmaktadir (Potavpov, 2012: 167). Tasin ruhu 6ldiigiinde
ise geleneksel kiiltiirde hayvan cigerine sarilarak yeniden canlandirilmaktadir (Inan, 1972:

160).

Inceledigimiz destanlarda da yada tas1 canli olarak tasvir edilmektedir. Maaday Kara
destaninda Kogiidey Mergen’in Altin Kiiskii’yli almak i¢in ¢ikacagi evlilik yolculugunda
yanina korelmez altin kilicini, ¢elik mizragini, yiiz ¢entikli demir yayi, kan sacan kanatli
okunu, ti¢ oliiyl diriltebilen altin bilatiyla birlikte canli olarak tasvir edilen yada tagini aldigini

gorlirliz. Destanda canli olarak ifade edilen yada tas1 su sekilde tasvir edilmektedir:

“Ug par¢a komiire ates veren

Canli yada tagini cebine koydu.” (MKD: 508).

Burada yada taginin “ii¢ par¢a komiire ates veren canli” bir tas olarak ifade edilmesi
yada tasmin ates yakma giicline sahip oldugunu ve biinyesinde atesi de barmdirdigini

sOyleyebiliriz.

Almis Kaan destaninda da Maaday Kara destaninda oldugu gibi yada tasinin canh
olarak tasvir edildigini gérmekteyiz. Otuz koseli canli bir temren olarak tasvir edilen yada tasi
Tann tarafindan gonderilmistir. Canli olarak tasvir edilen bu yada tasinin sicak yerlerde
destan soyledigi, soguk yerlerde ise sarki sOyledigi ifade edilmektedir. Ayni zamandan bu
yada tag1 dokiim sandigin iginde ak bir mendile sarilarak muhafaza edilmektedir:

“Dokiim sandigi agiverdi.

Dokiim sandigin iginde
Otuz késeli otuz gozlii
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Canli temren var imis.

O temreni Cilanas Uul

Ak mendille sararak,

Cebine soktu.

Canli demir temren imis,

Yaratici tanridan yetisip:

Sicak yerde destan soyler,

Soguk yerde sarki soyler

Canli yada tasi bu imig

Simdi canli temren olmus.

Dokiim sandigi yine ¢evirip

Baskose ocaginin kiiliine

Altin sandikla tasinacaklari

Hazirlayip yerlestirdi.” (AKD:111).

Inanisa goére Tiirklerin atalarma goklerden gelen sihirli bir tas armagan edilmistir. Bu
tas her devirde, yadacilarin, samanlarin ve biiyiikk komutanlarin ellerinde bulunmus ve halen
de bu tasmn Tiirklerin elinde olduguna inanilir. Ik zamanlarda Tanri’nmin ihtiyarinda olan bu
tag Tiirklerin ilk atasina verilmis, zamanlada 6zel yadacilarin elinde toplanmistir (Bayat,
2022: 212). Ele aldigimiz destan bdliimiinde de canli olarak tasvir edilen yada tasinin Tanr1
tarafindan gonderildigi ifade edilmektedir. Yada tasinin ak bir mendilde sarilip muhafaza
edilmesi ise muhtemelen bu tasin canliligint ve giicini korumak i¢in yapilmis bir

uygulamadir.

Yada tasmin hayvanlarin igerisinde bulundugu inanci destanlara da yansimistir.
Inceledigimiz destanlarda kahramanlarin atlar1 burnundan aksirmak/piskirmak suretiyle yada
tasim ¢ikarip havayr sogutup kar veya yagmur yagdirmaktadir. Inanisa gre yada tasi canli bir
organ gibidir. Hayvanin i¢inden c¢iktiktan bir siire sonra etkisini yitirmeye baslar. Boyle bir
durumda tagin tekrar yenilenmesi igin bir hayvanin karnmna birakilmasi gerekir (Potapov,
2012, 166-167). Destanlarda da bu inancin bir yansimasi olarak atlarin burnundan
puskiiltiillmek siiretiyle ¢ikan yada tasi kullanildiktan sonra muhtemelen tekrar hayvanin igine

girmektedir.

Maaday Kara destaninda Kogiidey Mergen’in sahip oldugu yada tasina at1 da sahiptir.
Bu durum yada tasinin bazi hayvanlarin igerisSinde bulundugu inancina isaret etmektedir.
Maaday Kara hayvanlariyla birlikte Kara Kula’nin yurduna gétiiriiliirken siirtiniin iginden bir
kisrak (pamuk yeleli koyu kir at) daga doru kagar. Durumu fark eden Kara Kula Kagan,
kisrag1 yaklamak i¢in bir yoluna ¢esitli engeller cikarir. Kisrak, Kara Kula Kagan’in

engellerinden biri olan zehirli yilanlart uyutup yoluna devam edebilmek igin burnundan
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aksirarak c¢ikardigi yada tasi ile havayr sogutur. Boylece yilanlar soguk havanin etkisiyle

uykuya dalar ve anli sanli boz kisrak onlarin yanindan rahatlikla gegip gider.

“Anlt sanl boz kisrak

Goziin alabildigi pamuk beyazi ¢olde

Yere yatip agnadi.

Goziin secemedigi ugsuz bucaksiz ¢olde
Yerinden katl ve silkindi.

Aksirarak burnundan kizdirilmus tast firlatti.
Keskin bir soguk diistii.

Altay in iistii dondu.

Demir kavak ¢atirdayip yarildi.

Iki benzer obur yilan

Kiwvrilarak uyuyuverdi.

Zehirli sart yilanlar

Kwvrilip yatarken,

Anly sanli boz kisrak

Ayak tikirtistyla

Onlarin yamindan gegip gitti.” (MKD: 388).

Bayan Toolay Destani’nda da Tuman Kiskil atin’in “yagmur duasi piskirmasi” olarak
ifade edilen yada tasinin iginde bulundugu ve atin yagmur veya kar yagdirmak istediginde bu

tas1 burnundan piiskiirtmek siiretiyle ¢ikarmasi destanda su sekilde ifade edilmektedir:

“Deminki Tuman-Kiskil at

Yagmur duasi piskirmasini piskirip

Dagl tasl yere kar yagdrip,

Riizgar firtina koparip,

Kendisinin yattigi nehre

Yagmur yagdirip,

Yesilini bitirip,

Guguk kusunu ottiirtip yatiyormug.” (BTD: 505).

Boktu Kiris Bora Seeley destaninda atin igerisinde bulunan yada tasi ile atlarin nasil
yagmur ve kar yagdirdigi anlatilmaktadir. Boktu Kirig’in at1, kutsal yada tagini burnundan

puskiirtiip yada sidigi ile yada tasini sidiklemesi iizerine siddetli bir yagmur yagdirir:

“Suyun kiyisina varip

Edigini-elbiseni ¢ikara dur,

Ben kutsal yada piskirigimi

Kutsal yada sidigimi gizlice pigkirip
Sidikleyim, demis.

Boktu-Kiris kosup varip

Kemerini ¢oziip elbisesini ¢ikarivermis imis.
Bora-Sokar’1 gizlice

Kutsal yada piskirigimi piskirip

Kutsal yada sidigini sidikleyince
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Sicak-agik olan gogii

Kapanip, yagip

Bosanivermez mi.

Edigini-elbisesini ¢itkarp

Suya girmek tizereyken

Cok siddetli bir yagmur gelivermig.” (BKBSD: 409).

Yada tasina sahip olan atlarin bir kisminin yada tagini burnundan piiskiirtmek siiretiyle
ortaya cikardiklar1 ve yada sidigi ile yada tasini aktiflestirip yagmur yagdirdiklar tespit
edilmigtir. Atlarin piiskiirttiigii yada taslarimi yine atlarin kullanarak yagmur ve kar

yagdirdigin1 gérmekteyiz. Bu da bize kutlu atlarin, kut sahibi kahramanlar gibi yada tas1 ile

diinyaya geldigini diisiindiirmektedir.

Cesitli kaynaklarda yada tasi ile ilgili olarak Tirkler arasinda “biiyiik kus yumurtas
biiyiikliigiinde ve ii¢ tiirde oldugu”, “Cin simirlarinda yasayan kirmizi kanatl bir su kusunun
mahsulii  oldugu”, “yvildirnm yoluyla diistiigii”’, “biiyiik kayalarda kristal seklinde
bulunduguna”, “at, kurt, ay, kaz, ordek gibi c¢esitli hayvanlarin i¢ organlarinda
bulunduguna™ “yesilimsi, toprak renginde ya da beyaz renkte, kirmizi benekli oldugu”, “vada
tasin insan yada ot olabilecegi”, “cada tasimin iyeli oldugu”, “yada tasinin kondugu suyu
icenlerin bulundugu sehirlerde bol yagmur yagdwrdigi” gibi ¢ok sayida rivayetin var
oldugundan s6z edilmektedir (Tanyu, 1968: 56-58, Ergun, 2019: 159).

Cesitli kaynaklarda yada tagmin canli gibi bir cisminin oldugu, insan kafasina
benzedigi, yiizli, gozii kulagi ve agzini ¢ok agik goriindiigii, canli gibi goriilerek biiyiimesine
ve Olmesine dair ornekler vardir. Ayn1 zamanda yada tasina kadin veya bir yabancinin gozii
dokununca oliip giiclinii kaybettigine inanilir. Bu tasin nasil kullanilacagi hususunda
anlagsmazliklar vardir; bazilar1 “asagiya akan bir suyun icine atilir” derken bazilari “canli yada
taginin ele alip yukar1 kaldirilirsa hemen soguk riizgar estigini, yagmur yahut kar yagdigini”,
bazilar1 ise bu tasin kullanma sirrina ve metoduna yalnizca Tiirklerin vakif olduklarini ve

kimseye de dgretmediklerini soylemektedir (Tanyu, 1968: 56-69).
4.5.1.2.1. Yada Tags1 ile Dogma

Eski Tiirklerin inanigina gore yada tasina sahip olan halkin diinyaya hitkmedecegine
inanilir. Inanisa gére Tiirklere diinyaya hakim olma giicii veren yada tasin1 Tanr1 vermistir.
Gok Tengri’nin Tiirkleri yarattiginda onlar1 diinyaya hiikmedecek bir millet kildig: i¢in onlara
yada tas1 adinda bir ¢ok 6zelligi olan bir tag vermistir (Bayat, 2022: 217). Bu inanigin bir

tezahiirii olarak destanlarda kahramanlarin yada tas ile diinyaya geldikleri anlatilmaktadir.

295



Tanri’nin halk i¢in kurtarici niteliginde gonderdigi kahramani diinyaya bir isaret ile
gonderdigi diisliniiliir. Bu isaretlerden biri de yada tas1 ile dogmaktir. Yada tas1 ile dogan
kahramanin bu tas secilmis bir kisi oldugunu isaret ettigi gibi kisinin karsilastigi g¢esitli

zorluklarda da isini kolaylastiran bir nesne olarak karsimiza ¢ikar.

Tiurk kiiltiiriinde “yada tas1” onemli bir semboldiir. Canlilik ve saghk verdigine
inanilan ayni zamanda da hava durumuna etki ederek insanlara yardimeci olan bu tas kutsal

kabul edilen tilsiml1 bir tagtir (Ugurcan, 2016: 145).

Olsstoy destaninda Oldstdy’iin ve esi Altin Topei’nin oglu sigindiklarr Sibee Kuyak
dagindaki magaranin i¢inde bir elinde sekiz koseli yada tasi, diger elinde ise kara kan tutarak

diinyaya gelmistir:

“Altin-Topg¢i’y1 elinden tutup,
Yiiriitiip dolastirirken,

Gelin hafifledi.

Kiigiik ¢ocuk bagirdl,

Stk kaslymas,

Kaburgas biitiin par¢aymis,
Bir elinde sekiz koseli

Yada tast tutunmus,

Egik elinde ise

Kara kan tutunmus,
Alametlerle dogdu.” (OD: 99).

Bu alametler onun ileride kahramanliklar gostereceginin ve Tanr1 tarafindan segilmis

bir kahraman oldugunun bir isaretidir.

Sulmus Suni destaninda Kaldan Kaan’in baslangista yaratildig1 ve kutsal bir zamanda
yada tasi ile dogdugu ifade edilmektedir. Kaldan Kaan yada tasini aya ve giinese karsi
tuttugunda siddetli bir soguk indirme, yagmur ve kar yagdirma 6zelligine sahiptir. Bu ifade
yada taginin Tanri tarafindan insanogluna yaratilista verildigi inancina isaret etmektedir:

“Iik, ilk, ilk ¢cagda

Oturan insanlar yokken

Evvel, evvel, evvelki zamanda
Simdiki insanlar yokken

Sulmus-Sunt ogullu

Alinacak cani yok

Kizarp akacak kani yok
Kaldan-Kaan yasamis. “(SSD: 322).

“Kotii diistinceli Kaldan-Kaan
Anasindan dogarken,
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Kara yada tasiyla dogmus,

Onu aya giinese karsi tutup,

Oraya, buraya tutsun,

Siddetli soguk iner” (SSD: 346).

Kaldan Kaaan’in oglu olan Sulmus Suni, Temene Koo ile evlenmek i¢in kizin yurduna
gider. Temene Koo’nun babasi Cepten Kaan kizin1 vermek i¢in bazi sartlar 6ne siirer. Sulmus
Sun1 karsilastig1 ¢esitli zorluklarla birlikte verilen gorevlerin hepsini yerine getirir. Bu arada
Cepten Kaan, Kaldan Kaan’in yurduna birbirine benzer {i¢ yigit ile birlikte iki benzer kus
gonderir. Bu kuslarin hangisinin karga hangisinin saksagan oldugunu ayirt etmesini ve
kuslarin boynuna yazip gondermesini ister. Eger kuslar1 ayirt edemeden yollarsa yurdunu
yikip dagitmakla tehtit eder. Sulmus Suni, Ihtiyar Karcin’a akil verip babasi Kaldan Kaan’m
dogarken yada tasi ile dogdugunu bu tasi aya ve giinese karsi tuttugunda siddetli bir soguk
indirecegini ardindan karganin gaklayarak ormandan yamag¢ asagi gidecegini Saksaganin ise
Oterek ormana dogru ugacagini sOyler. Boylece iki kustan hangisinin karga hangisinin
saksagan oldugunun anlasilacagini soyler. Bunun {izerine ihiyar Karcin, Kaldan Kagan’in
yanina gider. Bu duruma ¢6ziim buldugunu soyler. Heybetli yaratilishh Kaldan Kagan yada
tasin1 kullandiktan sonra yeryiiziine siddetli bir soguk iner. Karga gaklayip ormandan yamag
asagi, saksaganin ise 6tiip ormana dogru ucar:

“Sulmus-Suni bahadir, dedi,

Iki kugun fark:

Nasil bilinir? dedi.

Bahadzr Sulmus-Suni

Ihtiyar Karcin’a soyle dedi:

‘Kotii diistinceli Kaldan-Kaan

Anasindan dogarken,

Kara yada tasiyla dogmus,

Onu aya giinese karsi tutup,

Oraya, buraya tutsun,

Siddetli soguk iner,

Karga gaklayp,

Ormandan yamag asagi ugar,

Saksagan otiip,

Ormana dogru ugar,

O zaman anlagilir, dedi.”” (SSD: 346).

Kahramanlarin dogarken ellerinde tuttuklar1 bu tas onlarin Tanr tarafindan se¢ilmis
kut sahibi bir kagan olduguna isaret ettigi gibi kahramanlarin zor durumlarda onlara yardime1
olan tilssmhi bir nesnedir. Dolayisiyla destanlarda bu tasa sahip olan kahramanlarin bu tasin
sahip oldugu Ozelliklerden ve giiciinden faydalanarak cesitli engelleri kolayca astiklar1 ve

zorlu savaglar1 kazandiklar1 goriiliir.
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Maaday Kara destaninda Kogiidey Mergen, sag elinde yedi koseli boz bir tas, sol
elinde dokuz koseli siyah bir tas ile diinyaya gelir. Koglidey Mergen babas1 Maaday Kara’nin
yaglilik zamaninda ve yurdu Kara Kula Kagan tarafinda yagmalandigi zaman diinyaya
gelmistir. Kogiidey Mergen’in dogdugu zaman, ortam ve dogarken ellerinde yada tasi ile

dogmas1 onun Tann tarafindan génderilen bir bahadir olduguna isaret etmektedir:

“Tiim gogsii bastan asagt

Saf altindi, dedi.

Tiim sirtt boydan boya

Saf giimiistendi,-o boyle bir oglandi- dedi.
Iki giin sonra ‘anne’ dedi.
Ayaklart kundag tepip,

Altr giin sonra ‘baba’ dedi.

Agag besigi tekmeleyerek dagutti.
Doksan kula¢ memeden stiit
Emerse

Sakinlesip, yatar uyur.

Yetmis kula¢c memeden siit
Emerse

Tepinip, bagirarak yatar.
Dogdugunda sol elinde

Dokuz kogeli siyah tas vardi.
Diinyaya gelirken sag elinde
Yedi koseli boz bir tas vard.

O gobeksiz ve karm diizdlii, dedi.
Kaslar: birbirine bitisikti, dedi.
Altmig par derisini

Ayaklariyla tepip, dagitir,

Yetmis okiiz derisini

Yere atarak aglyyor.” (MKD: 371).

Tanr tarafinda dogarken kahramanlara bahsedilen bu tag ayn1 zamanda kahramanlarin
isini kolaylastiran yardimci bir nesne ve tilsimli bir savas aletidir. Kogiidey Mergen
dogdugunda avuglarinda bulunan taslara sihir yapip kendisini ve atin1 yemeye gelen kurtlara
ve kuzgunlara firtarak onlar1 61diiriir. Ayn1 taglart Abram Moos Kar Taact’nin lizerine saldigi
boga ve deveyi Oldirmek ic¢inde kullanmistir. Koglidey Mergen yine bu taslar1 Kara Kula
Kagan’in ve atinin bildircin yavrusu seklinde olan ruhlarim1 yakalamak ic¢in de kullanmastir.
Kogiidey Mergen, bu taslarla ay ve gilinesin goziinli kapatarak Altay’da bir firtina ¢ikarir ve

giin 1518101 avucundaki yada taginda toplayarak bildircin yavrularini yakalar.

Erke Koo destaninda Kara M6kd niin esi bir erkek cocuk dogurmustur. Erkin Koo, bu
cocugun sag elinde kazan, sol elinde kara yuvarlak bir tas tuttugunu goriir. Erkin Koo

gbrdiigl bu isaretleri cocugun yigit bir bahadir olacagina yorar:
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“Erke-Koo kamg¢inin sapiyla
Kapwy agip bakti

Erkek ¢cocuk dogmus.

Sag elinde

Kara kazan tutmus.

Sol elinde

Kara yuvarlak bir tas tutmus,
Erke-Koo kahkahalarla giildii:
‘Er yaratilislyymuig!

Altay’daki alplarin
Gogiislerini pargalar.

Ince bogazlarim bogar.’
Kapuy tekrar kapatti.” (EKD: 56).

Kan Kapgikay destaninda da ise Biiyiik Monus’un oglu sol elinde kutsal kitap, sag
elinde ¢akmak tas1 ile dogar. Destanda Altin Suru bir 6rdege déniisiip U¢ Monus’un yurduna
gider. Biiyilkk Monus’un erkek cocugu olmadigini 6grenen 6rdek (Altin Suru) Monus’un
esinin i¢tigi suyun tizerinde kopiige dontisiir. Suyla birlikte kopiigii de igen kadin yedi giin
sonra bir erkek ¢ocugu dogurur. Biiyilk Monus sevinmek bir yana esine kizarak yasliginda
dogurdugu bu ¢ocugun ne gibi bir isareti oldugunu sorar karis1 da ogullarinin sol elinde dokuz

kenarl kutsal kitap, sag elinde ise otuz koseli altin ¢akmak tas1 tuttugunu soyler:

“Biiyiik Monus sevinmek bir yana
Esine ofkelendi.

Altmis yasina yetip,

Elli yasini gegip,

Erkek ¢ocuk dogurdun,

Ne isareti var bunun, dedi,
Bahadir oglunun nisani

Sol elinde avuglamis

Dokuz kenarl: kutsal kitap

Sag elinde avuglayp dogmus
Otuz késeli altin cakmak tas,

Iki goziiniin tam ortasinda

Bir parmak gibi kara benliydi

Iki kulagin tam ortasinda

Bir parmak gibi kizil benliydi.

Iki giinde anne, dedi.

Al giinde baba, dedi.” (KKD: 330).

Kan Kapcikay destaninda diinyaya gelen ¢cocugun yada tasi ile degilde ¢cakmak tasi ile
dogdugu ifade edilmektedir. Cakmak tas1 ile ilgili olarak Abdiilkadir Inan aktardigi bir
efsande ¢cakmak tasinin kutsallig1 dile getirilmektedir:

“Tanr1 Ulgen biri kara biri ak iki tas getirdi. Kuru otlari avucunda

ezerek bir tasin iistiine koyarak digeriyle vurdu, otlar ates aldi. Ulgen ates
yvakmasini insanlara ogreterek -bu ates atamin kudretinden tasa diismiig
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atestir- dedi. Bundan dolayidwr ki Altay ve Yakutlarda ¢cakmak tasi kutsaldir.”
(Inan, 1972: 66).

Kahramanlarin elinde ¢akmak tasi tutarak dogmasi tipki kahramanlarin elinde yada

tagini tutarak dogmasi gibi se¢ilmisgligin, giiciin ve kutun bir isaretidir.
4.5.1.2.2. Yada Tasinin Hava Sartlarim1 Degistirme Giiciine Sahip Olmasi

Yada tas1 havayi istenilen sekilde degistirmek, kar, yagmur, dolu, don bazi inanislara
gore de riizgar ve firtina yarattigina inanilan tilsstmli giice sahip bir tastir. Cesitli kaynaklara
gore yada tasinin yardimiyla kaganlar, samanlar ve yadacilar kadim zamanlardan Orta Caga
kadar tabiat gii¢lerine hilkmetmiglerdir (Bayat, 2022: 214). Bu tas yalnizca 6zel insanlara
kullaninmina mahsus olmustur. Yada tasina sahip olan ve kullanan kisiler Tanr1 tarafindan
gonderilmis kut sahibi kaganlar, samanlar ve bu tasin kullanim bilgisine sahip olan
yadacilardir. Yada tagin1 kullanma bilgisine sahip olan ve bu tas ile yagmur, kar yagdirip
rlizgar ¢ikarabilen kimselere yadaci, yayci, yatci, cadact adi verilmistir. Tiirkler yada taginin
yardimiyla yagmur, kar, dolu yagdiran, riizgar ¢ikaran yani bu sanati bilip uygulayan
yadacilara sayg1 gosterip onlar1 her zaman kutsamislardir (Bayat, 2022: 215). inceledigimiz
destanlarda yada tasini kullanan kisiler genellikler kut sahibi olan kahramanlar ve onlarin

atlaridir.

Inceledigimiz destanlarmin bir kisminda yada tasi, kahramanm ve atlarinin sahip
oldugu sihirli nesneler arasindadir. Bazi destanlarda kahramanlar yada tasi ile dogar ve
macerasinin ilerleyen boliimlerinde hava durumunu degistirmek istediginde bu tas1 kullanir.
Ayni zamanda yada tas1 kahramanlarin atlarinin igerisinde de bulur. Bu atlar yagmur ve kar
yagdirmak istediginde burnundan aksirmak siiretiyle yada tagini viicudundan disar1 ¢ikarir ve
boylece yeryiizine Kar, yagmur yagdirip siddetli bir riizgar estirirler. Destanlarda
kahramanlarinin ve atlarinin yada tasi ile hava durumunu degistirerek diismanlar1 tarafindan
meydana getirilen c¢esitli engelleri rahatlikla astiklar1 yada tasinin sahip oldugu bu giicle

girdikleri miicadeleri kolayca kazandiklar1 goriiliir.

Inceledigimiz destanlarda yada tasimi kullanan kahramanlarin ve atlarin yada tasinin
sahip oldugu gii¢ ile kar, dolu, yagmur yagdirip, firtina ¢ikarip riizgar estirdikleri agikca
goriilmektedir. Tas kiltii ile ilgili “Kutsal Kabul Edilen Taslar ile Yapilan Uygulamalar”
bolimiinde “Yada Tasi1 ile Hava Sartlarin1 Degistirme” bagligi altinda yada taginin nasil
kullanildig1, ne amagla kullanildig1 ve kimler tarafindan kullanildigi ayrintili bir sekilde ele

alinacaktir. Caligmamizda yada tasi ile ilgili tespit edilen verilerin “Yada Tas1 ile Hava
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Sartlarini1 Degistirme” baglig1 altinda ele alinacak olmasindan dolay1 bu bdliimde yada taginin

hava olaylarini degistirme giiciine sahip olduguna kisaca deginilmistir.
4.5.1.2.3. Yada Tasmin Savas Silah1 Olarak Kullanilmasi

Canli bir tas olarak tasavvur edilen yada tasinin ebedi bir hayata, ebedi bir kudrete ve
kuvvete sahip olduguna inanilir. Tas yapisi itibariyle de vurucu ve Oldiiriicii bir kuvvete
sahiptir. Inamsa gore Tiirkler bu tasin icerisinde esrarengiz bir kudret ve kuvvet olduguna
inanir. Dolayisiyla insanoglu bu tasin sahip oldugu giice ve kudrete sahip olmak i¢in zaman
zaman biiyli isleminden de faydalanmistir. Bu sekilde tasin giiciinden ve kudretinden
faydalanarak her tiirlii iste (savasta, kuraliklikta, boluk ve bereketi saglamada, ¢ocuk sahibi
olmak igin, sifa i¢in vs.) kullanildigi goriilmektedir (Tanyu, 1986: 19-20).

Tasin sabitligi, sertligi, agirhigi ve onda bulunduguna inanilan giicii ve kuvveti elde
etme istegi destanlara da yansimustir. Yada tasinin giicii ve kudreti temsil ettigi Olostoy
destaninda agikca goriilmektedir. Destanda Ol8stdy ve Altin Topgi’nin ¢ikilmas: ve gecilmesi
giic olan sigindiklar tag sarayin igerisinde bir elinde yada tasi bir elinde kan tutarak dogan
erkek ¢ocuklari {i¢ yasina geldiginde bu siginaktan ¢ikmak ister. Sarp bir kayadan olan bu tas
sarayr bir vurusla yumruk biiyiikliigiindeki yada tasi ile sallar. Yada tas1 ile dogan Erkin
Koo’nun yada tagini alip sarp kayadan olusan saraya vurmasiyla bu sarayr sallamasi yada

taginin sahip oldugu giiciin ve kudrettin bir gostergesidir:

“Siz Altay’1 gormediyseniz,

Ben size gostereyim.

Atlaya gitmediyseniz,

Ben gotiireyim, diye,

Kiiciik ¢cocuk konustu.

Yada tagin alip

Sarp kayadan saraya

Vurup kiitiirdetti,

Kayadan saray salladh.

Anast, babasi kiiciik cocuklarin
Ne séyleselerde durduramadilar.
En sonunda Oléstoy

Ihtiyarin verdigi oku alip

Kalin kapuyr giiriildetti.

‘insana rahat vermez

Bu nasil insanlardir’ diye
Ihtiyarlar séylenip,

Ikisi egilip,

Kapidan yavasca girdiler.

‘Ah ah, ihtiyarlarim

Sevgili oglum mizmizlandi,
Kayadan sarayt az kalsin yikacakti,
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Bunu durduramiyorum.
Sizden bir ¢are umdum’ diye
Oléstoy konustu.” (OD: 100-101).

Maaday Kara destaninda ise yada tasinin, giiciinden ve kuvvetin faydalanarak bir
savas aleti (ok) gibi kullanildig1 goriilmektedir. Koglidey Mergen, sag elinde yedi koseli boz
bir tas, sol elinde ise dokuz koseli siyah bir tasla dogar. Dogdugunda avuglarinda bulunan bu
taglar onun icin gii¢ ve kudret kaynagi olmustur. Avuglarindaki bu taglara sihir yapan
Kogiidey Mergen, kendisini ve Kara Kula Kagan’in elinden kagan atin1 yemeye gelen kurtlara

ve kuzgunlara firlatarak onlar1 6ldiiriir:

““Yedi kurt neden ¢ighk atti?
Kacan boz kisragi

Galiba doniip, tuttular deyip
Varp gozlerini oymali’ diye diisiindiiler.
Bunu duyan bahadir ¢ocuk,
Kara topragi alt iist etti.

Hig bir sey bulamad.
Annesinden dogdugunda
Elinde siki tuttugu,

Dokuz késeli tasin,

Bir vurusla bir tabakasint kirip,
Kirilan par¢aya:

Bahadir ¢cocuk biiyii yapti:

‘Sol elimle attigim tas

Sol taraftakileri sasirtsin

Sag elimde attigim tas,

Uzaga Altay’a diigstin, dedi.
Dokuz kara kuzgunun

Beyinli baslarini par¢alasin
Diyerek!” Biiyiiyii tamamladh.
Uc semanin derinliklerine

Ug defa elini sallayarak firlattr.
Tas vinlayarak

Elden firladi,

Bir anda vinlayip,

Goge ulast.

Cocuk bahadwrin attig bu tas,
Mavi bulutlarin yanindan gegti,
Beyaz bulutlarin arasindan gegip,
Bu dokuz kara kuzgunun
Yuvarlak kafalarina degip,
Kafalarint boyunlarindan
Koparip savurduktan sonra
Yetmis yillik mesafedeki Altay’a
Gokten yuvarlanarak diistii.
Doksan yiice dagin arkasinda yasayan
Talban Kagan'in tas ¢cadirinin
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Bacaswindan iceri diisiip,

Okiiz eti kaynayan,

Demir bronz kazani delip,
Yeraltinin zehirli sart denizine diistii.
Taswn etkisinden deniz kaynadi.
Yetmis vadinin arkasinda yasayan
Altin elbiseli bahadirlar

Ne yapacaklarini sasirip kaldilar.
‘Bu tas hangi kaganin topragindan
Ucgup geldi?’ dediler.

Dokuz kara kuzgun

Havada yuvarlanip, yere diistiiler.
Kopmus kafalari vadide yuvarlandi
Kendileri boylece éldiiler.

Bunlari éldiirdiikten sonra

Cocuk bahadwr

Yedi kara kurdu

Ayaklarindan birbirine bagladi,
Dokuz kara kuzgunu
Kanatlarindan birbirine baglayip,
Yedi vadiden gecip,

Stk ¢aliliklarin arasindan
Stiriikleyip ¢ikardigi zaman,

Tan yeri agaryordu.” (MKD: 409-410).

Kogilidey Mergen yine ayni taslarla Abram Moos Kara Taaci’nin iizerine saldig1 boga
ve deveyi Oldliirmek i¢in de kullanir. Abram Moos Kara Taaci’nin Kdgiidey Mergen’i
oldiirmesi icin biiylitlip yetistirdigi kara bogasin1 Kogiidey Mergen’in {lizerine salar. Bunun
tizerine Kogiidey Mergen, dokuz koseli kara tasi ile dokuz yasindaki kara boganin alninin

ortasina vurarak kara bogay1 oldiiriir:

“Maaday-Kara kizdirmak i¢in

‘Ey ey ogul, dedi,

Yakalayp, oldiir, gorelim, dedi.
Kagan senin gelecegini diisiinerek
Onu dokuz yil besleyip,

Yetistirdi’ dedi.

Keten elbiseli Tastarakay

Ofkeyle yerinden kalkip disart ¢cikt1.
Sol cizmesinin koncundan

Tomrak bigagini ¢ikardi

Sag ¢izmesinin koncundan

Dokuz késeli kara tasi ¢ikardi.
Dokuz yasindaki kara bogayt

Tam alninin ortasindan kara tasla vurdu.
Beyinli basini oydu,

Kara boga sacaginin dibine yikild.
Yaramazin kil bogazini
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Ustalikla kesip, devirdi.” (MKD: 455-456).

Koglidey Mergen, Abram Moos Kara Taaci’nin at niyetine kullandig1 kara bogasini
yada tasi ile vurup oldiirdiikten sonra Abram Moos Kara Taaci’nin kendisi 6ldiirmek igin

gonderdigi deveyi de dokuz koseli yada tasini kullanarak 6ldiiriir:

“Develerin basi, dort azi digli

Dort yasinda bir erkek deve buradadir, dedi.
Horgiicleri kuru tepe zirveleri gibi, dedi.
Boynu kuru kavak gibi, dedi.

Ondaki magrur yiiriiyiis

Baska bir hayvanda yoktur, dedi.

Karin yagi bulut gibi,

Bacaklarinda ise et yok,

Develerin basi budur, dedi.

Bu rezil yaratigi birisi igrenmeden tiksinmeden
Bogrii iizerine devirse ne olur? dedi.
Dizlerinde yirmi kisinin

Eti, kant yapisip kalmis”, dedi.

‘Oy oy yavrum, dedi,

Dogrusunu sen bilirsin, dedi,

Oldiirecek giictin varsa,

Yine kendin bilirsin” dedi.

Keten elbiseli Tastarakay

Bir aceleyle ¢ikip gitti.

Akagag kabugundan ¢izmesinin sol koncundan
Tomrak bicagint ¢ikardi.

Sag ¢izmesinin koncundan

Dokuz koseli kara tasi ¢cikardl.

Dort azi digli dort yasindaki

Devenin kafasina vurdu.

Bégrii tistiine devrilince,

Kil gibi boynunu kesti.

Dort yasindaki kara erkek deveyi

Stiriikleyip getirdi.” (MKD: 457).

Yada tasimin yumruk biiyiikliigiinde bir tas oldugunu diistiriirsek bir vurusta sarp bir
kayadan saray1 salmasi, bir vurusta boganin beynini oymasi ve bir deveyi devirmesi bu tagin
icinde bir olaganiistii bir glic ve kuvvet barindirdigini, kahramanlar i¢in tilsimli bir silah

oldugunu ve kahramanlarin gesitli miicadelelerinde tipki bir savas aleti gibi bu taslar

kullandigin1 gostermektedir.

Almis Kaan destaninda ise canli olarak tasavvur edilen kutsal yada tasinin temren

olarak kullanildig: goriiliir:

“Benekli attan inen bahadir
Dokiim sandigi agiverdi.
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Dokiim sandigin icinde
Otuz koseli otuz gozlii
Canli temren var imis.

O temreni Cilanas Uul

Ak mendille sararak,
Cebine soktu.

Canli demir temren imis,
Yaratici tanridan yetisip:
Sicak yerde destan soyler,
Soguk yerde sarki soyler
Canli yada tasi bu imis
Simdi canli temren olmus.
Dokiim sandigi yine ¢evirip
Bagskose ocaginin kiiliine
Altin sandikla tasinacaklar
Hazirlaywp yerlestirdi.” (AKD:111).

Destanda yada tasindan yapilan bu temren “kanatli kanli temren ve 6liimciil ok” olarak
tasvir edilmektedir. Cilanas Uul, yada tas1 ile yapilan temrenini demir bir yaya bastirip
attiginda yada taginin giicii ve kudretiyle gokyiiziiniin giirledigi goriiliir:

“Kanatl kanli temreni

Demir yaya bastirip tuttu.

Yiiz dayanakl demir uglu oliimciil ok
Cirs ettigi duyuldu.

Tam isabetli ak yaydan

“Kiirs” ettigi yine duyuldu.
Gokyiiziiniin derinlikleri giirledi.” (AKD: 64).

Ok c¢esitli boliimlerden meydana gelmektedir; bunlar “u¢”, ‘“ahsap g¢ubuk™ ve
“yelek”tir. Okun u¢ kismina “temren” veya “basak™ denilmektedir. Tiirklerin kullandiklar
oklar tung, demir, kemik ya da tas uglardan meydan gelmektedir. Eski tiirklerde ok uglarin
iiretimi mutemelen kiiltiirel gelismelere uygun olarak gelismektedir. Baslangi¢cta da oklarin
ucu genellikle tastan ve kemikten yapilirken tuncun bulunmasiyla tung uglu oklar, demirin
bulunmasiyla demir uglu olarin kullanildig1 goriilmektedir. Ancak tas, kemik, tun¢ ve demir
uclu oklarm birlikte kullanildig1 da gériilmektedir (Durmus, 2019: 57). Ornegin incelemis
oldugumuz Almis Kagan destaninda demir bir yay kullanan Almis Kaan’nin okucunun ucu
yada tagindan yapilmistir. Bu da yada tasinin tilsimli, giiclii ve kudretli bir tag olmasindan
kaynaklanmaktadir. Zira yada tasiyla yapilan bu temren ile ¢ok giiclii bir silah meydana

getirilmistir.
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4.5.1.3. Tastan/Kayadan Dogma

Taslarin tipkit toprak gibi insana yasam verdigine, insanlart dogurduguna ve
dogurganlastirdigima inanilmaktadir. Pek c¢ok mitte insanlarin taslardan tiiredigi
anlatilmaktadir. Bu inanis tasin mutlak gercekligiyle hem yasami hem de kutsallig1 agiklayan
arketipik bir imge oldugunu ortaya koymaktadir (Eliade, 2000: 45). Zira yap1 ve ozellikleri
dolayistyla bazi taglar verimliligin ve kutsal giiciin merkezi olarak goriilmiistiir. Delikli taslar
bunun en giizel 6rnegini olusturmaktadir. Zira mitolojide delikli taslar, yeniden dogus ve
verimliligi, s6z konusu delikler ise tabii dol yatagini sembolize etmektedir. Dolayisiyla delikli
taglara ve kayalara daha ¢ok kisir kadinlarin ¢ocuk sahibi olmasi, ¢ocugu yasamayanlarin
cocuklarinin yasamasi, kisir hayvanlarin yavrulamasi ve cesitli hastaliklardan muzdarip

olanlarin bu hastaliktan kurtulmasi i¢in bagvurduklari goriilir (Kiyak, 2011: 131).

Taslarin ve kayalarin, Tanri’nin evini temsil etmesi, Tanri’nin isareti, amblemi ve
giiclinilin tasiyicist olarak goriilmesi (Eliade, 2003: 232) taslar1 ve kayalar1 giiciin, yaratilisin,

dogurganligin, verimliligin ve yeniden dogusun bir simgesi haline getirmistir.

Pek ¢ok anlatida tanrisal rahmi simgeleyen bir tas vasitasiyla gergeklesen dogum
motifi sik¢a karsilastigimiz bir motiftir. Tanrisal bir rahim gorevi goren taslar ve kayalar
kutsal mekanin, yaratilisin ve ilkel sunagin ilkel bir simgesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir
(Eliade, 2005: 269). Inceledigimiz destanlarda kahramanlarin veya atlarmin taslar ve kayalar
vasitasiyla diinya gelmesi tasla simgelenen tanrisal rahimden meydana gelen bir dogum

olgusuna (Eliade, 2003: 230) isaret etmektedir.

Erke Koo destaninda yagli bir kagan olan Ar Aspak ¢ocuk sahibi olamamustir. Bir giin
avdan kaderine lanet okuyarak yurduna donen Ar Aspak’in beddular1 kendisine donmiistiir.
Yurdu adlar1 Ak Kagan olan iki kagan tarafindan dagitilmis ve yagmalanmistir. Ar Aspak’a
diismanlar1 sadece annesinden kalan bir yiiziik ile babasindan kalan ¢cakmak tagini birakmustir.
Belli bir zaman sonra annesinin yiiziigiinden ve babasinin ¢akmak tasindan su sizmaya
baglamis daha sonra annesinin yiiziigiinden bir kiz ¢ocugu, babasinin ¢akmak tasindan ise bir
tay ile erkek ¢ocugu diinyaya gelmistir:

“Annesinin demir yiikstigtinden

Su sizip duruyormus.

Babasimin cakmak tasindan

Su sizip duruyormus.

Annesinin demir yiiksiigiinden

Bir kiz ¢ocugu ¢ikt.

Babasinin ¢cakmak tasindan
Zayif, kotii bir tay ¢ikti,
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Bir erkek cocuk cikti.

Erke-Koo diye adland,,

Gereksizi (Kiz ¢ocugu) biiyiigiiydii,

Gereklisi (Erkek ¢cocugu) kiigiigiiydii.” (EKD: 33-34).

“Agach yerde dogup,

Bindigim atim yaratilms, dedi.

Yasst e genis tastan sizip,

Kendim yaratilmisim dedi.” (EKD: 46).

Erke Koo’nun kiz kardesinin olaganiistii bir sekilde demir yiiziikten yaratilmasi, Altay
Yaratilis mitinde Erlik’in ¢eki¢ ve iizengiyi birbirine vurup ondan insan ve ¢esitli canlilari
yaratmasini animsatmaktadir. Erke Koo’nun ve atinin yassi ve genis bir ¢akmak tasindan
sizarak diinyaya gelmesi tasin tabii bir dol yatagi vazifesi gordiigiinii gosteririr. Zira Erke
Koo’nun ve atinin dogmadan once tastan sularin sizmasi bu tasi tanrisal bir rahim vazifesi

gordiigiine isaret etmektedir.

Ay Huucin destaninda da Hiyga Cigen’in ak kayada at1 Kizil Konur’un ise genis yassi
tastan diinyaya geldigi belirtilir. Destanda altin kaya i¢inde dogan Hiyga Cigen Tanr1’nin alp,

yass1 tagta dogan Kizil Konur at ise Tanri’nin at1 olarak ifade edilir:

“Yassi tasta yatarak dogan
Tanrt kulunu kirtlmaz kanatli
Kizil konur at.

Alti katmanli Altin kaya icinde
Yatarak dogan Hiyga Cigen.
Hiyga Cigen siirtip duruyor.
Kirilmaz kanath kizil konir ath
Acwyla 6len canlinin ardindan
Act ¢ekip duruyor iki Han Kiret,
Aci ¢eken iki Han Kiret’i
Yeniden oldiirmek icin

Dogmus Hiyga Cigen?
Kirilmaz kanath kizil doru at
Tanrt kulunu ise,

Atlaywp gittigim Ala Kulam da
Tanri’min gonderdigi attir
Hesapsiz Hiyga Cigcen

Huda alpi ise

Yilkidan dogan Ay Huucin da
Huda 'min génderdigi alptir.” (AYHD: 479).

Tanr tarafindan gonderilen Hiyga Cigen, tanrisal bir rahim vazifesi géren altindan bir
kayada yaratilmistir. Kendisiyle birlikte Tanri tarafindan yaratilan ati da kendisi gibi

olagantistii bir sekilde yass1 bir tagtan diinyaya gelmistir. Destanda Hiyga Cigen’in ve atinin
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tastan dogmasi, taslarin ve kayalarin tipki toprak gibi Tanr1 tarafindan gonderilen

kahramanlara ve atlara yasam verdigi onlar1 dogurduguna dair inancin bir yansimasidir.

Ak Cibek Arg destaninda da Ak Han’in ve Ay Huucin’in hizmetgileri Ay Huucin’e
alt1 gatal bash ak bir kayadan Ak Cibek Arng adinda yigit bir kizin ¢ikacagini ve ayni
zamanda Ay Huucin’in de Kanli Kili¢ adinda yigit bir erkek ¢ocuk doguracagini soyler.
Ancak diinyadaki biitiin hanlarin bu iki ¢ocugun pesine diisecegini ¢iinkii bu ¢ocuklarin
diinyaya hilkkmedecegini anlatir. Destanin devaminda Ay Molat, Ak Han’1in yurdunu basar, Ak
Han’1 yenerek halkini ve yurdunu esir alir. Ay Molat, Ak Han ve Ay Huucin’in oglu Kanh
Kili¢’in yerini 6grenip onu dldiirmek i¢in Ay Huucin’a iskence ederken Ak Cibek Arng ak

kayadan atiyla birlikte destan sahnesine ¢ikar:

“Ak Cibek Arigin dogdugunu

Biitiin yeryiiziindeki han, beyler biliyor,
Hangi hanin iilkesinde dogdugunu
Higbiri bilmiyor.

Fakat ak kar ath Ak Cibek Arig,

Bizim tilkemizde dogdu,

Su at basl zirveli

Ak kayanin icinde

Orada biiyiiyiip yetiskin ¢caga gelecek
Fakat Ak Cibek Arig’t

Bende iyi bilmiyorum,

Halktan mi dogdu

Ak kayanmin i¢inde kendiliginden mi oldu?” (ACAD: 219).

“Yash hizmetciyle erkek ¢ocuk
Uyumuglar,

Onlar uyurken

Akip giden ak nehir suyu,

Alti ¢atal bash kayaya ¢arpip,
Calkalaniyor.

Ak kayanmin kapist agilmus.
Altmig belik arkasina yayilip,
Elli belik omzuna yayilip,
Oteye donse ay gibi,

Beriye donse, giines gibi,

Ari silli Ak Cibek Arig,

Ak kwr atimi cekerek,

Ak kayadan ¢ikip gelmis.

Ak kar atina atlayp

Yer yiiksekligi ormanli zirveye ¢ikiyor.” (ACAD: 239-241).

Tanrisal bir gii¢ ile alt1 catal basli ak kayada yaratilan Ak Cibek Arg, diinya nizamini
saglamak, esir alinmis ve ziilim edilen halklar1 esaretten kurtarmak ve Ak Han’in halkina
liderlik ederek diizen ve huzur getirmesi i¢in Tanr tarafindan gorevlendirilmistir. Ak Han’in
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yurdu, halki ve soyu tehlikede oldugu zaman tanrisal bir rahim vazifesi goren ak kayadan
atiyla birlikte dogan Ak Cibek Arig, tim yurtlarda barisi tesis ederek diinyanin nizamini

saglamak i¢in ilahi gii¢lerle donatilmis bir lider, bir kurtarici olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ak Cibek Ang’in ak bir kayanin iginde diinyaya gelip bu kayanin i¢inden ¢iktigi
zaman yurtta savasin oldugu goriliir. Ak Cibek Arig, sadece kendi halkini degil yakindaki ve
uzaktaki halklar1 da kot alplarin zulmiinden kurtarip refaha kavusturur ve bazen orta
diinyada bazen de alt diinyada yillar boyunca bir miicadeleden digerine gider. Destanin
sonuna kadar, baris getirmedigi bir karis toprak kalmaz. Gorevini tamamlayan Ak Cibek Arg,
Oliim vaktinin geldigini anlar ve bir toy diizenleyerek dogdugu kayanin i¢inde bulunan tabuta
yatarak orada yagamini sonlandirir. Bu tiir kahramanlar, destan kahramaninin diinyaya nizam
getirme, diinyadaki bozulmus ortami diizeltme, kaos durumunu yeniden kozmosa doniistiirme

fonksiyonunu en iyi yansitan kahramanlardir (Kirmitgi, 2019: 252).

Ak Cibek Arig’a benzer bir sekilde kahramanin bir kayadan dogmasi Altin Ang
Destani’nda da karsimiza ¢ikar. Destanda Altin Anig, Kirim Daginin tepesinde atiyla birlikte
kutsal ak kayanin i¢inde yaratilmigtir. Destanda Picen Arig, yurdun gercek hakani Alp Han ve
esi Ak Olen Ang, dmriiniin son yillarinda diinyaya gelen ogullarini yetistiremeden 61diigii i¢in
alt1 yasindaki Cibetey Han’1 yetistirmekle gorevlendirilmistir. Ancak Picen Arig, bu iilkenin
han1 olmak ister. Picen Arig kardesi icen Arig’1 da alip babasmi Altin Sayzan’a gidip ona bu
istegini dile getirir. Altin Sayzan bunun dogru olmadigimi ve yurdu koruyan Huu Iney’in
bdyle bir seye izin vermeyecegini sdyleyerek, kizini iktidar hirsindan vazgecirmeye ¢alisir.
Picen Arig, babasina Huu Iney’den korkmadigini ancak koyiin ardindaki Kirim dagmin
zirvesindeki alt1 sivri basli ak kayanin i¢inde yaratilis olan Altin Anig ile altin yeleli Ak Sabar
atin vatani ve Alp Han’in soyunu korudugunu bu sebeple onu 6ldiirmesi gerektigini soyler.
Picen Ang, babasini kendisine yardim etmesi i¢in ikna edemeyince gece yarisi yola koyulup
Kirim dagmin zirvesindeki alti sivri bash ak kayanmn yanma gider. Huu Iney’in sesini taklit
ederek ak kaya agar ve igeri girer. Altin Arig’in ve at1 Ak Sabar’in heniiz ruhlar1 bedenlerine
girmedigi igin kutsal ak kayanin i¢inde hareketsiz bir sekilde yatmaktadir. Cibetey Han’1
oldiiren Picen Ang, kayanin i¢inde canli topuzu savurdukca alti ayr1 koseli ak kaya gok
giiriildercesine uguldayip korkung sesler ¢ikarir. Bunun iizerine Altin Sayzan kizina yardim
etmek zorunda kalip canli topuz ile Altin Arig’in ve atinin basin1 kesmek stiretiyle 6ldiiriir.
Altin Ang’in ak kayanin i¢indeki ilahi olusumu su sekilde anlatilmaktadir:

“Koyiin étesinde, yeryiiziiniin zirvesi
Kirim dagi duruyor
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Kirim daginin tizerinde

Alti sivri bash ak kaya duruyor

Gece olunca, ay 15181yla parliyor
Giindiiz olunca giines 1s181yla parlyor
Onu sen hi¢ gormedin mi?

Alti sivri bash ak kayanin i¢cinde
Dokuz kula¢ boyunda

Altin yeleli, altin toynaklt

Ak sabdar at, kendi kendine yaratilmig
Altin Ang kiz kendiliginden yaratilmig
Yok olacak ruhu yoktur

Dokiilecek kani yoktur

Sonsuz ulu alp

Alp Han’in evine

Altin Arig bakar

Altr sivri uglu kayadan

Cikma zamani gelmis” (AAD: 49).

“Iki kizkardes yaklasmiglar.

Ak kayanin kapist yoktur,

Tepesinde bacast da yoktur.

Picen Arig Kiz,

Ak kayanin yaninda durup,

Sarki séylemis,

Huu Iney'in sarkisini séylemis,

Huu Iney'in sesiyle soylemis.

Oyle sarki soylemekteyken,

Kapist olmayan Ak kayanin kapist agilmug
Picen Ang ile Icen Arig, iki kiz kardes,
Canli topuz ve kil i¢larini tasiyarak,
Ak kayanmin igine girmisler.

Girip bakinca goriirler ki,

Altin yeleli gibi,

Altin toynaklh gibi,

Dokuz kula¢ boyunda Ak Boz at
Direge baglanmis duruyor.

Eyeri vurulmus.

Ak Boz atin eyeri,

Tamamiyle parlak tas gibi, parliyor.
Ruhu bedenine girmeden duruyor.

Ak tas dosekte

Dis kadar beyaz zirh giyinmis,

Parlak tas diigmeli,

Altmig sag orgiisii sirtina yayilmus,
Elli sa¢ orgiisii omzuna yayimis,
Giizel, hos Altin Anig Kiz.

Kavaga benzer dallari yok,

Deveye benzer, horgiicii yok.
Canlandiracak ruhu bedenine girmemis,
Kendisi biitiiniiyle var olmaya hazirdr.
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Picen Arig, Altin Arig'a yaklasmus,
Canli gelik topuzun

On iki diigmesini ¢oziip,

On iki emniyetini bosaltmis.

Canli gelik topuz, iskalayip ortaya ¢ikmus.
Simsek cakmus, 1siklar sactimas,
Ucundan atesler ¢ikar gibiymis.
Picen Arng canli topuzu,

Sag eliyle tutuyormus.

Kaldwrip alti yedi defa ¢evirerek,
Yatip duran Altin Arig’a vurmus.

Ak kayann icinde,

Mutlulugu boliiniip, iilker soniip,

Altr ayri késeli Ak kaya,

Biiyiik ¢anin ¢calmast gibi

Ses ¢ikararak diismiis,

Tasa ¢carpmus gibi kiitiirdemis,
Demire vurmug gibi gicirdamas.

Yatip duran Altin Ang,

Bir goziinii agmas,

Bir bacagini ¢ekmis,

Bir kolunu kaldirip

Yeniden yatmus.

Picen Arig canli ¢elik topuzu

Ikinci defa kaldirmas,

Alti yedi defa dondiiriip

Tkinci defa kaldirmas.

Ak kaya uguldamaktadir,

Ak kaya giiriildemektedir.

Altin Arig iki goziinii agmus.

Iki ayagini ¢ekmis, Iki kolunu kaldirip
Tekrar yatmus,

Altin Arig canlanmamus.

Picen Arig doniip gelmis.

Atanmin halast oglu yaslimin kivilcimi der.
Canli topuzunu siiriikleyip,

Ak Boz ati cevresini ii¢ kere dolanmus,
Canli topuzunu kaldirmag

Alt yedi defa sallayip

Duran Ak Boz ati

Boynunun kalin yerinin éniinden

Ince yerinin arkasindan vurmus.
Mutlulugu béliiniip tilker parcalanmus.
Altr ayrt koseli Ak kaya

Gok giiriildercesine

Uguldayip seseler ¢cikarmaktadir

Ak Boz at,

Bir goziinii agmas,

Bir ayagini kaldirmus,

Tekrar kalkmus.
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Altin Arig canli topuzunu

Ikinci defa kaldirmus,

ITkinci defa vurunca Ak Boz at,

Iki ayagu iizerinde sahlanip,

Iki goziinii acip, yine yerinden kalkmus.
Altr ayri uglu Ak kaya

Daha kuvvetli giiriildeyip

Daha kuvvetli ugulduyor.

Picen Arig, babasinin akrabas,

Yash kadinin kivilcimi diye soyler.
Oniar béoyle yapinca,

AK kayanin icine

Babalart Altin Sayzan kosarak girmis.
Akilsiz Picen Arig,

Beyinsiz Picen Arig,

Biiyiik ficiy1 oyle karigtirmak olmaz.
Biiyiik ise oyle baslamak olmaz!

Picen Arig’in elinden

Canli gelik topuzu ¢ekerek almis.
Yatan Altin Arig'in yanina gelmis.
Altin Sayzan ii¢ defa seslenmis.

Altin Arig’a, canli ¢elik topuz ile vurmus.
Yatan Altin Arig'in

Basini u¢uruvermis.

Sonra doniip gelmis ii¢ defa bagirmus.
Duran Ak Boz atin

Basini kesivermis.

Govdesi diistip, devrilmis,

Bast dirikte asili kalmis.” (AAD: 53-59).

Daha sonra Altay’in ruhu Huu Iney tarafindan bengi suyu ile Altin Ang’1, ati Ak

Sabar at1 ve Cibetey Han’1 diriltir. Boylece Altin Anig, Cibetey Han ve Ak Sabar, ak kayadan
cikar.

Altin Ang ve Ak Cibek Arig destanlarinda kutsal dagda bulunan bir kaya icinde
yaratilan kahramanlarin dogumlar1 dag-ata iliskisi icerisinde degerlendirilebilir. Ancak burada
kahramanlarin yaratildigi kayalarin islevine bakmak daha dogru olacaktir. Ak Cibek Arng ve
Altin Ang’in yaratildigi bu kayalar tabii bir dol yatagi vazifesi gorerek kahramanlarin
yaratildig1 ilahi bir rahim olarak karsimiza cikar. inceledigimiz destanlarda genellikle soyun
devamliligin1 saglayacak ve diinyaya Tanr1 nizami getirecek kahramanlarin rahim vazifesi

goren kutlu taslar veya kayalar vasitasiyla diinyaya geldikleri goriiliir.
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45.1.4. Ulu Kayamin/Magaranin Kahramanlarin Giyim-Kusamlarim Takdim

Etmesi

Daha oOncede ifade ettigimiz gibi destanlarda kahramanlarin Tanr1 tarafindan
gonderilen giysileri, silahlar1 veya atlari, savas giysileri olarak dikilen ve kullanilan
kiyafetlerden farkli olarak giicii, secilmisligi ve kutsanmighg: ifade etmektedir. Bu giysiler
kahraman i¢in 6zel olarak gonderilmis, ilahi giiglerle donatilmig bir zirh gibidir. Destan
kahramanlarin giysilerinin, pusatlarinin ve atlarin1 ya kutsal kabul edilen mekanlarda
yaratildig1 ya da bu kutsal mekanlarda muhafaza edildigi goriiliir. Bu mekanlardan biri de ulu

kayalarin i¢i veya ulu kayalarin altinda bulunan magaralardir.

Art Haan destaninda, gokten inen kutsal ve yagl at, oglana ulu ak kayanin oniindeki
otag gibi kara tas1 atmasini sdyler. Bunun iizerine oglan denileni yapar ve kayanin i¢indeki
yer alan egyalart ¢ikarir. Bu esyalar kosum takimi, savas aletleri ve giysilerinden

olusmaktadir:

“Ulu Ak ugurum kayaya,
Yiiriiyiip varip:

‘Otaga gibi kara tas!,
Cekip aktar!’ diye,

Oglana séylemis,

Oglan gibi kara tasi,
Sokiip koparanda,

Tasin arkasindan,

Ulu kara magara ¢ikmus.
‘Bunun icinde ne varsa,
Hepsini buraya tasiyiyip ¢ikar’ diye,
Deminki kisrak soylemis.
Soylenen seyleri tasirken,
Yumusak olani da var,
Kemik gibi kat1 olani da var
Derken hepsini,

Kara magaranin agzina,
Zar zor ¢ikarip almus.
Ay-giines 151kl1 altin giines
Seyleri gosterip:

‘Atin basina takilan,
Yular-gemdir diyende,
Tayin basina takinca,

U¢ yasinda at oluvermis.
Ova gibi ak kegeyi,

‘Kare gibi durup

Sirtina koy deyince,

Onu saldiginda,

Dort yasinda at oluvermis.
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Saglam alth koca kara iizengili,

Egerini eyerleyip,

Otuz iki gogiisliisiinii baglayip,

Otuz iki kolani ¢ekip,

Otuz kat kuskunu kuskunlayip,

Almaz mu.

Deminki atina baksaki,

C_?(')'griin ak kara bulutunu,

1ki kulagt ile oraya buraya,

Savrulup, Bos Dag gibi,

Ak Sarig at oluvermis.

‘Kisi denen sey giyer,

Elbiseli olmaly’ diyerek,

Kara deve derisi elbisesini,

Giydirip kusaklayip,

Kara yumusak deri edigini,

Yiiz kara samur derisi borkiinii,

Giydiriverende borkiiniin piiskiilii,

Gogtin ucuna takilan

Erler eri er oluvermis.” (AHD: 233-235).

Ileride ¢ok giiclii bir bahadir olacak oglanin atinin kosum takimlari ve giysileri
kayanin igerisinde onu beklemektedir. Oglan’in giysi ve pusatlarini kutsal kayanin icerisinden
almasina gokten inen yaslhi bir at vesile olmustur. Bahadirlarin kutsal mekanlarda bulunan
silahlari, giysileri ve at kosumlar1 genellikle sihirli ve olaganiistii bir giice sahiptir.
Magaralarda bulunan giysileri giyen bahadirlarin birden ¢ok giiclii ve iri bahadirlara, yine bu
magaralarda bulunan kosum takimlarin1 giydirilen taylarin giliglii atlara doniistiigi
goriilmektedir (Ergun ve Aca, 2005: 86). Ar1 Haan destaninda da agacin govdesinde beliren
urdan dogan oglanin, gokten inen yash atin gosterdigi ulu kayanin altindaki magaradan
cikardigr yulari tayin basina taktiginda tay ii¢ yasinda giiclii bir ata doniisiir. Ayn1 sekilde bu
magaradan ¢ikan kara deve derisi elbiseyi giyen ve kara yumusak edigi ayagina gegiren oglan

da borkiiniin piiskiilii gogiin ucuna kadar degen erler eri bir yigite dondisiir.

S66gilin Bora Attig S60giin Koogiin destaninda yash kar1 kocanin obalarina donerken
yolda bulduklar1 ve beslemek i¢in yanlarina getirdikleri fare bir giin ortadan kaybolur. Farenin
izini takip eden oglan farenin girdigi yeri diirtiince ¢ok giizel yuvarlak taslar goriir ve onlari
alip babasia gosterir. Babasi1 bu taglar1 goriince aklina gencken er kisi i¢in gerekli olan
esyalar sakladig1 yer gelir. Fare aslinda oglana yasli adamin vaktiyle er kisi i¢in gerekli olan
esyalar1 sakladig1 magaranin yerini gostermistir. Yasl baba, sigan sayesinde esyalar sakladig

yalgin kayanin altindaki magarayr hatirlar ve oglunu oraya gotiiriir. Ogluna, magaranin
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kapisin1 kapattigr kara tasi kaldirip icerisinde bulunan seyleri ¢ikarmasini sdyler. Oglan,

iceriden er kisi i¢in gerekli olan giysileri, esya ve silahlar1 ¢ikarir:

“‘Hey oglum, simdi hatirlayerdim!” diyerek
Oglunu yanina alip,

Gidivermis.

Ardigl Ulug Ala dagin

Giines tarafina gelip,

Kalpak sart yal¢in kayanin éniinde,
Otag gibi biiyiik yal¢cin kayanin éniinde
Otag gibi biiyiik kara tasi,

Soyle boyle arayip,

Kazip durmaz mi, dede.

Oglu buna:

‘boyle ne yapacaksin baba?’ demis.
‘Geng ¢agimda kaldirip,
Getirdigim tasimdir.

Oynatamaz oldum oglum’ demis.
Ogul da:

‘bir sey degil o, baba’ diyerek

Sol elinin serge parmagi ile,
Koparip firlati vermis.

O tasin altinda

Bir magara yatmaz mu.

‘Dinle, bu magarann igine

Gir bakalim oglum’ demiy.

‘Bunun icinde ele,

Gelen her ne varsa hepsini,
Cikarwer oglum.’ Diye

Dede boyle demis.

Oglanin ¢esit ¢esit,

Hi¢ gormedigi seyler ¢tkmis.
Onlarin hepsini ¢ikarip,

Stiriikleyip getirmis.

Baba ogul biitiin,

Esyay, silahi yiiklenip alip,
Obasina doniip gelmez mi.

Doniip gelip ogluna herseyi
Anlativermez mi.

Er kisinin gerek duydugu,
Esyasinin-gereginin hepsi,

Orada imis.” (SBASKD: 374-375).

Yal¢in kayanin i¢indeki magaradan giyim-kusam ve savas silahlarini alan oglan,
yapagili boz tayima magaradan aldig yulari, gemi ve eyerleri takinca tayi, iki kulagi gégiin ak
kara bulutunu oraya buraya gogiiren biiyiik dag gibi Kok Bora at oluverir. Magaradan ¢ikan
giysileri giyen oglan ise tiimen kisinin goriiniisiinii basan korkun¢ kara yiizlii, bin kisinin

gorliniisiinii basan hasin simali, iri yapili kara bir ere doniisiiverir (Ergun ve Aga, 2005: 86).
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Bayan Toolay destaninda Karati Kaan, Bayan Toolay’1 ve karisini 6ldiiriip yurdunu
yagmaladiktan sonra Bayan Toolay’in oglunu da hayvanlarini gilitmesi ¢oban yapmistir.
Birgiin kotii bir tay gelip ¢ocugun halini sorar ve tay oglanin haline aciyarak ona yardim eder.
Oglan yanina kotii bir kuzu alip taya biner ve gider. Tay onu bir kayanin yanina getirir ve ona
eger kayanin kapisini bulursa iyi bir sekilde yasayacagini soyler. Oglan kayanin kapisini
bularak igeri girer. Bu kayanin igerisinde er kisi i¢in gerekli olan giizel elbiseler, ok, yay ve at
takimlar1 vardir. Oglan kayanin icinden at takimlarini, kara deri ¢izmeleri, kara ipekten

elbiseyi, kara samurdan sapkayi, sert kaya yayr omzuna asarak disar1 ¢ikarir:

“Bir biiyiik nehrin kiyisinda

Biiyiik yal¢in kayanin

Yanina gelince-

Tay:

Bu kayanin agilacak yerini
Bulursan,

Hayatta kalirsin.

Bulamazsan,

Hayatta kalamazsin, demis.

Tam ortada kara terini

Dokerek arayip,

Kayanin agzin bulmus.

Zorlukla acarak,

Iceri girip baktiginda,

Her sey var imis.

Kara deriden cizmeleri,

Kara ipekten elbiseyi,

Kara samurdan sapkay: giyip,

Sert kara yay1 omzuna asarak ¢itkmis imis.
-lyi eyer, dizgin ile,

Beni eyerle, demis,

Altindan giimiisten yapilan

Dizgini getirip taktiginda

Al donlu ii¢ yasinda at oluvermis.
Ipekten siislemeli

Kegesini koyunca,

Al donlu dort yasindaki at oluvermis.
Giimiis eyeri vurdugunda,

Iyi yetisen al don at oluvermis.” (BTD: 491-493).

Oglan magaranin igerisinden at takimlarini, giysileri ve pusatlar ¢ikarinca at oglana
kendisini egerlemesini soyler. Bunun iizerine oglan altindan ve giimiisten yapilan dizgini taya
takinca tay, al donlu ii¢ yasindaki ata, ipekten siislemeli kegesini koyunca al donlu dort
yasinda ata, glimiis eyeri vurdugunda ise iyi yetisen al don ata doniisiir. Daha sonra ise al

donlu at cocuga ad verir ve adinin Sagan Toolay oldugunu soyler.
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Kutsal kayalarin icerisinde sahibini bekleyen giysiler, silahlar ve at kosumlari
kahraman i¢in yaratilmis tilsimli esyalardir. Bu kutlu kayalarin igerisindeki giysileri giyen
bahadirlar birden bire ¢ok giiglii ve iri bir bahadira, kosum takimlarint giyen taylar ise ti¢ dort
yasindaki gii¢lii yigit atlara donlismektedir. Kutsal kayalarin igerisinde bulunan bu giysiler
muhtemelen kahramanlar dogdugu zaman onlar birlikte yaratilan ve Tanr1 tarafindan kayalar

vasitasiyla kahramanlara sunulan tilsimli esyalardir.

4.5.1.5. Tasa Doniisme

2 (13

Tasa doniisme terim olarak “tas kesilme”, “taslasma” ve “tas olma” seklinde ifade
edilmekle birlikte bir kimsenin {istiin bir gii¢ tarafindan cezalandirilmasi sonucunda veya bir

felaketten kurtarilmasi i¢in seklinin taga doniismesine denir (Sakaoglu, 1980: 29-32).

Tas kesilmenin gesitli sebepleri vardir ancak genellikle bu bir cezadir. Bazen hadiseyle
yakindan uzaktan ilgisi olmayan kimselerinde tas kesildigi goriiliir. Tasa donligmenin asil
amaci1 insanlara ders vermek oldugunu diisiiniiliirse su¢suz kimselerin de tas kesilmesi anlati
mantig1 ¢ervesinde mantikli kabul edilmektedir. Ayni1 zamanda kisilerin zor durumda kalinca
Allah’a siginarak tasa dontismeyi dilemesi sonucunda kisilerin tas kesildikleri de
goriilmektedir. Kisaca tagsa doniisme, iyiler i¢in bir kurtulus kotiiler icin ise bir ceza olarak

karsimiza ¢ikmaktadir (Sakaoglu, 1980: 35-41).

Tiirk kiiltiirlinde baz1 taglarin “kutsal ve tilsimli” kabul edildiginin ve anaya babaya el
kaldiranin tas kesileceginin sdylendigi gibi bazi heykellerin, kayalarin bunlara 6rnek olarak
gosterildigi, bu taslara ve kaya kabartmalarina muhtelif adlar takildigini aktaran Hikmet

Tanyu’ya gore insanlar su sebeplerden otiirii tasa dontigmiistiir:

“l. Beddua sonucunda tasa doniigenler; lagletneleni yilan sokar veya
beddua ile tas kesilir.

2. Giinah islenmesi sonucunda taga doniisenler; Tanri'min gazabina
ugrayarak taslagsr.

3. Dilekleri sonucunda tas kesilenler; Sevgilisine kavusamayan giizeller,
iffet sahibi talihsiz giizel kizlar ve sevginin lekelenmemesi icin tas olmay tercih
edenlerin dilekleri.

4. Kahramanlasmig, efsanelesmis kimselerin izleri, hatiralar:t dolayisiyla
tasin yeni bir keyfiyet kazanmasi; Hz. Ali, Battal Gazi, Koroglu vs. nin izleri, hatta
atlarmin tas ve yalak iizerindeli izleri ile taglar ozel bir hiiviyet kazanmir. “ (Tanyu,
1969: 166).

Hakas Tiirklerinde atalar kiiltii inancimi ¢esitli agilardan ele alan Niikhet Okutan, bu
inang cercevesinde “kaya idoller”inden bahseder. Insan formunda olan bu kayalar Hakaslar
icin 6nemli ibadet yerlerinden biri olarak karsimiza ¢ikar. Hakas folklorunda bu taglarin ¢ogu,

ylice yaraticilar olan “cayan”larin karariyla tasa doniismiis olan bahadirlar, samanlar ya da
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onde gelen figiirlerdir ve hepsi de Hakaslarin kadim atalar1 olarak kabul edilir (Okutan, 2017:
220). Binlerce yillik bu kiiltiirel mirasin son temsilcileri olan gliniimiiz Hakaslari, bu dikili
taglara genel olarak “iney tas” yani “tas nine” adini vermislerdir. Ayn1 zamanda ruhlar
gokteki yildizlara ya da yer iistiindeki dag iyelerine donlismiis ve taslara hapsolmus olan
mitolojik Hongoray bahadirlar1 sebebiyle bu taslar, yalnizca “iney tas” olarak degil, “alip
kozee” yani “alp, yigit taslar” olarak da adlandirilmaktadir. Atalarina hiirmet etme konusunda
titiz olan Hakaslar, ebediyeti ve kudretin simgesi olan kaya idollerinin 6niinden ya da
civarindan gecerken durup sarap sagist yapmakla, onlar1 yag ile beslemekle ve etrafinda saat
yoniinde ti¢ kez donerek ibadet etmekle yiikiimliilerdir. Hakaslar bu kaya idollerine saygi
gosterilmemesi halinde ata ruhlarinin kizacagina ve kendilerinden intikam alacagina

inanmaktadir (Okutan, 2017: 219- 220).

Cayanlarin bir yasagin ¢ignenmesi sonucunda bahadirlari, samanlar1 ya da ata olarak
kabul edilen kisileri tasa dontistiirmeleri destanlarda da karsimiza ¢ikmaktadir (Okutan, 2017:
220). Hakaslara ait Altin Tayc1 destaninda gokyiiziine kadar ulasan bir kayanin {izerinde ilah
kizi Carth Purhan’in yurdu bulunmaktadir. Tanr tarafindan insanlarin bu bolgeye girmesi
yasaklanmistir. Bu bolgeye girenler Tanri’nin koydugu yasagi ¢ignemis olduklarindan dolay1
tasa dontistiiriilerek cezalandirilmaktadir. Altin Tayci’nin babasi Ak Han, avlanmak i¢in Tanr1
tarafindan yasaklanan Carth Puruhan’in bulundugu kutsal bolgeye girince atiyla birlikte tasa
dontigiir. Daha sonra Ak Han’in karist Ayazin Arg da kocasint bulmak igin guguk kusuna
doniiserek Carth Puruhan’in bulundugu kutsal bolgeye gider ve Tanri’nin izin vermedigi bu

yere ulastiginda ise o da kocasi gibi tasa dontisiir:

“Gokyiiziine ulasan kutsal dag iistiinde
Ilah kizi Carth Purhan in

Kapali Toynakli at ¢tkmamak iizere
Tilki beyinli er ¢itkmamak tizere
Yaratilmis yeri vardi.

Avlanmaya gittiginde

Ilahlarn izin vermedigi yere ¢iktiginda
At kendisiyle tas olan

Ataniz hala orada durur.

Anneniz Ayazin Arig

Ak Han’in tas oldugunu anlayip

Yeni dogmug yavrusunu firlatip

At bas: kadar altin guguga doniisiip

O yere ugup gitti.

Carth Purhan’in topragina ulaginca
Acik kula atin sagrisina indi,

Guguk bi¢iminde tasa doniistip oylece kaldi.” (ALTD: 67).
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Altin Tayci destaninda avlanmanin yasak oldugu kutsal bélgeye giren Ak Han’in ve
karisi Ayazin Arg’in, tasa donlismesinin Hakas Tiirklerinde kaya idollerine duyduklar

inancin destanlarina yansimasindan bagka bir sey degildir.

Altin Tayc1 destaninin devaminda da tasa doniisme/doniistiirme motifi yer verilmistir.
Destanda Taz1 Moke’nin Altin Tayci’nin yanma gelerek gokteki dokuz ilahin demir daglarin
etegindeki demir melez agacini gekip egmesi icin onu gorevlendirdigini eger yedi giin i¢inde
gidip yapmazsa Altin Tay¢i’nin atiyla birlikte tag olacagini bildirir:

“Tas toynakl kizil doru atli

Tazi Moke adim sanmim, der,

Uzak da yakin da gitmeyecegim,

Altin Tayci’nin topragina geldim.

Demir daglarin eteginde

Goge kadar demir melez agaci yiikselir,

Ay giinesi golgeleyerek.

O melez agacinin bagini yere yapistirarak egmek gerek.

Aywn altindan altmig alp geldi.

Yerin iistiinden yetmig alt toplandi.

Higbir alp demir melez agacini

Cekip egemiyor.

‘Cekse cekse, Altin Tayci ¢eker’ diye

Yukarida duran dokuz ilah ¢agirtiyor:

‘Yedi giiniin sonunda gelmezsen

Atinla beraber tas olacaksin.’

Alp kisi Tazi Moke,

Sadece bunlari soyleyip, ¢ekip gitti.” (ALTD: 116-117).

Bunun iizerine Altin Tayci atina binip yola ¢ikar. Goge kadar uzanan demir melez
agact bulup ilizerine ¢ikar ve goge kadar yiikselen demir agact dokuz kertege kadar ceker.
Boylece gokte duran tanrilarin kendisinden istedigi seyi yerine getirmis olur. Destanin ilgili
boliimiinde bir nevi Tanr tarafindan diinyanin nizamini saglamak i¢in gonderilen
kahramanlarin gorevlerini tam yerine getirmedigi zaman Tanr tarafindan tasa dontistlirelerek

cezalandirilacag dile getirilmektedir.

Huban Ang destaninda da Tanr1’ya verilen sozlerin yerine getirilmemesi ve Tanr1’nin
koydugu yasaklar1 ¢igneyen insanlarin tasa dontisecegi ifade edilmektedir. Destanda Huban
Ang’in babas1 Hara Han, yeralti diinyasinda miicadeleye girdigi Hitay Arig’a kirk kulagh
kemente baglayip kirk yillik miihlet vermistir ve Hitay Arig’mn cezasinin siiresi dolmak
izeredir. Ancak Hara Han uzun zamandir sarayindan disar1 hi¢ ¢ikmamistir. Hara Han’1n esi
Hiyan Ang, kocasi Kara Han’it uzun siiredir evde kalip savasmadigi, Tanri’ya kars

sorumluluklarin1 yerine getirmedigi ve kendisi i¢in savasan Altin Tiyli Ak Kopegi yalniz
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biraktig1 icin elestirir ve kocasina nasihat veririr. Karisinin nasihatlerini dinledikten sonra
Kara Han yola ¢ikar ve yolda Altmis Catal Boynuzlu Ela Boya’y1 goriir. Bu boga Hara Han’a
artik eski giiclinii kaybettigini ve gittigi yabanci iilkelerden geri donemeyecegini, eger
kendisini dinlemezse yurdunun sahipsiz kalacagini sdyler. Boga Hara Han’in ve atinin eski
giicline kavugmasi i¢in yapmasi gerekenleri sOyledikten sonra kirklik cezaya maruz biraktigi
Hitay Ang’1 serbet birakmasi gerektigini eger verdigi kirk yillik siirenin dolmasina ragmen
Hitay Arig’1 salmazsa Tanri tarafindan “Alp bigiminde ¢atal kayaya, Er goriinlimiinde catal

kaya” doniisecegini soyler:

“Kirk kat yerin altinda

Kirk memeli,

Kirk ogullu, kirk kizli,

Hitay Arig n iilkesine

Bugtin gitsen, varirsin

Bugiin gitmezsen, varamazsin.
Alp 6ziin, Hara Han,

Kirk y1l doldugunda

Hitay Arig’t bagdan salmazsan
Yalniz Yaratan’a yargilattirirsin.
Ulu Tanri’ya suglattirirsin.
Alp bigimde ¢atal kaya

Er goriiniimlii egri kaya

Olup oliirsiin.” (HAD: 16).

“Kirk kat yerin altina inip,

Kirk memeli,

Kirk ogullu, kirk kizli,

Huitay Arig’la doviisiip,

Hitay Anig’a kirk yillik miihlet verip

Kirk kulagh kementle baglamus.

Kirk y1l bugiin dolmakta

Bugiin Hitay Arig’1 salmazsa,

Alp kara Han bir alp bi¢iminde ¢atal kayaya,
Er goriiniimiinde egri kaya olup olecektir.
Yeryiiziinde yeniden dogmaz,

Yeniden yaratilmaz,

Tamamen ayrilip o élecek.” (HAD: 22).

Hara Han’in Hitay Arig’a verdigi kirk yillik miihlet dolmak tizereyken Hara Han kirk
kat yerin altin inip Hitay Ang’in kirk kulach altin kementi ¢ozer. Hitay Arg bunun {izerine
Kara Han’a tekrar meydan okur. Bu amansiz savasin sonunda Hitay Ang oliir. Boylece Hara

Han hem verdigi soze sadik kalarak tasa dontismekten kurtulur hem de Hitay Ang ile girdigi

miicadeleyi kazanarak diigmanindan tamamen kurtulmus olur.
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Hara Han yeraltindan yeryiiziine ¢iktifi zaman buradaki yerli halkin iilkesini isgal
etmeye hazirlandigin1 goriir. Hara Han bu kalabalikla bas etmenin zor oldugunu diisiinerek
diinyadaki tiim halklar1 kirk yilda yok edebilecek bir gilice sahip canli hostosunu firlatir. Hara
Han baktiginda kirk yilda bitmeyen savasi canli hostosu kolay bitirmistir. Hara Han’in
yurdunu isgal etmeye giden erler, egeri kayaya atlar, ¢atal kaya doniismiistiir:

“Hara Han dikkatl baktiginda

Kirk yilda bitmez savast bitirmisler.

At kemigi ¢atal kayaya

Er kemigi egri kayaya doniismiis.” (HAD: 40).

Bu hosta oyle gii¢lii bir silahtir ki hem yeralti diinyasim1 hem de yeryliziinii yok
edebilecek bir giice sahiptir. Hara Han, canli hostosunu atarken miihlet vermeyi unutmustur.
Canli hosta yeraltina inip oradaki herseyi kirip yok etmektedir. Yeraltinda da canli hostonun
oldigi erlerin kemikleri egri kayaya, atlarinin kemiklerini ise ¢atal kayaya dontismiistiir:

“Kara yerin altinda

Her seyi kirip, yok edercesine yalayip gitmekte

Kisi dogup, kisi (sayisi) artmakta,

Mal dogup, mal (sayisi) artmakta

At kemigini ¢atal kayaya,

Er kemigini egri kayaya doniistiirmekte.” (HAD: 41).

Destanda yapilan tiim savaslarda 6len erlerin egri kayaya, atlarinin ise catal kayaya
doniistiigii ifade edilmektedir:

“Kanli savas bittiginde,

At kemikleri ¢atal kaya,

Er kemikleri egri kayalar halinde kalmis.” (HAD: 134).

Huban Ang destanin devaminda Tanri tarafindan konulan yasaklarin ¢ignendiginde o
kigilerin Tanr tarafindan cezalandirilarak tasa donistiiriilecegi ifade edilmektedir. Destanda
Altin Tiyli Ak K6pegin buz denizinden gegmemek iizere yaratildigini, eger buz denizinden
gecerse Tanri tarafindan cezalandirilarak tasa doniistiiriilecegi ifade edilir:

“Huban Arig,

Alnn tiiylii ak képegin

Buz denizini gegmemek iizere yaratildigini anladh.

Buz denizini geg¢tigi durumda,

Yalniz yaratanca yargilanip,

Ulu tanr1 tarafindan suglanip,

Alp kemigi ¢catal kayaya,

Er kemigi egri kayaya

Doniistiiriiliip, cezalandirilacak,
Tamamen (bu diinyadan) ayrilip dlecek.” (HAD: 217).

321



Incelemis oldugumuz destanin ilgili boliimlerinde de goriildiigii {izere sdziinde
durmayanlarin, savaslarda 6len diismanlarin ve Tanri’nin yasaklarina uymayan kimselerin

Tanr tarafindan tasa doniistiiriildigi goriiliir.

Koziiyke destaninda, Koziiyke kendisiyle birlikte dogar dogmaz besik kertmesi
yapilan kiz1 kendine es olarak almak i¢in Karat1 Kagan’in yurduna dogru yola ¢ikar. Koziiyke
yolda iken agackakandan Karati Kagan’in kizina diigiin yapildigini 6grenir. Koziiyke Karati
Kagan’in yurduna gelip dilenci kiliginda diigline katilir. Diiglinde sarki sdylemeye baslamasi
iizerine Karat1 Kagan onu yanina aldirip ikramda bulunur. Koziiyle sarki sdyledik¢e diigiin
yerinin havasi degisir ve soguktan diigiin dagilir. Koziiyke sarayin igerisinde altin sandiktaki
Karat1 Kagan’in kiz1 Bayan’1 bulup ¢ikarir ve evlenirler. Daha sonra Karat1 Kagan, damadini
zehirleyip oldiirmek icin sarayina davet eder. Koziiyke, Karati Kagan’in kurtugu tuzaktan
agackanin sayesinde kurtulur ama zehirli bir okla ayagindan yaralanir. Koziiyke, zehirli okun
etkisiyle oliir. Kocasini diriltmeyi basaramayan Bayan, kocasinin cesidinin basinda iki giin
boyunca aglar, iglincii giin kalbine bigak saplayarak kendisini Oldirir. Daha sonra

Koziiyke’nin ve Bayan’in cesetleri iki kayaya doniisiir:

“Karati Kagan ile Saniska bay
Tekrar buraya geldiler.

Koziiyke ile Bayan in ayni yerde
Oldiigiinii gordiiler.

‘Canliyken birlikte yasar,
Oldiikleri verde birlikte 6liir,

Bu ne bicim insanlar?’

Iki bahdir béyle diyerek

Bayan’in cesedini alarak,

Iki nehri gecip,

Iki dagrasarak

Simdi gotiiriip attilar.

Sonra tekrar gelerek ,

Koziiyke 'nin kemigini yakmak i¢in
Kok komiirii gibi yok etmek i¢in
Buraya geldiklerinde

Koziiyke 'nin naasi bir kaya
Bayan’in naas: bir kaya,

Tki buyuk kug gibi

Sivri zirveli taslar burada duruyordu.” (KD: 361-362).

Destanda ¢esitli zorluklar1 asip birbirine kavusan Koziiyke ve Bayim, Kdziiyke nin
Saniskan Bay ile Karat1 Kagan’in atig1 zehirli ok ile 6lmesi sonucunda sevenler tekrar ayrilir.

Bayan, sevdigine tam kavustugu zaman Oldiiriilmesine dayanamaz ve kendini oldiiriir.
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Koziiyke’nin ve Bayan’in 6ldiigiinii goren Saniskan Bay ile Karati Kagan bu iki asigin

cesetleride ayirmaya kalkar ancak Koziliyke’nin ve Bayim’in cesetleri birlikte tas kesilir.

Kan Ceeren Attu Kan Altin destaninda tasa doniisme motifi tas kesilmeden motifinden
farkli olarak karsimiza ¢ikar. Kan Altin ile at1 Kan Ceeren, onlar1 6ldiirmek i¢in gelen zehirli
yilan1 yok etmek icin her yeri atese verir ve yaktiklar1 atesten korunmak i¢in de kendilerini

taga donistiirtirler:

“Seytan yilamin iginden ¢ikan
Yetmis kollu sar1 zehir

Yedi vadiye dolarak,

Ydi yerden kivrilmig

Sicak zehirli nehir olup

Geri donmiis tekrar geliyor.
Onceden yedigi yilan
Canlanip uzun bir yilana doniistip,
Kan Altinla savasmak i¢in,
Tekrar doniip geliyormus.

Kan Altin ne yapsin

Binden fazla kara devenin
Eyer kasini ¢ozerek,

Palasini, bigagint alip hazirladi.
Sayisiz kara okiiziin,

Yiikiinii indirerek

Cuvallarini keserek,

Kara dary yere doktii,

Sar1 zehre ates atti.

Kara dariya kivilcim sagti.
Bindigi at1 Kan Ceeren
Giineste yanmaz

Kahverengi tasa doniistii.

Kan Altin kendisi

Atesten yanmaz

Ala tasa doniistii.

Kara dary

Kara toz kapladh.

Bugday yarmas: gibi boz ordu,
Yilan gibi semiz asker
Savasmadan yandi.” (KCAKAD: 362-363).

Kan Altin’in ve att Kan Ceeren atin yaktiklari atesten korumak i¢in taga doniigsmesi
kozmogonik ag¢idan kutsal bir varlik olmasinin yaninda tagin dayanikli olusudur. Bu nedenle

kahraman ve at1 kendilerini korumak i¢in tagin giiciinden ve dayaniklifindan faydalanirlar.
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4.5.1.6. Tas/Kaya ve Defin

Tiirk kiiltiiriinde ve pek ¢ok kiiltiirde oliileri defnetmek ve 6teki diinyaya hazirlamak
icin farkli farkli yontemlere bagvurulmustur. Bu yontemler geleneklere ve inaniglara gore
cesitlenmistir. Tirk kiiltiiriinde yaygmn olarak uygulanagelmis defin yontemleri, cesedin
topraga gomiilmesi, yakilmasi ve mumyalanmasidir. Nadir goriilen bir baska yontemde
cesedin sergilenmesidir. Bu yontem daha ¢ok Tunguzlarda ve Kirgizlarda goriilmektedir.
Tunguzlar ve Kirgizlar 6liilerini gdmeyip ya bir agaca asarlar ya da topragin tizerine birakirlar
(Sayin Alsan, 2022: 184). Genel olarak bu yontemlerin amaci Oliilerin ruhunun goge

yiikselisini kolaylagtirmaktir.

J. Paul Roux, eski Tiirklerde 6liinlin gomiilecegi yer ve zamaninda 6zenle secildigini
ifade eder. Bu yerlerin pek ¢ogu yerlesim bolgelerine ve ulasim yollarina uzak kutsal kabul
edilen yerdir. Bu yerler kutsal kabul edilen daglar, ormanlar ya da nehir kiyilaridir. Bazi
gocebe seflerinin kendi egemenlik alanlarindaki bazi1 bolgeleri yasak bolgeler olarak ilan
ettikleri ve bu alanlar1 kraliyet kabilesi iiyelerinin mezarlari i¢in ayirdiklari tarihi bilgiler
arasindadir (Roux, 1999: 248-249). Tiirklerde mezar yeri olarak bu mekanlarin se¢ilmesinin

arka planinda kozmoganik inaniglarin, animizmin ve atalar kiiltiiniin etkisi agiktir.

Insan hayatinda &nemli bir yere sahip olan 6liim olgusu, destanlarda da olay
kurgusunu olusturan Onemli unsurlardan biridir. Destan kahramanlarinin cesedinin
gomiildiigii veya tabut icerisinde birakilan yerler ya yliksek bir dag ya bir kayanin basi/ici ya
da ulu bir agagtir. Destanlarda genellikle o6len kahramanlarin savas meydaninda
birakilmamasina ve oOlen kahramanin kendi yurdunda kutsal bir mekana gOmiilmesine
ozellikle 6zen gosterilmektedir. Olen kahramanin defni genellikle gocuklar1 ve yakinlari
tarafindan yapilmaktadir. Cogu kahraman 6liim vaktinin geldigini 6nceden sezip eger varsa
vasiyetini yakinlarina Onceden bildirir. Zamani gelincede ruhu bu diinyadan goger.
Kahramanlarin 6lmiine sadece yakinlari iiziilmez, biitiin tabiat, kahramanin arkasindan
gbzyas1 doker. Biiyiik bir kalabalikla genellikle kutsal daglara getirilen kahramanlarin naaslar
demir veya altin tabutlara konularak buradaki kayanin icine atiyla birlikte defnedilir

(Kirmitci, 2019: 338-339).

Huban Ang destaninda baskahramanimiz Huban Arng annesinden amcasi Han
Hartiga’nin 6ldiigiinii 6grenir. Hiyan Arig, kizi Huban Arig’a amcasinin 6ldiigiinii ancak onun
kimsesi olmadig: i¢in defnedilmedigini ve Han Hartiga nin yurduna giderek onu kara kayanin

icerisine defnetmesini sdyler:
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“Sag ve salim sen olursan

Han Hartiga agabeyinin

Ulkesine gidip gelirsin.

Yasi gelip Han Hartiga agabeyinin
Yalniz yatip 6ldii.

Ayrilip onun mezarina

Alp yigit ugramamakta.

Kara kayann igine girip,

Giizelce ¢eki-diizen verirsin.” (HAD: 87).

Bunun iizerine Huban Ang, Han Hartiga’nin oglu Altin Hus’u altin kistike dontistiiriip
cebine koyar ve Kok Nincil ile birlikte amcast Han Hartiga’nin yurduna gider. Han
Hartiga’nin alt1 ayakl yatakta oldiiklerini géren Huban Ang ve Kok Nincil ¢ok iiziiliir ve
cebindeki altin kistiki yere atinca Altin Hus’u ortaya ¢ikar. Babasimin 6ldiigiinii géren Altin
Hus babasinin nasinin etrafinda aglamaya baslar. Daha sonra Huban Arng kuvvetlice yere
tiikiirerek demir bir tabut meydana getirir. Olen Hartiga’y1 demir tabutun igerisinde koyup
kara kayanin defnederler:

“Ayrilip olen babasini Altin Hus,

Etrafinda dolasarak aglamakta.

Gegip olen yalniz tek babasini

Cevirip agit yakmaktadir.

Huban Arig kuvvetle tiikiirdii,

Demir tabut yapti.

Ayrilip 6len Han Hartiga 'y

Demir tabuta diizgiince yatirip,

Kara kayanin igine koyup

Bir daha agilmamak iizere kilitlediler” (HAD: 91).

Daha sonra Hiyan Ang, yurduna gelen kizina artik 6liim vaktinin geldigini soyleyerek
vasiyette bulur ve yurtlarina Huban Arig ile evlenmek isteyen Ay Molat’in saldiracagini ve
Huban Arng’in Ay Molat’1 6ldirmesi gerektigini sOyler. Bunun iizerine Huban Arig yola
cikar. Altin Tiyli Ak Kopegin yardimiyla Ay Molat’t o6ldiren Huban Arig yurduna
geldiginde annesinin 6ldiigiinii ve babasinin defnedildigi dagda bulunan kutlu bir kayanin
icerisine defnedildigini 6grenir. Bunun iizerine Huban Arg &len annesini gormek icin
annesinin defnedildigi kayanin igerisine girerek annesini ziyaret eder:

“Huban Arig ayaga kalkip ilerledi,

Ayrilip 6len anasint gérmek tizere.

Kara kayaya dogru yoneldiginde, oradaki kapiyi actilar.

Ayrilip 6len Hiyan Arig’in etrafinda

Ak ¢icekler bitmekte ve sallanmaktadir.

Altin gibi parildamaktadir.

Gecip olen Hiyan Arig’in ¢evresinde
Kok cigekler bitmekte ve parildamaktadir.
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Giimiis gibi parlamaktadir.

Huban Arg etrafinda dolasarak

Ala goziiyle bakarak,

Altmus tiirkiiyle aglamaktadir.
Cevresinde dolasarak ve iki goziiyle bakarak,
Elli sozle tiirkii soyleyip aglamaktadir.
Uzaydaki yildizlarin

Tiimiinii sayp aglamaktadir.

Biten otun kokiiniin,

Tiimiinii sararak aglamaktadir.
Kurumus doruklarda,

Kok ot bitip sallanmaktadr.

Kurumug agaglarda,

Kok yapraklar ¢ikip kimildamaktadir.
Yatan agag yatay kirilmaktadtr,
Duran agac ise dikey yarimaktadir.
Ayin gozii aglayarak olmekte,
Bulutsuz gékyiizii bulutlasip gecmekte.
Giinegin gozii gogererek 6lmekte
Bulutlu gokyiizii acilip gecmekte

Kat yiirekli kigiler,

Uziilerek yanmindan gegmekteler.
Yumusak yiirekli kisiler,

Birlikte aglasmakta, haykirmaktalar.
Ancak ne kadar aglasa ve haykirsa da,
Anasini bir tiirlii uyandiramamakta.
Ancak ne kadar aglasa ve haykirsa da,
Anasi bir tiirlii yeniden kalkmamakta.
En ¢ok sevilen ot kurudugunda,
Yeniden biiyiitiilmez.

Olen zavalli anast,

Yeniden yaratilamaz.

Kara kayanin disina ¢iktilar.

Kara kayanin kapist,

Kapanip kilitlendi” (HAD: 189-190).

Huban Arg destaninda, Hara Moos ile girmis oldugu amansiz miicadelenin sonunda
Altin Tiyli Ak Kopek, ticgen ¢iplak oglan Altin Hus ve dedesi Altin Kris de oliir. Alp Huban
Ang da diisman alplardan biri olan Hara Han ile yaptig1 kapigmada giiciiniin tiikkenmesiyle
oliir. Huban Arig’in Hara Moos’un elinden kurtardigi dedesi Altin Kris’in ge¢ dogan ogullari
Ah Olen ve Kok Olen, Huban Arig’in &liimiiniin ardindan destan sahnesine ¢ikarak Hara
Moos’u, Hara Han’1 ve diisman alplar1 kiligtan gegirerek tutsak edilen halki kurtardiktan sonra
Hara Moos’un yurdunu da devirip atese verirler. Ah Olen ve Kok Olen, Huban Arig’m
naasini babalar1 Altin Kris’in naasi ile birlikte bedenlerinin ¢iirimemesi Ve bozulmamasi i¢in

ilaglayip tabutunu cigeklerle siisledikten sonra kara kayanin igine defnederler:
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“Ah Olen ve Kok Olen iki kardes

Ayrilip olen Altin Kris babalarini gérdiiklerinde,
Gozyaslarina boguldular,

Burun sularina soluksuz kaldilar.

Ikisi birlikte aglayip, agit yaktiginda

Kurumus agaglarda yaprak ¢ikti,

Kurumusg dag doruklarina ot bitti.

Balta yardimiyla demir tabut yaptilar,

Ayrilip olen alplart yan yana koyup,
Ciiriimemeleri ve bozulmamalari i¢in ilag¢ koyup,
Cigeklerle siisleyip, kara kayanin icine kilitlediler” (HAD: 256).

Huban Ang destaninda Olen kahramanlarin demir tabutta konup kara kayaya
defnedilmesi muhtemelen ebediyetin sembolii olan kutlu kayalarmm Tanri mekani olarak
goriilmesinden, ylice ve kutsal kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir. Zira Olen diger
kahramanlar gibi destanin bagskahramani olan Huban Arig’in ve dedesi Altin Kris’inde demir
bir tabuta konup kara kayanin igerisinde defnedilmektedir. Ancak Huban Arig’in ve Altin
Kris’in demir tabuta konulmadan once cesetlerinin ¢iiriimemesi i¢in ilaglanmasi diger defin
islemlerinden farklidir. Erhan Aktas, bu islemin Hristiyanliktan etkisinin oldugunu ifaderek

Altin Kirs ismindeki “kris” kelimesinin Hakas Tiirk¢esine Ruscadan girmis “ha¢” kelimesiyle

iligkili oldugunu soyler (Aktas, 2012: 452).

Han Orba destaninda da tabutla kara kayanin igerisinde gomme motifine
rastlamaktayiz. Han Orba’nin abisi Han Mirgen’in oglu Han Cibek, Hara Sorhil adli alp ile
girdigi miicadelede oliir. Altin Harlih, Hara Sorhil tarafindan oldiiriilen Han Cibek’i
diriltmeye calisir ama denedigi tiim diriltme islemlerine ragmen Han Cibek’i hayata geri
dondiiremez. Bunun iizerine Altin Han, Han Cibek ile birlikte 6len Ah Olen’i gobmmek icin
yere tiikiirerek altindan iki tane tabut yapar. Han Cibek ve Ah Olen’i bu tabutlarin icerisinde

koyarak kara kayanin icerisine defnederler ve bu kara kayay1 agilmamak tizere kilitlerler:

“Ak ipekten ortiiyii ¢cikardi,
Han Cibek’in cansiz bedenin
Ilac verse, bozuluyor,
Merhem yapsa, catliyor.
Burada yigit Han Cibek’in
Oldiigii dogruymus.

Ancak bundan sonra dirilmez,
Altin Harlih tiikiirdiigiinde,
Altin tabutlar meydana geldi.
Han Cibek ile Ah Olen’’,

Iki altin tabuta koyup,
Bozulmasin diye

Kara kayanin icine sokup,
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Hic¢ agilmasn diye kilitlediler” (HOD: 237-238).

Han Orba destaninda 6len kahramanlarin ruhlarinin Tanr1 katina kolay ulagsmasi ve
cesetlerinin bozulmamasi icin naaglarmin kutlu kara kayalara konulmaktadir. Olen
kahramanlarin cesetlerinin bu kutlu kayalar tarafindan bozulmadan muhafaza edilecegine
inanilmaktadir. Ciinkii kayalar Tanr1 mekanmi, ebediyeti, giicin ve dayamklilig

sembolizeden kutlu mekanlardan biridir.

Ak Cibek Arng destaninda, Kanli Kilic ve Ak Cibek Arig, Ak Han’in ve atinin
kemiklerini ormanla kapl dagin iistiinde goriir. Kanli Kilig ve Ak Cibek Arng, 6len kisinin
kemiklerin bu sekilde birakilmasinin uygun olmadigmni sdyleyerek Ak Han’in ve atinin
kemiklerini toplayip kayadan bir tabuta koyarak defneder:

“Ormanli zirve iistiine

Kanli Kili¢, Ak Cibek Arig,

Cikip gelmigler

Ak Han’la ak kula atin kemigi

Ormanli zirvede yatiyormus.

Ak Cibek Arig orada konusmus:

-Kotii de olsa,

Han, bey olmus.

Atan Ak Han'in

Temiz kemigini boyle yatirmak olmaz!

Attan inip,

Ak Han’la ak kula atin kemigini

Kaya tabuttla gémmiisler.” (ACAD: 317-319).

Destanda dlen kahramanlarin kaya igerisinde defnedilmesinden farkli olarak Ak Han
ve at1 gomiiliirken kayadan bir tabuta konularak bulundugu yere defnedilmektedir. Destanin
devaminda kutsal kayanin i¢inde olaganiistii bir sekilde diinyaya gelen Ak Cibek Arig, Ot
Han ve Ay Molat ile girmis oldugu miicadeleden zaferle doner ve biiyiik bir toy diizenletir.
Kanl Kilig, Ak Cibek Arig ile savasta iken esi Hiyan Arig’dan bir kiz1 olmustur. Diizenlenen
bu toyda Ak Cibek Ang, Kanli Kili¢’in kizina Ay Tappa adini1 verir. Toyun sonuna dogru Ak
Cibek Arng 6liim vaktinin yaklastigin1 anlar ve Kanli Kili¢’a halki ak kayada yapilacak toya
getirmesini ister. Bir eliyle atinin dizginini tutan bir eliyle de Ay Tappa’nin elini tutan Ak
Cibek Ang ak kayanin bulundugu yere gelir ve toyun tliglincii giiniinde 6lmek iizere oldugunu
soyleyerek halki ile vedalagir. Hem Ak Cibek Arig hem de halki sizlanip yakinarak aglarken
kapisiz ak kayanin ansizin kapi agilir. Ak Cibek Ang, at1 ve Ay Tappa ile birlikte ak kayanin
icine girer. Ak Cibek Arg, at1 ve Ay Tappa ile birlikte ak kayanin i¢ine girdiklerinde ak tas

tabutun agz1 acilir. Ak Cibek Arig, Ay Tappa’ya “Ben ak tas tabuta yatip oliince ak kayada
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beklemeden ¢ik” der ve ak tas tabuta yatinca Ak Cibek Arig’in tath cami ¢ikar. Ay Tappa’nin
ak kayadan ¢ikmasiyla ak kayanin kapist da kapanir:

“Ak Cibek Arig,

Ak kir atim

Bir eliyle ¢ekerek

Ay Tappa kizi,

Diger eliyle tutarak,

Sevgili kardesim Ay Tappa’'m,
Ak Cibek Arig ablan

Nasil 6lmek iizere, bak.

Ne zaman olsa, kardesim Ay Tappa,
Ak kayanin i¢ine,

Benim gibi aglayip sizlayarak
Gireceksin.

Ak kayanin iginde,

Benim gibi,

Ak tas tabuta yatarsin

Boyle oliip, boyle yatmaya,
Nigin dogduk,

Nicin olduk!

Kanli kili¢ atana,

Hiyan Arig anana

Sayg1 gosterip yasarsin,
Otlatilan malin sayisini

Sen alip, idare edersin
Halkina, oymagina

Adaleti sen saglarsin!

Ari sili Ak Cibek Arig

Ak kayanin igine,

Aglayip sizlayarak girmis.

AK kayamn i¢ine girdiklerinde,
Ak tas tabutun agzi

Ag¢ilmis duruyor.

Ak kayanmin dibi

Karanlik goriiniiyor.

Oradan soguk geliyor.

Ak Cibek Arig

Ipek yeleli ak kir atini

Ipek yelesinden sivazlayarak,
Boynundan kucaklayarak,
Karanlik yere birakmus.

Yigit ak kar ati,

Karanlik yere

Patir kiitiir diistip,
Kaybolmus.

Haydi sevgili kardesim Ay Tappa,
Ak Cibek Arig

Nasil élecek goriiver!

Ben yatip oliince,
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Ak kayada ¢ok beklemeden

Cabuk cikarsin!

Ak Cibek Arig

Cok acikly sizlaniyor,

Cok timitsiz agliyor.

Ayim giinesgim 15181n1

Goreyim diye,

Ak kayanin kapisini

Ug kere agip
Uc kere kapatiyor.

Ar1 sili Ak Cibek Arig
Aglayip sizlayarak yiiriiytip,
Ak tas tabuta yatmuis
Ak tas tabuta yatinca,

Ak Cibek Arig’in

Tatl cani ¢ikmaus.

Ak kaya giimbiirdemis.
Ak tas tabutun kapagi
Kapanmus.

Ay Tappa ak kayadan

Cikmak icin kosmus.

Ak kayanin kapist kapanip,

Kapisi yok, bacast yok duruyormus.
Halk orada aglasip

Orada sizliyormus.” (ACAD: 367-371).

Ak Cibek Arng’in ak bir kayanin i¢inde diinyaya gelip bu kayanin i¢inden c¢iktig1
zaman yurtta savas yasandigi gortliir. Ak Cibek Arig sadece kendi halkini degil yakindaki ve
uzaktaki halklar1 da kotii alplarin zulmiinden kurtarip refaha kavusturmustur. Ak Cibek Ang
bazen orta diinyada bazen de alt diinyada yillar boyunca bir miicadeleden digerine gitmistir.
Destanin sonuna kadar, baris getirmedigi bir karis toprak kalmamistir. Ak Cibek Arng,
gorevini yerine getirdikten sonra dogdugu kutsal kayanin igine girip orada hayatini
sonlandirir. Bu tiir kahramanlar, destan kahramaninin diinyaya nizam getirme, diinyadaki
bozulmus ortami diizeltme, kaos durumunu yeniden kozmosa doniistirme fonksiyonunu en iyi
yansitan kahramanlardir (Kirmit¢i, 2019: 252). Bu kahramanin Tanri tarafinda kutlu bir
kayada yaratilmasi ve gorevini tamamladiktan sonra yine ayni kayanin igerisinde bulunan
taputa yatip Olmesi, bu kutlu kayanin diinyanin merkezini olusturan, {i¢ kozmik alemi
biribirine baglayan ve iletisimi saglayan kozmik tas olusuna isaret etmektedir. Zira Tanri
tarafindan kutlu bir kaya vasitasiyla yeryiiziine gonderilen Ak Cibek Arig yine bu kutlu kaya

vasitasiyla Tanr1t mekanina ulagmstir.

Ay Huucin destaninda Han Mirgen, Kiin Arg’1 es olarak almaya yola ciktiktan sonra

Han Mirgen’in ablasi Kiz Han, hastalanir ve 6liir. Olmeden énce Kiz Han, Ay Huucin’a
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gercek adinin Ay Carih Kiz Han oldugunu, ii¢ nesil gordiigiinii artik 6lme vaktinin geldigini
sOyleyerek yurdu onun yonetmesini ister. Ay Huucin, 6len Ay Carth Kiz Han’1in cesedini altin
ve giimiisle kaplayip ak kayanin yanma gotiiriir ve ak kayanin icindeki lahte koyar. Ay
Huucin orada aglarken kayanin kapisi kapanmaya baglar. Ay Huucin atinin uyarisiyla son

anda kayanin igerisinden ¢ikar:

“Ak ovanmin bittigi yerde

Altr katmanli ak kaya

Orada yaslanp duruyormus,
Ak kayanin tistiinde guguk kusu
Orada otiip duruyor.

Ak kayaya dogru Ay Huucin ¢ikmus,
Biiyiik obayt bir ugtan digerine
Act gekerek geliyor.

Ak yaziyr bir ugtan digerine gecerek,
Ak kayanin yanina gelmig

Ak kayanin tistiinde

Altin yaprakli akagac,
Akagacin basinda

At bast kadar Altin guguk,
Oraya déniip seslendiginde,
Alt giinliik ses gibi,

Acik ¢ikan sesi

Yedi giinliik ses gibi

Ona saswrarak baktiginda,

Ak kaya kapalr imis.

Attan inmis kiz giizeli,

Alti yedi kez doniip,

Kapisini kiz kigi

Cekip acarak bakiyor,

Ak kayanin icine baktiginda,
Ari sili yermis,

Isiga benzemeyen 151k parliyor,
Atese benzemeyen atesi

Ak kaya iginde yaniyor gibi

Ol lahdin sag yaninda

Ak tag lahit duruyor

Iki tas lahdi goriince,

Insan lahitleri degil

Doniip anlamaya ¢alisinca,

At lahitleri imis.

Oradan doniip kiz giizeli,

Ay Carih’t attan indirmis.

Alti katmanli ak kayaya

Doniip kucaklayarak girmis.
Parlak tas lahde

Yatirivermis ablasini.

Swrtina yayuip deger gibi lahd,
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Omzuna uygun yapilmis gibi.
Kapagini kapatirken,
Gozyast kan oluyor,
Kendini par¢alayp ablasina
Aglayp sizlamus:

‘Ar1 sili ablami

Ciplak gozle gormeyecegim.’
Bahardaki guguk kusu gibi
Cagirp bagwriyor.

Boyle act ¢ekerken
Korkusuz Ay Huucin,

Alti katmanli Ak kaya

Kara yere batiyor,

Aka kula at giizeli

Doniip kisnemis:

Agabey kardes, abla kisi,
Ak diinyadan gidiyorsunuz,
Ay Carih’la birlikte

Ak kayada kalacaksiniz...’
Birinci kisnemesini kiz kisi
Hi¢ duymuyor,

Sinirlenip at yigidi

Ikinci kez kisnemis.
Korkusuz Ay Huucin’a
Sinek viziltis1 gibi isitilmis.
Alt: kez doniip atin yigidi,
Ak kayaya basini sokmus:
Agabey kardes, sahibim yigidim,
Aklinizi mu yitirdiniz? deyip,
Piskirip kisnediginde,

Ay Huucin isitivermis:
Parlak tas lahdi

Kapatmaya baslams.
Doniip gelip baktiginda
Kap kiigticiik kalmus,

Tam o siwrada kiz giizeli

Crkmaya kogmus.” (AHD: 504-509).

Ay Carih Kiz Han’1 defnedecegi kayanin igerisine giren Ay Huucin, kayanin igerisinde
hem bahadirlar i¢in hem de atlar1 igin lahidlerin bulundugunu goriir. Bu da bize
kahramanlarin atlar1 ile birlikte defnedildigine gostermektedir. Ayn1 zamanda Ay Carith Kiz
Han’in defnedilecegi bu kayanin i¢i 1sikli/parlak bir mekan olarak tasvir edilir. Ay Huucin
ablasin1 Ay Carih Kiz Han’1 tas lahte koyduktan sonra ak kaya kapanmaya baslar. Isikl1 acilip

kapanan kutlu bir kaya olarak tasvir edilen ve bahadirlarin atlari ile bilikte defnedildigi bu

kaya muhtemelen yerin merkezi olan kozmik bir kayadir.
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Daha sonra Ay Huucin’in yanina gelen anne ve babasi ala kula kisrak ile ala kula aygir
Ay Huucin’a Omiirlerinin bittigini ve agabeyi olan Han Mirgen’in sdziinden ¢ikmamasi
gerektigini sdyleyip kendilerini Hanim zirvedeki kayanin icine defnetmelerini vasiyet eder.
Ardindan ala kula kisrak ile ala kula aygir oracikta 6liiverir. Ay Huucin annesi ala kula kisraki
ve babasi ala kula aygir1, Han Mirgen’in yardimiyla ablalar1t Ay Carith Kiz Han’1n defnedildigi
ak kayanin i¢ine defneder. Bu kayanin igerisinde Ay Huucin ve Han Mirgen ablalar1 Ak Carih
Kiz Han’in cesedini de goriirler. Ay Carth Kiz Han naasi 1s1k sacan lahidin igerisinde

cliriimeden canl gibi yatmaktadir:

“Alti katmanli AK kayaya
Orada ulasmislar,

Ak yaziyi er giizeli

Cok donmiis Han Mirgen,
Alti katmanly Ak kayayt
Goriirken de goremiyormus.
Han Mirgen anlamis ki
Kapusi var Ak kayanin,
Durup baktiginda

Bacasi varmus.

Ala kula aygirt Ay Huucin almas,
Ala kula kisragt

Han Mirgen kapmus.

Ak kayann tistiinde

Altin yaprakh akagag
Parlak giin 15181nda
Parlaywp 151k sagryormus.
Akagacin basinda

Altin guguk otiiyor,

Alti katmanli ak kayaya
Ay Huucin girmis,

Ay Huucin’in ardindan
Han Mirgen giriyor

Ak kayanin i¢inde

Han Mirgen bakip durmus.
Parlak tas lahit
Yaslanmis parlyor

Onun sol yaninda

At lahitleri duruyor.

Ak tas lahde

Ala kula yagirt koymus
Ala kula kisragi yatirmaus.
Han Mirgen, er giizeli,
Ona sagsiriyor,

Korkusuz er giizeli

Ona hayret ediyor.
Doniip gelerek kiz giizeli
Agabeyine konusmus:
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‘Agabey kardes, agabey kisi,
Korkusuz Han Mirgen,

Ay Carth ablamizi

Parlak tas lahitte goreceksin.’
Doniip gelerek kiz giizeli

Parlak tas lahdi acmus.

Cirkin yiizlii Kiz Han ablast,

Orada parlayp, 151k sa¢arak yatiyor,
Kotii yaradilisli Kiz Han ablalart
Lahitte ¢iiriimeden yatuyor,

Lahitte yatarken kiz kisinin,

Kanu yiiziinden akiyor gibi.” (AHD: 633-635).

Ay Huucin annesi ve babasini Han Mirgen’in yardimiyla ablalar1t Ay Carth Kiz Han’1in
defnedildigi ak kayanin igine defneder. Ay Huucin ve Han Mirgen yurtlarina dogru yola
¢iktiklarinda alti katmanli ak kaya da yerin i¢ine girerek ortadan kaybolur:

“Iki giiniin sonunda

Iki at kisnemis:

‘alti katmanh ak kaya
Kapanacak vakti geldi,
Ay Carth’la birlikte

Ak kayada kalacaksiniz.’
Korkusuz iki giizel

Iki atin kisnemesini

Gii¢ bela duyup kendilerine gelmisler,
Alti katmanlh Ak kaya
Gergekten de kapaniyor.
Parlak tas lahdi.
Kapatmiglar,

Kiz giizeli Ay Huucin,
Han Mirgen agabeyini
Ak kayanin kapisindan
Cekip ¢ikarmus,

Ak kayadan kiz kigi,
Nasilsa ¢kmisg.

Han Mirgen, er giizeli,
Yardimlasip donmiisler.
Yigit atlarina
Atlamiglar iki kardes,
Hamnim zirveye dogru,
Kamg¢i vurmuglar.

Alti katmanl Ak kaya
Kara yere girmis,
Guguk kusunun sesi
Uzaklara ulasmus.

Ak kayanin yerinde

Ak otlar bitmis.” (AHD: 637-639).
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Ay Huucin destaninda 6len kahramanalarin defnedildigi ak kaya kisilerin 6ldiigiinde
yerin altindan ¢ikan ve dlen kisilerin defnedilmesinin ardindan tekrar yerin atina girerek

ortadan kaybolan olaganiistii bir kayadir.

Altin Arig destaninda Altay’in koruyucu olan Huu Iney, kayanmn igerisinde &ldiiriilen
Cibetey’i, Altin Ar1g’1 ve ati Ak Sabar’1 bengi suyuyla dirilttikten sonra Cibetey’e ve Altin
Arng’a 6lim vaktinin geldigini sdyler. Sonra kayanin icerisine girerek kayanin kapisini {i¢
kere acip kapatir ve bu kutlu kaya birden pargalanir. Huun Iney bu kayanin igerinde 6liir ve

yikilan bu kaya Huu Iney’in mezar1 olur:

“Huu Iney, Ak kayann icinde

Haylkararak, hickiriklarla aglayarak kalmag
Onlar ¢iktiklarinda Huu Iney

AK kayanin kapisin ti¢ defa agip

Ug defa kapatiyormus

Ayin, giinesin 1sigint goreyim diye

Hiingiir hiingiir aglyyormus

Altr ayrt uglu Ak kaya

O zaman yikilip, parcalanmug

Huu fney ‘in kederli sesi, uzaklarda
Kayboluvermis

Altr ayrt uglu Ak kaya

Kirim daginmin iistiinde

Ak tag yigini olarak sagilip

Enkaz halinde yayilip kalmis.” (AAD: 97).

Boktu Kiris Bora Seeley destaninda Bora Seeley, gordiigii riiya lizerine agabeyi Boktu
Kiris’e her ne olursa olsun ¢adirdan ¢itkmamasini aksi takdirde 6lecegini soyler. Birkag giin
cadirda kalan Boktu Kiris digar1 ¢ikar ve atindan diisiip 6liir. Bunun iizerine Bora Seeley, 6len

agabeyi Boktu Kirig’i ulu bir kayanin i¢ine defneder:

“Agabeyini tekrar yiikleyip

‘Iyi yere kaldirayim’ diyerek
Yollanivermis.

Ulu sart kayamin on tarafina
Yetip gelivermis.

Otacwmin tig ¢esit kutsal kuyu suyunu ¢agirip alip
Agabeyini yikayip giin ge¢irip
Durmus.

Atimin sag tarafindaki

Tulumun icinden

Dokuz ¢esit ipek kumas kusak ile
Dolayip sarp durmus.

Yal¢in kayanin oniine gelip,
Yal¢in kayam, giizel kayam,
Yarilip bagisla,
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Oksiiz agabeyimi iste buraya koyayim
Aydinlik kayam, ebedi kayam,

Yarilip bagisla

Oksiiz agabeyimi koyayim’ diye
Gokyiiziinii sarsip

Kara yeri titretip

Haylkarivermis.

Yal¢in sari, edebi ulu kaya
Ac¢ilivermis

Boyle imis.

Iste o kayann icine

Ak pamuk ile altina

Dosek kilip yerlestirip

Yatirivermis.

Agabeyini basinin iistene

Sonmez canli, giimiis ¢irasini
Yakivermis, boyleymis.

Agabeyinin basinin iistiine

Sonmez canli, giimiis ¢irasint
Yakivermis, boyleymis.
Diinya-dlemin renk renk

Cigegini, giiliinii agabeyinin arkasina, ontine
Stisleyip koyuvermis.

Yal¢in sari, ebedi giizel

Kapamwver liitfen’ diye bagrinca
Yal¢in kaya ¢atlagi yok gibi kapanivermig.” (BKBS: 347).

Aradan bir siire gectikten sonra Bora Seeley, gokte ugan iic kusun kardesinin adini
sOyledigini duyar. Bora Seeley kuslardan birini vurur ve kusun iizerindeki ii¢ gogiin iistiindeki
ti¢ kaganin kizlari i¢in diizenlenecek yarisa Boktu Kiris’in de davetli oldugu yaziyr okuduktan
sonra agabeyinin kiligima girip yarismaya katilmak i¢in {ic gégiin iistiine yolculuga ¢ikar.
Gogiin liglincli katindaki ti¢ hanin {i¢ kiz1 i¢in diizenlenen yarislara agabeyinin kiliginda
katilan ve yariglar1 kazanan Bora Seeley, {i¢ kiz1 agabeyi i¢in yeryiiziine indirip kutsal kayanin
icerisine defnettigi agabeyini kayanin igerisinden ¢ikarip ¢adir kurmak i¢in hazirladigi yere
getirip birakir. Boylece gogiin iiclincli katindaki ii¢ kaganin kizi, 6len Bora Kirig’in yanina
gelip onu diriltir:

“Yal¢in kayasina varip:

Yal¢in kayam, giizel kayam,

Yariliver!

Biricik agabeyimi ¢ikarayim.

Edebi kayam, giizel kayam,

Agilver!

Okstiz agabeyimi ¢ikarayim, diye

Gokyiiziinii zangirdatip
Kara yeri titretip
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Bagirip durmus.

Yal¢in kayast yarilivermis.

Ebedi kayasi a¢ili vermiy.

Boktu-Kiris agabeyini goriince

Higbir sey olmamus, eski haliyle

Yatmaz myymus.

Agabeyini ¢ikarp almis da:

Yalgin kayam kapaniver

Ebedi kayam kapaniver!’ deyince

Birlestigi yerde

Bir iz bile kalmadan biitiiniiyle kapanivermis.” (BKBSD: 410-411).

Destanda olen abisini diriltemeyecigi anlayan Bora Seeley, ulu kayanin igerisine
agabeyini defnedebilmek i¢in ulu kaya dua eder. Bunun iizerine kayanin kapisi agilir. Bora
Seeley agabeyini kutsal sular ile yikayip ak ipek kumaslara sararak bu kutsal kayanin igerisine
koyar ve kayaya kapanmasini isteyince kayanin kapisi kapanir. Daha sonra Bora Seeley,
gogiin tglincii katindaki {i¢ hanin ii¢ kiz1 i¢in diizenlenen yariglara agabeyinin kiliginda
katilarak yariglar1 kazanir. Bora Seeley, ili¢ kizi agabeyi i¢in yeryiiziine indirip bu kizlarin
agabeyini diriltmesi i¢in kutsal kayanin icerisine defnettigi agabeyini kayanin igersinden
cikarmaya gider. Yine Bora Seeley agabeyini kayanin igerisinden ¢ikarmak icin kayaya dua
edererek kayanin agilmasimi saglar. Boylece gogiin tigiincii katindaki ti¢ kaganin kizi, 6len
Bora Kirig’in yanina gelip onu diriltir. Destanda kahramanin defnedildigi yal¢in kaya, defin
yeri olmaktan ¢ok oOliileri muhafaza eden kutlu bir mekan olarak karsimiza g¢ikar. Ancak

destanda gecen bu olay 6len kahramanlarin ulu kayalarin i¢ine defnedildigini gostermektedir.

Destanda Bora Seeley’in agabeyinin cesetini ulu bir kayanin igine koymasi
muhtemelen “6liinlin ruhunu kapatmak™” ve “bedenini muhafaza” etmek icin yapilan bir
uygulamadir. Ciinkii tag nasil bozulmadan yillarca kalabiliyorsa 6len kisinin ruhunun da
bedeninin de dagilmadan sonsuza kadar kayanin igerisinde varligini siirdiirebilecegine
inanilir. Ayn1 zamanda bu uygulama o6liiniin ruhunun gezinmesi yada tehlikeli bir duruma
girmesini engellemek amaciyla yapilan bir uygulamaya da isaret etmektedir (Eliade, 2003:
223).

4.5.2. Kutsal Kabul Edilen Taslar ile Yapilan Uygulamalar
4.5.2.1. Yada Tags1 ile Hava Sartlarim1 Degistirme

Tirk kiiltiirtinde yada tas1 olarak ifade edilen tas ile kamlarin, samanlarin, kaganlarin
veya yadacilarin her kosulda kar, yagmur ve dolu yagdirdigina, riizgar estirdigine boylece

hava olaylarin1 degistirip istedikleri gibi havanin durumunu sekillendirdiklerine inanilir.
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Yada tasinin mensei hakkindaki anlatilara bakacak olursak, Tiirk halk inaniglarina gore
yada tas1 Tanr tarafindan Tirklere verilmistir. Bagka bir inanisa gore ise yada taginin riizgar
esen kutlu daglarda bulunulduguna inanilmaktadir. Ayni1 zamanda bu tasin eski ¢aglarda Cin-
Tiirk hududundaki madenlerden geldigini sdyleyenler de vardir. Ote yandan yada tasinin at,
inek, ayi, kurt, ordek, kaz vb. hayvanlarin karindan ve cigerlerinden c¢iktigina da

inanilmaktadir (Tanyu, 1968: 57-58).

Eski Tiirk kaynaklarinda, Tiirk¢ede kerametin bir nev’ine “yat” ismi verildigini ve eski
Tiirklerde ise “kas” ismi verilen bir tag oldugu, bu tasla yagmur yagdirildigi bundan dolay1 bu
tasa “yagmur tas1” da denildigi ve bu tasla riizgar estirildigi gibi yagmur ve kar yagdirilarak
yangin da sondiiriildiigiinii hatta yazin ortasinda kar bile yagdirildigi anlatilmaktadir. Bununla
birlikte bu sihirli tasa bir ¢ok yerde “yada tas1” denildigi sonradan “yeda tas1”, “ceda tas1” ve
“cada tas1” adlarmin verildigi ve bu kelimenin Farsgaya “jade” seklinde gegctigi, acemlerin ise
bu tasa acem namini verdikleri bilinmektedir. Zira Kasgarli Mahmut, bu kelimenin aslinda
Tiirkge oldugununun farzedilebilecegini ¢linkii eski Tirkcede “yesin” kelimesinin simsek

anlamina geldigini ifade eder (Tanyu, 1968: 42-43).

Cesitli kaynaklarda Tirklerin nezdinde mevcut bulunan yada tasi ile yagmur
yagdirmak istenilirse “yada taginin biraz kimildattildiginda derhal bulutlarin peyda oldugu,
kar yahut serin hava istedikleri zamansa daha ¢ok sallandig1 boylece hemen yagmur ve kar
yagdig1”, “yada tasinin suya veya su dolu bir kaba atilmasiyla yagmur, kar ve dolu

2 ¢¢

yagdirildigr”, “yagmur taslarimimn bir biiyiik tasin igine konularak tasin i¢ine su dolduruldugu
ve bu taglarin yiizlerini birbirine siirterek yagmur yagdirildig1”, “canli yada tasinin ele alinip
yukart kaldirildiginda hemen soguk riizgar estigi boylece yagmur veya kar yagdigi” veya
“yagmur yagdirmak i¢in tolu tasinin yiiksek bir yere asilmasi gerektigini”, “yagmur veya kar
yagdirmak i¢in yada taginin “zarf” kap i¢inde suya birakildig1” ve “yagmurun kesilmesi i¢in
yada tasimin bir keceye konulup sarilmasi gerektigi” gibi ¢ok sayida uygulamanin var
oldugundan s6z edilmektedir. Bununla birlikte “dag gecitlerindeki taslara dokunuldugunda
yagmur yagdig1” veya “yagmur yagdirilmak istenildiginde bir kimsenin dag gegitlerindeki
suya girip agzina bu gecidin taslarindan bir tag alarak elini salladiginda yagmur yagdirdigi”
veya “samanlarin ve kamlarin yagmur yagdirmak icin yada tasiyla birlikte def ve davullariyla
cesitli islemlerde bulunduklari” da az bilinen uygulamalar arasindadir. Ayni zamanda yada
tast ile “yagmur yagdiran kisilerin kendi hiinerleri olmayip, Allah’in kudretinin bir tecellisi”
oldugu ve “yagmur i¢in baska kar, dolu ve riizgar i¢in baska taslarin oldugunu” gibi ¢ok

sayida rivayetin var oldugundan s6z edilmektedir (Tanyu, 1968: 56-70).
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Yada tasmin Sibirya’da en c¢ok avcilar, balik¢ilar ve yolcular tarafindan
kullanilmaktadir. Tas yazin havay: serinletmek, sivrisinekleri ve at sineklerini kovmak, atin
terlemesini dnlemek icin atin yelesinin veya kuyrugunun altina konulmaktadir. Yada tas1 kigin
havay1 ilitmak i¢inde kullanilmaktadir. Riizgar estirmek, yagmur yagdirmak i¢in yada tasi bir
cubuga baglanarak hizla dondiiriiliir ve bir dua okunur. Soguk suya birakildiginda kar, 1lik
suya birakildiginda yagmur yagacagina inanilmaktadir. Yada tasini ateste 1sitilmasiyla ile
havalarin 1sinacagina da inanilmaktadir. Giinlerin sicak gegmesi i¢in ise yada tasinin kara tiiye
sarilip koltuk alina sokuldugu goriilmektedir. Bagka bir rivayette gorede yagis yagdirmak icin
serce kurban verilip kani, yada taginin sivri ucuna siiriildiigii goriiliir. Eger bir kaym fidam
kesilip ucu ikiye ayrilarak arasina yada tasi sikistirilip bu fidanin evin disinda bir yere
saplandiginda iki {i¢ giin igerisinde yagmurun ve soguklarin baglayacagma inanilir (Dilek,
2014: 45-46, 157; Ergun, 2019: 160).

Altaylhlara gore yada tast bir hayvan derisine veya bir beze sarilarak sandikta
saklanmalidir. Suda birakilirsa bozulacagina inanilmaktadir. Sahalarsa gore ise yada tas1 evde
degil, tagin ¢iktigi hayvanin derisine sarilarak bir aga¢ kovugunda saklanmalidir. Ayrica
Sahalarin inanigina gore bu tas, kadinlar dokundugunda ya da agikta birakildiginda giiciinii

kaybetmektedir (Dilek, 2014: 45-46, 157).

Inceledigimiz destanlarda yada tasi hem kahramanlarm Tanr tarafindan secildiginin
veya gonderildiginin sembollerinden biridir hem de kahramanlarin olaganiistii silahlaridir. Bu
tas hem kahramanlarin dogarken ellerinde hem de kahramanlarin atlariin midesinde
bulunmaktadir. Inceledigimiz destanlarda hem kahramanlarm hem de atlarmin karsilarna
cikan engelleri gegmek veya zorluklarin listesinden gelmek i¢in ¢esitli sekillerde yagmur, kar

ve dolu yagdirip siddetli riizgar estirdikleri tespit edilmistir.

Maaday Kara destaninda, Kara Kula Kagan’a maliyla ve halkiyla birlikte esir diigen
Maaday Kara’nin hayvanlar1 arasindan kacan boz kisrak, Kara Kula Kagan’in kendisi i¢in
hazirladig1 yedi engelden burnundan piskirdig1 yada tasi ile kurtulur. Kara Kula Kagan’in boz
kisrak i¢in hazirladigi engeller, demir kavagin altinda bulunan iki zehirli sar1 yilan, komiir tas
ocaginin eteginde ve gok dagin dibinde bulunan yedi boz yabandomuzu, horgiiclii iki kara
deve, kara dagin dibinde ve kara denizin kenarinda bulunan iki kara ay1 ve son engel yerin
efendisi olan yedi kara kurt ve dokuz kara kuzgundur. Anli Sanli boz kisrak, tiim engelleri
burnundan piskirdigi yada tasi ile geger. Boz kisrak silkilenip aksirarak burnundan kizdirilmig
tas1 (yada tasi) firlattir boylece soguk bir hava olusturur. Soguk havanin etkisiyle hayvanlar

derin bir uykuya dalar ve boz kisrak uyuyan hayvanlarin 6nlerinden gecip gider:
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““Yeryiiziinde yedi engel var,

O engellerde seni kistiracagim, dedi,
Altay’da alti engel var,

O engellerde seni yakalayacagim, dedi.
Demir dagin eteginde

Pamuk beyazi ¢oliin tam ortasinda,
Demir kavagin altinda,

Birbirine es iki zehirli sari yilana

Seni yedirmezsem, kanint i¢irmezsem’ dedi.
Anli sanlt boz kisrak

Goziin alabildigi pamuk beyazi ¢olde
Yere yatip agnadi.

Goziin secemedigi ugsuz bucaksiz ¢olde
Yerinden katli ve silkindi.

Aksirarak burnundan kizdirilmus tas: firlatti.
Keskin bir soguk diistii.

Altay i iistii dondu.

Demir kavak catirdayip yarildi.

Iki benzer obur yilan

Kiwrilarak uyuyuverdi.

Zehirli sart yilanlar

Kwvrilip yatarken,

Anli sanli boz kisrak

Ayak tikirtisiyla

Onlarin yanindan gegip gitti.

Yeryiiziinde yedi engel var,
Bunlardan ikisini gegtin, dedi.
Babanin etini ye! dedi,

Adi ¢ikmuis kisrak, dedi.

Yigilmig komiir taglarinin eteginde
Mavi dagin yakasinda

Yedi boz yaban domuzuna
Yedirtmezsem, éldiirtmezsem, bak gor’
Diye yemin etti.

Az disli boz kisrak,

Ak ¢imenlige gelmigti bile.

Ak ¢imene yatip agnadi.

Yesil ¢cimenlikten si¢rayip kalkti ve silkindi.
Nehir vadisini koyu bir duman kapladh.
Dagin zirvesinde kizil duman kaynadi.
Atin bogriine dek kar yagdi.

Biiyiik afet oldu.

Kurik dallar siiriikleyen bir riizgar esti.
Dikili agaglart kiran bir soguk diistii.
Yedi benzer siyah kaya

Catirdayip, par¢aland.

Birbirine benzer yedi yaban domuzu
Birbirlerine yaslanip uyuyuverdiler.
Anli sanlt boz kisrak
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Ayak tikirtistyla
Onlarin yanindan gegip gitti.

“Yeryiiziinde yedi engel var,

Altay’da alti engel var,

Sen tigtinii asip gegtin anma

Mavi dagin eteginde,

Pamuk gibi beyaz ¢oliin ortasinda
Horgiiclii bu iki kara deveye

Seni yedirtmezsem, kanini i¢irtmezsem, bak gor, dedi.
Horgiiglii develerim,

Korkuncg dostlarim

Onun kizil gozlerini oyacak,

Kl gibi ince bacaklarini kiracak, diyerek
Tehditlerine devam etti.

O, boz kisrak

Gozle goriilebilen ¢iplak ¢olde

Yatti ve agnad,,

Gozle goriilmeyen sart ¢olde

Yerinden kalkti ve silkindi.

Nehir vadisini koyu bir duman,

Dagin zirvesini kizil bir duman kapladh.
Siddetli bir soguk diistii,

Eli disart uzattirmayan.

Altay i iistii dondu kaldh.

Horgiiclii develerin

Horgiigleri kasindl.

Bunlar kasinirken,

Boz kisrak onlerinden

Ayak tikirtistyla gelip gecti.

Yeryiiziinde yedi engel vardi, atlayip gecti, dedi.
Algak yaratigi

Kara dagin dibinde,

Kara denizin yakasinda

Iki benzer

Erkek kara ayrya

Yedirtmezsem, kanini icirtmezsem,
Bak, gor diye tehdit savurdu.

Kil bacaklarim

Erkek ay1 karar, dedi.

Kizil kanimi

Iki ay iger’ dedi.

Bunu duyan boz kisrak

Kara dagin eteginde

Yatti ve agnad,,

Yerinden kalkt1 ve silkindi.

Atin bogriine dek kar yagdh.
Biiyiik afet oldu,

Miithis bir soguk bastirdl.
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Kirik dallar siiriiklend,

Dikili agaglar kirildi.

Iki benzer

Erkek kara ay

Uyuyuvermislerdi.

Onlar uyurken,

Boz kisrak onlerinden

Ayak tikirtistyla gelip gegti.” (MKD: 388-394).

Yine Maaday Kara destaninda Koéglidey Mergen, Kara Kula Kagan’in ve atinin
bildircin yavrusu seklinde olan ruhlarini yakalamak i¢in dogarken elinde tuttugu bu taglarla ay
ve gilinesin goziinii kapatarak Altay’da bir firtina yaratir. Daha sonra giin 1s18in1 avuglarinda
toplayarak bildircin yavrularini yakalamay1 basarir. Kogiidey Mergen’in avuglarindaki taglara

giin 1518101 toplamasi ve firtina ¢ikarmasi destanda su sekilde ifade edilmektedir:

“Dedi ortadaki maral

Anli sanli Kégiidey-Mergen
Altin kapl kutuyu alip

Yerin merkezi tasa

Ug kez sallayp,

Carptiginda,

Altin kutu yarild.

Bildircin yavrular

Birbirleriyle yarigircasina

Ak semanin derinliklerine dogru
Ucup yiikseldiler.

Birbirlerine seslenerek,

Ak bulutlarin arkasina gizlendiler.
Ne yapacagini bilmeyen Kogiidey-Mergen
Sag cebinden ¢ikardig

Dokuz késeli kara tasla

Aywn goziinii kapatti.

Sol cebinden ¢ikarttig

Yedi koseli boz tasla

Giinegin goziinii koreltti.

Ayin ve giinesin goziine

Kara perde ¢ekildi

Altay in tistiinde

Kara firtina koptu

Avuglarinda giin 1s1g1n1 toplayp
Ileri geri yiiriimeye basladh.

Iki benzer bildircin yavrusu
Bahadwr Kégiidey-Mergen'in
Acik avuclarina

Kanat ¢irpip kondular
Yaramazlar: avucuyla yakalayp
Boyunlarin biraz kivirarak

Ak bir mendile sarip,
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Yan cebine gizledi.
Ay ve giinesin yiiziinii agtr.” (MKD: 478).

Erke Koo destaninda da Erke Koo’nun yigeni Erke Mondor dogarken elinde tuttugu
yada tasini glinese tutarak kar yagdirir. Daha sonra ¢ikardigi sel ile Erlik’in yardimcilarinin

kanlariyla kirlettigi yeryliziinii temizler:

“Erke-Koo ile Erke-Mondiir
Doniip yurtlarina geldiler.

Ak hayvanlarim, halklarini
Heybetli dagn iistiine toplattilar,
Biiyiik nehri gegirip gotiirdiiler.
Giinesin oniine yada tagi tuttu.
Bogiirlere kadar

Kar yagdirdi.

Yeryiiziinde sel ¢ikip,

Sayisiz askerin kani, irini

Gece giindiiz akti.

Olen insanlarin cesedi kalmadl,
Atisan insanlarin oku kalmadi,
Tertemiz oluverdi.

Stk ormanlik Altay inda

Iki giizel ¢oliinde

Giizel otlar ¢ikti.” (EKD: 67).

Bora Seeley destaninda atin kutsal yada piskirigmi piskirip yada sidigi ile soguk
indirip kar yagdirdig: goriiliir. Boktu Kiris’in at1 Bora Sokar yariga katilir, yarigta Bora Sokar
atin eti kaynayip kiziverir. Bunun tizerine Bora Sokar at, kutsal yada piskirigini piskirip yada

sidigi ile yadasini sidikleyip kar ve yagmur yagdirir:

“At1 dolanip kostururken,

Bora-Sokar in eti

Kaynayp kizivermis.

Kutsal yada piskirigini piskirip

Kutsal yada sidigini isemeye
Baslanmus.

Gece demeden giindiiz demeden boran,
Yagmur yagip durmus.

Biiyiik biiyiik yagdiginda

Ulu boganin basi kadar,

Kiigtik kiiciik yagdiginda

Kiigiik baganin bagsi kadar

Karla kaplanp dururmus.

Tas yigiminin kenarint asarcasina
Kiyinin basimi asarcasina
Sogiidiin-camin basint asarcasina
Yagip durmus, boyle olmus.” (BKBSD: 364-365).
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Bora Sokar’in kutsal yada piskirnigi ve yada sidigi Bora Seeley’in Deer oglu Tevene
Maoge ile giiresi sirasinda da ortaya ¢ikar. Bora Seeley ve Deer oglu Tevene Moge giiresirken
birbirlerini kavradikga etleri kizismaya baslar. Boylece aylar siiren giiresin sonuna dogru
Tevene Moge’nin eti ak kizil olur ve sisip patlamaya yaklasir, abisi kiligina giren Bora
Seeley’in ise eti kara komiir olup yanmaya baslar. Bunu goren Bora Sokar at, kutsal yada
piskirigr piskirip yada sidigini yapinca yeryiiziine soguk bir hava iner ve kar yagmaya baslar.
Soguyan havanin etkisiyle Tevene Mdge’nin kizisan eti bliziisiip burusur ve eti sogumaya
baslar. Bunun iizerine Bora Seeley, Tevene Moge’yi yere calip tepesine ¢ikip oturur. Boylece
Bora Seeley, Bora Sokar’in kutsal yada piskirigi ve yada sidigi sayesinde Tevene Moge’yi

gureste yener:

“Tevene- Moge 'nin eti

Ak kizil oluvermis.

Sisip patlamaya yaklagmas.
Boktu Kiris’in eti-derisi

Kara kémiir olup yanivermis.
Sinir giictiyle tutusup

Eti kizrvermis.

Boyle imis.

Boktu Kiris’in ati Bora Sokar at
Yada piskirmasini piskirmaya
Yada sidigini sidiklemeye
Baslamas.

Gogiin kuzey yoniinden

Agr kara bulut biirtiniip gelip
Yagmaya baslamis

Biiyiik biiyiik yagdiginda

Ulu ¢adirin tiinliigii kadar
Kiigiik kiiciik yagdiginda
Kiigiik ¢adirin tiinliigii kadar
Kar yagip durmus.

Tevene Moge 'nin ¢elik kizil eti
Biiziistip

Sonmeye baslamig.” (BKBSD: 403-404).

Bora Seeley Boktu Kiris destaninda atin kutsal yada piskirigi ve sidigi vasitasiyla kar
ve yagmur yagdirmasi, abinin kiligina giren Bora Seeley’in sicak bir yaz giiniinde suda
yiizmesinin istenmesi sirasinda tekrar ortaya ¢ikmaktadir. Bora Sokar at, abisi Boktu Kirig’in
kiligina girerek yariglara katilan Bora Seeley’in gercek kimliginin ortaya ¢ikmamasi i¢gin Bora
Seeley suyun basinda soyunurken kutsal yada pigskirigini piskirip yada sidigi ile kutsal
yadasin sidikleyerek soguk bir riizgar indirip siddetli bir yagmur yagdirir. Boylece Bora

Seeley, atinin yardimiyla gercek kimliginin ortaya ¢ikmasindan kurtulur:
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“Suyun kiyisina varp

Edigini-elbiseni ¢ikara dur,

Ben kutsal yada piskirigimi

Kutsal yada sidigimi gizlice pigkirip
Sidikleyim, demis.

Boktu-Kiris kosup varip

Kemerini ¢oziip elbisesini ¢ikarivermig imis.
Bora-Sokar’1 gizlice

Kutsal yada piskirigini piskirip

Kutsal yada sidigini sidikleyince

Sicak-agik olan g6gii

Kapanip, yagip

Bosanivermez mi.

Edigini-elbisesini ¢ikarip

Suya girmek tizereyken

Cok siddetli bir yagmur gelivermis.” (BKBSD: 409).

Boktu Kiris Bora Seeley destaninda, diizenlenen kosu yarisi sirasinda Er Sayin Ulaati,

dokuz hizmetkar kadin tarafindan zehirli raki ile zehirlenerek devre dis1 birakilir. Bunu gére

Bora Seeley, yadasini irmagin suyuna koyar yagmur ve kar yagdirarak bir firtina ¢ikarir. Bora

Seeley yada tasi ile ¢ikardigi firtina vasitasiyla Er Sayin Ulaati’nin esirikligini ayiltarak

kendine gelmesini saglar:

“Bu bir beladir” diyerek
Yagmur yagdirir yadasim
Irmagin suyuna koyuvermis
Birden yogun kara bulut ile
Gokyiizii kapanivermis.

Kuzey tarafindan soguk riizgarl
Kar, yagmur yagivermis.

O riizgar- firtina varmig da

Er Sayin-Ulaati 'nin esrikligini
Ayiltip esivermis.

Er Sayin-Ulaati ayaga kalkivermis.” (BKBSD: 369).

Atin kutsal yada piskirigi ve kutsal yada sidigi ile soguk indirip kar yagdirmasi Alday

Buugu destaninda karsimiza ¢ikmaktadir. Deer oglu Deek Sarig Moge ile giiresen fakat bir

tirlii eti kizmayan Han Buuday’in zor durumda kaldigini géren ati Han Silgi, kutsal yada

piskirigint pigkirip kutsal yada sidigini iseyince birden soguk inip kar yagmaya baslar.

Boylece Sarig Moge’nin kizan eti sogumaya baslar ve Han Buuday, Sarig Moge’yi alt etmeyi

basarir:

“Han-Silgi at bakip gormiis ki,
G6k oglu Demir-Mdége nin

Eti kizivermis.

Han-Buuday’1 tutan
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Giic veren dermani kalmamas.

Han-Silgi at, kutsal yada piskirigini piskirip
Kutsal sidigini iseyince

Gok oglu Demir-Moke 'nin iistiine,

Yavas ayvas yagdiginda

Kege kadar kar yagmas.

Kiiciik kiiciik yagdiginda

Masa kadar kar yagms.

O anda Demir-Maoge 'nin eti tekrar kararip
Soguyup soniivermis.” (ALBD: 255).

Han Silgi Attig Han Hiiliikk destaninda Han Hiiliikk, Demir M6ge’ nin dokuz ayr1 yerde
sakladigr dokuz canmmi aramaya ¢ikar. Han Hiiliik, Demir Mdge’nin ruhunun saklandigi
kalpak kara kutunun i¢ini aginca kutunun iginden ii¢ kel ar1 ¢ikar. Han Hiiliikk atinin verdigi
tavsiye tizerine oradaki ¢ukurun igine yatar ve sol eline giinesten bir parga alir. At1 da kutsal
piskirigiyla firtina ¢ikarir bunun iizerine arilar da ¢ukurun igindeki giines 1s181na dogru ugar.

Boylece Han Hiiliik ii¢ kel ar1y1 kolayca yakalar:

“Ben kutsal pigkirigimi pigkirayim! diyerek,
Kutsal piskirigimi piskirmaya baslamis,
Han Hiiliik sol koluna

Giines 1sinlarint alip,

Sart ¢ukura yatmas,

Han silgi giiclii gii¢lii piskiranda
Cadirin tavant gibi kopup diismiis,

Az az piskiranda

Minder kadar kopup diisermis,

Riizgar, firtina her yeri kaplamus,

Uc kel art alemde

Dayanamayip,

Alt aleme bakmus ki,

Avug i¢i kadar yere

Giines 15181 degermis.

Vizildayarak ugup inip,

Gelip konduklarinda,

Han Hiiliik ezercesine avuglayip,
Yutuvermis.” (HSAHH: 167).

Aldin Caagay destaninda da Aldin Caagay kizil gogiislii kara samuru tutabilmek igin
Arzati’nin en tepesine ¢ikip kargisli-bedduali ulu yadasii salip siddetli bir soguk indirerek
kar yagdirir:

“Aldin-Caagay, Arzayti 'nin

En yiiksegine ¢ikip gidermis.

Kargisli-beddualr biiyiik yadasini salip,

Durur ermis.
Soguktan inek boynuzu yarilp kalir.
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Kar denilen, agacin alt dalina kadar

Yagip durur boyle imis.

Otuz kulag¢ boylu

Kizil gogiislii kara samur,

Dokuz dag1 dolanip kosup,

Fare-sican bulamayp

Arzayti’min en yiiksegini hatirlayip gelip

Kizil gogiislii kara samur,

Aldin-Caagay’1 gériir gérmez,

Arzayti’min kuzey tarfina kagivermis” (ALCD: 524).

Yine Aldin Caagay destaninda Aldin Caagay’in kii¢lik kardesi Angir Cegen, yadasiyla

kar yagdirarak diismanlarinin elinden kagar ve izini kaybettirir:

“Aldin-Caagay in Angir-Cegen kardesi,
Tayga-Sarig atina binip,

Eyerinin on terlkinden

Ay giiniin ws1iklarint oynatip parlatip
Arka terkisinden yadasini indirip,

Ulu karint yagdirip,

Kuzeydeki alaca yilkisin,

Diizenlice stirtip,

Giineydeki boz yilkisini

Cift ¢ift siiriip

Arkasindan izlenecek iz birakmadan,
Arzayti’'min bati tarafina,

Kaybolup gitmig.” (ALCD: 531).

Bayan Toolay destaninda ise yada tasi ile yagdirilan yagmur suyu ile yaralari tedavi
etme s0z konusudur. Sagaan Toolay’mn ati Tuman Kiskil, yarismaya katilir ancak Tuman
Kiskil’a bindirecek kimseyi bulayan Sagaan Toolay, atinin iizerine iki kum torbasi asip
gonderir. Yolda Tuman Kiskil at1 goren ii¢ kadin bu atin sahibi yok diye Tuman Kiskil’1
kiligla yaralarlar. Tuman Kiskil at, yagmur yadasini piskirip kendisinin yattig1 nehre yagmur
yagdirir ve biraz bu suyun i¢inde kalir ve daha sonra em otundan yer. Boylece Tuman Kiskil

atin yaralar1 hem yagmur suyu hem de em otu vasitasiyla iyilesir:

“Deminki Tuman-Kiskil at
Yagmur duasi piskirmasini piskirip
Dagli tash yere kar yagdirip,
Riizgar firtina koparip,

Kendisinin yattigi nehre

Yagmur yagdirip,

Yesilini bitirip,

Guguk kusunu ottiiriip yatiyormus.
Biraz karnmimin iizerine yatip,
Uzerindeki eger yastiginin altindan
Em otunu alip yiyip,
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Kisa siire sonra, simdi nasil oldum deyip,
Ayaklarini gerip, baktiginda,
Hicbir sey yok, iyilesmis imis.” (BTD: 505-507).

Inceledigimiz destanlarda kahramanlarin yagmur ve kar yagdirmak, riizgar estirip

2 ¢ b 1Y

firtina ¢ikarmak i¢in yada tasini “aya ve giinese tuttugu”, “irmagin suyuna koydugu”, “yiiksek

14> veya “atin terkisinden yada tasini ¢ikarip indirdigi”

bir tepeye cikarak yadasini saldigi
tespit edilmistir. Yine yagmur ve kar yagdirmak, riizgar estirmek isteyen atlarin viicutlarinda
bulunan yada tagin1 burnundan piskirmak siiretiyle veya burnundan yada piskiriligini piskirip
kutsal yada sidigi ile yada tasini sidiklereyerek” yagmur ve kar yagdirdiklar1 ve yeryiiziine

siddetli bir soguk indirip riizgar-firtina esirdikleri tespit edilmistir.
4.5.2.2. Tas ile Sagaltma

Tirk kiltiirinde Tanri kutu tasiyan varlik ve nesnelerin cesitli hastaliklart
iyilestirebilecegine inanilmistir. Saglamligi, sertligi ve sekliyle insanlarin dikkatini ¢eken ve
mitolojide giig, kuvvet ve kudret kaynagi oldugu disiiniilen taslar ve kayalar halk
hekimliginde tedavi araci olarak kullanilmistir (Tek ve Sariaydin, 2021: 254). Zira Eliade’ye
gore tag gogiin giicli ve canliligi ile doludur. Bu nedenle tasin, hastanin viicudunda bozulan
seyi yerine koyabilecek biiyiilii bir enerjiye sahip olduguna inanilmaktadir (Eliade, 2002: 75,
77).

Kutsal kabul edildigi gibi sagaltmay1 gerceklestirecek ilahi bir giic kaynagi olarakta
goriilen tag ve kayalar, Anadolu’da oksiirlik, bogmaca, sitma, agri, mide ve bagirsak sancisi,
cilt, gbz, uykusuzluk, korku, kisirlik, idrar s6kme, kum dokme, ayrica bebek ve gocuk
hastaliklar1, cocuk sahibi olma ve dogumu kolaylagtirma (Tanyu, 1968: 72-74, 136; Karakas,
2015: 168-173) gibi bir¢ok hastalik ve sikayet de tedavi araci olarak kullanilmaktadir. Bu
tedavi uygulamalarinda delikli tagtan gegme, tas1 siirtme, tasi 6pme, yalama, tizerinde tasima,
boynuma asma veya yastigin altina koyma, iizerine oturma, tasa dokunma, tasin altindan
gecme, tasi suya koyma veya suda eriterek igme vb. (Tanyu, 71-74, 136; Karakas, 2015: 168,
173) gibi pratikler gerceklestirildigi goriilmektedir. inceledigimiz destanlarda da taslar ile

yapilan ¢esitli sagaltma yontemlerine rastlamaktayiz.

Almis Kaan destaninda Kan Ciilet, Ak Bokod niin iki goziinii esinin ise on parmagini
keser. Bunun iizerine Kan Ciilet’inin esi, esinin anne ve babasina yaptiklarindan dolay1 Clanas

Uul’dan yardim ister. Clanas Uul, Ak B6k6 niin yanina gelerek Ak Boko bahadirin goziinii

" Yadasim salmak ifadesi muhtemelen ya yada tasim ortaya c¢ikarmak ve yukari kaldirmak anlaminda
kullanilmistr.
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yerlestirir esininde parmaklarim1 da yerine kondurur. Clanas Uul, dagin kutsal kivriml
tagindan serum ¢ikartarak bir ilag hazirlar ve bu ilag sayesinde Ak BOoko ve esinin
parmaklarini tamamen iyilestirir:

“Dagdan buldugu tel tasla

Tel is1ltisina tay kurban etti.

Dagin tast kiveimli tagla

Serum ¢ikararak cekti

Sag parmagi iyilestiginde

Oncesinden daha iyi oldu,

Sol parmag iyilestiginde

Durmaz gezer oldu.” (AKD: 88).

Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip olan yada tasinin da tedavi edici bir 6zellige
sahip olduguna inanilmaktadir. Canli ve kutsal kabul edilen bu tasin baslangigtan beri var
olmas1 onun ezeli ve ebediyeti olusuna isaret ettigi gibi icerisinde tasigi kutsal giiciinde
insanlar i¢in canlilik ve sifa kaynagi olabilecegine isaret etmektedir. Bundan dolayidir ki Jean
Paul Roux da yada taginin saglik ve gii¢ getirdigini ifade etmektedir (Roux, 2011: 96). Yada

tasinin hem sagaltma islemlerinde bizzat kendisinin kullanildig1 hem de yada tasinin sahip

oldugu giicler vasitasiyla sagaltma islemlerinde bir vasita olarak kullanildigi goriilmektedir.

Kan Kapgikay destaninda yada tasinin sagaltict ve diriltici bir 6zellige sahip oldugu
goriilmektedir. Kankapgikay yolda bir tay ile kasilasir. Bu tay Ug Monus tarafindan 6ldiiriilen
bagislanmis ¢ocugun tayidir. Bagislanmis ¢ocugun yerini taydan Ogrenen Kan Kapcikay
cocugu konuldugu mezardan ¢ikarip onu diriltmeye ¢alisir. Kan Kapgikay, altin bezle cocugu
yelpazeleyip dokuz kdoseli yada tasini ince beline tutup ve ii¢ Olilyd dirilten altin ylzigi
yliregine tutunca ¢ocuk giiliimser ve rengi yavas yavas degisir:

“Anli sanli Kan Kapg¢ikay

Altin bezle

Bahadir oglani yelpazeledi.

Dokuz koseli kara yada tasin

Ince beline tuttu.

Ug oliiyii dirilten

Altin yiiziigii Ak bezden ¢ikarip,

Yiiregine tuttu.

Bagislanmuy kiigiik cocuk

Giiliimstiyordu,

Rengi yavas yavas degisti.” (KKD: 306).

Yada tas1 ve diger nesnelerin giicli cocugu tamamen ayaga kaldirmaya yetmez. Ama
altin bez, altin yiiziikk ve yada tasi dlen cocugu tamamen diriltmese de onu diriltilmesine

yardim eden unsurlardan biridir. Zira bu tilssmli nesnelerle ¢ocuga yapilan ilk miidalede
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cocuk giilimsemeye basladigi ve renginin yavas yavas degistigi goriiliir. Bu da yada tasinin
tyilestirici bir giice sahip olan tilsimli bir tag oldugunu gdstermektedir. Bunun iizerine kutsal
kitaba bakan Kan Kapc¢ikay cocugu tamamen diriltecek olan seyin yedi kisragin siitii ile altin
kopiik oldugunu 6grenir. Destanda yada tas1 6len kisiyi diriltecek ve tedavi edecek nesneler

arasindadir ancak 6len ¢ocugu diriltecek olan sey yedi kisragin siitii ile altin kopiiktiir.

Sagaltma nesnesi olarak kullanilan yada tasinin dokuz koseli olarak tasvir edilir. Yada
tasinin dokuz koseli olarak tasvir edilmesi onu kutsalligina isaret etmektedir. Zira dokuz
sayist Tirk mitolojisinde ilahi diinya ile iliskilendirilmektedir. Bu c¢ikarim yeraltt ve
gokyiiziiniin yedi veya dokuz katmanli oldugu (Ugurcan, 2016:100) ve Tanri’nin gogiin
dokuzuncu katinda oturdugu inancindan kaynaklanmaktadir. Bdylece dokuz rakami “kut” ve
“kutsalligin” semboliidiir. Buradaki yada tasimninda dokuz koseli olmasi yada tasinin

kutsalligina ve tasidigi kutsal giiglere isaret etmektedir.

Ogc1 Bala destaninda da karis boyundaki altin bir bezde muhafaza edilen dokuz koseli
yesil yada tas1 yiize siirtildiigiinde kisiye saglik ve gii¢ veren tilsimlt bir tagtir. Destanda Kan
Taaci Bey’in Talay Kagan’dan aldigi yada tagini yliziine siiren O¢1 Bala’nin, “ilk halinden on
kat iyi, eski halinden iki kat iyi” oldugu ifade edilmektedir. Icerisinde giicii ve kutsallig1
tasidigina inanilan bu tasin yiize/bedene siiriildiigiinde saghk, giic ve kuvvet verdigi

gorilmektedir:

“Karis boyundaki bezin ortasinda
Yedi késeli gok temrenle
Yada tasi varmus.

Bu yada tasint Kan Taaci bey
Yedi kat yerin altinda

Tas sarayda yasayan

Talay Kagan’dan almus.
Karis boyundaki altin bezle
Yiiziinii, basini sivazladi:
Ik halinden on kat iyi,

Eski halinden iki kat iyi,
Iyice ayilmis Kan Taaci bey
Tahtina oturdu.

Dokuz késeli yada tagini
Nazl, kara kiza

Tekrar geri erdi.

Verdigi elini ¢ekerken,

Anli sanli O¢i Bala

Karig boyundaki altin bezi
Biiyiik cebine koydu.

Otuz gozlii sandigt

Bombos birakt.
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Altin sirli sandik

Patir kiitiir kapand.

Karig boyundaki altin bezle
Yalnizca yesil yada tasi degil;
Altin koseli cakmak tast

Yanani tutusturan,

Sihirli yiiziik

Oliiyii dirilten,

Yedi koseli gok yada tast,

Yagis, yagmur yagdiran,

Altin sapli ¢elik bigak,

Tiirkii soyleyince kendisi agilan,
Alti sayfali tas Kitap,

Hikmetli kitap,

Gelecegi soyleyen kitap,
Diinyay1 igine almis.

Oc¢t Bala’nin cebine

Hepsinin girdigini

Kan Taact Bey anlamadi.” (OBD: 107).

Boktu Kiris Bora Seeley destaninda gogiin iiciincii katindaki han kizlart igin
diizenlenen at yariginda Bora Sokar’a binecek olan Han Saym Ulaati, Deer oglu Kara
Moge’nin hizmetkarlar1 tarafindan zehirli raki ile zehirlenir. Bu durumu diirbiinii ile géren

Bora Seeley, yada tasi ile riizgar estirerek Han Sayin Ulaati’nin kendine gelmesini saglar:

“Boktu-Kiris

Dokuz par¢all

Keskin sar1 diirbiiniinii ¢ikariverip
Doniip bakiverip

Durmus.

Sahtekar hizmetci kadinlar,
Serk-keskin rak ile

Han Sayin Ulaati 'y esretip
Zehirleyivermisler de

Uyuyup Kalt vermemis mi.

“Bela gelmis” diye

Diistinmiis.

Ter riizgarini estirip

Ters yelini yeldirip durmus.

Yerin- Gégiin kenarina

Agzina burnuna temiz hava girmis de
Han Saymn Ulaati ayilip
Kalkivermig.” (BKBSD: 364).

Yine Boktu Kiris Bora Seeley destaninda gogiin iiclincii katindaki han kizlari igin

diizenlenen kosu yarisinda sirasinda Han Saymn Ulaati, Kara Moge’nin dokuz hizmetkar:
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tarafindan zehirli raki ile zehirlenerek devre dis1 birakilir. Bunu géren Bora Seeley, yadasiyla

riizgar estirerek zehirlenmis olan Han Sayimn Ulaati’y1 tekrar ayaga kaldirir:

“Bu bir beladir” diyerek
Yagmur yagdirir yadasim
Irmagin suyuna koyuvermis
Birden yogun kara bulut ile
Gokyiizii kapanivermis.

Kuzey tarafindan soguk riizgarl
Kar, yagmur yagivermis.

O riizgar- firtina varmig da

Er Sayin-Ulaati 'nin esrikligini
Ayiitip esivermis.

Er Sayin-Ulaati ayaga kalkivermis.” (BKBSD: 369).

Mogaa Saagaan Toolay destaninda Kara Kogel, Mal¢in Ege Hanin kizim1 almak igin
diizenlenen yariglara katilir. Kosu yarisinda yolda karsilastigi iic cadi kadin tarafindan
zehirlenir. Kara Kogel’in obada duran ati Arzilan Kiskil, kutsal yadasini piskirip ters riizgar
estirerek Kara Kogel’in kulagina riizgarin girmesini saglar ve sahibini iyilesir:

“Obada duran Arzilan-Kiskil

Sezgisiyle anlamus.

Kara-Kogel i zehirlemis olduklarini.

‘Ne yapmak gerek ?° diyerek,

Yadasini piskirip,

Ters riizgarin estirip,

Kulagina riizgar

Girerse,

Kalkacagint anlamus.

Arzilan-Kiskil yadasini piskirip,

Ters riizgdarini estirip,

Kara testiyi riizgdrla diistiriip,

Kulagina riizgariyla ¢carpinca,

Kalkivermis.” (MSTD: 123).

Yasam ve canliligin vazgecilmez bir parcasi olan hava harekete gecip riizgara
doniistiiglinde insanin hayatina yon veren kutsal bir enerji olarak karsimiza ¢ikar. Zira
duragan olan hava, harekete gectiginde riizgira, firtinaya veya karsirgaya doniisiir. Hareket
ise yaratilis1 temsil eder. Mitolojik sistemlerde ve semavi dinlerde hava/riizgar “yaratilisin
giiclinii”, “nefesi” ve “ruhu” temsil etmektedir. Dolayisiyla riizgarin varlig tanrisal bir isareti
ifade ettigi gibi Tanri’nin hiddetine, kudretine ve yardimini da isaret etmektedir (Ugurcan,
2021: 73-79). Yukarida ele aldigimiz Boktu Kiris Bora Seeley ve Mdgaa Saagaan Toolay

destanlarmin ilgili bdliimlerinde goriildiigii iizere yada tasi vasitasiyla meydana getirilen

rlizgar zehirlenen kahramanlar iyilestiren ve ayaga kaldiran bir unsurdur. Zira hava/riizgar; su
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ve topraktan yaratilmig olan bedeni kurutan ve onun nefes alip can bulmasimi saglayan bir
unsurdur (Ugurcan, 2021: 79). Zehirlenen kahramanlari tekrar ayaga kaldirmak icin yada

tasityla meydana getirilen riizgarda benzer bir isleve sahiptir.
4.5.3. Kutsal Kabul Edilen Taslar ile Yapilan Ritiieller
4.5.3.1. Taslara Dua Etme

Insanoglu, tas ve kayalara bakip onun ihtisaminda, sertliginde, seklinde ve renginde
kendisinin de i¢inde oldugu kutsal dis1 diinyadan baska bir diinyaya ait olan bir gerceklik ve
kuvvet gdrmiistiir. Insanlar taslara her zaman kendilerinden baska bir seyi temsil etmelerinden
oturt asirt derecede ilgi ve saygi gostermis ve hiirmet etmislerdir. Zira insanoglu kendini ve
oliilerini korumak icin kutsal enerjinin merkezi olarak gordiigii tas ve kayalara siginmistir
(Eliade, 2005: 257-258). Dolayisiyla insanlar taslari bir seye ulasmak ve sahip olmak igin
vasita olarak kullanmistir. Zira Kutsal kabul edilen taslar ve kayalar tasidiklar1 “kut”tan ve
“kutsal gii¢”ten Otiirii dua edilen, yardim istenen ve dilek dilenen kutsal varliklar olarak da

karsimiza ¢ikmaktadir.

Ayn1 zamanda taslar ve kayalar, diinyanin merkezini olusturduguna ve i¢ alemi
birbirine bagladigina inanilmasi nedeniyle Tanr1 mekani olarak kabul edilen kutsal
mekanlardan biri olarak karsimiza ¢ikar. Zira bu taslarin, kayalarin ve biiyiik anitlarin vb.
kutsal bir takim ruhsal gii¢lerin kaynagi olduguna inanilir. Ayn1 zamanda kutsal kabul edilen
bu taslara, kayalara ve anitlara dualar edilerek kanli ve kansiz kurbanlar sunulmustur. Ancak
kutsal taslar etrafinda yapilan dua, yakaris ve tanrilastirma gibi ayinler zamanla kaybolup

yerini tagin verimlilestirici bir gli¢ kaynagi olmasina birakmustir (Eliade, 2005: 266-268).

Kutsal kabul edilen taslara ve kayalara yapilan dua, yakarig, tanrilastirma gibi
eylemlerin varligina Ak Tay¢1 destaninda rastlamaktayiz. Destanda Han Tolay Ang, Kozer
Han’in g6k kayanin kapisinda dua edip sag1 yapmakta oldugunu goriir. Kézer Han yurdunun
ve halkinin akibeti i¢in gok kayaya sag¢1 yapip dua edince gok kayanimn kapisi agilir. Oradan
gok kayanin iyesi kili¢ boynuzlu boz boga disar1 ¢ikar ve Han Tolay Arnig’a saldirir. Gok
kayanin iyesi kili¢ boynuzlu boz boga, Han Tolay Arg ile kirk giin boyunca siiren bir
miicadeleye girer:

“Han Tolay Ang kéyiin igini gozledi.
Ihtiyar Kézer Han, arkasinda duruyordu
Yerin yiiksekligi gok kayaya dogru kosarak

Gok kayanin kapisina ulasip
Sag¢t yapmaktadir:
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‘Ulu yurdum ulumak tizere,

Kiigiik yurdum kisnemek tizere.

Golge veren gok kaya efendim,

Kapwn bacan acilsin’. Diye

Dua edip yalvarmaktadir.

‘Kilig boynuzlu kir bagay

Stkintiya diistiigiimde ¢agiririm,

Dara diistiigiimde ¢ekerim.

Ulu kayanin iyesisin,

Ulu yurdumun kapisisin.’

Oyle der demez gk kayanin

Kapisiz yerinden kapi agilip,

Bacasiz yerinden baca deligi parlayarak ortaya ¢ikiverdi.
Oradan ¢ikip geldi kili¢ boynuzlu boz baga,
Iki goziinii kizartarak bakip

Ulu daglara, ulu nehirlere

Yankisini salarak bégiirerek.

Boynuzuyla kara yeri egeleyerek

Kara topragini gokyiiziine

Kara bulut gibi kaldwrip

Gk daglara dogru gelmektedir.” (ATD: 181-183).

Destanda “yurdun kapis1” olarak ifade edilen ulu kaya, yurdun koruyucusu olup

kayanin iginden ¢ikan gok boga da ulu kayanin ve yurdun koruyucu ruhudur. Han Taolay
Arng’m, Koézer Han’in yurduna gelmesi iizerine Kozer Han, yurdunu korumasi igin ulu

kayanin yanina gider ve ona sag1 yaparak dua eder. Bunun iizerine ulu kayanin kapisi agilir ve

ulu kayanin iyesi olan gok boga kayanin i¢inden ¢ikar.

Boktu Kiris Bora Seeley destaninda da Bora Seeley, attan diisiip 6len abisini kayanin

icine defnedebilmek i¢in ulu kayaya dua eder. Bora Secley, ulu kayanin yanina gelip “yal¢in
kayam, giizel kayam, yarilip bagisla, oksiiz agabeyimi iste buraya koyayim. Aydinlik kayam,
ebedi kayam, yarilip bagisla ksiiz agabeyimi koyayim” dua etmesi lizerine kayanin kapisi

acilir. Boylece Bora Seeley, abisi Boktu Kiris’i ulu kayanin ig¢ine koyar:

“Agabeyini tekrar yiikleyip

‘Iyi yere kaldirayim’ diyerek

Yollanivermis.

Ulu sart kayamn on tarafina

Yetip gelivermis.

Otacinin ii¢ ¢esit kutsal kuyu suyunu ¢agirip alip
Agabeyini yikayip giin ge¢irip

Durmus.

Atimin sag tarafindaki
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Tulumun icinden

Dokuz ¢esit ipek kumas kusak ile
Dolayp sarp durmus.

Yal¢in kayanin oniine gelip,
Yal¢in kayam, giizel kayam,
Yarilip bagisla,

Oksiiz agabeyimi iste buraya koyayim
Aydinlik kayam, ebedi kayam,
Yarilip bagisla

Oksiiz agabeyimi koyayim’ diye
Gokyiiziinii sarsip

Kara yeri titretip

Hayfkarivermis.

Yal¢in sari, edebi ulu kaya
Acilivermis

Béyle imis.

Iste o kayann icine

Ak pamuk ile altina

Dosek kilip yerlestirip
Yatirivermis.

Agabeyini basinin iistene
Sonmez canli, giimiis ¢irasini
Yakivermis, boyleymis.
Agabeyinin basinin iistiine
Sonmez canli, giimiis ¢irasint
Yakivermis, boyleymis.
Diinya-alemin renk renk
Cigegini, giiliinii agabeyinin arkasina, ontine
Stisleyip koyuvermis.

Yal¢in sari, ebedi giizel
Kapanver liitfen’ diye bagrinca
Yal¢in kaya ¢atlagi yok gibi kapanivermis.” (BKBS: 347).

Destanin ilerleyen boliimlerinde Bora Seeley, kayanin igerisine defnettigi agabeyini
ulu kayanin igerisinden ¢ikarmaya gelir. Bora Seeley, ulu kayanin yanma gelip “Yal¢in
kayam, giizel kayam, Yariliver! Biricik agabeyimi ¢tkarayim. Edebi kayam, giizel kayam,
acilver! Oksiiz agabeyimi ¢ikarayim” diye ulu kayaya yalvarip dua eder. Bunun iizerine ulu

kaya yarilir ve Bora Seeley kayanin icerisinden agabeyini ¢ikarir:

“Yal¢in kayasina varip:

Yal¢in kayam, giizel kayam,
Yariler!

Biricik agabeyimi ¢ikarayim.
Edebi kayam, giizel kayam,
Ac¢tlver!

Oksiiz agabeyimi ¢ikarayim, diye
Gokyiiziinii zangirdatip

Kara yeri titretip
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Bagirip durmus.

Yal¢in kayast yarilivermis.

Ebedi kayast agili vermis.
Boktu-Kiris agabeyini goriince
Higbir sey olmamus, eski haliyle
Yatmaz miymaus.

Agabeyini ¢ikarp almis da:
Yalgin kayam kapaniver

Ebedi kayam kapaniver!’ deyince
Birlestigi yerde

Bir iz bile kalmadan biitiiniiyle kapanivermis.” (BKBSD: 410-411).

Destanda Bora Seeley, ulu kayanin igerisinden abisini ¢ikardiginda bedeninin hig

bozulmadigini goriir. Bu durum kayanin ulu, kutsal ve yiiceligine isaret ederken ayni zamanda

kayanin dayanikligina ve kozmik bir tas olusuna da isaret etmektedir.

Bayan Toolay destaninda Tuman Kiskil atin i¢inde bulunan yada tas1 “yagmur duast”
olarak ifade edilmektedir. Bu da bize yada taslarina yagmur yagmasi i¢in dua edildigini veya
yagmur yagmasi i¢in yada taglariyla Tanr1’ya dua edildigini diisiindiirmektedir. Ayn1 zamanda
bu durum yada taginin hem sahip oldugu ilahi giice hem de kudretine isaret etmektedir:

“Deminki Tuman-Kiskil at

Yagmur duasi piskirmasini piskirip

Dagli tagl yere kar yagdirip,

Riizgar firtina koparip,

Kendisinin yattigi nehre

Yagmur yagdirip,

Yesilini bitirip,

Guguk kusunu ottiiriip yatiyormus.” (BTD: 505-507).

Tiirk kiltiirinde yada tagina dua edilip suya konuldugu gibi yagmur yagdirmak igin
kiigiik taglara dualar okuyup suya atildigir da goriilmektedir. Bu durum hem yada tasinin

“yagmur duas1” olarak adlandirilmasini hem de yagmur yagmasi i¢in yada tasina ve taslara

dua edilmesine ornek teskil etmektedir.

Aldin Caagay destaninda da Aldin Caagay’in kizil gdgiislii kara samuru tutabilmek
icin Arzati’nin en tepesine ¢ikip kar ve yagmur yagdirdigi yada taginin “kargisli-bedduali
yada” olarak ifade edildigi goriiliir:

“Kargisli-bedduali biiyiik yadasini salip,

Durur ermis.

Soguktan inek boynuzu yarilip kalir.

Kar denilen, agacin alt dalina kadar
Yagip durur béyle imis.” (ALCD: 524).
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Bizce yada tasinin “kargisli-bedduali” olarak ifade edilmesi yada tasinin yagmur ve
kar yagdirmak i¢in kullanilmasinda ne niyetle dua yapildigim1i veya yada tagindan ne
dilenildigini ifade etmektedir. Burada yada tasinin kara samurun yakalanmasi igin
kullannminda yagan yagmurun kara samura bela getirecegini ifade etmek icin kullanildiginm

sOyleyebiliriz.
4.5.3.2. Taslara/Kayalara Sac1 Yapma

Altay-Sibirya Tiirklerinde kurban genellikle Tanri’ya ve yer-su iyelerine bagliligi
ifade etmek, kutsamak, onlarin rizasini1 almak, onlardan dilek ve isteklerde bulunmak veya
onlarin gazabindan korunmak i¢in sunulan c¢esitli hediyelerdir. Geleneksel kiiltiirde ve
mitolojik sistemlerde kurban, kanli ve kansiz kurban olarak ikiye ayrilmaktadir. Kansiz
kurban diger bir ifadeyle sagi, Tanr1 adina dogaya salinan hayvanlarla birlikte, Tanr1’ya ve
yer-su ruhlarina sunulan cansiz nesneleri veya gidalar1 kapsamaktadir (Baysal, 2020: 193).
Kutsal kabul edilen taglara veya kayalara sunulan sagilar, tas ve kaya iyelerinin yardimin

dilemek, onlardan bolluk-bereket ve sifa ummak veya onlar1 kutsamak i¢in yapilmaktadir.

Kutsal kabul edilen taslara ve kayalara yapilan saci ritiielinin varligina Ak Taye1
destaninda rastlamaktayiz. Destanda Han Tolay Arng, Kozer Han’in gok kayanin kapisinda
dua edip sac¢1 yapmakta oldugunu goriir. Kézer Han yurdunun ve halkinin akibeti i¢in gok
kaya sac1 yaparak dua eder. Bunun iizerine gok kayanin kapist agilir. Oradan gok kayanin

iyesi kili¢ boynuzlu boz boga disar ¢cikar ve Han Tolay Arig’la savagmaya baglar:

“Han Tolay Arig koyiin i¢ini gozledi.
Ihtiyar Kozer Han, arkasinda duruyordu
Yerin yiiksekligi gok kayaya dogru kosarak
Gok kayamin kapisina ulagip

Sag¢t yapmaktadir:

‘Ulu yurdum ulumak iizere,

Kiiciik yurdum kisnemek iizere.

Golge veren gok kaya efendim,

Kapin bacan agilsin’. Diye

Dua edip yalvarmaktadir.

‘Kili¢ boynuzlu kir bagayt

Stkintiya diistiigiimde ¢agiririm,

Dara diistiigiimde ¢ekerim.

Ulu kayanin iyesisin,

Ulu yurdumun kapisisin.’

Oyle der demez gok kayanin

Kapisiz yerinden kapt agilip,

Bacasiz yerinden baca deligi parlayarak ortaya ¢ikiverdi.
Oradan ¢ikip geldi kili¢ boynuzlu boz baga,
Tki goziinii kizartarak bakip
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Ulu daglara, ulu nehirlere

Yankisini salarak bogiirerek.

Boynuzuyla kara yeri eseleyerek

Kara topragini gokyiiziine

Kara bulut gibi kaldirip

Gk daglara dogru gelmektedir.” (ATD: 181-183).

Kozer Han’in yurdu tehlike altinda oldugu igin yurdun merkezi ve koruyucusu olan
ulu kayanin yanina gidip 6nce ona sag1 yapar. Boylece K6zer Han, ulu kayaya hem bagliligini
gostermis olur hem de ondan yardim dilemek i¢in 6nce ona kurbanini sunar. Ciinkii Altaylilar
daglarin, ulu tas ve kayalarin bir gili¢ ve yetki alanina sahip olduklarina inandiklari i¢in dilek
ve istekleri karsiliginda onlara kurbanlar sunmaktadir (Anahin, 2006: 16). Destanda da Kozer

Han 6nce sagisin1 yapar sonra ulu kayadan ve iyesinden yardim ister.
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SONUC

Kiilt kavraminin giiniimiizde her disiplin tarafindan kendi baglaminda yorumlanmasi
nedeniyle anlam c¢ergevesi oldukga genislemistir. Biz kiilt kavramimi kiiltlesme egilimi
gOsteren inang¢ unsurlari, inang Orintiisii ve dinsel-biiyiisel uygulamalar baglaminda ve
mitolojik arastirmalar cercevesinde ele aldik. Bu baglamda kiilt terimine baktigimizda
kiiltlerin mitoloji, din ve tanrisal bir gii¢ ile iliskilendirilmesiyle birlikte tapinma, kutsama,
saygl, hiirmet, ibadet gibi birbirleriyle iliskili sozciiklerle tanimlandigi ve agiklandigi
goriilmektedir. Genel itibariyle tabiat kiiltii kavramini ise tabiattaki benzerlerinden tanrisal bir
giic kaynag1 vasitasiyla ayrilan, yaratici-insan iligskisinde araci bir misyon yiiklendigi gibi
yiice ve kutsal kabul edilen, arkaik bir gegmise sahip, rit ve ritiiellerle hayata gecen mitik ve

dinsel bir inang Orilintiisii olarak tanimlayabiliriz.

Kiiltlerinin olusumlar1 ve yapisi itibariyla sozel iletisim ortaminda aktarilmasi, uyum
ve uyarlamaya yatkinlig1 kiiltlerin varyantlasmasina neden olmustur. Bdylece bulundugu
baglam igerisinde kazandigi yeni formla birlikte ¢esitlenmis, ¢esitli inanis ve uygulamalari da

beraberinde getirmistir.

Tiirk kiltiirtinde kiilt kavrami ve tabiat kiiltlerine dair genel bir degerlendirme
yapilmadan Once tabiat kiiltlerinin inang tarihindeki yeri ve islevine deginilmistir. Daha sonra
tabiat kiiltlerini meydana getiren llkiisel degerlere ve inangsal kavramlara bakilarak kiiltlerin

sahip oldugu kavramsal anlamlar ve olgusal degerler ortaya konmaya calisilmistir.

Tabiat kiiltlerinin tasnifine, temel islevlerine deginildikten sonra Boas, Malinowski,
Radcliff-Brown gibi antropologlar tarafindan ortaya konan ve kiiltiir incelemelerinde
kullanilan {i¢ boyutlu etnografik arastirma modelinden hareketle kiiltlerinin bilesenleri
olusturulmustur. Kiiltlerin bilissel, davranissal, maddi ve duygusal olmak {izere dort birleseni
tespit edilmistir. Boylece kiilt nesnesine iligkin diisiince ve inang unsSurlarina, arkaik
anlamlarina, mitik ve dinsel oriintiisiine deginilerek kiilt nesnesindeki tanrisal giiclin 6zii ve
insanoglunun kiilt nesnesine kars1 tutumu ortaya konulmaya calisilmistir. incelenen destan
metinleri de etnografik arastirma modelinden hareketle olusturdugumuz kiiltlerin bilesenlerine

gore yorumlanmustir.

Calismamizda kiilt ile iye kavrami da ele alinarak tabiat kiiltlerinin iyeler ile olan
iligkisine deginilmistir. Ciinkii iyeler kiiltlerin tam merkezinde bulmaktadir. Tabiat basta
olmak iizere insani g¢evreleyen her sey mitsel ve dinsel alan igerisinde kiilt iye formunda

sekillenmistir. Dolayisiyla tabiat kiiltleri, kiilt nesnesi ile iye kavraminin nasil biitlinlestigini
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gérmemiz ve tabiat Kiiltlerinin iyeler ile olan iligskisini ortaya koymamiz bakimindan

Onemlidir.

Eski Tiirk inang sisteminde yer alan yer-su inanisina baktigimizda kiiltlerin
merkezinde tanrisal giiclere sahip koruyucu ruhlarin diger bir ifadeyle iyelerin oldugu agikca
goriilmektedir. Yeryiiziinde iyesi olduguna inanilan tabiat unsurlar1 (agag, su, dag vb.) ayni

zamanda bir kiilt nesnesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Merkez-gevre perspektifinde yer-su inanigsinin kiilte doniisiimii ele alinarak yer-su
ruhlariin merkez-gevre iliskisi ile kiiltlesmeye basladigi ve yer-su igerisindeki her tabii
unsurunda kendi kiltiinli meydana getirdigini sonucuna ulasilmistir. Bu boliimiin ele
alinmasinda ki amag; su, agag, toprak, dag ve tas kiiltlerinin halen yer-su ruhlar1 veya yer-su
kiiltleri seklinde tanimlanmasidir. Tabiat kiiltlerinin yer-su ruhu olarak ifade edilmesi her bir
kiltiin kendi i¢indeki anlam ¢ercevesini daraltmaktadir. Zira tabiat kiltleri kendi igerisinde
kiiltleserek kendi etrafinda ¢esitli inaniglar, uygulamalar ve ritiieller olusturmustur. Ancak
yer-su inancinda su, toprak, dag ve tas iyelerinin daha ¢ok i¢ ige oldugu goriilmektedir. Bu
baglamda Tiirk kiiltiiri inang sistemi igerisinde yer alan yer-su inancinin, merkezi bir alanda

gelisip cevreyle kurulan iliskiler sonucunda kiiltlestigini séylemek miimkiindiir.

Tabiat kiiltleri ¢esitli tabii unsurlarin etrafinda olusmus olan inanislarin kiiltlesmesi ve
bu inaniglarin bir sistem olusturmasiyla bu sisteme bagl olarak gelisen cesitli ritiiel ve
uygulamalar ifade etmektedir. Tabiat kiiltleri ¢ergevesinde ele alinan su, agag, toprak, dag ve
tag kiiltleri yaratilis mitolojisinden baslayarak Tiirk kiiltiirlindeki varligina kadar ele alinmis

boylece kiiltlerin genel bir ¢ergevesi ¢izilmistir.

Daha sonra ¢alismamizda inceledigimiz Altay, Tuva ve Hakas Tiirklerine ait
destanlarda tespit edilen tabiat kiiltleri inanmislar, uygulamalar ve ritiieller baglaminda
tasniflenerek incelenmistir. incelenen destanlardan elde edilen veriler ayrintilariyla birlikte
ilgili bagliklar altinda ele alinmis, ardindan ¢ikarimlarda bulunulmustur. Boylece tabiat
kiiltlerinin inanglar, uygulamalar ve ritiieller basliklar1 altinda incelenmesi bize kiiltlerin
kazanmis oldugu form i¢inde nasil gesitlendigini ve belli formlarini nasil korudugunu gérme
imkan1 sunmaktadir. Ayn1 zamanda kiiltler arasindaki arketipik iliskiyi ve inangsal biitlinligi

gérmemiz agisindan onem arz etmektedir.

Yaratilisa ve yasama dair tiim potansiyel giicleri icerisinde barindiran su; yaratiligin,
dogumun, yasamin, iiremenin, arinmanin, Tanri1 kutunun, Sliimiin ve yeniden yaratiligin

kaynagidir. Bu 6greti su ile ilgili inaniglarin, uygulamalarin ve ritiiellerin 6ziine de isaret
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etmektedir. Inceledigimiz destanlarda sular etrafinda olusan inanislara baktigimizda kutsal
kabul edilen sularin kahramanlara giic ve kuvvet verdigini, kahramanlar1 hem ruhsal hem de
bedensel olarak iyilestirici bir gilice sahip oldugunu goriiliir. Ayni1 zamanda suyun besleyici bir
ozellige sahip olduguna, hayat suyunu igenlerin dliimsiizligi elde ettigine ve kutsal kabul
edilen sularin Tanri’’nin izni ve kudreti disinda yerinin ve yoniiniin degistirelemeyecegine
inanilmaktadir. Bununla bebaraber inceledigimiz destanlarda kahramanlarin veya atlariin su
ruhundan/iyelerinden yaratildigi, su iyelerinin kahramanlar1 koruyup kolladigi, kahramanlarin
giyim kusamlarin1 takdim ettigi ve Kisilerin niyet veya davranislarina gore gegit verdigi
gorlilmektedir. Goriildiigl iizere su ile ilgili inaniglar suyun tasidig1 potansiyel gii¢, kutsallik
ve iye inanci ile ilgilidir. Zira su ile ilgili inanislara baktigimiz su yaratimin, yaratiligin,
kutsalin ve Tanri’nin bir tezahiirii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Su ile yapilan uygulamalara
baktigimizda ise Kkutsal kabul edilen sularla yapilan diriltme ve sagaltma islemlerine
rastlamaktayiz. Yaratilisin sudan geldigine inanan insanoglu yeniden yaratilisin ve sifanin da
sudan gelecegine inanmustir. Su ile yapilan ritiiellerde ise kutsal kabul edilen sular ile arinma
ritiiellerinin gergeklestirildigi tespit edilmistir. Arinma rittiellerinde ki amag bedenin ve ruhun
maddi ve manevi kirlerden armarak kutsanmasini ifade etmektedir. Bununla birlikte su ile
yapilan ritiieller icerisinde kutsal edilen sulara dualar edildigi ve suyun sahip oldugu kutsiyet
vasitasiyla sular ile sagilarin yapildigr veya kutsal kabul edilen su kaynaklarina sa¢1 yapildigi

tespit edilmistir.

Tiirk kiiltiiriinde agag, Tanr1 kutunun gostergesi olarak Tanr1’y1 sembolize eden daima
canli kalan ve tiim yaratilmiglara hayat kaynagi olan kokleriyle yeraltini, gdvdesiyle
yeryiiziinii, dallariyla ise gogii birlestirdigine inanilan kutsal bir varliktir. Hayat agaci inanci
inceledigimiz destanlarda da gorildigi lizere aga¢ Kkiiltiiyle ilgili inanislarin kokenini
olugturmaktadir. Zira Hayat Agacinin ve onu temsil eden agaglarin ii¢ kozmik alemi birbirine
bagladigina, diinyanin merkezini olusturduguna, ii¢ kozmik alem arasindaki diizeni sagladigi
ve insanoglunun bu ti¢ kozmik alem arasindaki iligkilerini diizenledigine inanilmaktadir.
Inceledigimiz destanlarda agag kiiltii ile ilgili inamslara baktigimizda sikca Hayat Agaci
tasavvuruna rastlamaktayiz. Devasa bir biiyiikliige sahip olan bu agaglar, dallarinda ve altinda
cesitli hayvanlar barindiran ve ii¢ kozmik alemi birbirine baglayarak bu kozmik alemler
arasinda iletisimi saglayan yaz kis yapragini dokmeyen genellikle 6liimsiiz bir kavak olarak
tasvir edilmektedir. Hayat Agaci, kozmik bir aga¢ olarak insanin yaratilisiyla da dogrudan
baglantilidir. Inceledigimiz Ar1 Haan destaninda da kahramanin Hayat Agaci olarak tasavvur

edilen yalniz bir agagtan diinyaya geldigi goriilmektedir. Bununla birlikte kutsal kabul edilen
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agaclarin kut kaynagi olduguna ve insanlara kut verdigine, yardima muhtag¢ olan insanlara
yardim edip zor durumda kalan kimseleri koruyup kolladigina, insanlara giig-kudret verdigine
ve kahramanlara gelecekten haber verdigine inanilmaktadir. Bununla birlikte kutsal kabul
edilen agacglarin etrafinda 6liim ve defin ile ilgili inanis ve uygulamalarda tespit edilmistir.
Kutsal kabul edilen agaglar etrafinda yapilan uygulamalara baktigimizda oncelikle
kahramanlarin kayin agaci vasitasiyla Tanri katina ¢iktigina rastlamaktayiz. Geleneksel inang
sisteminde agag, Tanrt ile iletisim kurmada araci bir rol iistlenmistir. Ayn1 zamanda bu agacin
ti¢ alemi birbirine bagladigina da inanilmaktadir. Bu inanis zamanla samanlar gibi Tanr1 kutu
tagiyan bahadirlarinda kavak agaci vasitasiyla goge yani Tanr1 katina ¢iktigi inancini
dogurmustur. Daha ¢ok Samanizm inancinda karsimiza ¢ikan bu inanis ve uygulama
destanlara da yansimgtir. Inceledigimiz destanlarda kutsal agaclar ile ilgili yapilan
uygulamalarda kutsal kabul edilen agacglarin vasitasiyla diriltme islemlerinin yapildigini, bu
agaclara bezler baglandigin1 ve isim verme merasiminde de kullanildig: tespit edilmistir.
Agaclar ile yapilan ritiiellere baktigimizda ise aga¢ ile armn(dir)ma islemlerinin

gerceklestirildigi ve kutsal kabul edilen agaglar etrafinda dualarin yapildig tespit edilmistir.

Geleneksel Tiirk kiiltiiriinde toprak, yeryiizlinlin ve insanoglunun yaratilisinda 6nemli
bir yere sahip oldugu gibi baslangicin, yaratilisin, dogurganligin, yeniden dogumun ve
armnmanin sembolii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Inceledigimiz destanlarda toprak ile ilgili
tespit edilen inaniglar; insanoglunun topraktan yaratilmasi, topragin kahramanlarin giyim-
kusam ve silahlarin1 onlara takdim etmesi, gii¢ ve kuvvet vermesi ve topragin mitolojik bir
ana olarak tasavvur edilmesi olmak iizere dort baslik altinda toplanmustir. inceledigimiz
destanlarda toprak ile yapilan uygulamalar da ise sadece toprak ile diriltme islemine
rastlanmaktadir. Ayrica inceledigimiz destanlarda toprak ile yapilan bir ritiiele

rastlanmamustir.

Altay, Tuva ve Hakas Tiirklerine ait inceledigimiz destanlarda su, agag¢, dag ve tas
kiiltlerine gore toprakla ilgili inaniglarin ve uygulamalarin azlig ile ritiiellerin yoklugu dikkat
¢ekicidir. Ayn1 zamanda toprak ile iliskilendirilen pek ¢ok inanisin, uygulamanin ve ritiielin
su, agac, dag ve tas kiiltleriyle de iligkilendirilmesi dikkatimizi ¢ekici baska bir husustur. Bu
durum bize Altay, Tuva ve Hakas Tiirk Cumhuriyetlerinin kurak ve sert bir karasal iklime
sahip olmasinin yaninda ¢ok sayida yiiksek daglara, tepelere, nehir, g6l vb. su kaynaklarina,
ormanlik alanlara ve bozkirlara da sahip olmasiin toprak Kkiiltii ile ilgili inanislarin,

uygulamalarin ve ritiiellerin zamanla su, agag, dag ve tas kiiltleri ile igili inanislara,
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uygulamalara ve ritiiellere evrildigini boylece toprak kiiltii ile ilgili inaniglarin, uygulamalarin

ve ritiiellerin unutulmaya baslandigini diisiindiirmektedir.

Geleneksek Tiirk kiiltiirinde daglar, diinyanin diregi, Tanr1 mekani ve yaratilisin
baslangic1 olarak kabul edilmektedir. inceledigimiz destanlarda daglar ile ilgili inanislarda
daglarin, ii¢ kozmik alemi birbirine bagladigina dair inanislara rastlanmistir. Geleneksel
kiiltirde daglar, Tanr1 mekani ve Tanri’’ya ulagma yolu olarak goriilmiistiir. Diinya
kiiltiirlerinde de merkez simgeciligi a¢isindan oldukca zengin inang ve ritiiel yeri olarak kabul
edilen kutsal daglar, inanisa gore diinyanin merkezinde yer almaktadir. Tiirk geleneksel diinya
gorilisiine gore merkezi simgeleyen ve li¢ alemi birlestiren kozmik dagin zirvesi ayni zamanda
yaratilisin bagladigi yer olarak tasvvur edilmektedir. Dag kiiltii ile ilgili tespit edilen
inaniglarda kutsal kabul edilen daglarin yurdu ve kahramanlari koruyup kolladigina inanildig:
tespit edilmistir. Ayn1 zamandan daglarin ata ve ilk ecdat olarak kabul edildigi goriilmektedir.
Kozmik daglarin ecdat ve ilk ata olarak kabul edilmesi inancinin farkli bir tezahiirii olarak
kahramanlarin veya atlarinin dag ruhundan yaratilmasiyla ilgili inanislara rastlanmistir. Tiirk
geleneksel diinya goriisiine gore merkezi simgeleyen ve Tanrt mekanma kadar ulastigi
diisiiniilen daglarin tizerine ¢ikildiginda aranilan herseyi goriiniir kilan bir gézlem mekani
oldugu tespit edilmistir. inceledigimiz destanlarda yiice ve ulu olarak ifade edilen daglarmn
tizerine ¢ikan kahramanlar, dagin kutsallig1 ve yiicegi vasitasiyla baktigi heryeri ayrinti bir
sekilde incelebilmektedir. Daglarla ilgili tespit edilen inanislardan bazilart iyelerle ilgilidir.
Inceledigimiz destanlarda dag iyelerinin kisinin niyet ve davranislarina gére gecit verdigi
goriilmektedir. Ayn1 zamanda Tanr1 tarafindan gonderilen kahramanlarin daglar vasitasiyla
diinyaya geldigi, daglarin kahramanlarin giyim-kusam ve silahlarin1 kahramanlara takdim
ettigi/muhafaza ettigi ve bahadirlarin ¢esitli sebeplerden daga doniistiigii tespit edilmistir.
Bununla birlikte kutsal kabul edilen daglarin etrafinda 6liim ve defin ile ilgili inanislarin
varligina rastlanmaktadir. Anadoluda ve pek ¢ok kiiltiirde dlen kisilerin ruhunun Tanr1 katina
yani Obiir diinyaya gitmesini kolaylastirmak adina insanlar Oliilerini Tanr1 mekani olarak
gordiikleri daglara gommiislerdir. Boylece ruhun Tanri’ya daha kolay wulasacagina
inanmiglardir. Bu inanigin temelinde daglarin g6ge yakin olmasi ve Tanr1 mekani olarak
goriilmesi oldugu gibi yerle gdgiin birlestigi kutsal daglarin 6len kisilerin ruhlarimi Tanri
katina (cennete) ulastirdigina inanilmasi yatmaktadir. Inceledigimiz destanlarda daglar
etrafinda yapilan bir uygulamaya rastlanilmamistir. Kutsal daglar etrafinda gerceklestirilen
ritiiellerde ise kutsal kabul edilen daglara dualarin edildigi ve kurbanlarin sunuldugu tespit

edilmistir.
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Son olarak tabiat kiiltleri igerisinde ele aldigimiz tas kiiltleri ile ilgili tespit edilen
inaniglara, uygulamalara ve ritiiellere deginecek olursak inceledigimiz destanlarda taslarin da
daglar ve agaglar gibi diinyanin merkezi olarak tasavvur edildigi goriilmektedir. Altay
Yaratilis destanina gore tas, her yerin suyla kapli oldugu sadece Tanr1 ve insanin varoldugu
ortamda yaratilan ilk unsurdur. Bu tas Tanri’nin ve insanoglu’nun oturup dinlendigi ve
diinyanin yaratilisinin basladigi noktadir. inceledigimiz destanlarda kozmik tas hem merkezi
hem Tanr1 mekanin1 hem de teofaniyi simgelemektedir. Inceledigimiz destanlarda taslar ile
ilgili inanislarin gogunlugunu yada tasi ile ilgili inamislar olusturmaktadir. Inceledigimiz
destanlarda yada tasi, kahramanin ve atlariin sahip oldugu tilsimli nesneler arasindadir.
Inceledigimiz destanlarda yada tas1 ile hava sartlarinin degistirildigi, kut sahibi kahramanlarin
yada tasi ile dogdugu ve yada taslarinin savas aleti olarak kullanildig1 tespit edilmistir. Ayni
zamanda inceledigimiz destanlarda taslar ile ilgili kahramanlarin veya atlarin
taglardan/kayalardan dogdugu, kutsal kabul edilen kayalar tarafindan kahramanlarin giyim-
kusam ve silahlarinin kahramanlara takdim ettigi, g¢esitli sebeplerle kahramanlarin tasa
doniistiigi ve kayalarin etrafinda meydana gelen 6lim ve defin ile ilgili inaniglar tespit
edilmistir. Inceledigimiz destanlarda kutsal kabul edilen taslar etrafinda yapilan iki uygulama
tespit edilmistir. Bu uygulamalar yada tasi ile hava olaylarinin degistirilmesi ve yada tas ile
sagaltma islemlerinin yapilmasidir. Inceledigimiz destanlarda taslar ile yapilan ritiiellere
baktigimizda ise kutsal kabul edilen taglara dua edildigi ve kutsal tas veya kayalara sagi

yapildig1 goriilmektedir.

Sonug olarak ¢alismamizda tabiat kiiltlerinin inang tarihindeki yeri ve islevine, tabiat
kiiltlerini meydana getiren iilkiisel degerlere, inan¢ unsurlarina ve tabiat kiiltlerinin etrafinda
meydana gelen pratik ve uygulamalara bakilarak tabiat kiiltlerinin sahip oldugu kavramsal

anlamlar ve olgusal degerler ortaya konmusgtur.
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