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GOZEN Yavuz, Metinlerarasilik Baglaminda Eskatoloji Mitleri ve Dini
Literatiirde Kiyamet Tasvirleri, Doktora Tezi, Ankara, 2023.

Mitolojiye dair anlatilar ve dini metinler, yeryGzinidn timuygarliklariigin 6nemli
olmustur. insan topluluklarinin manevi ihtiyaclarindan tesekkiil eden mit ve din
pek cok toplumca kutsal sayilmis ve kutsal olanin 6zinu anlatmiglardir. Evrenin,
yeryuzunun ve varliklarin nasil var oldugu ve varliklarin yok olmasinin nasil
gerceklesecedi dini anlatilarin ve mitlerin dnemli bir alanini olusturur. Mitolojiler
ve dinler sadece evrenin nasil ortaya ¢iktigi sorusunun cevabini vermemisler,
bunun yani sira insanlarin bilmedikleri birgok konuya 1sik tutmuslardir. Cevabi
bilinmeyen konulardan biri de insanlarin ve evrenin sonunun nasil olacagidir.
Din bu konuya netcevaplar verir. Tipki din gibi eskatoloji denilen mitoloji tirt de
evrenin ve insanlarin sonunun nasil olacagi sorunsalina yanitlar verir. Tam da
bu noktada eskatolojiye dair anlatilarin birgogu dini anlatilarla uyum igerisinde
goérulur. Tezimizin konusu da dini anlatilarla eskatolojik anlatilarin kesistigi
noktalar tespit etmektir. Diunya uUzerinde yasamis ve yasamakta olan tum
medeniyetlerde, mitoloji ve onun 06zelinde eskatoloji ile ilgili inaniglar, diger
batin inanglararasinda 6nemili etki alanina sahiptir. Yasayan timkulturler igin
kutsal kabul edilen mitler, insan toplumlarinin genel ihntiyaclarindan sonra ortaya
cikmistir. Mitolojik ve 6zellikle eskatolojik inan¢ ve anlatilar, yerylGzinin hemen
tim uygarliklarinda en az diger inanglar kadar énemli etkiye sahiptir. Dini
gelenekler s6z konusu oldugunda dogmatik bir inan¢ sistemi olarak kabul
ediliyor olsa da bu ¢alismada mitler ve 6zellikle eskatoloji mitleri ve dini anlatilar
arasindaki benzerlik ve farklihklan ayrnntili bir gekilde inceleme firsati
yakalanacaktir. Boylece insanlik tarihine farkh bir bakis agisi da kazanmak
mumkun olacaktir. Belki de mitik anlatilarin ve dinin kdkenlerine inmek mumkuin

olacaktir. Din ve mitolojinin kesisim noktalar da tespit edilebilecektir.

Anahtar Kelimeler: Mitoloji, Mit, Eskatoloji, Din, Kiyamet, Tufan.
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ABSTRACT

GOZEN, Yavuz, Eschatology Myths in the Context of Intertextuality and
Doomsday Descriptions in Religious Literature ,Doctoral Dissertation, Ankara,
2023.

Mythological narratives and religious stories have been important position to all
civilizations of the earth. Myth and religion, which are formed from the spiritual
needs of human communities, have been considered sacred by many societies
and have explained the essence of the sacred. How the universe, earth and
beings came into existence and how the extinction of beings will occur
constitute an important area of religious narratives and myths. Myths and
religions have not only answered the question of how the universe came into
being, but also shed light on many issues that people do not know. One of the
unanswered issues is whatwill be the end of humans and the universe. Religion
gives clear answers to thisissue. Just like religion, the type of mythology called
eschatology answers the question of how the universe and people will end. At
this point, many of the eschatological narratives are seen in harmony with
religious narratives. The subject of our thesis is to determine the intersections
of religious narratives and eschatological narratives. In all civilizations thathave
lived and now living on earth, mythology and beliefs related to eschatology in
particular have an important area of influence among all other beliefs. Myths,
which are considered sacred for all living cultures, emerged after the general
needs of human societies. Mythological and especially eschatological beliefs
and narratives have an important impact on almost all civilizations of the world
at least as much as other beliefs. Although itis considered a dogmatic belief
system when it comes to religious traditions; in this study, we will have the
opportunity to examine in detail the similarities and differences between myths
and especially eschatology myths and religious narratives. Thus, it will be
possible to gain a different perspective on human history. Perhaps it will be
possible to go back to the origins of mythical narratives and religion. The
intersection points of religion and mythology can also be determined.

Keywords: Mythology, Myth, Eschatology, Religion, Apocalypse, Flood.
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ONSOz

Metinlerarasilik baglaminda eskatoloji mitleri ve dini literatirde kiyamet tasvirleri
baslikli ¢alismamizda dini anlatilarda mevcut olan eskatolojik mitlerin dini
geleneklerigindeki konumlarini, etkilerini ve nasil anlagildiklarini halkbilimsel bir
bakis acisiyla ve karsilastirmali metinler baglaminda ele almaya ve tahlil
etmeye calistik. Dinsel geleneklerde biranlatim tarzi olarak kullanilagelmis olan
efsane, menkibe ve mitlerin takip ve tahlilini yapabilmek icin éncelikle dinin
anlatilarinin kaynaklarina ve kutsal kitaplarina bakmak gereklidir. Kutsal kitaplar

icinde tespit edilebilen mitler agisindan tahlile tabi tutulmali ve bu metinlerdeki
mitolojik soylemler ortaya konulmalidir.

Bilimsel bilgi dedigimiz ispatlanabilir bilgiye ulasilmadan dnceki donemlerinde
insanlarin kainati ve bilinmeyeni anlama ¢abasi olarak ortaya ¢ikmis olan mitler;
olaylari, olgulari, nesneleri ve insanlari yani hayatin batindnu anlamlandirir,
yorumlar ve bir oykuyle birlikte c¢ergeveleyerek onlara netlik kazandirir.
insanoglu yeni bilgiler edindikgce ve yeni seyler égrendikce sirrini gézemedigi
seylere vakif olmaya baglar. Insan 6grenme eylemiyle yaratici hale gelir. Mitler
insan bilincinin farkli 6grenme slreclerinden gecerek insana ve dogaya ait
gercekligi, simgeler seklinde ortaya c¢ikarir. Devamhligini insanin gunlik
yasamina ait olaylarda koruyan mitler, bizleri evrensel olana ulastirir. Mitlerde

bir varlik olarak insanin ve dodanin butlnleyici ve kapsayici bir sekilde ele
alinmasi s6z konusudur.

Dunya uzerinde cografyalar ve yasam tarzlan farkh olan kulturlerde benzer
mitlere rastlaniimasi, konunun énemini ortaya koyar niteliktedir. insanlarin
yasadigi sartlar tabidir ki bazi farkhliklarin ortaya ¢ikarak sekillenmesine neden
olmustur. Ancak disutnuldigunde temeldeki etmen insan fikriyatinin ve zihinsel
yapisinin ayni sekilde islevselligidir. insanlar, degisik durum ve hadiseler
kargisinda benzer hissiyata kapilmis ve bu hissiyatinsan belleginin yaraticiligini

ortaya cikarmigtir. insanlar, meydana getirdikleri her eserin, icra ettikleri her
ritbelin merkezine mitleri koymusglardir.
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Kutsalligi kabul edilen ve bu bilgiyi tasiyan mitler, rittellerle ya da gundelik
hayattaki cesitli olaylar ve durumlarla tekrarlanarak énemini idame ettirmis ve
insanoglunun bilgi birikimini gelecek nesillere tasimigtir. Zaman igerisinde mitler
cesitli ekollerin farkli yorumlariyla zenginlegmistir. Bugun genig biralana yayilan

mitler, farkli disiplinlerin faydalandidi bir kaynak olarak gortlmektedir.

Mitleri kolektif bilingalti olarak tanimlayan ve kolektif bilingdisi kavramini
sorgulayan Jung’a (2017:195) gore mitlerin, insan topluluklarinin ve milletlerin
DNA'’siI gibi oldugunu dusinmek mumkundur. Bayat'in da izah ettigi sekilde;
‘Sonraki zamanlarda mitoloji, nesnel bilgilerin yerini alsa da agik bir bilgi
kaynagi oldugunu séylemek mimkiin degildir. Clinki mitolojik bilgide nesnellik
birtakim sembollere déndiistliriilerek yagatimigtir.’ (Bayat, 2007: 16). Yani mitler,
sembollere donusturilmesiyle, anlatilar seklinde gunumuze kadar ulagmigtir.
Tarihsel streg icerisinde felsefe basta olmak lzere edebiyat, sanat, antropoloji

gibi birgok disiplinle, mitler strekli bir etkilesim iginde var olmustur.

insanin herzaman evrenle, evrenin de insanla gesitli sekillerde etkilesimi vardir.
Bu etkilesim 6zel olandan genele veya pargadan bitline dodru kendini gosterir.
Mitler, pargadan butine ulasilirken yani timevarim noktasinda ortaya ¢ikan
olaylan dillendirir. Mitler, her zaman gecmige ve simdiki zamana isik tuttuklari
gibi gelecegi de aydinlatirlar. insan fikriyati varolus lzerine kafa yordugu gibi
yok olus lzerinde de tahminler ylritmistiir. iste bu noktada eskatoloji adi
verilen mitik sdylenceler gbéze c¢arpar. Clinkl eskatoloji son olgusu Uzerine

yogunlasan mittaradur.

insanoglu oncelikle kendini kesfetmeye calismis, sonra da evren (zerinde
distnmeye bagslamistir. Kendi benligini kesfettikten sonra insan, kendisiicin bir
yaratici glici kafasinda sekillendirmeye calismistir. insanlar en eski ¢aglardan
beri, karsisina cikan olaganusti hadiseleri mitlerle anlamlandirma ihtiyaci
hissetmistir. insanoglunun yasadigi zor durumlari ¢dzebilmeye yoénelik tasavvur
ettigi mitlerin timundn, mitoloji kapsami icinde degerlendirilmesi gerekir
(Go6gebakan,2014:124). Evrenin olusumu ve akabinde kendi var olusunu

dusunmesiinsaniinsan yapan ozelliklerdendir.
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Kainatin kaos denilen karmasikliktan kozmos denilen varlik alemine gegmesi,
sonra evrene ve Uzerinde yasadigimiz yerklireye donusmesi, dunya Uzerinde
insanlarin varligiyla toplumlarin olusmasi ve kiltirtin ortaya ¢ikmasi, 6ncelikle
kozmogonik mitleri daha sonra da antropogonik mitleri meydana getirmistir. ilkel
insanlar mitler vasitasiyla, tanri veya yaraticisini bulmaya c¢alismis, evren
uzerinde dusunerek onu kafasinda sekillendirmis, kendisinin varolug 6ykusunu
yazmistir. Bundan sonra da bilinmeyene ve gelecege dair birtakim tahminler ve
kehanetler vasitasiyla kendine bir gelecek tayin etmek istemistir. Bu noktada,
gelecekle ilgili tahminler ve kehanetler yaritilen bir mitoloji tiri olarak,

eskatoloji diye adlandirilan tur literatlre girmigtir.

Evrenin sonuna dair anlatilar, insanoglunun bilinmeyene karsi merakini ve
gelecek konusundaki kaygilarini dillendirir. insanoglu gelecege dairhem merak
hem de endise tasir. Eskatolojik anlatilar ve mitler diger mitolojik tirlerden bu
Ozellikleri nedeniyle farkli bir kapsamda degerlendirilir. CuUnku diger mitolojik
tirler gcogunlukla ge¢misi ve olmus bitmis seyleri anlatirken eskatoloji mitleri

gelecegi ve henuz gergceklesmemis seyleri dillendirir.

Herkesce bilinen bir gercektir ki evrenin bir sonu vardir. Fakat dinyanin bir sonu
oldugu dusuncesi, gogu zaman tam bir yok olug olarak tasavvur edilmemistir.
Dinler tarihi uzmani, Eliade ‘Demek oluyor ki son, baslangicin kapsami iginde
yer alir, baslangi¢ ise sonun.” (Eliade, 2001: 69) seklindeki soylemiyle bu
gercege isaret eder. Bu durumun doéngusel bir siire¢ oldugunu anlatmak ister.

Cunku herbaslangicin birsonu ve her sonun birbaslangicivardir.

Karmasikliktan dizene yani kaos surecinden kozmos dedigimiz evrene
doénusen sistem yeniden kaos ortamina donustligliinde aslinda yeni bir evrenin
baslangi¢c sancilan vardir. Kéainatta bir yenilenme ve donisim oldugunu
gOsterir. Sézgelimi kis mevsimi geldiginde bircok seyin sonu ve yok olusu
gerceklesir. Fakat yeniden baharoldugunda her sey yeniden canlanir ve evren
yeniden tesekkul eder. Bagka bir deyisle bir son varsa ondan sonra yeni bir
olusumun baslangici vardir. Bu tarz disunceleri ve agkin olaniifade edebilmek
icin mitlerde sembolizm kullanilir (Kog¢,2018:95). Modern anlayigla ilkel insanin

dinyasina bakilirsa sembollere dayali anlatim kullanan bu mitlerin hayale dayali
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oldugu hatta uydurma oldugu dusunulebilir. Ancak hakikate bakilirsa mitler ilkel
insanlarin evreni algilayis seklidir. Bu nedenle mitlerin gercekligi ya da
dogrulugu sorgulanmamalidir. ivgin bu konu hakkindaki; ‘Mitolojiler insan
medeniyetinin hafizasindaki mdizelerdir.” (lvgin, 2013: 5) seklindeki tespitiyle

uzerinde durdugumuz bu gercege isaret eder.

insan topluluklarinin kiiltiirel hafizasinda kayith olan kutsal anlatilarin ve mitlerin
nasil ortaya ¢iktigina dair gesitli teoriler Gretilmistir. Bu teoriler alanin uzmanlari
tarafindan kendi dislince ve yorumlarina gore sekillenmistir. Antropoloji,
psikoloji, ilahiyat ve dinler tarihi gibi bilim dallari mitlere dair tanimlamalari kendi
pencerelerinden bakarak yapmig ve nasil ortaya ciktiklarina dair kendi teorilerini
gelistirmislerdir. Cesitli mit kuramlari da bu sekilde ortaya gikmistir.

Mitoloji dendiginde birgoklarinin aklina gelen kavram sadece Yunan mitolojisidir.
Bu durumun olusmasinin nedenlerinden biri de bakis acgilarinin merkezinde Bati
dinyasive Avrupaolmasidir (Kaya, 2011: 12). Bu bakimdan Yunan mitolojisine
bakilarak bir¢ok mitolojiyi dislayan, kiglimseyen ve sagma hikayeler olarak
addeden kisilerin cokca oldugu bir gagda yasadigimiz bir gergektir. Bu durum,
hakikatin Uzerini 6rtmekte ve mitoloji arastirmalarina ket vurmaktadir. Eger
mitolojik Oykuler 'uydurma masallar' olarak degerlendirilirse, bunlarla beraber
batin yaratilis mitlerine de birer uydurma demek gerekir. Boyle bir kabullenme
insanlhigin eski donemlerinde kutsal olarak nitelenen ogretileri ve guinumuzde
hala kutsal olarak iman edilmeye devam eden dinsel terminolojiyi de uydurma
saymamiz anlamina gelir. Bu da insanligin teolojiyle ilgili butin inan¢ ve
birikimlerinin yok sayllmasi anlamina gelir. Boyle bir yok saymanin sonucu

insanlik tarihinin kaltarel olarak ¢okusu anlamina gelir.

Mitler gegcmigten gunumuze degin zaman zaman dinsel sdylemlerin bir parcasi
olmus cogu zaman da insan topluluklarinin sosyal, kiilttirel ve siyasi yapilarinda
onemli bir mevki kazanmig hatta ginumuze kadar bile bu mevkisini korumaya
devam etmistir. iste bu nedenle dini gelenekleri ve bu dinlere mensup olan
insanlarin davraniglarinin tahlilini dogru bir sekilde yapabilmek i¢in mitleri ve

mitolojiyi iyi anlamak gerektigi kanisini tasimaktayiz. Bu tezde halkbilimi



XV

alaninda yapilmig bir ¢calisma olarak hem konuya isik tutmayl hem de ileride

yapilacak daha spesifik ve kapsamli ¢calismalara dncu olmayi amaglamaktayiz.

Mitoloji Yunan mitolojisinden ibaret degildir. Bati merkezli bakis agcilari
nedeniyle boyle biralgi (Kaya,2011:12) olusmus olsa da dinya uzerinde sayisiz
mitoloji vardir. Didger milletlerin mitolojilerini kicumsemek ya da dislamak
oldukga yanlig bir yaklasimdir. Hele bizim aklimiza yatmadigi i¢in sagcma
hikayeler nazariyla bakmak ¢agimizda yayginlasmaya baslayan bir tutumdur.
Boyle bir dusunce aklimiza yatmayan ama bagka milletlerce kutsal kabul edilen

inanglari drter ve mitolojiye dair arastirmalara zarar verir.

Mitolojik dykulere 'uydurma masallar' distincesiyle yaklasirsak yaratiligla ilgili
tim mitleri ve inancglar da toptan reddetmek zorunda kalinz. Bu sekildeki bir
degerlendirme insanoglunun kutsal gordigu ve inandigi tim dgretileri ve hala
inanmaya devam ettigi dini bilgileri de uydurma saymak anlaminitagir. Teolojiye
dair batan birikimler de yok sayilmig olur. Bu sekilde bir yok sayma insanlik
tarihini ve buatun her seyi sorgulamayi gerektirir. Bu bakimdan mitolojiyi
tamamen inkar eden veya diglayan yaklasimlar halkbilimciler nazarinda asla
kabul edilemez. Fakat maalesef sadece kendi inancini kutsal kabul eden ve
bagka butin inanglari reddeden Kkisilerin ¢okga bulundugu bir zamanda
yasadigimiz da bir gergektir. Bu durumsa, yerylizindeki kaos ortamina zemin
hazirlamakta ve gergegin ustunu Ortmektedir. Ayrica bir bilim dali olarak
mitolojiyle ilgili arastirmalarin zayiflamasina yol agmaktadir. Halbuki gercek
bdyle degildir. Mitolojik dykuleri masal olarak gormek butin kutsiyeti altusteder.
Mitolojiyle ilgili calismalar ve bizim galismamizda da agikga gorulecektir ki her
toplumun ve insanin kendine gore bir kutsali vardir ve diger herkes ona saygi
duymak zorundadir. Ozetle, insanlik tarihi kadar eski olan mitolojiler hakkinda
onyargisiz ve bilimsel yaklasimlar geligtirilerek derin arastirmalar yapmak

hakikati bulmamiza yardimci olacaktir.
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insanlik tarihi boyunca, toplumlar olusturan ve sirekliliklerini saglayan
unsurlarin baginda kaltar yer almigtir. Toplumlar, var olduklari zaman zarfinda
bir araya getirdikleri kilttirel de@erleri bir semsiye altinda bir alt nesilden Ust
nesillere aktararak devamligini saglamiglardir. Bu semsiyeyi olusturan
unsurlarin basinda ise din, tarih ve edebiyat gelmektedir. Diger taraftan bu
unsurlara ait motifler iceren mitler, kultirin aktariimasinda énemli bir vazife
gormus ve gormeye devam etmektedir. Herkesge bilinen bir gergektir ki tarih
boyunca dinsel gelenekler birbirlerini etkilemis ve bir dindeki gelenek diger bir
dine aktarilmigtir. Bu aktarimlarda kulturel etkilesimler s6z konusu oldugu gibi
mitolojilerde yodun bir sekilde etkili olmusgtur. Dinlerin karsilikli etkilesimlerinde
en onemli rollerden birini de mitler Ustlenmigtir. Kaltlrler arasi etkilesim her
zaman tam manasiyla gerceklesmeyebilir. Yerytuzindeki farkh kulturlerde
anlami olan unsurlar baska kultirlerde bir sey ifade etmedigi gibi bazen de ¢ok
onemsiz bir teferruat seklinde dusundlip bir kenarda birakilabilir.
(Yildinm,2016:65) Bir toplumigin gok 6énemli olan bir sey bagka bir toplumda hig

bilinmeyen ya da dnem verilmeyen bir sey olabilir.

Din ve mitoloji, insanhgin kultarel hayatiniilgilendiren onemli kavramlardir. Din
ve mitoloji ilk zamanlardan bugune dek insan yasamiyla girift bir sekilde var
olmuglar, insanlik tarihinin adeta kopmaz bir pargasi gibi olmuslardir.
insanoglu, dinin ve mitlerin 6znesi oldugu gibi bir yandan da her ikisinin objesi
olarak insanlik tarihini meydana getirmistir. Aklini kullanabilme 6zelligi
sayesinde diger canlilardan ayrilan insanoglu, kultirel unsurlarin insa edicisi
durumuna gelmistir. Butlin bunlari yaparken insanlardinlerin ve ayni1 zamanda
mitlerin sizgecinden gec¢mistir. Dolayisiyla insanoglunu anlamak igin, insanin
icine iglemis olan din ve mit kavramlarini iyi idrak etmek gerekir. Cinkl ge¢cmis
zamanlardan kalma gizli hazinelerin anahtarlan, dinlerin ve mitlerin gizeminde
saklidir. Yuzlerce tanim arasindan ortaya c¢ikan ortak disince mitin insanlik
tarihi kadar eski kutsal hikayeler oldugudur. Gerek psikoloji, antropoloji gibi bilim

dallari olsun gerekse sosyoloji, felsefe gibi alanlar olsun mitlere dair



tanimlamalari kendi pencerelerinden bakarak yapmig ve nasil ortaya giktiklarina
dair teoriler gelistirmiglerdir. Segal, bu teorileri su sekilde 6zetler: ‘Antropolojiyle
ilgili mit kurami, mitlere uygulanan Kkdiltirel kuramlardir. Psikolojiyle ilgili
kuramlar, insanin ruh diinyasi ve akliyla ilgili kuramlari anlatir. Sosyolojiyle ilgili
kuramlar da toplumlar hakkindadir. Yalniz basina bir mit kurami yoktur.” (Segal,
2012: 10). Bu da demek oluyor ki, mitlere dair kuramlar farkli yaklagimlara gore

farkl sekillerde tezahtir etmistir.

Dinya tUzerindeki degisik cografyalar ve insanligin ortak birikimleri olaganustu
bir gerceklik alanini var eder. iste bu alana mitoloji denmistir. Maalesef bugiin
hala mitolojiye kutsal hikaye nazariyla bakanlar azinlikta kalmaktadir. Bunun
nedenlerinden biri de mitoloji olarak sadece Yunan mitolojisinin akla gelmesidir.
Bircoklarina gore kutsal bir oyku olarak tasavvur edilen mitler bir anlatim
yontemi ve ayni zamanda bir ifade tarzidir. Cesitli duygular, distnceler,
beklentiler ve inanclar agirlikli olarak mitlerin icinde kendine yer bulur. Mitler
insana dair yontemler ve anlatim teknikleriyle metafizik olani ve bilinmeyenleri
anlama cabasidir. Insan evrenle ilgili etkilesimlerinde gecerli sayilan ampirik
verilere dayali, gercekci sonuglar alacak sekildeki davranis bigimiyle,
evrenin Otesinde bulunan guglerle yikilabilecedi dusunulen veya metafizik
faktorleri iceren farkli iki sistemi distnebilir. (Mardin, 2002:47-50) Bu sistemler
kendiiginde tutarlilik arz ederler.

insan, kim oldugunu algiladiginda kendisini ve evreni var eden bir yaratici fikri
uzerinde dusunmeye baslamigtir. Gerek felsefi gerek mitolojik olarak yaraticiya
dair bir anlayisi fikriyatina uygun olarak vicuda getirmigtir. Vico, ilk insanlarda
soyut diusinme yeteneginin gelismedigini diusundr. Soyut distincenin yerine
hayal kurma ve imge olusturma giic var olmustur. ‘insan her seyin élgtisiidiir
seklindeki felsefi tartismayi mitolojik anlatilara kadar ulastirmak mumkindur.
Bilinmeyen olgular bilinen ve var olanla agikliga kavusturulabilir (Akkas, 2008:
86). insanlik tarihi boyunca bu yaklagim var olmustur. insanlar, anlayamadiklari
seyleri bildikleri ve goérdikleriyle anlamli hale getirmislerdir. S6zgelimi, teogonik
mitler olarak bilinen tanrilarikonu edinen mitlerde insan topluluklari kendileri ile

tanrlyi ya da tannlan genelleme yoluyla fiziki veya davranig olarak



Ozdeslestirme yoluna gitmiglerdir. Tanrilarini yaratici olarak tanimlamislardir.
Tanrn ya da tannlar yalnizca insan gérunimunde degil ayni sekilde insana
benzer davraniglarn yapan karakterlerdir. Teogonik mitlerin bircogunda tanri
diye tahayyul edilen karakterlerin insansi Ozelliklerin yani sira hayvana
benzeyen vasiflar oldugu da goérulebilir. S6zgelimi Misirlilarin mitolojilerinde
gOklerin Tanrnisi olarak bilinen Horus, bazen erkek, bazen bir sahin bazen de
sfenks olarak tahayyul edilir. Horus’un g6zl ¢cogu zaman gliines ya da ay olarak
dusunuluar (Doyle, 2012: 82). Cinlilerin mitolojisine gore Fuxi ve kardesi Nuwa
birgok kere insan basi olan ve govdesi yillan veya ejderha olan bir sekilde
tahayyll edilmektedir (Trutanow,2012: 334). Tudrk mitolojisinde ise Tann
kavrami zit &zellikleriyle tasavvur edilir. lyilik kavrami Ulgen olarak bilinen insan
seklinde tasavvur edilen bir tanriyla kargilanir. Koétulik kavrami ise Erlik olarak
adlandirilan yer altinin hakimi sayilan bir canavar seklinde tasvir edilir. (Coruhlu,
2000:52). Dualistyaklagim Zerdust dininde oldugu sekliyle ya da geleneksel Cin
felsefesi icinde de yasatilan bir yaklasimdir. Cin felsefesinde, yin ve yang,
evrende var olan cevherlerdir. ‘Yin ve yang’in cevherleri gesitli dlctlerde
birlesmesiyle tim varliklar meydana gelmistir. Cincede ‘yang’ Turkcede ‘yarug’
anlaminda erili, ‘Yin’ ise Turkgcede ‘yer anlamiyla disili temsil eder
(Esin,2004:64). Tannlann tasvir edilmelerinde c¢esgitli amiller s6z konusudur.
Bunlann basinda davranigsal olarak gorsellestiriimeleri gelmektedir. Gokalp,
Cin tavsifinin Turklerde bulundugunu, Cinlilerdeki yin-yang yani iyilik-kotaluk
tavsifine benzedigini, yin-yang dusuncesinin Turklerde yoruk ve kararng seklinde
oldugunu belirtmistir (Gokalp,73:74).

GUnumuzin yogun kesmekesi icinde ve ¢agdas dunya ile halka dair efsaneler
geri plana atimaya baslamis ve halk sadece amele sinifi gibi gérilmeye
baslanmistir. On dokuzuncu asirda Avrupa toplumlarinda, sehirli, soylu tabaka
ile tasrali alt siniflar arasinda kalanlar, ‘halk’ olarak adlandiriimaktaydilar. Bu
tanimda yer alan halk tabakasinin en dnemli 6zelligi muhafazakar olmalari ve
manevi degerlerini hala yasatiyor olmalariydi. Daha ¢agdas bir halk tanimi ise
halkbilimci Dundes tarafindan soOyle yapilmistir: Bir grupta aidiyet olarak
goriilen aralarinda en azindan iki ortak Ozellik faktori olan, ortak hisleri

paylasan topluluktur. Bu topluluk bazen kiiglik bir aile gibi bazen de bir dlke gibi



kalabalik bir toplum olabilmektedir’ (Dundes,2003:25). Halk kavramini en genis
sekliyle bu tanimla karsilamak mumkunduar. Turk Edebiyatinda halkbilimden
bahseden ilk yazi Ziya Gokalp tarafindan kaleme alinan ‘Halk Medeniyeti-l,
Baglangi¢’ isimli makaledir. ‘Halka Dogru’ dergisinde Temmuz 1913 tarihinde
yayimlanmigtir. Gokalp, bu makalede ‘halkiyat tabirini kullanarak Turk
Halkiyatini yani halkbiliminin kadrosunu sekiz baslik seklinde inceler. Bu
basliklar; halka dair olan felsefe, ahlak, dil, hukuk, ekonomi ve benzeri
basliklardir. (Gokalp, 1913:107). Turkiye’de edebiyat terimi olarak ‘folklor’ yani
halkbilim terimini ilk defa, Turk folklor galismalarinin éncu ismi Fuat Koéprula
kullanmigtir. Képrili'niin ‘lkdam’ gazetesinde Subat 1914 tarihli sayida “Yeni
Bir ilim: Halkiyat ‘Folk-lore” isimli makalesi yayimlanmistir. (Képriilii,1914) Halka
ait olan, halkin mali olmus ve halkin degeri haline gelmis olan seyler halkbilimi
adli disiplin tarafindan incelenir. (Artun, 2010: 2). Halkbilimi alaninda ¢alismalar
yapmis olan Ornek, ‘Bir dilkenin veya belli bir bélgenin yasayan halklarma dair
gerek maddi (somut) gerekse manevi (somut olmayan) kdltirin olusturdugu
drtinleri inceleyen, bunlari alanina has ybéntemlerle toplayan, derleyen,
gruplandiran, yorum katan ve sonunda bir terkibe ulasmayi hedefleyen ilim dalr’
(Ornek, 2000:15) olarak halkbilimini tarif eder. Halkbilimi alaninda bu disipline
iliskin kapsamli bir degerlendirme ve daha uygun bir tanim Cobanoglu
tarafindan yapilmistir. O’'na go6re,Halkbilimi,en azindan bir ortak faktériin
aralarinda bulundugu bir toplu/uga iliskin maddi, manevi Kkdltirel Griinleri ve
bunlarin ortaya c¢ikarilmasini inceleyen, bunlari derleyen, siniflandirarak
yorumlayan, karsilasilan toplumsal problemlerin ¢ézim yoluna iligkin éneriler
getiren bilim alanidir’ (Cobanoglu, 2016: 24) Bu tanim gergekten ¢ok kapsayici

bir tanim olmustur. Halkin ortak degerlerinden énemli birtanesi de dini dederler
ve ritiellerdir.

GCagdas doénemlerin  ¢ok  Oncelerinde, dini ritieller  kullanarak
halk tabakalarini bir arada tutan bazi yoneticiler, dinin bu 6zelligiyle halka
kendilerini onaylatma ve onlar toplu bir sekilde tutma amaci gutmusglerdir.
inanca gore insanoglu Tanrinin Ustinligini kabul ettiginde Tanr ona kut
vermis ve onu dunyaya yonetici olarak gorevlendirmistir (Yazicioglu,1996:102).

So6z konusu ¢aglarda Tanri veya tanrilarin, kral ve yonetici kesimin eylemlerini



belirledigi seklinde bir kani tasinmistir. Bu sekilde hiyerarsik yonetim
genisletilerek yukarndan asagiya dogru hukmunu suardarur (Collingwood, 1990:
33). Buna drnek olarak eski Turk kavimlerinin inancina gére her zaman Tanr ile
kaganlar arasinda, kaganlarin Tanr’'nin buyruklarina uymasi hususunda bir
iletisim oldugu dasunulr (Yildinm,1998:115). Eski Turk kitabelerinde ‘Tanri gibi
Gokte var olmug Tlrk Bilge Kagan’ (Orkun,1994:164) so6zleri buna delil teskil
eder. Ayni durum Cin devletlerinde de gecerlidir. Cin anlayisinda imparator
ulkeleri tanrinin temsilcisi olarak yonetiyordu. Cin imparatorlan ‘gégiin oglu’
olarak aniliyordu (Candan,2004:24). Japon inancina goére de imparatorun
glnesin oglu olduguna inaniliyordu. Ornekleri gogaltmak mimkindiir.
Romalilarin devlet dinleri, devletin varlik ve birligini koruyarak butin yurttaslarin
sadakatleri ve baglliklarini saglamak icgin inanglar ve ritiellerden olusuyordu.
Bu inanglar devletin varligiigin gereken bazi tapinma ritiellerinin ifa edilmesiyle
yuratilen bir dinyevi yapidan ibaretti (Durisken,2000:15). Fakat XVII. asirdan
sonra toplumsal uyanigla ve modernist dusuncelerin yayginlagsmasiyla, mesru
goérulme ve halk tarafindan kabullenme daha akilci ve realist bir sekle girmigtir.
Dinin etkisi ise zamanla azalmistir. Fakat bazi konularda hala kutsallik atfedilen
konular yasatiimaya devam etmistir. Bunun sebeplerinden belki de en dnemlisi
henuzislevini yitirmemis olmasidir. Canku dinin dnemli fonksiyonlarindan biri de
metafizidi algilamaya ydnelik bir 6zellik tasimasidir. Bu baglamda dini
gelenekler her dinin kendi teolojik yapisina uygun tarza gore gesitli tasavvurlar
gelistirmis ve gelistirmeye devam etmektedir. Bu gergevede politeist, dualist ya
da monoteist dinler arasinda farklar olugsmustur.Halkbilim kuramlarindan
islevsellik kurami, eger kultire dair bir 6ge, sosyal olarak toplum dizeninin
surdarulebilirligine katki sagliyorsa, o derece anlamli olur ve canliigini korur,
seklinde ifade edilir. Islev ifadesi konu edinen kiiltirel égenin katkisi devam
ettigi surece korunur (Cobanoglu, 1999: 229). Bu baglamda gerek din ve
gerekse mitolojik ogeler bir sekilde kultliire katki saglamaya devam etmis ve
gunumuze kadar suregelmigtir. ‘Mit’ kavraminin, diger kutsal veya tarihsel
aktarim turleriyle iligkisi de onemli bir konudur. Burada bizim ¢alismamiz daha
cok dini anlatilar ve yorumlarla mitsel anlatilarin benzer ya da farkli yonlerini

vurgulamak tGzerine kurgulanmaktadir.



1. BOLUM: ARASTIRMANIN METODOLOJISi, ESKATOLOJi UZERINE

YAPILAN BELLi BASLI ARASTIRMALAR, ARASTIRMAYLA iLGILi TEMEL
KAVRAMLAR

1.1. ARASTIRMANIN KONUSU

Calismamizda dncelikli olarak dini geleneklerde mevcutolan eskatolojik mitlerin
bu dinlerdeki etkileri, konumlari ve nasil anlasildiklari zerinde durulmustur. Bu
arastirmanin konusu olan eskatolojinin bir mitoloji turu olmasi dolayisiyla,
mitoloji ve eskatoloji mitlerinin incelenmesi olmustur. Mitler ve onlarn alt
kategorileri ile ilgili bilgilere temas edilmistir. Onceden bu alanda ortaya
konulmus eserler ve yapilmig arastirmalar irdelen mis, mitolojinin bir alt dal olan
eskatolojinin kuramsal olarak Gzerinde daha kapsamli durulmustur. Ayrica, din,
eskatoloji ve mitoloji iligkileri detaylica ele alinmigtir. Dini kaynaklarda kiyamet
olgusu ve bu alanda gelmis rivayetler eskatoloji mitleriyle karsilagtirmali bir
sekilde incelenmistir. Bu calisma tamamlandiginda dini literatirdeki kiyamet
tasvirleri ve eskatoloji mitleri karsilastiriimis olacak, bdylece ortlisen ve celisen

noktalar -varsa- tespit edilecektir.

Dunya mitolojilerinde en ¢ok eskatoloji mitlerinin birbirine benzerligi Uzerinde
durulur. Hakikat sudur ki Orta Dogu’dan Glney Amerika’'ya Afrika’dan
Avusturalya’ya kadar dunyanin degisik bdlgelerinde ve farkh kulturlerde
insanlhigin nasil bir sonla kargilagsacagini anlatan mitler sasirtici bir bicimde
birbirlerine ¢ok benzemektedir. Bu mitlerin benzesimi temel olarak dinler ve

kultarler arasi etkilesimin varligidir.

Dinlerin karsilikh etkilesimlerinde en dnemli rollerden biri de mitler tarafindan
ustlenilmistir. Kutsala dair bir 6ykl olan mit ayni zamanda bir ifade tarzi ve bir
anlati tiradur. Semavi dinlerin etkisiyle dontistime ugrayan mitler ayni sekilde
farkli kultirlere de etki etmislerdir. Etkilesim alanlari ve bu etkilerin boyutunu
tahmin etmek nerdeyse imkansizdir. Farkli zaman dilimlerinde ve farkli sartlarda
nasil olmus da insanlar benzer mitler Gretmistir? Bu sorunun cevabini vermek

de c¢ok gugtlr. Hepsinin ortak yani bunlarin bir inan¢ sistemi iginde var



olmasidir. iste bu inan¢ kavrami onu kutsal yapmistir. Bu sekilde duygu ve
dusuncelerin yani sira inang kavrami da mit iginde yer edinmistir. Sonugta mitler
bilinmeyeni anlama c¢abasinin bir Urunu olarak ortaya c¢ikmigtir. Kisaca
soylemek gerekirse mitler, insan bilincinin, evrenin Urpertici gizemiyle
uyandirimasini saglar. Ayrica mitler, insanoglunun karsilastigi gizemleri
yorumlamasina yardimci olan imgeler ve simgeler gelistirmesini saglar.

Mitlerin uyduruk oykuler veya hayali masallar olarak digtunulmesiinsanoglunun
kutsala dair dusuncelerini anlamayi zorlastiracaktir. Mitler hakkinda yaptigimiz
bu ¢alisma sonucunda edinebilecegimizi dislindiguimuiz pek ¢ok bilginin oldugu
sonucuna ulastigimizi sdyleyebiliriz. Mitlerin, bazilari tarafindan sanildigi gibi

uydurma seyler olmadigi disuncesi arastirmamiza konu olmustur.

Mitolojiye dair terimlerin tanimi ve mitolojilerin siniflandirimasi hakkinda
yapillmis arastirmalardan c¢esitli bilgiler arastirmamiz iginde verilmistir. Farkl
bilim insanlarinin mit tanimlan ve yaptiklari siniflandirmalar Gzerinde
durulmustur. Mitlerin kdinati anlamaya ¢alisan insana ne tur bilgiler verdigi ve
gizemleri nasil ¢ézdugu tartisiimistir. Cinkt mitler vasitasiyla dogaya bir ayna
tutarak varligin gizemi ve gizemin varhgi ¢6zum bulur. Boylelikle bir tur
kozmoloji olugmasini saglar (Campbell, 1995:35). Mitler insanin yasamina dair
birtakim ipuclari ve dinya hayatinin amaci hakkinda sorulan sorulara verilen
cevaplari barindinr (Bultmann, 1962:10). Mitlerin dnemi de bu nokta da ortaya

cikar. Mitler ginUimuzde bile yagsamin bir pargasidir.

Sosyal bilimlerin genel karakteristik 6zelligi olarak hicbir seyin tek bir sebebi ve
tek bir sonucu yoktur. Sosyal bilimlerin bir dal olarak halkbilim disiplini de
belirsizlikler igerir. Bu durum, folklorun kendi dogasindan kaynaklanmaktadir.
Halkbiliminin dogasindan kaynaklanmakta olan bu belirsizliklerin yani sira farkli
yontemlere sahip, amaclar ve bakis acilar farkli olan arastirmacilarin ortaya
koyduklari gesitli tezler ve dnermeler de birtakim c¢eliskilere neden olur. Her
kuram ve bu kuramlara dayanan tanimlar, kendine 6zgu arastirma sahasi iginde
tutarli olsa da sonugclari bu olgularin farkl boyutlarini ortaya ¢ikarir. Bu nedenle

sonuglari birbirini tamamlar nitelikte kabul edilebilir.



Mit ve destan arasindaki ayrim zorunlu bir ayrimdir. Destanlar, eskiden yasamis
toplumlarda, halkin hayatina dogrudan etkisi olan zorunluluklar ve savas, go¢
veya dogal afet gibi c¢esitli hadiseler nedeniyle buyuk izler birakan; blyuk
mucadeleler, zaferler veya maglubiyetler gibi duygulara hitap etmis tarihi
vakalarin islendidi, cogsku ve heyecana dayali yuksek duygulu &éykullerdir
(Yardimc1,2008: 57). Buna karsin mit ¢ok daha eski ve kozmik zamanlarin
kutsal éykusudur. Tabi ki bir anlatiyi mutlak surette mit, efsane, destan veya
masal seklinde bir etiketleme zorunlulugunu, halkbilimci Linda Dégh’in tabiriyle
“deli gbmlegi giydirme” (Dégh, 1994) tesebblsu olacagi dustnulmektedir. Bu
tirden bir yaklagimda Dégh’in vurguladigi konu, folklor Grtinlerinin tasnifinden
ziyade, bunlar vasitasiyla bu urinleri ortaya koyan kisilerin kendileri ve diinya
hakkindaki disiincelerinin ortaya konulmasinin amaglanmasi geregidir. ister
gercek olarak kabul edilsin isterse edilmesin mit, hayatin bir yorumunu sunarve
kutsal olanla bir baglanti saglar.

Mit hem hayatin baslangiciyla hem de hayatin sonuyla ilgilidir. insanlarin
hayattan beklentilerini ve umutlarini yansitir. Insanlara hayatin anlamini ve
degerini gdsterir. insanligin kadim hikayeleridir. Toplumlar varliklarina dair
izlerini bulabilmek amaciyla eskiden beri bu kadim hikayeler vasitasiyla
gecmiglerini gunumuze tasimigtir. Bu bakimdan konuya ozellikle batida 6nem
verilmis ve Uzerinde ¢alismalar yapilmigtir. Fakat Glkemizde mit arastirmalarina
-birka¢ bilim adaminin ¢alismalan harig- yakin zamana kadar, fazla ilgi
gOsterilmemigtir. Bunun nedenlerinden birisi olarak mitlerin ‘uydurma’ efsaneler
olarak algilanmasive mahiyetinin ciddiye alinmamasi énemli bir faktor seklinde
gbze carpar. Son zamanlarda uUlkemizde mitolojiye dogru yogun bir ilgi artisi
oldugu gb6zden kagmayan bir gercektir. Basta Simer mitolojisi olmak Uzere

coklukla geviri eserlerde mitolojiye dair yogun bilgiler yer almaktadir.

Mitolojinin bir alt bashgi olarak eskatoloji dinyanin sonunda gergeklesmesi
beklenen olaylari anlatir. Eskatolojinin inceledigi temel meselelerin birincisi
kiyamet diye tabir olunan evrensel helak yani evrenin yikilmasiikincisi ise birey
olarak insanin dlmesi yani insanin sonudur. Oliimden sonra devam edecek olan

Oteki dinya tasavvurlari ahiret cennet ve cehennem gibi uzamsal kavramlar da



eskatolojinin kapsama alanina girer. Bu bakimdan dini inaniglar ve eskatoloji
daha cok ortusur. Cunku dinlerin de temel inanglarindan biri ahiret inancidir.
Bircok kulturde kuguk kiyamet olarak tanimlanan 6lum gergegi ve insanin 6lumu
uzerine kurgulanmis mitler, ritleller, torenler, kabirdeki hayat, ahirette
yasanilacak hayat, Araf, berzah, hasir ve nesir gibi kavramlar eskatolojik mitler
alanina girer. Kiyametten sonraki olaylar, yargilanma, kurtulus veya helak olus,

ebedi yasam, cennetveya cehennem gibi konularda bu kapsamdadir.

Eskatoloji mitleri Uzerine calisma yapilmak isteniyorsa Ozellikle medeniyet
havzalarinda neset etmis olan kutsal metinlere bakilmalidir. Cinki kutsal
kitaplarda anlatilan kiyamet bolumlerinin gogunlugu mitsel anlatilarla benzerlik
g6sterir. Bu bakimdan Kuran, Tevrat ve incil’de birbirine anlam olarak yaklasan
veya birbirini tamamlayan ayetler bulunabilmektedir. Bunlarla beraber yorum
iceren tefsirler bazi hadisler ve rivayetlerin besledigi kaynaklar kutsal kitaplarda

bulunabilecek olandan daha fazla benzerlik tagirlar.

icinde yasadigimiz evrenin bir giin son bulacagi fikri hemen bitin insanlarca
kabul edilen bir gercekliktir. Genel kabul géren bir mesel olarak baslangici olan
her seyin mutlaka bir sonu da vardir. Bununla beraber diinyanin bir sonu oldugu
dusuncesi, cogunlukla tam bir yok olus olarak tasavvur edilmemigtir. Belki de
yeni baslangiglara gebedir. Bu konuda Eliade ‘Demek oluyor ki son, baslangicin
kapsami iginde yer alir, baglangi¢ ise sonun.” (Eliade, 2001: 69) diyerek bu
gercede isaret etmigtir. Tarih boyunca yok olus yasamis birgok toplum oldugu
arkeolojik galismalar sonucunda kesfedilmigtir. Bu durum dongusel bir stre¢
olarak karsimiza gikar. Her baslangicin bir sonu oldugu gibi her sonu olanin da

yeni bir baglangici vardir.

Dunyanin sonuna dair olan mitler, insanlarin gelecek konusundaki kaygilarini ve
bilinmeyen seylere karsi merakini izah eder. insanoglu gelecege dair hem bir
endise hem de merak hissiyle doludur. Arastirmamizin konusu olan eskatolojik
mitler diger mitolojik turlerden farkh bir kapsamda degerlendirilir. Diger mitolojik
anlatilar gegmiste oldugu tasavvur edilen seyleri anlatirken eskatoloji mitleri

gelecekte olacagi dusunulen henuz gergceklesmemis olaylari anlatir.
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1.2. ARASTIRMANIN ONEMI

insanda fitraten var olan zekd, gelecede sekil verebilir fakat gecmisi
degistiremez, gecmigte yasananlar silemez. Ge¢gmis degisime maruz kalmaz.
Ancak gelecek sekillendirilebilir. Gelecekte yasanilacak olanlaridaha glizel hale
getirme c¢abasi her zaman gundemde kalmigtir. Ronesans, Reform gibi
aydinlanmaya dair hareketlerle bilim ve teknik alaninda ilerleyen Avrupa
toplumlan bu kesifler vasitasiyla hayati yorumlamaya ve anlamlandirmaya
baglamistir. Bu durum giiniimiize kadar devam etmistir. Ozellikle edebiyat,
sanat ve antropoloji gibi kultirel alandaki galigmalar bunu gostermektedir. Ayni
ilgi mitoloji icin de gecerlidir. Batida bu galismalar yogun bir sekilde devam
ederken ulkemizde ayni yogun ilgi gozlemlenmemektedir.

insan gecmisten itibaren, (zerinde yasadigi diinya ve evren hakkinda
disunmus; kendinden ustun varliklarin ve tanrilarin nasil oldugunu bulmaya
calismigtir. DugUncelerini ve ulastigi sonuclari yeni topluluklara aktarmistir.
Jung, mitleri kolektif bilingalti seklinde tanimlar. insan toplumlarinin hafizasinin
hatta milletlerin DNA’sinin mitler oldugu sdylenebilir. Mitler milletlerin suurunu
ve bilingaltini ortaya cikaran sembolik ifadelerdir. Bayat, ‘Ge¢miste mitoloji
nesnel bilgilerin yerini almigsa da lleriki zamanlarda hicbir sekilde kesin bilginin
kaynagi seklinde kullanilmamstir. Mitolojilerde kozmik bilgi, sembollere
dondstirilerek yasatiimistir.” (Bayat, 2007: 16). Mitolojiler aslinda, soyut
kavramlari, evrensel gercgekleri anlasilabilir kilmak ig¢in var olmusglardir.
Mitolojinin temel niteligi kutsalin dnemini vurgulamaktir (Tecimer, 2006,23-24).
Mitolojilere ne sekilde yaklastigimiz 6nem arz eder. Eliade'nin mitlerle ilgili su

acgiklamasi bu bakimdan oldukg¢a 6nemlidir:

Kutsal olanin ortaya c¢ikmasinin bigim ve vasitalari, bir
milletten digerine, bir medeniyetten baska bir medeniyete
gére dedisir. Fakat 'paradoksal’ olan her zaman vardir. Iste
orada kutsal olan ortaya c¢ikar. Disidnce veya birtakim
davraniglarla, nispeten mutlak olmasi biter. Dine dair

tecriibelerin 6zelliklerini idrak etmek igin bu ¢ok énemlidir.
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Eger biz, kutsal olanin tim gdrindmlerinin, kaynak olarak
ortak Ozellikte oldugunu, kutsal olanin ince cizgisiyle ayni
temel yapiyi temsil ettigini ve ayni diyalektik ile agiklandigini
idrak edersek insanlik tarihinin dini egiliminde mdihim bir

kesintinin olmadigini géririiz’ (Eliade, 1993:157).

Kutsalin onemi sembolik olarak anlatilir. Bazilari mitlerin tamamen hayal Grinu
oldugunu ve uyduruk masallardan ibaret oldugunu dusunur. Tezimize gore
gercekte mitler kutsallai¢ ice olan ve metafizigi anlatan hikayelerdir. Bu nedenle
derinlemesine incelenmesi gereklidir. Kutsali anlatan hikayeler oldugu
dusunulen mitleri dnyargilardan uzaklasarak ve bilimsel yontemi benimseyerek
incelemek gerekir. Mitleri dogru veya yanlis diye yaftalayarak ve ayirim yaparak
yapilan incelemelerde mitlerin kutsalla olan iliskisi asla tam olarak anlasilamaz.
Mit ve efsane kavramlariyla ilgili olarak, bu iki turin arasindaki ayrimin
temelinde gogunlukla ikisinin de farkli disiplinler tarafindan ele alinmasi yatar.
Bilim dinyasinda mit arastirmalari, antropoloji basta olmak Gzere, dinler tarihi,
felsefe ve psikoloji gibi ilim dallarini daha fazlailgilendirmigtir.

Halkbilimi alaninda c¢alisma yapanlar mitleri bir tir olarak folklor iginde
incelemeye alsalar da maalesef diger turler kadar uUstine eg@ilmemiglerdir.
Ozellikle Ulkemizde efsane ile ilgili arastirma yapanlar, mitlerin ayri bir tir
oldugunu kabullenip efsane ve mit arasindaki farkliliklari ya da benzerlikleri
aciklamaya calismiglardir. Bazilari da efsane hakkindaki incelemelerini mit
tirind de dahil ederek galismiglardir. Mitlerin tanimi yapilirken yaratilisa dair
efsaneler, seklinde adlandirmalar kullanmislardir. Konu hakkinda galismalar
bulunan halkbilimci Boratav, ikisi arasinda herhangi bir ayrim yapma ihtiyaci
hissetmemistir (Boratav, 1969: 106-117). Yani mit ve efsaneyi ayni kefede
degerlendirdigi soylenebilir.

Mitin basli basina bir tir kabul edilmesinin dogru olacagini disinmekteyiz.
Bununla ilgili olarak sdyle bir soru sorulabilir: ‘Efsaneler ve mitler ayni baslik
altinda incelenebiliyorsa nicin mit ve efsane farkh sekilde tanimlaniyor?’
Ozellikle Ulkemizde halkbilimcilerin tarihi dénemlere ait edebi bir tiir olarak

dusunmelerinin neticesi olarak miti, tarih dncesi arkaik donemlere hapsetmeleri
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ve sadece birka¢ arastirmacinin (Eliade ve Malinowski gibi) tanimlarn
cercevesinde degerlendirmesi, mitin folklor aragtirmalarinin disina itilmesinde
temel sebep olarak goézukluyor. Kuramsal olarak her ikisini ayr olarak gortp
sahada mit turunu efsanenin altbasligi gibi gormek tutarsizlik ifadesidir.
Gegmiste ve glinimuzde mitlerin, gerek belirli dini sdylemlerin bir pargasi olarak
gerekse toplumlarin sosyal ve kultirel yapisinin bir uzantisi olarak insan
yasaminda énemli oldugu cok iyi bilinmektedir. iste bu nedenle insani, insana
O0zgu dusunceleri, inanglan ve davranig kaliplarini ya da insanlarin dini
geleneklerini anlamak i¢in mitlerin de g6z dninde tutulmasi gerekir. Mitlerin
isledigi konular itibariyle ayrildigi kategoriler varsa da bunlarin en énemlilerini
kozmogoni ve eskatoloji mitleri olusturur. Cunkl bunlardan biri hayatin
baglangicini digeri ise sonunu anlatir. Insanlarin diinya ve hayata dair
hayallerini, beklentilerini, umutlarini yansittigi i¢cin ve insanlar i¢in hayatin
anlamini, degerini gosterdiginden o6tura, eskatolojiye dair mitlerin ayr bir yeri
vardir. Bu da konunun hassasiyetini artiran bir faktordur.

Eskatoloji mitleri insanlarin beklentilerini ve gelecegdi konu edindidi icin, ayrica
hayatin anlamini ve degerini gosterdiginden dolayi ayri bir 6neme sahiptir.
Eskatoloji dinyanin sonunda gergeklesecek olan olaylarianlatir. Bu anlatilarda
dinyanin degisimleri tasvir edilir. Gogun ve yerin pargalanacagi dunya ve
uzerinde yasayan insanlarin yok olacagl her seyin alt ust olacagi sondan
bahseder. Dunyanin hizla ilerledigi bu akibet ile ilgili bilgiler verirken bunun
neden ve sonuglari hakkinda da bilgiler verir. Ozellikle eskatoloji, konusu
itibariyle diger mit tirlerinden farkli bir boyuttadir. Batiin diger tirler gegmiste
olmus bitmigi anlatiyorsa da eskatolojik mitler henltz yasanmamis bir
gelecekten bahsetmektedir. Bu baglamda gelecegi sekillendiren insanlarigin bu
mitler hem bir kehanet hem de bir uyari mahiyeti teskil etmektedir. Bu mitlerin
ortak noktasi hepsinin korkung bir son bekliyor olusudur.

Mitolojik veya dini olsun, bu tarz anlatilara goére, insanlar kendilerine hediye
edilmis olan diinyay! kirletmis ve cezaya miistahak olacaklardir. insanoglu
yapacagl varsayllan hatalarin onlemini almazsa bu hatalar gerceklesir ve
kiyamet diye adlandirdigimiz hadiselerin yasanmasi kacinilmaz bir hal alir. Bu

bakimdan eskatoloji, mutlaka arastirimasi ve uzerinde 6nemle durulmasi
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gerekli olan bir alan olmustur. Gelecege dair 6ngoéri ve kehanetlerin sasirtici
bicimde benzesmesi bugunlerde eskatolojiye olan ilgiyi artirmis ve eskatoloji
mitlerinin gergekligi sorgulanirolmaya baglamigtir.

Eskatolojiye dairinanislarin ve mitlerin gelismesinde ve yayllmasinda yasanilan
hayatin dogrudan bir ilgisi olmakla beraber, tek etkinin i¢cinde bulunulan ve
yasanilan sartlar oldugunu sdylemek yanlis olur. CankUu bazi dini ve mitolojik
geleneklerde, iginde yasadigimiz dinyanin bizatihi kendisi koéti kabul edilir.
Bunun yani sira diger bazi inanglarda ve mitolojilerde ise yeryGzinun bir takim
kaotik glclerin kontrolinde oldugunainaniimaktadir.

Yeryluzunun, gokle yer alti dunyalarinin birlesme alanioldugu gibi, ayni sekilde
zit guclerin bir micadele alani oldugu disuncesi bazi mitolojik inanclarda
siklikla islenir (Ocak,1983). Bu turden inanglar ve dusunceler insanlarin
yeryuzune ve dunya hayatina soguk bakmalarina ve kotuluklerin kaynagi olarak
gormelerine neden olmustur. Boylelikle bir son beklentisine de zemin
hazirlanmistir. Eskatoloji mitleri de insanlarin gelecege yonelik bu tirden
beklenti ve isteklerine yonelik bir anlam kazanmis olmaktadir. Cinku inanilan
deger ve yargilarla, zenginlik ve refah icinde bir toplum beklentisi herkesin
hayalini susler. Bu tlirden beklentilerin birgodu eskatolojide hayat bulur.
Yeryuzundeki higbir mitolojik ya da dini inan¢ dinyanin ebedi oldugu veya iyiye,
glzele dogru evrilecegi, butin problemlerin sonsuz ¢dézime kavusacagi
seklinde bir gelecek anlatmaz. Butin bu tasavvurlarin gergeklesmesi igin bir
oncelikler bir kiyamete ve yeniden baglangica ihtiyagc oldugunu hissettirir.
Kiyamete dair fikirlerde Tanrinin insanogluna yeni bir sans verecegdine iligkin
dusunceler anlatilarin temelini olusturur. Mistik veya felsefi olarak birtakim inang¢
muntesipleri de dunya hayatinin koéti oldugunu veya dunyaya deger
verilmemesi gerektigini zikreder. inanc noktasinda béyle diisiinenler baglilarina
dinya hayatinin gecici ve degersiz oldugunu sik sik telkin ederek dunyaya
baglanmamalarini tavsiye eder. Bu duslnceler eskatolojik beklentilerin
yayllmasinda etkili olmustur. islam inanci igerisinde de bu tarz inang ve
dusunceler yayihm gostermistir. Hatta Hz. Muhammed bir hadisinde dinyanin
lanetlenmis oldugunu soylemistir. (Tirmizi, Zuhd: 14) Bu hadisi temel alan pek

cok tasavvufi ekol MUslimanlar arasinda yayilim gostermistir.
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1.3. ARASTIRMANIN AMACI

insanlar, psikolojik ve sosyolojik olarak, diinyanin sonunun hizla yaklastigini
dusunduklerinde beklenen gune odaklanirlar. Bu beklenen ginde ise dindeki
ifadeleriyle daglar yerinden oynayacak ve denizler kdpUrecektir. Dini anlatilar ve
mitolojiler bu son gun hadisesinde garip bir sekilde benzesim gostermektedir.
iste bu arglimandan yola ¢ikarak, arastrmamiza dini unsurlar ve mitolojik
anlatilar kiyaslamasi seklinde devam ettik. Calismamizda dinlerle mitlerin
arasindaki iliskiyi, dinlerin ve mitlerin bir sekilde birbirine kaynak olmasini ya da
Isik tutmasini ve dini anlatilardaki mitlerin agiga ¢ikarilmasini amag edindik.
Calismada ayrica dini anlatilarin 6zellikle eskatoloji mitleriyle benzer ve farkli
yonleri ele alindigi gibi bir yandan, dini anlatilarin mitlerden hangi noktalarda
faydalandigl da esas alinmigtir. Eskatoloji mitlerinde dini anlatim kullanimi ile
dini unsurlara dair yapilanmalar irdelenmistir.

Mitolojiler birgcok dinde kendine yer bulmus, baslangicta bir efsane ya da
menkibe nev'inden dusunulup anlatilirken zaman igerisinde dinlerin ayrilmaz bir
pargas! haline gelmistir. Ozellikle eskatolojiye dair mitler, bir 6gretim metodu,
bazen 6dul bazen ceza nev’inde bir yaklasim sergilenerek anlatiimig, boylece
gelecege dair vaatler ve korkutucu senaryolar her dinde eskatolojik bir mitoloji
olusturmayi basarmistir. Birgok toplumdaki kulttirel yapi ve siklikla yasanilan
kaos ortamlari insanlarin yasadiklari hayattan hosnutsuz olmalar hayal ve
beklentilerini gelecege yonlendirmistir. Bu nedenle eskatoloji mitleri insanlarin
gelecege yonelik bu beklentilerine yon vermenin otesinde ayni zamanda bu
beklenti ve inanc¢lara anlam kazandirmigtir.

Mitolojik anlatilarin bazilan dini bilgilerle ortigturken bazilarn ise ayrigmaktadir.
Bunun belki birden ¢ok sebebi olabilir. Mitolojik dykulerin kutsal kabul edildigi
toplumlar i¢in inang unsuru olarak gorulmesi bazi toplumlarin dini akidesinin
temelini mitlerin olusturdugu sonucunu dogurur. Birgok toplum igin din digi
kutsallara en iyi 6rnekler mitlerdir. CUnku Ozellikle arkaik toplumlar igin mitlerle
din esit kavramlar olarak dasutnulur.

Batun dinlerde kiyamet ve dunyanin sonu hakkinda cesitli rivayetler

bulunmaktadir. Stimer, Misir, iran ve Mezopotamya denilen bélgelerdeki
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eskatolojik anlatilarin hemen hepsi dinyanin kozmik olarak yok olacaginin
anlatildigi hikayelere sahiptir. Fakat reenkarnasyon inanglarinin revagta oldugu
toplumlarda mesela Hint mitolojisinde kozmik olarak yok olus hikayelerine pek
rasttanmaz. Cunku bu kultarlerde insanlarin surekli yaratim iginde olusu ve tam
bir yok olusun olmadigi inanci hakimdir. Dinya mitolojilerinin ¢ogunda ise
eskatoloji mitlerinin benzerligi dikkat ¢eker. Butun bunlardan yola ¢ikarak
calismamizda metinlerarasi bir yaklagimla mitolojik unsurlar ve dini kaynaklarda
yer alan kiyamet tasvirleri karsilagtirmali bir sekilde incelenecektir. Dini inanglar
ve mitolojik unsurlar —eger varsa- benzer ve farkli yonleri ele alinarak ortaya
konulacaktir.

Son dénem antropoloji arastirmacilarindan Harari, dinin tann tarafindan degil,
bizzat insanlarin kendisi tarafindan ortaya gikarildigini ve sosyal islevi oldugu
muddetge topluluklar icinde var olacagini dusunmektedir. (Harari, 2017: 192).
Bu gorusiuyle mit ve dini gelenekleri bir kefeye koymus oldugu dasunulebilir.
Dinsel gelenekleri anlamak icin bu dinsel geleneklerde var olan mitolojik
unsurlarianlamak bir zorunluluk arz etmektedir. ister gergek olarak kabul edilsin
ister edilmesin mitler hayatin bir yorumunu sunar ve diger bir deyigle kutsalla
kutsal olmayan arasinda bir baglanti kurar.

Dini anlatilara kronolojik bir yaklagimla bakmak mumkuin olsa da mitler igin bunu
sdylemek pek mimkin goézikmemektedir. Clinklu mitler arasinda net bir
kronolojik siralama yapmak neredeyse imkansizdir. Ayrica her bir dinsel
anlayisa mitlerin farkli etkisi olmasi da s6z konusudur. Her din anlayisi igin
mitlerin, farkli algilanmasi dogal bir durumdur. Bazi dinlerin mitolojilerle i¢ ice
oldugu soylenebilir. Kuskusuz boyle bir durum belirttigimiz etkilesimlerin bir
sonucu olarak birbirine yakin pek ¢ok unsuru tasisa da her sdylemin kultirel
zenginlige katki sagladigi yadsinamaz bir durumdur. Stimer, Babil, Yunan, iran,
Hint ve Misir dinlerinin yani sira Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam dininde de bir
anlatim tarzi olarak mitler kendine yer bulmustur.

Tarih boyunca dinler ve mitolojiler karsilikli olarak birbirinden etkilenmislerdir.
Bu etkilesim esnasinda ¢cogu zaman dinler de kendi aralarinda bazi konularda
birbirlerini etkilemislerdir. Dinlerin karsilikli etkilesimlerinde en édnemli rollerden

birini de mitler Ustlenmistir. Tanridan gelen vahiy manasiyla din mitolojiyle
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O0zdeslesmez. Fakat gelenek manasinda din kavrami ve mitoloji arasinda bazi
Ozdeglikler vardir. Dini geleneklerin bazilarina mitoloji olarak bakmak mumkun
olabilir (Evkuran,1997:9). Kutsala dair bir 6ykl olan mitayni zamanda bir ifade
tarzi ve bir anlatim yontemidir. Duygu, dusunce ve beklentilerin yani sira
inancin da agirlikli olarak mitlerin igeriginde yer aldi§i gézlemlenmektedir. insan
diliyle bilinmeyeni ve dogaustu olani anlatma ihtiyaci sonucunda kutsal anlati
olarak ortaya c¢ikmis mitlerdir. Bu bakimdan dini geleneklerden etkilenmis
olmasi gayet normal bir durum olarak karsimiza ¢ikar. Dinsel gelenekleriginde
yer alan bazi anlatim tarzlarinin mitlerle 6rtismesi yadsinamaz bir durumdur.
CUnkl insan dogasi geregi bilinmeyene anlam kazandirmaya galigir.

Mitolojik kategorilerden mevcut dinlerin etkisine en ¢cok maruz kalani eskatolojik
mitlerdir. Cunku eskatoloji konular dini alana en yakin mitoloji unsurlardir.
Bayat; Baslangi¢ta olanla sonda olacagin, bir baska gsekilde séylenirse,
mitolojiler, kozmogoni ve eskatoloji tirlerinin agiklamasindan bagkasi degildir.
Mitolojilerin dinlerle ve inanglana i¢ igce ve onlara yakin olan tird, bunlarla
etkilesimi en ¢ok olani yaratiligla ilgili olan kozmogoni ve evrenin yok olusuyla,
yani kiyametle ilgili olan eskatoloji mitleridir’ (Bayat: 2007;122). ister gercek
olarak kabul edilsin isterse hayal aleminin yansimalari addedilsin mitler, hayatin
bir yorumunu sunar veya diger bir ifadeyle sekuler olanla kutsal olani birbirine
baglar. Bu bakimdan Uzerinde durulmaya degerdir.

Gelecek donemler, dinyanin sonu ve ote dunya ile ilgili bilgiler veren metinler
ve anlatilar hem dinlerde hem de eskatoloji mitlerinde ortak noktalar halinde
bulunmaktadir. Bu yuzden eskatoloji ve din birbirine ¢gok yakin bilgilerigerir. Din
ve eskatoloji insanin c¢esitli beklentilerine, istek ve arzularina karsilik verir.
CUnkU herkes huzur ve guvenin oldugu bir cennet hayaline kavusmak ister.
Dinler ve mitler her zaman toplumsal dlizeni saglayarak gelenegin devamini
saglamistir. Eger mitlerin toplumlar Uzerinde olaganustu bir yetisi olmasaydi
binlerce yildir Hindistan’daki kast sisteminin devam etmesi saglanamazdi. Mitin
bu iglevi drnek verilen Hindistan kast sistemindeki gibi birtakim olumsuzluklar
ihtiva etmesiyle beraber toplumlarda belirli bir ahlak duzeni de olusturur. Ahlaki

dizen olusturmaislevi ayni sekilde dinlerigin de gegerlidir.
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1.4. TEMEL KAVRAMLAR

Eskatolojik anlatilar; kainatin ve yeryuzinin son zamanlarinda meydana
gelmesi tasavvur edilen olaylari (afetler, depremler, tufanlar, kiyamet alametleri,
kiiresel 1sinma, Mesih vb. konulari) anlatir. insanoglu tarihi seyrinde yalnizca
insanlarin ve dinyanin ne sekilde var oldugunu arastirmamig, ayni zamanda bu
evrenin ve kendi yasantilarinin sonunu da arastirmistir. Eskatoloji mitlerinde,
yeryluzdnun arinmasina duyulan bir beklenti s6z konusudur. Hayat sona
ermelidir, dinyanin goérevi bitmistir. Yl ce varlik tarafindan daha glzel, yeniden
ve sonsuz alem yaratiimaldir. Yeni alemde kotulukler bulunmayacak, yalnizca
iyilikler var olacaktir. Koétiulik yapanlar Yice Varlik tarafindan cezaya
carptinlacaklardir; ¢unku Yuce Yaratan’in emir ve yasaklarina uygun

davranmamiglardir.

Dunyanin bir sonu olacagi fikri dUnyanin gidisati Gzerinden bir gereklilik olarak
gorulir. insanlar godu zaman kendi elleriyle diinyayl yasanmaz hale
getirmektedir. DUnyanin birgiin sonunun gelecegi dusuncesi dini veya mitik bir
beklenti olmaktan daha ziyade fiziki olarak zorunluluk arz etmektedir. Fakat
dunyanin sonunun tam olarak zamani ne Musevilikte ne de Hiristiyanlikta hatta
islamiyet'te, acik bir sekilde beliriimemistir. Semavi dinlerin metinlerine
baktigimizda insanla tanri arasindaki iliskide dnceligin emirleri yerine getirmek
ve haddi asmadan emrolundugu gibi davraniglar sergilemek oldugu dikkat
ceker. Tanrinin emirlerinin gignenmesi ve haddin agilmasi durumunda nelerle
karsilasilacagi ahiretifadesiyle bildirilirken bu durumun ¢ok daha yikici sonuglar
doguracagi vurgulanmistir. Bu uyan kisisel olmaktan ziyade butin insanhgi
kapsayacak sekildedir. Kuran'in yetmis kiisur ayetinde ahiret ginu teriminin
zikredilmesi ve ayrica basli basina Kiyamet isimli bir surenin bulunmasi bu
konunun tam olarak agikliga kavusturuldugu anlamina gelmez. Kutsal kitapta,
kiyamet guna bilgisinin sir oldugu ve bu bilginin yalnizca ylce yaraticiya ait

oldugu birgok yerde vurgulanmaktadir.
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Dini inancglarin goguna goére Tann insani yeryuzine yolladiginda onu tim
degisimlerden sorumlu kilmigtir. Bu durum hemen butin semavi dinlerde
belirtiimistir. Dini kaynaklar disinda insanligin temel bir borcu olarak dinyayla
ilgili yapilacak eylemlerin zarar verici olmamasi gerekliligi bir insanlik gorevi
olarak siklikla vurgulanmaktadir. Dini kaynaklar disinda da bu goérevin hakkiyla
yerine getiriimemesi sonucu ortaya gikacak felaketler mitler de ifade bulur.

Din disi kutsal metinlere de en iyi érnekler, mitlerdir. Mitleri yaratan toplumlar,
evrenin ne sekilde var oldugu (kozmogoni), insan neslinin var olmasi, ortaya
cikisl, buyuk yok olus hadiseleri (tufanlar, depremler, gogler...vb.) bir toplulugun
veya timuyle insanlik aleminin sonu Ustiine dini bilgilerden de esinlenerek
mitler rivayet etmiglerdir. Bu mitlerin bircogu bazi dini anlatilarla uyusmaktadir.
Dini bilgilerin, kitaplarin ve inanglarin yazili veya s6zlu anlatilara, yer verdigi
bilinmektedir. Kitab-1 Mukaddes ¢ogunlukla anlatilardan olusur. Eski Ahit diye
bilinen Tevrat kitabi, basindan sonuna kadar anlatilardan olusur. Yeni Ahit diye
bilinen incil metinleri, isa peygamberden ve onun hayat hikayesinden,
havarilerin dykulerinden rivayetle bahseder. Ayni sekilde Yeni Ahitkitaplarindan
Vahiy kitabi ise evrenin bitiminde insan oglunu beklemekte olan hadiselerden
bahsetmektedir. Cogu zaman anlatilar ve kissalar metinde vurgulanmaya
caligilan iletilerin 6nune gegebilmektedir. Kur'an da bile kissalarin yani sira
cesitli hikayelerin gokga gectigi gorulebilmektedir.

Mitolojiye dair konularda anlatilarin Kuran’da, Tevratta ve Incil'de baz
ayetlerinin birbirlerini butinleyen ve onaylayan ifadelerine ¢ogu kez sahit
olunabilir. Bu U¢ kutsal kitap Uzerinde yapilan arastirmalar ve c¢alismalar
kaynaklardaki hikayeleri ortaya cikarabilir. Bu ¢ kitabin eskatolojik ifadelerinin
birbiriyle benzerlik tagimasi bu dinlerin kaynagi ile ilgili oldugu kadar dinya
mitolojilerinde kiyamet fikrinin ilksel distincelerinin benzerligiyle de alakahdir.
Bu benzerlikleri diger mit turleri arasinda da gérmek mumkuin oldugu gibi en
fazla benzerlik gosteren kainatin sonuna dairanlatilardir.

Calismamizda, basta kutsal kitaplar olmak uUzere, birgok dini kaynaktan
yararlaniimistir. Tevrat, incil ve Kuran’in yani sira cesitli tefsir kaynaklarindan
yararlanilmig, Hz. Muhammed’in hadislerinin yer aldigi hadis kitaplarn da

incelenmigtir. Ayrica, S.H. Hooke, J. Campbell, Kramer, Frazer ve Eliade gibi
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Batili yazarlarin eserlerinden de istifade edilmistir. Calismamiz igerisinde ikincil
kaynaklar olarak gesitliinternet web sitelerinden de faydalaniimistir. Bu konuda

yapilmis arastirmalar ve tezlerden de istifade edilmistir.

1.5. METINLERARASILIK KAVRAMI

Metinlerarasilik kavrami acgiklanmadan once bilinmelidir ki metinlerarasilik bir
karsilastirmali sorgulama bicimidir. Bilindigi Gzere, metinlerarasilik kavrami
teoride yeni bir kavram olsa da pratikte kullanimi insanlik tarihi kadar eskidir.
Metinlerarasilik kavramina dair alanin uzmanlarindan bazilan; ‘Dinyada
séylenmemis sbéz yoktur. Her sbylem baska bir séylemin yinelenmesidir.
Yazinsal metinlerin 6nceden yaziya dokilmdiis olanlardan farkli digtinilmesi
mumkdn degildir. Yazilmis olan her metin ya dogrudan ya da dolayli olarak
6nceden yazilanlardan izler tasir. Bu kaginiimaz bir gergektir.” (Aktulum,
2013:16) seklinde séylemlerde bulunmusglardir.

Metinlerarasilik alaninda galismalari bulunan ve goruslerine basvurulabilecek
onde gelen arastirmaci, yazar, dilbilimci ve edebiyat elestirmenleri arasinda;
Riffaterre, Julia Kristeva, Bahtin, Barthes ve Genette, sayilabilir. Bu kavramdan
tam olarak ne anlasilmasi gerektigi ile ilgili olarak, isimleri sayllan kisilerin
yapmis olduklan tanimlarin bilinmesi gerekir. Sozgelimi, Bahtin bu konu
hakkinda “séylesimcilik” kurami Uzerinde durur. Séylesimcilik kuramini tarihi
olan kuramlarla iliski tutarak irdeler. Metinlerin her daim baska metinlerle iliskide
oldugunu savunan Bahtin, metinlerin tarihten ve toplumlardan soyutlanarak
anlagilamayacagini dusinmektedir.

Metinlerarasilik kuramlarinin kurucusunun Julia Kristeva oldugu kabul edilse de
gercekte bu kuramin igerigini ortaya ¢ikaran Mihail Bahtin’dir. Metinlerarasilik
kuraminin olusmasinda basrolu Ustlenen Julia Kristeva’ya goére bitin metinler
baska metinlerden alintilarla olusturulur, metinler alana dair diger metinlerin bir
potada eritilerek donustliralmesiyle ortaya cikar. Kristeva ve Roland Barthes
ayni déonemde yasamalarina ragmen birbirlerinin metinlerarasilik konusundaki

goris ve soOylemlerinden etkilenmiglerdir. Kristeva’dan sonra Barthes,
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metinlerarasilik kuramini, dahafazla éne ¢ikararak onun goruslerini gelistirerek
idame ettirme gorevini de Ustlenmistir.

Metinlerarasiligin olgunlagsma surecinde onemli role sahip olanlardan birisi de
Riffaterre’dir. Ona gore, metinlerarasilik kavrami bir metni okumayla agiga ¢ikan
etkinin anlatima seklidir. Riffaterre’nin anlayisina goére metinlerarasilik
kavraminin olgunlagsmasi i¢in en azindan iki metnin ya da ikiden fazla metnin
aralarinda karsilastirma olmasi gereklidir. Metinlerarasilik kavramini, 1960’
yilllarda Kristeva bir terim olarak ortaya atmig, metinlerarasilik kuramini ise
Ferdinand de Saussure’un dilbilim kuraminin etkisinde kalan Rus bigim
bilimcileri olusturmustur. Kavram, aslini, Bakhtin’in sdylesimcilik kuramindan
almaktadir. Kristeva, Bakhtin’in sdylesimcilik kuramini Fransa’'da tanitinca,
kuram, metinlerarasilik adini almigtir. Kuram, bir sdézin baska soézlerle iligki
icinde olmadan var olamayacagi, her metnin kendinden 6nceki metinlerden
etkilendigi, tamamen 6zgun bir metnin olmadigi, metinlerin bagka metinlerden
bagimsiz bir sekilde tek basina okunamayacadi, metinlerin birer alintilar
mozaigdi oldugu goruslerine dayanmaktadir (Aktulum, 1999). Yani higbir metin
yoktur ki bir dncekinin tekrari ya da izdisumu olmasin. Her metin bagka metinle
bir sekilde ilintilidir.

Bir metnin, kendinden 6nce yazilmig metinlerden tamamen bagimsiz olmamasi
durumu, Ozgunluk ve vyaraticillk kelimelerine elestirel bir bakis acisiyla
yaklagilmasina sebep olabilir. Fakat metinlerarasilik kurami, 6zgunluk ve
yaraticilik kelimeleriyle c¢elismez. Metinlerarasi bakis metni oldugu gibi
yinelemez, donusgtirerek yeniden yaratir. Metnin baglamini degistirerek canlibir
duruma getirir. (Aktulum, 2013: 15) Metinlerarasi iliskiyi fark eden 6zne ise
okurdur. Okurun kultarel birikimi, yetistigi ¢evre, daha dnce okumus oldugu
eserler, algl ve dikkat duzeyi, bir metni okuma, anlamlandirma ve baska
metinlerle iliskilendirme kabiliyeti, metinlerarasi iligkilerin fark edilmesi agisindan
onemlidir (Bulut, 2018). Bu bakimdan, belirli bir bilgi birikimine sahip olmayan
kisiler bu iligkileryumaginifark edemez.

Metinlerarasilik kavraminda metinlerin diger metinlerden tam olarak ayn
disunutlemeyecedi fikri yatar (Aktulum, 1999: 18). Aktulum, ‘Folklor ve

Metinlerarasilik’ isimli ¢calismasinda, folklorik tanimlamasi adi altinda kaleme
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alinan eserlerin yeni baglamlarda kullanimini, metinlerarasilik kavraminin
verileriyle ele alir. Metinlesen her folklorik unsurun birer gosterge oldugunu
belitip metinlerarasi ya da sdylemlerarasi bakisin, folklorik gostergelerin
duraganligini, devingenlige gevirip gincel kalmalarina imkan sagladigini soyler.
Ovidiu Varga’'nin calismalarindan hareketle folklorcularin en fazla mesgul
oldugu durumun bir metnin varyantlari oldugu bilgisini aktarip, bu es metinlerin
metinlerarasi stirecin baslangicioldugunu ifade eder. Bu es metinler sayesinde
folklorun katmanlagmis bir Griin konumundan kurtulup, sturekli dondsum halinde
toplumsal ve tarihsel birer olgu haline geldigini vurgular.

Metinlerarasilik kavramini agiklayan Aktulum galismasinda, bir ana metin olarak
Nasrettin Hoca fikralarini varyantlariyla karsilastirma yoluna giderek, bu
metinlerin evrenselligini ve 6zgunlugunld belirlemeye calismistir. Metinlerin,
farkh cografyalarda ve farkli zamanlarda, ayni veya benzer isimlerle, strekli
yeniden yazildiklarini, bu yeniden yazma iglemlerinin bigimsel ve anlamsal
donugumlere sebep oldugunu belirlemigtir. Eserde ayni zamanda halk
kiltliriiniin posta pullarinda ne sekilde islendigi ve istanbul’un folkloru tGizerinde
de durulmustur. Posta pullarinin gostergebilimsel ve yorumbilimsel okumaya
uygun oldugu ve birtoplumun gercekliginden kesitler sundugunu belirtir. Ayrica,
Aktulum, bir diger eseri olan, ‘Metinlerarasilik Goéstergelerarasilik’ isimli
¢alismasinda, metinlerarasilik kavraminin kapsamini genigleterek yalnizca
yazili metinlerde degil ayni zamanda resim, fotograf, sinema, tiyatro, muzik,
dans, mimari, heykel vb. alanlarla medya ve reklamlarda kullanimini,
disiplinlerarasi bir sekilde genisletiimis agiklamalarla okurlara aktarir. Yazili
metinlerin disinda kalan bu tir farkli sanat dallari arasindaki aligveris islemleri
ise Saussure’un dilin gostergeler dizgesi oldugu dustncesinden hareketle
goOstergelerarasilik kavramiyla tanimlanmustir.

Folklor ve Metinlerarasilik baslikli ¢galisma, metinlerarasi ve gdstergelerarasi
aligverisin hem vyazili metinlerde hem de farkli sanat dallarinda nasil yer
buldugunu, disiplinlerarasi bir sekilde sorgulamaktadir. Sanat dallarindan en
¢ok resim uzerinde durulup, metinlerarasiigin verileri, Paplo Picasso ve
Herman Braun Vega’'nin eserleri Uzerinde kullaniimaktadir. Boylece resmin

gOsteren ve gosterilen iligkisi icerisinde duzenlendigi, bilingli bir tutumla anlamin
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olusturuldugu vurgulanmaktadir. Ayrica metinlerarasilik verilerinin, resimden
baska farkli alanlarda da nasil kullanilacagina dair 6neriler, sunulmaktadir.
Bunun yaninda metinlerarasilikla ilgili kavramlar, ayrintili bir gekilde ele
alinirken, eserin sonunda Temel Metinlerarasi Kavramlar bashigl altinda
metinlerarasilikla ilgili alana dair terimler de agiklanmaktadir.

Metinlerarasilik kavramini galisan bir diger yazar olan Ogeyik (2008),
Metinlerarasilik ve Yazin Egitimi adh c¢alismasinda, metnin okurla yazar
arasindaki etkilesiminde Ustlendigi rolt, farkli metin tarlerini ve bu tarlerin
metinsellik 6zelliklerini, bu metin tlrlerindeki farkligi okurun kavramasinin
onemini De Beaugrande ve Dreslere gore metinsellik dlgutlerini, metinsellik
Olgutlerinden metinlerarasiligi ele alir. Metinlerarasi iligki turlerini agiklayip, bu
iligkilere yonelik siniflandirmalar yapar. Bu siniflandirmalari, yazarlararasi,
eserlerarasi, turlerarasi, agik ve ortuk gondermeler olmak Uzere beg tur
gbénderme bashgi altinda toplar. Bu géndermeleri, Tiirk ve ingiliz edebiyatindan
orneklerle agiklar. Bunun yani sira farkli metin tirlerinde metinlerarasiligin nasil
yer bulduguna, yazin metinlerinde anlati yapisina, okurun metinlerarastiligkileri
fark etmedeki roline ve metinlerarasiligin yazin egitimindeki 6nemine deginir.
Bu kavram Uzerinde énemle duran Aktulum (1999), Metinlerarasi lliskiler adli
calismasinda metinlerarasilik kuraminin kokenini detayli bir sekilde ele alip,
kuramin onculerini ve kuramla ilgili goruglerini acgiklamigtir. Ayni zamanda
Gérard Genette’'in siniflandirmasindan hareketle metinlerarasi yontemleri
aciklamistir. Bunlar, ortak birliktelik ve tlrev iligkileri ana basliklarinda toplanir.
Ortak birliktelik dendiginde, alintilar ve gondergeler, gizli alinti veya asirma
yapma ve anistirmadan olusur. Tlrev iligkileri ise parodi (yansilama), alayci
donustirme ve dykinme alt basliklarindan olusur. Diger sekillerde ana metnin
ciddi olarak donustirtlmesi, kliselesmis sozler ve i¢ anlati iligki ttrlerini de ele
almaktadir. Okurun metinlerarasi okuma ve anlam c¢ikarmadaki roline de
deginen Aktulum, metinlerarasi imgeleri ise palempsest, kolaj-brikolaj ve
yeniden yazmak bagliklar altinda agiklamaktadir.

Tezimizde dini metinlerdeki alinti veya anigtirma seklinde benzerlikleri bulmaya
calistik. Ayrica mitik anlatilarda varsa dini metinlerle olan benzer 6zellikli

metinleri tespit etmeye calistik. Din ve mitoloji birbirinden tamamen ayri
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kavramlar mi yoksa i¢ i¢ce gectigi noktalar var mi, arastirmamiz sonucunda
ulasmay! hedefledigimiz ereklerden biri olmustur. Dini rivayetler ve mitik
anlatilar arasindaki farkliliklar veya benzerlikler metinlerarasi yontemde goéze
carpan pastis kuramina ve diger kuramlara uyum saglar gézikmektedir. Bu

konularda sonug¢ bolimunde daha detayli bilgiler verilmisgtir.

1.6. ILGILI ARASTIRMALAR

Mitler ile ilgili yerli ve yabanci birgok arastirmaci galisma yapmistir. Milletlerin en
eski inanglarinin  mitlerin icinde gizlendigi dusincesi Avrupa felsefi
disuncesinde hakim olmaya basladiginda Grimm kardesler mit arastirmalarina
1815 yilinda basladilar. Grimmler mitolojiler hakkinda hazirladiklari
arastirmalarinda kokenleri Cermenlere dayanan liskandinavyali insanlarin
eskilerden kalan tanrilar kabul edilen iskandinavya mitolojilerinde digil ata
sayllan ‘Edda’ ile ilgili eskilerde yazilmig poemlerle anlatilar islemislerdir.
(Yaman,2021: 17) Alman edebiyati ve tarihiyle ilgili s6zIu kaynaklar Alman
Mitolojisi adiyla yayinlayan J.Grimm’in eseri, ulusal kokene dayali mitoloji
adlandirmalarina da baslangi¢ oldu (Cobanoglu; 2002,83). Kendisi Amerikan
kokenli olan ve arastirmalarinda hedefini Hint Okyanusu adalarindan tercih
eden Haring calismalarinda Mauritius, Komorlar, Madagaskar, Seyseller ve
Reunion mitlerini aragtirmigtir (Haring: 2002). Bu arastirmalar sonucu elde ettigi

verileri caligmasinda paylasmigtir.

Mitoloji alaninda pek c¢ok calisma yapilimis olmasina karsin, Ozel olarak
eskatoloji basliginda fazla bir g¢alisma gobze c¢arpmamaktadir. Bunun
nedenlerinden birisi belki de eski Turk Mitolojisinde eskatolojiye dair rivayetlerin
¢ok az olmasidir. Din ve eskatoloji 6zelinde gesitli tezler yazilmistir. Bunlarin
bazisi Haklbilim alaninda bazilari da ilahiyat alanindadir. Bir kismi da felsefe ve
din felsefesi dalindadir. Sinasi Giindiiz’iin ‘Mitoloji ile inan¢ Arasinda’ adli
calismasi dinler tarihi ve mitoloji kiyaslamasi Uzerine faydali bir ¢calismadir.
And’'in ‘Minyatiirlerle Osmanli islam Mitologyas!’ baslikli eserinde Osmanlilar

zamaninda yasayanlarin kdinatin ve insanin yaratilisi, tufan olayi, Cennet-
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Cehennem, melekler, cinler ve seytan gibi efsanevi varliklar, gezegen ve
yildizlar konularindaki inanislarini aktaran minyatur ve resimleri degerlendirmis,
mitolojiler ile dinlerin kaynaklarinin yakinligindan bahsetmistir. (And, 2012)
Kultirimuzu arastiran bir calismada ‘Turk Kaltirinde Eskatoloji Mitlerine Dair
Bir inceleme’ baslikli calismada Cinaroglu tarafindan mastir tezi olarak
calisilmistir. ‘Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslar’ baglikl yuksek lisans tezi
ise Cengiz Batuk tarafindan On dokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisinde hazirlanmistir. Tarihin Sonunu Beklemek’le Cengiz Batuk bu
alanda diger bir eser vermistir. ismet Tahirler ‘islam'da Kozmogonik, Kozmolojik
ve Eskatolojik Terimlerin Yeniden Okunmasi’ baslikli tez ile bu alanda
Canakkale On sekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisiinde calisma
yapmistir. Ahmet Capku nitelikli bir calismayla islam felsefecilerinin
dénemlilerinden ibn-i Sina basta olmak lizere Gazali ve ibn-i Riisd felsefesinde
eskatolojik gorUsleri dederlendirdigi kayda deger bir eser olan doktora tezi
vermigtir.
Ozellikle Gazali’nin yillar énce yazdigi Kuran’da kiyameti ve ahiret kavramini
irdeledigi kitabinda ilk insan olarak nitelenen Adem peygamberin yaratilistan
itibaren, insanlar ve tabiat hakkinda 6nemli gérdigu her seye deginmeye
calismigtir. Canlarnn alinmasi, Oldukten sonra olacaklar dini yonlerden
anlatilmistir. Kiyamete dair sahneleri altinci bélimde ele almis ve bu bolimde
kiyamet sahnesi soyle anlatiimistir:
“Allah’in emriyle sur denilen boru (flenince, kiyametin zamani
gelince, iste o zaman, daglarin bulutlar gibi uctugu goériiliir.
Denizler tasmaya baglar. Giines kapkara olmus gériillir. Dag ve
tepeler toz gibi dagilir. Alemler birbirine girer. Yildizlarin inci
taneleri gibi dékilmesi gergeklesir. Gbkler glilyagi gibi eriyik
halini alir. Pervane gibi devreder. Siddetli sekilde sarsinti olur”
(Gazali,1981)
Ruhul Beyan tefsiri yazari ismail Hakki Bursevi’nin de kiyamete dair tespitleri
benzer 6zellikte olmustur. O da eserinde; ‘Hasir meydani genis olacaktir.

Kiyamet gunu yeryuzi uzatilip genisletilecek ve yeryizi su anda bulundugunun
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kat kat daha genis olacaktir. Ote yandan diinya ve ahiret yurdunun genisligi,

kendi halkinin azhgi ve gokluguna gore olacaktir.” der. (Bursevi,23:89)

llahiyat alaninda caligmalar yapan M. Okuyan calismasinda kabir kavrami ve
Kiyame suresi lUzerinde durmustur. Bu alanda yapilmis etkili calismalardan biri
olan eserde dunyadaki ¢esitli dinlerde ve inanglarda kabirdeki yasam inanci ve
Ote dinyadislncesine yerveren yazar s6z konusu olguyu ayrintili bigimde izah
etmeye calismistir. Diger bolumlerde de 6lim sonrasi hakkinda gesitli fikirler
ileri sirmUs kabir, berzah gibi kavramlari ele almistir. Ruh hakkindaki bilgilere
de yer veren yazar insanin dliuminden sonra yasanacagi dustunulen olgulara
aciklamalar getirmeye calismistir. Daha sonra kiyamet konusunu inceleyerek
izahlar getirmistir. Kuran’da geg¢en konu hakkindaki sure ve ayetler
degerlendirilerek konu derinlestirilmistir.

Kiyamet s6zcugunun, kdkinin ayakta durmak ve meydana gelmek anlamlarina
geldigini ifade etmig kutsal kitapta siklikla kullanildigini belirtmigtir. Ayrica
kiyamet sdzcugu yerine farkli kelimelerin de kullanildigini séyleyerek, kiyamet
saatinin yalnizca yaraticinin bilgisi dahilinde oldugunu deklere etmigtir (2013).
Ruhu’l Beyan tefsirinde ismail Hakki Bursevi de bu konuyu soyle izah eder:
Insanlarin kiyametin haberlerini, en biyik felaket, korkung ve kulaklari sagir
edercesine bir ses ve siddetli bir kapi ¢galma gibi 6zelliklerini duyuyorlar ve
“kiyametin vakti ne zamandir?” diye soruyorlardi. “Sana kiyameti sorarlar: Gelip
catmasi ne zamandir (derler). Sen onu nereden bilip bildireceksin? Onun nihai
ilmi yalniz Rabbine aittir’ (Naziat,79: 42-44) kiyametin saatini, Allah diginda
kimse bilmez ve hissedemez. Bunun igin kiyamete “ansizin gelecek bir an”
anlaminda “saat” denilmistir. Kiyamete, saat denilmesinin bir sebebi de belli bir
noktaya dogru suratle ilerlemesinden dolayidir. Her iki saat arasindaki
mesafede alip verilen nefeslerdir. (Bursevi,5:197) Kur'an’da ve Sunnet'te, Pozitf
Bilimlerde Kiyamet konulu c¢alismasinda, Kahraman, kiyamet konusundaki
kavramlar hakkinda bilgi vermis ve kiyameti tanimlamigtir. Kelam uzmanlarinin
kiyamet konusundaki fikirlerine yer vererek farkli bakis acilarina sahip olanlarin
yorumlarini degerlendirmistir. Neden kiyamet kopacagi ve bunun gerekli olup

olmadigi degerlendirilerek dncesine dair kiyametin bazi alametleri anlatilmigtir.
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Eserin son bolimunde kiyametin kopus aninda olacak tabiatustu olaylarfiziken
mumkin olabilecedi birtakim teorilerle ispatlanmaya c¢alisilmigtir. (Kahraman,

2005). Bu bakimdan son derece faydal bir eserdir.

Bunlann disinda Dursun Ali Tokel, “Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar’ adh
eserinde konuya deginmistir. Eserde Divan Edebiyatinda kisi bazinda bilgiler
verilmistir. ‘Mitoloji, Kitab-1 Mukaddes ve Kuran-i Kerim’ adli ¢alismada Kilig,
konu hakkinda bilgiler vermistir. Eser ilahiyat alaninda kaleme alinmis ve dinler
tarini hakkinda da bilgiler verilmistir. Genel anlamda mitoloji calismalariyla
bilinen bir diger isim de Fuzuli Bayat'tir. Bayat mitolojiyi ve oOzellikle Turk
mitolojisini incelemeye c¢alismistir. Saydam ‘Deli Dumrulun Bilinci’ baslikli
eseriyle bu alanda énemli bir eser vermistir. ‘Eskatolojik Agidan Kisisel Ozdeslik
Sorunu’ Akturk tarafindan kaleme alinan bir g¢alismadir. Eser kavramsal
analizlerle baglamig; ruh kavrami ve ruhla bedene dialist yaklagim felsefesinin
tartisiimasiyla farkli felsefecilerin fikirlerine yer verilmigtir. Kigisel 6zdesligin
eskatolojik yansimalari g¢alismanin ana konusunu igerir. Ruhun ve aklin
Olumsuz oldugu gorusu, oldukten sonra hayatin nasil mimkuin olabilecegi
ayrintili bir bicimde islenmistir (Aktlrk, 2014).

Bu alanda, Altuntas’in hazirladigi ‘On Alameti Bir Arada Zikreden Alametlerin
Tahlili’ baslikli tez calismasinda da Yahudilik ve Hristiyanlik dinlerinde kiyamete
dair alametlerle islam dininde kiyametin alametleri benzesen ydnleriyle
incelenmis kiyamete dair kavramlar agiklanmistir. Kiyametin en 6nemli on
alameti hakkinda rivayet olan hadisler galismada islenmistir. (Altuntas, 2007)
Seyhan, “Hadislerde Kiyamet Alametleri” baslikli ¢calismada Ahmet Bican’in,
“Envar'ul Asikin”, isimli kitabinda rivayet olan hadisleri zikrederek kiyameti konu

alan rivayetleri degerlendirmis ve sekiz baslikta incelemistir. (Seyhan, 2006)

Bunlarnn disinda yabanci kaynaklar mitoloji agirlikli calismalar igerir. Eliade mit
konusuyla ilgili olarak ginimuz insanin bilingaltinda mitolojik unsurlarin var
oldugunu duasundur. (Eliade 2018: 25, 26). Frazer ise arkaik atalann kultarayle
¢agdas kulturlerin benzesen ve farklilasan yonleri igin; “Tim seylerin éniinde,

yabanilla olan benzer yénlerimiz, farkli yénlerimizden daha fazladir.” s6zleriyle



27

ortaya koymaktadir (Frazer, 2014:13). Din ve mitoloji iligkisini inceleyenlerden
biri de Levi Strauss’tur. Levi-Strauss mitlerin yapisal olarak sekli olan
kompozisyonundan ziyade mitlerde anlatilan dinyalarn formal incelemesini
yapmaya caligir. Levi-Strauss mitsel dustincenin zit 6zelliklerin farkinda olarak
ve onlardan destek bularak gelisme gosterdigini ileri strer. O, tipki Chomsky ve
digerlerinin dilbilimi i¢cin 6nerdigi derin yapinin (deep structure) benzer
Ozelliklerini tasilyan mitlerin derin yapisini arastirmak ister (Cobanoglu, 2002:
220-221).

Ulkemizde mitolojiye genelde ilahiyat alaninda dzelde ise dinler tarihi alaninda
¢ok yer verilmemis olmasi buyuk bir eksiklik olarak géze ¢arpmaktadir. Bunun
nedenlerinden biri belki de mitleri gercek olmayan uydurma masallar seklinde
gbren anlayis olabilir. Bu kapsamda mitleri ciddiye almamak ve arastirmaya
deger gormemek ciddi arastirmacilarin 6nune engel olarak c¢ikabilmektedir.
Batun bunlara ragmen Ulkemizde edebiyat, antropoloji ve sanat tarihi gibi
alanlarda mitleri galismis arastirmacilar da vardir. Psikoloji alaninda Bilgin
Saydam’in Deli Dumrul’un Bilinci’ baghkh ¢alismasi bu anlamda onemli bir
eserdir. Saydam, eserinde islamlasma siirecinde Tiirk toplumunun yasadigi

birtakim sorunlari Deli Dumrul miti baglaminda ele alir.

Turk Edebiyati alaninda Tokel'in “Divan Siirinde Mitolojk Unsurlar” baslikli
calismasi dikkat gekmektedir. TOkel bu eserinde Divan Edebiyatindaki mitolojik
yonelimleri sahislar bazinda ele almaktadir. Kendisi eserin girig bolumunu uzun
tutmus ve bu konuda; “Giris béliimiiniin bir hayli uzun oldugu dikkatlerden
kacmayacaktir. Ancak mitoloji gibi esaslari, unsurlari, tarihi, sosyolojik ve
kdltirel hususlari bir hayli karnigik ve ¢ok girift olan bir konunun her yénden
aydinlatimasi ve ¢alismamiza kaynaklik eden bdyle ilmi bir sahanin edebiyatla
iliskisinin ortaya c¢ikarimasi igin bu uzunlugun gerekli oldugu kanaatini
tasimaktayiz. Giris bélimiini okuyanlar gbreceklerdir ki higbir sosyal konu

mitolojinin kapsam alaninin disina gikamamaktadir.” (Tokel,2000)

Mitolojiler Gzerine arastirmalari bulunan uzmanlardan biri Bayat'tir. Bayat, ¢esitli

yonlerden Turk mitolojisini degerlendirmis ve bir dizi calisma yapmigtir ve gesitli
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calismalari yayimlanmistir. Kilig, mitolojileri, Kitab-i Mukaddes ve Kuran’la
beraber irdeledigi ¢alismasiyla, bilimsel dusunceyle mitsel dusunceyi
karsilastirarak zaman kavrami Uzerinde durmus, Hristiyan dinindeki mitsel
Ogelerden yararlanarak mitoloji ve Hristiyan dininin benzer yonlerini tespitetmek
istemistir. (Kiig, 1993) Hadis'te Apokaliptisizm, Fiten Edebiyat baslikh
makalesinde Pacaci kulturel olarak Sami dinindeki kiyamet hadiseleriyle ilgili

literatlir Gzerinde durmustur. (Pagaci, 1998)

Mitolojiler, son zamanlarda ¢esitli makalelere de konu olmaya baslamistir. Bu
konularda arastirma yapanlar, cesitli dergilerde makaleler yayimlamaktadir.
Halkbiliminde Mitoloji Okullari baslikli makale Kavalci tarafindan kaleme
alinmistir. Psikoloji Cergevesinde Mitoloji Olgusunun incelenmesi baglikli
makalede Akcan mitolojiye psikolojik olarak yaklagmistir. Psikomitolojik Terimler
baslikl c¢alismada Gurel, psikoloji literaturinde mitolojinin kullanilimasi
konusunu irdelemistir. Bunlar gibi ¢esitli cagdas yaklasimlar mitolojiye bakis
agisini genisletmistir. Ayrica tezi ortaya cikarirken faydalandigim, Ortadogu
Mitolojisi, ibn Sina, Gazali ve ibn Riist'te Eskatoloji baslikli ¢alismalari, Tarihin
Sonunu Beklemek adli eseriyle Batuk, Ortadogu Dinsel Gelenekleri adh
kitabiyla Gunduz, Bull’'un kiyamet mitolojilerine ve dinyanin sonuna dair eseri,
Campbell’in Yakindogu Mitolojisi, Bultmann’in Tarih ve Eskatoloji ¢alismasi ve

Frazer'in Altin Dal adli kitabi bu konuda yapilmis dnemli ¢alismalardir.

1.7. YAKLASIM VE YONTEMLER

Calismamizda konuyu incelerken daha ziyade mitoloji verilerinden hareketle
dini metinlere yaklasiimis ve aralarinda ilgiler kurulmaya galisiimistir. Zorunlu
olarak bazi temel kavramlara daha c¢ok deginilmistir. Tez ¢alismamiz Ug¢
bélumde ele alinmugtir. Birinci bolumde konu ile ilgili genel bilgiler verilmigtir.
Calismanin amaci, énemi, ydontem ve teknikler bu béliimde islenmistir. ikinci
bélumde mit kavrami ve turleri incelenerek, 6zel olarak eskatoloji Uzerinde

durulmultur. Uclincl bélimde ise dini terminolojideki kiyamet olgusu ve



29

eskatolojik mitler karsilastirilmali ve detayli incelen mistir. Sonug béliminde ise
tez calismasi sonucunda ulagilan bilgiler agiga ¢ikariimistir.

Calismamizda kaynak eserlerin incelemeleri yapilmig ve dini literatur
arastinimistir. Kaynaklarin taramasi yoluyla gerekli veriler elde edilerek,
gerektiginde lisans, yuksek lisans ve doktora tezleri, sempozyum bildirileri,
akademik dergilerdeki makaleler ve gesitli bilimsel kitaplar incelenerek gerekli
veriler saglanmigtir. Tez c¢alismasinin olusum surecinde disiplinler arasi
kaynaklarin kargilikli okunmasi ve bu sayede konu hakkinda teoloji ilminin
konuya yaklasimi ve dinlertarihinin incelemeleriyle s6zli edebiyatin mahsulleri
yani sira arkeolojik ¢alismalar sonucu ortaya g¢ikan tabletlerin incelenmesiyle

ortaya ¢ikmis eserlerin okunmasive yorumlanmasi yapilmistir.

Calismaya mitoloji metinleri ve dini metinler taranarak baslanmistir. Elde edilen
malzemeler toparlanarak bu metinlerin sentezi yapilmistir. Bu sentez yapilirken
bilimsel verilerden yararlanmaya caligilmistir. Veriler metinlerin baglamindan
hareketle, metin merkezli halkbilimi kuramlari boyutunda butuncul olarak
degerlendirilmis ve yorumlanmigtir. Metinlerarasi kuramlar dikkate alinarak

metinlerin kargilastirmali bir sekilde incelenmesi yapilmigtir.

Tez calismasina mit kavrami tanitilarak baslanmistir. Calismada mit ve din
iligkisi, dinlerin ve mitlerin birbirlerine kaynaklik etmesi ve dini eserlerdeki
mitlerin ortaya c¢ikariimasi amaclanmistir. Calismada dini anlatilarin mitlere
benzerlik gosteren ve farkli olan yonleri ele alinmakla beraber mitlerin dini
anlatilara ne sekilde uyustugu esas teskil ederek irdelenmistir. Eskatoloji
mitlerinde birebir dini anlatinin kullanimi ya da dine dair bir bilgiye atif yapilan
yerler, mitsel anlatilarin mekan ve zamana goére farkli bicimlerde dini metinlerde

tekrarlanmasi seklindeki kullanimlar irdelenmisgtir.

Calismada ayrica mitlerin tarleri ve bunlar iginde eskatolojiye dair anlatilar ele
alinmistir. Daha sonra dunyanin degisik bolgelerinde ve halklarinda benzer
sekilde anlatilan eskatoloji mitlerinin tanitimasiyla devam edilmigtir. Asil

konumuz olan dunya uzerinde yasayan halklarin inandigi dinlerdeki kiyamet
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olgusuna deginilerek kutsal kitaplardaki eskatolojik metinler incelenmigtir.
Dldnyanin sonuna dair anlatilar, tufan miti, 6lim ve Otesine dair inanglar, dini
metinlerde Ozellikle kutsal kitaplarda bu konunun nasil anlatildigina
deginilmigtir. Bu calismada 0Ozellikle semavi kaynakli kabul edilen dinlerin
kiyamet hakkindaki ongoruleri ve kutsal anlatilari bir araya getiriimeye
caligilarak eger varsa benzerlikler veya farkli yonler ortaya konulmaya
calisiimistir. Kiyamete dair alametlerden ve Mesih, Mehdi tartismalari, Deccal
ve Gog-Mogog denilen Yecuc-Mecuc hakkindaki konularda semavi dinlerin

birbirine ne kadar yakinlastigi ya da ayrnistigi incelenmistir.

1.8. TEMEL KAYNAKLAR

Mitler ile ilgili yerli ve yabanci birgok arastirmaci galisma yapmistir. Ozellikle
Eliade mitler ve mitoloji konusunda caligmalariyla dikkat ceker. Konuyla ilgili
olarak, gunumuzinsaninin bilingaltinda mitolojinin yagamaya devam ettigini ve
bunu ispat etmek amaciyla derinlik psikolojisinin kesiflerini bir manasinin
olmadigini dusunur. (Eliade 2018: 25, 26) Frazer, arastirmalan sirasinda ilksel
insanlarin  kaltirel Grunleriyle ¢agin  kaltirel Grunlerinin  benzerlikleriyle
farkhliklari kiyaslamasinda benzerliklerin farkhliklardan ¢ok daha fazla oldugunu
ortaya koymaktadir (Frazer, 2014: 13). Arnaldez ise toplumlarin yeni bir din
karsisindaki tutumlarinin eski dinden hemen kopmadan belli bagli noktalarda
bagliliklarini surdlrerek benimsemek oldugunu dustundr. Cunklu insanlar
gecmislerinden birdenbire kopamazlar. Mutlaka eski ibadetlerine ve tapinma
sekillerine yeni biranlam yukleyerek devam ettirirler (Arnaldez, 2015: 156, 157).

Bu durum ginumaz toplumlarinda bile gorulebilir.

Turk tarihine dair arastirmalar gosterir ki Turk inanislarinda da mitolojik
unsurlara rastlamak miumkindur. Orta Asya’daki Turklerin yalniz ve buyuk bir
agaca saygl duymasini Kasgarli Mahmut Gnli eserinde, bluylk dag veya buyuk
agac gibi géze buyuk gorilen seylere tengri diyorlar, (2013: 377) seklinde
verdigi bilgi ve Doeferin Turkler doganin her cgesit etkili tezahtrine 6rnek

vermek gerekirse yluce daglara ve iri agaclara ‘tengri’ demektedir, tespiti
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(Esin:61) gibi agiklamalar eski Turkler tarafindan mitolojik bazi unsurlarin Tanr
olarak vasiflandirldigini gostermektedir. Eskatoloijik mitlerin de eski Turk
inaniglarinda yer buldugu goértulmektedir. Eskatoloji mitleriyle ilgili fikirler Tark
mitolojisi Uzerine aragtirma yapanlarin Gzerinde farkli goruslerinin bulundugu bir
alandir. Bununla birlikte Roux da Eski Turk kavimleri arasinda kiyamet gintne
dair herhangi bir tanimlama bulamadigindan, kiyamet anlami tasimayan,
yalnizca yerytzinun yok olusuyla ilgili géndermelerde bulunan bazi anlatilarin
bulundugundan bahsederek, Eski Turk kavimlerinin kozmogoni mitlerine gore
eskatoloji mitlerine daha az ilgi gosterdikleri sonucunu ¢ikarmaktadir (2002:
113). Mitolojik bilgilerden hareketle, eskatolojiye dair mitlerde yargilama veya
hesap ginunin temelde oldugu, kiyamete dair belirtilerin gergeklesmesiyle
helak olma ve yok olus anlasilir. Bazi arastirmacilar bu durumdan dolayi tufan
olayini eskatoloji mitlerinden saymazsa da birgok mitoloji arastirmacisi gibi bu
calismada tufan mitlerini de eskatoloji mitlerine dahil etmeyi daha uygun
gormekteyiz. Tufana dair mitlerde bir stire de olsa yasama ara verildigi anlatilir.
Bu hadiselerden sonra hayat bir bakima kaldigi yerden devam eder. Tufan
eskatolojisinde yeni bir baslangi¢ olusur.

Calismamizda eskatolojiye dair mitlerin arastirmasini planlarken, insan
medeniyetinin merkez yerlerinde olusmus kutsalligi kabul edilen dini metinlerin
incelemesiyle basladik. Kutsalligi kabul edilen hikdye kavramina dinlerde
oldugu gibi mitlerde de sahit oluyoruz. Kutsalligi kabul edilen dinsel kitaplarda
gecen kiyamete dair boliumlerin gogunlugunun mitik dykulerle benzerlik tagimasi
sasirtici olmamigtir. Eliade, mit tanimlarinda kutsal olandan ayirt etmeksizin miti
tanimlamigtir. Semavi din kitaplarinin ayetlerinin birbirlerini tamamlayan ifadeler
de bazi mitlerle benzesir. Dini anlatilarin bazi yorumlari gelenege bagl olan
anlayislarla ortaya konmus kaynaklardir. Ozellikle hadis eserleri ve rivayete
dayall olarak yazilan bazi kitaplar arastirma sahamiza dair semavi ayetlerin
sundugu malzemeden daha ¢ok mitik érintller igerir. Tezimizin ortaya konma
sureci metinlerarasi ve disiplinlerarasi eserlerin ve kaynaklarin okunmasi
sonucunda, teoloji biliminin konuya yaklasimi ve konumuzun dinler tarihi
alaninda goérunumleri, 6te yandan arkeoloji kazilarindan edinilen tablet ve

vesikalarin okunmasiyla bilim dinyasinin kazandigi kaynaklarla bunlardan da
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onemli olan halkbiliminin alanina giren sézel olarak gintumuze ulasan Grtnler
calismamizin olugsmasinda onemli rol oynamigtir. Boylece halkbiliminin, gerek
felsefeyle, teolojiyle, arkeolojiyle, dinler tarihiyle ve guzel sanatlarla kesisme
noktasinda disiplinlerarasi ve metinlerarasi bir sekilde, kiyamete dair anlatilarin

bir tezde bulusmasi gerceklesmistir.

2. BOLUM: MiTOLOJi VE TURLERI

2.1. MIT NEDIR?

Sosyal bilimlere iliskin kavramlarin kesin ¢izgilerle tanimini yapmaya c¢alismak
neredeyse imkansiz gibidir. Cinku tanimlanmaya calisilan kavram yasayan bir
varlik gibi stirekli gelisim ve degisim iginde yeni formlara kavusmaktadir. insana
ve kultire dair kavramlar surekli gelisim ve degisim icerisinde olduklarindan ve
bunlari bir an bile durdurmak imkéansiz oldugundan bu kavramlarlaigice olan ve
bunlarin birer pargasi olan unsurlarda kesin ¢gizgilerle tanimlanamazlar. Hele bu
kavram mit gibi spesifik bir alana aitse net bir tanima ulasilamaz. Ancak
kavrama dair bazi ipuglari elde edilebilir. Bu konuda Wellek; Mit sézciigiindn
anlamini kesin c¢izgilerle belirlemek hi¢ de kolay degildir. Simdilerde bu s6zciik
net bir anlam ifade etmekten daha ¢ok degisik olgulari kapsayan bir alani isaret
etmektedir.” (Wellek: 1983,257) der.

insanoglu kendini bildigi andan itibaren sorgulariyla nereden gelip nereye
gittigini, kendisinden daha yuce varliklarin olup olmadigini varsa mahiyetlerini
sorgulamistir. Bu sorgulamalara insani yénlendiren sey fitratinda var olan
merak unsurudur. Tarihi devirler boyunca gec¢misi arastiran insanoglu bir
yandan da gelecegin kurgusunu yapmak durumunda kalmistir. insanoglu, farkl
seylere, duyu organlariyla algilayabildigi veya algillayamadigi seylere ilgi
duymus sonugcta bilinmeyenleri kesfetmeye calismis ve hala calismaktadir.
Merak unsuru ve her seye ilgi duymasi, insanogluna hayal glicunu gelistirme
konusundaiitici gi¢ olmustur. Gelecek konusundaki kaygisinive bir yandan da

ilgisini yuksek tutmustur. Gegmisini arastiran insanoglu biryandan da gelecekte
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nelerin gerceklesecegini anlatan kehanetler ve mitler gelistirmistir. Zaman
icerisinde, mit ve din insanoglunun sorularina cevap bulmak igcin kullandigi
vasitalar haline gelmis ve alanlarina giren konularda yanit vermiglerdir. Mitlerde
politeizm, dinlerin ¢gogunda ise monoteizm kavramlari bulunur. Dinde kudret
sahibi ebedi varlik, mitlerde ise tanrilar hegemonyasi bulunmaktadir. iste bu ve
benzer konularda birbirinden ayritutulurlar. Ancak s6z konusu olan kutsal anlat
olunca ig degisir. Daha once de bahsettigimiz gibi birgcok anlati ve kutsal oyku

dinlerde ve mitlerde kesisme noktasi olusturur.

Mit dendiginde yalnizca yaratiliga dair dykuler akla gelse de mitler bundan
ibarettir demek yanlistir. Mitler hayata dair birtakim kurallari ve davranig
normlarini dizenler ve kultird yansitir. Tarihten ¢ok dnce yasanmis devirler
mitlerin ortaya cikisinin baslangici sayilir ve mitler ginuimuze kadar devamlilik
arz eder. ilkelin diistincesi mitlerden, bize kalan bir mirastir. Bu diisiincelerde
turld  kahramanliklar, tarl0 savaglar, turli tannlar ve pek ¢ok oykuler
bulunmaktadir (Glindogan, 2021:183). Oykiiler cogunlukla tanri ve tanricalar ya
da kutsal bir varliktan dogmus, bir agacin i¢inden c¢ikmig, kutsiyet sahibi
insanlar hakkinda olabilir. Mitler ylizeysel degil derinlemesine incelendiginde,
yapisinda, birtakim erdem ve faziletlerin, sanatlar ve medeniyetin temelini
olusturan mihenk taslarinin oldugu gdrilebilir. insanoglunun Kiltiirel tarihi
nerede baglamis ve nasil gelismis mitler dikkatle okunursa masal atmosferi gibi
rahatlikla goriliir (Banarli,1983:1-2). ilkel toplumlar hayat hakkinda ne diistindr,
hayati nasil anlar ve anlamlandirir mitler vasitasiyla onlarin bu c¢abalarinin
arinu goéralebilir. Varolusun oykusu, evren hakkinda bilgiler, tabiattan ¢ikan
insanin sosyal benlik kazanmasi, insan aklinda sekillenen bazi soyutimgelerin
ve somut dluslncelerin birtakim semboller vasitasiyla anlatimasi sonucu
meydana getirilen deger sistemine mit denir. Mitler felsefi disunce sistemi
gibidir. Mitlerin felsefi disunce sistemlerin temelinde kaostan kozmosa
donlsum konusu vardir. Mitolojilerde énemli bir konu da i¢inde yasadigimiz
evrenin temel kaynagi ve kdkenin sorgulanmasidir. Her baglangicin sonu vardir.
Sonun da bir baglangici oldugu diusuncesi kaosun kozmosa dontsum formuli

ile aciklanir. Kozmogoni mitleriyle ilgili olarak sondan bahseden oykulere de
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rastlanir. Sonun oykdsl, eskatoloji adiyla bilinen evrenin sonu hakkinda
mitlerde gorulur (Dag,2019:243). Anlasilacagi uUzere kozmogoni mitlerinde
kaostan kurtulan evren ve karisik ortamdan diizene gecis vardir. insanoglu,
kaosun bitisini ve kurtulusunu her zaman vyaraticlya veya vyaraticilara
baglayarak dustncesini sekillendirir. Mitler, sadece yaratici veya yaraticilardan
bahsetmedigi gibi sadece insanlarin kokeninden de bahsetmez. Ayni zamanda
insanhigin kalttrel olarak gelisim slirecine dair 6nemli birtakim olaylardan da
bahseder. Mitlerin 6nemini artiran seylerden biri de 6zellikle ilkel topluluklarin
olusumlarina dair ortaya koydugu yorumlardir. Yani, topluluk halinde yasayan
insanlarin algiladiklari sorunlara kargi miicadele etmelerine imkan saglar. iste
bu sekilde mitler, insanlarin yasadiklan sorunlara yanit bulmalari igin
kurgulanan bir vasitaya donusmus olur (Armstrong,2005: 8-11).

Mit nedir, sorusunun gesitli cevaplari olmustur. Necatigil 100 soruda mitoogya
adli eserinde, mitler igin, ilkel insan topluluklarinin evreni ve dunyayi
yorumlamak ve sirrini gozemedikleri olaylar anlamak amaciyla olusturulmus
oykuleridir, (Necatigil,1995:7) seklinde bir tanimlama yapar. Alman ‘doga
ekoll’ne gore mit, doga olaylarinin alegorik bir anlatimidir. Andrew Lang, mitin
tarihsel olaylarin kutsal anlatisi oldugunu ifade eder. Psikanalist ekol mitin bir
gcesitgunduz dusl oldugu savini dne surer.

Malinowski gibi bazi antropologlar toplumsal gereksinimleri doyurmaya yonelik
eski gergekliklerin yeniden anlatimasinin mitin kokeninde var oldugunu
dusundarler. Mircea Eliade ise Malinowski gibi ¢ok eskideki kutsal zamanlarda
gerceklesmis olaylarin anlatildigi kutsal dykuler seklinde miti tanimlar. Batin
bunlardan yola ¢ikarak mitlerin dogasinda ¢ temel nitelik oldugu sdylenebilir.
ilk olarak mit kutsall ve metafizik boyutlar somutlagtirmayi amaglar. insanlar
mitlerle tanrnisal varliklari ve soyut alemdeki ilkeleri ve tanrisal boyutlan
anlamaya dair diistiincelerini ortaya koyarlar. insanlar anlayamadiklar veya
aciklayamadiklan olaylarla karsilastiginda metafizik izaha basvurmuslar veya
mite donustlirerek hayata, ahlaki degerlere ve inanca gore yorumlayarak
yasatmislardir (Dingmen,1997:10). Tarih caglan slresince gelmis olan tim
halklar hi¢ kuskusuz en Ust varlidi aradilar ama bu igslemin biraz basarisizliga

ugramis oldugu goérinmektedir. Clnku ilkel insanlarin en Ust varlik tasarimi
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goérunuste, Museviler ‘in Tanrisinin veya Hiristiyanlarin Tanrnsinin elde edecegi
sayginliga benzer bir sayginliga higbir zaman sahip olamadi (Bataille, 1997:
27). Cunkl bu inanglar gibi vahye dayali olmadigi distnalda.

Mitler ayrica insanin gevresini tanimasina etrafinda cereyan eden olaylarin
kokenini, neden ve nasil meydana geldigini anlamlandirmasina yardimci olur.
Dogum, o6lum, hastalik gibi durumlarin yani sira gesitli doga olaylar da yeri
geldiginde mitler vasitasiyla gesitli anlamlar kazanmaktadir. Mitlerin bir diger
Ozelligi de insanin cesitli beklentilerine cevap verebilmesidir. Bu yonuyle mitler
insanlarin davranig bigimlerini, rituellerini birtakim gerekgelere oturturken diger
yandan kiginin 6lumsuzlUk, mutlak huzur gibi arzularinin ifade edilmesini saglar.
Mit kavrami metafizik aleme dair saglam bilgisi olmayan insanin inancini
ispatlamaya ve saglamlastirmaya yonelik kurgulanmig bazi kanaatlerden ortaya
ciktigini soylemek mumkundur. Mit dendiginde akla ilkel toplumlar gelmektedir.
Ancak mit kavramini yalinizca arkaik toplumlara hasredip modern insani
bunlarn diginda tutmak mumkun degildir. Ginumuz insaninin bireysel ve
toplumsal yapisi incelendiginde gorulecektir ki en modern toplumlarda bile

mitler varligin1 devam ettirmekte ve yenimit turleri Gretilmektedir.

2.1.1. Mitin Tanimi

Sosyal bilimlere ait alanlarda netbir tanim yapmanin guc¢lagunden birgcok yerde
daha once de bahsedilmistir. Bu zorluk mit tanimi i¢cin de gecerli olmaktadir.
Mitlere net olarak tanim yapmak, sinir belirlemek, iglevlerini agiklayabilmek pek
kolay olmaz (Kugukcoskun,2016:362). Eliade bu konuda “Tiim bilim insanlarinin
tasdik edecegi ve bununla beraber konunun uzmans olmayanlara da degisik
gelmeyen bir mit tanimi bulmak oldukga gli¢ bir seydir.” (Eliade,1993:12)
seklindeki ifadesiyle bu zorlugu goézler 6nine sermektedir. Burn’e gore,
gunumuzde mitler ‘bir toplumla ilgili geleneksel hikayeler’ olarak tanimlanir
(Bum, 2012:11). Mit tanimi verilirken hatta mitle i¢ ice gegmis bazi kavramlar
anlatiirken bile arastirmacilar arasinda derin ucgurumlar olusabilmektedir.
Pospelov’a gére mit masallarin kaynagidir, (Pospelov,1995:215) Hary Shaw ise
mitolojinin “Insaniistiiyle ilgili masalimsi ve gelenede ait olan hikdye” (Shaw,

1976:183) oldugunu soyler. Guerber, “mitoloji, eskilerin diniyle ilgili ilk
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gelenekleri veya mitleri inceleyen bilimdir ve tanrilarin kdkeninin tam bir
acgiklamasinin yani sira, her seyin baglangicina iligkin teorilerini igerir.” seklinde
tanimlar (Guerber,1990:12).

Bonnefoy, mitin kurmaca olmadigini aslinda Ustin bir hakikati dile getirdigini
soyler (Bonnefoy,2000: 782,784). Elgin’e gore mitler sdzllu gelenek dahilinde
devam eden anonim masallardir (Elgin,2004: 314). Bu tanimlarda kelimenin
belki de s6zlik anlaminin etkisi olmustur. Mitle masal ¢cogu zaman birbirine
yakin ibareler kullanilarak tanimlanmaya calisilir. insanlarin gergek ve
gercekustu seyleri harmanlayarak, sekillenmesini istedikleri evrenin, uzak bir
gecmis zamanda, insanlar gogunlukla olaganustu guglere sahip olup normal ve
normalustu varliklarla micadelelerinin aktarildig1 éykulerdir (Dilek,2007:17). Her
ne kadar mitle masal birbirine yakin gibi gozikse de masal tamamen hayal

arinud olan kurmaca bir edebi metin olarak karsimiza ¢ikar.

Mit (mythe), sdzcugu hikdye, masal gibi anlamlara gelen Yunanca mythos
kelimesinden turetilmistir. Eski Yunanlar “s6z” icin tg¢ farkli kelime kullanirlardi:
Epos, logos ve mitos. Mitos duyulan veya sdylenen sézdur. Masallar, dykuler ve
efsaneler gibi anlamlarda kullaniimistir. Epos ise bir dlizen ve Olgu iginde
konusulan so6zdur. Epos ve mythos arasinda ilk kullanimindan itibaren mana
itibariyle bir yakinlik s6z konusudur. Mythos konusulan ibarenin anlatilan
hikayenin 6zu anlamindayken, epos bu ifadenin Olguye bagl olarak aldigi
halidir. Bununla birlikte logos hakikatin insan agziyla dillendirilmesidir. Logos
ibaresi insan zihni igin bir fikir, tabiat igin bir kanun gibisinden bir sekil alir.
Logos her yerde ve her bir seyde mevcut olmaktadir. Mythos ve epos birbiriyle

uyum igindedir, logosla aralarinda bir zithk var olmustur.

Her ne kadar mythos ve logos birbirine karsit gorinse de bu iki s6zcugu
birbirinden tamamen ayrn disinmemek imkansizdir. Nitekim mythologia
kelimesinde mythos ve logos kavramlarinin bir araya geldigi ve yeni bir anlam
ifade ettigi gorulmektedir. Guinumuzde mitoloji sbézcugu icin bu iki kelimenin
anlamindan daha genis ve kapsayici tanimlar yapilir. Birgok sanat dalina ve
bilimsel ¢alismaya kaynaklik edebilen ve zaman zaman onlari besleyen ‘mit’ ve

onu bir ilim dali olarak inceleyen mitolojinin tanimlanmasi hususunda her fikri
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akim kendi anlayis ve yodnelimi cergcevesinde tarif etme c¢abasi iginde
bulunmustur. Bu durumda mitin ne denli zengin yapi i¢erdigi, onu bir tanima
sigdirmanin imkansiz oldugunu gosterir. Bu nedenle miti ve mitolojiyi
sozluklerde ve ansiklopedilerde bulunan tanimlariyla ele almak faydali olacaktir.
Turkgce Sozlukte mit ‘kiltiirel geleneklerle yayilmis, toplumlarin hayal gligleri
etkisiyle bicim degistirmis, tanrilar, tanrigalar, kainatin yaratiligi ile ilgili hayal
gliciine dayanan, sembolik anlamlarr olan halk hikdyeleri’ seklinde
tanimlanmigtir. ‘Mythos’ ve ‘logos’ sézcukleriyle olusturulan mitologya s6zcugu
ise ‘mitlerin ortaya c¢ikiglarini, ifade ettigi manalari inceleyen ilim dali’ seklinde
tanimlanmaktadir. (Erhat,2012:5-6) Mitlerin bicimlerinden ¢ok anlattiklar
oykuleri 6nemlidir. Mitler, kaltirlerden bireylere kodlanmis iletileri génderdigine
gore, dnemli olan iletileri agida ¢ikarmak ve kodu agmak olmalidir (Kaplan ve
Unal, 2011:12)

Banarli mit kavramini; ilk zamanlarda, en eski ¢aglarda tanri, tanriga ve yar
tanrilarla ilgili séylenen ve zaman igerisinde inan¢ degeri kazanan oykuye mit
adi verilir, seklinde aciklar. Mitlerde insanlarin yaninda devler, cinler, periler ve
tanrisal glice sahip yaratiklar da dykude yer alir. Mit ya da mitos kelimesi Yunan
dilinden gelir. Mitleri inceleyen alana mitoloji adi verilir. Bir halkin mitlerinin
tamamina o ulusun mitolojisi -Turk Mitolojisi, Yunan Mitolojisi gibi- denir.
(Banarli, 1983:1)

Mit kavrami Sanat Ansiklopedisi’nde “Kahramanlik devirlerine ait destan ve
masallar’ seklinde tanimlanir. Kavramin Turkgede efsane olarak karsilandigi
belirtilir. Efsane kavrami ise ‘tarihi olaylar alegorik sekilde aktaran ananevi
masallar’ tanimi yapilarak Turklerin Bozkurt ve Ergenekon efsanelerinin birer
mit oldugu belirtilir. Ayni sekilde mitoloji i¢in su sekilde bir tanim bulunur:

Mitoloji Yunanca mitos, masal ve logos, s6z kelimelerinin birlesimiyle efsane
bilgisi anlamina gelir. Yunanca muthos diye 6teden beri gelenek halinde devam
eden masal ve efsanelere denir. Simdi bu tabir yerine bitin dinyaca kabul
edilmis olan mythologie tabiri kullanilmaktadir. Mitoloji, bir millet tarafindan icat

edilen efsanelerin mecmuunu ifade ettigi gibi bu ilme de verilen birisimdir.
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Onceleri logos kavraminin mythos ve eposla birlikte yer almasi mimkiin
degilmis gibi tefekkur edilse de iki kavram butunleserek mythologie (mitoloji)
kavramini olusturmustur. Logos kelimesi s6z, bilgi anlamina geldigine goére
mitoloji kelimesinin karsihgi da “efsane bilgisi”, “efsanelerin bilimi” olarak
dusundulebilir. Mitoloji, sadece c¢esitli uygarliklara ait mitler hakkinda bilgi
vermez, ayni zamanda bu mitlerin ne sekilde ortaya ¢iktigini, islevlerini ve
ozelliklerini de arastinir. Kisaca mitlerin bilgisini sunar. Nesnelerin kdokenindeki
sirr dgrenmenin biylk biranlamivardir. insan 6grendikge sirrini ¢ézdiigi seye
hakimolur. Ustelik bu 6grenme eylemi onu yaratici hale getirir.

insandaki gergek bilgiye ulasma arzu ve istedi mitojenik (mitos olusturma)
yeteneginin motivasyonudur. Bilmek istegi birtakim mitler yaratmaktir. Bilmek
ayni zamanda dusmanlari kontrol etmektir. Bu durumda mitlerin tesekkulinun
altinda bilme isteginin yattigini séylemek mimkiindir. insan, yasadigi ortamda
merak ettigi ya da korktugu her olay ve durum karsisinda hikayeler olusturmus,
bu olaylara bir anlam yuklemistir. Boylece yagamini duzenleme yoluna gitmistir.
Bu hikayelerin olusumunda kolektif ve bireysel biling disi etkilidir. Bu
hikayelerde yer alan her imge ve sembol insanin kendi gergekligini
g6stermektedir. Ulken’e gére “Mitolojik tefekkiir, Comte’'un théologieque dedidi
devrenin ilk zamanina, yani mistik tefekklirden akli tefekkiire intikal safhasina
tekabiil eder. Bu manaya gére o, cemiyetlerin muhayyile devresidir.” (Ulken,
1968). Dis dunyada ortaya ¢ikan birtakim olaylari veya tanri ya da tanrilar,
olum gibi bilmedigi ve dogrudan kendisini ilgilendiren soyut olay ve durumlari

tahayyul etme yoluyla anlamlandirmaya caligir.

Mitolojide hayale dayali oldugu dusunulen yapi hakkinda konusulsa da bu
muhayyilenin kaynaginda insanin ve insan hayatinin gergekligi yatar. Mitin
olaganustu olay ve kisilerden s6z etmesi, onun ‘gercek olmayan, uyduruk
masal” seklinde tanimlanmasi igin yeterli bir sebep degildir. Aslinda mit
sayesinde gercedin farkli sekillerde ifade edilisiyle karsilasilir. Nitekim son
yillarda mit gergeklerle iliskisi olmayan bir kavram olarak ele alinmaz; gercekleri
ortaya koymasi, kutsal olmasi gibi pek ¢ok yonden deger kazanir.

Eliade mitler hakkindaizahini su sekilde yapar:
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‘Mitler kutsal anlatilardir; ilk zamanlarda, olmus bitmis kutsal
olaylari hikdye eder. Yani mitler, dstin varliklarin kazandiklariyla
gerek evren gerekse de evrenin bir pargasi (s6z gelimi bir bitki, bir
davranis, bir durum) olsun, gergeklige gecisini anlatir. Bu sekliyle
diusdndldiginde mitler, yaratilis anlatilaridir. Varliklarin nasil var
oldugunu ifade eder. Mitler olmus bitmis ve sonugta bir sekilde
ortaya c¢ikmig gseyleri anlatir. Mit, arkaik topluluklarda mevcut
oldugu sekliyle, ya da glinimiizdeki bigimiyle, yalnizca bir masal
degdil, ayni zamanda hayatin bir gercekligidir. Belki romandaki bir
karakteri islemez, aksine en eski zamanlardaki canli bir gercekligi
ve 0 zamanlardan bu yana insanlarin kaderini hep etkilemis bir

gergeklik olduguna inanilir.” (Eliade, 2001:16)

Mitle masal ¢ogu zaman birbirine yakin ibareler kullanilarak tanimlanmaya
calisilmistir. Her ne kadar mitle masal birbirine yakin gibi gézikse de masal
tamamen hayal darinu olan kurmaca bir edebi metin olarak kargimiza gikar.
Mitte var olan s6z konusu kurmaca yapi edebi metindeki kurmacalik gibi
degqildir. Edebi metinlerdeki kurmaca yapi bilingli bir sekilde olusturulurken
mitlerde bulunan kurmaca yapi kisisel ve kolektif bilin¢g diginin bir yansimasi
olarak gorulmektedir. Daha agik bir ifadeyle bir anlatida anlatici, olay, sahis,
mekan, zaman, karakter gibi pek ¢ok unsur bilingli bir sekilde kurgulanirken
mitlerde bu tirden bir kurguyla kargilasilmaz. Mitler aslinda olay ve durumlarin
disavurumudur. Bu digsavurum ise imge, simge ve sembollerle gergeklesir.
Cunkl mit, metinlerde veya efsanelerde direkt olarak degil, gesitli imge ve
sembollerle anlam kazanir. insan karsi karsiya kaldigi ve anlamlandirmaya
calistigi pek ¢ok durum igin bir mit ‘uydurmus’, baska bir ifadeyle bu durumu
kurgulayarak anlasilir hale getirmeye galismistir. Buna 6rnek olarak, “akbaba,
neredeyse evrensellesmis bir 6lim semboli kabul edilir. Akbabalar &/iim
meleginin hayalde canlandirimis eski bir sekli gibidir.” insanlarin hayatini
yakindan ilgilendiren bu gekildeki kaliplarin veya sembollerin gok eskilerden
kalmasina ragmen hala gegcerliliginin devam etmesi ise mitlerin bahsettigi
Oykulerin insan psikolojisinin derinlerinde var olan korkularini, kaygilarini ve
hayallerini dile getirmesidir.
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Lord Raglan ise mitlerin tarihsel bir olayla iligkisi olsun olmasin en énemli dini
oneme haiz unsurlaroldugunu dusunmektedir. O, rituellerin ihtiyaclardan dolay!
tekrar edilme gerekliligi oldugu dusincesindedir. Bu durumun gergeklesmesi
mitleri ortaya ¢ikarmaktadir. Eski Yunan toplumunda sairlerin dini baglamindan
ayirarak mitleri yapitlarinda kullandiklari igin bazi 6rneklerin mit 6zelligi
tasimadigini iddia edenlere Lord Raglan cevap olarak eski Yunanlarin mitlerinin
edebiyata malzeme olmus mitler oldugunu bu ylizden konusu gecen 6zelligin
mitlere has olmadigini ileri surer. Ayrica, bazi Yunan mitlerinin Misir ve komsu
ulkelerden asirilip uyum saglandigini belirtir. (Cobanoglu,2002:164) Mitlerde
bahsi gegen oOykulerin ritiel sonucunda olustugunu, dykanun ritieli takiben
soylendigini, ritGelin kaliplasmis davranis oldugunu, so6zel (Urlnlerin
kahramanlarinin kaliplara uygun olarak ortaya ¢iktigini ve ayni ritiellerin kaynak
teskil ettigini, anlatilarda da ayni durumun sdylenebilecegini ifade eden Lord

Raglan bdylece mitlerin icerigine dikkat gekmis olur. (Cobanoglu, 2005:163-166)

Biling dis1 sureglerin Urunlu olarak kabul edilen miti Jung da kolektif
bilingdisi streglerin gortnebilir sekildeki ifadesidir seklinde aciklar. Bireysel olan
biling digi streglerden 6nce kolektif bilin¢ digi streglerin geldigi, costurucu ve
derin sembolleri bireysel olana empoze ettigini ifade etmistir. Bu durumda miti
ortaya koyan bilin¢ disi da onlarla ayni nitelige sahiptir. Mantikli bir agiklamasi
yapllamayan biling digi ile dil birimler arasinda baglanti kurmak gerekirse
sunlari soylemek mumkun olacaktir: Saussuré yapisalciligina gore dilbirimcikle r
nedensiz fakat uzlasiya dayali sekilde bir araya gelerek gostereni olusturur.
Nedensiz sekilde bir araya gelen ses birimcikler bir toplum tarafindan uzlasiya
dayali olarak ifade alani kazandigi igin o topluma ait bireylerin zihninde
goésterilenin - canlandirdigr ortak anlam birimciklerle karsilasilir.  Mitlerin
yapisinda bulunan biling digi surecinde ayni sekilde isledigini sdylemek
mumkiandur. Mantikli bir nedene dayanmayan ancak basitce gdzler énline
serilen, ortak biling digini ortaya koyan bir durum s6z konusudur. “Mitlerin
olusumunu aragtimakta olan pek ¢ok antropolog, mitlerin, arkaik toplumlarin
eski ayinlerinden ortaya ¢iktigi diigtincesine ulasmislardir.” Fakat bu ayinlerin

olusumunda bulunan ana nedenleri netbir sekilde goéz 6nine sermek mimkun
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olmamaktadir. Mitsel motif iceren bir ritleli ya da gunlik yasama ait olayi
aciklamak igin “Tanri boyle istedi.” ya da “Atalarimiz boyle yaptl.” seklinde— ¢gok
da mantikli olmayan, basit— bir sebebin kullaniimasi s6z konusudur. Bu ritueli
gerceklestiren insanlar rituelin sebebini sorgulamak yerine ayinle ilgili olan bu
davranisin devamliligini saglamaya c¢aligir. Bu vasitayla mit gercek kilinacak ve
gegcerliligi korunacaktir. Tum bunlar bilingli bir eylemin degil kolektif bilingdisinin

insan zihninde yarattigi etkilerin diga yansimasi olarak gorultr.

Miti tek bir tanima sigdirmak elbette imkansizdir. Arastirmalara bakildiginda
mite farkl bakis acilarindan yaklasildigi, onu tanimlamaya calisirken belli
yonlerinin 6n plana ¢ikarildigi gorulmektedir. Farkl ekollere bagli aragtirmacilar,
mitin psikolojiyle olan iliskisi, gerceklik sorunu, zaman-mekan, tarihle olan
iligkisi, din, ayin ve ritiellerle olan iligkisi, kultur 6gesi olmasi, sanatla olan iligkisi
gibi pek ¢ok unsuru irdelemis ve miti farkli yonleriyle ele almistir. Batlin bu farkli
yonlere ragmen temel anlamiyla mit hakkinda sunlar belirtebiliriz: Zaman ve
mekani asarak insan zihninin sureglerinin diga yansimasi olarak kargimiza
¢ikan mit, insana ve insanin dogasina ait gercekligi simgeler vasitasiyla ortaya
koyar. Suarekliligini gerek hikayelerde gerekse insanin gunlik yasamina ait
olaylarda koruyan mit, bir toplumun kaltir Grtdnlerini sunarken aslinda evrensele
ulastinr. Cankld mitlerde bir topluma ait insanin degil varlik olarak insanin ele
alinmasi s6z konusudur. Cografyalari ve yasam tarzi farkli olan kultirlerde ayni
tiirden mitlere rastlaniimasi bu durumu kanitlayici niteliktedir. insanin iginde
bulundugu sartlar elbette birtakim farkliliklarin olusmasina yol agacaktir. Ancak
temelde var olan sey insan zihninin ayni sekilde islemesidir. insan, farkli
durumlar ve olaylar kargisinda benzerduygulara kapilmig ve bu duygularinsan
zihninin yaraticihdini ortaya gikarmistir. ilk ve kutsal olanin bilgisini sunan mit,
ritiellerle ya da gunluk yasamdaki birtakim olay ve durumlarla tekrar edilerek
devamlihgini korur, insani gelecege aktarir. Bir sekilde mitler, yaratilig oykulerini
anlatir. (Eliade 2001: 15-16) Mitler ritiellerle desteklenerek caglar 6tesinden

gunumuze kadar ulagmayi bagarmislardir.
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2.1.2. Mitlerin Kokenleri

Yapilan caligmalar incelendiginde mitin ne zaman ortaya ciktigini, ilk hangi
kUltdre ait oldugunu, ilk mitin ne oldugunu, nigin ortaya ¢iktigini kesin olarak
soylemenin mumkun olmadigi gorulur. Mitler insan zihnindeki sorularin cevabini
alabilmek igin en eski kulturel kodlardir. Ancak s6z konusu kodlar ¢cok karmasik
bir sekildedir. Bunun neticesinde arastirma yapanlar mite dair her kesimin
kabullenecegi tanimlar olugturmanin zorlugundan bahsederler. (Aydin,2009:1)
Mitlerin ortaya ¢ikisi, birtakim sebeplere baglansa da ¢ogunlugun uzerinde
durdugu mitlerin, ¢ogunlukla dini kaynakli oldugudur. Kainatta bir yaratic
arayigina giren insanoglu, mit araciigiyla amacina ulagmaya c¢alisir. Bagka
ifadeyle mit, bazi sorularkarsisinda zora disen insanoglunun, siginmak istedigi
liman gibi olmustur (Kaleli,1996: 16). Tanri arayigl da insan igin temel siginma

noktalarindan biri olmustur.

Mitolojileri inceleyen bir arastirmaci olan Bratton, mitleri konu edinirken ayni
bakis acgisini uygulamaktadir. Mitin realitesi, objektif hakikatten ¢ok pragmatik
fonksiyonundandir distinesindedir. Ona gore mit ampirik bir gercekten ziyade
psikolojik bir yardim vasitasi olmustur. (Bratton,1995:22) Butin milletlerin
mitolojileri vardir. Fakat saf mitoloji yoktur ve olamaz. Bunun nedeni mitlerin,
c¢aglar boyu nesiller arasinda aktarilmis olmasidir. Gégmen bir milletle,
savagslarla yogrulmus bir milletin mitolojisi ayni olamaz. Mitlerdeki tanr ve yari
tanri kahramanlar bulunduklar milletlerin tanrilari veya kahramanlari olarak

evlilik yapmiglar, soy turetmisler, degisimlere ve yeni yorumlara ugramiglardir
(Atan,2011:12). Bazi mitlerin ortak noktalar buralarda bulunur.

Grimm kardesler, bir ortak atadan tlureyen milletler icinde ortak yodnler
olabilecegini, karsilastirmali dilbilim yontemleriyle gostermistir. Calisma sonucu
mitoloji okulu! dogmustur. Grimmlerden sonra Miller, Schwarz, Teodor
Bonofey, Veselovsky ve diger arastirmacilar mitolojilerin kaynaklari hakkinda
farkh fikirler sergilemiglerdir. S0z gelimi Max Muller, mitlerle beraber Bati dilleri

ve edebiyatinin Sanskritceden ve Hindistan’dan turedigini ileri sturer. Aryan

1 Grimm Kardegslerin, masallarin kékeninin Hint-Avrupa mitlerinin icinde oldugunu ve masallarin mitlerin
pargalanmis sekilleri olduklarini sdylemeleri mitoloji okulunun temelini olusturur. (Glinay, 1975:321).
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teorisi ve GlUnes mitlerini ortaya atar (Yaman,2021:17/18). Cassier ise ortaya
atlan mit kuramlarinin, tek tarafli oldugunu ve uygunsuz buldugunu belirtir.
Mitlerin ortaya cikisinin 6zeti ve kdokeni ile ilgili teoremlerin gesitli olmasi
sebebiyle alacali gérunum arz ettigini soyler. Mitin kdkeninin bazen somut
durumlar ve deneyimlerle, bazen de rliya olgusunda ve ¢ogunlukla tabiat
olaylarinin izlenmesinde oldugunu sodyler (Cassier, 2018: 17). Her ekol, kendi
sinirlan c¢ergevesinde mitin ilk olarak nasil ortaya ¢iktigini belirlemeye caligir.
Pek ¢ok antropolog, mitin ilkellerin en eski ayinlerinden ¢iktigi disuncesindedir.
Schwarz ise ilkellerin kendi zayif ve karmasik distincelerini desteklemek igin
hayalci ve tuhaf hikayelere basvurduklar tezini ¢urutur (Schwarz, 1997:287).
Campbell’e gore ise mit, 6lim korkusu, dinya tecribesi, toplumun tecrtibesi,
toplum icinde Uretilmis isaretlerin izleri ve ortak bilingcaltindaki kalitsal

arketiplerin bir rinu olarak varlik kazanir.

ik mitlerin nasil olustugunu bir nebze olsun belirleyebilmek igin insan yasamina
bakmakta yarar vardir. Cinkl insan, dinyaya geldiginden beri dncelikle
nesnelerle bir arada var olmaya c¢aligir. Hayatta kalabilme sertveninde
varliklarin ne oldugunu, nasil ve neden ortaya ¢iktigini irdeleyen insan, duygu
ya da guduleriyle hayati anlayabilme, kendini bu hayatta konumlandirabilme ve
kendi degerlerini belirleyebilme gabasi icine girer. insan icin bir tehdit unsuru
olusturan yasamda guvenli olarak yasayabilmek igin disunce ve inang sistemini
olusturma ihtiyacini hisseder. insan bu sistemi olustururken her zaman bilingli
degildir. Ozellikle bu ihtiyagla insan, tehlikelerle dolu evreni anlamlandirmaya
dogru ritlele, buyuye bazen de tabuya donudstirda. Bu dusuncelerle
hareketlerini sekillendirmekte inanca ve blylye dayanmaya basladi. Boylece
insanoglu, inanglan ve tecribeleri 1s1dinda yaratici eylemlerde bulunarak

sembolik dizileri meydana ¢ikarmis olur.

insanoglu, énce kendinden alinan hayat igin éteki diinyaya dair inanislar
gelistirmistir. Bdylece inanglariyla iligkili mitlerini ortaya gikarmis olur. insanlar
Olulerini topraga atip ana rahmindeki sekliyle gomerek 6liume karsi bir savas

acmis gibi oldular. Bu yeni bir hayat ifade etmektedir. Tag Devri’'nin sonlarina
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dogru buzullarin erimesi hizi artmig, insan yagsam bigimini yeniden bu degisime

uyarlamak zorunda kalmisti.

Bilinmeyeni bilinen sekle donustirmek eskiden beri insanlarin savunma silahlari
olmustur. Bazi 6zelliklerinden dolayi digil kimlik vererek doga ana dedikleri
tanncalarini  Gretmislerdir. Hissettikleri korkuyu gidermede bu da yeterli
gelmemistir. Bununla birlikte olumu simgeleyen av sahneleri magara
duvarlarina gizildi. Bunlar, ilk mitleri olusturmasi bakimindan énemlidir. Bu
sahnelerin en eski yazil 6rnegi, MO 3. binyilda Gilgamig metinlerinde yer alir.
Gilgamis ve Endiku’nun, Tanrica inanna’nin génderdigi Gékboga ve Hunbaba
ile verdigi mucadele tarihte ilk yazili mit olarak kabul edilebilir.

Max Muller, mitin yani sdylencenin kokenini dildeki belirsizlige bor¢lu oldugunu
ve dusltnsel besinini her zaman bu belirsizlikten sagladigini iddia eder. Ona
gére, mitler yani soylenceler, nedenleri konusma yeteneginde aranmasi
gereken bir tir distnsel hastaliktir. Clunku dil, yapisi geredi egretilemelere
dayanir. Nesneleri dogrudan degil, dolayl ve belirsiz gekilde betimlemeye
calisir. Soylencelerde sembolik bir Gst dil olarak kabul edildigine gore asil
kaynagini dildeki bu belirsizlikten almaktadir. Bu belirsizlige ragmen 6zellikle
arkaik toplumlarda dilin, kelimenin kutsal ve dinamik bir gice sahip olmasi da
dikkate degerdir. Yuhanna incilinin ‘logos’u da dahil olmak lzere genellikle
‘kelime’yi temsil eden Kitab-1 Mukaddes’in terimleri, kdkenlerini, kelimenin
blatindyle yaratici glictn bir 6gesi olarak kabul edildigi dilin metaforik evresinde
bulur. Tekvin kitabi 1:4’teki “Tann ‘Isik olsun’ dedi ve 1sik oldu.” cimlesinin ifade
ettigi anlam, kelimenin esyay! varlik alemine gikaran yaratici vasita oldugudur.
Onlara gore kelimenin telaffuz edilmesiyle potansiyel bir sihirglicu elde edilmisg
olur. Higbir sey blyuli s6zclge karsi duramaz. Bu durumda ilkel toplumlarin
ayinden bekledigi seyin buyu yoluyla dogayi etkilemek ve onu denetimi altinda
tutmak istegi dustincesi oldugu soOylenebilir. Ancak zaman igerisinde insan,
sihirle dogaya hukmedemeyecegini anlamis ve logosu yani yasal bir dizeni,

kanunu onceleyen s6zu On plana ¢gikarmaya baglamistir.

isa’dan dénce altinci yiizyilda insanhgin déniisimi olan bir olgu ortaya ciktr:

insanlik tarihinde ilk kez, spekulatif dusliince yagsama gegirildi dnceleri dogausti
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nedenlere atfedilmis olaylarin dogadaki agiklamalari aranmaya baslandi. Bilim
ve felsefenin ortaya c¢ikisi olarak kabul edilen bu zaman dilimi, mitlerin yok
olmaya yuz tuttugunu gostermez. Aksine bu durum mitin de sistematigini gozler
onune sermede buyuk 6nemtagir. Cunku nihayetinde mitoloji, mitleri sistemli bir
sekilde bilim olarak ele alir. Her ekol, mitlerin kdkenini ortaya koymak amaciyla
kendine has birtavir takinmistir.

Meteorolojist yorumcular mitin asli olarak rlizgan, havaylr ve gokyuzunin
renklerini goruyorlardi. Bu dogaci ekol, miti simgesel, dogaci ve kurmaca bir sey
olarak gormektedir. Tarih¢i ekol ise mitlerde yani kutsal dykulerde gegcmise
iliskin gergek bir tarihsel bilgi gérmektedir. Onlara gére mitler, bize tarihe ait
bilgiyi sunmaktadir. Bunun yani sira psikolog Wundtlar, sosyolog Hubert,
Durkheim ve Mauss ve Harrison Jane, antropolog Crowley mit ve ayin yani
toplumsal yapi normlariyla kutsal gelenek arasindaki iligkiyi dile getirdiler.
Psikanalistler ise mitin insanin bir gindiz disu oldugunu soyledikten sonra
mitin kdkenini anlayabilmek igin ancak bilingaltinin karanlik derinliklerine inmek
gerektigini savundular. Bir mitin bagka bir cografyada da ayni sekilde ya da ¢ok
az farkhlik gostererek ortaya ¢ikmasini psikanalistlerin bu gorusuyle agiklamak
mumkin olacaktir. Kulturler arasi etkilesimin elbette payi vardir; ancak bu
durum daha ¢ok insanin biling suregleriyle ilgilidir. Doga kargisinda insan ayni
biling stireglerinden geger. Olimle ve bir bagka diinyanin varligiyla ilgiliinanglar,

kahraman mitoslarinin yapisindaki benzerlik bunu ispatlar niteliktedir.

Mitlerin kdkeninin ne oldugunu anlayabilmek i¢in salt olarak tek bir ekolle yola
cikmak ¢ok da dogru olmayacaktir. Onun kokeni aslinda tum bu ekollerin
goruslerini kapsayacak kadar genis ve derin bir alana sahiptir. Matematik
terminolojisiyle ifade etmek gerekirse mit, evrensel kiimeyi ifade eder ve her
ekolu evrensel kiime icerisinde birer alt kime olarak bulunmaktadir. ilk mitlerin
ne zaman ortaya ¢iktigi tam olarak belirlenemese de Yunan mitosunun yazina
vurulmasinin Homeros ve Hesiodos’la bagladigi sdylenebilir. Heredot’a gore,
tanri soylarini ele alip tanrilara ad veren, onlarin gesitli 6zelliklerini tanimlayan,
onlara dair efsaneleri anlatan Hesiodos ve Homeros’tur. Yazin turleri gogaldikga

mitler de zenginlesir, yeni yorumlar kazanir. Mitolojik eserler hakkindaki
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calismalar Avrupa sahasinda XVII. YUzyildan itibaren Vico'nun Yeni Bilim

(Scienza Nuova) eserini yazmasiyla baglar.

2.1.3. Mitlerin islevleri

Bu bolumde mitin islevi ortaya koyulmaya caligilacaktir. Mitolojinin genig bir
alana sahip olmasi onun tanimini yapmayi zorlastirdigi gibi islevlerini de tek tek
tespit etmeyi imkansiz kilar. Kendine 6zgu gorus ve anlam gergevesine sahip
her sistematigin i¢ yapisina bakildiginda bunlarin mitolojiden beslendigini
gormek mumkundur. Sanat, bilim ve kulturel faaliyetlerin hepsinin kaynaginin
mitik dizlemde anlamlandirilabilecegi gibi bunlarin farkli seviyelerde de olsa
mitolojiyle iligki icinde oldugu da s6ylenebilir. insanlarin kolektif hayal giiglerinin
mitleri yarattigini disinen Harari, kutsal kitaptaki yaratilis mitinden Aborjinlerin
Dreamtime mitlerine hatta modern milletlerin mitlerine varincaya kadar
olusturulan ortak mitlerin ‘Sapiens’ tlrine, grup halinde esnek is birlikleri
kurabilme becerisini kazandirdigini ifade eder. (Harari,2015:37-38) Aslinda
burada karsilikli bir fonksiyondan bahsetmek miimkiindir. Ornegin, bir mitoloji
¢ok miktarda kahramanlik ve geleneksel tarih ihtiva ederken ayni zamanda da
tarih olarak adlandiracagimiz seyin gelismesine de yataklik eder. Mitleri ele
almak demek insani ele almak demektir. Mitolojiler, insanoglunun asirlar
oncesinde hislerini, distinduklerini, duymus olduklarini ifade eder. Dogayla
iligskisini azaltan c¢agdas insanlardan koparak, dodanin kucaginda var olan
insanlara ulasabiliriz. (Hamilton, 2016:5) Mitler sayesinde yasam tarziyla,
disunce ve hayal gucuyle, evrende tasidigi ve evrene yltkledigi anlamla tam
olarak insan ve onun i¢ dunyasi kavranmaktadir. Tum gelisme, dogadaki
seylerin nasil ve neden var olduklari, evrenin kdkenleri tarzinda pek ¢ok seyi

aciklayabilmek mitler sayesinde olmustur.

Mitler, uzun asirlardir yalnizca yaradilisin 6yktsunu degil, ayni zamanda savas,
ask, tutku, sadakat, kiskanclik ve trajedileri tanr olarak kabul edilenlerin, guglt
kahramanlarin ve canavarlarin anlatilariyla aktarirlar. (Sears, 2020:7) Ote
yandan bu soylenceler sadece insanlarin tanrilarini aktarmakla kalmaz. Cunku

insan, bilinmeyenlere anlam yuklerken kendi hayal dunyasini, inan¢ sistemini,
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dogasini ortaya koyar ve bdylece kendi biling yapisini sergilemis olur.
Campbell, mitolojinin dnemli islevlerinden birinin bilincin uyanmasi sayesinde
evrenin buyuk bir sir olarak butlincul bir sekilde kabullenilmesi oldugunu dile
getirir. Mitler sayesinde insanin doga karsisinda kazandidi bu mitik bilince
ulasilmis olunur. Bu biling yapisini kavramamizda mitlerin bir kdpru vazifesi
kurmasini, mitlerin en temel islevi olarak degerlendirmek yanlig olmayacaktir.
Mitleri, insanlarin gelismemis zamanlarindaki gli¢gsiiz beyinlerinin yansimalari
seklinde addedenlere pek siddetli itiraz eden Fromm, masallar ve mitlerin
sembolik bir dil araciligiyla gegcmisteki zamanlarin 6zdeyisleri ve bilgelikleri gibi
oldugunu dusundr (Fromm,1992:7). Mitler, sirlarin ve gizemlerin anlasiimasiigin
olusturulmus anlatilar seklinde tanimlanmadiginda, islevlerini kaybeder ve
muglaklasir. Boylece siradan bir efsaneye ya da masala dontusmus olur
(Eliade,2017:15). Bu bakimdan mitlere kutsal éykuler olarak bakmak gerekir.

Mitolojik kultirin koktenci temeli olan mit, antik ¢aglardan beri toplumlarda
hakim olan kulturel bir sekil olmasi hasebiyle, uygarliklarin kultirel temelini
olusturmaktadir. Miti olmayan bir medeniyetin dustinulmesi, mitolojisi olmayan
bir toplumun tahayyul edilmesi onu tim degerlerden mahrum etmek manasina
gelmektedir (Beydili,2015:372). Butun bu anlayiglara ve goruslere ragmen bizim
ulkemizde mitolojiye gereken deger verilmemis olsa da mitoloji, Bati toplumlar
icin cok dnemli bir yere sahiptir. Hatta Bati uygarligini temellendiren hamur ve
maya oldugu soylense yeridir (Atan,2011:13). Batili arastirmacilar mitolojiye bu
bakimdan yaklasarak arastirmalarini derinlestirmiglerdir.

Mitler fikri ve sanatsal olarak degerlidirler. Tarihe 1sik tutar bazi bilim alanlarina
kaynaklik teskil ederler. Ornegin, psikoloji biliminde bazi deyimler klasik
mitolojiden kaynaklanir. S6z gelimi kendini begenme olarak bilinen narsisizm
kisilik bozuklugu, "Akhilleus, Agamemnon ve Diger Onemli Kahramanlar"
mitindeki Narcissus'tan gelmektedir. Psikanaliz insanlarin iki yaklagimi oldugunu
ortaya koyar, bunlardan biri hayatla, digeri 6lumle ilgilidir; bu yaklasimlar kimi
zaman Eros i¢cgldusl (hayat) ve Thanatos icgtidisu (6lim) olarak isimlendirilir.
(Sears, 2020:244) Bu terimler Freud tarafindan kullaniimistir. Freud "Akhilleus,

Agamemnon ve Diger Onemli Kahramanlar" mitinde Oidipus anlatisindan
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kaynak alinan komplekse Oidipus terimini kullanmigtir. Mite gére kadhin Oedipus
tarafindan babasinin dldurulip kendi annesi ile evlenecegi kehanetinde bulunur.
Freud babaya duyulan kiskanglik hislerinin ve anneye karsi duyulan askin
cocuklarda gozlemlenebilecegine inanmistir (Sears,2020:245). Bu dusunce
psikanalizde onemli bir yer teskil etmigtir. Mesela, spor dunyasinda da klasik
mitolojiden alintilara rastlanir. Eski Yunanistan'da baslayan Olimpiyat oyunlan
bunun en belirgin érnegidir. Spor ayakkabilarinin Gnli markasi Nike Yunan
zafer tanrigasinin adidir. Maraton sézcugunun kaynagi ise Atinali bir haberci
olan Pheidippides'in sdylencesidir. Maraton Savasi sirasinda Atinalibir haberci
olan Pheidippides Atina'dan Sparta'ya kadar kosarak Spartalilari istilaya karsi
direnen Atinalilara katiilmaya davet etti. Din ve Fenomoloji adli galismada Tacou
mitlerin, icinde bulundugu toplum icin gosterge bicimselligini belirterek mitlerin
sembol dili oldugunu ve bu sembol dilinin gozumlenebilmesinin kutsalliginin ve
toplumlarin ortak bilincini var eden numuneler oldugunun kabullenilmesiyle
imkan buldugunu belirtir (Tacou, 2000:16-20). Modern dinyada bile mitlerden
esintiler en ummadigimiz yerde kargimiza gikabilir. Ornegin bilgisayar alaninda
karsiniza gikar. Genelde bir Truva ati -tipki Truva'nin yenilmesine yol acan at
gibi- c¢ekici goérinen ama aslinda tehdit olusturan bir seydir. Bilgisayar
ortaminda (¢odu kez kisaca Truvall denilen) bir Truva ati, faydali ve masum
gorunusune karsin bilgisayariniza izinsiz girilmesini saglayan bir programdir
(Sears,2020:246). Orneklerde de goriildiigu gibi mitler, hig umulmadik sekillerde

karsimiza cikabilir.

Antik Yunan ve Roma halklari i¢in mitlerin ¢cok sayida amaci vardi. Din de
bunlar arasinda ilk sirada gelen amacti. Stoacilar alegorik ifadelerin analizine
dayali olarak basit bir mit ¢ozimleme araci veya bilimi de gelistirdiler. Bu
anlayisa gore, Logos kavraminin yanlis anlasiimasi ile olusan Yunan tanrilari
gercekte analize muhta¢g sembolik degerlere sahipti (Demirci,2002:16). Buna
go6re mitler zamanla dine donusmustl. Zaten mitin temel unsurlarindan biri dini
agidan 6nemli olmasidir. Klasik kultirlerde mitlerin dini inaniglarn agikladigi ve
dini ayinleri dogruladigi vurgulanir. Mitolojinin bu kutsallik unsuru Antik Yunan
ve Roma halklarinin davraniglarini da buyuk oOlgude etkiledigi sOylenmistir.

(Conner,2016:4) Banarli da bu konuya deginmistir. Tarihi olarak mitlerin degeri
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sundandir ki, bir halkin millet olmasi tarihi devirlerin ilk ¢aglari zamanlarinda
gerceklesmistir. Bu milletlerin varhgi, tarihin dncesindeki zamanlara dayanir. En
eski milletlerin tarihi baglangiglarini kestirmek ¢ogunlukla mimkin olmaz. Mitler
ve destanlar, tarihi olarak ¢ok eski zamanlara dayanan uluslarin en eski
devirlerini bazi mitik anlatilar seklinde aktarirlar. Bu menkibeler hakikat olmasa,
gerceklere uymasa da milletin mazisi ile ilgili dustncelerini ifade etmesi
dolayisiyla énemlidirler. Mitlerin sanat ve fikir hayatina kaynak olmasi da ¢ok
buyluk 6nemteskil eder (Banarl,1983:2).

Northrop Frye, mitin iki yoninutn bulundugunu ve bunlarin baki oldugunu dile
getirir. Bunlardan birisi, miti yazina baglayan hikaye yapisidir. Digeri ise insana,
insandan yola ¢ikarak evren ve topluma ait bilgiyi sunan sosyal fonksiyonudur.
Her iki yonu de ele alindiginda bunlarin temelinde insanin imgelem dunyasina
ve inanma istegine bagli olarak tezahUreden yaraticiligin yer aldigi1 soylenebilir.
Burada iki noktaya deginmekte yarar vardir. Acaba insanin yaraticiligi mi miti
olusturur, yoksa mit mi insani yaratici kilar? Bilindigi Gzere mit, insanin zihin
faaliyetlerinin bir Grnudur yani mit insanin yaraticiligi sayesinde elde edilmig
olur. Ancak su da vurgulanmasi gereken bir gergektir ki mit, yaratma eylemine
zemin hazirlamasi bakimindan da éneme sahiptir. insanin bu yaratma eylemini
periyodik bir devinim icinde gerceklestirmesini saglar. Strekli olarak bu eyleme
dahil olan insan, yeni yaratmalarinda kaynagini hep mitten alacaktir. Bunun
yani sira mit insana, onun baslangi¢c zamanina ait var olma surecini de
ogretmesi bakimindan 6nemlidir. Bu var olma sureciyle ilgili olarak gerek kutsal
kitaplarda gerekse mitler icinde c¢esgitli varyantlarin yer almasini insanin
yaraticiligiyla agiklamak mumkindur. Kisaca ifade etmek gerekirse mit gerek
yazin alaninda gerekse yasama alaninda insanin yaratici yanini ortaya koyar.

Insani kavramaya 6nemli bir katki saglar.

insanin imgelem diinyasini aciga ¢ikaran mit, ayn1 zamanda ritiieller ve insani
etkinliklerin ornekler teskil edecek modelini de agiga ¢ikarmasi bakimindan
dnemli bir fonksiyona sahiptir. insana kutsal ve anlamli sayilan bu eylemlerin
nasil yapilacaginin, sonugclarinin bilgisini verir. Bu bilgiye sahip olan ve rituelleri

gerceklestirecek olan insan, kendisini mit sayesinde glivende hisseder. Clnku
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bir eylemi ilk defa gergeklestirmekle dnceki insanlarin deneyimini ortaya koyan
bir sOylenceye dayanarak gerceklestirmek arasinda fark vardir. Mit, sadece bu
eylemlere degil insanin gevresinde var olan her turli nesneye, duruma da
aciklik getirmeye calisir. Bu da durumlara ve eylemlere bir deger yukler. Mit
aciklama islevinin yani sira bir de insanlara yasamla ilgili bir takim pratik
kurallari 6greten, ahlak kurallarini belirleyerek sosyal yasami duzenleyen

onemli birigleve sahiptir.

Bireyin, tarih ve cografyayla sekillenmis olan yasadidi toplum iginde ihtiyaglar
dogrultusunda bigimlendirilmesini gergeklestirir. Boylece bireyin varligiyla
batunlik arasinda uyum saglanir. Birey sadece kendisiyle degil, kultirta ve
evreniyle, her seyin o6tesinde bulunan ve i¢ dinginligini yakaladigi sonsuz
gizemle uyum iginde yasar. Bu uyum, kiginin yasadigi toplumdaki rolinu
belirlemesi agisindan oldukg¢a onemlidir. Mitler, zengin bir imgelem dunyasina
sahip olan insanin toplum igindeki yerini belirledigi gibi onu birinan ¢ sisteminin
cemberine de dahil eder. Soyun kutsal 6gretisi olan mitoloji 6zellikle ilkel insana
yasam karsisinda yardimci olur, onun kulturel mirasiyla basa ¢ikmasini olanakli
kilar. Boylece, bu kutsal 6gretinin devamliligi saglanmis olur.

Dinya ve onun uzerindeki hayatin korunmasi Ozellikle kelimenin sihrinde,
birtakim giicleri cagristiran mitlerin gliciinde, ‘mythos ve fabulada’ yatar. insan
yasamina dair normlari belirleyen ve onlarin devamliigini saglayan mitler,
yazinda s6zlii ve yazil olarak iki sekilde ortaya cikar. ister sdzlii olsun ister
yazili, mitoloji insanin gekillendirdigi dunyaya aitduzeni kendine has kurgusuyla
g6zler 6ntne serer. Northop Frye miti yazina baglayan bu hikdye yapisina
dikkat gekmistir. iste bu sekilde yazin mitlerin bu hikaye yapisindan, insanlar
icin Urettigi anlamdan beslenir. Aslinda yazinla mit arasinda gift yonli bir
fonksiyondan bahsetmek mumkundur (Frye:2015). Mit, yazina ciddi bir oranda
kaynaklik ederken, yazin da mitin aktariimasi bakimindan ona hizmet eder.
Yazin sayesinde insanoglunun basindan gegen hertirli hadise ve durum canli

tutulmus olur, mitler gtincellestirilmig sekilde bir nesilden digerine aktarilir.
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2.1.4. Mitlerin Siniflandiriimasi

Kozmik evrenin, tanrilarin, olaylarin bluylk kahramanlarnn hikayeleri farkli
kaltarlerde mitler tarafindan anlatilagelmigstir. Mitler, asirlar 6nce anlatimaya
baslanan ve asla unutulmayan dykiilerdir. insanlara zevk veren bu dykiiler her
insanin ve ¢cagin sempati, arzu ve hayranhigini kazanir. Bu dykulerin 6lumsuiz
oldugu soylenir. (Baldwin,2011:7) Bu éykulerde, insanlarin varolusu, tanrilar ve
kutsal varliklarin dogasi, 6lumun ardinda ne olacagi, evrenin sonu ve bu sonun
zamani gibi temelde derin konular iglenir. S6zlu kiltire dayandigindan dolayi
mitler yazilmamiglardir. Mitlerin, defalarca anlatimalarindan dolayl pek ¢ok
varyasyonu turetilmistir. Hatta tann isimleri bile kabileden kabileye degisiklik
gOstermis ve bazen de anlatidaki olaylar baska grupta farkl bir sekilde rivayet
edilebilmigtir. Bir mitin yazili sekilleri bile anlatimlann ¢esitliligini iyice
cogaltabilir. (Wilkinson,2010:6) Mitleri, Malinowski kdken mitleri, 6lim ve
yasama dair mitler ve buyuye iligkin mitler olmak Uzere kategorize etmistir.
(Malinowski: 1998,116-157) Cobanoglu ise mitleri alt gruplara ayirmistir. Temel
grup olarak ‘Koken ve yaratilig mitleri’ ve ‘Eskatoloji mitleri’ seklinde bir ayrima
gidilmig, daha sonra koken ve yaratilis mitleri alt gruplara ayriimistir. Bunlar;
‘Etiyoloji mitleri’, “Teogoni mitleri’, ‘Kozmogoni mitleri’, “Totem mitleri’ “Takvim
mitleri’, ‘Kahramanlik mitleri’, ‘ve ‘Antropogoni mitleri’ olmak Utzere yedi alt
gruptur.? Bu kategori uygulamasi daha genellemei olmustur.

Bazi yazarlar, mitleri Kdken ve vyaratilis mitleri; kozmogoni, teogoni,
antropogoni, totem ve kahramanlik, etiyoloji, takvim ve rituel mitleri olarak
siniflandirmistir. Konularn bakimindan mitler, sdyle de siniflandinimaktadir:
Evrenin olusum seklini anlatan kozmogonik mitler, tanri veya tanrilarin ortaya
cikisini anlatan teogonik mitler, insanlarin yaratiimalarini anlatan antropogonik
mitler, dinyanin ve insanin gelecegini anlatan eskatolojik mitler seklinde
kisimlara ayrilmaktadir. (Oguz, Ekici vd.,2014: 140)

2 Cobanoglu, vd. Tiirk Edebiyatinin Mitolojik Kaynaklari; Anadolu Universitesi Yay. 2011;.6-7
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2.2. KOKEN VE YARATILIS MITLERI

Mitolojinin, genel olarak insanoglunun bilinmeyeni aciklama ve betimleme
cabasindan dogdugu soylenebilir. Bunailiskin Yigit'in de belirttigi gibi: “Soylence
veya mit (Myth), insanoglunun Evren’de daha énce var oldugunu sandigi canli
ve cansiz, tum cevresini ilgilendiren olaylarin; kaynaklarini, nedenlerini ve
Ozelliklerini, Tannsal kaliplar icinde aciklayan anlati tGraduar.” (Yigit, 2017:12).
Evrenin,insanin ve diger tum varliklarin yaratiligi ile ilgili ginUmuzdeki bilgilerin
neredeyse tamami, mitolojik anlatilar, dini kaynaklar, arkeolojik kazilar ve
edebiyat sdylenceleridir. Sonsuz c¢esitlemeleri varmis gibi gorinen
mitler arasinda ortak temalar bulunur.

Hemen hemen tim mitler dnce bir soruyla baglar: ‘Dinya nasil var oldu?’ Cevap
olarak genelde gizemlerdeki tanri, kendini var olugsa adamis yaratici oldugu
sdylenir. S6z gelimi bir Buryat mitinde en eski zamanlarda sadece engin bir su
ve blyuk bir kaplumbaga vardi. Yaratici kaplumbagayi ters dondurdu,
kaplumbaganin karninda yeryuzunu var etti. (Harva,2014:46). Altay Turklerinin
yaratiis mitine gére Tanrn Ulgen, yeryliziinii alti giin iginde yaratti ve Altin
Dag’daki tahtina oturarak dinlenmeye ¢ekildi (Coruhlu,2017: 162).

Birgok sdylencede yaratici gogunlukla kozmik bir yumurtayla karsi kargiyadir.
S6z gelimi Cinlerin yaradilis mitine gére ‘Pan Gu’ adindaki tanri, gékyuzinu ve
karalari, bu sekildeki dev yumurtay! kirmak suretiyle var etmigtir. Yaratici, kimi
zamanda karalari, Amerikan Yerlilerinin mitlerinde sik¢a rastlanan Yerylzu
Dalgici gibi, ilk okyanuslarin derinliklerinden c¢ekip g¢ikarmak zorunda kalir.
Baska bir mitte ise diinya bir erkek ve bir disi yaraticinin délidur. Sira insanlara
genellikle daha sonra gelir. Bunlar ya kilden yogrulmuslar ya da tahtadan
yontulmuslardir. Uygurlardaki bir mite gére Bogu Kagan’la doért kardesi iki agac
arasinda dunyaya gelmistir (Yund,1947:53). Agactan tireme oldugu gibi kilden
ve camurdan tireme olayi da siklikla anlatilir.

Tipki  heykeltiraglar gibi tanrilarda siklikla hatali baslangiglar yaparlar
Meksika'dan Yunanistan'a kadar pek cok mit, insanlar hakkinda sadece
sonuncusu dogru olan U¢ versiyonu anlatir. Bazisinda ilk insanlar mitte

erkektirler ve onlar olmeye basladiklarinda tanrlar kadinlar insanlar
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¢ogalabilsinler diye yaratmigtir (Wilkinson,2010:7). Bu tarz inanglar bazi dini
anlatilar icin de sbéz konusudur. Sézgelimi ilk insan olarak bilinen Adem
peygamber butin dinlerde ortak bir nokta olarak goze ¢carpmaktadir. Bir muddet
tek basina yasadiktan sonra yanina bir es yaratimig ve onunla beraber
yasamistir. insan neslinin cogalmasi da bundan sonra gerceklesmistir.
Paradoksal bir bicimde insanlik tarihi gittikce bilimsel verilerle kendi varlik
alanint anlamlandirmaya calisirken, bilim ve teknolojinin gelip tikandigi ve
'sozel' verilere itimat eder duruma geldigi manidar bir sonug ile karsi kargiyayiz.
insanin o bilinmeyen gizemli yaratilis tarihi ancak tarihin, arkeolojinin tozlu
raflarinda bulunuyor. ilk yaratilistan bahseden kaynaklar birbirinden beslendigi
gibi, birbiri icine ge¢mis benzerliklerle ya da c¢ok farkli versiyonlarla modern
insanin merakini gidermektedir.

Koken mitlerine baktigimizda bunlarin doérde aynldigint soyleyebiliriz.
Kozmogonik mitler evrenin yaratiligi ile ilgili mitleri icerirken, antropogonik mitler
insanin yaratiligi, ilk insanlailgili mitleri kapsar. Teogonik mitler ise asil itibariyle
evreni ve insaniyaratan var edici sebebe yonelerek bu sebebin yaratilisina yani
tann ya da tannlar fikrinin ilk olusum nivesine odaklanir. Kozmogoni mitleri ile
koken mitleri aslinda birbiriyle ilinti icindedir. Kozmogonik mitler, diinyanin
modelini hazirlarken, bu olusumda tamamlanmasi gereken igler de vardir. ilk
olugsumdan sonra varliklarin birbiri ile iligkili olmasi duzenin yurimesi igin diger
canli ve cansiz varliklarin da ortaya c¢ikmasi gerekir. Koken mitlerinde,
kozmogonik mitlerle baslayan ilk merhale tamamlanmaya dogru gider. Nitekim
koken miti, birgok durumda, kozmogonik yaratim ile baglar.

Milletlerin tarihleri, yasayislari, distinusleri ve inanislar arastirilirken destan,
menkibe, efsane ve mit gibi s6zlU veriler yeri geldiginde tarihi vesikalardan
onemli hale gelebilir. Cinku tarihi belgelerin yazmadigi savas ve gog¢ gibi bazi
durumlardan dolayl kaybolan bazi bilgilerin s6zlG halleri bu sekilde ortaya
¢ikmig olur. Bu veriler yalniz tarihin eksikliklerini doldurmakla kalmaz, toplumsal
psikolojinin uzamlarini guinimuze tasirlar. Bu bakimdan mitler de énem arz
eder. Ancak tarihi bilgiler gibi kesinlik arz etmedigi i¢cin ¢ogu arastirmaci

tarafindan gereken 6nemi ve ilgiyi kaanamamigtir.
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2.2.1 Kozmogoni Mitleri

Mitolojik bilgiler verilirken bazi unsurlarin hem kozmogoni hem teogoni hem de
antropogoni mitlerinden 6zellikler tagidigi goralir. Ornegin dag kilti Gglyle de
benzesen 6zelliklere sahiptir. Dagin bir ruhunun olmasi teogonik, yine dagin
dinyanin ekseni olmasi kozmogonik, insanlarin dagda ya da dagin igindeki bir
magarada veya dagin eteklerinde var olmalari ise antropogonik nitelikler tasir.
Bu yonu ile mitleri siniflamanin zorlugu gozler 6nune serilir. (Yonar, 2015:37)
Mitlerin yayilliminda dncelik her zaman kozmogoni mitlerine aittir. Mitler onu
dusunen topluluklarla birlikte her zaman gé¢ ortaminda bulunmuslardir. Bundan
dolayl mitlerin kokenini arastirmak olduk¢a zordur. Bu acidan kozmogoni
mitlerinin tarihi ve cografi tasnifini yapmak neredeyse imkansizdir. Sumer
kozmogonisi, ibrani kozmogonisini etkilemis, Misir kozmogonisi de Yunan
mitlerini etkilemistir. Hindistan kozmogonisiyse batiya ve doguya ulasmistir
(Demirci,1995:14). Bu sekilde farkli cografyalarda yayilmigtir.

Kozmogoni mitlerine gelirsek, dinyanin yaratilisini konu alan mitlere kozmogoni
mitleri adi verilmektedir. Yaratici bir tanr vasitasiyla olsun ya da olmasin genel
olarak, evrenin ve insanin kokenine dair bir ‘baglangi¢’ miti olmamasi
dusunulemez (Pettazzoni ve Rose,1954:28). Bu durumda mitlerin yapisina gore
(inillotempore) daha énceden var olan bir maddeden yaratilir. Ornegin, antik
Misir (Eliade,2003:111-113), Mezopotamya (Eliade,2003:79) ve Polinezya'nin
yazisiz halklarinin mitlerinde (Eliade, 2005:483) bu ilk madde sudur. Ayrica,
Hint Veda kaltirinde de ilk madde olarak kozmik su gorunir ve yaratilis bu
suyun tanrn Hiranyagarbha tarafindan dollenmesiyle baslar ve ilk olarak Ates
tannsi Agni dogar (Rig Veda: X, 121:1, 6-7)3. Genel olarak kdken mitlerinde
aktarilan o ilk anlarda her sey kaos halindedir ve vyaratilis; aslinda bu
karmasanin dizene, belirsizligin agikliga, yani kaosun kozmosa donusmesi
fikrinden ibarettir. (Eliade,1959:18) insanhi§in ortaya cikardigi, kurguladigiya da
eyleme dokerek onu bir ritiel haline getirdigi mitlere bakildiginda bu mitlerde
kozmogoni mitlerinin az ya da ¢ok oranda yer aldigini goruriz. Kozmogoninin

sOylence ve ritiellerde ana model olarak yer almasini, yaratma eyleminin ilk ve

3 Kizil, ‘RigVeda, Tanri Avesta Panteondaki Benzerlikleri’, Marife dergisi, 2013.29-52.
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kutsal olmasina baglamak mimkinddr. Tann tarafindan yaratlan didnya
insanlarigin kutsaldir, bir anlamtasir ve insanlarin gergeklestirdigi hereylem bu
kutsallikla kusatiimalidir. Bdylece ilk 6rnegin yinelenmesi saglanmis olur. Mitler
nasil siniflandinlirsa siniflandinisin her defasinda kozmogoni mitinin bir
parcasiyla karsi kargiya kalinir. DUnyanin sonunu ele alan bir mitte bile
kozmogoni so6z konusudur.

Eskatolojide mutlak bir sondan bahsetmek mumkun degildir. Bu sondan sonra
kozmogoniyi tekrarlayacak yeni bir baslangic bulunmaktadir. Bu sebeple
mitlerde zaman ve mekanin kaybolmasi ve sureklilik gibi unsurlar dikkat ¢ceker.
Kozmogoni baglangi¢c zamanina ait mitlere bakildiginda her son yeni bir dogusu
beraberinde getirir. Bu da insana rahatlama hissi verir. Parsifal ve Balikgi Kral
efsanesi merkez simgeciligini ve kozmik yagsamin yinelenebilir olmasini ortaya
koymasi bakimindan dikkate degerdir. Bir Avrupa efsanesi olan Parsifal ve
Balik¢i Kralda, Graal esrarina sahip olan yash kralin esrarli hastalig
anlatilmaktadir. Kral ile birlikte tabiattaki her seyin yasami garip bir sekilde
durur. Hayvanlar Gremez olur, agaglar meyve vermez olur, pinarlar kurur. Hig
kimse bu krali tedavi edememektedir. Bir giin Parsifal adinda fakir, tan inmamis
bir gen¢ saraya gelir ve saray protokolinu hige sayarak krala yonelir. Ona
sadece “Graal nerede?” sorusunu sorar. O anda her sey aniden degigir. Kral
yatagindan kalkar, nehirler akmaya bagslar. Tabiat yeniden canlanir.
OlimsizIigin kaynadi ve kutsal hayatin merkezinin simgesi olan ‘Aziz Graal’in
nerede oldugunu sorgulayan Parsifal, tabiati yeniden canlandirmistir.

Mircea Eliade, bu efsaneye yer vererek evrensel hayat ile insanin selameti
arasinda siki bir dayanisma olduguna dikkat ¢eker. Bu efsanede kozmogoni
mitlerinde hatta kutsal kitaplarda da yer alan ve kozmogonik bir anlam tasiyan
‘s6zlin gucli’ne bir génderme yapilir. Her sey ezeli varlik olan tanrinin tek
sozuyle baslamigtir. Tanri, olmasini ister ve ona sadece ‘ol’ der. Kutsal
kitaplarin yani sira Polinezyalilarin kozmogoni mitinde de ol’ kozmik s6zu yer
almaktadir. Polinezyalilarin kozmogoni mitinde ilk zamanlarda yalnizca kozmik
karanlikta sonsuz sular mevcuttu. Yiice io tanrisi boslugun icerisinde gériinme
arzusuyla doldu. Aniden bir isik gérindu. Soyle soyledi: ‘Tai Kama’daki sular,

ayrilin ve gékytizi, olussun! Bdylece, tanr io kozmik séziiyle diinyayi var etti.”
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Baslangi¢ zamaninda Tanr’nin bir sbzliyle gergeklesen kozmogoni, bu
efsanede de Parsifal’in bir sozuyle yinelenmis olur. Burada her seyden dnemlisi
Eliade’nin de dikkat ¢ektigi gibi insanlarin selameti konusudur. Bu ilk érnegi
bilen insan mutlak bir sonun olmadigini, her felaketin ya da her sonun yeni bir
baslangica gebe oldugunu bilmektedir. BOoylece bu mucizevi ve kutsal olan ilk
ornegi caglar boyu soylence ve rituellerle aktarmaktadir. Nitekim kutsal
kitaplardan biri olan Kuran’da da bu tekrardan bahsedilmektedir. Kuran ‘ol’
emrinden bahisle ‘O ol dediginde her sey aninda olur.” (Yasin,82) mealindeki
ayette belirtiimektedir. insanlar da gerek kutsal kitaplardaki hiikiimlere gerekse
mitlere uygun olarak bu tekerrtiri her tirden eyleminde gergeklestirme istegdi
duyar. Yeni yil kutlamalarinda, ayinsel toérenlerde, tedavi ritiellerinde ve
uretimsel rituellerde hep bunun tekrarlandigi gorulur.

Hindu kozmolojisine yore yeryuzu cgesitli i¢c ice okyanuslarin galkanmasiyla
olusmustur. Once tuz okyanusu vardir, sonra seker kamisi suyu, sarap, temiz
yag, sut, kesilmig sut ve taze su okyanuslari gelir. Tanrilar 6nce tuz okyanusunu
calkarlar ve ondan 6nce sut sonra yag ve sarap elde ederler sonra zehir ve son
olarak Soma elde edilir. Nektar basi kesilmis bir ifritin boynunda kalirken zehir
cogunlukla bas kesmeyle iligkilendirilen Siva'nin boynunda saklanir. Bu
diyalektigin yapisal gucu Oyle buyuktur ki mitteki butin temel dgeler iki kez
anlatilir; nektar iki kez Uretilir ve iki yilan, iki dag, iki gunddénumu ve biri yaratici
biri yok edici iki yagmur vardir. (O’Flaherty,1994:228) islam inancinda da iki
dogu ve iki bati kavrami (Rahman: 17), Kuran’da da ge¢gmekte olan bir ayette
acik bir sekilde ifade bulmustur.

Eski Cin kozmolojisinde evrenin kdkenine iliskin net bir bicimde tanimlanmis
herhangi birteori oldugunu sdylemek mamkun degildir. Shang Ti'ye muglak bir
sekilde sonsuz bir yaratici gug¢ atfedilmis, ‘Evrenin Yice Huklumdar’ sifatiyla
ilahlastinimistir. Bununla birlikte Shang Ti'ye tapma atalara tapmayla oldugu
kadar topragin ve havanin gug¢lerine tapmayla da iliskilendirilmistir. Ayrica Gok’e
tapinmayla ayni sekilde degerlendiriliyordu ve ikisi birbirinin yerine gegebilir
kabul edilmisti. Ylice Hikimdar Shang Ti cennetti ve cennet Shang Ti'nin ta
kendisiydi; ikisi de evrendeki her seyin uymakla yukimli oldugu yice kanunu

temsil ediyordu. Shang Ti bedensel bir varlik olarak degil, var olan her seyin
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etkisi altinda yasadigi, hareket ettigi ve mevcudiyet kazandigi her seyi kusatan
bir gu¢ olarak tasavvurediliyordu. (Ferguson,2020:52) Cin kozmogonisine gore,
Ylice 6z varlik wu chi, sonlu varlik tai chi’'yi meydana getirir. Sonlu varlik
doganin iki temel unsuruna evrilir: Yang ve Yin. Bunlar erkek ve disi, pozitif ve
negatif, aydinlik ve karanlik 6zler olarak anlamlandirilabilir. Zhu Xi, ilk olarak 6z
varligin oldugunu, sonlu varhigin bir sonraki adimda meydana geldigini ifade
etmektedir. Sonlu varlik hareket etti ve orada Yang vardi (aydinlk veya erkek
0z); sonlu varlik dinlendi ve orada Yin vardi (karanlik veya disi 6z). Bagka bir
deyigle hayvanlarin gogalmasiyla bilinen cinsel 6z, sonlu varlikta ortaya ¢iktigi
gibi dogaya dayandirnimigtir. Fakat insan formlari veya insan deneyimi
bakimindan sonsuz 6zun varligini tarif etmek icin higbir girisimde
bulunulmamistir. Baglangigtan beri var olan bu 6z, bilinemez ve agiklanamaz
(Ferguson, 2020: 56-57). islam inanci da madde ve mana olarak her seyin cift
yaratildigini izah eder. “Her seyi ¢ift olarak yarattik, distinip 6gut aliniz.”
(Zariyat, 51/49) ayeti buna delildir.

Misir mitolojisine gore U¢ evren, U¢ bolge ve u¢antik kent gelenekleri disuncesi
(Hart, 2010:13) dunyadaki pek ¢ok uygarlik igin, dinyada merkezi bir bdlge
olduguna ve burada gok, yer ve yeraltiicehennem gibi ¢ kozmik bdlgenin
birbirine baglandiginainanilir. Babil'in adlari arasinda “gogun ve yerin temel evi”
de bulunmaktadir. Bununla birlikte yer ile yerin daha altinda bulunan bolgeler
arasindaki baglanti da burada kurulmaktaydi. Canka Babil kenti ‘apsd’kapismin
uzerinde kurulmus bir kenttir. ‘Apsd’ yaratilisgtan dnceki kaos sularni ifade
etmektedir. Ibranilerde Kudis kayali§i (Yerusalim Tapinadrnin kayasi) yeralti
sularinin (tehom) derinliklerine inmektedir. Merkez simgeciliginde genellikle
kutsal bir dag ya da kente dair mitlerin yer aldig1 gorular. Bunun yaninda tam
merkezde insa edilmis bir tapinak, direk, cesme gibi ingalarin da varhgi so6z
konusudur. Uygarliklarin bu merkez simgeciligine dair pek ¢ok sdylence ve
ritbel Uretmis olmalarinda su mitin tekrarlandigini soylemek mumkuandar:
Tanr’nin dunyay! yaratmaya bagladigi bu ‘gébek’ U¢ kozmik bolgeyi kapsayan
bir yeri karsilamaktadir. Tanrn insani da tam olarak burada yaratmistir.
Campbell’e gore, evrendeki gbbek mefhumu, sonsuzluk enerjisinin zamanla

karisip var oldugu noktadir. Gobek ifadesi yaratilisin sirekliliginin simgesi
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gibidir. Surekli bir var olus ve canlanma hadisesi ile diinya dayaniklihdinin bir
sirr ifade edilir. Gergekten de bu inanig, kozmogoninin surekli tekrarlanmasinda
onemli bir role sahiptir. Her tirden insani eylem, bir merkez simgesi etrafinda
gerceklesgtirilir. Mitlerde ise bu simge on plana cikarlir. Merkez simgeciligini
temsil eden ‘mandalalar kozmogoni mitlerinde énemli bir yere sahiptir. Kutsal
yerlerin, tapinaklarin mimarisine bakildiginda bu yerlerin geometrik sekillerle
yani ‘mandalalarla insa edildigi ya da suslendigi gortulmektedir. Merkez yahut
cember anlamina gelen ‘mandala’, dinyanin merkezini sembolize eder. Kabul
ayinlerinde ergenlie girmekte olan bir gen¢ ‘mandalanhin igine
yerlestiriimektedir. Gencin bu sekilde tapinaga kabull s6z konusu olur. Mandala
gencin tapinaga kabul edilmesinin yani sira genci dis kotuluklere karsi savunur
ve ona kendi merkezini bulmasi i¢in yardim eder. Eliade, iki tir mandala
oldugundan bahseder. Birinci mandala, zihinsel insayi temsil etmektedir. ikincisi
ise mandalanin kisinin kendi bedeninde belirlenmesidir. Birincisinde Kisi,
mandalanin icine zihinsel olarak girmekte ve yogunlasma eylemini
gerceklestirmektedir. Béylece kendini dagilmadan korumaktadir. ikinci durumda
yani mandalanin kendi bedeninde belirlenmesinde kisi, kendi mistik fizyolojisini
bir mikro evrenle 6zdeslestirme arzusunu agiga ¢ikarir. Yogada bir mandalanin
icine girilerek cakralarin canlandiriimasi ve ‘kundalini’nin uyanmasi merkez

simgeciliginin bilingli olarak gerceklestirildigini gosterir.

Japon kozmogonisine gore: Dunyanin merkezi olarak en eski ada; yer ve gogu
birlestiren bir dinya ekseni olarak diunyanin merkezine dikilen GOk Suatun;
evrenin resmi olarak diinyanin merkezine insa edilen binadir. Ug farkl bakis
acgisinin ifade edildigi, Gg farkli dinya gorusu: Yatay olarak anlasilan, duzensiz
dunyevi alem; dikey olarak yer ve gok olarak duzenlenmis, merkezdeki eksenle
baglantili dinya; her bakimdan dizenlenmis olan timel dinya. Bu tasavvurlarin
farkli kokenlere sahip oldugu malumdur. Hepsi de bir tek diinya merkezine
yonlendirilmistir. (Naumann,2005:63) Cogu eski inanglarda oldugu gibi Turk
kozmogonisinde bilinen alemin yani sira gok alemi ve yer alemi vardir.
Alemlerin arasinda baglanti noktasi, evrenin merkezinde bulunan dinya

agacidir. Yeralti alemi ve gok aleminin yedi kati bulunur. Alemlerin her katinda
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dinyadaki gibi yasam sidren mahlukat vardir. (Karakurt,2012:895) Altay
Tarklerinin gamanlarinin davulundaki deride Ug¢ farkh dunyay! tasvir eden
gizimler vardir. (Schimmel,1998: 88) Turk kozmogonisinde ay, gines ve
yildizlar, gok dunyasini olugturan ve her birinin kendine has gorevi olan
unsurlardir. Bu unsurlar destanlarda, kahramani veya cevresini gozeten,
koruyan olmalarinin yani sira, bu kahramanlarin Gstun vasiflarini belirten olgular
seklinde gortndurler. (Arslan,2005:2)

Kozmogoni mitleri ele alinirken farkli uygarliklarin ortaya koydugu mitlerden
yararlaniilmaya c¢alisilmigtir. Farkli uygarliklann yaratiligla ilgili sdylenmis mitleri
ele alinip bakildiginda yaratiligin ana hatlariyla ayni sekilde gergeklestigini
soylemek mumkundur. Hatta kutsal kitaplarda da bu panoramayla kargilasilir.
So6z gelimi ‘Kizilderili’ mitleri ve kozmogonisine gore: Baglangi¢c zamaninda
Buyuk Ruh Maheo diginda bir sey yoktu. Buyuk Ruh boslukta yasar. Buyuk Ruh
Maheo etrafa bakar, higbir sey yoktur. Boslugun ortasinda tek basina yalniz
Maheo vardi. Ama buyuk gucuyle Maheo yalniz degildi. O ayni zamanda
evrendi. Maheo sonunda guclU kullanmasinin gerektigini hissetti. Maheo
kendisine, dinya ve canlilar yaratmayacaksam gug¢ ne ige yarar? diye sordu.
Maheo, blyuk bir su yaratt. Bu su tuzluydu. Maheo, hayati bu sudan var
edebilece@ini Dbiliyordu. Maheo istedi ve artik yasam oldu. (Matrriot,
Rachlin,1994:36) Ustte gectigi gibi tuzlu su motifi baska milletlerin mitlerinde de
kendine yer bulmustur.

Heredot'a gore tannlar hakkinda bilgi verip onlarin efsanelerini dile getiren
Homeros’la Hesiodos’tur. Mitlerin yazina vurulmasi onlarla baglar. Bu sebeple
mitoloji denilince akla oncelikle Yunan mitolojisi gelmektedir. Yunan
mitolojisinde Hesiodos tanrilarin dykulerini anlatirken dinyanin nasil ortaya
ciktigi hakkinda da sunlari sdyler: ‘Her seyin dncesinde bir kaos vardi. Kaosun
icinden Gaia ¢iktl. Yaratma gucu Gaia’da vardi. Gaia, geceyi, gunduzl, daglan
ve baska seyleri yaratti. Hissettigi yalnizlik sikintisindan kurtulmak istemisti.
Kendine es olsun diye bir tanriga yaratmayi disinmus. Yalnizliga ¢are olarak
Uranos’u var etmis. Uranos Gaia ile birlesmis.” S6z konusu kozmogoni miti

tannlarin yaratilisiyla devam eder.
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Tanrilarin ortaya ¢ikisi ve birbirleriyle olan iligkileri, bu tannlarnn hikayeleri
Yunan mitolojisini olusturmaktadir. Kramer ise Sumerleri koklu fakat hala tam
olarak c¢cozimlenememis mitlere sahip bir uygarlik olarak gorir ve Simer
Mitolojisi adli eserinde Stumerlerin evrenin yaratiligina yukledikleri anlami ele
alir. Evrenin yaratiisinda Sumer siirinin giris boliminU ana kaynak olarak
gOsterir. Bu siirden mitolojik anlamlar gikarir.

Turk Mitolojisine gore ‘Ay’in cinsiyeti erkektir. Geceleri Glines gibi aydinlatma
gbrevini devralir. (Yayin, 2012:49-52) liging bir sekilde Arap dili kurallarina
benzeyen bir durumdur bu. Arap gramerine goére Ay yani ‘Kamer erkek
cinsiyetli, Gunes yani ‘Sems’ disi cinsiyetlidir. Genis bir cografyaya sahip olan
ve koOklu mitolojilerden izler tagiyan Turk mitolojisine bakildiginda en esasli
kozmogoni mitinin Altay Tarklerinde yer aldigi gorullir. Buna gore dunya
baglangigta ugsuz bucaksiz bir denizdir. Tanri Ulgen bu sonsuzlukta uguyordu
ve kendisine konacak bir yer ariyordu. Kutsal ilham ile birlikte gaipten bir ses
ona ‘Oniindekini yakala, tut hemen!’ diye seslendi. Tanr Ulgen bu sesi aynen
tekrarladi. Bununla birlikte Tann Ulgen denizden g¢ikan tasi tutup bu tasin
Uzerine bindi. Artik, gokleri yaratmanin zamani gelmisti. Tanr Ulgen gokleri
nasil yaratacagini disunmeye koyuldu. Dunyayl yaratmaliyim, ne sekil
yaratmaliyim? Dunya ne seklide olmali, nasil yaratmaliyim! Ak-Ana suyun
yuzine cikti. Eger bir sey yaratmak istersen ‘ben yaptim oldu’ de. Sakin baska
sey deme! Bir sey yaratirken sakin, olmadi diye disunme! Sonra suya daldi ve
gérinmez oldu. Tanr Ulgen insanlara seslendi: Ey insanlar! Var olana yok
demeyin! Yok olup gidersiniz. Daha sonra, ‘Yer yaratisin! dedi. Hemen
denizden yer ortaya ¢iktl. ‘Gok yaratilsin!” dedi. Hemen gok oldu. Emir vermeye
devam etti ve U¢ balik yaratarak dinyayi bu baliklarin Gstine koydu. Cok blyuk
olan bu baliklar dunyaya destek oldu. Dunyanin iki yanina da iki balik yerlestirdi.
Bu baliklarin bir tanesinin bagi hep kuzeyde olmaliydi. Baligin bagi biraz agagi
disse tufan olmaya baslar ve sular tim dinyayi kaplardi. Bu bahigin basinin
sabit kalmasi i¢in Tanri, Mandi-Sire’yi gorevlendirdi. Diunyanin yani sira dokuz
gezegen yaratildi. Bunlarla beraber cehennem de yaratimigti. Bu yaratilis
mitinde gok diunyasinin adlar verildikten sonra sira insanlarin yasayacagi

dunyaya gelir. En kliguk olan dinya budur. Bu dinyanin adi Kara Tengere’dir.
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Onu kutsal May-Tere idare eder. Dinyanin cehennemine ise Kara-Tes denir.
Kerey-Han da burayi idare eder. Bu olaylardan sonra ilk insanin yaratilmasi
olaylari diger mitler gibi detayli bir gsekilde anlatilir.

Hindistan’dan derlenen mitolojik bagka bir anlatidaki dykude de su kozmogoni

mitiyle karsilasilir:

“lk baslangic zamaninda, evren sadece seklen insan gibi
bicimlenen Benlik'ten ibaretti. Bu Benlik etrafina bakindi kimseyi
gbéremedi tek zatini gérdii. Sonrasinda seslendi, ‘O Benim!’. Benlik
korku duydu. Insanin yalniz basina olduklarinda korku duymasi bu
ylizdendir. Dusindi ve ‘Neden korkuyorum? Baska hi¢c kimse
yok.” dedi. Béylece korku duygusu gitti. Sonra mutsuzluk duydu.
Tek basina kalan insanin mutsuz olmasi bu yizdendir. Kendine eg
aradi. Bedeni blyddi ve ikiye bélindi. Bundan erkek ve kadin
ortaya ¢ikti. Ikisi birleserek insanlari dogurdu. Disi olan séyle
distindii: Kendinden beni c¢ikardi sonra nasil benimle birlesir?
Kendimi gizleyecedim.’ Inege déniistii, erkek boga oldu onunla
birlesti, buzagi dogurdu. Digi, kisraga, erkek, aygira dénisti, bu
sekilde hayvanlara doéniigerek birlegtiler. Kegi, koyun, tavuk ve
horoz gibi hayvanlarin tamami var oldu. Erkek dedi: Kendi
kendime var olmusum bbylece dlnyayr ben var ettim.’
(O’flaherty,1994:30)

Germen mitolojisini olusturan en dnemli eser Edda’lardir. Snorri Sturlusonnesir

Edda’sindaise yaratilis su sekilde anlatiimaktadir:

“llk baslarda kuzey ufkundan, sisli ve soguk bir sekilde diinya
goézikti, tam ortada derin kuyu vardi. Dinyanin sulari buradan
akti. Giney ufkunda sicak dlinya gb6zikti, parladi, tutulacak yeri
yoktu. Kuzeyden soguk akintilar gliney tarafa aktr ve koplkli zehir
oldu. Ortadaki kiragilan gliney sicagi erittiginde, bir damladan dev

Ymir olugtu. Ymir terlediginde sol avucunda kadin ve erkek var
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oldu, ayaginin birinden ogul dogdu, bdéylece kiragidan devler
oldular. Kiragidan inek ortaya ¢ikti. Ymir bu inekle beslendi. Buri
bir buz kalibindan dogdu. Buri’den Borr oldu. Borr devin kizinin
biriyle evlenerek (li¢ ¢ocugu dogdu. Bunlar: Vili, Othin, We. Biri
Ymiri keserek pargaladi. Onun gévdesi diinya oldu. Kani denizleri,
eti topragl, kemikleri tas ve kayalari ve kafatasi cenneti olusturdu.
Giliney boélgelerden atesi getirerek glinesi ve yildizlari olusturdular.
Beyninden bulutlar oldu.” (Page,2009:109).

Kozmogoni mitlerine bakildiginda ana gizgilerin su oldugunu sdylemek
mumkundur: Baglangigta bir higlik, kaos ya da kimsenin olmadigi bosluk vardi.
Soyut bir varlik —t6z, benlik ya da ruh— sekil kazanir, kozmik s6zu soyler ve
harekete gecger. Gokler ve yer birbirinden aynlir. Tabiat, hayvanlar, insanlar
yaratilir. Bazi mitolojilerde ise bu kozmogoni gercevesi igerisinde tanrilarin
dogusu ve mucadelesi izlenir. Her mitolojide ana hatlanyla ayni olan yaratilig,
uygarliklar tarafindan tahkiye edilerek kutsal ve devamliligi olan bir bigimde
gunumuze dek varligint surduarar. Bu mitlerdeki imgeler, mitolojik kahramanlar
kozmogoniyi zenginlestirmektedir. Pek ¢ok mitolojide bilinen ‘kozmik yumurta’
imgesinde de dunyanin ‘baslangi¢ta sadece var olmayan’ bir unsur oldugu
vurgulanir. DUnyanin zamanla geligip bir yumurtaya donustugu ve belli bir stre
sonra ikiye ayrildigi soOylenir. Buna benzer cizimler kutsal kitaplarda da

bulunmaktadir. Kutsal Kitap’ta ise su sekilde yer almaktadir:

“Once Tann vardi ve gok ve vyeryiziinii Tanr yaratt. Yeryiizii
bombostu, Tsik olsun’ buyruguyla i1gik olugtu. Tanri ‘Glndiiz’ ve
‘Gece’ adlarini séyledi. Gece oldu sonra sabah oldu, birinci giin
oldu. Sular iginde kubbe olup sular ayrilsin’ diye Tanr emretti.
‘G6k’ adi verildi. Gece oldu sonra sabah oldu, ikinci giin. Kuru
toprak olsun diye emretti Tanr. ‘Kara’ dendi buraya, sulara Deniz’
dendi. ‘Yeryiiziinde bitki ve otlar dresin’ dedi Tanr. Gece oldu
sonra sabah oldu, dgdncl gin. Tanri: ‘G6k kubbede isiklar olsun,

mevsimleri, yillari ve giinleri géstersin.’ diye buyurdu. Oyle oldu.
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Gece oldu yine giindiiz oldu, dérdiinci giin. ‘Suda canlilar olsun,
gbkylzinde kuslar ugsun’ dedi Tanr.. ‘Verimli olup g¢ogalin,
yerytizini doldurun’ diye buyurdu Tanri. Gece oldu, giindiiz oldu,
besinci gin. Sonra Tanrn yabani hayvanlari, evcil hayvanlar ve
sdriingenleri yaratti. ‘Kendi suretimde insan yaratayim’ diye
diusindi. Sonra kendi suretine benzer insan yarattl. Erkek ve
kadin yarattl. ‘Verimli olup ¢ogalin’ diye buyurdu. Yaratti§i seylere
bakti Tanrn. Gizel oldugunu disindi. Gece oldu, giindiiz oldu,

altinci gtin. Tann yedinci glin gelince dinlendi.” (Tekvin, 1-2).

Tevrat'ta evrenin yaratilisi bir bolumde yer almig ve onun alti ginde yaratiimasi
ve yedinci giinde tanrinin dinlenmesi s6z konusu olmustur. lncil ve Zebur'da
evrenin yaratilisiyla ilgili agik bir ibare gorulememektedir.

Kuran’daise yaratiligla ilgili ayetler tek bir bolimde toplanmamisg, ¢esitli surelere
dagitilmistir. Bu ayetlerde kozmik s6z, yer ve goklerin yaratiimasi,
genigletilmesi, dinyanin katmanli ve yuvarlak olusu, insanin ve diger varliklarin
yaratiimasi hakkindadir. “Butiin 6vgu, yeri ve gogu yoktan var eden, aydinligi ve
karanligi yaratan Allah’adir.” (Enam, 1) ayeti yaratilan her seyin bir tek yaratani
oldugunu soyler bizlere. Kuran’a gore ebedi ve ezeli olan tek bir varlik vardir.
Onun sdyledigi bir s6z her seyin var olmasi igin yeterlidir. Bu kozmik s6z
Kuran’in pek ¢ok ayetinde ‘Ol' olarak geger. Enam suresinde de bu kozmik s6z
su sekilde geger: “Yeri ve gogu hikmet dahilinde var eden O’'dur. Ol dediginde
her sey olur. Hak olan s6z onundur.” (Enam, 73) Diger yaratilig mitlerine ve
Tevrat'taki yaratiis boélimine bakildiginda baslangicta yer ve gégun bitisik
oldugu ve sonradan ayrildigi goraltr. Turk mitolojisinde ve Tevrat'ta baslangigta
sonsuz ve karanlik sularin varligindan séz edilir. Bu durum Kuran’da da ayni
sekilde yer almaktadir: “Yer ve gok birlesikken onlar ayiran bizdik. Her seye
hayati su ile bahsettik.” (Enbiya,30) Kuran’da 6nce gokyluzinin ve sonra
yeryuzianun yaratildigi Naziat Suresi'nin  28. ve 29. Ayetlerinden
anlasilmaktadir. GokyluzUu ve yerylzinun nasil yaratildigi hususunu 6grenmek

icin de su ayetlerden yararlanilabilir:
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‘Biz gbkyliziini ¢ok saglam insa ettik. G6gi genisletmekteyiz.”
(Zariyat:47) “Yen biz dimdiiz kildik, bakin, ne glizel désemigiz.”
(Zariyat:48) “Sarsinti olmamasi igin yeryiziinde daglar var ettik.”
(Enbiya:31) “Gokyuzini korunmakta olan tavan yaptik.”
(Enbiya:32) “Gékydziind direksiz bir sekilde yaptik.” (Naziat:28)
“‘Sonra da yeri déseyip yerlesmeye hazirladl.” (Naziat:29)

Yerylziunun ve gogun var edilmesini takiben gundiz ve gece nasil olustu,

sistem nasilisliyor sorularinin cevabi da Kur'an’da verilir.

“Guindiizu, karanliklar izale ederek ortaya ¢ikarandir.” (En’dm,96)
“Gunddzi aydinlik eyleyendir.” (Naziat29) “Ciddiyetle ve bir
maksatla yerylziini ve gbkleri yaratmistir. Glindiiz geceye, gece
de glndiize dolanir. Ginegi ve Ayl hizmet ettirendir. Hepsi de
takdir edilen zamana dek hareket halindedir.” (Zimer,5)
“Glnddzi, geceyi yaratandr. Yériingelerinde ylizer gibidirler.”
(Enbiya,33)

Yeryuzunun tam anlamiyla yaratimasi demek onun uzerinde varlik bulacak
canlilarin da yaratimasi demektir. Bitkilerin ve hayvanlarin da yaratiligi
Kuran’da yer almaktadir. Her seyin ¢ift yaratildigindan bahsedilmekle birlikte
bunlarin yaratilis amacina da yer verilmektedir. Bitki ve hayvanlarin yaratilig
amacl insanlarin yagsamini saglamalari ve insanlara gereken gidayi

saglamalandir.

“‘Suyu gbkten indirendir. Her tiir bitki, onunla bitiririz.” (En'am,99))
‘Bunlarin tamami sizin igindir ve hayvanlarin yasamasi igindir.”

(Naziat,33) ‘Her ne varsa c¢ift yaratildi, diistiniiniiz ve ibret aliniz.
(Zariyat,49)

Ornekleri gogaltmak mumkindir. Ancak Kuran’da kozmogoninin yer almasi

mitlerde ya da Tevrat'ta oldugu gibi sirayla degildir. Bu ylzden once neyin
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yaratildigi konusunda bir siralama yoktur. Sadece Naziat Suresi’nde
gOkyuzunun yerylUzinden once yaratildigini goruyoruz. Ayetlerde surekli
tekrarlanan sey; her seyin insanoglu igin yaratildigi ve bundan ibret alinmasi
gerektigidir.

Uygurlar donemine ait, Kok Turk alfabesi ile yazilmis Irk Bitig adli eserde yer
alan; ‘Ben glicii her seye yeten Tengri’yim. Kiriklarini onarirm, Kkesiklerini
birlestiririm, evreni dlizene sokarim...” seklindeki ifadede, Tengri’nin gliclinln
her seye yettigi acik bir bigcimde vurgulanmigtir. (Beytas, 2018: 59) Tanr’nin
insanlarin faydalanmasi icgin yarattigi nimetlere dair anlatilar, Uygur Turkleri
donemine ait Kok Turk alfabesi ile yazilmig Irk Bitig adli eserde de yer
almaktadir. Irk Bitig’de yer alan ifadeler asagidaki gibidir;

‘Bulutlar ydruddi,

Yagmurlar yagdirdi,

Darilar biytdii, yas otlar gége erdi,
Hayvanlar insanlarigin yaratild.
Bdéyle bilin ki,

lyi olsun.” (Beytas, 2018: 64)

Daha O6nce de acgiklandigi gibi kozmik s6zu, hi¢bir sey yokken gok ve yerin
ayriimasiyla yaratiisin baslamasini, gok ve yerin donatiimasini, canhllarin
yaratihgini gerek mitlerde gerekse kutsal kitaplarda agik¢a gormek mumkundur.
Kutsal kitaplarda yaratilisin bu denli yer almasini, insanligin ibret almasi ve
yaratanin unutulmamasi gerektigi hususuna baglayabiliriz. Dustnen bir varlik
olarak yaratilan insan dnce evrenin ve kendisinin yaratiligina bir anlam vermek
istemis ve bu dogrultuda mitleri ortaya koymustur. Yine bu mitlerde de kutsal
olanin unutulmamasi kaygisini gérmek mumkundur. Rituellerle ve sylencelerle
yaratiligi konu alan mitler, insanhgin var olus sebebini yani varligin agiklamasini
yapmaya caligir. Bu ritGelleri ve mitleri unutmak kendi yaratiligini unutmak gibi

bir anlam tasidigi i¢in asla unutulmamasi gerekir.
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2.2.2 Teogonik Mitler

llkgaglardan beri mitler varliklarin gizemlerinin anlagilabilmesi igin araci
Ozellikleriyle var olmuslardir. Schmidt, ilkel insanlarin tek tanrici oldugunu ileri
surmugtur. Dunyayl yaratan, yagsami yoneten bir Tanri'ya eskiden beri
inaniimistir. Sonradan GOk Tanri sekline donlsse de boylesi bir Tanr inanci
hala Afrika kabilelerinin dini inanci olmaya devam eder. (Armstrong,1998:15)
insanlar bilimsel bilgi yokken hayal giicinii kullanarak dogay! ve dogaiistii
varliklari tanimlamak amaciyla mitler olusturmuslardir. Ong’un belirttigi sekilde,
insanligin tarihi boyunca buatlin dinsel inanclarin kokleri s6zlli gelenekten
dogmustur. Butin dinler s6ze buyuk kiymet vermigtir. (Ong,2013:209) Zaman
icerisinde once sozlu haldeki mitler sonralarn yazili hale gelerek yeni nesillere
aktanlmigtir. Boylece mitler gegmisin izlerini ginumuze aktarmigstir.

ilksel zihnindeki disiinceden modern terminolojiye gecis sonucu sanatsal ve
kUltirel calismalarda mitler ilgi alanina girmeye baglamistir. Metafizik
anlamlandirmalarigin mitler oSnem tegkil etmistir. Teogoni mitleri de dogaustinu
anlamada en 6nemli argimanlardan biridir. Beydili’ye gére mit genel itibariyle,
bir kaltur bigimi olarak, mitoloji ise bir bilim olarak dinden ayrilamaz. Bunun
sebebi toplumlarin gelisiminin ilk ¢caglarinda, mitoloji ve dinin birlikte yogrulup,
etnik-kaltirel duguncenin mayasiniolusturmasidir. Eski toplumlar kilt sistemine
bagli oldugu igin her bir mitin igcerisinde dini bir tohum bulunmaktadir. Mit ve
dinin birbirinden ayriimasi halinde, mitolojik dusunceyle yasayan bir
medeniyetin ruh hayatini anlama olanagi ortadan kalkacaktir (Beydili, 2015:

376-377). Bu bakimdan bu tur toplumlarigin mitler Snemlidir.

Eski Yunancada Tanr manasina gelen “Theos” ve dogum, olus gibi anlamlar
tasiyan “goneia” kelimelerinden tiremis olan “teogoni” mefhumunun sézlik
anlami  “Tanndogum” ve “Tanritasarim” olarak Dbelirtiimektedir. Teogoni
alaninin inceledigi konular arasinda; tanrilarin ortaya c¢ikisi, yaptiklari isler,

insanlailigkileri, gidis ve geri donus konulariyer almaktadir (Coruhlu, 2019: 14)



67

Teogoni mitleri Turk kozmogonisinin de bir pargasidir. Ttrkler, Romalilar gibi
cok tanrici degildir. Dunyanin ve insanlarin yaratimasini tek Tanri inanciyla
aciklamiglardir. Turk kavimlerinden Nartlarin Mitolojisinde “Teyri” Tengri'nin
yarattigi gorulemeyen kutsal varliktir. “Teyri” Yari Teyrilerin yoOneticisidir,
insanlarin dinyada yasamaya baslamasindan itibaren yer Gstindeki,
yeraltindaki batin varliklardan sorumludur. (Tram,2008:46) Yaratilis mitolojisi
Altay Tarklerinin mite dayali destanlarindandir. Mite gore;
“‘lk zamanlarda sadece su mevcutiu, gines, ay, gék ve yer
mevcut dedildi. Kuday ve ‘kisi” disinda kimse yoktu. ikisi su
ustlinde ucarlardl. Kuday’in bir dlsiincesi yoktu. Fakat “Kisi” bir
riizgér cikardi ve su dalgalandi. Kudaya su carpti. Sonra “kigi”
kendini Kuday'dan ylice disindi. Suya daldi ve suda bogulmak
lzereyken; ‘Tanrim! Beni kurtar!” dedi. Kuday: ‘Su dstiine ¢ik!’ diye
seslendi. “Kisi” suyun dstiine ¢iktl. Kuday saglamca bir kayanin su
ustiinde olmasini istedi. Bir tag su dstiinde gérindi. “Kisi” ve
Kuday kayanin dstine oturdu. Kuday ‘kisi"den sudan toprak
clkarmasini istedi. “Kisi” sudan toprak c¢ikarmaya bagladi ve
kendime de toprak ¢ikarayim’ dedi. Ellerine toprak/ar aldi ve
agzinda toprak sakladi. Kuday'dan gizlice toprak yaratmayi
diusdniyordu. Elindekini Kuday’a verince o fopragi etrafa sacti.
Yerylizi ortaya ¢ikti. “Kisi’nin agzina sakladig! topraklar bdyudii.
Tam Bogulacagi sira: “Tanrim, yardim et!” dedi. Kuday, ne
yaptigini sordu. “Kigi” ona cevaben; Kendim igin yer istedim, bu
ylizden gizledim.” dedi. Kuday ‘Topragi agzindan ¢ikar’ dedi. “Kigi”
tiikuriince o topraktan daglar olustu.” (Atsiz,2020:31-32)

Eliade mitlerden yola ¢ikarak Tanr’nin insani yarattiktan sonra goge cekildigini
disunar. Tanninin ¢ekilmesiyle gokle yer arasinda iletisimin kopmasina goégun
uzaklagmasi sebep olmustur. Tanr’nin insanlar tarafindan unutulmasiyla baska
varliklar tanriyla karistinimaya baslanir. Bu varliklarin hepsinde ortak olan sey
insanogluna yakinliklar ve insanlara dizenli sekilde yardimci olmalan veya

insanlari korkutmalari ve zarar vermeleri yatar (Eliade, 2016: 136).
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2.2.3. Antropogoni Mitleri

Antropogonik mitler insanin ve evrenin yaratilisini anlatan mitlerdir. Tas,
Kozmogoniye dair galigmasi olan ‘Tiirk Dusiincesinde Kozmogoni-Kozmoloji’
adll eserinde antropogoni mitlerini tanimlar. Bu mitlerde insanin soyunun
yaratilmasi ve tureyisinin anlatildigini belirtir. Antropogoni mitlerine gore insan,
kilden, topraktan, agactan veya baska bir bitkiden tanri tarafindan ya da bir ruh
vasitasiyla, géziune, kulagina veya burnuna uGflenerek yaratiimistir. S6zgelimi,
eski Uygurlar zamanindaki bir mite gére Bogu Kagan’la dort kardesi iki agag
arasinda yaratilmistir. (Yund, 1947:53)

Dort temel unsur olarak bilinen hava, su, toprak ve ates insanin da mayasini
olusturur. Bu diusincenin, eski Yunan felsefesinden kaynaklandigi tahmin
edilmektedir. Eski Yunan dusuncesinde tanr veya tanrilar evreni ezeli olan
maddeye sekil vererek yaratmigtir. (Gokberk,1994:22) Eski Yunan’daki dort
unsur disiincesi, islam diinyasinda c¢ogunlukla ‘Anasir-i Erbaa’ ismiyle
tanimlanmistir. (Karliga, 1991:149) Bazi islam dustnirleri de tipki Yunan
dusundurler gibi evrenin ana maddesinin Tanri gibi ezeli oldugunu duasunur. Ezeli
olan madde Uzerine tanri tasarruf ederek evreni ve insani yaratma eylemini
gergeklestirmistir. (Ayasbeyogdlu,1955:17; Uludag,1985:127,130) Kainatin temel
unsurlarindan olan su, toprak ve arkaik toplumlarda kutsal gérilen agag insan
icin de 6zdur.

Antropogonik mitlerde yalnizca yaratma eylemi hakkinda bilgi yoktur ayni
zamanda yaratima eylemi sebepleriyle anlatilir. Yaratima sebepleri mitlerde
genelde Ug¢ baslikta incelenebilir. Birincisi yalnizlik hissidir. Yalnizlik iki sekilde
kendini gosterir. Tann ya da tanrilarin yalnizlik duygusu ve yaratilanlarin
yalnizliklari. Yaratilanlarin yalnizlik duygusu mitlerde daha az goéraltr. Sézgelimi
Guatemala topraklarindaki bir Maya mitinde bdyle bir sey anlatiimigtir.
(Rosenberg,1998:758). S6z konusu Maya mitinde hayvanlan yaratan
yaraticilar, bir muddet sonra bagka canlilar da yaratmayr dusundarler.
Kendilerine saygl duyacak ve oOvecek saygili ve itaatkar canhlar yaratmak
isterler. Bagka bir sebebi de Babil mitlerinde goérebiliriz. S6z konusu mite gore

kendilerine hizmet etmesi icin tanrilar insani yaratimiglardir. (Heidel,2000:21)
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Mitolojik anlatilarin ¢ogunda evrenin yaratilisgindan sonra yer, gok, daglar,
bitkiler ve hayvanlar yaratilir. Dunya duzene girince insan yaratiimigtir.
insanlarin yaratilislari hakkindaki mitler tabiattan topluma gegcisi temsil eder.
Mitik sdylem yerini toplum bilincine birakir. (Bayat,2005:15). Boylece yaratilis
hikayeleri doga ile uyum icinde nasil yasanmasi gerektigini de formile etmis
olur.

iran mitolojisinde dialist yaklasimla biri iyilik digeri kotiilik temsilcisi olmak
uzere 1g1k ve karanlik tanrilari var oldugu dustnultyordu. Bu yuzden kendileri
gibi inanmayan Tarkleri cahil olarak addediyor ve iyi, koti bitin ruhlar tann
olarak kabul ettiklerini sdyluyorlardi. (Esin,2001:22) Dinyada yasayan milletlerin
cesitli antropogonik mitlerinde insanin bedeninin ve caninin hangi maddeden
yaratiimis oldugu hususunda farkl goérusler bulunmaktadir. Nitekim milletlerin
en eski dusunceleri goz onune alindiginda, insan vicudunun gesitli
maddelerden s6z gelimi bambudan, agacgtan, kamistan, hayvan kemiginden
veya topraktan yaratildigina dair anlatilarla karsilasilmaktadir (Toysanuli, 2020:
101).

islam inancina gére insanin hammaddesi olan camur, su ile karstirlmis olan
topraktir. Su halde o, beseriyetin asl olan Adem’in mensei oldugu icin bitin
insanlarin ilk maddesidir. Tefsirlerde denir ki: ‘Allah, Cebrail adli melegi bir
miktar toprak almak Uzere yeryUzune gonderdigi vakit yeryuzu ona soyle dedi:
‘Senden Allah’a siginirm, benden bir sey alma!’ Bunun tzerine Cibril bir sey
almadan geri dondu. Celalettin RGmi Mesnevi'sinde sdyle der: “Utanma ve
hayanin madeni idi Cebrail (Topragin ettigi) yeminler ve antlar yolunu bagladr’
Cebrail donltslinde soyle dedi: “Ey Rabbim, toprak almak istedigim vakit
yerylzl, sana sigindi, ben de geri dondim.” Bundan sonra Cenabi Hak, Mikail
adll meledi goénderdi. Yerylzu, ondan da Allah’a sigindi ve o da higbir sey
alamadan geriye dondu. Daha sonra Allah yerytuzine 6lum melegini gonderdi.
Yerylzi o6lum meleginden Allah’a sigindi. O ise: “Emrine karsi gelmekten
Allah’a sigininm.” diyerek yeryuzunden toprak aldi. Kirmizi, siyah ve beyaz
topraklari karistirdl. iste bu sebeple Ademogullarinin renkleri farklidir. Sonra bu
toprag tath, tuzlu ve aci su ile gamur yapti. insanlarin ahlaklarinin farkl olusu

da bundandir. Bunun Uzerine Allah Teéala d6lum melegine: “Cebrail ve Mikail
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yeryliziine acidi, sen ise acimadin. Oyleyse su camurdan yarattigim insanlarin
ruhlarini senin elinle (vasitanla) alacagim.” buyurdu. (Bursevi, 5:157-158)

Genel olarak yaradilisla ve olusla dogrudan ilisgkili olan mitler, kdkenle ilgili ve
kozmogoni ileilgili konularda ortak 6zelliklere sahiptirler. Eliade’ye gore kOkene
dair mitler yapisi bakimindan kozmogonik mitlere benzer. Yaratiliga ve kokene
dair mitler; evrenin ve insanin yaratiligini ifade ederler. Bu ¢esit mitler, kozmoloji

ogretisine isaret olarak yorumlanabilir.

2.2.4 Totem Mitleri

Totem ifadesi bir milletin en eski kaynadini bir bitkiye veya hayvana
dayandirdidi canli ya da cansiz nesnedeki atalarkiltu iliskisiyle bdyle bir olguda
birlestirerek acikladigi kutsal 6gedir. Milletlerin var oluglarini ve kdkenlerini izah
etmek i¢in anlatilan mitlere totem mitleri denir. Toteme dair mitler gogunlukla
avcl toplayici ilkel topluluklarda gorulur. Bu topluluklarin en temel 6zellikleri
akrabalik baglarinin kan bagindan daha ¢ok totem baghligi olmasidir. Totem
bagina dayali bu goriis totemizm seklinde ifade edilir. 4

Orta Asya milletlerin ve o6zellikle Tuark milletlerinin, bazi yirtici kuslar ve
hayvanlar kutsal kabul etmeleri ve kutsal kabul edilen ongunlari kendileri igin
sembol edinmeleri (Ogel,2003:31) totem mitleriyle baglantil oldugu distnulr.
islamiyet’'in kabuliinden sonra Miisliman Tiirk toplumlarinda bazi hayvanlarin
kutsal sayilmaya devam edildigi gorular.

Ogel’in Turk Mitolojisi adli eserinin 1. Cildinde: ‘islamiyet’in kabuliinden sonra
bile Tarkler arasinda goértlen Samanizm dinine dair énemli izlerden biri de
dervis denilen kisilerin istedigi zaman kug veya hayvan sureti alabilmeleridir.
Sozgelimi ‘Geyikli Baba’' anlatisindaki dervis geyik suretine girebildigi gibi
geyiklere istedigini yaptirabilmekteydi. Yine Turk derviglerinden Ahmet Yesevi
Turna kusu sekline, Haci Bektas guvercin sekline girebiliyordu. Buna ‘dona

girmek’ deniyordu.’ ®

4 Cobanoglu, vd. Tiirk Edebiyatinin Mitolojik Kaynaklari; Anadolu Universitesi Yay. 2011,7
5 Bahattin Ogel; Tiirk Mitolojisi 1. Cilt, sayfa 29-30
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2.2.5 Rituel Mitleri

RitGel mitleri, kutsal bir oykli olmanin otesinde belirli zamanlarda ya da 6zel
torenlerde okunmak suretiyle iglevsellik kazanan ayin sozleri gibidir. Rittel
mitlerini siradan bir insanin okumasi ayine kutsallik katmaz. Miti okuyan kigi
saman, buylcu ya da benzeri din adami gibi statlisi olan birisidir. Onlarin
gorevi kutsal soOzleri tekrarlayarak okumaktir. Bu kisiler 6zel bir zaman ve
mekanda téren kiyafetleriyle bu ritieli gerceklestirirler. Arkaik toplumlarda
ritielleri dizenlemekle gorevli kisilerin oldugu bilinmektedir. Zaman olarak
sadece 0zel gunlerde duzenlenen bu torenler genellikle iki agamalidir. Torenin
ilk agamasi dramatizasyon bolumuadur. Térenin ilk bolumudnde rittelin konusunu
teskil eden mit 6zel kiyafetler giymis kisiler tarafindan icra edilir. ikinci béliimde
ise mit, toreni yoneten kisi tarafindan sozlU olarak okunur. Rituellerde amag¢
insanlarn eglendirmek degil kutsal olani tekrarlayarak canlandirmaktir. Torene
katilan halk kutsal zamanda gerceklesmis olan dykuyle butiunlesir. Boylece mit
sadece bir masal olmaktan ¢ikmis hayatkazanmis olur. (Hooke,1963:12)
Dunya uzerinde vyeni vyil festivallerinin buyuk kismi bahar aylarinda
yapilmaktadir. Eski zamanlarda, metafizik ortada yokken, insanlar atese
taparlar ve glinese ibadet ederlerdi. Hint-Avrupa dinlerinin temelinde oldugu
gibi, Sami dinlerin temelinde de baslica mitler gunes efsaneleridir.
(Soury,2008:12) Soézgelimi nevruz senlikleri ayni zamanda kozmogonik ve
eskatolojik karakter tasimaktadir. Nevruza benzer ritiellerin daha onceleri
birgok insan toplulugu tarafindan kutlandi§i bilinmektedir. Bunlara benzer
ritiellerden biri de Mezopotamya bdlgesinde eskiden kutlanilan ‘Akitu’
festivalidir. S6z konusu ritielde tann kabul edilen heykel yerinden alinarak
torenle nehirkiyisinda bulunan ‘Akitu’ adlitapinaga tasinirdi. Bu ritielde yer alti
alemine gidisle baharin gelisi sonucu tekrar diinyaya ¢ikma sembolize edilerek
Babil yaratilis mitinde oldugu gibi kis gelince dlen tabiatin baharla yeniden
dirilisi icra ediliyordu .6

Ritiel esnasinda mitin okunmasi cogku ve heyecan yuklerken ayni zamanda o
kadim zamanin yeniden yasanmasi anlamina da geliyordu. Mitin bu islevi 6zel

bir tarzda okunmasini gerektirmektedir. Siradan bir kisinin alelade bir sekilde

6 Giindiiz ‘Kadim Orta Dogudan Orta Asya’ya Nevruz’ Bilig Dergisi, 2000.S. 12s. 3-4
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anlatmasi bu 6zelligin ortaya ¢ikmasini saglamaz. Clnku her dykl toplumun bir
uyesinin malidir ve bir sahibi vardir. (Malinowski,1998:105)

Jack Goody, mit ve ritielin ne olduguna dair net bir tanim bulunmadigini, bu
konuda birden fazla goérisun oldugunu soyler. Ona gore mit kavrami farkl
goruslere gore sekillenen Gg farkli seyi karsilar: Bunlardan biri, ‘...bGtln seylerin
baslangicianlatilan uzun bir hikayenin anlatisi...’; ikincisi, ‘...insanhga ve farkli
sekillerde ortaya cikmis olan olaganlstl seylere dair distinceleri anlatan ve
¢cogu zaman bir kisi tarafindan derlenen ‘mitoloji’yi..." ve Uguncusd, ‘...belirli bir
hikayenin cesitlemelerinden biri ya da timd..." (Goody,2017:11-13). Genellikle
mitler, kutsal unsurlarya da kutsal olarak kabul edilmis belirli bir halk, kahraman
ya da kentle ilgilidir. Birinancin veya gelenegin ritiel seklinde dramatizasyonu,
o ritieli izleyenleri eglendirmek igin yapilmaz. Rituel kutsal seremonidir. Ritlel
mitleri, islevsiz bir masal degil canl bir olgudur. Hooke, Misir ve
Mezopatamya’daki insanlarin, ritiellerle etkinlik yarattiklarini sdyler. Ritueldeki
mit, oyunun asil éykisunu anlatir veya bir durumu betimler. Rituelin 6ykusu,
eglence amacli sozler degildir. Tilsimli kabul edilen s6zler art arda tekrarlanarak

kutsalin yeniden canlanmasini saglamaylamaglar.

2.2.6. Etiyoloji Mitleri

Etiyolojik mitler hentuz kozmolojik zamani gegcememis, yasam tarzi ilkel olan
topluluklar icinde yaygin sekilde gorulebilen mitlerdir. Arkaik toplumlarin
sorularina cevap bulmayl amaglayan ve varliklarin kdkenlerini izah etmek igin
olusturulmus mitlere etiyoloji mitleri denir. Teogoni mitlerinden énceki ddbnemde
kalmig topluluklarda en 6nemli mitlerdir. Teogoni mitleri olan kulttrlerde ikinci
siradaki 6nemli anlatilar seklinde karsimiza c¢ikar. *

Eliade, kozmogonik mitler i¢in: “Tum mitler, herhangi bir nesnenin ne sekilde
vicutbuldugunu anlatir. Bu sey, evren, insan, hayvan tirleri veya toplumsal bir
kurum olabilir. Fakat dunyanin yaratiligiyla ilgili oldugu i¢in, kozmogoni mitlerinin
ayri bir yeri vardir.” der. Evrenin ortaya ¢gimasindan sonra hayvanlarin, bitkilerin

ve insanlarin kdkenleri ya da ailenin, dlimun kokeni, mitler icinde daha ortik

7 Cobanoglu, vd. Tiirk Edebiyatinin Mitolojik Kaynaklari; Anadolu Universitesi Yay. 2011,6
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gériliir. insanlarin kokeniyle ilgili seylerin anlatildigi dykiiler kutsal varolus
fikrinden dolayi insanlan ayricalikli yapar. Bu ayricaligin asil sebebi, varligin
anlam bulmasi distncesidir. Cunku varliklarranlamlandiran insandir.

Etiyoloji, nedeni inceleyen ya da neden olmanin seklini ifade eden bilim dali
olarak tarif edilir. Etiyoloji mitlerine izah eden mitler veya koken mitleri
denilmistir. Etiyoloji mitleri sadece nesnelerin veyainsanlarin kokenini anlatmaz,
ayni zamanda insanlarin bugine gelmesine kadar olan tim énemli seyleri de
anlatir. Bagka bir deyigle insanin yasamasiigin gereken belli kurallara varincaya
kadar, varlik olmasini saglayan tim seyleri konu eder. (Eliade: 2001,21)
Etiyoloji Mitlerini bilmek nesnelerin sirrini 6grenmekle esdegderdir. Bir nesnenin
nasil var oldugu bilindiginde, kayboldugu zaman tekrar nasil viicuda getirilecegi
de dgrenilmis olur. Bdylece insan nesnelere egemen olabilir. Sz gelimi atesin
kokeni bilindiginde, insan atesten zarar gormez. Bir Cuna kabilesi olan Tientiki
kdyunde yasayan bir cocugun atesin kokenini bildigi i¢in zarar gdrmeden atesin
icine girebildigi sOylenmistir. Bir baskasi da kizgin demiri tuttugunda eli
yanmamis ve zarar gérmemistir. (Eliade,2001:25) insan atesi yonetmekle
istedigi zaman atesi yeniden yaratabilir. Bu bakimdan insan bilingli bir yaratici
olur. Boylece insan kendini yaratici olarak gortr. (Childe,2001:44)

Etiyoloji mitlerinin kokleri ¢ok eskiye dayanir. S6z gelimi Tevrat'taki Yahudi
mitolojisinde insanlarin degisik dillerle konusmasi Babil Kulesi mitinde su
sekilde aciklanir: ‘Nuh peygamberin bazi torunlari gok katina gikmak igin kule
insa ederler. Fakat tanri kulenin insasina engel olmak igin ¢alisan Kisilerin ayr
dil konusmasini saglayarak anlagsmalarini engeller. (Yaradilig, 11-1/9) Bu mit
Mezopotamya’da ‘Ziggurat’ adi ile anlatilir. Ziggurat yedi katlidir ve Tanr dagi
anlamina gelir. Bu tarz yapilara Polinezya’da, Meksika’da ve Misirda da
rastlanir. (Bilgi¢,1982:91-92) Ziggurat zeminden on metre yliksek ve camur
tuglalann aralarina katran surulerek insa edilmistir. (Eser ve Kilig,2017:420)
Diger orneklerinde oldugu gibi Misirdaki piramitlerin yapimindaki ama¢ da
gOklere erisme ve ylcelme tutkusu olarak anlatilir (Gindiiz,2002:101).

Radloff tarafindan derlenen ‘Altay Yaradilis Destanr ve ‘Irk Bitig’de yer alan
anlatilarda goéruldugu gibi Tanri, yeryUzandeki diger varliklari insanlar istifade

etsin diye yaratmistir. Bu durum Bakara Suresi’nin yirmi dokuzuncu ayetini akla
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getirmektedir. Nitekim Kur'an’da, yerylzunde var olan her seyin insanlar igin

yaratldi§i soylenir. (Bakara,2:29) Islam inancinin da etiyoloji mitleri vardur.

Sozgelimi Ruhu’l Beyan tefsirinde anlatilan su déykd buna érnektir. Rivayete

gore; ilk insan olan Hz. Adem cennetten yeryiiziine inince, o yoéredeki vahsi

hayvanlar gelip ona selam veriyorlar ve onu ziyaret ediyorlardi. Adem de
onlardan her bir cins igin uygun bir sekilde duada bulunuyordu. Derken
ziyaretine bir grup ceylan geldi. Adem onlara dua edip sirtlarini sivazladi. Bunun
uzerine ceylanlarda misk kesecikleri meydana geldi. Diger hayvanlar bunu
gériince: ‘Size bu nereden geldi?’ diye sordular. Onlarda: ‘Biz, Adem’in yanina
gittik. Bize dua edip sirtimizi sivazladi. Boylece bizde bu guzel koku olustu.’
cevabini verdiler. Bu cevabi duyan diger hayvanlarda Adem’in yanina kostular.

O da onlara dua etti ve sirtlarini sivazladi. Fakat ne yazik ki onlarda bu koku

belirmedi. Dediler ki: “Biz de sizin yaptiginiz gibi yaptik, fakat size olan bize

olmad..” Digerleri su karsihigi verdiler: “Sizin ameliniz, kardeslerinizin nail oldugu
seye nail olmak igindi. Bizim amelimiz ise sirf Allah rizasi i¢indi. Kiyamete kadar
bunlarin neslinden gelen ceylanlardan misk kokusu ¢gikmaya devam edecektir.

(Bursevi, 6:243)

Bagka bir rivayet etiyoloji mitlerine érnek teskil eder sekliyle sdyledir: Anlatilir ki,

Adem cennetten gikinca cennetteki her sey onun icin aglamistir. Ancak 6d

agaci, altin ve gimuas aglamamistir. Bunun Gzerine Allah Teala onlara: “Sayet

kalplerinizde sefkat ve merhamet olsaydi, benim korkumdan aglardiniz. Lakin
tas yirekli olani atesle yakacagim. izzetim ve Celalim hakki icin (ey altin ve
gumusg!) Sizden vyuzuk, dinar, dirhem veya bilezik yapilirken ateste
yanacaksiniz. Sen ey o6dagacl! Kiyamete kadar devamli ates ve uzuntu

icerisinde kalacaksin.” buyurmustur. (Bursevi, 7:231)

Bir baska etiyolojik mit 6zelligi tasiyan su rivayettir: ‘Bir hadiste soyle anlatilir:
Allah’in bir horozu var ki kanatlari zebercet, inci ve yakutla
stslenmistir. Kanatlarindan biri doguda, digeri batidadir. Ayaklari
yeryliziiniin en alt tabakasinda, basi ise arsin altindadir. Seher
vakti gelince kanatlarini hareket ettirerek ‘Rabbimiz olan ve
kendisinden bagka ilédh bulunmayan Allah pek mukaddes ve bditiin

noksan sifatlardan miinezzehtir.’ der. O zaman yeryliziindeki
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batiin horozlar kanat cirpip Oterler. Kiyamet glini gelince Allah
ona kanatlarini toplamasini ve sesini kismasini emreder. Béylece
gbklerde ve yerde bulunanlar kiyametin yaklagmis oldugunu
anlarlar.” (Ibn Arrak, 1:189)
Hayvanlarn evcillestiriimesine dair etiyolojik 6zellik tagiyan su oyku de c¢ok
ilginctir: “Bekgilik etmesi igin ilk olarak kopek evcillestiren kisi Nuh’tur. Nuh soyle
dedi: ‘Ya Rab, bana gemi yapmami emrettin. Ben de yapiyorum. Gunlerce
ugrasip yapmaya calisiyorum, ama onlar gelip bir gecede butin yaptiklarimi
berbat ediyorlar. Bdyle giderse bana emrettigin bu vazifeyi ne zaman
bitirebilirim? Bu is ¢ok uzad!” Bunun Uzerine Allah, Nuh’a gdyle vahyetti: ‘Bir
kopek edin de seni korusun.” Nuh da bir kdpek edindi. Artik glindtzleri ¢alisip
geceleri uyuyordu. Kavmi geceleyin Nuh’un yaptiklarini bozmak icin gelince,
kopek havliyor Nuh da uyanarak eline aldigi sopayla onlar kovaliyor, onlar da
kacip gidiyorlardl.” (Bursevi,8:272-273)

2.2.7 Takvim Mitleri

insanin evreni, baslangic konularini, kdkenleri, bitis konularini kurma ve
mantida burime c¢abalarindan biri olan mitlerin olusumunda, zamanin
belirsizliginin insan zihnini bastan ¢ikarmasinin etkisi gdzden kagirilamaz. Mit
tarlerinden biri olarak 6zel mitler baghgi altinda takvim mitlerinin de olmasi bu
iligkiyi guc¢lendirir. Takvimler, insan bellegindeki bosluk korkusunun ve boslugu
drglitleme arzusunun yasam ve zaman (zerindeki yansimasidir. insan, hakim
olamadigi zamana kargi kontrol ve denetleme imkanini takvim ile saglar.
Kozmolojik mitlerin ilksel niteligindeki takvim mitleri, kdinatin var olmasiyla
zamanin kodlanmasinin anlatimi gibidir. Bu baglamda meké&nin mevcudiyeti
zamanin hareketine baglanmistir. Yani kadinat, zamann igleminde vardir.

Takvim mitlerini zamani 6lgme amaciyla ortaya g¢ikarilan sembollerin alegorik bir
sekilde anlatildigi hikayeler ve tasvirler olusturur. S6z gelimi eskiden kullanilan
on iki hayvanl Turk takvimi koken olarak bir takvim mitine dayanir. Rivayete
gore; ‘Tirklerin eski hakanlarindan birisi eski bir savasmn tarihini bilmek ister.
Savasin yapildigi zaman! hatilamakta yanilgiya dlserler. Hakan kurultayda

tarinteki yanilgilar gelecek zamanlarda olmasin diye on iki ayin her birine ad
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vermeyi teklif etmis. Bunun (izerine ava ¢ikilmis ve yaban hayvanlari irmaga
dogru sdrilmig. Hayvanlarin bazisi suya dismis. Sonunda on iki adet
hayvanin sudan gectigini gérmdigler. Hayvanlarin adlari yillarin ismi olmus.
Suyu gecen ilk hayvan fare olmus. Bu yizden ilk 6nce fare manasinda sigan
adi verilmis.’ (Atalay,1992: 344-345).

Baskurt Turklerindeki mit ise sdyle anlatilir: ‘Cok eskiden hayvanlar bir araya
gelerek yillara takvim yapmayi disinmdsler. Her yil igin bir hayvan ismi
koymay! uygun gérmdusler. Bitin hayvanlar takvimin basina kendi ismini
koymak istemis. Sonunda glinesin dogusunu ilk gdérenin ismini ilk siraya
koymaya karar vermisler. Inek, uzun boylu oldugundan takvimin basina kendi
isminin konacagini disinmis. Fakat sican inegin boynuzuna ¢ikip glinesin
dogusunu ilk gbéren olmug. Bu yizden takvimin ilk yilina sigan yili denmig.’
(Suleymenov vd. 1995: 174-175). Yillarla ilgili takvim mitleri de vardir. S6z
gelimi ‘1912 senesi Sigan Yil olursa o sene kutsal olacak. Bol yagmurlu ve
huzurlu olacak. Dogan ¢ocuklar ¢ok zeki olacaklar.” seklindeki hem eskatolojiyi
ilgilendiren hem de takvim miti 6zelligi tasiyan bir kehanet dikkat cekicidir.
(Salihov,2019:192)

Stephen Jay Gould, takvim igin sunlar demistir. “Neden takvim yapmali?
Doganin yasalarini 6nceden bildirmek igin. Bir tarim toplumunda ekime uygun
dénemleri bilebilmek icin bir glines takvimine ihtiyaciniz vardir. Bir balikgi
toplumunda gelgitleri bilebilmek igin bir ay takvimine ihtiyaciniz vardir. Buna
karsin, bu takvimlerin aralarinda, onlari birbirlerine uyumlu hale getirecek basit
bir baglanti kurmak olanaksizdir.” (Bourgoing, 2015:13) Bahsedilen baglant
belki de mitlerle agiklanmasi gereken baglantidir. Her ihtiya¢ sonucunda bir
takvim ve buna bagli bir mit ortaya ¢ikmig olabilir. (Alparslan:2018)

Zaman da tipki 6lum gibi bizatihi olarak bogluk, karanlik ve kaosla 6zdestir.
insan zihni bu karmasayi gidermek igin zamani énce ‘simdi’, sonra ‘gegmis’ ve
daha sonra biyu, fal ve kehanet gibi birgok klltir oyununun?8 olusmasini
saglayacak ‘gelecek’ seklinde U¢ ana kimeye ayirmis ve bdylece karmasa,
belirsizlik, bilinmezlik dolu bu seye karsi ilk kozmoslastirma calismasini

yapmistir. Bunun sonucunda mitler ortaya ¢ikmigtir.

8 Huizinga, Johan (2017), Homo Ludens, Ayrinti Yayinlari: istanbul.
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Din ve mitoloji iliskisi daha 6nce de belirtildigi gibi bircok arastirmaci tarafindan
tarisilmistir. Bazilarni din ve mitoloji arasinda bir bag kurarken bir kismi
tamamen bu goérise karsi cikmistir. S6zgelimi Edith Hamilton mitin dogrudan

dogruyadinle higbirilgisinin olmadigini sdyler (Hamilton:1974,5).

2.2.8. Kahramanhk Mitleri

Kahramanlik mitlerinin en eskilerinde tanrilar kahramanken sonradan bunlarin
yerine tanrilagtirilan yoneticiler ve buyuk komutanlar kahramanhk mitlerinin
basroli olmustur. Ortaya cikan anlatilardaki kahramanlar zaman igerisinde
cesitli ekleme ve abartilarla insan Ozelliklerinden siyrilip mitolojik 6zellikler
kazanarak tann sekline girmislerdir. (Emir,2017:212). Kahramanlik mitlerindeki
kahramanlarin tipolojisi zaman, cografya veya toplum ekseninde farkhliklar
tasisa da belli tipolojik 6zellikleri ortak sayilir. (DUzgin,2012:10). S6zgelimi bazi
mitlerde bir motif olarak karsimiza ¢ikan babasiz dogan kahraman tipi semavi
bir din olan Hristiyanlik dininde de karsimiza ¢ikar. Tanrisal bir gli¢ tarafindan
gebe kalan anne figuru birgok mitte anlatilir. Hint mitolojisine goére Buda, beyaz
fil seklinde annesinin karninda sekillenir. (Ruben,1995:31) Cin mitolojinde Sari
Imparator gokyiiziinden gelen bir isikla anne rahmine vyerlesir. (Campbell,
2010:347). Semavi bir din olan Hristiyanhigin kurucusu isa Peygamber de
inaniga gore dunyaya baba figlrl olmadan gelmistir.

Kahramanlik mitlerindeki kahramanlar kendilerini topluma adamis ve insanlari
felaketlerden kurtarmiglardir. Kahramanlik mitleri atalar kultd kavramiyla
iligkilidir. Oguz Kagan destani kahramanlik mitlerine érnek teskil eder. Turk
destanlarindaki kahramanlar genellikle mitolojik unsurlarin baginda gelir. Turk
epik destan gelenegiicinde dnemli yeri olan kahramanlik mitleri, kozmogonik ve
eskatololjik mitlerden daha fazladir. S6z gelimi Dede Korkut'taki kahramanlar
dogumundan o6limune varincaya dek mucadeleleriyle tanrisal ve olaganustu
vasiflari olan insanlardir. Tark mitolojisindeki kahramanlarin, Tanr’yl temsil

ettigi dusunaldr.
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2.3. ESKATOLOJi MITLERI

Tarih boyunca inangsiz kigiler yasamis olabilse de inangsiz toplumlar
neredeyse hi¢ gorulmemistir. Her toplumun kutsal kabul ettigi ve saygi
gOsterdidi olgular mutlaka var olmustur. Evrenin nasil var oldugu ve nasil yok
olacagil, 6lum olgusu, o6liumden sonrasi gibi konular insanlik tarihinde hep
arastirimistir. insanoglu ¢cdzemedigi sorularin cevabini bulmak igin bazen dini
degerlere bazen de mitik inanglara yonelmigtir. Bununla beraber dinler ve mitler
insanlara kendileri ve icinde yasadiklari evreni tanitmaya caligmiglardir.
Eskatoloji terimi Beydili tarafindan kaleme alinan Tirk Mitolojisi Ansiklopedik
Sézliginde gecer ve kelimenin manasi, Dinyanin sonu’ anlamina gelecek
bigimde aciklanmigtir (Beydili, 2015: 203).

Semavi dinlerdeki kiyamet kavrami, ahiret inanigiyla dogrudan baglantili olan
temel inanglardandir. Ahiret hayatinin baslangici kiyametle baglayan bir
surectir. Ahiret hayati ile ilgili ¢gesitli dinlerde farkl rivayetler vardir. Kimi dinler
ahiret konusuyla ilgili higbir agiklama yapmamis bazi dinler ise ahiret hayatinin
varligini kabul etmesine ragmen dunya hayatina agirlik vermig, bazisi ise dunya
hayatina ilgisiz kalmanin bir erdem oldugunu telkin etmistir. S6zgelimi Yahudi
kutsal kitabi olan Tevrat'ta ahiret hayati hakkindaki bilgi acikliktan uzak ve ustu
kapall ifade edilmistir. (Kesler,1993:94) Olim otesi hayata dair soyle
denmektedir: ‘Oliileriniz dirilecek ve benim cesetlerim kalkacak. Ey toprak
icindeki yatanlar, kalkiniz ve terenniim ediniz...’ (isaya, 27:19) Hristiyanlik da
ise ahiret dusuncesine agirlik verilmig, dunya hayatina aldanmayip ahiret icin
calisma telkin edilmigtir. Isa s6yle der: ‘Diinya ve diinyadaki seyleri sevmeyiniz,

sayet bir kigi diinya sevgisi hissederse o kisi Babanin sevgisine bulamaz.

(Yuhanna, 2:15) Bu ve bunun gibi bircok ifadeden anlagildidina gore
Hristiyanlik, mintesiplerini ahiret hayatina tesvik etmektedir.

Roux, eskatoloji mefhumunu, ‘Obiir diinya bilgisi’ seklinde 6zetlemistir (Roux,
2011: 70) Hintdinlerinde dinyanin sonu mefhumunu ifade eden bir kiyamet fikri
yerine tenasuh ve karma inanci vardir. Uzak Dogu dinlerinin birgogunda tipki

Hint dinlerinde oldugu gibi belli bir ahiret inanci olmadigi sdylenebilir. Kéinatta
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var olan isleyis ginli geldiginde son bulacaktir. Zamanin sonu hakkinda ve
kiyamet Oncesi olacagi tasavvur edilen olaylarla ilgili galisma yapan eskatoloji
alani bu bakimlardan kapsam olarak ikiye ayrilabilmektedir. Bunlardan biri
bireysel eskatoloji digeri ise kozmik eskatolojidir.

2.3.1.Bireysel Eskatoloji

Kisisel olarak bireyin 6limu ve élimden sonraki durumunu ifade eden tabirdir.
Bireysel eskatoloji dendiginde akla gelen 6lum olayr Tip ilmindeki tarifiyle ise
soyledir; ‘maddi agidan canlilarin yeni hticre ve molekul Gretemeyip kendilerini
yenileyememesi veya yasam igin hayatiyetarz eden organlarin (beyin, kalp gibi)
tahribi sonucu yasamin sona ermesidir.” (Karaca,2000:86)

Kisi 6ldugunde onun kiyameti kopmus ve dinya hayati o kisi i¢in bitmis olur.
iste bu durum bireysel eskatoloji terimi ile ifade edilir. insanlar her zaman 8lim
hakkinda diisinmus ve dlimu anlamlandirmaya ¢alismistir. Olim{ sorgulamak,
yasami anlamak ve anlamlandirmak icin ¢ok onemli katkilar sadlar.
(R0ss,1997:26) ilk insandan itibaren var olan 8lim Uzerine disinme kendi
olimluligunin farkina varan insana mahsustur. Bireysel olarak o6lim
duygusuyla bas edebilmek igin insan dine baglanir. Boylece manevi bir destek
almis olur. Yahudi kutsal kitabi Tevrat'taki insanin beden ve ruh ile butin oldugu
ve bedenden kagillamayacagi disuncesi bedenin dirilecegine dair bir ifadedir.
(Pagac1,2001:187) Jung, ‘Psikoloji ve Din’ adh kitabinda dinin insan igin
gerekliliginden, inanc¢ eksikligi oldugunda insanin koti duygularla bas
edemeyeceginden bahsederek, insanin inan¢ eksikliginin ruyalarda kabus
olarak, 6lum korkusunun semboller halinde gérinebildiginden bahseder. Jung
bazi kébuslarin temelinde din ve maneviyatin kuvvetli olmayisinin yattigini
belirterek dinin psikolojiyle ilgisi baglamindaki goruslerine agiklik getirir (Jung,
2014) Felsefede olum igin hayatin anlaminin sorgulandigi yerlerde gecen
ifadeler s6z konusu olur. Dinya goruslerine dair 6ltimle ilgili inaniglarin payi ok
blyuktir. (Kog,1991:30) Oliim ani1 gelip son nefesini vermekte olan kisi igin her
sey bitmis, gézleri yerinden kaydiran 6lim ani gelip gatmistir. (Kutup,1998)
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Bireysel eskatoloji dendiginde fert olarak kisisel kader kastedilir. Nasrettin
Hoca’'nin meshur fikrasindaki gibi kiguk kiyamet ve buyuk kiyamet seklinde
anlasilabilir. Kisinin kendi 6lumu ve 6lumden sonraki hali kisaca eceli kastedilir.
Dini inanglarda ifade edilen bireysel yargilanma, hesaba ¢ekilme, cennet veya
cehenneme gitme konular bireysel eskatoloji icinde degerlendirilir. DUnyadaki
bazi dinsel geleneklerde ise reenkarnasyon inanci, ruhun baska varliklara
transfer olmasi bazi geleneklerde ise kral ya da 6nde gelen saman, rahip gibi
sahislarin 6lumsuzligu inanci bireysel eskatoloji kapsaminda degerlendirilir.
Kiyamet evrende olacak degisimi ve olulerin diriimesiyle devam edecek olan
sireci kapsar. Olim béyle bir siiregte yok olmayi degil yeni bir hayatin
baslangicini ifade eder. Oliim ve bireysel eskatoloji dogrudan o6te diinya
inanciyla iligkilidir. (Y11diz,2004:5-6). Oliimsiiz olma iste@i insanligin disiince
sisteminde ¢ok eskidir. Oltimsiiz olmak, ilkel insanlardan gagdas insana kadar
her bireyin arzusu olarak devam edecektir. Dogrusu, dinsel kissalar, arkeolojik
kazilar, modern olumsuzlesme g¢abalari bunun en acik gostergeleri olarak
gériilmek durumundadir. insanoglu, iz birakan yasanti ve davranislariyla
O0limsuz olmanin kavgasini verme ¢abasindadir. Yeniden dirili, reenkarnasyon
ve alternatif materyalist 8limsiizlik anlayislar bu baglamda anilabilir. Oliimsiiz
olma arzusu bitiin dinlerin de ortak inancidir. Olimstiz olma arzusu 6z0 geregi,
insani merkeze almaktan ziyade Tanriyi merkeze alan bir anlayistir.
(Yasa,2001:27-58)

2.3.2. Kozmik Eskatoloji

Didnyanin bir sonu oldugu fikri herkesce kabul gorur. Felsefeciler ve bilim
insanlar dunyanin bir gun yok olacagi fikrinde uzlasir. Yeryuzundeki gesitli
degisimler ve doénlUsumler dinyanin sonu oldugunu ortaya koymaktadir.
(Dlzglin,1998:108) Kozmik eskatoloji ve kiyamet, bu dunyanin yikiimasi ve
yerine Obur dunya denilen ahiret hayatinin baslamasina dair anlatilardir.
Kiyamet kopmasi olgusunun imké&n dahilinde oldugu bilimsel verilerle de
desteklenir. Yaklasik on bes milyar yil dnce evrenin ortaya c¢iktigi tahmin
edilmektedir. Evrenin sonradan ortaya ¢gikmasi mutlak surette bir sonu olacagini

gOsterir. Bu bakimdan evren sonsuz degildir. (Gullice, 1996:68)
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Kozmik eskatoloji ise konumuz olan daha genel degisim ve donusumleri anlatir.
Baska bir deyisle Ustinde yasadigimiz dunyanin sonunu ifade eder. Kozmik
eskatolojideki dontsum her zaman kotl manada degildir. Bu donusim hayatin
mukemmellesmesini de i¢cinde barindirir. Evrendeki her seyin bir sonu oldugu
gibi diinyanin da bir sonu vardir. insanlar, baslangictan daha ¢ok sonu merak
ederler. Sonun ne zaman ve nasil olacagi en ¢ok merak edilen konulariginde
yer alir. Evren ve igindeki her sey belli bir slre icinde var olmustur. Bir giin
gelecek ve her sey yok olacaktir. Kozmik eskatoloji de farkli yonlerden iki ayri
surece ayrilabilir. Bunlardan birincisi olan kiyamet 6ncesindeki eskatoloji
dinyanin sonuna yakin gerceklesecek olan birtakim olaylari ifade eder. Her dini
inan¢ ve mitoloji kendi inaniglar gergevesinde bu olaylar yorumlar. Kiyamet
oncesi eskatoloji genel olarak bu dinyaylailgilidir. DUnyanin sona ermesinden
belli bir sire 6nce gerceklesecegi varsayllan olaylan ifade eder. Tarihin
sonunda bir kurtarici bekleme, Mesih inanglari, tanrinin kralligi, altin ¢ag
beklentisi, iyilik ve kotuluk arasindaki son savas ve kotulugun yok edilmesi gibi
dusuncelerle ilintili her sey bu grupta yer alan eskatolojik beklentilerdir. Her
insanin bilingaltinda yer alan bu dusunceler hemen butun eskatolojik mitlerde ve

kutsal dinlerde bir inan¢ olarak karsimiza ¢ikar.

Kiyamet sonrasina dair eskatoloji ise kiyametten sonra gerceklesecedi
varsayllan cennet ve cehennem hayatlariyla 6limstz hayat dusincesi ve dbur
dinyainaniglari bu grupta yer alir. Bu dinya yok olduktan sonra gergceklesecegi
varsayilan olaylarin anlatildidi inanglar bu grupta yer alir. Blytuk hesap guna,
cennet, cehennem hayatlan, 6limsuzlik disuncesi ve ebedi yasam inanci
kiyamet sonrasi eskatolojisi anlatilarinda yer alir. Kiyamet sonrasi eskatolojisine
dair bazi inanislar dinler arasinda ufak farklaricerebilir. Ornegin, islam’da hesap
gunu o6te dunyayla ilgiliyken Hristiyanlikta hesap ve yargi bu diunyada basglar.
Kurtarici olarak gelecegine inanilan Mesih ayni zamanda yargilamayi da
gerceklestirecektir. Hinduizm’de ise reenkarnasyona dair beklentiler hakim

oldugu i¢in diger semavi dinlerden tamamen farkli disunceler hakimdir.
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3. BOLUM
ESKATOLOJi VE KIYAMET

Bilimsel olarak kiyamete dair gesitli teoriler vardir. Bu teoriler icinde en ¢ok
dikkat ¢ekeni, ‘Kritik Yogunluk Teorisi’dir. Bu teori daha ¢ok enerji merkezli bir
teoridir. Bu teoride kontrol edilemeyen eneriilerin, evrenin sonunu hazirlayacagi
ve @Ok cisimlerinin enerjilerinin bitmesiyle de bu surecin hizlanacagi
dusunulmektedir (Kahraman,2005:189). Dunya yasami s6z konusu oldugunda
ise cesitli felaketler, meteor carpmasi, kliresel Isinma ya da salginlar sonucu ve
savas, kitlik gibi ¢cesitli nedenlerle insan neslinin yok olmasi nevinde teoriler s6z
konusu olmaktadir. Son zamanlarda yayginlasan bu tirden felaket senaryolari
gundeme siklikla gelmektedir.

Kiresel 1sinma ve iklim degisiklikleri dinya ¢apinda ya da lokal felaketlere yol
acmaktadir. Ozellikle Hollanda, Banglades gibi deniz seviyesinin altinda olan
bazi devletlerin, buzullarin erimesi sonucu sular altinda kalacagi séylenmekte

ve Onlem alinmazsa deniz seviyesinin yukselmesi sonucu sahil seridinde yer
alan birgok Glkenin ve sehirlerin yasanamaz hale gelecegi disunulmektedir.

BUtdn bu veriler isiginda eskatoloji olarak adlandirnilan kiyamet mitlerinin hemen
tim dunyada yayginlik gostermesi sasirtici olmaz. Cunku insanoglunun bilingli
ya da bilingsiz olarak hayal dunyasini bu tur senaryo ve tasavvurlarin kapladigi
yadsinamaz bir gergektir.

islam dinine gére insan yaptiklarindan sorumlu ve bu yaptiklari neticesi olarak
kiyamet de dahil olmak Uzere birgok sikintt ve felaketle karsilasmasi
kacinilmazdir. Rum suresi 41. ayette sdyle denmektedir: “insanoglunun bizzat
kendisinin elleriyle yaptiklari ve ettikleri sebebiyle yeryiuzinin ve denizlerin
dizeni fesada ugradi. Allah belki gittikleri yoldan doénerler isledikleri seylerin
cezasinin bir kismini boylece tattinyor” (Rum: 41). Ayetten anlagildigi Uzere bu
durum kiyamete dair bilgiler de icermektedir. Belki de dinyanin sonunu insan
bizzat kendisi hazirlamaktadir.
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3.1.DINi KAYNAKLARDA KIYAMET OLGUSU

Her dini inanis kiyamete dair bilgiler icerir. Dini kaynaklar dendiginde burada
basta islam dininin kutsal kitabi Kur'an ve onun gesitli yorumlarindan olusan
tefsirler akla gelmektedir. Bunlarin yani sira hadisler ve gesitli rivayetler de bu
kaynaklar arasindadir. Bilimsel olarak da kiyamete dair gesitli teoriler vardir. Bu
teoriler icinde en ¢ok dikkat ¢cekeni, ‘Kritik Yogunluk Teorisi’dir. Bu teori daha
cok enerji merkezli bir teoridir. Bu teoride kontrol edilemeyen enerjilerin, evrenin
sonunu hazirlayacagi ve gok cisimlerinin enerjilerinin bitmesiyle de bu surecin
hizlanacagl dusunulmektedir. (Kahraman,2005:189) Kelime anlami olarak
kiyamet ibaresi sozlUklerde; semavi dinlerin inanigina gore dinyanin sonunu ve
olllerin dirilerek mahser meydaninda toplanacagi zamani, hesap ginunu ifade
eder.® Dini kaynaklar dendiginde burada basta islam dininin kutsal kitabi Kur’an
ve onun gesitli yorumlarindan olusan tefsirler akla gelmektedir. Bunlarin yani

sira hadisler ve gesitli rivayetler de bu kaynaklar arasindadir.

islam literatiirtine ait aktarim tiirlerinden biri de kissalardir. Bizim aktarim ya da
anlati olarak kullandigimiz ingilizce ‘narrative’ kelimesinin tam karsiligidir ve
hatta bazi Ingilizce Kuran meallerinde ‘kissa’ ibaresinin bulundugu ayetlerin
‘narrative’ olarak tercume edildigi gorulmektedir. Kissalarin gergekten yasanmis
hadiseler olduklarina inanilir ve kissalarda gegen harikulade olaylar mucize
olarak isimlendirilir. Eger kissalar islam kiiltiiriine sdzlii aktarim olarak girmis
olsaydl efsane olarak isimlendirilebilirdi. Ya da bir ozanin siirsel Uslupla
soyledigi uzun manzum eserler olarak girmis olsaydi destan denilebilirdi. Ancak
kissalar, Tanri Kelami olarak inanilan bir Kitapta yer almalari dolayisiyla diger
tarihsel/kutsal aktarim turlerinden farkhdir. Cok iyi bilindigi uzere, Kur'an’daki
bazi peygamber kissalarindan veya ‘Nuh Tufanr’, ‘Ashabi Kehf kabilinden
oykulerin anlatildig! ayetlerden bahsedildiginde bazi muhataplar bu anlatilarin
‘esatirden yani efsaneden baska bir sey olmadidini soylemislerdi. (Ocak,
2009:149). Yani, kissalar ile efsanelerin arasindaki benzerlik nedeniyle, ilk
muhataplar Kuran’t reddetme egiliminde olmuslardir. Ginimuiz halkbilim

arastirmacilarindan Dundes ‘Folklore in the Quran’ tezli galismada bunun gibi

® Tiirk Dil Kurumu ‘Kiyamet’ mad. http://www.tdk.gov.tr
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dusuncelere yakin fikirler sdylemektedir. Dundes, Kuran-1 Kerim hakkinda
yaptigi calismada Kuran’da anlatlan bazi kissalari mitolojik anlatilarla
iliskilendirir. S6zIU formul teorisiyle iligkilendirerek Kuran’i Kerim icinde anlatilan
Aarne-Thompson tiplerine uygun metinlerin  varligini tespit etmistir.
(Yaman,2021:10) S6z konusu eserde soyle denir: ‘Kur'an'da Aarne-Thompson
masal tipleri inkar edilemez bir sekilde kanitlanmig oluyor. Bu efsane turleri
arasinda ‘Harut ve Marut’, ‘Yedi Uyurlar ve ‘Hayvanlarin Dilleri’ hakkindaki
mitler tabi ki Kur'an'dan 6nce biliniyordu. Bunlardan herhangi biri Muhammed
tarafindan yaratimadi veya icat edilmedi. Bu durum, muhataplar tarafindan
bilinen dykulere atif yapmaktir. Kur'an anlatim Gslubunun 6zelliklerinden biri
oldugundan tabi ki bir sorun teskil etmez’ (Dundes;2003,66).

Kutsal kitaplardan alinan bazi hikayeler ve kissalar Kur'an nazil oldugu zamanki
Araplar tarafindan bilinmekteydi. Bu yuzden de Araplar arasinda Kur'an
kissalari daha kolay yayilma imkani buldu. Hz. Muhammed de bu bilgi
ortaminda bulunmus ve Araplarin, Yahudiler ve Hiristiyanlarin inanglarindan,
daha 6nceden edindigi bazi bilgileri vardi (Duman,2018:211). Metinlerarasi
kuramlar igiginda bu durum bir gergekliktir.

Musluman arastirmacilardan mitolojiyi neredeyse vahiy olarak kabul eden
anlayista olanlara da rastlamaktayiz. S6zgelimi Arkoun, Kur'an Gzerine yaptidi
bir galismada ayn1 bakis agisini sergilemektedir. Arkoun bu anlayisini daha da
genisleterek, Kuran-1Kerim'e de uygulamakta ve Kuran'in, Eski ve Yeni Ahit gibi
mitler olusturdugunu dusunmektedir. (Arkoun,1995:93) Kissalar ile mitler
arasinda benzerlikler var midir?” sorusu bazen yanlis anlasilabilmektedir.
CunkU mit kelimesi bugun nerdeyse butin Avrupa dillerinde ilk etapta pejoratif
anlamda (yalan, uydurma, asli astarn olmayan aktarim) olarak anlasiimaktadir
(Eliade,1984:137). Bu nedenle, kissa ve mit turlerini kiyaslayabilmek igin,
kissalarin da kendi icinde incelenmesi gerektigi kanaatindeyiz. Metafizik alem
ile ilgili kissalar birinci grupta sayabiliriz. Bu tlr kissalara evrenin yaratiligl
(Araf, 54) veya insanin yaratiligi ile ilgili ayetleri érnek verebiliriz. Bu tarz
kissalarin amacinin genel olarak insanin merakini gidermek oldugu soylenebilir.

Kissalarda bahsi gegen olaylar su an yasadigimiz alemden baska bir alemde
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vuku bulurve bu agidan mitin zamansal ve mekansal dizlemiyle birebir értisur.
Basat roli Allah Ustlenir ve bu kissalara hakikat olarak inanilir. Batin bu
Ozellikleri dolayisiyla bu tarz kissalar mit ile gok yakin iligki icerisindedir. Esasen
bir MUslimanin evrenin yaratiligi igin yaptigi agiklama, bir Cinlinin yaptigi
acgiklama kadar dogrudur. CankU mitlerin kanitlanmasi gibi bir gayretinanan igin
s6z konusu degildir.

Kiyametle ilgili ayetlerden anlasildigina gore kiyamet ginundn, siradan bir gin
olmayip dunya hayatini sona erdirici ve ebedi hayati baslatici bir giin olacaktir.
Ayrica bu ‘gun’, iki agidan dinyanin en uzun gunu olarak sayilmigtir. Birincisine
gore, bu azim hadisenin gerceklesecegi gunun, son derece dehsetli ve korkung¢
oldudu igin ¢ok uzun gelmesi, ikincisine goére ilahT makamdan neset eden bir
hadise olacagi icin takvim olgusunun ortadan kalkmasidir. (Kocabas,2001:130)

Ikinci gruba fiziki alem ile ilgili kissalar dahil edilebilir. Bu tiir kissalara, insanin
dinya sahnesine ciktiktan sonra basindan gecen olaylar batunu olarak
bakilabilir. Fiziki alem ile ilgili kissalar, ge¢cmis hakkinda olabilecegi gibi gelecek
hakkinda da olabilir. Gegmise dair olaylarin anlatildigi kissalar (6rnegin Nuh
kissasi) daha ¢ok Allah’in sectigi bir insan-elginin kavmi ile olan micadeleleri
eksenindedir. inanan icin bu aktarimlarin da gerceklik payinda zerre siiphe

yoktur. Bu oOzellikleri nedeniyle ge¢mise dair olaylarin anlatildigi kissalar
kanimizca mitlerden ¢ok efsanelere daha yakin durmaktadir.

Ozetle, kutsal olarak inanilan bir aktarim tiir(i olarak kissalar da menkibeler gibi
islami bir tirdir. Metafizik alem ile ilgili kissalar daha cok mitlere

benzemektedir. Fiziki alem ile ilgili kissalar ise olaylarin gectigi mekansal ve
zamansal dizlem olarak efsaneleri andirmaktadir.

3.1.1. Kur’an’da Kiyamet Ayetleri

Kuran’da muhtelif ayetlerde kiyamet mevzusu islenmigtir. Kiyamet zamani
gelmeden oOnce tovbe edilmesi gerekliligi inananlara tavsiye olarak cgesitli
ayetlerde vurgulanmistir. Bununla beraber kiyamet gunu geldiginde artik
tovbelerin kabul olmayacagi ve islenen gunahlarin cezasinin gekilecegi dile

getirilmigtir. Ayetlerde kiyamet aninda neler yasanacagi anlatimistir. Bu
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ayetlerde su sekilde gegmektedir: “Kiyamet gunlU Allah’a karsi gelmeyenler
inangsizlardan Ustun olacaktir.” (Bakara:212) Bu ayette inangli ve inangsiz
ayrnimi yapilmis ve bu dinyada durumlari esit veya daha farkl bir pozisyonda
olsalar da kiyamet zamaninda igin degisecegi vurgulanmigtir. Diger bir ayette:
‘Ey Rabbimiz! Muhakkak sen, kusku olmayan kiyamet guninde mutlaka
insanlar huzurunda toplayacak olansin. Sen asla s6zinden dénmezsin.” (Al-i
imran:9) denilerek inanch insanlarin kiyametten korkmadigi aksine kiyametle
beraber kendilerine sb6z verilen makamlara kavusacaklari igin dua ettikleri
belirtiimektedir. Bu ayette de kiyamet ginu haksizlik yapilmayacagi vurgulanir:
“Yaptiklarinizin karsiligi haksizliga ugramadan 6denecegi, geleceginde kusku
olmayan kiyamet gunu hepinizi huzurumuzda topladigimizda durumlari nasil
olacaktir?” (Ali imran:25). inananlarin huzur ve mutluluk icinde olacaklari bir giin
olarak betimlenen ayette de yuzleri agaracaklarin mutlu olacaklar yuzleri kara
olacaklarin ise mutsuz olacaklarn vurgulanmaktadir: “Kiyamet gund bazi yuzler
agarirken, bazi yizler karardiginda yiizleri kara olanlara: ‘inandiktan sonra
inkara dondunuz. O halde inkar ettiginiz azabi tadin’ denecektir.” (Ali
imran:106). Oliim ve kiyamet iligkisini vurgulayan ayette ise yapilan islerin
karsiliginin kiyamette gorulecedi sdylenmektedir: “Her nefis dlecektir. Kiyamet
gununde, yaptiginizin karsiligini gorecekseniz. Atesten uzaklastinlip cennete

giren kurtulur. Diinya gegici zevklerden ibarettir.” (Ali imran:185)

Diger bazi ayetlerde ise soyle hitap edilir: “Allah, hicbir siphe bulunmayan
kiyamet gununde sizi bir araya toplar. Allah’tan daha dogru kim var?” (Nisa: 87)
‘Gunahkarlarn dinyada savunursunuz. Kiyamet gunu geldiginde kim onlari
savunacak?” (Nisa: 109) “Kiyamet giini geldiginde Isa aleyhlerine sahitlik
edecektir.” (Nisa:159) Bunlar gibi sayisi yuzlerle ifade edilebilen ayetlerde
kiyamet gununden bahsedilmigtir. Kiyamet gunune dair inancin pekistirilmesi
icin su ayetlerde bahsi gegen konular inangsizlari tehdit eder niteliktedir:
“‘Inangsizlar, kiyametin azabindan kurtulmalari karsiliginda her seyi feda etseler
de kabul edilmeyecek. Onlar azaba ugratilacaktir.” (Maide:36) “Rabbime isyan
ettigimde kiyamet ginunde azaba udgratimaktan korkarm.” (En’am,15.).

Kiyamet giinii kim azaptan kurtulursa, Allah’in rahmetine ermistir. iste gergek
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kurtulus budur.” (En’am:16) Bu ayetler isiginda kiyametten sonraki hayatin bazi

insanlarigin bir kurtulug bazilari iginse ceza oldugu anlasiimaktadir.

Kiyamet kopus sekline dair su ayet kisa bilgi verir: “Kiyamet ansizin kopacaktir.
Gunahlanndan dolayi yaziklar olsun!” derler.” (Enam: 31) Hem kozmogoni hem
de eskatoloji konularina dair su ayetler de manidardir: “Yerleri ve gokleri bir
amag icgin yaratandir. O ‘oI’ dediginde hemen oluverir. Gergegi sdyler. Sura
ufaraldigunde hakimiyet O’'na aittir. Her seyi bilen ve haberdar olan O’dur.”
(Enam:73) “So6z verdigimiz gin mutlaka gelir. Ondan kurtulamazsiniz.” (Enam,
134) “Anlatilanlarin gergeklesmesini mi bekliyorlar? O glin, g6z ardi etmis olan
kigiler: ‘Elgiler dogru soylemiglerdi. Keske bizim igin aracilik edebilecek birileri
olsa ya da dunyaya geri donsek de iyi seyler yapsak’ derler. Sadece kendilerini
kandirniyorlar.” (Araf:53) Bu ayetler hem ilk zamani1 hem son zamani birlestirmis
ve yukarda gegen kozmogoni ve eskatoloji hakkinda verilen bilgilerle uyumlu bir
sekilde zikredilmigtir.

Kozmik zamanlarda oldugu anlatilan bir olayla gelecekte olacagi bildirilen
olaylar ayni ayette beraber gegmektedir: “Rabbin, insan neslini kendine sahit
gOstermis ve ‘Rabbiniz ben degil miyim?’ demistir. ‘Sahidiz, Rabbimizsin’
dediler. O gun geldiginde bizim haberimiz yok ya da bizden Oncekilerin
yaptiklarindan dolayi bize mi azap edeceksin? dememeniz igin.” (Araf:173)
Kiyametin zamanini merak edenlere Kur'an'in verdigi cevap bu ayette geger:
“‘Kiyamet ne zaman kopacak diye soruyorlar. ‘Sadece Rabbim bilir. Zamani
gelince gerceklegecektir.” Yerlere ve goklere agirligi ¢okecektir. O ansizin sizi
yakalayacaktir. Sanki sen biliyorsun gibi sana soruyorlar. De ki: “Yalnizca Allah
bilir insanlarnn ¢ogu bilmez.” (Araf,187) Dunya hayatinin zamansal olarak kisa
oldugu su ayette belirtilir: “Allah’in huzuruna toplanildigi giin, diinyada ¢cok kisa
bir vakit kaldiklarini sanirlar. inanmayan ve dogru yoldan uzaklasan kisiler
kaybetmislerdir.” (YOnus:45) Kiyamet zamanini belirsizligi ve sonrasinda neler
olacaginin bilinmemesi goOyle zikredilir: “Kiyamet gununde Allah’in ne
yapacagini diisiiniiyorlar? insanlarin cogu siikretmese de Allah cok liitufkardir.
(Yunus:60) Bu ayetlerde insanlarin bilgilerinin olmadigi vurgulanmaktadir.
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Daha dénce yasamis ve insanlara zulim ederek kendini tanr ilan etmis bazi
kigilerin sonlar kiyametle iligkilendirilerek anlatilir: “Kiyamet gind geldiginde
Firavun, kavminin 6ntne gececek ve onlari Cehenneme goétirecek, gidecekleri
yer ¢ok kotu bir yer.” (Hud:98) “Bu anlatilanlarda, ahiret azabindan korkan
kimselerin alacagi ibretler vardir. Kiyamet glinu insanlar bir araya toplanacak
sonra da hakikat apagik ortaya c¢ikacaktir.” (H0d:103) “Kiyamet gunu Allah izin
vermeyince hi¢ kimse konusamayacaktir. Bazilari mutlu olacak, bazilar da

mutsuz olacaktir. (HGd:105) “Acaba Allah’in gazabinin ummadiklari bir anda
gelmesinden ya da kiyametin kopmasindan guvendeler mi? (Yusuf:107)

ibrahim Suresi, dokuzuncu ayette oOnceden helak olan kavimlerden
bahsedilmistir. “Allah’1 zalimlerin yaptigi islerden habersiz sanmayin. Gozlerin
dehsetle yuvalarindan c¢ikacaglr kiyamet gunune kadar sure taninmistir.”
(brahim:42) “Kiyamet giinii baslarini diker ve hicbir yere bakamadan ve ne
yaptiklarini  bilmeden kosusup dururlar.” (lbrahim:43) “insanlarin azaba
ugrayacaklarn kiyamet gintne karsi uyar. Zalimler: ‘Bize biraz sire verilse de
elgileri takip etsek’ derler. Allah da: ‘Onceden hesap giint olmadigini séyleyen
sizler degil miydiniz?’ denir.” (ibrahim:44) Kiyamet giinii gerceklesecegi
belirtilen hadiselerin kozmik bir evrende olacagi ve her seyin bu dunyadan farkli
olacagi su ayette belirtilir: “Yerin bagka, goklerin baska sekle doénustigu
kiyamet glin(i, her seyin sahibi olan Allah’in huzurunda toplanihir.” (ibrahim:48)
‘Kiyamet gunu gunahkar olanlann zincirlere baglandigint gorursun.”
(Ibrahim:49)

ilk yaratilis ve son kavramalari daha énce de gectigi sekilde bircok ayette
beraber zikredilir: “Yeri, gogu ve ikisi arasindakileri bir amagcla yarattik. Kiyamet
mutlaka gelecektir. (Hicr:85) “Kiyamet guntinde Allah: ‘Sizi dogru yoldan ayiran
sahte tanrilar nerede?’ diye soracaktir. ilim sahipleri de: ‘Inkarcilar bugiin rezil
olup azap ¢ekecekler.’ diyecekler.” (Nahl:27) Kiyamet glininun bilinmezligi pek
cok ayette vurgulanmigtir: “Gaybi sadece Allah bilir. Kiyamet kopma zamani,
g6zl acgip kapatma suresi kadar ¢ok kisa slirede olacaktir. Rabbin gucl her
seye yetendir (Nahl:77). Gayb kavrami bilinmeyen seylerigin kullanilir.
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Kuran’da kader mevzusu ve kiyamet isra suresinde bir arada anlatilir: “Her
insan kendi kaderine uygun yasar. Kiyamet geldiginde yaptiklarinin kaydedildigi
kitabi dnlerine koyariz.” (isra:13). Daha énce de gectigi gibi kiyamet giinii
yeniden dirilme mevzusu Kur'an’da siklikla bahsedilen birmevzudur: ‘Biz kemik
ve toprak olduktan sonra nasil yeniden diriltilecegiz?’ derler. ‘ister tas olun
isterse demir. isterseniz blydttigliniz bir varlik olun diriltileceksiniz.’ de. ‘Peki
kim diriltecek?’ derler. ‘ilk kez yaratan kimse O diriltecek.’” de. ‘Peki ne zaman
olacak?’ derler. ‘Belki c¢ok yakinda’ de. (isra:49-51) Kuran'da acikliga
kavusturulmasi gereken bir konuda bazi kavimlerin helak olmasi mevzusudur.
Bu ayette soyle bahsedilir: “Kiyamet gelmeden 6nce yok olmayacak veya azaba
ugramayacak hicbir topluluk yoktur. Bu acikca kitapta yazilmistir.” (isra:58)
insanlarin durumlari ve kiyamet giinii karsilasacaklari muamele bu ayette su
sekilde nakledilir: “Kiyamet gunu onlan kor, sagir ve dilsiz olarak toplariz.
Gidecekleri yer cehennemdir. Ates ne zaman soOnecek olsa yeniden

alevlendiririz.” (isra:97).

Kiyamet gunu ile ilgili birgok anlatiyla uyum saglayan su ayetler kozmik
olaylardan bahseder: “Daglarin ortadan kaldinldi§i kiyamet ginu, yerylGzinu
dimdiz olmus gorursun. Kiyamet gunl herkesi bir araya toplarz.” (Kehf, 47)
“‘Kiyamet gunu herkesin yaptigi meydana c¢ikar ve gunahkarlar korkuya kapilir.
‘Eyvahlar olsun buyuk, kiicuk her sey kayda gecmis’ derler. Rabbin, hi¢ kimseye
zulmetmez.” (Kehf:49) “Kiyamet gunu onlan serbest birakinz birbirlerine

karnigirlar. Sonra Sura Uflenir ve hepsini bir araya toplariz.” (Kehf:99)

Oliimden sonrasi herkes icin bir muammadir. Bu durum Kuran’da da siklikla
ifade edilir: “insanlarin bir kismi: ‘Oldiikten sonra yeniden diriltilecek miyiz?’
derler. insanlar kendilerini yoktan var ettigimizi disinmayorlar mi?”
(Meryem:66-67) “Kiyamet giind herkes O'nun huzurunda bir basina olacaktir.”
(Meryem:95) “Kiyamet muhakkak kopacaktir ve herkes, yaptiklarinin karsiligini
gorecektir.” (Taha:15) “Kutsal kitaptan yuz gevirenler kiyamet ginu gunahlarini
sirtina yUklenir. Ne kota bir yaktar!” (TAha:100-101) “Kiyamet gintnde daglarin
durumunu soruyorlar. De ki: O gun onlardarmadagin edilecek, yerylizi dumduz

bir hale getirilecek. Orada bir cukur veya bir timsek gbremeyeceksin.”
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(Taha:105-107) “Kiyamet gunu herkes kendilerini gagiran sesiizler ve saygidan
dolay seslerini kisar. Fisiltidan bagka bir sey duyulmaz.” (Taha:108) “inkar
edenler kiyamet gunu atesten korunamayacaklarini ve kimseden yardim
alamayacaklarini keske bilselerdi. Kiyamet ansizin kopacaktir ve onlar dehgete
dusecektir. Ona engel olmaya kimsenin gucu yetmez.” (Enbiya:39-40) “Kiyamet
gunu hassas teraziler kurulur. Hig kimse ufak bir haksizliga bile ugramaz. Bir
zerre kadar bile olsa, her sey ortaya konur. Bizden daha iyi kimse hesap
gbéremez.” (Enbiya:47) Bu ayetlerde de kiyametten sonra hesap gorulecegi
acikca ifade edilmektedir.

Kiyamet alametlerinden, Tevrat ve incil gibi baska rivayetlerde Gog Mogog
seklinde bahsedilen Yeclc ve Meclc kavimleri hakkinda verilen bilgiler su
ayetlerde gecer: “Kiyamet gunu gelip de Yecuc ve Mecuc yeryuzune saliverilip
her yerden c¢ikacaklari zamana kadar gittigi koti yoldan dénmeyen toplumlari
yok ederiz.” (Enbiya:95-96). Kozmik olaylardan sodyle bahsedilir: “Kiyamet Gunu
gOkleri bir kitap gibi dlreriz ve her seyi ilk kez yaratildigi gibi yeniden yaratiriz.
CUnku biz s6z verdik. S6zimuzi muhakkak yerine getiririz.” (Enbiya, 104)

Tam insanlia seslenen ve kiyamet hakkinda uyari niteliginde olan ayetler sdyle
gecer: “Ey insanlar! Rabbiniz olan Allah’tan korkun, bilin ki kiyametin sarsintisi
dehsetli olacaktir.” (Hac:1) “Kiyamet ginu, emzikli kadinlar, emzirdigini terk
eder, gebe kadinlar, korkudan gocuk duisirir. insanlar sarhos olmus gibi
goérunur. Gergekte sarhos degillerdir. Kiyametin korkusu ve azabi ¢etin
olacaktir.” (Hac:2) “Allah’in 6luye can vermesinin gergek oldugunu ve her seye
glcunlin vyettigini gosterir. Kiyamet mutlaka kopacaktir ve Allah yeniden
diriltecektir.” (Hac: 6-7) “Inkar edenler ansizin kiyamet kopuncaya kadar ondan
suphe duyacaklardir.” (Hac:55) “Allah’in mutlak egemen oldugunu kiyametgunu
herkes gérecek ve O aralarinda hiikiim verecektir. inananlar ve iyilik yapanlar

cennetlere girecektir.” (Hac:56)

Oliim hakikatinin herkes icin gecerli oldugu su ayetlerde vurgulanmaktadir: “En
sonunda mutlaka dleceksiniz. Kiyamet gunu gelince yeniden diriltileceksiniz.”
(MU’min0n:15-16) “Sura Uflendiginde kimsenin yakinlar bir fayda saglamaz.

Kimse higbir sey soramaz.” (MUminun:101) “Terazileri agir gelenler kurtulur,
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hafif gelenler zarardadir. Onlar, ebedi cehennemde kalacaktir.” (MG’'min(n:102-
103) “Kiyamet gunu elleri ve ayaklar insanlarin yaptiklarina sahitlik edecektir.”
(NGr:24) “Kiyametin kopacagini inkar edenler icin siddetli bir azap hazirladik.”
(Furkan:11). Cehennem ya da cennet kavramlar ahiret hayati igin gecerli

kavramlar olarak birgok ayette gecmektedir.

Kiyamet gunu gokler pargcalanacak ve melekler boluk halinde inecek ayetiyle
ilgili bazilarina gére gokyuzu, bir tavana benzeyen goégun yere dismesi ve
parcalanmasi icin yarilacaktir. Bazilarina gore ise kiyametin korkusundan dolay
dayanamayip yarilacaktir. GOk dnce Allah korkusuyla yarilacak, sonra oradan
melekler inecek, ardindan gokyuzu pargalanip, dagilarak, yok olacaktir
(Bursevi,23:170). “Kiyamet gunu gercek hakim olanin, Allah oldugu
anlagilacaktir. Kiyamet inkarcilar igin ¢ok zor olacaktir. Zalimler pismanliktan
ellerini 1siracak ve ‘Allah’in elgisine keske uysaydik, eyvah bize! Keske sunlari
dost edinmeseydik. Cunku onlar ilahi mesaja ulagsmamiza engel oldular
diyeceklerdir. Seytan insani yuz Gsti birakir.” (Furkan:22-29) “Onlarin dualar
soyledir: ‘Yeniden diriltiime gunu, beni utandirma.’ O zaman servet veya
cocuklar fayda saglamaz. Kiyamet ginid sadece inanci saglam olanlar
kurtulacaktir. Cennet, onlara yaklastirlacak; cehennem inkarcilarin kargisina
cikarilacaktir.” (Suara: 87-91) inanc olarak ahiret inancihemen bitiin dinlerigin
gecerlidir. Mukafat veya ceza ahiretgunu kavramiyla anlatiimaktadir.

Kiyamet alametlerinden Dabbet’tl Arz Kur'an’da gegen mitolojik bir varliktir. S6z
konusu ayetteki ibare soyledir: “Kiyamet yaklastiginda, karsgilarina ayetlerimize
gercekte inanclarinin olmadigini sdyleyen bir yaratigi yerylizinden ¢ikarirz.”
(Neml:82) “Kiyamet gunu, inanci olmayanlari toplayacagiz. Hesap yerine sevk
edilirler.” (Neml:83) Kiyametin en Onemli alameti sur hadisesidir: “Sura
afaraldagande, Allah’in diledikleri harig, yerde ve gokte kim varsa dehsete
disecek ve itaat ederek huzura gelecektir. O gun daglar bulutlar gibi hareket
eder. Bu Allah’in isidir. O, biitiin yaptiklarinizi bilir. lyilik yapanlar, kiyamet giin G
en iyiye ulasacaklar ve kiyametin dehsetinden kurtulacaklardir. Kotalik
yapanlar yuzistu cehenneme gireceklerdir. O gun yalnizca yaptiklarinin

karsiligi gorulecektir.” (Neml:87-90)
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inkarcilar ve giinahkarlarin kiyamet koptuktan sonra kurtulamayacaklari pek gok
ayette agiklanmaktadir: “Kiyamet koptugunda gunahkarlarin umutlari tikenir.
Allah’a ortak kosulan tannlar ve gugleri onlan kurtaramaz. Onlar ortak
kostuklarini inkar edeceklerdir. Kiyamet gunu ne oldugu ortaya cikacaktir.
inanan ve iyilik yapanlar cennetlerdedir. Ayetlerimizi inkar eden ve hesaba
cekilmeyi yalan sayanlar da cehenneme girerler.” (Rum:12-16) “Allah’in
takdirindeki kaginilmaz gin gelmezden dnce hakiki dine gel. O zaman herkesin
durumu belli olur.” (Rum:43) Kuran’in birgok yerinde kiyamet vaktinin
bilinmezligine vurgu yapan ayetler vardir: “Kiyametin kopacagi zamani sadece
O bilir. Yagmur yagdirandir O. Ana rahmindekini bilendir. Yarinki kazancini ve
Olecegi yeri kimse bilemez. Her seyi bilen yalnizca Allah’tir.” (Lokman:33-34)
“‘Kiyametin zamanini soruyorlar. ‘Onun vaktini sadece Allah bilir.” Belki de ¢ok
yakinda kopacaktir.” (Ahzap:63) “inkar edenler kiyamet kopmayacak sanyorlar.
‘Bilinmeyenleri bilen Allah’a yemin olsun ki, kiyamet mutlaka kopacak.’ YerdeKki
ve gokteki zerre kadar kuguk seyler bile ondan kacamaz. Daha buyuk veya
daha kucguk seyleri bile Allah gorur. Allah, inanan ve iyilik yapanlar
odullendirecektir. Onlar bagislanip buyuk nimetler kazanacaklardir.” (Sebe:3-4)
“‘Allah herkesi kiyamet gunu toplar ve meleklere: ‘Bunlar size kulluk mu
ediyordu?’ diye sorar. ‘Sen munezzehsin. Onlar bize degil, asil cinlere itaat
ediyordu; ¢cogu onlara inan¢ besliyordu.” derler. Birbirinize bugun fayda veya
zarar veremezsiniz. Inkar ettiginiz cenennem azabini tadin bakalim.’ deriz.”
(Sebe:40-42) “Kiyamet gunu kendileri ve yakinlarn kaybedecek olanlar asil
hisrana ugrayanlardir. En buyuk kayip iste budur.” (Zumer:15) “Allah’a iftira
atanlann yuzind kiyamet glinid kapkara olmus gorursun. Kibirlilerin yeri
Cehennemdir. Allah, itaat edenleri koruyacak; onlar Gziulmeyecek ve ceza
goérmeyeceklerdir.” (ZiUmer:60-61)

Kur'an siklikla Allah’in yuceligine ve gucunun her seye yettigine vurgu yapar:
“‘Allah’l tam olarak idrak edip hakkinca bilemezler. Yeryluzu kiyamet gininde
avucunun iginde olacak, gokyuzu de elinde durulecektir. Ortak kogsmalarindan
munezzehtir O.” Konuyu izah eden bir hadiste: ‘Kiyamet giina Allah yerleri ve
gOkleri bir araya getirerek eline alir. Avucunu agarve: ‘Ben Rahman’im, Rahim,

Melik ve Kuddus'im, Miheymin, Aziz, Cebbar ve Mutekebbirim. Dlnyayi
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yoktan yaratan ve onu tekrar yok edecek olan benim. Hukimdarlar ve zorbalar
neredeler?’ (Buhari,39: 2)

Kiyametin kopus habercisi olarak ‘Sur’ kavrami Kur'an’da siklikla gegmektedir:
“Sura uflendigi zaman yerde ve géklerde olanlar diisiip bayilacaklar. ikinci kez
Sura Uflendiginde kalkacak ve etraflarina bakacaklar. Evren, Rabbin nuruyla
aydinlanacak; herkes yaptigini bulacak, Peygamberler ve sahitler caginlacak;
adaletle hukim verilecek, asla haksizlik olmayacaktir. Yaptiginin karsihigini
herkes tam olarak alacaktir. Allah, onlanin yaptigini bilir. Kafirler bélik halinde
cehenneme girecek. Cehennemin kapilarn agilacak ve bekgiler: ‘Size, ayetleri
okuyan ve kiyamete kargi uyaran kisiler gelmediler mi?” diye soracaklar. Onlar
‘Evet’ diyecekler. Onlara: ‘Temelli kalacaginiz yer olan cehenneme girin”
denilecek. Kibirlilerin varacagi yer ¢ok kotu olacaktir.” (Zumer:67-72) “Cennete
girenler de: ‘Bizi cennete yerlestiren Allah’a hamdolsun’ diyeceklerdir. iyilik
yapanlarin varacagi yer ne guzeldir.” (Zumer:74) “Allah, hakimiyetini kurmustur.
Diledigi kula elgi gdndererek, herkesi uyarir. Kiyamet giinu kabirlerden ¢ikanlar.
Gizli kalmaz higbir sey. Hakimiyet kimin buglin? Egemen olan sadece Allah’trr.
Kiyamet gintu yaptiginin karsilhigini herkes goérir. Kimseye haksizlik yapilmaz.
Allah, hesabi ¢abuk gorecektir. Onlari yureklerin agza gelecegi gune karsi
mutlaka uyar. Zalimler asla dost bulamazlar o giin.” (MiG’min:15-18) “Kiyamet
gunu inkarcilar atese suruklenir. Gozleri, kulaklari, derileri onlarin yaptiklari
seylere sahitlik ederler. ‘Neden aleyhimizde sahit oluyorsunuz?’ dediklerinde,
‘Her seyi konusturabilen Allah bizi de konusturuyor. Yoktan var edendir O. iste
simdi ona donuyorsunuz’ derler.” (Fussilet:19-21) ‘Ey Cehennemin yoneticisi
Malik Rabbin canimizi alsin diye yalvarirlar. Hayir! Siz burada kalicisiniz diye
cevap gelir.” (Zuhruf:77) “Gokyuzunun dumanla kaplanacagi kiyamet ginunu
bekle.” (Duhan:10) “inananlar Allah’in ginlerinin gelecegine dair inanci
olmayanlari affetsinler. Allah, herkese hak ettigini gosterecektir.” (Casiye:14.)
“Sizi yasatan ve odldiren Allah’tir. Gergeklesecegine dair kusku olmayan
kiyamet gununde hepiniz onun huzurunda bir araya toplanacaksiniz.”
(Casiye:26) “Allah’in s6zU kesinlikle yerine gelir. Kiyametle ilgili higbir siphe
olamaz dendigi zaman, ‘Kiyamet nedir bilmiyoruz, gelecegine de inanmiyoruz.’

diyordunuz. Yaptiklari her seyi gorecekler. Alay ettikleri seyler baslarina
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gelecek. Siz kiyametin gelecegine aldirmadiniz, bugin biz de size
aldirmayacagiz. Varacaginiz yer cehennemdir. Size hi¢ kimse yardimci
olmayacak. Allah’in ayetleriyle dalga gectiginiz ve dliinyaya aldandiginizigin bu
durumadustintz.’ denir.” (Casiye:32-35)

Cehennem hakkinda birgok ayet vardir. Bunlardan birinde cehennem dile gelen
ve konusgan bir varliktir: “Kiyamet giinii cehenneme: ‘lyice doldun mu? denir.
‘Daha yok mu?’ diye cevap verir. Cennetse, Allah’a inananlara yaklastirilir.”
(Kaf:30-33) “Kiyamet gliniiniin gagrisini herkes duyar. iste bu dirilme giintddr.
Hayat veren ve alan biziz. En sonunda yine bize déneceksiniz. Kiyamet glinu
yer yarilip, daha dnceden dlenler kabirlerden c¢ikar. inanmayanlari inandirmak
zorunda degilsiniz. inananlar Kuran’la ikna et.” (Kaf:41-45) “Size verilen séz
mutlak dogrudur. Hesap gunu muhakkak gelecektir.” (Zariyat:5-6) “Alay ederek
‘Kiyamet ginid ne zaman?’ diye sorarlar. Kiyamet gunu azap c¢ekecekler.
‘Cezanizi g¢ekin, beklediginiz budur.” denilecek.” (Zariyat:12-13) “Goklerin
yikilacagi, daglarin yikilacagi kiyamet ginu, inkér edenlerin ve oyalananlarin
vay haline! Onlar cehenneme gireceklerdir.” (Tar:9-13) “Kiyamet yaklasti, ay
yarildi. Gergek ortaya cikti. (Kamer:1) “Uzerinize bir alev gonderilir ve
kurtulamazsiniz. Buna ragmen Rabbinizin gucuni ve nimetleri nasil
goérmezlikten gelirsiniz? Kiyamet giinl insanlara ve cinlere glinah sorulmaz.
Buna ragmen Rabbinizin nimetlerini nasil gérmezlikten gelirsiniz? Gunahkar
olanlar yuzlerinden taninir, percemleri ve ayaklar tutularak atese atilirlar.”
(Rahman:35-41) “Kiyamet kopunca, yalan olmadigi ortaya ¢ikmig olur. Kiyamet
gunu kimi algcalir, kimi yucelir. Dunya siddetle sarsildiginda, daglar
parcalandiginda siz U¢ sinif olursunuz. Ne mutlu éne gegenlere! Vay o kotu
kisilerin haline! Onde olanlar Allah’in gagrisina uyanlar ve yakin olanlardrr.
Cennetlere gireceklerdir.” (Vakia:1,-12) “Kiyamet gunl geldiginde Allah onlari
diriltecek ve haber verilecektir. Unutmusg olabilirlerse de Allah her seyi kayit
altina almistir. Her seyi gorur. Onlarin tim islerini haber verecektir. Her seyi
bilendir O.” (Mucadele:6-7) “Gokyuzu eriyik madenler gibi kizil, daglarsa
dagilmis yunler gibi olur. Dostlarin dahi durumlari sorulmaz. O giin ginahkarlar,
esini, kardesini ve yakinlarini hatta yerylizinde yasayan herkesi feda etse de
kendisi kurtulsa diye disunur. (Meéric:8-14)
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Kiyamet suresi tamamen kiyamet tasvirlerine ayrilmistir. Ayni sekilde Mirselat
suresinin de tamami kiyamet tasvirlerine ayrilmigtir. “Hikim gunindn zamani
bellidir. Sura tftraldiglinde boéllik olup gelirsiniz. GOk yarilir ve kapilar agilir.
Daglar serap gibi kaybolur.” (Nebe:17-20) “Kiyamet ginu O’'nun huzurunda
kimse konusamaz. insanlarin ve meleklerin sira olup dizildigi zaman, izin verilen
digsindakiler konusamaz ve sadece dogru soylenir. Kiyamet gunu
gerceklesecektir. isteyen, Rabbe ulasan yolda olsun. Gerceklesecegi kesin olan
hakkinda uyarmaktayiz. Yaptiginizin karsihigi goralur.” (Nebe:36-39) “Kiyamet
gini siddetli sarsintilar olur. Sonra daha biiyiik sarsintilar olur. insanlarin
kalpleri hizli hizli g¢arpar. Gozlerinde korku goérular.” (Naziat:6-9) “Kiyamet
zamani bir ¢iglk kopacak ve durumu anlayacaklar.” (Naziat:3-14) “Buyuk
felaket geldiginde insan, butin vyaptigi seyleri hatirlar.” (Naziat:34-35).
“‘Kiyametin kopacagi zamani soruyorlar. Onun vaktini sen nereden bilirsin?
Onun vaktini ancak Rabbin bilir. Sen ondan ¢ekinenleri uyarmakla vazifelisin.
Kiyamet koptugu zaman, dunyada ¢ok kisa yasadiklarini anlarlar.”
(Naziat:42,46) “Kulaklari sagir eden o ses duyuldugu zaman herkes, anasindan,
babasindan, kardesinden, esinden ve cocugundan kacar. O Gin herkesin derdi
coktur. Kimilerinin yuzu guler, seving igindedir. Kimilerinin yuzi toz toprak
olmustur ve kararmistir. Onlar, inkéar eden ve dogru yoldan ayrilan kimselerdir.”
(Abese:33-42) “Glnes duruldigua, yidizlarin sénduagu, daglar yaratuldaga,
develer terk edildigi, hayvanlar bir araya toplandigi, denizler kaynadigi, olulere
can verildigi, diriyken topraga verilen kiz gocuklarina hangi suclarn sebebiyle
gomuldukleri soruldugunda, iste o zaman insanlar bitin yaptiklarini ortaya
konuldugunu goérur. Gokyuzu yarildigl, cehennem alevlendigi, cennet yaklastigi,
herkes ne yaptiysa gorecektir.” (Tekvir:1-14;15-18) “Gok yarldigi, yildizlar
sondugu denizler costugu, mezarda yatanlar dirildiginde, herkes neleryaptigini

anlayacaktir.” (Iinfitar:1,-5)

‘Dinya sarsilip paramparga oldugu zaman, Rabbinin hukmu gelip,
melekler sira olup dizildigi zaman.” (Fecr:21-22) “Dinya siddetle sarsildigi
zaman, agirliklarini bosalttigi zaman, ‘Ne oluyor buna?’ denir. Yerytzu, Rabbin

emrine uyar ve bitlin haberleri soyler. insanlar, o giin yaptiklari amellerin
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karsiligint gérmeye gelir. Zerre miktar iyiligi olan sevabini alacaktir. Zerre
miktar kotuligu olan da gunahini gorecektir.” (Zilzal:1-8)

Islam dininin kutsal kitabi Kur'an kiyameti yokluk olarak degil yeniden dirilme ve
yeni hayatin baslangici olarak ifade eder. Gelecedinden stiphe olmayan gin
dine inanmayanlarin ve ahiret hayatini kabul etmeyenlerin bagina gelecegi
anlatilan olaylar ve kiyametin kopma aninda dunyada gergeklesecek
felaketler Kuran’da anlatimakta ve tim insanlarin toplanacaklari mahser
meydanindan bahsedilmektedir. Kuran’da ayin, gunesin ve yildizlarin belli bir
vakte kadar yoéringelerinde kalacagi sdylenerek diinyanin da bir dmri oldugu
vurgulanmaktadir. Hz. Muhammed dahi kiyamet gininun ne zaman olacagi
hakkinda bilgi sahibi olmadigini ifade etmektedir. Kiyametin kopacagi vaktin
sadece Allah tarafindan bilindigi, muhtelif ayetlerde ifade edilmektedir. Cok
eskiden yasamis ve ¢cogunlukla glinahlari yizinden helak edilmis Ad, Semud,
ve Lut kavimleriyle Nuh tufaninin anlatildigi ayetlerde bir nevi kiyamet olayinin
klcuk érnekleri gibi olmustur. Belirtilen bu olaylarinsanlara érnek teskil edecegi

icin Kur'an’da anlatilmistir.

Kur'an’daki temel akide Allah’in varligina, birligine ve kudretine inanmaktir. En
onemli inang esaslarindan biri de ahirete dair inanclardir. Kur'an’da kiyametle
ilgili ayetler neredeyse Kuran’in dortte birine denk gelir. Mekke déneminde
inmis olan sure ve ayetlerde kiyamete dair bilgiler zikredilerek kiyametin gesitli
sahneleri tasvir edilir. Kiyametin dehseti ve korku, evrendeki degisim, yeniden
dirilme, hesabin gorulmesi, cennette bulunan nimetler, cehennemde gorulen
cesitli sikintilar tasvir edilmistir.

Tekines “Ahir Zaman ve Kiyamet Alametleri” adh calismasinda
kiyametin ‘gayb’ denilen bilinmeyene dair bir olgu oldugunu ve sadece Allah
tarafindan bilinebilecegini ifade etmistir (Tekines: 2008). islam dinine gére Allah,
bu bilgiyi bir melege ya da bir peygambere sdylememigstir. Bu gercek birgok ayet
ve hadiste dile getirilmistir. En garpici ornek su ayettir: ‘Kiyamet vakti bilgisi,
sadece Allah'in zatindadir. O yagmuru yagdirir, ana rahmindekini bilendir O.
Yarin nasil olacagini kimse bilemez. Olecegi vakti ve yeri kimse bilmez. Yalniz

Allah bilirve her seyden haberdar olandir’ (Lokméan, 31/34). Bir bagka ayette de:
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‘Kiyametin zamanini sorarlar, ‘Gelip ¢atmasi ne zaman?’ diye. Onu sen
nereden bileceksin! Bunun bilgisi sadece Rabbindedir. Sen ondan korkanlari

uyar’ (Naziat.:79,42-45). Kuran kiyamet zamaninin hi¢ kimse tarafindan
bilinemeyecedini siklikla ifade etmigtir.

3.1.2. Tefsirlerde Eskatoloji

Kuranin birgok ayetinde kiyamet konusu gegmektedir. Tefsirlerde de kiyamet
olgusu yogun bir sekilde islenmektedir. Golpinarli, kiyamet ve ahiret
kavramlariyla ilgili olarak Allah’in mutlak varlik oldugunu ve belirli bir saate
kadar var olmalari igin diger varliklari yarattigini belirtmistir. Bu bakimdan dunya
ve uzerindeki her seyin de bir son dahilinde yaratildigini ifade eder. Kiyamet
alametleri diye bilinen bazi olaylarin var oldugunu ve gerceklesecegine dairdini
kaynaklardan gelen rivayetler bulundugunu sdyler. Kiyamet koptugunda da
yeniden dirilme olacagini ve insanlarin yaptiklari islerin sonucunu cisimlesmis
olarak goreceklerini amel defterlerinin ellerine verilecegini ve kiminin cennete
kimininse cehenneme gidecegini soyler. islam dinindeki kiyamet inancinin
saglam temellere dayandidini ifade eden Golpinarli'ya gore tasavvufi ekollerde
cennete ve cehenneme dair farkli nazariyeler vardir. Bu konudaki distnceleri
de iki gruba ayiran Golpinarli; devir nazariyesine bagli olan mutasavviflarin
ruhun, beden Oldukten sonra hayatiyetinin devamiyla iligkili goruslere de
deginmigtir (Golpinarli, 1985). Tabi bu konuda Hinduizm dininin etkisi oldugu da

g6zden kacgiriilmamasi gereken bir husustur.

Tasavvufi tefsir yazan Bursevi, Ruh’ul Beyan adli tefsirinde; ‘Kiyametin nihai
bilgisi yalniz Allah’in takdirindedir. Higbir kimsenin bu konuda bilgisi yoktur.”
seklinde belirtiimektedir. Devam eden ayetin tefsirinde “Senin vazifen kiyametin
yaklastigini beyana, gelip ¢attiginda c¢esitli korkularin meydana gelecegine dair
almis oldugun tebli§ emrine sarilmaktir. Yoksa bilgisi sana verilmemis olan o
vakti tayin etmek degildir.” (Bursevi,23:47) seklinde goéris beyan eder.

Kiyametin kopus anina dairde gesitli bilgiler verilir. Kiyamet giinu geldigi zaman
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gOkler pargalanacak ve melekler goklerden bollk halinde inecekler mealindeki
ayetle ilgili bazilarina gore gokyuzu, bir tavana benzeyen gogun yere dusmesi
ve pargcalanmasi igin yarilacaktir. Bazilarina gore ise kiyametin korkusundan
dolayl dayanamayip yarilacaktir. “Gok 6nce Allah korkusuyla yarilacak, sonra

oradan melekler inecek, ardindan gokyuzu pargalanip, dagilarak, yok olacaktir.”
(Bursevi,23:170) yorumu yapilmaktadir.

Ayni eserde; “Denizler kizdirildiginda veya bir kismi digerine doldurulup tath
sulu olan aci sulu olana veya acli sulusu tatli sulusuna karigsmis olarak bir tek
deniz haline gelip buatin yerylGzinl kapladiginda ve bdylece
dolduruldugunda...” ifadeleri kiresel 1sinmayla beraber kutuplarin erimesi
sonucu yerylzunde olusacak bir felaket habercisi olabilir mi diye di sinmemek
elde degildir. Bunlarla beraber “Denizin kizdirilmasi” ifadesini bir diger agidan
soyle izah edebiliriz: Bilindigi Gzere Cehennem denizlerin dibindedir. Ne var ki
yeryuzundekiler denizlerden kolayca yararlanabilsinler diye Cehennemin
harareti denizlerin Uzerine ulasamamaktadir. Dinyanin émri sona erip de
Cehennemin Uzerindeki o engelleyici tabaka kaldirnldiginda bu atesin etkisi
denizlere ulasacak ve denizler kizip cehennemlikler igin kizgin hale gelecektir.
Ya da Uzerine saba ruzgar estirilecek, bu rizgar denizlere vurunca onlar ateg

haline getirecektir.” (Bursevi,23:93) ifadeleri kiiresel ¢capta olacak felaketlerden
bahsediyor gibidir.

Kiyamet hadiseleri arasinda; ‘Yildizlar dagilip dékildigi zaman’ (infitar 82/2)
ifadesi kullanilmaktadir. Arapg¢ada ‘inkidar kelimesi-s6zcuk olarak ‘dokilmek’
anlaminadir. Burada “yildizlarin dokiIimesi” ifadesinin kullaniimasi sebepsiz
degildir. Cunki o guin gokyuzu yildiz yagacak ve semada yere dusmeyen higbir
yildiz kalmayacaktir. Clinki yildizlar -ibn-i Abbas’in ifadesine gére- yerle gék
arasinda nurdan zincirlere asiidir. Bu zincirlerse melekler tarafindan
tutulmaktadir. Yerde ve gokte bulunan mahlukat 6ldiglu zaman bu yildizlar
meleklerin ellerinden duseceklerdir. Boylece gokten yildiz yagacaktir. CiUnku o
zincirleri tutan melekler artik imuslerdir. Ayetin bu ifadesinde “hayat” olan ruh
gunesinin 1siginin durulup bukllecegine ve bu 1sigin  bedenden

kabzedilecegine, alinacagina ve zahiri ve batini on havas yildizinin
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dagilacaklarina isaret edilmektedir. Ayrica bu ayette hakikatin zuhur etmesi
esnasinda mutlak hakikat varligindan yansiyan izafi varligin durulecegine,
huviyet yildizlarinin ve mahiyet heykellerinin higbir izi kalmayacak sekilde yok
olacagina isaretler vardir. Cunku bu huviyet yildizlariyla mahiyet heykelleri

yokluga nispetolunmuslardir ve onlaryok sayilirlar. (Bursevi, 23:90)

Yeryuzinde denizlerin birbiriyle birlegsmesi ve kabirlerin altist edilmesi de ayni
sekilde yerylzu ile ilgili kiyamet alametlerindendir. Cinku Allah Teala goégu
tahrip edip yildizlan darmadagin ettikten sonra yeryuzinde bulunan her seyi,
denizleri birbirine karigtirmak suretiyle tahrip edecektir. “Denizler birbirine
katildigi zaman.” (infitar, 3) ifadesiyle denizlerin arasindaki engelin ortadan
kalkmasi ve yine yerylzu sarsilip dimduz olusuyla birlikte engellerin kalkmasi
uzere denizler birbirine acilarak bir tek deniz haline geldigi zaman.
Yeryuzindeki denizlerin sayisi yedidir. Bunlar: Rum, Silav, Curcan, Kizil, Fars,
Cin, Hintdenizidir. Bu denizler, aradaki engelin kalkmasiyla bir tek denizhaline
gelecektir. Bu bir tek deniz, yedi yeri sirtinda tasiyan baligin karnina
dokulecektir (Bursevi,23:120). Musrikler, yaraticlyl, peygamberligi, kiyameti,
inkar ediyorlardi (Bursevi, 23:449). Bazi arastirmacilar da islam gelmeden
onceki donemde yasayan Arap halklarinin ahiret gununu bilmedikleri ve
kiyamete inanmadiklarini séylemislerdir (Pagaci,2001:45). Bu konu hakkinda,
enteresan bir nokta olarak, deprem olayinin neredeyse hi¢ yasanmadigi ve bu

nedenle bilinmedigi bir cografyada kiyametle ilgili ayetlerde siklikla
depremlerden bahsedilmesi akla gelmektedir.

3.1.3. Hadislerde Kiyamet

Musliman toplumlarda kiyamet vakti hakkindaki rivayetler her zaman arastirilan
bir olgu olmustur. islam dini ortaya ciktiktan bu yana basta Hz. Muhammed
olmak Uzere dinin énde gelenlerine bu soru siklikla sorulmustur. islam
peygamberinin sozlerini ve davranislarini ihtiva eden hadislerle ilgili kitaplarda
kiyamet hakkindaki konularin béliim olarak ayrildig bilinmektedir. Islam klasik

kaynaklarinda zamani kesin olarak bilinmeyen kiyamet hadisesiyle ilgili Hz.
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Muhammed’'e atfedilen bir¢cok rivayet yer alir. Bunlardan biri soyledir: ‘Siz
kiyametten Once olacak U¢ konuda Rabbiniz tarafindan uyariliyorsunuz.
Birincisi, inancgliinsanlari nezle eden duman alametiinangsizlarin igine girer ve
vicudunun her yerinden cikar. Ikincisi ‘dabbe’dir. Uglinciisi de ‘Deccaldir.’
(Taberani, Mucem’ul-kebir,3:332) Bu rivayet u¢ 6nemli alametten bahseder
niteliktedir. Kiyamet alametlerini siralayan baska bir rivayet ise Yemenli
Huzeyfe'den naklen soyle anlatilir: ‘Kiyamet alametlerinin birincisi dumandir
sonra da Isa’nin inmesidir. Ardindan Aden topraklarindan insanlari mahsere
gotlren atesin ¢ikmasidir (Fahreddin Razi, Mefatihu’l-gayb,27:243). Bunlarda
gectigi sekliyle atfedilen hadisler buyuk alamet seklinde belirtmedigi gibi
alametlerin kronolojik olarak siralamasini da yapmamaktadir. Konuyla ilgili
calisma yapan arastirmacilar kendi yorumlan dogrultusunda hem siralama
yapmis hem de buyuk, kiiguk alamet ayrimi yapmigtir. Bazi hadis kitaplarinda
on, bazilarinda ise alti olarak anlatlan alametler genellikle blyluk alamet
kategorisine alinmigtir. Ornegin; on alameti zikreden Yemenli Huzeyfe'nin
anlattigr rivayet soyledir: ‘Biz kiyamet hakkinda konusurken Peygamber
yanimiza geldi ve neyi konustugumuzu sordu. ‘Kiyametle ilgili konuguyoruz.’
dedik. Allah elgisi de: ‘On alamet gortilmeden kiyamet kopmaz.’ dedi. Bunlar:
‘Duman, Deccal, Dabbe, batidan glinesin dogusu, Isa’nin gdkten inmesi, Ye’ciic
ve Me’cuc, doguda, batida ve Arap topraklarinda G¢ yerin batirimasi ve en
sonunda Yemen’den bir yangi ¢ikar ve insanlari mahser meydanina dogru
surer.” (Muaslim, Fitten: 13) Bu hadisin Ebu Davud adli hadis kitabindaki
siralamasi farklihk arz eder. Muslim rivayetinde 6nce duman gelirken Ebu
Davud rivayetinde ilk sirada gunes batidan dogar ibaresi yer alir. Ayni rivayetin
kitaplarda farkh siralama yapilmasi da ilgingtir. Hadis bilginlerinin eserlerinde
farkli siralama yapmalan tertibe 6nem vermedikleri icin midir? Ya da
metinlerarasilik kuramlarindaki gibi metnin dedisime ugramasi midir?
Peygamber'den gelen rivayetler farklilik arz etmekte olabilir. Sézgelimi bir hadis
‘Kiyamet alametlerinin birincisi gunesin batidan dogmasi...” (Mislim, Fiten:23)
derken bir bagka rivayet ‘Birinci olarak deccal g¢ikacak...” (Muslim, Fiten:23)
demektedir. Bu duruma dinyada ortaya ¢ikacak degisiklikleri takiben ilk Deccal

cikacaktir. Gokteki degisiklikleri takiben ilk olarak gliines batidan dogacaktir.’
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(El-Vabil, Esratis-Saa:242) seklinde getirilen agiklama yeterince tatminkar
gorunmemektedir. Bu rivayetlere ilaveten ‘Kiyametin birinci alameti insanlari
surukleyen bir ates cikmasidir” (Buhari, Nebiler:2) hadisi de kiyametin ilk
habercisi olarak ates alametinden bahsetmektedir. Rivayetler arasindaki

farkliliklar metinlerarasi yontemde gbze carpan pastis kuramina uyum saglar
gbzukmektedir.

Hadislerde anlatilan bazi kiyamet alametlerine mitolojik anlatilarda da benzer
sekilde rastlanir. Ornegin, eskatolojik mitlerden carpici bir drnek olan Mato
Grosso’da yasayan Guaraniler’in kiyametle ilgili mitlerinde dinyanin bir ates
tarafindan yok edilecegi anlatilir. Guaraniler Okyanus’'un o6tesine cenneti
aramak ve gunahtan yoksun ulkeyi bulmak igin gitmislerdir. (Eliade,2001:80)
Hz. Muhammed kiyametten bahsettigi bir hadisinde yildizlarin duseceginden
bahsederek, “O gun gokyuzunde bir yildiz bile kalmaz. Yildizlarin yerylizine
dususunde yerin yedinci katinda bulunan varliklar bile etkilenip yok olurlar.”
(Savvaf,1982:73) seklinde belirtmistir. Ayni sekilde yildizlarin dékilmesi, yok
olmasi ya da kaybolmasi birgcok mitte kendine yer bulmus bir motiftir
(Rosenberg,2003:308). Kutsal kitaplarda da buna benzeyen ifadelere siklikla

rasttamak mumkuinddar.

Hz. Muhammed’den geldidi sOylenen rivayetlerde kiyametin alametleri igin
birtakim olaylarin gergeklesmesinden bahsedilir. Ozetle; Glines, batidan dogar,
dabbetu'l-arz denen mahluk ortaya ¢ikar, Yeclic ve Meclc adi verilen azgin
topluluklar diinyayi ele gegirir, Deccal ortaya cikar, Hz. Isa gokten yeryiiziine
iner, dinyayi kaplayan bir duman olusur, doguda ve batida yere batma olaylar
meydana gelir ve son olarak Yemen bdlgesinden bir ates ¢ikarak insanlar
mahsere dogru surullr. Bunlara ilaveten, Firat Nehri'nin suyu cekilecegi ve
altindan bir dag goérunecegi de anlatilir (Hasim,2003:184). Kuraklik sonucu

nehirlerin suyunun ¢ekilmesi kaginilmaz bir durumdur.

Hz. Muhammed’in bir mucizesi olarak anlatilan ay yariima mucizesi bazi hadis
rivayetlerinde kiyamete dair bir alamet olarak sayilmistir. Rivayetlerin bazisina
gore Mekke halkindan bazi kisilerin mucize gostermesini istemeleri tUzerine Hz.

Muhammed aya dogru isaret parmagini uzatmis ve ay iki pargaya bolunmastar.
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Buna karsi farkli gérisleri olan islam alimleri de vardir. Bazi bilginlere gére ayin
yarilma hadisesi kiyamet dncesindeki zamanlarda gergeklesecektir. Ornegin
Maverdi adli islam bilgini, Hasan Basri’'nin ‘Sayet ay yarilsaydi herkes gérmiis
olurdu.” dedigini ve kiyametten once bu olayin meydana gelecegdini belirtir.
(D.I.A. C.22:344) Ay yariimasi ifadesine mecaz anlam yiikleyip her seyin aciga
¢ilkmasl manasina yoranlar da vardir. Hamdi Yazir ise Kamer suresi 1. Ayette
bahsedilen olayin bir mucize olarak gergeklestigini savunanlar tarafindadir. Ayin
yarilmasinin mamkun olmadigini sdyleyenlere karsi modern ilimin ayin kati bir
cisim oldugunu dolayisiyla ayin yariimasinin mimkun oldugunu belirtir (Yazir,
C.VI. 4631). Gergekten bu durumun kiyamet dncesinde gergeklesecedini
soyleyenlerde vardir.

Zamanin daralmasinin bir kiyamet alameti olduguna dair hadisler de vardir.
islam kiltiirindeki bu inanca su hadis delil gosterili: “Zamanin akisi
hizlanmayinca kiyamefin kopusu olmaz. Hatta yil, ay kadar kisa olur, ay, hafta
gibi gecer, hafta giin gibi, giin ise saat kadar kisa olur, saat ise kuru bir
yapragin yanmasi gibi hizli akacaktir.” (Tilmizi, ZUhd:24) Bu hadis hem gergek
hem de mecaz olarak yorumlanmigtir. Zamanin kisalmasini dunyanin
donusunun hizlanmasiyla iliski kurarak aciklayanlar oldugu gibi gunun
bereketsizlesmesi seklinde yorumlayanlar veya insanlarin duyarsizlagmalari
sonucu idraklerinin kaybolmasi seklinde aciklayanlar da olmustur. Yakin
zamanlardaki haberlere gore de bir gun tam olarak yirmi dort saat degildir.
Arastirmacilar, Dunya'nin eksenindeki donusunun elli yildir oldugundan daha
hizli dondugunu soylemislerdir. Buna gore gezegenimizin eksenindeki donusun
daha hizli oldugu tespit edilmistir. Dinya son elli yila goére daha hizli
donmektedir ve bu sebeple de bir guntn yirmi dort saatten daha kisa bir surede

tamamlandigi tespit edilmigstir.1°

Miskatll Mesabih’te kiyamet kopmasindan 6nceki alametler babinda séyle bir
rivayet gegmektedir: NUvvas b. Sem’an’dan rivayet edilmigtir:

10 https://www.ntv.com.tr/teknoloji/dunya-hic-ol madigi-kadar-hizli-donuyor-bir-gun-artik-24-saat-
degil PJ7h-L68AkGspyTsrwaf3g)
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Sizin hakkinizda deccal gibi daha kéti geylerden korkuyorum.
Eger deccalin ¢ikigi ben sagken olursa onu ben yenerim. Benden
sonra gikarsa herkes kendisini savunup korunmalidir. Allah iman
sahiplerini kétilliklerden korur. Onu gériirseniz Kehf suresinin

basindaki on ayeti okusun. O her yana Kétilligl yayacaktir.
Inancinizi koruyun.

- Deccal yerytiziinde ne kadar kalir? dendi. O da:

- Kirk giin kadar kalir. Once bir giin, bir yil gibi, baska giin bir ay
gibi, diger giin ise haftanin ginid kadar sdrer. Geri kalan ginler
normal gdnler gibi olur. Onun hareketi ne kadar olur? diye
sordugumuzda séyle cevap verdi:

- Rizgéarda bir bulut nasil hareket ederse onun gibi insanlarin
yanina gelir, tann oldugunu séyler kendisine baglanmalarini
séyler, onlar da ona baglanir. Yagmur yagmasini emrettiginde,
yagmur yagar, bitki bitmesini emrettiginde bitkiler biter. Yayilimaya
giden hayvanlar semiz ve siitleri bol olarak gelir. Ona inanmayan
ve bagllik gbstermeyenlerin sulari ¢ekiliv  gayirlari  kurur,

hayvanlari yok olur. Yerylziine definelerini ¢ikar, dediginde
defineler arilar gibi deccali takip eder.”

Hazinelerin Deccal zuhur ettigi zaman ¢ikarilacagina dair; ‘Neden kiyamet gunu
cikariilmayacaktir?’” veya ‘Neden kiyamet gunu cikarllacagina igaret ediliyor?’
denilecek olursa bu soruya soyle verilmistir: Kiyamet giind uzun bir suregtir.
Buglnu Deccalin ortaya ¢ikacak oldugu andan baslatmak mumkundur. Eger
kiyamet guninlU bu andan baslatirsak ifadede herhangi bir geligki kalmaz.
Cunku, Deccalin ortaya gikmasi, kiyametin buayuk alametlerindendir. Su halde
hazinelerin yerin altindan Ustine gikariimasi kiyamet vaktinin yaklastigi anda,
Olulerin topraktan disariya cikarilmasi ise dirilme esnasinda olacaktir (Burseuvi,
23:172). Ikisi arasinda bariz bir fark vardir.

Rivayet soyle devam eder: “Daha sonra deccal bir delikanlyi kiligla ikiye boler

vicudu iki yana dusunce onu gagirir. O geng gulimseyerek ona gelir. Deccal
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bunlar yaparken Allah isa’ylr gonderir. isa peygamber iki melegin kanatlari
ustinde Sam’in dogu tarafindaki Ak minareye iner. Sonra O, deccalin pesine
diser, onu yakalayip oldirtr. Sonra Yeclc Meclc ortaya cikar. Onlar
tepelerden hizla inerler; Taberiye gdlinin bitlin suyunu tiiketirler. isa ve
yanindaki inananlar Tur daginda kalirlar. isa ve yanindakiler beladan
kurtulmalariicin dua ederler. Yecuc, Mecuc’un enselerinde tirtillar olusur, onlari
kemirerek hepsi oldiriir. isa ve inananlar Tur dagindan inerler. Kokmus
cesetlerin olmadigi bir yer bulamazlar. isa ve inananlar bundan da kurtarmasi
icin Allah’a yalvarirlar. Allah dev kuslar génderir ve kokmus cesetleri yerden
kaldirtir. Bol bol yagmur yagar ve yeryluzu piril piril olur. Yerytuzu bereketlenir.
Bir tane nar ile bir grup insan doyar hatta kabudu da gélge olur. Birinegin situ
birgok kisiye yetecek hale gelir. Sonra bir rizgar gelir ve inananlarin canini alr.
Dinyada en kotu insanlar kalir. Kiyamet bu kisilerin Gzerine kopar. Bu Hadis
Muslim tarafindan rivayet edilmistir’ (Vani M. 2020- 532-533). Hz. Muhammed
bazi hadislerde muhataplarina toplumsal ve ahlaki bozulmalarin kiyamet
alametleri oldugunu soylemistir. Hatta toplumu kiyametin blylk alametlerinden

ziyade bu tarz fitne ve fesatlara kars1 uyarmistir. (Sakall1,2008:177)
3.1.4. Kiyamet ve Eskatoloji

Kiyamet dedigimiz hadise uzun bir siirectir. islam literatiiriine gore bu siirecte
dunya yikildiktan sonra insanlar kabirlerden kalkip yeniden dirilerek hesaba
cekilecekler ve vyaptiklarinin  karsihigini gérmek i¢in Allah’in  huzuruna
cikacaklardir. Kavramlar s6zlugu kelime olarak kiyamet icin ‘Dirilme, ayaga
kalkma ve insanlarin Allah’in huzuruna gikacaklarizaman’ anlamlarina geldigini
soyler. Dini bir kavram olarak, ‘Allah’in takdir ettigi zaman1 geldiginde dinyanin
ve icindeki canlilarin 6lmesiyle sonrasinda dlenlerin yeniden dirilmesi, mahser
meydaninda toplanmasi, hesap gorulmesi ve dinyada yaptiklarinin karsiligini
gérmesidir (Karag6z,2010:378-379). insanoglu tarih sahnesinde var oldugu
gunden beri dinyanin sonu hakkinda anlatilari olmustur. Kiyamet dedigimiz
hadise iki anlamda kullanilmigtir. Birinci anlamiyla, genel bir yok olus s6z
konusuyken, ikinci anlamiyla bir varolustan s6z edilebilir. Butin dinlerin

peygamberleri insanlara kiyamet gercegdini bildirmiglerdir (Bilmen,2011: 30).
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BUtin dinlerde ve mitolojilerde adlan farkli olsa da temelde ayni seyi belirten
kiyamet olgusu ve eskatoloji, s6zlli gelenek icinde de yer alir. ilk insandan
itibaren dislinme yetisine sahip olan her varlik yaratilis konusundan sonra
dinyanin sonunu, ne zaman ve nasil olacagini merak etmistir (Eliade, 2001:60).
Olum gercegi karsisinda aciz kalan insanoglu hep bu sonun nasil olacagini
sorgulamistir. DUnya Uzerindeki butin mitolojilerde kiyamet kavramina, gesitli
inanclar ve anlatilarla karsilasmak mimkiindir. Sézgelimi iran Mitolojisi
dinyanin sonu hakkinda iki unsur igerir. Anlatiya gore kiyamet, Ehrimen
tarafindan gerceklestirilecek bir sey olup oéltlerin yeniden dirilmesi ve yeniden
hayata kavusmalari giinii olan mahserle sonuglanir. inanca gére kiyamet
zamaninda hi¢ kimse kalmayacak ve insanin dinya hayati son bulacaktir.
Pehlevi dilinde ‘Frashkart’ terimi kiyameti ifade etmektedir. Tanrisal kurtarici
olan Saosyant yeniden dirilerek gelecek ve insanhgi kurtaracaktir. (Yildinm,
2012:508-509). Kuzey Avrupa mitlerinde buz devlerinin oglu oldugu sdylenen ve
tann olarak taninan ‘Loki’ dlinyanin sonunu getirecektir. ‘Ragnarok’ yani
dinyanin sonu soyle anlatilir:

‘Sonra diinyadaki her yer (i¢ kig stirecek kanli savaglar olur.
Kardegler birbirine balta ve kiliglarla saldirir. Hepsi de &liir.
Zina olaylan g¢ogalacaktir. Hic kimse baskasina merhamet
gbstermeyecektir.  Fesatllk ve  geytanlik, ailelern,
arkadaslarin ve kabilelerin arasindaki iyi iligkileri yok
edecektir. Vahset her yerde dolasacaktir. En sonunda
diinyanin her yeri harabe olacaktir' (Rosenberg, 2000:335).

Bu ifadelerin benzerleri kutsal dinlerde de bulunmaktadir. Dumezil benzerlik
problemini ¢dzmek igin, Iskandinav mitolojisinin Vidarr tanrnisinin ve Hint
mitolojisinin  Visnu adh tannsinin karsilastinimasiyla bir destek bulmustur.
Ragnarok'lin ve Vedalar'daki eskatolojinin ikisinin de diinyanin sonu hakkindaki
Hint-Avrupa kokenli ayni mitten turedigi kabul edilirse, iki tanrinin benzerligi
dikkat ¢ekici oldugu gorulir (Dumezil, 2012:245).

Hint Mitolojisine gore yeryuzu dongulerle yaratilir ve yok edilir, sonra tekrar

yaratilir. 4.430.000 yillik bir bUylk ¢ag anlamindaki ‘Maha Yuga’ sonrasi yenisi
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baglar. ‘Maha Yuga’larin her biri 6nceki ¢agdan kisa surer. (Rosenberg,
2000:510). Dérdunclu ‘Maha Yuga'’ bitince bir Visnu, Siva olup dinya yagsamini
sona erdirecektir. Gines isinlan dinyadaki suyu buharlastiracaktir. Yerytzu,
yer alti ve gokyuzu korkung sicakta kavrulacaktir. Sonunda her yer bos bir ¢ol
olacak ve higbir canli kalmayacaktir' (Rosenberg, 2000:512-513).

Turk Mitolojisinde kiyamet ‘kalganci-gak’ diye adlandirilir. Altayli Samanlar
dinyanin mutlaka bir sonu olduguna inanirlardi. Kiyamet kavrami insanlarin
azgin zamanini ve gunah davranigslardan cekinmeyip, kotuligunu arttiracagi
zaman dilimini kapsar. Tanr Ulgen unutulacak Erlik insanlara yaklasacaktir. Bu
zaman da tanrilar arasinda insanlarin durumu hakkinda ¢ekisme olacagi,
dlenler olacagdi ve sonunda Ulgen’in éliilere dirilmeleri emrini vererek élenleri
diriltecegi anlatimaktadir. (inan,1954:24) Radloff tarafindan derlenmis olan
Telelt Samanlarinin Yaratilis Destani kiyamet alametleri ile ilgili béliminde; ‘O
gun gok demir ve yer bakir olur. Butiin halklar kotulik duasunar. Agaclar yikilr,
kayalar pargalanir. insanlarin ciisseleri kisalir, alcak kisiler bey olmustur.

Babalar gocuklarini sevmez, cocuklar babalarini saymaz. Altinin bile degeri
olmaz.’ (inan,1954:24; Ogel,1993:439-462) seklinde anlatimaktadir.

3.1.5. Oliim ve Otesi

Yeryuzundeki kultirlerde gortlen ortak inanglardan biri lumin ardinda yasam
oldugu dusuncesidir. Siumerlerden Cin’e kadar pek ¢ok toplulukta, 6lumu takip
eden bir yasam oldugu diisiincesi hakimdir. (Safak,2019:39) Oliime dair, bitin
kultirlerde birgok inancgla beraber cgesitli ritieller de ortaya c¢ikmistir.
(Davletov,2020:14) Olim olagan digi ve korkutucu bir fenomendir. Birgok
toplumda olimun yasaklar vasitasiyla onu kesilir. S6z gelimi 6lmus kisiye
dokunmak, bakmak ve onu anmak bazi toplumlarda yasaktir. (Eliade,2005:41)
Her millette oldugu gibi Turklerde de 6lumden sonra bu dunya gibi bir yagsamin
olduguna inanilmaktadir. Turk milletinin yasadidi yerlerde yapilan arkeolojik

arastirmalar bu hususu desteklemektedir. Turklerde 6lim gercedi olgunlukla
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karsilanmakta ve dinyanin dizeni olarak karsilanmaktadir. (Glltepe,2015:447)

Tirklerin dlilerini defnetme ritiiellerini ibn Fadlan su sekilde anlatir:

Bir kisi éldiigiinde biiyiikge bir cukur kazarlar. Olmiis kisiye
elbise giydirip kusak kugsandirinar, yanina ok ve yay
koyarlar, nebizle dolu bir kadehi eline tuttururlar. Olen
kisinin malini ve egyalarini ¢ukura koyup cesedi buraya
oturur sekilde koyarar. Daha sonra lizerine kubbe seklinde
déseme yaparlar. Servetinin durumuna goére sahip oldugu
atlardan, yiiz veya iki ylz at kurban ederler ve etini yerler.
Atin kafasini, derisini, bacak/arini bir singa asip Onun ati
budur. Cennete bu atla gitsin.” derler. Olmiis kisi cesur bir
kisi ise ve adam é&/didrmdise, 6ldirdigli adam sayisi kadar
agac yontarlar ve élenin mezarinin (stiine koyarlar. ‘Bunlar

Onun usgaklan olacak ve cennette hizmet edecek.” derler
(ibn Fadlan Seyahatnamesi, 2010:15).

Sozgelimi, cesaretleriyle ve dinyaya kan kusturmalariyla meshur Cengiz Han
ve askerleri, savasa ¢ikmadan 6nce mutlaka dua etmek icin dada c¢ikar ve
gunese dogru secdeye kapanarak kumandanlari da dahil olmak Gzere gunlerce
dua ederlerdi (Baldick, 2016:111). Olime dair korkulardan kurtularak tanrisal
yardim alma ve dunya hayatinda ulagamadigi arzu ve isteklerine 6bur dunyada
ulasabilme inanciyla insanlara psikolojik agidan huzur bulmalarini saglayan sey
dindir. (Peker,2003:80-120) islam dncesi donemde Araplar da 6élilerini yikar,
kefenlerve dlen icin ranmetdilerlerdi. Olen kisinin yakini ayaga kalkip o kisiigin
Allah’tan rahmetdilerdi. Akrabalarindan en buyuk kigi 6lenin iyiliklerini anlatird1.
Sonrada 6liyl gémerlerdi. Olenin mezarina bir deve baglanirdi. Deve éliinceye
kadar bagli olarak mezarin yaninda kalirdi. (Cagatay, 1982:138) Ayrica o
dénemde 8lim melegi inancinin var oldugu bilinmektedir. islam éncesi Arap
toplumu disi meleklerin var oldugunu kabul ederlerdi ki bu islam inanciyla zit bir
anlayistir (Celik, 1995:76). islam inancina gére meleklerin herhangi bir cinsiyeti
bulunmadigi bilinen bir seydir.
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islam inancinda ruhu almaya gelen melekler vardir. Olmek (izere olan kisi ruhu
alinirken, batun karninin dikenlerle dolu oldugunu zanneder. Sanki ruhunun
ignenin deliginden ¢ikarildidi hissine kapilir. Gékyluzinun yerylizine kapanmis
oldugunu ve kendisinin de bu ikisi arasinda sikisip kaldigini zanneder.
(Bursevi,23:8) Bir rivayete gére Nuh’un oglu Turklerin atasi sayllan Yasef'in
ogullarindan biri olan Hazar vatan kurduktan birmuddet sonra ogullarindan biri
vefat eder. Hazar, vefat eden gocugunu ne sekilde defnedecegini bilemedigi igin

insanlari bir araya toplar. Gelen kisiler kopuz gibi telli olan bir muzik aleti
esliginde defin téreni yaparlar (Sesen,2017:39).

Olimiin ardinda ne oldugu her zaman merak konusu olmustur. Her dinde
oldugu gibi islam dininde de bu konuda menkibeler anlatilir. Ornegin bir cuma
gunu cami hocasi soyle bir hadiseyi vaazda anlatir. S6z konusu rivayete gore,
ikinci halife Omer 6ldiigiinde kabristana yerlestirilir, melekler ona gelerek klasik
“Rabbin kim?” sorusunu sorarlar. Omer hiddetlenerek meleklerin yakasina
yapisir. “Ey gafiller! Siz bes yuz yillik mesafeden gelip rabbinizi unutmadiginiza
goére ben de suraciktan gelip hemen rabbimi nasil unuturum?” seklinde cevap
verince guya melekler ondan 6zuirdilerler. (Tastekin,1998:13) Goérllecegi Uzere
olum ve otesine iligkin dini anlatilar cogu zaman efsane boyutunda mitolojik

unsurlartasiyabilmektedir.

Her canli igin 8liim kaginiimaz bir seydir. islam inancinda dliime ecel de denir.
Oliime ecel denilmesinin sebebi, kiyamet middetinin baslangici olmasi
sebebiyle degil, kabirlerde bekleme middetinin sonu olmasi itibariyledir. Nitekim
ilk ecele de dlumin baslangici olmasi itibariyle degil, hayatin sonu olmasi
itibariyle bu isim verilmigtir. ClUnku, llgatte ecel muddetin basindan degil
sonundan ibarettir. islam ulemasi séyle derler: Her insan icin iki ecel vardrr.
Bunlardan birincisi tabii ecel, ikincisi kaza ecelidir. Tabii ecel, kisinin hastalik,
deprem, afet ve yangin gibi dis tesirlerden birine maruz kalmaksizin gugcten
kuvvetten kesilinceye kadar yagamasi tedricen dlmesidir. Kaza eceli ise yangin,
bodulma, zehirli haseratin sokmasi ve benzeri dis tesirlerle gelen élimdur.
BuUyuklerden biri soyle demigtir: Ecel, batin canlilar igin ayri ayri tespit edilmis

olan bir stredirki her canlio vakit geldiginde ruhunu teslim eder. O vakti ne 6ne
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almak ne de geciktirmek mumkuindur. (Bursevi, 5:129) Nitekim su ayet buna
delalet eder: “Higbir kisi sUresinden ileri gegcemez ve asla geri de kalmaz.”
(Miminun, 23:43) Olum, kiyamet dncesi vuku bulan olaylardan birisidir. Bu
nedenle bir hadiste “Olen kimsenin kiyameti kopmustur’ (Kurtubi,19:188)

denmigtir.

kel zamanlardan itibaren insanoglu, 6limi anlamlandirmaya ve ona bir deger
yuklemeye calismistir. Eski Mezopotamya halki 6lmeden 6nce kendi soyundan
gelen insanlarin ¢ok olmasini isterler. Cinkli ¢ocugu olmayan insanlarin
oldukten sonra ¢ok zor hayatlari olacaginainanilir. Mezari olmayan insanlar cok
daha kotu durumda olacaklar ve vyeraltt dunyasina gidemeyeceklerdir
(Black&Green,2003:233). Giinaltay, islam o©ncesi Arap toplumunda, 6len
kimsenin ruhunun cesedinden ayrilarak kabirden ¢iktigina inandiklarini sdyler
(Gunaltay,1997:66). Eski Mezopotamya halki éldikten sonra insanin ilk haline
yani topraga donuseceg@ine inaniyorlardi. Beden ve ruhun ayrilacagina sonra
topraga bir delikten girerek kendisinden ©Once odlenlere katilacagina
inaniyorlardi. Oliler diyari, yeraltinda, ugsuz bucaksiz, karanlik bir magaradir.
Burada 6lller sonsuza kadar kalirlar (Bottero,2012:256). Oluler diyarina dair ilk
bilgiler, Mezopotamya olarak bilinen Firat-Dicle vadisinde bulunan dortbin yillik
kil tabletlerde anlatilir (Turner,2004:14) .

Kelt Mitolojisine gore, insanlar 6ldugunde obur dunya denilen, atalarinin veya
tanrilarin diinyasina giderlerdi. Obir diinya bazen yeraltinda tahayyiil edilirdi.
Gol ve nehir gibi yerlerin dlemler arasinda gecis bolgesi oldugu tahayyul edilirdi.
(Price, 2011: 47). Oset mitolojisinde dlulerin 6blr dinyaya yaptiklar yolculukta
Oluleri kargilayan ve onlari suclulardiyari olan cehenneme ya da cennete koyan
bir yari tanrn vardir. Bu yari tanrinin adi Barastir'dir. Bu yari tanrn tipki Yunan
mitolojisindeki Hades gibidir. Onun gorevi Oluler diyarinda yoneticiliktir.
(Dumezil,2000:48) Turk Mitolojisinde de élenin iskelet ya da énemli organlar
korunursa bir gin mutlaka yuce daglardaki, iginde ‘sut golu’ bulunan cennete

ulasacaginainaniliyordu (Cobanoglu,2012: 985).

Olimsizliige arzu duyan insan 6liimden korkmustur. Modern bilim 6liim olayin|

nesnel bir sekilde agiklamaya calismak igin calismaktadir. Kalp kani
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pompalamadiginda hiicreler oksijen almaz olunca 6liim baslar. Oliim icin en
onemli sebep oksijen alamamaktir. Kandaki oksijen miktarn azaldiginda
kasilmalar ortaya cikar. Nefes alamadigi i¢in tikanmalar olur ve &lum
gergeklesir. (Constance, 2004: 75) Olim bilimsel olarak bdyle ifade edilse de

farkli 6lim sekilleri de vardir.

Olim, mutlaka gergeklesecek olan fakat kiyamet vakti gibi, zamani bilinmeyen
bir kavramdir. Oliim hadisesinde en dnemli bilinmeyen 8limiin akabinde ne
olacagidir. Dinler ve mitolojiler bu akibetlerle ilgili agiklamalar yapmaya
calismiglardir. Dikkatle bakildiginda acgiklamalar birbirine benzer sekilde
goOzukur. Fakat bazi sonuglarifarkli durumlar ihtiva etmektedir. Dinlerin gogunda
ortak nokta, 6lim sonrasindaki yasamda ceza veya mukafat olmasidir. Bazi din
ve mitolojilerde reenkarnasyon denen ruh dongusu inanci vardir. Bu inancta
olimun ardindan ruh denilen benlik ya da enerji bir bagska bedene gider. Bu
inanci tasilyan kultarler atalarinin ruhlarinin nesiller boyu yolculuk ettigine
inanirlar (Constance, 2004: 191). islam dinindeki bazi tasavvuf égretilerinde de
ruhlarnin yolculugu dairesel bir sekilde cereyan eder. Hig suphesiz bu gibi
dusunceler Hint dinlerinden ve felsefesinden etkilenerek ortaya c¢ikmistir.
Tenastuh inancinda ruh, bitki, hayvan veya insan seklinde gorinebilir
(Olmez,2008: 9). Budizm ruhun élimsuzligine inanir. Ahlaki olgunluga ve
Nirvana denilen mertebeye ulasmak icin zevklerden uzaklasmak Budizm
felsefesinin temelidir. islam dininin kabul edilmesiyle bu dinin etkisi altina
girmistir. (Eraydin,1997:46,48) Tenasuh inancinin dogu dinlerinden geldigi
kesindir (Roux, 1994: 219). Budist Uygurlar vasitasiyla Orta Asya toplumlarinda
da yayilmisgtir.

Dinler disinda 6lim sonrasi ile ilgili ¢cesitli teoriler de vardir. Bazi teorilere gore
de olumle birlikte hayat tamamen sonlanir. ‘Epifenomenalizm’ teorisine gore
beden o6lince hayat biter. Cinkl ruh ve beden ortaktir. Bu teoriye gore, ruh ve
beyin ayni seydir. (Kog, 1991: 72-77). Olimden korktugu icin insanlar, dlim
etrafinda ¢ok sayida ritiiel gelistirmislerdir. Olimin karanlkla dogrudan
iligkilendirilmesi sebebiyle dlenin ebedi kalacagi yurda ulagincaya kadar 1siktan

yoksun birakilmamasi disuncesi 6ne cikartilmistir (Kalafat,2011:134). Sz
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gecen ritiellerin, toplumsal sartlarin ve dinsel kurallarin olusturdugu dogrultuda
sekillendigi soylenebilir. Eski Turk topluluklarinin 6lime dair ortaya koyduklar
rittieller cevresinde de bu tarz sekillenmeler gorilebilir. Ornegdin samanin 6lim
ritieli kiyafeti U¢ evren temsil eder. Kafadaki susler, yukari evren; elbisedeki
suslemeler, orta evreni; alttaki sislemeler asagi evreni temsil eder niteliktedir
(Eliade,2018:337; Hoppal,2019:55-213). Evrene dair farkli tasavvurlar baska

kultarlericin de gecerlidir.

Rivayete gore eski Turk samanliginda saman, dagin iyesine yasamin devam
etmesi i¢in kurban sunardi (Katanov,2004:127). Eski Turklerin hanlarin
mezarlarini, ulagilmasi ¢ok zor olan vyerlere yaptklar, bu mezarlarin
bulunamamasi igin kurganin insasinda c¢alisanlarin defin ritielinden sonra
oldurulup gomuldugu, kayitlara girmigtir. Bunun sebebi olarak buyuk Turk
Hanlarinin, mezarlarinda rahat uyumasini saglamak dustincesi yatar (Ogel,
2014:137). Hanlarin seyisleri veya usaklari ve onlarin yanina gébmulen atlari,
Oburdinyadaki yolculuklarinda hizmet etmesi niyetiyle hazir olduklari disunultr
(Coruhlu, 2016:318). Olen kisinin 6blr diinyaya gitmesinde yardimci olacak
binek hayvanlar, bazen kurban olmasi niyeti gdzeterek bazen bir sanat eseri
seklinde sembolize edilerek mezarlar igcine kondugu anlasilabilir (Safak,2019:
114). Gunumuizde bile Anadolu’nun bir¢ok kdéyiunde eski dinlerden kalma
ayinlerin olum ritiellerinde gorulebildigi bir gercektir. SUphesiz Anadolu halk

kaltlrd, eskiinang kalintilarinin izleriyle doludur (Saussey,1952:28).

Misirhlar da 6lim sonrasi hayata inanirlardi. Olim sonrasi hayata
inandiklarindan dolayi eski Misirda mumyalama teknigine
bagvurmuslardir (Ustiiner, 1998: 144-150). Eski Misir inaniglarina gore Osiris,
olalerin koruyucu tanrnisidir. Onlarin inaniglarina gore olulerikinci bir defa tekrar
dogacaklardir. Kendini temize g¢ikarmis her 6lU topraga atiimis bir tohum gibi
evrenin derinliklerinde bir tomurcuk gibidir (Champdor,1984:15). Misirhlar
zamanindan kalan papiruslerin gogu lahitlerden ¢ikariimigtir. Misirlilar inanglari
geredi 6linun yanina, dini metinleri 6lenin ruhunun gezintisini kutsamak icin
koyarlardi. Milattan dnce ikinci binyilin baslarindan itibaren varligi tespit edilen

‘Oliiler Kitab'nin olusumu bdyledir. Metinler, rahipler tarafindan uretilir ve
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nushalar, 6linin degerine gore suslenerek konur ve diger dinyaya dair

inanclarin bir géstergesini teskil ederdi (Labarre, tarihsiz :10).

Turk Samanist dusuncesine gore dbur dunyanin, bu dinyaya benzemekle
birlikte tersi oldugu dusuncesi hakimdir. Yani bu diunyada gunduzken, obur
diinyada gecedir (Coruhlu, 2019: 320). Ote diinya inanci, Tirk Samanizm’ine
gore bolluk icinde bir hayat vaat etmedigi gibi bir cezalandirma inanci da
barindirmaz (Tryjarski, 2012:108). Samanist Turklerin eski defin tdérenleri ile ilgili
bilgilere Cin kaynaklarinda rasttamak mimkuindur. Bunlar arasinda, gémme ve
mumyalama iglemlerine rastlanabilir. Goktlrklerde, 6lim gergeklestiginde ceset
¢adirda durur, ¢cocuklar kurban keser, cesedin oldugu c¢adirin etrafinda tavaf
ederler. Cadirin kapisinda yuzlerini gizerler, gézlerinden kanla karigik gézyasi
akar. Bu téren yedi defa tekrar edilir (Divitgioglu,1987:177).

Anohin’e gore Altay Turklerinde kisi 6ldugunde ruh vicudu terk ederek, Altay
Turkleri tarafindan ‘bagka bir yer olarak adlandirilan yere gider. Burada onu
Aldaci isimli kutsal ruh karsilar. Olen kisinin ruhu, eger dlen kisi cocuksa yedi,
yetiskinse kirk gun sureyle Aldaci ile birlikte yasadigl evin ve akrabalarinin
arasinda dolagsir. Daha sonra kisinin tini 6bdr dinyada kérmdse donusur ve
burada yaptigi iyilik ve kotuluklere gére durumu degerlendirilir. Yani hesaba
cekilir. EQger iyi bir kisiyse yeryuzinun tium guzelliklerinden faydalanarak
hayatini surdurmesi igin yeryiziune gonderilir. Burasi onun cenneti olur. Eger
koth bir kisiyse Seytan Erlik’'in yanina giderek yeralti dinyasinda hayatini
surdirmeye baslar. Kisinin ruhu buraya erigir erismez Erlik'in kolesi ve
hizmetkari olur. Onun elgisi olarak yeryuzindeki insanlara hastalik bulastirmaya
ve akrabalarindan birini Erlik’in diUnyasina gekmeye caligir (Anohin,2006:23-25).
lyi insanlar éliirken ruh alinmazdan énce aciyi hissetmemeleri icin 1s1§In elgisi
olarak tanimlanan ‘Hibil Ziva’nin canlarialmakla gorevli 6lim meleginin yaninda
olacadi iyi insanlara yardimci olacagina inanilir (Giindiiz, 1999: 158). Olim
melegine dair inanglar islam dininde de vardir. Bu melegin adinin Azrail oldugu
soylenir. Diger bircok kulturde olumigin gorevli bir melegin varligini kabul eder.
Kutsal dinler de ve bir¢cok mitoloji de ortak bir unsurda 6lum melegidir.
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3.1.6. Tufan Miti

Eskatoloji ve kozmogoni mitlerinin bir nevi kesisim noktasinda olan ve dunyada
en yaygin mitlerden biri olan énemli bir mit de tufan mitidir. Tufan mitlerine Tlrk
kiltiri disinda Hint ve Yunan mitolojisinde, iran’da, Avusturalya’da, Giiney,
Kuzey ve Orta Amerika’da, Polinezya ve Malinezya'da, Glineydogu Asya
topluluklarinda, Orta Dogu mitlerinde ve Uzak Dogu efsanelerinde de
rastlaniimaktadir. (Kirpik,2009:347) Kulturlerde ortak mitolojik bir 6ge olarak
Ozel ve onemli bir yeri olan tufan mitinin kozmogonik yonuyle yaratilig oykusu
Ozelligi de oldugunu sodyleyenler vardir. (Gezgin, 2011:158). Tespit edilmis en
eski tufan anlatisi pigirilmis bir tablet Uzerinde yazilidir. (Campbell, 1998:149)
Tufan mitinin eski halinin Mezopotamya bdlgesi Uzerinde oldugu belirtilir. Ayrica
Firat ve Dicle nehirleriyle Nil nehrinin kabarmalari tufan hakkindaki tasavvurlari
olusturmus olabilir. Yunanistan’da da su baskinlari olmasindan 6tiart Tufan
anlatilan degisik olsa da Yunanlilar tannsal cezayl ve sugsuz insanlarin
kurtulmasi temelinde tufan mitini devam ettirmislerdir. (Estin ve
Loporte,2002:71)

Her toplumun kendine 6zgu mitolojik anlatilari vardir. Bu anlatilar temsil ettikleri
toplumlara ayna gorevi gorurler. Farkli toplumlardaki mitolojik anlatilarin pek gok
benzer yonli oldugu bir gergektir. Bltin anlatilar hayal drintdir demek
mumkin olamaz. Kutsal kitaplarin tuminde anlatlan Tufan hadisesi
mitolojilerde de kendine yer bulmustur. Arastirmacilar bu durumu ispatlayan
calismalar yapmislardir. (Erdogan,2007:3) Tufan olayi ile ilgili rivayetler hemen
hemen bltin kaltirlerde ve dinlerde kendisine yer bulmustur. Lord Raglan ve
onun gibi dusinen septiklerden Lowie, mitik olsun veya olamasin tarihi
dayanaklari ve iddialan reddeder. Diger arastirmacilar ise butin halk
destanlarinda, anlatilarin 6zunun tarihsel gerceklik oldugunu dusundurler.
(Cobanoglu:2002,145) Tufan olayinin yeryuzinde yasanip yasanmadigi dnemli
bir tartisma konusu olmustur. Tufan olayl hakkinda arastirmalari olan Dartma,
tufanin iz ve isaretlerine sadece Mezopotamya bdlgesinde rastlanmis olmasinin
tufan olayinin evrensel degil yerel oldugunu gosteren bir isaret olarak kabul

edilebilecegini distnenlerdendir. (Dartma,2005:64)
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Nart mitolojisinde farkli bir sekilde anlatilan tufan olayinda, gokyuzundeki
Pakue, Nartlara kithk, kuraklik ve sikintilar getirir. Wuezirmes ugan atina binip
g6ge cikarak Pakue ile savasir ve onu oldurar. Onun o6limuayle yedi hafta
suresince kanli yagmurlar yagmaya baslar. Toprak bu yagmurla eski bereketini
bulur ve diinya yemyesil olur. (Ozbay 1990: 229-232) Tufan mitinin Yunan
mitolojisindeki varyantinda, Zeus insan neslini kotulukleri sebebiyle ortadan
kaldirmak istemistir. (March,2014:138) Gortldigu Gzere mitolojiler ve dinlerde
ortak bir 6ge olarak tufan olayiyla Tanrn ya da tannlar dinyay sular altinda
birakmak ve insanlari yok etmek isterler. insanlardan secilmis bir kisi, tanri ya
da tanrilar tarafindan korunur. Bu kisi ailesiyle beraber cesitli hayvanlar da
kurtarir. Tevrat, incil ve Kuran bu kisinin Nuh oldugunu séyler. (Dagistanli,
2010: 28) Bagka din ve mitolojilerde isimler degisiklik gosterir. Hatta Tevrat ve
incil geminin Agri Dagrnda durdugunu séylese de bu dag Kur'an’da Cudi dagi
olarak belirtilir.

Dinlerde ve mitolojilerde hatiri sayilir bir yer isgal eden tufan konusu pek ¢ok
arastirmaciy! bu konu Uzerinde g¢alisma yapmaya itmistir. Gemi yapimindan
tufanin zamanina, geminin icindekilerden geminin tufandan sonra durdugu yere
kadar karsimiza gikan soru isaretleri tufan konusunu bilim dinyasinin Gzerinde
sikca durulan konular arasina almistir. Bazi arastirmacilara goére tufan
Mezopotamya topraklarinda yasanmis bir olaydir ve daha sonra onlarin
mitlerine yansimistir. ilk olarak Siimerler tarafindan yaziya gecirilmis olan bu
mitler Babillilerden Yahudiler araciligiyla dinyanin pek ¢ok yerine dagilmgtir.
Mezopotamya topraklari ¢aglar boyunca pek ¢ok su baskiniyla kargilagsmis ve
doganin bu acimasiz felaketi onlarin mitlerine de yansimistir. DUnyanin daha
baska yerlerinde de sel baskinlari yasanmistir fakat bu yorede yasanan sel
baskinlari yaziya gecirilmis ve edebiyata sayisiz katkisi bulunan ve gelismis bir
toplum vyapisina sahip olduguna kanaat getirilen Simerler tarafindan

siirsellestirilerek ginUmuize kadar aktanimgstir.

Tufan hikayeleri etkileyici yapisi sebebiyle her zaman dogda ile i¢ ice yasayan
insanin tasavvurunda yer etmis ve bu etki dinlere dahi yansimigtir. “Tanrilarin

Arabalarr’ adli kitapta Daniken ‘Gilgamis Destanr’'nin aslinda metinsel olarak ilk
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Sumerlilerce olusturuldugunu, birgok anlatisinin Tevratta gegen Yaratilis
bolumleriyle benzerlik tagidigini belirtir (Daniken,1974:87). Gilgamis destaninda
Tufan olayi da gecger. Anlatiya gére Gilgamis bir yari tanridir (Korkmaz, 2009:
489). Gilgamig destaninin kigileri, Tanr ve insan arasi 0zellikleri olan
kahramanlardir. Gilgamis ise her seyden haberdar olan biri olarak éne c¢ikar.
(Berk6z,1998:18). Bazi kaynaklar tufan nedeni olarak insan neslinin
bozulmasini gdsterirken, Gilgamis destaninda tufan igin belli bir neden
gosterilmemigstir (Kramer, 2000:280). Tufan hadisesi nedensellik érgusu iginde
Kur'an’da da geger. Tufan olayinin anlatildigi bir diger din kitabi olan Tevrat ise
neden-sonug iligkisi olmaksizin olayr anlatir. Tevrat'ta gectigi gibi, tarihi
kaynaklarin ¢cogu da tufani neden-sonug iliskisiyle aciklamamistir. Tevrat'in
iceriginin bu bakimdan Sumer ve Babil tufan mitlerinden etkilendigi sdylenebilir
(Eroglu,2007:128).

Tufan mitinde araliksiz olarak gunlerce yagmur yagar ve her yer sularla
kaplanir. Bir middet gecince yagmur durur ve bulutlar ¢ekilir. Gines yeniden
gozukur. Su gekilmeye baslar. Yunan mitolojisi'ne gore Parnassos Dagi kayigin
durdugu vyerdir. Her yerin kurumasiyla, topraklar yesile burinur. Her sey
tufandan 6nceki durumdan daha guzel bir hal almigtir (Baldwin,2010:28). Bagka

mitlerde ise dagdin ismi farkli olabilmektedir. Bazi dinlerde Agri dagi bazilarinda
ise Cudidagi olarak adlandirilir.

Bir hadise goére Nuh tann tarafindan gdnderilen tGg¢uncl peygamber ve ayni
zamanda tanrinin ilk elgisidir (Hancgerlioglu,1993:368). Tevrata gore de Nuh
tufanin bas kahramanidir. Tufani takiben Nuh, Tanri igcin mabet ve bir sunak
yaparak sunagin Ustinde hayvan kurban etmistir. Bunu goren Tanri boyle bir
felakete sebep olmamasi igin insanlardan bir akit alir. Tevrat'taki Tanri kavrami
da tipki Mezopotamya’'da inanilan diger tanrilara benzer sekilde, yarattidi
karmasadan dolay! biraz sasirmistir (Ryan, Pitman,2003: 296). Ayni sekilde
Sumer mitolojisinde tufan olayi su sekilde aktarilir:

“Korkung firtinalar bir bir saldirdl,

Sular diinyayi sardi,
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Tam yedi gece ve yedi glin sdrdd,

Bdtiin her yeri tufan aldi,

Bliyiik kayalara ¢arparken,

Utu, 1s1g1 her yere sacar gérind(i.

Geminin penceresini Zisudra agti,

Onun huzurunda yere kapandl,

Bir 6kiizle bir koyun kurban etti.” (Kramer,1999:174)

British Museum'dan G. Smith Gilgamig Destani'nin on birinci tabletini kesfedip
coziminli vyaptiktan sonra tufan hadisesinin Ibrani yazarlar tarafindan
uydurulmus bir masal olmadigi anlagiimistir. 1914'te Poebel SUmer tufan mitinin
baylk kismini kapsayan tabletleri yayinlamistir. Poebel bu cevirisinde tufani
kutsal kitaplardakine birebir benzer haliyle gézler 5nine sermisti. Anlatilara gore
batin yerylizi ve her taraf sularla kaplanip blyuk bir deniz haline gelmisti
(Erim,2009: 67).

Tevrat'l, incili ve Kuran’i kaynak alarak destan biciminde yazilan tufan
metinlerinde ise gemi Cudi dagina oturduktan sonra Hz. Nuh, sularin tamamen
cekilip ¢cekilmedigini 6grenmek igin bir kargayl gemiden gondermigtir. Karga,
uzun sure ortalikta gorinmemis ancak bir gun tekrardan ¢ikagelmistir. Hz. Nuh,
karganin ayaklarina baktiginda kuru oldugunu fakat gagasinin kokusmus et
pargalariyla dolu oldugunu gérmustur. Bunun Gzerine kargaya beddua ettikten
sonra bir givercin géndermigtir. Guvercin birkag gun sonra geri donmustur.
Kurgun rengindeki yas ayaklar kizgin suda yanarak kirmizi renge donmustur.
Bunun Gzerine yerylzinden sularin ¢ekildigi anlasiimistir. Hz. Nuh, gtivercine
hayir duada bulunmustur (Yesim, 1965: 117-121). Geminin, uzun birsutre orada
kaldig1 ve Nuh’un neslinden bazi kisilerin, onu gérdagu anlatilir. Daha sonra,
geminin ¢uradugu ve yok oldugu rivayet edilir (Kdksal,1993:101). Tufan olayinin

batin dunyay! kapsadigini savunanlarca tim yerylizu sularla kaplanmistir.
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Sonugta Nuh’la beraber gemiye binenler hari¢ buatiin insanlar yok olmustur
(Aksoy,1987:12).

Mitolojilerden semavi dinlere kadar yer bulmus olan doga olaylari ve onlara
yuklenen manalar her gagdainsanhgin ilgisini gekmigtir. Bu agidan bakildiginda
tufan olayinin buglin dahi ilgiyle takip ediliyor olmasi dogaldir. Tufan olayinin
kutsal kitaplardaki ilahi ve ders verici yonu mitolojilerdeki insani1 duzenleyici ve
yola getirici yonu ile diger anlatimlardaki sasirtici, disunduricid yona tufan
olayini inceleme ve kalintilarini arama gerekliligine adeta insani1 gekmektedir.
Ulkemizde Tufan olayi ile ilgili pek ¢ok arastirma yapilmistir. Bunlardan biri de
1991 yilinda Erciyes Universitesinde hazirlanmis bir doktora tezidir. S6z konusu
tezde tufan olayini H. ibrahim Agmaz dinler tarihi ydniinden incelemistir. Tezin
bashgi ‘Muhtelif Dinlerde Tufan’dir. S6z konusu tezin sonug¢ bélimunde; “Sonug
olarak binlerce yildir dilden dile dolasip butin milletlerin kultir hazinelerini
dolduran tufan olayinin sadece mitolojik bir destan olmayip vakia olarak da
mevut oldugunu edebi, tarihi, arkeolojik ve jeolojik kaynaklar ortaya
koymaktadir’ (Agmaz, 1991: 198).

Tufan mitlerinin butin dunya mitolojilerinde benzer sekilde ortaya ¢cikmasiyla
ilgili olarak uzmanlar gesitli goruslerileri atmiglardir. Belirli bir toplulukta mitlerin
olusumu cesitli sebeplere baglanabilir. Bunlardan biri oraya yayilma yolu ile
ulasmis olma ihtimalidir; digeri ise benzeri durumlarla karsilasan topluluklarda,
hayal gliclinidn baska topluluklardan 6zgur bir bigimde ¢alismasinin sonucu
olarak, benzer mitlerin olugsmasi ihtimalidir. Birgok mitolojinin oldugu gibi tufan
mitlerinin de kaynagi Sumerler ve Mezopotamya bdlgesidir. Mezopotamya
bolgesi yazili uygarhigin en eskilerinden oldugu gibi bolge mitolojilerinin de
kaynagi olmus ve arastrmacilarin  her zaman ilgisini ¢ekmistir.
Mezopotamya mitolojisini anlamak, mitoloji ¢alismalarina kaynak olabilir ve

mitolojilerin kokenlerini bilmeye dnemli katkilar saglayabilir (Altunay,2015: 15).

Dlnya Uzerindeki hemen butin mitlerde tufan, Tanrinin 6fkelenmesi sebebiyle
acgiklanir. Bu da insanlarin yaptiklari yanlis davraniglara baglanir. Bazi mitlerde
de tannsal varlik insanlardan sikildigi i¢cin insan nesline son vermek ister.

Tufanla ilgili mitler incelendiginde insanlarin yaptiklari yanliglar bir sebepse bir
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diger 6nemli sebebin de dinyanin yaglanmis oldugu ve yenilenmesi gerektigi
dusuncesioldugu anlasilir. Bir aga¢ budandiginda nasil tazelenirse tufanlahem
dinyatazelenirhemde insan nesli yeniden canlanir. Tufan mitiyle ilgilien uzak
adalarda bile anlatilara rastlanabilir. S6z gelimi Malinezya mitlerinden Qat miti
tanrilarin cezalandirmasindan daha ziyade birinsanin kahramanligini konu alir.
Kahraman Qat mitine gore; Gaua adasinin ortasinda daha onceleri gol yerine
bir ova ya da orman mevcuttur. Kahraman Qat tufan olacagini sezer. Uzerinde
¢atisi bulunan buyuk bir kayik yapar. Orada oturanlar onunla alay eder. Cunku
orasl denize ¢ok uzaktir. Tufan c¢iktiginda adadaki her yeri su kaplar. Qat’i
tasiyan kaylk ve adadaki iyi olan her sey suda kaybolur, gider. Diger tufan
mitlerinden farkli olarak bu mitte kaylk kaybolmustur. Bu mitte beklenen
kurtarici ve bir geri donug fikri mevcuttur. Bu mitte donmesi beklenen iyilik

kahramani Qattir. Onun geri donusu beklenen altin ¢agin da doénusuduar
(Berge,1960: 2-284).

Tufan ve dinyanin her yil olan yenilenme hadisesi, ¢esitli kiltlirlerde Nevruz
gibi ya da Hidrellez veya baska adlarla kargimiza c¢ikan yenilenme
seremonilerinde birgok durumda hissedilir. Tufanla ilgili mitler her kultirde
birbirinden bagmmsizdir. Bu durumu belli surelerle kutlanan yenilenme

bayramlarinin, dinyanin tam olarak yok olmasi degdil kozmogonik anlamda
yenilenmeyi simgeledigi seklinde izah etmek mumkundur (Eliade, 2001: 77,78).

Turklerde dag kalti, vyaratiis ve tufan mitlerinde de karsimiza cikar
(Topalak,2021:551). Kuran'da tufan olayindan sonra Cudi dagindan
bahsedilmesi bu noktaya dikkat gekmek igindir. Daglar gibi sularin da mitik bir
tarini oldugu soOylenir. Hatta evrendeki her nesnenin mitik bir tarihi vardir
(Eliade,2001:182). Sularin tarihini de 6ncelikle yaratilis daha sonra da eskatoloji
mitlerinin dnemli bir pargasi olan tufan mitleriyle baslatabiliriz. Kozmogoni
mitlerinde evrenin ve insanin yaradilisinda rol oynayan su, eskatoloji mitlerinde
dinyanin sonunu hazirlayan tufan sular olarak karsimiza gikmaktadir. Fakat
burada da sonu degil kotu duzenden sonra yenilenmeyi sembolize etmektedir.
Dunyanin sonu ile ilgili eskatolojilere baktigimizda en 6nemli olgunun yok olug

degil, yeniden var olusun oldugunu goriiriiz. iste bu yeni baslangig, gelecekteki
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mutlak baslangicin ve sifir noktasindaki ilk kozmogonik eylemin bir nevi kopyasi
gibidir (Tag,2002:12).

Tufan suda yok olmayl ve ayni zamanda sudan yeniden dogma olayini
simgeler. Mitolojik olarak sudan ¢ikmadik¢a insan yeniden hayat bulamaz. Su
uzerine kurulu simgeciligin en eski etkisi tufan mitinin icinde kendini gosterir.
Tarihin akigini durduran su, insanin yeniden hayat bulmasini saglayan yine
sudur. Tufanda insan neslinin yok olmasini da yine suya baglamak mitlerdeki
donguselligin geregidir. (Esinoglu,1996:155) Mitlerde yenilenme sik¢a kargimiza
¢lkan bir olgudur. Her sey kendini tekrar eder. Yok olus ve tekrar var olug
donguseldir. Kuran’da da buatin hayatin baslangici su tzerine kurulu oldugu
belirtilmistir (Enbiya,21:30).

Yunan mitolojisinde tufan mitinin kahramani Deucalion’dur. Nuh gibi, tufan
olduktan sonra insan neslini devam ettiren Deucalion, Yunan milletinin atasi
sayllmaktadir. Sehirleri ilk defa kuran, tanrilar icin tapinaklar insa eden odur
(Can,1994:34). Yunan mitolojisine gore Tanri Zeus kibirlenen ve gunahlara
dalan insanlara ceza vermeyi disunur. Deucalion ve esini, Prometheus, tufan
olacagi hakkinda uyarir. Agagtan bir kutu seklindeki gemiye binerek tufandan
sag cikarlar. Bindikleri sandik seklindeki gemi Parnassus dagi uzerinde durur.

insan nesli bu dagdan yeniden ¢ogdalir (Seyidoglu, 2007: 27).

Tufan miti en eski sekliyle, Babil mitlerinden Atra-hasis anlatisinda geger.
Bottéro'nun yaklasik bin iki yuz dizeden olustugunu soyledigi Atra-hasis
anlatisinin, milattan dnce on sekizinci ylzyil civarinda kayda gectigi belirtilir.
Atra-hasis miti, U¢ tablet olarak tespit edilmistir. S6z konusu mitin 6zeti séyledir:
‘Bas tanrn Enlil gurdltilerinden rahatsiz oldugu igin insanlari yok etmeyi
dusunur. Diger bir tanri olan Enki, insan turunin yasamasini istedigi igin, Atra-
hasis’e Enlil'in sebep olacagi tufanive ondan kurtulmanin ¢aresini bildirir. Atra -
hasis ailesini ve hayvanlarini kurtarmak icin gemi yapar ve kurtulurlar. Bu
tufanda gemiye binenler disinda herkes olur. Tufandan sonra Atra-hasis
tannlara yemek sunar ve gorevini yerine getirir. Enlil, bu duruma 6fkelense de

Enki devreye girerek Enlil'i sakinlestirir. insanlarin giriiltisiini azaltmak igin
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tedbir olarak insanlarin émru kisaltilir, gocuk olimleri ve kisirlik ortaya g¢ikar
(Bottéro, 2006: 138,140).

Kuran’da tufan olayl sdyle anlatilir: Ankebut Suresi, 14. Ayette, “And olsun,
Nuh'u milletine gonderdik, elli yil eksik olarak iclerinde bin sene yasadi. Onlar
kotalige devam ederken tufan onlan yakaladl” Ayni surenin 15. Ayetinde
de: “Biz onunla beraber gemidekileri kurtardik ve bu durumu bir mucize kildik.”
denmektedir. Kuran’da Nuh peygamberin ismiyle bagl basina bir sure vardir.
Bu surede tufan hadisesinden detayli bir sekilde bahsedilir. Nuh Suresinde ‘Biz
Nuh'u elim azap gelmezden 6nce insanlari uyarmasi igin gonderdik.” Ve ayni
surenin 25. Ayette de: “Onlar, hatalarindan dolayl suda boguldular. Kiyamet
gunu de atese sokulacaklar. Allah'tan baska yardimci bulamazlar.” denir. Hud
suresinde de: “Nuh’a dendi ki: ‘O Toplumda, 6nceden iman edenler disinda
bagka bir kimse imana gelmeyecek. Onlar igin artik endiselenme. Emrimizle bir
gemi yap. Zalimler hakkinda hi¢ laf etme. Onlar bogulacaklar.” (Hud 36-37.)
“Sonunda emrimiz geldi ve tandir kaynadi. Soyle emrettik: Gemiye her birinden
cgifter olarak hayvanlari ve hukum verilenler hari¢ aileni, inanlari bindir.” Nuh’a
¢ok az insan inanmisti. Nuh soyle dedi: ‘Gemiye binin icine, geminin yarimesi
ve durmasi Allah’in izniyle olur. Rabbim, affedici ve merhametlidir.” (Hud 40-41.)
Bu ayetlerin agiklamasinda Vani Mehmed Efendi sdyle sdyler: “Allah daha
sonra ¢amurdan c¢lkan dinya haseratindan baska yumurtlayan ve doguran
hayvanlarin hepsini Nuh’a gonderdi. Nuh sag eliyle erkek turleri, sol eliyle disi
tarleri tutup gemiye atiyordu. Allah’in Peygamberi gemiyi G¢ kath yapmigti. En
alt katta vahsi ve ehli hayvanlar ve yirticilar vardi. Bunlar igin alti ay yetecek
kadar da yem tedarik edilmisti. ikinci katta yine alti ay yetecek gida
maddeleriyle birlikte insanlar, en Ust katta ise alti aylik yemleriyle birlikte kuglar
vardl” (Vani M. 2020:73).

islami bir rivayete gore, Nuh gemi insa sanatini bilmiyordu. Allah Teala ona
gemiyi kusun gogsu seklinde yapmasini vahyetti. NGh da baltayr aldi ve
durmadan vurmaya basladi. Haberlerde gelmistir ki Nuh (a.s.))a “Geminin
agacini ara.” ilahi fermani ulasti. O da ‘sac’ denilen agaci ekti. Yirmi senede

agac buyuada. O middet zarfinda asla gocuk dogmadi ve dnce dogan gocuklar
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buluga erdiler. Onlar da babalarinin yoluna uydular. Nuh’un davetini kabulden
yuz gevirdiler. Arttk Nuh gemiyi yapmakla emir olundu. Nuh kendisiyle beraber
yontacak isciler de tutarak agaclar iki senede yonttu. Geminin boyu ¢ yluz
genisligi ise elli arsindi. Yuksekligi ise otuz arsindi. Kapisi genig olan
tarafindayd..

Bagka bir rivayette uzunlugu bin iki yuz, genisligi ise alti yuz argindi. Nitekim
anlatilir ki havariler isa’ya sdyle dediler: ‘Nuh’un gemisini gérmiis olan birini
diriltsen de bize onu anlatsa.’ Bunun lizerine Hz. isa onlariyanina alip topraktan
bir tepenin yanina vardi. Oradan bir avu¢ toprak alarak: ‘Bu kimdir bilir misiniz?”
seklinde bir soru sordu. Havariler: ‘Tanri ve elgisi bilir. diye cevap verdiler. isa:
‘Bu Ham oglu Ka'b.” Dedikten sonra asasiyla vurdu ve ‘Allah’in izniyle kalk! diye
buyurdu. Bir de baktilar ki adam ayakta basindaki topraklari silkeliyor, saglan
agarmis bir vaziyette. Hz. isa adama: “~Sen bu halde iken mi helak olmustun?”
diye sordu. Adam: “—Hayir éldugumde gengtim, fakat bunun kiyamet diriligi
oldugunu sandim ve bu yluzden sag¢larim agardi” diye cevap verdi. ‘Bize Nuh’un
yapti§i gemiyi anlat.’ dedi isa. Gemi alti yliz argin genigliginde ve bin iki yiiz
arsin uzunlugundaydi. Geminin Ug¢ kati vardi. Bir kati dort ayakli hayvanlarla
vahsi hayvanlar igin, bir kati insanlar ve bir katida kuslar igindi. isa daha sonra

adama “Allah’in izniyle tekrar eski haline dén.” Buyurdu ve adam tekrar toprak
oldu” (Bursevi,8: 272-273).

Kuran’da Nuh isminde mustakil sure vardir. Bu surede tufan olayi detayl bir

sekilde anlatilir:

“Nuh’u, elemle dolu azap gelmezden 6nce milleti uyarmasi igin
peygamber génderdik. Nuh, dedi ki: ‘Kavmim! Hi¢ slipheniz
olmasin size bir elgiyim. Rabbinize iman ediniz ve ona isyan
etmekten kaginin. Beni dinleyiniz ki glnahlariniz
bagislansin, bir vakte kadar azap ertelensin. Allah'in emri
geldiginde asla ertelenmez. Bunu keske bilseniz’. ‘Allah’im!
ben bu milleti giindiiz, gece durmadan ¢agirdim. Davetim
sadece uzaklagmalarina yaradi. Onlarr her davetimde

kulaklarini  tikadilar, elbiseleriyle blriinerek inkarda
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direndiler, kibirden vazge¢mediler. O insanlar agik ve gizli
davet ettim.'Rabbinize yalvarin bagislanma isteyin,
bagislayicidir O. Uzerinize yagmur yaddinr. Mal ve
evlatlarla sizi destekler. Size bahge var eder ve size

irmaklar akitir.”

‘Bundan sonra Nuh sbéyle dedi: Ey Rabbim! Bana karsi
ciktilar ve esraf tabakasi olup ¢ocuklari ve mali hiisranini
artiranlara itaat ettiler. Tuzak kurdular. 'Tanrilarinizi terk
etmeyin, Ved, Siva, Yegds, Ye'lk ve Nesr isimli putlari
birakmayin.” dediler. (Bu putlar o milletin tannlarinin
isimleridir.) Birgoklari yoldan c¢iktilar. Sen zalimlerin sapik
hareketlerini arttir.  Isyanlan sebebiyle boguldular ve
cehenneme girdiler. Nuh, dedi ki: Rabbim! Onlardan kimse
diinyada kalmasin. Onlar kalirsa insanlar dogru yoldan
saptirirlar ve yalnizca inangsiz insanla olurlar. Allah’im beni,

anne ve babami, inanarak gemiye binenleri bagisla.
Zalimleri de helak et’ (Nuh, 71: 1-28)

Bagka bir rivayete gore tufanda zaten gemiye binmeyenlerin tamami
bodulmustur. Binenlerden de daha sonra Nuh’un ogullarive onlarin eslerinden
baska herkes olmustur. Artik kiyamete kadar insan neslinin devami igin yalniz

bunlarsag kaldilar. Denir ki, butlin insanlar Nuh’un zirriyetindendir.

Nuh’un gemiye binip sag kurtulan t¢ oglu vardi. Bunlar; Sam, Ham, Yéafes'tir.
Buna goére Sam Araplarin, Farslarin, Rumlarin, Yahudilerin, Hiristiyanlarin
babasi ve buyuk dedesidir. Hadm, Sudanlilarin, Dogu ve Bati Pakistanllarin,
Hindistanhlann yine Sudanli baska bir kavmin, Zencilerin, Habesistanllarin,
Kiptilerin, Berberilerin ve daha diger bazi millet ve kavimlerin babasi ve buyuk
dedesidir. Yafes ise Turklerin, Hazarllarin, (Tarkmen, Kazak, Ozbek, Tatar ve
Azerilerin) ve o bolgedeki diger bazi millet ve kavimlerin babasi ve buyuk

dedesidir (Bursevi,16: 420). Yafes’in yedi ¢cocugu vardi. Onlarin isimleri Turk,



123

Hazar, Saklab, Taris, Mensek, Kimari, Siyn. Onlarin yerlestikleri yer dogu ile
kuzey rizgarinin estigi yonun ortasinda idi. Butin insanlar bu yedi kardesin
cocuklaridir. Ayni sekilde Nuh’un odlu Ham’in da yedi ¢cocugu vardi. Onlarin
isimleri, Sind, Hind, Zenc, Kibt, Habes, Nibe ve Ken’an idi. Onlarin yerlestikleri
yer giney ile batidan esen rizgar (deb(r) ve saba rizgarinin estigi yonin
arasindaydi. Siyahilerin hepsi bu yedi kardesin ¢ocuklaridir. S&m’in bes ¢ocugu
oldugu séylenir. Bazilari ise onun yedi cocudu oldugunu sdylemistir. irem,
Arfahsat, Alim, Yefir, Asod, Tarah, Turah. irem; Ad ve Sem(d’'un babasi idi.
Arfahsat Araplarin babasiydi. Onlardan da Falig ve Kahtan meydana geldi.
Falig ibrahim’in dedesi, Kahtan Yemen'’in babasi, Alim Horasan’in babasi, Asod
Faris’in babasi, Yefir ROm'un babasi, Turah Ermenistan’in sahibi Ermin’in
babasi, Tarah Kirman’in babasi idi. Bu diyar ve bdlgelerin hepsi onlarin adiyla

animistir.

Nuh (a.s.)’dan sonra onun halifesi oglu Samidi. Nuh’un digerogullarini o idare
eder ve onlari ¢alistirirdi. O Irak arazisi ve Eyran (iran) sehrinde yerlesmisti. Bu
kavmin kigi HOha diyarinda yaz aylarini da Musul'da gegirdigi sdylenir. Yine
Nuh (a.s.)in Yam isminde bir oglu olup ancak onun gemiye binmedigi tufanda

boguldu ve ve ondan zurriyet gelmedigi sOylenir (Bursevi,16:420-421).

Nuh tufaniyla ilgili ortak kultir unsurlarindan biri de asure adetidir. Nuh’un
gemisinde yiyecek bir sey kalmadiginda gemideki butun erzak karigtirilip bu
yemegin yapildigi anlatiir. Ermeni mitolojisine dayanan ‘anus-abur yemegi de
Nuh peygambere kadar dayandinlir. Manevi degeri bakimindan agure adetiyle
aynidir. Asure ve anus-abur karisim 6zellikleriyle birbirine benzer. Birgok
Ozelligiyle birbirinin aynisi olan bu iki yemek temelde mitolojiye dayanir (Su,
2009:186). Tufan mitinde Utnapistim yasayan her seyin tohumlarinitoplayacagi
bir gemi yapmakla emredilir. Bu emrin akabinde, gemi yapilir ve ytklenir. Tum
canlilari gemiye vyukledim. Ailemi gemiye bindirdim. Hayvanlan gemiye
yukledim, der (Gunbulut,1992:155-156). Bunlan takiben tufan olur. Tufan
sonucu butin yerylzu sularla kaplanir. Bazilarn butin dinyanin kaplandigini
soylerken bazilarina gore tufan lokal bir olaydir.
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3.1.7. Ahiret inanci

Kiyametle yakindan ilgili olan ahiret kavrami kiyameti takip eden yasamin
tamam kastedilerek kullanilir. Kiyamet tabiri dinyanin sonunu belirtmek igin
kullanilirken ahiret tabiriyle 6te dunya hayati kastedilir (Yavuz,1997: 90). Bir
bakima biri kiyamet dncesi eskatolojisi digeri ise kiyamet sonrasi eskatoloji
anlamlarinda kullanilir. Ahiret kelimesine so6zluk anlami olarak baktigimizda
onun ahir kelimesinin disili oldugu, islam literatiirinde 6te diinya anlaminda
kullanildigi gorulur. Tefsir bilginlerine goére ‘darul-ahire’ terkibiyle en son
kalinacak yer manasinda bu diinyanin karsiti manasinda kullanilir. (islam
Ansiklopedisi, 1950:257) Terkip olarak ‘ed-dar’'ul-ahireh’ teriminin cennet
manasini kapsadigi soOylenir. Kurtubi, er-Razi ve Alusi kavramin cennet
anlaminda oldugunu yorumlamiglardir. (Kurtubi, 1994: Il, 37; Razi, Ill, 191;
Altisi, 2000: 1, 327) ibni Atiye ise kavrami, nimetler ve iyilikleri ihtiva eden ahiret

makami anlaminda yorumlamistir. (ibni Atiyye, 2001:181)

Ahiret kelimesi kiyametten sonra yasanacak sonsuz hayat icin kullanilir.
(Dogan,1987:23) insanin odldiikten sonraki hayatinda tekrar diriltilip sonsuz
yasayacagl yer anlaminda da kullaniimaktadir. (TDK Turkge Soézluk 2005, c.1
s:42) Ruhul’ Beyan tefsiri yazar Bursevi der ki: Ahiret yarnn gibidir. Clnkd,
insanlar dinyada uykudadirlar, kiyametin baglangici olan 6lim gelmeden énce
uyanmazlar. Nitekim bu konuda bir hadis-i serif de varit olmustur. Gaflet ve
aymazlik igcinde bulunan kimseye gére 6lim ve kiyametin her biri sabah gibidir.
Tipki geceleyin uyumakta olana nispetle yarinin sabah oldugu gibi. Bu durum,
dinyanin zulméani ve karanlik, ahiretin ise nurani ve aydinlik oldugunu

gOstermektedir (Bursevi, 21: 128).

Ahiret gindntn umumi oldugu kabul edilir. Rivayete gore kiyamet gunu bitin
mahlukat toplanir. Herkes hakki olan kullar haklarini alirlar. Nitekim bir hadiste
soyle rivayet edilmistir: ‘Kiyamet giiniinde herkesin hakki, hak sahibine verilir. O
kadar ki boynuzu olmayan koyun, hakkini, boynuzlu koyundan alacaktir.’
(Mdsned, 235-301) Allah’a hesap verme zorluklarla olacaktir. Bu ylizden, ahiret
gunu insanlar akrabalarindan, onlarin kendini sorumlu tutacaklarindan korktugu

icin kagacaktir. Bu durum Kur'an’da sdyle ifade edilir: ‘Kiyamet ginu evlatlariniz
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ve akrabalariniz fayda saglamayacak. Kiyamet guni araniz ayrlacak.
Yaptiklarinizi Allah gorayor.” (Mimtehine,60:3) Tefsirlerde bu durum goyle izah
edilir. Sézgelimi kardesi kisiye “beni malindan mahrum biraktin”, anne ve
babasi “bize iyilikte eksik davrandin”, esi “bana haram yedirdin ve sdyle yaptin”,
coluk c¢ocugu “bize o6gretmedin, dogru yolu goéstermedin” diyeceklerdir.
Dolayisiyla kisi bu sorumluluktan kagacaktr. (Bursevi,21:352) Insan,
akrabalarindan nefret ettii icin de kagabilir. Ahiret gini baslarina gelen
sikintilar ve kotu durumlar sebebiyle Allah karsisinda carelerinin olmadigini
gérdigunde onlardan kagacaktir. (Bursevi, 23:80)

Ahiret, insanin 6liumunden sonra baslayip tekrar diriligi takip eden sonsuz
hayatin adidir. Ahiret, 6te dinya manasinda dinyanin karsiti ve ahiret hayati
dunyadaki hayatin kargiti olarak ifade edilir. (Golcuk,2012 :439) Zerdust dininde
olimden sonra insanlarin bu dinya hayatinda yasarken yaptiklari
davraniglarindan dolayl hesaba gekilecegi kabul edilir. (Kuzgun,1993:100) Bu
anlayisa gore bir kisi 6ldigtuinde dinya hayatinda yaptiklarinin faydalariniya da
zararini kabir yasamiyla beraber goérecektir. Zerdust 6lum sonrasi hayattaki
ceza ve odulleilgili bilgi veren ilk din dnderi kabul edilir. (Tumer ve Kuglk, 1997:
79) Onun ogretisi, ilk yaratiigtan itibaren beraber olan ruh ve bedenin tekrar
dirildiginde de ayni sekilde birlesecedi seklinde yorumlanir. (Pamir, 2000:251)

Turk eskatolojik birikiminin az malzemeli ve daginik olmasina ragmen Turklerde
O0lim sonrasi anlatilarinin kiyamet anlatilarindan daha fazla oldugu séylenebilir.
Gokyuzunde iyi ruhlar yer altinda kotu ruhlar gibi dugtunceler yogunlukla
mevcuttur. Sonsuzluk i¢inde karsilanan ahiret inanci evrensel bir yok olus
inancindan daha agir basar. (Yonar,2019:138) Bayat, (2007) konu hakkinda
soyle der: Turkler ve Mogollarda dinyanin sonu hakkinda pek az bilgi
bulabiliriz. Tu-kiu metinlerindeki imalar, gokyluzinun yikilabilecegini ve
yeryuzunun yok olabilecegini dusundurur. Ama evrenin ve insan tiranun kaderi,
dogus sorunundan daha fazla mesgul etmedi onlari. Tirkiye'de islam kendi
gorusglerini kabul ettirdi, bunlarin Gstine kokenini bilmedigimiz birtakim izi ekler

ilave edildi: Yasamin sonu, kurtla kuzunun anlasmasi, kadinlarin kisirligi,
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yollarin kisalmasi ve Gzerine bina yapilan alanlarin ¢gogalmasi gibi alisilmamis
(garip) olaylarla bildirilecekti.

Orta Asya'nin ve Sibirya'nin ¢agdas geleneklerinde, Hiristiyan ve Budist etkiler
algilanabilir ve hig kuskusuz ahiretanlayisi Ustinde oldukga énemlidirler (tufan
ve Nuh'un gemisi). Buna mukabil, insanin 6limden sonraki kaderi, buyuk bir
dikkat uyandirmigtir. "Oldi" anlaminda "o hig oldu" gibi ifadelerin olduk¢a ender
de olsa kullaniimasi aksini dugunduirse de 6lum yasama bir son vermez.
Olimden sonra gidilen yer cogunlukla goktir, ¢clinkii kuskusuz gdkten gelen
batin buyukler, oraya dénerler, bizim bilgilerimiz baslica onlarla iligkilidir zaten.
Ona, ucarak, belki de bir kusun bicimine burtnerek ulasilir. Daha sonralari
vicudu terk eden bir sinekten (Er Tostlk), bir givercinden (Ebu Muaslim) s6z
edilecektir ve "ak dogan oldu" formullu kullanilacaktir. Bu, Misliman Turklerde
uzun sutre buyuk ragbet gorecektir. Ug ile fiil takisi -Mak’tan olusan ugmak
sdzcugu, Farsgca cennet anlamina gelen ugmak sozcuguyle karigtirnimistir.
Boylelikle XI. yizyildan beri bu sozcuk, obur dunyanin eskiden bilinmeyen bu

Ozel bolgesini belirlemek igin kullaniimigtir.

Altay Turkleri, d6ldukten sonra ahiret hayatinin var olduguna ve cennet olarak
dusundukleri bu hayattaki yasamda dunyadaki gibi hayvanlarinin olacagina ve
bu hayattaki gibi nimetler olduguna inanmaktaydilar. (Roux, 1999: 170, 171).
islam dini geleneginde de dlilerdiinyasina atif vardir. Sz gelimi; Ruhu’l Beyan
adl tefsirde oluler birbirlerini ziyaret eder ve sohbet ederler, (Bursevi,16:302)
ibaresi sayani dikkattir. Bagka bir ayetin tefsirinde, sanki onlar kabirlerinde
uyuyormus gibi olurlar. Tipki biraz hastaligi hafifleyip de uyuyarak kendinden
gegen hasta gibi. Sura ufurGsten sonra diriltilip kiyameti gorince helak
olmalarini isteyip onu ¢aginrlar. Hz. Muhammed ‘Sura tflemelerin ikisi arasinda
kirk sene gecer. Ikisi arasinda Rabbinizin dilemesi disinda hiikiim, rahmet ya da
azap yoktur.” demistir (Kurtubi, XIIl, 240, XV, 40).

Atalarin yasadigi ve bazi Tu-kiu oncesi halklarin da olulerin geri dondukleri
bdlge diye kabul edilen o ayricalikli bdlge bunun ilk halidir: Olilerin oturduklari
yer olan Vu-huanlarnn Kizil Dagi, Gok'Un yerini tutmus olabilir. Gok'te, yasam,

yeryuzindekine benzemektedir, bu nedenle oraya, mimkin olan en ¢ok
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miktarda kazanilan mallari, usaklari, kadinlarn gétirmek gerekir. Cehennem
(tamu) yabanci bir dinin etkisi altinda yeni kabul ettirilmistir ve oOlGlerin ilk
mekani olmasa gerekir. Hatalar yerylzinde cezalandirildigindan, bir odul
(mukafat) kavrami bilinmemektedir. Bununla beraber, cehennem ve 6dul, daha
yeni modern tasavvurlarda saglam bir yere sahiptir. Hikiimdarin ‘Gok’e kendi
olanaklari ile ve neredeyse dnune gecilmez bir bigimde ulastigini dusinmek
gerekir. Buna karsilik cok eski bir ddnemden beri, samanin yardimi, alinyazilari
daha az guvenli olan oélumlulerin goguna gerekli olmalidir. Torenlerin yerine
getirilmemesi, 6luntn koéta bir ruh tarafindan kagiriimasi, muzaffer disman
tarafindan ele gecirilmesi onun ebedi yasamini etkileyebilir. Ruh tasiyan
canlilarin kanini akitma adeti (hanedan ailesine yasaktir), kurbanlik hayvanlar,
kemiklere uygulanan zorunlu islemler, guglilerin bile can yakmadan ‘Gok’e

ulasmasinin tam anlamiyla givence altinda olmadigini gosterir.

XVII. ylzyila kadar, Musliman ulkeler dahil olmak Uzere ¢ok sik gorulen bir
gelenege gore dusmanlar, kemikleri yakilmak Uzere mezarlarindan gikarilir: Bu
edimle, onlarin yeryuzu ile hala suren baglar ve 6zellikle de orada muhafaza
ettikleri gucleri yok edilir. O halde, agiktir ki, 6l4, ayni zamanda kismen bu
asagidaki dunyada da oturabilirdi. Gergekte, heryerdelik yetenegdi herkeste
vardir ve bu, her bireyin sahip oldugu ruhlarin cokluguyla agiklanir. Her birinin
cesitli yerlerde yasamaya devam etmesi istenir: Mezarda; dlduren kisinin
kurbanini asmak icin diktigi tas ya da tahtadan yapilimig bicimsiz direk
‘balbal’da; ya da Mogol doneminde, balbal adeti kayboldugunda onun yerini
tutan ‘yastiklarda’, mezar heykellerinde; ev tanrilarinin putlarinda, sancaklarda.
Bazilari da gene evlerine donebiliyorlar ya da orada burada, hosnutsuz bir
Seytan bigiminde dolasabiliyorlardi. Dirilme, ya da yeniden dogus c¢ok agik
degqildir, hayvanlar i¢in oldugu kadar insanlar i¢cin de kabul edilir nadiren
(Tarkiye'de bile, Tahtacilarda gorultr bu). Modern dénemde, dlilerin mekani ve

bu mekanin esinlendigi tasarimlar daha da gesitlenmisgtir.

Yakutlar, ‘kuzeyde’ anlamina da gelebilen ‘asagidaki’ bir cehennemde
yasamaya devam edeceklerini sanirlar. Digerleri 6bur dlinyada, her seyin

tersine cevrilmis oldugunu dusunurler. Sik sik gérdigimuz gibi, 6lim bir
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cezadir ve kader ne olursa olsun, 6len kisinin kaderi imrenilecek bir sey degildir.
Oliim, kisinin yasam cevheri (kut) ve iyi kaderi (Ulug) tikendigi ya da tanri
tarafindan ‘yenilenmedidi’ zaman rastlanilan (o layidini buldu, kergek),
kuskusuz Kkisilestirilmis, onune gecilmez bir gerekliliktir. Musliman Turk
toplumlarinda, 6lim melegi, zorunlulugun gerceklesmesi olan kirmizi kanatl
Azrail, bir ruh haline gelen bu Kut'u almaya gelecektir. Kut'u ona birakmamak
icin Turkiye Turkleri, kuskusuz Orta Asya'daki selefleri gibi, Azrail'le micadeleye
girerler ya da tanri ile pazarlik yaparlar veya Mogollar gibi, kendi yerine dlecek
bir gonullu bulurlar (Dede Korkut Kitabi, Tulugun 6limu, Babur Sah’in 6lima
menkibeleri). Her c¢areye basvurarak, olumcul/élduricu vade sonunun
geciktiriimesine calisilir. Cengiz Han, bir 6limsutzlUk ilaci arayigindadir. Ve
Omru uzun olsun diye butin mezheplerin bitin din adamlarina dua ettirir
(Bonnofey: c.1-28/29).

Ahiret hayatinda Allah’in (cc) dilemesine bagl olarak mutlu olan insanlarin
olacagl ve cennette ebedi olarak kalacaklar, mutsuz olan insanlarin da
cehennemde ebedi olarak kalacaklari bir yer olarak Kur’an’da tarif edilmektedir.
(Hud 105-108) insanlar kiyamet giinii hasir olunurlar; sonra kalkip ayakta
dururlar. Sonra Allah Teala onlara sdyle der: Siz konustugunuz miuddetce ben
susuyordum. Bugun siz susun; ben konusayim. (Bursevi,19:377) Bu nida aleme
ulastiginda halka istirap verir. CUrimus etler ve deriler, eriyip toprak olmus ve
zerreleriyle birbirine karismis kemikler, kimi batida kimi doguda, kimi karada
kimi denizde, kimini kurtlar yemis, kimini kuslar parcalamis herkes bir araya
gelir, zerrelerine kadar yerlerine gecerler. Alemin baslangicindan kiyamet
glnune kadar yedi iklimde bulunan hayat sahibi her canli bir araya gelir,
bedenleri yeniden vyapilir, suretleri ortaya c¢ikanlir, organlan ve pargalari
diizenlenip bir araya getirilir (Bursevi,19:473). islam dininde ahiretinanci iman
esaslarindan biridir. ‘Ey inananlar! Allah’a, Peygambere ve indirilen kitapla
beraber 6nceden indirilen kitaplara da iman ediniz. Her kim Allah’in varhigini,
meleklerini, gonderdigi kitaplari, elgilerini ve ahiretin gelecegi gunu inkar ederse,
sapkin bir yola dusmastir.” (Nisa:136) ayetinde ahiret inancinin imanin

temellerinden biri oldugu belirtiimektedir.
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3.1.8. Ahir Zaman

Her varligin sonunun oldugunu goéren insan, bu dinyanin da bir sonu oldugunu
akli sayesinde kavrayabilir. Fakat bu sonun ne zaman olacagi konusunda higbir
bilgiye sahip dedildir. Bu konuda ilahi kitaplarda da kesin bir bilgiye
rastlaniilmamaktadir. Kiyametin ne zaman gergekleseceginin dnceden
bilinmemesi insanlari, bu zamanin yaklastigini haber veren alamet ve olaylar
konusunda meraka sevk etmigtir. Ahir zaman ve kiyamet alametleri ile ilgili
genel olarak ilahi dinlere bakildiginda, s6z konusu dinlerin birbirlerine benzer

yonlerinin oldugunu gérmekteyiz.

Ahir zaman kelime olarak son donem veya son devir demektir. Kavram olarak
ise cesitli dinlerde kiyamet dncesinde birtakim isaretlerle kendisini belli edecegi
belirtilen dinyanin son gunlerini ifade eden zaman dilimidir. Tarihi
arastirmalardan yola ¢ikarak hayatin baslangi¢c zamani ve bitisi konusu dinleri
ikiye ayirmistir. Misir, Simer ve Aztek medeniyetleriyle Budizm ve Hinduizm
dinlerinde zaman, pes pese gelen devirlerden tesekkil eder. Bu devirler sonsuz
bir sekilde devam eder. Yahudi ve Hiristiyan inanciyla islam dininde ise bu alem
fanidir ve zamanin duz bir akigi vardir. Ahir zamanda bu alem ve devirler son
bulur. Zamanin surekli devrettigini kabullenen dinlere gore bir devre biter yenisi
baslar. Evrenin sonlu olduguna inanilan dinlere gére de diinya hayati kiyametle
beraber tamamen son bulur. Ahir zamana dair inang¢lar ve beklentiler de her iki
inanca gore farkli sekillenir (Timer, 1988: 542). Her iki inancin dislnsel sistemi
farklilik ara eder.

islam literatiiriindeki ahir zamana dair bilgiler mitolojik bir bilgi olarak eskatoloji
ile birebir 6rtismez. Clunku eskatoloji denilen olgu mitolojik zamanda evrensel
bir safhadan bahseder. Fakat islam literatirindeki ahir zaman kavrami diinya
yasantisinin son dénemlerini belirtir. islamiyet inancinda evrenin baslangici
oldugu gibi mutlaka bir sonu da vardir. (Tumer,1988:543) Eskatolojide ise her
sonun dongusel olarak bir baslangici olmaktadir. Mutlak sondan ziyade yeni bir
baslangicin zemini olgusu agirlik basar. islam literatiiriinde ise bu mutlak bir
son olup adina kiyamet denilen olgunun zamani net bir sekilde bildirilmemigtir.
Bu konudaki bilgi sadece Allah’a mahsustur (Araf 7/187).
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3.1.9. Cennet ve Cehennem

Cennet ve cehennem konusu bltin dinlerde ortak bir 6ge olarak karsimiza
cikmaktadir. Cennet bir 6dul ve mukafat mevkii, cechennem ise ceza gekilen bir
hapishane olarak diistinilir. insanoglunun irade dahilinde yaptigi ve yapmadigi
her tarl0 faaliyet ve davranigin 6teki dinyada karsiliginin gortlecegdi inancina
dini metinlerde ve bazi mitoloji anlatilarinda ortak dustnce olarak yer almasi
yadsinmaz bir gergektir. inanca gére diinyada yapilan her sey kayit altina alinir.
Kiyamet koptugu zaman dinyada yapilan amellerin yazildigi defter agilacaktir.
Dinyada yasandigi zaman dahilinde iyi veya koti ne amel islenmis ise o
defterde bunlari gdrecektir. (Bilmen,2014:343) lyi davraniglarin karsihdi olan
mekan islam dininde ‘cennet’ ve kétii davranislarin cezasinin oldugu mekan
‘cehennem’ olarak adlandirlir. Kuran’da cennet, cehennem sozcukleriyle

bunlarin muadili kelimeler birgok yerde kullaniimigtir (Suphi, 1976: 47-48).

Kuran’da cennetve cehennemigcin kullanilan ibarelerin genelde gegcmis zaman
kipinde kullanilmasi ve ‘hazirlanacaktir’ veya ‘hazirlayacagim’ seklinde
kullanilmamasi ve bu kelimelerin gelecek zaman ifade etmemesi hatta gecmis
zamana dair fiil olup ‘hazirlanmigtir anlamina geldigi, bu ylizden cennet ve
cehennemin gu anda bile var oldugunu ileri surenler de olmustur (Kara, 2002:
82). Hesap gorilmesinin akabinde yapilanlarin karsiligi anlaminda mukafat
veya azabin hak sahiplerine verilmesi gergeklesir. Kur'an’a gore, dinyada inang
sahibiolup iyi ve dogru olan kullar cennete, inangsizlar ve kétiluk yapanlar ise
cehenneme gider. (Sunar,1979: 90) Cehennemde farkli azap gesitleri vardir:
Sozgelimi, bir hadiste séyle buyurulmustur: “Zekatini vermeyen hazine sahibi
kimseler icin kiyamet giinu hazineleri ates olup cehennem atesinde kizdirilir.
Sonra alinlan ve sirti yakilir. Bu azap elli bin yil kadar devam eder. Sonra
cennete veya cehenneme giden yol gosterilir. Zekatini ddemeyen deve surusu
sahipleri de kiyamet gunu yere yatirilir. Hayvanlarin hepsi onu c¢ignerler. Bu
azap elli bin sene devam eder. Sonra cennete veya cehenneme dogru yolu
gOsterilir. Zekatini 6demeyen koyun sirisu sahipleri kiyamet giind dimduaz bir
sahaya yatinlir. Koyunlar onu tirnaklariyla (ayaklariyla) ¢cigner ve boynuzlariyla

da ona toslar. O gin boynuzsuz veya kirik boynuzlu koyun yoktur. Sonuncusu
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Uzerinden gecgince, bas tarafi tekrar Gzerinden gegirilir. Bu azap elli bin yil kadar
devam eder. Sonra cennete veya cehenneme dogru yolu gosterilir (Muslim,
Zekat, 24-26).

Cennet ve cehennemin diger dini anlatilarda ve mitolojik distncelerde lafiz
olarak farkli sdézcuklerle anlatildigi gorulebilir. Yahudilerin inancinda
gunahkarlar, ceza cekecekleri mekén olarak cehennemdeki firinlara atilir
(Eliade,2003: 305). Hitlerin finrna attigi zamanlarda ikinci dinya savag! tipki
cehennem gibi distnulebilir. Farkli din ve inanislarda daha farkli distneler
vardir. S6z gelimi; Hintlilerin kozmogonik inanglarina gére tenasih ¢emberinden
cikanlar, Brahma’'ya kavusur ve cennette tanrilarla otururlar. Cennetteki hayatin,
zevklerle dolu bir hayat oldugu kabul edilir. Cennette, dnceden oélen aile
bireyleriyle kavusacagi belirtilir (Budda, 1935: 57). Hem Hindu dininde hem de
Budist inancinda ruh gbégu oldugu icin ebedi bir cehennemden séz edilmez.
(Sarikgioglu, 1999: 152, 177). Baska sekilde bunlarin inanglarinda oldugu gibi,
Andaman adalarinda yasayan ilkel kabilelerde de ebedi cehennemden séz
edilmez (Sahin, 1993: VII, 375).

Mekénsal manada cennet, birgok dinde yesillikli rahatsiz edici bir sicagin ve
sogugun olmadigi ihman bir yer ve insanoglunun her tir zevkine hitap edecek
nimetleri icinde barindiran bir bahge olarak anlatilirken, ceza mekani olarak
cehennem ise iginde ategli bir azabin oldugu, aci ve elem barindiran bir mekan
olarak tasvir edilir. Batun bu anlatilar yasadigimiz dinyaya benzer canli
sahneler seklinde olmustur (Kutup,1997: 43). Dinlerdeki ve mitolojilerdeki
cennet ve cehenneme dair betimlemeler genelde birbirine benzese de bazi
konularda ayrigmaktadir. Bu durum, dinlerin ve mitolojilerin birgogunun ayni
kaynaktan beslenmis olmasiyla agiklanabilir. Farkli noktalar ise tarihi sureg
icinde meydana gelmis olmasi muhtemel degisimlerle aciklanabilecegi gibi,
cografi konumlar itibariyle insan topluluklarinin sosyolojik ve kultirel
olusumlarinin farkli olmasinin neticesi olarak ortaya c¢iktigi da soylenebilir.
Bultmann asagi ve yukari kavramlarinin modern bilime ve uzay zamana goére

anlamsizligindan yola ¢ikarak cennetve cehennem kavramlarini mitolojik olarak
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niteleyip gunumuiz insanlarinin dinyasinda kabul géremeyecegini sdyler.
(Bultmann, 1958: 190).

Kuran’daki ayetlerde sonsuz oldugu vurgulanan cennet yer ve gokler kadar
genigtir. Bozulmayan igeceklerden, sutten, sudan ve suzme baldan olugsmus
irmaklarin aktigi, meyve agaglar, baglar ve bahcgelerin oldugu golgelikli ve serin
bir yerdir. Tukenmeyen ve sayisiz turlt tirli meyvelerin bulundugu cennette her
tarlh icecek ve yiyecek serbesttir. Ayrica iginde hurilerin oldugu kdskler ve
saraylar inananlara ait olacaktir. Cennete girenlerin her tirlG istegi yerine
getirilecek, gonullerinin istedigince ebedi kalacaklardir (Tastekin,1998: 175-
177). Kuran dort farkli Cennet isminden bahseder. Buradan yola ¢ikarak dort

cennet oldugu soéylenir. Bunlarin adlari; Adn, Firdevs, Naim ve Me'va adl
cennetlerdir (Kara,2002: 127).

Erzurumlu ibrahim Hakki Marifetname isimli eserinde cehennemin yedi tabaka
oldugunu soyler. Bu tabakalarin en hafifi Cehennemdir. Daha sonra Sair denilen
tabaka ve sakar tabakasi gelir. Bunlarin ehli kitap denilen semavi din
mensuplariicin oldugu anlatilir. Dérdiincl tabaka cahim, besinci tabaka hutame
adlh tabakadir. Altinci tabaka Leza ve yedinci tabaka olan en alt tabaka da
haviye adli tabakadir. Buralarda atese tapanlarin, misriklerin ve mianafiklarin
olacagi anlatilir. Bitin tabakalariyla Cehennem toplam yedi bin tabakadir.
Ayrica Cehenneme yedi kapi acildigi anlatilir. Cehennem bekgisi zebanilerin

basina Malik adi verilmigtir (Marifetname, 2012:23).

Mitolojik olarak da cennet ve cehennem anlatilar mevcuttur. S6z gelimi Stimer
mitolojisinde ‘Dilmun’ adi verilen bir bolgeden bahsedilir ki burasi Tevrat'ta
gecen Aden bahcesiyle bazi yonlerden ortusmektedir. Burasi hastalik ve
O6lumin bulunmadigi bir mutluluk Ulkesidir. Sanki modern dinyanin Utopyasi
gibidir (Kramer,1999: 106). Cennet terimine dair yazili kaynaklarin en eskisinin
Sumerlerden kaldigi belirtilir. SGmerlerin lumden sonra yagsam olduguna, 6bur
dinyada kotu insanlarin ceza goreceklerine ve iyilerin de mukafat bulacagina
inandiklar tespit edilmistir. Bu konudaki inanglar, arkeolojik bulgulardan
anlasilmistir (C19,1996: 23). Stumerler cennet denilen yere ‘Dilmun’ adini

verirler. Saf, temiz, aydinlik, lumdn ve hastaligin olmadigi yer olarak ‘Dilmun’
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ulkesi agiklanir (Kramer,2002: 178). ‘Dilmun’ denilen bu yerde eskiden su
olmadigi, Sumer tannsi Enki emredince gunes tanrnsinin yerden su c¢ikarttigi
anlatiir. Suyun ¢ikmasi sonucunda Dilmun meyve dolu ve yemyesil bir bahge
olur (Kramer,2002: 178). Sumer toplumu cehennem igin geri donulmeyen Ulke

anlaminda ‘Kur ya da ‘éluler Uulkesi’ manasinda ‘Arali’ ifadelerini
kullanmaktaydilar (Kramer, 2002: 194,394).

Sabii inancindaki cennet mekéni iyi insanlarin sonsuz kalacaklar yer ‘Msunia
Kugta'dir. ‘Isik Alemi” manasindaki cennet sonsuzdur. Ruhlarin ozelliklerine
gore 1sik alemine yukseltilirler. ‘Malkad Nural’ 1sik aleminin krahidir ve kuzey
bélgesinde yasar (Giindiiz,1999:105). Bu nedenle Cennetin kuzey bodlgesinde
var oldugu dusunulir (Gindiuz,1999:162,165). Cehennem, bir ates golu ve
sozlerle anlatlamayacak kadar korkung bir iskence yeri olarak tahayyul edilir
(Nuroglu,2012: 92). Sabii inancinda kiyamet koptuktan sonra olacak hesap
gorulmesi sonucu gunahkarlarin, cehennem manasinda ‘Surf Denizi’ denen
ates gukuruna girecekleri gunahlarinin cezasi kadar burada kalacaklari sonra
da ‘Hibl ziva’ adli 1s19in elgisinin onlarn kutsamasiyla temizlenerek, cennet
manasindaki igik evrenine gidecekleri anlatilir. (Glindiz,1999: 163,164)

Dini geleneklerde cennetve cehennem arasinda ‘Araf’ denilen biryerin oldugu
bilgisi de yer almaktadir. Cennet ile cehennem arasinda kalan ‘Araf’, iyiligi ve
kotalugu birbirine denk olup baska hi¢birameli olmayanlarin bekleyecekleri yer
olarak tarif edilir. Bu disincede ‘Araf’ta olan kisiler, hep bir yandan cehennem

géruntlsu, diger yandan da cennet arzusu iginde burada duracaklardir
(Boratav, 2012: 68-69). Arafta kalmak deyiminin buradan geldigi sdylenebilir.

3.1.10. Mesih ve Mehdi inanci

Dunyanin son gunlerinde bir kurtaricinin gelecegi inanci hemen her kulturde
mevcuttur. llkel dinler de dahil olmak lizere hemen biitiin dinlerde Mehdi veya
Mesih inanci mevcuttur (Gunduz, 1988: 253). Mehdi veya Mesih beklentisi
bitiin dinlerde oldugu gibi islam dininde de mevcuttur. Bir hadiste soyle

buyurulur: “is giderek siddetlenecek (dine baglilik zorlasacak). Diinya kétiiye
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dogru gidecek. insanlar cimrilesecek. Kiyamet yalnizca kétii insanlarin tizerine
kopacak. Meryem oglu Isa’dan bagka Mehdi olmayacaktir.” (lbbn Mac’e, Fiten:

24). Mehdi ve Mesih kavramlarini ayni olarak goéren dustnurler bu hadisi delil
olarak gosterirler.

Bu inanca godre, diinyanin sonu yaklastiginda, toplumsal ve ahlaki dejenerasyon
yasanacak ve dinsizlik dinyaya hakim olacaktir. Bu durum dinlerde gorulecegi
disunulen bir kaos ortamini doduracaktir. Boyle bir kaos ortaminda dinsizligi
ortadan kaldiracak, kotulige karsi muicadele edecek bir figur beklentisi
olusacaktir. Bu kurtariciyla, tarih boyunca farkli dini gelenekler ve mitolojilerde,
farkh isimlerle siklikla karsilasilir. Toplumsal yozlasma oldugu, sikintilarin
¢ogaldigi zamanlarda bazi insan Ustl 6zellikleri olan kurtarici kisilikler ortaya
cikmistir. Bu dusuncelerin ortaya ¢ikmasinda, bazi sosyal etkilerin hayli etkisi
oldugu anlagsilmaktadir. Bu kurtarici muhtelif dinlerde farkli adlarla anilir.
Kiyamet kopmadan once kesinlikle gelecedi beklenen bu kisilik kétulugu ve
zulml yok edecek, adaleti ve barigi saglayacaktir. Kahraman ve kurtarici fikri
Budizm’'de Maitreya, Zerdustlikte Saogyant, Hristiyanlikta Mesih, Hinduizm’de
Kalki, ve islam’da mehdiisimleriyle gériilir (Sarikgioglu, 2002: 163).

Turk mitolojisinde ise bir kurtarici Mesih beklentisinden s6z etmek zordur.
Tirklerde bilinen anlamda bir Mesih mitine rastanmaz. Ancak islamiyet'ten
sonra bir Mesih veya mehdi beklentisi olusmustur. Bayat Samanist kurtarici
doktrininin Siilikte yayilldigi gériisiindedir. Turk diinyasi islam’i kabul ettikten
sonra kurtarici distincesi Mehdi fikriyle birleserek islami bir sekle déntsmustir
(Bayat,2006: 210). Tirklerdeki bu mitin islam’la bagdastigini séylemek de
zordur. Cunki Zerdiistliik dininin de 6zellikle Sii Islam’i Gzerinde dnemli bir
etkisi vardir. Bazi arastirmacilar bu hususa dikkat cekerek kurtarici mitinin

Zerdustlukten geldigini de sOylemektedir.

Farkli dini temellere sahip olan Misir, Sumer, Babil ve diger bazi kultturler
dinyanin tann veya tanrilar tarafindan yaratildigina ve yine bu tanri veya
tannlar tarafindan dunya icin bir dizen kurulduguna ayni zamanda dunyayi
izlediklerine insanlari ve diinyayl unutmadiklarina inanmaktadirlar. Ornegin,

Babilliler gcaglan Yildizlara gore dizenlemigler ve her bir donemi Bir yildizin ya
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da gezegenin adi ile ifade etmiglerdir genel olarak dinyanin ¢aglarini Tufan
oncesi ve Tufan sonrasi olmak Uzere ikiye ayirdiklar da bilinmekle birlikte
onlarin Uu¢ asamali bir zaman anlayigina sahip olduklan gorulmektedir Bir
baslangictaki mukemmel zaman bu zaman dilimi her seyin mikemmel oldugu
kotaligin olmadigi zamani ifade eder, ikinci, giderek kotilesen zaman, bu
donem yildizlar semasindaki dort gagi ifade eder. Bu ¢aga altin, gimus ve bakir
caginin ardindan gelen demir gagdir. Uclincl, baslangictaki miikemmel zamana
donus kutsanmis bir zaman dilimi olan bu dénemde her sey felaketten sonra
baslangictaki mukemmelligine doner baslangigtaki Altin ¢ag yeniden tekerrtr

eder ve insanlar tekrar mutlu ve huzurlu bir ¢ag yasarlar (Batuk, 2001: 150).

Son zamanlarda ortaya ¢ikan bazi deist sdylemler hari¢c bu konudaki inanglar
devam etmektedir. Blatun bunlara ragmen dinya mukemmel bir yer degildir.
Dunya sakin ve huzurlu bir yer degil aksine kotultklerle ve kotu varliklarla dolu
bir yerdir. Ya da bu sekilde bir kani s6z konusudur. Bu durum insani gesitli
sikinti ve belalarla kargi kargiya birakir. Dunya bir¢cok dinsel gelenek igin aci ve
istirap dolu bir yer kabul edilir. islam peygamberi Hz. Muhammed bir séziinde
‘Dinya miminin zindanidir’ (Mislim, Zihd: 1.; Tirmizi, Zihd: 1) seklinde bu savi
desteklemektedir. DUnyanin aci ve istirapla dolu olmasinin bir sebebi de bizzat
insanin kendisidir. Bazi dinsel gelenekler de hayatin ¢ekilmez bir hal
almasindan insanin fiillerini sorumlu tutar. ‘insanoglunun kendi yaptiklari
sebebiyle denizde ve karada dizen bozulmustur. Allah hatalarindan dénmeleri
icin yaptiklarinin bazi acilarini onlara tattinr’ (Rum: 41) seklindeki ayet de bu

savi destekler niteliktedir.

Dinsel geleneklerin bircogunda yerytuzunu duzeltmek igcin gonderilecek tanrisal
kisilikten bahsedilir. Lider kisiligiyle dinyadaki htkamlerini tesis edecek bir Kisi
gelecektir. insanlar kétiliiklerden kurtaracak, belli bir miiddet baris, huzur ve
refah icinde yasamalarini saglayacaktir. Genellikle diinyanin sonuna yakin
gonderilecegi dusunulen bu kisi adaleti getirerek mucadele edecek ve zulmu
kaldiracaktir. Eskatolojik kurtarici bazi kiltirlerde Mesih’ bazilarinda ‘mehdi’
seklinde isimlendirilmektedir. Budistler ‘maitreya budha’, Hindular ‘kalki’

Zerdustler ‘saosyant’ seklinde adlandirsa da genel olarak islev aynidir. Ozellikle
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iran mitolojisindeki ‘Mesih’ inanclarinin Yahudilikteki ve Hristiyanliktaki bazi
inang degerleriyle ortismesi batili bazi bilim adamlarn gibi Joseph Campbell

tarafindan da incelenmistir. Campbell, iran mitolojisinin sadece Yahudiligi degil
Hristiyanhgi da etkiledigini dusinmektedir (Campbell, 1995: 171).

Sii mezhebine mensup Masliman toplumlar mehdi kavramini tamamen inang
sisteminin igine entegre etmislerdir. Onlara gore on ikinci imam 6lmemistir ve
kiyamet dncesi imam mehdi olarak yeniden zuhur edecektir. Mehdi hakkinda
bilgilerin Kuran’da olmadigini ve bunun islam inancina Yahudi ve Hiristiyan
dinlerinden gegtigini distnenler vardir (Bas,2005: 175). Mehdi hakkindaki gesitli
rivayetlere gore; Mehdi igin ortaya ¢ikis zamani Ramazan ayinin birinci gecesi
gunes tutulmasi olayini takiben olacaktir. Mehdi’'nin yirmili yaslarda, baska
rivayette de kirkli yaslarda olacagi aktarilmigtir. Medine sehrinde dogacagi ve
deccal gelmeden yedi yil kadar 6nce gelecegi de anlatilir. Deccalin ise glinesin
battigi yerden dogma olayindan on sene dnce gelecegdi soylenir. Mehdi’'nin
gelmesinden evvel birtakim kiyamet alametlerinin belirecedi ve bazi karisikliklar
olacagi anlatilir (Bursevi,9: 293). Mitolojiyle de kesisen bazi rivayetlere gore ise
Mehdinin vezirleri yedidir. Onlar ‘Eshab-1 Kehf’tir. Kiyamete yakin dirileceklerdir.
Vezirlik unvani onlarla sona erecektir. Mitolojinin yansimasi olarak,

Osmanlilarda da vezir sayisinin yedi oldugu rivayet edilmistir. Onlara kubbe
veziri denirdi (Bursevi,12: 156).

Mehdi kavrami islam’da soyut bir konudan ziyade baska kiltiirlerin etkisiyle
ortak olan inang konusudur. Mehdilik konusu islam diinyasinda tiimiiyle kabul
goérmus bir konu degildir. Mehdinin gelecegine dair tek dayanak noktasi olan
hadisleri kabul etmeyen kisilerin gerekgeleri hadislerin senetleridir. Bu duruma
itiraz eden kisilerden biri de ibn Haldun’dur. Mehdinin gelisine dair hadislerin
saglam kaynaklarda bulunmamasi ibn Haldun’a gére bu konu ile ilgili hadislere
cok giivenilmeyecegi anlamina gelir!! Ginimiizde de bazi ilahiyat
uzmanlarinin Mehdi, Mesih ve Deccal gibi kavramlarin mitoloji oldugunu
soyledikleri gbze carpmaktadir. Mehdi kavramini belirten sézclkler, cesitli

dillere ve dini inanclara gore degisiklik gosterir. Mehdi anlayisinda ahir zaman

11 Mukaddime, ibn-i Haldun, Dergah Yay. 2004, istanbul. 2. Cilt, S. 753- 770.
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geldiginde yeryiiziine yeniden adaleti getirecek kisi mehdidir. isa’nin gelisinden
once mehdi c¢ilkacaktir. Kiyamet alametleri ve buyuk c¢aptaki evrensel

degisikliklerin meydana gelmesi onlarin gelisiyle gergeklesecektir.

Yahudi mitolojisini olusturan pek gok amil olmustur. Ornegin; Yahudilerin stirgiin
donemlerinde kurtarici Mesih dustincesi Yahudiligin temellerinden biri haline
gelmistir. Beklenen Mesih dusincesi bu baglamda iki unsuru dinyevi Yahudi
kurtulusunun igine almaktadir: Yahudilerin sirgiinden déonmesi ve Vaat edilen
topraklar. Strglnlerin toplanmasi zaten kurtulusun temel karakteridir. Mesih’in
temel gobrevi ise ©once surgunleri toplamaktir. Daha sonra Vaat edilen
topraklarda Siuleyman Mabedini yeniden insa edecek ve devleti kuracaktir.
Didnyevi kurtulug distncesi ayni zamanda Mesihgilerin siyasal yoninu
yansitmaktadir. Dini figur olan beklenen Mesih’te amag, toprak ve dinya
hakimiyetiise onun yarattigi siyasal sonugtur. Bunun en giizel 6rnegi Ortodoks
Yahudiligin giinde U¢ sefer Mesih’in gelisi ve Mabedin yeniden insa edilmesi igin
dua etmesidir. Mesih, slrglnleri toplayarak Vaat edilen topraklara goétlrecek,
Mabedi Uglincl kere yeniden insa edecek ve Israil Devleti'ni kuracaktir. Hem
kurtarici Mesih’in gelmesi hem de onlan kutsal topraklara goétirmesinin
arkasinda yatan sebep Yahudilerin Tanr’nin secilmis halki olmasindandir.
Tann, bu sekilde secgilmis halkina yardim edecektir. Mesih gelmeden Mabet
inga edilemeyecegi icin Mabetle Mesih arasinda 6nemli bir iliski s0z konusudur.
Ancak Mesih gelip, Stileyman Mabedini yeniden insa edebilecektir. Strgtnleri
tekrar kutsal topraklara goturecek, orada yeniden devleti kurup, satafatl ve

guzel guinleryasatacak olan da Mesih'tir.

Hristiyan diislincesine gore; isa havarilerine demistir ki: “Ben gidiyorum; size
‘Faraklit’ gelecek. O Hakk’in ruhudur; nefis ve hevasindan konusmaz, ancak
vahyedileni size soyler ve hakla hukmeder. Olaylardan ve gaybtan haber verir.
Ben ona sahitlik ettigim gibi o da bana sahitlik eder. Ben size meseller getirdim;
0 size tevili getirir ve size her seyi agiklar.” Olaylardan maksat deccalin gelisi,
dabbeti’l-arz denilen mahlukun zuhuru gibi diger kiyamet alametleridir.

Gayplardan kastedilen ise Tevrat, incil ve Zeburda da zikredilen kiyamet
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gunudndeki ahvaldir; kullarin hesabi, cennet ve cehennemin durumudur

(Bursevi,14: 514). Gayb bilinmeyen manasina gelmektedir.

3.1.11. Kur’an Tefsirlerinde Kiyamet Olgusu

inanc ilkelerinden biri olan kiyamet konusu islam dinyasinin tefekkiir
sisteminde onemli yer teskil eder. Kiyamet kavrami ve Ote diunya inanci
Kuran’in ana kavramlarindandir. Kiyamet ve ahiret, ilk asirlardan itibaren tefsir,
kelam ve hadis ilminin dnemli konularindan birisi olmus ve hakkinda ¢gok sayida
calisma yapilmistir (Ayhan,2021: 75). Ruh’ul Beyan tefsirinden nakledilene gore
kiyamet tg¢ tarlidar: Kiguk kiyamet, herkesin kendi élumuaduar. Hz. Muhammed
bir hadiste sunu soyler: “Kim olurse onun kiyameti kopmus demektir’ (Aclanf, II,
368). Orta kiyamet, sura birinci Gftrtlus ile batin mahlukatin dlmesidir. Buyuk
kiyamet ise sura ikinci ufurulis ile buatin cesetlerin hasredilip amellerin
karsiligini almak Uzere mahsere sevk edilmesidir. Mesnevi'de sdyle gecer:
“Israfil aleyhi’'s selam bir glin gelir namesini diizer, Yizlerce yil gegmis ve
clirimus o6lilere can verir’ (Mesnevi,1: 19). Oliilerin canlanmasi olayi hakkinda

fikir vermektedir.

Rivayete gore, kiyamet gind uzun bir ginddr. O gunde elli konak vardir. Her
konak bin yildir. Bir konakta birbirlerini arayip sormaktan ve tanimaktan
alikoyacak kadar onlarin Gzerinde korku ve endise artar da onun farkinda bile
olamazlar. Bagka bir konakta ise kendilerine gelirler, birbirlerini arayip sorarlar
ve tanirlar (Bursevi,13:232).

Arapcga ‘kame’ yukleminden mastar olarak turetilen kiyamet kelimesi Kur'an’da
tek basina ge¢cmemekte ve kiyamet kelimesinin basinda mutlaka gun
manasindaki yevmi ibaresi eklenerek ‘yevmi’l-kiyameh’ seklinde kullanildidi
gorular. Kiyamet kavrami bu anlamda dunya hayatinin sonu kastedilerek
soylenir. Kiyametten 6nceki olaylarin ortaya ciktigi vakitlerin ifadesi icin farkl
ibareler kullaniimigtir. Kiyametin nasil gerceklesecegini ifade eden birtakim
ayetleri Kur'an igerisinde ihtiva eder. Ancak kiyamet gununin ne zaman oldugu

ve kiyamet kopmadan once nasil seyler olacagdinin bilgisi gizli tutulur. Gizli olan
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seylerin bilgisi yalnizca ve tek Tanr’'ya has tutulmustur (Faiz,1988: 230). Kur'an,
kiyametle ilgili soru soranlara kiyametin ansizin gelecegini, Peygamberin dahi
konu hakkinda bilgi sahibi olmadigini belirtmistir. Kiyametle ilgili tasvirler islam
dini muntesipleri tarafindan stpheye mahal birakmadan kabul edilir. Tanri
korkusuyla insanin kendine g¢ekidizen vermesi ve haddini agsmamasi talep
edilir. Kiyametle ilgili ayetlerden anlasildigina gore kiyamet gununun, siradan
bir giin olmayip diinya hayatini sona erdirici ve ebedi hayati baslatici bir glin
olacaktir. Obur diinya yasaminin nasil olacagi, insanlarin oradaki durumlari,
cennete ve cehenneme dair alt basliklarla beraber bu olaylarin baslangici olan
kiyamet alametleri de Musliman dunyasinin merakini ¢ekmigtir. Kur'an’in
yorumlanmasiyla ortaya cikan tefsirlerde kiyamete dair ayetlerin acgiklamalarina
deginilmektedir. Konu izah edilirken bazen dogrulugu net olmayan ve tartisma

konusu teskil eden rivayetlere de rastlanmaktadir (Yaman, 2002: 17).

Kiyamet hadisesinden kastedilen 6te dinyanin baglangiciyla bu dinyanin sona
ermesinin ifadesidir. Kuran-i Kerim'de mutlaka kiyamet hadisesinin
gerceklesecek oldugu bununla beraber dehsetli sekilde gerceklesecegi
anlatilmaktadir. Kiyamet vakasinin baslangicinin asamalari ve kopmasi aninda
ortaya ¢ikacak evrensel anlamdaki degisikliklerden bahsedilmektedir. Fakat
kiyamete dair ¢ok detayli bir sekilde anlatimlar bulunmamaktadir. Bahsedilen bu
kozmolojik degisimler dehset verici betimlemelerle yukludar. Cuamleler ve
secilen soOzcukler carpict Ozellikler tasir. Ne zaman gerceklesecegi belli
olmayan olaylar haber verilirken onun hem ¢ok yakin hem de zamani belli
olmadigi vurgulanarak iman sahiplerinin teyakkuz haline olmalariistenir. Zaman
¢ok yaklasmistir Hz. Muhammed’in ifadesiyle iki parmak arasindaki mesafe
kadar yakindir, belki de vakit yarindir (Schimmel,2004: 297). Kiyamete dair
alametlerle ilgili olarak Kur'an’da Dabbet'tl-Arz denilen mahlukun gelisinden,
Yecuc-Mecuc’un ¢ikisindan, duman alametinden ve ay yarilma hadisesinden

bahseden ayetler vardir.

Kur'an’daki toplam sure sayisi yliz on dorttir. Kiyamete dair bilgiler en ¢ok su
surelerde bulunmaktadir: Karia,101:1,5; ibrahim,14/48; Enbiya, 21/104; Ziimer,
39/68; Kamer,54/1; Vakia, 56/1-6; Rahman, 55/35, 37; Hakka, 69/1-3, 13-16;
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Muzemmil,73/14,17-18; Mearic,70/8-9; Murselat,8-11; Abese, 80/33; Nebe,18-
20; Tekvir,1-13; insikak,1-5; Infitar, 1-5; Zilzal,1-6; Taha, 20/105-107; Tar,52/9-
11; Hac, 22/1-2, sureleridir. Bu surlerle beraber diger bircok surede kiyamet
konusuna deginilmektedir. Eskatolojiyle ilintili kiyamet gunu uyarlarina yer
verildigi gorular. Ozellikle Karia suresi eskatolojik bir icerige sahiptir. “Yiirekler
hoplatacak olan buyuk felaket! Yurekler hoplatacak buyuk felaket nedir?
Nereden bileceksin yiirekleri hoplatan felaketi? insanlarin her biri o giin birer
tarafa dagilan kelebeklere benzer olacaktir. Daglar ise renkli yunlere benzer
sekilde dagilmis olacaktir’ (Karia:1,5). Tefsirlerde bu ayetlerle ilgili cesitli
yorumlar mevcuttur. Bir seyi sert bir sekilde ¢arpmak anlamindaki ‘karia’
sOzcugu Uzerinde yorumlar yapilmigtir.

Ruh’ul Beyan tefsirinde Karia suresi tefsiri soyle gegcmektedir:

Karia kelimesinden maksad ise baglangici sara ilk Uftrig, sonu
ise tiim yaratiklar arasinda hikim verme olan “Kiyamettir. Bu
stirece “Karia” denmesinin sebebi, bu olayin kalplere ve kulaklara
cesit cesit korku ve dehsetler salmasi sebebiyledir. O anda ulvi ve
sufli bidtin cisimler bir halden baska bir hale gegerler. Sema (gbk)
yarilir; giines ve yildizlar katlanip ddriliir, séner, kararip d&kullir;

yerylizii ve daglar toz duman olup etrafa sacilir (Ruh’ul Beyan
c.23).

Aynisure hakkinda Mehmet Vehbi Efendi tefsirinde su ifadeler yer alir:

“El-Karia cumhura gbére Kiyamet demektir. Baslangici sura birinci
afaraltus, sonu da blitin mahlikat arasinda hikim icra edildigi
zamana kadardir. Bazilarni ‘El-Karia, birinci (fiirtlisdn sesidir.” der.
Dahhak ‘O, ofkeli ve feryatl atestir.’” demisse de Dahhak'in bu
tefsiri makbul degildir. Karia’ ister kiyamet ister ates veya sura
uftrdligdn sesi olsun giddetle vurmak demek olan Kar’ kékiinden

gelir (Hulasatii1 Beyan: Karia Tefsiri).

Goruldugu tzere kelime hakkinda farkli rivayetler bulunmaktadir. Ayni olgu

uzerinde metinsel manada farkli algilamalar olmasi baska ayetler iginde
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gecerlidir. Ornegin deprem manasindaki Zilzal suresinde gecger. ‘Diinya
sarsildigi ve icinde olanlarn digar attigi zaman, insanoglu neler oldugunu sorar.
Diinya haberlerini o glin anlatir. Ona rabbim tarafindan vahiy edilmistir. insanlar
kiyamet gunu, yaptiklarinin kendilerince gortilmesi amaciyla kabirden ¢ikar.’
(Zilzal,1-6) Bu ayetlerde de farkli yorumlar yapilmistir. Ornegin ‘agirlik’
manasindaki ‘eskal’ ibaresi ibn Kesir ve Taberi’ye gére kabirlerdeki 6liileri ifade
eder. Bu kelimeyi yerin altindaki kiymetli madenler seklinde yorumlayanlar da
olmustur. Yerin haberlerini anlatmasi konusunda islam alimleri yeryluzu Gzerinde
islenmis olan suclarin dile gelerek sahitlik edecegi seklinde yorumlayanlar
olmustur. Yerylzu olaganusti bir bigcimde cisimleserek dile gelmis ve
konusmasiyla olan seylerin haberini vermeye baslar. Burada insanin aklina
gelen Altay Turkleri ve Mogollarin mitolojisinde bulunan topragin ve arazilerin

koruyucusu olan ‘Yer lyesi’ kavramiyla benzerlik olayi dikkate degerdir
Hulasat'ul Beyan tefsiri Zilzal suresi hakkinda soyle bahseder:

“Yer kuresi blitin sarsintisiyla... diye baglayan ayetlerin tefsiri
hakkinda, ‘Yer siddetli bir sekilde sarsildigi zaman,’ ibaresi
hakkinda bazilari ‘Bu sarsinti birinci sura Uftiriiltis aninda olur’ der.
(Miicahit). Clnki Cenabi Hak, ‘Kiyamet sarsintisini hatirlat.
Akabinde bir baska sarsinti onu izleyecektir.” (Naziat: 6-7) bu-
yurmustur. Sonra ikinci bir sarsinti olacaktir. Iste o, igindeki éliileri

ve hazineleri disari atacaktir. Onlar agirliklardir.”
Ruh’ul Beyan tefsirinde ise su ifadeler yer alir:

“Kiyamet alametlerinden olan sura ilk kez (dfirtldiglid zaman
oldugu gibi, yer igcinde bulunan sakli define ve hazinelerini disari
¢clkaracak, ikinci Ufturdliigtin sarsintisi esnasinda da igerisinde

bulunan éliileri digari ¢ikaracaktir.”

En bulylk beladan maksat, kiyamet veya sura ikinci GftrulGstir. Canku
kiyamet gund ahlisiimisin diginda ve butin dehsetleri insana unutturacak
korkun¢ alametler misahede edilecektir. Sura ikinci kez Gflrualdiginde ise
yaratiklar mahser yerinde toplanmak tzere diriltileceklerdir (Bursevi,23: 39).
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Son dénemyorumcularindan ResitRiza, Enam suresi 15. ayette gegen kiyamet
manasindaki saat kelimesini U¢ kategoride degerlendirmistir. Ona goére bu
kelimeye verilmesi gereken ilk anlam, buyuk kiyamet olup yerin ve goklerin
degisime ugramasidir. ikinci anlam ise kiginin kendi kiyameti oldugunu, ecel
vakti tamamlandiginda 6lmesi oldugunu ifade etmistir. Uglincli anlami ise
toplum ve nesillerin kiyametinin kopmasidir (Tefsirul Menar 7: 300-301). Resit
Riza, ayette bu ifadenin kullaniimis olmasini hakikatin en net sekilde ifade
edilmesinden bagka bir sey olmadigini beyan etmigtir. Yani kiyametin
kopmasindan alemde hareket halinde olan her seyin, yok olmasi veya durmasi
anlagilmaktadir. Allah’in kiyametin kopmasi fiiliyle zikretmesinin onun yok
olacagini sdylemesinden daha tesirli oldugunu dile getirmistir (Resit Riza,
Tefsirul Menar, 9/ 387).

Fahreddin Razi ise ayetteki agir gelmek fiilini ‘Kiyamet gdége ve yere agir gelir.’
buyrugunun delaletiyle kiyamet hadisesinin yer yuzundeki canlilara ¢ok agir
gelecedine delélet ettigini dile getirmistir. Bu hadisenin meydana gelisini ve
subutbulusunu Allah’in bu lafizla ifade ettigini aciklamistir. (Razi,1999: 15/423.)
Zemahseri’ye gelince o bu kelimenin kiyametin kopma ve gergeklesme zamani
anlamina geldigini belirtir. Rusuv kelimesi bir seyin yerlesmesi istikrar bulmasi
anlamindadir. Kiyamet ise goklere ve yerlere agir gelecegi igin bu kelime
kullanilmistir. Ruhu’l beyan tefsiri ise farkli bir yorumla karsimiza ¢ikar: “ruh
semasinin yarilacagina, nefsi emmare bulutu zulmetinden semanin kurtularak
Rabbinin feyzine boyun egecegine, Allah Tealéd'nin orada tasarruf etmesiyle
hicbir kargi gelme ve yuz ¢evirme olmaksizin gerekli istidadi hazirlayarak boyun
egmeyi saglayacagina, beseri nefislerin arzini erbabina yayacagina ve bu arzin
beseri ahkamdan bosalacagina isaretler vardir’ (Bursevi,23: 173). Maturidi ise
‘Eyyéne murséha’ ifadesinin kiyamet ne zaman kopacaktir? anlamina geldigini,
‘rasafi’lardi’ ifadesinin ise bir seyin bir yere sabitlenmesi manasinda oldugunu,
daglar yere sabit oldugu icin bunun ‘ravasi’ kelimesiyle ifade edildigini
belirtmigtir (Zemahseri, El-Kegsaf 1,1050).

Eskatolojiye dair mitlerin gogunda deprem olgulart mutlaka yer alir (Elieda,

2001: 77). Depremle beraber evrensel boyuttaki felaketlere dair mitler diinya
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milletlerinde ¢ok daha yaygin bir sekilde gorular. Bu mitlerin goguna goére sag
kalabilen canhlarin bazilarn haricinde evrenin nasil yok olacagini, insanlarin ne
sekilde ortadan kalkacagi anlatilir. Dlinya Uzerinde eskatolojiye dair mitlerden
en cok buyuk tufan hakkinda olan mitlere rastlaniimaktadir (Eliade,2001: 76).

Tufanlailgili olan konu Kur'an’da Hud suresinde soyle nakledilir:

‘Sonunda emir geldiginde ve tandir kaynadiginda cosan sular
ylkselince Nuh’a emrettik. Canli tirlerinin hepsinden birer ¢ift ve
ailenle inananlarr gemiye bindir. Zaten ona, bogulacaklarina
hikim verdiklerimiz disinda kalan pek az kisi inanmigti. Nuh
‘Gemiye binin. Onun yizmesi ve durmasi Allah’in izniyledir.
Rabbimiz bagislayan ve esirgeyendir.” Daglar kadar blyiik
dalgalar iginde gemi yiizerken Nuh ogluna seslendi, Yavrum,
gemiye bin, inangsizlarla olma.’ dedi. Oglu; ‘Sudan kurtaracak bir
daga kacacagim.’ dedi. ‘Bugiin Allah’in gazabindan korunacak bir
yer yoktur.” dediginde bir aralarini ayirdi. Nuh’un oglu da boguldu.
‘Yeryiiziine suyu ¢cek ve gbkytiziine dur, dendi. Sular ¢ekildi ve is
bitti. Gemileri Cudi'de durdu ve zalim millet kahrolsun, diye bir nida
geldi’ (Hud: 40,44).

Tufana dair mitlerle baska mitlerde de evrensel boyuttaki felaketlerin sonucunda
insanlik yok olacagi anlatilir. Azteklerin mitlerinde dinyanin G¢ veya dort defa
yikima ugradidi besinci defa olacak yikimin ilerleyen zamanlarda

gerceklesecedi beklenir.

Dldnya yasami igin en dnemli olgu olarak gunes vardir. Gines dustugunde
beklenen son gergeklesir (Eliade,2001:81). Evrenin son guinlerine dair tasvirlerin
temelinde guinesin yok olmasi yatmaktadir. Belki de bunun nedeniginesin i1sik
kaynagi olmasidir. Enerjinin temel kaynagi olarak dengesinin sapmasi ve
dinyay! etkilemesi, en basitinden gunesteki firtinalar ve patlamalar bile
dunyadaki dengeleri etkilemektedir. Glnesin yerinden dismesi ya da kararmasi
Kur'an’da da ge¢gmektedir. S6z konusu ayette: ‘Giines katlanip drdlddginde’,
(Tekvir Suresi, 1) ibaresi geger. Bu ayetin izahi Ruh’ul Beyan tefsirinde soyle
gecmektedir:
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‘Ayette gecen diriilme ifadesi, glinegin kalkmasini ve o0 mekéandan
sbkulmesini igaret eder. Bir elbise bile toplanmak istendiginde
dirilmesi ve kaldirlmasi s6z konusu olur. Diriilme kastiyla etrafa
yayilan igiklarini séndimmesi ifade edilmig olur. Isik sénse de tipki
ay gibi gltines de yerinde durabilir. Glinegin denize atiimasi da
kastedilmis olma ihtimali de vardir. Kiyamet zamani bazi durumlar
degisiklik gésterir. Kiyamet ginid belki dinya kiresi glinesten
daha blyik olmug veya glines diinyadan daha kiiglik olmustur.
Allah’in her sey glicl yeter. Baska bir rivayette giinesin diinyaya
bir mil veya daha yakin olacadi séylenir. insanlar siddetle terler.
Bagka bir rivayette de gines diriilmesi glines tutulmasi karsiligi
kullanilmigtir. Tipki ay tutulmasinda oldugu gibi. Baska bir rivayet

ise glines durilmesinden maksadin yok olmasi manasinda
kullanildigini ifade eder’ (Bursevi, c.23: 87).

Goruldugu Uzere bir kelime UGzerine ¢ok farkli yorumlar yapilmistir. Metinler
aras! kuramlara gore bu yorumlarda gorus farkliliklar oldugu soylenebilir.
Eskatoloji mitinde glinesin ortadan kalkmasi s6z konusu iken tefsirlerde farkl
yaklasimlar s6z konusu olmakla birlikte ortak olan nokta kozmik felakette
gunesin fonksiyonunun kaybolmasidir. Clinklu gines yasam kaynagi iken
eskatolojide yok olusun baslangiciolarak dusunulir. Hayat ortadan kalkacagina

gore gunese de ihtiyag kalmayacaktir.

Kuzey Amerika’daki yerlilerden Choktaw kabilesi buyuk bir atesle dinyanin yok
olacagina ve bu olaydan sonra etlerin kemikleri kaplayarak ve ruhlarin ise geri
gelerek insanlarin dirilecegine ve topraklarinda tekrar oturacaklarina
inanmaktadirlar. Buna benzeyen mitlere Eskimo topluluklarinda da rastlandigi
soylenmektedir. Bu mitlerde de insanlarin kemiklerinden tekrar canlanacaklari
ifade edilmektedir (Elieda,2001: 81). S6z konusu mitlerde gegen ve yluzyillar
boyunca anlatilan hadiselerin Kur'an’da benzer sekilde gegmesi ve ifade
bulmasi icin tesadif demek mimkin mudir? Séz gelimi; ‘Hi¢ stuphe yok ki
Olaleri biz diriltece@iz’ (Yasin: 12). Diger bir ayet bu konuda suphe duyanlara

soyle yanit veri; ‘Kendisinin nasil yaratildigini unutarak 6érnek getirmeye
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calisiyor. Curiyen kemiklere yeniden nasil canlanacak? Diye soruyor.
‘Baglangigta kim yarattiysa O yeniden diriltecektir. Cunku her tur yaratmayir O
bilir.” (Yasin: 78,79) Olmislerin yeniden dirilmesi hadisesi bitiin semavi dinlerde
ortak oldugu gibi eskatolojik mitlerin gogunda da vardir. Bu inanca dair anlatilar
eskatoloji mitlerinde ve dini metinlerde benzesmektedir. Semavi dinler mitleri
etkilemis olabilecegi gibi mitlerin de ¢aglar igerisinde gesitli varyantlariyla dini

metinlere karismis olabilecedi de g6z éninde tutulmalidir.

Elmalli tefsiri ise Tekvir Suresi’nin ilk on doért ayetinde bahsedilen olaylarin
bireysel eskatolojiyle iligkili olabilecegini ifade eder. Yazir, insan igin kiguk
kiyamet olarak bireysel eskatolojinin o6lum hali oldugunu tekrarlar. Ayette
belirtilen “glnes” insanin ruhu, 6zU yani cevherdir. Yani insanin diger canli
varliklar arasindaki mekénini tayin eder. Gunesteki durilme ise insanin
insanlarla alakasinin kesilmesi demektir. “Yildizlarin dokulmesi” insanin
gucunun tipki yildizlarin birer birer dismesi demektir. “Daglarin yurutalmesi”,
insan organ ve azalarinin 6limle beraber is gdrememe durumuna gelmesidir.
Bedenin artik is yapamayacagl zamana yorumlanir. “Vahsi hayvanlarn
toplanmasi”, kisinin dinyada isledigi hayvanca ve canavarca amellerin
sonuglarinin meydana ¢gikmasidir. “Denizlerin ategslenmesi”, insanlarin bog tmit,
hayal ve emellerinin ve yok olmaya mahkdm kuruntularinin bitmesidir. Buradaki
bos Uumit hayal vehim ve kuruntular bir derya olarak gordugumuzde onun
ihtiyari veya mecburi 6lum disinda higbir sahili bulunmadigini da gorecegiz.
“‘Nefislerin eslestiriimesi” her melekenin kendi cinsine birlesmesi durumuna
tefsir edilir. Ormegin karanligin karanhga, aydinhgin aydinhiga katimasi ve

bunlarn birbirleriyle birlegsmeleridir (Yazir, c. 9, s. 30-31).

Ruh’ul Beyan tefsiri de buna benzer ifadeler kullanir: “Ayetin bu ifadesinde
‘hayat” olan ruh glnesinin 1s1Iginin  durulip bukulecegine ve bu
ISIgin bedenden kabzedilecedine, alinacagina ve zahiri ve batini on havas
yildizinin dagilacaklarina isaret edilmektedir. Ayrica bu ayette hakikatin zuhur
etmesi esnasinda mutlak hakikat varligindan vyansiyan izafi varligin
durulecegine, huviyetyildizlarinin ve mahiyet heykellerinin higbirizi kalmayacak

sekilde yok olacagina isaretler vardir. Clnkd bu hiviyet yildizlariyla mahiyet
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heykelleri yokluga nispet olunmusglardir ve onlar yok sayilirlar’ (Bursevi: ¢.23, s.
90).

Hz. Muhammed bir hadisinde der ki: ‘Kiyameti gozleriyle gorir gibi anlamak
icin, infitar, Tekvir ve insikak sirelerini okuyan kisi bu sirelerdeki kiyamet
sahnelerini anlayacaktir’ (Tirmizi: 81). Kiyamet alametlerinde Infitar suresinde:
‘GOk yarildiginda, yildizlar dokulduginde, denizler kangtiginda, kabirdekiler
disina c¢iktiginda, herkes kiyamete hazirladigi seylerin karsihgini gorir” (infitar:
1,4). Yildizlarin dagiip dokulmesi kiyamet alédmetlerindendir. Bunlar bizim
Uzerimizde olan gokylzu ile ilgili degisikliklerdir. Cinkl gokyluzi bu dinyada
tavan, yeryUzu de taban mesabesindedir. Herhangi bir evi tahrip etmek isteyen
buna éncelikle o evin tavanini tahriple baslar. iste “gok yarildigi zaman” ayetiyle
kastedilen aynen bu anlamdir. Ote yandan gokylzinin tahribi demek,
yildizlarin dagilip dokidlmesi demektir. Bu ayetlerin yorumunda Bursevi soyle
der: “Bu ayet-i kerimede zahiri ve batini on havas yildizinin dagilacagina, tabii
olimle gidecegine isaret vardir. Cinkl ruhun 1181, bedenin zahir ve batinini
aydinlatmaz hale gelirse havas mutlak olarak faaliyetini surdiremez. Nitekim
mevt-i iradi ile de ayni durum meydana gelir.” (Bursevi: c. 23, s. 120) Ayni
ayetlerin Elmalli tefsirindeki yorumu da soyledir: ‘yarilmaktan kasitla
baslangicta olacagi goérisu uygundur: “Kiyamet ginu gokylzu yarilacak,
melekler art arda inecektir” (Furkan, 25: 25), “Gokyuzu yarilir, kizarmig, yanmis,
eriyen bir gul seklinde olur” (Rahman, 55: 37), “Kiyametin siddetiyle gokyuzu
catlar” (Muzemmil, 73: 18) ifadeleriyle meleklerin inmesiyle yarimasi,
gokyuzundeki cisimlerin dizenleri bozulur ve evrenin harap olma zamanidir’
(Yazir: ¢.9, s.40-45). Kuran’da kiyamet sahnelerinin gegtigi bir diger surede
Karia suresidir. “Kéaria” Kur'an’da kiyamet manasinda kullaniimaktadir ve bir
surenin ismidir. “Karia” kainatin dizeninin bozulacagi anda olusacak olan
dehsetli carpismalardan dolayi gikacak sestir. (Yavuz:1997; 160-161) Karia
Suresi kiyametin dehsetinden s6z eden ayetlerle baslar. Kiyamet glininde
insanlar ve daglar ne hale gelecek tasvir edilmektedir. Bu surede kiyamet
gercekligi gesitli sahneleriyle gézler dnlne serilir: “Ylreklerin hopladigi korkung
felaket! Yurekleri hoplatan bu felaket nedir? Onun ne oldugunu sen nereden

bilirsin? insanlar, o giin ugusan kelebekler gibi dagilacaklardir. Daglarise renkli
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yun gibi ufalanacaktir’ (Karia, 1-5) Eliade’'nin eskatoloji mitlerini érneklendirdigi
kitabinda Malinezya eskatoloji mitlerinden bahisle; ‘Hindistan, Iran ve semavi
dinlerin  eskatolojik anlatilarindaki gibi, kiyamet Oncesindeki kozmik
felaketlerden bahisle, yeryUziunun sarsilacagi, ates yagmurlari yagacagi,
daglarin yikilacagi ve vadilerin de dolarak yerytzintn dimduz olacagdr seklinde
ibareler geger (Eliade, 2001: 91). Kuran’da, Taha suresinde daglarla ilgili olan
ifadeler bu rivayetlerle benzesmektedir. ‘Daglarin durumunu sormaktalar.
Rabbin onlari toz edecegini ve savuracaginin sdyle. Daglarin yerleri dUumduz ve
bos bir alan olacaktir. Higbir timsek veya gukur gorilmeyecektir’ (Taha: 105-

107) ayetleri daglarin dumduz olacagini bildirir.

insikak suresinde ise ‘Géglin yarildigi zaman, Rabbine kulak verdigi ve boyun
egdigi zaman, yer dumduz oldugu zaman, iginde ne varsa digari attigi ve hali
oldugu zaman, Rabbini dinleyip ona hakkiyla itaate mecbur kilindigi zaman,
insan yaptiklarini gérir.” (Ingikak: 1-5) denilmektedir. insikak ‘yariimak,
parcalanmak’ gibi manalara gelmektedir. Bu ayetlerde go6gin pargalara
ayrilacagi ve yeryuzunun iginde bulunanlari digari atacagi anlatilir. Yerin iginde
bulunanlarn atmasi ile ilgili bazi din bilginleri olulerin dirilmesi yorumunu
yaparken bazilar ise i¢inde hazineleri disariya atarak bosalacagi anlamina

yormuslardir.

Ruh’ul Beyan tefsiri ise mecaza yorarak 6lim aninitasvir etmigtir.

‘Ayet-i kerimede hayvani ruh semasinin insani ruhtan
ayrilacagina ve bu semanin zail olacagina, beden arzinin
iginden ruhun gekilip alinmasiyla yayilacagina, bu beden
arzinin iginde bulunan ruhu, kuvvetleri disar atacadina,
icerisinde bulunan hayata, mizaca, terkibe ve sekle dair
batin izleri ve arazi bosaltacagina, bedenin ruhtan hali
olmasina tabi olarak butlin bunlar digari atacagina igaretler
vardir’ (Bursevi, ¢.23-170).

Nebe suresinde ise kiyamette olacaklarla ilgili birtakim tasvirler yapar: ‘Hig

suphe yok ki hikim gunu belirlidir. Sur Gflendiginde bdélik olup Rabbinizin
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huzuruna getirilirsiniz. GOk acildiginda gogun kapilar goéraltr. Daglarin
yuratuldugu ve serap gibi oldugu zaman suphe yok ki cehennem pusuda
beklemektedir. (Sizi gozetlemektedir.)” (Nebe: 17-20) Bu sure c¢ogunlukla
insanlari kiyamet glinliniin dehsetine karsi uyarmaktadir. ilk ayetlerinde 6nemli
bir haberden bahsederek konuya dikkat cekici bir giris yapilir. ibn Kesir gibi
mufessirler onemli haberden kastin kiyamet oldugunu ifade ederler. Tabidir ki

insanlik igcin beklenen en 6nemli haberlerden biri de kiyamet saatidir.

Kiyamet hakkinda tasvirler olan bir sure de Murselat’tir. Bu suredeki ayetler su
ifadeleri icerir: Yildizlar séndigu zaman, gokyluzu yarildiginda, daglar da
savruldugunda, Peygamberler igin vakit geldiginde, bu olay hangi gune
ertelenmis? HUkim gunune!” (Mirselat: 8,13) Adi gonderilmisler, elgiler
manasina gelen bu surede melekler, peygamberler ya da ruzgarlar
kastedildigine dair ¢esitli gorusler vardir. Kiyamet konusunda hakla batilin ayirt
edilecegi gun kastedilmektedir. Ayetlerdeki alametlerden birisi de gok
katmanindaki yildizlarin 1s1§inin sonmesidir. Ozellikle internet mecralarinda son
gunlerde dunyanin yakinlarindan gegecegi hakkinda soylentiler olan efsanevi
‘Marduk’ gezegeni ya da ‘Nibiru’ etkisiyle diinyanin geceleri de ginduz gibiolup
yildizlarin gérinmez olacagi ya da Cin devletin yaptigi sOylenen yapay gunes
veya yapay ayla yeryuzunun aydinlatilacagl ve dolayisiyla yildizlarin eskisi
kadar net goriilemeyecegi diistnlebilir.12

Kuran’da adi Kiyamet olan bir sure de vardir. Bu surede kiyamete dikkat
cekmek yeminle baslar ve sOyle devam eder: “Fakat insan gelecegdi yalanlamak
ister, kiyamet giinindn zamanini sorar. Gozlerin kamasip, ay karardigi zaman,
ay ve gunes bir araya geldigi zaman insan ‘Nereye kagsam?’ diye sorar. Asla!
Kacacak higbir yer yok artik.” (Kiyame: 6-11) Benzer kozmik olaylardan
bahseden bir sure de Vakia suresidir. Bu surede de su sekilde anlatilir: “Kesin
olarak kiyamet koptugu an, onu yalanlayan olmayacak. Dunya sarsildidi, daglar
parcalandigi ve toz gibi sagildigl ve siz u¢ kisim oldugunuz zaman, kimi

yiikseltilir, kimi de alcaltilir.” (Vakia: 1-7) insanlarin kiyamet giinii i¢c gruba

12 https://tr.euronews.com/2018/10/19/cin-den-dunyayi-aydinlatacak-yapay-ay-projesi



149

ayrilacagindan bahsedilir. Bunlar sagdakiler, soldakiler ve 6nde bulunanlardir.

Ruhul Beyan tefsirinde bu ifade soyle aciklanir:

‘Bu ifadeler, Araplarin sag tarafta bereket ve ugur olduguna
inanmalarindan, sol tarafi da ugursuz saymalarindan
alinmustir.  Nitekim, birinin nazarinizda yliksek degerde
oldugunu ifade i¢in “o benim sagimdadir’, bir bagkasinin
nezdinizde degerinin dlsik oldugunu ifade igin de “o benim
solumdadir’ denilmesi gibi. Bbylece, bir kimsenin sag
tarafta oldugunu séylemek onun degerinin yliksek oldugu,
birinin sol tarafta oldugunu séylemek de onun degerinin

dlsik oldugu, degersiz bulundugu anlamina gelir” (Bursevi,
c.20 s. 369).

Bu ifadelerden de anlasilacagi Uzere Arap kulturine dair gesitli orfi tabirler

Kuran’da siklikla gegmektedir.

3.1.12. Hristiyanlhkta Eskatoloji

Hristiyan eskatolojisinin temelinde Zerdustlik dinine kadar dayanan son gin
hikayeleriyle ibrani kaynakli anlatilardan olusan inanislar yatar. ibrahimi dinler
diye tanimlanan u¢ kutsal dinde de ortak birtakim 6zellikler bulunur. Hristiyanlik
dininin kurucularinin hemen hepsi de aslen Yahudi'dir (Alatli, 2010: 21). Bu
durum gosterir ki, Yahudi dini geleneklerinin ¢ogu Hristiyanliga taginmigtir.
Dolayisiyla iki dinin de eskatolojik anlatilarinda paralellik olmasi kaginilmaz
olacaktir. Hristiyanlikta kiyamet oncesi dinyada gerceklesecek alametlerden
bahsedilir. Bunlardan bir tanesi de savaslann artmasidir. ‘Milletler birbiriyle
savasacak. (Matta, 24:7) “isa dedi ki: ‘Bunlar gériiyor musunuz? Dogru
sOyliyorum, burada tas, tas Ustunde kalmayacak, her sey yikilacak.” (Markos,
3:13) Bunlarin disinda sahte Mesihlerin ve deccalin ¢ikisi da kiyametin
alametleri olarak bahsi gegcen olgulardir. Sahte Mesih ve deccal kavramlari

islam inancinda da mevcut olan diisiincelerdir.



150

Hiristiyan inancinda kainatin son giinleri isa Peygamberin tekrar gelmesinden
sonra olacaktir. Yahudiler gibi Hiristiyanlar da dunyanin sonu beklentilerinde
kaybedilen Cennetve onun tekrar kurulmasini bekler. Bu kayip cennette bolluk,
bereket olacak, hayvanlar bile baris iginde olacaklardir. Hristiyan eskatolojik
metinlerinde genel olarak gelecekten bahsedilir. Gelecekteki dinyanin daha
glizel olacag ifade edilerek bu diinyanin gegiciligi vurgulanir. Onemli vurgulari
Mesih, Mesih’in Kralli§i, Mesih karsitlari ve son savas Gzerinedir. Bunlarin yani
sira Oteki dlinyaya iliskin birtakim tasvirler de yer alir. Tanr’'nin bu dinya
uzerinde egemen oldugu vurgulanir. Gelecegin diinyasinin da Tanri tarafindan

sekillendirilece@i Uzerinde durulur. Determinist bir kader anlayigi sunan bu
disuncede insana fazla bir segenek birakiimaz.

Tanrnnin kralligr inanci eskatolojik olarak Hristiyanlikta da vardir. Tanrinin
kralliginin Hristiyanlarca nasil anlasildigi konusunu, hangi boyutlariyla bu
kavramin Hristiyanlik inancinda yer edindigini anlamak i¢in konunun temeline
inilmesi gerekir. Hristiyan dininin peygamberi olan Hz. isa birtakim eskatolojik
beklentilerin yogun oldugu bir ddnemde dinyaya gelmis ve bu sartlar altinda
mucadele etmigtir. Milat dncesi ikinci ylzyilla milat sonrasi ilk ytzyil arasindaki
dénem boyle bir ddnemdir. isa’nin yakin iligki kurdugu Yahya’'da mesajlarinda
eskatolojik beklentilere dnemli yer veren bir peygamberlerdir. YerylUzunde
kurulmasi beklenen Tanr’ni kraligidir. Bu dusunce eskatolojik bir beklenti
olarak yeryuziunde zulmun ortadan kalkmasini ve tanrinin buyruklarina uygun
yasanmasiniifade eder.

Hristiyanliktaki Mesih’e dair inanglarla benzerlik gdsteren kurtarici motifi iran
mitolojisinde Mithra olarak kargimiza g¢ikmaktadir. Joseph Campbell’a gore
iranli kurtarict Tann Mithra’nin mitik karakteriyle Hristiyanliktaki Mesih’in
temalari arasinda yakin bir iligki vardir (Campbell,1995: 218). Carpenter ise
Mesih figirinin Osiris, Mithra, Hercules ve Apollo gibi birgok mitolojik varhgin
ortak 6zelliginden olusmus bir karakter oldugunu iddia eder (Carpenter, 1996:
217).

Hristiyanlik inancina gore kiyametin dncesi blyiik felaketler yaganacaktir. incil

kiyametin 6ncesinde yasanacak olaylari sdyle anlatiyor: ‘Dinya gunlerinin
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sonunda ay i1sik vermez olacak, Gunes kararacak, yildizlar yere dlisecek ve
gokler sarsilacaktir’ (Matta, 24: 29). “Tanr’nin gununu bekleyin, onun gelisini
cabuklastiran bir kutsallik icinde yasayin ve Tanr’nin yolunu izleyin’ (Petrus
3/9-12). ‘Rab bizzat emir ¢agrisiyla ve bas melegin sesiyle, Tanr’'nin borazani

sonrasi gokten gelecek. Mesih’e ait olan olulerdiriltilecek’ (Selanikliler 4:16-17).
‘Buyuk depremler, kitliklar ve salginlarolacaktir (Luka, 21: 11).

Eliade Hristiyan ogretisinin evrenin sonuna dair yeni bakis agisina sahip bir
eskatoloji ortaya koydugunu dusunur. Buna gore dunyanin tekrar yaratilisinda
evren ilk yaratilis zamanina doéner. Kiyameti takiben tekrar meydana gelen
dinya Tann tarafindan ilk yaratiimis olanin aynisiolacaktir. Gérkemli bir sekilde
arinmig, yeniden canlanmig, tekrar kurulmus ve dinglesmis olarak
gerceklesecektir. Fakat burada insanlarin tamaminin tekrar canlanmasiniiceren
bir dirilis ifade edilmez. Konu bir yarginin gerceklesmesidir. Sonsuz mutluluk

icerisinde sadece Tanri tarafindan bilinen kullar yasayacaklardir (Eliade, 2004
64).

Hiristiyanlikta dunyanin beklenen sonunu hazirlayan unsurlarin insan eliyle
gergeklesecegine dair inanglar vardir. inanglarina gére insanoglunun icra ettigi
kotuluklerin neticesi olarak gikacak savaslar, kitliklar ve depremler olacaktir.
Fitnelerin artmasi, yalanci Mesihlerin ortaya ¢ikmasi gibi alametler diinyanin
sonunun yakinlastigini gézler 6ntine serecektir. Sonug olarak Tanr son sézutn U
siddetli bir sekilde soOyleyecek, glnes kararacak, ay soOnecek, yildizlar
dusecektir. Yeryuziunde bulunan her sey yok olacaktir. Bu olaylarin zamanini
sadece Tann bilir. Daha sonra butlin insanlar dirilecek ve mezardan cikarak
mahser meydaninda toplanacaktir. Herkes hesaba cekilecek iyiler ebedi
mutluluk koétller ise ebedi azaba carpilacaklardir. Batliin bunlarin anlatildigi
kisimlar, Yuhanna 5,27-29; Markos 13,5-35; Matta 24-3, 25-46; Luka 21,5-31,
ve diger ayetlerdir. Goéruldugu gibi bu ayetlerde gecgen olaylarin cogu Kuran’da
da ayni sekilde anlatiimaktadir.

Petrus’un ikinci mektubunda su ifadeler gegcmektedir: ‘Rabbinin glinu ansizin
gelecektir. Gokler buyuk guraltiyle yanlip yok olacak, her sey yanacak ve yok

olacaktir. Yeryuzinde olan ne varsa yanacak yok olacaktir (Petrus’un II.
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Mektubu, 10-11; s. 461). Bu tikenisin modern eskatolojik mitlere ve bilim kurgu

senaryolarina benzemesi ¢ok dikkat ¢ekicidir.
Barnabas Incilinde de su ibareler yer alir:

‘O giin yaklastiginda ey yeryiizi sakinleri (izerinize, on beg
gliin boyunca korkung igarefler her gin gelecektir. Birinci
gln, giines gbkte 1siksiz ve siyah olacak, bir babanin élen
ogluna ah ettigi gibi ah edecek, ikinci giin, ay kan gibi
kizaracak, yeryiiziine kan inecek. Ugiincii giin, yildizlar
aralarinda savasacak. Doérdinci giin, kayalar birbirlerine
hiicum edecek. Besinci giin, bitkiler kan aglayacak. Altinci
glun, denizler ylikselecek. Yedinci gidn, denizler tekrar
derine batacak. Sekizinci giin, yeryiiziiniin hayvanlari feryat
edecek. Dokuzuncu gtin, dolu firtinasi olacak ve canlilarin
cogunun Olimiine sebep olacak. Onuncu giin simsekler
cakacak ve yildinmlar disecek, daglar bile parcalanacak.
On birinci giin, nehirler geriye akacak hatta kan akacak. On
ikinci gin, batin canlilar feryat edecekler. On dgiincd giin
gOkylizu dirilecek ve ates yagacak. On dérdiincid gin, her
seyi yikan bliyik deprem olacak ve yerylizii dimdiz
olacak. Son guin, melekler de 6lecek, sani ylice olan Tanri
diginda kimse kalmayacak’ (Barnabas, 2013:112-113).

3.1.13. Yahudilikte Eskatoloji

Yahudi eskatolojisine zemin hazirlayan temel beklenti ‘Tanr’nin Kralligr
beklentisidir. Ortadogu’da neset etmis geleneklerin dinlerini etkilemis olan bu
beklenti ana hatlariyla Yahudilik dininden ¢ikmistir. Kesin olan distince Talmud
ve Yahudi kaynaklarinda genellikle istikbal seklinde ifade edilen ahiret inanci
Yahudiligin merkezinde yer almistir (Tagpinar,2003: 164). Birgok zulme ve
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eziyete maruz kalmig, Sina c¢ollerinde yillarca sefil bir sekilde dolasmis
(Challaye,1972:176) olan Yahudi milletinin Tanrn tarafindan korunmak suretiyle
Ozellikle de Tanr’nin kendi kralliginiilan ederek koétuleri yok edip iyileri bir araya
getirdigi sonsuz ve tek bir hakimiyet kuracagi inanci tUzerine kurgulanan bir
akidedir. Kiyamet sonrasinda yeniden yaratilacak olan bir duzenin temel
dayanagi olarak Yahudilerin eskatoloji inanglari arasinda dnemili bir yere sahip

olmustur.

Kiyamet kopmadan 6nce hazirlayici alametler olarak dogal afetler ve iklim
degisiklikleri  olacagint  beliten Yahudi dini kutsal kitabi Tevrat,
kiyamet kopus sebeplerini diger dinler gibi semavi olaylara baglar (Karaca,
2006: 230). Eskatoloji mitleri Ortadogu dinsel gelenekleri 6zelinde Yahudilikte
dini inancin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir. Cunki gerek sosyal hayat ve
kaos ortami gogu zamanda insanlarin yasadigi hayattan memnun olmamalari
beklentilerini gelecege yoOneltmelerine sebep olmustur. Eskatoloji mitleri
insanlarin gelecegde olan bu beklentilerine hem bir yon vermis hemde bir anlam
kazandirmistir. Bu durumun tek sebebi tabi ki yagsanilan sartlar degildir. Dini
inancglarin da buna katkisi oldukga fazladir. Her dinsel gelenekte oldugu gibi
Yahudilikte de eskatolojik inang¢ sistemi kendi muntesiplerinin kurtulusunu esas
alan dusutnceler Gzerine bina edilmistir. Milattan 6nce G¢lncl yuzyilla, milattan
sonra birinci yuzyillar arasinda yogunlasan Yahudi dininin eskatolojisine dair
inanglarin ana fikri, insanlarin dinya hayatinin son noktasina gelindigi ve
yakinda Tanr’nin mudahalesiyle yeni bir dinya kurulacagi veya Tanr adina
gorevlendirilen Mesih’in bu isi yapacagidir. Tevratta birtakim kiyamet
alametlerinden bahsedilmektedir. Bu alametlerin basinda Yahudi milletine karsi
yapilacak savaslar gelmektedir. “Rabbin gunu geliyor! Yerusalim halki senin
yagmalanan malin goézler 6nunde paylagilacaktir. Yerusalim, sana karsi
savasmak uluslar bir araya getirilecek. Sehir alinacak, evlerin yagmalanacak,
kadinlarinin irzina gecilecektir. Sehirde yasayanlar, yariniz strgiun edilecek,

geridekiler sehirde kalacaklar” (Zekeriya: 14/1-2).

Dunya tarihinde bazi milletler yok olusa dair hikayelerden ibret alarak ve gu¢

alarak varliklarini sirdurmeye devam ederler. Yahudilerin tarih boyunca



154

yasadiklari zorluklar onlarin diren¢ noktalarini olusturmustur. Soézgelimi,
Suleyman’dan sonra uzerlerine Buhtunnassar gonderilmigtir. O da Yahudi
yurtlarint harabeye c¢evirmis, savascilarini oldurmus, kadinlarini ve ¢ocuklarini
esir etmis, kalanlari da cizyeye tabi tutmustur. Yahudiler cizyeyi Mecusilere
vermiglerdir (Bursevi, 6: 297). Kiyametin bir giin mutlaka gelecegdi ardindan yeni
bir duzen kurulacagi fikri her zorlukta hayata anlam yuklemek icin gecerli bir
neden olmustur. Hallsell bu bilgiler Gizerinde durarak ‘dispensasyon’ distincesi
yani Tanr’yl kiyamete zorlayicilar hakkinda gesitli 6ngorilerde bulunur. Bunlar
adeta Tanr’nin zihninde gegenleri biliyormus gibi davranirlar. Dinya i¢in sanki
bir film senaryosu yazarak kendileri gibi olan az sayida sec¢kin bir grup insanin
semaya yukselerek mutlu sona ulasacaklarini tasavvur ederler. Salginlar,
savaglar ve kuresel 1sinma sonug¢ ortaya cikan kitlhk tehlikesi bu film
senaryosunun urdnleridir. Bu inanci savunanlar sirlara vakif olduklarini
dusundarler (Hallsell, 2003: 139). Kiyamet vakti yaklastigi zaman Yahudilerin
diger insanlara karsi yaptiklari zulim ve haksizliklarin neticesinde bir savas
olacagindan s6z edilmektedir (Arslan,2003: 122-123). Yahudilerin isyan etmeleri
neticesinde, guclu bir kavimle savagsmak zorunda kalarak bunlarin sonra yok
olacagi belirtiimektedir. O kavmin kuzeyde yasadiklari ifade edilmektedir.
Bunlarin isimleri hakkinda netbilgi olmadigdi gibi olayin yeri ve zamani hakkinda
da kesin bilgi verilmez (Cerrahoglu,1975: 100-101).

Yahudi inancinda kiyamet 6ncesi birtakim alametler zuhur edecektir. Bunlar
Mesih ve deccal gibi mitolojik figurlerdir. Diger alametlerden birisi de Yecuc-
Meciic'tiir. Yeciic- Meciic yalnizca Yahudi inancinda degil, islam’da dahil olmak
uzere diger pek ¢ok dinde ortak eskatolojik motiflerden biridir. Yeclc- Meclic
Tevratta Gog- Mogog seklinde gec¢mektedir. Masalsi bir anlatim tarzinin
kullanildigirivayetlerin yani sira diger bazi rivayetlerde bunlarin tas Ustunde tas
birakmayacaklari, akin akin saldiracaklar, nehir ve gdllerin sularini
kurutacaklari gibi olaganusti olaylardan bahsedilir. Daha sonra tanrinin
yardimiyla bunlarin helak olacaklari ve insanlarnn saklandiklari yerlerden
cikacaklan anlatilir.
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Yahudi inancindaki bir diger eskatolojik beklenti de mesih beklentisidir. Yahudi
inancindaki mesih beklentisi lokal bir beklentidir. Yani butin insanlik igin degil
yalnizca Yahudiler igin Mesih gelecektir. Mesih tabiri baslangicta israil
kahinlerini ve krallari belirtmek igin kullaniliyordu. Israil dininde Tanri hizmetine
girmis krallar dinya Uzerine adaleti getirecedine inanilan sahsiyetlerdir.
Onceden peygamber, kral veya din adami olan o6zel kisilere Mesih tabiri
kullanilirken sonralar kurtarici anlaminda eskatolojik sahsiyet olarak anlam
kazanmistir. Yahudilere gore Mesih, Tanrinin kendileri igin Davut soyundan
gonderece@i ve kendilerini kurtaracagini dusundukleri sahis olarak anlam
kazanmistir (Baybal,2002: 27). Bu inancgta yer alan milliyetci anlayis Siyonizm
temelinde yatan milliyetci anlayistir. Tarih boyunca Siyonist milliyetgilik, su iki
mitolojiye bagvurmustur: 1) Irk miti 2) Toprak miti. Siyonizm s6z konusu
oldugunda ise bunlara bir de ‘Eski Ahit’ miti eklenir (Garaudy, 2011: 206). ‘Rab
yerylzinu sarsinca, dehsetinden dolayi insanlar kagmak igin kayaliklara ve
magaralara saklanacaktir (Yesaya, 2: 19).

“17. Ey diinya insanlari tuzak ve dehget Oniintizdedir.
18. Dehgetten kagan cukura diiger, ¢cukurdan kagan tuzaga
yakalanir. Gégun kapilari acgilir ve dinyanin temeli
sarsilir.19. Dinya c¢atlayip  yanilir, sarsildikga sarsilir.
20. Yerytuzii sarhog olmus gibi yalpalar, sallanr,
Isyanlarinizin agirligryla ¢éker bir daha da kalkamaz.
21.Rab goktekileri ve yerylziindekileri cezalandirir.
22. Tutsaklar cezaevine kapatilir uzun zaman orada ceza
géreceklerdir. 23. Ay kizaracak, glines kapanacak. Her
seye egemen olan Rab Siyonun Dagi'na, Yerusalim'e
krallik edecektir. Milletin ileri gelen kigileri Rabbin ydiceligini
gérecektir” (Yesaya 24: 17-23).

Yahudilerin inancinda Mesih’in gelmesinden dnce yedi yil boyunca olaganustu
seyler olacaktrr. ilk yil yagmurlar bir yere cok yagarken baska bir yer kuraklik
cekecektir. ikinci yil kitlik beklentisine dair alametler olacaktir. Uglincl yil kithk

olacaktir. Acliktan ve hastaliktan insanlar Olecektir. Tevratin hudkiumleri
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unutulacaktir. Dérdinci yil biraz rahatlama besinci yil ise bolluk olacaktir.
Tevrat'in  hdkumleri hatirlanacaktir. Altinct  yil  gokten birtakim sesler
duyulacaktir. Yedinci yil savaglar olacaktir. Yecuc ve Meclc (Gog-Mogog)
savaslan olacaktir. Yedinci yil bittiginde Mesih gelisi gergeklesecektir. Mesih

dénemi alti bin yillarinda bitecek ve yedi bin senesinde kiyametin kopusu
gerceklesecektir (Adam, 2006: 232).

3.1.14. Tiirk inanislarinda Eskatoloji

Literatire eskatoloji olarak girmis ve farkli kulturlerde cesitli sekillerde
tanimlanan kiyamet olgusu, bizim gelenegimize de yansimistir. Dinya Gzerinde
nerede bir insan toplumu varsa mutlaka mitleri de vardir. Tarih boyunca buyuk
uygarliklar kurmus Turk milletinin de kendine has mitleri vardir. Birgok
arastirmaci Turk Mitolojisi Uzerine c¢alisma yapmis ama eskatoloji ile ilgili
arastirma sayisi sinirh kalmistir. GUniUmuz Turkiye’sinde Ozellikle alevi
kesitlerinde eskatolojik inanclarin daha yaygin oldugu goze carpmaktadir. Eski
Turk halklarinda K6k Tanr inanci gucludir (Kafesoglu,1991: 295-301). Turk
milletini koruyup gozeten ve toresini koyan tanndir. Bilge Kagan’in yazdirdigi
anitlarda Tirk milletine: ‘Tirk Milleti, isidin. Uzer Tengri basmasar, asra yir
telinmeser ilini téreni kim artardr’ (Cagatay, 1963:8) seklinde hitap ederek belki
de kiyamet kopuncaya dek toreniz devam etsin denmektedir. Gokturkler
kiyamet icin gogun yere inmesi ve yerin go¢cmesi seklinde tasavvura sahiptir.
GOk Tanrn inanci uzun sure devam etmistir. Gokturk’lerin Hakanlarindan
Topa’nun Budizm dinini kabul etmesiyle, Goktirkler de Budizm dinini
benimsemis oldular. (Turan, 1990:104). Bu yeni dinle ortak inanglardan biri de
dinyanin sonu ve kiyamete dair tasavvurlardir. Altun Yaruk'ta gegen yer
depremi ifadeleri ve Gunesin kararmasi (Cagatay, 1945: 93) aciklamalari
kiyamet hadiseleriyle ilgilidir. Budizm dinine mensup Uygurlar i¢in kiyamet yer
sarsintilariyla ve su tagkinlariyla baslayan ve daglarin pargalanmasiyla devam

eden, sonunda da GlUnesin kararmasiyla ifade edilen bir surectir. Anlasilacagi
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uzere Turkler o donemde baslarina gelen koti olaylarin ardindan dogayi
algillayig bigimleri bugun zikredilen kiyamet alametleriyle bazi noktalarda

ortismektedir.

Mitler geleneksel olarak halkin onlara yukledigi anlamlar igerir. Eskatolojik
inanglar da ister ilkel ister geleneksel isterse modern toplumlarda olsun ona
inananlar igin kutsal anlamlar tasir. Cinaroglu yuksek lisans tezi olarak Turk
kUltirinde eskatoloji mitlerini ele almigtir. Calisma 2008 yilinda Kocaeli
Universitesi bunyesinde hazirlanmigtir. Calismada detayl bir sekilde Tark
kUltirine mal olmus eskatolojik mitler islenmistir. Calismada ayrica farkl
kultarlerdeki eskatolojik inanig ve uygulamalar da konu olarak incelenmisgtir.
Eskatoloji ve kiyamet inanglan konusunda bir diger c¢alismada ‘Mardin ve
Yéresinde Yagayan Kiyametle ilgili Anlatmalar baslikli doktora tezi
calismasidir. Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii blinyesinde yapilmig
calisma 2015 senesinde Sakire Balikgi tarafindan kaleme alinmistir. Yabanci
yazar, Tryjarski Turkler ve Olim baslikl calismasinda gene ifadelerle Turk

halklarinin yasayislarindan gesitli ornekler vererek konuyu incelemigtir.

Turk kaltird ve felsefesi, icinde pek cok malzeme bulunduran kokla bir
yapidir. Bu zenginligin saglanmasinda farkli din ve kulturlerle kargilasmis
olmasi etkili olmustur. Zengin bir kiltir birikimine sahip olan milletimizin bu
zenginligi buyuk bir hazineye donusturmesi icin milletimize 11k tutacak
bilgilerin arastiriimasi gereklidir. Turk kultirinde karsimiza ¢gikan eskatolojiyle
ilgili anlatlar da arastinimasi gereken Oonemli konularin basinda
gelmektedir. Ahirete dair inaniglar Turk kdltirinde de mitlerden dini
inaniglara, edebiyattan sanata pek ¢ok alana yansimis ve koklu bir kulture
sahip Turk milleti icin dnemli deger yargilarindan biri olmustur. Kalafat Turk dini
tarihine dair yazdigl eserde eski Turk dininin GOk Tanri inani Uzere kurulu
oldugunu belirtmistir (Kalafat, 2011: 110-112). Tim dunyadaki insanlara gelen
peygamberlerin sayilarinin yirmi civarinda oldugunu ifade ederek aslinda tek bir

din geldigini bundan dolayi da inanclarin temelinin bir oldugunu ifade etmistir
(Kalafat, 2011: 107-109).
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Turk Mitolojisinde kiyamet kavrami, ilk olarak karsimiza Samanizm’'de
“‘kalganci-gak” terimiyle ¢ikar. Ginumuzde Altay Samanlari yeryUzinun sonu
oldugu inancini tasimaktadir. Hakas Turklerinin inancinda cehennem
kavraminin bulunmadigini sdyleyen Yorukan bunun nedeni olarak Turklerin eski
inancglarinda hesap guninden ziyade ceza ve odillerin 6te dinyaya
birakilimadigini ve bu dinya yasaminda gergeklestigini belirtir (Yorukan, 2006:
61). insanlarin zaman gectikce kétiliik yapmaktan cekinmeyecegi, kotiiligin
giderek artacagi, Tanr Ulgen’in unutulacagi, Erlik taraftarlarinin gogalacaklari
zamanlarin gelecedi dusuncesidir. Tanrlar arasinda insanlarin geleceqi
hakkinda ¢ekisme yasanacak ve bu savasta dlenler olacak, en sonunda Tann
Ulgen tiim dlmislere ‘kalkiniz’ dediginde bitiin dlenler dirilecek, ahir zaman
gergeklesecektir (inan,1954: 24). Kelime anlamiolarak Ahir Arapga koékenli olup
son manasina gelir. Turk lehgelerinde benzer terimlerle kullanilir. Sézgelimi
Cuvasca ‘Ahar Samana’; Ozbekce ‘Ohir Zamon’ ve Karakalpakca ‘Ahirgi
Zaman’ seklinde kullanimlari vardir. Tabi ki kdkeni islam dini olsa da ayni
zamanda en eski kaynagi Turk mitolojisidir. Arastirmaci Radloff'un Altay
Tarklerinden Teleut Samanlan hakkinda yaptgi calismalarda, ‘Yaratilig
Destanr’'nda kiyamet kavrami igin “gok, demir; yer, bakir gibi olur; uluslar
birbirine duser, ulu agaclar yikilir; kayalar un ufak olur, kisioglunun cussesi
kisalir; ayak takimi kisiler bey olmaya baslar, baba oglunu sevmez, ogul atasini
saymaz; altin degersiz olur, onu kimse almak istemez” (Ogel,1993:439-462),
seklinde ifade edilir. Arastirmaci Verbitsky tarafindan Altay Turklerinden
Telengitler hakkinda yapilan arastirmadan derlenen kiyamet hakkindaki mitte
ise kiyamet guni geldiginde dinyanin  atesle kaplanacagini; dizenin
bozulacagini; yerylUzianiun mahvolacagini; insanlar arasinda koétuligun mesru
sayllacagini; gokyuziunin calkalanacagini; ulusun fesada ugrayacagini; her
yere su dolacagini, goklerin gurleyip, denizlerin ¢calkalanacagini, denizin altinin
ustine gelecegini, goklerin acilacagini; denizden dokuz parga kara tas
¢clkacagini, bu taslardan dokuz c¢emberli dokuz sandik ¢ikacagini, bu
sandiklardan dokuz insan cikip bunlardan ikisinin bagkan olacagini ay ve
gunesin sk vermeyecegdini, bitkilerin kuruyacagini, ‘Kéngul’ otundan sari

cekirgeler ¢ikacagini ve kime sigrarsa kanlarini emecegini; tanrlar arasinda
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savas olacagini, Mangdi-Sire ile Maytere’'nin gokten inerek koétullkle
savasacagini ve Maytere’'nin kaniyla yeryluzinun kaplanacagini sonra da
kiyametin kopacagi anlatilir.(inan, 1954:24-25: Ogel,1993:435-436) Radloff'un
derledigi Altay kiyamet mitinde ise Telelt ve Sibirya Turklerinden farkli olarak

doga olaylari ve ne oldugunu bilmedigimiz varliklar daha fazla 6n planda
tutulmustur.

Altaylilarin kiyamet miti su sekildedir:

‘Diinyanin sonu geldiginde, kara toprak atesle yanacaktir.
Kayrakan, Tann baba kulaklarini tikayacakti. O zaman
toprak yok edilecektir. Toprak ve ekin yok edilecektir. Bas
kaldiranin gui¢lti sesi insani sevindirecektir. Camur tepeleri
sallanacaktir. Demir lizenginin tabani delinmis olacaktir.
Ignenin deligi yarilmis olacaktir. Kalabalik halk yok edilmis
olacaktir. Kara solucan kanatlanacaktir. Kara gézi kanlar
bdrtyecektir. Pinarlardan kanlar  akacaktir. Yer
uguldayacak, daglar ters dénecektir. Bayirlari ¢bkeceklerdir.
Gokylzl titreyecektir. Deniz dalgalanacaktir. Toprak
tersyliz olacak, (sti altta kalacaktir. Yosun kopariimig
olacak ve kil olacaktir. GoOkylizii harekete gegecek, bir
yarik agilacaktir. Deniz dalgalanacak ve dibi gbriinecektir.
Denizin dibinde dokuz ayr siyah tag vardir. Diinyanin sonu
geldiginde, bu kara taslar dokuz yerinden kirldiginda,
dokuz kasnagi bulunan sandiklar icinden demirden yapiimis
dokuz adam disarn ¢ikacaktir. Ikisinin énder konumunda
oldugu bu adamlarin atlarinin 6n ayaklarinda, kiliglar,
kuyruklarinda da kalkanlar bulunacaktir. Bunlar, ¢arptiklari
her gseyi yok edecektir. Diinyanin sonu geldiginde, halkin
huzuru kalmayacak, Gines’in ve Ay’in parlakligi yok olacak,
agaclar kbkinden sékiilecek, baba ¢ocugundan ayrilacak,
anne en sevdiginden ayrilacak ve kocasiz kalacak, bitkiler

yok edilmis, tohumlari tiikenmig olacaktir. Toprakta biydiyen
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kengel otundan c¢ikacak cekirgeler 6niline ¢ikan hayvanlari
ve insanlarn yok edeceklerdir. Biitiin bunlar gergeklestiginde
Tanrr’'nin insanlara yardim igin yaratti§i kisilerden biri olan
Sal-Jime, kengel otunu s6kmesi i¢in Mandi Sire’den yardim
isterse de MandiSire bu c¢adriya cevap vermeyecektir.
Bunun Ulzerine Mandi Sire ‘Bliyiik Bey halkini terk etti, iyi
ayqgir surdisuni terk etti. Kiyr yikildi, su kurudu. Yakali kiirk
eskidi, yakasi yirtildi. Yénetilen halk, kanunsuz kald..
Diinyada yasam kalmadi. Yuvasi olan kusg, yuvasini terk
etti. Cocugu olan kadin, c¢ocuklarini terk efti’ diye
bagiracaktir Ama May Tere susacaktir. Bunun (izerine
Erlikin kahramanlan ‘Karas ve Kerey yerin altindan
cikacaklardir.  Yerden yukan giktiklarinda  Ulgen’in
kahramanlan Mandi Sire ve May Tere, onlarla savasmak
icin gOkylziinden ineceklerdir. May Tere’nin kaniyla
yerylizii alev iginde yanacaktir. Dinyanin sonu bdyle
olacaktir’” (Coruhlu, 2019: 291-293).

Dede Korkut'ta gecen ‘Ahirzaman olup da kiyamet kopanda...” ibaresi kiyamete
dair ve ahir zaman beklentilerine dair inanislarin varligini goésterir. Dede
Korkut'ta kiyamet inanciile ilgili olarak Bayat ‘Korkut Ata, Mitolojiden Gergeklige
Dede Korkut’ baslikli ¢galismasinda kiyamete dair dusuncelerin goger evli bir
milletin yasantisi ve toplumsal psikoloji baglamlarinda degerlendirilmesi
gerektigini diisiiniir. (Bayat,2003:81-82) inanislarda bir giin glinesle ay gokte
birleserek dinyayi kavuracaklardir. Kiyamet o zaman kopar. Baska bir inanista
gunes batidan dogdugunda denizler kabararak her yeri kaplayacaktir. Bu
olaylardan sonra dinyanin dimduiz edilecektir. Dede Korkut'ta kiyamet, kigukle
bayugun, baba ile ogul, ana ile kizin arasindaki sevgi ve sayginin ortadan
kalkmasi, erkeklerin kadinlara benzemesi kadinlar gibi dedikodu yapmasi
kiyametin alametleri seklinde dustunulmektedir (Bayat, 2011: 127). Dede Korkut
icinde gecen ‘Konugu gelmez kara evler yikilsa yig...Atasin adin yoéritmeyen

hoyrat oglan ata bilinden ininge inmezse yig, anne rahimine digsingek dogmasa
yig.” (Ergin, 2014: 47) ibareleridir.
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Ahmet Yesevi’'nin Cennet ve bilhassa Cehennem ahvalinden bahseden
destanlarin oldugu Divan-1 Hikmet adli eseri Turkler arasinda Islam dini henliz
yeni yayildigi icin dini propaganda amaciyla yazilmis bir eserdir. (Koépralu,
1980:195) Ahmet Fakih’in, eseri olan Carhname dunyanin fani olusundan, bir
gun her seyin yok olacagindan ve kiyametin dehsetli hallerinden bahseden
ahlakla ilgili bir eserdir. (Koprult,1980: 261) Turkiye’'nin, bayuk bir deprem
kusagi Uzerinde olmasiyla iligkili olarak ‘Deprem ve Kiyamet Benzetmesi’
baslikli ¢alismada, depremzede kisilerle yapilan gorismelerde sonug olarak
deprem ve kiyamet benzetilmesi yapilmasi arastirmayi ilging kilar (Kula, 2000:

9). Cunku buyulk felaketlerinsanlari her zaman korkutmustur.

Eski Turk inaniglarinda mitolojik unsurlara rasttamak mimkuinduar. Orta Asya’da
eskiden yasamis Turkler’in yalniz ve buyuk biragaca saygl duymasini Kasgarli
Mahmutlinli eserinde “Bu insanlar ulu birdaga veya buyuk agag gibi géze ulu
gorunen seylere Tengri derler” (2013: 377) seklinde verdigi bilgi ve Doefer’in
Turkler doganin hergesit etkili tezahlUrine ornek vermek gerekirse yuce daglara
ve iri agaclara “Tengri” demektedir, tespiti (Esin: 61) gibi acgiklamalar eski
Turkler tarafindan mitolojik bazi unsurlarin Tann olarak vasiflandinidigini
gOstermektedir. Turkgenin eski lehgelerinden Cuvas lehgesinde kiyamet
manasinda anlamina gelen ‘hiyamat’ sézcugu, zamanla ilgili baslangicgtaki
evrenin durumunu anlatmak igin kullaniimaktaydi. Buna devamli sallanan,
temeli olmayan ve yedi basi olan Hiyamat ve Martuk (veya Mirtik), savasmis ve
Martuk Hiyamat'i oldurmustur. Martuk Hiyamat'i ikiye ayirarak yarisindan
gokyuzunu diger yarisindan yeryuzunu ve yeraltini yaratmistir (Yavuz, 2019:
67).

Turk mitolojisinde tufan ve dinyanin sonuyla ilgili dngdruleri iceren mitler
‘eskatoloji’ mitleridir. Altay Turklerinin efsanesinde Tanrn Kayra Han’in emriyle
kahraman Mandisere’nin, kuvvetli mizragiyla vurarak korkung gok guraltuleri
arasinda Erlig’in dunyasiniyok ettigi anlatiimaktadir. Bu yok edisten sonra Erlig
dinyanin sonuna (Kiyamete) kadar karanlik bir aleme strtImustir (Banarli c.1
s.12). Dini kaynaklarda anlatilan kavimlerin yok edilisine benzeyen bu tasvirin

bir tufan hadisesi oldugu dusunulebilir. Ancak arastirmalara gore Altay Turkleri,
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dinyanin bir sonu olduguna inaniyorlardi. Bu son giine kiyamet manasinda

“kalganci ¢ak” denirdi.

Altay Tarklerinin inanigina gore, insanlar guin gelecek ginahtan cekinmeyecek
kotiilik yapmaktan geri kalmayacaklardir. Tanr Ulgen kétilerden uzak duracak
ve kotulugun tannsi Erlik ortaya cikacak ve dinya uzerinde iyiler ve kotuler
savas yapacaklardir. Birgok insan olecektir. Teleut Turkmenlerince ‘kalganci
cak’ olarak adlandirilan gin geldiginde gokylzu demir gibi, yeryluzi bakir gibi
olacaktir. Padisahlar savasir, insanlar kotuluk dasunur. Sert kayalar ufalanir,

parcalanir. insanlarin boyu bir dirsek kadar kisalir (Gémeg, 2003: 87).

Turklerin eskatolojik dislincesine genel olarak baktigimizda, goriinen olgu diger
milletlerin eskatolojilerinde yer aldigi sekliyle suclularin cezalandirmasi ve
iyilerin 6dullendiriimesi temelinde tasavvurlarin oldugu géze ¢arpar. Dinyanin
sistemi bozuldugunda, insanoglu koétllestiginde Tanri kiyamet zamaninin
gelmesini saglayacaktir. Temel sorulardan biri kiyamet kopacadi igin mi bunlar
olacak yoksa bunlar oldugu i¢in mi kiyamet kopacaktir. Daha degisik sekilde
dinyanin arinmaya ihtiyaci olmasi mi sebep olacak yoksa iyiler ve koétulerin
mucadelesi sonucu Tanr tarafindan gelecek bir midahale mi kiyameti
koparacaktrr. lyi insanlarin miikafat alacagi ve kétiiliklerin de yok olacagi veya
cezaya carptirilacagi bir durum kiyamet beklentileri igin bir sebep olarak goze
carpmaktadir. insanlarin ahlaki ¢dkiis yasamasi, toplumun bozulmasi ve
dlzenin ¢okusu varligin ve dinyanin yok olusunu hizlandiracaktir Halk dilindeki
kullanilisiyla ahlaken ¢okusu ifade etmek icin ‘dinyanin givisi ¢ikmig’ ifadesi ya
da basimiza tas yagacak seklindeki kullanimlar kiyametin alametleriyle ilgili

umumi kaniyi gosterir.

Kiyamete dair eski Turk dininde agik bir bilgi olmadigi gibi mitolojik anlatilar da
¢ok azdir. Turklerin tasavvur dunyalarinda diunyanin sonuna dair dustuncelerin
kozmogoni hakkindaki tahayyullerden daha az oldugu soylenebilir. “Turk
budunu Oguz bigleri esidin. Uze Tengri basmasar, asara yer telinmeser Turk
ilinin torisin kim artardir.’ (Tirk milleti dinleyin: Ustten gék diismese, alttan yer
gbgcmese, ilini ve toreni kim bozabilir?) (Ergin, 2010: 17). Bu ifadelerden kiyamet

olgusu cikartilabilse de bunlarin kiyamet hakkinda kesin bilgiler ifade etmedigi
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soylenebilir. TUrklerde kozmogoninin bariz bir sekilde tespit edilebilecedi ancak
eskatolojinin net bir sekilde tespit edilemeyecegdi dusunulmektedir. Tabi ki Turk
mitolojisinde kiyamete ve dinyanin sonuna dair mitler yok degildir. Tirklerin de
kiyamete dair eskatoloji mitleri az da olsa vardir. Bazi Rus arastirmacilar, Altay
Turkleri’nin kiyametle ilgili mitoloji ve inan¢larini tespit etmiglerdir. Kiyamet gtinu
icin ‘kalkanci gak’ ibaresi kullaniimistir. Zaman igerisinde iyi insanlarin azalarak
k6t insanlarin ¢ogalacagi, Erlik adl kéticll gliciin diinyaya cikacagi, Ulgen
adli iyilik tanrnisinin ve diger iyilik temsilcilerinin kétlerle savasacagi Ulgen’in tek
kalaca@ sonra da mahseri baslatip hesap giintiniin gelecegi anlatilir. Ulgen ve
Erlik iyi ve Kkotu zit kavramlann dualist yaklasimini temsil eder. Tark
anlatilarinda kiyamet icin ‘ulug gin’ ibaresinin sonradan kullanildigi gorular
(Guinay ve Giingér, 2009: 93). lyilik ve kétilik tanrnlarinin zitiagmalari
Zerdustluk dininde Ahurah Mazdah ve Angrah Manyu arasindaki savasi
hatirlatir. Yahudilik ve Hiristiyanliktaki deccal ve Mesih arasinda gececek olan
savasin anlatilar Ulgen ve Erlik miicadeleleriyle benzesir. lyilik taraftarlarinin
kazandigi bu savasa dair inanglar Zerdistlik etkisiyle gelismis olabilir. inan,
Altay Samanlarinin dinyanin sonunainancalari oldugunu ve bugiine ‘Kalgangi
cak’ adi verildigini yani geriye kalacak ¢cad manasina geldigini belirtir (inan,
2000: 24). Kalgang¢i Cag inancinda insanlarin gunahlardan gekinmeyecegdi ve
kétiliklerin artacag ifade edilir. lyilik tannsi Ulgen giinahkarlardan uzak olacak,
kotulik tannsi Erlik dinyaya gelecek ve onun yardimcisi olan Karag, Kerey ve
Erlik kisiogullarini karanlklar dinyasina, Ulgen, Maytere ve Mangdi-gire,
aydinlik dinyasina ve iyilige ¢agiracaklardir. Bu savasin sonunda iki tarafin
dlenleri olacak ve sonunda tek Ulgen olacaktir. Mahser glintiinde Ulgen, 6lilere

kalkmalarini syleyince dlmis olanlariler diriltilecektir (inan: 24).

inan, Radloff ve Verbitskiy kalganci cak tasvirlerinin oldugu manzum iki rivayetn
tespit edilebildigini belirtirler. Birinin Televut Turklerine digerinin Telengit
Turklerine ait oldugu séylenmektedir. Bu iki rivayet manzum sekilde oldugundan
bunlarin destan oldugu soylenebilir. Turklerin, kiyametle ilgili destanlari oldugu
buradan hareketle sdylenebilir. Tarklerin fikir dinyasindaki eskatoloji
tasavvurlarindaki deg@isimlerin diger dinlerden gelen etkilerle olustugu

gériisiindedir. islamiyet sonrasi Tiirklerin eskatolojiye dair diisiinceleri bu yeni
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dinle esgudumli bir sekilde yasatimaya devam etmistir. Tuarkler dnceleri
kiyamet hakkindaki tahayyulleri Gnemsemez gelmigler veya bu konuyla alakali
mitolojik bilgiler bize kadar ulasmamistir. Bayat eskatolojik beklentilerin degisik
varyantlarinda semavi dinlerin etkisinin az gok goruldugunu dusunur. Batun
bunlarda mitolojik déngusel zaman hissedilmektedir. Mitolojik donglsel zaman
dusuncesinde belli bir nokta yaratiligin baslangicidir. Zamanin sona ermesiyle
kiyamet kopar ve yasam sonlanir. Yine kiyameti takiben yeniden vyaratilis
tekrarlanir ve tekrar baglar. Tark inanglarinda yer alan kalgangi ¢ak tasvirleri de
mitolojik déngiisel zaman kavramiyla goruliir. Oyleyse ‘kalgancgi cak’, kiyameti

takiben olusacak yeni dunyaya tarif eden bir terim gibidir (Bayat, 2007: 123).

Bayat Turk mitolojisinde eskatoloji mitlerinin yazili metinlerde g6z ardi edildigini
dusunerek genel itibariyle s6zlu kaynaklarin Gzerinde duruldugunu belirtir.
Gokturk anitlarinda eskatolojiye dair distnceler, toplum Gzerine gokylzinin
¢cokmesi, ulusun helak olmasi seklinde ifade bulur. Aynidurum Kal Tigin anitlari
icin de gecerlidir: “Turk budunu Oguz bigleri isitin. Uze Tengri basmasa, agara
yer delinmese Turk ilinin torisin kim artardl” ifadeleri eskatoloj anlaminda
gOkyuzunun Uzerine dismesi, yeryizinun ¢okmesi sekliyle kiyamet kopma
aninin tasviri gibidir. Ulusun helak olmasindan korkulmasi ve endise edilmesi bu
yuzdendir (Bayat, 2007:126-127). J. P. Roux, Tuba’daki bir Kirgiz yazitindaki
‘Benim gogun, Uzerimize yigil’ ibaresinde gectigi sekliyle, Orhun anitlarinda yer
bulan gokyluzunun asagl ¢okmesi ve yeryuzunun mahvolmasi fikrinin Tark
inanclarinda eskiden beri oldugunu, bu tasavvurlarin zaman iginde islam dinine
de karnistigini ifade eder (Roux, 2002: 113-114).

Turkler cennet-cenennem ve ahiret gini gibi inanglarini, Islamiyet'e girdikten
sonra bu dinin etkisiyle degistirse de eski inanclarinin etkisinden tamamen
siyrilamadilar. islam dini, kendi disinda bitin dinleri batil kabul ettigi i¢in bu
dinlere ait 6gretileri reddetmistir. Asya’ya gelen Arap gezginler, Tark inanclarini,
putperestlik seklinde nitelemislerdir. Islam dini sonrasinda diger inanglarda
oldugu gibi kiyamet, cennet ve cehennem inanglari da bu yeni din gevresinde
sekillenmigtir. Buna ragmen, Turk inaniglarinda ébur diinyaya dair inanglarda,

Zerdustlik gibi Hiristiyanlik ve Yahudilik dinlerinin de etkileri goérulebilir.
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Sozgelimi kiyamet gunundeki sirat kdprisu Zerdustlik dininden gelmistir.
ZerdUst dininde sirat koprasu sinvat ya da cinvat koprtusu olarak adlandirilir.
iran inanclarinin etkisiyle Mesih inanci gibi Mehdi miti gelismistir. Mehdi miti
kurtaricillk baglaminda Anadolu inanglarinda da yer alir. Ayni sekilde bu mit
Zerdustlik dininden gegmistir. Kozmogoni mitleriyle eskatoloji mitlerinin birgogu,
diger kultarlerin etkisiyle yeni sekiller almigtir. Tark inaniglarinda iyilerin
odullendirildigi ve kotulerin cezalarnini ¢ektigi 6blr dinya inancinin var oldugu bir
gergektir. Hunlar cesetleri mumyalarken yine Hunlar ve Gokturkler olenleri
esyalariyla hatta atlariyla gémerken 6bur dinyaya dair inanglarini gdosterirler.
Hun milletlerinin dogusunda kalan Dung-hu kavimlerinden Vu-huanlarin da
olimden sonra yasama dair inanglari arasinda ruhlarin Ci-San dagina gittigine
inandiklari belirtiimistir (Eberhard, 1996: 48).

Turk mitolojisine goére yer alti dinyasina giden tekrar yertstine dénemez.
Samanlar bu durumun istisnasidir. Bazi zamanlar transa girdiklerinde yeraltina
gider sonra tekrar yerylzune cikarlar. Yeralti dinyasinda kétu ruhlar, seytanlar
gunahkar ruhlar ve zebaniler vardir (Uraz,1992: 95). Radloff’'un ¢alismalarina
gore i1sik alemi olan semayi (gokyuzunu), yukanda bulunan 17 kat olustururken,
karanliklar alemini, asagida bulunan 7 ya da 9 kat olusturmaktadir. Gokyuzu ve
yeraltl arasinda, ademoglunun yasadigi yeryuzu bulunmaktadir. YerylUzunde
yasayan insanlar, bu iki dunyanin tesiri altinda kalmaktadir (Radloff, 1956: 5).

Dinlerdeki kurtarici figura, gokten inecegi tahayyul edilen bir doktrindir.
Yahudilik ve Hiristiyanlik dinleri basta olmak Gzere Hinduizm, Zerdustlik hatta
islam dini Mesih’in gokten inecegini belirtir. Bayat, kozmik hafizadaki diinyanin
yok olmasi ve tekrar var olmasi hadiselerinin galaktik sistemle bagintili
oldugunun sembolik dille ifade edilmesine baglar. Kurtulusun yukariya,
gOkyluzune baglanmasi, isimlerin simgelediklerinin ve olaylarin farklilk

gOstermesine ragmen temanin 6zde ayniolmasinin delilidir (Bayat, 2007: 114).

Beydili, Turk mitolojisindeki gokyuzunin oglu figurunu bir kurtarici olarak
nitelendirmistir. Kurtarici figurinin Zerdist dininden geldigini ve Turk

mitolojisine girmesine katkisinin oldugu belirten Bayat mistik felsefenin Turklenn
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yapisiyla uyusmadigini da ifade eder. Bu ylizden kurtarici figliri destanlarda

karsimiza gikar.

Kurtarici Mesih inancina Hizir inanci da girebilir. En zor sartlarda yardim eden
Hizir inanci hala kurtarici 6zelligiyle mevcut olmayi surdurmektedir. Zaman
sinirt gézetmeyen Hizir inanci insanlarin yardimina geldiginde kurtarici 6zelligi
gosterir. ‘Kul sikismayinca Hizir yetismez.’ ibaresi atasdzu olarak ‘Hizir gibi
yetist’ s6zU de deyim olarak bu inancin ifadeleridir. Hidirellez inanclari da
kistan sonra yeniden canlanan dogayla kiyamet sonrasi yeniden dirilme
hadisesi benzesimi dikkat ¢eken bir ayrintidir. Sene igerisinde o guiin dinyanin
hayata donmesine dair inanglar tabiatta olan degisiklikler hem eskatolojik hem
de kozmogonik mitlerle baglantili bir bigimde degerlendiriime yapilmasi uygun
olacaktir. Efsanelerde ve masallarda ozellikle Hizir lumden kurtarmasiyla ve
kotaltklerden korumasiyla temsil edilir. Ocak’a gére bu durum halkinanglarinin
yasatildiginin tezahurudur. Bu bakimdan, Hizir inanci ve Hidirellez, eskatolojik
bir olgu olarak dustnulebilir. Mitik kahraman 6zelligi de tagiyan Hizir, insanlara

ikinci birsans sunar.

Altay Tlrkleri arasindaki inanclara gére diinya ¢ doneme ayrilir. Buna ‘Ug
Aygul’ derler. Dinya yaratildigindan bu yana biner yillik toplam G¢ aygul
yasanmistir. Aygul ¢cag, donem, felaket, yikim gibi anlamlar tasir. Bu inanisa
gore yeryuzunu atesin kapsadigi en eski donemdir. Sari topraklarin atesin kalan
killerinden kaldigina inanilir. Bu dénemin adi ‘Ot Aygul’ dur. Yani ates donemi
demektir. Cok siddetli rizgarlarin oldugu ‘cotkon-salkindu aygul’donem firtinal
dénemdir. Kirk iki gunlik ‘Suu Aygul’ bu donemi takip eder. Su doneminde her
yeri sular basar. Altayli halklar ‘Tog Aygul’ denilen yerylzinun donacagina
inandiklari son dénemi beklerler (Dilek, 2014: 193). Bu mitteki dinyanin son
donemlerinde donacagi anlatisi sasirtict bir sekilde buzul ¢agi beklentisine
benzemektedir. Buzul ¢aginin tekrar geri gelmesinin ardindan acaba yeniden
yasam dongusu devam edecek midir? Arastirmacilarin daha énce kag kez buz

devrinin yagsandigini ve tekrar etme olasiligini tespit etmesi gerekir.
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3.1.15. Gog- Mogog ve Deccal

Gog-Mogog olarak adlandirilan Kur'an’daise Yeclc Mecuc seklinde tanimlanan
bu topluluklar kiyamete yakin bir zamanda ¢ikip dinyada fithe ve fesat
cikaracaklarina dair inanglarin oldugu eskatolojik figtrlerdir. Kelime anlami
olarak Ye'cuc ve Me'cuc alevlenmis, yanmig, aci ve tuzlu anlamina gelir.
(Tagbolotov,2007:3) Ortaya cikiglari ve yapacaklarn seyler hakkinda detayli
bilgilerin Kur'an’da anlatiimadigi bu figurler hakkinda daha gok rivayet kaynakli
anlatilar mevcuttur. Bununla beraber Deccal konusu hakkinda da Kuran
disindaki kaynaklarda birtakim anlatilar bulunmaktadir. Ruhu’l Beyan tefsirinde
Mehdi’'nin, Deccal gelmeden yedi yil dnce gelecegi belirtilir. Deccalin ise gunes
batidan dogmadan 6énce gelecegi sdylenir. Mehdi gelmeden dnce Ye'clc ve
Me’clc’in gelecegi belirtilir. (Bursevi, 5:424) seklinde ifade edilir.

Eskatolojik bir figur olarak ‘deccal’ dini inanclara gore kiyamet Oncesi
zamanlarda gelerek insanlari kotuluklere yoneltecek birisi olarak tasvir edilir.
Onemli bir ayrinti olarak tek g6zIi olmasi ya da bir gdéziniin kér olmasi dikkat
ceker. Dede Korkut hikayelerinde anlatilan Tepegoz karakteriyle bu bakimdan
benzerlik tasir. Cunkld Tepegdz de tek gozlu bir varliktir. Dunyadaki pek ¢ok
kiltirde anlatilan masallara konu olan Tepeg6z motifi iki yliz farkli motife
sahiptir. (Gokyay,1973:535) Tepeg6z Kuzey Avrupa’dan Cin’e kadar yayildigi
tespit edilen destanlarda bir motiftir. Tepego6zle ilgili yazili rivayetlerin en eskisi
Homeros’'un Odisei destanindaki Tepegdz ile olan mucadelenin gectigi
bolumudur (Emre, 1971: 13).

Asya Ulkelerinde dinyanin sonunda yaraticiya isyan edecek fesat canavariyla
ilgili mit deccalla benzerlik tasir. ilkcag Anadolu mitolojilerinde Kyklop adli
yaratik, tek g6zlu bir dev vardir. Bu yaratigin gézu tepesindedir. Dede Korkut
dykilerinde anlatilan tepegdzle aynidir. islam dinine gdére kiyamet gini
geldiginde ortaya c¢ikacak deccalla bazi yonlerden benzerlik tasidigi gézden
kacmaz. (Eyupoglu, 1987: 335) Kelime anlami olarak, Kyklop yuvarlak gozli
anlamina gelir. Yunan mitolojisinde Kyklop tek gozlu olarak betimlenmistir
(Graves, 2004: 34). Kyklop tipinin, literatirde esas olarak Odissei Destanindaki
‘polifem’den geldigi bahsedilir. Bugun Sibirya ve Kazakistan folklorunda tek goz-
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I0 devler hakkinda, genis malzeme bulunmaktadir (Kéroglu, 1988: 1-39).
Deccalla ilgili herhangi bir bilgiye Kuran’da rastlanmaz. Hz. Muhammed’'e
atfedilen hadis rivayetlerinde pek ¢ok bilgi verilir. islami anlayisin temelini tegkil
eden bu alametleriyle deccal tanitilirken fiziksel Ozelliklerine de vurgu
yapilmigtir. Ortaya konulan bilgiler Yahudilerin Deccala dair anlayiglariyla
paralellik teskil eden pek c¢ok veri barindinr (Sarik¢ioglu,1997: 91-94).
Hinduizm’'deki felaketi getiren Maya adli varlikta kotultklerin temsilcisi olmasi
hasebiyle pek ¢ok agidan deccal adl varlikla benzesim gosterir. Yari insan ve
sekil degistirme 6zelligi olan bu yaratik bize donemin algisinin koétaligu de

soyutlastirmis oldugunu gosterir (Yitik, 2003: 34).

Didnyanin sonlarina dogru kotulugu temsil eden korkung birmahlukun insanlara
eziyetler etmesi ve galip olmasi fakat iyiligin ona karsi yapilan buyuk savasi
kazanarak kotlilugu yok etmesi diisincesinde masalsi bir sonla tahayyil edilen
Deccal ve ona karsi yapilacak mucadele yalnizca Yahudi ve Hristiyanlarin
inanci degil islam dini de dahil olmak lizere hemen biitiin dinlerin ittifak ettigi bir
olgudur. Hz. Muhammed’'den gelen rivayete gore tim Ummetler peygamberleri
tarafindan deccala kargi uyariimislardir (Muslim, Mesacit, 128-134).

Deccala dair tasavvurlarin kokleri gok eskidir. Dogu dinlerinde bulunan iyilik ve
kotaluk sembolll dualist anlayisa kadar gider. Fakat Agnostik hakikat simdiye
kadar gordugumuz hakikat sekillerinden higbirine benzememekte, orada bir
uyum ve ahenk kurulmakta, suje ile obje her ikisi de mutlak bir uyarlik
olusturmaktadir (Ulken,1968: 493). Yeciic, Mectlic ve Deccal terimlerini kdkeni
bdylece aciklanabilir. Gunkel, Deccal’a dair inanglarin kodkenlerini Babil’e
indirirken, bazi aragtirmacilar Eski iran’in dininde iyiligin ve kétaligin tanrilari
kabul edilen Ahura Mazda’ya ve Angra Mainyu’ya ulastirnirlar. Bu dusinceler
Deccal inancinin milattan once ikinci yuzyilda Yahudilik dinine sonra da

Hiristiyanlik dinine gectigini belirler (Eyyub ,2000: 10).

Halk arasinda dolasan g¢esitli mitlerde deccalla ilgili dini kaynaklarda
rastlanmayan cesitli bilgiler vardir. Bunlardan birinde sdyle bir hadise anlatilir:
Menkibeye gore deccal, davul cgalarak sokaklarda gezecektir. MUzigi duyup

merak edenler pencereden bakacaklar ve bu esnada kafalari sisip buyuyecegi
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icin geri gcekemeyecekler. Sonra Hz. isa gelecek ve o kisilerin kafalarini
kesecek. (Tastekin, 1998:108) Aynisekilde Yecuc Mecuc'le ilgili halk efsaneleri
de vardir. Bunlardan birinde, kiyamete yakin yeralti diunyasindan cgesitli
yaratiklar ¢gikacagi ve insan kiligina girip dinyayi saracaklari anlatilir. Evlerin
kapilarini ¢alip kapiyr agip bakanlari oldurecekleri anlatilir. Hatta bazilarn bu
yuzden korkup kapilarini gece kilitlediklerini ve kapi ¢alinirsa agmadiklarini
anlatilar (Tastekin, 1998: 106). Osmanli devri mutasavviflarindan tefsir
calismasi yapan Vani Mehmed Efendi tefsirinde Yecuc-Mecuc’in Nuh’un oglu
olan Yafes’in torunlarindan tireyen nesiller oldugunu séyler (Vani, 2020: 530).

Dunya Uzerindeki dinlerin birgogunda viucut bulan kiyametten dnce beklenilen
‘kétulik insanr’ veya ‘kétuluk milleti’ karakterleri, G¢ semavi dinde Hiristiyan,
Yahudi ve islam dinleri geleneklerinde Yeciic-Meciic ve Deccal beklentisi olarak
karsimiza c¢ikar (Biyik, 2007: 53). Yahudi kutsal metinlerinde gegen Gog ve
Mogog kelimeleri mecazi anlamlar da tagimaktadir. Eski Ahit Mogog igin
Yafes’in yedi gocugundan biri olarak bahsetmektedir. Gog ise daha celiskilidir.
Buna gore Gog, Mesek ve Tubal krali ya da Mogog ulkesinin halki diye
gecmektedir. “Yafes ogullari, Gomer, Mogog, Muday, Yavan, Mesek, Tubal ile
Tiras’tir’ (Tekvin,10:2) ayetinde bu sekilde belirtiimektedir. Baska anlatilarda ise
Gog ve Mogog cok saldirgan iki topluluk olarak anlatimaktadir. Bu metinlere
gére ise dunyanin bir ucundaki bu milletler her yeri isgal edecek ve bitin

drdnleri tiketecek ve kimseye acimayacaktir (Tesniye , 28: 49-50).

Islam dininin kutsal kitabi Kuran ise Kehf suresinde Yeclic ve Meciic adini
kullanarak Gog ve Mogog hakkinda bilgiler verir. Buna goére Ziilkarneyn 3 isimli
bir sahis halkin da yardimiyla onlarin énune bir set cekmis ve insanlari onlarin
serrinden kurtarmistir. Kiyamet gindnden 6nce bu set yikilacak, Yecluc ve
Meclc serbest kalarak dunyay! isgal edeceklerdir. KotulUklerin yayllmasina
sebep olup inangli insanlara eziyetler edecek, yeryuziundeki butin kaynaklar
tuketeceklerdir. Bunlar yerylizune gelmis son zalim topluluklar olacaklardir. Orta

Cag boyunca Bati toplumu Mogollari, Tatarlari hatta Turkleri Yeclc ve Meclc

13 Ziilkarneyn hakkinda detayli bilgi igin KTU ilahiyat Fak. Dergisinin 2014 Giiz sayisinda Mustafa Oztiirk
tarafindan yazilan ‘Zilkarneyn Kissasl’ baglkli makaleye bakilabilir.
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olarak disunmuUs ve barbarliklarindan ¢ekinmiglerdir (Celebi, 2000: 130-131).
Tarihsel sure¢ icinde gerceklesen kavimler gogu gibi olaylar ve Cengiz Hanin

saldinlari bu tezleri icin delil teskil eder nitelikte olmustur. Hatta Hacli seferlerine
bile kilif olmustur.

Kiyamete dair beklentileri tasavvuf konusunda ilerlemis batini yorum yapan bazi
sahislar sembolik sekilde yorumlamislardir. S6zgelimi insandaki nefis mevzusu
ve hayvani sifatlar Yecuc-Mecuc tasavvurlan seklinde yorumlanmistir. Deccal
yorumlari da her tiirlii kétiliigiin yayllmasina yorumlanmistir. isa Peygamber'in
gelisi cirkinliklerin yok edilip iyilik unsurlarinin olugsmasini temsil eder. Dabbe
denilen mahluk ise manen alinan yolda gorulen durumlari sembolize eder
derler. Gines dodu yerine batidan dogma olayi ise bedenle ruhun ayridismesi
olarak yorumlanir (Simsek, 2007: 132-139). Bunlara benzer yorumlan Said
Nursi’'nin kitaplarinda da gérmek mimkinduar. Sézgelimi, Avrupa’da yogun
sekilde islam dinine ydneligler olmasi ve Bati toplumunun zamanlaislam dinini

benimsemesi fikri glinesin batidan dogmasi seklinde yorumlanmistir.

3.1.16. Altin Gag Miti

Altin caga dair ibareler huzur, barig ve refah dolu bir ¢ag; aci ve kotuligun
yeryuziunden silindigi ve insanlarin karsilikli diyalogla anlastiklari zaman
dilimlerinin beklentisi seklinde ifade edilir. Altin ¢ag miti hem kozmogoni
mitleriyle hem de eskatoloji mitleriyle bagintili bir mittir. Altin ¢cag dusuncesi
gecmisteki kozmik baslangi¢ ve gelecekte yasanmasi mimkin olan mutluluk
cagi beklentilerinin ifadesidir. Bir bakima dinya Uzerinde cenneti bulmaktir.
Dinyanin her yoresindeki mitlerde ifade edilen gelecek zamanlarda
gerceklesecedi dusunulen ‘Mesih Donemi’, ‘Binyilcilik inancr’ ve ‘Altin Cag’ ile
ilgili beklentilerde insanlarin mutluluk, refah ve huzur arzular ve kotaltklerin
tamamen silinmesi arzusu ifadesini bulur (Gunduz, 1998: 29). Altn cag
beklentisine gore yerylUzu yasantisi ¢esitli gaglara ayrilarak kategorize edilir.
Birgcok dinsel gelenekte tarihin bazi bolumleri iyi bazilar ise kotl olarak lanse

edilir. iste Altin cad beklentisi bu diisiincelerin sonucudur. Dinyanin tim
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toplumlarin da farkli 6zellikleri olmakla birlikte zamanin baslangicinda Altingag
bulundugu inanci mevcutturbu inanca gore insanlarin ilk atalari SUkan huzurve
baris icinde yagsamislardir ayni zamanda birgok dinsel gelenege gore ilk insan
mukemmel ve iyi bir varlik olarak tanimlanir ve onun mutluluk ortaminda
yasadigi ifade edilir (Smart, 1977: 76-78).

Altin Cag beklentisinin ilk hangi toplum tarafindan ortaya atildigini saptamak
oldukga gugtur. Eski Misir inanglarinda ‘Altin Cag’ tasavvur edilmistir. Gindiz
ve gecenin degisiminin olmadigi ‘Altin Cag’da henuz 6lim yoktur. (Hornung,
2006:154) Basta Yahudilik ve Hristiyanlik olmak tzere birgok diniinangta da bu
beklenti mevcuttur. Altin Cag inanci Hristiyanlikta Tanr’ni krallii ibaresiyle
O0zdesidir. Tann Kralligi ibaresi gibi ‘Goklerin Kraligr’ ibaresi de Kitab-i
Mukaddes’'te kullaniimaktadir. iki ibarenin birbirinden ayr olduguna dair
disunceler varsa da genel kani ikisinin ayni anlama geldigi yonundedir.
(B1yik,2008:126) Tarihin sonunda belli birzaman diliminde timinsanlarin mutlu
olarak yasayacaklari bir yeryluzu cenneti vurgusu bu inancin temelini olusturur.
Dinsel geleneklerde Adem ile Havva'nin kovuldugu cennete yeniden geri
donulecegi duygusu herinsanin fikri hayatinda en az bir kere var olmustur. Altin
Cag inancinin temelini bu dusuncenin olugturdugu sdylenebilir. Hem Yahudi
hem de Hiristiyan fikriyatini etkiledigi distnulen Pers mitolojisinde ise zaman
uger bin yilhk donemlere ayrniimigtir. Birinci 3000 yillik donemde bir tanr diger
Tannlar Uzerinde s6z sahibi olurken ikinci 3000 yilhk donemde iki Tanr
egemenligi ele gecirmek igin aralarinda mucadele eder uguncu 3000 yillik
donem ise yine tanrilardan birinin digerine etkisiz hale getirdigi ve tek basina

egemen oldugu altin gagdir.

iran mitolojisinde ‘Ahura Mazda’ énce tlim yaratiklarin ruhlarini yaratir ‘Ahura
Mazda’ tarafindan olusturulan bu ruhsal alemde varliklarin ruhlari tGg¢ binyil
kalirlar daha sonra ‘Ahura Mazda’ ruhlaritoplar ve onlara Artik yeni bir donemin
basladigini ve bu dénemin zitliklarla dolu mucadele iginde gegecek olan 9000
yilhk bir ddnem oldugunu soyler Bu donemde kotuluk ruhlan serbest birakilir
itaat etmeyen hicbir Kural tanimayan bu kotu ruhlar devamli kargasa gikarir ve

durmadan onlarla savasilir iki insanin arasindaki bitmeyen kavga gibi Bu
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Kavgada gunbegin devam eder Her seyin bilgisine sahip olan ‘Ahura Mazda’
9000 yillik dénemin ilk 3000 yilinda her seyi agama asama ilerletir bu donemde
‘Ahura Mazda’ ile ‘Ehrimen’ bir tlr ittifak halindedir (Batuk, 2001: 151). Son
3000 yilhk donem ise yine ‘Ahura Mazda’'nin tek basina egemen oldugu altin
cagdir. iran mitolojisindeki bu beklentilerin Yahudiligi etkiledigi distnilmektedir.
Zira onun kralligi ise kiyamete kadar yeryluzine hakum surecektir. Bunun yani
sira Yahudi geleneginde dunya devirleri ile ilgili tasavvurlari da komsu
kaltirlerden fazlasiyla etkilendigi gorulmektedir. Fakat bu etkiler Tekvin'de yer
alan kozmolojik égretilerle yorulmus ve israil'e bir form kazanmistir. Ornegin
tekvinin birinci bélumunde tanrnnin dinyayi nasil yaratti anlatilir bu yaratma
islemini alti ginde tamamlayan bitin igleri nihayete erdiren Tanr yedinci ginde
istirahate c¢ekilir Ayrica yedinci ginu mubarek kilarak onu takdis eder. Kur'an’da

da Allah evreni alti giinde yarattigini soyler.

Altin ¢gagd mitinin ilk olarak hangi toplumlarda ve kultirlerde ortaya ¢iktigini
saptamak ¢ok zordur. Dunyadaki hi¢bir toplumda ve din anlayiginda ezeli ve
ebedi bir tarih algisi yoktur. Tarih dedigimiz dinya hayati bir noktada
baslamistir ve bir noktada son bulacaktir. ‘Ebediyet’ zamana galip gelerek onu
ortadan kaldiracaktir (Eliade, 1994: 125). Tarihin donemlere ayrilmasinda
genellikle baslangig donemleri sakin ve duzenli, son donemler ise kaostan
sonra yeniden duzenin kuruldugu mutluluk devirleri olarak kabul edilmistir.
Dlnya tarihi boyunca kag¢ tane baslangic ve son oldugunu kestirmek
imkansizdir. Tarihin sonundaki bir zaman diliminde insanlarin mutlu olacaklar
bir yerylizii tasavvur eden ‘Altin ¢ag’ mitine gére, ilk insanlar olan Adem ve
Havva’'nin yasadigi cennet hayatina geri dénus kastedildigi disunulmektedir.
Bir baska apokaliptik Metin olan ‘Enoh’un bir kitabinda Dunya'nin dmru on hafta
ile ifade edilir. llk hafta bir mutiuluk dénemi ve altin cagdir. insanin hayati ilk
haftanin yedinci giintiinde baslar ve bu ilk hafta boyunca Adaletdogruluk huzur
ve mutluluk devam eder. ikinci hafta ise blyiik kétiliik ortaya ¢ikar adaletsizlik
diizenlik etraf kaplar, her taraf giinahla dolar. Uglincii hafta adalet ve dogruluk
distnmesini yaymak icin bir adam segilir. Dérdincl hafta daristlik ve erdemin
farkli gérinumleri tezahlUr eder. Besinci hafta zaferin ve egemenligin bir

gOstergesi olan kutsal ev insa edilir. Altinci hafta batlin yasayanlar kor olur, bir
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adam ortaya ¢ikar ve kutsal evin egemenligine onu yakmak suretiyle son verir.
Yeinci haftada ise Dinsiz bir nesil ortaya c¢ikar, zulim ve adaletsizlik hat zafere
ulasir. Sekizinci haftadan itibaren temizlik plani uygulamaya baslar. Tann
yeryuziunu temizlemek ister. Gunahkarlar tek tek tutularak hesaba cekilir.
Dokuzuncu haftada adalet ve erdem tim dlinyaya yayilir. Tanri tanimazlik ve
dinsizlik yeryuzunden silinir. Onuncu ve son haftaise evrensel buyuk bir adalet
gelisir ve yeryluzu cenneti ortaya ¢ikar. Bu son mutluluk doneminde Tipki

baslangigta oldugu gibi zulium adaletsizlik ve dinsizlik olmayacakitir.

Hem kozmogoni mitleriyle hem de eskatoloji mitleriyle bagintili bir mit olan ‘Altin
¢ag mitinde zamansal olarak bir geriye donus s6z konusu olmaktadir.
Kozmogonik olarak altin ¢gag miti baslangigtaki gecici bir mutlulugu ifade eder.
Surekliligi olmayan bu mutluluk ¢agi yerini giderek kotulesen bir dunyaya ve
kaos ortamina birakir. Eskatoloji mitleri baglaminda ise altin ¢ag miti nihai ve
sonsuz birmutluluk ifade eder. Zamansal olarak altin ¢ag geldiginde insanlar bir
daha mutsuz olmayacak, higbir sikinti gérmeyeceklerdir. Daha sonra butin
bunlarin bitiminde dinya Uzerindeki yasam sona erecek ve farkli alemlerde yeni
bir hayat baslayacaktir. Giderek kotilesen dunya hayati bu sonla birlikte
arinmis ve yenilenmis olarak yeniden baslayacaktir. Dinya devirlerinin sayisi
konusunda farkli rakamlar bulunsa da genel Tema yedi sayisinin Uzerine
kurulur. Bazen bir hafta bazen bir ginde de ifade edilse bu gunler biner yillik
dénemlerden olusmaktadir. Yedi sayisi islam dininde de kainatin yaratilisi ile
alakall bir sayidir. Bu donemlerin son donemi ise adalet ¢agi, erdem ¢agi olan
altin cagdir. Mezmurlarda yer alan bir ifade de tanrinin géziinde insanlarin 1000
yilinin 1 gece ve 1 giindiiz kadar oldugu belirtilir. islam dininin kitabi Kur'an'da
da bir gunuin 1000 yila esit oldugundan bahseden ayet vardir. Hristiyan
geleneginde ise dinyanin Suresi ve onun c¢aglari ile ilgili olarak genellikle
dialist bir ifade tarzi bulunur. Yani tarih kabaca gelecek ¢ag, beklenen ¢ag
olarak ikiye ayrilir. Fakat 6zellikle milattan sonra 300 yildan itibaren dinyanin
omrinun her biri 1000 yil olan 7 gun oldugu ve son gunun 7000 yilin mutluluk
cadl oldugu inancinin Hristiyan yazarlarca savunuldugu gérilir. Ornegin
Barnabas Iincil’inde ‘Sabat’ giintinden yani yedinci giinden soz edilir. Tanri 6

ginde tim isleri yapmis yaratilisi tamamlamis. Yedinci gunde istirahate
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cekilmistir. Dolayisiyla kozmogoni de yerylzindeki hayatin baglangicini ifade

eden Yedigln sabateskatoloji de dinyanin sonunu ifade eder.

Eskatoloji ve kozmogoni mitlerinin kesistigi noktada altin ¢gag miti dongusel
anlamda var olugu dusunulen bir mittir. Eliade kozmogonik mitlerin ve
eskatolojik mitlerin keskin bir ¢izgiyle ayirt edilemeyecegini distinur. Ona gore
eskatolojiye dair mitler sondan bahsettigi gibi ayni sekilde baslangigtan ve
kozmogoniden bahseder. Eskatolojiye dair olan mitler baslangicin kutsal
zamanina geri donme mefhumunu barindirir. Bunlar dongusel bicimde bitis ve

baslangici ayni anda igerirler. 1* Dolayisiyla bitin eskatolojik mitler dogrudan
kozmogoni mitleriyle baglantihdir.

Dudnyanin batin toplumlarinda ‘Altin Cag’ miti kendine yer bulmustur. Bu inanca
gore insanhigin ilk atalarn sakin, huzur ve baris icinde yasamiglardir. Pek ¢ok
dinsel gelenekte ilk insan mutlu bir ortamda var edilmis iyi bir varliktir. islam’da
da insanhgin atasi Adem cennette yaratimis ve seytan kandirincaya kadar
orada yasamistir. Barnabas incili yaratilis ile iligkilendirdigi bu devirlerin biner
yillik donemler oldugunu belirtir. Yedinci giinde Tanr, oglunu gdnderecek
kotaltugu ortadan kaldiracak zalimleri yargilayacak ve bu déonem altin ¢agi ya da
Milenyum ¢agi olacaktir. Barnabas incili bu yedi glinliik kurguya sekizinci giin(

de ekler. Yalniz ona godre sekizinci gin bu dinyaya ait degildir. O giin hayat
tamamiyla sona ermis ve artik Ahirethayati baslamistir (Batuk, 2001: 157).

Altin ¢ag inancina gore dinya hayati birtakim donemlere ayrilarak kategorize
edilir. Bu dénemlerin bazilarn iyi bazilan ise koti olarak addedilir. Genellikle
insanligin ilk donemi ve son donemi iyi olarak kabul edilirken arada kotu
dénemlerin de oldugu varsayilir. ilk insanlarin yeryiiziinde yasadigi dénemle
yeniden bulugsmak belki de hayatin gayesi olmaktadir. Omegin bu gaye
Yahudilerde tamamen bir inan¢ sistemi haline gelmistir. Kendilerine Tanri
tarafindan vaat edilen yerlere ve eskideki mutlu donemlerine tekrar donme
fikrinin Yahudilere ilham verici oldugu ve bunu gergeklestirmek icin hareket
ettiklerini gérmek mumkunddr. Vaat edilmis topraklar bir anlamda cennet

bahgesine donmekle ayni anlama gelir. Vaat edilen kutsal topraklara dénme

14 Mircea Eliade; Mitlerin Ozellikleri, s. 75-76
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dusuncesinin 6zellikle 20. Yuzyil’daki Yahudi hareketlere ilham kaynagi oldugu
ve bir Mesih beklentisinin olmasi ile yerine bizzat kendilerinin harekete gectikleri

gorulir (Garaudy, 1999: 157-176). Bu durum mitlerin insan toplumlarina yoén
vermede ne denli Gneme haiz oldugunu agik¢a gosterir.

Baslangigtaki ‘altin cag’ benzeri motiflerin eski Yunan sairi Hesiod tarafindan da
kullanildigi gorulmektedir. Ayni sekilde Misirlilar da Tanr Ra tarafindan kontrol
edilen bir altin ¢gag beklerler. iran mitolojisinde de diinyanin sonunda bin yillik
bir mutluluk déneminden bahsedildidi bilinir (Carpenter, 1996: 188). Tarihin
sonundaki belli bir zaman diliminde insanlarin mutlu olacaklari bir yerytzu
cenneti olarak tasavvur edilen ‘Altin Cag Miti’ Yahudi gelenegindeki
yansimalarinda Adem ile Havva'nin konuldugu Cennet bahcesine geri dénme
ifade ettigi dusunur. Bahgenin birbenzeri Simer mitolojisinde de gorulir Sumer

mitolojisinde Dilmun adi verilen bu bahce saf temiz ve muhtesem bir yerdir.

3.1.17. Kiyametin Alametleri

Dinyanin sonu ve kiyametle ilgili olarak gegmis zamanlarda oldugu gibi simdiki
zamanlarda bile pek ¢ok kisiler tarafindan cesitli distnceler ifade edilmis ve
farkh zaman dilimleri ve tarihler belirtiimigtir. Kiyametin bir gin gelecegi
bilinmekle birlikte zamani1 hakkinda kimse net bilgiye sahip degildir. Bazilari
tarafindan tarih verme cureti gosterilmis ve gesitli zaman dilimlerinden
bahsedilmistir. Ornegin islam ilimleriyle mesgul olmus ve dzellikle cifrls denilen
harf ve sayilarla ilgili bilgilere sahip oldugunu iddia eden sahislardan imam
Rabbani, ‘Mektubat’ adli eserde kiyamet tarihi olarak hicri 2000 (Miladi olarak
2562) yilini isaret eder. Cumhuriyet Dénemi’nde bu clreti gosterenlerden biri
olan Said Nursi ise kiyametin kopacagi vakti kimsenin tam olarak
bilemeyecegini sdylese de aklindaki tarih olarak hicri 1545 (Miladi 2162) tarihi
oldugunu ifade eder (Nursi, 1996: 206). ileri siirdiigli zamana dair bilgilerin

dogru oldugunu ispatlamak amaciyla belirtiien zaman gelmezden evvel bazi

15 Cifr hakkinda bilgi i¢in; Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde,2002 yilinda Bahattin
Yaman tarafindan hazirlanan, ‘Osmanli Resim Sanatinda Kiyamet Alametleri’ baslkli doktora tezine
miracaat edilebilir.
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alametlerin zuhur edecegdi ve bu isaretlerin kiyametle ilgili bir sekilde haberci
nitelikte oldugunu ifade eder. Anlatilan hadiselerin kiyamet alametleri seklinde
addedilmesiyle herkes kendi savinin dogrulugu Uzerinde durarak gorusglerini
destekledigini savunmustur. Bunu ifade etmek icinde gerektiginde dini

anlatilardan gerektiginde mitolojilerden yararlanmiglardir.

Jung’a gore dinsel deneyimler insanin hayatina bir anlam ve guzellik katiyorsa,
bu tir deneyimler insana Tanr’nin bir lGtfudur. Dinsel deneyim yasamis biri
yasadigl deneyimin hayata anlam ve guzellik kazandirdigini sdyluyorsa dinsel
deneyim tartisiimazdir, mutlaktir (Jung, 1998: 100-101).

Genel olarak kiyamet dendiginde dinyanin veya evrenin yok olacagi daha
sonra tum Olulerin tekrar diriltilecedi gun seklinde bir anlayis mevcuttur. Cunku
dunya hayat ebedi degildir. Bir gun gelecek ve her sey yok olacak ve yasam
sona erecektir. Bu son gelmeden dnce, suclarda artis olacak, ginah mefhumu
ve tann korkusu yok olacaktir. iste bu sartlar ve isaretleriki sekilde
gbzukecektir. Bunlar gizli olan isaretler ve apagcik isaretlerdir. Gizli olan isaretler;
insanlarda sevgi, hirmet, sefkat, terbiye, comertlik, dogruluk, takva gibi
erdemlerin yavas yavas yok olmasidir. ibadethanelerin ¢ok olmasina ragmen
ibadet edenlerin az olmasi, yuksek binalarin yapilmasi, ince elbiseler giyilmesi,

homoseksuelligin serbest olmasi, kot insanlara saygi gosteriimesine ragmen
iyi insanlarin hor gortlmesidir.

Kiyamete dair apacgik olan igaretler ise; Deccal adli mahlukun g¢ikmasi, ay
tutulmasinin pes pese U¢ gun olmasi, U¢ sene kithk olmasi, bir dumanin
diinyayr kaplamasi, isa Peygamberin beyaz minareye inmesi ve Deccall
oldirmesi, ardindan Mehdi’nin gelmesi kirk sene halki ydnetmesi, Dabbe-til-Arz
denilen mahlukun yerden ¢ikmasi, Ye'cluc- Me'cuc denilen kavimlerin dunyayi
istila etmesi ve son olarak glinesin batidan dogarak dogudan batmasidir. Bitin
bu olaylari takiben Israfil adli melek sur denilen boruya Gfiiriir ve bu Giflemenin
siddetiyle daglar yerinden oynar, gokler paramparga olur, denizler kurur, ay ve
gunes kararr. Batun yaratiklar helak olurlar. Sadece en buyuk sekiz melek kalir.

Bunlar da ars tasiyicisi olan meleklerle Cebrail ve diger meleklerdir. Azrail adh
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melek diger yedi melekle kendi ruhunu da alir. Artik Allah diginda kimse yoktur
(Marifetname, 2012: 27).

Kiyamet gelmeden dnce alti isaret gorulur. Bunlar; gunduz vaktinde birdenbire
gunes kararmasiyla baslar. Daha sonra ansizin yildizlar yere duser. Bu esnada
daglar yikilir, dimdiiz olur ve sarsintidan durulmaz olur. iste tam bu sirada,
vahsi hayvanlar birbirine karisirlar. Cinler haber getirmek amaciyla denizlere
dalarlar ve gorurler ki deniz alev alip tutusmustur. Sonra birdenbire yedi kat
yerin dibi ve yedi kat gok yanlir. Bundan sonra bir ruzgar eser ve hepsi olur
(Bursevi, 23: 99). Ruzgarla ilgili bagka bir rivayete gore Allah Tealad Yemen
tarafindan ipekten daha yumusak ve miskten daha hos kokulu riizgarlar estirir.
Kalpten inanan ve ¢ok az imani olan her mamin vefat eder. Sonrainsanlarin en
serli olanlari higbir dini tanimadan yuz yil kalirlar. Onlar garsilarinda aligveris

yaparken kiyamet Ustlerine kopar (Bursevi, 16: 300).

islam dinini benimsemis kiltirlerin mensuplar kiyamet hakkinda merak
besledikleri herkesge bilinen bir durumdur. islam dininin kutsal kitabi Kur’an’da
insanlarin sik sik Peygambere kiyamet hakkinda sorular sorduklarindan
bahsedilmektedir (Araf, 7: 187). Hz. Muhammed de sorulan sorulara cevap
vermig ve hadis kitaplarinda bununla ilgili bolimlerde bu rivayetler kendine yer
bulmustur. Hadis kitaplarinda kiyametin alametlerine dair pek ¢ok hadis Hz.
Muhammed’'den rivayet edilmistir. Rivayetlerin ¢cogunda, ahlak degerlerinin
kaybolmasi basta olmak Uzere toplumsal olaylara ve dogal afetler gibi
hadiselere ve bunlarlailgili detayli bilgilere yer verilir. Bu rivayetlerin bazilarinda
anlatilanlar sodyle ozetlenebilir. Dine ve Kuran-1 Kerim'e deger verenler
azalacak, ibadet edenlerin sayisi az olacak, emanet gozetilmeyecek, faiz mesru
sayllacak, ehil olmayanlar is basina gececek, anne baba taninmayacak,
erkekler kadinlarin emrinde olacak, ge¢gmis lanetlenecek, gug¢ sahipleri zulum
etmekten gekinmeyecek, serli insanlar itibar gérecek, dirtst olmayanlar ticaret
yapacak, ibadethaneler suslu olacak fakat igleri bos olacak, erkek erkege ve
kadin kadina iligki cogalacak, kadinlar 6n planda olup erkekler onlara 6zenecek,
ahlaksizlik normal sayilacak, din 0gretiimeyip yalnizca dunya ilimleri

ogretilecek, fala inananlar cogalacak, 6limler aniden olacak, cahil ve sahtekar
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dindarlar olacak, akrabalardan uzaklagilacak, yalancilara inanilip dogru
soyleyenler diglanacak, simsekler ve yagmurlar gok olacak (ibn-i Kesir, 21: 178-
179; Berzenci, 1973: 70-75).

Hadis kitaplarinda ifade edildigi kadariyla Hz. Muhammed kiyamet vaktini
bilmedigini belirtmistir. Fakat kiyametten 6nce meydana gelecek birtakim
hadiselerin kiyametin habercisi oldugunu ifade etmistir. (Buhari, iman: 37).
Bizzat kendisinin de kiyametin yakin zamanlarinda geldigini belirten islam
peygamberi, (Maslim, Fiten: 132-135) baslica olaylari sdyle belirtmistir:
“Kiyamete yakin, ilim yok olacak, cahillik artacak, icki ve zina yayginlasacak,
cobanlar zenginlesip bina yapma yarigina girecek, servet gogalacak, ayni
soydan iki buyuk millet savasacak, katliamlar olacak, fithe ve fesat ¢ogalacak,
bunlardan dolayl kadin nufusu artacak, MusliUmanlar ¢ekik gozlu, etli yazIu bir
milletle savasacak, insanlar hayattan bikacak ve OlmuUslere imrenecek,
peygamber oldugunu sdyleyen vyalancilar tireyecek, zaman hizli akacak,
Ye'clc- Me’clic gikacak, Arap boélgesinden bir ates ¢ikacak, ¢ok sik deprem ve
yer batmasi olaylari olacak” (Buhari, Fiten:4-5,22,24; ibn-i Mac’e:25-36). Hadis
kitaplarindaki ifadelerle kiyamet ansizin kopacak hatta aligveris yapanin isi
yarim kalacak, yemek yiyen yemegini bitiremeyecek, sut sagmakta olan isini

bitiremeden kiyameti goérecektir (Buhari, Fiten: 25).

Bitiin bu rivayetlerden yola gikarak, islam bilginleri kiyamet alametlerinden
bazilarini soyle siralamiglardir: Kisinin bir isi yarin yapacagina séz verip ginu
gelince s6zinden caymasi. Kotu kimselerin el Ustinde tutulup iyi insanlarin
asagllanmasi. iimin ortadan kalkip cehaletin agiga ¢cikmasi. Zina ve giinahlarin
yayllmasi. Kotu yoldaki kadinlarin raks etmesi. Sarap ve her tarli muaskiratin
aleni olarak icilmesi. Ani oOlimlerin ¢ogalmasi. Camilerde gunahkarlarin
seslerinin yukselmesi. Bitkilere faydasi olmayan yagmurlarin yagmasi. (Bursevi,
15:519) Bir hadiste soyle buyrulmustur: ‘Fuhus ve ahlaksizlik ortaya cikip
yayginlasmadik¢a, altn ve gumus paraya tapiniimadikga kiyamet
kopmayacaktir (Misned, VI: 162).

Kiyametin bazi emare ve isaretleri mahiyet bakimindan siniflandinldiginda fiziki
ve toplumsal olarak iki sekilde gruplandirilabilir. Bireysel ve sosyal agilardan
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bozulmaya sebep olan hadiselertoplumsal dejenerasyona sebep olan alametler
ve depremler, volkan patlamalar kabilinden olaylar fiziki alametleri olusturur
(Abdulkadir, 1986: 50-56). Toplumsal olaylardan ahlaki degerlerin bozulmasi
kiyamete dair dnemli alametlerden kabul edilir. Emanete sahip ¢ikiimamasi ve
korunmamasi, herhangi bir géreve layik olmayan kisilerin getiriimesi, fitne ve
fesadin ¢ogalmasi gibi alametler kiyamet 6ncesinde alenen gorulecegini ¢esitli
hadislerde ifade edilir. Savaslarin ¢gogalmasi ve ¢ok kan dokulmesi de kiyamet

alametleri arasinda sayilir (Yaman, 2002: 23).

Asil tarisma konusu olan kiyamete dair alametler blyuk olarak kabullenilen
olaganustlu hadiseler evrensel manadaki degisimlerdir. Rivayete gore sorulan
bir soruya soyle cevap verilir: ‘Kiyamet alametlerini mi bekliyorlar?’ O alametler,
duman, dabbe, dogu, bati ve Arap bdlgesinde yer batma olaylari, deccalin
cikisl, gunesin batidan dogusu, Ye’clic, Me'cic denen azgin mahluklarin
zuhuru, isa’nin gelmesi ve Aden diyarinda atesin ortaya ¢gikmasidir (Bursevi, 5:
421). Ahir zamana dair 6nemli alametlerden biri de deccaldir. Rivayete gére Hz.

Isa 741 yilinda Sam'da Beyaz Minare’'ye inecek deccali Lidda kapisinda
oldurecektir (Vani M. 2020: 570).

Bir hadiste soyle geger; ‘Glnes, battigi zaman meleklerin ugtugu suratle yedinci
kat semaya kaldirilir ve arsin altina hapis olunur. Sonra dogudan mi, batidan mi
dogacagi hususunda (Allah’tan)izin ister. Ay da aynidurumdadir. O da kullarin
tovbe etmeleri igin verdigi slire doluncaya kadar hangi ydonden dogacagina dair
izin ister durur. O vakit yeryuzunde gunahlar artar, iyilikler kaybolur ve kimse
iyiligi emretmez. Bunun yaninda koétulikler yayginlasir, kimse koétulagu
yasaklamaz. iste insanlar bdyle davrandiklari vakit, glines arsin altina hapsolur.
Bir gece miktari vakit gecince, giunes Rabbine secde eder ve nereden
dogacagina dair izin ister. Ancak ay onun yanina gelene kadar glinesin istegi
cevapsiz birakilir. Ay da glnesle beraber Allah’a secde eder ve nereden
dogacagina dair Allah’tan izin ister. Ancak onun istegi de cevapsiz birakilr,
hareket etmesine izin veriimez. Ay ile gunes bu minval Uzere Ug¢ gece
hapsolurlar. Yeryuzinde tehecclit namazina kalkanlarin diginda bu gecenin

uzunlugunun ne kadar oldugunu kimse bilemez. Onlar ise o guin insanlarin
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deger vermedigi az bir gruptur. Tehecclide kalkanlar, o karanlik gecede
onceden uyudugu kadar uyuduktan sonra kalkar. Teheccutnamazinikilip virdini
yaptiktan sonra etrafa sOyle bir bakar, ortalik agarnp sabah namazinin vakti
girmeyince durumu vyadirgar. Disan cikar ve gokyuzune bakar. Her yer
karanliktir ve hentiz gecedir. Yildizlar donup durmaktadir. Bu tuhafina gider ve
sebebini tahmin etmeye calisarak soyle der: ‘Ya kiraati hafif tuttum ya da
namazi kisa (¢cabuk) kildim. Ya da vaktinden énce kalktim.” Bundan sonra tekrar
kalkar seccadesinin bagsina gecer ve onceki kildigi miktarda bir defa daha
tehecclitnamazi kilar. Ancak gokyuzine baktiginda yine sabah namazi vaktinin
girmedigini gérir. Bundan sonra korkusu iyice artar. iste bu minval lizere her
beldede tehecciit ehli mescitlerde toplanirlar. Yuksek sesle aglayarak tazarru
icinde Allah’a yalvarirlar. Allah, Cibril’'i ginese ve aya gonderir. Cibril onlara:
‘Allah, battiginiz yere donmenizi ve oradan dogmanizi emretti. Bizim yanimizda
sizin 1s1gin1z ve nurunuz yok.” der. Glunes ve ay Allah’tan korkarak aglamaga
baslarlar. Onlarin aglamasini yedi kat semadakiler ve arsin golgesindekilerisitir.
Yerylziinde ve goklerde bulunan canlilar kiyametin korkusuyla aglarlar. iman
edenler de onlarla beraber aglayarak Allah’a yalvarirlar. Gafiller ise gaflette
olmaya devam ederler. Glines ve ay simsiyah olarak batidan dogarlar. Artik
gunes 1sik vermez ayin nuru yok olur. Ay ve gunesin hali tutulduklar vakitte
oldugu gibidir (Bursevi, 5: 423).

Yahudilikte kiyamet alametleri ifadesi yerine kurtarici Mesih ortaya ¢ikmadan
Oonce birtakim olaylarin meydana gelecegdi ve bu olaylardan hareketle ‘Mesih
Sancilar’ adi verildigi goéralir (Besalel, 2001: 388). Onlar su sekilde
Ozetlenebilir: Kiyametin kopusundan 6énce bazi tabiat olaylarinin anormal
degisimleri sonucu ortaya ¢ikan iklimsel degisikliklerle ilgili olarak Tevrat bunu
gOksel olaylarla baglantili olarak izah eder (Karaca, 2006: 229-230).
“Memleketler harap olacak sekilde, Rabbin gazabi goklerden gelecek” (isaya,
13: 5). Tevrat baska bir yerde; “Kiyamet guinl 1sik yok olacak, her yer karanlk
olacak, Rabbin bilir ki, o gun gelince gece ve gunduz olmayacak, o gun
Yerusalemaltindan sular ¢ikacak, birazi dogu denizlerine, birazi bati denizlerine

akacak ve yaz ve kig boyle olacak. Dinya ustinde Rabbin egemenligi olacak”
(Zekeriya,14: 6-9).
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Eski Ahit'in bagka bir ayetinde; “Bunlarin hepsi biranda olacak, gok gurleyecek,
deprem ve kasirgalarla her seyi yiyen ates gelecek” (isaya, 29: 5-6). “Bu
sebeple goOkler titreyecek, Rabbin gazabiyla yer yerinden oynayacak”
(isaya,13,13). Biitiin eskatolojik anlatimlarda oldugu sekilde, Tevrat ayetlerinde
de afetler, felaketler ve mahser gunu goérintistu artik dinyanin sonunun
geldigini bildirir. Bunlarla beraber ulkeler arasinda savaslar gikmasi d sureci
hizlandiran birbagka amildir. GinUimuaz dinyasinin en blaylk korkularindan biri
olan nuUkleer savas riski her an kapida beklemektedir. “Rabbinin gunu gelecek
mallarini capulcular paylasacak, Yerusalem kargisinda dusmanlar toplanacak,
savas olacak ve sehir disecek, milletin yarisi surgin edilecek, geride kalanlar
sehirden clkmayacak” ve “Bela ¢ogalacak, insanlar ayakta dururken eti kemigi
eriyecek, gozleri ve dilleri eriyecek” (Zekerya,14: 12). Tevrat ahlaki bozulmalan
ve toplumun dejenere olmasini da kiyametin bir alameti olarak goriir. insanlarin
bencil davranmalari sonucu toplum yasamini tehdit eden gelismeler de kiyameti
hazirlayan sebeplerden biri olarak zikredilmektedir (Karaca, 2006: 229-230).
“‘Cocuklar onlari yonetecek ve Uzerlerinde saltanat kuracaklar. Herkes
birbirlerine ve komsularina ihanet edecek. Gencler yaslilara saygisiz olacak,

itibarlinin serefi olmayacak, sunu bil ki yoldan sapitacaklar seni...” (isaya:
3,4,5,12)

Yahudi dusincesine gore; Ozet olarak Mesih gelmeden Once dinyada
ahlaksizlik ve inang¢sizlik egemen olacaktir. Tanri’'nin dusmanlari, kutsal sehre,
Kudus’e saldirnp isgal edeceklerdir. Edep ve haya kalmayacak, hayat pahaliligi
yukselecektir. Dunyaya ahlaksizlik egemen olacak, dogru insanlaraehemmiyet
gosterilmeyecektir. Kutsal kitap bilginlerinde ilim olmayacak, evlatlar babalarinin
haysiyetve serefini algaltacak, kizlar da annelerine isyan edeceklerdir. Dinyada

felaket haberleri gelecek, savas ve salginlar artacaktir (Sarikgioglu, 1997:30;
Klguk, 1992: 141).

Hiristiyanlikta kiyamet iki sekilde anlasilir: isa Peygamberin Tanr’'nin devleti
icin déniisi, digeri insanlarin yargilanmak igin diriltiimesidir. isa Peygamberin
agzindan kiyamet gunu: “Rab bir borazanin guraltusuyle melekleri gonderecek.

O'nun tarafindan secilenler bir ugtan diger uca, dinyanin her tarafindan
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toplanacaklar.” (Matta, 24: 31) Fakat Hristiyan inancinda da kiyamet zamani
Tanridan baskasinin bilemeyecegi bir mefhumdur. Incil séyle der: “O gin

hakkinda gdklerin meleklerinin ve Ogul (isa’nin) bilgisi yok, yalniz Baba bilir.”
(Matta, 24:36; Markos, 13:32)

Hristiyan inancina gore belli bagl kiyamet dncesi alametler sdyle siralanabilir:
“‘Mesih oldugunu iddia eden sahte peygamberler tireyecek, “Pek ¢ok Kkigiler,
‘Ben Mesih’im’ iddiasiyla adimi kullanacak ve insanlari aldatacak.” (Matta,24:5;
Luka,21:8) Savas ve siddet yeryuzunu kaplayacak: “Savasin seslerini
duyacaksiniz, Miletler birbiriyle savasacak.” (Matta,24:6,7; Luka,21:9) Salginlar,
depremler ve kitlik olacak: “Yer sarsilacak, kitlik ve salginlar olacak...” (Luka,

21:11) Dogal afetler: “...Glnesin 1s1§1 kapanacak, ayin 1s1§1 gelmez olacak,
yildizlar tek tek dokulecek, gok sarsilacak...” (Matta, 24: 29)

Sur denilen boru seklinde tavsif edilen nesneye Israfil adindaki melegin
uflemesiyle kiyametin kopacagi inanci dinlerde genel kabul gérmuis
inanglardandir. islam dininin kutsal kitabi Kur'an sura (ifleme hadisesinden acik
olarak bahseder. (Yasin, 36:51) inanisa gére sura tflenmesi israfil adli melek
tarafindan iki kere gerceklestirilecektir. Birinci Uflemede kéinat sarsilacak,
Herkes dehsete kapilacaktir. (Neml,27:82) Bu Ufleme neticesinde kainattaki
herkes olecektir. (Zimer,39:68) ikinci defa (flenmesiyle bu sefer dirilme
gerceklesecek, mezardaki oluler kabirlerinden kalkip Allah’in huzuruna dogru
yol alacaktir. (Yasin, 36:51) Rivayete goére kiyamet gunu gelip
cattiginda uzerine kirk sene yagmur yagdiktan sonra Oluler, tipki bitkiler gibi,
yerden bitmeye baslayacaklar. (Bursevi,17:86) Alemin baslangicindan kiyamet
gunune kadar yedi iklimde bulunan hayat sahibi her canh bir
araya gelir, bedenleri yeniden yaplilir, suretleri ortaya c¢ikarilir, organlarn ve
parcalari duzenlenip bir araya getirilir. Ne zerre kadar az ne zerre kadar fazla,
sunun bir ki dahi bununkine karismaz, sunun bir zerresi bile onunkine
baglanmaz. (Bursevi,19:473)

Hz. Muhammed’in hadislerinde de surdan bahsedilmigtir. Surun tarifini yapan
Hz. Muhammed onu igine Gflenen bir boru olarak anlatmistir. (Tirmizi, 9) ilk

seferinde herkesin sarsinti gegirecegi, ikinci seferde ise olulerin dirilecegi
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sdylenmistir. (Tac,1056:651) iki sur (fleme hadisesi arasinda kirk vakit
gegecegi soylenmis ancak bunun kirk giin mu, kirk ay mi oldugu soruldugunda
Hz. Muhammed bilmedigini soéylemistir. (Mislim,141) Kiyametin blyuk
alametlerinden biri de gunesin batidan dogmasidir. Her gin bati istikametinde
batan ve dogu istikametinde dogan gunes kiyamet ginu geldiginde Utg¢ gln
siireyle bati ydninden dogacaktir. iste bu hal, kiyamet alametlerinin meshur
olani ve en buyugu olarak bilinir. O ginden sonra tdvbe edenin tovbesi kabul

edilmez, pismanlik fayda etmez (Marifetname, 2012: 19).

3.1.18. Diger Kiiltiirlerde Eskatoloji Mitleri

Yeryuzinde gelmis ge¢mis hemen hemen butun topluluklar ve yerkurede
yasayan insanlarin ¢ogu, olimden sonra bir yasam olduguna inanirlar.
Kozmogoniye dair mitler gibi kdinatin bir gin son bulacagina dair anlatilar,
kiyamet hakkindaki dusunceler gergevesinde ginimuze kadar sekillenmis ve
halen de varliklarini korumaya devam etmektedir. Butin kultirlerde bulunan
kiyametle ilgili konular, eskatolojinin alanina girmektedir. Her seyin bir sonu
oldugu dusuncesinden yola ¢ikarak, dinyanin bir sonu oldugu ve bu sonun

nasil gelecedi, insanlari nasil bir sonun bekledigi hakkindaki merak unsuru,
toplumlarin inang dusturlarina gore sekillenir.

Vahye dayali inang ve distunce dinyasinin, eski ddnemlerden ginimize kadar
ortaya koydugu argumanlarin etkileri ginimuze kadar surmektedir. Konuyla
ilgili calisma yapan sosyologlar, klasik donem uzmanlari ve antropologlar bu
inancin dunyadaki tum kulturlerde var oldugunu belirtirler (Turner, 2004: 9).
Omegin, Cermenler, dlimden sonra ikinci bir hayatin daha var olduguna,
Olenlerin ruhlarnin, daha 6nce Olen insanlarin ruhlar ile bulusup onlarla
beraber yasayacagina inaniyorlardi. Kiyametin koparak butin kéinatin yok
olacagina inanan Cermenler, kiyamet koptuktan sonra, her seyin yeniden var
olacagina ve tanrilarin ‘ida’ denilen bir meydana toplanarak her tirlii kotiligi
iyilige cevireceklerine inaniyorlardi (Kuzgun, 2015: 186). Hagir meydani ile ilgili
inanisglar bircok kulttirde vardr.
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iskandinavya lilkelerinde yasamis olan ‘Tétonlar'in, haftanin belirli glinlerinde,
ay, gunes ve yildizlara taptiklari haber verilmektedir. Totonlar ayrica yilin belirli
bir gintinde ormandan getirdikleri biragaci stsler ve onun etrafinda toplanarak
ibadet ederlerdi. En buyuk gecim kaynaklari avcilik olan Toétonlar; orman,
yildinm ve dag ilahlarina tapmislardir. Daalizmin kalintisi olarak bu dinde, iyilik
ve kotulik tannlan da gortlmekte olup iyilik tanrsi ‘Balder’, kotuluk tanrisi
tarafindan oélduariimustir. Toétonlar, ruhun varhigina inanmakta olup ilahlar
arasinda meydana gelen rekabet neticesinde bir savasin patlak verecegine ve
bu savasin sonunda kiyametin kopacagina inanmakta idiler (Kuzgun, 2015:
188).

Zerdustluk dini geleneginde eskatolojik bir beklenti olarak goksel kurtarici
dusuncesi onem tasimaktadir. ZerdustUn neslinden bin yil basinda bir
peygamber gelmesi beklenir. Sonuncu olarak ‘Asvart-Arta’ dinyanin
kotuluklerden temizlenmesini saglayacaktir (Korkmaz, 2010: 62). ZerdustlUkteki
kurtarici diistincesinden hareketle bazi arastirmacilar Eski iran dini ve Yahudi
dini gelenegi arasinda bir benzerlik oldugunu vurgulamiglardir. Campbell,
Zerdust dinindeki Saosyant figuri ve Yahudi dinindeki Mesih beklentisini
karsilastinr ve benzerliklere dikkat ¢eker. Bu inancin Yahudilik dini gibi
Hiristiyanlik dini Gzerinde de etkileri oldugu géze ¢carpmaktadir (Campbell, 1995:
171). Mecusi inanigi dunya tarihinin toplam on iki bin yil oldugunu kabul eder.
Zerdust'Uin oglu kabul edilen Saosyant, kurtarici olarak gelecek ve iyilikle
kotalugun mucadelesi sonlanarak kotuliuge karsi zafer kazanacaktir.
Anlatilardaki sekliyle en saf ve bozulmamis haliyle, Tanrinin temiz yarattigi

dinyayeniden kurulmus olacaktir (Campbell, 1995: 178).

En eski Vedik inanigina gore, kadinat G¢ ayr dunyadan, olusur, Yeryuzu, orta
uzay ya da atmosfer ve gokyuzi. Bunlara ‘U¢ kent' adi verilir. Siva U¢ kente bir
gun son verecektir. Efsane, tarihsel sureg icinde iblislerin, tanri kargitlarinin
(asura), hukumdarlarin Uvey kardeglerinin veya rakiplerinin, dinyanin yonetimini
ele gecirdiklerinden bahseder. Bunlar, Maya adli kotuluk timsalinin
emrindeydiler (Zimmer, 2004: 210). ZerdustlUkteki anlatilarda gokten dusecek

olan bir tasin kiyamete sebep olacagi anlatilir. Yere disen bu meteor tasinin
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insanligin diismani olan yilani yakacagindan soz edilir.l® Sonra koétiliklerin
etkisi ortadan kalkacaktir. Sonra 6lumsuzluk her seyi kapsayacaktir. Kurulacak
olan yenidlnya Yahudi dininin eskatolojiye dair anlatilarinda aktarnldigi sekliyle
bir dizlige donusmus olur. (Campbell, 1995: 180). Daha sonra dinyanin ilk
yaratiligindan en son insana kadar bitin insanlar dirilecek ve tanrisal mahkeme
kurularak yaptiklari iglerin sonucu olarak yargilanacak ve sonugta cennete veya
cehenneme goénderileceklerdir. (Yildirim, 2008: 580). Daha dnce de gectigi gibi

mahser meydani hakkindaki inanglar dogu kultarlerinin gogunda vardir.

inanisa gore, bitiin canhlarin élmesinden sonra ‘Acbii’z-zeneb’ adi verilen
kuyruk sokumunun sonunda yer alan bir parga kemik disinda insanin her tarafi
curar. Kuyruk sokumunu toprak curttemez. Kiyamet ginl insanlar ondan
diriltilirler. Tann, insanlarin dagilan cesetlerini yirtici hayvanlarin, baliklarin
karnindan, yerin dibinden ¢ikarir, ateste yanarak olenleri ve suda bogulanlari,
gunesin sicagindan telef olanlari ve ruzgarlarin savurduklarini toplar, diriltir. Bu,
‘Arg’In altindan yagdirilan ‘hayatyagmuru’ denilen suyu indirmesinden sonradir.
Bu yagmur, kirk yil boylece yagar. Su yerden metrelerce yuksege c¢ikar. Sonra
cesetlere emredilir de bitkilerin bittigi gibi yerden biterler. Boylece cesetler bir
araya toplanir, butin canlilarin viacutlarn tamamlanir (Bursevi, 5: 267). Hayat
suyu ile yeniden canlanma ya da olumsuzligu kazanma dunyadaki birgok
mitolojide gorulen ortak bir olgudur. Ayni motifin Hizir inancinda da var olmasi

ve Anadolu’nun birgok yerinde bu inancin devam etmesi de gézden kagmayan
bir durumdur.

Cin mitlerinin bahsettigi en temel konularindan biri karmasa ve dlzen
(kaos ve kozmos) arasindaki gelgitlerdir (Karatosun, 2013: 73). Hemen tum
mitolojik dykllerde oldugu gibi eskatolojide de sadece eski zamanlarin degil,
modern zamanlarin da bir beklentisi olarak karsimiza ¢ikar. Hatirlanacagi tzere
birka¢g sene dnce bir¢gok insan, medyada gordugu, kiyametin 21 Aralik 2012
tarihinde kopacagina dair olan Maya mitine inanmigti. Kiyametin kopmasindan

korunacagi sdylenen Fransa'nin glineyindeki kiiclik bir dag kdyu olan Bugarach

16 Kur’an’da bazi ayetlerde seytanlarin gékten yagan taslarla yakildigindan bahsedilir. Ornegin, Miilk
suresinde: “Gokyizini yildizlarla stsledik ve bazi goktaslariyla seytanlari tasladik. Onlar igin alevli bir
ates azabi hazirladik." (Miilk, 67:5) ayeti buradaki taslama motifiyle benzesmektedir.
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icin guvende olunacak yerlerden biri oldugu na dair ¢esitli sdylentiler (mitler) bazi
toplumlar arasinda yayillmisti (Daniels, 2014: 104). Bu ornek bize gosterir ki
modern insan mitoloji anlatilarini ¢cok eski ve ilkel olarak algilasa da dinyanin
sonuylailgili birtakim olaganustuluklericeren efsanelere hala inanabilmektedir.
Bunun nedenlerinden biri de medyada bu konuylailgili tartisma programlarinin
ve son zamanlarda yasanan bir¢gok hadisenin haber programlarinda giindeme
gelmesinin de etkisi oldugu sdylenebilir. Artik bazi etkenler nedeniyle (kliresel
Isinma, nukleertehdit, salgin hastalik, kitlik vs.) dinyanin sonunun yaklagmakta
oldugu bilimsel ¢cevrelerce de tartigilir olmustur.

Son zamanlarda pek ¢ok film ve sinema kurgusu eskatolojinin gintimizde
devam ettiginin gostergesidir. Sanal ortamda bile maya takvimi, piramitler, tufan
ve salgin hastaliklardan klresel i1sinmaya varincaya kadar ortaya atiimis pek
cok iddia gorulebilmektedir. Modern eskatolojik mitler bunlardir denebilir.
Gunumuz teknoloji bilgisinin yetersiz kalacagi kozmik Olgude bir felaketi,
dinyanin tamaminin sulara gomulisind ya da asteroidlerin dlnyaya
carpmalarina dair gorugleri ve bazi bakimlardan insan neslinden Ustin oldugu
disunulen uzayh varliklarin yeryuzinu isgal ederek insan medeniyetini yok
etmeleri senaryolarini konu edinen filmleri de bu kapsamda degerlendirmek

gerekir.

GUnumuze kadar varligini korumus olan mitolojinin bir alani olan eskatoloji
dedigimiz mit tiri arkaik toplumlardan sonra yok olmamistir. Aksine ¢agdas
insanlarin dusunce dunyalarinin bir pargcasi olmaya devam etmistir. Eskiden
yasamis insan topluluklarinin veya giinimuzde hala yasayan bazi kabilelerin
eskatolojik inanglarinin halen ginumuzde mevcudiyetinin yaninda, bu inanclara
yeni birtakim inanglar ve modern dinyayi konu edinen eskatolojik disunceler
de eklenmistir. Bu sekliyle eskatoloji, sadece ilkel bazi inanglarin rivayeti degil
aksine varligini artirarak devam ettiren bir alan haline gelmistir. inancl veya
inangsiz fikir sahipleri bakimindan farkliliklar olsa da sonucg olarak dinyanin ilk

var olusu ne kadar hakikatse, bir glin yok olacagi dusincesi de ayni sekilde
gercekiir.
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Mitler, ilk ¢aglardan itibaren, ahlaki, duygusal, psikolojik ve ahlaki yonlerden
insanlar egiten bir okul gibi 6nemli iglevlere sahiptir (Tekin, 2019: 47). Birey bu
okulun bir pargasi gibidir. Yani dusince dinyasi toplum tarafindan
sekillendirilen ve ortak fikri yapilarla ve ortak gegmisteki mitolojilerle
muhurlenmis gibidir. Artikk dogadan ziyade toplum, birey Uzerinde s6z sahibi
olmustur. Olaylari basglatan ve bitiren, tabiat degdil toplum olmustur. Toplumlar
icin de eskatoloji, tarihi sinirlarin ilerisine taginarak yeni anlamlar kazanmis ve

mitolojiler icindeki nesnellikler devamli sekilde yeniden doguslarla éralmustir
(Bull,2005: 10).

Gegmiste ve guinimuizde mitlerden esinlenilerek ve mitleri blinyesine katarak
pek cok sanatsal yaraticiliklar ortaya konmustur. Ozellikle sinema sanat
mitlerden etkilenmis ve mitlerle iligkili pek ¢ok eser meydana getirilmis ve film
cekilmistir. Ronesans aydinlanmasi ve Reform hareketleri sonrasinda insanlar
dini ve mitleri sorgulamaya baslamig, 6zgur dusuncenin ortaya gcilkmasiyla mitler
de eski zamanlardaki inandiriciliklarini kaybetmislerdir. Mitlerin inandiniciligini
kaybetmesinin altinda yatan sebeplerden biri de mitlerin kader konusundaki
empozeleridir. Yazginin tannlarin belirledigiyle sinirli olmasi distncesi giderek
yerini ‘insanlar kendi kaderini gizer fikrine birakmistir. Bu da mitlerle ilgili
kuskularin buyumesine sebep olmustur. Eskatoloji mitlerine bakigta bundan
nasibini almistir. CunkU henuz gergeklesmemis olan seyler degistirilebilir
niteliktedir. Aslinda butin eskatolojik mitler yeni bir baglangici 6ngorar. Hemen
batin eskatoloji mitlerinde en eski kilt uygulamalardan kalan hayat ve kaos

nihayetinde birliktelik arz eder.

Dini nitelikli ve 6zellikle Yahudilik ve Hristiyanlik dinlerinin eskatolojiye dair bazi
mitleri de dahil olmak Gzere birgok mitte yok olustan sonra mutlaka yeni bir
baslangic gelir. Bu gergeklerle baglantili olarak film senaryolarinda bile
insanlarin felaketten sonra mutlaka yeni bir baslangicla gegmisteki hatalarindan
ders almis bir sekilde yeni bir dinya kurma arzusu tasirlar. Cesitli haber
sitelerinde dinyanin en zengin insanlarinin kiyameticin hazirlik yaptiklarindan

bahsedilmektedir. Bu hazirliklar arasinda kozmik bir felakete karsi siginak
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hazirlamak, daglar altinda gizli yasam alanlan ingsa etmek hatta baska bir

gezegene tasinmak gibi ¢ok uc fikirler de yer almaktadir.1’

GUunumuz dunyasinda cesitli salgin hastaliklar, iklim degisiklikleri, deprem,
kurakhk, kithk ve cesitli dogal afetler kiyametin birtakim alametleriymis gibi
degerlendirilmektedir. Hangi din ve inanistan olursa olsun insanlarin birgogu
kiyamet vaktinin yakin oldugu disuncesini tagiyabilmekte ve bu inanisa sahip
olabilmektedir. Bunun nedenlerinden biri de cesitli medya organlarinin
sansasyonel ve felaket haberlerini gok sik glindeme getirmesidir. Ozellikle son
yilllarda korona gibi salgin ve bulasici hastaliklar sonucunda birgok insan
olumsuz duslncelere sahip olmustur. Sonug olarak birgok din ve inanisin yani
sira pek ¢ok mit kiyamet olgusu Gzerinde durmakta ve dinyanin sonunun yakin
oldugu gorusunde birlesmektedir.

3.2. METINLERIN KARSILASTIRILMASI

Farkh kaltirlerde ve topluluklarda mitolojiye ve dine dair bazi anlatilarin, hep
ayni sekillerde anlatiimis olmasi insan topluluklarinin birbiriyle etkilesimini
inceleyen tim alanlari ilgilendirir. Birbirinden ¢ok uzakta ve ilgileri olmayan
topluluklarin bazi ortak temalar barindirmasi, dini ya da mitolojik birtakim
semboller kullaniimasi konumuzu ilging kilmaktadir. Bu ilging durum simdilik
‘etkilesim’ kavramiyla agiklanmaya calisiimaktadir (Ates, 2001: 11). Mesela, Cin
mitolojisindeki ejderha ve su iligkisi, Misir mitolojisindeki Osiris ve Nil nehri
baglantisi, Hindistan mitolojisinde gecen indra ve kuraklik ejderhasi ile kurulan
benzerlikleri ¢ok yakin bir iligkidir. Batin bu mitlerdeki ejderhalar havuzda
yasarlar, ugarak bulutlara gikarlar, gok guraltisu sesi ¢ikarir yagmur yagmasina
sebep olur, bu sular irmaklar tasinr sular yukseltip algaltirlardi. Bunlarin
sonucunda cgesitli afetlerolurdu (Mackenzie, 1996: 55).

Bazi din ve mitolojilerde ortisim ve benzesim olabildigi gibi birbirine karsit

gérunen hattazaman zaman gelisen anlatilarda olabilmektedir. Birgok dini anlat

17 https://www.ntv.com.tr/galeri/dunya/felakete-adim-adim-bilim-insanlari-dunyanin-sonu-geldiginde-
siginilabilecekguvenli-alanlari-acikladi,7tDtJZgs-ECboyE9diHX0A
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icerisinde de tutarsizlik olabilmektedir. Omegin, Tevrat metinleri kendi icerisinde
birtakim tutarsizliklara haizdir. Birkag 6rnek vermek gerekirse; Tufan olayindan
bahisle, bir yerde kirk gun kirk gece yagmurun yagdigindan bahsedilirken, bir
baska ayette yuz elli gin yagdigindan bahsedilir (Tekvin: 7,4-12). Ayni sekilde,
Nuh ile ibrahim arasinda gecgen siire icin de farkli rakamlar vardir. Bu siireye
Ibrani dilindeki Tevrat iki yliz doksan iki sene derken, Samiri dilindeki Tevrat ise
dokuz yuz kirk iki yil gibi bir rakam vermektedir (Demir, 2019: 32). Kur'an ve
incilde de Tevratta tutarsizliklar oldugu rivayet edilmektedir. Sdzgelimi,
Barnabas incilindeki su ibare buna érnektir: ‘sa bir ah cektikten sonra séyle
cevap verdi: Béyledir, fakat O'hu Musa yazmadi, Onu Rabdan korkmayan bazi
hahamlar yazdi’ (Barnabas incili 120-121) Kuran’da ise bu konu sdyle
gec¢cmektedir: Halbuki, bunlarin bazilar var, Rabbin kelamini distndukten ve

anladiktan sonra, kasten onu tahrif etmislerdir (Bakara, 2: 75).

Tevrat Musa Peygamberden yaklasik yirmi asir sonra bazi insanlar tarafindan
yazilmis birgcok kez tashih edilmis bazi yerlerinde degisiklikler olmustur. Tevrat
metninin saf sekliyle gunumuze kadar ulasamadigini gosteren sebeplerden biri
de budur. incil; Matta, Luka, Markos ve Yuhanna isimli dért farkli havarinin
kaleminden glnUmiize ulasmistir. Kuran, incil kitabinin isa Peygambere
gonderildigine dair gesitli ayetler ihtiva eder (Maide, 5: 46). Hristiyanlar ise farkl
bir diislince igindedirler. Onlara gére Isa, Peygamber oldugunda belli bir kitap
gonderilmemis, kendisi de kutsal bir kitap yazma girisiminde bulunmamigtir
(Kuzgun, 1990: 119). O’'nun vefatindan yillar sonra havarileri isa peygamberin
misyonu devam etsin diye onunla beraber yasadiklari zamanlarda gorduklerini
ve duyduklarini yazmislardir. inciller bu sekilde ortaya ¢ikmistir (Aydin, 1995:
85-87). ilk dénemlerde yiiz civarinda incil bulunmasi incil yazmada bir 6lgi
olmadan Isa taraftarlarinin Incil telif ettigini gésterir. Daha sonra iglerinden dort
tanesi sahih kabul edilmis digerleri ise reddedilmistir. Fakat sahih incil ve sahih
olmayan incil aynmi tarihi sebeplerden ziyade edebi acidan karsilastirilarak
gergeklestirilmistir. (Kihg, 1993: 85)

Tevrat ve Kuran mukayesesi zaman zaman gundeme gelmis ve cgesitli ilim

adamlarinca arastinimistir. Ornegin, Nuh peygamber ve tufan hadisesi Tevrat'ta
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anlatildigi gibi islam dininin kitabi Kur'an’da da birgok yerde anlatilir. Son
donem mufessirlerinden Hamdi Yazir, tufan kelimesi ile ilgili olarak mufessirlerin
géruslerini aktarir. Sonra da kendisi farkli goérisler serdeder. Buna gére Basra
dilcilerinin tufanin tavaftan geldigini ve gogulu oldugunu savunur. Bazi bilginler
tufan icin, yayllan, gezen manasinda tavaf kokinden geldidi igin salgin
manasindaki seyleri kapsadigi gorusundedirler. Fakat siddetli yagmur igin
kullanilmasi daha fazladir. Yemen dilinde kolera salginina tufan denildigi
nakledilmistir. Bazi bilginler de ¢igcek hastalidi salgininin bir tufan ornegi
soylenir. Hamdi Yazir tefsir calismasinda, sonug¢ olarak tufanin soézliklerde
bilindigi gibi siddetli yagmur ya da sel anlamina 6zgu olmadigini belirtir. Ama o
anlaminda yaygin oldugunu, bunun sebebinin de Nuh tufani oldugunu soyler
(Yazir, 4:121). Bu yorumlardan yola ¢ikarak son yillarda yayginlasan bulasici
hastaliklarin bazilarinin ve dzellikle korona salgininin bir gesit tufan olabilecegi

soylenebilir.

Nuh hakkinda Tevrat bilgileri yaratilis bolumu besinci bélimde baslar. Altinci,
yedinci ve sekizinci bolumlerde tufan ve gelisen olaylar anlatilir. Bu anlatilara
gore, yeryuzinde insanin yaptigi kotulukler cogalmistir, insanlar ¢ok koétuluk
yapmistir. Tanri, insani yarattiina pisman olmustur, insanlari ve hayvanlari
dinya Uzerinden silecegini belirtir. ClUnkl yarattigindan pismandir. Fakat
insanlardan biri olan Nuh digerlerinden farklidir Rabbin g6z bebegi olmustur
(Yaratilig, 6: 5-8). Nuh’a Tann tarafindan geminin yapilmasi talimati verilir.
Gemi; Gofer agacindan vyapilacak, ici disi ziftenecek ve kamaralar da
yapilacaktir. Geminin buyuklugu, eni, boyu, yuksekligi, pencereleri, yeri, kapilari
ile U¢ kat glvertesinin nasil olacagini (yapilanlarin olgu ve sekillerini) Tanri
belirlemistir. Tann, nefes alan her canliyi tufanla yok edecegini bildirir (Yaratils,
6: 14-17). Tevrat'in konuya dair anlatiminda, yedinci bolimde konu farkliliklara
ragmen tekrarlanir. Bu bolimde de hayvanlarin erkek ve digsi olarak cift olarak
alinmasini, yedi glin sonra yerylzunde kirk gin surecek yagmur yagdiracagini

yarattigi canlilari yok edecegini bildirir (Yaratilig, 7: 1-5).

Sumerlerin Gilgamis destaninin son kisimlarinda tufan olayi anlatiimaktadir.

Destana gore insanlardan rahatsiz olan tanrilar onlar yok etmek ister. Enki
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insanlarin yok edilmesine karsi ¢ikar ve Utnapistim isimli sahsa bir gemi
yapmasini emreder. Utnapistim gemiye ailesiyle beraber evcil ve vahsi
hayvanlari da bindirir. Gemiye bindiklerinde firtina baglar ve her yer suyla dolar.
Yedinci gun gemi Nisir dagina oturur. Kur’an’da Cudi dagi ismi gegmektedir.
Bazi arastirmacilar da bu dagin Agn dagi oldugu gorusundedir. Tanri Enlil
insanlari gorunce ¢ok kiziyor ve onlara kimin yardi ettigini soruyor. Buna karsin
Enki insanlarin hepsini cezalandirmak yerine sadece gunah yapanlarin ceza
almasi gerektigini sdyleyerek onu sakinlegtiriyor (C1g, 2005: 50). Tufan olayi
birgok mitolojide ve hemen hemen butlin dinlerde yer alan bir gergekliktir.

3.3. SEMAVI DINLER VE MiTOLOJI

Din ve mitoloji iliskisi daha dnce de belirtildigi gibi bircok arastirmaci tarafindan
tarisilmistir. Bazilari din ve mitoloji arasinda bir bag kurarken bir kismi
tamamen bu goéruse karsi ¢cikmistir. S6zgelimi, Edith Hamilton mitin dogrudan
dogruyadinle higbirilgisinin olmadigini sdyler (Hamilton ,1974:5). Yerytuzunde
yasayan milletleri kiltir yapilar bakimindan inceledigimiz zaman goérariz ki her
toplum cesitli dinlerden etkilenmis ve bu dinler kaltirler Uzerinde iz
birakmiglardir. Zaman iginde birakilan izler, dini simgeler 6zelligini kaybetmis ve
kultdrel kalinti sekline donusmauslerdir (Ergun, 2004: 3). Batun kultirlerde bazi
seyler ve hayatin yonleri belirtiimek icin birtakim semboller kullanilir. Bunlar
temsili sembollerdir. Mitoloji ve din sembol ifadelerinin basinda gelir (Tokat,
2004: 25). Dinirituel ve uygulamalar, Gnemli bir yere sahip olan sembollerin her
dinde farkli tezahurleri seklinde oldugu gorulebilir. Sembollerle icra edilen
ritbellerin ve ayinlerin kinhune ulasmak sembollerin ve ciktiklari mitlerin
anlamlarini ¢ézmekle mumkuin olur (Tezokur, 2020: 168). Din, insanla beraber
var olmus, onunla yasayan ve kiyamete kadar yasayacak olan bir olgudur
(Cilaci, 1995: 18). Modern Dlinyada Din isimli kitapta, kaynaginin tanrisal
oldugu soylenen ve belli bir merkezi bulunmayan inaniglarin din tanimiyla
anilmalarina katimamakla beraber bazi beseri sistemler din gorevini
ustlenebilecek olmalarina ragmen din tanimi igerisine katlmasinin zihinsel

karisikliga neden olacagini belirten Northbourne din olgusunun beser zihninin
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kurgulamasi olmayan ve Tanri kaynakli olan seyler i¢in kullanilabilecegdini belirtir
(Nortbourne, 1995: 11). Bu tespitin 6zine gore dinin yasak saydigi, yapiimasi
hos gorulmeyen davraniglara din disi bir kaynak ne diyebilir. Dini kaynaktan
gelen veriler toplumdaki bireyler istese de istemese de uyulmak zorunda olunan
kaliplardir. Bunun nedeni insanlarin duygu ve disuncelerinin, gogunlukla aile ve
toplum igerisindeki hayatlarinin karmasik ve genis oruntulerle sekillenmesidir
(Wiliams, 2017: 454).

Manevi olarak inan¢ dendiginde bu durum anlasilir. Cobanoglu inang ibaresinin
sozlukteki anlaminin toplum veya kisi tarafindan, belli bir fikrin, bir varhgin veya
olgunun hakikat oldugunu kabul etmek aciklamasiyla sekillendirerek, bu
kavramin butin cesitliligi ve yayginhigiyla ele alinmasinin halkbiliminin sinirlarini
asacagini belirtir. Cunku halkbilim disiplini, toplumlarin eskiden kalan dinlerden
miras aldi§i ve ¢agin sartlarina uyarladigi dinlerinden, yeni sekiller, icerikler ve
anlatilarla olusturulan bigimlerini arastinr ve arastirmasinin alani bu sekilde
sinirlanir (Cobanoglu, 2003: 11). insanin aklina ‘Tek tanrili bir dinle, mitolojinin
ne ilgisi olabilir?’ sorusu gelse de (And, 2007: 25) tarihi surecte her zaman
dinlerin mensuplari arasinda yagsamaya devam eden bir takim mitolojik unsurlar
var olmustur. Esasen mitlerin dini 6gretilerin bozulmus sekli oldugunu ve bu
bozulmalar neticesinde mitlerin ortaya ciktigi gérisunt savunanlar da vardir
(inanlar, 2002: 3). Ozellikle Ortadogu cografyasinda yasayan halklara
bakildiginda tek tanrili dinlerin kaynaklarinin Mezopotamya ve Misir
toplumlarina uzandigi gorular (Parlar, 2006: 33).

Mitle ilgili meselelerin basinda din ve mitoloji iliskisi gelir. Arastirmacilarin bir
kismi mitolojilerin dinle beraber var oldugunu dusunur. Cunkd tam mitler dini
motifler barindirir. Bazilari ise mitolojilerde dini unsurlarin bulunmadigini sdyler.
Bilhassa arkaik mitler sadece dodaya bagli olarak yasamlarini surdiren
toplumlarnin hayatla suursuz iliskilerinden ibaret gorultr (Uslu, 2017: 133).
Cunkd, ilkel insanlar, yasamlarinin her anini tabiatin kendine has ritmine gore
sekillendirip dizenlerdi (Altunay, 2015: 21). Dinsel geleneklerin de bir anlatim
tarzi ve kutsali agiklama bigcimi olarak kullandigi mitler, zamanla dinlerin

ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir. En eskisinden en yenisine, en ilkelinden en
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mukemmeline kadar bitiun inanc¢ sistemleri insanlik tarihinde 6nemli roller
almiglardir. Yahudi kutsal kitabi olan Tevratta yani Eski Ahit'te mitolojik
dusunce yapisinin hala varhigini devam ettirdigini soylemek mumkundur
(Parladir, 2002: 153). insani tanimanin ve insanlik tarihini dogru algilayip
yorumlamanin dnemli unsurlarindan birisi de tarih boyunca insanlarin mi ntesip
olduklari inang sistemlerini tanimaktan gecer. Din kavrami insanlik tarihi kadar
eski bir kavramdir. ingilizcede ‘religion’ sdzciigiiyle karsilanan din ifadesi tanri
onunde saygl ve korku ile egilme ona baglanma, ibadet etme, ayin ve dini
torenlerde bulunma anlamlarina gelir (Adivar, 1987: 13-14; Peker, 2003: 22).
Hayatin hemen her alaninda karsimiza ¢ikan din, insanlari her alanda kusatir,
soru ve sorunlarin ¢dztUmlerinin bittigi noktada anlamlandirma, emniyet ve

dizen saglama ozellikleriyle gz 6nune gelir (Park, 2013: 35-38).

insanlik tarihinde dinin tistiendigi fonksiyon hep tartisiimistir. Bu baglamda Bati
dunyasinda ozellikle XVIII. Yuzyildan itibaren kutsal metinler baglaminda dine
yonelik elegtiriler kaydedilmistir. Dini kaynaklar ve mitoloji bazi noktalarda ig ice
gecmis gibidir. Ornegin, Milattan énce yasamig olan, Hammurabi tanridan emir
almis ve bu durumu resmeden kabartma figurinde Hammurabi, tanriyla
konusurken ve onun emirlerini dinlerken gosterilmistir. Hammurabi yasasinin on
bolimu kendisinden en az dort ylz yil sonra yasamis olan Musa peygamberin
diniyle benzeserek ‘On emir seklinde adlandinimigtir. Tipki Hammurabi gibi
Musa’da tanrisiyla konusmus ve tanridan on emir almigtir. Bu emirlerin yasa
niteligi tasidigi kabul edilir. Musa’dan sonra gelmis dinlerin peygamberleri de
tanr ile konustugunu ve yasa niteligi tagstyan emirler aldiklarini belirtmiglerdir.
Benzer inanclar iran mitolojilerinde ve Hindistan inanislarinda da gérilebilir
(Eyapoglu, 1987: 7). Bazi arastirmacilar ginimuz Tevrat'indaki Yaratilis ve
Tufana ait bilgilerin Gilgamis benzeri destanlardan ve mevcut Tevrat hukukunun
da Hammurabi kanunlarindan adapte edilmis oldugunu ifade etmektedirler
(Kuzgun, 1996:114-115).

Mitlere tarinin her doneminde yaygin bir sekilde rastlamak hatta her tarla dini
dusunce ve gelenegi bile yadsiyan modernizmde dahi mitlerin yansimalarini ve

cesitli tirevlerini bulmak miimkindir (Eliade, 2001: 167-169). insanin mitlere bu
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derece ilgi gdstermesinin bir sebebi de insanoglunun psikolojik dinyasidir. Mit
hayata bir anlam arayan insanin bu yolculugunun bir Grintdir. insanlar mitlerle,
yasanilan dinyada egemenlik kurmakla beraber kutsal, tanrisal olan ve
tabiatisti seyleri, metafizie dair ilke ve deg@erleri, tanrnnin Gstin evreninin

tasavvurlarini belirlemiglerdir (Glindlz, 1998: 26).

Mitolojik unsurlarin Kitab-1 Mukaddes i¢cinde bulundugu konusunu ilk gindeme
getiren Bultman olmustur. Bunun sebebi Kitab-1 Mukaddes’in, bol miktarda
mitolojik malzeme igerdigi diisiincesidir (Ozkan, 2002: 20). islam diinyasinda
ise mit kelimesini kullanarak Kur’an’daki bazi kissalarla 6zdeslik kurmaya
calisan ilk isim Halefullah olmustur (Demir, 2003: 8). islam ®ncesi Arap
folklorundaki ve menkibelerindeki mitolojik unsurlar Kur'an tarafindan yok
sayllmamistir. Cunkud Kur'an’in anlattiklar var olmayan seyler degildir. Bu
anlatilar Kuran’in indigi zamandaki toplumda bilinen seylerdir (Duman, 2018:
210). Din ve mitoloji arasinda etkilesimler ve benzesimler mevcut oldugu
yadsinamaz bir gergekliktir. Dini geleneklerin bazisina mitoloji gozluguyle
bakmak mumkun olabilmektedir. Bazi batili aragtirmacilar dini gelenek ile miti
O0zdes unsurlar olarak ele almaktadir. Bunlarin basinda da Mircea Eliade
gelmektedir. Eliade mitlerin tek Tann inancinin zayiflamasi veya etkisini

kaybetmesi sonucunda daha yaygin bir sekilde ortaya ciktigini soylemektedir.

‘Yogun gekilde mitlere ve sagma ritiiellere, gesitli tanri veya
tanrigalara, toplayici ve avci evresinden geg¢mis ve
Tanrrnin unutuldugu veya diger tanrisal varliklarla i¢ ice
gectigi ve 6zinl yitirerek taninamayacak hale geldigi

topluluklarda rast geliriz’ (Eliade: a.g.e,128).

Mitolojiler buyuk oranda dini malzemeden yararlanmaktadir. Dini anlatilarin
bircogunda da mitolojik unsurlara rastlanmaktadir. Mitolojiler konu ve uslup
bakimindan incelendikge dini drgulerin yogun oldugu gorulebilir. Ayni sekilde
dini rivayetlerin, geleneklerin ve kissa dedigimiz dini efsanelerin gogunda
mitolojik kalintilar vardir. Evrenin, hayatin ve insanin kendi yapisinin, insan
zihninde bir¢ok sorulara kapi araladigi, “dinya nasil var oldu?”, “ben kimim?” ve

“‘nereden geldim, nereye gidiyorum?” benzerindeki sorulari tipki felsefe gibi din
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ve mitoloji de cevaplamaya cgaligir. Mitlerin, yeterli cevabi verebilmesine karsin,
arkaik toplumlarin mitlerine baktigimiz zaman, uretilen mitlerin aslinda tecrube
dunyalarindan esinlenerek olusturuldugunu gorebiliriz. Her seyin kaynagi olarak
gorulen yeralti veya yerUstu tanrlar ya da tanrnisal ruhlarinda tipki insanlar gibi
duygulan vardir. Yasamlari insan yasamini animsatir, insan gibi 6fkelenir,
sever, nefret eder, yemek yer, sehevi duygular besler, evleri ve aileleri vardir.
Fakat bu varliklari insanlardan ayiran farklari olagantsti glclere sahip olmalari

ve cismen de degisiklikler gostermeleridir.

Semavi dinlerin kutsal anlatilarina baktigimizda ise buyuk Olgtide insan-Tann
iligkisi, haddi agsmamak ve gereken sekillerde davraniglar sergilemek seklinde
oldugu goézlemlenebilir. Kutsal kitaplarda, insana lGtfedilen her seyin bir nimet
oldugu bunlarla yetinmenin gerekliligi ve baskasinin hakkina tecaviz
edilmemesi siklikla vurgulanir. Yetinmeme duygusunun haddi asmak oldugu
anlatiir. Haddi asan insanlarin basina gelecek olanlar gerek dinya hayati
gerekse ahiret inanci seklinde izah edilir. insan haddini asarsa cezalandirilir.
Affedilme ihtimali her zaman varsa da insanin tekrar haddi asip zalimlerden
olmasi da her zaman mumkundur. Bu bakimdan dunyanin kotilesmesinden
blyluk 6lglide insan sorumludur. Insan yaptiklarinin karsihigini er geg
gorecektir. Dualist yaklagimlarin semavi dinlerde monoteizm inanci olmasina
ragmen, insanlarin cektikleri istiraplarin ya da sapkinliklarin insanlarin

yaptiklariyla iliskisi olmasi bakimindan izah1s6z konusudur (Batuk, 2003: 62).

Mitlerin metafizik olani anlamaya g¢aligmanin sonucu olarak ortaya ¢iktigi
gérusu yaygin bir gorustir. Genel olarak mitlerin dig ¢evrenin simgesel
anlatimindan ibaret oldugu mitleri olusturan insanlarin dogayi gézlemledikleri ve
insan davraniglarini bunlara uygun tarzda yorumladiklari dasinulmektedir
(Rosenberg, 1998: 21). Mitlerin tarihi olarak eskiden yasanmis bazi vakalarin
kutsallastinlarak anlatilmasi seklinde yorumlayan gesitli gértisler de vardir. Bu
disunceye gore mitler tarihsel gergekligi bulunan olaylarin reel boyuttan
cikarilarak hayal gucunin ve kutsal fikirlerin eklenmesiyle olusturulmus
anlatilardan ibaret oldugu savindadir (Ginduz, 1998: 26).
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Bultmann, insanin tecribe dinyasiyla mit arasindaki yakinligi ve sundugu
dinya tasvirini irdelerken mitlerin reel dinyadaki karsiliginin objektif bir sekilde
dinyayiresmetmek olmadigini, icinde yasanilan diinya ile insanoglunun kendini
anlamlandirma ¢abasinin yorumu ve bilgisi oldugunu duasunur. Ona gore mit,
insanin, yasam uzerinde etkin oldugunu dusundugu gugleri ya da insan
dinyasinin sinirlarini belirledigine inanilan tstan varliklari anlatir. Fakat mitlerin
bu aciklamalari daha once de belirtildigi gibi tecrube edilen dunyanin somut
gerceklikleriyle ifade edilir. Mitler bu dinyanin terimleriyle 6teki dinyadan s6z
eder ve insan yasamina dair sozcuklerle tanrilari ve tanrisal gugleri tanimlar
(Bultmann, 1962: 10). insanin mahiyeti ve dlimle birlikte basina neler gelecegi
konusu hakkindaki sorular yerytiziinde yasamis ilk insanlar kadar eskidir. Her
fert ve toplum bu soruyu kendine sormus ve kendi kapasitesine gore kimi inang,
kimi mitoloji, kimileri de bilimsel kanitlarla anlamaya ¢alismistir. Bu baglamda
mit ve din, bir noktada kesisir. O nokta da anlam arayigi igindeki insanin, bu
surecgte alemin kendisi ve gorinuaralemle sinirli olmadigi kanaatinden hareketle,
gaybi ve gorinUp bilinmeyen alemi bulma cabasidir. Fakat mitlerde yer alan
kurgu, cogu zaman tanrilar, ruhlar ya da buyuk kahramanlar olsa da 6zellik
itibariyle diinyevi varliklara benzerler. Omegin, Yunan mitolojisinde, tanrilar ve
insanlar arasinda surekli bir rekabet ve insan yasamiyla benzerlikler vardir.
Olimpus daginda yasayan tanrilarin evleri, aileleri ve c¢ocuklari vardir
(Rosenberg, 1998: 23-119). Bu tarz politeist yaklagimlar tarih boyunca pek ¢ok
insan topluluklarinda goériimustir. Semavi dinler ise bu distncedeki politeist
yaklasimlarn timden reddederek Tanr’nin birligini ve vahdaniyet yani tevhit
akidesini savunur. Muntesiplerine de bu inan¢ ve akideyi sik sik telkin eder.

Bunun disindaki yaklagimlari sirk olarak gorur.

3.4. DiNi LITERATURDE KIYAMET

Ddnyanin sonu ve kiyamet olgusu butin dinlerde ve sekuler akimlarda 6nemili
bir problem teskil etmekte ve insanlarda merak uyandirmaktadir. Dinyanin
sonu hakkinda her zamanin tarihsel bakis agisina gore farkli bakiglar olmustur.

Orta ¢ag eskatolojik distincesi hakkinda Bisogno, zamanin sonu hakkindaki



197

eskatolojik kavramlarin, Orta ¢agd teolojik dusuncesinin tarihi algillama
dusuncesiyle ortustigunu dusunmektedir (Bisogno, 2014: 399). Birbirine yakin
motifler iceren kiyamet ve eskatolojiyle ilgili metinler pek ¢ok dini anlatidan
destek almakla birlikte kutsal kitaplarda da siklikla vurgulanmaktadir. Birgok
dinde dunyanin sonundan kisa bir sire once kotuluge ve kotu guclere karsi
yapilacak son bir savagtan bahsedilir. Bu son savas iyilerin ve inangl kisilerin
artik kétaltige karsi dik durusunun ve ayaga kalkisinin sembolik bir ifadesidir.
Sozluk anlami olarak ayaga kalkmak, ayakta durmak gibi anlamlar ifade eden
kiyam kelimesinden tlretilen kiyamet sézcugu dirilme, kalkma veya cesitli
kozmik olaylar anlaminda da kullanilir (DIA, c. 25, s, 517). Kiyamet sdzciigii
dinyadaki dizenin yikilmasi, hayatin sonlanmasi veya O6len insanlarin
diriltilerek kabrinden kalkmasi anlamlarini intiva eder. islam dini Allah’in varligi
ve birligi inancindan sonra en ¢ok ahirete imana vurgu yapar. Kuran’da kiyamet
kelimesi, pek ¢ok sekilde gecmektedir. Vakia (buylk olay), Gasiye (her seyi
kaplayan), Sahha (sagir eden ses), Hakka (gercek, hakikat) bu kullanimlardan
bazilandir (Tircan, 2006: 153-155). islam’in temel kayna@i olan Kuran Mekke
dénemi ve Medine dénemi olmak Uzere iki ayri cografyada ve iki ayri sosyolojik
ortamda nazil olmustur. Bu da tarihsel gergeklik Uzerinde ve ayetlerin
yorumlanmasinda etkili olmustur. Bu rivayetler ve Kitab-1 Mukaddes rivayetleri
arasinda benzerlik iliskisinden s6z eden birtakim yorumlarin olmasi sasirtici
degildir. Bilhassa hadis rivayetlerinden bazi konularin benzer sekilde oldugu
gorulebilir (Keles, 2006: 37).

Hemen hemen bitiin toplumlarda bir yaratici fikri hakimdir. Schimidt on iki ciltlik
ve en 6nemli galismasinda, ilkel topluluklarin hemen hepsinde yaratici fikri ya
da tann inanci bulundugunu belirtir. Schimidt bu inanigin baglangigtan beri var
oldugunu belirtirken ondan 6nce Tylor, Durkheim, Frazer gibi teorisyenler de
dinin kaynagi hakkinda gesitli fikirler dne strerler (Cobanoglu, 2002:169).
Durkheim dinin, sosyal bir olgu oldugu gérustindedir. Durkheimtoplumun ortak
gecmisinde dinin kokenlerini aramakla birlikte fikirlerinin ¢ogu animizm ve

totemizmdir. Spencer din hakkinda bizim bilgimizin Ustindeki guglerin
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dogurdugu bir sonug¢ olduguna dair distnceler belirtir. Otto, dinin, kutsal olanin

tecriibe edilmesi oldugunu belirtir.18

Dini literatire gore kiyamet kopmasiyla dinyada dayanilmaz bir ses ve siddetli
bir sarsinti baslayacak ve her darmadagin olacak, kiyamet gunu insanlar
siginacak bir yer bulamayacaklar ve Allah’in huzurundatoplanacaklardir. Daha
sonra dunyanin helak olmasiyla gergeklesecek kiyametin ardindan, hesap ve
sorgulama baslayacaktir (Demircan, 2009: 31). Kiyamet glinune tehir edilen
hadiseler insanda psikolojik agidan beklentiler olusturur. Bu beklentilerin
nedenlerinden biri de dinyada yasanan tartisma, anlasmazlik ve dismanliklann
kiyamet guntinde sonlandirilacagiinancidir (Fazlurrahman, 2000: 241).

Beklenen bir sey olarak gelecek hadiselerinin gogu kiyamet gunuyle alakalidir.
Kitab-1 Mukaddes bunlarla alakali pek ¢ok anlatim icerir. Kiyamet dncesi son
cag inananlarigcin gelecektir. Tanrn gelecekteki olaylarin bilgisini kiyamete kadar
kendine saklamistir. Tanri ebedi ve degismez niteliktedir (Wickwire, 1999: 70).

Semavi dinlerin hemen hepsinde kiyamete dair anlatilar benzeri sekilde tasvir
edilir. Cogu zaman evrensel boyutta olan felaketler ya da olaganistu tabiat
olaylari kiyametin habercileri addedilmistir. Yakin zamanlarda bile 6rnegin
Osmanli devrindeki insanlar ¢esitli astronomik olaylar kiyamet ile iligskilendirmis
hatta kiyamet alameti olarak tasavvur etmislerdir. Kuyruklu yildiz gegisleri
genellikle bu kabilden olaylardan sayilmistir (Yaman, 2002: 169).

3.5. ESKATOLOJIK TASVIRLER

Birgok dinde genis bir yeri olan kiyamet ve sonrasi hayat konusu cesitli
kiiltirlerde ve Islam toplumunda tasvir edilerek anlatilan bir konu olmustur.
Ozellikle Osmanli déneminde yaziimis bazi eserlerde konuyla ilgili gesitli
minyatiir ve resimlere rastlanabilir. Yaygin bir kani olarak islam dininde resim
yasak zannedilir fakat islam dininin kutsal kitabi Kur'an’da resim yasaguyla ilgili
herhangi bir ayet bulunmamaktadir (ipsiroglu, 2009: 19). islam resim sanatinda
olaganustu varliklarla ilgili tasvirlre de yer verilmis ve bu konuda gesitli ilging ve

degisik mitolojik varliklarin resimlerinden dolay1 Sasani doneminden kalan bazi

18 Mitoloji ve Din; Anadolu Universitesi Yay. 2012,3-4
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eserler islam dinindeki resim ve minyatir sanatlarina énemli etkiler yapmistir
(Altungdk, 2014: 474). Ozellikle Osmanh minyatiir sanatlarinda dinsel konular
zaman zaman kullanilmistir. Osmanli déneminde islam dini hakkinda gérsel
acidan on ucunclu yuzyildan itibaren tasvirlere rastlanilir (Tanindi, 1984: 9).
Kiyamete dair sahneler, Cennet ve Cehennem gibi konular Osmanli resim
sanatinda pek ¢ok eserde islenmistir (And, 2002: 295). Bu eserlerin basinda el-
Bistami’nin kaleme aldig1 Ahval-i Kiyamet gelir. Eserle ilgili dnemli bir calismayi
Bahattin Yaman Hacettepe Universitesinde Sanat Tarihi alaninda doktora
calismasi olarak ele almigtir. Bir bagka doktora tezi ¢alismasi da Murtvvet
Harman tarafindan kaleme alinan Osmanli Sanatinda Cennet Olgusu baslikh
Sanat Tarihi alaninda yapilmig olan calismadir. Osmanli donemindeki eserlerin
temasinda Kur'an’daki ayetlerden yola ¢ikarak kiyamet zamani gergeklesecegi
soylenen alametlerin hususiyetleri belirtilerek kiyamete dair gesitli sahneler
tasvir edilerek betimlenmistir. Islam dininin kutsal kitabi Kur'an kiyametle alakali
sahneleri, ahirete dair halleri, cennet ve cehennemle ilgili tasvirleri aktarmasinin
disinda kiyamet hakkinda bazi detayli bilgilere yer vermektedir (Ozkan, 2010:
6). Kiyamete dair anlatilarda o gunun dehsetengiz korkusu, evrende meydana
gelecek degisimler, éldukten sonra dirilme, Tanrn huzurunda hesap verme,
cennete ve cehenneme dair tasvirler yer alir. Kuran'da kiyametten sonra
yasanacak ahiret hayati detayli bir sekilde tavsif edilmistir. Oyle ki inananlar
gorur gibi etkilenir ve ahiret alemi hakkinda bilgilenirler. Kiyamete dair dehsetli
vurguda o gunun tasvirleri, evrenin ve insanlarin durumu inang seviyelerine
gore karsilasacaklari mukafat veya alacaklari ceza ifade bulur. Ayetlerde garpici
bicimde sahneler goéz 6nlne getirilerek umutlandirici ve korkutucu ifadelerle bir

yandan sorumluluk duygusu kazandiriimasi ve dinyadaki bazidurumlarin veya
eylemlerin kiyametten sonra karsiliklarinin gértlecegi vurgulanmistir.

Ornegin, Vakia isimli surede: “Kesin olan sey, kiyamet gergeklestigi zaman, onu
yalanlayabilen olmayacak. Dunya siddetli bir sekilde sarsildiginda, daglar

paramparga olup sagilimis toz gibi oldugunda, siz de ug¢ sinifa ayrilirsiniz, kimi
yukselltilir, kimi algaltilir” mealinde anlatilir.
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Kuran’in birgok suresinde kiyamete dair anlatimlar bulunur. S6z gelimi Tekvir
suresinde, Infitar suresinde, Kiyamet suresinde, Vakia suresinde ve Nebe
suresinde kiyamet kopmasina dair bazi tasvirler anlatilir. Kuran kiyametten
buyuk haber, buyuk hadise seklinde bahseder. Kiyamet gunune inanmayanlara,
korkung¢ olaylarin baglarina gelecegi soylenir. Kur'an nasil olacagini ve kiyamet
hadiselerinin cereyan edis seklini agiklar. Yaraticinin inanan insanlara sefkat ve
merhamet gdsterecegini inanmayanlari ise kot bir sonun bekledigini siklikla

zikreder. Ornegin, Tekvir suresinde:

“1- Gunesin sénddgd, 2- Yildizlarin yerinden indidi,
3- Daglarin ydradigi, 4- Develerin  basibog
birakildigi, 5- Hayvanlarin bir araya geldigi, 6-
Denizlerin alev oldugu, 7- Her nefsin esini buldugu
zaman. 9- Olmeden topraga gémiilen g¢ocuga
sugunun ne oldugu soruldugu zaman. 10- Defterlerin
acildigi, 11- Goklerin pargalandigi, 12- Cehennemin
aleviendirildigi, 13-  Cennetin  yakinlagtirildigi

zaman,14- Herkes o gune hazirladiklarini gorir
(Tekvir Suresi 1-14).

Bu ayetlerde kiyametin kopma anina dair bazi ayrintilar ve kiyametten sonra
gerceklesecek olaylara dair bilgiler verilmektedir. Gasiye suresinde sdyle gecer:

“l. Kiyametin bilgisi sana ulasti mi? 2. Iste o zaman
bazi kigiler zillet igindedir. 3. Yorgunluk cekerler. 4.
Hararetli atestedirler. 5. Kaynar su pinanarindan
icerler. 6. Yiyecekleri kuru bir dikendir. 7. A¢liga care
degildir. 8. Bazi kisiler mutludur. 9. Memnun
edilmislerdir. 10. En yliksek cennetlerdedir” (Gasiye:
1-10).

“Gézlerin dehset igerisinde kaldidi, ayin tutuldugu, ay ve glinegin birlestirildigi o
zaman” (Kiyamet suresi 7-9) seklinde ayetin baz tefsirlerinde, kiyametin bir

alameti olarak ay tutulmasinin, normal bir sekilde olmadigini ve ay Is1ginin
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tamamen yok olmasi seklinde olacagini belirten agiklamalar vardir (Zemahsert,
4: 191). Bu konuda ay isiginin parlakhginin sénuklesmesi sekliyle aciklama
yapanlar da olmustur (Yazir, 8: 5477). Ay ve gunesin birlestiriimesi hadisesini
ikisinin igiklarinin yok edilmesi ya da ayla gunesin birlesmesi ve tek bir cisim
haline getirilmesi olarak yorumlayanlar da olmustur. Glnesin durilmesi
hakkindaki yukarida meali gecen ayeti delil gostermislerdir.

Wassili Petrovich, ‘Deluge’ Uzerine Yorum, Kiyamet Sahneleri Tasviril®

nsanlar! Rabbinizden gekinin. Kiyametin depremi ¢ok korkung
olacaktir. Kiyameti gérdigiintiizde emziren anne emzirdigini
birakir, hamile olan c¢ocugu diigiriir. Insanlar sarhos olmus
gibidirler. Halbuki sarhos degildir, ama Allah’in azap etmesi ¢ok
siddetli olacaktir’ (Hac:1-2). Burada deprem hadisesi kiyametle

bagdastinimis sekilde gorulmektedir.

19 Sezer, A. Resim Sanatinda Nuh Tufani, Gazi Universitesi, Sanat Tarihi Anabilim Dali, Ankara,2017.
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‘Siddetle ¢arpan o felaket; Nedir o felaket? Kapilari tokmaklayan
dehsetiyle kalpleri iirperten kiyameti nereden bilebilirsin? insanlar
cirpisan kelebekler gibi oraya buraya dagilirlar. Daglar bile
saciimis renkli ydnler gibidir’ (Karia, 101: 1-5).

Ilvan Aivazovsky, Deluge, Kiyamet Tasviri Yorumu2°

“lnanmayip inkér ediyorsunuz, séyleyin dehgetli kiyamet giiniinden
nasil korunacaksiniz? Kiyamet glini g6k parcalanacaktir. Kiyamet
glunine dair séz, mutlak yerine gelecektir. Bu mesaj bir uyaridir.
isteyen Rabbe dogru bir yol benimser” (Miizzemmil, 73: 17-19).

20 Sezer, A. Resim Sanatinda Nuh Tufani, Gazi Universitesi, Sanat Tarihi Anabilim Dali, Ankara,2017.
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isa Peygamberin gékten inmesi tasviri, Zaragoza, ispanya.2!

ilkellerin kiyamet tasvirleriyle ilgili mitlerine géz atacak olursak; sézgelimi Yeni
Gine halklarindan Kailer Malengfung adli yaraticinin, evreni yarattigina ve daha
sonrasinda ufuk tarafina gittigine dinya sinirna cekildigine sonra da
uyudugunainanirlar. Uyku esnasinda kimildadiginda ve dondugunde sarsintilar
olur. Bir gin gelecek ve Malengfung uyanacaktir. O uyandiginda gogun
dismesine ve parcalanmasina sebep olacaktir. Boylece Malengfung yasamlari
bitirecektir. Namolut adasindaki inanca gore yaratici tanri, insanlar ginahlan
sebebiyle yok edecektir. Bu mitlere gore tanri varligini strdtrecektir. Bu ylizden

yeni bir dunya yaratma ihtimali vardir (Eliade, 1995: 79).

21 Harman, M., Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Nisan 2016.
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Kiyamet guntnde Glneg’in sicakliginin hissedilmesi ve yerylzinu tasvir

eden graviir, Ahval-i Kiyamet.??

Yeryluzi yasaminin son demlerinde ve bu dinya yok olmadan 6nce bazi
dogaustu afetler ve kozmik felaketler beklenir. Bunlardan bazilari; goérinen
ufuklarin alev almasi, gokyuzinde birden fazla glnesin ortaya ¢ikmasiyla
gunesten gelen yuksek sicakligin denizlerin kurumasina sebep olmasi, kozmik
bir atesin bitin evreni yok etmesi vardir. Atesle ilgili islam inancinda da
rivayetler vardir. S6zgelimi; denilmistir ki: Kiyamet gunu ates yaklasir. Nebi
(s.a.v.) onun uzaklasmasi icin sefaat eder. Fakat uzaklasmaz. Daha sonra
Cebrail bir bardak su getirir ve: “Bu suyu o atesin yuzine garp.” der. Suyu
atinca ates oradan uzaklasir. Bunun tGzerine Efendimiz: “Ey Cebrail! Bu suyu
nereden getirdin?” diye sorar. Cebrail: “Bu, (tévbe eden) asilerin gdzyaslardir.”
diye cevap verir (Bursevi , 7: 142). Denizlerin uguldayarak kurumasi, gok ve

yerin eriyerek yok olmasi, her yerin duman ve karanlikla kaplanmasi, Tanri’'nin

22 Osmanli San ‘atinda Cehennem Tasvir’leri, Mukaddime Dergisi, S. 4. 2011.
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kirk gln slreyle yere ates gdonderip yerylUzinl koétlilik ve gunah pisliginden
temizlemesi gibi tasvirler c¢esitli mitlerde anlatiir. Farkh kalturlerde ise
canavarlarin ortaya ¢ikmasi, efsanevi ugcan atlarin gérinmesi, insanlari atesli
oklarla avlayan maymunlarin var olmasi ve her yere zarar vermeleri gibi
alametler de anlatilir. (Eliade,1994:108) Bunlardan bazilari dini anlatilarla
benzerlik gosterir. Ornegdin Glines’in etrafi kavuracak bir sicakliga ulasmasi
benzer 6zellikler tasir. Bazi mit ve efsanelerde s6z edilen canavarlar da Gog ve
Mogog ya da diger adiyla YeclUc-Mecuc adiyla bilinen varliklara benzerlik tasir.
Denizlerin uguldamasi konusu da dini literatirde Kuran’da gecen ‘denizler

fokurdamaya basladigi zaman’ seklinde ifadesi olan “Tekvir, 6” ayetiyle benzer.

v TALA T 0 A0 RO
ra TOAHOMAN ToAARS T8V

Mahserin Dort Atlisi freski, Dionysiou Manastiri, Yunanistan.??

Hristiyanlik dininde kiyametin alametleri olarak goériulen, mahserin dort atlisi
inanigina gore, beyaz olan at isa peygamberi, kizil renkli at savagl, siyah olan at
kithgi, soluk ve gri salgin hastali§i ve élimlerin sembolleri olarak kabul edilir.

(Wikipedia.org/mahserin dort atlisi maddesi) Birgok Hiristiyan alime gore birinci

23 Onurel, R., Isik Universitesi, Sosyal Bilimler Enst. Doktora Tezi, istanbul, 2018.
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atli Mesih karsitidir. Gergek Mesih ise daha sonra beyaz bir ata binmis olarak
gelecegi belirtiimektedir. (Nurogu:59-60) Bununla birlikte her iki resimde ortak
olan kir attir. Oyle ki bu kir at, zaferin semboliidiir. Bazi alimler ise ati striip
gitmenin, incil’in zaferini temsil ettigini belirtirler. Ancak dért siriiciiniin de
benzerligi dikkate alinirsa doérdinin de son mahkeme portresi cizdikleri
soylenebilir. Bu ilk muhrin agilmasi esnasinda gorulen suricl, genel anlamda
savagl ifade etmektedir (Atasagun,1999: 114-115). Burada bahsedilen tag ise
Tanrr’nin yetkilerini simgelemektedir (Madrigal, 2000: 98).

Ye’'clic-Me’ciic minyatiir(i, (And, 2012: 308)%*

Ye'cluc-Me’clc karakterleri kiyamet dncesi yeryuzinu mahvedecek topluluklar

olarak anlatiimaktadir.

24 Gokdas Y. Atatiirk Univ. Giizel Sanatlar Enst. Dergisi, S. 34, 2015, Erzurum.
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Kiyamet glini Glines’in yaklastirilip insanlari yakmasi tasviri2®

25 Kaplan, N., Mukaddime Dergisi Sayi, 4, 2011.
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Mitolojilerde yer bulamamis bir kiyamet alameti de glinesin batidan dogmasidir.
Islam inancina goére kiyamet alametlerinden birisi olan giinesin dogudan degil
batidan dogmasi mitolojik anlatilarda bulunmaz. inanca gére bu alamet artik
tamamen dunyanin sonunun geldigini ifade eder. Gines batidan dogdugunda
tovbeler kabul olmayacaktir. ClUnkl kiyamet neredeyse kopmak Uzeredir.
GlUnesin batidan dogmasi ‘Ahval-i Kiyamet adli eserde resmedilmistir.
Yazicizade Mehmet'in ‘Muhammediye’ adli eserinde de bu alamet gravirle
tasvir edilmigtir (Yaman, 2002: 147).

Kiyamet alametlerinden olup islam dini literatiirinde yer bulan ancak
mitolojilerde yer bulamamis bir alamet de ‘Dabbeti’l- Arz’ diye bilinen yaratiktir.
Kitab-1 Mukaddes buna benzeyen fakat degisik isimli mahluklardan bahseder.
Bazi rivayetlerde ‘Levyatan’ bazi rivayetlerde ise ‘Rahab’ isimli mahluklar ilk
zamanlar Yahve'ye itaat etmislerdir. Kiyametten dnce yerylziine tekrar gelecek
olan bu mahluklar fesat g¢ikaracaklardir (Mezmurlar, 74: 13-14). Kiyamet
alametlerinden Dabbet’ll-Arz konusu Kur'an’da Neml suresinde sdyle anlatilir:
‘Kiyamet s6zu, insanlarin basina geldiginde, yeryizinden bir mahluk (Dabbe)
cikartinz. Ayetlerimize génulden inanmayanlarionlara séyler’ (Neml, 27:82).

Dabbeti’l-Arz denilen mahlukun elinde Suleyman peygamberin mihri ve Musa
peygamberin asaslyla gelecegi, inangliinsanlarnn ylzlerini parlatacagi, inangsiz
insanlar damgalayarak aci verecegi anlatilir (ibn Mace, 31). Bagka hadis
kaynaklarinda da bu konuda rivayetler bulunur (Mtslim, 39-40; Ebu Davud, 12).
Fakat Dabbetl’l- Arza iligkin rivayetlerin genel olarak zayif rivayetler oldugu
belirtilmistir (Calik, 2011: 130). Ahval’i Kiyamet adli eserde ve Envar’ul-Asikin
adli eserde de Dabbet'll-arz tasvirleri ve kiyamet alametleri hakkinda bilgiler
bulunur (Yaman, 2002: 48). Kuran’da Slleyman Peygamber kissasinda
Dabbe’til Arz kelimesi gegse de buradaki kullanimi kiyamet alametlerinden
ziyade farkl bir amag igindir. Ayet séyledir: “Oliim vaktine hikmettigimiz de
bastonunu kemiren kurttan (Dabbe’til Arz) baska higbir kimse, Stleyman’in
0ldigunu bilemedi” (Sebe, 14). Bu ayet daha ¢ok Stleyman Peygamberin bir
mucizesi ve cinlerin gaybi bilemeyeceklerini anlatan bir rivayet seklindedir.
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Dabbet(i’l-arz minyatiir(. (And, 2012:304)%6

Bu tarz mahluklarin tilsimli ya da kutsal oldugu dusunulirdi. Bu nedenle dini
eserlerin igeriginde oldugu gibi bazen, masallara ve kissalara konu olurdu
(Aksel, 2011: 234).

26 Gokdas VY. Atatiirk Univ. Giizel Sanatlar Enst. Dergisi, 2015, S. 34, Erzurum.
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Kiyamet Kuyusu ve Duman Alameti.?’

Kiyamet tasvirinde, iginden duman ¢ikan bir kuyu, ¢evresinde akrep benzeri
yaratiklar bulunmaktadir. Dumanin kuyudan c¢iktigi gorulur. Kiyametle ilgili
verilen bilgilerde kiyametten 6nce bir dumanin yeryuzunu kaplamasi vardir.
Kiyamet aldmetlerinden olarak duman dogu ile bati arasini kaplayacaktir
(Tanyu, 1986: 149). Kuran'da; “Gégidn insanlan blriyen bir dumanla
kaplandigi zamani gézetle, iste elemli azap” (Duhan,10-12) seklinde gegen
ayette ve kiyamet alametiyle ilgili pek ¢ok hadiste de bilgi vardir. Eliade’nin
tespitlerinde de dumanlaiilgili bilgilere rastlanir. “Denizler kuruyacak, gok ve yer
eriyecek, yeryliziinii bir duman kaplayacak” (Eliade, 2001: 87). Once doguda
gorulup daha sonra batiya dogru yayilacagi belirtiien dumanla ilgili olarak
duman alametinin Dabbetl’l-Arz’dan sonra ¢ikacagi ve inanglilarin hafif bir

nezle gibi gecgirecedi inangsizlarin ise helak olacagi anlatilir (Yaman, 2002: 49).

27 Onurel, R. A.g.e. 150.
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Dabbeti'l-Arz Minyatiiri, Falname.28

Farkli kaynaklardaki tasvirlerde degisiklik olabilmektedir. Yukarida bir bagka

tasvir Dabbe’til Arzin farkli gérintimuanu gosterir.

28 Onurel, R. A.g.e.



212

S

-

SRR

"
d

Gokten Ates Yagma Sahnesi Gorseli, Ahval-i Kiydmet, 1600-10, Berlin Devlet
Kitiphanesi, 58-a, Berlin, Almanya.?®

29 Onurel, R. 2109.
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Kiyamet koptuktan sonra cehenneme girecek insanlarin durumunu gdsteren

Osmanli Doneminden minyatiir drnegi. °

Bu minyatur canli renklerle bezenmis ve resimleri belirgin bir gsekilde
gosterilerek figlrler el, kol hareketliligi, hatta alev haresiyle resme hareketlilik
verilmigtir. (Yildiz, 2010: 13) Bu tar minyaturler renklerin degisik kullanimina ve

o gunkul insanlarin hayal giclnin ne kadar genis olduguna delalet eder.

30 Ahval-i Kiyamet, 139.
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Yecuc ve Mecuc tasvirli minyatur, (Tercume-i Cifru’l Cami, 6624) ‘Bu taifenin t¢

kismi tasvir olunmustur.” denmektedir.

Bu minyaturde de c¢esitli agiklamalara yer verilmistir. Alt ve Ustteki agiklamalar
kiyamet hakkindaki c¢esitli hadis kitaplarindan alinmig olan Arapga ve
Osmanlica ibarelerden tesekkul etmistir.
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Kiyamet alameti olarak gunesin ve ayin kavusmasi ve yaklagsmasi sonucu

mahser meydaninda insanlarin terlemesis?

31 Ahval-i Kiyamet, 1596
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Kiyamet alametlerinden biri olarak Deccal ’la yapilacak savastan bir
sahne.3?

Bu minyatirin ust kisminda Osmanlica bir agiklama mevcuttur. Resmin

Ustiindeki Osmanlica ibare sdyledir: “Gokstinde urub katl etdligin naks U tasvir
etmiglerdur.”

32 Yaman, B., a.g.e.s.388.
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Deccalin oldiirilmesi hadisesinin minytlr(.33

33 Ahval-i Kiyamet
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Kiyametten 6nce gergeklesecek hadiseler ve son yargli minyatirl. Dresden

Falnamesi, (Sachsischen Landesbibliothek)34

34 Ferhad Badci, Falname The Book of Omens, Smithsonian Inst. 2009. s.65.
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Israfilin Sar'u iflemesi
(Adhval-i Kiyamet,
SK Hafid Efendi 139).

israfil adli melegin Surdenilen boruya iiflemesi ve kiyametin kopmasinin
gerceklesmesi hadisesi.®®

Sur olay! kiyameti koparacak olan buyuk hadisedir. Birinci Gflemede kiyamet

kopar. ikinci Giflemede ise 6lenler dirilerek hesap gériilme hadisesi baslar.

35 Ahvali kiyamet
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3.6. GERCEKLIK VE MiT

GUnumuzden ¢ok degil, birka¢ sene dnce birgok insan, televizyon haberlerinde
ve medyada kiyametin 21 Aralik 2012 tarihinde kopacagina dair Maya
kehanetiyle ilgili heyecana kapilmisti. Durumdan etkilenmeyecegi sOylenen
Fransa'nin guneyindeki kiguk bir dag kdyu olan Bugarach igin glvende
olunacak yerlerden biri olduguyla ilgili ¢esitli sOylentiler (mitler) ¢cok kisa bir
siirede bazi toplumlar arasinda yayilmisti. (Daniels,2014:104) iste bu durum
bize gosterir ki ginumuz cagdas toplumlari bile mitlerin akintisina ¢ok ¢abuk
kapilabilmektedir. Cinkl mitlerde insani cezbeden bir gerceklik olgusu vardir.
Mitleri gergeklige yaklastiran ve onlari masal ya da siradan hikayelerden ayiran
seylerin bagsinda mitlerde anlatilan oykulerin kutsal olmasi veya kutsal kabul
edilmesi gelir. Cunku gerek ilkel insanin gerekse gunumuzde yasayan ve
sayllar belki milyarla ifade edilebilecek bir¢ok kisinin tim eylemleri kutsalla bir
sekilde baglantilidir. Bu derece karmasik bir anlam yapisina sahip olan miti salt
bir kurmaca, basit bir 0yku veya masal olarak dusinmek, insanlarin gindiz
dugleri seklinde yorumlamak onun gercek anlam boyutlarinin tam olarak
kavranmasina engel olacagi kanisindayiz. Mit kavrami bakis acgilari degistikge
farkli yorumlar yapilabilen ¢ogunlukla birbirlerini tamamlayan karmasik bir
yapidir. Kulttirel gergekliklerin girift bir pargasidir (Eliade,1994: 13).

Didnyadaki buatun topluluklarda birtakim ortak mit 6gdelerine rastlaniimasi
mumkundur. Farkh kultirlerde ve toplumlarda birbirine benzeyen mitler ve
anlatilar, birgok farkli millet tarafindan ortak bir 6ge olarak kullanilabilir. Bununla
beraber mitler, toplumsal yapilarin farkli olmalarina gore, ¢ok c¢esitli kodlar ve
birbirinden farkli simgeler icerebilir. iste bu dzellikleriyle mitler, evrensel oldugu
kadar kendilerine has nitelikler de tasirlar (Fiske, 2006: 22-37). Baslangigta
sadece bir takim mistik yorumlamalarda bulunan insanoglu zaman igerisinde
evrendeki objelerin bazi sirlarini anlamaya c¢aligtikga butin olgular kutsal
olmaktan c¢ikarak insanlar anlayabilecegi siradan seyler olmaya basladi.
Insanlar nesnelerin diinyasini aragtirmaya giristi ve bilhassa kdltir tarihi insan
ile evrenin karsilikl etkilesiminden ortaya c¢ikti. Bu etkilesimle kutsal olan ve

olmayan ayriminda dusunce dinyasini olusturan insan igin mitin gelisimi ve
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tarih bilinci olugsmasi sekillendi. Semavi dinler gibi inanglar kutsal sayilsa da
ayni evrenin arastirlmasi sonucunda siradanlasan nesneler gibi zaman iginde
kutsiyetine bakis acisinda degismeler oldu. Hatta metafizik alana dair birtakim
varsayimlarin sekillenmesiyle tanri kavrami dahi hem din hem de mitolojilerin
anlatilarinin karsilastinimalariyla, kavramsal olarak bazi kaliplarin disina ¢ikti.
Gorulen o ki semavi dinlerin mitlerle olan etkilesimi sonucu soyutlagan tanri
dustncesi ilksel dusltncelerin kalintisi sekliyle stirmektedir. Modern insan her
nesnenin sirrini 6grenmek ve kontrol altina almak disiincesindedir. insanin
dogadaki tahakkiUmuU sonucu ortaya ¢ikan durumda bile dogayla ve kendiyle
mucadelesi devam etmektedir. Bu mulcadelelerin sonucunda sekillenen
mitolojiler insanin psikolojisini yansitir. Mitler insanlarin ve toplumlarin aynasi
gibidir. Bu sebeple mitlere ortaya c¢iktigi toplumlarin psikolojisi ve toplumsal
degerler ekseninde yaklagsmak gerekir (Strausse, 1993: 18-21).

Kaltar ogeleri arasinda ¢ok eski hatta tarihin de gerisinde kaldigindan dolayi
Mitler anlasilmasi zor ve karisik bir yapi igerebilir. Bu neden onlar
anlamlandirmak ¢ok kolay degildir. Hangi sebep ve amillerin tesiriyle mit
dedigimiz olgular ortaya c¢ikar mefhumunu tespit etmek bilimsel calismalarla
ancak mumkun olur. Cunku ilk gercekligin evrensel bazda imge ve simgelerle
ifadesi mitlerle yapilir. En eski topluluklardan medeni insanlara gelinceye dek
duygularin ve hayallerin sekillendirdigi etkiler sonucu anlam kavusan mitler
keskin sinirlar gizilerek anlasilabilecek seyler degildir. Hakikatte mit denilen
olgu, evrendeki bilinmezlikler icin bilgi dayanagi sagladigi igin inanilan bir
kavram olmasina karsin gergcekustu anlatilar tezat olusturur. Buna ragmen bazi
mitlerin gergekligi hala tartisma konusu olmaya devam etmektedir. S6zgelimi,
yilllarca efsane veya masal oldugu disinulmus olan ‘Troya Savas’’ ya da
‘Homeros Destanlar’’ gibi bazi hadiselerin, Schliemann’in galismalarn sonucu
olarak tarihsel gerceklige dayanan yasanmis olaylara dayandigi ortaya ¢ikmigtir
(Urundul, 2012: 15).

Mitler kultirel UrUnlere, inanglara temel olustururken ayni zamanda onlara yon
verirler. Mitlerin bu niteligi insanoglunun kigisel ya da toplumsal hayati Gzerinde

onemli bir etkiye sahiptir. Mitler ortaya ¢iktiklar toplumun ¢esitli konularda neler
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disunduklerini belirtir. Tarihi donemlerden ¢ok dnceleri ortaya ciktiklari igin o

donemlerin tarihi ve kultirel hayati hakkinda bilgi verir.

Merasimler ve ritueller mitik senaryolar halinde icra edilir. Bu ritielleresnasinda
kutsal sozler sdylenir ve boylece mit gelecek nesillere de aktariimis olur. Mitler
ayni1 zamanda toplumlarin kutsal saydiklarn seyleri barindirir ve onlart muhafaza
eder. Bu ylizden mitlerin yaptinm giigleri de vardir. Ozellikle arkaik toplumlarda
mit hem bir din hem de kanun maddesi gibidir. Bununla beraber modern
toplumlarda da mitlerin dnemli Olgude izleri ve kalintilari da yagsamaya devam
eder. Bircok halk inancinin temelinde mitlerin bulundugunu sdylemek
mumkindur. Cogunlukla térenlerin ve ritiellerin veya toplumsal kurallarin yani
sira ahlaki degerin kutsalligi ve gercekligi ispatlanmak istendiginde gorinen
mitler, kisinin butunligun iginde kusku duymadan yer edinmesini temin ederek
gerek kendi benligiyle, icinde bulundugu kilttrle hatta zaman zaman evrenle ve

metafizik alemle uyum saglamasina katkida bulunur.

insanin i¢ aleminde var olan inanma duygusunun bir sekilde doyurulmasi
gereklidir. Mitler bu boslugu doldurmakta yardimci bir argiman olmaya yénelik
olarak kullanilmistir. Depremler, afetler, hastaliklar ve 6lim gibi agiklanamayan
olaylar kargisinda insani garesiz birakip agmaza surukleyen i¢ cekismelerden
uzak tutarak huzura ermesine vesile olur (Saydam: 1997, 44). Mitolojilerde ve
dinlerde insanlarin medeni oluslariyla beraber sorulan sorularin cevaplarina
iliskin pek gok unsur bulunur. Dogum, 6lim, astrolojik olaylar, tabiat olaylari gibi
hadiseler kargisinda kulturel olarak kimligin olugsmasina zemin hazirlayan ve
bireye topluma ait olma hissi uyandiran d6geler olusturur. Bu 6geler birtakim
ritiellerin temelidir. Bu ritleller sayesinde, toplumlarda ortak bir kimlik
olusmasina ve bireylerde de bir topluluga aitolma duygusu uyanmasina yardim
eden birtakim gelenekler kazandinlir (Daniels, 2014: 10). Bati aleminin din,
hukuk, ahlak, dil, estetik, orf, iktisat ve teknik hayatlarinda eski mitolojilerin etkisi
olmustur. Gerek din gerek felsefe ve diger bilimler alaninda olsun Bati
medeniyetinin kultirel olarak temelini Misir medeniyeti teskil eder. Misir
medeniyetinin temeli de mitolojiye dayanmaktadir (Begeng, 1974: 3). Mitoloji bu

bakimdan gucunun etkisini gostermigtir.
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SONUG

Metinlerarasilik baglaminda eskatoloji mitleri ve dini literatirde kiyamet tasvirleri
baslikl tezimizin sonucu olarak dinlerin ve mitolojilerin tarih strecinde girift bir
sekilde birbirlerini etkilediklerini gordiuk. Calismamiz sonucunda bazen dini bir
anlatinin mitolojiler igcinde kendine yer buldugunu, bazen de bir mitin dinsel
geleneklerin bir parcasi haline gelebilmis oldugunu ortaya g¢ikarmis olduk.
Ayrica, mitolojinin dinya Uzerindeki kiltirlerde ne denli etkili oldugu konusu da
calismamiz sonucu agiga ¢ikmistir. Batiin dini geleneklerin ayrilmaz bir pargasi
haline gelmis olan mitlerin kutsali acgiklama yontemi olarak kullanilan
argumanlardan biri oldugu bu ve buna benzer ¢aligmalar sonucu ortaya ¢ikan
bir gercekliktir. Tez g¢alismamiz boyunca goruldugu Uzere yeryuzundeki her
toplumun kendine 6zglu mitolojik anlatilari vardir. Butin bu mitler temsil ettikleri
toplumlara ayna gorevi gormusglerdir. Farkli toplumlardaki mitolojik anlatilarin
pek ¢cok benzeryonu oldugu da gézden kagiriimamasi gereken bir durumdur.

Mitolojik anlatilarin birbirlerinden alintilari oldugu gibi dinlerin de mitlerden
etkilenmis oldugu yadsinamaz bir gergektir. Farkli kultirlerdeki dini veya
mitolojik olsun, batlin anlatilar hayal Grintdur seklinde bir yaklagimda bulunmak
mumkun olamaz. Birbirinden farkli milletlerin mitolojilerini kicimsemek ya da
digslamak oldukg¢a yanlig bir yaklasimdir. Hele aklimiza yatmadigi i¢cin bunlara
‘sagma hikayeler’ nazariyla bakmak tumden yanlis bir tutumdur. Boyle bir
dusunce aklimiza yatmayan ama bagka milletlerce kutsal kabul edilen inanglari
diglayarak hem din arastirmalarina hem de mitolojiye dair arastirmalara zarar
verir. Hatta bu yanlis distinceden semavi olsun veya olmasin batin dini
geleneklerin de etkilenmesi kaginilmaz bir durum olacaktir. Dinin ve mitlerin en
onemli islevlerinden biri olan metafizik olgular bdyle yaklasimlar sonucu izah

edilmesi gug bir hal alacaktir.

Her kultirin kendine has dini inanisi veya mitolojisi o kilttire ve millete mensup
olanlarve onainananlarigin kutsaldir. Dunyanin farkl cografyalarinda bir mitin
farkli varyasyonlarinin olmasi stiphesiz tesadif denemeyecek kadar olagan bir
gercekliktir. Bu bakimdan gerek dinlere gerekse mitlere safsata nazaryla

bakmak ve bunlara inanci olan insanlari tahkir etmek ¢ok yanlig bir tutum olur.
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Eger, dini anlatilara veya mitlere 'uydurma masallar' distuncesiyle yaklasirsak
yaratiligla ilgili tm mitleri ve inanglar da toptan reddetmek zorunda kaliriz. Bu
sekildeki bir degerlendirme insanoglunun kutsal gordugu ve inandigi tim
ogretileri ve hala inanmaya devam ettigi dini bilgileri de uydurma saymak
anlaminitagir. Bu tutumlateolojiye dair battin birikimler de yok sayilmis olur. Bu
sekilde bir yok sayma insanlik tarihini ve butin her seyi sorgulamayi gerektirir.
Bu bakimdan mitolojiyi tamamen inkédr eden veya diglayan yaklagsimlar

halkbilimciler nazarinda asla kabul gérmez.

Tezimizde goéruldigu uzere mitler gerek gegmis zamanlarda olsun gerekse
gunumuzde olsun dinlerin igerisinde bir sekilde kendine yer bulmustur.
Dinlerdeki anlatilar ve cesitli kissalar mitlerle bazi sekillerde orttismektedir.
insan hayatinin kiiltiirel ve sosyal cephelerinin uzantilarinda ve insan yasaminin
cesitli safhalarinda mitlerin varliklarini surdtrdiakleri arastirmacilarca kabul
edilen bir realitedir. Hayati ve insanianlamlandirmak ve toplumlarin inanglarini,
davranigsal yonden kaliplasmis ritiellerini, geleneklerini dine ve kutsala
bakiglarini  kavrama noktasinda mitlerin de mutlaka g6z O6nunde
bulundurulmasinin dnemli oldugu tartisiimaz bir gergekliktir. Tezimizden de
anlagilacagi sekilde mit ve dinin ortustugu temel noktalar dogaustu varliklar ve
olaylardir. Clinku insanin agiklayamadidi gercekleri bu ikisi agiklar ve aydinliga
kavusturur. Ozellikle, metafizik aleme ve bilinmeyen gegmis ve gelecege dair ne
varsa dini anlatilar ya da mitler vasitasiyla agikliga kavusur. Eskatoloji dedigimiz
gelecege ve kiyamete dair anlatilar da birgok yonuyle hem dinlerde hem de
mitolojilerde ortak oOgelere sahip bir alandir. Birbirinden bagimsiz oldugu
disunullen bazi inanglar neden benzesmektedir? Bu konu tezimiz boyunca
sorgulanmis ve ¢esitli orneklerle agikliga kavusturulmaya caligiimigtir.

BUtun dinlerde varolan ve dinlerin bazi gizemleri agiklamak igin yeri geldiginde
zikrettikleri kissa ve anlatilar zamanla dinlerin 6zine sirayet etmis ve dinin
orijinal halinden ayirt edilemez olmuslardir. Kutsal olarak kabul edilen ve
inanilan bir aktarim tlrl olarak kissalar da menkibeler gibi dini bir tGrdar.
Metafizik alem ile ilgili kissalar daha ¢ok mitlere benzemektedir. Metafizik alem

ile ilgili kissalara evrenin yaratiligi veya insanin yaratilisi ile ilgili anlatilarn érnek
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verebiliriz. Bu tarz kissalarin amacinin genel olarak insanin merakini gidermek
oldugu soylenebilir. Bu tur kissalarda bahsi gegen olaylar su an yasadigimiz
alemden baska bir dlemde vuku bulur ve bu acidan mitin zamansal ve
mekansal duzlemiyle birebir ortigur. Bu kissalarda dncu rolt Tanr Ustlenir ve
bu kissalara hakikat olarak inanilir. Batin bu o6zellikleri dolayisiyla bu tarz
kissalar mit ile ¢ok yakin iligki i¢erisindedir. Esasen bir Musliman’in veya
Hristiyan’in evrenin yaratilisi icin yaptigi aciklama, bir Cinlinin veya Eskimo’nun
yaptigi agiklama kadar gecgek ve dogrudur. Cunkld ne dinlerin ne de mitlerin
kanittanmasi gibi bir gayret ona inananlar i¢in s6z konusu degildir. Bu durum
batin inanislarigin gecgerlidir. Her dinin ve inancin muntesibi igin, inandidi sey
kutsaldir ve asla sorgulanamaz.

Metafizik alem gibi, fiziki alem ile ilgili kissalar ise olaylarin gectigi mekansal ve
zamansal duzlem olarak efsaneleri andirmaktadir. Efsane o6zellikleriyle
benzesen kissalarin birgogu da bazi mitlerle értismektedir. Batlin bu kissalarin
bazilarn da kiyamet ve alametleriyle ilgilidir. Bu agidan eskatoloji mitleri de butlin
dini anlatimlarda yeri geldiginde kullaniimistir. Eskatoloji, insanlara gelecekle
ilgili endiseleri ve beklentileri hakkinda cevaplar sunabilmektedir. Mitolojinin bir
alani olarak eskatoloji tura arkaik toplumlardan sonra yok olmamistir. Aksine
¢agdas insanlarin dusunce dunyalarinin bir pargasi olmaya devam etmistir.
Modern insan, mitoloji anlatilarini ¢cok eski ve ilkel olarak algilasa da dinyanin
sonuyla ilgili, bazi olaganustultkler igeren mitlere hala ilgi duymakta ve
inanabilmektedir. Bu bakimdan eskatoloji, sadece ilkel bazi inanglarin rivayeti
degil aksine varligini devam ettiren bir alan haline gelmistir. inancli veya
inangsiz fikir sahipleri bakimindan farkliliklar olsa da sonug¢ olarak dinyanin ilk
var olusu ne kadar hakikatse, bir giin yok olacagi dusuncesi de ayni sekilde
gergektir. Eskatoloji ile dogrudan ilgili olmayan bazi konularda zaman igerisinde
eskatolojik bir inang haline gelebilmistir.

Her insanin beklentisi olan, ahlaki degerlerle 6rulmus, barg, adalet ve huzur
bulmaya dair umutlann yasatmak, gelecege glven kaygisi duymadan
bakabilmek i¢cin dnem tagir. Cunku, gelecege dair bilinmeyen seyler her zaman

insanlarda hem merak hem de korku uyandirir. Mitolojilerin ve dinlerin insanlara



226

gluven verebilmeleri ve aydinlatmalari bu konu baglaminda gergeklesir.
Mitolojilerin de ortaya ¢ikisindaki realite olan, tarim toplumuna gegisten itibaren,
yasamsal bir kaygi olan acliktan kurtulan insanin kultirel degerleri var etmek
icin zaman bulmaya baslamasiyla, sanat, hukuk, estetik ve felsefe gibi birgok
yaratim slreci 0 anlardan itibaren yasamda yer bulmaya baslamistir. Bitin
bunlarn ortaya ¢cikmasiyla mitolojiler, dinler, kutsal objeler ve ritieller meydana
gelmistir. insanlar dogayi ve gercekligi kesfetmeye baslamislardir. Kutsal
anlatilarin ve birgok kultirel 6genin ortaya ¢ikisi da bu siregle ilgilidir. Batun
milletlerin kendilerine ait bir kultir hazinesi bulunmaktadir. Bu kiymetler
icerisindeki degerli malzemeler ise toplumlarin zaman iginde edindikleri
tecrubelerini yeni nesillere aktarmak icin kullandiklari s6zlu veya yazili aktarim
tirlerinden olusturur. Misal olarak destanlarda, meshur bir tarihi kahramanin
yasadigl olaganustu hadiseler anlatilarak bir ‘kahraman arketipi’ cizilir. Turk
destanlarindaki Alp Er Tunga, Hint destanlarindaki Ramayana gibi sahsiyetler
hem kahramanliklari hem de Ustun kisilikleri ile sonraki insanlara birer 6rnek
olurlar. Anlatilardaki olaylar, su an yasanilan zamandan farkli olan birzamanda,
yani o ilk anlarda gecger ve basat kahramanlarn da tanrlar ve yar tanrilar gibi
figurlerdir. Bu tanrilar adina insa edilen tapinaklarda dizenlenen festivaller,
birlik ve beraberligi perginlerken bu tapinaklarda ‘kismetin agilmasi, ¢ocuk
sahibi olma’ gibi birtakim isteklerle yaraticiya dualar edilir. Batiin bu dualar ve
ritieller mitolojilerin sonucu ortaya c¢ikmigtir. Dini literatirin ve mitolojik

anlatilarin ortak anlatilar da bu sekilde ortaya ¢ikmistir.

Metafizidi ve kutsal degerleri anlatmalari mitlere disen énemli islevlerden biridir.
Eskatolojiye dair mitler metafizik seyleri anlamlandirma c¢abasinin uzantilari
seklinde disunulmelidir. Clinkl gelecek veya diinyanin sonu bilgisi her zaman
insanoglunun ilgisini gekmigtir. Bu sebeple dini tasavvurlarda evrenin baslangici
konusu nasil anlatildiysa dinyanin sonu da o derecede yogun islenmistir. Belki
de bu ylzden dini anlatilarla eskatolojik mitler cogu zaman ortismustur. Mitik
hafiza evren hakkinda butlunlukld bir géruse sahiptir. Geldigimiz noktada ebedi
bir dinya fikri yoktur. Hi¢bir mit dinyanin ebediligi ya da iyiye dogru gidecegi,
batin problemlerin sonsuz ¢6zime kavusacagi bir gelecek tasavvurunda

bulunmaz. Bununigin biryeniden baglamaya ihtiyag vardir. Kiyamet fikirlerinde
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bile tanrinin insanlara yeni bir firsat verecegi dusincesi butin anlatilarin
temelinde yatar. Bazi inanglarda ise yeryUzunun bizatihi koti oldugu ve kaos
guclerince yonetildigi dusunalur. Bu tarz inanglar muntesiplerine dunya hayatina
baglanmamalar telkinini verir. Bu dusunceler eskatolojik beklentilerin

yayllmasinda etkili olmustur.

Sonug olarak din ve mitoloji, insanlik igin ¢cok énemli islevleri olan referans
degerlerdir. Yerytuziundeki insanlarin gogu inanma ihtiyaci sonucunda kutsal bir
degere yonelmigtir. Bu deger bir din olabildigi gibi mitolojilerle 6ralu bir inang
sistemi de olabilir. Her inan¢ kendi iginde tutarli ve kutsaldir. Her insan digerinin
tasidigi inanca ve algl dinyasina saygl gostermek zorundadir. Clinki onun
inancinin dederi ne ifade ediyorsa karsisindaki kisinin inanci da ayni
degerdedir. Toplumsal bir insan olmanin gerektirdigi de bu saygidan gecer.
Dldnyanin sonu gelmeden once bir kurtarici figurin gelerek inananlari
kurtaracagi, kétuligu yok edecegi, barig ve adaleti tesis edecegi inanci Yahudi,
Hristiyan ve islam inancinda genel kabul géren dini anlatilar igine girmistir.
Hatta bu inan¢ semavi olmayan dinler ve mitolojilerde de iglenen bir olgudur. Bu
goruse gore iyilik kargiti olarak kotulugun temsilcisi olan seytan veya deccal gibi
varliklarla buyuk bir savas olmasi kiyamet dncesi gerceklesmesi beklenen
olaylar arasindadir. Birbiriyle benzer motifler pek ¢cok metinde islenmistir. Bu
bakimdan din ve mitolojinin en 6nemli kesisme noktasinin eskatolojiye dair

anlatilar oldugu soylenebilir.
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