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(KACAR, Furkan, Sembol-Nesne [Iliskisi Baglaminda Yahudilik ve
Hiristiyanliktaki Kutsal Nesneler, Yiiksek Lisans Tezi, Isparta, 2022)

OZET

Sembol, idrak edilmesi zor olan ve igerisinde miiphemlik barindiran bazi
duygularin, diisiincelerin ya da olgularin somut unsurlarla aciga ¢ikarilarak ifade
edilmesi olarak tanimlanabilir. Insan sahip oldugu zihni melekeleri itibariyle bazi
soyut unsurlar1 idrak etmekte ve bu unsurlari ifade etmekte zorlanan bir varliktir. Bu
zorluKlarin tistesinden gelebilmek igin ise sembollere bagvurmaktadir. Bu anlamda
semboller insanlarin, miiphem olan1 anlayip kavramasina, birbiriyle iletisime
gecmesine, ayni duygu ve disilinceleri paylasmasina, kendilerini diger insanlardan
ayirarak bir hakikat veya ilke altinda birlestirmesine olanak tantyan aracilardir. Bu
sebeple insanoglu asirlardir idraki gii¢ olan baz1 duygulari, diisiinceleri veya olgulari
maddi alemde gordiigii birtakim nesnelerle birlestirerek onlar1 gézle goriilebilir hale
getirmektedir.

Dinlerde ve dinsel geleneklerde insanoglunun zihni kapasitesini asan
metafizik olgular mevcuttur. Bu baglamda semboller, insan zihninin sinirl kapasitesi
ile sonsuz metafizik olgular arasinda koprii islevi gorerek dinlerin ve dinsel
geleneklerin daha kolay anlasilip kavranmasina olanak tanimaktadir. Dinlerin 6ziinde
yer alan tanri tasavvurlari, meleklerin mahiyeti, 6liim, yeniden dirilme, cennet ve
cehennem gibi inan¢ unsurlar ile dinlerin ameli boyutuna karsilik gelen ibadet gibi
meseleler semboller yardimiyla ifsa edilir.

Islam ile birlikte {i¢ ilahi dinden ikisi olan Yahudilik ve Hiristiyanlik, dini
semboller acisindan oldukca zengin iki dindir. S6z konusu iki din iginde pek ¢ok
itikadi, ameli, sosyal ve kiiltiirel sembol mevcuttur. Tarihsel siire¢ igerisinde ¢esitli
anlamlar yiiklenerek giinlimiize kadar ulasan bu semboller, baz1 kutsal nesnelerle
birleserek miintesiplerine 6zgiin bir kimlik kazandiran ve geg¢misle baglarini
giiclendiren temel unsurlardan biri olmaktadir. Hem Yahudilik hem de Hiristiyanlik
igerisinde kutsal anlamlara sahip olan bu sembolik nesneler c¢alismamizin temel
konusunu olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, Hiristiyanlik, Sembol, Nesne, Kutsal.



(KACAR, Furkan, Sacred Objects in Judaism and Christianity in the Context
of Symbol-Object Relationship, Master Thesis, Isparta, 2022)

ABSTRACT

Symbol can be defined as the expression of some emotions, thoughts or
phenomena that are difficult to comprehend and contain ambiguity, by revealing
them with concrete elements. Man is a being who has difficulty in comprehending
some abstract elements and expressing these elements in terms of his mental
faculties. In order to overcome these difficulties, he resorts to symbols. In this sense,
symbols are intermediaries that allow people to understand and comprehend the
ambiguous, communicate with each other, share the same feelings and thoughts, and
unite themselves under a truth or principle by separating themselves from other
people. For this reason, human beings have been combining some emotions, thoughts
or phenomena, which have been difficult to comprehend for centuries, with some
objects they see in the material world, making them visible to the eye.

There are metaphysical phenomena in religions and religious traditions that
exceed the mental capacity of human beings. In this context, symbols act as a bridge
between the limited capacity of the human mind and endless metaphysical
phenomena, allowing religions and religious traditions to be understood and
comprehended more easily. Concepts of god in the essence of religions, the nature of
angels, belief elements such as death, resurrection, heaven and hell, and matters such
as worship corresponding to the practical dimension of religions are revealed with
the help of symbols.

Judaism and Christianity, which are two of the three monotheistic religions
along with Islam, are two religions very rich in religious symbols. There are many
creeds, practices, social and cultural symbols in these two religions. These symbols,
which have reached the present day with various meanings in the historical process,
become one of the basic elements that combine with some sacred objects, giving
their followers a unique identity and strengthening their ties with the past. These
symbolic objects, which have sacred meanings in both Judaism and Christianity,
constitute the main subject of our study.

Keywords: Judaism, Christianity, Symbol, Object, Sacred.



ONSOZ

Disiinen ve akil yiiriiten bir varlik olarak insan, etrafinda olup bitenleri
anlamaya ve anlatmaya meyilli bir varliktir. Semboller de insanin anlamlandirmakta
ve anlatmakta zorlandigr hususlart somut gercgeklikler vasitasi ile daha anlasir
kilmasina olanak taniyan bir tiir yardimcidirlar. Bu yardimcilar, ilk bakista insana
kapali gibi goriinen bazi olgularin ifsa edilmesini saglayarak zihninin g¢eperlerini
kirmakta ve arzu edilenin daha kisa ve agik bir bigimde kavranmasini miimkiin
kilmaktadir. Semboliin bahsi gegen yapisi ve islevi, en ¢okta dinlerde ve dinsel
geleneklerde karsiligin1 bulmaktadir. Bu baglamda sembol, kutsalin ifade edilmesini,
dini duygu ve diisiincelerin yansitilmasini, dinin miistakil bir hiiviyet kazanip diger
inang sistemlerinden ayrilmasini saglayarak dinlerin 6ziinde yer alan tinsel boyutun
kesfedilmesini miimkiin kilar.

Yahudilik ve Hiristiyanlik dini anlamda sembollerle doludur. Ciinkii her iki
dinde, zengin bir dini muhtevaya ve uzun bir tarihsel ge¢cmise sahiptir. Bu muhteva
ve gecmisin yansitilmasinda semboller, birer anahtar gorevi goérmekte ve dini
unsurlarin yerlesip yayginlagsmasinda kiymetli bir misyon yiiklenmektedir.

Biz de caligmamizda Yahudilik ve Hiristiyanliktaki kutsal degere sahip
sembolik nesneleri, dini, tarihi, siyasi, sosyal ve kiiltiirel agidan ele alip inceledik.
S6z konusu inceleme esnasinda, calismanin amaci ve kapsamina da uygun olacak
sekilde sembolleri, maddi anlamda mevcut, gozle goriiliip elle tutulabilen nesnelerle
siirli tutarak daha spesifik bir ¢alisma olmasina 6zen gosterdik. Bu anlamda
Yahudilik ve Hiristiyanlik tarihi boyunca var olmus ve var olmaya devam eden ve
kendisine kutsallik atfedilerek sembolik anlamlarla donatilmis nesneler ¢galismamizin
ana temasini olusturmaktadir.

Tezin her asamasinda sagladi yol gostericiliginden ve desteklerinden Otiirii
danmigman hocam Dr. Ogr. Uyesi Halit Ahmet Cifti "ye ve tezin ortaya ¢ikmasinda
sagladiklar1 bilgi birikimlerinden ve kaynaklarindan 6tiirii cok degerli hocalarim
Prof. Dr. Nasuh Giinay ve Dog¢. Dr. Azize Uygun’a tesekkiirlerimi bir bor¢ bilirim.
Ayrica tiim caligma boyunca maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen degerli
esime ve aileme de siikranlarimi sunarim.

Furkan KACAR
ISPARTA-2022
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GIRIS

1. TEZIN KONUSU VE AMACI

Bu tezin ana konusu Yahudilik ve Hiristiyanliktaki kutsal nesneler, amaci ise
s0z konusu nesnelerin Yahudilik ve Hiristiyanliktaki sembolik anlamlarini ortaya
koymaktir. Bu dogrultuda tezin ilk kisminda semboliin tanimina ayrintili bir sekilde
yer verilecektir. Bu tanimlamayla semboliin sadece dini sembol 6zelindeki anlamlari
degil genel anlamlar1 da irdelenecek ve sembol hakkinda genel bir bakis agis1 ortaya
konulmaya c¢alisilacaktir. Tanimlamadan sonra semboliin 6zellikleri yine sembol
tanimina uygun sekilde tasnif edilecek ve genel ozellikleri belirli bagliklar altinda
sunulacaktir. Semboliin 06zellikleri smiflandirildiktan sonra konunun daha iyi

anlasilabilmesi agisindan sembol ile isaretin farkliliklar1 ortaya konulacaktir.

Sembol iizerine genel bir bakis acisi olusturduktan sonra ise tezin asil
konusuna zemin hazirlayan dini sembol konusu ele alinacaktir. Burada da dini
semboliin ne oldugunu daha iyi kavramak agisindan dini sembol 6zelinde sembol
cesitleri siniflandirilacak ve tezin sonraki asamalari i¢in bir altyapi olusturulmaya

caligilacaktir.

Tezin ikinci ve {i¢lincli boliimiinde ise sirasiyla Yahudilik ve Hiristiyanlik
igerisindeki  kutsal nesneler tasidiklart  sembolik  anlamlar  agisindan
degerlendirilmeye tabii tutulacaktir. S6z konusu degerlendirmede nesnenin kokent,
tarihsel stirecteki degisimi, bugiinkii durumu, sahip oldugu dini, tarihi, siyasi sosyal

ve kiiltiirel anlamlar irdelenerek tahlil edilecektir.

Yukarida da ifade edildigi iizere tezin genel amaci Yahudilik ve
Hiristiyanliktaki nesnelerin  sahip oldugu sembolik anlamlari dinler tarihi
perspektifinde ele almak, bazi benzer 6zellikleri ile tasnif etmek ve agiklamaktir,
Tezin amact da goz Oniine alindifinda Yahudilik ve Hiristiyanliktaki sembolik
nesnelerin ne zaman ortaya ¢iktig1, ortaya ¢ikmasinda dini veya diinyevi hangi olay
ya da olgularin etkili oldugu, baslangigta ve sonraki donemde hangi sembolik
anlamalar yiiklendigi, kutsalla olan iligkisi, miintesiplerince nasil algilandigi gibi

sorular arastirmanin temel sorular1 olarak gérmek miimkiindiir.



2. TEZIN KAPSAMI VE SINIRLARI

Yahudilik ve Hiristiyanlik oldukg¢a eski bir tarihsel ge¢mise ve zengin bir
gelenege sahiptir. Bu sebeple tarihi siire¢ igerisinde her iki din igerisinde pek ¢ok
sembolik 6ge one ¢ikmis ve gliniimiize dek varligimi siirdiirmiistiir. Bu ¢esitlilik
icerisinde kaybolmamak ve 0zgiin bir caligma ortaya koymak adina biz de
arastirmanin  kapsamini sembolik anlamlara sahip nesnelerle smirlandirmaya
calisacagiz. Burada nesneden kastettigimiz sey, belli bir rengi, agirligi ve hacmi olan
her tiirlii cansiz varliktir. Bu anlamda Yahudilik ve Hiristiyanlikta kendisine kutsallik
atfedilmis ve birtakim sembolik anlamlar barindiran somut objeler c¢alismanin

kapsamut igerisinde degerlendirilecektir.

“Kendisinde 6zel giicler bulunduguna inanilan, hayranlik ve korku uyandiran,
niteligi tam olarak anlasilmayan, kendini bazi nesnelerde, ayinlerde, ritiicllerde
gosteren gii¢” olarak tanimlanan kutsal kavrami, dinlerin 6ziinii olusturmaktadir.
Dini sistemlerin her zerresine niifuz eden bu kutsallik tanimda da belirtildigi gibi
nesnelerde tecelli edebilir. Bu tecelli ile birlikte nesnenin formunda herhangi bir
degisiklik meydana gelmez. Ancak tecelli ile birlikte nesne, artik dogaiistii bir
gercekligi yansitan ve bu gergekligin sahip oldugu anlamlart kendisinde barindiran
bir varliga doniismiis olur.! Bu arastirmada kutsalin tecelli ettigi nesneler Yahudilik

ve Hiristiyanlik 6zelinde degerlendirilecektir.

Arastirmada Yahudilik ve Hiristiyanliktaki sembolik nesneler ele alinirken
daha ¢ok s6z konusu dinlerin biiylik cogunlugu tarafindan kabul goérmiis nesneler ele
aliacaktir. Zira hem Yahudilik hem de Hiristiyanlik icerisinde farkli dini ve diinyevi
goriise sahip mezhepler ya da akimlar mevcuttur. Calismada bu farkli gruplarin her
birinin simgesel nesnelere ait goriislerini ifade etmek arastirmanin konusu ve amaci
disina ¢ikmak anlamina gelmektedir. Bu yiizden bahsi gecen dinlerin geneli

tarafindan kutsallik atfedilmis nesneler 6n plana ¢ikarilacaktir.

! Baki Adam, “Dinler Tarihi Bilimi”. Dinler Tarihi, ed. Baki Adam (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2022), 37-38.



3. TEZIN YONTEMIi VE KAYNAKLARI

Arastirmada Dinler Tarihinin ve Dinler Tarihine yardimci bilim dallarinin
temel metodolojileri rehber olarak alinacaktir. Tezin ana konusunun islendigi ikinci
ve tigiincii boliimlerde Yahudilik ve Hiristiyanliktaki sembolik anlamlara sahip kutsal
nesnelerin tanimlamalar1 yapildiktan sonra ilk kez ortaya ciktiklar1 donemden
giniimiize dek kullanim alanlari, tarihi-karsilastirma metodu kullanilarak tahlil
edilecektir. Nesnenin gecirmis oldugu tarihi siirecten sonra giliniimiizdeki kullanim
alanlarina deginilecek ve en sonunda sahip oldugu sembolik anlamlar iizerinde

durulacaktir.

Arastirma boyunca, kutsalin goriilen tezahiirleri ile ilgilenen ve onlar1 belli
standartlara gore smiflandiran fenomenolojik yaklasimin temel esaslar1 takip
edilecektir. Bu metoda gore, ikinci ve tiglincii boliimdeki nesneler siniflandirilirken,
bulunduklart mekana ve kullanim amaglarina gore tasnif edilecektir. Fenomenolojik
metodun yardimiyla siniflandirilan  semboller hermendtik metot yardimiyla

anlamlandirilmaya ve agiklanmaya calisilacaktir.

Yukarida ifade edilen metotlar alanlarinda uzmanlasmis bilim insanlarinin
ortaya koydugu degerlendirmelerle zenginlestirilecektir. Yeri geldiginde bireysel

degerlendirmeler de arastirmada yerini alacaktir.

Arastirmanin  kaynaklar1 arasinda zikredilmesi gereken ilk kaynaklar,
calismanin kapsami ve amaciyla da paralel olarak, Yahudiligin kutsal kitap literatiirii
Eski Ahit ile Hiristiyanligin kutsal kitap literatiirii Yeni Ahit’tir. S6z konusu iki
literatlir dini Ogretilerin yaninda tarihsel ve kiiltiirel bir¢ok unsuru barindirmasi
sebebiyle Dinler Tarihgileri agisindan bir hayli malzeme sunmaktadir. Bu baglamda
mezkir iki literatiir de sembolik nesneler agisindan oldukga zengindir. Calismada bu
zenginlikten faydalanilarak nesnelerin sahip oldugu sembolik anlamlar, ait oldugu
dinin kutsal kitaplar1 da dikkate alinarak agiklanmaya g¢alisilacaktir. Bu kaynaklarin
yaninda, konuyla ilgili kaleme alinmis kitaplar, makaleler, ansiklopedi ve sozliik

tiiriinde eserler de ¢alismanin her agsamasinda yerini alacaktir.



1. BOLUM

SEMBOL VE DINI SEMBOLIZM

1. SEMBOLUN TANIMI VE OZELLIiKLERIi

1.1. Semboliin Tanim

Uzun bir tarihsel gegmise sahip olan sembol sézciigiiniin, Yunanca sézlesme,
simge, nisan ve kimlik anlamina gelen “sumbolon”dan geldigi kabul edilmektedir.
Sumbolon sozcligii, bir araya getirmek manasina gelen “sum-ballein” fiilinden
tiretilmis bir isimdir. S6z konusu sozciigiin, Yunancadan Latinceye “symbolus”
olarak gectigi, Latinceden ise diger Bati dillerine (Almanca: symbol, Ingilizce:
symbol, Fransizca: symbole) intikal ettigi diisiiniilmektedir.? Tiirkgede ise sembol,
duyularla ifade edilemeyen bir seyi belirten somut nesne veya isaret olarak
tanimlanmakta ve simge kelimesi ile de ifade edilmektedir. Osmanlicadaki karsilig

itibari ile de Alem, remiz, rumuz, timsal anlamlarina gelmektedir.

Semboliin iki yarim par¢anin bir araya getirilmesi/birlestirilmesi anlamina
gelen “sum-ballein” fiilinden tiiremesini anlamlandirmak igin Antik yunan
medeniyetindeki kullanimina bakmakta yarar vardir.* Antik Yunan’da sembol, belirli
bir ama¢ dogrultusunda bir araya gelmis kapali toplum iiyelerinin birbirlerini
tanimak amaciyla iki veyahut daha fazla pargaya boliinmiis ¢comlek, madeni para ya
da madalyon gibi bazi nesneleri kendi aralarinda paylastiklari ve daha sonra bu
nesneleri bir araya getirerek birbirlerini tanima veya belli bir taahhiittiin yerine
getirme nisanesi olarak kullanildiklar bilinmektedir. Sembol buradaki kullanimiyla
bir ¢esit parola islevi gormektedir. Bu parola yoluyla bazi nesne ve sekiller soz

konusu kisiler i¢in sahip olduklar1 anlamdan ¢ok daha fazlasini ifade etmekte ve

2 Hayreddin Kizil, “Dini Sembolizm Uzerine”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2018,
C.9,S.2,5s. 329.

(Agustos 2018): 327-351.

3 https://sozluk.gov.tr (26.11.2021)

4 Aliye Cinar, Din Dili: Dini Sembol ve Ritiiel, Kurav Yayinlari, Bursa, 2004, s. 326.
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aralarindaki miinasebetin bir gdstergesi konumundadir.® Burada semboliin en temel

anlamiyla kullanildigina deginmekte yarar vardir.

Iki kisi arasindaki karsilikli iliskinin gdstergesi olarak kullanilan iki ya da
daha fazla parcaya ayrilmis, nesne, resim, renk, isaret, kelime ya da jestin kendi
icinde anlamli olmasi, parcalar arasindaki etkilesime baglidir. Pargalardan biri diger
parcadan ayri, miistakil bir nesne gibi disiiniildigiinde hicbir anlam ifade
etmemektedir. Ancak s6z konusu pargalar, bir araya getirildiginde ya da bir biitiiniin
iki yaris1 olarak diisiintildiiglinde belli bir anlam kazanmakta ve karsilikli iligkinin
sembolii konumuna gelmektedir. Bu iki parcadan birisi ulagilabilecek bir yerde iken
digeri ondan ayr1 bagka bir yerdedir. Ulasilabilecek yerde olan parca semboliin,
“sembolize edici 6gesi” iken uzakta olan parga ise “sembolize edilen” konumdadir.
Bu anlamda semboliin ilk akla gelen islevi onun bu iki 6ge vasitasi ile bir anahtar ve

iliski kurma arac1 olmasidir.®

Sembol, yukarida bahsedilen temel kullanimlarinin 6tesinde disiiniildiigiinde,
lizerinde ortak bir tanim gelistirilmesi pek de miimkiin olmayan bir kavramdir.
Ciinkii tarihi siire¢ igerisinde insanoglunun kiiltiirel ve bilimsel birikimi katlanarak
artmis ve bu artis sembol kavramina yiiklenen anlamlari gesitlendirmistir. Bu
anlamda sembol, giinliik hayattaki basit kullanimmnin Gtesine gegerek, basta dini
arastirmalar olmak {izere felsefe, psikoloji, sosyoloji, arkeoloji ve sanat tarithi gibi
sosyal bilimlerin yaninda matematik, fizik ve kimya gibi bir¢cok fen biliminin de
igerisinde kendine 6nemli bir yer edinen karmagik bir kavram haline gelmistir. Bu
anlamda sembol, icerisinde yar aldigi bilim dali ve arastirma konusuna gore farkl

farkli tanimlanmaktadir. Bu tanimlardan bazilar1 sunlardir:

“Bir benzerlik iligkisi altinda bir bagka seyi sunan isaret ya da bigim.

Bicimsel yapistyla bir seyi ya da kendinden daha karmasik bir seyi diisiindiiren sey”.’

“Sembol, anlatilamaz ve gdriinmez bir gosterilene gonderen ve bundan dolay1

da animsayamadigi bu denkligi somut olarak tecessiim etmek zorunda olan ve bunu

5 Ismail Naci Zeyrek, “Yahudilikte Dini Semboller” (Megan David Ornegi), Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Doktora Tezi), Bursa, 2014, s. 10.

6 Kiz1l, “Dini Sembolizm Uzerine”, s. 330.

" Timugin Afsar, Felsefe Soz/igii, Bulut Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 435.



da uygunsuzlugu tiikkenmez bir bicimde diizelten ve tamamlayan ikonografik, ritiiel,
mistik yinelemeler oyunu araciligiyla yapan isarettir.”®

“Sembol ger¢egin, diger tiim bilgi araclarina meydan okuyan bazi yanlarini

ac18a ¢ikartmaktir- en derin olanlarini”.®

“Sembol, belirli bir insan, nesne, grup ya da diisiinceyi veya bunlarin

birlesimini temsil eden ya da bunlarin yerine gegen iletisim 6gesidir”.%°

“Sembol, miiphemiyetin icinde goriilmeyen bir realiteyi yansitan bir simge ya

da maddi bir nesnedir”. !

“Duyu organlariyla idraki imkansiz herhangi bir seyi, tabii bir miinasebet
yoluyla hatira getiren veya belirten her tiirlii miisahhas sey yahut isaret” seklinde

tanimlamaktadir.2

Sembolii, gizli bir anlami ortaya ¢ikaran bir tasvir ya da bir gizin tecellisi
olarak nitelendiren Gilbert Durand, zihinde muglak ve karmasik gibi goriinen bazi
algilarin somut tasvirlerle sekil degistirmesiyle sembollerin ortaya ¢iktigini
vurgulamaktadir. S6z konusu sembollerin ortaya ¢ikma siirecini insan zihninin
gercegi algilama bigimiyle iliskilendiren Durand, insan zihninin hakikati kavramada

iki tiir zihni fonksiyona sahip oldugunu iddia etmistir.%3

Bunlardan biri dogrudandir ve basit duyuda oldugu gibi zihinde hali hazirda
mevcuttur. Digeri ise dolaylidir ve esyanin duyuya canli bir seklide goriinmedigi
durumlarda soz edilebilir. Dolayli biling durumlarinda zihinde canli bir gerceklik
seklinde yer bulamayan esya, bilince bir imge araciligiyla yeniden takdim edilir. Bu
iki zihni fonksiyon, bilimsel ve imgesel diisiinme tarzi olarak tasnif edilebilir.
Bilimsel diisiinme tarzi1 dogrudan nesnel alginin pesindedir ve imgesel diisiinmeyi
karmagik gérmektedir. Imgesel diisiinme ise bilimsel diisiinmenin yetersiz kaldig,

yaraticilik ve estetigin gerektigi alanlarda kendini gosterir. Ciinkii bilimsel diisiinme

8 Gilbert Durand, Sembolik Imgelem, ¢ev. Ayse Meral, Insan Yayinlar, Istanbul, 1998, s. 13.

® Mircea Eliade, Imgeler Simgeler, gev. Mehmet Ali Kilicbay, Gece Yaymlari, Ankara, 1992, s. 19.

10 Necmettin Ersoy, Semboller ve yorumlar:, Dénence Basim ve Yaym Hizmetleri, Istanbul, 2007, s.
13.

1 Sadik Kilig, Islam’da Sembolik Dil, Insan Yayinlari, Istanbul, 2016 (ikinci Baski), s. 55.

12 Galip Atasagun, “Ilahi Dinlerde (Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam’da) Dini Semboller”, Selcuk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Doktora Tezi), Konya, 1996, s. 1.

13 Durand, Sembolik fmgelem, s. 10.



tarzinda zihin esyanin dogal siirlarmin Stesine gecmekte yetersiz kalir. Imgesel
diisiinme ise tam da bu noktada devreye girer ve esyanin dogal smirlarini asar,

semboller iireterek dini, sanatsal ve felsefi fikirler iiretmeye olanak saglar.'*

Durand’a gore semboliin biri goriinen digeri goriinmeyen iki boyutu vardir.
Bu boyutlar semboliin ortaya c¢ikmasinda, anlam kazanmasinda ve g¢esitlilik
gostermesinde temel bir islev gormektedir. Semboliin goriinen kismin1 maddi
anlamda var olan nesneler, hareketler ve ikonlar olusturmaktadir. Semboliin bu
boyutunun temel islevi sembolize edilecek olgunun somutlastirilmasidir. Semboliin
diger kism1 yani goriinmeyen kisim ise zihinde veya duygularda var olan olgular
veya algilardir. Bu boyutun temel islevi ise sembolize edilen maddi unsurlara

zihinsel bir altyap: olusturmasidir.'®

Carl Gustav Jung, selefi Sigmund Freud’dan farkli olarak, insan bilincinin
bilingaltindan ziyade bilingdisindan zuhur ettigini savunmustur. Jung’a gore
bilingdisi, insanligin tarih dncesi donemlerden bu yana tecriibe ettigi zihinsel ve
deneysel iriinlerinin kolektif bir birikimidir. Bu baglamda semboller de psisik
kalittim yoluyla nesilden nesile aktarilan bu birikimin bir {riiniidiir. Yani insan

zihninin olgular1 ve olaylar1 algilamada kullandig: ortak bir mirastir.®

Sadik Kilig ise sembolii, “miiphemiyet ic¢inde, goriilmeyen bir realiteyi
yansitan bir simge ya da maddi bir nesne” olarak agiklamaktadir. Bu anlamda
sembol, zihnin miicerret alana ulasmasini miimkiin kilan ve askin olan ile irtibatini
saglayan sey olarak anlamlandirilabilir. Dolayisiyla nihai hakikate ulagmada asli bir
gorev istlenen sembollerin diislincenin hizmetinde oldugu ve askin olan
konumlandirmada zihne rehberlik ettigi sdylenebilir.!” Semboller vasitasi ile tinsel ve
soyut alana niifuz edebildigimizi ifade eden Kilig, nesnelere sembollerin goziinden
bakarak diisiinceye baska bir kanal agildigin1 savunmakta ve bu kanal yolu ile

ruhi/manevi alana istirak edebildigimizi iddia etmektedir.

Insanoglu iginde bulundugu ruhi ve fiziki diinyayr daha iyi anlamak ve

anlamlandirmak ic¢in sembollere ihtiya¢ duyar. Bu baglamda Ernst Cassirer,

14Aliye Cinar, “Paul Tillich’de Din-Sembol iliskisi”, Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Doktora Tezi), Bursa, 2004, s. 125.

15 Durand, Sembolik fmgelem, s. 10.

16 Mehmet Ates, Mitoloji ve Semboller, Milenyum Yaynlari, istanbul, 2002, s. 18.

17 Sadik Kilig, “Semboliin Giicii ve Islam’da Semboller”, Diyanet [Imi Dergi, 2013, C. 49, S. 3,s. 9



Aristoteles’in insanoglunu tanimlamak i¢in kullandigi “rasyonel hayvan” ifadesi
yerine “simgelestiren hayvan” tabirinin kullanilmasinin daha dogru olacagina isaret
etmistir. Cassirer’e gore Aristoteles’in tanimi, insanin kiiltiirel zenginlik ve
cesitliligini yansitmada yetersiz kalir. Ona gore insan zihni, siirekli semboller
tireterek diinyaya uyum saglamaya c¢alisir. Bu uyum saglama siireci de kiiltiirel

cesitlilik ve zenginlik ortaminda meydana gelebilir.'®

En basit tanimiyla ele alindiginda sembol, bir seyi diger formda tasavvur
etmektir. Yani zihinde soyut bir sekilde var olan bir diisiinceyi ya da bir duyguyu
goriilebilen bir formda tizerinde canlandirmaktir. Bu canlandirma yoluyla zihinde atil
vaziyette bekleyen soyut diisiince ve duygular belirli nesne, isaret veya ritiieller

vasitasi ile somut hale gelerek dirilir ve canlanirlar.®®

Yukarida ifade edilen tanimlardan ve agiklamalardan da yola ¢ikarak insanin
sembollerle i¢ ige oldugunu ve hayatin hemen her alaninda sembollerden
faydalandigin1 soylemek zor degildir. Bu agidan insan yasaminin merkezini olugturan
kiiltiirel, sosyal, siyasal, sanatsal ve dinsel alanlar, sembolik formlarla ¢epecevre
sartlmistir. S6z konusu semboller, i¢inde yer aldigi ortama bagl olarak cesitlilik
gostererek birtakim nesneler, sayilar, figiirler, jestler/mimikler, renkler ve bedensel
hareketler ve benzeri sekillerde kendini gostermektedir. Bu ¢esitlilik igerisinde
cevremizde gordiigiimiiz her tiirlii esya, sembol olma potansiyeline sahiptir. Oyle ki,
insanlar, hayvanlar, bitkiler, giinliik yasamda kullandigimiz arag-geregler, kar,
yagmur, firtina gibi tabii olaylar, dag, tepe, deniz, irmak gibi tabiat unsurlari, ates ve
su gibi elementler sembol olma potansiyeline sahiptir. Potansiyel olarak sayilan bu
unsurlardan bazilari, tarihi silire¢ igerisinde zamana ve mekana gore degisiklik
gostererek sembol olmuslardir ve gelecekte bir takim olgu ve diisiinceleri sembolize

etmeye devam edeceklerdir.

18 Kyz11, “Dini Sembolizm Uzerine”, s. 340.
19 Kiz1l, “Dini Sembolizm Uzerine”, s. 330.



1.2. Semboliin Ozellikleri

1.2.1. Sahip Oldugu Anlamm Otesine Gecerek Yeni Bir Anlam

Kazanmasi

Sembol, goriinen (sembolize eden) bir suret ile goriinmeyen (sembolize
edilen) bir hakikat arasindaki etkilesim neticesinde ortaya g¢ikmasindan dolayi
temelde iki kisma ayrilabilir. Birtakim nesneler, sesler ve hareketler, semboliin
goriilen kismin1 olusturmaktadir. Insan zihninde var olan, ancak algilanmasi ve ifade
edilmesi i¢cin somut gercekliklere ihtiya¢ duyan miicerret ve askin gerceklikler ise
semboliin gériinmeyen kismini olusturmaktadir.?® Sembolii meydana getiren bu iki
kisim, aslinda semboliin en temel 6zelligine, yani kendisi disindaki bir gerceklige
isaret etmesine vurgu yapmaktadir. Nihayetinde soyut hakikat ile somut varlik,
semboliin igerisinde birlesmekte ve kendisinin Stesine gecerek yeni bir anlam ortaya
koymaktadir. Kisinin ilk basta algilamakta yetersiz kaldigi hususlar, degisen bu
askinlik vasitasiyla anlamli hale gelmekte, ruhun derinliklerine kadar niifuz ederek

kiside hayranlik uyandirmakta ve bilingaltina yerlesmektedir.?!

Renkleri ifade ettikleri sembolik anlamlar baglaminda diislindiigimiizde,
insanlar i¢in bazi duygu ve durumlart yansitmada kullanildigir sdylenebilir. S6z
gelimi siyah renk, sahip oldugu goriiniimiinden ¢ok daha fazlasini ifade ederek
kendisi disindaki bir seye atifta bulunur ve genellikle 6liimii, korkuyu ve liziintiiyii
sembolize eder. Beyaz renk ise tam tersine, genellikle saflig1, sakinligi ve temizligi
sembolize eder. Her iki renk de esyaya verdigi gorselligin yaninda bazi duygu ve
diistinceleri yansitmada kullanilan bir semboldiir. Sahip olduklar1 mahiyetin 6tesine

gecirilerek kendileri disindaki bir gergeklige atifta bulunmaktadirlar.

1.2.2. Hakikatten Pay Almasi

Semboliin ikinci bir 6zelligi onun temsil ettigi hakikatten pay almasidir. Dini,
siyasi, kiiltiirel ya da sanatsal herhangi bir sembol, ortaya ¢ikmasinda etkili olan

fikirlere ve duygulara katilarak gercekligin bir parcasi olur. Ornegin, ge¢miste

2 Annemarie Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir”, Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi, 1954, C. 3, S. 3, s. 68-70.
21 Hayreddin Kizil, “Ozellikleri Agisindan Sembol”, Islami Ilimler Dergisi, 2018, C.10, S.4, s. 1308.



yaptiklartyla bir ulus i¢in sembol haline gelmis herhangi bir kisi, o ulusun maddi ve
manevi degerlerini yansitmakta kutsal bir deger olarak goriiliir. S6z konusu kiginin
gosterdigi gayret, fedakarlik, sabir ve adanmislik ulusun diger fertleri i¢in sembol
haline gelir ve bu sembol, milli bilincin devamliligin1 saglamada etkin bir rol
istlenir. Bu kisiye yapilacak birtakim saldirilar, o ulusun milli degerlerine saldiri
olarak kabul edilir. Kisiliginin Gtesine gecerek bdylesine etkin olan bir sahsiyet de

ulusunun milli ve manevi degerlerinden pay alarak birtakim ilkelerle biitiinlesir.??

Sembol, temsil ettigi gerceklikten pay alir ancak onunla 6zdes olarak
degerlendirilemez. Ciinkii o sadece, fiziki anlamda agiklanmasi gii¢ realitelerin
algilanmasinda faydalanilan bir koprii, hakikati anlamada ve acgiklamada kullanilan
bir yontem ve bilinmeze acilan bir penceredir. Bu anlamda sembol ifade etmek
istedigi mesajin Ozdesi olarak degerlendirilmeye baslandiginda i¢i bosaltilarak

islevsiz hale getirilmis olur.?

1.2.3. Metafizik Olgular: ifsa Etmesi

Sembollerin tigiincii 6zelligi, manevi boyutta anlasilmasi ve izah edilmesi giig
gerceklikleri anlasilir ve izah edilebilir hale getirmesidir.?* Aslinda semboller, bu
ozellikleriyle bir merdiven ya da bir basamak islevi goriirler. Soyle ki, semboliin
tanimin1 yaparken onun biri somut digeri ise soyut olmak iizere iki boyutunun
bulundugundan bahsetmistik. Semboliin somut kismi1 maddi boyuta, soyut kismi ise
metafizik boyuta karsilik gelir. Sembol sahip oldugu bu zit kutuplu yapist itibari ile
somut alem ile soyut alem arasinda bir koprii vazifesi goriir. Birey i¢in oldukg¢a
kapali ve karmagik gergeklikler sembolii meydana getiren bu iki unsurun birlesmesi
neticesinde bir anlama kavusmus olur.® Bu anlamda sembolii izah edilmesi zor

gergeklikleri anlamada ve acgiklamada bir anahtar olarak tanimlamak miimk{indiir.

22 Paul Tillich,* Imanin Sembolleri*, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢ev. Atiye
Cinar, 2000, C.9, S. 9.

* Bu makale, Ronald E. Santonin’in edit6rliigiinii yaptigi Religious Language and The Problem of
religious Knowledge (Din Dili ve Dini Bilgi Problemi) adli kitabinin 136-145 sayfalar1 arasinda yer
almaktadir (1968, London). Editér ise, bu yaziyi, Paul Tillich’in Dynamics of Faith (Imanin
Dinamigi) adli eserinden almustir (s. 41-54, 1957).

BTahir Ulug, “Ibn Arabi’de Mistik Sembolizm”, Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Doktora Tezi), Konya, 2005, s. 27

24 Tillich, “Imanin Sembolleri”, 5.136-145.

25 C1nar, “Paul Tillich’de Din Sembol iliskisi”, 5.126.
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Askinla irtibatin yogun olarak islendigi dini ve sanatsal alanlar, sembolik
formlarin yogun olarak kullanildig1 yerlerdir. Bunun temel sebebi, bu alanlarin daha
¢ok soyut olgularla ¢evrili olmasidir. Semboller de s6z konusu alanlarin daha iyi
anlasilip idrak edilmesine, hissedilen duygularin daha net bir sekilde disa
vurulmasina olanak tanir. Inang, sevgi, sabir, baghlik, siikiir ve pismanlk gibi dini
duygular; ask, 6zlem, sadakat, keder gibi sanatsal yapilarin ana temasini olusturan
duygular sembolik formlar neticesinde a¢iga ¢ikarilir. Sembol burada bir nevi
merdiven islevi goriip maddi boyuttan manevi boyuta aracilik yaparak, askinla

irtibatin saglanmasini miimkiin kilar.

Semboller, sembolize ettikleri hakikati ifsa ederler ancak ifsa ederken de
gizlerler. Onlar, ifade etmek istedikleri ana fikri biitiiniiyle ortaya koymaz, aksine
miiphemiyet icinde ana fikre ulasilmasini saglarlar. Bu yoniiyle onlar hayal ve
tasavvur giicliniin birer urliniidiir. Bu sebeple malumu ilan etmek igin isaretler,

miiphemiyetin altindaki hakikati agiklamak icin ise semboller kullanilir.?®

1.2.4. Cok Anlamh Olmasi

Semboller, yapilar1 geregi ¢ok anlamlidirlar. Tek bir anlama, tek bir
aciklamaya indirgenemezler. Bu baglamda sembol, degerlendiren kisinin bakis
acisina, belli bir ziimrenin miintesibi olup olmamasina, bilgi ve Kkiiltiir diizeyine,
zamana, mekana ve daha birgok faktore bagl olarak farkli anlamlara gelebilir. Bu
baglamda Mircea Eliade, yesim tasimnin ifade ettigi cesitli sembolik karsiliklardan
yola ¢ikarak sembollerin ¢ok anlamliligina isaret etmektedir. Eliade, Cin’de yesim
taginin, toplumsal diizende hakimiyet ve giicii; tedavi agisindan her derde deva olan
bir ilac; bir inan¢ olarak ise ruhlarin yiyecegini sembolize ettigine dikkat
cekmektedir. O, burada yesim tasmin farkli alanlarda farkli anlayislara karsilik

geldiginin altin1 ¢izerek sembollerin ¢ok anlaml1 olusuna vurgu yapmaktadir.?’

Sembollerin ¢ok anlamliligi dini semboller i¢in de gegerlidir. Bir dinin
miintesiplerince kutsal kabul edilen herhangi bir sembolik form, o dine mensup

olmayan kisiler tarafindan, sadece o dine 6zgii bir form olarak diisiiniilebilecegi gibi,

% Kilig, “Semboliin Giicii ve Islam’da Semboller”, s. 12.
27 Mircea Eliade, Inanglar ve Ibadetlerin Morfolojisi, ¢ev. Mustafa Unal, Serhat Kitapevi, Konya,
2005, s. 514.
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hicbir anlam ifade etmeyen siradan bir sey olarak da diisiliniilebilir. Bununla birlikte
semboller ayn1 dine mensup kisiler tarafindan da farkli anlamlara gelebilir. Her iki

durum da sembollerin gesitliligine 6rnek olarak gosterilebilir.?®

1.2.5. Dogal Olarak Ortaya Cikmasi

Paul Tillich, Carl G. Jung’a benzer bigimde sembollerin kolektif bilingdisinin
bir tiriinii oldugunu iddia etmistir. Ona gore, herhangi bir formun sembol 6zelligi
kazanabilmesi i¢in varlifimizin bilingdis1 boyutu tarafindan kabul edilmesi gerekir.
Zihinsel bir fonksiyon olarak bilingdigini, insanligin ilk ortaya ¢iktigi dénemden
bugiine dek edindigi akli ve tecriibi miras olarak kabul ettigimizde, sembolii de bu
mirasin bir pargasi olarak kabul etmemiz gerekmektedir. Sembolii bu baglamda ele
aldigimizda onun, niyet edilerek degil belli bir zihinsel ve deneysel siirecin
sonucunda dogal olarak ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla gegmiste
yasanmig dini, siyasi, kiiltiirel ve sanatsal alanlarda toplumu derinden etkileyen
birtakim fikirler ya da olaylar, siirecin tabii bir neticesi olarak herhangi bir sembolik

forma doniigebilir.?®

Sembollerin niyet edilerek ortaya ¢ikarilamayacagi bir bakima onlarin icat
edilemeyecegi anlamina da gelir. Onlar tipki canli varliklar gibi belirli sartlar
olustugunda dogarlar, igerisinde barindirdiklar1 mesaj1 belli bir siire ifade ederler ve
artik ortaya ¢ikmasina neden olan temel olgular yok oldugunda da oliirler. S6z gelimi
gecmiste dini anlamda kutsal kabul edilen ve inananlar tarafindan ultihiyet atfedilen

bir obje veya bir figiir zamanla sahip oldugu degeri kaybederek kaybolup gidebilir.*°

Yukaridaki hususa, Islamiyet’ten dnceki ve sonraki Arap toplumunun putlara
kars1 olan tavir degisikligi ornek olarak verilebilir. Soyle ki, Araplar Islam’a
girmeden hemen Once tanrisal varliklar1 temsil ettigine inandiklar1 putlara
tapinmaktaydi. Bu putlar, Araplar i¢in ulGhiyetin ve tanrisal giiciin bir semboliiydii.
Onlara tazimde bulunmak, kurban ve hediye sunmak onemli birer adetti. Ancak
Islam’a girdikten sonra onlar dinlerinin emrettigi sekilde putlara tapinmayi

birakmuslar ve onlarin her tiirlii sembolik formunu ortadan kaldirmislardir. Ornekte

2 Kizl, “Ozellikleri Agisindan Sembol”, s.1317-1318.

29 Tillich, “Imanin Sembolleri”, 5.136-145.

% Tillich, “Imanin Sembolleri, s.136-145. Ayrica bkz. Carl G. Jung, Insan ve Sembolleri, gev. Ali
Nihat Babaoglu, Okuyan Us Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 55.
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de goriilecegi iizere sembollerin 6mrii ortaya ¢ikmasinda etkili olan zihinsel ve
deneysel olgularin Omriiyle dogru orantilidir. Ortaya c¢iktigi ana olgulardan

uzaklastik¢a énemini yitirir ve zamanla ortadan kaybolur.3!

1.2.6. Tekrar Ederek Kalic1 Olmasi

Sembol, giiciinii tekrardan alir. Onun bu 6zelligi, asirlar boyu mevcudiyetini
korumasina, 6ziimsenerek genis kitlelere hitap etmesine, karsitlarinin kargisinda daha
dik durmasina, verilmek istenen mesajin daha kisa ve net bir sekilde ulastirilmasina
imkan verir. Semboliin, c¢aglar boyu Onemini korumasinda onun bir¢ok anlam
iceriyor olusu 6nemli bir etmendir. Icerisinde barindirdig1 anlam ¢esitliligi, semboliin
her defasinda yeniden kesfedilmesini saglayarak giincel kalmasina, mevcudiyetini

devam ettirmesine zemin hazirlamaktadir.3?

2. SEMBOL VE iSARET

Isaretler de tipki semboller gibi kendileri disindaki bir seye atifta bulunurlar.
Aralarindaki bu ortak 6zellik sebebiyle onlarin zaman zaman birbirlerinin yerine
kullanildiklart goriilmektedir. Ancak bu, kullanimin dogru oldugu anlamina
gelmemektedir. Ciinkii isaretler ve semboller arasinda hem mahiyet hem de islev
acisindan ciddi farkliliklar mevcuttur. Soyle ki, isaretler sembollerden farkli olarak
keyfidir. Onlar, gosterilen bir gergcege veya en azindan her zaman tasvir edilebilirlige
sahip bir gercege gonderen tamamen belirtici isaretlerdir. Bu tiir isaretlerin temel

islevi, zihinsel aktivitelerin hafifletilmesidir.3

Ornegin, bir haznenin iizerine ¢izilmis kafatas1 ve kemik figiirleri, o haznenin
icinde bulunan maddenin 6liimciil oldugunun isaretidir. S6z konusu isaret hali
hazirdaki maddenin 6ldiiriicii oldugunu ifade etmekte ve uzun uzadiya bir agiklama
yapma gereksinimini ortadan kaldirmaktadir. Giinlik yazismalarimizda siklikla
kullandigimiz emojiler de birer isarettir. Onlar sayesinde sevincimizi, liziintimiiz,
saskinligimizi tek bir ifadeyle agiklamakta, uzun climleler kurmadan kendimizi ifade

etme imkan1 bulmaktayiz. Ayni sekilde matematiksel kisaltmalar, trafik isaretleri gibi

31 Harun Giingér, “Eski Tiirk Dini”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2016), s. 544.

2 Kyzil, “Ozellikleri Acisindan Sembol”, 5.1320-1321. Ayrica bkz. Durand, Sembolik fmgelem, s.11.
33 Durand, Sembolik fmgelem, s.8
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giindelik yasamin hemen her alaninda karsilastigimiz birtakim isaretler de bu
kategoriye dahil edilebilir.3* S6z konusu bu isaretler, kendileri disindaki bir
gerceklige atifta bulunarak algilanmasi istenen hususun ivedilikle algilanmasini
saglarlar ve igerisinde miiphemiyet barindirmaksizin verilmek istenen mesaji
dogrudan ifade ederler. Ancak isaret ettikleri gercege tam anlamiyla katilmazlar.

Ciinkii onlarin temel islevi basit ve kolay bigcimde yénlendirme yapmaktir.®

Semboller ise aksine sembolize ettikleri unsura katilarak anlamin
derinlesmesini saglarlar ve mevcut olanin Otesini algilamaya imkan verirler.
Sembolize ettikleri unsura katilmalar1 aslinda sembollerin, dogal bir siire¢ igerisinde
birtakim fikri ya da tecriibi gerceklikler neticesinde oOrtaya c¢ikmalarinin bir

sonucudur.3®

Ornegin, Tiirkler igin bayrak, insanlar1 bir {ilkii etrafinda toplayan, aidiyetlik
duygusu asilayan, millet olma bilincini giliglendiren, bagimsizligin ve egemenligin bir
semboliidiir. Bu sebeple Tiirkler, tarih boyunca uluslarimin bayraklarina 6zel bir
deger atfetmisler ve bayragin her zaman ylikseklerde dalgalanmasina, diisman eline
gecmemesine hassasiyet gostermislerdir. Ona bir nesnenin Otesinde kutsiyet
atfederek, uluslarinin sembolii olarak gérmiislerdir.3” Bayraga bdylesine bir deger
atfedilmesinin sebebi onun ifade etmek istedigi tarihsel siirece, milli ve manevi

degerlere katilarak anlam biitiinliigli olusturmasidir.

Isaretler, deruni bir zihinsel altyapiya sahip olmaksizin sadece belli bir amaca
hizmet etmesi sebebiyle niyet edilerek mutabakat {izerine ortaya c¢ikarilirlar. Bu
sebeple baska bir isaretle degistirilebilir veya ortadan kaldirilabilirler. Semboller ise
karmasik zihinsel faaliyetlerin bir iirlinli olarak irade gosterilmeksizin canli bir varlik
gibi Dbelli sartlar dahilinde dogarlar ve olirler. Onlar baska sembollerle

degistirilemezler, istenildiginde ortadan kaldirilamazlar.®®

3 Crnar, “Paul Tillich’te Din-Sembol Iliskisi”, s. 137.

% Durand, Sembolik Imgelem, s. 8.

% Atasagun, “Ilahi Dinlerde (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da) Dini Semboller”, s. 13.

37 Selguk Kiirsad Koca, “Tiirk Kiiltiirinde Sembollerin Dili”, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, (Doktora Tezi), Sakarya, 2012, s. 199-203.

38 C1nar, “Paul Tiilich’de Din- Sembol iliskisi”, s. 138.
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3. DINI SEMBOL

Dini sembol, “daha yiice olan metafizik hakikatin, daha diisiikk bir mertebede
olan fiziki diinyadaki yansimasidir.”®® Baska bir tanima gore ise, dini sembol, dini
anlamda kapali goriinen birtakim gerceklikleri, kapalilik igerisinde yansitan simge
veya nesne olarak tanimlanabilir. Bu baglamda sembol, neredeyse her dini inanisin
Oziinii olusturan tanri, seytan, melek gibi insaniistii yiice varliklara olan inanci ve bu
varliklarla olan irtibati, ahiret hayati ile ilgili tasavvurlari, korku, sevgi, pismanlik,
baglilik, sabir gibi dini duygular1 ya da ibadet ve ritiiellerin 6ziinii olusturan zihinsel
ve duygusal gergeklikleri yansitan birtakim s6z, nesne ve eylemler seklinde

tanimlanabilir.*°

Dini sembol, salt sembol taniminda oldugu gibi biri goriinen digeri ise
gorinmeyen iki ana unsurdan olusmaktadir. Goriinen kisim, dogrudan anlagilamayan
dini bir realiteyi esya vasitasiyla agiklayarak duyusal anlamda goriilebilir, duyulabilir
ve hissedilebilir hale getiren unsurdur. Gériinmeyen kisma karsilik gelen kutsallik ise
semboliin ortaya ¢ikmasini, altinin gercek fikir ve hislerle doldurularak
dziimsenmesini ve diger sembollerden ayirt edilmesini saglayan unsurdur. ** Bu
anlamda dini sembolii sembol yapan yegane sey, onun kutsalla olan iliskisidir. Dini
semboliin altinda yatan diisiinceler, ait oldugu dini 6gretinin kutsala olan yaklagimi
ile paralellik arz ettigi siirece kutsal olarak kabul edilip dini bir sembole

doniisebilir.*?

Dinlerin ve dinsel geleneklerin 6ziinli olusturan kutsallik semboller vasitasi
ile ortaya ¢ikar ve anlam kazanir. Kiside hayranlik ve korku uyandiran bu kutsallik
soyut olabilecegi gibi somut bir nesne ya da bir insan da olabilir. Dag, tas, deniz,
agac veya gilindelik yasamda kullanilan bir ara¢ gere¢ kendisine yiiklenen kutsallik

sayesinde sahip oldugu siradan anlamlarin Gtesine gecerek kutsali ifade etmede

39 Ulug, “Tbn Arabi’de Mistik Sembolizm”, s. 25.

40 Erkan Persembe, “Dinde Semboliin Fonksiyonu ve Islam’da Sembolik Degerlerin Bugiinii”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, C. 10, S. 10, s. 91.

41 Hayrettin Kizil, “Islevleri Agisindan Dini Sembol”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 2018, S. 21, s. 32.

42 Kyz1l, “Dini Sembolizm Uzerine”, s. 334.
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kullanilir hale gelebilir. Bu kullanimla birlikte s6z konusu somut unsurlar, kutsalin

tecelli ettigi bir varliga doniiserek ilahi veya ulvi bir kimlik kazanir.*®

Ornegin, Mecusilikte 6nemli bir kiilt objesi olan atesle ilgili inanglar ve
ritiieller olduk¢a 6nemlidir. S6z konusu din i¢in ates, tanrisal safligin, temizligin ve
iyiligin bir semboliidiir. Mecusiler i¢in atesin sembol olmasimin nedeni, yedinci
yaratiligla Ozdeslestirilmesi ve ilahi varliklardan Aha Vahista tarafindan
korunduguna inanilmasindan dolayidir. Daha genel bir ifadeyle, atesin Mecusiler i¢in
dini bir sembol haline gelmesinin nedeni ona atfedilen kutsalliktir. O, bu kutsallik

sayesinde diger nesnelerden ayrilarak iist bir belirlenim kazanir.**

3.1. Dini Sembol Ozelinde Sembol Cesitleri

Etrafimizda gordiiglimiiz her nesne isittiimiz her ses sembol olma
potansiyeline sahiptir. Alman din bilimcisi Gustav Menching de her seyin sembol
olabilecegini ama hi¢bir seyin kendiliginden sembol olarak kabul edilemeyecegini
ifade etmistir. Ona goére, her semboliin iki unsuru vardir. Bunlardan biri
sembollestiren madde, digeri bu maddenin temsil ettigi hakikattir. S6z konusu iki
unsurun birlesmesinde meydana gelen herhangi bir sembol hayatin her alanina ait
olabilir. Mensching, sembolleri de bu baglamda ele alarak onlart kendi igerisinde
dort ana gruba ayirmustir. Bunlar: lisan sembolleri, faaliyet ve merasim sembolleri,
tabiat sembolleri ve sanat sembolleridir.*® Bu noktada caligmanin amaci da goz
Ooniinde bulundurularak sembolleri kategorize ederken sembollerin  goriilen
kisimlarina isaret edilecek ve Mensching’in tasnifini temel almakla birlikte bu tasnife

bazi eklemeler yapilarak ¢alisma cesitlendirilmeye galisilacaktir.

3.1.1. Lisan Sembolleri

Bu semboller hemen hemen tiim milletlerde kendine yer edinmis kutsal s6z
ve seslerdir. S6z konusu ifadeler ait oldugu dinlerin birer siaridir. Bu siarlar ait
olduklar1 dinin miintesiplerinin inang¢larini ifade etmede, ortak bir prensibin etrafinda

toplanmada ve diger dinlerden ayirt edilmede temel bir gérev istlenirler. Hint

43 Adam, Dinler Tarihi, s. 37-38.

# Sinasi Giindiiz, “Mecusilik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2016), 518.

4 Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir “, s. 68.
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dinlerinde kullanilan “Om”, Yahudilikte kullanilan Sema Yisrael, Islam’da

kullanilan ezan veya “Hu” ifadeleri bu minvalde degerlendirilebilir.

“Om” sesi, Hinduizm’deki en &nemli mantra olarak kabul edilir. AUM
harflerinden olussa da telaffuz ederken OM seklini alir. Bu ifade, Hinduizm
teslisindeki ii¢ biiyiik Tanr1 olan yaratict Brahma, koruyucu Visnu ve yok edici
Siva’ya karsilik gelmekte ise de aslinda tek yiice gergeklik olan Brahman’t sembolize
etmektedir. Brahman, Hindular i¢in canli cansiz tiim varliklarin icerisinde eriyip bir
oldugu, mutlak ve yegane ruhtur. Hindularin temel amaci da Brahman’la tek viicut
olmaktir. Om sesi bu baglamda ele alindiginda Hinduizm’in kurtulus 6gretisini ifade
etmekte ve samsara carki denilen siirekli dogum o6lim girdabindan ¢ikmay1
sembolize etmektedir. Hindular da ibadet esnasinda, kutsal kitap okumalarinda ve
giinlik yasamlarinin her aninda om sesini tekrar ederek dini Brahman ile 6zdes

olduklarini kavramaya calisirlar.*®

Yahudilikte en 6nemli dua, Sema Yisrael (Dinle 1srail) duasidir. Tanr1’nin tek
oldugunu vurgulayan bu dua, Yahudilerin kelime-i tevhidi olarak da kabul
edilmektedir. Bu sebeple Sema Yisrael duasi, Yahudilikteki tek tanri anlayiginin bir
sembolii olarak giinlik yasamda ve ibadetlerde siklikla kullanilmakta ve Yahudi

bilincini giiclii tutmaktadir.*’

Ezan, bir Islam beldesinin en one cikan sembollerinden birisidir. Bu
baglamda ezan, giinde bes defa Allah’in varligim ve birligini agiklamakta, Hz.
Muhammed’in de onun kulu ve elgisi oldugunu ifade etmektedir. Bu anlamda ezan,
Islam’m kat1 tevhit anlayisinin bir semboliidiir. Aym1 zamanda 0, insanlar1 namaza
davet ederek kurtulusun Islam’da oldugunu izah etmekte, okundugu bdlgenin biiyiik
cogunlugunun Miisliiman oldugunu vurgulamakta ve o bdlgenin bagimsiz bir Islam

devletinin hakimiyeti altinda oldugunu sembolize etmektedir.®

“Hu” ifadesi ise Islam literatiiriinde, Allah’in zatma isaret etmek maksadiyla
kullanilmaktadir. Stfiler ise s6z konusu ifadeyi 6zellikle zikir esnasinda kullanmakta

ve ona miistakil bir deger atfetmektedirler. Soyle ki, onlara gore zikrin en faziletlisi,

% Nermin Oztiirk, “Hinduizm’deki Giinliik Ibadetlerden: Sandhyavandanam”, Necmettin Erbakan
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2018, S. 46, s. 25.

47 Baki Adam, “Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2016), 238.

8 Omer Ozpinar, Ezan Anlamak, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Ankara, 2020, s. 90-94.
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Allah’tan bir sey istememe anlami tagiyan bir ifadeyle icra edilendir. Bundan dolay1
talep manasi tasimayan ve yalnizca Allah’in zatinmi ifade eden “Hu” ismi zikir
sirasinda kullanilabilecek en faziletli ifade olmaktadir. Bu ifadeyle Allah’in bizzat
zat1 kastedilerek kamil bir kesif arzulanmaktadir. “Hu” ismi serifine bu ag¢idan
bakildiginda, onun bir ismin G6tesinde Allah’in mutlak varligi ile bir olmay1, maddi
anlamdaki arzu ve isteklerin onun varhigini miisahede etmekle karsilastirildiginda
hi¢cbir degerinin olmadigi, onun emsalsiz sifatlarinin da Gtesinde askin bir hakikate

sahip oldugu sembolize edilmek istenmektedir.*®

3.1.2. Faaliyet veya Merasim Sembolleri

Hemen hemen biitiin dinlerin temel yap1 taslarindan birini olusturan ibadet ve
ayinler, ilahi hakikati temsil etmelerinden Otiirii sembol olarak degerlendirilebilir.5o
Her dini inancin kendine has ibadet ritiielleri vardir. Bu ritiieller sayesinde tanriya
kars1 hissedilen sevgi, baglilik, siikiir, pismanlik ve acizlik gibi temel dini duygular
belirli prensipler dogrultusunda belirli yer ve zamanda yerine getirilir. Ayn1 zamanda
bu ritiieller, kendine has sembolik anlatimlar1 da ihtiva ederler. Onlarin sembolik bir
anlam kazanmasinda, ilk ortaya ¢iktigi donemden daha sonraki donemlere kadar
tecriibe ettigi dini ve diinyevi kosullar 6nemli bir rol oynar. Bu tarihi seyir igerisinde
dini anlamdaki yerini giiglendiren ve anlam gergevesini genisleten ritiicller sadece
ibadet olmanin o&tesinde bir takim dini inang ve anlayislari temsil etmede
kullanilagelmistir. Bazi istisnalar1 diginda neredeyse tiim dinlerde ve dinsel
geleneklerde yer alan kurban, vaftiz, hac, zekat, orug ve dua gibi ibadetler, igerisinde
yer aldiklar1 dini anlayis perspektifinde ayr1 ayr1 yorumlanarak o anlayis igerisinde

0zel bir sembolik degere karsilik gelirler.

Islam gelenegi icerisinde ¢ok onemli bir yere sahip olan kurban ibadeti,
maddi mahiyetinin 6tesinde pek ¢ok dini ve tasavvufi anlami igermesi bakimindan
sembolik anlamlar barindirmaktadir. Yiice Yaraticinin rizasini elde etme ugruna

sevdiklerinden vazgecmeyi, teslimiyeti, sarsilmaz imani, maddiyattan ¢ok

49 https://islamansiklopedisi.org.tr (16.03.2022).
%0 Schimmel, “Dinde semboliin Fonksiyonu Nedir”, s. 68.
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maneviyat: sembolize eden kurban ibadeti Hz. Ibrahim’den bugiine dek &nemi

kaybetmeden gelmis ve dini telakkileri aktarmada bir sembol gorevi goérmiistiir.>

Bir Hiristiyan ibadeti olarak vaftiz de sembolik degere sahip ritiiellerdendir.
O, temelde Hiristiyanliga girme toreni olarak kabul ediliyor olsa da aslinda bundan
¢ok daha fazlasim ifade etmekte ve Hz. Isa’nin bedenine istirak etmeyi, asli sugtan

armmay1 ve o giine kadarki suglardan temizlenmeyi sembolize etmektedir.®

Yahudilikte ise orug ibadeti, islenen giinahlardan tovbe etmek, nefsi kontrol
altina almak ve Tanr1’nin rizasin1 kazanmak maksadiyla 6zellikle kederli ve felaketli
giinlerde tutulmakta ve genellikle pismanlik ve yakarisin bir sembolii olarak

goriilmektedir.>

3.1.3. Tabiat Sembolleri

Bu semboller, insanlarin ¢aba ve yetenekleriyle olusturduklart degil, hali
hazirda mevcut olan dogal unsurlara birtakim anlamlar yiikleyerek ortaya koyduklari
sembollerdir. Giines, ay, yildiz gibi gok cisimleri; dag, deniz, nehir, ova, gibi yer
sekilleri; gok giirtiltiisii, firtina, yagmur, bulut, gibi doga olaylari; inek, yilan, aslan
gibi hayvanlar; ates, toprak, gibi elementler tabiat sembollerine G6rnek olarak
gosterilebilir.>* Bahsi gecen bu unsurlar, cesitli vesilelerle sembolik anlamlar
kazanmakta ve din inanglari ifade etmede temsil islevi gormektedirler. Konunun

daha iyi anlasilmasi i¢in bu unsurlardan bazilarin1 6rneklendirmek yerinde olacaktir.

Bir gok cismi olarak Giines, kiiltiir tarihi boyunca en yaygin sembolik
formlardan biri olmustur. Sicaklik ve 1518 kaynagi olmasi agisindan canliligi,
tutkuyu ve aydinlanmayr sembolize etmistir. Ayrica hem dinlerde hem de
mitolojilerde kendine miisahhas bir yer edinen Giines, dogup batmasi ya da yiikselip
alcalmasi ile gogu zaman oliim ve dirilisin sembolii olmustur. Yunan mitolojisinde
Apollo, Hint mitolojisinde Surya, antik Misir’da Ra, Japon geleneginde ise
Amaterasu Giines’i temsil etmeleri itibari ile tanrilar arasinda muteber bir yere sahip

olmuglardir. Ayn1 zamanda Giines, Cin diisiince geleneginde iki asli dogurucu ilke

51 Kilig, “Semboliin Giicii ve Islam’da Semboller”, s. 20.

52 Atasagun, “Ilahi Dinlerde (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da) Dini Semboller”, s. 162.
53 Atasagun, “Ilahi Dinlerde (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da) Dini Semboller “, s. 60.
%% Schimmel, “Dinde semboliin Fonksiyonu Nedir”, s. 68.
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olan, zit olmalarma karsin birlikte biitiinliigli saglayan Yin ve Yang’dan
aydinliga/beyazliga karsilik gelen Yang’i sembolize etmektedir. Karanlik tarafa
karsilik gelen Yin’i de ay sembolize etmektedir. Temelde bu iki zit unsur, evrenin
belli bir dengede oldugunu, her seyin zitliklariyla beraber meydana geldigini

simgelemektedir.>

Ay’a da birtakim sembolik degerler isnat edilmistir. O, gece karaliginda
ortaya c¢ikip 1s1k sagmasi ile umudun, sular1 kontrol etmesi (gelgit) sebebiyle
bereketin, diinyadan hi¢ goriilmeyen Kkaranlik tarafiyla da biyiiciiliigiin, gokteki
dongiisel yolculugu ve siirekli degisen bigimi ile insan yasaminin sembolii olmustur.
Dini ve mitolojik anlamda genellikle tanrigalarla iliskilendirilen Ay, Misir
mitolojisinde Bastet’le, Yunan mitolojisinde Artemis’le, Maya medeniyetinde ise

Ixchel ile 6zdeslestirilmistir.>

Aymi sekilde yildizlar da ilahi rehberligi, umudu ve koruyuculugu
simgelemisler ve hem dini hem de mitolojik 6gretilerde siklikla kullanilmigslardir.
Siimer tanrilar panteonunda Istar’a, Antik Misir’da Isis ve Osiris’e karsilik gelen
yildizlarin Yahudilikte ise cennet ile yeryliziiniin bagi ve zitlarin birlesimiyle

yaratilis1 sembolize ettiine inanilmaktadir.®’

Modern anlamdaki teknolojinin heniiz var olmadig1 ¢aglarda insanoglunun
gokyiiziine en ¢ok yaklastig1 yerler olan daglar, yiiksek ve gorkemli olmasiyla ¢ogu
zaman Yyiikselisin, erisilemez ve bulutlarla ortiilii olmasiyla ulGhiyetin, 1ss1z bir
mekan olmasiyla da yalnizligin sembolii olmustur. Bu baglamda daglar ekseriyetle
tanrilarla iliskilendirilmis ve onlarin diinyay: buradan yonettigi diistiniilmiistiir. Eski
Misir’da  daglar, yeryliziiniin gokyiiziine olan 0Ozlemini temsil etmistir. Pers
efsanelerinde ise Kaf Dagi, goriinen ve goriinmeyen alemleri birbirinden ayiran,
tanridan baska kimsenin arkasinda ne oldugunu bilmedigi hatta kimsenin yanina dahi
yaklasamadigi, tiim daglarin anas1 olarak kabul edilen ve igerisinde pek ¢ok sembolik

olgu barindiran bir yer olarak diisiiniilmiistiir. Yunanistan’in en yiiksek dagi olarak

5 Kathryn Wilkinson, Semboller ve Isaretler, gev. Seda Toksoy, Alfa Yaymlari, Istanbul, 2010, s. 16-
17.

56 Wilkinson, Semboller ve Isaretler, s. 19.

57 Wilkinson, Semboller ve Isaretler, s. 23.

20



kabul edilen Olympos, Yunan mitolojisinde tanrilarin ikamet ettigi yer olarak telakki

edilmis ve ilahiligi sembolize etmistir.>®

Batili arastirmacilar tarafindan semavi dinler olarak adlandirilan Yahudilik,
Hristiyanlik ve Islam’da da dag ve buna bagl semboller énemli bir yer tutmaktadir.
S6z konusu dinlerde birtakim kiigiik icerik ve anlatim farkliliklarina sahip olmasina
karsin ortak bir kissa olarak kabul edilen Nuh Tufani’nda, Hz. Nuh ve ogullarinin
uzun bir siire sel sulariyla kapli yeryiiziinde gemiyle seyahat ettikten sonra “Ararat”
ad1 verilen bir dagin tepesinde karaya oturduklari anlatilmaktadir.® Bu olay
neticesinde Ararat dagi, bir anlamda insan ve hayvan neslinin kurtulusunun bir

sembolii olarak degerlendirilmistir.

Hz. Ibrahim’in Tanri’nin rizasim kazanmak icin oglu Ishak’t “Amoria”
Dagi’nin tepesinde kurban etmek istemesi, Hz. Musa’nin Tanridan ilk vahyi Horeb
Dagi’'nda, On Emir’i Sina Dagi’nda almasi; Hz lIsa’nin Filistin’deki Zeytin
Dagi’ndan goge ylikseldiginin diisiiniilmesi; Hz. Muhammed’e ilk vahyin Nur
Dagi’ndaki Hira Magarasi’nda gelmesi daglarin mezkdr dinler igin degerli hale
gelmesine, miintesiplerince kutsal kabul edilip cesitli vesilelerle ziyaret edilmesine
olanak tanimistir. Ayrica bu daglar, dini anlamda evrensel birer sembol olarak haline
gelmis ve ilahi mesajin ortaya ¢ikmasinda birer vesile olmalariyla bile degerli

goriilmiislerdir.®

Hindistan’da gerek dini gerekse kiiltiirel yasamin en dikkat ¢ekici
unsurlarindan biri olan ve Hint dilinde Ganga olarak bilinen Ganj Nehri, Hindularca
kutsal kabul edilen ve pek ¢ok dini ritiielin gergeklestirildigi kutsal bir nehirdir.
Hindu inanislarmma goére Ganj Nehri’nin sulari gokyiiziinden yani tanrisal bir
kaynaktan gelmektedir. Bu sebeple onun, insani giinahtan ve kotiilikkten arindirdigina
inanilmaktadir. Hindular da maddi ve manevi kirlerinden arinmak i¢in sik stk Ganj

Nehri’ne girerler. Bu anlamda Ganj Nehri, Hindular i¢in dini bir sembol olarak,

%8 Ersoy, Semboller ve Yorumlart, . 168-169.

5 Kitabi Mukaddes (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003) Yaratilis, 8: 4. ; Hud Suresi, 44. ayet:
Denildi ki: "Ey yer, suyunu yut ve ey gok, sen de tut." Su ¢ekildi, is bitiriliverdi, (gemi de) Cudi (dag1)
iistiinde durdu ve zalimler topluluguna da: "Uzak olsunlar" denildi.

80 Ersoy, Semboller ve yorumlar, s. 168-169.
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islemis olduklar1 gilinahlardan kurtulup tanrisal safliga erismeyi sembolize

etmektedir.5?

Gok gliriiltiisii ve firtina gibi olagandis1 hava olaylari, insanlar1 korkutmasi ve
endiselendirmesinden dolay1 tanrilarin bir ikaz1 ya da cezasi olarak diisiinlilmiis ve
sembolik anlamlar kazanmistir. Bu hususun en bariz drneklerinden birini Iskandinav
mitolojisinde gérmek miimkiindiir. Zira iskandinav mitolojisinde tanrisal varliklar
sik sik hava olaylar ile iliskilendirilmis, evreni kontrol eden tanrilarin olumlu ya da
olumsuz hareketlilerinin, birbirleri arasindaki rekabetlerin sira dis1 hava olaylarina
sebebiyet verdigi diisiiniilmiistiir. iskandinav mitolojisinde en yiice tanr1 olarak kabul
edilen Odin’in oglu Thor, gok giirtiltiisii ve yildirimlarin dogrudan miisebbibi olarak
goriilmemesine ragmen, bu hava olaylari hasmetli ve korkutucu olmalar1 sebebiyle

Thor’un giiciiniin bir sembolii olarak algilanmustir.®?

Canlilarin temel gereksinimi olan suyun temel kaynagi olmasi acisindan
yagmur, tarih boyuncu bereket ve verimle 6zdeslestirilmis ve tanrisal litfun bir
sembolii olarak algilanmistir. Toplumlar, yagmurun yagmamasini tanrinin gazabi
olarak nitelendirmisler ve bu liituftan mahrum kalmamak i¢in dua, ayin, ibadet veya
dans gibi g¢esitli yontemlerle tanridan veya tanrilardan su talep etmislerdir.
Hinduizm’de Indra, Aztek mitolojisinde Tlaloc yagmur tanrilar1 olarak, Yunan
mitolojisinde Maia ise yagmur perisi olarak diigiiniilmiis ve yagmurun tanrilar ya da

tanrisal varliklar tarafindan yonetildigine inamlmistir.®

Hayvan sembolizmi denince ilk akla gelenlerden biri siiphesiz inek
sembolizmidir. Etinden, siitinden, derisinden ve giiciinden faydalanilmasi ineklerin
kiymetli bir varlik olarak diisiiniilmesine neden olmus ve pek ¢ok inangta kutsal bir
varlik olarak goriilmiistiir. Bu hususa Hinduizm’deki inek tapanimi 6rnek olarak
gosterilebilir. O, Hindularca dogurganlik ve bereketin sembolii olarak kabul
edilmektedir. Ayrica, Gopastami adi verilen dini bayramda Hindular bir tapinma
objesi olarak inege tazimde bulunarak etrafinda belli torenler icra etmektedirler. Bu

sebeplerden Gtiirii Hindularin 6nemli bir kismi halen ineklerin kesilip yenmesine,

61 Nermin Oztiirk, “Hinduizm’de Ganga Arti Ritiieli”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2018, S. 40, s. 81-84.

62 Selahattin Ozkan, “Viking Mitolojisinin Temelleri ve Tarihsel Kaynaklar1”, Ortagag Arastirmalar:
Dergisi, 2018, C.1 S.1, 5. 78.

83 Wilkinson, Semboller ve Isaretler, s. 36.
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ciftlik hayvani olarak kullanilmasina, tarimda calistirilmasina ve bulunduklar

yerlerin smirlandirilmasia kars1 ¢ikmaktadir.®*

Hayvan sembolizmi denince akla gelen bir diger hayvan yilandir. insana
soguk gelen goriintiisii ve oldiirticii zehri sebebiyle kotiiliikle, topragr ilkah ettigine
inanildig1r i¢cin dogurganlikla, deri degistirebilmesi sebebiyle de gengligi ve
Olimsiizliigli sembolize ettiine inanilan yilan, pek ¢ok dini ve mitolojik anlatida
kendine yer bulmustur. S6z gelimi yilan Tevrat’ta, Hz. Adem ve Hz. Havva’nin
cennetten ¢ikarilmasia sebep olduguna inanildigr i¢in giinahi ve itaatsizligi, insani

kandirmasindan dolay1 da Seytan’1 temsil etmektedir.%®

Aslan, kuvveti, g¢evikligi, saldirganligi ve iri ciissesi sebebiyle genellikle
gliciin ve iktidarin; sar1 kiirkii ve atesi animsatan yelesi sebebiyle de Giines’in
sembolii olarak kabul edilmistir. Dini anlamda ise, korkutucu ve caydirici
goriinlimiinden dolayi tapinaklarin koruyucusu olarak goriilmiis ve heykelleri tapinak

girislerinde yerini almistir.%®

Ates, birgok dinin ve dinsel gelenegin kendisinden beslendigi ana kiilt
unsurlarindan biridir. Bu baglamda ge¢misten giiniimiize bir¢ok dinsel yap1 atese
kutsiyet atfetmis ve onu cesitli vesilelerle sembol haline getirmistir. Is1 ve 11k
kaynaklar1 olmalarindan dolay1 ates ile Giines arasinda bir iliski oldugunu diisiinen
ilkel toplumlar, atesin Giinesten geldigine inanmiglardir. Bu inang¢ atesin
kutsanmasina ve Giines’e bagli tapinmalarin temel sembolik figiirii olmasina neden
olmustur. Hinduizm’deki ates tanris1 Agni, Roma ates tanris1 Vulkan ve Vulkan’in

Yunan mitolojisindeki muadili olan Hephaistos bu figiirlerden sadece birkacidir.®’

[lahi dinlerde de cesitli sembolik anlamlar1 olan ates, Yahudilikte daha ¢ok

tanrmin tecellisi, kudreti, gorkemi ve bu diinyadaki cezalandirma unsuru gibi

6 Ali Osman Kurt-Dursun Ali Aykit, Dinler Tarihi, Bilimsel Arastirma Yayinlari, Ankara, 2019, s.
63. Ayrica ayrintil bilgi igin bkz. Tadeusz Margul, “Hint Inek Tapimmim Bugiinkii Durumu”, gev.
Ali Thsan Yitik- Aynur Yildiz, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012,
C.1,S.2,s.301-320

85 Canan Akbaba, “Diinya Mitlerinde Yilan”, Folklor/Edebiyat Dergisi, 2018, C. 34, S. 96, s. 53-64.

8 Wilkinson, Semboller ve Isaretler, s. 57.

67 Wilkinson, Semboller ve Isaretler, s. 30.
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manalara gelirken®®, Hiristiyanlikta®® ve Islam’da’™ ise, daha ¢ok ahiretteki ceza

unsuru olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

3.1.4. Sanat Sembolleri

“Bireyin ruh diinyasina hitap eden konularda sanatin vazgegilmez bir role
sahip oldugu sdylenebilir”.”* Dini de insanin aklina hitap ettigi kadar ruh diinyasina
da hitap eden bir fenomen olarak kabul ettigimizde, Sanatin dini hususlarin
anlamlandirilmasinda, agiklamasinda ve Oziimsenmesinde kiymetli bir role sahip
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii dinlerin 6ziinde var olan tanrinin varligi,
sifatlari, ruh, cennet ve cehennem gibi metafizik hususlar; sevgi, baglilik, korku,
samimiyet gibi duygular algilanmas1 zor hususlardir. Bu hususlarin diinyevi anlamda
viicut bulmasini saglayarak anlamli ve agiklanabilir hale getiren araglardan birisi de
dini kaygilarla ortaya ¢ikarilmis sanat yapitlaridir. Resim, heykel, mimari gibi gorsel
sanatlar; miizik ve edebiyat gibi isitsel sanatlar; sinema, tiyatro, dans gibi ritmik
sanatlar temel bir gorev lstlenerek algilanmast zor dini telakkilerin
anlamlandirilmasina, acgiklanmasina ve Oziimsenmesine olanak tanirlar. Bu
baglamda, tarih sahnesinde boy gostermis hemen her din, bir sekilde sanatla irtibath

olmus, dini duygu ve diislincelerini yansitmada sanattan faydalanmaistir.

Dini kayg1 ve 6n kabullerle ortaya ¢ikarilmig sanat yapitlari, ait oldugu dinin
hakikatlerini yansitmasi agisindan birer sembol olarak degerlendirilebilir. Misir’daki
eski kral ve kraligelerin mezarlar1 olan piramitler bunun bariz bir goéstergesidir.
Mimari agidan essiz estetik degere sahip olan piramitler ayn1 zamanda pek ¢ok dini
anlami da biinyelerinde barindirmaktadir. Onlarin iliggen big¢imindeki yapilari,
insanin dogumunu ve yiikselisini sembolize etmektedir. Piramidin alt kismi1 doguma,
st kismi ise goge yiikselise karsilik gelmektedir. Yer ve gok arasinda bir merdiven
islevi goren piramitler, krallarin ve kraligelerin Oldiikten sonra Giines’e

yiikselmelerini saglayacag: diisiiniilerek insa edilmistir.”

8 Misirdan Cikis, 3: 1-5.

69 Matta, 13: 40-43.

0 Nisa Suresi, 14. Ayet. Ayrica bkz. Nisa Suresi 15. Ayet ve Araf Suresi, 41. Ayet.

" Hiisnii Aydeniz, “Din-Sanat iliskisi ve Bunun Somut Bir Yansimast Olarak Mevlevi Sema Ayini”,
Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, S. 32, s. 37.

2 Ersoy, Semboller ve Yorumlari, s. 280.
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2. BOLUM

YAHUDILIK

Yahudilik, kati tevhit anlayisiyla 6ne ¢ikan, “Se¢ilmislik, Ahit, Arzi Mev’ud
ve Mesih inanc1” gibi ayirt edici inang unsurlarini igerisinde barindiran, gliniimiizde
yaklasik yirmi milyon miintesibi bulanan, en eski ilahi kaynakli dindir. Otuz iki
asirdan fazla bir siiredir tarih sahnesinde boy gosteren Yahudilik hem inang hem de
ibadet acisindan zengin bir muhtevaya sahiptir. Bu zenginli§in en Onemli
gostergelerinden biri de siiphesiz Yahudi kimligi ile 6zdeslesen sembollerdir. Biz de
bu boliimde, Yahudilik agisindan sembolik degere sahip olan nesneleri dini agidan

ele alip irdeleyecegiz.

1. SEMBOLIK MEKANLAR

Yahudiligi diger dinlerden ayiran en temel 6zelliklerden birisi kutsal toprak
inancidir. Yahudi inancina gore Tanri, kendi iradesini yeryiiziinde temsil etmeleri
icin Israilogullarmin atalarini diger milletler arasindan se¢mis ve onlarla bir s6zlesme
yapmistir. Bu sdzlesmeye gore Israilogullar1 yeryiiziinde Tanri’min temsilciligini
yapacak, Tanr da bu temsilciligin karsili1 olarak Israilogullarina bazi ayricaliklar
tantyacaktir.”® S6z konusu sdzlesme, ilk defa Tanri ile -Yahudilerce ilk Ibrani olarak
kabul edilen- Hz. Ibrahim arasinda yapilmis ve ¢esitli Tevrat pasajlarinda sdyle ifade

edilmistir:

“Rab Avram’a ‘Ulkeni, akrabalarini, baba evini birak, sana gdsterecegim
tilkeye git.” dedi. Seni biiyiikk bir ulus yapacagim. Seni Kutsayacak, sana iin
kazandiracagim. Bereket kaynagi olacaksin, seni kutsayanlari kutsayacak, seni
lanetleyenleri lanetleyecegim. Yeryiiziindeki biitiin halklar senin araciliginla

kutsanacak.’ <’

“Avram 99 yasindayken RAB ona goriinerek, ‘Ben her seye giicii yeten
Tanr’yim.” dedi. ‘Benim yolumda yiirli, kusursuz ol. Seninle yaptigim antlasmay1

stirdiirecek, soyunu alabildigince ¢ogaltacagim.” Avram yiiziistii yere kapandi. Tanri,

3 Baki Adam,” Kutsal Toprak, Mesih ve Terdr”, Dini Arastirmalar Dergisi”, 2004, C.7, S. 20, s. 63.
" Yaratilis, 12: 1-3.”
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‘Seninle yaptigim antlasma sudur.” dedi. ‘Birgok ulusun babasi olacaksin. Adin artik
Avram degil Ibrahim olacak. Ciinkii seni birgok ulusun babasi yapacagim. Seni ¢ok
verimli kilacagim. Soyundan uluslar dogacak, krallar ¢ikacak. Antlagmami seninle ve
soyunla kusaklar boyunca, sonsuza dek siirdiirecegim. Senin, senden sonra da
soyunun Tanrist olacagim. Bir yabanci olarak yasadigin topraklari, biitin Kenan

iilkesini sonsuza dek sana ve soyuna verecegim. Onlarm Tanris1 olacagim.’ “™

Yukarida pasajlardan da anlasilacag iizere Tanr1 Hz. Ibrahim’i ve onun
soyunu diger kavimler arasindan segerek kutsamis, soyunun ¢cogalacagini miijdelemis
ve birtakim vaatlerde bulunmustur. ikinci Ibrani atasi Ishak, iigiincii Ibrani atasi
Yakup ve peygamber Musa ile ilgili kissalarin anlatildigi Tevrat bolimlerinde de sik
stk Yahudilerin se¢ilmis millet oldugu ve Tanr’nin onlara cesitli vaatlerde
bulundugu anlatilmaktadir. Bu vaatlerden/ayricaliklardan en Onemlisi kutsal

topraklardir.®

Yahudi kutsal kitaplarinda, “Kenan Diyar1 Ulkesi”, “Eretz Israel” (Israil
Topragi), ve “Arz-1 Mev’ud” (Vaat Edilmis topraklar) isimleriyle adlandirilan kutsal
topraklarin sinirlarini net bir sekilde ortaya koymak miimkiin degildir. Ancak Tevrat
pasajlarindan anlasildigi tizere kutsal toprak tabiriyle, gliniimiizdeki Filistin merkezli,
kuzeyde Tirkiye’nin giineydogusu, giineyde Arap Yarimadasina ve Sina

Yarimadasina kadar uzanan topraklarin kastedilmis olmasi muhtemeldir.”’

Yahudiler nazarinda kutsal topraklar denilince akla gelen ilk yer siliphesiz
Kudiis’tiir. Yahudi kutsal kitaplarinda Yerusalim, Yerusalayim, Siyon gibi isimlerle
kendisinden bahsedilen Kudiis, Yahudilerce Eretz Israel’in en kutsal pargasi olarak
goriilmekte ve Tanri’nin Israilogullarina vaadinin somut bir gdstergesi olarak
degerlendirilmektedir.”® Siileyman Mabedi, Aglama Duvari, Moriah Dag1 ve Zeytin
Dagi gibi birgok simgesel mekana ev sahipligi yapmast Kudiis’iin kutsalliginin birer

sembolii olarak algilanmaktadir.

S Yaratilis, 17: 1-8.

6 Semiha Karahan, “Siyonist Ogretide Vaat Edilmis Topraklar”, Ortadogu Etiitleri, 2021, C.13, S.2,
s. 184.

77 Karahan, “Siyonist Ogretide Vaat Edilmis Topraklar”, s. 188-189.

78 Karahan, “Siyonist Ogretide Vaat Edilmis Topraklar”, s. 189.
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1.1. Toplanma Cadir1

Yahudiler’in tarih sahnesine ilk ¢iktiklart donem, Atalar Donemi olarak
adlandirilmaktadir. M.O. 1900’lerde Ibrahim ile baslayan bu dénemin Ishak ve
Yakup ile devam ettigi kabul edilmektedir.”® Bu dénemde ibadetler ferdi olarak icra
edilmis, Tanr1’ya sunulan kurbanlar ve dualar, donemin ana ibadet sekilleri olarak
kendini gostermistir. S6z konusu dénemde Israilogullar: topluca ibadet edebilecekleri
mabetlerin yerine farkli farkli yerlerde Tanri’ya kurban takdim edebilecekleri

mezbahlar insa etmisler, sabit bir mekana baglh kalmamislardir.®°

Yahudi tarihinde Hz. Musa ile birlikte mabet ve ibadet anlayis1 Atalar
Donemi’ne gore farklilik gdstermeye baslamistir. Bu donemde din adamlar1 kurumu
ortaya ¢ikmis, Ahit Sandig1 ve cesitli ibadet sekilleri tezahiir etmistir. Toplanma
Cadir1 da bu donemin tezahiirlerinden biridir. ibranice de “Miskan” ve “Ohel Mo’ed”
(Cadir Mabet) gibi isimlerle adlandirilan Toplanma Cadiri, Musa Onderliginde
Misir’dan ¢ikan Israilogullarmin gé¢ yolculuguna elverisli sekilde tasarlanmis, dini
ve gilindelik faaliyetlerini gerceklestirmeleri amaciyla kullanmilmistir. Yaklasik dort
asir boyunca Israilogullar1 igin bir nevi mabet gorevi géren Miskan, Siileyman’in

Kudiis’te biiyiik mabedi insa etmesiyle birlikte islevini tamamlamistir.

Miskan, deri ile kapli kiymetli bir kumastan yapilmis ve iki ana kisma

ayrilmistir:

1. Mukaddes Kisim: Bu kisimda, mihrap, yedi kollu samdan (menora),

kutsal altin masa (sulhan) ve kurbanlarin yakildigi mezbah bulunmaktaydi.

2. En Mukaddes Kisim: Bu kisimda da Sina Dagi’nda Tanri tarafindan
Musa’ya verilen On Emrin yazili oldugu iki levhanin muhafaza edildigi Ahit Sandig

(Aron ha-Berit) bulunmaktayd:.®?

Yahudilerce toplanma cadirinin kutsiyeti Tevrat’a dayanmaktadir. Tevrat’ta

Tanr1 Yahve, Israilogullarma c¢adiri nasil yapacaklarmi ayrintih bir bigimde

™ Adem Ozen, “Yahudilik’te Tbadet”, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii (Doktora
Tezi), Istanbul, 1999, s. 30.

8 Selime Leyla Giirkan, Yahudilik, Isam Yayinlari, Ankara, 2012, s. 193.

8 Muhammet Giingér, “Yahudi Dini Hayatinda Siileyman Mabedi”, Israiliyat: Israil ve Yahudi
Calismalart Dergisi, 2017, No. 1, s. 56.

8 (zen, “Yahudilik’te Ibadet™, s. 30.
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anlatmaktadir.® Yine Tevrat pasajlarindan anlasilacag: iizere Miskan, Tanri’nin
tecelli ettigi yer olmas1 sebebiyle Tanri ile israilogullar arasinda bulusma/toplanma
yeri olarak algilanmis, Tanri ile irtibatin saglandigi yer olarak goriilmiistiir. Musa’nin
da Tanr1’yla Miskan’da iletisime gectigi Tevrat’ta agik¢a ifade edilmektedir.®* Bu
sebeple Yahudiler basta kurban ve dua gibi ibadetler olmak iizere pek ¢ok ibadeti

Miskan’da icra ederek Tanr1’yla dogrudan iletisime ge¢mek istemislerdir. &

Miskan, Misir’dan ¢ikip vaat edilmis topraklara gitmek iizere ¢olde dolasan
Israilogullarinin Tanri’yla ile iletisime ge¢melerinde sembolik bir anlama sahip
olmustur. Bu anlamda Miskan’in, donemin diger dinsel geleneklerinde goriilen
mabetlerin yeryiizii ile sema arasindaki baglanti noktasi olduguna dair inancin
Yahudi gelenegindeki karsiligi oldugu soylenebilir. Israilogullar: da bu baglanti
sayesinde Tanri’nin kendi aralarinda hazir bulundugunu ve tanrisal kutsalligin
kendilerine intikal ettigini diisiinmiislerdir. Bu da Miskan’in, Tanri ile Israilogullart
arasindaki bagm ve iletisimin sembollerinden biri olarak degerlendirilebilecegini
gostermektedir. Ayrica Miskan, Misir’dan ciktiktan sonra dagmik halde yasayan
Israilogullarinin  bir cemaat olusturmalarina ve bir araya gelme tecriibesi

edinmelerine olanak tanimasiyla da ayr1 bir sembolik degere sahiptir.%®

1.2. Siileyman Mabedi

Israilogullarin  vaat edilmis topraklara ulasmasi Musa’dan sonra
Israilogullarinin basma gecen Yesu dénemine denk gelmektedir. Bu donemde
Israilogullari, Yesu onderliginde kutsal topraklarin énemli bir kismini fethetse de
Kudiis’iin fethi, Yesu’dan yaklasik iki asir sonra basa gelen Davud doneminde
gerceklesmistir. Davud, bu donemde daginik halde bulunan Israilogullari’ni tek bir
merkezde toplamis ve Kudiis’ii Kenanlilardan alarak Israilogullarmin dini ve siyasi
baskenti yapmustir. O, Kudiis’e bir mabet insa etmek istemis ancak bu miimkiin

olmamistir. Davud’un 6limiinden sonra iktidara gelen oglu Siilleyman, babasinin

8 Misir’dan Cikis, 26: 1-36.
8 Musir’dan Cikis, 33: 11.

8 Giirkan, Yahudilik, s. 193.
8 Giirkan, Yahudilik, s. 193.
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kurdugu siyasi hakimiyeti giiclendirmis ve Kudiis merkezli bir krallik ortaya

cikarmgtir.8’

Siileyman’in en 6nemli icraat: Ibranicede Kutsal Ev (Bet Hamikdas) olarak
ifade edilen ve giiniimiizde Siileyman Mabedi olarak taninan kutsal mabedi insa
ettirmesidir. Mabedin insasiyla Yahudi tarihindeki I. Mabet Donemi de baslamistir.
Yaklasik dort asir boyunca ayakta kalan mabet, M.O. 586 yilinda Babil Kral II.
Nebukadnezzar’in (Buhtunnasr) Kudiis’ii isgal etmesiyle biiyilkk oranda tahrip
edilmis ve 1. Mabet Donemi de sona ermistir. Yahudiler bu olay neticesinde Babil’e
stirgiin edilmistir. Yaklasik 70 y1l kadar Babil’de siirglin hayati1 yasayan Yahudiler,
Pers Krali Kores’in Babillileri yenmesi tizerine kutsal topraklara geri donmiislerdir.
Kudiis’e geri donen Israilogullar1 mabedi tekrar insa etmis ve II. Mabet Dénemi
(M.O. 520 veya 515) baslamistir. S6z konusu donem 1. Mabet Dénemi kadar
ihtisamli olmasa da Yahudiler bir miiddet daha kutsal topraklarda wvarliklarini
stirdiirmiislerdir. M.S. 70 yilinda ise bolgesel hakimiyeti elinde bulunduran Roma
yonetimi, Silleyman Mabedi’ni yikmis ve Yahudileri de siirgline gondermistir.
Yahudiler 1948 yilinda Israil Devleti kuruluncaya dek diinyanin cesitli yerlerinde

siirgiin hayat1 yasamuslar ve kutsal topraklardan mahrum kalmislardir.%®

Stileyman Mabedi, Tevrat’ta anlatildigi iizere Tanri’'nin emri ve
yonlendirmeleriyle M.O. onuncu asirda Moriah Dagi’nin zirvesine insa edilmistir.
Mabedin ingas1 Siileyman’in saltanatinin dordiincii yilinda baglamis, insaat yedi yil
siirmiis ve M.O. 953 yilinda tamamlanmustir. insaat siiresince Yahudiler hem maddi
hem de manevi biiyiikk destek vermislerdir. Glinlimiizden yaklasik ii¢ bin y1l 6nce
insa edildigi diisiiniilen mabedin, donemin kosullarinda oldukga biiylik bir yapiya
sahip oldugu distiniilmektedir. Tevrat’a gore su {i¢ ana kisimdan meydana

gelmektedir:®°

1. En Kutsal Yer/ Debir: Tapinak terimiyle de ifade edilen Kutsalllar
Kutsali, Ahit Sandigi’nin, Keruvlarin ve Kutsal Kaya’'nin (Baslangic Kayasi)

bulundugu kisimdir.

87 Kurt- Aykat, Dinler Tarihi, s. 161-164.
8 Kurt- Aykat, Dinler Tarihi, s. 165-170.
8 Giingdr, “Yahudi Dini Hayatinda Siileyman Mabedi”, s. 58-59.
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2. Kutsal Yer/ Sahin: “Tam Mabet” ve “Ana Oda” gibi tabirlerle de
isimlendirilen Kutsal Yer, Kutsallarin Kutsali boliimiiniin 6n tarafinda bulunan ve

ana ibadet bolumi olarak kullanilan kisimdir.

3. Eyvan: Kutsal olan boliimii kutsal olmayandan ayirmak i¢in yapilmis

kisimdir.

Stileyman Mabedi, insa edilmesiyle birlikte Yahudilerin dini hayatlarinin
merkezi olmustur.  Tipki Miskan’da oldugu gibi Siileyman Mabedi’nde de
Yahudiler, Tanrinin mabedi kendi adina tahsis ettigine ve Mabedin i¢indeki karanlik
ve gizli bir odada kazir bulunduguna inanmislar, kurban ve dua gibi ibadetlerin yani
sira giinliik, haftalik ve yillik ibadetleri de mabette icra etmislerdir. Baslangicta dini
bir merkez hiiviyetine sahip olan Siileyman Mabedi zamanla énemini artirmis ve bu
mabet disinda ibadet edilemeyecegi anlayisi ortaya ¢ikmistir. Bunun neticesinde

Yahudilik mabet merkezli bir inang haline gelmistir.%

Ibrahim’den bu yana Yahudi geleneginde 6nemli bir ibadet olan kurban,
Siileyman Mabedi’nin inga edilmesiyle birlikte sadece mabette icra edilebilen bir
ibadet haline gelmis ve atalar donemindeki anlayistan farklilik gostermistir. Keserek
sunma, etini yakma ve buhurunu yapma gibi pek ¢ok farkli sekilde gergeklestirilen
kurban, ibadetin odak noktasini olusturmustur. Kurban ayinlerinin yaninda bayramlar
da mabette gerceklestirilen 6nemli dini etkinliklerden olmustur. Yahudiler, Sabat ve
Ros Hodes giinlerinde ibadet etmek maksadiyla mabede gitmislerdir. Mezkir
donemde Yahudilik i¢in mabet merkezli bir diger ibadet ise hacdir. Ozellikle ii¢ hac
bayrami olan Pesah, Savuot ve Sukot bayramlarinda Sekem, Silo ve Samiriye gibi

Kudiis’iin disindan da dahil olmak iizere pek ¢ok kisi mabede akin etmistir.%

Siileyman Mabedi’nin bu dénemdeki en belirgin 6zelliklerinden birisi de
Israilogullarinin neselenmek icin mabede gelmesidir. Bu amac dogrultusunda
Yahudiler, basta tarim bayramlari olmak tizere gesitli vesilelerle mabede gelerek
Tanr’nin verdigi nimetlerden duyduklari minnettarlig1 ibadetlerin yaninda birtakim
danslarla ifade etmislerdir. Danslara ek olarak, ¢esitli ilahiler ve enstriimantal

miizikler de bu kutlamalarda siklikla icra edilerek kutlamalarin 6nemli pargasini

% Giingdr, “Yahudi Dini Hayatinda Siileyman Mabedi”, s. 60-61.
9 Ozen, “Yahudilik’te Tbadet”, s. 59-60.
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olusturmustur. Mabet, bu islevi nedeniyle Yahudilerce nese ve huzur mekani olarak

algilanmistir. %2

Siileyman Mabedi, siirgiin 6ncesi Yahudi toplumu i¢in Tanri’yla irtibata
gecilebilen, icerisinde pek ¢ok dini ibadet ve ritlielin yapildigi sembolik bir mekan
haline gelmistir. Misir’dan ¢iktiktan sonra tam olarak yerlesik hayata gegmeyen
Israilogullar1 icin bir nevi mabet islevi géren Miskan’a atfedilmis sembolik anlamlar
Stileyman Mabedi’ne de yiiklenmistir. Bu anlamda Mabet, Tanr ile dogrudan
iletisime gecilebilen kutsal bir mekan olarak tasavvur edilmis ve tanrisal iletisimin

bir sembolii olarak diistintilmiistiir.

Tanr1 Yahve’ nin diger biitiin milletler arasindan Israilogullarini tercih ederek
onlara kutsal topraklar1 vermesi ve kendisinin de halki ile birlikte burada
bulunmasimni segilmislik ve ahit inanci dogrultusunda yorumlayan Yahudiler,
Siileyman Mabedi’ni de bu secilmisligin ve ahdin bir sembolii olarak gérmiislerdir.
Bu sebeple Mabet, Yahudiler i¢in yasal miras¢i olduklar1 topraklarda Tanri ile
aralarindaki miinasebetin bir nisanesi olarak algilanmistir. Bu baglamda Yahudiler,
ilerleyen dénemde Mabed’in yikilis sebebi olarak isledikleri giinahlardan dolay1
Tanrt Yahve’nin buray1 terk etmesi olarak gormiigler ve Mabet’ten mahrum kalmay1

da ahde uymamalarinin bir neticesi olarak degerlendirmislerdir. %

Etnosentrik din 6zelligine sahip Yahudilik i¢in Siilleyman Mabedi, milli ve
siyasi bir dneme de sahip olmustur. Mabet icerisinde gergeklestirilen her tiirlii ibadet
ve torenler Yahudi halkinin mili birlik ve beraberliginin kuvvetlenip devamliliginin
saglanmasini miimkiin kilmistir. Mabed’in etrafinda olusan bu birlik ve beraberlik
daginik halde yasayan Yahudi toplumunu tek viicut haline getirerek hem kendi
iclerindeki hizipgi gruplara hem de diger dis unsurlara kars1 Yahudiligi giiglii bir
konuma yiikseltmistir. Bu sebeplerden &tiiri Siileyman Mabedi, Yahudiler igin dini

oldugu kadar milli egemenligin ve bagimsizligin da sembolii olmustur.®*

M.O. 1010-970 yillar1 arasinda Davud’un Kudiis’ii fethetmesiyle baslayan ve
M.O. 586°da Babil Krali Il. Nebukadnezzar’in Kudiis’ii isgal etmesiyle sona eren I.

92 Ozen, “Yahudilik’te Tbadet”, s. 61.

% Ahmet Giig, “flahi Dinlerde Ma’bed”, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Doktora
Tezi), Bursa, 1992, s. 94-97.

% Mustafa Yigitoglu, “Yahudilik’te Semavi Mabed Anlayis1”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, (Doktora Tezi), Istanbul, 2010, s. 30-31.
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Mabet Dénemi, ilerleyen yillarda israilogullar icin hem dini hem de siyasi agidan bir
referans olarak kabul edilmistir. Kudiis’iin fethedilmesi, daginik halde yasayan
Yahudi kabilelerinin bir araya getirilmesi, bélgesel hakimiyetin saglanmasi gibi
siyasi nedenler ve Siileyman Mabedi’nin insa edilmesi, ibadet ve torenlerin sistemli
bir sekilde icra edilmesi ve Tevrat’a uygun bir yasam silirdiiriilmesi gibi dini
nedenlerden dolayr Yahudiler, tarih boyunca bu doénemi altin ¢aglar1 olarak
degerlendirmislerdir. Siileyman Mabedi de bu donemin en 6ne ¢ikan sembolik
unsuru olarak kabul edilmis ve Israilogullarinin vaat edilmis topraklarda
deneyimledigi Tevrat temelli hayatin yansimasi olarak goriilmiistiir. Bu baglamda II.
Mabed’in yikilmasiyla birlikte Davud soyundan gelecek bir Mesih’in kutsal
topraklari tekrar kazanacagi ve Siileyman Mabedi’ni inga edecegine dair ortaya ¢ikan

Yahudi inanci da mabede yiiklenen anlamlarin bariz bir gostergesidir.*®

1.3. Aglama Duvarni

M.O. 63 yilinda Romalilarin Kudiis’iin de icinde bulundugu Yahuda
Kralligina son vermesi, Yahudi tarihinde bir doniim noktasi olmustur. Yahuda
Kralligimin sona ermesi ile birlikte yar1 bagimsiz krallik statiisiinii kaybeden
Yahudiler sayica ¢ogalmis, dini ve kiiltiirel anlamda da Romalilar arasinda ragbet
gormeye baslamislardir. S6z konusu duruma karsilik Roma yonetimi de Yahudi
kokenli Herod’u M.O. 60 yilinda Yahuda’ya kral tayin ederek Yahudiler iizerindeki
hakimiyetini saglamlastirmak istemistir. Herod’un iktidar1 boyunca gergeklestirdigi
en biiyiik icraat ise Siileyman Mabedi’ni gliclendirmek ve etrafini surlarla ¢cevirmek
olmustur. M.O. 4 yilinda Herod’un &liimiinden sonra Yahuda, Roma yonetimine

bagli bir eyalet haline gelmistir.%

Ilerleyen dénemde Roma ydnetiminin hem dini hem de siyasi baskilarina
maruz kalan Yahudiler i¢in aktif direnis donemi baslamistir. Cesitli isyan hareketleri
M.S. 66 yilinda Zelotlarin basini ¢ektigi halk ayaklanmasina neden olmustur. Dort
y1l boyunca devam eden isyan, Romali komutan Titus onderligindeki ordunun
Kudiis’ii isgal etmesiyle bastirilmistir. Siilleyman Mabedi de bu isgal esnasinda

yikilmis ve ondan geriye sadece “Bat1 Duvar1” kalmistir. Kudiis’iin isgalinden sonra

9% Adam, Yahudilik, s. 229-230.
% Giirkan, Yahudilik, s. 39.
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Yahudiler arasinda kurtarici Mesih inanci giderek artmistir. Bu inancinda etkisiyle
kendisinin beklenen Mesih oldugunu iddia eden Bar “Kohba” o6nderliginde
Yahudiler, Roma yonetimine kars1 132-135 yillar1 arasinda siirecek olan yeni bir
isyan baslatmiglardir. Ancak bu isyan da Roma yonetimi tarafindan kanl bir sekilde

bastiriimis ve Kudiis’te kalan son Yahudi bakiyesi de ¢ikartilmigtir.%’

Yukarida da zikredildigi lizere Aglama Duvari, M.S. 70 yilinda sonradan
imparator olan Roma ordu komutani Titus tarafindan yikilan Kudiis’teki Stileyman
Mabedi’nin ayakta kalan bat1 duvarina verilen isimdir. Bu duvar Ibranicede ha- Kotel
veya ha-Ma’ravi olarak bilinir. Aslinda bu duvar, M.O. 20 yilinda Roma Krali
Hirodes’in Siilleyman Mabedi’ni genisletme maksadiyla yaptirdigi, Mabed’in
cevresini kusatan duvarin bir kismidir ve Kudiis’tin dogusundaki Harem-i Serif’in
bat1 yakasinda bulunan Tyropean Vadisi’nin kayalik tabani iizerinde yer alir.%
Yaklagik 485 m uzunlugunda ve 18 m yiiksekligindeki duvarin ilk yedi sirasinin Kral
Hirodes doneminde, bunun iizerindeki dort siranin ise sekizinci ylizyilda
Miisliimanlar tarafindan insa edildigi diisiiniilmektedir. Duvarin alttan ilk on bir
sirasina karsilik gelen bu boliim, agirligi 2 ila 8 ton arasinda degisen devasa taslardan
meydana gelmektedir. Bu on bir siranin istiinde de tam olarak ne zaman ilave

edildigi bilinmeyen kiigiik taslar bulunmaktadir.®

Aglama duvari, Siileyman Mabedi’nin yikildigt M.S. birinci ylizyilin
sonlarindan itibaren Yahudilerce sevgi ve saygi gormesine ragmen asil Onemini
Osmanli Devleti’nin 1517 yilinda Kudiis’ii fethetmesi ile kazanmistir. Kudiis’tin
hakimiyetini ele geciren Osmanli yonetimi, Yahudilerin Kudiis’e yerlesmelerine ve
sehri ziyaret etmelerine izin vermistir. Diinyanin farkli noktalarindan Kudiis’e gelen
Yahudiler de Aglama Duvari’m1 ziyaret etmeye ve burayr eski gelenekleriyle
0zdeslestirmeye baglamislardir. Aglama Duvari’na olan bu ilgi ilerleyen dénemde

daha da artmis ve Yahudiligin en kutsal yeri olarak diisiiniilmeye baslanmigtir.2%°

% Kurt- Aykat, Dinler Tarihi, s. 170-171.

% Hikmet Tanyu, “Aglama Duvar1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988), C.1, s. 474.

% Yusuf Besalel, “A-Kotel A-Maaravi”, Yahudilik Ansiklopedisi, (Ankara: Gézlem Gazetecilik Basm
ve Yayin A.§, 2001), C.1, s. 49.

100 Besalel, “A-Kotel A-Maaravi”, s. 50.
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19. yiizy1l sonlara dogru Kudiis’teki niifusunu artiran Yahudiler ile bolgede
asirlardir ikamet eden Miisliiman Araplar arasinda basta Aglama Duvari olmak tizere
pek c¢ok hususta anlagsmazliklar ortaya c¢ikmaya baslamistir. S6z konusu
anlasmazliklar 1929 yilinda Milletler Cemiyeti’nin  Duvar’in  miilkiyetini
Miisliimanlara vermesi ve Yahudilerin de duvarin 6niinde dua etmelerine imkan
saglanmas1 ile c¢oziilmeye calisilmistir.’®t Ancak 1948 yilinda modern Israil
Devleti’nin kurulmas: ile bolgedeki hakimiyetlerini gii¢clendiren Yahudiler, 1967
yilindaki “6 Giin Savaslar1” ile de Dogu Kudiis’ii ele gegirerek Aglama Duvari’nin
miilkiyetini elde etmiglerdir. Kudiis’iin ele gecirilmesi Yahudilerce biiyilik bir cosku
ile karsilanmis ve 2000 y1l siiren siirgiin hayatini sona erdiren biiyiik bir zafer olarak

goriilmiistiir. 102

Aglama Duvari, M.S. 70 yilinda mabedin yikilisindan itibaren Yahudiler igin
atalarinin insa ettigi dini ve milli degerlerin yikilmasini ve bu degerlerden iki bin yila
yakin bir siire boyunca mahrum kalmay: ifade etmis olmakla birlikte bir Yahudi
sembolii olarak algilanmaya baslanmasi on dokuzuncu yiizyil ile birlikte miimkiin
olmustur. S6z konusu dénemde Kudiis ve civarindaki bolgelerde Yahudi niifusunun
artmasiyla g¢esitli vesilelerle Aglama Duvari’na gelen Yahudilerin sayisinda ciddi bir
artis olmustur. Bu artisin ilerleyen donemde de devam etmesi Duvar’in siirekli bir
dua merkezi haline gelmesine yol agmis, dini ve giindelik yasamin ayrilmaz bir
parcasi haline gelmesine neden olmustur.!®® Bu baglamda Yahudiler, Aglama
Duvarr’na gecmiste atfettikleri dini duygulara yenilerini ekleyerek Aglama

Duvari’nin bir sembol haline getirilmesindeki yolu agmiglardir.

1967 yilindaki 6 Giin Savaglari, Aglama Duvari’na yiiklenen sembolik
anlamlarin olgunlagmasinda ve cesitlenmesinde Onemli bir etmen olmustur. Bu
savastan sonra Kudiis ve cevresindeki hakimiyet alanini genisleten Israil Devleti,
Aglama Duvari’n1 hem dini hem de siyasi bir Yahudi sembolii olarak lanse etmis,
Israil Devleti’nin mesruiyetinin bir kaniti olarak sunmustur. Bu tarihten itibaren

Aglama Duvari sahip oldugu dini anlamlarin yaninda ulusal degerleri de ihtiva

101 Besalel, “A-Kotel A-Maaravi”, s. 50.

102 Tanyu, “Aglama Duvar1”, s. 474.

103 Kobi Cohen-Hattab- Doron Bar, “From Wailing to Rebirth: The Development of the Western Wall
as an lsraeli National Symbol After the Six-Day War”, Contemporary Jewry, 2018, C. 38, S. 2, s.
281-300.
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ederek Israil Devleti’nin Kudiis’teki egemenliginin ve bagimsizligmin bir sembolii

olmustur.1%

Yahudilikte temel ibadetlerden biri olarak kabul edilen ve Tanr1’ya yaklasma
vesilesi olarak goriilen dua, kisi ile Tanr1 arasindaki 6zel bir iletisime karsilik gelir.
Bu baglamda Yahudiler, Tanri’ya olan sevgilerini, siikranlari, temennileri ve
pismanliklarimi dua ederek iletmeye calisirlar.}®® Aglama Duvar1 da Yahudilerin dua
ederek Tanrr’yla iletisime gegtikleri kutsal mekanlardan biridir. Onlar, bu duvarin
hemen {istiinden gokyiiziine bir kapi acildigina ve edilen dualarin bu kapidan
Tanr’ya ulastifina inanmaktadirlar.’® Bu sebeple Yahudiler duvarm &niinde
Kudiis’ten siirgiin edilislerini aglayarak anarlar ve yeniden Siileyman Mabedi’ni insa
etmek icin Tanr1’ya dua ederler.!” Ayni1 zamanda Aglama Duvari, Yahudiler igin bir
hac yeridir. Siileyman Mabedi’nin yikilis yildoniimii olan Av Aymin dokuzunda,
Yom Kippur (Kefaret Giinii) ve Fisth (Misir’dan Cikis Bayrami) gibi dini
bayramlarda Yahudiler duvara gelerek ibadet etmektedirler.® Bu ¢ercevede Aglama
Duvari, Yahudi geleneginde tipki Miskan ve Siileyman Mabedi’nde oldugu gibi
birtakim ibadetler yoluyla Tanri’yla en yakin temasin kurulabilecegi sembolik bir

mekandir.

1.4. Sinagog

Sinagog sOzcligli, Yunancada meclis, toplanti, kurul, cemaat, cemaatin
toplandigr yer gibi anlamlara gelen “synagogue” kelimesinden tiiretilmistir.
Ibranicede Bet ha-Knesset (toplanma yeri), Bet ha-Tefila (Dua Evi), Bet ha-Midras
(Ogrenme Evi) seklinde ii¢ farkli sekilde isimlendirilen sinagogun Tiirk¢edeki

104 Arieh Bruce Saposnik, “Wailing Walls and Iron Walls: The Western Wall as Sacred Symbol in
Zionist National Iconography”, The American Historical Review, 2015, C. 120, S. 5, s. 1653-1681.

105 Ozen, “Yahudilk’te Ibadet”, s.101.

106 Arzu Cebe, “Semavi Dinlerin Olusturdugu Kiiltiirlerde Kudiis ve Kutsallk Kavrami”, Tiirk &
Islam Diinyasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2017, S.13, s. 375.

107 Zehra B. Giiney, “Aglama Duvart mi1 Burak Duvari m?”, Adkademik Tarih ve Diisiince Dergisi,
2018, C. 5, S. 15, s. 63.

108 Cebe, “Semavi Dinlerin Olusturdugu Kiiltiirlerde Kudiis ve Kutsallik Kavrami”, s. 375.
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karsihig1 ise “havra“dir.}%® Terim olarak ise sinagog, “Yahudilikte ibadet, din egitimi

ve cemaat isleri i¢in ayrilan yer veya bina* anlamina gelmektedir.°

Bir ibadet yeri olarak sinagogun kokeni ve ilk defa ne zaman ortaya ¢iktigi
hakkinda ¢esitli goriisler ileriye siirilmiistir. Baz1 Yahudi bilginleri sinagogun
kokenini Hz. Musa’ya dayandirarak onun kutsalligini Musa’ya dayandirmak
istemisler ve bazi Tevrat pasajlarini bu dogrultuda yorumlamislardir. Baz1 yazarlar
ise sinagoglarin siirgiin doneminden once okul ve mahkeme gibi diinyevi amaglara
hizmet etmek iizere olusturuldugunu ve Babil siirgiinii ile birlikte de dini bir
miiessese haline getirildiklerini iddia etmislerdir.!'' Genel kanaate gore ise ilk
sinagoglar, M.O. altinc1 yiizyildaki Babil siirgiinii sirasinda mabetten uzak kalan
Yahudilerin bir araya gelip ibadet etme c¢abalari neticesinde filizlenmis, asil

gelisimini ve 6nemini ise Tkinci Mabed’in yikilmasiyla birlikte kazanmistir.1?

Mabedin M.S. 70 yilinda tamamen yikilmasi Yahudiler i¢in déniim noktasi
olmustur. Bu tarihten itibaren mabetten mahrum kalan Yahudiler, ibadetlerini yerine
getirebilecekleri yeni bir toplanma yerine ihtiyag duymuslardir. Sinagoglar da bu
amaca hizmet etmek iizere Yahudiler arasinda yaygilasmaya baslamistir.!*® M.S.
birinci ylizyilin sonlarindan itibaren nerdeyse tim Yahudi cemaatleri tarafindan
kullanilmaya baslanan sinagoglar, giiniimiize dek dini Onemini korumus ve

Yahudiler i¢in yegane ibadet yeri olarak kabul edilmistir.}'*

Mimari agidan sinagoglarin i¢ ve dis tasarimlari, iginde bulundugu iklime,
iilkeye, kiiltiire, ¢caga ve dini anlayisa gore farklilk gostermektedir.!’® Ornegin bir
Yahudi mezhebi olarak Hasidilerin sinagoglari, gosterigsiz ve sade bir yapiya
sahipken reform sinagoglar1 gosterisli ve ihtisamli binalardir. Israil’deki sinagoglar

diaspora geleneginin de etkisiyle sadece ibadet ve dini egitim amagh tasarlanmisken,

109 Ozen, “Yahudilik’te Tbadet”, s. 80.

110 Baki Adam, “Sinagog”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Islam Arastirmalari
Merkezi, 2009), C. 37, s. 223.

111 Ozen, “Yahudilik’te Tbadet”, s. 82-83.

12 Giirkan, Yahudilik, s. 199.

113 Ozen, “Yahudilik’te Tbadet”, s. 83.

114 Besalel, “Sinagog”, Yahudilik Ansiklopedisi, (Ankara: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin A.S,
2001), C. 3, s. 597.

115 Ozen, “Yahudilikte Ibadet”, C. 3, s. 85.
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Amerika’daki sinagoglar, ibadet ve dini egitimin yaninda sosyal ve sportif pek ¢ok

faaliyetin gerceklestirilebilecegi sekilde tasarlanmugtir.110

Sinagoglar, Kudiis’e dolayisiyla Siileyman Mabedi istikametine dogru insa
edilir. Siileyman’in, Mabed’in ac¢ilisinda sodyledigi duanin igerigi ve Daniel’in
Mabed’e dogru dua etmis olmasi, soz konusu anlayisin ortaya ¢ikmasinda etkili
olmustur. Ayrica Talmud’da, sinagogun giris kapisinin mabet istikametinde olmasi

gerektiginin ifade edilmis olmas1 da bir baska onemli etkendir.'*’

Sinagoglarin siklikla su kaynaklarina yakin bolgelerde insa edildigi
goriilmektedir. Bu gelenegi, Ros Hasana giinii glinahlarin suya atilmasi ile
iligkilendirerek sembolik bir anlam atfedenler oldugu gibi armmma havuzu olan
mikvenin su ihtiyacini karsilamak i¢in bdyle bir uygulamaya gidildigini savunanlar

da mevcuttur.!18

Kudiis’teki Siileyman Mabedi’nin sehrin en {ist noktalarindan birinde insa
edilmis olmasi sinagoglarin insasinda da benzer bir anlayigin benimsenmesine sebep
olmustur. Bu anlayis dogrultusunda sinagoglar, bulundugu yerlesim alanin en yiiksek
noktasina insa edilmeli ve ondan yiiksek bagka bir bina bulunmamalidir. Mabet ve
onun halefi sinagoglarin zirveye insa edilmelerini aslinda Yahudilikteki semavi
mabet anlayisinin bir sembolii olarak degerlendirmek de miimkiindiir. Giiniimiizde
ise bu anlayis biiylik dl¢iide terkedilmis ve sinagoglar sehrin en uygun yerlerine inga
edilmektedir.!'® Pencereleri olmayan bir mekanda dua etmek haram oldugu igin her
sinagogun pencereleri olmalidir. Her sinagogda mutlaka bulunmas: gereken {i¢ adet
kutsal nesne mevcuttur. Bunlar, Aron ha-Kodes (kutsal dolap), Ner ha-Tamid

(devamli yanan 151k) ve teva/bima (kiirsii)’diir. 2

Sinagoglarda kiigiik istisnalar diginda resim ve heykel gibi ikonografik dgeler
bulunmamaktadir. Clinkii Yahudilikte, bu tiirden nesnelerin putperestligi ¢agristirdigi
diistiniilmiis ve onlarin bulundugu yerde ibadet etmek yasaklanmistir. On Emir’de
bulunan “Kendine yukarida gokyliziinde, asagida yeryiiziinde ya da yer altindaki

sularda yasayan herhangi bir canliya benzer put yapmayacaksi. Putlarin 6niinde

116 Besalel, “Sinagog”, C. 3, s. 600-602.

117 Besalel, “Sinagog”, C.3, s. 603.

118 Besalel, “Sinagog”, 603.

118 Kenneth Atkinson, Judaism (Religions of The World), Chelsea House Publishers, 2004, s. 62.
120 Adam, “Sinagog”, s. 223-224.
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121 seklindeki ifadelerden de anlasilacag iizere

egilmeyecek, onlara tapmayacaksin.
resim ve heykel gibi nesneler Yahudiligin mutlak monoteizmine aykir1 olarak kabul
edilmekte ve Tanr1 Yahve disinda herhangi bir tanrisal varli@i ima edecek

unsurlardan kag¢inilmasi 6giitlenmektedir.'?2

Babil Siirglinii, mabetten uzak kalan Yahudilerin belli yerlerde (ilk
sinagoglarda) bir araya gelerek ibadet etmelerini zorunlu kilmistir. Dua da bu
donemde toplu halde ibadet eden Yahudiler arasinda yayginlasmaya baslamis ve
Yahudi ibadet geleneginin 6nemli bir parg¢asi olmustur. Siirgliniin sona ermesiyle
mabede geri donen Yahudiler bu aligkanliklarini birakmamislar ve kurban
torenlerinin yanina duay1 da ekleyerek ibadet anlayislarini gesitlendirmislerdir.}?
Sabah, 6gle ve aksam olmak {izere {i¢lii dua anlayis1 da bu donemde benimsenmistir.
Fakat giinlimiizde de icra edildigi {izere, diizenli dua ibadetinin tesis edilmesi miladi
birinci yilizyilin sonlarinda mabedin yikilmasiyla tezahiir etmistir. Bu dénemden
itibaren yalnizca mabette gergeklestirilebilen kurban torenleri askiya alinmis ve
Yahudi ibadetlerinin 6ziinii, sinagoglarda gergeklestirilen giinliik dua ayinleri ile

haftalik ve yillik ibadetler olusturmustur.?

Yahudi sinagoglarinda sabah (saharit), 0gleden sonra/ikindi (minha) ve
aksam (ma’ariv) olmak iizere her giin li¢ adet dua ayini icra edilmektedir. Sabah
duasi, giindelik isler baslamadan oOnce, ikindi duasi giliniin yaris1 gectikten sonra,
aksam duas ise giines battiktan sonra yapilmaktadir.!?® Sabah ve ikindi dualar,
Stileyman Mabedi’nde gergeklestirilen kurban torenlerinin bir devami olarak
diisiiniildiiklerinden dolayr aksam duasindan daha 6nemli goriilmektedir.'?®Ayrica ii¢
vakit dua da cumartesi giinii hari¢ evde de yapilabilir. Ancak sinagogda cemaatle

yapilan dualar evde yapilanlardan ¢ok daha faziletli goriilmektedir.*?’

Sinagog ibadeti Sema Duasi, Tora, Peygamber okumalar1 ve kutsamadan
meydana gelmektedir. Ibadet Sema Duasmin okunmas: ile baslar. Sema’dan sonra,

“Semone Esre” duasi okunur. Cemaat bu dua esnasinda ayakta durur ve dua bittikten

121 Misir’dan Cikas, 20: 4-5.

122 Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiiciik, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlar1, Ankara, 1993, s. 227.
123 Ozen, “Yahudilik’te Tbadet”, s. 87.

124 Giirkan, Yahudilik, s. 200.

125 Tiimer-Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 447.

126 Geoffrey Parrinder, Worship In The World’s Religions, Sheldon Press, London, 1974, s. 175.
127 Giig, “Ilahi Dinlerde Ma’bed”, s. 120.
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sonra Amin diyerek dualarini tamamlarlar. ibadetin en &nemli kismini ise Tevrat
rulolarinin saklandigi sandigin torenle getirilisi, acilist ve cemaate okunusu teskil
eder. Okumadan sonra rulolar sandiga konulur ve peygamberlere ait kitaplardan bir
boliim okunur. Ibadet bir kohen tarafindan okunan kohen kutlamas ile sona erdirilir.
Haftalik (Sabat giinii) ve yillik bayramlar ibadetlerde sinagogda yapilan dualar,
giinliik dualara benzerlik gosterir. Ancak s6z konusu giinlere hasredilmis 6zel dualar

da mevcuttur.1?8

Sinagogda topluca ibadet edebilmek i¢in on ii¢ yasindan biiyiik on erkegin
bulunmasi gerekmektedir. On {i¢iincii yas, geleneksel Yahudi anlayisina gore, kiginin
dini anlamda sorumluluk sahibi oldugu ve Yahudi cemaatine istirak ettigi yastir.
ibadete katilacak kisilerinde dini anlamda yiikiimlii kisiler olmas1 gerekmektedir.1?°
Ibadet esnasinda 10 erkegin bulunmasi (Minyan) ise Tevrat’ta siklikla ifade edilen
“10 erkegin bir arada Tevrat okudugu yerde Tanri’min celali bulunur” séziine

dayanmaktadir.3

Ortodoks sinagoglarinda, kadinlarin ve erkeklerin oturma alanlari, “mechitza”
(bdlme) adi verilen bir tiir perde ile birbirinden ayrilmaktadir. Ibadet esnasinda
erkekler, ibadetin icra edildigi ana salonun merkezinde bulunurken kadinlar salonun
arka kisminda yerlerini alirlar ve ibadete aktif olarak katilamazlar. Modern
sinagoglarda balkon bu islevi gormektedir. Ayrica sinagogdaki kutsal nesneler de -
kutsal metinler hari¢- sadece erkeklerin ulasabilecegi boliimlerde bulunmaktadir.
Reformist Yahudi cemaatlerinde ise kadin erkek ayrimi olmaksizin sinagog ibadetleri

birlikte icra edilmektedir.t3!

Sinagoglar ortaya ¢iktig1 giinden bugiine dek ibadet yaninda bir¢ok sosyal
ve egitsel fonksiyona sahip olmustur. Yahudiler i¢in bir okul islevi goren sinagoglar,
basta ¢cocuklar olmak iizere tiim Yahudi cemaatinin kutsal metinleri ve dini esaslar1
ogrenmesinde basrol oynamistir. Egitimin yaninda topluca verilen yemek

ziyafetlerine ve kalabalik toplantilara ev sahipligi yapmasi, toplumsal diizenin

128 Ozen, “Yahudilik’te Tbadet”, s. 89-92.

128 Muhammed Ali Bagir, “Tanrisiz Yahudilige Dogru: Hiimanist Yahudilik ve Temel Degerleri”,
Kalemname Dergisi, 2019, C. 4, S. 8, s. 199.

130 Giig, “Ilahi Dinlerde Ma’bed”, s. 123.

181 Atkinson, Judaism (Religions of The World), s. 63.
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saglanmasinda mahkeme olarak kullanilmasi, fakir ve yolcular i¢in misafirhane

olarak hizmet vermesi sinagoglarin iistlendigi fonksiyonlardan bazilaridir.'32

2. SINAGOGDAKI SEMBOLIK NESNELER

“Yahudilik, vaat edilmis topraklarla 6zdeslestirilmis bir millet hayatini, ortak
bir inanci, dili, edebiyat1, folkloru, kanunu ve sanati ihtiva eden bir dindir.”!3
Tanimdan da anlasilacagi iizere Yahudilik hem dini hem de siyasi anlamda pek ¢ok
unsuru igerisinde barindiran zengin bir muhtevaya sahiptir. Bu muhteva igerisine
kutsal nesneleri de dahil etmek miimkiindiir. Ciinkii Yahudiler, tarih boyunca gerek
dini gerekse diinyevi sebeplerden otiirii birtakim nesnelere kutsallik atfetmis ve bu
nesnelere sembolik anlamlar yiiklemislerdir. Bu boliimde Yahudi geleneginde kutsal
kabul edilen objelerin sembolik anlamlari da g6z Oniinde bulundurularak

degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

2.1. Aron ha-Berit (Ahit Sandigi) ve Aron ha-Kodes (Kutsal Dolap)

Ibranicede Aron ha-Berit, ingilizce de Ark of the Covenant olarak bilinen
Ahit Sandig1, Biblik ¢aglarda Tevrat tomarlarinin (Sefer Tora) ve On Emir’in yazili
oldugu tabletlerin glivenli bir sekilde tasinmasi1 ve muhafaza edilmesi i¢in kullanilan
sandig1 verilen isimdir. ilk defa Musa déneminde ortaya ¢ikan Ahit Sandig1, sonraki

donemlerde Yahudi geleneginin en kutsal nesnesi olarak kabul edilmistir.13*

Tevrat’ta anlatildif1 iizere Musa, Israilogullari’ni {i¢ asir siiren kolelikten
kurtarmis ve vaat edilmis topraklara gitmek iizere kavmiyle birlikte yola ¢ikmustir.
Colde gegirilen ii¢ ayin sonunda Tanri, Sina Dagi’nda Ibrahim, Ishak ve Yakup ile
yapmis oldugu ahdi Musa ile yenilemis ve ona Yahudiligin temel ilkelerini olusturan
On Emir’i iki levhaya yazili halde vermistir. Levhalar1 bir sandiga koymasini
emreden Tanri, Musa’ya sandigin nasil yapilmasi gerektigini de ayrintilariyla
anlatmistir. Tevrat’ta yer alan ifadelere gore akasya agacindan yapilmasi emredilen

sandigin boyu 1,1 metre, eni ve yiiksekligi 70 cm’dir. Sandigin i¢i saf altinla kaphdir.

182 Inci Tiirkoglu, “Yahudi Geleneginde Sinagog”, Toplumsal Tarih Dergisi, Istanbul, 2003, C.112, S.
4,s. 13.

133 Adam, “Yahudilik”, s. 207.

134 Morris Jastrow vd., “Ark of Covenant”, Jewish Encyclopedia, ed. Isodere Singer (London: Funk &
Wagnalls, 1902), s. 103.
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Sandigin altinda da tasmabilmesi icin altinda dért adet halka mevcuttur.’*® Musa da

kendisine sdylendigi gibi tabletleri yapilan sandiga koymustur.**®

Genel kanaate gore Ahit Sandig1, ortaya ¢iktig1 ilk dénemlerde, portatif mabet
olarak kullanilan Miskan’in en mukaddes bolimiinde muhafaza edilmistir.
Israilogullarmin Kenan’a ulagmasiyla birlikte ise Yahudilerce kutsal kabul edilen
“Silo” kentine nakledilmistir. Daha sonra Kudiis’iin fethedilmesiyle Silo’dan
Kudiis’e getirilen Ahit Sandigi, Siileyman doneminde mabedin insa edilmesiyle
birlikte mabetteki yerini almistir. M.O. 586’ya kadar mabedin en kutsal boliimiinde
muhafaza edilen sandigin, Yahudilerin Kudiis’ten siirgiin edilmesiyle birlikte ortadan

kayboldugu diisiiniilmektedir.*3’

Yahudilerce Ahit Sandii, Tanr’nin her daim Israilogullar1 arasinda
bulunmasmin ve Israilogullar1 ile yapmis oldugu ahdin sembolii olarak
diisiiniilmiistiir. Sandigin icerisinde Tanri’min Israilogullari ile yaptig1 sézlesmenin
temelini olusturan On Emir’in yazili oldugu iki tas tabletin ve Tevrat tomarlarinin
bulunmasi, Yahudilerce, Tanrinin kutsal kitap yoluyla yeryiiziinde tezahiir etmesi
olarak diisiiniilmiis ve Sina Dagi’nda yapilan ahdin somut bir nisanesi olarak kabul
edilmistir. Bu sebeple Yahudiler, ¢6ldeki yolculuklarindan katildiklar1 savaslara
kadar, Ahit Sandigi’n1 toplulugun en On safinda tasimislar ve kendilerine yol

gdsterecegine inanmislardir.*

Ahit Sandigi, Musa ile Tanr1 arasindaki iletisimi saglayan bir ara¢ olarak
goriilmiis, Tanrisal bilgeligin ve giiciin sembolii olarak algilanmistir.’*® Tevrat’ta
anlatildig1 lizere Musa, Tann ile iletisime gecmek istediginde, Miskan’in iginde
muhafaza edilen Ahit Sandigi’na yaklagsmis ve iki melek arasindan onunla

Konusmustur. S6z konusu ifadeler Yahudi gelenegince, Ahit Sandigi’nin Tanr ile

135 Misir’dan Cikas, 37: 1-3.

136 Adam, “Yahudilik”, s. 211.

187 fsmail Basaran, “Ahit Sandig1: Eski Israil’in En Kutsal Ayinsel Esyas1”, Tiirk Islim Medeniyeti
Akademik Arastirmalar Dergisi, 2020, C. 15, S. 30, s. 236-244.

138 Bagaran, “Ahit Sandig1: Eski Israil’in En Kutsal Ayinsel Esyas1”, s.243.

139 Nermin Oztiirk, “Siileyman Mabedinin Kayip Sandigi, Bir Dokunulmazlik Ornegi, Uluslararast
Sosyal Bilimler Sempozyumu Bildiri Kitabi, 2018, s. 226.
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Musa arasindaki iletisimi saglayan kutsal bir nesne olarak diisiiniilmesine sebebiyet

vermis ve tanrisal bilgeligin aktarilmasinda sembolik bir obje olarak gériilmiistiir.4

Ahit Sandig1, ayn1 zamanda Yahudilikteki en korkutucu nesnelerden birisidir.
Ciinkii 0, dokunuldugunda diinyevi varliklar i¢in 6ldiiriicii kutsal bir akisa (seyyal)
sahiptir. Bu yiizden Tevrat’ta Musa, Harun ve Harun’un soyundan gelen bas kahin
disindaki herkesin sandigin bulundugu odaya girmesi yasaklanmis, giren kisilerin de
oldirtilecekleri taahhiit edilmistir. Odaya girmesine miisaade edilen kisiler de ancak
belli kiyafetlerle ve belli arinma ritiiclleri ile odaya girebilmislerdir. Nitekim
Harun’un kurallara uymayan iki oglu, Ahit Sandigi’nin bulundugu odada Slmiistiir.
Ahit Sandigina yiiklenmis olan s6z konusu kutsallik, aslinda Tanri’ya yiiklenen
askinligin sembolik bir karsiligidir. Bu sebeple Ahit Sandigi’nin bulundugu odaya
yalnizca tanrisal askinligin farkinda olan secilmis kisiler belli ritiielleri yaparak

girebilir ve Tanr1’yla muhatap olabilirler 4!

Gliniimiizde ise Ahit Sandigi’nin yerini her sinagogda bulunan Aron ha-
Kodes almistir. Aron ha-Kodes, sinagoglarda ibadet esnasinda kullanilan Tevrat
rulolarinin (Sefer Torah) icine konulup saklandig1 kutsal dolaba verilen isimdir.142
Kutsal dolap (Holy Ark) veya Ehal olarak da bilinen Aron ha-Kodes genellikle
sinagogun dogu yoniine yerlestirilir. Yapilan arkeolojik kazilar, dolabin baslangicta
taginabilir oldugunu ancak zamanla sabitlestirildigini ortaya koymaktadir. Goriintimii
itibariyle cami mihraplarin1 andiran kutsal dolap, genellikle ahsaptan yapilmakta ve

i¢ kismi ipek ve altin gibi maddelerle kaplanmaktadir.'4®

Kutsal dolabin {izeri, perde benzeri motifli bir ortii ile ortiilidir. “Parohet”
ad1 verilen bu ortii, Siileyman Mabedi’nde Ahit Sandigi’nin tutuldugu (Kudsii’l-
Akdes) perdeyi sembolize etmektedir. 1** Parohet, ipek ve kadife gibi degerli

140 Ekrem Sarik¢ioglu, “Babil’de Harut ve Marut’'un Melekligi Meselesi”, Siileyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, S. 33, s. 143-144,

141 Oztiirk, “Siileyman Mabedinin Kayip Sandigi: Bir Dokunulmazlik Ornegi”, s. 226-227. Ayrintil
bilgi i¢in bkz; Levililer, 16: 1-34; Colde Sayim, 4: 1- 17; Misir’dan Cikis, 40: 12-15.

142 Cyrus Adler vd., “Ark of Law”, Jewish Encyclopedia, ed. Isodere Singer (London: Funk &
Wagnalls, 1902), s.107.

143 Tiirkoglu, “Yahudi Geleneginde Sinagog”, s. 112.

144 Ozen, Yahudilik’te Ibadet, s. 86.
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kumaslardan dikilmektedir. Uzerine ¢icek, meyve ve aslan gibi figiirler islenen

paroheti farkl farkli renklerde gérmek de miimkiindiir.1°

Aron ha-Kodes, sinagog igerisinde diger nesnelerden ii¢ basamak yukarida
yer alir. Bu {ic basamak, Tevrat’ta Ibrahim’i ziyarete gelen {ic melegi sembolize
etmektedir.1*® Ayrica Aron ha-Kodes’in oniinde “karohet” ad1 verilen iki adet siitun
bulunmaktadir. Bu siitunlar da Siileyman Mabedi’nde var oldugu diisiiniilen iki

siitunu simgelemektedir.'4’

Yahudiler ge¢miste Ahit Sandigi’na yiiklenen kutsallig1 ve sembolik degerleri
giinimiizde Aron ha-Kodes’e yiiklemekte ve atalarinin mirast olarak gérmektedir.
Bu yiizden diinya iizerindeki hemen hemen her sinagogda Aron ha-Kodes

bulunmaktadir.

2.2. Sefer Tora

Ibranicede Yasa Kitab1 anlamina gelen Sefer Tora, Yaratilis, Misir’dan Cikis,
Levililer, Sayilar ve Tesniye boliimlerini iceren Musa’nin Bes Kitabi’nin birtakim
kaidelere uygun olarak yazilmis ve rulo haline getirilmis dini metinlerine verilen
isimdir. Biblik ¢aglarda Ahit Sandigi’nda, giiniimiizde ise sinagoglardaki Aron ha-
Kodes’in icerisinde muhafaza edilen Sefer Tora en kutsal Yahudi nesnelerinden
birisidir.148

Genel Yahudi kanaatine gore Tevrat, bizzat Tanr1 tarafindan Musa’ya
vahyedilmis ve Musa da bu vahyi, yaziya dokiip 12 ayr1 niisha haline getirmistir.
Musa s6z konusu 12 niishayr 12 Yahudi kabilesine, geriye kalan ashini ise Ahit
Sandigi’nda muhafaza etmeleri iizerine kohenlere vermistir. ilerleyen dénemde
kaybolma riskine karsi cogaltilan Tevrat niishalari, din adamlar1 tarafindan da
ezberlenmistir. Babil siirgiinii sirasinda mevcut Tevrat niishalar1 yakilmis ve Tevrat’1
ezberleyen din adamlarinin da biiyik ¢ogunlugu oldiirilmiistiir. Ancak siirgiin
doniisiinde Ezra, elde kalan Tevrat niishalarin1 karsilastirmali sekilde tahlil ederek

Tevrat’t yeniden yazmistir. Olusturulan bu metin otantik kabul edilmis ve din

145 gyzan Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler (Dinsel Bayramlar- Dinsel Kavramlar- Dinsel
Geregler), Istanbul, Gozlem Basim ve Yaym A.S, 1996, s. 265.

146 Ozen, “Yahudilik’te Ibadet”, s. 86.

147 Alalu, Yahudilik'te Kavram ve Degerler, s. 265.

148 Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, s. 258.
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alimlerinden olusan Biiyilk Meclis (Sanhedrin) tarafindan g¢ogaltilarak giiniimiize
kadar varhgini siirdiirmiistiir.}*® Bu sebeple Yahudiler igin bugiin sinagoglarda
bulunan Sefer Toralar, dini kaynagimi Tanri’’nin Musa’ya vahyettigi orijinal

Tevrat’tan almaktadir.

Sefer Tora metinlerinin yazilacagi parsomenler bir dizi islemden gegirilmis
koser bir hayvanin derisinden hazirlanir. Bu deri {izerine Sofer, Hint kamisindan
yapilmis siyah renkli miirekkep kalem ile noktalama isareti ve sesli harfi olmayan
Tevrat metinlerini 6zenli bir sekilde yazar. Soferin s6z konusu metni yazarken
Tevrat’ta ayrintili sekilde agiklanan sayfa diizenine ve harflerin yazim sekillerine
riayet etmesi gerekmektedir.®®® Yahudi din aAlimleri tarafindan onaylanan Tevrat
rulolar1 “hayat agaci (atse hayim)” diye isimlendirilen ahsaptan yapilmis iki rulo
arasma yerlestirilir. “Meil” adi verilen islenmis bir ortii ile sarilir ve sinagogdaki
Aron ha-Kodes’in icerisine konarak nihayete erdirilir.®® Sefer Tora’nin
hazirlanisinda ve takdim edilisinde kullanilan s6z konusu nesneler, Tora’nin,

kutsalliginin, yiiceliginin ve tstiinliigliniin birer simgesi olarak kabul edilmektedir.

Yahudilikte Tevrat okumalari, pazartesi ve persembe giinlerindeki sabah
ayinlerinde, Sabat’ta ve ¢esitli bayramlarda icra edilmektedir.!®> Mezkir giinlerde
Sefer Tora, Aron-ha-Kodes’in icerisinden ¢ikarilarak herkesin gorebilecegi sekilde
yukar1 kaldirilir. Yahudilikte Sefer Tora’nin bu sekilde kaldirilmasina “Hagba a”
denilmektedir.’>® Cemaat de Tevrat’a olan saygisindan dolayr ayaga kalkarak
selamlar. Daha sonra Tevrat rulolari, okuma masanin (bima) iizerine konulur. Antik
donemdeki Israil peygamberlerinin Tevrat’s yiiksek sesle okumasmdan dolay:
sinagogdaki Tevrat rulolar1 da sesli bir sekilde okunur. Okuyan kisi Tora’nin
parsomenine zarar vermemek i¢in “yad” adi verilen kaleme benzer bir okuma ¢ubugu
ile metni takip eder. Okuma bittikten, Sefer Tora sonra ayn1 6zenle dolabin igine geri

koyulur.t>4

149 Giirkan, Yahudilik, s. 97-98.

150 Marc-Alain Ouaknin, Symbols of Judaism, Barnes & Noble Books, New York 2000, s. 38-49.

151 Yusuf Besalel, “Sefer Tora”, Yahudilik Ansiklopedisi, (Ankara: Gozlem Gazetecilik Basm ve
Yayin A.S, 2001) C. 3, s. 578.

152 parrinder, Worship In The World’s Religions, s. 176.

153 Quaknin, Symbols of Judaism, s. 42.

154 Miriam Chaikin, Menorahs, Mezuzas and Other Jewish Symbols, Clarion Books, New York, 1990,
S. 46.
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Sefer Tora, Yahudilerce, Tanr1 tarafindan Musa’ya vahyedilen Tevrat’in en
onemli kanit1 ve en bariz semboliidiir. Bu bilingle Yahudiler tarih boyunca Sefer
Tora’ya 0Ozel bir ilgi goOstererek onu mabetlerinin en kutsal boliimde muhafaza
etmisler, parsdmen tizerine yazilan metninin, orijinal Tevrat metniyle bire bir olmasi
amaciyla yazilisina ve okunusuna imtina gostererek kutsalligina halel getirmemek
icin ugrasmiglardir. Ayrica Yahudiler Sefer Tora’y1 hem dini hem diinyevi anlamda
Israilogullar1 tarihinin kiymetli bir tam@ ve sembolik bir yansimasi olarak

degerlendirmislerdir.

2.3. Ner ha-Tamid

Ebedi Isik, Daimi Isik, Sonsuz Isik gibi isimlerle de bilinen Ner ha-Tamid
sinagogda Aron ha-Kodes’in yaninda tavanda asili halde duran ve siirekli yanan 1s1ga
verilen isimdir.?® Tevrat’m Cikis kitabinda Tanr1 Israilogullarina, Miskan’m
icerisindeki Ahit Sandigi’nin hemen yaninda siirekli bir 151k yakmalarini emretmis ve
Israilogullar1 da bu emir geregi aksamdan sabaha kadar Menora vasitasi ile 151k

® Bu gelenek Miskan’dan sonra Siileyman Mabedi’nde de

yakmiglardir. ™
stirdiiriilmistiir. Ancak M.S. 638 yilinda otantik Menora’nin ortadan kaybolmasi ve
M.S. 70 yilinda Yahudilerin Mabet’ten tamamen mahrum kalmalari, s6z konusu
gelenegi biitiiniiyle ortadan kaldirmasa da degismesine neden olmustur. Bu degisim
ile birlikte mabedin yerini alan sinagoglarda Biblik donemdeki Menora yerine
icerisinde zeytinyagi bulunan bir tiir yagdanlikla 151k yakilmaya baslanmis ve bu
sayede hem Miskan’da hem de Siileyman Mabedi’'nde devamli yanan Menora’nin

anis1 yasatilmaya ¢alisilmistir.

Kutsal dolabin iizerinde islemeli govdesi ve uzun zinciri bir lamba gibi asili
duran Ner ha-Tamid, eskiden zeytinyag: ile yakilirken giiniimiizde elektrik ve gaz

vasitasi ile yakilmaktadir. >’

Giinliimiiz sinagoglarinin en kutsal nesnelerinden biri olarak kabul edilen Ner

ha-Tamid, Menora’nin temsil ettigi dini sembolleri igerisinde barindirmakta ve

155 Giig, “Ilahi Dinlerde Ma’bed”, s. 114-115.

1% Misirdan Cikis, 27: 20-21. Ayrica bkz; Levililer, 24:2-4.

157 Yusuf Besalel, “Ner Tamid”, Yahudilik Ansiklopedisi, (Ankara: Gozlem Gazetecilik Basin ve
Yayin A.S, 2001) C. 2, s. 443-444.
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yaydig1 1s1g1yla Tanri’nin her daim Israilogullari ile birlikte oldugunu sembolize

etmektedir.1°8

2.4. Bima/Teva

Zeminden yiiksekte yer alan platform olan bima sinagogda Aron ha-Kodes’in
ontinde bulunan, ibadet esnasinda iizerine Sefer Tora koyularak okuma yapilan
kiirstidiir. Teva olarak da isimlendirilen bima, “almemar” diye adlandirilan ve yerden
yiiksekte bulunan bir tiir platform tizerinde yer alir. Bima ve almemar tabirleri

birbirleri yerine de kullanilmaktadir.>®

Bima’nin kutsalligi Yahudi tarihinde ve geleneginde dnemli bir isim olan
Ezra’ya dayanmaktadir. Babil siirgiiniinden donen Yahudi halkina dini anlamda
onderlik yapan Ezra, Tevrat’in yeniden yazilip Yahudi hayatindaki yerini almasinda
basrol oynamistir. Bima da bu donemde, Ezra tarafindan Yahudi cemaatinin 6niinde
Musa’nin yasasini okumak amaciyla kullandigi ahsap bir kiirsii olarak ortaya
ctkmistir.’®® Ezra sonrasi donemde halka acik Tevrat okumalart sirasinda
kullanilmaya devam eden bima, gelenek igerisindeki yerini saglamlastirmistir.
Talmudik donemle birlikte Aron ha-Kodes’in 6niine yerlestirilmeye baglanan bima,

sinagoglarin yayginlasmasiyla da giiniimiizde kullanilagelen seklini almistir.6!

Giiniimiizde genellikle sinagogun merkezine yerlestirilen bima, Ezra’nin
kullandig1 kiirsiiye atfen ahgaptan yapilir ve kare, dikdortgen, yuvarlak, altigen
seklinde tasarlanabilen almemar igerisinde yerden ii¢ basamak yiiksekte yer alir.1®2
S6z konusu basamaklar Ibrahim’i ziyarete gelen ii¢c melegi sembolize etmektedir.
Bima’nin hemen yaninda ayakta durulacak kadar yer ve siralar mevcuttur.
Sinagogdaki oturma diizeni de bimaya gore sekillenmektedir. Buna gore bimanin ii¢
tarafinda cemaatin oturabilmesi i¢in oturaklar mevcuttur. Bu oturaklar hem Aron ha-

Kodes’i hem de kiirsiiyii tam gorebilecek sekilde yerlestirilir.6®

1%8 Chaikin, Menorahs, Mezuzas and Other Jewish Symbols, s. 48.

159 Judah David Eisenstein vd., “Pulpit”, Jewish Encyclopedia, ed. Isidore Singer (London: Funk &
Wagnalls, 1902), s. 267.

180 Tiirkoglu, “Yahudi Geleneginde Sinagog”, s. 112. Ayrica bkz; Nehemya, 8:4.

181 Vizetelly, “Pulpit”, s. 267.

182 Tiirkoglu, “Yahudi Geleneginde Sinagog”, s. 112. Ayrica bkz; Yaratilis, 18: 1-15.

183 Ozen, “Yahudilik’te Ibadet”, s. 86.
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Bimanin sinagogun ve ibadetin merkezinde bulunmasi, Tevrat’in tim
Yahudilerin yasaminda merkez konumda bulunmasi gerekliligini sembolize
etmektedir. Bimanin bir diger sembolik anlami ise Tapinaktaki kurban tasini yani
Tanri’nin rizasini kazanmak iimidiyle hayvanlarin kesildigi sunagi temsil etmesidir.
Yahudilik tarihinde II. Mabedin yikilmasiyla birlikte yerini dua ibadetine birakan
kurban, tamamen Yahudi toplumu tarafindan unutulmamistir. Bu baglamda
Yahudiler, ge¢miste Tanriyla iletisime gegtikleri yerlerden biri olarak gordiikleri
kurban tasin1 sinagogdaki bimayla 6zdeslestirmisler ve Tevrat okumalarini tanriyla

irtibat1 saglamada birer arag olarak algilamislardir.64

2.5. Menora

Menora, Biblik ¢aglarda Israilogullari tarafindan Miskan ve Siileyman
Mabedi’nde aydinlatma arac1 olarak kullanilan yedi kollu samdana verilen isimdir.*®®
Tipki diger kutsal nesnelerde oldugu gibi Menora’nin kutsalligt da Tevrat’a
dayanmaktadir. Tevrat’ta anlatildig1 lizere, Tanr1 Musa’ya saf altindan iistii ¢esitli
motiflerle bezenmis yedi kollu bir samdan yaptirmasini emretmis ve Musa’da
Yahudi zanaatkdr Bazalel Ben Uri’ye Tanri’’nin emrettigi sekilde samdani
yaptirmistir. Yapilan samdan Miskan’in en kutsal odasina yerlestirilmis ve kollarina
zeytinyag1 dokiilerek odayi aydinlatmakta kullanilmistir. Daha sonra ise Siileyman
Mabedi’ne nakledilmis ve burada da en kutsal bdliime yerlestirilmistir. ilerleyen
donemde cesitli sebeplerle farkli yerlere gotiiriiliip tekrar Kudiis’e getirilen Menora,
M.S. 638’de bolgenin Miisliimanlarca fethedilmesinden sonra ortadan kayboldugu
diigiiniilmektedir. Giiniimiizde ise Menora’nin anisina sinagoglarda Ner ha-Tamid adi

verilen sonsuz 151k yakilmaktadir.1%®

Sinagogun vazge¢ilmez nesnelerinden biri olan Menora, basit ama gosterisli
bir forma sahiptir. Tevrat’ta da tarif edildigi gibi Menora, merkezi bir kol iizerine sag
tarafta li¢ kol solda tarafta ii¢ kol olmak iizere toplam yedi koldan olugsmaktadir. Sag
ve sol taraftaki kollar ana kol iizerinde ti¢ basamak halinde yiikselmekte ve yukarida

esit hale gelmektedir.'®” Menora’nin merkez kolu disindaki diger kollar arasindaki bu

164 Tiirkoglu, “Yahudi Geleneginde Sinagog”, s. 112.

165 Chaikin, Menorahs, Mezuzas and Other Jewish Symbols, s. 53.

186 Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, s. 236.

167 Asher Ovadiah, “The Symbolic Significance of the Menorah”, Liber Annuus, 2014, C.64, s. 603.
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esitlik, Yahudilere gore, diinya hayatinda tesis edilmesi gereken adaletin semboliidiir.
Menora’nin merkez kolunun iizerinde bulunan ii¢ bogum ise Tora’yr (Tevrat’),
Kohen Avoda’nin Yom Kippur’da kutsal mabette icra ettigi ibadetler olan Avoda’y1
ve hastalar1 ziyaret etmek, yaslilara ilgi géstermek, yoksullara yardim etmek gibi iyi

davranislar olan Gemilut’u sembolize etmektedir.!68

Menora, sembolik olarak evrenin yedi giinde yaratilmasina karsilik
gelmektedir. Tevrat’ta ifade edildigi tizere, Tanr1 evreni alti giinde yaratmis ve
yedinci giinde de dinlenmistir. Bu sebeple Yahudiler de Menora’nin alt1 kolunu
yaratilisin altt asamasi ile merkezdeki kolu ise yedinci giin olan Sabat’la
iliskilendirmisler ve Tanri’nin evreni yaratirken “Isik Olsun” emrini de Menora’nin
yanan 1siklarn ile ozdeslestirmislerdir.’®® Ayrica Menora’nin, Israilogullarinin
Misir’dan ¢ikip Sina Dagi’na varincaya kadar gecirdikleri yedi haftayi, antik
donemin yedi ana bilim dalim ve yedi gok cismini simgeledigi de

diistiniilmektedir.'"®

Menora’nin Yahudilikteki bir diger sembolik anlami Hayat Agaci’nmi
simgelemesidir. Yahudi geleneginde, cennette var olduguna inanilan Hayat Agaci,
olimstizliigiin ve bilgeligin kaynagidir. Menora da hem Tanr tarafindan kutsanmis
bir nesne olmasi hem de agaca benzeyen goriiniisii sebebiyle Yahudilerce hayat
agacinin bir sembolil olarak diisiiniilmekte ve tipki hayat agaci gibi Menora’nin da
Yahudi varligmin sonsuzlugunu ve kutsalligini ifade ettigine inanilmaktadir. Bu
sebeple Menora basta Israil Devleti’nin amblemi olmak iizere Yahudi kimligine
karsilik gelen siyasi, kiiltiirel ve sanatsal hemen her alanda siklikla kullanilmakta ve
bir wulus olarak Israil Devleti’nin yeniden dogumunu sembolize ettigi

diistiniilmektedir.}™*

168 yusuf Besalel, “Menora”, Yahudilik Ansiklopedisi, (Ankara: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin
A.S,2001) C. 2, s. 394.

169 Julius Eisenstein vd., “Menorah”, Jewish Encyclopedia, ed. Isodere Singer (London: Funk &
Wagnalls, 1902), s. 494.

170 Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, s. 237.

171 Chaikin, Menorahs, Mezuzas and other Jewish Symbols, s. 54.
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2.6. Hanukiya

Hanukiya, Israilogullarimin M.O. 165 yilinda ikinci tapmnagin diisman
istilasindan kurtarilmasi adina kutlanan Hanuka bayraminda kullanilan dokuz kollu

samdana verilen isimdir.1"2

Isiklar Bayrami veya Mumlar Bayrami olarak da bilinen Hanuka, M.O. 165
yilinda Israil topraklarinda hiikiim siiren Grek Selevkid y&netiminin Helenlestirme
politikasina ve kutsal mabedi putperest ibadet merkezi haline doniistiirmesine karsi
Makabiler diye bilinen dindar Yahudi grubun mabette elde ettigi zafer anisina
kutlanan Yahudi bayramidir. S6z konusu bayramin en Onemli sembolii ise
Hanukiya’dir. Zira Yahudiler, Selevkid yonetimine karsi elde ettikleri zaferin
ardindan mabet icerisinde yalnizca bir giinliik yag: kalan bir kandil yakmislar ve bu
yag sekiz giin boyunca yanik kalmistir. Yahudiler de bu mucizevi olay1r animsamak

adina her Hanuka bayraminda belli ritiiellerle kandil yakarak ibadet etmektedirler.}”

Tevrat sonrast doneme dayanmasi sebebiyle Yahudi gelenegi i¢inde kiigiik
bayramlardan bir olarak kabul edilen Hanuka bayrami Kislev ayimnin yirmi besinde
baslar ve sekiz giin devam eder.!’”® Bayramin birinci giinii havamin kararmasiyla
birlikte ¢esitli dualar esliginde Hanukiya’ya yerlestirilen ilk mum yakilir. Devam
eden sekiz giin icerisinde mum sayisi artirilarak devam eder. Tiim mumlarin
yakilmast i¢in “samas” adi verilen araci bir mum kullanilir. Bayram siiresince
binalarin, evlerin ve sinagoglarin yiiksek¢ce bir yerine yerlestirilen Hanukiya,
Yahudilerce mabedin kendilerine tekrar tahsis edilmesini ve mabedin putperest
unsurlardan temizlenmesini sembolize etmektedir. Bu sebeple Yahudiler her Hanuka
bayraminda Hanukiya’yi mumlarla donatmakta, dini anlamda Yahudiligin, ulus
anlaminda da Israilogullarinin 1s1ginm sonsuza dek siirecegini milli hikayeler ve

sarkilar esliginde kutlamaktadir.!®

172 Matt Stefon, Judaism: History, Belief and Practise, Britannica Educational Publishing, New York,
2012, s. 181.

173 Giirkan, Yahudilik, s. 214.

174 Mehmet Bayrakdar, U¢ Dinin Tarihi, Saf Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 122.

175 stefon, Judaism: History, Belief and Practise, s. 181.
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2.7. Mikve

Yahudilikte mikve (ibranice’de mikveh), maddi veya manevi temizligini
yitirmis bir Yahudi’nin, belli kural ve kaidelere bagh kalarak i¢ine dalip ¢iktiginda
sahip oldugu kirlerden temizlenmesini saglayan, Yahudi seriatina uygun sekilde
hazirlanmis i¢i su dolu havuzdur. Yetiskin bir insanin dalabilecegi boyutta insa
edilen mikve, yaklastk 120 cm derinliginde ve ii¢ dort kisinin siZabilecegi
genisliktedir. Havuzun su seviyesinin hemen altinda 5-8 cm araliginda degisebilen
bir delik mevcuttur. Bu delik mikve’yi, “bor” adi verilen ve mikveye temiz su
kaynag1 saglayan kii¢iik bir havuza baglamaktadir. Eskiden yalnizca yagmur sulari
ile doldurulan mikve, giiniimiizde musluk suyu ile doldurulmakta ve bordan gelen
dogal yagmur suyu ile beslenmektedir. Havuz her giin bosaltilip temizlendikten

sonra tekrar doldurulur.1®

Yahudi tarihinde su ile arinmanin ilk 6rnegi olarak, Misir’dan ¢iktiktan sonra
Musa tarafindan din adami olarak atanan Harun ve ogullarinin yapmis oldugu arinma
ritiielleri ile ¢esitli vesilelerle gerceklestirilen abdest benzeri uygulamalar
gosterilmektedir. Ancak bu donemde mikve benzeri bir havuzdan ziyade nehir ve gol
gibi durgun sularin arinma vasitasi olarak kullanildig1 bilinmektedir.'’” Giiniimiizde
uygulandig1 sekliyle ilk mikvelerin ise M.O. onuncu asirda ortaya ¢iktigi kabul
edilmektedir.!’®

Yahudilikte, dinsel gerekliliklere uygun sekilde mikvede gerceklestirilen

179

arinma ritiieline “tevila” denmektedir."”” Mikvede yapilan en 6nemli tevilalardan

bazilar1 sunlardir:

- Tevrat’a gore adet goren kadin kirli kabul edilmektedir. Bu sebeple

muayyen giiniinii tamamlayan kadmlar belirli bir siire gectikten sonra mikveye

176 M. Hadi Tezokur, Yahudi Dinsel Yasamainda Mikve’nin Yeri ve Onemi, Biitiin Yonleriyle
Yahudilik (Uluslararasi Sempozyum), Ankara, 2012, s. 99-103.

177 M. Hadi Tezokur, “Yahudi Dinsel Yasaminda Mikve’nin Yeri ve Onemi”, s. 101.

178 Yusuf Besalel, “Mikve”, Yahudilik Ansiklopedisi, (Ankara: Goézlem Gazetecilik Basin ve Yayin
A.S,2001), C. 1, 5. 101,

179 Sinasi Giindiiz, “Tevila”, Din ve Inan¢ Sézligii, (Ankara, Vadi Yaymlari, 1998), s. 368.
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girerek armmalidir. Bu arinma icra edilmeksizin kari-koca arasindaki cinsel iligki

haramdir.18°

- Yahudi seriatina gore, baska bir dinden Yahudilige gecen kisinin mikvede
yikanmasi gerekmektedir. Bu yikanma vesilesi ile kisi gegmiste sahip oldugu manevi
kirlerden arinarak yeni bir sayfa agmis olur. Bu baglamda, Yahudi seriatinda din
degistiren kisinin mikveye girisi ana rahmine diismeyi, mikveden ¢ikisi da doguma
benzetilmis ve s6z konusu ritlielin yeni bir kimlige biirtinmeyi sembolize ettigi

diistintilmiistiir.*

-Yahudilikte mutfak esyalarimin koser hale getirilmesi i¢cin de mikve
kullanilmaktadir. Egsyalara uygulanan bu temizlikte, din degistirmede oldugu gibi,
fiziksel bir arinmadan ziyade manevi temizlik amaglanmakta ve esyalarin Tora’ya

uygun sekilde kullaniimas1 hedeflenmektedir. 182

- Yahudilikte evlenecek gelin adayinin diigiinden bir giin 6nce mikveye
girerek tevila yapmasi gerekmektedir. Bu tevilayla, hayatlarinda yeni bir déonem
baslayacak kar1 ve kocaya Yahudi yasalarina uygun bir hayat siirmelerine yardime1

olacagina inanilmaktadir.'83

Yukarida da bahsedildigi lizere gegmisten giiniimiize Yahudi toplumunun
arinmasinda mithim bir gorev tstlenen mikve, Yahudiler i¢in maddi ve manevi
kirlerden arinarak yenilenmeyi, glinahlardan arindirilmis saf bir kimlik kazanmay1

sembolize etmektedir.

2.8. Sofar

Sofar, Yahudiler tarafindan bazi dinsel torenlerde ve 6zel gilinlerde ¢alinan,
iiflemeli bir enstriimandir.® Kivriml, renksiz ve dogal bir gériiniime sahip olan

Sofar, en az bir yumruk biiylikliiglinde ve {lizerinde herhangi bir ¢atlak ya da delik

180 Rifai Erten, “Yahudilik’te ve Yahudi Kiiltiiriinde Sifa Anlayis1”, Kalemname Dergisi, 2020, C. 5,
S.10, s. 301. Ayrica kbz. Levililer, 15: 19-20.

181 Alalu, “Yahudilikte Kavram ve Degerler”, s. 253.

182 Alalu, “Yahudilikte Kavram ve Degerler”, s. 253.

183 Asife Unal, “Yahudi Diigiin Gelenekleri”, /nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 2016,
C.5,S. 2,s.228-229.

184 Giindiiz, “Sofar”, s. 355.
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olmayan kog ya da kegi gibi kaser bir hayvanin boynuzundan yapilmaktadir.'®® Hz.
Musa’nin Sina daginda Tanri’dan vahiy alirken kavminin altin buzagiya tapmasini
cagristirmasi sebebiyle sigir, okiiz gibi biiyiikbas hayvanlarin boynuzlarindan imal

edilmesi yasaktir. Sofar ¢alan kisiye “Tokea” denilmektedir.'8®

Sofar’in kdkeni ve kutsalligi hakkinda farkli kanaatler bulunmaktadir.
Yahudilerce kabul edilen kanaate gore Sofar, Tevrat kokenli bir nesnedir. Bu
baglamda Yahudiler, Misir’dan Cikis kitabinda anlatilan, atalarinin Sina Dagi’nda

187 ve Levililer kitabinda

yasadiklar1 tecriibe esnasinda duydugu giiglii boru sesini
yedinci ayin onuncu giiniinde Jiibile aymin baslangicinin ilan edilmesi miinasebetiyle
calinan boru sesini Sofar’in kutsiyetinin birer delili olarak kabul ederek Eski Ahit’e
dayandirmaktadirlar.’® Baska bir kanaate gore ise Sofar, eskiden Yahudiler
tarafindan savas esnasinda bir iletisim araci olarak kullanilan bir nesne iken zamanla

ibadetler sirasinda kullanilmaya baslanan kutsal bir calgi aletine doniismiistiir.18°

Kokeni hakkindaki tartismalar bir yana birakildiginda Sofar, giiniimiizde
Yahudilerce en mukaddes giinler olarak kabul edilen Ros ha-Sana ve Yom Kippur

bayramlariyla 6zdeslesmistir.

Geleneksel Yahudilikte takvim yili Tisri ay1 ile baslatilmakta ve bu ayim ilk
giinli Yahudi yeni yilina yani Ros ha-Sana’ya karsilik gelmektedir. Yahudi tarihinde
Adem’in yaratilmasi, ibrahim, ishak ve Yakup’un dogumu, Musa’nin firavunun
karsisina ¢ikmasi gibi onemli kabul edilen olaylarin bugiinde gerceklestigine
inanilmaktadir. Miladi takvime gore Eyliil-Ekim aylarina denk gelen Ros ha-Sana,
Yahudi takvimine gore en kutsal giin kabul edilen Yom Kippur’a kadar gecen on
ginliik tovbe donemidir. Yahudiler bu zaman diliminde, gecirmis olduklar1 yilin
muhasebesini ve gelecek yilin ise planlamasini yaparlar. Tovbeye ¢agri mahiyetinde
sinagoglarda sabah ibadetinden sonra Sofar ¢alinmasi, Ros ha-Sana’nin en goéze

carpan 6zelliklerinden birisidir.1%

185 Rabi Nisim Behar, Dini Uygulama Rehberi, ¢ev. Mordehay Yanar, Gézlem Gazetecilik Basim ve
Yaym A.S, Istanbul, 2004, s. 265.

18 Hiiseyin Dikme, “Semavi Dinlerde Ibadete Cagri iletisim”, The Journal of Academiz Social
Science Studies, 2012, C. 5, S. 1, s. 101.

187 Misir’dan Cikis, 19: 16-19.

188 | evililer, 25: 9-10.

18 Dikme, “Semavi Dinlerde Ibadete Cagri iletisim”, s. 101.

190 Kurt-Aykat, Dinler Tarihi, s. 200.
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Kefaret giinii anlamma gelen Yom Kippur, Ros ha-Sana ile baslayan 10
giinliik tovbe doneminin son giiniidiir. Yahudi inancina gore insanlarin kaderi Ros
ha-Sana’da yazilmakta, Kippur giiniinde de bu yazgilar kesinlesip miihiirlenmektedir.
Bu sebeple Yahudiler Kippur giiniinii sadece ibadet ve tefekkiir ile gegirirler. Ayrica
Yahudiler bugiinde yirmi bes saatlik kefaret orucu tutarlar. Arife giinii Giines
batmadan baslayan bu orug, ertesi giin Giines’in batigina kadar devam eder.
Kippur’un son ibadeti olan Neila duasindan sonra orucun nihayete erdigini ifade

etmek iizere Sofar calinir.'®

Cikardig1 giiclii ve trpertici sesi sebebiyle insanda ¢esitli dini duygular
uyandirdigina inanilan Sofar’in, Tanrimin hakimiyetini, peygamberlerin mesajini,
Moriah Dagi’nda ishak yerine kogun kurban edilmesini, Sina’da On Emir’in
verilisini, yikilan Siileyman Mabedi’ni, siirgiinde ¢ekilen acilari ve islenmis

giinahlardan tovbe edip uyanisi sembolize ettigine inanilmaktadir. %

Sofar galinirken ¢ikarilan ritimli sesler de kendi igerisinde sembolik anlamlar
barindirir. “Tekia” ad1 verilen uzun ve kesintisiz ses tanrisal ¢agriyl, “sevarim” adi
verilen {li¢ kesik ses tanrisal giic karsisinda esyanin acizligini, “terua” adi verilen

dokuz kisa ses ise tanrisal korumay1 sembolize etmektedir.

3. iBADET ESNASINDA KULLANILAN SEMBOLIK NESNELER

3.1. Tefilin

Tefilin, icerisinde Tevrat’tan cesitli pasajlar iceren ve ibadet sirasinda basin
alin kismina ve sol kola takilan siyah renkte kii¢iik deri bir kutudur. Ortodoks
Yahudileri tarafindan Sabat giinii ve bayram giinleri haricindeki her sabah ibadeti
esnasinda kullanilan tefilin, deriden yapilma seritlerle hem alina hem de sol kolun
pazusuna sikica sarilarak kullanilmaktadir.!®® Bar-Mitzva olmus her Yahudi
erkeginin takmakla miikellef olduguna inanilan tefilinin igerisinde, Cikis, 13: 1-10,
11-16; Yasa’nin Tekrari, 6: 4-9 ve 6: 13-21 olmak {izere dort adet Tevrat pasajinin

yazili oldugu dort ayr1 parsdmen bulunmaktadir. Bu parsomenlerde tefilin takma

19 Galip Atasagun, Dinler Tarihi, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya, 2013, s. 185-186.

192 Dikme, “Semavi Dinlerde Ibadete Cagr1 Iletisim”, s. 102; Giirkan, Yahudilik, s. 210.

198 Mahmut Aydin, Ana Hatlaryla Dinler Tarihi (Tarih, Inang ve Ibadet), Ensar Nesriyat, Istanbul,
2010, s. 311.
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zorunlulugu agik¢a ifade edilmistir.® Muhtevas: itibariyle “mezuza” ile benzerlik
gosteren tefilin’in kutsiyetini daha iyi kavramak maksadiyla Tevrat’taki su ifadelere

yer vermek yerinde olacaktir:

“Dinle, ey Israill Tanrmiz Rab, tek Tab’dir. Tanrmiz Rabb’i biitiin
yiireginizle seveceksiniz. Bugiin size verdigim bu buyruklart aklinizda tutun. Onlar1
cocuklariniza benimsetin. Evinizde otururken, yolda yiiriirken, yatarken, kalkarken
onlardan s6z edin. Bir belirti olarak onlar1 ellerinize baglaymn, alin sargis1 olarak

takin. Evleriniz kap1 sovelerine, kentleriniz kapilarina yazin.”*%

“Sema Yisreal Duas1” olarak da bilinen Tevrat’in s6z konusu pasajinda Tanr1
Yahve ¢ok acik bir bicimde Yahudilere kendisini anmalarina vesile olmasi amaciyla
emrettigi buyruklar1 alinlarina ve kollarina baglamalar1 emretmis, kap1 sdvelerine
asmalarin1 buyurmustur. Dindar Yahudiler de Tanr1 Yahve’nin bu emri geregi s6z
konusu pasajlar kiigiik kutularin igerisine yerlestirerek alinlarina ve sol kollarinin

pazularina baglamaktadirlar.

Tefilin, dini ve felsefi acidan, icerisinde miinferit anlamlar barindiran
sembolik bir nesnedir. Oyle ki, tefilinin igerisinde yer alan Tevrat pasajlari, Tanr1’nin
birligini ve hakimiyetini, Yahudi seriatinin temel yap1 taslarini, diinyanin manevi
anlamda kurtulusunun yine Yahudi seriati ile miimkiin olabilecegini sembolize
etmektedir. Dindar bir Yahudi’nin s6z konusu kutular1 kendi baglamasi, Tanr1 Yahve

ve onun yasalarina olan bagliliginin diizenli bir hatirlaticist olarak telakki

edilmektedir.1°6

Tefilinin viicutta konumlandirildig1 yerler de bash basina sembolik anlamlar
tasimaktadir. Sol kolun pazu kismina takilan tefilin kalbi yani daha c¢ok inanci
simgelemektedir. Bu sebeple Yahudiler sol kola takilan tefilini seriata olan duygusal
bagla iligskilendirmislerdir. Alna takilan tefilin ise akli simgelemekte, var olan yasami
Yahudi seriatinin ¢izdigi sinirlarla mantik g¢ergevesinde yorumlamayr sembolize

etmektedir. Yahudiler her iki tefilini de Tanri’ya olan bagliliklarinin birer nisanesi

194 Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, s. 286.

195 Yasa’nin Tekrar1, 6: 4-9.

19 Besalel, “Tefilin”, Yahudilik Ansiklopedisi (Ankara: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yaymn A.S,
2001), C. 3,s. 728.
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olarak gormekte ve akil ile duygunun hakikate gotiiren yolda rehber oldugunu

diisiinmektedirler.

Tefilinleri baglama siras1 bile kendi icerisinde birtakim mesajlar ihtiva eder.
Buna gore Yahudiler tefilini ilk 6nce sol kollarma daha sonra alinlarina baglarlar.
Tefilinin ilk 6nce sol kola baglanmasi, Tanri’nin emirlerinin akildan 6nce kalben
kabul edilmesi gerektigini sembolize etmektedir. Dolaysiyla dindar bir Yahudi ilk
once emirleri yerine getirmeli daha sonra ise bu emirleri akliyla diisiiniip kavramaya
caligmalidir. Ayn1 zamanda kola takilan tefilin diger insanlardan gizlenebilirken alna
takilan tefilin gizlenememektedir. Ciinkii hareketleri gizlemekte bir mahsur yoktur

ancak fikirler sarih olmal1 ve etrafi olabildigince aydinlatmalidir.

3.2. Talit ve Tsitsit

Talit/Tallit, yiin veya ipekten dokunan, Yahudilerce ibadet esnasinda ortiilen,
dikdértgen bigimindeki bir tiir saldir.'®” Genellikle beyaz bir ortiiniin iizerine mavi
seritli ipliklerin dokunmastyla olusturulan talitin kolsuz gomlek seklindeki formuna
“talit katan”; omuzlar1 Ortecek seckilde dokunmus ve sekil itibari ile sali andiran
formuna ise “talit gadon” adi verilmektedir. Kiigiik talit adi verilen talit katani
Yahudiler kiyafetlerinin altina giyerken, biiyiik talit olarak isimlendirilen talit gadonu
ise ibadet esnasinda Ortiiniirler. Talitin u¢ kisimlarinda yer alan piskiillere ise

“tsitsit/tisitsit (piiskiil)” ad1 verilmektedir.1%

Tevrat’in Colde Sayim kitabinda Tanr1 Yahve Yahudilere “Kusaklar boyunca
giysinizin dort yanina piiskiil dikeceksiniz. Her piiskiiliin tizerine lacivert bir kordon
koyacaksiniz. Oyle ki, piiskiilii gordiikkce Rabb’in buyruklarini animsayasiniz.”
emrinde bulunmustur. Yahudiler de bu emir geregi kusaklar boyunca talit ortiinme

gelenegini siirdiirmiis, onu ibadetin ayrilmaz bir pargasi haline getirmislerdir.®°

Hafta ici icra edilen tiim sabah dualari ile Sabat ve bayram giinleri sabahinda
gerceklestirilen ibadetlerde kullanilan talit, Tesa-Beav’da ise 6gleden sonraki ibadet

sirasinda Ortiiniilmektedir. Yom Kippur Bayraminda ise tiim giin talit Ortlinmek

197 Ozen, “Yahudilikte Ibadet”, s. 127
198 Giirkan, Yahudilik, s. 203.
19 Colde Sayim, 15: 37-40.
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zorunludur. Ayrica dindar bir Yahudi taliti drtiinmeden 6nce mutlaka talite 6zgii bir

dua olan Talit Berahasi’n1 okumalidir.2%°

Talit Ortlinme esaslar1 Yahudi cemadatlar1 arasinda farklilik arz etmektedir.
Askenaz cemaatlerde c¢ocuklar kendilerine uygun sekilde hazirlanmis taliti
ortiinebilirken, Sefarad Yahudilerinde sadece evli erkekler talit Ortiinir. Reformcu

Yahudi cemaatlerinde ise taliti ibadetten sorumlu hahamlar ortiinmektedir.2°

Yukarida bahsi gecen Tevrat pasajinda da ifade edildigi lizere Yahudiler talit
ve talitin u¢ kisimlarinda yer alan tsitsitleri Tanri’nin emirlerinin bir nisanesi olarak
gormektedir. Bu vesileyle Yahudiler Tanr1 Yahve’nin kendilerine gonderdigi seriati
yani buyruklari talit Orterek animsarlar ve dinlerine olan bagliliklarini ibadet

esnasinda ortiindiikleri kutsal bir nesne ile pekistirirler.

3.3. Kipa

Kipa, dindar Yahudi erkeklerinin baslarin1 6rtmek maksatli kullandiklart bir
tir sapkadir. Yahudilikteki diger sembolik nesnelerin aksine kipanin kokeni ve
kutsiyeti hakkinda ne kutsal kitaplarda ne de antik Yahudi geleneklerinde agik¢a bir
kullanim goze carpmaktadir.?? Kipanin kullanimina dair ilk ciddi deliller Talmudik
zamanlara dayanmaktir. S6z konusu donemde kipa, yas tutan, cemaatten
uzaklastirillan veya cilizzamli kisilerce takilmis ve bu kisilerin toplumun geri

kalanindan farklilig1 kipa yoluyla izah edilmeye ¢aligilmistir.2%®

Ilerleyen dénemde ise kipa, ibadetler esnasindan kullanilmaya baslanmistir.
Bu kullanimiyla bitlikte kipa, ge¢miste kendisine yiiklenen anlamlardan kurtulmus,
Yahudilerin Tanr1 Yahve’ye ve onun emri olan ibadetlere olan saygilarinin sembolik
bir anlatimi olarak degerlendirilmeye baglanmistir. Kipa dini anlaminin yaninda

Yahudi kimligi ile 6zdes hale gelmesi sebebiyle milli anlamlara da gelmektedir. Bu

20 Galip Atasagun, “Yahudilikte Dini Sembol ve Kavramlar”, Necmettin Erbakan Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, C. 11, S. 11. s. 153.

201 Atasagun, “Yahudilikte Dini Sembol ve Kavramlar”, s. 154.

202 Emil G. Hirsch- Wilhelm Nowack, “Head-Dress*, Jewish Encyclopedia, ed. isidore Singer, Funk
& Wagnalls, London, 1902, s. 292.

203 Atasagun, “Yahudilikte Dini Sembol ve Kavramlar”, s. 154.
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baglamda kipa, Siyonist fikirlerin bir isareti olarak Yahudi etnisitesini yansitan ve

milli duygular1 ifade eden sembolik bir nesnedir.?%

4. DIGER SEMBOLIK NESNELER

4.1. Mezuza

[branicede kap1 pervazi anlamina gelen “mezuza”, igerisinde Sema (Yasa’nin
Tekrar1, 6:4-9) ve Vehaya (Yasa’nin Tekrari, 11:13-21) metinlerinin yazili oldugu;
tahta, metal veya plastikten yapilma bir kilifla sarilmig parsomene verilen isimdir.
Koser bir hayvanin derisinden yapilan bu parsdmenin igindeki Tevrat metinleri belli
kurallar dahilinde Sofer tarafindan elle yazilir. Parsémenin dis yiizeyinde her seye
gilicli yeten anlamina gelen “Saday” ifadesi yer alir. Buna ek olarak bahsi gecen ifade
“Somer Dlatot Yisrael (israil Kapilarmimn Koruyucusu)” ifadesinin bas harflerine de
karsilik gelmektedir.?%®

Yahudiler i¢in mezuzanin kutsalligi Tevrat’a dayanmaktadir. Tevrat’taki,
Sema ve Vehaya metinlerinde Yahve, Israilogullarina kendisini tek tanr1 olarak kabul
etmelerini ve bagliliklarinin bir sembolii olarak da mezuzayr kullanmalrini
emretmigstir. Bu husus Tevrat’ta “Evlerinizin kap1 sdvelerine, kentlerinizin kapilarina
yazin.” (Yasa’nin Tekrari, 6: 9 ve Yasa’nin Tekrar1, 11: 20) seklinde buyrulmustur.
Yahudiler de bu emir geregi mezuzay: evlerinin giris kapisinin sagina ¢ivileyerek

Tanr1 Yahve’ye olan baghliklarini gostermektedirler.?%

Mezuza’nin igerisinde yer alan Sema ve Vehaya pasajlarinda Tanr1 Yahve,
acik bir sekilde Yahudilere kendisinden baska ilah kabul etmemelerini 1srarla
oglitlemis ve yoldan ¢ikmamalari konusunda agikca uyarmistir. Bu sebeple mezuza,
Yahudiler i¢in tanrinin birligini ve ona olan kalpten bagliligi sembolize etmek i¢in

kapi sovelerinde yerini almaktadir. Yahudiler bu maksatla evden ¢ikmadan 6nce

204 Giirkan, Yahudilik, s. 203-204.

205 Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, s. 244-245.

206 Besalel, “Mezuza”, Yahudilik Ansiklopedisi (Ankara: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yaym A.S,
2001) C. 2, s. 403-404.
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veya eve geldiklerinde mezuzayr Operek sembolik anlamda seriatlarina olan

tutkularini ifade ederler.2%’

Mezuzanin bir diger sembolik anlami ise Israilogullarmmn Misir’daki
esaretine dayanmaktadir. SOyle ki, Misir’da Musa’nin tebligine karsi ¢ikan Firavun’a
kars1 Tanr1 Yahve'nin gonderdigi felaketlerden biri olan ilk doganlarin 6lmesinden
Israilogullarini hari¢ tutmak icin Musa, takipgilerine kap1 sovelerini kurban kani ile
isaretlemelerini istemistir. Bunun iizerine Tanr1 Yahve de kapisi isaretli evler
haricindeki tiim Misir evlerinde bulunan ilk doganlarin canini almistir. Bu olaya
atfen Yahudiler de mezuzayi, evlerini her tiirlii kotiilikten koruyan bir muhafiz gibi
diisinmektedir. Bu koruma, kotii ruhlar araciligiyla yapilan muska veya tilsimin
aksine bizzat Tanri’’min iradesi ile ger¢eklesen ve Yahudi seriatina uygun bir
korumadir. Bu baglamda mezuza, Yahudiler i¢in bir goézetici, evlerini ve evlerin

sakinlerini kotiiliiklerden koruyan bir kalkani sembolize etmektedir.?%®

4.2. Ketuba

Ketuba, evlilik toreni sirasinda eslerin birbirlerine karsi olan haklarmi
korumak amaciyla kari-koca arasinda yapilan bir nevi evlilik sozlesmesidir. S6z
konusu sdzlesmeye gore, kocanin karisina olan maddi-manevi sorumluluklari ile
olim ve bosanmadan sonra kocanin 6demekle yiikiimli oldugu maddi unsurlar
acik¢a ifade edilir. Nikah1 kiyan haham huzurunda damat ve iki sahit, hazirlanan
ketubayr imzalar. Imzalanan ketuba istege bagli olarak torene istirak eden tiim

davetlilere okunur ve ardindan geline teslim edilir.?%°

Ketuba imzalanmadan dini anlamda evlilik akdi yerine getirilemez. Bu
baglamda ele alindiginda ketuba, Islam’daki imam nikahina benzer bir mahiyet ve
oneme sahiptir. Ancak imam nikahinda, yazili bir sézlesme zorunlu degil, ihtiyaridir.
Yahudilikte ise hem eslerin birbirleri iizerindeki haklarmi hem de dogacak

cocuklarin haklarmi yazili bir belge ile sakli tutulmasi dini bir vecibe olarak kabul

207 Besalel, “Mezuza”, C. 2, s. 404.
208 Begalel, “Mezuza”, C. 2, s. 404,
209 (Jnal, “Yahudi Diigiin Gelenekleri”, s. 233.
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edilmektedir. Dolayisiyla bu durum ketuba’yr dini anlamda bir evlilik sézlesmesi

haline getirmektedir.?t

Modern anlamda hukukun gelismesiyle birlikte ketuba yasal bir belgeden ¢ok
dini bir vesika haline gelmis olsa da bugiin pek ¢ok dindar Yahudi, evliliklerinin
Yahudi seriatina da uygun sekilde gerceklestirildigini belgelemek i¢in ketubayi

hazirlamaktadirlar.?t

Gegmis donemlerde ketubalar, etrafi ¢esitli dini ve ailevi figiirlerle siislenen
ve simgesel motiflerle bezenen parsomenlerden yapilmaktaydi. Ancak giiniimiizde
ketubalar daha sade ve giiniin getirdigi resmiyete adapte olmus bir goriiniime

sahiptir.?t?

Ketuba sembolik olarak, Tanri’nin Sina Dagi’nda israilogullar: ile yaptig
ahde benzetilmektedir. Nasil ki Tanri Israilogullarina, kendisine iman etmeleri
halinde birtakim vaatlerde bulunduysa, ketubay1 imzalarken erkek de kadina ayni
sekilde vaatlerde bulunarak sézlesmeye imza atmaktadir. Dolaysiyla ketuba, Yahudi
geleneginin temel unsurlarindan olan ahitlesmenin evlilik kurumuna olan bir
yansimasi, ¢iftlerin hem maddi hem de manevi iligkisinin Yahudi seriati iizerine

kurulmasinin sembolik bir ifadesidir.?

4.3. Hupa, Yiiziik ve Bardak

Yahudilerin evlilik toreni sirasinda kullandiklart bir diger sembolik nesne de
hupa/huppa’dir. Soézliikte ortli anlamina gelen hupa, gelin ve damadin nikdh
esnasinda altinda durduklar1 ve bir tiir ¢ardagi andiran nesnedir. Hupa, dort adet
diregin lizerine yerlestirilmis cesitli kumaslar ve ihtisamli siislemelerden meydana
getirilebildigi gibi yine dort adet diregin iizerine yalnizca talit Ortiilmesi ile de

olusturulabilmektedir.?**

Hupanin kokeni Talmudik zamanlara kadar dayanmaktadir. S6z konusu

donemlerde damat nikah toreninin gergeklestirilmesi igin bir ¢adir hazirlardi. Hupa

210 Unal, “Yahudi Diigiin Gelenekleri”, s. 234.

21 Erding Igten, “Yahudilik’te Ketuba”, Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Doktora
Tezi), Bursa, 2020, s. 79-80.

212 Alalu, Yahudilikte Kavram ve Degerler, s, 224-225.

213 eten, “Yahudilikte Ketuba”, s. 77.

214 (Jnal, “Yahudi Diigiin Gelenekleri”, s. 231.
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ad1 verilen cadir diigiiniin son asamasi olarak kabul edilir ve evliligin resmiyet
kazandigi anlamma gelirdi. Genelde hupa disarida, yildizlarin altina kurulurdu.
Boylece, ciftin yildizlar kadar ¢ok ve gokyiizii kadar genis bir aileye sahip olmasi

sembolize edilmek istenirdi.?®

Giintimiizde ise hupa nikdh merasiminin yapilacagi yere kurulan sembolik bir
nesne halini almistir. Oyle ki damat, diigiiniin ilk merasimi sayilan duvak ortme
merasiminin ardindan gelinin yanindan ayrilir. Ciftin babalar1 damada, ¢iftin anneleri
ise geline refakat ederek onlar1 6nceden hazirlanmis hupaya getirirler. Bunun sebebi
“Bu nedenle adam annesini babasini birakip karisina baglanacak, ikisi tek beden
olacaktir.”?!® hiikmiiniin yerine getirilmesine gosterilen hassasiyettir. Ciftin hupanin
altinda tekrar bir araya gelmesi ile nikdh merasimi baslar. Ik énce haham giiniin
anlam ve onemine dair Tevrat’tan cesitli pasajlar okur ve daha sonra kisa bir vaaz
verir. Vaazdan sonra haham damada bir kadeh sarap uzatir. Damat sarabi igtikten
sonra haham nisan duasini okur. Sonrasinda damat gelinin duvagini agar ve gelinin
sag elinin isaret parmagina yliziigii takar. Bu andan itibaren gelin ve damadin kari-

koca oldugu tescillenir.?!’

Hupa temelde, Tanri’nin evlenen ¢ifti ve kurduklart aileyi korumasimi ve
kutsamasini, ¢iftin yeni kurduklar1 yuvanin Yahudi yasalarinin alinda sekillendigini
ve kendilerine bir gat1 gorevi gorecegini sembolize etmektedir. Hupanin direkleri ise
iman ve sadakati temsil eder ve evliligin bu iki dayanak altinda siirdiiriilecegi

mesajini verir.?8

Yahudi seriatina gore yiiziik takmak, ketuba ve zifaf ile birlikte dini anlamda
evliligin mesrulugunu belirleyen {i¢ unsurdan birisidir. Gelenege gore nikah sirasinda
takilacak yliziigiin gosteristen uzak ve pahali taslarla bezenmemis olmasi esastir.
Clinkii Yahudiler evliligin maddi sebeplerden 6tiirii degil manevi sebeplerden otiirii

kurulmasi gerektigine inanmaktadir. Bu sebeple nikdh esnasinda gelinin takacagi

215 Jeten, “Yahudilikte Ketuba”, s. 75.

216 Yaratilg, 2: 24.

217 Unal, “Yahudi Diigiin Gelenekleri”, s. 231-232.
218 Unal, “Yahudi Diigiin Gelenekleri”, s. 231.
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yiiziikte olabildigince sade olmali; esiyle olan iligkinin sevgi, saygi, sabir ve sadakat

gibi unsurlar iizerine bina edildigini sembolize etmelidir.?!®

Yahudi evlilik torenlerinin vazge¢ilmez unsurlarindan birisi de bardak kirma
adetidir. Torenin sonlarina dogru hupanin altinda damadin, bez veya kagit gibi bir
nesnenin i¢ine konulmus bardagi kirmast Yahudilere Siileyman Mabedini
hatirlatmaktadir. Aslindan bardak kirmakla kastedilen sey, Yahudilerin en mutlu
anlarinda bile mabedin yikilisin1 unutmamalar1 gergegidir. Ayn1 zamanda bardak,
evliligin ne kadar hassas bir yapiya sahip oldugunu, en ufak hatada tipki bir bardak

gibi kirilabilecegini sembolize etmektedir.?%

4.4, Sabat Mumu, Sabat Ortiisii ve Sabat ekmegi

Sabat, Yahudilikte kutsal dinlenme ve ibadet giiniidir ve kaynagini
Tevrat’tan almaktadir. Tevrat’in Yaratilis kitabinda, Tanri’nin evreni alt1 giinde
yarattig1, yedinci giinde de dinlendigi anlatilmaktadir. (Yaratilis, 2: 2-3) Yahudiligin
temel ilkelerini olugturan On Emir’de, Yahudilere Tanri’nin dinlendigi yedinci giinii
yani Sabat’t kutsal kabul edip ibadet ve istirahat ile gegirmeleri emredilmistir.
(Misir’dan Cikis, 20: 1-17) Bu sebeple Yahudiler, haftanin yedinci giiniine denk
gelen cumartesi giiniinii haftalik ibadet ve dinlenme giinii olarak kabul etmektedirler.
Ayrica Yahudiler, atalarinin Misir esaretinden cumartesi giinii kurtulduklarini iddia

ederek Sabat’in kutsalligim pekistirmektedirler.??:

Cuma giinii giin batim1 ile baslayan, cumartesi giinii batimina kadar siiren
Sabat giinii esnasinda Yahudiler, On Emir geregi hicbir is yapmazlar. S6z konusu
giinde herhangi bir diinyevi is ile ugrasmak, elektrikli arag-gere¢ kullanmak, ates
yakmak yasaktir. Bu anlamda Yahudiler Sabat’1 sinagog ve evde ibadet ederek ve

aile bireyleri ile bir araya gelerek kutlamaya 6zen gosterirler.?%2

Cuma giinii erkeklerin sinagogdan gelmesiyle baslayan ve tiim aile
bireylerinin katilimiyla gerceklestirilen Sabat yemegi, gelenek igerisinde miithim bir

yere sahiptir. Cuma giinii giinesin batmasina kisa bir zaman kala evin hanimi

219 Jeten, “Yahudilikte Ketuba”, s. 68.

220 (Jnal, “Yahudi Diigiin Gelenekleri”, s. 236.
221 Bayrakdar, U¢ Dinin Tarihi, 116.

222 Tiimer-Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 227.
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tarafindan Sabat yemeginin yenilecegi masa hazir hale getirilir ve iki adet mum
yakilarak yemek i¢in hazirlanmis masanin {izerine konur. Bu mumlar “hafta i¢inin
karanligina karsilik Sabat aydinliginin ve ayni1 zamanda iki ayr1 On Emir pasajinda
yer alan Sabat' tutma emrinin” sembolik bir ifadesidir.??® Sabat bitinceye kadar s6z
konusu mumlar yanmaya devam eder. Masanin {izerine ayrica “hala” adi verilen iki
ekmek konulur. Ekmeklerin {istii de “Sabat Ortiisii” adi verilen beyaz bir ortii ile
ortiiliir. Bu iki ekmek, Yahudilerin Misir’dan ¢iktiktan sonra ¢olde gecirdikleri ilk
Sabat giinlinde Tanr1 tarafindan kendilerine verilen “man veya mannay1”; lizerindeki
beyaz Ortii ise mannalarin iizerine diisen ¢ig tanelerini sembolize etmektedir. Sabat
masasinda yer alan bir diger sembolik nesne de lizerine Kidus duasinin okundugu

sarap kadehidir.??*

Sabat yemegine gecilmeden Once tiim aile tiyeleri masanin etrafinda yerini
alir. Yemege baglamadan hemen 6nce “Salom Alehem” duasi okunur. Duadan sonra
i¢i sarap dolu kadehin iizerine Kidus duasi okunur ve ailenin her bir bireyi bu
kadehten bir yudum alir. Daha sonra ise iizerine bereket duasi okunmus ve tuza
bandirilmig hala tiim aile iiyeleri tarafindan yenir. Yemekteki s6z konusu sembolik
unsurlarin disinda, bugiine 6zel pisirilmis ve koser kurallar1 gozetilerek hazirlanmis
et veya balik gibi iiriinlerden hazirlanmis yemekler, Sabat’in goze g¢arpan diger

unsurlaridir.?®

223 Giirkan, Yahudilik, s. 207.

24yysuf  Agkus-Abdullah  Altuncu, “Yahudi Kutsal Metinlerinde ve Kur'an'da Sabat
(Cumartesi)Yasaklar1 ve Mesh Hadisesi”, Insan ve T oplum Bilimleri Arastirma Dergisi, 2017, C. 6, S.
5,s.2780-2781.

225 Giirkan, Yahudilik, s. 208.
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3. BOLUM

HIRISTIYANLIK

Miladi birinci ylizyilin baslarinda Filistin’deki Yahudiler arasinda ortaya
c¢ikmaya baslayan ve ilerleyen donemde bir diinya dini haline gelen Hiristiyanlik,
giiniimiizde Islam ile birlikte en ¢ok miintesibi bulunan iki dinden birisidir. Yirmi
asirdan fazla bir sliredir aktif bir din konumunda olan Hiristiyanlik, dogusundan
itibaren pek ¢ok farkli din ve gelenek ile etkilesime girmis hem dini hem de tarihsel
anlamda zengin bir muhtevaya sahip olmustur. Sembolik degere sahip kutsal
nesnelerde bu muhteva igerisinde goze ¢arpan oénemli unsurlardan biridir. Tezin bu
asamasinda Hiristiyanlik igerisinde sembolik degerlere sahip nesneler kutsalliklar1 da

g0z oniinde tutularak incelenmeye ¢alisilacaktir.

1. SEMBOLIK MEKANLAR

Hiristiyanlikta dini, tarihi ve siyasi sebeplerden otiirli pek ¢ok kutsal sehir
bulunmaktadir. Kudiis de bu sehirlerin en 6nemlilerinden birisidir. Clink{i Hiristiyan
dgretisine gore Kudiis, Yeni Ahit’te de anlatildig1 iizere, Isa’nin dogdugu, 6gretisini
vaaz ettigi, ¢armiha gerilip gomiildiikten sonra goge yiikselmek tizere dirildigi,
mukaddes bir sehirdir. Ayn1 zamanda Kudiis, Hristiyanlarca en kutsal kiliseler olarak
kabul edilen Kiyamet Kilisesi, Kutsal Dogus Kilisesi ve Miijde Kilisesine ev
sahipligi yapan Ve tarihi anlamda biiyiik 6neme sahip olan Zeytin Dag1 ve Getsemani

Bahgesi gibi sembolik mekanlari igerisinde barindiran sembolik bir sehirdir.

Genel Hiristiyan kanaatine gore, Tanri’'nin Kelami olan Logos’un Isa
Mesih’te bedenleserek Kudiis’te zuhur etmesi inanci, Kudiis’ii yeryiiziindeki diger
tim yerlerden istiin konuma yerlestirmektedir. Ciinkii Kudiis, insanoglunun
kurtulusu i¢in Tanr’’min kendi cevherinden olan oglunu diinyaya gonderdigi ve
eylemini bizzat uyguladigi yerdir. Bu sebeple Hiristiyanlar Kudiis’ti, Tanri’nin

kudretinin tecelli ettigi yer olarak gérmekte ve insanoglunun bulundugu girdaptan
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cikaracak yeni kurtarma eyleminin ilk asamasina sahitlik yapan sembolik bir mekan

olarak algilamaktadirlar.??®

Hiristiyan teolojisinin bir diger énemli inan¢ unsuru olan Isa’nin ¢armiha
gerilerek Oldiiriilmesi ve sonra dirilerek goge yiikseltilmesi hadisesinin de s6z
konusu schirde gergeklesmis olmast Kudiis’iin  kutsallastirilmasinin ~ baslica
sebeplerinden birisidir. Ciinkii Kudiis, Isa Mesih’in c¢armihta tiim insanlarin
giinahlarina kefaret olarak Ooldiiriiliip, ilahi bir sekilde yeniden dirilmesine ev
sahipligi yapmis ve Tanri ile insanoglunun arasindaki iligkini yeniden saglanmasina

tamiklik etmistir.??’

Kudiis’te Hiristiyanlar i¢in kiymetli bir degere sahip olan bir¢ok mekan
mevcuttur. Bu mekanlarin basinda Zeytin Dag1 gelmektedir. Zeytin Dag1, Isa’nin
vaaz verdigi, zaman zaman dua ederek geceledigi, carmihta canini1 verdigi ve
dirildikten sonra ilk kez havarilerine goriindiigii yer olmasi sebebiyle Hiristiyanlarca
kutsal kabul edilmektedir. Uzerindeki zeytin agaglarma istinaden Zeytin Dag1 olarak
isimlendirilen bu dagin eteklerinde Hiristiyan azizlerine ait pek ¢ok mezar ve kilise

bulunmaktadir.

Zeytin Dagr eteklerinde bulunan Getsemani Bahgesi de Kudiis’te yer alan
kutsal mekanlardan bir digeridir. Meryem Ana Kilisesi, Uluslar Kilisesi, Mecdelli
Meryem Kilisesi ve Getsemani Magaras1 gibi Hiristiyanlarca miibarek olarak
degerlendirilen mekanlari igerisinde barindiran Getsemani Bahgesi, bazi Yahudi ve
Hiristiyanlara gore, kiyamet giinii 6liileri canlandirmak icin ¢alinacak boru sesinin

calmacag yerdir.

1.1. Kilise

Hristiyanlikta kilise, iki temel kavrami ifade etmek tizere kullanilir. Birinci
kullanima gore kilise, tim Hiristiyan cemaatini kapsayacak sekilde bir araya gelmis
insan toplulugunu/cemaatini ifade etmektedir. ikinci kullanima goére ise Kkilise,

Hiristiyanlarin ibadet etmek amaciyla bir araya geldigi binayr ifade etmektedir.

226 Muhammed Giingér, “Hiristiyanlikta Kudiis’iin Kutsallasma Siireci”, Amasya Ilahiyat Dergisi,
2020, S. 14, s. 155.
221 Adam, Yasayan Diinya Dinleri, s. 97.
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Calismanin bu boliimiinde ekseriyetle kelimenin ikinci kullanimi iizerinde

durulacaktir.

Kilise kelimesi, cemaat, meclis, topluluk yeri, toplant1 gibi anlamlara gelen
Yunanca “ecclesia” kelimesinden gelmektedir.??® Bu anlamda kilise, Hiristiyanlarin
ibadet etmek {izere bir araya geldikleri yere denmektedir. Kiliseler kullanim amaglari
ve biiyiikliiklerine gore iki kisma ayrilmaktadir. Biiyiik bir Kilisenin yaninda yahut
yol kenarlarinda bulunan kiigiik kiliselere “sapel” denmektedir. Piskoposluk
merkezine ve piskoposun gorev yaptigi biiyiik kiliselere ise “katedral” denmektedir.
Ayrica sehrin en biiyiik kilisesini tanimlamak {izere de katedral tabiri

kullanilmaktadir.?

Miladi birinci yiizyilin ilk ¢eyreginde ortaya ¢ikmaya baslayan ilk Hiristiyan
toplulugu, kendilerini Yahudi seriatina tabi goérmelerinden dolay:1 sinagoglar1 kendi
ibadethaneleri olarak benimsemisler ve ayrica bir mabet yapma gereksinimi
duymamislardir. Bu baglamda Isa’da genclik yillarindan itibaren sinagoga giderek
Yahudi din adamlarinin sohbetlerine ve ayinlerine katilmis, cemaate vaaz vermistir.
Bu faaliyetlerini teblig déneminde de siirdiiren Isa, kendi cemaatine has bir mabet

yapma geregi duymamistir.?*°

Isa’nin ¢armiha gerilme hadisesinden sonra ise Huristiyanlar, inanglarini
acikca gostermemis, ibadetlerini sinagog disindaki gizli evlerde ve “katakomp”
denilen yer alti magaralarinda icra etmeye baslamislardir. Bu donemde kilise, bir
mekandan ziyade Yahudilik igerisinde ayrilikg1 bir grup olarak goriilen ve Isa’nin
ogretileri  etrafinda gekillenen 1ilk Hiristiyan toplulugunu ifade etmekte

kullanilmistir.23

Zuhur ettigi donemden miladi tiglincii asra kadar Roma yonetimi tarafindan
devamli baski altina alman ve zulim goren Hiristiyanlar adeta hayatta kalma
miicadelesi vermistir. Bu donemde Roma yoOnetimi tarafindan, kii¢iik c¢ocuklar

katletmekle, yakin akraba zinasi islemekle ve yamyamlikla su¢lanan Hiristiyanlar,

228 Atasagun, Dinler Tarihi, s. 236-237.

229 Kurt-Aykat, Dinler Tarihi, s. 266-267.

230 Gijg, “Ilahi Dinlerde Ma’bed”, s. 144-145.

231 Mustafa Bas, “Toplumsal Olgu Olarak islam, Yahudilik ve Hiristiyanlikta Mabed”, Uluslararas:
Cami Sempozyumu (Sosyo- Kiiltiirel Agidan), ed. Fikret Karaman vd. (Ankara: Indnii Universitesi
Yaynlari, 2018), C. 1, s. 548.
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Isa sonras1 dénemde oldugu gibi bu donemde de gizlice toplanarak ibadet etmisler ve

miistakil bir ibadethaneye sahip olamamuslardir.?*?

Miladi dérdiincii yiizy1l Hiristiyanlik i¢in bir doniim noktast olmustur. Roma
Imparatoru Constantin’in 313 yilinda yaymladig1 Milan Fermani ile Hiristiyanlik ilk
kez koruma altina alinmig ve Hiristiyanlarin Roma topraklarinda dinlerini
yasamalarma izin verilmistir. Hiristiyanlik asil zaferini ise Imparator Theodosius
(378-395) doneminde elde etmistir. Onun doneminde Hiristiyanlik imparatorlugun
resmi dini haline getirilmis ve Hiristiyanlik disindaki tiim inanglar yasaklanmgtir.3
Mimari bir yapt ve ibadethane olarak ilk kiliseler de bu yiizyil icerisinde ortaya
cikmistir. Lateran’da dordiincii ylizyilda insa edilen St. Yohannes Kilisesi ve besinci
yiizyilda insa edilen St. Sabin Kilisesi Hiristiyanlik tarihinde bilinen en eski kiliseler

olarak kabul edilmektedir.23*

[k Huristiyan kiliseleri, Antik Roma’da mahkeme binasi olarak kullanilan
bazilikalardan ve donemin putperest tapinaklarindan esinlenilerek insa edilmistir.
Ince-uzun ve sade bir goriiniime sahip olan bu kiliseler, icerisinde icra edilen ayrintili
ayinler ve din adamlarinin téren yapmasini saglayacak yeni alanlara duyulan ihtiyag
sebebiyle zamanla gelismis hem i¢ hem de dis yapisiyla farkli mimari stillere sahip
kiliseler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Ayrica Kkiliselerin s6z konusu gelisiminde,
Hiristiyanligin farkli cografyalara yayilip farkli kiiltiir ve anlayislarla karsilasmasi,
kendi igerisinde fikri boliinmelere maruz kalmasi, ibadet sekillerinin
karmagiklagmasi ve donemin revacta olan sanatsal fikirleri kilise mimarisinde 6zgiin

anlayislarin benimsenmesine yol agmistir.?*

Merkezi planli, kare bigiminde ve tek kubbeli Dogu Ortodoks Kkiliseleri,
Yunan hag1 esas alinarak tasarlanmistir. S6z konusu kiliselerin tavanlar1 ve duvarlari,
cesitli resimler ve mozaikler ile siislenmistir. Kubbelerinde ise etrafi gokkusagi ve
melek figiirleri ile donatilmis Isa tasvirleri gdze carpmaktadir. Ayrica, Dogu

kiliselerinde, kilisenin en kutsal boliimii olan apsisi, ana ibadet yeri olan naveden

232 Adam, Yasayan Diinya Dinleri, s. 90.

233 Ethem Calik,” Hristiyan Medeniyetinin Siyasi Kaynaklar1”, Bayburt Universitesi Insan ve Toplum
Bilimleri Dergisi, 2020, S. 7, s. 91-92.

234 Giig, “Ilahi Dinlerde Ma’bed”, s. 154.

2% Mehmet Aydin, “Kilise”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2000), C. 26, s. 12.
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ayiran, “ikonostasis” adinda paravan bulunmaktadir. Ikonostasisin iizerinde béliimler
arasinda gegisi saglayacak ii¢ kap1 ve Isa’nin, Meryem’in ve azizlerin resimleri yer

alir.2%6

Bati Katolik Kiliseleri mimari agidan genellikle barok ve gotik iisluplar esas
alinarak insa edilmistir.?®’ Kiliselerin i¢ dizayni ise birbirine esit uzunlukta olmayan
Latin hac1 seklinde tasarlanmistir.?®® Bazi Katolik kiliselerinde diger kiliselerden
farkl1 olarak Hiristiyan azizlerine dua etmek amaciyla tahsis edilmis sapeller
bulunmaktadir. Ayrica s6z konusu kiliseler, diger kiliselere oranla daha fazla resmi
ve ikonik 6geyi icinde barindiran sembolik mekanlardir.?® Protestan Mezhebinde
ise, mimari agidan Kiliseler hem i¢ hem de dis tasarim agisindan diger iki Hiristiyan
mezhebine gore daha sade bir goriinlime arz etmis ve belli bir {isluba tabi
tutulmamistir. Bu sebeple Protestan Kkiliseleri bulundugu bélgeye bagli olarak

cesitlilik gdstermektedir.?*°

Yukaridaki bahsi gecen mimari farkliliklara ragmen genellikle her kilisede ti¢

ana bolim bulunmaktadir:

- Narteks: Son cemaat yeri de denilen narteks, kilisenin girisinde yer alan ve
ana ibadet kismina gecisi saglayan bolimdir. Sembolik anlamda narteks, profandan
kutsala gecisi saglayan, kutsalla bulusmadan once gecilen son esik olarak goriilmiis
ve Tanr’nin huzuruna ¢ikmadan once son hazirliklarin yapildigi boliim olarak

tanimlanmigtir.?*

-Nave/Sahin: Ibadetin yapildig1 ve kendi igerisinde iki yan nave ve bir orta
nave olmak {izere {i¢ kisma ayrilmis boliimdiir. Kilisenin en genis boliim olan nave,
narteksten apsisin Oniinde yer alan koro yerine kadar uzanmaktadir. S6z konusu
bolimiin her iki tarafinda (yan navelerde) cemaatin oturabilecegi siralar

mevcuttur.??? Kilisenin bu boliimii, ebediyete yol alan bir gemiyi, kubbesi ise bu

236 parrinder, Worship In The World’s Religions, 212-213.

237 Ekrem Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitapevi, Isparta, 2002, s. 153.
238 Aydin, “Kilise”, s. 12.

239 Giig, Tlahi Dinlerde Ma’bed, s. 164-165.

240 Aydin, “Kilise”, s. 12.

241 Havva Sargin, “Havra, Kilise ve Camii I¢ Mekanlarina Ibadethane Kimligi Kazandiran Mekansal
Imge ve Sembollerine Iliskin Ortak Kavramlar”’, Anadolu Universitesi, Giizel Sanatlar Enstitiisi,
(Yiiksek Lisans Tezi), Eskisehir, 2012, s. 106.

242 Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 153.
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geminin diregini sembolize etmektedir. Kubbedeki Isa tasvirleri de geminin

bayragini temsil etmektedir.?4

-Apsis: Altarin yani sunagin bulundugu, rahiplerin ibadeti yonettigi en kutsal
boliimdiir. Yarim daire seklinde olan apsisin iistii de yarim kubbeyle ortiiliidiir.
Buraya yalnizca din adamlar1 girebilmektedir. Ayrica apsiste, carmiha gerilmis Isa
figlirli, vaftiz kurnasi, rahiplerin sirasi, piskoposun kiirsiisii ve kutsal kitap okunan

kiirsii bulunmaktadir.?**

Hiristiyanlikta ibadetler icra edildigi yere gore, Kilisede din adamlar1 ve
cemaat esliginde yapilan ibadetler ve kilise disinda ferdi olarak yapilan ibadetler
olmak iizere iki kisma; icra edildigi zaman dilimine gore ise giinliik, haftalik ve yillik

olmak iizere ii¢ kisma ayrilmaktadir.?#°

Hiristiyanlikta ibadetin temelini, kilisede din adamlari1 rehberliginde yapilan
ayinler olusturmaktadir. Bizzat Isa tarafindan tesis edildigine inanilan bu ayinlere
“sakrament” adi verilmektedir. Hiristiyanlar bu sakramentler yoluyla, Isa’nin
yasamis oldugu deneyimlere kilise yoluyla istirak ettiklerine ve ilahi rahmete ve liitfa
mazhar olduklarina inanmaktadirlar. Katolik ve Ortodokslarca kabul edilen yedi adet
kilise sakramenti bulunmaktadir. Bunlar: Vaftiz, Konfirmasyon, Giinah Itirafi,
Evharistiya/Komiinyon, Evlilik, Rahip Takdisi (Ordre) ve Hasta Yaglamadir.
Protestanlar ise sadece Vaftiz ve Evharistiya sakramentlerini kutsal kabul

etmektedir.24

Kiliselerde yapilan bir diger ibadet ise giinliik ibadetlerdir. Onceleri giinde
yedi defa yapilan ancak ilerleyen donemde sabah ve aksam olmak iizere ikiye
indirilen  giinliik  ibadetlere = Hiristiyan  cemaatinin  katilim  zorunlulugu
bulunmamaktadir. Yine de kilisede toplu halde yapilan ibadet, kilise disinda yapilan
ferdi ibadetten iistiin goriildiigli icin cemaatin giinliik ibadetlere katilmasi tesvik
edilmektedir. Giinliik ibadetlerde Kitabi-1 Mukaddes’ten okumalar yapilmakta,

ilahiler soylenmekte ve dualar edilmektedir.?*’

243 Ersoy, Semboller ve Yorumlari, s. 120.
244 Aydin, “Kilise”, s. 13.

245 Tiimer-Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 264.
246 Atasagun, Dinler Tarihi, s. 244,

247 Tiimer-Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 264.
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Kilisede gergeklestirilen bir baska ibadet ise haftalik ibadet olarak
degerlendirilen pazar giinii ayinidir. Isa’nin ¢carmihta &liip ii¢ giin sonra yani pazar
giinii dirilisi anisina kutlanan bugilinde Hiristiyanlar, her glin yapilan sabah ve aksam
ayinlerine ek olarak Evharistiya ayinini de icra ederler. Isa’nin havarileriyle yedigi
son aksam yemegi anisina icra edilen bu sakrament sirasinda kilisedeki cemaate
Isa’nin kanmi ve bedenini sembolize eden sarap ve ekmek ikram edilmekte ve bu

vesileyle onun manevi viicuduna istirak edildigine inanilmaktadir.?*®

Hiristiyanlik a¢isindan kutsal kabul edilen giin ve bayramlarda da Kiliseler
aktif bir gorev tistlenmektedir. Bu baglamda Hiristiyanlar, Noel, Paskalya, Epifani,
Kiil Carsamba’si, Palm Pazar1 ve Pentekost giinlerinde kiliseye gelerek ibadet
ederler. Bu bayramlar her Hiristiyan mezhebi tarafindan ayni derecede kabul
gormemektedir. Dolayisiyla Hiristiyan mezhepleri arasinda kutsal kabul edilen giin

ve bayramlar gesitlilik gostermektedir.

Hiristiyanlikta kilise, baslangigta Isa’nin &gretileri dogrultusunda Yahudilik
icerisinde ayrilik¢1 bir grup olarak ortaya c¢ikan ve daha sonralari miistakil bir dini
hareket haline gelen cemaati sembolize etmek iizere kullanilmistir. Burada bahsi
gecen kilise, ibadet etmek maksadiyla bir araya gelinen bina degil, Isa’ya inanan ve
onun yolunu takip eden toplulugu ifade etmektedir.?*® S6z konusu anlamiyla
kilisenin mahiyeti ve boyutlari, 325 yilinda yapilan Iznik Konsili’ndeki iman
bildirisiyle belirlenmeye ¢alisilmistir. Bu bildiriyle kilise, tek, kutsal, evrensel ve

apostolik olarak tanimlanmistir.?>°

Iznik Konsili’nde kiliseyi tamimlamak icin kullanilan ifadeler sembolik
anlamlar igerisinde barindirmaktadir. Bu baglamda s6z konusu konsilde, kilisenin
tek/bir olarak tanimlanmasi, Hiristiyanlarca iki sekilde yorumlanmstir. ilk yoruma
gore kilisenin tekligi ile tiim Hiristiyanlarin imanda, ibadette ve kilise yonetiminde
bir olduklar1 sembolize edilmektedir. Diger yoruma gore ise kilisenin tekligiyle teslis
yani li¢ kisilikte tek bir Tanr1’nin varlig1 sembolize edilmektedir. Kilisenin kutsallig
ise dogrudan Tanr1 kaynakli olarak yorumlanmistir. Clinki kilise, bizzat Kutsal Ruh

tarafindan  kutsanmis, Isa tarafindan da kutsallastirilmistir.  Isa, Kiliseyi

248 Kurt-Aykat, Dinler Tarihi, s. 274.

249 Atasagun, “Ilahi Dinlerde (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da) Dini Semboller”, s. 113.

250 {smet Esmeli, “Kilisenin Mahiyeti ve Boyutlar1”, Journal of Turkish Studies, 2014, C. 9, S. 8, s.
485.
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kutsallastirmak amaciyla canin1 feda etmistir. Bu sebeple kilise, Tanri’nin liitfuyla
meydana gelmis ve ugrunda Tanri’nin kendi oglunu feda ettigi kutsal cemaati
sembolize etmektedir. Geleneksel anlayisa gore kilisenin Katolikligi ile kilisenin
diinyanin sonuna kadar var olacagi, insanlar1 kurtulusa erdirecek yegéane bilgiyi
insanlara 6gretmeye devam edecegi, biitiin insanlar1 giinahtan kurtarip erdemli olana
sevk edecegi sembolize edilmektedir. Son olarak kilisenin apostolik olusu ise, Isa’nin
kilisesinin havariler iizerine kurulmus oldugunu yani bizzat isa Mesih tarafindan
secilmis ve belli bir misyonla gorevlendirilmis kisiler temel alinarak insa edildigi

sembolize edilmektedir.?>!

Yukarida bahsi gegen anlaminin yaninda Kilisenin mimari bir yap: olarak
sembolik anlamlar kazanmasi, Hiristiyanligin Roma tarafindan resmi din ilan
edilmesiyle miimkiin olmustur. Bu doénemden itibaren kilise, 6zellikle Katolik ve
Ortodoks mezheplerince Isa Mesih’in bedenini olarak goriilmiistiir.?®?> S6z konusu
mezheplerin bu anlayis1 benimsemesinde Pavlus’un kiliseyi, Kutsal Ruh *un tapinagi
olarak gormesi etkili olmustur. Zira Pavlus, Kutsal Ruh’u inancin kaynagi olarak
gérmiis ve biitlin Hiristiyanlarin Kutsal Ruh vasitasiyla Tanri’nmin birer evi ve
tapinagi haline geldigini 6ne siirmiistiir. Bu anlayistan yola ¢ikan Pavlus, Kutsal
Ruh’un da bir evi veya tapinagi olacagini iddia etmis ve bunun da kilise oldugunu
savunmustur. Nihayetinde kiliseyi Kutsal Ruh vasitasiyla Isa Mesih ile baglantil
hale getiren Pavlus, kilisenin Isa’nin bedeni olarak sembolize edilmesinin fikri

temelini olusturmustur.?>

Kilisenin bir diger sembolik anlami ise Hiristiyan sakramentlerini sembolize
etmesidir. Kilise sakramentlerinden Pazar ayinine, kutsal giin ve bayramlardan 6zel
torenlere kadar pek cok ibadet ve ritiiele ev sahipligi yapan kilise, Hiristiyan
liturjisinin en bariz semboliidiir. Bu baglamda kilise, Hiristiyanligin diger inang
unsurlarindan ayirt edilip miistakil bir kimlik kazanmasinda ve Hiristiyan cemaatinin
hem inan¢ hem de ibadet agisindan saglamlastirilmasinda temel bir islev

gormektedir.

251 Esmeli, “Kilisenin Mahiyeti ve Boyutlar1”, s. 485.491.

252 Aydin, “Kilise”, 13.

253 [smet Esmeli, “Hiristiyanlik Tarihinde Kilise ve ‘Kilise’ I¢in Kullanilan Metaforlar”, Journal of
Turkish Studies, 2014, C. 9, S. 5, s. 964.
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2. KILISEDEKi SEMBOLIK NESNELER

2.1. Hag

Ermenice kokenli bir kelime olan hag, birbirini dikey olarak kesen iki
¢izginin olusturdugu bigime verilen isimdir. Arapga kokenli “salib”, Fars¢a kokenli
“carmih” ve Yunanca kokenli “istavroz” kelimeleriyle de isimlendirilen hag, bir
Hiristiyan sembolii olarak Isa’nin tiim insanlarin giinahlarina kefaret olarak canini

vermesine ve ¢ektigi acilara karsilik gelmektedir.?>

Asur, Babil, Misir ve Yunan gibi koklii antik medeniyetlerde, agir suglar
isledigi diisiiniilen kisileri cezalandirmada bir ara¢ olarak kullanilan ¢armih, halkin
ibret alacagi ve caydiricilik saglayacagi diisiincesiyle siklikla kullanilan bir iskence
aletidir. S6z konusu alet, ilerleyen donemde hag¢ bigiminde tasarlanarak Roma
hakimiyeti altinda bulunan topraklarda da kullanilmaya baslanmis, suglu koleleri,
esirleri, yabancilari, alt sinifa mensup kisileri ve igreng kabul edilen suglar1 isleyen
kimseleri cezalandirmakta kullanilmistir. Suglu olduguna kanaat getirilen kimseler,
cesitli iskencelerden sonra birbirini dik kesen iki uzun tahta pargasina baglanmis ve

boynuna isledigi sug yazilarak dliime terk edilmistir.?>®

M.S. birinci ylizyilin ilk ¢eyreginde Roma hakimiyetindeki Kudiis’te teblige
baslayan Isa hem Yahudiler hem de Roma ydnetimi tarafindan siddetli bir baskiya
maruz kalmistir. Bu baskilar M.S. 30 yilinda giderek artmis ve Isa, mabette bazi
olaylara karisti§i, anarsi ve isyana sebep oldugu gerekceleriyle Roma yonetimi
tarafindan tutuklanmis ve carmiha gerilme cezasina carptirilmustir. Incillerde
anlatildigina gore isa’nin cesitli iskencelere maruz kaldiktan sonra Golgota Tepesi
denilen mevkide ¢armiha gerilerek oldiiriildiigiine inanilmaktadir.?®® fsa’nin hag
bi¢imindeki ¢armiha gerilerek oldiiriilmesi, ilk Hiristiyanlar tizerinde etkili bir hadise

olmus ve hacin ilerleyen donemde dini bir sembol haline gelmesinin yolunu agmustir.

24 Saffet Kose, “Hag”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2000), C. 14, s. 552.

25 Giinay Tiimer,” Carmih”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2000), C. 8, s. 230.

2% Adam, “Yahudilik”, s. 85. Ayrica bkz; Markos, 15: 1-40; Matta, 27: 11-55; Luka, 23: 1-49;
Yuhanna, 19: 1-37.
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Carmih hadisesinden miladi dordiincii ylizyila kadar Roma hakimiyeti
altindaki Hiristiyanlar hag¢i agik¢a kullanmamistir. S6z konusu donemde Roma
yonetimi tarafindan baski ve siddetle yonetilen Hiristiyanlar, dinlerini agikca
yasamakta zorlanmis ve kendi kimliklerini ifade etmede kullanabilecekleri sembolik
ogelerden kagmmuslardir. Miladi dérdiincii  yiizyrlda Roma Imparatoru 1.
Konstantin’in ¢armiha gerilerek idam etme uygulamasini kaldirmasi ve
Hiristiyanlara dinlerini 6zgiirce yasama olanagi tanimasiyla hag, Hiristiyan toplumu
tarafindan sembolik bir 6ge olarak benimsenmeye baglanmistir. Zamanla pek ¢ok

sembolik anlama ve farkli sekle biiriinen hag, giiniimiize dek varligini siirdiirmiistiir.

Hiristiyanligin zaman igerisinde deneyimledigi goriis ayriliklart ve farkli
cografyalara yayilip farkli kiiltiir ve geleneklerle miinasebeti, bir¢ok ha¢ seklinin
ortaya ¢ikmasini da beraberinde getirmistir.?>’ Nitekim giiniimiizde 10 tanesi yaygin
olarak kullanilan 385’ten fazla hag seklinin var oldugu bilinmektedir. Yunan ve Latin
haglar1 sz konusu haglar igerisinde 6ne g¢ikmaktadir.®® Ortodoks Hiristiyanlar
tarafindan benimsemis olan Yunan hag1, esit uzunlukta iki dikey kirisin birbirlerini
tam ortadan bdlmesiyle elde edilir. Ortodokslar Isa’nin Yunan haci seklindeki bir
carmih lzerinde Oldirtildiigiine inanmaktadirlar. Diger haglardan farkli olarak iki
kirigin esit uzunlukta olmasi, Hiristiyanligin diinyanin dort bir tarafina esit sekilde
yayildigim sembolize etmektedir.?®® Latin hagi ise, Yunan hagma benzer sekilde
birbirini dikey kesen iki kiristen olusmaktadir. Ancak Latin haginda dikey Kkiris,
yatay kiristen 2/3 oraninda daha uzundur. Katolik kilisesi Isa’nin Latin hagina benzer
bir ¢armih iizerinde oldirildigiini kabul etmektedir. Bu sebeple s6z konusu hag,
Bati’da oldukga yaygindir. Mezkdr iki hag¢ disinda, Gamali hag, St. Andrew hagi, Tau
hag¢1, Ansated hagi, Papa (Papal) hagi, Patrik hagi, Lorraine hagi ve Rus hagi diger en

cok kullanilan hag sekillerindendir.?®°

257 Ahmet Giil, “Hagin Hristiyan Teolojisindeki Yeri ve Onemi”, Sirnak Universitesi Yayinlari, 2018,
S. 47.

2% Kadir Albayrak,” Dinsel Bir Sembol Olarak Hacin Tarihi”, Dini Arastirmalar Dergisi, 2004, C. 7,
S.19,5.6. .

259 Wilkonson, Semboller ve Isaretler, s. 178.

260 Atasagun, “Ilahi Dinlerde (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da) Dini Semboller”, s. 146.
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Hiristiyanlikta asli giinah, kefaret ve ¢armih-ha¢ meselelerinin teolojik
zeminini hazirlayarak kredo haline gelmesi saglayan kisi Pavlus’tur.?®! O, ilk
giinahin yeryiiziine Adem vasitasi ile girdigini iddia etmistir. Pavlus’a gore Adem,
Tanr ile yapmis oldugu ahdi yasak meyveden yiyerek bozmus ve insanoglunu
nesilden nesle aktarilan ilk giinahin/asli giinahin bir parcasi haline getirmistir. Tanri,
giinah igerisinde yasayan insanligi kurtarmak igin her firsatta peygamberler
gondermis ancak insanoglu giinah islemekten geri kalmamustir. Nihayetinde Tanri,
kendi cevherinden olan Isa Mesih’i yeryiiziine gondermis ve tiim insanligin boynuna
bir yiik olan asli giinaha kefaret olarak carmiha gerilmesine riza gdstermistir.2%2

Pavlus tarafindan savunulan s6z konusu anlayss, 1. Iznik Konsili’nde kabul edilerek

inang esasi haline gelmistir.

Pavlus, Isa’nin ¢armihta gerilmesini insanoglunun asli giinahtan kurtulmasi
icin ddenen bir kefaret olarak gormiistiir. Ona goére Isa’nin hagta Sldiiriilmesiyle,
insanlik asli giinahtan kurtarilmis, kin ve kotiiliikkler silinmis, Tanr1 ile insanoglu
arasindaki yabancilagma giderilmis ve sevgi temelli yeni bir anlasma yapilmistir.
Pavlus ha¢1 da Tanr’nin asli giinaha kefaret olarak oglunu kurban etmesine vesile
olan sembolik bir nesne olarak yorumlamustir. Hag sayesinde irsiyetle Adem’den
giiniimiize kadar siiregelen glinahkarlik ortadan kaldirilmis, Tanr ile insanoglu
arasindaki kopus onarilmistir. Bu baglamda ha¢ Tanr ile insanlik arasindaki yeni

anlasma ile saglanan uzlasmin da bir sembolii olarak kabul edilmistir.2®3

Pavlus’un sistemlestirdigi Hiristiyan teolojisindeki bir diger 6nemli husus da
kurtulus  doktrinidir. Pavlus, gilinahlarindan dolayr umutsuzluga diismiis
insanoglunun, Isa’nmin c¢armihta &ldiiriiliip ii¢ giin sonra dirilmesiyle kurtulusa
erdigini savunmus ve ha¢i da insanligin 6zgiirlesmesinde sembolik bir vesile olarak
gormiistiir. Hag¢ olaymin {iziintii duyulacak bir olay olmadigini savunan Pavlus, hag
sayesinde tanrisal kralligin kuruldugunu ve insanlarin gilinahlarindan armarak

kurtulusun bir pargasi oldugunu iddia etmistir.2%

261 Bilal Dogan, “Hiristiyanlikta Asli Giinah Doktrini”, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
(Doktora Tezi), Bursa, 2008, s. 212.

262 Kurt-Aykat, Dinler Tarihi, s. 265.

283 Dogan, “Hiristiyanlikta Asli Giinah Doktrini”, s. 212.

264 Giil, “Hagin Hristiyan Teolojisindeki Yeri ve Onemi”, s. 83-93.
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Sekli itibariyle insan1 animsatmasi sebebiyle hag, dogrudan Isa’nin sembolik
bir isareti olarak da goriilmektedir. Isa’nin ¢armihta elleri ve ayaklar1 baglanarak
oldiiriilmesi ve kanmin ¢armih {izerinde akitilmasi Hiristiyanlarin hag¢i1 dogrudan Isa
ile iliskilendirmelerine sebebiyet vermistir. Dolaysiyla ha¢ bu iligki igerisinde,
I[sa’nin bedeninin c¢ekmis oldugu aci ve istirabin en bariz sembolii olarak 6ne
cikmakta ve islenen giinahlarin Tanri katinda ne kadar ¢irkin oldugunu

animsatmaktadir.25°

Hiristiyan teolojisinde hagin cennetteki iyi ve kotiiyii bilme agacindan
yapildig1 diisiiniildiigii icin 0, Hayat Agaci’n1,?®® seklinden dolayr maddenin dért
halini (hava, su, toprak, ates), insan tabiatinin bozulmus doért unsurunu (Anasir-1

267 miistakil bir din olarak

Erbaa), kanonik olarak kabul edilen dort Incil ve yazarini,
Hiristiyanlign ve segkin bir cemaat olarak Isa Mesih’in dgretisine tabi olan
Hiristiyanlarr, iman ikrar1 anlaminda ise Teslis ‘in (Baba, Ogul ve Kutsal Ruh)

yegane gerceklik olusunu sembolize etmektedir.

Yukari bahsi gegen sembolik anlamlarindan dolay1 hag, kiliselerde baslica i¢
mekan 6gesi olarak konumlandirilmaktadir. Kilise duvarlarinda, vitraylarinda ya da
tablolarinda iki boyutlu hag tasvirleri bulunabildigi gibi bir nesne olarak ii¢ boyutlu
ha¢ heykelleri de bulunabilmektedir. S6z konusu tasvirler kilisenin ¢atisi, ana giris
kapisi, pencereleri, sunak alan1 ve ana ibadet bolimii gibi 14 farkli konuma
yerlestirilmektedir. Katolik ve Ortodoks Kiliselerinde genellikle haglarin iizerinde isa
tasvirleri gdze carparken, Protestan Kkiliselerinde Isa tasvirinin bulunmadig: sade
haglar dikkat ¢ekmektedir. Yine baz1 kiliselerde Isa’min ¢armiha gerilisi sirasinda
boynuna asilan ve iizerinde Latincede “Nasirali Isa, Yahudilerin Krali” manasina
gelen lesus Nazarenus Rex ludaerum ifadesinin bas harflerine karsilik gelen “INRI”

yazili kiiciik bir levha bulunmaktadir.?®

Kiliselerin haricinde giindelik yasamin da ayrilmaz bir parcast olan hag,
Hiristiyanlara Isa’nin her daim yanlarinda hazir bulundugunu hissettirmesi sebebiyle

kolye, bileklik, kiipe gibi cesitli takilara seklini vermektedir. Hiristiyanlar hag

265 Albayrak, “Dinsel Bir Sembol Olarak Hacin Tarihi”, s. 116.

266 Eljade, Imgeler Simgeler s. 119.

267 Ersoy, Semboller ve Yorumlari, s. 104.

268 Sargin, “Havra, Kilise ve Cami I¢ Mekanlarina ibadethane Kimligini Kazandiran Mekansal Imge
ve Sembollerine iliskin Ortak Kavramlar”, s. 123.
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seklinde tasarlanmis bu takilarin kendilerini tim kotiilikklerden koruduguna ve
hayatlarinda basarili olmalarina katkida bulunduguna inanmaktadirlar. Buna ek
olarak hag¢, Hiristiyan iilkelerin bayraklarinda, c¢esitli kurum ve kuruluslarin
amblemlerinde kutsal bir sembol olarak yerini almaktadir. Miladi besinci yilizyildan
itibaren Hiristiyan sanatcilar tarafindan da siklikla kullanilmaya baglanan hag
motifleri, heykel, resim, mimari, oymacilik ve dokumacilik gibi sanat dallarinda

giinlimiize dek varligini stirdirmustiir.

2.2. ikona

Sozlikkte “Bir kisi, diisiince, akim veya herhangi bir seyi tek basina

269 plarak tanimlanan ikona, Yunanca

simgeleyen veya anlatan sekil veya resim
benzemek, andirmak anlamlarina gelen “eiko” fiilinden tiiremis bir isimdir.
Hiristiyan dini literatiiriinde ise ikona, “Isa Mesih’i, Meryem’i veya herhangi bir
Hiristiyan azizi temsil etmek iizere yapilmis olan resimleri, ya da mozaik, fildisi veya

»270 jfade etmek lizere

baska herhangi bir materyal iizerine islenmis olan kabartmalar1
kullanilan bir terimdir. Aym zamanda Isa’nin insan eli degmeden ortaya ¢ikmus

tasvirlerini ifade etmek i¢in de ikona kavrami kullanilmaktadir.?"

Ortodoks mezhebini diger Hiristiyan mezheplerinden ayiran en Onemli
hususlardan biri ikonalara olan bakis agisidir. Ortodokslar ikonlar1 Tanr1’yla irtibata
ge¢mede kutsal bir nesne olarak gorerek ibadetin ana unsurlarindan saymaktadirlar.
Katolikler ise ikonlari, tanrisal bir iletisim aracindan ziyade, dini unsurlarin
aciklanmasinda Ggretici bir vasita olarak ele almaktadir. Mezhepler arasindaki s6z

konusu anlayis farkliligi, ikonalara olan bakis agisimi sekillendirmistir.2’

Hiristiyanligin ilk donemleri olarak kabul edilen miladi ilk ii¢ asirda
Hiristiyanlar, Roma yonetiminin uyguladigi baskici politikalar sebebiyle katakomp
ad1 verilen yer alt1 sehirlerinde yasamislardir. Hiristiyanlar icin hem bir barinak hem
de ibadethane islevi goren katakomplar, Hiristiyanlarin tiim yasamsal faaliyetlerine

ev sahipligi yapmistir. Katakomplarin duvarlarina islenen dini igerikli ¢izimler de bu

269 https://sozluk.gov.tr/ (04.06.2022)

210 Sinasi Giindiiz, “Tkona”, Din ve Inan¢ Sozligii (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998) s. 185.

21 Mehmet Alparslan Kiigiik,” II. Iznik Konsili'ne Ikonografik Acidan Yaklasim”, Tiirk-Islam
Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, 2013, C. 8, S. 16, s. 154.

272 Kiiclik, “Il. iznik Konsili’ne ikonografik Acidan Yaklasim”, s. 155.
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aktivitelerden biridir. Hiristiyanlar, duvarlara cizdikleri s6z konusu tasvirlerle
deneyimledikleri her tiirlii duygu ve diisiinceyi ifade etmeye calismislardir.?”® Soz
konusu tasvirler, Hiristiyanligin M.S. dordiincii yiizyillda Roma ydnetimi tarafindan
yegane mesru din kabul edilmesiyle birlikte baska bir boyuta evrilmistir. Bu
donemde halkin biiyiik ¢ogunlugunun okur-yazar olmamasi, Yeni Ahit’teki mucizevi
olaylart ve 6nemli sahsiyetleri anlatmakta resmin kullanilmasini zorunlu kilmistir.
Bu amagla Isa’nin, Meryem’in, aziz ve azizelerin mucizevi yasamlarin1 konu edinen
pek cok resim yapilmistir. Resim 6zelinde baslayan ancak zamanla genisleyen ikona
gelenegi, Romalilarin putperest inanglartyla harmanlanarak dini  hayattaki
fonksiyonunu artirmis, dini uygulamalarin ve ibadetlerin vazgecilmez bir unsuru

haline gelmistir.2’

Dogu Roma kiliselerinde, Grek kiiltiir ve medeniyetinin de etkisiyle ikonalara
olan ragbet diger kiliselere kiyasla daha fazla olmustur. Dogu Roma merkezli
Ortodoks Kilisesi, ikonalar teolojisini gelistirerek kutsal varliklarin, olaylarin ve
nesnelerin belli ikonografik kaliplar ve 6zel kurallarla tasvir edilmesini saglamis ve
ikonlar1, Tanrr’yla iletisime gegmede bir arag olarak yorumlamustir.?’® Ortodokslarin
ikonalar1 ibadette bir araci olarak gormeleri ve ritiiellerde siklikla kullanmalar1 bazi
Huristiyanlar tarafindan putperestlik olarak yorumlanmustir. ikona kiric1 veya ikona
diisman1 manasinda ikonoklast olarak adlandirilan putperest karsitt bu kesim, bir
ibadet objesi olarak ikonalarin sakramentler esnasinda kullanmasina kars1 ¢ikmis ve
ikonalarin pagan geleneklerini ¢agristirdigim savunmustur. ikonoklastlarin ¢abalar
Bizans Imparatoru III. Leon déneminde karsilik bulmus ve Leon, kiliselerden tiim
ikonalarin kaldirilmasi yoniinde bir ferman yaymlamistir. Miladi altiner yiizyilin
sonundan 787 yilindaki II. iznik Konsili’ne kadar ikona catismalarma sahne olan bu
donem Hiristiyanlikta “ikonoklazm Dénemi” olarak adlandirilmustir. I1. Iznik Konsili
ile birlikte ikonoklazm anlayisi reddedilmis ve ikonalara saygi gosterme serbestligi

getirilmistir.?’®

213 Mehmet Alparslan Kiigiik, “Ikonografiden inanca ‘Isa Mesih’in Dirilisi/Paskalya’ Siireci”, Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2016, C. 3, S. 8, s. 238.

214 Kiigiik, “TI. Iznik Konsili ‘ne Tkonografik Acidan Yaklasim”, s. 164.

275 Vildan Isik Sen, “Bizans Ikonalarindan Giiniimiize Sanatta Meryem ve Cocuk Motifi”, Idil Sanat
ve Dil Dergisi, 2007, C. 6, S. 32, s. 1361.

276 Kiiciik, “II. Iznik Konsili ‘ne Ikonografik A¢idan Yaklasim”, s. 170.
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Ortodoks ikonlart mahiyetleri itibariyle ibadet ve tanimlayici ikonlar olmak
lizere iki ana kisma ayrilmaktadir. Ibadet ikonlari, insan eli degmeden yapildigina
inanilan ikonlardir. En &nemlileri Isa, Meryem ve aziz ikonalaridir. Isa’nin yiiziinii
kurulamak i¢in kullandigina ve flizerinde suretinin belirdigine inanilan “Kutsal
Mendil”, s6z konusu ikonlarin en meshurlarindan birisidir. Tanimlayici ikonlar ise,
kaynagi Kitabi Mukaddes’ten alan ikonlardir. Insan eli ile yapildigma inanilan bu
ikonlar, Isa’nin, Meryem’in ve azizlerin yasamlarin1 tasvir etmektedir. Mucizevi
oldugu diisiiniilen tanimlayici ikonlar, safligin, kutsalligin ve iimidin bir sembolii

olduguna inanilmaktadr. 277

Ortodokslar i¢in ikona tanrisal bir sembol, kutsal bir nesne ve ibadetin
ayrilmaz bir parcasidir. Tanr1’yla iletisime ge¢mede ikonay1 sembolik bir obje olarak
goren Ortodokslar, ikonalar vasitasiyla Tanri’ya tanzim ederler. Bu baglamda ikona
bir tapinim objesinden ziyade tanrisal varlikla insan arasinda koprii vazifesi goren bir
aractir.’’® Tkonlar yoluyla Ortodokslar, tanrisal gergeklige niifuz ettiklerine ve
Tanr1’yla mistik anlamda birlestiklerine inanmaktadirlar. Bu acidan ikonalar maddi

varliklarindan ziyade temsil ettikleri manevi anlamlar1 sebebiyle kutsal kabul

edilmektedir.2"®

Ortodoks mezhebine gore, Yeni Ahit’teki Isa’min mucizelerinin islendigi
ikonalar, icerisinde mucizevi unsurlar barindirmasi sebebiyle tanrisal kudretin birer
semboliidiir. Bu kudret, ikonalarn sahip oldugu sembolik anlatimlarla hissedilebilir
hale gelerek inananlarin kalbine yerlesmektedir. ikonalar, yiiklendikleri bu misyonla

kutsalliklarini pekistirerek kendilerine olan baglhlig1 kuvvetlendirmektedir.?8

Ortodoks inancina gore ikonalar Isa Mesih’in, Meryem’in, azizlerin ve
Kilise nin sirlarini insanlara ifsa etmektedir. insanlarin kurtulusa ermesinin bu sirrin

kavranmasiyla miimkiin olacagin1 savunan Ortodoks Ggretisi, ikonalarin gokyiiziine

277 Miinir Y1ldirim, Yunanistan ve Ortodoks Kilisesi, Aziz Anda¢ Yayimlari, Ankara, 2005, s. 111.

218 Evangelia Aleksandru Sarlak, “Post-Bizans Dénemi Istanbul Kiliselerinde Duvardan Bagimsiz
Ikonalar”, Istanbul Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Doktora Tezi), Istanbul, 2001, s.
10.

29 Kiirsat Demirci, “Ortodoksluk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2007), C. 33, s. 412.

280 Sarlak, “Post-Bizans Donemi Istanbul Kiliselerinde Duvardan Bagimsiz ikonalar”, s. 10.
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acillan bir pencere oldugunu savunmaktadir. Bu baglamda ikonalar, insanlarin

kurtulusa ermesini saglayan sembolik bir nesne gorevi iistlenmektedir.?!

Dinsel bir dekor olarak kiliselerde, manastirlarda, aziz ve sehit tiirbelerinde,
evlerde ve okullarda kisaca Ortodokslarin bulundugu hemen her yerde rastlanan
ikonalar, inancin tamamlayict unsurlaridir. Ortodoks kiliselerinde, kilisenin ii¢ ana
bolimii olan narteks, naos ve apsiste ikonalar1 gérmek miimkiindiir. Ancak en 6nemli
ikonlar, ana ibadet boliimii olan naosu kutsal boliim olan apsisten ayiran kisimda yer
almaktadir. Tkonostasis ad1 verilen bu kisim séz konusu iki boliim arasinda bir nevi
paravan islevi gormektedir. Ikonostasisin iizerindeki ikonalar belli bir hiyerarsik
diizen gozetilerek olusturulmaktadir.?®? Ortodokslar, dini mekanlarm disinda,
evlerinde de ikonalara &zel bir yer ayirtmaktadir. “Ikona kdsesi” veya “ev altar1”

olarak isimlendirilen bu kisim Ortodokslar i¢in bir “dua merkezi” konumdadir.?

2.3. Can

Can, “sozliikte, i¢inden sarkan tokmagmin kenarlara vurmasiyla ses ¢ikaran
madenden arag, “kampana”?®* olarak tanimlanmaktadir. Ilk olarak ne zaman
kullanildig1 tam olarak bilinmeyen g¢anin, milattan once on birinci asirda Cin’de
kullanilmaya baslandig1 disiiniilmektedir. Zamanla Cin’den tiim diinyaya yayilan
can, giindelik kullanimlar diginda pek cok din anlayista kendine yer edinmistir.
Hinduizm’den Budizm’e, ilkel Afrika dinlerinden, Grek inanglarina kadar birgok dini

gelenekte ¢an kullanimina rastlamak miimkiindiir.28°

Hiristiyanlikta kutsal bir nesne olarak ¢an, kiliselerde Hiristiyanlar1 ibadete
cagirmak maksath kullanilan bir iletisim vasitasidir. Ibadete davet etmek amaciyla
ilk kez besinci veya altinci ylizyillarda Kuzey Afrika’daki manastirlarda kullanilan
¢an daha sonra Avrupa’da kullanilmaya baslanmis, sekizinci yiizyildan itibaren ise

piskoposlar tarafindan su ile vaftiz edilmesiyle kiliselerin asli unsurlarindan biri

281 y1ldirim, Yunanistan ve Ortodoks Kilisesi, s. 110.

282 Sarlak, “Post-Bizans Dénemi Istanbul Kiliselerinde Duvardan Bagimsiz ikonalar”, s. 56.

283 Mehmet Alparslan Kiigiik- Emin Arslan, “Ortodoks Ikonlarinda Bir Oliim Motifi: “Meryem
Ana’nin Oliimii”, Mukaddime Dergisi, 2018, C. 9, S. 1, s. 60.

284 hitps://sozluk.gov.tr/, (06.04.2022).

285 M. Siireyya Sahin, “Can”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1993), C. 8, s. 196.
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olmustur.?®® Sonraki yiizyillarda ¢an kulesi ad1 verilen gosterisli yapilar insa edilerek
canin kilisedeki yeri sabitlenmistir. Islam mimarisindeki minareleri animsatan ¢an
kuleleri, her yerden goriilebilmesi i¢in yiiksek bir gorliniime sahip olmustur.
Genellikle bakir ve tung gibi madenlerden iiretilen ¢anin belli bir boyutu yoktur. S6z
gelimi, Kremlin Katedrali’'ndeki ¢an yaklastk 219 ton agirliginda iken Koln
Katedrali’ndeki ¢an yaklasik 25 ton agirligindadir. 27

Kiliselerde ¢anin en temel goérevi, Hiristiyanlar1 ibadete davet etmesidir. Bu
maksatla haftalik ibadet giinii olarak kabul edilen pazar giinii, sabah ve aksam
ayinlerinden hemen Once Hiristiyanlar1 ibadete ¢agirmak amaciyla kiliselerde ¢an
calinmaktadir. Bazi Katolik kiliselerinde ise sabah, 6gle ve aksam duas1 olarak kabul
edilen “Angelus” duasmin okunacagini haber vermek iizere ¢an g¢alinmaktadir.
Bunlarin yaninda Hiristiyan bayramlarinin gelisini haber vermek ve kutlamak
maksadiyla da kiliselerde ¢an seslerini duymak miimkiindiir. Can, ayni zamanda
giindelik birtakim haberleri ve durumlar1 bildirmek amaciyla da kullanilmaktadir.

Milli bayramlar ve giinler, cenaze ve anma torenleri bu kullanimlardan bazilaridir.

Hiristiyanlikta dini bir sembol olarak c¢anin, koti ruhlart ve cinleri
uzaklastirdigina inanilmaktadir. Ciinkii su ile vaftiz edilen ¢an hem maddi hem de
manevi anlamda armarak kutsal hale gelmekte, kotii ruh ve cinlerden gelebilecek
saldirilara karsi koruyan bir nevi kalkan hiiviyetine biirlinmektedir. Bu sebeple can,
Hiristiyanlar1 yoldan ¢ikarip kotii yola stirtikleyecek kotii ruh ve cinlerden koruyan

sembolik bir unsurdur.288

Hiristiyanlar i¢in ¢an, itikadi anlamda tg kisilikte tek bir tanrimin var
oldugunu ve insanoglunun asli giinahtan kurtulup tanrinin egemenligine istirakinin
de bu li¢ kisilikte birlesen tek bir tanrimin mutlak sevgisi ile gergeklesecegini
sembolize etmektedir. Bu sebeple her Hiristiyan kilisesinde ¢an, sembolik bir nesne
olarak, Tanri’’nmin hakimiyetinin ve sevgisinin yeryiiziindeki yegane gerceklik
oldugunu ve kiyamete kadar siirecegini sembolize etmektedir. Bu baglamda kilise
sakramentleri Oncesinde calan c¢anlar da aslinda tanrisal lituftan pay almak

isteyenlere yapilan sembolik bir davettir.

286 Sahin, “Can”, s. 196.
287 Atasagun, “Ilahi Dinlerde (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da) Dini Semboller”, s. 115.
28 Dikme, “Semavi Dinlerde Ibadete Cagri iletisim”, s. 103.
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Gegmisten gliniimiize ¢an, bulundugu bolgede Hiristiyan varliginin bir kaniti
olarak goriilmektedir. Canin sesi ya da ¢an kulesi bulundugu bdlgenin cemaat olacak
ve kilise insa edecek kadar kalabalik bir Hiristiyan toplumunun mevcut oldugunun
sembolik bir ifadesidir. Bir bolge hakkinda onceden bilgi sahibi olmayan herhangi
biri, o bolgede duydugu can sesi veya gordiigii ¢an kulesi sebebiyle bolgede
Hiristiyan varligini idrak edebilir. Bu sebeple ¢an, Hiristiyanligin miistakil bir kimlik
kazanip diger dini geleneklerden ayrismasinda en sarih sembolik 6gelerden biri

olarak kabul edilmektedir.

2.4. Altar

Latince yiiksek yer anlamina gelen “altus” sozciiglinden tiiredigi kabul edilen
altar (sunak), Kiliselerde apsis boliimiinde yer alan ve Evharistiya ayini sirasinda
lizerine hag, kalis ve buhurdan gibi liturjik objelerin konuldugu kutsal nesnedir.?%®
Bir nevi masa gorlinimiine sahip altarin, ilk defa kiliselerin ortaya ¢iktigt M.S.
tglinci  yiizyllda Evharistiya ayini swrasinda  kullanilmaya  baslandigi
diisiiniilmektedir. Ik dénemlerde yalnizca ahsaptan iiretilen ve sade bir goriiniime
sahip olan altarlar, daha sonralar1 tastan da imal edilmis ve ¢esitli siislemelerle

donatilmistir.2%

Evharistiya ayini Hiristiyan geleneginde Isa’nin havarileri ile yedigi son
aksam yemegini hatirlattig: gibi Isa’min kurban edilisini de hatirlatmaktadir.?* Tk
kez Pavlus tarafindan savunulan bu goriise gore Isa’nimn tiim insanligin giinahlarina
kefaret olarak ¢armihta Oldiiriilmesi, Adem’den bu yana siiregelen giinahlarin
bagislanmasi i¢in sunulmus bir kurbandir. Hiristiyan gelenegindeki s6z konusu
kurban anlayis1 Yahudilikten farklilik gostermis ve Isa’min bedeni, asli giinahin
kaldirilmasi i¢in sunulmus bir kurban olarak goriilmiistiir. Bu sebeple Hiristiyan

kiliselerinde Yahudilikteki kurban taginin yerini Evharistiya ayini sirasinda

29 Aytug Arslan, “Konya Cevresinde Bulunan Bizans Donemi Liturjik Elemanlar; Altar ve Altar
Tabanlar1”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2014, S. 31, s. 40.

290 hitps://www.britannica.com/topic/altar (14.06.2022)

21 Ali Erbas, Hiristivan Ayinleri (Sakramentler), Nun Yayincilik, Istanbul, 1998, s. 171.
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kullanilan ve iizerine Isa’nin bedeni ve kanini sembolize eden ekmek ve sarabin

konuldugu altar veya bir baska deyisle komiinyon masas1 almistir.?%2

Kilisede kutsal bir nesne olarak altarlar ge¢misten giiniimiize Evharistiya
ayininin en sembolik 6gelerinden biri olmustur. Bu baglamda Hiristiyan geleneginde
altar, Isa’nin bedeninin ve carmihta kurban edilmesinin bir sembolii olarak
goriilmiistiir. Ayn1 zamanda altar, Isa’nin havarileri ile birlikte yedigi son aksam
yemegi sirasinda kullanilan masayr ve Isa’nin carmiha gerildigi yer olduguna

inanilan Golgota Tepesi’ni de sembolize etmektedir.

2.5. Antependium

Antependium, Latincede 6n manasinda “ante” ve asmak manasinda “pendere”
kelimelerinden olusmus olup kilise altar1 iizerine sarkitilan ve {lizerinde Hiristiyan
gelenegine ait birtakim sembolik figiirler barindiran Ortiiye verilen isimdir. Eski
adiyla “vestus altaris” (altar kiyafeti/ortiisii) olarak da bilinen antependium,
genellikle altarin 6niinii 6rtecek sekilde yerlestirilmekte ve tizerinde zengin dekoratif

islemelerle 6ne ¢ikmaktadir.?%3

Genellikle pamuk veya yiin gibi kumaslardan yapilan antependiumun rengi
kiliseden kiliseye farklik gosterebilmektedir. Katolik kilisesinde antependiumun
rengi, kullanim zamanma ve amacina bagli olarak beyaz, mor, siyah ve yesil
renklerden yapilabilmektedir. Ortodoks kiliselerinde ise daha ¢cok mevcut duruma
bagli olarak karanlik ya da tam tersine aydinlik renkler kullanilmaktadir. Kiliseler
arasindaki antependiumun rengi konusunda s6z konusu farkliliklar kesin gizgilerle
birbirinden ayrilmamakta, birinin kullandigi rengi ya da motifi digeri de

kullanabilmektedir.2

Antependiumun iizerine islenen en yaygin motifler ise Isa’nin, Meryem’in ve
azizlerin tasvirleri ile hag figiirleridir. Bu baglamda antependium, Hiristiyan

sembolizmini yansitan kilisedeki gosterisli nesnelerden birisidir. Altarin hemen

292 Ahmet Giig, “Islam Oncesi Dinlerde Kurban”, Din ve Hayat Dergisi (TDV- Istanbul Miiftiiliigii
Dergisi), 2010, S. 11,s. 7.

293 https://www.wikiwand.com/en/Antependium (24.08.2022).

29 https://www.wikiwand.com/en/Antependium (24.08.2022).
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Online cemaatin gorebilecegi sekilde asilmasi bu sembolizmin etkinligini ve

stirekliligini artirmaktadir.

2.6. Kiirsu

Sozliikte, “kalabaliga karsi konugma yapanlarin dniinde bulunan yiiksekge
yer” anlamina gelen kiirsii, Hiristiyan geleneginde kiliselerde din adamlarinin vaaz
vermek ya da ibadeti yonetmek maksadiyla oturduklari platforma verilen isimdir.?%
Yunancada birka¢ basamak yiikseltilmis yer manasinda “ambon” olarak da bilinen
kilise kiirsiisii, ilk olarak ilkel bazilikalarda kullanilmaya baslanmis ve sonraki
donemlerde basta Katolik ve Ortodoks kiliseleri olmak {izere pek ¢ok kilisede

varhgini siirdiirmiistiir.2%

Kilise kiirsiisii, merkezi kiirsii, yiiksek kiirsii ve okuma kiirsiisii olmak {izere
tic kisma ayrilmaktadir. Merkezi kiirsti, merkezi planl kiliselerde sunak alaninin
ontinde hem yiiksek kiirsii hem de okuma kiirsiisiiniin islevlerini yerine getirmesi
amaciyla kullanilan kiirsiidiir. Geleneksel plana sahip kiliselerde, merkezi planl
Kiliselerin aksine yiiksek kiirsii ve okuma kiirsiisii birlikte yer alir. Yiiksek kiirsti kimi
zaman farklilik arz etse de genellikle kilisenin sol kisminda kutsal kitap okumalar1 ve
dini igerikli vaazlar yapmak i¢in kullanilan kiirsiidiir. Genellikle kilisenin sag
tarafinda yer alan okuma kiirsiisii ise din gorevlileri disinda kalan kisilerin okuma

yaptig kiirsiidiir. 2%’

Sembolik olarak ise kiirsii Isa’nm, iclerinde havarilerinin de bulundugu
kalabaliga dini ve ahlaki Ogretilerini aktardigi yer olan meshur Zeytin Dagi’mi
simgelemektedir. Zira isa bu hitabinda, tipk: kilisede gorevli bir rahip gibi insanlari
kurtulusa erdirecek esaslari bir 6gretmen gibi anlatmis ve onlari yaklasan son
hakkinda uyarmistir. Hiristiyan geleneginde miithim bir yer edinen bu vaaz ve vaazin

edildigi yer, kiirsii orneginde oldugu gibi ¢esitli nesnelerle sembolize edilmektedir.?%®

29 https://sozluk.gov.tr/ (26.08.2022).

2% Ayse Aydin, “Ankara Anadolu Medeniyet Miizesi’ndeki Bir Kiliseye Ait Mimari Parcalar”,
Belleten Dergisi, 2002, C. 66, S. 245. s. 49.

297 Qargin, “Havra, Kilise ve Camii I¢ Mekanlarina ibadethane Kimligi Kazandiran Mekansal imge ve
Sembollerine iliskin Ortak Kavramlar”, s. 127-130.

2% Sargin, “Havra, Kilise ve Camii i¢ Mekanlarmna ibadethane Kimligi Kazandiran Mekansal imge ve
Sembollerine iliskin Ortak Kavramlar”, s.127.
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2.7. Kutsal Kap1

Kiliselerin giris kismindaki heybetli boyutlari, detayli islemeleri ve 6zgiin
yapilariyla dikkat c¢eken kilise kapilar1 giindelik kullanimlarinin yaninda sahip
olduklar1 sembolik anlamlarla da hususi bir konuma sahiptir. Bu baglamda Kilise
kapilari, ilk kiliselerin ortaya ¢ikmaya basladigi miladi dordiincii yiizyildan bu yana
Hiristiyanlar i¢in hem maddi hem de manevi anlamda bir gegis vasitasi olarak

diistintilmiistiir.?%°

Kilise kapilari, yapildiklar1 doneme, bulunduklar1 yorenin mimari anlayisina,
erisilebilir malzemeye, iklime, Kkiiltiire ve benzeri unsurlara gore farklilik
gostermektedir. Ornegin, Orta Cag’da insa edilen Ayasofya, Beytiillahim Dogus
Kilisesi ve Aachen Katedrali gibi 6nemli Hiristiyan mabetlerinin kapilar1 bronz
alagimdan imal edilmis ve ortak tasarim fikirleri ve siisleme teknikleri géz oniinde
tutularak olusturulmustur. Ronesans’ta ise kilise kapilariin yapiminda Orta Cag’a
benzer malzemeler tercih edilmis ancak donemi etkisi altina alan entelektiiel bakis
acis1 kilise kapilart i¢in de s6z konusu olmustur. Klasik Yunan sanatinin belirgin
ozellikleri kilise kapilarinda yerini almis, Hiristiyan gelenegince kutsal kabul edilen

figiirler ile kus ve bitki figiirleri dénemin &ne ¢ikan unsurlar1 olmustur.3

Isvigreli kiiltiir tarihgisi Titus Burckhardt, mabetlerin kapisi ile ilgili olarak
“Mabet 6teye, tanrinin kralligina, agilan bir kapi gibidir. Bu yiizden mabedin kapisi
bir biitlin olarak mabedin tabiatin1 Ozetlemeli ve sembolik iligkileri de aym
olmalidir.” diyerek kapinin dini sembolizmdeki onemi vurgulamis ve kapinin ait
oldugu mabedin 6zelliklerini sembolik anlamda karsilamasi gerektigini savunmustur.
Bu baglamda kilise kapisi, insanoglunun giinahlarindan armip tanrisal krallikta yerini
almast icin attig1 ilk adimi ve Isa Mesih sayesinde kurtulusa erebilecegine olan inanci
sembolize etmektedir. Kilise kapis1 ayni zamanda, yeni bir baslangic umuduyla

kiliseye gelen bir kisinin ge¢cmiste isledigi glinahlar1 geride birakip yeni bir hayata

29 Siileyman Saz, “Rehber Anlatimlarinda Kutsal Sanat ve Mimaride Sembolik Dilin Onemi:
Gelenekselci Ekol ve Titus Burckhardt Ornegi”, Journal of Applied Tourism Reserach, 2020, C. 1, S.
1, s. 53-64.

30 Deniz Demirarslan, “Gegmisten Gelecege Dogru Bir Gegis: Kapilar”, Journal of Social and
Humanitiessciences Research, 2020, s. 1227-1228.
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baslamasinin yani fasit diinyaya sirt donmesinin bir goOstergesi olarak da

diistiniilebilir.3%

2.8. Isik ve Vitray

Gnostik dinlerde ve bir sekilde gnostik dgretilerin etkili oldugu diisiiniilen
dinsel geleneklerde var olus ve siireg, iyilik ile kotiliigin, 151k ile karanligin, hak ile
batilin amansiz rekabeti olarak goriiliir. “Dogu tipi” gnostik dini gelenekler olarak
bilinen Sabiilik ve Maniheizm, s6z konusu diialist anlayisin tezahiir ettigi inang
sistemleri olarak dikkat ¢eker. “Bati tipi” gnostik gelenekte ise Eski Misir ve Yunan
dinleri ile gnostisizmin etkilerinin nispeten sinirli oldugu Hiristiyanlik 6n plana

¢ikmaktadir.30?

Bulundugu cografya ve tesekkiil ettigi zaman dilimi g6z oniine alindiginda
Hiristiyanligin gnostisizmden goreceli de olsa etkilendigi ve metafizik aleme olan
bakis agisin1 sekillendirmede gnostik Ogretilerin tesir ettigi diisliniilmektedir.
Dolayisiyla Hiristiyan geleneginde 11k, Isa Mesih’i yani tanrisal vahyin ete kemige
biirlinmiis haline karsilik gelmektedir. O, 1518in yani iyiligin, bilgeligin, sevgi ve
merhametin sembolil; karanli§in yani, kotiiliigiin, cehaletin ve nefretin en biiyiik

diismanidir.3®

Yeni Ahit metinlerinde de Isa ve 1sik sik sik birlikte anilmaktadir. Bu
metinlerde Isa’nin dogumu, 6gretileri ve Hiristiyan cemaatine &nderlik yapmasi
1isikla sembolize edilmis ve tanrisal kralligin Isa Mesih vasitasi ile kurulacag

vurgulanmistir. S6z konusu metinlerden bazilar1 sunlardir:

“Yagsam O'ndaydi ve yasam insanlarmn 1s181ydi. Isik karanlikta parlar.
Karanlik onu alt edemedi. Tanri'nin gonderdigi Yahya adli bir adam ortaya ¢ikt.
Taniklik amaciyla, 1518a taniklik etsin ve herkes onun araciligiyla iman etsin diye

geldi. Kendisi 151k degildi, ama 1518a taniklik etmeye geldi. Diinyaya gelen, her

301 Titus Burckhardt, Dogu’da ve Bati’da Kutsal Sanat, Sanatin Ilkeleri ve Yontemleri, ¢ev. Tahir
Ulug, Insan Yaymlari, Istanbul, 2017, s. 103. akt. Saz, “Rehber Anlatimlarinda Kutsal Sanat ve
Mimaride Sembolik Dilin Onemi: Gelenekselci Ekol ve Titus Burckhardt Ornegi”, s. 56.

302 Sinasi Giindiiz, Sabiilik’te Din ve Din Anlayis: (Sempozyum: 20-21 Kasim1998, Konya), Dinler
Tarihi Yayinlari, Ankara, 2000, s. 136-137.

33 Mehmet Alparslan Kiigiik, “Isa’nin Dogumu-ikonografi iliskisi Uzerine”, Dini Arastrmalar
Dergisi, 2019, C. 22, S. 55, s. 181-212.
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insan1 aydinlatan gergek 1sik vardi. O, diinyadaydi, diinya O'mun araciligryla var

oldu, ama diinya O'nu tanimadi.” (Yuhanna, 1: 4-10)

“Onlarin gdzii 6niinde Isamin gériiniimii degisti. Yiizii giines gibi parladi,

giysileri 1s1k gibi bembeyaz oldu.” (Matta, 17:2)

“Sizde 151k varken 1s18a iman edin ki, 151k ogullar1 olasiniz.” (Yuhanna,
12:36)

Kilisedeki 151k sembolizmini yansitmakta kullanilan en 6nemli nesnelerden
birisi vitraydir. Renkli cam pargalarinin kursun ve al¢i gibi malzemelerle birbirine
yapistirilmasi ile ortaya ¢ikan yapiya vitray denildigi gibi s6z konusu islemi yapma
sanat1 olarak da vitray terimi kullanilmaktadir. Genellikle vitray, kilise pencerelerine
yerlestirilir ve iizerindeki ¢esitli bitki, hayvan ya da geometrik motifler vasitasi ile

mekanin renklendirilmesini saglamakta kullanilir.3%

Vitray pencereler kilisede 151tk ve renk saglamasinin yaninda birtakim
sembolik anlamlarda igerir. Bu baglamda vitray, sahip oldugu renk cesitliligi
sebebiyle kilisede mistik bir ortam olusturur ve manevi duygularin pekistirilmesine
katki saglar. Ayn1 zamanda vitrayin kilise igerisinde ilahi giiciin saglamasini yaparak

yaraticly1 sembolize ettigi diisiiniilmektedir.>

3. iBADET ESNASINDA KULLANILAN SEMBOLIK NESNELER

3.1. Buhurdan ve Titsii

Buhurdan, Kilisede ibadet esnasinda kullanilan ve igerisinde tiitsii yakilan
hazneye verilen isimdir. Kare, dikdortgen veya silindir gibi farkli formlarda olabilen
buhurdanin Yunanca karsilig: tiitsii anlamina gelen “thuribulum”dur. Taginabilmesi

ve asilabilmesi icin zincirlere sahip buhurdanin iki veya ii¢ ayagi bulunmaktadir.

304 Sibel Demiraslan, “Cam ile Sanat ve Zanaat Uygulamasi: Vitray”, Turan-Sam (Turan Stratejik
Arastirma Merkezi, 2019, C. 11, S. 44, s. 635-641.

305 Zahide Salan- Fehime Yesim Giirani, “Kutsal Mekinda Isigin Tanri Metaforu”, Cukurova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2019, C. 28, S. 2, s. 24.
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Buhurdanin kapagi ve govdesi iizerinde ise igerisinde yanan tiitsliniin disar

cikmasina yarayan delikler mevcuttur. 3%

Karanfil, giil, leylak, zambak gibi bitkilerin bir dizi asamadan geg¢irilip
kurutulmasiyla elde edilen tiitsii diinyanin pek ¢ok yerinde dinsel bir 6ge olarak
diistiniilmiis, ilkel kabile dinlerinden Asya kokenli dinlere kadar pek ¢ok inang
sisteminde kendine yer edinmistir. Tiitsii, glizel kokusu ve rahatlatici etkisi sebebiyle
basta tapmaklar olmak tizere dini duygularin agia ¢iktigt hemen her yerde
kullanilmis, tanrilarla veya Oli ruhlarla iletisime geg¢mede bir vasita olarak
goriilmiistiir.>®” Antik Roma’da da benzer bir isleve sahip olan tiitsii, dini pratikler
esnasinda siklikla kullanilmistir. Hiristiyanlik, Roma Imparatorlugu’nun resmi dini
haline geldikten sonra Hiristiyan gelenek igerisinde de varligini koruyan tiitsii,
buhurdan vasitas: ile kilise ayinlerinde kullanilmaya baglanmistir. Giinlimiizde de
buhurdan Evharistiya ayininden 6nce ekmegi, sarabi, Incil’i ve ayine katilanlari
kutsamak, kilisedeki altar, ikona, ha¢ gibi nesneleri onurlandirmak, ibadet 6ncesinde
kiliseyi kotii ruhlardan arindirmak i¢in kullanilmaktadir. Buhurdan, sembolik olarak
da ayrica bir degere sahiptir. Zira Hiristiyan gelenegine gére buhurdanin igerisinde
yanan tiitsii insanoglunu, tiitsiiniin yanan atesi ise Isa Mesih’in tanrisalligim

sembolize etmektedir.3%8

3.2. Komiinyon’da Kullanilan Ekmek ve Sarap

Komiinyon ya da diger bir adiyla Evharistiya sakramenti, Isa’nin ¢armiha
gerilmeden Once havarileri ile yedigi son aksam yemegi anisina icra edilen ve
Hiristiyanlarin tamami tarafindan uygulanan en temel iki ayinden biridir. “Rabbin
Son Aksam Yemegi”, “Ekmek ve Sarap Ayini” ve “Mass” olarak da isimlendirilen
sO0z konusu sakrament, pazar giinleri kilisede rahip huzurunda ve cemaat esliginde
gerceklestirilen bir ayindir.?® S6z konusu sakramentin kokeni sinoptik olarak

isimlendirilen Markos, Matta ve Luka metinlerine dayandirilmaktadir. Markos ve

306 Meryem Acara, “Bizans Ortodoks Kilisesinde Liturji ve Liturjik Eserler”, Hacettepe Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, C.15, S. 1, s. 194.

307 Suzan Akkus Mutlu, Eski Onasya Toplumlarinda Tiitsii Kullanimi ve Kiiltiiriimiize Yansimalar,
Turkish Studies- History, 2021, C. 16, S. 2, s. 215-230.

308 Akkus Mutlu, “Eski Onasya Toplumlarinda Tiitsii Kullanim ve Kiiltiirimiize Yansimalar1”, s. 215-
230.

309 Adam, Dinler Tarihi, s. 166-167.
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Matta Incili’nde Isa’nin ¢armiha gerilmeden Once havarileri ile yedigi yemek
esnasinda elindeki ekmegi alip “Alin, bu benim bedenimdir.” ve sarab1 alip “Bu
benim kanimdir.” diyerek havarilerine takdim ettigi anlatilmaktadir. (Markos, 14: 22-
24 ve (Matta, 26:26-28) Luka kitabinda da benzer ifadeler goze carpmaktadir.
Kanonik kabul edilen dort Incil arasinda sadece Yuhanna Incili’nde mezkéir durumu

anlatan ifadeler yer almamuistir.

Evharistiya ayini, kutsal kitap okumasi ile baslar. Daha sonra ise Evharistiya
duasiin hazirlik safhasina gegilir. Bu arada ayini yoneten rahip, bir yandan ibadet
esnasinda kullanilacak ekmek ve sarabi hazirlar. Kutsal kitap okunmasindan sonra
bir siire sessiz kalinir ve Evharistiya duasi yapilir. Evharistiya duasindan sonra Pater
Noster duast okunur. Bu duadan sonra ise ekmek ve sarabi tatma kismina gegilir.
Rahip huzurunda kutsanmig ekmekten bir miktar kopartilarak yenir, saraptan da bir
miktar i¢ilir. Ekmek saraba bandirilarak da yenebilir. Komiinyon ayininde kullanilan
ekmege Katolikler maya katmazken, Ortodokslar mayali ekmek kullanir. Saraba da

bir miktar su eklenir.31°

Evharistiya ayininde kullanilan ekmek ve sarabin cevheri ve sahip oldugu
anlamlar {zerine bazi Hiristiyan mezhepleri arasinda derin farkliliklar go6ze
carpmaktadir. Katolik ve Ortodoks kiliseleri Evharistiya ayininde kullanilan ekmek
ve sarabin cevheri itibariyle bizzat Isa’nin bedenine ve kanina doniistiigiinii
savunmaktadir. S6z konusu mezheplere gore, ayinden sorumlu rahibin ekmek ve
sarab1 kutsamasiyla Tanr1, Kutsal Ruh’u vasitasi ile iner ve mahiyeti bilinmeyen bir
sekilde litfunu ekmege ve saraba yerlestirir. Kutsal Ruh yoluyla kutsanmis ekmek ve
sarap, artik Isa’nin bedenine ve kanima doniismiis olur. Yani isa Mesih tam anlamiyla
orada hazir bulunur. Ayine katilan Hiristiyanlar da ekmek ve sarap vasitasiyla bizzat

orada bulunan Isa’nin bedenine katilmis olurlar.3™

Trent Konsili’nin  1551-1552 wyillarinda gergeklestirilen on {iglincii
oturumunda Evharistiya ayininde kullanilan ekmek ve sarabin sembolik bir nesne
olarak algilanamayacagi kabul edilmis ve bdyle algilayanlarda lanetlenmistir.

Dolayistyla komiinyon ayininde kullanilan ekmek ve sarap, basta Katolik kiliseler

310 Erbas, Hiristiyan Sakramentleri, s. 175-176.
311 Canan Seyfeli, “Evharistiyada Isa Mesih: Sembol Ve/Veya Gergek”, Dicle [lahiyat Dergisi, 2022,
C.25,S.1,s.47-69.

87



olmak {iizere pek ¢ok kilise tarafindan ayin esnasinda cevheri Isa’nin bedenine ve

kanina doniisen kutsal birer gerceklik olarak goriilmektedir.3'?

Protestan mezhebinde ise komiinyon ayinin de kullanilan ekmek ve sarabin
mahiyetine dair farkli anlayislar géze ¢arpmaktadir. Martin Luther’in onderligini
yaptigi Lutheranizm’in gorlsleri biiyiik Olgiide Katolik kilisesinin gorisleri ile
benzesmekte ve ayin esnasinda kullanilan ekmek ve sarabin kutsanarak isa Mesih’in
eti ve kanina doniistiiglinii savunmaktadir. Bir diger Protestan fikir onderi Ulrich
Zwingli ise hem Katolik kilisesinden hem de Luther’in anlayisindan farkli bir anlayis
benimsemistir. Ona gore bahsi gegen ayinde kullanilan ekmek ve sarap, bizatihi
Isa’nin bedeni degil, sembolik birer 6gedir. Baska bir deyisle ekmek ve sarap Isa’nin
bedenini katilmay1r sembolize eden birer nisanedir. Ciinkii Zwingli, Isa’nin goge
yiikseldikten sonra yeryiiziinde higbir zaman maddi anlamda bulunmadigini, sadece
ruhi anlamda mevcut oldugunu iddia etmis ve Isa’nin yeryiiziindeki islevini insanlari
imana sevk eden Kutsal Ruh vasitasi ile yerine getirdigini savunmustur. Bu goriisiin
dogal bir sonucu olarak, ayin esnasinda Isa’nin gercek anlamda ekmek ve saraba

Karsilik gelmesi miimkiin degildir.3!®

John Calvin ise komiinyonda kullanilan ekmek ve sarap hakkinda orta bir yol
benimsemistir. Ona gore, ekmek ve sarap ayini Isa Mesih’in kendini tiim
insanoglunun giinahlar1 i¢in kurban etmesini ifade etmektedir. Soyle ki, Isa
komiinyon kullanilan ekmek ve sarapla inanlari beslemekte, onlarin kurtulusa
ermelerini saglamak icin eti ve kanin1 kurban etmektedir. Dolayisiyla inanlar bu ayin
aracitliryla Isa’ni bedenine ve hayatina ortak olurlar. Bu hususta Katolik Kilisesi de
benzer bir anlayis benimsemis ve Trent Konsili’nin yirmi besinci oturumunda
komiinyonu, ha¢in yaninda ikinci bir kurban anlayis1 olarak benimsemislerdir.3*

Kalvin ekmek ve sarabin cevheri konusunda ise Zwingli’ye benzer bir
anlayisa sahiptir. Ona gore, Isa ayin esnasinda maddi anlamda bulunmamaktadir.

Ancak Kutsal Ruh’un inayeti ile inanlarin kalbine yerlesmektedir. Dolayisiyla ayin

812 Seyfeli, “Evharistiyada Isa Mesih: Sembol Ve/Veya Gergek”, s. 62.

313 Ahmet Hikmet Eroglu, “Ekmek-Sarap Ayini (Evharistiya) Konusunda Katolikler ve Protestanlar
Arasindaki Anlayis Farkliliklar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, C. 39, S. 1, s.
445-450.

314 Froglu, “Ekmek-Sarap Ayini (Evharistiya) Katolikler ve Protestanlar Arasindaki Anlayis
Farkliliklar1”, s. 450-452.
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esnasinda Isa’nin etini ve kanimi sembolize eden ekmek ve sarap inanlarin kalbine

sevgi ve merhameti asilamaktadir.3%®

3.3. Olea Sacre (yag)

Hiristiyanlikta yag, genellikle vaftizden sonra kisinin kiliseye olan aidiyetinin
kuvvetlendirilmesi amactyla yapilan “Konfirmasyon” ayini ile 6lmek iizere olan agir
hastalar1 giinahtan arindirmak maksadiyla yapilan “son yaglama® ayini esnasinda

kullanilmaktadir.3®

Hiristiyan geleneginde Yahudilikte oldugu gibi kanli kurban torenleri
bulunmamakla birlikte tanriya sunulan yag takdimlerinin kalintilar1 halen mevcuttur.
Bu baglamda Ortodoks Kiliselerince bebek vaftizinden hemen sonra, Katolik
Kiliselerince ise ¢gocugun belli bir yasama gelmesi ile yapilan Konfirmasyon ayinin
de kisinin alnina kutsal yag siiriilmektedir. Kutsal Ruh ‘un sembolii sayilan bu yag
vasitast ile kiginin imaninin giiclenip pekisecegine ve kiliseye olan bagliliginin

kuvvetlenecegine inanilmaktadir.3!’

Hasta yaglama ayinin de ise Olmek tiizere olan kisileri giinahlarindan
arinmalari, son nefeslerini verirken imanlarini1 korumalar1 ve kutsal ruhun yardimi ile
ruhlarini teslim etmeleri amaciyla kutsal yag siiriilmektedir. S6z konusu sakramentin
kokeni Isa’ya kadar geri gitmektedir. Zira Isa, teblig siiriisii boyunca birgok hastay1
lyilestirmis ve “Hastalar1 iyilestirin.” (Matta, 10:8) diyerek bu gorevin
stirdliriilmesini emretmistir. Son donemlere kadar hastalari iyilestirilmekte kullanilan
kutsal yag artitk sadece sekerat halindeki hastalari kutsamak maksadiyla
kullanilmaktadir. Katolik kiliselerinde s6z konusu hastalarin yalnizca elleri ve yiizii
yag vasitasi ile meshedilirken, Ortodoks kiliselerinde viicudun diger kisimlar1 da
meshedilmektedir. Protestan mezhepleri ise kutsal kitapta temeli bulunmadig

gerekgesiyle Vaftiz ve Komiinyon ayininden baska sakrament kabul etmezler.3!8

315 Eroglu, “Ekmek-Sarap Ayini (Evharistiya) Katolikler ve Protestanlar Arasindaki Anlay1s
Farkliliklar1”, s. 450-452.

316 Ahmet Hikmet Eroglu, “Hiristiyanlik”, Dinler Tarihi (El Kitabi), ed. Baki Adam, (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2022), s.164-172.

817 Azize Uygun, “Bir Kurban Ritiieli Olarak Kurbanin Yakilmasi ve Yag Takdimi”, Siileyman
Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019, S. 43, s. 160.

318 Uygun,” Bir Kurban Ritiieli Olarak Kurbanm Yakilmasi ve Yag Takdimi”, s. 160-161.
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4. DIGER SEMBOLIK NESNELER

4.1. Tesbih

Tesbih, genellikle ibadet veya dua esnasinda tanrinin isim ve sifatlarinin belli
bir sayida sOylenmesine olanak taniyan ipe dizilmis boncuk tanelerine verilen
isimdir. Tekrar edilmesinde kisiye fayda saglayacagina inanilan bir takim dini
ifadelerin hatirlanmasini saglayan tesbih basta Islam olmak iizere Hint kokenli dinler
olarak bilinen Hinduizm, Budizm ve Sihizm’de de bir ibadet objesi olarak karsimiza
cikmaktadir. Dinsel bir arag-gere¢ olarak tesbihin kullanildig1 bir diger inang sistemi
ise Hiristiyanliktir. Bat1 dillerinde tesbih i¢in rosary/rosaria ifadesi kullanilir. Latince
“rosarium” (giil celengi) kelimesinden geldigi diisiiniilen bu kelime Hz. Meryem’in
gillerden olusan tacina karsihik geldigi distnilmektedir. Tesbihin giille
iliskilendirilmesinin  sebebi Hiristiyanlikta giilin Hz. Meryem’i sembolize

etmesinden kaynaklanmaktadir.3°

Hiristiyan geleneginde tesbihin on ikinci ylizyillda Aziz Dominik’in gordiigii
bir riiya neticesinde kullanilmaya baslandig1 iddia edilmektedir. S6z konusu iddiaya
gore Dominik, rityasinda Hz. Meryem’i gordiigiinii ve kendisine tesbih vererek nasil
dua edilecegini ogrettigini One siirmiistiir. Dominik’ten sonra bu rivayet basta
takipgileri daha sonra ise diger Hiristiyanlar arasinda yayilmis ve tesbih kullanimi
yayginlasmigtir. Bagka bir iddia ise tesbihin Birinci Hagli Seferleri’nden sonra
Miisliimanlardan etkilenilerek ortaya c¢ikip yayginlastigi yoniindedir. Tesbihin
Hiristiyan gelenegindeki kokeni agisindan ortaya atilan bir diger iddia da onun,
miladi dordiincii asirda manastirdaki kesisler tarafindan kullanilmaya baslandig

seklindedir.3%

Hiristiyanlikta sembolik bir nesne olarak ise tesbih, Hz. Meryem’e siginmay1
ve Tanr’nin onun vasitasiyla gosterdigi mucizeleri sembolize etmektedir.
Gilintimiizde 0Ozellikle Katolik ve Ortodoks mezheplerinde kullanilan yiiz ellilik

tesbih dizisi on bes adet nisane denilen daha biiyiik tesbih ile onlu boliimlere

319 Omer Faruk Elaltuntas, “Parmak Uglarindaki Kiiltiirel Hazine: Tesbih”, Bingd!l Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitisii Dergisi, 2014, C. 4, S. 7, s. 145-147.

320 Kiirsat Demirci, “Tesbih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2011), C. 40, s. 532-533.

90



ayrilir.3?! Bu tesbih vasitasi ile Mezmurlar’dan segilen yiiz elli ilahi, Hz. Meryem’e
odaklanilarak zikredilir ve onun sefaatine mazhar olunmaya c¢alisilir. Tesbih
¢ekmeye baslamadan once hag ¢ikarilmasi zorunludur. Protestan mezheplerinde ise

teshih ile zikir uygulamasi bulunmamaktadir.®??

4.2. Paskalya Yumurtasi

Paskalya, Noel ile birlikte Hiristiyanlarin kutladiklari en o©nemli iki
bayramdan biridir. Hz. Isa’nin 6ldiikten ii¢ giin sonra dirilmesi anisina kutlanan
Paskalya, ilk dolunayin goriildiigii 21 Mart ile 25 Nisan arasindaki ilk pazar giinii
kutlanmaktadir. Paskalya pazarindan onceki hafta ise kutsal hafta olarak kabul edilir.
Hiristiyanlar bu hafta boyunca isa Mesih’in havarileri ile yedigi son aksam yemegini,
yakalanmasini, carmiha gerilip Oldiiriilmesini ve Oldiriildiikten {i¢ giin sonra
dirilmesini anmaktadirlar. Paskalya bayramina hazirlik donemi olarak kabul edilen
ve Lent veya Karem gibi isimlerle bilenen biiyiik perhiz donemi ise Paskalya’dan
onceki yedinci haftanin ¢arsamba giinii kutlanir. Kiil Carsambasi olarak
isimlendirilen bu giiniin sembolik anlamda 6ne ¢ikan en 6nemli unsuru, kutsanmis
kiillerin, aci, liziintii ve pismanligin sembolii olarak inananlarin basina serpilmesidir.
Kiil Carsamba’si ile baslayan Pentekost Bayrami ile son eren Paskalya devresinde

orug tutulur, dua edilir ve torenler diizenlenir.®?3

Paskalya denilince ilk akla gelen unsurlardan biri sliphesiz Paskalya
yumurtalaridir. Paskalya’nin gelisinin habercisi olan, rengarenk boyalariyla ve
tizerlerindeki motiflerle dikkat c¢eken Paskalya yumurtalari Hiristiyanligin en
sembolik pargalarindan biridir. Hiristiyanlar Paskalya’dan onceki kutsal haftada
[sa’nin  kanmi sembolize ettigine inamilan kirmiziya boyanmis yumurtalari

birbirlerine hediye ederler.3?*

Hiristiyan geleneginde Paskalya yumurtasinin kokeni dair gesitli rivayetler
gdze carpmaktadir. Bir rivayete gore, Mecdelli Meryem, Isa’nin 6ldiikten ii¢ giin

sonra dirilisini anlatmak {izere yola koyulmus ve sonunda Roma’ya gelmistir. Burada

321 Atasagun, “Ilahi Dinlerde (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da) Dini Semboller”, s. 131.

822 Demirci, “Tesbih”, C. 40, s. 533.

323 Broglu, “Hiristiyanhik”, s. 174-175.

324 Fatma Ates, “Mitolojiden Giiniimiize Yumurta ve Kirk Ucurma Gelenegi”, Avrasya Uluslararast
Aragtirmalar Dergisi, 2019, C. 7, S. 19, s. 20.
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Meryem, Imparator Tiberius’a Isa’nin dirilisinin yumurta vasitas1 ile anlatmaya
calismis, ancak imparator, Meryem ile alay etmis ve elindeki yumurtanin kirmiziya
donmesinin miimkiin olmadigr gibi 6len bir kisinin de dirilmesinin miimkiin
olmadigin1 savunmustur. Imparatorun bu sézlerinden hemen sonra yumurta kirmiziya
dontigmiistiir. Glinlimiizde de bazi kilise ikonalarinda Mecdelli Meryem elinde
kirmizi bir yumurta ile resmedilir. Baska bir rivayette ise Hz. Meryem’in, bebek
Isa’nin oynamasi igin ona yumurta boyayip verdigi ve bunun zamanla sembolik bir
0ge haline geldigi savunulmaktadir. Bir diger rivayete gore ise yumurta boyayip

dagitma gelenegini Havari Simon baslatmigtir.3?°

Paskalya yumurtasi en temel anlamiyla Isa’nin oldiikten ii¢ giin sonra
dirilmesini sembolize etmektedir. incillere gére isa oldiiriildiikten sonra mezara
defnedilmis ve mezarm {istii bir tas ile kapatilmistir. Oliimiinden ii¢ giin sonra ise
tagla Ortiili mezardan ¢ikarak dirilmistir. Hiristiyan geleneginde bu olay civcivin
yumurtasindan ¢ikmasina benzetilmistir. Bu anlamda Isa’nin mezarindaki taslari
kirip ¢ikmasi, kabugunu kirarak yumurtadan ¢ikan civeiv misali yeni bir hayatin

baslangic1 ve hakiki dirilisin sembolii olarak goriilmiistiir.?

Paskalya yumurtasi ayni zamanda bolluk ve bereketin semboliidiir. Zira
Paskalya, bitkilerin canlandigi, hayvanlarin kis uykusundan uyanip ¢ogaldigi, sebze
ve meyve hasadimin basladigi ilkbahar mevsimine denk gelmektedir. Bu sebeple
Paskalya’nin sembolii olan yumurta da Isa Mesih’in dirilisinin yaninda doganin ve

canlilarm dirilisini, bolluk ve bereketi sembolize etmektedir.3?’

4.3. Noel Agaci ve Advent Celengi

Noel, Hiristiyanlar tarafindan Isa Mesih’in dogum giinii ansma kutlanan dini
bir bayramdir. Bati’da “Christmas” adiyla bilinen Noel, 25 Aralik’ta kutlanmaktadir.
Tipki Paskalya bayraminda oldugu gibi Noel oncesinde de bir hazirlik dénemi

325 Zeliha Niliifer Nahya, “Yasamin Renkli Sembolleri Paskalya Yumurtalar1”, Metro Gastro, 2012, S.
66, s. 164.

326 Nilgiin Elam, “Konstantino Poliste Dini Bayramlar”, Antik Cag’dan XXI. Yiizyila Biiyiik Istanbul
Tarihi: Din, 2015, C. 5, s. 76.

327 Elam,” Konstantino Poliste Dini Bayramlar”, s. 76.
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mevcuttur. Noel’den 6nceki dordiincii pazar giinii baslayan ve ibadet ile gegirilen bu

siirece Advent Donemi veya Kiigiik Perhiz Dénemi de denmektedir.32

Hiristiyan geleneginde Isa’nin dogum giiniinii kutlama geleneginin M.S.
dordiincii yiizyill ile basladigi diisiiniilmektedir. Bu ylizylldan o6nce Romali
yoneticilerin baskisi altinda var olma miicadelesi veren Hiristiyanlar, Isa’nin
dogumuna iliskin herhangi bir kutlama yapmamustir. Ancak Roma Imparatoru
Konstantin’in 313 yilinda Hiristiyanligi mesru kilmasi ile birlikte Hiristiyanlarin
giinliik, haftalik ve yillik ibadetleri ortaya ¢ikip yayginlagmaya baslamistir. Bu
anlamda Isa’nin dogumunu kutlama gelenegi de miladi dordiincii yiizyilin ortalarinda
Bat1 kiliselerinde, besinci yiizyilda ise Dogu kiliselerinde baslamistir. Giiniimiizde
ise Noel birkag kiigiik istisnai grup hari¢ tiim Hiristiyanlar tarafindan kutlanmaktadir.
Ancak yine Paskalya’da oldugu gibi kutlanma tarihleri mezhepler arasinda farklilik

gostermektedir. 32

[sa’min dogumuna manevi anlamda hazirlanma devresi olarak kabul edilen
Advent Donemi, ayn1 zamanda kilisenin takviminin baslangicini olusturmaktadir.
Hiristiyanlart bu dénemde pismanlik duygusu icerisinde ibadet ederek Noel’e
hazirlanmaktadirlar. Orug tutulan bir donem olarak da bilinir. Ayrica son zamanlarda
sayilar1 giderek azalsasa bu dénemde bazi1 Hiristiyanlar pismanliklarinin ve Tanrisal

Kralligimn bir sembolii olarak mor elbiselerde giymektedirler.33°

Advent Donemi kendine has birtakim oOzellikleri ile dikkat c¢eker.
Hiristiyanlar bu donemde evleri ve caddelerini 1siklandirir, Incillerde anlatilan
[sa’nin dogum anmi sahnelendirir ve birbirleriyle hediyelesirler. Séz konusu
dénemin One ¢ikan en Onemli Ozelliklerinden birisi de Advent gelengidir. Cam
agacmin yapraklarinin dairesel bir formda birlestirilmesiyle elde edilen Advent
celengi, Noel devresinin en sembolik nesnelerinden biridir. Celengin {izerine

yerlestirilen kirmizi renkteki dort adet mum ise ilk Advent pazarindan baslanilarak

328 Broglu, “Hiristiyanlik”, s. 173.

329 Mehmet Esgin, “Hristiyanlikta Noel Bayraminin Ortaya Cikist ve Tiirkiye’deki Yansimalari1”,
Bozok Universitesi jlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, C. 3, S. 2, s. 86-87.

30 {lbey Délek, “Kutsal Bir Zaman Dilimi Olarak Noel Ritiielinin Kutlama Gelenekleri “Alman
Luteryanlar Omegi”, Turkish Studies, 2014, C. 9, S. 10, s. 380-381.
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her pazar yakilir. Mumlarin kirmizi renkte olmasi ise Isa’nin giinaha kefaret olarak

akittig kan1 sembolize etmesinden kaynaklanmaktadir.33!

Noel Devresinin sembolii kabul edilen bir diger sembolik nesne de Noel
agacidir. Giiniimiizde hakiki ya da suni ¢cam agaglarinin Noel boyunca yildiz, geyik
figlirli, top, corap gibi cesitli nesneler ile siislenerek sergilenmesi en yaygin
Hiristiyan adetlerinden biri haline gelmistir. Bu adet ayn1 doneme denk gelen yilbasi
kutlamalar1 ile ortiismesinden dolay1 diinyanin her yerine yayilmistir. Bu sebeple
baska dine mensup halklar da yilbaslarinda ¢cam agaglar siislemekte ve dini anlamina

bakmaksizin bir siis esyas1 olarak kullanmaktadirlar.3%2

Noel agacinin kokeni meselesi tartigmali bir konudur. Bir iddiaya gore Noel
agacinin kokeni Eski Yunan ve Roma’daki paganist inanglara dayanmaktadir.
Bilindigi iizere s6z konusu kiiltlirlerde agac, genellikle 6lim ve yeniden dogum ile
iligkilendirilmis, tanrilarin ya da ata ruhlarmin dirilmesinin bir sembolii olarak
goriilmistiir. Bu tanrilardan biri de Attis’tir. Bereket tanrisi olarak kabul edilen
Attis’in ¢cam agacinda viicut bularak dirilmesi, o donemde ¢am agacina tazimi
beraberinde getirmistir. Bu tazim bazi arasgtirmacilara gore ilerleyen donemde
Hiristiyan inanglarima da sirayet etmis ve bugilinkii Noel agaci adetine zemin
hazirlamistir.3*3 Noel agacinin kokenine dair bir diger iddia ise onun on altinc1 veya
on yedinci yiizyilin baslarinda Almanya’da ortaya ¢iktigi yoniindedir. Bahsi gegen
ylizyillarda Almanlar, Ren Nehri kiyisindaki agaglari, cennet agacini sembolize
etmesi amaciyla 1siklandirarak siislemislerdir. Benzer bir uygulamanin Iskandinav
halklar1 arasinda da mevcut oldugu sdylenmektedir. Bu anlamda iskandinavlar, yeni
yilin gelisini  kutlamak, yaklasan bahar1 mijjdelemek ve doganin uyanigin
simgelemek amaciyla ¢am agaglarini 1siklandirarak stislemislerdir. Kokeni her
nereye dayanirsa dayansin, 6zellikle Bat1 toplumlarinda Noel agaci siisleme adeti yiiz

yildan fazla bir siiredir devam ettirilmektedir.33*

331 Dolek, “Kutsal Bir Zaman Dilimi Olarak Noel Ritiielinin Kutlama Gelenekleri “Alman Luteryanlar
Ornegi”, 381.

332 Esgin,”Hiristiyanlik’ta Noel Bayrammin Ortaya Cikisi1 ve Tiirkiye’deki Yansimalar1”, s. 91-93.

33 Hicret Kiraz Toprak, “Modern Diinyada Kiiltiirel Bir insa Olarak Noel”, Eskiyeni, 2021, S. 44, s.
667-668.

33 Esgin, “Hiristiyanlik’ta Noel Bayrammin Ortaya Cikisi ve Tiirkiye’deki Yansimalar1”, s. 92.
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Sembolik anlamda Noel agaci, hem Eski Yunan-Roma inanglarina hem de
Alman-iskandinav inanglarina paralel olarak yeniden dirilmeye karsilik gelir. Ciinkii
Noel, kutlanis zamani itibariyle insanlarin gilinese, sicakliga, iirinlerin bolluguna
0zlem duydugu bir zamanda kutlanmaktadir. Bu nedenle insanlar her dem yesil olan
cam agaclarini slisleyerek bahara olan umutlarini, yeniden dirilmeye olan inanglarini
pekistirirler. O, aym1 zamanda Hiristiyan sembolizminde Isa ile 6zdeslestirilen
“Hayat Agaci’n1” sembolize etmektedir. Bu anlamda Noel agaci, insanliga hayat
veren ve meyvesinden yiyen insanlar1 6liimden ve giinahtan kurtaran hayat agacini
yani Isa Mesih’i temsil etmektedir.>®*® Ayrica Noel agacinin, Adem ve Havva’nin
yasak meyveden yiyerek insanoglunu giinaha diisiirmesini de sembolize ettigine

inanilmaktadir,33®

4.4, Mum ve Samdan

Hiristiyanlikta tipk: vitray ve tapinak lambasinda oldugu gibi 15181n sembolik
anlamlarimi ihtiva eden bir diger nesne mumdur. Sozliikte “Bir fitilin etrafina erimis
bal mumu, i¢yag, stearik asit veya parafin dokiilerek genellikle silindir bi¢ciminde

dondurulan ince, uzun aydinlatma arac1”¥

olarak tanimlanan mum, Hiristiyanlarin
kutsal giin ve geceler ile ayinler esnasinda kullandiklar1 kutsal bir nesnedir. Adak
mumu, Paskalya mumu, Advent mumu ve dua mumu gibi mum gesitleri Hiristiyan

geleneginde goze ¢arpmaktadir.

Yukarida da belirttigimiz iizere mumun Hiristiyan sembolizmindeki yeri 151k
kaynagi olmasindan kaynaklanmaktadir. Hiristiyan teolojisinde ise 1s1k bizzat Isa
Mesih’in semboliidiir. Incillerde ve diger Yeni Ahit metinlerinde Isanin ve
Ogretisinin 151k ile 6zdeslestirilmesi s6z konusu sembolizmin ortaya ¢ikmasinin en
onemli nedenidir.

“Isa, ‘Isik kisa bir siire daha aramzdadir.” dedi. ‘Karanlikta kalmamak igin

1s131m1z varken yiiriiyiin. Karanlikta yiiriiyen nereye gittigini bilemez.”33®

3% Dolek, “Kutsal Bir Zaman Dilimi Olarak Noel Ritiielinin Kutlama Gelenekleri “Alman Luteryanlar
Ornegi”, s. 384-385.

3% Kiigiik, “Isa’nin Dogumu-ikonografi iliskisi Uzerine”, s. 191.

337 https://sozluk.gov.tr/ (11.10.2022).

%8 Yuhanna, 12: 35.
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“Ey Rabb’im verdigin s6zii tuttun, Artik ben, kulun huzur iginde 6lebilirim.
Ciinkii senin sagladigin, biitiin halklarin gozii 6niinde hazirladigin kurtulusu, uluslar
aydinlatip halkin Israil’e yiicelik kazandiracak 15181, gozlerimle gordiim.”3%

“Is1gin agiga vurdugu her sey goriiniir. Ciinkii goriinen her sey 1siktir. Bunun
icin $8yle deniyor: “Uyan, ey uyuyan! Oliimden diril! Mesih sana 151k sagacak.”3*°

Yukarida bahsi gecen Yeni Ahit pasajlarindan anlasilacag iizere, Hiristiyan
geleneginde Isa Mesih ve gretisi 1s1kla temsil edilmistir. Tanr1 tiim insanliga rehber
olmak amaciyla Isa Mesih’te hulul etmis, karanlig1 yani giinah ve 6liimii, 1s1kla yani
Isa Mesih’in bizzat kendisi ile ortadan kaldirmistir. Bu anlamda diisiiniildiigiinde
mum, bir 151k kaynag1 ve vasitasi olarak Hiristiyanlarin yolunu aydinlatmakta ve Isa
Mesih’in mesajini temsil etmektedir.

Hiristiyanlikta genel anlamda mum Isa Mesih’i sembolize etmesinin yaninda
kullanildig1 zamana, mekana ve islevine gore de bir takim sembolik anlamlara
sahiptir. Bu anlamda Advent doneminde Advent ¢elenginin iizerine yerlestirilen ve
Noel giinii gelince kadar dért pazar giinii tek tek yakilan dort kirmizi mum Isa’nin
dogumunun iimitle beklenisini sembolize etmektedir.’*! Advent devresinin yaninda
Hiristiyanlar Paskalya devresinde de kilise gergeklestirdikleri ayinlerde mum
kullanmaktadirlar. Aslinda bahsi gecen iki kutsal devrenin disinda Hiristiyanlarin
dua ederken de mum yaktiklar1 bilinmektedir. Hiristiyanlarin, Tanriya olan hamt,
dilek ve bagislanma gibi dini duygularimi ifade etmek maksatli ettikleri dualar
sirasinda yakilan mum, Tanr1’ya ulasmanin bir yolu olarak goriilmektedir.34?

Tipkr Yahudilikte oldugu gibi Hiristiyanlikta da samdan bazi sembolik
anlamlar icermektedir. Soyle ki, kiliselerde mumlarin yerlestirildigi {icli kollu
samdan (trikirion), Hiristiyan teolojisini yapi tagini olusturan teslis inancini; yine
kiliselerde kullanilan ve iki kollu bir goriiniime sahip olan samdan (dikirion) ise

[sa’nin ilahi ve insani olmak {izere iki tabiata sahip oldugunu sembolize

etmektedir.3*

339 | uka, 2: 29-32.

340 Efesliler, 5: 14-15.

341 Dolek, “Kutsal Bir Zaman Dilimi Olarak Noel Ritiielinin Kutlama Gelenekler”, s. 381.

32 Omer Delikgdz -Fulya Alig, “Osmanli Istanbul’undan Bulunan Bazi Miislim ve Gayrimiislim
Mezarlhiklarindaki Kimi Semboller”, Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, 2010, S.
13.s.120.

33 Giiler Yarci, “Osmanlida Mum”, Mum Kitabi, ed. Emine Giirsoy Naskali, (Istanbul: Kitapevi
Yayinlari, 2015), s. 20.
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Insan, var oldugu giinden bugiine dek iginde yasadigi evreni anlamaya
calismis, etrafinda olup biten her sey i¢cin mantikli bir cevap bulmaya gayret etmistir.
Bu siireg igerisinde kendisine yardimci olacak pek ¢ok zihinsel ara¢ iiretmis ve bu
araglar yardimiyla kesfettigi ve anlamlandirdigt gercekleri somutlastirarak
diinyevilestirme ugrasinda olmustur. Sembollerin de insanoglunun evreni
anlamlandirma ve kesfettigi gergeklikleri somutlastirilma cabasimin zihinsel bir
tiriinii oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu anlamda diisiiniildiigiin de sembol, insan
zihnine karmagsik ve miiphem gibi goriinen, duyu organlariyla idraki miimkiin
olmayan bazi olgularin somut tasvirlerle ifade edilmesine olanak taniyan bir arag
olarak tanimlanabilir. Bir baska ifade ile sembol, tinsel ve soyut alanlarin insan

idrakine uygun sekle getirilmesine araci olan bir tiir yardimcidir.

Sembol temelde goriinen ve goriinmeyen olmak tizere iki boyuttan ibarettir.
Dogada maddi anlamda mevcut olan ve duyu organlari araciligiyla algilanabilen
herhangi bir sey semboliin goriinen boyutuna karsilik gelir. Semboliin diger boyutu
ise duygu ve fikirlerin oldugu goériinmeyen boyuttur. Sembol de bu iki boyutun
birbiri ile etkilesimi neticesinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda insan, zihninde
sahip oldugu soyut olgulari, etrafinda gordiigii birtakim somut varliklarla etkilesime
sokarak semboller iiretir. Uretilen bu sembol, zihinsel anlamda altyapisini semboliin
gorinmeyen kismina, somut gercekligini ise semboliin goriinen kismina bor¢lu
olmus olur. Neticede ortaya ¢ikan sembol, insanin hakikat olduguna inandig1 bazi
duygu ve fikirlerin anlagilmasina olanak taniyan ve insani bulundugu maddi dlemden

manevi aleme ¢ikmasini saglayan bir merdivendir.

Semboller kendilerini diger isaretlerden ayiran ve kendilerine o6zglinliikk
kazandiran birtakim 6zellikleri ile dikkat ¢eker. Bu anlamda semboller, goriinmeyen
boyutlarinin kendilerine sagladig1 zihinsel alt yap1 sayesinde, goriinlin kisimlarinin
sahip oldugu anlamin Gtesine gegerek yeni bir anlam ifade eder. Ortaya ¢ikan bu yeni
anlam ayni zamanda semboliin goriinen kismima da hakikatin bir tecellisi olmasi
hasebiyle yeni anlamlar katar ve hakikatten pay almasina sebep olur. Semboliin bahsi
gecen her iki Ozelligi de aslinda semboliin 6ziinii ihtiva eden iki boyutun zaruri

etkilesiminin tabii bir sonucudur. Bu etkilesim neticesinde metafizik bazi realiteler
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anlasilir ve izah edilir hale gelir. Ancak bu izahlar tek ya da mutlak bir karsiliga
gelmek zorunda degildir. Dolayisiyla semboller izah etmek ve anlasilir hale getirmek

istedigi miicerret olgularin ¢ok anlamli olmasina da olanak tanir.

Sembollerin yine diger isaretlerin aksine keyfi olarak ortaya ¢ikmaz. Onlar
dogru yerde dogru zamanda zihinsel bir aktivitenin sonucu olarak dogal bir sekilde
meydana gelir. Bu dogallik, sembollerin kalic1 olup yayginlasmasinin temel sarti
konumundadir. Dogal olarak meydana gelen sembollerin kaliciligini ve yayginligini
belirleyen bir diger faktor siirekli olarak tekrarlanmalaridir. Ancak bu tekrarin da

ortaya ¢ikma siirecinde oldugu gibi keyfi degil tabii bir sekilde olmasi gerekir.

Semboliin tanimlar1 ve ozellikleri de g6z Oniline alindiginda semboliin tam
anlamiyla karsiligini buldugunu alanlarin basinda dinler ve dinsel gelenekler
gelmektedir. S6z konusu alanlar mahiyetleri itibariyle metafizik ve askin olgulara
cevap veren alanlardir. insani icinde yasadigi smirli maddi diinyadan ¢ikarip tinsel
aleme gotiiren ve madde Otesinde asli bir hakikatin gergekligini savunan bu alanlar
semboller araciligiyla anlam bulurlar. Burada semboller, yine sahip olduklar
goriinen ve goriinmeyen boyutlarinin etkilesimi ile soyut gercekliklerin somut

varliklar izerinde tecilli etmesine olanak tanir.

Sembol konusu mevzu bahis oldugunda, ilk zikredilmesi gereken dinlerden
biri sliphesiz Yahudiliktir. Oldukea eski bir tarihsel gecmise sahip olan Yahudilik,
pek ¢ok dini ve milli sembolii igerisinde barindirmaktadir. Bu semboller, Yahudilerin
caglar boyunca tecriibe ettikleri hem dini hem de milli hususlar1 yansitmada bir ayna
gorevi gormiis, kendi 6z varliklarint koruyup diger dini ve milli unsurlardan

kendilerini styirmada bir ara¢ olarak algilanmustir.

Yahudiligin sistematik bir din hiiviyeti kazanmasi Musa ile birlikte
baslamustir. Israilogullarinin Musa ©6nderliginde Misir’dan ¢ikmasindan sonra
ibadetler diizenli hale gelmis ve toplu ibadet anlayisi olusmaya baslamistir. Miskan
ya da Toplanma Cadir1 ad1 verilen ilk Yahudi mabedi de ibadetlerin diizenli ve toplu
yapilabilmesi adina bu dénemde insa edilmistir. Yahudilerin vaat edilmis topraklari
ele gecirmesi ile birlikte Miskan’in yerini Siileyman Mabedi almistir. Bu mabet M.S.

70 tamamen yikilincaya Yahudiler i¢in dini hayatin merkezi olmustur. Mabedin
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yikilmasi ile birlikte ise Sinagoglar ortaya ¢ikmis ve yeni dini merkez konumuna

erismistir.

Yahudiler i¢in kullandiklari donem fark etmeksizin ibadet ettikleri tiim
mabetler Tanri’yla iletisime gecilen sembolik bir mekan olarak diisiintilmiistiir.
Yeryiizii ile gokyiizii arasinda bir baglant1 noktasi olarak diisiiniilen bu mekéanlar,
yapilan tiim ibadet ve dualar i¢in sembolik bir ara¢c konumunda olmustur. Tevrat’ta
acikca nasil yapilacagi ve hangi fonksiyonlara sahip olacagi acikca ifade edilen
Miskan ve Siileyman Mabedi, sembolik bir mekan olarak daha sonra insa edilen
sinagoglara bir referans teskil etmistir. Bugiin de sinagoglar Miskan ve Siileyman
Mabedi’nin bir devami olarak Yahudilerin ibadet etmek maksatl bir araya geldikleri
sembolik mekanlardir. Ayrica s6z konusu mabetler dini anlamlarinin yaninda milli
de birtakim anlamlara sahip olmuslardir. Bu baglamda milli bir kimlik olarak
Yahudiligin ¢aglar boyunca varligim1 koruyup siirdiirmesinde bahsi gecen
ibadethaneler 6nemli bir gorev {iistlenmis ve Yahudi varliginin ve birliginin

bulunduklar1 bolgedeki sembolii olarak diisiiniilmiislerdir.

Yahudiler i¢in mabetler kadar mabetlerin i¢indeki sembolik nesnelerde ayrica
bir 6neme sahiptir. Tevrat rulolarmin saklandigi Aron ha-Kodes (Kutsal Dolap),
Misir’dan ¢iktiktan sonra ¢olde dolasan Israilogullariin yanlarinda tasidiklar1 Tevrat
ve On Emir’in yazili oldugu iki tabletin saklandigt Ahit Sandigi’ni sembolize
etmektedir. Tevrat’mn rulo halindeki niishasina karsilik gelen Sefer Tora ise
Yahudilerce vahiy kaynakli olduguna inanilan Tevrat’in semboldiir. Sinagogun
merkezinde yer alan ve Tevrat rulolarmin {izerine konularak okunmasi amaciyla
kullanilan bima/teva ise Tevrat’in Yahudilerin yasaminda merkezi bir role sahip

olmas gerektigini sembolize eder.

Biblik caglarda Siileyman Mabedi’nde mabedin aydinlatilmasi amaciyla
kullanilan ve daha sonra sinagoglarda da kendine yer edinen Menora (yedi kollu
samdan) ile Aron ha-Kodes’in hemen iizerinde yer alan ve Menoray1 simgeleyen Ner
ha-Tamid (Ebedi Isik) diinya hayatinda tesis edilmesi gereken adaleti, evrenin yedi
giinde yaratilmasini ve Yahudilerce 6liimsiizliigiin ve bilgeligin kaynag: olarak kabul
edilen hayat agacin1 sembolize etmektedir. Menoraya benzer goriiniimii ile dikkat

ceken Hanukiya ise Yahudi mabedinin putperest unsurlardan arinmis olmasini ve
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Yahudiligin hem dini hem de milli anlamda 1s1gmin ilelebet yanmasmna duyulan

umudu simgelemektedir.

Sinagoglarda yer alan bir diger kutsal nesne Sofar’dir. Cikardig: etkileyici ses
ile dini duygularin sembolize edilmesinde kullanilan Sofar, tanrisal hakimiyet ile
ilahi vahyin sembolii olarak diisiiniilmiistiir. Sinagoglarda bir tlir arinma vasitast
olarak kullanilan mikve de maddi ve manevi kirleri yok edici sembolik bir arag

olarak algilanmaktadir.

Yahudilikte ibadet esnasinda kullanilan nesneler de kutsal kabul edilmekte ve
kendine 0zgli anlamlariyla gbze carpmaktadir. Bu baglamda igerisine Tevrat
pasajlarinin yerlestirildigi siyah bir kutudan ibaret olan tefilin, viicudun st kismini
ortmek maksadiyla kullanilan talit ve kafayr 6rtmek amaciyla kullanilan kipa
Yahudilerin ibadet ederken kullandiklar1 sembolik nesneler olarak ©on plana
¢ikmaktadir. S6z konusu nesneler ibadet ederken Tanri’ya duyulan saygi ve

bagliligin birer nisanesi olarak kullanilmaktadir.

Bahsi gecen nesnelerin disinda Yahudilikte cesitli vesilelerle kullanilan
nesneler de mevcuttur. Evlerin kap1 sdvelerine asilan ve tanrinin birligini yansitan
mezuza, evlilik térenlerinde kullanilan ketuba, hupa, bardak ve yiziik ile Sabat
giinlerinde kullanilan mum, ortii ve ekmek gibi nesneler de Yahudilik icerisindeki

sembolik degere sahip nesnelere 6rnek olarak gosterilebilir.

Yahudilikteki sembolik degere sahip kutsal nesnelerin biiyiik bir ¢ogunlugu,
kutsiyetlerini Tevrat’tan almaktadir. Zira Tevrat’taki pek ¢ok pasajda s6z konusu
nesnelerin nasil yapilmasi gerektiginden nerede kullanilmasi gerektigine kadar
hemen her asama ayrintili olarak anlatilmis ve Yahudilik igerisindeki yeri
saptanmistir. Dini bir mahiyete sahip bu nesnelere zamanla Yahudilerce sembolik
degerler atfedilmistir. Dolayisiyla bu nesneler hem dini anlamlarla donatilarak
kutsanmis hem de sembolik degerlerle 6zdeslestirilmistir. Bu sebeple Yahudilikteki
pek cok dini sembol kutsalin bir tecellisi olmas1 agisindan olduk¢a miihim bir 6nemi

haizdir.

Yahudilik, kati tevhit anlayigini inang sisteminin merkezine yerlestirmis bir
dindir. Buna gore Yahudilikte Tanri, her seyi yaratan ve hiikkmeden, esi ve benzeri

olmayan, yarattig1 hi¢bir varliga benzemeyen ve cismani sekli olmayan bir varliktir.
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Bu sebeple Yahudilikteki sembolik nesneler, tanrmin bir sureti olarak
diisiiniilmemelidir. Ciinkii On Emir’de de ifade edildigi lizere Yahudilikte Tanr1’nin
suretini yapmak ve putperestlige sebep olacak unsurlar agik¢a yasaklanmistir. Bu
baglamda Yahudilikteki kutsal kabul edilen nesneler, genel Yahudi anlayisina gore,

ilahi hakikatin yeryiizliniizde karsilig1 olan sadece birer sembolik ifadesidir.

Yahudilikte sembolik nesneler sadece dini alanla sinirli kalmamus, tarihi ve
milli anlamlara sahip bir¢ok olgu da sembolik nesnelerle ifade edilmistir. Bu
anlamda Yahudilerin tarih boyunca tecriibe ettikleri 6nemli olaylar bazi nesneler
yoluyla ifade edilmeye calismis ve sembolik anlamlarla donatilmistir. Bu nesneler
Yahudi kimliginin bir pargasit olarak diislinilmiis ve atalarinin miraslar1 olarak
algilanmigtir. Etnosentrik bir din olmasi itibariyle Yahudilik, kendini bir millet
olarak semboller yoluyla diger milletlerden ayirmakta, sec¢ilmis bir millet oldugunu

semboller vasitasi ile diger milletlere anlatmaktadir.

Hiristiyanlikta da tipki Yahudilikte oldugu gibi pek ¢ok dini sembol 6n plana
cikmaktadir. Bu sembollerden bazilar1 nesneler araciligiyla kendini gdstermektedir.
Bir ibadet yeri olarak kilise de bahsi gegen semboller arasindadir. Ozellikle miladi
dordiincii asirda Hiristiyanliga getirilen serbestlik ile birlikte yayilma imkani1 bulan
kiliseler, dini ve diinyevi islevlerinin yaninda c¢esitli sembolik anlamlara karsilik
gelmesi sebebiyle de 6zel bir yere sahip olmustur. Bu minvalde kiliseler, ortaya
¢tkmaya basladiklar1 donemden itibaren, Isa Mesih’in bedeni olarak algilanmistir. Bu
algi, teslisin bir diger unsuru Kutsal Ruh ile temellendirilmistir. Nihayetinde ilahi bir
hiiviyet elde eden kiliseler, sembolizm yoluyla Hiristiyan toplumu tizerindeki etkisini

artirarak gilinlimiize kadar varligini stirdiirmiistiir.

Dini sembolizm agisindan Kkiliseler, igerisinde barindirdiklar1 nesneler
hasebiyle de miinferit bir degere sahiptir. Bu nesnelerin basinda ise ha¢ gelmektedir.
Genel Hiristiyan kanaatine gore hag, isa Mesih’in tiim insanlarin giinahlarma kefaret
olarak canim vermek suretiyle Adem yoluyla diinyaya gelmis giinah1 yenmesini ve
oldiikten ti¢ giin sonra dirilerek oliime galip gelmesini sembolize etmektedir. Bir
sembol olarak ha¢in en yaygin kullanildig: yer kiliselerdir. Miladi dordiincii yiizyilda
Hiristiyanliga getirilen serbestlik ile birlikte yayginlasmaya baslayan kiliseler,

kendilerini diger dinlerden ayirmak amaciyla kiliselerinde ha¢ sembolizmini 6n plana
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cikarmiglar hatta kiliseleri ha¢ bigciminde tasarlamislardir. Bu sembolizm ¢aglar
boyunca 6nemini giderek artirmis ve kilise disina da sirayet etmistir. Bu anlamda
devletlerin bayraklarindan mezar taslarina, kolye ve bilezik gibi takilardan madeni

paralara kadar her yerde hag kullanilir hale gelmistir.

Hiristiyan kiliselerinde ha¢ disinda da pek c¢ok sembolik nesne goze
carpmaktadir. Ozellikle Ortodoks mezhebince ibadetin arac1 unsurlarindan biri olarak
goriilen ikonlar bu nesnelerden biridir. Isa, Meryem ve Hiristiyan azizlerinin
tasvirlerine karsilik gelen ikonalar, dini 6nemlerinin yaninda sanatsal bir degere de
sahiptirler. Hiristiyanlarca tanrisal lituftan pay almak isteyenler icin yapilan ve
sembolik bir ¢agr olarak kabul edilen ¢an, Evharistiya ayininin merkezinde yer alan
altar ile altarin tizerini Ortmek amaciyla kullanilan antependium, kilisedeki din
adamlarinin vaaz vermek amaciyla kullandiklar kiirsii ve gosterisli yapilariyla dikkat
ceken kilise kapilar1 da kendilerine 06zgii sembolik anlamlart sebebiyle

Hiristiyanlarca kutsal kabul edilmektedir.

Hiristiyan teolojisinde Isa Mesih’i sembolize eden unsurlardan bir digeri de
1isiktir. Pek ¢cok Yeni Ahit pasajinda isa Mesih ve ogretisi 151k yoluyla sembolize
edilmeye c¢alisilmistir. Donemin revagta olan gnostik Ogretilerinin  de bu
sembolizmde etkili oldugu diistiniilmektedir. Erken donem Hiristiyan teolojisinin
sekillenmesinde kiymetli bir konuma sahip olan bu sembolizm, ilerleyen dénemde
kilise mimarisini ve kilise i¢erisindeki nesneleri de etkilemistir. Bu anlamda iyiligin,
sevginin, merhametin ve bilginin kaynag olarak gériilen Isa Mesih, kilise de 151k
araciligryla sembolize edilmis, vitray, tapinak lambasi ve mum gibi nesnelerde bahsi

gecen sembolizmin goriinen kismini ifade etmede bir ara¢ olarak kullanilmistir.

Kiliseler, bir sir veya gizem olarak tanimlanan sakramentlerin icra edildigi
ibadet merkezleridir. Hiristiyanlar bu sakramentler yoluyla isa Mesih tarafindan
kurulan tanrisal kralliga istirak ederek kurtulusa ereceklerine inanmaktadirlar. S6z
konusu sakramentler esnasinda kullanilan nesneler de Hiristiyanlarin kurtulusa
ermesine yardimer olan birer aracidirlar. Ayinler esnasinda kullanilacak birtakim
nesneleri kutsamak amaciyla yakilan tiitsii ile tiitslinlin yerlestirildigi buhurdan, bu
araci nesnelerdendir. Ayrica yukarida bahsi gegen kilisedeki hag, altar ve ikona gibi

nesneleri kutsamak amaciyla da tiitsii yakilmaktadir.
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Kilisede icra edilen bir diger sakrament de Evharistiya’dir. Isa Mesih’in
oldiiriilmeden 6nce havarileri ile yedigi son aksam yemegi anisina gerceklestirilen bu
ayin vaftiz ile birlikte en 6nemli iki sakramentten biridir. S6z konusu ayin esnasinda
kullanilan ekmek ve sarabin kutsal bir arag¢ olarak ayinde kullanilmasi hususunda
hemen hemen tiim Hiristiyan mezhepleri arasinda goriis birligi mevcuttur. Ancak
ekmek ve sarabin mahiyeti konusunda ayn birlikten s6z etmek miimkiin degildir.
Zira Katolik ve Ortodoks mezheplerine gore, Evharistiya ayini esnasinda kullanilan
ekmek ve sarap kutsandiktan sonra bizzat Isa Mesih’in bedenine ve kanma

doniismekte ve cevherleri degismektedir.

Protestanligin Onciilerinden biri olarak kabul edilen Martin Luther de
komiinyon ayininde kullanilan ekmek ve sarabin cevheri hakkinda Katolik ve
Ortodoks mezhepleri ile benzer diisiinceleri paylasmistir. Bir diger Protestan lider
Ulrich Zwingli ise Evharistiya ayininde kullanilan ekmek ve sarabin cevher olarak
degismedigini savunmustur. Ona gore ayin esnasinda kullanilan ekmek ve sarap,
sadece Isa Mesih’in bedenini ve kanini sembolize eden birer unsurdur. Bir baska
onemli Protestan Onciisii John Calvin’e gore ise bahsi gecen ekmek ve sarap maddi
anlamda cevher degistirmemektedir. Bu anlamda Calvin de Zwingli gibi ayin

sirasinda kullanilan ekmek ve sarabin sembolik anlasilmasi gerektigini savunmustur.

Hz. Meryem’e siginmay1 ve Tanri’nin onun vasitasiyla gosterdigi mucizeleri
simgeleyen teshih, Isa’nin dldiikten ii¢ giin sonra dirilmesi ile bolluk ve bereketi
temsil eden paskalya yumurtalari, Noel’in gelisinin bir nisanesi olarak kabul edilen
Advent calengleri ile Noel agaclar1 ve Isa’nin sonsuz rahmetini ve merhametini
yansittigi diisiiniilen mumlar da Hiristiyanlikta kutsal bir deger atfedilmis sembolik

nesneler arasinda saymak miimkiindiir.

Hiristiyanlikta sembolik degere sahip kutsal nesneler, Hiristiyan 6gretinin
temelini olusturan Isa Mesih anlayis1 ile dogrudan paralellik gdstermektedir. Bu
baglamda, bahsi gecen nesnelerin énemli bir kismi1 Isa Mesih’in tanriligm ifade
etmekte kullanilmistir. Onun tanrisal bir liitfun eseri olarak diinyaya gelmesi, tim
insanlarin gilinahlarina kefaret olarak bizzat canini vermesi, oldiikten {i¢ giin sonra
dirilerek hem gilinah1 hem 6liimii yenmesi, bir tanr1 olarak insanlar arasinda dolasarak

onlara sevgi ve merhamet asilamasi gibi Hiristiyan OgretiSinin temel yapi taslari
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bahsi gecen sembolik nesnelerle ifade edilmeye calisilmistir. Ayni zamanda bu
ifadeler, teslisin diger unsurlar1 olarak da kabul edilen Baba ve Kutsal Ruh inanci ile

de beslenmistir.

Hiristiyanliktaki kutsal nesneler, Isa Mesih disinda Meryem, 12 havari ve
azizleri de sembolize etmekte bir ara¢ olarak kullanilmistir. S6z konusu kisilerin
Hiristiyanliktaki dini ve tarihi yerleri sembolik nesneler yoluyla ifsa edilmis, tist bir

kimlik kazanmalarina olanak tanimstir.

Hiristiyanhigin karsilikli etkilesime girdigi dinler ve dinsel gelenekler de
Hiristiyan sembollerinin olusmasinda oldukg¢a etkili bir faktdr olmustur. Basta
Yahudilik olmak iizere gnostisizm, paganizm ve antik Roma inang¢lar1 Hiristiyan
sembolizmini derinden etkilemistir. Bu etkiden nasibini alan bazi nesneler de

Hiristiyan inancini yansitmada aktif bir rol iistlenmistir.
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