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Bakisi, Yiksek Lisans Tezi, Isparta, 2023)

OZET

19. yiizy1l insanlik tarihinin degisim olgusuyla hizli ve derinden yiizlestigi bir
donem olmustur. Avrupa’da baslayan bu degisim, tiim iilkeleri az ya da ¢ok etkisi
altina almistir. S6z konusu degisimler karsisinda biiytlik bir imparatorluk olan Osmanli,
reflektif bir hareket olarak elindekini muhafaza etmeye yonelmis, bu muhafazakar
anlayls toplumun her alaninda -sosyal, siyasal, Kkiiltiirel, dini, ekonomik- ige
kapanmaya neden olmustur. Batini yorum ve anlayislar 6n plana ¢ikmis; pasif-zahit
zihniyet olusmustur. Bu zihniyetin yansimalar1 Cumhuriyet devriminden sonra da
devam etmis ve giiniimiize kadar evrilerek siiregelmistir.

Tiirk toplumunu ileri tasiyan ya da geri birakan unsurlar1 zihniyet
perspektifinden anlama ve aciklamaya calisan Ulgener, din-iktisat iliskileri
merkezinde, ¢okiis doneminin ahlak diinyasi ile iktisat zihniyetinin arasinda kurdugu
baglantilarla ve Osmanli zihniyeti iizerine yaptigi tespitlerle modern Tiirkiye nin
rasyonel bir ekonomi anlayisina sahip olamamasmin ve zihniyet degisiminde
zorlanmasinin nedenlerini ortaya koymus bilim insanlarimizdan biridir.

Bu calismada, Ulgener’in Osmanli-Tiirk toplumu 6zelinde baslayip Dogu
toplumlarm1  ve Tiirk toplumunun Cumhuriyet’e gecis siirecini kapsayan,
karsilastirmali yaklasimi neticesinde Bati toplumlarini da igeren 6zgilin yorum ve
tespitleri, deskripsiyon yontemiyle ¢esitli basliklar altinda din, degisim ve zihniyetle
iliskilendirilerek ele alinmistir.

Anahtar kelimeler: Degisim, Din, Zihniyet, Tiirk Toplumu, Ulgener.



(DEMIR, Esra, Sabri Fehmi Ulgener’s Perspective on the Relations of
Religion, Mentality and Change, Master Thesis, Isparta, 2023)

ABSTRACT

The 19th century was a period in human history when humanity faced the
phenomenon of change rapidly and profoundly. This change, which started in Europe,
affected all countries to a greater or lesser extent. In the face of these changes, the
Ottoman Empire, which was a great empire, tended to preserve what it had as a
reflexive movement, and this conservative understanding led to introversion in all
areas of society social, political, cultural, religious, economic. Esoteric interpretations
and understandings came to the forefront; a passive-ascetic mentality emerged. The
reflections of this mentality continued after the Republican revolution and have
continued to evolve until today.

Ulgener, who tried to understand and explain the elements that moved Turkish
society forward or left it backward from the perspective of mentality. He revealed the
reasons why modern Turkey could not have a rational understanding of economy and
had difficulty in changing its mentality with the connections he established between
the moral world of the decadence period and the economic mentality in the center of
religion-economics relations and with his determinations on the Ottoman mentality.

In this study, Ulgener's original interpretations and determinations, starting
with the Ottoman-Turkish society, covering Eastern societies and the transition
process of Turkish society to the Republic, including Western societies as a result of
his comparative approach, are discussed under various headings by associating them
with religion, change and mentality through deskripsion method.

Key words: Change, Religion, Mentality, Turkish Society, Ulgener.



ONSOZ

Her toplum, kendi anlam setinden beslenen ve bu anlamlandirmay:1 daha da
ileri tasima gayretinde olan diistiniirler ¢ikarir ki bunlar o toplumun aydinlar1 olarak
tanimlanir. Sabri F. Ulgener de Tiirk toplumunun koklerinden beslenen bununla
birlikte almis oldugu modern egitimle iilkesinin sorunlarmni ¢éziimlemeye g¢alisan
onemli bir bilim insan1 ve aydindir. O, Osmanli-Tiirk toplumunun ekonomik geri
kalmishigimin arkasinda yatan amillerin oldugunu diisiinmiis, 6zellikle din olgusunun
toplumsal degismeye/gelismeye etkileri ger¢evesinde meseleyi zihniyet diizleminde
aciklamistir. Bunu gergeklestirirken konuya ekonomi temelli yaklasan Ulgener’in bu
yontemi diger sosyal olaylara da tesmil edilebilecek 6neme sahiptir.

Din, zihniyet ve degisim iliskilerinin Ulgener perspektifinden yorumlanmaya
caligildigi bu arastirma, giris ve iki boliimden olusmaktadir. Aragtirmanin konusu,
amaci ve onemi, yontemi “Giris” boliimiinde ele alinmistir. Boyle kapsamli bir konuda
Ulgener ile kendimizi sinirlandirmadan &nce Birinci Boliimde “Kavramsal
Cergeve”ye yer verilerek din, degisim ve zihniyet kavramlarinin alanyazinda nasil
tamimlandig1 iizerinde durulmustur. Ikinci Boliimiin ilk alt bashiginda “Sabri F.
Ulgener’e Panoramik Bir Bakis™ ile hayat, eserleri, etkilendigi kisiler ve metodolojisi
arastirilarak onun bilimsel miiktesebatinin  kaynagi hakkinda fikir verilmeye
calistlmustir. “Tiirk Diisiince Hayatinda Sabri F. Ulgener” baslikli diger alt baslikta ise
din, degisim ve zihniyet iliskileri Ulgenerle baglantili olarak daha somut 6rneklerle ele
almmustir. Bu anlamda ilk kisimda Ulgener’in din ve degisim olgularma yaklasimina
yer verildikten sonra onun “ortagaglasma” ve “¢oziilme” diye vasifladigr olumsuz
degisim kavramlaria deginilmistir. Din ve degisim iliskisinin en belirgin 6rnegi olan
Kapitalizm ve Protestanlik arasindaki organik bag ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Din-
degisim baglaminda Weber’in Islam’a yonelik olumsuz elestirileri; Ulgener’in ve bazi
diisiince insanlarinin kars: elestirileriyle ele alinarak konu ¢oziimlenmistir. IKinci
kisim ise “Din-Zihniyet” iliskisine ayrilmistir. Ulgener’in zihniyet olgusuna
yaklasimu, iktisat ahlaki ile iktisat zihniyeti arasindaki farka yaptigi vurgu, Bati’da
iktisadi zihniyetin kokten degisimine verilen kapitalizm &rnegi ve Islam’da bdyle bir
zihniyet degisiminin imkaniyla ilgili sorusturmalarla konu ele alinmistir. Son olarak
her tiirden sosyal degisimin itici giicii olan aydimlar ve onlarla ilgili Ulgener’in
gorisleri ele alinarak tezin ana konular1 tamamlanmis; sonuclandirilmistir.

Caligsma siirecince yaptigimiz entelektiiel sohbetlerle calismamiza direkt ya da
dolayli yoldan katki saglayan tiim hocalarima, dost ve arkadaslarima; zaman zaman
kendilerinden daha ¢ok bilgisayarim ve kitaplarimla kurdugum yakin iliskiye
tahammiil edip 6tesinde hosgorti ile yaklagan kiymetli esim Ugur’a, cocuklarim Kerem
Yigit’e ve Nevnihal’e ¢ok tesekkiir ederim.

Ders doneminden ¢alismanin tamamlanma siirecine kadar yapmis oldugu
degerli katkilar vesilesiyle Sayin Prof. Dr. Kemaleddin Tas’a, titiz okumalar1 ve yapici



elestirileriyle tezin daha iyi bir noktaya ulasmasina imkan saglayan Saym Dr. Ogretim
Uyesi Halil ibrahim Akkus’a tesekkiir ederim. Calisma konusunun tespitinden dnce
gerekli alt yapiy1 saglamam i¢in yapici tavsiyeler veren, ufuk agici goriismeler yapan;
calisma konusunu belirleme, calisma siirecini titizlikle takip etme hususunda her
zaman tam destek olan ve zihniyet gibi ¢ok kapsamli bir konunun altindan kalkacagim
noktasinda bana inanan, tesvik ve motivasyon saglayan degerli hocam Prof. Dr.
Ramazan Ugar’a sonsuz saygi ve siikranlarimi sunarim.

Esra DEMIR
ISPARTA - 2023
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GIRIS

Arastirmanin Konusu

Bir bilim olarak sosyolojinin tarihi insanlik tarihiyle kosut olsa da onun 19.
yy.’da sistemlestigi goriilmektedir. 16. yy.’da Avrupa’da baslayan ve giderek hizlanan
degisim sonrasi1 feodal toplumsal yap1 yerini modern topluma birakmig, yasanan
degisimle birlikte ekonomik, sosyal, kiiltiirel, politik ve hukuksal alanlarda koklii
degisiklikler meydana gelmistir. Fakat en Onemli degisme disiinsel alanda
gerceklesmis; diinyayr anlamak/anlamlandirmak gorevini -din  yerine- bilim

tstlenmistir.

Modern toplum yapisina gegisle birlikte geleneksel toplum yapisinin ¢oziilmesi
toplumlar1 bir yandan buhrana, zaman zaman da romantizme siiriikklerken diger yandan
yasamin gercekleri karsisinda yeni sartlara uyum saglamanin gerekliligini de
beraberinde getirmistir. Kolektif suurda meydana gelen bu gerilimli durumlarin ortaya
cikardigr sorunlar1 incelemek Vve yeni toplum yapisina adaptasyon siirecini
¢oziimlemek isi de bu yiizyilin yeni bilimi olan Sosyoloji’nin goérevi olmustur. Tarihle
kol kola gezen Sosyoloji, betimleyici yoniiyle yani statik tarafiyla diinii bilerek bugiini
anlamaya caligsan bir bilimken; toplum miihendisligine soyunan dinamik yoniiyle de
yarini inga etme gorevini iistlenen bir bilimdir. 19. yy.’da biiyiik degisimleri ve ortaya
¢ikan yeni sorunlart anlamak ve agiklamak iddiasiyla ortaya cikan Sosyoloji,
Tiirkiye’ye ayn1 yillarda Ziya Gokalp’le girmistir. Osmanli’nin ¢okiis donemlerinde
ortaya ¢ikan sorunlara ¢dziim iiretmek amaciyla faydalanilmaya calisilan bu bilim,
yeni kurulan Cumbhuriyet’e de toplumsal bir dayanak bulma ¢abasinda etkili olmustur.
Tiirkiye’nin ilk sosyoloji profesorii olan Gokalp, Istanbul Universitesi'nde ilk
sosyoloji (igtimaiyyat) kiirsiisiinii kKurmus, burada “Dini Sosyoloji”” ad1 altinda dersler
vererek ayni zamanda Din Sosyolojisi’nin de Tiirkiye’deki kuruculugunu
listlenmistir.* O, Durkheim ekoliiniin en énemli temsilcilerinden biri olup kendisinden

sonraki calismalarin bu ekol etrafinda ortaya konmasinda Oncii olmus, Prens

! GUNAY, Unver, Din Sosyolojisi, insan Yayinlari, istanbul, 2017, s. 204.



Sabahattin’in temsil ettigi Le Play ekoliinii gblgede birakmustir. Fakat Sosyoloji/Din
Sosyolojisi bilimi olgunluguna, Weber’in anlayict yontemiyle erismistir. Bu yontemin
Tiirkiye’de onciiliigiinii yapan isim ise Sabri F. Ulgener’dir. Ulgener, takip ettigi
Weberyan yontemi gelistirerek Tiirkiye’deki sosyolojik calismalara yeni bir pencere

acmistir.

Din Sosyolojisi, din ve toplumun karsilikl1 etki ve tepkilerini yani aralarindaki
etkilesimi aragtiran bir bilim dalidir. S6z konusu etkilesim, degisim olgusuyla birlikte
kendini siirekli yeniden iiretmekte fakat bagka tezahiirlerle toplumsal yasamda var
olmaktadir. Dolayisiyla din ve sosyal degisim iliskileri din sosyolojisinin temel
konusudur denebilir. Degisme; mevcut bir halden bagka bir hale gegistir. Degisimden
bagimsiz hicbir sey yoktur. Ancak bu degisim zamanin gercekligiyle baglantili olarak
biriciktir. Toplumsal degismeler s6z konusu oldugunda da benzer yonler, durum ve
sartlar s6z konusu olabilir fakat tiim kosullarin birebir ayni oldugu iki farkli toplumsal
degisme durumu ihtimal dahilinde degildir. Bu noktada su soru akla gelebilir: “bu
kadar farklilik i¢inde bir olgu olarak toplumsal degismeyi nasil agiklayabiliriz?” S6z
konusu sorunun yaniti; degisen tiim bu seylerdeki degismeyen noktalar1 bulup
meydana ¢ikarmak ve bu noktalardan hareketle belirli ilkeler ortaya koyabilmektir.
Bunu yaparken de so6zii edilen toplumun tarihi verileri, dini, kiiltiirti, dili, teknolojisi
kisaca zihniyeti c¢ergevesinde bir yaklasim gelistirmek gerekmektedir. Fakat
Tiirkiye’de sosyoloji ile ilgili meselelere bakis agis1 ya da toplumsali anlama cabasi
genellikle Bati perspektifi cercevesinde gergeklesmektedir. Bu nedenle bazi toplumsal
olgularin izahi, Tirk toplumunun ger¢ek durumunu tamamiyla kusatamamaktadir.
Tirk toplumunun degisim siireclerini anlamak ve aciklamak i¢in pek az bilim insanm
kendi ydntemini kullanmay1 denemistir. Bu baglamda Sabri Ulgener, yerli bir bakis
acist gelistirmeye calisan ender bilim insanlarindan biridir. Bir Tiirk aydini olarak
doneminin toplumsal sorunlarini masaya yatirmistir. Goriinen sorunlarin arkasindaki
goriinmeyen amilleri ¢dziimlemistir. Ulgener, fikirleriyle Batiyr, duygulariyla
Dogu’yu temsil eden biri olarak Osmanli giizellemesi yapmadan -ancak tahfif de
etmeden- realist bir tarzda donemi mercek altina almistir. Osmanli toplumunu geri
birakan ekonomik unsurlarin arkasindaki irrasyonel sebepleri ve bunlarin toplum
yasamina; tembellik, giinii birlik yasayip gelecek kaygisi giitmeme, gosterisci tiiketim

vb. tezahiirlerle yansimasi iizerinde durmustur. Bu sekildeki alisilmis tutumlarin



zihniyet kaynakli oldugunu ve bu zihniyetin uzantilarinin Cumhuriyet dénemine de

sizdigini ifade etmistir.

Bir Tiirk iktisat¢is1 olarak Ulgener, 1. Diinya Savasi sonrasi diinyada yasanan
1929 Ekonomik Buhrani ve sonrasinda yasanan II. Diinya Savasi nedeniyle -savasa
fiillen katilmasa da- ekonomik yonden olumsuz etkilenen Tiirkiye Cumhuriyeti igin
diinya genelinde de bir cikis yolu olarak goriiliip uygulanan Keynesyen? iktisat
politikalarini sistemlestirmistir. Herhangi bir iktisadi sistem, diizen ya da teoriden
yoksun olan Tiirkiye’de Ulgener, iktisat bilimini sistemlestiren ilk Tiirk akademisyen
olarak goriilmektedir. O, Osmanli’dan miras kalan toplumsal ataletin nedenlerini
arastirmak i¢in yogun mesai harcamistir. Alman bilim insanlarindan aldig1 egitim onu
Weber’e ulastirmig; Weber’in Protestan ahlaki ve kapitalizm arasinda kurdugu
baglantiyl, Osmanli-Tiirk toplumunun ekonomik iligkilerini ¢éziimlemede basarili bir
sekilde kullanmistir. Calismalarinda iktisat, tarih ve sosyolojiyi cogunlukla edebiyati
da isin igine katarak harmanlayan Ulgener, donemin hakim paradigmasi olan
pozitivizmden farkli bir yol izleyerek; c¢oziimlemelerinde anlayict yontemi

uygulamistir.

Ulkesini seven, onu daha iyi kosullara tasimak i¢in aydin misyonuyla hareket
eden Ulgener, varliktan yokluga diisen bir medeniyetin asaletini kaybetmeden yeniden
yiikselise gecebilecegine inanmis ve bu umudu etrafindakilere de asilamaya
calismistir. Ona gore s6z konusu cikisin gergeklesme kosulu ise genelde zihniyet,
0zelde iktisadi zihniyet degisimidir. “Din, toplumsal yasam ve iktisadi olgular iizerine
ne derece etkilidir? ” sorusu Ulgener’in Weber’den ilham alarak iilkemiz ve tarihimiz
ozelinde ele aldi1g1 en 6nemli sorudur. Ulgener’in temel sorunsal; Islam dininin madde
ile iligkisini anlamaya c¢alismak ve bu iliskiden hareketle Islam toplumlarinin neden

kapitalistlesemedigini ortaya koymaktir. Onun olaylara ve durumlara zihniyet

2 «“Keynesyen politikalar 1929 yilinda tiim diinyay: etkisi altma alan ekonomik krizden cikilmasina
yonelik olarak tnlii iktisatgr John Maynard Keynes tarafindan gelistirilen para ve maliye politikalarina
verilen genel addir. Bu politikalar 6z itibariyla tiretim, tiikketim ve gelir arasinda bir denge ve istikrarin
saglanmas1 igin devletin piyasaya miidahale etmesi gerektigi tezine dayalidir.” SUGUR, Nadir,
“Fordizm ve Post-Fordizm”, Ekonomi Sosyolojisi, Ed. BOZKURT, Veysel-GUNES, Fatime, Anadolu
Universitesi Yayin1 No: 2303, Eskisehir, 2018, s. 120.



merkezli agiklamalar getirerek bilindik gibi goriinen olgularin bilinmedik yonlerini

ortaya ¢ikarabilmesi dikkate degerdir.

Su halde; din, degisim, zihniyet gibi temel sosyolojik konularin ele alinip
birbirleriyle etkilesimlerinin Ulgener 6zelinde incelenmesi, bu ¢alismanin ana

konusunu olusturmaktadir.

Calismada kullanilan “din” ifadesi genel hatlariyla, herhangi bir dinden
bagimsiz olarak ele alinmstir. Islam dini ya da Hristiyanhik &zelinde konuya
yaklasildiginda ise miimkiin oldugunca bu ayrim, ¢alisma igerisinde belirtilmeye

calisilmigtir.

Calismada “degisim” konusu sosyolojik bir analize tabi tutulmustur.
Dolayisiyla insanin bedensel degisimi; biiylime, fiziksel bir hasar géorme ya da
psikolojik degisimler gelisme, olgunlagsma ya da akil sagligini yitirme vb. konumuz
dahilinde degildir. Dogal afetler, gog, savas, siyasi yonetim degisiklikleri vb. durumlar
ise zihniyetle dolayli baglantilari nedeniyle konu i¢inde dahil olmuslardir. Caligmanin
ana degisim temas1 “toplumsal degisme”dir. Bu minvalde “degisim nedir?” sorusu;
genel manada mevcut halden bir baska hale doniisme, farklilasma anlaminda
kullanilmig; “degisen nedir?” sorusu zahiren toplum, zzimnen zihniyet iizerinde ele
alinmistir. Ayrica ¢alismada degisimi ifade ederken; kimi zaman toplumsal degisme
kimi zaman kiiltiirel degisme kimi zaman da sosyal degisme tabirleri kullanilmigstir.
Ciimlelerin siyak ve sibaki itibariyle tercih edilen bu farkli kullanimlarda kastedilen

ifade aynidir.

Ekonomi ve iktisat kavramlarinin kullanimlari esnasinda Ulgener’in tabirine
bagli kalinarak “iktisat” kelimesi siklikla tercih edilse de direkt alinti yapilan
kaynaklarda veya giinlikk dilde yaygin sdylemler s6z konusu oldugunda “ekonomi”

tabiri tercih edilmistir.

Her donemin kendine 6zgii bir zihniyeti vardir. Pre-modern toplum ile post-
modern toplumlarin zihniyet diinyas: ayn1 olmadig1 gibi ayn1 zaman kesitinde belli
sartlar altinda bulunan bir toplumun zihniyeti de o toplumdaki herkes i¢in ayni
diizeyde etkin degildir. Kisinin i¢inde bulundugu ekonomik, biligsel, duygusal, cografi
vb. birgok faktdr, zihniyet yapilarinda farkli varyasyonlari ortaya ¢ikaracaktir. Ornegin

bir is adami, diplomat, 6gretmen, isgi, ¢ift¢i ya da 6grencinin ayni zihniyet kaliplarina



sahip olmasi1 beklenemez. Hatta ayn1 meslek birligi ya da statiide bulunan insanlar
arasinda dahi zihniyet farklilig1 dogaldir. Calismada, bir toplumun zihniyetinden s6z
edildiginde, o toplumda daha genis kitleler tarafindan norm olarak kabul goren, 6ne
cikan, goriiniir hale gelen egemen zihniyetten s6z edilmektedir. Ayn1 durum memur

zihniyeti, siyaset zihniyeti, kentli ya da kdylii zihniyeti vb. kullanimlarda da gegerlidir.

Din, zihniyet ve degisim iliskileri birbiriyle baglantili, karmasik ve dinamik bir
konu olup -gorece- hayatin her alaninda i¢kindir. Dolayisiyla bu meseleleri tiimiiyle
ihata edebilmek imkan dahilinde degildir. Biri digerini etkileyen s6z konusu
konulardan hangisinin hangi noktaya kadar etki eden hangi noktada etkilenen
konumunda oldugunu kestirebilmek gergekten zordur. Etkileyen unsurun etkilenen,
etkilenenin etkileyen olmasi arasinda bir akigkanlik s6z konusudur. Bu noktada

Ulgener’in konuya yaklasimi ve vukufiyeti calismanin yol haritasini belirlemistir.

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Sosyolojik arastirmalar, belirli bir yontem igerisinde toplumsal gerceklikleri
anlama ve agiklama i¢in gergeklestirilmektedir. S6z konusu gerceklige ulagmak belirli
bir amag¢ cergevesinde ortaya cikmaktadir. Osmanli-Tiirk toplumunun sosyal
gercekligini anlama ve agiklama gayretinde olan Ulgener, 6zgiin bakis agisiyla Tiirk
diisiin diinyasma yeni kavram ve yaklasimlar kazandirmustir. Iktisat alaninda Tiirk
bilim diinyasina sagladig: katkilarin yani sira 6zellikle zihniyet ¢aligmalar1 onu birgok
bilim daliyla iliskili duruma getirmistir. Ulgener’in zihniyet, ekonomi-din iligkisi gibi
zaman Ustili konulari ele aldig1 kiymetli eserleri 6grencisi A. G. Sayar’in gayretleriyle
gorliniir hale gelerek -hak ettigi konumda olmasa da- deger gormiis ve farkli bilim

dallarinda birgok lisansiistii calismalara® konu olmustur. Ulgener’in iktisadi alana dair

3 Ulgener, ele aldig1 meseleler itibariyle farkli disiplinlerde yapilan ¢alismalara konu olmustur. Ozellikle
ekonomi, sosyoloji, tarih ve felsefe alaninda yapilan calismalardan bazilar1 sunlardir: OZKIRAZ,
Ahmet, “Sabri Ulgener’de Zihniyet Analizi”, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Sosyoloji Anabilim Dali, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara, 1999; YAVUZ, Sefer, “Sabri F.
Ulgener’e gore ‘Din-iktisat Ahlakr’ Tliskisi”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve
Din Bilimleri Anabilim Dali, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2022; BIYIKLI, Saban,
“Zihniyet Arastirmalari Baglaminda Sabri Ulgener’in Arastirma Yontemi ve Klasik Kaynaklarmin
Kritigi”, Marmara Universitesi ~ Sosyal Bilimler Enstitiisii, iktisat Tarihi Ana Bilim Dali,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Istanbul, 2019; CAKIROGLU, Mustafa, “Osmanlilarda Epistemoloji ve
Iktisadi Yapn Iliskisinin Analizi: Tarihyaziciligi Baglaminda Niyazi Berkes Ve Sabri Ulgener”, Ankara



birgok fikri bugiiniin sartlarinda islevselligini yitirmis olsa da zihniyet gibi namiitenahi
ve zamanla mukayyet olamayacak bir konuyu sosyal bilimlere kazandirmig olmasi

bakimindan Tiirk sosyal bilim diinyasina yaptig1 katki dikkate degerdir.

Zihniyet, en temel giindelik kararlardan en spesifik durumlara kadar hayatin
hemen her alaninda kisi ya da toplumlar1 kusatan ve adeta gizli bir sevk-i tabiyle kisiyi
verdigi karara yonlendiren edinilmis bir olgudur. Ulgener toplumlari ileri ya da geri
birakan unsurun zihniyet oldugunu ve bu zihniyetin degismesiyle de toplumlarin

kaderlerinin degisebilecegini ifade etmistir.

Calismanin amaci; Sabri F. Ulgener’in Tiirk toplumunun zihniyeti ve zihniyet
degisimleri ile ilgili goriislerini tetkik etmek ve siirecte etkin olan din olgusunun

fonksiyonelligini ortaya koymaktir.

Din, zihniyet, degisim iliskileri Sabri F. Ulgener 6zelinde yorumlanmaya
calisilirken;  giiniimiiz ~ din-zihniyet-degisim  iliskilerine de 1s1k  tutmak
hedeflenmektedir. Zira Ulgener’in fikirleri iizerine yapilacak calismalar, giiniimiiz
Tiirk toplumunun davranis ve zihin diinyasinin anlasilmasinda 6nemli gostergeler

sunacaktir.

Zihniyet, hayatin tiim alanlariyla ickin, dinamik ve zaman istii bir konudur.
Bu nedenle zihniyet konusunda yapilan 6nemli ¢alismalar bulunsa da sayilar1 yetersiz
goriinmektedir. Ciinkii konu hem bir¢ok disiplinle iligkili hem de yeni durum ve sartlar
karsisinda degisen yapis1 nedeniyle yeni ¢aligmalara miisait oldugu gibi yenilenebilir
caligmalar i¢in de uygundur. Bu baglamda ¢alisma, Din Sosyolojisi literatiiriine katk1

saglamay1 amaglamaktadir.

Bu c¢aligma, Osmanli donemi Tiirk toplum zihniyetini ortaya koymasi,
Cumbhuriyet rejimi sonrasi degisemeyen zihniyet kodlarimi ifade etmesi, zihniyet
tizerinde din faktoriiniin 6nemli etkisini gozler Oniine sermesi, din-degisim-zihniyet
iligkilerinin baglantilarin1 ayrintilariyla inceleyebilmesi ve bu minvalde literatiire

sunacagi katki dolayisiyla 6nem arz etmektedir.

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe Ana Bilim Dali/Bilim Tarihi Bilim Dali, Yayimlanmamus
Doktora Tezi, Ankara, 2022.



Ayrica dinin sosyal yasama yansimasi ve iktisadi goriiglerin de bu bigimde
sekillenmesi iizerine tarihsel bir siire¢ analizi yapan Ulgener’in calismalarinin
incelenmesi ve anlasilmasi; bugiinii anlama, gelece8i ongérme dahast miimkiin

oldugunca sekillendirme agisindan biiylik 6nem tagimaktadir.

Arastirmanin Yontemi

Sosyoloji, bir olay ve olgular bilimi olup elde ettigi sonuglar1 degerden
bagimsiz olarak ele almak durumundadir. Ancak toplum hayatinin i¢inde bulunan yani
arastirma nesnesine kendisi de bizzat dahil olan arastirmaci i¢in bu objektif bakis
saglamak her zaman kolay olamamaktadir. Konu din sosyolojisi dolayiminda ele
alindiginda ise isler daha da karmasiklagsmaktadir. Ciinkii din, “bireyin biitiin
varligiyla katildigi bir olay”*dir. Bu baglamda calismada “bir dine itikat etmek ile o
dini kuramsal bir incelemenin konusu yapmak arasindaki biiyiik farka dikkat etmeye
caligilarak olabildigince nesnel bir tutum gostermeye gayret edilmistir. Ele alinan
konularin nicelik, kapsam, yogunluk vb. kavramlarla kesin olarak smanip
dl¢iilmesinin miimkiin olmamasi® nedeniyle nitel arastirmalarin bilim paradigmasi
olan anlayici/yorumlayict yaklasim geregi edimlerin ve durumlarin arkasinda yatan

mana ve ruha’ dikkat ¢ekilmistir.

Calismada nitel arastirma tekniklerinden yararlanilmistir. Bu baglamda
oncelikle Sabri F. Ulgener’in 6zgiin eserleri, makale ve terciime calismalari
incelenerek birincil kaynaklara bagvurulmustur. Ardindan onun hakkinda yazilan eser,
makale, teblig ve roportajlar incelenerek ikincil kaynaklar taranmistir. Din, zihniyet,
degisim konulariyla ilgili olarak ise sosyoloji ve din sosyolojisinin temel referans
eserlerine miiracaat edilmistir. Literatiir taramasi yapildiktan sonra elde edilen

icerikler ve dokiiman analizleri bilimsel etik kurallarina bagli kalinarak ¢alismaya

4 FREYER, Hans, Din Sosyolojisi, Cev. KALPSUZ, Turgut, Yay. Haz.: AYAS, Rami, Dogu Bati
Yaynlari, Ankara, 2016, s. 51.
5 FREYER, Din Sosyolojisi, s. 52.

® TAS, Kemaleddin, Sosyal Bilim Paradigmalar: A¢cisindan Sosyolojik Metodoloji, Ragbet Yayinlari,
Istanbul, 2018, s. 174.
" TAS, Sosyal Bilim Paradigmalar: A¢isindan Sosyolojik Metodoloji, s. 67.



eklenmistir. Dolayisiyla c¢aligma, dokiimantasyon yontemiyle dolayli gdzlemin

yapildig1 betimsel bir caligmadir.



1. BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE DIN, DEGISIM ve ZIHNIYET

1. DIN

Magara duvarlarinda rastlanan ve 40.000 yil 6ncesine tarihlenen bulgulara gore
din olgusu insan topluluklar1 arasinda uzun zamandir varligini siirdiirmektedir.® Din;
farkli adlar, varsayimlar, inanislar, kabuller adi altinda insanlik tarihinin en kadim
meselesidir. Ilkel ya da modern her toplumda, farkli gériingiilerle kutsala karsi1 bir
temayiil bulunmaktadir.® Bu durum geleneksel séylemimizde bulunan “din duygusu
fitridir™'® onermesini dogrularken; en kapsamli din tanimini literatiire kazandiran
Rudolf Otto; din, “Kutsal olamin yasanmasidir™*! demek suretiyle her insanin kutsal
olani bireysel olarak tecriibe edebilme kabiliyetine vurgu yapmaktadir Ki; din duygusu,
her insanin 6ziinde bulunan ve askin bir kuvvetle bireysel bag kurabilmesini saglayan

bir tozdiir.

Din, insan hayatin1 neredeyse biitiiniiyle kusatan bir fenomen oldugundan pek
¢ok bilim dalinin inceleme sahasindadir. Bu nedenle pek ¢ok bilim dali kendi
perspektifinden bir din tanimi yapmustir. Sosyoloji bilimi, din olgusunu, belirli bir
dinin kendini ya da baska dinleri tanimladig1 sekliyle ele almakla yetinmez. O, hemen
hemen var olan toplum sayisinca farkli tezahiirler gosteren din olgusundaki ortak

noktanin ne oldugunu, bir davranis1 dinsel kilan &zelligin ne oldugunu arastirir.*? Bu

8 GIDDENS, Anthony, Sosyoloji, Cev. OZEL, Hiiseyin, Yay. Haz.: GUZEL, Cemal, Kirmiz1 Yayinlari,
Istanbul, 2012, s. 580.

® UCAR, Ramazan, “Abdullah Cevdet’te Din ve Batililasma”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali (Din Sosyolojisi), Yayimlanmamus Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara, 1997, s. 9.

100 halde yiiziinii hanif olarak, Ona yénelerek dine gevir. (Bu) Allah’in insanlar1 onun iizerine yarattigi
fitrattir. Allah’m yaratmasinda degisme olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.
Kur’an-1 Kerim, Rum/30., Meal: Elmali’l1 M. Hamdi YAZIR, Sadelestiren: OZEL, Mustafa, Ayfa Basin
Yaymn Dagitim, Istanbul, 2011.

1 FREYER, Din Sosyolojisi, s. 55., TAPLAMACIOGLU, Mehmet, Din Sosyolojisi, Ankara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara, 1963, s. 66.

12 TURNER, S. Bryan, Klasik Sosyoloji, Cev. CETIN, idil, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 306.,
AKTAY, Yasin, “Temeller ve Tanimlar”, Din ve Toplum, Ed. AKTAY, Yasin, Anadolu Universitesi
Yayint No: 2991, Eskigehir, 2019, s. 6.



baglamda din sosyolojisinin arastirma nesnesi, din ile toplumun karsilikli bagintilari*®
olup din tanimlamalarini da bu din-toplum iligkilerine nispetle yapar. “Sosyologlar,
dini, kusatict ve dogaiistii olan gercgekligin bir diistincesini yaratarak nihai anlam ve
amag¢ duygusunu saglayan ritiiel ve inanglarin genel olarak paylasil[digi]an bir

kiiltiirel dizge olarak tamimlamiglardir.”**

1.1. Sosyolojik Olarak Din ve Din Tasnifleri

Din olgusu, biitiin toplumlarda goriilen sosyal bir kurumdur ve toplumla
birlikte gelisir. Din hem degisen hem degistiren bir fenomendir. Din, birey ve toplum
diizeyinde tecriibe bigimlerine sahip bir olgu oldugundan onun degistirici 6zelligi fert
ve toplum iizerinde gbzlenebildigi gibi icine girdigi toplumun fertleri de anlama ve
yasama sekilleriyle dini degistirebilirler. Burada s6z ettigimiz din methumu kutsal
kitaplar ya da dini metinlere atifla tanimlanmis spesifik bir din degildir. Sosyolojik

yaklasima uygun olarak herhangi bir dinin epistemik cemaatinin icra ettigi seydir.®

Din Sosyolojisi biliminin bir dinin kutsal metinleriyle ilgisi o dinin
miintesiplerinin kutsallarindan ne oranda etkilendikleri hususundadir. Onun esas ilgi
alani, miintesiplerin kutsal buyruklari nasil anladiklari, sosyal yasamlarina nasil ve ne
oranda yansittiklaridir. Islam &zelinde 6rneklendirmeye calisirsak din sosyolojisi;
dogru Islam nedir? filan hadisin kaynagi, senedi nedir? ile ilgilenmeyip toplumun
genelinin dogru kabul ettigi Islam anlayisinin ne oldugu, bir hadisin toplumsal
pratiklerde ne ol¢iide islevsel oldugu ile ilgilenir. Dahasi, dini anlama ve yasama
bicimlerinin toplumsal degismede nasil bir rol oynadigi din sosyologunun temel
meselelerinden biridir. Sosyologun bireysel olarak bir dine intisabinin olmasi dogaldir.
Ancak ¢aligmalarin yiiriitiirken olabildigince objektif olmali, yontemsel olarak ikisini

birbirinden ayirmalidir.®

18 TAPLAMACIOGLU, Mehmet, Genel Sosyoloji Uzerine Bir Deneme, Ankara Universitesi Tlahiyat
Yayinlari, Ankara, 1969, s. 12.

14 GIDDENS, Sosyoloji, s. 580.

15 ARSLAN, Hiisamettin, Epistemik Cemaat Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi, Paradigma Yayinlari,
Istanbul, 2019, s. 48.

16 AKTAY, “Temeller ve Tanimlar”, s. 19,20.
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Dinin toplumdaki onemi ile ilgili yaptig1 caligmalarla tanmnan Amerikali
sosyolog Berger, bir kavrami tarif hususunda en makul tutumun, genis bir
miisamahaya sahip olan tutum'’ oldugunu 6ne siirer. Ona gére din, “insan aktivitesiyle
kurulan, her seyi kucaklayan kutsal bir diizen yani;, her an mevcut olan kaos karsisinda
kendi kendini korumasini bilen kutsal bir kozmos kurumu”*®dur. Sosyolojik bir
mabhiyet tagiyan bu tanimda insan aktivitesiyle kurulan séylemi ile dinin, bir toplum
icinde hayat bulacagi vurgulanmak istenmistir. Din sosyolojisi alaninda Tiirkce
kaleme alinan ilk kitabin miiellifi olan Ulken’in®® tamimmna gore din; “biitiin
toplumlarda ortak olan ve ilkel toplumlarda sosyal hayatin tamamint kusatan olaylar
siireci ve toplum kurumu’dur.?® Ayverdi din kavrammni; “Insanlarin yaratici olarak
kabul ettikleri iistiin giice olan imanlarini, ona yapacaklari ibadetlerin biitiiniinii ve
bu imana goére davranislarimn nasil olmasi gerektigini diizenleyen inanis yolu’?*
olarak tanimlar. Din, “kutsala, metafizik degerlere veya dogaiistii bir gii¢ olarak tanri
fikrine yer veren ve inananlara bir yasam bigimi ongdren inang sistemi”** olarak ayni
zamanda da bir semboller sistemidir. Varolus diizeninin kavramlarina 6zel anlamlar
yiikleyerek onlar1 formiile eder. Insanin anlam arayisina cevap vererek istikrarli bir
ruh hali saglar. Varligin kaynagina askin bir varlik {izerinden cevap verir ve bir amentii
(inang sistemi) sunar. Insanin tutum ve davraniglarm diizenleyen degerler sistemini
belirler ve giindelik yasantrya yon verir.?® Bu noktada dinin toplumsal boyutu
devrededir. Ayni inanci tasiyan ya da ayni dine mensup kisiler bir araya gelerek
birtakim gruplar ve kurumlar olusturabilir. Sosyoloji bilimi, dinin fizik alemi asan
askin boyutu ile toplumsal boyutunu birbirinden ayri1 tutar ve ikincisi iizerine

odaklanir. Dinin, birey tarafindan algilanip yorumlanmasi farkl sekillerde ortaya

¢ikabildigi igin dinin toplumsal yonii genellikle yasanan din olarak ifade edilir.?* Her

1" BERGER, Peter, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, Cev. COSKUN, Ali, Insan Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 90.
18 BERGER, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, s. 88.

19 Din sosyolojisi alaninda Tiirkgedeki ilk kitap Hilmi Ziya Ulken tarafindan Dini Sosyoloji adiyla
kaleme alinmistir. GUNAY, Din Sosyolojisi, s. 204.

2 JLKEN, Hilmi Ziya, Sosyoloji Soz#igii, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1969, s. 81.

21 AYVERDI, Ilhan, Asirlar Boyu Tarihi Seyri Igcinde Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozhik 1. Cilt | A-G,
Redaksiyon — Etimoloji; Topaloglu, Ahmet, Kubbealt: Lugati, Istanbul, 2008, s. 725.

22 KIRMAN, Mehmet Ali, Din Sosyolojisi SozZigii, Karahan Kitabevi, Adana, 2016, s. 79.

23 GEERTZ, Clifford, “Kiiltiirel Bir Sistem Olarak Din”, Din Sosyolojisi, Cev. AKTAY, Yasin, Der.
AKTAY, Yasin-KOKTAS, M. Emin, Vadi Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 208,209.

24 KIRMAN, Din Sosyolojisi Sozliigii, s. 79.
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toplumda dinin goriiniirligii ya da basatligi farkli olmakla birlikte dinin olmadig bir
toplum yoktur ve “her din baslangicta i¢inden ¢iktigi sosyolojik ¢evrenin etkisi
altindadir.”? Din, farkli toplum ve kiiltiirlerle temasa gegtikge az ¢cok degisime ugrar
ve tekrar bir yap1 kazanir. Bu nedenle din sosyolojisi, din arastirmalarinda o dinin
icinden ¢iktig1 toplumun da halihazirda o dini yagayan toplumun da karakter yapisini

dikkate almak durumundadir.?®

Dinler, uluslararasi dinler, ruhani veya ulusal dinler ya da ¢ok tanrili (politeist)
ve tek tanrili dinler (monoteist) 2’ gibi birtakim tasniflere tabi tutulmuslardir. Tarihi
lineer ve biitlinciil bir yaklagimla aciklamaya calisan evrimsel ilerlemeci anlayigin
kaba tasnifince de dinler fetisizm, politeizm asamalarindan gecerek monoteizme
ulasmislardir.?® Hangi kategoride olursa olsun din, bir toplumsal kurumdur ve iki yonii
bulunur. Biri diisiiniis ve duyus yonii olan inanis yoniidiir ki daha ¢ok igsel, kisiseldir
ve teoloji alaninin konusudur. Digeri din sosyolojisinin de arastirma nesnesi olan bu
inan1s ya da tapmmanin goriinen yonii yani davrams tarzlaridir.?® Din, toplum
yasaminda {i¢ yoniiyle nesnellesir. Miiminlerine ortak bir 6greti sunarak biitiinciil bir
diinya goriisii kazandirir. Onlara takip etmeleri gereken bir yol tayin ederek gesitli
normlar koyar ve neticede miintesipleri arasinda ortak bir ruh, kolektif bir suur
meydana getirerek bir yasam bicimi olusturur.®® Bunlara ilaveten din, toplumda en
gii¢lii mesrulastirma®! aracidir. Herhangi bir goriis, durum, tutum veya davranis din ve
dini kaynaklar vasitasiyla haklilastirilabilir ya da gecerlik kazanabilir. Mesela yapilan
savaslar kutsal savaslar, miikellefiyetler kutsal gorevier olarak gegerlik kazanirken;

liderler “zillullah-1 fi’l arz”* diye adlandirilarak dokunulmazlik elde edebilirler.

%5 WACH, Joachim, Din Sosyolojisine Giris, Cev. INANDI, Battal, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara, 1987, s. 7.

%6 WACH, Din Sosyolojisine Giris, s. 15.

2T TAPLAMACIOGLU, Genel Sosyoloji Uzerine Bir Deneme, s. 41.

% TURNER, Klasik Sosyoloji, s. 301., TAPLAMACIOGLU, Din Sosyolojisi, s. 48.

2 TAPLAMACIOGLU, Genel Sosyoloji Uzerine Bir Deneme, s. 12.

30 FREYER, Din Sosyolojisi, s. 56-64.

81 ULGENER, Sabri F., Zihniyet ve Din Islam, Tasawuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahlaki, Derin
Yaynlari, Istanbul, 2016, s. 10.

%2 OKUMUS, Ejder, Dinin Mesrulastirma Giicii, Ark Kitaplari, Istanbul, 2005, s. 48.

3 Arapga terim: Allah’in yeryiiziindeki gdlgesi
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1.2. Dinin Toplumsal islevleri

Din, tarih boyunca toplumsal degigsmeye etki eden basat faktorlerdendir. Dinin
toplumsal yapida ne gibi farkliliklara yol agtig1 ya da toplumsal yapidaki koklii ve
yerlesik maddi-manevi kiiltiir unsurlarin bagka bir ifadeyle zihniyetin dini nasil
etkiledigi, din sosyologlarinin iizerinde ¢alistig1 temel meselelerden biri olmustur. Din
ile toplumsal yapimin birbirine entegre olma bicimi Oyle farkli tezahiirler ortaya
cikarabilir ki; aym1 din ile etkilesime giren farkli toplumlarda farkli dini yasayislar
goriilebilir. Islam dini 6zelinde bu durum &rnegin; Tiirk Miisliimanligi, Balkan
Miisliimanlig1; daha 6zelde Anadolu Aleviligi, Iran Sia’s1 gibi terkiplerle giinliik dilde
ifade edilir. Ayni dinin farkli toplumlarda ya da ayni toplumun farkli toplumsal
gruplarinda farkli tezahiirleri bize sunu gostermektedir: Din, tabula rasa bir toplum

icine dogmamaktadir.

Bir sosyal kurum olarak din, tarihi siire¢ igerisinde kaynagini insan
aktivitesinden alir. Ciinkii insanlar siiregiden hayatlarinda onu tekrar tekrar iireterek
objektif ve siibjektif gergekligini kazandirir. Sosyal bir siire¢, bir dini diisiincenin
inhitatin1 bagka bir dini diislincenin terakkiyatina vesile kilarken tam aksine bir dini
diisiincenin yiikselisi, baska diisiincelerin sonunu getirebilir.®** Bu baglamda dinin
toplumsal yasamdaki bazi etkilerinden s6z edildiginde 6rnegin degistirici, degisimi
engelleyici ya da yavaglatict etkileri denildiginde, harici bir varligt olan, toplumun
iistlinde ya da disarisinda, toplumdan bagimsiz bir olgunun, elindeki bir tus ya da
degnekle toplumda bazi gorevler icra ettiginden s6z edilmemektedir. Toplumla igkin,
tek tek bireylerin zihin ve vicdanlarinda olan, fert diizeyinden toplum diizeyine
gidildikge giiclenen ve harici bir kuvvet gibi fert tizerinde is géren bir fenomenden s6z
edilmektedir. Tarihin hi¢bir doneminde insan faktoriinden ya da toplumsal
gercekliklerden soyutlanmus saf dinden soz edilemeyeceginden® -Berger’in tespit
ettigi gibi- degisimi gergeklestiren de yavaslatan ya da hizlandiran da insan aktivitesi

yani onun dini {iretme ve yeniden tiretme bi¢imidir.

3 BERGER, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, s. 84.
% UCAR, Ramazan, Gii¢ ve Deger: Ilk Dénem Islam Toplumu Uzerine Sosyolojik Bir Céziimleme,
Berikan Yayinevi, Ankara, 2014, s. 40.
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Dinler farkl kiiltiirler, etnik gruplarla etkilesime girdik¢e yeni unsurlari
biinyesine katar fakat bir taraftan kendisi de degisiklige ugrar.% Tiirkler’in Islamlasma
siireci ve neticede Tiirk Miisliimanligi fenomeni bu duruma Ornek verilebilir.
Toplumlar biiyiidiikce, heterojenlestikce ve yogunlugu arttikga dini diisliniis ve
inanislar degisir. Islam’da ¢esitli mezhep, firka ve ogretilerin (doktrinler) ortaya
¢tkmas1, Hristiyanlikta gesitli ulusal kiliselerin kurulmasi®’ buna 6rnektir. Ancak
toplum daha da biiyiidiikge ve kesifligi arttikca artik degerler de farklilasir. Boylelikle
dini deger oteki degerlerden ayrilmaya baglar. Bu durum toplumdaki kurum, olgu ve
olaylarin kutsal ve kutsal dis1 diye iki ayr1 alana hamledilmesini netice verir.®

Gliniimiiz toplumunda sekiiler dindar olgusu, bu duruma 6rnek gosterilebilir.

Dinin islevsel yoniinii 6ne ¢ikaran ve din sosyolojisi kavraminin isim babasi
olan Durkheim, “Yanlis olan hi¢hir din yoktur. Biitiin dinler, kendilerine gore
dogrudurlar. Hepsi, beseriyetin verili sartlarim, farklt yollarda da olsa yerine
getirirler.”® ciimlesiyle hem din sosyolojisinin deger yansiz bir bilim oldugunu ifade
etmis hem de dinin, bireyin psikolojik durumuna yaptig: katkiy1 belirtmistir. Bu ifade
dolayl olarak dinin, bir tiir “toplumsal tutkal*° olarak birlestirici yoniine de vurgu
yapmaktadir. Dinin, miintesipleri arasinda 6zel bir baglilik ve dayanisma®*! gelistirerek
toplumsal biitiinlesmeyi*? saglamasi, onun toplum iizerindeki en temel islevi kabul
edilir. Din, yakinlarin 6liimii, kontrol edilemez tehlike ya da durumlar gibi insan
hayatinin yapisal olarak ¢6ziilemez goriilen sorunlar karsisinda duygusal olarak teskin
edici rol oynamanin®® yani sira ritiielleri, usul ve kaideleriyle ortak bir anlam sistemi

olusturur.** Bu ortak biling paylasimi, bireye mensubiyet ve kimlik kazandirirken®

3 WACH, Din Sosyolojisine Giris, s. 36.

3" TAPLAMACIOGLU, Mehmet, Genel Sosyoloji Uzerine Bir Deneme, s. 11.

38 ULKEN, Sosyoloji SozZigii, s. 81.

% DURKHEIM, Emile, Dini Hayatin Iikel Bicimleri, Cev. AYDIN, Fuat, Atag Yaymlari, Istanbul,
2005, s. 19.

4 TURNER, Klasik Sosyoloji, s. 310.

4L WACH, Din Sosyolojisine Giris, s. 10.

42 TAPLAMACIOGLU, Din Sosyolojisi, s. 56., GIDDENS, Sosyoloji, s. 582.

43 KEHRER, Giinter, “Din Sosyolojisi”, Cev. KOKTAS, M. Emin, Din Sosyolojisi, Ed. AKTAY, Yasin-
KOKTAS, M. Emin, Vadi Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 36.

4 WACH, Din Sosyolojisine Girig, s. 12.

4 AKTAY, “Temeller ve Tanimlar”, s. 9.
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diinyaya dair bir amag*® verir. Bireye derin bir anlam cercevesi sunarken onun diinya

algisinda da stratejik rol oynar.*’

Bazi ilk donem sosyologlar, din olgusunun, insanin diinyay1
anlamlandiramamasi, doga olaylar1 karsisinda ¢aresiz kalmasi neticesinde insan {iriinti
olarak ortaya ¢iktigin1 savunmuslardir. Dolayisiyla bilim  gelistikge ve
aciklanamayanlar1 acikladikca Tanri fikrine de ihtiyag kalmayacaktir.®® Fakat
Aydinlanmaci-pozitivist bazi sosyologlarin one siirdiikleri gibi insanlar, bilim
ilerledik¢e dini inanglarim terk etmemislerdir. Aksine bazilar1 dinsel normlar ile
bilimsel agiklamalar1 birbirinden tefrik ederek dini ayr1 bir yere koymus ve daha da
deger atfetmisken; bazilar1 da dini metinlerle bilimsel agiklamalar1 Ortiistiirmeye
calisarak itikatlarini kuvvetlendirmislerdir. Yeryiiziinde insan toplumu var oldukga din
de var olacaktir. Elbette insanlarin donemsel olarak dindar olmalar1 ya da dine mesafeli
olmalar1t her zaman mimkiindiir fakat “artik sosyologlart ilgilendiren mesele, dinin
ortadan kalkip-kalkmayacagi degil, dinin toplumsal yasam iizerindeki etkilerinin
hangi hal ve sartlarda azalacag: veya artacagidir.”*® Toplum yasaminda dinin basat
ya da ikincil rol oynamasi, toplumsal anlayis ve degerlerdeki kisaca zihniyetteki
degisim ile yakindan iligkilidir. Bu baglamda oncelikle degisim ardindan zihniyet

kavramina deginmekte fayda vardir.

2. DEGISIiM
Klasik sosyolojinin en 6nemli isimlerinden biri olan Karl Marx, burjuva
donemini diger donemlerden ayiran bag dondiiriicii siiratteki degisimi ifade etmek icin

%0 ifadesini kullanmistir. Soz ettigi sey, en koklii

“kati olan her sey buharlasiyor
yapilarin, diisiince ve geleneklerin bile evrenin degismez yasast olan degisim

karsisinda duramayacagi hatta uygun kosullar altinda degisimin seyelanin ¢ok siddetli

46 GIDDENS, Sosyoloji, s. 580.

47 BERGER, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, s. 59.

*# TURNER, Klasik Sosyoloji, s. 299., AKTAY, “Temeller ve Tanimlar”, s. 13.

49 AKGUL, Mehmet, Tiirkiye'de Din ve Degisim: Bir Erol Giingér Coziimlemesi, Otiikken Nesriyat,
Istanbul, 2002, s. 12., AKTAY, “Temeller ve Tanimlar”, s. 11.

%0 MARX, Karl-ENGELS, Friedrich, Komiinist Manifesto, Cev. SATLIGAN, Nail, Yordam Kitap,
Istanbul, 2014, s. 42
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bir sekilde Oniine kattig1 birgok seyi eskisini unutturacak sekilde hizli ve kokten
baskalastirabilecegidir.

Degisim, kisaca var olan durumdan baska bir duruma gegis ya da mevcut

durumdaki cesitlenmeler veya baskalasmalar olarak tarif edilebilir.%

Degisim,
zamanla kaimdir. Yani degisimi zamandan, zamani degisimden bagimsiz
diisiinemeyiz. Kisaca degisim, zamanda zamanla ortaya ¢ikar.>?> Degisim, evrenin bir
yasasi olmakla birlikte evrende degisimi (bugilinkii bilgilerimiz dahilinde) idrak
edebilecek, dahasi yonlendirebilecek tek varlik insandir. Aristo’nun tabiriyle “zoon
politokon™®? olan insan, Daniel Defoe’nin Robinson Crusoe’si gibi hatta onun da esin
kaynagi olan ibn Tufeyl’in Hayy b. Yakzan’1 gibi toplumdan bagimsiz olarak varlik
gosteremeyecegi i¢in degisim denildiginde genellikle sosyal degisme anlagilmaktadir.
Sosyal degisme; zaman igerisinde bir toplumun yapisinda, bu yapinin cesitli
fonksiyonlarinda ve bireylerin iistlendigi toplumsal rollerde, yani toplumdaki iligkiler

sisteminde, toplumsal kurumlarda ve bireylerin davranislarinda meydana gelen kokli

degismeler olarak tanimlanabilir.>*

Degismenin ii¢ ana faktdrii; insan, zaman ve mekandir.>® Insan, degisimi talep
ederek, bu yonde zihinsel ve edimsel {iriinler ortaya koyarak; degisimi hem etkileyen
hem de s6z konusu degisimden etkilenen konumunda oldugundan degismenin ana
aktorii goriinmektedir. Aktor, degisimin gerceklestigi bir mekanda belli bir zamanda
yer tutmakta; degisim talebinde mekan ve zamanin tesir ve sartlartyla mukayyet
kilinmaktadir. Yani aktor ve diger iki faktor birbirlerini etkileyerek o donemin zihniyet
tipolojisi g¢ercevesinde bilgi, kiiltiir, teknoloji vb. iireterek tarihsel birikime katki

sunmaktadir.?®

Degisimi kiiltiirle yakindan iligkilendiren Giingdr’e gore; degisme, eski ¢oziim

yontemlerinin yeni problemler karsisinda yetersiz kaldigi ya da eski tatmin

5L FICHTER, Joseph, Sosyoloji Nedir?, Cev. CELEBI, Nilgiin, Atilla Kitabevi, Ankara, 2001, s. 166.
52 OKUMUS, Ejder, Toplumsal Degisme ve Din, Insan Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 19,20.

53 “Sosyal canli, toplumsal hayvan”

% GUNAY, Din Sosyolojisi, s. 363., ERKAL, Mustafa E., Sosyoloji (Toplumbilim), Der Yayinlari,
Istanbul, 2016, s. 237, OKUMUS, Toplumsal Degisme ve Din, s. 22.

% CELIKKOL, Omer, “Aile, Egitim ve Saglik”, Aile Sosyolojisi, Ed. ERASLAN, Levent, Anadolu
Universitesi Yayin1 No: 4046, Eskisehir, 2019, s. 132.

5 CELIKKOL, “Aile, Egitim ve Saghk”, s. 133.
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vasitalariin artik ihtiyaglar1 karsilamaya muktedir olmadigi noktada yeni yol ve
yontemlerin benimsenmesidir.>’ Hem toplumsal bir olay hem de toplumsal bir olgu®®
olan toplumsal degismeyi sosyolojik olarak agiklama g¢abalari, 19. ylizyilda sanayi

devrimiyle birlikte hiz kazanan sosyal hareketlilikler sonucunda énem kazanmustr.>®

2.1. Toplumsal Degisme Kuramlari ve Kavramlar

Toplumsal degisim, toplumun yapisinda, yerlesik sosyal sisteminde koklii ve
kalict farklilasmalar ifade eden® kolektif bir degismedir. Toplumun onemli bir
boliimiinii ya da tamamin ilgilendirir.®? Sosyal degisme, peyderpey gercekleserek
belirli bir asamadan sonra toplumun biitiiniine yayilir ve biinye degisikligine neden
olur.®? Sosyal degisme, sosyal ilerleme ve sosyal gelisme kavramlar1 siklikla birbirine
karistirilan kavramlardir. Degisme, deger yansiz, notr bir kavram olup olumlu ya da
olumsuz yonde olabilir. Sosyal gerileme, sosyal ¢oziilme de birer degisme bigimidir.
Oysa ilerleme ve gelisme kavramlart sadece olumlu bir farklilasma durumunda
kullanilirlar.%® Toplumsal degisme, “belirli bir sosyal yapmwmn zamanla cesitli

764 ise, bu noktada ne tiir farkliliklarin degisme kabul

bakimlardan farklilasmast
edilecegi sorusu akla gelebilir. Bu sorunun yaniti sosyoloji okullar1 arasinda tartismali
olsa da toplumsal degismeyi net bir ¢ercevede agiklayabilmek i¢in kabul goren belli
baslt parametreler bulunmaktadir. Bunlardan en genel cerceve sunani degisimin
boyutudur. Biiyiik, orta ve kiigiik degisimler seklinde yapilan tasnife gore, toplumun
biitiiniinii kapsayan ve derin etkilerle sonuglanan degisimlere biiyiik boy degigimler adi

verilir. Bunlar tarihi siirecte daha nadir ve uzun siirede ortaya ¢ikan degisimlerdir.

5" GUNGOR, Erol, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik, Otiiken Yayinevi, Istanbul, 1976, s. 31.

% KONGAR, Emre, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkive Gergegi, Remzi Kitabevi, Istanbul,
1999, s. 25.

% KIRMAN, Din Sosyolojisi Sozliigii, s. 314., ARI, Yilmaz, “Toplumsal Degisim ve Din”, Asya Studies
Akademik Sosyal Arastirmalar, Say1:16, 2021, ss. 131-142, s. 132.

80 OKUMUS, Ejder, “Islam, Miisliimanlar ve Toplumsal Degisim” Tevilat, Cilt: 1, Say1: 1, 2020, ss.
61-95, s. 61.

8t GUNAY, Din Sosyolojisi, s. 363.

62 KIRAY, Miibeccel B., Toplumsal Yap: Toplumsal Degisme, Baglam Yayincilik, Istanbul, 1999, s.
94.

6 ERKAL, Sosyoloji (Toplumbilim), s. 238., KONGAR, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye
Gergegi, s. 59., OKUMUS, Toplumsal Degisme ve Din, s. 23.

4 SUNAR, Liitfi, “Toplumsal Degisme: Kuramsal ve Kavramsal Bir Cergeve”, Toplumsal Degisme
Kuramlari, Ed. ALTUNOGLU, Mustafa, Anadolu Universitesi Yayini, No: 3563, Eskisehir, 2018, s. 3.
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Ornegin; tarim toplumundan endiistri toplumuna gegis, biiyiik bir degisimdir. Orta boy
degisimler, toplumun tamaminda olmasa da toplumun yapisinda birtakim
degisikliklerin meydana gelmesidir. Avrupa’da yasanan Reform, Ronesans ve endiistri
devrimi ile burjuva sinifinin ortaya ¢ikmasi bu duruma 6rnek verilebilir. Toplumun
giindelik hayatinda siklikla yasanan ve etkileri daha hafif olan degisimler, Aiigiik
olcekli degisimlerdir. Bir mahalleye yapilan spor tesisinin o mahalle ve gevresine

yapacag etki, bu tiirden bir degisimdir.®®

Degisimi kavramsallastirmada en 6nemli bilesen olan zaman mefhumu ile
ilintili olarak degisimin vadesi (kisa, orta ve uzun) ve icerigi (bireysel, olgusal,
kurumsal, yapisal ve sistemsel) de sosyal degisimi agiklayan diger bir parametredir.
Ancak zaman, goreceli bir kavrayis olup toplumsal degisme olgusu da seyyal bir tavir
sergiledigi i¢in vadenin kisa ve uzunlugunu, baslangici ve sonunu tespit etmek hayli
giictiir. Bu nedenle degisimin vadesi, etkilerine bakilarak ortaya konmaya calisilir.
Buna gore uzun siireli etki gosteren farklilagsmalar uzun vadeli, bir arastirmacinin tiim
boyutlariyla izleyebilecegi uzunluk ve kapsamdaki 6rnegin; kirk yillik bir siire¢ ya da
bir nesli ilgilendiren farklilasmalar, orta vadeli degismeler olarak nitelenmektedir.
Kisa vadeli degismeler, bir toplumsal yapiyr etkilemeyen ancak onun herhangi bir
unsuru veya bileseninde bir degisim meydana getiren farklilasmalardir. Tiirkler’in
Anadolu’ya gogii, uzun vadeli degisime; tarimda makinelesme ile kdy toplumsal
iliskilerinde meydana gelen farklilagmalar orta vadeli degisime, bir siire moda olan
belirli bir giyim tarzinin toplumu etkilemesi, kisa vadeli degisime 6rnek verilebilir.

Degisim, vadesi nispetinde igerigine de etki eder.

Toplumsal degisimin hizi yavas, asamali, evrimsel ve baris¢il ya da hizli, ani,
devrimsel ve siddetli olabilir. Bu durum, degisimin agiklanmasinda énemli bir veri
ozelligi tasir. Degisimin hizli veya yavas olmasi toplumsal yapinin degisime acikligi,
degisime verdigi tepki, degisimin bi¢imi ve ortaya cikan neticelerle ilgilidir. Ortiik
olarak da degisimin kaynag: ile ilintilidir. Degisimin kaynagi toplumun kendi i¢
dinamiklerinden geliyor ve arzulaniyorsa bu degisim hizli olsa bile yavas olarak

algilanir. Degisimin kaynagi dis faktorlerse ve 6zellikle zorlama igeriyorsa bu degisim

8 SUNAR, “Toplumsal Degisme: Kuramsal ve Kavramsal Bir Cergeve”, s. 4.
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hizl1 bir degisim olarak goriiliir ve toplumsal catismalar dogurmasi olasidir. Degisim
bariscil ise rizaya dayali, yavas ve asamali bir seyir izler. Siddetli ise zora dayali,
devrimsel, ani ve siddetli bir yol takip eder. Toplum yapisin1 derinden sarsarak deger,
kurum, duygu ve diisiinceleri hizla degistirir. Degisimin hiz1 ile yonii ve seyri her
zaman kosut gitmeyebilir. Bir toplum (goreceli olarak) hizla sukut ediyor da olabilir
yavage¢a tekamiil ediyor da olabilir. Dolayistyla degisimi agiklamada degisimin yonii,
toplumsal degisimin en ¢etrefilli konusunu teskil eder. Ciinkii genellikle incelemeyi
yapanin bakis acisina gore ileri, geri ya da duragan olarak nitelenir.® Modern tarih
anlayisina gore insanlik, en ilkel diizeyden en ileri duruma dogru geliserek
ilerlemektedir. Ozellikle 19. yy. sosyolojisinin resmi argiimani olan bu durum; Comte,
Marx, Spencer ve Durkheim tarafindan belirli teorilerle desteklenerek savunulmustur.
20. yy.1n basinda ozellikle iki savas aras1 donemde, ciddi elestirilere hedef olan

evrimci tekamiilcii teoriler, 21. yy.’da tekrar ylikselise gegmistir.

Toplumsal degisimi agiklayan diger bir degisken, degisimin failidir.
Sosyolojide degisimin 6znesini yap1 olarak kabul edenlerle fail/aktor (eylem) olarak
kabul edenler iki zit grubu olusturur. Yap: mi aktorii etkileyerek degisime neden
olmakta yoksa aktor mii eylemleriyle yapilara etki ederek degisimin itici giictinii
olusturmaktadir? Degisimin 6znesinin yap1 oldugunu ifade eden Marx, Durkheim gibi
sosyologlara gore fail, bir yap1 i¢cinde hareket etmekte ve yapinin izin verdigi ol¢lide
degisimde rol sahibi olabilmektedir. Yapimin o&zellikleri degisimin seklini ve
gerceklesme bigimini etkilemektedir. Sosyolojiyi sosyal eylemin bilimi olarak goéren
ve toplumsal degismede 6zneyi, aktor olarak kabul eden Weberci goriise gore, aktoriin
bir mana atfederek gergeklestirdigi eylemler, onu toplumun temel unsuruna
doniistiirmektedir. 1970 sonrasinda yapi-fail diializmini agmak i¢in bazi teoriler ortaya
konmustur. Bunlardan, Giddens’in yapilasma kuramina gore, yap1 bir kez kurulan ve
sonra da tekdiize isleyen bir mekanizma degildir. Aktor, yap1 icinde hareket etmekte
fakat bir taraftan da onu doniistiirmektedir. Dolayisiyla sabit bir yapidan degil her daim
olusum halinde olan bir yapilasmadan s6z etmek daha dogru olacaktir. Bu noktada

yap1 ve aktor birbirini devamli etkilemektedir.®’

8 FICHTER, Sosyoloji Nedir?, s. 171.
67 SUNAR, “Toplumsal Degisme: Kuramsal ve Kavramsal Bir Cergeve”, s. 3-8.
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Sosyal degismeye etki eden bir¢ok faktor mevcuttur. Fiziki ¢evre, kiiltiir, bilim
ve teknoloji, politika, din, kitle haberlesme, ekonomi, demografi®® gibi. Fiziki
kosullara bakildiginda 6rnegin; bir liman kenti, karasal bir kale kentine gore degisime
daha aciktir. Ciinkii sosyal etkilesim, sosyal degismede en etkin faktorlerden biridir.
Yine demografik agidan niifus yogunlugu yasli olan toplumsal yapilarda eldeki
kazanimlar1 muhafaza edebilmek i¢in degisim ¢ok fazla arzulanmaz. Geng niifusun
yogun oldugu toplumlarda ise, elde edilecek mevki ve kaynaklara olan talep, bu
toplumlar1 degisime tesvik eder. Modern toplumun bizzat ekonomik yasamda
meydana gelen kapsamli degismeler sonucu ortaya ¢ikmasi nedeniyle ekonomi ile
sosyal degisme arasinda yakin iligkinin bulundugu tezi, klasik sosyolojinin adeta resmi
goriisii olmustur.®® Din unsuru da ekonominin itici giicii ya da engelleyici unsuru

olmasi bakimindan degisim teorilerinde inceleme konusu yapilmistir.

Giddens, modern donemde toplumsal degisimi etkileyen faktorleri, kiiltiirel,
ekonomik ve siyasal faktorler olarak ii¢ baslik altinda toplar. Buna gore, bilimin
gelismesi ve diisiincenin laiklesmesi kiiltiirel faktorlerden; sanayi kapitalizmi ile
tretimin siirekli biiyliimesi ve servet birikiminin artmasi ekonomik faktdrlerden;
tilkeler arasinda son iki yiiz ii¢ yliz yildir siiregelen gii¢ istenci ve bunun neticesinde

serveti artirma, askeri iistiinliik elde etme miicadelesi de siyasal faktdrlerdendir.”

Toplumsal degisim, bir toplumun kokten, her bir unsuru ile degismesi demek
degildir. Boyle bir durumun s6z konusu olmasi i¢in o toplumun varliginin sona ermesi
gerekir ve buna degisim denmez. Toplumsal degisimin yasandigi toplumda bazi
sabiteler (gorece) yerini korur. Bu sayede o toplum biitiinliigiinii devam ettirir.”*
Boylelikle biz ayn1 toplum i¢in bir degismeden s6z ediyor oluruz ve degisim, her

zaman bir diizen ile sonuglanir; bir sosyal yapi meydana gelir.”> Gegis siireci

atlatildiktan sonra elde edilen istikrar neticesinde de toplum, varligin1 devam ettirir.

8 ERKAL, Sosyoloji (Toplumbilim), s. 248-250., SUNAR, “Toplumsal Degisme: Kuramsal ve
Kavramsal Bir Cergeve”, s. 8., OKUMUS, Ejder, “Islam, Miisliimanlar ve Toplumsal Degisim”, s.
65,66., SINANOGLU, Ahmet Faruk, “Toplumsal Degisim ve Din”, Hikmet Yurdu, Cilt:1, Say:: 2,
Temmuz-Aralik, 2008, ss. 23-29, s. 25.

% SUNAR, “Toplumsal Degisme: Kuramsal ve Kavramsal Bir Cergeve”, s. 8-11.

0 GIDDENS, Sosyoloji, s. 82,83.

T OKUMUS, Toplumsal Degisme ve Din, s. 25,26.

2 SUNAR, “Toplumsal Degisme: Kuramsal ve Kavramsal Bir Cergeve”, s. 3.
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S6z konusu istikrar i¢in toplumlar insan, din, politika, ekonomi vb. hakkinda
degismelerinin her merhalesinde o agamaya has bilgi tiretirler. O agamadan gectikten

sonra degisen kosullara gore yenisini iiretirler.”®

Yani toplumun degismemis,
degismekte olan ve degismis unsurlar diizensiz bir gériiniim sergilemez. Gegis siireci,
fonksiyonel bir biitiinliik igerisinde, ilintiler diizeni seklinde kendini gosterir.”* Her
devrin ve her toplumsal yapinin degismez fenomeni olan degisimler, belirli bir hedefe
yonelik olabilecegi gibi basibos ve diizensiz de olabilirler. Ya da bazen diizensiz
baslayan degisimler bir yone kanalize edilerek siirecte istendik degisimler elde
edilebilirken bazen de sistemli ve amagh baslayan degisimler, siire¢ i¢inde yolundan
saparak istenmeyen degisimlere neden olabilir. Degisimlere yon verebilmek
sosyologlarin en 6nemli meselelerinden biridir. Degisime yon verebilmenin 6n kosulu
da degisimi miimkiin olan her boyutuyla anlayabilmekten gecer. Bu nedenle

sosyologlar, toplumsal degisime agiklik getirecek cesitli teoriler/nazariyeler ortaya

koymuslardir.

Tarihin akigkan siirecinde, nispeten daimi olanla gegici olani; evrensel olanla
yerel olani, iki veya daha ¢ok olay arasinda muvakkat olan ile nedensel olani tespit
edebilmek™ degisim nazariyelerinin ortak gayesidir. Ancak sosyolojide iizerinde
uzlagilan bir degisim teorisi s6z konusu degildir. Degisim teorilerine dikkat
edildiginde klasik sosyologlarin genelde evrimci-ilerlemeci (tekamiil) nazariyeleri
savunduklar1 goriilmektedir. Pozitivist, evrimci ve organizmaci toplumsal kuramcilara
gore tarihin yasalari, toplumu miikemmel diizene sevk eden kaderin yasalaridir. Buna
gore insanlik ilkel durumdan siirekli gelisip ilerleyerek medeni duruma gelmistir.
Tekamiil, daima basitten karmasiga, Turhan’in tabiriyle miitecanis olandan, miirekkeb
olana dogru olmaktadir.”® Evrimci teorisyenler ayn1 zamanda determinist (gerekirci)
bir yaklasim i¢indedirler. Farkli insan topluluklarinin esit sartlar altinda birbirinden

bagimsiz ve bir digerinin benzeri ayni seyleri kesfedip meydana getirebileceklerine

8 KIRAY, Toplumsal Yap: Toplumsal Degisme, s. 36.

4 KIRAY, Toplumsal Yap: Toplumsal Degisme, s. 94.

S TURHAN, Miimtaz, Kiiltiir Degismeleri Sosyal Psikoloji Bakimindan Bir Tetkik, Altinordu Yayinlari,
Ankara, 2018, s. 22.

® TURHAN, Kiiltir Degismeleri Sosyal Psikoloji Bakimindan Bir Tetkik, s. 13., GUNAY, Din
Sosyolojisi, s. 365.
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inanirlar.”’ Ornegin Comte’un {ic hal kanunu insanligin teolojik, metafizik ve
pozitivist olmak iizere lineer bir ¢izgide zorunlu olarak birbirini izleyen ii¢ evrede
ilerledigini savunur.’® Esasinda bu teori, Bat1 toplumlarmin tarihi gelisim seyrinin tim
toplumlara tesmil edilmesidir. Ayrica pozitivist donem ile degisimin sonlanip
sonlanmadig1 sorusu da yanitsizdir. Bu baglamda sosyolojinin klasik déneminde (19.
yy.) toplumdaki degisimi dipten doruga agiklamaya yonelik “biiyiik teoriler”in’®
toplumsal olaylar1 agiklamada yetersiz kaldigin1 6ne siiren sosyologlar, orta boy
kuramlarla toplumsal degisimi aciklamaya calismislardir. Bu kuramlar, simirlari
genellikle ulusal dlgekte belirlenen toplum birimleri tizerinde daha ¢ok demografik ve
ekolojik degisme, kentlesme, i¢ gogler, sosyal tabakalasma gibi konular1 ele alir.®
Toplumun, her biri birbirine bagimli ve biitiiniin uyumu i¢in belli islevlere sahip
Ogelerden meydana geldigini 6ne siiren Parsons ve Merton’un yapisal islevselci

81

yaklasimi®*, toplumu, birbiriyle ¢atisan unsurlarin biitiinliigii olarak agiklayan

Dahrendorf’un ¢atismaci yaklagimi®?

ve bir denge diizleminde toplumun siirekli
hareket halinde bulundugunu, bu denge durumundan uzaklasildiginda sosyal
kuvvetlerin yani seckinlerin diger seckinlerin yerini alarak toplumu tekrar denge
durumuna getirdiklerini 6ne siiren Pareto’nun® Seckinler Teorisi, orta boy kuramlara
ornek verilebilir. Toplumsal degisimi birey ve grup diizleminde agiklamaya ¢alisan,
grubun birey iizerinde etkin olup onu ve kendisini degistirdigi grupsal yaklasim ile
bireyin temel kisilik 6zelliklerini toplumsal degisimin temeline koyan bireysel

yaklagim da kiiciik boy kuramlara 6rnek verilebilir.2* Modernlesmeci toplumsal kuram

ise tipk1 Comte gibi toplumlari ideolojik bakis acisina gore ele alir. Evrimci kuramin

" TURHAN, Kiiltiir Degismeleri Sosyal Psikoloji Bakimindan Bir Tetkik, s. 14.

8 GIDDENS, Sosyoloji, s. 46., FREYER, Din Sosyolojisi, s. 59., TURHAN, Kiiltiir Degismeleri Sosyal
Psikoloji Bakimindan Bir Tetkik, s. 21., GUNGOR, Erol, Islam’mn Bugiinkii Meseleleri, Otiiken
Yaymlari, Istanbul, 1996, s. 64., GUNAY, Din Sosyolojisi, s. 139 ve 365., ERKAL, Sosyoloji
(Toplumbilim), s. 240., KONGAR, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, S. 95-97.,
OKUMUS, Toplumsal Degisme ve Din, s. 41.

" KIRAY, Toplumsal Yap: Toplumsal Degisme, s. 320.

80 OKUMUS, Toplumsal Degisme ve Din, s. 46.

81 ERKAL, Sosyoloji (Toplumbilim), s. 246.

8 WALLACE, Ruth A.-WOLF, Alison, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, Cev. ELBURUZ, Leyla, AYAS,
Rami, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara, 2020, s. 176.

8 PARETO, Vilfredo, Seckinlerin Yiikselisi ve Diisiisii Kuramsal Bir Sosyoloji Uygulamasi, Cev.
DOGAN, Merve Zeynep, Dogu Bati Yaymnlari, Ankara, 2013, s. 38,39., ERKAL, Sosyoloji
(Toplumbilim), s. 244., KONGAR, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, S. 188.

8 OKUMUS, Toplumsal Degisme ve Din, s. 49-51.
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yeni ve gelistirilmis bi¢imidir; toplumlar1 modern ve geleneksel olarak iki kategoriye
ayirir. Bati’y1 ulagilmast gereken ideal olarak kabul eden bu yaklasima gore, tiim
toplumlar Bati modernligine ulasabilmek i¢in Bati’nin geg¢irdigi asamalari takip etmek
zorundadir.® Oysa belirli bir birikim olmaksizin degisme ya da gelismeden soz
edilemez. Bir ¢agda ortaya c¢ikan degerler, buluslar ve teknolojilerin kaynagi dnceki
caglardir.®® Dolayisiyla degisme, her toplum igin bir kader olsa da o toplumun -tabiri
miimkiinse- kiiltiirel sermayesi nispetinde hizli veya yavas olabilir.

Sosyal degisme bir siire¢ icinde izlenebilir.®’

Degisimi saglayan
parametrelerden en bilinenleri; yayilma, iktibas ve taklittir.®® Toplumlar,
modernlesme, sanayilesme ve sekiilerlesme siirecine girdiklerinde benimsemis
olduklar1 tutum ve davramislarin bir kismi degisime ugrayabilir, bir kismi
fonksiyonunu yitirebilir ve terk edilir, bir kismi da geleneksel ¢evrelerce sinirl bir
alanda yasatilmaya devam edilebilir.®® Toplumsal degismenin esasli, devamli ve
faydali olabilmesi i¢in, Oncelikle iktibas edilen unsurun, kendi toplumu igindeki
roliinii, mana ve islevini iyice anlamak gerekir.®® ikinci olarak iktibas edilen unsura,
alic1 toplumun ihtiyag hissetmesi yani bu yeni unsurun maddi ya da manevi bir boslugu
doldurmasi gerekir. Ugiincii olarak alic1 toplum igerisinde yeni unsurlar basariyla
temsil edilebilmelidir.®! Bu ii¢ unsur yeterli oranda bir araya gelemezse toplumlar
anomi yasayabilir. Siiregelen toplum yapisinin sarsilmasi, ayni topraklarda iki farkl
kiiltiir grubunu dogurabilir. Geleneksel kiiltiirii devam ettirmek isteyenler ile yeni
medeniyetin temsilcilerinin kars1 karsiya gelmesi, degisim yasayan tiim toplumlar i¢in
olagandir. Degisimlerin kisa siirede ve kolayca tiim toplum tarafindan kabulii miimkiin
olmadig1 igin bir intibak devri s6z konusudur. Iste bu intibak devrinin ne kadar
stirecegine etki eden pek ¢ok faktor bulunmaktadir. Ancak en 6nemli faktor, degisimin
kiiltiiriin kendi i¢ unsurlarindan bir istekle mi yoksa digsal bir zorlama ile mi geldigi

hususudur.®? Malumdur ki; cebri degisim unsurlarinin kabulii ve hayata intibaki uzun

8 OKUMUS, Toplumsal Degisme ve Din, s. 42-44.

8 ERKAL, Sosyoloji (Toplumbilim), s. 253.

87 ERKAL, Sosyoloji (Toplumbilim), s. 237.

8 TURKDOGAN, Orhan, Kiiltiir-Degisme ve Toplumsal Coziilme, Cizgi Kitabevi, Konya, 2014, s. 63.
8 SINANOGLU, “Toplumsal Degisim ve Din”, s. 29.

O TURHAN, Kiiltiir Degismeleri Sosyal Psikoloji Bakimindan Bir Tetkik, s. 175.

%1 TURHAN, Kiiltiir Degismeleri Sosyal Psikoloji Bakimindan Bir Tetkik, s. 173-177.

92 GUNGOR, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik, s. 30,31.
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stirecler gerektirirken serbest olarak toplumun igsel dinamizmi geregi istenen
degisimlere toplum, hizla uyum saglayabilmektedir. Bu adaptasyonu daha da
kolaylastiran 6rfe uygunluk, islevsellik, ulasilabilirlik gibi bazi faktorler bulunsa da en
onemlisi yeni degisim unsurlarmin toplumun din anlayisiyla ne o6lgiide uyum

saglayabilecegidir.

Kiray’a gore, hizli ve kapsamli degisim siireglerinde model alinan tarafta da
model alan tarafta da yani her iki temel yapida, biitiinlesmeyi koruyarak toplumsal
¢Ozililmenin Oniine gecen, degisimi buhransiz ya da daha az buhranla atlatmaya
yardime1 olan goriinmez kurum ve iliskiler vardir.®® Bunlar tampon kurumlar olup,
fonksiyonunu kaybeden ya da biitiinliigli bozulan yapilarin yerini doldururlar ve

degisimi dengede tutarlar.®*

2.2. Toplumsal Degisme-Din liskisi

Toplumsal degismenin, ¢ok yonli bir siire¢ olayr oldugu ifade edilmisti.
Insanin din olgusuna yaklasimi noktasinda toplumsal degismenin genel sebepleri;
kadim din anlayisinin sarsilmasi ya da gerilemesi, kisiden kisiye farklilasan din
algilarinin yayginlagsmasi, kurumsal dinin niteliginin zayiflamasi, dinin ibadet
boyutunun geri plana itilmesi ve yeni dini yorumlarin ortaya ¢ikmasi olarak
siralanabilir.%® Din sosyolojisi literatiiriinde din ve toplumsal degisme iliskisi karsilikli
iki boyutta ele alinir. Ilki dinin etkin oldugu din-toplumsal degisme iliskisi ikincisi
toplumsal degismenin etkin oldugu toplumsal degisme-din iligkisidir. Bu her iki boyut
da kendi i¢inde {i¢ ayr1 tipte ele alinabilir. Din-toplumsal degisme iliskisi ele aldiginda
din, toplumsal degismenin temel etkeni, takviye edici giicli, yavaslatict hatta
engelleyici unsuru olarak is gorebilir.*® Bu konuyu Islam 6zelinde drneklendirecek
olursak degisimin temel etkeni olarak din, mevcut diizenin bazen tam aksi iddialar ve

tekliflerde bulunarak koklii yapisal degisimlere neden olabilir. Mesela Hz.

9B KIRAY, Miibeccel B., Toplumbilim Yazilar:, Toplum Bilimleri Arastirma Merkezi Yayinlari, Ankara,
1982, s. 16.

% KONGAR, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, s. 174,175.

% ARI, “Toplumsal Degisim ve Din”, s. 141.

% GUNAY, Din Sosyolojisi, s. 378., OKUMUS, Toplumsal Degisme ve Din, s. 103.
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Muhammed’in “De ki: ‘O, Allah’tir, bir tektir.”®" “Allah’a ibadet edin, hichir seyi

O’na ortak kogmaymn...”%®

ilahi mesaji, putperest toplum icin devrimci karakter
gosteren bir ¢agridir. Esasinda din bu asamada peygamberin (karizmatik liderin)
toplum icindeki etkinligi ve etkileyiciligiyle bu yapisal degisimi (gorece) basariyla
gerceklestirir. Elde edilen degisimleri hizlandirmak ve tesvik etmek i¢inse, ilahi riza,
odiil-ceza (cennet/cehennem) sistemiyle bireyi i¢ diinyas1 baglaminda motive ederken,
bireye sayginlik kazandiran; miicahit, fatih, gazilik unvanlariyla digsal olarak motive
eder. Ganimet kazanimi, zekat, sadaka kurumlar, esitlik, hak, adalet gibi ekonomik
ve sosyal diizenlemelerle de toplumun geneline yeni dinin hizla yayilmasini saglar. Bu
asama, peygamber zamanindan Dbaslayip dinin kurumsallagsmasini  heniiz
tamamlamadigr doneme denk diiger. Nitekim dinin en hizli yayildig1 zaman da bu
donemdir. Kurumsallagmanin tamamlanmasiyla rutinizasyon doénemi gelir. Dinin
yayilma hiz1 yavaslar ve eldekileri muhafaza etmeye temayiil baslar. Bu asamada din,
yenilige kapalidir ve degisimi engellemek ister. Engellemenin miimkiin olmadigi
durumlarda ise degisimi olabildigince yavaslatmaya, en az doniisiimle siireci

atlatmaya calisir.

Toplumsal degismenin etkin oldugu toplumsal degisme-din etkilesiminde ise
toplumsal degismenin dini olumlayarak lehine islev gordiigl, dini olumsuz yonde
etkileyerek engelledigi ya da toplumsal degismeyle birlikte dinin kendisini degistirdigi
durumlar s6z konusudur.®® Bu konuyu yukarida biraktigimiz noktadan alarak Bati
tarithinden Orneklendirirsek; Roma imparatorlugunun pargalanarak Dogu-Bati Roma
olarak ayrilmasiyla baslatilan Orta ¢ag Bati tarihinin erken skolastik (M.S. 800-1200)
donemlerinde toplumsal degisim, din lehine is gérmiis ve Hristiyanlik gii¢lenerek
toplumsal hayatin her alaninda neredeyse tek yetkin gii¢ haline gelerek M.S. 1200-
1300 arast en parlak (yiiksek skolastik) donemini yasamistir. Bu parlaklik kilise
acisindan siiregiderken halka uygulanan asir1 baski, korkutma (aforoz, engizisyon vb.)

ve ekonomik bunalimlar toplumun genis kesimlerinde rahatsizlik uyandirmis, geg

97 Kur’an-1 Kerim, Thlas/1.
9 Kur’an-1 Kerim, Nisa/36.
% OKUMUS, “Toplumsal Degisim ve Din”, s. 281,282,
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skolastik donemde (M.S. 1300-1500)'% tabiat ve din ilimleri arasindaki mesafe
acilarak tabiat ilimlerine ilgi artmustir. 18. yy.’da ortaya ¢ikan fikir akimlarinin
etkisiyle olusan Aydinlanma diislincesi, Bat1 toplumunda genis ¢apli ve kokli
toplumsal degismeler meydana getirmistir. Bu donemde degisim, dinin Oniinde
engelleyici gorevini iistlenmistir. Toplumda degisen parametreler ile kendini degisime
uyarlayan din anlayisinin en miistesna 6rnegi ise Hristiyanligin Protestan mezhebi olsa

gerektir.

Degisim; ekonomi, din, politika, cografya, teknoloji, medya vb. birgok unsurun
etkin oldugu fakat tiim bunlarin en temelinde insan faktoriiniin basat rol oynadig1 bir
olgudur. insan, degisimden etkilenirken ayn1 zamanda onu etkileyendir. Degisimin
kaderini (ilerleme-gerileme, hizli-yavas, baris¢il-siddetli vb.) belirleyecek olan sey ise
insan etkisinin alt yapis1 yani onun zihniyet diinyasidir. Neticede; “Her degisimin iyi

olacag: iddia edilemez ama bir yerde iyi olmak i¢in de mutlaka degismesi lazim”%

3. ZIHNIYET

Giinlik yasamimizda basimiza gelen durumlara genellikle somut-dissal
aciklamalar getirmemize ragmen esasinda bilerek veya bilmeyerek bazi aliskanliklar,
gelenekler ve ahlak diisturlarinin tesiri altinda, kisaca bir zihniyet cergevesinde
yasar1z.1%? Ornegin; dogru — yanlis, giizel — cirkin, sevap — giinah gibi ahlaki ve dini
degerler, giyim tarzi, para harcama aligkanliklari, begeni ve zevkler, dinlenilen
miizikler, izlenilen filmler, tutum ve davranislar hatta kelime ve kaliplar. Tiim bunlarin
arkasinda kisinin zihniyet diinyas1 yatmaktadir. Kisilerden miitesekkil olan toplum
zihniyeti de cogunlugun deger, fikir, tutum, davranmis ve begenilerinin bir araya
gelmesiyle olusan kolektif zihniyettir ki buna hakim zihniyet de denilebilir. Daha dar
alanda memur zihniyeti, kapitalist zihniyet, gerici zihniyet, koyli zihniyeti, kentli

zihniyeti gibi kavramsallagtirmalar da s6z konusu olabilir. Elbette burada da

100 Skolastik diisiincenin evreleri ile ilgili tarihler https:/tr.wikipedia.org/wiki/Skolastik_felsefe
adresinden alinmustir. (02.02.2022)

101 ULGENER, Sabri F., “Aydin Meseleleri”, Makaleler, Hazirlayan: Sayar, Ahmed Giiner, Derin
Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 549. Eserde bu ciimle Ulgener’in kendi ciimlesi olmayip onun tarafindan
“meshur bir s6z” diye ifade edilmistir.

102 JLGENER, Sabri F., “Iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri”, Makaleler, Hazirlayan:
Sayar, Ahmed Giiner, Derin Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 26.
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kastedilen; s6z konusu alt kategorilerden bir tipolojinin elde edilmesi ve buna gore bir
egemen zihniyetin belirlenmesi durumudur. Yoksa tiim memurlar ya da tiim koyliiler

ayn: zihniyete sahiptir demek degildir.

Toplumsal gergeklere bagli olarak konjonktiirel manada degisen, dinamik bir
olgu olan zihniyet®, ne demektir, nasi/ olusur, islevi nedir, kapsami nerelere kadar
ulagir ve insan hayatinda ne derece onemi haizdir? Sorularinin cevabi, bizi insanin

yapip ettiklerinin altinda yatan gerceklige ulastirabilir, kanaatindeyiz.

3.1. Diisiinme ve Eyleme Tarzi: Zihniyet

Zihniyet; “goriis ve inanis unsurlarinin etkisi altinda beliren diisiinme yolu;
toplumsal anlayis bicimi”dir.1** Bir bilgi tiirii olmayip bilme ve eyleme tarzidir.1% “Bir
toplumsal grubun ortiik referans sistemi”® olan zihniyet, “diinyaya ve diinya

iliskilerine icten dogru bir tavir alig”tir %7

Her birey belirli bir zihniyet ortamina dogar fakat zihniyetin irksal ya da
sinifsal 6zelliklere bagimli bir degisken olup olmadigi konusu tartismalidir. Bu konuda
mubhtelif goriisler bulunsa da herkesin iizerinde ittifak ettigi nokta, zihniyetin kiiltiirle
olan biitiinlesik iliskisidir. Zihniyet bir toplumsal grubun tutum, diisiiniis, davranis ve

108 ve toplum icin islevseldir. Bir ilkeler sistemi olarak ele

sOylemlerinde ickindir
alindiginda, ideoloji gibi is goriir ve her tiirden olguyu aciklar. Nitekim o, bir diinya
goriisiiniin tagiyicisidir. Toplumsal akil yiirlitme stireclerinde de etkili olan zihniyet,
bagkalarii ikna siirecinde Onsel yargilar1 haklilastirir ve rasyonellestirir. Diger bir
ifadeyle; toplumsal 6n kabulleri mesrulastirir. Toplumsal biitiinlesmenin, aidiyetlerin

ve giivenlik ihtiyacinin tatmin vasitalarindan biri olan zihniyet, bir grubun kiiltiirel

103 SIMSEK, Osman, “Sabri F. Ulgener’in Zihniyet ve Girisimcilik Anlayisina Bilgi Sosyolojisi
Agisindan Yaklasim”, Ed. YILMAZ, Murat, Sabri Fehmi Ulgener: Kiiresellesme ve Zihniyet Diinyamiz,
Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yaymlari, Ankara, 2011, s. 209.

104 KIRMAN, Din Sosyolojisi Sézliigii, s. 345.

105 GZKIRAZ, Ahmet, “Sabri F. Ulgener’de Zihniyet ve Geri Kalmislik -Osmanl’dan Giiniimiize
Yapisal Bir Coziimleme-", Istanbul Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 0, Say1: 36,
Mart 2007, ss. 35-59, s. 38.

196 MUCCIELLLI, Alex, Zihniyetler, Cev. KOTIL, Ahmet, fletisim Yayinlar1 Cep Universitesi, Istanbul,
1991, s. 7.

07 (JLGENER, Sabri F., Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, Derin Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 14.

108 AYGUL, Hasan Hiiseyin, Zihniyet, Din ve ktisat Osmanli’dan Giiniimiize Tiirk Toplumunun Iktisadi
Zihniyet Doniigiimii ve Tipolojik Analizi, A¢ilim Kitap, Istanbul, 2014, s. 43.

27



kimliginin temel faktorii olup, grup kimligini kendisinden tiireyen sdylemler, tutum ve

davraniglar vasitasiyla dolaysiz ifade edebilir.

Zihniyet, toplumun ortak fakat ¢ogunlukla ortiilk diislincelerinden tesekkiil
ettigi icin zihniyet arastirmalarinda sosyolojik veriler olduk¢a degerlidir. Yerli ya da
yabanci bir¢ok sosyolog, toplumsali ¢éziimleme g¢aligmalarinda zihniyet olgusuna
benzer ya da iligkili kavramlardan faydalanmislar ve goriislerini temellendirmislerdir.
Ornegin Durkheim’1n, toplumun ortak tasavvurlarmnin biitiinii olarak ele aldig1 kolektif
suuru; Y% Serif Mardin’in, resmi sosyalizasyon araglarinin disinda bireyi 6znel
anlamda etkiledigini &ne siirdiigii k6k paradigmasi,**° bireyin iistiinde, onu igine alan
ve ¢ogunlukla onun giidiimiinde kaldig1 bir durus, diisiiniis ve davranig seti sunan bir
olguya isaret etmektedir. Tiirk¢ede en giizel kavramsallastirmasini zihniyet tanimiyla
bulan bu olgunun izdiisiimlerini klasik sosyolojiden Pareto ve c¢agdas sosyolojiden

Bourdeiou’nun tanimlarinda da gorebiliriz.

1848°de Paris’te Fransiz ve Italyan kokenli bir anne ve babanin cocugu olarak
diinyaya gelen, miihendislik egitimi goren, ekonomi ve siyasete de biiyiik ilgisi olan
Vilfredo Pareto, Genel Sosyoloji Dersleri (Traité de Sociologie Générale) isimli

11 jnsan dogasini kuramsal anlamda ¢dziimleyebilmek igin Tortular

basyapitinda
Kurammi ortaya koymus, bir tiir simiflama, kategorileme yapmistir.!? “Toplumu
birbirine bagh parc¢alardan olusan bir biitiin ve ‘dengede’ olan bir sistem olarak
goren”'® Pareto, goreli degismez kabul edilen ve insanlari giidiileyen egilimlere
tortular adini1 vermektedir. Insanlar iizerinde siirekli etkili olduklarindan ve etkileri,
genis insan Kkitlelerinde yaygin oldugundan degismez kabul edilen bu egilimler,
toplumsal eylem ve davraniglari belirleyen temel etken ve giictiir. Bu tortulara uygun

davranig ve eylemler toplumsal yasamda aligilmig, normal goriilen edimler olmasina

109 GUNAY, Din Sosyolgjisi, s. 156.

110 KONGAR, Emre, “Siyasal Islam Konusunda Toplumbilimsel  Céziimlemeler”,
https://www.kongar.org/makaleler/mak_si.php (26.12.2021)

11 MARSHALL, Gordon, Sosyoloji Sozliigi, Cev. AKINHAY, Osman-KOMURCU, Derya, Bilim ve
Sanat Yaynlari, Ankara, 1999, s. 577.

112 ARON, Raymond, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, Cev. ALEMDAR, Korkmaz, Kirmiz1 Yayinlari,
Istanbul, 2017, s. 307.

113 SUGUR, Serap, “Klasik Sosyolojiye Katk1 11: Vilfredo Pareto ve Seckinler Teorisi”, Klasik Sosyoloji
Tarihi, Ed. SUGUR, Serap, Anadolu Universitesi Yayini, Eskisehir, 2018, s. 163.
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karsin her zaman akilsal bir nedene ihtiyac duymaz.!* Pareto’ya gore tortular;
“insamin  mantiki bir diistince iiriinii olmayan davramslarimin  giidiileri ve
insanoglunun degismez egilimleri” 1ise tiremler de “hareketlerin ideolojik
nedenleri”®® olarak nitelendirilmektedir. Yani tortular insanlarin edimlerinin arka
planindaki diirtiiler ve temel iggilidiilerdir. Tiremler ise insanlarin bu edimlerini
rasyonel davraniglarmig gibi gostermede kullandiklar diislinsel mesrulastirmalar veya
ideolojilerdir. Bu yaklasima gore davranist1 mesrulastirmada kullanilan tiiremler
degisse de davranislarin kokeninde yatan tortular degismediginden insanin dogasi
dolayistyla da toplumun yapisi ayn1 kalmaktadir.1*® Ornegin; giindelik bilgi anlayisim
ve eylemlerini, dini ve ananevi unsurlarin sekillendirdigi geleneksel kanaatkar
zihniyete sahip olan bir birey,'’ elinde bulunan menkul sermayesini en azindan katilim
bankalarina olsa dahi yatirarak ekonominin canlanmasina, paranin tedaviilde olusuna

katki saglamak yerine riba haramdir yerlesik zihniyetiyle sermayesini yastik altinda

114 FREYER, Hans, Sosyoloji Kuramlar: Tarihi, Cev. CAGATAY, Yay. Haz.: AYAS, Rami, Dogu Bati
Yaymlari, Ankara, 2015, s. 154-160.

115 KONGAR, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, s. 187.

116 SUGUR, “Klasik Sosyolojiye Katki I1: Vilfredo Pareto ve Seckinler Teorisi”, s. 169.

117 Tanim, Hasan Hiiseyin Aygiil’den alinmustir. Aygiil’iin temel hipotezine gore iig ana faktor; gelenek,
din ve madde merkezli diisiince iktisadi zihniyet dlgiitlerine etki yapmaktadir. Bu ii¢ ana faktore bagl
olarak ortaya ¢ikan zihniyet tipleri de ‘geleneksel/kanaatkar zihniyet’, ‘mensubiyete bagli emanetci
zihniyet’ ve ‘oportiinist/hirdavatci zihniyet’ olarak tige ayrilmaktadir. “S6z konusu zihniyet tiplerinin
iktisadi etkinliklerinde basat olan eylem tipleri de lige ayrilmaktadir. Buna goére ‘geleneksel/kanaatkar
zihniyet’te’ geleneksel eylem tipinin; ‘mensubiyete bagli emanetci zihniyet’te” degersel/akilci eylem
tipinin, ‘oportiinist/hirdavat¢1  zihniyet’te’ ise amagsal/akilct eylem tipinin baskin oldugunu
gormekteyiz. ‘Geleneksel kanaatkar zihniyet’e’ sahip olan bireylerin giindelik bilgi anlayisimi ve
eylemlerini dini ve ananevi unsurlar sekillendirmektedir. ‘Mensubiyete bagli emanetgi zihniyet’e” sahip
olan bireylerin giindelik bilgi anlayisim ve eylemlerini ise din sekillendirmektedir.
‘Oportunist/hirdavater zihniyet’e’ sahip olan bireylerin giindelik bilgi anlayigini ve eylemlerini maddeci
bakis acis1 sekillendirmektedir.”, AYGUL, Zihniyet, Din ve Iktisat Osmanli’dan Giiniimiize Tiirk
Toplumunun Zktisadi Zihniyet Déniisiimii ve Tipolojik Analizi, s. 372.
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tutmakta 1srar eder.!'® Oysa “bir miilkiin imar ve serveti paranin coklugu ile husule

gelmeyip belki mevcut olan paranin devri ile viicuda gelir.”**°

Her devrin aktorii ve toplumun atomu olan insan, ¢ok yonlii, hemen her seyle
ilgili olan hem eser hem miiessir olarak diinyaya bigim veren bir varlik oldugundan
onu anlamak her zaman c¢ok kolay olmamaktadir. Insan davramislarmin ardindaki
anlamlart kendine 0Ozgii kategoriler vasitasiyla agiklamaya c¢alisan ¢agdas
sosyologlardan Pierre Bourdieu da insani sosyo-kiiltiirel diizene baglayan, onun
diinyay1 algilayis bigimine etki eden kazanilmis egilimler setine'®® habitus adin
vermektedir. “Habitus (alisilmishik/yvatkinlik) nesnel sartlar tarafindan olusturulan,
ama bu sartlarin degismesinden sonra bile devam etme egiliminde olan, kazanilmag
devamli bir algilama, diisiince ve eylem semalar: sistemidir.”*?* Bourdieu’ya gore
edinilen bu diislince, begeni ve eylem kaliplari, toplumsal yapilar ile toplumsal
pratik/eylem arasindaki bagi olusturarak alisilmis olanin yeniden iiretimine katkida
bulunur.*?? Herhangi bir durum karsisinda neyin gerekli olduguna, nasil diisiiniilmesi,
ne yapilmasi hatta ne hissedilmesi gerektigine dair pratik kavrayis olan habitus, i¢sel
karar mekanizmasidir. Habitus ile eylem/pratik arasinda dongiisel bir iligki vardir. Bir

pratik siklikla tekrarlandiginda habitus olusurken; pratikler de habitus tarafindan

118 “BEsyamin gahsiligini belki de en agik olarak tasarrufta gorebiliriz. Din ve iman gibi, para da sahibinin
sahsia, adeta iliklerine o derece isleyip sinmis olmali ki, meshur bir atasozii ile, her ikisinin kimde
oldugunu kestirmek her zaman kolay olmamaktadir. Yeni gelisen tilkelerde yatirim fonlarimi harekete
gecirmek ve hele sermaye piyasasim gelistirmekte bugiine kadar en fazla rastlanan zorluk, tasarruf
edilen paranin sahibinden kolay kolay ¢6ziilemeyen bir uzuv halinde sahsina baglanmis olmasindan
ileri gelir. Modern Batili insanda paray: para olarak tutma arzusu bugiiniin iktisat dili ile sdyleyelim:
‘likidite tercihi’- hi¢ degilse cep, kusak veya ciizdandan kopup vadesiz bir hesab-1 cari ile kendi disinda
yabanci bir varliga -bankaya- uzanacak kadar yumusama gosterdigi halde, gelenekei insanda kisilik
digina ¢ikan bu daracik mesafeyi asabilmek i¢in epeyi gayrete ihtiya¢ goriilmiistiir ve goriilmektedir.”
ULGENER, Zihniyet, Aydmnlar ve Lzm’ler, s. 53.

19 ULGENER, Sabri F., Milli Gelir, Istihdam ve Iktisadi Biiyiime, Der Yaynlar, Istanbul, 1991, s. 3.,
Ulgener, bu ciimleyi Ahmet Cevdet Pasa’dan aynen alintilamistir. Konunun daha ayrintili tetkiki igin
bkz: ULGENER, Sabri F., “Ahmed Cevdet Pasa’nin Devlete ve Tktisada Dair Diisiinceleri”, Makaleler,
Hazirlayan: Sayar, Ahmed Giiner, Derin Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 130-152.

120 CAN, Betiil, “Pierre Bourdieu: Pratik Kurami ve Dinsel Alan”, Siileyman Demirel Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Isparta, 2020, s. 133.

2L WALLACE-WOLF, Cagdas Sosyoloji Kuramlart, s. 168,169.

122 MARSHALL, Sosyoloji Sézigii, s. 291.
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yonlendirilir.!?® Habitus, bireyi sekillendirirken bireyin eylemleri (pratikleri)

tarafindan da sekillendirilir.1%

Habitus, tortu, kolektif suur, kok paradigma ve zihniyet gibi isim ve
kavramsallastirmalar (aralarinda niians farklarinin oldugunu kabul etmekle birlikte)
temelde, insanin diisiince, tutum ve davraniglarina yon veren itici giiciin ne oldugunun
aciklanma ¢abasinin iiriinleridir ve bu ¢aba ortaya konulurken dahi her diistiniir kendi
dénemine uygun kavram ve semalarla konuya agiklik getirmeye calismustir. Zira bu
konu (zihniyet) insan ve toplum yasaminda hayati dnemi haiz, islevsel bir fenomen

olup birey ve toplum yasaminin kader ortagidir.

3.2. Zihniyet-Degisim iliskisi

Zihniyet degisimi ile toplumsal degisme arasinda yakin ve onemli bir iliski
vardir. Zihniyetin degismesi toplumsal degismenin bir pargasi iken; toplumsal
degisme de ancak zihniyetteki degisim sonras1 gergeklesebilir; dahasi yerlesik hale

gelebilir. Yani bu iki degisim olgusu birbirini etkileyen bir dongii takip etmektedirler.

Zihniyetin birey ve toplum yasamindaki en 6nemli islevsel yonlerinden biri
toplumsal degisimi engelleyici ya da tesvik edici roliiniin bulunmasidir. Soyle ki; iki
biiyiikk sosyo-psikolojik mekanizma olan edinim-yayilma ve korunma-savunma
mekanizmalar1 grup yagaminda basattir. Bunlardan ilki grubun kendini gelistirmesini
ve diger gruplar iizerinde etkili olmaya calismasina isaret ederken; ikinci tiir
mekanizmalar, herhangi bir tehdit durumunda grup kimligini koruma islevi tistlenirler.
[k tiir mekanizma (edinim-yayilma) zihniyetin degisimi tesvik edici boyutu iken
ikincisi (korunma-savunma) zihniyetin degisime direnen y&niidiir.'*® Toplumlar

genellikle biitiinliiklerini korumak adina siiregelen zihniyet yapisint mesrulastirirlar ve

123 CAN, “Pierre Bourdieu: Pratik Kurami ve Dinsel Alan”, s. 136,137.

124 BARAN, Aylin Gorgiin, “Pratik, Kiiltiir, Sermaye, Habitus ve Alan Teorileriyle Pierre Bourdieu
Sosyolojisi”, Sosyolojide Yakin Dénem Gelismeler, Ed. SUGUR, Serap-BARAN, Aylin Gérgiin,
Anadolu Universitesi Yayin1 No: 3852, Eskisehir, 2019, s. 9.

125 MUCCIELLI, Zihniyetler, s, 21-23.
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yeniden iiretirler. Boylece zihniyet, toplumda oldukga sabit bir fenomen olup dis

tesirlere kars1 sert direng gdsteren bir yap sergilemektedir.12

Toplumlar degisime mukavemet noktasinda en siddetli tepkilerini, kendilerini
diger toplumlardan ayiran, sembolik kiymeti bulunan unsurlarin degismesine mukabil
gosterirler.’?” Ornegin Osmanli Doneminde sarik yerine fesin gelmesine gdsterilen
tepkinin benzeri Cumbhuriyet doneminde fesin kaldirilip yerine sapkanin
getirilmesinde de gosterilmistir. Bugiin neredeyse hi¢biri kullanilmayan ve islevsel
bulunmayan bu giysiler, belirli donemlerin dini ya da profan simgeleridir ve birinden
digerine gegis siireci her zaman sikinti dogurmustur. Bunun nedeni din ya da dini
kaynakli motiflerle bezenmis manevi etkenlerin, toplumsal diizlemde yaptirim

gilictiniin ¢ok kuvvetli olmasidir.

Zihniyet, duragan bir yap1 olmadigi gibi toplumdan bagimsiz da degildir.
Zihniyet degisimi, toplumsal degisim olgusunun bir parcasidir. Belirli bir zaman
diliminde bireylerinin tutum ve davranislarinda yani zihniyetlerinde ger¢eklesen
farklilasmanin toplum {izerindeki sonucu, toplumsal degismedir. “Toplumsal
degismenin incelenmesi, zihniyetleri etkileyen degisimlerle kiiltiiriin ve toplumsal
orgiitlenmenin  diger ogelerini etkileyen degisimler arasindaki iliskilerin
incelenmesidir’'?® Olusumunda higbir zaman tek &genin etkili olmadigi, bir
etkilesimler aginin tezahiirii olan zihniyet fenomeninin, degisimine etki eden mutlak
bir belirleyici yoktur fakat bazi evreleri bulunmaktadir. Zihniyet degisiminin
evrelerinden ilki; ¢oziilmedir. Bu asamada inang ve tutumlar sorgulanir. Kuskular,
deger sisteminin merkezine ulastiinda halk {izerinde ya uzun siireli bir inang
sarsilmasi donemiyle ya da savas, afet, aglik gibi kiiltiirel sok ile kolektif suur ¢oker.
Bu evrede kiiltiirel bunalim yasanir ve rahatsizlik tiim grup iiyelerinde isyan ve
bikkinlik seklinde kendini gosterir. Toplumsal biinye yeni normlar ve arayislar igine
girer. Ikinci evre, nispeten daha uzundur; yeni inang ve degerler sisteminin olusum
evresidir. Bu evrede ya insani bir felaket anahtar deger yaratir ya da seckinler yeni

normlar iiretirler. Bir gecis asamasi da sayilabilecek bu evrede, ¢cokmeye yiiz tutan ya

126 JLGENER, Sabri F., “Iktisadi Yenilenmemizin Zihniyet Muhasebesi”, Makaleler, Hazirlayan:
Sayar, Ahmed Giiner, Derin Yayinlar1, Istanbul, 2016, s. 255.

2T TURHAN, Kiiltiir Degismeleri Sosyal Psikoloji Bakimindan Bir Tetkik, s. 164.

128 MUCCIELLI, Zihniyetler, s, 59.
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da ¢oken degerlerle yeni degerler bir arada bulunur ve yavas yavas kendine yer bulan
inanglar hiyerarsik bir yap1 gosterir. Bazilar1 ortadan kaybolur. Son evre donma yani
yeni degerlerin sistemlesmesidir. Yeni degerler daha agik¢a kavranip segkinler
tarafindan uygulanir ve savunulurken eski degerler gézden diiser. Toplumsal yap1 daha
cok benzesir ve dinamizm kazanir. Boylece yeni bir kiiltiirel kimlik edinir.!?® Netice
itibariyle yeni bir zihniyet ancak yeni bir sistem iginde, temel degerlerin yeni bir
diizenlemeye tabi tutulmas ile tesekkiil edebilir.**® Zihniyetlerin degisebilmesi igin ii¢
genel kosulun es zamanli olarak gerceklesmesi gerekir. Bunlardan birincisi,
halihazirdaki durumun toplumsal grup {izerinde yeterince baski olusturmasi ve bu
baskimin grup iiyelerinin cogunlugu tarafindan hissedilmesidir. ikincisi, toplumun
kendini ifade edebilecek zgiirliik bolgelerinin bulunmasidir. Ugiinciisii, toplumun,
rahatsizlik hissedilen konunun ¢dzlimiine ya da yeni ihtiyaglarin tatminine cevap
verebilecek, yeterince test edilmis yeni sosyo-kiiltiirel modellerden haberdar olmasi®3!
ve bunlarin uygulamaya konulabilmesidir. Tiim bu sartlar yerine geldikten sonra
degisen, degismekte olan ve degismeyen zihniyetlerden miitesekkil bir ge¢is donemi
yasanir. Nihayetinde toplumsal konsensiis sonucu hakim yeni zihniyet olusur. Tim
bunlar bir siire¢ i¢inde cereyan eder ve zihniyetlerin degisim siireci ¢ok yavastir.
Toplumsal anlamda bakildiginda zihniyetlerin evriminin dogal ritmi, {i¢ kusagi kapsar.
Ayni soya mensup kisilerin zihniyetinde belirgin bir kopma olmasi igin bir yiizyildan
fazla bir siire gerekir ki burada ti¢ kusak s6z konusudur: biiyiik ebeveyn, ebeveyn (ana-
baba), cocuklar. Bireysel anlamda ise Muccielli’ye gore ancak geng kusaklar zihniyet
evrimine aracilik edebilirler ve zihniyet degisimi genglerde daha kolay ve hizli olur.
Zira -sok, stres gibi istisnai haller disinda- bir insanin kirk yagindan sonra zihniyetini

degistirmesi ¢ok zordur.1%

Degerlerden miitesekkil bir sistem olan'®3 zihniyet, sadece toplumsal govde ve

yapiya eslik eden bir epifenomen'® degildir. Bilakis govde ve davranisi

128 MUCCIELLLI, Zihniyetler, s, 69,70.

130 MUCCIELLL, Zihniyetler, s, 36.

181 MUCCIELLL, Zihniyetler, s, 61.

132 MUCCIELLL, Zihniyetler, s, 88.

133 MUCCIELLLI, Zihniyetler, s, 21.

134 Golge gergeklik: Herhangi bir siirecin isleyisine kayda deger bir katkis1 olmayan, séz konusu siirecin
bir yan iriinii olarak meydana gelen sey. http://www.sosyalbilimlervakfi.org/tr/sozluk/epifenomen/
(14.10.2021)
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sekillendirmede en etken unsurlardan biridir.?*® Ciinkii o, bir grubun i¢sellestirilmis
kiiltiirii ile ickindir.*® Bir toplumun egemen zihniyeti, o toplumdaki insanlarin
davranislarin1 sinirlandirtr, yénlendirir ve mesrulastirir.™®” Bu baglamda bir grubun
ortak edimlerini anlayabilmek i¢in, onun zihniyeti hakkinda bilgi sahibi olunmasi
gerekir.'® Zihniyet, cesitli mensubiyet gruplarinin degerler sistemine atifla; (rasyonel,
bireyci, ampirist) Bat1 zihniyeti, (elestirel, anarsist, bireyci) Fransiz zihniyeti ya da
farkli meslek gruplarina atifla ilahiyat¢i zihniyeti, memur zihniyeti gibi isimler
alabilir.®*® Ancak bir tasnif yapilmak istendiginde realitede farkli zihniyet tezahiirlerini
birbirinden ayirt etmek oldukca zor hatta imkansizdir. Iki yandaki tezahiirlerin
birbirine yaklastig1 hatta i¢ i¢e gectigi durumlar s6z konusu olup siirekli olarak birinin
digerine egilimi neticesinde ara zihniyet formlar1 meydana gelmektedir.1*° Bu durum
Kiray’in ara/tampon kurumlar’*! kavramsallastirmasindan miilhem, tampon zihniyet
formlar1 olarak da ifade edilebilir. Egitimle sekillenebilen,'*? yasam tarzlarmn
belirleyicisi ve “bir diinya goriisiiniin tasiyicisi olan™*® zihniyetin en kolay
gbzlenebilen sekli, eyleme dokiilmiis davranislar halinde kendini ortaya koymasidir.144
Dis diinyaya yansimayan, his, duygu boyutunda kalan durumlar zihniyeti ifade

edemez 1%
Zihniyet ¢alismalarinin degeri Tiirkiye’de ¢ok geg fark edilmistir. Zihniyetin
toplumlar1 ileri gotiiren ya da geri birakan bir unsur oldugu hentiz Cumhuriyet’in ilk

yillarinda farkma varilan bir husus olmustur.}*® Zihniyet denilince Tiirk diisiin

185 SAYAR, Ahmed Giiner, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, Eren Yaymcilik,
Istanbul, 1998, s. 290.

13 MUCCIELLLI, Zihniyetler, s, 8, 16 ve 21.

187 AYGUL, Zzihniyet, Din ve Iktisat Osmanli’dan Giiniimiize Tiirk Toplumunun Jktisadi Zihniyet
Doniisiimii ve Tipolojik Analizi, s. 14.

138 MUCCIELLI, Zihniyetler, s, 23.

139 MUCCIELLLI, Zihniyetler, s, 47., AYGUL, Zihniyet, Din ve fktisat Osmanli’dan Giiniimiize Tiirk
Toplumunun Zktisadi Zihniyet Déniisiimii ve Tipolojik Analizi, s. 42.

140 JLGENER, “Iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri”, Makaleler, s. 40.

141 KIRAY, Miibeccel B., Toplumbilim Yazilart, s. 16.

142 MUCCIELLL, Zihniyetler, s, 7.

143 MUCCIELLLI, Zihniyetler, s. 21.

144 MUCCIELLLI, Zihniyetler, s. 18.

145 YAVUZ, Sefer, “Konu ve Yontem Bakimindan Sabri Ulgener ve Din Sosyolojisine Katkilar1”,
Islami Ilimler Dergisi, Cilt: 12, Say1: 1, 2017, ss. 89-116, s. 112.

146 Atatiirk: “Milleti uzun asirlar gaflette birakan esbab1 miitenevvia arasinda hakiki noktay1, bir kelime
ile ifade etmis olmak igin diyebilirim ki, biitiin sefaletlerimizin sebebi kat’isi zihniyet meselesidir.
Insanlar ve insanlardan miirekkep olan cemiyetler her seyden evvel biitiin fertleriyle salim bir zihniyete

34



tarihinde akla ilk gelen isim Sabri F. Ulgener’dir zira zihniyet meselesi, Tiirk sosyal
bilimler gelenegine Ulgener’in caligmalari ile dahil olmustur. Ulgener, Batiy1 da
Doguyu da ¢ok iyi taniyan, Orta ¢agdan Yeni ¢aga, Feodalizm’den Kapitalizm’e gegis
evrelerini bir zihniyet doniisiimii perspektifinde agiklayan, toplumsal degisim ve
iktisadi gelisme siirecinde maddi unsurlarin yani sira manevi kiiltiirel unsurlarin;
zihniyetin roliine vurgu yapan miimtaz bir bilim insanidir. O, bir toplum igindeki temel

sorunlar1 anlayabilmek igin zihniyetleri tetkik etmenin elzem#’

oldugunun ifade etmis
ve zihniyet ¢alismalarinda Weber’in yontemini benimsemistir. Zihniyet analizinde,
geleneksel toplumlarin modern topluma gegisini tarihsel bir siirec icinde ele almig, 48
Bati’da kapitalizmin nasil gelistigini agiklayan Weber’in yontemini Osmanli
toplumunda kapitalizmin neden gelisemedigine uyarlayarak durum tespiti yapmis ve

0zglin neticelere varmaistir.

149 yatan Ulgener, merak

Zihniyet ¢alismalarinin arkasinda kirk yillik birikim
yelpazesi genis bir aydin olarak karsimiza ¢ikar. Antikaci diikkanlarini dolagmayi
sever,'® hiisn-i hat 6rnekleri toplardi. Kendisi de talik karalamalar yapar, klasik miizik
ve klasik mimariden hoslanird1.’®! Ancak edebiyat ve sanata olan ilgisi onu klasizm ya
da romantizme siiriiklememis, realizmden koparmamastir. O, sosyal bilimlerde hemen
her alanda arastirmalar yapmistir. Ulgener, iktisatc1 oldugu kadar, iktisat felsefecisi,
kiiltiir bilimcisi, sosyal tarih¢i, sosyolog ve metodologdur.!®® Bu anlamda o, bir

ansiklopedist olarak kabul edilebilir. Gelecek boliimde Ulgener, hayati, eserleri ve

metodolojisiyle daha yakindan tetkik edilecektir.

sahip olmalidirlar. Zihniyeti zayif, ¢iiriik, sakim, sehif olan bir heyeti igtimaiyenin biitiin mesaisi
hebadir. itiraf mecburiyetindeyiz ki, biitiin islam aleminin cem’iyati igtimaiyesinde hep yanls
zihniyetler hiikiim siirdiigii icindir ki, Sarktan garba kadar Islam memleketleri diismanlarin ayaklari
altinda ¢ignenmis ve diismanlarin zinciri esaretine ge¢mistir.” Diyerek zihniyet konusunun 6nemine
vurgu yapmustir. Atatiirk’iin S6ylev ve Demecleri Konya Gengleriyle Konusma (20.03.1923)
(Agiklamali Dizin ile) (Cilt I-111), Atatiirk Kiiltir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Atatiirk Arastirma
Merkezi Yayinlari, Ankara, 2006, s. 312., https://atam.gov.tr/wp-content/uploads/S%C3%96YLEV-
ORJ%C4%BONAL.pdf (07.07.2022)

147 MUCCIELLLI, Zihniyetler, s, 7.

148 OZKIRAZ, “Sabri F. Ulgener’de Zihniyet ve Geri Kalmislik -Osmanli’dan Giiniimiize Yapisal Bir
Coziimleme-", s. 36.

1499 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 173.

150 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 88, 4. Dipnot.

151 SAYAR, Bir fktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ﬁlgener, s. 218.

152 ACAR, Mustafa-BILIR, Hiisnii, “Gergek Bir Alim, Miimtaz Bir Sahsiyet: Sabri Fehmi Ulgener”,
KMU Sosyal ve Ekonomik Arastirmalar Dergisi, Cilt: 16 Say1: 26, 2014, ss.114-122, s. 115.
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2. BOLUM
SABRI F. ULGENER’E PANORAMIK BAKIS

1. SABRi F. ULGENER’IN HAYATI, ESERLERIi, ETKIiLENDIiGi
KiSILER VE METODOLOJIiSI

1.1. Hayati

Sabri Fehmi Ulgener, diinyaya geldigi dénem itibariyle biiyiik diinya buhranimi
yasayan sessiz kusagin®® evlatlarindandir. Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde
diinyaya gozlerini agmig, Osmanli’nin yikilis1 ve Modern Tiirkiye nin dogusuna geng
bir birey olarak sahitlik etmis, olgunluk doneminde iilke sorunlarina etkin ve etkili
olarak egilen bir Tiirk aydm profili ¢izmistir. Ikinci Diinya Savasi sonras1 diinyanin
kendini toparlamaya c¢alistigi, Tiirkiye’nin de Cumbhuriyet rejimine ge¢mesinin
degisim sancilar1 i¢cinde bulundugu bu donemler, zahiri zorluklarin yaninda fikri
tartismalarin yagandigi, yeni soylem ve akimlarin ortaya ¢iktigi, diinyada bilim ve
teknolojinin ilerledigi donemler olmustur. Donem, bu yoniiyle diisiince insanlarina pek
cok katki sunmustur. Ulgener 6zelinde ise ailesindeki mitos ve logos béliinme™* ona
sonrasinda biiyiik avantaj saglamistir. Tipki Weber’in sofu annesiyle oldukca sekiiler
babasinin arasinda bir sentez elde ettigi gibi; o da tam tersi olarak askeri sinifa mensup

sekiiler bir anne tarafinal®®

ve ulema sinifina mensup dindar bir baba tarafina sahip
olmanin kendisine kazandirdigi Dogu-Bati sentezini ustaca elde etmistir. Onu daha

yakindan tanimak gerekirse; Sabri Ulgener’in dedesi Ismail Necati Efendi, Naksibendi

153 «Sessiz Kusak: 1920 ve 1945 yillar1 arasinda dogan kusak, diinyamin énemli sorunlarla bogustugu
bir donemde diinyaya geldiler. Savag ve otoriter yonetimlerle karsilagtilar. Cogu 1929°da yasanan ve
biitiin diinyada etkili olan Biiyiik Depresyonu yasadilar. Kusagin ismi, dénemin otoriter yapisindan
kaynaklanan sebeplerle insanlarin biyikk bir boliminiin olaylar karsisinda sessiz kalmasindan
kaynaklanmiyor. Kanaatkar, tutumlu, biiyiik sikintilarla karsilasmug, iktidarlar karsisinda itaat
duygusunun yiiksek oldugu bir kusak.” ZENCIRKIRAN, Memet, “Tiirkiye’de Genglik”, Tiirkiye nin
Toplumsal Yapisi, Ed. ZENCIRKIRAN, Memet, Anadolu Universitesi Yayini, No: 3954, Eskisehir,
2019, s. 180.

154 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 25 4. Dipnot.

15 Cumhuriyet tarihinde zellikle siyasi ve edebi alanda iz birakan Kazim Karabekir, Ali Fuat Cebesoy,
Nazim Hikmet Ran, Mehmet Ali Aybar ve Oktay Rifat Horozcu gibi isimler Ulgener’in anne tarafindan
kuzenleridir. Bkz. SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 51.
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tarikatinin  Halidi koluna mensup bir seyhti.'® Vefatina kadar Istanbul
Cagaloglu’ndaki Fatma Sultan Camii’de bulunan Glimiishanevi dergahinda
Naksibendi seyhi olarak vazifesini ifa etti.®® Bu dergah, 1925te tekkelerin

kapatilmasina kadar Istanbul’un en basta gelen tarikat merkezlerinden biriydi.*>®

Babasi, Mehmed Fehmi Efendi, Kur’an-1 Kerim’i hifzederek ve babasinin
derslerini takip ederek icazetini aldiktan sonra ri’us’® imtihanini kazanmis, Beyazid
Camii’ne miiderris olarak atanmisti. Kendisi Sultan Abdiilaziz’in oglu Sehzade Sevket
Efendi’ye bireysel (6zel) ders de vermistir.!®® Osmanli Dénemi’nde saraymn huzur
dersleri hocasi olan Fehmi Efendi, Cumhuriyet’in ilanindan sonra da ilk Istanbul
Miiftiisii olarak secilmistir. Terakkiperver parti yoneticilerinin Istanbul milletvekilligi
teklifini reddederek, vefatina kadar miiftiiliik gérevini yerine getirmistir.'%!

Mehmed Fehmi Efendi, 1892 yilinda Dagistanli, soyu Seyh Samil’e dayanan?®?

Emine Behice Hanimla evlenmis ve bu evlilikten iki evlat sahibi olmuslardir. Mesude
ve Ismail Sabri.!®® 8 Mayis 1911°de diinyaya gelen Ismail Sabri Ulgener, Ismail adin,
baba tarafindan dedesi Ismail Necati Efendi’nden; Sabri adini da anne tarafindan
dedesi Hasan Sabri Pasa’dan almistir. Biri ilmiye digeri seyfiye sinifina dahil bu iki
dedenin torunu olan ismail Sabri, rasyonel ve irrasyonel cenahin ortasinda nadide bir
sentez olarak yetigmistir. Osmanli’nin ayakta kalmaya direndigi yillarda diinyaya
gelen Ulgener, I. Diinya Savasi’nin ve Kurtulus Savasi’nin etkilerini cocuk yaslarinda
hissetmis, 12 yasinda iken Cumbhuriyetin kurulusuna taniklik etmistir. Tiirk tarihi

stirecinin en hizli, hareketli ve degisken donemlerine sahit olmustur.

Sabri Ulgener, ilkokula Cemberlitas’ta bulunan Asiyan Ibtidai’sinde baslamus,

liciincii siniftayken bu okulun kapanmasi iizerine ilkdgretimini Istanbul idadisi’nin

16 SAYAR, Bir Iktisat¢imin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 27.

T SAYAR, Bir Iktisat¢inin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 28.

158 EYICE, Semavi, “Fatma Sultan Camii”, Isiém Ansiklopedisi, TDV, 12. Cilt, Istanbul, 1995, s. 262.
159 Rij’us: Osmanl biirokrasisinde tayin isleriyle ugrasan kalemin ad.
https://islamansiklopedisi.org.tr/ruus (01.02.2021)

160 SAY AR, Bir Iktisat¢inin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 31.

161 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 33, 4. Dipnot.

162 Sabri Ulgener Belgeseli, 1. Boliim, https://www.youtube.com/watch?v=R_yaQn-d7Sc
(20.12.2021), SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. ljlgener, s. 38, 4. Dipnot.

183 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ljlgener, s. 34.
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iptidai kisminda tamamlamustir.’% Lise egitimine de ayn1 okulda devam etmis ancak
okulun ad: istanbul Erkek Lisesi olarak degistirilmistir. 1931 - 1932 yilinda buradan
mezun olmustur. Bu siralarda evde de babasindan medrese ve hiisn-ii hat*® dersleri
alan Ulgener, babasinin ilmiye sinifina mensup arkadaslarinin sohbetlerine de dahil
olmustur. Bu meyanda Kur’an-1 Kerim ve Islami ilimlere olan vukifiyetini babasina
bor¢ludur.!® Lise egitimi boyunca yabanci dil olarak Almanca dersler alan Ulgener,
oto-didakt yollar1 ile dile hakimiyetini gelistirmistir. Dil 6grenmede yetenekli olan
Ulgener, babasindan Arapga ve Farsca dersler almis, Osmanlica okumalarda da hayli

gelismistir.

1933 yilinda Tiirk 6gretim hayat: ile ilgili iki énemli olay yasanmistir. Once
Atatiirk Universite Reformu’yla iiniversiter bir 6gretim sistemi ve egitim kadrosundan
mahrum bulunan Istanbul Dariilfiinun’u, Istanbul Universite’si olarak degistirilmistir.
Ikinci olarak, reformun hemen ardindan Nazi Almanyasi’ndan kagarak Tiirkiye’ye
sigman Alman hocalar Istanbul Universite’sinde goreve baslamislardir. Ismail Sabri,
Hukuk Fakiiltesinde 1933-1935 yillar1 arasinda Alman bilim insanlarindan dersler
gdrmiis, onlarin talebesi olmustur.®’ 1935 yilinda i. U. Hukuk Fakiiltesi’nden mezun
olan Ulgener, ayn1 y1l Iktisadiyat ve I¢timaiyat kiirsiisiine asistan tayin edilmistir. O
donem, 1.U.’ne gelen Alman hocalarn terciime islerini baz1 Tiirk akademisyenler
yaptyordu. Bu baglamda Prof. Fritz Neumark’in terciime isleri Sabri Ulgener’e

verilmistir. 168

1936 yilinda istanbul Universitesi'nde miistakil bir lktisat Fakiiltesi
kurulmasiyla birlikte Hukuk Fakiiltesi'ndeki Iktisat ve Ig¢timaiyat Enstitiisii’ndeki
gorevlerinden ayrilan Ogretim {iyeleri burada (iktisat Fakiiltesi’nde) goreve
baslamuslardir. Sabri Ulgener, bu yeni fakiiltede Wilhelm Ropke’nin bagkani oldugu
Umumi iktisat ve Iktisat Teorisi kiirsiisiinde asistan olarak gorev almustir. Ayni yil
evlenmis fakat yaklasik bir buguk yil siiren evliliginde mutlulugu yakalayamamustir.

Bosanmanm ardindan kendini doktora calismalarma veren Ulgener, 1937 yilinda

184 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 46.
15 SAYAR, Bir Iktisat¢inin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 51.
166 SAYAR, Bir fktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ﬁlgener, s. 48,49.
167 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ljlgener, s. 52.
168 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ljlgener, s. 55,56.
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“Yakin Sark Tiirk-islam Diinyasi’nin iktisat Ahlaki ve Zihniyeti” isimli doktora
calismasini tamamlamistir. Doktora ¢aligmalari sebebiyle tecil edilen askerlik gorevini
yerine getirmek tizere 1938’de Halicioglu’ndaki Yedek Subay Okulu’na alinmustir.
1939’da Yedek Subay Okulu’ndan mezun olmus ve Yildiz Muhabere 1. Alayi’nda kita
stajina baslamistir. Buradaki ihtiyat zabitligi gorevini 1939°da tamamladiktan sonra
Iktisat Fakiiltesi Sosyoloji ve Kémiin Bilgisi asistanligina asaleten tayin olmustur.1®°
1941 wyilinda “Kapitalizmden Evvel Iase Buhranlar” adli dogentlik tezini
tamamlamistir.'® 1943 yilinda once annesini ardindan babasini kaybetmis, bu
bunalimli devreyi, daha sonra Tiirk Iktisatgilar Dernegi’nin ¢ekirdegini olusturacak
olan ve iginde; Refii Siikrii Suvla, Ahmed Ali Ozeken, Mehmed Olu¢ ve Memduh

Yasa gibi dostlarinin destegiyle atlatmustir.*’

1947-1948 yillar1 arasinda Harvard’da akademik calismalarina devam eden
Ulgener, burada Schumpeter, Hansen gibi hocalarla temas etme firsat: bulmustur. 1948
yilinda 6nce Ingiltere’ye ardindan Hollanda’ya gitmistir. Yurda dondiikten sonra
1948-1949 akademik yili makro-iktisat derslerini artik Keynes-Hansen c¢izgisinde
vermeye baslamistir.’2 II. Diinya savas1 sonrasi neredeyse tiim diinya ekonomilerinde
yagsanan buhrandan Tirkiye de fazlasiyla etkilenmis, kalkinma igin saglikli is
organizasyonlarinin tesisi ve igsizlik sorununun ¢oziimii Keynesyen iktisat
politikalarinda aranmustir. Tam da bu dénemde Tiirkiye’deki Iktisat Fakiiltesi
ogrencileri, Keynesyen iktisat diisiincesinin esaslarin1 Sabri Ulgener’den 6grenmeye
baslamuslardir. O, verdigi dersler, yazdig1 makaleler ve dzellikle Milli Gelir, Istihdam
ve Iktisadi Biiyiime (1962) adli eseriyle Keynesyen diisiince akimmin Tiirkiye’ye
aktarilmasinda ve bir akademik taban bulup yerlesmesinde aracilik gorevi

tistlenmistir.*"

Ulgener, 1951 yilinda Tarihte Darlik Buhranlar: ve Iktisadi Muvazenesizlik

Meselesi adl1 profesorliik takdim tezi ile profesér olmustur.”* 1952 yilinda Ord. Prof.

189 SAY AR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 67-70.
0 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 78.

L SAYAR, Bir Iktisat¢inmin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 82.

12 SAY AR, Bir fktisatcinmin Entelektiiel Portresi Sabri F. ﬁlgener, s. 93-103.
13 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ﬁlgener, s. 103-105.
174 SAY AR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ljlgener, s. 109.
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Fritz Neumark’in Almanya’ya dénmesiyle Iktisat ve Maliye Teorisi Kiirsiisii
baskanligma getirilmistir.}”™ Universiteler Kanunu geregince yapilan se¢im sonucu
1954 yilinda iktisat Fakiiltesi dekan1 olmus ve bu gérevini 1956 yilma kadar
siirdiirmiistiir.'’® 1958 yilinda kendi kiirsiisiinde asistan olan Sevim Aytac ile
evlenmis,}’” 1960 yilinda da ogullart Mehmed Fehmi diinyaya gelmistir.!’® Babasima
ruhen ¢ok bagli olan Ulgener, Fehmi ismini kendi ismine eklemis, akademik biitiin
yazilarini hatta resmi yazigsmalarin1 Sabri Fehmi olarak yapmistir. Tek evladina da
babasinin ismini vermesiyle 1865’ten beri aile i¢inde ii¢ nesil ‘Fehmi’ isminin

kesintisiz kullanilmas1 saglanmustir.t’

1964 yilinda arastirmalar yapmak ve Tiirkiye ekonomisi iizerine konferanslar
vermek i¢in Colombia Universitesi’nden davet almistir. Burada yaklasik yedi aylik bir
caligma yiiriitmiis ve Mayis 1965’te yurda donmiistiir.'®° 1975 sonras1 émriiniin en
iiretken dénemini yasayan!®! Ulgener, 1981 yilinda 70 yasinda emekli olmustur.!82
Serare Yetkin’in betimlemesiyle, bu “melek yiizlii profesor,”*®® 1 Temmuz 1983’te

hayatin1 kaybetmis,'®* Edirnekap1 Sehitligi’ndeki aile kabristanina defnedilmistir.

Ulgener, 20. Yiizyllin son ceyreginde Tiirkiye’de yogunlasan ve fikir
diinyamiz1 da etkisi altina alan sag-sol kutuplasmasinda bitaraf olmayi tercih ederek
siyaseti bilimden ayr1 tutmaya c¢aligmigsa da Amerika Birlesik Devletleri’ndeki
tiniversitelerde dersler vermis olmasi, serbest piyasa ekonomisine sicak bakmasi ve
Komiinizme olan karsitligini agik bir sekilde ifade etmis olmasindan dolay1 1970’lerin
basinda (sol gorlinlimlii bir dergi olan ANT tarafindan) CIA ajani olmakla itham
edilmistir.!8 Dolayisiyla birgok Tiirk bilim insanmin yasadigi makus talihi Ulgener

de yasamis; kim soylemis? sorusu lizerinden yapilan pesin hiikkiimler onun ne soylemis?

15 SAYAR, Bir Iktisat¢imin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 114.

16 SAYAR, Bir Iktisat¢imin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 116-118.

T SAYAR, Bir Iktisat¢imin Entelektiie/ Portresi Sabri F. Ulgener, s. 128.

18 SAYAR, Bir Iktisat¢imin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 132.

9 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 35, 1. Dipnot.

180 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 165.

181 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 195.

182 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 184.

183 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 219, 1. Dipnot.

184 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 200.

185 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 180, 1. Dipnot., UYANIK, Zeki-
AKKAS, ibrahim, “‘Kenarda’ Kalmis ‘Merkezi’ Bir Diisiiniir Portresi: Sabri Ulgener”, Ardahan
Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Say1: 3, Nisan 2016, ss. 49-59, s. 51.

40



oldugunu geri planda birakmistir. Asir1 akademik titizligi nedeniyle ¢cok az yazabilen

Ulgener, Tiirkiye’de sahasinda ilk kabul edilebilecek eserlere imza atmistir.

1.2. Eserleri

Akademik yolculugu sirasinda ilgisi hukuk alanindan iktisat alanina kayan,
iktisat alanindaki yetkin bilim insanlarindan egitim alan Ulgener, ¢aligmalarinda
donemin baskin akademik iislubundan farkli bir yazim dili kullanmistir. iktisat
bilimindeki hakim paradigma, insan faktoriinii yok sayarak sirf madde iizerine
odaklanmirken Ulgener, calismalarma insan faktoriinii etkin aktér olarak dahil edip
tarihsel sosyoloji, edebiyat sosyolojisi ile iktisad1 harmanlamis ve farkli bir akademik
{islup sentezi elde etmistir.¥ Onun basilmus ilk yazili eseri; 1937 yilinda Otto Stein’in
“Menge und Grosse in der Wirtschaft” baglikli kitabina yazdig1 tanitma yazisidir. 1.U.
Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi’nda yayimlanan bu yazida iktisat (insan-madde) ile iktisat
sosyolojisi (insan-insan) arasindaki smirlara basariyla isaret etmistir.'®’ Tiirkge ve
Almanca yayimlanmis 30’u agkin makalesi, Alman hocalarindan pek ¢ok terciimesi ve

tanitim yazis1 bulunan Ulgener’in'®® kitap ad1 altinda yayimlanan eserleri sunlardir:

e Tarihte Darlik Buhranlar ve iktisadi Muvazenesizlik Meselesi (1951):
Ulgener’in profesorliik takdim tezi olan bu calisma, {inlii hocalardan olusan
jiiri'® tarafindan oybirligi ile kabul edilmis ve biiyiik takdir gdrmiistiir. Hacim
itibariyle kiigiik ancak deger itibariyle benzersiz bu eser,*° 1951 yilinda iktisat
Fakiiltesi yayinlar arasinda ¢ikmistir. Alaninda Tiirkce olarak yapilan en derin
ve ciddi galisma olan bu eser,®* Ulgener’in tarihi verilerle iktisat teorisini

birlestirebilecek bir bilimsel arastirma programi iizerinde caligmak istemesi

186 Ulgener’in akademik bir iisluba sahip olmadigini ileri siirenler de vardir. Bilgi icin bkz: BIYIKLI,
Saban, “Zihniyet Arastirmalari Baglaminda Sabri Ulgener’in Arastirma Yontemi ve Klasik
Kaynaklarmin Kritigi”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Iktisat Tarihi Ana Bilim Dal,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Istanbul, 2019, s. 31.

187 SAYAR, Bir Iktisat¢inin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 67.

188 )ZKIiRAZ, Ahmet, “Sabri Ulgener’de Zihniyet Analizi”, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sosyoloji Anabilim Dali, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara, 1999, s. 37.

18 Ord. Prof. F. Neumark bagkanhginda kurulan jiirinin iiyeleri; Ord. Prof. S. Baban, Prof. H. A.
Kuyucak ve Prof. R. S. Suvla idi. Bkz. SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener,
s. 108.

190 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ljlgener, s. 109.

191 GZKIRAZ, “Sabri Ulgener’de Zihniyet Analizi”, s. 65.
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sonucu meydana gelmistir.!% II. Diinya Savas1 sonrasi yasanan ekonomik
buhran nedeniyle Istanbul’da yasanan mal darligindan hareketle 16.-18.
ylizyillar arasinda, ayni cografyada sehrin gecimi noktasinda goriilen
buhranlar1 incelemeye yonelmistir. Konuyu aydinliga kavusturacak ornekleri,
beklenenin aksine arsivlerden degil divan siirlerinden, Osmanl
vakaniivislerinin eserlerinden getirmistir. Sonunda ge¢im sorununun cagdas
ekonomideki izlerini geriye dogru takip ederek ve kapitalizm 6ncesi diinyadaki

izleriyle karsilastirarak bazi neticelere ulasmistir.*%®

Osmanli’dan Cumhuriyet donemine kadar yasanmis belirgin darlik
donemlerini ele alan ¢alisma, bir baglangi¢ ve ii¢ ana boliimden olugsmaktadir. Tam bir
akademik disiplinle kaleme alinan ¢alismanin baslangic kisminda Ulgener, 19. yy.
itibariyle ortaya konulan iktisadi ¢calismalarda neredeyse tek suglu olarak kapitalizmin
gosterildigini ve asir1 tiretim dolayisiyla olusan buhranlara dikkat ¢ekildigini ifade
etmektedir. Ona gore her tiirlii kotiiliigh kapitalizmle baslayan ve devam eden siirece
baglamak da kapitalizm Oncesini tam bir giiven ve huzur ortami gibi gdstermek de
hatalidir. O ¢alismasinda, kendi doneminde pek de {lizerine gidilmeyen bir konu olan
darlik buhranlarini ve sebeplerini arastiracagmi'® belirterek boyle bir ¢alismaya nigin
ihtiyac oldugunu ifade etmistir. Birinci boliimde, iktisadi dengesizlige farkli durum ve
sartlar iginde verilen isimler, agiklamalar ve konu ile ilgili fikirlere yer vermis, ikinci
kisimda somut olaylari ele alarak 6rneklendirmis ve son olarak iktisadi dengesizligin
diinii ile bugiinii arasinda mukayeseye giderek elde edilen sonuglari belirtmistir.'*® Iase
buhranlarinda, iktisadi sikintilarin yan sira telas, korku, panik ve heyecanin olayin
vehametini artirdigina vurgu yapan Ulgener,'®® buhranda en 6nemli cihetin de yokluk
ve darligin bizatihi degil, 6l¢iisiiz fiyat yiikselisine bagl pahaliligin oldugunu ifade

etmistir.*®’

192 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 351.

193 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 353.

194 ULGENER, Sabri F., Tarinte Darlik Buhranlari, Derin Yaymlari, Istanbul, 2016, s. 8,9.

195 ACAR, Mustafa-BILIR, Hiisnii, “Gergek Bir Alim, Miimtaz Bir Sahsiyet: Sabri Fehmi Ulgener”, s.
116.

19 JLGENER, Tarihte Darlik Buhranlari, s. 69, 19. Dipnot.

197 ULGENER, Tarihte Darlik Buhranlari, s. 70.
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Ulgener, buhraninin sebeplerini temelli ve uzun vadeli sebepler - bosaltici ve
hizlandirici faktorler olarak iki baslik altinda ele alir. Uzun vadeli sebeplere niifus
artis1 ve neticesinde sehirlere yonelen goglerin burada meydana getirdigi darlik ve
pahalilik, paranin degerinin diismesi ve tiiketim merkezlerine ulagsmasi i¢in yola ¢ikan
zahire nakliyatinda yol uzunlugu bahane edilerek gereginden fazla alinan harg, vergi,
giimriik gibi masraflarin fiyatlar1 agir1 yiikseltmesini 6rnek verir. Ona gore bosaltict ve
hizlandiricr faktorler ise kitlik ve ihtikar!®® dir. Kitlik sebepleri de biri dogal sebepler
digeri dogal olmayan (siyasi, idari ve mali) olmak iizere iki biiylik grupta toplanabilir.
Dogal sebepler, kuraklik, asir1 yagis ve salgin hastaliklardir. Dogal olmayan sebepler
ise savaslar ve neticesinde iiretici niifusun dlmesi, idari yolsuzluklar, devletin narh!®
tayininde Olc¢iilii olmayisi, madeni paralardaki (meskukat) ayarin dengesizligi ve
O0demelerin aksamasidir. Bosaltic1 sebepler olarak zikredilenlerden baska hizlandirici
sebep olarak da ihtikar1 gosterir. Hatta tiim sebepler zamanla zail olsa bile ihtikarin bir

kere baglamis olan buhrani tek basina siirdiirmek icin yeterli sebep oldugunu belirtir.?%

Calismanin sonug kisminda Dogu ve Bati medeniyetini iktisadi agidan ele alan
Ulgener, birinin asagidan yukariya digerinin yukaridan asagiya iki ayr1 yonde
ilerledigini, Bati’da var olan iktisadi inis ¢ikiglarin hafif dalgalanmalar halinde
seyrettigini, Dogu’da ise uzun siireli derin diisiisler yasandigin1 ifade eder. Asiri
bollugun da buhran oldugunu belirten Ulgener, darlik buhraninin tiiketiciyi, bolluk
buhraninin da {ireticiyi zor duruma soktugunu, bu iki buhran tipinin sebeplerini ve

ruhsal reaksiyonlarini karsilastirmali olarak ele almistir. O, artik buhranlarin daha ¢ok

198 «Sozliikte ‘hakkini yemek, kotii davranmak; kitlastirmak, tedaviilden ¢ekmek, istiflemek, tekeline
almak’ anlamlarindaki hakr kokiinden tiireyen iktikdr, ‘ticaret malin1 pahalilasmasi gayesiyle istifleyip
piyasaya arzini geciktirmek’ manasina gelmektedir.” Ayrmtili bilgi i¢in bkz: KALLEK, Cengiz,
“Thtikar”, Islam Ansiklopedisi, TDV, 21. Cilt, Istanbul, 2000, s. 560.

199 Narh: “Agik kamu yarar1 geregi, temel ihtiyaclar1 karsilayan mal ve hizmetlerin piyasa fiyatlarma -
onlart olusturan etkenlere dokunulmadan- dogrudan miidahale edilerek belirli sinirlar1 agsmasinin
Onlenmesi maksadiyla resmi tavan fiyat belirlenmesine dar anlamda narh denir. Klasik fikih
literatiiriinde devletin fiyatlara miidahalesi gerg¢evesinde ¢ogunlukla narhin bu tiirii incelenmektedir.
Genis anlamda narh asgari ve sabit fiyat tespitlerini de igerir.” KALLEK, Cengiz, “Narh”, Islam
Ansiklopedisi, TDV, 32. Cilt, Istanbul, 2006, s. 387., Ulgener’e gére narh politikas1, (resmi fiyat)
Ozellikle iage zorlugu nedeniyle fiyatlarin tiiketici aleyhine ezici bir yiikselme gosterdigi darlik
zamanlarinda énem kazanmaktadir. Bkz: ULGENER, Sabri F., “Islam Hukuk ve Ahlak Kaynaklarinda
Iktisat Siyaseti Meseleleri”, Makaleler, Hazirlayan: Sayar, Ahmed Giiner, Derin Yayinlari, Istanbul,
2016, s. 78.

200 JLGENER, Tarihte Darlik Buhranlari, S. 75-95.
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bolluk buhran1 olacagina dikkat cekerek calismasini sonlandirmigtir.?%! Tarihte Darlik

Buhranlar1 ve Iktisadi Muvazenesizlik Meselesi, tislubunun zarafeti, kendine has

mevzu kategorileri ile sahasinda hala ender ve oOrnek bir c¢alisma olarak

nitelendirilmektedir.

202

Milli Gelir, Istihdam ve Iktisadi Biiyiime (1962): Ulgener, ders kitabi
203

niteliginde™ olan bu eserini iki yillik Harvard tecriibesinin ardindan
Tiirkiye’ye dondiikten sonra kaleme almistir. Ulgener, bu ¢alismanin ortaya
ctkmasinda Keynesci iktisadin bas temsilcisi?®* olan Alvin H. Hansen’e ¢ok
sey bor¢lu oldugunu ifade eder.?® Sayar’a gore Ulgener’i bu kitabi yazmaya
iten iki sebepten ilki; Hansen gibi bir iistattan Keynesyen iktisad1 6grenmesinin
yant sira, bu iktisadi sistemi yalin, anlasilir bir sekilde ele alan Hansen’in eseri
A Guide to Keynes’in de ona yol gostermesidir. Digeri, yaklasik on ii¢ yil
boyunca toplamis oldugu kaynaklarin, ince bir tahkik siirecinden sonra ete
kemige biiriinmesidir.?%® Dénemin Tiirkiye’sinin reel ekonomik sartlar1 ve az
gelismisligi, onun Keynes’e karsi ilgi duymasina neden olmustur. Diger
eserlerine nazaran, sirf iktisat ile ilgili olan®®” bu eserin konusu makro
ekonomidir. Icerigi, konunun tarihsel gelisiminin ortaya konuldugu bir giris
ve bes ana bagliktan olugmaktadir. Kitap milli gelir, isttihdam ve iktisadi
bliylime teorisinin Keynes ile hak ettigi yere ulagti§ini ve sonrasinda gelistigini

belirtir.2%® Calisma, Batili anlamda gercek bir iktisat kitabinin nasil olmasi

gerektigine dair iyi bir 6rnek teskil eder.2%® Tiirk makro-iktisat literatiiriindeki

201 (JLGENER, Tarihte Darlik Buhranlari, s. 107-124.
202 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 357.
203 ACAR, Mustafa-BILiR, Hiisnii, “Gergek Bir Alim, Miimtaz Bir Sahsiyet: Sabri Fehmi Ulgener”, s.

116.

204 ULGENER, Sabri F., “Hansen (Alvin Harvey)”, Makaleler, Hazirlayan: Sayar, Ahmed Giiner, Derin
Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 420.

205 JLGENER, Sabri F., “Alvin H. Hansen (1887-1975)”, Makaleler, Hazirlayan: Sayar, Ahmed Giiner,
Derin Yaynlari, Istanbul, 2016, s. 468.

26 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 341.

207 OZKIRAZ, “Sabri Ulgener’de Zihniyet Analizi”, s. 28.

208 BAYRAKTUTAN, Yusuf, ““Milli Gelir, istihdam ve Iktisadi Biiyiime’ Uzerine...”, Ed. YILMAZ,
Murat, Sabri Fehmi Ulgener: Kiiresellesme ve Zihniyet Diinyamiz, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi
Yaynlari, Ankara, 2011, s. 417,418.

200 YORUK, Ahmet, “Prof. Dr. Sabri F. Ulgener”, Ed. YILMAZ, Murat, Sabri Fehmi Ulgener:
Kiiresellegme ve Zihniyet Diinyamiz, Kiiltlir ve Turizm Bakanlig1 Yaymlari, Ankara, 2011, s. 463.
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biiyiik bir boslugu dolduran?® bu calismasinda Ulgener, Keynes-Hansen
cizgisine baghdir. Ancak tam bir teslimiyet¢ilikten uzak kalarak, 6rnek bir
akademik caba ile her meseleyi enine boyuna tetkik etmistir. Yerli ve yabanci
iktisat bilimcilere atifla donemin etkin iktisat politikasi olan Keynesyen teori
ve iktisadi biiylimeyi masaya yatirmistir. Ders kitabi olarak okutulmasina
ragmen sinirlart daha genis olan bu eser, 1975 ve sonralan itibariyle
Keynesciligin ¢okiisii karsisinda ilgi kaybetse de hala reel diinyada islerligi

olan tespitler barindirmaktadir.?!!

e lktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi (1981): Sabri Ulgener’in
yillarca hobi olarak ilgilendigi sanat ve edebiyat yapitlari ile akademik disiplin
dilini bulusturarak yillarca emek verdigi bu miistesna eser, ilk olarak 1951°de
“Iktisadi Inhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri” adi ile
yayimlanmistir. 1981°de yeniden gézden gecirilen ikinci baskida eserin ismi
“Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi” olarak giincellenmistir.?'?

Sayar’a gdre bu ve “Tarihte Darlik Buhranlar” galismasinda ibn Haldun’la

yogrulan Ulgener, Ibn Haldun’u giiniimiiz konjonktiir nazariyecilerinin piri

olarak kabul etmektedir. Ciinkii ibn Haldun’un olaylarin sebeplerini 6nce
toplumun icinde arama kabiliyet ve arzusu ile iktisadi darlik buhranlarina dair
soyledikleri bilimsel goriislerle ortiisiiyordu. Ulgener, Mukaddime’den adeta
cimbizla segtigi bazi goriisleri, akademik titizligini de ise kosarak iktisadi

tahlillerinde kullanmistir.?*®

Zihniyetin genel bir portresini ¢izdigi bu calismasinda®** Osmanh-Tiirk
insaninin ekonomik tipolojisini ortaya koymustur.?!® Calismasindaki bulgular Osmanl

insaninin iktisadi madde karsisindaki ataletini gozler dniine sermektedir.?'® Eserde

210 SAYAR, Bir Iktisat¢inmin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 164.

21 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 341.

212 (JLGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, s. 4.

23 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 354, 3. Dipnot.

214 TUNA, Orhan, “Sabri Ulgener ve ki Eseri”, Ed. YILMAZ, Murat, Sabri Fehmi Ulgener:
Kiiresellegme ve Zihniyet Diinyamiz, Kiltir ve Turizm Bakanligi Yaymlari, Ankara, 2011, s. 378.

25 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 266.

216 ULGENER, Sabri, F., Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, (icinde) SAYAR, Ahmed
Giiner, “Sabri Ulgener’in Eserlerinin Toplu Olarak Yaymlanmasi Uzerine Diisiinceler”, Derin
Yaynlari, istanbul, 2016, s. x1.
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¢cozlilme devri iktisadi zihniyeti, iktisat ahlaki ve iktisat zihniyeti kavramlari
aracilifiyla ele alinmaktadir. Buna gore iktisat ahlaki, herhangi bir devir ve ¢evrede
uyulmasi istenen norm ve eylem kurallarinin toplu bir ifadesi iken iktisat zihniyeti,
kisinin gercek iktisadi davranisinda siirdiirdiigii deger ve inanglarin toplamidir. Bir
insanin edimlerinin nereye kadarinin ahlakin etkisinde nereden sonrasinin zihniyetin
giidiimiinde oldugunu tespit etmek oldukca zordur. Bununla birlikte sinirlar1 kesin
olarak belli olmayan bu ahlak ve zihniyet ikilisi Tiirk-Islam kiiltiir diinyasinin boydan
boya kaderini belirleyen ikili bir tabakalasmanin ¢ikis noktasin1 vermektedir. Adeta
biri digerinin zorunlu geregi olan bu dikotomi sudur: “Altta temel degerleri ve politik
yvapist ile ortacaglasmis bir diinyamn iktisat ahlaki! Ve zamanla onun iistiine gelip

oturacak olan ikinci bir tabaka; ¢oziilme devri zihniyeti”?!

Osmanli-Tiirk iktisat tarihine, iktisat ahlaki ve iktisat zihniyeti ayrimiyla
yaklasan, ahlak ve zihniyet diinyamizin arasindaki geliskileri, sapmalart Weber’in

kurguladigi normu esas alarak sergilemeye calisan bu eser®!®

onceleri daha ¢ok
akademi muhitinde kendine yer bulmus ve disariya fazla agilamamistir. Bu ¢aligmay1
Omer Liitfi Barkan ve sonrasinda da Hilmi Ziya Ulken tetkik ederek yer yer
elestirmisler ancak begenilerini de ifade etmekten geri durmamuislardir. Barkan’a gore
bu eser, Tiirkiye iktisat tarihi incelemelerinde simdiye kadar ihmal edilmis bir cephe
olan zihniyet arastirmalarma gerekli ilmi metot ve diizeni getirmis ve bu alanda
kendinden sonrakiler igin kolaylastiric1 neticeler ortaya koymustur.?!® Debbaoglu da
tarithimizin bir donemini kapitalizme (kapitalistlesememize) nispetle agiklayan bu
calismay1 firsatt kagirmish@imizin tarihi olarak okumak yerine belli bir donemin
zihniyet-iktisat iligkileri konusunda kiymetli veriler takdim eden, gelecege ait tecriibe

ve birikimler elde etmemize vesile olacak bir eser olarak degerlendirmemiz gerektigini

ifade etmistir.??°

27 ULGENER, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, s. 18.

218 SAYAR, Bir Iktisat¢imin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 121.

219 BARKAN, Omer Liitfii, “Tktisadi Inhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri Uzerine”, Ed.
YILMAZ, Murat, Sabri Fehmi Ulgener: Kiiresellesme ve Zihniyet Diinyamiz, Kiiltir ve Turizm
Bakanlig1 Yaynlari, Ankara, 2011, s. 345.

20 DEBBAOGLU, Ahmet, “Ge¢ Kalmis Bir Yazi iktisadi inhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet
Meseleleri”, Ed. YILMAZ, Murat, Sabri Fehmi Ulgener: Kiiresellesme ve Zihniyet Diinyamiz, Kiiltiir
ve Turizm Bakanlhig: Yayinlari, Ankara, 2011, s. 442.
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e Zihniyet ve Din (1981): Zihniyetin kdkenlerine indigi, kirk yillik bir emegin

»221  ye calismasini

{irinii  olan bu c¢alisma, “Ulgener’in saheseridir
emekliliginde tamamlamistir. Eserin en basinda genel c¢erceveyi belirlemis;
calismasinin saglam bir zemine oturmasi i¢in gerekli 6n kavram ve araglari
basta Weber olmak tizere baz1 din ve kiiltiir sosyologlarindan alarak, bunu
ozelde Islam, tasavvuf ve iktisat ahlaki iliskilerine uyarlayarak meseleyi
inceleyecegini ifade etmistir. Din denilince ilk akla gelen kelam, mezhep,
ictihat gibi olgularin sadece tavanda doniip dolasan akisler oldugunu, bunlarin
tabanin giinlikk tavir ve davranis normlarinda belirgin bir karsiliginin
olmadigini soyleyerek, ¢calismanin kiitlenin iktisat ahlaki ile ilgili oldugunu ve
caligmada tabandaki pratik ahlak normlarinin 6n planda oldugunu belirtmistir.
Eser okuyucuya, ilk kez tavanda ortaya ¢ikan fikir ya da fenomenlerin zamanla
tabana indik¢e nasil kendilerini yitire tiikete, siiregte kuru semalara doniiserek
sonrakilere devredildigini adim adim izleme firsati sundugunu iddia
etmektedir.??? Ulgener “Zihniyet ve Din”de, dinin iktisadi ve ahlaki hayat
tizerindeki etkisini agiklamaya, zihniyetin de dini ve manevi koklerine inmeye
calismistir.?2® Bunu yaparken kaynak seciminde kisinin temel farzlara gozii
kapali uymasini salik veren ser’i kurallardan ziyade alternatifler arasinda kisiye
tercih hakki sunan, nefis muhasebesine davet eden ve tabana yayilan

nasihatnameler, pendnameler ve mesnevilerden faydalandigini belirtmistir.??

Sayar’a gore yetistigi ortamin (iizerindeki dede-baba etkisinin) kazanimlarini
icten disarrya gekerek satirlar arasina boca ettigi??® bu degerli eserin ortaya ¢cikmasini
hizlandiran faktorlerden biri Turner’in 1974 yilinda yayimlanan “Max Weber ve
Islam” adli kitabidir. O dénem heniiz 29 yasinda geng bir sosyolog olan Turner,
Ulgener’e herhangi bir atifta bulunmadan Webergil tezi Osmanli gergeginde
sorgulamaktadir. Sayar’a gore Turner, getin ve getrefilli olan bu konuya temelde

dikkate deger ¢oziimlemeler getirememistir. Fakat kit ve yiizeysel kaynaklara sahip

221 OZKIRAZ, “Sabri Ulgener’de Zihniyet Analizi”, s. 55.

222 (JLGENER, Zihniyet ve Din, s. X1x - Xx1.

223 TUNA, “Sabri Ulgener ve iki Eseri”, s. 378.

224 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 152.

25 SAY AR, Bir Tktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ljlgener, s. 20.
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olmasina ragmen bu konuya egilmesi Ulgener’in kendisini Weber ve islam konusunun
duayen bir ismi olarak sorumlu hissetmesine neden olmus ve bu ¢aligmanin itici
giiciinii olusturmustur.??® Islamiyet’i Weber karsisinda bilimsel verilerle savundugu bu
eserde dini inan¢ ile objektif bilginin bulusmasi vardir. Kitap, Islamiyet’in
sistemlestirdigi tasavvuf ile Miislimanin bozdugu tasavvufun hesaplagsmasini

saglamasi agisindan da Ulgener’in en anlamli eseridir.?%’

e Zihniyet, Aydinlar ve izm’ler (1983): Bu calisma Ulgener’in farkli yer ve
zamanlarda yayimlanmis makalelerinin bir araya getirilmesiyle olusmustur.
Ulgener’in entelektiiel dzelliklerini ve iilke sorunlarmna duyarliligini ortaya
koyan bir ¢alismalar dizisi olup, iilke aydinini entelektiiel bir i¢ hesaplasmaya
davet etmistir.??® Ulgener, 1960-1970 yillar1 arasi (donemin tarafgir
tavirlarindan rahatsizlik duyarak) Aydinlar Sosyolojisi yazilartyla tislubunu
biraz sertlestirmistir. Aydinlar konusunun onun ¢alismalariyla dogrudan iliskili
bir konu olmayip, miistakil bir konu oldugunu ifade eden Ozkiraz’a??® bu
noktada katilmayip, zihniyetin sekillenmesinde manivela gorevi iistlenen
aydinlarin bu konunun tam da merkezinde olabilecegini belirtmek isteriz.
Kastedilen nokta, iktisat-din arasindaki iliskiye dair ¢aligsmalar ise bu noktada
da aydin konusu, etki alani ¢ercevesinde onun c¢aligmalarinin dolayl
konusudur diyebiliriz. Ciinkii Ulgener’e gore aydinin gorevi, “kiiltiir
degisimine onciiliik etmek, degiseni daha popiiler ve yaygin hale getirmek, yeni
bir zevkin ve iislubun onciiltigiinii stirdiirmek, halkin politik, sosyal tercihlerini
etkilemek”?tir. Tiim bu meseleler zihniyetten, onun siirdiiriilebilir ya da

degistirilebilir olmasindan bagimsiz degildir.

Yilmaz’a gore, akademik yagsami1 Marksizm’in hakim oldugu bir doneme denk
gelen Ulgener, genelde mutedil bir tavir ve {islup icerisinde olmus ancak kutuplasmalar

arttitkga Marksist vasattan duydugu sikayeti bu ¢alismalarinda agikga ortaya koyarak,

26 SAY AR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 183, 4. Dipnot.

27 SAY AR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 197,198.

228 BERIS, H. Emrah, “Zihniyet, Aydimnlar ve Izm’ler”, Ed. YILMAZ, Murat, Sabri Fehmi Ulgener:
Kiiresellegme ve Zihniyet Diinyamiz, Kiiltlir ve Turizm Bakanligi Yaymlari, Ankara, 2011, s. 356.

229 ZKIRAZ, “Sabri Ulgener’de Zihniyet Analizi”, s. 29.

230 JLGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Lzm’ler, s. 91.
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liberal-kapitalist tarafta yer aldigimni ilan etmistir.?** Ayrica Batili aydinlar ile Tiirk
aydinlarini tutarh Olgiitlerle karsilastirarak, Tiirk aydinlarinin eksiklerini siralamis ve
onlar1 bir i¢ muhasebeye davet etmistir.?%

Ulgener, sdz konusu kitaplarm telifinin yan1 sira Ak Iktisat Ansiklopedisi

(1973) yayin kurulunda yer almis?

ve bu ansiklopedi igin elliden fazla madde
yazmustir.2* Ayrica iiniversite ders kitabi niteliginde olan “Iktisat Dersleri I-1I
(Istanbul 1952)” adli eserleri de bulunmaktadir. Ulgener, tasavvufla hemhal olmus,
tasavvufi yasayisi benimsemis bir babaya ve baba soyuna sahipken; felsefeye yakin,
pasalar soyundan gelen bir anneye sahiptir.?® Bir anlamda rasyonel, faal akil ile
teslimiyeti (inanc1), kendi zihinsel diinyasinda uzlastirmis; bu da eserlerinde madde-
mana uyumuna sebebiyet vermistir. Onun eserlerinde tam bir akademik yazim disiplini
gbze carpmaktadir. Meselelere yaklasirken 6nce zihnindeki problemi acik bir sekilde
soru climleleriyle izhar etmekte, ardindan konu ile ilgili kavramlari birkag farkli bakis
acisindan ortaya koyarak tercih ettigi anlami belirtmektedir. Konuyu agiklarken
bilimsel referanslarin arasina serpistirdigi tarihi olaylar, divan siiri 6rnekleri, serlevha
sozler gibi unsurlar, okuyucuyu akademinin rasyonalizminden uzaklastirarak konunun
icine ¢ekmektedir. Caligmasini birkag¢ yoniiyle sonuca baglamasinin ardindan tekrar
bir Netice baslig altinda ele aldig1 meseleyi 6zetleyerek meramini biiytik bir ustalikla
dile getiren Ulgener, genelde cok ¢arpici ¢dziimlemelerde bulunmasima ragmen agik
bir ¢6ziim Onerisi sunmamaktadir. Yani bir aksiyon adami1 olmaktan ¢ok bir nazariyeci
olarak gdze ¢arpmaktadir. Sabri Ulgener’in ¢dziimlemelerini ve bu tahlillere hangi
yollardan ulagtigin1 daha 1yi anlayabilmek i¢in onun etkisinde kaldig: kisi ve fikir

akimlarinin yakindan incelenmesi faydali olacaktir.

21 YILMAZ, Feridun, “Sabri F. Ulgener ve Liberalizm”, Ed. YILMAZ, Murat, Sabri Fehmi Ulgener:
Kiiresellegme ve Zihniyet Diinyamiz, Kiltir ve Turizm Bakanlhigi Yaymlari, Ankara, 2011, s. 91.

282 ACAR, Mustafa-BILIR, Hiisnii, “Gergek Bir Alim, Miimtaz Bir Sahsiyet: Sabri Fehmi Ulgener”, s.
117.

23 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 168.

234 SAYAR, Ahmed Giiner, “Sabri F. Ulgener (1911-1983) Tiirk Iktisatc1 ve Sosyologu”, Ed. YILMAZ,
Murat, Sabri Fehmi Ulgener: Kiiresellesme ve Zihniyet Diinyamiz, Kiiltir ve Turizm Bakanlig
Yaynlari, Ankara, 2011, s. 15.

285 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ljlgener, s. 23.
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1.3. Etkilendigi Kisiler

Klasik iktisat diisiincesi 1776 yilinda Ingiltere’de dogmus ve Avrupa’ya
yayillmistir. Tanzimat’la birlikte Osmanli aydinlarinin zihin diinyalarinda niivelense
de 1880’lere kadar sistemli bir iktisat disiplini ya da egitim kadrosu olusamamistir. Bu
kadronun Tiirkiye’de olusabilmesi i¢in olaganiistii bazi sartlarin bir araya gelmesi
gerekecektir. Bu baglamda, Osmanli bakiyesi Dariilfiinun’un, bilimsel egitimle arasini
acarak i¢ine kapanmasi, yeni Tiirkiye’nin bilimle fenle yilikselme ihtiyact ve
Almanya’da Hitler’in fasist bir rejim kurmasi®®*® gibi olaylarin meydana getirdigi
sartlar dolayistyla Alman hocalar planli olmayan bir bigimde Tiirkiye’ye gelmis ya da
davetle getirilmistir. Hentiz on yillik gegmise sahip olan Tiirkiye Cumhuriyeti, 1933
Atatiirk Universite Reformu ile iiniversite kurumlarmi daha ¢agdas bir egitim anlayisi

ve ortamina yiikseltmek amaciyla®®’

yurt disindan bazi profesorleri davet etmisken, bu
stirecte Alman hocalarin da (¢ogu profesor) Tiirkiye’ye ilticast bu amaci
gerceklestirmek igin tam bir firsat olmustur. Bu bilim insanlartyla sézlesmeler
imzalanmig, onlardan Tirk egitim hayatinin bagimsizlagsmasi adina kendilerinden
sonra yerlerini doldurabilecek bir halef yetistirmeleri ve kendi alanlarinda ders

kitaplar1 yazmalar1 istenmistir.>*® Yasanan bu beyin go¢iiyle birlikte yedi iktisat bilimi

hocas1 da Tiirkiye’ye gelmis, Sabri Ulgener Alman hocalarla galisma firsati elde

2% |, Diinya Savast’indan yenilgiyle cikan Almanya, Paris Baris Konferansi’'nda (1919) agir sartlar
iceren Versay (Versailles) Barig Antlasmasi’m imzalamak zorunda kaldi. Almanya’y1 ekonomik, politik
ve askeri yonden tam bir ¢ikmaza siiriikleyen bu antlasmanin ardindan halk kanadinda tepkiler ve yeni
arayiglar tezahiir etmeye basladi. Yasanan bunalim, Hitler ve Nazilerin Almanya’da iktidara gelmesi
icin zemin hazirladi. Hitler, Almanya’nin 1918’deki yenilgisinde 6zellikle Yahudileri, sendikalar1 ve
Sosyal Demokrat Parti’yi sugladi ve Versay Antlagsmasi’nin agir yiikiimliiliikleri tizerinden etkili bir
propaganda yiiriittii. 30 Ocak 1933’te sansdlyelige getirilen Hitler, iktidara geldikten sonra 6ncelikle
Alman parlamentosunu dagitt1 ve kendi digindaki ttim partileri yasaklayarak anti semitist politikalarini
birer birer yiiriirlige koymaya basladi. Almanya’daki birgok bilim insan1 ya ari irka mensup
olmadiklarindan iilkeyi terk etmek zorunda kaldi ya da Hitler’in politikalarina karsi olduklarindan daha
giivenli bir iilkede yasamak ve ¢aligmalarina devam etmek igin goniillii olarak gog ettiler. Hitler’in
stirdiirmiis oldugu politika nedeniyle Alman bilim diinyas1 1933 yilinda kan kaybederken, geng Tiirkiye
Cumhuriyeti bu durumu firsata gevirerek Onemli kazanglar elde etti. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
NEUMARK, Fritz, Bogazici ne Siginanlar, Cev. BAHADIR, Sefik Alp, Kopernik Kitap, Istanbul,
2017, s. 39,40., ARSLAN, Pelin, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman iktisatcilar:
Gerhard Kessler’in Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Gelisimine Katkilar1”, Maltepe Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, iktisat Anabilim Dali, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2019, s. 4-15.

87T SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ﬁlgener, s. 52.

238 NEUMARK, Bogazici 'ne Siginanlar, s. 225. ve 247, 248.

50



etmistir. Boylelikle dzellikle Istanbul Universitesi’nde ve Ankara Universitesi’nde

aktif bilimsel faaliyetlerin yapildigi bir donem bagslamistir.

19. yy. Avrupa’sinda sosyal bilimlerde 6ne ¢ikan ii¢ temel akim mevcuttur.
Pozitivistler, sosyal bilimciler ve tarih felsefecileri (verstehenze).?® Tiirkiye’ye iltica
eden ve Ulgener ile etkilesime gecen akademisyenler, biiyiik oranda bu son gruba
dahildiler. Ulgener’in anlamaya dayali iktisadi ve sosyolojik tespitlerinin mensei bu
akademisyenlerdir. I¢lerinden en fazla tesrik-i mesai ettikleri; Ord. Prof. Dr. Fritz
Neumark, Ord. Prof. Dr. Alexander Riistow, Ord. Prof. Dr. Wilhelm Répke ve Ord.
Prof. Dr. Gerhard Kessler’dir.

e Ord. Prof. Dr. Fritz Neumark (1900-1991)

20 Temmuz 1900’de Almanya’nin Hannover kentinde diinyaya gelen Fritz
Neumark, Yahudi asilli bir aileye mensuptur. Ik ve orta 6grenimini dogdugu sehirde
tamamlayan Neumark, edebiyat alanina ilgi duydugu halde hocas1 Gerhard Kessler’in
yonlendirmesiyle Jena Universitesi’nde iktisat okudu. 1927 yilinda dogent, 1931°de
de ordinaryiis oldu. Nazi Almanyasi’ndaki antisemitizm nedeniyle, Frankfurt Main
Universitesi’ndeki gorevinden 1933 yilinda ayrilmak zorunda kaldi. Atatiirk
Universite Reformu ile 32 yasindayken Tiirkiye’ye gelen Neumark, 1933-1952 yillari
arasinda Istanbul Universitesi’nde yaklasik 20 sene boyunca gérev yapti. Burada
Iktisat Teorisi, Iktisat Politikas1 ve Maliye dersleri veren Neumark’in?®° bilhassa
maliye ve vergi sistemleri hakkinda pek ¢ok ders kitab1 ve makalesi bulunmaktadir.
Ayrica eski hocast ve meslektasi Gerhard Kessler’le birlikte Iktisat Fakiiltesi

Mecmuasi’ni on y1l boyunca yayimlamislardir.?4!

Neumark, Turkiye’ye geldigi ilk y1l, donemin Ekonomi Bakani Celal Bayar’in

istegi lizerine bakanliga danismanlik yapt1.2*? Tiirkiye’nin mevcut iktisadi sorunlarryla

239 KIRAY, Toplumsal Yap: Toplumsal Degisme, s. 11.

240 ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman Iktisatgilar: Gerhard Kessler’in
Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Gelisimine Katkilar1”, s. 108-112.

21 NEUMARK, Bogazigi'ne Siginanlar, s. 248, 249., ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda
Tiirkiye’ye Gelen Alman Tktisatcilar: Gerhard Kessler’in Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Gelisimine
Katkilar1”, s. 121.

242 ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman Iktisatgilar: Gerhard Kessler’in
Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Geligimine Katkilar1”, s. 115.
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yakindan ilgilendi. Tiirk vergi reformu konusunda énemli katkilarda bulundu.?*® Bu
baglamda Philipp Schwartz ve Alexander Riistow ile birlikte Tiirkiye ekonomisinde
genis kapsamli reformlar yapilmasi amaciyla bazi Alman ekonomi uzmanlari
onerdiler. Ingilizce, Italyanca, Latince ve Fransizca’y1 iyi derecede bilen Neumark,?*
Tiirkge’yi de kisa siirede 0grendi. 1935 yilindan itibaren derslerini Tiirkge vermeye
baslad1.?*® Kisa zamanda Tiirk¢e’ye olan hakimiyetinde ilhami Sevket’ten dort ay
aldig1 dil derslerinin yaninda, kendisinin kitap ve makalelerini Tiirk¢e’ye terciime eden
asistan1 Sabri Fehmi Ulgener’in de biiyiik katkis1 vardir.?*® Ulgener, Alman hocalar

arasinda en uzun siireli akademik birlikteligi Fritz Neumark’1a?*’

yasamistir. Asistani
olmas1 hasebiyle siirekli iletisim halinde bulundugu hocasindan, dénemin kalkinma

icin gerekli goriilen moda iktisat politikasi olan Keynesyen modelini iyice 6grenmistir.

Neumark, Ankara’da bakanliklara yaptigi danismanliklarda devletgilik
politikalarmin gerekliligini savunmus ancak devletin dis ticaret politikalarindaki agiri
korumaci tavrim da elestirmistir.?*® Liberal bir aileden gelen Neumark’m, devletin
ekonomik hayata miidahil oldugu bir modeli benimsemesi, donemin sosyo politik,
sosyo ekonomik sartlarinin bir tezahtirii olarak goriilebilir. Yine ayn1 Neumark’in, her
seye ragmen dis politikadaki devletin tutucu tavrini elestirmesi de ig¢inde yetistigi

liberal ortamin zihniyetinin yansimasi olabilir.

1952 yilinda Tirkiye’den ayrilarak Almanya’ya donmeye karar veren
Neumark’tan bosalan Istanbul Universitesi Iktisat ve Maliye Teorisi Kiirsiisii

baskanligina, kendisinin asistanligin1 yapmis olan ve “Bogazigine Siinanlar” adl

23 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 56, 1. Dipnot.

244 ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman Iktisatgilar: Gerhard Kessler’in
Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Gelisimine Katkilar1”, s. 115,116.

25 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 56, 1. Dipnot.

246 ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman Iktisatgilar: Gerhard Kessler’in
Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Gelisimine Katkilar1”, s. 117.

247 SAY AR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. ﬁlgener, s. 56, 1. Dipnot.

248 ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman Iktisatgilar: Gerhard Kessler’in
Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Geligimine Katkilar1”, s. 118.
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eserinde kendisinden muhabbetle soz ettigi®*® Sabri Fehmi Ulgener getirilmistir.2*°

Neumark, iilkesine dondiikten sonra da Tiirkiye ile iliskilerini hi¢bir zaman
koparmamistir. Zaman zaman Istanbul Universitesi’nde misafir profesér olarak
bulunmus, 1973 yilinda Cumhuriyetin 50. Y11 déniimii kutlamalar1 igin gelmistir.°! 29
Mayis 1986 tarihinde, Istanbul Universitesi bahgesine konulan ve Alman profesorlerin
Tiirkiye’ye olan minnettarliklarini ifade eden siikran anitinin térenleri i¢cin donemin
Almanya Federal Cumhuriyeti Cumhurbagkan1 Richart von Weizsacker’e eslik etmesi

icin Tiirkiye’ye davet edilmistir.?>?

Neumark, Tirkiye’de gecirdigi 1933-1952 yillann arasindaki anilarim
“Zuflucht am Bosporus” (Bogazi¢ine Sigmnanlar) adli bir kitapla kaleme almistir.
Kitap, 1979 yilinda Almanya’da yayimlanmis, 1980 yilinda da Prof. Dr. Sefik Alp
Bahadir tarafindan Tiirkceye cevrilmistir.®> Neumark bu calismasinda Tiirkiye’ye
iltica eden hocalarin, Nazi Almanyasi’'ndan ayrilma nedenlerini birka¢ noktada
ozetlemektedir. I1ki, ik faktoriidiir. Nasyonal-Sosyalist rejimin en 6nemli propaganda
araci antisemitizmdi. Mezhepsizlik ya da kiigiik yasta Hristiyan dinine intisap etmis
olma gibi durumlar, onlarin ari irka mensup olmayanlarin islerini kaybetmesine sebep
olan kanunlar ¢ikarmasini engellememistir. Ikincisi, Katolik mezhebine mensup olma
ve Hitler aleyhine miicadelede bulunma gibi dini ve siyasi faktorlerdir. Ugiinciisii,
sosyal-demokrat goriise goniilden bagh olmak. Dordiinciisii, bazi kisilerin kalben ve
aklen liberal politik egilimleri ve iktisat politikalarini benimseyen tutumlari; Kessler,
Ropke ve Riistow gibi.?>* Bu baglamda séz konusu dort profesdrden antisemitizm

dolayisiyla iilkesini terk etmek zorunda kalan sadece Neumark’tir. Riistow, Ropke ve

249 “Eskiden beri Sabri Ulgener'e kalpten baglilik duymaktayim. Kendisi, miikemmel Almanca’sini
Istanbul Alman Lisesi’nde 6grenmistir. iktisat ve maliye politikasindan ziyade, hi¢ degilse kismen
sosyolojik denilebilecek sorunlarla ilgilenirdi. Bastan beri Max Weber’in arastirmalarinin onu hayli
ilgilendirdigi diisiiniiliirse bunda sasilacak bir sey kalmaz. Ozellikle Weber'in dini-sosyolojik eserleri
{izerinde caligmis ve bunlar1 baz1 yonden tamamlamistir. Eski Istanbul Miiftiisii’niin oglu olmas1 bu
durumu kismen agiklamaktadir” NEUMARK, Bogazi¢i 'ne Siginanlar, s. 259.

20 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 114.,

1 NEUMARK, Bogazici’'ne Siginanlar, s. 274.

22 ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman Iktisatgilar: Gerhard Kessler’in
Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Gelisimine Katkilar1”, s. 129.

253 ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman Iktisatgilar: Gerhard Kessler’in
Tirkiye’de Sosyal Politikalarin Geligimine Katkilar1”, s. 134.

24 NEUMARK, Bogazi¢i 'ne Siginanlar, s. 25-29.
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Kessler daha 6zgiir ¢alisma ve yasama kosullari, liberal politik egilimleri nedeniyle

Tiirkiye’ye iltica etmislerdir.
e Ord. Prof. Dr. Alexander Riistow (1885-1963)

Alexander Riistow, 8 Nisan 1885’te Almanya’nin Wiesbaden kentinde,?® ari
irka mensup Protestan bir ailenin oglu olarak diinyaya gelmistir. Lisans egitimini
Miinih, Berlin ve Gottingen gibi farkli iiniversitelerde felsefe, klasik felsefe, hukuk,
matematik, fizik ve iktisat okuyarak 1903-1908 yillar1 arasinda tamamlayan
Riistow,?*® Neumark’in Alman hocalarin iltica nedenleri siralamasinda Yahudi kokene
sahip olmayan ancak liberal egilimleri nedeniyle vatanini kendi rizasi ile terk eden,?>’
diisiincelerini olgunlastirmak igin Tiirkiye’de ¢inar alti huzuru®® bulan kisidir. 1920°li
yillara kadar sosyalizm anlayisina sahip olan Riistow un goriisleri zamanla liberalizme
kaymig ve 1930’lu yillarin sonunda neoliberalizmi benimsemesiyle bir denge
yakalamigtir. 1933-1949 yillar1 arasinda Istanbul Universitesi Iktisadi Cografya ve
Iktisat Tarihi kiirsiisiinde c¢alismalarda bulunmustur. Disiplinleraras: nitelikteki
diistinceleri ve eserleri ile 6n plana ¢ikmigtir. Ayrica Tirkiye’de iktisadi zihniyet
calismalar1 alaninda yol gdsteren dncii isimlerden biridir.?° Bu baglamda o, “iktisat
Sistemi ve Iktisat Ideolojisi” baglikli yazisi ile Ulgener’in (kendi tabiriyle) zihnindeki
karanliga ilk kibriti cakan kisi olmustur. Ulgener, boylelikle iktisatla kiiltiir ve sanat
tarihinin birlestigi noktada iktisat zihniyetinin belirlendigini kesfetmistir.?® O giine
kadar zihninde siirekli yiizen bilgilerle akademik hayatta yolunu tayin edememis geng
Ulgener’in kafas1 bu makale ile aydmlanmis ve zor bir yola adim atmistir. Girdigi bu

yolda karsilastigi zorluklar1 agsmasinda Alman hocalarinin rolii ¢ok biiyiik olsa da

255 ULGENER, Sabri F., “Alexander Riistow: Bir Fikir ve Aksiyon Insaninin Arkasindan”, Makaleler,
Hazirlayan: Sayar, Ahmed Giiner, Derin Yaynlari, Istanbul, 2016, s.289.

26 DINCASLAN, Mehmet, “Tiirkiye’de Ordoliberalist Bir iktisatci-Filozof: Alexander Riistow (1885-
1963)”, Erciyes Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Say1: 46, Temmuz-Aralik,
2015, ss. 201-226, s. 203.

%7 ULGENER, “Alexander Riistow: Bir Fikir ve Aksiyon Insaninin Arkasindan”, Makaleler, s. 290.
28 ULGENER, “Alexander Riistow: Bir Fikir ve Aksiyon Insaninin Arkasindan”, Makaleler, s. 290.
29 DINCASLAN, “Tiirkiye’de Ordoliberalist Bir Iktisat¢i-Filozof: Alexander Riistow (1885-1963)”, s.
202,203.

%0 JLGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, s. 3., SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri
F. Ulgener, s. 60., YILMAZ, Murat, “Sabri Fehmi Ulgener ve Muhafazakarlik”, Ed. YILMAZ, Murat,
Sabri Fehmi Ulgener: Kiiresellesme ve Zihniyet Diinyamiz, Kiiltir ve Turizm Bakanlig1i Yayinlari,
Ankara, 2011, s. 50.
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ozellikle Weber’in bigak sirti konumunun asilmasinda Riistow’un zoru kolaylastiran
yazi ve isaretlerinin pay1 herkesten fazla olmustur.?®* Bir anlamda onunla Weber ve

Sombart arasinda aracilik gorevi iistlenen kisi Riistow olmustur.

Alexander Riistow i¢in 1933 yili hem sosyal hem akademik hem de 6zel
hayatinda yeni baslangiclar yiliyd1. “Nazilerin amansiz diismani”*?olarak Hitler ve
partisinin iktidar olmasin1 engellemek amaciyla koalisyon hiikiimeti kurma girisimleri
basarisizlikla sonuglaninca o yil i¢inde, Yahudi olmamasina ragmen, Nazi ideolojisi
karsit1 politik goriisleri sebebiyle, Hitler Almanya’sinin gizli siyasi polis orgiitii olan
Gestapo (Geheime Staatpolizei) tarafindan Berlin’deki evi aranmisg, bu baskindan
sonra Berlin Yiiksek Ticaret Okulu (Berliner Handelshochschule)’ndaki gorevinden
ve Almanya’dan ayrilmak zorunda kalmist1.?® Yeniden kurulus asamasinda olan
Istanbul Universitesi’'nden aldign davet iizerine 20 Aralik 1933°te Edebiyat
Fakiiltesi’nde goreve basladi1.?%* Burada Beseri ve Iktisadi Cografya ve Felsefe Tarihi
derslerini verdi. 14 Aralik 1936 tarih ve 2/5719 sayili kararname ile kurulan Iktisat
Fakiiltesi biinyesindeki Iktisat Tarihi ve iktisadi Cografya Kiirsiisii’niin baskani olarak
caligmalarin siirdiirdii. Sosyal ve akademik hayatinda koklii degisiklikler yasadi. Ozel
hayatinda da 1933 yilinin ayr1 bir onemi vardi. Ciinkii 9 Aralik 1933 tarihinde, kendisi
gibi Ari irka mensup bir Protestan olan ve Almanya’da diinyaya gelen Lorena Riistow
ile evlendi. Onceki iki evliliginden alt1 ¢ocugu olan Riistow’un, bu evliliginden,
Tiirkiye’de yasadigi dénemde, 10 Mart 1943 tarihinde Istanbul Amerikan
Hastanesi’nde, oglu Hans Christoph Hellmut Riistow diinyaya geldi.?®® Riistow ailesi

yaklasik 17 y1l boyunca Tiirkiye’de yasadi.2%

Alexander Riistow, Wilhelm Ro&pke’yle beraber Walter Eucken’in

ogrencisidir.?®’ Alman iktisat¢1 Eucken, arkadaslar1 Franz Bshm ve Hans Grossman-

21 SAYAR, Bir Iktisat¢imin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 64.

%2 SAY AR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 61, 3. Dipnot.

263 ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman Iktisatgilar: Gerhard Kessler’in
Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Gelisimine Katkilar1”, s. 140.

%64 ULGENER, “Alexander Riistow: Bir Fikir ve Aksiyon Insaninin Arkasindan”, Makaleler, s. 290.
265 ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman Iktisatgilar: Gerhard Kessler’in
Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Gelisimine Katkilar1”, s. 140-145.

266 (JLGENER, “Alexander Riistow: Bir Fikir ve Aksiyon Insaninin Arkasindan”, Makaleler, s. 289.
%7 DINCASLAN, “Tiirkiye’de Ordoliberalist Bir iktisatci-Filozof: Alexander Riistow (1885-1963)”, s.
204.
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Doerth ile birlikte 1930°1u ve 1940’11 yillarda Freiburg Okulu’nu kurmuslardir. Bu {i¢
arastirmaci, 1948 yilinda Ordoliberalizm?®® kavramindaki ORDO bashig altinda bir
dergi yayimlamaya baglamislardir. Zamanla bu dergi, Freiburg Okulu’nun temel yayin
organi olarak anilmaya baglamistir. Ordoliberalizm ya da diger bir deyimle Alman
neo-liberalizmi, Sosyal Piyasa Ekonomisi’nin temelini olusturan bir diisiince
hareketidir. II. Diinya Savasi sirasindaki savas ekonomisi ile ilgili deneyimlerin
sonucunda gelistirilen diisiincelere dayanan Sosyal Piyasa Ekonomisi kavrami,?®°
serbest fiyat olusumu ve bireysel girisimciligi temel alir. Sosyal politikalara,
vergilendirmelere ve devletin bireylerin hayatina miidahil olmasina olumsuz yaklasan
19. yiizy1l klasik liberalizminden farkli olarak devlete de rekabet mekanizmasinin
dogru ve diizenli islemesini saglamak icin gerekli tedbirleri alma noktasinda
sorumluluk tanir. Boylelikle hiirriyet fikriyle beraber diizen ve plan anlayisini
biitiinlestiren bir diisiinceyi hedefler.?” Bir bagka anlatimla Sosyal Piyasa Ekonomisi
kavrami, rekabet¢i bir ekonomi temelinde, sosyal ilerleme ile Ozgiir girisimi
birlestirmeyi hedefleyen diizenleyici bir politikadir.?’* Rekabet mekanizmasimi dogru
isletmek i¢in devletin vazifesi, yarisanlar arasinda firsat esitligini saglamak ve
korumakla sahay1 monopolcii (tekelci) kuvvetlerden temizlemektir.?’? Riistow’a gore
endistriyel kapitalizm, 19. yilizyilda rekabeti kotiiye kullanarak meydani tekelci
kuvvetlere birakarak yozlagmistir. Biinyedeki bu yozlasma ve sorunlar, gegici
tedbirlerle ya da sosyalizme verilecek tavizlerle ¢oziilebilecek gibi degildir. Daha
derin ve etkili ¢oziim yOntemlerine ihtiyag¢ vardir. Riistow’a gore ¢oziim, “Sosyal
Piyasa Ekonomisi” imkanlariyla saglanabilir. Boylelikle rekabet mekanizmasi saglikli

bir sekilde islerken, geg¢misten bugiine tasfiye edilemeyen istila ve tahakkiimiin

268 Qrdoliberalizm, devletin serbest piyasanin kendi teorik potansiyeline yakin sonuglar iiretmesini
saglama ihtiyaci tizerinde duran Alman ekonomik liberalizm modelidir. Walter Eucken, Franz Bohm,
F. Meyer, K. Paul Hansel, Wilhelm Roépke, Alexander Riistow, Leonard Milksch ve diger bazi
iktisat¢ilar goriislerini uzun yillar ORDO baslig1 tasiyan bir dergi vasitasiyla yayimlamiglardir. Boylece
ordoliberalizm adi verilen bir akim ortaya ¢cikmustir. https:/tr.wikipedia.org/wiki/Ordoliberalizm
(15.03.2021)

%69 DINCASLAN, “Tiirkiye’de Ordoliberalist Bir Iktisat¢i-Filozof: Alexander Riistow (1885-1963)”, s.
206,207.

20 JLGENER, “Alexander Riistow: Bir Fikir ve Aksiyon Insaninin Arkasindan”, Makaleler, s. 293., 4.
Dipnot.

21t DINCASLAN, “Tiirkiye’de Ordoliberalist Bir Iktisatc1-Filozof: Alexander Riistow (1885-1963)”, s.
207-208.

212 (JLGENER, “Alexander Riistow: Bir Fikir ve Aksiyon Insaninin Arkasindan”, Makaleler, s. 293.

56


https://tr.wikipedia.org/wiki/Almanya
https://tr.wikipedia.org/wiki/Ekonomik_liberalizm
https://tr.wikipedia.org/wiki/ORDO
https://tr.wikipedia.org/wiki/Ordoliberalizm

artiklar1 da bertaraf edilmis olacaktir.?’® Riistow, serbest piyasanin diizenleyici
kuvvetine inanmakla birlikte, piyasayr ve genel olarak iktisadi hayati maddi
gereklilikleriyle her seye istiin tutan materyalist goriise de siddetle karsidir. Onun
hareket noktasi, hiir insan ve hiir sahsiyet degerleriyle insa edilmis serbest bir sosyo-
ekonomik diizendir.?”* Riistow, insan-madde iliskilerini elbette dnemsemektedir.
Ancak onun icin ilk planda olan sey insan-insan iliskisidir. iktisadi yasami, yani
insanin madde ile olan iligkisini, insan-insan iliskilerine (Sosyo-kiiltiirel yasama)

yardimct bir arag olarak ele almaktadir. 2" Ulgener’i en ¢ok etkiledigi nokta da budur.

Ulgener’e gore Tiirkiye’de bulundugu yillar, eserlerini tamamlama ve
olgunlastirma noktasinda Riistow’a gerekli huzur ortamini saglamistir.?’® Riistow’un
bagyapiti olan ve {l¢ cilt olarak hazirladigt “Hdl-i Hdazirin Yerini Tayin”
(Ortsbestimmung der Gegenwart-1950, 1952, 1957) adli eser, “Diinya tarihinin
neresindeyiz?” sorusuna verilen yanitlardan olugmaktadir. Tiirk¢e cevirisi
bulunmayan bu eseri bize Ulgener tanitmistir. Ulgener’in tarifiyle; kitabin ilk cildi,
tarihte kuvvet ve tahakkiimiin ortaya ¢ikigini, ikinci cildi, hiirriyetsizlige karst
hiirriyetin savasini ve lgiincii cildi de tahakkiim ve hiirriyet arasinda bugiinkii
diinyanin segecegi yolu incelemektedir. Ulgener’e gore bu kadar kapsamli bir konu,
Sokrat Oncesi felsefeden iktisat tarihine, sosyolojiye, iktisadi cografyaya, jeoloji,
etnoloji ve 19.-20. yiizyillarin tarihine kadar ¢esitli bilim alanlarina sathi olmayan

derin bir vukufiyete sahip olunmadan ele alinamaz. %'’

Miilteci hocalarin Tiirkiye’ye kabul sartlarinda, Tiirk dilini miimkiin olan en
kisa zamanda 6grenme ve kendi alaninda ders kitabi yazma maddesi bulunmaktayd:.?"
Iyi derecede, Eski Yunanca, Latince ve Fransizca, orta diizeyde de Ingilizce bilen

Riistow, bulundugu yillar i¢inde Tiirk¢e’yi 0grenme noktasinda en fazla sikinti

23 ULGENER, “Alexander Riistow: Bir Fikir ve Aksiyon Insaninin Arkasindan”, Makaleler, s. 297.
24 ULGENER, “Alexander Riistow: Bir Fikir ve Aksiyon Insaninin Arkasindan”, Makaleler, s. 291.
215 DINCASLAN, “Tiirkiye’de Ordoliberalist Bir iktisatci-Filozof: Alexander Riistow (1885-1963)”, s.
205.

276 JLGENER, “Alexander Riistow: Bir Fikir ve Aksiyon Insaminin Arkasindan”, Makaleler, s. 290.,
NEUMARK, Bogazigi’'ne Siginanlar, s. 77.

21T JLGENER, “Alexander Riistow: Bir Fikir ve Aksiyon Insaninin Arkasindan”, Makaleler, s. 295.
28 NEUMARK, Bogazici 'ne Sigimanlar, s. 22.
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yasayan hoca oldu.?’® Heidelberg Universitesi’nden almis oldugu davet iizerine 1949
senesinde Tiirkiye’den ayrilarak Almanya’ya dondii ve Heidelberg Universitesi’nde

Ekonomi ve Sosyal Bilgiler kiirsiisiiniin basma gecti.?®

e Ord. Prof. Dr. Wilhelm Ropke (1899-1966)

Tiirkiye’ye gelen Alman hocalar arasinda bir iktisatg1 olarak en fazla taninan
Ropke,?8! 10 Ekim 1899 tarihinde Almanya’nin Hannover kentinde diinyaya geldi.
Yahudi olmayan ve Hristiyan-Protestan gelenegi ¢ergevesinde yetistirilen Ropke’nin
zihin diinyasi, Katolik goriislere yakindi. |. Diinya Savasi sirasinda astsubay olarak
Alman ordusunda gorev yapan Rdpke, bu savasin tahribatindan etkilenerek, iktisadi
ve siyasi goriis olarak sosyalizmi benimsedi. Kendisini; “savasin, gaddar ve aptalca
ulusal gururun, hakimiyet hirsimin ve ahlaka yéonelen her tiirlii kolektif 6fkenin atesli
bir karsitr” olarak tanimladi. Bir diinya savasini ve sonuglarini bilfiil tecriibe etmesi

onu, savasin nedenleriyle ilgili iktisat ve sosyoloji arastirmalaria yoneltti.?82

“Almanya’mn ilk ordinaryiis profesorlerinden biri olan Ropke,”?®® Marburg
Universitesi’nde ekonomi ve sosyoloji egitimi aldiktan sonra, 1921°de Siyasal
Bilimler boliimiinde “Die Arbeitsleistug im Deutschen Kalibergbau Unter Besonderer

’

Beriicksichtigung des Hannoverschen Kalibergbau” (Alman Hannover Potas
Madenciligine Ozel Onem Veren Is Performansi) adli teziyle doktora egitimini
tamamladi. Ardindan Eva Finke ile 1923 yilinda evlendi ve ii¢ gocuk sahibi oldular.
Kisa bir is tecriibesinden sonra 1924 yilinda Jena Universitesi’nde dogentlik derecesini
alarak buranin ekonomi Kkiirsiisiinde dogent unvaniyla goreve bagladi. 1927 yilina
kadar siirdiirdiigii docentligi siiresince konjonktiir teorileri ilizerine g¢alismalarda
bulundu. 1929 yilinda Marburg Universitesi’nde Almanya’nin en gen¢ ekonomi

profesorii olarak goreve basladi ve 1933 yilina kadar bu gorevini siirdiirdii. 1930

yilinda donemin Almanya hiikiimeti issizlik sorunlarmma ¢6ziim amaciyla Brauns

219 ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman Iktisatgilar: Gerhard Kessler’in
Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Gelisimine Katkilar1”, s. 147.

20 ULGENER, “Alexander Riistow: Bir Fikir ve Aksiyon Insaninin Arkasindan”, Makaleler, s. 290.
281 NEUMARK, Bogazici ne Siginanlar, s. 74., SAY AR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F.
Ulgener, s. 59, 2. Dipnot.

282 ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman Iktisatgilar: Gerhard Kessler’in
Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Gelisimine Katkilar1”, s. 162,163.

283 NEUMARK, Bogazici 'ne Sigmmanlar, s. 74.
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Komisyonu’nu kurmus ve komisyonun iktisadi politika danismanligi gorevine de
Ropke’yi atamistt. Ropke, 1929 kriziyle birlikte basarisizligini ispatlayan “Laissez
Faire” anlayisin1 yani devlet miidahalesi olmaksizin piyasalarin kendi kendine
dengeye ulasabilecegi goriisiinii reddederek donemin ekonomik konjonktiiriiniin
canlandirilmasimin ancak devlet yatirimlarina agirhik verilmesiyle miimkiin
olabilecegini savundu ve Onerilerini bu minvalde sundu. Ona gore, Merkez
Bankasi’nin ve devletin dahil olmadig1 bir ekonomi, hiimanist olmamasinin yani sira
yikict bir ekonomidir. Bu goriis kendisini, anti-kapitalist ve devrimci bir yol olarak
tanimladig1 {igiincii yol arayisina itmistir. Ugiincii yol ¢izgisinin temel amaci, sosyal
adalet ve ahlaki degerlerin bilincinde olan bir yonetim seklinin olusturabilecegi bir
ekonomik istikrardir.?®* Bu anlamda Ropke, sosyal piyasa ekonomisi kavramini su
sozlerle tanimlamaktadir; “piyasa ekonomisi her sey degildir. Sadece arz ve talebe

degil, serbest fiyat ve rekabete dayali daha yiiksek bir genel diizen olmasi gerekir.”?%

Ropke, Hitler ve Nasyonal sosyalistlerin fagist politikalarinin her zaman
karsisinda olmustu. Oyle ki secim déneminde Alman halkini aydinlatmak ve halki bu
diktator sisteme kars1 uyarmak adina Nazi karsit1 se¢im brostirleri bastirarak bizzat
dagitmigtir. Nasyonal Sosyalizmin akla, 6zgiirlige ve insanlifa karst oldugunu
diisiinen Ropke, Hitler’in yonetimi devralmasinda sonra Yahudi olmamasina ragmen
erken emeklilige zorlanmistir. Clinkii Nasyonal sosyalistlerin amaci, yiiksekogretim
kurumlarmin ve okullarin en kisa zamanda yeni rejime sadakatle bagli ve itaatkar parti
mensuplariyla doldurulmasiydi.?®® Aleni olarak siyasi ya da irksal agidan tohmet
altinda olmayan Ropke, vicdani kanaatleri nedeniyle Nasyonal sosyalizmi
reddediyordu.?®” iste bunun i¢in Almanya’nin o terdr giinlerinde bir meslektasinin
288

cenazesi basinda iken Almanya’y:r terk etme karar1 almis ve hiirriyeti se¢mistir.

Once Hollanda’ya, ardindan Isvigre’ye gitmis, burada zor durumdaki bilim

284 ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman Iktisatgilar: Gerhard Kessler’in
Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Gelisimine Katkilar1”, s. 163,164.

285 YARDIMCI, Mehmet Emin-GENC, Sema Yilmaz, “Tiirkiye’de Siirgiin Bir Alman Neoliberal:
Wilhelm Répke”, Sakarya Zktisat Dergisi, Cilt: 5, Say1: 1, Mart, 2016, ss. 48-58, s. 53.

286 ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman Iktisatgilar: Gerhard Kessler’in
Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Geligimine Katkilar1”, s. 165.

87 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ﬁlgener, s. 59, 2. Dipnot.

288 ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, s. 137,138.
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adamlarinin baska iilkelere gecisine onderlik eden patolog, Philipp Schwartz’n?%
kendisini Tiirk yetkililere onermesiyle Tiirkiye’ye gelmis ve 1933-1937 yillan
arasinda Istanbul Universitesi'nde dort yil boyunca gérev yapmustir.?®® iktisat
enstitiisiiniin (fakiilteye doniistiiriilmeden) ilk baskan1 Ropke olmustur.?®! O,
Tiirkiye’de sosyal piyasa ekonomisi ve ii¢lincii yol diisiincesinin ortaya ¢ikmasina
onemli rol oynamustir.?%? Kiiltiir bilimleri, sosyoloji ve milli ekonomi gibi farkl
alanlarda ¢alismalar yapan Ropke’nin toplumsal diizenin 6zgiirlesmesi ve sosyal
piyasa ekonomisinin prensiplerinin diizenlenebilmesi i¢in sundugu regete; ahlaki
degerlerle kontrol edilen yasam kiiltiiriidiir.?*®* W. Répke’nin 1936 yilinda yayimlanan
Ekonomi Ilminin Tekdmiil Tarihi kitab1, 6zellikle de bu kitabin “Baslangi¢” kismu,
iktisat teorisi tarihine merak saran Ulgener’in diisiince ufkunda derin etkiler
birakmistir.?® Tiirkiye’den ayrilan miilteci iktisat hocalarinin ilki olan Ropke,
yasaminin son donemlerini Isvigre’de gegirmistir. 12 Subat 1966 tarihinde Isvigre nin

Cenevre kentinde 66 yasinda vefat etmistir.?%

e Ord. Prof. Dr. Gerhard Kessler (1883-1963)

Gerhard Kessler, 24 Agustos 1883 yilinda, o donem Dogu Prusya topraklari
icinde kalan Wilmsdorf Kdyii’nde, ari irka mensup bir ailede diinyaya geldi. Babasi
Hans Kessler, Protestan bir rahipti ve Gerhard heniiz bir yagindayken babasinin gérevi
dolayisiyla Berlin’e tasindilar. Bu vesileyle ortaokul ve lisede kaliteli bir egitim alma
imkanina sahip olan Kessler, Berlin ve Leipzig tniversitelerinde 1901-1907 yillart
arasinda tarih, iktisat, cografya ve sosyal bilimler alanlarinda egitim gérdii.?*® Romali

General Germanicus Julius Caesar Claudianus ve Roma tarihi (Die Tradition iiber

29 NEUMARK, Bogazici ne Siginanlar, s. 19. ve 53., KURUYAZICI, Niliifer, “Farkli Bir Siirgiin:
1933 Tiirkiye Universite Reformu ve Alman Bilim Adamlar1”, Studien zur deutschen Sprache und
Literatur (Alman Dili ve Edebiyat: Dergisi) Cilt:0, Say1:11, Nisan 2012, ss. 37-50, s. 41.

20 SAYAR, Bir Iktisat¢inin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 59., 2. Dipnot.

21 NEUMARK, Bogazici 'ne Sigmmanlar, s. 75.

292 ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman iktisatgilar: Gerhard Kessler’in
Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Gelisimine Katkilar1”, s. 175.

2% YARDIMCI-GENC, “Tiirkiye’de Siirgiin Bir Alman Neoliberal: Wilhelm Ropke”, s. 51,52.

24 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 347.

2% ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman iktisatgilar: Gerhard Kessler’in
Tirkiye’de Sosyal Politikalarin Geligimine Katkilar1”, s. 180.

2% FILDIS, Berna, “Gerhard Kessler’in Tiirkiye’deki Kent Sosyolojisi Calismalarina Katkilari”, Motif
Akademi Halkbilimi Dergisi, Cilt:12 Say1:25, Mart, 2019, ss. 254-266, s. 256.
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Germanicus) iizerine hazirlamis oldugu tezini Leipzig Universitesi’ndeki Felsefe
Fakiiltesi’ne sunarak 1907 yilinda doktor unvanini aldi. Kessler, Alman Tarihgi iktisat
Okulu ¢izgisindeydi. Bu baglamda o, evrensel iktisat yasasin1 reddederek, toplumsal
Ozgiirliikleri merkeze almistir ve insanin akil, irade ve sorumluluk sahibi bir varlik
olarak toplumu belirleme giicii oldugunu savunmustur.?®” Ulgener’in tabiriyle Kessler,

sadece bir nazariyeci olmamustir, ayn1 zamanda sosyal politika adamidir.?%

1912 yilinda 29 yasindayken Jena Universitesi’nde ictimai siyaset ve iktisat
ilmi profesorliigii gorevine basladiginda aynm1 zamanda sosyal politika ve ulusal
ekonomi kiirsii bagkanligini da yiiriitmistiir. 1913 yilinda Dorothea Rauff ile
evlenmistir. I. Diinya Savasi’nin baglamasi tizerine 1914-1918 yillar1 boyunca gesitli
askeri gorevlerde bulunmustur. 1919 yilinda profesorliikk unvanini almis ve 1926-1927
egitim yilinda Leipzig Universitesi'nin sosyal siyaset kiirsiisiine iktisat profesdrii
olarak atanmustir. 1926 yilina kadar 15 sene boyunca bu goérevini siirdiirmistiir.
Siyaset alaninda aktif rol alan Kessler, Hitler rejimine kars1 olan, sosyal liberal siyasal
goriisiin temsilcilerinin kurdugu Alman Devlet Partisi (Deutsche Staats Partei) adina
calismalarda bulunmustur.?®® Saksonya Eyaleti Milli Egitim Bakanligi’nin talimati
tizerine 20 Mart 1933’te kendisine herhangi bir gerekce gosterilmeden hem
{iniversitedeki gdrevine son verilmis hem de profesérliik unvani elinden alimis®® ve
emeklilige zorlanmistir. Fagist Nazi hiikiimeti tarafindan iiniversitedeki gorevine son
verilen ilk Alman Profesor olan ve bununla gurur duydugunu ifade eden Kessler, Nazi
hiikiimetinin gizli polis teskilat1 tarafindan hapse atilmis ancak babasinin araya girmesi
ve 6nemli mevkideki tanidiklari sayesinde hapisten kurtulmustur. Hapisten kurtulmus
olmasma ragmen siirekli takibatta olmasindan duydugu rahatsizlik ve toplama
kamplarina kapatilmak endisesinin verdigi ruhi bunalimdan azade olmak i¢in bir siire
“Hansen” takma adiyla kagak olarak hayatini siirdiirmiistiir. Meslektaslar1 Alexander

Riistow ve Wilhelm Ropke gibi Alman irkina mensup olsa da artik Kessler’in de kendi

297 BAS, Muhammed Fazil, “Gerhard Kessler’in Tiirkiye’deki Sosyoloji Anlayisina Katkis1”, Sosyoloji
Dergisi, Dizi:3, Say1:28, 2014, ss. 201-222, s. 203,204., FILDIS, “Gerhard Kessler’in Tiirkiye’deki
Kent Sosyolojisi Caligmalarina Katkilar1”, s. 256,257.

2% ULGENER, Sabri F., “G. Kessler, ‘I¢timaiyata Baslangic”” Makaleler, Hazirlayan: Sayar, Ahmed
Giiner, Derin Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 9.

299 ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman Iktisatgilar: Gerhard Kessler’in
Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Gelisimine Katkilar1”, s. 229,230.

30 NEUMARK, Bogazici 'ne Siginanlar, s. 80.
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iilkesinde yasayabilmesinin olanagi kalmamistir.*** Tiirkiye ile yaptigi yazigmalara
gelen olumlu cevaplar neticesinde 1933 yilinda Tirkiye’ye gelmistir. Hukuk ve
Edebiyat Fakiilteleri’nde dersler vermistir. 14 Aralik 1936 tarihinde kurulan iktisat
Fakiiltesi’nin agilis dersini Almanca olarak yaptig1 sirada Ulgener, bu dersi Tiirkge’ye
aktarmistir.3%? Sonrasinda da Iktisat Fakiiltesi’nde ¢esitli dersler veren Kessler, iktisat

Fakiiltesi Kiitiiphanesi’nin kurulmasi sirasinda kitap fislerini bizzat yazacak kadar®®

bu iilkeyi ve isini benimsemis, emek vermistir. Sosyal liberalizmi savunan®®

ve
Tirkiye’ye go¢ etmeden once de Almanya’da sanayilesmenin neden oldugu sosyal,
ekonomik sorunlar1 saptama ve siniflar arasi dengeyi gozeten ¢Oziimler iiretme
gayretinde olan Kessler, Tiirkiye’de de tniversite disinda 6zellikle isgilere yonelik
cesitli konferanslar vermistir. Sosyal politikaci kimligi ile calismalarina Tiirkiye’de
devam etmis ve ozellikle kent, kentlesme, sendikacilik, kooperatif¢ilik, sigortacilik
gibi konulardaki birikimini Tiirk toplumu ile paylasmistir.’® Bakanliklara kanun,
yonetmelik hazirlanmasi noktasinda danismanlik yapmaistir. Tiirkiye’de birgok bolgeyi
gezerek raporlar hazirlamistir. Fritz Neumark’la birlikte Iktisat Fakiiltesi

Mecmuasi’nin ilk sayisini da yine o hazirlamistir.3%®

Kessler, “Ictimaiyata Baslangic” adli kitabiyla Max Weber’i, Tonnies’1 ve
Simmel’i Tiirk sosyolojisine tanitmis, o donem Tiirkiye’de bagl kalinan Durkheim
sosyolojisinin tam aksi bir anlayis1 giindeme getirmistir. Ulgener, bu iki anlayis1 ifrat-
tefrit olarak niteleyerek orta yol bulunmasmin gerekli fakat kolay olmadigini
belirtmektedir.®*” Ona gore Kessler’in temsil ettigi sistem tam da bugiiniin
sosyolojisidir. Sosyolojiyi, bugiiniin sosyal olaylarini arastiran smirlar1 belli bir
disiplin olarak betimleyerek onu, tizerine sosyoloji etiketi yapistirilmig tarihi,

psikolojik, felsefi ilimlerin gelisigiizel bir havzas1 olmaktan kurtarmistir. Bir anlamda

301 ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman Iktisatcilar: Gerhard Kessler’in
Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Gelisimine Katkilar1”, s. 231,232,

302 ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman iktisatgilar: Gerhard Kessler’in
Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Gelisimine Katkilar1”, s. 87.

303 SAYAR, Bir Iktisat¢imin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 58, 3. Dipnot.

304 TUNA, Orhan, “Kessler Hocanin Oliimii”, Istanbul Universitesi, [ktisat Fakiiltesi Dergisi, ss. 11-18,
s. 14, https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/9365 (28.12.2021)

305 FILDIS, “Gerhard Kessler’in Tiirkiye’deki Kent Sosyolojisi Caligmalarina Katkilar1”, s. 254.

36 BAS, “Gerhard Kessler’in Tiirkiye’deki Sosyoloji Anlayisina Katkis1”, s. 205.

37 JLGENER, “G. Kessler, ‘Ictimaiyata Baslangic”, Makaleler, s. 6.
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bu ilmi sarahate ulastirmistir. Anlayisinda davraniggr kuramin temaytilleri
hissedilmekle birlikte toplumsal iliskileri “insanlar arasinda akla dayanan ve
muayyen bir gaye giiden davranislar” olarak nitelemektedir.2®® Ciinkii o, sosyolojiyi
bir cemiyet ilmi olarak telakki eder ve dogal gruplar -klan, kabile- etnoloji ilminin
sahasina birakir. Ona gore sosyal hayat, beserin toplum {izerinde suurlu bir reaksiyon
devresine girmesinden sonra baslayabilmistir.3%® Kessler’in Tiirk akademik ortamina
kazandirdigi en 6nemli husus, sosyoloji ve sosyal politika ¢alismalar1 ile Tiirkiye’de
toplumu merkeze alan bir arastirma yontemi ve programi onermesi, Avrupa’nin
ilerlemesini saglayan iktisadi ve teknik seyleri alimlarken onlarin distiigi toplumsal
hatalardan, saptiklar1 yanlis yollardan kaginmay1 6grencilerine 6gretmesi ve bu bilgiler
1s1ginda  Tirkiye’nin sorunlarina dair bilgi ve ¢6ziim yollar1 tiretecek pratik
tek bir alana sikismamis, mesela Sabri Ulgener, iktisadi hayati kiiltiirel boyutlariyla
ele alirken, Orhan Tuna gibi diger isimler daha ¢ok sosyal politika caligsmalarina agirlik

vererek Tiirkiye’nin sorunlari iizerine egilmislerdir.3

Kessler, Almanya’daki sosyal liberalizmden neset eden hiirriyet¢i kolektivizm
anlayisina sahiptir.!* Bu anlayis, sosyal hayatta ahlak ilkesini temele alan bir
kolektivizmi benimsemekte ve bireyin devletin ya da toplumun iginde Siyasi veya

iktisadi olarak yok olmasmin karsisinda durmaktadir.3'?

Donemin Almanya
miistesarina yazdigi bir mektup nedeniyle 19 Haziran 1939 tarihinde Alman
vatandasligindan cikartilmigtir. Yenilenen ikamet izninde artik “Haymatloz”
(vatansiz) yazsa da iilkesini seven biri olarak Tiirk vatandaghigina gecmeyi de
diisiinmemistir. Tiirkiye Cumbhuriyeti, onun Istanbul Universitesi’ndeki basarili
calismalar1 ve Tiirk sendikaciliginin kurulusu esnasindaki ¢aligmalari nedeniyle 1951
yilina kadar iilkede pasaportsuz olarak kalmasina, gérevine devam etmesine izin

vermistir.313

38 ULGENER, “G. Kessler, ‘I¢timaiyata Baslangic” Makaleler, s. 8,9.

39 JLGENER, “G. Kessler, ‘I¢timaiyata Baslangic” Makaleler, s. 11.

310 BAS, “Gerhard Kessler’in Tiirkiye’deki Sosyoloji Anlayisia Katkis1”, s. 216-219.

S1 BAS, “Gerhard Kessler’in Tiirkiye’deki Sosyoloji Anlayisina Katkis1”, s. 201.

312 BAS, “Gerhard Kessler’in Tiirkiye’deki Sosyoloji Anlayisina Katkis1”, s. 214.

313 ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman Iktisatgilar: Gerhard Kessler’in
Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Gelisimine Katkilar1”, s. 250,251.
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Hitler ideolojisine karsi ¢ikan saf kan bir Alman olan Kessler, sosyal
sorumluluk bilinci giiglii, kazancini muhtaclarla paylasan, din ve etnisite ayrimi
yapmadan evini fakir talebelere acan ve onlara yardimci olmaktan biiyiik zevk alan bir
insand1.3* 1951°de Almanya’ya donen Kessler, burada Tiirk-Alman Dostluk
Dernegi’ni kurdu ve Tiirkiye’ye olan minnetini bu dernek araciligiyla Tiirkiye’den
gelen Ogrencilere yardimci olarak, Tirkiye ile ilgili olumlu diisiincelerini anlatan
cesitli yazilar kaleme alarak ve konferanslar diizenleyerek sundu.3'® Tiirk milleti i¢in
“aziz ve sovalye millet” tanimmi kullanan Kessler, 1963 yilinda Bati Almanya’nin

Kassel sehrinde, yasl bakim evinde vefat etti.31

Diinyanin ve Tiirkiye’nin zor fakat her agidan bir o kadar da verimli
donemlerinin miisahitleri olan bu insanlarla tanisma firsati, Ulgener ve Tiirkiye igin
biiyiikk sans olmustur. Sayar’a gore Alman hocalar, sergilemis olduklar1 tutum ve
davranislari, sohbetleri ve 6zellikle bilim ahlaklartyla Ulgener’i derinden etkilemisler,
adeta onun zihninde bir ihtilal yaratmislardir.®'’ O, Alman hocalardan devraldig
entelektiiel mirasi, kendi 6zgiin calismalariyla bir ileri boyuta tasimistir.3!® Onun
Alman hocalardan temelde 6grendigi en 6nemli sey ise bireyin 6zgiirliigiintin kiymeti
ve insan i¢in nefes almak ne kadar hayati ise bilim i¢in 6zgiir ortamin da o kadar hayati

degeri haiz oldugudur.

Ulgener, akademik hayatinn bir dénemini (1947-1948) gecirdigi Harvard’da,
J. A. Schumpeter ve Alvin. H. Hansen’den de insani ve ilmi anlamda etkilenmistir.
Dénemin usta iktisatgilar1 olan bu kisilerin seminerlerine katilan Ulgener, J. A.
Schumpeter’den iktisadi analiz tarihini, A. Hansen’den Keynes iktisadinin temellerini
ogrenmistir.3!® Schumpeter’in “inkisaf” admi verdigi dinamik iktisadi nazariyesine
gore; iktisadi yasam belli bir denge durumundayken bizzat kendi iginden dogan

birtakim kuvvetlerin -ki bunlar 6zellikle miitesebbislerdir- etkisiyle mevcut durumdan

814 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 58, 3. Dipnot.

315 ARSLAN, “1933-1950 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’ye Gelen Alman Iktisatgilar: Gerhard Kessler’in
Tiirkiye’de Sosyal Politikalarin Gelisimine Katkilar1”, s. 252.

36 TUNA, “Kessler Hocanin Olumi”, https:/dergipark.org.tr/tr/download/article-file/9365
(28.12.2021)

317 SAY AR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ﬁlgener, s. 57.

318 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ljlgener, s. 61, 3. Dipnot.

319 SAYAR, “Sabri F. Ulgener (1911-1983) Tiirk Iktisat¢1 ve Sosyologu”, s. 15.
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kayarak yeni bir denge durumuna dogru ilerler. Uretim teknik ve terkiplerine hemen
uygulanabilecek yenilikler 6ncelikle sinirli sayida dinamik miitesebbis/girisimei eliyle
gerceklestirildikten sonra daha genis kitlelerin bunlar taklit etmesiyle eskisi yerine
yeni bir denge durumuna ulasilmis olmaktadir. Bu nazariye iktisadi oldugu kadar
sosyolojik ve psikolojik bir izah tabanina yerlesmistir.3*® Ulgener bu teorisinden ve
Schumpeter’in sosyal bilimciliginden oldukc¢a etkilenmis, onu ilimle insanlig1

birlestirmesi acisindan ideal bir tip kabul ederek kendine 6rnek almustir.3?

Hansen ise dersleri ve sohbetleriyle Ulgener’e hocalik tecriibesi baglaminda
etkili bir rol-model olmustur. Hansen’i, derslerinde en cetrefilli konular1 ustaca
yumusatan ancak asla sathilige diismeden berrak bir akiciliga kavusturan hoca olarak
tamimlayan Ulgener, kendisi de hocasinin bu yéniinii derslerinde basariyla tatbik etmis,
Ogrencilerine iktisat dersini sevdirmistir. Doneminde Keynesci goriisle makro-
ekonominin zirvesini temsil eden Hansen, Ulgener’in yurda dondiikten sonra kaleme
aldigr “Milli Gelir, Istihdam ve iktisadi Biiyiime” adli calismasinin da fikir ve ilham

kaynag1 olmustur.3??

Almanca bilmesi hasebiyle, Sombart’in ve 6zellikle Weber’in eserlerini iyi

33 (lgener, Sombart’tan zihniyet ve kapitalizmin gelisme asamalari®?

taniyan
hakkindaki ilk fikirleri almigtir. Sombart, manevi ilim metotlarin1 iktisat tarihi
aragtirmalarma dahil ederek biiyiik bir yeniligin Onciisii olmustur. Ona gore; her
ekonomi sistemi {i¢ unsurdan meydana gelir. Zihniyet, hukuk diizeni ve teknik. Bu
sistemin Oznesi de insandir. Her donemin insaninin zihniyeti farkli olacagindan
ekonomi tarihi ve zihniyetini anlamada manevi amillerin rolii ¢ok biiyiiktiir.3?°
Boylelikle iktisat zihniyeti ile kapitalizm arasindaki baga Sombart’la dokunan

Ulgener: “Konuya ilk onunla yanasmis olmay: kendim i¢in bugiin de mutlu bir tesadiif

320 ULGENER, Sabri F., “Joseph A. Schumpeter”, Makaleler, Hazirlayan: Sayar, Ahmed Giiner, Derin
Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 168,169.

321 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 99,100.

82 JLGENER, “Alvin H. Hansen (1887-1975)”, Makaleler, s. 467,468.

32 NEUMARK, Bogazici 'ne Sigmmanlar, s. 128.

324 ZORLU, Abdiilkadir, “Sabri Ulgener’i Okumak: Sosyal Tarih, Osmanl iktisat Faaliyetlerinin ve
Zihniyetinin Ortacaglasmas1, Tasavvuf, Islam ve Kapitalizm”, Ed. YILMAZ, Murat, Sabri Fehmi
Ulgener: Kiiresellesme ve Zihniyet Diinyamiz, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2011, s.
251.

%5 UULGENER, Sabri F., “‘Iktisat Felsefesi’ Tarihinde Werner Sombart’in Yeri ve Sahsiyeti”,
Makaleler, Hazirlayan: Sayar, Ahmed Giiner, Derin Yaynlari, Istanbul, 2016, s. 59-61.
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sayarim...Fakat arkasindan gelen Max Weber!”*?® diyerek, zihniyet calismalarini bina

ettigi ana kaynagin Max Weber olduguna dikkat ¢ekmistir.

Max Weber’in, metodoloji anlaminda Sabri Ulgener’e en temel etkisi, onun
‘anlamac1’ metodudur. Insanm oldugu yerde anlamaci yontemin agiklayici yonteme

2l savunan Ulgener, sosyolojinin degerden bagimsiz (value-free) bir

onceligini®
boyutunun oldugu tezini de Weber’den almistir. Iktisatla sosyal arasindaki bagin en
vazih aciklamasini da onda bulan Ulgener, dinin ekonomiye etkisinden yola ¢ikarak;
iktisattan sosyolojiye oradan tarihi gergekliklere uzanarak bu ii¢ alan iizerinde,
birbirlerinin smirlarina tecaviiz etmeden ¢Oziimlemeler getirmeye calismistir.

Weber’in “ideal tip” kavramsallastirmasini elestirmesine ragmen zaman zaman

28 329

kendisi de ¢alismalarinda bu kavram ya da yakin kavramlari®®®  kullanmstir.
Weber’in ampirik tezinden ve kavramlarindan biiyiik oranda etkilenen Ulgener,
yaygin olarak Weber’in Osmanli-Tiirk tarihi i¢indeki takipgisi ve temsilcisi olarak
nitelendirilmistir.>*° Tuna’ya gore; Tiirkiye’de Weber’in sosyolojik goriislerini en iyi
sekilde tahlil ve tenkit eden ve bu fikirleri gelistiren Ulgener’dir.®3! Akyol’a gére bizim
Weber’imiz®** olan Ulgener,**® Tiirkdogan’a gore de “Tiirkiye'de Weberci goriisiin

senyor temsilcisidir 3

326 (JLGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, s. 3,4.

321 SAY AR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 265.

328 «Aslinda Ulgener, (...) her ne kadar ‘ideal tip’e yakin bir anlamda kullansa da kendi
kavramsallagtirmasina ‘ideal tip” demeyi tercih etmez; bunun yerine daha ¢ok (...) kKimi zaman ‘yiiz
cizgileri’, kimi zaman ‘portre’ (...), kimi zaman da ‘karakter ¢izgisi’, ‘cehre’ ya da ‘insan tipi’, hatta
“fizyonomi’ ve ‘model’ gibi kavramlara bagvurur.” DEMIRHAN, Ahmet, “Hatlar, Portreler, Cehreler
ve Renkler Ortasinda “Piiriten’ ve Ulgener”, Ed. YILMAZ, Murat, Sabri Fehmi Ulgener: Kiiresellesme
ve Zihniyet Diinyamiz, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yaynlari, Ankara, 2011, s. 143.

829 SAYAR, Bir Iktisat¢imin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 256.

30 SAYAR, Bir Iktisat¢imin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 299.

3BITUNA, “Sabri Ulgener ve Iki Eseri”, s. 372,373.

332 AKYOL, Taha, “Saddam ve ‘Akil’”, https://www.milliyet.com.tr/yazarlar/taha-akyol/saddam-ve-
akil-5362271?sessionid=2 (13.07.2022)

338 Ulgener’in dedesi Naksibendi seyhi, babast Cumhuriyet doneminin ilk miiftiisii olup metafizik
diinyanin irrasyonel ilmiye sinifina mensupken; anne tarafi Ali Fuat Cebesoy, Kazim Karabekir gibi
sahislardan miitesekkil, fiziki diinyanin rasyonel seyfiye sinifindandir. Bu iklimde yetisen Ulgener, tipk1
sofu bir anne ve sekiiler bir babanin ¢ocugu olan Weber gibi bu diyalektikten énemli sentezler elde
etmistir. Onun Weber’in goriislerine yaklagsmasi ve Tiirk Weber’i olarak anilmasinda bu faktor de gz
ontinde bulundurulabilir.

34 TURKDOGAN, Orhan, Max Weber Giiniimiizde ve Tiirkiye 'de \Weberci Gériisler, Tiirk Diinyasi
Arastirmalart Vakfi Yayin, Istanbul, 1985, s. 12.
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1930’1 yillarda Tiirk sosyal bilimleri Durkheim-Gdokalp ¢izgisi iizerindeydi ve
din-ekonomi iligkileri sosyolojik ydnden ele alinacak bir konu olarak kabul
gormiiyordu. Ulgener, Bati’da Sombart’tan zihniyet ve Kkapitalizmin gelisme
asamalarini, Weber’in Protestanlik tezi ¢oziimlemesini, Pirenne’nin orta cagin
olusumu ve kapitalizmin ortaya ¢ikisi konusundaki tezlerini alirken; Dogu’dan
Mevlana, ibn Haldun ve Ahmet Cevdet Pasa’nin tarih felsefesi ve toplum anlayisindan
etkilenerek, Dogu ile Bat1 arasinda bir sentez yakalamistir. Sosyoloji/iktisadi sosyoloji
anlayisint bu minvalde gelistirmis,®*® Tiirk Sosyal Bilimleri'nde Weber-Ulgener

¢izgisini olusturmustur.

Ulgener, Weber’den biiyiik oranda etkilense de onu aynen takip etmemistir. O,
Weber gibi zihniyet olusumunu sadece dini ilmihal kitaplariyla kisitlamayarak diger
sosyo kiiltiirel kosullar1 da isin i¢ine katmis, Weber’in eksik biraktigi yonleri
tamamlamis, bu konuda Weber’den 6ne gegmistir.33® Norm ile reelin, olan ile olmasi
gerekenin, ahlak ile zihniyetin ¢atigmasi, onun entelektiiel ugrasinin temel ¢ikis

noktasini teskil etmistir.>%’

1.4. Metodolojisi

Metodoloji, bir olgunun aslina en uygun bilgiyi elde etmenin yontemidir.
Ancak her metodoloji, kullandigi yontem ya da araglar itibariyle ele aldigi olguyu
yeterince agiklayamayabilir. Bu noktada gesitli elestiriler almas1 dogaldir. Bu anlamda

Ekonomi bilimi, Ricardo’nun®® ekonomik konulara yaklasimda benimsemis oldugu

385 ZORLU, “Sabri Ulgener’i Okumak: Sosyal Tarih, Osmanl Iktisat Faaliyetlerinin ve Zihniyetinin
Ortacaglasmasi, Tasavvuf, Islam ve Kapitalizm”, s. 251., AKSOY, Ahmet, “Sabri Ulgener Baglaninda
Tiirkiye’de Zihniyet Déniisiimii ve Iktisadi Zihniyet”, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Genel Sosyoloji ve Metodoloji Anabilim Dali, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Denizli,
2018, s.52.

3% ZORLU, “Sabri Ulgener’i Okumak: Sosyal Tarih, Osmanl Iktisat Faaliyetlerinin ve Zihniyetinin
Ortacaglagmasi, Tasavvuf, slam ve Kapitalizm”, s. 252.

37 OZKIRAZ, “Sabri Ulgener’de Zihniyet Analizi”, s. 24.

338 «1772 yilinda Londra’da dogan David Ricardo, Hollanda’dan Ingiltere’ye gog ettikten sonra
borsadan servet yapan bir Sefarad Yahudi’si kapitalistin ogluydu. Otuz yagina gelmeden ¢ok zengin bir
adam olan geng Ricardo, borsada babasimnin oldugundan da basariliydi. 1823’te elli bir yasindayken ani
bir rahatsizlik sonucu 61dil. (...) Ricardo’nun kapitalizmin nasil isledigine iliskin soyut bir model kurma
ve sonra biitiin mantiksal yansimalarini tanimlamadaki yetenegi kendi zamaninda rakipsizdi. Ustelik,
onun iktisadi kuram olusturdugu metodu giiniimiize kadar iktisat kuramina hakim olan tiimdengelimli
iktisadi modeller tarzimi yerlestirdi. Adam Smith gibi o da hem radikal Marksist hem de muhafazakar
neoklasik iktisadi kuram olusturma gelenekleri iizerinde 19. yy’m kalan boliimleri ve 20. yy. boyunca
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sekli-soyut modelleri yontem olarak tercih ettiginden sosyolojiden gittikge
uzaklagmisti. Bu durum, geleneksel ekonomi biliminin disinda kalan iki bilimsel
cevreden; Alman Yeni Tarih¢i Okulu’ndan ve Marksist politik ekonomi anlayisindan
yogun elestiri aldi. Ulgener’in de beslenmis oldugu Alman Tarih¢i Okul’a gére,
ekonomik olaylara iliskin gercek ancak bir kez gozlenebilir ve gbzlenen bu bireysel

tarihi olaylardan genel yasalara (tiimevarim) ulasilabilir.3*

Homoeconomicus yani ekonomik insan; tiim diislince ve davranislarini
ekonomik ¢ikarlarina uygun olarak ayarlayan, hayati sadece iiretmek ve tiiketmekten
miitesekkil kabul ederek baska hi¢cbir deger kaygisi tasimayan insan tipini ifade eden
bir kavramdir.3*® Ulgener’e gore klasik iktisat bilimi, arastirmalarinda insam sadece
bir homoeconomicus olarak gbéz 6niinde bulundururken, klasik iktisat¢t da iktisat
ilmini, diger pozitif ilimlerin seviyesine ylikseltmeye calistigindan, harici/maddi
(somut sianabilir) varliklarin mesela sermaye ve para miktarlarinin bir taraftan diger
tarafa akigini gozden gecirmek istedigi icin tetkiklerinde insan unsurunu aradan
cikarmigtir. Aslinda klasik iktisat¢1 bu yolu tercih ederek, bir anlamda kendi konusunu
tecrit ettiginin farkinda olmamigtir. Ulgener, insan1 mekaniklestiren, onu tdziinden ayri
ve ikincil konuma iten (sirf) Marksist ve Neo klasik iktisadi yaklagimlari elestirmistir.
Ona gore bu maddeci yaklagimlar, iktisat biliminde zihniyet meselesini uzun zaman
geri plana itmistir.>** Boylelikle ortaya koydugu tan1 ve tespitler realiteden uzak, soyut
ve temelsiz faraziyelerden ibaret kalmaya mahkiim olmustur. Ulgener’e gore bunu
bertaraf etmenin yolu, gelisme seyrini, zihniyet tezahiirlerinin hicbir zaman sona
ermeyen daimi istihalelerine uydurmaktir.3*? Tiirk iktisat sosyolojisinde insan
faktoriinii ekonomiye dahil eden ilk iktisat bilimci Sabri Ulgener olmustur. O, her
ekonomik olayin ayni zamanda sosyal bir olay oldugunu diistiniiyordu. Bu diislinceye

ulagmasina vesile olan Alman Tarih¢i Okulu’nun diisiin diinyasina 6nce Sombart’s

giiclii bir etki birakt1. Tartistigi temel kuramsal konular; kar ve rant kurami, deger kurami, uluslararasi
ticarette goreli tstiinlik kurami ve Malthus®un bolluk kuramiydi.” Ayrintili bilgi i¢in bkz.
https://akademikokumalar.wordpress.com/2013/12/24/david-ricardo-1772-1823/ (04.07.2021), benzer
bilgiler icin bkz: ULGENER, Milli Gelir, Istihdam ve Iktisadi Biiyiime, s. 9-11.

3% ERKAN, Hiisnii, “Ekonomi Sosyolojisinin Kuramsal Temelleri”, Ekonomi Sosyolojisi, Ed.
BOZKURT, Veysel-GUNES, Fatime, Anadolu Universitesi Yayim, No: 2303, Eskisehir, 2018, s. 22.
30 KIRMAN, Din Sosyolojisi Sozliigii, s. 93.

31 ULGENER, “iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri”, Makaleler, s.19-21.

%2 ULGENER, “Iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri”, Makaleler, s. 25.
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kesfederek bu kanaldan da Weber'e ulasarak yakinlast1.>*® Insan1 anlama noktasinda
acik bir yontem benimseyen bu okulun ayak izlerini geriye dogru takip ettiginde
karsisina, insan davranisinin gerisinde ‘ruh’un varligina isaret eden Neokantcr iki
filozof; Dilthey ve Rickert ¢ikti. Buradan da Hegel’in farkli geist®** kavramlarin
kesfetti. Dinin toplumsal islevini anlamada Hegel’in ‘objektif fikri” yolunu aydinlatti.
Zira bu kavramdan hareketle tarih iginde kiiltiirler, devirler ve zihniyetlerin
arastirtlmas1 miimkiin hale geliyordu. Diisiince tarihi ig¢inde yaptigi yolculuguna
devam eden Ulgener, Kant’a ulasti. Kant’in goriislerinde buldugu objektif bilgi (dogal
gerceklik) ve subjektif bilgi (ruhi gergeklik) ayrimi onun mihenk tasi oldu. Artik
yiirtidiigii yolda bir Olgliye sahipti. Tekrar Hegel’e ulastiginda, onun kendisinden
sonraki diisliniirlere, kiiltiir bilimlerinin esaslarini tespit noktasinda sundugu katkilar
daha iyi anladi. Dilthey’in, birgok anlam karmasasini sona erdiren, objektif bilginin
aciklanabilirligi ile subjektif bilginin anlasilabilirligi noktasindaki o miithis ayrimi
yolunu aydinlatti. Boylelikle Alman Tarih¢i Okulu mensuplarinin Kant-Rickett
baglaminda, her halk veya ulusun kendine 6zgii bir kapsam icerisinde belirli bir zaman
ve zeminde incelenmesini hedeflediklerini gozlemledi. Bu noktada 6niine ¢ikan bir
sorunu:  “kiiltir  bilimlerinin  arastirma alanina giren konularin  nasil
objektiflestirileceginin cevabini” Weber’de buldu. Artitk Weber sosyolojisinin
epistemolojik temellerinden hareketle Osmanli-Tiirk iktisadi zihniyet diinyasinin
koklerini kusatabilirdi®*® Insan merkezli, anlamaya dayah tarihi ampirizm
cergevesinde akademik arastirmalarini yiiriiten Ulgener’in teoriye yaklagimui, ultra-

ampirist degildi.3*

Ulgener’e gore ne kadar maddi ve reel goriiniirse goriinsiin her hadisenin
arkasinda manevi bir amil vardi. Bu manada Osmanli ekonomik diizeninin

kapitalistlesememesinin arkasinda da manevi amillerin giicii vardi.3*’ Dolayisiyla o,

Iktisat teorisinin, insam1 sadece iktisadilik prensibinden hareket eden bir homo

33 SAYAR, Bir Iktisat¢imin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 251.

344 Hegel yorumunda geist kavramu ii¢ farkli anlamdadir. Transandantal, ontolojik ve toplumsal...,
Ayrmtili bilgi igin bkz: WILLIAMS, Robert R., “Hegel’in Geist Kavrami”, Cev. BAL, Metin, Alman
Idealizmi, Ed. ATESOGLU, Giigli, Dogu Bat1 Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 524-544,

35 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. ﬁlgener, s. 62,63.

36 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ljlgener, S. 249.

347 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ljlgener, s. 317.
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economicus olarak ele almasini elestiriyordu. Ona gore iktisat ilmi, insanin sadece
izleyici durumunda olmay1p bizzat aktif rol oynadig sosyal bilimlerdendir.3*® iktisat
ilminde takip edilecek metotlardan ilki; gézlemdir. Bu gézlem anket, monografi usulii
ya da istatistik ile saglanabilir. Ikinci olarak elde edilen gozlem verilerinin sebep ve
sonuclarini birbirine baglayarak aralarindaki iligkinin tiirlinii ve yoniinii tayin etmektir.
Ancak bu islem sirasinda arizi olanla kalici olani, tikel olanla umumi olani
ayristirabilmek igin st diizey zihni ameliyeler gercgeklestirerek genel sonuglara
ulagilmalidir. Son olarak ise ulasilan bu genel sonuglardan tekrar etmesi imkan
dahilinde olanlar1 bir kanun halinde ortaya koyarak ifade edebilmektir.>*® Bu metot,
Iktisat metodolojisi ile iktisat sosyolojisinin verilerinden bir senteze ulasmay1 gaye

edinmektedir.

Iktisatla sosyolojiyi objektif olarak ayirmayi basarabilen Ulgener, iktisat
biliminin insan-madde iliskisi ile sinirlarin1 daraltan agiklamaya dayali yontemi
yerine, somut olgular karsisinda insan-insan iliskisine yonelmeyi daha gercekei
bulmustur.®*° Sayar’a gore; Ulgener ne milli iktisat ne siyasal Islami iktisat ideolojisi
icin bir taslak pesinde olmustur.®®! Dénemin Tiirkiye’sinin ekonomik sartlarin1 goz
oniinde bulundurarak azgelismisligin kisir dongiisiinden kurtulmada devlete diisen
gorevin yine donemin en makul ¢6ziimii olarak goriilen Keynesyen politikalar takip
etmek oldugunu savunmustur. Zira Keynesyen iktisadi politika, hem 1950’lerin
Tiirkiyesi’nin ihtiyact olan tam istihdama gecisin yolunu gosteriyor hem de
1880’lerden beri aranan korumaci iktisat politikalar i¢in saglam bir zemin sunuyordu.
Tiim bunlarm gerisinde Ulgener’in iktisadi korumacihigi tekelinde bulunduran
Durkheim-Gékalp diisiincesine cekidiizen verme istegi de muhtemeldir.®®? Ciinkii
Ulgener, kendi doneminde sosyal bilimlerde hakim Durkheim-Gokalp pozitivist
paradigmasina kars1t Alman tarih okulunun Weber-Sombart’la ele aldigi anlamaci-

yorumlamaci paradigmay1 kullanmay tercih etmistir. %3

38 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 230,231.

39 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 248.

30 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 369.

1 SAYAR, Bir fktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ﬁlgener, s. 108, 1. Dipnot.
352 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ljlgener, s. 108.

353 YILMAZ, “Sabri Fehmi Ulgener ve Muhafazakarlik”, s. 49.
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354 ve iilkesinin ekonomik

Ulgener Tiirkiye’de bir gecis donemi iktisatcisidir
geri kalmisligina son verecek rasyonel bir formiil arayisindadir. O, iktisadi bakimdan
gelismis Bat1 diinyasinin teorilerinin yaninda, 6zgiin modeller de firetilebilecegini
distinmistiir. Tiirk sosyal bilimler geleneginde anlamaci yontemi ilk kullanan

3% olan Ulgener, Dariilfiinundaki hocalarindan aldig1 kaliteli ve yetkin egitim

iktisatct
neticesinde akademik hayatinin ilk yillarinda olmasi gereken iizerinde oldukga fazla
duran, idealist ve liberal bir kisilige sahipti. 1930’lara devreden Osmanli bakiyesinin
boyutlarma da hakim olan Ulgener, gercekle yiizlesti, zaman gegtik¢e norm ile reelin
arasindaki derin boslugun kapanacagina olan inancini yitirdi. Elindeki normlar,
Osmanli-Tiirk iktisadi zihniyet diinyasinin birey-piyasa iliskilerine uymadi.
Karamsarliga kapilmayarak Tiirk iktisadi bireyi i¢in yeni bir arayis i¢ine giren
Ulgener, aradigim Harvard’da Hansen’in iktisat derslerinde buldu ve korumaci-
devletci politikalarin Tiirkiye nin reel sartlarina uygun oldugu kanaatine vardi.**® Ona
gore; Keynesyen politikalar bireyin iktisadi Ozgiirliigiine zarar vermeden kamu
girisimleri ve 6zel sektoriin birlikte yol aldigi bir ekonomi sistemiydi. Bu sistem,
Tiirkiye’de saglikli birey-piyasa iliskilerinin olusmasi i¢in bir ara yoldu. Ancak
Ulgener, bu zorunlu asamanin, politikanin popiilist eylemleri neticesinde akamete
ugradigini, irrasyonalizmin rasyonalizme galip geldigini iiziilerek miisahede etti.>®’
Buna ragmen bilimsel bilgiden umudunu kesmeyen Ulgener; Ropke’den miilhem,**®
iktisat biliminin herhangi bir smif ya da ideolojinin etki alaninda bulunmamasi
gerektigini su sozlerle dile getirdi: “En iyisi ve en dogrusu iktisat ilminin burjuva

tiiriine de Marksist kanadina da uluscusuna da kapiyr simsiki kapali tutmaktir.”®>

34 SAY AR, Ahmed Giiner, “Iktisadi Liberalizm Karsisinda Sabri Ulgener”, Ed. YILMAZ, Murat, Sabri
Fehmi Ulgener: Kiiresellesme ve Zihniyet Diinyamiz, Kiiltiir ve Turizm Bakanhig: Yaymlari, Ankara,
2011, s. 122.

35 OZKIRAZ, “Sabri Ulgener’de Zihniyet Analizi”, s. 4.

36 SAYAR, “Iktisadi Liberalizm Karsisinda Sabri Ulgener, s. 109,110.

37 SAYAR, “Iktisadi Liberalizm Karsisinda Sabri Ulgener”, s. 114-116.

38 Rpke, “Ekonomi Ilminin Tekamiil Tarihi” isimli calismasinin baslangic boliimiinde séyle demistir:
“Higbir ilim bourgeois ilmi yahut proleter ilmi olamaz ve yine higbir ilim ulusal olamaz, yani ulusa
yararlik olsun diye gercek olmayan seyleri soylemeye mechur tutulamaz. ilim adamimi cebretmekle
higbir zaman ulusun menfaatine hizmet edilmis olmaz; bilakis ilmin zedelenmesi ulusun ziyaninadir.
Yasamasina gereken havasi olmayan, hiirriyeti ve kudreti alinan ilim agacindan pratik yemisleri almak
miimkiin degildir. ilmin dogrudan dogruya bize, sinifimiza, ulusumuza faydali olmasimi beklemek, onu
anlamamak demektir; ayni sey sanat ve din igin boyledir.” ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izm ler, s.
138.

39 ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Lzm’ler, s. 209,
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Bilimsel bilgi iiretmede 6n-sartin, 6zgiir diisiince oldugunu savunan Ulgener, bunu
tedrisatindan gectigi Alman hocalar1 sayesinde bihakkin fark etti. Onun Alman
hocalariyla olan yakin temasi fagizmin yikici boyutlarini anlamasinin yani sira

ozgiirliigiin insan hayatindaki elzem yerini fark etmesini de saglad.°

Ulgener hem ilgilendigi konular hem de o konularin izahinda izledigi
yontemler itibariyle ddneminin sosyal bilimcileri arasinda segkin bir yere sahiptir.3%*
0O, izledigi bilimsel yontemin temeline edebi eserleri de yerlestirmistir. Bunun nedeni,
bu yapitlarin, olustugu devrin iktisadi oOzelliklerini yansitan somut gostergeler
oldugunu diisiinmesidir. Ona gore; bu iiriinler zihniyet diinyasini agiklamada ikili bir
role sahiptir. ilki, ortaya konulduklar1 dénemin zihniyetini sekillendirici®®? role sahip
olup ulasilmak, yerlestirilmek istenen tavra isaret eder. ikincisi halihazirda olan tavri,

363

zihniyeti ifade eder. Insan1 anlamayi, onu agiklamaktan daha gercek¢i bulan®®® ve

a% calisan Ulgener, Tiirkiye’nin

biitiinsel bir sosyal tarih anlayisi ortaya koymay.
giincel sorunlarini arastirirken tilkenin gegmisten bugiine aktardigi davranis kaliplarini
ustalikla ihata edebilmistir. Basmakalip yargilar ya da kuru bir sekilcilikle meselelere
yaklagmamistir. Aksine, bir kiiltiir tarih¢isi olarak Weber’i de Keynes’i de tahlil
stizgecinden gecirmis ve kendi bakis acisin1 Batili biiyiik ustalarin diisiincelerinin
icinde tutarken zaman zaman da onlarin iistiine ¢ikmistir.3®® Onun calismalarinin
6ziinii olusturan temel mesele; ayni ekonomik uygulamalarin farkli kiiltiirel ortamlarda
ayni sonuglar1 vermemesinin arkasinda yatan sebebin izahidir. Bu izahi “zihniyet”
kavrami gergevesinde yapan Ulgener’e gore; her ¢agin iktisadi yasayisini o gagin

hakim zihniyeti belirlemektedir.

Zihniyet, pek ¢ok faktoriin (kiiltiir, din, cografya, dil, politika, teknoloji vb.)
kendisini etkiledigi ve kendisinin de s6z konusu faktorlere etki ettigi girift bir olgudur.
Bu kadar ¢esitli ve karmasik yapilarla etkilesimde olmasinin yani sira uzun siireglerde

yerlesim ya da degisime ugramasindan olsa gerek gozlenebilen insan tutum ve

30 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 60.

31 YILMAZ, “Sabri Fehmi Ulgener ve Muhafazakarlik”, s.49.

%2 BERIS, “Zihniyet, Aydinlar ve izm’ler”, s. 350.

363 SAYAR, Bir Iktisatcimin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 265.

%4 ZORLU, “Sabri Ulgener’i Okumak: Sosyal Tarih, Osmanli Iktisat Faaliyetlerinin ve Zihniyetinin
Ortacaglagmasi, Tasavvuf, Islam ve Kapitalizm”, s. 267.

365 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ljlgener, s. 376.

72



davramiglarinin en derininde, yerlesik ve neredeyse statik®® bir olgu olarak goze
carpar. Toplumsal hayatta bireylerin sergilemis oldugu rasyonel davraniglarin
arkasinda da irrasyonel davranislarin arkasinda da zihniyet olgusu yatmaktadir ve bu
olgu, bireysel anlamda insanin hayat seriivenini, toplumsal anlamda; bir toplulugun
kaderini tayin eden en 6nemli faktordiir. Zihniyet, igerisinde pek ¢ok sosyal, kiiltiirel,
dini vb. kazanimi da i¢erdiginden bireylerin ya da toplumlarin zihniyet degisimlerine
sicak bakmamas1 hatta korkmas1 anlasilabilir. Bu noktada Ulgener’den miilhem bir
yaklasimla degisime direnmek yerine ona teslim olmanin geregini Sems-i Tebrizi’den
aktaralim: “Hakk’in karsina ¢ikardigr degisimlere direnmek yerine, teslim ol. Birak
hayat sana ragmen degil seninle beraber aksin. Diizenim bozulur, hayatimin alti
tistiine gelir, diye endisge etme. Nereden biliyorsun hayatin altinin iistiinden daha iyi

olmayacagini?%%

S6z konusu pasajda gegen ‘teslim olma’ tasavvufi anlamda piir tevekkiil olarak
degil, degisimin degismez yasa oldugunu igsellestirerek onun farkinda olmak ve siireci
anlayarak dogru yorumlayabilmek olarak ele alindiginda; din-degisim-zihniyet
iliskilerinin tetkik edilmesinin bu ‘anlama’ya ve ‘dogru yorumlamaya’ katki

sunacagini diisiinmekteyiz.

2. TURK DUSUNCE HAYATINDA SABRI F. ULGENER

2.1. Din-Degisim Tliskisi

Toplumsal degisme hem iiretim ve miilkiyet iliskilerinin hem de anlamlarin,
degerlerin ve kurallarin yani zihniyetin degismesidir.*®® Bir toplum yasasi olarak
degisim her devrin fenomeni olsa da astronomi, kimya, fizik, jeoloji, tip ve daha birgok
alanda insanlik tarihi boyunca goriilenden daha biiylik kesifler ve degisimler 19. yy.’da

yasanmistir.®®® Bu yiizyilda insanlik tarihi, biiyiik bir sigrama yasamis ve gelinen

366 Zihniyet degisimleri normal sartlarda (sok, stres, savas vb. disinda) ¢ok yavas seyrettigi icin bu tabir
kullanilmistir.
367https://tr.wikiquote.org/wiki/%C5%9Eemsi_Tebrizi#:~:text=%22D%C3%BCzenim%20bozulur%?2
C%?20hayat%C4%B1m%C4%B1n%20alt%C4%B1%20%C3%BCst%C3%BCne,bir%20de%20%C%
B6Imek%20zaman%C4%B1... (15.03.2022)

38 KONGAR, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gergegi, s. 24.

369 GUNGOR, Islam i Bugiinkii Meseleleri, s. 62.
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noktada degisimin hizina ayak uydurmak i¢in toplumlar biiyiik efor sarf etmek zorunda
birakilmislardir. Ustelik bu efor sadece ekonomi, politika, moda, teknoloji gibi maddi
alanlarla sinirli kalmayip toplumsal ve dini degerler, aile igi iliskiler, bireyin ruhsal
adaptasyonu gibi manevi alanlarda da -belki daha ¢ok- sergilenmek mecburiyetinde

kalinmistir.

Ronesans sonrasi olusan yeni zihniyet ile geleneksel olan metafizik (din ve
biiyii) alana, modern olan fizik (dogrulugu sinanabilir, ampirik) alana ait kabul edilmis
ve keskin bir ayrisma yasanmistir. Orta ¢agda toplumsal yapinin ana dinamosu olan
din, modern ¢agda yerini usa birakmistir. “Felsefi diisiincenin sergiledigi doniisiim
sonrasinda, entelektiiel gelisme agisindan olaganiistii bir onem kazanan bilim,
insanlarin diinyayr akil ve ampirik arastirmalar yoluyla kontrol altina almalari ve
anlamlandirmalar: sayesinde, insanliga daha rasyonel ve daha iyi bir diinya sunmayt
hedeflemistir.”"® Bilim, insanlarin tiim sorunlarini ¢dzecek, tiim ihtiyaglarina cevap
verecek bir gii¢ olarak kabul gormeye baslamistir. Bati’da olusan bu zihni degisim ve
onun netice verdigi bilimsel ve teknik ilerleme Dogu’da yasanmadigi gibi Dogu,
mevecut durumun farkina ancak bu ilerlemenin kendileri i¢in felaketler dogurmaya
baslamasindan sonra varmistir. Bununla beraber Bati’min hakimiyetinde bilimin
oynadig1 rol hala yeterince anlasilabilmis degildir.*’* Bati’nin kendisini dinden
soyutlayarak bu kadar atilim ve gelisme yasadigina dair ylizeysel ve indirgemeci
yaklasimlar ne yazik ki hala varligini siirdirmektedir. Oysa din, toplum izerinde 6yle
giiclii etkileri olan bir fenomendir ki; dogup gelistigi toplumda degisimin asli unsuru
iken bu degisimin hizin1 ve yoniinii tayinde de siirecin yan unsuru olarak islev
gormektedir.®’? Ayrica kendisi de toplumda meydana gelen degisimlere paralel olarak
degisime ugramaktadir.3”® Yani Bati, kendini kat1 Ortacag’a hapseden bir dini
zihniyetten (Ortodoksluk); bilim, teknolojik gelisme ve refaha ulastiran baska bir dini

zihniyete (Protestanlik) dogru bir doniisiim gerceklestirdigi igin ilerlemistir.

370 DOLGUN, Ugur, “Yeni Teknolojiler, Ekonomi ve Toplum”, Ekonomi Sosyolojisi, Ed. BOZKURT,
Veysel-GUNES, Fatime, Anadolu Universitesi Yaymi No: 2303, Eskisehir, 2018, s. 147.

31t AKGUL, Tiirkiye’de Din ve Degisim: Bir Erol Giingor Coziimlemesi, s. 119.

372 UCAR, Giig ve Deger: Ik Dénem Islam Toplumu Uzerine Sosyolojik Bir Céziimleme, s. 35.

378 UCAR, Giig ve Deger: Ilk Dénem Islam Toplumu Uzerine Sosyolojik Bir Céziimleme, s. 39.
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Tiirk toplumunun bu donilisiimii yagayamamasinda ve her tiirden degisimi
genelde dine bir tehdit olarak algilamasinda Osmanli’nin yikilma ve Cumhuriyet’in
kurulma siireclerinde yasanan toplumsal travmalarin etkisi ve bu siirecin uzunlugu géz
ontinde bulundurulmalidir. Zira toplumsal gerileme donemlerinde ya da sosyal sarsinti
yasatan savas, afet gibi durumlarda dini hayatin yasanma bi¢iminde yogunlugun bas
gosterdigi, insanlarn ziiht ve takvaya yoneldigi®’* bilinmektedir. Bu tutum zamanla
Oyle yerlesik hale gelmistir ki; Tiirk toplumu ¢ogunlukla muhafazakar bir yapiya
biiriinmiis, her tiirlii degisime adeta tepkisel yaklasir olmustur. Degisim her birey,
toplum, din, ideoloji, kiiltiir vb. i¢in siirekli (hizli/yavas, az/¢ok) yasanan, zor bir siire¢
olayidir. Degisim olgusu hangi alanda gerceklesirse gerceklessin zordur fakat en zor
degisim; din degistirme siirecinde yani spesifik olarak bir dinden baska bir dine ge¢is
yaparken yasanmaktadir. Bireyin diinyasinda pek ¢ok koklii degisimi gerceklestirecek
olan bu degisimden daha da zor olani ise bir toplumun ayn1 din ¢ergevesinde yerlesik
belirli bir dini anlayistan baska bir dini anlayisa evrilmesi, bir zihniyetten baska bir
zihniyete ge¢mesidir. Ciinkii bu siire¢ bireyi asan, bireyler arasi ¢atigmalar, toplumsal
kutuplagsmalar dogurabilir, siyasi, politik ya da ideolojik ¢ikar mekanizmalarinin isin

icine dahil olmasiyla siirecte ya da sonugta her zaman miispet neticeler vermeyebilir.

Degisim sancisi, biitiin insanlik i¢in genel ve ortak bir sorundur.
Miisliimanlarin modern diinya hayatina dair yaptiklar1 sikayet ve elestirilerin birgogu
Hristiyan din adamlar1 ve kilise tarafindan Bati’da da yapilmistir ve yapilmaktadir.
Kilisenin otorite ve tesirinin toplumsal yasamda baskin oldugu Bati toplumlari,
degisim siire¢lerinin agmazlarin1 bizden daha ¢ok yasamislar ve agsma cabasi icine
girmislerdir.3” Tiirkiye, imparatorluk bakiyesi {izerine kurulan geng bir cumhuriyettir.
Bu baglamda koklii degisimler yasamistir, yasamaktadir ve yasamasi gerekmektedir.
Bu degisim seriiveninde basarili olunan noktalar oldugu gibi pek cok konuda agir
aksak giden, sorunlu olan birg¢ok alan hala s6z konusudur. Degisim sancilarini iilkemiz
acisindan ekonomik alandan baslayarak sosyal hayatin diger alanlarina dogru teshis

etmek isteyen Ulgener’in din ve degisim olgularina yaklagimini ve ikisi arasinda

374 GUNGOR, Islam i Bugiinkii Meseleleri, s. 32.
375 GUNGOR, Islam i Bugiinkii Meseleleri, s. 206,207.
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kurdugu etkilesimi anlamaya c¢aligmak, degisim sorunlarini asma ¢abamiza yardimci

olabilir kanaatindeyiz.

2.1.1. Ulgener’in Din ve Degisim Olgusuna Yaklasimi

Fikir ve diisiince insanlari, iginde bulunduklart donemde yasadiklar
toplumlarin dini, iktisadi, sosyal, kiiltiirel ve siyasal sorunlarina ilgi duyarlar;
anlamaya ve yorumlamaya caligirlar. S6z konusu ilgi, anlama ve yorumlama, i¢inde
bulunduklar1 siirecin bilimsel miiktesebat1 ile yakindan iliskilidir. Ulgener de
doneminde Tiirk toplumunun yasadigi sorunlar iizerine egilerek ¢ozlimlemeler
yapmaya calismistir. Bunu gergeklestirirken “giinii anlayabilmenin diinii bilmeyle”
iligkili oldugu diistincesinden hareket ederek Tiirk toplumunun diisiinsel ve davranigsal

ozelliklerini tarihi siire¢ icinde ele almaya ¢aligmustir.

Ulgener’e gore din, toplumun tiim katmanlarina damgasini vuran ve her zaman
“diizenleyici” olma iddiasinda olan bir fenomendir. Insan davramslarmin hem
giidiileyicisi hem de mesrulastiricisidir. Ama onun diisiin diinyasinda din en ¢ok
zihniyet ¢dziimlemelerinde oynadig1 anahtar rol ile 6ne ¢ikmaktadir.3"® Ulgener’in din
methumu ile kastettigi sey daha ¢ok toplumun gelenek, kiiltiir, dil, cografya, teknoloji

vb. unsurlariyla hemhal olmus tarihsel gergekliklerden koparilmamis yasanan dindir.

Degisim olgusuna da zihniyet baglaminda yaklasan Ulgener’in, Osmanl
Devleti’nde sonun baslangici olarak ele aldig: ilk degisim etkeni, cografi kesiflere
bagli ekonomik etkendir. Buna gore “diinya ticaret yollarinin Akdeniz’den Atlantik
kiyilarina kaymast ile baslayan ve bolgede sermaye ve tesebbiis adina ne varsa hepsini
Bati limanlarina yigan o fatal degisiklik Osmanli Devleti’nin alinyazisini tayin’'’
etmistir. S6z konusu somut gerceklikleri géz ardi etmeyen Ulgener’e gore
Osmanli/Tiirk toplumunun asil geri kalis sebebi ise zihniyet meselesidir. Bati’nin
ilerlemesini saglayan da Osmanly/Tiirk toplumunu orta ¢ag aligkanliklarina geri
dondiiren de -olumlu manada- gelisen ya da -olumsuz manada- kohnelesen zihniyet

degisimlerinin ortaya cikardigi somut degisimlerdir. Ulgener’e gére Osmanli

376 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 8,10.
377 ULGENER, [ktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, s. 18,19.
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toplumunun fertleri lizerinde tezahiir eden degisim, yonii itibariyle gerileme seklinde

ve olumsuzdur. Bu durumu orta¢aglasma kavrami ile somutlastirmistir.

2.1.2. Bir Degisim Fenomeni Olarak “Ortacaglasma” ve Coziilme
Zihniyeti

Karl Mannheim’in, “insan, cemiyetin tarihi ve sosyal yapist hakkinda en vazih

378 jfadesine en canli

goriise ya o cemiyet iginde yiikselirken ya da diiserken varir
ornek Ulgener’dir. Osmanli’nin ¢okiisii, yeni Tiirkiye Cumhuriyeti’nin dogusunun
miisahidi olan Ulgener, dénemin birgok aydinin aksine iilkenin geri kalmishginin
nedeninin Islam dini degil, kapitalist ekonomiye gegilememesi oldugunu, bunun da bir
zihniyet sorunu oldugunu ortaya koymustur. iktisadi arastirmalarinin yani sira

edebiyatla harmanladigi sosyoloji calismalariyla bu konu iizerine kapsamli bir

¢Oziimleme sunmustur.

Ulgener, yasanan olumsuz degisimi zihinlerde somutlastirmak icin orta ¢ag
yerine ortagaglasma kavramini kullanarak kati ve donmus bir olgudan ziyade hareket
ve degisimi ifade etmek istemistir.3’® Orta ¢ag, Bati tarihi perspektifinden bir
siiflandirma kavrami olup onun ne zaman baslayip ne zaman sona erdigi konusunda
ihtilaflar vardir. Ancak genel kabule gore Orta ¢ag 476’da Bati Roma
Imparatorlugu’nun ¢okiisii ile baslaylp 1453 yilinda Istanbul’'un Osmanl
Imparatorlugu tarafindan fethiyle Bizans imparatorlugu’nun yikilisina kadar devam
eden zaman dilimidir. Dolayisiyla Ulgener, 1900°lii yillarda ortaya attigi bu kavramla
bir doneme degil bir yasam bigimine®®? isaret etmektedir. Bu yasam biciminin ahlaki
ozellikleri; kendi i¢ine doniik, dis diinyaya azami Sl¢iide kapali bir diinya goriisiine

eslik eden dini, mistik duygularla ériilii ifadeler toplulugudur. 38!

6-11. yiizyillar arasinda tamamen igine kapanarak gercek Feodal Cag’1 yasayan
Avrupa, Hagl seferleriyle kabugunu kirip Avrupa disina tagsmistir. Bu seferlerin dini,

siyasi, ekonomik ve Kkiiltiirel sonuglart Avrupa’nin ¢ehresini olumlu yoénde

378 GUNGOR, Erol, Diinden Bugiine Tarih- Kiiltiir ve Milliyet¢ilik, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 1999,
s. 11.

37 ULGENER, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, s. 19.

380 ULGENER, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 24.

381 ULGENER, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyas, s. 58.
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degistirmeye baslayarak Ronesans, Reform ve Aydinlanma diisiincesini ortaya
cikarmigtir. 15. yy. sonlarina kadar ticari iistiinliigii sayesinde gelismekte olan Osmanli
Imparatorlugu ise bu tarihten itibaren yasadig: iktisadi ¢oziilmeyle birlikte bir geriye
doniis olay1 olan ortagaglasma ile yiiz yiize gelmistir.3®? Ulgener’e gére, Osmanli’da
ortagaglasma siireci, 15. ve 16. yy.’larda cografi kesiflerle diinya ticaret yollarinin
Akdeniz’den Atlantik kiyilarina kaymasi sonucu baslamis,®® cografi {istiinliigiinii
yitiren Osmanli’da ekonomik olarak bir i¢ce kapanma ve Batini yorumlara yonelme bas
gostermistir. Parlak bir ticaret devrinin sonuna gelinmis, topraga dayali durgun, atil
servet anlayisi ve tesebbiis formlarinda esnaflasma ortaya ¢ikmistir. Meslek ve sanat
taassubunu dini hamiyetle iligkilendiren mistik atmosfer yenilige kapali bir esnaf
zihniyeti gelistirmistir. Feodal hayatin bakiyesi agalik ve efendilik suuru bol ve
gosterisci tiikketimi tesvik etmekle birlikte kendini iktisadi kaygilarin uzaginda
gosteren hatta bu kaygiy1 kiigiik goren bir zihniyeti hakim kilmistir. Biitiin bunlar Bati
Avrupa’da 15. ve 16. yiizyillarda neredeyse tarihe karismisken, Osmanli diinyasinda
yeni zamanlara devredilmistir.®* Ulgener’in ¢dziilme devri zihniyeti olarak ifade
ettigi bu donem, klasik tarih¢ilerin duraklama ve gerileme kavramlarindan farkli olup,
Osmanli Devleti’nin parlak yiikselis zamaninda, 15. ve 16. yiizyillarda ortaya ¢ikmaya
baslamistir.®® Bu durumun pek ¢ok sebepleri olmakla birlikte konumuzla iliskili

olarak siyasi/iktisadi sebeplerden bir 6rnek verebiliriz.

Osmanli’da genel manada temel iki sinif; askeriye (ordu, sivil hizmet, ulema)
ve reaya (Miisliman ve gayri Miislim vergi 6deyen kesim) bulunmakta olup temel
meslek dallart da idari, dini, askeri alanlar ve tarimsal iiretim olarak dort kisimdi.3®

Boylelikle ticaret ve sanayi sektorleri gayri Mislimlere ozellikle de Yahudi ve

%2 GUNGOR, Erol, “Ufkumuzda Bir Aydmlik”, Ed. YILMAZ, Murat, Sabri Fehmi Ulgener:
Kiiresellegsme ve Zihniyet Diinyamiz, Kiiltiir ve Turizm Bakanlhigi Yayinlari, Ankara, 2011, s. 444,445.
383 (JLGENER, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, s. 18.

384 ULGENER, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 9., YILMAZ, “Sabri F. Ulgener ve
Liberalizm”, s. 89.

385 JLGENER, Iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, s. 19., “Osmanli’nin ve yani sira [slam
toplumunun gerilemesinin Kanuni Sultan Siileyman'la basladigi sdylenebilir. Hristiyanlikla Islam
arasindaki askeri dengenin kaymaya baslamasi ve Osmanlilarin yetisen askeri tabakasinin finansmanini
saglamamaya ve parali askerlerin siyasi bagliliklarim1 korumamaya baslamasi1 16. ve 17. ylizyillara
tekabiil etti.” Bkz: TURNER, Bryan S., Max Weber ve Islam Elestirel Bir Yaklasim, Cev. AKTAY,
Yasin- SAHIN, Mehmet Murat, Vadi Kiiltiir ve Sanat Yayincilik A.S., 2019, s. 245.

%86 TURNER, Max Weber ve Islam, s. 253.
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Hristiyanlara birakilmisti. Bu meslekler, Osmanli devlet memurlari tarafindan hakir
goriililyor ve gayri Miislimler i¢in uygun bulunuyordu. Ozellikle uluslararas: ticaret
onlarin tekeline verilmisti. Clinkii kafirlerle miinasebet, Miisliiman Tiirk’iin asaletine
yakismamaktaydi. Bu nedenle azinlikta olan yerli tiiccarlarin ticaretlerine de engel
olunuyor ve onlarin Osmanli smirlar1 igerisinde kalarak uluslararasi ticaret
yapmalarina izin verilmiyordu. Yine ayni nedenle diplomatik meslekler de 6rnegin
Rumlar tarafindan icra edilen terciime isleri gibi isler, yanagmalar tarafindan
yapiliyordu.®®’ En 6nemli iki alan, uluslararasi ticaret ve uluslararasi siyaset
Osmanli’da azinliklarin elinde bulunan, kendisinin bilfiil icinde olmadig: iki mecraydi.
Bundan olsa gerek Bati’daki koklii degisimlerle pek ilgilenmiyordu. Ya da giiciin
verdigi 6zgiivenle®®® bu degisimlerin kendisini pek etkilemeyecegini diisiiniiyordu.
Hizli bir atilimla dogan, gelisen, biiyliyen ve imparatorluk haline gelen Osmanh
Medeniyeti, degisen sartlara degismeyen tepkiler vermeye basladigi igin Oliime
yuvarlaniyordu.®® Bati, kapitalistlesme doénemine girerken Osmanli ortagaglasma
donemine adim atiyor, Bati’nin ilerlemesi karsisinda geri kalan Osmanli’da

¢oziilmeler bas gosteriyordu.

Toplumsal, kiiltiirel, siyasal, ekonomik vb. toplumun her alaninda husule gelen
¢oziilmeler, Ulgener’in esnaflasma ve ice kapanma olarak niteledigi Orta cag
zihniyetine donilise neden olmustur. S6z konusu ¢oziilme zihniyetinin bazi unsurlar
ya aynen ya da kabuk ve muhteva degistirerek giiniimiize kadar da ulasmistir. Ornegin;
sade ve gosterigsiz tiretim teknolojilerimiz ve kapasitemize karsilik gosterisli, litks
lojman ve ofis tercihlerimiz, maliyet hesaplarini, teknik incelik ve detaylari
onemsemeyip oluruna birakma aliskanliklarimiz. Ulgener, bu ve benzeri anlayislarin

arkasinda goktekinden rahmet ya da yerdekinden himmet bekleyen yani her seyi kendi

387 TURNER, Max Weber ve Islam, s. 254,255.

38 Psikoloji arastirmalarimin verilerine gére miisamahasizlik, emniyet duygusunun yoklugundan
kaynaklanmaktadir. Bir kimse karsisindakinden kotiiliik gelebilecegini diisiinlirse miisamahasiz olur.
“Delilerin soyledikleri sagmalar kimseyi rahatsiz etmez; c¢ocuklarin hatalari da cemiyet nizamini
bozacak kudrette olmadig i¢in daima miisamaha goriir. Tiirk halki azinliklara kendi sayesinde rahata
kavusan insanlar nazariyla bakmus ve kudretli oldugu devirlerde bunlardan bir tehlike de gormemistir.
Hakikatte bir memlekette azinliklarin durumu canli organizmadaki ¢iiriitiicii bakterilere benzer.
Organizma saglam oldugu miiddetge bakteriler faaliyet gosteremez; fakat zayif distiigii zaman onu
yemeye calisirlar.” GUNGOR, Erol, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, Otiiken Yayinlari, Istanbul,
1995, s. 141.

389 GUNGOR, Islam in Bugiinkii Meseleleri, s. 46.
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tizerinde ve disindaki bir kuvvete baglayan esasinda sorumluluk almaktan kaginan,
rehavet ve yavasligin one ¢iktigi ¢oziilme devri zihniyetinin izleri oldugunu ifade

eder.3%0

Osmanli toplumu ile Bati toplumlarini birbirinden ayiran noktanin, zahiren
ekonomik goriilen faktorlerin (kapitalizm) batinindaki zihniyet degisimi oldugunu
ifade eden Ulgener’e gore bu degisim, Bati’da miispet Dogu’da menfi yénde bir
farklilasmayla kendini gostermistir. Bati’da kapitalizm, onu besleyen sosyal kiiltiirel

391 zemini olusturan dini

farklilasmanin yani sira kendisine ahlaki mesrulastirma
anlayigla etkileserek doniismiis ve Bati toplumlar1 biiyiikk bir sigrama yasayarak
gelismislerdir. Degisim, olumlu yonde seyretmistir. Dogu (Islam) toplumlarinda ise
degisim, dinin etkisiyle baslangicta aktif bir yapiya sahip olarak olumlu yénde ilerleme
kaydetmisken, kurumsallasmasini tamamladiktan sonra muhafazakarlagarak pasifize

olmus ve ¢agin degisimlerine ayak uydurmak bir yana daha da konservatifleserek Orta

¢aga doniis yasamis, olumsuz bir degisim seyri stirdiirmiistiir.

Din ve degisim iliskisi siki bir iliskidir ve adeta biri digerinin sebep ya da
sonucudur. Ulgener, Islam dininin de bu durumdan azade olmadigini, Kur’an-1
Kerim’in kendi i¢inde dahi toplumsal tabakanin, daha genis anlamiyla giliniin
mubhataplarinin degisen kosullari dogrultusunda bir degisimin gbézlemlenmesinin
miimkiin oldugunu belirtir. Ornegin Mekke’de nazil olan ilk ayetlerde tevhit inancinin
yani sira islek bir ticaret diinyasinin gerekli sart1 olan liberal piyasa diizeni ve diinya
malindan faydalanma noktasinda genis bir helal daire ¢izilmistir. Medine devri ile
birlikte san, seref ve ilerleme yolunda fetih kapilarinin acildigini miijdeleyen ayetler
one ¢ikmistir. Bu itibarla fetih, gaza ve elbette ganimet yeni degerler olarak yiikselise

geemis, miimin profili ilk dénemlerin zahit, ige doniik goriiniimiinden cengaver, eli

3% ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 6.

31 (Jlgener’e gore Piiritenizm, Kapitalizmin ahlaki mesrulastiricisidir. Bkz.: ULGENER, “iktisadi
Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri”, Makaleler, s. 51, 32. Dipnot., “Piiritanizm, aslinda
Protestanligin Ingiltere’de aldig1 bir yonelim bigimidir. Béylece, Protestanlik isin kutsallastirilmasi
egilimlerini on plana almak suretiyle kapitalistlesmenin dokusuna yeni bir ruh vermeye ¢alismistir. Max
Weber, kapitalist modelde, ‘kazang i¢in kazang pesinde kogsmayan ve havariler 6rnegine goére yasayip,
miiminlerin karizmasi ile donatilmus, isine sadik is¢i tipinin yiicelmesi anlaminda Pietizm zihniyetini’
devreye sokuyordu. Pietizm, bir anlamda Alman Protestanligidir. Béylece gerek Piiritanizm gerekse
Pietizm temel felsefe olarak is ahlakimin kurallarmi savunuyordu.” Bkz.. TURKDOGAN, Orhan,
Osmanly’dan Giiniimiize Tiirk Toplum Yapusi, Camlica Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 645.
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acik, disa déniik ve gosterise onem veren bir yapiya doniismiistiir. Oyle ki Mekkeli
muhacirler terk etmek zorunda kaldiklar1 topraklart fethederken, Mekke ulularinin
gozlerini kamagtirmak, psikolojik iistiinliikk saglamak i¢in zirh ve migferle donanmis
halde®® resmi kiisad ederek ekonomik ve askeri giic gosterisini savas taktigi olarak
kullanmislardir. Ulgener bu noktada Goldziher’den iktibasla islam’in kendi i¢inde var
olan bu diyalektigi (miiriivvet ve diyanet) diyalog olarak anlamak gerektiginin,
bunlarin birbirini dengelediginin altini ¢izerek, toplumsal degismeyle birlikte birinin
digerine iistiin gelebilecegini®® fakat “kdh miiriivvet ve hamaset tarafi ile esraf, agalik
ve gosteris tutkusu; kah o yolda olgiiniin tagirildigin hissettigi an 6liim, ecel ve ahret
hatirlatmasi ile onlerine dikilen diyanet duygusu!”3%* dilemmasinin ifrat ve tefrit
arasinda orta yol bulabilecek alt yapiya sahip oldugunu ifade eder. Buradan hareketle
Osmanli toplumu ile Bati toplumunu birbirinden ayiran noktanin fiziki imkan ve

yeterliklerden ziyade tarihsel zihniyet farklilagmas1 oldugunu ortaya koyar.

Bati’da biiyiik bir degisim ve doniisiim sonucu ortaya ¢ikan, buradan da diinya
geneline yayilan yeni zihniyet, “gecimden iktisada, imaldthaneden fabrikaya,
tarimdan sanayiye, imparatorluktan cumhuriyete, tebaadan vatandasa, dinden bilime,
tanridan insana evrenin diizeninin degismesi siireciyle ilgilidir.”*® Ulgener, zaman
igerisinde degisen tiim bu iktisadi, sosyal, kiiltiirel, siyasi yapilarla o yapilari olusturan
her tiirlii unsurun ayni hizda ve istikamette degismemesi sonucu az ¢ok siddetli
toplumsal anomi durumlarinin ortaya ¢ikacagini ifade eder.3® iktisat 6zelinde konuya
yaklastiginda ise iktisadin realiteden uzak, soyut ve ciliz varsayimlardan ibaret
kalmayarak kendi gelisme seyrini, zihniyet tezahiirlerinin siirekli farklilagmalarina
adapte etmek zorunda oldugunu belirtir.3®’ Ona gore; din-degisim-iktisat arasindaki

iliski, toplumsal degisimin i¢ dinamiklerinin, diger bir deyisle zihniyetinin

392 Mekke’nin fethi éncesinde Hz. Muhammed (s.a.v.) Abbas’a, Ebu Siifyan’a eslik ederek vadinin en
dar yerinde, zirh ve migferlerle donanmus, atli ve yaya, ihtisamli islam ordusunu gézlemelerini emretti.
Sonrasinda Ebu Siifyan Mekke’ye hizlica ne kadar gii¢lii bir ordunun geldigi haberini ulastiracak ve
gozleri korkan Mekkeliler’in karsi saldiriya gegmesi 6nlenerek kan dokiilmeden Mekke fethedilmeye
calisilacakt1. Nitekim dyle de oldu. Ayrintili bilgi icin bkz: LINGS, Martin, Hz. Muhammed’in Hayatt,
Cev. SISMAN, Nazife, Insan Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 338,339.

393 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 76,77.

394 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 78.

35 AKGUL, Tiirkive de Din ve Degisim: Bir Erol Giingor Coziimlemesi, s. 214.

3% ULGENER, Tarihte Darlik Buhranlari, s. 75.

37 ULGENER, “Iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri”, Makaleler, s. 25.
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yansimasidir. Bu iliskinin Osmanl ticari hayatina yansimasi negatif bir ¢izgi takip
ederek geri doniis; ortagaglagsma olarak kendini gostermistir. Din-degisim-iktisadi
zihniyet arasindaki iliskinin iktisadi sosyal hayata olumlu yansimasinin en bilinen

ornegi ise Kapitalizm ve onu besleyen Protestan ahlakidir.

2.1.3. Din-Degisim iliskisine Spesifik Bir Ornek: Kapitalizmin Ruhu
Protestan Ahlaki

Din, insanlara kadim sorularin cevaplarimi sunan ve onlarin karsilanmasi
beklenen ihtiyaglarini tatmin eden bir 6greti ve sosyal bir kurumdur. insanligm en
kokli kurumlarindan biri olan dinde, cevabi aranan sorular ve ondan beklenilenler o
kadar evrenseldir ki bu ihtiyaglar ve talepler (temel diizeyde) asla degismezken onlarin
karsilanma bicimi donemsel olarak degisebilir.?*® Bu durum toplumsal degisme
dinamikleri ile dinin Ogretilerinin uzlastirilmasi baglaminda bir¢cok dini kurumun
biinyesinde az ya da ¢ok s6z konusu olabilirken kendini toplumsal degismeye uygun
olarak tecdit eden dinlerin en bilineni Hristiyanligin Protestan mezhebi olsa gerektir

ve bu mezhep refomasyonun triintidiir.

16. yy.’da Avrupa’da Katolik Kilisesi’ne karsi dinsel bir hareket olarak ortaya
cikan Reformasyon, kilisenin insan yasamindaki egemenlik bigimi yerine baska bir
egemenlik bigimini gegirmeyi amagclamisti, onu tamamen kaldirmayr degil. 3%
Dolayisiyla Katolik kilisesinin eski egemenligini yitirmesi sonucu olusan Siyasi ve
toplumsal diizensizligi ortadan kaldirmaya yonelik atilan teorik ve pratik adimlara
paralel olarak gelisen Protestanlik, eski diizenin yerine gelerek onun tam karsisina
oturan uygun bir dini modeldi. Reformasyon ve sonrasinda gelen Aydinlanma, sadece
din alaninda degil Bati toplumlari iizerinde bagka koklii degisiklikler de meydana
getirdi. Akla dayali bilim anlayisi, yasaya dayali hukuk kurallari, belirli tarz ve tisluba

sahip sanatsal faaliyetler, farklilasmaya dayali is boliimii, uzmanlagsma ve devaminda

38 AKGUL, Tiirkiye’de Din ve Degisim. Bir Erol Giingér Coziimlemesi, s. 255.
39 WEBER, Max, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Cev. KOKTURK, Milay, BilgeSu
Yaymcilik, Ankara, 2019, s. 8.
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biirokrasi, hukuk egitimi almis devlet gorevlileri ordusu gibi yalnizca Bati’ya 6zgii

yenilikler ortaya ¢ikt1.4?° Tiim bunlarin arkasindaki ekonomik giig ise kapitalizmdi.

Kapitalizm, her devrin fenomeni olmakla birlikte sistematik olarak ortaya
cikist 18. yy.’dir.*%! Kapitalizm sadece ekonomik bir diizen degil bir yasama stilinin
adidir.*%? Arkasinda ona canliligini veren, onu besleyen bir zihniyet yapisi, diinya
goriisii ve normlar1 vardir.*®® Yani kapitalist zihniyet, ¢ogu kimsenin sandig1 gibi
sinirsiz bir kazanma ve somiirme hirst degildir. Zira Oylesi tarihin her devrinde
goriilmiistir. “Bati Kapitalizmi icin yeni olan, diizenli bir ‘meslek’ catisi altinda
rasyonel metodik ¢alismay: kendine vazgecilmez bir hayat ilkesi ve felsefesi haline
getirmis, tiiketim ve gosteristen ¢ok, tutum ve hesaplilik tarafina yatkin vazife ve is
adamidir.”*** Kapitalist zihniyet, tesebbiis zihniyetiyle temkinli burjuva zihniyetinin
birlesmesinden meydana gelmis ruh ve mizagtir. Bu ruh, Protestanligin ruhu olup,

modern kapitalizmin temelidir.*%

Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adli ¢aligmasiyla belirli bir

diinya goriisii ile belirli bir ekonomik etkinlik bicimi arasinda dinsel bir iliski

406

oldugunu™® iddia ederek, modern rasyonel kapitalizmin gelismesini ve ekonomiyi

40 DEMIRHAN, Ahmet, “Feodalizmden Kapitalizme Dinin Ekonomik Islevi”, Din ve Toplum, Ed.
AKTAY, Yasin, Anadolu Universitesi Yaymi No: 2991, Eskisehir, 2019, s. 77,78.

401 Ulgener, -Sombart’tan iktibasla- kapitalizmin tarihini ardisik ii¢ evrede inceler. Birinci evre: Erken
Kapitalizm asamasidir. Bu evre “ticaret kapitalizmi” diye de anilir. Cografi kesiflerle, on altinci
yiizyildan itibaren ticaretin Akdeniz kiyilarindan Atlantik kiyilarina kaymasiyla servet Ispanya,
Portekiz ve Ingiltere kiyilarinda toplanmsti. Merkezi ve mutlakiyetci hiikiimdarlarin izledigi merkantil
politikalarla kapitalizm bu evrede istilaci, somiirgeci anlayisla hesapsiz ve tecriibesizce sirf kar hirsiyla
yayilir. Ikinci evre; Sanayi Kapitalizmi evresidir. On sekizinci yiizyilin ikinci yarisinda gergeklesen
teknik inkilabin sagladigi imkanlarla sermayenin agirlik noktasi ticaretten sanayiye kaymistir.
Madencilik, tekstil vb. alanlar sermayeyi ¢eken kazang yollarinin baginda yer almaktadir. Fabrikalarda
yogun iiretimin yapildigi, serbest rekabet kosullarinin hakim oldugu bu dénem on dokuzuncu yiizyilda
zirvesini yasamistir. Bu nedenle déneme “yiiksek kapitalizm” evresi de denilmektedir. Burjuva —
proletarya siniflar1 da bu donemin {riiniidiir. Son evre; Geg¢ Kapitalizm evresi olup Birinci Diinya
Savasr’ndan giiniimiize kadar gelen siirectir. ULGENER, Sabri F., “Kapitalizmin Tarihi Gelisimi”,
Makaleler, Hazirlayan: Sayar, Anmed Giiner, Derin Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 427,428.

402 JLGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, s. 243.

408 EVKURAN, Mehmet, “Iktisat Sadece Iktisat Degildir! Sabri Ulgener’in Bilimsel Zihniyeti ve
Akademik Sosyolojiye Katkis1”, Ed. YILMAZ, Murat, Sabri Fehmi Ulgener: Kiiresellesme ve Zihniyet
Diinyamiz, Kiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2011, s. 398.

404 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 12.

405 TURKDOGAN, Orhan, Max Weber Giiniimiizde ve Tiirkiye 'de \Neberci Goriisler, s. 21.

4% KIZILCELIK, Sezgin, Sosyoloji Teorileri’l, Yunus Emre Grafik Tasarim ve Yayincilik Ltd. Sti.,
1994, s. 273.
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egemenligi altina almasmi saglayan ruhun kokenini®®’ kesfetmeye c¢alismustir.
Weber’in 0zglinliigli, rasyonel bir eylem olan ekonominin itki giiciinii rasyonel
olmayan uyaranlarda aramasidir. Buna gore zahit Protestanligin ekonomik
rasyonelliginin anahtari, piiriten teolojidir.*®® Weber’e gore, bezginlik gostermeksizin
devamli ve sistematik olarak yerine getirilen diinyevi meslek ugrasisi, dinsel anlamda
en yiiksek sofuluk vasitasidir. Meslegi, kisinin i¢sel yenilenmesini saglarken, dinsel
kimliginin de en net ve kesin kanmitidir. Bu anlayis, kapitalizmin ruhu olan yasam

tasavvurunun kaldiraci olmustur.*%®

Protestanligin; Kalvinizm, Methodism, Pietism, Baptism olmak iizere dort
egilimi vardir ancak Weber, Protestan ahlak: olarak isimlendirdigi kavramla daha ¢ok
Protestanligi Kalvinist egiliminin 6gretilerini kastetmistir.*!? Kalvinizm,*!* Protestan
mezhepleri arasinda en yaygin olanidir ve Protestanligin agirlikli teorik-dogmasini
olusturur. Bu nedenle genellikle Protestanlik ile Kalvinizm terimleri biri digerinin
yerine kullanilagelen esanlaml tabirlerdir.*!? Protestan ahlakini olusturan Kalvinist
ilkelere gore; dilinyayr yaratan ve yoneten, insanlarin smirli akillariyla
kavrayamayacaklari yiice Tanridir ve diinyay1 da kendi san1 i¢in yaratmistir. Tanri, -
Katolikligin tanrisi gibi- sefkatli baba degil kendi sanin1 anma ve yiiceltmeyi emreden,
azametli miitehakkimdir.*® O, herkesin kurtulusunu veya lanetlenmesini &nceden
belirlemistir ve bu kutsal kararlar cabalarla degistirilemez. Kurtulmasi ya da
lanetlenmesi gereken insanin esas 6devi Tanr1 i¢in ¢aligmak ve yeryiiziinde Tanr1’nin

kralligin1 kurmaktir. Diinyevi seyler, beden, insanin dogasi giinahtir ve 6liime aittir.

407 RITZER, George, Sosyoloji Kuramlari, Cev. HULUR, Himmet, De Ki Basim Yayim Ltd. Sti.,
Ankara, 2013, s. 148.

408 KEHRER, “Din Sosyolojisi”, s. 37.

409 WEBER, Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu, s. 157.

410 ARON, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, s. 379.

411 Kalvinizm’in kurucusu Jean Calvin, Fransiz asilli olup, 1509-1564 yillar1 arasinda yasamustir.
1532’de Papa'nin otoritesini reddederek Katoliklikten ayrilan Calvin, kul ve Tanr1 arasinda hicbir araci
kabul etmeyerek, ilahi kanunun tek kaynagim Incil olarak gérmiistiir. Cenevre’ye yerlesen Calvin’in
fikirleri oradan baslayarak Fransa’da, Iskocya’da, Ingiltere’de, Bat1 Avrupa kiyilar1 ile beraber
Amerika’nin Yeni Ingiltere denilen bolgesinde akisler yaratnus ve Piiritanizm (yani Hiristiyanlig1 aslina
cevirmeyi hedef tutan, arindirici ve ¢ogu zaman disiplinci ve asir1 derecede perhizkar olan mezhep)
seklinde yayilma gostermistir. ULGENER, Sabri F., “Calvin ve Kalvinizm”, Makaleler, Hazirlayan:
Sayar, Ahmed Giiner, Derin Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 395.

42 TORUN, Ishak, “Kapitalizmin Zorunlu Sart1 ‘Protestan Ahlak>”, C.U. Iktisadi ve Idari Bilimler
Dergisi, Cilt 3, Say1 2, 2002, ss. 89-98, s. 91.

413 JLGENER, Zihniyet ve Din, s. 46.
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Insanin kurtulusu sadece Tanri’’nin merhameti ile miimkiindiir.** Bu ilkeler
dogrultusunda ahlaki c¢ergevesini ¢izen Protestan bireyin sosyal sermayesi; rasyonel,
bireyselligini korumakla birlikte egoizme kesinlikle karsi, cok ¢alismay1 ve tasarrufu

girisimei zihniyetin temel unsuru kabul eden bir davranis manzumesidir.*'®

Kalvinizm, protest bir hareket olarak Katolikligin tam aksi 6gretiler buyurur.
Omegin; Katolik kisi, diinyanin kotiiliikleriyle tek basina miicadele etmekten aciz
olarak daima kilisenin destegine, rahibin yol gostermesine ve onu giinahlardan
arindirmasina muhtactir. Tekrar glinah islerse tekrar giinah ¢ikarir, yoldan saparsa yola
girdirilmek suretiyle inigli ¢ikish bir seyir takip eder. Protestan (Kalvinist) kisi ise,
birey olarak kendinin otokontroliinii eline almig, dogru kabul edilen yolda sistemli ve
metodik olarak ilerlemeye ¢aligmaktadir. Yolda kalmaya da azami dikkat etmektedir
zira saptiginda onu tekrar yola sokacak harici bir gii¢ (rahip) bulunmamaktadir.4
Protestan kisi, diinyanin disinda, Tanri’nin fiillerinin pasif seyircisi degil onun irade

ve buyrugunun aktif bir aleti olarak diinyanin tam icindedir.*!’

Kalvinizm, kapitaliste bu diinyadaki esitsiz mal dagiliminin ilahi takdirin bir
pargasi1 oldugu seklinde rahatlatici giivenceler vererek esitsiz bir tabakalagma sistemini
mesrulagtirmigtir. Kalvinist anlayisa gore sadece ¢ok az sayida insan kurtulus i¢in
secilmistir ve insanlarin kurtulmus ya da lanetlenmis olduklar1 onlarin yazgilarinda
vardir. Bu yazgi degistirilemez olsa da kimlerin kurtulmuslar arasinda oldugunun
belirli isaretleri bulunmaktadir. Bu baglamda ¢ok caliskanlik ve ekonomik basari
kurtulus isaretleridir. Kalvinistleri yogun diinyevi etkinliklere sokan, onlar1 meslek
insani yapan, 6z-denetim ve sistematiklesmis yasam tarzini buyuran da bu anlayistir.
Kalvinizmin, kapitalizmin ruhuyla genel baglantisina ek olarak, daha spesifik bazi ek
baglantilar1 da vardir. Oncelikle Kalvinistler, yalnizca 6z-gikar pesinde olarak degil,
bir buyruk, ahlaki bir goérev olarak amansizca kendi ekonomik c¢ikarlarinin pesine
digerler. Bu durum is alaninda daha Once goriilmemis bir acimasizlig
mesrulastirmanin yani sira bu eylemleri 06z-c¢ikara indirgeyebilecek potansiyel

elestirmenleri de susturmustur. Ikincisi, Kalvinizm, ortaya ¢ikmakta olan kapitaliste,

414 ARON, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, s. 379.

45 TURKDOGAN, Osmanli’dan Giiniimiize Tiirk Toplum Yapust, s. 646.
416 JLGENER, Zihniyet ve Din, s. 44., 24. Dipnot.

#7 JLGENER, Zihniyet ve Din, s. 46.
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islerine, tanrinin istedigi bir yagsam amacina sarilir gibi sarilan, agir bash, diirlist ve
genellikle caligkan isgiler saglamistir; boylelikle dogmakta olan kapitalist, bu tiir bir
isgiiciiyle, sémiirii diizeyini daha dnce goriilmemis derecelere ¢ikarmistir. Ugiinciisii,
Kalvinizm, kapitaliste bu diinyadaki esitsiz mal dagilimimin Ilahi takdirin bir parcasi
oldugu seklinde rahatlatict giivenceler vererek esitsiz bir tabakalagma sistemini

mesrulastirirken, 18

secilmigliginden emin olmasi i¢in bir meslekte araliksiz
calismanin en iyi yol oldugu kendisine 6zellikle salik verilen*® kisi i¢in de -Marx’m
tabiriyle- bir afyon etkisi yaratarak dinsel kuskusunu yatistirmis ve bagislanamama
korkusunu agsmasin1*?® saglamistir. Bireyi kontrol altinda tutmak igin, vicdana biiyiik
onem vermis, onu Tanr1’nin bireysel vahyinin merkezi saymistir. Bu vicdanin temeline
de diiriistliik en iyi siyasettir temel kapitalist ilkesini yerlestirmistir.**! Ne Hristiyanlik
oncesi Avrupa dinlerinde ne de Katolik teolojide bulunmayan bir anlayisla ceza ve
miikafat beklentisi (ya da bunun kesin belirleyicisi) 6te diinyaya dair bir olgu olmaktan
cikarak bu diinyaya ait bir olgu haline gelmistir.*?? Kapitalizmin arkasindaki ruhu
boylece agiklayan Weber, din ve kapitalist zihniyet gibi iki ayr1 ug¢ noktayi bir araya
getirmeyi basaran nadir bir beyindir.*”®> Weber, dinin ekonomiyi belirledigini, hatta
modern kapitalizmin kaynaginin din oldugunu ortaya koymakla, toplumsal

degismenin 6nemli bir faktdrii olan din-ekonomi iliskisini basariyla ¢oziimlemistir.*?

Weber, din tarihi boyunca emegin, ancak Kalvinizm ve Piiritanizmle birlikte
kendi 6ziinde bir deger kazandigini, dncesinde ¢alismanin, Tanr1’ya kulluk yolunda
sadece a¢ kalmamak i¢in katlanilacak bir kiilfet gibi gortldiigiini ifade ederek, emek
kavramina bakisin degistigini belirtir.*® Ulgener, Weber’in bu tespitine katilmaz ve
Islam’1in emege kendi 6ziinde deger verdigini hatta onu asli deger gordiigiinii “ibadetin

yollart ondur, dokuzu helal rizk talebidir.”*?% hadis-i serifi ile destekler. Ayrica

418 RITZER, Sosyoloji Kuramlar, s. 149,150.

4% TORUN “Kapitalizmin Zorunlu Sart1 ‘Protestan Ahlak’”, s. 93., “(...) Calisma isteksizligi liituf
eksikliginin belirtisidir.” Bkz: WEBER, Protestan AAlak: ve Kapitalizmin Ruhu, s. 145.

420 ARON, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, s. 380.

421 WEBER, Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu, s. 139.

422 DEMIRHAN, “Feodalizmden Kapitalizme Dinin Ekonomik slevi”, s. 79.

42 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 10.

424 OKUMUS, Toplumsal Degisme ve Din, s. 32.

425 JLGENER, Zihniyet ve Din, s. 82.

426 DEYLEMI, Firdevs il Ahbar, 3. Cilt, 4062. Hadis, 1987, s. 107.
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Hristiyanlarin pazar giinlinli, Yahudiler’in cumartesi giiniinii, tiim giin istirahat ve
ibadet giinii saymasina karsilik Islam’m cuma giinii ibadetten sonra hemen is basina
doniilmesini salik veren ayeti*?’ delil gostererek, burada aranan rizk ya da nasibin
olmeyecek kadar olamayacagma dikkat ¢eker. Islam’in din tarafina da diinya tarafina
da bir baska deyisle ibadete de ¢alismaya da kisinin imkan ve giicii 6l¢iisiinde sinir
cizmedigini “hi¢ olmeyecekmis gibi diinya icin yarin dlecekmis gibi ahiret igin
calisiniz”*?® diyen peygamber soziiyle isaret eder.*?® Ulgener’in tespitleri dogru
olmakla birlikte s6z konusu ayet ve hadislerin toplumsal yasamda disavurumunun yani

hakim zihniyette yansimasinin yeterli 6l¢lide s6z konusu olmadigi bir gergekliktir.

Weber, Avrupa’da Endistriyel Kapitalizmin tarihsel olusumunu, yaptigi
istatistiksel analizlerle aciklamis, Protestan ahlaki ile kapitalizm arasinda bag kurmusg
ve nihayetinde kullandig1 karsilastirmali yontem aracilifi ile kapitalizmin sadece Bati
toplumlarina 6zgii bir olgu oldugunu ortaya koymustur. Ona gore, Cin, Hindistan ve
Islam uygarliklarinda, Kalvinist ahlikin rasyonelligine uyan bir yasam bigimi
olmadigindan kapitalizm, Bati1 toplumlarina 6zgii bir sistem olarak gelismistir.
Weber’e gore Bati dis1 pek ¢ok uygarlikta kapitalist bir sistemin gelismesi igin gerekli
bircok kosul bulunsa da zorunlu toplumsal ve dinsel kosullar bulunmamaktadir.*3
Diinya dinlerinden yalnizca birinde (Protestanlik) riyazet, igsel bir tavirla aktif
rasyonel bir yasam metodu haline gelmis ve kapitalizmi ortaya ¢ikarmistir.**! Hatta
ayni dinin iki farkli mezhebi olmasina ragmen iktisadi hayatta Protestanlarin

Katoliklerden daha aktif oldugu ve az gelismis {lilkelerden hicbirinin Protestan

olmadig1 yapilan ¢alismalarla ortaya konulmustur.*3

Bati’da kapsamli bir zihniyet degisiminin itici giicii olan Protestanlik,
yoksullugun kutsalligina dair orta ¢aga ait fikirlerden insanlar1 kurtarmis, zenginlik

pesinde kosmanin serefli bir sey oldugunu savunmus ve bdylelikle miilk biriktirmeyi

427 “Namaz kilind1 mu artik yeryiiziine dagilin ve Allah’1n liitfundan nasip araym. Allah’1 da daima ¢ok
anin ki kurtulusa eresiniz.” Kur’an-1 Kerim, Cuma/10.

428 SUYUTI, Camiu’s-sagir, Serheden: EI-Miinavi, “Feyzu’l Kadir: Serhu’l Camii’s-sagir, 2. Cilt, 1201.
Hadis, Tarih yok, s. 12.

42 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 83.

430 ARON, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, s. 379.

431 JLGENER, Zihniyet ve Din, s. 50.

432 JLGENER, Zihniyet ve Din, s. 13., WEBER, Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu, s. 7.
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Tanr1 kutsamasinin bir isareti saymistir.**® Bu temelin iizerine konumlanan Protestan
ahlak, politik radikalizm, sehirlerin 6zgiirliigii ve rasyonel hukukun dzerkligiyle*3
baslangicta iktisadi gelismeyi belirlemisken ve kapitalizmin elini giiclendirmisken,
gelistikten sonra artik kapitalizm, Protestanligi kendi yoriingesine ¢ekerek bir agidan

onu belirlemistir. Yani din, belirleyen konumdan belirlenir konuma diismiistiir.

435 436

Diinyanin biiyiisti bozulmug™> ya da Nietsche’den iktibasla diinyanin tadi kagmustir.
Giliniimilizde bireyler, kapitalizmin yasasina uymak i¢in metafizik ya da ahlaki bir
itkiye gerek duymazlar. Biiylik bir sanayi kurulusunun basinda bulunan kisinin
Katolik, Protestan ya da Kalvinist olmasi ve ekonomik basari ile kurtulus vaatleri
arasinda bir bag goérmesi, diger insanlarin umurlarinda degildir. Ortada isleyen bir
sistem vardir ve ekonomik iliskilere hakim olan da bu toplumsal ortamdir.**” Modern
dinamizmlerde kapitalizm ve sanayilesmenin ortaya ¢ikmasim1  saglayan
rasyonalizasyonun en Onemli sebeplerinden biri olan Protestan ahlak, liberal
ideolojinin baglica 6geleri olan hak esitligi, diisiince ozgiirligi, kar pesinde kosma,
servet ve maddi basariya saygi gibi olgularin toplum hayatina yerlesmesine katkida
bulunmustur.**® Artik bu 6gretiler kapitalist toplumsal hafizanin derinlerine inmis, bir
noktada dinden bagimsizlagmis, dini de kapsayan yerlesik zihniyet halini almistir.
Bugiiniin kapitalizminin, Protestan ahlaki ile ilgisi yoktur. Kapitalizm, gelisimini
tamamladiktan sonra kendi olusturdugu dinsel asketizm kafesinden firar etmistir.
Ciinkii artik ona ihtiyaci kalmamistir.**® Kapitalizm, &niine gecilemez bir zafere
ulagtigindan manevi destege (kalvinist ahlaka) artik ihtiyag duymamaktadir.*® itici
giicii bizatihi kendisi olmustur. Kapitalist zihniyet sahipleri i¢in din, giliniimiiz

hareketli yasami i¢inde insani tekdiizelige sevk ettiginden, insanlar1 ¢alismaktan

438 BERGER, Dinin Sosyal Gergekligi, s. 85.

434 DEMIREZEN, Ismail, “Max Weber, Kapitalizm ve Islam”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, Cilt: 10, Say1 1, ss. 1-14, Haziran 2017, s. 8.

4% “Diinyamin ‘biiyiisiiniin bozulmasi’ yani biiyiiniin kurtulus vasitasi olarak gériilmeyip dista
birakilmasi...” (...) “ilahi takdire inananlar, Baptist mezhepler ve 6zellikle kat1 Kalvinistler, kutsama
vasitast olarak tiim kutsal ayinlerin temelden degersizlestirilmesini sagladilar ve nihai sonuglari
itibariyle diinyanin dinsel anlamda ‘biiyii bozumunu’ gergeklestirdiler.” WEBER, Protestan Ahlak: ve
Kapitalizmin Ruhu, s. 110 ve 136.

43 TORUN, “Kapitalizmin Zorunlu Sart1 ‘Protestan Ahlak’”, s. 96.

437 ARON, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, s. 378.

438 TORUN, “Kapitalizmin Zorunlu Sart1 ‘Protestan Ahlak’”, s. 95.

4% KEHRER, “Din Sosyolojisi”, s. 39., BERGER, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, s. 86.

40 JLGENER, Zihniyet ve Din, s. 149.
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alikoyan bir ara¢ gibi tasavvur edilmektedir.**! Degisimi takviye edici gii¢ olarak,
kapitalizmin olusumunu tamamlamasina yardimci olan din (Protestanlik), Kapitalizm
tarafindan artik degisimi yavaslatici bir unsur olarak goriilmektedir.

Weber’in “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adl1 eserinin Ulgener’deki
izdiigiimii “Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyas1” isimli ¢aligmasidir.**2
Ulgener calismasinda, Weber’in ydntemini tersten isleterek Osmanli Devleti 6zelinde
Dogu toplumlarinda kapitalizmin neden gelisemedigi sorusu tizerine egilmistir. Weber
eserinde, Bati’nin kapitalistlesme siirecini ele alirken, Protestanlik mezhebinin bu
konuda itici giicii olusturdugunu ifade ederek Bati rasyonalizmini 6n plana ¢ikarmistir.
Ulgener ise Osmanli-Tiirk toplumunun kapitalistlesememe nedenlerinin arkasindaki
amilleri tasavvuf ve onun baskin oldugu zihniyet iizerinden okumus, bu faktorlerin
kapitalist gelisim Oniindeki olumsuz etkilerine vurgu yapmaya caligmistir. S6z konusu
calismanin muhtevasinda Tiirk-Islam toplumunun geri kalisinin zihniyet temellerine
inerek Islam’1 (6zii itibariyle) bu konudan azade eden Ulgener, aslinda Weber’in
Islam’la ilgili goriislerini de bosa ¢ikarmayi hedeflemistir. Fakat bu konudaki
diislincelerini daha etraflica sundugu “Zihniyet ve Din” adli eseri yazmasina neden
olan sey, 1974 yilinda S. Bryan Turner tarafindan yayimlanan “Max Weber ve islam:
Elestirel Bir Yaklasim” adli calismadir. Ulgener bu calismada Turner’da yiizeysel ve
eksik kalan yerleri tamamlarken Weber’in Islam’la ilgili goriislerini elestirel bir

yaklagimla ele almistir.

2.1.4. Max Weber’in islam Algisina Yénelik Elestiriler

Islam, ortaya ¢ikisi itibariyle koklii bir degisim pesindeydi. Var olan genel
diizenin aksine iddialarda bulunuyordu. Hz. Muhammed (sav), bir devrimciydi.
Nitekim davasinda basarili da oldu. Mekke’den yayilan ¢agris1 bugiin itibariyle 1.57

milyar inanan kisiye ulasmis ve Miisliimanlar diinya niifusunun %23 nii**

41 WEBER, Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu, s. 38.

442 By calisma Sabri Ulgener’in “Iktisadi Inhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri” adl1 doktora
caligmasi olup ilk defa 1951°de basilmigtir.
443https://tr.wikipedia.org/wiki/%C3%9Clkelere_g%C3%B6re_M%C3%BCsI%C3%BCman_n%C3%
BCfusu (24.08.2021)
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olusturmustur. Hz. Muhammed, inovatif*** bir insandi, degisime acikti. Mescidi
Nebeviyi kandillerle aydinlatan sahabiyi 6vmiis**® ve onun i¢in dua etmisti. Hendek
Savasi’nda yeni bir savas taktigi oneren Selman-1 Farisi’nin Onerisini uygulamaya
koymustu.**® Bu spesifik ornekler bir yana, Medine’de yeni bir yasam ve yonetim
bicimi olusturmustu. Diinya sahnesine boyle atilimla ¢ikan bir dinin, sonradan nasil
olup da bu denli muhafazakar bir yapiya biirlindiigiiniin cevab1 pek ¢ok sarkiyatci ve
Islam diisiiniirii gibi Ulgener’in de ilgi sahasina girmistir. Ozellikle islam’1 bir kabile
dini olarak adlandiran Weber’in goriislerinin kritigini yaparken objektif bir tutum
sergilemeye c¢aligmig, Islam’in iktisadi gerilige yol agip agmadiginin cevabini

aramistir.

Hristiyanlik, baslangicta gezginci zanaatkar ve esnaf dini olarak ortaya ¢ikip
zamanla sehirli iist orta smifin dini olmaya evirilmistir.**’ Buna karsin Islam,
Hristiyanliga nazaran diinya isleriyle daha hizli bir barigma ve anlasma saglasa da**®
Hristiyanligin aksi bir yol takip ederek baslangicta sehirli orta sinifin dini olup zamanla
tasavvuf ve tarikatlar eliyle esnaf ve zanaatkar ¢evrelere yani kiiclik burjuvaya dogru
bir ¢izgi takip ederek?*® i¢ine kapanmustir. Ulgener’e gére “Islam ' saf ve oz ¢ehresi”
ilerlemeye mani degilken; “ertesi yiizyillarin yer yer mistisizme agilmis ve yerine gore
arkaik inang unsurlariyla karigmis mahalli — viilger cehresi”®° gelismeye engel olan
zihniyet yapisindadir. Ulgener, Weber’in de bu durumun farkinda oldugunu ancak
caligmasinda buna belli belirsiz temas ettigini ve genel olarak Bati’nin kontrast1 olarak
Islam s6z konusu oldugunda zaman ve baglamdan bagimsiz kah ilk kaynaklardan
devsirme kah yiizyillar sonrasi tasavvufi kaynaklara atifla donuk bir tablo resmettigini
ifade etmektedir. O, Bati’y1 kabaca da olsa belirli bir tarih ve bolge i¢inde ele alirken,
tarihi manada basi sonu belirsiz, bdlge olarak sinirsiz bir platform iizerinde Islam’1 ele

almaktadir. Ona gore; Islam sosyal agidan, ilk dénem Mekke devrinde diinyaya kapali,

zahit bir tavir sergilerken, Medine’ye hicret sonrasinda diinya malina ve nimetlerine

444 Yenilesimci: “Degisen kosullara uyabilmek igin toplumsal, kiiltiirel ve yonetimsel ortamlarda yeni
yontemlerin kullanilmaya baglanmasi, yenilik, inovasyon.” https://sozluk.gov.tr (30.08.2021)

45 [BNU’L-ESIR, izzeddin, Usdiil-gdbe, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1415/1994, y.y, c. VI, s. 25.

446 iIBNU’L-ESIR, izzeddin Usdii-gabe, Darw’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1415/1994, y.y, c. II, s. 510.

447 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 73.

48 JLGENER, “Islam Hukuk ve Ahlak Kaynaklarinda iktisat Siyaseti Meseleleri”, Makaleler, s. 89.
49 JLGENER, Zihniyet ve Din, s. 74.

40 JLGENER, Zihniyet ve Din, s. 57.
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acik ancak riyazi olmayan, sinif ve statii farklilarina dayali (Arap milliyetciliginin
yiikseldigi) bir savas¢ilar dinine evrilmis, feodal yapiya biiriinmiistiir. Iktisadi agidan
ise Islam ekonomisi, savas ganimeti ve cizye gibi cebri unsurlar iizerine kurulmus, -
basit kazang yollar istisna olarak- {iretimi olmayan bir ekonomidir. Bununla beraber
metanin kullanim ve tiiketim tarafi da feodal karakter tasimakta ve servet, daha iyi
yasamanin, liiksiin ve gosterisin bir arac1 oldugu icin istenmektedir. Buna gore Islam,
tilketim ekonomisine sahipken onun tam karsisinda duran Kalvinizm, {iretim ve
birikim 6zelligine sahip bir karakter tasir.**! Dolayisiyla Weber’e gore Islam, kapitalist
ruh ile uyusmayan bir ahlak yapisina (savas¢1 zihniyeti) ve patrimonyal? siyasi

kurumlara sahip oldugundan kapitalizm olusturamaz.*>®

Ulgener, Weber’in tezine karsi, dncelikle Islam’m, diinyaya bakis: noktasinda
evrensel dinler arasindaki yerini belirlemek istemistir. Buna gore Islam diinya ile
iliskisinde, Kalvinci goriis ile Budizm anlayiginin ortasinda yer almaktadir. Ona gore
Weber, din-ekonomi iligkilerini agiklamada bir duayen olsa da en zayif ve tek yanl
tahlilini islam iizerinde yapmustir. Onun tek yanlihigm “kendi yontemine ters

k”454

diisme olarak niteleyen Ulgener, bunun ayn zamanda Bati merkez almarak

diinyay1 tahlil ve anlamlandirma zihniyetinin bir tezahiirii oldugunu da belirtir.**°

Ulgener’e gore Islam methumu, yayildig1 cografya, iilkeler ve asirlar itibariyle
¢ok kapsamli ve flu bir tabirdir.**® Nitekim Islam, yayildig1 cografya ve kiiltiirden,

toplum yapis1 ve zihniyetinden ayr diisiiniilebilecek soyut bir varlik degildir. Iste

451 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 58- 61.

452 “Patrimonyalizm (Partrimony): Genel olarak statii, miilkiyet ve zenginligin babadan ogula gegisini
ifade eden bir kavram. Weber’in 1922 yilinda yayimlanan Ekonomi ve Toplum adli eserinde tanimladigi
bir siyasal tahakkiim bi¢imi olan bu kavram, geleneksel toplumlarda goriilen ve yonetici erkek ile
yonettigi ev halki arasindaki iktidar-itaat iliskisinin nitelik olarak degistirilmeden toplumlar i¢in de
kullanilmasini anlatir. Patrimonyalizmde otorite, hanedan ailesinin kullandigi kisisel ve biirokratik giice
dayanir. Bu gii¢ formal olarak keyfidir ve hiitkiimdarin dogrudan denetimi altindadir. (...) Weber’e gore
bazi Afrika ve Dogu toplumlari, 6zellikle Cin toplumu patrimonyalizmin en agik 6rnegini olusturur. Bu
sistemde yasama, yiiriitme ve yargi gibi iktidarin biitiin kullanim bigimleri yonetici liderde toplanmustir.
Teba, sadakat ile itaat eder. Weber’e gore akile1 hukuksal bir devlet ve biirokrasinin olmamasi da s6z
konusu toplumlarda Bat1 tipi kapitalizmin gelismesinin éniindeki engellerden biridir.” KIRMAN, Din
Sosyolojisi Sozligii, s. 240.

48 TURNER, Max Weber ve Islam, s. 30., OZKiRAZ, “Sabri Ulgener’de Zihniyet Analizi”, s. 221.

44 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 56., Turner’a gére de Weber, Islam ve onun peygamberi Hz.
Muhammed hakkindaki tespitlerinde kendi felsefi ilkelerini bir kenara birakmistir. TURNER, Max
Weber ve Islam, s. 32 ve 46.

45 JLGENER, Zihniyet ve Din, s. 55-57.

4% ULGENER, “Islam Hukuk ve Ahlak Kaynaklarinda Iktisat Siyaseti Meseleleri”, Makaleler, s. 82,83.
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Islam diye sirlar belli, yekpare bir olgudan sz etmek neredeyse imkansizdir. Hangi
devrin, hangi cevrenin Islam indan séz ediyoruz? Bir ¢dziimleme ya da calismada
bunlarin yeri ve agirliklarinin dikkatle tayini sarttir. Ustelik tayin edilen olgunun siireci
ve kapsami da 6nem arz eder. Tarihin akisi i¢inde toplum yasaminda zaman zaman bir
sosyal grup, bir diinya goriisii ya da iktisadi faaliyet 6n planda olabilirken, ayni toplum
icinde dahi agirlik merkezi bir gruptan digerine bir goriisten dbiiriine kayabilir. Bu da
dinin algilanma ve yasanma biciminde farkliliklar dogurur. Ulgener bu noktaya
Islam’m kurulus ve yayillma dénemlerinden ii¢ toplumsal tabakay1 6rnek vermektedir.
[lk déonem Mekke’de hicbir maddi menfaat beklentisi icinde olmayan géniillii
Miisliimanlar, bu toplumsal tabakalasmanin ilk merhalesi ve idealiydi. islam zamanla
giic kazanarak yayildikca bu dine 1sinan zengin ve soylu smif ikinci tabakayi
olusturdu. Medine devriyle islam’1 disa acan, kalplerinde imanin yan1 sira ganimet ve
fetih heyecani da bulunan ¢6l miicahidi gaza erleri ise son toplumsal tabakayi teskil
etmisti.**” Islam, deger 6l¢iisii baglaminda bir tarafinda ziihd ve takvanin bulundugu
bir uctan (ilk donem Miisliimanlari) bol ganimet istegi, miireffeh ve zevkli yasam
isteyen diger uca (fatihler ve soylular) gelip oturmustur. Her dénemin kendine gore
argiimanlar1 da hazirdir. Uzerinde yattig1 hasirin izi yiiziine ¢cikan Hz. Peygamber’in
Ebu Bekir’e sdyledigi “diinya onlarin, ahiret bizim olsun™*® hadisi bir ucun; “Allah
kulunun iistiinde nimetini gormek ister”*° hadisi diger ucun anlayisma Ornek
verilebilir. Esasinda Islam bu iki u¢ arasindaki tiim tonlara helal dairede izin
vermektedir. Ancak belki de Islam bu kimselerle (fatihlerle) disa agildig1 igin Islam’in
vitrini onlar olmus ve disardan bu dine bakanlar Islam’1 bir ¢l dini olarak adlandirmus
ve sadece ganimet ekonomisine bagl bir anlayisa sahip oldugunu ileri siirmiislerdir.
Oysa zahitlerden fatihlere Islam, tiim tonlar1 iginde yogura harmanlaya biinyesinde
massetmistir. Ulgener de bu iki zit kutbu miiriivvet ve diyanetin diyalogu olarak
adlandirarak; birini feodal cengaver ruhun disa doniik, digerini inziva ve itikafin ice

doniik degeri olarak yorumlar ve donem donem birinin digerine galebe ¢aldigindan,

47 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 74,75.

458 BUHARI, Sahih-i Buhari Terciime ve Serhi, Terciime: DAVUDOGLU, Ahmed, Sonmez Nesriyat,
Cilt: 7, Istanbul, 1978, s. 466-468.

49 EBU DAVUD, Siileyman b. David b. el-Carid et-Tayalisi, Miisned, Daru Hecr, Misir, 1419/1999,
cilt: 1V, s. 19.
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bazen de bu ikisinin birbiri i¢in denge unsuru oldugundan s6z eder.*®® Bu nedenle
doguda modern piyasa ekonomisinin yerlesip gelismesine engel olan sebepler
listesinde -Weber’in iddiasmin aksine- Islam, en son sirada kendine yer bulur.*6!
Benzer yaklasimi Ulgener’in ¢agdasi Ali Seriati daha {ist bir iddiayla dile
getirmektedir. Seriati’ye gore Islam dini, bir toplumu bulundugu zamandan geriye,
yeryiiziindeki diinya yasamini birakip gokyiiziine ya da reel dertler, ihtiyag ve
arzulardan azade, zihni hiilyalara sevk etmez. Bilakis i¢inde bulunulan yasamin ve
yasamin gereklerinin farkinda olmayi, bu ihtiyaclarn izzet ve serefle karsilamayi
tavsiye eder. Bunun icin de en énemli unsur olarak ekonomik yapiy1 isaret eder.*®?
Esasinda ona gore Protestanlik, islamize olmus Hristiyanlik’tir. Katolik mezhebinin
Islam ile karsilasmasi sonucu bir grup aydin din adam, kendilerini donduran,
siirlayan, geri kalmaya sevk eden, “kapali bir toplum yapisi olusturmaya araci

463 mezhep aleyhinde protesto hareketi baslatmislar ve Islam’dan ilham alarak

464

kilinan
Avrupa’nin modern anlayisina gore inang sistemlerini yeniden yorumlamislardir.
Bir mezhebin sirf Islam dini ile karsilastig1 icin tamamen aksi yonde bir zihniyet
doniisiimii  yasamast iddiast biraz hamasi bulunabilse de diisiince anlaminda
esinlenme, etkilenme, farkindalik yaratma gibi durumlarin olabilecegi kuvvetle
muhtemeldir. Degisim i¢in gerekli diger on sartlar olustugunda bu tarz fikirler ve

etkilesimlerin birer kivilcim vazifesi gérebilecegi de goz dniinde bulundurulmalidir.

Ulgener’e gore Islam iktisat ahlaki, Weber’in ¢alismalarinda hak ettigi yeri
bulmadig: gibi acele ve tek yanli hiikiimler, isabetli teshislere de golge diisiirmiistiir.®°
Weber’in Islam analizinin en biiyiik hatalar1, Islam’1 biitiin ve hareketsiz olarak ele
alip tarihsel ve mekansal farkliliklar1 goz ardi etmesi ve Bati uygarligini merkeze
alarak diger uygarliklar1 {istenci bir tavirla ele almasidir. Yani Weber, Islam
konusunda kendi tezi olan anlama olgusuna ihanet etmistir. islam, aktif ve atilimci bir
din olarak ortaya ¢ikmasina ragmen Emeviler’in diinya ve saltanatla ilgili tutumlarina

kars1 gelisen protesto hareketleri, baska din ve medeniyetlerle karsilasip etkilenme gibi

460 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 77,78.

461 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 84.

462 SERIATI, Ali, Kapitalizm, Diinya Yayincilik, istanbul, 1996, s. 20.
463 SERIATI, Kapitalizm, s. 71.

464 SERIATI, Kapitalizm, s. 61,62.

485 JLGENER, Zihniyet ve Din, s. 16.
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sebeplerle ige doniis ve kapanis yasamistir. Ulgener, bu konuyla ilgili, Golziher’den
iktibasla biri ibadet ve ayin digeri tavir ve davranisla alakali iki temel degisiklige isaret
eder. Buna gore islam, zikr ve ibadeti giiniin belli saatlerine hasretmisken tasavvuf,
“Allah’t ¢ok ¢ok zikredin*®® ayetinin referansiyla siire ve smir ¢izgilerini ortadan
kaldirarak hiicre ve ¢ile diinyasinin kapilarmi agmigtir. Gereken tedbirleri alip
azmettikten sonra gerisini Allah’in takdirine birakarak giiven ve huzurla beklemek

olan tevekkiil anlayis1 ve tavri da katiksiz bir kadercilige doniismiistiir.*®”

Protestanlar da piir kadercidirler. Ilahi takdirin kendileri i¢in bictigi rolii
onceden bilmek ya da degistirmenin miimkiin olmadigina inanirlar. Tanr1 katinda
seckin kul olmanin isaretlerini iizerinde tasimak icin elinden gelen tek seye zahitlige*®®
sarilan Protestan’in diinyevi sofulugu, miilkiyet hazzina engel olurken liiks tiikketimi
de sinirlandirmistir. Buna karsin mal edinmeyi hem yasal hale getirmis hem de
Tanr’nin isteginin bu oldugunu ortaya koymustur. Aslinda diinyaya kalben
baglanmaya ve bedensel hazlara kars1 olan bu anlayis, akilc1 kazancin birey ve toplum
hayatinda faydaci bicimde kullanilmasini ister. Bunun aksi kazan¢ ve kullanim
diisturlar1 feodal duygulara yakin olup yaratilanlarin Tanrilastirilmas: sayildigindan
lanetlenmistir.*®° Ulgener’e gére onlarin reformize edilen inang bigiminin tasidig: bu
ozelliklerin birgogunu Islam &gretisi zaten 6ziinde tasimaktadir. islam sehirli dinidir.
O, sehrin zekd ve organizasyonunu, ¢oliin atilimecir ve vurucu giiclinii kendinde
birlestirdigi i¢in bu hizla yayilmis ve genislemistir.*’® islam dini, diinya ile arasina
mesafe koymamustir. Islam’m uzaginda durulmasin istedigi kirli ve giinahkar diinya,
esyanin maddesiyle ilgili bir durum olmayip kisinin i¢ diinyasina yansiyan diinya
mefhumudur. Kuran-1 Kerim’de asagilanan diinyaliklar, maddeleri itibariyle degil

471

arkalarina taktiklari hirs, gosteris ve ahireti unutturmasi dolayisiyla®™* ve 6zellikle

cahiliye insanmin genel tutumu olan ve Islam sonrasmna tevariis eden &viinme

466 Kur’an-1 Kerim, Ahzab/41.

467 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 89,90.

468 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 47,48.

469 WEBER, Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu, s. 156.

470 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 79.

471 «“Kadinlara, ogullara, yiiklerle altin ve giimiis yiginlarina, salma atlara, davarlara ve ekinlere agirt
sevgi ve diigkiinliik, insanlara ¢ok siislii gosterildi. Fakat bunlar, diinya hayatinin gegimlikleridir. Oysa
akibet giizelligi O’nun, Allah’m yanindadir.” Kur’an-1 Kerim, Al-i imran/14.
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(tefahiir), mal ve evlat coklugunda yarisa girme*’? gibi olumsuz unsurlardan
Miisliimanlar1 sakindirmak i¢in®”® uyar1 mahiyetindedir yoksa Miisliimani diinyadan
el cektirmek icin degildir. Burada dikkat ¢ekici baska bir durum sdz konusudur. Islam,
diinya hayatina mesafeli, 6zgiirliige deger vermeyen, bilim ve ekonomik gelismeye
engel teskil eden bir din ise; Islam toplumu gecmiste, yani Miislimanlar kendi
inanglarmmin kaynak ve ilhamlarina bugiin oldugundan daha yakin olduklar: bir
zamanda bu ii¢ sahada (ozgiirliik, bilim ve ekonomi) nasil oncii olmustu? Bu soruyu
farkl1 bir bakis agisindan soracak olursak; Islam, Miislimanlara ne yapmistir? diye
degil Miisliimanlar Islam’a ne yaptilar? diye*™* de sorabiliriz ve cevabmi Ulgener’in
zihniyet kavrami 1s18inda arayabiliriz. Zira metafizik alanin konusu olan din, sosyal
bir olgu olarak da fizik diinyanin alanina dahildir ve sosyal bir yapilanma olarak
kendini gelistirme ve yenileme 6zelligine sahiptir. Yeni karsilagilan olgularla bazen
catismaya girse de her zaman uyumu karsi cepheden beklemez ve kendisi de uyum
gosterebilir. Uyum, sosyal catismalarda gerceklesen en genel ¢oziimdiir.*”® Burada
uyum gosteren ya da bagka bir tabirle degisen sey, durum; Tanr1 buyrugu olan din’in
kendisi degil, (bu dini o sekilde algiladig1 gibi baska bir sekilde de algilayabilecek
olan) zihniyettir. Benzer Ggretilerin ayni etkiyi yaratmamasinin arkasinda zihniyet

farklilagsmasi olsa gerektir.

2.2. Din-Zihniyet iliskisi

Bir toplumsal yapinin igine dogan birey, evreni toplumun kendisine sundugu
zihniyet vasitasiyla algilar. Zihniyet, bireye biitiinlikk¢ii bir bakis agis1 sunarak onu
derin anlam karmasasindan kurtarir. Bununla beraber zihniyet; kiiltiir, ekonomi, iklim,

cografya, dil, din, edebiyat, sanat vb. pek ¢ok unsuru i¢inde barndiran komplex bir

472 «fyi bilin ki diinya hayati1 ancak bir oyundan, bir eglenceden, bir siis ve gosteristen, aranizda bir
oviinmeden, mal ve evlatta cokluk yarigindan ibarettir. Tipki bir yagmur gibi ki, onun bitirdigi ekinler
ciftgilerin hosuna gider. Sonra kuruyuverir de sen onu sapsari kesilmis goriirsiin. Ardindan da ¢er¢op
haline gelirler. Ahirette kéfirlere siddetli bir azap, miiminlere ise Allah’tan bir bagislama ve riza vardir.
Evet, diinya hayati, aldatic1 bir menfaatten baska bir sey degildir.” Kur’an-1 Kerim, Hadid/20.

473 JLGENER, Zihniyet ve Din, s. 65,66.

474 LEWIS, Bernard, Hata Neredeydi?, Cev. Murtaza Ozeren, Kronik Kitap, istanbul, 2020, s. 181.

475 GUNGOR, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik, s. 183.
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yapt teskil ettiginden bu unsurlarin birbirleriyle uyum, ¢elisme ya da ¢atisma yagamasi

olagandir ve insan hayatinin bir gercekligidir.

Zihniyet olusumunda diger unsurlara nazaran din olgusu basat aktor olarak
gorilmektedir. Ciinkii dinsel deneyim, birey ve toplum hayatinda ii¢ sekilde
nesnellesir. ilkin bireye bir zihniyet ve anlam diinyas1 kazandirir. Ikinci olarak din,
bireysel tecrilbbe, maneviyat baglaminda i¢ kontrol saglarken topluma yansiyan
yoniiyle, grup olma baglaminda da dis kontrol saglar. Ugiincii olarak ise dzellikle
yiiksek tipli dinlerin, dinin 6ziinlin yani sira diinyevi olaylara kars1 da belli bir tutum
ortaya koymasi, toplumsal konsensiis meydana getirir.*’® Fakat bireyin ya da toplumun
dini tecriibesini, i¢sel-digsal kontroliiniin mana muhtevasini ve seklini ya da toplumsal
mutabakata uyumunun derinligini belirleyen temel faktor ilk maddede zikredilen
zihniyet ve anlam diinyasidir. Kapsam olarak ele alindiginda, zihniyet semsiyesinin
hemen altinda bulunan ve diger unsurlara da kendi anlam rengini katan olgunun din
oldugunu gormekteyiz. Bu baglamda din, bireye hayati anlamlandiracak ve

yorumlayacak ozel bir gézlik*'” sunar.

Din ile zihniyet arasinda kesif ve derinlikli bir iligski s6z konusudur. Birbirini
etkiler ve birbirlerinden etkilenirler. Dini olmayan sosyal bir davranista (olguda) dini

bileskeler veya dini oldugu sanilan bir davranisin arkasinda®®

zihniyet tezahtirleri her
zaman olasidir. Ornegin din, topluma mal oldugu ve kiiltiirle iyice kaynastig1 igin
ladini olan edebi, sosyal ya da psikolojik yazilarin ¢ogunda dini benzetmeler ve atiflar
bulunabilir. Babil kulesi, Nuh’un gemisi, barig giivercini gibi temsiller Kiltiiriin ortak
mali olduklarindan, okuyucuya verilmek istenen mesaj1 kolayca idrake yarayan
simgelerdir.#”® Ya da dini motifler tastyan ama dini kokeni olmayan Nevruz
Bayrami,*® esasinda neredeyse diinyanin her yerinde degisik adlarla kutlanan, kékeni

fran mitolojisine dayanan bir gelenektir.

476 FREYER, Din Sosyolojisi, s. 56-63.

4T GUNAY, Din Sosyolojisi, s. 253.

478 KEHRER, “Din Sosyolojisi”, s. 25.

479 GUNGOR, Islam’in Bugiinkii Meseleleri, s. 100.

480 Nevruz Bayrami’mmn dini bir bayram oldugunu savunan yaklasimlar bulunmakta olup, onun
Zerdistliik, Siilik ve Alevilik’te 6nemli bir ritiiel oldugu ifade edilir. Nevruz’a ideolojik yaklasanlar,
onu “Kiirtler’in bagimsizlik giinii” veya “Tirklerin Ergenekon’dan ¢ikis giinii” olarak kabul ederler.

Nevruz’u “Bahar bayranmi” olarak kabul edenler de onu Ortadogu ve Orta Asya insanlari arasinda
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Ulgener, iktisadi tutum ve davramslarin iktisadi olmayan boyutlarini
arastirirken zihniyet olgusuna; zihniyeti sekillendiren en etkin faktor olarak da din
kurumuna o6zel onem atfetmistir ve ¢alismalarimi din-zihniyet-ekonomi iligkisi

baglaminda siirdiirmiistiir.

2.2.1. Ulgener’in Zihniyet Kavramina Yaklagimi

Ulgener, zihniyet kavramiyla Sombart’in eserlerinde karsilasmis, dnemini
burada kesfetmis ancak Weber’le tamistiktan sonra kavramin 6zine vakif olarak
zihniyetin birey ve toplumun hayatindaki etkinligini fark etmistir. O, zihniyete etki
eden faktorleri din, cografi sartlar, ekonomik durum, ahlak, siyasal yapi, hukuk ve
sosyal iligki bicimleri olarak siralar. Tiim bunlar zihniyet arastirmacisinin karsisina
zaman zaman ¢ikacak olsa da hepsini ihata edebilmek miimkiin olamayacagindan
belirli bir bakis agisindan konuyu ele alarak “perdeyi bir yanindan aralayabilmek™*®*

gerektigini belirtir ve zihniyet ¢oziimlemelerinde ozellikle din faktorii {lizerinde

durdugunu ifade eder.*82

Zihniyet konusu Ulgener’in ¢aligmalarinda merkezi bir yer isgal eder. Kendisi
de bunu bir eserinde “bizim eski ve emektar konu*®® diye vasiflayarak teyit etmistir.
Zihniyet meselesini merkeze almasinin nedeni -Weberyen teori ile- davranisa ya da
fiile neden olan itkiyi anlama ¢abasidir. Bagka bir anlatimla davranis ya da fiili anlamli

hale getiren, arkasindaki anlasilabilir ve yorumlanabilir olan1 agiga ¢ikarma ugrasidir.

Ulgener’e gore; zihniyet arastrmalarinin  6nsel kosulu morfolojik
arastirmalarin baslamis ve ilerlemis olmasidir. Zira sosyal bir fiili digsal olarak
tanimlamadan onun mana ve muhtevasina inebilmek miimkiin degildir.*3* Ardindan
zihniyet arastirmalari iki koldan ilerler. Oncelikle zaman ve zemin boyutlar1 goz
oniinde bulundurularak zihniyetin genis acidan goriiniimii verilir, sonrasinda soz

konusu zamana ve gevreye ait zihniyetin kok ve temellerine inilir. Ulgener, bu konuda

baharla ilgili kutlanan geleneksel bir bayram olarak goriirler. Ayrintili bilgi igin bkz: AKSOY, Mustafa,
“Kiiltiir Sosyolojisi Agisindan Nevruz Kavrami”, Uluslararas: Insan Bilimleri Dergisi, Tiirk Diinyast
Aragtirmalar1 Vakfi, Say1: 100, Istanbul,1996, ss. 1-26.

481 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 7.

82 JLGENER, Zihniyet ve Din, s. 8.

483 JLGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Lzm’ler, s. Takdim.

8 JLGENER, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, s. 14.
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aragtiricinin igine diisecegi bazi sikintilarin olabileceginden s6z eder. Tarihin bir
noktasinda bulunan arastirici, bulundugu zaman ve zeminin bakis agisindan baska bir
cagin kiltir muhtevasinda -yine o donemin bakis acisina gore- one ¢ikan onemli
cizgileri toplayip bir araya getirerek genel bir zihniyet goriiniimii yakalamaya c¢alisir.
Burada arastiricinin siibjektif deger yargilarinin igin icine sokulmasi olabildigince
Onlense de belirli bakis acilarindan okunmaya ¢alisilan bir ¢er¢evenin varligr inkar
edilemez ve ortaya konulan tabloda az ya da ¢ok siibjektiflik hissedilir. Ulgener, bu
problemin dogal oldugunu hatta béyle olmasinin tartismaya agik alanlar yaratarak
tabloda eksik ya da hatali yerlerin diizeltilmesi agisindan faydali oldugunu sdyler.*%
“Somut belgelere dayanan miispet tarih arastirmalarimin her cihetten doyurucu

giivenini zihniyet arastirmalarindan beklememek™*®® gerektiginin de altini gizer.

Ulgener’in zihniyet arastirmalarindaki temel amaci, Osmanli-Tiirk insaninmn
ekonomik tipolojisini ¢izmektir. Zihniyet aragtirmalarini 1940-1950 yillar1 arasinda

487 ve Tiirk diline ustaca hakim olan Ulgener,*® bir dénemin zihniyetinin

yogunlastiran
en 6nemli taniklarinin, o donemin edebi metinleri oldugunu diisiinmekte ancak bu
metinlerden istifade ederken c¢ok dikkatli olunmasi gerektiginin altin1 ¢izmektedir.
Ozellikle ahlak tiirii eserler, fiitiivvetnameler zihniyet arastirmalari icin en fazla dikkat
edilmesi gereken kaynaklardir. Zira bu kaynaklar her zaman o giiniin toplumunda
halihazirda var olan ahlaki tutumlari vermemekte hatta toplumdaki gidisatin
kosullarina gore daha cok olmasi gerekenden séz edebilmektedirler.®® Bu nedenle
nasihatlerin igeriginin diiz okunmasinin yani sira zaman zaman da tersten okunarak
toplumdaki ¢oziilmeyle kosut gidebileceginin, yozlagsmay1 diizeltmeye ¢alismanin bir
neticesi olarak ifade edilmis olabileceginin g6z oniinde bulundurulmasi gereklidir.
Nasihat ve fiitiivvetnamelerin yani sira bir donemin halk dykiilerinden de 0 donemin

zihniyetini veya bu ykiileri iireten halkin ahlaki normlarmi ¢ikarmak miimkiindiir.**

Ayrica sanat eserleri de sebep ve ifade iliskisi igerisinde bir toplumun zihniyet

85 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 5.

88 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 164.

487 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 262.

488 SAY AR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 360.

489 ULGENER, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, s. 49., ULGENER, “iktisadi Hayatta
Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri”, Makaleler, s. 44.

4%0 MUCCIELLLI, Zihniyetler, s, 115.
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diinyasin1 iki boyutla agiklamaktadir. Ilki belirli bir tavri, tutumu biling altina
yerlestirerek zihniyet diinyasini sekillendirmeye sebep olmasi, ikincisi toplumda

halihazirdaki zihniyetin bir ifade bi¢imi olmasidir.*%!

Ulgener, iktisadi davranist anlamak igin ¢dziimlemelerini daha cok iktisadi
zihniyet diizleminde gergeklestirse de onun ¢oziimlemeleri anlamli her sosyal
davranigin anlagilmasinda da islevseldir. Zira onun ifadesiyle zihniyet, “tavir ve
davranmislarimizin oziinde ve yapisinda olan bir sey, (...) fiil ve hareketlerimizin i¢ ve
6z malr olarak dokusu disinda degil, icinde”*®? olan gidiidiir. O, eserlerinde iktisat
ahlakini etkileyen pek ¢ok unsurun oldugunu ancak en etkin unsurun din oldugunu

belirtir ve ¢aligmalarini iktisat-din dikotomisi lizerinden yiiriitiir.

2.2.2. Iktisat, Iktisat Ahlaki, Iktisat Zihniyeti

Her bilim alan1 kendi varligini kesfetmeden once -bulundugu zaman, zemin ve
cevrede- bilfiil vardir ve islevseldir. Ekonomi ya da iktisat bilimi de yontemli ve
sistemli bir disiplin olarak kendi varligin1 ortaya koymadan Once insanlar arasinda
ekonomik faaliyetler bugiinkii anlamda olmasa da siiregelmekteydi. Insanlar, tek
baglarina biitiin ihtiyaclarini tatmin noktasinda yetersiz olduklarindan -Lidyalilar
paray1 icat etmeden Once- takas yontemiyle ihtiyag fazlasi iiriin, hizmet ya da nesneleri
ithtiya¢ duyduklar1 diger mal ve hizmetlerle degis tokus yaparak hayatlari1 devam
ettiriyorlardi. Ekonominin temelinde genellikle pragmatizm olgusu her zaman var olsa
da insanlar takas usuliinden alis-verise gegince yani soyut degeri haiz bir madde olan
para ile miibadeleye baslayinca diisiince olarak da somuttan soyuta evirilmis ve hesap,

kar, ¢ikar gibi rasyonel egilimlere ge¢mislerdir.

Rasyonellik, insanin hayatinin tiim alanlarinda geleneksel kurallara kori
koriine uymayarak ya da karizmatik coskulara kapilmayarak hesapli ve sistematik
davranabilmesi,*®® ekonominin temel amaci da smirsiz insan ihtiyaclarinin sinirh

kaynaklarla karsilanmas1*** olduguna gore iktisadi rasyonalizm; hesapgi zihniyet,

49 ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, s. 22,23.
492 (JLGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, s. 17.
498 TURNER, Max Weber ve Islam, s. 287.

4% DOLGUN, a.g.e., s. 144,
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planli hareket, gayeye (kar elde etmeye) uygun hareket etmektir. “Her tiirlii gérenek
ve aliskanlik baglarinmin iistiinde piyasa sanslarimi akil ve hesap yoluyla
degerlendirmek’tir.*®® Baska bir anlatimla, ekonominin “geriye ve gorenege bakarak
degil, daima ilerive, gaye ve maksada goz atarak yoluna konmasi demektir.”**®
Omegin modern ekonomi insanmin nazarinda herhangi bir ekonomik vasita tercih
sebebi ise genelde bunun nedeni o vasitay:r babadan veya ustadan 6yle 6grendigi i¢in
degil en fazla kar vadettigi i¢indir.

Iktisat (ekonomi); kelime olarak kast ve maksat ile ayn1 kokten gelip belirli bir
maksada yani kendini ve yakinlarim gecindirmeye yonelik faaliyetlerin toplamidir.*®’
Iktisadi faaliyetler, ihtiyaclarin karsilanmasinin yaninda icinde bulunulan maddi
sartlarin diizeltilmesi ve refah diizeylerinin artirilmasi amaciyla da yapilabilir.*%®
Ancak genel refah diizeyinin iyilestirilmesi i¢in 6rgiitlii siyasal diizenin yani devletin
etkili iktisadi faaliyetleri gereklidir. iktisat siyasetinin amaci, hizmetinde bulundugu
milletin refahini yiikseltmektir. Refah ise birincil olarak iiretimle alakalidir.**® iktisadi
refah, bir iilkedeki ortalama vatandasin sinirli vasitalarla bir yil icinde elde ettigi haz
ve tatmin duygularinin toplaminin para birimi ile ifade edilen kismuidir.>® Esasinda bir
toplumun ekonomik sisteminde sirf ihtiyag temini i¢in ge¢imlik iiretimin mi yoksa kar
amagcli sosyal refah ve statiiyii de artirmak i¢in yapilan {iretimin mi egemen oldugu, o
toplumun gelismislik diizeyiyle dogru orantilidir. Zira iktisadi gelisme, her yerde ve
her toplumda yerine gore dini, kiiltiirel, estetik ve ahlaki pek ¢ok iktisadi olmayan
unsurlarla oriilii bir manzara teskil eder. Yatirim oranlari, sermaye birikimi vb. tiim
maddi unsurlarin merkezinde bas aktor olarak insan faktorii, onun deger anlayist ve

zihniyeti bulunur.®®* Bununla birlikte iktisat bilimi, incelemelerinde insan unsurunu

gitgide aradan ¢ikarinca, “ekonomik olay, olgu ve ekonomik ¢ikarlari, teknolojik 6ze

495 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 12.

4% (JLGENER, Sabri F., “Bugiiniin iktisat Felsefesi Yoniinden Descartes Rasyonalizmine Bir Bakis”,
Makaleler, Hazirlayan: Sayar, Ahmed Giiner, Derin Yaynlari, Istanbul, 2016, s. 123

497 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 69.

49%8 https://cdn-acikogretim.istanbul.edu.tr (12.01.2022)

4% ULGENER, Sabri F., “Memleketimizin Milli Geliri ve iktisadi Refah Sart1”, Makaleler, Hazirlayan:
Sayar, Ahmed Giiner, Derin Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 173.

50 ULGENER, Milli Gelir, Istihdam ve Iktisadi Biiyiime, s. 55., ULGENER, “Memleketimizin Milli
Geliri ve Iktisadi Refah Sart1”, Makaleler, s. 173.

501 ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, s. 47.
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dayali sosyal orgiitlenme ve iliskiler ag icinde ele alan bir bilim*° olan ekonomi
sosyolojisi, ekonomi biliminin digladigi konularla birlikte ekonomik olaylari analiz
etmeye yonelik -ihtiyaca binaen- ortaya cikmustir. Iktisat sosyolojisi, ekonomik
olgulara sosyolojik bakis acisiyla yaklasilmasi gerektigini savunan Durkheim ve
Weber’in ¢alismalarina dayamir.’®® Fakat 1879’da W. S. Jevons, ilk kez ekonomi
sosyolojisi kavramimmi ortaya atarak®® sosyolojinin bir alt disiplini haline gelmesini

sagladigindan, ekonomi sosyolojisinin kurucusu Jevons kabul edilir.

Ekonomi bilimi ile ekonomi sosyolojisini uzlastiran Ulgener’e gore iktisadi
faaliyet, insanla madde, ¢evre ve zamani ¢ok yonlii iliskisidir. insan, ihtiya¢ tatmini
noktasinda once meta ve objeyle yani madde ile iliskilidir. Maddenin elde edilmesi,
miibadelesi ya da cogaltilmasi dolayiminda is bolimi, is birligi ya da rekabet
biciminde toplum iliskileriyle yani ¢evre ile iligki i¢indeyken, son olarak da kaynaklari
stirdiiriilebilir kilmak i¢in, bugiin ve gelecege boliistiirmek i¢in zaman ile baglantilidir.
Tarifte gegen her unsur i¢in neredeyse yasamis ve yasayacak her insanin farkli tavir
aliglar1 s6z konusu olabilir. Mal ve servet (madde) karsisinda 6znel yargilariyla insan;
iiretici, tliketici ya da satici olarak en yakin komsudan en uzak ¢evreye kadar bagkalari
ile iligkilerinde yine 6znel deger ve ahlaki dlgiileriyle insan ve son olarak kit kaynaklari
bugiine ve gelecege bollistiirme noktasinda farkli diistinen, farkli olgekte gelecek
kaygisi giiden deger Ol¢iileri ve tercihleriyle farkli bir insan. Rasyonel ya da duygusal,
pragmatist ya da digerkam... insanin var oldugu her alanda oldugu gibi ekonomi
iliskilerinde de ifrat tefrit ¢izgisinin her tonunda davranigin sadir olabilecegi iktisat
ahlaki; insanin madde, ¢evre ve zamanla olan bu 6znel iligkisine bir 6l¢ii ve sinir tayin
eden, bu iligskinin ne ¢ok i¢inde ne de ¢ok disinda kalmasini engelleme iddiasinda olan
normatif kurallardir. Ulgener, madde, gevre ve zaman unsurlarinin farkli ¢ag ve
cevrelerin insanmin tipik davranis ve tercihlerini tanitabilecegini ifade eder. Ornegin;
prekapitalist insan i¢cin madde; kendisinin disinda ve uzaginda, gdsteris ve tiikketim
araci, ¢evre; cemaat iliskisi i¢inde kiiclik sehir ve kasaba, zaman; bugiiniin acil

ihtiyaclaria yonelik, en fazla bir yillik bir siirecin tayinidir. Modern ¢agin insani ise

%02 ERKAN, “Ekonomi Sosyolojisinin Kuramsal Temelleri”, s. 4.

%3 CAGLAK, Ugur, “Tiirkiye’de Ekonomi Sosyolojisine Dair Bir Literatir Denemesi”, Selcuk
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 29, 2013, ss. 99-126, s. 100.

504 ERKAN, “Ekonomi Sosyolojisinin Kuramsal Temelleri”, Onsoz
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zikredilen tipolojinin tam aksidir.>® Ancak “iktisat ahlaki, hangi zamana ve ¢evreye
ait olursa olsun, ihtiyag¢ tatmini yolunda insanin madde, ¢evre ve zaman iliskisi ile

icten dogru bir hesaplasmanin ifadesi demektir.”%

Iktisat ahlakim “giindelik tavir ve davranmislarimiz iizerine -dogrudur veya
egridir yollu- yargilayici deger hiikiimlerinin, soz ve deyim halinde ifadelendirilmig
biitiinii”™" olarak tanimlayan Ulgener, “dogrudur veya egridir yollu” demekle ahlakin
normatif yoniinii, “s6z ve deyim halinde demek”le de ahlakin normdan davranisa
dontiserek, goriiniir olmasini kastetmektedir. Din agisindan konuya yaklasildiginda
iktisat ahlaki, diinya meta iliskileri karsisinda kiginin dini sorumluluklarint da goz
oniinde bulundurarak belirli bir tavir almasi ve tutum gelistirmesidir. iktisadi
faaliyetlerde din faktorii basat oldugunda celisik bir durum ortaya ¢ikacaktir. Bir yanda
diinya malinin insan1 Tanri’dan uzaklastirma tehlikesi, diger yanda insanin hayatini
siirdiirmek icin mal, miilk, paraya olan ihtiyaci. Iktisat ahlaki, toplumlarm ya da
kisilerin bu iki kutup arasini uzlastirma noktasinda takindiklari tavirdir ve bu tavir bir
anlamda onlarin kiiltiir ve zihniyet tarihinin kaderini belirler.’®® Yani iktisat ahlaki,
“insanin giindelik yasayisinda pratik deger ve tercih odlgiilerine yonelik telkin ve

motifler toplamudir.®%

Dinin iktisat ahlakina etkisini ve bunun topluma akislerini incelemek isteyen
her arastirici Weber’le karsilasir.>1° Weber’e gore; iktisat ahlakini olusturmada sosyal
tabakalagsma 6nemlidir ve hemen her dinin iktisat ahlakinin belirleyicisi ve temsilcisi
olan tabakalar vardir. Bunlar Yahudilik’te yurtlarindan siiriilmiis orta sinif parya,
Hristiyanlik’ta gezginci esnaf ve zanaatkarlar, Islam’da ilk dsnem miicahitleridir.*
Ancak buglinkii manzara ele alindiginda ne Yahudiler parya ne Hristiyanlar gezginci
esnaf ve ne de Miisliimanlar girisimci miicahitlerdir. Dinlerin buyruklar1 o glinden

bugiine degismedigine gore iktisat alanindaki neredeyse koklii sayilabilecek bu

degisimin temel faktorii sadece din olmasa gerektir. Iste bu noktada Ulgener, konuyu

505 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 29-31.
506 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 31.
507 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 19.
508 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 20.
50 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 21.
510 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 15.
511 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 27.
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Weber’de eksik birakilan tarafindan yakalamistir. Ona gore de iktisat ahlakinin dinle

2512

iliskisi “kader ortakligi "> olsa da bu ahlak, zamaninin genel diisiince yapisindan yani

zihniyetinden ayr diisiiniilemez.

Ulgener’in literatiire kazandirdig: iktisat zihniyeti kavrami hem ekonomi bilimi
hem ekonomi sosyolojisi hem de din sosyolojisinin ortaya koydugu verilerin
yorumlanmasi neticesinde agiklanabilir. “Bazen bilinene adini takmak da hadiseye elle
tutulur bir hiiviyet, adeta kisilik kazandirma cihetiyle, onu yeni bastan kesfetmiscesine

513 jktisat zihniyeti kavrami, Ulgener’in 6zgiin kavramudir.

onem tasi[digindan]
Iktisadi zihniyet, bireylerin iktisadi faaliyetlerinde etkin olan diisiincelerin, ideallerin
ve ahlak diisturlarinin tamanmdir.®* Iktisat zihniyeti, statik ve dinamik iktisat zihniyeti
olarak iki baslikta incelenebilir. Insanlarin sadece hayatlarii siirdiirebilmek igin
calistigl, basit ihtiya¢ teminine dayali, kendini fazla yormak ve yipratmaktan
hoslanmayan bir iktisadi yaklasim statiktir ve Orta ¢ag iktisadi yaklagimidir. Bu
anlamda Orta ¢ag iktisadi aktorii de “diinya hazlarina ve nimetine hi¢bir zaman
kayitsiz olmamakla beraber o ugurda acele, telas ve gelecek kaygisi ile omiir
tiiketmekten hoglanmayan; otorite ve gelenek kaygilar: ile ¢epecevre kusatilmis
(merkezden ‘kirsal’ ¢cevreye acildik¢a daha yumusak ve teslimiyetkar), hesabinda, yol
ve yordaminda gotiirii insan!”°dir. Bu insanlar arasinda rekabet yerine daha gok
dayanigma hakimdir. Atadan dededen kalma alet edevat, yol yontemler yiiceltilerek,
yenilige tepkiseldir.%!® Dinamik iktisat zihniyeti ise rekabet ve ilerlemeye dayal,
inovasyon imkanlardan faydalanan (kripto para, NFT, metaverse gibi), ge¢inmenin
yani sira statii ve liikks temini i¢in de c¢alisan iktisat zihniyetidir. Yasanan dénemin
hakim iktisadi zihniyetini tespit i¢in iktisadi yapinin, ¢evrenin ve insan davranislarinin
tetkik edilmesi, kisi ve gruplarla miilakatlar yapilmasi, bolgesel incelemeler yapilarak
miimkiin oldugunca genellemelerden kaginilmasi gerekir. Ge¢mis doneme ait bir
zaman kesitinin iktisadi zihniyetini belirlerken ise, donemin edebi metinlerine, ahlak

ve hukuk kurallarina, iktisadi faaliyetlerin yiiriitiildiigii is yerleri, liman, vakif vb.

512 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 23.

513 ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izmler, s. 198.

514 ULGENER, “Iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri”, Makaleler, s. 26.

515 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 5 ve 92,93.

516 KOKSAL, Ismail, “Iktisat Zihniyeti”, Ed. YILMAZ, Murat, Sabri Fehmi Ulgener: Kiiresellesme ve
Zihniyet Diinyamiz, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yaymlari, Ankara, 2011, s. 302.
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mekanlara bakilarak bir tespitte bulunulabilir.>!” Sombart da ekonomi zihniyetinin ii¢
acidan incelenerek hakim iktisadi zihniyetin tespit edilebilecegini savunur. Birincisi,
insanlar iktisadi faaliyetlerini basit ihtiyag temini i¢in mi yoksa kar i¢in mi
gerceklestirmektedirler? Ikincisi, iiretim icin gerekli vasitalar1 6rf, ananeye gdre mi
yoksa amaglarina uygun olup olmadiklart noktasinda bir tetkike tabi kildiktan sonra
rasyonel olarak m1 segerler? Uciinciisii, birlikte calistiklar1 topluluga kars dayanisma
ve digerkamlik duygular1 ile mi ferdiyetci ve bencilce mi yaklasirlar?®!® Bunlarin
tespiti o toplumun iktisadi zihniyetinin, rasyonel iktisadi zihniyete mi Orta ¢ag iktisadi
zihniyetine mi sahip oldugunun cevabini verecektir.

Ulgener, bir bolge ya da asrin iktisat zihniyetini tespit ve tahlil icin
yararlanabilecegi kaynaklar1 vasitali ve vasitasiz kaynaklar olarak ikiye ayirir.5!°
Vasitasiz kaynaklar, muhitin zihniyetini dogrudan tanitan kaynaklardir. Gorligme ve
miilakatlar, ekonomi ziimrelerini temsil eden sahislarin yazdigi eserler ve hatiralar bu
nev’idendir. Zihniyeti dolayli veya istidlalen tanitan kaynaklar ise wvasitali
kaynaklardir. Bir atdlye ya da fabrikanin kurulus sekli, techizati, bir bolgede gecerli
hukuk ve ahlak kaideleri ile toplumdaki genel fikirler, atasozleri, deyisler de bu
kaynaklara &rnek verilebilir.®®® Ulgener, iktisat ahlaki ve zihniyetini tayin icin
incelemis oldugu fiitlivvetnamelerde, divan siirlerinde vb. edebi eserlerdeki kanaat,
itiyat, itidal, tevekkiil gibi ahlaki kavramlara deginerek bunlarin iktisat ahlakin
verdigini, bu esaslarin sosyal hayattaki anlasilma ve yaganma bigiminin ise iktisat

zihniyetine isaret ettigini dile getirir.5?*

Iktisat ahlaki ve iktisat zihniyeti kavramlar1 Ulgener’in ¢alismalarmm kilit
noktasm teskil eder. Sayar’a gore Ulgener, Islamiyet’in belirledigi norm (iktisat
ahlaki) ile Osmanli toplumunda iktisadi yagami olusturan reelin (iktisat zihniyeti)
arasindaki farklilikta manevi amillerin ve 6zellikle batini tasavvufun, rasyonel iktisadi

r_522

bireyin olugsmasmma mani oldugunu One siire Ulgener’e gore; “Tiirkiye

517 KOKSAL, “Iktisat Zihniyeti”, s. 302,303.

518 ULGENER, “Iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri”, Makaleler, s. 29.

519 Bu ayrimda Ulgener, Sombart’in yaptig1 ayrimdan esinlenmistir. Bkz: ULGENER, “iktisadi Hayatta
Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri”, Makaleler, s. 43.

520 ULGENER, “Iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri”, Makaleler, s. 43.

521 ULGENER, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, s. 49.

522 SAYAR, “Sabri F. Ulgener (1911-1983) Tiirk Iktisat¢1 ve Sosyologu”, s. 16.
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ekonomisinin susuzlugunu ¢ektigi, eksikligi en fazla hissedilen tesebbiiste olsun sevk
ve idarede olsun Bati dlciileriyle rasyonel davranan insandir.®® Zira iktisadi ¢okiis
tarihimizin tipik insan portresinin miisterek noktalari, tembellik nedeniyle enerji ve
aksiyon tarafi zayif, din biiyiikleri ya da diinya beylerinden olur almadan bir ise
yeltenemeyip kendiliginden (spontane) davranamayan, hesap ve sayi islerini kolay
tarafindan alarak, detayli islemlerden, defter tutmaktan uzak, zeka ve zihni uyaniklik
noksanligi olan pre kapitalist insan tipolojisidir.>?* Bu tipolojinin iktisat zihniyetinin
is hayatinda calisma temposu, atil ve statik, meslek edinme sekli alisilana ve
Ogrenilene sadik olarak var olanin {istiine bir seyler eklemekten uzaktir. Servetini
iktisat dis1 ve 6zellikle siyasi kaynaklardan elde ederken, bu serveti kullandig: yer de
yine iktisat dig1 olarak ya gosteris hevesi ya da gomii, yastik altidir. Uretimden ziyade
tilketime dontiktiir. Agalik, efendilik suuru hakim olmasina karsin bireysel tesebbiisten

ve kendiliginden davranabilme becerisinden yoksundur.’®

Uretim ve tiiketim tavirlari iilkelerin gelismislik diizeyiyle dogrudan iliskilidir.
Iktisaden ileri memleketlerde gelir seviyesi yiikseldikce tiikketim meyli azalir, tasarruf
ve yatirimlar ¢ogalirken; geri kalmis iilkelerde gelir seviyesi arttikca tiiketim de artar,
tasarruf ve yatirim meyli ¢ok diisiik diizeyde seyreder. Bunun nedenleri, uzun siireli
mahrumiyet neticesinde bastirilan tiikketim isteginin doyurulmasi, ileriki bir zamanda
elde edilecek yiiksek kar ya da servetin halihazirdaki diisiik haz ya da servete tercih
edilmesi, alt tabakanin iist tabakaya en azindan tiiketim cihetiyle yaklagsmak istemesi
olarak ifade edilebilir.5?® Servetin iktisadi olmayan bir bigimde gdsteris igin
harcanmas1 ne yazik ki iktisaden geri kalmis dogu toplumlarinda yerlesmis bir

gelenektir. Bu durum ayni zamanda gdsteri etkisinin mevcudiyetinin gstergesidir.>?’

52 ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, s. 47.

54 BARKAN, “Iktisadi Inhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri Uzerine”, s. 343,344,

55 BARKAN, <“iktisadi Inhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri Uzerine”, s. 343.,
DEBBAOGLU, “Geg¢ Kalmis Bir Yaz iktisadi Inhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri”, s.
439,440.

526 ULGENER, Sabri F., ““Gésteris Maksadiyla Istihlak’ Meselesi ve Tiirkiye’nin Iktisadi Gelisme ve
Kalkinmasindaki Zararli Tesirleri”, Makaleler, Hazirlayan: Sayar, Ahmed Giiner, Derin Yaylari,
Istanbul, 2016, s. 25.

527 KIRAY, Toplumsal Yap: Toplumsal Degisme, s. 78-85.

105



Omegin Eski Tiirk geleneginde bulunan sélenler, potlag®?® gibi torenler servetin
dagitilmasin1 gerektirir. Beylik, agalik gibi iktidar konumlar1 da gosterisli giyim ve
yasam tarzlariyla ve servetlerini ihtiyag sahiplerine dagittiklar nispette saglamlasir.>?®
Bu 6rnekten yola ¢ikarak yapilan tiim harcamalarin gosteris i¢in oldugunu ifade etmek
elbette yanlis olur. Servetin bagskalari, 6zellikle muhtaglarla paylagilmasi dini bir saikle
de gergeklesebilir, dviilen bir davranis olarak ya da sirf iyilik i¢in de olabilir. Yani
iktisadi faaliyete etki eden din, ahlaki normlar, gelenek hatta aliskanliklar vb. birgok
sebep olabilir. Ayni kisi i¢in bile her iktisadi davranisiyla ilgili bagka bir yon agirlik
kazanabilir. Bu baglamda Ulgener de iktisadi zihniyeti belirleyen yegane etkenin din

%30 ama en etkin faktoriin din oldugu diisiincesindedir. Ancak onun

oldugunu savunmaz
zihniyet aragtirmalarinin nesnesi olan din; dogma diizeyinde kalmig, ulemanin yorum
ve ictihatlarindan Gteye varamamis tartismalarindan miitesekkil din degildir. O vakia
ile ilgilenir ve buna gore Anadolu 6zelinde Islam dini iktisat ahlaki, Ortodoksi
kurallardan ziyade heterodoksi (tasavvuf ve tarikat) ahlak ve itikatlariyla
sekillenmistir.>3! Ust-alt, tavan-taban ya da merkez-gevre diyebilecegimiz bu ayrim
(ortodoksi-heterodoksi), din ve kiiltiir tarihinde temel konular1 izah noktasinda ana
parametrelerden biridir. Dinin olusum, gelisim ya da genel ifadeyle degisim
dinamigine baktigimizda, higbir din baglangictaki vaziyetini siirecte muhafaza
edememistir. Ust yapida, iist diizeyde sekillenen inang ve fikirler, alta ve asagilara
sizdikca degisime ugrayarak, asli 6zelligini kismen ya da tamamen yitirir. Bilinir Kki;
din kurallar kiitlenin anlayacagi seviyenin istiinde tutulursa, ortodoksinin altinda
kiitlenin anlayacagi ve benimseyecegi basit imajlardan miitesekkil bir heteredoksi
olusur. Iste iktisat zihniyetinin kilit faktorii de bu alt tabakadaki inang bigimidir.>%
Ulgener’e gore; “her din gibi ve belki de hepsinden hizli olarak Islam yayilip uzandig

gevrelerin yol boyu diisiince ve inang unsurlarindan dise dokunur ne buldu ise hepsini

govdesinde eritip massetmistir. O kadar ki, ¢cogu Islam éncesi, hatta arkaik itikat

528 Ingilizce bir terim olan potlatch “bol kepgeden yemekli parti, sosyal veya siyasi gosteris amaciyla
yapilan hovardalik” sozciiginden alintidir. (...) “vermek, karsiliksiz verilen sey, hediye” demektir.
https://www.etimolojiturkce.com/kelime/potla%C3%A7 (29.01.2022)

529 TURKDOGAN, Max Weber Giiniimiizde ve Tiirkiye de Weberci Goriisler, s. 151.

530 YILMAZ, “Sabri Fehmi Ulgener ve Muhafazakarlik”, s. 50.

531 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 8,9.

532 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 37.
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unsurlarimn Islami inanglarla yogrulusundan viicut bulan karmasik govde, yerine
gore skolastik-ortodoks din anlayisindan ayri  bir Islam imaji  yaratmakta
gecikme[mistir.]”**® Bu imaj, dinin kitabi-seri kurallarinin aksine bir yol tutmasinin
yaninda elindeki geleneksel olmak, eski ve yerlesik olmak, duygusal tatmin
vasitalarina sahip olmak gibi gliclerini de kullanarak kendine dini mesrulastirma
araglart da bulabilmekte ve kendini yeniden iiretebilmektedir. Ornegin,
Marifetneme’de “diinya umuruna zarureti vaktinde ancak haceti kadar gitmek”
gerektigi ve “Akil ve dgdh o kimsedir ki kendi nefsi umurunda ve diinyasi hususunda
asla bir gam ¢ekmez ve emelin kasredip sabaha sahip ¢ikmaz ve ibadette kuvvet
bulacak ve rahi irfana salik olacak miktardan ziyade maiset fikrin etmez”>** diyerek
¢ok calismayi, yarim diisiinmeyi, sermaye biriktirmeyi kiiglik gosterebilmektedir.
Oysa Ulgener, her kutsal kitabin muhatap aldig: kitlenin anlayabilecegi kelime ve
climle yapisini kullanarak onlarin alisik oldugu bir dille kendilerine seslendiginden
yola ¢ikarak, Islam’in ¢ok kazanmaya méni olmayan anlayisin1 Kur’an’dan 6rneklerle
temellendirir. Ona gore; Kur’an’in bir¢ok ayeti yogun bir aligverigin hiikiim stirdigii
bir ortama isaret etmektedir. Ornegin; “Onlar ki dogruyu verip karsiliginda
sapitmishgy satin alirlar; ticaretleri asla kar birakmaz.”®® ayeti soyut bir olguyu
donemin hakim zihniyetine uygun olarak ticaretle somutlastirarak kitlenin algisina
yaklastirmistir. Burada hitap edilen kitle basit zanaatkar ve esnaftan olusan kiiciik
burjuvaziden daha ileri bir ticari kitle olsa gerektir. Gaza ve cihat ehli, donemin
toplumsal yapisinin bir pargasi olmakla birlikte cogunlukta degildir.>*® Ayn1 toplum
i¢inde bu iki ziimrenin yan yana bulunmasi kadar dogal bir sey olamaz. Onemli olan
husus 6ne ¢ikan tarafin ya da egemen olan zihniyetin ne oldugunun saptanmasidir ki;
kanaatimize gore Ulgener, ilk dénem Islam iktisadi yasamimin merkezine ticareti
koyarken, ganimet kiiltiiriinii tali gérmiistiir.

Evkuran’a gore Ulgener, calismalarinda zzimnen ya da agikca sosyal ve dini

kosullariyla Islam piiritenizminin teorik olarak imkanmi gdstermeye ¢alismugtir.%3’

533 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 88.

53 ULGENER, “Iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri”, Makaleler, s. 30.

535 Kur’an-1 Kerim, Bakara/16.

5% ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 73.

57 EVKURAN, “iktisat Sadece iktisat Degildir! Sabri Ulgener’in Bilimsel Zihniyeti ve Akademik
Sosyolojiye Katkis1”, s. 399.
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Ona gore, Oryantalistlerin ya da Weber’in ifade etmeye calistign nokta, Islam’da
feodal-politik tarzda kazang bigimlerinin varligi ya da yoklugu gibi si1g bir mesele
degildir. Islam’1n bu tiirlii kazang¢ bigimlerine arka ¢ikip ¢ikmadig ve emege, alin
terine ne dl¢iide deger verdigidir. Oysa Islam, bu noktalardan yara alacak bir durumda
degildir. Zira Islam, savas ganimeti ve cizye haric, kisinin iiretim giicii ve takatinin
{istiinde ya da taraflarin karsilikl1 rizalar1 olmadan rizk elde edilmesini®® hos gérmez.
Emege deger verirken diizenli ¢alismay1 tesvik eder.*® Ornegin “Iki giinii birbirine
esit olan kimse zarardadir.”®* Hadis-i serifi diizenli, devamli ve ilerlemeci bir calisma

ahlakini yansitmaktadir.

Weber, dinler tarihi boyunca emegin, Tanr1’ya kul olmak igin diinyaya gelen
insanin katlanmasi1 gereken bir kiilfet olarak goriildiigiinii, emegin®*! Kalvinizm ve

Piiritanizmle 6ziinde bir deger kazandigimi,>*?

insanlarin ana amacinin 7anri ’ya kulluk
oldugunu ve bu yolda a¢ kalmayacak kadar ¢alisma anlayisinda olduklarini ifade eder.
Ancak Ulgener, “(Cuma) Namaz kilindi mi artik yeryiiziine dagilin ve Allah’in
liitfundan nasip araymn. Allah’t da daima ¢ok amn ki kurtulusa eresiniz.”®* Ayetinin
Weber’in ifade ettigi “a¢ kalmayacak kadar” bir ¢aligmay: ifade ettigi fikrinin aksini
savunarak; Yahudiler’in cumartesi giiniinii, Hristiyanlarin Pazar giliniinii tam giin
istirahat ve ibadet i¢in kapatmalarinin aksine Islam’in “hi¢ 6lmeyecek gibi diinya icin
yvarin olecekmis gibi ahiret i¢in ¢aliyma” anlayisinda, iki boyutu kapsayan bir din
oldugundan yola ¢ikarak; ibadet giinii dahi galismay1 birakmadigim vurgular.®** Ona
gore “ibadetten hemen sonra Allah’in fazlindan rizk talebi ile yeryiiziine dagilmay

emreden bir din esasinda insan ve cevre iliskisine daraltici bir limit koymus olamaz %

53 “Ey iman edenler! Mallariniz1 aranizda haksizlikla yemeyin; ancak karsilikli rizaniza dayana ticaret
boyle degildir ve kendinizi 6ldiirmeyin. Siiphesiz Allah size kars1 gok merhametlidir.” Kur’an-1 Kerim,
Nisa/29.

539 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 81,82.

540 SEMERK ANDI, Ebii’l-Leys, Tenbihu I-gdfilin, Daru ibn Kesir, 1421/2000, Dimesk-Beyrut, s. 392.
%1 Emege deger vermek baglaminda ilk kez Aquinolu Thomas, ¢aligmay: kolelige yarasir basit bir
mesguliyet olarak goriilmekten ¢ikararak hiir insan i¢in mesru ve kutsal bir deger olarak kabuliinii
saglamis ve skolastik diisiinceye yenilik getirmistir. Bkz: ULGENER, Sabri F., “Aquinolu Thomas
yahut Thomas Aquinas”, Makaleler, Hazirlayan: Sayar, Ahmed Giiner, Derin Yayinlari, Istanbul, 2016,
s. 372.

542 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 82.

543 Kur’an-1 Kerim, Cuma/10.

54 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 83.

%5 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 96.
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ve 6lmeyecek kadar bir kazanci kesbetmeyi ifade ediyor olamaz. Bu anlamda ilahi
Ogretilerinin tesvik edici tarafina ilaveten ticaret ortaminda gozlerini diinyaya agmis
olan Islam, doguda piyasa ekonomisinin modern anlamiyla gelismesine engel sebepler

sirasinda en sonda yer alir.%*

Ulgener’e gore; Islam iktisat ahlaki ne sadece cebre (ganimet edimi, zekat,
nafaka ve cizyenin tahsili) ne de sadece (fiyat, iicret, karsilikli riza vb.) serbest piyasa
diizenine dayalidir. Toplumun yap1 ve ihtiyaglari, bireylerin tutum ve tepkileri
nispetinde agirlik yonii bir taraftan digerine kayabilecek bir denge sistemi iizerine
kuruludur. Bu iki ugta her renk ve tona agiktir. Islam, sadece piyasa diizeni degil, irade
ve tesebbiis noktasinda da kah “insanin calismasindan baskasi kendinin degildir™>*
diyerek emege ve calismaya yoneltir kah “Gérmezier mi ki Allah rizki diledigine bol
veriyor, diledigininkini de kisiyor?”>*® diyerek kadere rizaya sevk eder. Ancak ilk ve
6z kaynaklari ile Islam, ticari bir cevrede dogmasma ilaveten yayilma ve yeni
kuvvetler arama heyecaniyla dengeyi aktif tarafa dogru kaydirmistir.>*® Islam’da miilk
edinmenin mesruiyeti de iki ilkeye dayanir. Ilki, mal batil olmayan yollardan elde
edilmelidir. Ikincisi, sirf biriktirmek i¢in degil kimseye muhta¢ olmadan kendini ve
yakinlarmi ge¢indirmek, sadaka vb. gibi kabul edilebilir bir maksada miiteveccih
olmalidir. Mal, miilk, esya edinme, makbul yollara (sadaka, yiikiimliilikkler, ge¢cim vb.)
sarf edildigi siirece mesrudur ve bunlar yerine getirildigi oranda tesvik goriir.>*
Demirhan’a gore; Ulgener perspektifinden bakildiginda ahlak ile zihniyet arasindaki

yalpalamada bagvurulacak denge unsuru ya da mihenk tas1, ilk ve 6z Islam olarak

goriilmektedir.>?

Esitlik¢i degil dzgiirliik¢ii bir rejimin taraftar1 olan Ulgener igin 6zgiirliigiin
tamamlayici unsuru ekonomidir ve ekonomi maddi yasamin temelidir.>>? Seriati’ye
gore de ekonomi, insan yagaminda o kadar basat bir aktordiir ki; -istisnalar disarda

tutulmak kaydiyla- bir insana nasil diistintiyorsun? sorusunu sormak yerine, onun

546 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 84.

547 Kur’an-1 Kerim Necm/39,40.

548 Kur’an-1 Kerim Rum/37.

549 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 86,87.

50 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 84.

1 DEMIRHAN, “Hatlar, Portreler, Cehreler ve Renkler Ortasinda ‘Piiriten’ ve Ulgener”, s. 158.
%2 SAYAR, “Iktisadi Liberalizm Karsisinda Sabri Ulgener”, s. 107,108.
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nereden finanse edildigine bakmak yeterli olabilir. Ciinkii genellikle insan, maddi
olarak beslendigi yerden, fikri olarak da beslenmektedir.>>® Buna en belirgin &rnek,
iilkemizde Ogrenci yurdu, 6grenci bursu, vakif, insani yardim kurulusu adi altinda
cesitli olusumlar i¢ginde olan ve tabiri miimkiinse kendilerine burada taraftar yetistiren
cemaat-tarikat destekli kurum ve kuruluslardir. Bu insanlarimizin kimi, beslendigi
ekonomik kaynak kesilmesin diye pragmatist davranarak, kimi durumdan rahatsiz
olmakla birlikte minnet, vefa duygusuyla, kimi de gergekten kendisine verilen
Ogretilere katiksiz bir inan¢ duyarak bu yapilarin fikir yayiciligimmi (kuryeciligini)
yapmaktadirlar. Ciinkii din, para tarafindan beslendigi siirece paranin hizmetinde
olacaktir. Halkin hizmetinde olamayan din, halki kendine hizmetci olarak goriir, ona
dinin kurtardig1 insan goziiyle degil de yonlendirilmesi gereken ¢ogunluk goziiyle
bakar.>** Manipiilasyona agik, kolayca ydnlendirilebilen kitleye déniisen halkin, dini
saikle ortaya cikip daha sonra siyasilesen yapilar tarafindan nasil kullanildigina yakin
tarihimiz taniklik etmektedir. Bu baglamda Tiirkiye’nin en Oonemli sermayesi olan
insan sermayesi ne yazik ki dini-siyasi ya da siyasi-dini yapilar tarafindan israf
edilmektedir. Bu israfi 6nlemenin belki de ilk yolu Miisliimanlarin ekonomi (para) ile
olan iligkisini saglam zemine oturtmak, iktisat zihniyeti ile iktisat ahlakim

olabildigince uzlagtirmaktan gegmektedir.

2.2.3. lktisadi Zihniyetin Evrimi: Kapitalizm ve Islami Diisiincede

Kapitalizmin imkam

Iktisat, salt parayla ilgili bir olgu olmayip asil meselesi insan ve servet
iliskisidir. Insanlarin para/servet karsisindaki diisiince, tutum ve davranislarim
belirleyen seyin ne oldugu hakkinda hakim iki gériis bulunmaktadir. Tlk gériis iktisadi
sistemin degismesinin sonucunda diisiincenin/zihniyetin degisecegini iddia eden
Marx’1n goriisi, ikinci goriis ise zihniyetin yani diisiincenin, diinya goriisiiniin, dinin
bakis acisinin ve geleneklerin degismesiyle iktisadi sistemin degisecegini savunan
Weber’in goriistidiir. Tarihsel siiregte, zihniyetin degisimi ile iktisadi yapinin degistigi

ya da iktisadi yapinin degisimi ile zihniyetin degistigi vakidir. Ancak iktisadi sistemin

53 SERIATI, Kapitalizm, s. 125.
54 SERIATI, Kapitalizm, s. 134.
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zihniyeti degistirmesini beklemek daha determinist, indirgemeci bir yaklasim olup
eger bir devrim, inkilap vb. olmazsa pek uzun zaman dilimi gerektiren bir meseledir.
Hem devrim olsa bile insanlarin diisiinceleri kafalarina dayanan silahlarla ya da verilen
zorunlu egitimlerle kisa siirede degistirilemez. Dolayisiyla i¢inde bulunulan tiim
sartlara ragmen insana, kendini ve toplumunu daha miireffeh bir iktisadi ve toplumsal
diizene ulastirma gayreti ve sorumlulugunu yiikleyen®® Weber’in gériisii (zihniyetin
degismesiyle iktisadi sistem degisir) daha makul ve etkili bir yaklasim olarak
goriilebilir.

Para kazanma her devrin fenomenidir fakat kendisi i¢in amag olarak para
kazanma, her ¢agin ahlaki duyarliligina aykir bir tutumdur.*®® Insan dogasi geregi hep
ve siirekli para kazanmak istemez. Sadece yasamak ve alistig1 gibi yasamak, bunu
saglamak icin kazanmak ister.>® Pre endiistriyel toplumlarda insanlar, kendi iginde
gelisme seyri takip eden; avci-toplayici, gogebe-bahgivan ve tarim toplumlart olarak
ardisik ti¢ siireg gecirmigler fakat temel diizeyde giinliilk maiset derdinde olunan bir
yasam tarzi sirmislerdir. Tarimda yeni teknolojiler, uzmanlasma, bir toprak pargasina
yerlesme ve ticaret, ekonomide devrim niteliginde doniisime neden olarak (baska
unsurlarla birlikte)®®® endiistri toplumlarinin éniinii agnustir.>*® Avrupa’da yasanan
Reform ile ortaya ¢ikan ve ekonomiyi dinin yasalarindan kurtaran modern kapitalist

ahlak da heniiz olusum asamasindaki sanayilesmeye ucuz ve disiplinli insan giiciinii

55 GUNGOR, “Ufkumuzda Bir Aydinhk”, s. 444., SERIATI, Kapitalizm, s. 53,54.

5% WEBER, Protestan Axlak: ve Kapitalizmin Ruhu, s. 40.

57 WEBER, Protestan Axlak: ve Kapitalizmin Ruhu, s. 30.

5% Rostow’a gore endiistri devrimini ortaya ¢ikaran iic dnemli unsur bulunmaktadir. Birincisi; insanin
matematiksel arastirmalarla doga yasalarim anlayabilecegi, tahmin edebilecegi hatta kontrol
edebilecegine dair degisen alg diinyasi. ikincisi; sadece matematikle ilgilenmeyip, arastirma ve deney
de yapan yeni bilim adamlar1 birtakim aletlere ihtiya¢ duydular. Mikroskop, barometre, teleskop, saat
ve termometre gibi aletleri yapan teknikerlerle bilim adamlar: birlikte ¢alismak durumunda kaldilar.
Teori ve pratigin es giidiimlii islemesiyle ortaya hizla yeni aletler ¢ikt1. Ornegin buhar makinesini yapan
J. Watt, bilim adamlariyla ¢alisan bir alet yapicisidir. Ugiinciisii ise bilim adamlari, mucitler ve is
adamlar1 ayn1 gruplarda (kuliiplerde) bir araya gelmislerdir. Boylelikle bir aleti tasarlayan, yapan ve
pazarlayan kisiler aym ziimreyi olusturmuslardir. Bilimin endistriye katkisi dolayli fakat ¢ok giiglii
olmustur. Ayrintil bilgi igin bkz: ROSTOW, Walt Whitman, “Sanayi Devrimi Nasil Basladi1?”, Iktisat
Fakiiltesi Mecmuasi, 30. Cilt, Eylil-Ekim, No:1-4, (1971:260-1)., Akt. BOZKURT, Veysel,
“Toplumsal Déniigiimiin Evreleri: Pre-endiistriyel, Endiistriyel ve Post-endistriyel Toplumlar”,
Endiistri Sosyolojisi, Ed. BOZKURT, Veysel-SUGUR, Nadir, T.C. Anadolu Universitesi Yayin1 No:
2327, Eskisehir, 2018, s. 6,7.

%9 BOZKURT, “Toplumsal Déniisiimiin Evreleri: Pre-endiistriyel, Endiistriyel ve Post-endiistriyel
Toplumlar”, s. 3-7.
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saglamistir.>®® Kalvinizm, inanc1 diinyevi meslek yasaminda kanitlamak gerektigi
anlayisini yerlestirerek inanmig, samimi ruhlarin sofu idealleriyle mesleki hayat i¢inde
var olmalarini saglamistir.>®* Calismay1 vazife goren, bireysel basariyr segilmislik
isareti kabul eden, diinyevi 6diilii reddetmeyi erdem sayan ve her tiirden mistisizme
karst olan bu kimselerin siirekli iiretmeleri ancak az bir seyle yetinmelerinin
bilesiminin®®? sasirtict sonucunda: “durup dinlenmeden yaratilan servetin - israfa ve
gosterige giden yol kapali olunca- éniinde bos buldugu tek yone (tekrar yatirim ve
tiretime) kanallanisi ve sonunda belki mutaassip Kalvinistin hayalinden gecirmedigi
ve asla hos gérmeyecegi olciide madde birikimi: Kapital ve iste kapitalizm!®%

gercegini olugsmustur.

Kapitalizm,>®* “iiretim araclarimin ézel kisiler elinde bulunmast ve ekonomik
hayatin bireylerin serbest¢e verdikleri kararlarla yiiriitiilmesini 6ngoren bir ekonomik
sistem [olup] (...) serveti disiplinli, akilci ve rekabetci bir zihniyetle isletme ve tiretime
sevk etme, elde edilen kazanci tekrar yatirima doniistirmedir.”®® Ulgener’e gore;
sistemli kapitalizm Ronesans donemi ile baslar Reform hareketleriyle gelisir. Yasanan
degisimler ©once Ronesans’t, ardindan Protestanlign ve Ozellikle Kalvinizm’i
dogurmustur.®®® Kalvinizm’in besledigi ve ona ruhunu verdigi kapitalizmle emek,
akilc1 orgiitlenmis, sermaye bu akilc1 orgiitlenme iginde siirekli yatirnm imkanina
kavusmus,®®’ girisimciler de sirf kazang hirsiyla hareket etmek yerine iktisadi
faaliyetlerini  rasyonel formda Orgiitleyip kéara donistiren iliskiler agi
gelistirmislerdir.>®® Buna gére kapitalizmin merkez unsuru insan zihniyeti®®® olup soz

konusu zihniyet biiyiik bir evrim gegirmistir. Feodalizmin hemen ardindan kapitalizme

560 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 49.

561 WEBER, Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu, s. 114.

562 MUCCIELLLI, Zihniyetler, s, 59.

563 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 49.

564 Kapitalizmi en iyi uygulayan iilkeler Amerika Birlesik Devletleri, Almanya, Fransa, ingiltere, Isveg,
Japonya ve Hollanda’dir. S6z konusu yedi iilke kendini kapitalist olarak tanimlar ve genel olarak ayni
felsefeyi paylasir., AYGUL, Zihniyet, Din ve Iktisat Osmanli’dan Giiniimiize Tiirk Toplumunun Iktisadi
Zihniyet Déniisiimii ve Tipolojik Analizi, s. 71.

55 KIRMAN, Din Sosyolojisi Sozliigii, s. 164,165.

56 ZORLU, “Sabri Ulgener’i Okumak: Sosyal Tarih, Osmanl iktisat Faaliyetlerinin ve Zihniyetinin
Ortagaglasmasi, Tasavvuf, Islam ve Kapitalizm”, s. 253,254,

%7 DEMIRHAN, “Feodalizmden Kapitalizme Dinin Ekonomik Islevi”, s. 79.

58 YILMAZ, “Sabri F. Ulgener ve Liberalizm”, s. 90.

569 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ljlgener, s. 143.
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570

gecilmis olmasi Bati’ya 6zgii bir olaydir.””™ Weber’e gore; siyasi ve ticari kapitalizm

diinyanin her yerinde goriilebilecegi halde sanayi kapitalizmi sadece Bati

toplumlarmin malidir.>*

Bati’nin kapitalistlesme siirecinin arkasinda manevi amillerin oldugunu ifade
eden Weber gibi Ulgener de Dogu'nun (dzelde Osmanli Devleti’nin)
kapitalistlesememesinin ardinda manevi amillerin/zihniyetin oldugunu belirtir. Ona
gore dogu, rasyonellesemedigi icin kapitalistlesememistir.>’?> Rasyonellik, kapitalist
Bat1 ile pre-kapitalist Dogu arasinda ¢ok &nemli bir sinir ¢izgisi®”® olup 15. yy.
itibariyle Avrupa’da yasanan zihniyet degisiminin tezahiiriidir. Ayni yillarda
Osmanli, s6z konusu doniisimden yoksun kalmistir. Bu durumun somut/maddi
nedenleri arasinda; eski ticaret yollarinin 6nemini yitirerek denizasiri ticaretin 6nem
kazanmasi, somiirgecilik faaliyetleri, endiistrilesme, bilim ve teknolojideki gelismeler,
Amerika kitasinin kesfi ve yeni diinyadan gelen bol miktardaki altin ve giimiisiin,
Osmanli para politikasin1  derinden sarsmasi  gosterilebilir. So6zii  edilen
olumsuzluklardan etkilenen tiiccar, esnaf ve zanaatkarlar ile koyliiler kapitalizm
karsisinda rekabet edemeyerek ice kapanmislardir.®” Bu kapanisin neticesinde ortaya
cikan kdhne zihniyet, teslimiyete dayali tutucu zihniyet ve basiretsiz zihniyet®” de bu
degisimin gerceklestirilememesinin soyut/manevi nedenleri arasinda gosterilebilir.

Genel kanmiya gore Dogu toplumlart ekonomik siyasal ©n kosullar

6 Piiritanizmi

saglayamadigi icin kKapitalizm bu topraklarda gelisememistir.®
kapitalizmin itici kuvveti kabul eden Weber’e gore ise Islam, hususen kadin, liiks ve
miilkiyet konularinda biitiiniiyle hazci bir yapiya sahip oldugundan piiritanizmin karsi
kutbunda yer alir. Kuran’in ahlaki emirleri ile diinya arasinda ¢atisma degil uyum s6z

konusu oldugundan Islam’da gileci ahlakin ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir. En

S0 SAYAR, Bir Iktisat¢imin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 141.

51 WEBER, Max, Sosyoloji Yazilari, Cev. PARLA, Taha, letisim Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 109.,
TURKDOGAN, Orhan, Osmanli 'dan Giiniimiize Tiirk Toplum Yapusi, s. 645.

572 JLGENER, iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, s. 171.

S8 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 301

54 AYGUL, Zihniyet, Din ve Iktisat Osmanli’dan Giiniimiize Tiirk Toplumunun Iktisadi Zihniyet
Doniigtimii ve Tipolojik Analizi, s. 188,189.

5 AYGUL, Zihniyet, Din ve Iktisat Osmanli’dan Giiniimiize Tiirk Toplumunun fktisadi Zihniyet
Doniigtimii ve Tipolojik Analizi, s. 190-198.

576 TURNER, Max Weber ve Islam, s. 54.
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onemlisi de kapitalizmin zorunlu 6n kosullar1 olan bagimsiz sehirler ve bagimsiz
sehirli smif, politik istikrar ve hukuki rasyonalizmin yoklugu islam’da kapitalizmin

imkansizligina sebeptir.>’’

Islami zihniyetin kapitalistlesmeye elverisli olmadigin1 iddia eden baska bir
diistiniir de Austruy’dir. Ona gore bu durumun psikolojik, sosyolojik ve kurumsal
engelleri vardir. Psikolojik engellerden ilk sirada Islam’in sahsi tesebbiise izin
vermemesi gelir. Ona gore Islam, itaat demektir. Ebette her din ya da dinimsi yapi,
mii’minlerinden itaat bekler. Fakat burada isaret edilen nokta, Miisliiman’in
sahsiyetini asir1 baskilayarak, cliz’i ihtiyariyi neredeyse bosa ¢ikaran, Allah’t mutlak
sekilde yanina varilamaz bir varlik olarak goren zihniyettir. Oyle ki yaratmak fiili dahi
insan icin kullanilamaz. Insan yaratici diisiinemez, yaratici bir edimde bulunamaz.
Psikolojik engellerden ikincisi, immet bilincidir. Kendini Miisliiman immetinin bir
parcasi olarak goren birey, iizerinde derin bir sosyal baski hissetmektedir. Buna
hissettigi digsal baskinin yani sira immetin koydugu normlara uygun davranma
duyarlilig1 asir1 beslenerek yetistirilen bireylerin agir psikolojik baski altinda olmalari
da eklenebilir. Yine bu durum, ferdi tesebbiisii frenleme konusuyla da
iliskilendirilebilir. i¢inde bulundugu sosyal dokunun genel yapisina aykirr diismek
istemeyen c¢ogu birey potansiyelini agiga c¢ikaramamakta kendisine bigilen rol
lizerinden hayatina mutsuz olarak devam etmektedir. Ornegin Islami zihniyetle
yetistirilen bir¢ok geng, yetenek ya da ilgisi olmasina ragmen -dinen caiz olmadigi
diistiniilen- sinema, miizik, resim, heykel gibi sanat dallarinda varlik gosterememekte
ve istemedigi farkli meslek kollarmma yonelmektedir. Psikolojik engellerden
sonuncusu, mirastir. Burada miras kavrami toprak, mal, miilkten ziyade nesep®’®
tizerinden ele alinmigtir. Baba kiinyesi ile anilma, insanin kendi olmasinin 6niindeki

en biiyiik engeldir. Austruy ¢alismasinda kapitalistlesememenin sosyolojik engellerini

57 TURNER, Max Weber ve Islam, s. 48.

578 Austruy, eserinde genelde Arap iilkeleri iizerinden bir zihniyet ¢6ziimlemesi yapmustir. Tiirkiye laik
demokrasi ile yonetilen bir iilke oldugundan sadece bir iki yerde olumlu manada zikredilmektedir.
Nesep iizerinden kiymet kazanma tilkemizde teorik olarak miimkiin olmayip, kanunlarla giivence altina
alinmis olsa da reel hayatta durumun boyle olmadigi, Arap adeti bakiyesi olarak Osmanli’ya, oradan da
Tiirkiye Cumhuriyeti’ne sirayet ettigi herkesin malumudur. “Ata” olarak ebeveynlerin gocuklarinin
hatta torunlarinin maddi-manevi problemleriyle ilgilenmeleri kiiltiirel olarak giizel bir yaklasim olup
aile baglarini siki tutsa da birey tizerinde sorumluluk alamama, girisimden korkma ya da tembellik gibi
olumsuz durumlara da yol a¢abilmektedir.
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de zikretmektedir. Bu engellerin basinda vesilecilik gelmektedir. Burada kastedilen,
her isi Allah’a havale ederek dinamik hamleleri korelten bir anlayistir. Ikinci olarak
Islam’da sans oyunlarmm yasaklanmasidir. Miisliman, kaybetmenin zevkini
bilmemektedir. Sadece kazanma gayesiyle kurulan sirketler, risk alamadiklar1 i¢in
gelisememektedir. Uciincii madde deruni savas yoklugudur. Diger bir deyisle,
yeryliziiniin halifesi olarak yaratilan insan, bu diinyada herhangi bir noksanini
tamamlamak zorunda degildir ve kendiyle bir hesaplasmasi yoktur. Bu diinyada iman
sahibi olanlarin, uhrevi alemde akil almaz diinya nimetlerine sahip olacagina dair
Kur’ani teminat mevcut oldugu i¢in Miisliiman, ahiret giiniinii hasretle bekler. Ayrica
faizin yasak olusu, mesleki olusumlarin kadiik kalis1, ferdi miilkiyetten ziyade vakif
ve habiis®®larm yiiceltilmesi, gida yasaklar1 ve kiymet hiikiimlerinin siibjektifligi yani
objektif fiyat tespitinin saglanamayisi®®® da Islam’mn kapitalist zihniyete evirilmesini

engelleyen kurumsal engellerdir.>8!

Kapitalizm, kazancin sistematik olarak kar prensibi etrafinda sekillenmesini
salik veren bir zihniyet donlisimii olup bu doniisiim, orta ¢aglarda siifli ve kerih

goriilen calisma, kazang, sanat ve zanaat gibi olgularin Bati’da Reformasyon ile

82

herkesin hiirmetle andig1, kutsal faziletler haline®®? gelmesiyle elde edilmistir.

579 Habis: “Allah’a yaklagsmak amaciyla (kurbet kasdiyla), vakfedilmis nesnelere denir. Agaclar, baglar
ve akar gibi Ki, asli alim satim ve rehin makilesi hallerden alikonulur (habsedilir) ve geliri, hasilati
tesbil olunur (Allah yolunda harcamr)” Ayrmtih bilgi icin bkz: AKGUNDUZ, Ahmed, “islam Vakif
Hukukunda Terminoloji ve Gaye”, Diinya Vakiflar Konferansi, A¢ilis Konusmalari, Ankara, 2014, s.
26.

580 Objektif fiyat tespitinin olmayisina Ulgener’in hocas: Neumark’in basindan gegen bir olay1 6rnek
verecek olursak; Neumark anilarinda, Tirkiye’de aligveris sirasinda yaygin olan pazarlik usuliiniin
kendilerini zorladigini, dogru fiyat belirlemesinin ne oldugunu kestirmenin ¢ok zor oldugunu ve ne
Olglide pazarhik yapilacagini bilmediklerini ifade eder. Zamanin ekonomik degerinin heniiz
kavranmadigi bu iilkede pazarligin, iki taraf icin de bir zevk ve eglence olarak goriildiigiinii belirten
Neumark, Kapali Carsi’da miidavimi oldugu bir diikkdnda ABD’li askerlere 50 liradan 30 liraya
indirilen igslemeli el bezini, diikkan sahibinin kendisinden 10 lira istemesine ragmen pazarlikla 8 liraya
aldigini ifade eder. Bkz. NEUMARK, Bogazigi 'ne Siginanlar, s. 65,66., Burada malin tiretim maliyeti
ile iligkili objektif bir miibadele degeri belirlenimi s6z konusu degildir. Hatta mala ihtiya¢ duyan alicinin
(talebin) belirledigi siibjektif fiyat da soz konusu degildir. Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bkz:
ULGENER, Sabri F., “Fiyat Teorisi”, Makaleler, Hazirlayan: Sayar, Ahmed Giiner, Derin Yayinlari,
Istanbul, 2016, s. 415-418., Burada derecesi nispetinde kendinden olani kayiran irrasyonalist ekonomi
anlayigt hakimdir. Dolayisiyla yerli halktan birinin aym el bezini bes liraya almasi da akla uzak
goriinmemektedir. Bu ekonomi anlayisi, disaridan gelen yabanci turist ya da daha genis bakacak olursak
yatirimei igin giivensiz bir ortam olusturdugundan, dis yatirimlarin da oniinii tikayan bir durumdur.

581 AUSTRUY, Jacques, Kapitalizm, Marksizm ve Islam, Cev. GUNER, Agah Oktay, ilgi Kiiltiir Sanat
Yaymcilik, Istanbul, 2010, s. 62-76.

582 ULGENER, “Iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri”, Makaleler, s. 48.
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Miisliman Dogu’da ise her tiirlii ihtiyacin karsilanmasi noktasinda Tanr1’ya yakarigi
yiicelten kat1 kadercilik bu doniisiime ket vurmustur. C.H. Becker’e gore; Dogu’da
yaygin olan bu kaderciligin ger¢cek nedeni dini buyruklardan ziyade siyasi diizensizlik
ve iktisadi darlik olabilir.®® Bu goriisten yola ¢ikarak Islam tarihi 6zelinde kaderciligin
izlerini siirmek istersek; Islam, insani degerlerin ayaklar altina alindig1 giic merkezli
bir toplumda diinyaya gozlerini agmistir. Hz. Muhammed (sav) kendisine tevdi edilen
yeni dini/insani/toplumsal degerleri yerlestirme konusunda var olan diizene meydan
okuyan bir tavir sergilemistir. Onun ¢agris1 ilk dénem Islam toplumunda &ncelikle tek
Tanr1 inancinin cazibesi, Islam’m 1k, cins, kabile ayrimi yapmamasi noktasinda
insanliga sundugu esitlik 6zlemi ve Mekke toplumundaki iktisadi adaletsizligin
yarattig1 rahatsizlik gibi genel faktorler nedeniyle ragbet goérmiis, kabul edilmistir.
Akabinde Medine doneminde bir sistem insasinda bulunan Hz. Peygamber, on yillik
niiblivveti silirecinde deger merkezli siyasi/toplumsal bir giic olusturmayi
basarmustir.”® Peygamber sonrasi hayata uyumda zorluk c¢eken Miisliimanlar,
karsilastiklar1 sorunlarin ¢oziimiinde yeni degerleri referans almak yerine bildikleri en
kisa ve kolay yol olan aligkanliklar, gelenekler ve oOrf temelli yaklasimlar
sergilemiglerdir. Yani iistte yasanan ve heniiz yerlesmeyen degisimin unsurlari altta
stiregiden ve giin yiiziine ¢ikmak igin firsat kollayan eski zihniyet tarafindan biiyiik
oranda tekrar ele gecirilmistir. Bu duruma heniiz Hz. Peygamber’in miibarek naasi
yerdeyken verilen hilafet miicadelesi aci bir 6rnektir. Yasanan bazi olumsuz olaylara
ragmen ilk iki halife donemi biiyiik Ol¢iide Kur’an temelli ve Hz. Peygamber’in
davasia sadik kalinarak ge¢mistir. Bu dénemde Islam hala hareket odakl1 (gaza ve
cihat anlayis1 devam eden), liyakat iizerine (Usame b. Zeyd’in gen¢ olmasina, servet
ve statii sahibi olmamasina ragmen ordu komutani olabilmesi) ve serbest ekonomi

piyasa diizenine (narh koyulmasimin yasaklanmas1)®® bagli anlayis cercevesinde bir

583 RODINSON, Maxime, Islamiyet ve Kapitalizm, Cev. SUDA, Orhan, Giin Yayinlari, Istanbul, 1969,
s. 155,156.

584 UCAR, Gii¢ ve Deger: Ilk Dénem Islam Toplumu Uzerine Sosyolojik Bir Céziimleme, s. 52 ve 109.
585 «(,..) Islam’da serbesti tezinin de Peygambere atfedilen bir hadisle basladig1 séylenebilir. Uzun
asirlar fikih ve ahlak diinyasinda serbesti fikrine temel teskil eden bu hadisin, Medine’de bir kitlik
esnasinda soylenmis oldugu rivayet edilmektedir. Fiyatlarin asir1 derecede yiikselmesine mani olmak
icin, kendisinden narh talep edilen Peygamber, bu teklifi su cevapla reddediyor: ‘Narh koymayiniz, zira
narh koyan, kullarima darlik ve bolluk veren onlar1 riziklandiran Cenab1 Haktir. Benim, Allaha biitiin
niyazim, Sizlerden bir ferdin benden kan ve mal hususunda bir istegi olmayarak, kendisine miilaki
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yol izlemektedir. Son iki halife donemi ise ¢alkantilari beraberinde getirmistir. Hz.
Osman’1n liyakat konusundaki olumsuz tavr neticesinde Umeyyeogullari’na sundugu
imkanlar, toplumda siyaset temelli huzursuzluklar dogurmus ve nihayetinde onun
sehadetine neden olmustur. Hz. Ali déneminde de devam eden siyasi karmasa ve
savaglar Muaviye’nin politik dehasiyla birlikte siyasi arenada suni bir istikrarla
sonuclanmistir. Daha dogrusu, ekonomik ve siyasi istikrarsizligi dini sdylemlerle
bastirmay1°® basaran Muaviye, mesruiyetini kader doktrini®®” ile kuvvetlendirirken
halifeligi de babadan ogula gecen bir kuruma déniistiirmiistiir. Arap-Mevali®®
ayrimini Islami literatiire sokan Emeviler, Hz. Peygamber’in Veda Hutbesi’nde
“Arabin Arap olmayana, Arap olmayamin da Arap iizerine iistiinligii yoktur>8®
beyanini hige sayarak Miisliiman olan halktan bile vergi almaya devam etmistir. Bu ve
bunun gibi pek ¢ok insani olmayan uygulamalar ve Arap milliyetciligi etrafinda siyasi
bir anlayis giiden Emeviler, Islam’a ve Islami anlayisa zarar vermis, islam’m saglikli
yayilmasina da ket vurmuslardir. Boya kavanozuna daldirilan bir firganin birkag
darbeden sonra rengini kaybetmesi gibi kaynaktan uzaklasildikca Islam in
degerlerinin renginde solmalar ger¢eklesmis, 6nceki zihniyet unsurlari ya da yeni
cikar mekanizmalar1 dini sdylemlerle mesrulastirilarak yeni Islami degerler ortaya

cikmigtir. Kur’an ve Hz. Peygamber’in Ogretisi topluma sekil ve yon veren bir dis

kuvvet degil toplumun yon ve sekline uyum saglayan bir konuma itilmistir. Bagka bir

olmamdan ibarettir.”” ULGENER, “Islam Hukuk ve Ahlak Kaynaklarinda iktisat Siyaseti Meseleleri”,
Makaleler, s. 79.

586 UCAR, “Abdullah Cevdet’te Din ve Batililasma”, s. 17.

587 Muaviye ve arkasindan gelen Emevi halifeleri, kendilerini Miisliimanlar’mn basina halife tayin edenin
Allah oldugunu, kendilerine yapilacak isyanin Allah’a yapilmig olacagimi sOyleyerek halki
sindirmiglerdir. Siyasi kaygilarla 6ldiirdiikleri Miisliimanlar i¢in de Allah’in takdirinin ve muradinin bu
oldugunu, kendilerinin Allah’in kaderini yerine getirdiklerini iddia etmislerdir. Kisacasi Emevi
iktidarinda kader, hem yaygin bir sug ve giinah isleme aleti hem de bu uygulamalarin mesrulastirilma
araci olarak kullanilmustir. Islam tarihinde ti¢ ekol; Kaderiye, Cebriye ve Miircie de Emevi idaresinin
uygulamalarina ve kader doktrinine bir tepki olarak ortaya c¢ikmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz:
AKBULUT, Ahmet, Sahabe Dénemi fktidar Kavgasi: Alevi Siinni Ayrismasinin Arka Plani, Otto Mak
Grup Medya Pro. Rek. Yay. A.S., Ankara, 2018, s. 231-251.

58 <“Mevali, terim anlaminda ilk Islami fetihlerin ardindan kendi istekleriyle Miisliiman olan,
cogunlugunu doguda Iranhlar ve Tiirkler’in, Kuzey Afrika ve Endiiliis’te Berberilerin, Misir’da
Kiptilerin olusturdugu gayri Arap Miisliimanlari ifade etmek tizere kullanilmaya baglanmustir.” Ayrintil
bilgi igin bkz: YIGIT, ismail, “Mevali”, Islam Ansiklopedisi, TDV, 29. Cilt, Ankara, 2004, s. 424-426.
589 ««(__ ) Ey insanlar! Biliniz ki rabbiniz birdir, ataniz da birdir. Biitiin insanlar Adem’den gelmis, Adem
de topraktan yaratilmistir. Arap’in Arap olmayana, Arap olmayanin Arap’a, beyazin Siyaha, siyahin da
beyaza higbir tistiinliigli yoktur. Allah katinda tstinliik ancak takva iledir.” ERUL, Biinyamin, “Veda
Hutbesi”, Islam Ansiklopedisi, TDV, 42. Cilt, istanbul, 2012, s. 591.
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ifadeyle deger, “giiciin aract olma yoluna evrilmis”*®tir. Bu dénemin Islami anlayisa
en biiyiik hasari, salt kaderci anlayisin Islami zihniyette kalic1 iz birakarak sonraki
donemlere de sirayeti olmustur. Emeviler’in diinya saltanatina ragbetleri dolayisiyla
ortaya ¢ikan protest hareketler (Ebu Zer el-Gifari gibi), ice kapanisa neden olarak daha
sonra kurumsallagacak olan tasavvufun ziihdi (kaderci-mistik) kanadinin tohumunu
olusturmustur. Dolayistyla ilk dénem Islam toplumlarindaki kaderci anlayisin kaynag:
ekonomik yetersizlikten ziyade siyasi istikrarsizlik olarak goriinmektedir. Ileriki
yillarda ve 0Ozellikle Osmanli’nin son donemlerinde ekonomik darliklar da bu

kaderciligi besleyen ilave unsur olarak sahneye ¢ikacaktir.

Emeviler’in akabinde gelen Abbasiler doneminde yoneticilerin daha iliml bir
politika takip ettikleri goriilmektedir. Islami literatiirde halkin {ilii’l-emre katiksiz itaati
vurgulanirken yoneticilerin sorumluluklar: somut ilkelere baglanmasa®®! da Abbasiler,
halkin esitlik ve refah1 noktasinda, ilmi ve fenni ilerlemeler dogrultusunda sorumluluk
almislar ve bazi hatali uygulamalara son vermislerdir.>®? Abbasiler’de de ekonomi
tipk1 Emeviler’de oldugu gibi vergilere, ticarete ve tiretime dayaliydi. Devlet hazinesi
Beytiilmal’de toplaniyordu. Beytiilmal’in gelir kaynaklar1 ise ganimetin beste biri
(humus), cizye, harac, osiir, zekat, define ve madenler, miras¢1 birakmadan 6lenlerin
ve irtidat edenlerin mallari, infak gelirleri, sahipsiz mallar, bagislar vb. idi. Bu donemi
Emeviler’den ayiran 6zellik; Emeviler’in Araplar ile Arap olmayanlar (mevali) ve eski
ihtida edenlerle yeni ihtida edenler arasinda yaptigi ayirimin Abbasiler tarafindan
yiirlirliikkten kaldirilmasidir. Bu donemde tiim Miisliimanlar vergilerin toplanmasinda
esit muamele gormiistiir.>®® Son kertede bu siirece kadar Miisliiman ekonomisi adil bir
ekonomik diizen kurabilmis midir? Sorusunun cevabi Rodinson’a gore olumsuzdur.
Ona gore; Orta ¢cag Miisliiman ekonomisinin adil bir ekonomi oldugu iddiast bir
efsanedir. Kuran-1 Kerim’de yer alan bu ideal tam anlamiyla higbir zaman hayata

gecirilememis sadece Peygamber doneminin akabindeki Hulefa-i rasidin doneminden

50 UCAR, Giic ve Deger: Ilk Donem Islam Toplumu Uzerine Sosyolojik Bir Coziimleme, s. 132.

591 AKBULUT, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi: Alevi Siinni Ayrismasinin Arka Plani, s. 232.

592 Abbasiler doneminde de bazi olumsuz uygulamalar elbette olmustur. Ornegin Halife Memun’un
Mutezile’nin Kur'an mahluktur dgretisini zorla benimsetmek amaciyla baz1 alimleri sorguya cekerek,
eziyet edip hapsettirmesi (Mihne) gibi. Fakat tezin kapsam sinirlarini agacagi i¢in bu konularda detaya
inilmemistir.

593 https://acikders.ankara.edu.tr/mod/resource/view.php?id=73316 “Abbasilerde Tktisadi Yap1” Power
Point sunusu, 2,3. Slayt. (12.04.2022)
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Emevi hanedanliina kadarki 29 yillik siiregte yar1 ideal bir devre hiikiim siirmistiir.
Ancak bu devre Hz. Ali taraftarlarinca yalnizca onun hiikiim siirdiigli 5 yila
indirilmistir. Bazi1 Siinniler de Hz. Osman’a yapilan ve onun oldiiriilmesiyle
neticelenen suglamalari (akraba ve yakinlarina iltimaslarini) kismen kabul etmektedir.
Dolayisiyla ideal devre daralarak Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in hiikiim siirdiigii 12
yila inmektedir.>** Esasinda ideal diizeyde adil bir ekonomik diizenleme tarihin higbir

doneminde miimkiin olabilecek bir durum gibi gériinmemektedir.

I3

Kur’an-1 Kerim’de zikrolunan “...Bir toplum kendisindekini degistirmedikce
Allah onlarda bulunani degistirmez. Allah herhangi bir toplumun basina bir kétiiliik
gelmesini diledi mi artik onun geri cevrilmesi miimkiin degildir.”®® ayeti®® Islam
diisiincesine ¢ift kutuplu bir yaklagim sunmaktadir. Ayetin ilk climlesi akil yiiriitmeye,
harekete, sa’ye, bireysel tesebbiise tesvik ederken, ikinci ciimlesi tam teslimiyete,
atalete, adem-i tesebbiise yol gosteriyor gibi goriinmektedir. Ayetin farkli tefsirleri
miimkiin olmakla birlikte konumuz agisindan yaklasildiginda ayette, isleyen akil ile
kader arasinda bir dengenin korunmas1 murat edilmis olabilir. Islam tarihinin de bu
dengenin kadercilik lehine bozulmasinin tarihi oldugu ifade edilebilir. Kadercilik,
Miisliiman Dogu tizerinde kalin bir perde olarak ortiiliidiir. Bazi devirlerde bu perde
incelmis bazen de bireysel, toplumsal olarak ya da devlet eliyle aralanmistir. Hz.
Ali’’ye atfedilen bir soze gore o; “Kur’'an’in dili yok ki konussun. Onun dili onu
yorumlayanlardir” demistir. Bu baglamda Islam’m tarihi, aslinda yorumlar
tarihidir.>®” Yahudilik ve Hristiyanligin kutsal kitaplarinda en az Kuran kadar hatta

%8 ragmen bu

belki daha cok eylemsizlik ve kadercilik egilimleri bulunmasina
toplumlarin, dini anlama/yorumlama bigimi bambaska ekonomi-politik tezahiirler

dogurmustur. Rodinson, Miisliiman ideolojisinin iki diizeyde incelenmesi gerektigini,

5% RODINSON, Islamiyet ve Kapitalizm, s. 108,109.

595 Kur’an-1 Kerim, Ra’d/11.

5% Diizgiin; ayetin ilk kismindan: “Bir toplum kendinde olam degistirmedikge, Allah o toplumu
degistirmez. (Ra’d,/11)” yola ¢ikarak Islam’in mensuplarini tarihin aktif 6znesi yapmak istedigini
belirtmistir. Bu nedenle de miintesipleriyle iliskilerini ‘degisim’, ‘doniistim” gibi hayatm ritmini kontrol
eden terimler iizerinden kurdugunu ifade ederek ayete farkli bir yorum getirmistir. DUZGUN, Saban
Ali, “Sol Tlahiyat: Dinin Sol Yorumunun imkani, Riskleri ve Siirlar1”, fnsan ve Toplum Dergisi, Cilt:
4, Say1: 7, Yil: 2014 (Haziran), ss. 193-210, s. 202.

7 DUZGUN, “Sol ilahiyat: Dinin Sol Yorumunun imkam, Riskleri ve Sinirlar1”, s. 197.

5% RODINSON, Islamiyet ve Kapitalizm, s. 141.
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Kuran ideolojisi ile Kuran sonras1 Orta-gag ideolojisinin®®® tezat teskil ettigini belirtir.
Kur’an ideolojisi, Eski ve Yeni Ahit’in yansittigi ideolojilerden ¢ok daha fazla akla
vurgu yaparak onun kullanimi yiiceltmistir. Kader fikrini de diger kutsal kitaplardan
daha fazla 6ne ¢ikarmayarak sosyal hayatta acikca faal bir yonelime tesvik etmistir.
Kur’an sonrasi islam ideolojisi ise Kur’an’a dayanmayan, Kur’an’mn yorumlar1 ya da

dinin yasanma bicimine bagli bir kadercilikle oriiliidiir.5%

Ulgener’e gore; Islam’da kadercilik anlayisini besleyen ana damar tasavvuftur.
Ona gére Islam, kurulus ¢aginda kiitleye kaldiramayacag kiilfetler yiiklememis, asgari
fariza ve sartlarla yiikiimlii tutmanin yani sira ruhani bir sinift da reddederek, taban ve
tavanda olusabilecek farkli dini algi ve yasantiya set ¢ekmistir. Ancak Islam dini,
Kurumsalligin1 hitama erdirip tasavvufa acilinca zirve (tavan) (Ulgener aradaki
ucurumun dozunu belli etmek i¢in zirve diyor) ve taban arasinda derin bir algi, anlam
ve kavrayis farki ortaya c¢ikmistir.®! Tasavvufun, ortodoks Islam anlayisma bir
protesto hareketi oldugunu 6ne siiren Ulgener, onu “Orta Asya ve kismen Hint ve Iran
karisimi inanglarin (arada belki ilk Yunan ve Hristiyan etkileri de eksik degil) Islami
unsurlarla yogrulusundan viicut bulmus bir govde akimi!” olarak tanimlar. Bu akimin
“yerden bitercesine iiretip pesine taktigi tarikatlarla beraber 12 ve 13. yiizyillardan
bu yana Anadolu insanimin ¢ilesi ile i¢li disl ol[dugunu]” Mogol istilasi ile tarumar
olan kiitlelerin istinatgah1 ve cazibe merkezi haline geldigini belirtir.2%2 Bu kiitle
hareketinin ister istemez toplumun genel tutum ve davranislarinda yerlesik
degisiklikler meydana getirdigini, insanimizin genel tipolojisinin: “diinya hazlarina ve
nimetine hi¢bir zaman kayitsiz olmamakla beraber o ugurda acele, telas ve gelecek
kaygusi ile omiir tiiketmekten hoglanmayan; otorite ve gelenek kaygilar ile ¢epecevre
kusatilmis (merkezden ‘kirsal’ cevreye acgildik¢ca daha yumusak ve teslimiyetkar),
hesabinda, yol ve yordaminda gétiirii insan!” % oldugunu ve bu insan portresinde

tasavvufun roliiniin ne 6l¢iide etkin oldugunu sorgular.

59 RODINSON, Islamiyet ve Kapitalizm, s. 121.

600 RODINSON, Islamiyet ve Kapitalizm, s. 145,146.
601 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 39,40.

802 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 91.

603 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 92,93.
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Ulgener’in yekpare ya da toptanci bir tasavvuf algis1 yoktur. Max Weber’den
miilhem, tasavvuf 6zelinde ele aldig iki ug¢ vardir. Diisiince ve davranis normlarini
kendi goriis agilar1 i¢inde yogurup sekillendirme savasi veren bu iki ugtan biri,
kontemplatif (zahit/tefekkiiri)-mistik din anlayisidir. Bu anlayisin insani, madde ve
maddi iliskilerden azade, vecd ve huzur i¢inde nasibinin ayagina gelecegine inanan,
miinzevi ve i¢ce doniik, diinyadan kacan insandir. Digeri aktif-riyazet¢i din anlayisi
olup madde ve maddi iliskilerin zevk ve haz yoniine kapali olmakla birlikte selameti
aktif calisma ve disiplinle diinyaya kars1 miicadelede arayan, is ve vazife insanidir. lki
“Tanrt’nin sanini ibadet ve riyazetle yiiceltecek yerde kendini i¢ diinyasinin huzuruna
kapip koyuvermis bir rind®®*; ikincisi ilki goziinde kendini bicim (suret) tarafina
kaptirip batin tarafini feda etmis kuru, soguk bir zahid.”®® 1lki, hayatin tiim
gercekligini ice doniik bir bdfin huzuruna cekip gotiirmeye ¢abalayan, din kurallarini
dahi ayn1 deruni yorum tarafiyla ele alip egip biikerek yeri geldiginde politik ihtiraslara
kilif uydurmanin hesabinda olan Batmilik’tir. Ulgener’in karsisinda oldugu ve geri
kalmishgin zihniyet unsurlarini besledigini diisiindiigii damar da burasidir. ikincisi ise
Melamiliktir. Melamilik, tek bir tarikat olmaktan ¢ok baska tarikatlara yol gostermis
bir zevk ve mesrebin adidir. Bu yaklasimi benimseyenler Hakk’a yakinliklarini
sergilemek icin 6zel bir tutum ya da giysi sekli belirlemezler. Halkin i¢inde Hakk’la
birlikte olma diisturunca herkesle beraber ve herkes gibi isinin giicliniin pesinde olup
kullugunu da arada sessiz sedasiz yerine getirmekle mesguldiirler. Sade ve son derece
gosterissiz yasantisi iginde bos ve atil durmayip araliksiz ¢alisma ve ugragsmanin 1srarli
takipgi ve savunuculart olan Melamiler igin diinya, ne igine diisiilecek bir zevk ortami
ne de kaginilacak fani diyardir. Allah’1n islemek ve sekil vermek i¢in mii’minin 6niine
serdigi madde ve malzeme yi1ginidir.?% Ulgener’in Kalvinist ¢izgiye yakin oldugunu
diistindiigii ve Osmanli iktisadi yasaminin olumsuz zihniyet gidisatini olumluya tevcih
edebilecegini iddia ettigi Melami anlayis kiitleye yayilamamigtir. Melamilik, felsefe

ve irfana agirlik verdiginden daha ¢ok tavanda sinirli bir azinliga hitabetmis, zikr ve

604 Rind: Kendini higbir kayit ve dini gelenege bagh gérmeyen, sadece Allah’la yetinen miicerret kisi
anlaminda bir terim. https://islamansiklopedisi.org.tr/rind (16.04.2022)

805 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 34-36.

66 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 102-105.
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ayinden zevk alan tabanda iz birakamamistir.?®’ Dolayisiyla Ulgener’in Islam
toplumlarint ve 6zelde Osmanli toplumunu geri biraktigini disiindiigii, kaderci

anlayisin yerlesmesine neden gordiigii tasavvufi yaklasim; Batinilik tir.

Yerlestirdigi kadercilikle ¢alisma ve tiretmeye mesafeli olan, akli kullanmay1
ve bireysel sorumlulugu kii¢iimseyen Batmilik, Ilk ve Orta ¢aglarin siyaset anlayisin
da desteklemistir. Usttekine kapiy1 devamli acik tutup asagidakine simsiki kapamakta
her zaman 1srarli ve kararli olan dénemin siyasi anlayisi, Batinilikle kendine dini/siyasi
mesruiyet zemini bulmustur. Zira Batinilik, iist tabakaya bol ve ferah yasama sansini
comertge tanirken -Ki bunu irsad gorevinin ayrilmaz bir pargasi olarak sunar- orta ve
alt tabakaya da sans kapilarini agik tutarak umut tacirligi yapar. Ne de olsa diinya
nimetleri baht ve istidatlar1 yettigince onlara da agiktir. Netice veren insan profili ise
sudur: “Ustte ve zirvede cezbe ve keramet ile aga ve miitegallibe sifatlarinin
karisimindan viicut bulmusg bir rantiye sinifi ve etrafinda uysal, uyumlu ve éyle oldugu
kadar da kayrilma ve sivrilme sansina sahip bir yanasma halkasi!”®®® Kapitalizme

olmasa da yar1 dinf - feodal bir rant kapitalizmine®®®

yol acan bu yaklasimlarin iirettigi
ve glniimiize kadar sizarak ulastirdigi insan sermayesi g¢ogunlukla ige doniik,
tesebbiis-i sahsiden korkan, sorumluluk almak istemeyip bagkalarinin kanatlar1 altinda
ev, i ve fikir hayatin1 idame ettiren ve ne yazik ki giinii kurtarma derdinde olup bunun
i¢cin kendi onurunu hige sayabilen, kendine yabancilasan, mevcut hale razi, ilerleme ve
degisimden korkan, yiizii iiretimden ¢ok tiiketime doniik olan insan profillerinden

miitesekkildir.6°

607 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 110., ilhan, Ulgener’in Melamilikle Kalvinizm arasinda kurdugu
benzerligin isabetli olmadigini ifade etmektedir. Bkz: ILHAN, Harun, “Max Weber ve Sabri Fehmi
Ulgener’de iktisadi Zihniyet Analizi”, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Ana
Bilim Dali, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2014, s. 127.

608 JLGENER, Zihniyet ve Din, s. 136.

609 JLGENER, Zihniyet ve Din, s. 136.

610 Aygiil, Tiirk dilinde, yerlesik atasdzlerini inceleme konusu yaptigi calismasinda; elde ettigi
verilerden yola ¢ikarak Tirk insaninda bulunmasi gereken genel karakteristik 6zellikleri soyle ifade
etmektedir. “Calismanin ve kazanmanin yaninda, tembellik ve tsengegligin karsisinda; zamanin
degerini bilen fakat telastan hoglanmayan; her seyin bir yeri ve vakti olduguna inanan; akrabalik ve
komsuluk iligkilerine 6nem veren; daha ¢ok bugiinii diisiinen ancak yarim1 da unutmayan; zenginlige
6nem veren ancak yoksullugu yermeyen; mal ve servetin gecici oldugunun farkinda olarak kazanmaya
caligan; ortakliktan, bor¢lanmaktan ve borg vermekten haz etmeyen; is¢isini koruyan; hesabim kitabini
bilen, akilli, uyanik, agirbasli, cesaretli, sabirli, algakgdniillii, comert, iki dinleyen bir sdyleyen ideal
insan tipi...” AYGUL, Zihniyet, Din ve Iktisat Osmanli’dan Giiniimiize Tiirk Toplumunun Iktisadi
Zihniyet Déniigiimii ve Tipolojik Analizi, s. 127, Fakat gercek, biiyiik dlgiide olmasi gerekenin tam

122



Peygamberlerden hicbiri ne cemaat kurmus ne de Batini bir toplulugun
mensubu olmustur. Tarikatla degil ahlakla mesgul olarak kendi halklarinin iginde
yasamislardir.8*! Oysa tasavvufun zahit-mistik yaklasimlar1 ahlaki tutumlar1 da
(tevekkiil, kanaat vb.) farkli yorumlayarak ve insani, “Tanri iradesinin yeryiiziinde
aleti ve icracisi degil, kaza ve kaderin pasif tasiyicist ve belki seyircisi hiikmiing”®?
indirgeyip dénemin goriintiisiinii soyle sekillendirmistir: Ige ve derine kapanis,
Hakk’la beraber olmanin huzurunu tatmak i¢in istenirken zamanla bizatihi huzur i¢in
istenmis, yavaslik ve telassizlik haline doniismistiir. Tevekkiil, ilk ve 6z manasini
yitirerek her tiirli ihtiyacina, derdine gokten ya da yerden bir yardim bekleme
durumuna doniismiistiir. Gegmisi ve gelecegi diisiinmeyi ziill sayan, zamani bugiin ile
sinirlayan ve bulundugu her an1 Hakk’t murakebe ile gecirmeye calisan anlayis da
zamanla siglasarak ibn’l vakt olarak benimsenmis ve gelecegin yiikiinii sirtindan
indirip sadece yasadigi zaman kesiminde giliniinii giin etmeye ¢alisan ve o yolda elde
avugtakini goziinii kirpmadan harcayan insana doniismiistiir. Esasinda bu yaklagim
(an’1 yasama) Bati’da Kalvinist anlayista, yasadig1 anin kiymetini hastalik derecesinde
bilen, vakti nakit olarak goren,®*® vakit hesabini is ve meslegin ayrilmaz unsuru olarak
telakki eden bir diizleme sahipken Dogu’da done dolasa tiiketim tabanina
oturmustur.®!* Tasavvufi yapilar, kanaatkarlik, calismak, paylasmak, olgiilii tiikketmek,

tefekkiir etmek gibi dini degerleri zamanla doniistiirerek bugiinkii zihniyetimizi

aksidir. Bu yerlesik atasozlerini mevcut durumun izahi olarak degil ulasilmak istenen idealin dile
dokiilmesi olarak anlayabiliriz.

611 TURNER, Max Weber ve Islam, s. 75.

612 JLGENER, Zihniyet ve Din, s. 94.

613 Weber’in galigmalarinda yer alan “vakit nakittir” zihniyeti, ilk kez Kalvinist ve piiriten mezheplerin
ortaya koydugu bir yaklasimdir. ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 178., *(...) azizin ebedi huzuru &biir
diinyadadir. Yeryiiziindeyse insan, bagislanma durumunu garantilemek i¢in, ‘giindiiz oldugu siirece,
onu gonderenin islerini yapmak zorundadir’. Onun agikga vahyettigi iradesi geregince, Tanri’nin sanini
yiiceltmeye, eglence ve zevk degil sadece eylemler hizmet eder. Zamani bosa harcama o halde biitiin
giinahlarm ilki ve ilkesel olarak en agir olamdir. Yasam siiresi, kendi meslegini diizgiin bigimde yapmak
icin ¢ok kisa ve ¢ok degerlidir. Bos konugma, liiks ve toplumsallagsma vasitasiyla zamani bosa harcama,
bizzat saglik i¢in zorunlu olan 6 ve en ¢ok 8 saate kadar uykudan daha fazlasi, ahlaki olarak mutlaka
kinanmas1 gereken seylerdir. (...) Her kayip saat Tanri’min sanimin hizmetinde c¢aligmaktan
uzaklagtirdig1 i¢in, zaman sonsuzca degerlidir.” WEBER, Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu, s.
144,

614 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 143-147.
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olusturmustur.®®® S6z konusu zihniyet yapisi da ilerlemenin ve olumlu degisimin

ontindeki en biiyiik engellerden birisidir.

Weber’e gore din, Kapitalizmin ortaya ¢ikisinda olmasa da gelismesinde ve
yayilmasinda itici gii¢ iken; Ulgener’e gére Tiirkiye’de (yasanan) din (dinin yorumu
olan ve toplumun tabakalarina sirayet eden tasavvuf) kapitalizmin Oniindeki
engelleyici faktordiir. Ulgener tefsir, kelam, fikih, akait gibi doktriner eserleri
inceleyerek Islam’in, gelismenin &niinde bir engel degil, gelisimin tetikleyici unsuru
oldugunu ortaya koymustur. Ancak tasavvuf, kendi din ve mana aristokrasisini
yaratmustir. Islam’m kars1 oldugu ruhbanlig: baska isim ve sifatlar altinda kul ile Tanr1
arasina koyarak yeni bir gii¢ ve iktidar merkezi olusturmustur. Calismay st tabakanin
sirtindan  alarak alt tabakanin omuzlarina yiikleyen bu anlayis feodaliteyi
beslemistir.®*® slam’da veren el alan elden iistiin sayilirken (tavandan tabana bir
stiziilme iken) aksine yardim eli iistten alta indirilmis, iisttekini beslemek alttakinin
gdrevi olmustur.®’ Bu ve bunun gibi pek ¢ok faktoriin yani sira tasavvuf, kapitalizmin
olusamamasimin Oniindeki birgok zihinsel engelleyici faktoriin de miisebbibidir.
Osmanli ekonomik diizeninde kapitalizmin imkanini ortadan kaldiran maddi ve
manevi bazi engeller sOyle siralanabilir: Osmanli ekonomi sisteminin tiiketim
ekonomisi {izerine kurulu olmas1. Uretim, birikim ve ticaret tarafinin degil de adil
fiyat, narh gibi ilkelerle servetin yeniden dagitimi saglanarak, genelde tiiketici tarafin
korunmasi. S6z konusu ekonomik faaliyetlerin de servet birikimine yol agamamasi.
Geleneksel Islam anlayismin birikim, kazanma ve harcamaya sinirlar getirmesi,
Osmanli miitegebbislerinin ortaya ¢gikamamasi, ¢gitkmak isteyenlerin de ulema ve timera
tarafindan onlerinin kesilmesi, Diinya ticaret yollarinin Atlantik kiyilarina kaymasi
sonucu uluslararasi ticaretin zayiflamasi, ekonomik faaliyetlerin esnafliga ve topraga
yonelmesi, tasavvufun baslangigta mevcut durumu mesrulastiran, katlanilir kilan bir

kurum olarak is gormesine karsilik zamanla bizzat kurucu ve yonetici giic haline

615 EVKURAN, “Iktisat Sadece Iktisat Degildir! Sabri Ulgener’in Bilimsel Zihniyeti ve Akademik
Sosyolojiye Katkis1”, s. 401.

616 JLGENER, Zihniyet ve Din, s. 131., ILHAN, “Max Weber ve Sabri Fehmi Ulgener’de iktisadi
Zihniyet Analizi”, s.121

617 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 133.
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gelerek bireyin eylemlerini kisitlamasidir.58

Bunlara ilaveten paranin dolagiminin
ekonomik saiklerle degil de siyasi temelli olarak toplumun alt tabakalarindan {iste,
yukarilara dogru riisvet seklinde akmasi, yukaridan asagiya dogru ise atiyye olarak
yuvarlanmasi da®*® bu engellerdendir. Son tahlilde iktisadi sistem, kapali bir goriiniim
sergilemistir. Kapali iktisadi sistem de kapali bir diinya goriisii ve toplumsal anlayisi
dogurmustur. Bu anlayis ortaminda kendisi de diinyas1 da kapali hale gelen bireyin
dini goriisii de daralmistir.5%° Nitekim kapali iktisadi sistem ile kapal1 diinya ve dini

goris birbirini yeniden ve yeniden iireten kisir dongii olusturmustur.

Dogu, on dokuzuncu ylizyilin tamami ve yirminci ylizyillin biyiik
cogunlugunda, ilerlemeye etken gizli tilsim arayisinda Bati’nin iki yoniine, ekonomi
ve siyasetine odaklanmistir. Baska bir ifadeyle Bati’nin cazibesi, zenginligi ve
giiciiydii.®?* Bati’nin giiciiniin kaynag1 da biiyiik l¢iide ekonomisi yani kapitalizmdi.
Fakat kapitalist diizeni kuran ve ayakta tutan; genis dl¢iide sermaye birikimiyle birlikte
kar gayreti, iktisadi rasyonellik, tesebbiis ruhu ve onun arka arkaya harekete gecirdigi
teknolojik gelismeler ve nihayet biitiin bunlara uygulama imkani sunan kredi ve
sermaye piyasasi kuruluslari®?? gibi unsurlarin yoklugu Dogu’nun tarih boyunca bu

giice ulagmasina hatta yaklagsmasina bile engel teskil etmistir.

Kapitalizm, modern donemlerin olgusudur ve Dogu toplumlarinin geri
kalmisligimin ana nedenlerinden biri kabul edilmektedir. Ulgener’in Weberyen teoriyle
din-iktisat iliskilerini arastirdigt dénem, bu geri kalmighga ¢6ziim Onerilerinin
sunulmaya calisildigi Islam-kapitalizm ve Islam-sosyalizm gibi konularin popiiler
giindem oldugu bir dénemdir. Bu iklimde Ulgener, kat1 kapitalist bir modelin Islam’a
uygun olmadigini Islam’in karma bir model éngordiigii sonucuna varir. Buna gére
Islam ekonomi modeli ne asir1 devletgi ne de asir1 piyasaci olmayan, ikisinden de

parcalar tastyan esnek ve dengeleyici bir modeldir.%?® Bu model ayrica birbiri igine

618 ZORLU, “Sabri Ulgener’i Okumak: Sosyal Tarih, Osmanl Iktisat Faaliyetlerinin ve Zihniyetinin
Ortagaglasmasi, Tasavvuf, islam ve Kapitalizm”, s. 264,265

819 SAYAR, Bir Iktisat¢imin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 262.

620 SERTATI, Kapitalizm, s. 38.

621 LEWIS, Hata Neredeydi?, s. 59.

622 (JLGENER, “Kapitalizmin Tarihi Gelisimi”, Makaleler, s. 426.

623 EVKURAN, “iktisat Sadece iktisat Degildir! Sabri Ulgener’in Bilimsel Zihniyeti ve Akademik
Sosyolojiye Katkis1”, s. 401.
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gecmis son derece insani iki boyuta dayanmaktadir. Buna gore insan Islam’da
kazanmaya tesvik edilir. Bu yoniiyle piyasanin reel iligkilerine (belli yasaklar -faiz,
haram {irtinlerin alim satimi- miistesna) bagli kalmasinda beis yoktur. Kar pesinde
kosmanin yasaklanmamasi, liretim araglarinda 6zel miilkiyetin mesruiyeti serbest
piyasa kosullarinda miimkiindiir ve bu durum modern iktisadi normlarla ¢ok benzerdir.
Ancak Islam, kazandigin1 harcama noktasinda insan1 basibos birakmamustir. Servete
dayali bireysel zenginligin kibir ve gurur sebebi olmamasina azami dikkat eder.
Kazancin infaka dayali, toplumsal dayanismay1 destekleyecek sekilde zekat, sadaka
gibi kurumlarla dagitimina bir zorlama getirerek sosyal iligkileri kapali ve dar hiicre
kaliplarinin disina tagirmakta (zengin)®?* bireye sorumluluk yiikler. Islam’m maln
kendisiyle ya da ¢oklugu ile bir sorunu yoktur. Kullanim sekli (gosteris, israf, kibir
vesilesi, giic arac1 vb.) ile bir problemi vardir. Malin kazanimi ve dagitimi
noktasindaki serbestlik ve cebr arasindaki dengeyi gézetmek de miikellefin gorevidir.
Bu denge i¢in Islam, kat1 kaderciligin karsina rasyonelligi koymustur. “Iliml1 bir Islam
piiritanizminden yana olan Ulgener’e gére %% bu rasyonelligin 6l¢iisii, riyazete doniik

bir diinyevilesmedir.®?

Sayar’a gore Ulgener, Tiirkiye igin ekonomik diizlemde kapitalizm harici

alternatif bir model arayisinda olmamistir.%%’

O, iktisadi yonden, geleneksel
toplumdan modern topluma gegebilmenin sartlarindan s6z etmistir. Bunun ilk sart1 da
insan-madde iligkilerinde goriilen geleneksel kiymet hiikiimlerini degistirebilecek
zihniyet ortamima ulasabilmektir. Ulgener bunun ii¢ yolla miimkiin olabilecegini
belirtir. 1lki; “Serveti ve parayr sahsa bagh, onunla ddeta icli disl bir varhk gibi
gormekten vazgecip, ferah ve acgik yiirekle piyasa ekonomisine ¢tkmayt her tiirlii egri

ve kuytu kazang sekillerine iistiin sayabilmek”, ikincisi; “Kazancini yine sahsa ve

statiiye bagl olarak gostermelik tiiketim veya verimsiz yatirima harcayacak yerde,

624 Uhrevi amacimin yam sira infakin diinyevi gayesi, sermayenin tabana yayilarak fakir ve muhtaglarm
da kismen sermayeden pay sahibi olabilmesidir. “Allah’in (baska) beldeler halkindan alip resuliine fey
olarak verdikleri, Allah’a, peygambere, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aittir;
(servet) i¢inizden sadece zenginler arasinda doniip dolasan bir sey olmasin diye boyle
hiikmedilmistir...” Kur’an-1 Kerim, Hasr/7.

625 EVKURAN, “Iktisat Sadece Iktisat Degildir! Sabri Ulgener’in Bilimsel Zihniyeti ve Akademik
Sosyolojiye Katkis1”, s. 401.

626 SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ljlgener, s. 307.

627 SAY AR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. ljlgener, s. 326.
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profesyonel is adami olarak prodiiktif yol ve sekillerde verimlendirebilmek ve nihayet
biitiin bu faaliyetlerde disiplinli, kontrollii bir hesap ve muhasebe suurunu tesis

edebilmek[tir]%?® ve Ulgener’e gore ilki, son ikisinden daha kolaydir.

Calismak, tiretmek, kar etmek gibi hususlar Kur’an tarafindan desteklenen,
olumlu yaklasilan durumlardir. Hatta Torrey’e gére “bundan daha hesabi bir teoloji
kitab1 tasavvur etmek giictiir.”®? Kisinin ¢alistigmin karsiligini almasi (iicretli isgilik)
dogaldir. Kur’an’da bu duruma isaret eden pek ¢ok drnek bulunmaktadir. Ornegin Hz.

630 plarak Medyenli zatin (Suayb) yaninda sekiz yil hizmet etmistir.

Musa iicretli goban
Yine Hz. Musa yolculuk ettigi zatin vardiklar1 yerdeki yikilan duvar {icretsiz tamir
etmesine karsilik; “dileseydin bu is igin iicret alabilirdin”®! demistir. Cesitli ayetlerde
insanin da Yiice Allah katinda bir {icretinin oldugu, Hz. Peygamber’in insanlardan
tebligine karsilik bir iicret istemedigi®®? gibi durumlar kisinin yapti1g1 bir is karsiliginda
{icret almasin1 olagan karsilamaktadir.%*® Burada s6z konusu iicret ya da kar prensibi
basit emek-iicret iliskisi gibi goriinmektedir. Pre kapitalist toplumlarda zaten insanlar
gecimlik iiretim yapmaktaydilar. Dolayisiyla bu ayetler 1s18inda kapitalizme bir yol
bulmak anlamli goriinmemektedir. Kur’an-1 Kerim de ekonomi-politik bir eser
olmayip Yiice Allah’in kelam1 oldugundan onda kapitalizme 6vgii ya da yergi aramak
da beyhudedir.®®* Belki Islam’in, tarihi gerceklige yakin bir din olup, insanlar1 diinya
ile iliski kurmaktan meneden diger dinlerden farkliligindan®®® yola cikarak onun,
kapitalizmin somiirii aract kilinmadan ve insan1 kendisine yabancilagtirmadan
olabilecek miimkiin modeline kars1 olmayacagi sonucuna varabiliriz. Tiirkdogan’in
ifadesiyle tarth bize siyasi Ozgiirlik i¢in gerekli sartin kapitalizm oldugunu
sOylemektedir. Batida siyasi Ozgiirliikler, serbest piyasa ve kapitalist kurumlarin

636

gelismesiyle birlikte gelismistir. Piyasa, 6zgiirliiglin bileskesidir™ ve 06zgiirliik

628 JLGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izm ler, s. 58,59.

629 Akt. RODINSON, Islamiyet ve Kapitalizm, s. 125.

830 Kur’an-1 Kerim, Kasas/27.

631 Kur’an-1 Kerim, Kehf/77.

832 Kur’an-1 Kerim, Suara/109. ve 145.

633 RODINSON, Islamiyet ve Kapitalizm, s. 43.

634 RODINSON, Islamiyet ve Kapitalizm, s. 43.

835 WACH, Din Sosyolojisine Giris, s. 22.

636 TURKDOGAN, Orhan, Osmanli’dan Giiniimiize Tiirk Toplum Yapust, s. 564,565.
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olmadan kapitalizmin imkanindan szl edilebilecek bir din ya da dini methum da

olmayacaktir.

Ulgener, antikapitalist degildir.®®” Kapitalizmin olumlu yonleri oldugunu
disliniir. Ona gore adaletsiz gelir dagilimi, dev firmalar, tekelcilik, yaygin
yiikksekdgrenime karsilik yeterli istihdamin olmayisi, haberlesme ve yayin
teknolojisindeki gelismeler aydinlarin antikapitalist olmasina yol agabilmektedir.®3
Ayrica kapitalizmin kolay hedef olmasi, soyutlugu nedeniyle onu savunmasi beklenen
kapitalistlerin bu soyutlugun arkasina gizlenmeleri, kapitalizmin elestirilere
tahammillii yapist gibi nedenler de aydinlarin anti kapitalist olmalarinin
etkenlerindendir. Kapitalizm aydinlarin 6ftke ve hinglarmi yiiklenmek zorunda
kalmistir.®®® Kapitalizm, adaletsiz gelir dagilimi, asir1 tiiketim vb. gibi insanligin
basina pek ¢ok sorun agmasina karsin egitimin kitlesel hale gelmesi, bir biitiin olarak
insanhigin refahinin yiikselmesi gibi olumlu neticeler de dogurmustur.*° Diinyanin
eline yeni oyuncaklar vererek sicak savaslarin oniine ge¢mis, tiim savaslarin ekonomi
ve Kkiiltiir lizerinden kansiz, manipiilasyonla, acik ya da Ortiik ¢ikar iligkileri
dolayiminda ve kolaylikla ger¢eklesmesini saglamistir. Bununla birlikte fayda zarar
dengesi itibariyle kapitalizmin geldigi nokta tartismaya agiktir. Kapitalist ekonomi
diizeni, giinlimiizde bireylerin igine dogduklari ugsuz bucaksiz bir evren haline
gelmigtir. Bireylerin tek baslarina bilfiil degistiremeyecekleri ve icinde yasamak
zorunda olduklart bu evren bireye kendi ekonomik davramig normlarini
dayatmaktadir.®** Artik kapitalist cagin serveti, insanin hizmetinde degil, insan onun
hizmetindedir.%*? Ulgener, kapitalizm ve Islam’m catismadan biitiinlesebilecegini
bunun 6niindeki tek engelin zihniyet yapilarindaki farkliliklar oldugunu ifade etse de
kapitalizm, geldigi nokta itibariyle degil bir dinsel gii¢ tarafindan onanmaya ihtiyaci,
devlet tarafindan yapilacak diizenlemeleri bile biiyiikk oOlglide engel olarak

algilamaktadir.%*® Bu noktada Islami zihniyetin déniisiimii, kapitalizmin imkani ya da

837 YILMAZ, “Sabri Fehmi Ulgener ve Muhafazakarlik”, s. 48.
638 ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Lzm’ler, s. 112.

839 YILMAZ, “Sabri Fehmi Ulgener ve Muhafazakarlik”, s. 74,75.
640 BERIS, “Zihniyet, Aydinlar ve izm’ler”, s. 353.

641 WEBER, Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu, s. 25.

842 ULGENER, Zihniyet ve Din, s. 84.

643 WEBER, Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu, s. 40.
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imkansizlig1 meselesi lizerinden tek yanli bir ¢ézliim tiretmekle degil i¢inde bulunulan
cagm gergekleriyle yiizlesip belki ekonomi yine basta olmak {izere egitim, bilim,
teknoloji, saglik, siyaset vb. bir¢ok alanda kapali1 din ve diinya goriisiinden siyrilmakla
gerceklesecektir. Kanaatimize gére bunun yolu da tarihin bir déoneminde, o giliniin
ihtiyaclarina cevap verecek Olcilide iiretilmis dini yorumlarin arkasina saklanmak
yerine onlar1 da referans alarak, bu yorumlari ortaya koyan din alimlerinin aldiklari
sorumlulugu yiiklenebilme cesaretini gostererek, ilkesel diizeyde Kur’an’in ruhuna
aykirt olmayan yeni ¢6ziim yoOntemlerinin disiplinler arasi ¢alismalarla

tiretilebilmesinden gececektir.

Zihniyetle karistirilan, es anlami gibi kabul goren ideoloji konusunda
Ulgener’in goriiglerini ifade ederek bu bahsi sonlandirabiliriz. Ulgener; dénemin
hakim sdylemleri ve 6zellikle Tiirk solunun bu kavrami sahiplenisi ile ilgili olarak
ideoloji kavramina mesafelidir.** Ona gore “ideoloji, belli bir toplum kesiminin (grup,
sinif, mezhep, meslek vs. mensuplarinin) -statiileri ile uyum halinde ve yerine gére
davramislarini hakli ve mesru gostermek iizere- paylastiklari ortak diisiinceler,
mitoslar ve deger yargilart toplamidir.”®® Baz1 yazarlar Ulgener’in ideoloji ile
zihniyet kavramsallagtirmalarinin neredeyse ayni kapiya ¢iktigini, aralarinda derin bir
fark olmadigini ifade ederken®® bazilar1 da calismalarinda ikisini farkli anlamda
kullandigm ifade eder.®*’ Esasinda Ulgener, ideoloji kavramini da tipki zihniyet
kavrami gibi sosyolojik bir kavram olarak ele alir. Fakat ideolojiye yiikledigi anlam
biraz daha yiizeysel ve onun belki biraz bilgi ve tecriibe farkliligiyla degisime daha
acik oldugunu ihsas ettirirken zihniyet kavramina yiikledigi anlam daha derinliklidir.
Zihniyette de bilgi boyutunu inkar etmemekle birlikte inangla hemhal yoniiniin daha

agirlikli ve dolayisiyla degisiminin daha yavas seyreden bir olgu oldugunu

644 Ayrintili bilgi icin bkz: ULGENER, “Marksizm ve Aydinlar: Bilim, ideoloji ve Marksizm”, Zihniyet,
Aydinlar ve Izm’ler, iginde s. 137-211.

845 ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Lzm’ler, s. 142.

846 fdeoloji ve zihniyetin ayn1 manaya gelen kavramlar olduguna dair gériis igin bkz: TURK, H. Bahadir,
“Sabri F. Ulgener Diisiincesinde Ideoloji Nosyonu Uzerine Elestirel Notlar”, Ed. YILMAZ, Murat,
Sabri Fehmi Ulgener: Kiiresellesme ve Zihniyet Diinyamiz, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,
Ankara, 2011, s. 361-366.

647 (lgener’de ideoloji ile zihniyetin ayri kavramlar olduguna dair farkli bir yaklasim igin bkz:
EVKURAN, “iktisat Sadece Iktisat Degildir! Sabri Ulgener’in Bilimsel Zihniyeti ve Akademik
Sosyolojiye Katkis1”, s. 395.
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diistindiirmektedir. Diger bir ifadeyle; ideolojiler kolaylikla zihniyete donlisemezler,
zihniyetler ideolojiler kadar kisa siirede degisemezler. Bu manada ikinci goriis daha

makul goriinmektedir.

Din-zihniyet iliskilerinin ele alindig1 bu baslik altinda elde edilen genel sonuca
gore din, tek basina toplumlari ileri tagiyacak ya da geri birakacak bir unsur olmayip,
bircok etkenin iginden bir etkendir. Insan1 mana boyutunda etkiledigi ve bu anlamlar
seti davraniglara da yansidigi i¢in etki boyutu yiiksek olup, zihniyet degisimlerinde
basattir. Ancak din de dahil olmak {izere kiiltiirel, cografi, ekonomik, siyasi vb. pek
¢ok kodu biinyesinde barindiran zihniyet, toplumsal degisim noktasinda dinden daha
etkindir. Zira dinin degismeyi tesvik edici ya da duraksatici roliinii belirleyen de

zihniyetin kendisidir.

Zihniyet degisimlerinde afet, savas, toplumsal sok vb. gibi pek ¢ok olaganiistii
durumlarin yani sira yeni kiiltiir ve dinlerle karsilagsmak, bilimsel ve teknolojik
ilerlemeler, yeni diisiince sistemlerinden haberdar olmak gibi unsurlar da etkilidir. S6z
konusu durumlarda topluma yol gosterme, halkin aklindaki sorulara cevap verebilme,
belirsizligi azaltma ve siirecin seyrini kolaylastirma isi o toplumun miinevverlerinden

beklenir.

2.2.4. Degisimin Itici Giicii: Aydin ve Tiirk Aydin Zihniyeti

Zihniyet degisimlerinin birgok faktoriin etkisi altinda karmasik, uzun vadeli ve
yavag seyreden bir siire¢ olay1 oldugunu ifade etmistik. Toplumdaki yerlesik diisiince
kaliplarinin insanlarin diisiin diinyasini1 daraltmasi, dogmatik inang sistemlerinin
toplum ya da birey iizerindeki baskisini -tahammiil seviyesi degiskenlik gostermekle
birlikte- artirmast veya toplumsal kurumlarin islevselligini yitirmesi gibi durumlar
karsinda degisim, birey ya da toplum nezdinde arzulanir. Degisim, bireyde baslayip
topluma yayilabilir ya da toplum genelinden bireylere kadar intikal edebilir. Fakat en
olumlu degisim seyrinin, bireylerin kendi zihin, vicdan ve davraniglarinda ortaya ¢ikan

degisimlerin toplum sathina yayilmasi oldugu sdylenebilir.

Ister birey ister toplum genelinde olsun degisimi duyuracak, dnciiliik edecek,

siireci yumusatacak, bireyin veya toplumun yasamina uyarlama noktasinda destek
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verecek ve fikir iiretecek bazi mihmandarlara ihtiyag vardir. Bu Onciiler genellikle

tiim toplumlarda aydin kesimi olmaktadir.

Aydin kavrami oldukga genel ve flu bir tabirdir. Bilim dallarinin dogas1 geregi
olgu ya da kavramlar1 genellikle bir nokta-i merkez ¢ergevesinde agiklamasi nedeniyle
sosyal bilimler alaninda da aydin ile ilgili pek ¢ok farkli tanim yapilmistir. Aydin;
egitilmislik kriteri noktasinda mi, toplum nezdindeki algis itibariyle mi, toplumun
ideolojik olarak yeniden iiretimine sundugu katkiyla m1 yoksa bu yeniden {iretimi
degistirici fonksiyonuna gore mi tanimlanacaktir?®*® Bundan daha ilerisi; aydin

kavrami imledigi seyin tam mukabili midir?

Osmanli donemi Tiirkgesi’nde dlim (bilgin) ya da arif (derin veya gizli bilgileri
kavrayabilmis olan) kisiyi karsilamak iizere kullanilan aydin®*® kavrami, Tiirk diline
Bati’dan intikal etmis bir kavramdir ancak kavram, “Bati’da ‘aydin’la birlikte telaffuz
edilen, onun wuzantisi sayilan ‘intellect’, ‘intellectuel’, ‘le siéele des Ilumiéres’
(aydinlanma yiizyilr) gibi ifadelerdeki vurguyu vermez.”%° Ciinkii “Bat: dillerinde
‘entelektiiel’, akil ve zekd anlamlarina gelen ‘intelect’ kavramindan tiiretilmigken,
dilimizde aydin yerine de kullanilan ‘aydinlatilmis, nurlu, 1sikli’ anlaminda
‘miinevver’ veya Aydinlanma donemini ifade eden ‘tenvir’ kelimeleri ise ‘nur’
kokiinden gelmektedir. Dolayisiyla aydin veya miinevver kelimeleri entelektiielin

karsihigi olarak kullanilmakla birlikte onu tam olarak karsilamamaktadir.”%*

648 SUBASI, Necdet, “Tiirk Aydiminin Din Anlayis1 -1980 Sonras1 Ornegi”, Sel¢uk Universitesi Sosyall
Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Din Sosyolojisi Bilim Dali, Yayumlanmamus
Doktora Tezi, Konya, 1995, s. 19.

649 Subag1’ya gore; “Batili bir kavram olan ‘entelektiiel’in karsihginda Tiirkge’de kullanilan ‘aydm’ ve
‘miinevver’ kavramlar1 6n kabule dayali bir deger yargisinin uzantilaridir. Bu kavramlar nurlandirilmig
ya da aydinlandirilmig insan tipi ile birlikte bir ‘nur’ ve ‘aydinlik’ kaynaginin da mevcudiyetini bir 6n
kabul olarak zihinlere yerlestirmektedir. Aslinda bu terminolojik karigiklig1 etimolojik bir kokle de olsa
stirdiirmemek i¢in miinevver ve aydin gibi 6n yargili kavramlar yerine bir gelenegi ¢agristiran
entelektiiel kavraminin kullanimi tercih edilmelidir. intelijansiya Bati kiiltiir tarihinde belli bir gelenegin
sonucunda olusmustur. Bizde, ulema geleneginin misyonunu yerine getirememesi nedeniyle ortaya
cikan yeni kesim, kotii bir taklidi de olsa bu gelenegin uzantisidir. Dolayisiyla bu yeni gelenegin kendi
toplumuna yonelik bir misyon vurgulayan kavramlar yerine, kendi aslina paralel yabanci bir kavramla
amlmasi daha uygun olacaktir.” SUBASI, “Tiirk Aydinimin Din Anlayis1 -1980 Sonrasi Ornegi”, s.
19,20.

850 MARDIN, Serif, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset Makaleler 111, Der: TURKONE, Miimtaz’er-ONDER,
Tuncay, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 266.

651 KIRMAN, Din Sosyolojisi Sozligii, s. 34.
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Entelektiiel; somut diisiinceden soyut diisiinceye sigrayabilmis, toplumsal
meselelerle, toplumun deger yargilartyla ve toplumun yapisiyla yakindan ilgili,
mevcut politikalar1 veya diisiince sistemlerini elestirebilen ve ayn1 zamanda bunlara
alternatif sunabilen ya da en azindan ileri siiriilen goriisleri yorumlayabilme yetisine
sahip kimsedir. Entelektiiel kavrami kolektif bir yapiy1 degil bireyi tanimlar ve Bati’da
genellikle siyasi otoriteyle arasi kétiidiir.®*? Tiirk dilinde kullanilan aydin kavrami ise
daha ¢ok intelligentsia denilen; egitimli olmanin da 6tesinde toplumun ¢ogunlugundan
farkli bir zihin diinyas1 ve misyonu olan kisiler grubunu ifade eden kolektif bir

kavramdir®®®

ve Bat1 entelektiiellerinin aksine genelde siyasi otoriteyle arasi iyidir.
Ulgener de aydin kavraminin Bati’da kullamilan intelectuellein karsilign olmadig
goriigiinii kabul eder. Fakat 0, kavramin semantik anlami ya da ortaya ¢ikis siirecine
cok kisa deginerek daha ¢ok kavrama yiiklenen anlam tizerinde durmustur. Hatta hafif
istihza ile iki kavramn birbirine benzer yonlerini soyle ifade etmistir: Ulgener’e gore
entelektiiel; siradan okur yazar olmanin tesinde zihinsel faaliyetleriyle is goren ve
ortaya koydugu zihinsel iirlinleriyle gecinen kisi, tek yanli akil ve mantik insam
demektir. Akla ve mantiga asir1 giivenin verdigi Ol¢iisiiz ifade tarzi ve tslup, akilliy1
halk nazarinda nasil ukala haline getirmisse; aydin da topluma yabancilagarak kendini
sevimsiz kilma noktasinda entelektiiel ile benzeserek kavrami -kusurlu da olsa-

karsilamis olmaktadir.®>

Toplumsal grup baglaminda Aydinlar sinifi diye homojen bir sinifin s6z konusu
olup olmadigi konusu agik degildir. Toplumda aydin ad1 altinda ismi zikredilen ancak
her biri bambaska meslek ve statiiye sahip insanlar bulunmaktadir. Ornegin;
akademisyenler, biirokratlar, hakim ve savcilar, mimar ve miihendisler, gazeteciler,
sanatgilar, yazarlar vb. Bu gruplarin ekonomik durumlari, yasam stil ve standartlari,
egitim durumlar1 ve daha pek ¢ok konuda aralarinda miisterek bir taraf bulmak oldukga
zordur.®> Bu nedenle aydilarm bir sinif olarak tanimlanip tanmimlanmayacagi konusu

tartismalidir.%° Fakat net olan nokta; aydin olarak tanimlanan kisinin sadece mesleki

652 SUBASI, “Tiirk Aydininin Din Anlayis1 -1980 Sonrast Ornegi”, s. 20,21.
65 SUBASI, “Tiirk Aydininin Din Anlayis1 -1980 Sonrasi Ornegi”, s. 26.
65 ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izmler, s. 88, 3. Dipnot.

65 JLGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Lzm’ler, s. 89,90.

65 SUBASI, “Tiirk Aydminin Din Anlayist -1980 Sonrast Ornegi”, s. 19.
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alaninda 1iyi bir uzman olmasi degil -hatta ¢ogu zaman mesleki uzmanlik énemsizdir-
mesleginin siirlarini asarak topluma siyasi, dini, politik vb. mesajlar gondermesi
gerektigidir. Ancak bu takdirde entelektiiel sifatini elde etmis olur. Ciinkii aydini aydin
yapan ilk hususiyet; mesaj iletmektir. Bu 6zelligi, ilettigi mesaji miiphem, halkin
anlayisinin Ustliinde tutmak ve s6z konusu mesajin gereginin yerine gelmesi igin

aceleci ve sabirsiz olmak izlemektedir.%®’

Aydin kavramimnin muhtevast ve aydmlar diye miitecanis bir sinifin olup
olmadig1 konusu tam olarak agik degilken; Aydinlar iizerine sosyoloji yapilabilir mi?
sorusunun cevabr Ulgener’e gore “evet”’tir. Ona gore, giiniimiizde her konunun
sosyolojisi yapildigindan “Aydinlar Sosyolojisi”®®® tamim da kulaga yabanci
gelmemektedir. Bu alan, grup davranisi iginde aydinin kaprislerini, ¢ekisme ve
celiskilerini incelemenin yani sira aydin ile onun i¢inde bulundugu sosyal ortamin

sartlarin1 ve iliski bigimlerini yani toplum-aydin iliskilerini incelemektedir.%*°

Ulgener, bir grup olarak aydini: “Fikir idiriinleri ve temsil ettikleri deger
anlayis1 ile toplumu etkilemede lider fonksiyonuna sahip (veya d&yle olduklarina
kendilerini ve baskalarini inandirmis) kisilerin daginik ve gevsek gruplanisi”®® olarak
tanimlar. Bu heterojen, daginik ve siki iligkilere sahip olmayan grubun ortak noktasi;

7661 saymalaridir. Ciinkii

“ses ve soz sahibi olmay statiilerinin vazgec¢ilmez misyonu
kitleyle birlikte olmak ve onlar1 etkilemeye calismak aydinin temel islevidir;%®? bunun

en etkin araci da ses ve sozdir.

Aydinlar, genellikle tim toplumlarda karmagsik hisler yumagi ortasinda
yasamlarini slirdiirmiislerdir. Kimi zaman takdir gormiis, tlizerine giifteler yazilmis

kimi zaman halkin tepki ve tekdirini tizerine ¢ekmis kimi zaman da yasanan olumsuz

857 JLGENER, Sabri F., “Aydin Meseleleri”, Makaleler, s. 521-525. Ulgener, son iki hususu daha cok
Tiirk aydin tipini tanimlamak i¢in “Made in Turkey” tarzi aydin/entelektiiel olarak ele almistir. Bkz.:
ULGENER, “Aydin Meseleleri”, Makaleler, s. 537., ULGENER, Zihniyet, Aydnlar ve Lzm’ler, s. 94,
9. Dipnot.

658 Sayar’a gore; Ulgener’in “Aydinlar Sosyolojisi” iizerine yazi kaleme almasinin ana nedeni, iktisat
fakiiltedeki bazi geng akademisyenlerin destekledigi “Tiirk solu” ile olan fikir ayrilig: ve bu ayrihigin
{iniversitelerden tiim topluma yayilmas1 neticesinde olusan kutuplasmadir. SAYAR, Bir Iktisatcinin
Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 175.

859 ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, s. 85,86.

660 JLGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Lzm’ler, s. 92.

661 JLGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Lzm’ler, s. 93.

662 JLGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Lzm’ler, s. 132.
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durumlarin miisebbibi gosterilerek hedef tahtasina konulmustur.%®® Farkli kiiltiir ve
cografyadan olsalar da bir grup olarak aydinlarin benzer ve farkli yonleri bulunabilir
fakat nihayetinde her toplumun aydmn tipolojisi kendine hastir. Ornegin; Bati’daki
aydin ile Tiirk aydin1 arasindaki benzer yonlerden biri; tasvip ya da tenkit igerikli
mesaj iletme isidir. Farkli yonler ise; Bat1’daki aydinda mantik tarafi agir basarak fikri
buluslar s6z konusuyken Tiirk aydininda fikri bosluklar kelime ve kaliplar iizerinde
oynanarak giderilmeye ¢alisilmistir. Bati’da aydin daha ¢ok serbest meslekler; doktor,
yazar, gazeteci, tiyatrocu, sair vb. i¢indeyken Tiirk toplumunda aydin ya dogrudan
askeri veya biirokrasi kanadindan gelmekte ya da onlarla ¢ok yakin temas iginde
bulunmaktadir. Tanzimat’tan bu yana aydin; otoriteye dayanarak istedigi yolda netice

almaya calismaktadir.%%*

Ulgener, aydin hususunda Tanzimat’1 bir ¢izgi olarak kabul eder ve Tiirk
aydinini ice ayirir.®®® Tanzimat 6ncesi aydin, Tanzimat sonras1 aydin ve sol aydin. Bu
aydinlar1 su tipolojiler ¢ercevesinde ele alir: Tanzimat Oncesi aydin; kitle iletisim
araglariin yaygin olmadigi dénemin kosullarinda, kalemden ¢ok s6z ve dil tarafina
agirlik vermistir. Fakat s6zlerini meydan hatibi gibi degil de daha gok perde ve paravan
arkasinda devlet biiyliklerinin kulagina yari tehdit yar1 tesvik iisluplu fisildayarak
niifuz sahibi olma yolunu tercih etmistir. Ayrica bu donemin aydininin belirli bir
meslek ve mevkisi yoktur. Tanzimat sonrasi aydin; genellikle yazar, gazeteci, sair vb.
belirli bir meslek ve statiiye sahip olup s6ziin yani sira yaziyla kendini daha ¢ok ifade
etmistir. Kitle iletisim araclarinin yayginlagsmasiyla yurt i¢inde ya da yurt disinda
olsalar da -Jon Tirkler gibi- kullandiklar Gislupla kismen tabani etkisi altina alarak
iktidar veya saltanat degismelerine dahi vasita olabilmislerdir. Ancak serbest meslek
mensubu olan donemin aydini, zamanla biirokrasi ve askeriye ile birlesmistir. Neticede
Tanzimat sonrast donemi aydmlari, halka tesir etme konusunda devlet zoru
kullandiklarindan, halki cahil kabul ederek degismesi ve siirekli yola, hizaya
sokulmas1 gereken y18in gibi gordiiklerinden halk nezdinde kendilerine kars1 antipati

olusmustur. S6z konusu biirokrat ve asker tipi aydin, taban ve tavan arasinda siiregiden

863 ULGENER, “Aydin Meseleleri”, Makaleler, s. 520.

664 JLGENER, “Aydin Meseleleri”, Makaleler, s. 526,527.

665 Bu konuda ayrintili tasnif igin ayrica bkz.: ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, s. 100, 15.
Dipnot.

134



catismalar olusturmustur. Ulgener bu durumu M. Akif’ten bir beyitle sdyle dzetler:
“Yildirimlar gibi indik¢ce ‘beyin’den gsiddet, bir yanardag gibi fiskirdr ‘yiirek 'ten
nefret”®%® Beyin tarafi aydini, yiirek tarafi halki yani tabani ifade etmektedir. Bati’da
da aydina kars1 bir sogukluk mevcuttur fakat burada s6z konusu tutum, soguklugun
otesinde hiddet ve diismanlik igermektedir. Ulgener’in son aydm tipolojisi,
Cumhuriyet sonrast sol aydindir. Sol aydin tabiri, ¢ogunlugun ifadesi olarak
kullanilmistir.  Yani tiim aydinlar degil ama aydmlarin ekserisi sol cenahta
toplanmistir. Ulgener’in teorisine gore bunun nedeni; ¢ogu aydmmn antikapitalist

olmas1 ve -bunun zorunlu geregi gibi®®’- Marxist®® sol kanada yatkin olmalaridir.%%°

Olmasi gereken ile olan (deger/norm ve zihniyet) arasindaki ayrimi en agik bir
sekilde Tiirk sosyal bilimlerine kazandiran Ulgener, aydinlar hususunda da benzer bir
yaklagim icindedir. Aydinin toplum i¢inde pek ¢ok islevi oldugunu, bunlarin en
onemlilerinin de; “Kiiltiir degisimine onciiliik etmek; degiseni daha popiiler ve yaygin
hale getirmek; yeni bir zevkin ve iislubun onciiliigiinii stirdiirmek, halkin politik, sosyal
tercihlerini etkilemek "¢7° oldugunu ifade eder. Fakat Tiirk aydin tipolojisi; Tanzimat
oncesi doneminde genelde kapali kapilar ardinda -kigkirtma ve doldurma igerikli- usta
s0z sanatlariyla ig gorerek, Tanzimat sonras1 donemde -kisa bir siire halki ve yonetimi
etkileme giicii elde etse de- asker ve biirokrat aydin olarak halk tizerinde dedigi dedik
bir tavir sergileyerek, Cumbhuriyet sonrasindan giinlimiize kadar askeriye ve
biirokrasiyle direkt iligkisini kesmis olsa da gobek bagini devam ettirmek suretiyle
onlara yakin olarak ve bunun yani sira farkli giyim kusami, sag sakal stili ve cetrefilli
Tiirkgesiyle kendini toplumun istiinde konumlandirarak halka hep “yabanci”

kalmistir.%”! Tanzimat 6ncesinden giiniimiize kadar Tiirk aydini, bir norm olarak aydin

666 ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, s. 101., ULGENER, “Aydin Meseleleri”, Makaleler, s.
539.

867 Ulgener’e gore antikapitalist olmak Marxist olmay1 gerektirmez. ULGENER, “Aydin Meseleleri”,
Makaleler, s. 543,544,

68 Aydinlarin ¢ogunun neden Marxist kanatta yer aldigma dair detayli bilgi icin bkz: ULGENER,
Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, s. 116-121., Sayar’a gore Ulgener, siyasetle ugrasmayr bilim adamu
kimligine zarar verecek bir eylem olarak degerlendirmekteydi. Marksist diisiinceye son derece saygili
ve mutedil olmasina karsin; Marksist ideolojiye kars1 temkinli ve mesafeliydi. SAYAR, Bir Jktisatcinin
Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, 5.166-167.

669 (JLGENER, “Aydin Meseleleri”, Makaleler, s. 537-541.

670 ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Lzm’ler, s. 91.

671 ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Lzm’ler, s. 102,103.
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profilinin geregini hakkiyla yerine getirmemekte ya da -toplumsal zihniyet kodlari

neticesinde- getirememektedir.

Mardin’e gore Ulgener, Tiirk aydmi konusunda genellikle elestirel bir
tavirdadir ve “aydinlaruimizin  tenkit islevini  bir sorumluluk c¢ergevesine
oturtamadiklarindan ya devlet islevine ortak ya da kat1 Bati taklit¢isi olmalarindan
yakinmaktadir.”®"?> Bunun pek cok nedeninden biri; Tanzimat sonras1 ortaya ¢ikan
Tirk aydininin, Tanzimat 6ncesi ulema tipolojisinin fikri geleneginden uzak durmay1
ozellikle tercih etmesidir, denilebilir.8”® Boylelikle bir gesit koksiizliigiin pengesinde
olan aydin, fikri temellerini baska toplumlarin &zellikle Bat1®’* toplumlarinin -kendini

n%®  Pakistan, Iran- aydimlarma

daha muhafazakar niteleyen aydinlar Hindista
dayandirmak durumunda kalmislardir. Tiirk toplumunun sosyo politik sartlar1 geregi -
belki zihniyeti geregi de denilebilir- fikri olarak karsi durdugu ulemaya davranigsal

olarak yaklagarak devletin yaninda yer almigtir. Hem tarihine yabancilasmis hem de

672 MARDIN, Serif, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset Makaleler 111, s. 260.

673 Tanzimat sonras: erken donemde Jon Tiirkler’in degisim taleplerini mesrulastirmak igin dini
referanslar kullanmasi konu disinda tutulmustur. Zaten 6ziinde bu durum ile ulemanin fikri tutumunun
pek ilgisi yoktur. Ayrica konu kapsam simirlarini fazlaca agsacagindan Tiirkiye’de degisim siirecinin en
sancili hususlarindan biri olan “ulemadan aydina gecis siireci” ele alinamamustir. Bilgi i¢in bkz:
GUNGOR, Islam’in Bugiinkii Meseleleri, s. 175,176., AKGUL, Tiirkiye 'de Din ve Degisim: Bir Erol
Giingor Coziimlemesi, s. 151.

674 “On dokuzuncu Yiizyil’in basinda Istanbul’da dogan epistemik cemaat, merkezi Bati’da olan bir
uydu cemaattir. Merkez Bati’dadir; epistemik cemaatin 6nderleri oradadir; onlar yaraticilardir; modern
epistemik cemaatin norm ve degerleri, standartlari, dili, ‘dogrular1’, amaglari, problem ve olgulari,
stratejileri, gelenekleri orada bu entelektiiel 6nderler tarafindan insa edilir. Istanbul’da dogan epistemik
cemaat, ‘cevre’dedir ve bu nedenle bir uydu epistemik cemaattir; mensuplar1 yaraticilar degil,
tekrarlayicilardir. Merkezde inga edilen deger ve normlara, amaglara, ilgilere, dogma ve inanglara
baghdirlar.” ARSLAN, Hiisamettin, Epistemik Cemaat Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi, s. 201,202.

875 Tran, kadim bir medeniyete ve diisiince gelenegine sahip olmas1 hasebiyle Hindistan ve Pakistan gibi
iilkeler de somiirgeci Bati toplumlariyla etkilesime daha ¢ok girmis olma ve onlarin egitim
formasyonlarindan etkilenmis olmakla Tiirk toplumuna gore daha etkili, karizmatik 6zellikler tasiyan
aydinlar, ilim insanlar1 ortaya ¢ikarmistir. Bir ornek verecek olursak; Giingor: “Hint Miisliimanlari
gercekten, yakin zamana kadar, islam diisiincesini en iyi temsil eden aydinlar ¢ikarmislardir. Orada
diisince hayatindaki bu parlakligin bashica sebeplerinden biri, hi¢ siiphesiz, Hint Miisliimanlarinin
modern ilim ve tefekkiirii 6grenmek bakimindan 6biir Miisliiman {ilkeler aydinlarindan daha sansh
olmalaridir. Ingiliz egitimi bu memlekette gayrimiislim Hintliler gibi Miisliiman unsurunun da zihin
formasyonu tizerinde ¢ok miispet tesirler yapmigtir. Fakat bu egitimin tesirli olusunun bir bagka dnemli
sebebi, miistemleke idaresinin mahalli kiiltiirlere kars1 son derece miisimahakar bir tavir takinmasidir.
Hint Misliimanlar1 somiirge idaresine karsi gesitli protestolart dolayisiyla takibata ugramuslar,
aralarinda 6nemli hapis cezalar alanlar olmustu; fakat bunlardan higbiri okumaktan, okunmaktan ve
yazmaktan alikonmamus, Isldim cemaatinin biitiin miiesseseleri dis miidahaleye ugramadan faaliyete
devam edebilmisti. Bugiin de Islam iilkeleri iginde en parlak ilim ve fikir adamlar1 Hint-Pakistan
Miislimanlar1 arasindan g¢ikmaktadir.” Demek suretiyle 6zgiir diisiince ortaminin iilkelerin fikri
ilerleyisinde ne derece onemli oldugunu ifade etmistir. GUNGOR, fslam 1n Bugiinkii Meseleleri, s. 170.
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kendi gelecegini devletin gelecegine baglamistir. Otorite golgesinde cogu zaman onun
sOylem ve eylemlerini mesrulastirma islevi gorerek statiisiinii korumustur. Bu

durumda aydin, kendi misyonuna ihanet etmistir.

Toplumsal beklentiler dolayisiyla kitle, genellikle aydimi her tirli geri
kafaliliktan, bozulmusluktan, yozluktan ve daginikliktan uzak zanneder.®’® Oysa aydin
da -her ne kadar 6yle olmadig1 i¢in aydin sifatin1 kazaniyor olsa da- insan olmasi

hasebiyle bazi ¢ikar iligkileri neticesinde sorumlulugunu yerine getirmeyebilir.

Toplumsal sorumluluklarini yerine getirmeyen aydmn simifi ig¢in “aydin
ihaneti”®’’ kavrami giindeme gelmektedir. Aydinlarin ihaneti kavrammu ilk kullanan
kisi Fransiz diistinlir Julien Benda’dir. Benda, modern medeniyetin yasadigi yikimin
temelinde (miidahene-i aliman) ulemanin ihanetini gormiistiir.”® Ay isimli kitabinda
o0, aydinlarin sistematik muhalefetiyle karsilasmayan yoneticilerin halka zulmettigini
ve diktator vaziyeti aldiklarini oysa 19. yy.’a kadar Avrupa tarihinde bunun pek vaki
olmadigini ifade etmistir.6”® Ozellikle 1. Diinya Savast yillarinda “muharip iilkelerin
hemen hepsinde aydinlarin rolii ve vebali hatirlardadr: Kendi iilkelerinin
emperyalizmine hakli gerekgeler icat etmek; savas: ‘rasyonalize’ etmek. Karst tarafi,
fikriyatina ve kutsal bildigi degerlere varincaya kotiileyerek tansiyonu devamlt yiiksek
tutmak! Almanya ve Ingiltere oliim dirim savasini siirdiiriirken, taraflar: kahramanlar
ve tiiccarlar (Helden und Hdndler) ikilisi halinde karsi karsiya koymak hafifligi
Almanya’da anli sanli ilim adamlarina ve kiirsii sahiplerine kadar uzanmaktan geri
Kalmamistir. Kétiileme yarisinda karsi taraftakilerin de geri kaldiklar: elbette
soylenemez. Nasyonal Sosyalizme ve irk¢t doktrine gerekce bulmakta yine bir kisim
aydinlarin yiiklendikleri vebal politikaciminkinden daha hafif olmamustir.”®% diyen
Ulgener, el ele veren aydinlarin ve politikacilarin -tabiri miimkiinse- diinyanin kaderini
nasil olumsuz sekilde degistirebileceklerine isaret etmistir. Bu durum aydin-politikact
1s birliginin ne derece miispet neticeler ortaya koyabileceginin de karsi ispat1 olarak

gortilebilir.

676 SERTATI, Kapitalizm, s. 22.

677 KIRMAN, Din Sosyolojisi Sézliigii, s. 35.

678 JLGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Lzm’ler, s. 104,

679 MARDIN, Serif, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset Makaleler 111, s. 296.
680 JLGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Lzm’ler, s. 104,
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Ulgener, “hir¢in aydin ile hirsh alimin aym kigilik icinde yan yana
gel[mesi] %! neticesinde tahrip giiciiniin biiyiik boyutlara ulastig1 tezvir®®? ve ihanet
durumlarinin s6z konusu oldugunu fikir ve edebiyat tarihimizden bazi beyitlerle de
ortaya koymustur. Bunlardan biri; Izzet Molla’ nin “Meshurdur ki fisk ile olmaz cihan
harab, Eyler onu miidahane-i aliman harab”®® beytidir. Tanzimat 6ncesi sosyo politik
ortamda, iletisim araglarinin yaygin olmadigi durumda kulaklara fisildanan, perde
arkasindan yapilan tezvir ve ihanetin giiniimiiz aydinlar ile baglantis1 ilk bakista
birbiriyle bagdasmiyor goriinebilir. Fakat Ulgener: “‘Miidahane’ hichir zaman
kalkmamus, olsa olsa sekil ve muhatap degistirmistir. Tek sahsa veya onun basini
cektigi ikbal kervamina yaranma yerini burada sinirlari belli olmayan kolektif bir
varhiga ‘miidahane’ halini almistir. Isciye, sendikalara, 6grenci orgiitlerine, secmen
kiitlesine, heniiz tam sekillenmemis bir okuyucu cevresine yanasma ve yaslanma! %%
seklinde bir agiklamayla her donemin sosyo ekonomik/sosyo politik sartlari
cergevesinde aydinlarin ihanetini silirdiirebilecegini -konunun devaminda idealist
aydinlara hakkini teslim ederek- ifade etmistir. Fakat onun i¢in dénemin en biiyiik
aydin ihaneti; bir bilim insaninin -hele de iiniversite hocas1 ve dgreticilik sifati1 olan
biriyse- kisisel kin ve ihtiraslarinin iistiine “ilim diyor Kki...” yaftasini ilistirerek saf ve
kendisine inanmaya hazir Kitleyi etkilemesidir. Bu kisi en az ihtiraslarinin kavgasini
dl¢iisiiz ve agikea sergileyen bir politikac1 kadar ve belki ondan daha ¢ok zalimdir.%%°

Cinkli “dershane kiirsiisiinden soylenen miting alaminda soylenenden ¢ok daha

etkilidir.”58¢
Cumhuriyet Tirkiyesi’nin nereye gittiginden c¢ok nereden geldigi {izerine
egilen®®’ Ulgener’e gore; gidilecek yolu tayin edebilmek icin gelinen yolun alt ve iist

yapistyla, yani madde ve mana yoniiyle, somut gergekleri ve bu gercekleri olusturan

881 ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Lzmler, s. 133.

882 «“Tezvir, yalan dolana hakikat ve hakseverlik siisii vermek demek! Tyiyi kotii kotiiyii iyi gdstermek;
zalimi mazlum mazlumu zalim olarak takdim etmek!” demektir. ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve
Izm’ler, s. 132.

883 ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, s. 134.

884 ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izmler, s. 135.

685 ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, s. 126.

68 ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, s. 130.

887 BAYRAKTUTAN, ““Milli Gelir, istihdam ve Iktisadi Biiyiime’ Uzerine...”, s. 416.
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zihniyet yapisiyla bilinmesi gerekir ¢ilinkii ancak bundan hareketle bazi degisimler

gerceklestirilebilecektir.

Ulgener’e gore aydin, kiiltiir degismelerinde -bakis agisina gore- ya bash
basina yaratic1 ve yapici ya da tahripkar ve yikici bir giictiir.®® Dinamik bir kuvvete
sahip olan aydin hem bagkalarinin davraniglarindan etkilenen hem de bagkalarinin
davranslarini etkileyendir.®®® Bu baglamda o, kendini aydin olarak nitelememektedir.
Ciinkii ona gore aydm, aksiyon insanidir.?®® Ogrenci hareketleriyle siyaset
mekanizmasimin islettirildigi 1960’11 yillarda Ulgener’in bilimsel tarafsizhig
savunmas1 ve bu dénemi Slogan Cagi ve Izm’ler Savasi®* olarak niteleyerek bir iist
pencereden olaylara bakmaya ¢alismasi, onu donemin ideolojik kamplarinin diginda
birakmig, kendi entelektiiel diinyasinda yalnizlastirmistir. Fakat yukarida tanimlanan
aydin kavraminin igerigi s6z konusu oldugunda; donemini ¢ok iyi analiz ederek
sorunlart teshis edebilmek, -kendi bir regete sunmasa da- One siiriilen goriisleri
elestirerek bu yonde degisime katki sunabilmek ve bilim insan1 yoniiyle de durusu ve

tavrini net ortaya koyabilmek noktasinda Ulgener, gercek anlamda bir Tiirk aydmidur.

688 ULGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, s. 86,87.

689 (JLGENER, Zihniyet, Aydinlar ve Izm’ler, s. 91.

69 Sayar’mn aktardigina gore Ulgener, kendini aydin olarak tanimlamamaktadir. “Sabri Bey, Edward
Schils’den hareketle kimin aydm olup olmadigimi s6yle agikladi: Eger bir kimse giindelik hayatta
aksiyona bulagsmamuis ise ona aydin denilemeyecegini, buna gore kendisinin veya J. A. Schumpeter’in
aydin olmadigim ifade etti.” SAYAR, Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi Sabri F. Ulgener, s. 100, 1.
Dipnot.

691 Bkz: ULGENER, Sabri F., “Slogan Cag1 ve izm’ler Savas1”, Makaleler, Hazirlayan: Sayar, Ahmed
Giiner, Derin Yaynlari, Istanbul, 2016, s. 614-630.
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SONUC

Zihniyet, birey ve toplum yasamini toptan etkileyen bir olgudur. Bireyin ana-
babalig1, vatandasligi, mesleki tutumu, akrabalik iliskileri hatta din algis1 vb. belirli bir
zihniyet ¢ergevesinde sekillenir. Ayni sekilde toplumun da olay ve durumlar karsisinda
sergiledigi tutumlar, din ve dindarlik algisi, egitime, siyasete, kiiltiire, gevre ve dogaya
yaklasimi vb. her biri belirli bir zihniyetin yansimasidir. Kisaca zihniyet; dogal
ihtiyaclar (aglik, susuzluk, korunma vb.) disinda insanin tiim yasaminda miindemigtir.
Hatta s6z konusu temel ihtiyag¢larin giderilme bi¢iminde dahi bireyin ya da toplumun

zihniyet unsurlarina rastlanir.

Zihniyet gibi kapsamli bir konunun Tiirk Sosyal Bilimleri’nde bilimsel
diizlemde ele alinmasmin Ulgener vasitasiyla gergeklestigi goriilmektedir. Dénemin
konjoktiirii ¢cercevesinde; kendine 6zgii bir medeniyet ve deger sistemine sahip olan
Tiirk toplumu, sahip oldugu tiim maddi-manevi varlik ve deger alanlarini,
modernlesme siirecinin acgik ya da ortiikk dayatmalar1 karsisinda sorgulamaya tabi
tutmustur. Bunun sonucunda ortaya c¢ikan zorunlu degismeler toplumda sancili
stireglerin yasanmasina neden olmustur. S6z konusu degisimlerin nasil, ne yonde,
hangi hizda gergeklestigi ya da gergeklesemedigi sorununa iktisadi agidan yaklasan
Ulgener; iktisat gibi rasyonel bir davranisin arkasinda -din basta olmak iizere-
irrasyonel sebeplerin oldugu ger¢egini ortaya koymustur. Onun bu yaklasimi iktisadin
yan1 sira sosyoloji, tarth ve edebiyata uzanan bir diizlemde ¢6ziimlemeler sunmasini
saglamistir. Dolayisiyla ele aldigi meselelerin 6ziinde din, degisim ve ozellikle

zihniyet olgulart dogrudan ya da dolayli temel konular olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirk toplumunun modernlesme seriiveni uzun yillardir devam etmektedir.
Osmanli’dan Cumhuriyet’e kadar tiim siire¢lerde 6ne ¢ikan geri kalmiglhik sorununu
Ulgener, kendine 6zgii yorumuyla ele almis ve Weber’den iktibas ettii yontemi
Osmanli-Tirk toplumuna uyarlayarak buradan hareketle Dogu toplumlarnin nigin
geri kaldigmin ¢dziimlemesini yapmustir. Ulgener, bilimsel yaklasiminda en fazla
Weber’den etkilenmistir. Weber’e ulasmasinda 1933 Universite Reformu ile
Tiirkiye’ye davet edilen ve Hitler rejiminin baskisindan kurtulmak i¢in Tirkiye’ye
iltica eden yabanci akademisyenlerin, 6zellikle de Riistow un pay1 biiyiiktiir. Ancak

Ulgener, Weber’in yéntem anlayisini tiimiiyle kabul etmemis, baz1 noktalarda onu
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elestirirken bazi noktalarda da onun yonteminin iizerine g¢ikmistir. O, homo
economicusun edimlerini tek bir faktore indirgeyen Weber’in aksine “iktisat zihniyeti”
kavramini ortaya koyarak iktisadi davranigin arkasindaki diger amillere de vurgu
yapmistir. Alman sosyal bilimler geleneginin anlayici/yorumlayic1 yontemini Tiirk
sosyal bilimlerine kazandiran Ulgener’in dzgiin calismalarini ortaya koymasinda bir
buguk yil boyunca Harvard’da yaptig1 ¢alismalar ve ders aldigi hocalarin etkisi de
biiytiktiir.

Ulgener, ilerleme odakli modernitenin dzellikle Dogu toplumlar1 iizerinde
kontrol edilemez diizensiz degisme mekanizmalar1 ortaya ¢ikardigini ifade eder. Her
toplumun ge¢misi, habitusu, tortulari, kolektif suuru kisaca zihniyet diinyas1 farklidir.
S6z konusu zihniyet alt yapisinda gergeklesen degisimin, zaman ve mekan boyutunun
yani sira sekli yani cebri ya da serbest olmasi da degisimin yonii ve hizina etki eden
en Oonemli faktordiir. Tiirk toplumunun degisme seriiveninin baglangici, biiylik bir
imparatorlugun ¢okiise gegme ve sonrasinda ayakta kalmaya ¢alistigi donemlere denk
gelmektedir. Bu nedenle degisim bu topraklarda daha ¢cok dagilma, bozulma, ¢6ziilme
gibi olumsuz manalarla 6zdeslesmis, eldeki kazanimlar1 kaybetme olarak goriilmiistiir.
Fakat Ulgener’e gore asil bu yaklasim ¢dziilme zihniyetini dogurmustur. Kendini
korumaya alan toplumsal zihniyet ice kapanmis, eski olana eski oldugu derecede
kiymet bicilerek yapilan giizellemeler “Osmanli litopyasi” ortaya g¢ikarmistir. Bu
yaklasim Tiirk toplumunu dénemin gercgekliginden uzaklastirmis; “ortagaglagsma’ya
siiriiklemistir. Ulgener’e gére, Osmanli Imparatorlugu’ndan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne
farkli yon ve 6lceklerde devreden ortacaglasma ve ¢oziilme zihniyetinin bu denli kalict
etkisinde din anlayiginin rolii biiytiktiir. Ciinkii ¢6kiis doneminde 6zellikle halk igin bir
istinatgah olan tasavvufi Ogretilerden pasif/zahit zihniyeti temsil eden Batinilik
yikselise gegmistir. “Bir lokma bir hirka” anlayisi, kadercilik, ¢alisma ve kazanmay1
kiiglimseme, diinyay: adeta yok sayip sirf ahiret i¢in yasama ve bununla birlikte gelen
atalet, Tirk toplumunun geri kalmighgmin 6nemli zihniyet agmazlari olarak One
cikmaktadir. Bati’da ise din faktorii bambagka islev gorerek ilerlemenin itici giicii
olmustur. Reformla ortaya ¢ikan Protestanlik, Ortodoks Hristiyanligi radikal bir
sekilde yorumlayarak bireyin kurtulusunu kendi sorumluluguna baglamistir. Bunun
yolunun da toplumsal fayda igin ¢aligmaktan ancak galistiginin hepsini harcamayip

gelecek nesiller i¢in sermaye olarak saklamaktan gegtigini yani kurtulusun bu diinyaya
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cok verip az alarak aktif/riyazi bir zihniyetle miimkiin olabilecegini salik vermistir.
Hatta bu diinyada en basarili, zengin kim ise Tanri’nin en sevdigi de odur. Diinyevi
basari, iktidar ve zenginlik, kisinin ahiretteki kurtulmuslugunun semboliidiir. Bu
baglamda Ulgener, ayn1 dinin farkli toplumlarda farkli tezahiirler gdstermesinin
ardindaki nedenin zihniyet faktorii oldugunu ifade etmistir. Ona gore din, tek basina
bir norm olarak birey ya da toplum yasaminda topyekin etkili degildir. Bireyin
toplumsal, kiiltiirel, sosyal, ekonomik sermayesi ilizerinden bir anlam g¢ercevesi
olusturan din; toplumsal hafizada da belirli bir yaganmislik {izerinden etkili olur. Bu
baglamda zihniyetle mezcolmus din -ki buna yasanan din de denir- ayni normlara sahip
olsa da farkli toplumsal yapilarda farkli yorumlarla farkli goriiniimler

sergileyebilmektedir.

Metodolojik olarak Weber’den esinlenen Ulgener, onun Islam dini ve
Miisliimanlar ile ilgili ¢oziimlemelerini yerinde bulmamistir. Weber, Protestanligin
kapitalizme gerekli insan giicii ve ahlaki alt yapiy1 sunarak adeta ona ruh verdigini
ifade etmistir. Diger din ve mezheplere nispetle Protestanlar mesleki ahlaki
Oonemseyen, iktisadi ve 1idari yonden gelismis, giiclii toplumsal yapilar
olusturmuglardir. Bunun benzeri bir donilisiimiin Dogu toplumlari ve oOzellikle
Miisliimanlar s6z konusu oldugunda belirli gerekgeler ileri silirerek miimkiin
olmadigmni iddia eden Weber’in tezine Ulgener kars1 ¢ikar. Ulgener’e gore Islam
kapitalizme kars1 degildir. Islam ekonomik, sosyal, siyasal anlamda denge politikasi
izleyerek orta yol pesindedir. Ona gore baslarda Tiirk-Islam medeniyeti liberal
ferdiyet¢i bir anlayisa sahipken zamanla skolastik orta ¢ag diisiince tarzi hakim
olmustur. Bu noktada diger etkenlerle birlikte diinyay1 fani ve hor goren, 6teki aleme
endeksli Batini zihniyetin rolii biyiiktiir. S6z konusu zihniyet maddeye
dokunamamakta, diinya hayatinda bilingli ve istekli tasarrufta bulunmamaktadir. Bu
hakim zihniyet, topluma ataleti yerlestirmis ve mesrulastirmistir. Ancak Ulgener,
Protestanligin Bati’da gordiigii islevi Tiirk/Islam toplumlarinda gorecek, aktif/riyazi
anlayis1 yerlestirecek diger bir tasavvufi akima vurgu yapar: Melamilik. Melamiler,
dini vecibeleri yerine getirmenin yani sira diinyanin da mamur edilmesi gerektigine
inanirlar. Iste “hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya icin yarm 6lecekmis gibi ahiret icin
calisanlar” bunlardir. S6z konusu yaklasim insanin ¢alismasi ile kendi insani

ozellikleri arasinda bir denge kurmakta ne tamamen g¢alismay1 kiigiimsemekte ne de
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calisma ugruna karosi (¢ok ¢alisma nedeniyle 6liim) durumuna gelecek kadar kendine
yabancilastirmaktadir. Ancak sayilar1 az olan ve halka ¢ok inemeyen bu anlayis,
Batini-Melami dikotomisinin yenik cenahidir. Su halde Ulgener, aktif/riyazi zihniyetin
Dogu toplumlarini/Misliimanlar1 ileri tasiyacak gerekli kodlara sahip oldugu
kanaatinde olup bu kodlari harekete gegirecek ve yaygilastirarak bir zihniyet

olusturacak enstriimanlara ihtiya¢ oldugu sonucuna varmstir.

Degisimle kol kola yol alan zihniyet, bazen degisimi gergeklestirirken bazen
de degisimle kendisi degisir. Din de degisimi etkileyerek ya da degisimden etkilenerek
zihniyetin alt yapisinda kendine temel bir yer edinir. Bu baglamda Ulgener, Miisliiman
toplumlar1 igin Umitvardir ve geri kalmisliga neden olan ¢oziilme zihniyetinin
degisebilecegine inanmaktadir. O, Weber’in 6ne siirdiigii; Islam’in “savascilar dini”
oldugu, tlim sermayesini “ganimet ekonomisi’nden elde ettigi, bunun yani sira
yonetim seklinin patrimonyal oldugu ve bu nedenlerle asla kapitalistlesemeyecegine
dair ¢dziimlemelerine katilmaz. Ulgener perspektifine gore; heniiz endiistri devriminin
yasanmadigi, sistemli kapitalizmin ortaya ¢ikmadigi bir donem hakkinda yapilan
analizlerde, Islam toplumu 6zelinde “savasci dini, ganimet ekonomisi” gibi tek yonlii
ve keskin tanimlar kabul edilemez. Donemin ruhu zaten boyle bir yasam tarzi ve
anlayig1 i¢in uygunken, tarima elverisli olmayan bir cografyada ticaretin daha fazla
one ¢ikmasi tistelik bundan daha kisa vadede daha ¢ok gelir saglayan ganimet {izerine
bir ekonomi, olagan ve hatta rasyonalist sayilabilir. Bu anlamda da Islam’in geri
kalmis bir din degil, 6zlinde donemin sartlarina ayak uyduran dinamik bir din oldugu
sonucuna varilabilir. Ayrica su konuya da isaret edilebilir Ki; kapitalizm, tarihi siireg
icinde insanligin Uirettigi bir ekonomik diizlem degisikligidir. Su an en kullanigl sistem
olarak varligini siirdiirse de zamanla islevselligini yitirebilir ya da siirdiiriilemez hale
gelebilir. Dolayisiyla insanlik, daha iyi {liretim ve tiikketim bicimlerini bulacak
potansiyele her zaman sahiptir. Boyle bir sitem degisikliginde tiim dinlerde oldugu
gibi Islam’da da yeni ekonomik sistemin imkami konusu giindeme gelecektir. Burada
yakalanmas1 gereken husus, Islam’in dinamikligidir ve geri kalmisliga neden olanin

da bu dinamikligin dondurulmus oldugu gergegidir.

Ulgener’e gore ilk ve 6z haliyle Islam, yenilik¢i bir karaktere sahipken
sonradan igtihat kapisinin kapanmasiyla kati ortodoksiye doniismiistiir. Yani yogun bir

sekilde muhafazakarlasarak sekilcilige biirlinmiis ve degisimlere sert direngler
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gostermistir. Donemin konjoktiirli geregi yasanmasi gereken degisimler dine ihanet,
onu tahrif gibi goériilmiistiir. Ancak Islam dininin peygamberi Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) eski diinya ile yeni diinya arasinda arac1 oldugu goriilmektedir. Yani o, vahyin
kaynagi noktasinda eski diinyaya, vahyin ruhu noktasinda da yeni diinyaya baghdir.
Niibiivvetin onunla nihayeti, yasamin kemal derecesinin mebdeidir; miintehasi
degildir. Boylelikle Miisliimanlar’m, bu kemal noktasindan hareketle daha
miikemmeli arama ugraslart Hz. Peygamber’in acti1 ¢igir1 devam ettirmekle onun
siinnetine tabi olmaktir; onun din adma getirdiklerine ihanet degildir. Ulgener’e gére
dinin ruhuna uygun olmayan sekilci ve sathi din algisi, Miisliiman toplumlarin

ilerlemesinin oniindeki en biiyiik engeldir.

Her toplum, verili sartlar1 i¢cinde kendi ¢ikis yolunu bulmalidir; bunun 6n sarti
da o toplumun gergekleriyle yiizlesmesidir. Korumasi gereken temel degerleri koruma
cesareti gostermesi, degistirmesi gereken seyleri degistirmekten de korkmamasi
gerekir. Bu noktada muhafazakarlik ile asrilik arasinda denge kurulmalidir. Eski olan
her sey kotli olmadigi gibi yeni olan hersey de iyi degildir, ya da tam aksi. Toplumlarin
bu tiir ¢eliskileri asmasinda aydinlara ¢ok is diismektedir. Esasinda aydin da toplumun
zihniyetinden bagimsiz degildir. S6z konusu zihniyetle uyusan taraflariyla da kokten
degismesi gerektigini diisiindiigii unsurlariyla da reformize edilmesi i¢in ugrastigi
yanlariyla da o toplumun iiriiniidiir ve o zihniyetle hemhaldir. Onun diger insanlardan
farki, olaylara daha rasyonalist yaklasarak varsa sorunlari tespit edebilmek, miimkiinse
¢ziim Onerisi sunabilmek ya da sunulan ¢dziimleri analiz edebilmektir. Ulgener’in,
iginde yetistigi toplumu en iyi sekilde analiz ettigi ve donemin gergekleriyle toplumu

yiizlestirdigi goriilmektedir.

Toplumsal zemin -zihinsel, ekonomik, kiiltiirel, dinsel vb. yonden- hazir
olmadiginda istenen degisimler ger¢eklesememektedir. Bu noktada aydinlarin
onderligine ihtiyag vardir. Ulgener; aydini, dnciiliigiinii yapmak {izere yola ¢iktigi
toplumla iligkileri baglaminda incelemistir. Donemin sartlarinda aydinlarin {izerlerine
diisen gorevleri yerine getirmediklerine, Tiirk toplumundaki kamplagmay1
derinlestirdiklerine dair tespitlerde bulunmustur. Ulgener’e gére aydinlar, toplumu
kutuplastiracak her tiirlii s6z ve eylemden uzak durarak kusatici olmali ve toplumsal
fayday1 goz oniinde bulundurarak topluma yol gdstermeleriyle misyonlarini yerine

getirmelidirler.
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Son tahlilde Ulgener, degisimin bir toplumsal yasa olarak siirekli var olacagini,
bu degisimi etkileyen pek ¢ok unsur bulundugunu, bu unsurlarin en énemlisinin de
zihniyet oldugunu ifade etmistir. Her sosyal davranisin arkasindaki manevi amil olan
zihniyetin degismesiyle toplumlarin tarihi seyirlerinin de degistigini, toplumlar1 geri
birakan ya da ileri tagiyan hususun bu noktada diiglimlendigini ortaya koymustur. Bu
coziimlemeden hareketle c¢aligmada, dogal seleksiyonda giicli olanin hayatta
kalmasina benzer sekilde, toplumsal seleksiyonda da donemin ruhunu yakalayarak
kendilerini buna gore yeniden bi¢imlendiren zihniyet yapilarinin gii¢lii toplumlar

ortaya ¢ikardig1 sonucuna varilmistir.
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