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ONSOZ
Bu aragtirmada, Kur’an-1 Kerim’in Beladgatinin en bariz 6zelliklerinden, manay1
ifadede lafz1 agikliga kavusturmak icin gereken melekeyi kazandiran, duygu ve
diisiinceleri degisik yollarla ifade etme usul ve kaidelerini inceleyen beyan ilminin 6nemli
esaslarindan biri olan “mecaz” konusu ele alinmistir. Mecaz, her dilde, ozellikle de

Kur’an-1 Kerim’in dili olan Arapcada 6nemli bir yere sahiptir.

Allah’u Tedla, hangi millete bir peygamber gonderse, ona kavminin ¢ok iyi oldugu
sanat alanlarinda mucizeler bahsetmistir. Ornegin Hz. Musa’ya ilk iman edenler,
sihirbazlardi. Diger taraftan bu en uygun meydan okuma yontemidir. Zira meydan
okuyabilmek i¢in toplumun iyi oldugu konularda bir seyler ortaya koymak gerekir. Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) gonderildigi Arap toplulugu, dil, belagat, fesahat ve beyan
konusunda hayli ilerlemis, kendini gelistirmis bir toplumdu. Siir konusunda kendini agmis
bir toplum olan Araplar, ayrica belagat ve fesahat konusunda da olduk¢a yetenekliydi. Bu
nedenle Allah’u Teala, Kur’an-1 Kerim’i apagik Arap diliyle indirdi. Kur’an-1 Kerim’de
“Biz onu, anlayasniz diye, Arap¢a bir Kuran olarak indirdik.” (Yusuf, 2) buyrularak bu
hususun alt1 ¢izildi. Kur’an-1 Kerim, yiliksek anlam, belagat ve fesahat degeri nedeniyle
karsisindaki edip ve dil erbabini ¢aresiz birakmisti. Allah’u Teala, Kur’an-1 Kerim’e dyle
bir ifade giizelligi, mana derinligi ve fesahat katmisti ki kafirlere “Onu kendisi
uydurmugstur”’ diyorlar 6yle mi? Haywr hayir, inanmiyorlar. Eger dogru sozlii iseler onun
benzeri bir soz getirsinler.” (Tur, 33-34) buyurarak yapabilirlerse bir benzerini

getirmeleri i¢in meydan okumustu.

Bu meydan okuma karsisinda ¢aresiz kalinca kéafirler, bu kez Allah’u Teala, “Yoksa
“Kur’an’1 kendisi uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger dogru soyliiyorsaniz Allah’tan
baska ¢agirabildiginiz herkesi yardima ¢agirin da, siz de onun gibi uydurulmus on stire
getirin!” (Hud, 13) buyurarak on sure getirmelerini istedi. Tabii ki bunu da yapamadilar.
Bunun iizerine Allah’u Teala, “Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolay: bir siiphe icinde
iseniz onun benzeri bir sire de siz getirin, Allah’tan baska taptiklarimizi da yardima
cagwrin, eger iddianizda samimi iseniz!” (Bakara, 23) buyurarak tek bir sure getirmeleri
yoniinde meydan okudu. Sonunda kéfirler, kendi ¢ok iyi bildikleri dilde inmis olmasina,
ifade ve beyan giizelligini kendi yontemlerince koyulmus olmasina ragmen Kur’an-1
Kerim karsisindaki acziyet ve caresizliklerini itiraf etmek durumunda kaldilar. Kur’an-1
Kerim’in sahip oldugu icaz ve belagat, kafirlerce kapalilik arz etmiyordu. Bilakis lafizlar,
iman etmeden 6nce bile onlar iizerinde ¢ok derin tesirler meydana getiriyordu. Bunedenle
Kur’an-1 Kerim, kalplerine dokunuyor, i¢lerinde dyle duygu ve heyecan meydana

Vil



getiriyordu ki Kur’an-1 Kerim’in dil ve tslup bakimindan bir miicize oldugunu itiraf

etmekten kacamadilar.

Kur’an-1 Kerim, Arap milletinin akli, dini ve ictimai hayatinda biiyiik degisiklikler
meydana getirdi. Bunun en baslica sebebi, Kur’an-1 Kerim’in insanlarin i¢lerinde biiyiik
etkiler yaratan yiiksek diliydi. Iman etmeden &nce bile Kur’an-1 Kerim’i isiten kafiler
bundan son derece etkilenirlerdi. Zira Kur’an-1 Kerim de ¢ok iyi bildikleri Arapganin
nesir i¢indeki kafiyelerini tasiyordu. Bu baglamda insan Arapgay1 ne derece iyi bilirse,
Kur’an-1 Kerim’i anlama yetenegi o derece iyi, ondan aldig1 tat o nispette ¢ok ve tesiri 0

diizeyde fazla olur.

Kur’an-1 Kerim’in sahip oldugu ifade ve iislup mucizesi, kéfirleri, s6z konusu
Kur’an-1 Kerim’in alemlerin rabbi ve hakimi olan Allah’u Teéla tarafindan indirildigine
iman etmeye sevk etti. Bunu inkar edenler ise, sz konusu dil sanatinin ustalar1 ve en
bilginleri olmasina ragmen Kur’an-1 Kerim’e karsi bir benzerini getirme basarisi
gosteremediler, ¢aresiz kaldilar. Oysa Kur’an-1 Kerim, onlarin dillerinde alisik oldugu
islup ve tarzda, giinliik ifadelerinde kullandiklar1 kurallar ¢er¢evesinde bir belagat ve
fesahat degeri tasiyordu. Kur’an-1 Kerim’de ayni onlarin dilinde mevcut olan belagat ve
fesahat tarzinda idi. Fakat farkli olan su idi ki Kur’an-1 Kerim iistiin ve yiiksekti, ifadeleri
mana ve lafiz olarak daha zengin ve agikti. Bu nedenledir ki Kur’an-1 Kerim, Arapcanin
biitiin ilim ve sanatlarina dair yapilacak arastirmalarin en 6nemli ve degerli kaynag:
niteligini tasimaktadir. Ozellikle fesahat ve belagat ilmi konusunda yapilacak
arastirmalarin en temel referansidir, hatta bunlarin dogusu ve ortaya ¢ikisinin temeli

niteligindedir.

Aragtirmada karsilastigim biitiin zorluklar esnasinda kolaylastiric1 ve yardimei
tavsiyeleriyle yanimda olan; arastirma, 6grenme ve ilerlememe katki saglayan hocalarima
tesekkiir ederim. Ozelde her tiirlii yogun mesaisine ragmen arastirma siireci boyunca
destegini ve himayesini esirgemeyen ve tezimin danigsmanligini yiiriiten muhterem hocam
Prof. Dr. Mesut Okumus’a tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Biitiin hayatim boyunca beni
kosulsuz seven ve maddi-manevi destekte bulunan arkadaslarima; beni daima motive

eden ve her zaman destekleyen aileme sonsuz tesekkiir ederim.

Abdul Rahim ALMOHAMAD ALMAHMOUD

Ankara/2022
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GIRIS

A-KONU VE ONEMIi

Alimler, Kur’an-1 Kerim’de gegen ifade ve lafizlarin incelemesine bityiik 6nem
vermisler, Arapgaya ve ifade yontemlerine dair sahip olduklar1 bilgiler 1s1ginda Kur’an-1
Kerim’in kelimelerini ve ciimle anlamlarini inceden inceye irdelemislerdir. Kur’an-1
Kerim’le ilgili ne kadar konu varsa, hepsini derin arastirma ve incelemenin sonucu olarak
ortaya koymuslardir. Kur’an-1 Kerim’in indigi ilk donemlerde Kur’an-1 Kerim’in indigi
ilk donemler yapilan bu arastirma ve incelemeler sonucunda ortaya konan diisiince ve
cikarimlar, Arapgaya dair bilgi ve iyi niyet sebebiyle benzerlik ve yakinlik arz ediyordu.
Fakat ilerleyen donemlerde Kur’an-1 Kerim’in tefsir ve teviline dair fikri ve kelam olmak
tizere bir takim farkliliklar ortaya cikti. Bu farkliliklar, temelde bakis acisindan ve mensup

olunan ekolden ileri gelmistir.

Buradan hareketle kimileri, Kur’an-1 Kerim’den kendi goriis ve inanglari ile uyumlu
sonuclar ve ¢ikarimlar elde edebilmek icin, bazi belagat ve fesahat yontemlerinden
istifade etmislerdir. Mecaz, s6z konusu kimselerin yanlis sonuca varmak icin
kullandiklar1 6nemli yontemlerden biri olmustur. Bu olgu, hicri ti¢iincii asirda belirginlik
kazanmuis; siibjektif yaklagimlarla istenilen anlamin ¢ikarilmasi i¢in Kur’an-1 Kerim’in
tefsirinde mecazdan istifade edildiginden mecaz, varligi ve yoklugu, gerekliligi ve
kullanim gerekgeleri agisinda alimler arasinda tartisma konusu olmustur. Bu nedenle
mecaz, Islam dncesi ve sonras1 Araplar arasinda 6ne ¢ikan bir iislup olmasina ve Arapgay1
tatma ve anlamlarin1 kavramanin 6nemli bir unsurunu olusturmasina ragmen, arastirma
ve inceleme konusu haline gelmistir. Bu, bir¢ok bilim adamini inkér ve ispat savasina
girmeye tesvik etmistir. Kur'an sdyleminin dilindeki mecazin gercegi hakkinda daha fazla
bilgi edinmek i¢in farkli zamanlarda alimlerin ve arastirmacilarin bu alanda sunduklari

151¢1inda mecaz kavramini incelemeye ihtiyag vardir.
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Mecaz, Arapga bir lafzin delalet ettigi anlam demektir. Bu nedenle mecaz, uzun bir
cesitlilik ve degisim ge¢cmisine sahiptir. Ciinkii kelimelerin anlamlar1 sabit olmayip
kullanildig1 yerlere gore degisir ki bu mecaz da boyledir. Mecaz, sadece bir terimdir.
Terimler, 6zellikle ilmin tedvin edildigi donemlerde, sanatin kendi konusunda ortaya
cikmakta genellikle ge¢ kalir. Dilbilgisi, morfoloji, fikih, fikih usulii, hadis ve digerleri
gibi dilbilim ve seri ilimlerde durum boyledir. Yani 6nce konu, ardindan konunun

terimleri ortaya ¢ikar.

Bu degisimi g6z oniinde bulundurarak, bu ¢aglardaki insanlarin mecazl ayetleri
nasil anladiklarimi tespit etmek amaciyla ilk caglarda mecaz kelimesinin anlamsal
gelisiminin izini siirmeye karar verdim. Bu izi siirerken, bu ayetlerden bir kisminin
tefsiriyle meshur sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin tarafindan nasil tefsir edildigi lizerinde
durulacaktir. Ayrica bu terimin kristalize edilmesinde ve ayetlerin tefsirinde kendine 6zgii
anlami olan bir terim olarak tanimlanmasinda dilbilimcilerin rolii de tespit edilecektir. Bu
terimin ilk caglardaki dil bilimei ve miifessirlere kadar izini siirmekle, bu terimin ve
0zelliklerinin nasil belirginlestigi ve mecazin nasil 6nemli Arap sanatlarindan biri haline
geldigi daha iyi anlasilacaktir. Oyle ki bu sanat, Kur'an-1 Kerim'in bazi ayetlerinin

tefsirinde etkili olup olmadigi alimler arasinda ihtilaf konusu olmustur.

Aragtirma bir giris, ic boliim ve sonugtan olusmaktadir. Birinci boliimde “tefsir”
kelimesinin liigat ve terim anlami tanimlandi, tefsir ilminin Kur’an-1 Kerim’in indigi
cagdan tebe-i tabiin donemine kadar ge¢irdigi asamalardan bahsedildi. Ardindan “tevil”,
“meani’l-kur’an”  “i'rabi’l-kur’an”  “garibi’l-kur’an”,  “mdugskili’l-kur’an”  ve

“miitesabihi’l-kur’an” gibi tefsir kavramiyla ilgili terimler lizerinde duruldu.

Ikinci boliimde “hakikat” ile “mecaz” kelimelerinin tanimlar1 yapilmis, bunlarin
cesitleri, mecaz kelimesinin gelisim asamalari, bu terim ilk ¢aglarda dogusundan bir dil

ve belagat terimi olarak kristallesmesine kadarki déonem ele alindi.



Ugiincii béliimde mecazin Islamiyet’ten &nce Arapcadaki kullanimi ve tarzi
orneklerle agiklanmis, bunun Islamiyet’ten 6nce Cahiliye devrinde belagat ve fesahat
olarak kullanilip kullanilmadigini ortaya koymak i¢in Arapgadaki yerine isaret edilmistir.
“Islam hukuku metinlerinin anlasiimas1 igin bu dili dogru bir sekilde kullanan bakmak
gereklidir. Zira Kur’an-1 Kerim Arapga inmist, bu itibarla Araplar dilleri konusunda
uzman ve yetkin olup seriatt anlamak hususunda onlarin kullandig1 dilin digina ¢ikmak
dogru olmaz. Eger Onceleri olmayip sonradan bilinen bir seyse, bu seyin Araplarin
bilmedigi ve kullanmadig1 bir ¢ercevede kullanmak dogru olmaz. Meani, lafiz ve ifade
tarzlarinda bu boyledir.”* Ardindan “Kur’an-1 Kerim’de Mecaz” konusu ele alinmis,
alimler arasinda tartisama konusu olan mecazin Kur’an-1 Kerim’de olup olmadigi
meselesi iizerinde durulmustur. Ardindan 6rnekler iizerinden Kur’an-1 Kerim’de gegen

mecazlar incelenmistir.

Arkasindan Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin hadislerinde gegen
mecazlar ele alinarak bunun Hz. Peygamber tarafindan nasil kullanildig: a¢iklanmig, Hz.
Peygamberin mecaz igeren ayet-i kerimelere dair tefsirlerine temas edilmistir. Bunun
yanisira Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin ayet-1 kerimeleri tefsir ederken
mecaza nasil bagvurdugu aciklanmis ve bu minvaldeki bazi tefsirlerine atifta
bulunulmustur. Daha sonra tefsiri ile meshur olan sahabelerin, tabiin ve tebe-i tabiin devri
alimlerin, mecaz yontemiyle Kur’dn-1 Kerim’i nasil tefsir ettikleri ve bu ¢aglarda Kur’an-

1 Kerim’i nasil anladiklar1 konusu ortaya konmustur.

Arastirmanin sonunda ise konuya dair ¢calismada elde edilen sonuglara yer verilmis,

bu konuda bazi tavsiyelerde bulunulmustur.

1 Satbi, Eba Ishak ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvdfakat, thk.
Muhyiddin Abdiilhamid, Mektebetii Muhammed Ali Sabih, Mistr, ts, 2/56.
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[lk dénem miifessirlerinin  mecazi kabul veya reddinde Ayetlerin
yorumlanmasindaki farklilig1 tespit etmek. Tez baghiginin i¢erigine dair bir giristen sonra
mecaz kelimesinin Cahiliye 6neminden hicri dordiincii asrin basina kadar gecirdigi anlam
degisimine deginilecektir. Bu tarihi evrim, kelimenin yalnizca belagat yoniiyle sinirl
tutulacaktir. Gerekli olmadik¢a liigavi yorumlara girilmeyecektir. Daha sonra onceki
boliimiin saglamasi1 sadedinde tatbiki bir degerlendirme yapilacaktir. Bu fasilda mecaz
islubu ile ilgili ayetleri 6rnek kabilinden zikredilecektir. Kur'an'da mecaz igeren tiim
ayetlerin bir araya getirilmesi gibi bir ¢aba giidiilmeyecektir. Ilgili ayetlerde mecaz1
reddeden miifessirlerin goriislerine deginilecek, ayetlere getirdikleri yorumlar mecazi
kabul eden miifessirlerinkiyle karsilastirilacaktir. Bu baglamda yalnizca hicri dordiincii
asrin basina kadar olan tefsir eserleri esas alinacak olup Taberi sonras1 miifessirlere ancak

konunun 6ziine taalluk etmeyen hususlarda yer verilecektir.

1) Mecazin ne oldugunu ve ehemmiyetini ortaya koymak

2) 11k donem miifessirlerin mecaz konusundaki goriislerini ortaya koymak

3) Sahabenin kendi dénemlerinde inen mecaz ayetlerini nasil anladiklarini ortaya
koyarak ihtilafli hususlar1 ortadan kaldirmak. Ciinkii sahabe devri, bu naslari
anlamak konusunda mihenk tasidir. Allah’u Teala bu baglamda, “Eger sizin gibi
iman ederlerse dogruyu bulurlar” (Bakara, 137) buyurmustur.

4) Bazi tefsir bilginlerinin, mecazi, kendi goriis ve inanislarina hizmet edecek sekilde
bir carpitma araci olarak kullandiklarini ortaya koymaktadir.

5) Sahabenin mecaz lislubu igeren ayetleri nasil anladiklarini ortaya koyabilmek

Mecaz olgusu farkl1 diisiince yonelimlerinin tespitinde 6nemli bir etkendir. Clinkii
ulemadan mecazi kabul edip tefsirde kullananlar oldugu gibi tamamen reddedenler de
bulunmaktadir. Ayrica her iki grubun arasinda mecazi dar kapsamli kabul edenler de

vardir. Kur'an ayetlerini farkli acilardan yorumlanmasinda mecazi etkisi ortaya



cikmaktadir. Mecaz kavraminin ilk ii¢ asir igerisindeki gelisimine bakildiginda mecazin
Kur’an-1 Kerim’de kullanilip kullanilmadig1 yoniinde bir hitkkme varilabilecek veya bu
konuda yeni bir goriis sunulabilecektir. Tefsir kitaplarina bakildiginda kelime veya ciimle
anlamlarinda miifessirlerin en c¢ok ihtilafa diistiikleri konularin basinda mecaz
gelmektedir. Bu husus ilk donem tefsirlerde daha fazla goze ¢arpmaktadir. Bu agilardan

calisma 6nemlidir.

B. ARASTIRMANIN YONTEMI

Arastirmada aciklayici nitelikte kavram analizi yontemi takip edilmistir. Calisma
boyunca istikra (tlimevarim) yontemiyle genel bir takim ilkelerin tespitine ¢alisiimistir.
Bu baglamda konuyla ilgili maddeler bir araya getirilip siralanmis, mecaz lafz1 ve manasi,
erken donem dil bilgini ve miifessirlerin eserlerinden incelenmistir. Ardindan s6z konusu
alimlerin mecaz lafzina dair goriisleri analiz edilmis, ardindan bu goriisler iizerinden
mecaz kelimesinin anlamsal gelisimi ilk ¢aglardan itibaren ortaya konmustur. Daha sonra
mecazin g¢esitleri, teorik baglamda ele alinmis, akabinde Kur’an-1 Kerim’den 6rneklerle
uygulamalari olarak incelenmistir. Burada mecazin Kur’an-1 Kerim’de varligini1 kabul
edenlerle reddedenlerin goriislerine temas edilmis, arastirmaya hizmet edecek ve bu
arastirmada hedeflenen sonuclari ortaya cikaracak nitelikte bunlarin bir 6zeti gecilmistir.
Arastirmaci, konuyu ilmi ve usullere uygun olarak ortaya koymaya gayret gostermis,
alimlerin goriislerini karsilastirmali olarak vermisi tartisma noktalarina ve delillere atifta
bulunmus ve tercihe sayan goriisleri gerekgeleri ile birlikte belirtmistir. Bunun yanisira
delil ve tercihler sunulurken goriisiin sahiplerine ve ekollere isaret edilmis, objektif bir
yaklagim ortaya koymaya calisilmigtir. Arastirma, temel ve muteber kaynaklardan
dogrulanarak olusturulmus, konuyla ilgili 6zel ve muasir eserlerden de istifade edilmistir.
Verilen ayet ve hadislerin tahrigleri yapilmis, meshur olmayan kisilerin kisaca

biyografileri verilmistir.



Calismanin girisinde kelime ve terimlerin tamimlar1 yapildiktan sonra mecaz
kelimesinin Cahiliye Devri’nden hicri tigiincii asra kadar gecirdigi anlamsal gelisme ve
degisim ele alinacak, belagat agisindan incelenecektir. Dilin diger alanlarma temas
edilmeyecektir. Daha sonra uygulamali boliime gegilerek Onceki teorik bdolim
desteklenecektir. Burada mecaz ile ilgili baz1 ayet-1 kerimeler, 6rnek ve delil olarak

gosterilecektir.
Aragtirmanin problemini, agagidaki sorular olusturmaktadir:

1) TIhtilaf agisindan ilk asirlardaki mecaz anlayisi ne diizeydedir?

2) Mecaz algisinin gegirdigi evreler bakimindan ilk ¢aglar ile ti¢lincii hicri
cag arasinda biiytik farkliliklar var midir?

3) Dilciler ile miifessirler arasinda Kur'an nassinin anlasilmasindaki ittifakli
ve ihtilafli noktalar nelerdir?

4) Mecazi kabul veya reddedenlerin gerekgeleri nelerdir?

5) Dilbilimindeki mecaz kavrami edebiyatta oldugu gibi kelami konularda da
kapsami genisletilebilir mi? Ozellikle miitesabih ifadelere liigatcilerin mecaz

anlayis1 ile yaklagilabilir mi?

C. KONUYLA iLGILi YAPILMIS ONCEKIi CALISMALAR

Miisliiman alimler tarafindan ortaya konan eserler arasinda Kur’an’in Belagat1 ve bunun
tefsir ve Belagat ilimleriyle iligkisi {izerine yapilmis ¢ok sayida ¢alisma mevcuttur. Bu
irtibatin baslangici, neredeyse Kur’an’1 ele alan, onu inceleme ve anlamay1 amaglayan
Islami ilimlerin telifine dayanmaktadir. Oyle ki tefsir eserleri Belagatla istigal ettikleri
gibi Belagat eserleri de Kur’an ayetleriyle istishad etmistir. Bu husus Kur’an Belagatinin
tefsir ve Belagat ilimlerinin kaynagi ve odak noktasi oldugunu gostermektedir. S6z
konusu irtibata verilen 6nem Kur’an Belagati ve tefsiriyle ayetler ve onlarin Belagat

bilgisi arasindaki iliskiyi ilk donem c¢alismalarindaki yaklasim {izere ele alan giinlimiiz
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caligmalarinda da goriilmektedir. Bu ¢alismalar ¢cogunlukla Kur’an’da mecaz konusu
incelemekle beraber bunu mecazin tanimi ve Kur’an’daki mecaz ¢esitleri iizerinden ele
almislardir.

Muhammed Hiiseyin es-Sagir’in Mecdzii’[-Kur’dn hasdisuhu’[-fenniyye ve Beldgatuhu ’[-
arabiyye isimli c¢alismast bu yontemle kaleme alinmis bir eserdir. Yine c¢agdas
miielliflerden Abdiilazim el-Mat ani Kur’an’da mecaz konusunu kabul ve red a¢isindan
incelemistir. Yazar, el-Mecaz fi 'I-Luga ve 'I-Kur ani’I-Kerim beyne’l-Icdze ve 'l-Men “ adl1
eserinde Kur’an’da mecazi kabul eden ve reddeden ulemanin goériislerini tartismistir.
Modern dénem calismalarinda Nasr Hamid Eb( Zeyd’in el-Itticdhii’l ‘akli fi t-tefsir
dirdsetiin fi kadiyyeti’l-Mecdz fi’l-Kur’dn ‘Inde’l-Mu ‘tezile adli eserinde oldugu gibi
mecaz konusunu Kur’an tefsiriyle iliskilendiren ¢alismalar da mevcuttur. Ancak eserin
isminden de anlasilacag: lizere yazar bu konuyu tefsirlerin geneli lizerinden degil ilk
donem Mutezile tefsirlerindeki mecaz kullanimini esas almas, ilgili tefsirlerle o donemde
telif edilen meshur bazi tefsirleri karsilastirmakla yetinmistir.

Kur’an’da mecéz olgusunu ele alan ¢ok sayida cagdas ¢alisma mevcut olmakla birlikte
ornek olmasi agisindan bunlardan sadece bir kismini tanitacagiz. Abdali Ali adli
arastirmacinin el-Mecdz ve Aldkatuhu bi’l-I ‘cdzi’l-Kur ani isimli yiiksek lisans ¢alismasi
konuyu Kur’an’in dilsel i‘cazi acisindan incelemis, mecaz olgusunu genel Beldgat
cergevesinde ele almistir. Ancak yazar, eserinde mecazi esas alan sahabe ve tabilin
tefsirine bagvurmamistir. Calismamiz bu yoniiyle s6z konusu arastirmadan farklilik arz
etmektedir.

Ayrica Meserret Cemal, Dirasat fi’'l-Mecaz ve Cemalihi fi’l-Kur’ani’l-Kerim isimli
doktora calismasinda mecaz konusunu dil agisindan inceleyip mecaz gesitlerine gore
ayetleri kategorize etmis, sz konusu ayetlerden bir kismini agiklamistir. Ancak yazar,
calismasinda temel tefsir eserlerinden yararlanmamustir. Biz kendi ¢aligmamizda bundan

farkli olarak sahabe ve tabilindan nakledilen ayetlerin mecéz anlamlarimi aktardik.



Kur’an’da mecaz meselesini ele alan modern ¢alismalardan biri de Hasan Sarraoglu
tarafindan Islami Dénem (Sadru’l-Islam) Arap Edebiyatinda Mecaz Sanati bashigiyla
hazirlanan yiiksek lisans calismasidir. Yazar bu eserinde Kur’an ve hadislerde gegen
mecaz ¢esitlerini zikrederek bunlara 6rnekler vermekle yetinmistir. Ancak bu ¢aligmada
da mecaz kavramiin tesekkiiliinde katkis1 olan miifessirler ve dilcilerin goriislerine yer
verilmedigi goriilmektedir. Calismamiz, mecaz kavraminin gelisim asamalarini, bunda
katkis1 olan ulemanin ¢abalarina yer vermesi yoniiyle bu ¢alismadan ayrilmaktadir.
Ayrica Yahya Atak, Kur'an-i Kerim'de mecaz-1 miirseller isimli yliksek lisans
calismasinda mecédz olgusunu kabul ve red agisindan ele alarak Kur’dn’daki mecaz-1
miirsel ¢esitlerini siralamistir. Ancak diger mecaz gesitlerine yer vermeyen bu ¢alismanin
aksine c¢alismamizda ilk donem tefsir eserlerinden yararlanarak tiim mecaz cesitlerine
ornekler verdik.

Yine Necat Akdeniz, Kur'an-i Kerim'de mecdz adli yiiksek lisans ¢alismasinda ilk
astrlarda dilciler, nahivciler ve tenkit¢ilerin mecaza bakis agilarina yer ver vermis, ancak
calismamizin aksine ilk iki asir tefsir eserlerinden yararlanmadig1 goriilmektedir.

Ote yandan Fetullah Yener, Hicri VII. Asra Kadar Arap Dilbilimcilerinde Mecaz ve
Kinaye isimli doktora ¢alismasinda kindye ve mecaz terimlerinin ortaya ¢ikma siirecini
ve ilk asirlardaki bilginlerin bu husustaki rollerini ele almig, mecaz ve kinayeye 6rnekler
vermistir. Ancak yazar Kur’an’da mecédza Ornek kabilinden yer vermis, sahdbe ve
tabilinun bu husustaki goriislerine neredeyse yer vermemistir.

Netice itibariyle yukarida isaret ettigimiz caligmalar genel olarak mecaz kelimesinin
lugavi ve 1stilah anlamlar1 ile mecaz ¢esitlerine yer vermekle beraber bir kism1 bu terimin
kavramlagsma asamalarina ve Kur’an’daki mecaz cesitlerine de deginmistir. Ancak bu
calismalar, sahdbe ve tabilin basta olmak iizere ilk donem miifessirlerin mecazla ilgili
goriislerine neredeyse hi¢ yer vermemis, mecaz konusunda bu goriislerin etkisi hususunda

tam bir usul sergileyememistir. ilgili ¢aligmalar ilk dénem dil ve gramercilerinin



goriislerine odaklanmistir. Calismamiz bunlardan farkli olarak ilk donem miifessirlerin
Kur’an’da mecaz ayetleriyle ilgili yorumlarimi incelemeye yonelmis, bu yorumlarin
mecaz teriminin kavramlasmasindaki etkisini ele almistir. Calismamizda istikra
metoduyla birlikte kronolojik olarak Hz. Peygamber, sahdbe, tabiin ve tebeli’t-tdbiinin
tefsirlerinde mecaz oOrnekleri arastirilip incelenmis, ilk donemde Kur’an’da mecaz

ayetlerine yaklagimin ortaya konabilmesi i¢in 6rnekler verilmistir.



BIRINCI BOLUM
1. Tefsirin Tanimi, Dogusu ve Tedvin Asamalari

1.1. TEFSIRIN LUGAT TERIM ANLAMI

1.1.1. Tefsirin Liigat Tanim

Liigat agisindan tefsir: “Tef*1l” kalibinda mastardir. Bunun " =&\ kelimesinden mi
yoksa " ji" kelimesinin maklub halimi mi oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir.? Bazilart
onun "_~&ll" kelimesinden tiiredigini sdylemislerdir. Buna gore tefsir kelimesinin manasi

sOyle olmaktadir:

1) Ibane (Agiklama): Denir ki (=) — (s~&) kesreli olarak ya da (s)%&) dammeli
olarak, (1,4) seklinde gelmektedir. (63%4) kelimesi (Mlj) yani “aciklad1”
manasinda olur.®

2) Sakli olanin ortaya c¢ikarilmasi anlamina gelir. Denir ki; Sorunlu lafizdan

kastedileni ortaya ¢ikard.*

2 gl-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu I-Ayn, thk. Dr. Mehdi el-MaHz. (imi, Dr. Ibrahim es-Samurai, Daru
Mektebetii’l-Hilal, VII/247; Ebii’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfehani, Tefsirii r-Ragib
el-Isfehdni, thk. Dr. Muhammed Abdiilaziz Besytini, Kiilliyetii’l-Adab, Camiatu Tanta, Birinci Baski,
1420/1999., 1/10; Ebl Abdillah Bedriiddin ez-Zerkesi, el-Burhdn Fi Ulimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebii’l-Fadl ibrahim, Daru Thya’i’1-Kiitiib, Birinci Bask1, 1376/1957. 11/147.

8 Muhammed b. Miikrim b. Manzir, Lisdnii’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, Ugiincii Bask1, 1414., V/55.

* Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii I-Liiga, thk. Muhammed ivad Miir*ib, Daru Thya’i’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut, Birinci Baski, 2001., XII/283; Muhammed b. Muhammed Miirteza ez-Zebidi, Tdcii’l-Aris Min
Cevahiri’l-Kdamis, thk. Komisyon, Darii’l-Hidaye, XI11/323.
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3) Doktor suya bakti (534l gibi. (52\): Hastaligi belirlemek ve doktorlarca,
rengiyle hastanin hastaligin1 ortaya koymak ic¢in kullanilan idrar. Sonradan
iiretilmis bir kelime oldugu® da soylenmistir.°

4) Hareket etmek: (Ge2&l) &528), yani “sikisik ati kostururyorum ki icindeki sikisikligt

disar1 atsin” anlamindadir.’

Biitiin bu anlamlar birbirine yakindir. Dolayisiyla “tefsir” kelimesi “aciklama,

ortaya ¢ikarma ve izhar etme” anlamina delalet etmektedir.

Baskalar ise, “tefsir” kavraminin “ & kelimesinin maklub hali oldugunu, diger
bir ifadeyle harflerinin yerlerinin degistirildigini ve bunun da kesfetme, bulma ve bir seyi
siyirip ortaya ¢ikarma anlaminda oldugu goriisiindedirler. Denir ki; (655 Sl s,
(o38), (1), yani “evi temizledi” anlammdadir. (35&a) kelimesi (44l)) yani siipiirge
manasindadir. Onun asli ise kesif, yani ortaya ¢ikarmadir. (>3 kelimesi, (43X) yani
{izerindekini siyirp ortaya ¢ikarmak manasmdadir. (i ¢lld) 435 e Al )l canil)
ciimlesi, “riizgar, gokyiiziiniin ¢cehresinden bulutu izale etti, ayirdr” manasindadir. (&)

kelimesi ise (G2%) yani ayrilma, parcalanma anlamindadir.® Kur’an’da “agarmakta olan

5 Uretilmis lafizlardan kasit, delil olarak gosterilen fesahat asirlarindan sonra dogmus olanlardir.

6 Eb(i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh Tacii’l-Liigat ve Sihdhii’l-Arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilgafir Attar, Darii’l-Ilmi Li’l-Melayin, Beyrut, Dordiincii Baski, 1407/1987., 11/781; Ahmed b. Faris,
Mii‘cemu Mekdyisi’l-Liiga, thk. Abdiisselim Muhammed HarGn, Darii’l-Fikr, 1399/1979., 1V/504; b.
Manzir. Lisdnii’l-Arab, V/55; ez-Zebidi, Tdcii 'I-Aris, X111/323.

" Ebf Ishak Ahmed b. Tbrahim es-Sa‘lebi, El-Kesfis ve 'I-Beydn An Tefsiri’l-Kur’dn, thk. Bir grup Arastirmaci,
Darii’t-Tefsir, Cidde, Suudi Arabistan, Birinci Baski, 1436/2015, 1/86; Ebi Hayyan Muhammed b. Ytsuf
el-Endeliisi, Tefsirii’l-Bahri’l-Miihit Thk. Sidki Muhammed Cemil, Darii’l-Fikr, Beyrut, Birinci Baski,
1420, 11/26; Zerkesi, el-Burhdn i Uliimi’[I-Kur 'dn, 11/147.

8 {bn Faris, Mii ‘cemu Mekdyisi’l-Liigat, 111/82; b. Manzdr. Lisdnii’l-Arab, 1V/367.
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sabaha and olsun ki"® seklinde gegmektedir. Ayetteki (Jm) kelimesi, “aydinlatt1”
manasindadir. Buna bagli olarak (U&ll) kavraminin asli, (G=~= - a2) kelimelerindeki

degisimde oldugu gibi (L) seklinde olur.®

Her haliikarda tefsir kelimesinin liigat anlami, ister ()lﬁ\) kokiinden, ister de
maklub olarak (L&4d") kokiinden gelsin, aynidir. Bu itibarla toplu manasi sudur: Kesif ve
ortaya ¢ikarmak. Ikisini ayiran ise, (,24)) kelimesi hissi seylerin ortaya ¢ikarilmasi i¢in
kullanilirken ()lﬂ\) kelimesi akli mananin ortaya ¢ikarilmasi i¢in kullanilmaktadir. Bu
yiizden er-Ragib el-isfahani (5. 502/1108) dedi ki:  (5dll) ve (5 kelimelerinin
lafizlar1 birbirine yakin oldugu gibi manalar1 da birbirine yakindir. Ancak (s=4ll) akledilen
mananin ortaya ¢ikarilmasina yoneliktir. Buradan hareketle denilir ki: ( Jsdl 4 (i Wl
o_di) yani “hentiz idrariyla ilgili bilgi alinmadi” denir ve su sisesi bununla adlandirilir.
(5&4)) kelimesi ise gdzle goriilen nesneleri ortaya ¢ikarmak igin kullanilir. Bu yiizden
denilir Ki: (e>s o= 3l )l i) “kadin yiiziini act1”, (zeall Jiul) “sabah ortaya gikt1” ve

(<l & j5s) “evi siipiirgeyle temizledim™. !

Sonug olarak, tefsir kelimesinin dildeki manasi beyan, aciklama ve daha kolay ve
rahat bir lafizla kesiftir. Bu yiizden Ebii’l-Beka el-Kefevi (6. 1095/1683), tefsirin dil
manasinin kapsayict manasiyla ilgili soyle dedi: “Tefsir, asil lafzindan daha kolay ve daha

rahat bir lafizla bir seyi aciklamak, ortaya ¢ikarmak ve ifade etmektir... Beyan ehli;

® Miiddesir: 34.

10 Muhammed b.Ya‘kib el-Feyrizabadi, Besdirii Zevi’t-Temyiz Fi Letdifi 'I-Kitdbi’l-Aziz, thk. Muhammed Ali
en-Neccar, el-Meclisii’l-A‘1a Li’s-Siitini’l-islamiyye, Lecnetii Thya’i’t-Tiirasi’l-islami, Kahire, 1996., 1/79

11 Ragib el-isfehani, Tefsiru er-Ragib el-Isfehdni, 1/10.
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Tefsir, sozde bir karisiklik ve kapaliligin olmasi ve onu izale edecek ve agiklayacak bir

ifadeyi kullanmaktir, demistir.”*?

1.1.2. Tefsirin Terim Anlami

Tefsir kavrami pek c¢ok sekilde tanimlanmis, onunla ilgili alimlerin ifadeleri
degisiklik icermistir. Igtihatlarinin da sinir1 yoktur. Bu itibarla her biri, ilminin ve
anlayisinin kendisini ulastirdigi noktaya gore tanimini yapmistir. Onlardan bazilari

sOyledir:

e Ebl Hayyan’in (6. 745/1344) Tanimi: “Tefsir, Kur’an lafizlarin1 sdyleme
keyfiyetini, delaletlerini, kendi baslarina ve bilesik olarak hiikiimlerini, bilesik
halde tasidig1 manalar1 ve bunlarin tamamlayicilarin arastiran ilimdir.”*3

e Bu tanim agik olmayip Kur’an’in, kendileri i¢in nazil oldugu iki en 6nemli
amaci1 agikca ortaya koymamistir. O ikisi: Hidayetlerin en acik olan1 olan agik
hidayet kitab1 olmasi. Bir de anlama ve izah1 kapsayan tefsir boyutuna isaret
etmemistir.

o Zerkesi (6. 794/1392) soyle tanimlamaktadir: “Tefsir, Allah’in, Peygamberi
Muhammed’e (s.a.s.) indirdigi kitabinin anlasilmasi, manalarinin agiklanmasi,
hiikiimlerinin ve hikmetlerinin ¢ikarilmasinin kendisiyle bilindigi ilimdir. Bu
da dil ilmi, nahiv, sarf, beyan ilmi, fikth usulii ve kiraatlarin yardimiyla
olmaktadir. Niizul sebepleri ve nasih ve mensuhiin bilinmesi i¢in de bunlar

gerekmektedir.”*

12 Ebii’l-Beka Eytib b. Misa el-Kevefi, el-Kiilliydt, thk. Adnan Dervis — Muhammed el-Misri, Miiessetii’r-
Riséle, Beyrut, ts. s. 260.

18 Ebq Hayyan, el-Bahrii I-Miihit Fi et-Tefsir, 1126.

14 Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’I-Kur dn, 1/13.
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Ancak kendisi fehmetmeyi burada mutlak olarak kullanmis ve sinirlarini
aciklamamuistir. Stinnetin de gerek soz gerek fiil ve gerekse takrirde miifessir oldugunu
aciklamadigi gibi bazi manalar1 da tekrar etmektedir. Zira nahiv, sarf, beyan ilminin tiimii

dil ilminin i¢indedir.

e Suylti (6. 911/1505) sOyle tanimlamaktadir: “Tefsir, ayetlerin niizulii, isleri,
kissalar1, niizul sebepleri, ardindan Mekki ve Medeni siralamasi, muhkem ve
miitesabihleri, nasih ve mensuhlari, has ve &mmlari, mutlak ve mukayyedleri,
miicmel ve miifessirleri, helal ve haramlari, vaatleri ve tehditleri, emir ve

nehiyleri, ibretleri ve mesellerinin ilmidir.”®

StiyGti’nin (6. 911/1505), tefsirin taniminda, niizul sebepleri ve Kur’an’in fiiru
konularindan olan Medeni, Mekki, muhkem, miitesabih... vb. konularin tertibine
odaklandigin1 miilahaza ediyoruz. Bu tanim, delalet agisindan EbQ Hayyéan (6. 745/1344)
ve ez-Zerkesi’nin (6. 794/1392) tanimindan daha miitekamil olmakla birlikte, tefsirin

fehmetme ve beyani kapsayan yoniine 6nem vermemistir.

Yukarida zikredilenlerin disinda bagka tanimlar da bulunmaktadir. Onlar da ya
tanimlanandan daha genis ya da onu tam olarak kapsamayan bir yapiya sahiptir. Ancak o
tanimlar tefsirin su tanimi konusunda miittefiktirler: “O, beser takati oraninda Allah-u
Teala’nn muradina delalet etmesi bakimindan Kur’an-1 Kerim’in arastirildig: bir ilimdir.
Bu itibarla o, mananin anlasilmast ve muradin agiklanmasimma dayanan her seyi

kapsamaktadir.”*®

15 Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyati, el-ltkdn Fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim, el-
Hey’etli’l-Misriyyetii’l-Amme Li’l-Kitab, Baski, 1394/1974., IV/194.

16 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii’I-Irfan Fi Uliimi’l-Kur’dn, Matbaatu ‘Isa el-Babi el-halebi,
Ugiincii Baski, 11/3; Muhammed es-seyyid Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Mektebetu
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e Imam Muhammed et-Tahir b. Astr (6. 1393/1973), et-Tahrir ve't-Tenvir adli
tefsirinin mukaddimesinde tamimladig1r gibi: “Kisa veya genis bir sekilde
Kur’an’mn lafizlarinin manalarinin beyanin1 ve ondan istifade edileni arastiran
ilmin adidir.” Tefsirin konusu ise; manalarini ve ondan istinbat edileni arastirma

acisindan Kur’an’1n lafizlaridir.”’

Bu tanimlarin, miifessirin gorevi ve tefsirin sinirt olan serh, beyan ve izahi
belirledigini miilahaza ediyoruz. EblG Hayyan (6. 745/1344), ez-Zerkesi’nin (6. 794/1392)
ve benzerlerinin tanimlari, Kur’an ilimlerinden bir kismi tefsirin tanimina sokmuslardir.
Kur’an ilimlerinin ¢oklugundan otiirii bazilarinda sinirlandirmak icin degil ornek

kabilinden varit olmustur.

Arastirmaci, beyan, kesfetme, serh ve izah olan dil anlamina dayanarak tefsirin
terim manasinin sdyle oldugu goriisiindedir: Muhammed’e (s.a.s.) indirilen Allah’in
Kitab1’nin, manalarinin beyani, hiikiimlerinin ve hikmetlerinin ¢ikarilmasinin kendisiyle
anlasildigr ilimdir. Miifessir bu amagla, Kur’an tefsirinin baska bir ilmi uygulamanin
alanma doniismemesi i¢in konuyu dagitmaksizin, miimkiin olan miktarin bilinmesine

olanak saglayan tefsir araglarindan yardim alir.

Bu da tefsire, dil ilmi, nahiv ilmi, sarf ilmi, belagat ilmi, fikih ilmi, hadis ilmi veya
diger ilimler seklinde eslik eden baska bilgiler yer alacak sekilde tefsirlerin ¢ogunda
meydana gelen bir durumdur. Bu bilgiler, ayetlerin baz1 faydalar1 ve onlardan istinbatta

bulunma konusunda miiellifin yontemine gore bir amaca binaen zikredilir.

Vehbee, Kahire, 1/14; Muhammed Fartk en-Nebhan, el-Medhal [ld Uliimi’lI-Kur 'ani’l-Kerim, Daru
Alemi’l-Kur’an, Halep, Birinci Baski, 1422/2005., s. 68.
7 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, ed-Darii’t-Tanisiyye, Tunus, 1984., I/11.
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1.2. TEFSIiRiN DOGUSU

Miisliimanlar erken bir donemden beri tefsir ilmine 6nem vermislerdir. Hatta ortaya
cikisi, vahyin Peygamber’e (s.a.s.) nazil olmasiyla beraberdir. Bu itibarla O (s.a.s.),
iimmetine vahyi ilk tefsir eden ve agiklayan kisi olup, Kur’an’daki icmalin beyani, serhe
ve tafsilata ihtiya¢ duyan yerlerin serhi O’na isnad edilir. Allah-u Teala buyurdu ki:
“Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman ve onlarin da (iizerinde) diisiinmeleri igin
sana bu Kur’an'1 indirdik.”*® Sahabe de (r.a.) onu ald1. Ardindan bu asrimiz kadar pes
pese donemler onlar takip etti. Ancak tefsir, anlamadaki farklilik ve her asirdaki
insanlarin ihtiyaglarinin yenilenmesinden Otiirii miistakil bir ilim olarak o miiteaddit
donemlerde tek bir yontem {izerine cari degildi. Bu itibarla tefsir, sahip oldugu bu seklini
alacak sekilde bize ulasana kadar pek cok asamadan gectikten sonra mevcut yapisina

kavustu.

Bu yiizden, tefsirin dogusu ile ilgili tarihsel gelisimi bilmek gerekmektedir. Ancak
bu asamalar, ayn1 vakitte sirali ve i¢ ice oldugundan, bir asamay1 digerinden ayirmak zor
olmaktadir. Bununla birlikte toplamda tefsir ilminin tarihsel asamasini olusturabilecek en
bariz ana unsurlar1 serdetmemiz miimkiindiir. Buna bagl olarak asamalar agagidaki gibi

olacaktir:
Birincisi: Peygamber Asri

Ikincisi: Sahabe Asri

18 Nahl: 44.
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Bu iki asama tefsirin dogusunun baslangicini temsil etmektedir. Bu ikisini, Tabiin
asr1 asamasi ve tefsirin tedvini asr1 asamalar takip etmektedir. Bu iki asama ise tefsirin

tedvininin baslangicini temsil etmektedir.'® Bunun agiklamas: asagidaki sekildedir.

1.2.1. Peygamber Asr1 Asamasi

Kur’an-1 Kerim Araplarin diliyle, onlarin ortaminda ve onlarin belagat yontemleri
{izerine nazil oldu. Uslubu ve biiyiik i‘caziyla 6n plana ¢ikmaktadir. Onun ayetlerinden
tek bir tanesinin bir benzerini meydana getirememekle acizliklerini kesfettiklerinden,
i‘caz sahibi Kur’an’a iman ettiler. 2° Peygamber (s.a.s.), sahabelerin idrak edemedigi
Kur’an’in bazt manalarin1 ortaya cikardi. Zira Peygamber’in (s.a.s.) gorevi salt teblig
degildi. Bilakis Allah-u Teéla, bu tebligle birlikte, Allah kelaminin Miisliimanlarca
anlagilmas1 sorun olabilecek yerlerinin delaletini, manasin1 ve ondaki amacin
aciklamasini da ona emretmisti. Su ayette oldugu gibi: “O Allah ki, iimmilere kendi
iclerinden, onlara ayetlerini okuyacak, onlart her tiirlii giinah kirlerinden temizleyip
armndiracak, onlara kitabi ve hikmeti 6gretecek bir peygamber géndermistir. Oysa onlar,

daha énce apacik bir saskinlik ve sapiklik icindeydiler. "

Bu itibarla sahabe, Kur’an’in anlagilmasinda ayn diizeyde olmayip bu konuda
farklilik arz ediyorlardi. Ebi Ubeyd (6. 224/838), el-Fezdil’de Enes’ten (6.93/711) soyle

rivayet etti: Omer b. El-Hattab (6. 23/644), minberde su ayeti okudu; (475 45152 ve dedi

19 Tabiin asr1 asamasini, kronolojinin diizenliligini dikkate alarak tabiin asrinda mecazin ele alinmasmin
basinda zikredilecektir.

20 Ahmed es-Serbasi, Kissatii 't-Tefsir, Darii’l1-kalem, Kahire, 1962., 5.66

21 Cum‘a; 20.

22 Abese: 31.
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ki: Bu (4S4) yani meyveyi bildik, peki (&) ne demektir? Sonra kendi nefsine donerek

dedi ki: (Ey Omer! Bu, ger¢ekten bunu anlamak zordur.)?

Ibn Hald{n (6. 808/1406), sunu dediginde miibalaga etmistir: “Bilmelisin ki Kur’an
Arap diliyle ve belagatlerinin yontemleriyle nazil olmustur. Bu yiizden hepsi
kelimelerinin ve s6z dizinlerinin manalarmi anliyorlardi ve biliyorlardi.”?* Dogrusu,
Kur’an-1 Azim Araplarin diliyle nazil olmus olmasi, tim Araplarin onu anlamasini
gerektirmemektedir. Zira Onlarin  Kur’an’it  anlamalarn  sadece dili bilmeye
dayanmamakta, bilakis Kitab’in yiiceligi ve azametiyle bagdasan 6zel bir akli derece
gerektirmektedir. Bu itibarla Ibn Kuteybe (6. 267/889) dedi ki: “Kur’an’daki garib ve
miitesabihin tiimiinii bilme konusunda Araplar ayni diizeyde degillerdir. Bilakis bu

konuda bazilar1 bazilarindan tistiindiir.”2°

Bu itibarla Peygamber (s.a.s.) Kur’an-1 Kerim’i aldiktan sonra, insanlara onun
tefsiri ve aciklamasi ve gizli kalan manalarinin izhari i¢in ¢alisti. Nebevi tefsir ile kast
edilen; “Kur’an’in manalarinin beyani i¢in Peygamber’den (s.a.s.) varit olan soz, fiil ve

takrirlerdir.”?®

Buradan hareketle tefsirin, oncelikle Kur’an-1 Kerim’in Peygamber’e (s.a.s.) nazil

olmasiyla dogdugunu, ardindan sahabenin de (r.a.) ondan aldig1 sdylenebilir. Zira onlar

2 Kasim b. Selam, Feddilii’l-Kur’dn, thk. Mervan el-Atiyye, Muhsin Harabe, Vefa Tekiyiiddin Daru Ibn
Kesir, Dimesk-Beyrut, Birinci Baski, 1415/ 1995., s. 375.

24 Ebl Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldun, Tarihu Ibn Haldun : Kitabii'l-iber ve
divanii’l-miibtede ve’l-haber fi eyyami’l-Arab ve’l-Acem ve’[-Berber ve men asarahum min zevi’s-sultani’l-
ekber, thk. Halil Sehade, Darii’l-Fikr, Beyrut, Ikinci Baski, 1408 / 1988., 1/553.

%5 Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, el-Mesdil ve’I-Ecvibe, thk. Mervan el-Atiyye, Muhsin Harabe, Daru Ibn
Kesir Li’t-Tiba‘ah, Birinci Baski, 1410/ 1990., s. 48.

2% Halid b. Abdilaziz el-Batili, et-Tefsirii 'n-Nebevi, Daru Kiintizi isbilya Li’n-Nesr ve’t-Tevzi*, Riyad, Suudi
Arabistan, Birinci Baski, 1432 /2011., I/55.
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onu Peygamber’in (s.a.s.) agzindan aliyor, 6greniyor ve dogrudan onunla amel
ediyorlardi. Ibn Mes‘id’dan (8. 32/650) (r.a.) soyle dedigi rivayet edilmektedir:
“Peygamber’den (s.a.s.) Kur’an’in on ayetini 6grendigimizde, onda ne oldugunu bilene
kadar onlardan sonra nazil olan on ayeti 6grenmezdik.” Serik’e dendi ki: Amelle ilgili

olan m1? Evet, dedi.”?’

Ayetlerin manalariyla ilgili bu serh, bu asamada tefsir adiyla bilinmiyor, sadece
nebevi hadisler rivayet edildigi gibi rivayet ediliyordu. Hadisin ihtiva ettigi o tefsirsel
rivayetler, Peygamber (s.a.s.) doneminde ilk basta tertip edilmemis ve diizenli bir sekilde

toplanmamusti. Ciinkii bu dénemde ilimler tedvin edilmemisti.?®

Peygamber (s.a.s.) Kur’an’in tiim ayetlerini degil, Miislimanlarin tefsirine ihtiyag
duydugunu tefsir etmekle yetinmistir. Nitekim tiimiinii ayet ayet tefsir etmis olsaydi, o
veya daha fazlasi bize aktarilirdi. Peygamber’in (s.a.s.) Kur’an’in timinii tefsir
etmemesinin hikmeti, ayetlerini diistinmeleri ve akil sahiplerinin zikretmeleri igin
Kur’an’in anlasilmasinda timmete alanlar agmak istemesidir. Sayet O (s.a.s.) Kur’an’in
timiinii tefsir etmis olsaydi, bu tefsir servetine bir alan kalmazdi. Ancak o, ilging

durumlari bitmeyen, tilavetinin tekrar edilmesiyle tiikenmeyen Kur’an’dir.?®

Hadis kitaplari, Peygamber’den (s.a.s.) rivayet edilen tefsire Ozel bablar

olusturmuslardir. Bu itibarla Sahih-i Buhdri’de iki kitab bulunmaktadir: Kitabii 't-Tefsir,

27 Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hakim En-Nisaburi, el-Mustedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa
Abdulkadir Ata, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, Birinci Baski, 1411/1990, 1/743, No: 2047; Ahmed b.
El-Huseyn El-beyhaki, es-Sunenu’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1424/2003. 111/170, No: 5289.

28 Mustafa Zeyd, Dirdsatiin Fi't-Tefsir, Dar'iil-hamami: misir, 1967 s. 12.

29 gz-Zehebi, et-Tefsir ve’I-Miifessirin Fi’'l-Asri’l-Hadis, Mektebetu Vehbe, Kahire, 1/137.
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bunun pesinden de Kitidbu Fezdili’l-Kur’an’1 zikretmistir.?® Aym sekilde bazi tefsir
alimleri, Peygamber’den (s.a.s.) rivayet edilen tefsiri toplamislardir. Miittakilerin
imammm, Kur’an-1 Kerim’den elde edilmis fetvalarindan bir kismimi serdeden Ibn

Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) gibi.®!

“Peygamber (s.a.s.) ve sahabenin tefsirlerinden olusan, aralarinda merfi‘ ve
mevkaf on bin kiisur hadisin yer aldig1 miisned bir kitab1 topladim. Allah’a hamd olsun
ki dort ciltte tamamland1 ve onu “Kur’an 'in Terciimani” olarak adlandirdim”3? diyen es-
StiyGti (6. 911/1505) de ayni sekilde hareket etti. Bu kitabi, makt(‘, mevkuf ve Miirsel
hadisleri igermekte ve Kur’an’in biitiin ayetlerini kapsamamaktadir. Bu da sonraki
asamanin insanlarma, kendi rollerini ortaya ¢ikarmak ve tefsir ilminin gelisiminde bir

adim ilerlemek icin alan agmustir.

1.2.2. Sahabe Asri1 Asamasi

Sahabeden miifessirlerin dnciilerinin tagidigi bu asama, sahabenin Peygamber’den
(s.a.s.) aldiklarin1 koruyup tabiine onlar1 teblig etmis olmalarindan 6tiirii kendisinden
onceki ve sonraki asamayla baglantilidir. Bu asamanin kilometre taglarini ve en énemli

ozelliklerini ortaya ¢ikarmak i¢in, onu asagidaki noktalarda arastiracagiz:

1.2.2.1. Sahabenin Tefsirdeki Kaynaklar:

Bu asamada sahabenin kaynaklari: Ik olarak Kur’an-1 Kerim’dir. Zira Kur’an bir

kismini tefsir eder; bir yerde icmal bulunuyorsa, baska bir yerde detay verilmistir. Ikinci

% Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihii 'I-Buhdri, thk. Komisyon, et-Teb‘atii’s-Siiltaniyye ve
Daru Tiki’n-Necati, Beyrut, Birinci Baski, 1422., VI/17 ve 6/181.

31 fbn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamii’l-Muvakki ‘in An Rabbi’l-Alemin, thk. Muhammed Abdiisselam Ibrahim,
Darii’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, Beyrut, Birinci Baski1, 1411/1991., 1\V/205.

%2 es-Siiy(ti, el-ftkan Fi Uliimi’l-Kur’an, IV/222. Kitaptan kastedilen ise: ed-Diirrii’I-Mensir Fi et-Tefsir Bi’l-
Me ‘siir. Bastlmustir.
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Kaynak: Kur’an ayetlerinin tefsiri konusunda Peygamber’den (s.a.s.) ezberledikleridir.

Bu ikisi, sahabenin tefsirinin iki temel kaynaklaridir.

Sahabenin bu asamadaki kaynaklarindan biri de, istinbat ve igtihattir. Bazi
sahabelerin, Kitap ve siinnet kaynaklarinda ayetin tefsiriyle ilgili aciklayici bir sey

bulmamalar1 halinde igtihatlarina dayandiklar1 bilinmektedir. Onlardan bazilari:

Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve Abdullah b. Mes*td’dur (6. 32/650) (r.a.).

Ayni sekilde sahabe, Araplarin adetlerini bilme ve divanlarina bagvurmaya, Arap
dilinin konumlarint ve lehgelerini ve Kur’an’in niizulii esnasinda Ceziretii’l-Arap’taki

Ehl-i Kitab’in durumlarini bilmeye da dayanmislardir. 3

1.2.2.2. Sahabenin Onde Gelen Miifessirleri

Bu asamada, sahabeden bir grup, Kur’an’1n tefsirinde 6n plana ¢ikmiglardir. Suyati
(6. 911/1505), el-Itkan adli eserinde, sahabeden tefsirle meshur olmus on kisinin adin1
vermektedir. Onlar: Dért Halife, Ibn Mes“ad, Ibn Abbas, Ubey b. Ka‘b, Zeyd b. Sabit,

Eb(i Misa el-Es‘ari ve Abdulah b. Ez-Ziibeyr (r.a.).*

Bunlarin disinda da sahabeden tefsirle ilgili konusan baska kimseler de
bulunmaktadir.®® Ancak sahabeden dort kisi tefsirle meshur olmus ve baskalarma oranla
onlardan daha fazla tefsir rivayet edilmistir. Onlar, onlardan yapilan rivayet cokluguna

gore siral1 olarak su dort kisidir:®®

3 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, /lmii 't-Tefsir, Darii’l-Ma‘arif, Kahire, ts., s. 22.

34 es-Siiyati, el-Itkdan Fi Uliimi’l-Kur’dn, 1V/233.

35 Haci Halife, onlar1 Kesfii 'z-Ziiniin An Esami’l-Kiitiibi ve’l-Fiiniin adli eserinde zikretmistir. Hici Halife

adiyla meshur Mustafa b. Abdillah, Mektebetii’l-Miisenna, Bagdat, 1941., 1/427.

% fbn Atiyye, Ali b. Ebi Talib, sonra da Ibn Abbas’in tefsirde daha fazla rivayet sahibi oldugu gériisiindedir.

Ancakibn Abbas’tan aktarilan Ali’den daha fazladir, Bunu tefsiri olan el-Muharrar el-Veciz Fi Tefsiri’l-
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1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687)

Bu immetin alimi ve denizi, Kur’an’in terciimani, miifessirlerin reisiydi.

Peygamber (s.a.s.) ona dua ederek soyle demistir: “Allah’tm onu dinde fakih kil. "

Sahabe arasinda tefsiri en iyi bilen, Allah’in kitabin1 en iyi anlayan kisiydi. Ona
danisir, onun meclisinde oturur, ondan Kur’an ilimlerini almak i¢in ona yakin olurlardi.
Aymi sekilde Omer (r.a.) da ona sahitlik etmis ve sdyle demistir: “Bu yaslilarin gencidir.
Sorgulayan bir dili, akleden bir kalbi bulunmaktadir.”®® Hakeza onunla ilgili soyle
demistir: “Sen, ¢ehre olarak genglerimizin en parlak olani, ahlak¢a en giizel olani,

Allah’in Kitabi’n1 anlamada en fakih olanlarisin.”3?

Ibn Omer de (8. 73/693) (r.a.) ona sahitlik ederek sdyle dedi: “ibn Abbas, Ummet-
i Muhammed’in, Muhammed’e nazil olanini en iyi bilen kisidir.”*® Ali (6. 40/661) (r.a.)

tefsirinde onu dverek sdyle demektedir: “O sanki ince bir drtiiden gaybe bakmaktadir.”*!

2) Abdullah b. Mesid (6. 32/650)

Kitdbi’l-Aziz adindaki tefsirinde sdylemistir. thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, Darii’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, Birinci Baski, 1422., 1/41: “Miifessirlerin onciisii ve onlarca teyit edilen Ali b. Ebi
Téalib’tir. r.a., Ondan sonra Abdullah b. el-Abbas (r.a). gelmektedir. O, konuyu arindirdi, tamamladi ve
pesine dostii. Miicahid, Said b. Ciibeyr ve onlarin digindaki diger alimler onu takip etti. Bu konuda ondan

aktarilanlar, Ali b. Ebi Talib’den (r.a). aktarilanlardan daha fazladir.

87 Buhari, Sahihii’l-Buhdri, 1/41, No: 143.

BAbdiirrezzak, el-Miisannef, 1V/376, N: 8123; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-

Selefi, Yayinci: Mektebetu [bn Teymiyye, Kahire, Ikinci Baski, 1403., 1X/265, No: 10620.

39 Ebh Ishak es-Sirazi, Tabakdtii’l-Fiikahd, thk. Thsin Abbas Darii’r-Raid el-Arabi, Beyrut Birinci Baski,

1970., s. 49.

40 Mesailu Nafi b. el-Erzak an Abdillah b. Abbds Garibii’l-Kur‘an Fi Si‘ri’l-Arab,, thk. Dr. Muhammed

Ahmed ed-Dali, el-Cefan ve’l-Cabl 1i’t-Tiba‘ati ve’n-Nesri, Birinci bask1, 1993., s. 13.

41 Zerkesi, el-Burhdn Fi Uliimi’l-Kur ‘én, 1/8.
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Ibn Mes‘0d (r.a.), Peygamber’in (s.a.s.) hizmetgisiydi; ayakkabilarmi giydirir ve
onunla birlikte ve onun 6niinde yiiriirdii. Onun Peygamber’le olan bu bagi onu en iyi
egitimli ve edepli kimse yapti. Bu yilizden onu, Allah’in Kitabi’ni, muhkem ve
miitesabihini, helal ve haramini en iyi bilen kisi saymuslardir. el-Itkdn adli eserde, tefsir
konusunda ondan rivayet edilenlerin Ali’den rivayet edilenden daha fazla oldugu

zikredilmektedir.*?

Ali (6. 40/661) (r.a.) onu tezkiye etmis ve onun ilminin genisligi ve bu alanda
saglam basmasi konusunda sahitlik etmistir. Bununla ilgili olarak Ali’ye; “Ibn Mes‘ad
konusunda bize haber ver” dendiginde, o da s6yle cevap vermistir: Kur’an ve siinnetin

ilmidir, sonras1 yoktur. {lim olarak bu yeter.”*

fbn Mes‘ad (6. 32/650) (r.a.) kendisiyle ilgili soyle diyordu: “Kendisinden baska
bir ilah olmayan Allah’a yemin olsun ki Allah’in Kitabi’ndan inen her bir ayetin kiminle
ilgili ve nerede indigini biliyorum. Allah’mn Kitabi’'n1 benden daha iyi bilen birisi

oldugunu ve ona ulasilabilecegini bilsem ona giderdim.”**

el-Buhari (6. 256/870), Mesrik’un (6. 63/682) soyle dedigini rivayet etmistir:
Abdullah b. Mes‘id, Abdullah b. Amr b. el-As’m yaninda amldiginda dedi ki:
Peygamber’in (s.a.s.) soyle dedigini duydugumdan beri onu seviyorum: “Kur’an’1 dort
kisiden alin: Abdullah b. Mes“0d’dan basladi, Huzeyfe’ nin azath kélesi Salim, Mu‘az b.

Cebel ve Ubey b. Ka‘b.*>”

2 SityQti, el-ftkdn Fi Uliimi’l-Kur’an, \V/234.

43 Tbn Sa‘d, et-Tabakdti’I-Kiibra, 11/299.

4 Taberi, Tefsiru et-Taberi Cdami‘ii’l-Beyan Fi Tevilii’l-Kur‘Gn, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Miiessesetii’r-Risale, Birinci Baski, 2000., 1/80.

4 Buhari, Sahihii’l-Buhdri, V136, No: 3808.

23



3) Alib. Ebi Talib (6. 40/661)

Dort Halife arasinda kendisinden en fazla rivayet edilen kisi Ali’dir (6. 40/661)
(r.a.).es-Suyiti (6. 911/1505) dedi ki: “Bunun sebebi, digerlerinin vefatinin daha erken
olmasidir.”*® Ayrica Ali (r.a.) Peygamberin (s.a.s.) evinde dogmus, O’nun eli iizerinde
yetiserek O’nun ilminden almistir. Ardindan da Peygamber (s.a.s.) onu kiz1 Fatimetii’z-

Zehra ile evlendirmistir.

Onun tefsirine kendisinin sdylemedigi ve onun bilmedigi pek ¢ok sey girmistir.
Sia’nin gulat olanlar1 bunlar1 ona nispet etmislerdir. Ali’nin kendisi hutbe verirken soyle
demistir: Bana sorun; Allah’a yemin olsun ki, her ne sorarsaniz onunla ilgili size bilgi
veririm. Bana sorun; Allah’a yemin olsun ki, her bir ayetin gece mi glindiiz mii, ovada m1

yoksa dagda mi1 nazil oldugunu bilirim.”*’

Ali (r.a.), Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra bir hutbede ilminin miktarini sdyle
dile getirmistir: ““... Bilakis, gizli bir bilgiyle birlestim, eger onu izhar etseydim, derin

kuyunun iplerinin gerilmesi gibi gerilirdiniz.”*®

4) Ubey b. Ka‘b (6. 30/648)

Kur’an’in ezberiyle meshur, kiraatinin alimlerinden biri ve Peygamber’in (s.a.s.)

vahiy katiplerinden biridir. Miifessir sahabeden ve Peygamber (s.a.s.) doneminde

6 SityQti, el-ftkdn Fi Uliimi’I-Kur’an, 1\V/233.

47 Ebi Omer b. Abdilber, el-Isti‘db Fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, thk. Ali el-Becavi, Darii’l-Ceyl, Beyrut, Birinci
Baski, 1412 H., I11/1107; Ebii’l-Hasan b. el-Esir, Usiidii 'I-Gdbe Fi Ma ‘rifeti’s-Sahdbe, thk. Ali Muavvad,
Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Birinci Bask1, 1415 /1994., 111/108.

48 Behaiiddin el-Begdadi, et-Tezkiretii’I-Hamddniyye, Daru Sadir, Beyrut, Birinci Basky, 1417., 1/91.
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Kur’an’1 cem* edenlerden biriydi. Omer (r.a.) onunla ilgili s6yle demistir: “Ubey en iyi

okuyanimizdir.” 4°

1.2.2.3. Sahabe Asrinda Tefsirin One Cikan Ozellikleri

Sahabe asr1 asamasi pek cok oOzellikleri tasimaktadir. Onlar1 asagidaki gibi

derlemek miimkiindiir:*°

1) Kur’an’in timi tefsir edilmemistir. Bilakis anlasilmasi zor olan, 6zellikle de
Miislimanlarin ona duydugu ciddi ihtiyactan oOtilirli hosgorilii  seriatin
hiikiimlerinin pratik uygulama alanindaki ahkam ayetleriyle yetinilmistir.

2) Tefsir azdi. Nitekim sahabe (r.a.) tafsilatina ve diger ciiz’i kisimlarinin beyanina
dalmaksizin ayet-i seriflerin icmali manasiyla yetiniyorlardi.

3) Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinden fikhi istinbatin az olmasi. Bu da, bu tiir
istinbatlarin yapilmasin1 gerektirecek seri ahkdmin fiiru‘unda mezhepsel
ihtilaflarin ortaya c¢ikmamis olmasiyla birlikte aralarindaki fikir uyumundan
kaynaklaniyordu.

4) Bu asamada tefsir, hadislerden ayri olmayacak sekilde hadis-i serifin rivayet
edilmesi gibi aktariliyordu.

5) Bu asamada tefsir, sonraki asamada tefsirde ortaya ¢ikan israiliyattan neredeyse
tamamen ayr1 bir haldeydi.

6) Dilsel mananin agiklanmasinda lafizlarin kisaltilmasi. Bunda artis yapmak
istediklerinde sadece niizul sebeplerinde oluyordu.

7) Bu asamada tefsir sozlii olarak alinir ve bu donemde tedvin az oldugundan ezici

cogunlukla gogiislerde muhafaza edilirdi.

4 e|-Buhari, Sahihii’I-Buhdari, V1/187, No: 5005.
50 g7-Zehebti, [Tmii ‘t-Tefsir, S. 27, et-Tefsir ve 'I-Miifessiriin, 1/73.
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1.2.2.4. Bu Asamadaki Tefsir Calismalar:

Bu asamada, tefsir konusunda sahih isnadla tam bir kitap seklinde birinci asir
sahabenin miifessirlerinden herhangi birinden bize bir sey ulasmayacak derecede tefsir
alaninda tedvin az ve nadir olmasma ragmen, bu donemde tefsirle ilgili tasnifin
tohumlarmin varligim destekleyecek degisik isaretler varit olmustur. Bu modern asirda
arastirmacilar ve ilim talebeleri, rivayetlerin pesine diismiis ve sahiplerine nispet ettikleri
kitaplarda toplamak i¢in ¢alismislardir. Bu dénemde miielliflerinin vefat tarihlerine gore

tertip edilerek toplanan tefsirlerden bazilar1 sunlardir:
1) Ubey b. Ka‘b’in (r.a.) tefsiri (6. 30/648)

Ubey b. Ka‘b, Allah-u Teald’nin Kitabini en iyi bilen sahabeden biriydi. Allah’in
Kitabinin manalartyla ilgili onun bilgisinin en énemli unsurlarindan biri, onun Kadim
Kitabin sirlarint ve onda varit olanlar1 bilenlerden biri olmast ve Resulullah’in (s.a.s.)
vahiy katiplerinden olmasidir. Bu da zorunlu olarak onu niizul sebepleri ve yerlerinin,
Kur’an’1n 6nce ve sonra gelenin ve nasih ve mensuhunun bilinmesi konusunda biiytik bir
ilim sahibi yapiyor. Ayrica manasi kendisi i¢in problem olan Kur’an’dan bir ayetin
gelmesi ve onunla ilgili Allah’in Resuliine (s.a.s.) sormamasi diisiiniilemez. Biitiin
bunlardan 6tiiri Ubey b. Ka‘b (6. 30/648), kendilerinden sahih olanlara itimat edilen ve
tefsirlerine dayanilanlardan tefsiri cok yapan kimselerden sayilmistir. Buna ragmen tefsir
konusunda Ubey b. Ka‘b’tan bize bir kitap ulasmamustir. Ancak alimler, tefsir
kitaplarindaki rivayetlerinin pesine diismiis ve onlar1 toplamaya calismiglardir. Onlardan
biri de Ahmed Miinci Hiiseyin’in “Ubey b. Ka ‘b ve Tefsiruhu li’l-Kur’ani’l-Kerim”
bashig1 altindaki eseridir. Bu kitabin asli, 1989°da Mekke-i Miikerreme’deki Ummii’l-

Kura Universitesinde yiiksek lisans derecesi i¢in yapilan bir tezdir.

Yazar, eserinin toplamasinda hadis kitaplarina, 6zellikle de Sahihayn’a dayandigi

gibi Taberi Tefsirine ve Miisnedii’l-Heysem b. Kiileyb ve Sa‘lebi’nin al-Beydn ve
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Tefsirii'I-Kegf gibi bazi el yazmalarina ve tahkiki yapilan Tefsiru Ibn Ebi Hatim’e (6. 327
/938) dayanmustir.>! Yazar, Ubey b. Ka‘b’e ulastiran yollar1 ortaya koymustur. Onlardan
sahih, hasen ve zayif olanlar bulunmaktadir. Zehebi’nin (6: 1398/1977) dedigi gibi Ubey
b. Ka‘b’e (0. 30/648) ulastiran yollarin en sahih olan1 “EbG Ca‘fer er-Razi’nin, Rebi‘ b.
Enes’ten, onun Ebu’l-aliye’den, onun da Ubey’den yapilan rivayet yoludur. Bu sahih bir
yoldur. Ubey’den, Ebli Céa‘fer er-Razi’nin bu isnadla Ubey’e ulastirarak rivayet ettigi
tefsir konusunda biiyiik bir niisha varit olmustur. Ibn Cerir ve Ebt Hatim ondan c¢okga
aktarimda bulunmus, Hakim Miistedrek’inde, Imam Ahmed de Miisned’inde ondan

aktarmislardir 7.

2) Abdullah b. Mes‘id Tefsiri (6. 32/650)

Kendisi, biiyiik bir konuma varana kadar ikametinde ve seferinde Peygamber’e
(s.a.s.) eslik etmis, Allah da ona hifzeden bir bellek vermistir. Bu yiizden Peygamber
(s.a.s.) dedi ki: “Aranizda kalisim ne kadar olacaktir bilmiyorum. Bu itibarla benden
sonra olanlara -Ebi Bekir ve Omer uyun, Ammdr n yoluna tabi olun ve Ibn Mes ‘lid un
size aktardigini tasdik edin.”> Yine Peygamber (s.a.s.) dedi ki: “Kim Kur’an’i nazil
oldugu gibi tap taze dinlemek isterse, Ibn Ummi Abd’dan dinlesin.”®* Kendisiyle ilgili

Ibn Mes“ad (6. 32/650) (r.a.) dedi ki: “Peygamber’in (s.a.s.) ashabi, Allah’in Kitabini en

51 Ahmed Miinci Hiiseyin, Ubey b. Ka‘'b ve Tefsiruhu Ii’l-Kur'dni’l-Kerim, Mekke-i Ummii’l-Kura

Universitesi, Miikerreme, 1989., s. 12.

52 Zehebd, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1/70.

53 Ebu Isa Muhammed bin Isa ibni'd-Dahhak E-tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Bessar Avad Ma’ruf, Daru’l-

Garbi’l- Islami, Beyrut 1998, No: 3887; Ahmed b. Hanbel, Ebii Abdillah b. Muhammed es-Seybani, el-
Miisned Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Aravit, Adil Miirsid. Miiessesetii’r-Risale, 1. Basim, 2001,

V/385.

54 b, Hanbel, el-Miisned Imam Ahmed b. Hanbel, No: 4255.
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55

iyi bilenleri oldugumu biliyorlar, ancak ben en hayirlilar1 degilim.”®® Yine dedi ki: “Inen
her surenin ne ile ilgili nazil oldugunu biliyorum. Bir kimsenin Allah’in Kitabini benden
daha iyi bildigini ve devenin veya binek hayvanlarin ona ulasabildigini bilirsem, ona
gelirdim.”®® Buradan hareketle Ibn Mes‘tid’un ilminin genisliginin ve dogru tefsirdeki
gliciiniin boyutunu idrak ediyoruz. Tefsir konusunda Kife medresesinin hocasiyken bu
neden olmasin? Ancak Kur’an’t Kerim’in tefsiriyle meshur olmasina ve tefsiri ¢ok
yapanlar arasinda bulunmasina ragmen, ibn Mes“tid’dan bize tefsir konusunda bir kitap
ulagsmamustir. Bilakis tefsirleri ve tefsir konusundaki goriisleri kitaplarin iginde dagini
sekildedir. Buna bagli olarak modern dénemde bazi ilim adamlari, onun goriislerini bir
kitapta toplamaya basladilar. Bunlardan biri de arastirmact Muhammed Ahmed Isevi’nin,
Tefsir Ibn Mes ‘iid, Cem ‘un ve Tahkikiin ve Dirdse adindaki bir iiniversite arastirmasinda
Ibn Mes‘0d’un tefsiriyle ilgili calismasidir. Bu ¢alisma 1405 H. yilinda iki cilt halinde

basilmustir.

Ayni sekilde arastirmaci Buhalil Muhammed el-Blkantni, Nesrii ’l-Vurid fi Cem ‘i

Tefsiri Ibn Mes‘id adli bir eseri vardir. Bu Kkitap www.alukah.net adli sitede

yaymlanmigtir. Miellif, kitabinin mukaddimesinde, malzemelerinin toplanmasinda

Suytti’nin (6. 911/1505) ed-Diirrii’'I-Menstir kitabina dayandigini sdyliiyor.>’

el-Buhari, Sahihii’l-Buhari, VI/187; Ebii'l-Hiiseyin El-Kuseyri En-Nisaburi Miislim b. El-Haccac, el-
Miisnedii's-Sahihi'l-muhtasar mine's-siinen bi-nakli'l-adl ani'l-adl an Rasulillah es-sehir bi-Sahihi Miislim,
thk.Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru'l - fikr, Beyrut, ts., IVV/1912; Taberi, Cdmi ‘ii’I-Beydn Fi Te ‘vilii’l-

Kur ‘dn, 1/80.

% bn Sa‘d, et-Tabakdtii'I-Kiibra, 11/342; b. el-Esir, Usiidii'I-Gabe Fi Ma ‘rifeti’s-Sahdbe, 111/259.

57 Kitabin mukaddimesi, s. 4. Séyle diyor: “Bu, sahabi-i celil Ibn Mes*(id’un r.a. tefsirinden, baz1 sézlerinden

ve Peygamber’den s.a.s. rivayetlerinden miimkiin olanmi topladigim sayfalardir. Bu konuda Imam
Celaliiddin es-Suyti’nin ed-Diirrii 'I-Mensur adli tefsirine dayandim.
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3) Hz. AiseTefsiri (6. 58 /678)

Aise (r.a.), miiminlerin kadinlarina 6greten ve pek ¢ok sahabenin dini konularda
kendisine sordugu alim, miifessir ve muhaddis olmasini saglayan sebepler vardir. Zira o,
Si1ddik’in kiz1 olup onun evinde yetisti ve kiiclikliiglinden itibaren ondan Kur’an dinledi.
Niiblivvet evi olan Allah’in Resuliiniin (s.a.s.) evine gegtiginde bu, onu daha fazla
pekistirdi. Zira Allah’in Resul’iinden (s.a.s.) Kur’an’t alma serefini kendisine
bahsetmesiyle Peygamber’e (s.a.s.) ayetlerin manalarini ve manalarini anlamay1
soruyordu. Zeki olma, dilin fesahati ve Arap dilini bilme gibi 6ne ¢iktig1 sifatlar bu

konuda ona yardim etti. Bunlar, miifessirin ihtiya¢ duyduklaridir.

Ondan rivayet edilen pek ¢ok tefsir bulunup Dr. Abdullah EbG’s-Sutid Bedir
tarafindan “Tefsirii Ummii 'I-Mii ‘minin Aise (r.a.)” adiyla toplatilmustir. Bu eserinde Aise
(r.a.) tarafindan rivayet edilmis tefsirleri zikretmistir. O, tefsirini Sahih-i Miislim, Muvattd
Malik, Musannef Abdurrezzak, Tefsirii’t-Taberi, Stinenii’t-Tirmizi, Nesai, Ebu Daviid,

Ddremi, Siinen Ahmed, Hékim ve digerlerinden almistir®®,

Ayni sekilde Dr. Su‘tid Abdullah el-Fenisan, “Merviyat Ummi’l-Mii 'minin Aise bnt.
Ebi Bekir (r.a.) fi't-Tefsir” adi altinda, Aise’den (r.a.) tefsirle ilgili rivayet edilenleri
toplamustir. Bu eser, Riyad’taki Mektebetii’t-Tevbe tarafindan, 1992 yilinda birinci baski
olarak yayinlanmistir. Yazar, giriste, kitabinin materyali konusunda Suyuti'nin ed-Diirriir
el-Mansiir adli kitabina, daha sonra rivayete dayanan tefsir kitaplarina, ardindan da hadis

kitaplarina, 6zellikle de Sahihayn’e dayandigini belirtmektedir.*

4) Abdullah b. Abbas Tefsiri (6. 68/687)

58 Abdullah Eba’s-Sutd Bedir, Tefsirii Ummii’I-Mii‘minin Aise, Dar al-alam al-Kutub, al-Riyad, Birinci Baski,
1996.
% Bkz. Abdullah Ebi’s-Sutd Bedir, Tefsirii Ummii’l-Mii 'minin Aige, S. 5.
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Tefsirde Mekke medresesinin hocast olup, tefsir konusunda onun pek ¢ok rivayeti
bulunmaktadir. Tbn Abbas (r.a.), yasca en kiiciikleri olmasna ragmen sahabenin en
meshur miifessirlerindendi. Kendisi siinnet, Arap dili, siir ve igtihatla tefsire yoneliyordu.
Ka‘be’nin avlusunda oturuyordu ve insanlar etrafinda toplanip Kur’an’in tefsirini ona
soruyorlardi. O da diyordu ki: Bana Kur’an’in garibiyle ilgili sordugunuzda onu siirde
arayin, zira siir Araplarin divandir.®® Tefsirinde, el-ftkdn’da 190 meselesini aktaran
Suytti (6. 911/1505) gibi eskilerin kitaplarinda ¢okga zikri gecen Nafi‘ b. el-Erzak’in
meseleleriyle ilgili siirle istishadla bulundugu varit olmustur.®* Dr. Muhammed b. Ahmed
ed-Dali, Suyti’nin zikrettiklerine ve ayni sekilde Dimesk’teki Darii’l-Kiitiibi’z-
Zahiriyye’de buldugu bir el yazmasinda varit olanlara dayanarak bu meseleleri
toplamistir. Meselelerinin say1s1 287°dir.%? Ibn Abbas’in Nafi‘ b. el-Erzak’in meselelerine
yonelik tefsiri igin Arap siirleriyle istishada bulunmasi, kadim Arap siiri ve Arap diline
dayanarak Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi ve serh edilmesine caligmasi, alimlerin

dikkatini ¢ekmede ilk kivilcimdi.

Aym sekilde dil Alimi Mecdiiddin el-Feyrizabadi (6. 817/1415) de topladigi ve ibn
Abbas’a (6. 68/687) nispet ettigi “Tenvirii'I-Mikbds min Tefsiri Ibn Abbds” adl kitabin
telif etmistir. El yazmasinin asli Istanbul’daki Hamidiye Kiitiiphanesinde bulunuyor. Bu
mecmua, Misir ‘daki Bolak matbaasinda pek ¢ok defa basilmistir. Bu tefsir, Suytti’nin (0.
911/1505) “ed-Diirrii’l-Mensur” kitabinin hamiginde 1314 h. yilinda Kahire’de

basilmstir.

60 Enbari, Iddhii’l-Vakfi ve’l-Ibtiddi, thk. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan, Yayinci: Matbii‘at Miicemma*
el-Liigati’l-Arabiyye, Dimesk, 1991., 1/62.

b1 gs-Suyiit, el-ftkdan Fi Uliimi’l-Kur’dn, 1/149.

82 Bkz: Mesdilu Nafi‘ b. el-Erzak an Abdillah b. Abbds, s. 8.
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Ancak realite, bu kitapta Ibn Abbas’a nispet edilen pek ¢ok hususun mevzu ve yalan
oldugunu ispatlar yondedir. Uziicii olan ise miifessirlerin ¢ogunlugu, ona nispet edilenin
tehlikesine dikkatleri gekmeksizin aktarmalaridir. Zira bu tefsirin rivayet yollarinin ¢ogu
sabit olmamustir ve ona (r.a.) nispeti dogru degildir. Muhammed b. es-Saib el-Kelbi, Ebu
Salih’ten yolu, Mukatil b. Siileyman el-Ezdi el-Horasani’nin yolu ve ikisinin disindaki
yollar gibi... Ayrica Feyriizabadi, eserinde bu goriisleri topladigi kaynaklar1 zikretmedigi
gibi senedleri de zikretmemistir. Ibn Abbas’in sdzleriyle de yetinmemis, pek ¢ok yerde
kendinden elemelerde bulunmustur. Beyhaki’nin (6. 458/1066) senediyle Safii’den (0.
204/820) yaptig1 su rivayeti bunu gostermektedir: “Ibn Abbas’tan tefsir konusunda

yaklasik yiiz hadis sabit olmustur.”®3

Bu haber, -Safii’de (6:204/820) rivayeti sahihse- mevzu hadisleri yapanlarin, ibn
Abbas’a nispet edilen tefsirin bu derece fazla uydurmalarindaki cesaretin boyutunu bize
gostermektedir. Bunun gostergesi olarak tefsirde Ibn Abbas’a nispet edilen sdzler ve

ondan rivayet edilenler arasindaki bir tezat1 bulmandan daha agik bir sey olamaz.%*

Modern c¢agda ise, Abdiilaziz b. Abdillah el-Humeydi, ibn Abbas’in tefsirini
“Tefsiru Ibn Abbds ve Merviyydtuhu fi't-Tefsir min Kiitiibi’s-Siinne” bashg altinda
toplamustir. Bu ¢aligmanin asli, Ummii’l-kurd Universitesinde 1401 yilinda yapilan bir
doktora tezi olup, Mekke’deki Merkezu’l-Bahsi’l-Ilmi ve Thyai’t-Tiirasi’l-Islami
tarafindan yaymlanmistir. Yayimlama tarihi zikredilmemistir. Miiellif, kitabin
malzemelerini Sahihler, Muvatta Malik, Miisned Ahmed, Miisned Ebi David ve et-
Taydlisi, Musannefu Abdirrezzdk, Ibnii’l-Card’un el-Miintekd’s:, Miisnedu’s-Safii,

Miisnedu’l-Humeydi’ den toplamistir. Bu calisma tiim siinnet kitaplarini kapsamadigi gibi

8 Beyhaki, Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali b. Miisa el-Husrevcirdi Ebl Bekr, Mendkibii’s-Sdfii, thk. Seyyid
Ahmed Sakr, Mektebetu Dari’t-Tiiras, Kahire, Birinci Baski, 1970., 11/23.
64 Zehebd, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1/62.
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yayinlanan bu kitap, mukaddimesinde degindigi gibi topladig1 biitiin rivayetlere yer

vermektedir. 6°

O eserlerden biri de Rasid Abdiilmiin‘im er-Rical’in “Tefsiru Ibn Abbds el-
Miisemma Sahifetu Ali b. Ebi Talha an Ibn Abbds fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim” adh
eseridir.®® Bu eser, ilk defa Beyrut’taki Miiessesetu’l-Kiitiibi’-Sekafiyye 1991 yilinda
basmistir. Bu ¢alisma, 143 h. yilinda vefat eden Ali b. Ebi Talha’nin( 6: 143/760)
kendisinden rivayet ettigi ibn Abbas’in tefsirini toplamaya 6zen gosteriyor. Arastirmaci,
kitabinin mukaddimesinde bu sahifeyi bulamadigini, onun hala da kayiplar arasinda yer
aldigini, arastirmasinin malzemelerini tefsir, hadis, tarih ve diger kaynaklarin i¢indekinin

toplamindan ibaret oldugunu dile getiriyor.®’

ibn Abbas (6. 68/687) tefsirine denir. Dr. Ahmed el-Umrani’nin “Medresetu
Mekkete fi’t-Tefsir, Cem ‘un ve Tahkikiin ve Dirdsetiin” adli ¢aligmasi biinyesinde
topladig1 calismadir. Bu galismasinda, bu medresenin 6nde gelen alimlerinden (ibn
Abbas, Said b. Ciibeyr (6. 95/714), Miicahid (6. 104/722), ikrime (6. 105/723), Ata (6.
114/732) ve Tavis (6. 106/724) rivayet tefsir naslarindan rivayet edilenleri toplamistir.
Bu ansiklopedi sekiz ciltten olusmaktadir. Ibn Abbas’in tefsiri ii¢ cilt halinde 2011 yilinda

Darii’s-Selam Basm, Yaym, Dagitim ve Ceviri’den c¢ikmistir.®®  Ansiklopedinin

8 Abdiilaziz b. Abdillah el-Humeydi, Tefsiru Ibn Abbds ve Merviyydtuhu fi't-Tefsir min Kiitiibi’s-Siinne,
Mekke-i Miikerreme, Merkezu’l-Bahsi’l-ilmi ve Ihy4i’t-Tiirasi’l-Islami, D. T. S. 20.

86 “4sdru’l-Muallimi”de deniyor ki: “Tefsiru Ibn Abbds el-Miisemma Sahifetu Ali b. Ebi Talha an Ibn Abbds
i Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim adli esere ilim ehli miiracaat ediyor ancak onu hiiccet saymiyorlar.” Bkz:
Asaru’l-Muallimi, Eba Abdillah Abdurrahman b. Yahya b. Ali el-Muallimi el-Yemani, thk. Diizenleyip
tashih eden: Komisyon, Riyad, Dar ‘Alem al-Fevaid, Birinci Baski, 1434.XVII/659

87 Sahifetu Al b. Ebi Talha an Ibn Abbds kitabimin mukaddimesi: s. 6.

% Ahmed el-Umrani, Medresetu Mekkete fi 't-Tefsir, Cem ‘un ve Tahkikiin ve Dirdsetiin, Darii’s-Selam Basin,
Yayin, Dagitim ve Ceviri, 2011.
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mukaddimesinde tefsir konusunda topladig1 kaynagi sdyle zikretmistir. “Uzerinde ilk
calistigim kitap: Suyiti’nin (6. 911/1505) “ed-Diirrii'I-mensiir fi’t-Tefsir bi’l-Me siir”
adl eseridir. Bu eser, miiellifinin matbu, el yazmasi ve kayip kitaplardan olusan bes yiize
yakin tefsir kaynaginin ¢cogunu topladigi, agiklamaya ihtiya¢ duymayan bir kitaptir. Bana,
eski tefsir metnini aramak i¢in kesfedilebilecek ve indekslenebilecek kitaplari
gostermistir. Ardindan Taberi'nin (6: 310/923) Cami'iil-Beyan', Ibn Kesir'in Tefsiri,
Abdurrezzak el-San'ani'nin Tefsiri, Ibn Ebi Hatim'in Tefsiri ve digerleri gibi meshur tefsir
kitaplarina ge¢tim. Bunlardan sonra ise tefsire 6zel bablar1 bulundurmasindan Gtiirii,

Miisnedler, Miisannefler, Rical, Tabakat, Rekaik, Ziihd ve digerleri gibi hadis kitaplarina

gectim.®°

1.2.3. Tabiin Asri ve Tedvin Asamasi

1.2.3.1.Tabiin Asr1 Asamasi

Tabiin, Kur’an tefsirini sahabeden almis, ezberlemis, tefsir rivayetlerini onlardan
nakl etmis ve ona kendilerinin istinbat ettiklerini eklemislerdir. Buna bagli olarak degisik
yerlerde tefsir medreseleri insa edilmistir. Hocalar1 sahabe, 6grencileri de tabiindi. Bu
asamada tefsir geniglemeye basladi ve -daha sonra gelecegi gibi- tedvinin ilk niivesinin
ortaya ¢ikmasiyla sona erdi. Bu asamanin kilometre taglarini agiklamak i¢in onu asagidaki

noktalarda aragtiracagim:

1.2.3.2.Tabiin Asrinda Tefsir Kaynaklar:

Bu miifessirler, Allah''n Kitabi'n1 anlama konusunda Kur’an’in kendisinde
bulunanlara, Allah Resulii'nden (s.a.v.) sahabenin rivayet ettiklerine, sahabenin kendi

tefsirleriyle ilgili rivayet ettikleri, Kitap ehlinden kendi kitaplarinda aktarilanlardan

69 Mukaddimetu Tefsiri Ibn Abbds, s. 6.
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aldiklar1 ve Allah'mn, igtihat ve teori yoluyla Allah-u Teala’nin Kitabinda onlara agtiklarina

dayanmislardir.”

1.2.3.3.Tefsir Medreselerinin Ortaya Cikisi ve En Bariz Onciileri

Islami fetihler genisleyince ve sahabe, Rablerinin Kitab1’n1 6gretecek ve manalarini
aciklayacak seklide memleketlere dagilinca tefsir medreseleri, sahabenin yerlestigi
bolgelere gore sekillenmeye basladi. Bunun sonucu olarak ii¢ medrese meshur oldu.

Onlar:

1- Mekke Medresesi: Bu medreseyi, Abdullah b. Abbas (6. 68/687) (r.a.)
kurmustur ve o, tefsir acisindan sahabenin en meshuru ve Kur'an tefsirini en ¢cok yapan
kisidir. Tabiinden ashabiyla oturur ve onlara Allah’in Kitabi’n1 tefsir ederdi. Mekke
Medresesinin en bariz §grencilerinden bazilari sunlardir: Said b. Ciibeyr (6. 95/714),
Miicahid b. Cebr (6. 104/722), ikrime Mevla bin Abbas (6. 105/723), Tavis b. Keysan
(6. 106/724) ve Ata b. Ebi Rebah’dir (6. 114/732).”* Bunlarin hepsi mevalidendir. Her ne
kadar dinledikleri kaynak bir ve ayn1 medreseden olmalarina ragmen onlar, ibn Abbas’tan
rivayet konusunda ihtilaf ediyorlardi. Miicahid b. Cebr gibi bazilar1 6n plana ¢ikmis ve
Ibn Abbés’tan rivayetinde onu 6ne almislardi. Nitekim sdyle demistir: “Fatiha’dan
sonuna kadar her ayette onu durduruyor ve onunla ilgili soracak sekilde Mushafi Ibn
Abbas’a arz ediyordum.’ Bu itibarla Ibn Kesir, onu Ibn Abbas’in en 6zel ashabindan

saymustir.”®

70 Zehebd, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1/76.

I Muhammed Al el-Hasan, el-Mendr fi Uliimi’I-Kur 'dn, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, Birinci Baski, 2000.,
S. 225.

2 Taberani, el-Mu ‘cemu’I-Kebir, X1/77.

8 bn Kesir el-Biddye ve’n-Nihdye’de sdyle demistir : Tabiin ve miifessirlerin imamlarindan biridir. ibn
Abbas’m ashabinin en dzellerinden biridir. Tefsirle ilgili ddneminin en alim olanidir. Oyle ki sdyle dendi:
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Said b. Ebi Artibe (6. 156/773), Katade’den (6. 118 /637) rivayetle soyle demistir:
Tabiinin en bilginleri dort kisidir: Ata b. Ebi Rebbah hac konusunda, Said b. Ciibeyr
tefsirde, ikrime, Peygamber’in (s.a.s.) sireti konusunda ve Hasan, helal ve haram

konusunda en bilginleriydi.’

Seyhii’l-Islam Ibn Teymiyye (8. 728/1328), bu medresenin énciilerini dverek sdyle
demistir: “Tefsire gelince, insanlarin bu konudaki en bilginleri Mekke ehlidir. Ciinkii
onlar, Miicahid, Ata b. Ebi Rebah, ikrime Mevla bin Abbas, Tavis, Ebu’s_Se‘si, Said b.
Ciibeyr ve digerleri gibi Ibn Abbas’in ashabidir...” Yine dedi ki: Dogru olan, Miicahid
(6. 104/722) ve onun gibi selef imamlarmin soziidiir. Ciinkii onlar, 6zellikle Miicahid,
Kur’an’1n anlamlarini en iyi bilenlerdir. Ciinkii o demistir ki: Mushaf’1 Ibn Abbas’a arz
ettim... Sevri (0. 161/778) demistir ki: Tefsir sana Miicahid’den gelirse o sana yeter. Safii
(6.204/820), Ahmed (6. 241/856), Buhari (6.256/870) ve benzeri imamlar onun tefsirine

dayaniyorlar. Buhdri de Sahihi’nde en ¢ok onun tefsirinden nakilde bulunuyor.”®

2- Medine Medresesi: Bu medresenin baginda Ubey b. Ka‘b (6. 30/648) (r.a.)
bulunuyordu ve ¢okea tefsir yapiyordu. Bu medrese, 6nemli bir ilim merkeziydi, zira
Medine, Peygamber’in (s.a.s.) hayatinda Islam diyariyd:1 ve hilafetin de merkeziydi.

Oranin Miisliimanlar nezdinden 6nemli bir konumu vardi ve hala devam ediyor. Tabiinin

Miicahid, Ata ve Taviis’tan bagka Ilimle Allah’in rizasini isteyen kimse yoktu.”. ibn Kesir el-Biddye ve 'n-
Nihdye, thk. Abdullah et-Tiirki, Daru Hicr, Birinci Baski, 1418., XI11/6.

" Yasuf b. Abdirrahman el-Mizzi, teHz. ibi'l-kemal fi esmai'r-rical, thk. Bessar Avvad, Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut, Birinci Baski, 1400., s. XX/272.

5 Ibn Teymiyye, Mecmii ‘i ’I-Fetdva, X111/347.

6 fbn Teymiyye, Mecmii ‘ii’l-Fetdva, X111/347; ibn Teymiyye, Dekdiku t-Tefsir, thk. Dr. Muhammed es-
Seyyid el-Ciileynid, Miiessesetu Uliimi’l-Kur’an, Dimesk, ikinci Bask1, 1404., I11/144.
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¢ogu onun yaninda yetisti. En meshurlari sunlardir: Ebu’l-Aliye Refi‘ b. Mihran (6.

93/711), Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi (6. 117/735) ve Zeyd b. Eslem (6. 136/753)"

3- Kiife Medresesi: Bu medreseyi kuran Abdullah b. Mes“td (6. 32/650) (r.a.) olup
cok tefsir yapan sahabeden biriydi. Halife Omer b. el-Hattab (r.a.), Ammar b. Yasir’i
Kife’ye vali olarak atayinca onunla birlikte Abdullah b. Mestd’u Irak’a gondermistir.
Irak’a muallim ve vezir olarak gelmistir. Rey ve ictihatla istidlalde bulunma olgusu bu
medresede yayilmistir. En 6nemli nciileri: Mesriik b. el-Ecde*, ki bu, Ibn Mes‘td’un en
ozel 6grencisiydi.”® Alkame b. Kays, ki bu Ibn Mes‘tid’u en iyi bilenleriydi.”® Hasan el-

Basti, Katade b. Di‘ame es-Sediisi ve digerleridir.%

Suyti (6. 911/1505) dedi ki: Bunlar miifessirlerin dnciileridir ve sézlerinin ¢ogunu

sahabeden almislardir.®

" Muhammed Ali el-Hasan, el-Mendr fi Uliimi’l-Kur'dn, s. 226.

78 “Sebt b. el-Cevzi” olarak bilinen Semsiiddin Ebu’1-Muzaffer, Mirdtu z-Zeman fi Tevarihi’l-E ‘ydn, thk. Bir
grup muhakkik, Daru’r-Risileti’l-Ilmiyye, Dimesk, Suriye, Birinci Baski, 2013., VIII/237.

™ Tbnii’l-Medini, el-fle/, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut, ikinci Baski,
1980., s. 100.

8 Ebu'l-Kasim Ali b Hasan Ibn Asakir , Tdrihu Medineti Dimagk, thk . Omer b . Garame Amravi, Daru’l-Fikr,
Yil: 1415. XIV/167; “Sa‘bi dedi ki: Onlar1 gdrmiissiin gibi sana kavimden bahsedecegim: Siireyh yargi
konusunda en bilginleriydi ve Ubeyde, yargi ilminde Stireyh’e denkti. Alkame ise, Abdullah b. Mestid’un
ilmi onda bitti, onu asan olmadi. Mesriik ise herkesten aldi.”. Ibn Manzfr, Ebii’l-Fazl Muhammed b.
Miikerrem b. Ali el-Ensarl. Muhtasaru tarihi dumask li-ibn asdkir. thk. Ruhiye en-Nehhas, Murad, Muti’
Riyad Abdiilhamid, Muhammed, Darii’l-Fikr, Dimesk, Birinci Baski, 1984., XXIV/245;

81 Siiy(itd, el-ftkdnﬁ Uliimi’I-Kur’an, \\/[242.
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1.2.3.4. Tabiin Asrinda Tefsirin One Cikmasim Ozellikleri®

1) Ehl-i Kitaptan Islam’a girenlerin ¢oklugundan &tiirii, pek c¢ok isriliyat ve
nasraniyat (Hristiyanlik) tefsire girmesi.

2) Tefsirin bu donemde isnadla alma ve rivayet etme seklini korumaya devam
etmesi. Bunun sonucu olarak her memleket kendi imamindan alir hale geldi. Bu
itibarla Mekkeliler ibn Abbas’tan (6. 68/687), Medineliler Ubey b. Ka‘b’tan (6.
30/651) , Iraklilar da Ibn Mes“td’tan (5. 32/650) (r.a.) aldilar.

3) Bu dénem mezhep ihtilafinin ortaya ¢ikmasina ve sahabe arasinda olanlarla ilgili
olarak tefsir konusunda tabiin arasinda ihtilafin artmasina sahit oldu. Ama ahkam
konusundaki ihtilaflar tefsirdeki ihtilaflarindan daha fazlayd.

4) Tabiin, sahabe (r.a.) doneminde ortaya ¢ikisinin tohumlarmin goriildiigi tefsir
medreselerinin ana kurucular sayilmaktadir. Zira tdbiin donemi ve sonrasindaki
donemlerde tefsir medreseleri sekillenmis, ortaya c¢ikmis ve smirlart belli

olmustur.

Genel olarak tabiin doneminde tefsir, sahabe doneminde oldugu halden daha fazla
gelismis, bunun sonucu olarak Peygamber’e (s.a.s.) ve sahabenin sozlerine dayanan
rivayet tefsiri toplanmistir. Bunun sekillenmesine, tedvin déoneminde tefsir agsamasi olan

sonraki asamada katkida bulunmustur.
Bu doénemin bize ulagan en 6nemli tefsirleri:
1) Said b. Ciibeyr Tefsiri (6. 95/714)

Ebl Abdillah Said b. Ciibeyr b. Hisam el-Esedi el-Kifi, tabiinin biiyiiklerinden bir
biiyiik ve fikih, hadis ve tefsirde onlerinde olan bir kimsedir. Kiraati ibn Abbas'tan (&:

68/687) arz yontemiyle aldi ve ondan tefsir dinledi. Her ne kadar kendi igtihad1 bulunsa

82 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1/197.

37



da rivayetlerinin ¢ogu ondandir. Alim ve insanlara imam olana kadar kendini ilme verdi.
Said, sahabeden geldigi sabit olan kiraatleri toplamis ve onlari okumustur. Kuskusuz
onun bu kiraatleri toplamis olmasi, Kur’an’in manalar1 ve sirlarinin bilinmesinde ona

genis davranma giiciinii veriyordu” &

Stifyan es-Sevri (6. 161/778) dedi ki: “Tefsiri dort kisiden alin: Said b. Ciibeyr,
Miicahid, ikrime ve Dehhak. Katade ise soyle dedi: Tabiinin en bilginleri dort kisidir: Ata
b. Ebi Rebbah hac konusunda, Said b. Ciibeyr tefsirde, Ikrime, Peygamber’in (s.a.s.) sireti

konusunda ve Hasan, helal ve haram konusunda en bilginleriydi”.3

Said b. Ciibeyr’in (6. 95/714) tabiin doneminde Kur’an tefsirini ilk tedvin eden kisi

oldugunu séylemek miimkiindiir.

Onun tefsiri, Atd b. Dinar (6: 126/744) yoluyla bize ulagmis, Ata ise Said b.
Ciibeyr’den (6. 95/714) bir sey isitmemistir. Bilakis o, Abdiilmelik b. Mervan’in (6:

86/705) divaninda buldugu sahife olup onu rivayet etmistir”.8®

Ibn Hacer (6. 773/1371), TeHz. ibii’t-TeHz. ib adl kitabinda bunu zikretmistir:
“Diyor ki: Atd b. Dinar: Misirhilarimi sikatindandir, Said b. Ciibeyr’den rivayet ettigi
tefsiri sahifedir, Onun Said b. Ciibeyr’den dinledigine dair bir delalet yoktur. Ebl Hatim
(6. 277/890) dedi ki: hadis icin elverislidir, ancak tefsiri divandan almistir. 86 h. yilinda

vefat eden Abdiilmelik b. Mervan Said b. Ciibeyr’e kendisine Kur’an’in tefsirini

8 Zehebd, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1/78.

8 Siiyati, el-ftkdan fi Uliimi’l-Kur’an, \V[241- 242.

8 Zehebi o giinlerin sayfalariyla ilgili dedi ki: “Bu seylere tashif girmektedir, 6zellikle o ddnemde. Hatta
heniiz hareke ve noktalama olusmamisti.” Bkz: Semsiiddin EblG Abdillah Muhammed b. Ahmd b. Osman
b. Kaymaz ez-Zehebi 6. 748 h., Siver A ‘lami’n-Niibeld, thk. Seyh Sudyb el-Ernavit danismanliginda bir
grup muhakkik, Yaymc1: Miiessesetii’r-Risale, Ugiincii Baski, 1985., V1/331.
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yazmasini istedi. Bunun iizerine Said bu tefsiri yazdi, Bunu da Ata b. Dinar divanda bulup

ald1 ve Said b. Ciibeyr’den aktardi.

Bu, Said b. Ciibeyr’in (r.a.) Kur’an’1n tefsirini bir kitapta topladiginin delilidir. Ata

b. Dinar da onu kitaptan / yazarlardan ald1”.%

“Buradan hareketle Said b. Ciibeyr’in tefsiri, gergekten onemli tefsirlerden biridir.
Sahabeden sonraki donemde ve tabiin zamaninda {istiin basar1 gostermistir. Said b.
Ciibeyr, tabiin miifessirleri arasinda 6ne ¢ikan simalardan biriydi. Peygamber (s.a.s.) ve
sahabeden hadislerin ve tefsir rivayetlerinin nakletmenin ve birgok talebe yetistirmenin
yanisira, Kur'an-1 Kerim'in ilk tam tefsirini telif etmistir. Bu, onu sonraki tabakatin tefsir
naklinde onu odak noktasi yapan seydir ve o, bu itibarla tefsirde en bilgili olarak

biliniyordu”.¥’

Modern donemde arastirmact Ahmed el-Umrani “Medresetu Mekkete fi’t-Tefsir,
Cem ‘un ve Tahkikiin ve Dirdsetiin” adli caligmasi biinyesinde Said b. Ciibeyr’in
rivayetlerini toplamistir. Bu ¢alismanin altinci cildi, Said b. Ciibeyr’in Tefsiri bagligini

tasimaktadir.®
2) Miicahid’in Tefsiri (6. 104/722)%

Miicahid b. Cebr Ebu’l-Haccac, tabiinden ve sikadandir. Ibn Sa‘d dedi ki: Sika,
fakih, alim ve hadisi ¢ok olan biriydi. Siifyan es-Sevri (6. 161/778) onunla ilgili dedi ki:

“Miicahid’ten sana tefsir geldiginde o sana yeter, Allah ona rahmet etsin hafizas1 iyiydi”,

8 Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirin, 1/106.

87 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1/102-103.

8 Ahmed el-Umrani, Medresetu Mekkete fi't-Tefsir, Cem ‘un ve Tahkikiin ve Dirdsetiin, Darii’s-Selam Basin,

Yayin, Dagitim ve Ceviri, 2011., VI

8 Bazis1, Imam Miicahid’in bu tefsiri yazmadigini, sadece ondan gelen rivayetlerin toplandig1 goriisiindedir.
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kendisiyle ilgili bu sekilde konusmustur. Ibn Abbas’tan en ¢ok alan kisi olmasina ragmen,
kendisi -Allah ona rahmet etsin- tefsirde Ibn Abbas’in ashabi en az rivayeti bulunan
kimseydi ve en sikat olanlariydi. Bu yilizden Safii (6. 204/820), Buhari (6. 256/870) ve
baskalar1 onun tefsirine dayanmislardir. Fadl b. Meymun (6: 330/941), Miicahid’in (6:
104/722) soyle dedigini rivayet etmistir: Ibn Abbas’a Kur’an’1 ii¢ defa arz seklinde arz
ettim; her ayette durdum, ne ile ilgili ve nasil nazil oldugunu ona sordum. ibn Ebi
Melike’nin (6: 650/1165) soyle dedigi rivayet edilmistir: Miicahid’in, yaninda levhalari
oldugu halde Ibn Abbas’a Kur’an’in tefsirini sordugunu gérdiim. Bunun {izerine Ibn
Abbas dedi ki: Yaz. Ona tiim tefsiri sordu. Katade de dedi ki: Tefsirle kalanlarin en bilgini

Miicahid’tir.%

Miicahid’in tefsiri en eski tefsirlerden sayilmaktadir. Miicdhid bu tefsiri
Ogrencilerine yazdirmis ve Kahire’deki el-Mektebetii’l-Misriyye’de bulunan bir el
yazmast yoluyla kamil bir sekilde bize ulasmistir. Bunu Abdurrahméan et-Téhir b.
Muhammed es-Strti tahkik ve ta‘likini yapmus, Islamabad’taki Mecmeu’l-Buhiisi’l-
Islamiyye onu yayinlamis, Ilk olarak da 1976 yilinda Metabi‘u ed-Devhati’l-Hadise’de
basilmistir. Kitabin muhakkiki, tahkikinde ve eksik ifadelerin tamamlanmasinda, ayni
seklide el yazmasinda bulunmayan tefsirle ilgili ziyadeler konusunda Taberi 'nin tefsirine
dayanmigtir.  Daru’l-Fikri’l-Islimi’l-Hadise tarafindan 1989 yilinda Muhammed
Abdiisselam Ebu’n-Nebil’in tahkikiyle bir niisha da bulunmaktadir. Muhakkik,

zikrettigimiz ayn1 el yazmasina dayanmistir.

Miicahid’ten gelen tefsirin c¢ogu EbG’l-Kadsim Abdurrahman b. Ahmed b.

Muhammed b. Ubeyd el-Hemedani, Ibrahim’in rivayetlerinden, o, Adem’den, o,

9 Zehebd, et-Tefsir ve I-Miifessirin, 1/79.
9 Mukaddimetu Tefsiri Miicdhid, 1/60.
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Verka’dan, o, Ibn Ebi Necih’ten, o da Miicahid’ten seklinde gelmistir.®? Baz1 kimseler bu
tefsiri Adem b. Ebi Iyas’a (6: 220/836) nispet etmislerdir. Zira isnadlarn tiimii onun

etrafinda doniiyor.

Modern donemde arastirmact Ahmed el-Umrani “Medresetu Mekkete fi’t-Tefsir,
Cem ‘un ve Tahkikiin ve Dirasetiin” adl1 ¢alismasi biinyesinde Miicahid’in rivayetlerini
toplamistir. Bu ¢alismanin  dordiinci  ve besinci ciltleri Miicahid’in  tefsirini

icermektedir.*
3) Hasan el-Basri Tefsiri (6. 110/728):

Ebti Said, el-Hasan b. Ebi’l-Hasan Yesar el-Basri, Fesahet sahibi, takva ve zahid
bir kimseydi. Vaazi asilmaz, dinleyenlerin kalplerine etkisinin derecesine yaklasilmazdi.
Ali (6: 40/661), Ibn Omer (6: 73/693), Enes (6: 93/711) ve sahabe ve tabiinden pek ¢ok
kisiden rivayette bulunmustur. Allah’in Kitab1 ve Resuliiniin siinnetini bilen biriydi ve
pek cok kimse onun ilmine sahitlik etmistir. Bu baglamda Enes b. Mélik dedi ki: Hasan’a
sorun, zira o hifzetti, biz ise unuttuk. EbG Avéane (6: 326/928), Katade’den (6: 118 /637)
sOyle dedigini rivayet etti: Oturdugum her fakihte Hasan’in faziletini iizerinde gérdiim.
Ibn Sa’d dedi ki: Hasan kapsayici, alim, {istiin, fakih, sikat, emin olunan, abid, haccini

yapan, ¢ok ilim sahibi, fasih, giizel ve yakisikliydi.%*

Hasan el-Basri’den rivayet edilen tam bir tefsir bize ulasmamistir. Ancak son
donemde arastirmact Muhammed Abdiirrahim, Tefsiru’I-Hasan el-Basri ad1 altinda onun
tefsirini topladi. Bu ¢alismada onun hayati, kiiltiirii, nitelikleri, hocalari, 6grencileri...

bune ilave olarak onun asrindan bahsetti. Ardindan hadis ve tefsir kitaplar1 ve bu kabilden

92 Mukaddimetu Tefsiri Miicdhid, 1/58.
% Ahmed el-Umrani, Medresetu Mekkete fi 't-Tefsir, Cem ‘un ve Tahkikiin ve Dirdsetiin, INVIV
% ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirin, 1/93.
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eserleri takip etti, boylece bunlarda yer alan Hasan el-Basri’nin tefsirlerini topladi,
belgeledi ve 1992 m. yilinda Kahire'deki Daru'l-Hadis tarafindan iki cilt halinde

yayinlanan miitekamil bir tefsir olarak diizenledi.
4) Katade Tefsiri (6. 118 /637)

O, Ebt’l-Hattab, Katdde b. Didme es-Sedisi el-Ekmeh. O, Basra’nin muhaddisi
olup Enes (6: 93/711), Ebt’t-Tufeyl (6: 102/721), ibn Sirin (6: 110/729), ikrime (&:
105/723), Ata b. Ebi Rabbah (6: 114/732) ve baskalarindan rivayette bulunmustur. Ama
olmasina ragmen ilim sahibiydi. Hifz ve ustalikla meshurdu. Muhammed b. Sirin dedi ki:
Katade insanlarin en iyi ezberleyenlerindendi. Bekir el-Miizeni (6: 108/727) dedi ki:
Yetistigimiz en iyi ezberleyen kimseye bakmak isteyen kimse Katade’ye baksin. Hafizas1
giiclitydii ve Arap siirlerinde genis bir bilgiye sahipti. Araplarin tarihi géren, neseplerini
bilen ve Arap dilinde derinlige sahip bir kimseydi. Tefsirdeki sohreti buradan
kaynaklanmaktadir.®® Abdurrezzak es-San‘ani (6: 211/826) dedi ki: Muammer’in soyle
dedigini haber vermektedir: Katade’ nin (6. 118 /637) soyle dedigini duydum: Kulagimin
duydugu her seyi kalbim kapsamistir.*® Ahmed b. Hanbel (6: 241/856) dedi ki: Katade
tefsirin alimiydi.”” Muammer’in (8: 210/825 ) sdyle dedigini duydum: Kur’an’daki her
ayetle ilgili bir sey duydum.® Onun ilk déneme ait bir Kur’an-1 Kerim tefsiri
bulunmaktadir, ancak bu tefsir, pek cok erken tefsir gibi kaybolmustur. Bazi ilim

talebeleri, meshur tefsir kitaplarindan Katade’ nin rivayetlerini toplamaya calismislardir.

% Umrani, Medresetu Mekkete fi’'t-Tefsir, Cem ‘un ve Tahkikiin ve Dirdsetiin, INVIV; ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-
Miifessirin, 1/94.

% Semsiiddin ez-Zehebi, Siyer A ‘lami n-Niibeld, VI276.

9 Semsiiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmd b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Tezkiretu’l-Huffaz,
Yayinct: Darul’-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, Birinci Baski, 1998., 1/123.

% Semsiiddin ez-Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Niibeld, VI171.
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Onlardan biri de Allah-u Teala’nin Kitabinin ayetlerinin tefsiriyle ilgili Katade’den (r.ah.)
varit olanlar1 Dr. Abdullah Eb(’s-Sutd Bedir tarafindan, Tefsiru Katade Dirdseten li’l-
Miifessiri ve Menhecu Tefsirihi adiyla yapilmistir. Bu kitap, 1979 yilinda Alemu’1-Kiitiib

li’n-Nesr’den ¢ikmustir.

Bu kitabinin telifinde eski tefsir kitaplarinda varit olanlara dayanmis ve bunu
kitabinin mukaddimesinde zikrederek soyle demistir: “Bu ansiklopedik kitaplarin n
onemlileri, Taberi Tefsiri ve Suyiti Tefsiridir ed-Diirru’l-Mensir, Ibn Kesir’'in Tefsiri,
Kurtubi’nin Tefsiri ve baskalaridir. Hakeza siinnet ve hadis kitaplarinda, ricél, tabakat,
teracim vb. kitaplarda da tefsirle ilgili rivayetlerden olusan c¢ok sayida rivayet

bulunmaktadir.

Yukarida zikredilenler, tAbiinden bazi meshur miifessirlerdir. Tefsirdeki s6zlerinin
cogunu sahabeden almislar, bunlardan geri kalani ise onlarin salt i¢tihatlaridir. Kuskusuz
onlar, zamanlarinin sahabe zamanina yakin olmasindan 6tiirii biiytik bir ilim ve dakik bir
anlayisa sahiptiler. Mecaz kisminda, tabiinden tefsirle meshur olanlar bahsinde

tefsirlerinden bir kismini zikredecegiz.

1.2.3.5. Tefsirin Tedvin Donemi

Bu asama, ilimlerin tedvinin ortaya ¢ikmasiyla basladi. Zira tabiin, degisik ilimlere
bliyiik bir miras1 buldular. Tefsir de hadiste yer alan bu bablardan bir bab olup Kur’an’1
sure sure tefsir eden 6zel bir telifle miistakil hale gelmemisti. Ancak tefsir, bu asamada

bir adim ileriye gitti ve asagida gibi bir araya getirilebilecek asamalardan gegti.%

% Fehd b. Abdurrahmén er-Rimi, Buhiisiin fi Usiili't-Tefsir ve Mendhicih, Mektebetii’t-Tevbe, s. 33; Zehebid,
et-Tefsir ve 'l-Miifessirin, 1/104.
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Birinci Adim: Bu asamada bazi tabiin, degisik yerlerdeki hadisleri toplamaya
calisti. Bunlarla birlikte Kur’an’in tefsiri konusunda Peygamber’e (s.a.s.), sahabesine

veya tabiine isnad edilen hadisleri de topluyorlardi. Onlardan bazilar1:'%

- Yezid b. Harn (6. 117 /735)

- Su‘beb. el-Hiiccac (6. 160 /777)
- Veki b. el-Cerrah (6. 197 /812)
- Siifyan b. Uyeyne (6. 198 814)

- Abdurrezzak b. Hiimam (6. 211 /826)

Bunlarin hepsi hadis imamlariydi. Bu itibarla tefsiri toplamalari, tefsire miistakil bir
toplama degil, hadisin bablarindan bir bab kabilindendi. Hepsi de onu Allah’in resuliine

(s.a.s.), sahabesine veya tabiine isnad edilmis bir sekilde naklettiler.

Ikinci Adim: Tefsir hadisten ayrilarak kendi basina bir ilim oldu, Kur’an’in biitiin
ayetleri i¢in tefsir yapildi ve Mushaf’in siralamasina uygun olarak tertip edildi. Onlardan

bazilari:

Ibn Mace (6. 273 /887)

- Ibn Cerir et-Taberi (5. 310 /923)
- Ebt Bekir b. el-Miinzir en-Nisabiri (6. 318 /930)

Ibn Ebi Hatim (6. 327 /938)

Bunlarin tefsiri Allah’1n resuliine (s.a.s.), sahabesine, tabiine ve tebe-i tabiine isnad

edilmistir. Ancak ibn Cerir et-Taberi (6: 310/923), goriisleri zikretmis, degerlendirmis ve

100 Siiyitd, el-ftkdnﬁ Uliimi’I-Kur’dn, IV/242.
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onlar arasinda tercihte bulunmustur. fhtiya¢ halinde irabi eklemis, Kur’an ayetlerinden

almmas1 miimkiin olan ahkamu istinbat etmistir.%*

Ucgiincii Adim: Bu asama, isnad yerine me’sir olan1 zikretmeyle sinirli kaldi. Cok
Kimse tefsirde tasnifte bulundu; senedleri hazfederek onu kisalttilar, sozleri kesip
naklettiler. Bunun sonucu olarak buradan kendisinden olmayan igine girdi, sahih, illetli
olanla karist1 ve onda yer alan Israiliyat1 da naklettiler. Bdylece tefsirde mevziluk ve

Israiliyat tehlikesi ortaya cikt1.1%?

Dordiincii Adim: Tefsir, agsamalarin en genisi ve en kapsamlisi olan bu asamada,
Abbasi doneminden giliniimiize uzanan baska bir adim atti. Tefsirin tedvini, bu immetin
selefinden nakledilen rivayetle sinirliyken, bu genis adimla bunu asarak nakle dayali

tefsirin akla dayali anlamayla karistig1 tefsir tedvinine gecti.

Bilahare tefsir ilerleyerek onunla ilgili yazilan kitaplar cesitli yonelimlere yonelmis,
Kur'an-1 Kerim'in ifadelerinde bilimsel kavramlar ve doktrinel inanglar yerlesmis,
bdylece Kur’an’in tefsirinde Miisliimanlarin felsefi ve bilimsel kiiltiiriiniin etkileri ortaya
cikmasi gibi, tasavvuf ile firka ve heva ehli gruplarin etkileri de onda belirgin bir sekilde

ortaya ¢ikmistir. 1%
Tedvin Donemindeki En Onemli Eserler:
1) Miikatil b. Siileyman (6. 150 /767)

Eb’u’l-Hasan Miikatil b. Siileyméan b. Besir velayetler el-Ezdi el-Horasani el-
Mervezi. Asli Belh’tendir, ardindan Basra’ya tasinmis ve Bagdat’a girmis ve orada hadis

rivayet etmistir. Allah’in aziz Kitabini tefsir etmekle meshurdu. Seleften Ahmed b.

101 Sigyati, el-Itkdn fi Uliimi’I-Kurdn, IV[242.
102 Siiytd, el-ftkdnﬁ Uliimi’I-Kur’dn, IV/242.
103 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-Miifessirin, 1/108.
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Hanbel (6: 241/856) ve imam Safii (6. 204/820) onu tefsirde ilim ve hiiccet saydiklari
meshur bir tefsiri bulunmaktadir. Safii’den degisik versiyonlarda su sozii aktarilmistir.

“Tiim insanlar tefsirde Miikatil b. Siileyman’a baglidir.”1%

Esrem (6: 261/875) dedi ki: Miikatil b. Siileyman hakkinda Ahmed’e sordum? O da
bana dedi ki: Ne diyeyim? Tefsirde Miikatil b. Siileyman’dan daha bilgili kimseyi

gormedim. 1%

O, zamaninda tefsirde meshur olanlardan biri olup tefsirde biiyiik bir kitap telif
etmis ve o kitab1 bize ulasmistir. Bu, Allah-u Teala’nin Kitabi’nin serh edildigi 6nemli
tefsirlerden ve faydali eski tefsirlerdendir. Bazilari onu Kur’an-1 Kerim’in ilk tam tefsiri
saymaktadirlar. Sadelik ve kolay olmakla 6n plana ¢ikar ve onda Kur’an’in Kur’an’la
tefsiri konusunda gergekten biiyiik bir emek bulunmaktadir.!% Ayni sekilde sebeb-i
niizullerin zikredilmesiyle de. Ayn1 sekilde miiphem olan kelimelerin beyan1 ve Kur’an
ilimlerinin diger konularina da 6zen gostermistir. Ancak Miikatil'in tefsirinin kendi tefsiri
degil de bu kitapta tefsiri nakleden kisi oldugu goriisiinde olanlar bulunmaktadir. Ciinkii
o, senedleri silmistir. Bu kitapta kendi metodunu zikretmis, kendilerinden tefsir rivayet
edecekleri dile getirmistir. Sonra akabinde senedsiz aktarmis ve goriisleri sahiplerine
nispet etmemistir. Kitabin mukaddimesine baktiginda, bu kitapta sened zikri olmaksizin
tefsirin kendisinden rivayet edildigi kimseleri bulursun.'%’ Tefsire girdiginde ise senedleri

hazfetmis ve ayetleri dogrudan zikretmis, bu yiizden de bu rivayetlerin sahiplerini ayirt

104 Ebhy’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekir b. Halekéan el-Bermeki el-irbili,
Vefeyatii'l-a ‘yan, thk. Thsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut, ts., V/255.

105 Bagdadi, b. Ebi Ya‘la, Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn. Tabakdtii'I-Hendbile, thk.
Muhammed Hamid el-Faki, Darii’l-Ma‘rife, Beyrut: ts., 1/67.

106 Tefsiru Miikatil b. Siileyman, thk. Abdullah Sehate, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Islami, Misir, 2002., Muhakkikin
Mukaddimesi: s. 1.

07 Tefsiru Miikdtil b. Siileyman, s. 25-26.
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edemeyiz. Bu tefsir, Dr. Abdullah Sehate’nin (r.h.) tahkikiyle basilmistir. Tahkikinde,
tiiml Misir’daki Camiatii’d-Diiveli’l-Arabiyye’deki Ma‘hadu’l-Mahtitat’ta bulunan alti
niishaya dayanmistir.’®® Buna ek olarak Londra’daki ingiltere Miizesinde bulunan
Miikatil’in telifatindan olan Tefsiru I-Hamsimiati Ayetin mine’lI-Kur’dn ve Kahire’deki
Ma‘hadu’l-Mahtitat’ta kopyalanan Kitabii’l-Vucith ve’n-Nezdir seklindeki iki el
yazmasina dayanmustir. Miikatil’in tefisiri, Misir’daki Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Islami’den

1423 h.-2002 m. yilinda bes cilt halinde ¢ikmustir.
2) Siifyan es-Sevri’nin Tefsiri (6. 161/778)

Siifyan b. Said b. Mesrik es-Sevri el-Kafi. O, tebe-i tabiinin Onemli
kisilerindendir'®. Siifyan es-Sevri’nin ezberinin giicii ve gii¢lii hafizasmin sasilacak
derecede iyi oldugu sdylenmistir. Biitiin muhaddisler onu sikat bir ravi kabul etmislerdir.
Tefsirle ilgili ilminin genisliginden Otliri donemindeki miifessirlerin biiytiklerinden
sayilmistir. Ibn Hacer (6: 852/1449) onunla ilgili sdyle demistir: Sikat, hafiz, fakih, abid,
imam, hiiccettir.1*° Amr b. Merra (6. 118/763), Semmak b. Harb (6: 123/740 ) ve bunlarm
disindakilerden dinlemistir. Ondan da: Ahmed b. Hanbel (6: 241/856), Yahya b. Main (6:
233/848) ve bunlarin disindakiler dinlemistir. Su‘be (6. 160/777) ve Yahya b. Main
dediler ki: Siifyan, hadiste miiminlerin emiridir.}** Onun tefsiri, Tefsiru s-Sevri olarak
bilinmektedir. Mukaddimesinden, bu tefsirin, 6grencisi Ebu Huzeyfe Miisa b. Mes‘td el-

Basri’nin (6. 220/835) rivayet ettigi goriilmektedir. Sevri, bu tefsirinde tiim ayetleri tefsir

108 Tefsiru Miikdtil b. Siileyman, s. 1.

109 Bkz. ibn Sa‘d, et-Tabakdati’I-Kiibrd, VI1/257-260; Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 314; Zehebi, et-Tezkire,
1/190-193.

0Tbn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed, Takribii’t-TeHz. ib. thk.
Muhammed Avvame, Halep, Daru’r-Resid, 1486, s. 244.

WHayriiddin Mahmiid b. Muhammed b. Ali b. Faris, ez-Zerekli ed-Dimeski 6. 1396, el-4 ‘lam, Daru’l-Ilmi
li’l-Melayin, On Besinci Baski, Mayis, 2002., 111/104.
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etmemis, Osman’in Mushafi tertibine gore baz1 ayetleri tefsir etmekle yetinmistir. Ayni
sekilde onun rey ile tefsirden kagindig1 ve ayetlerin beyanini, tdbiinden gelen rivayetler
ve onlarin goriislerine gore yapmaya calistigi anlagilmaktadir. Siifyan es-Sevri, tefsirinde
Mekke miifessirlerinden gelen, 6zellikle de Miicahid’ten rivayet edilen rivayetleri irat
etmeye onem vermis ve onlardan almaya davet ederek soyle diyordu: “Tefsiri dort kisiden
alin: Said b. Ciibeyr, Miicahid, Ata ve Tkrime.”**2 Miicahid’in (6: 104/722) de sdyle dedigi
rivayet edilmistir: “Sana tefsir Miicahid’ten gelirse o sana yeter.”*'® Sevri tefsirinde, Arap
dilinin latifelerine ve inceliklerine dayanarak liigat ve kiraat a¢isindan ayetleri agiklamaya
calismistir. Ayni sekilde sebe-i niizulleri, nasih ve mensiihu ve ahkadma taalluk edenleri
ele almistir. Ancak o, cahiliye siiriyle istishadda bulunmamigtir. Onun tefsiri, tefsir

ilminde ilk telifattan oldugundan tefsir ilminde 6nemli kaynaklardan sayilmaktadir.

Siifyan es-Sevri’nin tefsiri, ImtiyAz AIi Arsi tarafindan tahkik edildikten sonra
Hindistan’daki Mektebetu Riza Rambir tarafindan ... yilinda yaymlanmistir. Ardindan
alimlerden bir kurul, Hindistan’daki niishaya dayanarak onun tahkikini ve tertibini
yeniden yapmistir. Bu niishanin birinci baskisi, Beyrut’taki Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye

tarafindan 1983 m. yilinda yapilmistir.
3) Yahya b. Selam b. Ebi Sa‘lebi et-Teymi (6. 200 /815)

Miifessir, fakih, hadis ve lugat alimi. Yaklasik yirmi tabiine yetisti ve onlardan

rivayet etti. Kiife’de dogdu ve babasiyla Basra’ya intikal etti. Orada yetisti ve oraya nispet

112 Myuhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn an Te ‘vili Ayi’-Kur’An, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Tiirki, Daru Hicr, Kahire, Birinci Bask1, 1422, s. 1/91; ibn Teymiyye, Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. ‘Abdulhalim
b. Abdusselam (v.728/1328), Mukaddimetun fi Usili’t-Tefsir, Beyrit, Yay.: Daru Meketebeti’l-
Hayat,1980., s. 44.

Wibn Teymiyye, Mukaddimetiin fi Usili't-Tefsir, s. 44.
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edildi. Misir’a yolculuk yapti, oradan da Afrika’ya gitti ve oraya yerlesti.}'* Ebi’1-Arab,
Tabakdtii’l-Kayravan’da dedi ki: Miifessirdi, degisik ilimlerde degeri ve pek cok eseri
bulunuyordu. Hafizlardand1 ve Allah’mn secilmis kullarindandi.**® Eserleri arasinda en
fazla sohret kazanan, “Tefsiru Yahyd” adiyla bilinen tefsiridir. Tefsiru Yahyd’nin biiyiik
bir 6nemi bulunmakta ve ilk donemlerin ilmini ve kiiltiirlinii toplayan ilmi ve belgesel bir
ansiklopedi sayilmaktadir. O ilk tefsirlerdendir. Kur’an’in tefsirinde Peygamber (s.a.s.),
sahabe ve tabiinden gelen rivayetlere dayanmaktadir. Ayni1 sekilde, kendilerinden ilim
aldig1 Basra alimleri, nahivcileri, liigatcileri ve miifessirlerinden etkilendiginden onun
kitabinda bazi i‘rabla ilgili meseleler varit olmustur. O bununla Kur’an’in kapsamli
tefsirine i‘raba dahil eden ilklerden sayilmaktadir. Ayni sekilde tefsiri rivayet, tenkit ve
goriislerde segmeye samil olmakla da 6n plana ¢ikmaktadir. Oyle ki Yahya4, bu tefsirinde
Once tefsir rivayetlerini nakletmekte sonra onlar1 tenkit etmekte, ardindan da onlar
arasinda tercihte bulunmaktadir. Tercihi de ¢ogunlukla liigat ve i‘raba uygun olarak
gelmektedir. Bu yonteme uymada Taberi’yi gegmistir, ancak Taberi (6: 310/923) bunu
daha fazla genisletmistir. Yahya tefsirinde, baz1 mantik, felsefe, tip, doga ve uzay ilmini
de ele almakta, Arap siiriyle istigshatta bulunmadig1 gibi kelami konulara da biiyiik bir

Onem vermemistir.

Dr. Hind Celebi, el-Mektebetii’l-Abdeliye, baskent Tunus’taki Mektebetu Hasan

Hiisni Abdulvahhdb ve Mektebetu Cami‘i’l-Kayravan seklindeki ii¢ kiitliphanede

114 Semsiiddin Ebd’l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. el-Cevzi, Gdyetii 'n-Nihdye fi Tabakati’l-Kurra,
11/373, Terceme no: 3848; Bkz. Davidi, Tabakdtii'I-Miifessirin, 11/371, Terceme no: 685.
115 Semsiiddin ez-Zehebi, Siyer A ‘lami’n-Niibeld, IX/397.

49



dagilmis olan el yazmasina dayanarak Yakyd b. Selam’in tefsirini tahkik etmistir.*'® Bu

tefsir, 2004 yilinda Beyrut’taki Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye’den iki cilt halinde ¢ikmistir.
4) Abdurrazzik es-San‘ani Tefsiri (6. 211/ 828 )/

O muhaddis, hafiz ve fakihtir. Hadisi Ma‘mer/Muammer b. Rasid ve Siifyan es-
Sevri’den igitmistir. Ondan da Ahmed b. Hanbel (6: 241/856), Yahya b. Main (6:
233/848) ve tabakalari isitmistir. Abdurrazzak in tefsiri, tahrif ve tebdil olmaksizin bize
ulasan en eski tefsirlerden sayilmaktadir. O, basilmig tefsirlerden olup, onun {i¢ tahkiki
bulunmaktadir.}*® O, salt rivayet kitab: olup icinde tefsirle ilgili miifessir hocalar
anlaminda ta‘lik bulunmamaktadir. ibn Abbas, Ibn Mes‘tid, Miicahid, Tkrime, Siifyan es-
Sevri, Siifyan b. Uyeyne gibi tefsirle meshur olan sahabe ve tabiinin ¢ogundan rivayet
edilmesine ragmen, rivayetlerinin cogu Muammer’in Katade’den gelen tariktir. Hatta bu

tefsirle ilgili konusanlar, onu Katide’nin tefsiri oldugunu sanmuslardir.!*® Neredeyse

U6 Tefsiru Yahyd b. Seldm et-Teymi el-Basri el-Kayravani, (thk. Hind Celebi), Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye,

Beyrut, 2004., 1/21.

17 Abdurrazzak b. Hemmam b. Nafi¢ es-San‘ani el-Himyeri el-Yemeni, Ebi Bekir, (211 h.) yilinda vefat

etmistir. Tercemesi icin bkz: ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-Kiibrd, V1/74; Zehebi, Siveru A ‘lami’n-Niibeld,

1X/563-580, Medaredi, Tabakdtii'I-Miifessirin, 1/1306.

18 Mustafa Miislim Muhammed bu tefsiri tahkik etmis ve Riyad’taki Mektebetu’r-Riisd 1989. yilinda

yayinlamistir. Ardindan Abdiilmu‘ti Emin Kal‘aci tahkik etmis ve Beyrut’taki Darii’l-Ma‘rife 1991 yilinda
yaymlamistir. Ardindan Mahmid Muhammed Abduh tahkik etmis ve Beyrut’taki Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye

1999 yilinda yaymlamistir.

119 K atdde’den rivayetler (656) rivayete varmaktadir. Hatta bu tefsirle ilgili konusanlar, onu Katdde nin tefsiri

oldugunu sanmislardir. Ancak bu dogru degildir.

50



Katade’den bir rivayetin olmadig1 bir sayfa yoktur.'?® ayn1 sekilde Hasan el-Basri (6:

110/728) ve Miicahid’in (6: 104/722) sozlerini de ¢cokca aktarmistir.'?!

Bu tefsirde bazen, ayetlerle ilgili baz1 hadisleri ve bazi nebevi tefsirleri gériiyoruz.
Abdurrazzdk in tefsiri, bu donemde tefsirin rengiyle ilgili genel bir resim vermektedir.
Zira bu donemde senedler nakilde esas olduklar1 gibi nakle dayali tefsir de yaygin olandi.
Ayni sekilde lugavi veya nahivsel tefsir yaygin degildi. Bu itibarla bu, tabiinden sonraki

bu nesilde selefin yolunu temsil etmektedir.

Abdurrezzak’in rivayet ilmindeki konumunun yanisira tefsirinde zikrettigi bu

goriiglere biiyiik bir ilmi deger katan giivenilir bir imamdir.

Ayni sekilde tedvin asrinda Kur’an’1n tefsirini belagat agisindan yapan, cogu zaman
benzer adlar tasiyan pek cok belagatle ilgili eser ortaya cikti. Bu eserlerden en
Oonemlilerinden bazilari, “Me‘ani’l-Kur’an” diye adlandirilan bir grup eser

bulunmaktadir.??

1) Me‘ani’l-Kur’dn, Ebl Ca‘fer er-Revasi (6. 170/786 )

2) Me ‘dni’l-Kur’dn, Ynus b. Habib en-Nahvi (6. 182/798)

3) Me‘ani’l-Kur’dn, Ali b. Hamza el-Kesai (6. 189/805)

4) Me‘ani’l-Kur’dn, Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207/823)

5) Me‘ani’l-Kur’an, Muhammed b. Ahmed b. Keysan (6. 209/824)

6) Me ‘ani’l-Kur’an, Ahfes, Said b. Mesade (6. 215/830)

120 Bkz. es-San’ani, Ebl Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam. Tefsiru Abdirrazzak, thk. Mahmud Muhammed
Abduh, Darw’I-Kiitiibi’l-iimiyye, Beyrut, 1998, (1/37, 39, 40, 41, 42, 43, 44, 45).

121 Ornegin bkz: Tefsiru Abdirrazzak 41, 42, 47, 57, 58, 62.

122 Enbari, Niizhetii'I-Enba fi Tabakdti’I-Udeba, (thk. Ibrahim es-Samiraf), Mektbetii’l-Menar, Urdiin, Ugiincii
Bask1, 1405 h., s. 51; Ibnii’Nedim, Eb(’l-Ferec Muhammed b. Ishak, el-Fihrist, (thk. ibrahim Ramazan),
Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, Liibnan, Tkinci Baski, 1997., s. 53.
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7) Me‘ani’l-Kur’'an, Muhammed b. Yezid el-Miiberred (6. 286/899)
8) Me ‘ani’l-Kur’dn, Sa‘leb, Ahmed b. Yahya (6. 291/904)

9) Me ‘ani’l-Kur’'dn, Miifaddal b. Seleme el-Kiifi (6. 308/921)

fbnii’'n-Nedim (6. 384/994), “Garibii’l-Kur’an” ile ilgili eserler zikretmistir.'?®
Ancak bunlar “Me‘ani’1-Kur’an” manasindadir. Zira bunlarin miellifleri arasinda -daha

sonra incelemesi gelecegi gibi- ikisi arasinda bir fark yoktur.?
1) Garibii’l-Kur’an, EbG Feyd Mii’ric es-Sedust, (6. 195/810)
2) Garibii’l-Kur’an, Ebl Abdurrahman el-Yezidi, (6. 202/818)
3) Miiskilii’l-Kur 'an, Muhammed b. el-Miistenir (Kutrub), (6. 206/822)
4) Garibii’l-Kur’an, Ebt Zeyd el-Belhi, (6. 322/934)
5) Garibiii’l-Kur 'an, Ebt Ubeyd, el-Kasim b. Selam, (6. 224/838)
6) Garibii’l-Kur’an, Muhammed b. Selam el-Ciimhi, (6. 232/845)
7) Garibii’l-Kur’an, Ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim, (6. 276/889)
8) Garibii’l-Kur’an, Ebl Ca‘fer b. Riistem et-Taber, (6. 304/916) yaklasik olarak

Bu donemde genel anlamiyla Mecazii’l-Kur’an’la ilgili eser telif edenlerden biri,
Ebl Ubeyde, Muammer b. el-Miisenna el-Leysi (6. 210/825) tarafindan kaleme alinan

Mecazii’l-Kur’an adli eserdir. Bazi alimler, bu eseri Garibii’l-Kur’an kabul etmislerdir.!?®

123 Thnii’Nedim, el-Fihrist, s. 54.

124 Mecaz Kavramin ortaya ¢ikmasi ve gelisimi calismasi esnasinda. ..

125 Ebu Bekr Muhammed b. Hayr b. Omer El-isbili , Fehrestu Ibni Hayr el-Isbili, thk. Muhammed Fuad
Mnasir, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, Birinci Bask1, 1998, s. 112.. Ibn Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed
b. Ishak (v.385/995), Kitabii’I-Fihrist, Darii’l-Ma’rife, Beyrut, 1978., s. 54.
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1.3.TEFSIR KELIMESIYLE iLGILIi KAVRAM VE TERIMLER

Tefsir kelimesiyle ilgili baglica kavram ve terimler sunlardir:

1.3.1. Te’vil

Te’vil kavraminin dil anlami: "Jde=&" kalibinda bir masdar olup mazi fiili riiba‘idir.
O da: " J3I" seklindedir. “dasti - I35 - J31” denir. Bu kelime dil sozliiklerinde iki yonliidiir.

flki: (g s>V yani doniis, ikincisi ise (22 i) yani soziin agiklanmasidir.1%8

Ancak er-Ragib el-Isfehani (6. 502/1108) tanimda daha genis davranarak soyle
demigtir: “Te’vil, (d}ﬁy\) kelimesinden olup asla riicu‘ anlamimdadir. Bu anlamiyla,
(JL5<)) kelimesi, doniilen yer manasinda olup ilim veya fiil her ne olursa olsun bir seyi
istenilen amaca dondiirmektir. Ilimle ilgili olarak: “Oysa onun gercek manasini ancak

Allah ve ilimde derinlesmis olanlar bilir.”**" Fiilde ise, sairin su soziindeki gibidir:

Sasl il o s 08 5

Kiyamet giiniinden once niyetler de tefsir edilecektir.1?®

Allah- Teala buyurdu ki: “Onun tevilinden baska bir sey beklemiyorlar. Tevili
geldigi giin.”'?® Yani kastedilen amacmnin aciklanmasi. Yine Allah-u Teild soyle

buyurmaktadir: “Bu daha hayirli ve sonu¢ bakimindan da daha giizeldir.”** Yani mana

126 {bn Faris, Mii ‘cemu Mekdyisi’l-Liigat, 1/158.

127 Al-i fmréan: 7.

128 By, siirin sonudur, bast ise & &% 561 4230, . geklindedir. Sdyleyen: Abde b. et-Tayyib’tir. el-Miifeddaliyat,

s. 136.

129 A‘raf: 53.

130 Nisa: 59.
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ve terciime agisindan daha giizeldir. Ayrica denildi ki: Sevap bakimindan ahirette daha

iyidir.”13!

Ragib el-Isfehani (6. 502/1108) (d}i\i‘) kelimesinin manasini (¢ s>_Y) yani doniis
anlaminda kullanmis, (J:51)) kelimesini ise: Bir seyi, ilim veya fiil her ne olursa olsun
kendisinden murat edilen amaca dondiirme anlaminda kullanmistir. Yani: Lafzi tefsir
veya tatbiki tefsirdir. Bu da tefsir edilen soziin kastettiginin gergeklesmesi ve vukuu
bulmas1 anlamindadir. Bu ylizden onun tanimi daha dakik ve daha oturaklidir. Ciinkii o,
lafizlarin serhi konusuna ger¢ek anlamda gerceklesmesi ve vukuu bulmasimi da

eklemistir.

Cevheri (6. 393/1003 ) ise sdyle tanimlamistir: “Tevil, bir seyin doniis yapacagi

unsuru tefsir etmektir. (¥ 35 ««2155 5 «4¥13f) dendiginde bu, mana agisindandir. '

ibn Manzar (6. 711/1311) da sdyle demistir: (J3¥"): riicu‘ demektir. (Js3 - ceeill J1
Yl - Y3l -): ifadeleri (&) yani déndii anlamimdadir. (¢ ) J3l) ifadesi, o déndii
manasindadir. (s Ge ul‘) ifadesi ise, ondan déndiim manasindadir. (435 - 23S J50)
ifadesi de diisinmek, takdir etmek manasinda, (435 - 430) ifadesi ise tefsir etti

anlamindadir.t®3

Onceki alimler bu minval iizere kullanmistir. Bu yiizden Ebt Ubeyde (6. 210/825)

sOyle aktarmustir: “Te’vil: Tefsir” demektir. ™34

131 gr-Ragib el-Isfehani Ebii’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfehani, 6. 502/1108., Mu ‘cemu
Miifreddtu Elfdzi’l-Kur’dn, Thk. Ibrahim Semsiiddin, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2004., s. 38.

132 Cevheri, es-Sihdh Tdcii’l-Liigat ve Sihdhii’I-Arabiyye, 1V/1627.

133 {hn Manzir. Lisdnii’I-Arab, X1/32.

134 Ebli Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna (6. 209/824), Mecdzii’'l-Kur’dn, thk. Fuat Sezgin, Mektebetii’l-Hancf,
Kahire,1954., 1/86.
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Zerkesi (6. 794/1392), bu manalan 6zetleyerek soyle dedi: “Te’vil ise, dildeki asli
(U3Y)) kelimesindendir. (-5< 13 Jiss W) soziinden kasit, “kendisinden kastedilende
sonug neye donecektir?” anlamindadir. Asli, (JW!') kelimesinden olup, akibet ve varilacak
yer demektir. (J& 43 38 5) sozii, “sarf ettim, o da sarf oldu” demektir. Bu itibarla te’vil,

ayetin, tasidig1 manalara sarf edilmesi anlamindadir.**®

Bu da s6ziin te’vilinin, konusanin murat ettigine doniis anlamina gelmesi demektir.

Bu da iki kisimdir:
Birincisi: Konusanin amacinin beyani, ki bu da tefsirin kendisidir.

Ikincisi: S6ziin kendisine déndiigii varlik, yani konusulanin his edilen bir vakiaya

doniismesidir.

Eger haberse, onun te’vili haber verilenin vukuudur. Soyle sdyleyen kimse gibi:
Muhammed geldi. Bu soziin te’vili, Muhammed’in kendisinin gelmesidir. Sayet talep
olmasi, yani emir veya nehiy olmasi- halinde ise, bunun te’vili, bu talebin yapilmasidir.

Bu iki mana, Kur’an’da, siinnette, selefin tefsirinde ve dilde varit olan manalardir.*®

Te’vil, rivayetlerde geldigi sekliyle tefsir manasinda da kullanilabilir. O
rivayetlerden bazilari: Peygamber’in (s.a.s.) Ibn Abbas’la (6: 68/687) (r.a.) ilgili séziidiir:
“Allahim, onu dinde fakih kil ve ona te vili 6gret.”**" Yani Kur’an-1 Kerim’in tefsirini.
et-Taber’t (6: 310/923) dedi ki: Te’ville kastettigi, Allah-u Tala’nmin Peygamber’ine
(s.a.s.) indirdigi Tenzil’in zikrinin, yani Furkan’in ayetlerinin manasinin vardigi husustur.

O da su soziin masdaridir: “ust Jsil) 13 <5 yani bu s6zii te’vil ettim. Onun aslhi da “ Ji

135 7erkesi, el-Burhdn Fi Uliimi’I-Kur’an, 11/149.
13 Miisaid b. Siileyman b. Nasir Et-Tayyar, Mefhhiimii't-Tefsir ve 't-Te vil ve l-Istinbdt ve t-tedebbiir ve’l-
Miifessir, Dar Ibni'l Cevzi, ikinci Baski, 1427, s. 92.

137 Tahrici daha 6nce gecti, s. 8.
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13 A <Y1, yani “ona doniis yapmasi” sdziinden gelmektedir. Sonra dendi ki: « ™ J sl
IX e 1X 4 yani “onu tagidigi boyuta, kendisine merciinin te’vil kilindigi y6ne

tasinmasidir.”*38

Imam es-Safii’nin (6. 204/820) su sdzii bunun gibidir: “Bu da Allah en iyi bilendir-

Tenzil’de yani Kur’an’da apagiktir ve te’vili gerektirmemektedir. ..”*%

Ibnii’l-Arabi (8. 638/1240) sdyle demistir: “Tefsir ve te’vil mana birdir.”240

Yukarida gecenlerde amag¢ bir oldugundan, “te’vil” lafzinin “tefsir” olarak
kullanildigina ve bunun kastedildigine delalet bulunmaktadir. O da ortaya ¢ikardiktan ve
belirledikten sonra mananin serhi ve beyanidir. er-Ragib el-Isfehani (5. 502/1108)
bununla ilgili diyor ki: “Tefsirin, lafizlarin kelimelerine, gariplerine ve te’vile mahsus
oldugu soylenebilir. Bu yiizden denir ki: Riiyanin tefsiri ve te’vili. Allah-u Teala soyle

dedi: “en giizel aciklamay:. **114?

Bu kullanim, fakih, miifessir ve dil alimlerinden olusan iimmetin 6nceki alimleri
nezdinde, {i¢iincii yeni bir kavram ortaya ¢ikana kadar te’vilin manasiyla ilgili yaygin
olandi1. Bu ylizden te’ville kastedilen, bu yeni kavramin ortaya ¢ikmasi sebebiyle sorun

olmaya basladi. Buna bagl olarak Ibn Hazm ez-Zahiri (6. 456/1064) onu sdyle tanimladi:

138 Miisnedu Ibn Abbas, TeHz. ibii’I-Asdr, 1/183.

139 Eb(i Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, el-Umm, Daru’l-marife, Beyrut, 1990., VI1/337: Ebu

Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas Es Safii, Tefsirii I-Imam es-Safii, thk.Mecdi Bin Mansur Bin Seyyid

Es Sura, Dariil Kiitiibil Iimiyye, 1/263.

140 Ezheri, EbGi Mansur Muhammed b. Ahmed, TeHz. ibu’I-luga, Thk. Muhammed ‘Avad Mur’1b, Beyriit:

Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi, Birinci Baski, 2001., X11/283.

141 Fyurkan: 33.

142¢]-Isfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b, el-Mufaddal er-Ragib. el-Miifredat fi Garibi’IKur an.

thk. Safvan Adnan Davudi, Daru’l-Kalem, Beyrut, Birinci Baski, 2009, s. 636.
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“Lafzin, zahirinin gerektirdiginden ve dilde kendisiyle ilgili konulan manadan bagka bir
manaya nakledilmesidir. Eger onun nakledilmesi delille sahih olmussa ve nakli ta‘atin
geregiyse o haktir. Ancak nakli bunun hilafinaysa atilir, ona iltifat edilmez ve bu naklin

batil olduguna hitkmedilir.””*43

Ebii’l-Velid el-Baci (6. 474/1081) soyle demistir: “Te’vil: s0zlin, zahiri manasindan

tasidig1 yone sarf edilmesidir.”*4*

Ciircani de (6. 816/1413) bu sekilde tanimlamis ve ona bir drnek vererek soyle
demistir: “Te’vil: soziin, zahiri manasindan tasidig1 yone sarf edilmesidir. Muhtemel
oldugunu diislindiigii mana Kur’an ve siinnete uygunsa, Allah’in su ayetinde oldugu gibi:
“Oliiden diriyi ¢ikartir”,*® bununla yumurtadan kusun cikartilmasimni istemisse bu

tefsirdir; onunla kafirden miimin veya cahilden alim ¢ikarmay1 istemisse, bu te’vildir.” 48

Bu yiizden Ibnii’l-Cevzi (8. 597/1201), Peygamber’in (s.a.s.) “Allah’im onu dinde
fakih kil ve ona tevili ogret” soziiyle ilgili olarak sdyle dedi: “ve ona te vili 6gret” sozii
ile ilgili iki goériis bulunmaktadir: Biri: O, tefsirdir. Ikincisi: O, te’vildir: zahiri olan

mananin asli konumundan, ispati i¢in, olmamasi durumunda zahiri mananin terk

143 {bn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Ihkdm fi usuli’l-ahkdm, thk. Ahmed Muhammed Sakir, ikinci
Baski, darul-afak, Beyrut, 1983., 1/42.

144 Baci, Ebu’l-Velid Suleyman b. Halef b. Sa‘d et-Tucibi, el-Hudid fi’l-Usil (el-Isare fi usili’l-fikh ile
birlikte), Thk. Muhammed Hasen Muhammed Hasen Isma‘il, Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2003., s.
109.

145 En‘am: 95.

1Al b. Muhammed el-Ciircani, et-Ta ‘rifdt, Thk. Diizenleyip tashih eden: Komisyon, Darii’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, Liibnan, Birinci Baski, 1983., s. 50.
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edilemeyecegi delile ihtiya¢ duyulana nakledilmesidir. Bu itibarla o, (13 ) 20 JI)

47yani ona doniistii ifadesinden gelmektedir.

Bu yeni kavramin ortaya ¢ikmasimin sebebi -daha sonra gelecegi gibi- karsiti
hakikat olan mecazi1 savunanlarin goriisiiniin ortaya ¢ikmasi olabilir. Bu itibarla mecaz:
Dilin aslinda kendisi i¢in konulan manadan ayr1 bir mananin istenmesidir.” Yeni
kullanimda te’vil ise: lafzin zahiri manasindan, kendisine delalet eden bir karineden 6tiirii

tercih edilmeyen bir manaya sarf edilmesidir.”

Buradan hareketle; Mecazla ilgili her kullanim te’vildir. Zira o, lafzin zahirin
delalet ettigini, mecaz diye tanimladig igin terk eder. Bu yiizden Ibn Hazm (8: 456/1064)
dedi ki: “... zikrettigimizle su anlasilmistir: Emrin viicup ve acillikten, mendupluk ve
serbestlige nakledilmesi, lafzin zahirinin gerektirdiginden baska bir manaya nakledilmesi

ile tek bir babtir. Iste bu bab, kelam ve siirde istiare ve mecaz olarak adlandirilir.**8

Bu yiizden Miitekellimler Allah’in sifatlari ile ilgili naslarin lafizlarini, kendisine
delalet eden ger¢ek manalari terk edip -kendi iddialarina gore- tesbihten kagtiklart mecazi
manalar seklinde degerlendirmiglerdir. Dolayisiyla onlarda te’vil ve mecaz, lafzin kendisi

icin kondugundan baska bir seye sarf edilmesinin biinyesinde ele alinir.

Ancak -bu yeni manayla- mecazla te’vil arasinda bir fark bulunmaktadir. O da
mecazin Kriteri bulunurken, te’vilin bir kriteri bulunmamaktadir. Mecazin kriteri dildir.
Bu itibarla dilbilimciler ve mecazin varligini kabul edenler, 6ncelikle hakiki ve kullanilan

mana ile mananin tagindig1 mecazi mana arasinda bir baglantinin bulunmasi gerektigini

147 Tbnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali, Garibii’l-hadis, thk. Abdiilmu‘ti Emin el-
Kal‘aci, Darii'l-Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut 1405/1985, Birinci Baski, 1/37.

8 {bn Hazm, el-fhkam Fi Usili’l-Ahkdm, 111/136.
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sart kostuklari gibi, bunun sihhati i¢cin hakiki mananin istenmesini engelleyen bir

karinenin varligini da sart kogsmaktadirlar.

Te’vilin ise bir kriteri yoktur. Bu itibarla tevil eden kimse, te’vil ettigi manaya
delalet edecek bir delilin ve zahiri mananin istenmesini engelleyen bir karinenin varligi
olmaksizin te’vilde bulunur. Bu itibarla mecaz delalet agisindan te’vilden daha hafiftir.
Diger bir ifadeyle mecaz, dilsel bir kullanimken, te’vil, mecazi manay1 tasiyan nassin
tahrif edilmesi amaciyla kullanilir. Clinkii Miitekellim alimler mecazi te’vil dahil ettiler.
Bu da ilk olarak mecaz bulunmaktaydi, sonra da onun iizerine tevil tertip edildi. Bu
itibarla mecazin babi daha 6nce ve daha genisti. Sonra te’vil, mecazi kullanmaya baglad:

ve ta‘til anlayisi onu kullandi.

Bu yiizden kelami firkalari ele alirken, mecaz ve te’vili biitiin yonlerini konugsmak
icin miistakil bir baglik ayirdim. Burada amag¢ te’vil kavraminin tefsir manasinda
kullanildigini, sonra bazi miiteahhir alimler, lafzin, kendisi i¢in konulan anlamdan alinip
bagska bir anlamda kullanilmasi seklindeki yeni bir kavramla tanimini yaptiklarini beyan
etmektir. O da bununla, mecaz te’vile baglamaya sevk ederek onu mecazla miisterek
olmus oluyor. Daha sonra zikredilecegi gibi Kelami firkalar, olumsuz etkileri oldugu

ortaya ¢ikan akidevi bir kavramsal boliimde onu kullandi.

1.3.2. Mean?’l-Kur’an

Ibn Abbas (8. 68/687), Ibn Mes‘td (8. 32/650), Hz. Ali (6. 40/661), ve Ubey (6.
30/651) (r. a.) gibi bir kisim sahabe tefsirle ve Kur’an’1 anlamalariyla meshur olmustular.
Tefsir ilmi onlarla bariz olmaya ve zuhur etmeye basladi. Erken bir vakitte tefsir ilminin
okullari, ilim halkalar1 ve alimleri olmaya basladi. Onlara “tefsir ehli” adin1 vermislerdir.
Lugat alimleri ikinci asirda Kur’an-1 Kerim’in manalarim1 agiklamak i¢in eser vermeye
baslayinca, kitaplarinin adina Kur’an’1n tefsiri adin1 vermeyip sadece “Kur’an’in tefsiri”

manastyla esanlamli olabilecek kavramlar kullandilar. O kavramlarin en meshur olani:
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“Meani’l-Kur’an” kavramidir. Daha sonra tefsir kitaplarinda (sl clsial) yani mana

ehli olarak bilinir hale geldiler. Bu kavramlar birtakim merhalelerden gegti. Onlar:

Birinci Merhale: Bu asamada bu lafizlar, kavramsal yapilarin barindirdigi kullanim
iradesi olmaksizin farkliliklarina ragmen ayni manay1 verdigi kabul edilmistir. Onlarda
garip, manalarin kesfedilmesi, manalar ise garip olanin izah edilmedir. iki isimden amag
ise birdir.

Ferra (6. 207/822), Medni’l-Kur’dn adh eserini: “Kur’an’in i‘rabimin miiskil

7149 spziiyle baslatarak tefsir kavrammi ma‘ani (manalar)

olanimin tefsiri ve manalari
kavramiyla esanlamli kilmistir. Hatta onu i‘rapta miiskil olanla birlestirdi. Nahivsel

arastirmalariin ¢ogu Arapcanin ilmi alanindaydi. Bu yiizden ma‘ani ve tefsir, boyutunun

tistiine ¢rkmistir.*>°

Iste bu, Kur’an’m lafizlarmin ve sozciiklerinin delaletinin beyan1 konusunda dil ve
nahiv boyutuyla sinirli kalan Eb Ubeyde (6. 210/825), el-Ferra (6. 207/823), onlarin

tabakalarinda olanlar ve onlardan sonra gelenlerle temsil edilen birinci agsamadir.

Ikinci Asama: Ebli Ubeyd el-Kasim b. Selam (6. 224/838), “Ma ‘ani’l-Kur’an” adli
kitabinda aktarilmis ve selefin rivayetlerini ve tefsirlerini eklemistir. O bununla, Ebl
Ubeyde (6. 210/825) ve el-Ferra’nin (6. 207/823) kitaplarinda bulunan eksiklikleri

asmaya caligmistir.

Bunun ardindan ez-Zeccac (6. 311/923) ve en-Nehhas (6. 338/950), “Ma ‘ani’l-

Kur’an”la gelmis ve selefin rivayetlerinin zikredilmesinde Ebl Ubeyd’in yontemi

149Ebii Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni'l-Kur'an, thk. Komisyon. Misir: Daru'l-Misriyye li't-Te'lif
ve't- Terciime, Birinci Bask, ts., /1

1%0Miisaid b. Siileyman b. Nasir Et-Tayyar, et-Tefsirii I-Liigavi Li’l-Kur’dni’I-Kerim, Dar Ibni'l Cevzi, Birinci
Baski, 1432, s. 284.
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lizerine devam etmislerdir. Ancak en-Nahhas’in (6: 338/949) bunlarla ve i‘rabin
manalardan ayrilmasinda ilgisi daha fazladir. Oyle ki, mukaddimesinde belirterek sdyle
demistir: “Bu kitapta, 6nceki imamlardan aktarilan manalarin, garib kelimelerin, Kur’an
ahkaminin, nasih ve mensuhun tefsirini amag¢ladim ve 6nemli oranda alimin dil ile ilgili
gOriisiinii, nazar ehlinin hatirladiklarimi zikrediyorum ve kelimenin tasrifini ve tiiremis

hallerini agikliyorum. !

Nahhas’in Medni’l-Kur’an adli kitabi, tefsir, garib, Kur’an ahkaminin beyani,
ayetlerden nasih ve mensuhun zikrini icermekte, kelimelerin tiiremelerini agiklamakta ve
bazi belagat vb. konular1 zikretmektedir. Bu eser, dayandig1 kaynaklardan sayilan Taberi

tefsiri gibi zamaninda tefsir kitaplarini kapsamaktadir.

Nahhas, -daha sonra zikredilecegi gibi- Kur’an’in i‘rab1 i¢in bagka bir kitap telif
etmistir. Mukaddimesinde sOyle demektedir: “Bu, -insallah-, Kur’an’in i‘rab1 ve
kendisindeki illeti agiklamaya ihtiya¢ duyulan kiraatleri zikrettigim bir kitaptir. Bu kitab1
nahiv alimlerinin ihtilaflari, ihtiya¢ duyulan manalar1 bazilarinin caiz gordiigii, bazilarin
da men ettigini, manalardaki ziyadeleri ve onlarin serhleri, cem‘leri ve dilleri ve her bir

dili ehliyle irtibatlandirmaktan arindirmiyorum,

“«“

a‘ani’l-Kur’an™ kitaplarmin genel o6zelligi, miielliflerinin, seleften buna
onciiliik eden miifessirlerin gortislerini sdyle zikrediyor olmalaridir: “Tefsir ehli dedi ki”
ve benzeri. Bu da, o miifessirlerden, dil yoluyla bir seyin alimmmasmin miimkiin

olmadigin, dille ilgili olanlarin ise Kur’an’in manalar1 oldugunu his ettiriyor.

151 Nahhas, Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Isma’il, Medni I-Kur’dn, thk. Muhammed Ali es-Sabini,
Mekke, Camiatu Um- mu'l-Kur4, 1988., 1/42.

152 Nahhas, Eba Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail b. Yunus el-Muradi en-Nahvi. I‘rabu’l-Kur’an. Thk.
Abdulmun’im Halil ibrahim, /‘rdbu’I-Kur’dn, Daru’l- Kutubi’l-*Ilmiyye, Beyrut, Birinci Bask1, 1421, 1/13.
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O dil alimlerinin ilmi uzmanliklari, arastirmalarina egemen olmustur. Ma‘ani’l-
Kuran kitaplarmmin  konularmma baktiginda, aralarindaki farkliliklarla  birlikte
cogunlugunun nahivsel ve dilsel arastirmayla ilgili oldugunu ve onlarin niizul
sebeplerinden, ayetlerin kissalarindan ve miifessirlerin goriislerinden hali olmadigini

goriirsiin. >3

Birinci asamadaki Medni’l-Kur’an kitaplarindaki tefsir oranini takip ettigimizde,
onun dilsel ve nahivsel arastirmadan fazlasiyla eksik oldugunu goriiriiz. Bu, Meani’l-
Kur’an kitaplarinda hakim olan durumdur. ikinci asamada ise, 6zellikle en-Nahhas’ta,

rivayetle tefsir oraninin, dil alimlerinden yapilan rivayetlerden daha fazladir.

Sonug olarak, “Medni’l-Kur’an” ifadesi bir kavram olup kendisiyle istenen sudur:
Kur’an’da varit olan Arapga lafizlarin ve yontemlerin dilsel beyanidir. Bu da Meani’l-

Kur’an’1n, Kur’an’in dilsel tefsiri oldugu demektir.*>*

1.3.3. I’rabii’l-Kur’an

Kur’an’mn i1‘rab1 ilmi, el-Ferra (6. 207/822), el-Ahfes (6. 215/830) ve ez-Zeccac’in
(6. 311/923) kitaplarinin zahirinde oldugu gibi Meani’l-Kuran telifi kapsamina giriyor.
el-Ferra -daha once gegtigi gibi- bunu belirterek dedi ki: “Kur’an’in i‘rabinin ve
manalarinin miiskil olanimn tefsiri”. 2> ez-Zeccac (6. 311/923) dedi ki: “Bu, Kur’an’in

i‘rabimin ve manalarini konu edinen muhtasar bir kitaptir.”**

158 Miisaid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar, et-Tefsirii I-Liigavi Li’'I-Kiir'ani’l-Kerim, s. 262.

154 et-Tayyar, et-Tefsirii 'I-Liigavi Li’I-Kiir ‘ani’l-Kerim, s. 262.

155 e|-Ferra, Medni’l-Kur’dn, 1/1

156 o7-Zeccéc, Ebd Ishak ibrahim b. es-Seri, Medni l-Kur’dn ve I’rdbuhu, thk. Abdulcelil Abduh, Alemu’l-
Kutub, Beyrut, Birinci Baski, 1988., 1/39.
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el-Ahfes (6. 215/830) ise, onun kitabinin mukaddimesi kayiptir ve kitab1 nahiv ve
i‘rab kitabidir. Bu kitabin 7 7dbii ’I-Kur 'dn olarak adlandirilmasi, Medni’I-Kur’an olarak
adlandirilmasindan daha iyidir. Bu alanda basilan ilk kitap, en-Nahhas Ebta Ca‘fer’in
“I ‘rabii’l-Kur’an” kitabidir. Daha dnce gectigi gibi onun “Ma‘ani’l-Kur’an” alaninda bir

kitabi bulunmakta ve o, ikisini ayiran ilk kisidir.*>’

1.3.4. Garibii’l-Kur’an:

“Garibii’l-Kur‘an” ile amaglanan; garip bir mekansal ortamdan gelmesi ya da
atandig1 anlamin disinda bir anlamda kullanilmasi nedeniyle belirli bir ¢evrede manalari

gizli kalan ve 6zel kimseler yerine genele zor gelen lafizlardir.'*

Bu, Meani’l-Kur’an ilminin bir pargasidir. Zira Meani’l-Kur’an ilmi oncelikle
kelimelerin beyanina dayanir, sonra da Kur’an’in kendisiyle nazil oldugu Araplarin

yontemine 6nem vererek ayetle murat edilen manay agiklar.>®

Garibii’l-Kur’an sahabe ve tabiin asrinda degil, tebe-i tabiin doneminde ortaya

cikmistir. Bazi arastirmacilar ibn Abbas’a (8. 68/687) (r.a.) Garibii’l-Kur’an ile ilgili bir

157 Miisaid b. Siileyman b. Nasir Et-Tayyar, Enva % 't-Tasnifi I-Miita ‘allika Bi Tefsiri’l-Kur ‘Gni’l-Kerim, Dar

Ibni'l Cevzi, Uciincii Baski, 1434, s. 35.

158 Abdii’s-Semi’, Imad Ali, et-Teysir fi usiili ve 'ticahii t-tefsir, Iskenderiyye, Daru’l-iman, 2006., s. 87.

159 Miisaid b. Siileyman b. Nasir Et-Tayyar, Enva‘ii’t-Tasnifi’l-Miita‘allika Bi Tefsiri’l-Kur‘ani’l-Kerim, s.

60.
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kitab1 nispet etmislerdir,'®® ancak baskalari, o kitabin onun kendi eseri olmadigini, ondan

sonra gelenlerin yaptig1 bir eser oldugu gériisiindedirler.®*

Her haliikarda ibn Abbas’mn (r.a.) rivayetlerinin, “Garibii’l-Kur’an” alaninda erken
bir donemde tedvine yol actig1 konusunda bir kusku yoktur ve bu alanda telifte bulunun
herkesin ilk kaynagidir. “Garibii’l-Kur’an”, Kur’an’in mecazi ve garibii’l-Kuran’in tefsiri

konularini kapsamaktadir. Bu da asagidaki gibidir:
1) Mecazii’l-Kur’an:

Ebl Hilal el-Askeri (6. 395/1005) ve digerleri, Kur’an’in garip kelimeleri
(Garibi’l-Kur’an) alaninda ilk eser yazan kimsenin Ebi Ubeyde Muammer b. el-
Miisenna (6. 210/825) oldugunu ve Kitabii’'l-Mecaz’1 telif ettigini dile getirdi. Bunu da
Ibn Abbas’tan(d: 68/687) almustir. Nafi‘ b. el-Ezrak (6. 65/685) garibii’l-Kur’an ile ilgili
kendisine bazi seyleri sordugunda, ona onlar1 tefsir etti ve Arap siirinden beyitleri de buna

sahit getirdi. O, bu konuda ilk rivayette bulunulanlardir ve bu bilinen bir haberdir.¢?

Ebl Ubeyde’nin (6. 210/825) “Mecdzii’l-Kur’an” adli kitabi, garibii’l-Kur’an
kitaplar arasinda en meshur olanlar1 ve kendisinden sonra gelenlere en fazla etkisi olan

kitaptir. Ayn1 sekilde siir delillerini ¢ok zikretmekle 6n plana ¢ikmaktadir. Bu eseri,

160 Fyat Sezgin, Atd b. Ebi Rebbdh’in diizenlemesiyle Atf Efendi Kiitiiphanesinde el yazmasi olarak
bulundugunu séylityor. Bkz: Fuat Sezgin, Tarihu 't-tiirasi’l-Arabi, ¢ev. Mahmiid Fehmi Hicazi, Riyad,
Idaretii’s-Sekafe ve’n-Nesr bi-Cami‘ati’l-imam Muhammed b. Sii‘tid el-islamiyye,1991., 1/67.

161 fbrahim Muhammed Ebu Sikkin, Dirdsdtii’I-Liigaviyye Fi Ummehdti Kiitiibi’I-Liigah, s. 39; Miisaid b.
Siileyman b. Nasir Et-Tayyar, et-Tefsirii 'I-Liigavi Li’I-Kiir ‘dni’l-Kerim, S. 329.

162 Askeri, Eb( Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, el-Evdil, Thk, Muhammed es-Seyyid el-Vekil,
Tanta: Daru’l-besir, Birinci Baski, 1987., s. 381.
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donemindeki alimlerin tepkisiyle karsilagmistir. Zira onlar agisindan Kur’an’la alakali bu

tiirden telif biliniyor degildi. Bu da bu alanda telifte 6nceliginin oldugunu hissettiriyor.'®3

EblG Ubeyde’nin (6. 210/825) Mecazii’l-Kur’an adli eseri baska isimlerle de
adlandirilmistir; onlar: Medni’I-Kur’an ve I ‘rabii’I-Kur’an. Gériinen o ki bu adlar tek bir
kitabin adidir. O da EbG Ubeyde’den olmayip, orada bu ilmi konular1 ifade etmistir. Bu
isimlerin en meshurlari: “Mecdzii’l-Kur dn”dir. Mukaddimesinde bu isimlendirmeyle
ilgili Ebi Ubeyde’den bir agiklama bulunmamaktadir. Ancak ¢ok kullanimindan 6tiirii

kitabindaki bu isimlerin en meshuru “Mecaz” lafzidir.'%*

Bu calismayla ilgili oldugundan miistakil bir boliimde Ebl Ubeyde’nin kitabiyla

ilgili konusulacaktir. O genel olarak Kur’an lafizlarinin tefsirine dnem vermektedir.'®
2) Garibii’l-Kur’an Tefsiri:

Bu tiirde telifte bulunan en bariz kisi ibn Kuteybe (6. 276/889) olup Garibii’l-
Kur’dn kitabim telif etmistir. Bu eseri, Te’vilii Miiskili’l-Kur’dn adindaki kitabinin
tamamlayicis1 olmaktan ibarettir. Mukaddimesinde sOyle demektedir: Zikrettiklerinin
timiiniin ve bunlarin disinda biraktiklarinin  aleyhinde delili zikrettim. Kitabin
amagladigim ilmi kapsamasi i¢in o, inkar ettiklerine benzemektedir. Bu kitap uzamasin
ve onun manastyla sinirlt kalsin, okuyana da ingallah hafif gelsin diye garib i¢in de ayri

bir Kitap, yani Miiskilii'I-Kur’dn kitabin telif ettim.”6

163 Tayyar, Enva ‘i 't-Tasnifi 'I-Miita ‘allika Bi Tefsiri’l-Kur ‘ani’l-Kerim, s. 62.

164 Tayyar, et-Tefsirii I-Liigavi Li’I-Kiir ani’I-Kerim, s. 335.

165 Bkz: “el-Mecaz” kavramimin gelisimi asamalar1 boliimii.s

166 Ebu Muhammed Abdullah b . Muslim b . Kuteybe ed - Dineveri , Te'vilu miiskilil - Kurdn , Thk Ibrahim
Semsuddin . Daru I - kutubu ' | - ilmiyye , Beyrut, s . 28.
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Bu da demektir ki Ibn Kuteybe (6. 267/889), Meani’l-Kur’an alaninda Te vilu
Miiskili’I-Kur’an adli eserini telif etrmistir. Garibii’l-Kur’an i¢in ise Tefsiru Garibii’l-
Kur’an adindaki eserini telif etmistir. Her ne kadar Garibii’l-Kur’an kitabinda, Ma’ani’l-
Kur’an ve i‘rabindan bir seyler bulunuyor olsa bile, o ger¢ekten azdir. Bu itibarla dedi ki:
“Bu kitabimiz1 te’lif etmemizdeki amacimiz, kisaltip tamamlamak, agiklayip icmal
etmek, kaba lafza delil zikretmemek, kullanilan harfe delaleti cogaltmama ve kitabimizi
nahiv, hadis ve senedlerle doldurmamaktir.”” Ardindan dedi ki: “Bu kitabimiz,
miifessirlerin ve dil alimlerinin kitaplarindan istinbat edilmistir. Onda onlarin
mezhebinden ¢ikmadik. Harfle ilgili dilde goriislerin en iyisini ve ayetin kissasina en ¢ok
benzeyenini segtikten sonra, ondaki hi¢bir konuda bizi onlarin anlamlarindan bagka

goriislerimizle miikellef kilmayn. ..

1.3.5. Miiskili’l-Kur’an:

Onunla murat edilen: Baz1 ayetler arasinda karsitlik, ihtilaf ve celiski oldugu
sanilan tesabiihtiir.'®® Miiskil ile kastedilen sudur: Anlamaktan yana kapalilik tasiyandir.
Ibn Kuteybe (6. 267/889) bunu aciklayarak soyle dedi: “Miiskil, miitesabih gibidir. Sorun
oldugu icin miiskil olarak adlandirilmistir. Yani baskasinin sekline girerek ona
benzemekte ve onun sekildas olmaktadir. Sonra -kapalilig1 bu cihetten olmasa bile- kapali

olan i¢in; miiskil denir.”®°

167 Tbn Kuteybe, Garibii’l-Kur’dn, s. 3.

168 Muhammed Ahmed Muhammed Ma'bed , Nefehcitiin min " Ulumi'l - Kur'én, Darii's - Selam , Kahire, 2005.,
S. 68.

169 1bn Kuteybe, Te 'vilu Miiskil il-Kur’dn, s. 68.
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Bu babta onunla kastedilen ikinci tiirdiir. Yani: kapali ve sakli olma sebebi ne
olursa olsun anlama konusunda kapali olan ve kisiye sakli bulunandir. -Ibn Kuteybe’in

isaret ettigi gibi- miigkil i¢in miitesabih kavrami da kullanilabilir.

Daha once gectigi gibi Ibn Kuteybe (6. 267/889) dnceden onunla ilgili te’lifte
bulunmus ve onu: Te vilu Miiskili’l-Kur’an olarak adlandirmistir. Bu kitabini, dogruluk
boyutu kendilerine a¢ik olmamis Kur’an’dan ayetlere yonelik itiraz edenlerin stiphelerini
ret etmek icin te’lif etmistir. Boylece Allah’in Kitabi’n1 savunmak ve parlak deliller ve
acik burhanlarla onun arkasindan atmak istemistir. Yontemini ise mukaddimesinde
zikrederek soyle demistir: “Bu kitabi, Kur’an’in miiskilinin te’vilini igerecek, serh ve
izahta artigla onu tefsirden istinbat edecek ve Araplarin diline vakif bir imamin onunla

ilgili bilmedigim herhangi bir soziinii aktaracak sekilde telif ettim.”%"

Seleften miifessirlerin goriislerine dayanmis, onunla ilgili onlarn bir goriistini
bulmamas1 halinde Araplarin diline ve siirine dayanmistir. Kapalilik konusunu da tekil
kelimelerin manalarinda ve miiskil yontemlerde ele almistir. Miiskil, tekil veya sozciik
seklindeki lafiz olarak manasi kapal1 olan1 kapsamaktadir. Ibn Kuteybe’nin (6. 267/889)

kitab1 ve mecaz kavramiin netlesmesindeki roliiyle ilgili daha fazla izahat gelecektir.}’
1.3.6. Miitesabihii*"l-Kur’an:
Miitesabih iki tiir i¢in kullanilir:

Birincisi: Muhkeme karsilik gelen miitesabih. Bu da mananin anlagilmamasindan

Otilirii bazi insanlarda olusan durumdur. Onun disindaki kimse onun alimi olmaktadir.

170 {bn Kuteybe, Te vilu Miiskil il-Kur’an, s. 23.
171 Bkz: Mecaz kavraminin gelisimi bolimil, s. 49.
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Dolayisiyla bu durumda olan kimse i¢in o miitesabih, onu bilen kimse i¢in ise muhkemdir.

Miiskilii’l-Kur’an’da gegtigi gibi bu nisbi miitesabihtir.

Ikincisi: Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde olusan, Allah’mn ilmini kendisinde
tuttugu lafzi miitesabihtir. Bu itibarla muhkem: Insanlardan bazilarinin, bazi manalarini
anlamamasiyla birlikte genel olarak insanlarin bildigidir. O, bu ikinci manasiyla tefsirden
degildir. Zira tefsir, insanlarca malum olan manalarin beyaniyla irtibatli olup insanlarin

bazilarina gizli oldugundan onlar igin miitesabih olur.*’?

172 Tayyar, Enva ‘i 't-Tasnifi I-Miita ‘allika Bi Tefsiri’l-Kur ‘ani’l-Kerim, s. 80.
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IKINCi BOLUM

2. Mecazin Tanimi, Cesitleri Ve Gelisim Asamalari

2.1. “HAKIKAT” KELIMESININ TANIMI VE CESITLERI

S6z ya hakikat olur ya da mecaz olur. Hakikat ve mecaz, sézde, belagat
konularindan iki konu olmadan 6nce ifadenin araglarindan biri olarak var oldugunu
gorliyoruz. Bunu agiklamadan Once ikisinin tanimi ve tiirlerini asagidaki sekilde

aciklamakla baglayacagim:

2.1.1. Hakikatin Lugat ve Terim Anlama:

Hakikatin dildeki temeli "3a" kelimesi olup birkag manada kullaniliyor. En

Oonemlileri sunlardir:

1) Viicup manast: Ibn Faris (6. 395/1004) dedi ki: "4&ss)" kelimesi, "¢ 3A" yani
“bir sey hak oldu” soziinden gelmekte ve vacip oldu manasindadir. Gergeklesen
seyin tiiremis olan ise muhkemdir. Dersin ki: (4854 ol #all Giad ), yani
“dokumas1 saglam olan elbise” anlamindadir.*”

2) Sidk (dogruluk) manasi: Denir ki: (43:3) yani onu (Lea) yapti. (43:) ve (‘Hh) yani
(433.2) tasdik etti. el-Ezheri (6: 370/981) dedi ki: “Ja_V (38a” ifadesi, “adam bu sey

hak olandir” demis olur. “3>=" yani “dogru sdyledi” demen gibidir.*"*

173 fbn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Zekeriyyd b. Muhammed er-Razi el-Kazvini, es-Sahibi Fi Fikhi -
Liigati’l-Arabiyye ve Mesailihd ve Stinenii’l-Arab Fi Kelamihd, thk. Muhammed Ali Beydan, byy: y.y,
1997., s. 149.

174 g|-Ezheri, Ebli Mansur Muhammed b. Ahmed, TeHz. ibu 'I-luga, Thk. Muhammed ‘Avad Mur’1b, Beyrfit,
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Birinci Bask1, 2001., I11/242.
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3) Sebat manast: Ibn Manzir (6. 711/1311) dedi ki: “"E4 5 B 3305 Gag 5aY 327
sozii, “cds Ba HUa” yani “hak ve sabit oldu” manasmdadir. Kur’an’da sdyle

geciyor: “Uzerlerine (azab) sozii hak olanlar derler ki”*™ yani sabit oldu.*"®

Hakikat: "4l=4" vezninden olup sonundaki (+W) vasifliktan sarfi isme nakledilmesi
icindir. "Jw»d" vezni, aslinda "Jel" manasina da gelebildigi gibi, "J =" manasina da
gelebilir. [lk duruma gére hakikatin manasi “513;@\” yani sabit olan, ikinci duruma gore ise

“434” yani sabit olunan manasindadir.*”’

Iste bu, "@a" kelimesinin aslidir. Manasi ve tiiremesi ise dil ehli nezdinde varit

oldugu gibi, -daha dnce gectigi gibi- viicup, sidk ve sebat etrafinda olmaktadir.
Hakikatin belagat alimlerinin 1stilahindaki tanimi ise soyledir:

Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078-79), hakikati -miifred ile climle arasini
ayirdiktan sonra- hakikati miifred iizerinden sdyle tanimlamistir: “Her kelimenin, onu
belirleyenin belirlemesinde (vazi‘in vaz‘inda), ya da yerlestirilmesinde, onunla ilgili

baskasina dayanmayacak sekilde kendisiyle kondugu anlamin istenmesi, hakikattir.”1'8

Ser‘i hakikat ve orfi hakikatin, hakikatin tanimindan ¢ikmasi gerektigi konusunda
kendisine itiraz edildi. Ciinkii o ikisi, vazi‘in vaz‘inda onun i¢in belirlenenin aynisin

saglamamaktadir. Bilakis bagkasim1 saglamaktadir. Bu itibarla mecazin tanimina

175 Kasas: 63.

176 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, X/49.

77 Ebii’l-Beka Eytib b. Misa el-Kevefi, el-Kiilliydt, s. 363; Abdiilmiiteal es-Sa‘di, Biigyetii I-Idéh Li Telhisi’l-

Miftah Fi Uliimi’l-Belagah, Mektebetii’l-Adab, On Yedinci Bask1, 1426 / 2005., 111/461.

8 Abdiilkahir el-Ciircani, Esdsii’l-Beldga, Thk. Abdiilhamid Hendavi Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,

Birinci Baski, 2001., s. 350.
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girmektedirler. Ancak eger vazi‘in vaz‘inda soziiyle, daha Once var olan vazi

kastediyorsa, ona bir itiraz olmaz.1’®

Ardindan es-Sekaki (6. 626/1229) ve digerleri onun tanimini daha agik yaparak
sOyle tanimladilar: Kendisiyle konusmanin yapildig: istilahta kendisi i¢in konuldugu
manada kullanilan kelimedir.” Bu itibarla 6rnegin aslan lafzi, yirtici hayvanla ilgili

kullanildiginda, kendisinin, kondugu manada kullanilmasindan 6tiirii hakikat olur.*&

Burada "4lexiwdl" yani “kullanilan” ifadesi, kullanilmayandan korunmak igindir.
Zira kelime, kullanilmadan 6nce hakikat diye adlandirilmaz. "4 <y Led" yani “kendisi
icin konmus olanda” soziiyle de iki seye karsi koruma icindir. Biri, yanlislikla kendisi
i¢in konmus olandan baskasinda kullanilmis olan. ikincisi ise; mecazin iki kismindan
biridir. O da ister konusmanin kendisiyle yapildig: 1stilahta olsun, ister de baskasinda
olsun kendisi i¢in konmamis olanda kullanilmis olan. Aslan lafzinin cesur adam igin
kullanilmasinda oldugu gibi. "<hladll 4 ~3aal 4" yani “konusmanin kendisiyle yapildigi
1stilahta” soziliyle mecazin diger kismina karsi koruma i¢indir. O da kendisi i¢in konmus
olanda kullanilmakla birlikte, kullanim esnasinda konugsmanin kendisiyle gerceklestigi o
1stilahta degildir. "s5u<ll" lafz1 gibi; muhatap onu, duada seriatin 6rfiine gére mecazen onu

kullanmaktadir, her ne kadar dilsel bir hakikat olsa bile.*

179 Bkz: Sirdceddin el-Urmevi, et-Tahsil mine’l-Mahsiil, thk. Abdulhamid Ali Ebu Ziineyd, Miiessesetii'r-
Risale, Beyrut 1988, 1/223;Sihabuddin ahmed b.idris el-Karafi, Nefdisii 'l-usil fi serhi’l-Mahsil, thk. Adil
Ahmed ve Ali Muhammed, y.y., Mektebetii Nezzar, 1995., 11/783.

180A11 b. Muhammed el-Ciircani, et-Ta ‘rifdt, s. 89-90; Yasuf b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Ali es-Sekaki,
Miftahii’I-Uliim, Thk. Naim Zerztr, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, Liibnan, ikinci Baski, 1987., s. 358.

181 Bkz: Ahmed b. Ali Behaiiddin es-Siibki, Ardisii I-efidh fi serhi Telhisi’I-Miftdh, thk. Abdiihmaid Hindavi,
el-Mektebetu'l Asriyye , Beyrut , Birinci Baski, 2003, 1I/121;Abdiilmiiteal es-Sa‘di, Biigyetii’-izah Li
Telhisi’l-Miftah Fi Ulimi’-Belagat, 111/456.
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2.1.2. Hakikatin Cesitleri:

Hakikat, belagat alimleri nezdinde konma agisindan g tiire ayrilir:

1) Dilsel Hakikat: -Ki o asildir-, O, dil olarak kendisi i¢in vazedildigi manada
kullanilan lafizlardir. Aslan lafzinin yirtict hayvan igin, esek lafzinin aniran
hayvan i¢in ve dabbe lafzinin yeryiiziinde yiiriiyen her sey icin
kullanilmasinda oldugu gibi.'8?

2) Ser‘l Hakikat: O da 06zel anlamlarina delalet etmek i¢in Séri‘in koydugu

183

lafizlardir. Namaz, zekat, orug, hac ve benzerleri gibi.

3) Orfi Hakikat: O da genel ve 6zel seklindedir.

Genel Orfi Hakikat: Bu, dilsel adlandirilmasinin disinda kullanilmas: baskin olan
lafizlardir. Dabbe lafzinin dort ayakli olanlar i¢in kullanilmasi veya 6zel olarak esek, ya

da baz iilkelerde at i¢in kullanilmas gibi.

Ozel Orfi Hakikat: Bu, baz1 gruplarmn kendi 1stilahlar1 gibi kullandiklari lafizlardr.
Fiil ve fail lafizlarinin nahiv alimlerince kullanilmasi, cevher ve araz lafizlarinin

Miitekellimlerce, sebep ve vetid lafizlarmin Aruzcularca kullanilmasi gibi. 84

Dilsel hakikatin as1l oldugu -isaret ettigim gibi-, ser‘i ve 6rfi hakikatin her iki tiirii

ise dilin yeni anlamlara tasinmasidr. ikisi dilsel hakikatin fer‘idir.

182 Y{isuf b. Ebi Bekr b. Muhammed b. All es-Sekaki, Mifidhii'I-Uliim, Thk. Naim Zerzir, Darii’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, Liibnan, ikinci Baski, 1987., s. 359; Yahya b. Hamza el-Alevi, et-Tirdz Li Esrdri’l-Belagat
ve Ulitmi Hakdiki’I-I ‘cdz, el-Mektebetii’l-Unsuriyye, Beyrut, Birinci Bask1, 1423, 1/309.

183 Yahya b. Hamza el-Alevi, et-Tirdz Li Esrari’l-Belagat ve Uliimi Hakdiki'I-I ‘cdz, 1/32; bdurrahman b.Hasan
el-Meydani, el-Beldgatii’l-arabiyye: iisiisiiha ve ulimuha ve funtinuha, Dimegk: Darii’l-kalem —ed-Darii’s-
samiyye, Beyrut, 1996., 11/218.

184A11 b. Muhammed el-Ciircani, et-Ta ‘rifdt, s. 149.
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2.2. MECAZIN TANIMI VE TURLERI

2.2.1. Mecazin Dil ve Terim Anlami

Liigatta mecaz: “s)s2 &4l Ja” yani “bir seyi gegti, gegiyor, bir seyi gegme”
manasinda olup (Jx&s) kalibi iizerinedir.}® Dersin ki: “"13s555 laas 13155 Gkl &A7
yani onda yiiriidiim, gittim. el-Halil (6. 175/791) dedi ki: “Masdar olarak (:)=4') da

kullanilmaktadir. 186

Ibn Faris (8. 395/1004), (b3>) fiilinin iki asli bulundugunu sdylemektedir.: “Biri:
Bir seyi kesmek... Diger asil ise; “aa3all &34 yani “onda yiiriidiim.” (4337) ifadesi
“arkada biraktim, gectim manasinda, (ﬁ}i) ifadesi “uyguladim, gerceklestirdim”

anlamina da gelebilmektedir.®’

Cevheri (8. 393/1003 ), (U3>) lafz1 baglaminda konusurken sdyle dedi: (g sall & 54
13152 55 5l) ifadesi, “onda yiiriidiim, gectim...” manasindadir. (JkiaY') ifadesi “yiiriimek,
gecmek” manasinda, (83535 0 S (230 <) 4ks) ifadesi de (43%) manasinda, yani “onu
gectim” manasindadir. (43S & 5335) ifadesi ise “mecazla konustu” manasindadir. ( J=
aials ) 3las e @lld (3) s6zii de “Filan kisi, o isi ihtiyaci igin bir yol edindi, yapti”

manasindadir.®®

185 Abdiilkahir el-Ciircani, Esdsii’I-Beldga, s. 395.

186 Halil, el-Ayn, 5 s ¢ Bab1, VI/164-165.

187 Ahmed b. Faris, Mu ‘Cemii Mekayisi’I-Luga, 1/494.
188 Cevheri, es-Sihah, 111/870.
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Zemahseri (6. 538/1144) dedi ki: ("2l s ) 92kad) yani “genis bos araziyi gecti”,
(b sl s 5 Jalll 5 sa (aae) yani “gecenin ortasini gegti”, (45 skad s 43 ) sk s i jal 5 (ISl & 3a )

ifadeleri ise “bir seyi ge¢me, asma” manasindadir. Imrii’l-Kays sdyle demistir.”8

Jaiie Cilia (63 ¢ia (yhay Ly A 5 pall FEUN EE N RTAT

Kabilenin sahasini gectigimizde dayandi zorlu kumlara sahip saglam yere

vardigimizda

(L)l 33 e 4 bilef) yani “Allah sana Sirat kopriisiinde yardim etsin” denir.
(e a8l Olaw) ifadesinde “kOprii” manasindadir. (L&) 33 U xe) ifadesinde de
“nehrin kopriisiinii gectik” anlamimdadir. (533520 1533 5 <& 3l 2 32 yani “pasaportunuzu /

pasaportlarinizi aliniz” manasinda, bir seye maruz kalmamast igin yolcunun belgesidir.%

Buraya kadar zikredilenlerden, mecazin ya masdar ya da ismii’l-mekéan oldugunu

miilahaza ediyoruz:

Sayet masdar olursa gegme ve asma manasinda oluyor. Masdar-1 mimi olup (Jx&)
kalibindan ve (Js) fiilinden gelmekte, ashi (J3>%)’dur; Fetha vav harfinden alinip c¢im
harfine verilmis, sonra vav harfi, fiildeki i1‘laline dayanmilarak kalb ile ta‘lil olup elif
harfine doniigsmiistiir. Boylece kelime (Js=) halini almistir. el-Cevheri’nin (6: 393/1003)
yukaridaki soziiniin buna isaret ettigi gibi asil mekanini ge¢ip baskasi i¢in asan kelime

bununla adlandirilmistir. el-Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) de bunu tercih etmistir.?%

8 Divanii Imrii’i’l-Kays, Diizenleyen: Abdurrahma’n el-Miistivi, Darii’l-Ma‘rife, Beyrut, ikinci Baski,
2004., s. 39.

190 Ebii’l-Kasim mahmid b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri Carullah 6. 538 H. Esdsii’l-Belaga, Thk.
Muhammed Basil Uyfnii’s-Stid, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, Liibnan, Birinci Baski, 1998.,1/155-156.

191 Hatib olarak bilinen Celaliiddin el-Kazvini, el-Iddh Fi Uliimi’l-Beldgat, Thk. Muhammed Abdiilmiinim
Hafaci, Darii’l-Ceyl, Beyrut, Ugiincii Bask1 , I/115.
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Sayet mekandan alinmigsa, gegme ve asma manasinda oluyor. Su sozleri gibi:
“ala 1552 1K @isa” yani “jhtiyacim igin sunu mecaz kildim”, yani “ona bir yol.” O
kelime, (0S<l)ls) kelimesinden gelip “gegmek ve onda yiiriimek™ manasindadir. Teaddi

(asma) manasinda degildir. Boylece mecaz lafz1 ism-u mekan olmus olur.*®? Bu yiizden

el-Halil (6. 175/791) dedi ki: ve el-Mecaz masdar ve konumdur.”%

Bermavi (0. 831/1428) buna isaret ederek "J=is" kalibinin masdar, mekan ve zaman
oldugunu ifade etmis ve demistir ki: “Mecaz, 1stilahi manada ya birincisinden ya da
ikincisinden almmustir. Ilk ikisinden farkli olarak {iciinciisiiyle alakasi olmadigindan
iclinciisiinden degildir. Zira, eger masdar olursa o, karigikliktan 6tiirli masdardan faile
gecilmistir; "J2\e" manasindaki "J" kelimesi gibi. Eger onun mekén1 i¢in olursa, bu

durumda mahal, hal olarak adlandirilmis olur.'%*

Dil sozliiklerinde varit olan bu tanimlara binaen, dil agisindan mecazin tanimi
konusunda alimlerin ittifak ettiklerini anliyoruz. Ki o da onlara gore “ge¢cme ve bir
mekandan digerine ya da bir halden digerine intikal etmektir. Veyahut bu intikalin

kendisinde ger¢eklestigi konumdur.

Belagat alimlerinin 1stilahinda mecaz ise: Dogrusu bu, daha 6zel olmasinin
disinda dilsel anlamdan pek fazla farklilik arz etmiyor. Ciinkii mecazin dilsel anlami -
daha once gegtigi gibi- genel olarak intikal ve doniisiime delalet etmektedir. Belagat
alimlerinin 1stilahinda mecaz ise, dilsel anlamdan daha 6zel olup belagat ile ilgili bir amag

icin lafizlarin bir manadan digerine nakledilmesine delalet etmektedir. Nitekim,

192 Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyat, s. 804.

193 Halil, el-Ayn, VI/165.

194 el-Bermavi, el-Feviadii’s-Seniyye Fi Serhi’l-Elfiyye, Thk. Abdullah Ramazan Misa, Mektebetii’t-
Tev‘iyeti’l-Islamiyye, el-Cize, Misir, Mektebetii Dari’n-Nesiha’da Ozle Baski, el-Medine el-Miinevvere,
Suudi Arabistan, Birinci Baski, 2015., 11/848.
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belagatcilar, onu, soziin tadini ve tatliligini artiran seylerden biri olarak kabul ederler ki,

boylece soz, kalplerde daha giizel ve daha etkili goriiniir.

Ibn Cinni (8. 392/1002), el-Hasdis adl1 eserinde onu sdyle tanimlamistir: Mecaz,
amaglanandan farkli bir sekilde kullanilan lafizdir. Aslan ve esek lafizlarinda, hayvan ya

da cesur ve aptal kastedilmesi gibi.'*®

Ibnii’l-Esir (6. 637/1239), el-Meselii’s-Sdir Fi Edebi’l-Katib ve’s-Sa‘ir adli
eserinde dilsel anlamindan hareketle sdyle tanimlamistir: “Mecaz ise, dilin aslinda
kendisi i¢in konulanin disindaki mananin istenilmesidir. O, (12 J pagadl 13 e s
=), yani “bu yerden bu yere gecme” sdziinden almmistir. Oyleyse mecaz, (L))
gibi, gecilen mekanm bir ismidir. Aslt ise, bir mekandan baskasina intikaldir. Bu da
lafizlarin nakledilmesi i¢in kullanilir olmustur. Su s6ziimiiz gibi: Zeyd Aslandir. Halbuki
Zeyd insandir, aslan ise bilinen hayvandir. Bununla biz insanliktan aslanliga ge¢mis, yani

aralarindaki bagdan &tiirii bundan ge¢mis olduk. O bag ise cesaret sifatidir.!%

Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078) ise onun taniminda s0yle demektedir: “Lafzin,
asil konumundan onu geg¢irmeleri veya o, ilk olarak konuldugu yeri gegmesi manasinda,
dilin gerektirdiginden saparsa, mecaz olarak nitelendirilir.”*®" Ardindan hakikatin
karsisindaki mecazi, nitelenenin miifred olmasi durumunda mecazin tanimini vererek
sOyle demektedir: “Her kelimenin, onun i¢in vaki olanla istenilendir.” Ya da istersen

sOyle deresin: “Her kelimenin, vazi‘in vaz‘inda, ya da yerlestirilmesinde, onunla ilgili

195 Ebii’l-Feth Osman b. Cinni, 6. 392 H., el-Hasdis, Thk. Abdiilhakim b. Muhammed, el-Mektebetii’t-
Tevkifiyye, c. 1, s. 5.

1% fbnii’l-Esir el-Mevsili olarak bilinen Ebii’l-Feth Diyaiiddin Nasrullah b. Muhammed b. Abdiilkerim, 6. 630
H., el-Meselii’s-Sair Fi Edebi’l-Kdtib ve’s-Sa ‘ir, Thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Matbaa‘tu
Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir, 1939., c. 1, s.58.

197 Abdiilkahir el-Ciircani, Esdsii’[-Beldga, s. 395.
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baskasina dayanmayacak sekilde kendisiyle kondugu anlamin istenmesi, hakikattir...
Mecaz ise, ikinci ve birinci arasindaki bir miilahazadan Otiiri her kelimenin
konumlandiraninin konumlandirmasinda kendisiyle konulanin disinda bir anlamin

istenmesidir, 0 da mecazdir.”1%

Bu, dakik manasiyla mecazin ilk tanimidir. Ancak bu tanimdan, mecazin, miifred
kelimeye mahsus oldugu anlasilmaktadir. O sunu da sdylemektedir: Istersen soyle de
diyebilirsin: Konumlandiranin konumunda bulundugu konumu, onda yeni bir konum
baslatmaksizin gectigi konumla, konumlandiranin konumunda, konuldugu asl arasindaki

bir miilahazadan 6tiirii kendisi i¢in olmayan bir konuma gegen her kelime mecazdir.”*%

Bu tanim ve genisletilmis serh, mecazi miifret kelimeye mahsur kilmakta, terimler
sozliigiindeki gibi kaliplar1 deginmemistir.?®® Oyle ki, terimler sozliigii, kaliplar1 da
kapsayacak sekilde tanimin dairesini genisletmistir. Bu, mecazi miifred ve sozciikte
oldugu goriisiinde olan el-Hatib el-Kazvini’nin zikrettigidir. Soyle dedi: “Konusma
1stilahinda, istenmedigine dair karineyle birlikte dogru olabilecek bir yonle kendisi i¢in
konulanin disinda kullanilan kelimedir. Yanlis ve yazinin disarida tutulmasi i¢in bir

alakanin bulunmas1 gerekir.?%!

el-Kazvini’nin (6: 682/1283), mecazla ilgili bu taniminda
durumu mutlak olarak gormedigini, bu gecis i¢in karine ve alakanin zikredilmesini sart

olarak zikrettigini miilahaza ediyoruz. Bu, el-Ciircani’nin mecazla ilgili yaptig1 taniminda

zikretmedigi bir unsurdur. Ardindan el-Kazvini (6. 739/1338), baska bir yerde, fikri

198 Abdiilkahir el-Ciircani, Esdsii’[-Beldga, s. 350.

199 Abdiilkahir el-Ciircani, Esdsii’I-Beldga, s. 351.

200 Muhammed, Ahmed Kasim, Uliimi’I-Beldga el-Bedi‘ ve’l-Beydn ve’l-Medni, el-Miiessesetii’l-Hadise 1i’1-
Kitab, Liibnan, Birinci Baski, 2003., s. 185.

201 Hatib olarak bilinen Celaliiddin el-Kazvini. et-Telhisii Fi Uliimi’l-Belagat, Diizenleyen: Abdurrahméan el-
Berkiiki, Darii’l-Fikri’l-Arabi, Birinci Baski, 1904., s. 294.
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diizeyle lafiz arasinda veya lafizla delalet edilen arasinda bulunan bir iliskinin oldugu
miirekkeb (sozciik) mecazin tanimini vererek soyle demektedir: “Tesbihte miibalaga igin

asli manasmin temsilin tesbihine benzetmede kullanilan miirekkep lafizdir.”2%?

Bu tanim, miirekkeb mecazin, istidrenin disinda bir seyde kullanilmamasini
gerektirmektedir. Halbuki kiyas, ingal mana kastedilen haber climleleri gibi baskasinda
bunun cari olmasini1 engellememektedir. Buna bagli olarak miirekkeb mecazin tanimi
sOyle olur: “Asli mananin istenmesini engelleyen bir karineyle birlikte hakiki ve mecazi
mana arasindaki alakadan otiirii, kendisi icin belirlenenin disinda kullanilan miirekkeb

lafizdir.”2%®

Bu itibarla bu alakadan &tiirti bakimindan mecaz iki tirlidir: Alakas1 benzer
miirekkeb mecaz, istidre olarak da adlandirilir. Alakasi benzer olmayan miirekkeb mecaz,

mecaz-1 miirsel olarak da adlandirilir. Bunun agiklamasi asagidaki sekildedir:

2.2.2. Mecazin Cesitleri:

Imam Abdiilkahir el-Ciircani’nin (6: 471/1078) bu alandaki ¢abalari, ondan sonra
gelenlerin kavramlarini ve mecaza yonelik taksimatlarimi bina ettikleri esastir. Zira
kendisi mecazi iki kisma ayirmaktadir: Lugavi mecaz ve mana ve akli mecaz.?** Bu
sekilde bir taksimat Abdiilkdhir’den oOnce bilinmiyordu. Ardindan belagat alimleri
birbirini takip etti ve eserlerini pek ¢ok taksimatla doldurdular, ruhunu kaybettiler ve ona

dikkate deger bir sey eklemediler.

Bilahare es-Sekaki (6. 626/1229) ve ondan sonra gelenler, Abdiikahir’in taksimatini

aldilar ve mecazi, isnadda gerceklesen akli mecaz ile istidreler ve mecaz-1 miirselin

202 Abdiilmiitedl es-Sadi, Biigyetii’l-Idah Li Telhisi’l-Mifiah Fi Ulimi’l-Belagat, 111/512,
203 Hamid Avni, el-Minhdcii’l-Vadih Li’l-Belaga, el-Mektebetii’l-Ezheriyye Li’t-Tiiras, V/137.
204 Abdiilkahir el-Ciircani, Esrdrii’l-Beldga, s. 408.
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blinyesine girdigi dilsel ifadeye has lugavi mecaz seklinde tasnif ettiler. Bu da asagidaki

sekildedir:
1) AKIi Mecaz:

Konusanin hiikmiiniin hilafina bir fayda saglayan séz olarak tanimlanmustir.
Yerlestirme aracilifiyla degil, ihtilaftan istifade etmek ig¢in onda bir nevi te’vil
bulunmaktadir.’® Diger bir ifadeyle, fiilin veya manasmin, te’vil yoluyla sahip

oldugundan farkli olarak onu yapana isnad edilmesidir.?%

Hiikmi mecaz, isnadi mecaz ve “ispatta mecaz” olarak adlandirilir. Akli mecaz igin,
kendisi i¢in olanin istendigine engel olan bir karinenin bulunmasi gerekir®®’ ve sadece
terkibte (ciimlede) olur. Ornegi: Bahar bakliyati filizlendirdi, doktor hastayi iylestirdi,

halife Ka‘be’yi giydirdi, komutan askeri yendi, vezir saray yapt1.2%

Sekaki (6. 626/1229) dedi ki: Bilmelisin ki hiikmi mecaz Allah’1n kelaminda ¢okca
vakidir. Allah-u Teala dedi ki: “Ticaretleri kar etmedi’®®, “Onlara O’nun ayetleri

20 ., “Ve yer agirliklarini ¢ikardigi zaman. "' Akl

okundugunda imanlarint arttirir’
acisindan biitiin bunlarda fiiller, ona olmasi1 gerekenden baskasina isnad edilmistir.

Onlardaki akli hilkmiin asli mekanindan zail olmasin1 gordiigiin gibi. Zira asli mekani,

kazancin ticaret erbabina isnad edilmesi, imanin artmasmnimn ayetleri bilmeye isnad

205 Sekaki, Mifiahii’I-Uliim, s. 208.

26 K azvini, el-Idah Fi Uliimi’'l-Beldgat, 1/82.

27 K azvini, el-Idah Fi Uliimi’'l-Beldgat,, 1/94.

208 Celaliiddin es-Siiytti, Mii ‘terekii’l-Akran Fi I‘cazi’l-Kur’dn, Dari’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, Liibnan,

Birinci Bask1, 1988., 1/186, es-Suyati, el-ftkdn Fi Ulimi’l-Kur’dn, 111/120.

209 Bakara: 16.

210 Enfal: 2.

211 741zal: 2.
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edilmesi, ..., yerin agirliklarmin ¢ikarilmasinin yerin yaraticisina isnad edilmesidir.?*? Bu
ylizden onu sOyle tanimlamistir: Hiikkmi mecazin tanimi, Kendisiyle ifade edilen hiikmiin,

akildaki konumundan bir nevi te’vil i¢in ¢ikarilan her ciimledir.?*3

AKIi Mecazn iliskileri:

Akli mecazin tanimindaki “fiilin veya onun manasinda olanin isleyene isnadi”
seklindeki s6ziinde gegen (=>l'), alaka-iliski demektir. Fiilin pek ok iligkisi vardir. Bu
itibarla onun faille iliskisi vardir, ¢linkii fiil ondan vaki olmaktadir. Onun mef*lle de
iligkisi vardir, ¢linkii fiil onun lizerinde gergeklesir. Fiilin masdarla iliskisi vardir, ¢iinki
o olaym aslidir. Fiilin zaman ve mekanla iliskisi vardir, ¢iinkii o ikisinde gergeklesir.
Fiilin sebeple de iliskisi vardir, ¢ilinkii ondan kaynaklaniyor. Bu iliskiler -her ne kadar akli

mecazin tiim iliskileri olmasa da- bu iliskilerin en meshur olanlaridir:?'4

1. Faillik: O: Mefiile bina edilen fiilin faile isnad edilmesidir. Bu da su so6ziin
gibidir; (L% ¢L) yani batirilan su, (x& Jx=) yani dopdolu sel. Halbuki su (Us<x=) degil,
(<) yani batiran olur. Sel de (¢2&<) -Ayn harfinin fethasiyla- dopdolu degil, (a28%) -ayn
harfinin kesresiyle- olur. Ciinkii su, (U<&l') yani batmanin faili, sel ise (al22¥) yani
dolulugun failidir. Burada ismii’l-mef*{il, ismii’l-fail manasindadir. O akli mecaz olup

iligkisi failliktir.

212 Sekaki, Miftahii’l-Uliim, s. 397.

213 Sekaki, Miftahii’l-Uliim, s. 401.

214 Behaiiddin es-Siibki, Ariisii’l-Efrah Fi Serhi Telhisi’l-Miftdh, 1/140; Hasan Ismail Abdiirrezzak, el-
Beldgatii’s-Sdfiye fi’l-Medni ve’l-Beydn ve’l-Bedi‘, el-Mektbetii’l-Ezheriyye Li’t-Tiiras, Kahire, Misir,
Altinc1 Baski, 2006,, s. 100; Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa el-Hasimi, Cevdhirii'I-Belagat Fi’l-Ma ‘ani ve 'I-
Beydn ve’l-Bedi*, Thk. Yisuf es-Stimeyli, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, ts. s. 255; Muhammed Ahmed
Kasim Uliimii’l-Beldgat, el-Bedi*, ve’l-Beydn, ve’l-Ma ‘dni, . 292.
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2. Mef*illiik: O: Faile bina edilen fiilin mef*liin bihe (nesneye) isnad edilmesidir.
Bu Allah-u Teala’nin su ayetindeki gibi: “Artik o zaman iyiliklerinin tartist agir basan,
artik o, hosnut olacagi bir hayat icinde olacaktir.”**® Yasam razi olunandir, razi olan
degil. Ciinkii raz1 olan hayatin sahibi olan kimsedir. Zira asil olan, (43 GLai¥) 5 )) yani
“insan yasamindan razi oldu” seklinde olup (&) burada fail degil, mef*Qliin bih’tir.
Dolayisiyla ismii’l-fa‘il burada ismii’l-mef*l manasindadir. Bu itibarla ismii’fa‘ilin, akli
mecaz yoluyla ismi’l-meftliin zamirine isnad edilmesidir. Aralarindaki iligki ise

mefulliuktir.

3. Masdarhk: O; fiilin masdarmna isnad edilmesidir. Su sozlerindeki gibi: “ Ja
5eWl”, Zira siirin sahibi siir degil, sairdir. Yine su sozlerindeki gibi: "t 237 (21
ifadesini, (2>))) ifadesinin kendisine isnad ettiklerinde. Bunlarda asil olan: ()el& ,=%) onun

sahibi, (2»), ceddin sahibi, seklindedir. Sairin su sozii gibi:?1®

Sl g olallall AL s ahdn 3313 (a3 3K

Kavmim beni hatirlayacak ¢abalarinda ciddilestiklerinde  ve kapkaranlik

gecede dolunay kaybedilir

Beyitteki mecaz, (s3> 33) ifadesidir. Oyle ki “3” fiilinin gergek failine isnad
edilmemis, masdar olan “a2a” ifadesine isnad edilmistir. Bu da mana olarak masdar
olani, mecaz olarak lafzen fail yapmaktadir. Bundan, fiilin, hakiki isnaddan men eden bir
karineyle birlikte, bir iligskiden Gtiirii ona ait olmayana isnad edildigi goriiliir. Burada akli

bir mecaz bulunmakta, iligkisi de “masdarsaldir.”

4. Zamansal: O, fiilin zamanina isnad edilmesidir. Su sézlerinde oldugu gibi: sl

A8 4l aila” yani “giindiiziinde oruglu, gecesinde namazdadir.” Burada oruglu olan

215 Kari‘a: 6-7.
218 Beyit, Ebd Firds b. Hamdan’in Divani’ndadir. s. 157.
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adam olmasina ragmen, orug¢ giindiize, namaz da geceye isnad edilmistir. Ayn1 sekilde
gece kiyama kalkan da yine adamdir. Ancak onlar olayi, i¢ginde vukuu buldugu i¢in, akli

mecaz yoluyla zamana isnad etmislerdir. Iliski de zamansaldur.

5. Mekansal: O da fiilin, mekanma isnad edilmesidir. Orneklerinden biri su
sozleridir: “Jl iy i )k yani “yiirliyen yol ve akan nehir.” Burada yiiriiyiis yola
isnad edilmis, halbuki yol yiirlimiiyor, sadece insanlar onda yiiriirler. Yiirimenin yola

isnad edilmesi akli bir mecazdir, iliskisi de mekansaldir.

6. Sebepsel: O da fiilin sebebine isnad edilmesidir. Bu iliskiye drneklerinden biri,
su sozleridir: “<ll) o Sela lins” yani, “muhabbetin beni sana getirdi.” Muhabbet seni
getirmedi, sadece sen bu muhabbet sebebiyle geldin. Dolayistyla gelmenin muhabbete

isnad edilmesi akli bir mecazdir, iliskisi de sebepseldir.
2) Dilsel Mecaz:

Dilsel mecaz, tahkik yoluyla bir kelimenin, konusmanin kendisiyle oldugu 1stilahta
0 mananin istenmesine mani olan bir karineyle birlikte gercek anlami disinda baska bir

anlamda kullanilmasidir.?Y’

Su soziin gibi: “Atan/firlatan bir aslan goérdiim.” Aslan lafz1 yirtict hayvan igin
konmusken, cesaret olan aralarindaki kapsayici iliskiden 6tiirii baskasi i¢in kullanilmistir;
o da cesur adamdir. Yirtict hayvan olan asil manasinin kastedilmesini ortadan kaldiran
bir karinenin varligiyla birlikte, ki o da “<_2” yani “atma-firlatma” kelimesidir. Zira

yirtict hayvan atmaz, atan cesur adamdir.?!8

27 Ali b. Muhamme el-Ciircani, et-Ta ‘rifdt, s. 203.
218 Muhammed el-Emin es-Senkiti, Rihletii'I-Hacc Ila Beytiillahi’l-Haram, Daru Ataati’l-ilmi, Riyad — Daru
Ibn Hazm, Beyrut, Besinci Bask1, 1441/2019., Birincisi Daru Ibn Hazm’a aittir, s. 199.
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Dilsel mecaz, miifred ve miirekkeb olmak iizere iki kisma ayrilir:?*°

Miifred mecaza gelince o: Ikinci ile birinci arasindaki bir miilahazadan &tiirii
konumlandiranin konumunu belirlediginin disinda bir seyin istendigi her kelimedir.
Istersen soyle de diyebilirsin: Herhangi bir yeni konum baslatmaksizin, vazedenin onun
icin belirledigi asil anlam ile kendisine gegilen anlam arasindaki bir miilahazadan o6tiirii,
vazedenin kendisi i¢in belirledigi konumdan, kendisi i¢in olmayan bir konuma gegirdigin

her kelimedir. 220

Miifred mecaz meciz-1 miirsel ile istidre seklinde ikiye ayrilir: ikisindeki
siirlandirmanin kaniti, -tanimda gectigi gibi- dilsel mecazin bir iligkiye sahip olmasi
gerektigidir. O iligki de iki durumdan birisidir; ya benzer, ya da baskasidir. Eger iliskisi
benzer ise o istidredir. Eger iliskisi benzer degilse o mecdz-1 miirseldir.??! Buna binaen

miifred mecaz icin taksimat yapilmistir. {lki Mecaz-1 Miirseldir.

Mecaz-1 Miirsel, asil mana ile mecazi mana arasindaki iliskinin benzer olmadigi
mecazdir. Benzerlik iligkisi olmadigindan ya da c¢esitli iliskileri bulundugundan miirsel

olarak adlandiriimistir. iliskisi de siyak araciligiyla ¢ikarilir.???

29 es-Sekaki, Mifiahii’l-Uliim, s. 362; Abdiilaziz Atik, [lmii’l-Beydn, Darii’n-Nahdati’l-Arabiyye, Beyrut,
Liibnan, 1982., s. 143; Abdurrahman b. Hasan el-Meydani, el-Belagatii’I-Arabiyye, Darii’l-Kalem, Dimesk,

ed-Darii’s-Samiyye, Beyrut, Birinci Baski, 1996., 11/224.

220 Abdiilkahir el-Ciircani, Esrdrii'l-Beldga, s. 352; es-Sekaki, Miftdhii 'l-Ulim, s. 361.

22 Abdiilmiitel es-Sa‘di, Biigyetii'I-Iddh Li Telhisi’l-Miftdh Fi Ulimi’l-Beldgat, 111/462.

222 brahim b. Muhammed b. Arapsah Usamiiddin el-Hanefi, el-Etval Serhu Telhisi Miftahi’l—Uliim, ThK ve

Ta‘lik: Abdiilhamid Hendavi, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, Liibnan, 11/236, ilmii’l-Beyan, Abdiilaziz
Atik, s. 143.
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Miirsel mecazin pek cok iliskisi bulunmaktadir ve asagidaki sekilde taksim etmek

miimkiindiir:??®
Gai (Amacsal) iliski: Biinyesinde asagidakiler yer alir:

a. Sebebiyet: O, kendisinden nakledilen bir seyin sebep ve baskasinda etkili
olmasidir. Bu da sayet sebep kelimesi zikredilip ondan sebep olunan kastedilmisse.
Ornegin: "&wll Lue )" yani “yagmura dzen gdsterdik” ifadesinde “us)” kelimesinden kast
edilen bitkilerdir. Yagmur sdylenmis ama istenen ise bitkilerdir. Ciinkii, ona sebeb olan
mecaz-1 miirsel olup iliskisi lafzidir. O: “<ue y” yani “6zen gosterdim” ifadesidir. Onun
gibi, su sozlerindeki elin nimette kullanilmasidir: “csa 4334} & € yani “nimetleri bende

cogald1.”

b. Miisebbebiyet: O da bir seyin miirsel mecaz olarak sebep olunanin adiyla
adlandirlmasidir. iliskisi miisebbebiyettir. Su sozleri gibi: “Gl slawdl < hel” yani “gok
bitki yagdirdi.” Burada “<L” kelimesinden kastedilen yagmurdur. Yagmur

miisebbebinin adiyla miirsel mecaz olarak adlandirilmas, iliskisi miisebbebiyettir.

c. Aragsal: O da bir seyin, kendisinin araci olma iligkisinden 6tiirti miirsel mecaz

olarak aracinin adiyla adlandirilmasidir. A‘sa Bahile nin su sozii gibi:?%*
S0 Y5 L Cme Y 5 B e ol Y ol s )
Bana sevinmedigim bir dil geldi Yukaridan, bunda ne ilgin¢lik var ne de

alay

223 Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa el-Hasimi, Cevdhirii’l-Belagat Fi’l-Ma ‘Gni ve’l-Beydn ve’l-Bedi”, Thk.
Yisuf es-Siimeyli, el-Mektebetii’l1-Asriyye, Beyrut, ts., s. 252; Abdiilaiz Atik, /Imii’I-Beydn, s. 158.
224 Beyit, basitten olup A‘sa Bahile’ye nispet edilir, el-Kamil Fi’l-Liigat ve’l-Edeb, 1\V/55.
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El-A‘sa, “owdl” kelimesini kullanmis ve kardesinin taziyesi i¢in gelen haberi
kastetmistir. Cilinkii bu haber dilden sadir olmus, o da mecaz-1 miirsel yoluyla konusmanin

aletidir, iligkisi de aletseldir.

d. Zorunluluk: O, bir seyin var olmasi i¢in bagka bir seyin onunla birlikte
olmasinin gerekli olmasidir. Ornegin: “O\Sall aedll &3 yani “giines yeri doldurdu”
ifadesinde giinesten kastedilen 1siktir. Giines, miirsel mecaz olup iligkisi (el-melzimiye)

zorunluluktur. Ciinkii giines oldugunda 1s1k olur. Karine ise “<3W” kelimesidir.

e. Gereklilik: O, bir seyin, baska bir seyin varlig1 halinde var olmasi gerekendir.
Omegin: “s sl &b yani “151k dogdu” ifadesindeki “s sl kelimesinden kastedilen
giinestir. Bu itibarla 151k mecaz-1 miirsel olup iliskisi (el-Lazimiyye) gerekliliktir. Clinkii
giines varliginda o da var oluyor. Burada dikkate alinan 6zel gerekliliktir ki o da

ayrilmazliktir.
2. Niceliksel iliski: Biinyesinde sunlar yer alir:

a. Kiillilik/Biitiinliik: O, bir parganin, iliskisi kiillilik olan miirsel mecaz olarak
biitlinlinlin adiyla adlandirilmasidir. Allah-u Teala’nin su ayeti gibi: “Parmaklarin
kulaklarina tikiyorlar. **® Ciinkii parmaklardan kastedilen onun bir parcasi olan parmak
uclandir. Béylece parmak uglari parmak olarak adlandirilmistir ki o da onun biitiinii olup

iliskisi kiillilik olan mecaz-1 miirseldir.

b. Ciiz’iyet/Parcacilik: O, zikredilenin baska bir seyin biinyesinde olmasi veya
onun bir parcast olmasidir. Bu da parcanin zikredilip ondan biitiiniin kastedilmesi

(3

durumunda olur. Ornegin: “Aiall & 4ige Sl 35 yani “yonetici casuslarimi sehre

dagittr” ifadesinde “0s=! kelimesi, casuslar anlaminda olup iliskisi, (%332 yani

225 Bakara: 19.
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parcacilik olan mecaz-1 miirseldir. Clinkii her bir gz, casusunun bir parcasidir. Karine

ise imkansizliktir.

c. Umumiyet: O, bir seyin ¢ok seye samil olmasi, genel olanin zikredilip 6zel
olanin murat edilmesidir. Ornegin Allah-u Teala’nin su ayeti: “Yoksa insanlara haset mi
ediyorlar?” Burada insanlardan kastedilen Peygamber’dir (s.a.s.). Insanlar ise, iliskisi
umumiyet olan mecaz-1 miirseldir. Allah-u Teala’nin su ayeti de bunun gibidir:
“Insanlarin kendilerine soyledigi kimseler”. Zira insanlardan kastedilen bir kimsedir. O

da Nuaym b. Mes‘td el-Esce‘1’dir.

d. Hususiyet: O, lafzin bir seye has olmasi, has olan zikredilip genel olanin murat

edilmesidir. Sahis isminin kabile i¢in kullanilmas1 gibi. Ornegin: Rabi‘a ve Kures.
3. Mekansal iliski: Biinyesinde sunlar yer alir:

a. Bagkasinin yerine gecme: O, bir mahalin lafzinin zikredilmesi ve onda bulunan
durumun istenmesi halinde, ona baskasinin hulul etmesidir. el-Haccac’in Irak halkina
yaptig1 meshur hutbesindeki su s6zii bu kabildendir: “Miiminlerin emiri, Allah dmriinii
uzatsin, oklarinin kilifi ellerinde dagildi ve ¢ubuklar1 kirildi. Bu yiizden beni de sopa
olarak daha ac1 ve katilik olarak daha sert gordiiglinden beni size gonderdi.” Buradaki
mecaz, “45US” kelimesindedir. “4S” kelimesi dil olarak oklarin kondugu kap demektir.
Kap ise dagilmaz, bilakis onun iginde olan dagilir. Mahal olan “4US” kelimesinin
soylenmesi, ama ondaki hal olan “sles” kelimesinin murat edilmis olmasi, iliskisi

“mahalli” olan mecaz-1 miirseldir.

b. Baskasinda hall olmak: O, bir 6nceki iliskinin tersi olarak bir seyin bagkasina
hulul etmesidir. Bu da hal lafzinin zikredilmesi ve aralarindaki gereklilikten Gtiirii

mahallin istenmesi durumunda olur. Allah-u Teala’nin su ayeti gibi: “Yiizleri agaranlar
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ise Allah'in rahmetindedirler. Onlar orada temellidirler.’?*® Rahmetin cennetteki hal

olmasindan 6tiirii ayette cennet rahmet olarak adlandirilmastir.

¢. Komsuluk: O, bir seyin bagka bir seye komsu olmasi demektir. Duvar ve siitun
kelimeleri gibi. Yani o ikisinin yakininda oturan kimse. Bu itibarla duvar ve siitun,

komsuluk iliskisinden otiirii iki mecaz-1 miirseldirler.??’
4. Zamansal Tliski: Biinyesinde asagidakiler yer alir:

a. Mazilik (Olmus olmas itibariyle): O, maziye bakmaktir., Yani bir seyi daha
once oldugu isimle adlandirmaktir. Su sdziin bu tiirdendir: “Insanlardan bir kism1 bugday
yerken, onlardan bir kismi1 ise dar1 ve arpa yer.” Halbuki sen, bugday, dar1 ve arpayla,
aslinda bugday, dar1 veya arpa olan “ekmegi” kastediyorsun. Burada mecaz-1 miirselin

iligkisi, “olmus olmasi itibariyledir.

b. Gelecek Olma (Olacak durum itibariyle): Bir seyi, varacak olan duruma goére
adlandirmaktir. Allah-u Tedld’nin su ayeti gibi: “Ben (riiyada) sarap siktigimi
gordiim. ’®?8 Ickinin ad1, varacagi halden &tiirii mecaz-1 miirsel olarak {iziim ve digerleri
gibi sikilarak suyu ¢ikarilana verilmistir. Ciinkii iiziim ve digerlerinden sikilarak

¢ikarilanin varacagi hal ickidir.
Uygulamalari, Kur’an-1 Kerim’deki bu tasnifata uygun olarak gelecektir.

Meciaz-1 Miirselin Cesitleri

226 Al-i fmrén: 107.

227 Belagat alimleri, liizumiyet veya melzumiyet iliskisinden biriyle bu mahallik iliskinden vaz gegmenin
imkan dahilinde olmasindan &tiirii onu gérmezden gelmislerdir. Bkz: Muhammed Ahmed Kasim Uliimii’[-
Belagat, el-Bedi*, ve’l-Beydn, ve’l-Ma ‘dni, s. 228.

228 Yisuf: 36.
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Mecaz-1 miirsel, meydana gelmesi bakimindan miifred mecadz-1 miirsel ve
miirekkeb mecaz-1 miirsel olarak iki kisma ayrilir. Miifred olan1 -daha 6nce gectigi gibi-

miifred olan lafizda meydana gelir.

Miirekkeb mecaz-1 miirsel ise: Benzer olmayan bir iliskiden 6tiirti, belirlenmis
olan (vaz‘l) manasinin murat edildigini engelleyen bir karineyle birlikte, kendisi i¢in
belirlenmis olan mananin disinda kullanilan sozdiir.??® Ozlem, iiziintiiyii ortaya ¢ikarma
gibi bazi amaglar i¢in, inga yapilar1 ve tersinde kullanilan haber bildiren miirekkeb

yapilarda meydana gelir.?*° Sairin su s6ziinde oldugu gibi:

35554 ey LA 5 i dan Galadl SO g o) 5

Arzum Yemenlilerin kafilesiyle uzaktadr binekten, bedenim Mekke 'de

bagliyken

Bu beyitin biitiin kelimeleri lugavidir. Miirekkeb manas1 ise bedeni Mekke’de
bagliyken arzusunun Yemenlilerin kafilesiyle birlikte binekten uzakta haber verme
seklindedir. Ancak sair, habersel manay1 sdylemekle birlikte ingdi manay1 murat etmistir.
O da bedeninin Mekke’de bagli olmasi ve arzusunun Yemen’de bulunmasindan Gtiirii
basina gelene 6zlem duyma ve iiziilme ile nedensellik iliskisinin oldugu mecaz-1
miirekkebin ingasidir. Ciinkii bedeninin Mekke’de bagli olmasi ve arzusunun Yemen’de
olmasi seklindeki haber vermesi, iiziilmesinin sebebidir. Zikredilen haber mecazdi, zira

actk oldugu gibi o ne haberin faydasi ne de faydasinin geregini murat etmemis.?!

229 Ahmed b. Ibrahim el-Hasimi, Cevdhirii’l-Beldge, s. 274.

230 Beyit, Ca‘fer b. Ulbe el-Harisi’ye aitt olup ona ait bir hiimasidendir. el-Hiimdsetu bi Serhi Ahmed b.
Muhammed el-Merziki. Degerlendirme: Ibrahim Semsiiddin, Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, Liibnan,
Birinci Baski, 2003., s. 40.

231 Ahmed b. Ibrahim el-Hasimi, Cevdhirii’I-Beldge, s. 274.
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IKincisi: Istidre ve Cesitleri:

Ibn Rasik (6: 456/1064 ) dedi ki: “Istidre, mecaz tiirlerinin en iyisi ve bedi
bablarinin ilki olup. siirin siisiinde ondan daha ilginci yoktur. O, konumunda meydana
gelmesi ve mekanina inmesi durumunda séziin giizelliklerindendir.”?%? Bu yiizden degisik

boyutlardan 6tiirii taksimati miiteaddit olmustur. En meshurlari asagidakilerdir:?*3
1. Tasrihi ve Mekni (Kinayeli) istidre: Bu, iki taraftan zikredilen boyutuyladir:3

Tasrihi istidre:>*® Soziin icinde sadece kendisine benzetilenin lafz1 zikredilir. Buna
bagli olarak tasrihi istidre sudur: MaHz. 4f olan miisebbeh i¢in istiare edilen miisebbeh
bihi’nin lafzidir. Su s6zde oldugu gibi: “Atim ileri siiren bir aslan gérdiim.” Bununla
kastettigin, cesur adamdir. Bu itibarla aslan lafzi, mesebbeh i¢in istidre edilen miisebbeh

bihi’nin lafzidir.2%8

Mekni istidre ise:?*’ Soziin iginde sadece miisebbehin lafz1 zikredilir ve
gereklerinden bir seyi birakacak sekilde miisebbeh bihi hazfedilir. Buradan hareketle

mekni istidre sudur: “Hazf edilmekle birlikte gerekliklerinden ve 6zelliklerinden bir seyi

23 fbn Rasik el-Kayrevani, el-Umdetu fi Mehdsini’s-Si ri ve Adabhi, Thk. Muhyiddin Abdiilhamid, Darii’l-

Ceyl, Besinci Baski, 1981., 1/268.

233 Bkz: Taksimatii’l-Istiare fi el-Kiilliydt, s. 10.

234 Hasan Ismail Abdiirrezzak, el-Beldgatii's-Sadfiye fi'I-Medni ve 'I-Beydn ve 'I-Bedi ‘, el-Mektbetii’l-Ezheriyye

Li’t-Tiiras, Kahire, Misir, Altici Baski, 2006., s. 51; Ahmed el-Hagim1, Cevahirii'I-Belaga, S. 260.

235 Tasrihiyye olarak adlandirilmis zira miisebbehii bihi’ye delalet eden ve miisebbehin kastedildigi lafz1

acikca ortaya koymustur. Tahkikiyye olarak da adlandirilir.

2% Ahmed Avni, el-Menhecii'l-Vadih Li’l-Belagah, 111/251.

237 Mekni olarak adlandirilmis, zira miisebbehiin bihi’nin lafz1 gizli olup onun gereklerinden olan bir seyin

zikredilmesiyle yetinilmistir. Bu yiizden onda, miisebbehin disinda tesbihin riikiinleri zikredilmemistir.
Ayn1 zamanda kinaye ile istidre olarak da adlandirilir. Ciinkii ondaki miistear lafiz maHz. Gf olup onun
sifatlarindan bir sifatla onun yerine kinaye edilmistir.
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ortaya koyarak, kendisine delalet eden miisebbehin kendisi igin istidre edilmis miisebbeh

bihi’nin lafzidir.”?%® Ebi Ziieyb el-Hezeli’nin su soziinde oldugu gibi:**

A5 Y dapd IS L ladaf &l A%aal) 13)
Oliim pencelerini gecirdiginde Fayda vermeyen tiim nazarliklara sarildin

Burada 6liim, her birisinde 6ldiirme ortak noktasiyla yirtict hayvana benzetilmis,
Oliim i¢in yirtict hayvan istiare etmis ve onu hazf etmistir. Onu da asli kinayeli istiare
yoluyla onun gereklerinden olan (pengelerle) sembolize etmistir. Onun karinesi de
“pence/tirnak” lafzidir. Ardindan Sliimii yirtict hayvan suretinde tasvir ederek vehim
olustu, bdylece ona penge suretini icat etmistir. Ardindan pengelerin sureti gibi olan sureti
icin (penceleme) lafzin1 kullandi, boylece (penceler) lafzi (hayali) istiare seklinde
olusmus oldu. Zira kendisi i¢in pengeler lafzinin istiare edildigi husus, gergek pengelerin
suretine benzeyen vehmi bir surettir. Karinesi ise onun dliime izafe edilmesidir. (Hayali
istiarenin) kinayelinin karinesi olmasina nazaran da o, ondan ayrilmaz bir gerekliligidir.

Ciinkii o, karinesiz bir istiaredir.?*°

2- Asli ve Tebe‘iye (tabi olan) Istidre: Bu, kendisine benzetilenin lafzi

itibariyledir.24

Asli Istiare: Bu, ster “aslan” gibi somut bir varhign adu, ister de “6ldiirme” gibi

manevi bir isim olsun miistak olmayan bir cinsin isminin bulundugu miistear lafizdir.

238 Hasan ismail, el-Beldgatii’s-Sdfiye, s. 50; Ahmed Avni, el-Menhecii’I-Vadih Li’lI-Belagah, 1/120.

239 Beyit kamilindendir, Ebii Ziieyb 'in divanindaki, Imadetii Siitini’1-Mektebat, Camiatii’r-Riyad, 1980., s. 57.

240 Ahmed b. Ibrahim el-Hasimi, Cevdhirii’l-Beldge, S. 261.

241 Bu, tasrihi istidreye tabi olur. Bknz: Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, Mii‘terakii’l-Akran fi I*cazi’l-
Kur’an, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, Liibnan, Birinci Baski, 1988., 1/211.
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Somut varhigi adinimn istidresi, su sdziin gibidir:"4) 8 cely faul cul ;" “Akranlariyla

oynasan bir aslan goérdiim.” Bununla kastin cesur bir adamdir.

Tebe‘iye (tabi olan) Istidre ise: Kendisindeki miistear lafzin bir fiil, miistak bir
isim veya bir harf olan istiaredir. Fiildeki istiareye ornek Allah-u Tealda’nin su ayetidir:
“Oliimiinden sonra yeri diriltir.”**? Yerin tezyinini, hayir ve fayda bakimidan bitkilerin
diriltilmesine benzetmistir. Ardindan tezyin igin diriltme ifadesi istidre edilmistir.
Boylece diriltme tezyin manasinda olmus, asli ve tebe‘iye istidresi yoluyla da diriltmeden,

tezyin eder manasinda “diriltir” manasi tliretilmistir.

3. Miiressah (Secilmis), Miicerred (Soyut) ve Mutlak Istidre: Uygunluk

acisindan:?43

Miiressah (Sec¢ilmis) sudur: Kendisiyle birlikte, kendisinden istidre edilene -yani
tesbihin kendisiyle yapilana- uygun olanin zikredilmesidir. Uygun olan ister nahivsel ister
manevi bir sifat olsun. Su soziinde oldugu gibi: “Keskin disli ve kabarmis bir yele sahip
bir aslana selam verdim.” Burada aslan cesaretli adam i¢in istiare edilmistir. Ardindan
kendisinden istidre edilen, istidre i¢in segilerek kendisine uygun olan dislerin keskinligi
ve yelenin kabarikligiyla nitelendirilmistir. Ya da yaklasik olarak uygun olandi. Allah-u
Teala’nin su ayetinde oldugu gibi: “Bu kimseler hidayete karsilik sapikligi satin
almiglardir. Ancak yaptiklar: aligveris bir kazan¢ saglamamistir.”*** Satin alma “se¢me

icin” istidre edilmis ve ondan “sectiler” anlamindaki ‘“satin aldilar” ifadesi tiiretildi.

22 R{im: 50.

243 By, tasrihi istidreye tabi olur, Bknz: Yahya b. Hamza, et-Tirdz li Esrdri’l-Beldgah, 1/133.; Bahaiiddin es-
Stibki, Arisii’l-Efidh, 11/175; Ebii’l-Beka, el-Etval Serhu Telhisi Mifidhi’l-Ulim, 1/90.

244 Bakara: 16.
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Ardindan kendisinden istiare edilene uygun olanla dallandirilmistir. O da istiare igin

secilerek karin ve ticaretin olumsuz yapilmasidir.

Miicerred (soyut) olan ise sudur: “Kendisine istiare edilene uygun olanin kendisiyle
birlikte zikredilmesidir.” Uygun olan ister nahivsel ister manevi bir sifat olsun.
Konusanin su séziinde oldugu gibi:««@usll Al 538 (il Gl jels | S ¥y “Insanlarin
iwrzlarmi  eglence haline getirmeyin. Zira yaratilisin  en kotiisii  giybettir.”
“Eglenmeyin/eglence haline getirmeyin” ifadesi tasrihi ve tebe‘iyye bir istiaredir. Onda,
bazi nefislerin hepsine meyletme ihtimali ortak noktasiyla “irzlar hakkinda konugma”,
“eglenmeye” benzetilmistir. Ardindan “eglenme”den 1irzlar hakkinda konusma
manasinda eglenme tiiretilmistir. Asil olan mananin istenmesine mani olan karine lafzi

olup “insanlarin 1rzlar1” ifadesidir.

Onunla birlikte “irzlarla ilgili konusma” olan benzetilene uygun olan da
zikredilmistir. O da “yaratilisin en kotiisii giybettir” ifadesidir. Bu sebeple istiarenin

“miicerred” oldugu sdylenir.

Mutlak olan ise: Kendisiyle birlikte iki tarafin da uygunluklarina uygun olan bir
seyin zikredilmemesidir. Su s6ziinde oldugu gibi:"a S A # 3% 1 sy <l " “Kur’an-1
Kerim’i serh eden bir deniz goérdiim.” Bununla sen, genis ilim sahibi bir alimi
kastediyorsun. Boylece “deniz” alim ig¢in istidre edilmistir. “Kur’an-1 Kerim’i serh
ediyor” ifadesi ise istidrenin karinesidir. Iki taraftan biriyle uygun olana bagl olmaktan

bagimsiz oldugu i¢in mutlak olarak adlandirilmistir.

Seg¢me ve soyutlama, Ziiheyr b. Ebi Seleme’nin séziinde bir araya gelmistir:24

ol a1 5 a8 33 4 L 20 S ] 53]

25 Divanu Ziiheyr b. Ebi Selmd, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, Liibnan, 2005., s. 69. Cahiliye déneminde mecaz
konusu ele alindiginda bu konuya deginilecektir.
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Bende tam silahly ileri atilmaya hazir bir aslan var  yelesi olan ve tirnaklart

kesilmemis

Burada aslan, yigitlik konusundaki benzerliklerinden 6tiirii cesur adam igin istiare
edilmistir. Burada kendisi i¢in istidre edilen: hissi olarak gergek bir adamdir.?*® Belagat
alimleri, tersih ve tecridin bir araya gelmesini mutlak istiare kabilinden saymislardir.
Clinkii tersih ve tecrid, sanki sen tersih ve tecritte bulunmamigsin gibi bir araya geldiginde

zitlasir ve bunun neticesinde ayrilir.
4- Mutabik (Vifaki) ve inadi istidre: Bu da iki taraf acisindandir:?*’

Vifaki olan, kendisinden istiare edilen ile kendisi i¢in istidre olunanin iki tarafin bir
araya gelebilmesidir. Aralarindaki uyumdan otiirii bu sekilde adlandirilmistir. S$oyle
demen gibi: "dac sall aial M"“Nasihat ona hayat verdi.” Yani ona hidayet verdi. Burada
iki taraf arasinda meydana gelen menfaatler ortak noktasiyla dogru yolu gdsterme

manasindaki “hidayet”, bir seyin diri yapilmasi anlaminda “ihya”ya benzetilmistir.

Tesbihin unutulmaya baslanmasinin ve benzeyenin, kendisine benzetilen in
Ogelerinden bir 6ge oldugu iddiasinin ardindan hidayet icin ihya lafz1 istiare edilmistir.
Akabinde masdar i¢in masdarin istidre edilmesine tabi olarak ‘“hidayet icin ihya etti”
istiare edilmistir. Hayat ve hidayet tek bir seyde toplanmalar1 miimkiin olanlardandir. Bu

itibarla thyanin hidayetle ilgili istidresi vifaki (mutabik)dir.

Inadi olan ise: Iki tarafinin tek bir seyde bir araya gelmesinin miimkiin olmayandir.

Iki tarafinin birbirine Karsit olmasindan &tiirii bu adla adlandirilmistir. Su soziinde

246 Ahmed b. Ibrahim el-Hasimi, Cevdhirii’'I-Beldga, s. 267; Abdiilmuteal es- Saidi, Bugyetii 'I-Idéh li Telhisi’I-
Miftih, 111/A75.

247 Ahmed Mustafa el-Meragi, Uliimii’l-Beldgati’l-Beydn, s. 266, Hamid Avni, el-Minhdcii’l-Vadih 1i’l-
Belaga, s. 111/237.
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olmayanin adinin var olan icin faydasizca istidre edilmesi gibi: "uaais Uise <ol "“Konusan
bir 6lii gdrdiim”, yani bir cahili. Ikisi arasindaki faydasizlik orta noktasindan &tiirii cehalet
Oliime benzetilmistir. Ardindan masdar i¢in masdarin istiare edilmesine tabi olarak “61i”
ifadesi istidre edilmistir Cehalet ve 6liim tek bir seyde toplanmalari miimkiin olanlardan
degildir. Ciinkii 6lii olan cehaletle nitelendirilmez. Oyleyse bu, inadi bir (mutabik)dir.
Bunun gibi, “kalic1 eserlerde olmayan i¢in var olanin adinin” istiare edilmesidir. Zira

aciktir ki bir seyde varlik ile yokluk bir araya gelemez.

Inadi istidreden biri de tehekkiimi (alayc1) ve temlihi (uyumlu) istidredir. ikisi, alay
ve istiHz. ai¢in veya uyum ve zerafet i¢in zithgin ikisinde uyum konumuna gelenlerdir.

248 ayeti miijde igin istiare edilmistir. O,

Ornegin: “Onlart acikli bir azapla miijdele.
miijde cinsine dahil edilerek ziddiyla uyarmak igin sevinilen haber olmasi, onlarla dalga

geemek ve kiiciik diislirmektir.
5- Miifred (Kelime) ve Miirekkeb (Ciimle) Seklindeki Istiare:24

Miifred istiare: Bu, lugavi mecaz kisimlarindan ikinci tlirdiir ve miifred miirsel
mecazin bir par¢asidir. Bu, asli mana ile lafzin kendisiyle ona delalet i¢in kullanildig
mecazi mana arasinda iliskisinin benzer olandir.?®® Lafzin, kendisinden menkul mana ile
kendisinde kullanilan mana arasinda, asli mananin istenmesinden alikoyan bir karinenin
varligtyla birlikte, (benzerlik) iligkisi i¢in kendisi i¢in belirlenenin disinda

kullanilmasidir.?®! Biitiin bu zikredilen istidrenin tiirlerindendir.

248 Ali Tmran: 21.

249 Abdurrahman el-Meydani, el-Beldgatii’I-Arabiyye, 11/235.

20 Behaiiddin es-Siibki, Arfsii’l-Efrah fi Serhi Telhisi’l-Miftah, 1I/129; Abdurrahman el-Meydani, el-
Belagatii’I-Arabiyye, 11/224.

21 Ahmed el-Hasimi, Cevdhirii'I-Belaga, s. 258.
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Temsili istiareyle miirekkeb mecaz ise sudur: Vaz‘l mananin istenmesinden
alikoyan bir karinenin varligiyla birlikte, benzerlik iliskisi i¢in kendisi i¢in belirlenenin
disinda kullanilan terkip (sdzciik)tiir. Oyle ki benzeyen ile kendisine benzetilenin her biri
cesitlilikten koparilan bir durum olmaktadir. Bu da iki durum veya diger durumlardan
koparilan iki sekilden birine benzemesi olup ardindan, tesbihte miibalaga olarak
benzeyenin, kendisine benzetilenin sekline girmesidir. Bu, temsili istidre olarak

adlandirilir.?%?

Tereddiitlii olana bir isle ilgili soyle demesi gibi:s_al ,alis Sa, ati &) 51 3 Ben
seni bir adim ileri bir adim atryorsun gériiyorum. Ileri, geri, adim ve digeri, biitiin bunlar
lugavi gergekliklerdir. Zira bunlarin her birisiyle murat edilen mana, hakiki lugavi
manasidir. Ancak bir adimin ileri digerinin geri atilmasindan hasil olan halin toplami,
baska bir manada kullanilmistir. O da aralarinda hasil olan benzerlikten Gtiirii, temsili
istiare kabilinden miirekkeb mecaz olarak fiile girismekle ondan geri durmak arasindaki

tereddiittiir.2>®

Bu, yaygin misallerde ¢okga varit olmaktadir. Belagat alimlerinin dikkatini
cekmekte ve imkansiz olmasi halinin disinda ondan yiiz ¢evirip bagkasina gitmezler. Bu
gerek miifred gerekse miirekkeb olarak mecaz tiirlerinin en etkili olanidir. Zira onun
yapist, kendisindeki benzerlik boyutunun degisik seylerden koparilan bir durum oldugu

temsil benzerligidir.?>*

2Ahmed el-Hasimi, Cevahirii'l-Belaga, s. 275.

253 Terkipte istidre, miirekkep yapilar arasinda tesbihin olusmasindan otiirii temsili olarak adlandirilmistir.
Nitekim temsili istidrenin kullaniminin yayginlik kazanmasi durumunda “mesel” olarak adlandirilir. Bu
ylzden yaygin mesellerin timii temsili istidre kabilindendir. Bkz: Muhammedii’l-Emin es-Senkiti,
Rihletii’l-Hacc ila Beytillahi’l-Haram, s. 198; Hasan Ismail, el-Beldgetii’s-Sdfiye, s. 352.

254 es-Suy0ti, Mii ‘terakii’I-Akran fi [ ‘cazi’l-Kur’an, 1/214.
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Mecazn tiirleriyle ilgili 6rneklendirme Kur’an-1 Kerim’de uygulamali bir béliimde
gelecektir. Buradaki amag tiirlerini agiklamak ve onu tanimlamaktir. Su ana kadar yazilan

kafi gelmektedir.

2.3. MECAZ TERIMININ GELiSIM ASAMALARI

Mecazin dogusunu arastirdiimizda gostergelerinin belirgin olmadig: isaretlerle
basladigini ancak zamanin gecmesi ve arastirmalarin birbirini takip etmesiyle birlikte
Ozelliklerinin belirlendigini ve belirgin bir hal aldigini goriiyoruz. Kavramin gelisim
asamalarini anlatmaya baslamadan 6nce, mecaz kavraminin ilk ortaya ¢ikis1 konusundaki
ihtilafa isaret etmek gerekmektedir. Bazi alimler kavramsal manasiyla mecaz kavramin
Belagat alimleri nezdinde ilk ortaya ¢ikisini belirlemislerdir. Ancak bunun tayininde

ihtilaf etmislerdir. Bu da asagidaki sekilde verilmistir:

Birinci Goriis: Mecaz kavraminin ilk ortaya ¢ikisi ilk ii¢ asrin bitiminden sonraydi.
Bu Ibn Teymiyye nin (8: 728/1328) goriisiidiir. Soyle demektedir: “Hakikat ve mecaz,
lafizlarla ilgili sonradan ortaya ¢ikan hususlardandir. Her haliikarda bu sekildeki taksim,
ti¢ asrin bitiminden sonra meydana gelen yeni bir kavram olup ne sahabe ne de giizellikle
onlara tabi olanlar ve ne de Malik (6: 179/795), es-Sevri (6: 161/778), el-Evza‘i (6:
157/774), Ebl Hanife (6: 150/767) ve es-Safii (6. 204/820) gibi ilimle meshur
imamlardan biri onunla ilgili konusmustur. Hatta dilde imam olan el-Halil (6. 170/786),
Sibeveyhi (6. 180/796), Ebd Amr b. el-Ula (6. 154/770) gibileri bile onu dile
getirmemislerdir. “Mecaz” lafz1 olarak ilk konusan olarak bilinen kisi, kendi kitabinda
EblG Ubeyde Muammer b. el-Miisennd’dir (6. 210/825). Ancak mecazdan, hakikatin

boliinmesini degil, ayetin mecazindan kast1, ayetin tefsir edilmesidir.?*®

25 Tbn Teymiyye, Mecmii ii’l-Fetdvd, Mecemma‘ii’l-Melik Fahd Li Tibaati’l-Mushafii’s-Serif, Medine-i
Miinevvere, Suudi Arabistan, 1995., VII/88.
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Ikinci Goriis: Mecaz kavraminm ilk ortaya cikis1 ikinci asirdir, tam olarak ise Eba
Ubeyde’nin (6. 210/825) “el-Mecdz Fi’l-Kur’dn” adli eserini yazdig1 donemdir. Bu, es-
Sirazi’nin (6: 476/1083) goriisii olup sdyle demistir: “Mecaz, hakikatten mecaz oldugunu
acikga belirttikleri birka¢ yonle bilinir, dil alimleri de bunu agiklamistir. Ebii Ubeyde, “el-

Mecaz Fi’l-Kur’dn” adli kitabini tasnif etmis ve ondaki biitiin mecazi agiklamustir. ..2%”

Iki gériisiin mecaz kavramini ilk kullananin Eb Ubeyde (6. 210/825) oldugu ve
bunun tigiincii asrin basinda oldugu konusunda ittifak ettiklerini miilahaza ediyoruz.
Ancak bazilari, onun bu kavrami kullanmasinin, belagat alimlerince kullanilan kavramsal
manasinda olmadig1, mecaz kavraminin dakik manasiyla kullanilmasinin firkalarin ortaya
cikmasiyla basladigi goriisiindedirler. es-Sirazi (6: 476/1083) ise onun, hakikatin

karsisinda kullanmasinin kavramsal manasiyla oldugu goriisiindedir.

Arastirmaci, tarihi agidan bunun kesinliginin saglikli olmamasi gibi, kavramlarin
dogas1 ve i‘rab, bina, miibteda, haber vb. ustli’l-fikih ve kaidelerinin kavramalarinin
dilsel goriintiileri agisindan da saglikli olmadig goriisiindedir. Bu mecazin hali olup “lafiz
soyut bir kavramdir; kavramlarin da 6zellikle tedvin asrinda, ¢cogunlukla ilmin konusunun
kendisinden daha gec¢ ortaya ¢ikmaktadir.?®” Kadim dil alimleri, sahabe, tabiin ve
onlardan sonra gelenlerin zihinlerinin berrakligi ve dillerinde bozulma olmamasindan
otiirii adin1 koymaya ve detayli kurallarina ihtiya¢ olmaksizin bu kavramalarin mahiyetini
kullandiklar1 bilinen bir seydir. Ancak diller degisince ve anlayislar bulaniklasinca,
sonradan gelenler, tiim ilimleri zapturapt altina almak i¢in bu kaideleri ve kavramlari

belirlemek zorunda kaldilar. Bu da belirli bir sene veya vakitte tamamlanmamistir. Bu

26 Ebii Ishak es-Sirazi, el-Liima * fi Usiili’l-Fikhi, Darii’1-Kiiiitiibi’1-Ilmiyye, Ikinci Bask1, 1424, s. 8.
357 Abdiilazim el-Mat‘ani, el-Mecdzu Fi'l-Liigati ve'l-Kur dni Beyne'l-Icdzeti ve’l-Men ‘i Arziin ve Tahliliin
ve Nakdiin, Mektebetu Vehbe, Birinci Baski, 1985., s. 11/647.
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itibarla ilimlerin yazilmasi ve koklestirilmesi i¢in ilimlerin her birinin alimlerini sevk

eden sebepleri bulunmaktaydi.

Bu ilimlerden biri de mecazin en bariz konularindan biri sayildigi belagatti. Bu
itibarla mecaz kavraminin ortaya ¢ikisi i¢in belirli bir vakti kesinlestiremeyiz. Cilinkii
kavramsal manasi yerlesene kadar birtakim asamalar yoluyla gelismistir. Buna binaen bu
kavramin netlik kazandigi asamalar1 ve kaideleri, kisimlar1 ve konular1 olacak sekilde
gostergeleri belirlenmis bir kavram olana kadar asirlar boyu gelisimini zikredecegiz. Bu
gelisimin, dilin ortaya ¢ikmasindan bu yana devam ettigini ve nihayetinde belagat alimleri

nezdinde dakik manasi yerlesene kadar asirlarin i¢ ice gecisini gérecegiz.

Ancak ben burada iki goriislin tartismasina girmek istemiyorum, zira konunun
tartisilmas1 miistakil bir bashkta gelecektir.?® Ancak mecaz kavramu, -ister dil ister de
Kur’an arastirmalarinda olsun- degisik asamalardan ge¢mistir. Bu da alimler
gostergelerini belirleme imkani bulana kadar, Oncekilerin arastirmalarinda belirsiz
isaretler seklinde baslamasi ve ortaya ¢ikmasindan bu yana olmustur. Her ne kadar bu
asamalar1 agik bir sekilde birbirinden ayirmak gii¢ olsa da biz, alimlerin bu belagatsal
yontemi ele alma yontemine bagli olarak mecaz kavraminin 6zelliklerini belirlemeye
calisacagiz ve bu asamalarin her birinde mecaza deginen veya bu kavramin gelismesi ve
netlesmesinde net bir etkisi olan en meshur kimseleri zikretmekle yetinecegiz. Bu

asamalari, asagidaki sekilde dort temel asamaya ayirmak miimkiindiir.
2.3.1. Birinci Asama: Mecazin, Genisleme Baglaminda Lafzin Zahirinin
Disindaki Manada Kullanilmasi:

Mecaz metinleriyle ilgili calisma, kavramsal ¢calismadan onceydi. Hatta kavramsal

caligmanin ilkleri, surada veya burada dagmik pargalar seklindeki dil c¢alismalari

258 Bkz: Kur’an-1 Kerim’de mecazin varli§i konusunda inkar edenlerle ispat edenler arasindaki ihtilaf bashig1.
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golgesinde ortaya ¢ikmistir. Zira dil ilminin dogusu Beldgat ilminin dogusundan once
olmustur. Bu dogusun arkasinda dilin dahileri ve Arapganin yigitleri olup mecaz
kavraminin da i¢inde yer aldig1 Belagat yontemlerini arastiriyor ve takip ediyorlardi.
Ekilen, filizlenip biliyiiyen, sonra gelisip olgunlasan tohum olarak kabul edilen ilk
belirtileri, ismi olmaksizin once hakikati, konusu ve kullanilmasi olarak bilinen erken bir
doneme aitti. Dolayisiyla mecaz, lafzin veya dilsel bilesenlerin zihne ilk gelen belirlenmis

manadan, durum ve karinelerin delalet ettigi baska bir manaya aktarmaktir.

Bu aktarma, dil alimleri tarafindan eskiden bilinen bir durum oldugundan ona 6nem
verip Kur’an’in tefsiri ve ayetlerinin manalarinin dogru anlasilmasindaki konumunu ve
tehlikesini idrak ettiler. Ancak kavram, sonradan gelen Belagatgilerde oldugu sekliyle
netlesip alametleri agik bir hal alana kadar asamalardan ge¢mistir. Dogus asamasi olan
bu asamada, dilsel ¢alismalarinda mecazin yontemine deginen ilk kimseler olmalari

hasebiyle ilk donem dil alimleri nezdinde kavramin ilk ortaya ¢ikisini arz edecegim:
1) Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 170/786)

Mecaz kavrami, daha sonra bilinen anlamiyla ilk donem dil &limlerince
belirlenmemistir. Ancak “mecaz” kavrami, Halil b. Ahmed’in “Mu ‘cemii’l-Liigat” adli
kitap gibi dil kitaplarinda mevcuttu. Ancak tefsirinde sdyle demekle yetinmistir: “Mecaz
ise; kaynak ve konum/belirlenen yerdir.”?>® Bu manada Belagatsal 1stilaha yakin kilacak
hicbir sey yoktur ama ornekleri, dilin kullaniminda genislige bir 6rnek sayilmaktadir.
Sozilinde ise, liigat taniminda gegtigi gibi mecazin ya masdardan ya da mekandan

alindigina isaret bulunmaktadir.

Halil’in mecazla ilgili kullandigi naslardan bazilar1 sunlardir: (o= ) yani

yumurtlayan, ki o erildir. Eger biri; “eril yumurtlamaz” derse, denilir ki: O yumurtada bir

29 g|-Halil, el-Ayn, V1/165.
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sebeptir, bu yiizden bu, baba manasiyla valide kiyasla onu yumurtlayan kilmistir, Ayni
sekilde yumurtlayan da. Ciinkii dogan babadandir ve onun mezhebinde dogan ve yumurta

tek bir seydir.?®°

Onun 6grencisi Sibeveyhi (6. 180/796), mecazi kullanimla kullanilan bazi naslar
aktarmistir. En belirgin 6rneklerden biri, onun -yani el-Halil’in— Kur’an-1 Kerim’de akil
sahibi olmayani akil sahibi kisinin durumuna indirmesindeki yonlendirmesidir. Sibeveyhi
(6. 180/796), ondan, sdyle dedigini aktarmustir: “Onlarin her biri bir yoriingede akip

95262

gitmektedirler”?!, “Onlari bana secde ederlerken gordiim ve “Ey karwincalar,

»263 ayetleri ile ilgili hocasi el-Halil’in, secdeyle zikretmesi, karincanin

yuvalariniza girin
insanlardan bahsetmesi gibi kendilerinden de bahsetmesi onu 0 konuma sevk etmesinden
otliriic bunlar akleden ve isiten derecesinde sanmustir. Hakeza “Onlarin her biri bir
yoriingede akip gitmektedirler” ayetinde de durum aynidir, zira o, onun itaatine verilmis
ve kimsenin: ‘Su tufanlala bize yagmur yagdirildi’ séylemeye hakki bulunmamaktadir.
Ayni1 sekilde kimsenin onlardan herhangi birisine ibadet etme hakki da bulunmamaktadir.

Mahlukattan akleden ve varliklar1 géren kimsenin konumunda olarak var edilmistir.”?%*

el-Halil (6. 170/786), bu anlam aktarmasi ve te’ville kaginilmaz olarak istiare ile
sOylemenin yolunu aganlardandir. Ciinkii akletmeyeni, insanlar gibi akleden kimselere

benzetmis, ardindan benzetilen hazfedilmis ve yildizlarin 6rneginde secde, karincanin

260 g]-Halil, el-Ayn, V1/69.

261 Enbiya: 33.

262 Yisuf: 4.

263 Neml: 18.

%64 Sibeveyhi, el-Kitab, Thk. Abdiisseliam Muhammed Hariin, Mektebetii’l-Hanci, Kahire, Ugiincii Baski,
1408, 11/47.
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orneginde konusma ve gezegenlerin 6rneginde de yiizme seklindeki bazi gereksinimlerle

onu sembolize etmistir.
2) Ebii Zeyd el-Kuresi (6. 170/787)

Ebl Zeyd, mecaz lafzin1 zikretmis ve ona lafiz ve manasiyla deginmistir. Ciinkii o
pek cok nassi zahiri manasindan alikoymustur. Ancak bunu da Araplarin soziinde
genisletme baglaminda yapmistir. Bunlardan biri su séziidiir: “Bir sey, onun cinsinden
olmadig1 ve nispet edilmedigi halde, insanlar, aralarindaki seyin yakinligini bilsinler diye
baska bir seye yaklasabilir. Kur’an’da, Araplarin séziinden olan muhtelif lafiz ve
manalarin mecazi bulunmaktadir. Imrii’l-Kays b. Hacer el-Kindi’nin su sdzii bu

kabildendir:
Aile 81 5 e PULLY S s d Jag Al gl e OOULY) YL _uls Lad
Durup tepelere Malik’in annesini sorun

Tepeler helak olmaktan baska bir seyi haber verir mi?

Soru soruldugunda tepelerin cevap vermeyecegi bilinen bir seydir. Dolayisiyla
manasi ‘durun ve tepelerin ehline sorun’ seklindedir. Allah-u Teala dedi ki: “I¢inde
bulundugumuz kasabaya ve beraber geldigimiz kervana da sor”,?%® yani kasaba

ehline.””266

“ell o SN Sl 08 56710, mecaz-1 tesbih olarak, hakeza mecaz-1 miirsel olarak
tefsir edilebilir. Her ne kadar birincisi lizerindeki delaleti daha zahir ve daha giiclii olsa

bile. Ayni sekilde fiille olan baglantilar1 bakimindan hakiki fail ile mecazi fail arasindaki

265 yisuf: 82.
266 Ebhi Zeyd el-Kuresi, Cemhertu Es ‘Gri’l-Arab, Thk. Ali Muhammed el-Becadi, Nahdatii Misir Li’t-Tibaati,
s. 12.
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benzerlikten 6tiirii mecaz-1 akli’ye de delaleti miimkiindiir.?®” O bu soziinde, agik bir
isaretle 1stilahi manasiyla hakikatin karsiti olan mecaza isaret etmektedir. Bu ylizden
“sJball” kelimesini dua, “_~d1” kelimesini, nikah ve “_ s kelimesini de hidayet olarak

alip mecazin 1stilahi manasina uyan mecazi tefsirlerle tefsir etmistir.”2%8

3) Sibeveyhi (6. 180/796)

Sibeyveyhi ise, her ne kadar hocas1 el-Halil’in vefatindan sonra ¢ok yasamamis olsa
bile ondan daha fazla mecazla ilgilenmistir. Kitabinda agik mecazi te’ville te’vil ettigi
pek cok ornek zikretmis ve bazi lafizlarin zahirine gore degerlendirilemeyecegini,
zahirine gore degerlendirilmesi halinde mananin dogru olamayacagini idrak ettigini
hissettiren, karineyle konusma hususuna ortam saglamistir. Bunu da genisleme veya
sOziin kisaltilmasi olarak saymistir. Buna binaen fiilin, lafzinin kullanilip manasinin
murat edilemeyebilecegini fark etmistir. Hatta bunun i¢in ayri bir baslik olusturarak sdyle
dedi: “Sozde, icazda ve kisaltmada genislemelerinden 6tiirii fiilin manada degil, lafizda
kullanilmas: bab1.”?®° Ardindan soyle dedi: “Sozde genisleme ve kisaltmayla ilgili
orneklerden biri Allah-u Teala’nin su ayetidir: “Icinde bulundugumuz kasabaya ve
beraber geldigimiz kervana da sor”?"® Istedigi ise kasaba ehli olup kisaltmada

bulunmustur.” Sayet burada olsaydi ehilde isleyecegi gibi fiil, kasabada amil olmustur.

271

27 Mat‘ani, el-Mecdzu Fi’l-Liigati ve’l-Kur’ani Beyne’l-Icdzeti ve’l-Men ‘i Arziin ve Tahliliin ve Nakdiin, s.
11/648.

268 Mat‘ant, el-Mecdzu Fi’l-Liigati ve 'l-Kur’ani Beyne’I-Icdzeti ve’I-Men i, s. 1/158.

269 Sibeveyhi, el-Kitab, 1/211.

20 yhsuf: 82.

211 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/212.

103



Bunun gibi genislemeye bir 6rnek de Allah Azzeve celle’nin su ayetidir: “/nkdr
edenlerin ornegi, bagwrip haykirmadan baska bir seyi duymayan varliga seslenen birinin
ornegi gibidir’?’® Burada kendisiyle ¢agirilana benzetilmislerdir; mana ise sudur: sizin
ve inkar edenlerin 6rnegi, bagiran ve duymayip da kendisiyle bagirilan kimsenin 6rnegi
gibidir. Ancak muhatabin manay1 bilmesinden 6tiirii, s6zlin genisligi ve icazi baglaminda
gelmistir. Bunun bir benzeri de su ayettir: “Hayir gece ve giindiiziin hileleri”.?"® Manasi
ise, hayir giindiiz ve gece sizin hileleriniz seklindedir.”?’* Séyledikleri su s6z de bunun
gibidir: ‘Filanin ¢ocuklari, onlar1 yol ¢igniyor’ s6ziinden kasit, ‘yoldaki insanlar onlari

cigniyor® seklindedir.?”

Bazi yerlerde Sibeveyhi’'nin soziin genisliginden bahsettiginde onunla birlikte
mecaz lafzin1 da zikrettigini gorliyoruz. Nitekim soyle diyor: “Soziin genisliginde

caizdir” ve bunu su beytinde goriiyoruz:

Sy O d s Lo 8 s &SN 1Y A a8 L 4555

Onu riayet ettigini hatirlayana kadar tadim ¢ikar

Bu sadece bir ilerleyis ve bir doniistiir

Onun ilerleyis ve donilis yapmistir, bu da sozlin genisligi konusunda caizdir. Su

soziin gibi: Giindiiziinde oruglu, gecende namaz kilansin”?®

S6ziin genisligine yordugu, mecazin var oldugu baska 6rnekler de zikretmistir. Ona

odaklandigimizda Sibeveyhi’nin bu yontemleri ve benzerlerini, icaz (6zli anlatim), hazf

212 Bakara: 171.

213 Sebe: 33.

274 Sibeveyhi, el-Kitab, 1/212.
25 Sibeveyhi, el-Kitdb,, 1/1213.
276 Sibeveyhi, el-Kitab, 1/337.
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(silme) ve ihtisar (kisaltma) soziin genisligine yordugunu idrak ederiz. Asli ise miizafin
takdir edilmesi (var oldugunu sayma) seklindedir. Bu takdirle, Sibeveyhi (6. 180/796)
nezdindeki bu ydntemler, sonradan gelen alimlerin séziinden anlasilan akli mecazin
manasindan ¢ikmis oluyor. Zira ona gore akli mecaz sdzdeki genislik ve miizafin

hazfedilmesi seklinde yorumlanmaktadir.?”’

4) Ebii Zekeriyya Yahya el-Ferra (6. 207/822)

Sibeveyhi’nin (6: 180/796) “el-Kitab” adl1 eserini yazdig1 donemde, mecaz ilminin
kurulmasinda hatir1 sayilir gabalari olan iki alim onun muasirtydi. Onlar da “Ma ‘ani’l-

yA_ 9

Kur’an” adli kitabinda el-Ferra ve “Mecdzii’l-Kur’dn” adl1 kitabinda da Ebti Ubeyde’dir.

Ebl Ubeyde (6. 210/825), bu kavrama bakisinda Sibeveyhi’yle pek fazla ihtilafi
olmamis, ondan miistakil bir kavram olarak bahsetmemistir. el-Ferra (6. 207/823), mecazi

(e Ldl) genigleme lafz1 seklinde adlandirmustir.

Ferra, fiilin failinin disindakine isnad edilmesi konusundaki ihlali ifade etmek igin
)53 yani ihlal etme kelimesine deginmeyip “gWws¥” yani genislik lafzin1 kullanmig ve
bu adlandirma altinda degisik ornekler serdetmistir. Ornegin Allah-u Teala’nm “Hayr
gece ve giindiiziin hileleri?™® ayetiyle ilgili s6yle demistir: “Hile gece veya giindiiz igin
degildir. Bilakis mana: ‘Sizin gece ve giindiizdeki hileleriniz’ seklindedir. Fiilin gece ve
giindiize izafe edilmesi caiz olabilir ki bdylece iki fail gibi olmus olurlar. Zira Araplar,
giindiiziin oruglu, gecen namazli der, sonra fiili gece ve glindiize izafe etmistir. Manada
ise o insanlar i¢indir. Su soziin gibi: “ Y a e 5 ai 2L yani gecen uyudu ve is azmetti.

Halbuki aslinda “asal 4«32 yani halk ona azmetti manasindadir. Bu da manasi bilinip

217 el-Kazvini, el-Idah Fi Uliimi I-Beldgat, 1/105.
278 Sepe: 33.
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Araplarin genis oldugu hususlardandir.?’® Ferra, delaletin agik oldugu konusunda 1srar

ediyor ki bu, manast bilinenlerdendir.?®

Bu ornekleri takip eden kimse, bu yontemlerin sdzdeki genisleme cihetiyle
geldigini ve Sibeveyhi (6. 180/796) ve el-Ferra’nin (6. 207/823), mecazin sekillerinden
verdikleri 6rneklere bu vermediklerini gorecektir. Bilakis onu genisleme olarak cari olan
saymislardir. Her ne kadar el-Ferra, -onu belirtmemekle birlikte- akil sahiplerinin
fiillerinin cansiz varliklara isnadinin isnadda ihlalden sayildiginin farkina vardiginda

mecazin bazi kelimelerini agi1ga ¢ikarsa bile...?8! Bu yiizden Allah-u Teala’nm “yikilmak

219 el-Ferra, Ma ‘Gni’l-Kur’an, 11/363. ez-Zemahseri de, Sibevehi’nin sézdeki genisletme yaptign Allah-u
Teald’nin Hayir, gece ve giindiiziin hileleri ayetiyle ilgili zikretmis ve sdyle demistir: “Manasi, gece veya
giindiiziin hilesi, sizin gece ve giindiizdeki hileleriniz manasmdadir. Zarf olan kelimdeyi mef*{iliin bih nesne
konumuna koyacak ve _S<ll kelimesini ona izafe edecek sekilde genislemeye gitmistir. Ya da mecazi isnad
kabilinden gece ve giindiizlerini iki hilebaz olarak kullanmuistir. Bkz: el-Kessdf An Hakdiki Gavamidi 't-
Tenzil, Tefsirii z-Zemahseri, Darii’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, Uciincii Baski, 1407 H., I11/585.

280 Nasr Hamid Eba Zeyd, el-ltticahii’l-Akli Fi't-Tefsir, Dirdsetiin Fi Kadiyyeti’l-Mecdzi Fi’l-Kur'dni’l-
Kerimi Inde’l-Mu ‘tezile, el-Merkezii’s-Sekafiyyi’l-Arabi, ed-Darii’l-Beyza, Ucglincii Baski, 1996., s. 104.

281 Nasr Hamid Ebt Zeyd, el-ftticdhii’l-Akli Fi’t-Tefsir, s. 74. Burada baz1 Belagat alimlerinin sézdeki
genisleme, icdz ve ihtisar1 mecazdan saymadiklarina isaret etmek gerekir. Bu itibarla, Abdiilkadir el-
Ciircani, Sibeveyhi ve onun yolunda giden Arap dili alimleri gibi mecazi genislik ve hazf olarak
degerlendirenlere karsi ¢ikmis ve sdyle demistir. “Bunun 6rnegi, su ayette oldugu gibi, miizafiin ileyhinin,
miizafin i‘rabin1 almasidir: Kasabaya sor. Asil olan, “4_ill Jal Jiul 5 yani kasaba ehline sor seklindedir.
Aslinda 4 8 kelimesi igin gereken ve gergek olan hareke cer’dir, ondaki nasb ise mecazdir...” Ardindan
dedi ki: “Mecazin bundaki boyutu hazfetmektir, denmesi gerekmemektedir. Ciinkii hazf, herhangi bir
hiilkmiin degistirilmesinden soyutlandiginda, hazften sonra kalan mecaz olarak adlandirilmaz... Zira o,
sOziin kalaninda hiikmiin degistirilmesine sevk etmemistir. Mecazin manasi eger; ‘bir seyle onun
konumunu ve aslin1 agsmak, ihlal etmek’ olursa, hazf, salt onunla bu niteligi kazanmaz. Ciinkii zikretmenin
terk edilmesi ve kelimenin sdzden sakit edilmesi, onu aslindan nakletmek olmuyor. Nakil, konusmanin
biinyesine giren hususta tasavvur edilebilir.” Bkz:, Abdiilkahir el-Ciircani, Esdsii’l-Beldga, s. 417.
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istiyor 7282 ayetiyle ilgili dedi ki: “Deniliyor ki: Duvar nasil yikilmak ister?” Bu da
Araplarin kelamindan olup derler ki: Duvar diismek istiyor. Bunun benzeri Allah’in su
ayetidir: “Miisa'dan dfke sakinlesince. ’?® Halbuki kizgmlik sakin olmaz, sakin olan onun
sahibidir.?®* Aym sekilde el-Ferra, ona bu kavrami kullanmamis olsa bile, bilinen

kavramsal manasiyla istidreye deginen ilk kisi sayilmakta®®

ve soyle demektedir. “Eger
bana gelirsen sana elbiselerini giydiririm, bunun manasi: Seni kesinlikle cezalandiririm
demektir. Arapcanin mezheplerini bilmeyen bunu inkar edebilir.?®® Kur’an’daki mecazi
terkiplerle ilgili biitliin bu analizlerde, Ferra’nin mananin kesfedilmesi ve Kur’ani terkibin,
siir ve Araplarin kelaminda yaygin olan dilin terkipleriyle uyum i¢inde oldugunun beyani

asamasinda durdugu ve bu terkiplerin lizerinde geldigi Belagatsal yontemler i¢in tanimlar

belirlemeye ¢alismadig agiktir.

“Buradan hareketle Araplarin dilinin genislemesi, dil, nahiv, edebiyatci, elestiri ve
usul alimlerinin ilk dnciileri nezdinde yayilmis bir tabir oldugu bizce anlasilmis oluyor.
Bu itibarla Sibeveyhi (6. 180/796), Ferrda (6. 207/822) ve digerleri, “genisleme”
kavramindan, Araplardan nakledilen ve Kur’an-1 Kerim’de varit olanlardan zihinlerinin
dikkatini ¢eken bazi mecazi yoOntemleri kendisiyle tefsir ettikleri bir ta‘lili
(gerekcelendirmeyi) edinmislerdir. Genisleme, dilsel, nahivsel, edebi ve elestirisel

calismalarda mecazin kendisinden dogdugu cekirdekti. Beldgat biitiin boliimleriyle

282 Kehf: 77.

283 A‘raf: 154.

284 Ferra, Ma ‘ani’l-Kur’dn, 11/155.

285 Bkz: Abdiilkadir Hiiseyin, Eserii 'n-Necdt Fi’l-Bahsi’I-Beldgi, Daru Garib Li’t-Tiba‘ati ve’n-Nesr, Kahire,
1998., 160.

26 el-Ferra, Ma ‘Gni’l-Kur’an, 1/239.
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miistakil bir ilim haline gelince, ilk dnciilerin kullandig1 genisleme kavrami ortadan kalkti

ve onun yerini mecaz kavrami ve diger Belagatsal ilimler ald1.?®’

Bununla birlikte bu asama, mecazin lafiz ve kullanim olarak dogmasinin ilk
cekirdegi sayilmaktadir. Ardindan mecaz kavraminin daha ¢ok kullanildig1 ve daha fazla
sOhret buldugu, onciisii Ebti Ubeyde (6. 210/825) ile baglayan bir asama gelmektedir. Bu

da asagidaki sekildedir:

2.3.2. Kavramin Kullamilmasi ve Sohret Kazanmasi, Ancak Kendisiyle

Kavramsal Mananin Kastedilmemesi

Bundan sonra “Kur’an’da mecaz” kavraminin kullanildig: ve onda meshur oldugu
baska bir asama geldi. Bununla dilde caiz olan1 veya ayetin manasinin ifade edileni
kastetmiglerdir. Bu da Belagat alimleri acisindan kavramsal mana degildir. Ancak bu
asamada Ebi Ubeyde (6. 210/825) ve -miiteahhir olsa bile- el-Miiberred’de (6. 286/899)
ortaya c¢ikan ve sohret kazanan, mecazin kullaniminda yonteminin ve yolunun Ebl

Ubeyde’nin yolundan ¢ikmadigidir.

1) Ebii Ubeyde Muammer b. el-Miisenna (6. 210/825)

Her ne kadar onunla, dakik manasiyla kavramsal mecaz kastedilmiyor olsa bile,
mecaz kavraminin yayilmasi -tartigmasiz bir sekilde- Ebl Ubeyde’ye atfedilir. Kendisi
mecazin dogmasinda biiylik etkisi olan degisik sekilleri ele almis, baktigi naslarin
baskasini gotiirdiigii gibi bu da onu mecazi te’vile gotiirmiis ve onun murat edilmeyen bir

zahirin oldugunu goriip “Mecdzii’l-Kur’an” adli kitabinda ondan murat edileni

287 e|-Mat‘ani, el-Mecdzu Fi’l-Liigati ve’l-Kur’ani Beyne’l-Icizeti ve’l-Men ‘i Arziin ve Tahliliin ve Nakdiin,
11/665.
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aciklamak i¢in onu te’vil etmistir. Bu kitap, bu isimle yazilan ilk eser sayilmakta ve Ebt

Ubeyde Muammer b. el-Miisenna el-Leysi’nin (6. 210/825) onciiliigiindendir.

O, aslinda Belagat ve beyan kitab1 degil, dil ve kelimelerin tefsirinin kitabidir.
Kitabinin “Garibii’l-Kur’dn” olarak da adlandiriliyor olmasi bunu gostermektedir. Bu
yiizden Ibn Hayr el-isbili (8. 575/1179), “Garibii’l-Kur’an ve manalarini bir araya getiren
ilk kiktap, Ebi Ubeyde Muammer b. el-Miisenna (6. 210/825) kitabidir ve o “mecaz
kitabidir” demistir. Bu sekilde sOylemesi, garib ile mecazin ona gore esanlaml

olmasindan otiirtidiir.2®8

Zebidi (6: 379/989), Mervan b. el-Hakem’in (6: 85/705) soyle dedigini
aktarmaktadir: “Eba  Hatim’e, kendisine ‘el-Mecdz...” denilen EbG Ubeyde’nin

‘Garibii’I-Kur’dn’m1 sordum.?®®

Bu iki metinde, EbQl Ubeyde’nin “Mecdzii’l-Kur’dn” adindaki kitabinin kavramsal
mecazla alakasinin olmadigimin delilidir. Kelimeyle, kelamim yonii, alindigi yer veya
ayetin anlamini ifade eden seyi kastediyor. Bunun delili ise, Ebi Ubeyde’nin (6. 210/825)
kelimeyi tiim kelam ¢esitleri, hatta Kur’an’in bazi surelerinin bagladigi harflere i¢in bile
kullandigimi goriirsiin. Bunun &rneklerinden biri, Yénus Suresinin bagindaki (_,1)?% ile
ilgili sakin oldugunu sdylemesidir. Ciinkii o, mecazlar1 hece harfleri mecazi olan surelerin
acilisindaki gibi olan harflerdir. Manadaki konumlarinin mecazi, surelerin baslangicinin

mecazi gibidir.”?%

288 B, Hayr el-isbill, Fehrestu Ibni Hayr el-Isbili, s. 112.

289 Muhammed b. el-Hasan b. Ubeydullah b. mezhac ez-Zebidi el-isbili, Tabakdtii'n-Nahviyyin ve’l-
Liigaviyyin, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim, Darii’l-Ma“arif, ikinci Baski, s. 176.

2% Yinus: 1.

291 Eb Ubeyde, Mecdzii’I-Kurdn, 1/1272.
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EbG Ubeyde’nin (6. 210/825) mecaz1 kullanmasinin 6rneklerinden biri Allah-u
Teala’nin su ayetidir “er-Rahman”, bunun mecazi rahmet sahibi, “er-Rahim ’in 2%
mecazi ise er-rahim’dir.?%® Boylece o, mecaz lafziyla onunla bilindigi kastedilen lafzin
manasinin siirindan ¢ikmamistir. Bununla birlikte burada sadece bir 6rnegi zikretmekle
iktifa edecegiz. Boylece Ebl Ubeyde (6. 210/825), Allah-u Tala’nin su ayetinde; “ikisi,

itaatkdr olarak geldik dediler®® ayetiyle ilgili bunun, fiilinin takdirinin, insanlarin

fiiline benzetildigi 6liilerin ve hayvanlarin mecazidir diyor.

Allah-u Teala’nin “yahut sizden biriniz ayakyolundan gelirse”*® ayetiyle ilgili
olarak dedi ki: “Karin sahibinin hacetiyle ilgili bir kinayedir. “kixl” kelimesi, vadiden

daha biiyiik, egimli genis bir alan demektir.?%

Bu itibarla o, kinayeyle manay1 vermekten ¢ikmamis oldu sadece. Boylece o,
Belagat ehlinin onda gérdiigiinii gormedi. Sayet 6yle olmus olsaydi ona isaret eder ve onu

aciklardi.

Ona gore mecazin delaleti, belirleme olmaksizin lafizdan kastedileni asmaz. Ondaki
mecaz boyutu Allah-u Teald’'nin su ayetindeki gibidir: “Gogii iizerlerine bolca
gonderdik.”®®" Dedi ki: Gogiin buradaki mecazi yagmurdur. Denilir ki: ‘Biz hala
gokteyiz’. Yani biz hala yagmur altindayiz anlamindadir. ‘Biz hala goge basiyoruz’

ifadesinden kasit da ‘biz hala yagmura basiyoruz’ anlamindadir.?®® Allah-u Teala’nin

292 o|-Fatiha: 1.

293 Eb{ Ubeyde, Mecdzii’I-Kur’dn, 1/121.

295 Nisa: 43.

2% Eb{ Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’dn, 1/128.

En‘am: 6.

2% Eb{ Ubeyde, Mecdzii'I-Kurdn, 1/186.
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“Ikisi dedi ki itaat ederek geldik” ayetiyle ilgili: “bunun, fiilinin takdirinin, insanlarmn
fiiline benzetildigi oliilerin ve hayvanlarin mecazidir”®®® diyor ve serh ve tafsilata

girmeksizin genel manay1 vermekle yetiniyor.

Yukarida anlatilanlardan EbG Ubeyde (6. 210/825) agisindan mecazii’l-Kur’an’in
manasinin, Kur’an’1n, ifadelerinde takip ettigi yol oldugunu goériiriiz. Bu mana, Belagat
alimlerinin mecaz kavrami igin belirledikleri manadan daha genistir.>® Yani o, mecaz

lafzin1 Kur’an-1 Kerim ayetlerinden kastedilen tefsir ve beyan i¢in bir yol edinmistir.

Bu, onun mecazi, kavramsal manasiyla kullanmadigi anlamina gelmez. Bilakis
onun “Mecdzii’l-Kur’dn” adli kitabinin igeriginin toplami, acikladigimiz gibi, kavramsal
manastyla bazi mecaz tiirlerini de kapsamaktadir.3°? Ayni sekilde “en-Nekdis Beyne Cerir

ve el-Ferazdak” adli kitapta da Eb Ubeyde (6. 210/825), Cerir’in (6: 110/728) su sdziine

ta‘likte bulunarak diyor Ki:

Temim’den daha comert bir kavim yoktur, oldugunda
Kadinlarin ¢ocuklarina igirilir eceller gibi.

“cluill 3™ jfadesi, kendileriyle birlikte ¢ocuklar1 bulunan kadinlar demektir. Asil
ise, Yanlarinda yavrulart bulunan develer anlaminda olup, Araplar onu kadinlar i¢in
kullanmustir. Bu da miisteardandir. Araplar bunu ¢okga yapabiliyorlar.3%? Yani bu beyitte

bu yontem (istidre) adiyla adlandirilir. Burada istidre demek: Dogrudur, zira kendileriyle

2% Eb{ Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’dn, 1/196.

300 Bkz: Eb(i Ubeyde, Mecdzii 'I-Kur’dn in mukaddimesi, Mukaddime / 19.

301 Mustafa es-Savi Cuveyni, Mendhicii't-Tefir, Miinse’etii’l-Ma‘arif, 1971., s. 77.
302 Miiberred, el-Kamil Fi’l-Liigati ve’l-Edebi, s. 1/125. 1V/104.
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birlikte cocuklar1 bulunan kadinlar, kendileriyle birlikte yavrulari bulunan develere
benzetilmislerdir. Eger Ebl Ubeyde (6. 210/825) mezkir kitabinda hakikatin bir pargasi
olan mecazdan bir sey aktarmamissa, burada hakikatin bir pargasi olanin kastedildigi
mecazi ortaya koymustur. Ciinkii istidre, mecaz tiirlerinin en agik olanidir.3*® Diger bir
ifadeyle her ne kadar Mecazii’l-Kur’an adli kitab1 i¢in kullandigi adlandirmayla,
kendisinden sonra gelen alimler nezdinde meshur olan kavramsal mecazi1 kastetmemis
olsa bile, kendisi degisik tilirleriyle bu Beldgat iislubunu biliyordu. Yine her ne kadar
mecaz lafz1 ile kullanimi arasinda baglanti kurmamis olsa bile, pek sahid i¢in yaptigi

tahlili kavrama uygundu.
2) Muhammed b. Yezid el-Miiberred (6. 286/899)

Bu asamaya Imam el-Miiberred giriyor olmakla birlikte, genellikle analiz ve
beyanin eslik ettigi mecaz Orneklerini ¢ok zikretmekle, el-Miiberred (6. 286/899) bu
mecaz i¢in bir adlandirma dile getirmemektedir. Bu itibarla kendisi, kendisinden
oncekilerden farkli olmaksizin, mecaz naslarini ele alma yonteminde (mecaz) kelimesini
pek az kullanir; kullandiginda da EbG Ubeyde’den (6. 210/825) farkli kullanmaz. Bununla
birlikte el-Miiberred’in Ornekleriyle ilgili ¢aligmasi, bu mecazin adlandirilmasit ve
kriterlerinin belirlenmesinde sonradan gelenlerin dayandigi usullerden bir usuldii. Zira o
“el-mecaz” kavramini pek az kullanir, kullandiginda da Eb Ubeyde’den farkli bir sekilde
kullanmaz. Bunun 6rneklerinden biri, ele aldig1 su ayettir: “Ve dediler ki: “Bu Kur'an iKi
kentin birinden, biiyiik bir adama indirilmeli degil miydi?”**** Bunun Arap¢adaki mecazi,

‘iki kasabadan iki biiyiik adamdan birine’ seklindedir. Iki kasaba: Mekke ve Taif, iki

308e|-Mat‘ani, el-Mecdzu Fi’l-Liigati ve I-Kur’dni Beyne'l-Icdzeti ve’l-Men ‘i Arziin ve Tahliliin ve Nakdiin,
/712 - 713.
304 Ziihruf: 31.
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adam ise: Urve b. Mes‘ld, digeriyse el-Velid b. el-Miigire b. Abdillah b. Abdillah b.

Omer b. MaHz. am’dur.3®

Onda mecazin delaletsel manasi, Ebi Ubeyde’deki (6. 210/825) manasi gibidir. Bu
itibarla o, iki kasabayla ve iki adamla kastedilen mecazi, sanki ayetin lafizlariyla

kastedilenin tefsir ve beyan1 demektir.

Miiberred (6. 286/899) nezdinde mecazin sekillerinden biri su soziidiir: “Nahiv
alimlerinin mecazinda belki de hata ettikleri Kur’an’dan ayetler zikrediyoruz. Allah-u
Teala buyurdu ki: “Iste bu seytan, ancak kendi dostlarini korkutur.’**® Bu ayetin mecazi,
birinci mef*aliin hazfedilmesidir. Manasi da: Sizi dostlarindan korkutuyor seklindedir.
Kur’an’da “Sizden kim aya sahitse orug¢ tutsun.”*°" Ay1 kimse kaybetmez. Ayetin mecazi:
‘Sizden kim ikamet yerinde Ramazan ayinda sahit olursa onun orucunu tutsun’
seklindedir. Bunun takdiri ise “Sizden kim sahit olursa” yani, Ramazan ayinda sahit olan

kimse onun orucunu tutsun. Zarflar1 nasb etmis, mef*@iliin bihi’yi nasb etmemistir.”3%

Miiberred (6. 286/899), bazi Kur’an ayetlerini, mecaz-1 miirsel adinin veya
iligkisinin farkina varmaksizin mecaz-1 miirsel kapsamina dahil ederek mecazi bir tefsirle
tefsir etmistir. Onlardan biri, “ve kasabaya sor” ayet-i kerimesi ile ilgili yorumunda sdyle
diyor: “Nasp oldu, ¢iinkii (%23 Jal Jluls) yani kasaba ahalisine sor seklindeydi. “Yol
onlara bastyor’ diyoruz, ama ‘yol ehli’ni kast ediyoruz. Burada ‘Ja”” kelimesi

305 Muhammed b. Yezid el-Miiberred, Ebii’l-Abbas, 6. 285 H., el-Kdamil Fi’l-Liigati ve’l-Edebi, thk.
Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim, Darii’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, Ugiincii Baski, 1997., 11/79.

%06 Al-i Imrén: 175.

%07 Bakara: 185.

308 Miiberred, el-Kdamil Fi’l-Liigati ve’l-Edebi, I1\V//104.

309 Miiberred, el-Kamil Fi’l-Liigati ve’l-Edebi, s. 1/125. 1\V/104.
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riiyada kendimi sarap sikiyor gordiim” ayetini de: “Ben beni liziim siktigimi ve bu hale

doniistiigiin seklinde gordiim” diye yorumlamistir.32

Miiberred’in (6. 286/899), “Ma Ittefeka Lafzehu ve Ihtelefe Ma ‘néhu Fi’l-Kur’an”,
yani “Kur’an’da lafz1 ayn1 manasi degisik olanlar” adinda bir kitab1 bulunmaktadir. Onda
sOylediklerinden biri sudur: Kur’an’da kisaltmalar bulunmaktadir. Zira Araplarin
sOzliniin mecazi, geri kalanda ilga edilene dair bir delil kaliyorsa kelamin ¢ogunu
hazfetmektir. Onlardan biri de su ayettir: “Icinde bulundugumuz kasabaya ve beraber
geldigimiz kervana da sor.”®'' Kasaba ve kervan sorulmayacagma ve cevap

vermeyeceklerine gore istenilen, ikisinden baskas1 oldugu yani insanlar anlagild1.3?

Yukaridakilere binaen, bu donemin alimlerinin, eserlerinde Kur'an'in garibini,
dilsel anlamlarin1 ve anlamlarinin agiklanmasi ile ilgili diizenli arastirmaya Onem
verdikleri sonucunu ¢ikartyoruz. Her ne kadar dilsel mananin izahi i¢in olmazsa olmaz
olan genel ¢ergevesiyle bazi belagi isaretler varit olsa bile Kur’an’in mecazi, kavramsal

manast i¢in dogrudan bir amag olmamusti. Ciinkii Belagat dil ilminin bir par¢asidir.3!3

Bu dénem, tiimii Kuran lafzinin seyri, dildeki ¢cagrisimlar1 ve tamamen Arapga bir
kavram olarak baglangicindan bahseden yiizlerce eserle, dil ve Kur’ani mecaz konusunda
acik smiflandirma hareketiyle 6n plana ¢ikti. Bu itibarla basliklar1 su kaliplardayda:
“Kur’an’in manalar1”, “Kur’an’in garib kelimeleri”, “Kur’an’in mecazi.” Onlarin

bunlarla ilgili belagi kullanimlar1 s6z konusu degildi, bu yiizden “mecaz’la ma‘ani ve

310 Miiberred, el-Kamil Fi’l-Liigati ve’I-Edebi, 111/69.

1 yasuf: 82.

312 Kazvini’nin el-Idah Fi Uliimii’l-Beldgat adli kitabinda ondan aktarilmistir.

313 Bkz: Mahm(d Ali es-Sagir, Mecdzii'I-Kur’dn Hasdisuhii’I-Fenniyyye ve Beldgatuhii’l-Arabiyye, Darii’l-
Miierrihi’l-Arabi, Beyrut, Birinci Baski, 1999.,s. 17.
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beyan alimleri nezdinde kavramsal kalibi amacglamadilar. Daha ziyade bahsi gecen

anlamda toplamda bu kaliplarin i¢ine girmektedir.

2.3.3. Belagat Alimlerince Genis Anlamiyla Mecaz Kavraminin Kullanilmasi

Bu asama, sonraki Belagat alimleri a¢isindan istikrar bulmus olan mecazin
kavramsal yapisi netlesmemis olsa bile mecaz kavraminin ortaya ¢ikmasi i¢in 1§181in
baslangic1 sayilmaktadir. Ancak onlarin, tiim beyan sekillerine ve lafzin yakin asli
manasindan uzak tali bir manaya intikaline delalette kavrami genis anlamiyla
kullanmalari, kavramin netlesmesinde bir adim sayilmaktadir. Bu asama, el-Cahiz (0.
255/868), Ibn Kuteybe (8. 267/889), ibnii’l-Mu‘tez (6. 296/909) ve Ebd Hilal el-

Asker?’yle temsil edildi.
1) Céahz, Amr b. Bahr (6. 255/868)

Cahiz, Kur’anl mecazdan bahsettiginde ona genis anlamiyla bakar, bazende
herhangi bir adlandirma tiiriine bagvurmaksizin sadece lafzin nakledilme sebebini agiklar.
Bu itibarla Allah-u Teala’nin, “Iste onlara, ceza giinii sunulacak konukluk budur 3%
ayetiyle ilgili dedi ki: “Azap (¥.3) yani konukluk, ziyafet olmaz, ancak onlara nimet
yerine azap kalkinca onun adiyla adlandirildi.”®"® Baska bazi durumlarda sahid
kismindakini analiz ettigi Belagatsal yonteme herhangi bir isim vermektedir, ancak bu
adlandirma, kendisinden sonra gelenlerdeki Belagat kavramlariyla tam anlamiyla uyum

icinde degil, daha ¢ok kendi aralarinda uyusmaktadir. Allah-u Teédla’nin “Gergekten,

vetimlerin mallarini zulmederek yiyenler, karinlarina ancak ates doldurmus olurlar.

314 vaki‘a: 56.
315 el-Cahuz, el-Beydn ve't-Tebyin, Daru ve Mektebetii’l-Hilal, Beyrut, 1423., 1/142.
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»316

Onlar, ¢ilgin bir atese gireceklerdir ayetinde, bu mecaz ve tesbih kabilinden

sayllmaktadir.3!’

Onun benzeri Allah-u Teala’nin su ayetidir: “Haram yerler”.3!8 el-Cahiz’a (6.
255/868) gore, eger o mallarla nebiz igseler, kaftanlar giyseler, hayvanlara binseler ve
ondan bir dirhemi dahi yemek i¢in harcamasalar bile bu onlara sdylenebilir. Ayetin
devaminda, “karinlarina ates yemis olurlar ve bunlar alevli bir atesin igine

atilacaklardir” deniyor. Bu da baska bir mecazdir...”%

Ayni sekilde o, sairin su s6ziinii agiklarken istiareyi zikredip onu tanimlamistir:
Ll Lol Jo S5 bless loen ciib,
Bir bulut onu kaplamaya basladi gozleri bulutu tizerine aglad:

Dedi ki: “(<ik) kelimesi, iki gozii bulutu lizerine aglamaya bagladi, (wlic) kelimesi
yani onun iki gozii burada bulut i¢in kullanilmis ve yagmuru, istidre yoluyla ve bir seyi,

onun yerine gegmesi halinde onun adiyla adlandirma yapmistir.”32°

Bu 6rneklerden anlasiliyor ki el-Cahiz’1n (6. 255/868) mecazdan murat ettigi istiare
olup mecazi, hakikatin mukabili olarak zikretmistir. Bu itibarla sdyle demistir: “Onu
aslan yedi, dediklerinde, bilinen yemegi ifade etmislerdir. Eger ‘onu aslanlar yedi’
derlerse bununla 6n dislerle 1sirma, sokma ve 1sirmayi1 kastetmis olurlar. Allah Azzeve

celle dedi ki: “Biriniz 6lii kardesinin etini yemeyi sever mi? 32! Bagka bir baglamda derler

316 Nijsa: 10.

817 el-Cahiz, el-Hayevdn, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, Ikinci Baski, 1424., V/12.

318 Maide: 42.

319 el-Cahiz, el-Hayevdn, V/13.

320 e]-Cahuiz, el-Hayevan, 1/153.

321 Hucurat: 12.
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ki: Filan kisi insanlar1 yiyor. Her ne kadar onlarin yemeginden bir sey yememis olsa bile.

Ve... Ayni1 sekilde Dehman en-Nehri’nin su sozii:

JJB @__H_J_c [ YU | Ry A P <j u»\-—ﬁ . P i
O bana sordu yiyen insanlari zaman tizerlerine icti ve yedi
2322

Bunun hepsi muhteliftir ve onun hepsi mecazdir.

Onun, sozii yonlendirme, alindig1 yeri ve tefsirini kastetmek i¢in mecazi, mecaz
naslar i¢in kullandigin1 da miisahede ediyoruz. Oyle ki sdyle dedi: “Peygamber’den
(s.a.s.) rivayet edildi ki: “Halaniz hurma agacina hiirmet gésterin.”*?® Bu soz, dogru

manali olup, sadece kelamin mecazini bilmeyen onu ayiplar.”3?

Ayni sekilde el-Cahiz (6. 255/868), kinaye adin1 da mecazi naslar i¢in kullanir.
Onlardan biri onun su soéziidiir: “Zina eden ve zinayla kazang saglayan kimseyle ilgili

kinaye yapmak istediklerinde, kinaye olarak: ‘<% yani agzinin suyu akt1> derlerdi.3?

Bunlara binaen, baz1 arastirmacilar el-Cahiz’in (6. 255/868), Kur’an’da mecazi
hakikatin mukabili manasiyla kullanan ilk kisi oldugu goriisiinde olsalar bile, 6yle ki ona
gore mecazin, genisleme baglaminda lafzin kendisi i¢in belirlenenin diginda kullanilmasi

sonucuna varmustir. Giivenilir dil alimlerinden, isitenin anlamasini dile getirenler

322 ¢|-Cahiz, el-Hayevdn, \//14.

323 Ebh Ya‘la, el-Miisned, 1/353, No: 455; Ebii’s-Seyh el-Esbahani, Emsdlii’l-Hadis, s. 309, No: 263; ve

Ali’nin r.a. hadisinden, lafzi: “Halaniz hurma agacina ikramda bulunun...”, el-Heytem1, Mecme ‘i 'z-Zevdid
ve Menba ‘ii’I-Fevdid, V/89 adli eserinde dedi ki: Ebli Ya‘la onu rivayet etti ve ondaki Mesrir b. Said et-

Temimi zayiftir.”

324 el-Cahiz, el-Hayevdn, 1/139.

325 el-Cahiz, el-Hayevdn, 1/1221.
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vardir.3?® Kendisi mecazla, Ebii Ubeyde’de (6. 210/825) oldugu gibi tefsiri
kastetmemistir. Ancak biz, en azindan adlandirma ag¢isindan kalan Belagat ilimlerinin
mecazla i¢ i¢e girdigini miilahaza ediyoruz. Bu itibarla el-Cahiz (6. 255/868), istiare,
tesbih, temsil ve mecaz gibi tiim Belagat ilimlerini i¢in mecaz olarak ifade ediyor. Bu da
mecaz adim verdigi ¢ogunluk Belagati kullanimlarinda agik bir sekilde ortaya ¢ikiyor.

Bunun sebebi de iki hususa dayaniyor:

Birincisi: Arapga beyanin tiirlerini ve dallarini asla dondiirme, bu da onlarda: genis

manasiyla mecazdir.

Ikincisi: el-Cahiz (6. 255/868) asrinda mefhumlar1 ve delaletleri bakimindan bu

kavramlardan murat edilenin bagimsiz oluslarmin netlesmemis olmasidir.>?’
2) Ibn Kuteybe (6. 267/889)

Ibn Kuteybe, hocasi el-Cahiz’dan (8. 255/868) istifade ederk mecaz kavran
arastirmasi konusunda o6ndeydi. Bunu da “Te’vilu Miiskili’l-Kur’an” adli kitabinda
belirterek sdyle demistir: Araplarin konusmada mecazlar1 bulunmaktadir. Bunun manasi:
Sozii sdyleme yollar1 ve alindig1 yerdir. Bunun i¢inde de: Temsil, kalb, takdim, te’hir,
hazf, tekrar, ihfa, izhar, ta‘riz, ifsah, kinaye, izah,... pek cok seyle birlikte insallah mecaz

basliklarinda géreceksin.”?8

326 es-Serif er-Rida, Telhisii'I-Beydn Fi Mecdzati’l-Kur ’dn, Thk. Muhammed Abdiilgani Hasan, Daru Thya’i’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire, Birinci Baski, 1955.,s. 11.

327 Bkz: es-Sagir, Mecdzii’I-Kur’dn Hasdisuhii’l-Fenniyye ve Beldgatuhii’l-Arabiyye, s. 17.

328 Tbn Kuteybe, Te vilu Miiskili'I-Kur’an, s. 22.
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Ayni sekilde Araplarin mecazi kullanma kriterlerine isaret ederek istiare babinda

sOyle dedi: “Araplar bir kelimeyi, eger onunla adlandirilan digerinden kaynaklaniyorsa,

ona bitisikse veya benzerlerse 6diing alip baska bir kelimenin yerine koyarlar.”?°

Istidre oldugunu belirttigi mecaz1 zikrederek sdyle demistir. “Istidreden biri:

“Yiizleri agaranlar ise, artik onlar Allah'in rahmeti icindedirler, icinde temelli

2330

kalacaklardir ayeti olup, yani onun cenneti anlaminda olup onu rahmet olarak

adlandirmistir. Ciinkii onlarin oraya girmesi O’nun rahmetiyledir.”33!

Bunlardan biri de su soziidiir: Allah Azzeve celle’nin Kitabindaki istidreden biri su

332 yani durumun zorlugundan dolay.

ayettir: “Ayagin tistiinden (6rtiiniin) agilacag giin
Katade (6. 118 /637) ayn1 sekilde sdyledi. Ibrahim; azametli bir durumdan 6tiirii dedi.
Bunun asli ise; kisi acisini ve onda gayretli olmay1 gerektiren biiylik bir ise girdiginde,
bacagimin pagalarin1 yukart kaldirir. Bu ylizden bacak, zorlugun yerine &diing

almmistir.”3%

Ibn Kuteybe (6. 267/889) hakikaten, Belagat¢ilara gore kavramsal anlamda
Kur'an'dan mecaz istinbat etme konusunda bir igtihat ekoliine sahip olmakla birlikte,

miistakil bir calismay1 temsil etmemistir. Bu kitabinda ‘mecazla ilgili goriis bab1’ seklinde

329 fbn Kuteybe, Te 'vilu Miigkili’I-Kur’én, s. 88.

330 Al-i imran: 107.

331 fbn Kuteybe, Te 'vilu Miigkili’I-Kur’én, s. 95.

332 Kalem: 42.

333 bn Kuteybe, Te vilu Miiskili’I-Kur’an, s. 89.
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adlandirdign mecaza has bir bab olusturmustur.®** Onu buna iten ise kelamcilarin

te’vilidir. Zira te’vilcilerin yanlismin ¢ogu te’vildeki mecaz cihetiyleydi.*®

Ibn Kuteybe (8. 267/889), bazi ayetleri zikredip onlar1, mecaza kars1 ¢ikip hakikati
kabul edenlerin goriisii dogrultusunda serh etmistir. Bunu, onlarin goriislerini toptan ve
detayl olarak ret ederek mecaz dairesine donmek i¢in yapmistir. Bu goriisiin dogrulugu
i¢in, Araplarin giinliik hayatlarinda kullandiklar1 dolagimdaki lafizlar ve mecazin disinda

bir seyle te’vili miimkiin olmayan ifadeleriyle istishadda bulunmustur.3*

Bununla ilgili su s6zii de bulunmaktadir: “Eger mecaz yalan olsaydi ve hayvanlarin
disindakilere nispet edilen her davranis batil olsaydi, sdziimiiziin ¢cogu fasit olurdu. Ciinkii
biz diyoruz ki: ‘Bakla yetisti’, ‘agac uzadi’, ‘meyve olgunlastr’, ‘dag durdu’ ve ‘fiyati
ucuzladr’. Sen diyorsun ki: ‘4 (\&; ‘08> kelimesi bu ifadede ‘meydana geldi’, Allah her
seyden Oncedir manasindadir. Allah Azzeve celle dedi ki: “Onda (kasabada) yikilmak
isteyen bir duvar buldular, hemen onu insa etti.”**' Bunu inkar edene desek: Yikilmak
tizere olan bir duvar gordiigiinde ne dersin? Sunu demekten baska bir caresi yoktur:
Yikilmaya dogrudur ya da yikilmak iizereydi ya da yikilmaya yakindi. Eger bunu yaparsa
onu fail durumuna getirmis olur. Arap olmayanlarin dilinde, bu lafizlarin benzerinin

disinda bir seyde bu manaya ulastigin1 sanmryorum.3®

334 Bkz: Ibn Kuteybe, Te "vilu Miiskili’I-Kur’dn, . 69.

3% fbn Kuteybe, Te'vilu Miiskili’l-Kur’dn, s. 23. Bu kitabmi telif etme sebebiyle ilgili olarak sdyle dedi:
“...iftiracilarin ayipladig1 taraftan onu ayipladiklari konusunda Allah-u Teald, onlarla ilgili bir sey
aktarmad1 ve bize onunla ilgili ivayetlerin hi¢biri ulagmadi. Bu itibarla Allah'm Kitabini temizlemek ve
onun pesinden parlak deliller ve agik delilleri gostermek istedim, ki insanlara yanlislarini ortaya ¢ikarayim
diye bu kitab1 yazdim.”

3% Bkz 6rnegin: ibn Kuteybe, Te *vilu Miiskili’I-Kur’dn, s. 17, s. 69, s. 85.

37 Kehf: 77.

338 Tbn Kuteybe, Te vilu Miiskili'I-Kur’an, s. 85.
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Ibn Kuteybe’nin (6. 267/889), mecaz ile yalanmn arasmin ayirt edilmesinin
zaruretini agikca dile getirdigini miilahaza ediyoruz. Ciinkii yalan ile dogrunun 6l¢iisii,
gercegin Olglisii ve uygunlugudur. Mecaz ise, gerc¢ekte hakikatin kutsalligin1 mutlaka ihlal
etmeyen bir dil sapmasidir. Ibn Kuteybe’nin istidredeki naslari, bu tek Belagatcinin
dahiligine bakmaya c¢agirtyor. Buradan hareketle o, mecazdan istinbat edilen gergek
delaletlere inanmisti. Nitekim mecaz mutlak hakikatin zitt1 degil, bilakis onu

gergeklestirmenin baska bir yoludur ve mecaz yalan degildir.

Bunun gibi Allah-u Teala’nin “/man edenler ve salih amellerde bulunanlar ise,

Rahman (olan Allah), onlar icin bir sevgi kilacaktir. 3%

ayetiyle ilgili dedi ki: “Yani
insanlarm kalbinde bir sevgi.”®*® Dolayisiyla o, onlarn te’vil ettikleri gibi olmadigi,
bilakis kullarin kalplerinde bir sevgi olusturmay: istedigi gorlisiindedir. Sen de

gorliyorsun ki ihlasli ¢aliskan kimsenin iyi ve kotii kimseye sevdirildigini, heybetli

oldugunu ve giizellikle zikredildigini goriiyorsun.

Bunun gibi Allah-u Teala nin “Goziimiin oniinde yetistirilmen igin, kendimden sana

bir sevgi yonelttim” 34

ayetiyle ilgili dedi ki: “yani benden goriilecek sekilde ve benim
sendeki sevgimle terbiye edilmen igin.”**? Dolayisiyla bu konuda, her ne kadar onu
seviyor olmakla birlikte seni sevilen kildigin1 demek istememektedir. Sadece onu kalplere
sevdirdigini ve nefislere yakinlastirdigini, bunun da onun Firavun’dan kurtulmasiin

sebebi oldugunu, dyle ki erkek ¢ocuklarin 6ldiriildiigi yilda onu kurtardigini ifade etmek

istemistir.

33% Meryem: 96.

340 fbn Kuteybe, Garibii’l-Kur’dn, s. 276.

341 Taha: 39.

342 Tbn Kuteybe, Garibii’l-Kur’dn, s. 278.
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Ibn Kuteybe (6. 267/889), mecazla ilgili konusmus ve kavramin onda yerlestigi
oldugu ve anlaminin ondan sonra gelenlerde sabitlestigi goriinmektedir. Dedi ki: “Bir
topluluk Allah’in s6zii ve kelamiyla ilgili: onun hakiki anlamda s6z ve kelam olmadigi,
onun sadece manalar i¢in var oldugu goriisiinde olup Kur’an’in ¢ogunu mecaza

aktarmislardir.®*® Iste bu hakikat ile mecaz arasindaki bir ayirimdr.

Ibn Kuteybe (6. 267/889) mecaz konusunda, sanki daha énce yerlesmis bir ilimmis
gibi kavramsal siirlarinin en uzak noktasina gitmistir. Bunun 6rneklerinden biri, normal
dogastyla delil gosterdigi su ayettir: “Uykunuzu ise, bir dinlenme yaptik.” 3** “yani
bedenleriniz igin bir rahatlik. “cd”” kelimesinin asil manasi, uzanmaktir.”** Bu itibarla
‘sebat’ kelimesinin burada uyku olmadigi, ancak onun rahatlik oldugu goriisiinii tasidigini
miilahaza ediyoruz. Yani uykuyu bedenleriniz i¢in bir rahatlik kildik. Ardindan soyle
dedi: “Bunun gibi, ‘<l a5’ denilmistir. Zira halk cuma giiniinde toplandi ve cumartesi
giinii ondan bosa ¢iktilar. Bu yiizden Israil ogullarina: ‘Bugiinde dinlenin, bir sey
yapmayin’ denildi. Buna bagli olarak ‘<l a 52 olarak adlandirildi, yani dinlenme giinii.
“2l” kelimesinin asil manasi uzanmaktir, uzanan istirahat etmis olur. Bu kelimden
olarak denildi ki: < s Js ), yani uzanmis adam. Yine denilir ki: ‘W =d 3l ) <iiss’ yani
‘kadin saglarmi Orgiiden ¢ikarip serbest birakt’’ manasindadir. Ardindan, uyku siibat
olarak adlandirilmis, ¢linkii uzanmakla olmaktadir. Bunun gibileri ¢ok olup, onlari mecaz

basliginda goreceksin.”34

Bu semantik zevkle Ibn Kuteybe (6. 267/889), Kur'an'n mecazin1 anladi; bu

itibarla, ilki degilse bile, Kur’an'da mecazin koklesmesine katkida bulunanlardan biri

33 [bn Kuteybe, Te "vilii I-Miiskili'I-Kur’dn, s. T1.
344 Nebe’: 9.

345 bn Kuteybe, Garibii’'l-Kur’dn, s. 508.

346 Tbn Kuteybe, Te vilii 'I-Miiskili’I-Kur’dn, s. 54.
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olmaya layiktir. “Te 'vilii 'I-Miigkili’[-Kur’dn” kitabin1 diisiindiigiimiizde, mecaza tahsis
edilmis en giizel Belagatsal konulardan sayilan Kur’an’daki mecaza tahsis ettigi onlarca
yer buluruz. Iste burada, asagidaki sekilde mecaz kavraminin gelistirilmesinde en belirgin

zahiri bagarilarina atifta bulunacagim:

e Kendisi, erken bir donemden bu yana, Kur’an’da mecazin varhig ile ilgili
karalama konusuna dikkat ¢ekmis, onu tartigmig ve Araplarda ve Kur’an-i
Kerim’de mecaz yontemlerini karalayanlara karsilik vermistir.3*’

e O, mecazi hakikate bir parca yapmistir, ¢iinkii o, kelam1 hakikat ve mecaz diye

aylrmlstlr.348

e O, mecazla ilgili konusmus ve mecaz kavraminin onda genis manasiyla oldugu
goriiliiyor.34°

e Belagatin ¢esitleri ve ona delalet icin konmus olan kavramlar tamamlanmamustir.

Ancak sonraki alimlerin kavramlarma yakindi.3>°

e Mecazin ¢cogunun istidre baglamimda meydana geldigi goriisiindedir.>*

Ibn Kuteybe'nin (8. 267/889) mecaz teriminin koklesmesine katkida bulunan ve

bunu ilk yapan alimlerden biri oldugu hususunda hi¢bir kusku yoktur.
3) Ibnii’l-Mii‘tezz (6. 296/909)

Ibnii’l-Mii‘tezz’in mecaza bakis1 istidrenin tiirii seklindeydi ve onu bedi‘ olarak

degerlendirdi. el-Bedi adli kitabinda ilk ele aldigi hususu mecazdi, zira ismini agik¢a

347 Kitabini telif etmesinin nedeniyle ilgili bkz: ibn Kuteybe, Te vilii’I-Miiskili’'I-Kur’én, s. 23,
38 Tbn Kuteybe, Te "vilii I-Miiskili'I-Kur’dn, s. 1.

349 fbn Kuteybe, Te "vilii I-Miiskili'I-Kur’dn s. 71.

350 Bkz. Ibn Kuteybe, Te vilii 'I-Miiskili’I-Kur an, s. 17.

31 Tbn Kuteybe, Te vilii 'I-Miiskili’I-Kur’an, s. 87.
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sOylemis, defaten onu tekrarlamis, ona Onem verdigini izhar etmis ve kitabinin
mukaddimesinde onun tanimini vererek soyle demistir: “Bedi‘ s6zden biri Allah-u
Teala’nin su ayetidir: “Siiphesiz o, Bizim katimizda olan Ana Kitap'tadwr; ¢ok yiicedir,

hiikiim ve hikmet doludur. > .

.. -Bu s6ze soyle diyerek yorumda bulunmustur: “Bilakis
0, kelimenin kendisiyle bilinmedigi bir seyin, bilinen bir seyle mecazidir, immii’l-kitab,
cenahii’z-ziill ve kisinin sdyle demesi gibi: “Diisiince amelin beynidir.”**® el-Bedi adl
eserinde zikrettigi on yedi ilmin tiimiin baginda ele almis ve onun bablarinin ilki yapmis
ve Kur’an-1 Kerim’den pek ¢ok ayeti istiare babinda 6rnek olarak vererek soyle demistir:
“Allah-u Teala dedi ki: “Sana Kitab: indiren O'dur. O'ndan, Kitabin anasi olan bir kisim
ayetler muhkem 'dir”,*** “Ikisine de sefkatle, tevazu ile kol kanat ger”,355 “Sacim basim

» 357 «

86 “ya da kisir giiniin azab gelene degin”, Gece de onlar igin bir ayettir.

agardl,
Giindiizii ondan sywrip ¢ikaririz..”3%® Ardindan iginde istidrenin bullundugu bir takim
hadis, sahabe sdzleri ve baskalarini zikretmistir.®*® Ibnii’1-Mii‘tezz (6. 296/909), zikrettigi
orneklerde, bizim manay1 zahiri manaya degil de mecaza tasimamiza sevk eden sebebi
aciklamak i¢in, kendisinden istidre edilen ve isitdre olunan arasindaki manayi zahirine
tasimamizi hakli ¢ikaracak iliskiyi agiklayacak sekilde serh ve tafsilata bagvurmustur.
[bnii'l-Mii‘tezz'in baz1 6rnekleri incelendiginde, onun bu énemli Belagat yonteminin

idrakinde oldugunu ve ayni sekilde kendisi i¢in Belagatin esas1 olarak kabul ettigi ve onun

352

353 [bnii’l-Mii‘tez, el-Bedi‘ Fi’l-Bedi*, Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Thk. Irfain Matarci, Beyrut, Birinci
Baski, 2012.,s. 11.

354 Al-i Imran: 7.

35 fsra: 24.

356 Meryem: 4.

%7 Hac: 55.

38 Yasin: 37.

%9 {bnii’l-Mii‘tez, el-Bedi* Fi’l-Bedi*s. 15.
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icin kavramsal bir tanim1 belirlemeye calisti§i mecaz sartinin farkinda oldugunu teyit
edebiliriz. Ancak mecaz tiirleri karistirmis ve hepsini istidreden saymustir. Istidre kavrami
sOhret bulmus ve ondan sonraki alimlerin eserleri tedaviile girene kadar, istiarenin
tanimimnda onun yolunda giden kendisinden sonra gelen tiim alimler onun bu
deneyiminden faydalanmislardir. Eba Hilal el-Askeri (6: 395/1005), ibn Rasik (6:
456/1064), Kiidame b. Ca‘fer (6: 337/948 ) gibi. Kiidame b. Ca‘fer’in serdettigi istiare

orneklerinin cogunu, Ibnii’l-Mii‘tezz’in (6. 296/909) el-Bedi* adl1 eserinden almistr.
4) Ebi Hilal el-Askeri (6. 395/1005)

Ebl Hilal el-Askeri, mecaza genis manasiyla deginmis ve onun i¢in Kur’an-1
Kerim’de Kur’ani istidreler tiirlerinden bakmis ve bu konudaki goriistinii agikga belirterek
sOyle demistir: “Her bir mecazin ve istiarenin hakikatinin bulunmasi gerekir. O, dilde

manaya delaletin aslidir.”3°

Onun, mecazi hakikatin bir pargasi haline getirdigini ve istidre ile mecaz arasinda
bir fark goérmedigini miilahaza ediyoruz. Bu yo6ntemdeki uygulamalari Kur’an’in
istiareleriydi. Bu itibarla Allah-u Teala nin “Onlarin yaptiklar: biitiin amellerine yoneldik
ve onlart dagilmis zerreciklere cevirdik.”*®* Su ayetile ilgili ise soyle dedi: “Bunun
hakikati ‘kastettik’, ancak ‘s’ yani yonelmek daha etkilidir. Zira o, onlarin onunla ilgili
Otelemelerine delalet etmektedir, sonra geldi ve onlardan lizumsuz olani 6grendi ve
onlar1 ona gore miikafatlandirdi. Ikisi arasindaki mana ise, inkarin siddetindeki adalettir.
Ciinkii fasit olanimn iptaline kast etmek adalettir. O’nun “ [l 2047 tabiri, ‘dagilmis

zerrecikler’ anlamindadir.3%2

360 gl-Askerd, es-Sand ‘atteyn el-Kitdbetu ve’s-Si ‘ru, el-Mektebetii’l-Unsuriyye, Beyrut, 1419., s. 270.
361 Furkan: 23.
362 el-Askeri, es-Sand ‘atteyn, s. 271.
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Ayrica Ebt Hilal (6: 395/1005), Araplarin tek bir kelimenin kullanimina
genislettikleri ve onu hakiki manasindan mecaz manasina aktardiklari, bilahare mecazi
kullanimin hakikat gibi oldugu goriisiindedir. Bununla ilgili dedi ki: “Konusan kimseyi,
Belagatli oldugu olarak adlandirmamiz genislemedir, hakikati ise onun soziiniin Belagatl
oldugudur. Aym1 sdyle demen gibidir: Falan kisi saglamdir / hikmetlidir, sen ise
davraniglarin1 saglam/hikmetli olmasmi kast ediyorsun. Allah-u Teala “istin bir
hikmettir. %% buyurarak Belagati hekim olan kisinin degil, hikmetin sifati yapmustir.
Ancak kullanim ¢oklugu, konusan kimseyi hakikat gibi Belagatli yapmistir. Ayni sekilde
(333d)) yani su veya yiyecek kabinin hakikat olarak (%) yani su veren igin
kullanmasidir. Su soziin gibi: Raviye, deve veya onun gibi su veya yiyecek kabini

tasiyana isim olmustur.”3%4

O, istidre ile digerleri arasinda bir ayirimda bulunmaksizin, lafizlarin gergek
yerleri disinda kullanim 6rneklerini ele almistir. Ancak en biiyiik pay mecaza diismiis ve
sOyle demistir: “Onunla ilgili Araplarin kelaminda aktarilana gelen ise su sozleri gibidir:
Bu isin bas1 ve yiiziidiir. Bu is, digerlerinin yaninda kolaydir. Ayrica diyorlar ki: Bu
savasin kanadi ve kalbidir. Bunlar, toplulugun bagslari, kafalar1 ve gozleridir... Bu, s6ziin

sirt1 ve karn1 vardir. Araplarda kafalar, kabileler, baldirlar, karinlar.. 7365

Genel olarak bu agsama mecaza genis anlamiyla deginmis ve Kur’an-1 Kerim’deki
mecaza, Kur’ani istidre tiirleriyle bakmisladir. Bu donemdeki alimlerin bu dile
getirdikleri, mecazin konular1 ve kavramin netlesmesindeki gelisim adimlarindan belirgin
adimlar sayilmakta, Ozenlerine ve bablarinin ayristirilmasit konusundaki heveslerini

ortaya koymaktadir.

363 Kamer: 5.
364 el-Askeri, es-Sand ‘atteyn, s. 6.
365 el-Askerd, es-Sand ‘atteyn, s. 275.
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2.3.4. Dordiincii Asama: Mecaz Kavraminin Koklestirilmesi ve Temellerinin

Yerlestirilmesi.

Onceki asamada gecen konular, dar bir cercevede mecaz kavramimin gelisimin
baslangiclar1 sayilabilir. Ancak bazi bu kavramla ilgili vizyonun bazi parametreleri
belirlenebilir. Ardindan es-Serif er-Riza (6: 406/1016) ve Abdiilkadir el-Ciircani’ce (6:
471/1078) temsil edilen koklestirme, kaide ve kavramlarin yerlesmesi asamasi
gelmektedir. Tabi bu, diger Belagat alimlerini gormezden gelme ve bilerek haklarini inkar
etme anlamina gelmemektedir. Ancak su anda ele almakta oldugumuz bu alimler
nezdindeki “mecazii’l-Kur’an” konusundaki genisleme nihayete varmis, mecazi kavram
yerlesmis ve digerleri nezdindeki isaret ve ihtisar sinirlarinin iistiine ¢ikmistir. Bu yiizden
belirli sinirlar ve Belagati isaretler dahilinde, kavramin netlesmesi ve gelisimi konusunda

onlarin katkilarii zikretmekle yetinecegim
1) Serif er-Riza (6. 406/1016)

Serif er-Rizd’nin, mecaz konularinin gelisinde biiyiik etkisi bulunmaktadir.
Araplarin Belagati, Kur’an ilimleri ve dil konularinda derin bilgi sahibiydi. Emirii’l-
Mii’minin Imam Ali’a (a.s.) ait biiyiik bir miktarda hutbe, hikmet/hiikiim ve mektuplari
giizel bir sekilde segcmesi ve onu “Nehcii’l-Beldgah” olarak adlandirmasi, onun Belagat

ilminde ilk Onciiliigiiniin ve ¢esitli boyutlarindaki tiimevarimsal uygulamasinin delidir.

“Telhisii’l-Beyan fi Mecdazati’lI-Kur’dn” adindaki kitabi Kur’an’daki dilsel mecaz
ve degisik 6rnekleriyle doludur. Kur’an’in mecazi konularini ele alma yontemi, Kur’an’1
sirasina gore okumasi seklindedir. Mecazi gomesi halinde teorik ve uygulama olarak
tizerinde durur. Boylece dilsel derinligi ve Belagatsal tadindan hareketle kesfetme,
yaraticilik ve beyin firtinasi esasina dayanarak mecazi serdeder, onu serh eder, ona delil

getirir ve onu tartisir.
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“Telhisii’l-Beydn” adli eseri Kur’an’in mecaz1 konusunda benzersiz bir Oncii
sayilmaktadir. Bu yilizden, sure sure, ayet ayet Kur’an’daki mecaz ve istiarelerin takibini
yapan tek bir amag i¢in telif edilmis ilk kitaptir. Bu amag i¢in benzerinin telif edilmedigi
bu kitabin ilmi degeri bundan kaynaklanmaktadir. Bu da es-Serif er-Riza’nin, sadece
mecaz igin telif edilen eserlerin ilki sayilan Kur’an’in mecaz1 ve istiareleri konusunda

miistakil bir telifi olusturmada ilk adimi attigin1 géstermektedir.
Istireye dair baz1 &rnekler sunlardir:

Allah-u Teala’nin “Iste bunlar, hidayet yerine sapikligi satin almislardr; fakat bu

366 ayetiyle ilgili soyle

aligverigleri bir yarar saglamamig, hidayeti de bulmamuslardir
dedi: “Bu istiaredir. Mana ise, sapkinligi dogrulukla/hidayetle, kiifrii de imanla
degistirdiler. Bu yiizden bu aligverisleri zarara ugradi ve ticaretleri kar etmedi. Allah-u
Teala, soziin basinda onlarin amelleri igin, sistemin 6zlerinin telifi ve soziin azalari

arasinda bag olarak satin alma lafziyla ticaret adim kullanmistir.”3%

Allah-u Teila’nin “Insanlardan kimi, Allah'a bir ucundan ibadet eder, eger
kendisine bir haywr dokunursa, bununla tatmin bulur ve eger kendisine bir fitne isabet
edecek olursa yiizii iistii doniiverir®® ayetiyle ilgili sdyle dedi: “Bu istidredir. Bununla
murat edilen -Allah en iyi bilendir- ayag: hakta sabit olmamis Din konusunda sikinti
yasayan, hakta sabitkadem olamayan zayif inangli olan ve onun zorluguna dayanmayan

kimsenin sifati, bu yiizden de karsilastig1 ve pesinden gittigi bir kuskuya bulasti, onun

366 Bakara: 16.
367 es-Serif er-Ruza, Telhisii’l-Beydn Fi Mecdzati’l-Kur’dn, s. 30.
368 Hacc: 11.
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i¢cin dinini terk etti hali, ugurumun kenarinda duran, en ufak bir miidahaleyle ayaginin

kayacak ve en zayif iticiyle diisecek olan kimsenin durumuna benzetilmistir. 3%

Serif, Allah-u Teala’nmn: “Gdoziimiin oniinde yetisesin diye’ "

ile ilgili zikrettigi
mecaz-1 miirsellerle ilgili sdyle dedi: “Bununla murat edilen -Allah en iyi bilendir- seni
koruyacak ve gorecek sekilde egitilmendir. Yoksa burada Allah-u Teadla nin goriisiinden
kaybolan bir sey yoktur. Ancak bu s6z, korumanin ciddiyetiyle ilgili 6zen, asir1 koruma
ve verimliligi saglar. Koruyucu ¢ogunlukla 6zenini bizzat kendisi siirdiiriiyor olduguna
gore, Allah-u Teala koruma ve bekgiligin zikri yerine gbz ismini mecaz ve istiare yoluyla
getirdi.*"* Iste bu, sebebin sebep olan olarak sdylenmesi kabilinden mecaz-1 miirselden

sayilanlardandir.®"?

Kur’an’in mecazinda zikredilenlerden daha agik olani, boyun egmenin ve
par¢alanmanin, Allah-u Teala’nin su ayetinde daga nispet edilmesidir: “Sayet Biz bu
Kur’an’1 bir dagn tizerine indirmig olsaydik, andolsun onun Allah korkusundan sayguyla
boyun biikiip parcalandigini gorecektin. Iste biz, belki diisiiniirler diye, insanlara boyle
ornekler veririz”®"® Bununla ilgili dedi ki: “Bu s6z bir mecazdir. Manasi ise, eger dag
Kur’an’1 kavriyor olsaydi ve beyani bilseydi, onu isitmede boyun eger, azametinden,

suglarinin agirligindan ve etkilerinin kabaligindan &tiirii parcalanirdi. Bu yiizden insan

369 es-Serif er-Ruza, Telhisii’l-Beydn, s. 192.

870 Taha: 39.

371 es-Serif er-Ruza, Telhisii'l-Beydn, s. 176.

872 S1ddik Han el-Kannevci, Fethii’I-Beydn Fi Mekdsidi’l-Kur’an, Thk. Abdullah b. Ibrahim el-Ensari, el-
Mektebetii’l-Unsuriyye Li’t-Tiba‘ah ve’n-Nesr, Sayda — Beyrut, 1992., s. VI111/230.

373 Hagr: 21.
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ondan daha fazla buna layiktir, zira o, onun musibetlerinin bilincinde olan ve acilarini

bilen kimsedir.”%"*

Yukarida gecgenlerden er-Riza’nin (6: 406/1016) zikrettiginin ¢ogu, kullanimda
hakikate karsilik gelenden ibarettir. Onlarda istidre ise mecazi bir kullanim olmasi ve dilin
aslinin hilafina olmasi bakimindan mecazdir. Bu yiizden “Telhisii’l-Beydn” adli eseri
mecaz konulariyla doludur ve kendisi onu koklestiren ve temellerini atan alimlerden
biridir. Onun Onceligi ise, bu Belagatsal yontemde ilk miistakil bir kitap ve Kur’an

mecaziyla ilgili bir yap1 olusturmasidir.
2) Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078)

Abdiilkahir el-Ciircani gelip “Deldilii’l-I ‘caz” ve “Esrdrii’l-Beldga” adl iki
eserinde mecaz konularina 151k tuttu ve Kur’an’in mecazla ilgili uygulamada beyan
teorisyeniydi. Oyle ki mecaz kavrami, kavramm mefhumuyla ilgili dakik kavramsal

manastyla onun eliyle ilmi olgunluk agsamasina varmaistir.

O, mecaz1 akli ve liigavi olarak taksim eden ilk kisi olup®”® soyle demistir:
“Bilmelisin ki mecaz iki tiirdiir: Dil yoluyla mecaz ve mana ve makul yoluyla mecaz.”
Su soziimiiz gibi mecazla tekil kelimeyi nitelendirdigimizde: el nimet konusunda
mecazdir, aslan da insanda mecazdir. Bilinen yediyle olmayan her seyi, dil yoluyla cari
olan seklinde icra ettigimiz bir yargiydi. Ciinkii biz, konusan kimsenin lafizla, dilde
baslangicta kendisi i¢in vaki olan aslin1 ya tesbih olarak ya da kendisine aktardig: ile

kendisinden aktarilan arasinda bir baglant1 ve karigiklikla onun disindaki iizerine vaki

374 es-Serif er-Ruza, Telhisii'l-Beydn, s. 312.
375 ZikriTevfik el-Hasimi, ez-Zamehseri, el-Mecdz Fi Esdsii’I-Beldga, Yiiksek Lisans Tezi, Camia‘tu Bagdad,
2005., s. 31.
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kilma vardigim istedik. S6zdeki ciimleyi mecaz olarak nitelendirmek istedigimizde dil

acisindan degil makulliik agisindan mecaz olur.3’®

Bu ayirim, Abdiilkahir’den 6nce acik degildi. Nitekim toplamda mecazin beyanin
sekillerini kapsadigin1 ve es-Serif er-Rizd’da (6: 406/1016) oldugu gibi o istidre ve
mecazla tahsisi yapilabildigini gérdiik. Bu ayirimdan, Abdiilkahir’in dilsel mecazin tekil
lafzin delalet ettigiyle sinirli kaldigi, akli mecazin ise ciimlede meydana geldigi
goriisiinde oldugu anlasilmaktadir. Bu itibarla dilsel mecazin kendisinde olustugu tekil
lafzin, konumda kendisiyle baslanan bir aslinin ve maksadinin bulunmasi gerekiyor. Bu

lafzin ikincisi {izerinde cari olmasi, sadece baskasindan bir seye nakil kabilindendir.3"’

Ancak bu nakil rastgele olmamaktadir. Bu yiizden Abdiilkahir, zahir olan mananin
istenmesini engelleyecek mutlaka bir karinenin varligt gerekmektedir. Bunu da
(miilahaza) olarak ifade ederek soyle demistir: “Mecazin aslindan nakledilen lafza
verilmesi i¢in bir sart gerektigini bilmen gerekir, o da naklinin, kendisiyle birlikte aslin
dikkate alinmasini ortadan kaldirmayacak bir boyutta vaki olmasidir. Miilahazanin
manasi, isim, kendisiyle onu hakikat yapanlar arasindaki bir sebeple mecaz oldugunu
soyledigin i¢in vukuu buluyor.”®"® Ayrica sunu dedi: “Bilmelisin ki ciimleye mecaz
oldugu yoniinde hiikiim vermek iki durumdan biriyle miimkiindiir: Ya fiilin kendisi i¢in
ispat edildigi seyin, muhakkikler ve gegersiz sayanlardan kimsenin, onun i¢in ispat edilen
mananin varliginda bir etkisinin olmasinin sahih oldugunu iddia etmedigi bir seydir. Bu
da kisinin su s6zii gibidir: Senin sevgin benimle sana geldi... Ya da konusanin inancinda,
sadece kadir olanla fiili sabit olacaginin ve onun, miisriklerin 6lmenin zamanin fiiliyle

sabit oldugu seklinde sdyleyip sandiklar1 gibi fasit inanglara inanmayan birilerinden

376 Abdiilkahir el-Ciircani, Esdsii 'I-Beldga, s. 408.
377 Abdiilkahir el-Ciircani, Esdsii’l-Beldga, s. 366.
378 Abdiilkahir el-Ciircani, Esdsii’[-Beldga, s. 395.
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oldugunun bilinmis olmasidir. Bu itibarla su s6ziinii isittigimizde: Ceylanin manasi, lafiz
naklolur, bundan kasti, onu naklettigidir. Nakil de mecazin asillarindan 6nemli bir

asildir...”3"®

Imam el-Ciircani’nin dilsel mecaza yordugu &rneklerden biri Allah-u Teala’nin su
ayetidir: “onunla topraga hayat veririz"*° Nitekim Allah-u Teala, hayatin admi, tesbih
ve temsil olarak hayat olmayan {izerine icra etmis, ardindan ondan istikakta bulunmustur.
Bu takddire gore o, “LsV yani “diriltti’ fiilidir. Dilin kendisi, hayatin Sliimiin zitt1 olan
sifat i¢in ad olmasini gerektirmistir. Isim asildiginda, baskas: iizerinde icra edilir. Zira

konu dille alakalidir.””38!

Akli mecaz yordugu Orneklerden biri Allah-u Teédld’nin: “Rabbinin izniyle

32 ve “Allah'in dyetleri kendilerine okundugu zaman

meyvesini her zaman verir”
imanlarin artiranlardr"*® ayetleridir. Allah-u Teala tiim bunlarda, makule bakildiginda
sebebin manasina gore kendisine ait bir fiilin olamayacag1 varliklar i¢in fiili ortaya

koymustur. 34

Bagka bir yerde de akli mecaz1 6verek sOyle demistir: “Bu tiirden olan mecaz,
zorluguna ragmen Belagatin hazinelerinden bir hazinedir. Bilgili sair ve belagat sahibi
yazarin yaraticilik ve iyilikteki malzemesi ve beyan yollarimin genislemesidir. Ayni
sekilde so6zii hazir ve yapilmis bir sekilde getirmesi, onu hedeften uzaga, anlamalara da

yakin yerlestirmesi i¢indir. Kisinin sdyle demesi seni yaniltmasin: “Isik beni seni

379 Abdiilkahir el-Ciircani, Esdsii’[-Beldga, s. 388.

380 Fatir: 9.

31 Abdiilkahir el-Ciircani, Esdsii’l-Beldga, s. 373.

382 [hrahim: 25.

383 Enfal: 2.

384 Abdiilkahir el-Ciircani, Esdsii’[-Beldga, s. 386.
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karsilamaya getirdi, sefkat beni, seni gérmeye getirdi, senin iilkenin bana bir insan
tizerinde bir hak verdi ve buna benzer olanlar, genisligi ve s6hretinden Gtiirii, durumu
sorun olusturmayan hakikatin mecrasinda olanlar1 gorebileceklerindendir. Ancak asla
boyle degildir, bilakis bilgili sair ve belagat sahibi yazarin disindakine, bilmedigin bir
yeniligi ve ilging nadideyi sana getirene kadar benzerinin olamayacagi derecede dakik ve

latif olur.38

Mecaz kavraminin gelistirilmesinde Abdiilkahir el-Ciircani’nin en belirgin katkilar1

asagidaki sekildedir:

e Mecazin taniminda One gectigi gibi, mecaz kavraminin dakik kavramsal
anlamiyla agiklamasini yapan ilk kisiydi.

e Ayni zamanda o, mecaz1 akli ve liigavi olarak taksim eden ilk kisi sayilmakta,
ikisinin arasini tanimlar, kullanim ve iradede ayirdigi gibi mecazin tiirleri
konusunda da onciiliik etmistir.

e Hakiki manadan mecazi manaya naklin gerceklesmesi i¢in aralarinda, (miilahaza)
olarak ifade ettigi bir alakanin bulunmasi gerektigini fark etmistir.

e Dakikliklerinden biri, mecazin istidreden daha genel oldugunu agiklamistir.
Ciinkii o, onun disinda bir sey degildir. Bu yiizden soyle dedi: "Her istiare

mecazdir, ama her mecaz istiare degildir.3%"

Imam Abdiilkahir’in kavradigi mecazin dakik idraki, kelimeleri ve 6zelliklerini
birbirinden ayirt etmesi, mecazi kavramin incelikleri konusunda Beldgat anlayisinin

ulastig1 en belirgin durumlardan biridir. Uygulama béliimiinde, Kur’ani mecazla ilgili

385 Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilii’I-I ‘cdz, thk. Mahmiid Muhammed Sakir Eba Fehr, Matba‘atii’l-Medent,
Kahire, Darii’l-Medeni, Cidde, Ugiincii Bask1, 1992., 1/295.
386 Abdiilkahir el-Ciircani, Esdsii’[-Beldga, s. 398.
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goriislerine dair uygulamali 6rnekler gelecektir. Burada Abdiilkahir el-Ciircani’nin mecaz
kavramimin ve konularmin gelistirilmesindeki roliine ve onda bunun yerlestigine, bu
ylzden de 6zellikle mecaz konularinda muhakkiklerin sonuncusu ve Belagat alimlerinin

diregi olduguna deginmis olmamiz yeterlidir.

Bu yiizden pek c¢ok kisi, mecaz konularinin diizenlenmesiyle ilgili ¢abalarindan
otiirii Imam Abdiilkahir’i dvmiistiir. Bu baglamda Yahya b. Hamza (8. 745/1344) dedi ki:
“Bilmelisin ki akli isnadi mecazla ilgili dile getirdiklerimiz, biiyiik alim Abdiilkahir el-
Ciircani’nin (6: 471/1078) belirledigi ve saf diisiincesiyle ortaya ¢ikardiklaridir. Akabinde
bu ilmin ehli olan ez-Zamehseri (6: 538/1144), Ibnii’l-Hatib er-Razi (6: 406/1016) ve

bunlarin disindaki biiyiik alimler ona tabi oldular.”3’

37 Yahya b. Hamza el-Alevi, et-Tirdz Li Esrdri’l-Beldgat ve Uliimi Hakdiki’I- ‘cdz, s. 111/143.
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UCUNCU BOLUM

3. Ilk Caglarda Mecaz

3.1. KUR’AN ONCESi DONEMDE MECAZ

Kaide ve kanunlar1 olan bir bilim olarak mecazin tek seferde boyle olmadigi, daha sonraki
belagat alimleri nezdinde -yukarida bahsedildigi gibi- kavramsal anlamina kavusana
kadar asamalardan gectigi bilinmektedir. Ancak mecaz iislubu, siir ve nesir olarak Arap
kelaminda biliniyor ve kullaniliyordu. O asirda sairin dile hakimiyetinin ve amacladig:
anlamin alicisinin zihninde duyusal sekiller olusturma kabiliyetinin boyutunu yansitacak
sekilde isletilmesi gerekiyordu. Ayni sekilde Arap liigatinde mecazin, lafzin darligindan
kurtulmaya yonelik, vicdanin etkilenmesiyle manalarda genisleme yoluna gitme ve
lafizlarin bundaki sikligindan hareketle kullanimi cahiliye dénemine uzanan koklere
sahip asil bir sanat oldugu bir sir degildir. Bu da Arap diline liigavi bir gii¢ ve yeni bir
beyan katmaktadir. Onda sanatsal bir tasvir, bir kullanim derinligi, sozli bir derinlik,
kelamin islerinde degisim ve en etkili yonleriyle anlamlarim bir birlesimi
bulunmaktadir, %8

Arap sairler mecazi, dildeki sakli biiylik aktif enerjilerden biri olarak, dillerini, sinirh
sozlik c¢ercevesinden ve belirlenmis sabit yasalarindan smirsiz hayati diinyasina
baslatmanin bir vesilesi edinmislerdir. Ki dil, olaylarin gelisimi, miza¢ ve donemlerin
degisimi ve zaman, amag ve zevklerin doniisiimiinden 6tiirii geniglemektedir. Bu yiizden

Ibn Resik (6:456/1064 ) sdyle demistir: “Araplar mecaz1 ¢coklukla kullanmaktadirlar ve

onu dillerinin gururlarindan biri saymaktadirlar. Zira o, dilin fesahati ve belagatin bagidir.

38 Muahmmed Hiiseyin es-Sagir, Usiilii'l-Beyani’l-Arabi fi Dav’i’l-Kur’dni’l-Kerim, Darii’l-Miierrihi’l-
Arabi, 1999, s. 42.
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Onunla dilleri diger dillerden ayrilmistir. Bu yiizden mecaz, pek ¢ok kelamda hakikatten
daha etkili ve kalpler ve kulaklarda daha giizel bir konuma sahiptir.3®°

Araplar, temiz fitratlariyla beyanin imamlariydilar. Lugavi mecazi, dillerinde cari olan ve
sozlerinde tekrarlanan sanatsal yontemler olarak bildiler. Boylelikle kalplerinin sakladigi
bedi‘i manay1 ve etkileyici imgeyi ifade eder. Bu itibarla onlarda dil, kalbi ¢arpan bir
canli, akicilig1 berrak ve elverisli, yasam deneyimleri ise boldur. Bu yilizden onlarin
sozlerinde mecaz, kaideleri belirlenmeden ve kavramalar ile boliimleri yazilmadan 6nce
edebi bir sanat olarak cokca kullanilmigtir.3%

1. 1. 3. Nesirde Mecaz:

Mecaz ve telkin yontemi sadece sairlerle sinirli kalmayip, Araplarin dilinde genel bir
sifatti. Arap kisi, toplumsal hayatin islerinde isletilmesi i¢in giinliik dilinde belagati
yontemlerine bagvuruyordu. Cilinkii bu belagati sanatlarinin 6zellikle de mecazin siir
ve nesirde kullanilmasi, hakikatin kullaniminin saglayamadigi estetik ve beyani
imgeler ortaya ¢ikarma konusunda pek ¢ok olanak saglamaktadir. Emsal, hitabet ve
tavsiyeler gibi nesir alanlarindaki kullanimi ¢ogalmustir.

Onlarin nesirlerindeki mecazdan biri Eksem b. Sayfi’nin (6. 9 H.) su soziidiir. “Aklin
diregi yumusak huyluluk, biitiin islerin birlesimi sabir ve islerin en hayirlist ise
bagislamaktir,"39

Akli, dayandigi ve yikilmaktan onu koruyan bir siituna ihtiya¢ duyan tavana

benzetilmistir. Benzeyen zikredilmis, kendisine benzetilen ise hazf edilmis, kinayeli

istiare yoluyla onun gereklerinden olan bir sey birakilmistir.

389 Ebu’l-Hasan b. Resik, el-Umdetu fi Mehdsini’s-Si ‘ri ve Adabhi, Thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid,
Darii’l-Ceyl, Besinci Baski, 1981., 1/265.

3%0 Muhammed Ali es-Sagir, Mecdzii’l-Kur’an -Hasdisuhu’l-Fenniyye ve Belgatuhu’l-Arabiyye, s. 89.

391 Tbn Ebi’d-Diinya olarak bilinen Eb Bekir Abdullah b. Muhammed, el-Hilm, Thk. Muhammed Abdiilkadir
Ahmed Ata, Miiessesetu’1-Kiitiibi’s-Sekéafiyye, Beyrut, Birinci Baski, 1413, s. 29.
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Onlarin nesirlerindeki mecazlardan biri sudur: “Falan kisinin tad1 hos, kazanci ise
(Aehall) -kesre ile- ¢irkindir.” (3,a)l) kalibi iizerine gelmis, rizik elde edilen
boyuttur.®*? Diger bir sozleri de sudur: “cM J5, yani kisinin cinsel temasi/nikahi
birakip kadinlara yaklasmamasidir.>®® Diger mecaz ise sudur: “duisd) caeal 527 ifadesi
olup,®* (diisman igin kullanilip, kizillig1 bol olan manasindadir). Bu durum onlarin
sozlerinde coktur. Zemahseri (6. 538/1144), “Esdsii’l-Beldgah” adli eserinde,
Araplarin sozlerindeki mecazi ¢okca zikretmistir. Bu ylizdeen Ebli Hayyan (0.
745/1344) demistir ki: “Araplarin s6ziindeki mecaz, Yebrin’in kumundan ve Filistin
nehrinden daha fazladir.”3%

Araplarin nesirdeki kullanimlarindan biri, Eba Hilal el-Askeri’nin (6: 395/1005) dile
getirdigi su husutur: Arapalarin séziinde onunla (yani istidre ile) ilgili varit olanlardan
biri su sozleridir: “Bu isin basi ve yiiziidiir”, “Bu is, baskasinin yaninda (baskasina
oranla) kolaydir.” Ayni sekilde diyorlar ki: “Bu, savasin kanadi ve kalbidir”, “Onlarin
kavmin baslari, kafataslar1 ve gozleridirler”, “Falan, falanin sirt1, kavminin lisani, disi
ve pazisidir”, “Bu, acig1 ve gizlisi olan bir sézdiir”... Ayrica derler ki: Yer bitki
cikardiginda “yer giildii.”. Ciinkii giilme bosuklar1 doldurdugu gibi yer de bitkilerin
giizelligini ortaya cikarir. ..3%

2. 1. 4. Siirdeki Mecaz:

Mecaz, degisik renkleriyle cahiliye sairlerini bir hayli etkilemistir. Ciinkii cahiliye

sairi, dakik tasviri, yaraticilik ve sinirsiz anlamlarin yaraticiligini kiskirtmasindan 6tiirti

392 Zemahseri, Esdsii’I-Beldga, 1/604.

3% Zemahseri, Esdsii’lI-Beldga, 1/18.

34 Serefiiddin el-Hiiseyin b. Abdullah et-Tibi, Fiitiihii’l-Gayb Fi’l-Kesfi an Kindi‘r-Reyb, Thk. Iyad

Muhammed el-Gavc Birinci Baski, 2013., XV1/520.

3% Ebh Hayyan, el-Bahrii I-Mubhit fi 't-Tefsir, 1/578.

3% Eb0 Hilal el-Askerd, es-Sind ‘ateyn, s. 275.

137



mecaz kullanmanin 6nemini idrak ettiginden, mecazli ifadenin kelimeleri arasindaki
baglant1 ve iliskiyi bulmaya c¢alisarak, sairin amagladigi harika beyani imgenin hayalini
kurabilmistir. Bu itibarla cahiliye dénemi sairleri, yurtlarini, savaslarini, atlarini ve
sevdiklerini nitelemelerinde ve 6vgi, hiciv, dikte etme ve agitlarda ¢oke¢a tesbih, mecaz
ve kinaye gibi beyan sekillerinin tiirlerini kullanmislardir. Bilahare, 6rnek kabilinden ve
bunlarla smirli olmamak {izere cahiliye siirinden bize ulasan en eskisinden baslayarak
Islamiyet doneminin hemen oncesine kadar degisik dénemlerdeki cahiliye asrinin bazi

sairleri nezdinde bu belagati {islubu takip etmeye calisacagiz. Onlardan bazilar1 sunlardir:

3.1.1. Lakitb. Ya‘mur el-Eyadi’in Siirlerinde Mecaz (6.380 )

Lakit, eski bir cahiliye sairiydi. O siirecte siir, milattan once tarihte kok salmisti.
Ancak bize az bir kism1 ulagsmustir. Ravilerin 6niine gelen eski kasideler arasinda Lakit b.
Ya‘mur el-Eyadi’nin kasidesidir. O, cahiliye asrinin eski siirlerindendir. Onda, siirdeki
islup yapisinin gelisim asamalarinin, imge ve terkipte hissedilir bir gelismeye tanik
oldugunu diisiindiiriir bir sekilde mecazlar, kinayeler ve tesbihlerin yan yana duruslarini

goriiyoruz.39’

Ibnii’s-Seceri (6: 542/1148 ), Kisra’min Divani'nda bir yazar oldugunu ve sirlerin
sahibinin zamaninda insanlrin elinde, Kisra’nin onlarla savagsmaya yonelik niyetin
konusunda uyarmak icin kavmine yazdigi kasidenin diginda bir siirinin olmadigini

belirtmistir. Bu yiizden onlara meshur Ayniyesiyle yazmistir,”3%

baslls Oa¥ls 2l Cals leoall ledine e Bee Sl L

Gl il iy i e R d poall oy g

37 B{i Afiye Muhammed Abdiirrezzak, Kimydii’'l-Mecdz Beyne’l-Hitdbi’l-Kur dni ve’l-Insdni, Miiessesetu
Hiiseyin Re’sii’l-Cebeli li’t-Tevzi® ve’'n-Nesr, Cezayir, Birinci Baski, 1440, s. 68.

3% fbnii’s- Seceri Hibetullah b. Ali, Muhtdrdtu Suardi’l-Arab, Serh eden: Mahmiid Hasan Zenati, Matba‘atu’l-
[‘timad, Masir, Birinci Bask1, 1925., I/1; Bknz: Ebii’1-Hilal el-Askeri, el-Evail, s. 95.
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L S P K PG ML BN RPN I BT AP
ek Vs L ool Lad W W esedll Jen lin W &5
Ey Amre’nin diyari isgalcisinin dozu Hiicum etti bana keder, hiiziin ve acilar

hiicum etti

Kalbim vadinin déniigiinde giizel bir gence boyun egdi gecti tatl suyu satin almak

istiyor

Yalniz ceylanmin iki gozii bembeyaz ona boyun egdi  bahgelerin bitkileri,

yumusakga stirersin ortasini yabani inek yavrusunu
Aciktir beyaz dislerdeki incelik kenarinda Papatya gibi, aydinlattiginda parlar

Olustu aramizda giines 1siltisinin bagi A¢ik iimitsizlik gormiiyorum ondan ne de

istek

Lakit’in bu Ayniyesinde mecazin tiirlerinden biri su soziidiir:
Wial 6 Gabl 4O B ol T B @ ol Ty 3T

Iyad’a bildir ve aralarina gir Benim bir fikrim var, karsi ¢cikilmazsam nasihat

etmis olarak

Birinci boliimde, “Is4 &4 ifadesiyle mecaz-1 miirseli kullanmis, zira has ismi

kullanmis ve bununla geneli kastetmis, “Iyad’a bildir” derken Iyad ogullarini kastetmistir.

Bu mecaz-1 miirseldir, iligkisi de hususiyettir. Ciinkii o, haberin tek bir sahsa degil, fert

fert tiim kabilesine ulastirilmasini istiyor. Ayni sekilde “«Ji ifadesi, kinayeli istiaredir.

Zira kavmi yapisik parmaklara benzetmis ve haberi nakledenden, bu haberi onlarin

arasinda yaymasini istemistir. Sanki o, onlardan her birine ulastirmak i¢in onu

parmaklarin arasina sokmuyormus. Ikinci pargada ise goriisii somutlastirmak icin goriisii
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nasihat ile nitelendirmis, zira onu, agik bir rengi olan maddi bir sey yapmistir. Bu da
onlara diisiincenin agik oldugunu, netlikte agik oldugunu ve onlara diisenin kendisine itaat
etmeleri ve kars1 ¢citkmamalar1 gerektigini kinayeli istiare yoluyla yapmustir. Ayn sekilde

su soziinde de mevcuttur:

lea U3 w\ \..3.,::} ij.z: Y i;-hﬁ Qj)}\ oW jS«élij

Giivenlik elbiseleri giyiyorsun sabahtan siz toplamiyorsunuz, bu aslan ise topladi

(Aslan) seklindeki ifadesi agik istiaredir. Ciinkii her birindeki giriskenlik, cesaret
ve ihtisam ortak noktasindan hareketle diismani aslana benzetmistir. Ardindan da tasrihi
istidre yoluyla kendisine tesbih edilenin lafzin1 agik¢a ortaya koyuyor. Karine ise

durumdur. Bununla kavmini diigmanla karsilasmaya hazirlamak istemistir.

What O b ehd cd5 - (s b — (Sl 15,

Allah iyiliginizi versin- iginizi bogaziniza baglayiniz

Burada “Isinizi bogaziniza baglayiniz” ifadesi kinayeli bir istidredir. Zira isi savas
saymistir. Komutan ise burada gerdanlik gibidir. Ardindan gerdanhiktan bir fiil
tiiretilmistir. O da I s yani “boynunuza baglayin”dir. Savasi koruma ve savunmada
komutanin roliine vurguda bulunmak i¢in komutana nispetle savasin komutanligini
gerdanlik gibi yapmustir. Nitekim insanlarin gerdanliklarini koruduklari bilinen bir
durumdur. Bunda somutlagtirma bulunmaktadir, ¢linkii is manevidir. Gerdanlik ise
hissedilen maddi bir seydir. Boylece o, kavmine giiglii ve savas islerini ve sanatlartyla
ilgili ve siirdiiren bir komutan se¢melerini tavsiye etmektedir. Nihayette ise onlari

uyariyor ve tembihliyor; su soziiyle de kalkmalarini istiyor:
i L el o 8 plagals 155 5 e (S s
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Kuskusuz size nasihatimi sundum, bir fayda olmadan Bu yiizden uyanin, zira ilmin

en haywrlisi faydali olandir.

“Uyanin” ifadesinden kasit nasihat ve irsattir. Uyanmaktan amag ise -burada-
gaflete kars1 uyanik olmaktir. Bununla beyani sekil tasrihi ve tebei (bagimli) bir istiaredir.
Ciinkii fiili yapma giicii ortak noktasiyla dikkatli olmay1 uyanik olmaya benzetmistir.
Uyanik olmaktan, “dikkatli olun” ifadesine delalet etmek icin “uyanik olun” ifadesini
tiiretmistir. Kendisine benzetileni tasrihi istiare yoluyla agikca ortaya koymustur. Karine
ise haldir. Lakit b. Ya‘mur’un kavmine gonderdigi mektubu bu sekildeydi. O, ayni
zamanda bizim i¢in de onun déneminde ve ondan 6nceki donemde degerli siirin sekline

bize gosteren bir mektuptur. Mecazin, tiirleriyle onun siirinde yer aldigini goriiyoruz.

3.1.2. Imruiilkays’mn Siirlerinde Mecaz (6. 540)

Peygamber’in gonderilmesinden Onceki doneme geldigimizde, Arap siirinin
zirveye vardigini goriiyoruz. Kur’an’in kabulii, manalarinin anlasilmasi ve ona icabet
etmek icin Ilahi sebeplerle hazir hale getirilmisti. Siireci diisiindiigiimiizde onun mecazi

bir mukaddime ve acilis oldugu agikca anlasilacaktir. Imruiilkays diyor ki:3%°

LAl 214 5 galdl als Lta Loy aall)l 3l e LAl
LLhass paric Suda duag Lis 3ol Lgd il Joal G 3l
Ladld Y5e fall Ja Iyl PSR I R IS PR S W
e il &gl 4T Y Ja bl s el Logamzel Yy 05 Lals
L& ila s 3555 & Saal Ladesiaan o s

Asas (bir dag adi) 'daki eski yerde durun Sanki ben bir ahrese (sagir)

sesleniyorum veya konusuyorum

39 Abdurrahman el-Mastavi, Divdanu Imruiilkays, Darii’l-Ma‘rife, Beyrut, Ikinci Baski, 2004.,s. 111.
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Eger ondaki yerin ehli ahdimiz oldugu gibi  gorseydim ogle uykusuna yattigini

onlarda ve ilk istirahat giiniinde

Beni inkdr etmeyin ¢iinkii ben bildiginiz o kisiyim Gecelerim mahalleye indi Gavl

ve Elas’da
Beni goriisiin kapatmuyor goziimii bir saat Geceleyin, sadece egilir uyuklarim

Geri geldi eski derdim alaca karanlikta Uyariyorum geri gelmesinden derdimin,

iyilesmesinin ardindan

Talel somutlagmaktadir ki o da insani bir ozelliktir. Onun cevabi geri dondiirme
olanag: bulunmaktadir. Talel cahiliye sairinin hafiza, aci, nostalji ve umut arasinda bir
duygu ag1 haline gelmesi i¢in dilin hayatin karmasikligini karmasiklastirdig1 ve onda her
yoldan mecazi anlasmazliklar1 6rdiigii psikolojik bir deneyimdir. Talel salt bir sembol
olmayip bilakis onu asan, hayatin ve zamanin hafizas1 icin bir indirgeme dengesi

olmaktadir. O girdigi her beyanda mecazin sihridir, sihir de beyandan olugur.*%

Burada siirlerinde mecazin yerlesme boyutuna bir sahit olarak Imruiilkays’a ait bazi
beyitler serdedecegim. Akli mecazla ilgili zikrettiklerinden biri su soziidiir: 4%
Janfy ol A les Y Gslsay piaha e A Lol Lag
Ashabim bineklerini tizerimde durdurdular — diyorlar ki iiziintii helak etmesin,

giizel ol

Ikinci parcada, helak olma fiili iiziintiiye isnad edildiginden akli mecaz
bulunmaktadir. Uziintii veya hiiziin insam &ldiirmez. Insani 6ldiiren, bu hiiziin ve

depresyondan kaynaklanan etkilerdir. Bu itibarla mecaz aklidir, iliskisi ise sebebidir.

40 By Afiye Muhammed Abdiirrezzak, Kimydii'I-Mecdz Beyne 'I-Hitabi’I-Kur’ani ve 'l-Inséni, s. 72.

401 Divanu Imruiilkays, s. 24.
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Su s6zii de bu tiirdendir:*%2

Seni sasirttt mi senin sevginin benim katilim olusu ve sen her ne emredersen

kalbe, yapar

Birinci pargada 6ldiirme sevgiye isnad edilmis. Sevgi ise insan1 6ldiirmez. insani
Oldiiren, sevginin yol agtig1 hastaliktir. Boylece o, burada psikolojik durumunu ifade

ediyor. Duygularini kigkirttt ve ona sempati duymamizi ve onu hissetmemizi sagladi.

Ikinci pargada ise mecaz-1 miirsel bulunmaktadir. Kalbiyle kendisini ifade etmistir.
Ciinkii baglam sevgi baglamidir. (Kalp) ifadesini kullanmis ve onunla biitiin zatini

kastetmistir. Bu da parcanin sdylenip tiimiin murat edilmesidir. Iliski ise ciizidir.*%®

Su s6zii de bu kapsamdadir:
M&bwdbw Bids oo el B S0l

Kotiiliik yaptiysa sana benden bir kimse elbisemi (kalbimi) elbisenden (kalbinden)

ayrwr, ayrilirsin.

Burada elbiseyi zikretmis, ki o da yeridir, bununla da kalbi kast etmistir. Sanki o,
ondaki durumdur. Karine ise “e “yani “ayir” ifadesidir. “Jd-” ifadesi, bir seyi
yumusak¢a ayirmaktir. O, komsu olanla ilgili olarak komsuyla ifade etti. Yani eger
ahlakimdan bir sey kotii olursa, elbiselerimi elbiselerinden ¢ikar, yani beni ayir ve beni
kopar. Bdylece resim, hayal giicimiizii harekete geciren ve bizi kendisiyle birlikte

etkileyen sairin hiinerini akla getiren harika ve ahenkli olarak goriiniir oldu.

Divanu Imruiilkays, s. 33.

403 Abdurrahman b. Hasan el-Meydani, el-Belagatii’I-Arabiyye, 11/285.
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Istiare konusunda ise, Imruiilkays, istidrede bulunan ilk kisidir.*®* Kalite agisindan
baskalarini asacak derecede siirlerinde istiareyi ¢okca kullanirdi. Bu, fitri giiclin disinda
bir giice delalet eden bir bulustur. Istidre onun siirinde, baskasinin siirinden daha fazla,
suyu daha temiz, igisi daha lezzetlidir. Imruiilkays’m en meshur istiareleri su iki

beyittedir:4%®

Liiatl ey et el o le S PG R P
S sy el Ganly gl ey Jhat Lal ad &1
Ve gece denizin dalgasi gibi giysisini orttii  tizerime dertlerin ¢esitleriyle beni

simamak i¢in
Ona dedim arkasiyla uzandiginda tabi kildi cismin arkalarint agirlasti gogiisle

Gece icin onu oOrten Ortlileri, onunla uzanan sirt1, takip eden cismin arkasini ve
agirlasan gogslinii istidre etmistir. O, geceyi uzun boylu bir sahsin sekliyle
orneklendirmekle yetinmemis, ona uzanan sirtini da istidre etmistir. Zira boyunu uzatan
her sirt sahibi onu uzatir ve ona, birbirinin pesinden gelen nesnelerin arkasini olusturarak
bunda miibalagaya gitti. Ardindan onu sabahlayanin kalbine agirlik yapan olarak
nitelemek istedi. Bunun i¢in gdgsii daralan (agirlik yapan) ifadesini istiare etti. Bu bedi*

tafsilatin dinleyicinin kalbinde birakacag biiyiik etki ve*%® giizel rahatlik gizli degildir.

404 Hasan b. Ali ed-Dabi, ibn Veki* olarak meshur, el-Miinsifuli’s-Sariki ve 'I-Mesritki minhu, thk. Omer Halife
b. Idris, Camiatu Kar Yniis, Bingazi, Birinci Baski, 1994., s. 154.

4% Divanu Imruiilkays, s. 48.

406 Ahmed b. Tbrahim el-Hasimi, Cevdhirii’l-Beldge fi’l-Ma ‘ani, ve’l-Beydn ve’l-Bedi, s. 274; Kontrol ve
Denetim: Dr. Y{suf es-Stimeyli, el-Mektebetii’-Asriyye, Beyrut, ts., s. 258; Sa‘leb olarak bilinen Ahmed
Yahya, Kavdidii’s-Sii ‘r, thk. Ramazan Abdiittevvab, Mektebetii’l-Hanci, Kahire, ikinci Bask1, 1995., s. 53;
Eba Hilal el-Askerd, es-Sind ‘ateyn, s. 282; ibnii’l-Mu‘rez, el-Bedi‘u fi’l-Bedi*, s. 81.
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Bu nedenle edebiyatgilar, atasozii gibi cari olana kadar bu ikisini tartismislardir ve bu iki

beyittin yer almadig1 bir beyan kitabini nadiren bulursun.*®’

Ibnii’l-Mu‘tez (6. 296/909) sdyle demistir: Bunlarmn hepsi istidredendir. Ciinkii

gecenin ne sirt1 ne de arkasi vardir.*%®

Su sdzii temsili istidredendir.*%®

B e [ R §L R

Aglamadi iki goziin ancak beni vurmak i¢in  iki okunla kalbin par¢asini zelil olan

Ibn Resik dedi ki: Istidrenin tiirlerinden biri temsildir. O, bazilar1 nezdinde
benzerliktir. Ve bazilarina gore bu, iginde bir isaretin oldugu bir seyi bir seyle temsil
etmenin bulundugu benzerliktir. Onu ilk icat eden imru'l-Kays'm sozii gibi. Ondan daha
tatlis1 gelmemistir... Bu itibarla onun iki goziinii kumardaki okuma, yani yedinci oka
benzetti. Onun yedi pay ve {i¢ pay1 olan li¢iincli oku bulunmakta, boylece kalbinin tim
on parcasini, iki goziine benzettigi iki ok i¢in kilmistir. Kalbini develerin onda bir

parcalarina benzetmis, bdylece onun istidre ve temsil yon tamamlanmis oldu.**

“Hazanetii'l-Edeb” adli eserde s0yle denmektedir: “Onun iki goziinii iki ok, kendi
kalbini ise develerin pargalarina benzetmistir. Bunun manasi sudur: Yaralayan kisinin

parcalar1 yaralamasi gibi sadece beni kalbimden yaralaman i¢in agladim. Boylece onun

407 Mustafa Sadik er-Rifa‘d, Tarihu Adabi’l-Arab, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, Liibnan, I11/155.
48 fbnii’l-Mu‘rez, el-Bedi ‘u fi’l-Bedi ", s. 81.

499 Divanu Imruiilkays, s. 34.

410 Eby’l-Hasan b. Resik, el-Umdetu fi Mehasini’s-Si‘ri ve Adabihi, 1/277.
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istidre ve temsil yon tamamlanmis oldu. Temsilin istidre ve tesbihin tiirlerinden bir tiir

oldugu bahsi daha once gegmisti.*!*

Su s6zii de istidredendir:*'?

Jlaal diia e e S Yy aala) A5y g Ll Culib

Dedim ki ona yiirii ve yularint birak  Uzak tutma beni tekrarlanan meyvelerinden

Sevgilisini agaca ve ona olan sevgisini meyvelere (3al)) benzetmistir. Tasrihi
istidre yoluyla benzeyeni (sevgi) hazfetmis, kendisine benzetileni (meyveler) ise

aciklamistir.

Su sozii de istiaredendir:

Jorr 5 LB gom Ol asldy 4w ale O

Uzerinde duruyor atin eyeri ve yulari Goziimde ayakta durmaya devam etti,

birakilmadi

Sair burada iki istidreyi kullanmistir. Birincisi su soziindedir: “Eyeri iizerinde
kald1.” Oyle ki atin1 yataga benzetmis ve kendisine benzetilen olan “yatagr” hazfetmis,
onun gereklerinden bir gereklilik olan “<L” (gece kaldi-kald1) ifadesini, kinayeli istiare
yoluyla birakmistir. Tiirii ise, iki tarafin uyumundan, benzeyen ile kendisine benzetilen
arasndaki uyumdan &tiirii “uyumluluktur.” Ikinci par¢ada ise sair, goziinii eve
benzetmistir. Kinayeli istidre yoluyla kendisine benzetilen olan “evi” hazf etmis ve ona
delalet eden olan “geceledi-kald1” ifadesini birakmigtir. Uyumluluk agisindan ise o,

miiresseh (segilen) istiaredir. Clinkii o, kendisine benzetilenle ile, yani kendisinden istiare

411 fbn Hiiccetii’l-Hamevi, Hazdnetii'I-Edeb ve Gayetii’I-Erib, Thk. Usam Sekyt, Daru ve Mektebetii’l-Hilal,
Beyrut, Daru’l-Bihéar, Beyrut, Son Baski, 2004., 1/300.
42 Divanu Imruiilkays, s. 29.
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edilenle birlikte olmustur. Sair, bu tiirden mecaz1 manay1 vurgulamak ve onu agiklik ve

giizellik bakimindan artirmak i¢in kullanmistir.

3.1.3. Nabiga ez-Ziibyani’nin Siirlerinde Mecaz (6. 605)

Kur’an 6ncesi donemde yasamasi ve sairlerin kendisine gelerek onun iyi ile koti
siiri birbirinden ayirmasini arz ettiklerinden, Nabiga ez-Ziibyani i¢in Ukaz ¢arsisinda
kurulan kirmizi kubbe, en iyi siirin se¢ildigi belirli Olgiilerin var oldugunun agik
gostergesidir. Bu da Araplarin cahiliye doneminde belagati bildiklerinin delaletidir.

Ancak karmasiklik ve karmasadan uzak basit ve fitri belagattir.*'®

Iste bu Nabiga ez-Ziibyani, diyar ve harabelere sdylemi yoneltmeyi reddeden dilin
gerceklerini agan bir baglangicta memleketleri sorgular. Bu, terkibin (s6zciiklerin) 6geleri
arasindaki iligkilerin siirekliliginde sozliigiin siniridir. Ancak mecaz asamasi, saire
gercekler goriindiigii gibi realitenin zahiri boyutlarini ifade eden sadece iist bir delaleti
yapmak istiyor. Araziler, diyarlar, harabeler ve resimler sabah aksam sevgilinin gecisine
sahit degiller mi? Harabeler kisinin ¢ocuklugunun sahidi degil mi? Yasanilan yer aglama,
ferahlik ve mutlulugun konumu degil mi? Bu resimler, giiniin birinde ilk 6pme, tebessiim,
selamlagma ve selamin yeri degil miydi? O, dilsel gercekligin onu tagimasinin miimkiin
olmadig realitenin gergeklerinden olan hissi ve duygusal gergeklerdir. Bu itibarla sadece
mecazin kimyasiyla i¢ini ve disimi bir araya getirebilecegimiz tahayytilden bir parca

olmaktadir.*!* Nabiga nin su sdzii mecazdandir:**®

o PO IR WS R Y RN U TCAE: P NV i I

413 Abdiilmuteal es- Saidi, el-Beldgatii’'I-Aliye, Ilmii’l-Ma‘ant, s. 35.

414 Bji Afiye Muhammed Abdiirrezzak, Kimyaii’l-Mecaz Beyne’l-Hitabi’l-Kur’ani ve’l-insani, s. 74.

45 Tavilden bir beyittir. O, Nabiga ez-Ziibydni nin divanindadir. thk. Ebu’l-Fadl ibrahim, Daru’l-Maérif,
Kahire, Ikinci Baski, s. 33.
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Geceledim, sanki ben gevreledi bir yilan siyah benekli, dislerinde oldiiriicii (1slak)

zehir bulunmaktadir

“Zehir olduriciudiir/islaktir” soziinde, Oldiirmenin/islanmanin isnadi, zehirin
zamirine yapilmasi, hakiki olmayan mecazi isnaddir. Ciinkii zehir hakikatte 1slatmay1
yapmaz, sadece ama 1slatmanin onunla yaptigi seydir. Bir diger anlatimla, zahir 1slak olan
degil, su ve vb.’de 1slatilmis olmaktadir. Bu itibarla “6ldiirticii/islak olan ifadede akli bir

mecaz bulunmakta, iliskisi de mef-aliyettir.**®

Nu‘man b. el-Miinzir’i 6vdiigii su s6zii de mecazdandir:*’

CIR T Legh el o 0K 6 ) &l Lel d g Jjej

Gormiiyor musun Allah sana verdi bir kale ~ Gormiiyor musun her kralin onsuz

tereddiit ettigini
Sen giinessin krallar yildiz Dogdugunda goriinmez onlardan bir yildiz

Burada mecaz “¢_, ) ifadesindedir. O da sadece bir yapidir.*'® Ardindan dedi ki:

“clXh” (ill) ise elbisenin sarkan kisminda olur ve sallanir. Ardindan onu giinese,

onlari ise yildizlara benzetmistir.*!°

416 Abdiilaziz Atik, Ilmii’l-Beydn, s. 153.

47 Beyit, tavildendir. Nabiga ez-Ziibydni nin Divaninda oldugu gibi, s. 74.

418 Hemzelemeyenlerin dilinde 5,5« adlandirilmis, ¢iinkii onun mecazi bir konumun mecaz1 yapmaktadir.
Ardindan bagka bir konuma yiikselir, yapmin kalesinin mecazi gibi. Nabiga’nin sdziinde oldugu gibi:
“Allah sana verdi bir kale gérmiiyor musun?”’ Yani krallarin konumundan daha yiiksek yiiceldigin bir seref
makamini sana verdi. 5, s~ kelimesinin mecaz olusu, onun hemzeli yapanlarin dili i¢indir. Onu Kur’an’dan
koparmigtir. Ciinkii o, onu su sdzlerinden kilar: 43 1y &, yani biraktim ve faziletli yaptim. Bknz: es-
Sahravi, el-Ibdne fi I-Liigati'|-Arabiyye, 111/237.

19 Tbn Faris, es-Sahibi fi Fikhi’l-Liigati ve Siineni’l-Arabi fi Kelamihim, s. 204.
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el-Hire Krali en-Nu‘man b. el-Miinzir’i 6vdiigii kasidedeki su s6zii de mecaz-1

miirseldendir.*%°

ey dlie LA G &s () Sk sl glicaia

Sen gece gibisin ki onu idrak ettim  Ayrilsam da sensiz ayrilik genistir.

Krala hitap kafi ile sesleniyor, ki ona askerlerinin niifuzu yoluyla giiciini
kastediyor. Zira o, kendi sahsiyla Nabiga’ya ulasamaz, eger ondan kagmak istese. Bu da
sebebi sdyleyip, sebep olunanin kastedilmesidir. Bu da mecaz-1 miirseldir. Bunun anlami,
cok olan askerlerini kullandigin giiciin, idrak ettigim gece gibidir. Bu ise hazfile yapilmis

mecazdir.*?

Su s6zii de mecazdandir:*??

Cadaeyall Bl 25 Gealds Mg M RN U EN
Yemin ettim, birakmadim senin i¢in bir kusku Yoktur Allah in ardindan kisi icin

bir yol

“Allah’in ardindan” s6ziinde, “ardindan” ifadesini “onsuz” veya “disinda” analinda
kullanmistir. Bu ise mecazdir. Ciinkii arka, sirta nispet edilen yon demektir. Bu itibarla

mana su olur: “Allah celle celaluhu’nun ardindan yoktur.”*?® Su s6zii bu tiirdendir:*?*

Jalal i WY Le v Jgin e A ainial bet bl

Savasg giiniinde yermeyle yeren Susuzlugunu gideriyor ondan susamis aslan

420 Beyit, tavildendir. Ndbiga ez-Ziibydni nin Divaninda oldugu gibi, s. 38.

421 Abdurrahméan b. Hasan el-Meydani, el-Belagatii 'I-Arabiyye, 11/23.

422 Beyit, tavildendir. Ndbiga ez-Ziibydani nin Divaninda oldugu gibi, s. 72.

428 fbn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, V/8 ve XXII/329; Muhammed Ali Taha ed-Diirre, Tefsiri 'l-Kur’dni’l-

Kerim ve I ‘rabuhu ve Beyanuhu, Daru ibn Kesir, Dimesk, Birinci Baski, 2009., 11/339.

424 Beyit, es-Seri‘indendir, Ndbiga eziiZiibydn 'inin Divaninda oldugu gibi.
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Yani susamis olan aslan ondan i¢iyor. Aslan ise igmez. Bu, sadece mecaz ve

genisleme agisindandir.*?

Nabiga’da istidre ise, el-Amidi soyle demistir: “Nabiga’nin su sozii giizel

istiaredendir:*?°
A_:I\Jd)i\‘\\“f’\:;\n’"\'\ié 3__,..1_5_,}’)‘_“\__,\3_“&};‘:
Yiikseldin hazirlayarak eren kisi ve sinirlenerek Sen ovgii himmeti igin ilk
onciisiin®?’

[stidrenin miibalaga ile bir arada olanlardan biri su soziidiir:*?®

allidiialddy el cay o A Gl el g Gl
Ve sen baharsin insanlar: canlandirir ve kiligcsin odiing aldi oliim onu,
kesici olarak

O, oviileni istiare seklinde bitkiler ve hayvanlar onunla canlandigi i¢in bahar olarak
adlandirdi. Ayrica akranlar onunla 6ldiigli i¢cin onu kili¢ olarak adlandirdi. Her bir
istidrenin biinyesinde tam bir miibalaga bulunmaktadir. Onlardan birincisi, baharin thyasi
comert olanin thyasindan daha kapsamli oldugundan tahkik iizerine caridir. Bu yiizden
tahkik iizerine cari olan miimkiin bir miibalaga olarak comert olan1 bahar yapmustir.
Ikincisi ise, birincisinden daha etkilidir. Oyle ki onu, kesici olarak 6liimiin ddiing aldig1

kilig yapmistir. Sayet tersi olup da 6liim i¢in onu istiare etmis olsaydi bu belig bir ifade

425 Ebu’l-Ala> Ahmed b. Abdullah el-Me‘arri, el-Lami ‘ el-Azizi Serhu Divéni’l-Miitenebbi, thk. Muhammed

Said el-Mevlevi, Merkezu’l-melik Faysal 1i’l-buhis ve’d-Dirasati’l-islamiyye, Birinci Baski, 2008., s. 952.

426 Beyit, tavildendir. Nabiga ez-Ziibydani nin Divaninda oldugu gibi, s. 140.

427 Ebi’l-Kasim el-Hasan b. Bisr el-Amidi, el-Muvdzene Beyne Si‘ri Ebi Temmdm ve’l-Behteri, Thk.
es_Seyyid Ahmed Sakr — Abdullah el-Mihrab, Daru’l-Me*‘arif, Dordiincii Baski, Mektebetii’l-Hanci,

Birinci Baski, 1994, 111/86.

428 Beyit, tavildendir. Ndbiga ez-Ziibydni 'nin Divaninda oldugu gibi, s. 38.
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olurdu. Ancak ilki daha etkildir. Bu itibarla bu beyitte miiblaga ve tekmil (tamamlama)
bir araya gelmistir. O, beyitin sadrim1 bitirdikten sonra ve kendisini, methettigi kimseyi
salt comertlikle methetmis olarak goériince ve medhin tamamlanmadigini anlayinca, onu

cesaretle tamamladi. Boylece beyitte miibalagayla bitisik tekmil de olusmus oldu.*?°

Islam’da ondan baskasinin sdylemedigi o beyitle ilgili Ibn Atiyye dedi ki: “Nabiga

onu Islam icin istidre etmis**° ve demistir ki:*3*

Yo ) (e & S RV S I R

Hamd olsun Allah’a gelmedi bana ecelim  Ta ki giydim Islam’dan bir elbise

Boylece Lebid Islam’m giysisini*®, kinayeli istidre yoluyla istiare etmistir.

429 Abdiilazim b. el-Vahid el-Udvani, Tehririi't-Tahbir fi Sind ‘ati’s-Si‘ri ve’-n-Nesr, thk. Dr. Hafni
Muhammed Seref, Yayinci: el-Ciimhuriyetii’l-Arabiyyetii’l-Miittehide, el-Meclisii’l-E‘1a 1i’s-Sutini’il-
Islamiyye, Lecnetii Ihyai’t-Tiirasi’l-Islami, s. 604; Ahmed b. Abdiilvahhab, Sihabiiddin en-Nuveyri,
Nihdyetii’I-Erib fi Fiiniini’[-Edeb, Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, Kahire, Birinci Baski, 1423,
VII/175.

430 Tefsir ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi’l-Aziz, Thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed,
yayinct: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, Birinci Baski, 1422, 1/351.

%31 Tbn Ebi’d-Diinya olarak bilinen Ebi Bekir Abdullah b. Muhammed, el-Isrdf fi Mendzili 'I-Esraf, Thk. Dr.
Necm Abdurrahman Halef, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, Suudi Arabistan, Birinci Baski, 1411-1990, s. 110;
Beyhaki, Su‘abu [-Imdn, Thk. Abdiilali Abdiilhamid Hamid, ed-Daru’s-Selefiye, Bumbayi, Hindistan,
Mektebetii’r-Riisd li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, Riyad, ed-Daru’s-Selefiye, Bumbayi, Hindistan ile yardimlasarak,
Birinci Baski, 2003., VI/287; Onun divaninda bulamadim. Ebl Abdullah Muhammed b. Sa‘d, et-
Tabakatii’l-Kiibrd 'sinda Kirde b. Nefase’ye nispet edilmistir. Thk. Thsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut, Birinci
Baski, 1968., s. 628.

432 EbEu Hayyan, el-Bahrii’l-Muhit fi’t-Tefsir, 2/639; Muhammedii’l-Emin el-Alevi el-Herevi, Tefsiru
Hadaiki’r-Rihi ve 'r-Reyhdn fi Revdbi Uliimi’l-Kur’an, Kontrol ve Takip: Dr. Higim Muhammed Ali b.
Hiiseyin Mehdi, Daru Tavki’n-Necat, Beyrut, Birinci Baski, 2001., IV/54.
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3.1.4. Ziiheyr b. Ebi Selma’min Siirlerinde Mecaz (6. 609)

Sairler, Ukaz carsisinda Ziitheyr b. Ebi Selmad’ya akin eder, aralarinda hiikiim
vermesi i¢in siirlerini onun Oniinde sdyler, siirlerindeki tesbih ve mecaz yontemleriyle
Oviiniirlerdi. Secicilik ve inceligi ile taninan Ziiheyr, siiri aritma ve arindirma konusunda
ornek teskil etmis ve Havliyat olarak bilinen kasideleri bulunmaktadir. Onun doért ayda
kaside yazdigi, dort ayda arindirdig1 ve dort ayda da kabilesinin “bilginlerine arz ettigi
soylenmistir. Bu yiizden Omer b. el-Hattab (r.a.), onu kendi sinifinin biitiin ustalarina

oncelerdi.*®

Akli mecazla ilgili kendisinden gelen mecazlardan biri asagidaki soziidiir:*3*

Al gLl el asaicly adla Hadl SLLS Y 48 Al
Kardesim giivenilirdir, helak etmez icki onun malii Ancak helak olabilir mal

vermekle

“2” harfi burada ¢okluk manasindadir. Aksi takdirde beyit metih igin olmaz. (4&l)
kelimesi (&%) fiilinden gelmekte, (2= 5)’den gelen (3221)) gibi. Helak etmenin igkiye isnad
edilmesi akli mecazdir. Ayni sekilde onun (Jll)’e yani vermeye isnad edilmesi de. Amag

onun cémertlikle nitelendirilmesidir.**® Su s6zii de mecazdandir:*%®

aAAl i Al Leie sa Lag A3y caliale La Y1 &all Lag

Savas degildir sizin bildiginizden ve tattiginizdan baska O degildir hakkinda

zanni konusmak

433 fbn Hiiccetii’l-Hamevi, Hazdnetii'I-Edeb ve Gdyetii’I-Ereb, 11/31.

434 Divanu Ziiheyr b. Ebi Selma, s. 54.

435 Muhyiddin b. Ahmed Mustafa Dervis, I rdabu’l-Kur’dn ve Beydnuhu, Daru Tbn Kesir, Dimesk, Beyrut,

Dordiincii Baski, 1415, VI/662.

4% Divanu Ziiheyr b. Ebi Selma, s. 68.
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(> iftira ve hakarettir. Zanla iftira etti, onunla onu sugladi, yani onunla ona atti.
Cok¢a kullanildigindan ( s> l-ms ) ifadeleri zan manasinda kullanarak soyle
demislerdir: Sunu (L) sdylemistir, yan zan olarak. (s _ <u2s) ise Zitheyr’in dedigi gibi

zan edilen manasindadir.*3’

Ibnii'l-Mu‘tez’in Ziiheyr b. Ebi Selma'ya uzun ve yenilenen savasi nitelerken

bahsettigi mecazlar arasinda sunlari soyliiyor:*®

e Ll Gl 563 Gug y—ua )k (38 GHA &oadl 1y
Siddetlendiginde savasg ilk olmayan savas zarar vericidir ~ Isiriyor tiksindiriyor

insanlari disleri egriliyor

0, savast dolleyen ve baska bir savasi doguran disiye benzetiyor. Sanki bu savas,
rahminden bagka bir savas ¢ikacak kadar neredeyse sonecektir. O, savasi dogurgan kadina
benzetirken kinayeli istidreye dayanmistir.**® Aym sekilde insanlar1 darmadagm eden

kirip gecen bir vahsi yaratikmis gibi savas: dislere benzettiginde de bunu yapmustir.*4°

Liigavi mecazdan biri su sdziidiir:**

I TS G 5 T S W TP [ W P
Bende tam silahly ileri atilmaya hazir bir aslan var  yelesi olan ve tirnaklart

kesilmemis

437 Abdiilkahir el-Ciircani, Esdsii I-Beldga, 1/1341.

438 Divanu Ziiheyr b. Ebi Selma, s. 49.

439 bnii’l-Mu‘tez, el-Bedi ‘u fi’I-Bedi", s. 82.

40 Abdiilkahir el-Ciircani, Esdsii’I-Beldga, 11/176; Mevhib b. Ahmed, ibn el-Cevaliki, Serhu Edebii’l-Kdtib,

Tkadim: Mustafa Sadik er-Rafi‘1, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, ts., S. 267.

441 Divanu Ziiheyr b. Ebi Selma, s. 69.
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Bu liigavi bir mecaz olup, iligkisi benzerliktir. O, tersih ve tecridin bir araya geldigi
mutlak istidredendir. Zira yigitlik konusundaki benzerliklerinden 6tiirii cesur adam igin
aslani istiare etmistir. Burada kendisi i¢in istiare edilen: Hissi olan ger¢cek adam

lafzidir.**2

Ayni sekilde Ziiheyr, Araplarin efendilerinden iki efendiyi nitelendirirken
comertlik ve insani yiiceliklerini meth etmek i¢in istidreye bagvuruyor. O ikisi: Herem b.

Sinan ve el-Haris b. Avf’tir. Bu ikisi Dahis ve el-Gabra savaglarin1 durduranlardir. Diyor

ki.443

s Jia L be Ja U8 e R LENY 1R 1 10
e e i 1S LB L il L e K
Yemin olsun iki oncii ne giizeldirler bulundular Her haliikarda tek bir kuvvetten ve

iki kuvvetten

Diizelttiniz Abes’i ve Ziibyan 1, ardindan yok olmalarinin, Mengim’in

kokusunu iizerlerine stirmelerinin

Amac, Herem b. Sinan ve el-Haris b. Avf’in her durumda iki 6ncii olduklaridir. Zira
onlara herhangi bir durum arz edildiginde taginmasi kolay olur. Zor bir durum meydana
geldiginde ona sabreder, siddeti ve zorluguna tahammiil ederler. Ikisi zor ve kolay islere
tahammiil i¢in var olmuslardir. Kendileri i¢in isitare yapilan: iki 6ncii, kendisinden istiare
edilen: Kolay ve zor islerdeki halleridir. Istidre burada asli tasihidir. Zira kendisiyle tesbih
edilenin lafz1 agik bir sekilde sdylenmistir. Istidre, bu iki adamimn comertligini ortaya

cikarmamada roliinii yerine getirmistir. Ciinkii ikisi, Abes ve Ziibyan kabileleri arasinda

442 Ahmed b. Ibrahim el-Hasimi, Cevdhirii I-Beldge, s. 267; Abdiilmuteal es- Saidi, Bugyetii 'I-Idih li Telhisi’I-
Mifiah fi Uliimi’l-Beldga, Mektebetii’l-Adab, On Yedinci Baski, 2005., I11/475.
443 Divanu Ziiheyr b. Ebi Selma, s. 66.
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giivenlik ve selametin hakim olmas1 i¢in mallarmin ¢ogunu harcadilar.*** Su sézii de

istiaredendir:*4°

e I Y Via Gdlat e (e Al IS B
Usandim hayatin sorumluluklarindan, kim yasarsa Seksen sene, ne ilgingtir!

Usanir

“Hayatin sorumluluklar1” ifadesi, kinayeli bir istidredir. Zira hayati sorumlulugu

olan insan seklinde tasvir etmistir. Tasvirin estetiinin sirr1: Somutlastirmadir (Teshis).

Yasli insanm yorgunlugun ve bikkinliginin boyutunu gosterir.*4

Eba Hilal el-Askeri (6. 395/1005) dedi ki: “Oncekilerin siirlerinde istiare ise:*’

Adaizns Letall Gl ok Akl el ale 0o Ll Laia

Uyandi kalp Selmadi ile ilgili ve kisaltti batilint ve budandi ¢ocugun atlart ve

binekleri

Bunda istiare bulunmaktadir. Ciinkii agka olan ilgiyi, yetiskinlige engel olanin
yoklugu ortak noktastyla mezkir manayla uyanmaya benzetmistir.**® Ardindan kendisine
benzetilen istidre edilmis ve ondan, teselli manasinda uyanma tiiretilmistir.**® Su da onun

gibidir:4%°

4 Diirre, Tefsirii’l-Kur’dani’l-Kerim ve I ‘rabuhu ve Beydnuhu, /485 ve V/254.

445 Divanu Ziiheyr b. Ebi Selma, s. 70.

446 Abdiirrahim b. Abdiirrahman el-Abbasi, Me ‘Ghidu’t-Tensis ald Sevahidi’t-Telhis, Thk. Muhammed

Muhyiddin Abdiilhamid, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut, ts., 11/112.

447 Divanu Ziiheyr b. Ebi Selma, s. 51.

448 Eb{ Hilal el-Askeri, es-Sind ‘ateyn, S. 282.

449 Hamid Avni, el-Minhécu’I-Vadih li’l-Belaga, 111/276.

450 Divanu Ziiheyr b. Ebi Selma, s. 70.
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£ a3 (30 Y (a3 8 AnadE (50 e chs Al Jad (a5

Kim yaparsa iyiligi onurunu korumak i¢cin ~ Onu korur ve kim de sovmekten

sakinmazsa kendisine soviiliir

Burada: Kim yaparsa iyiligi onurunu korumak i¢in” sdzi, kinayeli istidredir. Ciinkii
iyiligi bir 1rzi/onuru koruyan bir engel olarak tasvir etmistir. Tasvirin estetiginin sirr1 ise;

tecsim (somutlastirma)’dir. !

3.2. KUR’AN-I KERIM’DE MECAZ*%2

Bu boliimde, daha 6nce bahsi gegen mecaz ve tiirlerinin tasnifine gore, mecaz tiirleri
ve tiim dallar1 i¢in Kur’an uygulamalarina deginecegim.*®® Bu arastirma Kur’an’daki
mecaz ayetlerini tamamen zikretmeye elverisli olmadigindan, Kur’an’da mecazin var
oldugu goriisiinde olanlara bir destek i¢in her bir tiirii i¢in 6rnekler vermekle ve
bunlardaki mecazin seklini agiklamakla yetinecegim. Kur’an-1 Kerim’de mecazin tiirleri
hakkinda konusmadan 6nce, Kur’an-1 Kerim’de mecazin varligi konusuna deginmemiz
gerekiyor. Zira alimler bu konu hakkinda reddeden, kabul eden ve ikisi arasinda bulunan

asagidaki gibi li¢ gruba ayrilmislardir:

Dilde ve Kur’an-1 Kerim’de hakikatlerin meydana gelmesi konusunda ihtilaf

yoktur. O da konusu iizerinde kalan, kendisinde takdim veya te’hirin bulunmadigi her

%51 Serhan Abdiisselam Ebii’n-Neca, Kutiifiin min Simdri’l-Edebi fi’I-Cdhiliyyeti ve Sadri’l-Islam, Dirdsatiin
Samile fi’l-Lugah ve’l-Edeb ve’t-Tarih ve’l-Ictimd’‘, Camiatii’l-Ezher, Kiilliyetii’l-Lugati’l-Arabiyye,
1970., s. 310.

452 Bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir /iminde Te'vilin yeri ve onemi, Doktora tezi, Ankara Universitesi, 1975, s.
151-158

453 Mecaz tiirleri ve tanimlari i¢in bkz: s. 27.
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lafizdir.*** Ancak lugatta mecazin meydana gelmesi konusunda ihtilaf etmislerdir.
Buradan hareketle Kur’an-1 Kerim’de meydana gelmesi konusunda da ihtilaf
etmislerdir.*>® Eski ve yeni olarak alimler ve uzmanlar bu konuya uzunca deginmisler ve
iistiine eklenecek veya yeni bir sey olmayacak derecede bu konuda eserler yazilmistir.4%

Bu yiizden goriisleri, en meshur delilleri ve tartismalarim1 zikredecegim, ardindan da

tercihte bulunup bunun sebebini asagidaki sekilde agiklayacagim:

Birinci Goriis: Lugatta ve Kur’an’da mutlak olarak mecaz bulunmaktadir. Bu,
liigat ve belagat alimleri,** fukaha ve ustl alimleri ve digerlerinden*® cumhur alimlerin

goriistidiir. Zikrettikleri delillerin en 6nemlileri sunlardir:

Birinci Delil: Mecaz, cahiliye doneminden baslayarak, vahyin niizulii doneminde

Peygamber’in (s.a.s.) soziinde ve tefsirinde, ardindan sahabenin tefsiri ve tabiinin

54 Suyati, el-Itkdan fi Uliimi’I-Kur’an, 111/120.

4% Hadiste mecazin var olmasi konusu ise Kur’an’da var olmasina baglidir. Hadiste bu konudaki ihtilaf pek
meshur degildir. Isnevi Nihdyetu’s-Sevl adli eserinde dedi ki (s. 128): “Kur’an’da bu caizse hadiste de
caizdir. Zira o daha dnceliklidir ve bir fark oldugunu dile getiren yoktur. Bu konuda hadisteki ihtilaf meshur
degildir.

456 Suyati, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur an, 111/120°de dedi ki: “Imam Izziiddin b. Abdisselam onunla ilgili ayr1 bir
tasnifte bulunmustur. Ben de Mecdzii’l-Fiirsan ild Mecadzi’l-Kur’dn” adli kitapta ona ayri bir telifte
bulunmustur.”

457 Liigat kitaplarinda mecazin kullanilmasi meshurdur. Bu da Sibeveyhi, Zeyd er-Rekkasi, ve Ferra’da oldugu
gibi onun caiz olusundan ¢ok vaki olmasimin delilidir. Kavramla ve gelisim asamalariyla ilgili s6z daha
once gegti, s. 38.

458 Bkz: Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef el-Kurtubi el-Baci el-Endeliisi, el-Isdretu fi Usili’l-Fikhi, Daru’l-
Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut, Liibnan, Birinci Baski, 1424, s.159; Razi, el-Mahsil, Dirdsetiin ve Tahkikiin: Dr.
Taha Cabir Feyyaz el-Alevani, Yayinci: Miiessesetii’r-Risale, Ugiincii baski, 1997., 1/321.
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tefsirinde siir ve nesir olarak dilde varhig1 sabittir.**® Biitiin bunlar1 miistakil boliimler

seklinde ele alarak orada mecazi manalari tastyan metinlerini zikrettim*°,

Bilahare mecaz kavraminin gelisim asamalarini agiklamak i¢in ayr1 bir boliim tahsis
ettim ve miiteahhir alimler nezdinde 1stilahi manasiyla olusana dek ortaya g¢ikma
asamalarini agikladim. Bu itibarla mecazin konusmada genislik baglaminda kullanildigi
birinci asama, Halil (6. 170/786) ve Ogrencisi Sibeveyhi (6. 180/796), ayni sekilde
Rekkasi (6. 170/786), Ferra (6. 207/823) ve onlarla muasir olanlarm dénemiydi. Ikinci
Asama: Mecaz kavrami kullanilmis ancak bununla istilahil mana kast edilmemistir. Bu
donem de Ebli Ubeyde (6. 210/825) ki 0, mecaz kavraminin yayilmasi ve 6n kazanmasini
kendisine atfedildigi ilk kisidir, ardindan Miiberred (6. 286/899) ve baskalarinin
donemidir. Ardindan Ucgiincii Asama: Cahiz (6. 255 h.) ve onun asrinda olanlarin
doneminde bu kavram genis anlamiyla kullamlmistir. Akabinde de Ibn Kuteybe (6.
276/889) ve onun muasirlar1 dsneminde kavramin koklestirilmesi ve kurulmasi asamasi

baslamugtir.*6

Bu, mecazin kullaniminin kadim olduguna delalet etmektedir. Sadece kavramin

lafz1 gecikmis ve bu agsamalardan ge¢mistir.

Ikinci Delil: Hakikatten mecaza yonelmeye sevk eden sebepler bulunmaktadir. O
sebeplerden bazilar1 sunlardir: Ta’zim, su soziinde oldugu gibi: Yiice meclise selam
olsun. Hakikatin zikr edilmesinin tahkir edilmesi. Allah-u Teala’nin su ayetinde oldugu

gibi: “Veya biriniz abdest bozmaktan (def-i hacetten) gelirse”.*? Ayette gegen (hilal)

9 fbn Ukeyl, el-Vadih fi Usili’l-Fikhi, thk. Dr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Yayinci: Miiessesetii’r-
Risale Basimi Yayin ve Dagitim, Beyrut, Liibnan, Birinci Baski, 1999., IV/42.
460 Bkz: Cahiliye Déneminde Mecaz, s. 64 ve Hadis, Sahabe ve Tabiin Tefsirinde Mecaz, s. 96 ve sonras.

461 Bkz: Mecaz Kavrammin Gelisim Asamalary, s. 34.

462 Maide: 6.

158



kelimesi yerdeki algak yerdir. Bu lafiz, ¢irkin olan1 zikretmekten kaginmak i¢in insandan

cikan i¢in mecaz olarak istiare edilmistir.*6

Ikinci Goriis: Mutlak olarak mecazin vaki olmamasidir. Bu goriis Eba Ishak el-
Isfirayini (6. 418/1027), Ebl Ali el-Farisi (6: 377/987),%¢* ibn Teymiye (6.728/1328 ) ve

[bnii’1-Kayyim’e (6.751/1350 )*®° nispet edilmistir.

Mecaz goriisii, aslt olmayan miibtedi‘ ve yeni bir gorilis oldugu, Halil b. Ahmed ,
Sibeveyhi, Ebli Amr b. el-Ula gibi ilk dénem dil imamlar1 bu konuda konusmadiklari ve
bize ulasan kitaplarinda ve sozlerinde bu kavrama, hatta lafzin hakikat ve mecaz seklinde
taksim edilmesiyle ilgili en ufak bir isaret bulunmadigin1 delil gostermislerdir. Ayn
sekilde bu sekilde taksim, fukaha ve ustilcular nezdinde de yoktur. Bu itibarla Safii (r.h.)
(6:204/820) ustl ilmiyle ilgili ilk konusan kisidir ve bu ilimdeki en 6nemli kitaplari bize
ulasmustir ki o da er-Risale’dir, Bu kitabinda bu taksimata dair en ufak bir isaret
bulunmamaktadir. Hakeza Malik, Ebt Hanife, Sevri, Evza‘i ve 6teki imamlarin birinden

de bu taksim aktarilmamustir.*®

463 Razi, el-Mahsiil, 1/334; Karrafi, Nefdisii'I-Usi fi Serhi’l-Mahsil, 11/865.

464 Bu ikisinden Taciiddin es-Siibki, Takiyiiddin es-Siibki ve cocugu Taciiddin’in el-Ibhdc fi Serhi’l-Minhdc’ta
aktarmustir. Yaymec1: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1995., 1/296. Ardindan dedi ki: Ustadla ilgili zan,
ondan bunun dogru olmadigidir. Ibnii’s-Salah’in yazdiginin ta‘likte, Ustat’tan aktarildig gibi Ebt’l-Kasim
b. Kecc, Ebl Alf el-Farisi’nin inkar ettigini aktarmistir.

465 [bn Teymiyye, Mecmii ‘ii I-Fetdvd, V11/88; ibn Teymiyye, el-fmdn, thk. Muhammed Nasiriiddin el-Elbant,
el-Mektebii’l-Islami, Amman, Urdiin, Besinci Bask1, 1996, s.74, Ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhtasarii’s-
Savdiki AI™I-Cehmiyye ve’-Muattile, thk. Seyyid Ibrahim, Darii’l-Hadis, Kahire, Misir, Birinci Baski,
2001., s. 286.

46 Tbn Teymiyye, Mecmii ii’l-Fetdvd, VII/88; Ibn Teymiyye, el-fmdn, s.74; ibn Kayyim el-Cevziyye,
Muhtasarii’s-Savaik, s. 286.
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Bu delile soyle cevap verilmistir: Liigat ehli ve zikrettikleriniz mecaz kavramini,
belagat alimlerinin kullandig istilahi manasiyla kullanmamislardir. Bu da -daha Once
gectigi gibi- tartismasiz bir konudur. Ancak onlarin kavrami bilmemeleri zorunlu olarak
kavramin delalet ettigini bilmemeleri veya reddetmeleri anlamina gelmez.
Cahiliyedekiler ve sahabe -6rnegin- nahiv, sarf, ariz kavramlarini bilmiyorlardi. Ancak
akil sahibi bir kimse, onlarin bunlar1 yapmadiklarin1 ve kurallarin1 uygulamadiklarini

iddia edemez. Ayn1 sekilde mecazinda onlardan biri oldugu ilimlerdeki diger kavramlar

da bu kabildendir.

Buradan hareketle mecazin liigat ve Kur’an’daki varligi sabittir*®’ ve Ibn
Kudame’nin (8: 620/1223) isaret ettigi gibi onun inkar1 inattandir.*®® Bu yiizden Taciiddin
es-Siibki (6: 771/1370), bu goriisiin Eb Ishak’a (8. 418/1027) nispet edilmesini kuskuyla

karsilamis ve sOyle demistir: Ustat konusundaki zan, onun dogru olmadigidir.”**6®

Uciincii Goriis: Mecazin Kur’an’da bulunmamasi, Kur’an disindakilerde ise

bulunmasidir. Bu David ez-Zahiri (6: 270/884) ve oglu Muhammed (6: 297/909),47

467 Bkz: Cevap birinci goriistedir.

468 Muhammed Ibn Kudame el-Makdisi, Ravdetii 'n-Nazir ve Ciinnetii’I-Miindzir adli eserinde sdyle demistir.
Miiessesetii’r-Reyyan, Basim, Yayim ve Dagitim, Ikinci Bask1, 1423, 1/207: “Bunu men eden inat etmistir,
Kim de kabul edip dese ki: “Bunu mecaz olarak adlandirmiyorum”, bu da ifadedeki bir tartigmadir, bununla

ilgili tartigmanin bir faydas1 yoktur.”

489 Siibki, el-Ibhdc fi Serhi’l-Minhdc, 1/1296.

470 Daviid ez-Zahiri’den biitiin bunlar aktarilmistir. Tbn Hazm ez-Zahiri’ye gelince, herkese muhalefet eden

bir goriisle tek olarak Kuran’da mecazin oldugunu, ancak kelimenin asli konumundan baska bir manaya
aktarilmasiyla ilgili bir delilin bulunmasini sart kosmustur. Bu delil de ya nastir ya da icmadir ya da hissin
zaruretidir. Bkz: Ibn Hazm, el-Ihkdm i Usiili’l-Ahkdm, 1\V/28.
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Safiillerden Ibnii’l-Kas (6: 335/946)*"' ve Malikilerden Ibn Huveyz Mendad’'m (&:

390/1000)*7? goriisiidiir. En énemlilerinin sunlar olan bazi deliller zikretmislerdir:

Birinci Delil: Mecaz yalandir, dolayisiyla Kur’an’da varlig1 s6z konusu olamaz. Bir
kimsenin ahmak olan birine (ahmak) ve cesur olana (aslan) demesinin reddedilmesi

miimkiindiir. Allah’mn Kitabi’ndan bir seyin reddedilmesi caiz degildir.*”

Ibn Kuteybe (6. 267/889), bu goriisiin sahiplerine kars1 koyan ilklerdendir. “Te ‘vilu
Miiskil’il-Kur’an” adli kitabinda s0yle demistir: “Sayet mecaz yalan ve canli olmayana
nispet edilen her fiil batil olsaydi, s6zlimiiziin ¢gogu fasit olurdu. Ciinkii biz diyoruz ki:
Bakliyat filizlendi, aga¢ uzadi, meyve yetisti, dag dikildi, fiyat ucuzladi... Yine diyoruz
ki: Allah idi, (0X) de (&) yani olay, meydana gelme anlamindadir. Allah ise her seyden
oncedir. Allah Azzeve celle dedi ki: “Orada yikilmaya yiiz tutmus bir duvar buldular. "*"
Bunu inkér eden kimseye, yikilmak {izere olarak gordiigiin bir duvarla ilgili nasil dersin?
Desek, soyle demekten bagka caresi olmaz: Yikilmak tizere, yikilmaya yakin. Eger bunu
yaparsa onu 0zne yapmis olur. Arap olmayanlarin dillerinde bu tiir lafizlarin disinda

herhangi bir seyde bu manaya yetisecegini sanmiyorum.*’

Ibn Kuteybe (6. 267/889), mecazla yalan arasinda ayirim yapilmasinin zaruretini

acik bir sekilde dile getirmektedir. Cilinkii yalan ve dogrulugun O0lgiisii, vakia ve

471 Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’dn, 11/255.

472 Taciiddin es-Siibki, Ref'i’l-Hdcib an Muhtasari Ibni’l-Hdcib, thk. Ali Muhammed Muavvad, Adil
Abdiilmevcid, Alemii’1-Kiitiib, Liibnan, Birinci Baski, 1999., s. 411.
473 Ton Hazm, el-Thkdam fi Usili’l-Ahkdm, TV/29; Amidi, el-Thkam fi Usili’l-Ahkam, thk. Abdiirrezzak Afifi,

el-Mektebii’l-Islami, Beyrut, Dimesk, ts., 1/48.

474 Kehf: 77.

475 Tbn Kuteybe, Te ‘vilu Miiskili'I-Kur’an, s. 85.
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uyumunun Ol¢tstidiir. O dilde sapmadir. Vakiada hakikatin sayginligina halel getirmesi

zorunlu degildir.*"®

Delillerine iki yoniiyle cevap verilmistir: Biri: Mecaz, hakikati olmayan batila
verilebildigi gibi, kendi yerinden alinmas1 miimkiin olan lafza da verilebilen miisterek bir
isimdir. Kur’an ilkinden miinezzehtir, ikincisi ise, kendisinde bir eksiklik olduguna
delalet eden bir sey yoktur. Bu itibarla onda bulundugunu séylemekte yanlis bir sey

yoktur.*"

Ikinci yon ise: Mecaza olumsuzla/inkar varabilir, Ku’ran’dan herhangi bir seyin
olumsuzlanmasi/inkar edilmesi caiz degildir seklindeki sozleri vehimdir. Zira mecazin
yalan olmasi, inkarla ispatin ayn1 yonde varit olmasi halinde gerekmektedir. Tezattin sart1
yoniin birlesmesidir. Bu da hakikat ve mecazdakine aykiridir. Ciinki olumsuzluk
hakikate varit oldugu gibi olumluluk mecaza varit olabilmektedir. Bu yiizden biri: ‘Kilig
tagiyan bir aslan gérdiim’ dese, o kimse, sadece kilig tagiyan cesur bir adami kast etmistir.
Dolayisiyla burada gérmenin ispati, aslan kelimesinin mecazi manasina yonelmistir. Kim
de inkar ederek: ‘Sen kili¢ tasiyan bir aslan1 degil, bilakis kili¢ tagiyan cesur bir adami
gbrdiin’ dese, onun inkar1 lafzin hakikatine yonelmis olur. Dolayisiyla o, birincinin
ispatladig1 seyi inkar etmis olmaz, ¢iinkli inkarin dogrulugundan ispatin yalanlanmasi
gerekmez. Ciinkii ikisi birbirleriyle ¢elismezler, ancak inkar ve ispat ayni1 tarafa yonelirse
celigki olusur. Su s6ziimiizde oldugu gibi: O gercekte bir aslandir, ger¢ekte bir aslan

degildir.48

476 Bkz: ibn Kuteybe’nin Mecaz Kavraminin Gelisimindeki Rolii, s. 49.

477 Ebl Hamid el-Gazzali, el-Mustasfd, Thk. Muhammed Abdiissafi, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Birinci Baski,
1413 h., s. 84.

478 Kad1 Eba Ye‘la, el-Udde fi Usili’I-Fikhi, thk. Ahmed el-Miibarekl, ikinci Baski, 1990., 11/701; ibn Ukayl,
el-Vadih fi Usili’l-Fikhi, IV/39.
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Ikinci Delil: Konusmaci, hakikat kendisine daraltilmadikca ve bundan aciz
kalmadik¢a hakikatten mecaza yoniinii ¢evirmez. Dolayisiyla zaruret i¢in ve amacina

ulasmak i¢in mecazlardan istiare yapar. Bu da Allah-u Teala ilgili olmas1 imkansizdir.4"®

Buna soyle cevap verilmistir: Mecaz mutlak bir yoldur, yani gecilmesi zaruri
olmayan bir yoldur. Bu yiizden amacim hakikatle ifade etmeye muktedir olan fesahat
sahibi dil ehlinin ne ihtiya¢ ne de zaruret olmaksizin onu mecazla ifade etmekten yiiz
cevirdigini gorliyoruz. Aym sekilde mecazda, hakikatte olmayan giizel imgeler, zarif

islup, ifadenin giizelligi, nefislerin tesviki ve zihinlerin keskinlesmesi bulunmaktadir

Abdulaziz el-Buhari (6: 730/1330) dedi ki: ‘Insanlarin mecazlar1 onaylamalari,
hakikatleri onaylamalarindan daha c¢ok ortaya c¢ikmistir. Bununla "o zaruridir"
demelerinin fasit oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Bunun delili de Kur’an'in fesahat
makamlarinin en yilikseginde ve belagat mertebelerinin en {ist derecesinde olusudur ve
onda mecaz bulunmaktadir ve bu, onun bedi‘lerinin gariplerinden ve belagatinin

acayiplerinden sayilmstir...” Ardindan bazi drnekler zikretmistir.*%

Tercih Edilen:

Cumhurun, zikrettikleri delillerle ilgili soyledikleri ve son iki goriisiin delillerini
tartismalar1 ve onlara cevap vermeleridir. Daha once isaret edildigi gibi dilde mecaz
vakidir ve onun inkari inattandir. Bu yiizden alimler, -et-Tac es-Siibki’de (6: 771/1370)
gectigi gibi- bunun Ebd Ali el-Farisi (6: 377/987) ve Ebd Ishak el-Isferayini’ye (.
418/1027) nispetini kuskulu bulmuslardir. Sevkani (6:1250/1834 ) bu goriisle ilgili s6yle
demistir: “Her haliikarda: Bu goriis def edilmesiyle ilgili ugrasmak ve reddetmek icin

uzatmaya gerek yoktur. Zira Arap dilinde mecazin olusu ve bollugu, sancagin tizerindeki

479 Tbn Ukayl, el-Vadih fi Usili’l-Fikhi, \V/36.
480 Abdulaziz el-Buhari, Kesfii 'I-Esrdr Serhu Usili 'I-Bezdevi, Darii’1-Kitabi’l-Islami, Basim Tarihi Yok, 11/42.
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atesten daha meshurdur ve gilindiiziin giinesinden daha aciktir.” Ardindan dedi ki:
Isferayini’nin dedigi bu goriisii, Eba Ali el-Farisi’nin de savundugu sdylenmistir. Ancak
ben Ebli Ali gibi birisinin bunu sdyleyebilecegini sanmiyorum. Ciinkii o, apagik, zahir ve
asikar olan bunun gibi bir hususun, onun gibi birisine sakli kalamayacak derecede Arap

dili imamidir.”*8!

Kur’an’daki varligim1 inkar edenlere de su denir: Mecaz, Araplarin dilinde var
oldugu gibi, o, Aziz Kitap’ta da Zahiriye gibi hakikatle mecazi ayirt etmeyen kimselerin
disindakilere gizli kalmayacak derecede pek cok defa vakidir. Bu, insafin reddettigi,
anlayisin inkar ettigi ve aklin kabul etmedigi bir donuklukta donup kaldiklari ilk

meseleleri degildir.482

Kur’an-1 Kerlm’de mecazin varit olduguna dair drneklere gelince onlarla ilgili ayr1
bir bdliim agtim ki o arastirmanin amacidir.*® Ciinkii Kur’an’da mecazin varit oldugunu
sOylememek, onun giizelliginin bir pargasini diistiriir. Suytti (6. 911/1505) dedi ki: “Eger
Kur’an’dan mecaz sakit olursa ondan giizelligin pargasi sakit olmus olur. Bu itibarla
belagat alimleri, mecazin hakikatten daha fazla etkili oldugu konusunda ittifak
etmislerdir. Eger Kur’an’in mecazdan hali olmasi gerekirse, onun hazf, te’kid, kissalarin

kinaye yapilmas1 ve baska hususlardan hali olmas1 gerekir.”*84

Insaf kabilinden, mecazi inkar edenlerin dile getirdigi en bariz siipheyi ele
alacagim. O da sudur: Allah kendisini eli, yiizii ve gozii olan, yaninda olma, iistiinde olma

vb. seklinde nitelendirmistir. Insanlarin bu konuda iki mezhebi bulunmaktadir: Birincisi:

481 Sevkani, Irsadii’I-Fiihil ila Tahkiki’l-Hakki min IImi’l-Usil, thk. Ahmed Acvu Indye, Dimesk, Kefr Batna,

Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Birinci Baski, 1419 h., 1/67.

482 Sevkani, [rsadii’I-Fiihil, 1/67.

483 Bkz: Gelecek olan Kur’an-1 Kerim’de Mecaz Boliimii

484 Suyatl, Mu ‘terekii’l-Akrén fi [cdzi’l-Kur’an, 1/186.

164



Bu sifatlarda mecaz kullanilir ve te’vili yapilarak el, kudret ve nimetle, yiiz zatla, géz
riayetle vb. sekilde te’vil edilir. Ikincisi: Bu sifatlar sabit olarak kabul edilir ve Allah’mn
bizim ellerimiz gibi eli, gdzlerimiz gibi gozi, inme hareketi ve intikal ve benzeri oldugu
sOylenir. Birincisinde Mu’tezile, ikincisinde de Haseviyye ve Miisebbihe, onlardan her

biri sakincali bir duruma sevk etmektedir.

Bu siipheyi dile getirenlerin en 6ne ¢ikanlari: Ibn Teymiyye (6: 728/1328) ve
ogrencisi Ibnii’l-Kayyim’dir (6: 751/1350). ibnii’l-Kayyim bunu &zetleyerek soyle
demistir: “Degerlendirmede bulunanlar, diri, isiten, géren, bilen, gii¢ yetiren, miilkiyet
vb. ile ilgili Allah’a ve kullara verilen isimler konusunda ihtilafa diismiislerdir.
Miitekellimden bir grup dedi ki: O isimler kulda hakikat, Rab’da ise mecazdir. Bu
Cehmiyenin gulat olanlarinin gériisiidiir. Bu goriislerin en ¢irkini ve fasitlik agisindan en
siddetli olamdir. ikincisi: Birinci goriisiin karsiti; Rab’da hakikat, kulda ise mecazdir. Bu
Eb(’l-Abbas en-Nasi nin (6: 293/906) gériisiidiir. Uciinciisii: O, her ikisinde de hakikatir.
Bu ehl-i siinnetin gériisiidiir ve dogru olan budur. kisindeki hakikatin farklilig1, ikisinin
her ikisinde hakikat olmaktan ¢ikarmaz. Ondan, Allah-u Teéala nin celaline yakisani, kula

da yakisan1 bulunmaktadir.*8®

Ibnii’l-Kayyim (6: 751/1350) bu sekilde zikretmis ve iigiincii goriisii ehl-i siinnete
nispet etmistir. O da Allah’1i, O’nun kendisini nitelendirdigi veya Resul’iiniin O’nu
nitelendirdigi sekilde, herhangi bir tevil veya benzetme olmaksizin nitelendirmektir.
Ciinkii tevil, onun nazarinda ta’tile sevk eder. Bundan da ta‘til meydana geldiginden
bunula mecazi inkar sonucuna varmstir. Iste bu, inkar edenlerin gosterdikleri en giiclii

delildir.

%8 Tbnii’1-Kayyim, Faidetiin Celile fi Kavdidi’l-Esmdi’l-Hiisnd, (thk. Abdurrezzak b. Abdiilmuhsin el-Bedr),
Yayinct: Garras, Kuveyt, Birinci Baski, 2003., s. 32.
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486

487

488

Ancak bu selefin mezhebi midir ve bazi isim ve sifatlarin tevil edilmesi sakincali

olan maHz. urun meydana gelmesine sevk eder mi? Mecazi tevil ta‘tile sevk eder mi?

Burada kisaca bu sorulara cevap verecegim. imam Gazzali (6: 505/1111), selefin
mezhebi, miitesabih ayet ve hadislerin cisimsel ve azasal olarak degil, manevi tefsir
seklinde tefsir edilmesi ve onlar iistte olusu yon olarak degil riitbe olarak, Allah’a nispetle
el, el veya bir uzuv olmadig1 seklinde tefsir edilmistir. O, ‘emir elini sehrin iizerine

birakt1” ifadesinde oldugu gibidir. Niizul ise -selef nezdinde- hissi degil, manevi niizuldiir.

Bu da Ibnii’l-Kayyim’in zikretti§ine aykir1 durmaktadir: Gazzali'nin ‘flcdmii’l-
Avam’ adli kitabindaki baz1 soylediklerinin bir kism1 sunlardir: “Allah-u Teala’nin su
ayetinde {ist lafz1 isitildiginde: “O, kullarimn iistiinde mutlak hakimiyet sahibidir. 4%
Bilinmelidir ki (3s4) kelimesi iki mana arasinda misterektir: Onlardan biri: Birinin daha
yiiksek, digerinin daha alcakta oldugu bir cismin diger bir cisme nispet edilmesidir...
Riitbe iistiinliigli i¢in de kullanilabilir. Bu manayla denilir ki: Halife sultanin iistiinde,
sultan da vezirin Ustiindedir. Bu itibarla miimin, birincisinin murat edilmedigi ve bunun

Allah-u Teala ile ilgili imkansiz olduguna inanir...*8’

Bu kitap, Gazzali’nin (6: 505/1111), 6mriiniin sonunda telif ettiklerindendir ve
i¢inde sifatlar, tevilleri ve onun selefin mezhebi oldugunun belirtilmesine ragmen Ibn

Teymiyye’nin (6: 728/1328) kendisi onu vmiistiir.*88

Ibnii’l-Kayyim’e (6: 751/1350), selefin mezhebi konusunda muhalefet edenlerden
biri de Sa‘diiddin et-Teftazani’dir (6: 792/1390). “Serhii’l-Mekdsid” adli eserinde,

kendisinde ihtilaf edilen sifatlar bahsinde der ki: “Onlardan biri de seriatin zahiriligi ile

En‘am: 7/18.
Gazzali, licamii’I-Avam an [Imi’l-Keldm, Daru’l-MinhAc, Birinci Baski, 2017, s. 7.
Ibn Teymiyye, Mecmii ‘ii’I-Fetdva, IVIT2.
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ilgili varit olan ve onun hakiki manalarina tasmamayanlardir. Allah-u Tedla’nin su
ayetindeki istiva gibi: Rahman arsin {istline istiva etti: “Rahman (olan Allah) arsa istiva

’

etmistir.”...*8 Seyhten rivayet edilen, her birisinin zaid sifat olduklar1 yéniindedir.
Seyhinde goriislerinden biri olan cumhurun goriisii ise onun mecazlardan oldugudur. Bu
itibarla istiva, istila anlaminda kullanilan bir mecazdir ya da Allah-u Teala’nin azameti
icin bir benzetme ve tasvirdir. El, kudrete dair, yiiz varliga, gbz ise géormeye dair bir

mecazdir.”*%°

Teftazani’nin sdyledigi, Gazzali nin sdyledikleridir. ikisi de liigattaki zahirlik gibi
seriat i¢in de zahir oldugu goriisiindedirler. Bu itibarla manasina agik¢a delalet eden

mecazda, zahire aykir1 kullanma, yoniinii degistirme veya tevil yoktur.

Sevkani (0: 1250/1834), tevilin girdigi hususun iki kisma ayrildigini sdylemektedir:
Birincisi: Fer‘i olanlarin ¢ogu, bunda da bir hilaf yoktur. Ikincisi ise: Akaid, dinlerin
ustllari, Allah azzeve celle’nin sifatlar1 seklindeki ustildur. Bu kisimla ilgili i¢ goriis

seklinde ihtilaf etmislerdir:*%

Birincisi: Onda tevile mahal olmay1p zahirine gore icra edilir ve ondan herhangi bir

sey tevil edilmez. Bu Miisebbihe’nin goriisiidiir.

Ikincisi: Onun bir tevili vardir ancak biz, itikadimizi tesbih ve ta‘tilden tenzih
etmekle birlikte kendimizi ondan alikoyuyoruz. Allah-u tedld’nin su ayetinden Otiirii:
“Onun tevilini sadece Allah bilir.”** Sevkani dedi ki: Bu, acik yol ve tevilini sadece

Allah’n bildikleri konusunda tevilin hevalarina/bosluklarina diismekten yana selamette

489 Taha: 5.

490 Mes“ad b. Omer Sa‘diiddin et-Teftezani, Serhu’l-Mekdsid, thk. Abdurrahman Umeyre, Alemii’l-Kiitiib,

Beyrut, 1998., IV/174.

91 Sevkani, [rsddii’l-Fiihil, 11/32.

492 Al-i imran: 7.
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olan yontemdir. Bundan men eden delilin varit olmadig1 farz edilirse, tabi olmak isteyen
ve onlarin yolundan gitmeyi seven kimse i¢in 6ncii ve drnek olarak selef-i salih kafidir.

Halbuki o Kitap ve siinnette mevcutsa nasil olacaktir?4%

Ucgiincii Mezhep: O miievveldir. Ibn Burhan dedi ki: Bu mezheplerden birincisi
batildir. Son ikisi ise sahabeden menkuldiir. Bu ii¢iincii mezhep Ali, ibn Abbas, ibn

Mes‘tid ve Ummii Seleme’den nakledilmistir.

Oyleyse ve zikredilenlere binaen, ¢ogu ulemanin icmaryla mecaz Kur’an-1
Kerim’de vakidir. Simdi, sinirlandirma amactyla degil de 6rnekleme kabilinden Kur’an-

1 Kerim’deki mecazin ¢esitleri iizerinde duracagim. O da asagidaki gibidir:

3.2.1. Kur’an-1 Kerim’de Akli Mecaz:

Akl mecazin tanimi ve iliskisi daha once gecti. Burada Kur’an-1 Kerim’deki

uygulamalarimi zikredecegim:*%*

1- Faillik: Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:*®® “Kur'an okudugun zaman seninle
ahirete inanmayanlar arasinda goriinmez bir perde kildik.”*® Burada ‘mestir’, ‘satir’
yani Orten manasindadir. Ciinkii 6rtii mestur degil, satir manasindadir. Dolayisiyla ismii’l-

mef*al burada ismii’l-fail manasindadir. Bu ise akli mecazdur, iliskisi ise failliktir.*%’

493 Sevkani, Irsddii’l-Fiihal, 11/33.

494 Bkz: Akli Mecazimn Tanimi ve Tiirleri, s. 27.

495 Abdiilkahir el-Ciircani, Dercii’d-Diirer fi Tefsiri’l-Ayi ve’s-Suver, thk. Velid v. Ahmed b. Salih ve
Digerleri, Mecelletii’l-Hikme, Britanya, Birinci Baski, 2008., 11/40.

4% fsra: 45.

7 Hasan 1smail, el-Belagatii’s-Sdfive, s. 101.
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O orneklerden biri Allah-u Teald’nin su ayetidir: “Siiphesiz O’nun va’di
gerceklesecektir.”*%® Yani gelecektir. Dolayisiyla ismii’l-mefdl olan (%) burada
ismii’l-fail yani (<) manasindadir. Ismii’l-mef*dl, akli mecaz yoluyla ismii’l-failin

zamirine isnad edilmistir, iligkisi ise failliktir.

O orneklerden bir digeri ise Allah-u Teala’nin su ayetidir:*®® “Kur'an okudugun
zaman seninle ahirete inanmayanlar arasinda goriinmez bir perde kildik.”®® Burada
‘mestlir’, ‘satir’ yani 6rten manasindadir. Cilinkii 6rtii mestur degil, satir manasindadir.
Dolayisiyla ismii’l-mef’{il burada ismii’l-fail manasindadir. Bu ise akll mecazdir, iligkisi

ise failliktir.

2- Mef“alliik: Allah-u Teala nin su ayeti gibi:>*! “Iste, kimin tartilar: agwr basarsa,
artik o, hosnut olunan bir hayat icindedir.”*® Yasam, raz1 olan degil, raz1 olunandir.
Ciinkii raz1 olan yasamin sahibidir. Zira asil olan, insanin yagamindan razi olmasidir.
Dolayisiyla (V) burada mef*aldiir, fail degil. Ismii’l-fail burada ismii’l-mef il
manasindadir. Bu da Ismii’l-fail, akli mecaz yoluyla ismii’l-mef*(iliin zamirine isnad

edilmistir, iliskisi ise mef*alliiktiir.>%

Diger bir 6rnek, Allah-u Tala’nin su ayetidir:®* “Figkirip ¢ikan bir sudan

yaratildi.”®® Fail kalibinda gelmis olan (3%2), suya isnad edilmistir ki o da (& s2x)’tur.

4% Meryem: 61.

49 en-Nazmii 'I-Beldgi Beyne 'n-Nazariye ve t-Tatbik, s. 148.

500 {gra: 45.

501 Ebfi Ubeyd, Mecdzii 'I-Kur’dn, 11/268.

502 K aria: 6-7.

503 Bahaiiddin es-Siibki, Ariisii I-Efrdh, 1/142.

04 Ahmed Mustafa el-Meragi, Uliimii’I-Beldgati’l-Beyan, s. 291.

505 Tarik: 6.
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506

507

508

509

510

511

512

513

514

Bir diger 6rnek ise Allah-u Teala’nin su ayetidir: “Onlart giivenli bir harem'de
yerlesik kilmadik mi?°% Harem, emin olan degil emin olunandir. Bu itibarla emn
(gtivenlik) hareme isnad edilmistir. Halbuki onun hakki harem ehline isnad edilmesidir.
(o) ifadesi burada (.s<%) manasinda olup, sanki ismii’l-fail, ismii’l-mef*liin zamirine

isnad edilmistir, Bu da akli mecazdir, iliskisi ise mef*alliiktiir.

3- Masdarhk: Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:>*" “druk sur'a tek bir iifiiriiliisle
iifiiriildiigiinde. "% Burada fiil (z) olup bina-1 mechul (edilgen) seklindedir ve gergek
naib-i failine isnad edilmemis, masdar1 olan “43&” kelimesine isnad edilmistir. Yani
masdarlik iliskisinden 6tiirli kendisine ait olmayana isnad edilmistir. Bu da akli mecazdir,

iliskisi masdarliktir.>%°

4- Zamansal: Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:®° “giindiizii de aydinlaticr.”™
Glindiiz goérmez, onda goren ise insandir. Gormenin giindiize isnad edilmesi akli

mecazdr, iliskisi zamansaldir.%*

Diger bir 6rnek Allah-u Teala’nin su ayetidir:>'® “Hayir, (isiniz) gece, giindiiz
hilekarlkt.”>'* Burada hile gece ve giindiize isnad edilmistir ki ikisi, kendilerinden hile

sadir olmaz, bilakis o ikisinde hile vaki olur. Bu da akli mecazdir, iliskisi zamansaldir.

Kasas: 57.
Abdiilkahir el-Ciircani, Esdsii’[-Belaga, 11/290.
el-Hakke: 13.
Bahaiiddin es-Siibki, Arisii’I-Efi-dh, 1/142; Abdiilaziz Atik, /Imii’l-Beydn, s. 154.
EbG Hayyan, el-Bahrii’I-Muhit fi Tefsir, V11/20.
Yinus: 67.
Bahatiddin es-Siibki, Ariisii 'I-Efrdh, 1/142.
Hasan Ismail Abdurrazzak, en-Nazmii’l-Beldgi Beyne n-Nazariye ve't-Tatbik, Daru’t-Tibaati’l-
Muhammediye, Kahire, Misir, Birinci Baski, 1983., s. 151.

Sebe: 33.
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Zemahseri, Allah-u Tealda’nin su ayetiyle ilgili dedi ki: “Hayir, (isiniz) gece, giindiiz
hilekarliktr” ki Sibeveyhi (6: 180/796 ) onu sdzde genislik olarak sayarak soyle demistir:
“Gece ve gilindluziin hilekarhiginin manasi: Sizin gece ve gilindiizdeki hileniz
manasindadir. Dolayisiyla zarfta genislik yapip mef*tli bih (nesne) konumunda icra
edilmis ve hile ona izafe edilmistir. Ya da geceleri ve giindiizleri mecazi isnad kabilinden

iki hilekar yapilmistir.5%®

Diger bir 6rnek Allah-u Teala nin su ayetidir:>'® “cocuklarin saclarini agartan bir

giinde.”®" Burada giine, mecazi isnad olarak yashlik fiili isnad edilmistir. Ciinkii yaslilik

fiili o glinde meydana gelir.

S18 <pehirleri de altlarindan akar

5- Mekansal: Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:
yvaptik. Ama giinahlar: nedeniyle onlari yikima ugrattik ve arkalarindan baska nesiller
(insa edip) var ettik.”®*® Nehitler, suyun aktig1 yerin adidir. Aslinda nehirler akmaz,

ondaki sular akar. Dolayisiyla akigin nehirlere isnad edilmesi akli mecazdir, iligkisi

mekansaldir.

Diger bir érnek Allah-u Teild’min su ayetidir:®® “Ve yer agwrhiklarini (disa)
ctkardigi zaman.”®®* Burada agirhiklar yere isnad edilmistir. Ciinkii orasi ¢ikarmanm

yeridir. Hakiki fail ise Allah-u Teala’dir. Bu da akli mecazdir, iliskisi mekansaldr.

515 Zemahseri, Tefsirii z-Zemahseri, 111/585.

516 Ahmed Mustafa el-Meragi, Uliimii’I-Beldgati’l-Beyan, s. 294.

517 Miizemmil: 17.

518 Ahmed b. Ibrahim el-Hasimi, Cevdhirii’I-Beldga, s. 255.

519 Enam: 6.

520 en-Nazmii 'I-Beldgi Beyne 'n-Nazariye ve t-Tatbik, s. 153.

521 7ilzal: 2.
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Diger bir drnek ise Allah-u Teala nin su ayetidir:>?? “Nihayet yeryiizii (o bitkilerle)
biitiin zinet ve giizelliklerini alip siislendiginde. > Burada alma hakikati {izerinedir, yer

de hakikati tizerinedir. Ancak mecaz, alma fiilinin yere isnad edilmesi cihetiyledir.

6- Sebebiyet: Allah-u Teala nin su ayeti gibi:>?* “Ger¢ek su ki, Firavun yeryiiziinde
(Misir'da) biiyiiklenmis ve oranin halkini birtakim firkalara aywip bolmiistii; onlardan
bir boliimiinii giicten diistiriiyor, erkek c¢ocuklarini bogazlayip kadinlarint diri
birakiyordu. Ciinkii o, bozgunculardandi.”®® Burada bogazlama Firavun’a isnad
edilmistir ve o isin hakiki faili degil, sadece bogazlamay1 emredendir. Dolayisiyla o, o

iste sebeptir. Bu ylizden isnad akli mecazdir, iliskisi sebepseldir.

Diger bir ornek Allah-u Teadld’nin su ayetidir®® “Ancak onlara bir uyarici-
korkutucu geldiginde (bu,) nefretlerinden baska bir seyi artirmadi.”®*" Burada nefretin
artis1, o igin hakiki faili olmadig1 halde uyariciya isnad edilmistir. Bu yiizden isnad akli

mecazdir, iligkisi sebepseldir.

Diger bir 6rnek ise Allah-u Tedld’min su ayetidir: “Ikisinden elbiselerini
soyarak.”®® Burada Allah’in fiili olan soyma Iblis’e -Allah ona lanet etsin- nispet

edilmistir. Zerkesi (6. 794/1392) dedi ki: Ciinkii onun sebebi agacin yenmesidir. Onun

522 Yahya b. Hamza, et-Tirdzu li Esrdri’l-Belaga, 111/142.
523 Yiinus: 24.

524 Yahya b. Hamza, et-Tirdzu li Esrdri’l-Belaga, 111/142.
525 Kasas: 4.

526 en-Nazmii 'I-Beldgi Beyne 'n-Nazariye ve t-Tatbik, s. 153.
527 Fatir: 42.

528 A‘raf: 27.
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yenmesi, Iblis’in vesvesesi ve ikisine nasihat edenlerden olduguna dair yemin

etmesidir.>?°

Diger bir 6rnek ise Allah-u Teala’nin su ayetidir: “O'nun ayetleri okundugunda

imanlarmm arttir. % Burada artirma, sebep olduklarindan ayetlere nispet edilmistir.

Diger bir drnek ise Allah-u Teala nin su ayetidir:>! “Firavun dedi ki: 'Ey Haman,
bana yiiksek bir kule bina et; belki o sebeplere ulasabilirim, % Kulenin yapiminim
Firavun’un veziri olan Haman’a isnad edilmesiakli mecadir, iliskisi sebepseldir. Zira
Haman kuleyi kendisi yapmamus, bilakis ig¢ileri inga etmistir. Ancak Haman ingada sebep

olunca fiil ona isnad edilmistir.

Diger bir 6rnek ise Allah-u Teala’nin su ayetidir:>®® “Allahin nimetini inkdra
degistirenleri ve kavimlerini 'vikim ve azab' yurduna konduranlari gormedin mi? %

Burada Allah’in fiilinden olan kondurmanin onlarin biiyiiklerine nispet edilmistir. Ciinkii

onun sebebi kiifiirleridir ve kiiftirlerinin sebebi biiyiiklerinin onlar1 kiifrii emretmeleridir.

3.2.2. Kur’an-1 Kerim’de Mecaz-1 Miirsel

Mecaz-1 miirselin tanimi daha once gecti.>®*® O, liigavi mecazin tiirlerinden

biridir.5% Mecaz-1 miirsel ya miifred (kelime) ya da miirekkeb (ciimle) seklindedir. Once

529 Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, 11/1257.

530 Enfal: 2.

531 Abdiilaziz Atik, flmii ‘I-Beyan, s. 147.

532 Miimin: 36.

533 Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an, 11/1257.

534 [brahim: 28.

5% Mecaz-1 miirselin tanimi, s. 30. Miifred liigavi mecazla kastedilen budur. Miirekkeb (ciimle) seklindeki
mecaz-1 miirsele drnek gelecektir.

536 Bkz: Liigavi Mecazin Tanimi ve Cesitleri igin, s. 29.
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Kur’an’1 Kerim’de miifred mecaz-1 miirselin uygulamalarini zikredecegim. Onun pek ¢cok

iliskisi bulunmaktadir. Asagidaki sekilde 6rneklendirmek miimkiindiir:
1- Gai Iliski: Bu bashgm altinda sunlar yer almaktadr:

A. Sebebiyet: Allah-u Teala:>%" “Oyleyse sizden kim bu aya sahid olursa (erisirse)
artik onu tutsun. %8 Burada mecaz, ay (ued)’dir. Ay da miisahade edilmez, miisahade

edilen, aym ilk gecesinde ortaya ¢ikan hilaldir. Hilal da ayin varligmin sebebidir.>%

Allah-u  Tedla’nmm su ayeti gibi:>*  “Yoksulluk-endisesiyvle ¢ocuklarinizi

oldiirmeyin” > Burada (5l') kelimesi, kendisinde mali bir varlik olan, yani harcayan
kimse demektir. Allah-u Teala’nin “&3l (= ifadesi, kindye konumunda kullanilmistir.
Ciinkii onun mali elinden ¢iktiginda fakirlik ona musallat olur. Bu yiizden sebep lafzi,

sebep olunani yerinde kullanilmistir. O da mecaz-1 miirseldir, iliskisi sebepseldir.>*?

Diger bir 6rnek Allah-u Teala’nin su ayetidir:>* “Oyleyse kim size saldirirsa, onun
saldirdig1 gibi siz de ona saldirin.*** Saldirmin miikafati saldirn olarak adlandirilmus,

¢linkii o, saldiridan kaynakli miisebbiptir.>*°

Diger bir 6rnek Allah-u Teala’nin su ayetidir: “Andolsun, biz sizden miicahid

olanlarla sabredenleri bilinceye (belli edip ortaya ¢ikarincaya) kadar, deneyecegiz ve

537 Miiberrid, el-Kdmil fi’I-Liigati ve’l-Edeb, s. I\V/104.

538 Bakara: 185.

539 Abdiilaziz Atik, Ilmu ‘I-Beyan, s. 158.

540 Zebidi, Tdcii’l-Ariis, XXV1/406.

541 En‘am: 151.

542 Muhyiddin Dervis, 1 ‘rdbii’I-Kur’an, N/274.

543 Yahya b. Hamza, et-Tirdzu li Esrdri’l-Belaga, 111/142.

544 Bakara: 194.

545 Abdiilmiiteal es-Sa‘idi, Biigyatii’I-Idah, 111/467.
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haberlerinizi simayacagiz.”>* Burada Allah Azzeve celle tanima ve ilmi, mecaz-1 miirsel
yoluyla tanimanin sebebi olan deneme olarak ifade etmistir. Zira Allah azze ve celle’nin
ilmi ezelidir ve O, her seyi bilendir. {lmiyle ilgili denemeye ihtiyac1 yoktur. Buna baglh
olarak mana soyle olur: Hakikatiniz ortaya ¢ikana kadar sizi deniyoruz, boylece Allah’in
ilmi, vaki olan bilinene taalluk etmis olur. Oyleyse ibtildy1 (deneme) sarf etmis ve bu

denemeden kaynakl1 hakikatinizin ortaya ¢ikmasini murat etmistir.>*’

B- Miisebbebiyetlik: Allah-u Teala’nmn su ayeti gibi:>*® “ve sizin icin gokten rizik
indiriyor.”>*° Burada mecaz, (&3.) kelimesindedir. Rizik ise gokten inmez, ancak oradan
inen, yiyecegimizin ve rizkimizin kendisinden oldugu bitkilerin ondan neset ettigi
yagmurdur. Dolayisiyla rizik yagmurdan kaynaklanir. Bu da mecaz-1 miirseldir, iliskisi

miisebbebiyettir.

Orneklerinden biri Allah-u Tedld’nin su ayetidir:>*

“Gergekten, yetimlerin
mallarini zulmederek yiyenler, karinlarina ancak ates doldurmus olurlar. Onlar, ¢ilgin
bir atese gireceklerdir.”>' Ayet-i Kerimede mecaz, “/ )% yani ates lafzindadir. Yani

atesin sebep olunmadiginin ceza olmasidir. Bu durumda sebep olunan “ates”, ve onunla

“mal” murat edilmistir. Bu da mecaz-1 miirseldir ve iliskisi miisebbebiyetliktir.

54 Muhammed: 31.

547 Abdiilmiitel es-Sa‘idi, Biigyatii’l-idah, 111/467.

548 Ahmed Mustafa el-Meragi, Uliimii 'I-Beldgati’l-Beyan, s. 250.
54 Miimin: 13.

550 Apdiilaziz Atik, Ilmu ‘I-Beyan, s. 159.

%51 Nisa: 10.
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Omeklerinden biri Allah-u Teala’nin su ayetidir:>®? “Onlara kars: yapabildiginiz
kadar bir giic hazirlayin.”® Yani, onlara kars1 yapabildiginiz kadar silah hazirlayin,
clinkii o silahlar, gii¢, kendine giiven ve savas icin gii¢ verir. Bu itibarla gii¢, silahtan

kaynakli miisebbebiyettir, iligskisi de burada miisebbebiyetliktir.

C- Aliyet: Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:*>* “’Sonra gelecekler arasinda bana bir
dogruluk dili (lisan-1 sidk) ver.””®® Yani baskasi nezdinde giizel bir amlma ve ovgii
olussun. Boylece s6z, mecdz-1 miirsel olarak kendisiyle hasil olan aletiyle

adlandirilmstir, ki o da dildir. Iliskisi dealetseldir.>%

Orneklerinden biri Allah-u Tedla’min su ayetidir:>®" “Oyleyse onu insanlarin
gozlerinin oniine getirin.”*®® Yani onlarmn gorebilecegi bir yerde. Gozler, gorme aletidir.
Dolayistyla “gozler” kelimesindedir, zira o sdylenmis ve ondan kaynaklanan murat

edilmistir, o da gérmedir. Bu da mecaz-1 miirseldir, iligkisi aletseldir.

D- Melziimiye ve Lazimiye: Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:>*® “Cennet ehli

seslendi.®® Yani, sesleniyor. Burada, vukuu bulmanin ger¢eklesmesi igin gelecek igin

52 Mahmad Safi, el-Cedvelu fi I‘rabi’l-Kur’dn, Daru’r-Resid, Dimesk, Miiessesetii’l-iman, Beyrut, Ugiincii
Baski, 1995., V/257.

553 Enfal: 60.

554 Bahatiiddin es-Siibki, Ariisii I-Efrdh, 11/139.

555 Suara: 84.

556 Eb(’1-Beka, el-Etval Serhu Telhisi Mifiahi’l-Uliim, 1/85.

557 Abdiilaziz Atik, Ilmu’l-Beydn, s. 164.

558 Enbiya: 61.

559 o|-Esli’l-Cami * li Iddhi’d-Diireri ‘I-Manziime fi Seleki Cem ‘i’-Cevdami i, 1/86.

%60 Bakara: 19.
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mazi fiil kullanilmistir. Muhakkik el-Benani dedi ki: BOylece mecaz olur ve iliskisi,

gecmiste bir seyin vukuu gerceklesmis olmasini gerektirdiginden melzimiyettir.

Omeklerinden biri Allah-u Teadla’nn su ayetidir:®®' “Yahudi hahamlar ile
Hristiyan rahiplerinin bir¢ogu, insanlarin mallarini haksiz yere yerler. "% Almay1, yeme
olarak ifade etmek mecaz-1 miirseldir. iliski de lazimiyet ve melzOmiyettir. Zira yeme,
denildigi gibi almak i¢ingerekli olunandir (melzim). Mecaz-1 miirsel olarak mallardan

kastin yenen yiyecekler olmasinin murat edilmesi caizdir.
2- Kemmiyet Tlskisi:

A- Kiillilik: Allah-u Teald’min su ayeti gibi:>®® “Parmaklarimi kulaklarina
tikarlar.”®®* Bu ayet-i kerimede mecaz konumunda olan kelime “parmaklarini”
ifadesidir. Bu sekilde sOylenmis ve parmak uclar1 kastedilmistir. Cilinkii insan,
parmaginin tiimiinii kulagina tikamaz. Bu tiirden mecazin tiimi, biitlinlin sylenmesi ve
parcanin kastedilmesidir. O da mecaz-1 miirseldir, iliskisi “kiilliliktir.” Burada bundan

amag, parmaklarini kulaklarina tikma deliliyle hakk isitmemede 1srarda miibalagadir.%®

Orneklerinden biri Allah-u Teila’min su ayetidir:®®® “Kalplerinde olmayan
agizlaryla soyliiyorlar.”" Bu itibarla insan agziyla degil, diliyle konusur. Béylece

agizlarin diller yerine kullanilmasi mecaz-1 miirseldir, iliskisi kiilliliktir.

561 Mahmd Safi, el-Cedveluﬁf‘rdbi’l-Kur ’an, V1329.

%2 Tevbe: 34.

563 Abdiilkahir el-Ciircani, Dercii’d-Diirer fi Tefsiri’I-Ayi ve’s-Suver, 11/40.
%4 Bakara: 19.

565 Ahmed b. Ibrahim el-Hasimi, Cevdhirii’I-Beldga, s. 253.

566 Abdiilaziz Atik, Ilmu ‘I-Beyan, s. 153.

567 Al-i Imran: 167.
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568 <« - 11569

B- Ciiz’iyet: Allah-u Teéala’nin su ayeti gibi:**° “miimin kolenin azat edilmesi
Yani, miimin veya miimine bir kolenin azat edilmesi. Bu da kolenin bir kismi olan
boynunun sdylenmesi ve tiimiin murat edilmesidir. Bu sekilde sdylenmesinin mecazsal
faydasi, bir yoniiyle ifadede icazdir. Ciinkii boyun, erkek ve kadinda biitiiniin birazi
oluyor. Kolelere isaret, boyunlarindan zincirleniyorlardi. Azat edildiklerinde bu

zincirlerden azat olurlar.>"®

Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:>"* “Oylece annen iiziilmesin, sevinsin diye seni ona
dondiirdiik. ®"? “¢xe & yani sakinlesmesidir. Buradaki mecaz lafz1 “onun gozii”
ifadesidir. Sakinlesen ise sadece goziin kendisi degil, nefis ve cisimdir. Bu mecaz-1

miirseldir, iliskisi ciiz’iliktir.

Orneklerden biri, Allah-u Teala nin su ayeti gibi:>"® “O kulaktir diyorlar.”®™ ayeti
mecaz-1 miirseldir. Clinkii kulaktan kastedilen budur. Bdylece o, sanki sahsin hepsidir.
Bu da miibalaga igin par¢a adinin biitiin i¢in kullanilmas1 kabilindendir. Iliski ise ciizilik

olarak adlandirilir.

568 Safiyiiddin Muhammed b. Abdiirrahim b. Muhammed el-Ermevi el-Hindi es-Safii, el-Fdiku fi usili'I-Fikhi,
thk. Mahm{id Nassar, Yaymct: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, Birinci Bask1, 2005., 1/107.

%69 Nisa: 92.

570 Abdurrahman el-Meydani, el-Beldgatii’I-Arabiyye, 11/276.

571 Abdiilaziz Atik, Ilmu’l-Beydn, s. 159.

%2 Taha: 40.

573 Abdiilaziz Atik, Ilmu ‘I-Beyan, s. 159.

> Taha: 40.
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Omneklerden biri, Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:>”® “Biz, her insamn kusunu
(islediklerini, yaptiklarini) kendi boynuna doladik.”"® Boynu mecaz yoluyla zikretmistir,

¢linkii gerdanlik, boyunduruk, zincir vb. i¢in insan i¢in gerekli olan yerdir.

Omneklerden biri, Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:>"" “Birazi hari¢ gece kalk.”™"®

Burada kalkmaktan (kiyam) kasit namazdir. Kiyam da namazin riikiinlerinden bir
rikiindiir. Namaz, biitiinlin, parcanin adiyla adlandirilmasi1 kabilinden onunla

adlandirilmistir. Bu da mecazdir ve iliskisi ciizi’liktir.

C- Umumilik: Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:®>’® “Insanlart kiskaniyorlar.” %
Yani Peygamber’i (s.a.s.). Burada insanlar ifadesi mecaz-1 miirseldir, iligkisi de
umumiliktir. Su ayette bunun gibidir: “/nsanlarin onlara dedigi kimseler. ! Bu ayette

insanlar ifadesinde murat edilen bir kisidir, o da Naim b. Mes‘td el-Esce‘1’dir.

582 <«

u ayette buna Ornektir: airler ise,; gercekten onlara azginlar uyar. 583 Burada
y 8 g Ly

ayet sairlerin genelini kastetmemistir, zira ondan sonra istisna gelmistir.

575 Abdiilkéhir el-Ciircani, Dercii’'d-Diirer fi Tefsiri’l-Ayi ve ’s-Siver, 11/40.

576 {sra: 13.

577 Mahmd Safi, el-Cedveluﬁf‘rdbi’l-Kur “an, XV/132..

578 Miizzemmil: 2.

579 Ahmed b. Ibrahim el-Hasimi, Cevdhirii’I-Beldga, s. 254.

580 Nisa: 40.

581 Al-i mran: 173.

%82 Uliimii 'I-BelGgati’l-Bedi ‘ ve 'l-Beydn ve’l-Medni, s. 225.

%83 Suara: 224.

179



D- Hususilik: Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:>®* “Insanlart kiskaniyorlar. %

Ayet, ‘disman’ lafzin1 kullanmis ve (a4 _3sl) kelimesinde oldugu gibi ona dénen zamir

topluluk zamiri kullanilmasi deliyle diismanlar1 murat etmistir.
3- Mekansal liski:

A- Mabhallilik (Bulunulan Yer): Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:*®® “O zaman da

587 Burada mecaz “meclis7kuliip” kelimesidir. Biz

meclisini/kuliibiinii  ¢agirsin.
biliyoruz ki kuliip toplanma yeridir. Ancak ayet-i kerimede maksat, onun asireti ve

yardimcilarindan o mekanda bulunanlardir. Bu da mecaz-1 miirseldir, ona yerin adi

verilmis ve hal murat edilmistir. iliski de mahallilik, yani i¢inde bulunulan yerdir.>®®

589 « 590

Orneklerden biri, Allah-u Teala nin su ayeti gibi:**® “ve agizlariyla soyliiyorlar

Yani dilleriyle. Zira s6z genel olarak sadece onunla olur.

Orneklerden bir digeri ise, Allah-u Teald’nin su ayeti gibi:*** "

ve ey gok sen de tut!"
denildi)®® Hakikat: Ey gogiin yagmuru dur! seklindedir. Bunda iliski ya mahalliliktir,

¢linkii onda toplanan bulutlardan 6tiirii onun yeridir ya da sebebiyettir, zira su yagmurun

sebebidir.

584 Uliimii’I-Beldgati’l-Bedi ‘ ve’l-Beydn ve’l-Medni, s. 225.

%85 Miinafikdn: 4.

586 Semin el-Halebi, Umdetii’I-Huffdz, fi Tefsiri Esrefi’l-Elfdz, thk. Muhammed Basil uy(in es-Stid, Yayinci:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Birinci Baski, 1996., IV/158.

%87 Alak: 17.

588 Eb0’1-Beka, el-Etval Serhu Telhisi Miftahi’l-Uliim, 1/85.

589 Ahmed b. Ibrahim el-Hasimi, Cevdhirii’I-Beldga, s. 254.

5% Al-i Imrén: 167.

591 Muhyiddin Dervis, 1 ‘#dbii 'I-Kur dn ve Bind 'uhu, \V/367.

%92 Had: 44.

180



B- icinde Bulunulan Durum: Allah-u Teald’nin su ayeti gibi:*>® “O zaman da
meclisini/kuliibiinii ¢agirsin.”>°* Burada (rahmet)’ten murat edilen, rahmetin yerlestigi
cennettir. Boylece onlar, Allah’in rahmetinin yerlestigi cennettedirler. Dolayisiyla burada

mecaz-1 miirsel bulunmakta, iliskisi de (Hallik)’tir.>%

Omneklerden bir digeri ise, Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:>% “Iyiler siiphesiz nimet
icindedirler.”®" Burada mecaz “a» kelimesindedir. Nimet ise insan onun iginde yer
alamaz, zira 0 manevi hallerden bir bir haldir. Insan sadece onun mekanina yer edinir.
Dolayisiyla “nalm”, mecaz-1 miirsel olarak kendi konumunda kullanilmis ve onunla

mahal murat edilmistir. iliskisi de halliktir (durumsallik).

Orneklerden biri, Allah-u Teild’nin su ayetidir:>®® “Her mescitte ziynetlerinizi
alimiz. % yani elbiselerinizi. Ziynetin onlarin igin yerlesmesinden otiirii. Dolayisiyla
ziynet hal, libas ise onun mahallidir. Su s6z de onun gibidir: ‘Goriiniip kaybolan bir

beyazlik goriiyorum’ ve ‘ylikselen ve alcalan bir hareket goriiyorum.”

Orneklerden bir digeri ise, Allah-u Teala’nm su ayetidir:5%° “Gercekten biz seni
apagik bir dalalette gériiyoruz.”®°! Dalaletin insanin yerine kullanilmas1 mecaz-1 miirsel

olup hal sdylenmis ve mahal murat edilmistir. Dolayisiyla iliskisi halliktir. Bunun faydasi

598 Sem‘ani, Kavdti ‘u’l-Edille fi’l-Usiil, thk. Muhammed es-Safii, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, Liibnan,

Birinci Baski, 1418 h., 1/285.

5% Al-ifmran: 107.

% Eb’1-Beka, el-Etval Serhu Telhisi Mifiahi’l-Uliim, 1/85.

596 Abdiilaziz Atik, Ilmu ‘I-Beyan, s. 163.

597 [nfitar: 13.

5% Ahmed b. Ibrahim el-Hasimi, Cevdhirii’I-Beldga, s. 254.

599 A‘raf: 31.

690 Muhyiddin Dervis, 1 ‘#dbii’I-Kur dn ve Bind 'uhu, 111/376.

601 A‘raf: 60.
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ise karanliklarinda yerlesmis ve oradan sarsilmazmis gibi dalaletteki vasfinda miibalaga
ve abartilmasidir. Miibalagada, ciimleyi (C)) ile baslatmis ve haberinin bagina (2>\)

getirilerek artisa gitmislerdir.
4- Zamansal Iliski:

A- Mazilik (Olmus Olan Itibariyle): Allah-u Teala nin su ayeti gibi:%%? “Yetimlere
mallarini verin” ®® Ciinkii onlar, mallarinin kendilerine verilmesinin emredildigi vakit,
yetim degil ergen yastadirlar. Mazi zamanda ge¢mis olan yetimliklerine bakilarak,
mecaz-1 miirsel olarak onlara ‘yetimler’ ad1 verilmistir. iliskisi, mazi zamanda ge¢mis

olan vasiftan itibariyledir.®%

Orneklerden bir digeri Allah-u Teala’nin su ayetidir:*® “Kendilerini kocalarina
nikahlamalarina engel ¢ikarmayin.”®® (Kocalar) sozii, eger bununla bosanmis olanlar
murat edilmigse olmus olan itibariyle mecazdir. Yok eger bununla onlarla evlenmek

isteyenler murat edilmisse, olacak olan itibariyle mecazdir.

602 Keya el-Herasi, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Msd Muhammed Ali ve izzet Abd Atiyye, Yaymci: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, Ikinci Baski, 1405 h, 11/310.

603 Nisa: 2.

604 Muhammed el-Emin es-Senkiti, Rikletii’l-hacci Ild Beytillahi’l-Haram, s. 204.

895 Sevkani, Fethii’l-Kadir, Yaynct: Daru Ibn Kesir, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Dimesk, Beyrut, Birinci Baski,
1414 h, 1/280.

6% Bakara: 232.
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Orneklerden bir digeri Allah-u Teala’nin su ayetidir:%’ “ve daglar sarsilir; daglar,

yumusak kum yigim haline gelir.”®® ‘kum y1gin1’ olmasi, dagitilmadan énce olmus olan

itibariyledir. Dolayisiyla toplu halde ve dagilmis olmasi arasinda bir terslik yoktur.

Omneklerden bir digeri Allah-u Teala’ni su ayetidir:%®° “Rabbine suclu olarak gelen
bilsin ki, cehennem onun icindir. Orada ne éliir, ne yasar”.%° Gegmiste diinyada i¢inde

bulundugu giinahtan 6tiirti onu miicrim olarak adlandirmustir.

B- Miistakbeliye (Olacak Olan itibariyle): Allah-u Tealad’nin su ayeti gibi:5!!
“ Ben (riiyada) sarap siktigimi gordiim. ¥ Icki ismi iiziim veya meyve suyundan olan

digerlerine, mecaz-1 miirsel olarak verilmistir. Iliskisi ise olacak olan itibariyledir. Ciinkii

liziim veya meyve suyu gibi zikredilenlerin varacag hal, icki olmasidir.%*3

Orneklerden bir digeri Allah-u Teala’nim su ayetidir:*** “ve ancak bir nankor facir
dogururlar.”®® Diinyaya gelen ¢ocuk dogdugunda facir veya kafir olmaz. Ancak o,
cocukluktan sonra bu sekilde olabilir. Facir yeni dogan ad1 kullanilmig ve facir olan adam

murat edilmistir. iliski, olacak olan itibariyledir.

807 Tefsirii’l-Aldsi, Rithu’l-Medani, thk. Ali Abdiilbari Atiyye, Yaymect: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
Birinci Baski, 1415 h., XV/120.

608 Miizzemmil: 14.

609 Abdiilmiiteal es-Sa‘idi, Biigyatii I-Iddh, \11/470.

610 Taha: 74.

611 Hattabi, Garibii’I-Hadis, thk. Abdiilkerim Ibrahim el-Garbavi, Hadislerini tahri¢ eden: Abdiilkayytim Abd
Rabbi’n-Nebi, Yayinci: Daru’l-Fikr, Dimesk, Yayin tarihi, 1982., II/85.

512 Yisuf: 36.

513 Eb’1-Beka, el-Etval Serhu Telhisi Mifiahi’l-Uliim, 1/85.

614 Ahmed b. Ibrahim el-Hasimi, Cevdhirii’I-Beldga, s. 254.

615 Nh: 27.
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Omeklerden bir digeri Allah-u Tedla’nin su ayetidir:®*® “Ey iman edenler,
oldiiriilenler hakkinda size kisas yazildi (farz kilindi). Ozgiire karsi ézgiir, kéleye kars
kole ve disiye karsi digi.”®'" Burada kisas, ki o ceza ve miikafatta esitliktir, ayet-i kerime
nazil olmadan Once Oldiiriilene farz kilinmamis, sadece onun niizuliinden sonra
Oldiirtilecek olana farz kilinmistir. Bu itibarla mecaz, “6ldiiriilenler” kelimesinde, yani
ayetin niizuliinden sonra oSldiiriilecek olanlarla ilgilidir. Oldiiriilenlerin sdylenip kisas
ayetinin niizuliinden sonra Sldiiriilecek olanlarin istenmesi mecaz-1 miirseldir. Iliskisi de

olacak olan itibariyledir.

Orneklerden bir digeri ise Allah-u Teala’nin su ayetidir:®® “Onlara denizde kuru
bir yol a¢.”®'® (4) yani kuru sdziidiir. Ciinkii Allah-u Teala’nin hitap ettigi vakitte kuru

degildi. Ancak bu, olacak olan itibariyledir.

Miirekkeb (Ciimle) Mecaz-1 Miirsel ise: Insa anlamindaki ve tersi i¢in kullanilan
haberi miirekkeb yapilarda bazi amaglar i¢in meydana gelir. Onlardan biri; hasret ve
{iziintilyii izhar etme: Bunun 6rneklerinden biri, Allah-u Teala’nin Imran’in haniminin
soyledigi ile ilgilidir: “Rabbim onu disi olarak dogurdum.®*?° Nitekim bu sdzle haber ve
gereginin faydasi varit olmamistir. Ciinkii Allah her seyi en iy1 bilendir. Ondan sonraki

ayette dedigi gibi: “Allah, dogurdugunu en iyi bilendir.”®*' Siga haber niteliginde

616 Abdiilaziz Atik, Ilmu ‘I-Beyan, s. 159.

617 Bakara: 178.

618 Muhyiddin Dervis, I ‘rdbii’'l-Kur dan ve Bind 'uhu, V1/227.

619 Taha: 77.

620 Al-i imran: 36.

621 Al-i imran : 36.
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sOylenmis, ancak onunla, mescitlerin hizmetine elverisli bir erkek dogurmadigi

konusunda 6zlem ve tiziintiistiniin ingasini murat etmistir.522

Insa manasinda haberi miirekkep yapilardan biri Allah-u Teala’nin su ayetidir:52®

624 yani ‘infak etmeyin’®?® Bu

“Sadece Allah’in rizasimi istemek icin infak ediyorsunuz
itibarla ‘Sadece Allah’in rizasii istemek i¢in infak ediyorsunuz’ hal ciimlesi olup emir

i¢in kullanilan haberdir.

Onun 6rneklerinden biri Allah-u Teala’nin su ayetidir:% “Anneler de ¢ocuklarim
iki tam yil emzirirler.”®?" Siga, “emzirirler” kelimesinde haberi olup, mecazi olarak
tergibi veya ilzami emirle ilgili kullanilmistir. iliski miisebbebiyedir. Ciinkii fiili
emzirme, c¢ocuklarinin durumu konusunda miimin kadinlarin Allah’in emrine itaat
etmenin miisebbebidir. Iste bu, o kadinlardan beklenendir. Miisebbeb sdylenmis ve sebebi
murat edilmistir. Haberin bu tiirden yerlerde kullanilmasi emrin inga edilmesinden daha
etkilidir. Zira zaruret veya ¢ok siddetli bir ihtiya¢ olmaksizin ¢ocuklarini emzirmeyi
birakmalari, Rablerine iman etmis, ¢ocuklarina kars1 acima ve sefkat sahibi annelerin

sanindan degildir.®%

Haberi manalarda kullanilan ingal miirekkeb yapilardan biri, 6liim, kabul ve kinama

gibi istifhamin mecazi manalara ¢ikarilmasi gibi, Allah-u Tedla’nin su ayetidir: “Rabbi

622 Muhammed el-Emin es-Senkiti, Rihletii’I-hacci Ild Beytillahi’l-Haram, s. 199.

623 Abdurrahman el-Meydani, el-Beldgatii 'I-Arabiyye, 11/292.

624 Bakara: 272.

625 Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an, 11/291.

626 Amidi, el-fhkam fi Usili’l-Ahkam, 1/10.

627 Bakara: 233.

628 Abdurrahman el-Meydani, el-Belagatii 'I-Arabiyye, 11/292.
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konusunda Ibrahim’le tartisani gérmedin mi? "%?° Bu, taacciip (saskinlik) i¢in kullanilan

mecazi istithamdir.

Bunlardan bir digeri, emir veya nehyin sOylenip mecaz olarak ihbarin murat
edilmesidir. Bu da Allah-u Teala’nin su ayetindeki gibidir:®3° “De ki: Kim sapiklik i¢inde
ise, Rahman olan Allah ona imkéan tamisin (tamir.) %! “Rahman olan Allah ona imkan
tanisin” ciimlesi emir sigasi olup onunla Allah’in siinnetiyle ilgili ihbar murat edilmistir.
Burada emir sigasi oncelikle dua manasiyla kullanilmistir. Dua da haber manasinda
kullanilir. Yani: Allah ona imkan sunar. Bu mecazda etkili bir icdz ve Peygamber’in
dalalette olan kimseye, Allah’1n onda siinnetini icra etmesi i¢in beddua etmesine, cezanin
acele ettirilmesi konusunda onun aleyhinde dua edilmemesine dair bir uyari

bulunmaktadir.

Onun 6rneklerinden biri, Allah-u Teala’nmn su ayetidir:®*? “Kazandiklarinin bir
karsihgi olarak az giiliip cok aglasinlar.”®® Yani: Onlar, diinyalarinda bugiin az
giiliiyorlar, ancak onlar diinya hayatinda kazandiklar1 giinahlariin karsiligi olarak
ahiretlerinde ¢ok aglayacaklardir. Bu ihbar, (giilsiinler) — (aglasinlar) seklinde miirekkeb

mecaz-1 miirsel seklinde emir sigasiyla gelmistir.

3.2.3. Kur’an-1 Kerim’de Istiare:

Kur’an’in istiaresi giizelligin zirvesinde, kemalin son asamasinda olup ifadede

belirsizlik veya karmasiklik yoktur. O, harika ifadelerin inceliklerinin barindirdig:

629 Bakara: 258.

830 Abdurrahman el-Meydani, el-Belagatii’I-Arabiyye, 11/292.
831 Meryem: 75.

832 Abdurrahman el-Meydani, el-Belagatii 'I-Arabiyye, 11/292.
633 Tevbe: 82.
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mevcut hakikatlere delalet eder sadece. Istidrenin tanimi ve tiirleri daha 6nce ele alind1.5%

Burada ise Kur’an-1 Kerim’deki uygulamalarini zikredecegim:
1-Tasrihi ve Kinayeli Istidre:

Tastihi Istidre: Allah-u Teala nin su ayeti gibi:%® “Insanlar: karanliktan aydinhiga
ctkarman i¢in onu sana indirdigimiz kitaptir. "% Burada ayet-i kerimede “karanliklar ve
aydinlik” kelimelerinde iki liigavi mecaz bulunmaktadir. Ilkiyle “dalaleti”, ikincisiyle
“hidayet ve imani” kastetmistir. Sahiplerinin hidayete ermemelerinde aralarindaki
benzerlik iligkisinden oOtlirii “karanliklar” dalalet igin istidre edilmistir. Ayni sekilde
hidayet konusunda aralarindaki benzerlik iligskisinden 6tiirii “aydinlik” hidayet ve iman
icin istiare edilmistir. Her iki mecazda hakiki mananin istendigini engelleyen karine,
sOziin siyakindan anlasilan hal karinesidir. Bu itibarla, miibalaga olarak miisebbeh bih’in
miisebbeh’in kendisi oldugu iddiasiyla miisebbehin (benzetilen) lafzinin hazf edildigi ve
onun yerine, onun makamina kaim olmasi i¢in kendisine benzetilenin (miisebbeh bih)
lafzinin istiare edildigi bir tesbih icermistir. Bu mecazda miisebbeh bih acik¢a dile

getirildigi i¢in “tasrihi istidre” seklinde adlandirilmgtir.%%’

Onun 6rneklerinden biri Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:**® “Ve nefes almaya
basladigi zaman, sabaha.”%° Nefes, acilma ve kapanma seklinde kalbi agan &zel bir
rlizgar olunca bu esinti, istidre yoluyla nefese benzetilmis ve sabah ona kiyasla nefes alan

yapilmugtir. Istidreden sonrasinm aydinliga dair kinaye olmast caizdir. Kinayeli ve hayali

834 Bkz: [stiarenin tanimi ve tiirleri, s. 36.

835 en-Niiketu fi I ‘cdzi’l-Kur’dn, s. 36.

636 fbrahim: 1.

837 Abdiilaziz Atik, [lmu’I-Beyan, s. 177.

638 Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dan, 111/435.
639 Tekvir: 18.
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olmasi da caizdir. O da hayal yoluyla mecaz seklinde sabahin, yliriiyen ve uzun bir
mesafeden gelen ve ona, riizgarinin esmesiyle murat edilen solunumunun belirlenmesiyle

olur.54°

Ibn Ebi’1-Esba (8: 654/1256)° bu ayetle ilgili dedi ki: “Kulak, istidre konusunda
Allah-u Tedld’nin (Ve nefes almaya basladigi zaman, sabaha” ayeti gibisini

duymamustir.”%4!

2-Kinayeli Istidare: Allah-u Teala’'nin su ayeti gibi:%? “Onlara aciyarak

alcakgoniilliilitk kanadini ger.”®® Boyun egme ortak noktasiyla alcakgoniilliilik kusa
benzetilmis ve kus, alcakgoniilliiliik i¢in istiare edilmistir. Ardindan o hazf edilmis ve
onun gereklerinden olan bir seyle simgelenmistir, ki o da kinayeli istidre yoluyla kanattir.
Kanatin algakgoniilliilik igin tespit edilmesi hayali istidredir. O da kinayelinin
karinesidir. Muhatap i¢in kus miistear yapmaktadir. Yani: Cocugun ebeveynine karsi
muamelesini. Asil olan ise: ‘Ikisine alcakgoniilliiliikle kanatlarmi ser.” Onun benzeri

Allah-u Teala’nin su ayetidir: “Ve mii'minlerden, sana tabi olanlara kanatlarim ger. ”®*

Onun bir Ornegi Allah-u Teédla’nin su ayetidir: “Allah'a verdikleri sozii
bozarlar, ™ el-Kessdf'ta dedi ki: Istidre yoluyla ahdin ip olarak adlandirmalarindan

hareketle ahdin gegersiz kilinmasiyla ilgili (0=&) yani vetoyu kullanmak, iki taraf

640 Mahmid Safi, el-Cedvelu fi I ‘rabi’l-Kur’dan, XV/257.

641 [bn Ebi’1-Esba‘, Tahriru t-Tahyir fi Sind ‘ati’s-Si ri ve 'n-Nesr, thk. Dr. Hafni Muhammed Seref, Yaynct:
el-Cumuriyyetii’l-Arabiyyetii’l-Miittehide, el-Meclisii’l-A‘1a 1i’s-Su’ini’1-islamiyye, Lecnetu
fhya’i’t Tiirasi’l-islami, ts., s. 99.

642 Ahmed Mustafa el-Meragi, Uliimii 'I-Beldgati’l-Beyan, s. 271.

643 fsra: 24.

644 Suara: 215.

645 Bakara: 27.
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arasindaki bagi kanitlamasindan 6tiirii miimkiindiir. Bu, miistear olan seyin zikredilmesi
konusunda suskun olmalar1 sonra onu benzerlerinden bir sey zikrederek sembolize etmek
ardindan o sembolle onun yeri konusunda tembihte bulunmak belagatin sirlarindan ve
inceliklerindendir. Su s6ziin bunu gibidir: Akranini pargalayan cesur, insanlarin ondan su

ictikleri alim. Cesur ve alimin aslan ve deniz olduklar1 konusunda uyarmistim.®4®

Onun orneklerinden biri Allah-u Teala’nin su ayetidir:®*’ “O giin cehenneme
diyecegiz: 'Doldun mu?' O da: 'Daha fazlast var mi?' diyecek.”®*® Bu, en mitkemmel ve
en bedi* hayali istire tiirlerindendir. Oyle ki cehennem, aggdzlii, yutag1 genis ve karn
basik, buldugunu yiyen, bulamadigini da isteyen bir varliga benzetilmistir. Bu, tesbihin
en dakik ve en zarif olanlarindandir. Zemahseri (6: 538/1144) dedi ki: “Cehennemin
sorusu ve cevabi, mananin kalpte tasviri ve yer etmesini amaclayan hayal
baglamindadir...” Ardindan dedi ki: “Bunda iki mana bulunmaktadir: Ilki: Allah-u
Teala’nm, “Cehennemi dolduracagim ®*ayetine binaen, onu kapsayacak bir sey
olmayana ve dolmasina ekleme yapilmayacak derecede genisligine ve etrafinin
birbirinden uzakligiyla birlikte o dolar. Ikincisi: Ona her kim girerse girsin o genislige

sahiptir ve onda daha fazlasi i¢in bir yer bulunmaktadir.%%°

846 Tefsiru’z-Zemahseri, 1/119.

847 bn Vehb el-Katib, Hafni Muhammed Seref, el-Burhdn fi Vuciihi’l-Beydn, Mektebetii’s-Sebab, Kahire,
Matbaatii’r-Riséle, yaym Yili, 1969., s. 116.

648 K af: 30.

649 A‘raf: 18.

80 Tefsirii’z-Zemahseri, INV/388.
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Hayali istidreden diger bir 6rnek Allah-u Teala’ni su ayetidir:%®! “Bizi dogru yola
ilet. %2 Yani hak dini ve Islam dini. Bu, istenene ulasma ve kolaylik ortak noktasiyla yol

ve istikamet istiare edilmis akli bir durumdur.®3
3-Asli ve Tabi Istidre:5*

1- Asli Istiare: Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:**® “Onlarin her vidide basibos
dolastiklarini ve gercekte yapmadiklar: seyleri soylediklerini gérmedin mi?”%® Ayetteki
“bir vadide” ifadesi cins isimdir. [limler ve amagladiklar1 siirsel manalardan amaglar igin
vadiler istiare etmistir. Yollar veya onun yerine gegecek olan her neyse istiare edilmeyip
vadileri istidreye tahsis etmistir. Ciinkii siirin anlamlar diisiince ve vizyonla ¢ikarilir.
Diisiince ve vizyon ise o ikisinde gizli ve kapalidir. Bu ylizden onun i¢in vadilerin istiare

edilmesi daha benzer ve daha uygundur.5’

8 “Insanlar

Bunun oOrneklerinden biri Allah-u Teald’nn  su ayetidir:®®
karanliklardan aydinhiga ¢ikarmak icin.”%° Ayet-i kerimede, her birisinde hidayetin

bulunmamasi ortak noktasindan hareketle karanliklar, dalalet i¢in istidre edilmistir. Bu da

851 Abdiilkahir el-Ciircani, Esrdrii’l-Belaga, s. 65.

652 Fatiha: 6.

653 Muhammed Akile, ez-Ziydde ve’l-Ihsdan fi Uliimi’l-Kur’dn, Merkezii’l-Buhis ve’d-Dirasat, Camiatu’s-
Sarika, Birlesik Arap Emirlikleri, Birinci Baski, 1427 h., V/484.

854 Bu iki tiir aslidir. Tabi olan ise 6rneklerde gelecegi gibi tasrihi veya kinayeli olabilirler.

655 Suyati, Mu ‘terekii’l-Akran fi I ‘cazi’l-Kurdn, 1/211.

856 Suara: 225.

857 Tbnii’1-Esir, el-Meselii ’s-Sair fi Edebi’l-Katib ve ’s-Sair, thk. Ahmed el-Hofi-Bedevi Tabane, Yayinct: Daru
Nahdati Misir Basim, yayin ve Dagitim, el-Fecale, Kahire, ts., I1/77.

858 Ebu’l-Hasan ez-Ramani, en-Niiketu fi I‘cdzi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Halefullah, Muhammed Zeglil
Selam, Yayinct: Daru’l-Me*arif, Mistr, Uclincii Baski, 1976., s. 92..

659 Tbrahim: 1.
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asli tasrihi istidre seklinde adlandirilmistir. Bu istiare, hidayet ve dalaleti aydinlik ve
karanlik olarak imkansiz kilmistir. Boylece gizli makul manalar, g6z onu goriiyormus ve

el ona dokunuyormus gibi hissedilir, canli ve hareketli bir surette ortaya ¢ikar.%%°

Bunun o6rneklerinden biri Allah-u Teald’nin su ayetidir:®®' “Onlara aciyarak
alcakgoniilliilitk kanadini ger.”®%? Algakgéniilliiliik kusa benzetilmistir. -Kinayeli asli
istidre yoluyla- kus olan miisebbeh bih’in lafzi, algakgoniilliilik olan miisebbeh ig¢in
istidre edilmis, ardindan kus hazf edilmis ve gereklerinden bir sey olan kanat ona sembol

yapilmigtir. 563

2- Tabi Istidare: Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:®®* “Musa'min ofkesi gegince
levhalart aldr. Onlarmn iginde yazilanlarda Rablerinden korkanlar i¢in hidayet ve rahmet
vard:. "% Bu ayet-i kerime tasrihi istidredir. Bu da miisebbeh bih’in lafz1 acikca dile
getirildigi icindir. Icrasinda ise denir ki: Her ikisinde sakinlesme ortak noktasindan
hareketle Musa’dan kizgimligin ge¢mesi “stikuta” benzetilmistir. Ardindan “siikit” olan

miisebbeh bih’e delalet eden lafiz, miisebbeh olan “6fkenin bitmesi” igin istidre

660 Ahmed b. ibrahim el-Hasimi, Cevdhirii'I-Beldga, s. 264.

61 Ebu’l-Hasan er-Ramani, en-Niiketu fi I‘cdzi’l-Kur’an, (thk. Muhammed Halefullah, Muhammed Zegliil
Selam), Yayinci: Daru’l-Me*arif, Misir, Uciincii Baski, 1976., s. 92..

862 fbrahim: 1.

863 Uliimii’I-Beldgati’l-Bedi ‘ ve’l-Beydn ve’l-Medni, s. 204.

864 Bakillani, [ ‘cdzii’I-Kur 'dn, thk. Seyyid Ahmed Sakr, Yayinci: Darii’l-Mearif, Misir, Besinci Baski, 1997.,
S. 266.

565 A‘raf: 154.
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edilmistir. Ardindan kizgmligin gegmesi manasindaki ‘“‘stikuttan”, “bitti” manasinda

“siikit etti” fiili istikak etmistir. Bu yiizden o tabidir, ¢iinkii o miistak olanlardandir.%%®

Omeklerden biri Allah-u Teadla’nin su ayeti gibi:%’ “Oliimiinden sonra yeri
diriltir. % yerin bitkilerle siislendirilmesini, giizellik ve fayda konusunda diriltmeye
benzetmistir. Ardindan siislendirme igin diriltme istiare edilerek diriltme siislendirme
manasinda olmustur. Ardindan tabi tasrihi istiare yoluyla diriltmeden su manayla

tiiretilmistir: “siisler” manasinda “diriltir.”®°

Orneklerden biri Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:®° “Derler ki: "Eyvah bize! Bizi
uyudugumuz yerden kim diriltti? Bu Rahman'in vaad ettigidir. Demek ki peygamberler
dogru soylemigler."®™* Burada 6liim, ihtiyari fiillerin ortaya ¢tkmamasindan 6tiirii uykuya
benzetilmistir. Ardindan uyku lafzi 6lim icin istidare edilmis, boylece uyku, 6lim
manasina doniismiistiir. Ardindan “2@,1” yani uyku kelimesinden bu manada “markad”

kelimesi, tabi tasrihi istidre yoluyla 6liim yeri manasinda tiiretilmistir, ki orasi da

kabirdir.5"2

866 “Kizgmligin” insana benzetilmesi caizdir. Ardindan “insan” olan miisebbeh bih hazfedilir ve onun
gereklerinden biri olan “sakinlesti” ile onu simgeledi. Boylece “kizginlik”ta kinayeli istidre olmus olur.
Bkz: Abdiilaziz Atik, [lmu ‘I-Beyan, s. 183.

867 Bakillani, [ ‘cdzii’I-Kur’an, thk. Seyyid Ahmed Sakr, Yayinci: Darii’l-Mearif, Misir, Besinci Baski, 1997
m., s. 266.

668 Rim: 50.

669 Hasan Ismail, el-Belagatii’s-Séfiye, s. 46.

670 Ramani, en-Niiketu fi I ‘cazi’l-Kur’én, s. 93.

671 Yasin: 52.

672 Hasan {smail, el-Belagatii's-Sdfiye, s. 46.
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Omeklerden biri Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:%® “Onlarin iizerine horluk ve
yoksulluk yazildi.”®™* Burada («==) -ki o, bir seyi dik yapmak manasindadir- soyut
unsurlar oldugundan horluk ve yoksulluk islerinden degil, ¢adirlarin islerindendir. Bu da
(=) kelimesinden, ona uygun olan mana olan “hiikiim” olduguna delalet etmektedir.
Bu durumda mana sdyle olur: Onlara horluk ve yoksullukla hiikiim verdi” seklinde

olur.5™

Orneklerden biri Allah-u Teala’nin su ayeti gibi: “Gece de kendileri icin bir ayettir.
Giindiizii ondan swwrip yiizeriz, hemen artik karanlhkta kalivermislerdir.t’® Ayet-i

\’)

kerimede, koyun vb’den derinin yiiziilmesi anlaminda olan “zL” kelimesi, her ikisinde
gizli olan bir seyin ortaya ¢ikmasi ortak noktasindan hareketle kdinattan giindiiziin
1518min azar azar izale edilmesi konusunda istiare edilmistir. Cildin yiiziilmesiyle
koyunun eti ortaya ¢ikar, glinesin batmasiyla asil olan karanlik ortaya ¢ikar. Isik ise

sonradan onun iizerine ¢ikar, 1s1g1yla onu Orter. Bu sanatsal ifade, tabi tasrihi

istidredendir.

Onun 6rneklerinden biri de Allah-u Teala’nim su ayetidir:®"" “Su kabardiginda biz
sizi akip giden gemide tasidik.”®"® Her ikisinde de smir1 asma ortak noktasiyla suyun
coklugu, asirilikla haddi asan cokluga benzetmistir. Ardindan tugyan (asirilik) cokluk i¢in

istiare edilmis ve ondan, “tabi istiare” seklinde “sinir1 asacak derecede ¢ok™ manasinda

678 Tefsiru Ebi’s-Suiid, Irsddu’l-Akli ila Mezdya l-Kitdbi’l-Kerim, EbQ’s_Suld el-imadi, thk. Muhammed
Mustafa, Daru 1hy€1’i’t-T1'irési’l-Arabi, Beurut, 1/107

674 Bakara: 61.

675 Hasan Ismail, el-Belagatii’s-Séfiye, s. 49.

676 Yasin: 37.

577 Hamid Avni, el-Minhdcu’I-Vadih li’l-Vadih, 1/118.

678 Hakka: 11.
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“sxk” kelimesi ondan tiiretilmistir. Karine ise, sudan agiriligin sadir olmasinin imkansiz

olusudur. Zira o, insanin yaptiklarindandir.

Onun o6rneklerinden biri de Allah-u Teala’nin su ayetidir:®® “O giin onlan
birbirleri icinde dalgalanr halde birakiriz.”’®° Cokluklarindan ve bazilarmin bazilariyla
i¢ ice girmelerinden 6tiirli onlari, denizin birbirini doven dalgalarina benzetmistir. Bu
karisma icin (z_s) ifadesi istidre edilmistir. Bu ylizden onda tabi istidre bulunmaktadir,
ciinkii his edileni, his edilene benzetmistir. Zira dalganin asli, sularin hareket
ettirilmesidir. Bu itibarla, istiare edilen ile kendisi i¢in istidre edilenin harekette miisterek
olmasindan 6tiirii Ye’clic ve Me’clic’un hareketi i¢in ya da tiim mahlukatin hareketi i¢in

istiare edilmistir. Bu da kinayeli tabi istiaredir.
4-Miiresseh, Miicerred ve Mutlak Istiare:

1- Miiresseh Istidare: Allah-u Teala’nin su ayetindeki gibi:®®! “Bu kimseler
hidayete karsilik sapikligi satin almiglardir. Ancak yaptiklar: aligveris bir kazang
saglamamis, kendileri de dogru yolu bulamamislardir.”®? Bu ayette “satin aldilar”
lafzinda tasrihi istidre bulunmaktadir. Zira hepsinde faydanm en iyisi ortak noktasindan
hareketle “satin alma”, “tercih etme” igin istiare edilmistir. Asil mananin murat
edilmesini engelleyen karine ise lafzidir ve o da “dalalet” ifadesidir. Bu istiare, miisebbeh
bih olan “satin alma” ifadesine uyan bir seyin zikredilmis oldugunu goriiyoruz. Bu sey de
“yaptiklar1 aligveris bir kazang saglamamis” ifadesidir. Bu ylizden miiresseh istiare diye

adlandirilmistir.

67 Muhammed el-Emin el-Herari, Tefsiru Haddiki r-Rihi ve’r-Reyhdnfi Revabi Uliimi’l-Kur’dn, Daru
Tilki’n-Necat, Beyrut, Birinci Baski, 2001., XVII/56.

680 Kehf: 99.

881 Zerkesi, el-Burhdan fi Ulimi’l-Kur’dn, 111/435.

682 Bakara: 16.
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Allah-u Teala’nin su ayetindeki gibi:%® “Riizgarlar: rahmeti oncesinde miijdeci
olarak gonderen O'dur. ”®%* Yagmur yagdiran riizgarlar, yiiriiyen ve yiirimesinde 6niinde
rahmet, bereket ve paklik olan kimseye benzetilmistir. Istidre, “miijde olarak” soziiyle
tercih edilmis ve gilic kazanmistir. Zira o, miisebbeh bih’in manasinmi gii¢clendiriyor. Bu
itibarla istiare, kendisinde miisebbeh bih’in manasi olanla gii¢lendirilmisse o miiresseh,

yani gii¢lendirilmis olandir.%®

Omeklerinden biri Allah-u Teala’nin su ayetidir:®®® “Sen kabirde olanlara
isittirecek degilsin.”®®" Kiifiirde 1srarc1 olanlar1 &liilere benzetmis ve ona kabirlerin zikri
secilmistir. Istidrenin tersihi, kendisinden istiare edilene (miistedr minhu) uyumlu olanla
bitisik olmasidir. Allah-u Teala, kalbi miihiirleneni, kabul etmeye gii¢ yetirememe
konusunda o6liilere benzetmistir. Kabirdekiler isitmedikleri ve icabet etmedikleri gibi,

kafirler de isitmezler ve hakki kabul etmezler.

2- Miicerret Istidre: Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:®® “Allah da onlara aclik ve
korku gomlegi giydirdi,”®°® Libas, 6rtme ve kapsama iliskisiyle aglik igin istidre
edilmistir. Libas viicudu kapsadig1 gibi, kendisi i¢in istidre edilenle uyumlu olani getirdi

ki o da aclik ve korku lafziyla tatmadir.

683 fbn Kuteybe, Te ‘vilu Miiskili'I-Kur’an, s. 95.

884 A‘raf: 57.

885 Ebh Zehra, Zehretii 't-Tefdsir, Yaymevi: Daru’1-Fikri’l_Arabi, X/5292.

86 Muhammed el-Emin el-Herari, Tefsiru Haddiki'r-Rihi ve’r-Reyhdnfi Revabi Ulimi’l-Kur’an, Daru
Tuki’n-Necat, XXII1/433.

887 Fatir: 22.

688 Muhammed Akile, ez-Ziyddeu ve’l-Thsan fi Uliimi’l-Kur’dn, V1485,

889 Nahl: 112.
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3- Mutlak Istiare: Allah-u Teala’nin su ayeti gibi:®* “Su kabardiginda biz sizi akip
giden gemide tasidik.”®% Her ikisinde de sinir1 asma ortak noktasiyla “fazlalig1”, “olsdl”
yani asiriliga benzetmistir. Ardindan tugyan (asirilik) ifadesinden, tasrihi istiare yoluyla
‘artt’’ manasinda “s*b” kelimesi ondan tiiretilmistir. Asil mananin istenmesini
engelleyen karine ise, lafzidir, o da “su”dur. Bu istiare, karinesinin tamamlanmasinin
ardindan, miisebbeh bih ve miisebbeh ile uyumlu olandan hali oldugunu gordiik. Bu

ylzden “mutlak” istiare diye adlandirilir.

Orneklerinden biri Allah-u Teala’nin su aye‘[idir:692 “Hayur, biz hakki batilin iistiine
firlatiriz, o da onun beynini darmadagin eder.”®® Firlatma, hakkin batilin iizerine
cikmast i¢in istidre edilmis ve darmadagin eden hakla, batilin gétiiriilmesi ve yok edilmesi
icin istidre edilmis ve kendisinden istiare edilenle de kendisi i¢in istidre olanla da uyumlu

degildir.5%
4- Vifaki (Uyumlu) ve inadi (Aksi) Istidre:

Vifakiye, kendisinden istidre edilenle de kendisi i¢in istiare olan iki tarafinin tek bir
seyde bir araya gelmesinin miimkiin oldugu istidredir. Allah-u Teala’nin su ayetinde
oldugu gibi: “Olii iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yiiriimesini saglayan
bir 151k verdigimiz kimse karanliklarin iginde kalip da oradan ¢ikamayan kimse gibi olur

mu! Iste kdfirlere yaptiklar: béyle siislii gosterildi. %% Bu ayette istidre, hakka hidayeti

69 Muhammed Akile, ez-Ziyddeu ve’l-Thsén fi Uliimi’l-Kur’dn, VI485.

691 Hakka: 11.

892 Tefsiru 'n-Nesefi, thk. ve Hadis Tahrici: Yiasuf Ali Bedevi, Kontrol ve Takdim: Muhyiddin Dib Mistd,
Yayinci: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut, Birinci Baski, 1998., 11/398.

693 Enbiya: 18.

69 Muhammed Akile, ez-Ziyddeu ve’l-Thsan fi Uliimi’l-Kur’dn, V1485,

8% En‘am: 122.
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bulan ve ona iman eden insan i¢in “dirilttik” kelimesinde gelmistir. Hayatin, hidayet olan
mecazi manaya uygun hayatla birlikte asil manasiyla tek bir sahista toplandigi malumdur.

fki mana arasinda uyumluluk bulunmaktadir.5%

Alaycilig1 saglayan inadi mecazlardan biri de Yiice Allah'in su ayetidir:%°" “Onlar:
acikly bir azapla miijdele. ”®® Miijdeleme ve uyarma arasinda tezatti, ikisi arasinda
uyumluluk konumuna getirmis, ardindan uyariy1 miijdelemeye benzetmistir. Benzerlik
yonii ise, miisebbehte tenzili olmakla birlikte her birinde nefse mutlulugu sokmasidir.
Ardindan, tesbih ve iddianin unutulmasindan sonra miijdeleme adi uyari igin istidre
edilmis, sonra da alayci istidre yoluyla (s_Lid)) yani miijdelemeden “,% yani uyar
manasinda “_-&" ifadesi, tlretilmistir. O da inadidir. Ciinkii miijdeleme ve uyar1 tek bir

seyde bir araya gelemeyen unsurlardandir.%%

Allah-u Teald’nin su ayeti de onun gibidir:'® “Aruk onlara Cehennem yolunu
gosterin.”™' Yumusaklikla delalet edilen “hidayet” ile bir seyin baslarindan zor ve
siddetle tutma arasinda uygunluk derecesine getirmistir. Ardindan miisebbeh’te tenzili
olsa bile, hepsinde bulunan hayir ortak noktasindan hareketle siddetli almay1 hidayete
benzetmistir. Daha sonra “hidayet” lafzizor ve siddetle almak i¢in istidre edilmistir.

Ondan da ‘onlara yolu gosterin’ anlamindaki “»# 521 kelimesi, onlar1 siddetle giigle ¢ekin

8% Abdurrahman el-Meydani, el-Beldgatii I-Arabiyye, 11/261.

897 Ragib el-Esfehani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 575.

6% Al-i mran: 21.

899 Hamid Avni, el-Minhdcu’I-Vadih li’l-Vadih, 1/118.

700 Yahya b. Hamza, et-Tirdzu li Esrdri’l-Belaga, 1/128.

01 Saffat: 23.
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manasinda, alayci istidre yoluyla istikak edilmistir. o da yumusaklik ve siddetin tek bir

seyde toplanmas1 miimkiin olmadigindan inadididir. iste bu sekilde. %2

Allah-u Teala’nm su ayeti de bunun 6rneklerindendir:’®® “Sen, gercekte yumusak
huylu, akli basinda (resid bir adam)smn.’””"® Bu da inadi istiaredir. Ki o, alay ve giiliing
hale diisiirmeyi saglamaktadir. Allah’in su ayeti gibidir: “Tat bakalim! Hani sen

giicliiydiin, serefliydin!”"®

Uyumluluk ve inadilik Allah-u Teala’nin su ayetinde bir araya gelmistir:'%® “Olii
iken kendisini dirilttigimiz.”"®" “Oli” kelimesindeki istidre inadidir. Ciinkii o, ondaki
mevcut dalalette olani dlilye benzetmistir. Dalalet ile 6lim bir araya gelemez. Ciinkii
dalalet, sart1 hayat olan kiifiirdiir. Mana ise, yani dalaletteydi, ona hidayet verdik. Thya,
istenene ulastiran manasindaki hidayet i¢in bir seyi diri yapmaktan gelmektedir. Thya ve

hidayet, bir seyde bir araya gelebilecek unsurlardandir.’®®
5- Miifred (Kelime) ve Miirekkebde Istidre (Ciimle):

Miifred lafizda istidre, uygulamalari, tiim zikredilenlerdir. Iste onlar, miifreddeki
(kelimedeki) istiaredir. Miirekkeb istiare ise temsili istidredir.”®® Kuran-1 Kerim’deki

uygulamalarindan biri, Allah-u Teala’nin su ayetidir. “Elini boynunda baglanmis olarak

02 Hamid Avni, el-Minhdcu’'I-Vadih li’I-Vadih, VI111.

703 Abdiilkahir el-Ciircani, Dercii d-Diirer fi Tefsiri I-Ayi ve’s-Suver, I1/41.
04 Had: 87.

7% Duhan: 49.

706 Bahaiiddin es-Siibki, Ariisii I-Efrdh, 1/142.

07 En‘am: 122.

%8 Hamid Avni, el-Minhdcu’I-Vadih li’l-Vadih, 111/237.

%9 Abdurrahman el-Meydani, el-Beldgatii 'I-Arabiyye, 11/265.
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kilma, biisbiitiin de acik tutma. Sonra kinanir, hasret (pismanlik) icinde kalakalirsin. ™0

Zamehseri (0: 538/1144), belagat acisindan bu ayetin degerlendirmesinde soyle dedi: Bu,
cimrinin men edilmesi ve miisrife verilmesi i¢in bir 6rneklemdir ve israfla cimrilik arasi

olan iktisatl1 olmay1 emretmistir.’**

“Ornektir” sozii, su demektir: temsili istidredir. Zira infak etmekten kacinan
cimrinin durumunu, herhangi bir seyde tasarrufta bulunmaya giicii yetmeyen eli boynuna
bagli olanin haline benzetmistir. Malin telef edip dagitan miisrifin halini elini tamamen
acanin haline benzetmistir. Bu kimsenin elinde bir sey kalmaz, ihtiyac halinde kendisine
fayda saglayacak bir sey depolamaz. Bu iki ornekle iki durumun ortasini bulmak,
savurganlik ve tutumluluk arasinda bir orta yol olan tasarruf sonucuna varmak gibi degerli
bir sonuca varmak istiyor. Istidrede eli uzatmak ile tutmak mana acisindan uyumluluk

olmustur. Ciinkii eli baglamak onu tutmaktir, onu zincirlemek ise baglamaktan daha

etkilidir.*2

Bunun &rneklerinden biri, Allah-u Tedld’nin su ayetidir:’*® “Onlardan seni
dinleyecekler vardir. Ama hi¢ duymayan -sagirlara -iistelik hi¢ akillar: ermiyorsa sen mi
duyuracaksin? ”"* Hidayete ermeme konusunda onlar1 sagir ve korlere benzetmis, hatta
onlar daha biiyiik yanlistalar. Zira gozler kor olmaz, gogiislerdeki kalpler kor olur. Cilinkii
akillr sagir, delalet i¢in fizyonomiden yardim almis olabilir, Kalbinde sezgisi olan kor

adam zanda bulunabilir ve diisiinebilir. Miisebbeh bih miirekkeb olarak gelmistir, ¢iinkii

0 fsra: 29.

"1 Zamehseri, Tefsiru z-Zamehseri, 11/662.

2 Mahmad Safi, el-Cedvelu fi I%abi’l-Kur’dn, VAT, Tefsiru Haddiki’r-Rithi ve’r-Reyhdnfi Revibi
Ulimi’l-Kur’an, XVI1/101.

3 Mahmad Safi, el-Cedvelu 7 [ rdbi ’I-Kur dn, V1/134.

"4 Yinus: 42
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miisebbeh de miirekkebtir. Eger tesbihe basvurmus olsaydi sanatsal etki zayiflar ve
istidrede miilahaza ettigimiz degeri olmazdi. Ciinkii istiare, her ne kadar miisahedeye
mebni olsa bile, onun terkibi bizi tesbihi unutmaya sek ediyor ve yeni bir sekli tahayyiil

etmemize cagiriyor. O da ayetteki gibi lafiz agisindandir.

Bunun &rneklerinden biri, Allah-u Teala’nin su ayetidir:"*® “Allah in ipine sumsiki
sarilin.”™® Temsili istidre Allah’in ipine sarilmak ifadesindedir. Bu itibarla Allah’a
glivenme ve O’nun himayesine dayanmayi, yiiksek bir yerden, sarkan giivenilir bir ipi
tutan kimsenin haline benzetmistir. O da onun kopmasi ve ¢iirlimesinden emindir. Burada

ipten murat ettigi Kur’an-1 Kerim’dir. Din oldugu da séylenmistir.”*’

Zemabhseri (6: 538/1144) dedi ki: Onun ipine sarildim seklindeki sozleri, onunla
goriinmek ve onun himayesine giivenmesinden 6tiirii, yiiksek bir yerden sarkan kimsenin
kesilmeyeceginden emin oldugu giivenilir bir ipe tutunmasiyla temsil (6rneklem) olmasi
caiz oldugu gibi ip, onun ahdi i¢in ve ahde olan giiveninden &tiirli tutunma igin istidre
olmasi veya kendisine uygun olanla ipin istiaresi i¢in 6neri olmasi da caizdir. Mana ise:

Allah’tan yardim isteme ve ona giivenmenize binaen toplanin, ondan ayrilmayn...”"!8

Denildi ki: Ayette miiteradif (es anlamli) iki istidre bulunmaktadir. Bu itibarla, ahdi
i¢in ipin istidre edilmesi asli tasrihidir: tahkiki veya hayali. Karine ise: izafedir. Ahde
gilivenmesi ve ona sarilmasi i¢in tutunmanin (i‘tisdm) istiare edilmesi ise tabi, tasrihi ve
tahkikidir. Karine ise, ikinci istiareye bitisik olmasidir. Su sdziiyle murat edilen de budur:
“Ipin, onun ahdi igin, sarilma ise ahde olan giiveni i¢in istidredir.” Ya ipteki istidre hayali

veya tahkik yoluyla olur ve sarilma da ona tersih olur. Karine ise: Ipin Allah’a izafe

5 Suyttl, Mu ‘terekii’l-Akran fi I ‘cdzi’l-Kur’dn, 1/211.

716 Al-i mran: 103.

"7 Muhyiddin Dervis, 1 ‘rdbii’l-Kur’dn, 11/12.

18 Zamehseri, Tefsiru z-Zamehseri, 11394,
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edilmesidir. Ya da ipteki istiare kinayeli, sarilmadaki (i‘tisam) istidre ise hayali olacak

sekilde miistakil olmayan iki istidre olur. Ciinkii kinayeli, hayali olanin1 gerektirir.’*°

Bunun o6rneklerinden biri, Allah-u Teald’nin su ayetidir:’?° “Isterse onlarin
tuzaklart daglart yerinden oynatacak olsun.”’' (daglart yerinden oynatacak olsun)
sozliyle, agirlasmasi ve siddetinden dolayi, ona diiskiin olmalari ve amacina
ulagmalarindan Gtiiri tuzaklarina benzetmistir. Seriatini, ayetlerini, Peygamber’ine
indirdigi yiice degerler ve acik delilleri de hedeflerine ulagmak isteyen miiminlerin
nefislerinde kok salma ve yerlesme konusunda daglara benzetmistir. Bu istidrelerin
kalitelisi ve en giizelidir ve ihtisami artmaktadir. Daglar1 yerinden oynatmak icin
hazirlanan tuzagin sadir olmasi, yerin altindakilerden sadir olmasinda bir fayda olmadigi
gibi, giicleri de yoktur. Onlar hareketlerinde ve hafifliklerinde havaya benzerler. Nitekim
bundan 6nce dedi ki: “Kalpleri ise bombogstur.”"*?> Bos hava ve suglarin mesgul etmedigi
bosluk, bu yiizden kalp onunla nitelendirildi. Bu yiizden denildi ki: Kalp, korkak ve onda

ne gili¢ ne de cesaret yoksa kalp bostur.

3.3. HZ. PEYGAMBERIN HADIS VE ACIKLAMALARINDA MECAZ

Sadece kavminin diliyle bir el¢i gondermesi, Allah’in siinnetlerindendir. “Biz her
peygamberi ancak kendi kavminin dilivle gonderdik ki onlara aciklasin.”’® Yani
kendisine indirileni onlar1 agiklamasi ve serh etmesi igin; Allah-u Teala, bu timmete
Muhammed’i (s.a.s.), Arap kavminin diliyle géndermistir. Bu itibarla Allah-u Teala dedi

ki: “Onu Ruhu'l-emin indirdi. Uyaricilardan olman i¢in, senin kalbinin iizerine

19 Tibi, Futithu’'I-Gaybi fi’l-Kesfi an Kand ‘i’r-Raybi, 1\V/203.
720 fbnii’1-Esir, el-Meselii’s-Sair fi Edebi’l-Katib ve ’s-Sdir, WT7.
721 fbrahim: 46.

722 [brahim: 43.

723 Tbrahim: 4.
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(indirmistir). Acik bir Arap dili ile.”"** ve Allah-u Teala dedi ki: “Biz, akil erdiresiniz
diye, onu Arapca bir Kur'an olarak indirdik”’®® Kur’an’in baskalarinm diliyle degil
onlarin diliyle, sozlerindeki tesbih, hakikat, mecaz, kinaye, miicmel, miifessal vb.

sozlerinin diger 6zellikleriyle indirilmesiyle miiserref olmuslardir.

Kuskusuz Peygamber (s.a.s) Araplarin en fasih olaniydi. Fesahat ve belagat eger
son noktayi isterse, Allah’in Kitabi’'ndan sonra cevami‘li’l-kelim olanin soéziinde bu
mevcuttur. Bu itibarla o, a¢ik dilin ve dogru konusmanin, etkili hikmet, dogru kelime ve
ebedi mucizenin sahibidir. Bu fesahat, sadece O’nu Resullerin sonuncusu olmasi igin
hazirlayan Allah’in muvaffak kilmasiyla meydana gelmistir. Fasih Araplar arasinda
dogmus ve yetismis, onlarin dilini 6grenmis ve onlarin islerini en iyi sekilde yapti.
Boylece onun hadisleri Arap¢a beyanin zirvesine ulasarak en iyi sekilde belagati

yontemleri icerdi.’?®

Cahiz (6: 255/868 ) , Peygamber’in (s.a.s.) soziinii nitelendirirken soyle dedi: “Bu,
Allah'in ona sevgi verdigi ve onu kabulle kapsadigi, ona asalet ve tatliligi, iy1 anlatma ve
sOziin azlig1 arasinda birlestirdigi, onu tekrar etmeye ihtiya¢c duymadigi ve dinleyicinin
onu tekrar etme ihtiyacinin bulunmadig sézdiir... Insanlar, onun sdziinden (s.a.s.) fayda
bakimindan daha kapsayici, lafiz olarak daha dogru olan, agirlik¢a daha adil, yontem
olarak daha giizel, istek olarak daha comert, konum olarak daha giizel ¢ikis olarak daha
kolay, manasin1 daha fasih ortaya koyan ve icerigini daha net ortaya koyan bir soz

duymamistir.’?’

724 Suara: 193-195.

%5 Yisuf: 2.

26 Bkz: Mustafa Sadik er-Rafi‘i, /‘cdzu ’I-Kur’an ve’l-Beldgatii n-Nebeviyye, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut,
Sekizinci Baski, 2005., s. 194,

21 Rafiq, I‘cazu’l-Kur 'dn ve l-Beldgatii n-Nebeviyye, s. 194.
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Rafi‘1 (6: 1356/1937) dedi ki: “Kureys, Araplarin dil agisindan en fasih olani, dili
en temiz ve beyanda en tatli olanlariydi. Arap bdlgelerine gelen kotii lehgelerden uzak
durduklar i¢in dilleri bununla selamette olmustur. Bu insanlar, amcalari, ailesi ve
asiretiyle Peygamber'in (s.a.s.) kavmiydi. Kendisi beyan yollarin1 aldi, Oyle Ki
kendisinden 6nce duyulmayan ve daha Onceki sozlerinde bulunmayan pek cok lafzi
aktarmistir. O, belagatinin giizelliginde, delaletinin giicii, bir araya getirmedeki ve
dizgisindeki dilsel aligkanligi bakimindan onun gibi birisinde olusmamis beyanin
giizelliklerinden sayiliyor. Hepsi, Arap beyaninda bir O0rnek ve ebedi bir miras

olmustur...”"?8

Bu yilizden O’nun (s.a.s.) hadisi ve tefsiri, en iist diizeyde Arapca belagat
yontemlerini ihtiva etmektedir. Nebevi hadislerin kapsadig1 belagat yontemlerinden biri
de hadis-i seriflerde ¢gok¢a bulunan mecazdir. Amaci izah etmek igin onlardan bir grubu

zikredecegim.’?®

1- Mecazdan biri Peygamber’in (s.a.s.), Allah-u Teédld’nin su ayetini tefsirinde
bulunur: “Fecirde beyaz iplikle siyah iplik size belli olana kadar yiyin ve i¢in "3 Siyah
ikal (Basa baglanan ip) ve beyaz ikale alip yastigimin altina koydum. Gece bakmaya

basladim ancak benim i¢in agiklik kazanmadi. Bunun iizerine Resuliillah’a (s.a.s.) gilindiiz

28 Rafi‘q, I‘cazu’l-Kur dn ve’l-Beldgatii n-Nebeviyye, s. 214.

729 imamlar, hadislerdekimecazi zikretmis, hatta Serif er-Riza (406 h.) ona mahsus miistakil bir kaleme almis
ve onu “el-Mecdzdt en-Nebeviyye” vey “Mecdzitii’l-Asir en-Nebeviyye” diye adlandirmistir. Cagdas
caligmalara gelince, onlar sayillamayacak kadar ¢oktur. Onlardan bazilari: Mustafd Abdurrezzak Ali’nin
“el-Mecaz fi’l-Hadisi 'n-Nebevi”’, Halil Muhammed Eyytb’un “Lugatii’'t-Tesbih ve’l-Mecaz fi’l-Hadisi 'n-
Nebevi Dirasetiin fi’s-Sahihayn” ve Hiisamiiddin Akane’nin “el-Hakike ve’l-Mecaz fi’l-Kitab ve’s-Siinne”
seklindeki galigmalar1 ve bagkalaridir.

730 Bakara: 187.
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gidip bunu ona arz ettim. Bunun iizerine dedi ki: O sadece gecenin karanlig1 ve giindiiziin

beyazligidir.”3

Bu itibarla beyaz iblik: Giindiiziin beyazligi, siyah iplik ise gecenin karanligidir.
Burada iplik: dakikligi ve gizliliginden otiirii istidre edilmistir.”*? Semani dedi ki:
Mecazdan bir de istiaredir. Ciinkii Araplar bir seyi, aralarindaki yakinligin tiirii i¢in istiare
eder. Allah-u Teala dedi ki: “Fecirde beyaz iplikle siyah iplik size belli olunca”, burada

istiare () iplik lafzindadir.”3

Cessas (0: 370/981) dedi ki: Zira ip, hakikat olarak bilinen ipin adidir. Bu itibarla
0, gecenin siyahligi ve giindiiziin beyazligi konusunda mecaz ve istiaredir. Bunun
Kureys’in ve ayetin niizulii vaktinde Peygamber’in (s.a.s.) huzurunda olanlardan onunla
muhatap olanlarin dilinde yaygin olmasi miimkiindiir. Adi b. Hatim ve bunun kendileri
icin sorun oldugu kimseler bu dili biliyor degillerdi. Zira Araplarin tiimii diger dilleri
biliyor degillerdir. Bununla birlikte bunu ip i¢in hakiki manada isim, giindiiziin beyazligi
ve gecenin siyahlig1 i¢in de mecaz olarak bilmeleri de miimkiindiir, ancak onlar lafzi
hakikat iizerine almiglardir. Bu itibarla Peygamber’e (s.a.s.) sorduklarinda, Allah-u
teala’nin onunla ilgili muradint onlara bildirdi. Bundan sonra Allah-u Teala (fecirden)
ifadesini indirdi. Boylece ihtimal zail oldu ve lafizdan anlasilan gecenin siyahlig1 ve

giindiiziin beyazlig1 olmustur.”*

31 Buhari, Sahihi’nde aktardi, 3/28, no: 1916; Miislim, Sahihi nde aktard: 11/766, no: 1090.

732 Bettal ez-Zeki, en-Nazm el-Miista ‘zeb fi Tefsiri Garibi el-Fazi’l-Miihezzeb, Dirasetiin Tahkikiyyetiin: Dr.
Abiidlhafiz Salim, el-Mektebetii’t-Ticariyye, Mekketii’l-Miikerreme, 1988., I/173. Bunun tesbih oldugu da
soylenmistir. Zira ipin fecirle a¢iklanmasi, onu tesbihe istidre olmaktan ¢ikarmustir. Bkz: Ibrahim b.
Muhammed b. Ariséh, el-Etval Serhu Telhisi Miftihi’l-Uliim, 11/1267.

33 Sem‘ani, Kavati ‘u’l-Edille fi’I-Usiil, 1/286.

734 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 11277,
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2- Mecazdan biri Peygamber’in (s.a.s.), Allah-u Teala’nin su ayetini tefsirinde yer
almaktadir: “Yapabildiginiz kadar onlara kuvvet hazirlayin”"° Bununla ilgili Peygamber

(s.a.s.) dedi ki: “Kuvvet aticiliktir, kuvvet aticiliktir, kuvvet aticiliktir.”"®

Kuvvet, mecaz olarak etki sahibi bir seyin etkisinin etkisine denir. Ayn1 sekilde
tesir siddetinin sebebine de denir. Bu itibarla diismani vurdugu ordunun giicii siddet
oldugu gibi, burada kuvveti silah1 ve malzemesidir. Bu itibarla o iki agidan mecaz-1
miirseldir: Kiliglar, mizraklar, yaylar ve oklar dnceki donemlerde kuvvet edinilmistir,
tanklar, toplar, ucaklar, fiizeler donemimizde ordularin edindigi kuvvettir. Bu itibarla

hadistekinin Ibn Asiir’un dedigi gibi tefsir edilir.”®’

Burada mecaz-1 miirselin iliskisi miisebbebiyedir. “Kuvvet olarak” sozii ise: yani:
onlara yapabildiginiz kadar silahlar hazirlayin. Ciinkii o, kendine gii¢ ve giiven, savasma
imkan1 verir. Bu itibarla kuvvet burada, silahtan miisebbeptir, dolayisiyla iliski

miisebbebiyedir.”®

3- Mecazdan biri Peygamber’in (s.a.s.), hadis-i kudsi ile ilgili su soziidiir: “Allah-
u Teadla diyor ki: O bana bir karis yaklasirsa ben ona bir zira yaklasirim, o bana bir zira'

yaklasirsa ben ona bir kulag yaklasirim. O bana yiiriiyerek gelirse, ben ona kosarak

giderim.”®

735 Enfal: 60.

736 Miislim, Sahihi nde, 111/1522, no: 1917. Ukbe b. Amir’in (r.a.) hadisinden.

37 Ibn Astr, et-Tehrir ve 't-Tenvir, X/55.

738 Ahmed Mustafa el-Meragi, Uliimii 'I-Beldgati’I-Beydn, s. 250; Mahmd Safi, el-Cedvelu fi I ‘rabi’l-Kur an,
V/257.

3% Buhari, Sahihinde aktardi, IX/121, no: 7405; Miislim, Sahihi’nde, IV/2061, no: 2675, Ebi Hiireyre’nin
(r.a.) hadisinden.
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Bu hadis, Mutezile’nin olumsuz yaklastig1 ve hadis ehlinin bu tiir metinleri rivayet
etmelerinden Otilirii elestirdigi hususlardan biridir. Dediler ki: Ciinki bu, Allah-u
Teala’nin, maddi yakinlik, yiirtime, hizli yiiriime konusunda kullarina benzetilmesini ima

ediyor. Bu da uluhiyetin kemaline yakismaz.

Imamlar onlara cevap vermislerdir. Onlarin ilklerinden bir de Ibn Kuteybe (6.
267/889) olup soyle demistir: “Bu temsil ve tesbihtir. Sadece bunun murat etmistir: Kim
bana ta‘at i¢in acele ederse, ona, onun gelmesinden daha hizli olarak sevapla gelirim.
Bunu da yiirtime ve hizli yiiriime olarak kinaye yapmistir. S6yle denilmesi gibi: Falan
kisi dalalet ve kaybetmenin yeridir: yani hizl1 yiiriiylis. Buradan onun bu yliriiyiisii yaptigi
degil, onun dalalete dogru hiz yaptig1 murat ediliyor. Boylece birakma ile hiz yapmay1

kinaye etmistir.”4

Hazin (6: 741/1341) dedi ki: “Bunlar sifat hadisleridir ve zahirinin murat edilmis
olmas1 imkansizdir. Bu itibarla mutlaka tevil edilmesi gerekiyor. Buna bagl olarak karis,
zird®, kulag, ylriime, hizli yliriime istidre ve mecaz oluyor ve kulun Allah-u Teala’ya

yakin olmasindan murat zikir, ta‘at ve salih amelle yakinlktir...” "

Ibn hacer (6: 852/1449) dedi ki: “Ibn Battal dedi ki: Allah’in Siibhanehu kuluna
yaklagmasi, kulun O’na yaklagsmasi ve O’nun gelme hizli kosmayla nitelendirilmesi,
biitlin bunlar hakikat ve mecaz olma ihtimalini tasiyor. Hakikate yorumlanmasi,
mesafelerin gecilmesi ve ve cisimlerin yakinlagmasini gerektiriyor. Bunun Allah-u Teala
hakkinda olmasi imkéansizdir. Bu durumda hakikat imkansiz hale gelince, Araplarin

soziindeki sohretinden 6tiirii mecaz olmasi gerekiyor. Boylece kulun karis, zira® olarak

70 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dinveri, Te’vilu Muhtelefi’l-Hadis, Tashih:
Muhammed Ali Sahin, Déru’l-Kijtﬁbi’l-Tlmiyye, Beyrut, Birinci Baski, 1415 h. 1/92.

"1 Tefsiru’l -Hdzin, (Babii’t-Te vilfi Medni’t-Tenzil), Yasuf Abdullah el-Kardavi, Daru’s-SiirGk, Birinci
Baski, 2000., s. 179.
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O’na yakin olmasi ve O’na gelmesi ve yiirlimesi, bunlarin manasi, ta‘at olarak, farzlarini
ve nafilelerini yapmakla O’na yakin olmasidir. O’nun Siibhanchu kuluna yakin olmasi,
gelmesi ve yliriimesi ise ta‘ati lizerine ispat1 ve rahmetine yakin olmasidir. Bu durumda
‘ona kosar adimlarla geldim’ ifadesinin manas1 ‘sevabim ona hizli bir sekilde geldi’

demektir.”#2

Bu kabilden tevil, hadisi mecaza goétiiriir ve din de olumsuz olarak daralmaz. Ancak
bunun makbul ve zorlama dayatma olmayacak sekilde olmasi1 gerekir. Ayrica sarih aklin,
seriatin sahihinin, ilmi kesinligin ve vakianin vurguladigi bir engelin bulunmasi
anlaminda tevili ve hakikatten mecaza ¢ikmay1 gerektiren ve hakiki mananin murat

edilmesini engelleyen bir hususun bulunmasi gerekiyor.’*?

4- Mecazdan biri Peygamber’in (s.a.s.), hadis-i kudsi ile ilgili su sézidiir: “Siiphesiz
Allah, ilmi insanlardan ¢ekip almakla degil, alimlerin ruhlarimi kabzetmek suretiyle
kaldwracaktir. Nihayet hi¢bir alim bwrakmaywnca insanlar kendilerine cahil birtakim
kimseleri onciiler edinirler. Bunlara (soru) sorulur, onlar da ilimsiz fetva verirler de hem

kendileri saparlar hem halki saptirirlar.”™*

Peygamber (s.a.s.) ilmin alinmasi agiklamis, ondaki ilim olan miisebbebi
zikretmis ve alimler olan sebebini murat etmistir. Bu da mecaz-1 miirseldir. Bunda,
Peygamber’in (s.a.s.) mecazin manasini idrak ettigini ve bizzat kendisinin bunu

yaptigmin delilidir.”*°

2 {bn Hacer, Fethii’l-Bari, X111/513.

3 Yisuf Abdullah el-Kardavi, Keyfe Nete ‘Gmelu Ma ‘a’s-Siinneti'n-Nebeviyye, Daru’s-Siirik, Birinci Baski,
2000., s. 179.

744 Buhari, Sahihit'nde, 1/31, No: 100; Miislim, Sahihi nde, (8/60), Tiirkiye Baskisi, no: 2673, Abdullah b.
Amr’m (r.a.) hadisinden.

5 Bii Afiye Muhammed Abdurrezzak, Kimydi'l-Mecdz, s. 103.
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Bedriiddin el-Ayni (6: 855/1451) dedi ki: “ (Ilmin kaldirilmasi) s6ziinde mecazi
isnad bulunmaktadir. Muradi ise: Onu tastyanlarin 6liimii ve alimlerin alinmasidir. Amag,
hafizlarin gogiislerinden ve alimlerin kalplerinden yok edilmesi degildir. Buna dair deli

ise Buhari’nin rivayet ettigi hadistir” ve bu hadisi zikretti.’*®

5- Mecazdan biri Peygamber’in (s.a.s.), Uhud Dagi ile ilgili su séziidiir: “Bu, bizi
seven ve bizim de onu sevdigimiz bir dagdir.”’" Bu mecazdr, zira hakikatte sevmez. Ibn
Abdilber dedi ki: “Alimlerin ¢ogu onu mecaza yoruyorlar. Onlara gére bundaki mana,

Allah-u Teala’nin su ayetindeki mana gibidir: “Koye sor ”, yani kdy ehline sor.”’8

Kadi Iyad (6: 544/1149) dedi ki: “O, mecazin diger bir tiiriidiir. Yani: Biz onu
seviyor ve onu gormekle seviniyoruz. Eger o, akledenlerden olsaydi o da bizi severdi,

soziin uyumu ve lafizlarm benzerligi yoluyla.’®

Ibnii’l-Esir (8: 630/1233) dedi ki: “Bu mecaza yorulur. O, orada bulunanlari
sevdigimiz, bizim de orada olanlar1 sevdigimiz bir dagdir, ki onlar Ensar’dir. Mecaz-1
sarth olmasit da miimkiindiir; yani, biz dagin bizzat kendisini seviyoruz, c¢linkii o,

sevdigimiz kimselerin topragindadir.”’*°

746 Ebi Muhammed Mahmid b. Ahmed Bedriiddin el-Ayni, Umdetii'I-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Daru

Thya’i’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts., 11/83.

47 Buhari, Sahihit' nde, IV/35, No: 2889; Miislim, Sahihi nde, (11/993), no: 1365, Enes’in (r.a.) hadisinden.

78 Y{isuf b. Abduilah b. Abdilber, el-istizkdr, thk. Salim Muhammed Ata, Muhammed Ali Muavvad, Daru’l-

Kiitiibi’l-Ilmiyye, Byrut, Birinci Bask1, 2000., VIII/231.

9 Tyad b. Misa, Eb0’1-Fadl, fkmalii’I-Mii ‘lim bi Fevdidi Miislim, (thk. Dr. Yahya Ismail), Yaynci: Daru’l-

Vefa Basim, Yayim ve Dagitim, Misir, Birinci Baski, 1998., IV/485.

™0 [bnii’1-Esir, en-Nihdyetu fi Garibi’l-Hadis ve’I-Eser, thk. Tahir ez-Zavi ve mahmd et-TannAci,
el-Mektebetii’l-Ilmiyye, Beyrut, 1399 h., /327; Duran Ekizer, Belagat A¢isindan Buhari ve Miislim'de
Mecaz iceren hadisler .Doktora tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2016, 5.157
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Ebl Abdillah el-Yavurni (6: 917/1512) dedi ki: Mecaz goriisiinde olanlar, -ki onlar

liigat ve tefsir ehlinin cumhurudurlar- bunda iki goriis sahibidirler:

Birincisi: O, sevgiyi Uhud’a nispet etti ve o Ensar’1 kast ediyor. Araplarin dedigi
gibi: Elbisem sana feda olsun. Bununla da elbisenin kapsadigi zatin kendisini
kastediyorlar. Sibeveyhi’den Araplarin sdyle dedigi hikaye edilmistir: Yemame geldi.

Halbuki Yemame gelmez, gelen oranin ehlidir.

Diger goriis ise: Mananin su sekilde olmasidir: Eger dag sevilen kimselerden
olsayd1 bu dag1 severdik. Araplarin dedigi gibi: Evlerimiz bakistyor. Yani: Eger o evlerin
gozleri olsaydi bazilar1 bazilarina bakacakti. Bunun degerlendirilmesi, bu

itibarladir...”"!

Sanki bu bu cansiz Uhud Dagy, istiarenin sihriyle kalbi sevgi duygusuyla atan bir
insana doniistii. Bu itibarla istiare, hareket ve isler seklinde canli varliklardan sadir olan
her seyin sadir oldugu somut sahislar ve canli varliklar suretinde gozlere onu gostermekle

manevi halleri somut hale getirir.

6- Mecazdan biri Peygamber’in (s.a.s.) su sozidiir: “Ey Encese, daha sakin siir,

siseler-cam bardaklar kirilmasin. ">

Bu da mecazdir, ¢linkii kadinlar hakikatte cam siseler degiller. Zira siselerin ash
cevherler/maddeler olup kadinlarin konusu manasinda kullanilmistir. Peygamber (s.a.s.)
burada onu Encese’ye, siir ve sarkilar soyleyip develeri costurarak ve hareketlendirerek

kadinlar1 horgiiclerinde gotiiriiyordu, bu ylizden de kadinlar sallaniyor ve orada ciddi

1 Muhammed b. Abdiilhak el-Bakrini, el-fktiddb fi Garibi’l-Muvattd ve I‘rdbihi ale’l-Ebvab, thk.
Abdurrahméan b. Siileyman el-Useymin, Mektebetii’l-ubeykan, Birinci Baski, 2001., 11/415.
52 Buhari, Sahihit'nde, VIII/35, No: 6149; Miislim, Sahihi 'nde, IV/1811, no: 2323, Enes’in (r.a.) hadisinden.
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sikintilar yastyorlardi.”® Bunun iizerine Peygamber (s.a.s.) ona, mecaz-1 miirsel yoluyla
“siselere yumusak ol” demistir. EbG’l-Hattab ecl-Kelvezani (6: 510/1116) dedi Kki:
“Peygamber’in (s.a.s.) soziliniin hak oldugu bilinmektedir. Ancak o hakikat degildir,

clinkii siseler kadinlardan baska bir seydir.” ">

Zubidi (6: 1205/1790) dedi ki: “Ve Araplar kadin1 mecaz olarak cam sise/bardak
olarak adlandirirlar. Bu manada olarak “Yavas ol, siselere (kadinlara) yumusak ol.”
Iradelerinin zay1flig1 ve ahde devam etmelerindeki azliktan 6tiirii onlar1 ona benzetmistir.
Siseler camdan olup cabuk kirilirlar, zorlamaya gelmezler. Bu yilizden Encese’ye,
isittiklerine dikkat kesilmeleri ve bunun kalplerine yerlesmesi endisesiyle mars ve

sarkisini terk etmesini emreder.””™®

7- Mecazdan biri Peygamber’in (s.a.s.) su sdzldiir: “Kadin, kabindakinin kendisine

yetmesi icin kiz kardesinin talakini istemesin. "™

Bu mecazdir, ¢iinkii kadin burada hakikatte tabaga meyletmemektedir.”>” Kirmani
(6: 786/1384) dedi ki: Yabanci kadin, kocanin, kendisini nikahlamasi ve bosanmis kadina
verilen nafakasinin ve muaseretinin kendisine ait olmasi i¢in esini bosamasini istemekten

men edilmistir. Bunu da mecazi olarak tabaktakiyle yetinme olarak ifade etmistir...”"*®

83 Rafiq, I‘cdzu’l-Kur dn ve l-Beldgatii n-Nebeviyye, s. 224.
54 Eb(i’1-Hattab Mahfiiz b. Ahmed el-Kelvezani, et-Temhid fi Usiili’I-Fikhi, thk. Miifid EbG Amse, Merkezii’l-

Buhisi’l-ilmi ve Thya’i’t-Turési’l-islami, Birinci Baski, 1406 h., I/86.

755 Zebidi, Tdcu’l-Aris, X111/408.

56 Buhari, Sahihit'nde, 111/69, No: 2140; Miislim, Sahihi nde, IV/1029, no: 1408, Ebi Hiireyre’nin (r.a.)
hadisinden.

57 Zamehseri, Esdsii’l-Belaga, 11/139.

8 Muhammed b. Yisuf el-Kirmani, el-Kevdkibu d-Derdri fi Serhi Sahihi’l-Buhdri, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, Beyrut, Ikinci Baski, 1401 h., X/26.
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bn Dakik el-Id (6: 702/1302) dedi ki: “Onda mecazi ifadeler kullanilmis, nikah

akdiyle kadmin talakini, dolmasindan sonra tabagin bosalmasi derecesinde saymistir.”">®

8- Mecazdan biri Peygamber’in (s.a.s.) su soziidir: “Bana en erken yetisecek

olaniniz eli en uzun olanmnizdir.”"®°

Bu mecaz olup, murat edilen hakiki anlamda elin uzunlugu degil, bilakis hayir ve
sadakadaki elin uzunlugudur. Zira el, mecaz olarak nimet manasinda kullanilabilir.
Boylece uzunlugun zikri mecaz i¢in tersih olmus olur.”®! Aise dedi ki: “Hangileri en uzun
el sahibidir diye boy 6l¢iisiiyordular. Aramizda eli en uzun olan Zeynep'ti, ¢linkii o eliyle
calisiyordu ve sadaka veriyordu." Zeyneb bnt. Cahs kadinlarindan O’na ilk yetisen
kisiydi, ¢linkii o, en ¢ok sadaka verenleriydi.”®? Bu itibarla bu, mecaz-1 miirseldir, iliskisi

sebebiyedir.”®

Beyhaki (6: 458/1066) dedi ki: “Ve onda, sozii zahiri ve hakikati {izerine tasiyan,

konusanin kast1 mecaz olsa bile kinanmayacagi hususu bulunur. Ciinkii Peygamber’in

9 {bn Dakik el-Id, /hkdmii’I-Ahkdam Serhu Umdeti’I-Ahkdm, Matbaatu’s-Siinneti’l-Muhammediye, 11/141.

760 Miislim, Sahihi nde, IV/1097, no: 2452, Aise’nin (r.a.) hadisinden.

761 Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat, s. 302.

762 Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Abdiisseliam Muhammed Ali Sahin, Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, Liibnan, Birinci Baski, 1994., 111/258; Keya el-Herasi, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Msa
Muhammed Ali ve Izzet Abd Atiyye, Yayinct: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, Tkinci Baski, 1405 h.,
IV/256; Duran Ekizer, Belagat A¢isindan Buhari ve Miislim'de Mecaz iceren hadisler .Doktora tezi,
Necmettin Erbakan Universitesi, 2016, s.112

63 Muhammed b. Ismail es-San‘ani, et-Tenvir Serhu’l-Cami ‘i’s-Sagir, (thk. Muhammed Ishik Muhammed
Ibrahim), Mektebetu Dari’s-Selam, Riyad, Birinci Baski, 2011., V/48.
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(s.a.s.) hanimlar1 elin uzunlugunu hakiki manada degerlendirmisler, O da bunu

reddetmemistir.”"®*

Hafiz ibn Hacer (6. 773/1371) dedi ki: “Onda, karine olmaksizin miisterek lafzin
hakikat ve mecaz arasinda kullanilmasinin miimkiin oldugu hususu bulunmaktadir. O da

“en uzun olanimiz” lafzidir, eger herhangi bir sakinca yoksa.”®®

9- Mecazdan biri Peygamber’in (s.a.s.) su soziidiir: “Siiphesiz beyanin bir kismi bir

sihirdir. "%

Bu da mecazdir, zira beyan hakikatte sihir degildir. Bu itibarla kalplerde etkili olan
ve akillari cezbeden sozii, kapsadigi akicilik, delaletin uyumu, pek ¢ok manay1 saglamasi
ve mecazina tesvik etme ve korkutmanin (tergib ve terhib) vukuu bulmasi vb.’den 6tiirii

sihire benzetmistir.”®’

Ibn Abdilber (6: 463/1071) dedi ki: “Bunda beyanin éviilmesi, belagatin fazileti ve

ehlinin fesahatiden isitilene sasirma konusunda delil bulundugu gibi, mecaz ve giizel

istidre bulunmaktadir. Ciinkii beyan, hakikatte sihir degildir.”®

10- Mecazdan biri Peygamber’in (s.a.s.) su soziidiir: “Size diigen benim stinnetim

ve benden sonraki halifelerin siinnetidir... Onlara az dislerinizle sarilin”"®

84 Beyhaki, Deldilii'n-Niibiivve, thk. Abiilmu‘ti Kal‘aci, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Daru’r-Reyyan 1i’t-Tiiras,
Birinci Baski, 1988., VI/373.

785 fbn Hacer el-Askalani, Fethii'I-Barl Serhu Sahihi’l-Buhdri, Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru’l-Ma‘rife,
Beyrut, 1379 h., 111/288.

766 Buhari, Sahihit’'nde, VII/19, No: 5146, Tbn Omer’in (r.a.) hadisinden.

767 Muhammed b. Ismail es-San‘ani, Siibiilii ’s-Seldm, Yaymct: Daru’l-Hadis, 1/403.

768 Tbn Abdilber, et-Temhid, 111/585.

769 Tirmizi Siinen’inde aktardi, IV/408, No: 2676, iryad b. Sariye’nin (r.a.) hadisinden. Tirmizi dedi ki: “Hasen
sahih hadistir.”

212



Bu mecazdir, ¢iinkii stinnet hakikatte dislerle 1sirilmaz. Miitarrizi (6: 610/1213)
dedi ki: “Ilimde disiyle 1sirma, onu iyi sekilde yapmasi hali icin mecazdir. (3aW') ergenlik

disidir, ¢iinkii onun akli tamamlandiginda ¢ikar... ve hadisi zikretti.”’"°

Ibn Hacer el-Heytemi (6: 974/1566) dedi ki: Her iki goriiste mana sudur: Dislerin
kenarlariyla tutmak seklinde dagilip ufalanmasina kars1 korumaya karsilik agzin tiimiiyle
disleyin. O da belagatli mecazdir, ¢linkii onda makul olanin his edilene benzetilmesi
bulunmaktadir. Onlardan biri: “O'nun nurunun misali, icinde ¢erag bulunan bir kandil
gibidir”."™ Ciinkii Allah-u Teala’nin nuru hissedilen degil, makuldiir. Ya da gerekliligi

konusunda siinneti sik1 ve ciddiyetle tutma ile ilgili kinayedir...""2

11- Mecazdan biri Peygamber’in (s.a.s.) su soziidiir: “Dinart iki dinarla, dirhemi

iki dirhemle, sa 1 iki sa ‘la satmaymn...”'"

Mabhallin ismini hal icin kullanilarak sa‘ ile i¢cinde olanini murat etmistir. Ciinkii

faiz sa‘m kendisinde cari olmaz.”™* Serahsi (6: 483/1046) dedi ki: Sa‘dan murat edilen

tartilandir, bu mecazdir.”’"®

770 Nasir b. Abdiisseyyid, Eb(’l-Feth, Burhaniiddin el-Havarzimi el-Miitarrizi, el-Miigrib fi Tertibi’l-Mii ‘rib,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, s. 319.

11 Nur: 35.

72 1bn Hacer, el-Heytemi, el-Fethu I-Miibin bi Serhi’l-Erba ‘in, (Degerlendirme: Ahmed Casim Muhammed
el-Muhammed ve Baskalar1), Daru’l-Minhéc, Cidde, Suud-i Arabistan, Biirnci Baski, 2008., s. 475.

73 Ahmed, Miisned, X/124, No: 5885; Taberani, el-Mu‘cemu’l-Vasit, XII1/196, No: 13906, Ibn Omer’in (r.a.)
hadisinden. Heysemi Mecmeu ‘z-Zevdid’de 4/113 dedi ki: “Ahmed rivayet etti, Taberani onu el-Kebir’de
benzer sekilde rivayet etti. Onda Ebi Cenab bulunmaktadir ve o sikadir, ancak miidellistir.

14 Zeylei, Tebyinii’'I-Hakdik Serhu Kenzii 'd-Dekdik ve Hasiyetu’s-Celebi, el-Matba‘atu’l-Kiibra el-Emiriyye,
Biilak, Kahire, Biirnci Baski, 1313 h., 4/86.

75 Ebi Bekir Muhammed b. Ahmed, Usiilii ’s-Serahsi, Asillarini tahkik eden: Eb(’l-Vefa el-Afgani, Lecnetu
Ihya’i’l1-Me‘arifi’n-Nu‘maniye, Haydarabad, Hindistan, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, ts., 1/171.
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12- Mecazdan biri Peygamber’in (s.a.s.) su sozidir: “Miisriklerin atesiyle

aydinlanmayn”’"®

“Ates” gorlis ve mesveret i¢in istidre edilmistir. Yani, miisriklerin goriisiiyle yol
tutmayin onlarla mesverette de bulunmayin. Zira miisriklerin goriisii akilla idrak
edilebilen manevi bir durumdur. Atesle temsil edilmesi, onu hissedilen ve korkutucu bir
sekilde ortaya ¢ikarmaktir. Onda miisriklerin goriisii, ona dokunan veya onu tutan her
seyi yakan bir ates gibi goriiniir. Bu seklin etkisinin giicli ve gilizelliginin sirr1, istiarenin
nesnesine raci‘dir. Mana aleminden idrak edilenlerin alemine diisiinceyle intikal eden bu

nesne miibalagadir.

13- Mecazdan biri Peygamber’in (s.a.s.) su sozidiir: “Sairin soyledigi en dogru soz,

Lebid’in su soziidiir: Allah tan baska her sey batildir.”"""

Bu beyti kelime olarak adlandirmis. Bu durumda “kelime” mecaz-1 miirseldir,
iligkisi cliz’idir. Ciinkii parca olan “kelimeyle” ifade etmis ve biitliin olan sozii murat
etmistir.”’® Kastallani (6: 923/1517) dedi ki: “Kelimenin séz igin sdylenmesi nahiv
alimleri nezdinde muhtemel mecazdir, miitekkillimin nezdinde ise kullanilmaktadir. O da

bir seyi genisleme baglaminda pargasinin adiyla adlandirmaktir.””®

776 Buhari, et-Tdrihu’I-Kebir, 11/269, No: 1454, imam Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari (6. 256

h.), et-Tdrihu’l-Kebir, thk. Muhammed b. Salih b. Muhammed ed-Debbasi, Yaymct: el-Miitemeyyiz

Basim, Yayin ve Dagitim, Riyad, Birinci Baski, 2019.

77 Buhari, Sahihit'nde, V/42, No: 3841; Miislim, Sahihinde, IV/1768 No: 2256, Ebl Hiireyre’nin (r.a.)

hadisinden.

"8 Eb{i Hafs Siraciiddin en-Nu‘mani, el-Liibdb fi Uliimi’I-Kitab, thk. Seyh Adil Ahmed Abdiilmevcid ve Ali
Muhammed Muavvad, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, Liibnan, Birinci Bask1, 1998., 1/577.

79 Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, Ebi’l-Abbas, Serhii’l-Kastalldni (Irsadu’s-Sari), el-Matbaatii*l-
Kiibra el-Emiriyye, Misir, Yedinci Baski, 1323 h., VI/177.
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14- Mecazdan biri Peygamber’in (s.a.s.) su soziidiir: “Cennet kiliclarin golgesi

altindadir. ”"®°

Burada 0 mecazdir. Zira kimse genisligi yerle gok arasinda olan cennetin, hakiki
anlamda kilicin golgesi altinda olmasini anlamaz. Bundan anlasilacak olan, Allah yolunda
cihadin -ki sembolii kiligtir- varacagi yer cennettir. Dolayisiyla varacagi yer itibariyle

mecazdir.’8!

Ibn Dakik el-‘id (8: 702/1302) dedi ki: Miibalaga ve mecaz-1 hasen baglamindadir.
Bir seyin golgesi onun ayrilmazi olduguna gore cennetin sevabi ve hak edilmesini

cihattan kaynakli, kilicin kullanilmas ise bunun geregi kilmustir, gdlge gerektigi gibi.’®2

Ibnii’l-Attar (6: 724/1324) dedi ki: O, miibalaga ve mecaz-1 hasen baglamidadir.
Boylece muzafin hazf edilmesiyle birlikte tesbim baglaminda olur. Golge, ayakta olan bir
seyin geregi ise, cennetin sevabi1 ve hak edilmesini cihattan kaynakli, kili¢larin

kullanilmasini ise bunun geregi kilmistir, golge gerektigi gibi.’8®

15- Mecazdan biri Peygamber’in (s.a.s.) su soziidiir: “A«tin alnina kiydmet giiniine

kadar hayr baglanmigtir.”"®*

780 Buhari, Sahihit'nde, IV/22, No: 2818; Miislim, Sahihi nde, 111/1362 No: 1742, Abdullah b. Evfa’nin (r.a.)
hadisinden.

781 Kirmani, el-Kevakibu 'd-Derari fi Serhi Sahihi’l-Buhdar, V11/16.

82 Thkdmii’I-Ahkam Serhu Umdetu’I-Ahkdm, 11/300.

8 Tbnii’l-Attar, el-Udde fi Serhi’l-Umde fi Ahddisi’l-Ahkdm, Degerlendirme: Nizdm Ya‘kibi, Daru’l-
Besairi’l-Islimiyye Basim, yayimn ve Dagitim, Beyrut, Liibnan, Birinci Bask1, 1427 h., I11/1675.

784 Buhari, Sahihit’'nde, 1V/28, No: 2849; Miislim, Sahihi nde, 111/1492 No: 1871, Abdullah b. Omer’in (r.a.)
hadisinden.
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Alindan zat1 kinaye etmistir. Bu itibarla o parcayla biitilinii ifade ettiginden mecaz-
1 miirseldir. Sadece Cihadin onunla meydana gelmesinden 6tiirii degerliydi.’®® Herevi (6:
481/1088) dedi ki: Alinla zatin kinaye edilebilir. Denilir ki: Falan kisi degerli alinlidir.
Yani zat1 degerlidir. Bu da ciizle biitiinii ifade ettifinden mecaz-1 miirseldir. iliskisi Kiilli

ve ciiz’idir."®

Hadisi, Eba Hilal el-Askeri (6: 395/1005), Peygamber’in (s.a.s) soziinde istiare

orneklerinde zikretmistir."®’

Genellikle ipin iki ucunda vb. olan ve birini digeriyle baglayan diigiimii, tuttugumuz
diigiim icin istidre etmistir. Baglantilarini hissedilmeyen hayir i¢in saglamlastirdi. Ancak
somutlagarak, maddi ve hissedilir bir hal seklinde goriindii. Onun geregi ve onunla yapisik
olana kadar atin alninin killarmin 6zellikleriyle birlikte kuvvetli bir sekilde i¢ ige girdi.
Bu, Tibi’nin (6: 743/1342) zikrettigidir: Ecir ve ganimet olarak tefsir edilen hayir,
kinayeli istidre olmas1 miimkiindiir. Insanlara gériinmesi ve bakisinin bir geregi olmasi
icin yiiksek bir yerde at ile baglanmis hissedilir bir seyin ortaya ¢ikmasi ve gerekliligi
icin ona tesbih etmistir. Bu ylizden hayir miisebbeh bih’in geregine nispet etmis ve alni,

istidre i¢in arindirarak zikretmisgtir.’8®

785 Zeyniiddin Muhammed b. Zeyniilabidin el-Menavi, et-Teysir bi Serhi’l-Cami i’s-Sagir, Mektbetii’l-imam

es-Safi, Riyad, Uciincii Baski, 1988., 1/537.

8 Muhammed el-Emin b. Abdillah el-Etyabi, Sehu Siinen-i Ibn Mdce “Miirsidu Zevi’l-Hucad ve’l-Haceti Ila

Siineni Ibn Mdce”, Kontrol: Hasim Muhammed Ali Hiiseyin Mehdi, Daru’l-Minhac, Suudi Arabistan,

Cidde, Birinci Baski, 2017., XV1/245.

87 Es-Sina ‘ateyn el-Kindyetu ve’s-Si‘r, s. 277.

788 Tibi, Serhu 'I-Miskati'I-Kasif an Hakdiki’s-Siineni, thk. Abdiilhamid Hendavi, Mektebetu Nezzar Mustafa

el-Baz, Mekketii’l-Miikerreme, Riyad, Birinci Baski, 1417, VIII/2667.
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16- Mecazdan biri Peygamber’in (s.a.s.) su soziidiir: “Riiyada Cebrail’in basimin
yvaminda, Mikail’in bacaklarimin yaninda oldugunu ve birinin arkadasina séyle dedigini

gordiim: ona bir érnek ver. Bunun iizerine dedi ki: Isit, kulagin duydu. Akillan, kalbin

akillands...”"®

Burada, “Isit, kulagin duydu. Akillan, kalbin akilland:...” ifadeleri mecazdir.
Ciinki ‘isitti” fiili kulaga isnad edilmis, ‘akletti’ fiili de kalbe isnadi mecaz olarak isnad
edilmistir. Hakikat olarak sadece kisiden sadir olurlar. Bu itibarla ikisinin rolii, fiilin
onunla gerceklestigi aletin roliidiir. Bu iliski i¢in bu isnad sahihtir. Fiile alet olani,
uygunluk ve miibalaga yoluyla fail yapmistir. S6zii zahirinden alikoyan karine, igitmenin
sadece iki kulaktan, akletmenin de sadece kalpten olmasi seklindeki fiillerin,

sahiplerinden degil de sadece kendilerinden sadir olmasinin imkansizligidir.”*°
17- Mecazdan biri Peygamber’in (s.a.s.) su séziidiir: “Tandir siddetlendi. "
(wub V) -ki o tandirdir- savasin siddeti igin istidre etmistir.”

Zemahseri (6: 538/1144) dedi ki: “Tandir siddetlendi ifadesi, savasin siddeti

konusunda mecazdir.”’®?

Bu itibarla hadisleri anlamada mecaz kapisini kapatmak ve metnin asli, lafzi

manasinda durmak, birgok cagdas aydim siinneti anlamaktan, hatta Islam’1 anlamaktan

8 Tirmizi Siineni’nde aktarmustir. IV/540, No: 2860, Cabir’den (r.a.) ve dedi ki: *“ Bu hadis, bu seklin disinda
da Peygamber’den (s.a.s), daha sahih bir senedle rivayet edilmistir. Bu miirsel bir hadistir...”

%0 Fevziye bnt. Abdullah el-Usaymi, el-Vuciihii'I-Beydniyye fi’l-Kissati 'n-Nebeviyye ve Esrdruhd’d-Dakika,
Yiiksek Lisans Tezi, Cami‘atu Ummi’l-Kura, 1420, s. 20.

781 Miislim, Sahihi nde aktarryor: 111/1398, No: 1775, el-Abbas b. Abdulmuttalib (r.a.) hadisinden.

792 Se*alibi, Fikhii’l-Lugati ve Sirru’l-Arabiyye, thk. Abdurrezzak el-Mehdi, Thya’u’t-Tiirasi’l-Arabi, Birinci
Baski, 1422 h., s. 272.

93 Zamehseri, Esdsii’I-Belaga, 11/342.
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alikoymakta, mecazda a¢ gozliilikklerini doyuracak ve kiiltiirlerini uygun olanini
bulacaklar1 soOziin zahirini aldiklarinda sihhati konusunda onlar1 siipheye maruz

birakmaktadir. Bununla dilin mantigindan da dinin kurallarindan da ¢ikarmazlar.’®*

34TEFSIRDE ONE CIKAN SAHABE ARASINDA KULLANILAN

MECAZLAR

Onceden bahsedildigi gibi sahabeden bircogu bazi ayetlerin tefsirini yapmustir.
Onlardan tefsirle en ¢ok ugrasan ve dnde olanlar Ibn Abbas (6. 68/687), Ibn Mes‘ad (6.
32/650), Ali b. Ebi Talib (6. 40/661), Ubey b. Ka‘b (6. 30/648) ve Aise (6. 58 /678) gibi
isimlerdir. Kuran tefsirinde izledikleri yol; —mecaz terimini kullanmasalar da- “mecazi
tevil”dir. Bu giris, terimi kullanmak igin yapilmistir. Onceki béliimde bahsedildigi gibi

bu kural sadece mecazda degil biitlin ilim ve sanat alanlarin gelismesi i¢in gereklidir.”

Mecazi tevil: Bir sdzcligiin ger¢ek anlamindan baska anlamda kullanilmasidir. Bu
yontem [. yy’den beri kullanilmaktadir. Bu metot, sahabe ve alimler tarafindan Kuran
tefsiri sirasinda ¢ok kullanilmistir. Bu yiizden bu tevilin biiyiik bir kismi1 onlarin emekleri
sonucu ortaya ¢cikmistir. Nitekim Kurani lafizlardaki tevillerin ¢ogunda onlarin ittifak
ettiklerini goriiyoruz. Bu terimlerin mecazi tanimlari hakkinda ihtilaf etseler de bazi
terimler ayetteki yerine gore ger¢ek manada kullamlmaz. Ornegin; “Bize dogru yolu
goster” 7% ayetinde “Ll yiall” kelimesinin tevilinde ittifak etmisler ancak onun anlaminda
ihtilaf etmislerdir. Ancak biitiin anlamlar ayn1 kapiya yani Allah’a ve peygambere itaat

etmeye ¢ikmaktadir. “Sirat” kelimesiyle kastedilen Ibn Abbés’a gore Islam yolu’, ibn

9 Kardavi, Keyfe Nete ‘Gmelu Ma ‘a’s-Siinneti 'n-Nebeviyye, s. 165.

795 Bkz. Merahilii tetavvur mustalahi’l mecaz. S. 38.

796 Fatiha 6.

797 Ebii’l-Leys Semerkandi, Tefsiru’s- Semerkandi (Bahru’I-Ulum), (XVIII/1).
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Mes‘td’a”™® ve Hz. Ali’ye” gore Kuran’dir. Bunun yaninda bu kelimenin tevilinde
ittifak ettiklerini goriiyoruz. Clinkii Arapgada sirat kelimesiyle “yer” anlamina gelen

“yol” kastedilmektedir.
Kelimeyi ger¢ek anlamindan ¢ikardilar ve tevilinde ihtilaf ettiler®®.

Bu sahabelerin tefsir yontemlerini, ayetleri nasil anladiklarin1 ve asil manadan
mecaz anlama nasil tagidiklarini anlamak adina mecaz anlam tasiyan bazi ayetlerin

tefsirlerini inceleyecegiz.

3.4.1. Abdullah ibn Abbés’n (6. 68/687) Tefsirinde Mecaz

fbn Abbas kiiciik yasina ragmen sahabenin en meshur miifessirlerinden biridir.
Hicretten ii¢ sene once dogmustur. Peygamberimize olan akrabalik bagindan dolay1
kiigiikliigiinden itibaren yanindan ayrilmamistir. Peygamberimizin (s.a.v) esi Hz.
Meymune’nin akrabasidir. Ayn1 zamanda Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer gibi 6nder sahabilere
yakin ve kii¢iikliigiinde sahit olmadigi veya anlamadigi olaylar1 onlardan 6grenmistir.
Onun ilminin genisligini ve ferasetini herkes biliyordu. Ona; umman, Hibrii’l-limme,
Terciimanii’l-Kur’an gibi lakaplar verilmistir. ibn Mes‘0d (6. 32/650) , “miifessirlerin en

hayirlist Ibn Abbds tir” demistir 8

798 Sa‘Lebi, El-Kesf ve I-beyan ‘an Tefsiri’l-Kur'dn (et-Tefsirii'I-kebir, Tefsirii’s-Sa lebi), s. X11/208.

79 gt-Taberi, Cdami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, s. 1/173.

800 Muhammed Ali Taha ed-Diirre, Tefsirii’I-Kur dani’l-Kerim ve i ‘rabiihii ve beydniih, Darii Ibn Kesir, Dimask

/ Beyrut, Birinci Baski, 2009., 1/25.

81 Ahmet bin Hanbel, Fedailii’s-sahabe, thk. Veliyullah Muhammed Abbas, miiessesetii’r-risale, Beyrut,

Birinci baski, 1983., 11/845, say1: 1556.
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Ibn Abbas bu iimmetin bilginidir22 Nasil olmasin ki Rasulullah’in (s.a.v),

“Allah1m, dinde miitehassis kil!” tarzindaki duasina nail olmustur.8®

Ibn Abbas (5. 68/687) tefsir ve garibii’l- Kuran’i agiklamak icin siir yazarak
sahabenin dniine gegmistir. insanlar Ibn Abbas’a Kabe’de toplanip ona Kuran tefsiri ile
ilgili sorular sorduklarinda, “Garibii’l Kuran hakkinda sorunuz varsa onu siirde arayin.

Ciinkii siir Araplarin divanidir” derdi.®*

Bir giin Nafi’ b. Ezrak (6. 65/685) — Haricilerin Ezarika kolunun basidir- ve Necde
b. Uveymir(6: 72/691 ) —Haricilerin baska bir kolunun bagkanidir- ona, “biz sana Allah’in
kitabindan bize agiklaman ve bize delil olarak da Araplardan 6rnek getirmen i¢in bir sey
sormak istiyoruz. Ciinkii Allah, Kuran’1 apagik bir Arapgayla indirdi” dediler. ibn Abbas,
“bana istediginizi sorun” dedi. Nafi’ b. Ezrak garibii’l Kuran’dan bazi kelime ve ciimleleri
sormaya basladi. ibn Abbas (6. 68/687) onlar1 agikliyordu. Sonra Nafi’ ona, “peki Araplar
bunu biliyor mu” dedi. Ibn Abbas, “evet” dedi ve bahsettigi tefsirin dogruluguna delil
olarak eski siirleri okudu. Nafi’ b. El-Ezrak’in sordugu meseleler iki yiizii ge¢mistir.
Imam Celaleddin es-Siiyti (6: 911/1505) bu meselelerden yiiz doksan tanesini ve
Abdullah b. Abbas’m o meselelere yaptig1 agiklamalar1 el-Itkan fi ‘ulimi’l-Kur an adli

eserinde rivayet etmigtir.5%

Abdullah b. Abbas’in Nafi’ b. Ezrak’a (6. 65/685) yaptig1 agiklamalarda Arap
siirini kullanmasi, tefsir konusunda alimleri, eski Arap siirini onemseyerek anlamaya,

aciklamaya ve kullanmaya iten ilk kivilcimdi. Onun bazi Kuran ayetlerini mecazla

802 Ahmet bin Hanbel, Fedailii’s-sahabe, 11/953.

803 Buhari, Sahih-i Buhari, 1/41, say1: 143.

84 Ebi Bekir Ibnii’1-Enbari, Kitdbii [zdhi I-vakf ve l-ibtida’, thk. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan, Samda

Arap Dili Akademisi yayinlari , 1971., 1/62.

805 os-Siiyit, el-Itkan fi ‘Uliimi’l-Kurdn, 11/68.
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807

808

809

810

811

812

acikladig1 bilinir. Burada da mecaz yontemiyle tevil etti§i bazi ayetlerden 6rnekler

gosterecegiz:

“Bize dogru yolu goster”

Taberi (6. 310 /923), bu ayeti Ibn Abbas’tan istihrac etmis ve “siraf” kelimesini

“Islam” olarak tevil etmistir.8’

“Sirat” kelimesi Arapgada yer anlamina gelen “yol” seklinde kullanilir. Oysaki
Araplar “sirat” kelimesini “iyi veya kotii islerin hepsi” igin kullanir. Yani dogru islerin

dogrulugunu, yanlis islerin yanlishgini gostermek i¢in kullanilir.

Ciircani (6: 741/1078 ), “Bize dogru yolu goster” ayetinde her kapali istiarede, ona
bagli bicimde hayal giiciine dayanan “istiare-i tahyiliyye” ad1 verilen bir istiare tiirii daha
tesekkiil eden Istiare-i tahyiliyye sanatinin kullanldigini ve “sirat” kelimesiyle “dining®”
kastedildigini sdylemistir.5® “Sirat” kelimesinden kasit “diiz yoldur.8” Bu yiizden hak
yolu, yanlis1 ve egrisi olmayan dosdogru bir dine benzetmistir. Ciinkii Islam dini diiz ve
kolay bir dindir. Bu akli bir konu oldugundan kapsamli ve kolay anlaminin verilebilmesi

icin “yol” ve “istikamet” kelimeleriyle istiare yapilmigtir.3'

“Elbiseni tertemiz tut’ 8%?

Fatiha, 6.

et-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 1/75, say1: 180.

ed-Diirre, Tefsirii I-Kur dni’l-Kerim ve i ‘rdbiihii ve beydniih, 1/25.

Abdii’l-Kahir el-Ciircani, Esraru’l-Belaga, S.65.

Bahéeddin Siibki, Arusii’I-Efrah, 11/144.

Semin el-Halebi, Umdetii’I-Huffdz, fi Tefsiri Esrefi’l-Elfdz, 3/356; Akile, ez-Ziyade ve’l-Thsan fi Uliimi’l-
Kur’dn, V484,

Middessir, 4
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Ibn Kesir tefsirinde ibn Abbas’a (6. 68/687) bir adamin “Elbiseni tertemiz tut”
ayetini sordugunu rivayet etmistir. ibn Abbas o adama, “giinah kiyafetlerini giyme” dedi

ve “Gaylan Ibn Seleme es-Sekafi’nin

EE 5 Vs Eed 20 L Y iz b

“Ben Allah’a siikiir ki ne giinah elbisesini giyerim ne de hain kiligina girerim”
dedigini duymadin m1?” diye eklemistir. Bu ayetle ilgili Ibn Ciireyc, Ata’dan, o da ibn
Abbas’tan aldig1 rivayette Araplarin deyimiyle “temiz kiyafet” olarak anlasildigini
belirtmistir. Bu isnatla baska bir rivayete gore “kiyafetlerini giinahlardan temizle”
manasindadir. es-Sevri bir adamdan, onun Ata’dan, onun da Ibn Abbas’tan aldig

rivayette “giinahlardan temizle” seklinde ge¢mistir.®*?

“Elbise” kelimesi burada ger¢ek anlamiyla kullanilmamustir. Ciinkii gercek anlami
“giyilen kiyafet’tir, fakat Ibn Abbis mecazi anlamini kullanmistir. Ibn Kesir (&:
774/1373), Araplarin kelimeleri ger¢ek anlamindan baska anlamlarda da kullandigini
belirtmistir. “Nitekim Araplarda bir adam Allah’a verdigi sozde durmadiginda ona,
“kiyafetlerini kirletti”; soziinii tutup iyilik yaptiginda da, “kiyafetlerini temizledi”
denirdi” diye sOylemis ve “miisrikler temiz degillerdi, bu yiizden Allah peygamberine
kendini ve kiyafetlerini temizlemeyi emretti” diyerek Ibn Zeyd’in sdziinii ilave etmistir.
Ibn Zeyd’in sdziinde gergek anlam ifade edilmistir. Taberi’nin (6. 310 /923) tercihi de bu
yondedir. Daha sonra Ibn Kesir, “bu ayet, biitiin bu anlamlarla beraber kalp temizligini

de kapsar. Cilinkii Araplar kalbe kiyafet anlamin1 verir” dedi.®*

813 {bn Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l- ‘azim, thk. Sami b. Muhammed Selame, daru tayyibe li’nnesr ve’t-
tevzi’, Uclincii Baski, 1420/1999, V111/262.
814 fbn Kesir, Tefsiru Kurani’l-azim, V111/263.
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Ibn Arabi’nin (6: 638/1240) rivayetine gdre bu ayetin mecazi anlamim
kullananlar daha ¢oktur. Alimler bu ayetin tevilinde iki goriis belirtmistir: Onlardan
biri, “kiyafet” kelimesini kullanarak “nefsini temizle” anlamini verenler; digeri de,
“kiyafet” kelimesini kullanarak giyilenleri kasteden goriistiir. Yani ger¢ek anlam

kullanilir. Dolayistyla ilk goriise gore ayette daha ¢ok mecazi kiyafetler kastedilir.8*
“Ey rabbimiz!” diyecekler, “Bizi iki defa 6ldiirdiin, iki defa dirilttin.” 3'®

Ibn Ebti Hatim (8: 327/938), ibn Abbas’tan (6. 68/687) bu ayetle ilgili, “Allah sizi
yaratmadan once Olitydiiniiz, bu ilk 6liim sayilir. Sonra sizi yaratt1 bu da ilk hayattir. Daha
sonra sizi tekrar 6ldiirdii, kabirlere koydu, bu ikinci 6liimdiir. En sonunda da sizi kiyamet
giiniinde tekrar diriltmesi de ikinci hayattir. Boylelikle iki 6liim ve iki hayat olmus olur”
dedigini rivayet etmistir. Nitekim Allah “Sizler cansiz iken size O hayat verdigi halde
Allah’t nasil inkar edebiliyorsunuz? Sonra sizi oldiirecek, sonra diriltecek, sonra O’na

gotiiriileceksiniz "5 Ayetinde de ayni anlam vardir.®*® buyurmustur.

Bu mecazi bir tefsirdir. Mecaz-1 miirsel vardir. Ciinkii iki 6liimden kastedilen sey,
insanin yaratilmadan onceki 6liimii ve yaratildiktan sonraki ecelleriyle gelen liimiidiir.
Iki hayattan kastedilen sey ise, ilk yaratilis ve yeniden dirilistir. Bunu da Allah, “Sizler
cansiz iken size O hayat verdigi halde Allah’1 nasil inkar edebiliyorsunuz? Sonra sizi

oldiirecek, sonra diriltecek, sonra O’na gotiiriileceksiniz” ayetinde, onlarin

815 Ebi Bekir Ibn arabi, Ahkdmii’I-Kuran, thk. Muhammed Abdulkadir ata, Daru’l-kiitiib’il-ilmiye,

Beyrut-Liibnan, Ugiincii Baski, 2003., 1V/340.

816 Gafir, 11

817 Bakara, 28

818 fbnu Ebi Hatim, Tefsirii 'I-Kur dni’l- ‘azim, X/3265, say1:18425.
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yaratilmalarimi “6liim™ olarak isimlendirmede mecaz kullanarak agiklamistir. Ciinkii

onlar yaratilmadan 6nce yoklardi.®*

Zemabhseri (6.538/1144) bunu en belig sekilde izah etmistir, “Oyleyse onlar1 6lii
olarak yaratmaya nasil 6ldiirmek denir” diye sorarsan sdyle cevap veririm, “sinegin
bedenini kiigiilten, filin bedenini biiyliten Allah her seye kadirdir. Bu climle hakikat
oldugu gibi ilk climle de dogrudur. Senin kazma isi yapan bir is¢iye: ¢ukurun {ist kismini
daralt ve alt kismin1 genislet diyerek bir tasvir yaptiginda ortada ne darlik ne de genislik
vardir. Ancak belli 6zelliklere gore istedigin sekilde yapmasini istersin. Bu ciimle yapilan
esyanin hem kiiciik hem biiyiikk olma ihtimali ile dogrulanir. Ciinkii ikisinin de olma
ihtimali esittir. Boylece esyay1 yapan kisi genis veya dar 6zelliklerden birini segmeden
once o ikisini ortaya koyma ihtimali esittir. Segtikten sonra ise esyay1 biitiin diger

olasiliklardan uzaklastirmis olur.®%”

2821

“Hep birlikte Allah in ipine simsiki yapisin

Ibn Abbas’tan (8. 68/687) rivayet edildigine gdre o bu ayeti; “Allah’m dinine

simsik1 yapisin” seklinde tefsir etmistir.®??

Bu ayette istiare vardir. “Ip” kelimesinden kasit “Kuran ve siinnet’tir. Yalnizca
benzetilenle yapilan, benzetilen unsurun agik olarak zikredildigi istiare seklinde gelerek
zayif bir varligin daha giiclii bir varlikla ifadesi olan istiare-i musarraha yoluyla mecaz

yapilmistir. Bu varsayim Allah’a izafe edilmistir. Ikisinin de amaci sevap kazanmaktir.

819 Muhyiddin Dervis, I ‘rdbii’I-Kur dni’l-Kerim, 8/465; Mahmut safi, el-Cetvelii fi I'rabi’l-Kuran, X11/228.
820 Zemahseri, Tefsiru z-Zemahgeri, \\V/154,

821 Alj Imran, 103.

822 ps-Sa‘lebi, El-Kesfu ve'l-Beydan An Tefsiri’l-Kur’'dn, 1X/80.

224



Ciinkii ipin kovayla su ¢gekme vb.2?® iglevleri oldugu gibi din de bu tarz islevlerin hepsini

kapsar.

“Biz bu yoneldigin kibleyi ozellikle resule uyanlarla sirt ¢cevirenleri agik¢a aywrt edelim

(bilelim) diye belirledik” ®*

ibn Abbas, ayetteki Al y) “ayirt edelim, bilelim” ifadesinden kasit “gérelim”
manasinin kastedildigini sdylemistir. Ayrica, “bu gormek sadece varlikla alakalidir ve
bilgi gérmekten daha kapsamlidir. Ciinkii hem varlikla hem yoklukla iligkilidir®®”

demistir.

“Bilgi” kelimesini “gérmek” seklinde agiklamistir. Eger “bilelim” olarak gergek
manastyla kullanilirsa “Allah’in ilminin olmadig1” anlami ¢ikar. Bu yiizden ehlisiinnet
imamlar1 bu vb ayetleri tevil ederken akla gelen ilk gercek anlamina ragmen onu birakip
mecaz anlamlarin1 almiglardir. Akli delillere ve ser’i naslara ters olusundan dolay1 bu tarz

ifadeler gercek anlamiyla yani Allah’1 kastederek kullanilmaz.®2¢

Alimler, bu konuda dikkatli olunmas1 gerektigini sdylemislerdir. Er-Razi &= y)
e e M A L3N A% ayetiyle alakali birden fazla mesele oldugunu sdylemis,
“Allah ‘i bir seyi yapma sebebi olarak bagka bir seyi ortaya c¢ikarmak i¢in sdylemesi
Allah’in bu bilgiyi gerceklesmeden Once bilmedigini ve bilmek icin yarattigini
diistindiiriir. Bu da Allah’1n alim (ilminin ezeli ve ebedi olmasi) sifatina ters diiser.” “Sizi

deneyecegiz ki, icinizden cihad edenleri, zorluklara gogiis gerenleri ortaya ¢ikaralim

823 Bedreddin Bin ahmed ayni, ‘Umdetii l-kari fi serhi Sahihi’I-Buhdri, XXV/23.

824 Bakara, 143.

825 bn Kesir, Tefsiru Kurani’l-azim, V1/263.

826 Eb{i Talib el-mekki, Kiiti I-kulib fi mu ‘dmeleti’I-mahbiib ve vasfi tariki’l-miirid ild makami’t-tevhid, thk.
Asim Ibrahim el-Kiyali, Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiye, Beyrut/Liibnan, Ugiincii Baski, 2005., s. 1/220.
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(bilelim)” %27 ayetinde benzer sekilde bir durum s6z konusudur. Alimler, bununla ilgili
birden fazla goriis belirtmislerdir. Er-Razi alxil i “aywt edelim, bilelim” Kkelimesini
“gbrelim” manastyla almustir. Araplar ale (bilmek) kelimesini “gérmek” yerine, “gdérmek”
kelimesini de “bilmek” yerine kullanirlar. Ornegin <& 5 &l “gGrmedin mi”®*® ayetindeki
sl (gormek) kelimesi: “gordiin, bildin, izledin” anlamlarinda kullanilir ve bunlarin hepsi

birbirinin yerine gegebilir.?*

Er-Razi(6: 313/925), bu kelimeyle alakali baska goriisler de aktarmistir ancak,
alimlerin hepsi kelimenin ger¢ek anlamindan baska bir anlamin tercih edilmesi gerektigi
konusunda goriis birligi i¢indedirler. Ornegin ibn Abbas (5. 68/687) s (bilmek)
kelimesine “gdérmek” anlamini verir. Burada gercek anlami bu sekilde tevil etmesinin
sebebi kelimelerin birbirinden farkli ve birbirinin yerine kullanilabilir olmasindandir.
Taberd (6. 310 /923), bu ayette S (bilelim) kelimesindeki 6znenin “Allah’in kendisinin
bilmesi” degil, “alimlerin, Evliyaullahin bilmesi” anlamim ¢ikarir. Boylece alimler ve

Evliyaullah, insanlarin bir konuda dogru sdyleyip sdylemedigini ayirt edebilir.?*°

Miifessirler, bazi ayetlerde ger¢ek anlam yerine mecaz anlam kullanilmasinin
gerekli oldugunu ve bu ylizden de Araplardaki yaygin kullanimlarin tercih edilmesi
gerektigini savunurlar. Araplarin kullandig: farkli kelimeler mecaz kelimelerden ne kadar
cok tercih edilirse Allah’in istedigi anlama daha yakin anlam ya da tam istenilen anlam

elde edilebilir. Asagidaki ayette buna bir 6rnek vardir:

827 Muhammed, 31.

828 fhrahim, 24; Fecr, 6; Fil, 1.

829 Fahreddin Er-Razi, Tefsiru r-Razi, 1V/90.

830 gt-Taberi, Cdami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an, 111/162.
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2’831

“Kalplerinde bir hastalik vardwr, Allah da onlardaki hastaligi arttirmistir

Taberi (6. 310 /923) bu ayette, Ibn Abbas’tan (5. 68/687), “33'4}3 (hastalik)
kelimesiyle “siiphe®*? kastedilir” rivayetini almigtir. Boylece L")ﬂ 4 2233 “Allah da
onlardaki hastaligi artturmistir” ayeti: “Allah onlarin siiphelerini®*® artird1” seklinde
rivayet etmistir. Ibn EbG Hatim de (6: 327/938), ibn Abbas’tan, hastalik kelimesiyle

“nifak” anlaminin kastedildigini rivayet etmistir.®**

Ayette gecen “hastalik” kelimesinin tefsirinde gercek anlam yerine mecaz anlam
kullanilmistir. Bu baglamda Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem (6: 182/798 ), “bu bedendeki
degil, dindeki hastaliktir®**” seklinde agiklama yapmistir. Bu manadan hareketle Zerkesi
de, “ S ?G-'Jh «* ayetinde kastedilen miinafiklardir” demis, “saglik ve hastalik
bedenlerde olur. Bundan dolay1 burada mecazi olarak itikat kastedilmistir®®” diye de

eklemistir.

Bazi alimlerin, ayetteki “hastalik™ kelimesini tefsir ederken gercek anlamini tercih
ettigi bilinse de bu zay1f bir goriistiir. Buna karsilik Alusi (6: 1270/1854), bu ayetle ilgili
farkli anlamlarla ilgili detayli bilgi vererek bu ayeti tefsir ederken mecazi anlanu tercih
etmenin dogru oldugu goriisiindedir. Buna bagh olarak, Ibn Mes‘ad (6. 32/650), ibn
Abbas, Miicahid (6. 104/722) ve Katade (6: 118/736) gibi selef-i salihin alimlerinin
ayetteki “hastalik” kelimesini tefsir ederken mecaz anlaminmi aldiklarmi aktarmastir.

Ayrica, “Miinafiklarin kalplerinin cehennemin en derinine gitmelerine sebep olacak ve

831 Bakara, 10.

832 et-Taberi, Cdami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/280, say1: 322.

833 et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/282, say1:330.

84 fbnu Ebi Hatim, Tefsirii 'I-Kur ani’l- ‘azim, 1/43, say1:111.

85 et-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/280.

836 Ebli Hayyén el-Endeliisi, el-Bahrii 'I-Muhit, V/529.
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kendilerini tiim hayirlardan engelleyecek pisliklerle dolu oldugu siiphesizdir. Bundan
dolay1 bazilarina gore “hastalik” kelimesinin ger¢ek anlami olan “karanlik™ anlaminin
verilmesinde problem goriilmemistir. Ciinkii miinafiklarin kalpleri zaten kendi inkarlar1
ve kotii amelleri sebebiyle kararmistir. Nitekim Allah Teala, “Allah bir kimseye 151k

vermezse onun aydinliktan asla nasibi yoktur®* buyurdu demistir.

Aciklamasmin devaminda, “bdylece Allah islam’in tam bir giic elde etmesi ve
Miislimanlarin hakim bir diizene sahip olmasiyla miinafiklar1 ve kafirleri maglup ederek
onlarin kalbine biiyiik bir sikint1 vermistir. Fakat burada s6z konusu "ac1" ibaresi mutlak
anlamda olup hakiki hastalig1 degil, tabiat ve karakterlerinde yer eden kotiliigl ifade
etmektedir. Diger taraftan ayette sozli edilen miinafiklar, kalp hastas1 insanlar degillerdir.
Dolayisiyla ayet, derin anlamlar igerdiginde, lafizlarin tagidigi temel ve gizli anlamlara
uygun olarak bunu hem mecazi hem de hakiki anlamina hamletmek miimkiin olur. Bu
baglamda ayeti kerimenin, her iki anlami da ihtiva ediyor olmasi muhtemeldir. Ayet-i
Kerime'de yer alan karinenin, bundan mecaz anlami ¢ikarmaya engel teskil edebilmesi

icin acikca belirtilip ihtimale mahal birakilmamasi gerekir.

Onlarin kalp hastasi olduklarini sdylemek mantiksiz bir iddia olur. Ciinkii onlarin
kalpleri hasta olsaydi bedenleri de hasta olurdu. Boylece daha erken dliirlerdi. Bu duruma
peygamberimizin hadislerini ve tibbi1 delil gosterebiliriz. Nitekim doktorlar kalbin
anatomisini inceledikten sonra kalbin iizerinde kalin bir madde olusup kalbi kaplarsa
insanin Oliimiiniin daha hizli gergeklesecegini belirtmislerdir. Ancak bu madde kalbi
kaplamasa da o maddenin kalpte bulunmasinin hastalik olusturdugunu da eklemislerdir.
Dolayisiyla “hastalik” kelimesi i¢in mecaz olan “korkaklik gibi” anlamlar kullanmak
daha dogru olacaktir. Korkaklik da miinafiklarin kalplerinde peygamber ve miiminlerin

yaptiklarin1 gordiikten sonra olusan bir durumdur. Ayette (== kelimesinin tenvinli yani

837 Nur, 40.
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nekra olarak bulunmasi bu hastaligin bedeni degil kalbi bir hastalik oldugunun

isaretidir.®%®” demistir.

“Onlar, bu giinlerine ulasacaklarint unuttuklar: ve dyetlerimizi bile bile inkar

ettikleri gibi biz de bugiin onlart unuturuz %%

Taberi (6. 310 /923), bu ayetin tefsiriyle ilgili ibn Abbas’m (6. 68/687); “onlar
ahiret glinii i¢in salih amel yapmay1 biraktiklar1 gibi biz de onlara merhamet etmeyi

biraktik” rivayetini almigtir.3*

fbn Abbas, ayetteki “unutmak” kelimesini “terk etmek” anlamiyla tevil etmistir.
Yani bu, “bir seyi unutan kisi unuttugu seye karsi nasil ilgisiz ve umursamazca
davrantyorsa biz de cehennemde onlara kars1 kayitsiz kalacagiz” seklinde tefsir etmistir.
Burada “unutmak™ kelimesi benzetme yapmak i¢in kullanilmistir. “Unutmak™ kelimesi
cogunlukla terk etmek anlaminda kullanilir. Dolayisiyla “terk etmek™ ifadesinin istiare
veya mecaz-1 mirselle®” tefsir edilmesi dogru olur. Buna bagl olarak, “kafirlerin
cehennemde birakilmasinin “unutmak™ olarak anlamlandirilmasi mecaz bir kullanimdir.

Ciinkii Allah hi¢bir seyi unutmaz”*

838 Sihabuddin Mahmud b. Abdullah el-Aldsi, Ruhu'l-Medni fi Tefsiril-Kur'ani'l-Azim ve's-Sebi'l-Mesdni, Thk.
Ali Abdulbéri, Darul-Kutubil-iimiyye, Beyrut, 1415. I/151.

839 A’raf, 51.

840 et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur an, X11/476, say1:14758.

841 el-Alfsi, Ruhu'l-Medni fi Tefsiril-Kur'ani'l-Azim ve's-Sebi'l-Mesdni, 1\V//366.

842 §1ddik Hasan Han, Yakazatii iili’l-i ‘tibdr mimmd verede fi zikvi 'n-ndr ve ashdbi’'n-ndr, thk. Ahmed Hicazi
es-Sefa, mektebetii atif- daru’l ensar-Kahire, birinci baski, 1394, s.70.
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Kuran’da bunun gibi istiareler ¢oktur. Cilinkii gayp alemindeki durumlar1 insanlara

ancak diinyadaki benzer durumlari kullanarak anlatmak miimkiin olabilir.®*

844

“O biiyiik korku ve dehgset giinii gelip...”

Taberi (8. 310 /923), bu ayetin tefsiriyle ilgili olarak ibn Abbas’tan, “zor bir savas
glinli”®* rivayetini yapmistir. Bu konu Meseil-li Nafi b. Ezrak’ta ge¢cmistir: Nafi b. Ezrak,
ibn Abbas’a gelerek kendisine Allah Teala’nin 3 Ge <ii& a5 ayeti hakkinda agiklama
yapmasini istedi. Ibn Abbas, “zor bir savas giiniidiir” dedi. Nafi, Araplarda bunun gibi bir

kullanim var nudir diye sordu. ibn Abbas,
Glas ol Ly o pall caali 5 3L 5 4 liae oL
Ey Isam, bu savas geriye kalanlara zordur, Miisliiman ol..
Zira bizler ¢ok ¢etin bir savas igerisindeyiz

Siirini okuyarak bu kelimenin Araplarda kullanildigina delil getirdi. <« sl culd 38

Bl e W s6zii de “gok getin bir savas igerisindeyiz” anlamina gelir.®4

ibn Kuteybe (6. 267/889), “Kuran’daki istiarelerden biri i (e & a3
ayetindedir. Yani burada o giiniin agirhigindan kaynakli bir durum kastediliyor” demistir.
Katade (6: 118/736) ve Ibrahim ise dehsetli bir durumun s6z konusu oldugunu
belirtmislerdir. Bunun {izerine, “bu kullanimin asli, bir kisinin, dehsetli ve zor bir duruma
diistiigiinde o durumu basarili bir sekilde atlatmak icin bol ¢aba ve gayret gdstermesi ve

zorluk c¢ekmesi gerekir” seklinde aciklama yapmislardir. Ag¢iklamalarinin devaminda,

843 S1ddik Hasan Han, Fethu [-Beyan fi Makasidi’l-Kur dn, IV/370.
844 Kalem, 42.

85 et-Taberd, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur'an, XX111/554.
846 Meseilii Nafi’ b. Ezrak, Garibu 'I-Kur’dn fi Si 'ri’l-Arap, s.147.
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48l g el (Ayaklarini o agir durum i¢in sivadi) deyiminin zorluk durumunu izah etmek
i¢in kullanildigini belirtmislerdir. #’ (Bu deyim Arapgada 3% (ayak) kelimesiyle ifade
edilmistir. Bu kullanim Tiirk¢e ’deki “bir ise baslamak icin kollar1 stvamak™ deyimiyle

ayn1 anlamdadir.

Sa’lebi (6: 427/1035), burada istiare vardir diyerek, “Araplarda bir kisi dehsetli ve
zor bir duruma diistiigiinde ve o durumu basarili bir sekilde atlatmak i¢in bol ¢aba, gayret
gostermesi ve zorluk c¢ekmesi gerektiginde ona, “ayaklarini bu ise sivadi” derler”

beyanini eklemigtir.®*®
“O’nun kiirsiisii gokleri ve yeri igine almigtir” 3%

Ibn Abbas’tan (6. 68/687) “kiirsii” kelimesinin “ilim” oldugu rivayet edilmistir.3%
Taberi (6. 310 /923), ibn Ebu Hatim gibi miifessirler, Ibn Abbas’in “O’nun kiirsiisii
gokleri ve yeri icine almigtir” ayeti hakkinda, “onun kiirsiisli ilmidir” dedigini rivayet
etmislerdir. Ayrica Ibn Abbas’ i, “Onlart korumak kendisine zor gelmez”®' ayetini

okuyup, “ayetin bu kismini bilmiyor musun” diye soyledigini belirtmislerdir.

Buna gore “kiirsii” kelimesi “ilim” anlamina gelir. Clinkii yerler kullanim amacina
gore isimlendirilir. Kiirsli de alimin ilmini verirken kullandig1 bir yer oldugu i¢in bu
mecaz kullanilmistir.®>> Bilindigi gibi onlar giivenilir kimselerdir: Onlar yerin diregidir

ve dayanilan temeldir. Zemahseri (6:538/1144), “kiirsii” kelimesini “miilk ve ilim” olarak

87 [bn Kuteybe, Te vilii Miiskili’I-Kur’an, .89.

848 as-Sa‘lebi, El-Kesfus ve’l-Beydn An Tefsiri’l-Kur’an, X/18.

849 Bakara, 255.

850 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kurdn, s. 708.

1 et-Taberi, Cdmi u’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, V/397, say1: 5788; ibnu Ebi Hatim, Tefsiri’l-
Kur’dni’l- ‘azim, 11/490, say1: 2599, bkz. es-Siiyiti, ed-Diirrii 'I-Mensiir fi 't-Tefsir bi’l-Me ‘siir, 11/16.

82 gl-Aldsi, Ruhu'l-Medni fi Tefsiril-Kur'ani'l-Azim ve's-Sebi'l-Mesdni, 11/11.
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aciklamistir. Ciinkii melik ve alimin yeri kiirsiidiir. Bu baglamda alimlere de ayn1 kokten

gelen “i~)_SI” de denmektedir.®>

Darimi (6: 255/868), Ibn Ebu Hatim (6. 327/938) ve digerleri, ibn Abbas’in (6.
68/687), “kiirsii ayaklarin kondugu yerdir. Arsin tam anlamini ise sadece Allah bilebilir”

dedigini rivayet etmislerdir.®>

Ibn Abbas’m kiirsii hakkindaki goriisii en dogru gériistiir. Buna delil olarak sahih
hadisler vardir. Bunlardan biri Ebu Zer su rivayetidir; Efendimize, “ya Rasulallah, sana
indirilen en yiice soz nedir” diye sordum. Rasulullah, “ayetel kiirsi” dedi ve “ey Ebu Zer,
Kiirstiniin yedi kat semaya olan iistiinliigii bos bir arazinin, kii¢ciik bir halkaya olan
ustiinliigii gibidir” diye ekledi.” (Eba Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti
(6. 354/965) bu hadisi sahih kabul etmistir. Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki (6. 458/1066)-
el-Esma’ ve’s-sifdt adli eserinde sahih oldugunu sdyledi ve isnadini da sahih kabul etti).®*
Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Said Ibn Mansur tefsirinde bu hadisi Miicahid’den

sahih bir senetle rivayet etmistir.®*°

3.4.2. Abdullah ibn Mes‘@d’un (6. 32/650) Tefsirinde Mecaz

Abdullah ibn Mes‘0d niibiivvet medresesinde yetismis, halis irmagindan i¢mistir.

Sahabe i¢cinde Allah’in kitabin1 en iyi bilenlerinden biridir. Muhkem ve miitesabih

853 Abdiilkahir el-Ciircani, esrdrii 'I-Beldga, 11/130.

84 Osman b. Said ed-Darimi, Nakzii I-fmdm Ebi Sa‘id ‘Osmadn b. Sa ‘id ‘ale’l-Merisiyyi’l-Cehmiyyi’l- ‘anid
fime fterd ‘alell@hi mine t-tevhid, tah. Rashid bin Hassan Al-Almai, Al-Rushd Kiitiiphanesi, Riyad Birinci
Bask1, 1998., 1/400; Ibnu Ebi Hatim, Tefsirii 'I-Kur ani’l- ‘azim, 11/491, say1: 2601.

85 [bn Hibban, el-Miisnedii’s-sahih, 11/76, say1:361; Beyhaki, el-Esma’ ve ’s-sifat, 11/299, say1: 861.

856 Jbn Hacer el-Askalani, Fethu I-bari, XI11/411.
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ayetleri, helal ve haramlari, kissalar1 ve 6rnekleri en iyi bilen sahabidir. Kuran’1 hakkiyla

okumus, hiikiimleriyle amel etmis, helallere uyup haramlarindan sakinmistir.

Sahabeden Kuran’i en iyi ezberleyenlerdendir. Bunun i¢in Rasulullah (s.a.v)
Kuran’t ondan dinlemeyi severdi. Sahihayn’da Abdullah ibn Mes‘ad (6. 32/650) su
rivayeti aktarmistir: “Rasulullah (s.a.v) bana Kuran oku” dedi. Ben, “bu Kuran sana
inmisken onu sana ben mi okuyayim” dedim. O da, “onu baskasindan dinlemeyi severim”
buyurdu. Ben de Nisa suresini (Her bir timmetten bir sahit getirdigimiz ve seni de onlara
sahit tuttugumuz zaman halleri nice olacak! "7 ayetine kadar okudum. Rasulullah(s.a.v),

7 858

“dur” dedi. O sirada gozlerinden yaglar akiyordu™.

fbn Mes‘id (8. 32/650) Allah’1n kitabin1 anlamaya kars1 ¢ok istekli ve merakliyd.
Ayetlerinin anlamlarina vakifti. Ustelik ayetlerin sebeb-i niiziillerini ¢ok iyi bilirdi.
Meysere b. Mesrik’un (6. 21/642 yili civari), ibn Mes‘d’un, “kendinden baska ilah
olmayan Allah’a yemin olsun ki, hi¢bir ayet inmemistir ki sebeb-i niiziiliini, nerde
indigini bilmeyeyim. Allah’in kitabim1 benden daha iyi bilen oldugunu bilsem yanina

giderdim.”®*° dedigini nakletmesi bunun delilidir.

Ibn Mes‘Qd, tefsirde Ibn Abbas’tan (8. 68/687) sonra en ¢ok rivayeti olan

sahabidir.®® O baz1 ayetleri ibn Abbas gibi mecaz kullanarak tevil etmistir. En acik tevili:

“Bizi dosdogru yola ilet !

87 Nisa, 41.

858 Buhari, Sahih-i Buhari, V1/45, say1: 4582; Miislim, El-camiu ’s-sahih, 11/195, say1:800.
89 et-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur'dn, 1/80, say1: 83.

80 Bkz. Merahilu neseti’t tefsir merhaleti’s sahabe, s. 7.

81 Fatiha, 6.
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Taberi (6. 310 /923), bu ayetin tefsiri hakkinda Ibn Abbas ve Ibn Mes‘id’dan, “bu

ayette “sirat” kelimesi “Islam’dir” dedigini rivayet etmistir.262

“Ey rabbimiz!” diyecekler, “Bizi iki defa éldiirdiin, iki defa dirilttin” #%

Ibn Eba Hatim (6: 327/938), bu ayetin tefsiri hakkinda Ibn Mes‘ad’un , “onlar
babalarinin bel kemiklerinde oliiydiiler. Sonra Allah onlar1 oradan ¢ikardi ve onlara
hayat verdi. Sonra onlar1 tekrar 6ldiirdii ve 6liimden sonra tekrar diriltecek™ dedigini

rivayet etmistir.®®*

’’ 865

“Kalplerinde bir bozukluk vardir, Allah da onlardaki bozuklugu arttirmistir

Taberi (8. 310 /923), bu ayetteki (== (bozukluk) kelimesinin tefsiri hakkinda ibn
Mes“td’un (6. 32/650) ve sahabeden birkag kisinin, “onlarin kalplerinde stiphe vardir26®

dedigini rivayet etmistir.

Ayetteki “bozukluk” kelimesine Ibn Abbas’in tefsirinde gectigi gibi mecazi anlam
vermek, Ibn Mes‘Qid, Ibn Abbas, Miicahid, Katade ve selef-i salihin alimlerinin ¢ogundan

rivayettir.5’

82 et-Taberi, Cami u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur'dn, 1/175, say1: 182.

863 Gafir, 11.

84 Tbnu Ebi Hatim, Tefsirii 'I-Kur ani’l- ‘azim, X/3264, say1: 18424.

865 Bakara, 10.

86 et-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/280, say1:324.

87 el-Aldsi, Ruhu'l-Medni fi Tefsiril-Kur'dani'l-Azim ve's-Sebi'l-Mesdni, 1/151.
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“Sizler cansiz iken size O hayat verdigi halde Allah’1 nasil inkar edebiliyorsunuz?

868

Taberi (6. 310 /923), bu ayetin tefsiri hakkinda ibn Mes‘id’un, “onlar babalarinin
bel kemiklerinde spermdiler” dedigini rivayet etmistir...5®° Burada gergek anlam yerine
baska bir anlamin tercih edildigi nettir. Dilbilimciler bunu mecaz olarak adlandirirlar.

Buradaki mecaz ¢esidi ise agik istiaredir.

2 870

“Hep birlikte Allah in ipine sumsiki yapisin

Taberi (6. 310 /923), bu ayetin tefsiri hakkinda ibn Mes‘id’un, “bu ayetten kasit
“cemaat’tir’®? dedigini rivayet etmistir. Aynm zamanda Ibn Mes‘iid’un ayetteki “ip”

kelimesiyle kastedilenin “Kuran” oldugunu soyledigi rivayet edilmistir.?”?

fbn Abbas’m (5. 68/687) “ip” kelimesini “din” olarak tevil ettigi &nceden
sOylenmisti. Biitlin bu teviller mecazdir. Biitiin tevillerin anlamlar1 birbirine yakin ve
benzerdir, ayn1 zamanda da istiaredir. Nitekim Kuran “ipe” benzetilmistir. Ayette
benzetilen ip, benzeyen ise Kuran’dir. Fakat burada sadece benzetilen -ip kelimesi-
kullanilarak agik istiare yapilmistir. Her ikisi de her durumda kurtulmayi temsil

etmektedir.8”?

874

“Hamdedenler, diinyada yolcu gibi yasayanlar...’

868 Bakara, 28.

89 et-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/424.

870 Ali imran, 103.

871 et-Taberi, Cdami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an, VII/71, say1: 7562.

872 [bnii’]-Miinzir en-Nisabiri, et-Tefsir, 1/319, say1: 772.

873 ed-Diirre, Tefsirii’I-Kur’ ani’l-Kerim ve i ‘rdbiihii ve beyaniih, 11/190.

874 Tevbe, 112.
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Devlebi (6: 310/923), Zir B. Hubeys’ten (6: 81/700), Ibn Mes‘tid’a (8. 32/650), “ey
Ebu Abdurrahman (52354d) nedir diye sordum. O da, “orug tutanlardir dedi.” dedigini

rivayet etti.’”

Ebu Ca’fer en-Nehhas (6: 338/949), “seyahat etmenin asli yeryiiziinde gezmektir.
Bu yiizden akan suya “gezen” denmektedir. Gezen bir kisi nasil ki yemek yemez, su
icmez ve esiyle cinsel birliktelik yasamazsa orug tutan kisi de boyledir. Bu ylizden orug
tutanlara “gezenler” (us235d)) denmistir” dedi.’s Bu da bir istiare tiiriidiir. Ciinkii orug
insan1 seyahatte oldugu gibi sehvetlerinden alikoymaktadir. Ayn1 zamanda orug nefis
terbiyesinin bir tiirtidiir. Kisi farkli ve uzak iilkeleri ziyaret edip onlarin durumlarina vakif
oldugu gibi oru¢ yoluyla da miilk ve melekut alemindeki hallerin ¢oguna sahitlik eder.
Bu ylizden nefis terbiyesi yapan kisi bir makamdan bagka bir makama, bilgi ve irfan

sehirleri arasinda manevi olarak yolculuk yapar.®”’

“mdbedde durmug namaz kilarken melekler ona soyle seslendiler... "%’

Taberi (6. 310 /923), bu ayetin Ibn Mes‘tid’un kiraatinda oldugu gibi, “O mdbedde

durmug namaz kilarken Cibril ona géyle seslendi...” seklinde almigstir.®”

Ayetteki cogul ifade, Cibril’i yiiceltmek i¢in ya da Cibril adi altinda biitiin
meleklere atfedilerek kullanilmigtir.# Sa’lebi, “Arapgada birine ¢ogul olarak hitap etmek

gibi bir kullanim vardir. Ornegin, Araplar, “Filan kisi gemilere bindi” derler. Fakat

875 Ebu Bisr Muhammed b. Ahmed b. Hammad Er-Réazi Ed-Dulabi, el-kiina ve 'l esma, thk. Ebli Kuteybe Nazar

Muhammed Faryabi, ibn Hazm, Beyrut, Birinci bask1, 2000., /243, say1:434.

876 Nehhas, Me ‘dni’l-Kur dn, 111/258.

877 el-Aldsi, Ruhu'l-Medni fi Tefsiril-Kur'ani'l-Azim ve's-Sebi'l-Mesdni, V1/31.

878 Alj Imran, 39.

879 et-Taberd, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur'dn, V1/364, say1: 6945,

880 |- Alfisi, Ruhu'l-Medni fi Tefsiril-Kur'ani'l-Azim ve's-Sebi'l-Mesdni, 11/140.
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aslinda bu kisi tek bir gemiye binmistir ya da “bu haberi insanlardan duydum” derken tek
bir kisiden duymus demektir. Buna Ornek olarak ayette “Birtakim insanlar onlara:

...dediler” 6rnegini vererek acgiklamistir.®!

Fakat Sevkani (0: 1250/1834), ayetteki ¢ogul ifadeyi aciklarken ¢ogul kullanimi
kastederek, “biitiin melekler ona seslendi” anlamini vermistir. Devaminda, “Fark edildigi
lizere burada gergek anlam daha onceliklidir. Fiilin ¢ogul kullanilmasi 6znenin —
melekler- ¢ogul olmasindan dolayidir. Burada mecaz kullanima dair bir ipucu gérmeden

mecaz yapamayiz” demigtir.5?

“Insanlar arasinda éyleleri vardwr ki... baskalarint Allah yolundan saptirmak ve o

ayetleri alay konusu etmek icin eglendirici sozler kullanirlar’ %

Hakim (6: 405/1012), Said b. Ciibeyr’den (8. 95/714), o da Ibn Mes‘id’dan (.
32/650),4 Jas (2 Ol cunall 53 & A (e o8l (e 5 ayetindeki cusadl 3¢ (eglendirici sozler)

ifadesini, “vallahi onunla, sarki gibi bos bir s6z kastedilmistir” dedigini nakletmigtir.*

Ibn Mes‘d, &l il ua,hl\ sél(eglendirici sozler satin almak) ifadesini “miizik ve
sark1” olarak tevil etmistir. “Satin almak™ ifadesi burada agik istiareyle yapilmistir. Ayette

kastedilen anlami1 “Kuran yerine sarkilart koymak™tir.5

“...Kazikli Firavun ~%°

81 es-Sa‘lebi, El-Kesfu ve 'I-Beydn An Tefsiri’l-Kur’dn, 111/60.

82 Sevkani, Fethu 'I-Kadir el-Cami‘ Beyne Fenneyi'r-Rivdye ve’d-Dirdye min ‘[lmi’t-Tefsir, 1/386.

883 |_okman, 6.

884 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 11/445, say1: 3542. “Bu hadisin isnadi sahihtir. Fakat rivayet edilmedi.”
Dedi.

85 el-Aldsi, Ruhu'l-Medni fi Tefsiril-Kur'dani'l-Azim ve's-Sebi'l-Mesdni, 67/11.

886 fecrr, 10.
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[bn Mes“d, a3y kelimesiyle kastedilen Firavun’un askerleridir. Binanin, ¢akilan
direklerle desteklendigi gibi Firavun da askeri giicii kullanarak hakimiyetini ve otoritesini

saglamlagtirmaktadir®’ demistir.

Alusi (6: 1270/1854), “askeri giicii olan Firavun kastedilmistir. “Kaziklar” kelimesi
kullanilarak agik istiare yapilmistir. Ya da “kaziklar” kelimesinden askerlerin savasta
kullandiklar1 “mizrak” kastedilir.” Diye belirtmistir. Ayn1 zamanda, mecaz-1 miirsel

kullanildigini baskalarindan rivayet etmistir.®®

3.4.3. Alib. Ebi Talib’in (6. 40/661) Tefsirinde Mecaz

Onceden de bahsedildigi gibi imam Ali Hulefa-i Rasidin’den tefsir konusunda en
cok rivayet alinan kisidir. Bunun nedenleri arasinda ise, diger halifelerin erken vefat
etmesi,® Hz. Ali’nin Efendimizin (s.a.v) evinde yetismesi, onun ilminden son derece

faydalanmasi ve Efendimizin Hz. Ali’yle kiz1t Hz. Fatima’y1 evlendirmesidir.

Birgok ravi onun tefsirinden nakilde bulunmustur. ibn Mes‘ad (6. 32/650) ve ibn
Abbas’in (6. 68/687) tefsirindeki gibi Hz. Ali’nin (6. 40/661) tefsirinde de mecazi tevil
kullanildig1 ve ifadelerin gergek anlami yerine mecaz anlamlarinin tercih edildigi agiktir.

En acik 6rneklerinden birkac¢1 asagida verilmistir:

“Artik i¢inizden kim bu aya yetigirse onu oru¢lu gegirsin %

87 Eb(i Hayyan el-Endeliisi, el-bahrii ' I-muhit, IX/141.

88 ol-Alfsi, Ruhu'l-Medni fi Tefsiril-Kur'ani'l-Azim ve's-Sebi'l-Mesdni, X11/164.
89 Suyuti, el-ftkan fi “Uliimi’'l-Kur dn, 1V/233.

890 Bakara, 185.
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Ali b. Ebi Talib (6. 40/661), bu ayetin tefsirinde, Ramazan ayinda yolculuga ¢ikan
kisinin, oru¢ tutmasinin zorunlu oldugunu séylemistir. Ciinkii onun, Ramazan ayinin

hilalini mukim iken gordiigiinii belirtmistir.®%*

Ayetteki “ay” kelimesiyle -30 giine tekabiil eden siiregtir- “o ayin girmesi”
kastedilmistir. Burada biitiiniin ismini par¢aya vermek, yani mecaz-1 miirsel vardir. Yani
“ay” kelimesiyle biitiiniin ismi verilerek ondan bir boliim kastedilmistir.?> Ayette ¢
kelimesiyle iki anlam anlagilir. Biri, bir seyin tamamini gérmek; digeri ise bir seyin basini
gormektir. Ayetin siyakina bagli olarak bu ifadeyle “o ayin baslama alameti olan hilali
gbrmek” anlami1 ¢ikmaktadir. Burada orug ibadeti ayin ilk giiniinii yani hilali gérmekle
birlikte mukim olanlara farz kilinmistir. Burada “ay” kelimesini ger¢ek anlamiyla almak
yani ‘“hilali gérmek” degil de “otuz giinlin” anlasilmast imkansizdir. Eger gercek
anlamiyla alinirsa otuz giin sonra -Ramazan ay1 gectikten sonra- oru¢ tutma emri verilmis

olur.®s

Hz. Ali (6. 40/661), tefsirinde; kisi yola ¢ikmadan dnce Ramazan ayina yetisir de
yolcu olursa tiim ayda orug¢ tutmasmin gerekli oldugunu sdylemistir. Ciinkii biz daha
onceden Ramazan ay1 hilalini goren kisiye orucun farz oldugunu ve tiim ay1 oruglu
gecirmesi gerektigine delil olan ayeti agikladik. Diger miigtehitler ise bu ayet hakkinda,
Allah’m “Artik iginizden kim bu aya yetisirse onu oruglu gecirsin® buyurdugunu
belirtmisler; “mana olarak, “kim bu ayin hilalini goriirse tiim ay1 oruglu gecirsin™ ayeti

hem mukim hem de seferi olan kisiyi kasteder. Ancak ayetin devaminda; “Kim de hasta

81 Abdurrahman ibn Marwan ibn Abdurrahman el-Ensari, Ebu el-Mutref el-Kanaze'i , Tefsiru’l-muvatta,
daru’n nevadir, vakiflar ve islami isler bakanlig: tarafindan finanse edilmistir. Katar, Birici baski: 2008.,
1/288.

892 S1ddik Hasan Han, Fethu 'I-Beyan fi Makasidi’l-Kur an, 1/368.

893 Imad Ali Abdi’s-Semi’, et-Teysir fi usuli ve t-ticahati et-tefsir, darii’l iman, Iskenderiye, 2006., 5.80.
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veya yolcu olursa, baska giinlerden sayisinca tutar” buyrulmast bu hiikiim hakkinda

“894 ayetin bu kismi ilk kismima nazaran hasta ve yolcu igin

miictehitlerin,
Ozellestirilmistir. Yani genel hiikiim sinirlandirilip bir kayda baglanarak umum tahsis

edilmistir. Boylelikle “kisi hilali gordiikten sonra yolcu olsa bile orucunu bozabilir”

hiikmii vermesine delil olmustur.®%

’»’ 896

“Bizi dosdogru yola ilet

Taberi (6. 310 /923), bu ayet hakkinda Ali b. Ebi Talib’den (6. 40/661), “sirat-1

miistakim ifadesi, Allah’1n zikrettigi kitabidir” rivayetini almigtir.®’

“Strat” kelimesi kullanilarak “Kur’an” kastedilmis ve istiare yapilmistir. Ciinkii
“sirat”in gercek anlami “diiz yol”dur. Bu ayetin tefsirinde Ibn Abbas (6. 68/687) bu

anlami almastir.

Ebu Hilal el-Askeri (6: 395/1005) “Hadiste ve Sahabe Sozlerinde Istiare” bashigiyla
Hz. Ali’nin kullandig1 mecaz ifadelerden bahsetmistir.®®® Hz. Ali’nin (6. 40/661) istiare

yoluyla kullandig1 ifadelerden bazilar1 asagida verilmistir:

- “Yolculuk bir toplumun terazisidir.” Bu s6z, bir insan1 veya toplumu
tanimanin yolunun yolculuk oldugu anlamina gelir. Bir insan veya bir toplum kendini
ancak yolculukta belli eder. Ornegin; yolda su veya yiyecek azalmus olsa kisi, arkadasina

kars1 bencil olup olmadigini ortaya koyar.

894 Bakara, 184.

89 Fahreddin Er-Razi, Tefsiru’r-Razi, V/256.

8% Fatiha, 6.

87 et-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur'dn, 1/173, say1: 176.
88 Ebd Hilal askeri, Kitdbii’s-Sind ‘ateyn, S.277.
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Abdiilkahir el-Ciircani (6: 471/1078) bu 6rnegi istiareyi agiklarken kullanmigtir.8

- “Islam’1n hakimiyet ¢ercevesi genisledi ya, kim ne isterse onu segmekte

serbesttir.”

“Islam’m gergevesi” diyerek istiare yapmistir. Islam’m uygulandigi memleketler
anlaminda “cergeve” kelimesini kullanmistir. Hz. Ali bu sdziinde, Islam sanki somut bir
sey ve memleketleri kendisiyle sariyor gibi bir benzetme yapmistir. Oysa burada
“Islam’m gergevesi” ifadesiyle Islam’m uygulama alanlarmnin genislemesini, Islam
devletine pek ¢ok memleketin katilmasimi ve Islam devletinin hakim olmasini

kastetmistir.>®

- “Ilim bir kilittir onun anahtar1 soru sormaktir.”

Ibn el-Mu’tez (6: 296/909) istiare drneklerinden bahsederken, “Hz. Ali *nin, “ilim
bir kilittir. Onun anahtari soru sormaktir” soziinii almistir “burada Tiirkce ‘den kaynakl
bir durum vardir. Hz. Ali’nin s6ziiniin orijinalinde {luall 4slise 5 J& alall “soru sormak”
anlaminda Al.all kelimesi kullanilirken Tbn el-Mu’tez ilettigi rivayette 4lludikelimesi
yerine J) sl ibaresini almistir. Yani Ibn el-Mu’tez bu s6zii J) sl 4alisa 5 & al211901 gekinde
almistir. Tiirk¢e’de bu iki ifade de “soru sormak” anlamindadir. Bundan dolay1 iki s6ziin

anlami de ayn1 olmaktadir.

89 Abdulkahir el-Ciircani, esrarii’l Belaga, S.29.
90 Ehii'l-Hasan Ali b. Ismail Ibn Side El-Mursi, el-Mukkem ve I-muhitii’I-a ‘zam, thk. Abdiilhamid Hindavi,
Darii’l kiitiibi’l ilmiye-Beyrut, ilk baski, 2000., VI/286.

1 {bnii’l mutez, EI bedi'u fi’l bedi’, s.78.
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-Hz. Ali (6:40/661), ibn Abbas’1 (6. 68/687) Haricilere gdnderdiginde,
“onlardan (Islam’a) donmede istekli olana destek ol ve onlarin korkularinm

diigiimiinii ¢6z” demistir.%?

Ebu’l Abbas el-Miiberred, Ali b. Ebi Talib’in Muaviye’ye cevap olarak gonderdigi
mektupta istiarelere dikkat gekmistir. Hz. Ali’nin mektuba, “Bismillahirrahmanirrahim.
Ali bin Ebi Talib’ten Muaviye bin Sahr’a; gonderdigin mektupta basireti olmadig igin
hidayete eremeyen, dogru yolu gosterecek bir lideri olmadig1 i¢in hevasimin pesinden
giden bir kisinin sozleri vardi” diyerek basladi. Ebu’l Abbas bunlari aktararak agikladi:9o3
“Basireti olmadig1 i¢in hidayete eremeyen” soziiyle, onu yonlendiren ve ona dogru yolu
gosterecek bir liderin yoklugu gosterecek bir liderin yoklugu kastedilmistir. Bu onun
basibos olmasi demektir. Ayrica Araplar 6nde olan seyler igin de “boyun” derler.
Allah’in, arzularmim pesinde giden kimse... ayetini ornek verilebilir. %04zhz)3hl | sl 5
Aklin hakikate yonlendiren yanin1 géze benzetmistir. Bu manay1 vermek i¢in “gérmek”
kelimesiyle istiare yapilmistir. 42 kelimesinde agik istiarenin oldugu goriilmektedir.
“Heva” kelimesinin soyut bir sey olmasina ragmen onu, emredilen, itaat eden ve emri
yerine getiren somut bir varliga benzetmistir. Burada miisebbeh bih kullanilmamistir.
Burada “emri yerine getirmek” fiilinden yalnizca benzeyenle yapilan istiare-i mekniyye

yaparak “emri yerine getiren” kelimesini tliretmistir.

3.4.4. Ubey Bin Ka‘b (6. 30/648)Tefsirinde Mecaz

Ubey bin Ka’b, Efendimiz Medine’ye geldiginde vahiy Kkatipligi yapanlarmn

ilklerindendi. Anlagsmalar1 ve mektuplar1 yazmis, Kuran’in toplanmasinda pay sahibidir.

92 UUsame bin miinkiz, el-Bedi‘ fi nakdi’s-si r, thk. Ahmed Ahmed Bedevi — Hamid Abdiilmecid, Beyrut
1987., s.41.

903 El-kamil, 1/330.
904 Muhammed, 47/14.
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Rasulullah onu ilmiyle 6vmiistiir. Peygamberimiz bir defasinda ona, “Kuran’da en ylice
ayet hangisidir” diye sordu. Ubey bin Ka'b, “en yiice ayet ayetel kiirsi’dir” diye cevap
verdi. Bu cevap tizerine Rasulullah onun gégsiine nisan koyuyormus gibi vurdu ve ona,
“ey Ebu’l Miinzir! Allah seni ilminle yiiceltsin, Onun katindaki dereceni yiikseltsin” diye
dua etti. Bu onun ilminin ve Kuran’1 anlayisinin genisligine delildir. Ubey b. Ka‘b (.
30/648)Ka’b, Kuran ile ilgili alanlarda ilim ve anlayis sahibi olmasaydi Rasulullah’in
onayladig1 bu cevabi veremezdi. Ubey b. Ka‘b, Hazrec kabilesinden ikinci akabe biatina
gelenler arasindaydi. Rasulullah onun i¢in “ensarin efendisi”’ demistir.®® Bu yiizden Hz.
Ebu Bekir, halifeligi doneminde Kuran’in toplatilmas: sirasinda kurulan ekip arasina

se¢cmistir.%%

Omer bin Hattab, onunla ilminin genisliginden dolay: istisare etmistir. Ibn Sa’d,
Abdullah bin Dinar el-Eslemi’den, o da babasindan, “Hz. Omer, hilafet déneminde
zorlandig1 bir durum oldugunda sura meclisine ve de Ensar’dan Muaz bin Cebel, Ubey
bin Ka’b ve Zeyd bin Sabit’e soruyordu” dedigini istihrag etti.®” Hz. Omer, el-Cabiye’de

verdigi hutbede, * kim Kuran hakkinda bir sey merak ederse Ubey bin Ka’b’a sorsun”

905Nfreddin el-Heysemi, Mecmau 'z-zevdid, 11/230.
96 Tbn Ebti David, kitabii’I-mesdhif, nsr. A. Jeffery, Kahire, 1936., s.15.
97 {bn Sa‘d, Kitdbii 't-Tabakati 'I-kebir, 11/351.
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dedi.® Hz. Omer ona “Miisliimanlarm efendisi” derdi.?® Hz. Omer, Ubey’i sever,

onunla saygili sekilde konusur ve bir sorusu oldugunda hiikiim istemek i¢in ona giderdi.**

Hz. Omer, Ubey bin Ka’b’dan belalar ve baz1 anlasilmasi zor meseleler hakkinda
hiikiim istedigini®"* sdylemistir. Ayn1 zamanda ibn Abbas (6. 68/687), Ubey b. Ka‘b’1 (.
30/648) derin ilim sahibi olarak gordiigiinii ifade ederek, «...Birgiin Ubey bin Ka’b’a ¢ok
soru sordum. Ciinkii o Medine’de nazil olan Kuran ayetleriyle alakali derin ilim
sahibiydi” diye belirtmistir.** Ebu Eyyiib el-Ensari, Amr, Enes bin Malik, Sehl bin Sa’d,
Ebu Musa el-Esari, ibn Abbas, Ebu Hiireyre ve digerlerinin de bu sekilde pek ¢ok rivayeti

vardir. 23

Ibn sa’d (6: 230/845) el-Miisevvir bin Muhrime’den (6:64/683 ) aldig1 senette,”
Rasulullah’m ashabinda, ilmiyle meshur olan sahabiler alt1 tanedir. Onlar: Hz. Omer, Hz.

Osman, Ali Muaz bin Cebel, Ubey bin Ka’b ve Zeyd bin Sabit’tir demistir.”***

98 Abdiilkadir b. Ahmed b. Bedran, TeHz. ibu Tdarihi Ibn Asdkir, 1/323; ez-Zehebi, siyeru a ‘lami n-niibela,
1/394. Imam Kurtubi, Omer bin Hattab’in Sam’da Cabiye denilen bir sehirde hutbe verdigi rivayet
edildigini sdylemistir. Ayn1 zamanda, kim Kuran hakkinda bir sey 6grenmek isterse Ubey bin Ka’b’ gitsin,
kim feraiz hakkinda bir sey 6grenmek isterse Zeyd bin Sabit’e, kim fikih hakkinda bir sey 6grenmek isterse
Muaz bin Cebel’e, kim ticaret hakkinda bir sey 6grenmek isterse bana gelsin. Allah beni hazinedar ve
paylastirici kilmistir.

99 {bn Sa‘d, Kitdbii't-Tabakati'I-kebir, 111/499; Abdiilkadir b. Ahmed b. Bedran, TeHz. ibu tdrihi ibn asdkir,
11/329.

910 gz-Zehebi, siyeru a ‘lami’n-niibeld, 1/400.

911 Thn Hacer el-Askalani, El-isdbe, 1/26.

12 {bn sa‘d, Kitdbii't-Tabakati 'I-kebir, 11/371.

913 Abdiilkadir b. Ahmed b. Bedran, TeHz. ibu tdrihi ibn asdkir, 1/1322.

%14 {bn sa‘d, Kitdbii 't-Tabakati 'I-kebir, 11/351.
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Ebu’l Aliye, Abdurrahman bin Habib Ebu Abdurrahman ed-Siilemi, Abdullah bin
Ayyas ve diger tabiundan olan alimler onun kiymetini, degerini bilmis, ondan kiraat ve
bircok ilim almislardir.®®® Ebu idris el-Havlani, Abdullah bin el-Haris bin Nevfel, Zer
Ibnii’l Hubeys, Ebu Osman el-Hindi, Abdurrahman bin Ebu Leyla, Ubeyd bin Umeyr bin

Katade ve diger alimler de ondan pek ¢ok konuda rivayette bulunmuslardir.®®

Ubey b. Ka‘b, Kuran’mn miibin ayetlerini tefsir ederken pek ¢ok mecaz kullanmistir.
Mushafinda yaptig1 tefsirlerin ¢ogu bulunmaktaydi. Onlara ders verirken bazen kendisi
bazen de sahabeden bazilarina okuturdu. Onun kiraati saz kiraatlardan biri olarak
taninmistir. Alimler, onun saz kiraatlarin sadece genelini tefsir olarak alirlar. Asagida bu

tefsirlerden bazilar1 vardir;

“Bosanan kadinlar kendi baslarina (evienmeksizin) ii¢ ddet siiresince beklerler ”%*”

“Kur’ ” un kelime anlam1 hem temizlik hem de hayizdir. Ubey b. Ka‘b (6. 30/648),
“kur’ ” kelimesiyle kadinlarin, “hayz”ina verilen bir isim oldugunu “hayiz hali” yani
“kadinin kan gérmesi” anlaminin kastedildigini sdylemistir. Bu durumda kadinlar temiz
olmazlar. Burada bir seyi isimlendirmek i¢in kendisinde bulundurdugu 6zelliklerden
birini almak suretiyle mecaz-1 miirsel yapmistir. Yani dogrudan séylemek yerine bir

ozelligini sOyleyerek aktarmigtir.®*®

“Ya da kadinlara dokunup da -bu durumlarda- su bulamamissaniz o zaman

topraga yonelin (teyemmiim edin) ~9*°

915 Zehebi, Ma ‘rifetii’l-kurrdi’l-kibar, s.32; Tbnii’1-Cezeri, Gayetii n-nihdye, $.31.
916 Abdiilkadir b. Ahmed b. Bedran, TeHz. ibu tdrihi ibn asdkir, 1/1322.

917 Bakara, 228.

918 Tbn Kesir, Tefsirii'I-Kur ani’l- ‘azim, 1/270.

919 Nisa, 43.
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Ibn Ebu Hatim (6. 327/938), Ubey b. Ka‘b’den aldig1 rivayette, “kadinlara
dokunmak” ifadesiyle “cima’%° kastedildigini belirmistir. Ibn Abbas, Hz. Ali, Miicahid,
Tavus, el-Hasan, Ubeyd bin Umeyr, Said bin Ciibeyr, Katade ve Mukatil bin Hayyan da

bu sekilde tefsir etmislerdir.’*

Bu mecazi tefsirdir. o« kelimesi “bir seye elle dokunmak” manasindadir. Fakat bu
ayette mecaz olan cima’ kelimesi tahsis edilmistir. Miifessirler, bahsedilen u! kelimesi
hakkinda farkli goriisler belirtmislerdir. Bu kelime hakkinda er-Razi iki goriisten
bahsetmistir: birincisi, ibn Abbas (6. 68/687), el-Hasan el-Basri (8. 110/728), Miicahid
(6. 104/722), Katade (6: 118/736), Said b. Ciibeyr (6. 95/714) ve Ebu Hanife’nin (6:
150/767 ) goriisii olan “dokunmak kelimesinden kasit cima’dir” ¢ikarimidir. Ayette
kadmma dokunduktan sonra temizlik emredilmistir. Fakat normal sekilde dokunmak
temizligi gerektirmez. Ikinci goriis ise, Ibn Mes‘id, Ibn Amr, es-Sa’bi, en-Nah’i ve Imam
Safii’nin®? gorlisi olan, “dokunmak manasindan kastedilen tenin tene degmesidir”
hiikmiidiir. Buradan hareketle “dokunmak ve cima’ ikisi de ayn1 sonucu dogurur. Yani
hem tenin tene degmesi manasindaki dokunmak hem de cima’ temizligi gerektirir”
hiikmiinii vermislerdir. Ubey bin Ka’b, Imam Safii’nin goriisiinii tercih etmistir. Ciinkii
“dokunmadan kasit cima’dir” diyen ilk goriis sadece mecaza gore hiikiim vermistir.
Aslolan bu kelimenin ger¢ek anlamini almaktir. “Dokunmak™ kelimesiyle biitlin

dokunma tiirleri kastedilmistir.*>® Boylelikle her tiirlii dokunma temizlik gerektirmistir.

Hanefiler, bu ayetin elle dokunmay1 kapsamadigini, ¢linkii bu anlamda kadina

dokunmanin hades-i asgar olan abdestsizlik gibi bir sonu¢ dogurmadigini ifade

920 fbnu Ebi Hatim, Tefsirii ’I-Kur ani’l- ‘azim, Say1: 3235.

921 {bn Kesir, Tefsirii'I-Kur ani’l- ‘azim, 1/205.

922 Fahreddin Er-Razi, Tefsiru r-Razi, X/89.

923 Fahreddin Er-Razi, Tefsiru 'r-Razi, X/89.
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etmisglerdir. “Clinkili buradaki mecaz ifadede kadinla cinsel iligski yagamak iizerine icma
vardir. Bu icmaya gore ciiniip olanlara teyemmiim ile temizlik hiikmii verilmistir. Bu
konuya Kuran’da bagka yerde deginilmedigi i¢in bu kelimeyi ger¢cek anlamiyla almak
uygun degildir.” Dokunmayla cima’ nin kastedildigini sdyleyen goriise gore ise ciinilip
olan kisinin teyemmiim ile temizlenmesi caiz goriilmemistir. Bu durumda s6z konusu
ifade nasil gercek anlamiyla alinabilir? Fakat “dokunmak kelimesiyle cima’nin
kastedildigini sdyleyen ilk gériise gore teyemmiim caizdir. Bu hiikiim Hz. Ali, ibn Abbas,

el-Hasan, Miicahid ve Katade’ye (6: 118/736) aittir.®*
“Iman edenlerin Allah katinda degerli bir yeri bulundugunu miijdele 9%

Ebu Abdullah el-Hakim (6: 405/1012), “Iman edenlerin Allah katinda degerli bir
yeri bulundugunu miijdele "ayeti hakkinda Ubey b. Ka‘b’in (6. 30/648) isnadiyla birlikte
istihrag etmis, “Allah katinda 6nceden yaptiklari salih amelleri vardir” demistir.>* Burada
istiare vardir. Ornegin; Araplardaki, “Onun bende bir eli varsa senin de bende bir ayagin
var®?”’ deyimini inceleyelim: burada “eli var” derken yapilan bir iyilik kastedilir. “Ayagin
var” derken ise yapilan daha biiyiikk ve degerli goriilen bir iyilik kastedilir. “Kadem”
kelimesiyle kastedilen gercek bir ayaktir. Burada “ayak” kelimesi kullanilarak mecaz-1
miirsel yoluyla “Onciiliik etme” kastedilmistir. Cilinkii ayak, iyilik yapma ve salih amel
islemede onemli bir aractir. “Onciiliik etmek” ten kasit “fazilet ve seref sahibi” olmaktir.

Yiiksek makamlardaki manevi ilerleyis mecazdir. Dolayisiyla bu ayette iki mecaz

924 Ebii’1-Usr pezdevi, Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr fi serhi Usili’l-Pezdevi, 11/149.

925 Yunus, 2.

926 E|-Hakim En-Nisaburi, el-Mustedrek ale’s-Sahihayn, 11/338; “Sahih isnadla geldigini séylemistir.” Ayrica

Zehebi, “Suyuti’nin, tefsirine almistir” demistir. [V/342.
927 Ebii’l-kastm TAciilkurrd Burhaniiddin Mahmad b. Hamza b. Nasr el-Kirmani, gard ‘ibii 't-tefsir ve
‘acd’ibii t-te 'vil, Cidde, Daru'l-Kible,ts, 1/472.
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vardir.?® Bu ayet hakkinda Ebu Ubeyde (6: 210/825), “buradaki mecaz, onlarin Allah
katinda oOnciiliik etmeleri (salih amelleri) kastedilerek, onun hem cahiliyede hem de

Islam’da ayag1 (6nciiliigii) vardir denir.%?°

» 930

“...apacik bir haydsizlik yapmis olmadikga...

Ubey b. Ka‘b’tan (6. 30/648), “kadinin kocasmin ailesine eziyet vermesi apagik
hayasizliktir” dedigi rivayet edilmistir.! ikrime ve Ibn Abbas®? bu ayete ayn1 anlami
vermislerdir. 4 kelimesiyle kastedilen, kadinin davranisini goren kisinin onun biiyiik
bir hayasizlik oldugunu apagik sdylemesidir. Burada o8 (apagiklik) sifati alimlere gore,
bu davranisin kadindan kaynakli oldugunu gostermek icin istiare yapilmistir. “Apaciklik”
sifat1 akli mecaz yoluyla “hayasizlik” kelimesine atfedilmistir. Onu gosteren isaretler ise
birinin onu dillendirmesi veya gormesidir. “Apaciklik” anlami1 durumlardaki kastedilen

seye gore verilir.**?

“Meryem oglu Isa Mesih ancak Allah’in elcisidir, Allah’in Meryem’e ulastirdigi

kelimesidir ve O 'ndan bir ruhtur” %3

Taberi (6. 310 /923), Ebi’l Aliye’den, o da Ubey b. Ka‘b’tan “Rabbin
Ademogullarindan -onlarin swrtlarindan- ziirviyetlerini alip bunlart kendileri hakkindaki

su sozlesmeye sahit tutmustu”%° ayetini rivayet ettiginde, Allah ziirriyetlerini onlarin

928 g|-Aldisi, Ruhu'l-Medni fi Tefsiril-Kur'ani'l-Azim ve's-Sebi'l-Mesdni, V1/60.

929 Ebli Ubeyde, Mecdzii’I-Kur dn,1/273.

930 Talak, 1.

931 fbnu Ebi Hatim, Tefsirii ’I-Kur ani’l- ‘azim, Say1: 2615.

92 Ahmed b. El-Huseyn El-beyhaki, es-Sunenu ’I-Kiibrd, V11/708

933 \Muhammed Tahir ibn Asir, et-tahrir ve t-tenvir, XXVI11/300.

934 Nisa, 171.

935 A’raf, 172.
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sirtlarindan aldi. Sonra onlar1 ruh olarak yaratip beden giydirdi. Daha sonra da onlari
sahitlik yapmak icin konusturdu. Isa’nin (a.s) ruhu o sdzlesmeye sahit tutulan ruhlardan
biriydi. Bu ruhu Hz. Meryem’e gonderdi ve ruh Hz. Meryem’in agzina girdi. Sonunda
hamile kaldi. Bu Isa’nmn (a.s) ruhudur.®*® Burada Hz. Isa’ya “kelime” ismini vermek

mecazdir.

Hz. Isa’nin yaratilis1 babasi olmadan gergeklesince ona mecaz olarak “kelime” ismi
verildi.®” Ayette istiare vardir. Ciinkii “ruh” kelimesiyle “insanlar1 dirilten vahiy” ve
“hakikati apacik bir sekilde gostermek” kastedilir. Dolayisiyla Allah, Hz. Isa’ya

iimmetinin hayatini ve dinin devamini sagladigi i¢in “ruh” ismini vermistir.**

6

usda’yi da, “Kavmini karanhklardan aydinliga cikar ve Allah’in onlara

yasattig (giizel ve zor) giinleri hatirlat!” diye miicizelerimizle gondermistik” 9%

Ahmed (6: 241/856), bu ayetin isnadin1 Ubey b. Ka‘b’tan (8. 30/648), o da
Rasulullah’tan almistir. Allah Teala, bu ayette “Allah’in giinlerini hatirlat” diyerek
mecazi olarak “Allah’in nimetlerini hatirlat” demektedir. Araplarin eski giinlerini
yani tarihi olaylari hatirlatmistir.*® Burada “gilinler” kelimesi, tarihlerindeki ses

getiren olaylar ve zorluklar anlamini tasir®. Allah Teala, “Allah’in giinlerini

936 et-Taberd, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 1X/421..

937 Cessés, Ahkdmii’l-Kur dn, 11/18; Vehbe ez-Ziihayli, et-Tefsiri 'l Miinir, 11/230.

938 Ca'fer Serefiiddin, El-Mevsuatii’l-Kur aniyye, tah. Abdul Aziz bin Othman Al-Tuwajizi, Darii't-Takrib
Beyne'l-Mezahibi'l-islamiyye, Beyrut, Birinci Baski, 1420, V/51.

939 Thrahim, 50.

940 fbn Hibban, el-Miisnedii’s-Sahih,V/122; et-Taberi, Cdami ‘u’l-Beyin ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’dn, XV1/522;
Bagavi tefsirine almistir. I11/26.

941 Zemahseri, esdsii I-Beldga, 11/1392.
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hatirlat” ifadesiyle insanlari, giinlerin kendisinden degil o giinlerin getirdigi zorluk

ve imtihanlarla uyarmak istemistir.?*?

“Insanlardan birini goriirsen de ki: Ben, cok esirgeyici olan Allah’a adakta

bulundum, artik bugiin hi¢bir insanla konusmayacagim” %

Ubey b. Ka‘b, “dllah’a adakta bulundum —“oru¢” kelimesi kullanilarak ifade
edilmistir- ifadesini susma orucu olarak tefsir etmistir.”** ibn Abbas (5. 68/687) ve ed-
Dahhak (6: 102/720) “orug” kelimesine ayni anlami vermistir. Enes Bin Malik (6:93/709)
ise, oru¢ kelimesine hem gercek olan “orug tutma” hem de mecaz olan “susma” anlamini
vermistir. Clinkii Hz. Meryem’in donemindeki seriatte orug, yememe ve konugmama
amaciyla tutulurdu. Susma orucuyla mecaz anlam kastedilir. Onun delili ise, “ artik bugiin

hi¢hbir insanla konusmayacagim”®* ayetidir.

“Allah goklerin ve yerin niirudur. Onun nirunun misali...” °%

Ubey b. Ka‘b (6. 30/648), “Allah géklerdeki ve yerdeki 1sik gibidir” rivayetini
nakletmistir. “Bu ayette Allah, miiminin kalbindeki Kuran ve imani kastetmektedir” diye
belirtmistir. “Allah gdklerin ve yerin nurudur” ayetinde Allah, kendi nuruyla baglamis
sonra miiminin nuru olan imanindan bahsetmistir. “Onun ndrunun misali“ ifadesinden

miiminin nuru kastedildigini sdylemistir. Yahya B. Eb{ Kesir ve Ubey b. Ka‘b bu ayeti,

92 Kiilliyat, s. 983.

943 Meryem, 26.

944 Bbii’l-Ferec ibnii’l-cevzi, V/225; el-Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkdmi’I-Kur'dn, X1/97.
945 Murtaza ez-Zebidi, Tdcii 'I-Ariis fi Cevahiri'l Kamus, XXXI1/528.

946 Nur, 35.

250



“Allah’a iman edenlerin nuru” olarak tefsir ettigini s0ylemistir. “Ciinkii iman edenler,

kalplerinde imanin ve Kuran’in nurunu tasimaktadirlar.”%

Araplarda “nur” kelimesi, “g6zle goriilen 151k” anlamina gelmektedir. Onu, “uzakta
goriilen ve parlayan seyler” i¢in mecaz olarak kullanirlar®®. Dolayisiyla Allah igin “Nur”
kelimesi mecaz olarak da kullanilabilir. Ornegin Araplar, “Zeyd adalettir” ifadesinden
mecaz olarak “Zeyd adildir” demek istemektedir. Bazi alimler bu kullanimi tercih
etmistir. Bu ayeti “Allah géklere ve yere nur veren, isik verendir” manasiyla alirlar.
Burada fiili yapana fiilin adin1 verme yoluyla mecaz yapilmistir. Yani bir eylemin
gerceklesmesine sebep olan kisiyi o eylemle vasiflandirmaktir. Ornegin, Araplarda,
yonetmekte cok basarili lidere “toplumun nuru” denir. Ciinkii o toplum, her konuda o
kisinin izinden gider. Burada “nur” kelimesiyle “yolu aydinlatan veya aydin kisi”
kastedilir. Boylelikle burada mecaz veya istiare yapilmis olur. Nitekim liderin 151k gibi
yol gosterme 6zelligi ona isim olarak verilmistir. Nur, kendisini gdstermekle birlikte
baskasini da gosterir. Lider de hem kendini ortaya koyar hem de yol gostermek suretiyle
151k gibi bir etki olusturur. Gazzali (6: 505/1111), mecaz-1 miirsel yaparak Allah’a nur

stfatinin mutlak anlamiyla verildigini soylemistir.>*

Ayetin o5 Jis ifadesiyle kastedilenin “Kuran” oldugu sdylenmektedir. Bu haliyle
benzetilen seyin durumuna uygun olarak sadece bir Ogenin degisik yonleri ve

ozelliklerinin benzetme konusu yapilarak istiare edilmesi seklinde olan istiare-i

%47 Tonu Ebi Hatim, Tefsiri’I-Kur ani’l- ‘Azim, Say1: 539; et-Taberi, Cami ‘u’l-Beydin ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn,
XVI11/136.

948 Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsirii ‘I-Vasit li'I-Kur dni’I-Kerim, Kahire, 1985., X/127.

949 Cemaleddin el-Kasimi, Mehdsinii ’t-Te "vil, V11/386.
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temsiliyye yapilmistir. Miislimanlarin Kuran’t dinlemeleri, okumalar1 ve ayetleri

hakkinda diisiinmeleri kastedilir.%>°

“Yahut dalga, iistiinde yine dalga, onun iistiinde de bulutla (kara bulut gibi bir
dalga ile) kapl biiyiik bir denizdeki karanliklar gibidir; “birbiri iizerinde karanliklar!
Neredeyse elini ¢ikarsa onu géremeyecek. Allah bir kimseye 15tk vermezse onun

aydinliktan asla nasibi yoktur” %!

[mam Taberi (6. 310 /923), ona Ebu’l Aliye, ona da Ubey bin Ka’b, a5
T daiig @j,)é-' ifadesiyle, “ burada kafirlere bagka bir 6rnek verilmistir. Yani, kafir bes
kat karanligin i¢indedir. Bu karanliklardan kastedilen kafirin sozii, ameli, girisi, ¢ikisi ve

kiyamet giiniindeki varis yeridir. O da karanlik olan atestir’®> demistir.

Ibn Asur (6: 1393/1973) bu ayetteki mecazlar1 belirlemede onde gelen
alimlerdendir. Bu ayetin tefsiri i¢in, “Bu sasirtic1 benzetmeyi, birden fazla pargaya
aywrarak farkli tesbih ve istiareler ¢ikarilabilir. Ciinkii kafirlerin amelleri, susuz kalan
insanin su olmadan suyu var zannetmesine sebep olan serap gibidir. Yani goz
yanilmasidir. Nitekim kafir de amelinden fayda beklemek konusunda susayan insana
benzer. “Susuz olan kisi” ifadesiyle acik istiare yapilmistir. Kafirin hesap giiniinde
yasadig1 hayal kiriklig1 serap goren kisinin su zannettigi yere ulasinca ugradigi hayal
kirikligr gibidir. Onun yasadig1 sok, Allah’in askerleri olan melekler tarafindan alinip

cehenneme atilmasi, suya ulagtigini zanneden kisinin su i¢mek i¢in egildiginde su

950 {bn Asir, et-Tahrir Ve 't-Tenvir, XV11/247.

1 Nur, 40.

92 et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an, XVII/151; Tbnu Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur 'dni’l-
‘azim,Say1: 689; Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’l-Kur'dn, Thk. Hisdm
Semir el-Buhari, Beyrut: Darii [hyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, 2001., X11/284; Ibn Kesir, Tefsiru Kurani’l-azim,
111/296.
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olmadig1 gergegiyle kars1 karsiya kalan kisinin sokuna benzer. Ustelik vardig1 yerde onu
hemen yakalayip tutuklamay1 bekleyen azap melekleri vardir. Burada istiare-i mekniyye

vardir®™?® demistir.

“Elbiseni tertemiz tut” %*

Ubey b. Ka‘b (6. 30/648), “kiyafetine ihanet, zuliim ve giinah kirlerini bulastirma.

Bilakis sen temizligini koru™®*> manasini vermistir.

Bazi1 miifessirler bu ayette “kiyafeti temizle” emrini ger¢ek anlamiyla almislardir.
Elbiselerin necasetten arinmasi gerektigini belirtmislerdir. Cogu alim, “temizlik”
kelimesinden istiare yaparak amel, nefis ve namus temizligini kasteder. Ubey bin Ka’b

da boyle aciklamistir.*®
“Yogun bulutlardan sagnak seklinde yogun sular indirdik” %7

Ubey b. Ka‘b, “yogun bulutlardan” kelimesiyle “gdkler’®®*in kastedildigini
sOylemistir. Bu da mecazi bir anlamdir. Burada miisebbibii’l-esbab olan Allah’in yarattig:
nedensellik ilkesinden kaynakli olarak bdyle bir mecaz kullanilmistir. Cilinkii yagmur,
gercekte bulutlardan ve mecaz olarak goklerden gelmektedir. Yani bu ayet, “Biz suyla

dolu olan bulutlardan saganak seklinde yogun olarak yagmur indirdik” manasindadir.*®

953 et-Tahrir Ve’t-Tenvir, XVII11/254.

94 Miiddessir, 4.

955 Bagavi tefsirine almistir. IV/413.

96 Fahreddin er-Razi, mefdtihu 'I-gayb, XXX/698; Ali b. Muhammed hazin, Liibdbii 't-te vil, I\V/362.

97 Nebe, 78/14.

98 Bkz. Zadii’'l-mesir fi ‘ilmi’t-tefSir, 9/6; el-cami‘ li-ahkami’l-kur’an, XIX/174.

99 Ruhu’l beyan, X/297.
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3.4.5. Hz. Aise’nin (6. 58 /678) Tefsirinde Mecaz®°

Hz. Aise’nin iistlin zekaya, yiiksek arapga bilgisine ve temiz bir fitrata sahip olmasi,
Kuran’1t duydugunda onu dogru bir sekilde anlamaya ve tefsir etmeye yatkin olmasini
saglamistir. Ozellikle Hz. Ebu Bekir’in evinde Kuran’1 dinleyerek yetistigi icin bu
melekelere sahip olmustur. Sonra Kuran’it kaynagindan —Rasulullah’tan- almaya
baslamistir. Ayetler indigi anda Peygamberimizden duymus ve ayetlerin anlamlarini
sormustur. Hz. Aise (6. 58 /678) “Bir giin gelecek, yer baska yere, gokler de baska
goklere doniistiiriilecek” °% ayeti igin, “bu ayet hakkinda Rasulullah’a ilk soruyu soran
kisi benim” dedigi aktarilmistir. Hz. Aise, “ya Rasulallah o giin insanlar nerede olacak

diye sordugumda, swratta olacaklar diye cevap verdi” demistir.*®

Hz. Aise, Peygamberimize bazi ayetler hakkinda kendi anladiklarin1 sorar ona
kontrol ettirirdi. Hz. Aise’den, “Ya Rasulallah Kuran'da en agir ayeti biliyorum dedim.
Peygamberimiz, hangi ayet oldugunu sordu. Ben, “Kim bir kétiiliik yaparsa onun cezasini
gortir” %% ayetini séyledim. O da, ey Aige, miiminin basina gelen her sey hatta bir diken

batmasi bile kotii bir amelini siler. Bu musibetlerin onun yaptiklarina karsilik olarak

diinyada verildigini biliyor musun, dedi. Ben, Allah “hesabi kolay bir sekilde

90 Efendimizin tigiincii esi ve immiihet-i’l-miimininden biridir. Peygamberimiz ondan bagka bekar bir kadinla
evlenmemistir. Peygamberimizden sonra ilk halife Hz. Ebu Bekir bin Ebi Kuhafe’nin kizidir.
Peygamberimiz onunla Bedir Savasi’ndan sonra H. 2. Yilin Sevval ayinda evlenmistir. Uhud Savagi’nda
yaralilara su vermeye ¢ikan kadinlardand. (Bkz. ibn Hibban, el-Miisnedii’s-sahih,\V/1/168-182; et-Tabakat,
Ibn Sa’d, 8/106-118:; Buhari, Sahih-i Buhari, Kitabii’l-cihad ve’s-siyer, gazvii’n-nisa kitalithiinne mea’r-
rical, V1/91).

91 fbrahim, 48.

92 {bn Hibban, el-Miisnedii s-sahih,\1/35.

963 Nisa, 123.
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gortilecektir; 7% demiyor mu diye sordum. Bana, “ey Aise, iste bu kiyamet giiniinde
Allah’in oniinde durulur, hesabi tartisilan (vani amelleri herkesin oniinde sergilenen)

kimseler azabi tadacaktir” dedi’®® rivayetini bize aktarmigtir.

Oyleyse Rasulullah, Hz. Aise’ye bazi ayetleri agiklarken mecazi anlamlar
kullanmistir. Dolayisiyla Hz. Aise (6. 58 /678) bu edebi iislubun Araplarin giindelik
hayatlarinda kullandiklar1 gibi Kuran’da da kullanilabilir oldugunu anlamistir.
Peygamberimiz de bu yontemi hadislerinde hep kullanmustir. Hz. Aise , “Bir giin
peygamberimizin esleri peygamberimizin yaninda toplanmisti. Ben, “ya Rasulullah,
senden sonra ilk olecek olan hangimizdir” diye sordum. Peygamberimiz, eli uzun olan
buyurdu. Biz hangimizin elinin uzun oldugunu ol¢mek icin bir kamis parcast aldik.
Efendimizden sonra ilk Sevde binti Zem’a vefat etti. O da ¢ok sadaka veren biriydi. Biz,
bundan sonra Efendimizin ‘“eli uzun” ifadesinden ‘“‘cok sadaka veren®*® manasin
kastettigini anladik” rivayetini yapmistir. Dolayisiyla Peygamberimiz burada gergek

anlam degil mecaz anlam kullanmustir.

Hz. Aise (6. 58 /678) , “ya Rasulullah, bir vadiye gitsen, karsina biri yenmis biri
hi¢ yenmemiy iki aga¢ ¢iksa sen hayvan siiriine hangisinden yedirirsin diye sordum. O,
yenmemis olandan yedirirdim diye cevap verdi.” rivayetini yapti. Hz. Aise burada

Efendimizin ondan bagka bekar bir hanimla evlenmedigini kastetmistir.*®’

94 nsikak, 8.

95 Miislim, El-cdmiu’s-sahih, Say1.2574; eb david es-sicistani, es-Siinen, tah. Abdurrahman Muhammed
Osman, daru’l fikr, Beyrut, Uciincii Baski, 1979, Say1. 3093; ibn Hibbén, el-Miisnedii’s-sahih,11/248.

96 Tbn Hacer el-Askalani, fethu 'I-bari, 111/288.

967 Buhari, Sahih-i Buhari, \V/1953.
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O bu rivayetinde istiare-i temsiliyyeyi kullanmistir. Peygamberimiz de onun

sorusundan ne kastettigini bilerek onu onaylamis ve ayni yontemle cevap vermistir.

Hz. Aise (6. 58 /678), sahabe-i kiram arasinda ilmi ve anlayisinin keskinligiyle,
bilgisinin derinligine, kelime ve ciimlelerin inceliklerine tistiin vukiifiyetiyle meshurdur.
Sahabe anlamakta zorlandiklar1 bazi ayetlerin anlamlarini ona soruyorlardi. Ornegin,
Urve bin As, Hz. Aise’ye , “Safad ile Merve Allah’in nisanelerindendir,; dolayisiyla hac
veya umre yaparak Beytullah’i ziyaret eden bir kimsenin bu yerleri tavaf etmesinde
kendisi i¢in bir giinah yoktur’*®® ayeti hakkinda “hig¢ kimse tavaf yapmazsa bir sakincasi
olmadigin1 diisiiniiyorum” deyip goriisiinii sordu. Hz. Aise, eger senin dedigin gibi
olsayd1 ayet, "....Bir kimsenin bu iki tepe arasinda sa'y etmemesinde bir giinah yoktur"
seklinde olurdu. Bu ayet, Ensar’dan bir grup hakkinda indirildi. Onlar (Miisliiman
olmazdan 6nce) ihrama girdikleri zaman Menat putuna tapmak niyetiyle ihrama girerlerdi
ve (safa ile Merve tepeleri iistiinde baska putlar bulundugu i¢in) safa ile Merve arasinda
sa'y etmeyi kendilerine miibah saymazlardi. Ensar, Miisliimanlig1 kabul ettikten sonra
Veda haccinda Resul-i Ekrem (s.a.v.)'in refakatinde Mekke'ye geldikleri zaman Safa ile
Merve arasinda sa'y etme iginin giinah olup olmadigini Resul-i Ekrem (s.a.v.)'e sordular.
Bunun {izerine amilan ayet indirildi. Ayetteki ifade tarzi sorulan soruya gore
buyurulmustur. Clinkii soru sahipleri sa'yin giinah olup olmadigini sormuslardi. Ayet de

bunun giinah olmadigini bildirmistir.**°

Hz. Aise (6. 58 /678), Cemel Vak’asi’nda iyi niyetini bildirmek, fitne icin degil
baris icin yola ¢iktigin1 anlatmak ve Hz. Osman’in katillerinin cezalandirilmalari

gerektigini aciklamak miinasebetiyle verdigi meshur hutbesinde tesbih, mecaz, istiare ve

98 Bakara, 158.
%9 Eb(i Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘td b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi es-safii, medlimii 't-
tenzil, thk. abdiirrezzak el-mehdi, ihyaii’t tiiras el arabi, Beyrut, Birinci Baski, 1420., 1/192.
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kinaye gibi belagat sanatlarini ¢ok¢a kullanmistir: “Ey insanlar, sessiz olunuz. Size karsi
hem annelik hem de 6giit verme gorevi benim lizerimdedir. Beni itham eden kimse bilsin
ki Allah’a isyan etmistir. Peygamberimiz benim kucagimda vefat etti. Ayrica ben onun
cennetteki eslerinden biriyim. Allah beni ona 6zel kildi (sakladi) ve baskasiyla
evlendirmedi. Benim vesilemle aranizdaki miinafiklar1 miiminlerden ayirdi. el-Ebva’nin
topragini size kolaylastirdi. Ayrica babam Kuran’da bahsedilen ikinin ikincisi, Allah da
onlarin ti¢linciisiiydii®”® (Sevr Magarasi kastedilmistir). -Baska bir rivayette- Babam ilk
Miisliman olanlarin dordiinciisidiir.”* O “Siddik™ olarak isimlendirilen ilk sahabidir.
Rasulullah ondan razi olarak vefat etti. Ona, Ummetin yikini yikledi.
Peygamberimizden sonra dinin ipi (diizeni) sarsildi. Babam ipin iki tarafin1 da tuttu.
Miinafiklarin dinde agtiklar1 delikleri kapatti. irtidatin suyunu kuruttu. Yahudilerin
yaktig1 fitne atesini sondiirdii. Siz ise o giin sadece saldirtyr ve savas habercisini
bekliyordunuz. Babam ise o yarig1 kapatti. O giinlerin agirligindan o yataga diisene kadar
ter doktii. Gelene verdi, ihtiyag sahiplerine yardim etti. Susuz olanin susuzlugunu giderdi.
Nifakin basini bastirirken ve miisriklere savas agmisken Allah onu aldi. Onun sayesinde
itaate geldiniz.”> Ondan sonra sizin basimiza her ihtiyacimizi gideren biri (Hz. Omer)
gecmigstir. Onda tiim sehri kaplayacak kadar sabir vardi. O cahillerin eziyetine katlanip
Islam’m hakimiyeti igin gece giindiiz calisarak Peygamberimizin ve Hz. Ebu Bekir’in
yolunu takip etmistir. Boylece fitne topluluklarini pargalamistir. Kuran’1 topladigr gibi

Islam’a uzanan fitnenin kollarim koparip atarak dinin daginikligini toparladi.

970 fbn Abdiirabbih, el-fkdii’I-Ferid, nsr: Darii’l Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, Birinci Bask1, 1404 h., IV/216.
971 Ez-Zemahseri, el-Fa ik fi Garibi’l-Hadis, tah. Ali Muhammed el-Bicavi — Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim,
daru’l ma’rife, Tkinci Baski, Trsz, 11/161

%72 [bn Abdiirabbih, el-fkdii'I-Ferid, 1\V/216.
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Ben bir giinah islemedim. Ne esimden ne babamdan bir fitne alip size
getirmedim.®”® Ben gorev basindayken kani dokiilen imamin kaninin bedelini istemeye
geldim. Kim istegimize adaletli bir ¢dziim sunarsa kabul ederiz ve doneriz. Kim de
istegimize adaletsiz bir ¢dzlim sunarsa onu reddedip savasiriz. Belki yenilecegiz ama en
giizel akibet miittakilerindir.®”* S6ztimi diirtistlik ve adaletle sdyleyip uyardim. Vebal
benden gitti. Allah’tan Muhammed’e salat etmesini ve immete en hayirli halifelerle

yonetilmesini niyaz ederim.*”*”

Hz. Aise’nin (6. 58 /678), hutbesinde belig iisluplari ¢ok kullandigin1 gériiyoruz.
Kullandig1 isluplar mecazin biitiin tiirleridir. Burada ¢ok kiymetli ve degerli bir metaa
kendini benzetti. Sonra benzetilen seyi gizleyerek onun o6zelliklerinden birini istiare-i
mekniyye ile kendisi i¢in kullandi. Bu istiare, Hz. Aise’nin deger ve kiymetini gosterir.
Peygamberimiz onunla evlenene kadar babasinin evinde Allah onu peygamberi igin

koruyup gézetti. Hz. Aise (6. 58 /678) de kendinde bulunan iffeti hissediyordu.

Hz. Aise’nin, “Allah beni ona 6zel kild1 (sakladi) ve baskasiyla evlendirmedi”
sozlinde mecaz vardir. Burada evliligin bir parcasi olan gz (cima) kelimesini biitiinii
olan evlilik i¢in kullanmistir. Bu mecaz evlilikte cimanin 6nemini ve o iliski olmadan
evliligin gerceklesmeyecegini gostermesi agisindan onemlidir. Bu mecazdaki ifadenin
gercek anlamini kullanmaktan daha giizeldir. Ebu Resik bu goriisii destekleyerek, “bir¢cok
yerde mecaz anlam kullanmak, gercek anlami kullanmaktan daha belig ve kalpler i¢in

daha etkilidir” demistir.%”®

973 fbn Abdiirabbih, el-Ikdii’I-Ferid, IV/216.

974 Ez-Zemahserd, el-Fa ik fi garibi’l-hadis, 11/161

%75 [bn Abdiirabbih, el-Ikdii 'I-Ferid, I\V/216.

976 Tbn Resik el-Kayrevani, el- Umde fi mehdsini’s-si‘r ve dddbih ve nakdih, tah. Muhyiddin Abdiilhamid,
Beyrut, 1981., 1/184.
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Hz. Aise’nin babasinin iistlin ahlakini anlatirken kullandigi tesbih apagiktir. “Ona,
{immetin yiikiinii yiikledi” ciimlesinde lider olmanin zorluklarin1 ipe benzetmistir. “Ip”
kelimesini gizleyerek onun oOzelliklerinin birinden bahsederek istiare-i mekniyye
yapmistir. Bu istiare yoluyla Hz. Ebu Bekir’in Peygamberimizden devraldigi
sorumlulugu gdstermis oldu. Siiphesiz ki onun boynundaki sorumlulugunun ¢ok agir
oldugu ve Hz. Ebu Bekir’in Islam’m diizenini ve Miisliimanlar1 korumak icin agr
mesuliyetler yiiklendigi anlamini tagir. Ayni zamanda bu istiare onun, Miisliimanlarin
basina gegtiginde ve onlarin islerini yonetme gorevini aldiginda kazandig seref ve fazileti

bize aktarmaktadir.

Hutbedeki diger bir mecaz ise “Miinafiklarin dinde actiklar1 delikleri kapatt1”
ciimlesindedir.””” Burada nifaki, Islam elbisesinde agilan bir yirtiga benzetmis ama
“elbise” kelimesini kullanmamstir. Bu istiareyle o zamandaki Islam devletinde Ridde
Savaglart nedeniyle acilan biiylik gedigi kastetmistir. Ayrica istiare o donemdeki
Miislimanlarin arasinda yasanan kararsizlik ve belirsizlik durumunun vahametini de izah
eder. Hz. Ebu Bekir’in immetin ayaga kalkmasi, giiclenmesi ve itikadinin saglamlasmasi
i¢in sarf ettigi cabay1 anlatir. Clinkii bu is ¢ok ¢etindi. Bunlarin hepsi, savas agmadan ve
fedakarlik yapmadan bitmedi. Bu istiare, anlami tasvir ederek okuyucunun kolayca

anlamasini saglamistir.

Konugmasiin devamindaki “nifakin bas1” ifadesinde de istiare vardir. Nifaki insan
viicuduna benzetip “insan” kelimesini kullanmadan istiare-i mekniyye ile insanin bir
uzvuna isaret etmistir. Bu tesbihte Hz. Aise (6. 58 /678), babasmin nifakin kokiini

kuruttugunu, onun eliyle Islam’a zarar veren bu baskaldirilar1 ortaya ¢ikaran mihraklari

%77 bn Abdiirabbih, el-fkdii’'I-Ferid, 1\V/215.
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bozguna ugratarak biitiin baskaldiranlar1 bertaraf ettigini kastetmistir. Dolayisiyla bu

tesbihler bize, Hz. Ebu Bekir’in Islam’1 korumak i¢in giicii ve kararliligin1 gosterir.

Hutbede Hz. Aise’nin kullandig: bir baska istiare ise “ip” kelimesidir. Babasinin
lider karakterini anlatmak i¢in onu “ip” kelimesiyle tasvir etmistir. Bu tasvir, Hz. Ebu
Bekir’in siirecin geregi olarak gosterdigi otoritesini ve hakimiyetini anlatir. O halka kanat
gererek biitlin ihtiyaclarim1 gidermistir. Hz. Ebu Bekir’in boyle zor bir donemde halife

olarak se¢ilmesi halk i¢in bir kurtulus ipi olmustur.

Omer b. el-Hattab ile ilgili konusmasinda da istiare vardir. Hz. Omer’i anlatirken
onun hakkinda oviicii ifadeler kullanmistir. “Onda tiim sehri kaplayacak kadar sabir
vardir” derken burada Hz. Omer’in sabrim1 ugsuz bucaksiz ¢dlle kapli olan sehre
benzetmistir. Fakat burada miisebbeh bihi gizleyip ¢:¥) kelimesini kullanarak onun bir
ozelliginden bahsetmistir. Bu sekilde istiare-i mekniyye yapmistir. Bu istiareyle onun
gbgstiniin genisligini, sabrinin ¢oklugunu, direncini ve tavizsiz olusunu kastetmistir. Bu
istiareyle timmii’l miiminin, Omer b. el-Hattab’in mizacin1 bir seye benzeterek
dinleyenlerin Hz. Omer’i ucu bucagi goriinmeyen ve herkesin s1gabildigi bir sehir olarak
hayal etmelerini saglamistir. Ciink{i istiarenin mantig1, anlatmak istedigimiz seyin bilinen

ozelliklerine farkli ve baska sekilde bakmamizi saglamaktir. 78

Boylece Hz. Aise (6. 58 /678), Hz. Omer’in fitnecilerin sonunu nasil bitirdigini,
“fitne topluluklarini pargalamistir” sdziiyle ifade etmistir. Burada fitneyi, kumpas kurmak
igin toplanan bir gruba benzetmistir. Burada “grup” kelimesini kullanmay1p “toplanmak
ve bir araya gelmek” kelimelerini kullanarak yani yalnizca benzeyenle yapilan istiare-i

mekniyye yapmustir. Bu istiare, kumpasin ne kadar tehlikeli ve riskli bir durum oldugunu

978 Muhammed Muhammed Ebu Musa, et-Tasviru’l Beyani, Dirasetii’t-Tahliliyye li-Mes eleti’l-Beyan,
Mektebetu Vehbe, 1980., s. 182.
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aciklamistir. Bu istiareyle, fitnenin siddeti ve her yere yayilmasini, fitne atesinin
sondiiriilmesini ve olusumu pargalamanin ¢ok zor oldugunu kastetmistir. Omer bin el

Hattab’1n bu biiyiik fitnenin atesini sondiirecek kadar dirayetli oldugunu ifade etmektedir.

Bundan sonra Hz. Aise (6. 58 /678), bahsettigimiz tesbihi yeni bir tesbihle
desteklemistir: “Kuran’1 topladig1 gibi Islam’a uzanan fitnenin kollarin1 koparip atarak
dinin dagmikligini toparladi.” Bu istiareyle fitneyi, kollar1 olan bir bedene benzetmistir.
Istiare-i mekniyye yoluyla “beden” kelimesini gizleyerek ondan bir par¢a olan “kollar”
kelimesini kullanmistir. Bu istiareyle, fitneyi, her yere uzanabilen giiclii kollara sahip ve
Islam’a zarar vermek icin oyunlar ceviren bir kisiye benzetmistir. Ayrica Kuran’1 toplama
fikrinin amac1 bu fitneleri durdurmak ve bitirmektir. Boylelikle Miisliimanlarin imani
giiglenecek ve Islam’in temelleri saglam kalacaktir. Aynen amaglandig: gibi Hz. Omer
déneminde Kuran’in bir mushafta toplanmasiyla fitne atesi sondiirilmiistiir. Dolayisiyla
Hz. Aise bu istiaresiyle fitnenin bitirilmesinde Hz. Omer’in roliiniin énemine isaret
etmektedir. Nitekim Hz. Ebu Bekir’e bu fikri o vermis ama Hz. Ebu Bekir basta bu fikri
reddetmistir. Sonra da bazi nedenlerden dolayr bu fikrin ehemmiyetini anlayip

uygulamaya ge¢meye karar vermistir.

Hz. Aise’nin hutbesinde bu tarz istiareler coktur. Hz. Aise, en yiice ahlakin diiriist
olmak, insanlarin kisiyi diiriist olarak tanimasi, emanete sahip ¢ikmak, sila-i rahim
yapmak; komsuyu, arkadas1 ziyaret etmek, is¢iye parasini alin teri kurumadan vermek,
zayifi korumak ve bir sey istendiginde azarlamadan vermek oldugunu séylemistir. Fakat

yiice ahlakin basi hayadir.®”®

979 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, suabii ’I-imdn, tah. ebu hacir Muhammed es-said bin besyuni zaglul, daru’l
kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut-Liibnan, Birinci Baski, 2000., XI1/633.
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Bir diger sozi ise, “Nikah koleliktir. Herkes kizin1 kiminle nikahladigia dikkat

etsin” seklindedir.

Onun bu sozleri Rasulullah’in, “Kadinlara iyi davramin. Onlar sizin

vardimcilarmizdir”, yani esiriniz gibidir, hadisiyle uyumludur.®®

Onun, “Kadin adet halindeyken ona oOnden ve arkadan yaklagsmak haram
kilinmistir” rivayeti de vardir. Burada “6nden ve arkadan” ifadesiyle kadinin ferci ve
makat1 kastedilir. Hadisin manasinda bu ikisinden biri (yani makat) hayiz olmadigi
donemde de haramdir. Ancak hayizken her ikisi de haram kilinmistir. Zemahseri bu

rivayetten mecaz boliimiinde bahsetmistir.*!

3.5. TABIiIN VE TEBEUT-TABIiiN ALIMLERININ TEFSIiRINDE MECAZ

3.5.1. Said Bin Ciibeyr’in (6. 95/714) Tefsirinde Mecaz®?

Said bin Ciibeyr, tabiin alimlerinin 6nde gelenlerindendir. O, sahabeden ve en ¢ok
da tefsir imami1 olan Ibn Abbas’tan rivayet almistir. Ibn Abbas (6. 68/687), Kufe
halkindan fetva almak igin soru sormaya gelenler olunca onlara, “sizin iginizde ibn

Ummii’d-Dehma yok mu” diyerek Said bin Ciibeyr’i®? kastederek onun ilmine dikkat

%0 Tbn Abdiirabbih, el-fkdii 'I-Ferid, \/11/89.
%81 Zemahgeri, Esdsii’I-beldga, thk. Muhammed basil uyuni’s suud, daru’l kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut-Liibnan,
Birinci Baski, 1998., 1/123.

%2 Tam adi: Said bin Ciibeyr bin Hisam el-Esedi el-Vali’dir. Kufelilerin 6nde gelenlerinden ve tabiin
biiyiiklerindendir. Babasindan ve sahabeden, en ¢ok da alim, miifessir, zahid, miittaki, hak s6ylemekte cesur
olan ibn Abbas’tan rivayetler almistir. O Emevilere kars1 ¢ikmistir. H. 95 yilinda Haccac onu tutuklayip
idam etmistir. (bkz. Buhari, tarihii’l kebir 111/461; Ebii Ishak es-Sirazi, Tabakatii’l-Fiikahd, s.82; Y@suf b.
Abdurrahman el-Mizzi, TeHz. ibii’l kemal fi esmai’r rical, X/358).

983 e|-Mizzi, Tehzibii 'I-Kemal fi esma i 'r-rical, X/I358.
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cekmektedir. Said b. Ciibeyr (6. 95/714), ayetleri tefsir ederken bazen mecazi tevil

kullanmistir. Asagidaki ayetler Said bin Ciibeyr’in kullandig1 mecazlara 6rnektir:

“Bizi dosdogru yola ilet; "%%*

Said b. Ciibeyr, bu ayette “sirat” kelimesiyle “cennet yolu”nun®®® kastedildigini
rivayet etmistir. Bu ifade istiaredir. Yukarida gectigi iizere Ibn Abbas ve ibn Mes‘id (.
32/650) bu ayeti, “Islam” olarak tefsir etmislerdir. Hz. Ali (6. 40/661) ise bu ayeti,

“Kuran” olarak tefsir etmistir. S6zii edilen bu tefsirlerde istiare yapildig1 goriilmiistiir.

“Artik siz beni amin ki ben de sizi anayim. Bana siikredin, bana nankorliik

etmeyin!9%6

Bu ayetin tefsirini Ata bin Dinar (6: 126/744), Said bin Ciibeyir’den “bana itaat
ederek beni anin, ben de sizi bagislayarak®®’ sizi anarim” seklinde rivayet etmistir. Bu
tefsir Said b. Ciibeyr’in (6. 95/714) kullandi1g1 mecazlardan biridir. Ciinkii Allah unutkan
ve ithmalkar degildir, Allah’in bir hatirlaticiya ihtiyact yoktur. Nitekim Allah tiim bu
eksikliklerden miinezzeh ve mukaddestir. Araplarin hitabetinde mecazin ¢ok kullanildig:
goriiliir.%®® Ibnii’l-Miilakkin (6. 804/1401), Ibn Ciibeyr’in (8. 95/714) yaptig1 tefsirden

bahsederken, mecazi en belig ve en bedii sekilde kullandigini sdylemistir. Bu ayetin

%84 Fatiha, 6.

85 el-Begavi, medlimii 't-tenzil, 1/29.

98 Bakara, 152.

%7 Eb Abdirrahman Abdullah b. el-Miibarek b. Vazih el-Hanzali el-Mervezi, ez-ziihd ve'r rekaik, (Nuaym

bin Hamad’1n kendi kitabinda aktardig1 rivayet, El-mervezi’nin ez- Ibn miibarek’ten aldig1 rivayetten daha
fazla), thk.: Habibu’r rahman el azami, Darii’l Kiitiib el Ilmiyye, s. 326, et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an

Te vili /fyi I-Kur’an, 11/37.

988 Hassan bin Ali el-Fayoumi el-kaheri, Fethu’l karibi’l mucibi ala’t-tergib ve t-terhib lil-Miinziri, Tah.

Muhammed Ishak Muhammed El Ibrahim, Dar Ul Salam, Riyad, Birinci Baski, 2018.,V11/388.
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gercek anlamiyla alinmasi imkansizdir. Allah’in “bilin ki Allah kendisine saygili

b

olanlarin yanindadr” % ayetinde de benzer sekilde bir kullanim vardir. Burada ortam

birlikteligi degil manevi bir birliktelik kastedilmistir.**®°

“Artik i¢inizden kim bu aya yetisirse onu oruglu gegirsin” 9

Abd bin Hamid (6: 249/863), bu ayetin tefsirini Said b. Ciibeyr’den (6. 95/714)
almistir. Kiginin mukim iken Ramazanin ilk gliniine denk gelirse orug tutmasi gerektigini
sOylemistir.®* Bu ayetin tefsiri Hammad’dan, o da Said bin Ciibeyr’den, seferi olan
kisinin yoldayken orucunu bozmasi ruhsattir, fakat oruglu olmasi daha faziletlidir®®
seklinde rivayet edilmistir. Bu ayette mecaz-1 miirsel vardir. Bunun ag¢iklamasini Hz.

Ali’nin tefsiri boliimiinde yapmistik.

“Oru¢ gecesinde kadinlarmmizla birlesmek size helal kilindi. Onlar sizin igin
elbisedir, siz de onlar igin elbisesiniz. Sizin kendinizi sikintiya sokmakta oldugunuzu
Allah bilmis, tovbenizi kabul etmis ve sizi bagislamistir. Simdi artik onlarla birlegin ve
Allah’n sizin i¢in yazdigini isteyin. Fecrin beyaz ipi siyah ipinden sizin icin ayirt edilir

hale gelinceye kadar yiyin i¢in...” 9%¢

Said b. Ciibeyr (6. 95/714), &80 kelimesini “cima” olarak tefsir etmistir. “Onlar

sizin i¢in elbisedir, siz de onlar igin elbisesiniz” ayetini, onlar sizin i¢in huzur vesilesidir,

%9 Bakara, 194.

9% Sjraceddin Ebu Hafs El-Ensari Omer b. Ali Ibn Ahmed El-Ensari Ibn Miilakkin, El-muin Ala Tefehumu’l-
erbain, thk. Digis bin gebib Al-Ajmi, Ehl-i Athar Kiitiiphanesi, Kuveyt Birinci Baski, 2012., 5.252.

991 Bakara, 185.

992 Siiyiti, ed-Diirrii I-mensiir, 1/458. ibnu Ebi Hatim, Tefsiri’l-Kur dni’l- ‘azim, 1/312.

993 Taberi, Cami'ul Beydn, \1/153. el-Begavi, medlimii t-tenzil, 1/220.

994 Bakara, 187.
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siz de onlar i¢in huzur vesilesisiniz®®* seklinde agiklamistir. Said bin Ciibeyr, “Allah’in

sizin igin yazdigini isteyin” ayetinin kastettigi seyin “cocuk” oldugunu sdylemistir.**

“Hac bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca karar verip niyet ederse, bilsin ki

hac swrasinda kadina yaklagsmak, giinaha sapmak ve tartisip ¢ekismek yoktur” %97

Bu ayet, Salim’den, o da Said bin Ciibeyr’den alinmis ve <)l kelimesi “cima”®*®
seklinde rivayet edilmistir. Bu ayetteki (-4l kelimesinin tefsiri Salim’den, o da Said bin

Ciibeyr’den, “giinah” olarak rivayet edilmistir. %°

Said bin Ciibeyr’in tefsirinde <4, kelimesini “cima” olarak tefsir ettigini
goriiyoruz. Bu da mecaz-1 miirseldir. Clink{i yerine gore bu mecaza isaret ediliyor.**®
“Onlar sizin i¢in elbisedir’ayetinde tekil olarak kiyafetten bahsedildiginden dolay1
istiare-i bedia vardir. «4 kelimesi mastar gibi muamele goriir. Bu kelimenin Arapga

mastar gekimi: Ll 5 4wde Cua seklindedir. 20

Fakat Zemahseri’ye gore <é,l kelimesi “tahrik” anlamindadir. “Arapgadaki
¢hillkelimesinin “cima” ile kinaye yapildigi gibi burada da ondan kinaye olarak

bahsedilmistir” demistir. Burada bu ifadeleri Zemahseri mecaz olarak kabul etmemistir.

95 fbnu Ebi Hatim, Tefsirii’I-Kur ani’l- ‘azim, 1/315; ibnii’l-cevzi, Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, 1/174; Ibn
Kesir, Tefsiru Kurani [-azim, 1/388.

9% fbnu Ebi Hatim, Tefsirii’I-Kur dni’l- ‘azim, 1/317; Ibn Kesir, Tefsiru Kurani’l-azim, 1/390.

997 Bakara, 197.

98 Taberi, Cami'ul Beydn, 11/266; Ibnu Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur dani’l- ‘azim, 1/346; el-Kurtubi, el-Cami li-
ahkami’lI-Kur’an, 11/407; Ton Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l- ‘azim, 1/420.

99 Taberi, Cami'ul Beydn, 11/169; Ibnu Ebi Hatim, Tefsirii’I-Kur dni’l- ‘azim, 1/347; el-Begavi, medlimii t-
tenzil, 1/251; Tbn Kesir, Tefsiru Kurani’l-azim, 1/420.

1000 Nesefi Necmeddin, Talibetii't-talebe fi'l-istildhdti'l-fikhiyye, $.29.

1001 Eb(i Hayyan el-Endeliisi, EI-bahrii'I-muhit fi 't tefsir, 11/212.
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Ciinkii bu kelimenin yerine bagka bir kelime kullanilsa bile aym1 manaya geldigini

belirtmistir. 12

Fudayl bin Merzuk(6: 160/777) “Fecrin beyaz ipi siyah ipten sizin i¢in ayirt edilir
hale gelinceye kadar yiyin igin...”” ayetinin tefsirini, Cabir bin el-Ca’fi’ye sordum. Bana,

Said bin Ciibeyr, “safagin kirmizi olmasi1 demektir” dedi diyerek rivayet etmistir.**%

Bu mecazdir. Ciinkii “ip” kelimesinin ger¢ek anlami, kiyafet dikmek i¢in kullanilan
alettir. Burada gecenin karanligini ve glindiiziin aydinligini gstermek i¢in yapilan bir tiir

istiaredir.1004

“Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin” 9%

Bu ayetin tefsiri Ibn Ebi es-Saib’den, o da Said b. Ciibeyr’den (5. 95/714),
“Kendinizi kendi ellerinizle Allah yolunda infak etmeyi birakarak tehlikeye atmayin”
seklinde rivayet edilmistir.’°® Burada parg¢a-biitiin iligkisi vardir. Mecaz-1 miirsel yoluyla
“eller” kelimesi ile parca kullanilarak “nefisler” yani biitiin kastedilmistir. Bagka bir
goriise gore, insanlarin ¢ogu gilinahlar elleri ile yaparak kazandigi “eller” kelimesiyle

gercek anlamin kastedildigini belirtilmistir. insanlarm yaptig: biitiin fiillerin hepsine

1002 Muhammad ibn Abi Bakr Damamini, masabih al-jami sharh al-bukhari, dariil- nevader,surtye, Birici

Baski, 2009., IV/339.

1003E b Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-Kafi, el-Musannef fi 'I-ehddis ve 'l-dsar,
thk. Kemal Ysuf el-Hat, Riyad, Birinci baski, 1409h, 1/323.

1004 Ebfi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdmii’l-Kur’dn, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1/277.

1005 Bakara 195.

1006 Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-MaHz. Gmi, Tefsiru miicahid, thk. M. Abdiisselam Ebii’n-Nil,
daru’l fikri’l islami el hadise. Misir, Birinci Baski, 1989., S.224; ibnu Ebi Hatim, T efsirii’l-Kur ani’l- ‘azim,
1/331; Ibnii’1-Cevzi, Zddii’I-mesir fi ilmi’t-Tefsir, 1/184; Ibn Kesir, Tefsiru Kurani’l-azim, 1/404.
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kinaye olarak rivayet edilmistir. ilk goriiste “eller” kelimesiyle mecaz-1 akli yapilmus;

ikinci goriiste ise gercek anlami alinmigtir.*%%’

“O’nun kiirsiisii gokleri ve yeri i¢ine almistir” 1%

Bu ayetin tefsiri, Siifyan bin Ca’fer’den, o da Said b. Ciibeyr’den (6. 95/714),
“Allah’1n ilmi”°% geklinde rivayet edilmistir. Yukarida gectigi gibi bu ayetin tefsiri, “Ibn
Abbas’in Tefsirinde Mecaz” baslig1 altinda ele alinmistir. Buna gore “kiirsii” kelimesi
mecaz olarak “ilim” anlamina gelmektedir. Yani burada “ilim” kelimesine 6grenildigi

yerin adi1 verilmistir. Ciinki kiirsii alimin oturdugu ve oradan ilim verdigi yerdir.°*

“Evlilik ¢agina gelinceye kadar yetimleri deneyin; ~ 10

Bu ayetin tefsiri Said b. Clibeyr’den (6. 95/714), “evlilik cagina gelince” ifadesiyle
“ihtilam ¢ag1” yani “ergenlik ¢ag1” olarak rivayet edilmistir.'*? Bu ifadeye mecazi bir
tefsir yapilmistir. Cilinkii “yetim” ismi bulug cagindan onceki doneme gonderme

yapilmistir. Dolayisiyla mecaz-1 miirsel yapilmigtir.1o*3

1007 ibn Asir, Et-Tahrir Ve 't-Tenvir, 1/616.

1008 Bakara 255

1009 GSiifyan Es-Sevrd, Tefsiru’s-Sevri, tah. Imtiyaz Ali /Alimlerden bir kurul, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, birinci
baskisi, 1983., 5.71; Tbn Kesir, Tefsiru Kurani’l-azim, 1/549.

1010 o Aliisi, Ruhu'l-Medni fi Tefsiril-Kur'ani'l-Azim ve's-Sebi'l-Mesdni, 11/11.

1011 Nisa 6.

1012 Thny Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur dani’l- ‘azim, 111/865; el-Begavi, medlimii t-tenzil, 11/10; el-Kurtubi, el-

Cami ‘ li-ahkdami’l1-Kur’dn, VI37.

1013 Kiya el-Herrasi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 11/310.
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“Eger hasta olur veya yolculuk halinde bulunursaniz yahut sizden biriniz
ayakyolundan gelirse ya da kadinlara dokunup da -bu durumlarda- su bulamamissaniz o

zaman temiz bir topraga yonelin (teyemmiim edin); ~ 194

Bu ayetin tefsiri Said b. Ciibeyr’den (6. 95/714) rivayet edilmistir. “ya da kadinlara

1015

dokunursaniz” ifadesi “cima” anlaminda ge¢cmistir.***> Bu ayetle ilgili gerekli agiklama

“Ubey bin Ka’b’in Tefsirinde Mecaz” bashig altinda yapilmustir.

“Sayet onlar Tevrat’i, Incil’i ve rableri tarafindan onlara indirileni dogru diiriist

Uygulamus olsalardi gégiin ve yerin tirlii tirlti nimetlerinden yararlanwrlardr” 10°

Bu ayeti Said bin Ciibeyr, “onlara indirileni dogru diiriist uygulamis olsalardi
gogiin ve yerin tirlii tirlii nimetlerinden yararlanirlardy” ayeti hakkinda, “Allah onlara
gokten bol yagmur ve yerden (ayaklarinin altindan) faydalanmalari igin nimetler

vermistir” olarak tefsir etmistir.o*’

Bu tefsirde ayete genis bir anlam vermek i¢in istiare ve miibalaga kullanilmistir.
Ornegin, Arapcada, filan kisiye “basindan ayagma kadar hayra (nimetlere, bolluga,
berekete) gémiildii” denir. Ornekte kisinin nasil bir bollugun icinde oldugunu anlatmak

icin “basindan ayagina kadar” ifadesi kullanilmigtir.***®

“Hi¢ korle goren bir olur mu? ~ 199

1014 Nisa, 43.

1015 Tbnu Ebi Hatim, Tefsirii 'I-Kur dni’l- ‘azim, 111/961.

1016 Maide, 66.

1017 Thnu Ebi Hatim, Tefsirii’I-Kur ani’l- ‘azim, IV/1171; Ibn Kesir, Tefsiru Kurani’l-azim, 11/607.
1018 Tefsir ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitdbi’l-Aziz, 11/217.

1019 Ra’d, 16.
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Said b. Ciibeyr’den (5. 95/714),.+e3) “kor” ifadesini “dalalette olan kisi”,
);\-f-ﬁ*i\ifadesini “hidayete eren kisi”'%?° olarak tefsir etmistir. Bu iki tesbih, dalalette olan
ve hidayet yoluna girmis olan kisiler i¢in belig bir tesbihtir. Bu kullanimda benzeyen

gizlenip benzetilen agik¢a sdylendigi i¢in agik istiare vardir.'%

“Onlar Allah’t umursamadilar, O da onlar: rahmetinden mahrum birakti. Gergek

su ki miinafiklar giinaha batmis kimselerdir” 1%

fbn Ebti Hatim (6: 327/938), Said b. Ciibeyr’den (6. 95/714) bu ayetle alakali,
“Allah kullarindan kimseyi unutmaz ancak burada kiyamet giiniinde rahmetini
esirgeyecektir’*®® seklindeki rivayetini almistir. “Unutmak” kelimesinin gercek
anlammin Allah i¢in kullanilmasi imkansiz oldugundan mecazi bir anlam tercih
edilmistir. Fakat bu kullanim insanlar i¢in uygundur. Ciinkii insanlarin unutkan olmasi
fitri bir 6zelliktir. Burada Allah i¢in mecaz, insan i¢in hem gercek hem de mecaz anlam

kullanilir. Bu sebeple burada mecaz-1 miirsel kullanilmigtir.*%?*

“Inkdr edenler ise, kiyamet kendilerine ansizin gelinceye veya sonu olmayan
gilintin azabi kendilerini yakalaymcaya kadar Kur’an hakkinda hep siiphe iginde

kalacaklardr” 19%°

1020 Ehy’]-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’1-Cevzi, Zddii’l-mesir fi ilmi 't-Tefsir,
Darul Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, Beyrut, 2009., I1I/31.

1021 Ehu Hayyan, 1V/134.

1022 fon Asir, Et-Tahrir Ve 't-Tenvir, XXIV/177; Muhyeddin dervis, I'rabii’l-Kur'an ve Beyanuhu, Darii ibn
Kesir, Dimagk / Beyrut, 2014., 111/120.

1023 Suyuti, ed-Diirrii 'I-Mensiir, 1\V1233.

1024 Qiddik Han el-Kannevci, Fethii’l-Beydn Fi Mekdsidi’l-Kur’dn, V/339; Ceméleddin el-Kasimi,
Mehdsinii’t-Te 'vil, V/451.

1025 Hacc, 55.
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Ebu’s Saib (6: 350/ 961) su rivayeti bize ulastirmistir: Ebu Idris’in (8: 80/700), onun
da Said b. Ciibeyr’den (6. 95/714) aldig1 rivayette, “sonu olmayan giintin azabt ” ifadesini
“Bedir glinii”’'%% olarak tefsir ettigini sdylemistir. Burada “sonu olmayan giin” ifadesiyle
Bedir giiniindeki g¢etin savas kastedilmistir. ase (kisir) kelimesiyle de gokga insanin
6ldiiriilmesi sonucunda cocuklart 6len kadinlarin sanki hi¢ ¢ocuk dogurmamis gibi
olduklar1 anlatilmistir. Burada cocugu olen kadmnlarin kisir olarak gosterilmesinden
kaynakli olarak fiili veya fiilimsiyi bir ilgiyle s6z sahibine gore gergek olmayan failine
isnat etmek anlamina gelen akli mecaz ve ek kelime veya tamlamadan olusan miifred
mecaz vardir. Araplarda savasgilara “savasin ¢ocuklar1” denir. Onlar savasta 6ldiikleri
takdirde o savas giinii, “kisir” olarak adlandirilir. Bundan dolay1r hem doguran hem de

kisir olarak gosterilen savas oldugu i¢in kinaye yoluyla istiare yapilmistir.*%?

3.5.2. Miicahid bin Cebr’in (6. 103/722) Tefsirinde Mecaz!°?®

Miicahid bin Cebr, fikth konusunda Islam’in 6nde gelen abid, zahid ve miittaki

alimlerindendir. Ibn Abbas’in (8. 68/687) arkadas1 ayni1 zamanda ondan az ama sahih

1026 ot-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, XVI1/193; ibn Kesir, Tefsiru Kurani’l-azim, 1X/134.

1027 A I3s7, Rithu’l-Meani, IX/167; Mahmad Safi, el-Cedvelu fi I rabi’l-Kur dn, 1X/134.

1028 Ona Ibn Ciibeyr de denir. Ancak ibn Cebr ismi daha dogrudur. Tam adi, Ebii’1-Haccac Miicahid b. Cebr
el-Mekki el-MaHz. {im1’dir. Es-Saib Ebi’s Saib el-MaHz. umi’nin kélesi veya onun oglu Abdullah bin es-
Séib el-MaHz. mi’in kolesi yahut da kays es-Saib el-MaHz. imi’nin kolesi olarak bilinir. Bagta tefsir
olmak iizere hadis ve fikih gibi alanlarda Abdullah b. Omer ve ibn Abbas’tan rivayet almistir. Hamid b.
Kays ve Eyyub b. Es-Sahteyani ondan rivayet almislardir. Abdullah b. Abbas’in 6niinde Kur’an’1 otuz defa
hatmetti. Hasif Imam Miicahid’le ilgili, o tefsiri en iyi bilen alimlerdendi dedi. Yahya el-Kattan, Miicahid’in
Miirsel hadislerini Ata’nin Miirsel hadislerinden daha ¢ok sevdigini belirtmistir. imam Miicahid Yahya bin
Main ve Ebu Zer’a i¢in giivenilir bir kaynak olmustur. bkz. Et-Tabakat el-Kiibra, VI/19. el-Mizzi, TeHz.
ibii’l kemal fi esmai’r rical, 27/228. Ed-Davudi, Tabakatii’l mifessirin, 11/305.
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rivayetler alan bir alimdir.’°>® Kendi doneminde tefsir alaninda ilmi en genis alimlerden

biri olarak bilinir.

Imam Miicahid, sahabenin en biiyiikleri arasinda yetismistir. Ibn Abbas, Ibn Omer,
Cabir bin Abdullah, Ebi Said el-Hudri, Ebu Hiireyre, Rafi’ bin Hudeyc gibi biiyiik sahabi
efendilerimizden direkt, Hz. Aise’den ise Miirsel olarak hadis rivayet etmistir. Cilinkii
ondan direkt duymamustir. Ata, Taviis b. Keysan , Ikrime el-Berberi ve diger tabiin

alimlerinin biiyiikleri ise imam Miicahid’den rivayet almislardir.1°%

Imam Miicahid (6. 104/722), ibn Abbas’in yaninda uzun bir siire egitim gdrmiistiir.
Ondan rivayet ve dirayet tefsiri hakkinda saglam bilgiler almistir. Imam Buhari (&:
256/870) ona giivenmis ve Sahih’inde Imam Miicahid’den pek cok rivayet
bulundurmustur. Buhari, Kuran’in tefsiri hakkinda da ondan ¢ok rivayet almistir. Biitlin
bunlar alimlerin katinda imam Miicahid’in adaletini ve kiymetini gdstermektedir.o
Ayni sekilde Allah’1n kitabin1 anlama ve onu tefsir etmede s6z sahibidir. Eban bin Salih,
Imam Miicahid’in ilmini ve tefsire hakimiyetini anlatmak icin, “Ibn Abbas’a ii¢c kez
Kuran okudum. Her ayette durup niiziil sebebini ve seklini ona soruyordum’%? rivayetini
aktarmaktadir. Ebu Naim, Miicahid’in, “Kuran’1 ibn Abbas’a otuz kere okudum” dedigini

aktarmaktadir.103

Ibn Ebu Miileyke (6. 117/735), “Miicahid’i ayetlerin tefsiri hakkinda elinde

kagitlariyla beraber Ibn Abbas’a soru sorarken gérdiim. Ibn Abbas ona anlattiklarini

1029 fbny Teymiyye, mecmu 'ul fetava, XI111/347.

1030 e|-Mizzi, teHz. ibii’l kemal fi esmai’r rical, XXVII, 228.

1031 fbn Teymiyye, Deka 'iku ‘t-tefsir, 111/144.

1032 Ahmet bin Hanbel, Fedailii’s-sahabe, 11/958. Say1:1866.

1033 Eb{y Nuaym el-Isfahani, Hilyetii I-evliyd’ ve tabakatii I-asfiya, 111/280.
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yazdird’” demis ve Imam Miicahid’in ise, “tiim sorularim bitene kadar yazacagim”

dedigini rivayet etmigtir.'%**

Kendi donemindeki alimler onun Kuran’1 tefsir etmedeki bilgisinden dolay1 yiliksek
bir yere sahip oldugu konusunda hemfikirdirler. Es-Sevri ise, “bir ayetin tefsirini
Miicahid’den dgrenirsen bu sana yeterlidir” demistir.°® Bu yiizden Imam ez-Zehebi,
Imam Miicahid’in hayatin1 anlattig1 eserinin sonunda, “Islam alimleri Miicahid’in imam
oldugunu ve ondan saglam rivayetlerin alinmasinin  gilivenilir oldugunu

belirtmislerdir'®*®” demistir.

Imam Miicahid (6. 104/722), hocas1 Ibn Abbas’in (6. 68/687) izinden giderek
mecazi tevil kullanmistir. Kelimeleri gercek anlamindan c¢ikararak mecaz anlamini
almistir. Alimler, en bariz ve giivenilir 6rnekleri tabiin alimlerinden almiglardir, o
isimlerin basinda Imam Miicahid b. Cebr (6. 104/722) gelmektedir. Asagida bazi 6rnekler

verilmistir:

“Eger hasta olur veya yolculuk halinde bulunursamiz yahut sizden biriniz

» 1037

ayakyolundan gelirse ya da kadinlara dokunup da...

1034 et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 1/90. Say1:107.

1035 et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/91. Say1:109.

1036 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Farikt ed-Dimaski,
Mizdnii’l-i ‘tiddl fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Bicavi,, daru’l marife, Beyrut-Liibnan, Birinci
Baski, 1382, 111/440.

1037 Njsa, 4/43.
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Ion Eba Hatim (8: 327/938), Imam Miicahid’in “ya da kadinlara dokunup da...”
ifadesiyle ilgili “cima” anlamini verdigini sdylemistir.’®*® Bu ayetin tefsiri “Said bin

Ciibeyr’in Tefsirinde Mecaz” baslig1 altinda incelenmistir.

“Onlar, bu giinlerine ulasacaklarint unuttuklar: ve dyetlerimizi bile bile inkar

ettikleri gibi biz de bugiin onlari unuturuz” 1%

Miicahid (8. 104/722) tefsirinde, aé e}-\m “biz de bugiin onlart unuturuz” ifadesi
icin “ateste birakiriz” manasini vermistir. ) s WS “ynuttuklar gibi” ifadesine ise “bugiin
icin amel etmeyi biraktiklari gibi” anlamini ¢ikarmistir.’®® Dolayisiyla bu ayette
“unutmak’ kelimesine “birakmak” anlamini vermistir. Bu da mecaz bir kullanimdir. S6zii
edilen ayetin tefsiri “Said bin Ciibeyr’in Tefsirinde Mecaz” basligi altinda

incelenmistir.o*

“O’nun kiirsiisii gokleri ve yeri igine almistir” 9%

Miicahid’den (6. 104/722), “kiirsiisii” kelimesinin anlami i¢in “onun ilmi” ve ilmin

yazildig1 defter anlamina gelen “kurrase”® oldugu rivayet edilmistir. Buna gore “kiirsii”

1038 fbnu Ebi Hatim, Tefsirii '[-Kur dni’l- ‘azim, 111/961. Say1: 5367.

1039 Araf, 51.

1040 Tefsiru Miicahid, thk. M. Abdiisselam Ebii’n-Nil, Daru’l Fikri’l Islami el hadise, Misir, Birinci Baski,
1989., S.337.

1041 Ali b. Muhammed el-Hazin, Liibdbii 't-te 'vil fi me ‘ani 't-tenzil, thk. Muhammed Ali Sahin, Daru’l Kiitiibi’l
IImiyye, Beyrut, Birinci Baski, 1415., 11/255.

1042 Bakara, 255.

1043 gs-Sa‘lebi, El-Kesfit ve'I-Beydan An Tefsiri’I-Kur'dn, V11/102.
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kelimesi “ilim” anlamina gelir. Ciinkii Ibn Abbas (6. 68/687) ve Ibn Ciibeyr’in tefsirinde

gectigi gibi yerler, kullanim amacina gore isimlendirilir.**4

“Yine o zaman miinafiklar ve kalplerinde bozukluk bulunanlar demislerdi ~9%

Miicahid, o giin miinafiklarin sézlerinde yalan, miiminlerin sézlerinde ise hak ve

iman vardir'®® demistir.

Miicahid, “(=)” kelimesine “nifak barindiran s6z” anlammi vermistir. “ibn
Abbas’in Tefsirinde Mecaz” baslhigi altinda Ibn Mes“td’un, Miicahid’in, Katade ve diger

selef-i salihin alimlerinin bu ifadeye genel olarak mecaz anlam verdikleri belirtilmistir.**’

“Siz de Ibrdahim’in makamindan kendinize namaz kilacak bir yer edinin” 1%

Taberi (8. 310 /923) bu ayetin tefsirinde Miicahid’in, “makam-1 ibrahim yani
Mescid-i Haram kastedilir” dedigini rivayet etmistir.’** Ayrica “Mescid-i Haram” in
oldugu yere atfen mecaz olarak “makam” kelimesi kullanilmistir. Ayn1 zamanda “‘jiai”
kelimesiyle de mecaz olarak “kible” kastedilmistir. Insanlarin namaz kilarken
yoneldikleri yere istinaden oraya yakin olma ve c¢evresinde bulunma anlamindan

hareketle “Ljia’a” kelimesi kullanilarak mecaz yapilmigtir.'%°

»» 1051

“Allah’in boyast

1044 Bkz. [bn Abbas tefsiri, 5.113.

1045 AHz. ab, 12.

1046 Tefsiru Miicahid, $.548.

1047 AlGist, Rihu’1-Meani, 1/151.

1048 Bakara, 125.

1049 gt-Taberd, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 11/34. Say1: 1998.
1050A1{is1, Riihu’1-Meént, 1/378.

1051 Bakara, 138.
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Bu ayet Miicahid’in (6. 104/722) tefsirinde, “Allah’in dini” seklinde ge¢mistir.
Ebu’l Aliye, er-Rebi’ ve Katade!®? de bu sekilde almislardir. Burada Islam’la kiifiirden
arinmak anlaminda “boyanmak” ifadesi gectigi i¢in mecazla istiare yapilmistir. Burada
iman sayesinde “kiiflirden arinmay1”, bir nesneyi gercek bir boyanin i¢ine daldirarak
boyamaya benzetmistir. Nasil ki bir nesne boyanin i¢ine daldirildiginda etkisi hemen
goriiliiyorsa kalbine iman giren kisi de ahlaki ve salih ameliyle kendindeki imani

gosterir.'0%3

3.5.3. Hasan el-Basri’nin (6. 110/728) Tefsirinde Mecaz'%%*

Hasan-1 Basri (6. 110/728), dili fasih olan bir alimdir. Vadi’l Kura’da yetismistir.
Kuran’t Hz. Osman’in hilafeti zamaninda ezberlemistir. O, Hz. Osman’in hutbelerini
pek cok kez dinlemistir. Ayn1 zamanda o, alim, sika, dinde otorite sahibi, giivenilir ve
abid biri olarak bilinmektedir. Kendi doneminde Basra’nin fakihi olarak goriilmiistiir.

Bir¢ok sahabiye yetismis ve onlardan ¢okga istifade etmistir.

Hasan-1 Basri, salih olmasi, takvali olmas1 ve vaazinda etkili konusmasinin yaninda
Kuran’1 ve siinneti, helal-haram gibi hiikiimleri ¢ok iyi bilmektedir.’* ilim sahibi

olduguna Enes bin Malik (6:93/709) gibi bir¢ok kisi sahittir. Hz. Enes, Hasan-1 Basri

1052 ot-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 11/604-606.

1053 Muhammed b. Ahmed Des(ki, Hasiyetii ed-Desuki fi Muhtasarii’I-Medni, 1V/39.

1054 Hasan-1 Basri, tam ad1 Eba Saild el-Hasen b. Yesar el-Basri’dir. “Basralilarin imami1” ve déneminin en
hayirhilarindan sayilmistir. Hz. Osman’m bircok hutbesini dinlemis, yevmu’d dara (Hz. Osman’in
oldiiriildigi giin) sahit olmugtur. Kuran’1t Ebu Musa’nin rivayetine gore, Hattanii’l Kurasi’ye okumustur.
Yunus bin Ubeyd’in ve Ebu Amr bin A’la’nin kiraatini rivayet etmistir. Tbnii’l Cezeri, Safii’nin, “Kuran
Hasan-1 Basri’nin dilinde inmis diyorsak onun fesahat ve belagatindan dolayidir” dedigini rivayet etmistir.
(Bkz. el-Mizzi, teHz. ibii’l kemal fi esmai’r rical, XXXV/166).

1055 Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirin, 1/93.

275



hakkinda, “Hasan’a sorun. Cilinkii o bunlar1 ezberledi ama biz unuttuk” demis,*® Katade
ise, “tanistigim higbir alim Hasan-1 Basri’den daha bilgili degildi” demistir.'*” Hammad
bin Seleme bin Hamid, “Kuran’1 Hasan-1 Basri’ye okudum. O da bana Kuran’daki kaderi
isbat®® eden ayetleri agiklad” demis ve “kaderi yalanlayan kisi kiifre diismistiir”

dedigini belirtmistir.'*>°

Hasan-1 Basri’nin ¢abasi, ehl-i bidata ve dini nefislerine gore kullanan farkli
firkalara cevap vermeye yoneliktir. Bundan dolay1 bir¢ok ayetin tefsirinde mecazi tevil

kullanmistir. Bunlara 6rnek olarak asagidaki ayetler verilmistir:

»» 1060

“...ya da kadinlara dokunup da...

Ibn Eba Hatim (6: 327/938), Hasan-1 Basri’nin &Gsll e—\m‘f 3\ “..ya da kadinlara

2

dokunup da...” ifadesiyle ilgili “cima” anlamini verdigini sdylemistir.'%*

Miicdhid’in tefsirinde “dokunmak” kelimesinin “elle dokunmak” anlaminda
kullanildig1 ifade edilmistir. Ancak onu “cima” olarak ele almak mecaz olmasindan
dolayidir. Ozellikle Hamza ve el-Kesai gibi bazi alimler ise cimada, dokunmanin
(temasin) elle dokunma gibi anlasilmamasindan dolay1 bu kelimenin gercek anlamini

tercih etmiglerdir. Bazilar1 ise bu iki kiraatte yaygin olan mecaz1 “cima” olarak tercih

1056 @z-Zehebi, siyeru a ‘ldmi’n-niibeld, \V/573.

1057 gl- Mizzi, teHz. ibii’'l kemal fi esmai’r rical, V1/107.

1058 Thn Hacer el-Askalani, TeHz. ibii '+-TeHz. ib. 11/270.

1059 Ahmed b. Hanbel, Kitdbii z-Ziihd, thk. Muhammed Absusselam Sahin, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut-
Liibnan, Birinci Baski, 1999., s.231.

1060 Niisa, 43.

61 fbnu Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur ani’l- ‘azim, 111/961. Say1: 5367.

276



etmis ama iki anlami da kullanmislardir. Bazi alimler, sadece elle sinirlandirmamus,

“bedenin herhangi bir uzvun birbirine dokunmasi” anlamini tercih etmislerdir.'%?

“Yine o zaman miinafiklar ve kalplerinde bozukluk bulunanlar... demiglerdi” 1963

“Bunlarin kalplerinde ¢iiriikliik mii var %%

Bu iki ayet Hasan-1 Basri’nin (6: 110/728) yaptig1 tefsirde (=)= kelimesi “girk”
olarak tefsir edilmistir.°®® Yukarida “Ibn Abbas’mn Tefsirinde Mecaz” bashiginda ayetteki

O=)a kelimesinin gergek anlami yerine mecazi tevil kullanildigindan bahsedilmistir.'°%

“Onlar, bu giinlerine ulasacaklarint unuttuklar: ve dyetlerimizi bile bile inkar

ettikleri gibi biz de bugiin onlart unuturuz” 17

Hasan-1 Basri, ayetteki “unutmak” kelimesini “birakmak” seklinde tefsir etmistir.

Ibn Abbas, Miicahid, es-Sedi ve biitiin miifessirler bu goriistedir.1°68

Bu ayetteki “unutmak” kelimesi “birakmak” kelimesiyle temsil edilmistir.

“Unutmak” kelimesi ¢ogunlukla “birakmak™ anlamina gelmektedir. Dolayisiyla istiare

1062A 1357, Rihu’l-Meand, 111/41.

1063 AHz. ab, 12.

1064 Nur, 50.

1065 Ebh Zekeriyya Yahya b. Sellam b. Ebi Sa‘lebe et-Teymi, Tefsiru Yahya b. Selldm, nsr. Hind Selebi, Darii'l-

Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut/Liibnan, Birinci Baski, 2004., 1/457; 11/705.

1086 Ebli Hayyén el-Endeliisi, El-bahri 'I-muhit fi 't tefsir, VI529.

1067 Araf, 51.

1068 \/ahidi, el-Basit fi tefsiri’l-Kur'dn, thk. Ogrenci heyeti, imadetii’l bahsi’l ilmi, Camiatii’l-imam

Muhammed b. Sudid el-islamiyye, Birinci Bask1, 1430h, IX/161.
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vardir.’®®® Burada Allah’1 unutmalarinin cezasi, onlart mecazen unutmaktir. Ciinkii Allah

hicbir seyi unutmaz.*°”°

21071

“Hep birlikte Allah’in ipine simsiki yapisin

Hasan-1 Basri (6: 110/728), ayetin tefsirini “Allah’in dinine simsiki yapisin
(tutunun)”'*? seklinde yapmustir. ibn Abbas da ayni anlami vermistir. Bu ayette “ip”
kelimesinden agik istiare yoluyla “din” kastedilmistir. Bunun delili, ip kelimesinin
Allah’a atfedilmesidir. “Din” ve “ip” kelimesinin arasindaki bag, ikisinin de ayni amaci
tagimasidir. Ikisinin de amaci bir sey kazanmaktir. Nitekim ipin kovayla su ¢ekme vb.1073

islevleri oldugu gibi din de bu tarz islevlerin hepsini kapsar.

“Bize dogru yolu goster” 0™

Hasan-1Basri’ye gore “sirat-1 miistakim " ile “Allah’in Rasulii” ve onun iki arkadas1
“Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer” kastedilmistir.’”® Yukarida Ibn Abbas’tan bu kelimeyle
“Islam” kastedildigi rivayet edilmistir.2’¢ ibn Mes“0d*” ve Hz. Ali’den,*”® “Kuran” 1n

kastedildigi rivayet edilmistir. “Ibn Abbds in Tefsirinde Mecaz” bashgmda bahsedildigi

1089 A1{is7, Rthu’1-Meéani, 1VV/366.

1070 Ehii’t-Tayyib Muhammed Siddik Bahadir Han b. Hasen b. Ali el-Kannevci, Yakazati iili 'I-i tibar, s.70.

1071 Ali imran, 103.

1072 Ehii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, thk. Es-Seyyid Ibn
Abdiilmaksut b. Abdiirrahim, Darii’1-kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut — Liibnan, 1\V//43.

1073 Bedreddin el-Ayni, Umdetii 'I-Kari, 25/23.

1074 Fatiha, 6.

1075 et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/175, say1: 184.

1076 gt-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 1/175, say1: 180.

1077 es-Sa‘lebi, El-Kesfu ve l-Beydn An Tefsivi’l-Kur’an, XI11/208.

1078 et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyin ‘an Te vili Ayi’l-Kur ’dn, 1/173.
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gibi burada her kapali istiarede, ona bagli bigimde hayal giiciine dayanan istiare-i

tahyiliyye kullanildigini sdylemistir.

Buna baglh olarak tevil konusunda Hasan-1 Basri’nin yonteminden bahsetmeyi
uygun goriiyorum. Yukarida Hasan-1 Basri’nin kendinden 6nce gelen sahabe ve tabiin
alimlerinin yaptiklar1 gibi bazi ayetlerin ger¢ek anlamini birakip mecaz anlamini tercih
ederek tevil ettiginden bahsetmistik. Ancak ek olarak Hasan-1 Basri’nin “Kader Risalesi”

vardir. Akaid konusundaki tartismalar1 ve buna bagli olarak tevilleri bize ulastiran en eski

eserlerden biridir.

Risalenin iislubu, ileri donemlerde mutezilenin eserlerinin bir 6zelligi haline gelen
cedel akimina aykir1 olarak daha basit bir dile sahiptir. Risalenin yontemi ise ilk olarak
diisiinceyi ifade etmeye yoneliktir. Bu risalede Hasan-1 Basri, Mutezilenin cebir goriisiine
yanit olarak, Allah’1n insana ciizi irade verdigi, ona gore insanin yaptiklarindan sorumlu
oldugu ve insan1 zorlamadig1 goriisiinii belirtmistir. Buna bagli olarak Hasan-1 Basri bu
ornek ayetleri aciklayarak delil olarak sunmustur. Allah bununla ilgili “Ben cinleri ve
insanlari, baska degil, surf bana kulluk etsinler diye yarattim. Onlardan bir rizik
istemiyorum, beni doyurmalarini da istiyor degilim”*°® ayetini indirerek insanlara,
kendisine ibadet etmelerini emretmistir. Allah da kullarini bir amag i¢in yarattiktan sonra
onlarla arasma bir engel koyacak degildir. Yani Allah, kendisine kulluk etmeleri i¢in
yarattig1 insanlarin bu gorevlerini yerine getirmelerine herhangi bir sekilde engel olmaz.
Cinkii “Yoksa Allah kullara asla zulmedici degildir”.**® Zira kulun belli fiilleri
gerceklestirecek irade ve giicten yoksun birakildiktan sonra sorumlu tutulmasi, kor olarak

yaratilan bir kimsenin gérme eylemini ger¢eklestirmekle yilikiimli tutulmasina benzer.

1079 7 ariyat, 56-57.
1080 Al-j imran, 182.
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Daha sonra Hasan-1 Basri (6: 110/728), metodunun dogru oldugunu gosteren pek
cok Kuran ayetlerini artarda ve ayrintili sekilde kullanmistir. insanin kendi amellerinden
sorumlu oldugu goriisiinii ispat eden ayetleri delil getirerek tevil etmeye caligmustir.
Ayrica Hasan-1 Basri, kitabinda muhkem, miitesabih veya mecaz gibi terimleri
kullanmamustir. Clinkii bu terimlerin miiteahhirin alimler doneminde kazandigi anlam ve

agirlik Hasan-1 Basri doneminde yoktu.

Mutezilenin cebir gortsti, “Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini
Islam’a acar; kimi de saptirmak isterse, gége cikiyormus gibi kalbine darlik ve sikinti
verir. Allah inanmayanlart iste boyle cezalandirir”'°' ayetine dayanmaktadir. Hasan-1
Basri ise bu ayeti tefsir ederken, z & (Islam’a acar) ifadesine, “kulun yaptig1 ibadetlerine
sevap olarak”; Gux=ill (kalbine darlik ve sikinti verir) ifadesine ise, “kulun isledigi
giinahlara karsiliktir” seklinde anlam vermistir. Belki Hasan-1 Basri, bu tefsiriyle iman1
bilerek segen kisi i¢in “Allah’in liitfu” diistincesinin ilk tohumunu atmistir. Bu yiizden
Hasan-1 Basri ve sonrasinda Mutezile, giiven ve hidayet gibi sifatlari cebre yol agmadan

Allah i¢in kullanilmasini caiz gormiislerdir.%®

3.5.4. Katade b. Didme (6. 118/736) Tefsirinde Mecaz!%%3

Tam adi, Ebii’l-Hattab Katade b. Diame b. Aziz es-Sedisi el-Basri’dir. Hafiz ve

allamedir. Tabiindendir. IIminin derinligi ve saglam olusu, fazileti hakkinda alimlerin

1081 Fnam, 125

1082 Bkz. Nasr Hamid Ebt Zeyd, el-ftticahii’l- ‘akli fi t-tefsir, 147.

1083 Katade b. Didme b. Katade es-Sedusi Ebu’l hattab el Basri Islam aleminin 6nde gelen alimlerindendir.
Ama olarak dogmustur. Déneminin Kuran alimleri, fakihleri ve hafizlarindandir. Vasat’ta 56 yasinda vefat
etmistir (118). Bkz. ibn Hibban, Mesahir ulemaii’l-emsar, s. 154; Sirazi, Tabakatii’l fukaha, s.89; siyeru
a’lamii’n-niibela, V/269.
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ovgiisiine mazhar olmustur. Ama olarak dogmasma ragmen ezberi cok kuvvetli ve

duydugu her seyi ezberlemistir. Tefsirde 6nde gelen alimlerdendir.1%8*

Imam Ahmed bin Hanbel (6: 241/856), Katade nin giiclii hafizasmin Basralilarin
arasinda darbimesel haline geldigini, dénemin revacta olan dini ve i¢timail ilimlerini
o0grendigini, hadis ve Ozellikle tefsir alaninda uzmanlastigini, ayrica Arap dili, Cahiliye
siiri, Arap tarihi ve nesep ilminde devrinin 6nde gelen alimi oldugunu belirtmistir.
Bunlara ek olarak kader hakkinda goriis belirttigini ve hadis alaninda tedlis seklinde
rivayetleri oldugunu ifade etmistir. Vasat’ta bir veba salginda vefat ettigini

aktarmistir.19°

Katade (5. 118 /637), Hasan-1 Basri’nin (6: 110/728) yaninda on iki y1l bulunup*®®
ondan kiraat, tefsir, hadis ve diger ilimlerde istifade etmistir. Ayrica kiraat ilmiyle ilgili
rivayetleri Enes b. Malik, Ebu Said el Hudri, Hasan-1 Basri ve Ibn Sirin’den almistir.
Sahabeden Enes b. Malik’le tabiinden Said b. Miiseyyeb, Hasan-1 Basti, Ibn Sirin, Ikrime
el-Berberi, At b. Ebl Rebah ve daha pek ¢ok kimseden hadis dinlemis, ¢esitli ilimlere
ait bilgiler edinmistir. Kendisinden Ma‘mer b. Rasid, Hemmam b. Yahya, Said b. Ebl
Artibe, Eyyiib es-Sahtiyani, Evzai ve digerleri rivayette bulunmustur.'%’ Asagida verilen

ayetler, Katade 'nin tefsirde mecaz kullandigina dair birkag¢ drnektir:

“Siz de kiifiiin elebaslartyla vurusun” 1%

1084 Thn Hacer, TeHz. ibii 't-TeHz. ib, V1/286-482; bii'l halkan, feteyatii'l a'yan, 1\V/85.
1085 Eb Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmiid b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli ed-Dimaski, el-

A ‘lam, nsr: daru’l ilm 1i’Imelayin, 15. Baski, 2002., s.V/189.

1086 Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir Es-Sem’ani, el-Ensdb, Thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi,
Haydarabad, Birinci Baski, 1962., V11/103.

1087 {bn Hacer, TeHz. ibii t-TeHz. ib, V111/351-352.

1088 Tevhe, 12.
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Katade (6: 118/736), “kiifriin elebaslari”yla kastedilenin Peygamberimizi Mekke’den
cikarmak igin tuzaklar kuran Ebu Siifyan bin Harb, Umeyye bin Halef, Utbe bin Rabi’a,
Ebu Cehil bin Hisam ve Siiheyl bin Amr oldugunu ifade etmistir. Bu ayetleri yanls
yorumlayarak siiphe, bidat ve iftirada bulunanlara cevap vermistir.}°®° Bu ayeti mecaz-1
miirsel kullanarak tefsir etmistir. Katade, “kiifriin elebaslar1” ifadesiyle kafirlerin bir
kismindan bahsetmis fakat biitiin kafirleri kastetmistir. Cilinkii bu isimler kiifiirleri ve
Islam’a kars1 diismanliklariyla diger Kkafirlerin basma gecip liderlik etmeye

baslamiglardir.1%%

“Kalplerinde bir bozukluk vardir, Allah da onlardaki bozuklugu artttrmwtzr”mg]

Bu ayetin tefsiri Katade’de, “onlarin kalplerinde Allah hakkinda tereddiit ve
siipheleri vardir”!%®? Bu yiizden Allah onlarin tereddiit ve siiphelerini artirdr” seklinde
rivayet edilmistir.%% Bu tefsirde miifessirler icma etmislerdir. E1-Vahidi (6: 468/1076)
bu ayetteki “bozukluk” kelimesinin gercek anlamini birakip mecaz anlaminmi tercih
etmistir.1® Bu ayet yukarida “Ibn Abbas’in Tefsirinde Mecaz” bashigi altinda

incelenmistir.

“Seytanlariyla bas basa kaldiklarinda ise “Biz sizinleyiz, biz yalnizca alay etmekteyiz”

derler 199

1089 ot-Taberi, Cami ‘u’l-Beyin ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, X1/352.

1090 Ebij'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed b. Omer El-Hafaci, Hasiyetii ’s-Sihab ala Tefsir I-Beyzavi
- Inayetii’I-Kadi ve kifayetii r-Razi, Beyrut, Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1997., 1\V/305.

1091 Bakara, 10.

1092 et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, 1/289. Rebi’ bin Enes’in, “onlarin kalplerinde
bozukluk vardir. Onlar nifak ehlidir. O bozukluk Allah’n yonetimi hakkindadir” dedigi rivayet edilmistir.

1093 gt-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 1/291.

1094 Tantavi, et-Tefsirii 'I-vasit li'I-Kur ani’l-Kerim,1/87.

1095 Bakara, 2/14.
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Katade (6: 118/736) bu ayetteki “seytanlariyla bas basa kaldiklarinda” ifadesiyle
serde komutanlik ve baskanlik yapan kisileri kastetmistir. “Biz yalnizca alay
etmekteyiz’1%% ifadesini Katade, bu ciimleyi miisriklerin sdyledigini belirtmistir.*%%
Miicahid (6: 104/722), bu ifadeyle miisriklerin ve miinafiklarin ortakliklarinin
kastedildigini soylemistir.!%®® Bu tefsirde seytanlarin isimlendirilmesinde mecaz
kullanilmistir. Ciinkii onlar inat etmede ve kiifre ortak olmada seytanlara benzemislerdir.

Burada onlara seytanlarm ortak yapilmasindan dolayi istiare vardir.'%%

“Allah’in boyasi” 1%

Bu ayet Katade nin tefsirinde, “Allah’in dini” olarak ge¢mistir. Ebu’l Aliye, er-
Rebi’ ve Miicahid aymi goriistedirler.!! Ciinkii burada Miicahid’in tefsirinde
bahsedildigi gibi, islam’la kiifiirden armnmak anlaminda “boyanmak” ifadesi gegtigi igin

mecazla istiare yapilmis olur.1%

“Darlikta, hastalikta ve savas zamaninda sabrederler 1%

Bu ayet hakkinda Katade (6: 118/736), Sl kelimesiyle darlik ve fakirlik;
¢\ 5all skelimesinin ise hastalik oldugunu sylemistir. Eyyiib peygamber &5 all (il i
f’).-.\e\ﬁi\ A3 “Basima bu dert geldi. Ama sen merhametlilerin en iistiiniisiin” dedi.11%4

Dahhak, «Gll kelimesiyle “fakirlik” ¢/l kelimesinin ise ‘“hastalik” oldugunu

109 et-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/307.
1097 et-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/308.

1098 ot-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1/309.

109 Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, frsddii’s-Sari (serhu’l kastallani), VI1/9.

1100 Bakara, 138.

1101 et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyin ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 11/604-606.

1102 Sa‘deddin et-Teftdzani, Hasiyetii 'd desuki fi muhtasari’l meani, IV/39.

1103 Bakara, 177.

1102 Enbiya, 83.
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soylemistir.}1% Ayette gecen “dokunmak” kelimesi “fakirlik ve hastalik” anlaminda

kullanilmistir. Dolayisiyla burada ayetin mecaz anlamu tercih edilmistir.*%®

Baska bir agidan bakildiginda ise burada akilla bilinen (akli/ma‘kil) olanin yerine
duyularla algilanan (hissi/mahsts) ifadeler kullanilan istiare tiirii vardir. sl Al
505 “Onlar éylesine yoksulluk ve sikinti ¢ekmisler” ayetiyle ilgili “dokunmak”
kelimesinin asil kullanimi “cisimlere dokunmak” seklindedir. Burada ise Oncekilerin
cektigi yoksulluk ve sikintilart aktarmak i¢in “dokunmak™ kelimesi kullanilmistir.
Dolayisiyla miistear minh, hissi; miistear leh ise aklidir. Burada agik istiare yapilmstir.
Bundan dolay1 “onlar sikint1 ve darliga ugradilar” anlami kastedilmistir. Bu da akli yani

akilla algilanacak bir durumdur. Yani elle dokunulmaz sadece etkileri goriilebilir.1*%

“Onlarin gidecegi yerde... bir kral vardr "%

Ma‘mer, bu ayeti Katade’den (6: 118/736), “Onlarin gidecegi yerde” ifadesiyle
“onlarin onlerinde” seklinde almistir. Katade, “Allah’in &> 2353 &e (Onlerinde
cehennem!) dedigini bilmiyor musun” demistir. Said, Katade’den, “Onlerinde saglam

gemileri gasbeden bir kral vardir” rivayetini almistir,}1%°

Bu Ebti Ubeyde’nin (6: 210/825) Mecdzii 'I-Kur 'dn eserinden alinmistir. Bu eserde 083

Al 2a¢)55 “Onlerinde bir kral vardi” anlamini vermistir. Mecaz olarak ise, “karsisinda”

1105 gt-Taberd, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur'dn, 111/86-88.

1106 Eb Hayyén el-Endeliisi, El-bahrii 'I-muhit fi 't tefsir, 11/373.

1107 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Yasufb. Ali el-Kirmani, et-Tahkik /i serhi’I-Fevad idi'I-Giydsiyye,
11/767.

1108 Kehf, 79.

1109 et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyin ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an, XVI111/83.
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ifadesi ge¢gmektedir. Araplar, “6liim arkandan gelecek” diyerek onii kastederler.!'1? Yani

burada 6liimle bir karsilasma kastedilir.

Ayette gegen ¢35 (arka) kelimesinin asli, insanin veya bir seyin arka tarafi
kastedilir. Kelime, mastar degil mekan zarfidir. Bu kelimeyle {iciincii kisiye atfedilerek
ve insanin o anda gérmedigi bir seye kinaye ve mecaz yapilmistir. Bir yolda yliriiyen
kisinin varip gegecegi yere /03 denir. Yani o yerden gegmek ve uzaklagsmak anlami
kastedilmistir. Bazi1 dilbilimciler, #1335 kelimesinin Arapgada zit iki anlama gelen
kelimelerden oldugunu iddia etmislerdir. el-Ferra (6: 207/823), bu kelimenin bdyle
olmadigin1 ve bir kisinin 6niinde olan bir seye “arkamda” demesinin mantikli olmadigini
belirtmistir. Bu kelimenin de sadece zamanla ilgili olarak bu anlamda kullanilabilecegini
sdylemistir. Ornegin Araplarda, “arkandan ¢ok soguk giinler gelecek” ve “dniinde gok

soguk giinler var” diyerek mecaz bir anlam kastedilmektedir.**!?

Ayni sekilde bu ayette baska bir mecaz vardir. O da gemileri gasbeden kisiye

“melik” kelimesinin kullanilmasidir. 1112

“Odalarin disindan sana seslenenlerin... "%

Katade (6: 118/736), bir adamin Efendimize, “Ey Muhammed, yanimiza ¢ik; Hig
stiphe yok bizim 6vmemiz siis, yermemiz de bir kusur ve ayiptir” dedigini rivayet etmistir.
Onlarin bu seslenmelerini duyan Hz. Peygamber: "Hi¢ kuskusuz ovgiisii siis, yermesi de

ayp ve kusur olan Allah Teald'dwr.” buyurarak onlarin yanina ¢ikmustir. !4

110 Eh{ Ubeyde, Mecdzii'I-Kur 'dn, 1/337-412.

111 jbny Asir, Et-Tahrir Ve 't-Tenvir, 1/607.

1112 fbn Kesir, Tefsiru Kurani’l-azim, 1/48.

H113Hycurat, 4.

1114 Ebl Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te vilii Miiskili’l-Kur’an, thk.: Ibrahim
Semseddin, daru’l kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut-Liibnan, s.173.
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Bu ayette mecaz kullanilmistir. Burada “seslenmek” kelimesindeki zamir topluluga
atfedilmistir. Fakat Efendimize seslenen kisi tek bir adamdir. Seslenen kisi kabilenin reisi
olan el Akra’ bin Habis oldugu rivayet edilmistir. Burada seslenen kabile reisidir, fakat
Allah, tiim kabileyi kastederek akli mecaz kullanmistir. Ornegin Araplarda; “filan kisinin
ogullar1 filan kisiyi 6ldiirdiiler” derken adami o kabileden biri 6ldiirmiistiir. Ama bu fiil

tiim kabileye mal edilir.***°

“Inkdrcilara seslenenin durumu, bagirip ¢cagirmadan baska bir sey isitmeyen hayvana
haykiran ¢cobamn durumuna benzer 116
Bu ayet Katade’nin,” kafirin misali koyun ve deve gibidir. Sesi duyar ama ne
sOylendigini anlamaz” dedigi rivayet edilmistir. Ayn1 zamanda Katade’nin, “Allah, bu
misali kafir i¢in kullandi. Ciinkii kafir sesi duyar ama ne sdylendigini anlamaz.” dedigi

rivayet edilmistir, !t

Burada meful olan kelimeye atfedilen bir mecaz vardir. Fakat fail kastedilmistir.
Yani, siirii i¢in bu mecaz kullanilmistir. Fakat koyunlara bagiran ¢oban kastedilmistir. Bu
durumda anlam, “siz ve kafir olanlar, bagiran ¢oban ve onun sdylediklerini anlamayan
stirlisiine benziyorsunuz” olur. Ayette soz kisa bir sekilde anlatilmistir. Clinkii Allah’in

hitap ettigi kisiler maksadi anlar (iman ederler) ”.1118

115 fon Asiir, Et-Tahrir Ve 't-Tenvir, XXV1/225.

1116 Bakara, 171.

1117 gt-Taberd, Cami ‘u’l-Beydan ‘an Te vili Ayi’l-Kur'dn, \11/44-47.

118 Ebi Ubeyde, Mecdzii 'I-Kur dn, 1/12; Fazli Abbas, Et tefsiru ve’l miifessirun fi’l asri’l hadis, 1/1410.

286



3.5.5. Mukatil bin Siileyman’mn (6. 150/767) Tefsirinde Mecaz!*'®

Mukatil bin Siileyman biiyiik miifessirlerdendir. Tam adi, Ebii’l-Hasen Mukatil b.
Stileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi’dir. Ayrica Zehebi (6: 748/1348) onun hayatini
anlatan bir eser yazmistir.**?° Tefsir ilminde umman gibi genis bir ilme sahip olmasina
ragmen hadis alimleri onun rivayetlerini zayif gormiigsler ve onu tecsim ile itham

etmiglerdir.

Mukatil (6. 150/767), ehl-i isbattandi. Tecsim ve tesbihte asiriya kagmistir. Bu
konuda asiriya kagmas1 Cehmiyye ve Mutezilenin Allah’in sifatlarini inkar etmelerinden
kaynaklanir.'*?* Ancak bu, bize biraktig1 akli ve nakli tefsir mirasindan faydalanmamizi
engellemez. O tefsirlerde gegen goriislerini dikkat ederek alabiliriz. Buna bagli olarak
sadece sahih kaynakl rivayetler alinir. Imam Safii (6:204/820) onunla ilgili, “Kuran’in

tefsirinde derinlesmek isteyen kimse Mukatil bin Siileyman’dan alsin” demistir.**?

119 Merv’de yetismistir. Mucahid, Ata bin Ebi Rebah ve digerlerinden rivayet almistir. Kendisinden ise
Bakiyye bin el Velid el Hamsi, Vaid bin Hiimam es Sana’ni ve digerleri rivayet almislardir. ibn Miibarek,
“sika olsaydi onun tefsiri ¢ok giizeldir” demistir. Tefsir konusunda bir derya olmasina ragmen tecsimle
itham edilmistir. Tefsir alaninda et Tefsiru’l Kebir adli eseri vardir. H. 150’de vefat etmistir. Bkz. Et-
Tabakatu’l Kebir, 9/377; ed-Darekutni, Duafd Ve Metrikin, 111/133; ed-Davidi,Tabakatii 'I-miifessirin,
11/330; ez-Zehebi, Mizdnii’l-i tidal, IV/173.

1120 Zehebi, Siyeru a'ldmi’n-niibeld’, thk. Suayb el-Arna(it baskanlhigindaki bir heyet gergeklestirmis,
Miiessesetii’r Risale, Ugiincii Baski, Beyrut 1985, VII/201.

1121 Ahmed Emin, Fecrii’'l-Islam,Daru’l Kiittabi’l Arabi, Beyrut, 10. Baski: 1969., S.297.

1122 Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, Mendkibii’s-Safi i, thk.: Seyyid Ahmed Sakr, ngr: meektebetii darii’t-tiras,
Kahire, Birinci Baski, 1970., 1/523.
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Abbad bin Kesir (6: 141/758), “Allah’in kitabin1 Mukatil bin Stileyman’dan daha
iyi bilen kimse kalmamistir” demistir.?*® Akli tefsirde yukarida gegen isimlerin

sahitligiyle onun bir umman oldugu goriilmiistiir.

Moukatil bin Siileyman in tefsirinin basit bir dille yazildig1 bilinir. Kuran ayetlerine
ozellikle viicuh ve nezair ilmine ve bununla ilgili siinnette gecen hadislere oldukca
hakimdir. Kuran’t Kuran’la tefsir etmekle digerlerinden 6ne ge¢mistir. Ancak bazi
yanliglar1 olmustur. Bundan dolay1 tesbih ve Allah’in sifatlar1 konusunda konusmakla

itham edilmistir. Asagida bazi1 6rnekler verilmistir:

21124

“Bizim gézetimimiz altinda ve ogrettigimiz sekilde... 25 pialy

Mukatil bin Siileyman tefsirinde, el @al3 ayetinden geminin kastedildigini

soylemistir. el “gozetimimiz altinda” ifadesine “ilmimizle” anlamini vermisgtir, 25

Allah peygamberini korudugunu anlatmak i¢in bu mecazi tevil, “bizim ilmimizle”
anlammi aktarmak i¢in gormek icin bir ara¢ olan “g6z” kelimesini kullanmistir.

Cogunlukla bu anlam anlagilir.**%

“Allah, “Ey Iblis” dedi, “Kendi ellerimle yarattigim su varligin oniinde secde etmekten

seni alikoyan nedir? ~127

1123 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, thk. Bessar Avvad Ma‘rif, daru’l garbi’l islami, Beyrut, Birinci Baski,
1422, XV/207.

1124 Hud, 37

Y125 Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 11/281.

1126 S1ddik Hasan Han, Fethu 'I-Beydn fi Makasidi’I-Kur’dn, V1/175.

1127 Gad, 75.
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“Yahudiler “Allah’in eli baglanmig!” dediler. Asil kendi elleri baglanmistir ve

soyledikleri yiiziinden ldnetlenmiglerdir. Aksine O nun iki eli de a¢iktir "%

Mukatil (6. 150/767), burada = kelimesinin Kuran’da farkli kullanimlarina
deginmistir. Bu kelimenin birden fazla anlamda kullanildigini sdylemistir. Ornegin,
“Allah, “Ey Iblis” dedi, “Kendi ellerimle yarattigim su varligin éniinde secde etmekten
seni alikoyan nedir? > ayetteki % (el) kelimesinden gergek anlami tercih etmistir. Yani,

Allah gokleri ve yeri tuttugu elleriyle Hz. Adem’i yaratmustir.

Ayette, “Adksine O’nun iki eli de agiktir” ifadesinden elin gergek anlami
kastedilmistir. “El” kelimesinden gercek elin kastedildigini sdylemesi onun harfi tefsir
yaptigia ve ayetleri her zaman gergek anlamiyla aldigina isarettir. Sonra Kuran’da
Musa’nin elinden bahseden ayet ve “Allah’in elinden” bahseden ayete ayni anlam

vermesi Mukatil’in, tefsirinde tecsim degil hissi bir egilimi oldugunu gosterir.

Mukatil, “el” kelimesine degindiginde “Yahudiler “Allah’in eli baglanmis!”
dediler” ayetini 6rnek vermistir. Ayetteki elin ikinci anlami ise, infak konusunda oldugu
gibi “el” kelimesinde darb-1 mesel seklinde kullanilmustir. Allah, “infak ederken
acamayacak kadar elini boynuna baglanmg gibi olma” buyurmustur. Maide mucizesinde
ise, onlar (Yahudiler), “Allah bize rizik géonderme konusunda elini sikt1” demislerdir.
Ayetteki “el” kelimesi bu 6rnek Allah’in Israilogullarmin kendi hakkinda soylediklerine

verdigi darb-1 meseldir.

Mukatil, burada “el” kelimesine “darb-1 mesel” demistir. Bu yilizden tevil ve

belagati ayn1 anda kullanmistir. “El” kelimesi sadece ger¢ek manada degil infakla ilgili

1128 Maide, 64.
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biitiin bir tabloya isaret etmistir. Infak etmeyip “eli boynuna baglamak” ifadesi canli bir

Ornektir.}'*

“Gormezler mi ki kendi kudretimizin eserlerinden olmak iizere onlar icin sahip olduklari

nice hayvanlar yarattik "%

Mukatil’den, Gl Gl e ayetindeki “el” kelimesiyle “yaptigimizdan” manasi

rivayet edilmistir.*3?

Burada o, “el” kelimesini “yapmak™ fiiliyle karsilamistir. Bu anlamla fiilin
varhigina intibak edilmistir. Burada “el” kelimesi anlam agisindan bu ayete uygun olsa da

sonraki ayet i¢in kullanilmas1 yanlistir.

Zemahseri (6: 538/1144), “Sana yeminle baglhlik sozii verenler gercgekte bu sozii
Allah’a vermis oluyorlar, Allah i eli onlarin elleri tizerindedir” **3? ayetinin siyakini ve
tasvir yapisini, tahayyiil yoluyla tefsir ettiginde anlamistir. Ciinkii bu anlam ayetin
yapisina, siyakina ve niiziil sebebine aykiridir. Nitekim Allah’in eli biat edenleri tizerinde
giiven anlamina degil 6vgii anlammna gelmektedir.13* Burada &1 33 4 % ifadesiyle,
“peygamberin eli biat edenlerin elinin iizerindedir” anlami kastedilmistir. Bu Allah’in
elidir. Ciinkii Allah, azalardan ve cisimlerin Ozelliklerinden miinezzehtir. Buradaki

anlam, “Peygamberimizle s6zlesmek, Allah ile s6zlesmek gibidir seklinde olur. Buna

1129 Bkz. Nasr Hamid Ebt Zeyd, el-ftticahii’l- ‘akli fi 't-tefsir: Dirdse fi kaziyyeti’l-mecaz fi’l-Kur’dn ‘inde’l-
Mu ‘tezile, Beyrut, 1996., s. 149.

1130 Yasin, 71.

131 Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 111/584.

1132 Feth, 10.

1133 Bkz. Nasr Hamid Eb Zeyd, el-ftticahii’l- ‘akli fi t-tefsir Dirdse fi kaziyyeti’l-mecdz fi’'l-Kur'an ‘inde’l-
Mu ‘tezile, Beyrut, 1996., s.150.
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benzer olarak Allah’in, 4 gl 38 J5i3)) alad ba “Resilullah’a itaat eden Allah’a itaat

etmig olur” ayetini indirmistir.*34

3.5.6. Siifyan es-Sevri’nin (6:161/778 ) Tefsirinde Mecaz!*3®

Siifyan es-Sevri, biitiin giizel ahlaki kendinde toplayan bir alimdir. Dilin
inceliklerine, gramer yapisina, tarihine delilleriyle hakimdir. Stifyan, Hasan-1 Basri’ye,
Arapgay1 0grenmeye calisan bir toplumdan bahsedildigini rivayet etmistir. O da, “iyi
yapmislar peygamberimizin dilini 6greniyorlar” demistir. Daha sonralar1 ona bir grup
gelip: “gramerde hata yapan bir imamimiz var” dediginde o, “onun yerine baska biri
gecsin” demistir.’*® Buradan hareketle Siifyan, Allah’in kelamini anlayip tefsir etmek
icin ilk adimin Arapgayla ilgili hiikiimleri, bilim ve sanat alaninda bilgi edinmek
oldugunu anlamistir. Ciinkii Stifyan’a gére Arapga, tefsirin olmazsa olmaz pargasi ve
Kuran’1 anlamada bir anahtardir. Ayrica Siifyan, Kuran’1 anlamak i¢in arapga 6grenmeyi
tesvik etmistir. Siifyan, Ibn Mes‘0d’dan (6. 32/650) rivayet edildigine gore, “Kuran
irabin1 6greniniz. Ciinkii o Arapca olarak indirilmistir. Nitekim sizden sonra gelecek

topluluga bir sey birakmamaniz sizin i¢in hayir degildir***” demistir.

Siifyan, Irak Ekolii miifessirleri olan Ibn Mes‘tid’un medresesindeki en meshur

talebelerinden, Alkame bin Kays, Mesruk bin el-Ecda’, el-Esved bin Yezid, Hamedani,

1134 Zemahseri, Tefsiru z-Zemahgeri, 1\V/335.

1135 Tam adi, Ebl Abdillah Siifyan b. Said b. Mesriik bin Hamza bin Habib es-Sevri el-Kafi’dir. H. 95 yilinda
dogmustur. Siifyan, hafiz, alim, hadis ve fikihta derinlesen, abid ve takva sahibi alimlerdendir. Basra’da
H.161°de vefat etmistir. Bkz. ibn Hibban, Mesahiru ‘ulema’i’l-emsar, s. 268., Ebi Ishak Sirazi, Tabakatii’l-
fukahd’, s. 84.

138\Muhammed b. Ahmed Kurtubi, et-Tezkdr fi efdali’I-ezkdar, $.85; el-Kurtubi, el-Céami * li-ahkdmi’I-Kur dn,
1/23.

1137 e|-Fesevi, el-Ma rife ve 't-tarih, 111/147.
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Amir es-Sa’bi, Hasan-1 Basri, Katade bin Diame es-Sediisi rivayet almistir. Ayrica es-
Siiddi, Serih, Ebu Rezin, Amr bin Meysun, Ebli Miclez Lahik b. Humeyd es-Sediisi, Ebu’l
Heysem Ammarii’l Muradi, Ibrahim en-Naha’i, Ebu’l Ehvas Avf bin Malik, Ebu Salih
Bazam Mevla Umm Hani, Ebu Malik Gazvan el-Gifari gibi en ¢ok rivayeti Mekke Ekolii
miifessirlerinden almistir. Herkesi de Mekke Ekolii miifessirlerinden rivayet almaya
tesvik etmistir. Ayrica Stifyan-1 Sevri, “su dort kisiden tefsir aliniz demistir. Onlar: Said

bin Ciibeyr, Miicahid, Ata ve Ikrime’dir”'3 demistir.

Siifyan-1 Sevri (6:161/778) en ¢ok Miicahid’den (6. 104/722) rivayet almistir. Onun
hakkinda, “tefsir Miicahid’den gelirse o sana yeter” demistir.'**® Asagida aktaracagimiz

ornekler Siifyan-1 Sevri’nin daha ¢ok Miicahid’den aktardig: rivayetlerdir.

Ayetleri alirken Siifyan’in tefsirinde kolay bir anlatim tarziyla karsilastik. O,
tefsirinde kulaga hos gelen kelimeler secerek basit ya da anlami acik kelimeleri

kullanmaktan kaginmamistir. Asagida buna dair baz1 6rnekler verilmistir:

“Aralarindaki baglar kopmugstur 44

Siifyan-1  Sevri (6:161/778) ayeti, Miicahid’den (6. 104/722), “diinyayla

aralarindaki baglar” seklinde rivayet etmistir.****

Bu ayette nedensellikten dolay1 mecaz-1 miirsel vardir. Asil sebep, yiiksek bir seye
ulagsmay1 saglayacak bir ip, sonra herhangi (maddi veya manevi) seylere ulasmak i¢in

kullanilan ara¢ anlaminda kullanilmaya baslanmistir. Bu acik istiare olarak sayilabilir.

1138 Eb{y Nuaym el-Isfahani, Hilyetii I-evliyd’ ve tabakatii'I-asfiya, 111/328.

1139 [bn Teymiyyei, tefsir usulii mukaddimesi, 103; et-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 1/91.
1140 Bakara, 166.

1141 Siifyan Es-Sevri, Tefsiru’s-Sevri, 5.54.
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Insanlarin kurtulusa ulagsmak icin diinyada sebep olarak tutunduklar1 amelleridir. Fakat

sonradan miisebbeh kullanilmamis, miisebbeh bih kullanilmigtir.*42

“Ben mali (atlari), rabbimi hatirlattigy icin sevdim” dedi”**

Bu ayeti es-Se‘di’den, “atlar”n'*** kastedildigi seklinde rivayet etmistir. Bu da
mecazi bir tefsirdir. Clinkii atlar Hz. Siileyman’1, Allah’in zikrinden alikoymustur.**
Ebu Ubeyde (6: 210/ 825) bu ayetle ilgili, “onu ¢ok sevdim. Ondan sonra “sevmek”
1146

kelimesiyle “iyiligi sevdigini” belirtmistir.” demistir.

“Varlikli olan varligindan harcasin” %4

Sevri bu ayete, “kimin giicii yeterse” anlamini vermistir.*** Bu mecazi bir tefsirdir.
Cilinkii 42! kelimesi mekana atfedilerek gergek anlamiyla kullanilmistir. Mecaz anlam

olarak ise, ilim ve rizikta bolluk zenginlik ve gii¢ anlamina gelmistir.***

“... ve onlar her tepeden akn ettigi zaman ... "%

1192 Semin el-halebi, ed-Diirrii l-masin fi ‘uliimi’l-kitabi’l-mekniin, 11/218; ibn Astr, et-tahrir ve t-tenvir,
7/385. Muhyeddin dervis, I'rabii'l-Kur'an ve Beyanuhu, 1/234.

1143 5ad, 32.

1144 et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te'vili Ayi’l-Kur'dn, XXI1/91; Taberi buna benzer bir tefsir yapmustir.
Araplar, ata, mala “bereket” derler.

1145 Muhyeddin dervis, /'rabii'l-Kur'an ve Beyanuhu, VI111/364.

1146 Ebli Ubeyde, Mecdzii 'I-Kur’dn, 11/182.

1147 Talak, 7.

1148 et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyin ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 28/96; Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali
b. Muhammed Tbnii’1-Cevzi, Zddii'I-mesir fi ilmi’t-Tefsir, VII1/397.

114 Dervis Mehmed, Siibhatii’I-ahbdr ve tuhfetii’l-ebrar, 11/147.

1150 Enbiya, 96.
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Sevri (6:161/778 ), burada kuru bir alan'**! kastedildigini sdylemistir. Bu da mecaz
bir anlamdir. Araplardag=,¥! (e s A 151 3 yani “arazinin yiiksek bir yerine konmuslar,
yerlesmis” derler. Yani yerin en yiiksek ve en goriiniir yerinde yerlesmisler seklinde

anlagilir.*?>

“...thtiyacim gizleyen ve gizlemeyen yoksullari... %3

Bu ayet, Yunus bin Ubeyd, Hasan-1 Basri’den, Q—M\ “kanaat eden, ihtiyacini
gizleyen” kelimesi “ihtiyaci oldugu halde insanlardan bir sey istemeye utanan fakir”
anlaminda, i (ihtiyacim1 gizlemeyen) kelimesi ise “insanlara el agan dilenci”
anlaminda kullanilmistir.**>* Ebu Ubeyde (6: 210/ 825) bu ayet i¢in, “bu ayetin mecaz
anlami, “kanaatkar fakir ve yoksul insanlarin durumunu sizin gozetmeniz gerekir”

seklindedir” demistir.**>

Imam Sevri, kimi zaman Allah’u Teala’min sifatlarim ihtiva eden bazi Ayet-i
kerimeleri, zorlamaya ka¢gmadan lafzin muhtevasina ve tasidigi muhtemel anlamlara
uygun ve onunla catismayacak bicimde tevil ve tefsir etme yoluna gitmistir. Bunlardan

bazi 6rnekler asagidadir:

“Nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir "*1%°

1151 Siifyan Es-Sevrd, Tefsiru s-Sevri, 5.163; et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kurdn, XV11/83; el-
Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdami’l-Kur’dn, X1/341; Nizdmeddin en-Nisabari’nin, Garaibii’l-Kur’dn Ve
Regaibii’l-Furkan, X VII/58.

1152 oz-Zemahgerd, Esdsii'I-Belaga, 1/172.

1153 Hacc, 36.

1154 Siifyan Es-Sevri, Tefsiru ’s-Sevri, s.173; et-Taberi, Cami ‘u’l-Beyin ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dan, XVI1/121;
el-Kurtubi, el-Cami * li-ahkdami’I-Kur an, XI11/65.

1155 Ebli Ubeyde, Mecdzii’I-Kur 'dn, 11/51.

1156 Hadid, 4.
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Bu ayetin tefsirini Sevri, “onun ilmi”***” geklinde yapmustir. Bu mecazi bir tefsirdir.
Bununla kastedilen “Allah’in korumasi, ilmi ve yardimi1”dir. Suyuti (6: 911/1505) de ayn1
sekilde tefsir etmistir.**® Bununla ilgili olarak Zehebi (6: 784/1348), “bu anlam dogrudur.

Miifessirlerin bir kismi bu anlami tercih etmistir” diyerek Sevri’yi onaylamistir.**

fbn Kudame el-Makdisi, Sevri’ye, Ibn Abbas’a, ed-Dahhak’a ve Malik’e nisbet
ederek, “alimlerin ¢ogu bu sekilde tefsir etti” demistir. Ismi gecen sika ve Islam’in énde
gelen selef alimleri; kitap, siinnet, ve selefin icma ettigi delillerden anlagilacagi lizere bu
ayetten kastedilenin “ilim” oldugu konusunda ittifak etmislerdir. & & Al & &1 55 Al
Sany) G Gy Sl “Farkinda degil misin, Allah goklerde olani da yerde olan:
bilmektedir! ”, 158 G i 2422 35 Y1« nerede bulunurlarsa bulunsunlar mutlaka Allah
onlarin yamndadir”, 3«05 0% &) “Cinkii Allah her seyi bilmektedir ' gibi ayetleri
de delil getirmislerdir. Bu ayetler “ilim” kelimesiyle baslayip gene onunla bitmistir.
Onceki zikredilen ayetler de ilk olarak “ilim” kelimesiyle baslaylp gene “ilim”
kelimesiyle sonlanmistir. Bu ayetlerin siyaki Allah’in kullarmin her halini bildigini
gosterip kiyamet giiniinde onlar1 bu halleriyle karsilastiracagini haber vererek korkutmak

igindir. ¢

1157 Tbn Kudame, Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, Zemmii 't-te vil, tah.
bedir bin abdulla, dariis-Selefiye, Kuveyt, Birinci Baski, 1406. ,S.45; ez-Zeheb,i el-Uluv li I-Ali'I-Gaffar fi
Idahi Sahihi’l-Ahbér ve Sekimiha, s.137; Cemaleddin el-Kasimi, mehdsinii t-te 'vil, 1/580- 602-604. ibn
Kudame, ibn Abdiilbirr, Ebu Hatim: “selef ve Ibn Abbas, ed-Dahhak, Malik, Siifyan gibi birgok alimden
bu tefsiri rivayet etmilerdir”.

1158 Suyuti, Mu ‘terekii’l-akran fi i ‘cdzi’l-Kur an, 11/530.

1159 E7-7ehebi, et 'tezkira, 1/206.

1160 Mijcadele, 7.

161 Thy Kudame, Zemmii 't-te vil, 5.46.
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“O’nun kiirsiisti gokleri ve yeri igine almigtir " 1152

Sevri, “kiirsiisii” kelimesiyle “Allah’m ilmi”63 kastedildigini sdylemistir. “Ibn
Abbds in Tefsirinde Mecaz” ve “Miicahid’in Tefsirinde Mecaz” baslig1 altinda bu ayet
onceden agiklanmustir. “melekleri ikiser kanatl’”*%*, “Goktekinin sizi...dan emin misiniz?
P18 ve “O, kullarimin distiinde tam bir tasarrufa sahiptir¢ gibi ayetler de ayni anlamla
tefsir edilmistir. Sevri ve selef alimleri, “bu ayetler Allah’in semada oldugunu ancak
ilminin her yerde oldugunu gostermektedir’***” demislerdir. Yani “kendisi arsa oturdu,
ilmi ise kullariyla birliktedir —her yerdedir-* anlamindadir. Zehebi, Siifyan-1 Sevri’den
rivayetle, Rebia bin Abdurrahman’in —Malik’in hocasidir-yanindayken bir adam gelerek
“Rahman olan Allah arsa istivd etmistir "***® ayetini okudu ve Allah nasil istiva eder,

oturur diye sordu.

1162 Bakara, 255.

Siifyan Es-Sevri, Tefsiru’s-Sevri, s.31; et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyin ‘an Tevili Ayi’l-Kur’dn, 5/397; Ibnii’l-
Cevzi, Zadii’l-mesir fi ilmi’t-Tefsir, 1/304.

1164 Fatrr, 1.

1165 Miilk, 16.

1166 En’am, 18.

1167 Ebji Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zeheb,i el-Uluv i 'I-Ali’I-Gaffir fi Idahi

Sahihi’l-Ahbdr ve Sekimiha, Tah. Esref Bin Abdulmaksud, Mektebetii Advai’s-Selef, Riyad, Birinci Baski,

1995., 5.244 89-177.

1168 Taha, 5
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Rebia bin Abdurrahman, Sevri’nin, “istiva malumdur, keyfiyeti mechuldiir. Ona
iman etmek vacip fakat onun hakkinda soru sormak bidattir” diye cevap verdigini rivayet

etmistir. 116

“Bizim gozetimimiz altinda ve 6grettigimiz sekilde ...yap 17

Siifyan’a, Giel; kelimesinin anlami soruldugunda Siifyan, “bizim gézetimimizde”

anlamina geldigini belirtmistir.**”*

Burada Allah kulunu koruyup kollayacagini mecaz
olarak “gdz” kelimesiyle ifade etmistir. Genellikle goz, gébrme ve gdzetme araci oldugu

icin “koruma” eylemini anlatmak amaciyla kullanilmistir.’*’? Eba Hilal El-Askerd,

Imru’vw’l-Kays’in
Judh e Ll iy cly  Aalalzadsnale Cid
At yulari ve eyeriyle birlikte o geceyi gegirdi..
ben onu bu haldeyken ihmal etmeyip gozettim

siirini aktararak ayetteki (Liel s 5) ifadesine Ornek getirmistir. Siirde, i3
kelimesi “koruyup kollamak™ anlamina gelir. Ayette de buna benzer bir kullanim sz

konusudur.1173

1169 By rivayeti, ez-Zehebi Imam Malik’ten almistir. Ibn Miinde dogu alimi olan Yahya bin Yahya en-

Nisaburi’den almigtir. Bkz. Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Ez-Zehebi,
Kitdbii'l- ‘Ars, tah. Muhammed b. Halife et-Temimi, el-Camiatii'l-islamiyye , medine, Ikinci Baski, 2003.,

11/230.

1170 Hud, 37.

171 e|-Kurtubi, el-Cami  li-ahkdmi’I-Kur dn, 1X/30; Suyuti, Ed-diirrii’l mensur, 111/327; et-Taberi, Cami ‘u’l-

Beydn ‘an Te vili Ayi "I-Kurdn, X11/21; Miicahid, “senin gozetiminde” ifadesini almistir.

172 §1ddik Han el-Kannevci, Fethii’l-Beydn Fi Mekdsidi’l-Kur dn, V1/175.

173 el-Askerd, es-Sand ‘atteyn el-Kitdbetu ve’s-Si ‘ru, s. 282.
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“O’nun zat1 hari¢ her sey yok olmaya mahkumdur 1"

Siifyan, tefsirinde, &3 (Allah’m yiizii) kelimesiyle kastedilen sey “Allah igin

yapilanlar”dir.*”>

Beyhaki (6: 458/1066), Siifyan’dan bu rivayeti alarak “salih ameller” ifadesini
eklemistir.*’® Yani bununla “yakilik” kastedilir. Arapgada fiili gizleme kuralindan

dolay1 4&> 5 kelimesinin fiili gizlenmistir. Buna drnek olarak asagidaki siir verilmistir;
1177 Jaall 5 aa gl 4al) dlall Gy Apemna Cand Lid 401 ki

Sayamayacagim kadar sahip oldugum giinahlarim i¢in Allah’in senden

bagimlanma diliyorum
Fiillerdeki tiim yoneligler ve maksatlar Kullarin Rabbi olan Allah’adir

Ebu Ubeyde (6: 210/ 825) ayet i¢in mecaz oldugunu sdylemistir.4e> 3 43 ifadesiyle
“sadece Allah ve onun rizas1” kastedilmistir. Sura ilk tiflendiginde biitiin kainat —melekler
de dahil olmak iizere- 6liir. Allah Israfil melegini de dldiiriir. Sadece Allah kalir. Sura
ikinci ifleyiste ise biitlin kainat tekrar diriltilir. Burada kastedilen iki sur arasinda

herkesin helak olup sadece Allah’in kalmasidir.**”®

1174 Kasas, 88.

175 Siifyan Es-Sevri, Tefsiru’s-Sevri,164. el-Kurtubi, el-Cdami ‘ li-ahkdmi’'l-Kur 'dn, X111/322; Buhari, Sahih-i

Buhari, VIII/505; Tbnii’l-Cevzi, Zddii I-mesir fi ilmi’t-Tefsir, V1/252.

1176 Suyuti, Ed-diirri 'l mensur, VI140.

177 gt-Taberd, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur'an, XX/ 82.

1178 Ebt Ubeyde, Mecdzii’I-Kur’dn, 11/112.
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Garip olan Ibn Teymiyye’nin (6:728/1328) Kuran tefsirinde tevil ve mecaz
kullanmamasina ragmen bu ayette 4> (yiiz) kelimesinden “Allah’in murad ettigi seyler

harig¢ her seyin helak olmas1” anlamini tercih etmistir."*”®
“Bagsina gelen kotiiliik ise nefsindendir 1%

Stifyan-1 Sevri (6:161/778 ), Ebi Salih’den, “basina gelen kotiiliik senin yaptigin
gilinahlardan dolay1 kazandiklarindir. Bu da Allah’in alim sifatinin geregi kulun yapacagi

isleri bilmesinden dolay1 kadere yazmasidir.**#

Burada nedensellikten dolay1 gilinahlar1 kula atfederek mecaz-1 miirsel yapilmistir.
Ciinkii insan nefsi giinah kazanmaya meyletme 6zelliginden kaynakli olarak sahibini
helak eder. Nefsin yaratilmis olmasi ve insani glinaha meylettirmesi arasinda bir celigki
yoktur. Bunun delili Allah’in, & xie e K “Hepsi Allah tandwr de” ayetidir. Bu konuda
Mutezilenin uzun uzun agiklanmis tartismalari1 vardir. Ehl-i siinnet ve Mutezile arasinda

ciddi tartismalara sebep olmustur.*82

1179 fon Teymiyye, mecmu 'ul fetava, X1/350.
1180 Nijsa, 79.
1181 gt-Taberi, Cami ‘u’l-Beydin ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, VII1/559.

1182 Muhyeddin dervis, /'rabii'l-Kur'an ve Beyanuhu, Darii ibn Kesir, Dimask / Beyrut, 2014., 11/271.
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SONUC

Bu calismada, erken donem tefsir ve belagat bilginlerinin Kur’an-1 Kerim’deki
mecaz konusuna yaklagimlar1 ve konumlar1 ele alinmis, bu olgunun Kur’an-1 Kerim’in
tefsirinde oynadigi rol incelenmistir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan mecaz igerikli ayet-i
kerimelerin, Islam’da en hayirli ¢ag olan ilk ii¢ asirda hangi yolla anlasildig1 ortaya

koyulmaya calisilmistir.

Burada Arap Kkiiltiirinde mecaz kavraminin dogusu ve basit bir fikir olusundan
belagat ilminin 6zii ve bunun Kur’dn-1 Kerim iizerindeki etkisinden bahsedilmistir.

Konuya dair yapilan arastirma ve okumalardan asagidaki sonuglara ulagilmistir:

1) Kur’an-1 Kerim, Arapgaya, 6zellikle de belagat ve fesahat ilmine dair yapilacak
biitiin dilsel arastirma ve etiitlerin en 6nemli ve degerli kaynagini olusturur.
Alimler, basindan itibaren Kur’an-1 Kerim’i anlamak ve icaz nitelikli sirlarin
kesfetmek i¢in onu farkli agilardan incelemisglerdir. Bu ilgi ve yonelim sayesinde
erken donemden itibaren Kur’an-1 Kerim’in anlami, anlasilmasi zor olan
hususlari, mecazi, nazmi ve icazina dair pek ¢ok eser ortaya ¢ikmistir.

2) Mecaz iisliibu, Araplarin Islamiyet’ten 6nce kullanageldikleri en temel Belagat
yontemlerinden biridir. Bu baglamda mecaz, Arapgada nesir ve siir olarak
kullanilan ve dinleyenin ancak dikkatle anlayabilecegi bir ifade tarzidir. Bu tislup
icin, digerleri gibi erken donemde belirli bir tanim getirilmemistir.

3) Ilk dénem tefsir bilginleri, Kur’an-1 Kerim’de mecazin bulundugunu kabul
ederek Ozellikle Allah’u Teala’in tevhid edilmesi ve isim-sifatlar ile ilgili pek
cok ayet-i kerimede yer aldigimi ifade etmislerdir. Bu baglamda tefsirciler,
Kur’an’daki miisakele ihtiva eden naslarda muradin gercek manada olmadig:
konusunda goriis birligi etmislerdir. Ornegin “Onun gibi bir sey yoktur” ayet-i

kerimesini alimler, zahir anlamindan baska bir manaya hamlederek yeni bir sey
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4)

5)

6)

7)

ortaya koymamislar, bunu Arapganin ifade kurallarina uygun olarak inen Kur’an-
1 Kerim’in inisinden 6nce bunu tanimlamislardir.

[Ik dénem miifessirler, dil ve tefsir konusunda son derece yetkin ve kabiliyetli
kimselerdi. Arap¢a konusunda sahip olduklar1 bilgi ve zevk, onlar1 Kur’an-1
Kerim’de gegen mecaz igerikli ayet-i kerimelerin manalarini ortaya koyabilmek
icin analizler yapmaya ehil ve yetkiliydi. Bu baglamda terimlerden uzak bir
sekilde Arapga zevk ve 6ziine odaklanmislardi. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’de
gecen bu onemli belagat terimlerini ¢ikarmaya muktedir olmuslardir.
Arastirmada, so6z konusu miifessirlerin mecaz kavramini temel kurallar1 ve
cesitleriyle idrak etmeye muktedir olduklari, bu nedenle diger belagat
bilginlerinden once mecazin pek c¢ok cesidini kesfedip anladiklari ortaya
konmustur. Belagat miifessirlerinin tutumlar1 ve konuya dair aciklayict ifadeleri,
mecaz kavraminin gelismesi konusunda ciddi bir adim kabul edilmektedir. Bu
husus, belagat bilginlerinin mecaz kavraminin terimlerini belirleyip onu
tanimlamalarina imkan saglamigtir.

Tefsir bilginleri, ilk olarak mecaz konusunu belagat belginlerinden daha 6nce ele
almis olmalari, ikinci olarak ise bunu pratik bir ¢ergeve olusturmalar agisindan
ayricalik sahibedirler. Zira miifessirler, mecaz konusunu sadece teorik degil ayni
zamanda uygulamali olarak da ortaya koymuslar; tefsirlerinde derin anlayis
sahibi olmalarindan kaynakli olarak Kur’an-1 Kerim’de gegen mecaz icerikli
ayet-i kerimelerin sirlarini kesfetmislerdir. Oyle ki tefsir kitaplari, neredeyse bu
kitaplar telif eden miifessirlerden sonra gelen belagat bilginlerinin mecazla ilgili
ortaya koyup tasnif ettikleri her seyi kapsamaktadir.

Erken donem tefsir bilginlerinin, belagat ilmiyle mesgul olanlarin dikkatini
Kur’an-1 Kerim’de yer alan ifade big¢imlerine yoneltmek konusunda biiyiik

etikleri olmustur. Bu ifade bi¢cimlerinin, Kur’an-1 Kerim’in naslarin1 anlamak
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8)

9)

konusunda 6nemli rolleri vardir. Zira mecaz iislubunun énemine dair biling, ¢cok
erken donemde ortaya ¢ikmistir. Bunun izlerini, dil bilginlerinin eserlerinde
gormek miimkiindiir. Zira bu dénemde mecaz, alimler i¢in bir belagat iislubu ve
manay1 ifade etmenin bir yolu olmaktan 6te Kur’an-1 Kerim’in beyan ve icazinin
onemli bir boliimiinii ifade ediyordu. Bu husus, erken donem tefsir bilginlerinin
mecaza ne derece dnem verip odaklandiklarini ortaya koymaktadir.
Arastirmada, s6z konusu devrin dil bilginlerinin mecaz kavramina gosterdikleri
ilgi ortaya konmustur. Onlarin bu kavrama yonelik ¢abalar1 neticesinde Kur’an-1
Kerim’de gegen mecaz nitelikli ayet-i kerimeler ortaya konmus, cesitleri ve
sartlari beyan edilmis, ayet-i Kerimelerin manasi izah hususunda mecazin
oynadigi rol belirtilmistir. Ayrica tefsirci bakis acisiyla Kur’an-1 Kerim’in
tasidig1 belagat ve fesahat degerinin ortaya ¢ikmasina katkida bulunmuslar, ayet-
1 kerimelerdeki mecazlar1 ve bunun mana tlizerindeki etkileri agiklamislardir.
Arastirmacilarin mecazin Kur’an-1 Kerim’i anlamak konusundaki 6nemine dair
bilingleri, hicri tiglincii asirda artmistir. Bu baglamda Sibeveyhi ve el-Halil gibi
erken donem nahiv bilginleri, mecaz1 genel anlamda kullanmislar, Ebu Ubeyde,
Cahiz, Ibn Kuteybe vs. ii¢iincii asir alimleri ise mecazi, daha ¢ok Kur’an-1

Kerim’i anlamak baglaminda ele almislardir.

Bunlardan hareketle ifade edilebilir ki mecaz, Kur’an-1 Kerim 1s1§inda dogmus en

onemli ifade bi¢cim konularindan bir tanesidir. Zira Kur’an-1 Kerim’i ve meselelerini
anlamak konusunda onemli bir paya sahiptir. Sahabelerden baslayarak tabiin ve tebe-i
tabiin donemi alimlerine kadar biitiin miifessirler, Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini, mecazi
sekillerde tefsir etmislerdir. Bunlarin yanisira Sibeveyhi, Ebu Ubeyde, Ferra ve Cahiz
gibi dil bilginleri de bdyle yapmistir. Bunlarin Kur’an-1 Kerim’in anlatim bigimlerini
inceleyen ilk kimseler olmalari itibariyle mecaz terimimin ortaya ¢ikisinda 6nemli rolleri

olmustur. Diger taraftan Kur’an-1 Kerim, hakiki ve mecaz nitelikli ifadelerle doludur.
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Bu cercevede ibn Abbas (6. 68/687), Ibn Mes“td (6. 32/650), Ubey b. Ka‘b (.
30/648), Ali b. Ebi Talib (6. 40/661), Hz. Aise (6. 58 /678), Said b. Ciibeyr (6. 95/714),
Miicahid b. Cebr (6. 104/722), Hasan el-Basri (6. 110/728), Katade b. Didame es-Sedsi
(0. 118 /637), Miikatil b. Siileyman (6. 150 /767), Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Yahya b.
Selam (6. 200 /815), Abdurrazzak es-San‘ani (6. 211/ 828), Halil b. Ahmed el-Ferahidi
(6. 170/786), Ebl Zeyd el-Kuresi (6. 170/787), Sibeveyhi (6. 180/796), Ebli Zekeriyya
Yahya el-Ferra (6. 207/822), Ebli Ubeyde Muammer b. el-Miisenna (6. 210/825), el-
Cahiz, Amr b. Bahr (6. 255/868), ibn Kuteybe (6. 267/889), Muhammed b. Yezid el-
Miiberred (6. 286/899), Ibnii’l-Mu‘tez (8. 296/909), Eba Hilal el-Askeri (8. 395/1005)
gibi erken donem miifessirlerinin birgok ayeti mecazi manada anladiklar1 ve
yorumladiklar1 6rnekleriyle ortaya konmustur. Bu miifessirlerin ne kadar ayeti mecazi
anlamda anladiklar1 ve yorumladiklar1 bunlarin anlamlar1 ve birbirleriyle karsilastirmali

olarak incelenmesi ise ayr1 bir ¢alisma konusu yapilmayi gerektirecek dnemdedir.

Bu c¢alisma, konuyu biitiin yonleriyle ele aldigi yonilinde veya kusursuz ve
miikemmel oldugu bir iddia tasimamaktadir. Arastirmaci, konuyu ortaya koyarken son

derece caba sarf etmis ve dogrular1 ortaya koymaya calismistir.
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Baski, 1424 h.

HAZIN, Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Hazin el-
Bagdadi (6. 741 h.), Liibabii’t-te vil fi me ani’t-tenzil, tsh. Muhammed Ali Sahin, nsr.

Darti’I-kiitiibii’1-ilmiyye, Beyrut, Birinci Baski, 1415 h.

HAZIN, Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Hazin el-
Bagdadi (6. 741 h.), Liibabii 't-te vil fi me ‘ani 't-tenzil, tsh. Muhammed Ali Sahin, nsr.

Darii’l-kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut, Birinci Baski, 1415 h.

HERERI, Muhammed el-Emin b. Abdullah el-Eremi el-Alevi el-Hereri es-
Safi, Hadaiku’r-ruh ve’r-reyhan bir revabs ulumi’l-Kur’dn, nsr. Dr. Hasim
Muhammed Ali b. Hiiseyin Mehdi, nsr. Daru tuku’n-necat, Beyrut — Liibnan, Birinci

Baski, 1421.

HERERI, Muhammed el-Emin b. Abdullah el-Eremi el-Alevi el-Hereri es-
Safi, Hadaiku r-ruh ve’r-reyhan bir revabs ulumi’l-Kur’an, nsr. Dr. Hasim
Muhammed Ali b. Hiiseyin Mehdi, nsr. Daru tuku’n-necat, Beyrut — Liibnan, Birinci

Baski, 1421.
HEYET, el-Fetava’l-Hindiyye, nsr. Darii’1-fikr, Ikici Baski, 1310.

HEYSEMI, Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi

(6. 807/1405), Mecma ‘u’l-bahreyn fi zeva 'idi'I-Mu ‘cemeyn, 1. Baski.
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HEYSEMI, Ebii’l-Hasen Nuriiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi

(6. 807/1405), Mecma ‘u’z-zeva 'id ve menba ‘u’l-feva’id. 1412.

HUSRI, Eba ishak Ibrahim b. Ali b. (Ibrahim b.) Temim el-Ensari el-Fihri el-
Husri (6. 413/1022), Zehrii’l-dddb ve semerii’l-elbab, thk. Dr. Yusuf Ali, Darii’l-

kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1997.

HUSEYNI, Hiiseyin, er-Rasul fi uyunin garbiyyetin munsigetin,

Darii’kitabi’l-arabi, Sam, 1419.

HUSNEYN, Abdiilmiinim, el-Istisrak ve cuhuduhu ve ahdafuhu fi

muharabeti’l-islam, Medine Universitesi, 1397.

IBN ADIL, Eba Hafs Siraciiddin Omer b. Nariddin Ali b. Adil en-Nu‘mani
ed-Dimagki (6. 775 h.), el-Liibab fi ‘ulumi’l-Kitab, thk. Seyh Adil Ahmed
Abdiilmevcut & Seyh Ali Muhammed Mauz, ngr. Darii’1-kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut —

Liibnani Birinci Baski, 1419/1998.

IBN AKIL, Eba Muhammed Bahaiiddin Abdullah b. Abdirrahman b. Abdillah
b. Akil el-Hemedani (6. 769 h.), el-Miisa‘id ‘ald Teshili’l-feva'id, thk. Muhammed

Kamil Berekat, nsr. Camiatii immii’l-kura, Mekke, Birinci Baski, 1400-1405.

IBN ARAFE, Ebi Abdilldh Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Arafe el-Vergammi et-Tanisi (6. 803/1401), el-Muhtasar fi’l-fikh, Miiessesetii’l-

halef, Birinci Baski, 2014.

IBN ASUR, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed es-Sazeli b.
Abdilkadir b. Muhammed b. Asar (6. 1393 h.), Tahriri’I-ma ‘ne’s-sedid ve tenvirii’l-

‘akli’l-cedid min tefsiri’l-kitdbi’[-mecid, nsr. Daru’t-tunusiyye, Tunus, 1984.

314



[BN CINNI, Ebii’l-Feth Osman b. Cini el-Mevsili el-Bagdadi (6. 392 h.), el-
Liima“ fi’l-‘Arabiyye, thk. Faiz Faris, nsr. Darii’l-kiitiibii’s-sikafiyye, Kuveyt, Birinci

Baski, 1972.

IBN CUZEY, Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-

Girnati (6. 741/1340), el-Kavdninii I-fikhiyye.

IBN CUZEY, Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-
Girnati (6. 741 h.), et-Teshil li-‘ulami’t-tenzil, thk. Dr. Abdullah el-Halidi, nsr.

Darii’l-erkam b. Ebi’l-Erkam, Beyrut, Birinci Baski, 1416.

IBN DUREYD, Ebt Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri

(6. 321/933), Cemheretii’l-luga, thk. Remzi Miinir, Darii’1-ilm lilmelayin, 1987.

IBN EBU SEYBE, Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim
el-Absi el-Kaft (6. 235/849), el-Musannef fi’l-ehddis ve’l-asar, thk. Kemal Yusuf

Hut, Mektebetii’'r-riisd, Riyad, 1409.

IBN EBU ZEMENIN, Ebi Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Isa el-Miirri
el-Kurtubi (6. 399 h.), Tefsirii’l-Kur’ani’l-azim, thk. Ebu Abdullah Hiiseyin b.
Ukkase & Muhammed b. Mustafa el-Kenz, nsr. el-Faruki’l-hadise, Misir — Kahire,

Birinci Baski, 1423/2002.

IBN FARIS, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-
Razi el-Kazvini el Hemedani (6. 395/1004), Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, 395/1494-
1415, Sehabeddin Ebu Amr tahkiki, m1418 ikinci baski-1415/1494, ilk baski 395

(m), Darii’l Fikr 1998.

IBN HACER el-ASKALANI, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed el-Askalani (6. 852/1449), Fethu '[-bari bi-gerhi Sahthi’l-Buhdri, Birinci
Baski, 1417-1996.

315



[BN HISAM en-NAHVI, Ebd Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf b.
Ahmedb. Abdillah b. Hisam el-Ensari el-Misri (6. 761 h.), Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi’'l-
e ‘artb, thk. Dr. Mazin el-Miibarek & Muhammed b. Ali Hamdullah, Dari’l-fikr,

Dimask, 6. Baski, 1985.

IBN KEMAL PASA, Semseddin Ahmed b. Siileyman, Esraru’n-Nahv, thk.

Dr. Ahmed Hasan Hamid, ikici Baski, 2002/1244.

[BN KESIR, Ebii’l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b.
Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii (6. 774/1373),
Tefsirii’I-Kur ani’l- ‘azim, thk. Sami b. Muhammed, Daru Tibe, 1992.

IBN KUTEYBE, Ebii Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-
Dineveri (6. 276 h.), Te’vilii miiskili’l-Kur’an, thk. Ibrahim Semseddin, nsr. Darii’l-

kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut — Liibnan.

IBN KUTEYBE, Ebii Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-
Dineveri (6. 276 h.), Garibii’l-Kur’an, thk. Ahmed Sakar, nsr. Darii’l-kiitiibii’l-

ilmiyye, Beyrut, 1978.

BN MANZUR, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Alj b.

Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii (6. 711/1311), Lisdnii’'l-‘Arab, Darii’l Mearif, Ugiincii

Baski, Beyrut, 1414.

IBN SA‘D, Ebsi Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasimi el-
Basri el-Bagdadi (6. 230/845), et-Tabakatii 'I-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata,

Dart’1-kiittibi’1-ilmiyye, Beyrut, 1410/1990.

IBNU’I-CEVZI, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed
el-Bagdadi (6. 597 h.), Zddii’'l-mesir fi ‘ilmi t-tefsir, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi, nsr.

Darii’l-kiittibii’1-arabi, Beyrut, Birinci Baski, 1422 h.
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IBNU’1-CEVZI, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed
el-Bagdadi (6. 597/1201), Kitdbii’d-Du ‘afd’ ve’l-metriikin, thk. Ebii’l-Fida Abdullah

el-Kadi, Darii’1-kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut, 1406/1986.

IBNU’I-CEZERI, Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezeri (6. 833 h.), en-Nesr fi’l-kira’ati’l-‘asr, thk. Ali

Muhammed Sabba, nsr. Darii’1-kiitiibii’1-ilmiyye.

IBNU’I-ENBARI, Ebi Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari
(6. 328 h.), ez-Zahir f1 me‘ani kelimati’n-nas, thk. Dr. Hatim Salih ed-Damin, nsr.

miiessesetii’r-risale, Beyrut, Birinci Baski, 1412 h.

IBNU’I-ESIR, Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed
b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri (6. 606 h.), el-Bedi® fi “ilmi’l-‘Arabiyye, thk.

Fethi Ahmed Aldeddin, nsr. Camiatii immii’l-kura, Mekke, Birinci Baski, 1420.

IBNU’I-HUMAM, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-

Sivasi el-Iskenderi (6. 861/1457), Fethu 'I-kadir 1i’I- ‘Gcizi’I-fakir.

IBNU’s-SERRAC, Ebii Bekr Muhammed b. es-Seri b. Sehl el-Bagdadi (6. 316
h.), el-Usil fi’n-nahv, thk. Abdiilhiiseyin el-Feteli, nsr. Miiessesetii’r-risale, Liibnan

— Beyrut.

IBNU’s-SECERI, Ebii’s-Saadat Ziyaiiddin Hibetullah b. Ali b. Muhammed b.
Hazma el-Hasimi el-Alevi el-Haseni el-Bagdadi (6. 542 h.), el-Emali, thk. Dr.

Muhammed Tenahi, nsr. Mektebetii’l-hanici, Kahire, Birinci Baski, 1991.

IBRAHIM MUSTAFA V.DGR., el-Mu ‘cemii’I-vasit, Kahire 1380-81/1960-

61.

KURTUBI, Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Ensari

el-Hazreci Semseddin el-Kurtubi (6. 671 h.), el-Cami‘ li-ahkdami’l-Kur dn, thk.
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Ahmed el-Berduni & Ibrahim Atfis, nsr. Darii’l-kiitiibii’l-musriyye, Kahire, ikinci

Baski, 1384/1964.

MA‘MER b. MUSENNA, Ebii Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna et-Teymi el-
Basri (6. 209/824), Mecazii’I-Kur dn, thk. Mehmet Fuat Sezgin, Mektebetii’l-hanici,

Kahire, 1381.

MALIK b. ENES, Ebt Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi
el-Yemeni (6. 179/795), el-Muvatta’, thk. Sitk1 Cemil Attar, Darii’fikr Uciincii Baski,

1422-2002.

MAVERDI, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi (6.
450 h,), en-Niiket ve’l-‘uytin, thk. Es-Seyyid Ibn Abdiilmaksut b. Abdiirrahim, nsr.

Darii’l-kiitiibii’1-ilmiyye, Beyrut — Liibnan.

MEKKI b. EBU TALIB, Ebii Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammds b.
Muhammed b. Muhtar el-Kaysi el-Kayrevani el-Endiiliisi el-Kurtubi el-Maliki (6. 437
h.), el-Hidaye ila bulGigi’n-nihaye f1 ‘ilmi me ‘ani’l-Kur’an ve tefsirihi ve ahkamihi ve
climelin min fiinlini ‘ulGmih, thk. Mecmuatii rasail camiiyyetii buhusi’l-kitab ve’l-
bahsu’l-ilmiyye, es-Sarika Universitesi, nsr. Mecmuatii buhusi’l-Kitab, Birinci Baski,

1429 h.

MEYDANI, Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Meydani el-Guneymi ed-

Dimaski (6. 1298/1881), el-Liibab fi serhi’l-Kitab.

MUKATIL b. SULEYMAN, Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-
Ezdi el-Belhi (6. 150/767), Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahmid

Sehhate, Darii ihyaii’t-tiiras, 1423.
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MUBERRED, Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-
Miiberred el-Ezdi es-Stimali (6. 286/899), el-Muktedab, thk. Muhammed Abdiilhalik

Azime, nsr. Alemii’l-kiitiib, Beyrut - Liibnan, ts.

MUCAHID b. CEBR, Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-MaHz.
ami (6. 103/721), Tefsiru Miicdhid, thk. Muhammed Abdiisselam, Darii’l-fikri’l-

islamiyyi’l-hadise, Misir, 1989.

MUSLIM b. HACCAC, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-
Kuseyri (6. 261 h.), el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuat Abdiilbaki, nsr. Darii

ihyaii’t-tiirasi’l-arabiyye, Beyrut.

NEHHAS, Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. ismail b. Yunus el-Muradi
en-Nahvi (6. 338 h.), I‘rabii’l-Kur’an, nsr. Mensuratu Muhammed Ali Beydun &

Darii’l-kiitiibii’1-ilmiyye, Beyrut, Birinci Baski, 1421 h.

NEHHAS, Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. [smail b. Yunus el-Muradi
en-Nahvi (6. 338 h.), Me ‘dni’l-Kur’én, thk. Muhammed Ali Sabuni, Ummiilkura

universitesi, 1409.

NiZAMEDDIN en-NISABURI, Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn
el-A‘rec en-Nisabiri (8. 730/1329), Gard ibii’l-Kur'dn ve rega ’ibii’l-furkan, thk.

Seyh Zekeriya Umeyrat, ngr. Darti’l-kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut, Birinci Baski, 1416.

RAFil, Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim er-Rafii el-

Kazvini (6. 623/1226), Fethu’l- ‘aziz fi Serhi’l-Veciz.

RAGIB el-ISFAHANI, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal
er-Ragib el-isfahani (8. 502 h.), Cami‘u’t-tefsir, thk. Dr. Muhammed Abdiilaziz

Besyuni, ngr. Tanta Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Birinci Bask1, 1420/1999.
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RAGIB el-ISFAHANI, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal
er-Ragib el-Isfahani (6. 502 h.), el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan

ed-Davudi, nsr. Darii’l-kalem, Dimagk — Beyrut, Birinci Baski, 1412 h.

RAZI, Ebd Abdilldh Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Réazi
(6. 666 h.), Muhtarii’s-Sihah, thk. Yusuf es-Seyh Muhammed, nsr. Mektebetii’l-

asriyye, Beyrut — Sayda, 5. Baski, 1420/1999.

SA‘LEBI, Eba ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisabiri
(6. 427 h.), el-Kesf ve’l-beyan ‘an tefsiri’l-Kur’an, tahric: Dr. Salah Osman, Dr.
Hasan el-gazali, Prof. Dr. Zeyd Meharis, Prof. Dr. Emin Pasa, thk. Heyet, Darii’t-

tefsir, Cidde —Suud, Birinci Baski, 1436/2015.

SAHIB b. ABBAD, Ebii’l-Kasim {smail b. Abbad b. el-Abbas et-Talekani (6.
385/995), el-Muhit fi’l-luga, thk. Muhammed Osman, Darii’l-kiitiibii’l-ilmiyye,

Beyrut.

SARRAOGLU, Hasan. Islami Donem (Sadru’l-Islam) Arap Edebiyatinda

Mecaz Sanat. Yiiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi, 2007.

SEALIBI, Ebt Mansir Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail es-Sealibi (5. 429
h.), Fikhii’l-luga ve sirrii’l-‘Arabiyye, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi, nsr. Ihyaii’t-

tgrasi’l-arabiyye, Birinci Bask1, 1422/2002.

SEALIBI, Eba Zeyd Abdurrahméan b. Muhammed b. Mahlaf es-Sealibi (5.
875/1471), el-Cevahirii’l-hisan fi tefsiri’[-Kur’dn, thk. Muhammed Ali Muavvid,

Daru ihyaii tiirasi’l-arabi, Beyrut, 1418.

SEHAVI, Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed
es-Sehavi (6. 902/1497), Fethu 'l-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis [i’'l- ‘Iraki, thk. Ali
Hiiseyin Ali, Mektebetii’s-siinne, Misir, 1924-2003.
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SEM*ANI, Ebii’l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi
el-Mervezi el-Hanefi es-Safi (6. 489 h.), Tefsirii’l-Kur’an, thk. Yasir b. Ibrahim &

Ganim b. Abbas b. Ganim, ngr. Daru’l-vatan, Riyad — Suud, Birinci Baski, 1418/1997.

SEMIN el-HALEBI, Ebii’l-Abbés Sihabiiddin Ahmed b. Yasuf b. brahim
Abdiddaim el-Halebi (6. 756 h.), ed-Diirrii’l-mastn fi ‘ulimi’l-kitabi’l-mekndn, thk.

Dr. Ahmed Muhammed el-Harrat, nsr. Darii’l-kalem, Sam, 2010.

SIBEVEYHI, Ebi Bisr Sibeveyhi Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi (6. 180
h.), el-Kitab, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, nsr. Mektebetii’l-hanici, Uciincii

Baski, 1991.

SUYUTI, Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-
Hudayri es-Siiytti es-Safil (6. 911 h.), Serhu sevahidi Mugni’l-lebib, thk. Ahmed

Zafer Kogan, nsr. Lecnetii et-Tiirasi’l-arabi, 1386/1966.

SUYUTI, Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed
el-Hudayri es-Siiytti es-Safii (6. 911 h.), el-Hasd 'isii 'I-kiibra nsr. M. Halil Herras,

Kahire 1386-87/1967.

SUYUTI, Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-
Hudayri es-Siiylti es-Safil (6. 911 h.), ed-Diirrii’l-mensir fi't-tefsir bi’l-me siir,

Darii’1-fikr, Beyrut.

SUYUTI, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-
Hudayri es-Stiyhti es-Safii (6. 911 h.), Hem u’l-hevami® {1 serhi Cem'1’l-cevami, thk.
Abdiilhamit Hindavi, nsr. el-Mektebetii’t-tevtikiyye, Misir, ts.

SATIBI, ibrahim b. Masa, Eba Ishak Ibrahim b. Misa b. Muhammed el-
Lahmi es-Satibi el-Girnati (6. 790/1388), el-Muvdfakat, el-Mektebetii’1-ticariyyetii’l-
kiibra, Birinci Baski, 1411,
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SEMSEDDIN, Muhammed b. Abdiilmunim b. Muhammed el-Cevceri el-
Kahiri eg-Safi (6. 889 h.), Serhu Siiz0ri’z-zeheb fi ma‘rifeti kelami’l-‘Arab, thk.
Nevvaf b. Cezai el-Harisi, nsr. Imadetii’l-bahsi’l-ilmiyye, Medine — Suud, mastir tezi,

Birinci Baski, 1423 h.

SEVKANI, Eba Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-
San‘ani el-Yemeni (6. 1250 h.), Fethu’l-kadir, nsr. Daru ibn Kesir — Darii’l-kalemii’t-

tayyib, Dimagk — Beyrut, Birinci Baski, 1414 h.

SIRBINI, Hatib Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-
Kahiri (6. 977 h.), es-Siracii’l-miinir fi’l-i'ane ‘ald ma'rifeti ba‘z1 me‘ani keldmi
rabbine’l-hakimi’l-habir, nsr. Bolak matbaasi, Kahire, 1285 h.

SIRBINI, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahird (6.

977/1570), Mugni’l-muhtdc ila ma ‘rifeti me ‘ani elfdzi’l-Minhdc, Birinci Baski, 1415-

1994,

SUVEYRI, Zahir Hayrettin, el-Lemi’ n-nevacim fi’l-ligati ve’l-meacim, 1.

Baski.

TABERANI, Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyméan b. Ahmed b. Eyyiib
et-Taberani (6. 360/971), el-Mu ‘cemii’l-evsat, thk. Eymen Salih Saban — Seyyid

Ahmed Ismail, Darii’l-hadis, Kahire.

TABERI, Muhammed b. Cerir b. Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-
Amiili et-Taberi (6. 310 h.), Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dan, thk. Dr.

Abdullah b. Abdulmuhisin et-Tiirki, nsr. Daru’l-hicr, Birinci Baski, 1422/2001.

TEYMI, Ebi’l-Kasim Kivamii’s-siinne Ismail b. Muhammed b. el-Fazl et-

Teymi et-Talhi el-Isfahani (6. 535 h.), I‘rAbii’l-Kur’an, esere takdim yazan ve
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metinlerini belgeleyen: Dr. Faize bnt. Omer el-Miieyyid, nsr. Bilinmiyor, Birinci

Baski, 1415/1995.

TIRMIZI, Ebt Is4 Muhammed b. s b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi (5. 279 h.),

Siineni 't-Tirmizi, Muhammed Nasiruddin Albani, Mektebetii’l-mearif, Riyad.

UKBERI, Ebii’l-Beka Muhibbiiddin Abdullah b. el-Hiiseyn b. Abdillah el-
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OZET

ALMOHAMAD ALMAHMOUD, Abdul Rahim “Erken Donem Tefsirlerde

Mecazla ilgili Ayetlere Yaklasimlar”, Doktora Tezi, 338, s.
Danigsmani: Prof. Dr. Mesut OKUMUS

Bu arastirmanin konusu, Kur'an belagatinin 6ne ¢ikan bir 6zelligi ve belagat
ilminin 6nemli bir ayagi olan "Kur'an'daki mecaz" etrafinda donmektedir. Mecaz, tefsir
kitaplarinda sikca gecen bir terim olup, genelde dilde, 6zelde ise Kuran'da varligi

konusunda biiyiik bir ihtilaf olmustur ve bu ihtilaf bugiine kadar devam etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’deki mecaz meselesinde, ilk devirlerden bu sahadaki
miifessirlerin, alimlerin ve bu konuda fikri olanlarin sunduklar: bilgiler 1s181nda mecaz
kavramini takip etmemiz lazimdi. Kur'an sdyleminin dilindeki metaforun gercekligi

hakkinda daha fazla bilgi edinmektir.

Biz de bu kavramin Islam'dan 6nceki Arap dilinde izini siirdiik, sonra Kur'an-1
Kerim'in indirildigi donemden baslayarak ilk caglarin insanlarinin tefsirlerinde bu belagat
sanatini izledik. Hatta tebaa tabilerin devrine kadar Resulallah (sa.)'in tefsirinden 6rnekler
verdik, daha sonra sahabeler arasinda tefsirle meshur olanlarin tefsirinden 6rnekler
sunduk. Onlari, daha sonra tabiin, tebaa tabin arasindan tefsirle meshur olanlarin
yorumlarindan orneklerle devam etti. Biz de bu yontemi; ilk devirlerin retoriginin
tefsirinde de takip ederek bu devrin insanlarinin mecaz i¢eren ayetlerin manalarini nasil

anladiklarinin bilgisine ulagsmaya calistik.

Metaforun, Islam oncesi Araplarin siir ve diizyaz1 dillerinde bildikleri ve
anladiklar1 ve daha sonra kullandiklar1 6zgiin bir belagat tarzi oldugunu bize agikliga
kavusturmak icin Resulullah (sa.) ve O'nun hidayetiyle hidayete eren sahabilerden,

tabilerden ve tabii tabilerden olanlar, asagidaki ayetleri tefsirlerinde, bu ayetleri tefsir
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ederken mecazi anlamlarda oldugu gibi ilk devirlerin belagat¢ilar1 da onu isimsiz olarak
adlandirsalar da kullanmiglardir. Daha sonralari (mecaz) yerine soOyleyis (sOziin
yayilmasi) olarak adlandirilan ve bazilarinin ilk caglarda kullanmildigi sekliyle, genel
olarak Kur'an'n anlamlarini ifade eden veya o ¢aglarda metaforla ortiisen diger belagat
sanatlarina atifta bulunan metafordur. Benzetme ve temsil gibi, metafor kavrami,
baslangicindan ve arastirmalarda gegen referanslar seklinde ortaya ¢ikmasindan bu yana
birkag¢ asamadan ge¢mistir. Bilim adamlari daha sonra onun o&zelliklerini
tanimlayabildiler ve metodolojik ¢alismalarinda boliimlerini ve kisimlarmi dogru bir
sekilde aciklayabildiler. Boylece net sinirlar1 ve isaretleri olan retorik bir terim haline

geldi.

Buna gore; mecazin inkar1 Arap dilinin ve Kur'an'in gergekligi tarafindan agikca
reddedilmektedir. Cilinkii Kur'an, mecaz bakimindan zengin oldugu kadar Araplarin
diliyle gelmistir. Hakikat bakimindan zengindir ve inkarcilarin tiim szlerin dogru oldugu
ve soOzlerin hak ve mecaz olarak ayrilmasinin bir tesadif oldugu iddiasi hakkinda
sOylediklerine gelince, Araplar onu yanlis ve asilsiz bir s6z olarak tanimaz. Delili ise o

devirlerin insanlarinin mecaz ayetlerini nasil anladigina dair sundugumuz 6rneklerdir.

Sozleri metafor lizerinde tasimak bazen gereklidir, aksi takdirde mana degisir ve

kisi hataya diiser.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tefsir, Erken donemler, Belagat, Hakikat, Mecaz.
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ABSTRACT

ALMOHAMAD ALMAHMOUD, Abdul Rahim “Approaches to Verses Related

to Metaphor in Early Interpretations”, Ph.D. Thesis,338,p.

Supervisor: Prof. Dr. Mesut OKUMUS

The topic of this research revolves around a prominent feature of Quranic rhetoric

One important pillar of the science of eloquence in is the Noble Qur’an is

metaphor “majaz”.

Majaz is a term that appears frequently in the books of exegesis “tafsiir”, and there
has been a great controversy surrounding its existence in the language in general and in

the Qur’an which continues to this day.

For the picture to be clear about the issue of majaz in the Holy Qur’an, I traced
the application of the concept by the commentators and scholars in this field from the era

of the early centuries of Islam and much earlier by Arabs before Islam.

We presented examples of the tafsir of the Messenger, may Allah bless him and
grant him peace, then examples of the tafsir of those who were famous for exegesis among
the sahabah, may God be pleased with them, then examples of those who were famous

for exegesis from among the followers “tabi’in” and those who followed the followers.

We also followed this method in the interpretation of the rhetoric of the people of
the early ages to reach the knowledge of the way in which the people of this era

understood the meanings of the verses that included the majaz.

| argue that majaz is an authentic rhetorical style that the Arabs before Islam knew
and understood in their language in poetry and proseand was used by the Messenger,

may God’s prayers and peace be upon him, and those who were guided by his guidance
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from the Companions, followers and their followers used it in their interpretation of the

verses that included figurative meanings.

The rhetoricians of the early ages also used it when interpreting these verses

irrespective of whether they called it majaz or gave it other names.

Some people in the early ages used majaz to denote the meanings of the Qur’an
in general or to refer to other rhetorical arts that overlapped with the metaphor in those

ages, such as simile and representation.

This is because the concept of majaz has gone through multiple stages since its
inception and its appearance in the form of passing references in the research of the former
until later scholars were able to define its features and indicate its sections and parts
accurately in their systematic studies to become a rhetorical term with clear borders and

landmarks.

Accordingly, the denial of majaz is explicitly rejected by the reality of the Arabic
language and the Qur’an since the Qur’an came in the language of the Arabs, and it is

rich in metaphors as well as in fact “haqiqa”.

As for t hose who reject the presence of majaz in Quran and claim all the words
in the Quran to be hagiqga, their claims are baseless, considering the evidence | have

presented about how the people of the early Islamic era understood the majaz in Quran.

Keywords: Quran, Tafsiir, Early ages, Blagha, Hagiga, Majaz.
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