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ONSOZ

Bu ¢alismamizda 1882-1962 yillar arasinda yagsamis Osmanli bakiyesi mevlevi
bir mutasavvif olan Mesti Mehmed Esref el-Mevlevi’nin, tasavvuf literatiirlinde ¢cokca
yer edinen beden, kalb, ruh, nefis, akil, sehvet, levh-i mahfiiz vb. terimlere dair
degerlendirmelerini, cogunlugu manzum beyitlere referansla ele aldig1 Niisha-i Kiibra
isimli eserinin transkripsiyonu ve eserde ele alinan konularin incelemesi yapilmaistir.
Tespit edebildigimiz kadariyla miiellif hakkinda basta tabakat-teracim tiirii biyografik
eserler olmak iizere, ilgili matbu tasavvuf literatiiriinde hi¢gbir malumat bulunmamasi
ve miiellifin hayatina dair biyografik tespitlerin, bireysel ¢abalarla edindigimiz 6zel bir

mahtut not defterine dayaniyor olmasi, calismamizin orijinal yoniinii olusturmaktadir.

Calismamiz girig hari¢ toplamda {i¢ boliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde
Mehmed Esref el-Mevlevi’nin yasadigi Osmanli’dan Cumhuriyet’e gecis doneminin
siyasi, ilmi ve tasavvufi hayatina basliklar altinda 6zetle deginilmistir. Birinci béliimde
Mehmed Esref el-Mevlevi’nin biyografik tespiti, hayat1 ve eserlerine yer verilmis;
ikinci boliimde oOncelikle transkripsiyonda izlenen yonteme deginilmis, akabinde
Niisha-i Kiibra’da yer alan baglica konular belirli bir baglam ve siralamayla
incelemeye tabi tutulmustur. Calismanin {igiincii ve son boliimiinde ise Niisha-i Kiibrd
metni, Isnad Atif Sistemi 2. Edisyon Ceviri Yaz1 Alfabesi/Transkripsiyon esas alinarak

transkribe edilmistir.

Bu ¢alismanin nihai asamaya gelmesinde destegini esirgemeyerek miitesahil,
yapic1 yaklasimlarla yol gosteren danisman hocam Dog¢. Dr. Hamdi KIZILER’e;
kiymetli  tavsiyeleriyle  yOnlendirmelerde  bulunan  Do¢  Dr.  Orkhan
MUSAKHANOV’a; Mehmed Esref el-Mevlevi gibi unutulmaya yiiz tutmus 6énemli bir
manevi sahsiyetin tanitilmasina sagladig1 katkilardan dolayr Mustafa GEZICI’ye ve
yukarda zikri gegen mahtut not defterini bizle paylasma nezaketinde bulundugu i¢in
Prof. Dr. Mehmet Serhat YILMAZ’a tesekkiirlerimi sunarim. Son olarak ¢alismanin
her safhasinda katki ve Onerileriyle cokca emegi gecen, tecriibelerinden ziyadesiyle

istifade ettigim esim Oguz BOZOGLU beyefendiye de tesekkiirii bir borg bilirim.
Seda BOZOGLU

Safranbolu 2022



0z

Bu calismada 1882-1962 yillar1 arast Osmanli’dan Tiirkiye Cumhuriyet’ine
gecis doneminde yasamis edib ve mutasavvif 6nemli bir manevi sahsiyet olan mevlevi
dedesi Mesti Mehmed Esref Efendi’nin Niisha-i Kiibra adli Osmanli Tiirkgesi ile
yazilmig eserinin transkripsiyonu ve incelenmesi konu edinilmistir. Caligmanin amaci,
thmal edildigi diisiiniilen miiellif niishas1 bir tasavvuf eserini ve hi¢ bilinmeyen
miellifini tanitarak ilim camiasina katki sunmaktir. Bu baglamda c¢aligmanin kapsama,
eserde cogunlukla manzum alintilarla desteklenerek incelenen birtakim yaygin
tasavvufl terimlerin literatiirdeki anlamlar1 ve miiellifin s6z konusu terimler hakkindaki
degerlendirmeleriyle sinirlandirilmistir. Calismada miiellifin yasadigi donem, hayati ve
eserleri hakkinda bilgi verilmis ve eserde ele alinan baslica konular incelenmistir.
Bunun yaninda transkripsiyonda izlenen yonteme deginilmis ve belirtilen yonteme
gbre metin transkribe edilmistir. incelemeler neticesinde miiellifin kim oldugu ve
divan’ min yazim tarihi hakkinda daha 6nce hatali tespitler yapildigi gorilmiistir.
Ayrica miiellifin niibiivvet, kader ve irade gibi bazi meselelerde tasavvuf literatiiriine

katki niteligi tasiyan goriisler ifade ettigi gozlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mesti Mehmed Esref el-Mevlevi, Mevleviyye,

Mesnevi, Niisha-i Kiibra



ABSTRACT

This study presents a transcription and analysis of the work Nuskha-i Kubra,
written in Ottoman Turkish, by Mastt Mahmad Ashraf Effendi, an important literary
and sufi figure who lived during the transition period from the Ottoman Empire to the
Turkish Republic between 1882-1962. The study aims to contribute to the scientific
community by introducing a sufi manuscript written in the author’s handwriting,
presumably neglected, and its unknown author. The scope of the study is limited to the
meanings in the literature of some sufi terms, which he examined by quoting poems.
The study introduces the period in which the author lived and his life and books before
discussing the main topics in the work. In addition, the method followed in the
transcription is mentioned, and a Turkish transcription of the text is suggested. It is
concluded that some academicals’ findings regarding the author and the date of his
Divan are inaccurate. Also, it is observed that the author has opinions that contribute to

the sufi literature on some issues, such as prophethood, destiny, and will.

Keywords: Tasawwuf, Mastt Mahmad Ashraf al-Mawlaw1, Mawlawiyyah, Mathnawn,
Nuskha-i Kubra
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a.s.

cev.

Erisim :

haz.

krs.
No.

nsr.

r.a.
sad.
s.a.v.
thk.
ts.
vb.
vd.
VI.
yy.

y.y.

KISALTMALAR

: Yazma eserde varagin on/vech sayfasi

: Aleyhisselam

: Yazma eserde varagin arka/zahr sayfasi
: bin, ibn (oglu)

: Bakiniz

: Basim yeri yok

: Ceviren

Erisim tarihi

: Hicri

: Hazirlayan

: Hazreti

: Karsilastiriniz

: Numara

: Nesreden

: Oliim tarihi

: Radiyallahu anh
: Sadelestiren

: Sallallahii aleyhi ve sellem
: Tahkik eden

: Tarihsiz

: Ve benzerleri

: Ve digerleri

: Varak

: Yizyll

: Yayinci yok
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ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Arastirmamizin amaci, 1882-1962 yillar1 arasi yasamis ve gerek yasadigi
cevrede gerekse de eserleriyle belirli sohrete ulagsmis bir mevlevi dedesinin son eseri
olan Niisha-i Kiibra’y1 ve miiellifi Mehmed Esref el-Mevlevi’yi tanitmak ve literatiire
kazandirmaktir. Niisha-i Kiibra’nin en geg tarihli eser olmasi sebebiyle ilmi ve edebi
birikim acisindan miiellifin nispeten olgunluk donemine denk gelmesi ve diger
eserlerine nazaran daha genel konular1 ihtiva etmesi bizi bu eseri ¢calismaya sevk eden

sebeplerdir.

Arastirmalarimiza gore basta tabakat-teracim tiirli biyografik eserler olmak
lizere, ilgili matbu tasavvuf literatiiriinde miiellifin hayat1 hakkinda hi¢bir malumat
bulunmamaktadir. Bununla birlikte ilerde ayrintisiyla deginecegimiz, higbir
kiitliphanenin veritabaninda kiinye bilgisi yer almayan, bizim de ¢alismamizda esas
aldigimiz sahsi bir mahtut not defterinde miiellifin biyografisine dair birtakim bilgiler

yer almaktadir. Calisma 6zellikle bu agidan orijinal sayilabilecek bir dneme sahiptir.
ARASTIRMANIN YONTEMI

Lisansiistii arastirmalarda tez ¢alismasinin konusu, ayni zamanda arastirmanin
yontemini de belirleyen 6nemli bir etkendir. Nitekim terim, eser, sahis, tarih vb. temali
caligmalar, belirli noktalarda birbirinden farklilagabilen arastirma yontemlerine
sahiptir. Bizim ¢alismamiz ise “metin-inceleme” tiiriinde bir ¢aligmadir. Bu yoniiyle
calismanin icerigi, miiellifin hayati ve eserlerinin tanitimi ile ¢aligma konusu edinilen
eser metninin olabilecek en dogru halinin ortaya ¢ikarilmast ve akabinde

incelenmesinden olugsmaktadir.

Calismamizda konuyu sinirlandirma ve taslak olusturma merhalelerinden sonra
miiellifin yasadigi donem ve eserinde ele aldig1 basliklar hakkinda saha arastirmasi
yapilarak kaynaklik edecek bilimsel veriler toplanmistir. Daha sonra bu verilerden
hareketle Oncelikle miiellifin yasadi§i donemin siyasi, ilmi, ve tasavvufi hayati
hakkinda bilgiler verilmistir. Sonra miiellife ait mahtut eserlerdeki bazi bilgilerle zikri
gecen not defterindeki bilgiler mukayese edilerek miiellifin biyografisinin teyit ve
tespiti yapilmis, ardindan eserleri ve hayatindan s6z edilmistir. Inceleme kisminda ise
eserde zikredilen bagliklardan nispeten hacimli ve muhteva agisindan tatmin

edebilecek diizeyde olanlar degerlendirilmistir. Degerlendirme yaparken séz konusu
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basliklarin oncellikle sozliik ve terimsel anlamlarina, Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki
kullanimlarina, daha sonra mimkiin mertebe ilk donem tasavvuf klasiklerinden
hareketle literatiirdeki anlamarina ve son olarak miiellifin konu hakkindaki

yorumlarina yer verilmistir.

Metnin transkripsiyonunda Isnad Atf Sistemi 2. Edisyon Ceviri Yazi
Alfabesi/Transkripsiyon!  kullanilmis, gerektigi yerlerde farklar1 dipnotlarda
gosterebilmek i¢in miiellif niishasina “S” remzi taninmis ve farklarin gosteriminde ise

ISAM Tahkikli Nesir Kilavuzu? esas alinmistir.

U'bk. ISNAD Atif Sistemi (ISNAD), “Ceviri Yaz1 Alfabesi/Transkripsiyon” (Erisim 17 Kasim 2022).
2 bk. Okan Kadir Yilmaz, ISAM Tahkikli Nesir Kilavuzu (Ankara: ISAM Yaymnlar1, 2020).
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GIRIS
MESTi MEHMED ESREF EL-MEVLEVi’NiN YASADIGI
DONEM

1. Siyasi Hayat

Mehmed Esref el-Mevlevi'nin (1882-1962) diinyaya geldigi 19. yy. sonlari, art
arda kaybedilen savaslar, toprak kayiplari, i¢ isyanlar ve ekonomik buhranlar sebebiyle
Osmanli Devleti’nin, kurulusundan itibaren yasadigi en zor donemlerinden birine
tekabiil etmektedir. Ozellikle 1877 yilinda patlak veren ve 93 harbi olarak bilinen
Osmanli-Rus savasi, Osmanli Devleti igin agir bir maglubiyetle sonuglanmistir.’
Mehmed Esref Efendi’nin babasi Mustafa Sabri Efendi’nin (6. 1914/15) de 93
Harbi’nin en ¢etin catismalarinin yasandigi cephelerden biri olan Plevne

Savunmasinda (1877)* Gazi Osman Pasa’yla beraber savastig1 bilinmektedir.’

93 Harbi boyunca Ruslar1 destekleyen Ermeniler hem Rus ve Ingilizlerden
aldiklar1 destekle hem de Sirplarin bagimsizligini (1878) firsat bilerek kendi bagimsiz
devletlerini kurmak igin baskilarini arttirmislar, bu hedef dogrultusunda Istanbul’da ve
Dogu Anadolu’nun farkli yerlerinde orgiitlenerek isyanlar ¢ikarmis ve Miisliiman
halka kars1 katliamlar yapmislardir.® Osmanli-Rus savas1 sonrasinda Miisliiman-Tiirk
niifus yasadigi Balkan ve Kafkaslar’da c¢ok o©nemli topraklar kaybedilmis, bir
milyondan fazla insan Anadolu'ya gd¢ etmek zorunda kalmustir.” Ayrica ¢ogunlugu
Hristiyan tebaanin yasadigi Balkan topraklarinin kaybedilmesi, bu bolgelerde yasayan
Miisliiman halkin Trakya ve Anadolu’ya go¢ etmesi Osmanli Devleti’nin demografik
yapisim1 da degistirmistir.® Nitekim Osmanli Devleti, Miisliimanlardan olusan bir
devlet haline gelmistir. Bu durum ise Tanzimat’tan itibaren olusturulmaya caligilan
Osmanlicilik yahut Osmanli vatandasi diisiincesinin yikilmasina sebebiyet vermistir.

Osmanlicilik fikrinin yikilmasi, Miisliiman halkin Anadolu’ya akin etmesi ise ittihad-1

3 Kemal H. Karpat, Kisa Tiirkiye Tarihi 1800-2012 (Istanbul: Timas Yaynlari, 2021), 57.

4 Genis Bilgi icin bk. M. Metin Hiilagii, “Plevne Muharebeleri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 34/304-305.

5 Emrullah Demirkaya, Not Defteri (Kastamonu: Mustafa Gezici Ozel Kitapligi, Yazma eserler), 168.

¢ Yahya Baggeci, 1895 Zeytun Ermeni Isyam (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2008), 47-48.

7 Kemal H. Karpat, Osmanli’da Modernlesme ve Uluslagma, ¢ev. F. Dilek Ozdemir (Ankara: Imge
Yayinlari, 2006), 55.

8 Kemal H. Karpat, Osmanli Niifusu 1830-1914 (Istanbul: Timas Yaynlari, 2010), 117-118.
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Islam fikrinin benimsenmesinin niinii agmustir. Nitekim, Sultan II. Abdiilhamid Han
(1876-1909), halifeligi canlandirarak Miisliimanlar1 somiirgeci Batili devletlerin
yonetiminden kurtarmay1 planlamstir. Ittihad-1 Islam diisiincesi Osmanli Devleti'nin
bekas1 icin yegane ¢dziim olarak goriilmiistiir. Sultan Abdiilhamid'in ittihad-1 islam
siyaseti, Araplar arasinda yayginlasan milliyet¢i, ayrilik¢1 cabalarin etkisiz hale
getirilmesi ve Hint Miisliimanlarinin Ingilizlere kars1 miicadele etmesi i¢in énemli bir

® Oyle ki bu siyaset dénemin taninmis alimleri olan

caba olarak goriilmistiir.
Cemaleddin Efgani (1838-1897), Muhammed Abduh (1849-1905) gibi sahislar
tarafindan da desteklenmis, Sultan II. Abdiilhamid tahttan indirildikten sonra bile

Miisliimanlar arasinda tartisilmaya devam edilmistir.

II. Abdiilhamit doneminde diinyaya gelen ve cocukluk yillarin1 Anadolu’da
geciren Mehmed Esref el-Mevlevi, rumi 1323 (m.1907) yilinda Istanbul’a gelmistir.'°
Bu yillarda Osmanli Imparatorlugu’nun baskenti biiyiilk sorunlarla karsi karsiya
kalmistir. Osmanli Hiikiimeti bir taraftan savaslar, ayaklanmalar ve mali krizlerle
ugrasirken diger taraftan siirekli olarak giiclenen bir i¢ muhalefetle miicadele etmistir.
Mubhalif gruplar icerisinde 6n planda olan, “Jon Tiirkler” olarak da bilinen ittihat ve
Terakki Cemiyeti {iiyeleri 1907 yilinda Paris'te toplanarak Abdiilhamid'i tahttan
indirmek i¢in Osmanli topraklarinda silahl1 direnisler, gdsteriler ve grevler diizenleme
karar1 almislardir. Bu karardan kisa bir siire sonra Sultan Abdiilhamid, “31 Mart
Vakas1” ile (13 Nisan 1909)!'! tahttan indirilmis onun yerine Sultan Abdiilmecid’in
(1823-1861) 65 yasindaki oglu V. Mehmet Resad (1909-1918) getirilmistir.'> Bu
yillarda Istanbul'da bulunan Mehmed Esref el-Mevlevi, II. Abdiilhamit’in devrilmesine

de taniklik etmistir.

Osmanl1 bu i¢ meselelerle ugrasirken 1914 yilinda Birinci Diinya Savasi patlak
vermistir. Osmanli Devleti, her ne kadar basarili oldugu cepheler olsa da igerisinde

bulundugu Ittifak Devletleri'nin 1918 yilinda teslim olmasiyla Mondros Ateskes

3

Antlagmasi’m!® imzalayarak yenilgisini tescil etmistir. Bu olaydan kisa bir siire sonra

® Karpat, Osmanli’da Modernlesme ve Uluslasma, 57.

19 Demirkaya, Not Defteri (Yazma eserler), 169.

" Azmi Ozcan, “Otuzbir Mart Vak‘as1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34/9-11.

12 Karpat, Kisa Tiirkiye Tarihi 1800-2012, 68, 69.

13 Genis Bilgi Igin bk. Cemil Oztiirk, “Mondros Miitarekesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/271-273.
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da Yunan, Fransiz ve Ingiliz kuvvetleri Istanbul’u isgal etmistir. Mehmed Esref el-
Mevlevi’nin hayati hakkinda bilgi veren elimizdeki tek kaynak, onun hastalifi
nedeniyle savasa alinmadigini, ancak bu siire boyunca kisa bir siire Bursa’da kalmasi

disinda genelde Istanbul’da bulundugunu bildirmektedir.'*

Mehmed Esref el-Mevlevi'nin 1334/1918 yilinda Istanbul’dan ayrildigi ve
Kastamonu’ya gittigi bilinmektedir. Kastamonu’ya gidisinin sebepleri arasinda,
Istanbul’un aym1 yil isgal edilmesi ihtimali s6z konusudur. Ilerde ayrmtili
deginecegimiz tizere 1920 de Konya’ya gidip iki y1l siireyle orada kalmis, sonrasinda
tekrar Kastamonu’ya donmiistiir. Bu sebeple Mehmed Esref el-Mevlevi, Milli
Miicadele yillarmin bilyiik bir béliimiinii Konya’da gegirmistir.!> Bu tarihlerde
Ozellikle Ankara’da 23 Nisan 1920 tarihinde Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nin
acilmasi gibi biiyiik hadiseler meydana gelmistir.!® Milli miicadele icin yeni bir
donemin bagladigt bu yillarda istiklal ¢abalari, Lozan Baris Antlasmasi’nin
imzalanmas1 ve akabinde 6 Ekim 1923 tarihinde Istanbul’un isgal kuvvetlerinden

tamamen geri alinmastyla neticelenmistir. '’

Mehmed Esref el-Mevlevi, Mustafa Kemal Atatiirk doneminin tamamina
sahitlik etmistir. Bu donemde batililasma adina ortaya konulan reformlar-inkilaplar
kisa stire icerisinde Tiirk toplumunda biiyiik bir degisim meydana getirmistir. Tevhid-i
Tedrisat kanunun ¢ikarilmasi, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, kilik kiyafet inkilabi,
harf inkilab1 gibi yasalar ve 6zellikle de devletin yonetim sekli olarak laikligin kabulii,

dini yasantida biiyiik degisiklikleri beraberinde getirmistir.'®

Mehmed Esref el-Mevlevi, Mustafa Kemal’in 1938 yilinda vefatiyla beraber
baslayan ve kendisini partinin ve devletin degismez baskani olarak “Milli Sef” ilan
eden Ismet Pasa donemine de taniklik etmistir. Indnii’niin basa ge¢mesinden kisa bir
siire sonra bas gdsteren Ikinci Diinya Savasi’nda Tiirkiye tiim baskilara ragmen
tarafsizligin1 korumus ancak yine de diinyadaki ekonomik bunalimdan fazlasiyla

etkilenmistir. Cumhuriyet Halk Partisi’ne olan giivenin azalmasina sebebiyet veren bu

14 Demirkaya, Not Defteri (Yazma eserler), 169.

15 Demirkaya, Not Defteri (Yazma eserler), 170.

16 Saadet Kaplan, Tiirk Kurtulus Savasi’nda I¢ ve Dis Miicadele (Malatya: Inonii Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 91.

17 Karpat, Kisa Tiirkiye Tarihi 1800-2012, 112.

18 Tbrahim Agah Cubukcu, “Atatiitk ve Din”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi 1/2 (1985), 574, 574,
576.
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durum c¢ok partili hayata gecilmesinin de Oniinii agmistir. Halkin, baska partilere
tevecciih gostermesi nedeniyle, Cumhuriyet Halk Partisi kendi igerisinde bazi
degisiklikler yaparak halka yakinlagsmaya baslamis ve dini okullarin agilmasina izin

vermistir. '’

Mehmed Egref el-Mevlevi omriiniin yaklasik son on yilin1 Kastamonu’da i¢
siyasetten tamamiyla uzak bir sekilde cok partili hayata gecis doneminde gecirmis ve
vefatina az bir siire kala merhum Adnan Menderes idam edilmistir. 14 Mayis 1950
tarihinde yapilan se¢imde Demokrat Parti’nin birinci parti ¢ikmasiyla yeni bir donem
baslamis ve Cumhuriyet Halk Partisi’nin 27 yil siiren iktidar1 son bularak Tiirkiye
Cumbhuriyeti demokratik bir siyasi hayata gecis yapmstir.?® Ancak, Tiirkiye nin sosyal
yapisinin degismesi, biliylik sehirlere goclerin artmasi, enflasyonun yiikselmesi gibi
sorunlar Demokrat Parti hiikiimetini zor durumda birakmistir. Ayrica, daha Once
Tiirk¢e okutulan ezanin yine Arapgaya dondiiriilmesi gibi baz1 uygulamalar, laiklik
ilkesi baglaminda Demokrat Parti ve Cumhuriyet Halk Partisi arasinda tartismalara
sebep olmustur. Iki parti arasinda gerilimin artmasi ve Ismet Inénii’niin cesitli
sOylemlerinde orduyu goreve cagirmasi nedeniyle 27 Mayis 1960 tarihinde askeri
darbe meydana gelmis ve Basbakan Adnan Menderes tutuklanmistir.?! Eyliil 1961
tarithinde i1se Demokrat Partilileri yargilayan Yassiada Mahkemesi, Adnan Menderes

ve arkadaslarini 6liim cezasina garptirmistir.??
2. Ilmi ve Kiiltiirel Hayat

Mehmed Esref el-Mevlevi’nin diinyaya geldigi yillarda her ne kadar
Tanzimatla beraber egitim hayatinda ciddi yeniliklere gidilse de medreseler 6nemini
korumaya devam etmistir. Ornegin, 1869 yilinda dénemin Seyhiilislam’1 Hasan Fehmi
Efendi’nin (6. 1298/1881) emriyle hazirlanan listede sadece Istanbul’da 166
medresenin, hemen hemen aym tarihlerde Kastamonu’da da 14 medresenin faaliyet

gosterdigi belirtilmektedir.??

19 Karpat, Kisa Tiirkiye Tarihi 1800-2012, 135.

20 Tbrahim Sahin, Cok Partili Hayata Gegis Siirecinde Cumhuriyet Halk Partisi (1945-1950) (Manisa:
Manisa Celal Bayar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 179-186.

2! flyas Topgu - Sema Akilmak Topgu, “Adnan Menderes’in Yargilanmasi ve idami1”, AkAdemik Bakus
Dergisi 61 (2017), 59, 64, 80.

22 Karpat, Kisa Tiirkiye Tarihi 1800-2012, 143, 144,

23 Abdullah Bay, “Modernlesme Dénemi Osmanli Tasra Medreseleri: Kastamonu Medreseleri ~ ve
Tasrada Medrese Hayat1”, Karadeniz Arastirmalar: Dergisi 33 (2012), 59, 75, 95.
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1839 Tanzimat fermaniyla beraber baslayan Batililagsma, bir¢ok alanda oldugu
gibi ilmi ve kiiltiirel degisimin de déniim noktas1 olmustur.?* Okullasma orani, II.
Abdiilhamit déneminde daha da artmistir. Nitekim g¢ocuklarini gonderecekleri okul
bulamadiklarindan gayrimiislimlerin kurduklar1 okullara géndermek durumunda kalan
Miisliiman aileler i¢in II. Abdiilhamit doneminde Bati tarzi e§itim veren bircok yeni
okul acilmistir. Ayrica Bati tarzi egitim veren ilk {iniversite olan Dariilfiinun (istanbul
Universitesi) 1900 yilinda egitim hayatina baslamigtir. Okullasma alaninda yapilan
yenilikler her ne kadar savunmaci bir diislinceyle ortaya konulmussa da

Osmanly/Tiirkiye modernlesmesi acisindan dnemli bir katki saglamistir.?

Mehmed Esref el-Mevlevi’nin egitim hayatina Erzurum’un Hasankale ilgesinin
Sibyan (ilkokul) mektebinde basladigi bilinmektedir.?® Sibyan okullari, Osmanl
Imparatorlugu’ndaki en yaygin okullar teskil etmektedir. Ayrica II. Abdiilhamit,
Sibyan egitimini zorunlu hale getirdigi gibi bu okullarda 6nemli degisikliler
yapmustir.?” Sibyan okullarinin égretmenleri Dariilmuallimin mezunlarindan atanmaya
baslanmis ve 1879 senesinde Maarif Nezareti altinda “Mekatib-i Siibyaniye Dairesi”

tesis edilmistir.?®

Egitim alanindaki modernlesme I. Diinya Savasi'nin baslamasina kadar devam
etmistir. Ancak, Cihan Harbi'nin baslamasiyla beraber eli silah tutan biitiin erkekler
cepheye alinmis, kadinlar ise toplumda erkeklerden bosalan alanlarda sorumluluk
almaya baslamistir. Savasin baglarinda 20-45 yaslari arasindaki erkekler savasa
alinirken, ilerleyen siireclerde daha askerlik cagina ulasmamis ¢ocuk yasta
sayilabilecek erkekler de silah altia alinmistir. Istanbul ve tasradan askere gonderilen

dgrencilerin biiyiik cogunlugu geri ddnememis ve cephede sehit diismiistiir.>’

Milli Miicadele’nin kazanilmasindan sonra ilmi ve kiiltiirel faaliyetler, 16
Temmuz 1921 tarihinde diizenlenen Maarif Kongresi’'nde alinan kararla tekrar
hareketlenmistir. Mustafa Kemal Pasa, modern bir ulus devlet insa etme amaciyla hizli

bir Batililagma siyaseti takip etmis ve kisa zamanda geleneksel egitim kurumlar1 olan

24 Bedri Gencer, Islam’da Modernlesme 1839-1939 (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2012), 77.

25 Ramazan Ide, Osmanli Modernlesmesi Acgisindan II. Abdiilhamid Dénemi Egitim Politikalar:
(istanbul: Istanbul Gelisim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 78.

26 Demirkaya, Not Defteri (Yazma eserler), 168.

27 ide, Osmanli Modernlesmesi A¢isindan II. Abdiilhamid Dénemi Egitim Politikalart, 131.

28 de, Osmanli Modernlesmesi A¢isindan II. Abdiilhamid Dénemi Egitim Politikalart, 131.

2 Fahri Kilig, “Canakkale savaslarinda okullar ve 6grenciler”, Tiirk Yurdu 35/331 (2015), 44-46.
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medreseleri Haziran 1924 tarihinde yiiriirliige giren Tevhid-i Tedrisat kanunu ile
kapatarak modern okullarin sayisini arttirmistir. Medreselere alternatif olarak kurulan
okullar da bir siire sonra tekrar kapatilmistir.® Boylece egitimin, laik bir ydnetimle

Milli Egitim Bakanlig1 himayesinde tek merkezden idare edilmesi saglanmstir.

Milli Egitim Bakanligi 1940’11 yillarin sonuna kadar dini egitimden tamamiyla
uzak bir egitim politikas1 takip etmistir. Ancak, namaz kildiracak ve Oliilerin defin
islemlerini yapacak imam bulunamamasi problemi nedeniyle 1949 yilinda, on ay
egitim veren imam-Hatip kurslar1 agilmistir. 1950 yilinda hiikiimete gelen Demokrat
Parti zamaninda ise biiyiik illerde Imam Hatip okullar1 hayata gegirilmistir. Ayrica,
1959 yilinda, Istanbul’da Yiiksek Islam Enstitiisii kurulmus ve bdylece dini egitim

Tiirk egitim sistemi igerisinde tekrar yerini almustir.*!
3. Tasavvufi Hayat

Mehmed Esref el-Mevlevi’nin ¢ocukluk ve genglik donemlerinde tasavvuf,
Osmanli toplumundaki 6nemini korumaya devam etmistir. Bu donemde gerek Mevlevi
gerek Naksibendi Tarikatlari’'nda O6nemli sahislar yetigsmistir. Mehmed Esref el-
Mevlevi’'nin de bagl oldugu Mevlevi Tarikati’nin Osmanli siyasetinde énemli bir yeri
bulunmaktaydi. Sultan II. Abdiilhamit'in hiikiimdar olmasinda Yenikap1 Mevlevihanesi
Seyhi Osman Seldhaddin Dede'nin (1820-1887) onemli etkisi oldugu gibi Yenikapi
Mevlevihanesi, Osmanli devlet adamlarinin toplandig1 yer haline gelmistir. Sultan II.
Abdiilhamit ayrica Mevlevilerin talepleri iizerine Istanbul ve Anadolu’daki bazi

Mevlevihaneleri tamir ettirmis ve yeni Mevlevihaneler insa ettirmistir.

Tarikatlarin 6nemi Sultan II. Abdiilhamit zamaninda “ittihad-1 Islam”
siyasetiyle tekrar artmigtir. Sultan II. Abdiilhamit, Miisliimanlar arasinda birlik fikrini
yayginlastirmak icin Anadolu ve Osmanli cografyasinin diger bolgelerindeki
tarikatlardan ve tarikat seyhlerinden istifade etmistir. Islam cografyasinin farkl
bolgelerine gdnderilen tarikat seyhleri, Insanlarin Halife'ye bagli kalmalar1 konusunda

tavsiyelerde bulunmuslardir. Hicaz, Yemen, Kuzey Afrika ve Hindistan gibi bolgelere

30 Asim Ari, “Tevhid-i Tedrisat ve Laik Egitim”, Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi 22/2
(2002), 181-192.

31 Halis Ayhan, “Imam-Hatip Lisesi”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22/191-194.

32 Serdar Osen, 19. Yiizyil Osmanli Deviet ve Toplum Hayatinda Mevlevilik (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 212.
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giden tarikat seyhleri ayrica bu bdlgelerde somiirgeci Bati devletlerine ortak bir
miicadele fikrinin de yayginlasmasmi saglamislardir. Bu yOniiyle Sultan II.

Abdiilhamit’in tarikatlardan ziyadesiyle istifade ettigi soylenebilir.>?

Mevlevilik diginda Osmanli son doneminde, tasavvuf hayatina Onemli
katkilarda bulunan bagka tarikatlar ve seyhler bulunmaktadir. Bunlar arasinda Sultan
I. Abdiilhamit'in bizzat sohbetlerine istirak ettigi yahut goristiigii Halidi Tekkesi
seyhleri Seyh Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi (1813-1893) ve onun vefatindan sonra
yerine gecen Seyh Omer Diyauddin Dagistani (1849-1920), daha sorna Seyh
Ubeydullah en-Nehri (1826-1883), Seyh Seyyid Fehim (6. 1825-1896), Seyh Es’ad
Erbili (1847-1930), Seyyid Abdiilhakim Efendi (1865-1943), Ali Haydar Efendi
(1870-1960), gibi Naksibendi seyhleri bulunmaktadir.>*

Mehmed Esref el-Mevlevi Osmanli Devleti’nin yikilisina ve yeni Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin kurulus dénemine tekabiil eden bir omiir siirdiigii i¢in, tasavvuf
hayatinda yasanan radikal degisimlere de maruz kalmistir. Kurtulus savasi
kazanildiktan sonra yeni Tiirkiye’nin temelleri atilirken modern bir ulus meydana
getirme cabalart koklii degisimleri beraberinde getirmis, hilafet ilga edilmis ve
medreseler de kapatilmistir. Ayrica Nisan 1925 tarihinde patlak veren Seyh Said
Isyan1, dikkatlerin tasavvuf seyhleri ve tekkelere ydnelmesine neden olmustur.
Nitekim ayn1 sene cikarilan bir kanunla tekke, zaviye ve tiirbeler kapatilmugtir.®®
Mehmed Esref el-Mevlevi’nin hayatinin bundan sonraki donemi de tekke ve

zaviyelerden uzak bir sekilde devam etmistir.

3 Hamza Semih Vural, Sultan II. Abdiilhamid’in Tarikatlarla Miinasebetleri (Sakarya: Sakarya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 29.

3* Emre Aydmn, Sultan II. Abdiilhamid’in, Ulema ve Mesayih ile Iliskileri (Sakarya: Sakarya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 60-70.

35 Cem Apaydm, “Belgeler Isiginda Tekke, Zaviye ve Tiirbelerin Kapatilmasi Uzerine Bir
Degerlendirme”, Yakin Dénem Tiirkiye Arastirmalari 16/32 (2017), 152.
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1. BIRINCi BOLUM
MESTi MEHMED ESREF EL-MEVLEVI’NiN HAYATI VE
ESERLERI

1.1. Biyografisine Dair Baz1 Miilahazalar

Mehmed Esref el-Mevlevi'nin hayati hakkinda yaptigimiz arastirmalarda, bir
sahsin kendine 6zel kiitliphanesinde yer alan mahtut bir not defteri disinda, basta
tabakat-teracim tiirli biyografik eserler olmak iizere, ilgili matbu tasavvuf literatiiriinde
higbir malumata rastlayamadik.?® Bununla birlikte Mehmed Esref’in Divan’1 iizerine

T ve Sicill-i

yapilmis bir yiiksek lisans tezi calismasinda, Hatimetii'l-es ‘Gr’
Osmdni’den®® referansla Mehmed Esref el-Mevlevi’nin hayat: hakkinda malumat
verilmistir.>* Fakat Hatimetii l-es ‘ar miiellifi Fatin Efendi (1814-1866), Mehmed Esref
dogmadan once vefat ettiginden onun hakkinda malumat vermesi miimkiin degildir.
Sicill-i Osmani’ye atifla isaret edilen kisi ise yine Mehmed Esref el-Mevlevi
dogmadan 1876 tarihinde vefat etmis Esref Halil Efendi adinda bir zattir. isin garibi,
her iki kaynaktan referans gosterilen sahislardan her biri de birbirlerinden farkli

kisilerdir.

Mehmed Esgref el-Mevlevi’nin hayatina kaynaklik eden s6z konusu mahtut not
defteri, merhum Hattat Emrullah Demirkaya’ya (1894-1992)%° aittir. Defterde
yazilanlar ilk defa Prof. Dr. Mehmet Serhat Yilmaz tarafindan, Kastamonu’nun

manevi degerlerini tanitma amaciyla kurulmus bir web sitesinde kdse yazisi olarak

3¢ Vardigimiz neticeyi teyit eder mahiyette Mehmed Esref*in Divan’in1, Kastamonulu Muhammed Esref
Mesti Divami (Inceleme Metin) bashigiyla nesreden Mehmet Unal da higbir kaynakta Mehmed Esref el-
Mevlevi hakkinda malumata rastlamadigini beyan etmistir. Miiracaat ettigini belirttigi kaynaklar
sunlardir: Mevlevilikle ilgili biitiin kitap, tez, tezkireler; Sefine-i evliya, Yizyilin Tiirk Sairleri
Antolojisi, Son Asir Tiirk Sairleri: Kemalii’s-Suara, Mevlevi Sairler: Semahane-i Edeb, Islam
Ansiklopedisi, Galata Mevlevihanesi Seyhleri, sairin intisap ettig§i Kastamonu ve Galata
Mevlevihanelerin’in kiitiiphane ve kaynaklar1. bk. Mehmet Unal, Kastamonulu Muhammed Esref Mesti
Divéni (Inceleme-Metin) (Isparta: Fakiilte Kitabevi Yayinlari, 2020), 15.

37 Fatin Davud, Hatimetii'l-es ‘ar (Fatin Tezkiresi), nsr. Omer Cifci (T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig
Yaymlari, ts.), 59.

3% Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, haz. Nuri Akbayar (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996),
2/498.

3 Betiil Elmaci, Istanbullu Esref Divami (Metin Inceleme) (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 5.

40 Hattat Emrullah Demirkaya’nin hayati hakkinda genis malumat igin bk. Burhan Baltaci vd., “Hattat
Feride Hanim ve Hattat Emrullah Efendi (Demirkaya) Ornegi Uzerinden Hat Sanatinda Kastamonu”,
Osmanli’dan Giiniimiize Kur’dn ve Hiisn-i hat : Sempozyum Bildiri Metinleri 01-03 Kasim 2013 Amasya
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2017), 375-396.
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Mevlevi Mehmed Esref el-Mevlevi*' bashgiyla yayinlanmistir. Yazisinda belirttigi

tizere kendisi de mezklr not defterini arastirmaci Mustafa Gezici’den temin etmistir.

So6zii gegen mahtut not defterinde tanitilan Mehmed Esref el-Mevlevi’nin,
calisma konumuz olan Niisha-i Kiibra adli eserin miiellifi olan Mehmed Esref el-
Mevlevi oldugu kanaatine ise not defterindeki malumatlar ile Mehmed Esref el-
Mevlevi’'nin eserlerinde yer alan bilgilerin mukayesesi neticesinde vardik. Soyle ki
Niisha-i Kiibra'min miellif nilishasinin mukaddime kisminin bitimine dogru
velinimetim azizim Seyh Ahmed Celdleddin Efendi Hazretleri ...”** seklinde bir ifade
kullanilmaktadir. Bu ifade ayn1 zamanda Seyh Ahmed Celaleddin Efendi’nin, Mehmed
Esref el-Mevlevi’nin miirsidi olduguna delalet eder. Bu zatin, soy adi kanunu ile
Baykara soy ismini almis Galata Mevlevihanesi son postnisini sair ve musikisinas
Ahmet Celaleddin Dede (1853-1946)* oldugu anlasilmaktadir. Keza miiellifin,
kendisine ait eserlerin hemen hepsinde “Mevlana’nin (6. 672/1273) kolelerinin kdlesi
Mehmed Esref el-Mevlevi” anlamina gelen “bende-i bendegan-1 Mevlana, Mehmed
Esref el-Mevlevi”* kaydim bir imza olarak diismesi ve el-Mevlevi nisbesini tagimasi,
kendisinin Mevlevi tarikatina mensup oldugunu gostermektedir. Bu bilgilerle Ortiigiir
mahiyette Hattat Emrullah Demirkaya kendi not defterinde Meydanc1 Dede/Mehmed
Esref el-Mevlevi olarak tamittigi kisinin, rimi 1327 (m. 1911) tarihinde Galata
Mevlevihanesi seyhi Ahmed Celaleddin Efendi’nin irsad halkasina dahil olup orada

1001 giinden ibaret meshur Mevlevi ¢ilesini ¢ikardigini belirtmektedir.*

Bu bilgilerin yaninda Niisha-i Kiibra adli eserin Sami adinda bir zat tarafindan
sadelestirilerek  istinsah  edilen niishasinda, miistensih  tarafindan “Aziz
kardeslerimizden olup simdi ticaret borsasinda memur bulunan Egref Bey’in ...”
seklinde bir ibare gegmektedir. Ayni sekilde Emrullah Demirkaya, Mehmed Egref el-
Mevlevi’nin Kastamonu Nasrullah Meydani’nda bulunan Ticaret ve Sanayi Odasi

binasi altinda kiraladig1 bir diikkdnda pul bayiligi yaptigina dair zikrettigi malumat,

4l Mehmet Serhat Yilmaz, “Mevlevi Esref Dede” (Erisim 25 Agustos 2022).

42 Mehmed Esref el-Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Istanbul: Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi,
000662), 3.

4 Abdullah U¢man, “Ahmed Celaleddin Dede”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1989).

4 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 3; Mehmed Esref el-Mevlevi, Hak yolu (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma bagislar, 001501), 1b; Mehmed Egref el-Mevlevi, Giddu r-rithaniyye
fi tariki’l-"irfaniyye (Istanbul: Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri, 001319), 1.

4 Demirkaya, Not Defteri (Yazma eserler), 169.

21



miistensihin verdigi bilgiyle ortiismektedir. Emrullah Demirkaya’nin not defterinde
tanitilan Mehmed Esref el-Mevlevi ile Niisha-i Kiibra miiellifi Mehmed Esref el-
Mevlevi'nin ayni kisiler olduguna bir bagka delil ise ilgili not defterinde Mehmed
Esref el-Mevlevi’ye ait tasavvufi siirleri ihtiva eden bir Divdn nin varligindan s6z
edilmesidir. Ayrica not defterinde, Divdn’in basinda yazdigi belirtilen beyit ile
elimizde niishas1 mevcut olan Muhammed Esref el-Mevlevi’ye ait Divan’in basinda

t46

gecen beyit*® ve beyitte gecen Mesti mahlasini alma sebebini anlatan yazi1 da aynidir.*’

Biitiin bunlardan anlasilmaktadir ki Mehmed Esref el-Mevlevi’nin eserlerinden
hareket ederek kendisi hakkinda edindigimiz birtakim bilgilerle yukarida zikri gegen
sahis kiitliphanesinden temin ettigimiz 6zel not defterinde yer alan biyografik malumat
birebir Ortiismektedir. Bu durum séz konusu not defterinde hayati hakkinda malumat
verilen sahsin, Niisha-i Kiibra miellifi Mehmed Esref el-Mevlevi oldugunu

tereddiitsiiz bir sekilde dogrulamaktadir.
1.2. Hayati
1.2.1. Dogumu ve Ailesi

Kendisini Mevlevi Esref Hamidoglu kiinyesiyle tanitan Mehmed Esref el-
Mevlevi 1882 yilinda babasinin memur olarak gorev yaptigi Giresun’da diinyaya
gelmistir.  Aslen  Tasgkoprii  ahalisinden  olup, yasadigi donemde  biitiin
Kastamonulularca taninmig, nezaket ve zarafetiyle kendini sevdirmis bir sahsiyet
oldugu belirtilmektedir.** Mehmed Esref el-Mevlevi'nin babasi Mustafa Sabri
Efendi’dir. Mustafa Sabri Efendi, 1877-78 Osmanli- Rus Harbi’ne, Gazi Osman Pasa
kumandasinda bulunan Plevne miidafileriyle katilmis, kahramanca miicadele etmis bir
Osmanli subayidir. Sivas’in Zagra Kasabasi’'nda emekliye ayrilan Mustafa Sabri

Efendi,* emekli olduktan sonra Kastamonu’nun Task&prii kazasina yerlesmis ve

46 «Mest etti ol ruhumu hitab-1 “Elest”

Ol zamandan beri mestim hala mest.” bk. Demirkaya, Not Defteri (Yazma eserler), 171.

47 Karsilastirma icin bk. Demirkaya, Not Defteri (Yazma eserler), 171; Mehmed Esref el-Mevlevi,
Divin-1 Mesti (Ankara: Milli Kiitiiphane, Yazma Eser Koleksiyonu, Yz. A 7342/1), 64a; Unal,
Kastamonulu Muhammed Esref Mesti Divani (Inceleme-Metin), 16.

48 Demirkaya, Not Defieri (Yazma eserler), 168.

4 Unal, Mehmed Esref el-Mevlevi’nin babast hakkinda malumat verirken “Tiirbedar Hact Hasan
Efendi” ismini zikretmistir. Fakat zikrettigi kisi, Mehmed Esref el-Mevlevi’nin Divdn’inda kendisinden
manevi pederim seklinde bahsettigi ve Mevlevi Tarikati’na kendisi vesilesiyle intisap ettigi ilk seyhi
Haci Hasan Efendi’dir. Muhtemeldir ki Unal, “manevi pederim” sdziinden yola ¢ikarak Haci Hasan
Efendi’nin Mehmed Esref el-Mevlevi’nin babasi oldugu zannma kapilmistir. bk. Unal, Kastamonulu
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Harmancik mahallesinde 1914/15 senesinde vefat etmistir. Kabri Taskoprii’de

bulunmaktadir.>°

Tekkelerin kapatilmasina kadar bekar bir hayat yasayan Mehmed Egref el-
Mevlevi kirk yasina geldiginde, Seyh Tahir Celebi vesilesiyle Hamza Aga
Mahallesi’nden Cemile Hanim’la i¢ giiveyi olarak evlenmis fakat bu evliliginden
¢ocugu olmamistir. 1951 yilinda Cemile Hanim’in vefatiyla esinin ailesinin evinden
ayrilarak tekrar miicerret hayatina donmiistiir. Mehmed Esref el-Mevlevi birkag kiralik
ev gezdikten sonra, son olarak pul sattig1 diikkdna yatak yorgan getirerek orada
kalmaya basglamistir. Ancak yasi ilerledikge gozleri gormez olmus, bakima muhtag
hale gelmistir. Diikkan ahsap ve bakimsiz oldugu ic¢in burada kalmasi kendisi i¢in

mahzurlu goriilmiis ve diikkam bosaltmaya zorlanmistir.>!
1.2.2. 1Imive Manevi Kisiligi

Mehmed Esref el-Mevlevi’nin tahsil hayati hakkinda yalmizca ilkokul ve
ortaokul egitimine dair bilgiler bulunmaktadir. Buna gore ilk okula Erzurum’un
Hasankale ilgesinde bulunan Sibyan Mektebi’nde baslamis ve orada tamamlamistir.
Orta tahsiline ise, Hinis Riistiyesi’nde baglayip, Ahlat Kazasi’nda bulunan Riistiye’de

tamamlamigtir.>?

Mehmed Esref el-Mevlevi, biyografisinin yer aldigi not defterinde yer alan
kendi el yazisinda kendisinin ilme ve tasavvufa yonelisinin, dini yasantidan uzak,
bedenen ve manen zararmi tecriibe ettigi icki ve eglence dolu bir genglik donemi
gecirmesinin ardindan seyriisiilike girmek ve maneviyatini giigclendirmek suretiyle
gergeklestigini ifade etmistir. Ayrica hayatta en ¢ok zevk aldig1 seyin felsefe ve
tasavvuf ilimleri oldugunu, bu iki disiplin iizerine senelerce arastirma ve incelemelerde
bulundugunu belirtmistir.>> Bu bilgilerden Mehmed Esref el-Mevlevi’nin sadece
siradan bir Mevlevi miiridi olmadigi, eserlerinden de anlasilacagi lizere hafife
alinamayacak derecede felsefi, tasavvufi ve edebi bir birikime sahip oldugu

anlasilmaktadir. Bu neticeyi teyit eden bir diger kaynak ise MNiisha-i Kiibra’yi

Muhammed Esref Mesti Divani (Inceleme-Metin), 15. krs. Mevlevi, Divin-1 Mesti (Yazma Eser
Koleksiyonu, Yz. A 7342/1), 46a.

0 Demirkaya, Not Defteri (Yazma eserler), 168, 169.

5! Demirkaya, Not Defteri (Yazma eserler), 170.

52 Demirkaya, Not Defteri (Yazma eserler), 168.

53 Demirkaya, Not Defteri (Yazma eserler), 167.
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sadelestirerek istinsah eden Sami adinda bir zatin, Mehmed Esref el-Mevlevi’nin ilmi
ve manevi kisiligi hakkinda bizlere malumat veren su sozleridir:
“Aziz kardeslerimizden olup simdi ticaret borsasinda memur bulunan Esref
Bey’in Mesnevi-i Serif kuvvetinden aldigi ilham ile baska kitaplar dahi okuyarak
anlayist ile yazdigr Niisha-i Kiibra adindaki pek giizel bir kitabini okudum. Hog bir
eserdir. Lakin bizden evvel gelip gecenlerin liigat ve istilah meraki bu kardesimize de
gecerek kitabini terkipler, seciler ve liigatlerle siislemis. Havas dedigimiz zevat,
Arabiyye ve Acemiyyeyi iyi bilmekle beraber kalpleri asil olan manaya agilmis gézleri
basiretleriyle hakikatleri gérmiis olan o eski biiyiik adamlar kalmadi. Artakalanlar
bile giinden giine eksiliyor. Allah bilir ama bundan sonra gelemeyecek ve

vetisemeyecek. Bu kitaptaki; malumata, manaya ve ruha ait olan seylerdir. Béyle

seylerin okunmasi kalbi bir dereceye kadar temizler. »34

Mehmed Esref el-Mevlevi siirlerinde “Mesti” mahlasim1 kullanmistir. Bu
mahlas1 kullanma sebebini ise 20 Temmuz 1927 tarihinde yazdigi bir yazida kendisi
ifade etmistir. Buna gore Mehmed Esref el-Mevlevi genclik yillarinda bir gece
meyhanede c¢ok fazla igerek kendinden geger ve uyuyakalmistir. Kendine geldiginde
ise meyhanede Rum tezgahtar disinda hi¢ kimsenin kalmadigini ve kapinin icerden
kilitlendigini gormiistiir. Bir cesaretle kapinin hemen acilmasini isteyerek oradan
cikmistir. Bu vaziyetten oldukg¢a korkan Mehmed Esref el-Mevlevi kendisine herhangi
bir zarar gelmedigi icin siikretmis ve o gece bir daha asla igmemek {izere igkiye tovbe
etmistir. O donemde genglik yillarinda olan Mehmed Esref el-Mevlevi agkini tatmin
edecek bir seyler ararken eline Seyh Kuddusi Ahmed Efendi’nin (1769-1849) Divan’1
geemistir. Okudugu bu divandan Oyle etkilenir ki igerisinde zikri tavsiye eden
beyitlerin oldugu kismi aynen uygulamaya baglamistir. Kendi ifadesiyle, miirsitsiz
zikir olmaz sonra deli olursun sézlerine kulak asmadan kendince zikre devam etmistir.
Bir giin Kececizdde Izzet Molla’nin (1786-1829) “Giilsen-i Ask” adli eseri eline
gecmistir. Eserde Mevlevilik’le ilgili kisimlardan oldukga etkilenerek adeta mest olan
Mehmed Egref el-Mevlevi Mevleviyye Tarikati’na intisap etmeye karar vermis ve

boylece Mesti mahlasini da edinmistir.>

1323/1907 yilinda Istanbul’a gelip bir miiddet memur olarak calisan Esref

Dede, Mevlevilige duydugu s6z konusu muhabbet neticesinde Pertevniyal Valide

% Mehmed Esref el-Mevlevi, Nusha-i kubra, sad. Sami (Istanbul: 1.B.B. Atatiirk Kitapligi, Yazma
eserler, 297.7 MEH 1933 M.1), 1b.
35 Demirkaya, Not Defteri (Yazma eserler), 171, 172, 173.
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Sultan’in (6. 1884) tiirbedar1 Mevlevi halifelerinden Hact Hasan Efendi’nin hizmetine
girmistir. Burada aligveris islerini yiiriitmekle gorevli olan Mehmed Esref el-Mevlevi,
Haci Hasan Efendi’nin miiridi olarak Mevlevi Tarikati’na intisap etmistir. Daha sonra
Birinci Diinya Savasi’nin baslamasindan birka¢ sene evvel 1327/1911°de Istanbul’da
Mevleviligin énemli merkezlerinden olan Galata Mevlevihanesi’nde®® hizmete girmis
ve Ahmet Celaleddin Efendi’nin halkasina dahil olmustur. Meshur mevlevi ¢ilesini
burada ¢ikardiktan sonra da bir miiddet Bursa’da Seyh Mehmet Semsettin Efendi’nin
(6. 1856-1930) hizmetinde bulunmustur. Bir siire sonra Kasimpasa Mevlevihanesi’ne
vazifeli olarak alinmis ve alt1 ay sonra Galata Mevlevihanesi’ne tekrar vazifeli olarak

gorevlendirilerek ii¢c sene devamli surette orada hizmet etmistir.>’

Mehmed Esref el-Mevlevi 1334/1918 yilinda istanbul’dan Kastamonu’ya
donmiis ve Kastamonu Mevlevihanesi seyhi Amil Celeb’nin (6. 1920) iki yil
hizmetinde kalmis, seyhinin tayini Konya’ya ¢ikinca onunla birlikte 1336/1920°de
Konya’ya gitmistir. Kisa siire sonra Amil Celebi de vefat edince onun yerine, Konya
Isyani’nda parmagi oldugu siiphesiyle seyhlikten daha énce azledilip isyanda bir dahli
olmadig1 anlagilan seyh Abdiilhalim Celebi (6. 1869-1925) getirilmistir. Abdiilhalim
Celebi’nin hizmetinde de iki sene bulunduktan sonra 1338/1922° de tekrar
Kastamonu’ya donmiistiir. Bir miiddet Kastamonu Mevlevihanesi seyhi Tahir
Celebi’nin maiyyetinde meydanci dede vasfiyla gorev yapan Mehmed Egref el-
Mevlevi, 1925 yilinda tekke ve zaviyelerin kapatilmasi karariyla vazifesi de dedeligi

de sona ermistir.>8

Emrullah Demirkaya’nin ifadelerine gére Mehmed Esref el-Mevlevi hafizasi
cok saglam biri olup Seyh Galip (6. 1213/1799), Yunus Emre (6. 720/1320 [?]), Niyazi
Misri (6. 1105/1694) ve Seyh Kuddusi’nin siirlerinden bir¢ok parcayr yanilmadan
ezbere okuyabilmektedir. Ilgili not defterinde ayrica Emrullah Demirkaya kendisinin
Kastamonu Ticaret ve Sanayi Odasi baskatipligi yaptig1 sirada (1928-1942) sik sik
Mehmed Esref el-Mevlevi’yi ziyaret ettigini, bu gorlismelerin de genellikle tasavvuf,
siir, Mevleviligin tasavvuftaki yeri ve Mehmed Esref el-Mevlevi’'nin kendi siirleri

tizerine gergeklestigini, kendisinin de Mehmed Esref el-Mevlevi’ye “sultanim”

% Genis bilgi i¢in bk. M. Baha Tanman, “Galata Mevlevihanesi”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1996), 13/317-321.

57 Demirkaya, Not Defteri (Yazma eserler), 169.

8 Demirkaya, Not Defteri (Yazma eserler), 170.
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seklinde hitab ettigini ifade etmistir. Demirkaya’nin beyanina gére Mehmed Esref el-
Mevlevi’nin siir birikimi o denli ¢oktur ki her zaman ve zemine uygun siiri ya da
Mesnevi’den bir pargay1 oracikta yanilmadan giizel bir ifade ile okuyabilmekte, ayrica
okudugu kismin manasin1 da izah edebilmektedir. Bunun yaninda Mehmed Egref el-
Mevlevi “agk” kelimesine ¢ok sik deginmis ve izahinm biiyiik bir heyecanla yapmustir.
Bir giin sohbet esnasinda Demirkaya’nin kendisine sordugu “Asik kim, masuk kim?”
sorusuna, “Asik da ben, masuk da ben.” cevabini veren Mehmed Esref el-Mevlevi,
aski tam anlamiyla idrak etmenin vahdet-i viicud sirrin1 ¢6zmekle miimkiin olacagini
sOylemistir. Sohbetlerde insanin ruh aleminden suhtid alemine gelmesini askin bir
tecellisi olarak yorumlamis, insanoglunun ilahi agsk ve mecazi ask mahsulii bir varlik

oldugunu sdylemis ve siikit etmistir.>’
1.2.3. Vefati1 ve Kabri

Demirkaya’nin belirttigine gére Mevlevi Tarikati’na intisab1 dolayisiyla hayati
boyunca tekkelerde muhasebe ve yemekhane sorumlulugunu iistlenip, ayinlerde ise
meydanci dede vasfiyla idarecilik yaparak bir bagina 6miir geciren Mehmed Esref el-
Mevlevi, ihtiyarlik zamaninda kimsesiz halde bakima muhtag duruma diismiistiir.
Daha sonra Kastamonu Merkez Isfendiyar Mahallesi’nde kiraladig1 bir evin odasinda
1962 yili Agustos ay1 icerisinde 75 yasini agkin oldugu halde vefat etmis ve cenazesi

Bocudoglu Suyu yukarilarindaki biiyiik mezarliga defnedilmistir.

Cenazenin  defnedildigi yer hakkinda yapti§imiz astirmalara gore
Demirkaya’nin soziinii ettigi Bocudoglu Suyu, Seyh Saban-1 Veli (6. 976/1569)
hazretleri tlirbesinin de bulundugu Kastamonu Merkez Hisarardi Mahallesi’ndeki
cesmelere akan sudur. Hatta Hisarardi Mahallesi’nde Bocudoglu adinda bir sokak
bulunmaktadir. S6z konusu bolgede yer yer cesitli tiirbeler ve Eski Hisarardi Mezarligi
gibi kabristanlar bulunmakla beraber zikri gegen Bocudoglu Suyu'nun {ist taraflarinda
kalan bolgedeki en biiyiik ve bilindik mezarlik, Mehmet Feyzi Efendi (1912-1989) gibi
onemli birgok manevi sahsiyetin de medfun bulundugu Giimiislice Mezarlig

olmalidir.

¥ Demirkaya, Not Defteri (Yazma eserler), 174.
0 Demirkaya, Not Defteri (Yazma eserler), 171.
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1.3. Eserleri

Tespit edebildigimiz kadartyla Mehmed Esref el-Mevlevi'nin Tiirkiye’deki
yazma eser kiitliphanelerinde kayd: bulunan toplamda bes adet eseri bulunmaktadir.
Niishalarin tamami da miiellif hayattayken telif ya da istinsah edilmis ve Osmanli
Tiirkgesi ile yazilmistir. ileride ayrintili bir sekilde zikredecegimiz iizere miiellif bazi
niishalarda, ¢esitli kiitiiphanelere hediye ettigi eserlerinin kayit bilgilerini zikretmistir.
Isaret edilen bilgilerde s6z konusu eserler arasindan, birden fazla niishas: bulunanlar
mevcuttur. S6z konusu birden fazla niishas1 bulunan eserlerin de kiinye bilgisi miiellif
tarafindan bazi1 eserlerin dibacelerinin sonlarinda zikredilmistir. Bu bilgilerden
hareketle miiellifin hayattayken bazi eserlerini kendi bilgisi dahilinde istinsah ettirmis

olmas1 ihtimal dahilindedir.

Miiellifin eserlerinde genel olarak varaklari sayfa usulii onlii arkali sekilde
numaralandirdigi  goriilmektedir. Fakat tasnif edilirken eserlerin, kiitiiphane
gorevlilerinin inisiyatifine bagl olarak genelde varak usulii numaralandirildigi, bazi
varaklara da yanlis numaralar verildigi goriilmustiir. Buradan hareketle ¢aligmamizda
miiellifin s6z konusu eserlerinin kaynakca bilgileri arasinda yer alan sayfa araliklarinin

belirlenmesinde tarafimizca takip edilen yontem su sekilde olmustur:

Niisha-i Kiibra’nin miellif niishasinda oldugu gibi niisha sadece sayfa usulii
numaralandirilmis ve varak numaralari bulunmuyorsa niishanin kaynakca bilgisi sayfa
usulii numaralarla gosterilmistir. E§er hem sayfa numarasi hem de tasnife dayali
sonradan eklenen varak numaralari bir arada bulunuyorsa varak numaralandirmasi esas
alinmis, varaklarin numaralandirmasinda hata varsa da tarafimizca diizeltilerek dogru

varak numaralart girilmistir.

Tespit edilen eserlerin, miiellif hakkinda edindigimiz biyografik malumat ve
miiellife ait niishalarda gegen bilgilerden yola ¢ikarak telif tarihlerine gére yapmaya

calistigimiz kronolojik siralama asagidaki gibidir.
1.3.1. Divan

Niisha Milli Kiitiiphane Yazma Eserler Koleksiyonu no. 06 Mil Yz A 7342/1
vr. 1°-65* da kayithdir. Kareli deftere, genelde her sayfada 17 satir olacak sekilde
rik‘a hattiyla yazilmistir. Niisha miiellif niishasidir ve tespit edebildigimiz kadariyla

tek niishas1 bulunmaktadir. Eser Betiil Elmac1 tarafindan “Istanbullu Egref Divani
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(Metin-Inceleme)” bashigiyla Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde 2016
yilinda Yiiksek Lisans Tezi olarak calisilmistir. Bunun yaninda Mehmet Unal
tarafindan dil, Gslup, edebiyat ve muhteva agisindan ayrintili incelemeye tabi tutularak
Kastamonu’lu Mehmed Esref Mesti Divant (Inceleme-Metin) bashgiyla kitap olarak

basilmistir.®!

Miiellif eserin 1°-40% varaklarinda kendine ait 96 manzume, 41°-63° varaklari
arasinda ise miellifin Aziz Mahmud Hidayi (6. 1038/1628), Sems-i Tebrizi (6.
645/1247 [?]), Mevlana, Sultan Veled (6. 712/1312), Baki (6. 1008/1600), Seyh Galip,
Fevzi (1871-1924), Nazif’iil-Mevlevi (1877-1951), gibi bir¢cok isimden se¢mis oldugu
54 manzume bulunmaktadir. Nazim sekilleri olarak ise eserde toplamda 70 gazel, 3
kaside, 8 miifred, 4 kit‘a, 2 miistezad, 2 miiseddes, 2 muhammes ve 5 beyit

bulunmaktadir.®?

Miiellif, dibacenin sonunda beyan ettigi asagidaki sézlerle®® divanin kisimlari,
degeri, cem edilme sebebi ve tarihi hakkinda malumat vermistir:
Bi-Hi
“Ve mine’llahi t-tevfik”

Eser-i fakiranemin birinci kismi hin-i sebabetde sevk-i mecadz ile yazilmis
birkag es‘ari, diger kismi ise bu tarihten tokuz sene sonra Tarikat-1 ‘Aliyye-i
Mevleviyyeye intisabim esnasinda séylenmis es ‘arr havidir. Her ne kadar zikre sdydn
bir sey olmadigimi biliir isem de perisan-1 riz-gar olmasm goniil arzu itmediginden,
bir ydd-gar u hatira olmak iizere evrdk-1 perisan iizerinden cem’ ile bir ufak eser
haline ifrag eyledim. Miitdla‘a buyuran ihvan-1 kirdamdan bu Mesti-i nisti-i bi-¢dreyi
ma ‘zir tutmalaring ve vaki‘ olan hatdyanin ‘afviyla hayr-1 du‘a ile yad buyurmalarini

niydz u istirham eylerim. Hii!
F7 20 Eyliil sene 328
Galata Mevlevihanesi 'nde
el-Fakiru’l-Mevlevi Dervis Esref
Gorildiigii  lizere miellifin dibacenin sonuna distiigli tarih, Galata

Mevlevihanesi’'nde bulundugu Rami 20 Eylil 1328 (3 Ekim 1912)’ dir. Bununla

beraber miiellif divaninin iki kisma ayrildigini, ilk boliimiin genglik yillarinda yazdigi

o1 b.k.Unal, Kastamonulu Muhammed Egref Mesti Divan (Inceleme-Metin).
62 Unal, Kastamonulu Muhammed Esref Mesti Divani (Inceleme-Metin), 1X, 16, 67, 146.
63 Mevlevi, Divdn-1 Mesti (Yazma Eser Koleksiyonu, Yz. A 7342/1), 1b.
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siirlerden ibaret oldugunu, ikinci kismin ise bu tarihten dokuz sene sonra Tarikat-1
‘Aliyye-1 Mevleviyye’ye intisap etmis oldugu zaman dilimi igerisinde soOyledigi
siirlerden olustugunu belirtmistir. Bu bilgilerden hareketle ilk bolimde yer alan
siirlerin yazimini, 1912° den 9 yil Oncesi kabaca 1903’ lii yillarda bitirdigi
anlagilmaktadir. Ayrica ilk boliimdeki siirlerin sonlarinda miiellifin “mesti” mahlasini
kullandig1 goriilmektedir. Bu da miiellifin, akabinde mesti mahlasin1 almasina sebep
olan Istanbul’daki meshur hadiseyi en ge¢ 1903’ lii yillarda 21 yaslarindayken
yasadigimi gdstermektedir. Dolayisiyla Demirkaya’nin 1907 yilinda Istanbul’a gitti®
dedigi Mehmed Esref el-Mevlevi’nin daha énceki tarihlerde de Istanbul’da bulundugu

anlagilmaktadir.

Yalniz eserin ikinci bolimiinde miiellifin, kendi siirlerinin yaninda bazi
sairlerin kiilliyatindan derledigi manzumeler de bulunmaktadir. Ikinci béliimde yer
alan miellifin 40* varagina kadar olan kendine ait siirlerin bazilarinin sonlarinda ise
dibacede yer alan 1912 tarihinden ¢ok sonraki tarihler yer almaktadir. Bunlar arasindan
en erkeni 17 Tesrin-i Sani 1336% (17 Kasim 1920) en geg tarihlisi ise 9 Saban 1339%
(18 Nisan 1921)’ dir. Miellifin kendine ait siirlere ilk tarih attig1 varak ise
Taskoprii’de babasimin kabrini ziyarete gittigi zaman soyledigi mersiyeyi ihtiva eden
1336 tarihli 31° varagidir. Tahminlerimize gére de miiellif, divaninin ikinci kisminin
bir boliimiinii teskil eden 11°-30%7 arasi varaklar1 1912 yilinda Galata
Mevlevihanesi’'nde bulundugu sirada, 30%-40? aras1 kismi ise daha once zikredilen
tarihlerden hareketle 1920 ve 1921 tarihlerinde kaleme almistir. Miiellifin 41°> den
sonraki derleme manzumelerinin sonlarinda ise herhangi bir tarih belirtilmemistir.
Fakat bu derlemelerin de en erken 1920 tarihinden sonra esere alindigini dngérmek

miimkiindiir. 3

%4 Demirkaya, Not Defteri (Yazma eserler), 169.

5 Mevlevi, Divédn-1 Mesti (Yazma Eser Koleksiyonu, Yz. A 7342/1), 36b.

6 Mevlevi, Divdn-1 Mesti (Yazma Eser Koleksiyonu, Yz. A 7342/1), 39b.

67 Sayfa diizeni ve yazi sekli esas alinarak yapilan karsilagtirma sonucu séz konusu varaklarin 11°-31°
aras1 degil, 11°-30% aras1 olmas1 gerektigini diisiindiik.

% Dolayistyla miiellifin Divdn’da verdigi tarihlerden hareketle eserini yazmaya 1910 yilinda baglayip
1927°de bitirdigine dair Unal tarafindan yapilan tespit tarafimizca ¢ok isabetli gériinmemektedir. Ayrica
Unal’in, eserin ikinci kismini, derleme siirlerin baslangici olan 41 varagindan sonra baslatmasi,
gorebildigimiz kadariyla kisisel tercihine dayali bir tasniftir. bk. Unal, Kastamonulu Muhammed Esref
Mesti Divdani (Inceleme-Metin), 16, 146. Nitekim miiellif daha énce isaret edildigi iizere eserinin ikinci
kismin1 11° varagindan itibaren baslatmistir.
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Manzumelerin sonlarina diisiilen tarihlerde yer yer hicri, bazen de rimi takvim
esas alinmistir. Bunlarin yaninda bir de eserin hitaminda Mehmed Esref el-
Mevlevi’nin Mestl mahlasin1 nasil aldigim1 anlattigit meshur hadise ile Mevlevi
Tarikati’na intisabini anlattig: “ifade” baslhigim tasiyan 20 Temmuz 1927 tarihli nesir
halde bir not bulunmaktadir.®” Yalmz bu not edebi bir manzume olmamas1 yoniiyle
Divdn’m bir parcast olmayip eser tamamlandiktan sonra eserin sonuna eklenmis bir
nottur. Notun yazildig1 sayfa diizeni, yazida kullanilan miirekkep ve yazi seklinin bir
onceki varaktan epeyce farklilagmasi da bu kanaatimizin sebeplerindendir. S6z konusu
notun Demirkaya’nin not defterinde de gectigine daha Once isaret etmistik.
Muhtemeldir ki Demirkaya da s6z konusu hadiseyi Divan’dan alintilamistir. Zikri
gecen olaymm hem miellifin kendi eserinde hem de Emrullah Demirkaya’nin not
defterinde zikredilmis olmasi, s6z konusu hadisenin kendi hayatinda ne denli derin bir
tesir uyandirdigini, kendisini Mehmed Esref el-Mevlevi yapan hadise oldugunu

gostermesi acisindan 6nem arz etmektedir.
1.3.2. ‘Ayin-i Tarikat-1 Mevlana

Eser Milli Kiitiiphane Yazma Eser Koleksiyonu no. 06 Mil Yz A 8172 vr. 1°-
24* da yer almaktadir. Eser miiellif niishas1 olup tespitlerimize gore baska niishasi
bulunmamaktadir. Ortalama her sayfada 20 satir olacak sekilde rik‘a hatt1 ile
yazilmistir. Miiellif ve nlishanin telif tarihi hakkinda niishanin zahriyesinde yer alan
bilgi su sekildedir:

“Muharriri: Kastamonu Mevlevihane sinde defin-i hdk-i ‘itirnak Dede Sultan

kaddese sirrahu’l-Menndn hazretlerinin tiirbeddri Mehmed Esref el-Mevlevi. Sene

1335770

Miellifin, takvim tiirii belirtmeksizin zahriyeye distiigii 1335 senesi,
tespitlerimize gore rimidir. Ciinkii hicri 1335 yili, miiellifin Istanbul’dan
Kastamonu’ya heniiz donmedigi 1916 yilina denk gelmektedir. Riim1 1335 yil1 ise tam
da miellifin zahriyede belirttigi iizere ve daha Once zikrettigimiz tarihi bilgilerle de
Ortlisir mahiyette Kastamonu Mevlevihanesi’nin tiirbedart oldugu zaman dilimine

(1919) denk gelmektedir. Nitekim kendisi 1918 yilinda Istanbul’dan Kastamonu’ya

* Mevlevi, Divdn-1 Mesti (Yazma Eser Koleksiyonu, Yz. A 7342/1), 65a.
0 Mehmed Esref el-Mevlevi, ‘Ayin-i Tarikat-1 Mevldnd (Istanbul: Milli Kiitiiphane, Yazma Eser
Koleksiyonu, 06 Mil Yz A 8172), 1a.
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donmiis ve Kastamonu Mevlevihane’si seyhi Amil Celebi’nin hizmetine girmistir.”!
Eger rimi degil hicri takvim esas alinirsa miiellifin Kastamonu’ya dondiigi tarih 1916,
iki y1l sonra Konya Mevlevihanesi’nde gorevli iken Amil Celebi’nin vefat1 ve yine
miiellif Konya’da iken bahsi gegen Konya Isyan: heniiz 1. Diinya Savasi’nin yeni sona
erdigi ve milli miicadelenin baglamadig1 1918 yilina denk gelmektedir. Halbuki Amil
Celebi 1920 yilinda vefat etmis ve Konya Isyam, bir diger adiyla Delibas Isyan1 ise 2

Ekim-22 Kasim 1920 tarihleri arasinda vuku bulmustur.”

Eser iki kisimdan olusmaktadir. ilk kisimda sema‘, ehl-i beyte muhabbet,
miinacat, dua ve niyaz gibi konular ele alinmis, ikinci kisimda ise eserin adindan da
anlagilacagi iizere Mevlevi ayini ve adabi ele alinmis; buna dair ask, Mesnevi gibi
konular islenmistir. Eser manzim agirlikli olup eserde incelenen konular Mevlana’nin
Mesnevi’si, Taslica’li Yahya’nin (6. 990/1582) Gencine-i Raz adli eseri gibi Mesnevi

tiiri edebi manzumelerden beyitler seklinde yapilan alintilarla zenginlestirilmistir.
1.3.3. Hak Yolu

Tespit edebildigimiz kadariyla toplamda iki adet niishast bulunmaktadir. Her
iki niishanin hediye edildigi kiitiiphane kayit bilgileri, hem Niisha-i Kiibra’nin miiellif
nlishasinin hem de daha once gectigi lizere “Gidau r-rithaniyye fi tariki’l- ‘irfaniyye”
adli eserin Millet Kiitiiphanesi niishasinin mukaddime kisimlarinin sonunda miiellif

3 Her iki niishanin s6z konusu yerlerinde isaret edilen

tarafindan verilmistir.’
kiitiiphaneler ve kayit numaralari, Hak Yolu’na ait bizim edindigimiz iki niishanin da
halihazirda yer aldig1 kiitiiphaneler ve “eski” kayit numaralariyla drtiismektedir.”* Bu
bilgiler ayn1 zamanda miiellifin, Hak Yolu adli eserini Giddu r-rithaniyye fi tariki’l-
‘irfaniyye ve Niisha-i Kiibra adli eserlerinden Once telif ettigini gosterir. Miiellifin
Gudau 'r-rithaniyye fi tariki’l- ‘irfaniyye adli eserinin mukaddime kisminda zikrettigi su

sozlerden de bu bilgiyi teyit etmekteyiz:

"I Demirkaya, Not Defieri (Yazma eserler), 170.

72 Serpil Siirmeli, “Konya Delibas Mehmed Isyan1 Sirasinda Isyancilara Esir Diisen Hakimiyet-1 Milliye
Gazetesi Muhabiri Ensari Biilend Bey’in Hatiralar”, Atatiirk Dergisi 1/1 (2012), 111, 112.

> Mevlevi, Niisha-i kiibra (Hiidai Efendi, 000662), 3.

7 Mevlevi, Hak yolu (Yazma bagislar, 001501), 1a; Mehmed Esref el-Mevlevi, Hak yolu (Istanbul:
Millet Kiitliphanesi, Ali Emiri Sry., 001318), 1a; Mevlevi, Giddu r-rithaniyye fi tariki’l-"irfaniyye (Ali
Emiri, 001319), 1b.
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7.

““Ve ld ratbin ve ld yadbisin illd fi kitabin mubin’” surrimin mazhari, medh-i

celil-i mahbiib-i niran olan is bu Kitdb-1 Mustetabdan ‘indyet-i cendb-1 piir-destgirle
¢tkarabildigim her zerresi bin zerrede devd olan is bu cevahir-i giran-bahdanin seyr-i

suliitke ‘a’id olanlarmi, Hakk Yolu ndmuyla tevsim iderek bir risdalecik halinde bi’t-

tahrir vesile-i rahmet-i ilahi olur iimidiyle ihvédn-1 dinime takdim itmisdim.”’°

Niishalardan biri Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Bagislar Koleksiyonu no.
001501 vr. 1°-13° arasinda yer almaktadir. Niisha her sayfada 27 satir olmak iizere
cizgili bir defter lizerine yazilmis ve yazi tlirii olarak rik‘a hatt1 kullanilmistir. Miiellif
hatt1 olmayip Mehmet Sevki el-Mevlevi adinda bir zat tarafindan istinsah edilmistir.

Niishada, istinsah edildigi zamana isaret eden herhangi bir tarih yer almamaktadir.

Soziinii ettigimiz diger niisha ise Millet Yazma Eser Kiitliiphanesi Ali Emiri
Sry. Koleksiyonunda no. 001318 vr. 1°-38" arasinda yer almaktadir. Miistensih
tarafindan ¢izgisiz aharli kagit lizerine basliklarda ta‘lik, metin i¢inde rik‘a hatti
kullanilarak ve her sayfada 15 satir olacak sekilde yazilmistir. Niishada istinsah
edildigi tarihe ya da miistensih bilgisine isaret edecek herhangi bir malumat

bulunmamaktadir.

Eser miiellifin de belirttigi’’ iizere seyriisiilike dair konulari igermektedir.
Basliklar sirasiyla su sekildedir: Hz. Adem’in (a.s.) ilk ortaya ¢ikisi, marifet, siilikun
baslangici, tevbe ve istigfar, tesbih, zikir; atvar, menazil, seyriisiilik; biat, hilafet,

miirsid ve muhabbet.
1.3.4. Gidau’r-rithaniyye fi tariki’l-‘irfaniyye

Tespitlerimize gore eserin toplamda iki miiellif niishas1 bulunmaktadir. Ilk
yazilan niisha Hac1 Selim Aga Kiitliphanesi Hiidai Efendi Koleksiyonu no. 000657 vr.
1°-14*da bulunmaktadir. Bagliklarda ta‘lik, metin icinde rik‘a yaz tiirii kullanilmistir.
Cizgili bir defter tizerine her sayfada 30 satir olacak sekilde yazilmistir. Zahriyede yer
alan bilgilere gore niisha h 1350 Ramazan Ayi’nda (1932 Ocak-Subat) telif edilmis,
hemen akabinde 12 Subat 1932’ de zikri gecen kiitiiphaneye bagislanmigtir.”®

5 el-En‘am, 6/59.

76 Mehmed Esref el-Mevlevi, Giddu r-rithdniyye fi tariki’l-’irfaniyve (Istanbul: Haci Selim Aga
Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi, 000657), 1b.

77 Mevlevi, Niisha-i kiibra (Hiidai Efendi, 000662), 3.

8 Mevlevi, Giddu r-rihdniyye fi tariki’l- irfaniyye (Hiidai Efendi, 000657), 1a.
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Diger miiellif niishas1 ise Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Koleksiyonu no.
001319 vr. 1°-14° arasinda yer almaktadir. Bu niishada da bashiklarda ta‘lik, metin
icinde rik‘a yazi tiirii kullamilmistir. Cizgili bir defter {izerine her sayfada 30 satir
olacak sekilde yazilmigtir. Fakat telif zamanina dair nilishada herhangi bir tarih
belirtilmemistir. Bununla birlikte niishanin mukaddimesinin sonunda miiellife ait Hak
Yolu adli eserin iki niishasi ile Gidau r-rithaniyye fi tariki’l- ‘irfaniyye adli eserin bir
niishasimin  hediye edildigi kiitiiphane kayit bilgileri yer almaktadir.”’ Giddu r-
rithdniyye niishasinin kayit bilgileri ise ilk zikrettigimiz miiellif niishasinin kayit
bilgileri ile tamamen aymidir. Bu durum, ilk paragrafta zikrettigimiz Hac1 Selim Aga
Kiitiiphanesi’nde kayith olan miiellif niishasinin, Millet Kiitliiphanesi’ndeki niishadan

daha once yazildigini géstermektedir.

Eserin muhtevast hakkinda ise miiellif mukaddime kisminda su ifadeleri
kullanmaktadir:
“Bu def‘a da semd’, devrdn, saddya ‘did olan ayat-1 celile ve ehddis-i

nebeviye ile buna mute ‘allik ebydt-1 serifeyi cendb-1 sarihin serhleriyle birlikde hal-i

aslisine halel getirmeyerek, ‘Gidau’r-rithaniyye fi tariki’l-‘irfaniyye’ namwyla bi’t-

tevsim ihvdnmma takdim idiyorum. %’

1.3.5. Nisha-i Kiibra

Ayni zamanda tez konusu olarak belirledigimiz eserin tespitlerimize gore bir
adet niishas1 bulunmaktadir ve s6z konusu niisha miellif hattidir. Hact Selim Aga
Kiitliphanesi Hiidai Efendi Koleksiyonu no. 000662 de yer almaktadir. Eserdeki
varaklarin numaralandirma usulii, 6nlii arkali her bir varaga bir numara verilerek
gosterilen klasik usulden farkli olarak, varaklarin her bir yiiziine bir numara verilmek
suretiyle yapilmistir. Bu haliyle eser toplamda 68 sayfadir. Niishanin yaziminda
basliklarda ta‘lik, metin i¢inde ise rik‘a hatti kullanilmis olup niisha her sayfada
toplamda 28 satir olacak sekilde ¢izgili bir deftere yazilmistir. Ferag kaydinda
zikredilen bilgilere bakilacak olursa eser 29 Ramazan 1351/20 Ocak 1933 tarihinde
Ramazan Bayrami Arefe’sinde tamamlanmis ve miiellif tarafindan yukarda kiinye
bilgileri gegen kiitiiphaneye hediye edilmistir.®! Ayrica daha énce de belirtildigi iizere

niishanin mukaddime kisminin sonunda miiellif, telif ettigi eserlerini bagis yaptig

" Mevlevi, Giddu r-rihdniyye fi tariki’l- irfaniyye (Ali Emiri, 001319), 1b.
80 Mevlevi, Giddu r-rihdniyye fi tariki’l- irfaniyye (Hiidai Efendi, 000657), 1b.
81 Mevlevi, Niisha-i kiibra (Hiidai Efendi, 000662), 68.
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kiitiiphaneler ve eserlerin kayit bilgilerine yer vermistir.®? Ismini zikrettigi s6z konusu
eserleri arasinda “Hak Yolu” ve “Gidau r-rihdniyye fi tariki’l- ‘irfaniyye” gecmektedir.
Bu bilgiler ayn1 zamanda miiellifin, Niisha-i Kiibra adli eserini soz konusu her iki

eserinden sonra yazdigini gostermektedir.

Tespitlerimize gore eserin, Sami adindaki bir miistensih tarafindan
“sadelestirilerek” yazildig1 bir niishas1 daha bulunmaktadir. S6z konusu niisha, IBB
Atatiirk Kitapligi Yazma Eser Koleksiyonu 297.7 MEH 1933 M.1 numarada vr. 1°-18°
arasinda yer almaktadir. Niishanin istinsah tarihi 9 Zi’l-Hicce 1351/4 Nisan 1933’ tiir.
Niisha, her sayfada genelde en fazla 30 satir yer alacak sekilde ve metnin tamaminda
rik‘a hatt1 kullanilarak ¢izgisiz kagit {izerine yazilmistir. Eserin, telifi izerinden heniiz
lic aydan daha kisa bir siire ge¢gmisken bir bagkas: tarafindan incelenip sadelestirme
geregi duyularak istinsah edilmesi dikkat ¢ekicidir. Ayrica bu durum, miiellifin eseri
telif ederken konusma dilinden uzak, gayet agdali ve sanatsal bir dil kullandigini, ilmi
ve edebi birikiminin iist seviyede oldugunu gostermektedir. Miistensih Sami Bey’in,
Mehmed Esref el-Mevlevi'nin ilm1 ve manevi yonii hakkinda sarf etmis oldugu

sOzlerini daha dnce zikretmistik.

Daha once belirttigimiz iizere Mehmed Esref el-Mevlevi’nin 1918 yilinda
Kastamonu’ya geri dondigli ve Demirkaya’nin, Kastamonu Ticaret ve Sanayi
Odasi’nda bagkatiplik yaptig1 (1928-1942) yillar arasinda kendisini sikca ziyaret ettigi
malumati goz oniinde bulunduruldugunda, Mehmed Esref el-Mevlevi’'nin en azindan
Demirkaya’nin zikri gecen gorev siiresi araliginda yer alan bir zaman diliminde
Kastamonu Ticaret ve Sanayi Odasi’nin altinda kiraladig1 diikkdnda pul bayiligi
yaptig1 sdylenebilir. Nitekim Niisha-i Kiibra’nin, telifinden yaklasik iki buguk ay sonra
sadelestirmesini tamamlayan Sami Bey’in de esere baglamadan 6nce yazdigi dibacede
gecen asagidaki ifadeleri Mehmed Esref el-Mevlevi’nin, 1933 tarihli Niisha-i Kiibra
adli eserini, Kastamonu’da pul bayiligi yaptig1 silire zarfi igerisinde yazdigin
dogrulamaktadir.

“Aziz kardeslerimizden olup simdi ticaret borsasinda memur bulunan Esref

Bey’in Mesnevi-i serif kuvvetinden aldigi ilham ile baska kitaplar dahi okuyarak

anlayist ile yazdigi Niisha-i Kiibrd adindaki pek giizel bir kitabini okudum.”®

82 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 3.
8 Mevlevi, Nusha-i kubra (Yazma eserler, 297.7 MEH 1933 M.1), 1b.
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Eser spesifik bir tema tizerine yazilmamis hem nazim hem de nesir tliriinden bir
metin yapisina sahip olup beden, kalp, ruh, nefis, niibiivvet, levi mahfuz vb. tasavvufi
terimlerden olusan toplamda 19 ayr1 baslikta ele alinmistir. Basliklarin se¢imi ve
siralamasindan yola ¢ikarak konularin sistemli bir tematik incelemeye tabi
tutulmadigini s6ylemek miimkiindiir. Mukaddime kisminda zikredildigi iizere eserin,
miiellif tarafindan segilen birtakim beyitlerin ve bu beyitlere iliskin ayet ve hadislerin
bir araya getirilmesiyle meydana geldigi anlasiimaktadir.3* Ayrica miiellif, s6z konusu
eseri telif ederken, rahmete ve sefaatin feyzine vesile olmasi temennisiyle Ismail
Rustihi Ankaravi’nin (6. 1041/1631) Mesnevi Serhi’ni esas aldigim1 ve s6z konusu

serhlere herhangi bir miidahalede bulunmadigin1 belirtmistir.®

Calismamizda miiellifin eserleri arasindan Niisha-i Kiibra’y1 tercih etmemizin
sebebi ise Niisha-i Kiibra’nin, miiellifin son eseri olmasidir. Eser bu yoniiyle bize
digerlerine nazaran daha miitekamil ve kapsamli bir muhteva igerebilecegini
diistindiirmistiir. Nitekim diger eserlerde ele alinan mevzular genel itibariyle Mevlevi
Tarikati’nin adab ve erkaniyla alakali iken Niisha-i Kiibra’da zikredilen hususlar daha
cok tasavvuf literatlirlinliin geneline hitap edebilecek nitelikte olup yer yer miellifin

kanaatlerini de icermektedir.

Eserde kullanilan kaynaklar ise ayet ve hadisler digsinda basta Mesnevi olmak
lizere genelde Divan tiiri manzume kiilliyatindan olusmaktadir. Bunlar arasinda
Feridiiddin Attar’in (6. 618/1221) Pendndame’si ile Hafiz-1 Sirazi’nin (6. 792/1390 [?]),
Sirin-i Magribi’nin (6. 809/1407), Abdurrahman Cami’nin (6. 898/1492), Lamekani
Hiiseyin Efendi’nin (6. 1035/1625) ve Naksi-i Akkirmani’nin (6. 1065/1655)

Divan’lar: bulunmaktadir.

8 Mevlevi, Niisha-i kiibra (Hiidai Efendi, 000662), 3.

8 Aslinda Mehmed Esref el-Mevlevi mukaddime kisminda, eserde istifade etti§i Mesnevi Serhi’nin
miiellifinden sadece “cendb-1 sarihin...” ifadesiyle s6z ederek adi agikca zikretmemistir. bk. Mevlevi,
Niisha-i kiibrd (Hiudai Efendi, 000662), 3. Zikri gecen sarihin kim olduguna dair bilgiye, eserin
sadelestirilmis niishasinda Sami Bey tarafindan dipnot olarak su sozlerle isaret edilmistir: “Galata
Mevlevihanesi'nde medfun Sarih-i A’zam vasfiyla mevsuf Ankaravi Ismail Rusithi Mehmed Esref el-
Mevlevi Hazretleri” bk. Mevlevi, Nusha-i kubra (Yazma eserler, 297.7 MEH 1933 M.1), 3a.
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2. IKINCi BOLUM
NUSHA-i KUBRA ADLI ESERIN iNCELENMESI

2.1. Transkripsiyonda izlenen Yéntem

Oncelikle Niisha-i Kiibrd’ya dair eserin miiellife aidiyeti, muhtevasi, iislubu,
yazilig sebebi, kaynaklar1 vb. hakkindaki tiim malumati daha 6nce “Eserleri” bashigi
altinda ayrintili bir sekilde verdigimiz i¢in s6z konusu bilgileri bu boliimde de tekrar
zikretme geregi duymadik. Bunun yerine ¢eviriyazida takip edilen yonteme deginmeyi

daha uygun gordiik.

Metin transkribe edilirken Isnad Atf Sistemi 2. Edisyon Ceviri Yazi
Alfabesi/Transkripsiyon®® kullanilmistir. Eser miiellif niishas1 oldugu ve baska niishasi
da bulunmadigr i¢cin mukabele edilmeksizin transkribe edilmistir. Bununla birlikte
Haci Selim Aga Kiitiiphanesi’nde bulunan s6z konusu miiellif niishasina “S” remzi
verilmis, miiellifin hatali bir sekilde alintiladig1 referanslar ya da metin i¢i ifadelerin
dogrular1 metne yazilarak yanhs farklar dipnotlarda “S” harfi ile goOsterilmistir.
Boylelikle miiellifin kasti ihlal edilmeksizin en dogru metin elde edilmeye

87

calistlmigtir. Farklarin gosteriminde ise ISAM Tahkikli Nesir Kilavuzu®’ esas

alinmustir.

Metinde gegen ayet ve hadislerin tahrici yapilmis, beyitlerin alintilandig:
kaynaklar tespit edilmistir. Miiellifin kimi zaman dipnotlarda gosterdigi yerler®® ayni
sekilde tekrarlanmig, hatali oldugu diisiiniilen ve aslina ulagilamayan bazi alinti

ibarelere®® de yine dipnotta isaret edilmistir.
2.2. Niisha-i Kiibra'da Ele Alinan Bashca Tasavvufi Konular

Calismamizin bu boliimiinde Mehmed Esref el-Mevlevi’nin Niisha-i Kiibra adl
eserinde ele aldig1 beden, kalp, ruh, nefis, akil ve sehvet, niiblivvet, levh-i mahfiiz gibi
tasavvufi konular basliklar halinde incelenecektir. inceleme yapilirken her bir baslk
icin Oncellikle sozliik ve terimsel anlamlara, Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki

kullanimlara yer verilecektir. Daha sonra miimkiin oldugunca ilk donem tasavvuf

8 bk. ISNAD, “Ceviri Yaz1 Alfabesi/Transkripsiyon”.
87 bk. Yilmaz, ISAM Tahkikli Nesir Kilavuzu.

8 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 9.
8 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 19.
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klasiklerinden istifade edilerek s6z konusu terimlerin tasavvuf literatiiriinde kazandigi
anlamlara isaret edilecektir. Son olarak da miellifin Niisha-i Kiibra adli eserinde

mezkr terimlere dair yorumlari ele alinacaktir.

Calisma konusu edindigimiz eserde yer alan mevzular toplamda on dokuz
baslik altinda incelenmistir. Igerik agisindan ¢ogu bashigin birbiri ile baglantili
olmasinin yaninda genel itibariyle basliklarin, konu ve baglam biitiinliigline dayal1 bir
tasnife tabi tutulmadigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu boliimde ele alinacak basliklar,
birbiri ile baglantili konular miimkiin mertebe bir arada olacak sekilde nicel olarak
indirgenmis, “vahdet-i viicid” gibi eserde yer almayan bazi basliklar ise daginik
haldeki miisterek muhtevay1 bir arada sunabilmek gayesiyle tarafimizca eklenmistir.
Bunun yaninda basliklarin tertibinde Vacibii’l-viicid’un varligina ulagsma gayesine
isareten insan=>evren=>Allah siralamasini gozetmeyi amagclayan endiiksiyonel bir

yaklasim esas alinmustir.
2.2.1. Beden

Beden kavrami kelam ve tasavvufta ¢ogunlukla ruh ve nefis ile iligkisi
baglaminda ele alinmaktadir. Nitekim, Ebii’l-Hasen Alil b. Osméan el-Hiicviri’nin (0.
465/1072 [?]) de belirttigi gibi insan ruh, beden ve nefisten meydana gelmektedir.”
Beden, insanin zahiri tarafin1 olustururken ruh ve nefis insanin batini tarafimi teskil
etmektedir. Ancak yapisi sebebiyle kusurlu olan bedenin zamanla fonksiyonlar1 azalir,
bozulur ve dagilarak gider. Bedenin her tarafina yayilan ruh ise bedenden farkli bir
mahiyette nurani bir yapida oldugu i¢in beden bozulup dagildiktan sonra bedenden

1

ayrilir.”! Nitekim “Her canli &liimii tadacak ve sonunda déniip huzurumuza

95 92

geleceksiniz” °~ mealindeki ayet bu hakikati en giizel sekilde dile getirmektedir.

Mehmed Esref el-Mevlevi ise “Ten canda ve can ise tende mesturdur’®

diyerek ruh ve bedenin insani meydana getiren temel iki unsur oldugunu dile
getirmistir. Ayrica ruh ile beden arasindaki farklardan bahsederken bedenin fani ruhun

ise Oliimsiiz oldugunu, ayrica bedenin aglik, susuzluk ve uyku gibi ihtiyaclari oldugunu

% Ebii’l-Hasen Ali b. Osméan el-Hiicviri, Kesfii I-mahciib, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih, Tevfik Ali
Vehbe, ¢ev. Mahmud Ahmed Mazi Ebu’l-’ Azaim (Kahire: Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, 1428), 262.
9 Musa Kogar, “Ibn Kemal’in Risale fi Beyani’n-Nefis ve’r-Ruh ve’l-Beden Adli Eseri”, Siileyman
Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (2003), 6.

92 el-Ankebit, 29/57.

9 Mevlevi, Niisha-i kiibra (Hiidai Efendi, 000662), 10.
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soylemistir.”* Ayrica miiellif insan bedenini tarif ederken yer yer anatomik tasvirlere
deginerek yiyecegin insan bedenindeki yolculugundan s6z etmistir. Buna gore yiyecek
once midede hazmedilir sonra cigerde kan haline gelir. Ardindan tzerinde olugan
siyah kopuk (ki buna sevda dendigini ifade etmigtir) “tamal” denilen bir d4hili alet
tarafindan degisime ugratilir. Son olarak da suyla karigsan kan bébrek tarafindan saf
bir hale getirilir. Kalpten sonra bu kan yedi kisma ayrilip organlara dagitilarak meni
ve stt olusturulur. Gorildiiga tizere her bir azanin belirli bir vazifesi vardir. Herhangi
birinde problem meydana gelmesi durumunda bitiin viicudun dengesi bozulacak ve

beden hasta olacaktir.”

Miellif Mesnevi’den bir beyiti ornek gostererek Allah’m, rh-i insaniye
cismani parcalardan olusan bedenin ciizlerini bir arada tutmayi1 6gretmeye ve dahi
yaratmaya kadir oldugunu belirtmistir. Ayrica bedenin bazi organlarimin hareket
edememesi, biitlin beden hareketinin iptal olmasi anlamina gelmemekte, zira bazi
insanlar eksik azayla da yasayabilmektedir. Ruh-i hayvani oldiikten sonra anasir-1
erbaaya, rih-i insani ise ait oldugu melaike cinsine donecektir. Ancak o vakte kadar
diinyevi arzulara fazlaca dalarsa aslindan uzaklasacagi i¢in bir nevi hasret azabi

cekecektir.”®
2.2.2. Kalb

Kelime anlami, bir seyi ters ¢evirmek, i¢ini disina ¢ikarmak, degistirmek ve
doniistiirmek olan “kalb”, fiziksel anlamda viicuttaki kanin dolagimini saglayan
organdir. Terimsel anlamda ise bilgi ve diisiincenin kaynagini temsil etmektedir.”’

“Kalb” kelimesi Kur’an-1 Kerim ve hadislerde sik¢a gegmektedir. “Kalpleri var ama

9998 92999

onunla bir sey anlamiyorlar.””® ve “Akletmek i¢in onlarda kalp yok mu mealindeki

ayetler kalbin bir diisiince ve bilgi merkezi olduguna isaret etmektedir. “Kalb”

% Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 27.

95 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 28.

% Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 22, 23.

97 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), “klb”,
1/685; Siileyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2001), 24/229-232.

% el-A’raf, 7/179.

9 Kaf, 50/37.
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Kur’an’da goniil manasina gelen "fuad" ve akil manasina gelen "liibb" kelimeleriyle de

ifade edilmistir.!%

Hadis literatiiriine bakildiginda da “kalb” kelimesinin ¢okca zikrdildigi
goriilmektedir. “Sunu iyi bilin ki, insan viicudunda kiigiiciik bir et pargasi vardir. Eger
bu et parcasi iyi olursa, biitiin viicut iyi olur. Eger o bozulursa, biitiin viicut bozulur.
Iste bu et parcas1 kalptir.”!?! hadisi, konuya dair bilinen en meshur hadislerden olup
kalbin insan i¢in hem bedenen hem de manen ne denli mithim oldugunu vurgulamasi
acisindan onemlidir. Literatiirde kalb, ayn1 zamanda imanla olan iliskisi sebebiyle de
ele alinmistir. Ciinkii imanin sahih olabilmesi i¢in dil ile yapilan ikrarin kalp ile tasdik
edilmesi gerekmektedir. Bu yilizden iman ic¢in “kalbin ameli” kalp i¢in de “imanin

mahalli” denilmistir.'%?

Imam Gazzali (6. 505/1111) kalp, ruh, nefis ve akil kelimelerinin, ayristig
noktalar olmakla birlikte insanin hakikati ve 6zii anlaminda miisterek bir mana ifade
ettigini belirtmektedir. Bunun yaninda Gazzali kalbin cismani ve ruhani olmak iizere
iki manada kullanildigin1 ifade etmektedir. Buna gore cismani kalp, hayvanlarda ve
hatta 6liilerde bulunan fiziki anlamda bedenin bir organini ifade etmektedir. igerisinde
bulunan odaciklar, ruhun kaynagidir. Ruhani kalp ise goézle goriilemeyen latif bir
varlik olup insanin hakikatinin temsilidir. Allah’in emir ve yasaklarindan mesul
tutulup hesaba cekilecek olan kalptir. Ruhani kalp, masivadan armip taate yoneldigi
miiddet¢e melekut aleminin sirrina mazhar olur. Kisi, kendi 6ziinii temsil eden ruhani
kalbini tanidiginda nefsini, nefsini tanidiginda Rabb’ini tanimis olur. Bununla birlikte
Gazzali’ye gore ruhani kalbin cismani kalp ile olan alakasi hakkinda s6z etmek
mahzurludur. Ciinkii bu alaka ancak miikasefe ilmi ile bilinebilir ve bu alakanin tespiti
ayni zamanda ruhun da mahiyetini ortaya koymak demektir ki Hz. Peygamder’in (s.a)
hakkinda konugsmadigi bir hususta soz etmek dogru degildir. Ayrica Gazzali kalbin

hallerini misallerle acgiklamaya calistigin1i beyan etmistir. Aksi takdirde melekut

100 Elif Okur, “Kur’an-1 Kerim’de Diisiinme Vasitalar1 Olarak Kalp, Fuad, Liibb Kavramlarmm Filolojik
Tahlili”, Mizanii’l-Hak: Islami Ilimler Dergisi 10 (2020), 99.

101 Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir
(Beyrut: Dar-u tavki’n-necat, 1422), “Iiman”, 37 (No. 52).

122 Emine Ogiik, “Imanda Etkin Olan Temel Unsurlar: Akil, Kalp ve Beden”, Kelam Arastirmalart
Dergisi [Kader] 12/1 (2014), 169-184.
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alemine dahil olan kalbin sirlarin1 ve hallerini agik bir sekilde ifade etmenin bircogu

tarafindan anlasilamayacagim ifade etmistir.'%

Tasavvufta kalp ifadesi ayn1 zamanda ilahi isim ve sifatlarin en iyi tecelli ettigi
yer olarak kabul edilmistir. Nitekim insanda maneviyatin kendisini gosterdigi yerlerin
basinda kalp gelmektedir. Bu yiizden de kalp birgok mutasavvif tarafindan Allah’in
(cc) sifatlarinin tecelli ettigi ayna seklinde kabul edilmistir. Yiiz ise insanin
kalbindekini gostermesi agisindan kalbin aynasi olarak vasiflandirilmistir.'® Nitekim
Mevlana, Mesnevi’sinde; “Gonliin giizel sekillerle, siretlerle dolu bir ayna olsun;

orada her yaminda giimiis bedenli bir giizel gériirsiin!” demektedir.!?®

Miiellif Mehmed Egref el-Mevlevi’nin kalp tarifi ise Gazzali’nin kalp tanimiyla
benzesmektedir. Ciinkii miiellif de ayn1 sekilde kalbin maddi gorevinin hayat merkezi
oldugunu, manevi gorevinin ise rahmani bir ayna oldugunu soyleyerek kalbi ikiye
ayrrmustir.!% Bununla birlikte miiellif, Gazzali’den farkli olarak kalbin alem-i

melekuta dahil olan hallerinden de bahsetmistir.

Miiellife gore kalbin derinliginde iki pencere acilmaktadir ki insan bu
pencerelerden alemleri seyreder. Bu alemlerden ilki alem-i gayb (alem-i ma’kilat,
alem-i ruhani) digeri ise alem-i sehadettir (alem-i miilk, alem-i cismani, alem-i
mahstisat). Kalpte bu iki pencerenin acildigina dair iki delil vardir ve bu delillerden
birisi rilyadir. Insan riiya yoluyla lem-i melekittan ve levh-i mahfiizdan ilerde basina
gelecek olaylar1 birebir ya da imgesel isaretlerle goriir. Bu tiir riiyalar1 ancak riiya
yorumcular1 yorumlayabilir. Uyku esnasinda duyular devre dis1 olsa da hayal giicii
devre dis1 kalmaz. Insan bu hayal giiciiyle kendisine seyrettirilen suretleri kaydeder.
Ancak duyular hayalle sinirlandig1 zaman insan bu suretleri gercek olarak degil hayal
olarak goriir. Insan 6ldiigiinde ise biitiin duyular kesilir, ruh beden o&rtiisiinden
kurtulacagindan dolayr da kisinin kalbi, melekleri ve kalbi sirlar1 perdesiz
seyredebilir.! Ikinci delil ise ilhamdir. Nitekim ilham yoluyla hicbir bilgisi olmadan,

gormeden, isitmeden bazi seyleri idrak eden ama ne agidan bildigini ve neden

13 Hiiccetii’l-islam Eb Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hyd’ii ‘ulimi’d-din (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, ts.), 3/2-4.

104 Kerim Kara, “Mevland’nin Mesnevi’sinde Kalp-Goniil”, Tasavvuf IImi ve AkAdemik Arastirma
Dergisi 6/14 (2005), 488.

105 Kara, “MevIlana’nin Mesnevi’sinde Kalp-Goniil”, 409.

196 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 30.

107 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 30.
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fehmettigini bilmeyen kimseler vardir. Ayrica kalp, alem-1 mahstisatla mesgul oldugu

siirece alem-i melekit seyrinden mahrumdur, seyr-i ruhani de ona yasaktir.!%

Miiellif, kalbi gesitli yerlerden i¢ine su akan bir gole benzetmistir. G6liin igine
dahil olan s6z konusu sular ¢esitli pislikleri de gole tasimakta ve bu sular havass-1
zahireye Ornek olmaktadir. Pis sularin goli kirlettigi gibi kalp de kirlenmektedir.
Goldeki suyun igilmesi i¢in nasil ki g6liin pisliklerden temizlenmesi gerekiyorsa kalbin
de kotii fikir ve diisiincelerden armabilmesi i¢in temizlenmesi gerekir. Bu batil fikirler
kalbin derinliklerinden temizlenmezse kalbin pencereleri agilmaz. Zahiri alem bir
kabuktur, batin ilmi olmayinca ilahi sirlar kesfedilemez.!%” Benzer bir tesbih metodu
ayn1 zamanda Mesnevi’de ruh ve beden anlatiminda kullanilmistir. Buna gore duragan
olan beden irmak, dinamik olan ruh ise irmagin igerisinde akip giden sulardir. Irmak
hep ayni irmaktir ama i¢inde akan su daima farklilagir. Dolayisiyla ruh akici, hareketli,
latif ve degiskendir.!!® Nitekim ruh ile ayn1 anlamda kullanilan ruhani kalbe de kalp

denmesinin sebebi, bir halden bir hale doniisebilmesi, kalbolmas1 sebebiyledir.
2.2.3. Ruh

Kelime anlami insan ve hayvanlardaki hayat kaynagi yahut bir seyin 6zl gibi
anlamlara gelen ruh daha cok insanin kendisiyle hayat buldugu sey anlaminda
kullanilmaktadir. ibn Manzir’un (6. 711/1311) ifadesine gére ruh ve nefis ayn1 anlama
gelmektedir. Aralarindaki tek fark cinsiyettir. Ruh kelimesi miizekkerken, nefis
kelimesi miiennestir. Bunun yaninda Araplar, cismani boyutlar1 olmadig1 i¢in melek

ve cinler i¢in “rihani” kelimesini kullanmislardir.'!!
Ruh kelimesi Kur'an-1 Kerim'de ¢esitli anlamlarda 20 farkli yerde gegcmektedir:

“Biz, O'na (Meryem'e) Ruhumuzu gonderdik”'!'> ve “Melekler ve Ruh o

gecede, Rablerinin izniyle her tiirlii is i¢in iner de iner”.!'? ayetlerinde gegen ruh

108 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 31.

109 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 31.

110 Ali Yildirim, “Mesnevi’de Ruh ve Beden Tasavvurlart”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi 9/23
(2021), 55.

" {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, “rvh”, 2/463.

12 Meryem, 19/17.

113 Kadir Suresi, 4. Cibril (as) i¢in Ruhu’l-Kuds ifadesinin kullanilmas: da yine bu anlamda énemlidir.
Genis bilgi icin bk. Ebii’l-Fidd’ imAdiiddin Ismail b. Sihabiddin ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur ani’l- ‘azim,
thk. Sami b. Muhammed Selame (Riyad: Daru Tibe li’nesr ve’t-tevzi’, 1420), 5/108.
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ifadesi ile Hz. Cebrail (a.s.) kastedilirken,!'* “Bulusma giinii hakkinda uyarida

115

bulunmasi i¢in kullarindan diledigine iradesiyle ruhu (vahyi) indirir ayetinde ise

vahiy ve Kur’an-1 Kerim kastedilmektedir.''°

Kur’an-Kerim’de gegen ve ruh konusunda tartismalar neden olan ayet ise Isra
Suresi’nin “De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir bilgi verilmistir”
mealindeki seksen besinci ayetidir. Yahudilerin, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ruh
hakkinda sormasindan sonra inen bu ayet ulemadan bir kisminin ruh hakkinda yorum

yapmaktan kaginmasina neden olmustur. '’

Hadislerde ise ruh kavrami daha c¢ok kendisiyle bedenin kaim oldugu ve
hayatin var oldugu sey anlaminda kullanilmistir. Bunlar disinda rahmet, Hz. Cebrail

(a.s.) ve Hz. Isa (a.s.) i¢in de kullanildig1 yerler olmustur. '

Ruh kavrami, kelamcilarin ve sifilerin de hakkinda ¢ok tartistigi bir konudur.
Ancak, yukarida zikri gegen ayet nedeniyle ruh konusunda yorum yapmaktan
kaginanlar olmustur. Ibn Sina (8. 428/1037) gibi baz1 alimler ise ruh hakkinda kesin bir
bilgiye ulasmanin zor oldugunu belirtmekle beraber gesitli fikirler dne siirmiislerdir.'"’
Daha énce degindigimiz iizere iImam Gazzali ruhu kalp, nefis ve akil kavramlariyla
iliskilendirerek ele almistir. Buna gore ruh kelimesinin ilk manasi, cismani kalbin
boslugunda bulunan latif bir cisim olmasidir. Ikinci manasi ise insann gozle
goriilmeyen, idrak eden ve alim olan parcasi olusudur. Bununla birlikte ruh, insanin
0zii ve hakikati olma, hesaba tabi tutulma anlamlarinda nefis ve akilla miisterek
manaya da sahiptir.'?° Mutasavviflara gére Allah her seyi kendi ruhundan iifiirerek var
etmistir. Allah’in tiim insanlara iyi ve koti istidatlarin mevcut oldugu bir ruh vermesi

onun Rahman sifatina delil gosterilmistir, !

Imam Kuseyri’ye (6. 465/1072) gore insan, birbirini tamamlayan ruh ve
bedenle bir biitiindiir. Ruh, insanin kalbi igerisinde kaim olmakla beraber uyku

sirasinda bedeni terk eder uyaninca da geri doner. Hasr, azap ve miikafat hem ruh hem

114 Ebli Ubeyd Ahmed b. Muhammed el-Herevi, el-Garibeyn fi'l-Kur’én ve’l-hadiss, thk. Ahmed Ferid
el-Mezidi (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1419), 3/786.

115 e]-Mii’min, 40/15.

116 Herevd, el-Garibeyn fi’l-Kur dn ve’l-hadiss, 3/786.

7 {bn Manzfr, Lisdnii’l- ‘Arab, “rvh”, 2/462.

18 Herevi, el-Garibeyn fi’I-Kur dn ve’l-hadiss, 3/786.

9 Mustafa Akcay, “Gazzali’de Ruh Tasavvuru”, Dini Arastirmalar 7/21 (2005), 98.

120 Gazzali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 3/3, 4.

121 Amiran Kurtkan Bilgiseven, “Ruh ve Beden”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi 6 (1999), 11.
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beden igin vardir.!?? Ibn Ata> el-Edemi (6. 309/922) ise “Andolsun sizi yarattik; sonra
size sekil verdik”!?? ayetini delil getirerek ruhlarin bedenlerden 6nce yaratildigini iddia

etmektedir. '?*

Mehmed Egref el-Mevlevi ise ruhu, Kur’an ve hadislerde gegtigi anlamlarindan
ziyade insan ile olan iligkisi boyutunda ele almaktadir. Daha 6nce zikredildigi {izere
“Ten canda ve can ise tende mesturdur” diyen miiellif, Imam Kuseyri’nin de ifade
ettigi gibi ruh ve bedenin birbirini tamamlayan iki unsur oldugunu, ayrica ruhun beden
gibi yaratilmis bir varlik olmasina ragmen bedenden farkli olarak herhangi bir aleme

ait olmadigim sdylemektedir. '

Bunlarin yaninda miiellif ruhu, biri marifetullah mahalli olan “rfih-i insani”
digeri de bedene ait olan “ruh-i hayvani” olmak iizere ikiye ayirmaktadir.'?® Insani ruh,
marifetullahin bulundugu yerdir ve bu ruha, “hakikat-i ruh, ruh-i sultani” ya da “ruh-i
izafi” de denilmektedir.'?” Mehmed Esref el-Mevlevi, Imam Gazzali, ibnii’l-Arabi (6.
638/1240) ve Seyh Ahmed Siihreverdi’nin (6. 632/1234) ortak goriislerine referansla
insani ruh i¢in “emr-i Rabbani ve sirr-1 Rahmani” demekle yetinmis ve bu goriisii daha

once zikri gegen Isra Suresi’nin seksen besinci ayetiyle desteklemistir. '?®

Hayvani ruh ise bedenin saglikli ya da hasta olmasini saglayan bedene ait
ruhtur. Bu ruh, insan mizacinin dengesiyle sorumludur. Sirke ve balin birlesiminden
nasil insan i¢in faydalar ¢ikiyorsa diger yaratilan besinlerin birlesiminden de degisik
faydalar ¢ikar. Bu faydalara buhar-1 latif denir ki dnce kalbe oradan damarlara oradan
da beyne gidecegi, orada islenecegi ve uzuvlara gonderilecegi ifade edilmistir.'?
P

Mehmed Esref el-Mevlevi’ye gore “riih-i insani” ezelde Rabbinden aldig1 giizellik ve

122 Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk.
Abdiilhalim Mahmud - Mahmud b. es-Serif (Kahire: Daru’l-Ma’arif, ts.), 175.

123 el-A‘raf, 7/11.

124 Ebi Bekr Taciilislam Muhammed b. Ebi Ishak el-Kelabazi, et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf,
thk. A. John Arberry (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1415), 40. Alimlerin ekserisi ruhun yaratilmishigi
konusunda ittifak etmekle birlikte bazi Sii alimler Kuran’da Allah’a nispet edilmesi gerekgesiyle ruhun
yaratilmamis ve kadim oldugunu iddia etmektedirler. Bununla birlikte ruhun bedenlerle birlikte viicut
buldugu ve bedenlerden 6nce var olmadigi yoniindeki degerlendirme, bu konuya dair ilgili naslarin
isabetli yorumu olarak degerlendirilmektedir. bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 2018), 35/197-199.

125 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 10.

126 Mevlevi, Niisha-i kiibra (Hiidai Efendi, 000662), 7.

127 Mevlevi, Niisha-i kiibra (Hiidai Efendi, 000662), 8.

128 Mevlevi, Niisha-i kiibra (Hiidai Efendi, 000662), 8.

129 Mevlevi, Niisha-i kiibra (Hiidai Efendi, 000662), 8.
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olgunluk ne kadar ise bunu “ruh-i hayvani” vasitasiyla bedende gdosterir. Bu yilizden

arif insanlar, bir kimseye baktiklarinda onun davranislarindan i¢ diinyasini gorebilir.
2.2.4. Nefis ve Ma’rifet-i Nefis

Nefis kelimesi Arap¢a’da iki anlama gelmektedir. Bunlardan birisi “ruh”
ikincisi ise bir seyin biitiinii, hakikati anlamimdadir.'*° Bu anlamlar disinda insan,
varlik, beden, kalp, heves anlamlarinda da kullanilmaktadir. Mehmet Ali Ayni (1869-
1945), Kur’an-1 Kerim’den yola ¢ikarak nefsin; Allah’in zati, insan ruhu, kalp, beden,
insan bedeninde kotiiliigli emreden bir kuvvet, insan ve cinlerde zat (sahis) ve cins gibi
anlamlara geldigini soylemektedir.'*! Nitekim “nefis”, “Allah kendisi (zat1) hakkinda

sizi uyartyor"!*

mealindeki ayette Allah’in zati manasinda, “Ey huzura kavusmus
insan! Sen O'ndan hosnut, O da senden hosnut olarak Rabbine don” ayetinde ise insan

ruhu anlaminda kullanilmustir. '3

Nefis kelimesi hadislerde de Kur’an-1 Kerim'dekine benzer anlamlarda
kullanilmistir. S6z gelimi “Allah kadar 6viinmekten hoslanan hi¢ kimse yoktur. Bu
yiizden Allah nefsini (zatin1) methetmistir.”!3* hadisinde “nefis” Allah’in zati
anlaminda kullanilmistir. Yine Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinde sik sik gecen

9135

“Nefsim yed-i kudretinde olan Allah’a ant olsun ifadelerindeki nefis, insan ruhu

i¢in kullanilmaktadir.

Tasavvuf literatlirlinde nefis, Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki anlamiyla
kullanilmakla beraber daha c¢ok insanda kotiiliigii emreden kuvvet yoniyle ele
almmistir.'3® Soyle ki nefis insanda kotiiliigii emrederken (nefsii'l-emmare) onun
mukabilinde yer alan ruh ise iyiligi emretmektedir. Kuseyri’ye gore nefis ve ruh tipki
seytan ve melek gibi ayn1i maddeden yaratilmig zit tabiatta varliklardir. Bunun yaninda
nefis, kulun hastalikli sifatlarin1 ve kotii ahlakini ifade etmektedir. Kuseyri daha sonra

kulun sifatlarii ikiye ayirmistir. Bunlardan birincisi, Allah’a asi olmak gibi sonradan

130 fbn Manzfr, Lisdnii 'I- ‘Arab, “nfs”, 6/233.

131 Mehmet Ali Ayni, “(Nefs) Kelimesinin Manalar1”, Dariilfiiniin Iahivat Fakiiltesi Mecmuast 4/14
(1930), 46-52.

132 Al-i Imrén, 3/30.

133 el-Fecr, 89/27-30.

134 Byhari, "Tefsiru’l-Kur’an", 127 (No. 4634).

135 Buhari, "Eyméan ve’n-niizir", 3 (No. 6629).

136 Mehmet Uyar, “Tasavvufta Kavramlar Arasindaki Anlamsal Baglarin Mahiyeti Uzerine Bir Deneme:
nefis ve Ilgili Kavramlar Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2016),
176.
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kazandig1 sifatlardir. ikincisi ise nefiste siirekli olarak bulunabilen haset, kizgmnlik,
kibir gibi sifatlardir. Kul aglik, susuzluk ¢ekerek ve sabahlayarak nefse kars1 miicadele
edip nefsi terk etmelidir.!*” Hiicviri de ayn1 sekilde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Kiigiik
cihattan biiyilk cihada dondiik.” hadisini zikrederek nefisle miicadele edilmesi

138

gerektigini sdylemistir. °° Mevlana ise

“Bir yiiriiyiis edelim de kirip dokelim
Su kara yiizlii, su kotii huylu nefsi yok edelim gitsin”.

diyerek nefsi kotii mizaglt yoniiyle ele almis ve nefisle miicadele edip onu yok

etmek gerektigini sdylemistir. '’

Mehmed Esref el-Mevlevi ise nefisten ziyade “ma’rifet-i nefis” kavrami
tizerinde durmustur. Bununla beraber kendisinin nefis anlayis1 tasavvufta genel kabul
gormiis anlamiyla oOrtiismektedir. Nitekim “derhal ol viiciidu nefsinden hal® u sulh
eyler” ifadesiyle nefsin, kotii huylarn sebebiyle terk edilmesi gerektigini
vurgulamustir. '4° “Ma’rifet-i nefis” kavramu ise insanin, kendisini tanima yoluyla biling
kazanarak nefsini (ruhunu) koti huylardan temizleyip istlin sifatlarla bezeyerek
kemale ulastirmasi anlamina gelmektedir. Nitekim sufiler, Allah’in insanin ig
diinyasinda daha bariz bir sekilde tecelli ettigine inandiklarindan dolayr Kur’an-1
Kerim’deki bazi ayetlerden yola c¢ikarak insanin 0ziinii tanimasinin daha 6nemli
oldugunu vurgulamuslardir.'*! Ozellikle “Nefsini bilen Rabb’ini bilir.” ifadesi tasavvuf

ehli arasinda meshur bir sdylem haline gelmistir.!4?

Mehmed Egref el-Mevlevi nefsi ayn1 zamanda insanin kendi zat1 ve bedeni gibi
anlamlarda degerlendirmis olacak ki “ma’rifet-i nefis” baslig1 altinda insanin niisha-i
kiibra oldugunu, yaratilan her seyin 6rneginin insanda bulundugunu ifade etmis ve yer

yer tesbihlere bagvurarak insandan bahsetmistir. Buna gore kemikler daglar, kan

137 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 174-175.

138 Hiicvirl, Kesfii 'I-mahciib, 231.

139 Tbrahim Emiroglu, “Mevlana’ya Gore Yanlislara Diismemek Icin nefsi Egitme”, Felsefe Diinyast 31
(2000), 16.

140 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 45.

141 Siileyman Uludag, “Ma‘rifet-i nefis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28/56-57.

142 Cesitli kaynaklarda hadis olarak gegen bu ifadenin Kelam-1 Kibar olmas1 daha muhtemeldir. Genis
bilgi icin bk. Yusuf Agikel, “‘Nefsini Bilen Rabb’ini Bilir’ Hadis mi?, Kelam-1 Kibar m1?”, Siileyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1998), 183. Mehmed Esref el-Mevlevi de bu ifadeyi
eserinin mukaddimesinde ve bir ¢cok farkli yerde zikretmistir.
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yagmur, killar agaglar, beyin gokyiizii ve dis duyular ise yildizlar misalidir. Yildizlarin
yoriingeden ¢ikmadiklar1 gibi, her bir duyu ve kuvvet de kendi hizmetinin disina

¢ikamaz. '

Bunlarin yaninda miiellif, bazi meslekleri insanlarin o6zellikleriyle
0zdeslestirmis, sindirme giiclinii ag¢iya, yiyeceklere kan rengini verme isini boyaciya,
idrar1 mideden mesaneye indiren kuvveti sakilere, tiim bu gorevlendirmeleri yerli
yerince yapan kuvveti ise hakime benzetmistir.'** Keza insan dort mevsim gibidir.
Cocuklugu bahara, gencligi yaza, orta yaslar1 giize ve yaslilig1 da kisa benzer. Fakat bu
kadar mitkemmel c¢alisan bedene, kendisine sunulan bu kadar nimete ragmen insan

Allah’a itaatte kusurda bulunur. Halbuki bunca nimet kendisine acziyetini géstermek

icin verilmistir.'#®

Insandan cesitli tesbihlerle s6z edilmesi, Mevlana’nin Mesnevi’sinde de sikca
rastlanan bir anlatim metodudur. Nitekim, Mevlana insan ruhunu horoz, kus, tarla
faresi gibi bazi hayvanlara benzetmis, bedenin de birtakim hayvani 6zelliklerinin
oldugunu belirtmistir.'*® Benzer sekilde miiellif de bazi insanlarin domuzlar gibi hirsh
ve arsiz, bazilarinin kopekler gibi yirtici, bazilarmin karincalar gibi mal biriktirme
heveslisi, bazilarinin aslanlar gibi cesur ve bazilarinin da tilkiler gibi hilekar oldugunu

ifade etmisgtir. '’
2.2.5. AKkil ve Sehvet

Sozliikte baglamak, tutmak gibi anlamlara gelen akil, insana has diisiinme ve
anlama melekesi olarak kabul edilmektedir. Insan, irade ve akil sahibi bir varlik
oldugundan eylemlerinden sorumlu tutulmus, emir ve nehiylerin muhatab1 olmustur.
Insan akli nedeniyle dinen miikellef oldugu icin akli melekesini yitiren kisinin dini

sorumlulugu da kalkar, '8

Kur’an-1 Kerim’de “a-k-1” kelimesi tiirevleriyle birlikte fiil vezninde kirk

9

dokuz yerde ge¢mektedir.!* Ozellikle Kur'dn'da cokga zikredilen “Akletmez

3 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 28.

144 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 29.

145 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 29.

146 Y1ldirim, “Mesnevi’de Ruh ve Beden Tasavvurlar1”, 45.

147 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 29.

148 Sadi Eren, “Nass’lar Isiginda Akil ve Kalb”, EKEV AkAdemi Dergisi - Sosyal Bilimler - 1/1 (1997),
206.

149 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
1989), 2/238.
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misiniz?”!*® vurgusu insanin hem diinyas1 hem ahireti i¢in aklin ne derece miihim

oldugunu gostermesi agisindan 6énemlidir.

Akil dogru kullanildiginda hidayete ve imanin artigina vesile olmasi sebebiyle
miisbet bir vasita iken insandaki arzu ve istekleri ifade eden sehvet, aklin kargisindaki
menfi olguyu temsil etmektedir. Ciinkii akil, Allah ve peygamberlere iman1 ve seriati
tasdik gibi ulvi bir gorevi yerine getirirken sehvet gibi yaniltici duygularin etkisinde
kalabilir.!®! Hatta kisi “Resliim! Nefsinin kotii arzularimi kendisine ilah edinen
kimseyi gordiin mii?”'*? ayetinde de belirtildigi iizere sehvetinin kélesi haline

gelebilir. !>

Mehmed Esref el-Mevlevi niish-1 kiibra olarak niteledigi insani, diger bir¢ok
degerlendirmenin yaninda akil ve sehvet acisindan da dikotomik bir yaklagimla
melekler ve hayvanlara kiyasla ele almig ve ontolojik farkliliklara dikkat ¢ekmistir.
Buna goére melekler akil, ruh ve nurun birlesiminden yaratildiklar1 i¢in giinah
islemezler. Hayvanlar, akil ve nurdan uzak olarak sehvetle yaratilmis varliklardir.!>*
Adem ise akil ve sehvetin birlesimiyle yaratilmistir. Boylece berzah-i cami’ olmustur.
Insan akil ve ruhu yéniiyle meleklere, sehveti yoniiyle de hayvanlara benzemektedir.

Bu sebeple insana mecmu 'u’l- bahreyn denilmektedir.'>

Miiellife gore bir kimsenin akli sehvetine galip gelirse o kisi meleklerden {istiin,
sehveti aklina galip gelirse de hayvanlardan daha asagi olur. Ayrica insanlar suret

yoniinden birbirinin ayn1 olmakla birlikte ma’nen ii¢ gruba ayrilmaktadur: '3
Birinci grup, Hz. Isa (a.s.) gibi beseriyeti melekiyetle degistirmislerdir. Bu
gruptaki insanlar ruh-i miicerred olmak mertebesine ulasmislardir. Goriintiileri Adem,

manalar1 Cibril gibi olmustur.'®’

150 ¢]-Bakara, 2/44, 73.

15! [brahim Emiroglu, “Kur’an’da Akil ve insan”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11
(1998), 72.

152 el-Furkan 25/43.

153 Hiiccetii’l-Islam Eb Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Miskdatii'I-envair, ¢ev. Siileyman
Ates (Istanbul: Bedir Yayinlari, 1994), 63.

154 Mevlevi, Niisha-i kiibra (Hiidai Efendi, 000662), 49.

155 Mevlevi, Niisha-i kiibra (Hiidai Efendi, 000662), 50.

156 Mevlevi, Niisha-i kiibra (Hiidai Efendi, 000662), 50.

157 Mevlevi, Niisha-i kiibra (Hiidai Efendi, 000662), 50.
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Ikinci grup ise nefsani arzular1 vasitastyla hayvaniyet mertebesine inmis gadab
ve sehvet sifatlarina miibtela olan insanlarin grubudur. Bunlarin viicudundan melekiyet

ve Cibriliyet vasfi gitmistir.!>

Miellif, kainati sirf goriinen kisimdan ibaret sanan, manevi hayatin bir
kiymetinin olmadigin1 sdyleyen insanlarin zulmet i¢inde kaldiklarini ifade etmistir. Bu
tiir insanlar etraflarinda gordiikleri bunca glizelligi, insan aklinin ve doganin
tekamiiliiniin bir {riinii olarak yorumlarlar. Yeryliziindeki biitiin cevherlerin ve
bilgilerin fakir fukaraya faydali olacak sekilde kullanilmasi gerektigini goz ardi
ederler. Yeryliziinii Allah’in emirlerine uygun olarak kullanabilmek i¢in goniil sahibi

olmak gerekmektedir.'>’

Ucgiincii gruba gelince, miiellife gére bu kimseler gece giindiiz nefisleriyle
miicadele halindedirler. Bazen ruh-i hayvani, akil ve ruha galip olur, bazen de akil ve
ruh ruh-1 hayvani {izerine galip olur. Bu kesimin tedavisi, biitiin varliklarini terk ederek
ilahi emirlere ve nebevi siinnete sarilmak, tabib-i hdzik-1 riihaniyetinin himmetine

iltica etmek ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sefaatine nail olmaya ¢alismaktir. '
2.2.6. Niibiivvet

Sozliikte “haber vermek” anlamindaki neb’ yahut “degeri ve konumu yiiksek
olmak” manasindaki nebve (niib(i’) kokiinden masdar bir isim olan niibiivvet Allah ve
akil sahibi kullar1 arasinda hem diinya hem ahiret hayatlartyla alakali ihtiyag¢larin
giderilmesi maksadiyla yapilan elgilik gérevi anlamma gelmektedir.'®! Kur’an-1
Kerim’de niiblivvet kelimesiyle iligkili olarak nebi ve restl ifadeleri kullanilmaktadir.
Islam alimlerinin bazilarina gdre nebi ve resiil arasinda herhangi bir anlam farki
yoktur. Bazi alimler ise resl kavraminin yeni bir seriat ve yeni kitap getiren
peygamberler i¢in kullanildigini, nebinin ise yeni bir seriat ve kitap getirmeyenler i¢in
kullamldigin1 savunmaktadir. '®? Her iki ifadenin Kur’an’daki kullanimlar1 arasinda ise

bir fark yoktur. Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ic¢in her ikisi de

158 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 51.

159 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 51.

160 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 52.

11 yysuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2007), 33/279.

162 Musa Bilgiz, “Kur’an’da Niibiivvet (Peygamberlik)”, Divanet [Imi Dergi 49/1 (2013), 25.
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kullanilmaktadir.'> Nahl Suresi’'nde gegen “Andolsun ki biz her iimmete, ‘Allah’a
kulluk edin, sahte tanrilardan uzak durun’ diyen bir el¢i gonderdik.”!®* mealindeki ayet
tarih boyunca biitiin milletlere bir peygamberin gonderildigini ve biitiin milletlerin

niibiivvetle sereflendigini bildirmektedir.

Niibiivvetle ilgili tartigmalar, h II. asirda ortaya cikan Berahime'®® ve
Siimeniyye'® gibi bazi firkalarin, peygamberligin gerekli olmadig1 yoniindeki fikirleri
sonrast giindeme gelmis ve giiniimiize kadar farkli agilardan ele alinarak devam

etmistir.

Niiblivveti inkar edenlerin dayanaklarinin temelinde, aklin Allah’1 bulmak ve
tyilige ulagmak icin yeterli bir vasita oldugu yoniindeki iddialar1 bulunmaktadir.
Ozellikle Ebu Bekir er-Razi’nin (6. 313/925), aklin yeterliligi ve insanlarin esit oldugu
yoniindeki iddialari, niibiivvete yaptig1 onemli elestirilerden birisidir. Ancak, kelam
alimlerine gore akil bircok yonden noksan ve yetersizdir. Bu sebeple akil, insani her
zaman iyi sonuglara ulastirmaz. Insan aklmin yetersiz kaldig1 ve niifuz edemedigi
alanlarda ise onlara yol gosterici olarak bir peygamberin varligi zorunlu hale
gelmektedir.'®” Imam Gazzali'ye gore niibiivvet, aklin anlamaktan aciz oldugu, akli

asan bir haldir. Ayrica niibiivveti inkar etmek kiifre diismeye sebep olur. 68

Tasavvufta niibiivvetin gerekliligi meselesinin yaninda niibiivvet-velayet
iliskisi konusu tartisilmaktadir. Ozellikle Hakim et-Tirmizi’nin (8. 320/932) Hatmu'I-
evliyd adli eseriyle ortaya attig1 ve daha sonra Ibnii’l-Arabi basta olmak iizere bazi
mutasavviflar tarafindan tartisilan velayet meselesi tasavvufun 6nemli konularindan
birisi haline gelmistir. Genel anlamda velayet makaminin niibiivvet makamindan iistiin

oldugunu ancak velilerin higbir sekilde nebilerle kiyaslanamayacagini savunan sufiler

163 Bilgiz, “Kur’an’da Niibiivvet (Peygamberlik)”, 27.

164 en-Nahl, 16/36.

165 Genis bilgi icin bk. Giinay Tiimer, “Brahmanizm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/329-333.

196 Genis bilgi i¢in bk. Ahmet Giig, “Siimeniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 38/132-133.

167 Temel Yesilyurt, “Niibiivvetin Gerekliligi, Kapsami ve Siiresi”, Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin
Siiresi ve Kapsami Calistay Bildiri ve Miizakere Metinleri (Gaziantep: Gaziantep Universitesi Havra
Kiiltiir Merkezi, 2015), 231.

168 Kemal Bahge, fmam Gazzdli ve Niibiivvet Anlayisi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 74.
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yine de Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi baz1 alimlerin elestirilerine hatta

tekfirine maruz kalmislardir.'®

Mehmed Egref el-Mevlevi ise niibiivvet meselesini agirlikli olarak niibiivvetin
gerekli olusu, zahirl ve batini kuvveleri yonleriyle ele almig, niiblivvet-velayet
tartigmalarina girmemistir. Ayrica miiellifin, niibiivvet ahvalini idrak etmeyi saglayan
s0z konusu kuvveleri ve hakikat bilgisine ulastirmasi sebebiyle olacak ki bazi yerlerde
niibiivvetin de kendisini “tavir/etvar” terimiyle ifade etmesi ilgi ¢ekicidir. Buna gore
insanin ilk 6nce dokunma duyusu, ardindan goérme ve isitme duyular1 yaratilmis ve
akabinde insana bazi ayiric1 6zellikler verilmistir. Insan bu ayiric1 6zelliklerle his
aleminde bulunmayan birtakim seyleri anlamaya baglar. Bundan sonra akil
yaratilmistir ki akil normal insanlar i¢in en son idrak vasitasidir. insan akil ile hem
vacip, miimkiin ve imkansiz seklinde tabir olunan zarGriyyat-1 akliyyeyi hem de diger
hislerle elde edemeyecegi malumati idrak eder. Akildan 6te bir bagka idrak yolu daha
vardir ki onunla baska bir goz agilir ve zahiren goriillemeyen gaybi hadiseler ve
gelecekte vukl bulacak isler miisahede edilir. Ancak kuvve-i miimeyyizenin akla
taalluk edenleri, kuvve-i hissin ise kuvve-i miimeyyizeye taalluk edenleri idrak

edememesi gibi akil da bu gaybi bilgileri idrak etmekten acizdir.'”®

Insanin duyulariyla hissedemeyecegi bazi durumlari idrak etme haline kuvve-i
miimeyyize dendigini belirten miiellif, kendini akilli zanneden birtakim zevatin sirf
cehaletlerinin bir neticesi olarak ellerinde higbir delil olmadig: halde niibiivveti idrak
etme kuvvelerini inkar ettiklerini sdylemektedir. Bu kimseler kuvve-i miimeyyizeden
mahrumiyetleri sebebiyle “niiblivvet” kavramini akla uygun bulmamaktadirlar.
Boylelerine niibiivvetin varligini anlatmak, dogustan kor olan birine renkleri anlatmak
gibidir.!”! Halbuki ahval-i nebeviyyeyi inkar etmemek igin Allah Teala kullarma uyku
gibi bir numune ihsan etmistir. Buna ragmen kuvve-i miimeyyizeyi tecriibe etmemis
bir kimse, kiginin baygin ve duyu organlar1 idrake kapali oldugu halde gayba muttali
olabilecegini siddetle inkar eder. Ciinkii idrak sebeplerinin sadece duyu organlari

oldugunu, duyular devre disiyken de haliyle gayb bilgisine erisebilmenin imkansiz

199 M. Mustafa Cakmaklioglu, “Ibnii’l-Arabi’nin Niibiivvet-Velayet Hakkindaki Gériisleri ve Ibn
Teymiyye’nin Bu Husustaki Elestirileri”, Tasavvuf IImi ve AkAdemik Arastirma Dergisi 21 (2008), 217,
242,

170 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 47.

17! Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 47.
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oldugunu iddia ederler. Lakin miellif, isin aslimin bu kiyas1 yalanladigin

belirtmektedir.!”?

Miiellife gore akilda hasil olan batin goziiyle, zahir gozii ile goriilemeyen ve dis
duyularla algilanamayan tiirlii ma‘kalat goriiliir ve idrak edilir. Niibiivvet ise aklin da
Otesinde bir hakikat goziine sahip olan tavirdir ki gaybi bilgilerin ve aklin idrak
edemedigi hususlarin tamami kendisiyle asikar olur.!”® Dolayisiyla niibiivvet ile elde
edilecek bilgilere akil ile ulasabilme diisiincesi tasavvur edilemez. Nitekim tip ve
astronomi gibi ilimler ancak Rabbani ilham ve ilahi yardimla olusmustur, nebevi
mucizelerdendir. Bu tiir ilimlerin tecriibi birikimle olugmasit miimkiin degildir. Zira
astronomide bin yilda bir meydana gelen hadiselere ve ilaglarin niteliklerine tecriibe ile
vakif olmak miimkiin degildir. Nibiivvet ile kastedilen, imkan aleminde aklin
kavrayamadigi durumlar1 idrak etme yoludur. Aklin haricindeki esyay1 idrak etme
Ozelligi ise niibiivvetin Ozelliklerinden sadece biridir. Niibiivvetin diger 6zelliklerine
gelince bunlar da tasavvufta siilukla hasil olacak zevk-i vicdani ile

anlasilabilmektedir.!7*
2.2.7. Levh-i Mahfiz

Sozliikte “ahsaptan yapilmis ve lizerinde yazi yazilan, yass1 ve diizgiin ylizey"
anlamina gelen “levh” ve korunmus anlaminda gelen “mahfiiz” kelimelerinden olusan
“levh-i mahftiz”,!” terim olarak gokte ve yerde gerceklesecek olan; insanlarin ecelleri,
milletlerin basina gelen musibetler gibi her seyin kaydedildigi kitap anlamina
gelmektedir. 76

Levh-1 mahfiz ifadesi Kur’an-1 Kerim’de “O, levh-i mahfiizda olan yiice bir

Kur’an’dir.”!7” seklinde tek bir yerde gegmektedir. Ehl-i siinnet alimleri, levh-i mahfiiz
hakkinda farkli yorumlarda bulunmuslardir. Ragib el-Isfahani (6. V./XI. yiizyilin ilk
ceyregi), levh-i mahfizun Kur’an'da “el-Kitap” seklinde ifade edildigini fakat
hakkinda fazla bilgi verilmedigini sdylemekte, ibn Teymiyye ise levh-i mahfiizun

Kur’an’in  yeryiizilne indirilmeden o6nce yazili oldugu levha oldugunu

172 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 48.

173 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 48.

174 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 48.

175 Tbn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, “Ivh”, 2/584.

176 Yusuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahfiiz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27/151.

177 el-Buriic, 85/22.
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belirtmektedir.!” “Bilmez misin ki kuskusuz Allah, gokte ve yerde ne varsa hepsini
bilir. Kuskusuz bunlarin hepsi bir Kitap’tadir. Siiphesiz bu, Allah’a gére ¢cok kolaydir”
ayetindeki “Kitap” ifadesinin levh-i mahfiiz olarak yorumlanmasi gibi, Kur’an’da
gecen immii’l-kitab, aslu’l-kitab, kitab-1 miibin ve kitdb-1 mekniin gibi ifadeler de bazi

miifessirler tarafindan levh-i mahfiiz olarak yorumlanmistir.!”

Levh-i mahfiiz ifadesi, bazi hadislerde de tefsirdeki kullanimlara benzer
anlamlarda ge¢mektedir. Ornegin, Ebii’l-Fida’ Ibn Kesir’in (8. 774/1373), Abdullah
ibn Abbas’tan (r.a.) naklettigi bir hadiste Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur; “Allah
(cc) beyaz inciden, yapraklar ise kirmizi yakuttan olan bir levh-i mahfiiz yaratti. O
levh-i mahfizun kalemi ve miirekkebi nurdandir. Allah Teald’nin her giin ii¢ yiiz
altmis an1 vardir ki o anlarda yaratir, riziklandirir, 6ldiiriir, yasatir, yiiceltir, zelil eder
ve her diledigini yapar”.!®" Bununla beraber Kiitiib-ii Sitte’de levh-i mahfiiz ifadesi
gecmemektedir. Bunun yerine, Ebu Hiireyre’den rivayet olunan ‘“Allah mahlikati
yarattig1 zaman kendi nezdinde arsin iizerinde bulunan kitabina: ‘Rahmetim gazabima
listiin geldi.” yazmstir.”'®! hadisinde gectigi iizere daha ¢ok kaderle baglantili olarak

“kitap” ifadesi yer almaktadir.

Tasavvuf literatiirinde levh-i mahfiz kavrami daha cok kader anlayisi
boyutunda ele almaktadirlar. imam Gazzali’ye gore levh-i mahfiizda, kiyamet giiniine

kadar gerceklesecek olan her sey yazilmistir. '8 Mevlana ayni sekilde;

“‘Kalem yazdi, miirekkebi bile kurudu’ sézii de insani, en onemli ise tesvik

etmek icindir.
Su halde kalem, herkesin isine ldyik olan miikafat ve miicazati yazmistir.”

diyerek levh-i mahfiizun kaderle olan iliskisini dile getirmistir. '

178 Kur’an-1 Kerlm’in bir biitiin olarak Kadir Gecesi’nde levh-i mahfiizdan semaya indirildigi kabul
edilmektedir. Genis bilgi i¢in bk. Miicteba Altindas, “Bir Kitap Olarak Levh-i Mahfiiz ve Ummii’l
Kitab”, Kelam Aragtirmalar: Dergisi [Kader] 11/1 (2013), 223.

179 Ton Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, “4mm”, 12/31; Muhammet Kocak, Keldmi A¢idan Kur’an ve hadiste
“Levh-i Mahfuz” ve “Kalem” kavramlari (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 59, 67.

180 fbn Kesir, Tefsirii 'I-Kur dani’l- ‘azim, 8/367.

181 Byhari, “Bed’i’l-halk”, 1 (No. 3194).

182 Gazzali, Thyd i ‘ultimi’d-din, 3/19.

183 Sinan Oge, “Mesnevi‘de Kader Anlayis1”, Uluslararasi Mevildnd ve Mevievilik Sempozyumu
Bildirileri-II (Sanlrfa: Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2007), 2/50.
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Miiellif de levh-1 mahfiiz ifadesini kader konusu baglaminda ele almis ve bunu
“levh-i kader” seklinde ifade etmistir.'3* “Isledikleri her sey, kitaplarda mevcuttur ve

kiiciik biiyiik hepsi satira gecmistir” !

mealindeki ayeti ve “Acizlik ve tembellik dahil
her seyin bir kaderi vardir” mealindeki hadisi zikrederek levh-i mahflizun kaderle

iliskisini kurmaya ¢alismistir, '8¢

Miiellif, bazi1 insanlarin Omiirlerini define bulmaya, bazilarinin daglardan ve
denizin dibinden cevher ¢ikarmaya, bazilarinin kilise ve havralara ve sair bir¢ok ise
adadigin1 belirterek her birinin levh-i kaderde yazilmis ve takdir edilmis mananin
diinyadaki eseriyle mesgul oldugunu ifade etmistir. Ehl-i feraset bunlarin diinyadaki
hallerine bakarak fiil ve amellerinin levh-i kaderde kendi haklarinda yazilmis ve takdir
olunmus hiikiimlerin eseri oldugunu bilir."®” Ayrica insan uyku halindeyken idraki
kapali olacagindan kalp kotli ahlaktan uzak hale gelir ve levh-i mahfiiza erisebilir.

Boylece orada sakl1 olan manevi suretler onun kalbine ayna gibi yansir.'®8

Miiellife gore her insan levh-i kaderde kendisine yazilan ameli islerken bir
digerine bakip, onun yaptig1 amelin ne kadar acayip ve bos is oldugunu sdyleyerek
birbirini kinar. Bununla birlikte herkes kendisinin dogru yol iizere oldugu ve iyi isler
yaptig1 zannina kapilir. Halbuki ekserisi i¢ diinyasini bir yone ¢evirmis onu kendine
gontl kiblesi ve mabld edinmis, Allah’in rizasina uygun amel islemekten
uzaklasmislardir. insanlarin birbirlerinden farkli oluslari, asil a‘yan-1 sabitelerinin ve
levh-i mahfiizdaki a‘yan-1 sabitelerinin gerektirdigi lizere yazilmis hiikiimlerin eseri
olsa da zahirde goniil kiblelerini insanlardan gizlemislerdir.'® Miiellifin bu
aciklamalar1 kendisinin kader anlayisin1 yansitmaktadir. Ayrica a‘yan-1 sabiteleri asil
ve levh-i kader olarak iki grupta degerlendirmesi dikkat c¢ekicidir. Nitekim dig
alemdeki miimkin varliklarin, Allah’in ilminde kiilli bilgi halinden miisahhas ve
farklilasmis hale doniistiigii hakikatler anlamina gelen a‘yan-1 sabitenin bizatihi

kendisi, “sliin-1 sdbite - a‘yan-1 sabite - a‘yan-1 hariciyye” seklinde kategorize edilen

184 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 56.

185 e]-Kamer 54/52-53.

18 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 56.

187 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 58.

188 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 30.

189 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 59, 60.
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yaratma sathasinin ikinci merhalesini teskil etmektedir.'”® Bunun yaninda miiellifin
a‘yan-1 sabiteleri kendi icerisinde siniflara ayirmasi, 6zgiin bir yaklasim Ornegi arz

etmektedir.
2.2.8. Hicab-1 Rabbani

Sozliikte ortmek, gizlemek, engel olmak anlamlarina gelen “hicab” kelimesi
Kur’an-1 Kerim'de gectigi yedi yerde cennet ehli ile cehennem ehlinin birbirlerini
gormelerine engel olan perde, ortli anlaminda kullanilmistir. Hadislerde ise Kur’an-1
Kerim'deki anlamimin yaninda EbG Misa el-Es‘ari’den (6. 42/662-63) nakledilen
“O’nun hicab1 nurdur. Eger o perdeyi agacak olursa vechinin siibuhati, basarinin ihata
ettigi mahlukatinin tamamini yakardi.”'®! hadisinde oldugu gibi mahlukatin Allah
gormesini engelleyen perde, ortii anlaminda da kullanilmistir.!®? Yine baska bir
rivayette Allah’in nlrdan (veya nur ve zulmetten) yetmis, yedi yliz veya yetmis bin

perdesinin bulundugu nakledilmistir.'*?
Mevlana, Mesnevi’de:
“Ciinkii Hak nurunun yedi yiiz perdesi vardr
Nur perdelerini bu kadar (bil)” demektedir.'"*

Hicab konusundaki goriisler kelam ve tasavvuf disiplinlerinde “rii’yetullah”
veya “rii’yetli rab” basliklar1 altinda Allah’in goériilmesi meselesine dair tartigsmalara

sebebiyet vermisgtir.

Rii’yetullah tartigsmalar1 Allah’in diinyada ve ahirette goriilmesi seklinde ikiye
ayrilmaktadir. Ehli Siinnet alimlerinin g¢ogunlugu kullarin gii¢ yetiremeyecekleri
iddiastyla Allah’in diinyada goriilmesinin miimkiin olmadigini, Mu’tezile ve Sia’nin
aksine ancak ahirette miimkiin olabilecegini sdylemektedirler. Nitekim Hz. Musa (a.s.)

95195

Allah’t gormek istemis ancak “Sen beni asla gérmezsin cevabmi almigtir. imam

19 Siileyman Uludag, “A‘yan-1 Sabite”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 4/198.

191 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Daru ihya-i’t-tiirasi’l-arabi, ts.), “Iman”, 293.

192 Tlyas Celebi, “Hicab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17/429-430.

193 Celebi, “Hicab”, 17/429-430.

194 Adnan Karaismailoglu, “Mesnevi’de ‘Hicab’ Kavrami”, 7. Milli Mevlind Kongresi (Tebligler)
(Konya: Selguk Universitesi Basimevi, 1994), 91.

195 e]-A‘raf, 7/143.
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Gazzali de Allah’in bu cevabimi delil gostererek diinyada hi¢ kimsenin Allah’1
goremeyecegini soylemektedir.'’® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mi’rac sirasinda Allah’

goriip gébrmedigi ise yine tartismali bir konudur.

Sufiler ve Ehl-1i Siinnet kelamcilari, Allah'in ahirette kullar1 tarafindan
goriilecegi konusunda icma etmislerdir.!®” Kur’an-1 Kerim'de “O giin rablerine bakan

9198

parlak yiizler vardir mealindeki ayet, miiminlerin ahirette Allah’1 goreceklerine

199 Tbn Arabi ise rii’yetullah konusunda tasavvuf

dair en giiclii delil sayilmaktadir.
erbab1 ve Ehli Siinnet kelamcilarindan farkli bir goriis savunarak yiice Allah’in “O
evveldir, ahirdir, zahirdir, batindir”*® ayetinden hareketle ahirette rii’yetin

gerceklesmeme ihtimalinin de oldugunu sdylemektedir.?"!

Mehmed Esref el-Mevlevi rii’yetullah meselesini sadece Allah’in bu diinyada
goriilmesi tartismalart ¢ercevesinde ele almistir. Miiellif Gazzali'nin Allah’in kendisini
gormek isteyenden ¢ekinmedigini ancak O'nun tam zuhurunun akillar tarafindan idrak
edilemeyecegini soyledigini ifade etmistir. Ilgili pasajda bu iddianin dogrulugu, bir
ornekle desteklenmeye calisilmistir: Buna gore giinesin bir yerde sabit olup hi¢c dogup
batmadig1 farz edilse ve gilines 1s18imin belli yerlerde sabit kalacag: diisiiniilse, bu
durum giines 1513110 olmadigim gostermez. Uzerimize giines dogmasa da onun var
oldugu bir gercektir. Yani Allah’1 gozlerimizle birebir goremiyor olmamiz O’nun var

olmadig1 anlamima gelmemektedir.?’?

Miiellifin temas ettigi diger dnemli bir husus ise rii’yetullahin iman iizerinde
etkisinin olmamas1 gerektigidir. Hz. Ali’ye nispet edilen “Gayb perdesi kalksa imanim

artmaz.” 203

sozilinii delil getirerek kisinin imaninin rii’yetullah dahil higbir kayit ve
sarta bagli olmayan kamil bir iman olmas1 gerektigini ifade etmistir. Miiellif bu
diisiincesini ayrica Mevlana’nin mealen su 6rnegi ile agiklamigtir: Karanlik bir odada

sabaha kadar her biri farkli yone yonelerek namaz kilan insanlardan bazilari, sabaha

196 Ferzende 1diz, “Stfilere Gére Rii’yetullah Meselesi”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/43
(2016), 2473.

197 [diz, “Sufilere Gére Rii’yetullah Meselesi”, 2474.

198 el-Kiyamet, 22-23.

19 Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/311-314.

200 e]-Hadid, 57/3.

201 {diz, “Stfilere Gére Rii’yetullah Meselesi”, 2476.

202 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 11.

203 Ebi Nuaym Ahmed b. Abdullah el-Isfahini, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii’l-asfiyd’ (Misir: Daru’s-
Saade, 1394), 10/202.
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dogru hava aydinlaninca kiblelerinin yanlis oldugunu fark ederek dogru ydne
yonelmeye baglarlar. Ancak zaten dogru kibleye yonelerek namaz kilanlarin boyle bir
cabalar1 yoktur, onlar namaz kilmaya aynen devam ederler. Tipki bu 6rnekte oldugu
gibi hayatlar1 boyunca yiizlerini masivadan cevirip Hakk’a yonelenlerin bir seyleri
gormeleri ya da gérmemeleri onlarin imanlarini etkilemeyecektir. Bu kisileri ahireti

hayir olan bir son beklemektedir.?%

Miiellif 6zetle rii’yetullah hakkinda Ehli Siinnet alimleri ve tasavvuf ehlinin,
kullarin diinyada Allah’1t gérmeye takatleri olmadigi yoniindeki iddialarini esas
almistir. Giinesin bu haliyle bize iyiyi kotiiyli ayirmak igin 151k oldugunu, agaglarin
onun sayesinde meyve verdigini, ham olanlarin olgunlastigini, altin, giimiis, lal, yakut
gibi degerli madenlerin onun sayesinde olustugunu ancak bu kadar faydali olan
giinesin bize biraz yaklastiginda herkesin yanip kiil olacagin1 sdylemistir. Dolayisiyla
Allah hicapli haliyle bu diizeni kurup bize yasatmaktadir. Hicapsiz tecelli ettiginde ise

biitiin diizen alt {ist olacaktir.???
2.2.9. Vahdet-i Viiciid

Vahdet-i Viicid kavrami, tasavvuf literatiiriinde en fazla tartisilan konularin
basinda gelmektedir. Tiirk¢e’ye varligin birligi seklinde terciime edilen vahdet-i vuctd
diisiincesi diinyada ger¢ek varligin sadece Allah oldugunu ve Allah disindaki
varliklarin gergek olmadigini savunmaktadir. Vahdet-i vuciid diisiincesinin izlerini ilk
sufilerde de gormek miimkiin olsa da bu diisiinceyi zirve noktasina ulastiran kisi
[bnii'l-Arabi'dir.?% [bniil-Arabi, vahdet-i vucid felsefesinin mimart kabul edilse de
eserinde dogrudan bu ifadeyi kullanmamistir. Ayrica, Imam Gazzali vahdet-i vuctd
konusunda Ibnii'l-Arabi'ye onemli o6lgiide malzeme birakmistir. Nitekim Imam
Gazzall, Miskatii’l-Envar adli eserinde; “‘Allah en biiyiiktiir’ soziiniin manasini da
anlamamugslar, O 'nu baskasindan biiyiik zannetmislerdir. Hdsa lillah, Allah’tan baska
varlik yoktur ki O, ondan biiyiik olsun” diyerek vahdet-i vuctd diisiincesini

savunmaktadir.2’’

204 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 11.

205 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 12-13.

206 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Tletisim Yaynlari, 1992), 46.
207 Gazzall, Miskatii 'l-envdr, 30-31.
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Vahdet-i vucld disiincesinin bir diger 6nemli temsilcisi de Mevlana’dir.
Eserlerinde vahdet-i vucid ifadesini kullanmayan Mevlana’nin ibnii’l-Arabi’den

onemli 6l¢iide etkilendigi bilinmektedir. Nitekim Mesnevi’de;
“Bizim Mesnevimiz vahdet diikkanidir

Onda Bir’den/Allah'tan baska ne goriirsen, o puttur” diyerek bu diislinceyi

savunmaktadir.?®

Mehmed Esref el-Mevlevi, Ibnii’l-Arabi ve Mevlana’da oldugu gibi vahdet-i
vucld kavramini dogrudan kullanmamaistir. Ancak eser igerisinde farkli boliimlerde bu
diisiinceye dair atiflarda bulunmustur. Nitekim miiellifin su sézleri, vahdet-1 vuctd

diisiincesini benimsedigini gostermektedir:

“... Ba'Zi ervahda ise rihu bedene ta‘alluk etdikde hidayet-i ilahiyye ana
rehniima oldugu sebebden ol ‘alemden mahbiib ol meclis-i insi ve seyr-i ervah-i kudst
unutmaz ve tecelli-i zat u sifat diinyada daht anda mestir olmayub temenna-y1 visal ve
sevk-i miisahede-i cemal yevmen fe-yevmen ziyade olur ve ‘aymi goriir ve gayri

gordiigiinden istigfar ider.”*"

“... Binaen ‘aleyh varisat-1 enbiya ve vasuat-1 hakikat-i hiida dahi “Ma
ra eytii sey en illd ve ra’eytullahe kablehii”?!° fehvasinca her neye nazar etseler ibtida
Hiida’y1 gériirler andan sofira nir-1 Hiida ile esyayr miisahede kilarlar miiessirden

eseri bulurlar.”?"!

I

.. cenab-1 Hakk’i viicidda sertk u niddi ve ulithiyyetde mukabil ve zidd:
yokdur ki bi-vasita-i tezad ve kabil-i zuhiira gele belki cemi‘ evsaf-1 miitezadde esma-i
miitekabile ile miiraya-y: kainat ve mecali-yi mevciidatda miitecelliye olan hazret-i
Allah’dir. ‘inayet-i huffasi kemal-i zuharundandir ve nihdan olmasi ziyade ‘ayan

olmasindandir. ’?!?

“Eger nazar-1 Hakk biniyle bakarsan bir vahdet gériirsiin ki cemi -i keseratla

revniimda olmus ve bir hakikat bulursun ki ciimle ezdad ve ihtilafatla zuhir kilmis ma ‘a

hazd bu keserdat ve miizahir [41] afia mahall u mekan degildir.”?!3

208 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi-i Ma nevi, nsr. Adnan Karaismailoglu-Derya Ors (Konya:
Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yaynlari, 2004), 6 (Beyit: 1528).

209 Mevlevi, Niisha-i kiibrda (Hiidai Efendi, 000662), 17.

210 BEbii’l-Hasen Nariiddin Ali el-Kari, Mirkatii'l-mefdtih serhu Miskati’l-mesdbih (Beyrut: Darii’1-Fikir,
1422), 2/609.

21 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 37.

212 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 39.

213 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 40, 41.
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Niisha-i Kiibra’da vahdet-i vucida dair en fazla malumat, Ayat-1 beyyinat
bashig1 altinda yer almaktadir. Bu boliimde daha ¢ok Mevlana’ nin sézleri referans
gosterilerek vahdet-i vucid diisiincesine atifta bulunulmustur. Ontolojik boyutta ele
aliman vahdet-i vuctd felsefesinin yani sira dinlerin hakikatlerinin birligine de
deginilmistir. Buna gore aslinda gonderilen tiim dinlerin hakikatleri aymidir. Fakat
insanlardan bazilar1 Hakk’in yolunda bazilari da dalalette olmasindan dolayr bu
dinlerin suretleri, ibadet sekilleri, ibadethaneleri vb. farklidir. Miimin, Yahudi ve
Mecisi’nin farkliliklari, goriis ve anlayis farkliliklarindan ileri gelmekte, manaya degil
de sadece surete bakmak insanlar1 farklilastirmaktadir. Esyanin zahirdeki bu
farkliliklar1 dig goriintisten kaynaklanmakta, aslinda bu kadar farkl sifat ve isim ayn-
vahideden, yani tek hakikat olan Hakk’in kendisinden ¢ikmaktadir. Bu ayn-1 vahideyi
herkes kendi istidadinca bulmakta ve ayn-i1 sabitesinde olan kadarina
ulasabilmektedir.?!* Nitekim dis diinyadaki varliklar, sadece suret ve mertebe itibariyla
birbirinden farklilasmaktadir. Lakin harigteki bu varliklar, Hakk’in tecellisi
saylldigindan ma‘dim ve golge varliklar hiikkmiinde olup esas farklilasma, a‘yan-1
sabitelerde gerceklesmektedir. Her birinin ayn-1 vahidesi ise haliyle birdir. Daha
aciklayici bir tabirle say1r metafizigi agisindan diisiiniildiigiinde biitiin sayilar aslinda
1’in mertebeleridir. Her bir say1 farkli mertebelerde zuhur ve taayyiin ettiginden suret
ve mana itibariyle diger sayilardan ayrilsa da ayn-1 vahidesi 1°dir. S6z gelimi 7 rakami
yan yana dizili 1’lerin yedinci mertebesine, 9 rakami ise dokuzuncu mertebesine
karsilik gelir. Bununla birlikte her saymin kendisi kesret suretinde zuhur eden, esi
olmama anlaminda da bir birligi ifade etmektedir. Ozetle vahid, sayilarin tiim
mertebelerinde, suretlerinde ve delalet ettikleri methumlarda onlarla beraber
isimlendirilir. Ciinkii 1, ii¢iin ti¢linciisii, besin besincisidir. Sonsuza dek boyle devam

eder. Herhangi birinden vahid ¢ikarilacak olursa o mertebe bozulur.?!?
2.2.10. Ma’rifet-i Ef‘al

Tasavvufta tartisilan ve Mehmed Esref el-Mevlevi’nin de eserinde ele aldigi
konulardan birisi de kullarin fiilleri ve irade hiirriyeti meselesidir. Islam tarihinde irade

hiirriyeti ilk olarak, biiyiik fitne olarak bilinen ve daha sonraki siirecte bir¢cok olayin da

214 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 13.

215 Abdullah Kartal, “Tbnii’l-Arabi Diisiincesinde Varligin Tasavvufi Yorumunun Say1 Metafizigine
Uzanan Yansimalar1”, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2) 9/23
(2009), 388.
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baslangic1 sayilan, Hz. Osman’in (r.a.) sehit edilmesi hadisesinden sonra giindeme
gelmigtir. Hz. Osman’in (r.a.) sehit edilmesi olayindan sonra baslayan siyasi
cekismeler, Cemel ve Siffin gibi i¢ savaslarda Miisliimanlarin birbirlerini 6ldiirmeleri,
yasananlarin bir kader tecellisi mi yoksa Ozgiir irade ile gergeklesen hadiseler mi
oldugu yoniinde tartigmalar1 dogurmustur. Bu minvalde irade hiirriyeti meselesi,
insanin eylemlerinde tamamen O&zgilir oldugunu savunarak kaderi inkar eden
Kaderiyye, kaderi savunarak insan hiirriyetini yok sayan Cebriyye ve bunlar arasinda
ortak bir durus sergileyen Es‘ariyye ile Matiiridiyye gibi firkalar arasindaki temel
ayrisma noktalarindan biri olmustur.?!® Ehli Siinnet’e gore Ozet tabirle bir fiilin
meydana gelmesini irade eden kul, o fiili yaratan ise Allah’tir. Bu sebeple kul
eylemlerinden de dogrudan sorumludur. Imam Gazzali, irade hiirriyeti konusunda
Es’ari gelenegini devam ettirmekte ve insanin clizi iradesinin oldugunu, bdylece

insanin bir eylemin gerceklestirirken segme hakkinin bulundugunu séylemektedir.?!”

Irade kavramini dilemek, tercih hakkina sahip olmak anlamlarina gelen ihtiyar
kelimesiyle kullanan Mevlana, insanin kendi eylemlerini se¢cme Ozgiirligi
bulundugunu, dolayisiyla se¢imlerinden sorumlu oldugunu sdylemektedir. Nitekim

Mevlana bu durumu soyle ifade etmektedir;
“Bir hirsiz polise, ‘Ey padisah, o sey ki ben yaptim, o hiikm-i ilahidir’ dedi.
Polis de ‘Ey benim iki parlak goziim (seni yakalamakla) benim de yaptigim
is Hakk’in hiikmiidiir.” dedi.”*"8

Miiellif Mehmed Esref el-Mevlevi irade hiirriyeti konusunda Imam Gazzali ve
Mevlana gibi insanin ciizi iradesinin 6nemine atif yapmaktadir. Miiellif, Allah’in insan
bedenindeki tasarrufunu mealen sdyle agiklamistir: Bir kagit tlizerine bir satir yazi
yazmak i¢in Once insanda bir istek olusur. Ruh-i hayvani bu istegi beyne gonderir ve
orada kagida yazilacak seyin suret-i hayali “kuvvet-i hayal” vasitasiyla zahir olur.
Sonra hayt-1 ebyaz denilen bir sinir bu suret-i hayali parmak uclarina gonderir.
Ardindan kalbin istemesiyle hazine-i hayalde olan bu sekil havass-1 zahir kuvvetiyle

surete doniislir. Yani kalp ve hayt-1 ebyaz isimli sinir vasitastyla hazine-i hayalde olan

216 Ekrem Ozdemir, Mevidnd ve Maturidi’de Irade Hiirriyeti (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 25.

217 Fatma Zehra Pattabanoglu, “Amiri ve Gazzali’de irade Hiirriyeti”, Dort Oge 1/2 (2012), 148.

218 Ozdemir, Mevidnd ve Maturidi’de Irade Hiirriyeti, 35.
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yazi kalem kagit {izerine naksolur. Miiellif kalbin bu isinin emr-i saltanat-1 ilahiyenin

eserinden baska bir sey olmadigim belirtmistir.?"

Miiellifin ifadelerine gore bazi kimseler, insan iradesinin kalpten zuhur etmesi
itibartyla insanin kendi kalbinde etkisiz olma anlaminda sakin bulunmasi gibi, Allah’n
da ilahi iradenin ciimle esyada tasarruf etmesi yoluyla mahlukatin iglerini yonetme ile
gorevli olan ars-1 ilahide sakin oldugunu iddia etmistir. Halbuki insan, bedeninin
yonetiminde kalbi, Allah Teala ise ars ilizerinde idare ve hiikiim sahibidir. Yani insan
kalbine hiikmeder, kalp bedeni yonetir; Allah Teédla da arsa hilkkmeder, ars da ciimle
mahlukatin islerini yonetir. Allah azamet ve kudretini kullarina bildirebilmek i¢in
insanlara niisha-i kiibra olan bedenlerini ihsan etmis ve onlarin hizmetine sunmustur.
Boylelikle insanlara uluhiyeti idrak edebilme ve Allah’n yiiceligini tantyabilme firsati

tamnmls‘ur.220

29 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 55.
220 Mevlevi, Niisha-i kiibrd (Hiidai Efendi, 000662), 55.
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3. UCUNCU BOLUM
NUSHA-I KUBRA’NIN TRANSKRiPSIYONLU METNI
[1] Bismillahi’r-Rahmani’r-Rahim
Mukaddime

El-hamdii lillahi Rabbi’l-‘alemin ve’s-salatii ve’s-selamii ‘ala seyyidina
Muhammedin ve alihi ve sahbihi ve ehl-i beytihi ecma‘in Kevn-i cami® ve ‘alem-i
vasi® olan insan siireten “‘alem-i sugra” ve ma‘nen “‘alem-i kiibra” oldugu gibi ziibde-i
kainat ve hiilasa-1 mevciidatdir.

“Lekad halakna’l-insane fi ahseni takvim”??! mukteza-y1 kerimince kezalik
siiret ve ma‘na i‘tibarryla ahsen-i takvim iizere halk ve “‘Alleme ademe’l-esma’>???
ferman-1 ilahisiyle de ‘ilm-i hikem-i ilahiye ile tafzil ve tekrim ve “nefahtii fihi min

9223

roht emr-i serifiyle riih-1 izafiyye ile tesrif ve tanzim kilinmis bir niisha-1 a‘zam ve

halife-i ekremdir.

Bu stret-i tekrim ve tafZzile kars1 kendi hakikat cevherine agah ve “Men ‘arefe
nefsehii fekad ‘arefe rabbehii”??* mukteza-y1 serifince ma‘biid-1 hakikiyi ‘arif

olamayanlar ise isbu tekrim ve tafZil ¢cercevesi haricinde kalmisg dimekdir.

Zira “Kiintii kenzen mahfiyyen fe ahbebtii en u'rife fehalaktii’l-halka li-
u‘rife”?® hadis-i kudsisi muktezasinca kullarina karsit bilinmekligi ve muhabbeti
murad iden cenab-1 Vacibli’l-viiciid hazretleri her “asirda zuhtira gelen kullarin1 hayat-1
sermediyeden behremend itmek lizere siimiis-1 felek-i ulihiyyet ve tac u taht-1
niibiivvet ve hilafet-i peygamberan-1 kiram irsal ve “Ba‘zuhum fevka ba‘zi’n-

99226

nebiyy”~*” emr-i kerimiyle iclerinden ba‘zilarin1 suhuf-1 serife ve kiitiib-i mukaddesiye

ile de kadr-i ‘“alilerini i°zam buyurmuslardir.

221 ¢t-Tin 95/4.

222 ¢]-Bakara 2/91.

223 el-Hicr 15/29.

224 Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, et-Tezkire fi’I-Ehddisi’l-Mustehira, nsr. Mustafa
Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-’IImiyye, 1406), 129.

225 [smail b. Muhammed el-Acltini, Kesfit'I-Hafd’, nsr. Abdii’l-Hamid b. Ahmed el-Hendavi (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Asriyye, 1420), 2/156. ]
226 Kur’an-1 Kerim’de bu ifadelerle bir ayet yer almamaktadir. S6z konusu ifadelere en yakin ayet <l
(i e agian Ulmd QLY seklindeki el-Bakara 2/253 ayetidir. Miiellif metinde zikretmis oldugu
ifadelerle ayete manen atif yapmis olmalidir.
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Silk-1 enbiyadan seyyidii’l-miirselin ve hatemii’n-nebiyyin Efendimiz ki

nitekim Cenab-1 Hiidavendigarimiz buyurur:
[2] Lutf-i Hiida-y1 ciimle kemalat ra
Yek ¢iz kerd u dad bud u nam-1 Mustafa

Muhammed Mustafa ‘aleyhi ekmeli’t-tehaya Efendimiz hazretlerini makam u

pisuva kilmiglardir

“Levlake levlake lema halaktii’l-eflake”??*” olan ve higbir peygambere ihsan
buyrulmayub sirf “rahmeten li’l-‘alemin” olan habib-i necibine olan muhabbet-i
ilahiyyesine mukabil ve timmetlerine bir liitf-1 mahsiis olmak {izere “ Ulemai immett
ke-enbiyai beni Israil”?*® hadis-i serifi miicebince her birerleri Beni Israil

peygamberleri makaminda olmak iizere ashab-12?’

ebrar ve evliya-i ahyar ihsan ve
anlar1 kendi beytii’l-emaninda:

“Ela inne evliyaa’llahi 1a havfiin ‘aleyhim ve 1a hum yahzeniin”?*°

Nidasiyla mastn ve mahfiiz buyurarak miibarek viiciidlarini niifus-1 nakisanifi

sebeb-i ikmali kilmigdir.

Iste Hiidavendigarimiz kutbii’l-evliya, sultanii’l-etkiya ve’l-muhakkikin,
burhanii’l-muvahhidin kasifii’l-esrarii’l-ezeliye, sarihu rumiizii’l-ebediye, sirru’llahi’l-
ekber, biirhanullahi’l-ezher, mahbub-1 cenab-1 Rabbi’l-erbab, kutbii’l-aktab, el-
miistagnt ‘an cemi'i’l-elkab Mevlana cenab-1 celalii’l-hakk ve’l-milleti ve’d-dini
varigii’l-enbiyai ve’l-miirselin ‘azzemallahu zikruhii ve kaddesallahu ervahihim bi-
kemalatih1 ve nir-1 ervahii’l-miiridin efendimiz hazretleri ki: mazhar-1 sirr-1 hiiden ve
rahmeten 1i’l-mii’'minin” andan ‘ibaretdir ve husiisiyla medh-i celil-i mahbiib-1 yezdan
ve ¢esme-i feyz-i rahmet-i ilaht olan Mesnevi-yi serifi ki “Ve 1a ratbin ve 1a yabisin
illa fi kitabin miibin”?*! sir-1 celiline mazhar siyyema magz-1 Kur‘an ve taliban
‘asikan sadikana ila yevmi’l-kiyam bir bahr-1 muhit ‘ilm-i ‘irfandir 6yle bir kitab-1
miistetab, Oyle bir melce-i ‘ulviyetpenah ki immet-i merhiime iciin di cihanda niir u

felah ve ba‘is-i seref ve sa‘adet-i dareyne sebeb-i yegane olub ruhaniyet-i

227 Aclini, Kesfu'l-Hafd', 2/192.
228 Acliini, Kesfu’l-Hafd’, 2/74.
229 S: ashab ve

230 Y{inus 10/62.

231 ¢]-En‘am 6/59.
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‘aliyyelerinden ve fliyiizat-1 ma‘neviyelerinden istimdad eden her talib-i “aciz isti‘dad
ve istita‘at1 nisbetinde ‘inayet-i feyz-i Mevlana ile cevahir-i hakikatden hisse-mend
olurlar.

Bargah-1 ‘ulviyetpenahina ve menba‘1 fiiylizat-1 i1ah1 olan kitab-1 miistetabina
siginan 13 yii‘ad ve 1a yuhsa bendegani [3] arasinda bu ‘abd-1 ‘aciz de “Kellimu’n-nase
‘ala kadri ‘ukiilihim”?3? fehvasinca veliy-yi ni‘metim ‘azizim Seyh Ahmed Celaleddin
Efendi Hazretleri’nin himmet-i miirsidaneleriyle istita‘atim derecesinde deryadan bir
katre olarak topladigim ebyat-1 serife ve bufia miite‘allik ayat-1 kerime ve ehadis-i
serifeyi cenab-1 sarihin serhine halel getirmeyerek vesile-i rahmet ve feyz-i sefa‘at olur
timidiyle bir demet halinde toplayarak “Niisha-i Kiibra” namiyla bi’t-tevsim ihvan-1
dinime takdim ediyorum tertib u tanzim ve isliib-1 tahririnde olan kustirumun ‘afvini
kariIn-i kiramdan bi’l-hassa rica ederim

Ve mina’llahi’t-tevfik

Bende-i Bendegan-1 Mevlana

Mehmed Egref el-Mevlevi

Uskiidar’da Haci Selim Aga Kiitiibhanesi’nin ‘Aziz Mahmid Hiiday1

Kaddesallahu esrarahum hazretlerinin Tasavvuf kismina hediye edilmisdir.

Mehmed Esref el-Mevlevi

Numro

Fakire Seyr i “Hakk Yolu” Fatih Ali Em1r1 Efendi 1154/165

‘aid siiluke dair Kiitlibhanesi ser‘iyye kismi

13

Tasavvufa | Gidai’-riihaniye fi | Uskiidar’da ‘Aziz Mahmid 407

dair tariki’l-‘irfaniye Efendi tasavvuf kismi1
« Hakk Yolu Siileymaniye Asar-1 Cedide 6/6
Kiitiibhanesi

232 Semsuddin Muhammed b Yasuf el-Kirmani, el-Kevdkibu 'd-Derdri fi Serhi Sahihi’l-Buhdri, nsr. ‘Ali
b. Dahilullah b. ‘Uceyyan el-‘Avfl (Beyrut: y.y., ts.), 2/153.
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[4] Bismillahi’r-Rahmani’r-Rahim

Niisha-i Kiibra

Zira felasifenii ‘ilmi Adem’in siiretine mahsiis ve makstr olub hakikat

ma‘nasindan sirr-i insaniden haberdar olamamislardir

Hukema-i ilahiyenifi ‘ilmi ise ademifi hakikatinifi hakikatine mevsil, ya'ni
gayb-1 hiiviyet surr-i ehadiyete muttali® olmuslardir ki ‘alem ve adem’ifi asil
mebde’idir. Nitekim Cenab-1 Imam ‘Ali Kerremallahu vecheh efendimiz hazretleri
“Ve tez‘umii enneke cirmiin sagiriin ve fike intava el-‘alemii’l-ekber”?*?

buyurmuslardir.

Gergi bu ‘alem siiret bi-hasbi’z-zahir bizim aslimizdir lakin min haysi’l-ma‘na
biz ana asil gibi vaki® olmusuzdur. Mesela bir agacin dali meyvenifi ashdir lakin
batinen agac meyveden dolay1 var olmusdur. Eger meyveye olan meyl ve iimid olmasa
idi bagcivan o agacifi kokiine el slirer mi idi? Binaen ‘aleyh agac meyveden togdu.
Agacdan murad ‘alem ve meyveden murad Adem’dir. Su halde ‘alemifi viiciidu

Adem’ifi zuhiiru igiindiir zira ‘alemden maksiid-1 asli ve garaz-1 kiilli Adem’dir.

Adem’den maksiid dahi enbiyaya hatem olan Rasiil-i Ekrem ve nebiyy-i

muhteremdir. Bu sebebden cenab-1 pir-i destgirimiz buyurur: Mesnevr:
Mustafa zin guft, kadem venbiya,
Half-i men basend?** der zir-i liva.?%

Nitekim cenab-1 risaletpenah sallallahu ‘aleyhi ve sellem Efendimiz hazretleri
bu sebebden buyurdular ki: Adem ve cemi'-i enbiya ‘aleyhimii’s-selam hazerati
“Ademii ve men diinehil tahte lival yevme’l-kiyameh”?*¢ hadis-i serifi muktezasinca

zahiren ciimle enbiyadan sofira geldi ise de ma‘nen ciimleden esbak oldi. Seyh “Attar:

[5] Seyyidii’l-kevneyn, hateme’l-miirselin,

233 «“Sen kendini kiigiik bir cisim sanirsin ama en biiyiik alem sende gizlidir.” bk. Eb(i’l-Hasen Ali b. Ebi
Talib, ed-Divdan, ts., 175.

234 S: based

235 Rmi, Mesnevi-i Ma nevi, 4 (Beyit: 525).

26 Ebf fs4 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Ma’rif (Beyrut: Daru’l-garbi’l-
Islami, 1998), "Tefsiru’l-Kur’an", 18 (No. 3148).
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Aharu amed biida fahrii’l-evvelin.?*’

Iste bu ma‘nevi tekaddiim dolayisiyla “Nahnii’l-ahiriine’s-sabikiin”?*® hadfs-i
serifinin remzi zahir olur ya‘n1 biz streta ahiriz ma‘nen sabikiz dimek olur. Nitekim
“Kiintii nebiyyen ve Ademii beyne’l-mai ve’t-tin”?*° hadis-i serifi bu hakikate isaret

olmus olur. Cenab-1 Hiidavendigarimiz buyurur: Mesnevi:

Kez bera-yi men budes secde-1 melek,

Vez p1 men reft ber heftum felek.?*°

Cenab-1 risaletpenah Efendimiz buyururlar ki cenab-1 Adem’e miilkiifi secdesi
benden dolay1r olmus ve kezalik benden dolayr yedi felek lizere gitmisdir. Ya'ni
melaike-i kiram hazerati cenab-1 risaletpenahin niir-1 hakikati ibtida ebu’l-beserde
zuhtr eyledigini miisahede etmeleri iizerine secde etmisler ve heft felek {izere olan
cennet-i a‘laya zeminde cesedi halk olundukdan sofira risaletpenahii anda olan
ntirundan dolay: gitmisdir. Ya‘ni hazret-i Adem’ifi heft felek iizere gitmesi cesed-i
serifi zeminde halk ve nefh-1 ruh olub insan siiretine geldikden sofira vaki® olmus
ba‘dehii cennetden c¢ikarub yine zemine gelmis ba‘de’l-irtihal rih-1 serifi sema-i
evvelde karar kilmigdir ki bu meratibe vusiile cenab-1 risaletpenahin anda zuhtr

eyleyen niiru vasita olmusdur.
Mesnevr:
Pes zi men?*! zayid der me‘ni pider,
Pes zi mive zad der me‘ni secer.?*?

Ma‘'nada pederinden togdu egergi siireta ben andan togdum binaen ‘aleyh
ma‘nada aga¢ meyveden togdu egerci siireta meyve agacdan togdu ise de zira agagdan
makstid meyvedir ki agaciii zuhiiru meyve i¢lindiir  ¢linki maksad-1 asli meyve ola

ma ‘nen aga¢ andan togmus olur. Kezalik ‘dlemden maksiid Adem ve Adem’den dahi

237 «fki cihanin ulusu, peygamberlerin sonu olan Yiice Peygamber otekilerden sonra geldi: Fakat énce
gelenlere iftihar 6rnegi oldu.” bk. Feridiiddin-i Attar, Pendname, ¢ev. M. Nuri Gengosman (Istanbul:
MEB Yayinlari, 1993), 5.

238 Miislim, el-Cami ‘u’s-sahih, “Cuma”, 855; Ebi ‘Abdurraman Ahmed b. Su‘ayb el-Horasani en-
Nesa'i, es-Siinen, thk. ‘Abdulfettah Ebi Gudde (Halep: Mektebetu’l-Matbi ati’l-Islamiyye, 1406),
“Cuma”, 1 (No. 1367).

239 Aclinid, Kesfu'l-Hafd’, 2/152.

240 ROimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 4 (Beyit: 528).

21'S: min

242 Rmi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 4 (Beyit: 529).
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makstd hazret-1 Risaletpenah sallallahu ‘aleyhi ve sellemdir ber miiceb-i hadis-i kudst
“Levlake levlake lema halaktii’l-eflake”?* ¢iinki ol hazretin viiciid-1 serifi ‘illet-i

gaibe-i ‘alem ve Ademii evvelehii min haysi’l-ma‘na Adem anda zuhira gelmis olur.
[6] Agacifi meyveden dolay1 zuhiira geldigi gibi: Mesnevi:
Evvel-i fikr ahir amed der ‘emel,
Hase fikri kit buved vesf-i ezel.>*

Fikrin evveli ‘amelde ahir geldi fi’l-hakika da boyledir Megela bir miithendis bir
dostunu bir hanede sakin itmek istese aniii i¢iin bir hane bina eyler hane temam
oldukdan sofira ahir ‘amelde evvel dostunu hanede sakin ider. Binaen ‘aleyh fikrinin

evveli ‘amelde ahir gelmis olur.

Misal ahir bir kimse bir meyve yemek istese o meyvenin agacin diger nice
zaman terbiye ve hidmetle o agac meydana gelir ve meyvesi hasil oldukdan sofira o
kimse de o meyveyi yer bu misra‘da fikirden murad maksiid-1 ilaht varidat-1
Rabbanidir ki ezeli ana sifat olmusdur ki bu ekvan ve eflakin halkindan maksiid-1 aslt
“Levlake levlake lema halaktii’l-eflake” fehvasinca sultan-1 enbiya Efendimizif viictid-
1 serifi olur. Binaen ‘aleyh fikrin evveli “amelde ahir geldi ise hassaten vasf-1 ezeli olan
kasd-1 ilaht dahi ‘amelde ahir gelmis olur ki makstd-1 ilahi olan hazret-i Nebi’nifi
viicidu olub bu ekvan ve eflaki halk eyleyilib mevciid oldukdan ve enbiya-i ‘izamin
daht viictidlar1 zuhiir kildikdan evvel maksad-1 asli olan hazretini viictid-1 serifi zuhtra
ve mertebe-1 mahbiibiyete getirmis olur. Hiilasa-1 kelam bir anda bir zamanda asuman-
1 ma'neviyeden daima kafile-i fiiytizat-1 ilahiye ve karban-1 nefhat-1 subhaniye
tecelliyat-1 Rabbaniye canibine gelir agah-dil olanlara hayat bahs olur ve yine aslina

zahib olur.
[7] Suret-i Halk ve Ahval-i Ruh

Insan beden ile kalbden miirekkeb olarak halk buyrulmusdur. Burada kalbden
murad mahall-i ma‘rifetullah olan hakikat-i riih olub yoksa meyyit u behimeden daht

mevciid olan lahm u dem degildir.

243 Aclini, Kesfi'l-Hafd’, 2/192.
244 ROmi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 4 (Beyit: 530).
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Bedenin miiceb-i selamet ve sa‘adeti olan bir sihhati ile, ba‘is-1 helaki olan bir
marazi oldugu gibi kezalik kalbifi de ber mukteza-y1 emr-i ilahi “illa men etallahe bi-

99245

kalbin seltm miicebince ba‘is-i felah ve necat-1 sithhat u selameti ve kezalik “F1

99246

kultibihim marazun emr-i ilahisini mistelzim helaki olacak bir maraz1 vardir.

Su beyanatdan miisteban oluyor ki birisi “Ma‘rifetullah” olan hakikat-i rih,
digeri bedenin miiceb-i selameti ve helakini miiceb bi’l-ciimle zi-riha ‘aid ya'ni
bedene ‘@id riihdur. Iste bi’l-ciimle zi-riiha ‘@id olan bu rith bir buhar-1 latiftir ki
hayvaniii batininda olan ihtilatdan hasil olur. Mizacin i‘tidaliyle kaimdir. Mesela sirke
ile balin imtizac1 gibi imtizac hasil olursa latif ve miifid olur ve yahud tabayi‘in
yekdigeriyle imtizacindan hasil olan bir buhar-1 latif ki kalbe gider. Orada letafet kesb
ider ‘urtika ya‘'ni damarlara ve dimaga hareket ider ve dimagda bir mikdar harareti def"
olub i‘tidal bulur. Bu siiretle bedene yayildigi cihetle gézde basar, kulakda sem®,
lisanda zevk burunda semme hasil olur. Vesair a‘zada yerli yerinde harekete geliib halk
olunduklar1 hidmetde kaim olurlar. Kain bu rth-1 hayvani bir elektrik merkezi gibi
kalbe yerlesdirilmis ve pilleri viicidufi etraf ve eknafina dagidilmisdir. Ve her
dagitildigi1 aksama birer (ampul) lamba takilmisdir bu aksamdan ba‘zilarinda ziya gaib
olursa o kismin pillerinde bir noksan bir ‘ariza mevciiddur binaen ‘aleyh o kisim
zulmetdedir iste zulmetde kalan kisim ki buhar-1 latifin irisemedigi mahall meflicdur
ya‘n1 hareketden sakitdir. Eger elektrik merkezinde olan ya‘'ni buhar-1 latifin menba‘1
olan kalbde bir ‘ariza olursa ‘umiim mizacifi ya'ni bedenifi i‘tidali bozulmugdur. Ve
binaen ‘aleyh ‘umiim hareket mu‘attal olmusdur. Kezalik kalb bir kandilin fitili olsa ve
g1da-y1 insani de kandiliii yagi olsa ve bu stretle hasil olan ziya viicidufi her tarafina
dagilsa vakta ki yag makaminda olan gida viicida idhal edilemezse viicuduii her
tarafinda zulmet hasil olacagi cihetle yine mu‘attaldir ki o hayvan veya insanifi telefini

muceb olur.

[8] Kezalik yanan kandil veya elektrik merkezine hareketine mani‘ olacak bir
darb-1 sedid gibi tokunsa tabi'1 kandil ak olarak sonecegi cihetle yine hareket

mu attaldir.

245 e5-Suara 26/89.
246 o|_Bakara 2/10.
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Mahall-i ma‘rifetullah olan hakikat-i rtiha gelince: Riih-1 insani ki hukema ana
“nefs-i natika” tesmiye iderler Huccetii’l-Islam ve Seyhii’l-ekber ve Seyh Ahmed
Siihreverdt kaddesallahu esrarahiim hazeratimin ittifaklari tizere rih ‘alem-i emirden bir
emr-i Rabbani ve sirr-i Rahmant’dir. Nitekim Cenab-1 Kadir-i Kayyum hazretleri
29247

kelam-1 serifinde “Ve yes’elineke ‘ani’r-rithi kuli’r-rihu min emr-i Rabbi

buyurmusdur.

Mevcidat iki kisimdir. Birisi “‘Alem-i emir” biri “‘Alem-i halk”dir nitekim
Cenab-1 Hakk “FEla lehu’l-halku ve’l-emr”?*8 buyurmusdur. Rih da ‘alem-i emirdendir
ki maddesiz “Kiin” emrinden viiciid bulmus bir cevherdir. Kur’an-1 Kerim’de “Innema

emruhil iza erade sey’en en yekiile lehi kiin fe yekiin”?* buyrulmusdur.

Mesafeti, kemmiyeti, mikdar1 olmayub cisim degildir. Mekana hultl ider veya
kabil-i kismet de degildir. Kadim de degildir zira kadim Allahu Te‘ala hazretlerinin zat
u sifatina mahstsdur ‘araz da degildir. Zira ‘araz ol seydir ki gayriyla kaim olur kalbe
ve dimaga sivadifi esvede ve ‘ilmifi ‘aleme huliilii gibi binaen ‘aleyh rtih-1 cevher kaim

bi-nefsihidir.

Hem kendini ve hem de halikini biliir ma‘kiilati idrak ider. Kiilliyet ve ciiz’iyet

ile mutasarrif degildir “arazda bu sifatlar olmaz.

Ne bedenden haric ve ne dahil, ne muttasil ne de munfasildir. Ne hultl ve ne
duhtl ider ne de bir cihana muhtassdir zira bu zikrolunanlarifi climlesi ecsamin sifat-1
‘ariza ve lazimesindendir ruh ise bunlardan mu‘arra ve miiberradir. Ma‘a haza

hadisdir. Fakat iizerine mevt car1 olamaz ve fena bulamaz iki dariii birinde ebedidir.

Mevt ile fani ve ma‘diim olan bi’l-ciimle zi-riitha ‘aid olan riih-1 hayvanidir ki
balada ‘arz idildigi iizere kalbde tekevviin iden buhar-1 latifden ‘ibaret olub ‘uruk ve
a‘sab vasitasiyla dimaga ve sair a‘zaya tesa id ve hultl idiib herbir havass-1 zahire ve

miisa‘ir-i batina ol buhar-1 latifden isti‘dadlarina gére miistefid olurlar.

Iste bu bi’l-ciimle zi-riha ‘did olan rith-1 hayvanidir ki mevtle batil olsa afa
tabi‘ olan hassalar ve kuvvalar dahi batil olurlar. Halbuki hukemanin nefis-i natika

dedikleri [9] Rih-1 insani veya sultani veya izafi bunlariii batil olmasiyla fani olub

247 o]-isra 17/85.

248 ol-A‘raf 7/54.
249 Yasin 36/82.
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batil ve ma‘diim olmaz Ism-i (hayy)’1fi pertevi ve teclisi olan isbu riih-1 insani veya
nam-1 digerle riith-1 sultani veya i1zafl bunuii cemi’ a‘za ve ‘uriikunda “Stiryanii’n-nar
fi’l-hadid ve’d-dehen fi’s-semim” siiryan ile hamil-i kuvva ve havass oldugu ve riih-1
hayvaninif ise bedene nisbet-i kemal u letafeti oldugu cihetle bufia ta“‘agsukt olan riih-1

ilaht bedende seyr u tasarruf kilar.

Riih-1 insani ‘alem-i ezelde Rabbinden aldig1 hiisn-1 cemal ve ‘ilm {i kemal her
ne kadar ise rith-1 hayvani vasitasiyla bedende mazhar olur. Ya'ni rith-1 insani veya
sultani hakikatini beden vasitasiyla izhar eder dimekdir. Binaen ‘aleyh bir kimseye
nazar iden bir ‘arif ol kimsenin akval u ahval-i hisal ve adabina nazar iderek anifi zahir

asarindan batin esrarina muttali‘ olur.

Cenab-1 pir-i destgirimiz Efendimiz buyururlar ki Adem Hakk’1fi usturlabidir
bu aleti isti‘'mal etmek iclin ahval-i feleki ve devran u inkilabatini bilir kimse, bir

miineccim lazimdir.?>°

Bu alet bir bakkal veya sebzevatci diikkkaninda da bulunabilir fakat isti‘malini
bilmeyince ne ise yarar “Men ‘arefe nefsehii fekad ‘arefe Rabbehti”?’! hadis-i serifi

miucebince nefsini bilen Rabbini bilir.

Bunuii gibi bu bakirdan veya sair ma‘denden yapilmis alet daht ger¢i felekifn

‘ayinesidir. Fakat nefsini bilmeyen ve is bu aleti isti‘malini bilmeyen ne bilir.

Cenab-1 Hakk Adem’i kendine ‘alim ve asind kilmisdir kendi viicidunufi
istidlalinden tecelli-yi Hakk: ve cemal bicinu dem be-dem lemha be-lemha goriir ve o
cemal asla o ayineden hali olmaz fakat usturlab denilen aletifi siiret-i isti malini
gosterecek felek-1 ruhaniye asina bir miirside ihtiyac-1 zariiridir ki bu riih-1 insan1 veya

sultant ya'n1 nefis-i natikay1 gorebilsiin.

Mukaddemen seyr i siilika ‘aid olarak tahrir ve Hakk Yolu namiyla tesmiye
edilen risalecikde beyan edildigi lizere cenab-1 pir-i destgir efendimiz buyururlar:

Mesnevi:

Ten zi can u can zi ten mestar nist,

230 «Usturlab: Felekiyat ehlinifi, miineccimlerifi isti‘mal eyledigi bir aletdir ki felekiyat ehli is bu alet ile
ahvali niicimu ve devrani ve inkilabati terassud iderler ig bu aleti isti‘'mal etmek bu gibi “ulima vakif
olmagla kabildir.” (miiellif)

21 Zerkesi, et-Tezkire fi’l-Ehddisi’I-Mustehira, 129.
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Lik kesra did-i can destir nist.>>>

[10] Ten canda ve can ise tende mestardur lakin bunu gormege herkese

ruhsat yokdur buyurmuslardi ki bunu gérmek ancak basar-1 basiretle olacagi ve bu ise

ancak ma ‘rifetullah ile miimkiin olacagi ‘arz u beyan kilinmisda.

Rical-i Halvetiyeden Ali Akkirmani hazretlerinin tevhide dair atiyii’z-zikr

gazelini buraya yazmagi pek miinasib buldum:
Eya sen sanma kim senden bu giiftar1 dehan sdyler,

Veya terkib olan ‘unsur yahud?>® 1ahm-i zeban soyler.

Seni evvel safia bildirmek muradin kasd idiib Mevla,

‘Anasirdan giyiib bir don yiiziinden tercliman soyler.

Hayal-i z1ll yeter ‘ibret gdrinen hayme-i*** tende,

Degildir nutk iden siiret dertinunda duran soyler.

Sular kim bilmedi nefsin “arefden almadi dersin,

Degildir Hakk’a “arifler 6ziin bilmez yalan soyler.

Kimifidir bunca ciinbiisler kimifdir nutk iden cevher,

Oziifiden olmadifi ‘arif 6ziifiden 6zge kan?> soyler.

Yaratdi ciimle esyay1 6ziin pinhan idiib anda,

Goriindi nice bif ylizden velt kendi nihan soyler.

252 Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 8).
23 S: veya

254 S: hiicre-i

255 S- kan
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[11] Sakahum?® rabbuhum hamrin igen ‘asiklar ey NaksT,
Irer ma‘siikuna anlar mekandan 1a-mekan sdyler.?’
Hicab-1 Rabbani

Huccetii’l-Islam Seyh Muhammed el-Gazali hazretleri buyurmusdur ki Hakk
Subhanehti Te‘ala hazretleri taliblerden ihticab etmez lakin ‘ukiilden muhtecibdir ki
Hakk celle ve “alamifi kemal-i zuhtirundan ‘ukil idrak idemez ve lillahi’l-meselii’l-a‘la
glinesi vasat-1 sithada merkiiz olub daima turur tultig ve gurtib itmez farz etsek giinesin
niirt daima yerlerde ve divarlarda ve sair mahalde sabit olub ber-vechile zail olmaz o
vakit anlardaki ntir1 ‘ukiil-1 zatlarindan zahr/zuhr ider. Vakta ki tuliig ve guriib ider
anlariz ki bu niir giinesin nurundandir. Binaen ‘aleyh Hakk’ifi niirunufi muhtecib

olmasina sebeb ancak siddet-i zuharudur.

Imam Ali Kerremallahu vecheh efendimiz hazretleri “Lev kiisife’l-‘gitau ma
ezdedtii yakinen”?*® buyurdular ya‘ni bu kalib kaldirilub kiyamet zahir olsa benim

yakinim ziyade olmaz bugiinki yakinim ne ise oyledir dimekdir.

Cenab-1 Mevlana Efendimiz bufia misal olarak soyle tefsir buyururlar ki
birtakim kimseler karafilik gicede bir hane i¢inde her tarafa tevecciih iderek namaz
kilarlar giindiiz olunca tevecciihlerinde hata edenler kibleye donerler ve lakin zaten
gece kibleye tevecciih edenler ne igiin riicii’ itslin ¢iinki herkes amifi dondiigl tarafa
donecekdir. Binaen ‘aleyh bu gece gibi olan ziyade yiizlerini Hakk’a tevecciih etdiriib

masivadan i°raz iden kullar i¢iin kiyamet hazirdir demekdir buyururlar.

Cenab-1 Hakk Kur’an-1 Kerim’de “Ve in min sey’in illa ‘indena hazainuhu ve
ma niinezziluhii illa bi-kaderin ma‘liim.”%>° [12] lyiiden ve ké&tiiden higbir sey yokdur
ki “indimizde hazine payani1 olmaz ve lakin havsala mikdarinca inzal ideriz maslahat
andadir buyruluyor nitekim bir¢ogunufi ekmege i‘tikadi vardir amma neye mu‘tekid
oldugunu bilmez kezalik aga¢ susuzlukdan sararub kurur ve susuzlukdan oldugunu
bilmez onufi viictidu bir sancak gibidir sancagi evvela havaya kaldirirlar andan sofira

her tarafdan ‘akil, fehm, hasem, gazab, hilm, kerem, havf, reca ve ahval-i bi-payan ve

236 S: sakthum

257 Naksi-i Akkirmani, “Nutk-i Serif” (07 Ekim 2022).

28 Ebi’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, ez-Zeri‘a ild Mekdrimi’s-Seri ‘a, thk.
Ebu’l-Yezid Ebi Zeyd el-’Acemi (Kahire: Daru’s-selam, 1428), 149.

259 el-Hicr 15/21.
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bi-hadd-i sifat ‘askerlerini o sancagiii altina cem” iderler. Uzakdan nazar iden kimse
sancagifi altinda sayisiz halki goriir. Ya'n1 gafil teni goriir ve ‘akil anda ne gevherler
ve ne kadar ma‘nalar goriir bir giin huzir-1 Mevlana’ya bir sahis gelerek bir zat igiin
anda sizi gormek arzisu vardir. Ve Hiidavendigar gérmek isterim diyerek sdyliiyor

dediler.

Hazret-1 Mevlana Efendimiz buyurdular ki Hiidavendigar1 simdi hakikati ile
goremez zira anifi Hiidavendigar goreyim diyerek arztu etdigi sey Hiidavendigar’ifi
nikabidir. Hiidavendigar: simdi nikabsiz gérmez ve halkii esya-y1 miitenevvi‘aya ve
anaya, babaya ve kardesine ve ahbabina yerlere, goklere, baglara saraylara ve ‘ilimlere
ve ‘amellere, ta‘amlara, sarablara olan biitiin arztlar1 vefalar1 muhabbetleri ve
sefkatleri boyledir. Ciimlesinde Hakk arztisu vardir. Ve o seyler hep nikabdir vakta ki
bu ‘alemden intikal iderler o seyler bu nikablar yiiz ortiileri olmaksizin zahir olur
matliiblar1 hakikatde bu bir sey olur biitiin miiskiller hallolur. Ve goiiillerde olan
suallerin ve miiskillerin kaffesinin cevabini isidirler ve her sey ‘ayan olur. Ve cevab-1
Hakk herbir miigkil i¢lin ‘ale’l-infirad ayr1 ayr1 cevab i‘tasini iktiza ider. Ber-vechile

degildir bir cevab ile biitiin sualler def*aten ma‘lim ve miiskiller hallolur.

Nitekim kis vaktinde sogukdan herbir kimse bir libasa ve bir kiirege bir ocaga
ve bir sicak mahalle iltica ider iste bdylece ciimle nebatat ve agaclar, otlar ve saire
sogugunl zehrinden meyvesiz ve yapraksiz kalub soguguii zarari dokunmasun igiin
agaclar anlart iclerine ¢ekerek gizlemisdir. Vakta ki bahar anlarii cevabini bir tecellt
ile virir. Ve anlarifi ihyadan ve nebatdan ve mevaddan ‘ibaret olan muhtelif suallerini
def"aten virir ve halleder. Ve o zararlar miindefi’ olur ve ciimlesi baslarin1 tisari

¢ikarub o planin/belaniii miicebi ne oldugunu bilirler.

Hakk Te‘ala cemal-i pakini bi-nikab gosterirse bizim afa takatimiz yokdur ve
behremend olmayiz bu nikablar vasitasiyla meded ii menfa‘at buluruz. Bir gilinese
bakifiiz ki anifi niru i¢inde yiiriir ve goriiriiz. [13] Ve nik ve bedi temyiz ideriz. Ve
agaclara meyve verir  ve ham ve eksi ve acit meyveler giinesifi hararetinden pisiib
tatlu olur.ve me‘adin anin te’siriyle altiin ve giimiis ve la‘l ve yakiit izhar ider. Bu
kadar menafi izhar iden gilines yakina gelirse ciimle ‘alem yanar. Hakk Te‘ala taga
hicab ile tecellt iderse agaclar ve ¢imenler ile mali kilub tezyin ider. Fakat hicabsiz

tecellt idince o tag alt iist idiib zerre zerre kilar.
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Ayat-1 Beyyinat

Cenab-1 Kadir-i Kayyim Hazretleri Kur‘an-1 Kerim’inde buyururlar:
“Sentirthim ayatina fi’l-afaki ve fi enflisthim hatta yetebeyyene lehiim ennehii’l-
hakk”?%° Afakda olanm zikri enfiisde olanini bilmek ve gdstermek i¢iin oldugu zira

»261 ayet-i kerimesi

“Fi’l-arzi ayatiin 1i’l-milkinin fi enfiisikiim efela tubsirtn
micebince haricde ne kadar asar u ayat var ise amifi numinesi enfiis-i insaniyede
mukarrer oldugu ve binaen ‘aleyh cenab-1 pir-i destgirimizin vahdet-i viicida dair

olarak Mesnevr:
Ez?%? nezergah est, ey megz-i viiciid,
Ihtilaf-1 mii’'min u gebr u cuhiid.?®?

Buyurduklar1 vechile mii’min, gebir, yehiidui beynlerindeki ihtilaf ve sair
taifenin dahi mugayeretle ittisafi eger hakikat-i vahideye nazar olunsa ber-taraf olur.
Ve her taife mezahir-i/miizahir-i esma’ u sifat-1 ilahiye oldugu zuhtra gelirdi. Ciinki
ihtilaf-1 mezahir-i/miizahir ihtilaf-1 zevahirdendir. Ve bu kadar sifat-1 muhtelife esami-
yi miite ‘addide ile olan [14] harf-1 ‘ayn-1 vahidedir. Bu ‘ayn-1 vahideyi herkes isti‘dad
u kabiliyeti mikdar: bulmus ve ‘ayn-1 sabitesinde olan kadara vasil olmusdur. Thtilaf-1
kabailden mezahib-i muhtelife ve eshas-1 miitenevvi‘a ve tavaif-i miite‘addide zuhiira
gelmisdir. Nitekim cenab-1 pir-i destgirimiz ati’z-zikr hikaye ile bu hakikati tenvir

buyurmuslardir.

Hindiler halka gdstermek i¢in bir fil getiriib bir karafilik haneye kaparlar bu fili
gormek kasdiyla o karafilik haneye giden kimseler bu fili kiyasla bilmek isterler. Ba‘z1
kimseler karaiilikda bu filii hortumunu tutarak oluga, ba‘z1 kimseler kulaklarini
tutarak yelpazeye ba‘z1 kimseler direk gibi ayaklarini tutarak ‘amiida ba‘zilar arkasina
el koyarak bir tahta kiirsiye ve’l-hasil ‘akli erigsdigi ve kiyas eyledigine gore idrak
iderler. Ya'n1 gordiikleri cliz-i ma‘Tne/mu‘ayyeni kiill zann eylerek herbiri bir mahalle
nisbet iderek ve kiilllyi ciiz’iye nisbetle hata iderler. Kezalik ashab mezahib-i
muhtelife ve erbab-1 milel-i miitenevvi‘a herbiriniii nazarlari mertebe-i kiilliye-i

ilahiyeden bir mikdar-1 ma‘ine/mu‘ayyene ta‘alluk iderek ciiz’i ma‘ini/mu‘ayyeni kiill

260 Fyssilet 41/53.

261 o7 7Zariyat 51/20-21.

22 §: By

263 S: yehiid/ROmi, Mesnevi-i Ma nevi, 3/1258.
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zann eyleyerek mazniin ve mu‘tekadi olan mertebeden haber verir. Ve binaen ‘aleyh
ahar mertebenifi ehline nisbetle anifi 1°‘tikad ve ictihadi hata zann ider ve muhalefet
kilarlar. Eger herbirinifi dest-i kalbinde sem‘-i miisahede ve niir-1 mu‘ayene olsa idi
beynlerindeki ihtilaf kalmaz ve herbiri ehlullah olurlardi. Zira his gozi elifi ayasi
gibidir. Idrak-i hakikat etmekde ancak o filifi biitiin a‘za ve eczasina o cihetle desteres
olamaz ‘akl-1 ciiz'T ¢esm-i his gibidir. Idrak hakikatii’l-hakayik etmege ‘akl-1 kiillt

lazimdir nitekim cenab-1 pir-i destgirimiz buyururlar: Mesnevi:
Ma ¢ii kesttha be hem bermi-zenim,
Tire¢cesmim u der ab-i riigenim.?%*

Biz ciimlemiz fi’l-mesel derya iizerindeki gemiciler gibiyiz birbirimize averd
ve gah muttasil ve gah munfasil oluruz. Harekat ve miilakat olan ab-1 rusenden tire
¢cesmiz ve halbuki ab-1 risendeyiz ve harekat u sekenatimiza ba‘is ii badt ancak odur.

Ya'ni vacibu’l-vicuddur Mesnevi:
[15] Ey tu der-kisti-yi ten refte be-h'ab,
Abra didi, niger der-ab-i ab.?%

Ey gafil sen kisti-yi tende -viiciidu gemiye tesbih buyuruyorlar— hab-1 gaflete

gitmissin muharrik kisti-yi beden olan ab-1 ruhu gordiifi abifi ayine nazar et. Mesnevi:
Abra abist, kil miranedes,
Riihra rihist, kii mih¥anedes. %

Styui siiyu vardir ki ol ab-1 sant evveli slirer ve icra eyler abiii abindan muras
‘inde’l-hukema “akl-1 fa‘aldir ki abda ve gayr-1 “anasirda bi-iznillah mutasarrifdir.

Ve ‘inde’l-mesayihi’s-stfiye madde ve cemi'-i esyada sariye olan hiiviyet-i
ilahiyedir ki am siirer ve andan “Ve ce‘alna mine’l-ma’i kiilli sey‘in hayy”?¢’

fehvasinca her seyi ihya eyler.

264 ROimi, Mesnevi-i Ma nevi, 3 (Beyit: 1272).
265 Rimi, Mesnevi-i Ma nevi, 3 (Beyit: 1273).
266 RGim1, Mesnevi-i Ma nevi, 3 (Beyit: 1274).
267 ¢]-Enbiya 21/30.
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Rihufi ruhu vardir ki ol riih-1 sani rith-1 ezeli siirer ve istedigi canibe da‘vet ider
bundan murad mazhar-1 hayat-1 ilahiye olan hakikat-i Muhammediye’dir ki ana rithii’l-

ervah dirler. Hayatbahs cemi -1 ervahdir. Mesnevr:
Miist vii ‘Ist kuca bud kaftab,
Kist-i mevciidatra midad ab. 2%

Hazret-i Miisa ve ‘Isa ne yerde idi ol vakitde ki afitab hakikatii’l-hakaik olan
zat-1 ilah1 mevcudat u miikevvinat-1 kevniyeyye ab-1 hayat-1 hakiki verdi ve bu ciimleyi

99269

“Ve ce‘alna mine’l-ma‘i kiilli sey’in hayy ayet-1 kerimesinin muktezasinca ab-1

hakikatden diri gordi.

Binaen ‘aleyh ‘ars cemi'-i mevciidat nefs-i rahmaniyye abindan miitekevvin

oldu ve gest-i kdinat [16] nesv ii nema ve hayati bu abdan buldu. Mesnevr:
Adem u Havva koca bud an zeman,
Ki Hiida efgend T zih der-keman.?"°

Hazret-i Adem ve Havva ‘aleyhime’s-selam ol zaman nerede idi ki Hiida-y1
Miite ‘al bu girisi yaya birakd: ya‘ni asil insan olan Adem ve Havva’mifi nam u nisani

7271 ayet-i kerfmesi muktezasinca na-

yokdu ve hatta “Lem yekiin sey’en mezkiira
mevcid iken Cenab-1 Hakk ol zamanda bir hayat-1 zuhiirat girisini giiman-1 ekvana
birakd1 ve tir-i takdiri istedigi canibe atd1 ba‘de zaman Adem ve Havva ve evladim afia
hedef etdi binden ‘aleyh kainat okunuii “Kayyiimiyet-i Hakkla” kurulub miiheyya
olmasini ve tir-i takdirifi atilub isabet kilmasi ve hakikat okunufi giiman-1 ekvanda
keyfe ma yesa’ hikmeti infaz etmesi insan zuhiirundan evvel idi vakta ki insanifi
viictidu zuhiira geldi asil tebdil ve tagyir ve tasrif ve takdire hedef ve nisan oldu ta ki

rami-yi hakikate ya‘n1 oku atana ‘arif olub emrine ram olalar.

268 Rmi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 3 (Beyit: 1275).
269 ¢]-Enbiya 21/30.

270 RGimi, Mesnevi-i Ma nevi, 3 (Beyit: 1276).
271 ¢]-insan 76/1.
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[17] Sifat- Qlahiye
Sirr-1 Mahbubiyet-i Subhaniye

Cenab-1 vacibii’l-viicid hazretleri “Ve nefahtii fihi min rah1’?’? emr-i serifi
muktezasinca ervah-1 insaniye bir katre kendi ntirundan nefh buyurduklar gibi

“Innallahe halaka Ademe ‘ala siiretihi”?”?

muktezasinca da sifat-1 ilahiyesi siiretinde
halk buyurmasindan dolay1 yekdigerinde kendi cinsinden bir sifat goriir veya istima’
iderse ol sifat ile muttasif iken kimseye meyl i muhabbet ider. Cenab-1 Kadir-i
Kayytim hazretleri ‘alem-i ervahda “Kul in kiintiim tuhibbiinallahe fe’ttebi‘tini
yuhbibkiimullahu”?’* ayet-i kerimesi muktezasinca tecelliyat-1 latife ile tecelll
buyurarak zat u sifatim1 bildirdigi cihetle ervah-1 anmifi cam-1 muhabbet ve bade-i
vuslatindan nice miiddet miisbet ve medhiis ve bi-‘akl-1 bi-htis makam-1 sevkde
“devam-1 zevkde kalmislar idi bi’l-ahare ervah ber mukteza-y1 hikmet-i Rabbani ve
kudret-i Yezdani ‘alem-i ‘ulviyeden bu ‘alem-i siifliye ve ol ‘alem-i vuslatdan bu
makam-1 firkate diisiince ya'n1 bedene niiztl edince kuyiid-1 nefsant ve iggal-i diinyevi
ta'likiyle bu dahil oldugu ‘alemden dahi memniin olunca evvelki meclisii’l-feta ve

zevk-i vuslat1 unutdu.

‘Alem-i ezeliden ba‘id olan ervahdan ba‘zilarinda Allah Te‘ala hazretlerinifi
zat1 ve sifat1 kiilliyetle mestiir olub o muhabbet-i ezeli ve vuslat-1 lem yezelt batinda
kaldigindan ne vakit bir hiisn-i cemal ve sifat-1 piir kemal gorse, ruh bi’z-zariire ana
meyl ider. Lakin ezeli asinalikdan her ne kadar mahbiib ise de ziyan virmez. Ol zevk u
muhabbeti lezaiz-i diinyeviyyeden kiyas ile afia iktizaen gayri goriir. Ba'z1 ervahda ise
ruhu bedene ta‘alluk etdikde hidayet-i ilahiyye ana rehniima oldugu sebebden ol
‘alemden mahbiib ol meclis-i insi ve seyr-i ervah-1 kudst unutmaz ve tecelli-i zat u sifat
diinyada dahi anda mestiir olmayub temenna-y1 visal ve sevk-i miisahede-i cemal

yevmen fe-yevmen ziyade olur ve ‘ayni goriir ve gayr1 gérdiiglinden istigfar ider.
Insanlar riihufi ne vechile ahsen idiigiinii goreydi ‘akli zail ve belki de helak
olurdu. Su hakikat sabit olmuyor ki hiisn-i siiret rihufidur. [18] Nitekim hayatinda

fevka’l-‘ade giizel ve latif dilber bir kimsenii vefatinda ikrah edilir. Bu ikrah sozii

272 e]-Hicr 15/29.
273 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Isti’zan”, 1 (No. 6227); Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Cennet”, 2841.
274 Al-i imran 3/31.
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ekseriyete nazaran olub ‘arif-i billah ol emre gore degildir zira anlar nazarinda mevt ile
hayat birdir gerci rith-1 hayvanisi toprakdan ‘anasirdan halk olundu ve lakin riih-1
insani veya sultani kendinde tecelli olmagla kiilliyetle mahbtub olub goriinmekden,
bilinmekden men‘ olundu. Nasil ki giines bulutlu zamanda ve geceleyin mahciibdur.
Ancak giindiiz oldugundan 6ziinii biliyoruz ki giines vardir. Binaen ‘aleyh riih dahi
bedende tasarruf idiib idrak i hareketine kuvvet verdigi igiin eseri zahir oluyor ki

bedendeki hiisn i taravet ol eserdendir.

Bedende rithun yiiksekliginifi zuhtiru dah1 miitefavitdir. Beraber degildir ba‘z1

insanda ziyade zuhtr ve ba‘zisinda kalil olur.

Cenab-1 Yusuf ‘aleyhi’s-selamin giizelligi gibi su halde insandaki hiisn-i siiret
mahz-1 ikram-1 ilaht olub bir katre nurundan halk olunan ervahda bu mikdar hiisn-i
beha olursa cemal-i ilahiyi afia kiyas etmelidir: Mesnevr:

Esl-i sed Yusuf cemal-i zu’l-celal,

Ey kem ez zen, so fida-yi an cemal.?”

“La mevcide illa hi” mukteza-y1 miinifince insaniii zati tecelli-i zat ve sifati
tecelli-i sifat ile zahir olmagla bi-hasbi’z-zat hiisn i kubuhiyla mevsuf degildir zira zat-
1 cemi -1 neseb ve izafatdan ‘aridir. Sofira géz ve kas ve emsali zahir olub hiisiinle
muttasif olur ve lakin bu hiisniifi daht tecellisine gore tefaviitii vardir.

Mervidir ki hazret-i Sare’ye Havva’dan bi- tariki’l-miras siidiis hiisn virildi
ba‘dehii ol hiisn Sare’nifi ferzend-i necibi hazret-i Ishak’a intikal idiib sebti hazret-i

Yusuf ‘aleyhi’s-selamda nisf-1 hiisn zahir oldu.

Fabr-1 ‘alem sallallahu ‘aleyhi ve sellem Efendimize mecmi® hiisn virildi
nitekim hadis-i kudside varid olmusdur ki habibim ben kisve-i hiisn-i Yisuf’u niir-1
kiirsiden ve senifi kisve-i hiisniifiii niir-1 ‘arsdan virdim ger¢i beyaz besere ma‘nasina
olan hiisn Yasuf ‘aleyhi’s-selama mahsisdur ve lakin hiisn-i melahatin [19] mecmii‘u

fabr-1 “alemden gayrida tecellt etmemisdir.
Kalet ‘Ayise radiyallahu anha fi medhi’n-nebi ‘aleyhi’s-selam:

Iza semi ‘T fi’1-Misri evsafe hiisnihi,

275 Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 5 (Beyit: 3239).
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Lema bezelu f1 sevm-i Yuisufe bi’n-nakdi.

Levvam-u Ziileyha lev raeyne cebinehi,

Le-asarne bi’l-katli’l-kuliibe ‘ani’l-eyd1.?’®

Ve kane ‘aleyhi’s-selam yekiilii li-‘Aisete radiyallahu ‘@anha “Eyne beytaki
{insiidin1 ya ‘Aise:”?”’ Nerede geceler isef beni insd’ eyle ya ‘Aise
Kale’l-Hafiz:
An siyehgerde ki sirini-i ‘dlem ba iist,

Cesm-1 meygiin, leb-i handan, dil-i hurrem ba {ist.

Gergi sirindehenan padisehanend vel,

U Siileyman-i zeman est ki hatem ba iist.>”

Kale’l-Cam'T:

Ta ger1 zahir ba 1yn hiisn ii cemal-i erbab-1 din,
Miiteffik kiistend der-tafzil-i insan ber melek.?”’

Ma‘limdur ki fahr-1 ‘alem sallallahu ‘aleyhi ve sellemde iki yiiz var idi ki biri
nir-1 niibiivvet digeri niir-1 velayet idi. Do-¢cesm zahir kiiya bu iki niirufi siireti ve
mabeyni ehadiyyet-i cem ‘iyenifi mahall-i saltanati idi. Binaen ‘aleyh ol nir-1 zat u niir-
1 sifat yekdil digerinifl olub miisteva-y1 mezkiirda eserleri sahvar u tecelli-yi didar idi.
[20] Cenab-1 pir-i destgirimiz beyan buyururlar ki cenab-1 risaletpenah sallallahu

‘aleyhi ve sellem efendimizden insanii stireti vasitasiyla me‘ani-yi hakikatinden intifa’

%76 Eb Tahir es-Silefi’nin Mu ‘cemu's-Sefer adli eserinde bu beyitler soyle gegmektedir:
mwwyew@‘ﬂbw... 533 Cilial Hlas bl shan 35

e e sl chﬂ\-' BB e i W RN

bk. Ebd Tahir Sadruddin Ahmed b. Muhammed es-Silefi, Mu ‘cemu ’s-Sefer, thk. ‘Abdullah ‘Umar el
Barldi (b.y.: el-Mektebetu’t-ticariyye, ts.), 398.

277 Arapga ibarede problem oldugu goriilmektedir. Fakat aragtirmalarimiz neticesinde, zikredilen
ibarenin ya da benzer varyasyonlarimin dogru ifadesine ulasilamamistir.

278 “Q esmer giizeli diinyanin biitiin sirinlifine sarap renginde giizel gozlere, giiliimseyen dudaklara,
neseli bir goniile maliktir. Agizlar1 tath giizeller padisahtir ama sevgilim zamanin Siileymani1’dir, hatem
de ondadir.” bk. Hafiz Sirazi, Hafiz Divani, ¢ev. Abdiilbaki Golpinarl (istanbul: MEB Yayinlari, 1992),
19.

27 Abdurrahman Cami, “Gazel no: 537" (07 Ekim 2022).
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miimkiin miidiir? diyerek sual buyurdular. Cevaben buyurdular ki evet iste yerin gokiifi
stireti o stret vasitasiyla kiillden intifa olunur. Carh-1 felekifi tasarrufu bulutlari yaz
ve kis yagmur yagdirmalarini rizgarlariii tebeddiiliinii miisahede etdigimiz vakitde
climlesinifi cevab-1 hikmet iizere oldugunu goriiyorsuiiuz nihayet bu cemaddan ‘ibaret
bulunan bulut vaktinde yagmur yagdirmasini neden biliyor. Bu yerylizii nebatati nasil
alub bize ter ii taze veriyor. Nihayet bunu birisi yapiyor. Am gér ve bu ‘dlem

vasitasiyla andan istimdad et.

Risaletpenah efendimiz mest olduklar1 vakit bi-haber bir halde s6z soylerler idi.
Kalallahu Te‘ala buyururlar ve nihayet stureta amifi lisani ile soyler idi lakin arada
kendileri olmayub hakikatinde sOyleyen Hakk idi zira evvelce kendisiniii bdyle
sozlerden cahil ve bi-haber oldugu ve simdi ise kendiisiinden bdyle kelamlar sudur
eyledigini goriib kendisinin evvelki kimse olmadig1 ve bu tasarruf Hakkifi tasarrufu
oldugunu bilir  ve nitekim kendi viicid-1 “alilerinden bu kadar bifi sene evvel enva“-1
akvamdan ve enbiyadan kimler ge¢digini ve ‘alemifi nihayetine kadar neler olacagini
ve ‘arg u kiirs ve hala vii mellayr haber virirdi. Halbuki amifi viicidu hadis idi. O
haberleri asla anifi hadis olan viictidu s6ylemez idi. Hadis-i kadimden nasil haber virir.
“Ve ma yentiku ‘ani’l-heva in hiye illa vahyun yuha” Peygamberimiz Efendimiz
sOylemiyor Hakk soyliiyor Hakk Te‘ala harf u savtden miinezzehdir. Kelam-1 ilahi harf
u savt haricindedir 1akin kelami herhangi bir harf u savtden herhangi bir dilden isterse

cart kilar.

Hakk’ifi 6yle adamlar1 vardir ki gayet-i ‘azametden ve gayret-i Hakk’dan
ylizlerini gostermezler fakat talibleri maksiid-1 ‘azimlerine 1sal ve bezl-1 “atifet eylerler.

Ve herkesif islerini Hakk’111 bildigi kubbelerifi iistiinden asirirlar.
[21] Alet-i Riuh

Riih-1 insant ve kalb didigimiz ki mahall-i ma‘rifetullahdir nasil Cenab-1 Kadir-
1 Kayyim birdir takstme kabil degildir ma‘rifeti ve mahalli daht birdir. Fakat riih-1
hayvanide misal olarak bahs etdigimiz iizere kalbi kandil veya elektrik ampiilii olarak
temgsil edersek kandilin atesi, ziyasi, niru rith-1 insani ve ampiil de ya'ni ziyayi
muhafaza iden sise de dem-i insani ya'ni rith-1 hayvanidir. Nitekim niir nardan eltafdir
ve kezalik niir isarete bilinmege kabil degildir binden ‘aleyh rith-1 insani dah1 rth-1
hayvaniye nisbetle eltafdir ve isarete bilinmege kabildir fakat su kadar var ki nir

ceraga ya ni menba‘ina ki lamba veya sair kandil yakildigi zaman bundan hasil olan
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nir o lamba veya kandile tabi® oldugu halde rih-1 insani dahi rih-1 hayvaniye tabi’

degildir. Zira rith-1 insani asildir rih-1 hayvani merkeb ve aletdir.

Riih-1 insani rakib ve sani‘dir binden ‘aleyh merkeb ve alet helak olmagla
beraber rakib ve sani‘ helak olmaz ve merkebsiz ve aletsiz de ma rifetullah tahsil

edilemez.

Ma'rifet-1 ilahi tahsil iden ‘arif de ol alet-i bargiran olub andan halasi olmaga
sebeb arar sunuii gibi ki aver ava ‘aid alatin1 avlanmak i¢lin av mahalline kurar vakta
ki istedigi avi yakalar eline girdikden sofira sayd ihtimaline binaen av aletini yabana
birakir eger avcinifi eline sikar girmeden evvel alet ve merkeb helak olacak olursa bi-

nihaye hasret-1 ‘azim ve musibet-i daimedir.
[22] Ecza-y1 Beden

Alat-1 beden olan ba‘z1 a‘zamifi hareketden sakit olmasi ya‘ni mugayere olmasi
biitliin a‘zaniii hareketden sakit olmasi gibi olmayacagi ya'ni mevti icab etmeyecegi
mukaddemen ‘arz edilmis idi nitekim beden cenin halinde iken bedenini eczasi safi
kandan ‘ibaret oldugu halde gidadan hasil olan ecza ile evvelki hal kiilliyen muzmabhill
ve tegayylir etdigi gibi kezalik diinyaya geldigimiz kalib ile el-an mevcid kalib

yedigerinin ‘ayni degildir. Mesnevr:

Cezb-i ecza rihra te ‘Itm kerd,

Cun nedaned cezb-i ecza sah-i ferd??%°

Kadir-i Mutlak riih-1 insaniye cezb-i ecza-y1 cismani eylemegi ta'lim eyledi ve
ol riih-1 insani de cisminifi eczasini celb eylemegi bildi ve cami‘ oldu. Nitekim Kur‘an-
1 Kerim’de beyan buyruldugu vechile “Ya eyyiihe’n-nasii in kiintiim fi raybin mine’l-
ba‘si fe inna halaknakiim min tiirabin siimme min nutfetin simme min ‘alakatin
simme min mudgatin muhallakatin ve gayri mukallakatin li-nlibeyyine lekiim ve
nukirru fi’l-erhami ma nesau ila ecelin miisemmen siimme nuhriciikiim tiflen siimme

li-teblugii esiiddekiim”?%!

ya‘nl ey miinkir ba‘s u hasr olan insan eger siz ba‘s u
hasrden sekk u raybde oldu iseniz ibtida-y1 halinize nazar edifi ki sizi toprakdan halk

etdik andan sofira uyusmus kandan andan sofira bir pare etden hilkati tamam olmus ki

280 Riimi, Mesnevi-i Ma nevi, 3 (Beyit: 1759).
281 ¢l-Hac 22/5.
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anda hi¢ ‘ayib ve noksani olmayan ve dahi na-tamam hilkat u nakis-1 stiret ki anii

ba‘z1 a‘zas1 na-tamam ola mesela sakat da boyle olur

Hasil-1 kelam sizi halden hale miintakil kildik ta sizifi i¢lin beyan ideriz ki
ibtida-y1 hilkatinizi ta bidayetifiizden nihayetifiize istidlal kilasifiuz bugiin halden hale
getiren ba‘de’l-mevt ba‘se de kadir olur. Ve biz rahimlerde karar viririz ol sey’e ki
anifi kararin1 murad ideriz ecel-i miisemmaya degin ya‘ni miiddet-i vaz'-1 hamele dek
andan sofira biz sizi immehatdan tifl-1 za“if oldugunuz halde ihrac ideriz ta kim
kuvvete ve kemale [23] ve ‘akl u ferasete tabi‘ olursufiuz. Kamilii’l-‘akl ve temamii’l-
‘akl ve’l-kudre olursufiuz. Binaen ‘aleyh sizi bu hale getiren Allah ne igilin 6ldiikden
sofira biitlin ‘amellerinizi gérmek iclin hasr u nesr kilmaga kadir olamaz m1? Binaen
‘aleyh beden helak olmagla riih-1 insaninifi helak olmasi icab etmez. Zira beden aslina
rici’ ya'ni ‘anasir-1 erbi‘aya intikal ider. Halbuki riih-1 insanT melaike cinsinden
olmagla o da aslina karigmas1 lazimdir. Eger diinyada kesafet hasil idiib aslindan ciida

olursa ‘azab u hasrete ugramak mukarrerdir.
‘Anasir I‘tibariyla Ciiz’iiniifi Ashina Nisbeti
Cenab-1 pir-i destgir Efendimiz buyurur: Mesnevi:
Hak guyed hak-i tenra: Bazgerd,
Terk-i can kun,?®? siiy-i ma a hemqu gerd.?*?

Insanifi teninde olan topraga hak-i zemin girii diin-1 cani terk et bizim canimiza

gel diyerek sdyler Mesnevi:
Cins-1 may1, pis-i ma evlaterT,
Bih, ki zan ten varehi «vez an teri»>%*

Ve hak-i zemin viiciid-1 insanideki ash olan topraga karsi der ki: “el-Cinsili
mine’l-cins” fehvasinca bizim cinsimiz 6lmek hasebiyle “Ve kiillii sey’in yerci‘u ila

99285

aslihi muktezasinca ‘akibet aslina riici® ideceksen sen bizimle beraber olmaga

layiksifi bizim tarafimiza gel. Mesnevi:

282G ki

283 ROmi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 3 (Beyit: 4421).

284 S: vinsii rilye/R0mi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 3 (Beyit: 4422).
285 Karl, Mirkatii’l-mefatih serhu Migkati’l-mesdbih, 7/2936.
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[24] Giiyed: “Ari,?% Iik men pabesteem,
Gergi hemciin «tu zi»?*” hicran hesteem?8®

‘Anasirdan ‘ibaret olan bedenif topragi zemine cevab olarak der ki: Cinsim
olmafiiz hasebiyle ol tarafa gelmek iclin her ne kadar senifi gibi ben de firak u
hicrandayim hasta ve mecruhum lakin ne yapayim ki benim ayagim baglhdir.
Mukayyedim gelemem diyerek cevab virir “el-cinsii yemilu” muktezasinca her sey
kendi cinsine meyl idecegi cihetle hilaf-1 cins mukarenetde olmak ve ziddiyla
mu ‘aseretde bulunur belki bir cehennem ‘azabidir bu cihetle viiciid-1 insanide olan
toprak da zeminde olan kendi cinsine, aslina ric‘at etmegi taleb idecegi gibi kezalik

Mesnevr:
Terri-yi tenra bi-ctiyend abha

Key terT, baz a zi gurbet sii-yi ma®®

Germi-yi tenrd hemih'aned esr,
Ki zi nar1,®° rah-1 esl-i his gir!**!

Kezalik arzinda mevcud olan ab-1 asliler tende mevcud rutiibeti kezalik kiirh-i
nar viicidun hararetini topragiii vaz‘iyeti gibi boylece kendi taraflarina celb {i da‘vet
iderler. Ve bu ‘anasirin yekdigeriyle ¢cekisme ve niza‘larina beden-i insanide emraz-1

mubhtelife zuhiiruna sebeb olur. Nitekim cenab-1 Hiidavendigar buyurur: Mesnevi:
Hest heftad u dii**? ‘illet der beden,
Ez kesisha-y1 ‘anasir bi-resen.?”?
[25] Bu ‘anasiniii yekdigeriyle niza‘lari dolayisiyla marazifi zuhiiru netice
1'tibariyla herbirinifi yekdigerini terk itmeleri i¢lindiir ki Mesnevi:

‘Illet ayed ta bedenra biskuled,**

286 G: an

87 S: niir-1

288 ROimi, Mesnevi-i Ma nevi, 3 (Beyit: 4423).
289 Rami, Mesnevi-i Ma 'nevi, 3 (Beyit: 4424).
20 S: bari

21 Rmi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 3 (Beyit: 4425).
292 S- da

293 ROmi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 3 (Beyit: 4426).
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Ta ‘anasir hemdigerra vahiled.?”

Isbu ‘anasir erbi‘ay1 cenab-1 pir-i destgir efendimiz ayag: bagli dort kusa tesbih

buyuruyorlar. Mesnevi:
Car murgend 1n “anasir, beste pa,

Merg u?’® renciiri(v)u ‘illet, pagusa.?®’

Payesan ez hemdiger ¢iin baz kerd,
Murg-i her ‘unsur yakin pervaz kerd.?*®

Mesela bu ‘anasir ayaklar1 bagli dort kus gibidir ki mevt u ‘illet bu dort kusun
ayagini ¢oziicli ve birbirinden halas edicidir. Zira emraz u ‘illet sebebiyle can u tenden
clida olunca beden tar u mar olacagindan igbu ‘anasirdan herbir ciiz'1 kiillt ya'nt ash
canibine riict edecekdir. Evet bedendeki toprak kismini topraga su kismi suya, ates

kismu atese ila-ahir riici* edecekdir. Mesnevi:
Cezbe-yi n?*° eslha (v)u fer'ha

Her demi*?° renci nihed der cism-i ma.>"!

Ta ki 1n terkibhara berdered,
Murg-i her cuzvi be esl-i hud pered.>??

[26] Bu asillariii fiirdi‘a ve kezalik fer‘lerifi asillara miincezib olmasi her
nefesde bedene bir renc u marazi kor ta ki bu terkibleri yirtarak ve pargalayarak her
cliz’iin fer1 kendi canibine gitmek i¢iin Mesnevi:

d303

Hikmet-i Hek mani® aye z-in ‘ecel,

294 S: biksuked

295 ROmi, Mesnevi-i Ma nevi, 3 (Beyit: 4427).
29 Gy

297 ROimi, Mesnevi-i Ma nevi, 3 (Beyit: 4428).
298 ROmi, Mesnevi-i Ma nevi, 3 (Beyit: 4429).
29 S: ayed

390'S: maraz

301 Riimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 3 (Beyit: 4430).
302 Riimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 3 (Beyit: 4431).
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Cem ‘esan dared be-sihhet ta ecel**

Bu ‘aceleden Hakk Te‘ala hazretlerininn hikmeti bunlart mani® degildir. Ecel

vaktine dek bunlariii cem ‘ini sihhat ve i‘tidal sebebi ile tutar ve der ki: Mesnevr:

Guyed: Ey ecza, ecel meshud nist,

Per zeden pis ez eceltan siid nist.3%

Ol hikmet-i ilah1 bu bedende olan ‘anasir-1 erbi‘aya der ki ey ecza-y1 bedeniye
ecel zaman1 meshtid ve ma‘lim degildir binaen ‘aleyh mevt i ecelden ol aslifuz

canibine kanad urmayiiiz. Mesnevi:
Ciunki her ciizvi bictiyed irtifak,
Cun biived can-i gerib ender firak?3%

Cinki ecza-y1 bedeniyeden herbiri irtifak dileye ya'ni kendi asillarini refik
ittihaz etmek ve anlar canibine gitmek murad ide firak mertebesinde garib olan can

nice olur.

Cenab-1 sarih Ankaravi kaddese sirrahu’l-alt hazretleri bu misra‘da iki vechifi

caiz oldugunu beyan buyuruyorlar:

Vech-i evvel: Ciinki ecza-y1 bedeniye refik ittihaz ideler ve merkezleri canibine
ya'ni asillarina gideler bu ‘alem-i firakda can-1 garibin hali nice olur fehm eyleye. Eger
rih ashyla asinalik [27] idemedi ise kendi makam-1 aslisine gidemeyiib bu ‘dlem-i
firakda “Miizebzibine beyne zalike 1a ila haiilai ve 1a ila hatilai”3%’ mukteza-y1
serifince ne ‘alem-1 ervah canibine ve ne ‘alem-i siiretde ma‘iset edemeyerek belki bu
iki canibden mahriim kalir ve bu mertebe-i berzahda firak-1 nar iginde mu‘azzeb olur

dimekdir.

Vech-i saniye gelinde: Ciinki ecza-y1 bedeniyeden herbir ciiz’'ii kendi
merkezleri canibine bugiine siir‘at ii sitabla tevecciih ideler ve anlarifi semtine gideler
‘alem-i firakda garib ol ruh-1 aslt canibine ve ma‘deni tarafina nice zahib olur. Bundan

kiyasi eyle dimek olur.

303S:1n

304 ROimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 3 (Beyit: 4432).
305 Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 3 (Beyit: 4433).
306 Rim1, Mesnevi-i Ma 'nevi, 3 (Beyit: 4434).
397 en-Nisa 4/143.
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Evsaf-1 Rih ve Beden
Su cihet ma‘lim oluyor ki riih ve bedenii iki vasfi vardir.
Fant ve gayr-1 fani

Bedenle rthufi ictima‘indan hasil olan sifatlar ki aglik, susuzluk, uyku gibi

mevtle batil ve fanidir.

Ikincisi rahuii sifatlart olub ma ‘rifetullah, muhabbetullah ve bunlara sebeb olan
tevekkiil, siikiir, r1za gibi ki zatinifi sifatlaridir.

Mevtle fani olmazlar nitekim Kur‘an-1 Kerim’de “Ve’l-bakiyatii’s-salihat”?%

buyrulmusdur. Binaen ‘aleyh o rith ki anda ma‘rifet ve muhabbet yokdur. Su halde
cahil ve bi-sevkdir. Her ne kadar baki ise de a‘ma ve sakidir. Zira Cenab-1 Hakk
Kur‘an-1 Kerim’inde “Men kane fihazihi a‘'ma fehiive fi’l-ahirati a'ma ve edalli

seb1la”*" kim ki burada a‘madir ahiretde dahi a‘madir buyrulmusdur
[28] Ma ‘rifet-i nefis

‘Alem-i siifliden olan riih-1 hayvani ki kan, balgam, safra ve sevdadir bunlarifi
buhariidan hasil olur. Mizacin ihtilaf ve i‘tidali ve hararet ve yebiiset ve riitiibeti
bunlariii tefaviitiindendir. Ruh-1 insaninifi kemal-i kesb edebilmesi igilin alet olan bu
tabi‘atlerin i‘tidalini muhafaza itmek lazimdir. Zira ‘alem-i ‘ulviden ve melaike
cevherinden olan riih-1 insani kendi zat u tabi'atinden bu dar-1 fenaya ya‘'ni ‘alem-i
suhiida gelmesi ancak hidayetden nasibini almasi ve ma'rifet-i ilahiye kesb etmesi
i¢lindiir ki Cenab-1 Kadir-i Kayyim, “Inni halikun beseren fe iza sevveytuhil ve

nefahtii fihi min riihr3!°

ayet-i kerimesindeki “sevveytuhii”nufi hakikat ma‘nas1 ya‘ni
ruh-1 hayvaniye i‘tidal-i mizacla kuvvet ve hareket viriib tekalif-i ser‘iyeye ve mahall-i
ma ‘rifetullah olan riihufi mahalli olmaga kabil kildim dimekdir. Binaen ‘aleyh riih-1
hayvaniye ‘aid siiretin ya'ni bedenifl idamesi i¢lin yemege i¢mege ihtiyac vardir. Bu da
et'ime evvela mi‘deye andan ba‘de’l-hazm cigere inerek kan haline ba‘de’l-inkilab

tizerinde zahir olan siyah kopligiin ki afia sevda “dirler ve (tamal) denilen dahili alet bu

sevda namii alan kopligii andan cezb iderek kendine tebdil ve bi’l-ahare su ile

308 o].Kehf 18/46.

309 o]-isra 17/72.
310 Sad 38/71-72.
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karigsmis kanmii kivama gelmesi igiin biikerek ol suyu kandan ayirarak safi bir hale

ba‘de’l-kalb yedi kisma yayilub a‘zaya kuvvet olarak meni ve siid bu siiretle hasil olur.

Iste su siiretle devam iden ahvalde isbu alat-1 dahiliyeden birinde ‘ariza vukii‘a
geldigi takdirde i‘tidal bozulmus olacagindan bir takim hastaliklar zuhtra gelir.
Goriiliir ki a‘zalardan herbirisi bir hidmet mukabili halk u bedenifi ya'ni riih-1

hayvaninif i‘tidaline yardim itmekde bulunmusdur.

Kezalik Niisha-i Kiibra olan insan bi’l-climle esyanifi misalidir ki kemikler
taglara tamarlardaki kan yagmurlara ve bedendeki killar agaclara ve dimag asumana ve
havass-1 zahire ise yildizlar gibidir ki herbir kevkeb kendi medar u mesiresinden nice

tecaviiz idemezse her bir hiss u kuvvet dahi kendi mu‘ayyen hidmetini tecaviiz idemez.
[29] Kezalik hayvanatdan dahi misaller mevetiddur ki kimi domuzlar gibi harisi ve
‘arsiz kimi kopekler ve kurdlar, sirtlanlar gibi yirtici, kimi karincalar gibi cem’-i mala

sa‘1 kimi arslanlar gibi seci” ve kimi tilki gibi hilekardir.

Kezalik ehl-i sanayi® misalleri de vardir ki mesela kuvvet-i hazime asciya
ta’am1 cigerlere bagirsaklara taksim iden ‘atarlara ve ta‘ami kan rengine boyayan
boyacilara ve mi‘deden bevli mesaneye indiren kuvvet sakkalara ve bu taksimati yerli

yerinde taksim iden kuvvet de hakim misalidir el-ahira.

Kezalik Niisha-i Kiibra olan insan fusiil-1 erbi‘aya da migaldir ki tufuliyeti
bahar, gencligi yaz ve giiz aylar1 orta yas, pirligi kis misalidir. Ve’l-hasil insanlar
zevkinde ve ‘aleminde gezer ve otururken ve hatta uyurken Allah Te‘ala hazretlerinifi
emriyle bu kadar hidmetciler hidmet ediyor ve hidmetlerinden ayrilmiyorlar. Insana
miuddet-i ‘Omriinde birglin mubalefet itmeyen bir hidmetkar: olsa da birgiin emrine
muhalif hareket etse biitiin siddetiyle reddetmek isterken ‘Azimii’s-san kullarina hig
ithtiyact olmadig1 halde bu kadar ni‘metler bu kadar hidmetkarlar ihsan ider de buna
mukabil riza-y1 ilahisine nasil mubalefet idilir iste bu kadar liituflar kendi varlig1 ve

kullarina da ‘aczlerini bildirmek ve bu stiretle ma ‘rifet-i nefist hasil olmak igiindiir.
[30] Kalb

Kalb: Merkez-i hayat ‘add olunan ‘uzuv ki gdgsiin sol tarafinda mahritiyyii’s-
sekl bir parca etden ‘ibaret olub hasil olan kani tasfiye iderek damarlar vasitasiyla

biitiin bedene nesr ve yine celb iderek daimi hareketifi hadimidir.
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Maddi vazifesi merkez-i hayat ma‘'nevi kiymeti mir‘at-i rahmani olan kalbifi
deriinunda ‘azamet-i kudret-i ilaht iki revzen (pencere) agilmisdir ki andan ‘avalimi
seyr ider bu ‘avalime ‘alem-i gayb veya ‘alem-i ma‘kiilat ve ‘alem-i rithant dahi dirler.
Bir ‘alem daha vardir ki halkin ekserisi bu ‘alemi seyr ider. Buna da ‘alem-i miilk veya
‘alem-i1 sehadet ve ‘alem-i mahstsat ve ‘alem-i cismani dahi dirler. Kalbde bu
revzenlerifi acildigina dair iki delil vardir ki bunlardan birisi rii’'yadir. Zira insan
uyudukda isbu revzenler agilir ve o kimse ‘alem-i melekiitdan ve levh-i mahfuzdan
istikbalde kendisine vaki‘ olacak ahvali goriir ve gordiigii gibi de vaki® olur. Veya bu
ahvali misal ile goriir bu gibi rii’yalar1 ta‘bir iden “mu‘abbir”ler vardir ki zikr u beyani
ayrica bir bahg teskil ider. Bir ‘alem-i mahsiisdur ki suver-i harici olub bufia dair
birgok kitab ve risaleler yazilmisdir.

Uydukda havass-1 idrakden mu‘attal olacagindan kalbde ahlak-1 zemimeden

! cihetle levh-i mahfiiza mukabil olur. Ve orada

safi ve miicelld bir hale gelecegi’!
mestiir olan suver-i ma neviye mukabil ayineler gibi kalbe miin‘akis olur. Ve ne kadar
eskal u ahval-i ‘acibe varsa seyr ider eger kalb kiidiiratdan safi olmayubda
mahsiisatiyla mesgiil olsa tabi'i ol canib kendisinden mahctb olub hicbir sey seyr
idemez. Zira uykuda iken ger¢i havass mu‘attal olursa da kuvvet-i hayal mu‘attal
olmaz miin‘akis olan suveri hifz ider. Lakin havass zahir olmayub hayal ile zabt

oldugu cihetle sarth ve ‘ayan géremez ancak bir hayal gibi goriir.

Halet-i mevtde ise havas kiilliyetler miinkati® oldugu cihetle beden hicabi ref"

oldugu sebeble kalb-i melekiitu ve esrar-1 kalbiyeyi hicabsiz seyr ider.

Kalbde revzenler agildigina dair ikinci delile gelince.

[31] Havatir-1 kalbiye ve tasarrufat-1 fikriyesiz higbir kimse yokdur mesela
gormedigi ve isitmedigi seyleri ilham yoluyla idrak ider. Ama ne cihetden bildigini ve
neden fehm etdigini bilmez. Zira kalb ‘alem-i melekttdan oldugu cihetle madam ki
kalb-i mahsiisatla mesgildiir ‘alem-i melekiit seyrinden mahciibdur binaen ‘aleyh seyr-

1 ruhant andan memnii ‘dur.

Kalbi bir havza veya gole tesbih idersek buraya haricden birfakim sular,

nehirler karisdi ki bu sular ba‘zen safi ve ba‘zen de gecdikleri yerlerde kirlenerek

311 “Nitekim mecniinlarda idrakat mu‘attal oldugu cihetle kalb hastaliklar1 olmadig1 gibi.” (Miiellif)
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akarlar ve bu akan sular o gol veya havzifi suyunu ifsad iderek akarlar bu akan sular

havass-1 zahire migalidir.

Bu ifsad edilmis sulardan kalbe gumium ve efkar-1 zuntin miistevli olur ki kalbi
bulandirir. Bu akan efkar-1 faside ve batila gol gibi olan kalbifi ka‘rina balgik halinde
birikirler ve slirbe gayr-1 salih bir hale getiriirler ki siirbe salih bir hale getirmek i¢iin
havz veya goli tatayylr itmek lazimdir bunuil i¢iin de miithim ‘ameliyata ihtiyac
vardir. Cem® olan balgigi, camuru ¢ikarmak i¢iin haricden gelen sularifi yolunu sedd
itmek ve camuru yerinden hareket etdirmek ve’l-hasil safi stiyu tutarak bulaniki
cikarmak gibi miithim bir ‘ameliyatla goliin suyunu safi bir hale getirmek lazimdir ki
bu siiretle siirbe salih bir hale gelebilsiin. Iste deriin-1 dilden efkar-1 faside ve batilayi
cikarmayinca kalbde bulunan revzenlerin (pencere) agilmasimna imkan yokdur ya'ni
canib-i Hakk’dan ‘alem-i lediinn1 feth olmaz zira ‘alem-i zahir kisr dimekle ‘ilm-i

batin olmayinca esrar-1 ilahiyenin kesfine imkan olamaz.

Kalbde olan isbu revzenler mutlaka uyku veya mevtden ma‘ada agilmaz
degildir fakat bu hustisda seraite ri‘ayet itmek lazim olub seyr ii siilika ‘aid bir mes’ele

olmagla suverimiz haricindedir.

Rastlullah sallallahu ‘aleyhi ve sellem Efendimiz’ifi buyurdugu vechile “Kiillii
mevlidiin yiiledii ‘ala fitrati’l-Islam siimme ebevahii yuhevvidanihi ev yunassiranihi
ev yumeccisanihi”?!? hadis-i serifi miicebince “elestii” hitabina muhatab olan biitiin
insanlarin fitrat1 bu sifat iizerine oldugu ve (kalti beld) meclisinde bade-i elestii bi-
rabbikiim ile mest ve o demde ‘ayne’l-yakin hasil olmus ise de bu gibi kesfiyatin
zuhiiru ‘inayet-i ezeli ve hidayet-i lem yezeli olan isti'dada ve ayn1 zamanda da
istadina ihtiyac zartridir.

[32] Melamiye-i Bayramiye ‘urefasindan la-mekani Hiiseyin Efendi

hazretlerinifi bir gazel-i beliganelerinden teberriiken derc-i risale edildi:
Pak eyle goiil cesmesin ta durulunca

Dik tut goziin gofiliine goiiliin g6z olunca

312 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Cendiz”, 91 (No. 1385); Ebli David Siileyman b. Es’as es-Sicistani, es-
Stinen, thk. Suayb el-Arnatt (Beyrut: Daru’r-risdleti’l-alemiyye, 1430), “Siinnet”, 18 (No. 4714).
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Inkar1 ko dil destisin ol ¢cesme tut dur

Ol ab-1 safa bahs ile ta*!"? desti dolunca

Cun Hakk seni derban-1 der-i hanesi etdi

Dur kapuda gayr1 koma ta an1 anda*®'* bulunca

Sen ¢ik aradan hanesini sahibine vir

Bi-sekk gelir Allah evine sen savulunca

Evvel koma kim sofira ¢ikarmak gii¢ olur gii¢

Seytan c¢erisi hane-i kalbe koyulunca

Cekdik bu cihan i¢re nice mihnet {i zahmet

Ol pir-i Hiida miirsid-i kamili bulunca

Ey “La’!>-mekan”mm seni ben>'® ¢ok aradim ¢ok

Stnemde mukim oldicagifi ta duyulunca®!’

313S: bu

314 G- anda

315 S- Lat

316 S- ben

317 Hiiseyin Efendi Lamekani, “Nutk-i Serif” (07 Ekim 2022).
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[33] Hakikat-i ‘Avalim
Fermud-1 Mevlana-y1 ma
Mesnevr:
Ta ¢i “alemhast der-sevda-yi “akl,
1318

Ta ¢i bapehnast 1n derya-yi ‘ak

Akil sevdasinda ya‘'ni karaltisinda daha ne kadar ‘alemler ‘akil deryasinda ne

‘acayib viis ‘atler vardir.
Mesnevr:
Suret-i ma ender In behr-i ‘ezab,
Mideved ¢iin kaseha ber rii-yi ab.>"’
Sureta bizim viicidumuz derya-y1 “akil {istiinde bos kaseler gibidir ki Mesnevi:
Ta nesud pur ber ser-i derya ¢ test,
£ 320

Cunki pur sud test, der vey gerk ges

Stireta bizim viicidumuz kasesi derya tizerinde bos bir legen gibi yiizer vakta ki
derya-y1 ‘akildan ve anifi esrar-1 letafetinden dolmadikca ‘alem-i siiret seyrinden ve
nukis u elvan gormekden farig olmaz vakta ki ab-1 ‘akil ile anifi esrariyla dolmaya
baglar ol vakit ‘alem-i siiret seyrinden gecer. Ve derya-y1 ‘akhin ‘umkina kadar gider
ve esrar-1 ‘alem ceberiitu miisahede kilar. Ve bahr-1 1ahtita miistagrak olur. Hatta “akil

kiill mertebesini bulur. Bu ‘akil deryasi zahir midir?
[34] Mesnevi:
‘Akl pinhan est u zahir ‘alemt,

Siiret-i ma mevc ya*?! ez vey nemi.*?

318 R(imi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1109).
319 Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1110).
320 Riimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1111).
321 S: derya

322 Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1112).
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‘Akil deryasi pinhandir zahir olan bu ‘alemdir. Veyahud bu ‘aleme mensub
olan zahirdir. Veyahud bu siiret ‘alemi zahirdir dimekdir. Bizim stretlerimiz fi’l-mesel

ol derya-y1 ‘akildan bir mevc bir dalga bir nemdir.
Mesnevr:
Her ¢i stiret mi-vesilet sazedes,
Z-an vesilet behr diir endazedes.>??

Bu zahir siiretimiz tenahhiiz derya-y1 ‘akl-1 kiille vasil ve dahil olmak i¢iin
herhangi bir sey vesile vasita diizerse bahr-1 ‘akil o vesile eclinden dolay1 stiret ve teni
kendinden asar-1 derya-y1 ‘akl-1 kiille vasil olmak igiin vesile vasita “aklifi niiru olur
ya'ni insan derya-y1 ‘akla vasil olmak murad iderse ‘aklifii vesile ider ki bu ‘akl-1
cliz'1dir.

Mesnevr:

Ta nebined dil dihendey razra,
Ta nebined tir diirendazra.?**

Madam ki goniil raz vericiyi ve kezalik ok kendini uzaga aticiy1 gérmeye ya 'ni

madam ki ok gibi olan dil veyahiid gafil (baid edici ve uzak atici) fa‘ile nazar etmiyor.

O halde Mesnevr:
Esb-i hudra yave daned v-ez sitiz
Midevaned esb-i hud der®? rah tiz. 32
[35] Ol viiciid-1 gafil kendi atin1 yave ve zayi® olmus biliir ve ‘inad ve cidalden

kendinifi atin1 yolda tiz kosdurur burada (at) dan murad Hakk’dan gafil olan kimsenifi

rahudur ki daima afia siivardir. Halbuki Mesnevr:
Esb-i hudra yave daned an cevad

V-esb*?” hud iira kesan kerde ¢t bad.*?®

323 RGmi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1113).
324 RGmi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1114).
358:ra

326 R(imi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1115).
327 S: Esb]

328 ROmi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1116).
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Ol cevad kendinifi atin1 yave veya zayi® olmus billir halbuki kendinifi at1 ani

cekici ve bilici eylemis boyle oldugu halde Mesnevr:
Der figan u custuci an hireser,
Her teref pursan u ciiyan der be der.>%

O sersem ve sergerdan galat iderek figan iderek kapudan kapuya ve’l-hasil her

tarafa kosarak taleb edici ve boyle sdyleyicidir. Mesnevi:
K-an ki duzdid esb-i mara, «kii(v) u»>*° kist?
In ki*! zir-i ran®*2-i tust, ey h¥ace ¢ist?3*

O kimse ki bizim atimiz1 ¢ald1 nerededir ve kimdir? Ya'ni sol kimse ki kendi
ruhundan ve katindan haberdar olmadigi halde ‘alem-i ervah ve ‘alem-i “ukiliin vahdet
ve melekiit didikleri ‘alemlerin talebindedir. Ve bdyle oldugu halde kendi rakib oldugu

at1 zayi® eyledigini zann ider binaen ‘aleyh bdyle bir kimseye, ne dimek 1azim gelir.

Ey efendi aradigin at senifi uylugunui altindadir ya‘ni bu “akil ve rtuh ki sen afia

rakibsin ol dahi seni hamildir. Kendi hakikatinden gafilsin bu senifi siivar oldugun
[36] At nedir?
Bu soze kars1 gafil cevab virir:
Mesnevr:
Arin esb est, «lik In»>** esb kii?
Ba*’ hud ay, ey sehsevar-i esbeii.>*

Evet bu dedigifiiz togrudur bu ‘akil ve ruhdur. Lakin ‘alem-i ‘akil ve ‘alem-i

ruh nerdedir?

Ben anifi talibiyim.

329 Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1117).
30'S: kiih

3G o

3328:an

333 ROmi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1118).
334 S: lakin

335 S: bad

336 Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1119).
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Binaen ‘aleyh ey sehsiivar gafleti terk et kendinie gel ta hakikati goresin ‘alem-i
ervah dediklerini kendi ruhunida ve kezalik ‘alem-i “ukil ve ceberiit dediklerini kendi
‘aklifida ve ‘alem-i lahat dediklerini kendi sirrinda miisahede kilasin, “ve hiive

9337

ma‘akiim eynema kiintim rumiizuna ‘alim olasin ki bu climlesi senden diir

degildir. Mesnevr:
Can zi peydai(v) u nezdikist gum,
Ciin sikem purab u lebhuski ¢ii hum.3*8

Nagme-i ilaht olan can insana kemal-i zuhiirundan ve gayet karinden kem ve
pinhandir. Insan bir kiip gibidir derini ab-1 hayatla dolu ve haricl hisin ve halidir.
Binaen ‘aleyh nazar-1 hakikatle nazar olunsa can can-1 insana can u cinandan dahi
akreb ve ezhardir.

Ber fehava-y1 “Ve nahnii akrebii ileyhi min habli’l-verid”** ve ber mukteza-y1

2340 ve keza “Ve fi enfiisikiim

“V’alemi ennallahe yehilii beyne’l-mer’i ve kalbihi
efela tubsiriin”*! ki nihayet ma fi’l-bab siddet zuhiiru afia nikabdir. Nitekim tenifl
hayat u kiyyami canladir caniii hayat ve kiyami cananladir ma‘lim oldu ki insan candir

ve canandan ayr degildir ve l1akin ekser insan bu ma‘nay1 miisahedeye kadir degildir.

Bu cihetle cenab-1 pir-i destgirimiz bu husiisu renklerle temgil ediyorlar. Zira

renklerifi zuhiiru ntirufl viiciduna miitevakkif iken ve niir ise renklerden daha ziyade

zahir iken [37] renkler meshiid ve niir-1 ekser nasa nisbetle mefkaddur.
Renkleri gérmek i¢iin ii¢ nev' niirdan ikisi olmayinca goriilmez
Evvelen: Niir-1 basar
Saniyen: Niir-1 sems

Salisen: Eger gece ise niir-1 ¢erag elektrik veya lamba enva‘1 halbuki kirmizi,
yesil mor gibi renkli seyleri gilindliziin goriirliz fakat bu {i¢ nev' niirdan ikisini
gormeyiz elbette lic nev’ niirdan ikisi ya‘ni niir-1 basar, nir-1 sems evvel hasil

olmugdur. Andan sofira renkleri gérmiisiizdiir. Lakin ‘akil renklerde miistagrak ve gaib

337 el-Hadid 57/4.
338 Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1120).
339 Kaf 50/16.
340 "
el-Enfal 8/24.

34 ez Zariyat 51/21.
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olmus o renkler ise niirdan hicab ile yiiziinii géstermemis ve renkleriii seyr i eskali

miisahede-i niirdan gafil birakmisdir.

Vakta ki zulmet veya gice olur, o renkler mestiir olur. Binaen ‘aleyh anlagilir ki
renkleri géormeklik nirdan oldu. Zuhiirat-1 esya niir-1 Hiida iledir. Zira her sey “zahirun

f1 nefsihi ve muzhirun li-gayrihi” dir ki ana niir tesmiye olunur:

Cenab-1 Hakk celle ve sanuhii nefsinde esma’ u sifatiyla zahir ve mazhar cemi’
miizahirdir. Bu ecilden anin esma-i hiisnasindan biri de (ntr) dur. Ve f1 hadis-i Eb1
Zerr radiyallahu anh kale: “Seeltii ya Rastlallah sallallahu ‘aleyhi ve sellem ‘Hel
ra’eyte rabbeke?’ Rabbifii gordiifi mii ya Rasiilallah? Kale: ‘Niirun enna erahu’*** bu

nurdur ki veyahud niira menstibdur ki beher an1 gérdiim buyuruyorlar.

Binaen ‘aleyh varisat-1 enbiya ve vasilat-1 hakikat-i hiida dahi “Ma ra’eytii
sey’en illa ve ra’eytullahe kablehii”3** fehvasinca her neye nazar etseler ibtida Hiida’y1
goriirler andan sofira niir-1 Hiida ile esyay1 miisahede kilarlar miiessirden eseri bulurlar.

Mesnevi:

Nist did-i reng biniir-i burun,

Hemgunin reng-i heyal-i enderiin. 3+

345

In burun ez** aftab u ez suha

V-enderiin ez ‘aks-i envar-i ‘ula.>*®

[38] Haricde olan renk ii eskali niirsuz géormek miiyesser olmadi ki zulmetde
elvan u eskal zuhiira gelmez bdylece dertinufi hayalinifi rengi ve ahvalinifi rengi daht
niirsuz temyiz olunamaz ve nafi‘ veya nasr olandan tefrik olunamaz.

Elvan u eskal zahir goz ile goriiliir hayal u ahval deriinu basiretle biliniir. Ve
nir-1 siretle fark olunur bu niir zahir afitab-1 sehadan ya‘ni niran-1 zahirden ve niir-1

deriinu ise ‘aks-i envar-1 Hiida’dan ve eser-i sifat-1 esmadandir binaen ‘aleyh (asl-1 niir)

342 Eb Abdilldh Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaiit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1421), 35/311 (No. 21392).

33 Karl, Mirkatii’l-mefétih serhu Miskati’I-mesabih, 2/609.

34 ROmi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1124).

345G oy

346 R(imi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1125).
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nir-1 basiretdir. Ve nice viiciih-1 setmT ile niir-1 semsi ve kezalik niir-1 kamer ve nir-1
basardan efdal ve akvadir. Zira kuvvet-i basira kendi nefsini ve idrakini ve hem aletini
ki kalb ve dimagdir idrak eyler ve kiilliyat ve ciliz'iyat ve mevciidat ve mukaddemat:
dah1 idrak eyler ve bevatin-1 esyaya nafiz olur binaen ‘aleyh semsiii ve kamerifi

ntrunda bu haslet ve hiiner yokdur 6yle olunca “asl-1 ntir” demek sahth olur.
Mesnevr:

Niir-i niir-i gesm, hud niir-i dil est,

Niir-i cesm ez niir-i dilha hasil est.>#’

GOz niiru sol kuvvet-i basiradir ki gozii olan bi’l-ciimle hayvanatda bu nur
mevcid ve hasildir. Anifi igiin hayvanat her neyi gorseler tabi‘lerine miilayim olan
hissederler hakikati bilmezler “niir-1 niir-1 ¢esm” bunlarda ve basireti olmayan
adamlarda yokdur. Zira niir, niir-1 ¢gesm niir-1 kalbdir yalnizea niir-1 ¢esm ise kalbin
nurundan hasil olur. Ya'ni ‘inde’r-ru’yihi sadr ki olan nir-1 ¢esm niir-1 kuliibdan
hasildir. Veyahud kuvvet-i basira ve havass-1 zahirenif {i nemasi reisi cemi’ a'za olan
kalbdendir. Her hissifi afa ittisali ve andan istimdadi oldugu gibi bu takrible goziin

nuru kalbden hasil olur demekdir. Mesnevr:
Baz niir-i nur-i dil niir-i Hudast,
«K-1»**® zi niir-i ‘akl u his pak u ciidast.>*

[39] Gozde olan niir kalbden hasil olunca kalbifi niirunufi niiru ise niir-1
Hiidadir. Ya'ni kalbde bulunan niira niir-1 Hiida miinzam olmaksizin ki isti‘dadlar
mikdar her insanda bulunur zira niir-1 Hiida ‘akl u hiss niirundan pak u ciidadir. Iste bu

nur kalbe miinzam olsa anifila ma ‘rifetullah hasil olur. Ve esma-i sifat-1 i1ahi biliniir ve

99350

meratib-i ilahiyeye temyiz u idrak olunur. “B1 yesme‘u ve b1 yubsiru mertebesini

bulur. Hattad her a‘zas1 niir-1 Hiida ile “Ve esrakati’l-arzu bi-niiri Rabbiha”3%!

muktezasinca miinevver oldukdan sofira kendisi ayn1 niir-1 Hiida olur.

347 RGmi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1126).

3#8S: tu

349 Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1127).

330 Kard, Mirkatii'I-mefatih serhu Miskati’l-mesdabih, 4/1587.
331 ez-Ziimer 39/69.
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Nitekim Cenab-1 Risaletpenah sallallahu ‘aleyhi ve sellem Efendimiz du‘a
etmekle bu ma‘naya isaret kilub “Allahiimme’c’al {1 kalbi ntran ve fi sem T niiran ve 1
basarl niiran ve ‘an yemini niiran ve emami niiran ve halfi niiran ve’c‘al I niiran”*>
buyurmuslardir. Binaen ‘aleyh elvan u eskalin goriilmesi niir iledir. Nitekim gece niir
olmadig iciin renkleri®*> géremeyiz. Binden ‘aleyh madam ki niirufi z1dd1 sebebiyle
nir peyda oluyor su halde evvela niiru andan sofira renkleri gérmekdir ya‘'ni o niiru
goriib sofira rengi gérmegi niruil ziddiyla bilirsin bila-fikr u tevakkuf bufiu bilmek

bedihiyatdandir. Miilahaza ve nazara muhtacdir.

Bu ‘alemde her sey ziddiyla miinkesif olur. Geceden, gilindiiz, kis olmasa yaz
fakr olmasa gina, sekavet olmasa sihhat, hayat olmasa mevtden kim agah olurdu.
Kezalik zulmet olmasa nur ila ahiri bufia miimagil zillet-‘izzeti, zahmet -rahati,

yetebeyyen kilar. Mesnevi:
Pes, nihaniha be zid peyda seved,
Ciinki Hakra nist zid, pinhan biived.*>*

Kezalik “el-esya-u tetebeyyenu>® bi-ezdadiha*¢ fehvasinca nihaniler ziddiyla
‘ayan olur. Ciinki cenab-1 vacibii’l-viiciida z1dd yokdur binaen ‘aleyh nihan olur ya‘ni
cenab-1 Hakk’1fi viicidda serik u niddi ve ulithiyyetde mukabil ve zidd1 yokdur ki bi-
vasita-i tezad ve kabil-i zuhiira gele belki cemi® evsaf-1 miitezadde esma-i miitekabile
ile miiraya-y1 kainat ve mecali-yi mevciidatda miitecelliye olan hazret-i Allah’dir.

‘inayet-i huffas1 kemal-i zuhiirundandir ve nihan olmasi ziyade ‘ayan olmasindandir.
[40] Ey to mahfi der zuhiir-1 havisten
V1 raht pinhan bi-niir-1 havisten’
demislerdir.
Mesnevr:

Ki nezer ber niir biid, an geh be-reng,

332 Kari, Mirkatii’I-mefdtih serhu Migkati’l-mesdbih, 1/166.
333 S+gére

354 ROmi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1131).

355 S: yetebeyyenu

356 Karl, Mirkatii’l-mefdtih serhu Miskati’I-mesabih, 2/620.
357 Sirin-i Magribi, “Gazel no: 138” (07 Ekim 2022).
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Zid be-zid peyda biived ¢iin rum u zeng.*>®

Pes be zidd-1 niir danist1 tu nir,

Zidzidra minemayed der sudiir.>>

Niur-i Hakra nist z1dd1 der viicid,
Ta be zid-1 {ira tevan peyda nemiid.>®°

Zira nazar evvel niira olur andan sofira renge olur dyle olunca z1dd ziddiyla
peyda olur. Beyaz kimse ile zenci kimse gibi binaen ‘aleyh ntiru zidd niir ile bildik zira
z1dd1 z1dd gosterir sudiir da boyle olunca niir-1 Hakki bu yolda istidlal kilmak miimkiin
degildir.

Hakk Te‘ala hazretlerinifi nirunufi viiciidda z1dd ve niddi yokdur ki zidd1 ile
an1 peyda ve hiiveyda gostermek miimkiin olsun zira (niiru) zulmetinn z1ddi1 olan niir
degildir ki amifi ntrunu zulmetle bilesin ve vahdeti kesret-i miite‘ali olan vahdet
degildir ki viicud-1 mukayyedden viictid-1 mutlaki ayirub afia bu istidlal ile “arif i vakif
olasin.

Eger nazar-1 Hakk biniyle bakarsan bir vahdet goriirsiin ki cemi‘-i kegeratla
revniima olmus ve bir hakikat bulursun ki ciimle ezdad ve ihtilafatla zuhiir kilmis ma‘a

haza bu kegerat ve miizahir [41] afia mahall u mekan degildir.
Mesnevr:
Lacerem ebsar-i ma «la tudrikuh,
Ve-hve yudrik», bin tu ez Miisa(v) u kiih. ¢!

Bu beyt-i serif stre-i En‘am’da olan ayet-i kerimeye isaretdir. “La tiidrikhii’l-
ebsar ve hiive yiidrikii’l-ebsar”**?* buyrulmusdur ki 1a cerame bizim gdzlerimiz ol

Allah’t idrak u ihata edemez. Nefy-i idrak nefy-i ru ° yeti mistelzimdir zira idrak

338 Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1132).
3% Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1133).
360 Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1134).
361 R(imi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1135).
362 ¢]-En‘am 6/103.
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ihataya derler. Hakk Te‘ala ihata olunmakdan miinezzehdir. Ve ol Allah bizim
ebsarimizin cem ‘ini idrak eyler. Bizim basarlarimiz an1 idrak eylememek husiisunu sen
Miusa ‘aleyhi’s-selamdan ve Cebel-i Tur’dan gor ki Cebel-i Tur’a tecelli-yi ilaht
oldukda Cebel-i Tiir medkiik ve miitelast olub pargalanarak zerrata ayrildi. Ve hazret-i
Miusa ‘aleyhi’s-selam gasy oldi. Yikildi ‘akli gitdi ba‘de’l-ifaka “Subhaneke tiibti

99363

ileyke ve ene evveli’l-mii’minin deyiib cenab-1 Hakk’t bu basarla idrak

olunmakdan tenzih kildi.Mesnevr:
Siiret ez me ‘ni, ¢ii sir ez bige dan,

Ya ¢ii avaz u suhen z-endise dan. ¢

In suhen v-avaz ez endise hast,

Tu nedani behr-i endise kucast.3%

Lik ¢un mevc-i suhen did1 letif,

Behr-i an danf, ki based hem serif.>¢

Bizim goziimiiziin cenab-1 vacibii’l-viiciidu géremedigi min haysii zatuhudur.
Ya'ni ‘alem-i ma'na bu goz ile goriilmez.

[42] Yoksa ma‘'na siretde zuhiir eyledigi cihetle siiretden ‘alem-i ma‘naya
‘arif olursun ve asardan miiesgiri bilirsin nitekim cenab-1 pir-i destgir temgil
buyuruyorlar mesela: Arslan megistanda nesv ii nema bulub ve andan ¢ikub zuhiira
gelir yine ana ‘avdet ider kezalik bu gordiigiimiiz stret ‘alemi daht mesistan ma‘nadan
nesv Ui nema bulur. Ve andan zuhiira gelir ve yine afia ric‘at ider ve yahud siiret
‘alemini endiseden hasil olan s6z veya avaz gibi bil ki ma‘na ‘alemi fikr i endise
gibidir ve stiret ‘alemi s6z ve avaz gibidir. Bu s6z ve bu avaz endiseden kalkdi ve hasil
oldu ma‘a haza sen bilmezsii ki bahr-1 endise ne mekandadir ki insana dahil ve andan

haric veya muttasil veya munfasildir lakin madam ki bahr-1 mevc-i sahni gordiin ki

303 el-A“raf 7/143.

364 ROimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1136).
365 Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1137).
366 Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1138).
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latifdir su halde anifi bahrin1 ya'ni ¢ikdigr mahalli dahi biliirstii ki serifdir. Zira bir
yudum deniz suyu biiylik bir denizifi suyuna delalet ider. Eserden miiesgire istidlal
olunur ve ciiz’den kiille istishad u intikal kilinur ve kis ‘ala haza ‘alemii’s-sureti ve

‘alemii’l-ma‘na ve’s-sun‘u ma‘a’s-sani‘i’l-a‘la dir. Mesnevi:

Ciin zi danis mevc-i endise bitaht,

Ez suhen v-avaz-i 6°¢’ siiret bisaht.*®

Ez suhen suret*® bizad u baz murd,

Mevc hudra baz ender behr burd.?”°

Stiret ez bistret amed buriin,

Baz*"! sud, k- «inna ileyh-i raci ‘@in».*"?

Ciinki ‘akl u danis bahrindan endise tali‘asi1 tasavvur olub halkiim ve meharic
canibine ¢arpdi ve ol tasavvurat-1 zihniye mertebe-1 meharicde huriif u kelimat libasini

giyiib miistemendin ve ol sahnifi avazindan stret diizdii ve elfaz u ‘ibarat seklini
bagladi. [43] S6zden siiret dogdu ve ma‘na hasil oldu ve gerii 6ldii ve zail oldu zira

huriif u kelimat a‘raz-1 seyyale gibidir ki iki zaman baki kalmaz. Bi-hukmi “Kiilli

9373

sey’in yerci‘u ila aslihi fehvasinca soz taifesi gerli bahrina gitdi. Kezalik cemt’

stret bi-suretlik ‘aleminden ki ‘akil kiill ‘alemidir. Nefs-i rahmani gibi ma‘ani-yi

esma-i ilahiyeyi izhar kilar ve gerii afa gider. Biz climlemiz ve bi’l-cliimle mevciidat-1

miimkiine tahkikan ana raci‘leriz.

Pes tura her lehze merg u®’* rec‘etist,

Mustefa fermiid: «Dunya sa‘atisty.3”>

367 S-i

368 Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1139).

369 S: savt

370 Riimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1140).

M S: Yaz

372 Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1141).

373 Karl, Mirkatii’l-mefétih serhu Migkati’l-mesdbih, 7/2936.
374Gy

375 Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1142).
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Ciimle ‘alem mi sod her dem fena

Baz peyda m1 niimayed der-beka

Hest ‘alem dader seyr-i ciiliis
Nist hali yek nefis ez hal® u lebs

Eger nazar-1 hakikat-i binle bakarsak bizim i¢iin her lahza 6lmek ve ric‘at
etmek vardir. Ve herkesi dahi bdylece anen fanen mevt ii hayatdadir lakin teceddiid-i
imtisal ve te‘akub-i egkal eyledigi i¢iin ekser mahciiblar bu sirdan gafildir. Bu ma'na
ise “Bel hiim fi lebsin min halkin cedidin’37 ki efrad-1 miimkiinatdan herbir ferd
daima hal® u lebsde ve fena ve bekadadir ki ayet-i kerimenifi ma‘na-y1 hakikisinden
hasildir.  Bu niikteyi is‘ar i¢iin Cenab-1 Risaletpenah sallallahu ‘aleyhi ve sellem
Efendimiz hazretleri “ed-diinya sa‘atiin”?’’ buyurmusdur. Miiddet-i diinya bir sa‘at
olunca bir adamiii ‘omrii ol sa‘atde bir dem olur. nihayetii’l-emr bir dem-i siir‘at-i
engizlyi sun‘-1 Hiida miimted gosteriir amma “ke-lemhi’l-basari ev hiive akreb”3”® dir.
Ehlullah ‘indinde kalallahu Te‘ala “ve ma emrii’s-sa‘ati illa ke-lemhi’l-basari ev hiive

akreb””° dir.
Mesnevr:
[44] Fikr-i ma tirist ez hii der heva,
Der heva key payed? Ayed ta Huda.>*

Bundan evvelki beyt-i serifinde “To nedani bahr-1 endise koca est” sen bahr-1
endisenifl nerede oldugunu bilmezsin buyurmuslar ve bahr-1 endiseye miinasib birkag
ebyat-1 serife dahi 1rad u hal® u lebs sirrin1 dahi bu miinasebetle beyan buyurdukdan

sofira bahr-1 endiseyi ve menba ‘-1 fikri beyan idiib buyururlar ki:

Ey talib esrar-1 ilahi bizim fikrii endisemiz kiiya bir o kadar hiiviyet-1 zat-1

ilahiyeden heva-y1 viictid-1 insaniyeye ol kadar fikr oku gelir. Egleniir ta yine Hiida-y1

376 Kaf 50/15.

377 Kari, Mirkatii’l-mefétih serhu Miskati’l-mesdbih, 3/1229.
378 en-Nahl 16/77.

379 en-Nahl 16/77.

380 Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1143).
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Te‘alaya gider binaen ‘aleyh dem be-dem seham-1 efkar u efham hiiviyet-i ilahiyeden

heva-y1 kuliib-1 insaniyeye atilir yine cevanibine ‘avdet eyler.

Kezalik diinya ve ma fiha ne kadar varsa her anda Hakk canibinden nefis-i
Rahmaniye vasitasiyla her seye viicid i'td olunur. Ve yine mukteza-y1 ehadiyet ve

kahhariyetle anlardan siilb u ahz olunur nitekim bu ma‘naya isaret olarak buyururlar.
Mesnevr:

Her nefes nev®®! miseved diinya(v) u ma,

Biheber ez nev**? suden ender beka.*?

Her tarfetli’l-"aynda ya‘'ni goz kapayub agmakda bu diinya miirde vii hayy olur.

Bu esya ve biz her anda bu diinyanifi kéhneliginden ve yeniliginden bi-haberiz.

Bu cihanifi bu stretil bir nev* iizere bekasindan okuii bir kit*adan hareketi gibi
olan vaz‘iyetinden kiyas eyleriz ki bu ‘alem lahza be-lahza kéhne ve cedid olur.
Tevzih-i ma'na su vechiledir. Esma-i ilahiye iki kisimdir. Birisi latifiye digeri
kahriyedir. Ve bu her ikisi her anda kar u “ameldir ki hi¢birine ta‘til miimkiin degildir
hakayik-i imkaniyeden herhangi bir sey viictida gelse derhal rahmet-i rahmaniye am
ahz idiib afa ifaza-i viicid eyler ve ehadiyet-i hakiki ki ber mukteza-y1 [45] ism-i
kahhar ta‘ayyiinat ve istid‘a-y1 izmihlal keserat eyler. Derhal ol viictidu nefsinden hal
u sulh eyler. Ol anda rahmet-i rahmaniye evvelki iisliib iizere ana ifaza-i viicid eyler
yine vahdet-i hakikiye an1 andan siilb 1i ahz eyler. Fi‘ilt haza cemi’ esya daima i'dam u
icad ve efna vii beka iizere olub diinya ve ma fiha her dem kéhne ve cedid olmakdan
halt degildir binaen ‘aleyh bu cihan ve kevn i mekan a‘raz-1 seyyale gibi oldu ise bu

climleden ‘Omr-i insaniyi dah1 ma-1 cariye tesbih idiib buyururlar:
‘Umr hemgiin cily nev>**-nev miresed,

Mustemirri minemayed der cesed.?®’

An zi t1iz1 mustemersekl amedest,

81§ty
# Sty
383 ROmi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1144).
34 G-ty
385 Rmi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1145).
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Cun serer, k-es tiz cunbani be dest.>%¢

‘Omr-i insani ab-1 revan gibi durmaz yeniden yeniye yetisiib cereyan ider. Ve
her dem giizeste olur. nefis-i Rahmani ifaza-i ‘6mr eyler. Bu cihetden cesed-i insanide
‘Omr-i miistemirr daima goriiniir. Miiteceddidii’l-emsal ve miitesabihii’l-eskal oldugu
gibi kemal-i siir‘at-i sirriyandan gayet tiz cereyandan ol ‘Omr-i miistemirr iskil
gelmisdir. Ve hiisn-1 insani anda galat idiib ‘Omrii uzun sanir sunuil gibi mesela bir
aga¢c dalinii ucu tutusdurubda o dali siir'atle saga sola togru hareket veya daire-i
miidevver halinde g¢evirirsek dalifi ucundaki ates hatt-1 miistakim ve daire seklinde

goriiniir. Hazret-1 Hiidavendigarimiz bu husiisu temgilen rad buyururlar. Mesnevi:

Sah-i atesra bicunbani be saz,

Der nezer ates nemayed bes deraz.>%’

Ya'ni bir atese muzaf sohtay1 kendi sun‘ifila ve kariila tahrik eylesef nazarda
[46] ziyade tul u diraz ates goriiniir ki nokta-i nariye-yi cevvalenifi ya kiirrev1 igkil
veyahiid hatt-1 miiddet-i mer’'1 olmasi mukarrerdir. Mugalata-i havass-1 zahire ve
batina ¢okdur ve havass-1 miidrikatin hakikat-i nefisii’l-emre 1itt1la‘1 yokdur. La
siyyema kuvvet ii ehemme ve kuvvet-i hayaliyenin ekseriyetle goriib bildigi ber ‘aks-i
galatdir. Nitekim bu hiss-i zahir serab u ma‘diimu mevciid ve katre-i nariyeyi ve hatt-1
memdud goriir ve nokta-i cevvaliyeyi daire-i zu‘am eyler. Kezalik ahval dort siiret-i
daire mevcudat-1 miimkinede teceddiid-i tecelliyat-1 gayr-1 miitenahiye ile zahire olan
nokta-i vahdeti miimkinatdan gayr1 goriib ve kegerat ve ta‘ayyiinat nefsi’l-emrde emr-i
1'tibarm iken hakikat viicidu dar-1 zii'am eyler halbuki ‘inde ehli’s-suhiid daire-i

mevhiimu gibidir.
Kit‘a:
In nokta ez gerdesi dared

Ber-suret-i daire ber amed

Be-giizar hayal ve vehm-i be-neker

Ta daire-1 nokta niimayed

386 Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1146).
387 ROmi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 1 (Beyit: 1147).
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Iste sun‘-1 ilahi bir nefesi ¢ok zaman ve bir an1 nice bin eyyam gdsterir.
Halbuki eyyam-1 ultihiyyete nisbetle bu diinya bir sa‘atdir. Bu ahval-i miicerred kil i
kal eyleyebilmez belki bu esrar-1 ilahinifi ashab1 olan ricale hidmet etmek ve isti‘dadla

hidayet-i rabbaniye erismek lazimdir.
[47] Kuvva-y1 Zahire ve Batina-i Niibiivvet

Insanda evvela halk buyrulan “lems” hassasidir. Bu hassa ile hararet, bertidet,
rutiibet, buytset ve leyyin ve husiinet ve bunlar gibi mevciidatdan daha sair birtakim
ecnas idrak ider. Elvan u esvati idrak idemez. Ve bunlar anii beyanifida ma‘dim
hiikmiindedir. Ba‘dehii (basar) halk olunmusdur. Bu hassa ile elvan u eskal idrak
olunur ki bunlar ‘avalim-i mahsiisatin en vasi'idir. Ba‘dehii (sem®) agilub esvat u
nagmati isidir. Yedi yasina karib oldukda kuvve-i miimeyyize halk buyrularak insan-1
mahstsatdan fazla olarak ‘alem-i hisde bulunmayan bir takim umiiru derk etmeye
baglar ki bu hal insanlar iclin bir tavr-1 ahardir. Ba‘dehtu terakki iderek ‘akil halk
olunub bunuiila umiir-1 vacibe ve miimkine ve miimteni‘ay1 ve bunlarla beraber tavr-1
‘akildan evvel giizeran iden etvarda bulunamayan umir ve husiisati derk eyler aklin
Ote tarafinda dahi bir tavir vardir ki anda bir baska goz acilarak zahir goziiyle
goriilemeyen mugayyebat u ayende vukii® bulacak umiir miisahede olunur ki ma‘kiilan
1 idrakden kuvve-i miimeyyizeniii ve kuvve-i miimeyyize ile idrak olunan seylerden
kuvve-i hissin ma‘ztliyyet ve mahriimiyeti gibi ‘akildan anlar1 idrakden ‘aciz ve

kasirdir.

Mahsusatdan fazla olarak ‘alem-i hissde bulunmayan umiiru idrak ki bu hale
kuvve-i miimeyyize dediklerine nazaran ‘akhin idrak eyledigi hustisat kuvve-i
miimeyyizeye ‘arz olunsa kuvve-i miimeyyize anlar1 ne stretle istib‘ad eylerse ba‘z1
‘ukala da midrikat-1 niibiivveti kabtl etmeyerek sirf cehl neticesi olarak istinad idecek
ellerinde hicbir delil olmadig1 halde kendileri o tavra vasil olmadiklar1 cihetle istib‘ad

etmisler ve nefisii’l-emrde daht mevcid olmadigini zann eylemislerdir.

Bu 6yle bir haldir ki anadan togma bir kore elvan u eskaliii ta‘rifine ve
hikayesine befzer. Tabi idir ki fehm idemedigi gibi zihninde de ba‘id goriir ve takrib

idemez nitekim ayet-i kerimede varid olmusdur “Inneke 1a tiismi‘u’l-mevta ve 1a
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tiismi ‘u’s-summed-du‘a iza vellev miidbirin”*%® Habibim sen oliiye isitdiremezsin ve
anadan togma bir sagira arkasini donmis bir halde iken cagirmayi isitdiremezsin

buyrulmusdur.

Ma‘mafth Cenab-1 Kadir-i Kayyum hazretleri kullarina ahval-i nebeviyeyi
istib‘ad etmemeleri iciin [48] bir numine ihsan etmislerdir ki bu da uykudur zira
uyuyan bir kimse atiyen vukii® bulacak bir maddeyi aynen veya migsal hey’etinde goriir

ki ta‘birani kesf u izhar ider. Gorerek derk ider.

Eger insan su hali tecrilbbe etmemis olsa da faraza “Ba’z1 kimseler vardir ki
baygin bir halde ve kuvva-y1 hassast mu‘attal oldugu siiretde mugayyebata muttali‘
olurlar” dense radi’ inkara varacagi gibi bunufl bir emr-i miistahil oldugunu isbat igiin
esbab-1 idrakin kuvva-y1 hassadan ‘ibaret oldugunu ve bir kimseniii kuvva-y1 hassa ile
derk edemeyecegi bir sey ami biisbiitiin ‘ataletiyle derkine imkan olmayacagi
beyaniyla ikdme-i biirhana kalkar. Iste bu delil bir nev‘-i kiyasdir ki nefsi’l-emr ani

miukezzibdir.

‘Akal etvar-1 ademiyeden Oyle bir tavirdir ki bu tavirda hasil olan batin gozii ile
zahir goziniin ve havass-1 zahirenifi goremeyecegi ve anlayamayacagl enva'-1

ma ‘kiilat goriiliir ve idrak edilir.

Kezalik niibiivvet daht dyle bir tavirdir ki bundan viicida gelen hakikat gozii

niirundan bi’l-climle mugayyebat goriiliir ve ‘aklifi idrak edemeyecegi bi’l-climle umiir

Niiblivvetin imkan viicidufia ‘akl ile nail olmak mutasavver olmayan
ma‘arifdir. Z1ra ‘ilm-i tibb ‘ilm-i niicim gibi ‘ilimler ki ancak ilham-1 Rabbani ve
tevfik-i ilahi ile viiciida gelmisdir yohsa tecriibe ile biliiniir seyler degildir zira ahkam-1
nlicimdan Oyle vukii‘at vardir ki bin senede bir kere ancak zahir olur. Ve goriiniir
boyle bir sey’e tecriibe ile vuktfui imkani olmadig gibi edviyenifi havassi da ayni bu
stretledir. Goriilliyor ki ‘alem-i imkanda ‘aklifi idrak ve ta‘akkul edemeyecegi umuruii
idraki iglin bir tarik mevciiddur iste niibiivvetden de murad budur. Ve niibiivvet ancak
bundan ‘ibaretdir. Ya'ni daire-i miidrikat ‘aklii haricindeki esya-y1 idrak havass-1

niibiivvetden bir hassa oldugu ve bundan baska daha pek ¢ok hassa olub isbu beyan

388 or-Riim 30/52.
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etdigimiz hassa ise derya-y1 niibiivvetden bir katredir. Bu hassanifi insanlara numiinesi
ise uyku esnasindaki miidrikat olmagla beraber ‘ilm-i tibb ve niiciim ve dakaik-i fenn-i
hey’et ve bufia miimagil bir takim ‘ilimlere vakif bulunduklarindan binaendir ki bu
‘ilimler mu‘cizat-1 enbiyadandir. Zira ‘akil ile ‘ukalanmifi ana vusilil i¢lin baska tarik
yokdur niiblivvetifi havass-1 sairesine gelince bunlar da tarik-i tasavvufa siiltkla hasil

olacak zevk-i vicdani ile anlasilabilir.
[49] Tasarruf

Insanii melaike cinsinden de kudreti vardir ki zeva’l-‘ukfiliifi gayrisinda
yokdur. Mesela ‘alem-i ecsam izn-i ilahi ile meldike-i kirama miisahhardir. Iradet-i
ilaht ile riizgarlara, yagmurlara nebatata hidmet iderler. Kalb-i insan dahi evvelce
beyan edildigi lizere melaike gevherinden halk olunmagla ‘alem-i ecsamda da
tasarrufata kadirdir hustsuyla ‘alem-i hassdaki kendi viiciidudur bunda tasarrufu
zahirdir mesela yazi yazmak icilin parmak kendi hareketine kadir degildir. Ta ki kalbifi
iradeti olmayinca ve kezalik yemekde agiz icindeki rutibet guddelerinifi ta‘ama
karigarak hazmu teshil gibi bufia miimasil mezkiiratda kalbin tasarrufu ve bedenin ana
miisahhar oldugu goriilmekdedir. Kezalik ahlak-1 zemimeden tathir ve tamamiyle
tasfiye edilmis olan bir kalbde ahlak-1 melaike zahir oldugundan cism-i ahara dahi
tasarrufa kadirdir nitekim kalbifi bu haldeki heybetiyle arslana, kaplana nazar etse
kendisine miinkad olur. Hastaya nazar etse ‘ayni sifa olur. Bunlar tecriibe ile ve

biirhan-1 “akilla sabit olmus birer hakikatdir.
‘AKkl ve Sehvet

Kale Rasiilullah sallallahu ‘aleyhi ve sellem: “Innallahe Te‘ala halaka’l-

melaikete ve rakkebe fihimii’l-‘akl.””?%’

Allah Te‘ala melaikeyi halk eyledi ve anlanfi viicidunda ‘akli ruhlarina terkib
eyledi. Ya'ni bunlarf viicidunu ‘akl u rih ve niirufl birbirine inzimamindan halk
eyleyiib mazhar-1 letafet ve niiraniyet kildi binaen ‘aleyh bunlardan ma‘siyet sadir

olmaz.

389 fsmail Hakk1 Bursevi, Rihu I-Beydn (Dimask: Daru’l-Fikr, ts.), 2/9.
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“Ve halaka’l-behaime ve rakkebe fthimii’s-sehvete ve daht behayimi halk
eyledi ve anlarda gehvet terkib eyledi ya'ni anlarin viicidunu sehvet-i nefisaniye ve

kuvvet-i cismaniye ile terkib idiib ‘akil ve nirundan bi-behre eyledi.

[50] “Ve halaka beni Ademe ve rakkebe fihimii’l-‘akle ve’s-sehvete”>*! dahi
beni Adem’i halk eyledi ve anlarda ‘akl u sehvet terkib eyledi bindaen ‘aleyh beni
Adem berzah-1 cami‘ oldu. ‘akli ve riihu cihetinden meleklere miisabih ve sehveti ve
tabi‘ati haysiyetinden hayvanata miisavi ve miimasil oldu bu i‘tibarla insana

mecmu u’l-bahreyn denildi.

“Femen galebe ‘aklehii sehvetehii fehiive a‘la’l-melaiketi” o kimse ki ‘akli
sehvetine galibdir binden ‘aleyh melaikeden esref i a‘ladir. Zira insan sehevat-1
nefisaniye ve mukteziyat-1 hayvaniyesini ta‘at-1 ilahiyede terk ederek kesb 1i kemal
etmisdir. Melaike ise heniiz sehevat-1 hayvaniye ile ibtila olunmadigi gibi belki terakki
ve tenezziilden daht herbiri kendi makam-1 ma‘limunda karar etmisdir.

9392

“Ve men galebet sehvetiihii ‘aklehu fehiive edna mine’l-behaim o kimse ki

sehveti ‘aklifia galibdir binaen ‘aleyh behayimden ednadir nitekim Kur’an-1 Kerim’de

bunlar hakkinda “ulaike ke’l-en‘ami bel hiim edallu”*** buyrulmusdur.
Cenab-1 pir-1 destgir buyurur.
Mesnevr:
V-in beser hem z-imtihan kismet sudend,
Ademiseklend u sTummet sudend.**

Bu beser dahi imtihan cihetinden aksama ayrildilar ya'ni eger¢i nev'1 beser

cemi an siireta adem1 seklindedirler 1akin ma‘nen ii¢ taife olmuslardir.

Birinci firkast miistagrak-1 mutlak olanlaridir ki niiraniyet ve riihaniyet ile
ittisaf etmis hazret-i ‘Isa ‘aleyhi’s-selam gibi meleke miilhak olmuslardir. Ya‘ni
beseriyeti melekiyete tebdil kilmis ve riith-1 miicerred olmak mertebesini bulmuslardir.

Gergi naks1 Adem naks1 ve lakin ma‘nas1 Cibril gibidir ki ¢esm u hava ve kil u kalden

3% Bursevi, Riihu’l-Beydn, 2/9.

391 Bursevi, Riihu’l-Beydn, 2/9.

392 Bursevi, Riihu’l-Beydn, 2/9.

393 el-Araf 7/179.

3% Rmi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 4 (Beyit: 1505).
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kurtulmugdur. Bu taife kuvvet-i gadabiye ve seheviye ki rehzen-i ‘akl u rihdur
bunlarifi mazarratindan ve sair ahlak-1 zemimeden halas: olub ruhii’l-kudiis gibi pak u
tahir olmuslardir ki riyazet ve ziihd ve cihaddan da kurtulmuslar kiiya Adem’den

togmamis ‘ayni melaike ve niir-1 mahzadir.

Ikinci firkaya gelince: Bu kisim ¢esm-i mahza ve sehvet-i mutlak oldular ya‘ni
miisteheyat-1 nefsaniye ve muktezayat-1 [S1] tabi‘iyeleri vasitasiyla hayvaniyet
mertebesine tenezzil idiib gadab u sehvet sifatlarina miibtela kalmislardir bunlarii
viicidundan cibriliyet ve melekiyet vasfi gitmisdir. Zira bunlanfi hane-i tenleri
taralmis ve bu cihetle o evsaf-1 ‘alt bu tar mahalde kalamayarak asli olan cana riict
etmisdir. Ya‘'ni “Kiilli mevladin yiledii ‘ala fitrati’l-Islam”3*° hadis-i serifi
muktezasinca fitrat-1 Islamiye ve kuvvet-i riihaniye ve envar-1 ‘akliye ki evsaf
melekiyedir bunlarifi viicidunda dahi var idi lakin ‘azimii’s-san olan o evsaf-i
melekiyye ve kuvvet-i ruhaniye bunlarii tar olan hane-i viiciidlarinda karar etmekden
istinkaf idiib ‘alem-i rihaniye canibine firar etmisdir.

Cenab-1 Hiidavendigarimiz buyurur Mesnevr:

Murde gerded sehs, «k-ii»>”® bican seved,>"’

Her seved, cun can-i i bi an seved.**®

Miirde oldur su sahis ki o bi-can ola hiir olur ol sahsii cani ¢iinki ansiz ola
burada andan murad kuvvet-i kudsiye ve letafet-i rihaniyedir ki hayat-1 kalbiyeden
‘ibaretdir. Ya'ni bir sahis ki bi-can ola muhakkak miirde olur. Ve ol can ki kuvvet-i
kudsiye ve hayat-1 kalbiyeden hali olur hiir olur. Belki andan edall olub ebedi zulmet
icinde kalir bir takim kimseler vardir ki kainat1 sirf bu gordiikleri gibi sturet oldugu ve
hayat-1 ma‘neviyeniii kat‘an kiymeti bulunmadigi ve biitiin kuvvet ve kudretin ve
kezalik, bi’l-ciimle asar-1 sana‘iye ve ‘ilmiyenin sirf ‘akl u idrakleriyle ve zaman ve
tekamiil ile bu hale geldigini ve’l-hasil kuvvet ve kudret-i ilahiyenifi higbir stiretle
vech-i te’siri olmadigini iddi‘a iderler bu sekil eshas oyle kimselerdir ki altunlar,
sirmalarla tezyin edilmis kumaslar dokumasini ka‘r-1 deryadan cevahirin ihracini,

hendese, niiciim, tibb, felsefe, ve buna miimasil ‘ilm-i miyah, fenn-i mi‘mari ve bi’l-

395 Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, “Ceniiz”, 91 (No. 1385); Sicistani, es-Siinen, “Siinnet”, 18 (No. 4714).
96 S: kityi

397 S: bud

398 Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 4 (Beyit: 1511).
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climle umir-1 hasise ve hil-u desiseye ‘aid ‘ulimu ‘akl-1 ma‘aslar1 icabi olarak sirf
umiir-1 diinyeviye ve miisteheyat-1 nefisaniyelerinifi te’minine ma'tif bir siretde
bilirler ve lakin bu “ulimufi menafi*-i ‘umiimiyeye samil yetim, fakir ve ihtiyarlarinif
hukik ve mu‘aveneti gibi ve’l-hasil riza-y1 ilahiyeye ‘aid aksamini bilirlerse de
anlamazlar ve kalbleri kuvva-y1 sehevaniye ve nefisaniyeleriyle ma ‘miir oldugu cihetle
okuduklarim da gérmezler. [S2] Cenab-1 Hakk’a ve anifi yol ve menziline ve

hustsiyla riza-y1 ilahisine ‘aid olan ‘ilm-i hakikati ancak sahib-i dil olanlar bilir.

Nitekim cenab-1 vacibii’l-viicid hazretleri Kur‘an-1 Kerim’inde beyan
buyururlar “Ve lekad zera'na”?* biz halk etdik “li-cehenneme” cehennem igiin
“Kesiren mine’l-cinni ve’l-insi” cinn u insden bir¢ok kimseleri ki hiikkm-i ezeli
bunlariii sekavetine mukadder olmusdur. “Lehiim kuliibiin 1a yefkahtine biha” bunlariii
kalbleri vardir anifila kendilerine lazim olan tevhid ve marifet-i ilahiyeyi ve riza-y1
ilahiyesini idrak idemezler. Ve jengar-1 inkar1 saykal-1 tasdik u ma'rifetle mir’at-1
kalblerinden pak idiib tarik-i miistakime gidemezler “Ve lehiim a‘yiiniin 12 yubsiriine
biha” ve bunlari gbzleri vardir anifila asar-1 sun‘-1 ilahtyi ve kudret {i kuvvet viictid-1
mutlaki ebsar idemezler. Gergi bunlarifi zahirl gozleri vardir 1akin ‘azamet-i ilahiyeyi
goremezler “Ve lehiim azaniin 1a yesme tne biha” ve bunlanfi kulaklar1 vardir anifila
Hakk u hakikate ve hukiika ‘aid kelam-1 Rahmant’yi ve tesayih-i Kur‘an-1 Kerim’i
istima‘ idemezler. Anlariii kulaklar1 miisteheyat-1 nefisaniyeye ‘aid telezziizati
dinlemekle doludur anifi gayrisin1 duyamazlar “ilaike” iste bu giirve ehl-1 dalal ki
himmetlerini lezaiz-i nefisaniyeye maksiir ve ragbetlerin hufiz ve sehevat-1
cismaniyeye mahsiir kildilar “ke-1I’enami” behaim i devvab gibidirler zira ‘miirlerini
har u haba sarf idiib hiisnii’l-me’ab ve yevmii’l-hesaba layik ecr ii mesubat iktisab
idemediler “bel hiim edall” belki de bu giirve dalalet-i encam behaim ii en‘amdan edall
ve echeldir. Zira hayvanata teklif ve ittiba" ser'-i serif yokdur kezalik sual u hesab ve
‘azab “ulaike himi’l-gafilin” heman bu cema‘at piir dalaletdir. Ya'ni siret-i
insaniyede hayvan siretlere Hakk Subhanehi ve Te‘ala “ke’l-en‘am” deyii nam virdi ki
zahiren ve batinen insan olan ehl-i sa‘adetlerle bir degildir nitekim cenab-1 Kadir-i

Kayyiim “La yestevi ashabii’n-nari ve ashabii’l-cenneti”*”’ ferman-1 ilahisiyle her

399 ol A‘raf 7/179.
400 o]_Hasr 59/20.
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ikisinifi beynindeki farki beyan buyuruyorlar. Cenab-1 Hiidavendigar buyururlar:

Mesnevi:

Riih-i heyvani nedared geyr-i nevim,

Hissha-yi mun‘ekis darend kevm.*°!

Riih-1 hayvani sahibleri hab-1 gafletden gayr1 bir sey tutmazlar bu ke’l-en‘am
olan kavim [53] miin‘akis hisler tutarlar ya‘ni hab u gafletden gayn bir sey tutmazlar
ve hadd-i zatiihim naim olmagla beraber kendilerini bidar-1 zii‘am iderler halbuki
bunlarii mevcid gordiigi ma‘dim ve ma'dim gordiigii mevciiddur. Ve ni'met
bildikleri nakmet ve nakmet ve mihnet bildikleri ve firar eyledikleri ‘ayni rahat ve

ni ‘metdir.

Miisteheyat-1 nefisaniyelerine hos gelen devlet i ‘izzet-1 diinyeviyelerini ber
karar bir sey zii'am eyleyiib anif talebinde biitiin varliklarini ve ‘izzet-i insaniyelerini
ifna kilmislardir ve eskal-i suver-i miizeyyeneyi ki fi’l-mesel hilm-i naim gibidir. Anifi
hab u seri‘li’z-zeval olmasindan gafil olub kendilerine mahbiib ve ma‘bud ittihaz
eylemislerdir. Haberleri bu kadar ki kendileri ‘ayni nevmdedirler ve bu gordiikleri
eskal u suver habda mer’1 olan suver-i hayaliye gibidir. Bunlarifi bu gordiikleri esya-y1
daimetii’s-suveruhli ve sabitetii’l-eskal zann eylemeleri miin‘akis olan hislerdendir ki
idrakleriniii cemi‘isi ma ‘kiisdur. “en-Nasii niyamiin fe-iza mati intebeha”*?? hadis-i
serifinin fehvasinca oldiikden sofira bidar olub hakikat hali her ne ise miisahede
ideceklerdir. Nitekim nayim nevmi halinde kendinifi uykuda oldugunu bilmeyiib ve
gordiigli suver-i eskali suver-i hayaliye zann eyleyiib belki de kendisini o halde bidar
bilirdi ve gordiigli siiretleri hayal bilmezdi vakta ki uyandikda kendi hiisniin miin ‘akis
oldugunu goriir nitekim Cenab-1 Kadir-i Kayytim “Kiillii sey’in halikiin illa
vecheh”** buyrulmusdur. Rith-1 hayvani magliibu olan ya‘ni kendisini nevm-i
hayvaniden halas etmemis hakayik-1 esyay1 miisahede kilmamis ve ahsen-i takvim olan
sekl-i insaniyeyi bulmamis kimsenifi hayvandan farki olamaz zira “Lekad halakna’l-

29404

insane f1 ahseni takvim ayet-i kerimesi miuicebince sekl-i insanda bulunan kimsenifi

401 ROimi, Mesnevi-i Ma nevi, 4 (Beyit: 1523).

402 Isfahani, Hilyetii'l-evliya’ ve tabakatii'l-asfiyd’, 1/221.
403 ¢l-Kasas 28/88.

404 ¢t-Tin 95/4.
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stiret-i batinas1 hayvaniyet canibine meyl kilmagla mesh-i ma'nevi ile mesh ve

esfeli’s-safiline redd olunmus dimekdir. Li-cenab-1 Mevlana kaddesallahu sirrahu
Mesnevr:

Baz heyvanra ¢ isti‘dad nist,

‘Uzr-i @i ender behimi revsinist.*%

Hayvanatda evsaf-1 zemimesini evsaf-1 hamideye tebdil eylemege isti‘dad ve
kabiliyet yokdur. Binden ‘aleyh anifi behimiyet mertebesinde kaldigina ‘6zrii olacagi
tabi‘T olub merci‘T toprakdir. [S4] Velakin insana hazine-i ilahiyeden tekmil niifts
etmek icilin isti‘dad u kabiliyet cevherleri ‘ata vii ihsan olunmusdur bu sermaye-i

sa‘adeti ‘abes yere zayi' etdigi cihetle “Ve le-tiis’eliinne ‘amma kiintiim*°°

29407

ta‘meltin ayet-i kerimesi mukteza-y1 miinifince yevm-i cezada isledikleri kar u

ef‘alden su’al olunacakdir.

Yukarida beyan olundugu vechile ber-mukteza-y1 hadis-i serif lic kisim olan
halk-1 ‘alemden {iglincii kisma gelince bu kisim gece giindiiz nefisleriyle
miicahedededir ki bunlariii ahari niir-1 ‘akl u kuvvet-i rihdan ‘ibaretdir gah mukteza-y1
rith-1 hayvani ‘akl u can iizere galib olur. Ani tasarrufuna alir ve murad ve arziisundan
men” kilur ve gahi ‘akl u can ruh-1 hayvani iizerine galib ve an1 hikmete alan kisim
olub bu kismin tedavisi ise tabib-i hazik-1 ruhaniyetinifi himmetine iltica ile biitiin
varliklarin terk iderek ve evamir-i ilahiye ve siinnet-i nebeviyeye kemal-i miitaba‘at
ve inkiyad ile sarilarak ‘inayet-i ilahiye ve sefa‘at-i cenab-1 Muhammediye’yi
“Fettebi‘@inT yuhbibkumullah”*® ayet-i kerimesi muktezasinca fazl u ihsan zuhiirunu

beklemekdir.

Ma ‘rifet-i Ef‘al

Cenab-1 Kadir-i Kayyum hazretleri insan1 kendi viicuduna hakim ve beden
memleketini kendine miisahhar kilmisdir. Kalbt ‘ars makami riih-1 hayvanit ki kalbin

menba‘idir “Israfil” ve dimagn kiirsT makami ve hazine-i hayali levh-i mahfiiz ve

kubbe-i dimag ki menba‘1 a‘sab ve ma‘den-i kuvvadir asuman u niicim eylemis ve

405 ROim1, Mesnevi-i Ma nevi, 4 (Beyit: 1528).
406 S: kanii

407'3: ya‘meltn | en-Nahl 16/93

408 Al-i imran 3/31.
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insan1 climle mahlikatdan esref kilmisdir. Nitekim “ve lekad kerramna beni

Ademe”*” buyrulmusdur.

Allahu Te‘ala hazretleri bir seyin zuhiiruna iradeti ta‘alluk etse anifi eseri
evvela ‘arsda zahir olur ve bir cevher vardir ki ismine rih-i melek ve rith-1 kudiis daht
dirler bununi sebebiyle kiirsiye vasil bu suretle hazine-i hayalde ki levh-i mahfiizda
zahir olur. ‘Arsa ve kiirstye miivekkel olan melekler isbu irade-i ilahiyeyi ‘alem-i
siifliye yetisdirirler ve ‘alem-i [S5] siiflide kevakib, ezman u sa‘at vasitasiyla
tiimmehat-1 tabayi® ki hararet, beriidet, rutiibet, yubusetdir bunlarla birleserek streti

zuhtr ider.

Allah Te‘ala hazretlerinin emr-i salatanati ve ‘alemde olan tasarrufu ki

ma ‘rifet-1 ef aldir bedende olan tasarrufunu bir misal ile beyan idelim.

Bir kagid iizerine bir satir yaz1 yazmak i¢iin evvela meyl ii murad hasil olur ve
ruh-1 hayvani sebebiyle isbu arzi ve murad dimaga hareket ve orada hayalde kagida
yazilacak seyin siiret-i hayali “kuvvet-i hayal” vasitasiyla zahir olur ba‘dehi (hayt-1
ebyaz) dedikleri bir sinir vardir ki o stret-i hayal isbu sinir ve vasitasiyla parmak
uclarina ba‘'dehii kalbin iradatiyla hazine-i hayalde olan isbu sekil havass-1 zahir
kuvvetiyle siirete inkilab ider. Ya'n1 kalbifi iradatiyla ve zikr olunan vasitasiyla hazine-
1 hayalde olan yazi kalem ile kagid iizerine naks olur ki Cenab-1 Kadir-i Kayytum
hazretleri “iradat” kudret-i ilahiyesini kalbe bahs u ihsan eyledigi ve kalbde goriilen

isbu kudretin emr-i saltanat-1 ilahiyenifi eserinden baska bir sey olmadigi zahir olur.

Su vasfiyet dolayisiyla ba‘zilar1 iradet-i insaniyenin kalbden zuhiiru i‘tibariyla
insanin kendi kalbifide sakin, tedbir-i umir-1 mahlikatina me’mir olan ‘ars-1 ilaht
hakkinda da: Irade-i ilahiye ciimle esyada tasarruf etmekle Cenab-1 Kadir-i Mutlak
hazretlerinii de ‘arsda sakin olmusdur diye kiyas etmisler. Halbuki insan beden
memleketinifi tedbirinde kalb {izerine miistevii oldugu gibi “Isteva ‘ala’l-‘arsi

29410

yilidebbirii’l-emra emr-i serifi micebince Allah ‘Azimii’s-san hazretleri tedbir-i

umiir-1 mahlikati ‘arsa havale etmekle ‘ars lizerine miistevli olmus ve isbu mezkiirat

409 o]-Isra 17/70.
410 Y{inus 10/3.
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da ehl-i basirete kesifle ma‘'lim oldugu gibi Cenab-1 Kadir-i Kayytim hazretleri de

“Inna’llahe halaka Ademe ‘ala siiretihi”*!! buyurmusdur.

Cenab-1 Kadir-i Mutlak bi-rabbi’l-felak hazretlerinii ‘azamet ve kudretini
kendinden ma‘ada kimse bilmediginden insanlar1 beden memleketinde hakim ve
nilisha-1 viicidlarin1 numiine olmak {izere ihsan etmis idi ve hem giimandan, zann u
kiyasdan ve higbir siiretle bilmekden miinezzeh olan zat-1 ulihiyetini kim idrak
idebilirdi bifi siikiir, bift minnet ol kadim olan la-yezal ve ol kerim olan bi-zevale ki
‘aciz kullarmma Niisha-i Kiibra olan bedenimizi kalbimize miisahhar vechile

mahlikatindan miimtaz kildu.

[56] Levh-i Mahfiz

Insanifl nefsinde olan akli ‘dlem-i afakda olan Cebrail ‘aleyhi’s-selamin misali
oldugu gibi ‘akhin kendine ma‘hiid ve me’laf olan ‘alem-i gaybifi canibine hin-i
tefekkiirde ma‘asin keyfiyetini endise kilmakda ve hergilin mensiib olan karlarda halas

olmakda dide-i tefekkiirle nazar eylemesi hazret-i Cebrail ‘aleyhi’s-selamin levh-i

mahflza nazar eylemesi ve anda me‘ani ve esrar1 fehm kilmasi gibidir.
Mesnevr:
Ciin melek ez*!? levh-i mahfiiz an hired,

Her sebahi ders-i herriize bered.*!?

Ber ‘Adem tehrirha bin bibenan
V-ez sevades heyret-i sevdaiyan.*!*

Melek-i mukarreb levh-i mahfuzdan ‘ilm-i gaybi nasil ahz ider. Ve hakayik-i
esrar1 nice istifade kilarsa ‘alem-i enfiisde olan ‘akil dahi herbir sabah, her giiniin
dersini ve ‘ilmini levh-i mahfiizdan ider. Zira “akil her sabah her neyi biliir ve bildigine
gore her ne ‘amel kilarsa o bildigi ve “amel kildig1 levh-i mahftuzda sabit olmusdur.

Nitekim “ve kiillii sey'n fa‘aliihii fi’z-zebiiri ve kiillii sagirin ve kebirin miistetarun”*!>

41 Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, “Isti’zan”, 1 (No. 6227); Miislim, el-Cdami ‘u’s-sahih, “Cennet”, 2841.
412 S: i

413 Rmi, Mesnevi-i Ma nevi, 5 (Beyit: 317).

414 S: sevdabiyan | RGm1i, Mesnevi-i Ma 'nevi, 5 (Beyit: 318).

415 el-Kamer 54/52-53.
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ayet-1 kerimesi ve kezalik “Kiilli sey’in bi-kaderin hatta’l-‘aczii ve’l-keys
“Kiilliin miiyesserun lima hulika leh#i”*!7 hadis-i serifleri delalet ider ki kiiciik ve
biiylik ve’l-hasil insanifi her hali levh-i kaderde takdir olunmusdur. Binaen ‘aleyh bir
‘akil ki mesaya veya sabaha dahil olur ol giin ve gece de kendi haleti levh-i kaderde

okur. Ve ne tahrir kilindi ise ol kar ana miiyesser olur.

Ol levh-i kaderde tahrir olunan kelimatin sevad u zulumatindan sevdayi olan

kimselerin veleh i hayreti vardir. Burada sevdayilerden murad ehl-i diinya ve ashab-1
nefis-i hevadir. Bunlariii [S7] umir-1 uhreviye ve a‘mal-i hasene ve diniyede hayran

olmalari levh-i kaderde sabit olan tahrirlerin sevad u zulmetindendir.

Eger bunlarfi levh-i kaderde olan tahrirleri niirani ola idi bunlar bu diinyada

hayret ve dalaletden kurtulub miihtedi olurlardi. Mesnevi:
Her kest sud ber hiyal-i ris-i gav,
Geste der sevda-yi gencl kunckav.*!8

“Ris kav’dan murad talib-i diinya ve tabi‘-i nefis i hevadir herbir kimse bu
cihanda bir hayal iizerine (ris kav) oldu ya‘'ni bir dent ve hasise tabi' oldu dimekdir.

Bir giinciifl ya'ni bir hazinenifi sevdasinda bu¢ak kazici oldu dimekdir.

Mesela ehl-i diinya ve ashab u nefis Ui heva kimselerden herbir kimse bir hayale
tabi‘ olub kimisi bir hazinenifi ‘agk u sevdasinda bugak kazici bir define arayict olmus
kimisi ise: Mesnevr:

Ez heyali geste sehst pursukiih,

Rily averde be ma‘denha-yi kiih.*"”

420

V-ez heyali™" an diger ba cehd-i murr,

416 Miislim, “Kader”, 2655; Ebi ‘Abdullah Malik b. Enes, e/-Muvatta, thk. Muhammed Mustafa el-
"A‘zami (Ebl Dabi: Muessesetu Zayid b. Sultan, 1425), “Kader”, 3340; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
10/134 (No. 5894).

417 Buhari, “Tevhid”, 54 (No. 7551); Miislim, “Kader”, 2649; Sicistani, es-Siinen, “Siinnet”, 17 (No.
4709); Tirmizi, es-Stinen, "Tefsiru’l-Kur’an", 12 (No. 3111); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/200 (No.
19).

418 Rmi, Mesnevi-i Ma nevi, 5 (Beyit: 319).

419 ROmi, Mesnevi-i Ma nevi, 5 (Beyit: 320).

420 S: hayal
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Rii*?! nihade stiy-i derya behr-i durr.*??

V-an diger behr-i terehhub der kunist,

423 t.425

V-an yeki** ender herist*** sii-yi kis

Diger birisi ma‘adin taharrisi maksadiyla piir sikve piir heybet taglarda
tolagsarak elde edecegi [S8] me‘adinden nice kar ve bir¢ok seyler i‘mal idebilmek
hevesinde ve diger bir kimse ise bifi sa'y u cehdle ka‘r-1 deryadan cevahir ihraci igiin
telef-1 nefis iderek deryada dolasmakda ve diger bir kimse ise kilisa ve havralarda,
manastirlarda kapanarak 1fa-y1 hidmet ve riyazetle papaslik da‘vasinda ve diger bir
kimse ise yliz bifilerce doniim arazi lizerinde mesgtl nice fevaid istihsali zimninda
zer‘iyat icrasiyla iddihar-1 hirsinda ve’l-hasil bir halayika nazar idilerse herbiri bir
hayal pesinde dolagsmakdadirlar ki her kimse levh-i kaderde tahrir u takdir olunan
ma‘naniii diinyada egeriyle mesgiil olmakdadirlar ki ehl-i feraset bunlarifi diinyadaki
ecsadina nazar iderek ef'al u a‘mallerinifi levh-i kaderde kendi haklarinda tahrir u

takdir olunan ahkamin eserleri oldugunu bilir. Ve kezalik, Mesnevi:
Ez heyal an rehzen-i reste sude

Ve-z heyal Th merhem-i heste sude.*?

Der perih'ani yeki dil kerde gum,

Ber nuciim an digeri binhade sum.*?’

In revisha muhtelif bined buriin,

Z-an*?8 heyalat-i mulevven z-enderiin. **°

41'S: reh

422 S: ver | Rimi, Mesnevi-i Ma nevi, 5 (Beyit: 321).
423 S: diger

424 S: haris

425 ROimi, Mesnevi-i Ma nevi, 5 (Beyit: 322).

426 Rmi, Mesnevi-i Ma nevi, 5 (Beyit: 323).

427 ROmi, Mesnevi-i Ma nevi, 5 (Beyit: 324).

48 Q. Ez

429 Rmi, Mesnevi-i Ma nevi, 5 (Beyit: 325).
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Levh-i kaderde tahrir olunan takdir-i asardan olarak bir hayal bir rehzenii
kalbine gelir ve ana te’sir iderek o hayalden dolay1 rehzenlikden kurtulur kezalik bir
hayal dah1 bir kimsenifi kalbine gelerek anda tasarruf ider ve anmifi dolayisiyla hasta
dilleriit merhemi olur. Ve nice sikestelere derman olur. Kezalik bir hayal dolayistyla
cinn i perT da‘vetinden kalbifii zayi® ider. Diger birisi kevakib ve niicimuil hassalarin
bilmek da‘vasina diiser ve’l-hasil boylece muhtelif ve kiina kiin a‘'mal-i miitenevvi ay1
haricde goriiriiz ki levh-i kaderde [59] tahrir olunan ahkam ve takdiratifi muktezasi
her ne ise bedeni afia gore hareket etdigini ehl-i feraset takdir ider ‘alemde bu ecsadiii
harekat-1 muhtelifesinden ve a‘mal-i miitenevvi‘asindan ahkam-1 kazanin mubhtelif

99430

olmast “Kul kiilliin ya'melu ‘ala sakiletihi ayet-1 kertmesi muktezasinca levh-i

mahfuzda sabit olan sakilesi lizere ‘amel kilmasi ‘arif olana zahir olur.
Mesnevr:
In der an heyran sude, k-an ber ¢T est?
Her cesende an digerra nafi est.*!
Levh-i kaderde tahrir kilinan takdir-i asar1 olarak izi bedende zuhir iden
muhtelif eserlerin sahibleri yekdigerine ‘aid hayalati selb-ii nefyedicilerdir. Ya'ni bir

hayal muktezasi ilizere hareket iden diger bir hayal hilafina der ki ne ‘acaib ‘amel

ihtiyar etmis beyhtuide yere ‘amel etmis ve batil hayal ilizere zevk almis emegine yazik
der ve an1 her siiretle nefy ider. Ve’l-hasil “Kiillii hizbin bima ledeyhim ferihiin”4*
ayet-i kerimesi muktezasinca bunlarifi ahvallerine nazar etsek herkesi kendi ahval u
karinda ferahnak ve yekdigerinii mezheb ve mesreblerine muhalif olan

nefyetmislerdir. Mesnevi:
An heyalat er*?? nebud namu’telif,

Ciin zi birlin sud revisha muhtelif?43

Kible-yi canra ¢t pinhan kerdeend,

430 e]-Isra 17/84.

1 ROmi, Mesnevi-i Ma nevi, 5 (Beyit: 326).
432 er-Rim 30/32.

3G,

434 Rmi, Mesnevi-i Ma nevi, 5 (Beyit: 327).

115



Her kesi ra canibi averdeend.*®

Ber mukteza-y1 levh-i kader asar-1 takdirin bedendeki hayalatinin ya‘ni ecsadin
revis ve hareketlerinii muhtelif olmast deriinunda olan hayalatinin dahi mubhtelif ve

na-mii’telif olduklarina bir delildir. Hasil-1 kelam haric-i ‘alemde olan ecsadifi harekat-
1 muhtelife ve a‘mal-i miitenevvi‘as1 [60] ecsadifi batininda olan hayalatifi muhtelife
ve na-mii'telife olmasina delalet ve sehadet eyler. Eger¢i nassii nes’e i‘tibariyla
ihtilafati, asl-1 a‘yan-1 gabiteleriniii muktezasi, levh-i kaza ve kaderdeki a‘yan-i
sabitelerinin muktezasina gore tahrir olunan ahkamifi asaridir ve lakin bi-hasbi’z-zahir
can kiblesini ‘uytn-1 idrak-i enamdan mahza ve pinhan eylediler. Bu ecilden herbir
kimse vech-i batin1 bir canibe getirmisler ve an1 kendilere ma‘biid ve kible-i can ittihaz
etmislerdir. Binden ‘aleyh “Yahsebiine ennehiim yuhsiniine sun‘a”**® ayet-i kertmesi
muktezasinca nassdan herbiri kendi zii‘amlarinca bir iyi sun® u ‘amel isledigini zann

ider. Ve lakin ekserisi kible-1 can olan cenab-1 vacibii’l-viictida miiteveccih olmakdan

diir u r1za-y1 ilahiye muvafik ‘amel islemekden mehcir olmuslardir.
Bir 1zah
Surada bir hakikati 1zah etmegi pek muvafik goriiyorum.

Soyle ki: ba‘z1 kimseler gerek ‘an cehlin ve gerekse mukteza-y1 cibilliyet
hakayik ve dakayik-1 diniyeyi kiyasat-1 ‘akliye ve nefisaniyelerine muvafik
bulmadiklar1 takdirde ehline miiraca‘atla ta‘mik ve tedkik etmeden i‘tiraz ve binaen
‘aleyh din1 mani‘-i terakki gorlir mahiyetde serd iddi‘a iderler. Mesela insanlar
hayatlarini1 diinyanifi ma ‘miriyetine ve insanlariii hayr u nef‘ine sarf itmek yiiziinden
umiir-1 uhreviyenifi ihmal edilecegi tabi'T olub binaen ‘aleyh kible-i can olan vacib-i
Te‘ala hazretlerinden diir olmakda ma‘ztur degiller mi? Ve bu ise milletin ati-yi

selameti i¢lin muvafik midir?

Bu hustisu da icale-i kalem edilmesi saded-i harici ise de tevzih hakikati
selamet ve sa‘adet gordiiglim cihetle bu hustisdaki ‘aczime binaen deryadan bir katre
olarak derc i tahririne ictisar kilindi bu suali irad iden kimsenini hali iyilikden hali

degildir.

435 Rmi, Mesnevi-i Ma nevi, 5 (Beyit: 328).
436 ¢]-Kehf 18/104.
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Birisi bu kimse ya hakiki bir Tman, vicdan sahibi “ubidiyetiii tamami-y1 icrasini
talib bir muvahhid-i kamildir veyahud hevesat-1 nefisaniye ve sehevaniyesine magliib

miisliimanlik bu ‘asra mani‘-i terakkidir [61] deyen cahil ve nadan bir kimsedir.

Zira cenab-1 risaletpenah sallallahu ‘aleyhi ve sellem efendimiz hatemii’l-
enbiya olmagla kendilerinde ‘uliim-1 evvelin ve ahirin cem‘ olmusdur. Ya'n1 insanlari
mine’l-evvel ve ila’l-ahir higbir seye muhtac olmaksizin fevz i sa‘adetle
yasayabilmelerini te’'min i¢lin lazim gelen fenni, ‘ilmi, ictima‘1, iktisadi siyasi ve’l-
hasil bi’l-ciimle ‘ulim u fiiniin kendilerine kesf oldugu gibi “Ve ekmeltii*’ lekiim

99438

dinkiim mukteza-y1 kerimince hususat-1 mezkiira Kur’an-1 Kerim ve ehadis-i
g Yy QUSUS \ ]

nebeviye ile beyan buyrulmusdur.

Binaen ‘aleyh cenab-1 vacibii’l-viicid hazretleri “ulim-1 evvelin ve ahirini

cami’ olan peygamber-i zi-saniin “Medent” ismiyle talkib buyurmuslardir.

Evet dyle “medent” ki peygamber-i zi-sanimiz hatemii’l-enbiya olmagla kiirre-i
arz iizerinde meskiin bi’l-ciimle insanlara peygamber olarak irsal olunmagla ‘asr-1
hazirda gordiiglimiiz medeniyetin kutusunda bir medeniyeti cami ‘dir.

Milletin ati-yi selameti i¢iin 1'mali zariirm ‘asr-1 hazirda gordiigiimiiz gemiler,
toplar, tayyareler bi’l-ciimle esliha, elektrik te’sisati ve buna miimasil i‘malat-1
sana‘iye-i cedidiyenifi i'mali zimninda me‘adinii ve hustsuyla demirin fevaid-i

‘azimesinden bahis kitab-1 kerimde husiist streler mevciuddur.

Zira cenab-1 Risaletpenah Efendimiz kullarifi diinyevi ve uhrevi sa‘adetlerini

samil bir peygamber-i ‘azimii’s-san olarak irsal olunmagla “Ve Ia ratbin ve Ia

yabisin”**° mukteza-y1 kerimince kitab-1 kerimi diinyevi ve uhrevi bi’l-ciimle menafi‘i

samildir.
Ve diisiinmelidir ki fenn-i iktisadin daha Avrupa’da nami yok iken cenab-1

29440

Risaletpenah “Ma ‘ale men iktasade iktisad idenler muhtac olmazlar hadis-i

serifiyle ahkam-1 iktisadiyatin temelini kurmus ve iimmetine teblig etmislerdir.

47 S: etmemtii

438 ¢]-Maide 5/3.

439 e]-En‘am 6/59.

440 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/302 (No. 4269).
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Kezalik deryadan bir katre olarak sunu da ‘arz ideyim ki bugiin Avrupa’nii
“Sosyal demokrat” nami altinda ‘amele hidmetini teshil etmek lizere teskil etdikleri
siyast firkalarin vazifesini ve bu firkanin liizim u Zartretini takdir buyurarak bundan
bifl li¢ yliz bu kadar sene evvel cenab-1 risaletpenah “Ma haffefte ‘an hadimike min
‘amelihi fehiive ecriin leke fi mevazinike yevme’l-kiyame”**! hadis-i serifiyle nazar-1

1'tibara alarak timmetine beyan buyurmuslardir.

Kezalik insanlarifi hakikt bir insan gibi yasamalarini te’'min iciin ictimai‘yata,
hikemiyata [62] dair y1gin, y1gin beyanatda bulunduklari gibi ikmali yolunda ne kadar
calismak lazim geldigini katT ve sarth emirlerle beyan buyurmuslardir. Miisliimanlik
bir kdsede oturarak Allah’dan gelsiin de yiyelim degildir. Nitekim cenab-1 risaletpenah
agniya-y1 ve servet-1 umiimiyeyi tesvik maksadiyla “Ni’me’l-malii’s-salihu 1i’r-ractili-
44222443

sali mal, salih raciil i¢lindiir buyurmuslardir.

“La ruhbaniyyete fi’l-Islam”*** Miislimanlikda papaslik yokdur zira yine bir
hadis-i serifde “Innallahe yuhibbu en tii'ta ruhasuhu kema yuhibbu en tii'ta
‘azalimiih”** birinde bir kul ‘azimeti eda eyledigi gibi ruhsati da mahallinde eda

eylese Allah’1i kabtl ve mahbiib kulu olur buyrulur.

Umiir-1 diinyeviye uhreviye ile mebsiiten miitenasib bir sturetde sa‘yile kaim

oldugu sarahaten beyan buyruluyor.

Miisliimanlikda kana‘at: denilen sey bir koseye oturub da beklemek ve
Allah’dan gelene raz1 olmak degildir. Sa'y u cehdle ¢alisarak ‘amelin miikafatina raz
olmak ve cehdi elden birakmamakdir. Zira cehdedilir de kana‘at edilmez ve mukteza-
y1 kadar sa‘y u ‘amele mukabil miikafat goriilmez ise hayatdan na-iimid olmak ihtimali
vardir ki bu na-iimidlik fena ahval ile belki de helak ile neticelenmek ihtimali vardir.

6

Tarik-i ilahi bir takim sebiikkmagzamii**® soyledikleri gibi higbir vechile tenbellik

41 Ebi Hatim Muhammed ibn Hibban el Biisti, el-Ihsdn fi takribi Sahihi Ibn Hibbdin (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1408), 10/153.

442 Q- li-raciili’s-salih

3 Biisti, el-Ihsan fi takribi Sahihi Ibn Hibbdn, 8/6.

444 Eb(i Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘Qid el-Ferra’ el-Begavi, Serhu 's-Siinne (Dimask: el-
Mektebii’l-Islami, 1403), 2/371.

445 Biisti, el-Thsdn fi takribi Sahihi Ibn Hibbdn, 2/69.

446 “Hafif beyinli, akilsiz.” / bk. Semseddin Sami, Kdmiis-i Tiirki, nsr. Ahmet Cevdet (Dersaadet: Tkdam
Matbaast, 1317), “sebiikmagz”, 706.
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degildir bi’l-‘akis bu yol diinyevi ve ubrevi sa'y u ‘“amel yoludur ki hikemiyat-1 ilahiye,

ictima ‘iyat1 hakikiye, bi’l-hassa ‘irfan-1 Muhammediye’nifi ‘ameliyat yoludur.

Cehd ii sa‘y ile diinyevi ve ubrevi evamir-i ilahiyede ‘ayne’l-yakin hasil idiib
miitehassil envar-1 hakikiyeyi timmet-i Muhammed’e nesr {i feyz etsiinler esasatina
ibtinden tesekkiil etmisdir. Tabi'T bu hakayik ber mukteza-y1 cibilliyet-i sehevat-1
nefisaniyelerine tabi® olanlarii gozlerine batan bir dikendir. Evet Miisliimanhk
miisteheyat-1 nefisaniyelerine tabi‘ olanlar i¢lin tabi'T mani‘-i terakkidir. Zira Rabb-i
Kerim cenab-1 Risaletpenah Efendimiz hakkinda “Ve ma erselnake illa miibessiran ve

nezira”*’ buyurmuslardir.

Muhakkakdir ki sa‘adeti bahs iden nevahiden g¢ekinmegi de emr idecekdir
nevahi ise miisteheyat-1 nefisaniye ve hayvaniyeyi oksayan oldugu cihetle tashih-i
ahlaka isti‘dadi olmayanlar i¢iin gli¢diir.

“ed-Diinya mezra‘atii’l-ahirati”’*** muktezasinca umir-1 diinyeviyemiz umiir-1

uhreviyenifi a‘'mal-i hasene tarlasidir. Miisliimanlik umir-1 diinyeviyemizdeki sa‘y u
gayretden miitehassil ni‘am-i ilahiyenifi miin ‘im-i hakikisini bilmek ve bdylece vazife-
i ‘ubldiyeti 1fa etmekdir ki biitiin ‘amellerinde rza-y1 ilahiyeyi diisiinerek [63]
hareket idenler sa‘ylerini megskiir ve ‘ind-i ilahide makbil olundugunu Rahmeten 1i’1-

alemin olan peygamber-i zi-sanimiz immetine tebsir buyurmuslardir.

Cenab-1 vacibii’l-viictd hazretleri yaratdigi kullarina ve bi’l-ciimle mahlikatina
tahammiilerine imkan olmayan tekalifde bulunmadigr ayat-1 kerime ve ehadis-i
nebeviye ile sabit oldugu gibi ‘aklen de tecvizine imkan olmayan bir hakikat olub
evamir ve hakayik-1 ilahiyede gosterilen terazi ve ihmali, tekasiil dolayisiyla terakki ve
te‘aliden geri kalarak Islamiyeti mani‘-i fenndir diye sdylemek biihtan-1 ‘azim ii

cinayetdir.

Binaen ‘aleyh “diinya” denilen sey kulu Hakk’dan diir iden sey olduguna
nazaran ve cenab-1 risaletpenahin “ed-Diinya haramiin ‘ala ehli’l-ahirati ve’l-ahiratu
‘ala ehli’d-diinya ve hiima haramani ‘ala ehlillah”**° hadis-i serifine binden miin‘im-i

hakikiyi her vechile taniyan ve “ubiidiyeti 1fa ve tekalif-i ilahiyeyi icra idenler diinyevi

447 el-Furkan 25/56.
448 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 1/329.
449 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 2/347.
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ve uhrevi miikafat-1 ilahiyeye nail olacaklardir ki ve lev ki her stretle agniyadan dahi
olsalar bunlar ig¢lin diinyaya perestis haramdir ve binaen ‘aleyh miin‘im-i hakikiyi
inkar ve ‘ubudiyeti ve tekalif-i ilahiyeyi icra etmeyiib sirf elde etdikleri mala tapanlar
ve ‘adl u hakki idrak etmeyiib de sa‘adet ancak mal-1 diinyevidir diyenlere ahiret

haramdir.

Ve bir de makam-1 enbiya ve evliya vardir ki bunlar i¢iin diinya i¢iin ve ahiret

haramdir maksad-1 aksa r1za-y1 ilahidir.

Binaen ‘aleyh yevme tiible’s-serair miicebince yevm-i hakikat zuhtira geldikde
biitlin esrar u hakayik asikar oldukda herkesin ne canibe miiteveccih oldugu ne ‘amel

isledigi ve neye sa'y eyledigini zuhtira geldikde zannlarinifi hilafim1 géreceklerdir.
Cenab-1 Hiidavendigarimiz buyururlar: Mesnevr:
Her kesira behr-i kart sahtend,
Meyl-i anra der diles endahtend.*>

Her bir kimseyi bir kar igiin diizdiler ve ol karin meylini anifi kalbine ilka
etdiler

Nitekim ayet-i kerimede Cenab-1 Kadir-i Kayyiim hazretleri buyurur “Kiillen
niimiddii haulai ve haulai min ‘atai rabbike ve ma kane ‘ataii rabbike mahztra”®'
ya'ni bir kavim vardir ki Hakk Te‘ala anlar1 hidmeti i¢lin kaim ve saim kildi bunlardan
murdad ‘@mme-i mii’minindir [64] ve bir kavim vardir ki Hakk Te‘ala anlar kendi
muhabbetine muhtass kildi bunlardan murad evliya ve asfiyadir “Kiillen niimiddii” ey
killii’-ferikayn tenvin muzaf-1 ileyhdir “arz olur ya‘ni Hakk Te‘ala hazretleri buyurur:
Bu hidmet ve ‘ibadete salih ve muhabbete layik olan firkadan herbirine imdad u ‘ata
eyleriz (Haiilai) ol hidmete layik olan giirtha kifayet mikdar ve (Haiilai) ve bu
muhabbete layik olan giiritha himmet ve isti‘dadlar1 mikdar1 ‘ata eyleriz (min ‘atai
Rabbike) senifi Rabbinifi ve perverdegarinin ‘atasindan imdad u i'ta eyleriz Ya
Muhammed (Ve ma kane ‘atau Rabbike mahziira)*? ve senifi Rabbinifi ‘atas1 ve feyzi
hicbir kimseden men‘ olmadi eger ehl-i diinya ve gerekse ehl-i ‘ukba olsun cem ‘Tsine

anif feyz u “atasi samil oldu.

450 Riimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, 3 (Beyit: 1618).
1 el-Isra 17/20.
432 el-Isra 17/20.
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Niir-i ilaht

“Lekad halakna’l-insane fi ahseni takvim siimme radednahu esfele safilin.”*3

Biz ‘azimii’s-san insani1 ahsen-i ta‘dilde stireta ve ma‘nen intisab-1 kametle ve
ahsen-i sekil ve hey’etle miiserref kildik, halk eyledik “Siimme radednahu” andan
sofira ol insan1 biz redd eyledik “Esfele’s-safilin” mertebe-i diinyanifi deni mertebesine
ki erzel-i ‘Omiirdiir yahud ‘alem-i ‘illiyyinde ahsen-i takvim ile muttasif iken redd
eyledik esfelii’s-safilin ki ‘alem-i tabi‘atdir. Su vechile ki Adem ‘aleyhi’s-selam ibtida-
y1 halde letafet cinaniye ve pertev-i Rahmaniye ve envar-1 Rabbaniye ile latif u serif ve
mesciid-1 melaike olmus iken mahkemetiin muktezi seref u letafetden ma‘zil u ‘“art
[65] kalarak ‘alem-i tabi‘ate huyiit ve niiziil etmis ve orada nice miiddet kalarak ve

a‘'mal-i saliha ile mesgiil olarak yine mertebe-i ‘aliyeye vasil olmusdur.

Kezalik (hasene) dahi ibtida-y1 halde hatt u halle ve cemal-i ba-kemalle nice
miiddet melekiyet u rithaniyet mertebesinde bulundukca gorenlerin mesciidu olur
ba‘dehii nice zaman mu‘ammer oldukdan sofira mansib-1 haseneden ma‘zul olub
andaki letafet-i cinaniye ve pertev-i Rahmaniye andan zail olub esfelii’s-safilin olan
mertebe-i seyhiihete ve menzile-i noksan-1 hey’ete redd olunur “Illellezine amenii ve
‘amilu’s-salihati”4* ayet-i kerfmesi fehvasinca eger a‘mal-i salihaya mesgiil olursa
“ecriin gayru memniin” ecr-i ‘azim nail olur ve ahsen-i takvim olan sifat-1 rihaniyeye

vasil olur. Mesnevr:
Gul nemaned, harha maned siyah,

Zerd*® u bimegz amede**® ¢iin tell-i kah.*’

Ta ¢i zellet kerd an bag, ey*® Huda,

Ki ez @i Tn hulleha gerded cuda?*¥

453 et-Tin 95/4-5.

454 et-Tin 95/6.

455S: Zed

456 S+ (V) i

457 Rmi, Mesnevi-i Ma nevi, 5 (Beyit: 978).
4585 ey

459 Rlmi, Mesnevi-i Ma nevi, 5 (Beyit: 979).

121



Vakta ki pirlik ve seyhuhet vakti gelir ba'z1 kimsenifi bag-1 viicudu giil gibi
olan cemal-i ba-kemali zahiren ve batinen kalmaz har gibi olan cismi kalir saman gibi
bi-megaz ve bi-ma‘na, rengi zerd olmus ve dertinu derdle dolmus olur.

Ey Huda-y1 Miite‘al ‘acaba insanii bag-1 viiciidu ne zillet ve hata irtikab eyledi
ki aniii bag-1 viicidundan bu hiisn i letafet ve cemal-i melahat ve kuvvet ve kudret

hulleleri clida olur ve miifarakat kilar? Ve anifi bag-1 viicidu bu libas-1 hulleden ‘uryan

kalir.
Mesnevr:
Histenra did u did-i histen,
Zehr-i kettal est, hin, ey mumtehen!*°

[66] Kendi nefsini gérmek ‘ucub ve gurirdan ‘ibaretdir ‘ucub ve gurur ise
sifat-1 miihlikedendir. Ve nefsiyle ahar halk gérmek daht galat gormegi ve anlar1 tahkir
eylemegi ve ‘ayib bin olmagi miceb olur. Bunlar dahi sifat-1 miihlikedendir binaen
‘aleyh kendi nefsini gormek ve an1 bilmek ve kendini gormesiyle halka nazar eylemek
ve anlar iizere miitekebbir ve fahiir olmak zehr-i kitaldir. Agah ol ey imtihan olunmus

kimse Mesnevr:
Sahidi, k-ez “1sk-i G “alem girfst,
‘Alemes miraned ez hud, curm ¢ist?4%!
Curm?? an ki ziver-i ‘ariye best*®?
Kerd de‘va, k-n hulel mulki men est.*%*

Bir latif mahbtib ki halk-1 ‘alem ‘ask u muhabbetinden agladi halbuki simdi o
mahbiib-1 latifi i¢lerinden siirerler ‘acaba ciirmii nedir? Cevab olarak buyururlar ki
anii clirmii odur ki ‘ariyet olarak tasidigi mahbiibiyeti benim malimdir, miilkiimdiir
diyerek iddi‘a etmekde iken ‘alemi meftiin iden bu mahbubiyet ve hiisn-i letafetin

kendisinden zail olmasi ve kendi mali olmayub ‘ariyet bir malik olmayub kendisine

460 ROim1, Mesnevi-i Ma nevi, 5 (Beyit: 980).
461 Rmi, Mesnevi-i Ma nevi, 5 (Beyit: 981).
462 S gg
463 S: test
464 Rmi, Mesnevi-i Ma nevi, 5 (Beyit: 982).
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‘aid olduguna dair iddi‘as1 sebebiyle halk-1 ‘alem kendi aralarindan teb1d iderler zira
kendi mali ve miilkii olmadig1 halde bu ‘ariyet olan zib ii ziveri Cenab-1 Kadir-i
Kayytim sirf zat-1 ulthiyet ve ‘azamet-i ilahiyesini bildirmek i¢iin kendine ‘aid olan bu
libas-1 fahr litf-1 ilaht olarak ihsan eyledigi ve isbu ‘ariyet olan sirr-1 mahbiibiyetin
miin‘im-i hakikisini bilmedigi cihetle “Kiillii sey’in yerci‘u ila aslihi”*% fehvasinca
elinden alirlar yalmiz sol kimsenifi elinden almazlar ki anlar Tman-1 kesirdiler ve
‘amel-i salih islediler binaen ‘aleyh suretleri i‘tibariyla seyhiihete redd olunurlarsa da
siret cihetinde ahsen-i takvim olan batinlari mesh olmaz belki stret-i zahirelerine za‘af
u nehafet geldikce batinlarinin hiisn i letafeti ziyade olur zira o a‘'mal-1 salihalar
dolayisiyla kalblerinde bir misbah [67] bir ¢erag uyanir bu misbahin niiru hiss-i
hayvaniye ‘aid olan cesedi niira miistagrak ider nitekim ayet-i kerimede varid
olmusdur ki “Allahu niru’s-semavati ve’l-ardi, meselii nirihi kemiskatin fiha
misbahilin, el-misbahu f1 ziicacetin, ez-ziicacetii ke-enneha kevkebiin diirriyyiin
yiikadiin min geceratin miibareketin zeyttnetin 1a sarkiyyetin ve 1a garbiyyetin yekadu

466 jsbu ayet-i kerimede

zeytuha yudiu ve lev lem temseshii nariin, nurun ‘ala nar
Allah Te‘ala hazretlerine ‘aid olan nurufi kalb-i mii’'mindeki meselidir ki aninla ihtida

ider.
(Misbah) kandil ma‘nasindadir.

Miifessirinden Ebi ibn-i Ka‘b hazretleri isbu ayet-i kerimenifi mii’min megelidir
ki (miskatiin) nefsidir ve (zlicacetiin) sadridir. Ve misbah ise kalbindeki Tman ve
kira‘atdir. Ve secere-i miibarekeden 1kad olunmasi lillahi ihlas i¢iin oldugu beyan ve
kezalik Sultanii’l-miifessirin ‘ammii’n-nebi Ibn-i ‘Abbas radiyallahu ‘anh efendimiz
hazretleri de: Isbu ayet-i kerimenifi kalb-i mii’'minde Allah Te‘ala niir-1 hiidasinifi
meselidir ki nitekim Rabb-i Te'ala hazretleriniii kudretiyle zib-i safi afia nar mess
etmezden evvel karib olur ki ziya' vere ana nar-1 mess ide zu’ ilizere zii'1 ziyade olur.
Kezalik mii’'minifl kalbi karib olur ki ana ‘ilm gelmezden evvel hedy ile ‘amel ider.
Vakta ki ‘ilm-i kiille hedy tizere hiidast ve nir {izere ntru ziyade olur. Nur {izere
nirdan murad mii’'minifi Tman u ‘amelidir. “Yehdillahu li-ntrihi men yesau” Allahu
‘azimii’s-san hazretleri isbu niira diledigi kimseyi hidayet ider bu misbahi hiisn-i

hayvani ile idrak eylemege kimse kadir degildir bunu basar basireti olan kimse idrak

465 Kari, Mirkatii’l-mefatih serhu Migkati’l-mesdbih, 7/2936.
466 Niir 24/35.
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ider ve basar basireti olmayan ve hayvaniyet mertebesinden giizer kilmayan kimseler
miicerred hiisn-i hayvaniye ile bu misbahi idrak eylemege tab i tiivan tutmazlar zira
hayvaniye mensiib olan veyahud hayvaniyet mertebesi ki esfel-i safilindir iste “Siimme

radednahu esfele safilin”*¢’

ayet-1 kertmesi bufia isaretdir. Ya'n1 bu hayvan-1 siret olan
insam esfelii’s-safilin olan diinyanii ve ‘alem-i tabi‘atifi streti ta'mir eylemekden
otlirii halk eylemislerdir. Eger bunlar olmasa idi diinya harab olurdu ki kema kale
‘aleyhi’s-selam “Levla’l-hamka le-harebeti’d-diinya”**® buyurmuslardir. Zira bunlarifi
havass-1 ve medariki iizere bir daire ¢ekmislerdir. Ya‘n1 hayvan-1 siret menzilesinde
olan insanifi hisleri ve idrakleri ilizere bir daire-i ma'nevi ve siiver-i gaybi ¢cekmislerdir
ki anifi haricine ¢ikamazlar bu daire-i ma‘nevi [68] bunlanfi havass u medariki iizere
cekilmesi ‘alim u ‘aziz olan Huda’'nin takdiridir. Cenab-1 Kadir-i Kayytim hazretleri
her seye bir hadd-i mu‘ayyen takdir eylemisdir ki ol sey Hakk Te‘ala’nin takdir

eyledigi hadd u daireden tecaviiz etmege kadir degildir.

Allah Tebareke ve Te‘ala hazretleri havass-1 zahire ve batinayir habs eylese
evvela mertebe-i hayvaniyetinden ve makam-1 sehevaniyetden ileriislinlii gérmege ve
anif verasinda olan makamin soziinii isitmege kadir olmaz ve bir kalbe ki miihiir ura ol
kalb kelam-1 Hakk’i fehm eylemez ve kendisine nafi® olan ‘ameli muzirr olan
‘amelden fark u temyiz eyleyemez. Ve kezalik niirani ve zulmani olan hucebat-1
kesireden bir hicab ile mahciib eylese ol kimse ol hicabin verasina nazir olmaga ve

anifi fevkinde olan meratibi ve ahvali gérmege kudret ve ruhsat bulamaz

In ¢onin fermiid-1 Mevlana-y1 ma:

‘Asamanallahu min hubbihi ve hatmiht ve ma hacebe bihi’l-mahciibin. Ya Rabbe’l-

‘alemin.

Uskiidar’da Haci Selim Aga 29 Ramazanii’l-miibarek sene 1351

Kiitiibhanesi’nii Aziz Mahmiuid Hiidat oy«
v - Yevmii’l-‘arefe

Kaddese Sirrahti Hazretleri Tasavvuf
[Miihiir]: Kiitiibhane-i Hazret-1 Pir

Hiiday1

Kismina hediye edilmisdir.

Mehmed Esref el-Mevlevi

467 et-Tin 95/5.
468 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 1/233.
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SONUC

Mehmed Esref el-Mevlevi, 1882-1962 yillar1 arast Osmanli’dan Cumhuriyet’e
gecis doneminde yasamis edib ve mutasavvif 6nemli bir manevi sahsiyettir. Yasadigi
donem itibariyle birinci diinya savasi sebebiyle ekonomik ve siyasi buhranlarin, i¢
karigikliklarin; dini ve kiiltlirel yasantiyr derinden etkileyen rejim degisiklikleri ve
inkilaplarin tamamina sahitlik etmistir. Mevlevi Tarikati’na intisab1 dolayisiyla hayati
boyunca Kastamonu, Istanbul, Bursa ve Konya gibi vilayetlerde ¢esitli
mevlevihanelerde muhasebe ve yemekhane sorumlulugunu iistlenip, ayinlerde ise
meydanc1 dede vasfiyla idarecilik yaparak ge¢imini saglayan miiellif, s6z konusu
koklii degisikliklerden etkilemis, tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla da dnemli maddi
sikintilar yasamustir. Fakat hayatta yasadigi en giizel hazzin, tasavvuf ve felsefe
ilimleri iizerine incelemelerde bulunurken duydugu haz oldugunu ifade eden miiellif,
her seye ragmen ilmi ve edebi ¢alismalarin1 devam ettirmis ve agirlikli olarak Mesnevi

temal1 eserlerini kaleme almaktan geri durmamugtir.

Yasadig1 donemde Kastamonu ve Taskdprii halki arasinda hatirt sayilir bir
sOhrete ulasan, bulundugu mahaldeki sakinlerin sevgi ve saygisim kazanan, Galata
Mevlevihane’si dahil Istanbul’daki birgok dergihta uzun siire bulunarak g¢esitli
kiitliphanelere eserlerini bagislayan ve bazi eserleri sadelestirilen miiellifin, sadece
Divan adli eserinin miiellifinin kim oldugu bilinmeksizin ¢aligilmas1 ve hepsi miuellif
nlishast olmasina ragmen diger higbir eseri {lizerine bir ¢alisma yapilmamasinda,
tahminlerimize gore miiellifin taninmiyor olusu etkili olmustur. Nitekim bireysel
yollarla edindigimiz hattat Emrullah Demirkaya’ya ait sahsi not defterindeki
biyografik bilgi kirintilar1 disinda tespit edebildigimiz kadariyla hayatina dair higbir
malumat bulunmamaktadir. Miiellifin bilinmemesi sebebiyle 6zellikle Divan’1 lizerine
yapilan caligmalarda kim olduguna dair yapilan hatali tespitler ve yer yer ailesi

hakkinda verilen yanlis bilgiler, tarafimizca diizeltilmistir.

Calisma konusu edindigimiz Niisha-i Kiibrd adli eser ise miiellifin eserleri
arasindan en ge¢ tarihli olamidir. Eserin, ilmi ve edebi birikim agisindan miiellifin
nispeten olgunluk donemine denk gelmesi ve diger eserlerine nazaran daha genel
konular1 ihtiva etmesi bizi bu eseri ¢alismaya sevk eden unsurlardir. Ayrica insani,

alemi-i kiibraya nispetle terminolojik acidan literatiirde pek fazla yaygin olmayan
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“niisha-1 kiibrd” terkibi ile nitelemesi ve bu ifadeyi eserinin bagligi olarak se¢mesi

dikkatimizi celp etmistir.

Isnad Atf Sistemi 2. Edisyon Ceviriyaz1 Alfabesi/Transkripsiyon kurallar1 esas
aliarak transkribe ettigimiz metinde yer alan beden, kalp, ruh, nefis, akil ve sehvet,
niibiivvet, levh-i mahfiiz gibi bagliklar altinda incelenen konular muhteva agisindan
Mesnevi merkezli ele alinmis, yer yer ayet ve hadislerle desteklenmistir. Eserde genel
itibariyle basliklarin konu ve baglam biitlinliigline dayali bir tasnife tabi tutulmadig:
goriilmektedir. Miiellif kimi yerlerde karsit fikirleri az da olsa zikretmis; cogunlukla da
Mevlana, Ibnii’l-Arabi, imam Gazzali, Siihreverdi gibi alim ve filozoflarin kanaatleri
ile kendi goriislerini desteklemistir. Bunlarin yaninda miiellifin niibiivveti bilginin
sebeplerinden bir idrak vasitas1 olarak “kuvve-i miimeyyize” seklinde
terimsellestirmesi ve niibiivvetin siilukla hasil olacak zevk-i vicdani ile anlasilabilen
baska oOzelliklerinin de oldugunu belirtmesi; kaderci bir yaklasimi esas almasi
hasebiyle levh-i mahfiizu ayn1 zamanda “levh-i kader” seklinde ifade etmesi; zaten
kategorik bir ifade olan a‘yan-1 sabiteleri kendi icerisinde de asil ve levh-i kader
seklinde siniflara ayirmasi; kalp ve insan methumlarini birbirinden ayirarak iradenin
as1l muhatabinin insan, insanin ise kalp lizerinde hiikiim sahibi olduguna isaret etmesi,
gerek terminolojik gerek muhteva acisindan literatiire katki niteligi tasiyabilecek

degerlendirmelerdir.
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