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ON SOz

Dini ve sosyo-kiiltiirel hayat, toplumlarin yasadiklar1 cografyaya gore sekillenebilen bir
yapidir. Yasanilan cografya, cogu zaman toplumlarin yasayis tarzlarini dogrudan veya dolayli olarak
etkilemektedir. G6¢ ve siirgiin bu unsurlardan sayilmaktadir. Caligmamiz, yasadiklar1 cografyadan
siirgliin edilen Karacay Tirklerinin dini, toplumsal ve sosyo-kiiltiirel hayatlarini Tokat ili
cercevesinde ele almaktadir. Karagay Tiirklerinin yasamis oldugu siirgline de deginilen bu ¢alismada
Karagay’in cografi konumu, tarihi, bulundugu cografyadaki kiiltiirel ve toplumsal hayat1 ve Karagay
Tiirklerinin giiniimiizdeki durumu hakkinda bilgi verilmektedir. Ayrica genel olarak sosyolojik
meselelere ve spesifik toplumsal unsurlara yer verilmektedir. Karacay Tiirklerinin islam’a girisleri,
inang ve ibadetlerinin de ele alindig1 ¢aligmada Karagay dili, aile yapisi, fiziki goriiniimleri ve dans
kiiltiirlerine yer verildikten sonra kiiltiirel ritiiellere deginilmektedir.

Calismamizin bu asamaya gelmesinde lisans egitimim boyunca diisiinceleri ile alanimda
gortiglerimi gelistirmemde bana yardimci olan, tezimin yazim asamasinda higbir yardimi benden
esirgemeyen ve her konuda oldukca anlayish davranan tez danismanim Dog. Dr. Ali FIDAN’a
tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica tezimin hazirlanmasinda bana destek olan ve cesaret veren aileme,
miilakat sirasinda samimiyetle sorularimi cevaplayan Karagay Tiirklerine, yorum ve elestirileriyle
bana yol gosteren ve yardimini eksik etmeyen tiim arkadaslarima 6zellikle de Gamze PEKDEMIR e

tesekkiir ederim.

Aralik, 2022
Ayse OZKAN
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OZET
Karacay Tiirklerinde Dini ve Sosyo-Kiiltiirel Hayat (Tokat ili Ornegi)

Bu calisma 1943 Karacay siirgiiniinden sonra yerlesilen bolgelerden biri olan Tokat ilinde
yasayan Karacay Tiirklerinin dini hayatlarinin sosyo-kiiltiirel yagamlaria olan etkisini incelemeyi
hedeflemektedir. Caligmanin temel amaci1 Karagay Tiirklerinin Islam dinine girislerini, siirgiinden
sonra hayatlarinda ne gibi degisimlerin oldugunu, ailevi ve sosyal yapilarini, kiiltiirlerini incelemek
ve aciklamaktir. Karagay Tiirklerinin yasadig1 cografyalarin kiiltiirel hayatlar1 iizerindeki etkisi, bu
etkinin aile hayatin1 sekillendirmesi iizerinde durulmaktadir. Ayni zamanda giiniimiiz Karagay
Tiirklerinin dini ve sosyo-Kkiitiirel hayatlarinin nasil sekillendigi ele alinmaktadir. Bu dogrultuda
Tokat’ta bulunan Karacayli bireyler secilmistir. Meselenin Tokat ilinde incelenmesinin nedeni ise bu
cevrede yer alan Karacaylilar hakkinda bilgi sahibi olunmasini saglamaktir. Calismanin kapsaminda
hedeflenen amaglara uygun olarak 18 maddelik miilakat formu kullanilarak 20 Karagay Tirkii ile
miilakat caligmasi gergeklestirilmistir.

Miilakat geri doniitleri Karacay Tiirklerinin dindarlig1, dini hayati ve insanlarin dine mesafesi,
Karacay Tiirklerinin dini, Islami ve itikddi meseleleri, Karacay Tiirkleri, toplumsal cinsiyet ve
dindarlik baglami, gelenek ve din iliskisi baglaminda analiz edilmeye calisilmistir. Karagay
Tiirklerinin sosyo-kiiltiirel hayat1 6 énemli kapsamda degerlendirilmistir. ilki; Karacay Tiirklerinin
kendilerini dindar olarak nitelendirebilmeleri ve dini yasantiya verdikleri 6nem, ikincisi; Karagay
Tiirklerinin ¢ocuk yetistirme konusunda din fenomenini gordiikleri nokta ve Karagayli olmanin dini
otekilestirebilecegi, Tlgiinciisii; Karagay gelenekleri ile dini catisma, dordiinciisli; Karagay
genglerinin dine mesafesinin nedenleri, besincisi; dinin cinsiyet ekseninde nasil algilandigi, altincisi;
Karagay aile yapisi, dogum, 6liim ve sakinma gelenekleridir. Bu iliski aglar1 kapsaminda hareket

edilerek Karacay Tiirkleri Tokat ili 6zelinde ele alinmaya ¢aligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din, Gelenek, Siirgiin, Kargay Tiirkleri
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ABSTRACT
The Religious and Socio-Cultural Life of Karachay Turks (Example of Tokat Province)

This study aims to examine the religious life of Karachay Turks living in Tokat, one of the
regions in which they settled in after exile from the caucasus, and the effect of their religious life on
their socio-cultural life. The main purpose of the study is to examine and explain the Karachay Turks'
conversion to Islam, what kind of changes they had in their lives after the exile, their family and
social structures, and their cultures. The study also emphasizes the geography in which the Karachay
lived in, the effects shaped their family lives. At the same time, the study discusses how the socia-
cultural and religious lives of the Karachay Turks was shaped. According to this, some of the
Karachay individuals who were living in Tokat were selected. The reoson for examining the issue in
the provice of Tokat is to provide information about the Karachays living in this region. Within the
scope of the study, 20 Karachay Turks were interviewed by using an 18-question interview form in
accordance with the aims.

Interview feedbacks were analyzed in the context of Karachay Turks' religion, religious life
and people's distance from religion, Karachay Turks' religion, Islamic and creed issues, Karachay
Turks; the context of gender and religiosity, Karachay Turks the relationship between tradition and
religion. The socio-cultural life of the Karachay Turks has been evaluated in 6 important contexts.
First; Karachay Turks' ability to describe themselves as religious and the importance they attach to
religious life, second; The point where Karachay Turks see the phenomenon of religion in raising
children and that being a Karachay cab marginalize religion. Third; Karachay’s traditions and
religious conflict, fourth; The reasons for the distance of Karachay youth to religion. Five; how
religion is perceived in terms ofgender, sixth; Karachay family structure, is birth, death and
avoidance traditions. By acting within the scope of these relations networks, Karachay Turks will be

questioned in the province of Tokat.

Keywords: Religion, Tradition, Exile, Karachay Turks
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu

Tarihsel siirecte toplumlar farkli sekillerde yasamak durumunda kalmistir. Toplumlarin
hayatini etkileyen olaylar incelendigi zaman toplumlarin sosyal yapilarinin ve kiiltiirel hayatlarinin
etkilendigi goriilmektedir. Var oldugu giinden itibaren insanlar din ile ilgilenmekte ve dinini sosyal
cevresinde sekillendirmektedir. Din, insan hayatini etkileyen ve sekillendiren en 6nemli unsurlarin
basinda gelmektedir. Bu sebepledir ki farkli kiiltiire mensup insanlar ayni dine inandiklart zaman
ayni ibadetleri yapmakta, ayni yasaklara uymakta ve dinin istedigi icraatlar1 yerine getirmektedir.
Ancak din baz kiiltiirleri etkilemekte hatta bazen o kiiltiire ait alt kiiltiirlerin ortadan kalkmasina
neden olmaktadir. Dini vecibeler; dogum, 6liim, savas, evlilik vs. gibi hem bireyin hem de toplumun
hayatini etkileyen 6nemli bir 6lgiit olarak dikkat ¢gekmektedir. Nitekim bu ritiiellerin islenis bigimi
toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltiire degisiklik gostermektedir. Hazirlanmis olan bu tez, din

olgusunun Karagay toplumunda etkilemis oldugu sosyo-kiiltiirel unsurlar1 incelemektedir.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Dini hayata bakildigi zaman dinin, toplumsal yapi iginde yer edinmis bir olgu oldugu
goriilmektedir. Bu olgu toplumlarin anlayis diizeylerini etkilemekte ve toplumlarin sekillenmesinde
yardime1 olmaktadir. Toplumlarin dini hayati anlamasi dinin 6ziinii anlamasina baghdir ki bu da
kutsal metinlerin ne kadar onemli oldugunu gézler Oniine sermektedir. Ayni1 zamanda din,
toplumlarin bulundugu cografyalarda da etkisini gostermekte, kimi zaman kendi anavatanlarinda
bulunmayan insanlarin hayatlarini, bulunduklar cografyalarda sekillendirmektedir. iste bu ¢aligsma,
ana hatlariyla 1943 yilinda vatanlarindan siiriilerek hayatlarini farkli cografyalarda yasamaya mecbur
birakilmis Karagay Tirklerinin dini ve sosyo-kiiltiirel hayatlarini ana hatlariyla incelemeyi
amaglamaktadir. Karagay Tiirklerinin tarihi incelendiginde siirgiin sirasinda her vatandasin
topraklarindan ayrilmanin verdigi aciyla go¢ ettigi anlasilmaktadir. Zorunlu go¢ sonucu anne
babalarindan, kardeslerinden, eslerinden ayr1 diisen bu insanlarin ¢ogu, go¢ sirasinda hayatlarini
kaybetmistir. Buradan yola ¢ikarak arastirmanin ilk bashgmi olusturan tarihsel ve teorik arka plan
adi altinda Karacay siirgiinii ana hatlariyla incelenmektedir. Siirglin edildikleri giinden itibaren ana
vatanlarina donmek isteyen Karagay Tirklerinin yasadiklari haksiz muamelelerin giiniimiizde bile
izleri goriilmektedir. Bu agidan onlarin siirgiinden onceki ve sonraki hayatlarmi irdelemek,
stirglinden sonra kiiltiirlerini devam ettirip ettiremediklerini ve dinlerinin kiiltiirlerine olan etkisini
incelemek Karacay toplumu hakkinda daha detayli bilgi verecektir. Karagay Tiirklerinin dini ve

sosyo-kiiltiirel hayatin1 konu alan bu ¢alisma, siirgiin sirasinda Karagay Tiirklerinin yasamis oldugu



olaylardan, siirgliniin sosyolojik etkilerinden, Karagay toplumunun sosyolojik ve spesifik
meselelerinden bahsetmektedir.

Gegmisten giliniimiize kadar yasamis olan toplumlarin tarihi incelendiginde, her donemde
toplumlarin kendilerine 6zgii kiiltiirler olusturdugu gorilmektedir. Ayni sekilde her toplum bir dine
inanmakta ve kiiltiirel hayatlarin1 o dine gore sekillendirmektedir. Din ve kiiltiirel hayat icerisinde
kimi zaman da catigmalar yasanmaktadir. Dinleri ile kiiltiirleri arasinda c¢atisma yasayan
toplumlardan biri olan Karagay Tiirkleri, bircok olay yasamis ve bu olaylar sonucunda kiiltiirlerini
sekillendirmistir. Islam dini bu noktada Karacay kiiltiiriiniin sekillenmesinde etkili olmustur.
Kiiltiirlerini yagatmak konusunda ¢aba sarf eden Karagay halki yagamis olduklari siirgiin neticesinde
bir siire duraksama yasamustir. Sosyolojik bir olay olan ve toplumlart derinden etkileyen siirgiin,
psikolojik olarak da insanlari etkilemistir. Bu etkilenme sonucunda dinin bu toplum ftizerindeki
algilanma sekli merak uyandirmustir. Ciinkii bu durumda insanlarin olusturdugu kiiltiir de
etkilenmekte ve kiiltiiriin etkilenmesi sonucunda dinin toplum tizerindeki etkisi farklilagmaktadir.
Insanlarin kiiltiirlerini olusturduklari ¢evreden ayrilmalar1 sonucunda kiiltiir de etkilenmektedir.

Calismamizin ikinci béliimiinde Karacay Tiirklerinin Islam dinine girisleri ele alinmaktadir.
Islam dininin gerektirdigi ibadetleri yapmakla beraber Karagay Tiirklerinin baz1 ibadetleri yerine
getirirken kiiltiirlerine 6zgii ibadet anlayisi olusturduklar: goriilmektedir. Bu boliimde Karagay dili
hakkinda verilen bilgilerin yam sira Karagay aile yapisi ve yemek geleneklerini incelenmek
hedeflenmektedir. Ayn1 zamanda Karagay Tirklerinin giyim tarzlari, miizik ve eglence anlayislart
ile bu eglencelerde yapilmasi gerekenleri anlatmak amaglanmaktadir. Dogum ve cenaze esnasinda
yapilmasi gerekenlerin de anlatildig1 bu boliimde akrabalik ve sakinma geleneklerinin Islam dinie
uygunlugu arastirilmaya ¢alisilmaktadir.

Karacay Tiirklerinin dini ve sosyo-kiiltiirel hayatlarini anlatan arastirmalarin az olmasi,
literatiirde Karacay Tiikleri ile ilgili ¢alismalarin bulunmamasi, 6zellikle dini hayatlartyla ilgili bir
arastirmanin olmamasindan dolay1 bu ¢alisma 6nem arz etmektedir. Bu nedenle gelecek kusaklara
Karagay Tiirkleri ile ilgili nemli bilgiler igeren ve Karagay toplumu hakkinda arastirma yapmak

isteyenlere drnek teskil edecek bir tez birakmanin faydali olacagi timit edilmektedir.

3. Arastirmanin Metodu

Bu calisma, siirgiin yasamis bir toplum olan ve Tokat ilinde yasayan 20 Karagay Tiirkii ile
sinirlandirilmistir. Yine bu ¢calismada Karagay Tiirklerinin tarihi ve sosyo-kiiltiirel hayati kronolojik
acidan betimlenmeye calisilmistir. Tokat ili 6rnegi Ozelinde ise yapilandirilmis miilakat teknigi
kullanilarak katilimcilara 18 sorudan olusan miilakat sorular1 yonlendirilmis ve daha sonra toplanan
bulgu ve veriler yorumlanmaya calisilmigtir. Ayn1 zamanda bu arastirmada Kafkasya Bolgesi ve

Karagay Tiirkleri ile ilgili kaleme aliman makalelerden, kitaplardan, ansiklopedi maddelerinden,



yiiksek lisans ve doktora tezlerinden, sozliiklerden, yayinlanmis bildirilerden, internet Sitelerinden

faydalanilmistir.

4, Arastirma Hakkinda

Calisma Tarihsel ve Teorik Arka Plan ve Karagay Tiirkleri ve Islam agilimlari olmak iizere iki
ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Kafkasya bolgesi ve cografyasindan, Karagay’in
Kafkasya bolgesindeki konumundan, Karagay’in kisa tarihinden, Karagay toplumunun siirgiiniinden,
Karagay toplumunda bulunan toplumsal smiflandirmadan, teolojik ve giincel kiiltiirel
uygulamalardan bahsedilmektedir. Ayn1 zamanda Karagay Tiirklerinin sosyo-kiiltiirel uygulamalart
olan Karacay dili, aile yapisi, fiziki goriiniimleri, kiyafet ve yemek kiiltiiriirleri, folklorii, diigiinleri
incelenmektedir. Bunlara ek olarak din ve toplum, din ve ekonomi, din ve hukuk, din ve siyaset, din
ve egitim, din ve aile, din ve kiiltiir, din ve gelenek konularmi ele alinmaktadir. Birinci boliim,
okuyanin zihninde Karagay Tiirkleri ile ilgilili ana bilgileri edindirmeyi hedeflemektedir.

Calismanin ikinci béliimiinde Karagay Tiirklerinin islam dinine girisleri, inan¢ ve ibadetleri,
dogum ve oliim ritiielleri, akrabalik iliskileri, sayg1 ve sakinma konular1 islenmektedir. Tokat ilinde
yasayan Karacay Tiirkleri ile yapilan miilakat anazliz ve bulgular1 da ikinci boliimde ele
almmaktadir.

Calisma hazirlanirken hemen her alandan yararlanmaya calisilarak din sosyolojisi, din egitimi,
din felsefesi, dinler tarihi, tarih, edebiyat ve arastirma yontemleri bilim dallarindan faydalanilmaya
calisilmistir. Calisma hazirlanirken kronolojik sirayla olaylarin anlatilmasima dikkat edilmistir.
Ornegin ilk olarak Karacay siirgiinii anlatilmus, siirgiin sirasinda Karacay toplumunun Anadolu’ya
ve mubhtelif yerlere gonderilmesinden bahsedilmis ve son olarak anavatana doniis anlatilmistir. Bu

sayede konular arasindaki gegisin akicilig1 saglanmaya ¢alisilmistir.



BIRINCi BOLUM
1. TARIHSEL VE TEORIK ARKA PLAN
1. 1. Kafkasya Bolgesi ve Cografyasi

Toplum, belirli bir cografyada, ortak idealler etrafinda orgiitlenmis, zamanla olusturulan
degerler silsilesi ile birbirine kenetlenerek ortak bir kiiltliir olusturmus insanlardan olugmaktadir
(Kurt, 2018). Toplumu toplum yapan unsurlardan biri cografyadir. Bu minvalde toplumlarin
hayatlarii siirdiirdiikleri cografi bolgeler hakkinda bilgi sahibi olmak o cografyanin toplum
tizerindeki etkisinin daha iyi anlasilmasi agisindan 6nem tegkil etmektedir. Dolayisiyla denilebilir ki;
Kafkasya bolgesini detayli bir sekilde incelemek, buranmin cografi konumunu ve ozelliklerini
irdelemek Kafkasya bolgesinde yasamini siirdiiren toplumlardan biri olan Karagay Tiirklerinin
(bundan sonra kisaca K.T) bu cografyadan nasil etkilendigi konusunda bilgi verecektir.

Kafkasya bolgesi hakkinda 3 farkli tanimlama yapilmaktadir. Bu tanimlamalarin yapilmasinda
Kafkasya'nin siradaglardan olusmasmin ve cografi konumunun etkisi bulunmaktadir. ilk tanim,
cografi tanimlama 6zelligindedir. Karadeniz ve Hazar Denizi arasinda uzanan daglar Kafkas Daglari,
bu bolge ise Kafkasya bolgesi olarak bilinmektedir (Tavkul, 2009; Tombuloglu, 2003). Burada
bulunan daglar, Genezoik (yaratilis) zamanin ortast olan miyosen (memelilerin ve maymunlarin
gelistigi donem) doneminde olusmus, siradaglar seklinde ve yaklasik 1100 km uzunlugunda
bulunmaktadir (Celik, 2019). Yunan tarihgisi Strabon (Yunanca: Ztpdapwv; MO 64- MS 24, Yunan
tarih¢i, cografyaci ve filozof, Diinyanin ilk cografyacisi) bu bolgeyle ilgili su bilgileri aktarmaktadir:
“Kafkasya bélgesinde 70 toplum birbirinden bagimsiz bir sekilde, birbirinin dilini ddhi bilmeden
miistakil olarak yasamaktadir. Bu bélgede 300°e yakin dil konusulmaktadwr. Hatta Romalilar bu
sebeple bu cografyadaki islerini 130 terciimanla siirdiirmektedir” (Karatas & Arbatli, 2015; Se¢im
& Kaya, 2020). Tarihi belgelere gore Kafkasya cografyasinda Antik Dénemde Iskitler ve Hunlar,
Orta Cag’da Kipgaklar ve Selguklular, daha sonraki zamanlarda Osmanlilar hiikkiim stirmiistiir (Celik,
2019).

Kafkasya bolgesi soguk bir bolge olmasina ragmen gog¢ yollari iizerinde bulunmasi, Asya ve
Avrupa’nin gog koridoru iizerinde yer almasi, burada bulunan daglarin etkisiyle olas1 saldirilara karsi
siginak vazifesi gérmesi ve bir¢ok sehre ev sahipligi yapmasi agisindan da 6nem teskil etmektedir
(Celik, 2019; Tabakci, 2008). Bu 6nem sayesinde bir¢cok toplum bu bolgede yasamakta ve Kafkasya
bolgesini insanlik tarihi agisindan 6nemli bir hale getirmektedir (Tavkul, 2012). Buna ek olarak
Kafkasya bolgesi hakinda yazilmis kaynaklarda bu bolgede ¢ok daha fazla toplumun hiikiim stirdiigi

bilgisine ulasilmaktadir. Bu dénemde insanlar baris igerisinde ve birbirleriyle bir sekilde anlasarak,



birbirlerinin kiiltiirel hayatlarina fazla miidahil olmadan hayatlarini siirdiirmektedir. K.T bu 6nemli
bolgede yasayan, kendilerine ait orf, adet, gelenek ve gorenekleri bulunan bir toplumdur.

Hem cografi hem de tarihi agidan birgok 6nemi bulunan Kafkasya bolgesinin Hazar Denizi ve
Karadeniz’e agilan bir kap1 konumunda olmasi bdlgenin daha ¢ok 6nem kazanmasini saglamaktadir.
Ayni zamanda tarihte bir¢ok toplum bu bélgeye hakim olmak istemis ve bunun igin askeri ve siyasi
miicadelelere girismekten geri durmamuistir. Bu bélgenin stratejik dneminin farkinda olan Rusya’nin
Kafkasya’da bircok askeri miidahalede hatta soykirim boyutuna ulasan faaliyetlerde bulundugu
bilinmektedir (Yesil, 2016). Kafkasya’nin niifus dagiliminda ise en 6nemli faktorii cografya ve tabiat
sartlar1 olugturmaktadir. Kafkasya’nin cografi konumu, yasam sartlarini elverissiz kilarak insanlarin
doga ile etkilesimde bulunmasina engel olmaktadir (Karatag & Arbatli, 2015). Bu cografya, birgok
topluma ev sahipligi yapmasina ragmen fazla yipranmamis, yer alti ve yer istli kaynaklari
bakimindan olduk¢a zengin bir bdlgenin olugmasini saglamistir. Zengin kaynaklara sahip olmasi
bir¢ok milletin bu topraklar i¢in miicadele etmelerinde etkili olmustur (Karatas, 2014; Se¢im & Kaya,
2020).

Kafkasya bolgesi i¢in yapilan ikinci tanimlama lengiiistik (dilin ilmi arastirmasi) 6zellikler
tagimaktadir. Karadeniz’in kuzeyinde bulunan Taman Yarimadasi’ndan (Adigece: Temah;
Temanpik1s seklinde yazilip, Rusya’da Krasnodar Kray’da bulunan bataklikli yarimada) Hazar
Denizi’nin bat1 bolgesinde kalan Apseron Yarimadasi’na (Azerice: Abseron yarimadasi,
Azerbaycan’da bulunur) kadar devam eden daglik bolge Kafkasya bolgesi olarak adlandirilmaktadir
(Sinin, 2018). Kafkasya bolgesi hakkinda yapilan {iglincii tanimlama, bu bolgenin kuzey-giiney
seklinde konumlanmasinin sebebinin ¢ok genis bir alam1 kapsamasi olduguna deginmektedir.
Giircistan sinirlar1 ve Tirkiye ile sinir komsusu olan Ahiska, Cildir Bolgesi’nde Coruh Cay1 ile
baslayarak Meshet ve Borgali’ya kadar uzanan bolgeye Kafkasya bolgesi denmektedir (Bayraktar,
1999). Kafkas siradaglarimin kuzey kismi1 Kuzey Kafkasya, giiney kism1 Giiney Kafkasya seklinde
adlandirilmaktadir. Bu bolgede gilinlimiize kadar bir¢ok toplum yasadigi gibi halihazirda burada
elliye yakin toplulugun yasadigia dair bilgiler bulunmaktadir. Burada yasayan topluluklarin
akademik camiada Kalmuk Milleti, Osetya Milleti vb. seklinde adlandirildiklar1 goriilmektedir.
Kuzey Kafkasya’da yasayan bu milletlerden bazilar1 Dagistan, Kalmuk, Karagay-Cerkes?, Kabarda-
Balkar, Ingus, Kuzey Osetya, Cecenistan; Giiney Kafkasya’da yasayan milletlerden bazilari
Giircistan, Ermenistan ve Azerbaycan seklinde siralanmaktadir (Dursun, 2001; Eser, 2019).

Kafkasya bolgesinin kiiltiiriine bakildiginda, Kéroglu Destani’na konu olmus bir bolge oldugu
goriilmektedir. Koroglu Destani’nda Kafkasya bolgesi “Gorogli 'min Déreysi” (Kafkasya 'nin Ortaya
Cikigt) seklinde yer almaktadir. Bu, Kafkasya bolgesi ile ilgili destandaki 6nemli ilk bilgiyi teskil

!Burada Karagay-Cerkes seklinde bahsedilen K.T’nden Karacaylilar, Karagay-Balkar, Karagay-Malkar
seklinde de bahsedildigi bilinmektedir (A¢ik, 2015, Adiloglu, 2005, Cinpolat, 2016, Tavkul, 2015, Tavkul,
2019, Yilmaz, 2002).



etmektedir. Tkinci 6nemli bilgi ise “Ovez” ad1 verilen bdliimde gegmektedir. Destanda tiim dikkat
Ovez ve Koéroglu'na gekilmekte, mekan disinda baska herhangi bir bilgi verilmemektedir. Koroglu,
Ovez’i kurtarmaya gidince kendisini Azeri bir tiiccar seklinde tanitmaktadir (Gokgimen, 2014).
Koroglu destanina konu olan Kafkasya bolgesinde yasayan toplumlardan biri de Cerkeslerdir ve bu
bolgede yasayan biitiin toplumlarin Cerkes oldugu varsayilmaktadir. Bu tesbit dogru olmamakla
beraber Kafkasya’da Oset, Kalmuk, Cecen, Azeri gibi farkli toplumlar bulunmaktadir (Eser, 2019).
Nitekim bu bolgede yasayan toplumlardan biri de K. T’dir. Ozelikle K.T igin Cerkes olduklar
yoniinde yorumlarin yapilmasina Karacay-Cerkes seklindeki adlandirmanin neden oldugu
distiniilmektedir (Tombuloglu, 2003). Ancak K. T’nin aslen Tiirk milleti oldugu bilinmektedir. Bu
noktada kabul edilecek en dogru yorum, bu toplumlarin hepsinin Kafkasya bolgesi i¢inde yasayan
farkli toplumlar oldugudur (Adiloglu, 2005). Kafkasya bolgesinde farkli toplumlar oldugu gibi
Karagayca, Adigece, Kabardeyce, Abhazca, Cecence, Giirciice gibi farkli diller de konusulmaktadir.
Bu durum Kafkasya boélgesinin Orta Cag Arap seyyahlar tarafindan “Cebel-il Elsine” (Dillerin
Dag) olarak nitelenmesini saglamistur (Tavkul, 2012). Kafkasya’da bu kadar ¢ok dilin konusuluyor
olmasi lisan acisindan da bdlgenin 6nem kazanmasima neden olmaktadir (Ozdil, 2018; Tabakci,
2008).

Kafkasya bolgesine gilinlimiizde baktigimiz zaman bu bdlgede yedi toplulugun varligin
siirdiirdiigii goriilmektedir. Bu topluluklari Adige, Cegenistan, Dagistan, Ingusetya, Kabardey-
Balkar, Karagay-Cerkes, Kuzey Osetya seklinde siralamak miimkiindiir. Bu yedi toplulugun
bulundugu yerlerde farkli etnik gruplar da yasamaktadir. Tek bir etnik grubun olmamasi niifuslarinin
artmasinda ¢ok etkili olmaktadir. Bélgede yasayan tiim topluluklar dikkate alindiginda Kafkasya’nin
toplam niifusu yaklasik olarak 7,5 milyonu bulmaktadir. Kafkaslarin iglerinden en biiylik halki
Cegenler, en karmasik niifuslanmayi ise Dagistan olusturmaktadir (RFIK, 2019 Niifus Sayimi).
Kafkasya’da bulunan Miisliimanlarin ¢ogu Kuzey Kafkasya’da yasamaktadir. Ozellikle Dogu
Kafkasya’da Islamiyet gok yaygindir ve burada bulunan cumhuriyetlerin niifusunun %90’dan
fazlasinin Miisliiman oldugu bilinmektedir. Ancak Islamiyet burada oldugu gibi cografyanin her
kesiminde yayginlik kazanmamistir. Cografi kosullarin elverisli olmamasi, bati kesimde 6zellikle
Ruslarin bulunmasi, Hristiyanligin ¢ok yaygin olmasi ve Hristiyan olan Osetlerin varligi dolayisiyla
bu bélgede Islamiyet fazla yayilmamistir. Ayrica Kuzey Osetya’da ekonominin ¢ok zayif oldugu ve
igsizlik oraninin %11 civarinda oldugu goriilmektedir. Ekonomisinin iyilesmesi adina bir seyler
yapmiyor olmalar1 ve igsizligi azaltmaya ¢alismiyor olmalari nedeniyle Kuzey Osetya, Kafkasya'nin
en istikrarsiz bolgesi olma konumunda bulunmaktadir. Bu durum Osetlerin ekonomik ve sosyal
acidan ilerlemelerini engellemektedir (Akhiyadov, 2020).

Kafkasya’da yasayan cumhuriyetlerin bagkent ve niifus sayilar1 hakkinda elde edilen veriler
su sekildedir: Maykop baskentli Adigeler’in 450.000, Grozni baskentli Cegenistan’in 1.500.000,
Mahagkale baskentli Dagistan’m 3.000.000, Magas baskentli Ingusetya’nin 500.000, Nalgik



baskentli Kabardey-Balkar’in 850.000, Cerkesk baskentli Karagay-Cerkesler’in 450.000,
Vladikavkaz baskentli Kuzey Osetya’nin 700.000 niifuslu oldugu bilinmektedir. Katkasya’da
bulunan K.T’nin niifusunun %57’si kirsal, %43’ ise kentlerde yasamaktadir. K.T nin bulundugu
alanda seksenden fazla etnik grup bulunmaktadir. Bu gruplarin %401 Karagay, %30’u Rus, %11’i
Cerkes, %7’si Abaza ve %3’1i Nogay dir. Geriye kalan %1°lik kesimi farkli gruplar olusturmaktadir.
Farkli etnik gruplardan olustugu igin Kafkasya “Kafkas Kiiltiir Alani” olarak betimlenmektedir
(Akhiyadov, 2020).

1. 2. Karacay Bolgesinin Kafkasya’daki Konumu

Kafkasya’nin ve Avrupa’nin en yiiksek daglari olan Mingitav (Elbruz) -5642 m-, Dih Tav -
5203 m-, Kostan Tav -5145 m- gibi daglar Kafkasya bolgesinde bulunmaktadir (Sinin, 2018). K.T
Kafkasya’nin kuzey bdliimiinde yasayan topluluklardan biri oldugu i¢in burada bulunan sarp daglarin
arasinda konumlanmaktadir (Cinpolat, 2016; Tombuloglu, 2003). Bu sarp daglardan biri olan Elbruz
Dagi etrafinda yerlesen K. T’nin, Elbruz Dagi’nin hangi yamacinda yasadiklarina bakilarak kendileri
hakkinda bilgi edinilmektedir. Elbruz Dagi’nin yamaglarinda yasayan topluluklarin sadece cografi
farkliliklardan dolay1 birbirinden ayristig1 bilinmektedir. Oyle ki Elbruz Dag1’mn bir yamacinda K. T,
diger yamacinda ise Balkarlar yasamaktadir. Tarihgiler bu iki toplulugun birbiriyle kardes oldugunu
diisiinmektedir. Genellikle Karacay-Balkar veya Karacay-Malkar seklinde yayginlasan bir sdylem
kazanmis olmalar1 kardes topluluk olduklarini desteklemektedir. Bu iki milletin ismi yan yana
anildigr zaman genellikle K.T’den bahsedildigi anlasiimaktadir. Karagay bolgesinin iklimi yiiksek
daglarin arasinda bulundugu igin etkilenmektedir. Bu sebeple bu cografyada yasayan insanlar bir
hayli zorlanmaktadir (Karatas & Isik, 2015; Tiirkoglu, 2001).

Carlik Rusya doneminde (1547-1721) ikiye ayrilan K.T’nin biiyiik ¢ogunlugu giiniimiizde
Rusya smirlari igerisinde Karacay-Cerkes Ozerk Cumhuriyeti'nde yasamaktadir. Bu alan 14.100
km?’lik bir alan1 kaplamaktadir (Adiloglu, 2005; Tabakci, 2008). Bolgenin dogusunda Kabardey-
Balkar Cumhuriyeti, bat1 ve kuzeyinde Rusya’nin Stavropol ve Krosnodar Eyaletleri yer alirken,
iilkenin giiney kisimlarinda yalgin siradaglar bulunmaktadir (Tiirkoglu, 2001). Karagay Ozerk
Cumbhuriyeti’nin baskenti Cerkessk, Kabardey-Balkar Ozerk Cumhuriyeti’nin baskenti ise Nalgik
sehridir (Tombuloglu, 2003). Kafkasya’nin merkezi K.T’nin yasadig1 bolge olarak bilinmektedir ki
merkezde bulunmasi sebebiyle Karagay bolgesi, diger bolgelere oranla daha ¢ok ragbet gérmektedir.
Merkezi konumda olmasi Karagay bolgesinin ziyaret edilmesi agisindan da avantaj saglamaktadir

(Adiloglu, 2005).



1. 3. Karacay Tiirklerinin Kisa Tarihi

Toplumlarin basindan gegen olaylari yer ve zaman gostererek anlatan, bu olaylarin
birbirleriyle olan iliskisini ve olaylarin sebep sonuglarmi irdeleyen bilim dali “tarih” olarak
adlandirilmaktadir (Metin, 2014). Tarihi bilgilerden yola ¢ikarak yasanan olaylar anlatilmaya ve
objektif bir sekilde degerlendirilmeye ¢alisilmaktadir. Tarih sayesinde hakkinda bilgi sahibi olunan
toplumlardan birisi K. T dir. K.T’nin isimlendirilmeleri ve hangi soydan geldikleri, tarihleri agisindan
onem teskil etmektedir.

K.T i¢in 6nemli konulardan biri olan Karagay isminin nereden ve nasil geldigi konusunun
anlasilmasi1 gerekmektedir. Karagay isimlendirmesi yapilirken farkli etmenlerin g6z 6niine alindigin
sOylemek miimkiindiir. Bu etmenlerden ilki; K. T nin Karagay bodlgesinde yasamalari neticesinde
Karagay ismini almig olduklarina inanilmasidir ki Karagay, aslen halkin degil bir bolgenin adidir. Bu
bolgede yasayan halkin Karagay olarak adlandirilmasinin nedeni budur (Tabakci, 2008). Ancak
Karagay isminin yasadiklari cografyaya neden ve nasil verildigi konusunda farkli goriisler mevcuttur.
Bu goriislerden en dogru oldugu diisiiniilen Karacay sdyleminin kaynaginin, Karagay halkinin
15.yy’da yasadigina inandig1 “Kar¢a” isimli ilk beylerinin adina dayandigidir (Csaki, 2012). Bu
isimlendirme “Kar¢a ’min halki, yurdu” anlamini tagimaktadir (Tavkul, 2020). Bu anlatrya gore; K.T
Kafkasya’ya gelmeden once Kirim civarinda yasamaktadir. Kirim’da siyasi karisikliklar ¢ikinca
Karga, Kirum 'dan Kafkasya'yva gelerek buraya yerlesmistir. Yerlesme asamasinda bir siire kalicilik
saglayamayan Kar¢a, Arhiz ve Bashan vadilerinde kaldiktan sonra bugiinkii yurtlart olan Koban
irmaginin dogdugu yere yerleserek burada yasamistir. Kar¢a éldiikten sonra adi zamanla Karagay
sekline doniismiis ve halkin adi Karacay olarak kalmistir. Bu anlati, K.T adina baz1 eksiklikler
igermesine ragmen genel olarak tarihgiler tarafindan kabul edilmektedir. Anlatidan yola ¢ikarak
Kar¢a beyinin Karacay milletinin lideri oldugunu sOylemek miimkiinken kurucusu oldugu
sOylenmemektedir. Cilinkii bu millet, Kirim’da ve Karacay bolgesinde yasarken ayni toplulugu ifade
ederken, Karagay bolgesine geldikten sonra sadece adi degismistir (Adiloglu, 2005).

K.T igin isimlendirme yapilirken g6z oniine alinan etmenlerden bir digeri, K.T’nin kendilerini
“Tavlu” (Dagly) olarak isimlendirmis olmalaridir (Yildiz, 2017). Kendilerini bu sekilde
adlandirmalarinin nedeni tam olarak bilinemese de yiiksek daglarin arasinda bulunmalar1 nedeniyle
kendilerini bu sekilde adlandirdiklart diistiniilmektedir. Ayn1 zamanda K.T, Mingitav adi verilen
dagin tanrisinin bulunduguna ve bu tanrinin hakimiyetinde yasadiklarina inandiklari i¢in kendilerini
“Minngi Tavau Kullart” (Elbruz Dagi’in Insanlart) olarak da adlandirmaktadir (Tiirkoglu, 2001).
Diger Kafkas toplumlar1 ve Orta Cag gezginleri tarafindan her zaman K.T seklinde anilmayan bu
toplum icin ¢ok farkli isimlendirmeler kullanilmaktadir. italyan gezgin Archangelo Lamberti
K.T’den “Karagioli” ve “Kara Cerkes”, Rus elgileri “Karageyev”, Adigeler “Karagey”, Kabardeyler
“Kar¢aga-Kusha” seklinde bahsetmektedir (Lamberti, 1654’ten aktaran Adiloglu, 2005). Dogru



kullanim1 Karagaylilar olmasina ragmen K.T’nin Tirkiye’de ise “Karagaylar” seklinde
adlandirildig1 goriilmektedir (Tabakce1, 2008).

K.T’nin tarihi i¢in 6nemli olan konulardan ikincisi ise soylarinin nereden geldigidir. Her ne
kadar K. T nin 15.yy’dan 6nceki tarihleriyle ilgili ayrintili bilgiler mevcut olmasa da hangi soydan
geldikleri konusunda 4 farkli bilgi bulunmaktadir. Nihayetinde hangi goriis dikkate alinirsa alinsin
K.T’nin bir Tiirk soyundan geldigi bilgisine rastlanilmaktadir. Ilk gériise gore Karagay-Malkarlilar
Hun, Bulgar, Hazar ve Kipgak Tiirklerinin soyundan gelmektedir (Karatas, 2015). Ikinci ve en
meshur olan goriise gore, tarih boyunca K. T nin yasadig1 bdlgede hiikiim siiren Kimmer, Saka (Iskit),
Hun, Bulgar, Alan ve Kipcak Tiirklerinin etnik biitiinlesmesinden ortaya ¢ikan bir Tiirk halkidir
(Adiloglu, 2007b; Tirkoglu, 2001). Yapilan tiim arastirmalar bu bilgileri destekler niteliktedir.
Ornegin; Kuzey Kafkasya’da yapilan arkeolojik ¢alismalar sonucunda Kimmerlere ait oldugu
anlagilan avcilikla ilgili bir takim esyalar bulunmustur. Bulunan bu esyalar K.T’nin yasadigi
Kartcurt, Uckulan, Teberdi, Indis ve Saritiiz kdylerinde ortaya ¢ikmistir. Bu calismalardan yola
c¢ikarak Kimmerlerin bir zamanlar bu kdylerde yasadigi ve K.T nin ortaya ¢gikmasinda etkili olduklar
fikri dogruluk kazanmaktadir (Capraz, 2019). Yine Kuzey Osetya Cumhuriyeti’nde yapilan
arkeolojik kazilar sonucunda buranin bir kdyii olan Koban’da arkeolojik buluntulara rastlanmaistir.
K.T’de yer alan Koban kiiltiiriiniin olusumunda bulunan bu arkeolojik kalintilarin roliiniin biiyiik
oldugu asikardir. Her toplumun yasadigi bolgenin kiiltiirinden, gelenek ve goreneklerinden
etkilendigi Dbilinen bir gercektir ve Kuzey Kafkasya’da yasayan Kimmerler de Kafkas
geleneklerinden biiyiik olgtide etkilenmistir. Bunun yani sira Bulgar Tiirklerinden de Kimmerlerle
beraber yasayanlar bulunmaktadir. Oyle ki Bulgarlarin atalarmin  Kimmerler oldugu
diigtiniilmektedir. Kimmerler, Sakalarin baskisi sonucunda bulunduklari bdlgeden go¢ etmek
zorunda kalmis ve geride kalanlar, Sakalar tarafindan asimile edilerek tarih sahnesinden silinmistir.
Bu bilgi 1s183inda K. T’nin Bulgar Tiirklerinin soyundan geldigi diisiincesi kuvvetlenmektedir.
Sakalarin sogiit dallariyla fal bakma adetinin K. T’nde de devam etmesi K.T’nin, Kimmer ve
Sakalarin devami oldugu bilgisini kuvvetlendirmektedir (Adiloglu, 2005).

Uciincii goriise gore, Orta Asya’dan Avrupa’ya go¢ eden Hunlar Kuzey Kafkasya’ya gelmis,
burada hiikiim siirmiis ve Kafkasya tizerinde seferlere ¢ikmistir. Hazar Denizi’nden Azak Denizi’ne
kadar olan bdlge Hunlarin gergek vatani sayildigi i¢in K. T’nin Hun soyundan geldigi diisiincesinin
sebebi aym1 bolgede yasamis olmalarindan kaynaklanmaktadir. Tarihte “Kara Bulgarlar” veya
“Koban Bulgarlar” adiyla gegen Kafkasya Bulgarlarinin K.T’nin atalar1 oldugu ve K.T’nin bu
soydan geldigi kabul edilmektedir. Bu bilgiyi 6nemli bir tarih¢i olan Zeki Velidi Togan’da
bildirmektedir (Adiloglu, 2007b; Baykara, 2012). A. Miller ve M. Miller gibi tarihgiler de yapmis
olduklart aragtirmalar sonucunda K.T’nin Kara Bulgarlarinin devami niteliginde ortaya ¢ikan bir
millet oldugunu belirtmektedir. Dordiincii goriise gore, Bulgar Tiirkleri, Koban Irmag1 Havzasinda

yasadiklar1 sirada Kafkasya’da bulunan Alanlarla temasta bulunarak onlarin kiiltiirlerinden
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etkilenmis ve K.T’yi de biiyiik oranda etkilemistir. Basta Osetler olmak {izere baz1 Kafkas kavimleri
K.T’yi Alan ve As seklinde adlandirmaktadir. Bu adlandirmalarin sonucunda K.T’nin Alanlar
soyundan geldigi fikri ortaya ¢ikmaktadir. Bazi tarihi haritalarda K.T’nin ve Alanlarin yasadigi
topraklarin beraber gosterilmesi bu fikrin giiclenmesini saglamistir. Tarihte yer alan Mogol Istilas
ve Timur’un Kafkasya seferi sirasinda kacarak yiiksek daglara siginan Hun, Bulgar, Sabir, Alan ve
Kipgak kabilelerinin K. T’nin etnik yapisinin olusumunda 6nemli bir yeri oldugu muhakkaktir.
Ayrica tarihi kaynaklarda, Kipg¢aklarin K.T’nin etnik olusumuna son noktay1 koyan kavim oldugu
bilgisi yer almaktadir (Adiloglu, 2005).

Yukaridaki bilgilere bakildigi zaman Kafkasya bolgesinde yasayan K.T nin soylarinin eski
Tiirklere dayandigi ve K. T nin aslen Tiirk olduklar kesinlik kazanmaktadir. Kanaatimize gore de
yapilmis arkeolojik ¢aligmalarda elde edilen bulgulardan 6tiirii Karagay toplumunun kékeni Kimmer
ve Sakalarin soyuna dayanmaktadir. Giiniimiizde K.T’nin niifusuna bakildigi zaman g¢ogunlukla
Cerkessk ile Karagay, Ust-Ceguta ve Molokaragay civarlarinda yasadiklar1 goriilmektedir. Yapilan
niifus sayimina gore toplam niifusu 439.470 olan Karagay-Cerkes Cumhuriyeti halkinin %44’ {iniin
sehirlerde, %56’sinin koylerde yasadigi belirtilmektedir (Tabakci, 2008).

1. 4. Karacay Tiirklerinin Siirgiinii

Gog, insanlik tarihi kadar eski olan olgulardan bir tanesidir. Niifus hareketlerinde
degisikliklere sebep olan gog, istemli ve istemsiz olarak iki baslikta ele alinmaktadir (Cam, 2002).
Siirgiin, istemsiz go¢ icerisinde yer almaktadir. Genel olarak tarihgiler, toplumlarin gé¢ hareketlerini
{ic ana baslkta toplamaktadir. Ik baslik; vatansizlik nedeniyle yapilan gogtiir. ikinci baslik;
anavatanlarinda oOzellikle ekonomik sartlarin hayatin idamesi i¢in uygun olmamast durumunda
yapilan gogtiir. Ugiincii baslik ise; gegici bir giicliik ya da baski sonucu olusan gdctiir. Savas sonrasi
tilkelerini terk etmek zorunda kalan K.T nin siirgiin sirasindaki go¢ hareketleri bu gurup igerisinde
degerlendirilmektedir (Kinik, 2010; Kéksal, 2006; Sinin, 2018). Bazi tarihgilerin kisaca zorunlu gog
olarak tarif ettikleri siirgiin, kavram olarak “bir kiginin veya bir toplulugun ceza veya giivenlik tedbiri
olarak yagadigi yerden baska bir yere belli siireligine ya da 6miir boyu kalmak iizere istegi disinda
gonderilmesi ve orada yasamaya mecbur tutulmasi” anlamina gelmektedir (Tiircan, 2010).
Anavatanlarindan ayrilarak farkli beldelere gitmek ve bu beldelerde yasamaya mahkim birakilmak,
stirglin edilen toplumun kolayca kabul edecegi bir durum degildir. Kendi istekleri disinda gd¢
ettikleri icin de insanlar, gittikleri cografyada zorlanmaktadir. Siirgiin derinlemesine incelendiginde,
yillardir yasadigi ormandan sokiilerek cografi sartlar1 degisik olan bagka bir ormana goétiiriilen agacin
durumuna benzemektedir. Havasi ve suyu farkli olan ormanda bu agacin yasamasi ne kadar zorsa
aym sekilde siirgiin edilen toplumlarin da gonderildikleri bolgelerde yasamalar1 zor olacaktir. Bu

sikintilar1 yasayan toplumlardan biri de K. T dir.
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Kur’an-1 Kerim’e ve hadislere bakildigi zaman peygamberlerin yahut bir belde halkinin
topluca yurtlarindan ¢ikarilmasi anlamindaki siirgiine birgok atif yapildig1 goriilmektedir. Insanlari
yurtlarindan ¢ikarmak anlamina gelen ihra¢ eyleminden sikg¢a soz edilmektedir. Hatta “celd” kavrami
toplulugun siirglin edilmesi anlaminda (Hasr, 59/3) kullanilmaktadir. Topyekin siirgiin edilen
toplumlardan bir tanesi de K. T’dir (Timur, 2017). Siirgiiniin kendi igerisinde ¢esitleri bulunmaktadir.
Bir iilkeden baska iilkeye olabilecegi gibi aym iilke igerisinde farkli bolgelere gonderilerek de
gerceklestirilmektedir. Ancak bu iki siirgiin arasindaki farklilik bulunmaktadir. Farkli ilkelere
yapilan siirgiinde insanlar vatandaglik haklarini kaybederek mal varliklarina el konulurken ayni iilke
icerisinde gergeklestirilen siirgiinde vatandaslik hakkini kaybetmek mimkiin degildir. K.T’nin
yasadig: siirgiin farkli iilkelere yapilan siirglin kapsaminda degerlendirilmektedir. Bu siirgiin K. T’nin
Hasavka Savasi (2 Kasim 1828) sonrast Rusya’ya maglup olmasi sonucu patlak vermistir (Agik,
2015; Yesil, 2016). Rusya stratejik konumunun 6neminden dolayi, bu bolgeye sahip olmak istemis,
K.T’yi diismanla is birligi yapmakla suglayarak anavatanlarindan siirmistiir (Bayramuk, 2016). Bu
maglubiyet ve suclama sonrasinda Karagay bdlgesi Rus tehdidi altina girmis, Rusya bu bolgeye el
koymus ve kendi istekleri dogrultusunda, istedikleri kisileri bu bolgeye yerlestirmis, 2 Kasim 1943
tarihinde K.T’yi buradan tamamen gondermistir. Boylelikle Karagay siirgiinii baglamis, biitiin mal
varliklarina el konulan K.T Giircistan, Kazakistan gibi farkli bolgelere gonderilmis, anavatanlarini
yabancilara birakarak Karagay bolgesinden ayrilmak zorunda kalmistir (Bayramuk, 2016; Karatas,
2014).

Kiiresel hareketlilik ve politik kiiltiir konularini da igeren Karagay siirgiinii 1943 yilinda Stalin
tarafindan uygulandiginda yasananlar uzun bir siire diilnya kamuoyundan gizlenmistir (Kolukirik,
2011). K.T dahil tim diinya ne oldugundan ve Stalin’in neyi amagladigindan habersiz olarak
yasamaya devam etmistir. Ayrica K.T kendilerine emredilen seyleri yapmak zorunda kalmistir.
Hayvan tasinan tren vagonlarinda yirmi giin boyunca cocuklar, yaglilar, evliler, bekarlar hic
bilmedikleri beldelere gonderilmistir (Yesil, 2016). Yolculuk sirasinda intihar edenler, tifiise
yakalananlar, vefat ettigi i¢in vagonlardan atilanlar dahi bulunmaktadir (Bayramuk, 2016). Siirgiin
esnasinda yakinlarin1 kaybeden K.T, onlara bir mezar bile yapamamustir (Qasimova, 2017).

Siirgiin neticesinde Giircistan, Kazakistan, Kirgizistan ve Ozbekistan gibi farkli bolgelere
dagiltilan K.T, farkli bolgelere gonderilen ailelerinden haber alamamuistir. Ailelerinden haber almak
icin her yolu denemelerine ragmen hep bir engelle karsilasmustir (Capraz, 2019). Oyle ki telgraf
¢cekmeleri, mektup yazmalar1 dahi yasaklanan K.T, Stalin tarafindan haksizhiga ugradiklarini
bildikleri halde kimseye bunu anlatamamistir. Kamuoyu olanlardan bihaber oldugu i¢in K.T’ye
yardim eli uzatamamustir. Siirgiin zamanina bakildig1 zaman K.T tarihinin, siirgiin sirasinda ailesini,
eslerini ve ¢ocuklarimi kaybeden bireylerin hikayelerinden olustugu goriilmektedir. K. T, siirgiinden
sonra go¢ ettikleri bolgelerde de sikint1 ve zorluklarla kargilasmig, bununla bas etmeye calisirken

sagliklarii kaybetmistir. Gotiiriildiikleri yerlerde bolge halki tarafindan istenmeyen K.T, farkli bir
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cografyada yasamanin vermis oldugu zorlugun yaninda bir de bu bdlgenin insanlar1 tarafindan
verilen sikintilarla bas etmek zorunda kalmistir. Anavatanlarinda istedikleri gibi hayvancilik yapan
K.T, goc ettikleri yerlerde hayvancilik yapamamis, verimsiz topraklarin oldugu yerlere
gotiriildikleri i¢in tarimla ugrasamamis ve ekonomik sikintilar gekmislerdir (Biciyev, 2014; Cangoz
& Kogkar, 2014). Ustelik bu dosnemde devam eden II. Diinya Savasi’ndan dolay1 Almanya, Osmanl
gibi devletlerin siirgiin edilen bu halka yardim edemedigi bilinmektedir (Bayramuk, 2016).

Siirglin sirasinda K.T’den deniz ve kara yollariyla Anadolu’ya gelenler bulunmaktadir.
Kafkasya’dan ¢ikarak Anadolu’ya gelen K.T’nin ilk olarak “Birinci Stampulcula” (Ilk Istanbulcular)
adiyla Anadolu’ya geldikleri ve Anadolu’nun farkli yerlerine yerlestikleri bilinmektedir (Cangoz ve
Kogkar, 2014). Birinci gurupta gelen K.T’nin yerlestigi koyler, Yazilikaya (Eskisehir-Han), Emirler
(Sivas-Yildizeli), Arpaci Karagay (Tokat- Sulusaray), Akhisar (Eskisehir-Han), Egrisogiit (Kayseri-
Pinarbasi), Cilehane (Tokat-Resadiye), Ciftlikkdy (Yalova) seklinde siralanmaktadir (Cinpolat,
2016). Anadolu’ya ikinci gelisin ise ilkinden yaklasik yirmi y1l sonra “Ekinci Stampulcula™ (Ikinci
Istanbulcular) adiyla yapildig: bilinmektedir. Ancak siirgiin sonrasinda Tiirkiye’ye gelen K.T’nin
tam sayisinin bilinmedigi diistiniilmektedir. Ciinkii Anadolu’da bulunan K.T’nin tam sayis1 kayit
altina almmamistir (Agik, 2015). Osmanh arsivlerine bakildiginda da K.T hakkinda bir kayit
bulunamamistir. Bunun nedeni, o dénemlerde K.T’nin Cerkes olarak bilinmeleri ve héalihazirda
devam eden savaslar neticesinde Anadolu’ya gog ettikleri i¢in niifusa hizlica Cerkes olarak kayit
edilmeleridir. Fakat ilerleyen yillarda niifusa giderek genelde Kafkas, 6zelde K.T oldugunu
belirtenler gilincellenerek kayitlara gegirilmistir. Boylelikle Anadolu’ya birinci ve ikinci gelis
sonunda on binden fazla K. T nin gog ettigi kaydedilmistir (Tabakci, 2008). Kafkasya’da K.T nin
niifusuna bakildiginda ise siirgiinde atmis bin kiisur K. T nin gog ettigi kayit altina alinmistir (Karatas,
2014).

Bilinmelidir ki siirgiin edilen toplumlar rahat sartlarda yasamis olsalar bile hi¢bir zaman
gittikleri yerlerde kendi vatanlarindaki gibi olamamus, her zaman anavatanlarina geri donme
Ozlemiyle yasamiglardir. Stirgiin neticesinde yurtlarindan ¢ikarilan halklardan ¢ok azinda siirgiin
sonrasinda hayatta kalanlar bulunmaktadir. Bu toplumlardan biri olan K.T i¢in siirglin sirasinda
yasadiklarinin etkisinden kurtulmak kolay olmamistir. Yasananlarin toplumsal izleri, onlarin
hafizalarindan higbir zaman silinmemistir. Siirgiinden sag kurtulanlar ise anavatana, siirgiinden
ancak on dort y1l sonra 1957 yilinda K.T’nin itibarlarinin iade edilmesiyle donebilmistir. Dontis izni
ciktiginda ellerindeki tiim mallar1 satarak anavatana donenler bulunmaktadir. Anavatana donen K.T
biraktiklar1 Karagay bolgesinin dondiikleri zaman bulduklar1 Karagay bdlgesiyle ayni olmadigini
gormiistiir. Oyle ki yikilan evlerle, farkl1 binalarla ve yabanci insanlarla karsilasmislardir. Anavatana
dondiikten sonra Karagay’da yasayan ve Anadolu’da yasayan K.T arasinda birtakim farkliliklar
ortaya ¢ikmaya baglamistir ki bu farkliliklardan en 6nemlisi din faktoriidiir. Anavatanda bulunan

K.T’nin ¢ogunlugunun Hristiyanlik dinine mensup oldugu bilinirken Tiirkiye’de bulunan K.T nin
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sadece Islam dinine mensup olduklar1 bilinmektedir. Fakat buna ragmen &rf ve adetler konusunda
birliktelik bulunmaktadir. Oyle ki siirgiinden giiniimiize kadar gecen siire zarfinda K.T varliklarin
devam ettirmek i¢in bilyiik ¢aba harcamistir. Bir araya geldikleri her an kendi dillerini konusmaya
devam etmis, ¢ocuklarina bildikleri 6rf ve adetlerini 6gretmeye ¢alismis ve kiiltiirlerini yasatmak i¢in
hep birlikte etkinlikler diizenlemislerdir. Bu sayede K.T giiniimiize kadar varliklarini devam

ettirmistir (Bayramuk, 2016).

1. 5. Toplumsal ve Hiyerarsik Tabakalasma

Toplum, ziimrelerden olugmaktadir ve bu ziimreler kendi aralarinda hayatlarimi idame
ettirmektedir. K.T°’nde de sosyal hayatta insanlar arasinda hiyerarsinin séz konusu oldugu
bilinmektedir. Bu katmanlarin en iist tabakasinda hanlar bulunmaktadir. Hanlardan sonra ayni soydan
gelen asil biy (bey) siilaleleri, bir alt katmanda normal hiir aileler bulunmaktadir. En alt katmanda
ise kole ve azatlilar yer almaktadir. Kuruldugu andan itibaren Karagay toplumu beyler veya en giiclii
sefler tarafindan yonetilmektedir. K. T’de bulunan sosyal simif sistemi en kalabalik ve giiglii
komsular1 Kaberdey toplulugunun siniflasma sistemiyle benzerlik gostermektedir. Oyle ki Kabardey
toplulugunda da biy (bey), canka (melez), 6zden (hiir) gibi siiflar bulunmaktadir. 19.yy baslarinda
K.T’nin sosyal tabakalagma sistemi, biy ya da tawbiy (beyler), ¢anka (melez beyler), 6zden (hiir,
soyu belli, orta tabaka), azat (bey veya soylularca serbest birakilmis kole), kul (kéle) seklinde
siralanmaktadir (Tabakct, 2008).

Toplumsal tabakanin en iist katmaninda bey ve ailesi bulunmaktadir. Beylere beyaz kemik
anlamina gelen “aksiiyek” de denmektedir. Beylerin esi ve kizlart “biyge” (prenses) olarak
adlandirilmaktadir. Bey stilaleler Karagay adetlerini sik¢a ve en ince detaymna kadar uygulamak
zorundadir. Bey ailesinden dogan ¢ocuk hayati boyunca birtakim ayricaliklardan yararlanmaktadir.
En biiyiik bey siilalesi Kart-Curt’da yasayan “Kwrim Savhallar” adindaki siilaledir (Biciyev, 2014).
Bir beyin nikahli karisindan dogan gocuklari1 disinda bir karavastan (cariye) dogan ogluna “canka”
(melez) denmektedir (Tavkul, 2020). Cankalarin, beyin diger ¢ocuklar1 kadar olmasa da birtakim
ayricaliklart bulunmaktadir. Sahip olduklart en biiyiik avantajlari babasinin mirasindan pay
almalaridir. Ancak melezler, beyin tukum (soy, siilale) adini kullanamamaktadir. Bu durum melez
soylarinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Babasinin siilale adim1 kullanamayan melez ogullar
kendilerine 6zgii bir soy olusturarak buna “canka tukumlar” adin1 vermektedir. Canka ogullar statiide
beylerden asagi sayilirken o6zdenlerden yukari sayilmaktadir. Karagay niifusunun biiyiik
cogunlugunu ise ozdenler olusturmaktadir. Ozdenler, hiir olmalarina ragmen beylere saygi
gostermek ve onlara yardim etmek zorundadir. Ozdenlerin de kendi aralarinda siniflandirmalar
bulunmaktadir. En alt asamada kara 6zden ya da kara kisi ad1 verilen fakir 6zdenler yer almaktadir.
Bu 6zdenler tamamen bir bey ailesine bagli yasayarak ve onlarin verdikleri tarla ve hayvanla

gecinmektedir. Ozdenler arasinda iist seviyede yer alan ve biylere denk tutulacak zenginliklere sahip
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olanlar da bulunmaktadir. Fakat bunlar statiisii geregi yine beylere saygi gostermek zorundadir.
Zengin dzdenlerin fakir 6zdenlerden fark ise beylere hizmet etmemeleridir (Tabakci, 2008).

Azatli grubuna mensup olanlar 6zdenlerle esit olmasina ragmen pratikte daha az asagi goriilen
smifi teskil etmektedir. Ayrica azatlilar, 6zdenlere oranla beylere daha ¢ok sayg1 gostermektedir. Bu
kategorideki bireyler hiirler tarafindan azat edilebilmekte ya da kendileri bedellerini 6deyerek azatl
olabilmektedir. Kul (kole) sinifi satin alinan ya da savasta esir edilmis, baska milletlerden kisilerden
olugmaktadir. Kolelerin kendilerine ait mal, miilk, mesken vb. hicbir seyleri bulunmamaktadir.
Bunlar “bagsiz kul” (akilsiz, 6nemsiz kole) veya “colsuz kul” (evlenme hakki bulunmayan kole)
olarak adlandiriimaktadir (Tavkul, 2020). Kélelerin sayisinin ¢ok az oldugu bilinmektedir. Ozellikle
Islamiyet’in yayilmas: sonucunda bu sinifa mensup kisilerin sayismin gittikge azalis gosterdigi
goriilmektedir. Beylerin evinde ve topraklarinda calisan erkek kolelere “kazak” adi verilmektedir.
Bu sinif igerisinde zamanla kendine ev ve toprak alanlar, aile kuranlar, baska iste ¢alisanlar, evlerini
gecindirenler ve beyler tarafindan alinip satilamayan bazi gruplar ortaya ¢ikmistir. Bunlar “zilgiilii
kul” (topraga baglh kole) veya “collu kul” (evlenme hakki bulunan kéle) olarak adlandirilmaktadir.
Bu kullar bagl olduklar1 bey ya da 6zdenlerin her isini gormekte ve bu isleri bitirdikten sonra kendi
islerini yapmaktadir. Kdle siifina mensup olan K.T ne kadar ugrassalar da bazi sinirlart asla
asamamakta ve statiileri geregi hicbir zaman ayricalik sahibi olamamaktadir. Kéle sinifinda bulunan
biriyle 6zden ailelerinden birinin evlenmesi kesinlikle yasaktir. Yapilan boyle bir evlilik biiyiik bir
kinamayla kars1 karsiya kalmakta ve asla onaylanmamaktadir. K.T’de bulunan bu ziimrelesmenin

Karagay kiiltiiriiniin olugsmasinda etkisi biiytiktiir (Tabakci, 2008).

1. 6. Karacay Tiirkleri ve Kiiltiirel Hayat

Kiltiir; tarihsel ve toplumsal gelisim siireci iginde ortaya ¢ikan maddi ve manevi degerlerin
ortaya ¢ikma ve sonraki nesillere aktarilmasinda kullanilan araglar biitiinlinii ifade etmektedir
(Ciigen, 2005). Insanlar, kendi toplumunun kiiltiiriinii olustururken diger insanlarla olan
iliskilerinden etkilenmekte ve daha sonra olusturduklar kiiltiir etrafinda yagamlarini siirdiirmektedir
(Arslan, 2004). Her toplumun kendine 6zgii kiiltiirti bulundugu igin bu kiiltiir igerisinde yer alan 6rf
ve adetleri gelecek nesillere aktarmak da toplum agisindan 6nemlidir. K.T de yasadiklar1 bolgede
kendilerine bir kiiltiir olugturmus, bu kiiltiir birikimini toplumsal hayatlarinda uygulamaya ve gelecek
nesillere aktarmaya calismig bir toplumdur. Oyle ki Kafkasya’da olusturduklari kiiltiirlerini siirgiin
edildikleri yerlerde devam ettirmek i¢in ¢abalamiglardir. K. T nin sahip olduklar1 bu kiiltiir i¢erisinde
¢ok farkli kurallarin bulundugu bilinmektedir. Ozellikle 6rf ve Adetlerin uygulanmasinda herkesin
uymas1 gereken kurallar mevcuttur. Geleneklerinde bazi adetlerin uygulanmasi ¢ok fazla hassasiyet
gerektirirken bazilar ise her yasta insanin uygulayabilecegi tarzda kolay kurallar1 icermektedir.
Ozellikle evlilik ve kar1 kocanin evlendikten sonra kayinvalide ve kayinpedere karsi uymasi gereken

adetler ¢ok zorlu sartlardan olusurken akrabalik iliskilerinde uyulmasi gereken adetler hafif sartlar
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tasimaktadir. Bey siilalesine mensup olan bireyler her kurala harfiyen uymak zorunda olup
uymadiklar takdirde gelenekleri geregi cezalandirilmaktadir (Saban¢i & Malkondu, 1997). Bu
kurallar; sakinma gelenekleri, yemek yeme gelenekleri, evlilikte uyulmasi gereken kurallar,
akrabalarin uymasi gereken kurallar gibi bazi 6zel igerikleri barindirmaktadir. Bunlarin disinda
kiigiik biiylik herkesin uymasi gereken birtakim kurallar da mevcuttur. Bunlar; giindelik hayatta
meydana gelen dogum, isim verme, slinnet, mezuniyet, askere gitme, nisan, diigiin, hastalik, 6liim
vs. gibi olaylarin her biri i¢in ayr1 ayr1 uyulmasi gereken kurallardan miitesekkildir. Dogum olacagi
zaman ve dogumdan sonra kadimmin akrabalar tarafindan yalmz birakilmamasi, isim verme
merasiminde hediyelerin alinmasi, askere gidecek olan geng igin gencin evinde toplanilmasi ve
dualar edilmesi, kiginin 6zel giinlerinde ona destek olunmasi bu kurallardan bazilaridir (Tabakci,
2008).

1. 6. 1. Ana Hatlariyla Teolojik ve Kiiltiirel Unsurlar

K. T’nin kiiltlirtinlin olugmasinda eski inanclarinin etkisi biiyiiktiir. Bu eski inang ve
geleneklerden yola ¢ikarak K.T hakkinda bilgi edinmek miimkiindiir. Bakildigi zaman K.T’nin
Miisliiman olmadan 6nce eski Tiirklerde oldugu gibi tek tanri inancina sahip bir toplum oldugu
bilgisine ulasilmaktadir ve bu inang eski Tiirklerde var olan Gok Tanr1 inancidir (Dogan, 2000). K. T,
tek tanr1 inancina sahip olsalar bile daha 6ncesinde Samanizm dinine de inanmislardir. Yiiksek
daglarin arasinda yasadiklar1 i¢in daglara, taslara, agaglara, giinese, aya fazla deger vermislerdir. Bu
degerler arasinda dag kiilti ve aga¢ kiiltii 6nemli sayilmaktadir. Samanizm déneminde Elbruz
Dag1’na verilen 6nem ve kutsal olduguna inanilan “Cangiz Terek” (Hurzuk Vadisi’nde bulunan cam
agaci) ve “Ravbazi” (armut agaci) agaclar1 bu durumu desteklemektedir (Tavkul, 2020). Agaglar
adina kurban kesmeleri ve onlardan yardim istemeleri bu agaclara ne kadar deger verdiklerinin bir
gostergesidir (Yildiz, 2017). Ancak K. T deger verdikleri bu taglara ve daglara tapmamakta ve onlari
tanr1 olarak gormemektedir. Daglar1 ve taslar1 kutsal saymalarinin sebebi bunlari tanriin bir ifadesi
(hiyerofani) olarak gormelerinden kaynaklanmaktadir. Bu durumu, “K.7°nde ¢ok degerli oldugu
bilinen Mingi Tav, yiiksekligi ve heybetiyle yiiceligin bir ifadesi iken yiicenin kendisi degildir” ifadesi
destekler niteliktedir. Burada yiice olan dag degil dag1 yaratan tanridir. Dagin yiiceligi tanrinin yiice
olmasinin bir ifadesi olarak goriilmektedir (Dogan, 2000).

Daglara verdikleri 6nemle bilinen K.T, Samanizm doéneminde yiiksek daglarin basinda bir
tanrinin bulunduguna ve bu tanrinin, bulundugu daglarin tepesinde yasadigina inanmaktadir. K. T’ye
gore yiiksek daglarin baginda yasadigma inanilan bu tanrt “Eliya” (yildirim tanrisi) olarak
adlandirilmaktadir (Tavkul, 2011). K.T’nin &nem verdigi diger objelerden biri de taslardir.
Yasadiklar1 Karagay sehrinde Kuban isminde bir nehir, Kuban nehrinin kenarinda ise “Teyri Tas”
(tann tag1) adinda yuvarlak ve biiylik meteorik bir tag bulunmaktadir. Bu tagin K.T i¢in 6nemli ve

kutsal oldugu bilinmektedir. inanisa gére bu tasin kirilmasi ve parcalanmasi halinde K.T’nin
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yurtlarinda aglik, susuzluk gibi olumsuz durumlar yasanmaktadir. Bu yiizden K.T, memleketlerinin
olumsuzluklarla karsilagsmasini 6nlemek amaciyla Teyri Tasi’nin zarar gormesini engellemeye
calisarak bunun icin her tiirli fedakarligi géstermektedir. K.T i¢in bu tas, Miisliimanlar i¢in 6nemli
olan ve kutsal sayilan Hacerii’l Esved gibi goriilmektedir. Nasil ki Miisliimanlar Hacerii’l Esved’i
korumak ve ona zarar gelmesini engellemek istiyorsa K.T de aym sekilde Teyri Tasi’nin zarar
gormesini engellemek ve onu korumak istemektedir (Dogan, 2000).

K. T’ye gore en ylice ve kutsal tanri, biitlin tanrilardan daha biiyiik olan ve gogiin hakimi olarak
gordiikleri “Teyri”’dir (Tavkul, 1990; Tavkul, 2016a; Yildiz, 2017). K.T giindelik yasamlarinda bu
tanrmin adim kullanmakta bir beis gérmemis, dua ederken Teyri adina dua etmis, kargis (beddua)
ederken yine Teyri adim kullanarak “Teyri ¢arpsin” demistir (Bulduk, 1996). Bu noktada Teyri
Tas’nin tanr1 degil tanrinin tast oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak teyri, sadece tanri igin
kullanilan bir isim degildir. J. Klaproth bu konuyla ilgili sunlar1 belirtmektedir: “Islamiyet ile tamisan
K.T 1800°li yillarin basinda Allah’a degil Teyri adindaki Gok Tanrisina tapmaktadr. Karagay
dilinde Teyri hem tanri hem de gokyiizii anlamina gelmektedir” (Klaproth, 1814’ten aktaran Dogan,
2000; Tavkul, 2016a).

K.T’nin biiyiikk ¢ogunlugu giiniimiizde Miisliman olmasina ragmen bu toplum hala Saman
kiiltiirinden motifler tasimaktadir. Eski Tiirklerde “Tengri” olarak adlandirilan tanrinin K. T’de Teyri
seklinde kullanilmasi bu durumu desteklemektedir (Tavkul, 1990). Ancak Teyri isminin kullanilis:
sadece tanri, tas ve gokyliziiyle sinirli kalmamais, bu isim K. T tarafindan baska olusumlarin adi olarak
da kullanilmistir. Ornegin; K.T safak sdkmeden once gokyiiziinde beliren aydinhiga gokyiizii 15181
anlamina gelen “feyri cartk” derken, gokkusagina ise tanrinin kilict anlamina gelen “teyri kiligc”
demektedir (Tavkul, 2016a). K.T Samanizm doneminde tabiatiistii gliglerin varligina da inanarak her
olayim ve durumun bir tanrisi oldugunu diisiinmektedir. Bu yiizden atesin, suyun, topragin, giinesin,
denizin tanrilar1 olduguna hiikmetmislerdir. Inanislar1 geregi ates tanrisina “Ot Teyri”, su tanrisina
“Suv Teyri”, toprak tanrisma “Cer Teyri”, giines tanrisina “Kiin Teyri”, deniz tanrisina “Tengiz
Teyri” ve yaratici tanriya da “Bokay Tanrt” adim vermiglerdir (Tavkul, 1990; Tavkul, 2011).

K.T yildirimin bir tanr1 tarafindan olusturuldugunu diisiindiikleri igin “Sakkay” veya “Sakka-
Eliya” adinda bir yildirim tanrist olduguna inanmaktadir. Cerkeslerde yildirm manasina gelen
“sible” kelimesinin Karagay diline buradan tiireyerek gectigi diistinilmektedir (Tavkul, 1991).
Riizgarin esmesinin tanr1 vasitasiyla oldugunu distinen K.T, riizgar tanrisina “Gori” adim
vermektedir. Bu inancin Tiirkiye’ye go¢ eden K.T arasinda yakin zamana kadar devam ettigi
bilinmektedir. 1880’lere kadar riizgarlarin ve topragin hakimine “Cer Iyesi” denmesi bu durumu
kuvvetlendirmektedir (Tavkul, 1990; Tavkul, 2016a).

K.T Kafkasya bolgesinde bulunduklar siire zarfinda iklimleri elverigli olmamasina ragmen
miimkiin oldugunca tarimla ugrasmaya calismistir. Bu yiizden ziraat¢iligin tanrisinin olduguna

inanmis ve bu tanriya “Coppa” adin1 vermislerdir. K. T’ye gore bu tanr ziraatla ugrasan insanlara
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kolaylik saglamakta ve onlara ziraat isiyle ugrastiklari siire zarfinda yardim etmektedir. Ayrica
yetistirdikleri iirlinlerin tanrisi olduguna inanan K.T, tahilin ve tarlada yetisen mahsullerin tanrisina
ortak bir isimle “Eri Ey” adim1 vermistir. Yaptiklar1 tarimin ve diger islerin bereketli olmasini
istedikleri ig¢in “Gollu” adinda bir bereket tanrisinin varhigina inanmiglardir. K.T’nin bahar
bayramlar1 kapsaminda kutladiklar1 en 6nemli tdrenlerden biri, toprak ve tarimla ilgili en eski
kutlama ve kutsama bayrami olan “Gollii (bereket) Bayramidwr.” Bu bayramda sarkilar soylenmekte,
danslar edilmektedir. Nevruz kutlamalarinda ise civar kdyler, kasabalar kutlamalara ¢agrilmakta ve
her evde yumurta pisirilirmektedir. Ayn1 zamanda peynirli ve patatesli borekler yapilmaktadir
(Se¢im & Kaya, 2020). K.T her ne kadar bereket tanrisinin varligina inansalar da zaman zaman
Karagay bolgesinde kurakliklarin yasandigi bilinmektedir. K. T kurakligin yasandigi donemlerde,
yasanan kurakligin son bulmasi i¢in birtakim faaliyetlerde bulunmaktadir. Bu faaliyetler su sekilde
anlatilmaktadir: “Kurakligin hiikiim stirdiigii yillarda yash kadinlar ¢cocuklarla beraber bir kiirege
kadin elbisesi giydirerek bu kiiregi giizelce siislemektedir. Bu kiirege kiirek prenses anlaminda
“kiirek biyce” adimi vermektedir. Her evden et, ekmek, yumurta gibi yiyecekler toplayarak oynaya
oynaya wrmak kiyisina gitmektedir. Kiirek Biyceyi wmaga atarak birbirlerinin iizerine Su
serpmektedir. Buna su degistirme manasina gelen “Suv Alisuv” adimt vermektedir. Daha sonra bir
esege kadin elbisesi giydirerek esegi irmaga sokmakta ve esegin iizerine su dokiip yikayarak esegi
aynaya baktirmaktadir. Bu durumu sélen ve oyunlarla kutlayarak giinii ziyafetle bitmektedir ”. Uzun
stire yagmur yagmadi81 zaman ise; “K.T evierde yalnizca yetiskin geng kizlar: birakarak elbiselerini
ters giymekte ve tiim halk yiiksek bir tepeye ¢ikmaktadwr. Yashlar yanlarinda yedi adet at kurukafast
gotiirmektedir. Kadinlar ise kurbagalara yedi tiirlii kumagstan elbise dikip giydirmektedir. Erkekler
de at kafalarini sopalarin ucuna takip Teyri’den yagmur yagdirmasini dilemektedir. Kadinlar elbise
givdirdikleri kurbagalari ellerine alip, dualar ettikten sonra suya atmaktadir”. Bunlar yaparak
Teyri’ye yagmur yagdirmasi i¢in dua etmektedir. K.T bu uygulamalar neticesinde Teyri’nin yagmur
yagdirip kurakligi gegirecegine inanilmaktadir (Tavkul, 2016a).

K.T aym1 zamanda kar yagdiran bir tanricanin olduguna inanmakta ve bu tanrigcanin yil
boyunca Kafkas Daglari’nda yasadigim diisinmektedir. Bu tanriganin “Sarason” olarak
adlandirildig1 bilinmektedir (Tavkul, 2016a). K.T irmak ve gollerin koruyucusunun olduguna
inanmaktadir. Bu yiizden “Suv Anasi” adinda bir tanrinin varligindan bahsedilmektedir. Bu tanrinin
irmak ve golleri korudugu diisiiniilmekle beraber hakkinda degisik bir hikdye anlatilmaktadir. Bu
hikdye su sekildedir: “Suv Anasi, inamsa gore wrmakta bogularak olen kisilerin cesetlerini
saklamaktadir. Bu yiizden K.T suda bogularak olen ve cesedi bulunamayan kisiler icin su sesi
duymadan biiyiimiis baldiran otunun kamisini bulmakta, daha sonra o kamustan bir kaval yapmakta
ve ellerine horoz alip, kavali ¢alarak bogulan kisinin cesedini aramaktadir. Inanisa gére cesedin

oldugu yerde horoz dtmekte, kavalin sesi ise ¢tkmamaktadir” (Tavkul, 1991; Tavkul, 2016a).
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K.T Kafkasya’da koyun yetistiriciligi ile bilinen bir millettir. Bu 6zelligin kendilerine tanri
tarafindan verildigini disiiniilmektelerdir. Bu sebeple ¢oban ve koyunlarin tanrisina “Aymus”, kegi
tanrisina “Makkurus” ad1 verilmektedir. Ayn1 zamanda K.T’nin zaman zaman avcilikla ugrastiklart
bilinmektedir. Bu sebeple avcilarin ve av hayvanlarinin tanrisina “Apsati” adi verilmektedir (Tavkul,
2011). K.T’nin yeryiiziinde olan olaylar ve durumlar i¢in inandiklar1 bir takim varliklar oldugu gibi
yer altinda yasadigina inandiklar1 varliklarin da oldugu bilinmektedir. Bunlar; canavar, cadi, seytan
gibi varliklardan miitesekkildir. Bu kotli ruh ve seytanin Karacay dilinde kendine has isimleri
mevcuttur. Kotii ruh ve seytana “cek”, hortlak ya da cadiya “obur” adi verilmektedir. Karagay
inanigina goére bir evde dogum oldugu zaman yeni dogan bebegin “obur” adi verilen bu koétii giic
tarafindan kagirilacagina inanilmaktadir. Obur, yeni dogan bebegi kacirmasin diye geng¢ kizlar
bebekle geng annenin yaninda bekleyerek onunla yatip kalkmaktadir. Bu uygulama bir hafta devam
etmekte ve bunun sonucunda bebegin kagirilmaktan kurtulduguna inanilmaktadir. Yeni dogan bebegi
kagiracagina inanilan obur, yukarida bahsi gegen hortlak veya cadidir. Kotii karakterli tabiatiistii
varliklarin olduguna inanan K.T bu varliklarin biitiin olarak ismine “celmavuz” adim1 vermektedir.
Celmavuzun ay ve giines tutulmasina sebep olan bir ejderha oldugu da diistintilmektedir (Tavkul,
2016a). Ayn1 zamanda Karacay efsanelerinde “egemen” adi verilen bir ejderha ge¢gmektedir. Inanisa
gore bu ejderha biiylik irmaklarin yerytiziine ¢iktiklari yerlerde devleri beklemekte ve isterse suyun
akisini engellemektedir (Tavkul, 1990). K. T nin eski inaniglarinda kirmizi gozlii, uzun kuyrugu olan
ve insan kiligna girebilen bir cinin oldugu bilinmektedir. Bu cin ‘“saruvbek” olarak
adlandirilmaktadir (Tavkul, 2016a).

Aileye ve akrabalik iligkilerine fazlaca 6nem veren K.T ¢ocuklarinin bir tanriga tarafindan
korunduklarini diisinmektedir. Cocuklari koruyan bu tanrigaya “Umay” adi verilmektedir (Tavkul,
2011). Goktiirk yazitlarinda Umay ismine rastlanildigi icin bu ismin K.T’ye Orta Asya Tiirklerinden
geldigi diistiniilmektedir. K. T nin eski Tiirklerden ¢okea etkilendigi bu durumdan da anlasilmaktadir.
Yine K.T evlerinin ve ocaklarmin bir tanr1 tarafindan korunduguna inanarak evlerini ve aile
ocaklarini koruduguna inandiklari tanriya “Tabu” veya “Tabit” adin1 vermektedir (Tavkul, 2016a).

Her toplumda oldugu gibi K.T’nin de batil inang¢lar1 bulunmaktadir. Bu inanglar yasantilar ve
tecriibeler sonucu ortaya ¢ikmistir ve bunlar Karagay dilinde “u1s” olarak adlandirilmaktadir
(Tavkul, 2020). Bu inanglardan bazilar1 su sekildedir: Karagay halki vahsi hayvanlarin gergek
isimleri ile anildiklar takdirde onlarin insanlara zarar vereceklerine inandiklari i¢in hayvanlara
takma ad takmay1 uygun gérmektedir. O hayvandan bahsedecekleri zaman takma adini kullanarak
zarar gormeyi engellediklerine inanmaktadir. Mesela kurt yerine “bérii”, ay1 yerine “ayii”’, domuz
yerine “tonguz”, tilki yerine “tiilkii” vs. denmesini dogru bulmaktadir. Genel olarak biitiin milletler
yolda at nali bulmanin kisiye ugur getirecegine inanmasina ragmen K.T, yolda at nali bulmanin

kisiye ugursuzluk getirecegine inanmaktadir. Ayni zamanda geyik boynuzunun kétiiliklerden
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koruyacagina inanan K.T, evlerinin kapilarina geyik boynuzu asarak kendilerini kotiiliiklerden
koruduklarim diisiinmektedir (Tavkul, 1990).

K.T cuma giiniine “Bayram Kege” demektedir. Bu gece ev ya da mescitte toplanarak sohbet
etmek, toplu ibadet yapmak gelenek haline gelmistir (Dogan, 2000). Tatur Ay dedikleri Mart ayinin
yirmi ikisinde “Teyrini esikleri acildi” (Tanrinin kapilar1 acildi) diyerek bayram yapilmakta ve
baharin gelisini kutlanmaktadir. Bugiin kurban keserek dans edilmekte ve sarkilar sdylenmektedir
(Tavkul, 2016a).

1. 6. 2. Cesitli ve Giincel Kiiltiirel Uygulamalar

K. T’nin inanisina gore sali giinii yeni bir ise baglamak ve yola ¢ikmak, persembe giinii dikis
dikmek, cuma giinii ev siipiirmek ve ¢amasir yikamak ugursuzluk getirmektedir. K.T bir yere
kutlama yapmak igin gittikleri zaman yanlarinda higin gétiirmektedir. Higm; K.T’nin milli
yemeklerinden biridir. Gotiirdiikleri bu higinin 2-4-6 gibi ¢ift rakam olmasi gerekmektedir. Kutlama
evine tek rakamli higin gétiiriildiigii takdirde ugursuzluk gelecegine inanilmaktadir. Ayni zamanda
kutlamaya gidilecegi zaman kutlama yerine ikindiden sonra gitmek uygun goriillmemektedir. Bir yere
misafirlige bile gidilecegi zaman dgleden sonra ya da aksamdan sonra gidilmektedir. Olii evine
giderken ise tek sayida higin gétiiriilmesi gerekmektedir. Oliim ac1 bir olay oldugu igin ¢ift rakamli
higin gotiirmenin 6liimii kutlama anlamina gelecegi diisiiniilmektedir. Bu yanlis anlamaya mahal
vermemek igin 6lii evine tek rakamli higinlar gotiirilmektedir. Hatta K. T birine ¢ok 6fkelenip beddua
ettikleri zaman “U¢ hicin bla barayim toyunga” (3 hicinla geleyim diigiiniine) ciimlesini
kullanmaktadir. Olii evinden ¢iktiktan sonra bagka bir eve misafirlige gidildigi takdirde, sanki gidilen
evden 6lii gikmasinin istendigi gibi bir algi olustugu diistiniildiigi i¢in K. T, kendi evlerine donmenin
daha dogru oldugunu diisiinmektedir. Yine 6lii evinde yapilan yemegin baska bir eve gotiiriilmesinin
ugursuzluk olduguna inandiklari i¢in 6lii evinden yiyecek bir sey alinmamaktadir (Tavkul, 1990).

Karagay destanlarinda Debet isimli bir demirci ustasindan bahsedilmektedir. Bu ustanin
demirden yapmis oldugu silahlar sayesinde K. T, diismanlara kars1 zaferler kazanmistir. Ciplak eliyle
kizgin demiri dévebilen Debet, bu 6zelligiyle Davud peygambere benzetilmektedir (Tavkul, 2011).
Ayni zamanda Debet’in yapmis oldugu 6rs ve ¢eki¢c Tanri silahi sayilmaktadir (Adiloglu, 200743;
Giindogdu, 2019). Buna nisbeten K.T, demirin insanlar1 6limden koruyacagini diisiinmekte, yemin
ettikleri zaman kili¢ veya sapanin altindan gegmektedir. Atesi, su dokerek sondiirmektense toprak
atarak sondiirmenin daha dogru oldugunu disiinmektedir (Tavkul, 1990). K.T nazar degmesine
inanmakta ve nazari1 engelledigine inandiklar1 igin evlerinin kapisina veya catilarinin kenarina at
kafasi takmaktadir (Tavkul, 2016a). K.T’de fal bakma adeti meshur olan uygulamalardan birini tegkil
etmektedir. Ozellikle Islim’a girmeden 6nce K.T’nin siirekli fal baktirdiklar1 bilinmektedir. En
yaygin olan fal bakma yontemi koyunun kiirek kemigiyle ve 41 tas kullanilarak fal bakilmasidir
(Tavkul, 1990).
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Biitiin bunlarin yaninda K. T’nin kendi ydrelerine ait bir takim yemekleri bulunmaktadir.
Ancak bu yemeklerin yenmesi ve normal yemeklerin yenmesi hususunda uyulmasi gereken kurallar
bulunmaktadir. Yemekte et pisirilmigse yumusak kismi “ziyiir tamadaya” (evin en biyiigii) ikram
edilmektedir. Karagay mutfak kiiltiiriinde kesilen hayvanin eti ve hemen hemen biitiin organlari ziyan
edilmeden kullanilmaktadir. Bu durum yemek kiiltiiriine cesitlilik katmaktadir. Karacay genc
kizlarinin ve gelinlerinin de evde uymasi gereken birtakim kurallar bulunmaktadir. Cocuklarin sag1
ilk defa kesildigi, ¢ocuk ilk disini ¢ikardigi ve ilk yiiriimeye basladigi zamanlarda ikramlarda
bulunulmaktadir. Bu 6zel giinlerde “Karakay” ve “Carkoy” gibi yemekler ikram edildigi gibi bulgur
as1 ve ev yapimi bir¢ok ikramliklar da verilebilmektedir. Eve misafir geldigi zaman yemege kalmasi
i¢in 1srarct davranilmakta ve hemen onun serefine kurban kesilmektedir. Yemek yendikten sonra
misafir ev sahibiyle beraber “f6r”’de (evin bagkdsesi) oturmakta, sohbet etmektedir. Misafir gidecegi
zaman yanina kesilen hayvanin etinden verilmesinin makbul oldugu sdylenmektedir (Se¢im & Kaya,
2020).

Zaman gegctikce bu adetlerin uygulanmasinda azalmalar olmus, bazi uygulamalar islevini
yitirirken bazilari ise oldugu gibi varligint korumustur. K.T her ne kadar kendi milletlerinden olan
insanlarla yasasalar da farkli bir cografyada bulunduklari i¢in tiim orf ve adetlerini yasatmak
miimkiin olmamistir. Bazen bulunduklari cografyadaki insanlarin kabullenmemesi bazen de o
cografyada kiiltiirlerini anlatacak birilerinin kalmamasindan dolay1 bazi gelenekleri unutulmustur.
Glinlimiize bakildig1 zaman yeni nesillerin bu adetlerden bihaber olarak yetistikleri goriilmektedir.
Genel olarak aileler ebeveynleri ile ¢ok vakit gecirmedigi i¢in —geng yasta evlenmek veya
ebeveynlerin erken 6liimii gibi sebeplerden dolayi- adetlerini tam olarak 6grenememis ve dolayisiyla
cocuklarina bu adetleri 6gretememistir. Giiniimiizde ise aileler cocuklarini egitim gérmeleri amaciyla
farkli sehirlere gonderdikleri igin gengler, kendi evlerinden, koylerinden ve adetlerinden uzak kalarak
bu geleneklere yabancilagmaktadir. Gittikleri sehirlerde kendi etnisitelerinden kimseler bulunmadigt,
bulunsa bile gengler birbirlerini tanimadiklar i¢in arkadas ortaminda yapabilecekleri bazi adetleri
uygulayamamaktadir. Teknolojinin her gecen giin gelismesi, gelenekleri bilen ailelerin bile
etkilenmesine neden olmaktadir. Teknolojinin ilerlemesiyle koy halki bile artik ¢aga ayak
uydurmaya, moday1 takip etmeye ve zamanla modaya uymayan geleneklerini terk etmeye
baslamigtir. Bulunduklar1 ¢evrenin veya o donemde popiiler olan uygulamalarin etkisi altina
girmistir. Diiglin ve cenaze gibi genel katilima acik olan olaylarin adetleri hafifletilirken veya terk
edilirken, bu olaylar i¢in yasadiklari toplumun orf ve Aadetlerinde bulunan uygulamalar
gerceklestirilmeye baslanmistir (Tabakei, 2008; Tavkul, 1990). Cenazeye uzaktan gelen gengler, bu
yeni uygulamalar1 gordiikleri i¢in kendi adetlerinde var olan, cenaze ve diigiin merasimlerinde
uyulmasi gereken kurallarin higbirini 6grenemeden hayatlarina devam etmektedir. Ayni sekilde
glinimiizde ayip sayilan baz1 adetler -bacak bacak iistiine atmak, biiyliklerin soziinii keserek

konusmak- gengler arasinda rahatlikla yapilmaya baslanmistir. Giiniimiizde, cenaze ve diigiin
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merasimlerinde geg¢mise kiyasla ¢ok cesitli degisikliklerin oldugu bilinmektedir. Bu bilgiye
merasimlere katilan Karacay halkindan ulasilmaktadir. Bu farkliliklarin yaninda K.T baz
geleneklerini korumay1 basarmistir. Giintimiizde misafirlige ikindi vaktinde gidilmemesi, bitytiklerin
yaninda bacak bacak {istiine atmamaya ¢alisilmasi, 6lii evinden ¢iktiktan sonra herkesin kendi evine
donmesi, yildirima “sibila” denmesi, misafirperverlikten 6diin verilmemesi bu geleneklerin devam
ettiginin gdstergesidir. Giiniimiizde sosyal tabakalasmada bulunan alt ve iist soy ayriminin gozle
gortliir derecede yok oldugu bilinmektedir. Bu sebeple alt ve iist soydan evlilikler yapilmaktadir.
Ancak giiniimiizde de akraba evlilikleri K.T i¢inde hos karsilanmamaktadir. Giintimiizde insanlar

arasinda Uist soydan olanlar1 belirtmek igin isimlerinin sonuna bey eklenmektedir (Tabakci, 2008).

2. BOYUTLARIYLA DiNi VE SOSYO- KULTUREL HAYAT
2. 1. Din ve Toplum

Insanlik tarihi kadar eski olgulardan biri olarak karsimiza c¢ikan din, kavram olarak; askin bir
varliga baglanma ve bunun sonucunda inancin gerektirdigi diisiince ve uygulamalarin biitiinii olarak
tammlanmaktadir (Dogan, 1979). Ayrica din; inang, ibadet ve ahlak biitiiniidiir (Keskin, 2004). Islam
diistiniirleri ise dini, insanlara mutluluk yolu gosteren vahiy kaynakli yasalar biitiinii seklinde
tamimlamaktadir (Sinanoglu, 2015). Din, yasam alam1 buldugu her toplumda toplumun bireyleri,
toplumu ilgilendiren her konu ve her disiplin ile etkilesim igerisinde bulunmaktadir (Arslan, 2004).
Toplum igerisinde hemen her disiplin ile iliski kuran din olgusunun, toplum ile arasinda kurdugu
miinasebete deginmek yararl olacaktir. Tiirk bir toplum olan Karagay toplumu ile ilgili daha net bilgi
sahibi olunmasi agisindan, K.T’nin ge¢misten gilinlimiize din ile etilesimlerini irdelemek
gerekmektedir.

Din ve toplum birbirinden bagimsiz birer fenomen olarak gériinmesine ragmen bu, her zaman
gecerli olmamistir. Ciinkii din, toplumu goriiniir bir sekilde ve neredeyse biitiin etmenleri ile
etkilemektedir. Toplumlar tarafindan benimsenmis olan din, iiretebildigi degerler silsilesiyle
toplumsal yap1 ve zihniyetin olusmasina katki saglamaktadir (Sargin, 2003). Ortagag’da Hiristiyan
inancinin yayginlasmasi sonucunda diinya ve ahiret arasindaki iliskiler ahiret yoniinde bir anlayig
gelistirerek toplumdaki yaygin kisilik tipinin toplumsal kurumlarini etkilemektedir (Sinanoglu,
2015). Dinin toplumu etkiledigi gibi toplumun da dini etkiledigi yadsinmamasi gereken bir gercektir.
Oyle ki tarihte hicbir toplum dinden bagimsiz bir hayat siirmemistir. Bu konu hakkinda eski Yunan
filozofu Plutorgue: “Diinyayr dolasiniz, duvarsiz, edebiyatsiz, kanunsuz, servetsiz gehirler
bulacaksiniz. Fakat mdbedsiz bir sehir bulamayacaksiniz.” diyerek dinsiz ve dinin etkilemedigi bir
toplum olmayacagini belirtmektedir (Giines, 2014). Buradan da anlasildig1 lizere bir toplumun
tamamen dinsiz olmas1 miimkiin degildir. insan, yaratildig1 ilk andan itibaren birine inanma ihtiyaci

hissetmektedir. Bu durumun Islam dininde ki fitrat kavrammna karsilik gelmektedir (Okumuslar,
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1999). Fitratlar1 geregi K. T de bir dine inanma ihtiyact hissetmis ve anavatanlarinda Hristiyanlik
dinini benimsemistir. Ancak bu durum ilerleyen zamanlarda 6zellikle Anadolu’ya geldikleri zaman
son bulmus ve Islam dinine giren K.T artik Miisliimanligin gerektirdigi davramslar1 uygulamaya
baglamistir.

Her din, toplum icinde ortaya ¢ikarak yine toplum i¢inde gelisme gostermektedir. Dolayisiyla
din, ortaya ¢iktig1 ve gelistigi toplumu hemen her alanda —egitim, siyaset, aile, aligveris, komsuluk,
hukuk vb.- etkilemektedir. Din sosyolojisi bu noktada dinin, toplum igerisinde tistlendigi islevsellik
lizerinde durmaktadir (Keskin, 2004; Ozmen, 2018). Din, bir toplumda dogup yine o toplumda
gelisme gosterdigi icin Durkheim, dinin kaynagini topluma dayandirmaktadir (Durkheim, 2019).
Cogu zaman dinlerin ve mitlerin toplumlarda ortaya ¢iktigi bilinmektedir. Tiirkiye’de bulunan
Sanlurfa ve Harran bu bolgelerdendir ki bereketli hilal olarak gosterilen yukar1t Mezopotamya bu
alanlar1 kapsamaktadir (Ozalp, 2016). Son yillarda kesfedilen Gobeklitepe nin, Neolitik (Cilali Tas
Devri) doneme ait bir inang merkezi oldugu anlasilmaktadir (Kurt & Goler, 2017). Karagay
bolgesinde bulunan Ravbazi, Cangiz Terek agaclari ve Teyri Tas da mitleri desteklemektedir (Dogan,
2000).

Din, bir toplumda inan¢ seklini almaya basladig1 zaman 6teki toplumsal kurumlarla da iliski
kurmaya baslamaktadir. iliski kurulduktan sonra egitim, siyaset, ekonomi vb. alanlar, din ve egitim,
din ve siyaset, din ve ekonomi gibi sosyolojik basliklarda degerlendirilmektedir (Sinanoglu, 2015).
Nitekim Karacay toplumunda da dinin etkilemis oldugu bu alanlar1 gérmek miimkiindiir. Dinin
toplumda var olan bu alanlar biiyiik oranda etkilemesi, bireylerin dini ve dinin bu etkisini her
donemde inceleme istegine yol agmaktadir. Ancak din ve toplum iliskisini incelemek ¢ok kolay bir
konu degildir. Zira incelenmesi ve arastirilmasi zor konulardan biri olan din, yine incelenmesi zor
bir alan olan toplumla biitiinlestiginde daha zor bir konu haline gelmektedir (Keskin, 2004). Nitekim
Kehrer’in “Din-toplum iliskisi incelenmesi en zor konudur” seklindeki beyani bu agiklamay1
destekler niteliktedir (Kehrer, 1998). Konuya baska bir bakis agisindan bakilacak olursa, bilgisi olsun
ya da olmasin her insanin din hakkinda dogru-yanls seyler sdyledigi karsimiza ¢ikmaktadir. Insanlar
din ile ilgili her konuda yorum yaparak bilgisi olan insanlara karsi bile dstiinlik saglamaya
calismaktadir. Bu duruma Karagay toplumu igerisinde de rastlanilmaktadir. Bu sorunu Aydin goyle
dile getirmektedir: “Din alant herkesin at oynattigi sahipsiz bir arazi gibidir.” Bu durum din
olgusunun arastirilmasini daha ¢ok zorlastirmaktadir (Aydin, 1992; Giines, 2014).

Din, toplumda yasayan insanlarin davranislarinin belirlenmesinde ve sekillenmesinde de etkili
bir role sahiptir. Dogru ve yanlis olan davranislarda toplumu y6nlendirmektedir (Okumuslar, 1999).
K.T de din sebebiyle davranislarini sekilendirmeye 6zen gostermektedir. Toplumun dini téren ve
ibadetlerinin belirli zamanlarda ve toplu olarak yapiliyor olmasi dinin toplumu etkilediginin bir
gostergesidir (Asikoglu, 1998). Astronomi biliminin ve takvimin olugsmasi ve gelismesi bu torenlerin

ne zaman yapilacaginin tiim topluma haber verilmesi adina énem teskil etmektedir (Giines, 2014).
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Her din yeni bir toplum ve yeni bir zihniyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica din, bireyin
sosyallesmesinde en etkili kurumlardan biridir (Kurt & Goler, 2017). Bu nedenle kiiltiir, dinden
nasibini almakta ve dine gore sekillenebilmektedir. Kiiltiiriin dinden en ¢ok etkilendigi toplum ilkel
toplumlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir ki bayramlara ve 6zel giinlere bakildiginda bu durum daha
iyl anlagilmaktadir. Ayrica toplumun 6rf ve adetlerinin din ile yakin temas kurdugu bilinmektedir.
Oyle ki din, geleneklere bagli bir sekilde yonetilen aileye, evlenmeye, bosanmaya, komsuluk
iligkilerine vs. yon veren temel giiclerden birisidir (Aydemir & Tecim, 2012). Toplum {iizerine
yapilan arastirmalarda din olgusunun sanayilesmenin getirmis oldugu kentlesme ile beraber etkisini
yitirip yitirmeyecegi mevzusu glindeme gelmektedir. Aragtirmalar sonucunda sanilanin aksine dine
yonelen birey sayisinda artig oldugu saptanmistir. Kentlesmenin getirmis oldugu sekiiler yasam tarzi,
insanlarin bunalmasina neden olmus, insanlari bu yasamdan sogutmus ve farkli bir ¢ikis yolu
arayigina yoneltmistir. Bu yonelis insanlar1 dine daha ¢ok yakinlastirmis ve insanlar kendilerini
bunaltan o sekiiler yasam tarzindan din sayesinde kurtulmustur (Giines, 2014; Yilmaz, 2008).
Karacay toplumunda da kentlesmenin etkisi goriilmektedir. Ozellikle gengler ekseninde dine kars:
bir uzaklagsma yasandigi bilinmektedir. Kiigiik yasta dini egitimini tam anlamiyla alamayan genglerde
dini hayata karsi mesafenin oldugu goriilmektedir. Bu durum genclerin her hareketinde, giyim-
kusaminda ve yasam tarzinda kendini gostermektedir (Glimriik¢iioglu, 2017; Tabake1, 2008).

Din, her zaman dini téren veya bayramlarda oldugu gibi birlestirici bir islev gormemektedir.
Bazen ayirici islev iistlenen din, bireylerin deger yargilarina gore sekillenmektedir. Bireyler istek ve
aligkanliklarina ters distiigii anda dini diglamakta ve kabul etmemektedir. Bu noktada bireyler dini
kabul eden ve dini yasayan insanlardan ayrilmaktadir. iste bu durum dinin toplumdaki insanlari
ayristirdign islevine ormek teskil etmektedir. Nitekim Hz. ibrahim, halkim putlara tapmamalari
konusunda uyardiginda hi¢ kimse onu dinlememis, herkes onu suglamis ve ona inanmamuistir.
Toplumdan onu tecrit etmis ve onu Sldiirmeye bile kalkismislardir. Bunun tek sebebi Hz. Ibrahim’in
onlarin yasam tarzinin yanlis oldugunu dile getirmesi ve bu yasam seklinden vazgegmeleri
konusundaki direktifleridir. Ayn1 sekilde Mekkeli miisrikler Hz. Muhammed’e ne kadar giivenseler
de Islamiyet’i yaymaya basladiginda onu dislamus, sirf atalarinin birakmis oldugu yasam tarzindan
vazgegmemek icin dini kabul etmeye yanagsmamistir. Yine her insan esittir, {istiinlik ancak
takvadadir seklinde bulunan direktifi sebebiyle dini, sirf kdoleleri ve cariyeleri oldugu igin
reddetmislerdir. Bu durum dinin toplumu ayristirmis olduguna dair baska bir 6rnektir. Goriinen o ki
toplumlar, kendi menfaatlerine ters gelen dini olgu ve objeleri ilk basta reddetme davranist
sergilemektedir. Bu davranis zaman igerisinde degisebilecegi gibi her zaman bu sekilde de
kalabilmektedir (Keskin, 2004). Siirgiin sonrasinda anavatanlarina donen K.T de dinlerini
degistirmis ve oranin hakim oldugu dine mensup olmustur. Yakin zamanlarda Tiirkiye’den turistik
gezi amagh anavatana giden K. T’den “Iyi ki anavatana dénmemisiz, yoksa dinimizi yagayamazdik”

diyenler bulunmaktadir (Bayramuk, 2016).
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Dinin toplumu etkiledigi alanlar oldugu gibi toplumun da dini etkiledigi alanlarin oldugu
asikardir. Toplumun din {izerindeki etkisi dinin ilk ortaya ¢ikisi ile degil, daha ¢ok var olan dini inang
ve ritiiellerinde kendini gostermektedir. Tarimer toplumlarin tanrilarina “Toprak Ana” demesi,
bereket tanrilarinin goriilmesi bu duruma ornektir (Giines, 2014; Keskin, 2004). Wach bu konu
hakkinda “Her din belli sosyal sartlarda ortaya c¢ikmakta ve belli sosyal ziimreler tarafindan

yasatilmaktadir” diyerek konuyu 6zetlemektedir (Wach, 1987).

2. 2. Din ve Ekonomi

Ekonomi kelimesinin Yunanca “oikonomia” kokiinden geldigi goriilmektedir (ilhan, 1995).
Ancak zaman igerisinde ekonomi kavramina dair farkli birgok tanim yapildigi bilinmektedir. Bu
tammlama asamasi Ozellikle iktisatgilar arasinda yayginlik gostermektedir. Onemli iktisatgilardan
biri olan Alfred Marshall iktisat1 “Iktisatin konusu, maddi refah kosullarina erismek ve bunlardan
geregi gibi faydalanmak amaciyla is hayatinda fertlerin ve toplumun davranislarini incelemektir”
seklinde tanimlamaktadir. iktisatc1 Baban ise “Toplu bir cemiyet halinde yasayan insanlarin haleti
rihiyesinden dogmus olmak ve ona makes teskil etmek sartiyla, tedaviil, ittisal, istihlak ve servet ile
hizmetlerin miibadelesine hdakim olan konulardan bahseden bir ilimdir” seklinde tanimlamaktadir
(Baban, 1942; Eskicioglu, 1999).

Ekonomik hayat ile ilgili bilinmesi gereken ilk kural ekonominin her toplumda ayn1 sekilde
yer edinmedigidir. Ekonomi kavrami bazi toplumlarda ¢ok karmasikken bazi toplumlarda oldukga
basit olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Pehlivan, 2016). ilkel toplumlarda ekonomik kurumlar basittir
ve ¢ok fazla gesitli degildir. Ayn1 zamanda ilkel insanlarin ¢evresi dinsel kurallarla ¢evrilidir. Bu
sebeple ekonomi dahil her konu inang ¢ergevesinde sekillenmektedir. Ayrica ekonomik hayat daha
cok tarimla saglandigi i¢in bolluk ve bereket olmasi adina kurban torenlerine sikga rastlanmaktadir
(Karahdyiik, 2013). Ilkel bir toplum olmamasina ragmen K.T nin de ekonomi basit bir diizeydedir.
Dolayisiyla da ig boliimiiniin az oldugu goriilmektedir (Tavkul, 2009). Ancak karmagik kiiltiirlerde
ticaretin ¢ok fazla gelistigi ve buna nispetle is boliimiiniin genis yer kapladigi bilinmektedir. Bu
durumda ekonomi, karmagik kiiltiirlerde basit olmaktan c¢ikarak karmagik bir hal almaktadir
(Eskicioglu, 1999).

Din, toplumu etkiledigi gibi toplumsal hayattaki birgok alani da etkilemektedir. Sadece imanla
ilgili kavramlar1 degil, biitiin ahlaki kavramlari, evlenme, bosanma, miras, ticari senetler, borglar,
faiz, Ol¢ii ve tartilar gibi tamamiyla diinya hayatiyla ilgili seyleri Tanr diisiincesiyle alakadar
etmektedir. Bu kavramlardan biri olan ekonomi, insanlarin yasamlarin1 devam ettirecek olan mali
giicli temsil ederken elinde ekonomik geliri olmayan insanin yasam sartlarinin zorlu gegtigi
bilinmektedir. Ekonomi kavrami iktisat alaninda yer alan bir mevzu olmasina ragmen genel kaideye
gdre ekonomi ve iktisat, hemen hemen aym anlamlari ¢agristirmaktadir (Karahdyiik, 2013). insan;

yiyen, igen, gezen, uyuyan, inanan, ibadet eden bir varlik oldugu gibi ekonomiyle ilgilenen de bir



25

varliktir (Capcioglu, 2008). Yasamlarini siirdiirebilmek icin para kazanmak zorunda olan insanlar
kendilerini, dogrudan ekonomik hayatin gébeginde bulmaktadir. Bu ekonomik hayat her bireyde ayni
sekilde goriilmemektedir. Ekonomik gelirini tarimdan karsilayan insanlar bulunmaktadir. ilk insan
Hz. Adem’in oglu olan Kabil, iktisadi faaliyetlerini tarimdan karsilayan kesimin ilk temsilcisidir.
Bazi insanlar da ekonomisini hayvanciliktan karsilamaktadir. Hayvanciligin ilk temsilcisi ise Hz.
Adem’in diger oglu olan Habil olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Fidan, 2020). Kimi insan da
ekonomisini daha modern mesleklerden karsilamaktadir. Ortak olan tek gergcek hayatlarini idame
ettirebilmek i¢in her insanin belli bir ekonomisinin olmas1 gerektigidir. K.T ise cografi sartlarin
etkisinden dolay1 Karagay bolgesinde bulunduklari siire zarfinda gecim kaynaklarini genellikle
hayvanciliga dayandirmis ve ekonomik faaliyetlerini hayvancilik iizerinden siirdiirmiistiir. Bu
bolgede tarim yapan insanlarin sayisi olduk¢a diisiik diizeyde olmustur. Anadolu’da bulunduklari
zaman ise hayvanciliga ek olarak tarim faaliyetlerinde de bulunmuglardir. Giiniimiizde hemen her
ekonomik faaliyette K.Tyi gormek miimkiindiir (Tiirkoglu, 2001).

Ekonomide halkini destekleyen ve ekonomik agidan rahat olmalari igin mensuplarini bol para
kazanmaya tesvik eden tek dinin Yahudilik oldugu bilinmektedir. Yahudilik, genelde diinya 6zelde
ise ekonomik hayati yonlendirmeye ¢alisan bir dindir (Fidan, 2020). Musevi kutsal kitaplarinda diger
dinlere kiyasla zengin olmak ve para kazanmanin yaninda, ticareti 6ven ve tesvik eden bircok ifade
yer almaktadir (Bekcei vd., 2014). Dinin zenginligi tesvik etmesi neticesinde Yahudilerin genelde ¢cok
zengin olduklar1 ve ekonomik hayatta olduk¢a basarili olduklari bilinmektedir. Bu sebeple hemen
her kiiltiirde para ile ilgili sakalar yapildiginda bu sakalarin Yahudi kaynakli sakalar oldugu ortaya
cikmaktadir. Bunun sebebi, Musevilerin parayla ve ticaretle yakindan ilgilenmeleridir (Basaran,
2020; Karahoytik, 2013).

Hristiyanlik dinine bakildiginda Yeni Ahit’in hi¢bir yerinde zenginlik, para ve is dvgiisiiniin
yer aldig1 goriilmemektedir (Fidan, 2020). Ancak Hristiyanlik dininde ekonomi hakkinda Katolik ve
Protestan mezheplerinin goriislerinde tezatlik iceren ifadeler oldugu aciktir. Katolikler, Isa
Peygamberin insanlara biitiin mal ve miilklerini dagitmasini, bdylece gecici olan bu diinyadaki
hazineden kurtularak kalici olan goklerdeki hazineye ulagabileceklerini sdyledigi goriisiinden yola
cikarak ekonomi gériislerini gelistirmektedir (Karahdyiik, 2013). Bu goriis, Hz. Isa’nim “Yeryiiziinde
kendinize hazineler biriktirmeyin. Burada giive ve pas onlart yiyip bitirir, ya da hirsizlar girip onu
calarlar. Bunun yerine kendinize gokte hazineler biriktirin. Orada ne giive ne de pas onu yiyip bitirir.
Ne de hirsizlar girip onu ¢alar. Hazineniz neredeyse yiireginiz de orada olacaktir” (Matta, 9/19, 20,
21) sozlerinden yola ¢ikarak olusturulmaktadir. Yani onlara gore Incil yoksullugu égiitleyerek bunun
sonucunda insanlarin milkemmel Hristiyan olacaklarimi belirtmektedir (Bahadir, 2013). Ancak
durum Protestanlarda bunun tam tersidir. Bu durum Protestanlik’in Katolik mezhebine karsi

kurulmus bir mezhep oldugunu ve onun goriislerinin tam tersini savundugunu gostermektedir. K.T
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Karacay bolgesinde bulunduklar1 zaman Hristiyan dinine mensup olduklar1 i¢in dinin gerektirdigi
sekilde ekonomik hayatlarini idame ettirmislerdir (Tiirkoglu, 2001).

I[slam dinine bakildig1 zaman goriilmektedir ki; Islamiyet’in geldigi toplumda ekonomi
tamamen disiik diizeyde bir tarima, yagmaciliga, ticarete ve hayvanciliga dayanmaktadir. Mekke,
zemzem kuyusunun varligindan dolay1 en dnemli ticaret merkezlerinden biri olarak bilinmektedir.
Ancak bu beldede emege saygi bulunmamakta, hirsizlik kol gezmekte ve faiz oldukca fazla
bulunmaktadir. Ancak Islamiyet bunlar1 ortadan kaldirmustir. islam dini faizi “Faiz yiyenler ancak
seytanin ¢arparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar. Bunun sebebi onlarin, ‘Alim satim da ancak
faiz gibidir demeleridir. Halbuki Allah alim satimi helal, faizi ise haram kilmigtir...” (Bakara, 2/275)
ayeti ile yasaklamakta, sadaka ve zekati emrederek (Bakara, 2/110) emege saygi prensibini
benimsemektedir (Ongan, 2008). Islam dinini teblig etmekle gorevli Hz. Muhammed’in de ticaretle
ugrastig1 bilinen bir gercektir. Bu minvalde anlasilmalidir ki Islam dini, biitiin eski gelenekleri
yikarak yeni bir ekonomik gelismeyi esas almaktadir. Islam dinine girdikten sonra K.T, ekonomik
faaliyetlerini Islam dinine gore yiiriitmiistiir (Tiirkoglu, 2001).

Guniimiize gelindigi zaman dinin toplumu ekonomik yonden bazi acilardan zorladigi
gorlilmektedir. Zekat ve hac gibi parayla yapilan ibadetlerde o6zellikle yoksul kesim giigliik
cekmektedir. Hacca gitmek isteyen yoksullar maddi imkansizliklardan &tiirii gidememektedir. K.T
arasinda hac vazifesini yerine getirenler bulundugu gibi maddi durumu iyi olmasina ragmen hac
kurasi ¢ikmadigi i¢in hacca gidemeyenler bulunmaktadir. Yine maddi durumlarinin kétii olmasindan

dolay1 hacca gitmek isteyen ancak gidemeyen K.T bulunmaktadir (Dogan, 2000).

2. 3. Din ve Hukuk

Hukuk, insanin var oldugu gilinden itibaren insanla beraber ortaya c¢ikan kavramlardan bir
tanesidir. Nasil ki insanlar bir arada yasamak icin bagka insanlara ihtiya¢ duyuyorsa bu insanlarin bir
arada refah icinde olmalari igin baz1 kurallara ihtiya¢ duyulmaktadir. Insanlar arasindaki iliskilerin
zedelenmemesi ve insanlarin mutlu bir hayat siirdiiriilebilmesi i¢in birtakim kurallarin olmasi
insanlar i¢in dnemlidir ve bu kurallar insanlarin tabiatiyla uyustugu zaman zorunlu bir sekilde iyi
olmaktadir (Spinoza, 2018). Ciinkii kimse yasadig1 ortamda karmasalarla ugragmak istememektedir.
Oyle ki Hindular her duadan énce “om shanti, shanti, shanti” (om huzur, huzur, huzur) diyerek ilk
huzurun ekolojik huzur; ikinci huzurun milletler, toplumlar, insanlar arasindaki huzur; {igiincii
huzurun ise manevi huzur olmasini dilemektedir (Yilmaz, 2010). Sonraki zamanlarda bu kurallarin
belli bir ¢ati altinda toplanmasi kararlastirilmig ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan kavram hukuk
olarak belirlenmistir. Buradan yola ¢ikarak hukuk terimini “kigilerin birbirleriyle ya da devletle olan
iliskilerini diizenleyen kurallar biitiinii, bununla ilgili ilim veya sahip olunan haklar” seklinde

tanimlamak miimkiindiir (Karaman, 1996).
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Hukuk, tanimi her ne kadar basit gibi goriinse de anlasilmasi ve uygulanmasi zor bir
tasavvurdur. Belli bash alanlar i¢in farkli hukuk kurallarimin olmasi bu uygulamayi daha da
giiclestirmektedir. Karagay toplumunda var olan birtakim kurallar da hukuk kurallari igerisinde
degerlendirilmektedir. Ancak bu kurallar herhangi bir yasadan alinmis olmayip gelenekler sonucu
olusmus kurallardan miitesekkildir. Islam dininde yer alan aile hukuku, ticaret hukuku vb. alanlari
ilgilendiren hukuk kurallarinin varligi insanlarin miinasebetlerinde uygulanmasi gereken ama
anlasilmasi zor kurallar1 biinyesinde barindirmaktadir. Bu kurallardan olan aile hukuku ve insanlarin
belirli bir toplumda uymasi gereken kurallar K.T’de de bulunmaktadir. Ancak bilinmelidir ki hukuk
sadece Islam ile sekillenen bir olgu degildir. Islam &ncesinde var olan hukuk kurallari da
bulunmaktadir. Bu kurallar1 Hammurabi yasalarina kadar dayandirmak miimkiindiir. Tiim bunlarin
yaninda hukuk kurallariyla ilgili unutulmamasi gereken durumlardan biri dindir. Din, her alanm
etkiledigi gibi hukuk alamni da etkilemektedir. Ozellikle Islam dini hukuka verdigi 6nemle
bilinmektedir (Mutlu, 2000). Fakat K.T’nin uygulamis oldugu hukuk kurallar1 din etkisiyle olusmus
kurallardan degildir. Hukuk kurallarinin oldugu her yerde dikkat ¢ekmesi gereken diger olgu ise
adalettir. Insanlar genellikle hukukun oldugu her yerde adalet vardir seklinde bir diisiinceye
kapilmaktadir. Ancak bu diisiince, dogru degildir. Adaletin yerini bulmasi igin nasil mutlak olarak
hukuk kurallarina gerek yoksa hukuk kurallarinin oldugu her yerde adalet kesin olarak vardir
denilmemektedir. Din, insan iliskilerinde en cok adalete énem vermektedir. Hatta islam’a gore
Allah’m bir sifat1 olan “Adil”, onun en 6nde gelen sifatidir. Adaletin yerini bulmasi igin insanlarin
soyuna, malina, makamina bakilmamasi gerektigini Islam dini agikca belirtmis olup, bu konuda diger
dinlerden daha hassas davranmaktadir (Kadioglu, 2021).

Detayli bir sekilde incelendiginde aslinda tiim ilahi dinlerde adalet konusunun islendigini
gormek ve adalete verilen 6nemin bilincinde olmak miimkiindiir. Esasinda tiim hak dinler {i¢ ana
vurgu iizerinde temellenmektedir. Bu vurgular “inang, ibadet ve adalet” olarak bilinmektedir. inang
ve ibadet konular1 birey ile Tanri arasinda olan bir mevzu iken adalet; birey, Tanr1 ve toplumsal
yasami ilgilendiren bir konudur (Giirbiiz, 2018). Ancak unutulmamalidir ki toplumsal hayatta diizeni
ve istikrar1 saglamak i¢in hukuk kurallar1 her zaman yeterli degildir. Bireylerin sahip oldugu ahlak
diizeyi bu istikrar1 saglama konusunda bir onciil olarak goriilmektedir. Ahlakin olugsmasinda din, her
ne kadar tek kaynak olmasa da biiyiik bir etkiye sahiptir ve ahlakin islevselliginde 6nemli rol
oynamaktadir. Bu noktada denilebilir ki din, ahlak ve hukuk kavramlar1 birbiriyle alakali kavramlar
olup zincir seklinde birbirine baglanmaktadir (Kése, 2011; Mutlu, 2000).

Bir davranigin hukuka uygun olup olmadig1 mevzusu olasilikli bir durumdur. Hangi itici giigle
yapildigina bagli olarak hukuki veya ahlaki olan seklinde ayrima tabi tutulan bir davranis hukuki
olurken ahlaki, ahlaki olurken hukuki olmayabilmektedir (Kose, 2011). Bu durum bir 6rnekle
agiklanacak olursa; dini agidan ahlaki ve caiz olmayan bir hususun, hukuki agidan gecerli oldugu

karsimiza ¢ikmaktadir. Faiz almak ahlaki ve caiz degilken hukuken alinabildigi durumlarin varlig
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bilinmektedir (Kadioglu, 2021). Bu durumda birey hukuken hakli goriiliip faiz aldig1 zaman dini
emirlere kars1 gelmis olmaktadir. Ne yapacag ise bireyin kendi kararina birakilmaktadir.

Gecmisten giiniimiize kadar uygulanan hukuk kurallarina bakildig1 zaman 6zellikle Tiirklerde
uygulanan hukuk kurallar1 dikkatleri gekmektedir. Islam dncesi dénemde yasayan Tiirklere bakildig
zaman her birinin hukuk ve teskilatlarinin, i¢inde yasadiklar1 tarih ve cografyadan, din ve diinya
gorilislerinden etkilendikleri goriilmektedir (Topakkaya, 2013). Bunlarin 1s18inda meydana ¢ikan
hukuk kurallarinin giiniimiize kadar ulasip ulasmadigi bilinmemektedir. Giiniimiize kadar varliginm
stirdiirdigiine dair elimizde kayit bulunan en eski hukuk belgelerinin ait oldugu topluluk Uygurlardir.
Uygurlarin hukuk sistemi incelendigi zaman devletin bagina gegen kaganlarin hukuk sistemini
olusturduklar1 ve sekillendirdikleri goriilmektedir. Tek tanri inancina sahip olan Uygurlar kuta
inanmakta ve GOk Tanri’dan kut bularak kaganliklarimi siirdiirmektedir. Uygurlarin, dinlerin ilk
teblig ettigi kurallardan biri olan her insanin esit oldugu kaidesine uymadigi, her ne kadar kut
anlayisiyla hukuk sistemlerini olusturmus olsalar da koleligi kabul ettikleri bilinmektedir. Hunlarin
hukuk sistemlerine bakildigi zaman ise kamu ve 6zel hukuk seklinde ayrim yapildigi kargimiza
¢ikmaktadir. Kamu hukukuna gore; Tiirkler, Gok Tanri’nin kendisi adina yerde Kagan’1 temsilci
tayin ettigine inanmaktadir. Bu sebeple Kagan, iyi kanunlar yapmali, bu kanunlar1 adaletli bir sekilde
uygulamali ve halkin1 korumalidir. Ciinkii bir devleti ayakta kanunlar tutmaktadir. Bunu Fuad
Koprili'niin “Devlet kurmak, dmme miiesseseleri yaratmak demek olduguna gore, biiyiik Tiirk
Imparatorluklarinin kuvvetli teskilat yani saglam hukuki miiesseseler viicuda getirmis olmast pek
tabidir’ soziinden anlamak miimkiindiir (Kopriilii, 1938). Ozel hukuka gore ise Hunlarda “Levirat
Kaidesinin” oldugu bilinmektedir. Bu kaideye gore; babalarin dliimiinden sonra ogullarin iivey
anneleri ile amcalarinin 6liimiinden sonra ise yegenlerin yengeleri ile evlenmeleri hukuki bir gorevdir
(Yakut, 2002). Bu kaide Islam dini ile tamamen ters diisen bir kaidedir. Ciinkii Islam dini bu tarz
evlenmeleri “Geg¢miste olanlar bir yana, babalarimizin nikdhladigi kadinlarla evlenmeyin; ¢iinkii bu
bir edepsizliktir, igreng bir seydir ve kotii bir yoldur.” (Nisa, 4/22) ayeti ile yasaklamaktadir.
Hunlarm hukuk kurallarma gore gecerli olan bu evlilik, Islam dinine gére gegersiz ve ahlak dist
goriilmektedir.

Goktiirk Devletinin hukuk sistemi irdelendigi zaman Goktiirk Devleti’nde Kaganlarin, giiciinii
Gok Tanri’dan aldiklar1 goriilmektedir. Bu sebeple ceza hukukunda, cezalar devlet adina ve kamu
yarar1 gozetilerek olusturulmus ve uygulanmistir. Ozel intikam alma prensipleri ise yasaklanmgtir
(Yakut, 2002). Dini agidan bakildigi zaman Goktiirk Devletinin bu uygulamasi dine daha yakin
durmaktadir. Ciinkii higbir hak din, 6zel intikami desteklememekte, halkin yarari goézetilerek
uygulanacak olan hukuk kurallarim gegerli kabul etmektedir. Ozellikle Islam dini bu goriistedir.
Islamiyet’e gore esas intikam alic1 ve esas cezalandirici Allah’tir. Bunu “Kimi de Allah dogru yola
yoneltirse onu saswrtabilecek bir giic yoktur. Allah mutlak gii¢c sahibi ve kotiileri hak ettikleri sekilde
cezalandirici degil midir?” buyurarak agikea belirtmektedir (Ziimer, 39/37).
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Islamiyet &ncesi Tiirklerde aile hukukunun incelenmesi ve din ile bagdasan yonlerinin
belirtilmesi uygun goriilmektedir. Toplumun en kii¢iik birimi olan ailenin her toplumda 6nemli bir
konumu bulunmaktadir. Ailenin kurulmasi Islamiyet &ncesi Tiirk toplumlarinda da giiniimiizde
oldugu gibi evlilik yoluyla saglanmaktadir (Yilmaz, 2008). Ancak diigiinlerin téreye gore yapildigi
bilinmektedir. Tore kisaca, yazili olmayan hukuk kurallar1 olarak tanimlanmaktadir. Islam oncesi
Tiirklerin toreye ¢ok¢a deger verdigi de bilinen bir gercektir. Bundan dolay1 "il (devlet) gider, torii
(tore) kalir” sozii Islam oncesi Tiirklerde sik¢a kullanilmaktadir. Islam oncesi Tiirklerde aile
kurumuyla ilgili 6nemli goriilen hemen her konu tore ile belirlenmis ve téreye uymamak ayip
karsilanmigtir. Aile yonetiminde babanin s6zii gegerken aile reisi olan babanin 6liimiinden sonra
ailesine ve c¢ocuklarina kimin bakacagi tore ile tayin edilmektedir. Aile kurumunun tim
teferruatlariyla ele alinip, sorunlarin dahi téreye gore ¢oziilmesi, esasen bu toplumlarin téreye ne
kadar deger verdiklerinin bir gostergesidir. Tore detayli bir sekilde ele alindigi zaman dinle
celismedigi yerlerin varlig1 gdze carpmaktadir. Oyle ki K.T’de ¢ogu zaman torelerine uyan bir
toplumdur. Bu sebeple bu toplumlar i¢in téreye deger verdikleri kadar dinlerine de deger verdikleri
yorumlarii yapmak miimkiindiir (Mandaloglu, 2013).

Din ve hukukun i¢ i¢ce oldugu donem ise Osmanli Devleti’nin yasadigi donemdir (Yurtseven,
2007). Osmanli Devleti’nde uygulanan hukuk kurallar1 incelendiginde din tarafindan etkilenen
kurallar oldugu goriilmektedir. Osmanli Devleti’nde hukuk seri ve orfi olarak iki kisimdan
olugmaktadir. Biitiin hukuki meseleler din boyutuyla ¢oziilmedigi gibi orfle de ¢oziilmemekte,
konulara gore hangi hukuk alaniyla ¢oziilecegine padisah karar vermektedir. Daha sonraki siirecte
insanlarin birbirleriyle olan miinasebetlerinde meydana gelen anlagsmazliklar1 ¢6zmek icin dirayetli
kisiler secilmis ve bu kisilerin bagli bulundugu kadilik miiessesesi kurulmustur (Kazici, 2003).
Osmanli Devleti’nde seri hukuk; Kur’an, siinnet, icma ve kiyas ile ana kaynaklara dayanan hukuk
seklinde tanimlanmaktadir. Osmanli hukukunda gercek manada kanun koyucu Allah (sari), bu
hiikiimleri teblig eden ise peygamberdir. Allah hukuk kurallarin1 koymasaydi insanlarin 6rnek
alacagi kurallarin olmayacagina ve bu kurallarin olusmayacagina inanilmaktadir (Mutlu, 2000).
Dolayisiyla var olan her sey Tanri’da vardir ve Tanr1 olmadan higbir sey var olamamakta ve
tasarlanamamaktadir (Spinoza, 2018). Orfi hukuk ise; genelde Osmanli padisahlarmin irade ve
fermanlarina dayanan, modern anlamda kanunilik 6zelligi tastyan normlardir. Orfi hukuk bir anda
degil uzun bir zaman diliminde ve ihtiyaca gore yavas yavas sekillenmektedir. Orf, aklen ve ser’an
iyi kabul edilen, akl-1 selim davraniglarin yaninda kot telakki olunmayan sey seklinde
tanimlanmaktadir (Dénmez, 2007). Osmanli Devleti’nin hiikiim siirdiigii zamanlarda Karagay
bolgesinde yasayan K.T’nin hukuk kurallari, Islam dini ile belirlenmemistir. Biitiin halkin uymas:
gereken kurallar bulundugu gibi bir araya gelen insanlarin da uymasi gereken kurallar bulunmaktadir.
Bu kurallara uymayan kisiler, yasca biiyiiklerden olusturulmus bir kurul tarafindan

degerlendirilmekte ve uygun goriiliirse cezalandirilmaktadir. Bu gelenek K.T Islamiyet’e girdikten
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sonra da devam etmistir. Glinlimiizde bu gelenegin devam ettigi goriilmektedir. Kurul tarafindan
hatali bulunarak ceza almasmna karar verilen kisiye daha cok egitici ve eglenceli cezalar
verilmektedir. Bir giin boyunca toplulukta bulunanlara hizmet etmek, toplulukta bulunan herkesten
Oziir dilemek, kendini tek tek tanitmak vb. bu cezalardan bazilarimi teskil etmektedir (Adiloglu,
2005).

Gortildiigii gibi hemen her toplumda hukuk kurallar1 mevcuttur ve bu kurallar din ile belli
oranda etkilesimde bulunarak varliklarini devam ettirmektedir. Hukuk i¢in ortaya ¢iktig1 zamandaki
durumunu korudugunu sdylemek miimkiin degildir. Yasalar ne kadar iyi diizenlenirse diizenlensin
toplum icinde hukuk degismeye ve gelismeye meyillidir. Cilinkii toplumun kendisi siirekli
degismekte ve gelismektedir. Ayrica din ve hukuk etkilesiminde ahlék ile bir biitiin olusturdugu
muhakkaktir. Bu etkilesime verilebilecek en giizel drneklerden biri su sekildedir: “Hz. Omer
halifeligi sirasinda bir gece Medine’de denetime ¢ikmistir. Evilerden birinden gelen seslere dikkat
kesilmistir. Bir kadimin kocasimin yaminda olmadigint ancak Allah’tan korktugu ve kocasinin serefine
leke siirmek istemedigi i¢in baska erkeklerle goriismedigini anlatan bir siir okudugunu duymustur.
Ertesi giin Hz. Omer kadini ¢cagirmis ve ona kocasinin nerede oldugunu sormustur. Kadin, Hz.
Omer’in kocasini Irak’a asker olarak génderdigini séylemistir. Bunun iizerine Hz. Omer bir rivayete
gore kizi Hafsa’yi yamna c¢agirmis ve ona bir kadimin kocast olmadan ne kadar siireyle
kalabilecegini sormustur. Kizindan dort ayda sabrimin tiikenecegi cevabini alan Hz. Omer asker
olarak seferde kalma siiresini dort ay ile simirlandirmistir.” Bu olaya bakildigi zaman, kadin
yasadig1 toplumda zina fiilini dinin giinah, ahlaki kétii ve ayip, hukukun su¢ saymasindan dolay1
islememektedir. Ayrica Allah’tan korktugu ve kocasiin serefini diisiindiigii icin kendine bu fiili
islemeyi yakistirmamistir. Vicdaninin sesini dinleyerek hareket etmis olan bu kadin zina yapmamistir
(Kdse, 2011). islam dini zina islemeyi “Zinaya yaklasmaywn! Ciinkii o haydsizhiktir, ok kétii bir
yoldur” (isra, 17/32) ayeti ile mutlak bir sekilde yasaklamaktadir.

2. 4. Din ve Siyaset

Dinin etkilesim igerisinde bulundugu ve ciddi anlamda etkiledigi ve etkilendigi alanlardan
birisi de siyasettir. Hemen her alanin din tarafindan olumlu y6nden etkilenmis oldugu yerler olsa da
bu durum siyaset agsindan ayni isleve sahip degildir. Ciinkii siyaset ve din ayni cati altinda
degerlendirildigi zaman genel olarak tartismali konular ortaya ¢ikmaktadir (Akbulut, 2006). Dinin
prensipleri siyasete uymadigi igin siyaset de dini oncelemedigi i¢in kaos ortami olusmaktadir. Cogu
zaman siyasi alan ve siyaset, dini ritiiellerin 6niine bile set cekmektedir. Menfaatleri birbiriyle celisen
din ve siyasetin etkilesim aninda olumlu sonuglarin ¢iktigin1 gérmek neredeyse imkansizdir. Kavram
olarak “politika” anlamma gelen siyaset, terim olarak; “devlet islerini diizenleme ve yiiriitme
sanatiyla ilgili goriis ve anlayis” anlamina gelmektedir (Altin, 2019). Max Weber’e gore; “devletler
veya bir devlet i¢indeki gruplar arasinda iktidar: paylasmak veya iktidarin paylasiminda etkili olmak
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amaciyla verilen tiim miicadeleler” siyaset olarak tanimlanmaktadir (Weber, 2005). Devletin islerini
yiiriitmedeki politikasi, dini goriisleri ve yasantisi dolayisiyla genel olarak muhafazakar kesimi hem
siyasetten uzak tutmakta hem de dini yasamlarini olumsuz etkilemektedir. Sosyal hayatin siyasal
toplumla baslayacagi goriisii, dini hayatin aksamasina yol agmaktadir. Bu yiizden zaman gegtikce
siyasal kurumlar degismekte, dini 6nceleyen insanlarin siyasi hayata adim atmasi sonucu din ve
siyaset daha ¢ok etkilesimde olmaya baslamaktadir (Akbulut, 2006). Din ve siyaset etkilesiminin
Avrupa devletlerinde din-devlet iligkisi, kilise-devlet c¢atismasi seklinde gesitli bigimlerde
yiizyillarca devam ettigi bilinmektedir (Golen, 2018; Goéze, 2011). Kilise-devlet miicadelesi ise
laiklik kavraminin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir (Akyiiz, 2009; Aygen, 2019).

Hristiyanlarin mesih kavramimi yorumlayis tarzlarina bakildigi zaman, Hz. isa’y1 bir
hiikiimdar olarak gordiikleri anlagilmaktadir (Mardin, 2007). Yeni Ahit’teki yorumlanis bigimlerinde
hiikiimdar kavrami iki sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Ik anlama gore hiikiimdar kavrami, Hz. sa’ya
kars1 bir sayg1 ifadesi olarak kullanilmaktadir. Ikinci anlama gére ise yetkilerini Tanr1’dan almig bir
hiikiimdara vurgu yapilmaktadir. ilk donem Hristiyanlari, hiikiimdar kavramini ikinci anlaminda
kullanmakta ve inanglarinin temel ilkesi haline getirmektedir (Demir, 2019). Ancak Hz. isa kendisine
inananlar tarafindan sadece ruhani bir lider olarak gériilmektedir. Ayrica Hz. Isa devlet yonetimine
mutlak bir sekilde itaat edilmesi gerektigini vurgulamaktadir. “Bir yanaginiza vurana Obiir
yanaginizi da ¢evirin. Abanizi alandan mintaninizi esirgemeyin. Sizden bir sey dileyen herkese verin,
malimizi alandan onu geri istemeyin. Insanlarin size nasil davranmasini istiyorsamiz, siz de onlara
oyle davranmin” (Matta, 6/19, 30, 31) seklinde gegen ayette bu durum anlasilmaktadir.

Islamiyet geldikten sonra ise ilk din-siyaset etkilesimi Hz. Muhammed déneminde zuhur
etmektedir (Akbulut, 2006). Ciinkii Hz. Muhammet hem devlet bagkani hem de dini tebligde bulunan
bir peygamberdir. Onun vefatindan sonra devlete kimin baskanlik edecegi meselesi ortaya ¢ikmas,
bu siyasi acidan bir sorun teskil ederken devleti yonetecek kisinin dinen en bilgili olaninin seg¢ilmesi
yoniinde bir karar ¢ikmigtir. Dort halife doneminden sonra ise sahabe arasinda tartigmalar patlak
vermis, daha o gilinden baslayan siyasi ¢atigmalar ve ayriliklar zamanla daha ¢ok artarak din ve
siyaset iligskisinin her zaman sorun tegkil edeceginin ilk sinyallerini vermeye baglamigtir. Emeviler
doneminde halifelik bir unvan halini almig, hiikiimdarlar Miisliimanlarin devlet baskanlar1 olarak
kabul edilmis, dolayisiyla halifelik dini otorite olmaktan ¢ikmigtir. Abbasiler doneminde ise halife
unvani hikkiimdarlar tarafindan kullanilmaya devam etmis ancak dini konularda s6z s6yleme yetkisi
kendilerinden alinarak din adamlaria verilmistir (Altin, 2019).

Her toplumda din ve siyasetin izine rastlamak kaginilmazdir. Ciinkii bu iki alan her toplumun
onemli kurumlarindandir. Din ve siyaset etkilesiminin goriildiigii toplumlardan biri de Karacay
toplumudur. Karacay toplumunda din, siyasi alanla ne kadar i¢ i¢e olsa da siyaset, din tarafindan
etkilenmemektedir (Yalginkaya, 2006). Oyle ki K.T ziimre bakimimindan en {ist seviyede bulunan

bey siileleri tarafindan yonetilmektedir. Yonetime siradan halk katilmamakta ve yonetim konusunda
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s0z sahibi olmamaktadir (Tabake1, 2008). Ancak bilinmelidir ki bireyi dini anlamda ve belirli kurallar
dahilinde hareket etmeye zorlayan siyasal anlamda bir gilic bulunmamaktadir. Bunun yaninda
toplumsal diizende onu belli kurallara uymaya zorlayan bir giic bulunmaktadir ki o da devlettir. Bu
durumun su sekilde agiklanmasi miimkiindiir. Kisi, dine inanip inanmamakta 6zgiirdiir. Dinin
ilkelerini kabul edip onlara uyma zorunlulugu bulunmamaktadir. Dini kurallara uymadig: takdirde
bunun hesabini Tanr1’ya verecektir. Ancak yasadig1 toplumda dindar olsun veya olmasin devletin
koymus oldugu kurallara uyma mecburiyeti bulunmaktadir. Kisi, bu kurallara uymadig: takdirde ise
cezalandirilacaktir. Gegmisteki baz1 durumlara ve giiniimiizdeki siyasi tavirlara bakildigi zaman tim
bu olumsuzluklara ragmen dinin siyasi iktidarin mesruiyetinde 6nemli bir argiiman oldugu sonucuna
ulagilmaktadir. Ciinkii din, toplumun hassas noktasidir ve siyaset¢i dinin, toplumlarin sosyolojik bir
pargasi oldugunun farkindadir. Dolayisiyla mesruiyetini kabul ettirmek i¢in din argiimanini siklikla
kullanmaktadir. Oyle ki din ve siyaset iliskisi insanin tarihsel seriiveniyle birlikte ortaya ¢ikmis ve
uzun siire i¢inde degisiklik gosteren bir durum haline gelmistir (Aygen, 2019).

Tarihi zaman igerisinde dinin mesruiyet araci olarak goriilmesi bu siirecte meydana gelen
olaylardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dinin bu kadar gii¢lii bir mesruiyet kaynagi olmasinin
sebebi elbette kendisine siyasal iktidari kutsallastirici bir 6zellik atfedilmesinden kaynaklanmaktadir
(Turan & Temizel, 2015). Iste bundan dolay1 neredeyse biitiin siyasi iktidarlar dini, siyasi
iktidarlarint mesrulastirmak amaciyla kullanmistir ve kullanmaya devam etmektedir. Din ve siyaset
sadece sosyologlar tarafindan arastirilan bir konu degildir. Oyle ki felsefe tarihinde birgok filozofun
devlet ile ilgili fikirlerinin oldugu bilinmektedir (Aygen, 2019). Platon, devleti erdemli bir toplum
olusturmak i¢in arag olarak gérmekte ve sadece erdemli toplumun meydana getirebilecegi bir devlet
tasavvuru ortaya koymaya calismaktadir. Platon’a gore siyasi iktidarin mesrulugu ve toplumun riza
ve itaatinin siirekliliginin devami i¢in din 6nemli bir unsurdur. Bu sebeple ideal devletin ayakta
kalmasini, huzuru devletin varliginda aramakta ve mutlulugun ortak bir Tanri’ya inanmakla
gerceklesecegini savunmaktadir (Platon, 2017). Bireyin erdemli olmasi tolumun erdemli olmasini
saglayacagi i¢in, erdemli davraniglarin dinin teblig edilmesiyle ortaya ¢ikacagi diisliniilmektedir.
Zaten biitiin hak dinlere bakildig1 zaman erdemli davranmislarin ortak oldugu goriilmektedir. Hz.
Muhammed kendinden sonraki siyasetcilere miras olarak ehliyet, liyakat, istisare, emanet, adalet ve
hukuka riayeti esas alan, ahlaki ve hukuki ilkelere dayali bir yonetim modelini miras birakmuistir.
Kur’an-1 Kerim’de siyasete ve yonetime dair atiflar olmamasina ragmen nelerin olacagi ve yapilmasi
gerektigine dair ¢agin sartlar1 g6z oniinde bulundurulmasi istenmektedir (Aygen, 2019).

Tarih boyunca dinin mesruiyet kaynagi olarak kullanilmadigi bir topluma rastlamak neredeyse
imkansizdir. Ancak genel olarak Selguklu ve Osmanli donemlerinde tamamen seriat esasli yasalarin
uygulanip, seriat odakli yonetimin oldugu kabul edilmektedir ki bu tespit dogru degildir. Ciinkii
Osmanli Devleti'nde din ve siyaset iligskisinde genel anlamda iki bakis agisiin varligi dikkat

cekmektedir. i1k goriise gdre Osmanli tamamen bir din devletidir. Diger goriise gore ise Osmanli
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Devleti’nde dinin belli bir agirlig1 olsa da ayni zamanda devletin isleyisinde laik uygulamalara
rastlanmaktadir (Altin, 2019; Mardin, 2007). Genel itibariyle Osmanli Devleti’'nde baslangigta din
ve devlet isleri birbirinden bagimsiz hareket ederken Yavuz Sultan Selim’in Misir’1 fethetmesi
sonucu halifelik Osmanli’ya gecmis ve Osmanli padisahi bu andan itibaren dinin temsilcisi olarak
halife ilan edilmistir. Ancak 1 Mart 1924 tarihinde halifeligin kaldirilmasiyla padisahlar halifelik
makamini yitirerek siyasi hayatta din adami roliinden ¢ikarilmis, yerine Diyanet Isleri Reisligi
kurulmustur (Sert, 1995). Bu gelismeler dikkate alindiginda Osmanli’da sadece seriat odakli bir
yonetimin oldugunu savunmak dogru goriinmemektedir. Osmanli’da devlet yoOnetimi bu
gelismelerden sonra oOrfi hukuka gore uygulanirken, toplumsal iligkiler seriat hukukuna gore
uygulanmaktadir. Osmanli topraklarina geldikten sonra K.T, bu esaslara gdre yoOnetilmistir.
Anavatanlarindan ¢iktiktan sonra toplumsal siniflarin yavas yavas yok olmaya basladigi
goriilmektedir. Bey siilalelerinin bile artik siradan halk statiisiinde goriilmeye baglandigi toplumda
yonetim, Osmanli yonetimi altinda devam etmistir. Cumhuriyetin ilanindan sonra Anadolu’da
yasamaya devam eden K. T de cumhuriyet rejimi ile yonetilmistir (Tabake1, 2008). Cumhuriyet ilan
edildikten sonra basa gegen iktidarlarca benimsenen laik olma diisiincesi kimi zaman amacindan
sapmalar gostermis ve siyasiler tarafindan bazi dini simgelerin engellenmesine yol agmistir. Bu
siirecte Islam dinini benimsemis olan K. T bu sikintilara maruz kalmustir (Altin, 2019).

Zaman igerisinde degisim gostermeye devam eden din ve siyaset iliskisi cumhuriyetin
kurulusuyla farkl1 diizenlemelere ugranmstir. Ozellikle modern toplum olusturma gabasi ve sekiiler
bir hayat yagama istegi olan bir toplumda, dinin toplumsal hayat1 diizenleme yoniindeki talebi engel
olarak goriilmektedir. Dolayisiyla siyasiler bu engeli asmak i¢in caba sarf etmektedir. Modern
toplumlarda din ve devlet arasinda yasanacak sorunlar sebebiyle din ve siyaset iliskisinin arasindaki
ucurum gittikge artis gostererek liberal tutumlar sergilenmeye baslamaktadir. Islam dini ile siyaset
arasinda nasil bir iligskinin olduguna dair ve giiniimiiz sartlarinda bu iliskinin hayata gegcirilme tarzina
iligkin ortak bir gorlis mevcut olmamakla beraber iki farkli yaklasim oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Birinci yaklasima gdre din ve siyaset kat’i suretle birbirinden ayrilamayacak olgulardir.
Ciinkii siyaset ve yonetim ilahi kaynaklara dayanmaktadir. insanlar Allah’m koymus oldugu
kanunlardan bagimsiz olarak kanun yapabilecek diizeyde degildir. Bu yiizden Miisliimanlara diisen
gdrev Islami bir yonetim tarzi kurmak ve bu yonetimi Allah’in koymus oldugu kanunlardan hareketle
ikincil kanunlar yaparak yiiriitmektir. Bu yaklagim radikal yaklasim olarak adlandirilmaktadir. ikinci
yaklasim ise modernist olarak adlandirilmakta ve temsilcileri tarafindan Islam dini ile akil arasinda
bir uyumun oldugu ileri siiriilerek Miisliimanlarin, modernizmin bazi fikirlerini ve araglarin
benimseyebileceklerini, bu duruma Islam dininin bir engel olusturmadigmi diisiindiiklerini

igermektedir (Altin, 2019).
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2. 5. Din ve Egitim

Egitim kelimesi Latince “educare” sozciigiinden tiiretilmistir (Khouj, 2011). Kelime manasi
“yetistirmek, biiyiitmek, gelistirmek” seklinde belirtilmektedir. Bu manalar1 insanin kendisini hayatta
yetistirmesi, yasadiklari sonucunda akil yagimi biiyiitmesi ve kendini tiim olumsuzluklara ragmen
gelistirmesi seklinde yorumlamak miimkiindiir. Fitrat olarak insan iyiye ve iyi olmaya ihtiyaci olan
bir varliktir. Bu ihtiyaci karsilayip giderebilecek olan yegane gii¢ egitimdir. Bundan dolayi insan ve
egitim arasindaki iliski zorunluluk arz edip, iyi insan yetistirmek egitimin imkani dahilinde
goriilmektedir (Keyifli, 2013). Insanin zihnini oldugu kadar kalbini de kiiltiirleyen bir siire¢ olan
egitimin en yiice amaci, bireyde insanin onurunu ya da kendini tanima ve kendine saygi bilincini
olusturmaktir (Khouj, 2011). ilk egitimini ailesinde almaya baslayan insan, belli bir yasa geldigi
zaman egitimine okulda devam etmektedir (Giimriik¢iioglu, 2017). Ancak hem aile hem de okul
insan1 belli bir noktaya kadar egitmektedir. Bu noktadan sonra bireye diisen gorev kendi kendini
egitebilecek olgunluga eriserek, egitimini kendi zihin ve goriis algistyla devam ettirmektir. K.T
egitim konusuna biiylik 6nem vermektedir. Cocuklarinin iyi bir egitim almalar1 noktasinda kendi
iizerlerine diigeni yapmaktadir. Egitimin ailede bagladig1 goriisiinii destekleyen Karacay toplumunda
cocuklarm ilk egitimi ailenin en biiyiigii tarafindan verilmektedir. Ailenin yasca biiyiikleri yoksa
cocugun egitiminden sorumlu olan kisi annedir (Tabakci, 2008). Egitim duragan bir olgu olmayip
yasam boyu belli araliklarla devam eden bir siireci ifade etmektedir. Onemli olan bu siirecte insanin
kendine neler kattig1 ve kendini ne kadar gelistirdigidir. Ciinkii egitim, insan kisiligine ve insanin
bilgi birikimine saygiya dayanan bir siireci ifade etmektedir (Alkan, 1980).

Sosyolojik agidan egitimin tanimi ise “bireyin yasadigi toplumda yeteneklerini, tutumlarini ve
diger davranis bicimlerini geligtirdigi siire¢lerin toplami olarak goriilmekte ve insani sosyal hayata
hazirlayan tiim sosyal siire¢ler” seklinde tarif edilmektedir (Keyifli, 2013). Sosyoloji, egitimi
etkileyen hatta etkilemekle kalmayip egitimin her aninda etkilesimde bulunacagi alanlardan biridir.
Egitimin sosyal bir olgu olmasi ve her firsatta bireyi sosyal hayata hazirlayan bir siire¢ olmasi,
sosyoloji dalinin egitimi incelemesi i¢in yeterli sebeplerden biridir. Oyle ki sosyal bir olgu olan din
objesinin egitimle etkilesim ag1 icerisinde bulunmasi normal bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Hristiyan egitim anlayisina bakildigi zaman egitim veren &gretmenlerin tevazu sahibi olmasi
beklenmekte ve bu 6zelligin cocuklara asilanmasina dikkat edilmektedir. Ogrenciler ders dncesinde
ve sonrasinda saygi gostergesi olarak Ogretmenlerinin Onlerinde egilmektedir (Tural, 2017). Bu
durum Hristiyanlik dinini benimsedikleri siire icerisinde Karacay toplumunda goriilmemigtir
(Adiloglu, 2008).

Islam kiiltiiriinde ise egitimin karsilig1 genel olarak terbiye seklinde gegmektedir (Kazici ve
Ayhan, 2010). Terbiye kavrami Arapga bir kelime olup, “rabv” kokiinden tiiremis ve artmak,
cogalmak anlamlarina gelmektedir. Terbiye kavramini egitim seklinde yorumlamak miimkiindiir.

Oyle ki dinin de egitimin de en dnemli ve &ncelikli amaci insanlara olumlu davranislar kazandirmak
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ve insanin yetismesine ve gelismesine katki saglamaktir. Ayni hedef dogrultusunda sekillenen bu iki
olgunun birbiri ile etkilesimde bulunmasi hemen her donemde karsilasabilecek durumlardandir
(Keyifli, 2013). Kur’an-1 Kerim’de terbiye kavrami Allah 'in varliklar: var edip, biiyiitiip gelistirmesi,
halden hale gegirerek miikemmellestirmesi seklinde gegmektedir (Isra, 17/24). Terbiye kavrami
Islam filozoflar: tarafindan da tanimlanma gayesi giidiilen bir kavramdir (Kazic1 & Ayhan, 2010).
Bu filozoflardan biri olan Ragib el Isfahani terbiyeyi, “Bir seyin en miikemmel derecesine ulagincaya
kadar adim adim insa edilmesi” seklinde tanimlamaktadir (Isfahani, 2021). Dini hayatta karsimiza
cikan birgok olayda da aslinda dinin egitime ne kadar ¢ok 6nem verdigi goriilmektedir. Fakihler
arasinda gerceklesen din-akil gatigir mi ¢atigmaz mu tartismalarinda her ne kadar catistigini iddia
edenler olsa da esasinda Hz. Muhammed’e gelen ilk emrin “Oku” (Alak, 96/1) olmasi bdyle bir
catismanin miimkiin olmadigini gozler dniine sermektedir (Cetinkaya, 2015). Ote yandan Bedir
Savagi’nda ele gegirilen esirlerin okur-yazar olanlarindan her birinin Medineli on Miisliman
¢ocuguna okuma yazma 6gretmesi karsiliginda dort bin dirhem tutarindaki fidyeden muaf tutulacak
olmasi Hz. Peygamber’in egitim ve 6gretime verdigi onemi agikga gostermektedir. Ayrica hicretin
ardindan insa edilen Mescid-i Nebevi’de namaz i¢in kullanilan boliimiin yaninda “suffe” adi verilen
ayr1 bir bdliimiin egitim ve dgretim faaliyetlerine ayrilmis olmasi Islam dininin egitime verdigi dnemi
gostermektedir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra basa gecgen halifeler de egitim ve 6gretim igin
gerekli hassasiyeti gostermistir. Ozellikle Hz. Omer tarafindan hazirlanan ve ¢ocuklara Kur’an-1
Kerim, yiizme, binicilik ve siir 6gretmeyi amaglayan programin Medine disindaki yodrelerde de
uygulanmaya baglamas1 bu hassasiyete drnek teskil etmektedir (Kazic1 & Ayhan, 2010). Dért halife
doneminden sonra Islam ile yonetilen devletlerde de egitime onem verildigi goriilmektedir. Emeviler,
Abbasiler, Fatimiler, Selguklular hatta Osmanlilarda bile egitime verilen 6neme dair izler gérmek
miimkiindiir.

Emeviler doneminde; Sam Emeviyye Cami ile Amr b. As’in Fustat’ta 642 yilinda yaptirdigi
ve zamanimiza kadar kendi adiyla anilarak gelen cami 6nemli birer egitim merkezidir. Abbasiler
doneminin baslangicindan itibaren terciime faaliyetlerinin hizlanmasi ve eski caglara ait ilimlere
ragbetin artmasi lizerine Bagdat’ta Beytiilhikme adiyla bir kurum agilmis ve bu kurum egitime
verilen 6nemin en bilyiik destekleyicisi olmustur. Bu déonemde egitim ile ilgili gelismelerden biri de
kitap¢1 diikkanlan ve kiitiiphanelerin ¢ogalmasidir. Fatimiler doneminde Kahire’de kurulan Ezher
Cami ilk egitim miiessesesidir. Selguklular doneminde Alparslan’in veziri Nizamiilmiilk tarafindan
Nisabur’da agilan Nizamiye Medresesi ve 631 yilinda agilan Miistansiriyye Medresesi egitim
alaninda yaganan gelismelerdendir. Osmanli Devleti’'nde ayrica orta ve yiiksekdgretim veren
medreseler acilmis, Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’un fethinden hemen sonra Sahn-1 Seman
Medreseleri kurulmustur (Kazici & Ayhan, 2010). Bu olusumlar bize egitime ne kadar ¢ok 6nem

verildigini gostermektedir.
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Karacay toplumunun egitim faaliyetleri Karacay bdlgesinde farkli Anadolu’da farkli
stirdiiriilmektedir. Ancak her durumda K. T nin egitime deger verdigi anlasilmaktadir. Giiniimiizde
dahi egitime verdikleri degeri belli eden K.T, ¢ocuklarinin egitimi konusunda her tiirlii fedakarligi
gostermektedir. Zor durumda olan genglerin egitimlerini devam ettirebilmeleri i¢in burs imkan
saglayarak, egitime destek olduklarini belli etmektedirler. Kiiltiirel 6gelerinin de 6grenimine dikkat
eden K.T, ozellikle yoresel danslarinin 6gretilmesi konusunda cocuklarmi egitmektedir. Aileler
genellikle bu danslarin 6grenilmesi i¢in kiiciik yaslardan itibaren ¢ocuklarini halk egitim
merkezlerindeki kurslara gondermektedir. Bu danslar Kafkas derneklerinde veya dans hocalarn

tarafindan da 6gretilmektedir (Cangdz & Kogkar, 2019).

2. 6. Din ve Aile

Toplumun temel bir kurumu olan aile, ¢ok 6nemli toplumsal gorevleri icra etmektedir. Her
toplumsal kurumun oldugu gibi aile kurumunun da bazi fonksiyonlar1 ve bu fonksiyonlar1 yerine
getirmesi icin yeni iiyelere ihtiyact vardir. Aile iiyeleri genel olarak anne, baba ve cocuktan
olugmaktadir. Her kurumun {iyelerinin bir gérevi oldugu gibi aile tiyelerinin de birtakim gorevleri
bulunmaktadir. Nitekim baba, evi ge¢indiren; anne, ev isleriyle ilgilenen ve ¢ocuk, anne babanin
yetistirme tarzina gore kendini belli bir yastan sonra gelistiren ve her durumda hayirli evlat olma
miicadelesi veren en kiigiik liyedir (Kazemi, 2004). Cocuk, evde anne babasindan ne goriiyorsa onu
Ogrenerek ve onu yapmaya ¢aligarak biiylimektedir. Kiigiikliigiinden beri anne babasini dinden uzak
bir halde 6rnegin kumar oynayarak ya da icki igerek goéren gocuk ileride bu tarz davranislarda
bulunmaktadir. Ote yandan anne babasini dini vecibeleri icra ederken géren ¢ocuk, taklit yoluyla bu
davranig1 6grenerek ve belli bir yasa gelene kadar bu taklidin bir sonucu olarak dini vecibeleri
yapmaya devam etmektedir. Daha sonraki yagaminda bu vecibeleri kendisi uygulamasi gerektiginin
bilincine vararak, taklit etmeyi birakip sorumlulugunu yerine getirmektedir. Aile, dini degerlerin
korunmasinda ve yasatilmasinda en 6nemli role sahiptir (Giimriik¢iioglu, 2017). Ayni sekilde ailenin
korunmasinda dinin rolii biiyliktiir. Dolayisiyla bu iki kurumun devamliliginin saglanabilmesi igin
belli 6l¢iilerde birbirine ihtiya¢ duydugu bilinen bir gerg¢ektir. Herhangi bir dine mensup olan ailede
dogacak olan ¢ocuk, genellikle o dinin bir iiyesi olarak mensup sayisinin artmasini saglamaktadir.
Bu artis sayesinde dinin varligini siirdiirmesi kolaylagarak gelecek nesillere aktarilmasi adina bir
adim daha atilmis olmaktadir (Tuncay, 2020).

Aile kurmak her ¢agda insanlarin en 6nemli gorevlerinden biri olarak goriilmekte ve insanlar
aile kurarak toplumun temel tagini olusturmaktadir. Aile, insan tiiriiniin devamliligi i¢in gerekli olan
ilk toplumsal siireci ifade etmektedir. Evlilik yolu ile kurulan bu miiessese, kisilerarasi iliskilerin en
yogun yasandig1 yerdir. Cilinkii en samimi ve devamliligi en yiiksek olan iligki agin1 aile igermektedir.
Bireylerin hayatini etkileyen en dnemli tecriibelerden biri olan evlilik, bireyin hayati1 boyunca sevme,

sevilme, giivenme, ait olma gibi ihtiyaglarinin karsilanmasina olanak saglamaktadir (Balci-Arvas,



37

2020). Manu Kanunnamesinde evliligin amacinin aile kurmak oldugu belirtilmektedir (Arslan,
2013). Bu evlilik siiresince erkegin kadin titiz bir sekilde korumasi gerekmektedir. Aksi takdirde
erkek, ogul sahibi olamayacaktir ve oglu olmayan erkek yarim sayilmaktadir. Ancak karisini koruyan
erkegin oglu olmakta ve soyu devam etmektedir. Yine bu kanunnamede oglu olan kadinin iistiine
ikinci bir es almanin yasak oldugu belirtilmektedir. Hindularda evliligin dinsel bir téren olmasinin
yani sira kast icerisinde ger¢eklesme zorunlulugu vardir ve buna “endogami” denmektedir (Seker,
2015). Bir iist kasttan evlilik kesinlikle yasaktir. Karacay toplumunda ziimreler arasi evliligin
bulunmasi, 6zellikle de alt siniftan birinin {ist siniftan biriyle evlenmesinin yasak olmasi bu duruma
benzemektedir (Tabakci, 2008). Ayrica damat, gelin ve ailelerin birgok 6zellikte olmasi mutlu bir
ailenin kurulmasi i¢in gerekli goriilmektedir (Aydin, 2013).

Yahudilikte evlilik, “Tanri’min topluluguna girmek” olarak nitelendirilmektedir (Tesniye,
23/1-8). Evliligin temel amaci, insan neslini ¢ogaltmaktir (Yeremya, 29/6). Yine evlilik Tanrt’nin
evrensel isteginin bir sonucu olan insan neslinin devaminin temininin yaninda, kisiyi giinahlardan
koruyan kutsal bir antlasma olarak goriilmektedir (Seker, 2015). Tevrat’ta “Anne babana saygi
goster. Oyle ki Tanri’min sana verecegi iilkede émriin uzun olsun” ayetinde anne babaya saygi
gosterilmesi gerektigi vurgulanmaktadir (Cikis, 20/12). Islam dini ise evlilik yolu ile aile kurmayi
“Bugiin size iyi ve temiz nimetler helal kilinmistir. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi size
helaldir; sizi yiyeceginiz de onlara helaldir. Gayri mesru iliskide bulunmak veya gizli dost tutmak
seklinde degil de mesru bir nikdhla evlenmek sartiyla miimin kadinlardan iffetli olanlar ile sizden
once kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar — mehirlerini verdiginiz takdirde — size
heldldir...” (Maide, 5/5) ayeti ile emretmektedir. Kur’an-1 Kerim, insanlarin 6zellikle ailelerinde
huzur bulacaklarini belirtmektedir (Rum, 30/21). Ailede bulunan ¢ocuklarin her zaman anne babaya
saygl duymasi, onlart asla incitmemesi, onlara iyi davranmasi ve anne babanin soziinden
ctkmamalar1 gerektigi Islam dini tarafindan o&giitlenmektedir (Ankebut, 29/8, Lokman, 31/14).
Dinimiz anne babaya isyan edilmemesi gerektigini “Ana babasina, ‘Yeter be! Benden dnce nice
nesiller gelip ge¢mis iken beni yeniden dirilip ¢tkmakla mi tehdit ediyorsunuz?”’ diyen kimseye ana
babasi, Allah’tan yardim dileyerek, ‘Yaziklar olsun sana! Inadi birak da imana gel. Kuskusuz
Allah’ i vaadi gercektir’ demekteler...” (Ahkaf, 46/17) ayeti ile emretmektedir. Ayetlerden yola
¢ikarak ¢cocuklarin ayni evde olsunlar ya da olmasinlar anne babaya her zaman ve her kosulda itaatkar
olmalar1 gerektigi anlagilmaktadir.

Bir insanin kendine has dini 6zellikleri o kisinin dini sahsiyetini olusturmaktadir. Cocugun
dini sahsiyeti ise anne babanin dini tavirlari neticesinde sekillenmektedir. Cocuklar ilk olarak anne
babasi vasitasiyla Allah ile bir bag kurmaktadir (Glimriikgtioglu, 2017). Nitekim aile igerisinde baba
figliriinii her seye giicii yeten ve aileyi koruyan mutlak gii¢ olarak goéren ¢ocuk, zaman igerisinde
babay1 da koruyan bir gii¢ oldugunu anlamaktadir. Dini bilgisini ilerlettik¢e her seye giicii yeten

olarak gordiigii baba figiiriiniin yerini yaratict almaktadir. Bu asamada ailenin iki gorevi
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bulunmaktadir. Birincisi; dini bilgilerin ¢gocuga dgretilmesi, ikincisi; din bilgisinin ¢ocuklara niifuz
edecek sekilde ayarlanmasidir (Aydin, 1996). Soyut seyleri anlamakta zorlanan bir gocuga dinle ilgili
somut seyleri anlatmak gerekmektedir. Anlatilacak dini bilginin ¢ocugun yasina, sagligina, fiziksel
ve psikolojik yonlerine uygun olmasi son derece dnemlidir. Gelisim 6zellikleri dikkate alinmadan
anlatilacak her bilgi cocugun kafasini karistirmakla beraber dinden sogumasina neden olmaktadir.
Bunun yaninda aile kurumunu diizenleyen birtakim degerler bulunmaktadir (Balci-Arvas, 2020). Bu
degerleri Kadir Canatan “ailevi degerler” seklinde adlandirmakta ve sevgi, saygi, sadakat, diiristliik,
sicaklik, giiven seklinde siralamaktadir (Canatan & Yildirim, 2011). Bir ailenin mutlulugu ve refahi
icin bu degerleri biinyesinde barindirmasi olduk¢a dnemlidir. Islam dini kurulmasini1 emrettigini aile
miiessesesinin korunmasi i¢in de ¢aba sarf etmektedir. Bu yiizden evlilik siiresince uyulmasi gereken
bir takim ahlaki ilkeler belirtmektedir. Bunlari, eslerden her biri digerine kars1 davraniglarinda empati
ile hareket etmelidir, esler birbiriyle iyi gecinmeli ve bu hususta fedakar olmalidir, aile icerisinde
sevgi, saygl ve merhamet hiikkiim siirmelidir, esler birbirine giivenmeli, diiriist ve sadakatli olmalidir,
cok kiiciik, siradan iglerde bile istisareye dnem verilmelidir seklinde siralamak miimkiindiir (Colak,
2016). Bu belirtilen ahlaki ilkeleri ¢cogaltmak da miimkiindiir. Aile igerisinde yetisecek olan ¢ocugun
bu degerlerden mahrum olmasi gelecekte ¢ocuk icin tehlike arz etmektedir. Sevgisiz bir ailede
biiyiliyen ¢cocuk sevgi nedir bilmemekte, saygi nasil olur gérmedigi i¢in kendisine ve ¢cevresindekilere
olan saygisini gosterememektedir.

Aile igerisinde eslerin arasindaki birlestirici unsur, kaynagini yaraticidan alan ve evliligi kutsal
bir birlige doniistiiren sevgidir. Bu sebeple aile kurumu, sevginin ger¢eklesmesi gereken en biricik
sosyal ortamdir. Belen, esler arasi iletisimi besleyen en 6nemli degerleri dogruluk, yalan sdylememe,
diiriistliik, sevgi, saygi, giiven ve din olarak belirtmektedir (Belen, 2014). Canatan’m belirtmis
oldugu degerlere ek olarak dini, bu degerler arasinda katan Belen, dinin aile miiessesesinde onemli
bir islevi bulundugunu diisiinmektedir. Aile yasaminda 6nemi olan sevgi, saygi, fedakarlik, sadakat
gibi degerlerin din tarafindan 6nemli goriiliip hem aile hem de sosyal ¢evrede uygulanmasi gereken
degerler oldugu dikkate degerdir. K.T de aile igerisinde sevgiye oldukca deger veren bir toplumdur
(Tabakc1, 2008). Aile, bireyin psikolojik ve sosyolojik yonden kendini degerli ve anlamli buldugu
bir kurumdur. Higbir birey bagka kurumlarda kendini bu denli degerli hissedememekte, hi¢bir kurum
ailenin vermis oldugu samimiyeti verememekte ve ailenin gérmiis oldugu islevi gérmemektedir
(Balci-Arvas, 2020).

Ailenin iglevleri arasinda yer alan ve belki en 6dnemlisi olan din egitimidir (Agdemir, 1991;
Balci-Arvas, 2020). Birey dini egitimini de ilk olarak ailesinden almaktadir. Ozelikle Tiirk
toplumunun geleneginde yer alan yeni dogan bebegin sag kulagina ezan ve sol kulagina kamet
okunmasi, kii¢iik yastaki ¢ocuklara Allah’in bir oldugunun 6gretilmesi, konusabilecek yasa gelen
cocuklara Kelime-i Sehadet getirilmesinin 6gretilmesi, kisa sure ve dualarin ezberletilmesi, erkek

¢ocuklarimin Cuma ve bayram namazlarina gétiiriilmesi vs. bu duruma drnektir. islamiyet’e 18.yy’da
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girmis olan K.T’nde de bu gelenekler bulunmaktadir. Aile kurumu, kiiltiiriin devamini ve yeni
nesillerin bakim ve egitimini saglayan bir kurum olmasi sebebiyle sadece din tarafindan degil devlet
tarafindan da desteklenmektedir. Ciinkii aile dini yasamim merkezinde bulunmaktadir. Ozellikle
sosyo-kiiltiirel normlarin, ahlaki degerlerin, gelenek, inan¢ ve ibadet sekillerinin nesillere en iyi
aktarildig1 sosyal kurum olan aile, sadece Islam dini tarafindan degil diger dinler tarafindan da
desteklenmektedir. Hem Tevrat hem de Incil’deki ayetler kadinin kocasina bagl olmasini, kocanin
da karisin1 sevmesini ve ona sefkatle muamelede bulunmasini emretmektedir (Efesoslulara Mektup,
5/21-33, Koloselilere Mektup, 3/19). Ayn1 zamanda din, aileye zarar verecek olan olusumlarin éniine
gecerek bu olusumlart yasaklamaktadir. Buradan dinin aile yasantisina ne kadar ¢ok dnem verdigi

goriilmektedir (Selman, 2018).

2. 7. Din ve Kiiltiir

Latince “coltura” kelimesinden dogan kiiltir, Tirk¢e’de “ekin’” anlamina gelmektedir
(Cebeci, 2008). insan tarafindan dogada iiretilmis olan her sey kiiltiir kavrami ile ifade edilirken
kiiltiir, “insanmin tabiat iizerine dayattigi sun’i ¢evre” seklinde tanimlanmaktadir. Sosyal bir olgu
olarak karsimiza ¢ikan kiiltiir i¢in niteligi ve cesitliligi dolayisiyla herkes icin gecerli ortak bir tanim
yapmak mimkiin gorilmemektedir. Bu sebeple sosyologlar tarafindan farkli tanimlamalar
yapilmaktadir. Erol Giingor kiiltiirli, “Bir toplulugun problemlerini ¢6zmek iizere iirettigi ve yillar
icinde standart hale gelen usul ve vasitalarin anlasimasidir” seklinde tanimlamaktadir (Giingor,
1990). Gilingiir’iin tanimindan yola ¢ikarak kiiltiirlin ortaya ¢iktiktan sonra kendini gelistirebilmesi
ve kaliciligimi saglayabilmesi i¢in zamana ihtiya¢ duydugu muhakkaktir. Bu zaman zarfinda kiiltiir
ister istemez etrafindaki diger olgu ve alanlardan etkilenmektedir. K.T nin siirgiin sonrasinda yakin
cevrelerindeki halkla kiltiir soku yasamis olmalari gonderildikleri alandan etkilendiklerinin
gostergesidir. Bu kiiltiir sokunun etkisiyle K. T kendi kiiltlirlerini yasatamadiklari gibi bir de asimile
olmus, bazi geleneklerini unutarak bulunduklar1 boélgenin kiiltiiriinii yagsayamaya baslamistir
(Tabake1, 2008).

Kiltiirtin etkilendigi olgulardan birisi dindir. Din, her toplumda oldugu gibi Karacay
toplumunda da kiiltiirii etkilemektedir. Ozellikle islam dini Karagay toplumunun kiiltiiriinde yer alan
bazi meseleleri —diigiin, dans- etkilemektedir (Tabakc1, 2008). Toplum igerisinde sekillenen kiiltiiriin
yine toplum igerisinde yayilma imkan1 bulan din ile etkilesimi, tarihi siire¢ icerisinde diger alanlar
ile arasinda birtakim c¢atigsmalara yol agmaktadir. Kiiltiir, 6zgii ve ortak kiiltlir seklinde iki kisma
ayrilmaktadir. Kiiltiirlin baz1 unsurlar1 belli bir millete 6zgii iken baz1 unsurlar tiim insanliga hitap
etmektedir. Kiiltiiriin iki kisma ayrilmasinda bu 6zellik dikkate alinmaktadir. Birde bu ayrima tabi
olmamakla beraber 6zgii kiiltiir ile ortak kiiltiirin birlesimi sonucu ortaya c¢ikan milli kiiltiir
bulunmaktadir. Bir milletin kimlik kazanmasinm saglayan ve diger milletlerle aralarindaki farklarin

belirlenmesini saglayan gii¢ milli kiiltlirdiir. Dolayisiyla denilebilir ki tiim evreni kapsayan degerler
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ortak kiiltiirii olustururken bu degerlerin toplumda uygulanma tarzi1 6zgii kiiltiirii olusturmaktadir
(Bilgin, 2010; Tanriverdi, 2018). Karagcay toplumunda ikindi vaktinden sonra misafirlige
gidilmemesi 6zgii kiiltiirken, misafirperver olmalar: tiim Tiirklerde bulunan ortak kiiltiirdiir (Tavkul,
1990).

Kiiltiirtin olusumunu ve gelisimini etkileyen birgok olgu bulunmaktadir. Bu olgulardan en
onemlisi dindir. Din sadece kiiltiirii degil kiiltiire dair her seyi etkilemektedir. Oyle ki kiiltiirel 6geler
olusum veya gelisim asamasinda dinin etkisi altina girerek din ile miinasebeti bulunan ahlak
olgusuyla etkilesim kurmaktadir. Bu etkilesim sonucunda toplumun giyim-kusami, yeme-igmesi,
ibadet ve dua etme sekilleri, evlenme-bosanma gibi kurumlari hem din hem de ahlak tarafindan
yonlendirilmektedir. Dolayisiyla din ile kiiltiiriin karsilikli iliski i¢inde oldugu giindelik hayatta net
bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum K.T’de de giyimi, ibadetleri, nikah1 etkilemektedir.
Daha Onceki zamanlarda diigiinlerde toy (Karagay danslarmin yapildigi sélen) yapilirken,
Islamiyet’in etkisiyle bu durum duraganlasmaya baslamstir. Yine din tarafindan bu eylemlerin
helallik haramlik durumlari sekillenerek insanlarin davraniglarina yansimaktadir. Ancak kiiltlir her
dinden aynm oranda etkilenmemektedir ve her din kiiltiirel degerlere biitiin toplumlarda ayn1 kurallar
uygulatamamaktadir. Islam dini i¢in kurban kesmek dini bir vecibe olarak farz iken (Hac, 22/34)
Hinduizm dininde inekler kutsal kabul edilmekte, Budizm dininde hi¢bir hayvana zarar verilmemesi
gerektigini ifade eden ahimsa ilkesi kabul edilmektedir. Dolayisiyla Miisliimanlarin kurban kesmesi,
Hindu ve Budistler i¢in kabul gorecek bir ibadet degildir (Tanriverdi, 2018).

Din nasil ki i¢inden ¢iktig1 ve yayilma imkan1 buldugu sosyolojik ¢evrenin etkisi altinda
kaliyorsa ayni sekilde kiiltiirde bulundugu ortamin sosyolojik objelerinden faydalanmaktadir. Bunun
sonucunda mit, inang, totem ve batil inanglar ortaya ¢ikmaktadir. Bu inanglar zaman zaman dinin
yanlis anlagilmasinda ve dini ritiiellerin yanlhis uygulanmasinda etkili olmaktadir. Kiiltiir ayni
zamanda dinin ¢esitli bi¢cimlerde algilanmasinda 6nemli rol oynamaktadir. Bu anlamda farkli din
yorumlarinin, mezheplerin, cemaatlerin ve firkalarin otaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Ozellikle
ortaya ¢ikan her cemaat kendi mensuplari i¢erisinde orgiitlenerek birtakim faaliyetleri kendi i¢lerinde
gergeklestirme geregi duymaktadir. Bu durumun karsimiza g¢ikardigi en bariz ornek evlilik
miiessesesidir. Evliligi tavsiye eden dinin, kiiltiirel farklilasmalar sonucunda farkli sekillerde ortaya
cikmasi kafa karistiricidir. Islam dini birbirine uygun olan bireylerin evlenmesinde bir sakinca
gormemektedir. Karacay toplumunda eskiden oldugu gibi siniflar arasi evlilik Islamiyet’in de
etkisiyle artik yasak degildir. Nitekim toplum igerisindeki bu smiflama da gbzle goriiliir derecede
azalmustir. Din bu noktada, soylar arasindaki evliligi serbest kilma islevini ylriitmektedir (Hacieva,
1997). Buradan yola ¢ikarak denilebilir ki din ve kiiltlir etkilesimi genel olarak olumlu sonuglar
dogurmasina ragmen bazi zamanlarda olumsuz sonuglarin ortaya ¢ikmasini engelleyememektedir.

Bazen ahenk, is birligi, uyum ve baris; bazen ahenksizlik, karsitlik, diigmanlik, siddet, catigsma ve
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uyumsuzluk dogurmaktadir (Okumus, 2016). Ancak her iki durum bize dinin kiiltiirii, kiiltiirtin dini
etkilemesinin sosyolojik bir olay oldugunu gostermektedir.

Bir bolgede yasayan insanlarin kiiltiirel kimlikleri isimlerinden, kutsallik atfettikleri dini veya
gayri dini objelerden, toplumsal faaliyetlerden, mezar taslarindan vs. de anlasilmaktadir. insanin
manevi hayatin1 belirleyen iyi-kotili, sevap-giinah, giizel-girkin nitelemelerine yol agan gii¢ din
oldugu i¢in bu nitelemelerin her din igin farkli algilanmasi olasidir. Nasil ki ibadetlerde —kurban
Ornegi- farklilasmalar oluyorsa ahléki fiillerde de farklilasmalara rastlanilacaktir. Bu durum din ve
kiiltiir etkilesiminin ¢ift yonli oldugunu bir kez daha gostermektedir. Ortak dini inang ve
uygulamalara sahip olan ancak farkli cografyalarda yasayan insanlar arasinda iletisimin ve
etkilesimin oldugu, bu durumun da insanlar arasinda birligi sagladig goriilmektedir. Asirlar boyunca
dagmik halde yasayan Yahudilerin inang birligi sayesinde devlet olabildikleri tarihi bir gergektir
(Basaran, 2020; Tanriverdi, 2018).

Dinler, toplumlarin kiiltiirel 6gelerini etkiledigi gibi mimari, edebiyat, musiki anlayislarinin
igerigini de etkilemektedir. Bunun sonucunda bazi sanat dallar1 toplum i¢inde ragbet goriirken
bazilar1 ise kabul gérmemektedir. Islam dininde Yunan antropomorfizmini temsil eden sanat
eserlerini gérmek miimkiin degildir. Ozelikle edebi eserlerde goriilen Hz. Muhammed’i 6vgii ve
O’na verilen ylice mevki minyatiir, resim vb. alanlarda karsimiza ¢ikmamaktadir. Yine cami ve
mescitlerde bulunan siislemelerde ¢ogunlukla geometrik sekillerin kullanildigi, herhangi bir canlinin
resmine rastlanmadigi goriilmektedir. Dinlerin, toplumlarin kiiltiirel hayatlarinda ne kadar 6nemli bir
role sahip oldugu burada sanat eserleri vasitasiyla bize gosterilmektedir. Yine Misir’da bulunan
piramitler, Avrupa tilkelerinde goriilen kiliseler, sinagoglar, Budist tapinaklari, tilkemizde goriilen
sadirvanlar, cesmeler vb. sanat eserleri dinin kiiltiirel miras iizerindeki etkisini bir kez daha gozler
oniine sermektedir (Calik, 2020; Feryamenes, 2020; Tanriverdi, 2018).

Din, kiiltire sadece ihtiyag duydugu cerceveyi sunmakla kalmamakta biitiin insanhiga
iimitsizlik ve bunalimdan kurtulmanin yolunu da gdstermektedir (Giiven, 2012). Bu sebeple insanlar
kiltiirlerini devam ettirirken kiiltiirlerinin dinle ters diismemesine 6zen gostermektedir. Buna
K.T’nin sirf dinleri ile ters diigmesini istemedikleri igin erkeklerle bir arada toy (Karagay danslarinin
yapildig solen) kurma kiiltlirlerinden vazgegmeleri en giizel o6rneklerdendir. Zaman igerisinde
toplumlarda meydana gelen degisimler sonucu kiiltiir, farkli bigimlerde adlandirilmaya baslamistir.
Ozellikle Osmanli Devleti'nin son donemlerinde kiiltiir anlamma gelen “hars” kelimesinin
kullanildig: bilinmektedir. Bu kavram Kur’an-1 Kerim’de tarla (Bakara, 2/232), ekin, iiriin (En’am
6/136) gibi birbirine yakin anlamlarda kullanilmaktadir. Unlii sosyolog Ziya Gokalp kiiltiir yerine
hars kelimesini kullananlar arasindadir (Gokalp, 2013). Din ve Kkiiltiir ele alindigi zaman
unutulmamasi gereken diger bir kavram medeniyet kavramidir. Esasen bu ti¢ kavram birbirleriyle
ayrilmayacak olciide iliskilidir. Gokalp’e gore din, bireysel; kiiltiir, milli; medeniyet ise icerisinde

uluslararast bir ¢agristm barindirmaktadir. Ancak bir dini ve kiiltiirii olmayan toplumlar asla
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medeniyet kuramayacaktir. Bunun yaninda modern kiiltiirlerde artik yagsam alanlarini genisleterek
varliklarini siirdiirmektedir. Ancak modern kiiltiirlerde din olgusunun etkisinin az olmasi toplumun

sekiiler bir yasami benimsedigini gostermektedir (Bulut, 2015).

2. 8. Din ve Gelenek

Bir toplumu toplum yapan ve ayakta tutan, gecmis ve gelecegi arasinda kdprii gorevi iistlenen,
kiiltiirel degerlerinin yaninda sahip oldugu gelenek, orf ve adetleridir (Cetinkaya, 2015). Her
toplumun kendine 6zgii 6rf, adet ve gelenegi bulunmaktadir. Karacay toplumunun da kendilerine ait
gelenekleri bulunmaktadir. Bunlar, toplumda insanlar arasinda kurulan iliskileri yonlendirdigi gibi
bu iliskilerin giiclenmesini saglayan giicii ifade etmektedir. Gelenek, bir toplumun sosyal mirasi
olarak onceki kusaklardan giiniimiize kadar yasattig1 biitiin dini, sosyal ve kiiltiirel deger, norm,
inang, ilke ve kurallar1 belirtmektedir (Aytekin, 2019). Gelenek kelimesinin kdkenine bakildigt
zaman Latince “tradition” kokiinden geldigi anlagilmaktadir. Bu kelime dagitmak, yaymak, zaman
icinde elden ele gecirmek anlamlarina gelen Ingilizce ‘tradere’ ifadesine karsilik gelmektedir (Cinar,
2005). Bu ifade yine teslim etmek, birine vermek anlamlarinda kullanilmaktadir (Kilig & Aggoban,
2013). Gelenegin Tiirkge anlamina bakildig1 zaman ingilizce ifadesini karsiladig gériilmektedir.
Ancak tradere kelimesinin Roma hukukunda miras aktarimi i¢in kullanildigi bilinmektedir (Salls,
2017). Bu miras1 nesillere aktarilan sosyal miras olarak yorumlamak miimkiindiir. Dini anlamda
gelenck ise medeniyetleri vahye baglayan zinciri ifade etmektedir (Kilic & Aggoban, 2013). Her
dinde geleneklerin farkli oldugu gériilmektedir. Oyle ki Hinduizm’e bakildi1 zaman, &liilerinin
cesetlerini yaktiklar1 goriilmektedir. Bu durumun sebeplerinden biri 6len kisinin geride kalanlart
rahatsiz edecegi diislincesidir. Nitekim 6len kisinin aile fertleri, akrabalari, dostlar1 cenazenin
kendileriyle temas kurmasindan ¢ekindikleri igin oliileri yakmaktadir (Kutlutiirk, 2016). Bu cenaze
toreni Hindu geleneklerine bagli olarak sekillenmektedir. Islam dininde cenaze térenleri sade bir
sekilde yapilmakta ve cesetler topraga gomiilmektedir. Kur’an-1 Kerim “Onlar, baslarina bir musibet
geldiginde ‘Dogrusu biz Allah’a aidiz ve kuskusuz O 'na donecegiz’ derler” (Bakara, 2/156) ayeti ile
bu durumu desteklemektedir. Ancak K.T islamiyet’e girmeden &nce yildirim garpmasi sonucu dlen
kisilerin mezarlarinda ates yakmis ve yildirim c¢arpmasi sonucu Olenlerin Sbiir diinyada
sorgulanmayacaklarina inanmistir (Tavkul, 2016a).

Mustafa Armagan gelenegi 4 farkli kategoride ele almaktadir. Birincisi; zaman istii bir
bilgelik olan gelenek, ikincisi; kurumlagmis bir otorite olarak gelenek, {igiinciisii; orf, adet, gelenek
ve gorenek, dordiinciisii; gegmisten bir fikri arag olarak yararlanilan gelenek seklindedir (Armagan,
1995). Toplumlarda edinilen tecriibeler sonucunda gelenek, zamanla rutinleserek karsilasilan
sorunlarda bagvurulan ilk yontem olmustur. Verilen fikhi hiikiimler sonucunda gelenek, kurumsal bir

islev tstlenerek bireylerin problemlerine cevap veren bir otorite olmaktadir. Biiyiiklerden miras
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kalan bazi1 orfler, gelenek adi altinda uygulanmaya devam ederek fikir alinmasi gereken konularda
insanlara yol gostermektedir (Kilic & Aggoban, 2013).

Orf ise sozlikte iyi olan, bilinen, taninan, pes pese gelen anlamlarinda kullanilan “urf”
kelimesinin -Tiirkgedeki soylenisi orf- bir¢ok fikhi sonucun belirlenmesinde kendisine atifta
bulunulan belli nitelikteki sosyal davranis bi¢imlerini ve yerlesik kullanimlari belirtmektedir.
Sozliikkte “eski duruma dénmek, geri cevirmek, bir seyi tekrarlamak, iist iiste yaparak aliskanlik
haline getirmek” gibi anlamlara gelen “avd” kokiinden tiireyen adet, umumiyetle gelenek ve orf
manasinda kullanilmaktadir (Dénmez, 2007). Orfii, sosyal normlar biitiinii seklinde tanimlamak da
miimkiindiir. Toplumun kendi igerisinde uymak zorunda oldugu kurallar 6rfii olustururken genelde
orf ve adet seklinde kullanimi yayginlik kazanmistir. Ancak toplum, 6rfiin dine uygunlugunu goz
oniinde bulundurarak dine uygun olmayan orf ve adetleri terk etmektedir. Ciinki orf hukukta,
hakkinda hiikiim bulunmayan konularda hiikiim vermek i¢in basvurulan bir kaynaktir. Ozellikle
Islam hukuku i¢in vazgegilmez bir kaynak teskil eden orf, Islam fikihcilar1 tarafindan sikca
kullanilmaktadir. Ornegin, kan davasi ve tefecilik yapmak Islam 6ncesinde orf ve adet halini
almisken, Islam’dan sonra dinen uygun olmadig1 gerekcesiyle kaldirilmistir (Yanardag, 2017).

Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette orf ve adet konusunun iglendigi goriilmektedir (Karaman,
1988). Ustelik orf ve adeti isaret eden birgok sdzciik bulunmaktadir. Izler manasinda “dsdr”, bir
sisteme bagli topluluk manasinda “iimmet” (Zuhruf, 43/22), gecmis nesillerin adetleri manasinda
“md aleyhi abdiina” vb. bu sézciiklerdendir. “Kolayligi se¢, iyi olani emret, cahillere aldirma” (Araf,
7/199) mealinde gegen iyi olan1 emret ifadesi miifessirler tarafindan biitiin dinlerin iizerinde
birlestigi, insanlarin yadirgamadig1 seyler manasindadir ve 6rfe karsilik gelmektedir. islam dini 6rfii
sadece dine uygunlugu acisindan degerlendirerek kabul etme ya da reddetme yoluna gitmemistir.
Aynmi zamanda ahldka ve insani davranislari igerip icermedigine bakarak da hareket etmistir

(Dénmez, 2007).

3. KARACAY TURKLERINDE SOSYO-KULTUREL UNSURLAR
3. 1. Karacay Dili

Dil, toplumlarin sosyal yasaminda birbirleriyle ve baskalariyla anlagmalar1 i¢cin 6nemli olan
kiiltiirel unsur ve degerlerinin baginda gelmektedir. Bu degerin gelecek nesillere aktarilmasi bu
nedenle ¢ok biiyiik bir 6nem tasimaktadir. Ancak bir dili her zaman orijinal sekliyle ve bozulmadan
gelecek nesillere aktarmak kolay degildir. Diline ¢okca deger veren, dillerinin korunmasi yoniinde
her tiirlii ¢alismay1 yapan toplumlardan biri K. T’dir. K. T’nin sahip oldugu dil, Tiirk dillerinin Kuzey-
Bat1 (Kipgak) gurubunun Kafkasya’daki kolunu meydana getirmektedir (Tavkul, 2016a). Diger bir
deyisle Tiirk dillerinin “z” kolunun “y” boliimiiniin “taw-”, “bol-", “kalgan” grubuna girmektedir

(Appa, 2002; Giinay, 2017). Karagay Tiirk¢esinin ana gizgileri itibariyle bir Kipgak Tiirk¢esi oldugu
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anlasilmaktadir (Giinay, 2016). Ayni zamanda Hun-Bulgar Tiirkgesinden birgok kelime Karacay
dilinde yasam alan1 bulmasina ragmen Karagay Tiirk¢esinde asil kelime hazinesini yine Kipgak
Tiirkcesi meydana getirmektedir (Tavkul, 2001; Tombuloglu, 2003).

Hemen her toplumun sahip oldugu dil ve dil ailesi ile ilgili arastirmalar yapilmaktadir. Karacay
Tiirkcesinin kelime hazinesi {izerine yapilan bir arastirma, bu Tiirk lehcesinin Codex Comanicus’un
dili olan, 13-14.yy Kipgakgasi ile biiyiik paralellikler ve benzerlikler tasidigini gostermektedir
(Tavkul, 2002a; Tavkul, 2003). K.T ise dillerini “Tawtil” (dag dili) ya da “Taw¢a” (dagca) seklinde
adlandirmaktadir (Giinay, 2017, Tavkul, 2016b). Karacay dilinin yakin oldugu dil ailesi guruplarina
bakildig1 zaman Nogay Tatarcasi ile Bati Karayimcesine yakin ve Tatar dilinin bir diyalektigi
seklinde oldugu goriilmektedir (Karatas & Isik, 2015; Yilmaz, 2002).

Karagay dili yapi itibari ile agiz ve yazi dili olarak iki ayr1 guruba ayrilmaktadir. Karacay
Tiirkgesinin Karagay-Baskan-Cegem ve Cerek olmak iizere iki agzi bulunmaktadir. Yaz dili ile
beraber Tiirkiye’de konusulan Karagay dili de Karagay-Baskan-Cegem agzina dayanmaktadir
(Tavkul, 2002a). Biitiin Karagaylilar, 6zellikle 15.yy’dan sonra Karagay ve Balkar veya Tavli adlari
altinda ayr1 ayri iki camia ve 1944 yilina kadar simali olarak dil, orf, adet, gelenek-goérenek, din,
ictimal teskilat, edebiyat, folklor ve tarih itibari ile bir biitiin teskil edecek sekilde yasamustir.
Yasadiklar1 zaman igerisinde dillerini her zaman 6n planda tutmuslardir. Bir dili birakmak ve
unutmak normal sartlar altinda kabul edilebilecek bir durum olmadigi i¢in dil konusucularinin 6z/ana
dillerini terk etmeleri bazi nedenler ekseninde degerlendirilmektedir. Bu sebepleri devlet idaresini
kaybetme, gé¢, azinlik durumuna diisme, toplumsal bozulma, sosyo-ekonomik sorunlar, ilgisizlik
seklinde siralamak miimkiindiir. Bunlarin yani sira ekonomik nedenlerden dolay:r kdyden kente
yapilan gogler, Tiirkiye Tiirkleri, diger Kafkas halklari ve Cerkeslerle yapilan evlilikler, yazili bir
dillerinin bulunmamasi, egitim dilinin ve saygin dilin Tiirkiye Tiirkgesi olmasi Karagay dilinin ve
lehgesinin konusulma oranini negatif yonde etkilemektedir. Yani kisaca ana dil kullanim1 kiiltiirel
degismeyle birlikte sosyal islevini yitirmeye baglamaktadir (Akar & Giinay, 2019; Tavkul, 2001).

Karagay bolgesinin dort tarafi farkli Kafkas topluluklariyla hem fiziksel hem de kiiltiirel
acgidan sarilmis ve bu topluluklarla yogun etkilesim siireci yasanmistir. Bu etkilesim neticesinde
Karagay dili komsu dillerden (Adigece, Cecen dili vb.) etkilenmistir. Bunlara ragmen Karagay dilinin
esas yapist higbir zaman bozulmamistir. Bu durum Karagay Tiirklerini arastiran tiim arastirmacilarin
dikkatini cekmektedir. italyan misyoner Archangelo Lamberti, Karagay dili ile ilgili diisiincelerini
“Karagay halkimin dili Tirk dilidir fakat onlar ¢ok hizli konustuklar: icin dilleri ¢ok net
anlasilmamaktadir. Beni hayrete diisiiren sey ise bu kadar c¢ok degisik dillerin konusuldugu
topluluklarin arasinda her biriyle yakin iliskilerde bulunmasina ragmen K. T nin dillerini saf ve temiz
bir bigimde nasil korumugs olduklaridir” seklinde ifade etmektedir (Akt., Adiloglu, 2005; Tabakci,
2008). Karagay bolgesinde, siirgiin sirasinda ve sonrasinda farkli milletlerle i¢ ice olundugunda bile

K. T’nin dillerinin yok edilmemesi {li¢ farkli baslik altinda degerlendirilmektedir (Koras, 2012).
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Bunlardan ilki; K. T’nin yasadiklar1 bolgelere hi¢bir yabanci giicii sokmayip, saldiri tesebbiislerini
bile geri piiskiirterek Karacay bolgesinin sadece kendilerine has bir bolge olmasini saglamalar ile
aciklanmaktadir. Hicbir topluluk Karacay halkini yonetip kendi dilini onlara dayatmaya ¢aligamadigt
icin Karacay dili yok olmamistir. Karacay dilinin yok olmamasinin ikinci nedeni; Karagay
Tiirkgesinin tarih i¢cinde farkli Tiirk leh¢elerinden siiziilerek olugan, hepsinin ifade ve kelime hazinesi
zenginliklerinden yararlanan bir dil olmasidir. Diger Kafkas dillerine gore gramer bakimindan
gelismis, kullanimi kolay ve oldukea giiglii bil dil olmustur. Komsu diller —Kabardeyce, Adigece vs.-
kendininkinden daha gelismis olmadig: i¢in K.T, yasadiklar1 olay ve duygularmi ifade edebilme
konusunda bagka bir dile ihtiyag duymamustir. Sevincini, nesesini, hiizniinii, 6fkesini kendi dilleri ile
ifade edebildikleri igin dillerini hem kullanmis hem de korumuslardir. Karagay dilinin yok olmasini
engelleyen bir diger neden; komsularinin ¢evrelerindeki bu gelismis Tiirk halkinin kiiltiirel etkilerini
Oziimsemeleri ve baglica ticari iligkilerini de bu bdlgelerde yiiriitiiyor olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Mahalli 6lgegi asan her tiirlii siyasi ve ticari tesebbiis ancak Karagay dilini
bilerek yiiriitiilmektedir. Karagay dilini bilmeyenlerle yapilmayan ticari isler, kiz alip vermeme, diger
topluluklarin Karagay dilini 6grenmesine neden olurken K.T nin de bagka bir dil 6grenmesine gerek
kalmadigim gdstermektedir. Oyle ki Karagay dilini en iyi bilen erkekler, gocuklarma bu dili ok daha
iyl Ogretecekleri diisiincesinden dolay1 damat aday1 olarak goriilmektedir (Dogan, 2012; Tabakei,
2008). Bunun yani1 sira Karagay cocuklar1 ana dillerini ilk olarak kendilerine s6ylenen ninniler ile
dinlemeye ve 6grenmeye baslamaktadir (Kockar vd., 2018b).

Karacay Tiirkgesinin yazi dili incelendiginde 8 {inlii ve 25 iinsiiz harf bulunmaktadir. Bu
iinliiler kalin, ince, genis, dar, dudak ve dil harfi olarak siniflanmaktadir (Giinay, 2016; Tombuloglu,
2003). Karacay yazi diline bakildiginda ve eski Tiirk¢e kelimeler incelendiginde bu kelimelerden
cogunun fonetik bakimdan degisikliklere ugradig: goriilmektedir (Koras, 2012). Bu kelimelerde yer
alan degisikliklerin lehceden kaynaklanan degisiklikler oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu
degisimler iinlii degismeleri, linsliz degismeleri, ¢ekim ve yapim ekleri, hal ekleri, sifat, zarf, zamir,
haber ¢ekimleri, isim-fiil, sifat-fiil, zarf-fiil, edatlar basliklar1 altinda incelenmektedir (Csaki, 2012;
Tavkul, 2001). Karacay dilinde cinasli sozlerin ¢ok oldugu, giizel konusan kisilere ¢okca deger
verildigi bilinmektedir. Ayn1 zamanda K.T konusmayi, dinlemeyi ve anlatmayi ¢ok seven bir
toplumdur (Adiloglu, 2005). Bu nedenle K.T, Karagay Tiirk¢esinde yer alan atasdzlerini gokca
kullanmaktadir (Koras, 2012; Tavkul, 2002a).

K.T’nde Karagay destanlari i¢in giizel anlamlar barindiran nart kelimesi kullanilmaktadir. Bu
destanlar Karagay halkinin binlerce yillik gegmisinden olusan ve giiniimiize kadar kaybolmadan
gelen so6zlii halk hikayelerinden olusmaktadir. Bu hikayeler dilden dile, kusaktan kusaga aktarilarak
glinimiize kadar gelmis ve biitiin Kafkasya halklarinin sosyal yasamindaki normlar zincirini
olusturmustur. Bu destanlar savas sahneleri ve kahramanlik betimlemelerini i¢eren giiclii, coskulu ve

gercekci bir sekilde anlatilan heyecanli hikdyelerden olugmaktadir. Ayni zamanda ¢ok eski
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donemlerde insanlarin egitimi, yasama hazirlanmasi, 6rnek alinacak davraniglar ve kisileri gdsterme
gibi gorevleri yerine getiren nart destanlar (nart; endamli, her bakimdan miikemmel vasiflara sahip
kisi), Karagay dili ile anlatildiginda dinleyiciler ve okuyucular savas sahnelerindeki kili¢ seslerini,
kahramanlarin haykirmalarini sanki hikdyenin yasandig1 yerdeymis gibi hissetmektedir (Kockar &
Aktas, 2016). Bir kiiltiir aktaricist olan nart destanlarinda K. T nin yasadig1 cografyalar, diigiinleri,
insan iligkilerinin nasil olmasi1 gerektigi karsimiza ¢ikmaktadir. Karagay toplumunun yasayisi,
diinyaya bakis acisi, adetleri, gelenek ve gorenekleri de nart destanlari ile bilinmektedir (Adiloglu,
2004).

Karacay dilinde ve halk edebiyatinda genis bir yer tutan ve gelisimi Karacay Tiirklerinin eski
inanglan ile yakindan ilgili olan, arastirmacilara K.T ile ilgili énemli ipuglar1 veren degerli
olusumlardan bir digeri bilmecelerdir. K.T bu bilmecelere “el bergen comak, comak elber” gibi
cesitli isimler vermektedir. El bergen comak deyisinin bilmece sorma gelenegi ile ilgili bir
isimlendirme oldugu da diisiiniilmektedir. K.T’de bilmecelerin dogusu ile ilgili sdyle bir bilgi
aktarilmaktadir: “K.T Islamiyet’i kabul etmeden énce vahsi hayvanlarin insanlarin dillerini
anladiklarina inanarak bu hayvanlarin adlarimi soylemeye ¢ekinmekte ve bu hayvanlari takma
adlarla cagirrmaktadir. Bu sekilde davrandiklart zaman vahsi hayvanlarin  kendilerini
anlamadiklarimi dolayisiyla da kendilerine bir kotiiliiklerinin dokunmayacagina inanmaktadir.”
Zamanla bu isimler Karacay halkinda genis yer tutan ve folklorik bir 6zellik kazanan bilmecelere
konu olmustur. K.T’nin dillerinin de etkisiyle bilmeceler iste bu sekilde ortaya ¢ikmaktadir (Tavkul,
2002b).

Tiirkiye’de konusulan Karagay Tiirk¢esi yash kusak disinda yavas yavas unutulmaktadir. Orta
kusakta bulunan anne-babalar ¢ocuklarina kendi dillerini 6gretmeye calismalarina ragmen egitim
hayatlar i¢in farkl sehirlere giden gengler, Karacay dilini 6grenmek konusunda isteksiz olmaktadir
(Akar & Giinay, 2015; Tavkul, 2001). Ustelik Karagay-Cerkes ve Kabardey-Malkar &zerk
bolgelerinde konusulan Karagay Tiirk¢esi, UNESCO’nun listesinde kaybolmakta olan diller arasinda
yer almaktadir. Aym1 zamanda kaybolmakta olan tehlikeli diller listesinde tehdit altinda bulunan
diller arasinda listelenmektedir (Akar & Giinay, 2019).

3. 2. Karacay Aile Yapisi

Toplumun en kiigiik yap1 birimi olan ve temelini teskil eden aile; evlilik ve kan bagina
dayanan, kari, koca, cocuklar, kardesler vb. olusan ve bunlar arasindaki iligkilerin olusturdugu
kurumdur. Her toplum kendini olusturan ailelerden miitesekkildir ve saglam, giiglii, dinamik
toplumun olugmasi ancak giiglii ve diizenli ailelerin varligina baglidir. Bir ailenin bireyleri ayni ¢ati
altinda yasadigi i¢in bunlara ev halki denmektedir (Agdemir, 1991). Karacay toplumu endogami
sonucu olusmus toplumlardan birisidir ve bu toplum da genellikle monogamik evlilikler

goriilmektedir. Ancak bazi durumlarda poligamik evlilik yapanlar bulunmaktadir. Bu duruma en ¢ok
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ilk esin cocugu olmadig1 zamanlarda rastlanmaktadir. Tkinci esin cocugu oldugu zaman bu ¢ocuk
“tuma” veya “canka” olarak adlandirilmaktadir (Tabakei, 2008; Tavkul, 2020). Poligami evlilikler
neticesinde kocanin diger eslerini gece disinda ziyaret etmesi yasaklanmaktadir. K. T’de poligami
Islamiyet’e giristen 6nce ve sonrasinda goriilmektedir. Karacay evliliklerinde eslerin ailelerine bagli,
birbirlerine sadakatli olduklar1 ve evde is boliimii yaptiklart bilinmektedir. Bu nedenle aile yapilari
da saglam olmaktadir (Adiloglu, 2005).

Karacay bolgesine giden arastirmacilar K. T nin aile yapisindan ve konukseverliginden her
firsatta bahsetmektedir. K.T’nin ailelerine diiskiin oldugu, Yyaslilara biiyik hiirmet ettikleri,
kiigtiklerin biiyiiklerin yanlarinda oturmalarina, s6ze karismalarina ve beraber yemek yemelerine izin
verilmedigi belirtilmektedir. Ayni1 zamanda kari-kocanin yan yana oturmadigini, misafir olarak kim
gelirse gelsin bilylik saygi gordiigiinii, ev sahibinin misafirine en iyi yemekleri yedirdigini ve en rahat
yatagl verdigini, sofraya oturmadan misafire hizmet ettigini belirtmektedir. Ayrica K.T, evlerine
gelen zengin misafirler igin ayri bir oda tahsis etmektedir (Adiloglu, 2005).

K.T’nin son zamanlara kadar genis aile biciminde yasadiklar1 gériilmektedir. Ug ya da dort
kusagin bir arada yasadigi bu genis aile tipine “ullu dyiir” (blylk aile) ad1 verilmektedir. Ataerkil
diizenin hiikkiim stirdigli bu biiyiik ailede, “iiyiir tamada” (aile biiyiigii) adi verilen aile reisligi mevkii
bulunmaktadir ve bu mevkii evin en yash erkegine aittir (Tavkul, 2020). Baba, aile igerisinde statii
ve otorite olarak son derece giicliidiir ve cocuklarinin evlenme, baska bir yere tasinma ya da
hayatlarim ilgilendiren en ufak bir konuda tek karar sahibidir. Oyle ki bir erkek ¢ocuk veya genc,
ebeveynlerinin buyurdugu seyleri yerine getirmediginde halk mescitte toplanarak o delikanliy1 da
mescit kapisina dikerek kotii ahlakindan vazgegcmesi igin telkinlerde bulunmaktadir. Cocuk
kararindan vazgecmezse evden kovulmakta ve ailesi onun sorumlulugunu bir daha kabul
etmemektedir (Adiloglu, 2005). Genis ailenin biitlin bireylerinin bir arada yasadig1 evin ana niivesini
olusturan kisma ise “ullu iiy” (biiyiik ev) denmektedir. Bekarken evlenen her erkek icin biiylik eve
bitisik bir oda insa edilmekte ve bu eve “ofov” denmektedir (Tavkul, 2020). Evlenenler es ve
cocuklartyla beraber kendi odalarinda yasarken evlenmemis kardesler de anne babalariyla beraber
biiyiik evde kalmaktadir. Bu tarz genis aile tipinde miilkiyet diizeninin ortak oldugu goriilmektedir.
Ailenin tamamen dagilmasi durumunda kardesler evin tiim miilkiinii paylasmaktadir (Tabakci,
2008).

K.T’de soy ve siilale kavramlarinin karsilig1 olarak “tukum” sozciigii kullanilmaktadir. Her
Karagay’in “tukum at” ad1 verilen bir soyad: bulunmaktadir (Kogkar & Aktas, 2016; Tabake1, 2008).
Karagay geleneklerine gore ayni soya mensup olan bireyler, birbirlerine ne kadar uzak olurlarsa
olsunlar “tukum cuwuk” (soy akrabasi) sayilmaktadir. Bu akrabalar asla birbirleriyle
evlenememektedir; zira 6z kardes sayilmaktadir. Bu nedenle K.T hem anne hem de baba tarafindan
yedi kusak onceki dedelerine kadar biitiin soyunu bilmek zorundadir. Aym1 zamanda her soyun

kendine ait ve 6zel bir sembolil bulunmaktadir. Eski Tiirk boylarinin ¢ogunda goriilen ve “tamga”
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adi1 verilen bu sembol, soy mensuplarinca kamalara, giyim ve ziynet esyalarina, evlerinin duvarlarina,
hayvanlarinin sagrisina, silahlarinin iistiine ve mezar taslarina ¢izilmektedir. Hep beraberken ayni
sembolii kullanan bir siilale, boliiniip yeni soylara ayrilinca degisiklikler yaparak yeni semboller
olusturulmaktadir. Bir sahsin ¢cocuklari ile baglayip onun adiyla anilan bir soy, birka¢ kusak sonra
cogalip kalabaliklasmaya baslayinca, her bir ogulun veya torunun adiyla anilan alt kollara
ayrilmaktadir. Ayrilan bu kollara “atawul” ad1 verilmektedir. i1k kardeslerden bes alt1 nesil gectikten
sonra alt kola ayrilan torunlar ayr1 birer siilale statiisiine yiikselerek ana soydan ayrilmaktadir. Bir iki
nesil gectikten sonra artik yeni soylar arasinda iist diizey akrabalik iliskileri —kiz alip vermeme gibi-
kaybolmaktadir. Alt kollar yayginlasinca ilk bastaki soylar unutulmaktadir. Ornegin; Navruz,
Budiyan ve Adurhay, Karacay’in Kafkasya bolgesinin kurulus zamani olan 15.yy’1n ikinci yarisinda
yasamig Oncill sahislar olup kendi soylarindan gelen bir siilalenin de atasi sayilmaktadir. Ancak
torunlarindan itibaren olusmaya baslayan alt kollar (atawul) bes alt1 nesil sonra ayri birer siilale
haline gelmektedir. Boylece bu ii¢ tukum yok olarak Navruzlarn yerine Kappuslari, Budiyanlari
yerine Akbaylari, Adurhay yerine Oruslar1 gibi yeni siilaleler olugsmaktadir (Adiloglu, 2005; Arbatli,
2014, Karatas & Isik, 2015).

Karagay geleneklerine gore yeni bir ev kuran ogul, yeni evinin ocagini ilk olarak baba evinin
ocagindan aldig1 atesle yakmaktadir. Boylece ayni ortak atanin soyundan gelip ayri ev agmis tiim
erkekler ve onlarin soyundan gelenler aslinda hala ayni ocagin atesini kullantyor sayilmaktadir. Bu
yiizden Karagay’da kardeslerin soyundan gelen bireyler, kendilerini toplu olarak “bir otdan ¢ikganla
va da ayrilganla” (bir atesten ¢ikanlar ya da ayrilanlar) seklinde adlandirmaktadir. Bu durumdan
yola ¢ikan ve ayni siilale icindeyken alt kollara ayrilanlarin bagimsizlagmasi ile ayri siilaleler haline
gelen bireyler de bu deyimi kullanmaktadir. Boylece sitilaleler ittifaki dogarak “kawum” (klan, grup)
ad1 verilen olusumlar meydana gelmektedir. Gruplarin i¢indeki siilaleler birbirleri igin “karnas
tukum” (kardes siilale) konumuna gelmekte ve tiim siilalelerin niifusu, siyasi ve ekonomik giicii
artmaktadir. Gruplarin olusmasinda; sik sik yasanan kan davalari, sinir anlagsmazliklar1 ve kiz
kacirma gibi her siilalenin hayatinda yasanan ve bunlarin sonucunda ayakta kalabilmeleri igin
olabildigince ¢ok miittefik toplamasi gerektigi ihtiyaci etkili olmaktadir. Hatta bazen K.T, gii¢ ve
destek almak i¢in Kabardey beyleri ile de dostluk kurmaya 6nem vermistir. Cilinkii her aile ya da
siilale beklenmedik felaket ya da saldirilarda giivenli bir koruyucu ve uzlastirici olabilecek en
giicliilerden birinin yardimina ihtiya¢ duymaktadir. Yardim geldigi zaman higbir iyeye hem kisisel
hem de genel olarak zarar verilememektedir (Adiloglu, 2005; Karatas & Isik, 2015). Karacay’daki
esas gruplar ii¢ kurucu atanin —Adurhay, Budiyan, Navruz- adin1 tasimasina ragmen daha sonraki
yillarda Sadibek, Tram, Hustas adl1 yeni gruplar ortaya ¢ikmistir (Tabakci, 2008).

Bir gruba mensup olmak sadece ayni siilaleden olmakla degil bazen disaridan gelen bir ailenin
topyekiin bir sekilde bir gruba katilmasi ile veya mevcut siilaleler iginde yeni bir kardes siilalenin

olusmas ile de gergeklesmektedir. Bazen de yabanci bir sahis bir siilaleden saygin bir kisi ile kan



49

kardes olmakta ve artik o siilalenin kardesi sayilmaktadir. Yine de grup ve siilale i¢indeki tiim
bireyler ayn1 soydan gelmis gibi goriilmektedir. Siilaleler birbirlerini o kadar sahiplenmektedir ki
disaridan gelerek siilaleye katilan kisiler kendilerini o siilalenin soyundan ilan etmektedir. Ornegin;
Gola ve Aci adli sahislar Karacay’a disaridan -Giircistan ve Kabardey- gelmis ve onlarin soyundan
gelen Golalar1 ve Acileri adli siilaleler Navruz grubuna mensup olmustur. Ancak kendilerini digsardan
gelmemis gibi gostererek Navruz soyundan olduklarini iddia etmektedir. Giiniimiizde Karagay
bolgesinin en kalabalik stilalelerinden biri olan Hubiyleri siilalesinin ilk atasi, Abhazya’dan gelerek
Sadibek’in torunu Bitta’nin kiz1 ile evlenmis ve bu sayede Hubiyleri siilalesi, Bittalar1 siilalesinin
damadi olarak onlarin mensup oldugu Sadibek grubuna dahil olmustur. Bagka bir 6rnek verilecek
olursa; K.T’nin Boksandaki ilk yillarinda Kabardeyler ile yapilan bir catigsmada iki geng 6lmiis, daha
sonra yapilan baris sozlesmesine eklenen bir madde geregi K. T nin istegi {izerine Kabardeyler 6len
iki gencin yerine kendilerinden iki kisiyi vermeyi kabul etmistir. Zamanla Karagay toplumunda
asimile olan bu iki gencin soyundan gelen siilalelerden Tambiyleri Budiyan siilalesine, Tohguklar1
da Sadibek siilalesine dahil olmustur. Bunun nedeni ise bastaki ¢arpismada Slen ve kayiplari telafi
edebilmek istenen genclerin bu gruplardan olmasidir (Tabakci, 2008). Giiniimiizde bulunan bazi
soylu tukumlar Kirimsavhal, Kumuk, Kogkar, Mirzabek, Dotta, Botas seklinde siralanmaktadir
(Adiloglu, 2005).

Gilintimiizde K.T artik eskisi gibi kalabalik ailelerle yasamaktan uzaklasmis ve c¢ekirdek aile
seklinde yasamaya baglamistir. Genis ailelere az rastlanilsa da aileler eskiden oldugu gibi monogami
sonucu olusturulmaktadir. Aileler sevgi, saygi, sadakat prensipleri ile kurulmaya 6zen gosterilmekte,
ailede alinacak kararlar demokrasi ile alinmakta ve ¢cocugun hayatiyla ilgili alinacak kararlarda tek
s0z sahibi artik sadece baba olmamaktadir. Boyle bir durumla karsilasildigi zaman ¢ocuklarin
istekleri g6z oniinde bulundurulmakta ve ortak bir karara varilmaktadir. Evin biitiin {iyeleri beraber
yemek yemekte, misafir geldigi zaman eskiden nasil hiirmet ediliyorsa yine o sekilde hiirmet
edilmekte ve misafir giizel agirlanmaya calisilmaktadir. Misafirin evden mutlu bir sekilde ayrilmasi
ev sahibi i¢in ¢ok onemlidir. Bu nedenle her K.T evine gelen misafiri en iyi sekilde karsilamaya,
agirlamaya ve ugurlamaya 6zen gostermektedir. Evlenecek birey yeni ev kuracagi zaman ayri bir ev
tutmaktadir ve eskiden uygulanan geleneklerin daha fazla yasatilmadigi gorilmektedir. Eskiden
endogaminin hiikiim siirdiigii bu toplumda evlilikler, giinimiizde genglerin tercihlerine birakilmasina
ragmen akraba evliligi yine yasaktir. Ancak egzogami, Karagay adetlerinin unutulmasina zemin
hazirlarken alinacak gelinin ve damadin Karagay geleneklerine uygun hareket etmesi istenmektedir.
Gegmiste oldugu gibi glinlimiizde de her K.T siilale adim1 bilmek zorundadir (Adiloglu, 2005;
Tabakci, 2008).
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3. 3. Karacay Tiirklerinin Fiziki Goriiniimleri, Kiyafet ve Yemek Kiiltiirleri

Toplumlarin yasamig oldugu cografya ve iklim, o toplumda yasayan insanlarin belli
Ozelliklerinin olugmasinda etkilidir. Sadece insan1 degil genel olarak toplumu da etkileyen cografya
ve iklim, insanlarin karakter ve davranmiglarini yonlendirirken, fiziki ve ahlaki ozelliklerini de
sekillendirmektedir (Haldun, 2015). Her bireyin dis gériiniimiine bakarak hangi topluma ya da
millete mensup oldugu konusunda tahminler yapilabilmektedir. Kafkasya bolgesinde yasayan
toplumlardan biri olan ve toplum iyelerinin fiziki goriiniimlerine bakarak yorum yapilan
toplumlardan biri de nitekim K.T’dir. Giines 1sinlarinin dar agiyla diismesi ve giinesin yi1l boyunca
ufuk diizleminde bulunmasindan dolay1 soguk iklim bdlgelerinde ten renkleri beyazdir (Sahin &
Belge, 2016). Anavatanlarinda bu konuma yakin bulunduklari i¢in K. T, beyaz bir tene sahiptir. Siyah
g06zIi ve diizglin yiiz hatlarina sahip olan K.T, ayn1 zamanda orta boylu, genis omuzlu, saglam yapili,
kibar ve ince ruhlu insanlardan olusmaktadir. Ayrica viicutlar1 bi¢imli, gdzleri iri, hatirsinasl,
ozgiirliiklerine diiskiin, cesur ve c¢aligkandir (Adiloglu, 2005). K. T’nin Kafkasya’da yasayan
topluluklarin en giizellerinden biri oldugu ve Giirclilerle ¢ok fazla benzerlik gosterdikleri
belirtilmektedir. K.T arasinda genis, diiz yiiz ve ¢ekik gozli kimseye rastlanilmamaktadir (Karatag
& Isik, 2015).

Yasanan cografyaya bagli olarak toplumu etkileyen ve toplumun sekillenmesini saglayan bir
diger mevzu kiyafet tercihleridir. K.T Kafkasya bolgesinde yasadiklari siire boyunca cografyay1
dikkate alarak kiyafetlerini se¢mistir. Karacay erkeklerinin kiyafetleri genel olarak Cerkes
kiyafetlerini andirmaktadir. Yiinlii kumastan yapilmig bir kaftan giyen K.T, buna “gepken” adim
vermektedir. Karagay kadinlari ise kisin disar1 ¢iktiklar1 ya da bir cemiyet igerisine girdikleri zaman
yiinlii kumastan yapilmis elbiseler ve kiirklii mantolar giymekte, yazin ise beyaz keten kumastan
yapilmis hafif elbiseleri tercih etmektedir. Evli kadinlar baglarint muslin sal ile orterken bekar geng
kizlar ise giimiis islemelerle siislenmis baglik takmaktadir. Kiyafet se¢imleri géz oniine alindigi
zaman K.T ile Kabardey toplumu dis goriiniis olarak ayirt edilmemekte ve bu iki toplum birbirleriyle
karigtirilmaktadir. Bu iki toplumu birbirinden ayirt etmek sadece ayakkabilarina bakmakla miimkiin
olmaktadir. K.T, tagh ve kayalik yerlerde yasadiklar1 i¢in ayakkabilarinin derisini kalin tercih
etmektedir. Kabardey toplumu ise ovada yasayip hayvan bindikleri i¢in ince derili ayakkabi
giymektedir (Adiloglu, 2005). Kayalik yerlerde yasamalarina ragmen ¢ok temiz olan K.T, diger
Kafkas toplumlarina nazaran da elbiselerini ve evlerini daha temiz tutmaktadir (Karatas & Isik,
2015).

Cografya giyim kusamdan sonra mutfak kiiltiiriinii de sekillendirmektedir. Beslenme sekli
insan1 fiziksel ve ruhsal agidan etkilemektedir ve insanin zihnine de tesir etmektedir (Haldun, 2015).
K.T yasadig1 cografyada tarimla ugrasmamis, hayvancilikla gegimlerini saglamis toplumlardandir.
Bu durum K.T’nin yemek kiiltiirlerini yogun bir sekilde etkilemektedir. Yemek yaparken her tiirlii

israftan kaginan bu toplum genel olarak kendilerine ait yemeklerinde et kullanmaktadir. Hayvanin
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hemen hemen yenebilecek tiim etlerini kullanarak mutfak kiltiiriinii gelistirmis ve bu yemekleri
giinimiize kadar getirmeyi basarmislardir. K. T’nin yoresel yemeklerini ve diger yemekleri
yemelerinin bir takim kurallar1 bulunmaktadir. Bu kurallardan ilki su sekildedir: Ullu iiytir (birkag
kusagin bir arada asadig1 biiyiik aile) adiyla anilan aile yapisinin yemekleri bir kazanda pigsmekte ve
bu yemekler ullu iiyde (biiyiik evde) yenmektedir. Ailenin evlenmis bireyleri kendi otovlarinda
(odalarinda) yalniz yemek yememekte, gerek yemegi hazirlama gerek yemegi yeme kisminda hep
beraber olmaktadir. Yemegi dnce iiyiir tamada (evin en biiyiigii) ve yase¢a biiyiik erkekler, daha sonra
kadinlar ve ¢ocuklar yemektedir (Adiloglu, 2005). Yemek esnasinda etin yumusak kismi iiyiir
tamadaya ikram edilmektedir. Evin ve evin ocaginin muhafazasini yapan, hep basinda bekleyen kisi
olan anne, onur duyulan bir mertebede yer almaktadir. Bu ylizden “diyiir biyge” (evin hanimi)
yemeklere ait her konuda tek karar mercii konumunda bulunmaktadir. Evin haniminin izni ve onay1
olmadan gelin ve kizlar hi¢bir sey yapmamaktadir (Se¢im & Kaya, 2020).

Yemeklerin yenmesi hususunda dikkat edilmesi gereken ikinci kural; kiigiiklerin biiytiklerle
beraber yemek yiyememeleridir. Sadece kiigiikler degil evin gelini de kendisine izin verilene kadar
aile bitytikleri ile ayn1 sofrada yemek yememektedir. Buna diger Tiirk topluluklarinda da rastlanan
gelinlik etmek -evlenip koca evine taginan gelinin kocasinin akrabalariyla ve aile biyiikleriyle ayni
sofrada yemek yememesi- denmektedir ve bu gelenek Karagay toplumunda da varligini
stirdiirmektedir. Bu gelinler cocuklarin baginda durmakta ve yemeklerini onlarla beraber yemektedir
(Subasi, 2021).

Gilinlimiizde Tiirkiye’de ve Tokat’ta yasayan K.T nin fiziki goriiniimlerine bakildigi zaman
eskiden oldugu gibi acik tenin ve siyah goziin yayginliginin azaldig1 ayn1 zamanda ¢ekik gozliilere
de rastlandig1 goriilmektedir. Bunun sebebi yine gilines 1sinlarinin gelis agisidir. Ayrica nazik ve
saygili olmalarinin devam ettigi goriilmektedir. Kiyafetlerine bakildigi zaman eskisi gibi yiinlii
kiyafetlerin giyilmedigi, evli-bekar geng¢-yash ayrimi yapilmadan dinine diiskiin olan kadinlarin
basortii taktiklari, giimiis islemeli basliklarin artik kullanilmadigi ve genel olarak giiniin modasina
uygun kiyafetler giyildigi goriilmektedir. Yoresel kiyafetler ise sadece 6zel giinlerde, Karagay
derneklerinin diizenlemis oldugu faaliyetlerde giyilmektedir. Deri ayakkabilarin ve yiinlii
kiyafetlerin artik yaygin olmamasinin nedeninin cografya oldugu diisiiniilmektedir. Giintimiizde
genis ailelerin yerini ¢ekirdek ailelerin aldigi goriilmektedir. Eskisi kadar bilyiiklerin yaninda
kiigiiklerin yemek yemesine karigilmadigi i¢in biiyiiklerin yaninda kiiglikler yemek yiyebilmektedir.
Ancak yemege ilk olarak biiyiiklerin baglamasi gerektigi giiniimiizde devam eden geleneklerdendir.
Ozellikle davetlerde ya da 6nemli giinlerde farkinda olmadan bile olsa kiiciikler yemege biiyiiklerden
once baglarsa, Karagay adetlerine gore ceza almaktadir. K.T'nin Karagay’dan giiniimiize kadar
etkinligini kaybetmeden getirdigi ve hala yapip yedikleri yemekleri ise “higcin”, “et hicin”, “gardos
higin”, “corme”, “sohta”, “wna-kak”, “sira” ve “gala¢” olarak siralanmaktadir (Berkok & Toygar,
1994).
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Higin, K. T’nin en meshur yemeklerinden biridir ve Kafkas bdlgesinde “ficcin”, “pigcin”,
“higcin”, “hicin” adlartyla bilinmektedir. Hamurdan yapilan bir yemek olup cogu yerde borek olarak
gecmekle birlikte gencler arasinda “Karacay Pizzasi” olarak yabancilara tarif edilmektedir. Et higin
ise adindan da anlagilacagi lizere hicin yemeginin etle yapilmis halidir. K. T nin vazgecilmez
yemegidir ve yagda kizartilmadan, firin veya tas firinda yapilmaktadir. Eski zamanlarda misafir
agirlamak i¢in koyun kesilerek bu koyunun taze etleriyle yapilmasina ragmen zamanla dana eti ile
de yapilmaya baslanmistir. Gardos higin ise higin yemeginin patates ve peynirle yapilmis halidir
(Secim & Kaya, 2020).

Karagay yemeklerinden bir digeri cormedir ve Karagcay mutfaginda israfa yer olmadigim
gosteren bir yemek oldugu i¢in 6nemli bir konuma sahiptir. Koyun, ke¢i veya inegin etleri disinda
bagirsak, karin, ciger, dil gibi yerleri 6zenle degerlendirilerek ortaya ¢ikmig bir yemektir. Anadolu
yemek kiiltiiriinde kokoregin bir tiirevi olarak goriilmektedir. Corme, eski zamanlarda sadece ¢ok
sevilen misafirlere ikram edilen bir yemektir. Karagay’in yoresel yemeklerinden bir digeri cormeye
benzeyen sohtadir. Taze kesilen hayvanin bagirsagi ile yapilan bir dolma tiirii olmakla beraber
Anadolu yemek kiiltirinde “munbar” ya da “bumbar” adiyla bilinmektedir. Sohtanin ikrami
sirasinda aile biiyliklerinin oldugu sofraya biitiin sekilde gotiiriilmesini ve evin beyi, evin hanimu ile
ailenin yasca biiyiiklerine sunulmasi gerektigi belirtilmektedir. Bu esnada hangisinin mide hangisinin
bagirsak oldugunu goren biiyiiklerin sectikleri sohta tiirii kendi tabagina boliinmektedir. Eger cok
saylda misafir varsa uzun bagirsaklar doldurularak herkese yetecek kadar yapilmakta ve manda
yogurdu ile beraber servis edilmektedir (Berkok & Toygar, 1994).

Karacay mutfaginda 6nemli olan yemeklerden bir digeri irna-kak yemegidir. Bu yemek, yapim
asamasinda birden c¢ok farkli teknigin kullanildig1 bir yemektir. Bu yemekle ilgili soyle bir bilgi
bulunmaktadir. K.T’de bir hanede o sene cenaze ¢iktiysa gelen ilk nevruz zamani biiyiik aile halki
evde bu yemegi yemekte ve 6len kisi anilarak dualar edilmektedir. Buna “¢6k” denmektedir. Ancak
bu yemek cenaze olsun ya da olmasin genelde akraba ziyaretlerinde ve normal zaman dilimlerinde
yapilarak da yenmektedir (Se¢im & Kaya, 2020). Karacay mutfaginda 6nemli yeri olan yemeklerden
digeri galag ad1 verilen, siit ve unun karigimiyla yogurulan hamurdan yapilmig simitlerdir. Bu simitler
askere gidecek delikanlilar i¢in yapilarak simitten bir tanesi onlara 1sirtilmakta ve yarim kalan kismi
delikanli askerden donene kadar evin herhangi bir yerine asilmaktadir. Asker ugurlamaya gelen
misafirlere bu simitten ikram edilmektedir. Karagay mutfaginda bir de sira adi verilen igecek
bulunmaktadir. Arpa ve bugdaydan elde edilen bu igecek en kaliteli icki olarak goriilmektedir. Bunun
yaninda boza adi verilen icecek de bu mutfak kiiltiiriinde bulunurken kimiz veya benzeri olan ve
siitten yapilan sarhos edici ickiler ise mensubu olduklar1 Islam dini yasakladigi i¢in icilmemektedir
(Adiloglu, 2005).

Gilinlimiizde et higin, gardos hi¢cin ve sohta K.T tarafindan sikca yapilan yemeklerdendir. Et

hicin 6zellikle akrabalar bir araya toplandiginda ya da Kurban Bayramindan sonra taze et kullanilarak
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yapilmaktadir. Giiniimiizde Karacay yemeklerinden en az yapilani ise cormedir. Sohta yapmak tercih
edildigi i¢in corme yapilmamaktadir. Geng yaslh tiim Karagay vatandaslari hala bu yemekleri severek
yemektedir (Se¢im & Kaya, 2020; Subasi, 2021).

3. 4. Karacay Folklorii

Miizik, tiim insanligin vazgec¢ilmez unsurlaridan birisidir. Her toplumun kendine 6zgii miizik
kiiltiirti bulunmaktadir ve bu miizikler toplumlarin 6zel ve 6nemli giinlerinde kullanilmaktadir. Bu
nedenle tiim toplumlar miizik geleneklerini devam ettirme c¢abasina girismektedir. Bu miiziklerin
etkisiyle toplumlarin dans kiiltlirleri de ortaya ¢ikmakta ve geleneksellesmektedir. Geleneksellesen
bu danslar toplum tarafindan gelecek nesillere 6gretilmeye ve aktarilmaya calisilmaktadir. Bu
topluluklardan biri olan K.T’nin de anavatanlarinda ortaya ¢ikan miizikleri ve yasatmak i¢in yogun
caba sarf ettikleri yoresel oyunlar1 bulunmaktadir. Nitekim biitiin miizikleri yasatmak miimkiin
olmamistir. Unutulan, kaybolan, hatta notalar1 yaziya gegirilmesine ragmen yok olan miizik
melodilerinin oldugu bilinmektedir. Bu miizikler K.T’nin oyunlarinda kullanilmaktadir.
Kafkasya’dan gogiin hemen ardindan gelen yillarda kadinlar mizika ile bu miizikleri ¢calmakta ve
dans etmektedir. Kadmlarin ¢aldiklar1 alete “tiiz kobuz” denmekte ve genellikle Avrupa’dan
getirilmektedir. Tiiz kobuzla genel olarak kiz ve erkegin karsilikli oynadigi oyun miizikleri
calinmasina ve bu oyunlar Karacay diigiinlerinin vazgecilmez bir parcast haline gelmesine ragmen
bu donemde din adamlarinin kadinlarin erkeklerle beraber toy (eglence, sdlen) yapmalarinin giinah
oldugunu séylemeleri nedeniyle karma diiglinlerin yapilmadig: gériilmektedir. 1950°1i yillara kadar
K.T “tepseu” (dans), “iynar” (mani), “algis” (temenni duasi), “kagis” (doviismek), “ejiu” (toplu sarki
icrasi), “besik cirla” (ninni), “el bergen comak” (bilmece) geleneklerini titizlikle devam ettirmektedir
(Kogkar & Kogkar, 2015; Tavkul, 2020).

Karagay halkimin kiiltiirel bellegini olusturan en 6nemli s6zlii miizik {irinlerinden ilkini “begik
cirla” adi verilen ninniler olugturmaktadir. Bu ninniler ¢ocuklarin zihinsel olarak bireysel gelisimine
katkida bulunmasi amaciyla anne tarafindan segilerek okunmaktadir. Ninnilerde halkin gelenekleri,
tore ve adetleri ¢ocuklarin zihinlerinde canlandirilmaya ve ¢ocuklara 6gretilmeye caligilmaktadir.
Miizikal kiiltlir agisindan bakildiginda ¢ocuk, Karagay miiziginin ilk yapisal bigimlerini, kulaga
sOylenen ninniler sayesinde edinmeye baslamaktadir. Karagay halk miiziginin en sade ve yalin bi¢imi
yine ninnilerde goriilmektedir. Karacay halk miiziginde yalnizca ninniler mono (tek, bir basina)
olarak sdylenmektedir (Kogkar vd., 2018b).

Karagay siirgliniinden (2 Kasim 1943) sonra Anadolu’da din yoneticileri ile beylerin baskistyla
yasayan K.T “Miisliiman bir iilkeye geldigimiz icin artik kadin ve erkekler diigiinlerde birlikte
olamazlar” diisiincesi ile “kadin toy” (kadin diigiinii) denilen ve sadece kadinlarin katildig diigiinler
yapmaktadir. Ancak daha sonra “Karacay olmak dinden daha én plana tutulmalidir” goriisii geregi

kadin-erkek karigik diigiin yapma gelenegine tekrar doniilmiistiir. flerleyen yillarda ise teknolojinin
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gelismesi ve yayginlagmasi sonucu Karacay miizik ve oyunlart degismeye baslamis ve unutulmaya
yiiz tutmustur (Kogkar & Kockar, 2015). 1960’11 yillardan sonra sehirlere gociin artmastyla beraber
biitiin Kafkas halklar1 bir araya gelerek ortak kiiltiirlerini yasatmak amaciyla “Kafkas Dernekleri”
kurmaya baslamistir (Cangdz & Kockar, 2019). Bu derneklerde Adige, Abhas, Cecen-ingus,
Dagistan, Asetin, Karagay-Malkar halklarinin ortak kiiltiirlerinin 6gretilmesinin yan1 sira “Kafkas
Halk Danslari Topluluklari” olusturulmaya ve genglere Lezginka, Simd, Qafe, Wuig, Kama gibi
danslar 6gretilmeye baslanmistir. Kafkasya’da bulunduklari siire zarfinda profesyonel bicimde dans
etmis olan Kabardey Muhammed Atalik, Malkarli Ali Siiyiing, Malkarli Hasim Sotay, Musa
Ramazan, Oset Elbruz Gaytaoglu gibi isimler bu dénemde Ankara, Istanbul ve Bursa’da kurulan
derneklerde dans egitimi vermistir. Karagay oyunlarinin bir kism1 1975-1979 yillarinda derlenmis ve
bu derleme sonucunda oyunlarin ezgileri notalara aktarilmistir. Koreografilerini sistematik olarak
¢izen miizisyenler danslarini bu sekilde gelecek nesillere yazili bir metin seklinde birakmay1
amagclamistir. 19.yy’a gelindigi zaman artan kentlesme orani ve gelisen teknoloji ile beraber
Kafkasya’dan oyun figiirleri 6grenilmeye baglanmigtir. Egitim gérmek amaciyla sehirlere yerlesen
gengler, kdyde edilen mahalli oyunlar1 unutarak derneklerde 6gretilen oyunlar1 6grenmistir. Bayram
ve diigiin gibi nedenlerle koylerine dondiikleri zaman 6grendikleri oyun figiirlerini kdyde bulunan
genglere gostermisler ve bunun sonucunda eski oyunlar unutulmaya baslanmistir (Arbatli, 2014).
20.yy’da, Karacay Malkar Tiirkleri sairlerinin sonuncusu kabul edilen Ismail Semen’in, aym
zamanda modern Karagay siirinin kurucusu ve 6nde gelen sairlerinden oldugu anlagilmaktadir. Halk
ve modern siirin arasinda koprii olarak goriilen Semen’in, ayn1 zamanda halk ozanlig1 yonii de
bulunmaktadir. Siir yazmaktan ¢ok beste seslendirmis ve seslendirdiklerinin ¢ogu kayit altina
alinmadig1 i¢in kaybolmustur. Semen’in en bilinen ve sevilen eserlerinden biri “Aktamak” adli
manzumesidir. Aktamak; “ak boyunlu, ak gerdanli” anlamina gelirken Karagay dilinde boyun kismi1
beyaz olan, gelincige benzeyen zarif bir hayvana verilen isimdir. Semen bu manzumesinde sevdigi
kadin1 anlattig1 ve onu zarif olarak tanimladig1 i¢in eserine bu ismi vermistir (Arbatli, 2014). 1990°I1
yillarda yapilan derleme ¢aligmalarinda Kafkasya’dan gelen ninni séyleme geleneginin ve melodik
yapinin kaybolmaya basladigi ve son yillarda yapilan derleme ¢aligmalarinda elde edilen kayitlarda
da ninnilerde biiyiik degismelerin oldugu goriilmektedir. 2016 yilinda yapilan bir arastirmada
Karagay ninnilerinin Tirk miizigi ninni makami olan mode ve kiirdi formunda olan, ara ara
Anadolu’da kullanilan ‘nay nay nay’ sozciikleri ile soylendigi gorilmektedir (Kogkar vd., 2018b).
Kafkas miizik ve oyunlar1 Karagay gengleri igin diger geleneklere gore daha eglenceli ve cazip
gelmektedir. Sarkilarini anlamadiklar halde dinleyen ve oyunlar1 bilmedikleri halde izlemeyi seven
gengler, izlemekten zevk aldiklari i¢in oyunlu diiglinlere katilmaktadir. Otantik Karagay miizik tarzi,
“tartuwla” (dans miizigi) ve “cirla” (sarki) baglaminda unutulmaya yliz tutmakta ve Tiirkiye’de
meydana gelen sosyo-ekonomik ve toplumsal degisimlerden dolayr K.T, miizik ve oyun
geleneklerini siirdiirmekte sikinti ¢ekmektedir (Tabakci, 2008). K.T’nin danslart “Cuklagan-
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Tun¢ukgan”, “Ekili Kapeteyna”, “Ziya Biy”, “Michi”, “Uclii Kapateyna”, “Aylandiu Tepseu”,
“Calindu Tepseu”, “Aulau Tepseu”, “Danis Tepseu”, “Tiiz Tepseu”, “Canngiz Tepseu”, “Cika Cika
Tepseu”, “Kama”, “Kabirga Tepseu”, “Apsua Tepseu”, “Isteme Tepseu”, “Abezek Tepseu” seklinde
siralanmaktadir. Diiglinlerde veya toplantilarda ilk olarak “Toy Tamada” (sdleni yoneten kisi)
secilmekte ve digiinii “abezek” dansi ile baglatmaktadir. Geng kiz ve delikanlilarin kol kola girerek
yaptig1 abezek dansi birbirleriyle konusarak gerceklestirilmekte ve daire seklinde donmeleriyle son
bulmaktadir. Abezek dansindan hemen sonra toy tamada tarafindan “7é6gerek Tepseu” ve “Tiiz
Tepseu” oynatilmaktadir. Tiiz tepseularin bir¢ok ¢esidi —Tiiz Tepseu, Ziya Biy, Michi, Tuncukgan,
Uclii Kapeteyna, Ekili Kapeteyna vb.-bulunurken bu danslardan sonra hizli olan danslara —Cika Cika
Tepseu, Canngiz Tepseu, Kabirga Tepseu, Apsua Tepseu, Isteme Tepseu- gegilmektedir (Kogkar &
Kogkar, 2015).

Abezek Tepseu, Kafkasya’da oynanan ve Tiirkiye’de de oynanmaya devam eden yoresel
oyundur. Adim ve ezgi farkliliklarina ragmen Kabardey toplumuna ait olan “Wuig” dansi ile karigmig
ve onlarin miizigiyle “Wuig” adiyla oynanmaktadir (Kogkar & Kogkar, 2015). K.T’de diigiinlerin
acilig dansi olarak oynandig1 goriilmektedir (Kogkar & Aktas, 2016; Nart Ajans, 2018). Cuklagan-
Tuncukgan Tepseu, bir kiz ve bir erkek ile oynanmaktadir. Dansin ritim yapisi miizigin yapisina gore
yavag ya da hizli olabilmektedir. Dansin yavas boliimlerine “uyuma”, hizli boliimlerine “uyanma”
denmektedir. Oyun, kiz ve erkegin iki kere miizigin uyuma boliimiine kadar yiiz yiize daire seklinde
donmeleri ile baslamaktadir. Uyuma boliimiine geldiklerinde yiiz yiize bakar vaziyette kiz erkegin
sag tarafina gecmekte ve {lig-dort kez bu boliim tekrar etmektedir. Boliim sonunda erkek ve kiz yan
yana gelerek “hars” (el veya tahta galarak tempo tutmak) esliginde dansi agir tempoda dort-alti
dongiide siirdiirmektedir. Miizik, uyanma boliimiine geldigi zaman kiz ve erkek yan yana diyagonal
sekilde donmeye baslamaktadir. Bu doniisle kiz erkegin dniine gecmekte, erkek arkada kiz 6nde iki
kere daire seklinde doniilmektedir. Sonrasinda erkek kizin 6niine gegmekte ve iki kez de bu sekilde
doniilmektedir. Dans yon degistirmek suretiyle ikinci kez tekrar baglamaktadir (Kogkar & Kogkar,
2015).

Ziya Biy oyunu; iki kiz ve iki erkek tarafindan oynanmaktadir. K.T Kafkasya’dan gog ettikten
sonra Tiirkiye’de ortaya ¢ikan danslardan birisidir (Kogkar & Kogkar, 2015). Tiiz Tepseu dansi bir
kiz ve bir erkek ile oynanmaktadir. Bazen diigiiniin kalabalik durumuna gére iki, ti¢ veya dort ciftle
de oynanabilmektedir. Dansa dnce kizlar baglamakta ve erkekler onlara ayak uydurmaktadir. Bu dans
giliniimiize kadar gelmis olan en eski danslardan birisi olup hemen her téren, toplanti ve diigiinde icra
edilmektedir. Danstaki doniigler ve yer degistirmeler, miizisyen tarafindan degistirilen ezgiler ile
yapilmaktadir (Kockar & Aktas, 2016).

Aylandiu Tepseu, tiiz tepseu tiirlerinden biridir ve bir kiz ile bir erkek tarafindan
oynanmaktadir. Canlindiu Tepseu, tiiz tepseu gibi yavas baslanan ve sonradan hizlanan bir oyundur.

Aulau Tepseu, kaybolmus danslardan birisini teskil etmektedir ve giinimiizde artik
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oynanmamaktadir (Kockar & Kogkar, 2015). Canngiz Tepseu oyununa “Canngizga bargan ad1 da
verilmektedir ve bu oyun yalnizca erkekler tarafindan oynanmaktadir. Dans genellikle parmak ucuna
kalkmak suretiyle, diigiinlerin en hareketli zamaninda delikanlilarin birbirleriyle adeta rekabete
girerek yaptiklari ¢cok hareketli bir danstir. Kama Tepseu dansi, bir delikanh tarafindan hizli bir
sekilde yapilmakta ve delikanli ortaya agzinda bir kama ile ¢ikmaktadir (AB, 2022). Isteme Tepseu,
K.T’nin Kafkasya’dan getirdikleri danslardan olup biitiin Kuzey Kafkasya’da oynanan “Lezginka”
dansina benzetilmektedir. “Istemege Bargan” adiyla da oynanan bu dans kimi zaman “Kazaska”,
kimi zaman “Seyh Samil” adiyla oynanmaktadir. Giinlimiizde ise gengler tarafindan tamamen

Lezginka ya da Cegen adiyla oynanmaktadir (Kogkar & Kogkar, 2015; Serhat Ak, 2022).

3. 5. Karacay Diigiinleri

Karacay folklor uygulamalarina diigiinlerde rastlanmaktadir. Ancak diigiin zamanina kadar kiz
isteme, s6z alma, nisan gibi gelenekler yerine getirilmektedir. Diigiin 6ncesi geleneklere bakildiginda
goriicii usulii evliliklerin K.T’nde yaygin olmadigi goriilmektedir. Cilinkii geng kiz ve delikanlilar
birbirlerini diigilin, bayram, toplanti gibi kalabalik ortamlarin olustugu zaman dilimlerinde gérmekte,
oyunlarini icra ettikleri zaman yaptiklar1 sohbetlerde birbirlerini tanimakta ve evlilige giden yolda
ilk adimi1 atmaktadir. Boyle giilerde kiz ve erkegin kendi aralarinda gegen konusma ve
sakalasmalarina “nakirda” denmektedir (Tavkul, 2020). Eger bir erkek bir kiz ile nakirda ediyorsa
baska erkekler o kizla konugsmamakta ve evlilige giden yollar iste bu sekilde agilmaktadir. Yapilan
sakalagsma sonucunda bir geng begendigi bir kiz oldugu zaman bunu ailesi ile paylagmaktadir. Ailesi
de bu evliligi uygun goriirse kizi istemeye karar vermekte ve kizin istenmesi i¢in kiz evine {i¢ defa
gidilmektedir. Ilk olarak erkek tarafimin yakin akrabalari kiz tarafinin yakin akrabalarina durumu
bildirmek amaciyla gitmektedir. Kizin yakin akrabalari da durumu kizin ailesine bildirmektedir. Bu
evlilige kiz tarafi da olumlu yaklasirsa “diisiiniip taginalim” diisiincesi geregi durumu analiz etmekte
ve aile biiyliklerinden fikir almaktadir. Bu cevabi olumlu sayan erkek tarafi bu defa yakin diiniir
gondererek kiz evinden séz almakta ve sdz giiniinii tespit etmektedir (Solmaz, 2014).

Karagay kiiltiiriinde evlenilmek istenen kiz i¢in “kalim-kalin” ad1 verilen bedel 6denmektedir.
Bu bedel alinmadan kiz vermek hos karsilanmamaktadir. Kalim, erkek tarafinin kiza vermis oldugu
deger olarak kabul edilmektedir. Damat varlikli bir ailenin oglu ise gelin kiz i¢in bir¢ok yeni ve giizel
kiyafetler almakta ve gelin kiz bu kiyafetleri diiglin giiniinde giymektedir (Adiloglu, 2005; Karatas
& Isik, 2015). Kalim sadece parayla degil toprak, silah vb. ile de verilebilmektedir. Kalim parasi
damadin akrabalar1 i¢in alinacak hediyeler ve gelin kizin ¢eyizi i¢in kullanilmaktadir. Ailenin kalim
parasin1 kendileri i¢in harcamasi ay1p karsilanmaktadir. Kalim parasim1 6deyemeyecek kadar diiskiin
olan damat adayma akrabalar1 yardim etmektedir. Kiz evine {iglincii kez gidildiginde artik s6z
kesilmektedir. Bu s6z kesmeye “séz tavushan” denmektedir. S6z ve nisan fazla uzun stirmemekte ve

merasimleri sade yapilmaktadir. Nisan ve diigiin aras1 dort ya da alt1 ay kadar bazen de bir yila yakin
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stirmektedir. Bu siire zarfinda evlenecek kiz ve erkek birbiri ile yiizyiize goriismemektedir. Oglan ve
kiz, nisanlisinin ebeveynleri yaninda oturmamakta, onlarin bulundugu yerde bulunmamaktadir
(Adiloglu, 2005). S6z kesiminde kiz ve erkek yer almamakta sadece aile biiyiikleri bulunmaktadir.
S6z kesildikten sonra algis (iyi dilekte bulunarak dua etmek) edilerek gece sonlandirilmaktadir
(Tavkul, 2020; Kogkar vd., 2018a). Erkek tarafi soziin kesildigi gece evlerinde kurban kestirmekte,
yemek hazirlatmakta ve yakin akrabalarla genc kiz ve erkekler davet edilmektedir. Uygun goriilen
kisilerle kiz tarafina da yemek gonderilmekte, buna karsilik kiz tarafi da yemek getirenlere hediyeler
vermektedir. Bu gece yemekten sonra kiz evine gelini kutlamaya ve yiiziik takmaya gidilmektedir.
Yiiziik, erkek tarafinin gelini varsa onun tarafindan, yoksa “gicce kelin” olarak adlandirilan
akrabalarin en geng gelini —aileye en son giren gelin- tarafindan takilmaktadir. Kiz tarafi yiiziik
takmaya gelen misafirlere biskiivi ve lokum ikram ederken burada bulunan tim gengler yoresel
oyunlarini icra etmektedir. S6z kesimi ile diigiin arasinda gecen zaman dilimine dini bayram veya
0zel giinler denk gelirse kiz ve erkek taraflar1 tarafindan bu giinler kutlanmaktadir. Ramazan Bayrami
denk geldiginde erkek tarafi geline ve ailesine ¢esitli kiyafetler alarak kiz tarafina bayramlagmaya
gitmektedir. Kurban Bayrami denk gelirse de geline bir ko¢ alinmakta ve silislenmekte, erkek
tarafinin yakinlar1 kizli-erkekli kiz evine hediye gotiirmektedir. Kiz tarafi da onlara bu hediyeye
karsilik olarak baska hediyeler vermektedir (Solmaz, 2014).

Hemen her toplumda oldugu gibi K.T arasinda da “kiz kagirma” olay1 bulunmaktadir. Karagay
kiz1 ve delikanlis1 evlenmek istediklerinde erkek tarafi kizi istemek i¢in yakin akrabalarindan haber
gondermektedir. Kiz tarafi bu evlilige cesitli nedenlerden dolay1 olumlu yaklagsmadigi zaman erkek
kiza, evlenme niyetiyle kagmay1 teklif etmekte ve kiz kabul ederse kizi kagirmaktadir. Kagmay1
kabul eden kiz yakin akrabalarindan bir genci yanina alarak erkek tarafinin uygun gordiigii bir
akrabalarmin yanina yerlesmektedir. Bu asamadan sonra kizin ailesine “kiziniz  bizde
endigelenmeyin” diye haber yollanmakta, ortalik yatistiktan sonra erkek tarafi kiz tarafina baris i¢in
el¢i gondermektedir. Kiz tarafi kabul ederse barisilmakta ve diiglin Karacay geleneklerine gore
yapilmaktadir. Diigiin yapilana kadar evlenecek kiz ve erkek hicbir kosulda bir araya gelmemektedir.
Ancak kiz, baba evinden degil yerlestigi evden gelin olarak ¢ikmakta ve gelin giktigi ev artik o kizin
ikinci ailesi sayilmaktadir (Solmaz, 2014).

Diigiin yapilacagi zaman once nikdh merasimi diizenlenmektedir. Merasimden once kiz ve
oglan konusup, birbirlerini iyice taniyip, fikirleri uyustuktan sonra nikdh kiymaya karar
verilmektedir. Nikah merasimi i¢in kiz tarafi kurbanlar keserek ziyafet vermektedir. Bu ziyafete kiz
tarafinin ¢ok yakin akrabalar1 ve erkek tarafinin geng kiz ve erkekleri ile yaslilar davet edilmektedir.
Yaslilar, nikah kiymak i¢in kiz tarafina gelmekte ve nikahtan sonra hediye olarak aldiklar1 ziynet
esyalarin1 geline takmaktadir (Tavkul, 2015). Genellikle hayat tarzi hayvancilik iizere olan
toplumlarda yetistirdikleri hayvanlar1 kan bagi bulunan ailelere hediye etmek gelenek olmustur. Bu

manada diigline sayili giinler kala damadin siilalesi tarafindan digiin oncesi ve sonrasinda
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kullanilmak iizere soyum adeti uygulanmaktadir. Soyum adetinde akrabalarin her biri erkek tarafina
maddi acgidan katki saglamak amaciyla biiyiik ya da kiigiikbas hayvan hediye etmektedir. Erkek
tarafinin akrabalar1 bu hediyeleri Karacay toplumunda akrabalik iliskilerinin giiclii olmasindan
dolay1 vermekte ve her bakimdan diigiin yapacak ailenin yaninda bulunduklarini géstermektedir
(Solmaz, 2014).

Karacay geleneklerinde diigiin Oncesinde uygulanmasi gereken geleneklerden bir digeri
diigiine katilacaklar1 davet etmektir. Bu davetler, diigiinden birkac giin 6nce erkek tarafindan iki
gelinin Kafkasya’dan getirilen biiyiik ve sagaklarinda giimiis tokalar1 olan bagortiilerini orterek
koydeki biitiin evleri dolasip diigiine davet etmeleri ile gerceklesmektedir. Bu ortiileri kim takarsa
taksin sokakta goriildiikleri zaman diiglin daveti i¢in yola koyulduklar1 anlagilmaktadir (Arbatls,
2014). Diigiin 6ncesinde gelinin geyizinin hazirlanmasi bir diger gelenektir. S6z kesiminden diigiin
giiniine kadar gelinin ¢eyizi i¢in hazirliklar yapilmaktadir. Diigline bir hafta kala gelinin ¢eyizi baba
evinde sergilenmekte, biitiin akrabalar1 ¢eyize bakmaya gitmekte, giderken de geline hediyeler
gotirmektedir. Bu hediyeler gelinin kullanacagi mutfak esyasi cinsinden olmaktadir. Diigiinden bir
giin 6nce gelinin ¢eyizi paketlenerek damadin sagdici ve damat tarafinin gelinleri tarafindan damadin
evine gotiiriilmek amaciyla gelinin baba evinden alinmaktadir. Gelinin sandigina oturanlara damat
tarafindan gelenler bahsis vermektedir. Kiz tarafindan gelinin ¢eyizini evine yerlestirmek i¢in birkag
kisi damat evine gitmekte ve damadin ailesi tarafindan bahsis almaktadir (Solmaz, 2014). Diigiin
oncesinde yapilmasi gereken adetler bu sekildedir.

Diigiin esnasinda uygulanan geleneklerden ilki “bolus ve bolus iiyii” gelenegidir. Karacay
diigiinlerinin birkag¢ giin 6ncesinde ve sonrasinda damat ortalikta gériinmemekte ve adina bolus tiyti
denilen sagdi¢ olacak akrabasinin ya da arkadasinin evinde bulunmaktadir. Ciinkii damadin ortalikta
gorlinmesi ayip karsilanmaktadir. Bu evde damat i¢in ayr1 bir oda tahsis edilmekte ve bu oda
siislenmektedir. Diigiiniin en eglenceli kisimlar1 bu evde yasanmaktadir. Bolus iiy denen bu eve kiz
ve erkek tarafindan geng kizlar ve delikanlilar gelmekte, damat ve sagdi¢ da onlara kolonya, seker,
cay, sigara, kahve vs. ikram etmektedir. Burada da eglenceler yapilmakta, her iki taraftan kiz ve
erkekler nakirda (sohbet, sakalagsma) etmektedir (Solmaz, 2014). Diigiin, gelin almadan bir 6nceki
gece baglamakta ve bu gece sabaha kadar eglence diizenlenmektedir. Karagay geleneklerinde “alim
verme” isimli bir adet bulunmaktadir. Bu adet, bir nevi bahsis niteligindedir. Diizenlenen
eglencelerde tepseyen (yoresel oyunlart oynayan) gengler diigiin esnasinda gelini de oynamasi igin
kaldirmak isterlerse gelin, alim vererek oynamama hakkini satin almaktadir. Alim olarak para veya
baska tiirden bir sey verilmekte ve verilen sey, alimi alan ve “alimci” denen kiside kalmaktadir
(Tavkul, 2020). Gelinin kendi diigliniinde oyuna katilmasi hos karsilanmadig1 igin gelin yoresel
danslarmi icra edememektedir. Diiglinlerde sadece bekar kiz ve erkeklerin oynamasi hos

karsilanmaktadir. Eglence bittikten sonra kizlar erkekler tarafindan evlerine birakilmaktadir (Arbatli,
2014).
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Gelin alma giinii diigiiniin son gilintidiir. Erkek tarafindan gelin almaya gidenler dualarla
ugurlanmakta hatta damadin annesi giden diigiin alayinin sag salim geri gelmesi igin sadaka
dagitmaktadir. Gelin alay1 damat evinde hazirlanan, iizerinde gomlek, kumas, basortii, havlularin
asili oldugu agac sopaya takilmis olan ve bir gencin tasidig1 bayragi da yanlarinda gétiirmekte ve bu
bayragi kiz tarafinin hazirlamis oldugu bayrakla degistirmektedir. Gelin alinip geri doniiliirken
delikanlilar bu bayrakta bulunanlar1 kapmak i¢in yarigsmaktadir. Gelin alinip damadin evinin 6niine
geldigi zaman gelin arabadan inmeden Once bir hoca tarafindan dua yapilmaktadir. Gelin bir
tarafinda kendi yengesi diger tarafinda damadin yengesi ile arabadan inmektedir. Bu sirada gelinin
basinda “av” adi verilen bagortii bulunmaktadir. Gelin arabadan indikten sonra ayakta beklerken
Karagay Tirkgesi ile “algis” denilen dua okunmaktadir. Bu duada genel olarak topluluga, ev
sahiplerine, yeni evlilere, dogacak olan ¢ocuklara, misafirlere vs. yonelik bir dizi iyi niyetler
siralanmaktadir. Duanin ardindan “bagav algan” (gelinin koca evine ilk adimini atmasi) esnasinda
genellikle gelin yliceltilmekte ve gelinin bu evdeki hak ve gorevleri, kocasina, ailesine, diger
akrabalarma ve komsularina olan sorumluluklarini anlatan daha ayrintili bir béliime gegilmektedir
(Kogkar vd., 2018a; Tavkul, 2020). Daha sonra geline hos geldi vermek i¢in ailenin yakin yaglilart
gelerek geline sarilmakta, basinda ve elinde bulunan basortiileri almaktadir. Basindaki basortii
damadin yegenine, ellindeki basortiiler damadin en yash halasina verilmektedir. Daha sonra
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akordeon ve gengler tarafindan sdylenen “orayda sarkisi” ile gelin eve girdirilirken balkondan
damadin akrabalar1 gelinin basina seker ve para atmaktadir. Daha sonra kiz tarafindan damadin
annesine, babasina, dedesine, ninesine vs. akrabalarina kalim karsiliginda génderilen ve “berne” adi
verilen hediyeler tek tek kiz tarafindan gelen bir kadin tarafindan gelini gormeye gelen misafirlere
gosterilmektedir. Berne ne kadar ¢ok olursa gelin kizin deger ve serefinin o kadar yiiksek olacagina
inanilmaktadir (Arbatli, 2014). Orada bulunanlar i¢in de hediyeler gonderilmekte, bu hediyeler
havaya firlatilmakta ve oradakiler de bu hediyeleri almaya ¢alismaktadir (Solmaz, 2014). Diger bir
diigiin gelenegi ise “u¢a” ad1 verilen, {i¢ giin siiren diigliniin {i¢lincii glinlinde verilen ziyafettir. Bu
ziyafetler biiyiikbas hayvan kesilerek ve tim kody davet edilerek yapilmaktadir. Yemege kiz
tarafindan da gelenler olmakta ve bunlara “ciyin kelgen” denilmektedir. Kiz tarafindan gelenler
gelinin annesi tarafindan yapilan “gardos higin” adi verilen patates boregi getirmektedir. Bu grup
yemekten hemen sonra evlerine geri donmektedir (Arbatli, 2014).

Giliniimiizde K.T’de goriicii usulii evliliklere rastlanmaktadir. Eger Karagay bireyi kendi
toplumundan biriyle evleniyorsa nakirda (kiz ve erkegin sohbet etmesi) geleneginin devam ettigi
goriilmektedir. Cogunlukla gengler artik evlenecekleri kisileri kendi segmekte ve bu se¢im genellikle
universite ortamlarinda olmaktadir. Bu sebeple yabancilarla evlenme orami artis géstermektedir.
Kalim (gelin i¢in 6denen bedel) adetinin artik yayginligini yitirdigi ve kiz istemenin giliniimiiz
sartlarina gore yapildig1 goriilmektedir. Eskiden K.T’de mevcut olmayan kahveye tuz atma adeti

glinimiizde Karacay geleneklerinde yerini almig vaziyettedir. S6z ve nisan gliniimiiz modasina gore
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yapilirken bazi s6z merasimlerinde lokum ve biskiivi ikram etme geleneginin devam ettigi
gorlilmektedir. Kiz kagirma durumlari ise giiniimiizde neredeyse yok denecek kadar azdir. Diigiinlere
davet etme davetiyelerle saglanmaktadir. Nikdh kiyma islemine de cogunlukla diiglin giinii
rastlanmaktadir. Gelin kiz i¢in ¢eyiz bakma merasimi az da olsa hala devam etmektedir. Damat i¢in
ise bolus iy (diigiin esnasinda damadin bulundugu ev) gelenegi etkinligini siirdiirmektedir. Eskiden
olmayan ama giiniimiiz modas1 geregi artik Karacay diigiinlerinin vazgec¢ilmez bir parcasi olan kina
geceleri, genellikle gelin ve damat tarafinin sadece geng kiz ve kadinlarinin katilimi ile yapilmakta
ve damat kina gecesine katilmamaktadir. Kina gecesinin yaninda damat tarafindan g¢okga altin isteme
gelenegi de Karagay adetlerine sonradan eklenmistir. Giiniimiizde gelinin kendi diigiiniinde dans
etmesi ayip karsilanmadigi i¢in alim verme adeti yok olmustur. Diigiiniin son giinii gelin alma
giliniidiir ve bunun i¢in erkek tarafi kiz tarafina vermek igin iizerinde ¢esitli hediyelerin bulundugu
ve kenarlar sekerlerle siislenmis, “koz bayrak™ adimi verdikleri bir bayrak hazirlamaktadir. Gelin
alindig1 zaman bu bayrak kiz tarafindan birine teslim edilmektedir. Gelin alay1 gelin almaya gidince
damadin annesi tarafindan sadaka verme gelenegi giiniimiizde devam etmektedir. Gelin damat evine
geldigi zaman eskiden uygulanan av (gelinin basinda bulunan bagortii) adeti uygulanmamaktadir.
Gelin arabaya binecegi ve arabadan inip damat evine girecegi zaman algis (dua) edilmekte akabinde
de “Ya Sataru” ezgisi orda bulunan erkekler tarafindan icra edilmektedir. Balkondan gelin basina
para ve seker sagma gelenegi eskisi kadar yaygin olmayip yavas yavas unutulmaya yiiz tutmaktadir

(Arbatli, 2014; Kogkar vd., 2018a).



IKiNCi BOLUM
1. KARACAY TURKLERI VE iSLAM

1. 1. Karacay Tiirklerinin islam’a Girisi

Islam dini ortaya ¢ikt1g1 ilk andan itibaren hizlica yayilmaya baslamistir. Arabistan’da ortaya
cikan Islam dini, yine ilk elden Araplar vasitasiyla farkli beldelere yayilmaya calisiimistir. 8.yy’a
girildiginde Ebu Miislim &nderligindeki Miisliiman ordu Kafkasya’ya Islamiyet’i yaymak igin
icraatlarda bulunmustur. Bu icraatlar vasitasiyla ilk olarak Hazar Tiirklerine saldirilar diizenlemis ve
bazi bolgeleri fethetmeye g¢alismistir. Ancak Hazar Tiirkleri bu orduya kargi koymus ve onlar1 geri
piiskiirterek bu donemde Islamiyet’in Kafkasya’ya yayilmasim engellemistir. Ancak buraya gelen
ordu Islamiyet’i yayma amaglarindan vazgegmemis ve orduda bulunan bazi Arap Miisliimanlar
Dagistan’da kalarak buraya yerlesmistir. Araplarin Dagistan Bolgesi’ne yerlesmesiyle islamiyet
Kafkasya bolgesinde yavas yavas 8.yy’dan itibaren etkisini gostermeye baslamistir (Adiloglu, 2008;
Tavkul, 1998). 8 ve 12.yy’lar arasinda Islamiyet, Kafkasya’nin diger bolgelerinde de taninmaya
baslamistir. Ozellikle 12.yy’a gelindiginde Dagistan ve Cegen-ingus Bélgeleri’nde Islamlasma
stireci neredeyse tamamlanmistir (Adiloglu, 2008).

Kafkas bolgesinin Islam dini ile bu kadar mesafeli olmas1 zamanla Miisliiman olan devletleri
rahatsiz etmeye baglamistir. Emeviler, Abbasiler, Selguklulardan doneminde Kafkasya bolgesinin
Islamlasmas1 adma ¢ok fazla icraat bulunmamaktadir. Kafkasya bolgesinin Islam dinine girmesi
noktasinda en Onemli icraatlar1 yapan devlet Osmanli Devleti’dir. Osmanli Devleti ilk olarak
Kafkasya bolgesinin Islamlasmasi gorevini, smirlar1 igerisinde bulundurdugu Kirim Hanligma
devretmistir. Kirrm Hanhg 15.yy’dan itibaren Kafkasya bolgesinde Islam dinini yayma
faaliyetlerine baglamistir. Bu noktada Kafkas halki i¢in kutsal olan mabet tarzindaki mekanlart
yakmus, ayn1 zamanda halktan, Islamiyet’i yaymak adi altinda yardim toplanus, Kafkas halkina kétii
muamelede bulunmustur. Tiim bu yapilanlar Kirtrm Hanhigimin Kafkasya bolgesindeki Islamiyet’i
yayma calismalarinin ekonomik ¢ikarlara ve siddete dayali oldugunu gostermektedir. Bu sebeplerden
dolay1 Kafkas halki ilk baslarda islam dinini olumsuz karsilamis ve dine girmekten geri durmustur
(Adiloglu, 2005; Yildiz, 2017).

Kafkasya’min islam dinine girmesi i¢in Osmanli Devleti'nin yaptig1 bu icraat sonugsuz kalinca
Osmanli Devleti bu defa Ferah Ali Paga’y1 gorevlendirmistir (Sinin, 2018). Ferah Ali Pasa’nin
Kafkasya bolgesinde yapmas1 gereken en onemli gorevi, Kafkas topluluklari ile manevi bir bag
kurarak bolgeyi Islamlastirmaktir. Ferah Ali Pasa kendisine verilen bu gorevi igsellestirerek Islam
dinini yayma faaliyetlerine baslamustir. Istanbul ve Anadolu’nun muhtelif yerlerinden hocalar

getirterek Kafkas toplumlar1 arasmna gondermis, bu toplumlarin Islam dinine ismnmalarim ve
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Islamiyet’i kabullenmelerini saglamaya ¢alismistir. Kirtm Hanliginin faaliyetlerinin aksine daha
yumusak ve liitufkar davranan Ferah Ali Pasa, bolgenin Islam dinine girmesi noktasinda daha 1liml
sonuglar almustir (Yildiz, 2017). Islam dininin Kuzey Kafkasya bolgesine gelmesi ve burada
yayilmast ise daha sonraki zamanlarda gerceklesmektedir. Ciinkii Dagistan bdlgesinde Islamiyet’in
varligindan bahsedildigi zamanlarda Karacay Balkarlarin yogun oldugu Kuzeybati Kafkasya
bolgesinde Islamiyet ile ilgili en ufak bir belirti bulunmamaktadir. Bu dénemde bu bdlgede genel
olarak putperestlik, Samanizm ve Hristiyanlik dini hakimdir ve bu dine ait birtakim uygulamalarin
ve eski pagan inanglarinin etkileri devam etmektedir (Adiloglu, 2008). Nihayetinde islam dininin
Kuzey Kafkasya’da yayilmaya baslamasi Arapga “Kapilar Kapisi” anlamina gelen “Babu’l Ebvab
Kenti’nde Islamiyet’in yayilmas: ile baslamistir (Tombuloglu, 2003). Bu kentin giiniimiizde,
Dagistan’in en eski tarihine sahip olan Derbent sehri oldugu bilinmektedir. Kuzey Kafkasya
bolgesine yayilan Islamiyet, sadece din olarak kalmamis ayni zamanda bir kiiltiir ve yasam tarzi da
olmustur. Dolayisiyla da halkin etnik 6zelliklerinin 6nde gelen bir bilegseni haline gelmigtir
(Yusufoglu, 2020).

K.T’nin Islam dinine girmeden &nceki dini yasantilarma bakildigi zaman putperestlik
inancinin ve saman dgretilerinin devam ettigi, alt ve orta tabakanin Hazarlardan kalan Yahudilik ve
Hristiyanlik dininden unsurlar barindirdigr hatta bir tiir totemist inang¢ sistemine sahip olduklar
bilinmektedir (Tabakc1, 2008). 1890’11 yillarda Karagay’da bulunmus olan N. Aleksandrovi¢ Stof;
“17.yy’in baglarindaki savasa kadar Karagay halki derin dag vadilerinde putperest olarak
yasamlarimt stirdiirmiistiir. Kuban Irmagi kenarinda Kirim Han'’i hi¢ kimseye boyun egmeyen
Karagay halkina rastlamistir. Yurtlarini ve hiirriyetlerini korumak icin Karagay halki ‘Marca’ adl
kutsal putlarindan gii¢ alarak diigmanlardan korunmugslardir.” sozleri ile bu durumu belirtmektedir
(Tavkul, 1998). 1807-1808 yillarinda Kafkasya’da bulunan Julius Van Klaproth adli bir arastirmact
ise Karacay halkinin eskiden putperest olduklarini fakat bu inanglarinin islamiyet karsisinda varligim
stirdliiremedigini, eskiden severek yedikleri domuz etinden artik tiksindiklerini belirtmistir (Klaproth,
1814’ten aktaran Adiloglu, 2005). Kuzey Kafkasya bolgesinde yasayan K.T’nin Islam dinine
girmesi, 17 ve 18.yy’larda gerceklesmistir (Adiloglu, 2008; Tavkul, 1998). Kirim ve Dagistan ile
¢ok yakin iligkileri bulunan iist tabaka “bey” siilaleleri igerisinde erken donemlerden beri
Miisliimanlara rastlanmakta ve bey siilalesi Kirimgavhallardan (aslen Dagistan kokenli olduklar
disiiniilen ve Kirim’da yasayan bey soylu siilale) ¢esitli kisilerin Miisliiman oldugu bilinmektedir.
Bazi arastirmacilar Kirimsavhal siilalesinin bagindan beri Misliiman oldugunu, ancak o zamanin
feodal anlayisiyla kendilerinden asagi diizeyde goérdiikleri “kara halka, Karacay halkina” bunu
yaymak i¢in higbir gayret sarf etmediklerini ve kendilerinin de zamanla dini bilgi ve inang
bakimindan zayifladigimi belirtmektedir. Kirimsavhal siilalesinde diger siilalelerde rastlanmayan,
Islamiyet’in kabuliinden dnce bile ¢ok sayida Muhammat, Safar Aliy, Mussa gibi isimlerin olmasi,

onlarin ilk donemlerde Miisliiman olduklarina delil sayilmaktadir (Adiloglu, 2005). Ayn1 zamanda
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17.yy’in sonlarmma dogru yapilan arkeolojik kazilarda elde edilen buluntular, 6lii definlerinin
Hristiyan inanclarina gore degil Islami geleneklere gére yapildigini hatta 6lii i¢in mezarliklara
konulan esyalara ve dliiyii tabutla defnetme usuliine rastlanmadigini gostermektedir. Islamiyet’in
kabuliinden sonra K. T, yabanci kisilerin ve baska dine mensup kimselerin cenazelerini kdylerinden
uzak bir yere defnetmis ve bunlarin gomiildiigii yerde de ¢ok sayida mezar taglar1 bulunmustur. Biitiin
bunlara bakildi§i zaman 17.yy’in sonlarma dogru K.T’nin Islam dinine girmeye basladig
anlasilmaktadir (Adiloglu, 2005; Yildiz, 2017).

K.T’nin Islam dinine girmesi ile ilgili tarihte {i¢ farkli bilgi yer almaktadir. Bu bilgilerden ilki;
sozlii tarih kaynaklarinda aktarildig gibi K. T nin Islamiyet’e girisinin toplu bir sekilde degil yiizyila
yakin bir siire¢ igerisinde, ilk olarak bey siilaleri ve dis kiiltiirlerle fazlaca temas halinde bulunan
ailelerden baglayarak tedricen gerceklestigi seklindedir. Aktarilanlara gore bey siilalesinden olan
Dudulan1 Aysandir adli bir molla, uzun siire Buhara’da dini ilimler tahsil edip yurduna dondiikten
sonra, 1650’den itibaren Karacay bolgesinde Islamiyet’i yaymaya baslamistir (Tabakc1, 2008).

K.T’nin Islam dinine girmesi ile ilgili ikinci goriis; Dagistanl bir Kumuk Tiirkii olan Esadullah
oglu Ali’nin ¢alismalart sonucu gerceklestigi yoniindedir. Cogu arastirmacilara ve kaynaklara gore
K.T’ye Islamiyet’i 6greten ve benimseten ilk kisi Esadullah oglu Ali’dir. Esadullah oglu Ali, Karagay
valisi Islam Kirimgavhal’in daveti iizerine 1710 yi1linda Karacay’in Kart-Curt kdyiine gelerek buraya
yerlesmis ve Karacay halkina Islam dinini 6gretmeye baslamustir. Oyle ki onun soyundan gelenler
bugiin Karagay bolgesinde “Aliy” adinda bir siilalenin olugsmasina neden olmustur (Tabakci, 2008).
K.T arasinda Islamiyet’in yayilmas1 Esadullah oglu Ali ile simirli kalmanus, o dldiikten sonra Seyh
Abdullah Buhari isimli bir Ozbek Tiirkii Karacay bolgesindeki Islamlastirma faaliyetlerini
stirdiirmiistiir. K.T i¢in olduk¢a dnemli olan Seyh Abdullah Buhari, hayatta iken toplum tarafindan
cok biiyiik saygi gormiis, 6ldiikten sonra da bu hiirmet devam etmistir. Seyh Abdullah Buhari
Karacay bolgesinde sadece Islam dinini yaymakla kalmamus, kaynagim sark edebiyatindan alan dini
bir edebiyat akiminin baslamasini da saglamistir. Bu edebiyat iceriginde islam dininin 32 farzini
konu alan “Iman-Islam” adli bir manzume yer almaktadir. “Taviu Casav” (Daglh Hayati) adli bir
gazetede yayimlanan makalede Umar Aliyev, Seyh Abdullah Buhari ile ilgili sunlari dile
getirmektedir: “Karacay halkina okuma ve yazmayr 6greten ve edebiyatlarinin temelini olusturan
Seyh Abdullah tir... Seyh Abdullah’in ismi halk arasinda hald biiyiik bir saygr ve minnetle
amilmaktadir.” (Adiloglu, 2008). Kuzey Kafkasya ve Karacay bolgesini Islamlastirma gérevini
Esadullah oglu Ali ve Seyh Abdullah Buhari’den sonra 18.yy’in sonlarina dogru Hac1 ishak Efendi
iistlenmistir (Yildiz, 2017). N. Aleksandrovi¢ Stof: “Kurim Han’t K.T’ye Islamiyet’i zorla kabul
ettirememis ve Islamiyet ancak 18.yy'mn sonlarina dogru Karagay bolgesine girmistir” diyerek
Karagay halkimin daha sonraki zamanlarda Misliiman oldugunu belirtmektedir (Tavkul, 1998).
Aleksandrovi¢’in belirtmis oldugu bu s6zlerden yola cikarak Kafkasya bolgesinde ve hatta Tiirk

Diinyas1 cografyasinda en ge¢ Miisliiman olan toplulugun K. T oldugunu sdylemek miimkiindiir
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(Adiloglu, 2008). Ayn1 zamanda K.T’nin, Siinni-Hanefi olduklar1 bilinmektedir (Adiloglu, 2005;
Tavkul, 1998).

K.T’nin Islam dinine girisleri ile ilgili son goriis; Abuk Ishak Efendi sayesinde girdikleri
seklindedir. 18.yy’da Kabardey bolgesinde beyler arasinda iktidar miicadelesi kizismis ve merkezi
otorite yok olmus, siyasi bir kargasa yasanmistir. Abuk Ishak Efendi bu dénemde kdy koy gezerek
Kabardey toplumunun bey ve soylularini ikna ederek Islamiyet’i tiim halka yaymaya calismustir.
Oyle ki donemin en saygin Kabardey beylerinden olan Hatokusuko Adikeriy (Rusca: Adil Girey
Atajukin)’in tam destegini almistir (Tabakc1, 2008). Destegini almanin yani sira Abuk Ishak Efendi
Hatakusuko ile 1800-1807 yillar1 arasinda seriat mahkemeleri kurma ¢aligmalarinda bulunmustur.
Osmanl arsivlerinde 5 Agustos ve 12 Agustos tarihli iki belgede rastlanan bilgilere gore Haci Ishak
Efendi, Kabardey Cerkesleri igerisinde ileri diizeyde bilgili olan alimlerdendir. Hac1 Ishak Efendi
Ruslarin Kabardey’i iggal etmesinden sonra burada rahat edememis ve bu sebeple tiim ailesini de
yanina alarak Karacay bolgesine goc etmistir. Daha sonra burada bir cami insa ettirerek li¢ yiiz
talebeye egitim vermistir. Ayrica Ishak Efendi’nin aslen Abaza olup, kendisini Kabardey olarak
tamttig1 bilinmektedir. Islamiyet’i yayma faaliyetleri disinda Ishak Efendi’nin Kur’an-1 Kerim’i
Cerkes diline ¢evirmeye calistigi ancak basarili olamadigi aktarilmaktadir. Bu konu hakkinda Julius
Van Klaproth Hac1 Ishak Efendi’nin Karacay’da Islamlastirma faaliyetlerinde bulundugunu dile
getirmis, K. T nin eskiden severek yedikleri domuz etini haram olarak kabul ettiklerini ve bu sebeple
artik tiksindiklerini belirtmistir (Klaproth, 1814’ten Akt., Adiloglu, 2005, Adiloglu, 2008).

Islamiyet’in etkisiyle her toplumda ortaya cikan tarikatlasma hareketlerinin Karacay
toplumunda ortaya g¢ikmadigi goriilmektedir. Toplum igerisinde adi gecen ve iiyesi bulunan
tarikatlarin Dagistan bdlgesinden Karagay bdlgesine yayilan tasavvufi tarikatlar oldugu
bilinmektedir. Bu tarikatlarin en 6nemlileri Kumuklu Ali tarafindan getirilen Naksibendilik ve
Kadiriliktir. Naksibendi tarikatin1 Karacay bdlgesine getiren miirsitlerin ilki Buharali Seyh
Abdullah’tir. Bu tarikatlar kisa zamanda Karagay bdlgesinde hizla yayilmis ve pek cok miirit
kazanmigtir. Buharali Seyh Abdullah sayesinde K.T’den Buhara medreselerine egitim amagh
gidenler de bulunmaktadir. Buhara medresesine gidenlerin en bilineni ve 6nemlisi Abdullah
Styih’tir. Bu durum K. T nin egitime verdikleri degerin bir gostergesidir. K. T nin Islamiyet’e girmesi
ile birlikte toplum igerisinde orf, adet, gelenek, gérenek ve yasam tarzinda da bir¢ok degisiklikler
ortaya ¢cikmaya baslamistir. Ilk olarak halk, kad1 ve mahkeme kavramlariyla tanigmis sonrasinda da
mescit ve medrese insasina baglamistir. Kayitlarda Karagay bolgesinin ilk resmi kadisinin aslen
Dagistan’in Akusa bolgesinde yasayan Agayev Efendi oldugu aktarilmaktadir. Yine 1826 yilinda
Rus yayilmasina karsi Osmanli himayesine giren Karagay bolgesine Anapa’daki Osmanli Pasasi
tarafindan “Hact Ahmed Efendi” adinda bir kadi gonderilmistir. Karagay toplumunda yetistirilen
kadilarin ve din adamlariin ¢ogunlugu 6zden ve kul sinifina mensup olup, bey siilalesinden pek

kimse bulunmamaktadir. Karagayli olarak bilinen ilk kadi ise Hubiylan1 Muhammed Efendi’dir.
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Muhammed Efendi, Iimam Samil’in Cerkezistan Naibi Muhammed Emin’e uyarak bir isyan ¢ikarmis,
1855 yilinda bu isyan basarisizlia ugramis, bunun neticesinde Abhazya’ya kagmis, yerine kadi
olarak Murtaza Ali Aliyev gegmistir (Adiloglu, 2008).

Islam dini ile tanistiktan sonra Karagay toplumunda meydana gelen degisikliklerden bir digeri,
nart adim verdikleri destansi hikayelerinde etkisini gostermektedir. Anlatilan hikayeler Islam dininin
etkisiyle dine daha uygun hale getirilerek anlatilmaya devam etmistir. Ozellikle ¢ocuklara anlatilan
bu hikayelerle islam dini ¢ocuklara asilanmaktadir (Karatas & Isik, 2015). K.T Islamiyet’e girdikten
sonra dini bilgileri 6grenmek ve 6gretmek adina din adamlar yetistirmek istemistir. Dini bilgiye
sahip olan kisilerin, sadece disaridan gelen alimler veya dini 6grenmek i¢in disariya gonderilen
ogrencilerle sinirli kalmasini istememis, bu nedenle yasam normlarini seriata gore belirleyerek islam
egitim sisteminin olugsmasinin temellerini atmislardir. Ozellikle Naksibendi ve Kadiri tarikatlarinin
ve seyhlerinin yaygin olmasi bu bélgede din egitimi faaliyetlerinde oldukea etkili olmustur. Bunun
neticesinde Dagistan’daki egitim kurumlar1 kadar yaygin olmasa da Kuzey Kafkasya’nin Karagay
bolgesinde de Islami egitim kurumlari etkisini gdstermeye baslamustir (Yusufoglu, 2020).

Karagay bolgesinde verilen egitimde asil ve asil olmayan soy ayriminin yapildig
goriilmektedir. Asil soydan gelen cocuklar istedikleri konuda egitilirken asil soydan olmayan
cocuklarin egitimi, Kur’an-1 Kerim okumay1 6grenmeleri ve dini bilgileri kazanmalar1 i¢in koy
medreselerinde verilmektedir. K. T’nin ¢ogunlugu ogullarinin egitimini onlara okuma yazmay1
Ogreten mollalarina emanet etmektedir. Okuma yazma 6grenen c¢ocuklara talebe anlamina gelen
“sohta” unvani verilmektedir (Adiloglu, 2005). Bu siniflarda uzmanlik kazanan 6grenciler “Tochta”
olarak adlandirilmaktadir. Bu 6grenciler mezun olduktan sonra mescitte namaz kildirmakla beraber
Kur’an-1 Kerim okumasi i¢in atanmaktadir. Bu gorevi yerine getiren bir 6grenci sonraki egitiminde
baska bir meslegi se¢mek isterse o alanda egitim gérmekte, se¢gmek istemezse mollaliga uygun hale
getirilmektedir. Buradan anlasilacagi tlizere K.T g¢ocuklarinin egitimine ve din egitimine &zen
gdstermektedir (Karatas & Isik, 2015). Oyle ki Karagay bolgesinde siire gelen egitim faaliyetleri
neticesinde beylerin himayesinde bulunan ve K.T’nin komsusu olan Karbardey toplumunda da
rastlanan bir mollalar sinifi olusmustur. Kabardey toplumu, geleneklerinden dolay1 mollalarin her
tiirlii ihtiyacini karsilamaktadir. K. T de bu toplumdan etkilenerek molla sinifinin gegimini saglamaya
calismistir. 19.yy’a kadar Kabardey toplumunun hakimiyeti altinda bulunan K.T, onlarin Islami
hayati yonetmelerine de boyun egmek zorunda kalmstir. Oyle ki; Kabardey toplumu, islamiyet’te
olmamasina ragmen K.T’nin Islamiyet’e uygun yasamayan ve camiye gitmeyen bireylerinden din
adi altinda bir tiir vergi almaktadir (Tavkul, 1998).

Dogumdan 6liime kadar fert ile toplum hayatini ¢evreleyen bir inang ve yasama bigimi ve ayni
zamanda bir amel dini olan Islamiyet’in kurumsallasmasi oldukga zor bir siireci kapsamaktadir ve
kurumsallasma siireci zaman almaktadir. Kurumsallasma; Islami devletin, koklii Islam tarikatlarmin

ve giiclii Islami vakiflarin bulundugu iilkelerde gerceklesmektedir. Boyle bir olusum her iilkede,
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toplumda ya da millette bulunmamaktadir. Oyle ki Karagay bélgesinde de boyle bir olusum soz
konusu degildir ve burada kurumsallasma olusmamustir (Tavkul, 1998). Yine de K.T Islam dinine
girdikleri andan itibaren dini bilgilerini arttirmaya ¢alismis ve gilinlimiize kadar bazi icraatlarda
bulunmustur. Bu icraatlarin ¢ogu, zamanla unutulmaya yiiz tutsa bile hali hazirda “Bayram Kege”
olarak adlandirdiklart Cuma gecelerinde evlerde toplanarak sohbet etmeleri, daha sonra burada toplu

bir sekilde ibadet etmeleri bu duruma en giizel 6rnegi teskil etmektedir (Karatas & Isik, 2015).

1. 2. Dini Inang ve Ibadetler
1.2.1. Namaz

Fars¢a’da “tdzim i¢in egilmek, ibadet” anlamlarina gelen namaz, sozlikte “dua etmek,
bagislanma dilemek” anlamlarindaki Arapga salat kelimesinin karsiligi olarak Tiirkge’ye
cevrilmektedir. Terim olarak ise namaz, “tekbirle baslayp seldm ile son bulan, belirli bir hareket ve
sozlerden olusan, Mirag Gecesi’'nde farz kilinan ve Islamiyet’in sartlarindan biri olan bedeni bir
ibadeti ” ifade etmektedir. Salat kelimesiyle aym1 kokten tiireyen musalli; namaz kilan anlamina
gelirken, musalla ise namaz kilinan yeri ifade etmektedir (Yasaroglu, 2006).

Islam dinine 18.yy’da giren K.T dine girdikleri andan itibaren dini kural ve ibadetlere sik1
siktya baglanmis bir toplumdur. Ge¢ donemde Islam dinine girmelerine ragmen samimi ve biraz da
kendilerine 6zgii bir yorumla dini yagsamislardir. Dinin Ku’ran-1 Kerim’de belirtilen emirlerini yerine
getirmeye, yasaklarini islememeye, giinlilk ibadet ve dualari aksatmamaya gayret etmiglerdir
(Arbatli, 2014). En ¢ok namaz kilmaya dikkat eden K.T, “Dinin basi Islam (Kelime-i Sehadet
getirerek Allah’a teslim olmak), diregi ise namazdw” hadisinden yola ¢ikarak inanglarini ayakta
tutmaya 6zen gostermektedir. K.T bes vakit namazini kilmayan vatandaglarina hos bakmamaktadir
ve onlar1 kinamaktadir. Namaz kilarken Kabe’ye yonelerek namazlarmi kilmaktadir. islam’a
girdikleri ilk zamanlarda ibadetlerini yerine getirmek i¢in Kabardey beylerinin zorlamalarina maruz
kalan K.T’nin yani sira bu zorlamalara maruz kalmadan ibadetlerini yerine getirenler de
bulunmaktadir. Siinni-Hanefi olduklar1 bilinen K.T’nin namazlarimi kilarken Hz. Peygamber’in
Ogretisinin digina ¢ikmadiklari, farkli bir sekle biirlinmedikleri ve namazda okunan sureleri Arapca

okuduklar1 bilinmektedir (Adiloglu, 2005; Tavkul, 1998).

1.2.2. Orucg

Sozliikte “bir seyden uzak durmak, bir seye karsi kendini tutmak™ anlamlarina gelen Arapga
“savm” kelimesinin Tiirk¢e’deki karsilig1 oructur. Terim olarak; “tan yerinin agarmasindan giinesin
batmasina kadar ser’an belirlenmis ibadeti yerine getirmek niyetiyle yeme, icme ve cinsel iligkiden
uzak durmayt ifade eden, Islam’in bes sartindan birisidir”. Hicretin ikinci yilinda Saban ayinda farz

kilinan orug; kitap, siinnet ve icma ile sabittir (Donmez, 1997). Kullara sadece ibadet etme imkéani
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vermeyip ayni zamanda kalict mutlulugun yollarin1 acan, diinyevi ve uhrevi yararlar sunan orug
ibadeti, Kur’an-1 Kerim’de Onceki toplumlara da farz kilindigmi “Ey iman edenler! Sizden
oncekilerin iizerine yazildigi gibi sizin iizerinize de sayili giinlerde orug tutmak yazildi... Umulur ki
boylece giinah ve fenaliklardan korunursunuz” (Bakara, 2/183) ayeti ile belirtmektedir. Orug tutan
insan hem nefsine hakim olmanin hem de sabirli bir insan olmanin yollarin1 6grenmektedir (Dénmez,
1997).

K.T Islamiyet’e girdikten sonra diger ibadetlerini yerine getirmeye 6zen gosterdikleri gibi,
Ramazan oruglarim tutmaya da 6zen gosteremis ve orug tutmamay biiyilik giinahlardan saymaistir.
Orug tutarken, oruca baglama, orucu bitirme zamanlarina ve orug tutma sekillerine gore orflerinde
Islam dininden farkli bir uygulamaya rastlanmamaktadir. “Ramazan hilalini gériince orug tutunuz.
Sevval hilalini gériince de oruca son veriniz. Ramazanin baslangici bulutlu bir giine rastlarsa
Saban’t otuza tamamlayiniz” hadisinden yola ¢ikarak ay hesabina gore ramazanin bagladigini ve
bittigini anlamaktadirlar. K.T’nin sadece ramazan orucunu degil, nafile olan bazi oruglar1 da
tuttuklar goriilmektedir. Miisliimanlar i¢in ramazan ayinda gecerli olan her kurali igsellestiren K. T,
kétii soz sOylemek, kavga etmek gibi hareketlerin oruclu kimsenin yapmamaya dikkat etmesi gereken

hareketlerden oldugunu bilmektedir (Adiloglu, 2005; Tavkul, 1998).

1.2.3. Hac

Arapgada “gitmek, yonelmek, ziyaret etmek” anlamlarina gelen hac kavrami, terim olarak,
“imkdm olan her Miisliimanin belirlenmis zaman igerisinde, belirlenmis mekanlar: -Kabe, Arafat,
Miizdelife ve Mina- ziyaret etmek ve belli bazi dini vecibeleri yerine getirmek niyetiyle yapilan,
Islam’in bes sartindan birini teskil eden ibadettir.” Hac ibadetini yerine getiren kisilere “haci”
denmektedir (Harman, 1996; Ozaydin, 1996). ifa edilecegi zaman hac ritiiellerine higbir ekleme veya
¢ikarmanin yapilmadigi, 6rflerinde herhangi bir degisikligin bulunmadigi K. T’nde hac ile ilgili s6yle
bir detay bulunmaktadir. Bir bilgiye gére Islam dininin yayilmasi konusunda her tiirlii icraat: yapan
Seyh Abdullah Buhari’nin mezari, hac 6ncesi ve sonrasinda mutlaka ziyaret edilmesi gereken bir
mekani ifade etmektedir. Bu mekan K.T tarafindan ziyaret edilmedigi zaman hac ibadetinin kabul
olmayacag diisiiniilmektedir. Boyle bir zorunluluk islam dininde olmamasina ragmen K.T’nin bunu
yapmalar1 Seyh Abdullah Buhari’ye ¢ok saygi gosterildiginin bir gostergesidir. Ancak giiniimiizde
bu mekan ziyaret etmek hac i¢in gerekli goriilmemektedir (Adiloglu, 2008).

1. 2. 4. Zekat

Sozliikte, “artma, arinma, bereket” anlamlarina gelen zekat, terim olarak “dinen zengin
sayilan Miisliimanlarin malindan, Kur’'an-i1 Kerim'de belirtilen simiflara sarf edilmek tizere belli

sartlar altinda belli bir miktar alinan pay ifade etmektedir”. Zekat bu tanimdan anlasilacag lizere
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her Miisliimana degil dini acidan zengin sayilan Miisliimanlara farzdir. Ayn1 zamanda Islam’in 5
sartindan birisi olan zekat, Allah’in emri olmasinin yani1 sira, yapilmasi i¢in samimi bir niyetinde
bulunmas: gereken bir ibadettir. Ayni zamanda zekét, birey ve toplum agisindan da dini ve ahlaki
degerleri yiiceltmektedir. Sosyal yapiy1 giiclendiren ve ekonomik hayata canlilik getiren zekatta
Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle fakirin hakki bulunmaktadir. Zekéat, zekat veren Miisliimanlarin nefsi
acidan arinacaklarinin habercisidir (Erkal, 2013). Zekat verilecek mallar hakkinda gerekli olan
bilgileri Kur’an-1 Kerim’de (Tevbe 9/60) bulmak miimkiindiir. Bu bilgiler neticesinde Miisliimanlar
zekatlarin1 vermektedir.

Her toplumda bulunan Miisliimanlarin dikkat ettigi gibi K.T’nin de Miisliiman olduktan sonra
zekatlarin1 vermeye 0zen gosteren toplumlardan biri oldugu goriilmektedir. K.T zekatin Allah’mn
emri oldugunu ve zekatlarm verdikleri takdirde sevap kazanacaklarini bilmektedir. Ancak K.T nin,
Islam dininde yer alan zekat ibadetinden farkli olarak bir uygulamayr daha zekat olarak
adlandirdiklar1  bilinmektedir. K.T Miisliman olduklar1 ilk zamanlarda memleketlerinde
yetistirdikleri mollalar i¢in sahip olduklar1 ve yetistirdikleri iiriinlerden pay vermektedir.
Mahsullerinin onda birini, hayvanlarim ise beste ikisini mollalara veren K.T, Islami bir zorunluluk
olmadigin1 bilmelerine ragmen mollalara pay vermeye devam ederek bu durumu zekat olarak
adlandirmaktadir. Giiniimiizde ise boyle bir uygulama bulunmamaktadir (Adiloglu, 2005; Karatas &
Isik, 2015; Tavkul, 1998).



2. KARACAY TURKLERINDE KULTUREL RITUELLER
2. 1. Dogum ve Oliim Ritiielleri

Toplumlarin biiyiiyiip gelismesi ve giiclenmesi i¢in yeni tiyelere ihtiya¢c duyulmaktadir. Bu
yeni liyeler gé¢ sonucu topluma katildig1 gibi dogal yollarla, dogum sonucunda da katilabilmektedir.
Topluma dogum yoluyla yeni katilacak bireyler icin uygulanan birtakim gelenekler bulunmaktadir.
K.T’nin de kendi toplumlarina katilacak olan bebekler i¢in bir takim gelenekleri bulunmaktadir. Bu
gelenekler bebegin anne karnindan baglayarak dogduktan sonra besige konma asamasina kadar olan
stireci kapsamaktadir. Bu siireci {i¢ ana baslik etrafinda dogum oOncesi gelenekler, dogum &m
gelenekleri ve dogum sonrasi gelenekleri olarak incelemek miimkiindiir.

Gelin, hamile kaldig1 zaman baslangigta bu haber hemen aile biiyiiklerine verilmemektedir.
Daha sonra gicce kelin (kiigiik gelin) ve kiz conger (gelinin yengesi) hamilelik haberini gelinin anne
ve kayivalidesine bildirmektedir (Subasi, 2021). Bu haberi veren kisi verdigi miijde karsiliginda
hediyelerle ugurlanmaktadir. Kaymvalide uygun bir zamanda durumu aile bireylerine, yakin
akrabalarina ve samimi komsularina haber vermektedir. Komsular da gelin i¢in iyi dileklerde
bulunarak ona hamilelik boyunca maddi ve manevi destekte bulunacaklarini belirtmekte ve geline
ihtiyaci oldugu her konuda yardimci olmaktadir. Gelin hamilelik boyunca edep ve hayasindan dolay1
miimkiin oldugu siirece ortalikta gdoriinmemeye calismaktadir. Sokaga cikmasi gerektigi zaman
hamileligini gizlemek i¢in omuzlarina “cagakli caviuk” denen sagakli bir basortii 6rtmekte ve
erkeklerin oldugu ortamlarda hamileligini gizlemeye daha fazla 6zen gostermektedir. Hamile gelin
doguma kadar ara ara morali yiiksek olmasi ve dogumu kolay gecmesi i¢in annesinin yanina
gonderilmektedir. Dogumun yaklastig1 giinlerde evin kiigiik gelini ve gelinin yengesi dogacak bebek
icin kundak, tiilbent, zibin, sapka, eldiven gibi giyecekler ve besik takimi, kaymvalide de bebek i¢in
kiiciik ylin yorgan ve battaniye hazirlamaktadir. Gelin, hamilelik siiresince agir islerde
calistirilmamakta, kendini yoracak herhangi bir is yapmamaktadir. Hamileligin son ayina gelindigi
zaman ani bir doguma kars1 gelin tek basina birakilmamakta, gozetim altinda tutulmaktadir. iste bu
icraatlar dogum Oncesi adetler bagligr altinda degerlendirilmektedir (Solmaz, 2018).

Dogumun gergeklestirilecegi giin kayinvalide daha 6nceden s6zlesmis oldugu ebeyi dogumun
olacagi eve getirmektedir. Dogum igin uygun ortam hazirlandiktan sonra doguma baslanmaktadir.
Ebe, kayinvalide, kiiciik gelin ve gelinin yengesi dogum esnasinda gelinin yaninda bulunmaktadir.
Dogum gergeklesince gelinin annesine dogum haberini gelinin yengesi, bebegin babasma ve
dedesine ise dogum miijdesini gelinin kayinvalidesi vermektedir. Dogumdan hemen sonra en yakin
komsu dogum yapan gelin ve ebe igin hizlica sofra hazirlamaktadir. Yemekler, kendine gelen geline
ve ebeye ikram edilmektedir. Fakat lohusa geline ilk olarak anne siitiinii ¢ogalttigina inanmildig igin

“kalmuk say” adi verilen bir cay i¢irilmektedir (Subasi, 2021). Ebe evine donecegi zaman ona
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kayinvalide tarafindan hediyeler ve baba tarafindan bahsis verilmektedir. Dogum an1 gelenekleri de
bu icraatlardan olusmaktadir (Solmaz, 2018).

Dogumdan sonra gelin ve bebek kirk giin boyunca evde yalniz birakilmamakta ailelerin diger
gelinleri bebegin ve gelinin yaninda bulunmaktadir. Bebek ve gelin yalniz birakildig: takdirde kotii
ruhlarin onlara zarar verecegine inanilmaktadir (Tavkul, 2016a). Bebegi korumak igin ayrica
besiginin yastiginin altina kiigiik bir Kur’an-1 Kerim konulmaktadir. Dede, dogumun yedinci
giiniinde akika kurban1 kesmekte, bu kurban dogum yaptiran ebe dahil olmak {izere fakir komsu ve
akrabalara dagitilmaktadir. Dogumdan sonra yedi veya kirk giin i¢inde bebege isminin verilmesi
gerekmektedir. Bebegin ismini anne babas1 degil aile biiyiikleri veya yakin akrabalar1 vermektedir.
Isim verilmeden once gelinin erkek kardesi veya babasi bebegin sag kulagina ezan, sol kulagina
kamet okuyarak ismini Oyle vermekte, sonrasinda bebek i¢in dualar edilmektedir. Bebegin
dogumundan bes yasina kadar biitiin ihtiyaglarin1 hazirlamak ve karsilamak anne tarafinin gorevi
sayildigidan dolay bebegin bes yasina kadar olan ihtiyaglari igin hazirlik yapilmaktadir. Oyle ki bu
hazirlik bebegin cinsiyeti bilinmedigi zamanlarda hem kiz hem de erkek bebek i¢in yapilmaktadir
(Solmaz, 2018). ilk olarak bebegin bes yasmna kadar kullanabilecegi bir yatak hazirlanarak
siislenmektedir. Bu yatak dogumdan sonra kirk giin i¢inde her iki tarafin akrabalarinin katilimiyla
gerceklestirilen “besik bolegen” (kundak getirme) adli merasime getirilmektedir (Subasi, 2021).
Gelin tarafindan gelen misafirler topluca karsilanarak eve buyur edilmektedir. Gelenler otuz, kirk
gibi ¢ift sayili gardos hicin (patatesli higin) ve seker getirmekte, bunlar1 da misafirlerin yaninda
babaanneye sunmaktadir. Kundak getirme merasiminin en 6nemli kismi, gelinin akrabalarinin bebek
icin getirdigi hediyeleri orada bulunanlara gosterme zamanidir ve anneanne tarafindan
gorevlendirilen bir gelin, getirilen hediyeleri gostermektedir. Vazgec¢ilmez olan hediye ise bebegin
babaanne ve dedesi igin getirilen ve “siy berme” olarak adlandirilan bohgadir. Anneanne bebek igin
bebegin ihtiyaci olan her seyi getirmektedir. Ayrica anneanne kiz bebek igin kiiglik bir bilezik ve
kiipe, erkek bebek i¢in omzuna takilacak masallah yazili nazar boncugu getirmektedir. Davetliler de
yanlarinda bebek i¢in hediyeler getirmektedir. Bu hediyeler gorevlendirilen bir gelin tarafindan,
hediyeyi getirenlerin ismi sdylenerek orada bulunanlara gésterilmektedir (Solmaz, 2018). Merasim
sonunda maneviyati giiclii olan bir kadin bebegi kucagina alarak dua ederek bebegi anneanne
tarafindan siislenerek getirilen besige yatirmaktadir (Kogkar & Kogkar, 2018a). Merasim sonunda
babaanne gelen misafirlere tesekkiir edici nitelikte bir konugsma yapmakta ve hediyeleri gosteren
geline bahsis vermektedir. Kundak getirme merasimin gergeklestigi giin dede, koyun veya kog
kesmektedir (Solmaz, 2018).

Karagay geleneklerinde cenaze geleneklerinin ise ¢ok asamali olmadig1 gériilmektedir. Bir
evde cenaze oldugu zaman ev halkinin kadinlar1 korkung bir bigimde feryat etmekte, ellerini
gogiislerine vurarak kendilerini dovmekte ve saglarin1 yolmaktadir. Erkekler ise cenazeyi kaldirirken

kirbaglariyla ya da kamgilariyla kendi alinlarina vurmakta, kulak memelerini kii¢iik bigaklarla
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kesmekte, birbirinin alnina silahla vurmaktadir. Defin isleminden sonra acilarim dindirmek ve
tiziintiilerini hafifletmek i¢in icki igmektedir. Cenaze sahipleri cenazeden sonra tras olmamakta, yeni
kiyafetler giymemekte, diigiinlere katilmamaktadir (Adiloglu, 2005; Karatas & Isik, 2015). K. T de
nevruz zamani, 0 Sene boyunca evinde cenaze ¢ikan tiim haneler “gok” adli eski bir adeti yerine
getirmektedir. Bu gelenekte evde bulunan herkes oturarak dua etmekte ve ‘irna’ isimli misir ya da
bugdaydan yapilan yemegi yemektedir. Gece bir sey igilmemekte, yemek yenmemekte, sadece tahil
veya sebzelerden yapilan c¢orba tiiketilmektedir. Gecenin sonunda “begene” (pisirilmis boza) isimli
bir igecek sunulmaktadir (Se¢im & Kaya, 2020).

Glniimiizde, Karagay gelinleri hamile olduklart zaman bunu ilk olarak kocalariyla
paylagmaktadir. Daha sonra gelin, uygun gordiikleri bir zamanda annesine ve kayinvalidesine, onlar
da babalara sdylemektedir. Eskiden oldugu gibi gelin, sokaga ¢iktig1 zaman hamileligini gizlemek
icin ayr1 bir ¢aba sarf etmemektedir. Ancak kendi rahatliklart i¢in genis hamile kiyafeti giymektedir.
Anne ve baba olacak ¢ift, 6zellikle cinsiyet belli olduktan sonra bebekleri i¢in hazirlik yapmaya
baslamaktadir. Gelinin anne ve kayinvalidesi de bebek igin hazirlik yapmaktadir. Bebegin yatagi
anne ve babasi tarafindan alinmaktadir. Dogum genellikle daha dnceden belirlenen bir hastanede
gergeklesmektedir. Bebege ismini dogumdan sonra yedi giin iginde aileden biri verirken hangi ismin
verilecegine bebegin anne ve babasi karar vermektedir. Bebegin sag kulagina ezan, sol kulagina
kamet okunmas1 adeti Islami bir gelenek oldugu icin hala devam etmektedir. Giiniimiizde yasam
sartlarindan dolay1 kundak getirme merasimi yapilmamakta, dolayisiyla dede ve babaanneye hediye
getirme usuliine rastlanmamaktadir. Giiniimiizde bebek i¢in mevlit okutma gelenegine K. T’de de
rastlanmaktadir. Bu mevlitlerde ilk olarak Kur’an-1 Kerim okunmakta, ardindan dua edilmekte ve
mevlit i¢in gelen misafirlere kiiciik bir ziyafet verilmektedir (Tavkul, 2016a).

Cenazelerde ise giiniimiizde eskisi gibi feryat figan, elleri gogiislere vurma, sa¢ yolma vs. gibi
faaliyetlerin olmadig1 bilinmektedir. Erkeklerin yaptig1 faaliyetlerde islamiyet’in etkisi ile yok
olmustur. Sesli bir sekilde aglamak bile gliniimiizde K.T tarafindan ayip karsilanmaktadir. Cenaze
ritiielleri giiniimiizde Islami geleneklere gore yapilmaktadir. islam dininin kurallaria gore yikanip,
kefenlendikten sonra defnedilen cenazenin ardindan Kur’an-1 Kerim okunmaktadir. Hatta bir hafta
boyunca cenazenin ardindan Kur’an-1 Kerim okunmakta, her giin otuz kisiye bir ciiz dagitiimakta ve
haftada yedi hatim yapilmaya calisilmaktadir. Hatmin yaninda, tevhit ve zikirler ¢ekilmektedir. Bir
hafta ve kirk giin oldugunda okunan Kur’an-1 Kerim ve ¢ekilen zikirler dualanmakta ve akabinde
misafirlere yemek ikram edilmektedir. Cenaze igin bas sagligi dilemeye gelen misafirler, cenaze
evinden ¢iktiktan sonra kendi evlerine gitmekte, bagka bir yere ugramalar1 ayip karsilanmaktadir

(Se¢im & Kaya, 2020).
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2. 2. Akrabalik Tliskileri

Geleneksel yap1 perspektifinden diisliniildiigiinde bir aile tipinin akrabalik sistemi temeline
dayandigi goriilmektedir. Tiim iligkilerde temel belirleyici olan akrabalik, eski Tiirk topluluklarinin
temeline kadar dayanmaktadir. K.T’nin akrabalik iliskileri hakkinda bilinmesi gereken en 6nemli
konu, akrabalarin birbirlerinin hem anne hem de baba tarafindan yedi-sekiz kusak oncesine kadar
bilmeleri gerektigidir. K. T’nde akrabalik, “sanalgan cuwuk” (sayilabilen akraba) ve “tukum cuwuk”
(stilaleden akraba) olarak iki sekilde degerlendirilmektedir. Sayilabilen akraba; bireylerin birbirlerine
kaginct derecesen akraba olduklarinin hesaplanmasidir. Kardesler birbirlerinin birinci dereceden
akrabasi say1lmakta ve “birde turalla” (birde duruyorlar) ya da “birdelle” (birdeler) denmektedir. Iki
kardesin torunlari ise ikinci dereceden akraba sayilirmakta ve “ekide turalla” (ikide duruyorlar) ya
da “ekidelle” (ikideler) denmektedir. Bu hesaplar kisinin hem annesi hem babasi igin yapilmaktadir.
Karacay dilinde kuzenler “karnasiadan tuwgan” (kardeslerden dogmus) veya “egec¢leden tuwgan”
(kiz kardeslerden dogmus) seklinde adlandirilmaktadir. Sayilabilen akrabalik kardeslerden degil bu
kuzenlerden baglanarak hesaplanmaktadir. Bu sekilde yapilan gobek hesabinda bulunan akrabalara
“sanawlu cuwuk” ya da “sanalgan cuwuk” (sayilabilen akraba) denmektedir. Tukum cuwuk
(stilaleden akraba) ise gobek hesabi yapilmadan bir tukumun biitiin iiyelerinin akraba sayilmasidir.
Bunun en 6nemli 6rnegi baba siilalesidir. Her birey dogal olarak babasinin siilale adini tasimakta ve
o siilaleden olan herkes yakin akraba sayilmaktadir. Genel olarak bir Karagay gencinin tercihen sekiz
ama en az dort kusak soyunu bilmesi ve bu dort kusak soydan olan herkesi kardes ve akraba saymasi
gerekmektedir. Bu sekilde tiimiiyle akraba sayilan siilalelere mensup ama gobek olarak uzak olan
yakinlara “tukum cuwuk” (siilale akrabasi) denmektedir (Tabakci, 2008).

K.T, hayatlar1 boyunca ailesinin ve akrabalarinin biiyiik kiigiik tiim 6nemli glinlerinde yaninda
olmak zorundadir. Yapilacak islerine yardim etmekte, mali destek vermesi gerekiyorsa vermektedir.
Hayvancilik ve ziraat calismalari yapan akrabalarina bedenen yardim etmektedir. K.T smir
anlagmazligi, tartisma, hakaret, kiz kagirma ya da baska bir sebeple ortaya ¢ikan sonra da hasimlik,
diismanlik ya da kan davasia doniisebilen durumlarda, tamamen haksiz bile olsa akrabasinin
yaninda olmakta ve onunla beraber miicadele etmektedir (Tabakci, 2008). Eski zamanlarda Karagay
toplumu igerisinde de kan davalarinin oldugu goriilmektedir. Boyle bir durumla karsilasildigi zaman
akrabalari, oldiiriilen kisinin ruhunun huzur bulmasi ic¢in katili yakalayip cezalandirmaktadir.
Cezalandirilmazsa 6len kiginin ruhunun huzur bulmayacagina ve geride kalan akrabalarinin i¢indeki
atesin sonmeyecegine inanilmaktadir. Ancak yore beyi, taraflar1 barigtirmak ve kan davasim
engellemek i¢in hayvan kurban etmekte ve biiyiik ziyafetler vermektedir. Katil, dldiirdiigii kisinin
cocugu yoksa ve akrabalar yoksul ise onlara kan bedeli olarak hediyeler vermekte ve buna “kan
bagasi” denmektedir. K.T yolda bir tanidikla karsilasip onunla sohbet edereken tanidigin yaninda
yiirlimekte, akrabasi geri donebilirsin diyene kadar ona eglik etmektedir. Yasca kiiciik olan biiyiik

olanin solundan yiirlimektedir. Akrabasi evine misafirlige geldigi zaman ise ev sahibi ona saygida
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kusur etmemektedir. Daha Once aralarinda tatsizlik yasanmis olsa bile misafire hiirmet edilmesi
akrabalik iliskilerinin vazgecilmez bir normudur (Adiloglu, 2005).

Daha 6nce tanigmamis iki gen¢ sohbet toplantilarinda bir araya gelip ilk defa tanisirken ilk
olarak ciddi bir “tukum sanama” (siilale sayma) islemi yapmak zorundadir. Eger iki tarafin dorder
tukumu arasindan en az biri ortaksa gencler akraba olduklarini anlamakta ve birbirlerine ona gore
davranmaktadir. Eger akrabalik bagi ¢ikmazsa gengler birbirlerini begendikleri takdirde yollari
evlilige kadar gidebilmektedir. Kan ve siilale akrabaligi disinda siit sihriyetinden kaynaklanan
yakinlik, evlilikle devreye giren kayin tarafiyla akrabalik, diigiinde damadin saklandigi evin
sahibinin bir tiir ikinci baba gibi goriilmesi ve “tayak karnashk” (kan kardesligi) yollariyla kurulan
akrabaliklar bulunmaktadir ve bu yakinliklara da biiyiik 6nem verilmektedir (Tabakci, 2008).

Guniimiizde Karacay gengleri dort kusak oncesini bilmemekte buna ragmen en az bir kusak
oncesini bilme gerekliligi bulunmaktadir. Eksiklikleri olmasina ragmen siilale sayma gelenegi
giiniimiize kadar gelmistir. Ozellikle bolus iiyde (diigiin esnasinda damadin saklandig1 ev) yapilan
toplantilarda, bayramlarda eglence yapilacagi zaman toplanan kalabaliklarda, diigiin eglencelerinde
toplanan gengler arasinda vs. herhangi bir kinamaya sebep olusturacak bir davranista bulunmamak
amaciyla siilale sayma islemi yapilmaktadir. Eskiden oldugu gibi birka¢ kusak sayilmamakta, gengler
sadece hangi siilaleden oldugunu ve kimlerin oglu-kiz1 olduklarini belirtmektedir. Giiniimiizde gobek
akrabalig1 degerini hala korurken siilale akrabaligimin énemini yitirdigi goriilmektedir. Oyle ki ayni
stilaleye mensup iki kisi bazen yolda karsilassalar bile birbirini tanimamaktadir. Ancak K.T, eskiden
oldugu gibi giiniimiizde de akrabalarina yardim etmek, her 6zel giiniinde yanlarinda olmak, maddi
ve manevi destek vermesi gereken zamanlarda destek vermek zorundadir. Yolculuga ¢ikacak olan
ve yolculuktan donen akrabasini ziyaret etmesi, ihtiyaglari varsa gidermesi, oglu-kiz1 geldiyse goz
aydinlig1 vermesi gerekmektedir. Glinlimiizde kan davalarinin ise olmadig1 goriilmektedir (Adiloglu,

2005).

2. 3. Karacay Tiirklerinde Saygi ve Sakinma

Her toplumda uyulmasi gereken kurallar oldugu gibi yapmaktan sakinilmasi gereken kurallar
ve saygili davranilmasi gereken zamanlar bulunmaktadir. Bu dogrultuda K.T’nin en 6nemli sakinma
gelenegi akraba evliligidir. Karacay geleneklerine gore besinci dereceye kadar akraba olan iki
Karacay gencinin evlenmesi yasaktir. Bu evliligin yasak olmasinin nedeni; akrabanin kardes gibi
goriilmesidir. Oyle ki bir kizin abisi varsa, o kiz abisinin herhangi bir arkadasiyla bile
evlenememektedir (Solmaz, 2014; Tabakci, 2008). Bir geng¢ kiz evlendikten sonra kendisi i¢in
hazirlanan odada yasamakta, ullu iiye (bilyiik ev) girememekte ancak evin biitiin islerine yardim
etmektedir. Bu siire esnasinda kayinvalidesi ve kaympederi ile konugmamakta, kayinpederi izin
verdigi zaman bilylik eve girebilmektedir. Bu izin ¢ok kisa bir zamanda verilebildigi gibi haftalar,

aylar siirebilmekte, bazen ilk ¢ocugun olacagi zamana kadar bu izin verilmemektedir. Gelin sadece
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kayinvalidesi ve kayimnpederiyle degil kocasinin diger erkek akrabalariyla da konusmaktan
sakinmaktadir. Onlarin isimlerini agzina almamakta, kastettigi kisi i¢in sahsi bir imada
bulunmaktadir. Bu gelenege “til tutuv”” denmektedir. Gelinin konugmaktan sakindig1 herkes giiciine
gore “solestirgenlik” (konusturmalik) hediyesi vererek gelinin dilini ¢6zmekte ve gelin, bu
hediyelerden sonra o akrabalarla konusmaktadir. Buna “#il a¢uv” (gelinin dilini agmak) denmektedir.
Karacay geleneklerinde kadin kocasina ismiyle hitap etmedigi gibi erkek de hanimina biiyiiklere olan

13

saygidan otiirii ismiyle seslenmemektedir. Isminden ziyade “iiydegi” (evdeki) ya da “.... kizi”
(falancanin kizi1) gibi aile ismiyle seslenmektedir (Arbatli, 2014). Kadin eri (kocasi) i¢in; “ol,
sabiyleni atasi” (o, gocuklarin babasi) ya da “.....nin atast” (...nin babasi), kaynanasi i¢in; “anabiz”
(annemiz), kaynatasi icin; “atabiz” (babamiz), kayni icin; “casibiz” (oglumuz), kendi oglu igin;
“o1kka” (bebek) demektedir. Bu duruma “ad caswrgan” (isim saklama) denmektedir. Gelin
akrabalarin adin1 anmadigi gibi akrabalarda gelinin adin1 anmamaktadir. Biiylk eve girme ve
konusma izni alan gelin kaym tarafinin akrabalariyla aym sofraya oturmamakta, onlarla yemek
yememektedir (Tabake1, 2008).

Karacgay geleneklerine gore bir damat kendi diigliniinde, etkinliklerin basladig1 andan itibaren
kimseye goriinmemek, ortadan kaybolmak zorundadir. Sokakta goriiliirse ayip islemis sayilmakta ve
doviilerek kovalanmaktadir. Diigiin sonunda gece kimseye goriinmeden gelin i¢in hazirlanmis odaya
gelmekte, sabah yine saklandigi evine gitmektedir. Saklandigi evin reisi damadin ikinci babasi
sayllmaktadir. Saklanilan evden ¢ikma toreni yapilmadan damat oradan ¢ikamamakta bu térenden
sonra sokaga rahatga ¢ikabilmektedir. Bu evden ¢ikma bir hafta ya da bir ay siirebilmektedir. Damat
diiginden sonra karisinin aile biiyiiklerine goriinmekten sakinmakta ve evlerine gitmemektedir.
Gelin tarafinin biiyiikleri damadi ziyaret i¢in evlerine ¢agirdigi zaman damat, arkadaslar ile cesitli
hediyeler alarak sanki diigiin kafilesi olusturmus gibi kaymvalidesinin evine gitmektedir ve buna
“kiiyév kaytarma” (damadi geri gonderme) denmektedir (Tabakc1, 2008). Cocuklar1 oldugu zaman
¢ocugu anne sosyallestirmekte, baba ¢ocukla yakindan ilgilenmemektedir. Baskasinin yaninda
¢ocugunu sevmekten sakinmakta, severse ayip sayilmaktadir (Adiloglu, 2005; Arbatli, 2014).
Erkekler hanimlarina yabancilarin yaninda samimi davranmamakta, onlara dikkat etmiyor gibi
davranmaktadir. Toplum iginde eslerin birbirine ilgi ve sevgi gostermesi, samimi davranmasi ¢ok
ayip goriilmektedir. Erkek, ilk evlendigi hanimi ile bereber yasamaktadir ve giindiiz vakti ikinci
hanimiyla karsilastigi zaman onunla konusmaktan sakinmaktadir. ikinci esin yanina sadece gece
olunca gitmektedir (Adiloglu, 2005).

Giiniimiizde K.T’de eskiden olan ¢ogu sakinma geleneginin yok oldugu bilinse de yine de bir
takim sakinma gelenekleri bulunmaktadir. En basta akraba ile evlenme yasaginin devam ettigi
goriilmektedir. Bunun yaninda evlenilecek kizin, erkekten yasga biiyiik olmasindan sakinilmaktadir.
Zamanin sartlarindan dolay1 yok olan ¢ogu sakinma gelenegi gibi damadin gériinmemesi, gelinin

konusmamasi, kaymvalide ve kaympederinin bulundugu eve girmemesi gibi adetlere artik
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rastlanmamaktadir. Ancak az da olsa gelinin kocasinin ismini sdylememe gelenegi devam etmekte
ve kadin kocasina genellikle “atalar’” (¢ocuklarimin babalari) demektedir. Giiniimiizde artik
babalarin evlatlarim1 aile biiyiiklerinin yaninda sevdikleri, sefkat gosterdikleri, bundan
sakinmadiklar1 goriilmektedir. Ayn1 zamanda esler de birbirlerine olan sevgisini, saygisini belli
etmektedir. Kiiciikler saygi1 geregi biiyiiklerin yaninda bacak bacak {istiine atmamakta ve biiyiikler

konusurken sozlerine karismamaktadir (Solmaz, 2014, Solmaz, 2018).



3. MULAKAT ANALIZi VE BULGULAR

Aragtirmamizin bu boliimiinde Tokat ilinde bulunan yirmi K.T ile yapilmig miilakat formu
detayli bir sekilde analiz edilmektedir. Calismaya katilan bu bireyler Karagay gelenek ve
goreneklerine hakim olan kisilerdir. Yirmi katilimcidan on altist miilakat formunu kendi doldurmay1
tercih ederken iki katilimei ile yiiz yiize, diger iki katilimei ile telefon goriismesi araciligi ile miilakat
gerceklestirilmistir. Dort katilimer ile yapilan yiiz ylize ve telefon goriismeleri kayit altina alinip
elektronik ortama aktarildiktan sonra kendilerinin izni dahilinde ¢alismada kullanilmistir.

Miilakat yapilan katilimeilara yonlendirilen bireyin dindarh@ina dair sorular, dini ve islami
sorular, geleneklerinin mensubu olduklar1 dinleri ile baglantisina dair sorularda katilimcilardan altisi
kadin, on dordii erkeklerden olusmaktadir. Katilimcilardan dokuzu 30-45, on biri 46-65 yas
araliklarinda yer almaktadir. Katilimeilardan besi ilkokul, altis1 lise mezunu, ti¢ii 6n lisans, besi lisans
ve biri yiiksek lisans egitimi diizeyindedir. Katilimcilardan on doérdii farkli meslek gruplarinda aktif
olarak calisirken dordii calismamaktadir ancak biri emekli bir diger katilimci da doktora adayidir.
Katilimcilarin medeni durumlari incelendiginde dokuzunun evli, sekizinin bekar ve ii¢iliniin dul
oldugu belirlenmistir. Katilimcilarin dokuzu gelir durumlarini belirtmezken on biri belirtmistir ve
katilimcilarin tamamu dini tercihlerinin Islam oldugunu belirtmistir. Katilimeilarin tamami Karagay
Tiirkii olup bu biling ile yetistirilmis bireylerdir. Katilimcilara dini yagsamlari hakkinda bilgi
edinebilmek amaciyla kisa sorular ve genel olarak Karagay geleneklerinin dinleri ile Ortiisiip
ortiismedigini yansitacagi diisiiniilen toplam 18 soru (Ek-1) yoneltilmistir. Yiiz ylize yapilan
miilakatlar otuz dakika, telefonla yapilan miilakat 45 dakikalik siire zarfinda gerceklestirilmistir.
Gorligmeler sirasinda katilimeilara yoneltilen sorulara daha agik ve net cevaplar alabilmek amaciyla
miilakat formuna uygun ek sorular yoneltilmis, sorulari tam anlayamayan katilimcilar i¢in bazi
aciklamalar yapilmustir.

Analizlerde elde edilen bulgular Tokat ilinde yasayan K.T’nin dini ve soyo-kiiltiirel
yasamlar1 ile iligkilendirilmigtir. Genel olarak glniimiiz sartlarinda K.T’nin gelenek ve
goreneklerinin ana vatanlarinda oldugu gibi devam edip etmedigi, Islamiyet’i kabul etmelerinin bu
geleneklere olan etkisi miilakatlarin analizinde anlasilmaya ¢alisilmistir. Ozel olarak ise K.T’nin dini
yasantilarina ne kadar 6zen gosterdikleri anlagilmaya calisilmistir. Sorular 6ncelikle katilimeilarin
toplumsal cinsiyet baglamindaki yerini, Karagay geleneklerinin Islam dini ile baglantisin1 anlamaya
yonelik sorulmustur. Miilakata katilan K.T’nin verdikleri cevaplar asagida gruplanan basliklar

altinda incelenerek kendi ifadeleri ile aktarilmaya ¢alisilmistir.
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3. 1. Karacgay Tiirkleri ve Dini Hayat

Tokat ilinde bulunan ve miilakata katilan K.T’nin kendilerini, dindar olarak tanimlayip
tanimlayamadiklari, dine dair hangi ibadetleri ne siklikla yerine getirdikleri, bu ibadetleri yerine
getirme noktasinda ne kadar 6zenli olduklari ve kendilerini gegmis ve giliniimiiz ekseninde
degerlendirdikleri zaman daha dindar ya da daha diinyevi gorlip gormedikleri sorulmustur.
Katilimeilarin ¢ogu kendilerini dindar bir birey olarak tanimladiklarini, dine dair farz olan ibadetleri
her zaman yerine getirdiklerini ve buna 6zen gosterdiklerini, kendilerini gelisen teknoloji ve
aragtirma yollarinin artmasi dolayisiyla giiniimiizde daha dindar olarak gordiiklerini belirtmektedir.
Ibadetlerini yerine getiremeyen katilimcilari ¢ogu bunun nedeninin ¢alisma hayatlari oldugunu dile
getirmektedir. Bu cevaplara ek olarak katilimcilardan biri kendisini dindar olarak tanimlamadigini,
dini ibadetleri yerine getirmedigini, kendisini diinyevi olarak gordiigiinii ve dini sorguladigini
belirtirken bagka bir katilmeir kendisini tam olarak dindar olarak tanimlayamayacagini
belirtmektedir. iki katilime: ise kendisini dindar olarak gérdiigiinii sdylemesinin dogru bir yaklagim

olmadigini dile getirmektedir.

K4: Kendimi dindar bir birey olarak goriiyorum. Maddi ve manevi imkanlarim el verdigi siirece
ibadetlerimi yerine getirmeye ozen gosteriyorum. Bu noktada namazlarimi kildigimi, oruglarimi
tuttugumu, sadaka ve zekatimi verdigimi soyleyebilirim. Bu ibadetleri yerine getirmeye oldukca
ozen gosteriyorum. Gegmige baktigim zaman kendimi giiniimiizde daha dindar olarak
goriiyorum. Ciinkii edindigim dini bilgiler beni diinyevilikten uzaklastird: ve dine daha ¢ok
yaklasmami sagladi.

K7: Alim bir bilginim diyemem ama Allah’in emirlerini yerine getirdigim icin kendimi dindar
olarak tamimlayabilirim. Bes vakit namazimi kilip, orucumu tutup, zekdtimi veriyorum. Hac
vazifemi de yerine getirmeyi diisiiniiyorum. Bunlara ek olarak sila-i rahime, komsularimi ve
hastalar: ziyaret etmeye seve seve 6zen gosteriyorum.

K2: Kendimi dindar bir birey olarak tanimlamiyorum ¢iinkii dini ibadetlerin insanlart iyi bir
insan yapmaya yetmeyecegini diisiiniiyorum. Bu nedenle dini ibadetleri yerine getirmiyorum.
Gegmise baktigim zaman kendimi giiniimiizde daha diinyevi olarak tanimlyyorum ve dinin insan
hayatindaki yerini sorguluyorum.

K20: Miisliimanmim fakat tam olarak dindarim diyemem. Geleneksel olan bazi ibadetleri —orug,
zekat, sadaka vb.- yerine getiriyorum fakat is hayatimdan dolayr namaz kilmiyorum.

K9: Kendimizi dindar bir birey olarak gosterme ¢abamizin olmamasi gerekir ki boyle bir cabam
da yok. Kuran-i Kerim’i anlamaya ve yasamaya ¢alistyorum. Farz ve siinnet olan ibadetleri
yerine getirmeye ¢alistyorum ve buna ézen gosteriyorum.

K13: Dinimizin kurallarini yerine getiriyorum ve getirmeye ézen gosteriyorum. Ancak benim

diisiinceme gére dindar bir insanim demek dindarliga sigmaz.
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Tiirkiye’ye go¢ ettikten sonra sosyo-kiiltiirel hayatlarina Uziimlii’de devam eden ve yerel
halkla uyumlu bir sekilde yasayan Ahiska Tiirkleri, kendi geleneklerini de devam ettirmis ancak dini
acidan yerel halkla sikintilar yagamistir. Bunun neticesinde Kur’an kurslarina gidip, dini detayli bir
sekilde 6grenen ve din egitimine de gerekli 6nemi vermeye baglayan Ahiska Tirkleri kendilerini,
eski zamanlara gore daha dindar olarak tanimladiklarini belirtmektedir (Koyuncu & Simsek, 2020).

Katilimcilardan bazilari K. T’nin genelinin dini yasantiya o6nem verdiklerini, bunu
yasantilarindan anladiklarini, toplumlarin inangh oldugunu, dini yasantilarinin sosyal hayatlarina
etki ettigini fakat inanglarina dikkat ederken ibadetlerini aksattiklarini ifade etmektedir. Bu noktada
aynm sehirde yasayan K.T’nin birbirlerinin dini yasantilarimi ¢ok iyi goézlemleyebildikleri
goriilmektedir. Ancak bazi katilimcilar Karagay kiiltiiriiniin 6n planda tutuldugunu ve dine gereken
onemin verilmedigini diisiindiigiinii, Islam’in normlarma gére hareket etmediklerini gordiiklerini,
geleneksel bir din anlayigina sahip olduklari i¢in kendilerini dine 6nem veriyor gibi gosterdiklerini
belirtmektedir. Yiiksekdgrenim goren insanlarin dine olan mesafesinin diger insanlara oranla az ya
da ¢ok oldugu konusunda net bir sey sdyleyemeyeceklerini, bunun bireyin kendisine bagli oldugunu
belirtenlerin yaninda dine daha yakin ve daha uzak olacaklarini diisiinenler bulunmaktadir.
Katilimcilardan biri K. T nin neredeyse dini hayatla tiim bagini kopardigini ve yiiksekdgrenim goren
insanlarin dinden uzaklastigin1 belirtmektedir. Nitekim sekiilerlesme, 6zellikle modern sanayi
toplumlarinda dinsel inang ve pratiklerin 6nemini yitirdigi bir siireci ifade etmektedir. Etkisini
cogunlukla kadinlardan ziyade erkeklerde, cocuklardan ziyade orta yas grubunda, kirsal kesimden
ziyade sehirde yasayan insanlarda gostermektedir (Ekinci, 2018). Klasik sekiilerlesme kuramina
gore; modernlesme dinin 6nemini azaltmakta ve dinden uzaklagmaya sebep olmaktadir (Sengiil,
2020). Oyle ki yiiksekdgrenim goren genglerde dinden uzaklasmalar ve dini hayat diizeyinde
diisiisler goriilmektedir (Turan & lyibilgin, 2018).

K18: Karacgay Tiirkleri genel olarak dini yasantiya onem vermektedirler. Deger yargilarinin dini
kurallarla gekillenmig bir toplum oldugunu séyleyebilirim.

K1: Karagay Tiirklerinin dini yasantiya gerekli onemi verdigini diisiinmiiyorum. Ciinkii dinden
¢ok kiiltiirii on planda tutan bir toplumuz.

K5: Ben yiiksekégrenim géren insanlarin dine mesafeli olduklarini diisiinmiiyorum. Bir insan
ailesinden ve okuldan aldigi dini bilgileri kiigiik yasta ne kadar ¢ok igsellestirirse ilerleyen
yaslarinda da o sekilde yasamaya devam edecektir. Hangi okulda ya da hangi boliimde olursa
olsun dinini yasamak isteyen bilingli bir birey, inanc¢l olacaktir ve dinden uzaklasmayacaktir.
K8: Ben yiiksekogrenim goren insanlarin dine mesafeli olacaklarini diigtiniiyorum. Bunun
nedeni de bana gore genclerin sosyal ¢evresinin degismesidir.

K10: Yiiksekogrenim géren insanlarin dine mesafeli olup olmayacagi konusunda kararsizim.

Ciinkii bu durum kisiden kisiye degisiklik gosterecek bir durumdur. Ailesinden yeterli dini
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donanimi olan bir bireyin egitim diizeyi ne olursa olsun dinden uzaklasmayacaktir. Ancak dini
donanimi bulunmayan birisinin dine uzak kalmas: kaginilmazdir.
K2: Karagay Tiirkleri dini inanglarimi yasamaya neredeyse hi¢ onem vermemektedir. Bunu

gozlemlerimden anliyorum.

Kiiltiirel yozlagsma genel olarak kiiltiiriin bozulmasi anlamina gelmektedir. Bir toplumun kiiltiir
bozulmaya basladigi zaman o toplumu ayakta tutan inang ve degerlerde de bozulmalar
gorlilmektedir. Ayn1 zamanda ahlaki ¢okiintiiler yasanmakta ve dinin insan lizerindeki etkisinde
azalmalar meydana gelmektedir (Sahin, 2011).

Bulgulardan yola ¢ikarak, kisinin kendisini dindar olarak tanimlamas1 konusunda Tokat ilinde
bulunan Karagay toplumunda birliktelik bulunmazken kanaatimizce bu tanimlamada bulunmak
yanlig degildir. Yine de hemen her bireyin ibadetlerini yapma konusunda hassas davandiklari, buna
ragmen ibadetlerin bireyler i¢in gerekli olmadigin diisiinen Karagay bireylerinin bulunmasina karsin
kanaatimiz bu diisiincenin yanlis oldugu yoniindedir. Bu diisiincede olanlarin dini hayattan ¢ok
kiiltiiri 6n planda tuttugu goriilmektedir. Miisliiman olan bir bireyin kiiltiirii dinden 6nde tutmasi
kanaatimizce dogru bir diisiince degildir. Karacay tolimunda yiiksek6grenim gdren genclerin ise dine
mesafeli olmayacagi kanaatindeyiz. Her ne kadar kiiltiirel yozlagmalar yasansa da kisinin dini hayata

verdigi 6nemden dolay1 dine kars1 hassas olacag1 diisiincesindeyiz.

3. 2. Karacay Tiirklerinde Dini inan¢ Meseleleri ve ibadetler

Katilimetlarin geneli K. T’nin gocuklarini yetistirirken dini kurallara dikkat ettiklerini, bu
minvalde ilk olarak ayet, hadis ve stinnete baktiklarini belirtmektedir. Genel olarak dikkat edecekleri
her normun Islamiyet’e uygun olmasina 6zen gosterdiklerini, haram ve helallere dikkat ettiklerini,
evrensel ahlak kurallarin1 ve adalet ve bilimsel gerceklikleri referans aldiklarini, inangh olmalarinin
yaninda aragtiran ve Ogrenen bireyler olmalart i¢in ¢aba gosterdiklerini dile getirmektedir.

Katilimeilardan biri ise herhangi bir dini kurali referans almayacagini bildirmektedir.

K4: Cocuklarin yetistirilmesinde ve deger yargilarimin olusmasinda dini kurallar en onemli
etken olmalidr.

KS5: Cocuklarumin deger yargilarinin olusmasinda dini ¢ercevede uyacagim kurallardan ilki
cocuklarimin iyi bir insan olarak yetigsmesini saglamak olacaktir. Bunun i¢in de evrensel ahlak
kurallarini iyi bilmem ve onlara 6gretebilmem gerekir. En basta da benim bu degerlere uymam
gerekir. Bu degerlerin dine uygun olmamasi miimkiin degildir ¢iinkii ahlak kurallart din ile
bagdasmaktadur. Oyle ki dinimiz de tiim insanlarin iyi bir birey olmasini istemektedir.

K14: Cocuklarimin deger yargilarinmin olusmasinda uyacagim dini kurallar ¢ok dnemlidir. Bu

yiizden ¢ocuklarima ibadet, inang, ahlak konusunda ornek olmaya ¢alistyorum. Ayni zamanda
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bilgili, okuyan, arastiran, 6grenen, 6grendigi ile amel eden ¢ocuklar olmasi igin elimden geleni
yapryorum. Cocuklarimi Islamiyet’e en uygun sekilde yetistirmeye ¢aligtyorum.

K2: Cocuklarimin deger yargilarinmin olusmasinda herhangi bir dini kurali referans almiyorum.
Buna gerek oldugunu diisiinmiiyorum. Dini kurallar olmadan da insanlarin iyi ve ahlakl

olabilecegini diisiiniiyorum.

Katilimcilarin ¢ogu Karagay Tirkii olmanin dinden once gelmesi gereken bir mevzu
olmadigini, ikgilik yapmamak gerektigini, milletleri ne olursa olsun dnceliklerinin Islam’1 yasamak
oldugunu, kimsenin kimseye higbir iistiinliigliniin olmadigini, Karagayli olmanin diinyevi bir durum
oldugunu ancak amaglarinin diinyevilik olmadigimi belirtmektedir. Ancak dinin ikinci planda
tutuldugunu ve K.T’nin Karacayli olmalarin1 gelenek ve gorenek baglaminda daha c¢ok

Oncelediklerini belirten katilimeilar da bulunmaktadir.

K7: Karagayli olmanin dinden once gelmesi gerektigine asla katilmiyorum. Ciinkii Allah irk¢ilig
kesinlikle yasaklamistir. Allahin emri once gelir, bizi Allah yaratti ve kiiltiiriimiiz ne olursa
olsun Allah’in dinine gore yasamamiz gerekir.

K11: Karagayl olmanin dinden énce geldigini diigiinmiiyorum. Ciinkii irk¢ilik din olgusu iginde
reddedilmistir.

K13: Karagayli olmanin dinden énce gelen bir durum oldugunu diisiinmiiyorum. Ciinkii din ilahi
bir takdirdir. Kisi herhangi bir milletten olabilir ama dini tektir ve onemli olan takva sahibi
olabilmektir.

K3: Ben Karacayl olmanmin dinden once geldigini diistiniiyorum. Ciinkii geleneklerimiz daha
kiigiikken bize astanmaya bagshyor. Belli noktalarda da dinimizi degil geleneklerimizi
oncelememiz isteniyor. Bu durumda ben din énce gelir diyemiyorum.

K2: Ben Karacayli olmak dinden énce gelir ciimlesine katiliyorum. Ciinkii ekonomik a¢idan
rahat olan insanlarimiz dinden uzaklasiyor. Fakir olan halkimiz ise dini kagig limani olarak
goriiyor ve dine siginiyor. Bu durumda gosteriyor ki cogunluk i¢in Karacayli olmak dinden once

geliyor.

Bir dine bagli olmak bireye kim ve ne oldugunun bilgisini verirken, nereden gelip nereye
gideceginin de bilincini kazandirmaktadir (Coskun, 2003). Toplumsal biitiinlesmede olumlu bir
igleve sahip olan dinin etkisinin azaldig1 bir donemde etnisite, insanlarin ulusal kimliklerinin dinden
daha ¢ok 6nemsenmesine zemin hazirlamistir (Kokce, 2021).

Katilimeilarin ¢ogunlugu Karacay erkeklerinin camiye girmelerini gerekli gordiiklerini,
sadece K.T’nin degil tiim Miisliiman erkeklerin camiye gitmesi gerektigini diisiindiiklerini, camide
namaz kilmanin daha feyizli oldugunu belirtmektedir. Azinlik bir katilimci ise camiye gitmelerini
gerekli gormediklerini, yeryiiziiniin her tarafinin bir mescit oldugunu, islerini aksatip ya da kul

hakkina girerek camiye gitmelerini dogru bulmadiklarini bildirmektedir. Camiye gitmenin sadece



81

namazla iligskilendirilemeyecegini, sadece erkeklerin degil c¢ocuk ve kadinlarin da camiye

gidebilecegini diisiinen katilimcilar da bulunmaktadir.

K4: Karacay erkeklerinin camiye gitmelerini gerekli gériiyorum. Sadece Karagay Tiirklerinin
degil imkdant olan herkesin miimkiin oldugunca camiye gitmeleri gerektigini diigtiniiyorum. Ben
de firsat buldukca belli vakitlerde gitmeye ¢alistyorum.

K8: Herkesin degil ama cemaatle namaz kilmak isteyenlerin camiye gitmelerini isterim. Ancak
Karagay erkekleri genel olarak 50 yas sonrasinda camiye gitmeye basliyorlar. Genelde gengler
cok gitmiyor ama genglerimizin de gitmesini isterim. Ben erkek olsam her vakit gidemezdim belki
ama Cuma namazini kacirmazdim.

K2: Karagay erkeklerinin camiye gitmelerini gerekli gérmiiyorum. Cami sadece ibadet mekani
degil ayni zamanda insan iligkilerinin gelisip artmasi gereken yerlerden biridir. Ancak insan
iliskilerinin iyi olmast icin camiye gitmelerine gerek yoktur. Ibadet i¢in zaten camiye gitmek sart
degildir.

K17: Erkek veya kadin ayrimi yapmak dinde hos karsilanmaz. Ben caminin kapilarumun kadmnlara
da acik oldugunu diisiiniiyorum. Vakit namazlarinda gitmeyi gerekli gérmiiyorum ve

gitmiyorum.

Cami, Miisliimanlarin ibadet mekanidir. Yaraticiya kars dini gorevler toplu veya ferdi olarak
camilerde icra edilmektedir. Ayn1 zamanda dinin 6ziinde yer alan birlik ve beraberlik ruhunun
insanlara kazandirildigi, onlarin birbiriyle kaynastigi ve toplumsal dayanismanin temelinin atildig
mekanlardir. Dini mimarinin temelini olugturan camilerin, inga edildigi ilk zamanlarda egitim, sosyo-
kiiltiirel ve toplumsal kimlik olugturma gibi fonksiyonlar1 bulunurken camilerde giiniimiizde daha
¢ok namaz ibadetinin eda edildigi goriilmektedir (Kubat, 2020; Kurnaz, 2013).

Katilimcilar genel olarak Karacay gelenekleri ve din c¢atigtigi zaman dini segtiklerini, dini
kurallara gore hareket ettiklerini, zaten Karacay geleneklerinin dinleri ile ¢atigmadigini ve dine
uygun olan kiiltiirlerini yasayabildiklerini, dncelikli olarak ahiret hayatini diisiinmeleri gerektigini
belirtmektedir. Geleneklerini dinden 6nce tutan ve ¢atisma durumunda geleneklerinin tercih ettigini,
kiiltiir etrafinda sekillenen bir toplum olduklarini belirten katilimcilar bulunmaktadir. Dini veya

gelenegi se¢gme konusunda arada kalanlar katilimcilar da bulunmaktadir.

K4: Din ile kiltiiriimiiz ¢atistgr zaman dinimi éncelerim. Ciinkii din, Allah’in emir ve
yvasaklaridir. Gelenekler ise atalarimiz tarafindan olusturulmustur. Kulun olusturdugunu
yaratanin olusturduguna tercih edemem.

K16: Geleneklerimiz dinimiz ile catistigi zaman dinimi énceliyorum. Ciinkii dinimi yasarken dine
uygun kiiltiirleri de yasayabilivim. Fakat kiiltiiriimii onceledigim zaman dinimi yasamam

miimkiin olmaz. Ciinkii dinimize uygun olmayan kiiltiirlerimiz de bulunuyor.
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K19: Din kurallar: benim igin kiiltiirden once gelir. Ciinkii ahiret hayati da var ve o hayata gore
yasamaliyiz. Bu sebeple 6nem verdigim tabi ki din oluyor.

K1: Kiiltiiriimiizde mahalle baskist insan hayatimin sekillenmesini saglayan faktérlerden biridir.

Bu nedenle biz ¢catisma durumunda dini degil kiiltiiriimiizii onceliyoruz.

K7: Herhangi bir ¢catisma durumunda ben dinimi énceliyorum ama benim de bazen kiiltiire kaydigim

oluyor. Ozellikle diigiinlerimizde kiiltiirii daha ¢ok yasiyoruz ve bunu genglerin eglenmesi icin yapiyoruz.

Cogu katilimc1 ebeveynlerinin kendilerine ilk dini bilgileri verebilecek donanimda olduklarini,
bu yiizden daha ¢ocukken dine yakin yetistirildiklerini ve hala bu dini bilgiye sahip olduklarini
belirtmektedir. Ailesinin dini bilgisi bulunmadigini ve dini bilgiye sahip olmalarini gerekli gormeyen

katilimcilar da bulunmaktadir.

K10: Annem ve babam o giiniin sartlarina gére din konusunda bilgiliydi. Ilk dini egitimimi
onlardan aldim. Babam ¢ocuklarimin din egitimini alabilmeleri i¢in dini terbiye veren okullarda
egitim almasini sagladi.

K19: Aile bireylerim ozellikle babam din konusunda yeterince bilgili ve donanmmliydi.
Akrabalarimiz dini bir konuda herhangi bir sorulari oldugunda babama gelip sorard.
Giiniimiizde bile sorusu olan akrabalarimiz babama gelerek ya da babami arayarak sorularini
soruyorlar. Ben ailemden gerekli dini egitimi aldigimi diisiiniiyorum.

K5: Ailem dini konularda yeterince bilgi sahibi degildi. Dinin esaslarmi biliyorlardi ama
genelde kulaktan duyma genel geger bilgilere sahiplerdi. Cocuklara ailede verilebilecek ilk dini
egitimi verebilirler ancak ilerleyen zamanlarda cocuklar arastirarak gercek dini bilgilere
ulastigi zaman aileleri ile ¢catisma yasamaktadir.

K2: Ailem dini konularda bilgi sahibi degildi. Baktigim zaman zaten bilgi sahibi olmalari
gerektigini diigtinmiiyorum. Onlar ne kadar bilgi sahibi olsalar da kendi diisiincelerimi kendim

olustururum ve onlarmn sahip oldugu bilgi beni baglamaz.

Bireyin dini hayat anlayisinin olusmasinda en 6nemli kisi anne-babadir. Ancak anne-babanin
calistigr durumlarda bu gorev anneanne ve babaanneye diismektedir. Dini sevdirerek ve ¢ocugu
zorlamadan din egitimi vermek gerekmektedir. Ailede verilen ilk dini bilgiler gocugun iyi bir insan
olmasinda, Allah’a inanmasinda, mutlu ve huzurlu bir hayat siirmesinde etkilidir. Bu dogrultuda din
egitiminin erken yaslardan itibaren ailede verilmesi gerekmektedir (Ozdemir, 2019).

Katilimeilarin neredeyse tamami cocuklarma ilk ve ortadgretim diizeyinde din egitimi
verilmesini olumlu karsilamakta, ailenin bir 6gretmen kadar bilgi veremeyecegini diisiinmekte, din
dersinin de diger dersler kadar onemli olmasi gerektigini diisiinmektedir. Ancak bunun aksini
diistinenler, din derslerinin devlet okullarinda yer almamas1 gerektigini savunan katilimcilar da

bulunmaktadir.
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K5: [lk ve ortaokul diizeyinde din egitimi verilmesini olumlu karsiltyorum. Aile, bir gretmen
kadar yeterli bilgi veremez. Bu yiizden mutlaka din egitimi okullarda verilmelidir.

K6: Elbette okullarda din egitimi verilmesini olumlu karsilyyorum. Hatta ana okullarda ve
kreglerde de din egitimi verilmesi gerektigini diigiiniiyorum.

K7: Okullarda din egitimi verilmesini gerekli goriiyorum. Cocuk anne ya da babadan tiim dini
egitimini alamaz ancak okulda bu isin uzmani olan ogretmenlerden gerekli bilgileri alabilir. Bu
egitimin de zorlama ve korkuyla olacagin diisiinmiiyorum. Bu egitim ancak sevgiyle miimkiin
olur.

K11: Cocuklarimizin Islam iizerine yetistirilmesi gerektigini diisiindiigiim icin okullarda din
egitimi verilmesini olumlu karsilyyorum.

K19: Cocuklarimin éncelikli olarak kendi dinlerini daha sonra da diger dinleri 6grenmeleri ve
anlamalart igin okullarda din egitimi verilmesini olumlu karsiliyyorum.

K20: Okullarda din egitimi verilmesini olumlu karsiliyorum ve ne kadar ¢ok din egitimine agirlik
verilirse o kadar ¢ok desteklerim. Ciinkii bizim eksik kalan bilgilerimizi onlar 6grenerek bizlere
de yol gosterebilirler.

K14: Ben din egitiminin devlet kontrolii altinda olmasini dogru bulmuyorum. Bu nedenle

okullarda din egitimi verilmesini olumlu karsilamiyorum.

Katilmcilar yeni neslin farkli sehirlere egitim gormek amaciyla gitmeleri durumunda
kiltiirlerinden uzaklasacaklarini, dillerini unutacaklarin1 ve akraba iliskilerinde daha mesafeli
olacaklarini, bunun dogal bir durum oldugunu ve bu uzaklagsmanin kaginilmaz oldugunu belirtirken
dini inanglarinda bir aksama olmayacagini diisiinmektedir. Ancak kiiltiirlinden, dilinden,
akrabalarindan uzaklagsmayacagini diisiinen, hatta gittikleri yerlerde kendi kiiltiirlerini yayabilecegini
diigtiniin katilimeilar da bulunmaktadir. Bunlarin yaninda bu geleneklerin unutulmasini bambagka

nedenlere baglayan katilimcilar da vardir.

K3: Gengler egitim amaciyla farklr sehirlere gitse de bu durum dinden uzaklagmalarina neden
olmayacaktir. Ciinkii gittikleri yerlerde de dinlerini yasayabilirler. Ancak dillerini unutup,
kiiltiirlerinden uzaklagsiriar.

KS: Ben kiiltiiriinden uzaklagip farkl sehirde egitim goren genglerin kiiltiirlerinden, dillerinden,
akrabalarindan uzaklasacagin diisiiniiyorum. Ozellikle kendi milletinden insanlarin olmadigt
yerlere gidince kiiltiirden tamamen uzaklasildig: gériiliiyor. Zaten biraz yozlasmaya baslayan
Karagay dili, gencler tarafindan kullanilmadigi siirece unutulma yolunda daha ¢ok ilerliyor.
Aile ve akrabasindan yillarca uzak kalan gengler, ayni ortama geldigi zaman konusacak konu
bile bulamiyor ve ¢cogu zaman bu genglerin akrabalarimi tammmadiklarin gériiyorum.

K12: Genglerimiz egitim igin farkl sehirlerde bulundugu zaman kiiltiiriimiizden az da olsa
uzaklaswr ve kiiltiiriimiizii unutur. Dinden uzaklasmasina ise iginde yasattigi inang firsat vermez.

Diinyanin baska bir ucunda da olsa dinini birakamaz ve igindeki iman kendisiyle beraber biiyiir.
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Tamamen olmasa da dilimizi unutur ve ailesinin yanina geldigi zaman dilimizi konusamaz.
Stirekli goriismedigi icin akrabalarindan uzaklasir ve arkadaslarina daha yakin olur.

K18: Genglerimizin farkl sehirlere gitmesi kiiltiiriimiizden uzaklasmalarini gerektiren bir durum
degildir. Ben bu yiizden bunun kisiden kisiye degisebilecek bir durum oldugunu ve genelleme
yapilamayacagin diistintiyorum.

K20: Tabi ki genglerimizin farkli sehirlere gitmesi dilinden, akrabasindan uzaklasmalarina
neden olur. Ciinkii biitiin kiiltiirden uzaklasir. Kendine egitim gérdiigii yerde alisilagelmis yeni
bir hayat tarzi kurar. Bu da kendi kiiltiiviiyle ¢atisir, gen¢ zamanini daha ¢ok nerede gegiriyorsa
oramn kiiltiiriine uyum saglar ve daha diinyevi bir hayat yasar.

K14: Ben genglerin farkl sehirlere sadece egitim amaciyla degil baska bir amacla gitseler bile
kiiltiiriinden uzaklasacagin diisiinmiiyorum. Evine geldigi zamanlarda dilini konusmaya ozen
gasterecegini, akrabalariyla iliskisinin bozulmamast icin onlari ziyaret edecegini diistiniiyorum.
Farkly sehre gitmesi dinden uzaklagmasini saglayacak bir neden zaten degil Yani icinde
barindirdig din ve kiiltiirii onunla beraber gittigi her yerde yasar.

K13: Genel olarak toplumumuzun akrabalik iliskilerine baktigim zaman zaten bir yozlasma
oldugunu goriiyorum. Ancak bu yozlasmanin nedeni baska sehirlere giden gengler degildir.
Dinimize yeterince bagl olursak eger akrabalik iliskilerimizin de giiclenecegini diisiiniiyorum.

Clinkii dinimiz stla-i rahim konusuna onem veren bir dindir.

Sahip olunan degerler, bireyin kimlik olusturmasinda ferdi ve sosyal teminat olusturmaktadir.
Olusan bu kimlik sayesinde kisinin anlam diinyasi sekillenmektedir. Dini degerler, toplumlarin ortak
degeridir ve daha ¢ok genglerde, kendilerini sorguladiklar1 zaman sekillenebilecek bir yapiya
sahiptir. Bu donemde birey kendi diisiinceleri dogrultusunda geleneklerinden ve toplumsal
degerlerinden uzaklagabilmektedir (Akyiiz, 2014).

Katilimcilar gen¢ neslin kendi gengligine oranla dini konulara daha duyarsiz olduguna
inandiklarini, sosyal medyanin, yasanilan ¢evrenin ve yasam tarzinin bu durumda etkili oldugunu
diisiindiiklerini belirten cevaplar vermistir. Ancak biitiin katilimcilar bu goriiste degildir ve genclerin
arastirma yoluyla dini bilgileri daha net &6grendiklerini, isteyen herkesin her yerde dinini
yasayabilecegini, daha aktif olduklari i¢in ve dini bilgilere daha kolay ulasabilecekleri i¢in geng yasta
bile dinlerine gore yasayacaklarini belirtmektedir. Bu goriislere katilmayan bir katilimci genglerin

dogru bilgilere ulastigini ve bu yiizden dinden uzaklastigin1 diistinmektedir.

K5: Geng neslin eski zamanlarin genglerine oranla dini konularda daha duyarsiz oldugu
goriisiine katilyyorum. Kendi yasimi temele aldigim zaman ebeveynlerimin benim yaslarimdaki
dini yasantilarina oranla dini konularda daha duyarsiz oldugumu diisiiniiyorum. Bunun nedeni
ise glintimiizdeki yasam sartlari ve internet basindan ayrilmamamizdr.

K19: Ben genglerin bizim gencligimize oranla dini konularda daha duyarsiz olduklarini

diisiintiyorum. Bunun sebebinin gengler degil ebeveynleri olarak biz oldugumuzu diisiiniiyorum.
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Ciinkii  kiiltiirii, dini yasatmak bizim elimizdedir ve yeterli asilamayr yapamiyoruz diye
diigtintiyorum.

K3: Ben genclerin bizim gencligimize oranla dine daha duyarsiz oldugunu diisiinmiiyorum.
Ciinkii dini yasamak isteyen birisi her zaman ve her yerde dinini yasayabilir. Ustelik giiniimiizde
arastirma yapma ve din ile ilgili daha ¢ok bilgi sahibi olmak miimkiinken, bizim gencligimize
oranla daha duyarli olduklarini diisiiniiyorum.

K7: Gengler, bizim gengligimize oranla dini konulara daha duyarhidir. Ciinkii giintimiizde
Kur’an kurslari, imam hatip okullart var. Teknoloji gelismis ve dini bilgilere daha kolay
ulasilabiliyor. Boyle bir durumda duyarsiz olmalari miimkiin degil. Fakat bizim donemimizde
bunlar yoktu ve sadece biiyiiklerimizin anlattigi kadariyla dini biliyorduk.

K15: Ben, gencglerin bizim gencligimize oranla dini konulara daha duyarsiz olduklar:
diigiincesine katilmiyorum. Ciinkii dindar bir ¢evrede yetisirse birey dinini yasamaya o kadar
ozen gasterir. Hangi zamanda olursak olalim dini ¢ercevede yetismeyen insan dinine ozen
gosteremez.

K2: Ben genglerin dini konulara bizim gengligimize oranla daha duyarsiz olduguna inantyorum.
Ciinkii biz, bize anlatilan her bilgiye korii koriine inandik ama genclerimiz giiniimiizde

aragtirtyor ve dinin aslinda gerekli bir olgu olmadigini anliyorlar.

Ailesinde giiclii ve olumlu iligki kuramayan genglerde genel olarak giiven ve iletisimde
sikintilar yasanmaktadir. Bu gengler bagkalariyla yakin iliski kuramadig: gibi psikososyal beceri de
gelistirememektedir (Alyanak, 2016; Muslu & Bolisik, 2009). Bu durumda kendilerini daha ¢ok
dijitallesen diinya i¢inde bulan gengler, dini hayatlarinda degisiklik yapmaktadir. Dindarlik
diizeyinde diisiislerin goriildiigii bu genglerde, din konusunda dikkatsiz davraniglar sergilendigi de
gorlilmektedir (Kurttekin, 2021).

Katilimcilar K. T’nin din egitimine gerekli dnemi verdiklerini, bunu yasam tarzlarindan,
toplumlarindaki okuma yazma oranindan ve egitim diizeylerinin gittik¢e artmasindan anladiklarini
belirtmektedir. Ancak bunun aksini diisiinen ve din egitimine gerekli 6nemin verilmedigini, daha ¢ok
geleneklerinin 6gretilmesi i¢in ¢aba sarf ettiklerini diisiinen ve verilen din egitiminin yeterli olup

olmadig1 konusunda kararsiz kalan katilimcilar da bulunmaktadir.

K1: Ben Karacay Tiirklerinin egitime de din egitimine de gerekli oénemi verdiklerini
diistintiyorum. Egitime olan ilgileri ¢cok fazladwr ve bu durum giiniimiizde lise mezunu olmayan
geng kalmamasindan anlasiiyor. Hayat tarzlarina baktigim zaman dinlerini yasamalarindan
din egitimine 6nem verildigi anlagiliyor.

K.11: Genglerin yasam formlarindan ve dini ibadetlerini yerine getirmelerinden, yasadigim
bolgede din egitimine onem verildigini diigiiniiyorum.

K14: Halkimizin yasantisindan, ¢evremizden, giyim tarzimizdan, tutumumuzdan yola ¢ikarak

kesinlikle din egitimine 6nem verdigimizi diistiniiyorum.
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K19: Karacayli olarak din egitimine gereken onemi verdigimizi diisiiniiyorum. Bana verilen din
egitiminden ve ¢cevremdeki ¢ocuklara verilen egitime bakarak bunu séyleyebilirim.

K4: Ben Karagay toplumunun din egitimine gereken dnemi verdiklerini diigiinmiiyorum. Dinden
ziyade gelenek ve gorenek tizerine kurulmug bir hayatimiz bulunuyor.

K5: Toplumumuzun egitime gerekli dnemi verdigini fakat din egitimine gerekli onemi
vermedigini diisiiniiyorum. Cocuklarimiza daha c¢ok kiiltiir asilaniyor ve cocukluktan beri
geleneksel danslarimiz ogretiliyor. Hatta ogretecek kisi yoksa derneklere veya kurslara
gonderilerek bu danslar 6gretiliyor. Ancak dini bilgileri ogrenmeleri i¢in Kuran kurslarina
cocuklarint gonderen kigilerin sayisi ¢ok azdir.

K15: Karagay toplumu olarak din egitimine gereken énemi maalesef vermiyoruz. Karagaylilar
derneklerde ya da bir araya geldikleri herhangi bir toplulukta daha ¢ok oyun oynuyorlar ve
Karagay folklorunun éneminden konusuyorlar. Nasil daha dindar oluruz diye ya da dini

bilgilerimizi nasil arttiririz, ¢ocuklarimiza daha iyi nasil dini egitim veririz diye diistinmiiyorlar.

Miilakat analizlerine gore Tokat’ta yasayan Karagay Tiirklerinin ¢ocuklarini yetistirirken dini
yargilara gore hareket ettikleri konusunda goriis farkliliklar1 bulunmaktadir. Dini yargilara gore
cocuklarin yetistirilmesi kanaatimizce de dogru olandir. Karagayli olmanin dinden 6nce gelmesi
gerektigi meselesine ise katilmamaktayiz. Miisliman olan her bireyin dini 6n planda tutmasi
gerektigini diislinmekteyiz. Din ve kiiltiir ¢catismasi1 yasandig1 zaman bize gére dogru olan dinin tercih
edilmesidir. Ilk dini egitimin aile icerisinde atilan adimlarla almacag diisiincesine ise katilmaktay1z.
Ayni zamanda ailenin belli bir noktaya kadar dini egitim verecegini, daha sonraki zamanlarda ilk ve
ortaokul diizeyinde din egitimi verilmesi gerektigini diisinmekteyiz. Yiksekogrenim goren
bireylerin ise kiiltiirlerinden uzak kaldiklari i¢in kiiltiirlerini unutacaklari diislincesine katilmaktayiz.

Genglerin kiiltiirden uzak kalsalar da dini konularda duyarli olacaklar1 kanaatindeyiz.

3. 3. Karacay Tiirkleri, Toplumsal Cinsiyet ve Dindarhk Tliskisi

Katilimeilar K. T’nin akrabalik iligkilerine gerekli 6nemi eskisi kadar vermediklerini, 6zellikle
giiniimiiz sartlarinda genglerin bu konudan tamamen uzak kaldigin1 disiindiiklerini belirtmektedir.
Bu diisiincelerin aksine akrabalik konusuna hala ¢ok 6nem verildigini, siirekli akraba ziyaretlerinde
bulunduklarini, 6zellikle yaghlar1 ziyaret etmeye ¢ok Onem verdiklerini, bu degeri her firsatta

¢ocuklarma asiladigini belirten katilimcilar bulunmaktadir.

K5: Toplumumuzda 50 yas ve iistiiniin sila-i rahim konusuna ¢ok¢a onem verdiklerini soylemem
miimkiindiir. Ancak yeni neslin o kadar ¢ok onem vermedigini diisiiniiyorum. Bunun en onemli
nedeninin genglerimizin iiniversite egitimleri icin akrabalarindan uzak sehirlere gitmeleri ve

daha sonraki ¢alisma hayatlart boyunca daha mesafeli davranmalar: oldugunu diigtintiyorum.
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K13: Akraba ziyaretlerine ¢ok fazla 6nem verilmiyor. Ben ¢ocuklarima bu degeri fazlasiyla
astlamaya ¢alistyorum ama sadece benim ya da birkag kiginin ¢abasiyla geleneksellesecek bir
mevzu degildir.

K18: Sila-i rahim konusuna eskiden ¢ok fazla énem veriliyordu ama giintimiizde o kadar ¢ok
onem verilmiyor. Sadece ¢ok yakin akrabalar birbirleri ile olan iliskisine dikkat ediyor ve bunun
haricinde bu konuya fazla dikkat edilmiyor.

K6: Son zamanlarda sila-i rahim konusunda azalmalar olmasina ragmen toplum olarak ¢ok
fazla deger verdigimiz konulardan biri olmaya devam etmektedir. Bu gelenegin devam etmesi
icin ¢cocuklarima akraba ziyaretlerinin ¢ok énemli bir konu oldugunu ve bu konuda asla taviz
vermemeleri gerektigini 6gretmeye ¢alisiyorum.

K16: Ben toplumumuzun sila-i rahim konusuna gerekli dnemi verdiklerini diisiiniiyorum.
Bayram ziyaretleri, diigiin ve cenaze merasimleri gibi kalabalik ortamlarin olugmasi bana gore

bu degeri gostermektedir. Sila-i rahime énem vermeyen bu ortamlarda bulunmaz.

Katilimcilar Karagay kadinlarinin erkeklere oranla daha dindar olduklarini, giyimlerinin din
ekseninde sekillenmesine ve dine paralel olmasina 6zen gosterdiklerini, anavatanlarinda rahatca
yasamadiklart dinlerini Tiirkiye’de daha rahat yasadiklarini belirtmektedir. Giiniimiiz sartlarindan
dolay1 ¢cogu zaman Ozellikle de geng kizlarin moda tutkunu olmalarindan yakinmis, ¢ocuklarmin
giyimine belli bir yasa kadar miidahale edebildiklerini, bu durumdan rahatsiz olduklarini ve
cocuklarinin kiz olsun erkek olsun fark etmeksizin dine uygun giyinmelerini istediklerini

belirtmektedirler. Oyle ki dindarlik insanlarin giyim tarzlari etkilemektedir (Eren&Atilgan, 2019).

K1: Din kadinlar: eve hapsediyor gibi algilaniyor ama bizde oyle degil. Biz kadina deger
verdigimiz gibi dinin kadini bize emanet ettigini de biliyoruz. Giyim kusam konusunda artik
hepimiz biitiin yeniliklere ve modaya uygun hareket ediyoruz. Cocuklarimiz da bu sekilde
yetisiyor ve dine uygun giyinmiyorlar. Ben ¢ocuklarumin dine uygun giyinmesini istiyorum.

KS5: Karagay toplumunda kadinlarin erkeklere oranla daha dindar oldugunu diisiiniiyorum.
Zaten Karagay toplumunda ¢ok dikkat ¢ekici bir giyim yok ve genelde dine uygun giyindikleri
goriiliiyor. Ancak yeni nesil bu sekilde degil. Her ne kadar giyim konusunda din ve Karacay
gelenekleri catismasa da yeni neslin kiiltiiriinii ya da dinini éncelemedigi, senenin modasi ne ise
ona gore giyindikleri gériiliiyor.

K7: Karagay kadinlar: erkeklere oranla daha dindar gériiniiyorlar ama buna ragmen dedikodu
yapmaktan geri durmuyorlar. Erkekler ise ¢alisma hayatindan dolayr ge¢ yaslarda dine bagh
hale geliyorlar. Kiiltiiriimiizde dine aykiri bir giyim yoktur. Ben toplumumuzun kiiltiiriimiize
uygun giyinmelerini isterim ama bu giiniimiizde pek miimkiin gériinmiiyor. Cocugum oldugu
zaman giyimine dikkat edecegim.

K17: Karagay toplumu eski zamanlarda kiiltiirel kiyafetler tercih ederken giiniimiizde giyim
kusam kiiltiiriiniin ozellikle Karacay gengleri tarafindan modern kiiltiiriin etkisi ile yozlastig

goriiliiyor. Eskisi gibi kiyafet konusunda dikkat edilmemektedir.
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K18: Ben, edep simirlarinin asimamasi gerektigini ve givim konusunda kisilerin kendi
tarzlarinda ve saygi uyandiran bir sekilde giyinmeleri gerektigini diigtintiyorum.

K19: Hangi wrka ve soya bagl oldugu fark etmeksizin tiim erkek ve kadinlarin dinin istedigi gibi
viicut hatlarini belli etmeyen bir giyim tarzi benimsemesi gerektigini diigtintiyorum. Cocuklarim
icin de bu konuya dikkat ediyorum.

K20: Karagay geleneksel giyimi bugiin dine daha uygundur fakat artik o sekilde giyinilmiyor.

Kendi giyimime ve ¢ocuklarimin giyimine dikkat ederim ama bu dikkati yeterli bulmam.

Miilakat analizlerine gore Karacay toplumunda kadinlarin erkeklere oranla daha dindar
olduklar1 sonucuna ulagilsa da dini hayatta kadin erkek nezdinde bireyleri ayirmanin dogru olmadig:
kanaatindeyiz. Her insanin iizerine diisen dini gérevi yerine getirmesi gerektigini diistinmekteyiz.

Giyim konusunda ise genglerin ¢ok fazla moda diiskiinii olmasini dogru bulmamaktayiz.

3. 4. Karacay Tiirkleri Gelenekleri ve Din

Karagay geleneklerinde aile ¢ok 6nemli bir konumda bulundugu i¢in katilimcilar, Karacay
ailesinin onceki zamanlarda genis aile biciminde oldugunu ancak cagin sartlarindan dolay1 artik
¢ekirdek aile yapisina dondiiklerini dile getirmektedir. Aile yapilarinin eskiye oranla daha samimi
oldugunu, aile icerisinde ahldki degerlerin Onemli oldugunu ancak eski kalabalik aileleri
ozlediklerini, yine de ailelerinde dini degerleri oncelediklerini belirtmektelerdir. Asabiyenin Karagay

toplumu i¢in 6nemli oldugunu ama bu durumun din ile uyusmadigini da belirtmislerdir.

K1: Karagay aile yapisinda siilalecilik anlayisi var. Ancak bu dinimizle pek uyusmuyor.
Neredeyse biitiin kurallarimiz siilalecilik anlayis neticesinde ortaya ¢ikiyor.

K4: Aile yapimizda diger toplumlara oranla dini kurallarin dikkate alindigini séyleyebilirim.
Ancak bu durumda eski zamanlara gére azalma gosteriyor.

K6: Karacay aile yapisi Islam dinine en uygun olan aile yapisidir. Islam in istedigi ahlak, edep,
hayad ve inang hepsi bir biitiin i¢inde ailemizde bulunmaktadur.

K7: Toplumumuzda eski zamanlarda dede, nine, kardesler, torunlar her bir arada yagardi. O
yiizden daha kalabalik aileler vardy. Simdi ise o kalabalik ailelerden eser yok. Yasam satlarindan
dolayt herkes farkl yerlerde yastyor. Evlenen ayri eve ¢ikiyor ve ¢ekirdek aileler yayginlastyor.
Bu aile yapilar: dine aykirt degil ama eski kalabalik ailelerin hasretini ¢ekiyorum.

K16: Karagay aile yapisinda siilalecilik soz konusudur. Yani bireyler siilalesini bilmek
zorundadir ve asil, asil olmayan soy ayrimi yapilmaktadir. Bu da tamamen dinimiz ile ters bir
durumdur. Ciinkii dinimiz tamamen esitlik dinidir ve kimsenin kimseye bir iistinliigii
bulunmamaktadir. Giintimiizde bile zaman zaman bu ayrimin yapildigi, asil soydan geldigi

bilinen kisiler i¢in bey tabirinin kullanildigina sahit oluyoruz.
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K19: Karacay aile yapisinda genellikle saygi on plandadir. Biiyiiklere saygi duyulur ve aile
icerisinde sevgi bulunur. Bu kiiltiir dinin kurallari ¢ergevesinde olusmamistir ama dinle
celismiyor.

K20: Bir Karagay ailesinde dinde oldugu gibi biiyiige ve kadina saygi énde gelir. Cocuklar
biiyiiklerin yanminda sevilmez ancak bunun sebebi toplumumuz tarafindan bir tiirlii anlasiimiyor
ve yadirganiyor. Ben bunun sebebinin ¢ocuga anne babasindan daha biiyiiklerin oldugunun ve

onlara saygr duyulmasi gerektiginin egitiminin veriliyor olmasi diye diisiiniiyorum.

Ayni1 nesilden gelenlerin bir araya toplanarak kuvvet, kudret ve iistiinliik sahibi olmalar1 ve bir
ideal etrafinda toplanmalar1 asabiyettir. Aidiyet hissinin kuvvetli oldugu, bireylerin birbirinin
yardimina kostugu, zararlar1 giderme konusunda ortak hareket edildigi asabiyede akrabalik
baglarinin sik1 oldugu goriilmektedir (Haldun, 2015).

Katilimcilar eskiden oldugu gibi giiniimiizde teorik olarak bahsi gecen sakinma geleneklerine
¢ok 6nem verilmedigini, bazi sakinma geleneklerinin devam ettigini, din ile baglantisi olan sakinma
gelenekleri oldugu gibi din ile bagdasmayan sakinma geleneklerinin bulundugunu belirtmistir.
Gilinlimiizde sahip ¢ikilan sakinma geleneklerinin neredeyse kalmadigini, tiim toplumlarda bulunan

sakinma geleneklerinin kendi toplumlarinda da bulundugunu dile getirmektelerdir.

K12: Biiyiiklere saygili olmak, kiiciiklere sevgi gostermek, biiyiiklerin yaninda sigara icmemek,
sesli giilmemek, ¢ok konusmamak, biiyiiklerin yaninda bacak bacak iistiine atmamak, sz hakki
alarak konusmak, konusanin soziinii kesmemek, kadinlara hosgoriilii yaklasmak, dinin
yvasakladigr seyleri yasak bilmek, evine gelen misafire hiirmet etmemekten sakinmak
gerekmektedir. Bu gelenekler Islam dini ile uyusmaktadr.

K17: Biiyiiklerin yaninda edepli oturmak, dilimizin ve folklorumuzun unutulmasini engellemek,
biiyiiklerin yaminda ayip sayilan seylerin yapilmasindan c¢ekinmek olarak siralayabilirim.

Bunlarin dinle baglantili oldugunu diistiniiyorum fakat folklorumuz din ile bagdasmiyor.

Katilimcilarin tamami geleneklerinde din ile ¢atisan herhangi bir dogum ve 6liim ritiiellerinin
bulunmadigini, dine uygun olmayabilecek bazi davranislarin oldugunu ve bu davranislarin zamanla
torpiilenerek dine uygun hale getirildigini belirtmektedir. Ayn1 zamanda eskiden yapilan gogu

ritiiellerin artik yok oldugunu da dile getirmislerdir.

K3: Oliim ritiieli olarak kirk giin tiras olmamak, yeni elbise giyinmemek, diigiinlere katilmamatrk,
miizik dinlememek, televizyon izlememek gibi davranislart séyleyebilivim. Bunlarin din ile bir
baglantist oldugunu diigiinmiiyorum.

K8: Dogum ve liim ritiiellerinin Islam dini ile baglantili oldugunu diisiiniiyorum. Dogan ¢ocuk

icin kurban kesilmesi, ismi verilecegi zaman sag kulagina ezan sol kulagina kamet okunmasi,
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Kur’an okutulmasi bu durumu desteklemektedir. Olenler icin Kur’an okunmasi, cenaze namazi
kilinmasi, tespihler ¢ekilmesi de din ile bagdasgir.

K9: Dogum ritiielleri icin Islam dininde olan her seyi séyleyebilirim ama 6liim oldugu zaman
cenaze doniigii baska bir yere ugramadan herkes kendi evine gider. Bunun din ile bir baglantis

var mi bilmiyorum.

Genelde oldugu gibi Tiirklerde de 6len insanlar topraga defnedilmektedir. Defin iglemi farkli
donemlerde farkl sekillerde yapilmigtir. Cenaze torenlerindeki farklilik 6liimden sonra bedenlere ne
olacagi konusunda da farkliliklarin olduguna isaret etmektedir. Torenden sonra cenaze yemeginin
verildigi toplumlar bulunmaktadir. Olii i¢in agit yakma, yas tutma ve bir hafta boyunca komsularin
cenaze evine yemek gotiirmesi Tirk toplumunda bulunan bir gelenektir. Cenazeden sonra 6lenin
yakinlariin bayram ve 6zel giinlerde kabir ziyareti yapmasi beklenmektedir (Sayin-Alsan, 2021).

Miilakat analizlerine gore Karagay toplumunda genis ailelerin yerini ¢ekirdek aileler almis
olmasina ragmen akrabalik iliskilerini gliclii tutmaya g¢alistiklar1 goriilmektedir. Kanaatimizce de
dogru olan budur. Siilalecilikte ise kisinin hangi soydan geldigini bilmesinin kiiltiirel bir 6dev olarak
dogru bulurken bunun asabiyeye doniismemesi gerektigini diistinmekteyiz. Karagay toplumunda
saygl ve sakinmanin ise eskisi gibi devam etmese de olmasi gereken davraniglar oldugunu
diisiinmekteyiz. Oliim ve cenaze ritiiellerinin dine uygun olmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Buradan yola ¢ikarak K.T’nin dini yasantilarina ¢ok 6nem verdigi anlasilmaktadir. Yasam
sartlar1 ve giiniimiiz kosullarinda sahip olduklari is hayat1 dini ibadetlerini yapmalarina engel olsa da
inanglarim kaybetmeyerek, dini inanglar1 dogrultusunda hayatlarim idame ettirmektelerdir. Islam
dinine girdikleri zamandan itibaren dinlerini korumaya ve bu dini yasamaya gayret etmis,
ailelerinden ve okullardan aldiklar1 egitim dogrultusunda dini hayatlarim sekillendirmislerdir.
Gegmise oranla giiniimiizde dini bilgilerinin daha ¢ok arttigini1 ve bu nedenle kendilerini gliniimiizde
daha dindar olarak tanimladiklarint belirten K.T, geng nesillerinin geligsen teknolojiden olumsuz
etkilendigini ve bu sebeple hem kiiltiirlerinden hem de dinlerinden uzaklastiklarini diisiinmektedir.
Ayn1 zamanda akrabalik iligkilerinde kopukluklarin oldugunu, dinlerinin bu konuya dikkat eden bir
din olmasma ragmen ¢agin sartlarindan dolayr bu konuya eskisi kadar 6nem veremedikleri
goriilmektedir. Genel manada K.T’nin dinlerini rahatga yasadiklari ancak kiiltiirlerinden de
vazgeemek istemedikleri anlasilmaktadir.

K.T’nin kiiltiirlerinin devam etmesi igin ¢aba sarf ettikleri, dini kurallara uymak kaydiyla
cocuklarmi yetistirdikleri, ¢agin gereklerine uygun bir sekilde nesillerin aktif ve bilgili olmalar
konusunda ugrastiklar1 asikardir. ilaveten Karagay gengleri giiniimiizde inanglarmnin gerekliliklerini
cogunlukla yerine getirmekle beraber kiiltiirlerinden uzaklastiklar ileri siiriilebilmektedir. Bu
uzaklagma sonucunda kiiltiirlerini, dillerini unutmakta ve akrabalik iliskilerine karsi mesafeli

olmaktadir. Bu durum biraz da aileleri ilgilendiren bir durumdur. Oyle ki gocuklarina gerekli
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donanimi saglayan ailelerde kiiltiirden uzaklasma az olurken ya da olmazken, ¢ocuklarina kiiltiirel
degerlerini tam aktaramayan ailelerde kiiltiirden kopma yasanmaktadir. Islam dinine girmelerinin
kiiltiirlerinde biraktigi etki uzun zaman sonra belli olmasia kargin bunun farkinda olan insanlar
yasam bi¢imlerini degistirirken, bu degisimi anavatanlarindan uzaklagmalarina baglayan ve
asimilasyona ugramalarmin tek nedeninin bu oldugunu diisiinen K.T bulunmaktadir. islami agidan
bakildig1 zaman dini ibadetlerini yerine getirmeye ¢alismalarina karsilik, genglerde bu duruma ¢ok
sik rastlamak miimkiin degildir. Ancak gengler, 6grenim gordiikleri egitim diizeylerinde din dgreten
derslerin olmas1 gerektigini diisiinmektedir. K.T’de akrabalik iligkilerinin gii¢lii olmas1 gerektigi ve
akrabalara ¢cok onem verilmesi gerektigi bilinmektedir. Gegmis zamanlarda bu duruma ¢ok 6nem
verilmesine ragmen analizler sonucu gliniimiizde akrabalik iligkilerine 6nem verilmedigi, gittik¢e bu
degerin 6nemini yitirdigi ve akrabanin yerini arkadasin aldigi goriilmektedir.

Dindarlik, tiiketici davranislarinda 6nemli bir unsurdur. Ciinkii satin alma kararlari tiikketicinin
dini baghliklarinin dl¢iisiine gore siniflanabilmektedir. Tesettiir giyim iiriinleri farklilastig1 icin islam
dinine uygun giyinen kadinlar arasinda moda kavrami ortaya ¢ikmistir. Kadinlarin sik Islami elbise
arayist modern diinyada dindarlik ve moda iligkisini ortaya ¢ikarmistir (Eren & Atilgan, 2019).
Zamanla K.T arasinda gen¢ kizlarin ve kadinlarin da gittikce modaya diiskiin olduklari
gorlilmektedir. Daha onceki senelerde giyimlerinin dine uygun olmasina 6zen gosteren bireyler
zamanla modaya uygun olan kiyafetleri tercih etmeye, pahali olan kiyafetleri almaya, giyimlerinde
Oneri ve elestiriye kapali olmaya baglamistir. Bu durum aileleri zor durumda birakmasina ragmen
gengler umursamaz bir tavir sergilemektedir. Genis aile yapisindan ¢ekirdek aile diizenine gegen
K. T’de cocuklar daha 6zgiir ve rahat yetistikleri i¢in biiyiliklerin yaninda nasil davranmalari
gerektigini bilmemektedir. Bu sebeple aileler giinlimiizde biiyiiklere saygili olunmasi gerektigini
vurgulamakta ve “saygr” kavraminin gelecek nesillere Ozellikle Ogretilmesi gerektigini ve
amaglarinin  saygili bir nesil yetistirmek oldugunu belirtmektedir. Tim bu durumlardan
anlagilmaktadir ki K.T gelenek ve goreneklerinin ¢ogunu muhafaza edememistir. Yasanan
degisimler ve olusan yeni imajlar elli yas listii K.T’ni rahatsiz ederken geng neslin hosuna gitmekte,
eskiden oldugu gibi kendilerini kasmayan gencler 6zgiirliik¢ii hareket ettikleri i¢in de daha mutlu

olmakta ve yagsamlarini kendi goriis ve normlarina gore sekillendirmektedir.



SONUCLAR VE ONERILER

Karagay toplumunun yasamis oldugu Kafkasya bolgesi incelendigi zaman bu boélgenin,
Karagay toplumunun kiiltiiriiniin sekillenmesi noktasinda etkili oldugu goriilmektedir. Cografi
faktorler sebebiyle hayvancilikla ugrasan K.T’ nin, aym1 cografyada farkli toplumlarla etkilesim
kurarak yasadiklari, bu toplumlarla 6rf ve gelenek konusunda ortak normlar olusturduklari
bilinmektedir. Ortak normlar olusturmalart ve gilinimiizde “Karacay-Cerkes” seklindeki
isimlendirme sebebiyle Cerkes olduklar: diisiiniilen Karacay toplumu hakkindaki bu bilginin yanlis
oldugu ortaya ¢ikmistir. Ayni cografyada yasayan farkli topluluklarin konustuklar: dillerin de farkli
oldugu, her toplumun kendine has dilleri bulundugu goriilmektedir. Kafkasya bolgesinde yasayan
K.T, Adige, Cecen gibi toplumlarin; Karacay Tiirkcesi, Adigece, Cecence dillerini konustuklari
bilinmektedir. K. T’nin, Kafkasya bolgesinde yasamlarimi siirdiiren Balkarlar ile ayni toplum
olduklari, sadece yasadiklari konumlarin farkli olmasi sebebiyle “Karacay-Balkar” seklinde
adlandirildiklar1 goriilmektedir.

Karagay toplumu i¢in “Karagay” isminin ve bu ismin nasil ortaya ¢iktiginin 6nemli bir konu
oldugu anlasilmaktadir. Karagay isminin aslen bolge ismi oldugu ve bu bolgede yasayan halkin
“Karagay” seklinde adlandirildigi goriilmektedir. Bu bolgeye Karagay isminin verilmesinin
nedeninin Kirim civarindan gelen ve bu toplumun liderligini yapan “Karg¢a” isimli beyleri olduguna
inandiklar1 anlagilmaktadir. K. T nin, halk icerisinde kendilerini yiiksek daglar arasinda yasadiklari
icin “Dagli” olarak adlandirdiklar, birgok toplum ve gezginler tarafindan da “Karacioli,
Karageyev” vb. seklinde adlandirildiklar goriilmektedir. Karagay toplumu igin hangi soydan
geldikleri de 6nemli olan konulardan biridir. Kékenlerinin Saka, Hun, Bulgar, Alan, Kipgak, Kimmer
toplumlarina dayandigi yoniinde bilgiler bulunmakla bereber yapilan arkeolojik ¢alismalar
sonucunda bu husustaki bilgilerin netlestigi ve Karagay toplumunun Tiirk bir soya dayandigi
anlasilmaktadir. Ancak K.T’nin Kafkasya bolgesinde giiniimiize kadar kesintisiz bir sekilde
yasamlarini devam ettiremedigi goriilmektedir. Stratejik konumunun 6neminden dolayr K.T nin
stirgiin edildikleri bilinmektedir. Siirglin neticesinde farkli bolgelere dagilan K.T nin bu bdlgelerde
sikintilar yasadig1 goriilmektedir. Siirgiin sebebiyle Tokat’mn Sulusaray ilgesinin Arpaci Karagay
koyiine ve Resadiye ilgesinin Cilehane koyiine gelen K.T’nin bulunmaktadir. K.T’nin ¢esitli
ziimrelerden olustugu, en iist tabakada bulunan “biy” (bey) siilalesine diger ziimreler tarafindan
sayg1 gosterilmektedir.

K.T’nin anavatanlarinda ve halihazirda uygulamis oldugu gelenek ve gorenekleri
bulunmaktadir. Bu gelenekleri nesilden nesile aktarmak bir gdrev haline gelmistir. Misliiman
olmadan 6nce K.T’nin Samanist inan¢larindan dolay1 aga¢ ve daglara 6nem verdigi goriilmektedir.

Tanriy1 “Teyri” olarak adlandirdiklari, Samanist inancin bir sonucu olarak ziraat, bereket, kar, su,
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hayvancilik tanrilarinin Karagay toplumunda bulundugu anlasilmaktadir. Bunun yani sira cocuklari,
evleri koruyan tanri ve tanriganin oldugu goriilmektedir. Hemen her toplumda bulunan hurafelere
Karacay toplumunda da rastlanmaktadir. Hayvancilikla ugrastiklart icin yemek kiiltiirlerinin
genellikle et agirlikli oldugu goriilmektedir.

Cografyanin kiiltiirii etkiledigi gergekliginin benzer sekilde din olgusunu da etkiledigi ve bu
Karsilikli etkilesimin her zaman meydana geldigi bilinmektedir. Bunun neticesinde toplumlarin
sekillendigini, toplumsal ve spesifik unsurlarin da dinden etkilendigini sylemek miimkiindiir. Dinin,
her toplumu etkiledigi gibi Karagay toplumunu da etkiledigi bilinmektedir. Sosyolojik bir mesele
olan ekonominin, Karagay toplumunda din ile mezcedildigi goriilmektedir. K.T’de ekonomik hayatin
basit bir diizeyde yasandigi ve ekonomik faaliyetlerin ¢ogunlukla hayvancilik tizerinden
stirdlirtildiigi, tarimsal faaliyetlerin ise ¢ok diisiik diizeyde oldugu anlagilmaktadir. Fakat giiniimiizde
her ekonomik faaliyette K.T’yi gérmenin miimkiin oldugu anlagilmaktadir. Karagay toplumunun
hukuk alaninda geleneklerine uygun davrandiklari goriilmektedir. Toplumsal agidan sug saydiklart
davraniglarda bulunan bireyler i¢in kendilerince toplanip ceza vermeleri bu durumu agiklamaktadir.
Siyasi agidan toplumun ayrilmis oldugu ziimrelerin en iist tabakasinda bulunan bey siilaleri
tarafindan yonetilen K.T’nin, giinlimiizde Anadolu’da Cumbhuriyet rejimi ile ydnetildikleri
goriilmektedir. Cocuklarinin egitimi konusunda yeterli destegi verdikleri, kii¢iik yaslardan itibaren
egitimlerini destekleyici davraniglar sergiledikleri bilinmektedir. Son zamanlarda iiniversite
ogrencileri i¢in burs verme faaliyetinde bulunmalar1 genglerin egitimine verdikleri destegi
gostermektedir. Karagay toplumunun yasam tarzlarinda ailenin ¢ok 6nemli bir noktada bulundugu,
ailenin sevgi ve saygi prensipleri ilizerine kuruldugu goriilmektedir. Aile igerisinde verilmeye
baglanan din egitiminin Karagay ailelerinde de verildigi bilinmektedir.

Islamiyetin 15.yy’dan itibaren Kafkasya bolgesinde etkinligini arttirdig1, Karagay toplumunun
ise 17.yy’dan itibaren islam dinine girmeye basladig1 goriilmektedir. Bu yiizyilda yapilan arkeolojik
kazilar sonucunda elde edilen buluntu ve 6lii definlerinin islami geleneklere gére yapilmis olmasi bu
bilgiyi desteklemektedir. Karacay toplumunun bu noktadan sonra yasantilarini islam dinine gére
sekillendirdigi, baz1 geleneklerinden din ile bagdasmadig i¢in vazgegtikleri goriilmektedir. Kiz-
erkek karisik yapilan diigiinlerin artik karma yapilmadig, severek yedikleri domuz etini Islam dini
haram saydig1 i¢in artik yememeleri, ickiyi birakmalari, evlilige engel olarak gordiikleri sinifsal
ayriliklarm ortadan kalkmasi bu durumu géstermektedir. Ancak Islamiyet’in bazi durumlarda géz
ardi edildigi, orf ve adetler esas alinarak davranildig: da goriilmektedir. Diiglinlerde yo6resel oyunlar
icra edildigi zaman kiz-erkek el ele tutusarak oynamalar1 ve Karagay Tiirkii olmanin gelenekleri
uygulamak noktasinda dinden once geldigini belirtmeleri bu konuyu 6zetlemektedir. Ancak her
kosulda K.T’nin namazlarim kildiklari, kilmayanlar1 ayipladiklari, farz oruglari tuttuklari, hac
ibadetini yerine getirmek istedikleri ve zekat vermekle miikellef olanlarin zekatlarini verdikleri

goriilmektedir.
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Karacay toplumu i¢in konustuklar1 ana dillerinin de ¢ok 6nemli oldugu anlasilmaktadir.
Dillerini “Dag Dili” seklinde adlandirdiklar1 ve bunun sebebinin kendilerini Dagli olarak
nitelendirmis olduklarindan kaynaklandigi goriilmektedir. Komsu dillerden etkilenmesine ragmen
Karagay dilinin esas yapisinin bozulmadigi da goriilmektedir. Konusmay1 ¢ok seven bir toplum olan
K. T’de 6zlii sézlerin ¢ok fazla kullanildig1 bilinmektedir. Karacay Tiirkcesi ile anlatilan, dinleyenleri
heyecanlandiran ve toplum i¢in 6nemli olan “nart destanlarimin” ve bilmece kiiltiiriniin devam ettigi
goriilmektedir. Aile igerisinde dillerini konusmak, ¢ocuklarina dillerini 6gretmek her K. T nin goérevi
haline geldigi anlagilmaktadir. Karacay ailelerinde misafirperver olmaya olduk¢a 6nem verildigi
goriilmektedir. Bu, Karagay toplumunun giiniimiize kadar getirmis oldugu en énemli geleneklerinden
birisidir. Ayn1 zamanda Karagay toplumunun fiziki goriiniimleri ve kiyafetleri ile taninan bir toplum
oldugu anlagilmaktadir. Yasamis olduklar1 cografyanin fiziki goriintimlerini ve kiyafet tercihlerini
etkiledigi bilinmektedir. Ancak kendi geleneklerine gore olusturdugu kiyafetleri giinlimiizde sadece
Ozel faaliyetlerde giyilmektedir. Yoresel yemekleri ise gliniimiizde dahi severek yenilmektedir.

K.T’nin topluma yeni katilacak vatandaslar1 i¢in uyguladiklar1 bir takim geleneklerinin oldugu
goriilmektedir. Bu gelenekler cogunlukla Islamiyet’e uygun gergeklestirilmektedir. Bebegin yatagina
Kur’an-1 Kerim konulmasi, akika kurbaninin kesilmesi, bebegin sag kulagina ezan sol kulagina
kamet getirilerek isminin verilmesi bu gelenekleri 6rneklendirmektedir. Vefat eden vatandaslari igin
Islam dini ile uyusan ve uyusmayan geleneklerinin bulundugu anlasilmaktadir. Feryat etmek, sac
yolmak, kendine zarar vermek din ile uyusmazken, cenazeyi yikamak, kefenlemek, topraga
defnetmek dine uygun geleneklerdendir. Giiniimiizde cenaze igin feryat etmenin, sa¢ yolmanin ve
zarar vermenin tamamen ortadan kalktig1 goriilmektedir. Akrabalik iligkilerinin ¢ok giiglii oldugu
Karagay toplumunda akrabanin iyi-kotii her giintinde yaninda olmak, ona destek vermek devam eden
gelenekler arasinda yer almaktadir. Ancak Islam dininin izin verdigi yakin akraba ile evliligin,
toplum tarafindan ayiplandigi goriilmektedir. K.T’de “gelinlik etmek” adetinin az da olsa devam
ettigi, biiyiiklerin yaninda kiigliklerin konusmasinin ayip sayildigi ve bir toplulukta bacak bacak
iistiine atmanin saygisizlik sayildigi goriilmektedir.

Nihayetinde yapilan miilakatlarda; K.T arasinda kendilerini her kosulda “dindar” olarak
tanimlayan bireylerin oldugu ancak bunun tam tersini diisiinen ve boyle bir nitelendirmenin yanlig
oldugunu savunan bireylerin bulundugu gorilmektedir. Fakat ibadetler konusunda hassas
davranildigi, ibadetlerini yapmaya 6zen gosterdikleri anlasilmaktadir. Inangh bir sekilde yasamaya
Ozen gosteren K. T nin gelenekleri ve dinleri arasinda kaldiklar1 zamanlarin oldugu, bu noktada
“Karagayli olmak dinden once gelir” diislincesi ile hareket edenlerin bulundugu goriilmektedir.
Nitekim bu diisiinceye karsi ¢ikan K. T’de bulunmaktadir. Bunlarm yani sira aile kurduklari ve ¢ocuk
yetistirdikleri zaman Islam dinine uygun bir sekilde davrandiklari, dinin; evrensel ahlak kurallarim
icermesinden 6tiirii bu kurallara bagl kalindigi goriilmektedir. ibadetlerin yapilisinin cinsiyet

baglaminda farklilasmayacagim diigiinmelerine ragmen erkeklerin 6zellikle namaz ibadetlerinde
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camiye gitmelerinin gerekli oldugunu belirttikleri goriilmektedir. Ancak Karacay kadinlarinin daha
dindar oldugunu distdikleri anlasilmaktadir. Genel olarak, dini bilgilerin ilk olarak aileda daha
sonra okullarda 6grenilmesi gerektigini savunduklar1 goriilmektedir. Egitime ¢ok dnem verdikleri
fakat egitim gérmek amaciyla sehir degistiren genclerin birgok gelenekten habersiz oldugundan
yakindiklari, dini inang ve ibadetlerinde ise bir aksamanin olmayacagini diisiindiikleri goriilmektedir.
Okuma yazma oraninin ve egitim diizeyinin kiz-erkek nezdinde giderek arttigi bilinmektedir.
Geleneklerinin  ¢ogunun unutuldugunu ve unutulmak {iizere olan orflerinin de bulundugu
goriilmektedir. Ayn1 zamanda ¢ok dnem verilen akrabalik iliskilerinin zayifladigini, dillerinin ise
eskisi kadar ogrenilmeye calisiimadigini diigiindiikleri goriilmektedir. Yine geng neslin din ile
ortiismeyecek derecede moda diiskiinii olduklari ve kiyafet terciherinde dikkatli olmadiklar
goriilmektedir. Toplum iiyelerinin saygili olunmasi gereken davranislar konusunda ihmalkar
olduklar1 ve geleneklerinde bulunan ¢ogu sakinma kurallarinin unutuldugunu disiindiikleri sonucuna
ulasgilmaktadir. Yasanilan c¢aga uygun olarak dogum kutlamalarinin ve cenaze torenlerinin
yapilmasina ragmen bunlarin dine uygun olmasi noktasinda 6zenli davranildigi goriilmektedir.
Nihayetinde Tokat ilinde yasayan K.T’nin geleneklerini islam dinine uygunlugu bakimindan
yasatmaya ¢alistiklar1 sonuglarina ulagilmaktadir.

Karagay toplumu hakkinda okuma ve arastirma yapacak ya da Karagay toplumunu ¢alisacak
olan okuyuculara ilk olarak su ¢aligmalara bakmalar1 onerilmektedir. Karagay Tiirklerinin Islam
Dinini Kabulii (Adiloglu, 2008), Karacay-Malkar Tiirklerinin Etnik Olusumunda Bulgar ve Sabir
Hunlarimin Rolii (Adiloglu, 2007b), Karacay Tiirkleri ve Yemek Kiiltiirleri (Se¢cim & Kaya, 2020),
Kafkasya’dan Tokat’a Gogler ve Muhacirlerin Sosyo-Kiiltiirel Entegrasyonlart (1877-1914) (Sinin,
2018), Bashiiyiilk Karacay-Malkar Tiirklerinde Evlilik ve Diigiin Gelenekleri (Solmaz, 2014),
Kiiltiirleraras1 iletisim Siirecinde Alt Kiiltiirde Kimligin Olusumu (Tabakci, 2008), Karagay-
Malkarlarin Kékeni Uzerine Diisiinceler (Tavkul, 1991), Codex Cumanicus ve Karacay-Malkar
Tiirkcesi (Tavkul, 2003), Kafkasya’nin Etnik ve Kiiltiirel Yapisinin Olusumunda Tiirklerin Rolii
(Tombuloglu, 2003), Karagay-Balkarca (Yilmaz, 2002), Gegmisten Giiniimiize Kuzey Kafkasya’da
Din Egitimi (Yusufoglu, 2020).
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EK-1
YARI YAPILANDIRILMIS e-MULAKAT FORMU

Bu miilakat, TRU Lisansiistii Egitim Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilimleri Din
Sosyolojisi Bilim Dali’nda hazirlanmakta olan “Karagay Tiirklerinde Dini ve Sosyo-Kiiltiirel Hayat;
Tokat ili Ornegi” konulu yiiksek lisans tez calismasma gerekli verileri toplamak amaci ile
yapilmaktadir. Calismaya katilmak tamamen goniillik esasina dayanmaktadir. Katilimcilar
calismaya katilmama ve katildiktan sonra herhangi bir asamada calismadan ayrilma hakkinda
Ozgirdiir. Calismay1 yanitlamaniz, arastirmaya katilim i¢in onay verdiginiz bi¢imde
yorumlanacaktir. Size verilen formlardaki sorular1 yanitlarken hi¢bir kimsenin baskist ve ya telkini
altinda olmayiniz. Ayrica bu formlardan elde edilecek bilgiler tamamen bilimsel aragtirma amaci ile
kullanilacak ve gizli tutulacaktir.

flgi ve alakaniz igin tesekkiir ederim.

Ayse OZKAN
(Ogr. No: ****)
TRU Lisansiistii Egitim Enstitiisii Felsefe ve Din

Bilimleri Ana Bilim Dal1 Yiiksek Lisans Ogrencisi

KiSISEL BIiLGILER

Yas:

Cinsiyet:

Medeni Durum:
Ogrenim Durumu:
Meslek:

Gelir:

Dini Tercih:
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MULAKAT SORULARI
Bireylerin kendilerini dindar olarak goriip gormemelerine dair sorular

Yillar 6nce islam dinine girmis olan atalarimzin aktararak bugiine getirdigi bilgilerden ve din
Ogretiminden Ogrendiklerinizden yola c¢ikarak kendinizi dindar bir birey olarak goriiyor
musunuz? Dine ait farz ve nafile olan hangi ritiielleri (namaz, orug, hac, zekat, sadaka vs.) yerine
getiriyorsunuz? Bu ritiielleri yerine getirmeye 6zen gdsteriyor musunuz?

Gecgmis dini bilgilerinizle gliniimiizdeki bilgilerinizi kiyasladiginiz zaman, kendinizi daha dindar
mi1 olarak tanimlarsiniz yoksa daha sekiiler/diinyevi olarak m1? Neden? Sizi, kendinizi bu sekilde
tanimlamaniza iten sebepler nelerdir?

Size gore Karagay Tirklerinin geneli dini yasantiya 6nem veriyor mu? Bunu nereden
anliyorsunuz? Dine uygun davranislar sergilemeye siz ne kadar 6zen gosteriyorsunuz?

“Yiiksekogrenim goren insanlar diger insanlara oranla dine daha mesafelidir” ifadesine katiliyor
musunuz? Neden?

Dini, itikadi ve islAmi meselelere dair sorular

Cocuklarinizin deger yargilarinin olugsmasinda dini gergevede uyacaginiz kurallar nelerdir? Bu
deger yargilarinin Islam dinine uygun olmasina 6zen gosterir misiniz?

Karacay Tiirkii olarak “Karacaylik dinden 6nce gelir” sdziine katilir misiniz? Neden?

Karagay Tiirkleri erkeklerinin camiye namaz kilmak i¢in gitmelerini gerekli goriiyor musunuz?
Neden? Siz gitmeye 6zen gdsteriyor musunuz?

Din ile Karagay Tirklerinin gelenekleri gatistigl zaman hangisini 6nceliyorsunuz? Neden?

Aile bireyleriniz din konusunda yeterince bilgili mi/bilgili miydi? Cocuklarina ailede verilmesi
gereken ilk dini egitimi verebilecek donanima sahipler mi/sahipler miydi?

Yeni neslin egitim hayat1 igin farkli sehirlere gitmesi Karagay kiiltiiriinden ve dinden
uzaklasmasina, Karacay dilini unutup, akrabalik iligkilerinde yozlagsmaya sebep olur mu? Bu

konudaki diisiinceleriniz nelerdir?

“Geng nesil, bizlerin gengligine oranla dini konularda daha duyarsiz” ciimlesine katilir misiniz?
Neden?

Size gore Karagay Tiirkleri din egitimine gerekli dnemi veriyor mu? Bunu nereden anliyorsunuz?
Dinin toplumsal cinsiyet baglaminda nasil algilandigina dair sorular

Islam dininde ¢okg¢a 6nem verilen sila-i rahim konusuna Karagay Tiirklerinin gerekli énemi
verdigini diisiiniiyor musunuz? Bu degeri ¢ocuklariniza asiliyor musunuz?
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Karacay Tiirkii olarak ¢ocuklariniza ilkogretim ve ortadgretimde din egitimi verilmesini olumlu
karsiliyor musunuz?

Toplumunuzda kadin ve erkekler sentezinde din nasil algilanmaktadir? Giyim kusam kiiltiiriiniiz
ve din ekseninde nasil olmalidir? Karacay Tirkii gen¢ kizlarmin ve erkeklerinin giyim
kusamlarinda nasil olmalar gerektigini diigiiniiyorsunuz? Kendi kizinizin ve oglunuzun giyimine
dikkat eder misiniz?

Dedelerinizden anlatilanlardan ve giiniimiizde bulunan ailelerden yola cikarak Karagay aile

yapisi hakkinda bilgi verir misiniz? Bu aile yapist tercih ettiginiz dinin kurallar ile ne kadar
uyusmaktadir?

Bazi geleneklerin Islam dini ile baglantisina dair sorular

Atalariizda size miras kalan ve sizin de gen¢ nesle aktarmak istediginiz en 6nemli sakinma
gelenekleriniz nelerdir? Bu gelenekleriniziz din ile baglantis1 hakkinda diisiinceleriniz nelerdir?

Kiiltiirtiniizde yer alan veya sahit oldugunuz dogum ve 6liim ritiielleri var mi1? Bu ritiiellerin
dinimize uygunlugu i¢in ne diisiiniiyorsunuz?
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