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ONSOZ

Tirk edebiyat1 biiyiik bir edebi birikime sahiptir. Bu birikimim en degerlilerinden
birisi Islamiyet’ten sonra olusmus destanimiz olan SaltiknAme’dir. Salttknime
destaninin kahramani Sar1 Saltik adinm1 tasiyan kahraman, Allah yolunda evliyaullah
bir alp-gazidir. Sar1 Saltik sadece Saltikname destaninin iginde barindirdig1 efsanevi
bir sahsiyet degildir. Saltik, XIII. yiizyilda yasamis gercek bir sahsiyettir. Tiirkmen
asiretleriyle birlikte Anadolu cografyasina ge¢mis ve Ozellikle Balkan cografyasi
basta olmak iizere bircok bolgenin Islamlasmasinda en etkili isimlerden biri

olmustur.

Amagsizsa degil Allah yolunda cihat eden Sar1 Saltik, olaganiistii 6zelliklere sahiptir.
Bu yiizden de bizim bes duyu organimizla idrak edemeyecegimiz giiglere, Rabb’inin
“Kiin fe Yekiin” emriyle kavusmus Peygamber seceresinden gelen evliya bir
sahsiyettir. Bu nedenle Saltik’1 islam’dan ayr1 ele almak onun karakterini eksik ve
yanlis degerlendirmektir. Her insan gibi o da i¢inde uygun ortami bulduklarinda giin
yiiziine ¢ikmayi bekleyen kaliplasmis bazi ozellikler tasimaktadir ve bunlar Gyle
yakin donemde olugmus degildir. Bahsettigimiz kaliplar yaratilan ilk insan Hz.
Adem’den giiniimiiz insanina kadar belli bir deneyim birikimiyle olusarak aktarilan

prototiptir (ilk 6rneklerdir).

[lk atalarrmizdan baslayarak bize kadar ulasan icimizde gizli olarak barmdirdigimiz
kaliplar Isvigreli psikiyatrist Carl Gustav Jung’un dikkatini ¢ekmistir. Ustiinde birgok
calisma yaparak ulastigir ortak (kolektif) bilince “arketip” adin1 vermistir. Jung,
arketip olarak adlandirdigi diirtiilerin bazilarinin iyi bazilarinin ise kotii oldugunu
ekleyerek arketipleri psikanaliz olarak incelemistir. Jung, “arketip” kavramini kisaca
belli bash kalip tipler cercevesinde degerlendirmistir ve insanlarin hepsinin
bunlardan ibaret oldugunu belirtmistir. Jung’a goére bazi bireyler “arketip”
kavraminda “gdlge” olarak adlandirilan koti yoniiyle cesaretini toplayip

yiizlesmektedir.

Jung, tarafindan ortaya atilan arketip kavrammin etrafinda gelistirilen ve
calismamizda kullandigimiz yontem olan arketipsel elestiri yontemi ise edebi
eserlerin  sembolik yapisim1 ¢oziimlemeye ve eserlerin  psikolojik olarak

yorumlanmasini saglayan psikolojik ¢oziimleme yontemidir.



Calisgmamizda Saltikname destan1 “arketipsel elestiri” yontemine gore incelenmistir.
Saltikname incelenirken ¢alismanin diizeni Joseph Campbell’in Kahramanin Sonsuz
Yolculugu adl1 eserinde monomit adin1 verdigi asamalar ile diizenli bir sistem {izerine

siralanmustir.

Incelemenin giris boliimiinde once destan hakkinda genel bilgiler verilmistir.
Ardindan Saltikndme ve kahramani Sar1 Saltik’a yer verilmis sonra da Jung ve

arketipleri hakkinda bilgilere yer verilmistir.

Birinci boliimde; Saltikndme “Yola Cikis” ana bash@i altinda incelenmistir. Bu
bolimde kahramanin yola ¢ikisi ve bir {ist adim olan erginlenmeye dogru ilerleyen

kahramandan bahsedilerek onu yolculuga iten arketipler incelenmistir.

Ikinci béliimde; “Erginlenme” ana bashg altinda ele incelenmistir. Bu bdliimde
erginlige ulasan kahramanin artik smavlarla yiizlesmesi ve neticesinde golge

arketipiyle yilizlesmesi serimlenmistir.

Uciincii boliim ise; “Doniis” ile bashig ile verilmistir. Incelemenin bu kisminda
yoldaki engellerin ve imtihanlarin iistesinden gelip kahramanligini1 gosteren ve biiyiik
kararlilikla yolculugunu tamamlayip olgunluga erismis kahramanin biiyiik 6diil olan

bireysellesme ile geriye doniisii ele alinmaktadir.

Bana, c¢alismamda her konuda yardim eden danismanim Dr. Ogr. Uyesi Seval
KASIMOGLU’na, degerli elestirileriyle calismama katki saglayan, Dr. Ogr. Uyesi
Murat ERSOZ’e, ve Dr. Ogr. Uyesi Zehra KIMISOGLU’na minnet ve siikranlarimizi

sunuyorum.

Tim bu siliregte bana hayatta her seyin gelip gectigini 6greten ve tipkr calistigim
destan kahramani Sar1 Saltik gibi benim de yolda olgunlagsmami saglayan ve her tiirlii
zorluklara karst sabirli olup sebat etmemde yardim eden, yoluma tas degil yoldas
olup benim de bir dalga gibi kuvvetlenip tekrar o giizel denizime yani olgunlasip
0zlime donmemi saglayan esime sonsuz minnet ve siikranlarimi sunuyorum. Sen en

giizel yoldassin...

15/11/2022

Serhan HATILOGLU



OZET

Cankir1 Karatekin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tez
Ozeti
Tezin Bashg : Saltikname Destaninin Arketipsel Sembolizm Baglaminda
Degerlendirilmesi
Tezin Yazar1  : Serhan HATILOGLU

Danmisman : Dr. Ogr. Uyesi Seval KASIMOGLU
Anabilim Dah : Tiirk Dili ve Edebiyati
Tezin Tiirii > Yiiksek Lisans

Kabul Tarihi  : 15/11/2022

Destanlar milletlerin ortak degerlerini nesilden nesile aktaran edebi anlatilardir. Tiirk
Edebiyati olduk¢a kuvvetli bir destan gelenegine sahiptir. Bu gelenek igindeki en
onemli destanlardan biri Islamiyet’in etkisiyle olusmus Salttknime destamidir.
Saltikndme, Sar1 Saltik’in gazalarmi konu edinmektedir. Saltik, gazalarini
gerceklestirirken diyar diyar dolasmis ve Balkanlar’in Islamlasmasinda ¢cok &nemli

bir isim olmustur.

Calismamizda arketipsel sembolizm yontemi kullanilmistir. C. G. Jung, insanlarin ilk
atalarindan giiniimiize kadar ulasan ortak (kolektif) bir biling disinin varligini ortaya
koymustur. Bu ortak degerlere ise “arketip” adini vermistir. Arketipsel sembolizm
yontemi de edebi eserlerdeki arketipleri c¢oziimlemeye yarayan psikanaliz bir
yontemdir. Eserlerde bulunan arketipsel semboller eserleri daha iyi anlamamiz
acisindan olduk¢a Onemlidir. Saltitkndme destant Jung’un arketipsel sembolizm
yontemi ile ¢oziimlenmeye calisilmis ve ¢éziimleme Campbell’in monomit (agama
arketipi) adin1 verdigi ayrilma, sinanma, doniis sistematigine uygun olarak ele

alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Destan, Arketip, Saltikname, Kahraman.



ABSTRACT

Cankir1 Karatekin University Institute of Social Sciences Abstract of Master’s

Thesis
Thesis Title  : Evaluation of Saltikname Epic in the Context of Archetypal
Symbolism
Author : Serhan HATILOGLU
Supervisor : Dr. Ogr. Uyesi Seval KASIMOGLU
Department : Turkish Language and Litetature
Thesis Type : Master’s Thesis / Ph.D
Date : 15/11/2022

Epics are literary narratives that transfer the common values of nations from
generation to generation. Turkish Literature has a very strong epic tradition. One of
the most important epics in this tradition is the Saltikname epic, which was formed
under the influence of Islam. Saltikname is about the wars of Sari Saltik. While
performing his wars, Saltik traveled from land to land and became a very important
name in the Islamization of the Balkans.

Archetypal symbolism method was used in our study. C. G. Jung revealed the
existence of a common (collective) unconscious that has survived from the earliest
ancestors of humans to the present day. He called these common values
“archetypes”. The archetypal symbolism method is also a psychoanalytic method that
helps to analyze the archetypes in literary works. The archetypal symbols in the
works are very important for us to understand the works better. Saltikname epic has
been tried to be analyzed with Jung's archetypal symbolism method and the analysis
has been handled in accordance with the separation, testing and return systematic that

Campbell calls monomyth (stage archetype).

Keywords: Epic, Archetype, Saltikname, Hero.
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1. GIRIS

Destanlar milletlerin ortak degerlerini, {ilkiilerini ve bilincini barindiran anlatilardir.
Toplumlarin yasadiklar1 deneyimler destanlara konu olmus ve sozlii olarak dilden
dile aktarilarak giincelligini korumustur. Yerli ve yabanci pek ¢ok arastirmaci
destanlar1 aragtirmis ve bdylece toplumlarin ge¢mis yasantilarinin anlagilmasinin

yaninda kullandiklar1 dil 6zelliklerini de giin yiiziine ¢ikartmaktadirlar.

Destanlarla birlikte toplumun kolektif bilinci de ortak kahramanlar {izerinden
anlatilmaya calisilmistir. Cogu milletlerin destan anlatist bulunmaktadir; fakat az
sayida milletin Tirkler kadar koklii ve ¢cok destani bulunmaktadir. Tiirk Edebiyati
destan gelenegindeki en 6nemli destanlardan biri Salttkname destanidir. Calismamiza
konu olan SaltiknAme Islamiyet’in etkisi ile olusmus destanlarimizdandir. SaltiknAme
destaninin kahramani, Sar1 Saltik adinda Allah yolunda cihad eden alp-eren bir
eylivaullahtir. Asya’dan Tiirk asiretleriyle birlikte Anadolu’ya gd¢miis ve oradan da
Balkanlar’a gecerek bolgenin Islamlasmasinda 6nemli rol oynamis ve hem
Miisliiman hem de Gayrimiislim halk tarafindan oldukga sevilmistir. Bu sevginin bir

sonucu olarak da bazi sehirlere Balkanlar’da onun adi verilmis ve tiirbeler agilmistir.

Destanlara konu olan kahramanlar Sar1 Saltik gibi halkin goziinde kurtarici kahraman
olan ve milli iilkiilerini, dinini, kiiltliriinii kucaklayip bu ugurda yasayan kisilerdir.
Bu ozelliklerin yaninda kahramanlar, halkin goziinde 6rnek gosterilen ve yerine
gecilmek istenen dolasiyla her yonden idealize edilmis kisilerden olusmaktadir.
Miikemmel olarak idealize edilen kahramanlar her ne kadar dogru yolda olsalar da
yaratilis1 itibariyle i¢inde barindirdigi kotii yoniiyle her insan gibi onlar hata
yapmakta ve uygun kosullar olustugu vakit kotli veyahut zayif yonleri giin yiiziine

cikmaktadir.

Destan anlatilar1 semboller diinyasidir. Kahramanlarin miicadelesini bizlere verirken
onlarin vermis oldugu miicadelede karakterlerinin idealize edilmis ve yaninda kotii
olan taraflar1 semboller araciligiyla bizlere verilmektedir. Isvigreli psikiyatrist Jung,
insanlarin biitiiniinde yer alip uygun kosullarda disavurulan davrams kaliplarinm ele
almis bunlara da arketip adim vermistir. Insanlarin yaratiisindan beri siiregelen
arketipleri Jung baslica persona, gdlge, anima-animus ve yiice birey olarak vermistir.
Insanlarda gézlemledigi bu arketipleri daha sonra mitlerde incelemis ve arketiplerin

mitlerde olduk¢a yogun bir sekilde kullanildigini ortaya cikartmistir. Boylece Jung,



mitleri arketiplerin arka bahgesi olarak adlandirmistir. Arketip kavrami ise tam bu
noktada bizlere eserlerde bulunan semboller diinyasinin labirentinden psikanaliz
metodu olan arketipsel elestiri yontemiyle ¢ikmamizi saglamis ve anlatilarin daha iyi

anlasilmasini saglamistir.

Arketipler lizerine yogunlasan bir baska isim ise Campbell olmustur. Ayrilma-
erginlenme ve doniis sistematiginde verdigi monomitte mitlerdeki kahramanlarin
hepsinin gegtigi asamalar1 incelemis ve kahramanlarin miicadelede gosterdigi
cekirdek asamalar1 bir kalipta toplamistir. Campbell’a gore kahraman yurdundan
ayrilir ve yolda karsisina ¢ikan engelleri asarak Jung’un bireysellesme olarak

adlandirdig1 olgunlagsmayi elde eder ve bdylece yurduna geri doner.

Arketiplerin arka bahgesi olan mitler, i¢lerinde barindirdig: pek cok 6zelligiyle dnem
kazanmig ve dilden dile sozlii kiiltiir icinde gelismistir. Destanlar1 anlamak milleti
anlamaktir ve yasantimizi anlamli hale getirmektir. Bu ylizden onlar1 ana hatlartyla
ele almak yerinde olacak ve boylece Saltikname’yi daha iyi 6ziimseme imkani elde

edilecektir.



1.1. DESTAN

1.1.1. Destan Kavraminin Etimolojik ve Sozliik Tanimi

Tirk sahasinda kullandigimiz destan kelimesi giinlimiize gelene kadar farkliliklar
gostermistir. Bunlardan bazilarini Elgin su sekilde ifade etmektedir:
“Olongho, sab, saw, irtegi, ertegi, comok ve kismen kosuk ve yir sozleri
az-cok farkl karakterde yasarken yer-yer, Fars¢a bir isim olan “ddstan”

veya “destan’in bilhassa Islamiyet’in kabuliinden sonra sark, simal ve
cenup Tiirklerinde kullanildigi tahmin edilir” (Elgin, 2008, s. 19).

Islamiyet’in kabuliinden &nce Tiirk boylar1 arasinda destan kelimesi kullanilmiyordu
daha sonralar1 Islamiyet’in etkisiyle birlikte Kur’an’1 6grenme adimlar ile birlikte
Fars ve Arap diline kars1 baslayan yakinlik beraberinde gilinlimiizde kullandigimiz
destan kelimesine kapiy1 aralamistir. El¢in, Halk Edebiyatina Giris adli kitabinda
destan terimi i¢in verilen tarifleri s0yle aktarmaktadir:
“Ddstin” veya “destan” sozii Fars¢a’da “efsane, mesel ve hikdyet-i
glizestegan” manasindadir. Ebiizziya Tevfik “kissa, hikdye, ekseriya
manzum olan vak’a karsiliklarint vermistir. Semsettin Sami ““I-hikdye,
masal, sergiizest 2-bir vak’a veya hali hikdye eden dmiydane manzume”
demektedir. Muallim Naci “kissa, hikdye, masal hile, tezvir”, Hiiseyin

Kazim Kadri ise “kissa, hikaye, masal, manzum hikdye” tariflerini
veriyorlar” (2008, s. 20).

Farscadan dilimize gegen “destan” kelimesi net olarak anlami tek bir anlatiy
karsilamasa da gilinlimiizde destan kelimesi tam manasiyla net bir tir igin
kullanilmaktadir. Destan, Tirk Dil Kurumu’nun Tiirkce Sozliik’inde su sekilde
tanimlanmaktadir:
“Tarih oncesi tanri, tanri¢a, yari tanri ve kahramanlarla ilgili
olaganiistii olaylar1 konu alan siir, epope: Manas, Sehname, Ilyada,
Kalevala birer destan ornegidir. Bir kahramanlk hikdyesini veya bir
olay1 anlatan, kosma bi¢iminde, 6lgiisii on bir hece olan halk siiri.
Cagdas Tiirk edebiyatinda bi¢cim ve icerik yoniinden, geleneksel

destanlardan ayrilik gosteren uzun kahramanhk siiri: U¢  Sehitler
Destani, Canakkale Destani” (TDK, 1998, s. 568).

Goriildiigii lizere biitlin tanimlarda destan icin net bir ifade yoktur fakat destan
denildiginde daha ¢ok bir milletin bagindan gecen olaylar ve kahramanlik anlatilart
aklimiza gelmektedir. Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi’nin yaptig1 tanim bu

dogrultuda daha net olmaktadir ve destan tiiriinii soyle agiklamistir:



“Biiyiik, olaganiistii toplum ve kahramanlik olaylarint uzun ve manzum
olarak anlatan edebiyat tiiriidiir’ diye tammlanirken, bazi kaynaklarda
destan tiirii i¢in, ‘hikdye, masal, sergiizest, manzum hikdye (kissa), olay,
tarih, roman ve hayvan masali (fabl)” (TDEA, 1977, s. 263).

Ozkul Cobanoglu ise destanlar iizerine calismasi1 olan Tiirk Diinyasi Epik Destan
Gelenegi adl1 kitabinda destan kelimesi i¢in sunlar1 ifade etmektedir:
“Destan kelimesi dilimize Fars¢a'da “efsane, mesel ve hikdyet-i
gilizestegan” manasinda kullanilan “dastan” kelimesinden ses ve anlam
degisikligi ile girmistir. Bu kelimenin Tiirk¢e'de ilk defa ne zaman

kullamldigimin  kesin  olarak  tespiti  miimkiin olmamakla birlikte,
Islamiyet’in  kabuliinden sonraki doénemde dilimizde bu kelime

kullanilmaktadwr, denilebilir” (2003, s. 13).
Verdigimiz bir¢ok tanimda da belirtildigi gibi bugiin kullandigimiz destan kelimesi
koken olarak Farsca kaynaklidir. Destan ile anlasilan anlati tiiri birka¢ farklh
kullanim ile karigmaktadir. Sozlii kiiltlir Uriinlerimizden olan destanlari lirik ve
Tiirkistan’da asik destanlar1 adiyla bilinen halk hikayelerinden ayirmak igin epik
kelimesi kullanilmaktadir. Destan ve epik kavramlari birbirlerine ¢ok yakin anlamlari
karsilamalarima ragmen kullanacagimiz “epik destan” terimi ile tanimlar
siiflandirma yolunda karsimiza ¢ikan karisikliklar bir nebze de olsa azalacaktir ve

boylece kavram biraz daha netlesecektir (Cobanoglu, 2020, s. 19).

1.1.2. Destan Tiriiniin Tanim

Destan tarih i¢inde Onemini her zaman korumus ve bilim adamlar1 tarafindan
aragtirtlmistir. Destan tilirliniin 6nemi o kadar biiyliktlir ki milletleri millet yapan
unsurlardan biri olmus ve destan tiirii somiirge altindaki topluluklarin millet bilincini
tekrar kazanip sOmiirge/isgal statiisiinden kurtulup kendilerini 6zgiir iradelerine

kavusturmalarinda 6nemli bir etken olmustur.

Ozellikle Avrupa kitasinda hizla devam eden destan galismalari bizim iilkemizde de
arastirma konusu olarak kendine biiylik bir yer edinmistir. Zeki Velidi Togan,
Hiiseyin Nihal Atsiz, Mehmet Fuat Kopriilii, Stikrii El¢in, Nihat Sami Banarli, Pertev
Naili Boratav, Saim Sakaoglu, Ali Duymaz, Cobanoglu, Ali Oztiirk gibi isimler Tiirk
destanciligr acisindan olduk¢a Onemli ¢aligmalara imza atmiglardir. Bizim de
caligmamizda destan tiiriinlin tanimin1 yaparken ¢cogunlukla yukarida zikrettigimiz bu

isimlerin tanimlarina yer verilecektir. Togan destanlar1 soyle ifade etmektedir:



“tarihi olaylar tasvirden ¢ok, milletin yiiksek milli duygularint aksettiren
halk edebiyati eserleri” oldugunu, “tamamiyla veya az c¢ok tarihe
dayanan bir ideal dlemi yansittiklarini” (1931, s. 4)

Uluslarin karakterize oOzelliklerini yansitan en eski anlatmalardan birini olusturan

destanlar Siikrii Elcin soyle ifade etmektedir:

“Destan (epos), bir boy, ulus (kavim) veya millet hayatinda tam estetik
hiiviyet kazanmamis eser sayilan efsanelerden sonra nazim geklinde
ortaya ¢tkan en eski halk edebiyati mahsullerinden biridir. Sozlii
gelenege bagli bu anonim mahsuller, zaman ve mekan icinde cemiyetin
iradesini ellerinde tutan “kahraman bilge” sahsiyetlerin menkibevi ve
hakiki hayatlar: etrafinda tesekkiil etmis uzun, didaktik hikdayelerdir”
(1981, s. 71).

Destan bir milletin millet olmas1 i¢in gereken sartlarin bir tanesidir diyebiliriz.
Ciinkii millet olan halklarin bagindan gecen olaylarin sozlii ortamda anlatimi olan
destanlar yeri geldiginde halkin milli duygularini tekrar yesertmis ve bu sayede de
dagilan halklar millet bilinciyle tekrardan bir araya gelmistirler. Destan
aragtirmalarimin kokenlerinden sayilan Kalevela bunun en giizel 6rneklerinden bir
tanesidir. Finlerin milli kimliklerini kaybedip yozlastiklar1 donemde Elias Lonnrot,
koyliiler arasinda yaptig1 arastirmalarla tipki Alman Grimm kardeslerin yaptigi gibi
toplayip bir araya getirmistir. Boylece Fin milli goriisii onem kazanmis ve tekrar
toparlanmistirlar. Mehmet Yardimei "ya gore:

“Destanlar, eski caglarda bir milletin hayatimi yakindan ilgilendiren

savas, gd¢ ve dogal afetler gibi tarihsel ya da toplumsal olaylar

nedeniyle biiyiik yankilar birakmus; biiyiik yenilgiler, biiyiik iiziintiiler,

biiyiik zaferler ve kahramanliklar gibi duygularla soylenmig tarihi
olaylarin uzun ve manzum yigitlik oykiileridir” (2010, s. 9).

1.1.3. Destan Tiiriiniin Ozellikleri

Destanlar nesilden nesile gelisim 6zelliklerini siirdiirmiislerdir. Destanlarin baglica
ozelliklerini Ali Oztiirk su sekilde belirtmektedir:
1) Biitiin destanlar manzumdurlar. Bazen aralarina mensur par¢alar da
katilir.
2) Destanda, bir milletin milli iradesinin direnme giicii sergilenir.

3) Bir milletin maddi ve manevi yapisi, kiiltiir birikimi, yasayisini
sekillendiren égeler, destanda yasatilan veya savunulan hayat anlayisini
besleyen kaynaklardr.



4) Destamin mantigi, kisisel tutkulardan, gecici isteklerden ¢ok, millete
mal olmus, millet biitinliigiinii etkileyen davranis ve tutkulardan
kaynaklanwr. Yani milli tilkiiyii ifade eder.

5) Dramatik olaylarin biitiinliigii i¢inde trajik olaylarla da biitiinliik
kazanan destanlarda insan, gercegin tistiinde; oldugundan daha giiclii ve
asil gosterilir.

6) Bir toplumun yasadigi destan olaylari, toplum icinde sembol haline
gelmis bir tipin hayati etrafinda geger (1999, s. 29).

Yukarida ozelliklerini verdigimiz destan milletlerin yasantisindan her tiirli 6zelligi
icinde muhafaza ederek onlarin diinya goriislerini bize aktarmaktadir. Bu 6zelligiyle
destanlar toplumsal sebeplidir ¢ilinkii; destanlar insanlarin bireysel istekleri

dogrultusunda degil toplumun temel hedefleri dogrultusunda gelismistir.

1.1.4. Destan Tiiriiniin Tasnifi
Tiirk destanlarmi ilk simiflandirma denemesinde bulunan arastirmaci Zeki Velidi
Togan’dir. “Ziyd Gékalp ve Hilmi Ziyd'dan sonra daha ilmi ve daha metotlu bir

sekilde” (Atsiz, 2008, s. 52) ilerleyen destan ¢aligsmalar1 {izerinde duran Togan:

“Tiirklerin heniiz destani devirde yasayan boylart arasinda da
dolagmanin verdigi yetkiyle, milli destanlar iizerinde ciddiyetle durmus
ve bunu yaparken yalniz destani islemekle kalmayarak eski destanlar

vasitasiyla tarihin bazi karanlik noktalarini aydinlatmasini da bilmistir”
(Atsiz, 2008, s. 52).

Kopriilii Tiirk destanlarini tarihi donemler ve ait olduklari Tiirk boyu veya devletine

gore sOyle tasnif etmistir:

1. Hun Destanlari: Oguz Kagan ve Atilla Destani

2. Goktiirk Destanlari: Bozkurt ve Ergenekon Destanlari

3. Uygur Destanlari: Uygur ve Uygur Go¢ Destani

4. Mogol Destani: Cengiz Destan1 (1980, s. 60).

Kopriilii ayrica, “Cengizname”, “Seyyid Battal Gazi”, Danismendname”,
“Timurname”, “Edigendme” gibi destani metinleri, islami désnemde olusan kavmi ve

dini destanlar icerisine dahil etmektedir (akt. Oguz, vd. 2013, s. 166).

Boratav, destanlar1 uluslarin yazi1 6ncesi donemlerinde olusmus, gelismis yapitlar
olarak degerlendirilmistir. Destanlar1 konular1 bakimindan iki grupta toplar:
1. Kozmogoni ve Mitoloji Konulari, evrenin ve yeryiiziindeki varliklarin

varadilislary,  Tanrilar, tanrimsi varliklar (Tanrdarla insanlarin
birlesmesinden dogmus kimseler), dev, ejderha vb. gibi seytansi kotii



giicleri  cisimlendirilmis  yaratiklar, bu c¢esitli varliklarin  kendi
aralarinda, ya da insanlarla aligverisleri, savaslart.

2. Ulusun ge¢misindeki onemli olaylar, biiyiik énderlerin dista ve icte,
toplumun diismanlart ile savaglari, toplumu daha rahat bir yasama
ulastirma ¢abalart (1969, s. 38).

Destanlar evrenin yaratilisi, tanr1 gibi konulari, olaganiistii giicte kotli hayvanlari
konu edinen ve uluslarin komsulariyla veya diger iilkelerle olan iliskileri, toplumu
derinden etkileyen olaylar1 ele almis ve boylece toplumlarin basindan gegenler

anlatilmastir.

1.1.5. Tiirkiye’de Destan Uzerine Yapilms Onemli Calismalar

Tiirk destanlar1 lizerine yapilan calismalarin tarihsel olarak 19. yilizyilin ortalarina

gotiiriilebilir. Bu yiizyildan itibaren su isimler zikredilebilir:

“A. M. Castrén, Wilhelm Radloff, V. I. Verbitskiy, A. F. Middendorf, O.
N. Bothlink, I A. Hudyakov, E. K. Pekarskiy, I N. Berezin, Sokan
Velihanov, Ebubekir Divayev gibi isimler tarafindan baslatilan
calismalarin  genel karakterlerini, Tiirkive disinda yasayan Tiirk
boylarinmin (6zellikle de Giiney ve Kuzey Sibirya ile Orta Asya Tiirk
boylarinin) destanlarinin derlenmesi ve yayimlanmasi olusturmaktadir

(Oguz, vd. 2013, ss. 177-178).
Yurt disinda yapilan bu degerli ¢caligmalar Tiirk destanlar1 arastirmalari i¢in Oncii
olmuglar ve {lilkemizde de caligmalar baslatilmistir. Tiirkiye’de destan {izerine

calisma yapan arastirmacilara su isimleri ekleyebiliriz:

“Pertev Naili Boratav, Abdiilkadir Inan, Dursun Yildirim, Metin Ergun,
Naciye Yildiz, Semih Tezcan, Zekeriya Karadavut, Metin Ekici, Mehmet
Aca, Timur Davietov, Giilsiim Killi, Selami, Fedakdr, Halil Ibrahim
Sahin, Biilent Bayram gibi isimler [...] destamn tanimi, olusumu, Tiirk
destanlarinin konular: ve kahramanlan, tasnifi ve yayilma sahalar: gibi
konular iizerine ayrintili bir sekilde duran ilk isim, M. Fuad
Kopriilii’diir. Yazmis oldugu “Tiirk Edebiyati Tarihi” adli ¢alismasinda
verdigi bilgiler, Tiirkiye’'de kendisinden sonra yapilan ve yapilacak olan
calismalar icin orneklik ve kilavuzluk etme goérevi iistlenmistir.
Yetistirmis oldugu Pertev Naili Boratav, H. Nihal Atsiz, O. Saik Gékyay,
Nihat Sami Banarli, Siikrii Elcin gibi isimler, kendisinden sonra destan
ve halk hikdyesi konulu ¢alismalar: basarili bir sekilde siirdiirmiistiir”
(Oguz, vd. 2013, s. 178).

Yukarida adi gegen bilim adamlarimizin diginda su arastirmacilar ve galismalar da

biiylik 6nem arz etmektedir:

“Oguz Kagan Destani”’ni inceleyen, Resid Rahmeti Arat, iki ciltlik
doktora c¢alismasi olan “Dede Korkut Kitabiyla Muharrem Ergin,



“Tiirk Mitolojisi Kaynaklari ve Aciklamalari ile Destanlar” adli
calismasiyla Bahaeddin Ogel, Tiirk Destanlar: hakkinda c¢alisan ve
Manas Destani’nda Kokétoy Han béliimiinii  inceleyen Dursun
Yildirim” (Oguz, vd. 2013, s. 181).

Tiirk destanlarinin arastirilmasinin ve yaziya gegirilmesi konusunda Tiirk ve diger
Tiirki devletlerde hazirlanmis en kapsamli destan projesini:

“Tiirk Destanlarinin Tespiti, Yaziya Gegirilmesi, Tiirkiye Tiirkcesine

Aktarilmast ve Yayinlanmast” adiyla hayata ge¢mistir” (Oguz, vd.
2013, s. 181).

Bu calismayla birlikte Saim Sakaoglu ve Ali Duymaz’in hazirladig1 Islamiyet Oncesi

Tiirk Destanlar: adiyla yayimlanan ¢aligsma bulunmaktadir.

1.1.6. Anadolu Sahasi Destancilik Gelenegi
Anadolu sahasinda destan kan kaybetmis olsa da énemini yitirmemistir. Incelemis
oldugumuz Saltikname destaninin yaninda Danismendndme ve Battalndme 6nemli

destanlarimizdandir. Y1ldiz bu konu hakkinda sunlar1 séylemistir:

“Tiirkiye Tiirk¢esinde destan terimi, eski Tiirk destanlarini, Dede Korkut
boylarim, Battal-name, Danismendname, Saltukname gibi Islami etkiyle
olusan destani metinleri ve Tiirk diinyasimin biitiin destanlarim ifade
etmek icin kullanmilmaktadir. Bunun yaminda Tiirkiye Tiirkgesi'nde halk
hikdyesi ve kissa terimleri de halk anlati tiirlerinden birini ifade etmek
lizere kullanmilmaktadir. Gelenege bir biitiin olarak Yaklasildiginda,
Tiirkiye Tiirkgesi'nde destan, halk hikdyesi ve kissa terimlerinin, Tiirk

yazi dillerinde destan karsiliginda kullanilan terimlerle ortiistiigii
soylenebilir” (2015, s. 65).

Anadolu’da destanlarin zayiflamasi halk hikayesi tiiriiniin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Destanlar kadar uzun olmayan fakat benzer Ozellikleri iginde
bulunduran halk hikayeleri, Anadolu sahasinda destan tiiriiniin devami niteliginde
sayllmiglardir. Boylece destan kavraminin anlami birka¢ anlati tiiriinii karsilamistir.
Destan zamanin seyri iginde 6nemi kaybettik¢e yerine halk hikayelerine birakmaya

baslamas1 hakkinda Yildiz sunlar1 ifade etmistir:

“Arastirmacilarin ¢ogunlukla tizerinde birlestigi konu, halk hikdyelerinin
Anadolu sahasinda destani gelenegin zayiflamasiyla olusmus bir tir
oldugu konusudur. Ornekler arasinda Dede Korkut boylarindan ve

Koroglu’'ndan  tiireyen eserlerin  olmast da bunun dogrulugunu
gostermektedir” (2015, s. 66).

Son zamanlarda destancilik gelenegi olduk¢a zayiflamis ve yok denecek kadar

azalmistir. Destan anlatis1 giinimiizde Onemini yitirmis ve bulundugu yeri halk



hikayesine birakmistir. Destanin gecirmis oldugu bu evre ile Anadolu sahasinda
giiniimiizde anlatilan anlatmalar destan o6zelligi degil halk hikayesi o6zelligi

tasimaktadir.
1.2. SALTIKNAME

Saltikndme Islamiyet’ten sonra olusmus Anadolu Tiirk destamidir. XIII. yiizyilda
yasamig Sar1 Saltik’in Balkanlar, Ortadogu ve Anadolu cografyasinda yaptig
miicadelelerin yaninda donemin Onemli sahislarinin  Sar1  Saltik ile olan
miinasebetlerini anlatmaktadir. Destan sozlii anlatimlarda mevcut iken Cem Sultan’in
emriyle Ebu’l-Hayr-1 Riimi tarafindan Anadolu ve Rumeli’den yedi y1l gibi uzun bir
stirede derlenmistir. Eser ti¢ cilttir. Destanin gectigi XIII. yiizyila ait olaylarin tarihi
gerceklige de uygun olmasi, donemin miicadelelerini, dilini ve kiiltiiriini
barindirmakta ve bu ozellikleriyle Tiirk edebiyati ve kiiltiirii bakimindan oldukca

Onemlidir.

Destanlar milletlerin biitliin degerlerini i¢inde barindiran toplumun mihenk tasidir.
Islamiyet’ten oncesini Islami déneme tasimis ve Islami donem de kendi destan
varhigim1 yakin tarihimize kadar siirdiirmiistiir. Saltikname, yakin tarihimize 11k
tutmus ve kendi g¢evresini, dilini, dinini, kiiltliriinii, manevi degerlerini, toplumun
birlik beraberlik olusunu kisacast toplumun her yoniinii iyi okumus iyi muhafaza

etmis ve giiniimiize kadar ulasmistir.

Saltikname destani, iizerinde bilimsel bir ¢alisma yapmayacak okuyucu i¢in hosa
gidecek edebi bir metin olarak okunurken incelemek {izere okuyacak tarihgi igin
oldukga 6nemli bir kaynaktir. Nitekim iginde gergek kisilerden ve yasanmis tarihsel
olaylardan, mekanlardan bahsetmektedir. Destanlarin bir ozelligi olan iginde
toplumun gegmis yasantisinda ne yiyip ne ictigi, ne giydigi, cografi sartlari,
toplumun basina gelmis afetler, savaslar, bilimsel ve teknolojik gelisim merhaleleri,
diger iilkelerin toplumlariyla olan komsuluk, ticari, siyasi iligkileri Saltikname’de
anlatilmaktadir. Destanlar ig¢inde bulundurdugu bir millete ait mevcut &zellikler
itibariyle milletlerin tarihini anlamak ig¢in Dbizlere yardimci olmaktadirlar.
Destanlarin, millet bilinci ve tarih i¢in 6nemini su sozlerle ifade edebiliriz:
“Tiirk tarihini anlayabilmek i¢in destanlarin anlasilmasit bilinmesi

gerektigi kadar Tiik Milleti’nin taminmast i¢in de destanlarimizin
bilinmesi gerekmektedir. Hoca Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Hact Bektas



Veli, Sart Saltik Baba, Mevldna, Hacit Bayram Veli ve Giil Baba gibi
tarihi isimler olmasimin yaminda efsanevi birer kahraman olarak milli

bilinci olusturmada onemli bir yere sahip olmuslardir ve bu siireg
halihazirda devam etmektedir” (Demir vd. 2013, s. 1).

Saltikname destaninin bize anlattigi kahraman olaganiistii giiclii ve olaganiistii
olaylar karsisinda aklimizin almayacagr sekilde miicadele etmektedir. O,
masallardaki gibi olaganiistiiliikler i¢inde degil kendini gerceklestirmis insan-1 kamil
bir kulun idrak edebilecegi karakter 6zellikleriyle musibetlere karsi koyan milli bir

kahraman, alperen, gazi, basini sadece secdede egen sifi bir kahramandir.

1.2.1. Peygamber Soyundan Secere ve Miijdelenen Oksiiz Bir Kahraman: Sari
Saltik

Sar1 Saltik’in asil ismi Serif Hizir’dir. Seyyid, Server, Saltik, Serif Saltik isimlerini
de kullanmaktadir. Soylu bir aileden gelmektedir. “Islami Tiirk Destan geleneginde
Tiirk destan kahramanlari Hz. Ali dolayisiyla Hz. Peygamber neslinden
sayilmiglardir” (Yuce, 1987, s. 125). Battalname, Danismendname vb.
destanlarimizda oldugu gibi Saltikndme’de de kahramanimizin soyu Hz.
Muhammed’e dayanmaktadir. Eserde Sar1 Saltik’in yakin ge¢misteki atasi Battal
Gazi’ye dayanir. “Battal Gazi, Danisment Gazi, Hz. Ali’nin neslindendir” (Yiice,

1987, s. 125) dolasiyla Sar1 Saltik da Seyyid’dir.

Saltikname’de Battal Gazi, Serif Hizir’in ileride dogup yigit bir gazi olacagini
bilmektedir. Ona, sehadet serbetini igmesine yakin bu miijde Hz. Muhammed
tarafindan riiyasinda bildirilmistir. Battal Gazi’ye riiya ile bildirilen bu miijde,
Demir’in sahsi kiitiiphanesinde bulunan niishada destanin  giris  boliimii
bulunmaktadir. * Seyyid Serif’in  gordiigli riiya Salttkname’de su sekilde

anlatilmaktadir:

“Oglum! Senin neslinden bir sahis gelecek. Ismi, Hizir olacak. Yani, Sari
Saltik olacak. Anadolu’ya gelip nice kiliseler harap edecek. Anadolu
onun sebebiyle Islam ile dolacak. Onunla iimmetim kuvvetli olacak ve
cok kafirleri bilek giiciiyle Miisliiman edecek. Sen ise ¢ok kisa bir
zamanda bana ulasacaksin. Sehit olup sehadet serbetini iceceksin, deyip
gozden kayboldu” (2013, s. 21).

'Bknz. Ebii’l-Hayr-I Rami, (2013). Saltikndme, Haz. Demir, N. ve Erdem, M. D. Istanbul: Uluslararas
Kalkinma ve Isbirligi Dernegi Kiiltiir Yaymlar. s. 21-23.
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Seyyid Battal Gazi gordiigii riiya ilizerine hemen vasiyet hazirlar ve bildirildigi gibi
de Mesih Kalesi’nde kafirlerle cenk ederken sehadet serbetini iger. Seyyid Battal
Gazi Oliince onun soyundan “Seyyid Hasan ibn-i Hiiseyin ibn-i Muhammed ibn-i
Ali” (Sltk., 2013, s. 24) fetihlere devam ettiler. Battal Gazi’nin soyunu devam ettiren
Seyyid Hiiseyin’e hatiplik verilir ve sonunda Seyyid Hiiseyin de vefat edince Seyyid
Hiiseyin’in oglu, Serif Hizir’in babas1 Hasan gelir. Hasan’a da hatiplik verilir. Hasan
da atalar1 gibi giiclii, cesaretli, Allah yolunda cenk eden diismana korku salan bir
yigittir. Serif Hizir’in babasinin cengaverliginden ve oliimiinden ise Saltikname’de
sOyle bahsedilmektedir:
“Seyyid Hiiseyin'in oglu yigit idi, ona hatiplik verdiler. Cok gazalar etti.
Soyle ki Harcuna yani Amasya Vildyetinde onun heybetinden kimse
evinden disart ¢itkamazdi. Harcunan Amasya meliki, hile ile Hasan’a
zehir verdi. Hasan, o vakit Kastamonu'ya gidip oturdu. Fedai erisip
Seyyid’i gordii, gafil yakalaywp Seyyid’e su ile zehir verdi. Seyyid vefat

etti. Bazilart da soyle anlatir; Kdfir, Seyyid’e hancer ile vurup sehit etti”
(2013, s. 24).

Tiirk destanlarinda kahramanlarin dogumlar1 hepsinde olmamakla beraber genel
itibariyle onceden haber verme ya da olaganiistiilik ile meydana gelmektedir.
Saltikndme destan1 da gelenegi korumus ve Serif Hizir’in dogumu ¢ok dnceden atasi
Seyyid Battal Gazi’ye, Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed tarafindan bizzat riiya
ile miijdelenmistir. Rilya, eserde bir kere degil birden fazla vuku bulmaktadir. Battal
Gazi, riiyasinda gordiigii hal tizere vasiyetini dnceden hazirlatmis ve bunu da birine
vererek Battal Gazi’nin memleketi olan Malatya’daki yakin dostlarina iletmesini
istemigtir. Ayrica Saltikndme Destani’nda Battal Gazi’nin sehit edilmesi de
anlatilmakta ve hikayenin devami Battal Gazi Destani’nda anlatilmaktadir diyerek

Battal Gazi Destani’na atifta bulunulmustur.

Serif Hizir’in babas1 Seyyid Hasan 6ldiigii vakit Serif, ii¢ yasindadir ve kiiglik yasta
yetim kalmistir. Serif Hizir’in annesinin ismi Rebi’dir. “Annesinin ismi diger
niishalarda Rebia” (Ocak, 2011, s. 35) diye de gegmektedir. Kocasinin liimiine ve
evladiin yetim kalmasina ¢ok iizlilen Rebi Hatun, bir daha hi¢ evlenmemistir. Serif
Hizir’a kiiciikliigiinde fazla ilgi gOsterilmemis ve zorluklar i¢inde yetisen Serif
biiyiiyiip yigit biri olmustur. Serif’in sikintilar ¢ekerek biiylimediniz nedenlerinden
biri ise kendi hakki oldugunu diisiindiigii babasimin hitabetinin baskasina

verilmesidir. Serif’in gecirmis oldugu zorlu siiregler -Saltikname’de fakirlik ve 6ksiiz
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kalmasi- destanlarda sik goriilen durumlardir. Kahramanin dara diismesi onu asagi
¢ceken unsur degil aksine onu ¢ikis yolu aramak igin seriivene iten giig

konumundadir.

Serif Hizir’a kii¢iikken Abdiilaziz adinda bir zat tarafindan egitim verilir. Bir siire
sonra Hizir Serif’in annesi de hakki rahmetine kavusur ve Serif daha da tziiliir. O,
artik 0ksliz ve bassiz kalmistir. Kendi i¢in annesinin dliimii bir esik haline gelmis ve
O, artik ¢ocukluktan ¢ikmig hakkini aramaya koyulan bir kahramana doniismek icin
adim atmistir. Tk hak arayis1 batini olan1 aramak icin olsa da bu durum daha sonra
degismistir. O Oksiiz yigit artik asil hakki aramaya yani zahiri olan El-Hakk’1
aramaya koyulmustur. Bu ugurda Saltik, once intikam atesini sondiirerek nefsi ile
cihat etmis sonra da kafirlerle cihada koyularak gozii pek bir kahramana
doniismiistiir. Seyyid, artik Rabb’inin Kur’an’da Tevbe Suresi’nde “Ey Peygamber!
Kdfirlere ve miinafiklara karsi cihat et ve onlara karsi ¢etin ol” (Kur’an 9/73) emrine
itaat ederek Allah yolunda, dini yolunda cihat eden kéfirleri Miisliiman yapan

alperen/gazi dervis tipine biirlinmiis Allah dostu bir kahramandir.

Sar1 Saltik tarihte yasamis gercek bir sahsiyet olmasi sebebiyle bazi kaynaklarda
kendisinden bahsedilmektedir. Bu eserlerden birisi Muhammed B. Ali B. Es-
Serrac’m  Tuffihu’l-Ervah  ve  Miftahu’l-irbah’idir.  Sar1 Saltik’mn  sekli
ozelliklerinden, yasadigi yerden, dini goriislerinden, nereden geldiginden ve
vefatindan bahsetmektedir. Eserde Sar1 Saltik’in “kumral oldugunu, ¢ogu kere goge
baktigini yasca ve ilme hizmetge Seyhiilislam Ibnii’t-Teymiye'ye benzedigini ancak
kumrallik agisindan ondan ayrildigini ifade eder” (Nejdet vd. 2015, s. 64). Sari
Saltik’in yasadig1 yeri ise ibn-i Serrag; Kipcak¢a Saci diye okunan kiigiik surlarla
cevrili bir beldede oturdugunu ve halkinin Miisliiman olmadig: seklinde belirtmistir.
Seyhin (Sar1 Saltik) tlirbesinin Sag1 sehrine ii¢ saat mesafede oldugunu da belirtmis
ve Istanbul sehrine en yakin smir ili olan Sag1 sehrinin yirmi bes yil sonra isminin
Baba Saltuk olarak degistigini not diismiistiir (Nejdet vd. 2015, s. 65). Sehrin isminin
Baba Saltuk olarak degismesi, Sar1 Saltik’in yabancilar tarafindan da sevildigi ve
orada yapmis oldugu faaliyetlerin tesirinin ¢ok kuvvetli oldugunu agik¢a ortaya

koymaktadir.

Ibn-i Serrac Sar1 Saltik’in vefatiyla ilgili de ¢ok kiymetli bilgilere yer vermektedir.

Saltik’in cenazesine bizzat katilanlardan edindigi bilgilerden yola ¢ikan miellif, bu
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giiniin Miisliimanlar i¢in ¢ok onemli oldugu belirtmis ve su bilgilere eserinde yer

vermistir:

“Seyh yaklasik 70 yaslarinda 697 civarinda vefat etti. Onun vefatiyla bu
kitabin yazilmasi arast yaklasik on sekiz yil kadardwr. Bu kitabi 715 te
vazdik. Onun vefat ettigi giin, o giine sahit olan giivenilir kisilerin
anlattigina gore meshur bir giindiir. Onlarin arasinda es-Seyyid
Behramsah da vardiwr. Oldiigiinde iizerindeki gomlegini ve cenazeyi
tasidiklar: tabutunu Miisliimanlar arasinda paylastilar. Bundan bize de
bir pay diistii. Bunu bir zayiflik olarak gére dlimlerin zayif inancinin
aksine bereketinden istifade etmek ve kefenlerimize koymak iizere
payzi sakladik. Allah rahmet eylesin” (Nejdet vd. 2015, s. 66).

Ibn-i Serrac’m bizzat o dénemden istifade ederek birincil kaynaklardan aldig
bilgilerle Sar1 Saltik’in ne kadar 6nemli ve manevi bir sahsiyet oldugunu ortaya
koymustur. Tabutunun ve 6ldiigii sirada iizerinde bulunan gémleginin Miisliimanlar
arasinda paylasilmasi ise Miislimanlarin onun nurundan feyz almak ve yararlanmak
istediklerini anlatmakta olup Saltik’in evliya bir kisiligi oldugunu bir kere daha

bizlere gostermektedir.

Sar1 Saltik, Osmanli’ya bagkentlik yapmis gaziler ocagi olarak bilinen Edirne’de
otururdu. Bu sehri secerken manevi yonlerinin yaninda baska yonlerine de dikkat
etmigtir. Saltik, biitiin bilimlerde oldugu gibi tip bilimine de hakimdi. Sehirlerin
cografi sartlaria gore insan viicuduna yararli veya zararli olan yonlerini bilirdi ve
Edirne’yi de segerken bu oOzelliklere dikkat etmistir. Destanda bu durum soyle

anlatilmaktadir:

“Ya beyler, ya gaziler! Bu kalenin havasi kotii ve saghgi bozucu olur.
Kosacak deniz iizerinde olan sehirlerin hepsinin havasi kotiidiir. Gormez
misiniz, deniz kenarinda oturan insanin benzi ve rengi solar. Cigerleri
dertli olur, kuvveti zayiflar. Eger kuzeyde ve giiney kosesinde olursa
biraz havasim defeder. Istanbul beyinin kdfirleri kis ve haz bir elbise
giyer, sarap icerler. Azip kendilerinden gegerler. Bir sehrin giineyi ortiilii
ve yiiksek, kuzeyi agik olursa o da zararhdw. Halki zayiflatir. Resulullah
onun gibi yerlerde durulmamasi i¢in buyurmustur. Belukiyye, ki simdi
oraya Abrusak derler, iizerinde Ruhban Dagi vardir. Onun i¢i agwr
havalidir. Bu Rumeli’de ii¢ yer vardir, havasi giizeldir. Birisi, Nifon dur.
Onun bizim zamanimizdaki adi Edirne’dir. Ikincisi Dimetoka dur.
Uciinciisii Malgara dir. Edirne’nin havasi giizeldir, doguyu ve sicag
zararsizdir. Akar sulari giizeldir. Tunca suyu hikmette serbet yerinedir.
Eski balgamlar: disart getirir. Yeri yesildir, suyu latiftir. Havast kotii
yerlerde durmak yoktur. Su iyi olmazsa i¢mezler. Nitekim Edirne nin
binasim Arkyanos yaptirdi. U¢ suyun mizacini bildi. Meri¢ suyu, safraya
iyi gelir. Bedeni saghkli duruma getirir. Safray giiclii duruma getirir.
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Tunca suyu, biinyeyi giiclendirir, cinsel giicii artirir. Fakat stirekli olarak
icildiginde Tunca suyu daha iyidir. lla¢ gibidir” (2013, s. 565).

Destanda gecen bu ornekler olduk¢a onemlidir. Sar1 Saltik’in ilimde oldukga ileri
seviyede oldugunu yukarida belirtmistik. O, saglik, din, tarih ve tiirlii ilme vakif bir
kahramandir. Yeri geldiginde tarih bilgisiyle gecmisten ders alarak ilerisi i¢in beylere
nasihatler vermektedir ve nasihatlerinden faydalanan kisiler genellikle ¢ok iist diizey

beylerdir.

1.2.2. Saltikname’nin Eldeki Kaynaklari

Saltikname’nin bulundugu kaynaklar elimizde kisitli olarak mevcuttur. Eserlerin
birkac¢ niishasi elimizde bulunmakla beraber niishalarin bazilar1 iki, bazilar1 da g
cilttir. Nishalarin ¢ogunda eksik sayfalar bulunmakla beraber su ana kadar sadece
alt1 nlisha bulunmustur. Destanin giris kism1 sadece Demir’in sahsi kiitiiphanesindeki
niishada tam olarak bulunmaktadir. Demir ve Erdem birlikte kitap olarak derleyip
yayimlamislardir. Bulunan niishalarin hepsi istinsah edilerek elde edilmis niishalar
olmakla birlikte Ebu’l Hayr-i Rumi’nin yazdigi niisha heniliz bulunamamustir.
Bulunan alti niisha ¢esitli kiitiiphanelerde muhafaza edilmekte olup bunlarin

bulundugu kiitiiphane ve niishalarin 6zellikleri so6yledir:
e Topkap: Saray1r Hazine Kiitiiphanesi Niishasi

Topkap1 Sarayinda bulunan niisha en onemli niishalardan biridir. Cem Sultan’in
Ebu’l Hayr-i Rumi’ye yazdirdig1 niisha Topkapr Sarayinda bulunan niishadir. Kemal
Yiice bu niishanin 6zellikleri sdyle belirtmistir:
“Topkapr Sarayr Hazine Kiitiiphanesi 1612 no.da kayitli bu niisha,
425x280 mm. ebadindadir ve 618 varak ile diger niishalar arasinda en
genis muhtevaya sahiptir. Iri bir nesihle yazili sahifelerinin her birinde
150 mm. uzunlugunda 15 satir vardir ve kigidi ¢apa fligranl, Ahmetli
Avrupa kagidindandir. Bastan bir yaprak eksiktir. Ilk sahifesi yaldiz,

sonrakiler kirmizi cedvellidir. Mevcut ilk sahifenin sol iist kosesinde II1.
Ahmed’in beyzi miihiirii bastmistir” (1987, s. 6).

e Bor, Halil Bey Kiitiiphanesi Niishasi

Niishalardan bir digeri yine Ebu-l Hayr-i Rumi’nin miellifi oldugu bilinen niisha,
Nigde’de bulunan Bor Halil Bey Kiitiiphanesinde bulunmaktadir ve ozellikleri
sOyledir:
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“Bor Halil Bey Kiitiiphanesinde 17292 numarada kayith bu niisha, bu
kiitiiphaneye Ragip Onem tarafindan bagislanmistir. Bu niishamn girift
bir nesihle yazilmis 449 varaktan olustugu goriilmektedir. Her sahife
182x115 ebadinda olup 16 satir ve 212x153 mm. ol¢iistindedir. Eser bez
swrtl, mukavva ciltlidir” (Yice, 1987, . 7).

Ankara Milli Kiitiiphane Niishasi

Miiellifinin yine Ebu-l Hayr-i Rumi olarak bilinen ve tek ciltten olusan Ankara Milli

Kiitiiphane Niishas1 6zellikleri soyledir:

“Saltuk-namenin bir baska yazmaswun ilk cildi bir Tezkiretii’l Evliya
terciimesinin  yapraklart arasina karismis olarak Ankara, Milli
Kiitiiphane sinde bulunmaktadir. 270x210 mm. ebadindaki bu yazmanin
vazi alanm 208x123 mm.’dir ve Milli Kiitiiphane’nin Yazma Eserler
kisminin 664 numarasinda kayithdir. Ta’like benzer tevki yaziyla yazil
ve her sahifesinde 17 satir bulunmakta olup tamami 283 varaktir.
Kagidimin cinsi ¢esitli olmakla beraber ¢cogu ¢apa fligranli aherli Avrupa
kagididir” (Yice, 1987, s. 9).

Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Niishasi

Istanbul Universitesi Kiitiiphanesinde bulunan niisha digerlerinden kisadir ve

ozellikleri soyledir:

“Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Ibnu'l-Emin Mahmut Inal Béliimii
3056 numarada kayitli olan bu niisha, 95 yapraktan miitesekkil olup
1733 yilinda Emin B. Halil tarafindan istinsah edilmistir” (Demir, 2013,
s. 159).

Milli Kiitiiphane Yazma Eserler Boliimii

Milli Kiitiiphane yazma eserler Boliimiimde bulunan ve miistensihi belli olmayan

yazmanin 6zellikleri soyledir:

“Milli Kiitiiphane Yazma Eserler Boliimii A. 2897 numarada kayitl olan
yazma, 170 sayfadan ibarettir ve miistensihi belli degildir” (Demir,
2013, s. 159).

Necati Demir Sahsi Kiitiiphanesinde Bulunan Niisha

Necati Demir Sahsi Kiitliphanesinde bulunan altinci niisha olduk¢a 6nemlidir. Diger

niishalarda bulunmayan giris niishasinin da yer aldig1 bu niishanin 6zellikler soyledir:

“Halen Necati Demir'in sahsi kitapliginda bulunan altinct niisha ise
Gaziantep'in Sarisalkim kéyiinde bulunmustur. Bast ve sonu tamdir.
29x18 cm. ebadindadir. Siyah deriden yapilmis cilde sahiptir. Yazma,
Bekir/i Geng¢ Osman-zade lakapli Yusuf oglu Omer tarafindan, Ebu'l
Hayr-t Rumi’nin Saltikname'sinden 26 Recep 1279/1863'te istinsah
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edilmistir. Bu niisha hakkinda Necati Demir tarafindan iki tanitma yazisi
yazilmistir” (Demir, 2013, s. 160).

Calismamizda kullandigimiz niisha Necati Demir’in sahsi kiitiiphanesinde bulunan
niishadir. Elimizde bulunan Sarit Saltik’in Balkanlara gidiginin 750. Yilina 6zel
olarak 2013 yilinda basilan i¢inde ii¢ cildinin de bulundugu tek kitaptan olusan ve

Tirkiye Tiirk¢esi’ne ¢evrilmis baskisidir.

1.2.3. Saltikname’nin Dili

Saltikname halktan derlendigi gibi sade bir dille yaziya aktarilmistir. Destan i¢inde
pek ¢ok hadis, menkibe, tarihi olay bulundurmaktadir. Eseri bastan sona okuyan ve
halihazirda diger Islami destanlar1 okumus birisi SaltiknAme destanin1 okuyup

oziimsemekte hi¢ zorlanmayacaktir; ¢iinkii igindeki olaylar benzer bir yap1 olusturur.

Saltukname destaninin dili oldukca sadedir. Nesir diliyle yazilmistir. Sade nesir, halk
icin yazilan Kuran tefsirleri, hadis kitaplar;, menkabevi Islam tarihleri,
fiitlivvetnameler, manakipnameler, dini-destani halk kitaplari, halk hikayeleri, halka
mahsus tasavvufi eserler, Osmanli tarihine ait destani nitelikteki gazavatname,
fetihname, Tevarih-i Al-i Osman gibi eserlerin, ahlak ve siyaset kitaplarinin dilidir.
Hitap edecegi kitle halk oldugu i¢in, bu kitaplar halkin konusma diliyle
yazilmiglardir. Saltukname destan1 da halkin okuyabilecegi bir dil olmas1 sebebiyle

bahsettigimiz tiirlerin kullandig1 sade nesir diliyle yazilmistir (Akalin, 1987, s. 47).

Saltikndme destaninda olaganiistii mekanlarda olaganiistii kisiler ve olaganiistii
hayvanlar bulunmaktadir. Bu mekéanlar anlatilirken bolca tasvire bagvurulmustur.
Tasvirler yine halkin anlayacagi dilde yapilmistir. Destanda bulunan bu sade dil
Ozelligi sayesinde Saltikname kolayca anlasilmaktadir. Eser mensurdur ve manzum
bolimler bulundurmamaktadir. Verdigimiz bu bilgileri destekleyici nitelikte
Alptekin de sunlar1 sdylemektedir:

“Sozlii  kaynaklarda c¢esitli anlatmalar:  olup, bunlarin  tamami

mensurdur. Eserin dili ESki Anadolu Tiirkcesinin dil ozelliklerini
gostermektedir. Ciimlelerin kisa olmasi, soru cevap yoluyla anlatim, yer

yer tasvirlere yer verilmesi eserin tislup ézelliklerindendir” (2013, s. 2).
Saltikname bastan sona konusma seklinde ilerlemektedir. Soru ve cevaplarla

konusma havasi i¢inde sade, akici bir anlatim dili olmasini saglamistir.
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1.2.4. Saltikname Uzerine Yapilan Cahsmalar

Saltukname {iizerinde {iilkemizde ve yurt diginda bir¢cok c¢alisma bulunmaktadir.
Balkan iilkelerinde Sar1 Saltik adma birkag sempozyum diizenlenmistir. Saltik’in
adinin fazlaca anildig1 yer olan Kdstence-Romanya’da 2013 yilinda Sar1 Saltik’in
Balkanlara gidisinin yedi yiiz ellinci yilina 6zel olarak sempozyum diizenlenmistir.
Diizenlenen sempozyum bildirileri Trakya Universitesi tarafindan Balkanlara
Gidisinin  750. Yilinda Uluslararas1 Sar1 Saltuk Gazi Sempozyumu” adiyla
yaymmlanmistir. Fahir iz, Ahmet Yasar Ocak, Necati Demir-Mehmet Dursun
Erdem’in g¢aligmalarinin disinda Kopriilii, Kemal Yiice ve Siikrii Haltik Akalin’in

hazirlamig olduklar1 doktora tezleri vardir (Alptekin, 2013, s. 3).

Yukarida bahsettigimiz aragtirma ve doktora tezlerinin yani sira Saltikname iizerine
Mediha Aksu; Saltuknimede Kiiciik Unlii Uyumu (2002, s. 1), Mustafa Yilmaz;
Saltuk-Name’nin II. Cildindeki Birlesik Ciimleler Uzerine Bir Calisma (1998, s. 1),
Emine Hilal Ercan; Makedonya’da Adak ve Ziyaret Yerleri (2006, s. 1), Talip
Tugrul; Tunceli Aleviliginde Inang ve ibadet (Sar1 Saltik ocagi érnegi (2006, s. 1),
Zeynep Aydogan; On Besinci Yiizyll Baglaminda Saltukname'nin Bir Incelemesi
(2007, s. 1), Yalgin Cakmak; Tunceli-Hozat Bolgesinde Sar1 Saltik Ocagi ve
Bektasilik: Tarih- Inan¢ ve Doktrin- Ritiiel (2012, s. 1), Firdevs Topgu;
Saltukname'nin Degerler Egitimi Acisindan Incelenmesi (2016, s. 1), Betiil Hotamish
Dag; Islami dénem Anadolu Tiirk Destanlarindan "Miiseyyeb-name, Battalnime,
Danismend-ndme ve Saltik-nime"nin Degerler Egitimi Agisindan incelenmesi (2018,
s.1), Kiibra Merve Tas; Tiirler Aras1 Gegiskenlik Orneginde Sar1 Saltik ve
Saltikname (2019, s. 1), Fatma Yilmaz; Rumeli’de Faaliyet Gosteren Dervislere Dair
Menakipnamelerde Tarihi ve Efsanevi Unsurlar (2019, s. 1), Faruk Ozkan; Osmanl
Doéneminde Rumeli Gazi-Dervis Tipolojisi (2020, s. 1), Ferhat Colak; Rumeli’nin
Fethinde Sufilerin Etkisi- Sar1 Saltuk Gazi Ornegi (2019, s. 1), Zekeriya Efe
Antalyali; Osmanlilarin Tarih Bilincinin  Arayisinda: Saltukname’yi Geg¢misin
Kavramsallagtiritlmast Olarak Okumak (2019, s. 1) yiiksek lisans caligmalari da

mevcuttur.

1.2.5. Saltikname’deki Dini Unsurlar
Bilindigi tlizere Saltikndme destanit sozlii kaynaklardan derlenerek 15. yiizyilda

Ebi’l-Hayr-1 Rami tarafindan yaziya gegirilmistir. Ebii’l-Hayr-1 Rami’nin

17



Saltikname’yi derlemesine sebep olan kisi Cem Sultandir. Saltikndme bizzat Cem
Sultan’in istegiyle derlenmis Islamiyet sonrasi olusmus destandir. Saltiknime
destani, Serif Hizir’in dini gazalarin1 konu edinen ve bu yolda Serif Hizir’in tiirlii
tiirlii kerametlerinin anlatildigi menkibedir. Islamiyet sonrasi olusmus en onemli
destanlarimizdan olan Saltikname, Serif Hizir’in ash kisiligi ile destansi/menkibevi
kisiliginin birbirine karigmis halde ortaya ¢ikan anlatidir. O, hem tarihi sahsiyeti hem
de destans1 sahsiyeti ¢ercevesinde Once goniillerde sonra dillerde sonrada
menakipnamelerde yasamistir. Destanda, 6ldiikten sonra tabuttan ogullarina seslenen
Serif Hizir, gercekten de menkibevi kisiliginde anlatildigi gibi; tarihi, gercek bir
kisilik olarak da dldiikten sonra bedenen olmasa bile hala ruhani sahsiyetiyle Rumeli
ve Anadolu cografyasinda yasadigini hissettirmektedir. Bu izlenimi, hem tiirbeleri ve
etrafinda sekillenen anlatilarda hem de tarihte yer edinmis bir sahsiyet ve destansi

kimligiyle karsimiza ¢ikan Sar1 Saltik vermektedir.

Islamiyet’in etkisiyle birlikte dilimize pek cok kelime girmistir bunlardan birisi de
menkibedir. Menkibe, asli sozlik manasit olarak Oviilecek isler, hareketler ve
meziyetler anlami tagimaktadir. Fakat bu terimin zamanin seyri i¢inde kullanim alani
degismis ve tarihteki Onemli karakterler ile Allah-u Tedld’ya dost olan
evliyaullahlarin basindan gegcen durumlari konu edinen eserlerin adlari olmustur.
Saltikname’yi olusturan aslinda Serif Hizir/Sar1 Saltik’in tarihi sahsiyeti degil onun
daha dogmadan once baslayan ve dldiikten sonra bile devam eden kerametlerle dolu
menkibevi kisiligidir. Islamiyet’in etkisiyle olustugunu sdyledigimiz Salttkname’deki
olaylarin cereyan ettigi tarih ile yaziya gegirilis zaman: arasinda iki yilizyila yakin
uzun bir zaman bulunmaktadir. Gegen siirecte hikayeler en eski Tiirk destanlarindan
da etkilenerek olusmustur. Arada olusan bu uzun bosluk ve beraberinde olusan
etkilesim, hikayeleri yaziya geg¢iren Ebii’l Hayr-1 ROmi’nin hikayelere yeni

olaylar/hikayeler eklemesiyle sonuglanmistir (Yiice, 1987, ss. 122-123).

Calismamizda kullandigimiz niisha daha once zikrettigimiz gibi Demir ve Erdem’in
hazirlamis oldugu niishadir. Demir niishasinda diger niishalarda tam olarak
bulunmayan giris kismi da tam haliyle bulunmaktadir. Bizim g¢alismamizin bu
boliimiinde isimize yarayan tarafi Saltikndme’nin giris kisminin 6nce Kur’an’i

’

Kerim’de oldugu gibi ilk “Bismillahirrahmdnirrahim” sonrasinda siikiir ve salavat

ciimlesi “Elhamdiil illahi rabbii’I-dlemin ve’s-salavatii ve’selamii ‘ala hayrl halkihi
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Muhammedin ve alihi ve sahbihi ecma’in emma ba’'de® (2013, s. 21) ile devam

etmesidir.

Destan iginde birgok ayet, hadis ve dua bulunmaktadir. Verilen bu dini unsurlarla
birlikte kahramanlik yolunda ilahi bir wunsurun iglerinde var oldugunu
yansitmiglardir.  Saltitk basta Balkanlar olmak iizere birgok cografyanin
Miislimanlagsmasinda ¢ok 6nemli bir rol oynamigtir. Evliya bir alperen olan Sar1
Saltik dinine simsiki baglanmis ve zamaninin ululartyla bir araya gelmistir. Nitekim
Saltikname’de de Taptuk Emre, Haci Bektas-1 Veli, Nasrettin Hoca, Ahmed Fakih
gibi bircok Allah dostu ile goriismiistiir. Aralarinda sohbet eden erenler birbirleriyle
fikir  aligverislerinde  bulunmuslar ve  birbiriyle olan gonil baglarini

kuvvetlendirmislerdir.

Gittigi Islam cografyasinda halk tarafindan saygiyla karsilanan Sar1 Saltik, misafir
oldugu yerlerde Miislimanlara dinlerini anlatarak ilim sohbeti yapar ve boylece
halkin aydinlanmasim1 saglardi. Saltikndme’de bu duruma bir Ornek sOyle

anlatilmaktadir:

“Server geri Kefe'’ye geldi, bir siire dinlendi. Orada ilim ve ibadet ile
mesgul oldu. Daha sonra gemiye binip Sinop sehrine geldiler. Sinop’a
ctktilar. Sinop halki Server’i karsilamaya geldi. Onu alip sehre
getirdiler, kondurdular. Kendi evine geldi. Babasi, vefat etmisti. Gidip
kabrini ziyaret etti. Mescitte vaaz verdi. Tefsir ve hadisleri anlatti, halki
aydinlattr” (2013, s. 605).

Saltikname Islamiyet etkisiyle gelismis bir destan oldugu icin iginde Islami unsurlar
cok fazla goriilmektedir. Sar1 Saltik’m asil amaci da islam’1 yaymaktir ve bu gorevini
yaparken de Kur’an’dan bolca faydalanmaktadir. Saltikndme’de gegen ayetlerin

birka¢1 sunlardir:

“Kaviuhu taala inna’alldhe la yuslihii amele’[-miisfidin”. Yunus siiresi, 81. ayet

“Allah bozguncularin islerini diizeltmez” (2013, s. 101).

“Kavluhu taala dinen kayimen millete Ibrahime hanifen”. En’am suresi, 161. ayet
“Ibrahim’in tek Tanr1’ya inanan tevhit dini” (2013, s. 101).

2 «Alemlerin Rabb’1 olan Allah’a hamd ii senalar olsun. O’nun salat u selami
yaratilanlarin en hayirlis1 olan Hazret-i Muhammed’in ehl-i beytinin ve sahabelerin
uzerine olsun. Bundan sonra ...” anlaminda dua cumlesi.
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“Elif, lam, mim gulibetii’r-rum”. Rum suresi, 1-2. ayet “Rumlar, (Iranlilara) maglup
oldular (2013, s. 137).

“Hayyun kayyumun la-yemut-vahid”. Bakara suresi, 255. ayet’e telmih, “Diri, her

seyi gozeten, asla 6lmeyen tek ilah” (2013, s. 222).

“Ve nahnii akrebii ileyhi min habli’l-verid . Kaf suresi, 16. ayet “Siiphesiz biz ona
sah damarindan daha yakiniz” (2013, s. 283).

Sar1 Saltik sihirlere karsi Miisliimanlar1 korunmak i¢in bazen savaslardan Once
Kur’an’dan ayetler yazdirmustir. Bu ayetlerden ikisi asagida verilen isra ve Yunus

suresidir:

“La havle ve la kuvvete illa billahi’l aliyyi’l-azim. Ve kul cael-Hakku ve zehek el-
batil, innel-batila kane zehuka kal”. Isra suresi, 81. ayet “Ulu ve biiyiik olan
Allah’tan baska gii¢ ve kuvvet yoktur. De ki: Hak geldi, batil yok oldu. Siiphesiz
batil yok olucudur” (2013, s. 325).

“Ma citiim bihissihr, innallahe seyiibtiliih . Yunus suresi 81. ayet “(Musa dedi): Bu

sizin yaptiginiz sihirdir. Siiphesiz Allah onu yok edecektir” (2013, s.325).

“Kiillii men aleyha fanin”. Rahman suresi 26. ayet “yeryiiziinde olan her canli
fanidir” (2013, s. 458).

“Kiillii nefsin zaikatii’l-mevt”. Al-i Imran suresi 185. ayet / Enbiya suresi, 35. Ayet
“Her can o6liimii tadacaktir” (2013, s. 458).

“Ve yes eliineke ani’r-ruh illah ahiriha”. Isra suresi 85. ayet “Sana ruhtan sorarlar”

(2013, s. 485).

“Ela in-ne evliyaallahi la havfun aleyhim ve la hiim yahzeniine”. Yunus suresi 62.
ayet “Dikkat edin, higbir surette Allah’in velilerine korku yoktur. Onlar
tiziilmeyeceklerdir” (2013, s. 485).

“Kiillii men aleyha fanin”. Rahman suresi 26. ayet “Yeryiiziindeki her canli fanidir”
(2013, s. 485).

“Inna lillahi ve inna ileyhi raci’un”’. Bakara suresi 156. ayet “Biz Allah’in kullarryiz

ve biz yine O’na donecegiz” (2013, s. 621).
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“Kaviuhu taala innallah la yudw ecr a’l-muhsinin” Tevbe suresi 120. ayet “Ciinkii

Allah, ig yapanlarin emegini zayi etmez” (2013, s. 633).

“Yevme izin yeferahu’l-miiminun”. Rum suresi 4. ayet “O giin miminler

sevinecekler” (2013, s. 633).

Islam’1n ikincil kaynag olan hadisler cok énemlidirler. Islam’m dogru anlasilmasi ve
Islam’1 dogru yasamak igin hadisler de Kur’an gibi rehberdirler. Peygamber
efendimiz gibi yasamak ve onun yolunda olan Sar1 Saltik da hadislerden faydalanmis
ve konusmalarinda hadislere yer vermistir. Destanimizda gegen hadislere sunlar

ornek olarak verilmektedir:

“Her eziyet veren éldiiriiliir” (2013, s. 126).

“Oldiiren ve oldiiriilen cehennemliktir” (2013, s. 160).

“Miimin 6liimii, uyku gibidir. Miinafikin 6liimii ise zehir gibidir” (2013, s. 344).
“Mecaz hakikatin goriintimiidiir” (2013, s. 359).

Sar1 Saltik sadakanin dnemine ¢ok dikkat ¢ekmistir. Insanlarin sadaka vererek
giinahlardan korunacagina dikkat cekmis ve Sadaka belay: def eder ve omrii uzatir”
(2013, s. 124) hadis-i serifini 6rnek vermistir. Saltik’in sadakanin 6nemine dikkat

cektigi kisim Saltikname’de sOyle gecmektedir:

“Serif Kirim halkina incindiginden Toprak Hisar: kendine sehir eyledi.
Her ne kadar Seyyid, Kirim’in sokaklarini siipiirdii ise de Hak teala
sehre veba verdi ki Kirim halkinin yarisi helak oldu. Nice kere duaya
ctktilar, daha beter oldu. Neden oldugunu bilmediler. Sehirden ¢ikip
daglara kactilar , dagildilar. Sehri 1ssi1z koydular. Meger bunlarin icinde
bir ayakkabict Salih kisi varmis. Kazancimin yarisimi fukaraya sadaka
verirdi. Ona diisiinde bir boliik dervis gelip:

-Ya Kemal! Kalk, bu halka soyle! Dervislere; kurban, sadaka ve zekat
versinler ki bu veba gitsin. Bu veba, fukaranin ahindandir. Derviglerden
dua yetisti. Seyyid Sari Saltik, size isaret verdi. Siz onun sirrini
duymadiniz ve bilemediniz. Gidin, onun ayagina kapanip tovbe edin,
sadaka verin ki “Es-sadakatii tadrudii’l-bela ve tiizidii'I-umr®” Biz gayb
erenleriyiz, deyip kayboldular” (2013, s. 124).

* Sadaka belay1 defeder ve 6mrii uzatir.
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Evliyalar dua ettigi vakit dualarin Allah katinda kabul derecesi ¢ok yiiksektir. Sar1
Saltik’in goniil goéziini idrak edemeyen Kirim halki Saltik’1 ¢ok incitmistir. Cilinkii
“Seyyid Kirim’a gittigi vakit oraya gelen Kirk Abdal halktan sadaka talep etti ama
kimse vermedi. Sadece bir kadin bazlambag¢ verdi. Bunun lizerine abdallar Saltik’in
yanina gelip aglasti. Saltik ise onlara iizlildi ve Kirim’mn halkinin harap olmasi

yoniinde dua etti” (Sltk., 2013, s. 122).

Saltik Kur’an, hadis gibi Islam’mn ana kaynaklarindan yararlanirken bolca dua da
etmistir. Eyliya bir alperen olan Saltik, dualarin Allah katinda ¢ok dnemli oldugunu
bilir ve her firsatta dua ederek Allah’tan yardim ister. Destanimizda 6rnek

gosterilebilecek dualar sunlardir:

“Bismmillah elezi la yadurru maa ismihi seyiin fi’l-ardi ve la fi’s-semai
ve hiivessemiu’l alim” “Allah’in adiyla... O’nun ismi (anildiginda),
yeryliziinde ve gokyliziinde hi¢bir sey zarar vermez. O, her seyi isiten ve

bilendir” (2013, s. 325).

“Allah isini miibarek kilsin” (2013, s. 458).
“Cahillikten, fitneden, ve gafletten Allah’a siginirim” (2013, s. 498).

Gazalarin1 Allah i¢in yapan Saltik gittigi her cografyada dinini yaymaya ¢aligmistir.
Bu yola hayatin1 veren Saltik ilim, irfan sahibi arif bir kisiliktir. O, semavi dinlere
hakimdir ¢iinkii Saltik iyi bir Islam misyoneridir. Misyoner degistirmek istedigi dinin
biitiin 6zelliklerini iyi bilmelidir (Yiice, 1987, s. 103) ve kafirlerin karsisinda atacagi
adimlar1 da planlamak ve batili ¢iiriitmek igin bilgi Saltik i¢in 6nemlidir. Destanda
gecen:

“Serif, kiliseye geldi. Kalkn, eline ¢can alip ¢aldr. Bunun iizerine kdfirler

de kalktilar. Serif kiirsiilerine ¢ikip Incil’den dyetler okudu, manasin

verdi. Oyle bir sohbet etti ki kdfirler, “Varsa Mesih, Burdur.” dediler”
(Sltk., 2013, s. 64).

Seklinde gegen olaydan anlasildigr gibi Saltik kafirlerin dinine, kiiltiiriine dyle asina

idi ki halkin goziinde Mesih olarak kabul ediliyordu.

Bildigi tiim bilgileri Allah yolunda cihat ederek kafirleri batili birakip Hakk’a davet
i¢in kullanan Saltik, Incil ile kafirlerin dinini ¢iiriitiip kendi kendilerini yalanlama

yoluna bile gitmistir. Bu olay Saltikname’de sdyle anlatilmaktadir:
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“-Incil’de Hak Tedld demis ki Mesih’'ten sonra Arakin adli ulu bir
Peygamber gelecek. O, hepsinin en ulusu olacak. Artik ondan sonra
Peygamber gelmeyecek. O, nur sahibi olacak. Sizlerden sorarim, haber
veriniz. Incil’de oraya gelince nicin okumuyorsunuz, inkdr ediyorsunuz,
dedi. O havada kalan rahip:

-0, Muhammed dir. Tiirklere Peygamber gelmistir, bize degildir, dedi.
Saltik:

-Incil’de size Hak Tedld dedi mi ki onun adim okumayin ve Tiirklere
Peygamberdir, size nigin degildir? Rahip:

-Tanrt demedi, dinimizin ulular: vasiyet etmiglerdir, dedi. Serif:

-Bir sey ki Incil’de olmaya, ben onu kabul etmem. Ben Incil’in soziinii
tutarim, dedi. Rahip:

-Oyle deyince Tiirklere itaat etmek gerek dinlerine girmek gerek, dedi.

gerif:

-Simdi ey Kafirler! Bilin ki ben Saltik’im. Cok séylemeyin, imana gelin.
Miisliiman olun, caninizi kurtarin, dedi” (2013, s. 69).

Saltik kafirlerin arasina once bagka kiliklarda girip onlara tahribe ugramis olan
Incil’in yanlis oldugu anlatmakta ve gergek olan Incil’den kesitler vererek onlarin
kendi dinlerinin yanlis oldugunu kendilerinin anlamasi igin ¢abalardi. Sar1 Saltik’in
bu tutumuna yanasmayan kafirleri ise kilictyla Islama davet ederek gorevini yerine

getirmektedir.
1.3. YONTEM VE UYGULAMA

1.3.1. Arastirmanin Yontemi

1.3.2. Arketipsel Elestiri Yontemi

Arketipsel elestiri yontemi, edebi eserleri anlamada ¢ok onemli rol oynamaktadir.
Eserlerde yer alan imgeler diinyasi eserin asil manasini ve yapisini anlamada bizlere
daha derinden 6ziimseme imkan1 vermektedir. Arketip kavrami, “ilk 6rnek” anlamina
gelirken arketipsel elestiri yontemi de ayni sekilde eserlerin yapisindaki ilk 6rnekleri

bulmaya yani 6ziinde asil yatana inmeyi amaglamaktadir.

Arketipsel elestirinin dogmasinda basta Jung olmak lizere James G. Frazer, Erich
Fromm, Vladimir J. Propp, Northrop Frye, Mircea Eliade ve Campbell’in katkilari

bulunmaktadir.
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Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu eserinde tavuklarin i¢gilidiisel savunmasini
ornek verir. Yumurtadan yeni ¢ikmig tavuklarin daha higbir hayat tecriibesi
olmamasina ragmen bir sahin saldirisi oldugunda kendilerini direk savunmaya
almalarin1 tamamen icgiidiisel davranis olarak géormektedir. Clinkli maket bir sahine
bile ayni tepkileri gostermektedirler. Bu davranig tavuklarin i¢inde barindirdig
kendini koruma hissini gostermektedir. Tipki tavuklarin verdikleri bu icgiidiisel
savunma hissi gibi insanlarinda i¢inde bu sekilde sembol ve arketipler bulunmaktadir
ve yasantilarinda bunlar1 tasimaktadir. Insanoglu dogup biiyiidiikce yasantinda din,
kiiltiir, insan bilimini gibi bilgileri 6grenir tim bunlar insanin biyolojik yapisiyla
birlesince iclerinde var olan arketipler ile hareketlerinde sekillenme olusmaktadir

(Tanritanur, 2019, s. 38).

Ozan, yazar ya da sair ilk kez bir sey ortaya koyarken olusturdugu yeni yapit eskiden
kopuk degildir. Insan ilk atalarinin izlerini nasil tasiyorsa edebi eserlerde kendinden
once gelmis eserlerden izler tasimaktadir ve sonu¢ olarak yapisinda belli kaliplar
bulundurmaktadir. Arketipsel elestiri, olusturulan eserlerdeki kalip izleri bulmamiza
yardimci olan psikanaliz ¢éziimleme yontemidir. Mitlerde bulunan arketipler bize,
mitlerin insanligin kiiltiirel degerlerinin tasiyicis1 oldugu kanitlamaktadir. Jung,

mitler hakkinda sunlar1 diistinmektedir:

“arketiplerin kodlanmis ve kiiltiirle yogrulmus yazili kaynagi olarak
kabul eder ve dolayisiyla bireyin davramsini bu yazili kodlar yani
ashinda arketipler sekillendirir” (Tanritanir, 2019, s. 38).

Saltikndme destaninda da Sar1 Saltik’in icgiidiisel olarak barindirdigi arketipler
mevcuttur. Sar1 Saltik’in babasinin 6liimiinden duydugu aci buna 6rnektir. Seriivene
ciktiktan sonra diinyevi olana yonelip yanlislar yapmasi da insanin dogasinda var
olan temel arketiplerdendir. Cogu zaman olimden donen Sar1 Saltik yeniden

canlanmanin arketiplerini ve mitlerini tagimaktadir.

Elestirmenler, mitleri elestirirken eserlerin nasil klasik bir eser oldugu sorusuyla yola
cikarak eserlerin iginde var olan sembolleri, motifleri ve kiiltiirel baglantilari
arastirmiglardir. Jung’un ortaya koyup savundugu arketipler de -elestirmenlerin
arastirdiklar1 bu semboller, motifler ve kiiltlirel baglantilardir. Jung, mitlerin asil

kaynagini olusturan seyin kolektif biling oldugunu kabul eder (Tanritanir, 2019, s.
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39). Bu baglamda eserlerde karsimiza g¢ikan belli basl bazi semboller arketipleri
ifade etmektedir bunlar soyledir:
“Eserlerde ‘iblis’ arketipi kotiiliigii, ‘dislanmis’ arketipi ise kendisini
insanlardan soyutlayan ve yalniz hayati tercih edenleri, ‘kadin’ ise yeri
gelince erkegin sonunu hazirlayan, yeri gelince de safligi ve bakireligi
temsil etmekzedir. ‘Kirmizi’ rengin, siddeti, kan ve tutkuyu, ‘yesil’ rengin
timit ve verimliligi; ‘li¢’ rakamimin  Hristiyanlik gelenegindeki
tamamlayict sayr oldugunu; ‘4’iin ise mevsimleri temsil ettigi ve ‘7’
sayisi ile de tam bir biitinliigiin tamamlayicihigin ifade edildigi

bilinmektedir. Ayrica ‘su’ dogusu, var olusu; bahgeler ‘cenneti’; ‘giines’
yasami, hayatin devamhiligini ifade etmektedir ” (Tanritanir, 2019, s. 40).

Arketipsel elestiri yonteminde eserlerdeki semboller bize eserin igerigini ve
anlatmak istedigi seyleri bu imgeler yardimiyla daha iyi bir sekilde

aktarmaktadir.

1.4. CARL GUSTAV JUNG VE BILINC

Freud, biitiin disiincelerini “libido” olarak adlandirdigi bastirilmis diirtiilerden
kaynaklandig1 goriisii lizerinde temellendiriyordu ve bu goriisiinde de net bir sekilde

kesindi. Oysa Jung i¢in durum boyle degildir.

Jung, Hristiyan bir ailenin ¢ocugu olarak dogmustur. Babas1 Hristiyan din adamiyd1
ve bu yonde de oldukca bilgiliydi. Babas1 Jung’a bildigi tiim bilgileri 6gretiyordu.
Fakat zaman gegctik¢e Jung kendini sorgulamaya itti. Bu sorgulama genglik yillarina
adim atmadan Basel’deki evinin birka¢ kilometre oOtesinde Kara Orman denilen
bolgeden gelen 18. yiizyildan kalma at arabasinin gegisiyle baslamistir. 18. ylizyildan
kalan at arabasi tipk1 anne babas1 gibi o yiizyila aitti ve bunu kendiyle iliskilendirdi.
Jung, 18. ylizyildan kalma at arabasini goriir gérmez zihninde birtakim goriintiiler

canlandirdi. Acaba o da m1 ge¢mise aitti?

Bir siire sonra Jung hayatim1 etkileyecek olan o riiyayr goriince artik eskisi gibi bir
cocuk olmayacak diisiinceleriyle gelisip biiyliyecek ve is hélihazirda bahsettigimiz

arketip simgelere kadar gelecektir. Jung bu riiyayr sdyle anlatir:

“Basei'de lise avlusundayim. Lise, Orta Cag'dan kalma giizel bir
mimarlitk amtidir. Derken, ath arabalarin girdigi biiyiik kapiya dogru
ilerliyorum; bir de bakiyorum, karsimda Basel Katedrali; giines yeni
aktarilmis dam tizerindeki kiremitlerde piril piril yanvyor, goriilecek sey
dogrusu! Bir de ne goreyim, Katedral'in iizerindeki bir tahtta Tanri
oturmuyor mu! Ne gérkemli sey! diyorum kendi kendime,; hdarika sey bu
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diinya! Nasiul da miikemmel, tam ve uyum iginde! Derken, beklenmedik
bir olay oluyor: Cok kotii bir sey ve uyaniyorum” (Jung, 2006, s. 16).

Jung cok kotii bir seye uyandigini séyledigi bu riiyasindan sonra i¢ sikintilarla bag

basa kalmaktadir ve sozlerine su sekilde devam etmektedir:
“Gordiigiim sey tizerine diisiinmeme izin vermiyorum kendime;
diistinecek olsam, her seyi gordiigiim gibi benimsemem gerekecek ki, bu
olanakdisi. Unutmak icin elimden geleni yapiyorum. Olmuyor. Gene,
saldirisina  ugradigim bir ara, yatakta wuzanmis bir kez daha
seyrediyordum: Korkunctu! Ertesi giin, annem, benzimi uguk gormiis
olacak ki, telds icinde sordu bana, okulda bir sey mi oldu, dedi. Yoo,

dedim, hi¢chir sey olmadi. O gece gene aymi diisiincelerin saldirisina
ugradim” (Jung, 2006, s. 17).

Jung gordigii bu riiyalar ile artik geri doniisii olmayan sorgu yoluna gidecektir.
Ciinkii bu riiyalardan baska bir sey diislinemez olmustur. Jung gordiigii bu kotii
rilyalarin kaynagin1 merak edip duruyordu. Gordiikleri seyleri 6nce seytana bagliyor
sonra seytanin tanridan kiigiik oldugu aklina dank ediyor ve beni Tanri siniyor
diyordu. Sonra biraz daha diislindiik¢e anne babasinin 6gretilerine bagliyor ondan da
zarar gelmeyecegine hiikiim vererek biiyiikk babasina oradan da gidebildigi kadar
geriye Hz. Adem ve Hz. Havva'nin cennetten kovulusuna kadar gidiyordu. Sonunda
Jung bir riiya daha goriiyordu:
“Tanri, tahtindan, biiyiik abdestini etmekteydi; katedralin iizerine
kocaman bir pislik 'diisiiyordu’, katedral de paramparca oluyordu.
Dehgetli bir seydi bu; tek anlami, olsa olsa, babamin 6gretmis oldugu
kilise ogretilerinin ve kendi 6z inan¢larimin yeniden gozden gegirilmesi

gerektigiydi; Tanrt inandigim her seyi asagilamis oluyordu” (Jung, 2006,
s. 18).

Jung, gordiigii bu riiyadan sonra bir nebzede olsa rahatlamistir. Tiim bu diislerden
sonra Jung, babasinin Ogretilerinin tekrar gozden gecirilmesi gerektigi sonucuna
varmigtir. Bu sorgulama onu ileride Islam ile tanistiracaktir. Jung da herkesin bir
olma olasilig iistiinde diistinmektedir. Tiim bunlar Jung’u bir silsile halinde arketip
diisiinceye itmistir ve dinlere yoneltmistir. Jung, psiseyi ele alirken biling ve biling
dis1 diye iki parcaya boler. Biling disin1 da Jung; kisisel biling dis1 ve kolektif biling
dis1 olmak iizere ikiye ayirir ve “arketipleri kolektif biling disimin ¢ekirdek yapilar:
olarak tamimlar” (Jacobi, 2002, s. 23).
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1.4.1. Bilin¢ Alam

Biling kisinin direkt olarak bildigi, tanidigi zihindir. Biling alanmnin gelistirilmesi
Jung’un diisiinme, hissetme, duygu ve sezgi diye adlandirdigi zihin islevlerinin
stirekli uygulanmasiyla saglanir. Bir ¢ocuk bu =zihin islevlerini esit oranda
kullanamaz; biri digerine gore her zaman fazla kullanilir. Boylece bireysel farklilik
dedigimiz siiregler ortaya ¢ikmig olur. Bilince ulasan duygu, diisiince ve algilarin
sayisi, bir insanin bireylesme oranima ve yasantilarinin yogunluguna baghdir
(Gumts, 2016, s. 19). Bilinglenme ne kadar artarsa bireysellesme de paralel olarak

artar.

Bilincin 6znesi ben’dir. Biling ruh igeriginin ben ile iliskisini saglikli bir sekilde
stirdiiren eylemdir. Dis ve i¢ diinyamizdaki biitiin yasantilarimiz, algilanabilmeleri
icin ben’den ge¢gmek zorundadirlar (Jung, 2006, s. 33). Jung bilincin 6nemini su
ifadelerle agiklamaktadir:
“Bilincin olmadigi yerde, pratik anlamda bir yasam yoktur, ¢iinkii diinya
ancak bir psise tarafindan bilingli olarak diistiniildiigii ve bilin¢li olarak
ifade edildigi siirece var olabilir. Biling, var olmanin 6n kosuludur.
Dolayisiyla psise, ona hem felsefi hem de gercek anlamda, fiziksel varlik
prensibine egdeger bir konum bahseden kozmik prensip payesi ile

donatilmistir. Bu bilincin tastyicist olan bireydir” (Jung, 1999, ss. 77-
78).

Biling, bizim var olmamiz1 saglayan ve etrafimizi anlamlandirmamiza yardimci olan
vazgecilmez yapimizdir. Her insanin ruhu, geg¢misten izler tasiyarak gelecege
tasinmaktadir. Jung’a gore “insan ruhunun kendi tarihi vardir ve psike kendi énceki
gelisiminden bir¢ok izleri tasimaktadir” (2009, s. 107). Jung gelistirdigi arketipsel
sembolizmde insan ruhunu biling, kisisel ve kolektif biling dis1 olarak ti¢e ayirmistir.
Ruhun bu ii¢ yonii birbirlerinin vazgegilmez bir pargasidir. Onlar1 birbirlerinden

ayirmak yiizeysel olarak bakildiginda ¢ok zordur.

1.4.2. Kisisel Biling Dis1

Kisisel biling disi, insanlari huzursuz eden ve huzursuzluk yaptigindan dolayi
bastirdigimiz, farkinda olmadan bilingsizce algiladigimiz ve diistindigiimiiz her
seyin biriktigi yap1 olarak tanimlanmistir. Kisisel bilingdisinin kaynagi bizzat bizim
yasantimizdir. Kolektif biling dis1 ise, kalitsal olarak her insanin dogustan getirdigi,

icerigini de ilk insandan bu yana yasanan tipik psisik etkilesimlerin olusturdugu
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(korku, tehlike, iistiin giice karst verilen miicadele, cinsellik, dogum, 6liim, sevgi,
vb.) yapidir. Kolektif biling disini olusturan her tiirlii sey notrdiir ve onlar higbir
sekilde iyi yanda kotii yonde bir etkilenmeye ugramazlar ancak bilingle etkilesime

girdiklerinde ise kuvvetlenmektedirler (Jacobi, 2002, s. 25).

Insanoglun icin en fazla hasir nesir oldugu tarafi biling degil aksine biling disidir.
Ciinkii insan hayatinin ¢ok az bir boliimiinii uyanik halde gecirir be bunu Jung sdyle

ifade etmistir:

“Bilin¢ disi bilingten ¢ok daha once olusmustur. Insamin temel
davramsimin bilince dayandigi diisiincesi yanlistir. Yasamimizin biiyiik
kismint biling disinda gegiririz. Ya uyuruz yada diis kurariz” (Jung,
2006, s. 33).

Uyudugumuz zamanlarda pek c¢ok imge ile karsilasiriz. Riyalarimiz ilk
atalarimizdan beri siiregelen kolektif biling disinin imgeleriyle doludur. Bunlarin
bazilar1 anlamlandiramadigimiz veyahut ilk kez gordiigiimiiz simgelerledir. Iste

riiyalarimizdaki bu imge diinyas1 bize atalarimizdan yadigardir.

Kisi bos bir levha olarak dogmadig1 gibi kiiclikliikten baslayarak kendine ait olan
kisisel biling disin1 sekillendirmeye baslamaktadir. Kigisel biling dis1 bireyin
cocukluktan beri yasadig1 deneyimledigi bastirilmis diirtii ve isteklerin ve unutulmus
detaylarin olusturdugu kisimdir. Kisisel biling dis1 yalnizca ve yalnizca bireyin
kendisine aittir (Fordham, 2011, s. 25). Kisinin kendisine ait olan bu biling dist
uygun ortami buldugunda giin yiiziine ¢ikar ve daha c¢ok rahat ve ani -sok-

durumlarinda disa vurulur.

Insanlar kendilerini tanidigimi samirlar ama ¢ogu yanilmaktadir ¢iinkii kisi biling
diizeyindeki ego bilgisine dayanaraktan kendini tanimlar fakat bu durum
karistirtlmaktadir. Ego dedigimiz yap1 sadece kendi altinda barindirdigini
bilmektedir. Egonun biling dis1 ve onun igeriginden haberi yoktur. Insan kendi
bedenini tam olarak anlayamaz ¢iinkii bu konu hakkinda yeterli bilgiye sahip degildir
(Jung, 1999, s. 47).

Kendini tanidigin1 sdyleyen insanlar genellikle yanilirlar ¢iinkii onlar bu konuya
yiizeysel bakmaktadir. Oysa insan bedeni Oylesine karmasik bir yapidir ki onu

anlamak i¢in beden iizerine bilgi birikimi sahibi olunmasi gerekmektedir.
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Bilinglenme diizeyi artikga da kendi bedenimizi tanima ylizdemiz daha ¢ok

artmaktadir.

Cevremize baktigimizda her birimiz o bunu yapmis, su komsunun oglu sdyle yapmus,
bu arkadasim iiniversiteyi kazanmis, digeri o rengi giymis, digeri o tarz filmlerden
hoslaniyor kelimelerini ¢ok sik olarak duymaktayiz ve kendimiz de
kullanmaktayizdir. Oysa kendini tanimak etrafa ve teorilere gore degil kendi icindeki
bireysel gergeklige gore olmalidir. Mesela bir teraziye ¢akil tagi koysak ve terazide
bulunan g¢akil tasiin agirligini ortalama 145 gr. olarak tartsak ve daha sonra ne kadar
ararsak arayalim disarida 145 gr.’lik bir ¢akil tasi bulamayabiliriz. Yani insan
kolektif olarak degerlendirildiginde teoride dogru olabilir; fakat kisisel olarak
bakildig1 vakit o teorinin yanlig oldugunu gortilebilmektedir. (Jung, 1999, ss. 47-48).

Insanoglu kendine dondiigii vakit ¢ok yiizeysel olarak bakmaktadir ve aslinda insan
tam anlatmayan ifadelerle bu benim der, oysa insan i¢ diinyasinin derinliklerine
uygun, dogru bir yaklasimla indik¢e kendini bir nebze olsun dogru tanimlayabilir.
Kisisel olarak kendimize donmeli ve etraftan yeteri dl¢lide uzaklasarak kendi biling

alanimiz1 olusturmamiz gerekmektedir.

Jung Kesfedilmemis Benlik kitabinda iman etmis kisinin biling diizeyinde Iman etmis
kisi devletini tanir ve devletin hakimiyetini kabul eder. Topraklarin yani iginde
yasadig1 yerin sahibi devlettir. Lakin iman etmis kisi bunlara saygi gosterirken nasil
ki kendinin sahs1 iizerindeki kararlarin Allah tarafindan verildigine iman etmis ve
uygulamaya koymussa ayni sekilde devletin de Allah’a bagli oldugunu ve karar
yetkisinin devlette degil Allah’ta oldugunu bilir (1999, s. 60).

Bireyler kendi benliklerini devlet idaresinden ayri tutup korumaya caligmaktadir.
Fakat bazen devlet otoritesine ters diislip karsi isyanlara varan tepkiler dogurmustur.
Nitekim tarihte bunun 6rnekleri ¢ok sik goriilmekte ve halen bu tiir eylemler devam
etmektedir. Bireysel yoniimiiz giiclendik¢e kendi i¢ benligimize doneriz ve bu doniis
beraberinde kisisel biling gelisimini getirmektedir. Kisisel yoniimiiz kuvvetlendikge

de olgunlagsma yolunda daha emin adimlarla gidilmektedir.

Devletler halklarin bireysel yoniiniin gelismesini istemez ve politikalarin1 da bu
dogrultuda yapmaktadirlar. Dinler yasamimizda disariya karsi bir bakis agis1 ve tavir

kazanmamiza yardimeci olurlar. Bu yetilere sahip olan insan ise bir konu iizerine s6z
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sOyleme erdemine kavugmus olur. Devleti yonetenler, halkin dayandigi ve bagimli
oldugu her tirlii direkleri yikarak onlar1 kendilerine tam bagli hale getirmek
istemektedirler. Tam da bu noktada insanlarin en gii¢lii dayanak noktasi olan din,
devleti yoneten hakim giigler tarafindan yikilmak istenmektedir (Jung, 1999, s. 57).
Devletin tahrip etmek istedigi dayanaklar yikildigi vakit halk bireysellikten ¢ikip
yavas yavas kolektif yapiya dogru ilerleyecektir. Boylece bireysel biling azalacak ve
kolektif biling ¢ogalacaktir. Devlet i¢in bu paha bigilmezdir ¢iinkii otoriteler, halklari

kendi istedikleri diisiince yapisinda yonetmek istemektedirler.

Saltikndme destanimizin kahramani da Jung’un bahsettigi iman etmis kisi gibidir.
Saltik iman derecesinde olduk¢a kuvvetlidir ve bu kuvvet onun devletine karsi
saygili olmasini gerektirir. "Kim Peygambere itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur.”
(Nisa, 4/80) ayetinden hareketle "Kim bana itaat ederse, Allah'a itaat etmis olur. Kim
de bana isyan ederse Allah'a isyan etmis olur” hadisi serifine gore yasayan Sari

Saltik bu yiizden kendi devlet adamlarina saygi gostermis ve onlara dgiitler vermistir.

1.4.3. Kolektif Bilin¢ Dis1

Kolektif biling dis1 olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii kolektif biling insanin DNA gibidir ve
ilk insanlardan beri olugsmaya baslayarak bugiine kadar gelismeye devam eden
zamanin ortak {riiniidiir. Arketip i¢in en dnemli unsur kolektif biling disidir; ¢linkii
onlar toplumun ortak degerleridir ve bu ylizden insanligin ortak degerlerini
yansitirlar. Bireysel bilingten dag kuvvetli olan bu Kkolektif imgeler her bireyde

bulunmaktadir.

Bos bir levha olarak diinyaya gelmeyen insan dogusuyla birlikte icinde imgelerle
birlikte diinyaya goéziinii agar. Zamanla birlikte bu imgeler yasadigimiz diinyada
anlamli hale gelmeye baslar. Bu anlamli hale gelis ise igimizdeki imgelerin
karsiligint bulmasiyla miimkiindiir. Biling dis1 dedigimiz sey bizlerin ¢opliigli ya da

eskiden kalma seylerimizi kaldirip attigimiz ardiye degildir.

Biling dis1 temeldir. Insanin ruhunun kaynagi yani ilk &rneklerini barmdirdig: yerdir.
Biling, biling dis1 olmadan var olamaz ve biz bunlar1 diisiincelerimizle tam anlamiyla
kavrayamayiz (Fordham, 2011, s. 31). Bir bebek diinyaya gelirken atalarindan kalan
bilgilerle diinyaya gelir ve bu bilgelere yasayis sekline gore sahip olur. ikiz olarak
dogan fakat farkli yerlerde farkli sekillerde yasayan cocuklarin biiytidiigii ve bilince

30



ulastig1 vakit birbirlerinden farkli olduklar1 gézlemlenmistir. Ikizlerden ikisinde de
ayni arketipler atalarindan gelmistir fakat her ikisi de farkli yasantilara sahip olarak

farkli arketipleri giin yiiziine ¢ikarmustir.

Biling disinin bag1 sadece gegmiste takili kalmaz. O, gelecege dogru uzanan bir
koktiir. Clinkli gecmiste yasadigimiz ruhsal olaylar biling disinda depolanirken
gelecekte yaganacak olan ruhsal durumumuz i¢in birer kok gorevi goriirler ve dyle ki
geemis ruhsal durumlarla beslenen biling dis1 depomuz gelecek i¢in yeni fikirlere de
gebedir ve yeni fikirler i¢in bizlere yardimci olurlar. Biling disinin bu yardimer islevi
“ruhun karanlik derinliklerinden, lotus cicekleri gibi yetismekte bilin¢ dig1 ruhun son
derece onemli bir boliimiinii olusturmaktadir” (Jung, 2009, s. 38). Biling disinin
tistlendigi bu vazife arketiplerle doludur ve bize yardimci olmaktadirlar. Biling ve
biling digmin birlikte {istlendigi bu gorev insanin bireysel davraniglarini

dengelemektedir.

Jung’a gore ruh dyle bir biling-biling dis1 biitiintidiir ki birbirine degen sinirlar siirekli
degisir. En dipten baslayarak en yukariya dogru ¢ikarsak bunlari goriiriiz. Bu i¢ ige

girisik biling ve biling dis1 semasi insanin keskin bir ayrim yapamadigi semadir.

Ortak biling disimiz her insanla birlikte kendini yenilemez o ilk ilkel atalarimizdan
giiniimiiz modern atalarimiza gelene kadar olusumunu siirdiirmiis ve de siirdiirmeye
devam etmektedir. Bu tiir degisme kademleri yaratilmis ilk insan olan Adem’den

giinliimiiz insanlarina kadar her devirde var olmustur.

Jung, kolektif bilin¢ disinin ¢ok 6nemli oldugunu sdyler ciinkii birey topluklar i¢inde
kaldikca kisisel biling erimeye baslar. Bireyleri istatistiksel olarak ele alan listeleri
g0z ard1 etmemeliyiz ¢linkii onlar bize bir seyi anlatirlar ve karsimiza verilerle diinya
gorlisii ortaya koymaktadir ve bu tabloda somut olan bireylerin aksine soyut devlet
ideasin1 ortaya koymaktadir ve bdylelikle insan bireylesme siirecinden ¢ikarak
kendini devlet i¢in goren kalip bir kisilik haline gotiiriir. Bu durumda bireyin kisisel
yasami ve gelisimin yerini devletin refahi alir. Devlet onlar1 uygun gordiigi sekilde
hedefler koydurur, uygun gordiigii sekilde barindirir ve yine uygun gordiigii sekilde
giydirir. Boylelikle bireysellesmenin 6nemi azaltilarak sadece devlet politikasinin
uygun gordigii sekilde yasar (Jung, 1999, s. 52). Tipk1 giiniimiizde devletlerin ya da

kiiltirel lobilerin dayatmasi gibi kolektif biling insanlar1 istenilen bilince
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yonlendirmekte ve boylece kendi ¢ikarlarina uygun sekilde davranmalarini

saglamaktadir.

1.5. ARKETIP

Bireyin kolektif biling disin1 tamamen arketipik birikimi olusturmaktadir (Stevens,
19909, ss. 48-49). Bu yoniiyle arketipleri Korkmaz sdyle agiklamistir:
"insanlarin tinsel dogumlart igin birer hareket kodu olan arketipler,
ortak biling disinda biriken mitik enerji birikimini

simdilestirmelgiincelleme ve derin biling disi akintilarini arketipsel
semboller araciligiyla bilince tasima igleviyle dne ¢ikarlar" (2015, s. 23).

Jung’a gore arketiplerin temsilcileri mitlerdir. Mitlerde ve mitsel Oykiilerde
karsimiza g¢ikan kisilerin ve olay orgiilerinin hepsi bir arketipe karsilik gelmektedir.
Jung’a gore, insanlik var oldugundan beri tiim diinyada farkli sekillerde goriilen
arketiplerin giin yiiziine ¢ikmasi i¢in uygun kosullarin gelismesi gerekmektedir.
Boylece arketipler bir deneyim iizerine harekete gectigi vakit yani tetiklendiklerinde,
iclerinde bulunduklar kiiltiir veyahut diger faktorlerden etkilenerek biirtindiikleri
elbiseyle goriinlise cikarlar. Eger uygun kosullar olusmaz ve bir deneyim, arketipi
harekete gec¢irmezse arketipin farkina varilmaz. Her arketip aslinda psisik bir
niteligin temsilcisidir ve arketiplerin harekete ge¢cmesi demek, biling disinda
potansiyel olarak bulunan psisik niteliklerin (irade, cesaret, iiretkenlik) aktive olmasi
demektir (Ersoy, 2006, s. 1). Jung anlatilarda en ¢ok karsimiza ¢ikan arketipleri sdyle
belirtmektedir:

“Bu ortak (kolektif) temel drneklere arketipler adini verdim. Bir arketip,

bir model gerek bi¢cim gerek anlam bakimindan arkaik karakter tasiyip

mitolojik motifler iceren, simirlart kesinlikle belli bir diizendir. Katiksiz

mitolojik motiflere, masallarda, mitlerde, efsanelerde ve folklorda

rastlamaktayiz. En ¢ok bilinen motiflerden birka¢i sunlardir: Kurtarici

kahraman, ejderha (her vakit kendisini yenilgiye ugratan bir kahramanla

baglantili olarak karsimiza ¢ikar), balina baligi ya da kahramani yutan
canavar ” (Jung, 1998, s. 51).

Kolektif biling alaninin yansimasi olan arketipler sonsuz sayida bulunabilir. Jung
temelde en 6nemli olarak dort arketip iizerinde durmaktadir bunlar; gdlge, persona,
anima-animus ve self/ben’dir. Bu dort nemli arketipin yaninda sayabilecegimiz
baslica arketip ise ego tipleri, ruh tipleri kapsaminda hayvan, aile, hikaye arketipleri
kapmasinda anne, baba, ¢ocuk, yasli bilge adam, kahraman, kasif, sihirbaz,

diizenleyici, asik, yaratici, saf, bakire, iyilestirici, sadik kopek, dayanikli at, nankor
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kedi ve bunlar gibi birgok arketip bulunmaktadir. Jung insanlari ta ilk atalarindan
giiniimiiz modern insana kadar arastirmis ve bu arastirmayi yaparken de mitleri,
efsaneleri ve hikayeleri kaynak olarak kullanmistir. Bu sebepledir ki analitik
psikoloji olarak isimlendirilen Jung psikolojisi ve edebiyat arasinda ¢ok siki bir bag
bulunmaktadir (Tanritanir, 2019, s. 115).

1.5.1. Golge Arketipi

Golge, insanin bireysellesme yani kendini taniyip olgunluga erme yolundaki en
biiyiik engeldir. insanin bastirilmis karanlik yonlerini temsil etmektedir. Birey golge
arketipiyle tanismadan olgunlasma siirecini tamamlayamaz; ¢iinkii golge arketipi

bireyin mutlaka yiizlesip basa ¢ikmasi gereken en 6nemli arketiplerden biridir.

Jung golge arketipini insanin kotii ve karanlik yonii olarak belirtmistir. Toplumlarin
olusturdugu ideal insan tiplerine aykir1 diisen arketipler sevilmeyen yonlerimiz
olarak goriilmektedir ve aciga c¢iktiginda bizleri zor durumlara sokmaktadir. Bu
yiizden birey hazirlikli olmak ve bireysellesme siirecini tamamlamak icin golgesiyle

yiizlesmeli ve onunla basa ¢ikmay1 6grenmelidir.

1.5.2. Yiice Birey

Ik esigi astiktan sonra kahraman igin zorlu sinavlarla dolu miicadele baglamaktadir.
[k esigi asip erginlenme safhasina gelen kahraman artik her duruma hazirdir. Yola
cikan kahraman adaymin erginlesmesi bu asamayir asip asmamasina baglhdir.
Karsisina gelecek sinavlar ejderhalar, biiyiiciiler, yolunu kesmek isteyen diismanlari
onun bu miicadelesinde karsisina dikileceklerdir. Olaganiistiiliiklerle dolu macera
yolculugunda elbette kahraman iyi kalpli, bilgili ve her seyin {istiindekinden
gelebilen bir yardimeiya ihtiyag duyacaktir. Campbell, yardimer unsurlarla ilgili bu
seriiven i¢in; kahraman esigi asar asmaz, karsisina ¢ikacak sinavlardan gegmek tizere
belirsiz bicimlerin riiya diinyasina ilerler. Fakat seriivenin basa ¢ikacagi smavlar
asmast mitlerdeki en zorlu yer olmasina karsin maceralarin en sevilen asamasidir.
Kahraman smavlarla dolu macera diinyasina girmeden Once dogaiistii yardimci
bireylerin yardimlar1 sayesinde karsilasacagi zorluklara hazirlanmaktadir. Bu
yardimecr unsurlar tilssm veyahut gizli araglardan olusabilmektedir. Kahraman,

olaganiistii yolculugunda kendisini her daim 1yi yonde destekleyici ve yardim edici
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bir giic oldugunu ilk kez bu asamada fark edebilir (2020, s. 93). Islamiyet etkisiyle

olmusmus destanlarda en etkili yiice birey ise Hizir’dur.

1.5.3. Persona

Persona, bireyin toplum i¢inde kullandig1 bir ¢esit maskedir. Bu maske vasitasiyla
kahraman gercek kimligini saklayabildigi gibi toplum i¢inde uyum saglamasini
kolaylastirict sekilde de davranabilmektedir. Kolektif bir olgu olan persona kisiligin
bir bagkasina ait olan tarafidir. Bireyler topluma uyum saglayabilmek i¢in cesitli
maskeler giyerler ve boylece kendilerine bir persona gelistirirler. Jung, personay1
anlatirken bir insanin gercekte oldugu kisi olmadigini; fakat baskalarinin goziinde
oldugunu diisiindiigii tarafi olarak belirtmektedir (Tanritanir, 2019, s. 116). Boylece
persona bize insanlarin toplum i¢inde bir bagkasi gibi davrandigini gostermektedir.
Bir oyuncunun setteki roliinden ¢ikamayip disarida da oynadigi kisiymis gibi
davranip kendi karakterini yansitmamasi personaya Ornektir. Bir baska ornek ise
evlilik diisinmeyen bir adam ya da kadiin insanlarin goziinde iyi goziikkmek icin
yani topluma ayak uydurmak igin evliligi disiiniiyormus gibi davranmasi da

personaya Ornektir.

Persona metinlerde sik rastlanilan bir arketiptir ve farkli sekilde karsimiza

¢ikmaktadir. Siime personanin metinlerdeki islevi hakkinda sunlar1 soylemistir:
"Persona adi verilen arketipsel oge, kahramanin seriiveninde gecici
olarak sembolize edilen somut degigimlerdir. Persona bir ¢esit maskedir.
Kahraman da cesitli maskeler takarak kendisini gizleme yoluna gider.
Kahramanin baska bir insan, hayvan ya da bir nesne sekline biiriinmesi

bir ¢esit personadir. Kahraman, persona sayesinde korunma, saklanma,
gercgek kimligi gizleme gibi amaglar giider"” (2011, s. 33).

Persona mitlerde farkli sekillerde karsimiza ¢ikarken kahramana seriiveninde kendini
korumak i¢in kullandig1 arketiptir. Kahraman c¢esitli maskeler takarak gergek
kimligini gizler ve bdylece yoluna c¢ikmak isteyen engellere takilmadan devam

edebilmektedir.

1.5.4. Anima-Animus
Insanoglu disi ve erkek olarak iki cinsten yaratilmistir. Her iki cinste birbirini
tamamlamaktadir. Anima ve animus arketipleri disi ve erkegin karsilikli olarak

birbirinden aldiklar 6zellikleri yansitmaktadir.
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“Kdinatin yaratiimasindan sonra ilk insan olan Hz. Adem yaratilmus,
yvine onun bir parcasindan kadin yaratilarak farklt bir cinsiyet
olusmustur. Kadn, erkekten yaratildigi i¢in onun bazi o6zelliklerini
biinyesinde barindirwr. Yine kadina verilen ozelliklerden bazilari da
erkegin yaratilisinda mevcuttur” (Bezenmis, 2021, s. 97).

Anima erkegin biling disindaki kadin tarafin1 temsil ederken animus ise kadinin
biling disindaki erkek tarafini1 temsil etmektedir. Her iki cinsin birbirinden aldigi bu
ozellikler iki ayr1 ruhsal durumlart i¢inde barindirir. Fakat bu iki ayri olgu bir biitiin
olarak kalmali ve boylece dagilmay1 6nlemelidir. Karsilikli olarak bireylerde bulanan
anima ve animus bireylerin birbirlerini daha iyi anlamasi i¢in 6nemli olan bir

arketiptir.

1.5.5. Kahraman Arketipi

Insanoglu tarih boyunca bir arayis icinde olmus ve bu arayis onlar1 cogu zaman
yolculuga itmistir. Yola ¢ikan insan karsisina ¢ikan zorluklarla miicadele etmis ve
sonucunda igsel ve digsal olgunluk kazanmistir. Kahraman (asama) arketipinde
kahraman once kendini yolda bulur. Ciktigi bu yolda kendi iilkesinden ¢ok uzaklara
giden kahramanin basindan tiirlii olaylar gecer ve bunlar ¢ogu zaman ejderha,
canavar, kotii sihirbazlarla olan ¢etin miicadelelerdir. Kahraman yolda bu zorluklari
bazen ylice bireyden yardim alarak bazen de kendi bilgeligi ve giicii ile asar. En
sonunda gittigi ve zorlu engellerle karsilastig1 o uzak iilkeden bir ddiille geri doner.
Kahramanin iilkesine getirdigi 6diil somut bir nesne olarak goziikse bile o 6diil
aslinda kahramanin seriiveninin basindan sonuna kadar kazandigi ruhsal
olgunlagmanin bir semboliidiir. Ciinkii kahraman (asama) arketipinde yola ¢ikanla
yoldan donen kahraman ayni kisi degildir. Macerasini tamamlayip donen kahraman
kendini her yoniiyle gelismistir ve olgunlasmistir, deneyim sahibi usta bir kahraman

olarak geriye donmektedir. Jung’un, kahraman arketipi hakkinda sunlar s6ylenebilir:

“Genel olarak, biiyiik arayislar, kesifler, kurtuluslar ve biiyiik eylemler
Jung tarafindan kahraman arketipi olarak tamimlanir. Kahraman,
bilincaltint asmayr ve kisiligini bir biitiin olarak gergeklestirmeyi
amaglamaktadir. Kendilik (self) arketipi bilin¢ altinda elde edilmesi zor
bir hazine gibidir. Mitolojideki devlerle ve ejderhalarla yiizlesen ve zorlu
bir miicadeleden sonra onu yenen kahraman gibi, birey de egosuyla
yiizleserek ve onu asarak biitiinliik haline ulasir. Onu ge¢meli ve bir
biitiin haline gelmelidir” (Tanritanir, 2019, s. 126).

Mitlerde karsimiza ejderha, aslan ve sihirbaz gibi zorlu diismanlarla miicadele eden

kahramanlar sonunda onlar1 yenmeyi bilir ve boylece kahraman olarak anilir. Jung,
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kahraman arketipini tipki mitlerde savasip kahraman olanlar gibi bireyin de igsel bir
savag vererek bireysel yonde olgunlasarak doniisim gegiren bireyi kahraman

arketipine 6rnek vermektedir.

36



|. BOLUM: YOLA CIKIS

1.1. Maceraya Cagri

“Kahraman bilmeye gelen kisidir” (Campbell, 2013, s. 134). Artik kahraman igin
yola ¢ikma wvakti gelmistir. O en uzak iilkelere gidip olaganiistii mekanlarda
olaganiistii canavarlara karst savasini verirken manevi olarak olgunlasacak ve artik
bilin¢lenerek kendini gergeklestirmis bir kahraman olacaktir. Bunun gergeklesmesi

i¢in ise kahraman ilk adim olan yola ¢ikis1 yapmalidir.

Mitolojide kahraman benligin baslica simgesidir. Kahraman yalnizca bir arketip
degildir. O, merkez arketiptir. Kahraman arketipi tek bir kavram igine
sigdirilmayacak kadar genistir, c¢ilinkii diger biitiin arketipler benligin farkli
kisimlarimi temsil ederken, kahraman benligin kendisidir (Sayhan, 2015, s. 29).
Kahraman benligine ancak biling disinin karanhigindaki golgesiyle yiizlesince

c¢ikabilir.

Kahramanin, yasadig: siire¢ boyunca yasayacagi olaylar tesadiif degildir. Olaganiistii
olaylarla karsilasacak ve bunlar1 olagan tistii bir sekilde atlatilacak macerada iki tiir
kahraman da mevcuttur; yolculuga ¢ikmayr kendisi tercih edenler ve etmeyenler.
Belli bir tiir macerada kahraman sorumluluk sahibi bir sekilde yola koyulur ve
eylemi kendi iradesiyle gerceklestirir. Bir de itildiginiz maceralar vardir. Mesela
askere cagrilma gibi (Campbell vd. 2013, s. 170). Sar1 Saltik kendi istegiyle bu
maceraya atilmistir. Babasinin dldiiriilmesinin {izerine intikam arzusu onu maceraya
itmistir.
Bireyin maceraya ¢ikip kahraman niteliklerini kazanabilmesi ancak onun ruhundaki
kahraman 6zelliklerini disa vurmasiyla miimkiindiir. Kahramanin, maceraya atilmasi
icin beklenmedik anda bir mesaj almasi yani onu maceraya itecek olan haberin ona
ulagmasi ya da daha maceraya atilmamis olan kahramanin etrafinda gelisen olaylarin
onu istemli veyahut istemsiz olarak maceraya itmesi gerekmektedir. Campbell
tesadiif gibi gorlinen ama tesadiiften ibaret olmayan yolculugu bu sozlerle
aciklamistir:

“Bir hata —gdériiniiste yalnizca tesadiif- beklenmedik bir diinyayr ortaya

¢tkarir ve birey pek iyi anlasilamayan giiglerle bir iliskiye siiriiklenir.

Freud’un gosterdigi gibi, kazalar tesadiiften ibaret degildir. Bastirilmig
arzularimn  ve  ¢agrisimlarin  sonucudurlar.  Yagamin  yiizeyinde



beklenmedik su kaynaklarimin yarattigi dalgalanmalar onlar. Ve bunlar
oldukca derin, ruhun kendisi kadar derin olabilirler. Kaza bir kaderin
boy vermesini saglayabilir” (Campbell, 2020, ss. 54-55).

Freud’un bahsettigi bastirilmis arzularin ve ¢agrisimlarin hepsinin kokii ister dinsel
olsun isterse duygusal olsun cinsellik barindirir. Yani bastirilmis arzular ve

cagrisimlar cinsel diirtiilerden kaynaklanir.

Jung, Freud’un aksine dinsel davranislar iistiinde ayrica durur. Ciinkii Jung dinsel
davraniglarin bizler tizerindeki birlestirici giicii tizerinde duruyordu. Jung’a goére din
birlestirici ve tamamlayicidir (Jung, 2006, s. 24). Bu agidan Freud ile ayn1 goriiste
olmadigint belirtir. Elbette insanin bastirilmis duygularini kabul ediyordu lakin
insanin tek basina bir diirtli lizerine kurulmadigi goriisii Jung icin daha kabul edilesi
ve gozlemledigi bir teoriydi. Kahramanin yolculuga baslangicinin ¢esitli sekillerde
ortaya cikabilecegi konusunda Campbell da sunlar1 soylemektedir:
"Mitolojik yolculugun "seriivene ¢agri” olarak belirledigimiz -bu ilk
asamasinda kahramant c¢agiran ve onun ruhsal agirlik merkezini
toplumun smirlarindan bilinmeyen bir bolgeye ¢ekmis olan kaderi
belirtir. Bu oJnemli hazine ve tehlike bolgesi c¢esitli bicimlerde
sunulabilir: "uzak bir iilke, bir orman, yer altinda, daglarin altinda ya da
gogiin tstiinde bir krallik, gizli bir ada, sisli dag tepesi ya da derin bir

riiya hali; fakat hep tuhaf bi¢imde akigkan ve ¢ok bicimli varliklarin,

hayal edilemez eziyetlerin, insaniistii gérevlerin ve olanaksiz zevklerin
yeridir ” (Campbell, 2020, s. 60).

Kahramani yola c¢ikaran atesleyici unsur her yonden karsisina cikabilmektedir.
Kahraman belli bir ideolojiye kedini adayan kisidir. Amag kisisel olabildigi gibi
toplum tarafindan da belirlenen bir amag olabilir. Bu baslangi¢ diinyevi olabildigi

gibi ilahi de olabilir.

Kolektif anlamda ise toplumsal baskilar ya da toplumda kabul gérmiis birtakim
degerler ugruna yola ¢ikan kahraman kendine macera icin bir yol bulacaktir. Bu
milletini korumak vb. gibi tetikleyici bir unsur olabilir. Kahraman kendini maceraya
iten unsurlarla karsilastiktan bir siire sonra yerinde duramaz ve i¢i i¢ini yer. O artik
yeni biridir. Campbell, yolculugun ayni zamanda 6liim ve dogum ikiligini iginde
barmdiran bir unsur oldugu konusunda sunlar1 sdylemektedir:

“Ister biiyiik ister kiiciik, hangi yasam sahnesinde olursa olsun, ¢agri,

her zaman bir doniisiimiin —tamamlandiginda bir oliime ve bir doguma

esitlenen bir ruhsal gecis ani ya da ayinin- gizemiyle perdeyi kaldurir.
Alisilmis yasam ufku genislemistir; eski kavramlar, idealler ve duygusal
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kaliplar artik yetmez; bir esigi asma zamant gelmistir” (Campbell, 2020,
s. 55).

Cagriya kulak veren kahramanin artik esigi asma zamani geldiginde kendi benligini
bulmak ister. Bu amagcla kendi kosesine cekilir yahut yasadigi yerden uzaklara
gidebilir. Kahraman artik bildigi yoldan asla donmez ve maceraya atilir. Kahramanin
maceraya ¢ikmasi ¢ogu zaman bir kiz alma, intikam vb. gibi durumlarla da

orneklendirilebilir.

Carol S. Pearson, seriivene cagrilan kahramanin yola ¢ikisini gezgin arketipiyle
aciklar. Bahsettigi bu arketipin yasadigimiz bu diinyay1 deneyimlemek, gérmek ve
kesfetmek icin yola ¢ikanlarla —s6valye, kovboy ve gezgin vb.- iligkilendirilip bu
sekilde orneklendirildiginden bahsetmektedir. Bilinmeyenle karsilasmak iizere yola
cikacak olan kisi buna bilingli olarak atilmaktadir. Yapilan bu bilingli yola ¢ikis
yasanilacak olan yeni bir boyuttaki hayata isaret etmektedir. Boylece bu diizeye
baslayan kasifin insanin i¢inde bulundugu hayatin aci ¢ekmek iistiine kurulu
olmadigindan bahseder (2003, s. 97). Seriiven bir kesiftir ve iginde aciy1
barindirabilir ama asil ama¢ aci ¢ekmek degil, kendini daha uygun bir kisilige
cevirmektir. Pearson, klasik kahraman mitoslarinda, gen¢ kahramanin krallik ¢orak
bir héile geldiginde tek basina yolculuga ¢ikmaya karar verdigini ifade eder ve
gezginin yola c¢ikisindaki sebepleri de su sekilde siralar:
“Sebepleri arasinda kralin artik otoritesini tekelde yoneten bir diktator
olmasindan kaynaklandigini soyler. Kahraman ne ile karsilasacagini
bilmedigi bu yolda ejderha ile karsilasir, hazine bulur ve yasadig
kralliga eskisinden daha bir yasama imkdanmi saglamak icin ihtiyag
duydugu sey ile geri doner. Bahsedilen bu unsur bazen bir es bazen de
sandiklar dolusu hediyedir. Kahraman sandiklarimizla geri dénmesinin

yvaninda onun i¢gin zorunlu olan bir sey daha vardwr o da i¢sel doniisiimii
tamamlayp olgunlasmasidr (Kaya, 2016, s. 50).

A. 1. Gokeri, cagrinin mitoslarda ve edebiyatta beliren simgesel ifadelerinin ¢ok
cesitli oldugunu ifade eder. Campbell’in bu ¢agriyr li¢ grupta topladigini belirtir ve
bu gruplar1 soyle siralar:

o “Kahraman bir gereksinme ile zorlanip kendiliginden yola diisebilir.

e Bir otorite figiirii tarafindan yollanabilir.

e Rastlanti ya da yanhshk sonucu kendini seriivene atilmig bulabilir” (Gokert,
1979’ dan Akt, Isik, 2009, s. 71).

Kahraman maceraya atilmadan onceki kisiyle ayni kisi degildir. Artik kendi benligini

bulma yolunda adimlar atmistir. Kahraman ya kendi iradesiyle ya da disaridan gelen
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bir ¢agr1 ile maceraya ¢ikmaktadir. Kahraman maceraya ¢ikana kadar kadar bazi

seylerin farkinda degildir.

Kahraman c¢iktig1 yolda ilerledik¢ce kendi benliginde eksikliklerin farkina varir,
korkulariyla yiizlesir, seriivende kendisine yol gosterecek olaganiistii yardimci
bireylerle karsilasir. Karsilastig1 yardimer bireylerden zorda kaldiklari seyler ile basa
cikmay1 Ogrenir. Boylece kahraman, c¢iktigi bilinmeyen yolda esikleri astikga
bilinene ¢evirerek emin adimlarla ilerler ve kendi benligini olgunlastirarak
kahramana doniisiir. Yolculugun sonunda o artik olgunlagsmis kendi kendini

gergeklestirmis biridir.

Yolculuk fikri, Islam tasavvufuna da yabanci bir kavram degildir. Yolculuk fikri
baglaminda ele alinmasi gereken kavramlardan biri Islam tasavvufunda Seyr-i
stilaktur. Saluk; Arapga, “yola girmek, yol almak demektir” (Cebecioglu, 2009, s.
244). Bu yol en biiyiik kahramanlik yoludur ki Peygamber Efendimiz (sav.) hadis-i
Serif’inde “En biiyiik cihad nefisle olan cihaddir” diyerek bunu en saglam temele

oturtmustur.

Seyr-i siilik yolculuguna ¢ikan kisi (salik) de aynmi yol haritasinda ilerler. Salik,
yardimci birey olarak bir dervise ihtiya¢ duyar. Dervis ise bilge isimdir o kendi
benligini agmis yasamin sir perdelerini aralamig ve biitin maddi ve manevi
boyutlarda yollar1 asarak Rabb’ine kavusmustur. Dervisin higbir kisisel beklentisi
olmaz; ¢iinkii o, gblge arketipini aydinliga ¢evirmistir. Dervis’in ne korkusu ne de
diinyevi istekleri bulunur o saf olan yaratilisina kavugmus ve tam anlamiyla kendini

gerceklestirmis.

Seyr-i siilik yolculugunun sonunda kul Rabb’ine kavusur ve kemale erer. Boylece
kul hem diinyevi hayatinda hem de ona bu yolun sonunda Rabb’i tarafindan vaat
edilen biitiin isteklerine kavusur. Ethem Cebecioglu’'na gore tasavvuf yolunda
ilerleyip tiim asamalar1 agmak isteyen “stifi’nin iki yolu vardir. Birincisi ruhani yol

ikincisi ise nefsani yoldur (1994, s. 276).

Islam dininin “Nefs” diye tabir ettigi insanin kotii taraf “gdlge arketipi” ile yakinlik
gostermektedir. Kisi golgesiyle ylizlesip onu fark ettiginde olgunlasmaya
baslayacaktir ¢iinkii gélge de insanin kendisidir. Insan da nefsini kabullenip ona gore

davrandig1 zaman olgunlasma yolunda saglikli ilerleyebilmektedir.
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Tasavvuf yoluna giren birisi i¢in de karsilasilan zorluklar hayiflanip sizlanacak
seyler degil aksine dogru yolda oldugunun kanitidir. Ciinkii Allah (C.C) bir kulunu
sevdigi vakit ona musibetler gonderir. Eger kul, Rabbinden gelen musibetlerle
karsilastig1 ilk andan itibaren sabir gosterip sikayet etmezse basimna gelen belaya
katlanirsa sonug¢ olarak Rabbi katinda mertebesi ylikselir ve kul sabredip Rabbinin
katinda mertebesi yiikseldikge Allah kuluna daha zor musibetler gonderir. Ciinkii
kulun gorevi kullugunu gergeklestirmektir. Nitekim kulluk gorevini gerceklestirmek
ise Rabb’inin emir ve yasaklarina harfi harfine uyarak Rabbine layik bir olmaya

calismakla miimkiindiir.

Buraya kadar az da olsa Jung’un arketipler diye isimlendirdigi insanin yaratilisindan
gelen bir takim degismeyen ozelliklerinin oldugundan bahsettik. Insan bu
yaratilisindan gelen ozelliklerini ya kuyudan su cikarir gibi ¢ikaracak ve refaha
kavusacaktir ya da kuyuya onu refaha kavusturacak olan kovay1 atmakla ugrasmayip
sadece kuyunun karanliklarin1 gorerek suyu ¢ikarmayip susuz kalacaktir. Boylece
hayatmn her sathasinda karsilasacag: zorluklarda tokezleyip diisecektir. Insanlar eger
gblge arketipi diye isimlendirilen ¢irkin yonleriyle ylizlesip onlarla basa ¢ikabilirse
kendisiyle barisik olur ve bireylesme yolunda olgunlasip daha giizel bir hayat elde
eder. Yine birey tasavvufa yani Islam’a gore nefsinin kotii yanlarmi torpiileyip onlari
yok ederek iyiye giizele Rabbine yaklasarak huzura kavusacaktir ya da her iki
durumun aksini yapip karanliklar i¢inde kalacagi zaman gelinceye kadar iyiligin

i¢cinde oldugunu sanip o giin geldiginde harap halde kalacaktir.

1.1.1. Sar1 Saltik’1 Maceraya iten Giic: Riiya ve intikam

Sar1 Saltik daha kii¢iik yasta babasiz kaldigi i¢in yetim biiylimiistiir. Bu onun baba
yaninin eksik kalmasina sebep vermistir. Jung’un arketip tipolojisine gore bu durum

“yetim arketipi” olarak adlandiriimaktadir.

Riiya destanlarimizda 6nemli bir yer tutmaktadir. Saltikname destaninda oldugu gibi
diger destanlarimiz ve halk anlatilarinin ¢ogunda riiya kendine onemli bir yer
bulmustur. Sar1 Saltik yasadiklarindan sonra gordiigii riiya sonucu maceraya
hazirlanir ¢iinkii riiyass Rahmani yani “rii’ya-y1 sadika’dir. Islam dininde riiyalar
rahmani, seytani ve nefsani riiya olmak iizere iice ayrilmaktadir. Riiya dedigimiz
seyler ilk insanlardan beri hayatin i¢inde yorumlanarak kullanilmistir. Riiyalarla ilgili

akla gelen ilk 6rnekler ise Kur’an-1 Kerim’de gegen ayetlerdeki drneklerdir.
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Kur’an-1 Kerim’in 12/3 ayetinde “Sana bu Kur’'an’i vahyetmekle kissalarin en
giizelini anlatiyoruz” diye bahsettigi Hz. Yusuf’un kissasinda, Hz. Yusuf’un riiyast
ile ¢iktig1 ulu yolculugu anlatilmaktadir. Hz. Yusuf gordiigii riiya {izerine babasinin
yanina gider ve babasina yalnmiz kaldiklar1 anda riiyasini anlatir. “Hani Yisuf,
babasina “Babacigim! Gergekten ben (riiyada) on bir yildiz, giinesi ve ayr gordiim.
Gordiim ki onlar bana boyun egiyorlardi” demisti” (Kur’an 12/4). Bu durum iizerine
Hz. Yusuf’un “Babasi, séyle dedi: “Yavrucugum! Riiyani kardeslerine anlatma.
Yoksa, sana tuzak kurarlar. Ciinkii seytan, insanin apacik diismanidr” (Kur’an 12/5)
diyerek riiyasinin ne anlatmak istedigini anlayan Hz. Yakup, oglu Hz. Yusuf’u agik
ve net bir sekilde uyarmistir. Ciinkii kardeslerinin bunu bilmesi demek Jung’un
“g0lge” olarak adlandirdigi arketipin, uygun ortami bularak kardesleri iizerinde
etkisini gosterip hasetlige doniismesi demektir ve bu durumda Hz. Yusuf’un 6liimiine
kadar giden olaylar silsilesi yasamasia yol agacaktir. Nitekim de durum bundan

ibaret olmustur.

Riiyalar o derece onemlidir ki onlar1 bos bir hiilya, bulutlu bir giinde gelip gegici
riizgar gibi dnemsiz gdrmek yanlis bir tutumdur. insan nasil yasarsa riiyasinda da o
sekilde karsilik bulmaktadir. Nitekim Hz. Muhammed Peygamberlik vazifesine
baglamadan once olacak olaylari riiyasinda gordiigiinden bahsetmekte ve hadisi
serifte  “iyi adamin riiyasi, Peygamberligin 46 ciiziinden bir ciizdiir” diye
gecmektedir. Bu hadis-i serifte oldugu gibi Peygamber Efendimiz kendisine ilk
vahyin riiya yoluyla kendisine geldigini sdylemistir. Bu gelen ilk vahiy durumundaki
riiyalarda gordiiklerinin yarisi giin oldugunu Peygamber Efendimiz’in esi Aise
annemizden rivayet edilir. Saltikname’de Kahramanimizin seriivene baslamasina
vesile olacak riiya ise Seyyid Serif’e su sekilde goriinmiistiir:

“Seyyid Hiiseyin'in oglu yigit idi, ona hatiplik verdiler. Cok gazalar etti.

Soyle ki Harcuna yani Amasya Vilayetinde onun heybetinden kimse

evinden disari ¢ikamazdi. Hercanan yani Amasya meliki, hile ile Hasan’a

zehir verdi. Hasan, o vakit Kastamonu'ya gidip oturdu. Fedai erisip

Seyyid’i gordii, gafil yakalayp Seyyid’e su ile zehir verdi. Seyyid vefat
etti. Bazilari da soyle anlatir; Kdfir, Seyyid’e hancer ile vurup sehit etti.

Seyyid oldiikten sonra halk, Seyyid’i alip bir dag tizerine ¢ikard:, onu
orada gizlice defnettiler. Oglu vardi, adina Serif Hizir derlerdi, ii¢
vasinda idi. Serif’in anasina Rebi derlerdi, ¢ok iiziildii, baska bir
kimseyle evlenmedi.
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Seyyid’e pek ilgi gostermediler. O, biiyiiyiip yigit oldu. Adina Abdiilaziz
derlerdi, Serife ilim ogretti. Serif Seyyid, ilimde olgunlasti, fakirlik onu
¢ok zor duruma soktu. Bu arada annesi de vefat etti. Defnedip iizgiin bir
sekilde oturdu. Bir lalast vardi. Adi Sevaril idi. Lalasi, iceri girdi:

-Ne tizgiinsiin, dedi. Serif:

-Senin haberin var mi yalniz kaldim. Hitabeti ni¢in bana vermezler?
Baskalarina verdiler.

Sevaril onu Emir Ali’ni yanmina gétiirdii fakat oda Serife hakkini vermedi
ve eline dilek¢ce verdiler. Sultan Siileyman Sebiiktigin neslindendi,
padisah oldu, ona gonderdiler.

Serif gitti sultamin yanina elini optii. Sultan onu takdir etti begendi. Giizel
yiizlii idi. Serih heniiz on dordiinde idi. Seyyid’e hazineden kirk dirhem
sahi verilmesini emretti.

O swra Rum kayseri aslindan Elyon Yahs tekfurdan elgiler geldi;

-Sizlere miijdeler Cingis’in Fiban’da ii¢ bin askerini lkirdilar, goz
actirmadilar. Frenk padisahi, dokuz Rum beyi ile ittifak kurdu.
Muhammed neslini de ortadan kaldiracaktir ve bunca yildir
yvaptiklarinizin intikamint alacaktir dedi. Vaktinize hazir olun dedi.

Serif, Emir Ali’nin yaninda oturuyordu. Hemen ayaga kalkti gelen elginin
yiiziinii ve kulagint kesip eline verdi.

-Allah  bu firsati Miisliimanlara vermigtir. Bilmezler mi ki bizim
neslimizden Seyyid Battal, onlara ne isler etmistir. Hdld onun adindan
korkarlar, ¢ocuklarini onun ismiyle korkuturlar. Onlara bir ig edeyim ki
onu unutup beni anarlar, dedi.

Serifin yaptigina beyler ofkelendi. Sen ¢ocuksun bu tiir igleri ne yaparsin
dediler. Serif iiziildii evine gitti. Uykuya daldi riiyasinda Seyyid Gazi’yi
gordii. Ona:

-Cigerimin kogsesi! Kalk, sefere ¢ik. Senin karsinda kimse duramaz. Yiirii,
filan magaraya var, benim bindigim Askar’t orada bulacaksin. Ayrica
savas aletlerin ve elbiselerin de orada. Tig-1 Dahhak-1 beline tak.
Keyyus'un siingtisiinii ve diger silahlari da al, Giistaseb kalkani ve
Hamza nin biitiin silahlart oradadir, dedi

Serif uyandi, Seyyid’in anlattigi magaraya gitti ve elbiselerini kusandi.
Bakt1 ki at da orada bekliyor. At; sari, alni sakar, ak tiiyii giiveze benzer.
Serif onu aldi sehre indi.

-Ne yapiyorsun bu ne hal dediler. Serif:
-Cenk etmeye gidiyorum dedi. Abdurrahman-: Siiluki geldi. Dedi ki:

-Ya Serif! Harcinevan’'da yani Amasya’da babani oldiirdiiler. Sen git de
once babann intikamint al dediler.

Serif bu sozler iizerine daha da incindi gitti babasinin intikamini aldi”
(2013, ss. 24-27).
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Inceledigimiz destanda maceraya cagirilan kahramanimiz Sar1 Saltik, kendisi disinda
gelisen olaylar neticesinde maceraya atilmistir. Seriivene baslangic1 siralamak

gerekirse Saltik su asamalardan gegmistir:

1. Sar1 Saltik’in babasi cengaver bir yigittir ve oldiiriilmiistiir. Sar1 Saltik bunun

sonucunda yetim kalmistir.

2. Yetim kalmasi ile hitabet hakkini isteyen Sar1 Saltik, Emir Ali’nin huzuruna

¢ikarilmistir ama hakkini alamamustir.

3. Saltik yigitlik gdsterdigi bir zamanda sen kiiciiksiin diye azarlanmigtir. Bu durum

Sar1 Saltik’1n tizlilmesine sebep olmustur.

4. Uziintiiyle evine donen Sar1 Saltik riiyasinda Seyyid Gazi’yi gérmiistiir. Gazi ona;

Kalk! Sefere ¢ik diyerekten ona cesaret vermistir.

5. Son olarak ise Sari Saltik cenk etmeye gidiyorum dediginde Abdurrahman-i

Siiluki ona; Babanin intikamini al, dedi.

Boylece Oksiiz Saltik disaridan gelen mesajlar ile maceraya baglamigtir. Maceraya
atilan kahraman diger insanlara gore farkliliklar gostermektedir. Maceraya atilan Sari
Saltik seyyid soyundandir ve soyunun oOzelliklerini gosterebilmek igin yani

Kahramanin istedigi kisilige ulasabilmesi i¢in cefa gekmesi gerekmektedir.

1.2. ilk Karsilasma

Esik kahramanin erginlenme yolunda ilerleyecegi ilk asamadir. Yolda tiirlii tiirlii
sinavlarla karsilasacak olan kahramanin bu bdlgeye girisinde onu bekleyen unsur

Campbell’in adlandirmasiyla “esik muhafizi”dir.

Ik karsilasma, kahramanin yola ¢iktigi andan itibaren buraya kadar rahatca
ilerleyebildiyse de bu esik onun icin bir kademe daha zor olacaktir; ¢ilinkii artik gii¢
kullaniminin fazlaca oldugu bir bolge i¢ine adim atmaktadir. Burada onu bekleyen
esik muhafizi onun yolunu duraksatir ve zorlu bir siirece sokar. Sokakta anne babasiz
dolasan bir cocuk nasil ki korumadan mahrumsa ve onu her tirli tehlike
beklemekteyse bizim kahramanimiz i¢in de durum bdyledir. Kahramanlarin bu
alanda cesaretlendirilmesi gerekmektedir; ¢iinkii ¢ogu zaman bu esik onlar
korkutmaktadir. Bu esige gelmeden Once goriilen riiyalar gelecek tehlikenin habercisi

niteligindedir. Cogu zaman riiyada kahraman bir kapiya gelir veya uyarilir ya da izin
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verilmez (Campbell, 2021, ss. 76-80). Bu esikten sonra kahraman i¢in cesaretini

gosterecegi bir yol acilir ve 6nilindeki engellere dogru esigi geride birakir.

Sorularina cevap arayan kahraman, cevaplari ancak zorluklarla karsilasacagi sinavlar
yolunda bulabilir. “bilinmeyene girmeyi goze almamn insanlart simavlar yoluna
girmeye zorladigini, bunun da kahramanhga inisiye edildigini belirtir’ (Pearson,
2003, s. 119). Seriiven, baskalarmin cesaret edemedigini yapmakla ve maceradan
sonra nelere ulasilabilecegini hayal edebilmekle miimkiindiir. Kahramanin
aydinlanma siirecine sunlari not diisebiliriz:

“Bilincin  karanlik mekdanlarinda dolasan kahraman, olaganiistii

giizellikleri gérmeye baslamig aydinlanma kapisini aralayarak biling ve

bilingalti esigindeki gizemli bilgilerin kaynagina dogru ilerlemektedir.
Bu durum inisiyelerle ozdeslestirilebilir" (Simsek vd. 2009, s. 114).

Kahraman artik yolda oldugunun daha ¢ok farkina varir. Konsantrasyonunu yola
daha cok vermeye baslar. Ciinkii bu geldigi asama onun kendini gosterip bu yolda

emin adimlarla ilerlemesinin kanit1 olacaktir.

Esik kismi yolculugun bel kemigini olusturmaktadir. Cagriyla karsilasan kahraman
i¢in ilk esigin asilmasi yolculuk fikrinin zorunlulugunu da ortaya koymaktadir. Bu
stirecte kahraman sayet maceraya olumlu bakmamigsa biiyiik bir miicadele i¢inde
goriinebilir (Kasimoglu, 2017, s. 80). Kahraman, maceraya ¢agrinin ardindan zorlu
miicadeleler ile dolu zorlu bir yola ¢ikmistir. Bu yolculugun basindaki durak ise ilk
esigin asilmasidir, esikteki ilk zorluk ise esik muhafizidir. Bu esigi atlatan kahraman

siavlar yoluna devam edecek ve erginlenmeye adim adim yaklasacaktir.

Macera her zaman her yerde bilinenin Ortiisiiniin 6tesinde bilinmeyene bir gegittir;
simirda bekleyen giigler tehlikelidir, onlarla is yapmak risklidir; yine de ustalikli ve
cesaretli biri karsisinda tehlike silinir (Campbell, 2020, s. 80). Cesaretini toplayan
Sar1 Saltik ilk esigi babasinin intikamini almak i¢in yola ¢iktig1 vakit agmigtir. Saltik,
kafirlerden kisileri kirmistir. Kiliseye tebdili kiyafetlerle girmis ve oradaki Hiristiyan
din adamlarimi oldiirmiistiir. Saltik’in esigi asmasi ise asil olarak isim almasi
sirasinda olur. Tiirk destanlarinda kahraman bir yigitlik gosterir ve boylece “ad” alir.
Yigitlik gosterip ad almadan once kahraman asil kimligine kavusmus degildir. Ad

alma konusunda Fuzuli Bayat’in su soézleri oldukc¢a 6nemlidir:
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Ad verme motifi destan geleneginde kutsal niteligi olan bir olgudur. Ad verme,
kahramanin epik biyografisinin tamamlanmasina yardimci olmaktadir. Bu epik
biyografi kahramanin dogumu, biiylimesi, ilk kahramanligi, ad almasi ve epik
sahneye cikmasidir. Kahraman etrafinda gelisen motifler ise kahraman ozelligini
kazanmis kisinin kahramanlik 6zelliklerini gostermek ve kahramanin gorevlerini

yerine getirmesinden ibarettir.

Tiirk kahramanlik destanlarinda da goriilecegi lizere kahramana ad alma ile birlikte
kutsallik verilerek yenilmez fiziki gii¢ de verilir. Bu olayr arastiran bir¢ok bilim
adam1 bu durumu samanliga baglar. Inisiasyon merasiminden sonra ad alip Samanlik

kazanma hadisesi zamanla kahramanin yeni statii kazanma durumuna doniismiistiir

(2006, s. 148).

Serif’in Saltik ismini almasi Felyon adindaki kafir diismanla yaptigi cenkten sonra
olmustur. Felyon Miisliiman olurken Serif’e de Felyon tarafindan Saltik ismi
verilmistir. Isim alma merasimi diyebilecegimiz Felyon ile yaptig1 cenk, destanda su
sekilde gegmektedir:
“Tiirklerden Serif meydana at saldi, girip nara atti. Gésteri yapip
cagirdi:

-Ey kdfirler, Tanri yardim ederse bu kere sizi 6yle helak edecegiz ki bir
daha bunun gibi bir ordu toplayamayacaksiniz, dedi.

Felyon sordu, bu ses nedir?

-Serif’in sesidir, dediler. Felyon:

-Bu insan sesi olamaz bu anca bir dev sesidir. Gidin sunu tepeleyin, dedi.
Aliyon atini meydana stiriip gitti. Serif ona:

-Miisliiman ol dedi. O da Serife giildii ve dedi:

-Ya serif! Diin gece bir riiya gérdiim. Sabah vardim, icki i¢tim. Génliim
kabul etmedi, istifrag ettim, agzimdan biiyiik bir yilan ¢ikti. Riiyamda,
agzimdan kara bir kus ¢iktigini gordiim. O ¢ikti, yerine beyaz bir kus
girdi, dedi. Serif:

-Ya Alyon! Miisliiman oluyorsun, dedi.

Alyon dfkelendi ve eline kilicint aldi, istedi ki Serife hamle yapa. Serif,
Aliyon’a ayagimin tabaniyla oyle bir vurdu ki atinda yiizii tizerine yikildi.
Kalkar kalkmaz Serif hemen gogsiine ¢ikti, hangerini bogazina dayadi.
Aliyon géziinii agti:

-Ne yapiyorsun ya Serif, dedi. Serif:
-Basini kesiyorum. Dedi. Aliyon:
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-Riiyami giizel tabir etmedin. Onu tabir et ondan sonra 6ldiir, dedi.
-Umarim Miisliiman olursun. Tabiri odur, dedi. Aliyon:

-Ustiimden kalk sana ne diyecegim bak, dedi. Serif kalkt. Aliyon, parmak
kaldirp iman getirdi. Serif, ona Ilyas-1 Rumi adini verdi. Aliyon:

-Sen bana isim verdin, ben de sana bir ad vereyim, Miisliimanlar seni
onunla ansinlar, dedi.

Serif kabul etti. Ona Saltik, diye ad verdi. Fars dilinde; giiclii, kutlu ad
demektir.

Sonra Ilyas geri kdfirlerin tarafina dondii ve dedi ki:

-Ben artik Miisliiman oldum” (Sltk., 2013, ss. 34-35).
Boylece Serif ilk esigi asmis ve erginlenme yolundaki ilk adimi tamamlamistir.
Saltik bu asamadan sonra kahramanlik gosterip alninin akiyla aldig: isimle birlikte
macerasina devam etmistir. Saltik isim aldigi bu kahramanligindan sonra artik on
dort yasindaki oksiiz ¢ocuk degildir. O, kendini kanitlamig bir yigittir. Kerametlerle
mijjdelenen Sar1 Saltik, Anadolu basta olmak iizere Arap, Balkanlar ve Tiirkistan
vilayetlerinde Islamiyet’in yayilmasi ve bélgenin elde tutulmasi igin dmriiniin sonuna
kadar yolda olacak bir alptir. Serif, bu isim alma merasiminden sonra savasmaya
gittigi tiim diyarlarda Saltik adiyla anilmaktadir. Boylece Saltik toplum i¢inde bu
isimle hak ettigi statiiye ulagsmistir. Kahramanlik yolunda yaptiklariyla hem

Miisliimanlar arasinda hem de gayri Miislimler arasinda kendini kabul ettirmistir.

Felyon’un Misliiman olma hadisesi arketiplerle doludur. Gordiagi riiya ve
sonrasinda Miisliiman olmasi Sar1 Saltik’in riiyayr dogru yorumlamasiyla birlikte
gerceklesmigstir. Felyon kafirin rliyayr goriip Miisliman olma olaymdaki baglica
arketipler; Riiya arketipi ile Felyon kafire se¢im sans1 sunulmustur. Agzindan siyah
yilan ve Kara kusun ¢ikmasi kotiiliik arketipini simgelerken beyaz bir kusun girmesi
ise iyilik arketipini sembolize etmektedir. Burada yine siyahin kotiilik beyazinda

iyilik arketipini simgeledigini gormekteyizdir.

Yilan, Tirk anlatilarinda cogunlukla seytanla bir tutulmaktadir. Yilan Tirk
samanizmde yeralt1 Tanrist Erlik ile bir tutulmustur. O yer altinda yasayan ve yer
altindan yer yliziine girip ¢ikan karanligin koétiiliigiin simgesidir. Erlik, viicudu bastan
yilanlarla sarihidir ve elinde yine yilandan bir kamg¢i bulunmaktadir. Yine Tiirk
Destanlarindan Gilgamis’ta, Gilgamis’in 6liimsiizliik icin denizin dibinden ¢ikarip
almasi1 gereken otu ¢ikardigi vakit, ot yilan tarafindan ¢alinmis ve Gilgamis’1 biiyiik

bir liziintiiye bogmustur. Toriilgey ve Eje’yi kandirip yasagi ¢igneten yine bir yilan
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olmustur (Sivri vd. 2018, s. 60). Boylece hilebaz, kotiiliik arketipleri yilan dstiinde

tezahiir etmisgtir.
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1. BOLUM: ERGINLENME

2.1. Kahraman Arketipi

Bir anlatinin olmazsa olmasi kahramandir. Kahramansiz bir seriiven diisiiniilemez.
Her hikayede kahraman aday1 bir maceraya atilir ve bagindan gegen tiirlii hadiseler
sonucunda yigitligini herkese gosterir ve geriye kahraman olarak geri doner. Boylece
kendini gergeklestiren birey artik iki diinyanin ustasidir. Diisman ondan gekinir, akil

ondan istenir ve s6z sdylenecekse bu sozii soyleme hakki onundur.

Kahraman arketipi Campbell Tarafindan ayrilma-erginlenme-doniis olarak formiile
edilmistir buna da monomit adini vermistir. Kahraman yola ¢ikar ve yolda dnce
giivenli bolgesinden ayrilir. Daha sonra maceraya atilan kahraman tekrar giivenli

bolgesine geri doner.

Kahraman arketipinde kahramanin yola ¢ikisi Tasavvufta insan-1 kamil olmak
isteyen sifi ile benzerlik gosterir. Seriivene ¢ikan seyr-i siilik yolcusu 6nce ona yol
gosterecek onun i¢in iyiyi gilizeli isteyerek seyr-i siilikta yoluna nurlar sagarak
kalbine feyz akitacak olan Miirside ihtiyact vardir. Miirsit olmadan irsat, irsat
olmadan insan-1 kamil olmaz insan-1 kamil olmayinca da insan ne Mecnun olur ne
Yunus olur ne de Jung’un deyimiyle golgesiyle yiizlesmis bireysellige ulagsmis kisi

olur. Bu yiizden insan golgesiyle yiizlesmelidir.

Sar1 Saltik tizerinde genel olarak baktigimizda Saltik, ilk yetim olarak kalir. Hayatin
sert riizgarlar1 arasinda kalsa da o yetim bir ¢ocuk olarak gelisimini siirdiiriir ve
bireysel bilinci gelistirir. Yetiskinlige geldigi vakit kolektif biling onu babasinin
inttkamin1 almaya itmistir. BOylece Sar1 Saltik gilivenli bdlgesinden ¢ikarak
bilinmeyene dogru gider. Bu bilinmeye gidis onun kendi 6z bilincini bulma
yolundaki ilk adimdir ¢linkii bu yol onu egosu ve golgesi ile bas basa birakip

kendisini bulmasini saglayacaktir. Ayrilmaz bir biitiin olan ego ve golge birbirleriyle:

“kurtulus savasi icindedir. Ilkel insamin bilinglilige erisme ¢abalarinda
bu catisma arketipsel kahramanla, ejderhalar ve canavarlar olarak
kisilestirilen kotiliigiin  kozmik giicleri arasindaki savasla ifade
edilmektedir” (Jung, 2009, s. 120).



Sar1 Saltik da boylece kendi kurtulus savasinda bilinmeyene dogru ilerlemistir.
Karsisina ¢ikan canavarlarla savasmis ve kotiiliigiin karsisinda kahramanliga

ulagmustir.

2.2. Kahramanlik Yolundaki Olaganiistii Canavarlar

Saltik, ¢ok uzun siirecek kurtulus savasini envai ¢esit canavarlara karsi1 vermektedir.
Saltik’in Kurtulus savasinda yoluna ¢ikan canavarlara karsit miicadelesini basarisi bir
sekilde vermis ve yoluna devam etmistir. Bu olaganiistii canavarlar ¢ogu kez oldukga
biiyiiktiirler ve onlarla basa c¢ikmak icin yigitlik gerekmektedir. Saltikname’de
kahramanin karsilastigi olaganiistii canavarlar biiyiikliiklerinin yaninda farklh
goriiniis Ozellikleriyle de dikkat ¢ekmektedir. Saltikname’de kus diye adlandirilan bir
canavar “basi adam bagi gibi, yiizii gozii adama benziyor. Boynu kaz boynu gibi ve
govdesi tavus gibi. Ayagi drdege, kuyrugu horoz kuyruguna benzemekte” (2013, s.
467) diye anlatilarak oldukca farkli bir canavar tasviri verilmistir. Destanda Sar1
Saltik daha bir ¢ok degisik tiirde canavarlara rastlamistir bunlardan biri destanimizda

sOyle tasvir edilmektedir:

“Karsisinda bir sahis peyda oldu. Server ona bakti bir de ne gorsiin?
Garip bir sahis. Bir yiizii insan, bir yiizii it. Surati ve govdesi it, ayagi
insan gibi. Ayaga kalkti, it gibi uludu. Onun gibi bir alay yaratik daha
ctkageldi. Hep birden ulastilar, Server’e hiicum ettiler. Seyyid Serif,
onlarin birine ok vurdu. Onun yarasindan kan doékiildii. Bir kere feryat
edip uludu. O duran canavarlarin hepsi; darmagin olup gitti, belirsiz
oldular” (Sltk., 2013, s. 356).

Saltikndme’de yar1 insan yar1 hayvan fiziki 6zellikleri bulunan canavarlar olduk¢a
fazladir. Sari Salttk bu tiir canavarlarla ¢ogunlukla olaganiistii mekanlarda
karsilagsmuistir. Ornegin Saltik, yesil kanatli bir adama; Deccal’in bulundugu adada
devlere ve Simurg-1 Anka’ya Kaf Dagi gibi mekanlarda rastlamistir. Sar1 Saltik bir
baska sefer domuz bash insana rastlamistir. Bu canavar destanda “Bir acayip,
heybetli, cirkin sahis. Domuz bagsli, Arslan penceli, insan gévdeli, ifrit ayakli. Okiiz
misali” (Sltk., 2013, s. 202) olarak tasvir edilmistir. Destanimizda bulunan domuz
gibi varliklar seytani olarak nitelendirilmekte; nitekim yukaridaki dérnekte gectigi gibi
de ayaklar ifrit ayakli olarak gegmektedir. Destanimizdaki diger canavar ornekleri
ise soyle tasvir edilmistir:

“Ansizin suyun i¢inden canavar ¢ikti. Uzun saglart vardi. Server’e
saglarint sardi ve dolastirdi. Server, o sac¢lart kement gibi avucuna
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topladi. Kenardan tarafa yuiriidii. Canavar ka¢mak istedi. Kendini
Seyyid’in elinden kurtaramadi, can verdi. Server, onu siiriikleyerek
dolad: getirdi. Gordii ki su sahibidir. Insan seklinde, biiyiikliigii maymun
kadar. Maymuna benzer tiiyleri var” (Sltk., 2013, s. 357).

“Aksam olunca Server, bir aga¢ altinda indi. Konakladi, oturdu.
Birazdan ne gorsiin? Tiiylii bir ayiya benzer, surati insan, bir canavar
geldi. O agacin iizerine uzanip ¢ikti, pelit agacinin pelidinden yemege
basladi. Server onu gériince yaban insant oldugunu anlayamad:” (SItk.,

2013, s. 357).
Saltikname’de Orneklerini verdigimiz bu hayvanlar efsanevi varliklardir. Bu tiirden
varliklara sekilsiz tanrilar ismi verilmektedir. Genel olarak yukarida belirtildigi gibi
bast ve govdesi insana benzeyip diger kisimlari hayvanlara benzeyen bu sekilsiz
tanrilar diye isimlendirilen canavarlara yar1 insan yar1 hayvan ismini kullanmak daha
dogru olacaktir. Bunun nedeni ise Sar1 Saltik’in koyu Siinni, evliya bir Miisliiman
olmasidir. Saltikndme destaninin Sar1 Saltik’1n evliya sahsiyetinin etrafinda gelistigi
diisiiniildiginde bu hayvanlara tanri yaklagimi Saltikname destanina aykirt bir
durumu ortaya gikaracaktir. Destanimizda bu tiir varliklarin Sar1 Saltik’in karsisina
cikip yok etmesinin nedeni de eski pagan inanglarmin yok edilip Islami inanglarin

yerlestirilmesi seklinde agiklamak miimkiindiir (Yiice, 1987, s. 211).

2.2.1. Ejderha

Ejderha motifi, mitlerde karsimiza en ¢ok ¢ikan motiflerden birisidir. “Stith
Thompson’un Motif Index’inden bir¢ok milletin ejderha ile ilgili cegitli tipte
efsaneleri oldugunu ogreniyoruz” (Yluce, 1987, s. 220). Saltikndme’de diger
efsanelerde oldugu gibi ejderha motifi sik kullanilmistir. Ejderha motifine,
anlatilarda c¢ok sik rastlanmasmin sebeplerinden bir tanesi de kahramanlarin
karsilarina ¢ikan ejderhalarin, kahramanlik yolunda zorlu bir savasi beraberinde
getirmesidir. Kahraman ¢ogu zaman kralin kiz1 ile evlenmek ister ama onun Oniine
asilmast gilic olan ejderhayr bir smav olarak koyarlar. Ciinkii kral, kizin1 almak
isteyen gencin ejderhay1 yenemeyecegini ve boylece onaylamadigi bu evliligin 6niine
engel koyacagimi disiliniir. Fakat bu diislince gencin ejderhayr o6ldiirmesiyle
sonuclanir. Dolayisiyla kahramanin Oniine engel koymak isteyen kral, artik
karsisindakinin kahramanligini kabul etmek zorunda kalmaktadir. Saltikndme

destaninda da bu aciklamaya denk olay yer almaktadir ve syle anlatilmaktadir:
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“Anter adinda bir pehlivan vardi. Onu kim gorse korkar idi ¢linkii Anter, kirk dort
kariglik boyuyla deve benziyordu. Anter’in annesi Zeynep isimli bir cariye oldugu
i¢in ona Ibni Zeynep derlerdi. O devirde kimi kotii anmak isteseler annesinin adiyla
anarlardi. Bu yiizden de Anter’i kotii anmak istediklerine ona Ibni Zeynep ismiyle
hitap ederlerdi. Safvan isimli padisahin giizel bir kiz1 vardi. Anter, Ona yiirekten asik
oldu. Fakat kiz1 Anter’e vermeye babasi yanasmadi. Oniine tiirlii zorluklar ¢ikards.
Sevdigini kaybetmek istemeyen Anter, karsisina ¢ikarilan zorluklari tek tek asti. En
sonunda Anter’in Oniinii alamayacagin1 diisiinen Safvan, Anter’den Siraciilely
denilen bir cevheri istedi. Cevher Aden denizin derinliklerindeydi. Seyyid Anter,
Aden denizini bosaltip Siraciilely cevherini ¢ikarmak istedi ve sonunda ¢ikarip
Safvan’in Oniine koydu. Safvan, Anterden istediklerini yerine getirdigini goriince bu
sefer yine hile yaparak kizi vermek istemedi. Anter’in bu kez basa ¢ikamayacagini
diistinen annesi biz sana kiz1 verdik fakat Vadi-i Sur’da bir ejder vardir. Onu dldiir
sonra hemen geri gel ve kiz1 al dedi. Anter vazgegmedi ve ejderhayr da oldiirdii.
Boylece Sevdigini, karsisina ¢ikarilan biitiin zorluklara ragmen elde etti” (Sltk.,

2013, ss. 177-179).

Tiirk efsanelerinde bazen ejderha denildiginde yilan kastedilmektedir. Kemal Yiice
ejderha kelimesinin yaninda “evren, ejder, ejderha gibi isimlerinde biiyiik yilan
karsihginda (1987, s. 221) kullanildigin1 sdylemektedir. Bu durum Dede korkut
hikayelerinde de bulunmaktadir. Metin Ekici’nin Tirkistan/Tiirkmen Sahra adiyla
Dede Korkut Destani’nin ii¢lincli niishasi olarak yayimladigi eserde on iigiincii
anlatma olan “Salur Kazan’in Yedi Basli Ejderhayr Oldiirmesi” adli destanda ejderha

yerine yilan kullanilmasi soyledir:

“Kazan Bey yanindaki yigitlerden ayrilip yalniz av avlamaya gittigi vakit mese gibi
kokan, yedi yerde mesale gibi yanan gozleri bulunan bir cismi yatar gordii. Kazan
sonra anladr ki bu yatan bir ejderhadir. Hemen ejderha ile doviismeye karar verdi.
Arkasma doniip bakti ve Lala Kilbag’1 gordii. Kazan, ona ejderha ile doviigmeli
miyim diye fikrini sordu. Lala Kilbas Kazan’a, sen yigitlerin basisin. Ejderhanin Ash
bir yilandir. O yilanin istiine gitmelisin dedi” (2019, ss. 10-11). Dede Korkut’un on
liclincli anlatmasinda verilen bu 6rnegin benzer karsiligi Saltikname destaninda da

bulunmaktadir ve sdyle anlatilmaktadir:
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“Dobrug iline giden Server’den oranin beyi olan Minas yardim ister “ilimizde 27
arsin blyiikligiinde ejderha ortaya cikti. Ejderha ilimize yerlesti diyerekten
Serverden yardim istedi. Bunun iizerine Server ejderhayi 6ldiirmek iizere yola
koyuldular. Biiyiik yilam1 gordiiler. Buna maharet gerekir dediler. Server yilani
oldiirmek i¢in dort tarafi kapali 6zel araba yapti, Oniine ok yerlestirdi. Biiyiik yilana
yaklagtilar, yilan agzini act1 ve Server ona bir ok vurdu. Yilan yaralaninca kendini

yere vurdu. Server bir ok daha atti. En sonunda kaliciyla ikiye boldi” (2013, s. 277).

Yukarida belirttigimiz destanlarda ejderha kelimesinin yerine kullanilan evren,
ejder, ejderha gibi isimlere de yine Saltikndme’de rastlamaktayiz. Destanda
Canavar-1 Evran adinda kanatli, biiyiik bir canavar bulunmaktadir ve soyle

anlatilmaktadir;

“Kaf Dagi’na dogru yol alirken Cinni, Serif’i canavar-1 Evran’dan iyi sakinmak
gerekir diyerekten uyardi. Canavar ise havaya kalkip kus gibi uctu fakat daha sonra
Serif Hizir bir cezireye c¢ikip konakladi. Adada Evran adinda canavarin da
konakladigin1 gordiiler. Canavar gemiyi goriir gérmez giirledi ve yiirtiidii. Menucher
cinni bunu goriince korktu ve eyvah helak olduk! dedi. Serif korkmad: ve yerinden
kalkarak eline frengi ¢elikten oku aldi ve Evran’1 6ldiirmek i¢in beklemeye basladi.
Canavar-1 Evran karsidan gelirken Saltik, hedef alip isabetlice gdgsiinden vurarak
onu nefessiz birakti ve canavar-1 Evran suya diistii helak oldu. Evran dyle heybetliydi

ki nefesi, yanina varan kimselere ates gibi dokunurdu” (Sltk., 2013, s. 90).

Saltikndme’de ejderha kelimesi biiyiik yilanlar yerine de kullanilmakla birlikte kiigiik
yilanlar i¢in bdyle bir durum s6z konusu degildir. Serif bir cenginde karsisindaki
“kafirin yaptig1 sihirle birlikte yilanla karsi karsiya kalir. Yilan Sari Saltik’in
boynuna sikica sarilir ve Saltik bogulmak iizere geldiginde sarsilir ve aklini bagina
toplar ve kendisini daha dnce birgok kez kurtaran Hizir’1 cagirmak igin duay1 okur ve
okur okumaz yilan ortadan kaybolur” (Sltk, 2013, s. 142). Biiyiik yilan olarak

benzetilmesi ayrica sekil ve hareketleri nedeniyledir.

Bir bagka Ornekte ise canavar, ejderha, ejder ve yilan gibi birden fazla isimle

anilmaktadir. Bu 6rnek destanimizda soyle anlatilmaktadir:

“Sar1 Saltik, Hilal Cazu’yu ararken elinde bir hangerle magaraya dogru yoneldi.

Iceriye baktiginda ise gordii ki Cazu yerine bir ejderha yatmakta. Seyyid’i goriir
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gormez haykirip yiiriidi. Hilal Cazu o canavar sihir ile beslerdi. Hilal Cazu
ejderhayr bekgilik yapsin diye biiyiilemisti. Server sapanla canavar gelirken bagina
Oyle bir vurdu ki kafasi tarumar oldu. O ejder dyle bir haykirdi ki yer yerinden inledi.

Daha sonra Server bir tag daha vurdu. Yilan diistii, helak oldu” (Sltk., 2013, s. 247).

Saltikname’nin sekizinci boliimiimde Saltik Gazi’nin Nirkab Dagi’ndaki ejderhay1
6ldiirmesi boliimiinde yine ejder avlamaya gider ve Saltik, “Rum diyarindaki ¢ok
giizel bir dagda Farkli tiirde ¢ok ¢esit yirticilar bulunurdu. Tanrimin kudreti ile
oradaki dagda bir ejderha peyda oldu. Bu yirtict ejderha dagdan inerdi ve oradaki
halki incitirdi. Halkin korkmasi ve ¢aresiz kalmasi ilizerine halkin 6nde gelenleri
Rumasin huzuruna geldiler ve bu isin hal ¢aresine bakmasini istediler. Rumas ise bu
isi ancak Saltik ¢ozer zira Muhammedilerin kolu kuvvetlidir diyerekten Saltik’tan
yardim dilemek tizere yola diistii. Bu yardimi karsiliksiz birakmayan Saltik Gazi yol
hazirligt yaptiktan sonra yanindaki gazilerle birlikte Nirkab Dagi’na dogru yola
koyuldu. Nirkab halki Seyyid Gazi’yi karsiladi. Saltik Gazi ertesi giin Nirkab
Dagi’na yola ¢ikt1 ve yolda ¢ok sayida hayvana rastladi. Avlanip yemeye uygun
olanlar1 yediler ve siikrettiler. Yedi giin dagda gezdiler canavardan iz bulamadilar.
Sekizinci gilin bir vadiye eristiler. Orada biiylik bir magara ile karsilagtilar. Bir de
baktilar ki magaranin i¢ini canavar doldurmus yatmakta. O canavar dyle degisik bir
tiirdii ki tarifi ¢ok zordu. Sekil olarak tavusa, basi ejdere, kanatlar1 horoza, ayaklari
arslana, kuyrugu horozun kuyruguna, gévdesi geyige, boynu kaza benzerdi. Nefesi
ates gibi c¢ikardi ve etrafi yakardi. Govdesi, bir deve kadardi. Canavar, Server ve
gazileri goriince Oyle bir haykirdi ki yer yerinden inledi. Server, gokyiiziinden
iistlerine dogru stiziilerek gelen canavar1 goriince hemen okuna sarild1 ve en zayif
anini1 gozetledi. Server oku canavara Oyle bir att1 ki ok, gégsiiniin bir tarafindan girip
diger tarafindan ¢ikti. Canavar acistyla dyle bir bagirdi ki Server’in yaninda bulunan
gaziler korktu. Server hemen bir ok daha atti. Canavar gokyiiziinden yere cakildi.
Atlarma atlayip yanina gittiler fakat canavar Gyle sicakti ki yanan alev gibiydi.

Server kimseye zarar gelmesin diye canavari gomdii” (2013, ss. 550-551).

Kahramanimizin destanimizda bolca oOrneklerini verdigimiz ejderha, ejder, evran,

yilan gibi isimlerle anilan canavarlarla pek c¢ok kez savastigr goriilmektedir.

......

gostermek i¢in Oonemli unsurlardir. Bu canavarlarin en 6nemlilerinden biri ejderhadir.
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Saltik timsahlarla da savasmustir. “Timsahlar insan lisan1 ile konusup ge¢cmiste
yapilan zuliimler karsisinda Arminas adinda isinin ehli bir hekimin gelip orada tilsim
yazdigini soylerler. Yazilan tilsim, Ummiikiyas’tan Misir tarafina gecen her timsahin
insanlara ejderha seklinde goziikmesine neden olurdu. Timsahlar1 ejderha olarak
goren insanlarin korkudan geneleri kirilirdi” (Sltk., 2013, s. 152). Efsanemizde
goriildiigli gibi ejderha korku ile biitlinlesmistir. Tiirk efsanelerinde korkunun
biiyiikliigiin simgesi olan ejderha ayrica “dede korkut hikayelerinde buga ve bugra
gibi azgin hayvanlarin” (Yice, 1987, s. 222) adi olarak kullanilmaktadir.

2.2.2. Timsah
Saltikndme’de Timsah ile tesadiifen karsilasan Server onlart maglup etmistir. Bu
destaninda bulunan Timsahlar da ayni bizler gibi topluluk olarak yasamaktadir.

I¢lerinde hem Miisliiman hem de Gayr-i Miislimler bulunmaktadir.

Sar1 Saltik’in “Habes memleketine gittigi vakit yolda dinlenmek iizere Misir’a ugrar.
Orada gusiil almasi gerektiginde Nil Nehri’ne girip abdest almak istedi. Fakat Nil
Nehri’nde bir timsah ikindi vakti oldugunda insanlar1 gafil avlayip yem yapardi. Sar1
Saltik bunu bilmiyordu ve abdesti i¢in savunmasiz bir sekilde Nil Nehri’ne girdi. Sar1
Saltik (Server) suya girer girmez timsah hemen onu kavradi ve suyun derinliklerine
dogru ¢cekmeye basladi. Server ne oldugunu anlar anlamaz timsaha vurdu ve timsahin
gozlerine parmaklarini soktu. Timsah acisindan Server’i birakti. Server sudan ¢ikinda
eline kilici alarak tekrar suya girdi. Oniine ilk rast gelen timsahi kiligla ortadan ikiye
boldii. O giin Server tam tamina kirk dort timsah 6ldiirdii. Goziinii ¢ikardig timsah
da acisindan kendini kenara attt ve Server onu da Oldiirdii. Bunu gore diger
canavarlar oradan kagistilar. Boylece Hak Teala, Server’in giiciinii Nil’de bulunan

biitiin canavarlara gosterdi” (Sltk., 2013, s. 151).

2.2.3. Arslan

Arslan hayvanlar arasinda giiciin kuvvetin simgesi olmustur. Sar1 Saltik Gazi
kuvvetiyle arslanlar1 kolaylikla 6ldiirmiistiir. Sar1 Saltik ile karsilikli basa ¢ikamayan
diismanlar1 lizerine arslan salmislardir. Fakat Saltik gliciinii arslana kars1 kullanarak
onlar1 yenmistir. “Tiirk efsanelerinde arslan dini mahiyeti haiz bir hayvan oldugu
gibi, kahramanlik sembolii olarak da anilan bir hayvandw” (Yice, 1987, s. 237).

Destanimizda da arslan hayvanlarin reisi olarak anilmis gii¢lii ve yirtict bir hayvan
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olarak gecmektedir. Destanda Serverin arslana karst koymasi birkag yerde soyle

gecmektedir:

“Bir gilin kafirlerin Meliki Figor ava ¢ikti. Gordi ki Server dagin etegine oturmus
yarenleri ile sohbet etmekteydi. Figor kendisinin basa ¢ikamayacagini bildigi icin
Server’in iistiine arslan saldi. Arslan Server ve yarenlerinin iizerine aniden saldirdi.
Silahim alacak vakit bulamayan Server Hakk’a sigindi, arslandan 6nce davrandi ve
onun kulagina yumrugunu &yle bir vurdu ki arslanin beyni agzindan ve burnundan

disart ¢ikti. Server arslanin lesini eline tavsan gibi alip tuttu” (2013, s. 562).

Destandaki ornekte goriildigii tizere Saltik Gazi bdylesine giiclii bir yirticiya karst
ellerini kullanmis ve onu maglup etmistir. Saltikname destaninda Server’in “arslani
tokatla maglup etmesi destan kahramanlarina ait bir ézeliktir” (Yice, 1987, s. 240).
Saltik’ta diger destan kahramanlari gibi arslan gibi gii¢lii canavarlar1 elleriyle alt

etmistir.

2.3. Yiice Birey Arketipi

Macera zorlu bir yoldur. Kahraman siirekli zorlayici sinavlarla karsi karsiya
gelmektedir. Kahramanin ¢iktig1 bu siirecte ¢ogu zaman karsilastigi olumsuzluklarin
tistesinden kendisi gelemez. Yolunu tamamlayip erginlesme siirecini tamamlamasi
icin asamadigi engeller karsisinda yardim almasi gerekmektedir. Tam bu sirada

kahramanin karsisina yiice birey/bilge kisi kisi ¢ikmaktadir.

Kahramanin kendinden emin olarak ilerledigi yolda darda kaldigi vakit ona yol
gosterip yardim ederek tokezlemesini engelleyen bu kisi “yiice Birey”dir. Yiice
bireyin destanlardaki vasfi soyle anlatilmaktadir:

"i¢ benligin gozle goriiniir sembolii olup i¢ ve dis diinya ile irtibatint

kontrollii bir sekilde kurabilen, hatalarinin farkinda olup diizeltme
egilimi gosteren bireylesmis insandir” (Simsek vd. 2009, s. 112).

Kahraman, seriiveninde deneyimleyerek 6grenen ve 6grendikce olgunlasan talebedir.
Nitekim diimensiz bir geminin gidecegi yolun sonucunun dnceden belli olmast gibi
maceraya ¢ikan kahramanin da gdrevini tamamlamasi i¢in elbette bir yol gdstericiye
ithtiyaci olacaktir. Aksi halde diimensiz kendi halinde giden gemiyle ayni kaderi
paylasacaktir. Kimi zaman ejderhalar karsisinda darda kalan kimi zaman binlerce

diismanin i¢ince yalnizca miicadele eden kimi zaman da yer altinin derinliklerinde

60



karanliklar i¢inde kalan kahraman, mucizevi bir sekilde ona yardim edecek yiice

birey ile karsilagir.

Bu karsilagsma neticesinde karanliklar aydinliga doniisiir ve boylece kahraman yoluna
eskisinden daha gii¢lii devam eder. Onun tek basina ¢iktig1 yolculukta ihtiya¢ aninda
ona kilavuzluk eden yiice birey kimi zaman goriinmeyen ve nerden geldigi belli
olmayan bir sesten ibaret olarak kimi zaman da ete kemige biirlinerek yardima kosar.
Yiice birey, olgunlugunu tamamlamis kisidir. Onun deneyimleri tecriibeyle sabittir.
Neredeyse her seyi bilen tliglincii bir gozdiir. Bu goz kahramanin istiindedir, onu
gozetler. Yiice birey arketipi hakkinda Kasimoglu da sunlar1 séylemektedir:
“Dogaiistii yardim, ¢agriyt kabul eden ya da etmeyen kahramanlarin her
biri i¢in aym amact tasimaktadir:  Yolculugun  gerekliliginin
vurgulanmasi. Dogaiistii  yardimcimin ~ gérevi, kahramana iginde
bulundugu durum hakkinda bilgi vermesi, yolculuk hakkinda
cesaretlendirip ona yardim etmesidir. Masallarda genellikle yash bilge
adam seklinde ortaya c¢ikan bu arketip tecriibenin bir ifadesidir.
Tecriibesiz biri olarak yola ¢ikan ya da c¢agriyi reddeden kahramana
icinde bulundugu durumun bir alegorisini sunmak, yasanmis tecriibelerin
bir ozetini gdéstermek bu arketipin saglayacag baslica gorevierden
biridir. Ancak yasl bilge adam hakkinda dikkat edilmesi gereken bir
husus, kendiligin kolektif biling disindaki karanlik yoniinii de yine bu
arketipte gozlemlemenin olasi oldugudur. Bu durumda yash bilge adam

arketipinin  kahramanin  golge yammi olusturdugu  goriilmektedir.

Kahramanin onu dogru anlayabilmesi ‘bilin¢li tutumuna baghdir”
(2017, s. 86).

Iki diinya arasinda koprii vazifesi gdren yiice birey kahraman igin igsel bir rahatlik
anlamina gelir. Yola ¢ikan kahraman ilk baglarda tedirgin ve tlirkek davranmaktadir.
Karsilastigi zorlu engeller karsisinda yardimsiz bas edemeyecegini anlayan
kahraman; ylice bireyin karsina ¢ikmasiyla birlikte i¢ine diistiigli zorlu engellerden
alninin akiyla ¢ikmasini basarmaktadir. Saltikname’de en etkili yardimci birey

arketipi Hizir, cinniler ve at {izerinden verilmistir.

Baslica verilen bu yardimci unsurlarin yaninda serife yardimci dualar da 6gretilmistir
Bu dualar sayesinde Saltik, caresiz kaldigi durumlarin siirlistinden kolaylikla
gelebilmistir. Destanda Saltik, magarada ibadet eden bir yasl adam gordii. Server
ona yaklasti. Yashh adam Server’e saygi gosterip sana bir dua dgreteyim, onunla
bulutlara ¢ik seni diledigin yere cabucak gotiirsiin diyerek Server’e duayr ogretti.
Server o duayr okur okumaz bir bulut geldi ve Semend-1 Sebz atiyla birlikte bulut

onlar icine c¢ekip goge yiikseldi. Server o kadar yaklasti ki meleklerin tesbih sesini
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isitti. Havadaki denize yetisti, eliyle ona dokundu. Yildizlar ulu daglar gibi suyun
yukarisinda goriindii. Asili dururlardi ve gdge yakin gibi goriiniirlerdi. Diinyanin
donme sesi Server’in kulagina c¢ark sesi gibi geldi. Giines ve ayin sicagi ile sogugu
Server’e tesir etti (2013, s. 570). Server 6grendigi bu dua sayesinde ¢ok hizli bir

sekilde bir insanin ulasamayacagi mekanlara kadar ulagmistir.

Serif bildigi yardimci dualar ile birlikte kerametler gosteren bir velidir. Bunun en
giizel 6rnegini Hizir’in 6grettigi dua gerceklestirmistir. Destanda “Gayrimiislim halk
Miisliiman olmak i¢in Serif’ten keramet gostermesini istemislerdir. Serif’e savastig
kafirler memleketinden bir giin el¢i ile haber geldi. El¢i ona bizi dinine davet
ediyorsunuz. Mesih 6liiyii diriltirdi. Sen de bize keramet goster 6liyii dirilt boylece
senin dinine girelim yaziyordu. Serif elciye, Isa aleyhisselam Peygamberdi. Bizim
Peygamberimiz son Peygamberdi. Hakk’in emri gelirdi; 6lii dirilirdi. Biz diriyi
oldiiriiriiz. Oliiyii dirilmek bizim isimiz degil diye cevap verdi. Elci ise; Ya Serif biz
immetin en Ustiinliyiiz dersin ama bizim Peygamberimizin yaptigindan daha biiyiik
isler yapamazsin, dedi. Serif bunun iizerine kirk giin bir odaya kapanip halktan
uzaklasti, sadece ibadetle mesgul oldu. Kirkinc1 giinde, duvar yarildi. Hazret-1 Hizir
cikageldi. Serif’e; Ya Serif! Uziilme kalk. Bu duay: oku. isa Peygamber bu duayla
Oliyll diriltirdi, dedi. Boylece Serif, kendisine el¢i gonderen kafirlerin Oniinde
Hizir’in 6grettigi dua ile kabirde yatan padisahin oglu ve kardesini diriltti” (2013, s.
302). Boylece Saltik ugrunda savastigi din yolunda kirk giin Allah’a ibadet ederek
Hz. Hizir’dan 6grendigi bu dua ile basarili olmus, aciz kalmamis ve {iziintiistinden

kurtulmustur.

Serif, destandan &rneklerini verdigimiz dualardan hari¢ baska dualarda bilirdi. Ilyas
Peygamber duasiyla denizin istiinde batmadan yiiriir, denizden bir nesne bulmasi
gerektigi vakit baliklar yardimiyla aradigimi bulurdu. ilyas ve Hizir’in annesi Istifa-y1
Zahide’nin verdigi dua yardimiyla aradigini bulurdu. Ilyas ve Hizir’in annesi Istifa-y1
Zahide’nin verdigi dua ile Saltik’a sihir, biiyli ve zehir tesir etmezdi. Hz.
Siileyman’in denizin dibine hapsettigi sihirbazin talebesi olan Teganus’un Serif’e bir
sisede iksir icirip onu yaglamasi ile denizin dibine dalar ve agzina, burnuna Su

girmezdi.
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2.3.1. Goklerden Cikagelen Yiice Birey: Hizir

Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesiyle birlikte diinya telakkileri ve sosyal hayatta
ortaya ¢ikan birtakim degisiklikler meydana gelmistir. Bazilar1 kokten degisse de
birtakim wunsurlar tamamen yok olmamis adaptasyon silireciyle varligimi
sirdlirmiigtiir. Bu unsurlarin bazilar1 destan, efsane, masal, halk hikayelerinde

karsimiza ¢ikmakta ve bunun en giizel 6rneklerinden biri hig sliphesiz Hizir’dir.

Saltikndme’de de 6nemini koruyan Hizir; Saltik’in en biiylik yardimer unsurudur.
Eski Tiirk inanglarinda bulunan yardimci ve koruyucu unsurlari Yasar Kalafat
“Tiirklerin inancimin merkezinde ‘Tengri’ vardir. Bunu, yardimct ve koruyucu iyeler,
g6k ve yer iyeleri, kara iyeler ve ata ruhu/arvak’lar ile tamamlamak miimkiindiir”
(1995, s. 17) diyerek agiklamistir. Tirklerde Tanri’nin yardimci unsurlari olan
yardimer ve koruyucu iyeler Islamiyet ile farkli bir sekle biiriinmiis fakat yine de
yardimci motifler benzerliklerini koruyarak devam etmistir. Destanimizda Serif’e
giicli yetmedigi vakit yardimina kosan yiice birey sdyle anlatilmaktadir:

“-Ben Siileyman Ibni Davud’um. Buraya kabrimi koydum, gittim. Buraya

gelen herkes bu kasigi agip beni gorsiin.

Serif zorladl, kapryr agamadi, aciz kaldi. Tanrt’ya yalvardr. Tam o sirada
karsidan Hizir ¢ikageldi. Serif’e selam verdi, atindan inip kapiyr acti.
Serif iceri girdi, bakti. Acayip ve garayip hiicreler gordii. Mal, rizik ve
cevher dolu. Orada bir kubbeyi gezdiler. Siileyman Nebi kubbenin
ortasinda, bir taht iizerinde bir tabutun icinde yatmakta. Tabut, ak
mermerden. Tahtin ¢evresine bir yilan dolasmis durur.

Hizir, o hayvana isaret etti. O yilan geri ¢ekildi. Hizir, Serif’i yukar
¢tkardr” (Sltk., 2013, s. 100).

Sar1 Saltik’a ihtiyact oldugunda dua ile yardima kosan Hizir; bazen bizzat kendi
bedeniyle gelmekte bazen ise Saltik’in basina dert olan unsuru ortadan kaldirarak
yardim etmektedir. Sar1 Saltik’in Hizir duasmi  okuyup yardim istemesi
destanimizdaki su kisimla anlagilacaktir:
“Dadger dfkelenip sihre basladi. Serif’in tizerine vurdu. Bir yilan Serif’in
boynuna sarildi, bogazim sikti. Bogulmak iizere iken Serif aklini basina

toplayip ¢abucak Hizir duasini okudu. Yilan kayboldu” (Sltk., 2013, s.
142).

Saltikname’den aldigimiz ornekte goriildiigii tizere Hizir bizzat kendisi gelerek degil
kahramanin karsilagtigi tehlikeyi yok ederek yardimci olmaktadir. Hizir goriiniis

ozellikleri destanda acikca belirtilmese de “yesiller giyen atli” (Sltk., 2013, s. 291)
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olarak tarif edilmistir. Saltik’a diismanlari hile ile yemek verip zehirlemislerdi. Saltik
bu durum iizerine ¢ok caresiz kalmig ve yere diisiip sismisti. Kimseden fayda
bulamamamuisti. Saltik bu durumda yiice birey Hizir’dan yardim almistir ve Hizir’in
gelisi soyle anlatilmistir:
“Gelen kisi, yesiller giymisti. Atindan indi. Iceri girip oturdu. Hemen
kaynundan bir hakka ¢ikardi. Bir nesne daha ¢ikarip suda ezdi, Serif’e
icirdi. Serif istifrag etti. Yatirdilar. Birazdan akli basina geldi, oturdu.
Birkag giin zahmet ¢ekti. O pir kalkip atina bindi, gitti. Kimseye kendisini

tanitmadi. Konusmak istediler, hi¢ kimseye cevap vermedi” (2013, s.
291).

Hz. Hizir, yiice birey olarak Saltik’t dliimden kurtarmistir. Hi¢ kimseyleyle
konusmadan gitmistir. Herkes onu dilsiz sanmis; fakat Hz. Hizir herkese kimligini
belli etmemektedir. O sadece Allah yolunda olan belli basl kisilere goriinen yiice

bireydir.

Saltikname’de Serif, kilik degistirip kafir illerine gitmekte ve oradakilere kendini
rahip olarak tanitmaktadir. Boylece kendi kimligini gizleyip amacina ulagmak i¢in
daha rahat bir ortam elde etmektedir. Diismanlar1 bazen Serif’in rahip degil Sari
Saltik oldugunu anlayip onu Oldiirmek istemektedir ama Serif ylice bireyin
yardimiyla kéfirlerin elinden kolaylikla kurtulmustur. Destanda Serif’in kéafirlerin

elinden ylice birey Hizir’in yardimiyla kurtulusu su sekilde anlatilmaktadir:

“Bunu hile ile tutalim, dedi. Seker serbetini ezdiler, bir kadeh sarabin
icine kattilar, getirdiler. Serif, mihrabin oniine oturmustu, Ooniine
koydular. Tekiir ve Pap gelip hemen bir kadeh Serif’e sundular, yanina
oturdular. Serif, o tath serbeti ellerinden alip i¢ti. Biraz sonra, otururken
akli basindan gitti. Hemen kalktilar, Serif’i bagladilar. Zindana iletip
hapsettiler. (...)

-Ya sihirbaz Serif Saltik! Talihim, seni benim ayagima nasil getirdi. Bin
bir tiirlii hile ve cambazliklar yapryorsun. Sana oyle bir is edeyim ki
biitiin aleme ibret olsun dedi.

Emvretti, sehrin oniine ¢ok miktarda odun yigdilar, Istediler ki Serif’i
ateste yakarlar. Bir kimseye ¢ok kizdiklarinda ateste yakarlardi. (...)

Serif’i getirdiler, o mancimiga koydular ve atese attilar.

Bunu raviler séyle rivdyet ederler ki; Sehir karsisinda bir tepe vardi,
Hazret-i Hizir oraya eristi. Meger orada Siinni cinnilerden Menucher
cinni, Hazret-i Hizir’1 ziyaret etmeye geliyordu. Orada askerleri gelirken
gordii. Bir eli bagh oglant havada, yukaridan asagi atesin i¢ine diiserken
gordii. Hemen yetigip kavradi, tuttu, alip Hazret-i Hizir, Serif’i goriip
verinden kalkti, elini ayagini ¢oziip:
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-SU goziine ates almayinca sana 6liim yoktur. Alamet odur, korkma,
dedi. ” (Sltk., 2013, s. 43).

Sar1 Saltik, atesin igine diismekten Hz. Hizir ve Menucher cinni tarafindan
kurtarilmistir. Ateste yanmaktan kurtarilan Sar1 Saltik’a neredeyse oOliimsiizliik
derecesinde bir Ozellik verilmistir. Boylece Saltik daha da gii¢lenerek akil ve

mantigin yaninda cesaretine cesaret katmistir.

Atese atilma hadisesi bize hemen Hz. Ibrahim’in kissasini hatirlatmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de Enbiya Suresinde “(I¢lerinden bazilari), “Eger (bir sey) yapacaksaniz, onu
yakin da ildhlariniza yardim edin” dediler” (Ibrahim 21/68) bunun iizerine Hak
Teala Hz. Ibrahim’e yardim etmistir. “Ey ates! Ibrahim’e kars: serin ve esenlik ol”
dedi (ibrahim 21/69) ve Boylece Hz. Ibrahim ateste yanmamustir. “(Ibrahim’in)
kavminin cevabi, “Onu oldiiriin veya yakin” demekten ibaret oldu. Allah da onu
atesten kurtardi. Stiphesiz bunda inanan bir toplum icin ibretler vardwr” (Ankebiit
29/24). Islamiyet sonrasi olusmus Saltiknime destanimizda Islamiyet’in etkisi bu
gibi cok giizel 6rneklerle goriilmektedir. Hz. Ibrahim Peygamberi dnce atesin iginden
kurtaran Allah (C.C) sonra da Hz. Ibrahim’i ona zulmeden halkin arasindan
kurtararak bagka bir sehre yerlesmesini saglamistir. Buradan da anlasilacagi iizere
insanin en istiin ve en gilizel Yiice yardimcist Rabbi’dir. Yiice Allah bunu agik bir
sekilde “Sizin Allah’tan baska ne bir dostunuz ne de bir yardimciniz vardr”

(Ankebut 29/22) ayeti kelimeleriyle ifade etmistir.

Jung arastirmalarinda hastalarmin goziinde yardimei bireydir. Hastalar1 sanki
Jung’un her seyi bildigini ve ne derse desin kendisini anlayacagini diisiinmektedirler.
Jung igin bu durum ¢ogu zaman en eski atalardan kalma bir arketiptir. Insan aciz
kaldig1 durumda karsisindaki kisi ona yardim ederse onu goziinde c¢ok yiikseklere
cikarabilir. Bu durum kiiciikken babamizin diinyanin en giiglii kisisi olarak
gbzlimiizde biiylitmemiz gibi bir seydir. Durum boyle degildir ama biz kiigiikken
kendi eksikliklerimizi babamizda gordiigimiizden onlar1 her seyde iistiin olarak
goriiriiz ve biiylidikge durumun boyle olmadigini fark ederek aksine gittikge aile
fertleri ile zit kutuplarda ¢atisiriz. Hal bdyleyken insanlarin en biiylik sorunlar aile

bireyleri ile ilgidir.

Jung On Film’de Jung’un anlattig1 bir olay ¢ok dikkat ¢ekicidir. Jung, geng bir kadini

tedavi ediyordu. Bu sefer hastasi akilli, felsefe okuyan birisiydi. Yani, psikolojiyle
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ilgili bilgisi oldugundan Jung’un gercekten anne-babasi olmadigini kavrayabilecek
birisisiydi. Lakin hasta bu yanilsamadan tam anlamiyla kendini geri alamadi ve
Jung’a “elbette babam olmadigmizin farkindayim ama sadece Oyle hissediyorum.
Sanki babam gibisin, ben sana bagliyim”. Jung, bu durumun iistiine bilin¢g disinda
olanlar1 goérmek i¢in riiyalarinin analizine bagvurur. Jung, bazen gen¢ kadinin
rilyalarinda baba oluyor ve o kizin bebeklik halini kollarinda tutuyordu. Hastanin
rilyalarinda Jung git gide kocaman dev birine doniistii ve bir riiyasinda Jung, ugsuz
bucaksiz ekin tarlasinin i¢inde kollarinin arasinda o hastas1t minnacik bir bebek gibi
duruyordu. Jung esen riizgarin bugdaylar1 dalgalandirmasina uyum saglayarak dev
clissesinin i¢inde kiigiiciik kalan o gen¢ kizi kollarinda salliyor ve migil musil
uyutuyordu. Gen¢ kadin bu durumda kendini Tanrinin kollarindaymis gibi
hissediyordu. Jung, hastasinin gordiigii bu riiyadan sonra onun eksik kalan tarafini
ortaya ¢ikarmist. Eksik olan gen¢ kadinin Tanr1 anlayisindan yoksun olmasiydi. Ne
Hristiyan bir Tanr1 anlayisina ne de Yahudi bir Tanri anlayisina sahipti. Doga
Tanris1, Bitkilerin Tanrist gibi kendince Tanrilari vardi. O ilahi dinlerden bagimsiz
kendince bir Tanr1 anlayisina sahipti. Geng¢ kadin da bu kendince olusturdugu
Tanrilarin kollarindaydi. Bu durum geng¢ kadinin riiyasinda Jung’u Tanr1 olarak
gormesine sebep oluyordu. Geng¢ kadin olanlar1 anladi. Ciinkii o, bunlar1 anlayacak
bir din bilgisine sahipti. Sonunda kadin bu durumda olmasiin nedenini anladi.
Kay1p bir degere sahipti. Bu durum Jung’u zaruriyet olarak goren geng¢ kadmin artik
onun bir zaruriyet olmadigin1 anlamasiyla diizelmeye basladi. Bu durum arketipik bir
fikirdi. Sonunda o kendini kisilerden Gzgiirlestirdi. Kendi yoluna kendinin 6ziinii
kavramaya yogunlasabildi. Ciinkii bir insan baslangigta ne ise yine ona doniisecektir.

Bu ka¢inilmaz bir hadisedir.

Jung’un anlattig1 durum modern psikolojinin trajik bir sorunsali olarak bizlere ac1 bir
ornek vermis olabilir. Jung 6rnek olarak anlattig1 vakada kendini ¢ikmazlar igindeki
bunalimli yollarda gezinip dolastiran hastasinin kendini babasi olarak gordiigiinii
onun otoritesini yiikselttigini sdylemektedir. Jung, bu tip vakalarla gelen hastalarin
Ozgir olmadigimi ve bir kole oldugunu sdyledikten sonra sunlari demektedir:
“Ameliyat masasinda karni agik bicimde yatan bir hasta gibi doktora baghdir. Iyi ya
da kotii o cerrahin ellerindedir. O yiizden bu sey bitirilmelidir” (Segaller, 1957, 67).

Jung’un bu tespiti ile tasavvuf arasinda koprii kurabiliriz. Seyr-i siilikta yolundan
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sapmadan gitmek isteyen miirit, miirsidinin sozlerinden ¢ikmaz gerekirse Yunus
Emre misali tam kirk yil boyunca nefsinin kibrine miisaade etmeden dergahina odun
tasir ve o hale gelir ki o odunlarin bile egri biigrii olmayanini dergdhina yakisanini
secer. Is, bu derecede baglilik muhabbet iizerine ilerlemelidir. Burada miirit
kelimesini kullandik ¢iinkii anlam bakimindan paragrafin manasina kuvvetli tesir
edecek terim budur. Cebecioglu Tasavvuf Terimleri Sozliigii’nde bu durumu séyle

tanimlar:

“Arapga, isteyen demektir. Allah'a vuslati arzu eden, bir baska deyisle,
Allah'in  ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini
verecek bir seyhe (veya miirside) baglanan (ogrenci olarak kaydin

yaptiran, bey'at eden)” (2009, s, 190).

Tipk1 Jung’un hastalariyla olan iliskisinde oldugu gibi Insan-1 Kamil olmak isteyen
kisi de intisap edecegi miiride baglidir. Onun soziinden ¢ikmaz, dediklerini yapar.
Miirsit, miiridinin verecegi yol haritasinda ilerler ve bodylece nefsi arzularindan
arinarak kalbine temize ¢ikarir. Miiridinin verdigi yol haritasinda ilerlemeyen miirsit
kayip giden yildizdir ¢linkii her insan parlamaya hazirdir onda dogustan gelen
fitratinda parlayacak olan bu nur mevcuttur. Jung’un deyimiyle her insanda dogustan

gelen arketipler mevcuttur.

Sar1 Saltuk da evliya yolunda olan kahramandir. Saltik ¢iktig1 yolda nefsine uymadan
dosdogru yolda giderek rabbi i¢in cihat eder. Olaganiistii sekilde darda kaldigi her
vakit ona kilavuzluk edecek yiice bireyler ile zorluklar1 asar. Hz. Hizir ile ona
kilavuzluk eden diger yiice bireyler Peygamberlerdir. Hz. Siileyman, Hz. ilyas ona
goriiniip yardim etmislerdir. Sar1 Saltik Peygamberlerle iletisim kuran ve onlart miirit
edinmis mirsittir. Allah yolunda dogrudan Peygamberler tarafindan kalbine feyz
verilir. Boylece o daha gii¢lii daha korkusuz olur. Sar1 Saltik’in Hz. Hizir ve bazi

Peygamberden yardim almasi destanda gegen su boliimde 6rnegini bulunmaktadir:

“-Siz bu kafirler igcinde ne yapiyorsunuz, dedi. Hazret-i Hizir:

-Bu makam, Rum’da arz-1 Serif’tir. Gaziler ocagt olacaktir. Bundan
sonra kirk y1l, her sabah namazini biz burada kilacagiz. Her kim kirk giin
orug tutarsa, kirk sabah namazini burada kilarsa, dine baglanirsa, biz
ona gortintiriiz. Bizden istifade ederler, dedi.

O makama simdi, Hizirlik derler. Hazreti Hizir ile Hazret-i Ilyas kalkip
gittiler.

Hazret-i Hizir, Serif’e veda edip:

-Korkma, simdi agzini ag, dedi. Serif agzini agti. Agzina barini verdi.
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Serif bir o kadar daha kuvvetlendi, veliligi daha da belirgin hale geldi.
Goziinden gonliinden perde gitti, biitiin gizli kalan swrlart agiga ¢ikti.
Sonra Ilyas Peygamber, Serif’e ruhlarin duasini ogretti, ki Ism-i

Azam dir. Hizir Peygamber, meleklerle ilgili duayr ogretti. Hazret-i Hizir
kayboldu. Menucher cinni:

-Ya Serif! Ben kulunuzu duadan unutmayn, dedi. Serif:

-Sen benim diinya ve ahiret kardegim ol, dedi. Menucher, Serif’e bir dua
ogretti:

-Her zaman sen bu duayr okursan, askerlerimle birlikte yaninda hazir
olurum, dedi. Sonra izin isteyip gitti ” (Sltk., 2013, ss. 43-44).

Metinde goriildiigii iizere Sar1 Saltik’a olaganiistii yardimcilari yoldas olmustur.
Yukarida belirttigimiz gibi darda kaldig: vakit yardimina kosmuslar ve ona miiritlik
edip Sar1 Saltuk’a barin igirip velilik derecesini yiikseltip gliciine gii¢ katmislardir.
Sar1 Saltik’a verilen bu kutsal mahiyetteki giic ve manevi degerlerin bu sathada
artirllmas1 tesadif degildir. Cilinkii o artik ilk esigi asmak icin karsilasacagi
zorluklara daha da yaklasmistir. Kahraman artik i¢ benliginde kendini agmis

kahramana dogru yol alacaktir.

2.3.2. Kahramana Yoldas Yiice Birey: Cinni

Saltikname’de Sar1 Saltik’in en 6nemli yardimeilarindan bir digeri cinnilerdir. Diger
alemlere ait yaratilmis bir varlik olan cinler destanda Miisliman ve Miisliiman
olmayan diye belirtilmektedir. Miisliman olan cinler Sar1 Saltik’a hem yardim
etmekte hem de yardim istemektedirler. Destanda Sar1 Saltik’in Hizir’dan sonraki en
onemli olaganiistii yardimcist Menucher cinni’dir. Destanimizda Menucher cinni
sOyle anlatilmaktadir:

“Bu tarafta Serif, Sah-1 Maran'in yaminda otururken bir cinni iceri girip

Sah-1 Maran’a Selam verdi:

-Meymun Tayyar sizlere selam etti,”Ustiimiize Ehremen askerleri
saldirdr. Kdfirler bizi kirdi. Serif’in senin yaninda oldugunu isittik. Bize
yardim edin. Yoksa Miisliimanlar darmadagin olur.” Dedi.

Serif, bu sozii cinniden isitince:

-Iyi ama benim silahim yoktur. Kardesim Menucher’i davet edeyim. O,
diinyada insanlarin iginde yasayan cinnilerin arun padisahidwr. Gelsin,

dedi.

Serif hemen duayr okudu. Dua heniiz daha tamam olmadan Menucher
cinni askerleriyle birlikte c¢ikageldi. Serif’in Ankabil atimi ve biitiin
silahlarin getirdi” (Sltk., 2013, s. 310).
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“Menucher duasini okudu. Menucher hemen ¢ikageldi. Semend-i Sebz-i
eline getirdi. Serif, Semend-i Sebz-e bindi, o dagin iizerine ucarak ¢iktr”
(Sltk., 2013, s. 328).

Menucher cinni, cinni aleminin padisahdir ve Sar1 Saltik’in kardesidir. Saltik’a
sesten daha hizli bir sekilde ulasabilen ve onun ihtiyaclarin1 gideren yoldas bir yiice
bireydir. Menucher, kahramanin olmazsa olmazi olan silahlar1 ve atin1 hemen
ulastirmis ve bdylece Sar1 Saltik’in hizina hiz katmis; giicsiiz  kalmasin
engellemistir. Menucher cinni ¢ok akilli ve bilgiliydi bu yiizden Serif, bilmedigi
konularda Menucher cinniye danisir ondan dogru bilgiyi alirdi. Server’in Menucher

cinniye karanlik goriindiigii vakit “Menucher cinniyi davet edip: -Bu karanlik nedir”

(Sltk., 2013, s. 328) diye sormasi buna bir 6rnektir.

Menucher cinni destanin basindan sonu Sar1 Saltik’a yoldas ve kardes olup her tiirli
darliginda yardim etmistir. Cinni diinyasina da giiciiyle, ilmiyle hiikmeden Saltik,
onlarin hem destegini almigs hem de Miisliman olmayan cinlerle diigman olup
savagsmustir. Fakat Menucher Saltik’a iki alem arasinda zorlanmadan bag kurmasini

kolaylastirmistir.

2.3.3. Dort Nala Kosan Yardimci: At

Saltikndme destaninda kahramanimiz Sar1 Saltik’in birden fazla yardimci unsuru
vardir. At bunlardan biridir. Tiirk destanlarinda atin kahramanlar i¢in oldukg¢a 6nemli
bir yardimei unsur oldugunu ve kahramanin atiyla bir biitiin teskil edip kahramanlik
niteliklerini kazandigini1 sdylemistik. Sar1 Saltik’in ati Askar’dir. Askar Saltik’a
rilyasinda mijdelenmistir. Sar1 Saltik’in rilyasinda ona miijde verilmesi destanlarda
sik goriilen riiya motiftir. Battal Gazi’nin rilyada Saltik’a verdigi bu miijde soyle
gecmektedir:
“benim bindigim Askar’t orada bulacaksin. Ayrica savas aletlerin ve

elbiselerin de orada. Tig-1 Dahhak-1 beline tak. Keyyus un stingtistinii ve

diger silahlari da al, Giistaseb kalkani ve Hamza’'min biitiin silahlari
oradadwr” (Sltk, 2013, s. 26).

Destanlarda kahraman, riiyalarinda gelecekten haber verme, bir mesaj alma vb.
durumlart gorebilmektedir. Bir diger sik kullanilan motif ise at motifidir. At
kahramanmn en biiyiik yardimcist konumundadir. Gerekirse don degistirir ve
olaganiistii 6zelliklere sahiptir. Sar1 Saltik’in burada alacagi at Askar’dir. Atindan

uzak kalan kahraman kendini tam manasiyla gerceklestiremez ve eksik kalir.
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Kahraman, at1 oldugu siirece kahramanlik vasiflarini tam anlamiyla karsilar. “Bu

viizden de kahramani oldiirmek isteyen diismanlar ilk once onu atindan aywmak

ister” (Jirmunskiy, 2011, s. 63).

Frenk padisahi, Rum beyleri ile aralarinda anlagsma yaparak bir milyon asker toplayip
Gelinbolu Bogazi’ndan -Gelibolu Bogazi- gegerek Muhammedileri yani
Miisliimanlar1 ortadan kaldirmak i¢in bir hareket seferberligine kalkisirlar. Yaganan
hadiseleri bildirmek i¢in Harcinevan/Amasya meliki, Haynup’a/Sinop’a sizden
inttkamimiz1 alacagiz diye bir el¢i gonderir. Tam bu sirada Serif Emir Ali’nin
yaninda oturan Serif Hizir, dayanamayip hemen ayaga kalkar gelen el¢inin yiiziinii

ve kulagini kesip eline verir. Serif, icindeki istek ve hirsi su sozlerle aktarir:

“Allah bu firsati Miisliimanlara vermistir. Bilmezler mi ki bizim
neslimizden Seyyid Battal, onlara ne isler etmistir. Hala onun adindan
korkarlar, ¢ocuklarint onun ismiyle korkuturlar. Onlara bir is edeyim ki
onu unutup beni anarlar” (2013, s. 26).

Bu duruma kizan beyler sen daha ¢ocuksun bodyle seyler yapman dogru degildir
diyerek ofkelerini belli ettiler. Saltik, sdylenen sozlere c¢ok iiziilerek evine gelir ve
yatar. Yasanan lziicii olaylar {izerine artik Serif Hizir kahramanlik yolunda en
onemli adim olacak olan silah techizatina ve atina kavusacaginin miijdelendigi
riiyayr goriir. Ona bahsedilen at herhangi bir at degil bizzat Serif’in riiyasina giren
Seyyid Battal’in yani Battal Gazi’nin kendi bindigi atidir ve riiyasinda Battal Gazi

ona sdyle seslenmistir:

Serif, atin1 magarada birakip geri dondiiglinde Askar yerine lizerinde not olan baska
bir at bulmustur. O notta s0yle yazmaktadir:
“Ya Serif! Bu at imam Ali’nin Ziilcenah atidir. Bu ata Hz. Resul, Hz.
Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman Hz. Hasan, Hiiseyin ve Abbas binmistir.

Uzerindeki silahi al Hz. Ali'nindir. Al, bununla gaza et, Askar’dan
feragat et. Nasibin bu kadardir” (Sltk., 2013, s. 28).

Sar1 Saltik kalkar ve atasi Battal Gazi’ye dua edip hemen riiyasinda bildirilen daga
¢ikip magaray1 bulur. Saltik’a ilk gazasinda eslik edecek Askar’1 riiyasinda gosterilen
diger silahlarla beraber bulur. Battal Gazi’den yadigar olan at; sar1, alm1 sakar, ak
tiiylii giiveze benzer goriiniime sahiptir. Sar1 Saltik’in kahramanliga adim atmadan
Once ata sahip olmasi rastlanti1 degildir. Destanlarda kahraman ve at 6zdeslesmistir.

Kahramanin at1 ve silahlari iyiyse kahraman da iyidir. Bu ylizden at kahraman igin en
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onemli unsurdur. Bu sebepledir ki kahramanlarin atlar1 alelade bir at degil soyundan
gelen yigit bir attir. Aklimiza Battal Gazi denildiginde Agkar, Kéroglu denildiginde
Kirat gelmektedir. Battal Gazi, torunu olan Sar1 Saltik’a kendi atin1 vermesiyle bize
Saltik’in da atas1 Battal Gazi gibi Cengaver bir alperen olacagini gostermektedir. At,
Tiirklerin Islamiyet’e girmeden once de hayatlarinda ©nemli bir rol oynarken
Islamiyet’ten sonra da 6nemini yitirmeden yerini korumustur. Bu da tabii olarak

anlatilara yansimustir.

Saltik atin1 ve silahlarin1 derhal kusanir ve gazaya hazir hale gelir. Onu bu halde
gorenlere gazaya gidiyorum diye cevap verir. Abdurrahman-1 Stilluki gelip Saltik’a
Babani yeni Harcirevan’da yani Amasya’da yeni 6ldiirdiiler intikamin1 almadan sen
kalmis burada laf ediyorsun senin ilk igin babanin intikamini almak diyerek
halihazirda incinmis olan Serif Hizir’1t bu soylerle daha fazla incitir. Bunun iizerine
Saltik ilk gazasina babasinin intikamiyla baglar. Serif babasinin intikami aldiktan
sonra Battal Gazi’nin ati Askar ile bir daha yollar1 kesismeyecektir ¢iinkii Askar’
bagladigi magarada onu Hz. imam Ali’nin Ziilcenah at1 beklemektedir. Artik ona
yoldaslik edecek at, Imam Ali’nin Ziilcenah atidir. Serif Hizir, atas1 Seyyid Battal
Gazi gibi artik yigitligini gdsterecegi biitiin ara¢ gereclere kavusmustur. Artik Saltik,

¢ikacagi yolda kendini iistiin kilacak her seye yavas yavas kavusmaya baslamigtir.

Sar1 Saltik’in kahramanligr atina sahip olduktan sonra baglamaktadir. Ciinkii Saltik
asil giicline ilk Once atas1 Seyyid Battal Gazi’nin at1 Agkar sonra da Askar’in geride
silahlarin1 ve eyerini birakip gitmesiyle de yerine gelen Imam Ali’nin at1 ile
kavugmaktadir. Saltik artik destan kahramaninda bulunmasi gereken biitiin giice ve
silahlara sahiptir. Ciinkii elinde bulunan silahlar Sar1 Saltik’a kerametler
gostermesine yardim edecek olaganiistii gii¢lere kavusturmustur. Nitekim Ziilcenah
sadece Hz. Ali’nin degil ayn1 zamanda Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’in ve
diger biiyiik Islam sahsiyetlerinin de bindigi attir. Basta Peygamber Efendimiz olmak
tizere hepsinin bu ata binmesi atin dliimsiizligii ve kutsalligin1 anlatmaktadir. Stikrii
El¢in, Tiirk Destanlarindaki atlarin gok, riizgir, su, magara ve toprak kokenli
olduklarindan bahsetmektedir. Bu vaziyet bize Saltikname’de at ile ilgili Siikrii
Elcin’in bahsettigi magara ve topraktan c¢ikan at inanislari ile ilgisi olabilecegini
belirtmektedir; ¢iinkii Sar1 Saltik da atin1 magarada bulmustur (Yiice, 1987, ss. 128-
129).
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Jung, anlatilarda kullanilan hayvanlara dikkat ¢ekip bunlar1 ruh arketipine
baglamistir. Jung, hayvanlarin ruhlarinin ruh arketipiyle bagdastirmasini su sekilde

ifade etmistir:

"Masallarda yardimci hayvanlar motifiyle sik sik karsilasiriz. Bu
hayvanlar insanlar gibi davramir, insanlarin dilini konusurlar ve
insanlarinkinden daha iistiin bir zekd ve bilgiye sahiptirler. Bu durumda
ruh arketipinin bir hayvan araciligiyla ifade edildigini soylersek yanilmuis
olmayiz" (Jung, 2013, ss. 99-100).

Ruh arketipinin ifade edilis sekli hayvanlar araciligiyla gergeklesmektedir. Sari
Saltik Askar ve Ziilcenah atlarinin yaninda Kurban, Semend-i Sebz, Feres-i Tayyar,
Kavs-1 Kuzah, Ankabil atlarmma sahiptir. Bu atlarin hepsi oldukca gii¢liidiir.
Saltikndme’de atlardan; “Kurban at1 Frengistan’dan gemiye koydugu at idi” (2013, s.
98). Semend-i Sebz at1 ise Kaf dagma gittigi vakit denizden ¢ikip gelmisti. “Yesil
tiylii, karn1 kizil, kuyrugu siyah, aln1 ak bir idi. Saltik onu gériince imrendi. At
tutmak istedi. Kemendini atin bogazina gecirip onu yakaladi. Agaca bagladi. Gece
olunca bir de gordii ki denizin yiiziinden yiiz bin adam seklinde ¢ira disar1 ¢ikageldi.
Server’e at1 Tirablis vilayetinde geri almak tizere emanet ettiler” (2013, s. 98).
“Feres-i Tayyar’1, diisamani Tul’un bindigi gergedanin agzindaki aslan parga parca
etmisti” (2013, s. 175). “Hirmas cazuyu ararken bindigi Kavs-1 Kuzah” (2013, s.
204) diye bahsetmektedir.

Kurgan atli mezarliklarinda yapilan aragtirmalar eskiden olen alplerin atlariyla
beraber gomiildiigii ortaya ¢ikmistir. At, kahramanin bu diinyada en yakin yoldasi
oldugu gibi ona 6ldiikten sonra da eslik edecek yardimci yoldas olarak goriilmiistiir.
Bir¢ok anlatida at kahramanin kahraman olabilmesi i¢in en énemli yardimci olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kahramanin hizina hiz katan, giic ve heybetiyle kahramani

biitlinleyen at boylece kahraman i¢in vazgecilmezdir.

2.4. Sinsi Bir Diisman: Golge

Golge, insanlarin iginde yasayan ve engellenmek istense de ortaya ¢ikan karanlik
taraflaridir. Golge arketipi, toplumlarca ortaya ¢ikarilmis insan profiline uymayan,
bu yiizden de bireyi utandiran ve bireyin kabul etmek istemeyip bilingaltinda sinsice
gizli sakli varligm siirdiiren genellikle kotii sayilan yoniidiir. Diger bir ifadeyle
golge, psisik biitlinliiglin goriinmez ama ayrilmaz bir pargasi olan “diger yani

karanlik kardesi” sembolize eder. Golge ayni zamanda, kisinin bir pargasi,
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benliginden ayrilan ve buna ragmen ona ‘tipki bir gdlge gibi’ yapisik kalan bir
bolimiidiir (Jacobi, 2002, s. 148). Golge, insanin ayrilmaz bir pargasi olarak kendi i¢
derinliklerine dogru yaptig1 yolculukta onu bekleyen batakliktir. Bu bataklik insanin
kendi Oziinii bulma seriiveninde olmazsa olmaz bir siirectir ve her insan bu
yolculukta mutlaka golgesi ile yiizlesmelidir. Jung, bireysellesme siirecinde ele aldigi
golgeden bahsederken sunlari not diismiistiir:

“Birlesme stirecinin temel diizenegi biling ve biling disimin karsilikl

eylesimidir. Kisinin kendi merkezine dogru biiyiik yolculugunu tarif

ederken Jung'un basvurdugu referanslar arketipsel sembollerdir. Uzun

ve zorlu, bezemelerinde zengin alternatifli, ancak asamalarinda zorunlu

gecis ve doniistimleri telkin eden bireylesme siireci kapsaminda, bireyin

oncelikle tamigmasi ve entegre etmesi gereken arketipsel ége,

"golge"sidir” (Jung, 2013, s. 13).
Sinavlar yolunda kahraman her ne kadar ustalasmis gibi goziikse de vardigi
ergenlesme asamasi onun asil olarak kendini kanitlamasi gereken yerdir. Her tiirli
hiinerlerini bu asamada gosterecektir. Kahraman burada yanlislara diisiip eksik
yonlerini de aciga vuracak ve bdylece i¢inde barindirdigi golge arketipini karsisina
alip savas acacacaktir ya da golgesinden kagmayr birakarak kabullenecektir.
Bireysellesme (individuation) olarak adlandirilan bu siire¢ Ramazan Korkmaz

tarafindan su ifadelerle anlatilmaktadir:

“Kahramanin uzun yasam yolunda basarili olmasi ve ruhsal biitiinliigii
korumast icin golgesi ile tamigmasi, barismast ve onu icermesi,
oziimsemesi gerekmektedir. Bu birlegsme/bireysellesme (individuation)
siireci, bir bakima kiginin kendi merkezine dogru biiyiik bir yola

ctkmasidir” (2009, s. 122).

Bireysellesme siirecinde golge, kahramanin kolaylikla basa ¢ikabilecegi bir arketip
degildir. Onunla ylizlesmezse Oniinde asamadigi engel olarak hep kalacaktir.
Golgesiyle karsi karsiya gelen kahraman onu ¢ok iyi tanimali ve adimlarin
dikkatlice atmalidir. Kahraman golgesini basite aldig1 ya da kactigr vakit onun esiri
olacaktir. Bu yiizden bireysellesme siirecinde insanin iki secenegi vardir. Birincisi;
gblgesiyle basa ¢ikmay1 &grenip golgesini ati yaparak dizginleyecektir. Ikincisi;
golge, bireyi at1 yaparak onu kolesi yapacaktir. Gélgenin kahramani emri altina alip
kolesi yapmasi kahraman igin en koti senaryodur. Jung, golgeyle karsilasan
kahramanin yapmasi gerekenleri su ifadelerle tanimlayip uyarmistir:

“Kahramamin yapmas: gereken golgesiyle yiizlesmesi ve onu kendi
erginlenmesinde bir ara¢ olarak kullanmasidir. Aksi durumda golge
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kahramana hep engel olacaktir. Golgesi tarafindan ele gegirilen bir

insan daima kendi 15181m keser ve kendi tuzagina diiser” (Jung, 2013 s.
56).

Golge dedigimiz arketip bir insanin iginde gizlenmis ve ¢ikmayi hazir vaziyette
bekleyen karanlik tarafidir. Bu yoniimiiz toplumda hos karsilanmayacagi nedeniyle
aciga vurulmak istenmeyen karanliklarda gizlenen yoniimiizdiir. Golgenin toplum
tarafindan hosa gitmedigi agiktir; fakat golge toplum tarafindan alisilmis bir durum
da olabilir. Kahramanin miicadele ettigi ejderha, cadilar, kotii cinler, olaganiistii
diger yaratiklar gdlge arketipini temsil etmektedir ve bu yaratiklar Pearson’a gore
sunlar1 ifade etmektedir:
“Kahramanligin gercek dogasi, oturup ejderhalarin varligindan yakinip

birilerinin bu konuda bir seyler yapmasi gerektigini soylememizi degil, o
ejderhayla karsilagmanmizi gerektirir" (Pearson, 2003, s. 32).

Sorunlar, yani golgeler yok sayilip tamamen bastirildiginda kisi mutlu olamayacaktir.
Bireyi mutlu etmeyecek bir bastirma daha agir sonuglara yol agabilir. Eger bu
bastirma uygun kosullart bulursa biling dist bu bastirilmis olan seyleri bizim
aleyhimize olacak sekilde ortaya cikariz. Bu sebeple bireyin yapmasi gereken
vazifedeki en uygun yol haritasi bastirilmis duygulariyla yiizlesmek ve onlarla

barisik yasamayi 6grenmek veya onlari tamamen yok etmektir.

Gergeklerle ylizlesmekle bizleri bas basa birakmayan karanhiktir yani bizim
nefsimizdir. Nefs kotiiliikler icinde kalmak ister ¢iinkii karanlik 15181 sevmez. Kisinin
en bliylik adim1 kendi i¢ derinliklerindeki mahzenlerden yeryiiziine ¢ikmak olacaktir
(Icli, 2010, s. 25). Kahraman artik ne yola ¢iktig1 kisidir ne de yola ciktiktan sonraki
kisidir. O artik belli vasiflart kazanmis ve bu konularda da olgunlagmis yani

bireysellesmeye yakin bir kahraman kisiligidir.

Sinavlar yolundaki kahraman kendi golgesiyle sik sik yiizlesmek zorunda kalir.
Icindeki gdlgeyi disa vuran kahraman béylece gélgesiyle tanisir. Sari Saltik, Benlik
davasina diiserek diinya yasamina meyletmesi onun dininden, ilahi olandan bir an
i¢cin uzaklagmasina sebep olmustur. Saltik’in gélgesinin sinsi sekilde ortaya ¢ikmasi
destanimizdaki su boliimde verilmistir:

“Yanminda dort cinni vardi onunla birlikte. Hizir makamina erisinceye dek

gittiler. Orada da ¢ok acayiplikler gérdii. Seyyid daha sonra bakti ki Hz.
Hizir geldi, Server’e selam verdi. Nereye gitmek istersin ya Serif dedi.

Serif:
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-Su karsidaki sehre gitmek isterim. Yoksa cennet burasi mi ola, dedi. Hz.
Hizir:

-Ya Serif! Bunlar insandandir. Bu sehre, Cavidan derler. Bu akan su,
Nil’dir. Buradan c¢ikar, bunlar kiyamete degin élmezler. Yiyip icerler,
huzur ve rahattadirlar. Giysileri kirlenmez, libaslart agag¢larda biter.
Bunun vasfi kabil degildir, dedi. Seyyid:

Bunlar bu hali nereden buldular, diye sordu. Hz. Hizir:

-Ya Server! Tanri, bunlara Kamil adli bir Peygamber gonderdi. Ona
iman getirdiler. Istediler ki kiyamete kadar huzur icinde vakit gegireler.
Hak Teala kabul edip bagislad. Iste huzur ederler, dedi. Server:

-Ya Nebi! Ben burada kalmak istiyorum, ne buyurursun, dedi. Hz. Hizir:

-Ya Server! Bu hal bunlara mahsustur. Siz Muhammed’in
iimmetindensiniz. Sen ahiret talebinde ol. Diinya fanidir, cennet iste.
Giinii yasayan olma.” (Sltk., 2013, ss. 171-172).

Sar1 Saltik, evliya bir kahraman olmasina ragmen bazen diinyalik heveslere
kapilmistir. Her insan gibi Sar1 Saltik da i¢inde sinsi bir diisman barindirmaktadir.
Onun adi da nefstir. Smavlarla dolu bu yolda Sar1 Saltik, Cavidan sehrinin biiyiisiine
kapilip orada kalmak ister yani diinyanin cennetinde kalip kiyamete degin 6liimsiiz
olmak istemektedir. Bdylece destanimizda Salttk Jung’un golge arketipiyle

tanigsmigstir.

Sar1 Saltik icin smavlarla dolu bu yolda Insan-1 Kimil’e ulasmanin 6niindeki engel
diinya hevesleri ve istekleridir. Her ne kadar Allah yolunda cihat edip diinyalik
isteklerden kendini geri ¢ekse de bazen igindeki seytani nefs onun mertebesini geri
diistirmekte ve golgenin igerigini su kelimelerle ifade etmektedir:
“Bu, analitik psikolojide onemli bir rol oynayan "gélge" kavramidir.
Jung, bireylerin bilingli zihinlerinin ortaya attigi bu golgenin, kisiligin

gizli,  bastirilmis, degersiz (ve giinahkdr) yonlerini icerdigini
gostermigstir.” (Jung, 2009, s. 118).

Saltik, bu diinyanin cennetine meylederek Rabbi ile arasina perde ¢ekmis olur ve
boylece Saltik, Jung’un gélge, Islam’1n ise nefs dedigi diismaniyla ilk karsilasmasini
yapmis olur. Nefs, Kur’an-1 Kerim’deki: “Ben nefsimi temize ¢ikarmam, o hep
kotiiliigii emreder.” (Yusuf Suresi, 12/53) ayetiyle nefs yani golgenin insanlar

tizerindeki kotii etkisi net bir sekilde ifade edilmistir.

Golge arketipiyle karsilasan Saltik, neyse ki yanilgidan yardimci/yiice birey Hizir
sayesinde kurtulur ve nefsinin onu kétiiliige itmesinden kurtulur. Lakin Serif Hizir

destanimizdan aldigimiz asagidaki boliimde kotii golgesi ile tekrar karsilasacak ve bu
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sefer golge arketipinin kotii yanlarinin pesinden giderek onunla yoldas olacaktir. Bu

kisim destana su sekilde anlatilmaktadir:

“Sar1 Saltik bir giin Yahudi’nin biri cevher aramak i¢in gemiyle sefere cikar.
Yaninda kim gelirse ona on bin altin verecegini sOyler. Sar1 Saltik, Yahudi’yle
birlikte gider. Yahudi Sar1 Saltik’1 kandirarak onu kuyuya atar. Bir tiirlii kuyudan
¢ikamayan Sar1 Saltik, Menucher cinni duasini okumus fakat cinni gelmemis ve sari

saltik oradan kurtulamamistir. En sonunda yagmur bulutu kuyudan su alirken Sari

Saltik’1 da i¢ine ald1 ve kuyudan ¢ikardi” (Sltk., 2013, s. 459).

Sar1 Saltik, g6lge arketipinin kotii yanlarina uyarak Yahudi ile ¢iktigi seferin etkileri
hemen gegmemistir. Ciinkii gélge sinsi bir diismandir onunla yapilan ¢atisma kotii
sonuglanabilir bu durum insan1 daha da koétiiye itmektedir. Saltik gdlgesine uydugu
icin Ustlin giiclerini bazen kullanamaz olmustur. Her seferinde cazularin/cadilarin

yaptig1 sihirlere karsi koyarken bazen koyamamustir.

“Selvan cazu adinda bir cadir Saltik’1 sihir yapip kaz haline getirdi. Serif giinlerce kaz
halinde suda, balgikta gezinip durdu. On dokuz giin kaz halinde gezen Saltik’1
gorenler ona giiliistiiler. Neden bu sihre karst koymamis diye birbirlerine
sorduklarinda; falan Yahudiyle cevher aramaya gitmis gonliine diinya muhabbeti
girmis, gonliine diinya muhabbeti girenin duast kabul olmaz dediler. Sar1 Saltik,
giinlerce Menucher cinni duasini okumustu fakat cinniler gelmemisti. Yirminci giin
Sar1 Saltik tekrar Menucher duasim1 okudu ve bu sefer Cinni ¢ikageldi ve Saltik
neden gelmedin diye sordugunda onun sesini isitmedigini soyledi” (Sltk., 2013, s.

463).

Sar1 Saltik Yahudi’yle cevher aramaya gitmesiyle birlikte basina tiirlii tiirlii belalar
gelmeye baglamis ve arttk Menucher cinni duasini okuyup yardim alamaz hale
gelmistir. Saltik’in Menucher cinniden yardim isteyip geri cevap alamamasinin bir
diger 6rnegi Saltikname’de sdyle gegmektedir:

“Sar1 Saltik bir zaman ava ¢ikti. Atin1 bagladi. Oturdu dinlenmek istedi.

Bu sirada ati boganip kagti. Server de yatip uyudu. Bir miktar uyuduktan

sonra uyanip goziinii acti. Gordii ki ati yok, etrafta aradi, bulamadi.
Karsi dagda bir at kisnemesi igitti:

-Galiba benim atimdwr, diye o daga c¢ikti. Asagr bakti, bir kararti
goriindii. Meger devekusu imis. Server, onu at sanmip dagdan indi.
Yaklasinca gordii ki devekusudur.
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Kus Seyyid’i goriince ucup gitti. Seyyid biraz ileri gitti, yolunu kaybetti.
Her tarafa gitti, yol bulup ¢ikamadi. Yedi giin o ¢evrede gezdi. A¢ ve
susuz kaldi. Zayif diistii. Birka¢ kez Menucher’in duasint okudu, fayda
etmedi, o cinni gelmedi. Server ¢aresiz kaldi. Yiiziinii yere koyup Hak
hazretine yalvard:

-Ya Rabbi! Atam Imam Hiiseyin hazretlerini Kerbela’da ¢caresiz biraktin.
Onun iizerine Yezid’in kavmini génderip a¢ ve susuz olmesini taktir ettin.
Eger bu zaif ve fakir kuluna da burada helak olmak taktir ettinse emir
senindir, dedi. Kendisini Tanri’'nin rizasina teslim etti, orada yatip biraz
uyudu. Seyyid’e riiyasinda:

-Bu diistiigiin yer Umman dir. Diinyada bundan daha kétii bir yer yoktir.
Bir yil gezsen ¢ikamazsin. Fakat dilinin altina tas parcast koy, yiirii, bu
sekilde susuzluga bir siire katlanabilirsin, dediler.

Serif uyandi susuzluktan i¢i ge¢mis idi. Kalkt, dilinin altina tas par¢asi
koydu, ii¢ giin daha yiiriidii. Cok yoruldu, yiiregi salindi. Orada oturdu.
Hizir ve Ilyas duasimi okudu, yiiziinii yere siirdii, Tanri'mn dergdhina
dualar etti, yalvardi. Cok agladi. Server inledi, camm ve cigerini
dagladi. Bu sirada karsisinda bir ahu goriindii. Server gayret edip o
canavarin yerine geldi. Bir de ne gorsiin? Sarni¢ biciminde bir tasi ¢ukur
yapmuslar. Icinde biraz yagmur suyu toplanmis. Onu da hayvanlar i¢mis,
kuru yeri durur.

Seyyid onu goriince dert ile bir ah edip oturdu, giicii kesildi, kuvveti ve
takati kalmadi. Artik bir adim bile atacak durumda degildi. Kendi
gonliinden:

-Ey Hak! Eger ben kulunu burada a¢ ve susuz helak edeceksen emir
senindir. Elimden ne gelir? Eger diriltirsin bana bu tastan su ver.
Nitekim Hazret-i Musa’ya emrettin, asasin tasa vurdu, kudretinle sular
akip revan oldu. Ben zayif kulcaginiza da ver. Kereminden ne eksilir ki,
dedi. Sonra elini o tasa vurup feryat etti:

-Artik takatim kalmadi. Kuvvet ve kudret senindir. Ben zayif ve bigcareye
nefes ve indyet eyle, esirge ey Kadir padisah, diye yiiziimii yere koydu.
Kendinden iimidini kesti. Diismiislerin elinden tutucu Allah hazreti,
Seyyid’in elinin degdigi yerden giizel bir su verdi. Su, revan olup akmaya
basladi. Kardan beyaz, buzdan soguk, sekerden tatl, siitten saf idi.
Seyyid, Tanri’ya siikredip “Bismillah”, dedi o sudan biraz i¢ti. Fakat ¢ok
icmedi. Zira zararlidir. Bunca giin susuzluk ve aclik ¢ekmisti. Orada iki
saat dinlendi. Oradan hangi tarafa gidecegini bilemedi. Uzgiin ve
perisan otururken hatirina istihareye yatmak geldi. Istihareden sonra
gonlii bir yone akti. Kalkti, o sudan biraz su aldi, matarasina koydu,
arkasina vurup gitti” (2013, ss. 465-466).

Golgenin Saltik {lizerindeki tezahiiriiniin koti etkilerinin goriildiigii en giizel 6rnek
olan Saltik’1n aciz kaldigi durumlar verilmistir. Saltik kendisine Allah tarafindan bu
her seyin verilmesine ragmen bu diinyaliga meyletmesinin etkileri onun aciz diisiip

zorluklarla miicadele etmesine neden olmustur. Her seye sahipken altin aramaya
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giden, oliimsiizliik isteyen Saltik, gdlgesine yenik diiserek icecek bir yudum suyu
bile bulamayan aciz, giigsiiz bir insana doniigsmiistiir. Farkina varilmadigi zaman
gOlge, insan1 Sar1 Saltik gibi aciz birakmaktadir. Tehlikeli boyutlart olan golge ile

bilingli bir sekilde savasilmali ve her zaman onun varliginin farkinda olunmalidir.

Saltik, golgesi ile bir kere daha bas basa kalmis ve bu sefer onu bu hatasinin baginda
uyaran olmamuistir. Cilinkii insan hata yapmadan dogruya ulasamaz. Jung’un golge
arketipi, Saltik’in i¢ diinyasindan ¢ikarak kendini iyice gostermistir. Ciinkii insanin
“vasantisimin  ilk kaynagr arketip, bilin¢disindadwr;  yasamlarimiza oradan

uzanmaktadir. Yansitmalarini ¢oziimlemek, onlari biling yiizeyine ¢ikarmak gerekir”

(Jung, 2006, ss. 52).

Destanin altinct bolimiinde Kaf Dagi’na ¢ikan Sar1 Saltik, “yolda ilerlerken Rum
diyarina vardiklarina simdilerde Aksu denilen o zamanlarda Umak denilen biiyiik bir
irmakla karsilastilar. Umak 1rmagi o kadar biiytiktii ki bir ucundan ok atilsa diger
ucuna varmazdi. Rum sinir1 o zamanlar burasiydi. Karsidan karsiya gecmek igin
gemi gerekliydi ama Saltik ve yanindaki yigitler atlar1 salip ytizerek gegtiler. Karsiya
gectikten sonra yanlarina bir athi ¢ikageldi. Ustiinde savas elbiseleri ve zirhlilari
vardi. Sart Saltik ve yanindakilere bu suyu gemisiz nasil gectiniz diye sormasinin
tizerine Saltik’in yanindaki yigitler, bizim gemiye ihtiyacimiz yoktur. Tanri’miz
gecirdi. Surada oturan Serif’tir. Biz onun kullariyiz diye cevap verince Saltik’in
gogsii kabardi. Kuvvetli pehlivan oldum. Biitiin diinya kafirleri benden korkarlar
diye diisiinerek kendini biiylik gordii. Kendini biiyiik gorlip gégsii kabaran Sari
Saltik’in aklina hemen Rabbi geldi ve Tanri, magrurlart sevmez diyerek korktu ve

hemen acizligini hatirlayarak bu diigiincesinden vazgegti” (Sltk., 2013, s. 112).

Boylece Sar1 Saltik, uygun ortami bularak biling yiizeyine ulasan golge arketipi ile
savasmaya baglamistir. Kendi bireysellesme yolunda kendini iistiin gérme, paraya
meyletme, diinya yasantisinda cennet mekanda Oliimsiizliik isteme gibi gdlge
taraflariyla yiizlesen Saltik, Golge arketipinin zararli karanlik tarafi ile karsilagsmustir.

Golgenin kotii tarafinin olmasinin yaninda su yonii de bulunmaktadir:

“Ama bu karanlik basitce bilingli egonun tersinden ibaret degildir.
Egonun degersiz ve tahrip edici tasarimlart oldugu gibi, golgenin de
normal giidiiler ve yaratici diirtiiler gibi iyi ozellikleri de vardw” (Jung,
2009, s. 118).
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Golge her zaman kotii degildir onun iyi yonleri de vardir ve bu yonlerimiz de bizimle
birlikte gdlgemizde barmir. Golge ile egomuz birbirine zit kutuplardan olusmazlar
birbirlerine duygu ve diisiincenin bagli oldugu gibi bagli olsalar da “ego, yine de
golge ile catisma, Jung'un dedigi gibi, "kurtulus savast” icindedir” (Jung, 2009, s.
120). Golge ile ego arasinda gergeklesen catismalar edebi anlatmalarda karsimiza

kahramanlarin diigmanlariyla savasmasi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Kur’an’1t Kerim’de de belirtildigi gibi nefis ancak ve ancak kotiliigli emreder ve
insan1 yolundan saptirir. Insan nefsini ya kélesi yapar ve nefste o kula kéle olarak
hizmet eder ya da nefs o insan1 kendi kdlesi olarak kullanir. Ciinkii insan ya nefsini

terbiye edecektir ya da edemeyecektir.

Boylelikle Sar1 Saltik golge arketipinin  onun Ustiindeki kot etkilerini
deneyimlemistir. Arketipler, uygun kosullar1 bulduklarinda ancak giin yliziine
cikmaktadirlar. Sar1 Saltik yahudiyle ¢iktigr altin arama yolunda golge arketipinin
giin yliziine ¢ikmasi i¢in uygun ortami saglamistir ve boylece diger golgelerin giin
yiizline ¢ikmasina zemin hazirlanmistir. Saltik’in diinya hevesine kapilip cevher
aramastyla baslayan bir diger cezalandirilisi da Araplarla ¢iktigi deniz seferinde

girdaba yakalanarak olmustur. Bu durum destanimizda soyle gegmektedir:

“Denizci tasa dogru yiiriidii. Tasin yamindan 6ote tarafa gegti. O tarafin
suyu meger girdap imis. Hak teala gemiler gelmesin diye onu nisan igin
yvaratmismig. Bu girdap cok giicliiydii. Kwrk mil kadar yerin suyu
cepcevre donerdi. Yer orada delikti. Deniz, o delikten cehennemin
sagimin iizerine inerdi. Icine giren gemi artik ¢ikamazdi. Kavmi ag ve
susuzluktan helak olurdu, bazisi bogulurdu Seyyid’in gemi varip o
girdaba diistii, kendi ¢evresinde donmeye basladi. Gemi halki o hali
gortip feryat ve figan ettiler. Gordiiler ki orada dokuz gemi daha girdaba
diigmiis doniip dururlardi. Onlar cagirdilar:

-Sizlere ne oldu? Oradaki nigam gordiiniiz, yine de geldiniz. Biz bilmez
idik, dediler. Saltik’in gemisindeki denizciler:

-Biz de bilemedik. Bu girdab: isitirdik. Demek ki bu imis. Eyvah bizim
halimiz nasil olacak, diye aglamaya basladilar. Feryatlar:t gége ¢ikardi.
Yedi giin o girdapta kaldilar, kendilerinden iimidi kestiler. Seyyid bu hali
gortince ¢ok tiziildii. Huzursuz olup Tanri’ya dua etmeye basladi:

-Ya ilahi! Ben kulunu ¢élden kurtardin, simdi de denizdeki girdaba
saldin. Ben kulun, biiyiik bir giinah islemigim ki benim basima bunca
felaketler geldi. Bu bana giinahimin karsiliginda azap ve intikamdir.
Uzerimden bela eksik olmadi. Duami da kabul etmezsin. Bilirim ki benim
gonliimde enaniyet ve gurur yiirtimiistiir. Benden dolayt bu kavme ve bu
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kullarina hisim verip helak eyleme. Her ne edersen bana et. Bu zayif ve
kotii kuluna yap, dedi.

Saltik zar zar agladi, kendinden gecip akli basindan gitti. Iki goziinden
yas revan olup akardi. Hickira hickira aglardi. Bu hdlde iken diis ve
hayal gibi Hazret-i Hizir 1 gordii. Hazreti Hizir:

-Ya Seyyid! Nigin gaflet icinde bulunursun? Hatirina gurur ve kétii seyler
getirirsin. Insan zaynf bir yaratiktir. Onda ne kadar kuvvet ve kudret
olacak. Hi¢hir zaman alcak goniilliiliigii ve aczi hatirindan ¢ikarma. Ya
Seyyid! Simdi gonliinii temizledin. Tanrt sana ve bu kavme, kurtulmayi
nasip etti. Simdi kalk, geminin icindeki atlarin birini kurban et. Geminin
urganina bagla, onu denize sal, ¢ok garip seyler goreceksiniz” (SItk.,
2013, ss. 467-468).

Seyyid gurur ve Kibre karisarak aklina kotii seyler getirmis ve bdylece kalbini
kirletmistir. Salttk bu durumdan ancak aczini ve zayifligi1 hatirlayarak
kurtulmustur. insanoglu golge arketipinin isteklerine uymakla seytana uymus olur.
Ciinkii golgenin kotii yanit insam1 yoldan ¢ikaran diismanidir. Rabbimiz bizi
uyarmistir. Bize gonderdigi mesajlara uymadigimizda da olacaklari yine Zuhruf
Siiresi“nde yer alan bir dyette: “Allah’in mesajint gérmezden gelen kimseye bir
seytan tahsis ederiz, arttk bu onun arkadasidir” (43/36) belirtmistir. Seytan ki en
kokte yer alan arketiptir. O, golgenin ilk varolusudur. Sari Saltik Destani’nda
Saltik’in Kaf Dagi’na yolcugunda karsilastigi seytan ile konusmasi bu ayetin destan

icerisindeki en giizel agiklamasidir ve Saltikname’de sdyle gegmektedir:

“...Dinlendi, yatip uyudu. Bir riiya gérdii, uyandi. Karsisinda zayif, tek
gozlii, kose bir ihtiyar durmakta. Bir kulagi da yok. Serif haykirip:
-Kimsin, dedi. O ihtiyar:

-Ya Serif! Bilmis ol ki ben seytanim. Sana geldim. Bu Kaf Dagi benim
miilkiimdiir. Sen burada ne ariyorsun veya benim evladimi oldiirmeye mi
geldin, dedi. Serif:

-Ya melun! Ne oldu ki sen kedini bildirdin, diye sordu. Seytan:

-Su iki ayibimi ogrenirsin, bir dua edersin de meshur olurum, diye
korktum. O ayibim nisandir, beni ondan tamrlar. Ogrenirsin diye
korktum, bir goziimden ve bir kulagimdan, dedi. Serif:

-Ya lain! Gel, Ademe secde et, tekrar makbul ol. Seytanliktan vazgec,
dedi. Seytan:

-Ben vazgegsem eviadim ge¢mez. Onlar icinde nasil edeyim? Beni
horlarlar. Yapamam, dedi. Serif:

-Ya lain! Ben de senin evladim elime gecirdikce kirarim. Sana da
evladina da lanet olsun, dedi. Seytan:

-Ya Serif! Ben de insanogullarini kandirdim. Inanclarim kesmeyip
birbirin kirsinlar istedim, dedi. Serif:

-Ya melun! O yaptigin sey nedir, diye sordu. Seytan:

-Hazret-i Ali've, Tanri dedirttim. Rafiziler uydular, toplanip
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Mazenderan’da bir boliik oldular. Halka fesat edip dururlar, dedi. Serif
diziildii. Iblis:

-Ya Serif! Nigin iiziiliiyorsun? Daha ne fesatlar edecesim. Ummet-i
Muhammed icinde her kim seriat etegini tutarsa kendisini benden ve
cehennemden kurtarir, dedi. Serif;

-Ya melun! Nigin bize yalan séylemezsin, dedi. Iblis:

-Muhammed ehlinin ve sahabenin bedduasini almaktan korkarim, dedi.

erif:
-Kalk ya melun! Yikil git karsimdan. Bana gam ve iiziintii verme, dedi.
Iblis kayboldu.” (2013, ss. 100-101).

Seytanin insanlar iistiindeki izlerini bes duyu organiyla gérmek hi¢ de zor degildir.
Seytan insanin en derin kuyularinda gezinir ve disari ¢ikmak i¢in uygun ortami
kollar. Jung’un golge olarak bahsettigi arketipin atasi seytandir; ¢linkii seytan,
kotiiliik diye bir sey yokken Rabb’inin emrine itaat etmeyerek Ademe secde

etmekten yliz gevirmistir.

Riiyalar, imgelerle dolu biling dis1 diinyasidir ve bu gizemli imgesel diinya bizlere
cok sey anlatmaktadir. “Imgeler dili olan bilin¢ disi dilinde, arketipler kisilesmis
olarak ya da simge gibi ortaya ¢ikar” (Jung, 2006, s. 52). Saltik, biling dig1 diinyasi
olan riiya aleminde seytani gormiistiir. Seytan arketipi kotiiliiklerin {iziintiilerin
merkezindedir ve Saltik’in korkup geri donmeyi diisiindiigii Kaf Dag1 yolculugunda
seytant riiyasinda gormesi tesadiifi degildir. Bu durum Saltik’in i¢ diinyasinda

yasadig1 korkunun biling digindaki imgesidir.

Sar1 Saltik bireysellesme yolunda smanirken diinyalik her sey Oniine koyulmustur.
Bunlardan birisi de ab-1 hayattir. Oliimsiizliigiin iksiri olan ab-1 hayat server icin
kafirler karsisinda mutlak galibiyet demektir; Ciinkli Saltik ab-1 hayati i¢erek zinde
kalip 6liimsiiz olacak ve bdylece diger gaziler savasirken kafirler onun sag oldugunu
bildiklerinden ondan korkacaklardir. Bu diislinceyle ab-1 hayat1 igmek isteyen Saltik
“Menucher cinninin yardimiyla ab-1 hayatin bulundugu yer olan Siileyman
makamina ulasmistir. Heveslerine kapilip ab-1 hayata ulasan Saltik iceriye girer
girmez gogsiinden bir el ile tutularak disariya atildi ve ardindan ona bir ses eger
Muhammed’in neslinden olmasan helak ederdim, dedi. Durumun farkina varan Saltik
hemen tévbe etti” (2013, ss. 611-612). Boylece nefsinin istekleriyle bir kez daha
karsilasan Saltik yine tovbelere Sarilarak Rabb’inden bagislanma dilenmistir.
Golgesini bdylece daha iyi tanimaya baglayan Saltik, diinyalik heveslerine

meyletmekten kendini geri ¢cekmeye baslamistir.
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Yavas yavas yaslanip gazalarimi birakan ve keramet gostermeye son veren Serif,
memleketinde inzivaya cekilmistir. Ab-1 Hayattan vazgegen Server artik manevi
olarak oliimsiizliikk pesinde kosmaktadir. Fakat diismanlar1 onun zayif noktalarini iyi

bilmekte ve aleyhine kullanmaktadir.

Saltik vefatindan 6nce son bir kez daha golgesiyle karsilagsmistir; fakat bu sefer
Server diinyalik hirslari i¢in degil onun kimligini kazanmasini saglayip bireysellesme
yolunda ilerleten dini i¢in gururuna yenik diisecektir. Boylece son kez golgesine

yenilen Server’in bu durumu destanda sdyle anlatilmaktadir:

“Serif, riiyalarinda hayirli alametler gormiiyordu. Serif ses isitmis, ve ses ona Kim
keramet gosterirse hemen Glecegini bildirmisti. Gordiigi riiyalar ve duydugu sesler
tizerine Server kendini iyi hissetmiyor ve yanindakilere benim yanimdan gitmeyin
diyordu. Bu haber Cehud sehrine kadar ulasti. Serif, kurumus dut agacina yaslanmis
dinlenirken Cehud sehrinden diismani olan yahudi kilikdegistirip geldi. Yahudi,
Server’in keramet gosterip 6lmesini istedi ve Server’e eger bu kurumus agaci
yesertip meyve verdirirsen ben Miisliiman olacagim, dedi. Server gordiigii alametler
tizerine keramet gostermek kisiyir Oldiiriir dedi. Yahudi hemen Server’e acizsin
beceremiyorsun, onun igin bdyle konusuyorsun, dedi. Server dayanamadi ve gazaba
gelip miibarek eliyle agaci1 oksadi, agac o anda yeserdi ve meyve verdi. Kerameti
gosterir gostermez Saltik’in bedenine hastalik diistii ve rengi soldu” (2013, s. 620).
Boylece golgesinin sinsi karanlik oyununa kanarak keramet gosteren Server

hastalanarak yataga diismiistiir.

Saltikname’de Hiima adinda kuslar bulunmaktadir. Hiima kuslari, kis vakti Kaf
Dagr’nin ardinda kislar ve yazlar1 ise havada ugup yere inmemektedir. Bunun nedeni
ise insanlardan {irkmeleridir. Destanda Server insanlardan iiremesinin nedenini
sordugunda ise “insanlar oldiiriiciidiiv. Kan ve fesat ederler. Onun icin iirkiip
kagarlar” (2013, s. 557) cevabini almistir. Bu cevap insanoglunun kolektif olarak
icinde barindirdig1 arketipi yansitir. Bu Ornek insanoglunun kotiiliik ve fesata
meyledip karanlik yonlerini gostermektedir. Yaratilan ilk insan olan Hz. Adem’in iki
oglu Habil ve Kabil arasina giren kin ve nefret Kabil’in kardesi Habil’i 6ldiirmesiyle
sonuglanmistir. Islenen bu cinayet insanin ilk cinayet sugu olmasi sebebiyle

yeryiiziinde fesadin ilk arketipidir.
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2.5. Saltik’1 Gizleyen Arketip: Persona

Cagdas yasam igerisinde var olabilmek, uyum saglayabilmek i¢in insanlar cesitli
maskeler takarlar, takilan bu maskelere persona denir. Persona, ego ile dis diinya
arasindaki araci bir fonksiyondur. Jung, persona ve ruh imgesinin birbiriyle telafi
edici bir iliski i¢cinde oldugunu; persona, yani maske ne kadar katilasirsa kisiyi dogal,
icglidiisel yasamindan koparacagmi ifade etmektedir. Persona ne kadar
ayristirilmamis olursa ruh imgesinin de o kadar giiglenecegini belirtmektedir (akt.
Jacobi, 2002, 5.169).

Persona kahramanin seriiveninde gecici olarak sembolize edilen somut degisimlerdir.
Persona bir ¢esit maskedir. Kahraman persona ile kendisini gizleme yoluna gider.
Kahramanin baska bir insan, hayvan ya da bir nesne sekline biirlinmesi bir g¢esit
personadir. Kahraman, persona sayesinde korunma, saklanma, ger¢ek kimligi

gizleme gibi amaglar giitmektedir (Stime, 2011, s. 33).

Diger sozlii anlatilarda da bulunan “sekil degistirme” ya da “don degistirme”
destanlarda sik kullanilan motiftir. Kahramanlar giremedikleri yerlere girmek ve
bunu sorunsuz bir sekilde agsmak i¢in sekil ya da don degistirmeyi kullanmislardir.
Bu bazen kiyafet degistirmek bazen de hayvan sekline girebilmek bigiminde de
olmustur. Don degistirme motifi hakkinda Korkmaz sunlar1 séylemektedir:
“Tiirk ve diinya edebiyatinda birinin yerine ge¢cme ve birine doniisme
durumu, oldukca eski zamanlardan beri kullanilan izleklerdir. Birinin
yerini gegici bir siire alma, ona doniisme, eski donem anlatilarinda; don
degistirme, baska bir kiliga girme, libas degistirme (tebdil-i kiyafet), tek

tarafli onun yerini alma gibi unsurlardan olusur. Masallar, bu doniisiim
fikrini “don degistirme” motifi ile ¢oziimlemistir” (2015, s. 115).

Destanlari ve halk hikayelerin en ¢ok kullandigr motif kilik degistirme ya da diger
ismiyle tebdil-i kiyafettir. Tebdil-i kiyafet, Devlet-i Aliyye-i Osmaniye
padisahlarinin ger¢ek hayatta uyguladigi bir yontemdir. Halkin durumunu bizzat
kendisi gormek isteyen padisah, halkin giinliik yasantisinda giydigi kiyafetleri giyinir
ve padisah oldugunu sezdirmeden halkin durumunu kontrol etmekteydi. Boylece
tebdil-i kiyafet ile kendi kimligini gizleyerek dogru bilgiye bizzat kendisi

ulagmaktadir.

Yol elbette zorluklarla dolu bir seriivendir ve bu seriivende zorluklarla basa ¢ikmak

isteyen kahraman karsisina ¢gikan engelleri asacak ¢oziimler bulmalidir. Aksi takdirde
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erginlenme yolculugunu tamamlayamaz. Stiime’nin dedigi gibi kahraman persona
gibi cesitli maskeler gelistirerek kendini korumaya alir. Kahramanin uyguladigi
personayi1 Siime sOyle ozetlemektedir:

"Kahramanin i¢inde bulundugu sikintili durumdan kurtulmak, bir ¢ikis

volu bulmak, kimligini gizlemek, farkli kiliklara biiriinmek gibi amaglarla

saklanmasi, maske takmak anlamina gelmektedir. Persona, bir bakima

dis diinyaya karsi gelistirdigimiz zirhumizdir. Kahramanmin kendisine
koruyucu bir kalkan tutmasidir” (2011, s. 156).

Tiirk destanlarinda herkesin bildigi Korkut Ata/Dede Korkut hikdyelerinde de tebdil-
I kiyafet giyme motifi ¢ok sik olarak kullanilmistir. Sar1 Saltik kilik degistirmeyi
cogunlukla baskasinin kiyafetlerini giyerek yapmustir. Saltik Gazi korkusuzca
diismanlarin1 yenerek onlarin elbiselerini giymis ve bu sayede taninmaz halde
toplulugun, kilisenin vb. yerlerin i¢ine girerek vazifesini yapmistir. Destanimizda
Sar1 Saltik’in persona kullanmasi su drneklerde goriilmektedir:

“Hisma gelip yiiriidii. Yalnizdi. Suret-i tebdil edip gazilere,; Sizler hazir

olun dedi” (2013, s. 508).

“Kendisi, Rumiler gibi, giyinip kilisenin yanina geldi” (2013, s. 3).

“Serif, minbere ¢ikip yiiksek sesle Incil okudu. Kafirler hep aglastilar”
(2013, s. 42).

“Bir kesisim, dedi” (2013, s. 64).
“-Sen Saltuk’a benziyorsun. Dogru soyle, dedi. Seri aglayip:

-Beni kime benzetirsin. Hasa! Ben bir fakirim, Frengistan’a gidiyorum,

dedi.

-Korkma, bize kirilma. Biz Saltik konusundan, her kisiyi Saltik’a
benzetiriz. Incinme miskin, dedi Serif ona dualar etti” (2013, s. 68).

“Yolda bir domuz ¢obani 6ldiirmiistii, onun elbiselerini kendisi giymisti”

(2013, s. 70).

“Kdfir feryada basladi. Serif, hemen onun isini bitirdi. Elbiselerini giyip
o ile revane oldu” (2013, s. 80).

“-Su ademisiyim, su issiyim, dedi. Coban korktu. Serif, hemen cobani
vere vurdu. Elbiselerini soydu, giydi. Cobanm c¢irigiplak birakip gitti.
Serif oradan uzaklasti. Safvan ve halki yer yer o suyu gecti, Server’i
ararlard:. Orada ¢obani ¢iplak buldular:

-Sen Serif’sin, dediler. Bicare ¢oban feryat etti:

-Ben, Serif degilim, c¢cobamim, diye yalvardi. Fayda etmedi. Basini
kestiler, Safvan’a getirdiler” (2013, s. 243).

“Serif kalkti. Kilik degistirip i¢ ile dogru yiiriidii” (2013, s.275).
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“Sem’un, Serif’e sovdii. Serif hemen gégsiine bir tekme vurdu. Sem’un,
altindan uzunlamasina yikildi. Hemen eliyle bogazini tuttu. Sem un can
verdi. Serif, onun elbiselerini giydi. Kendi elbiselerini de ona giydirdi.
Sem’un burnunu ve kulagini kesti yiiziinii yere siirttii, taninmaz hdle
getirdi. Kendi dua okudu. Omer’in daragacina elini soktu, ¢ikard.
Niyetle yiiziine siirdii, boylece Sem 'un suretine girdi” (2013, s. 115).

“Kiileyb suretine girdi” (2013, s. 216).

“Ben Badahsan ilindenim. Adim Cabir’dir. Darii’l-Asnam’a geldim”
(2013, s. 245).

“Ben batidanim... Serif, o agacin dallarina asian kandilleri yakard.
Putlart diizenlerlerdi. O agaca siirekli zeytinyagi dokiip nefret stirerdi.
Agaca hizmet ederdi hizmet ettigini samrlardr” (2013, s. 221).

“Kiliglar Safvan lainin boynuna dokundu basi oniine diistii. Server onun
govdesini ayagyla ileri itti. Kiliclar onu kiyma ettiler. Serif elinden
wiiziigii aldi. Varip kilisenin bir kosesine oturdu.

Digerleri geldi. Serif onlara:

-Ey kavim! Safvan gece yiiziigii bana verdi kendisi de Darii’l-Mabed’e
girdi. Putlarin huzurunda canini verdi.

Daha sonra serif onlart da orada 6ldiirdii ve cenk sirasinda serifi
tutmaya ¢alistilar. Gokten simsekle peyda oldu ve seyyid yerden gige
yiikseldi. Dediler Ki:

-Bu cazu imis elimizden sihirle kacti dediler.” (2013, s. 244).

Sar1 Saltuk’un kullandig1 bir bagka persona ise Bezirgan kiligina girerek gercek
kimligini gizlemesidir. Bezirgdn kiligina girmek Tirk destanlarinda en ¢ok
kullanilan motiflerdendir. Bezirganlar topluluk hallinde gezdikleri igin kervanlarin
iclerinde rahatlikla askeri malzemeleri ve sayica gerekli askeri yanlarinda
getirebilmiglerdir. Nitekim Sar1 Saltuk, Bezirgan kiligma girdigi vakit ¢ogu kez
yaninda askerlerini de almistir. Bazen sandiklar i¢cinde bazen de yaninda yardimcilar
olarak bu askerler onunla kervan i¢inde bulunmakta ve en uygun zamanda ¢ikip
gorevlerini yerine getirmislerdir. Saltikname’de bezirgdn personasina su ornekleri

verebiliriz:

“Serif, veda edip bezirgan kiliginda yola ¢ikt1” (2013, s. 87).

“Ruma gitmek iizere yola ¢ikti. Bezirgan suretinde, on kul ile birlikte
Rika miilkiindeki Anboli’ya eristi” (2013, s. 111).

“Bosni den bir bezirgdn geldi, onundur” (2013, s. 114).
“Serif kendisi, bezirgan gibi giyindi” (2013, s. 186).
“Siz falan yerde pusu kurun. Ben el¢i suretinde tekiire gidiyorum. Ne

zaman nara atarsam gelip cenk edersiniz, dedi” (2013, s. 119).
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“Serif kalkti, kendisini siyaha boyadi. Kendisini, bastan ayaga kadar

kara siyaha boyadi, Habesi rengine dondiirdii” (2013, 5.183).

“Seyyid sar1 sakalli idi. Karaya boyamisti, ondan taniyamamislardi.”

(2013, s. 66).
“Bir bezirgamim, Sam diyarindan geldim” (2013, s. 233).

“Sistan'in bagskenti, Semengen sehrine geldi. Bezirgan kiliginda bir

hanede kondu. ” (2013, s. 270).

Sar1 Saltik, bezirgan, ¢oban, kafir gibi kiliklara girmesinin yaninda kadin kiligina da

girmektedir. Macera yolunda hicbir seyden geri durmayan Saltik, ne gerekiyorsa hig

diisinmemeden yerine getirmis bdylece macerasina sekteye ugramadan basariyla

devam edebilmistir. Saltikname’de Sar1 Saltik’in kadin personasini takmasi destanda

sOyle gegmektedir:

“Bana kadn elbisesi bul giyeyim, kizi sana alayim, dedi.

Kalktilar, kadin elbisesi buldular. Server onu giydi. O insanlarin
bulundugu yere gitti. Ulasti, bir yerde oturdu. Hi¢ kimse bir sey sormadi.
Sabah olunca kalktilar, yola ¢iktilar. Dermah onlarla birlikte giderdi,
fakat uzaktan gozetirdi. Bir siire gittiler. Server, kadin kiliginda kiza
yaklagt1” (2013, s. 209).

Persona ile diismanlarinin arasina sezdirmeden girmeye ¢alisan Saltik bunu basariyla

yaparken diismanlari da ayni taktikle persona maskesini kullanip Sar1 Saltik’1

yenmek istemektedirler. Saltikname’de Sar1 Saltik’in diismanlarimin  kullandigi

personana ise kotiiliigiin arketipi olan seytan iizerinden soyle verilmistir:

“Serif yola ¢ikti. Giderken bir zaferan tarlasina rastladi. Biraz yer gitti,
karsidan bir seytan belirdi. Arslan suretine geldi. Serife yakinlasti.
Yiiziinii yere kapayip cin dilince Serif’e selam verdi:

-Hos geldin, dedi. Serif:
-Sen kimsin, diye sordu. Seytan:

-Ben bir Miisliiman devim. Senin geldigini isittim, sana geldim. Bir kizim
vardi. Burada bir dev vardir. Camus Nerre'nin kardesinin ogludur,
kizimi elimden aldi. O lainden dciz kaldik, dedi. Serif:

-Cazu devi ben oldiiriiriim. O lain benim oglum Muhammed’i de almus,
kag¢muigs. Dert etme biiyiik ihtimalle sagdwr, dedi. Serif:

-Onun makami nerededir? Beni ilet, dedi.

Meger o Keyvan dev kendisi idi, Serif’i hile ile yakalamak istedi.” (2013,
s. 94).
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Seytan her zaman kotiiligii cagristirir bu ylizden seytan kotiiliik arketipinin mitlere
yansimasidir. Insanoglunu aldatmak isteyen seytan tasvirleri ¢irkin bir sekilde
yapilmaktadir. Bu kot tasvir genellikle zayif, tek gozlii, bir kulagi olmayan, koti
kokan ¢irkin bir varlik olarak yapilmaktadir. Sar1 Saltik’1 kétiiliige ¢ekmek isteyen
seytan destanda iyi gibi goriinmek i¢in bir bagka personayi Saltikndme’de soyle

kullanmastir:

“Bu tarafta Serif, Rum iline go¢iince Sebzevar’da bir Cuhud vard:. O,
Sebzevar’dan Mazenderan’a geldi. Mervan neslinden bir kiginin kizi
vardi, Cuhud ona dsik oldu. Ondan bir oglan diinyaya geldi. Beslediler,
on dort yasina girdi. Adina Ishak-1 Mazenderani koydular.

Bir giin lain, bir yerde otururken Iblis lain ¢ikageldi. Onunla sohbet etti:

-Ya Ishak! Senin adin Dadger olsun, dedi. Ishak gitti kendisine béyle
diyen pire:

-sen kimsin, diye sordu. O:

-Ben Hizir'im. Sana yardim etmeye geldim. Alemi alacaksin, dedi.
Dadger aldanp hiirmet etti.” (2013, s. 138).

Kotilik arketipinin  sembolii olan seytan Saltikname’de insanlara vaadlerde
bulunarak onlar1 yiice olarak gostermek istemis ve Miisliimanlar1 yolundan ¢ikarmak
icin ugrasip bu amag¢ ugruna her tiirlii yolu deneyen karakter olarak karsimiza
cikmaktadir. Yine seytan destanimizda iyt gorlinmek igin personayr soyle

kullanmistir:

“Bu tarafta Melahat meliki Muhsin Tiilin, bir gece uykudan uyandi. Basi
ucunda, yesil kanatli bir kimseyi durur gordii. Korku ile sigrayip:

-Sen kimsin, dedi. O sahis:

-Ben Cebrail’im. Sana Peygamberlik getirdim. Dadger ve Cenmur gelip
sana tabi olalar. Bu Rafizi dinini ileri gétiir. Soyle bil ki Ali, Tanri’dir ve
sen hem mehdisin hem de Peygambersin. Hi¢ tereddiit etme, dedi.”
(2013, s. 139).

Yukarida destanimizda gecen oOrneklerine yer verdigimiz kilik degistirme motifini
Sar1 Saltik neredeyse her gazasinda kullanmistir. Ciinkii Saltik, kafirlerin igine girip
onlar1 oyuna getirir ve ummadiklar1 zamanda kafirler i¢in Azrail gorevi goriir. Saltik
dort kutsal kitab1 ezbere bilmektedir ve bunun yaninda yetmis iki dili ¢ok iyi
konusmaktadir bu yiizden Sar1 Saltik kafirlerin arasinda hi¢ ¢ekinmeden gezmekte ve

onlardan biriymis gibi davranip kafirleri en zayif diistiikleri anda tepelemektedir.
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Saltik, kafirlerin yasantisina, ilmine ve kitabina Oylesine iyi hakimdir ki kendini
Mesih olarak bile kabul ettirmistir. Her konuda bilgisi ve yetenegi olan Sar1 Saltik bu
ozelligiyle personay1 ustaca kullanmistir. O yeri geldiginde amaglar1 ugrunda her
tiirlii personaya girebilen fakat personanin etkisinde kalmadan amaci dogrultusunda
kullanabilen bir kahramandir. Bu yiizden Saltik sinanma yolunda kendinden emin bir
sekilde ilerlemekte ve sinavlarini bir bir vererek bireysellesme siirecinde elindeki her

turlt imkan1 kullanmaktadir.
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I11. BOLUM: DONUS

Kahraman yola ¢iktig1 andan itibaren ¢esitli insani ve insaniistii yardimlarla yoluna
devam etmistir. Nihai her yolun bir sonu oldugu gibi kahramanda macerasini
bitirmektedir. Kahraman macerasin1 disi ya da erkek kisiler, biiyiilii hayvanlarin
yardimiyla bitirip geri biiylik 6diille donmesi gerekmektedir (Campbell, 2020, s.
179). Kahraman igin yasam degistiren 6diil 6nemlidir; ¢linkii maceraya ¢ikan kisi ile
maceray1 bitiren kisi ayni degildir. O artik zorluklar1 goérmiis ve kendi bilinyesinde
diinyanin bazi merhalelerini asarak kendini gergeklestirmis olan kisidir. Kahramanin
dontigiinii Campbell su sozlerle anlatmaktadir:
“Tanrisal ve insani; iki diinya ancak birbirlerinden farkli olarak
resmedilebilirler — yasam ve oliim, gece ve giindiiz gibi ayri. Kahraman
bildigimiz 1iilkeden karanliga dogru yola c¢ikar; orada macerasini
tamamlar ya da yine basitce bize olan baglarimt kaybeder, hapsedilir ya

da tehlikeye diiser ve doniisii o 6te bélgeden bir doniis olarak anlatilir”
(2020, s. 199).

Seyyid Gazi, seriiveninin sonunda olgunluga tam manasiyla eristigini her manada
hissettirmektedir. Artitk o kendini kabullenmis ve seriiveninin sonuna geldigini
bilmektedir. Seriivenin sonu aslinda olgunlugun baslangicidir. Saltik Gazi, artik
kendi i¢ benligine donmiis ve yasliligim yiiksek bilingli birey olarak Edirne’de
gecirmektedir. Kimi zaman Tuna Nehri {istlinde seccadede ucarak namaz kilan ve
batmayan Saltik kerametlerini devam ettirmistir. Stime kahramanin doniisiinii s6yle
ozetlemektedir:

"Yola ¢ikan mutlaka donecektir. Ancak bu doniis diger doniiglerden

farklidr. Artik kahraman, yola ¢ikan kahraman degildir. O, ruhsal

bakimdan biiyiik bir degisim ve doniigiim yasamig, kendisini gercek
manada hedefe ulastirnistir” (2011, s. 34).

Macerasindan donen kahraman basarisiz degildir. Gorevlerini basariyla tamamlamis
kisidir. Sar1 Saltik gorevini tamamlayip Edirne’ye geri donmiistiir. Fakat bazi
olagantistli 6zelliklerini kullanmasi artik onun i¢in kurtulus degil hayatin1 kaybedis
olacaktir. Sar1 Saltik riiyasinda olacaklardan haberdar edilmigstir. Saltik’in
olacaklardan haberdar edilmesi destanimizda sdyle anlatilmaktadir:
“Serif yine bir giin Tuna’ya dalp ¢ikardi. Kulagina bir ses geldi. O ses
Server’e:

-Bundan sonra her kim keramet gosterirse, oliisii karsisinda hazir bilsin.
Siire kirk Qiindiir. Ehlullah oyle bilsin, dedi. Server bunu duyunca artik



veldyet gostermedi. Her kim kendinden veldyet isterse, ona kilicini
gosterip velayet budur dedi. Seyyid bir gece Gazi Umur’u riiyasinda
gordii. Gazi Umur:

-Kirk Tiirlii veldyet buradan ¢ikar. Kirk tamam oldugu zaman bu er sehit
olur. Bundan sonra veldyet eylemeye, dedi Serif uyanip riiyasini gazilere
anlatt:. ” (Sltk., 2013, s. 612).

Gordiigli bu riiya tzerine Saltik Edirne’de inzivaya cekilmistir. Daha sonra
ogullarina ve goniil dostlarina yaninda kalmalarini sdylemistir. Vaktinin yaklastigini
baz1 alametler gordiigiinti anlatmistir. Sar1 Saltik’in, biling dis1 imgeler diinyasinda
gordiikleri sonucunda dostlara soyledigi sozler ve sonrasinda yasadiklari destanda

sOyle anlatilmaktadir:

“-Bu y1l benim yanimda durun gitmeyin, dedi. Haywrli olmayan alametler
gortiyorum, dedi. Beyler o yil orada kaldilar. Bir giin Cehud kdfiri, Rus
diyarinda, Leh iline yakin bir sehirden siiriip geldi. Serif’e dek ulasti.
Sultan Saltik, kurulmug bir tut agacina yaslanmis oturuyordu. Bu Yahudi
oraya geldi. Cehud sehrinde igittiler ki:

-Serif’e bir ses gelmis, bundan sonra keramet gosterirse hemen 6liirmiis,
dediler. Cehud 'u suret degistirip gonderdiler. Geldi Serif’i ziyaret edip:

-Ya Server! Eger bu agag¢ yeserirse ve yemis verirse ben sana iman
getiririm, dedi. Serif:

-Bundan sonra keramet géstermek kisiyi oliime gotiirii, dedi. Cehud.:

-Beceremiyorsun. Acizsin, onun icin boyle diyorsun, dedi. Server gazaba
geldi gelip miibarek eli ile agacit bir kez oksadi. Aga¢ hemen yeserdi,
vemis verdi. Parmagt ile agacin dibine dokundu su ¢ikip akti. Hemen o
anda Serif’in bedenine hastalik diistii, benzi soldu. Doniip:

-Ben diinyadan ahrete gidiyorum. Size vasiyetim olsun; eger kdfirler size
zahmet verirse, Tatar iline gidin, dedi. Orada miibarek yiiregi yandi.
Ukbe karsisinda durmus, hizmet ederdi. Serif dondii, o Yahudi'ye:

-Hadi simdi iman getir dedi. Cehud razi olmadi. Serif ofkelendi. Hiisrev
yerinden kalkip Cehud’u oldiirdii. Malint ve rizkini aldilar. Serif oradan
lizgiin bir sekilde makamina geldi, ibadet etmekle mesgul oldu. Ismail’in
kizindan bir oglu dogdu, adint Ahmed koydular. Server bir giin kotii, bir
giin iyi olurdu. Ne sag ne e hasta idi. Veldyetle ¢ikmis suyun kenarina
geldi, oturdu. Cani su istedi, Ukbe masrapa ile su verdi, i¢ine elmas zehri
katti. Server zehirli sudan igti, masrapayt yere bwrakti. O su ates alevi
gibi 151k verdi. Serif’e oliim alametlerini séylemislerdi:

-Sana su, ates gibi goriiniince oliim vaktin yakindir, demislerdi. Serif
suyu oyle goriince doniip masrapadaki elmasi gordii, yerinden kalkip
Ukbeyi tuttu:

-Bre lain! Bu ettigin nedir, dedi. Ukbe:
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-Babam ve dedemin intikami icin yaptim deyip masrapayt aldi, kendi de
icti diigiip can verdi.” (Sltk., 2013, s. 620).

Sar1 Saltik, keramet gosterip giicsiiz diigmiis ve devaminda gelen olaylar silsilesi ile
can vermistir. Vasiyeti izerine on iki yere mezar1 yaptirilmistir. Saltik 6ldiikten sonra
bile mezarindan kerametler gostererek hala var olan alp-gazi kimligini korumus ve
bdylece ad1 san1 bilinen kerametlerle dolu olan Islam cografyasinin kahramani olarak

hafizalarda yasamistir.

Insan karar verme yetisine sahiptir ve bu yeti ondaki bireyselligin gostergesidir. Kisi
devlet yonetimi ve bagliligi altina girdiginde topluma karisir ve kolektif bilingle
birlikte bireyselligini kaybederek karar verme yetisini de kaybetmis olur. Bdylece
kolektif bilincin himayesi altinda olur. Iman etmis biri de kendini tam manasiyla
verdiginde karar verme yetisini kaybeder; ¢iinkii din onu diinyaya yabancilastirir.
Somut olarak gdzlemleyemedigi soyut olana yaklastirir (Jung, 1999, s. 58). Jung,
bireylerin bu diinyada varolusu anlamlandirmasi ve bu diinyanin getirdigi yikic

olaylara dirayet gostermesi igin ihtiyaci olan1 soyle ifade etmistir:

“Nasil ki sosyal bir varlik olarak insan uzun vadede toplumla bagi
olmadan yasayamazsa, birey de dis faktorlerin yikici etkisini géreceli
olarak azaltabilen diinya otesi bir prensip olmadan hi¢cbir zaman
varolusu ve spiritiiel ve ahlaki 6zerkligi icin gercek bir neden bulamaz.
Tanrwya baglanmayan bir birey diinyamn fiziksel ve ahlaki
kiskirticiligina kendi kaynaklart ile direnemez. Bunu yapabilmek i¢in onu
kitlelerin i¢inde bogulmaktan koruyan i¢sel ve fizikotesi bir deneyimin
varligina ihtiyact vardir” (Jung, 1999, ss. 60-61).

Sar1 Saltik Gazi, Jung’un belirttigi gibi icinde hep diinya Otesi bir prensip ile
varolusunu silirdiirmiis bdylece dinine siki siki baglanarak kendi bireyselligini
koruyabilmistir. Saltik Gazi seriiveninde Once ayrilisgla birlikte babasinin
inttkamindan sonra nice engellerle karsilasarak ¢6ziim iiretmis ve yoluna devam
etmistir. Bazen i¢indeki kotii arketipler uygun ortami bularak giin yiiziine ¢ikmig ama
Saltik onlar1 yenerek onlarin varligini kabullenmistir. Bu kabullenis onun daha 1iyi bir
insan olmasinit saglamis ve giin gegtikge icsel olgunlugunu artirmistir. Boylece
macerasinin sonunda bireysellesme silirecini tamamlayan Saltik Gazi, iki diinyanin

ustas1 olmustur.
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IV. SONUC

Bu ¢alismanin amaci SaltiknAme isimli Islamiyet sonrasi1 Tiirk destaninin arketipsel
olarak ¢oziimlenmesidir. Bunun yani sira Saltikndme, Campbell’in Kahramanin
Sonsuz Yolculugu isimli eseri ¢ercevesinde de siniflandirilmaya ¢alisiimistir.
Campbell’in s6z konusu bu eseri diinya ¢apindaki pek ¢ok anlatinin monomit adin
verdigi sistematik cercevesinde ve psikanalitik bir bakis agis1 ile incelenmistir.
Bahsettigimiz bu ¢alismada 6zellikle Freud, Jung basta olmak iizere Melain Klein ve
Reza Roheim da icinde olmak tizere dort kuramcinin goriislerinden yararlanmistir.
Bu tez galigmasinda ise Saltikname’nin ¢6ziimlenmesi i¢in sadece Jung’un arketipsel

elestiri kuramindan yararlanilmistir.

Camphell’;mn Yola Cikis boliimii Saltikndme destaninda Sari Saltik’in gordiigli bir
riiya ile sembollestirilmistir. Pek cok fantastik yer (Tilsimdan yapilmis Saba Sehri,
Kaf Dag1, Denizalti Alemi, Makam-1 Hizir ve Nil Nehri’nin Kaynag: gibi) ve figiiriin
(cadi, seytan, Hizir) yer ettigi destanda kahramanin girdigi miicadeleler, verdigi
sinavlar da oldukca canli bir sekilde tasvir edilmistir. Bu sinavlar esnasinda
kahramanin yardimcist olan dogaiistli yardimci figiirlerinin Saltikndme’de ¢ok etkili
ve dikkat cekici bir sekilde kullanildigi goriilmiistiir. Benzer sekilde monomit
sistematigindeki doniis boliimii de destanda yer almaktadir ve yine bir riiya tizerinden

serimlenmistir.

Insan ancak hatalarmin farkma vardiginda dogruyu gérebilir ve iyi olana ulasabilir.
Jung’un bireysellesme siirecinde de kisi kendisinin birey olarak 6zerk bir yapiya
sahip olmasi i¢in arketipsel yonlerini iyi taniyarak ve onlar1 dogru kullanarak
bireysellesme siirecinde bagarili olabilmektedir. Bu ancak arketiplerin temel
kaynagint olusturan kolektif yapidan siyrilip kisisel bilincin gelistirilmesiyle
miimkiin olmaktadir. Bu nedenle de arketiplerin bahgesi olan mitlerde kahramanlarin
asama arketipiyle macerasinda bireysellesme siirecini tamamladig goriilmektedir.
Saltikname’de Jung’un arketipleri uygun ortami bularak karsimiza c¢ikmaktadir.
Saltik’mn da asama arketipiyle karsisina ¢ikan bu engelleri astigi goriilmektedir.
Saltik’in karsina ¢ikan bu engeller aslinda kendi i¢ benliginde miicadele ettigi

arketiplerdir.

Saltikname’de de Campbell’in monomitine gore silsile halinde arketipsel elestiriyle

ele aldigimiz Saltik, yetim arketipi ve ardindan riiya ile simgelenen yola ¢ikis1 asama
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arketipine uygunluk gosterdigi goriilmektedir. Saltik’in kendisiyle olan savaginda
bazen yapayalniz bazen gli¢sliz gecen zorlu miicadele yolunda golgesine yenik
diiserek arketiplerin karanlik yonleriyle yilizlesmis ve sonunda bunlari asmada
basarili olmustur. Boylece zorlu sinavlarla dolu miicadelesinde Sar1 Saltik’in
engelleri asarak bireysellige ulastigi gorilmistiir. Gittigi uzak iilkeden yurduna
macerasini tamamlaylp donen Sar1 Saltik, kendisine 6diil olarak verilen bu
bireysellesme yani olgunlagsma siirecini tamamlamistir. Boylece Saltik, yurduna

kendi 6z bilincini kazanmis birey olarak donmiistiir.

Sonu¢ olarak bu ¢alisma ile Tiirk destanlar1 {izerine yapilan arketipsel bir
incelemenin Tiirkiye’deki ¢ok az sayidaki Orneklerine bir yenisi daha
kazandirilmigtir. Tirk destan geleneginin en 6nemli destan anlatisindan biri olan
Saltikndme’nin daha iyi anlasilmasi ve bu dogrultuda diger destanlarin da arketipsel
olarak ele alinip milli kahramanlarimizin daha iyi 6ziimsenmesi bu tez sonucunda

umut edilen en biiyiik temennidir.
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