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ETiK SOZLESME



ONSOZ

Fikhi mezheplerin olusumuyla beraber mezhep eksenli metinler yazilmis ve
bunlardan yarg1 ve egitimde istifade edilmistir. ihtiyaca bagh olarak bunlar1 agiklayan
serh, hasiye ve ta’likler yazilmistir. Sonraki donemlerde ortaya ¢ikan meselelere
mezhebin diger imamlarmm goriislerine yer verilerek problemler ¢6ziime
kavusturulmaya calisilmis ve bdylece s6z konusu fikih birikimi sartlara bagli olarak
giincellenmistir. Bu yoniiyle serh ve hasiyeler Islam hukukunun belli bir dénemde
gelisimini tamamlayip sonraki donemlerde ise donuklastig1 ve duragan bir hale geldigi
yargisin1 da ikinci plana atmaktadir. Serh ve hasiyeler islam hukukunun siirekli gelisen
ve yeni meselelere makul ¢oziimler ireten bir hukuk sistemi oldugunu ortaya
koymaktadir.

Cemaleddin Aksarayi’nin (6. 791/1388-89) hasiyesi de bu baglamda yazilan
eserlerden biridir. Hasiyede genelde Hanefi mezhebine yonelik clestirilerle beraber
diger mezheplere de elestiride bulunulmaktadir. Bu ¢alismada miiellifin Hdsiye ali
Serhi Mecma‘i’l-bahreyn adli eserinin ilm-i hilaf baglaminda islam hukukuna yapmis
oldugu katkilar1 ortaya konulmaya g¢alisilacaktir. Caligma giris, iki boliim ve sonug
kismindan olugsmaktadir. Giris boliimiinde ¢alismanin konusu, sinirlari, amaci, dnemi,
calisgmanin kaynaklar1 ve ¢alisma ile ilgili muhtasar, serh, hasiye, ilm-i hilaf, ihtilaf
kavramlarina yer verilmektedir. Birinci bolumde Cemaleddin Aksardyi’nin yasadigi
donem, hayati, eserleri, ilmi kisiligi incelenmis, Ibnii’s-S&at7 ve eserlerine kisaca
deginilmis ve Hdsiye ald Serhi Mecmd‘i’l-bahreyn adli eser tanitilmaya calisilarak,
hasiyedeki tenkitler fikhi ihtilaflar baglammda degerlendirilmistir. Ikinci béliimde ise
hasiye secilen 6rnek meselelerden hareketle hilaf ilmi baglaminda degerlendirilmistir.

Arastirma siiresince yardimlarmi esirgemeyen, degerli hocalarim Prof. Dr.
Ahmet INANIR, Dog¢. Dr. Hilal OZAY ve Dr. Ogrt. Uyesi Muharrem Yilmaz
hocalarima, ayrica bu siirecte anlayis ve her tiirlii destekleri icin aileme tesekkiirlerimi
arz ederim.

Yakup TUNEL

Tokat-2023



OZET
CEMALEDDIN AKSARAYT’NIN “HASIYE ALA SERHi MECMA ‘i’L-
BAHREYN” ADLI ESERININ iLM-i HILAF BAGLAMINDA
DEGERLENDIRILMESI
Tunel, Yakup

Yiksek Lisans Tezi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali islam Hukuku Bilim Dali
Tez Danismani: Prof. Dr. Ahmet INANIR
Ocak 2023, XII1+104

Cemaleddin Aksarayi (6. 791/1388-89) XIV. yiizyilda yasamis alimlerden
biridir. Soyu Fahreddin Razi’ye (6. 606/1210) dayanan Cemaleddin Aksarayi Razi
ekoliiniin Anadolu’ya yayilmasinda etkili olmustur. Talebelerinden Molla Fenari de
hocasindan aldigr ilimle Anadolu’da yeni bir sistemin olusmasina katki saglamistir.
Cemaleddin Aksardyl Aksaray’da yasamig ve ilmi faaliyetlerini burada devam
ettirmistir. Belli bir donem de Amasya’ya gitmis ve orada kalmistir. Tefsir, fikih, hadis,
ahlak, tip ve edebiyat alaninda bir¢ok eseri bulunan Cemaleddin Aksardyi’nin hakkinda
daha ¢ok menkibelere yer verilir. Bu menkibeler onun ilmi kisiligini golgede

brrakmustir.

Aksarayi’nin Hdgsiye ald Serhi Mecma ‘i’I-bahreyn adli eseri Ibnii’s-Saati’nin (8.
694/1295) Serhi Mecmad ‘i’I-bahreyn adli eserindeki bir takim kapali kalan kisimlar1 izah
etmek, eksiklikleri gidermek ve o donemdeki alimlerin dikkatini bu eser (zerine
cekmek i¢in yazildig: ifade edilmektedir. Klasik fikih metinlerinin sistemiyle telif edilen
eser hadislerden hareketle Hanefi mezhebi tenkidi yaptigindan ve genel olarak Safii
ekoliinlin Hanef1 ekoliine itirazlarmi ele aldigindan bir nevi ekoller arasi reddiye olarak
kabul edilebilir. K&le-ekiilii tarzinda tertip edilen eserde itirazlar temellendirilirken ayet,
hadis, kavaid-i kulliye, usul ve akli g¢ikarimlara basvurulmustur. Ayrica Aksarayi

itirazlarmi temellendirirken ve naslardan hiikiim ¢ikarirken hiikiim ¢ikarma



yontemlerinin birgogunu ustalikla kullanarak itirazlarmi temellendirme yoluna gitmistir.

Bu da Aksarayi’nin alanina son derece hakim oldugunu gostermistir.

Cemaleddin Aksarayi’nin “Hasiye ala Serhi Mecma ‘i’l-bahreyn” adli eserinin
ilmi hilaf baglammda degerlendirilmesi amaciyla; Ibadet boliimiinde basin
meshedilmesi, teyemmiimiin hangi cisimlerle alinabilecegi, namazlarin cemedilmesi ve
muellefe-i kuliibe zekat verilmesi konulari, muamelat boliimiinde bey‘u’l-ine’nin
hiikkmii, icare akdinin iizerine bina edilecegi me‘cur, vakfin lazim veya gayri lazim bir
akit olmasi, nikahta veli izni ve gasp edilen malin tazmini konulari, ukiibat bdliimiinde
Olduriilen kisinin diyetinin miktari, kadinlarin sahitligi ve hazr ve ibaha baslig: altinda
satran¢ oynamanin hiikkmii konular1 ele alinmistir. Bu 6rneklerin se¢ilmesinin sebebi bu
meseleleri hilaf ilmi baglaminda degerlendirirken ve bu konularda elestirilerini ortaya

koyarken Aksardyi’nin ilmi birikiminin a¢ikca goriilmesidir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Ibnii’s-Saati, Serh-i Mecma‘i’l-bahreyn, Cemaleddin

Aksarayi, Hasiye ala Serh-i Mecma‘i’l-bahreyn.
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Cemaleddin Aksarayi (d. 791/1388-89) XIV. He is one of the scholars who lived
in the 19th century. Cemaleddin Aksarayi, whose lineage is based on Fahreddin Razi (d.
606/1210), was influential in the spread of the Razi school to Anatolia. Molla Fenari,
one of his students, contributed to the formation of a new system in Anatolia with the
knowledge he received from his teacher. Cemaleddin Aksarayi lived in Aksaray and
continued his scientific activities there. He went to Amasya for a certain period and
stayed there. Jamaleddin Aksardyi, who has many works in the fields of tafsir, figh,
hadith, morality, medicine and literature, is mostly mentioned in legends. These legends
overshadowed his scholarly personality.

Aksarayi's work called Hasiye ala Serhi Mecma'i'l-bahreyn To explain some of
the closed parts in Ibnii's-Saati's (d. 694/1295) Serhi Mecma'i'l-Bahreyn, to eliminate
the deficiencies and to analyze the deficiencies of that period. It is stated that it was
written to draw the attention of scholars to this work. The work, which was compiled
with the system of classical figh texts, can be considered as a kind of inter-school
rejection, since it criticizes the Hanafi school based on hadiths and generally deals with
the objections of the Shafii school to the Hanafi school. While grounding the objections
in the work, which was arranged in the style of Kale-ekul, verse, hadith, kawaid-i
kulliye, method and rational inferences were applied. In addition, Aksarayi has tried to

justify his objections by using many of the methods of making judgments while



Vi

grounding his objections and making judgments from the texts. This showed that
Aksarayi had a great command of his field.

In order to evaluate Cemaleddin Aksarayi's work named "Hasiye ald Serhi
Mecma'i'l-bahreyn" in the context of scientific contradiction; Wiping the head in the
worship section, with which objects tayammum can be taken, the collection of prayers
and the giving of zakat to the muellefe-i club, the decree of the bey'ul-ine in the
transaction section, the obligation on which the ijara contract will be built, the
foundation's necessary or non-necessary contract. In this study, the subjects of marriage,
parental permission and compensation for the stolen property, the amount of the killed
person's diet, the testimony of women and the provision of playing chess under the
heading of preparation and surrender are discussed. The reason for choosing these
examples is that Aksarayi's scientific accumulation is clearly seen while evaluating
these issues in the context of the science of falsity and presenting his criticisms on these
issues.

Keywords: Figh, Ibnii's-Saati, Serh-i Mecma'i'l-Bahreyn, Cemaleddin Aksarayi, Hasiye

ala Serh-i Mecma'i'l-Bahreyn.
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GIRIS
Malazgirt zaferi sonucunda Anadolu’nun kapilar1 islam’a acilmis ve kisa bir

siire sonra Anadolu Islam cografyasi haline gelmistir. Bu bolgede fikih alaninda Hanefi

mezhebi yayginlik kazanirken ayni zamanda Safil mezhebi de varlik gostermistir.

Maveratinnehr fikih havzasi alimlerinin Anadolu’ya hicreti ekollerin bu bélgede
yerlesmesine katki saglamistir. Ozellikle Esari/Safii gelenegine mensup olan Fahreddin
Razi ekoliniin Anadolu’ya tasinmasinda dérdiincii kusaktan torunu oldugu iddia edilen
Aksardyi de 6nemli rol oynamistir. Aksarayi, Osmanl medreselerinde ders vermis,
Anadolu’da birgcok alim ve devlet adami yetistirilmesine katki sunmus ve farkli
alanlarda bircok eser kaleme almistir. Eserlerini ¢ogunlukla Arapga olarak telif etmis,

bir kismini da Farsca ve Tiirkce olarak kaleme almistir.?

Bununla birlikte bir ekoliin tasiyicisi olan, ilmi ve fikri birikimiyle 6ne ¢ikan
Aksarayi hakkinda pek fazla ¢alismaya rastlanmamustir. Var olan ¢alismalarin daha ¢ok
tarihi bilgiler ve menkibelerle sinirli oldugu séylenebilir. Son donemlerde ise hakkinda
cesitli tez ve makaleler yazilmistir. Onun Islam hukuku ve hilaf ilmi alaninda yaptig1
caligmalara dair yeterli bilgi olmadigmdan bu c¢alismada Aksardyi’nin hilaf ilmi
alaninda yazmis oldugu hasiyesi, Hdsiye ald Serh-i Mecma ‘i’l-bahreyn adli eseri
incelenecek ve bu alana yaptig1 katkilara deginilecektir. Eserin 6nce Uslubu, muhtevasi,
kaynaklar1 ve 6nemi hakkinda bilgi verilecektir. Eserin dikkat ¢eken bazi boliimleri ele
alinacak ve bu boliimlerden hareketle Aksardyi’nin hilaf ilmi alanindaki ilmi birikimi
ortaya konulmaya calisilacaktir. Bu sayede Aksardyi’nin bu alana yapmis oldugu katki

tespit edilmeye ¢aligilacaktir.

1. CALISMANIN KONUSU VE SINIRLARI

Bu arastirmanin konusu Ceméleddin Aksarayi’nin Hdagiye ala Serh-i Mecma ‘i ’[-
bahreyn adli eserinin ilm-i hilaf baglaminda degerlendirilmesidir. Bu cercevede
Cemaleddin Aksarayi’nin hayati, eserleri ve talebeleri hakkinda bilgi verilecek, Hdsiye

ala Serh-i Mecma‘i’l-bahreyn’i hilaf ilmi baglaminda tenkitlerine yer verilecektir.

! {rfan Gérkas, Cemdleddin Aksardyi’'nin Hayati-Eserleri, Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, islam Felsefesi Bilim Dali, Yaymnlanmamis Yilksek Lisans Tezi,
Konya 1995, s. 59-83.



Ardindan secilen bazi 6rnekler tizerinden onun ilmi kisiligi ve hilaf ilmine katkilari

tespit edilmeye ¢aligilacaktir.

Aksaradyi’nin bu hasiyesi furd fikih sistematigine gore telif edilmis mastakil bir
eserdir. Ibadet, muamelat ve ukfbat béliimlerinden olusmaktadir. Toplam kirk alt1
kitabin yer aldig1 eserde her kitabin altinda birgok fikih konusu hakkinda elestiride
bulunulmustur. Bu elestirilerin tamamina yer vermek bu c¢alismanin smirlarim
asacagindan calismada Oncelikle Aksardyi’nin ilmi yoniinii 6n plana g¢ikaracak

elestirileri degerlendirilmeye calisilacaktir.
2. CALISMANIN AMACI VE ONEMI

Calismanmm amaci Cemaleddin Aksardyi’nin Hdsiye ala Serh-i Mecma‘i’l-
bahreyn adli eseri baglaminda hilaf ilmine sunmus oldugu katkilar1 ortaya koymaktir.
Bir ekoliin tasiyicis1 olan ve yasadigi doneme ilmi ve fikri manada tesiri oldugu iddia
edilen bir alimin hakkinda ilk dénemlerde sadece tarihi veriler ve menkibeler bulunmasi
yasadig1 donemde ¢ok saygin bir alim olmasma ragmen sonraki donemlerde adindan

fazla s6z edilmemesi dikkat cekmektedir.

Cemaleddin Aksarayf ile ilgili son donemlerde bazi arastirmalar yapilmustir.? lk
donemlerde yapilan c¢alismalar genellikle hayati ve eserlerine vurgu yapan
caligmalardir. Bunlar Aksarayi ile ilgili olarak genelde ansiklopedik ve tarihi bilgileri
ortaya koymaktadir. Fakat onun fikhi yoniine deginen ¢alismalar ve 6zellikle Hdsiye ala
Serh-i Mecmad ‘i’l-bahreyn adli eseriyle alakali detayli ¢alismalara rastlanmamaktadir.
Aksardyi’nin bu eseri incelendiginde onun Islam hukuku alanindaki birikimi

gorulmektedir. Bu birikimin ortaya ¢ikarilmasi gerekmektedir.

Aksardayi’nin bu hasiyesi incelendiginde ilm-i hilaf alanina 6rneklik teskil eden
bir eser oldugu anlagilmaktadir. Eserin mukaddimesinde kapali noktalarin izah edilecegi
ifade edilmektedir. Fakat eserin igerigine bakildiginda bu kapali noktalar izah edilirken
elestiri yonteminin kullanildig1 goriilmektedir. Sadece kapali noktalar agiklanmakla
yetinilmeyip eserin miellifine ¢ok fazla elestiride bulunulmaktadir. Bu yoniiyle eser

ilm-i hilaf triinden bir eserdir.

2 1. Uluslararasi Aksaray Sempozyumu (Tarih, Kiltir, Din, Medeniyet), 27-29 Ekim 2016.; IV.
Uluslararas1 Aksaray Sempozyumu (Tarih, Kiiltiir, Din, Medeniyet), Aksaray Universitesi Somuncu Baba
Tarih ve Kiiltiir Aragtirmalar1 Uygulama ve Arastirma Merkezi Yayini, 24-26 Ekim 2019.



Aksarayi’nin islam hukuku alanindaki bilgi birikimine yer veren c¢alismalarin
yeterli olmamas1 ve yazdig1 bu hasiyenin ilm-i hilaf tiriinden bir eser olmasindan dolay1
bu hasiye esas alinarak Aksarayi’nin ilmi hilaf alanindaki vukdfiyeti ortaya konulmaya
calisilacaktir. Ayrica yazdigi eserin  hilaf ilmi alanina yaptigi katkilar
degerlendirilecektir. Bodylece hilaf ilmi alaninda ¢alisacak arastirmacilara katki

sunulmaya calisilacaktir.
3. CALISMANIN KAYNAKLARI

Cemaleddin Aksarayi ile ilgili bize bilgi veren kaynaklar1 su sekilde
siralayabiliriz. Taskoprizade (0. 968/1561), Mecdi Efendi (6. 999/1591), Mehmet Tahir
Bursali (6. 1925), Semseddin Sami (6. 1904), ibrahim Hakk: Konyali (6. 1984),
Abdiilhak Adnan Adivar (6. 1955), Leknevi (6. 1886), Bagdatl Ismail Pasa’dir (0.
1920). Bunlarm disinda hayat1 ve eserlerini konu edinen irfan Gorkas® ile “Erba ‘tine
Hadisen” adl1 eserinin tahkikini yapan Ali Riza Kencik’in ylksek lisans tezleri*, Giilcan
Geng’in ise “Teferriicii’l Umerd”® adli eserini dil ydniinden inceledigi doktora tezi
vardir. Son donemde ise Aksaray ile ilgili yapilan sempozyumda Cemaleddin
Aksardyi’nin hayatinm1 ve eserlerini inceleyen bildiriler kaleme almmistir. Bunlar
arasinda Ahmet Inanir’in “Cemaleddin Aksarayi’nin “‘Kitabu Redd-i Serhi Mecma i’l-
bahreyn’ Adli Reddiyesi Baglammda Hanefi Mezhebine Yonelik Elestirileri ve
Degerlendirilmesi”® konulu ¢alismasi arastirma konumuzla yakindan alakalidir.

Yapilan c¢alismalar incelendiginde Aksardyi’nin eserlerinin igerigi ve
Aksardyl’ye aidiyet sorununu ¢oziime kavusturma iizerine kaleme almmustir. Aidiyet
sorununun sebebi de Aksarayi’nin ailesinden Aksarayi ile ayni isme sahip olan gok
sayida alimin olmasidir. Isim benzerliginden dolayr Aksardyi’ye ait olmayan bazi

eserler onun ismine kaydedilmistir.

8 [rfan Gorkas, Cemaleddin Aksardyi’nin Hayati-Eserleri, Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, islam Felsefesi Bilim Dali, Yayinlanmamus Yilksek Lisans Tezi,
Konya 1995.

4 Ali Riza Kencik, Cemaleddin Aksarayt ve Ona Nispet Edilen ‘Evba ‘iine Hadisen’ Adli Eserin Tahkiki,
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, Hadis Bilim Dals,
Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Konya 2009.

5 Gllcan Geng, Muhammed b. Aksarayi, Teferriicii’/-Umerd, Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Tirk Dili ve Edebiyatt Anabilim Dali, Yeni Tirk Dili Bilim Dali, Basilmamig Doktora Tezi,
Istanbul 2012.

® Ahmet Inamir, “Cemaleddin Aksardyi’nin ‘Kitdbu Reddi Serhi Mecmai’l-Bahreyn’ Adh Reddiyesi
Baglaminda Hanefi Mezhebine Yonelik Elestirileri ve Degerlendirilmesi”, islam Diisiincesinde Elestiri
Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlaki, Milletleraras: Tartismali {lmi Toplanti, Mus Alparslan Universitesi 1071
Malazgirt Kongre ve Kultir Merkezi, Ensar Nesriyat, C. 2 (istanbul 26-28 Nisan 2019).



Mehmet Kaya “Cemaleddin Aksarayi’ye Nispet Edilen Hdsiye Ale’l-Kessdf’ta Ayetlere
Dilbilimsel Yaklasimlar” isimli makalesinde bu eserin Beyzavi’nin (0. 638/1286)
‘Evdru’t-tenzil’i lizerine yazilmis bir hasiye oldugunu, Aksarayi’ye nispet edilen bu
eserin aslinda Cemaleddin ishak el-Karamani’ye (6. 933/1527) ait oldugunu tespit etmis
ve hasiyedeki ayetlerin dilbilimsel yorumlarini incelemistir.” Hiiseyin Kahraman “El-
Es’ile ve’l-Ecvibe adli eserinde Cemaleddin Aksarayi’nin Keldami Problemlere
Yaklagimi” isimli makalesinde Aksarayi’nin kelami problemleri ¢6zmede Fahreddin er-
Razi’den etkilendigini ve kelami problemleri ¢dzerken Ehl-i slinnet ¢izgisine sahip bir
kelamc1 olmasina ragmen bazen Mutezili diisiincenin isabetli goriislerini de tercih
ettigini sdylemektedir.® Mehterhan Furkani “Cemaleddin Aksarayi’nin Fikhi Konulari
Coziimleme Metodu: El-es’ile ve’l-ecvibe Kitabi Orneginde” adli makalesinde
Aksarayi’nin El-es’ile ve’l-ecvibe kitabin1 degerlendirmektedir. Bu eserinde
Aksardyi’nin ahkam ile ilgili ayet ve hadislerin fikhi ¢6ziimlemesine degindigini
sOylemektedir. Eserin yazilis amacinin miiskil ayet ve hadisleri ¢6ziimlemek oldugu
fakat eserde bununla beraber fikhi konulara da degindigini ifade etmektedir.® Ayrica
Mustafa Karabacak “Cemaleddin el-Aksarayi’nin Hadisgiligi: El-es’ile ve’l-ecvibe
Ornegi” adli makalesinde Aksarayi’nin bu eserinin icerigini, meselelere yaklasimindaki
metodunu ve bu eserde gegen hadislerin sihhat durumunu incelemektedir.'® Necattin
Hanay’m makalesi de Es ‘ile ve’l-Ecvibe kitabinin metodu ile ayet ve hadislerdeki
celiskilerin nasil ¢oziime kavusturuldugunun Ornekleriyle ortaya konulmasiyla

alakalidir.!* Bunlarin disinda Suayip Karatas’m “Cemaleddin Aksardyi’nin Peygamber

7 Mehmet Kaya “Cemaleddin Aksariyi’ye Nispet Edilen Hagiye Ale’l-Kessaf’ta Ayetlere Dilbilimsel
Yaklasimlar”, Miitefekkir, Aksaray Universitesi Islami Ilimler Dergisi, C. 4, S. 7 (Haziran 2017), s. 125-
153.

& Hiseyin Kahraman, “El-Es’ile ve’l-Ecvibe Adli Eserinde Cemaleddin Aksardyi’nin Kelami Problemlere
Yaklasim”, V. Uluslar arasi Aksaray Sempozyumu (Tarih, Kdiltir, Din, Medeniyet), Aksaray
Universitesi Somuncu Baba Tarih ve Kiiltiir Arastirmalari Uygulama ve Arastirma Merkezi Yayini,
Aksaray 24-26 Ekim 2019, s. 71-77.

® Mehterhan Furkani, “Cemaleddin Aksaryi’nin Fikhi Konular1 GC6zimleme Metodu:El-es’ile ve’l-
Ecvibe Kitab1 Orneginde”, Miitefekkir, Aksaray Universitesi Islami Ilimler Dergisi, C. 7, S. 13, (Haziran
2020), s. 101-128.

10 Mustafa Karabacak, “Cemaleddin el-Aksardyi’nin Hadisciligi: El-es’ile ve’l-Ecvibe Ornegi”, Siirt
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 7., S. 1., (Haziran 2020), s. 11-35.

" Necattin Hanay, “Ceméleddin Aksardyi’'nin Miiskil Ayet ve Hadislere Dair Coziimlemesi”, .
Uluslararas1 Aksaray Sempozyumu (Tarih, Kiiltiir, Din, Medeniyet), Aksaray Universitesi Somuncu Baba
Tarih ve Kiiltiir Arastirmalart Uygulama ve Arastirma Merkezi Yayni, ed. Mehmet Sami Yildiz v.dgr.,
(27-29 Ekim 2016), s. 619-640.



Kissalarindan Bahseden Bazi Ayetlere Getirdigi Yorumlar™? adli makalesi
Aksarayi’nin El-es’ile ve’l-ecvibe adli eseri baglaminda peygamber kissalarmdan
bahseden ayetlere getirdigi yorumlar ele alinarak kaynak olarak kullanilan eserler tespit

edilmeye caligilmigtir.

4. KAVRAMSAL CERCEVE

Aksardyi’nin bu calismaya konu olan eseri Ibnii’s-Saati’nin (6. 694/1295)
Mecma i’l-bahreyn adli eseri lizerine yazdig1 Serhi Mecma ‘i’l-bahreyn’in hasiyesidir.
Miistakil bir hasiye olan bu eserde az da olsa farkli mezheplerin gorisleri dikkate
alimmakla birlikte genel anlamda Safil mezhebinin goriislerinin dikkate alinarak Hanefi
mezhebine yapilan itirazlar ele alinmaktadir. Aksardyi’nin eseri hasiye tlru eser
oldugundan muhtasar, serh, ve hasiye kavramlarma kisaca deginilecektir. Ayrica bu eser
mezhepler aras1 farkh goriisleri ele aldigindan ihtilaf kavrami ve bu kavramla benzerlik

arz eden kavramlara deginilecektir.

4.1. Muhtasar, Serh ve Hasiye

Muhtasar ve metin ayni anlamda kullanilir. Metin kitaplar1 mezheb imamlarimin
ders halkalarinda Kur’an ve siinnete dayanarak ortaya konulan hiikiimlerin talebeler
veya sonraki alimler tarafindan bir araya getirilip toplanmasi ve telif edilmesiyle olusan
literatiirdiir. Bu eserlerin mezheplerin birikiminin tamamini kapsamasi gibi bir durum
s6z konusu degildir.®® Mezheplerin genel goriislerini kapsayan bu eserler Ebii’l-Fazl
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Mervezi el-Belhi el-Hakim es-Sehid (0.
334/945), el-Kafi’si, EbG Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-
Maisri et-Tahavi (0. 321/933) el-Mujtasar 1 gibi eserlerdir.

Metin ve muhtasar tiirii eserler mezheplerin istikrar bulmasiyla beraber IV. Asrin
sonlarinda miistakil bir telif tiirii olarak ortaya ¢ikmaya baslamistir.!* Mezheplerin genel
goriisleri ve mezhep igerisinde ortaya atilan tartigmalar1 da yansitan eserlerdir. Sonraki
donemlerde bu eserler kaynak kabul edilmis ve bu eserlerden hareketle ibadet,

muamelat ve uklibat alaninda birtakim diizenlemeler yapilmistir. Bu tiir eserler {lizerine

2 Suayip Karatasg, “Cemaleddin Aksardyi’nin Peygamber Kissalarindan Bahseden Bazi Ayetlere Getirdigi
Yorumlar”, IV. Uluslar arast Aksaray Sempozyumu (Tarih, Kiiltiir, Din, Medeniyet), S. 315-326.

3 Eyiip Said Kaya, “Muhtasar”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXI, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Istanbul 2006, s. 61.

14 Eylip Said Kaya, “a.g.m.”, DI4, XXXI, 61.



modern donemde bir takim elestiriler getirilmistir. Bu eserlerin Islam hukukunun
gelisimine engel teskil ettigi, ilk donem ortaya konan g¢abalarm sonraki donemlerde

ortaya konmadig1 vurgulanmistir.*®

Serhler metin ve muhtasarlar lizerine yazilan ve onlar1 agiklayan eserlerdir.
Serhin kaynagi metin kitaplaridir. Bir fikih eserini dikkate alarak baska bir eser telif
edilir. Bu sekilde telif literatiiriinde serh ve hasiye benzerlik gdstermektedir. Fakat
serhler metin kitaplar1 lizerine kaleme alinirken hasiyeler ise serhler iizerine kaleme

alinan eserlerdir.®

Serhler bazen miiellifin kendisi tarafindan bazen de sonraki alimler tarafindan
kaleme alinmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in bazi kelimelerinin Peygamberimiz (sav)
tarafindan agiklanmasini ilk serh 6rnegi olarak kabul etmek miimkiindiir. Bu yoniiyle
tefsir caligmalar1 da serh edebiyati icerisine dahil edilmektedir. Serhlerin temelde bes
islevi vardir. Hiikiimleri delillendirme, farkh bir sekilde o metni yeniden ifadelendirme,
daha onceki katkilar1 degerlendirme, yazilan metni tenkit etme ve metindeki terim ve
ifadeleri izah etme.!” Genelde bu bes temel ilke etrafinda yazilan serhler Islam

hukukunun gelisimine katki saglamistir.*®

Serhler nesiller arasindaki irtibat1 saglayan kopriilere benzetilmektedir. Bilgi
birikimleri bu sekilde nesilden nesile aktarilmaktadir. Bu aktarim esnasinda daha 6nce
yapilan hatalar diizeltilerek sonraki nesillere bir konudaki hatanin aktarilmasmi ve
yaygmlastirilmasmi da engelleyen bir yonii vardir. Bunun yaninda sarihler onceki
donemlerde yazilmis bu eserleri giincelleyerek kendi donemlerinde yasayan insanlarin

bu eserlerden daha fazla istifade etmelerine katki sunmaktadirlar.*®

15 Eyiip Said Kaya, “a.g.m.”, DI4, XXXI, 61.

16 Halis Demir-Kemal Catili, “Hanefi Mezhebi Fikih Edebiyati”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal
Bilimler Aragtirma Dergisi, C. 11., S. 21., (Ocak-Haziran 2018), s. 149.

17 Halis Demir, “Hanefi Mezhebi Serh Edebiyat1”, Balikesir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 5.,
S. 10. (Aralik 2019), s. 177-178; Eyiip Said Kaya, “Serh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.
XXXVIII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2010, s. 560-561; Hilal Ozay, Fikih Literatiiriinde
Tiim Konulart Igeren Yazim Tiirleri, iksad Yaymevi, Ankara 2019, s. 43-44.

18 {smail Kara, ““Unuttuklarmi Hatirla!” Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag Not”, Divan Disiplinler
Arast Calismalar Dergisi, C. 15., S. 28 (2010/1), s. 4.

19 Halis Demir, “a.g.m.”, s. 179-181.



Hasiye kelimesi ‘hgv’ kokiinden tiireyen bir kelimedir ve bir seyin
doldurulmas1,®® kelamdaki fazlalik,! gibi anlamlara gelir. Istildhi olarak ise sayfa
kenarindaki bosluklara yazilan ve metni tamamlayici ve agiklayic1 bilgileri igeren
birtakim notlara hasiye denir.?? Hasiyeler serhler iizerine yazilirlar. Yazilma amaclar1 da
metinde ve serhte gegen 0zel isimler, kavramlar, ayet ve hadisler veya siirlerdeki kapali
olan noktalarin daha iyi anlasilmasidir. VIII. yiizyildan itibaren bu tiir eserlere hasiye
denilmistir. Ciinkii serhler {izerine yazilan eserler bir nevi bosluklar1 doldurma olarak
gorilmektedir. Ta‘lik kavram da ilistirme ve ekleme anlaminda olup hasiye amaciyla
yapilan eklemeleri ifade etmektedir. Bu eklemeler kelime manasii agiklama, zamirlerin
merciini belirtme veya kelimelerin ciimle i¢indeki konumlarma isaret etmek amaciyla
sayfa kenarlarina konulan rumuzlarla ifade edilir. Hasiyeler okutulan metin kitabinin
kapali yerlerini acikliga kavusturma, eksik yonlerini tamamlama veya o metin kitabini
elestirme seklinde telif edilebilmektedir.”®> Bu amagla yazilan eserlere Cemaleddin
Aksaradyi’nin Hdasiye Ala Serh-i Mecmda ‘i’l-bahreyn’i, Glzelhisari, Mustafa Huldsi (6.
1253/1837) nin, Hilyetii'n-naci’si ve Sa‘diiddin Mes‘Gd b. Fahriddin Omer b.
Burhéaniddin Abdillah el-Herevi el-Horéasani et-Teftazani (6. 792/1390) nin, et-

Telvik’ini 0rnek verebiliriz.

4.2. Hilafiyyat

Hilafiyyat ve hilaf kavramlar1 genelde aymi anlamda kullanilmaktadir. Islam
hukukgular1 arasindaki goriis ayriliklariyla ilgilenme ameliyesine “hilafiyyat”, bu alanda
ortaya konulan literatiire de “hilafiyyat literatiirii” denilmektedir.?* Bu eserlerin en
onemli Ozelligi mezhep kaygist giitmemeleridir. Bu literatiirde amag¢ subjektif
yaklagimdan uzak bir sekilde goriis farkliliklarini ortaya koyarak bu goriisler hakkinda

degerlendirmede bulunmaktir. Hilafiyyat literatiirii III. yiizyilin sonuna kadar devam

20 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed el-Fir(zabadi, “Hsv”, el-Kdmiisu'I-
Muhit, thk. Muhammed Nuaym el-Araksisi, 8. Baski, Miiessesetii’r-risale, Beyrut 2005, I, 1272.

2l Ebu’l-Fadl Cemalu’d-din Muhammed b. el- 'izz b. el-Mukerrem el-Ensari ibn. Manzir, “Hasiye”,
Lisanu’l- ‘Arab, 3. Baski, Daru Sadir, Beyrut 1993, XIV, 180.

22 Tevfik Riistii Topuzoglu, “Hasiye”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XVI, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1997, s. 419.

2 Halis Demir-Kemal Catili, “a.g.m.”, s. 157.

24 Siikrii Ozen, “Hilaf”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XVII, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar, istanbul 1998, s. 533; Halis Demir, “Hanefi Mezhebinde Hilaf Literatiirii”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 19, S. 2 (15 Aralik 2015), s. 115; Muharrem Y1lmaz, Hanefi ve
Safii Mezheplerinin Ahkam Ayetleri Cergevesindeki Ihtilaflarinin Usiili Temelleri, Recep Tayyip Erdogan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Basilmamis Doktora Tezi,
Rize 2018, s. 25.



etmistir. Bu alanda yazilan eserlere Ebl Hanife (6. 150/767) ve ayn1 donemde yasayan
Ibn Ebi Leyla’nin (6. 148/765) goriis farkhliklarmi konu alan EbG Ydsufun (6.
182/798) telif ettigi Ihtildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld adh eser 6rnek verilebilir.?®

4.3. Ilm-i Hilaf

Sozlikte uzlagsmamak, farkli gorlise sahip olmak, arkada birakmak gibi
anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise ihtilaf farkli goriisler arasinda herhangi bir
tercihte bulunmamak anlaminda kullanilir. Bu yoniiyle ihtilaf kavrami olumlu ¢agrisim

yapmaktadir. IThtilaf kavrann ile ifade edilen goriis delile dayali olan goriistiir.2®

Hilaf kelimesi ihtilaf kelimesiyle ayni kokten tiiremistir. Sozliikte “muhalefet
etmek, zitlasmak, kars1 gelmek” anlamina gelir.?” Terim olarak ise “farkli davranmak,
s6z ve davranista baskalarinin aksine hareket etmek” anlamindadir.?® Ihtilaf ve hilaf
kavramlar1 genelde ayni anlamda kullanilmaktadir. Fakat aralarinda farklar
bulunmaktadir. Thtilaf kavramu “farkli goriiste olmak, uzlas1 saglamamak” anlamlarmna
gelir. Yani iki farkli goriisten herhangi birinin tarafinda olma veya olmama noktasinda
tarafsiz olmak seklinde tarif edilebilmektedir. Hilaf kavramu ise iki farkli goriisten birini
savunup digerinin karsisinda olmak demektir. Bu yoniiyle ihtilaf kavrami olumlu
cagrisim yapmaktayken, hilaf kavrami olumsuz c¢agrisima sahip olmaktadir. Ihtilaf
kavrami “delile dayali goriis” olarak ifadelendirilirken, hilaf kavrami ise “delile
dayanmayan goriis” seklinde nitelendirilmektedir.?® Diger bir tanim da “mezhepler
arasinda ortaya ¢ikan tartisma” seklindedir. Bu tanimdan bu eser tiiriiniin mezheplerin
tesekkiiliinden sonra ortaya ¢iktigi anlasildigi gibi, belli bir mezhebi savunma amaci

tasidig1 da anlasilmaktadir.

Goriis ayriliklarini belirtmek amaciyla bunlarin disinda farkli kavramlar da
kullanilmistir. Bu kavramlar ihtilafi’l-ulema, mukayeseli hukuk, cedel, nazar ve
miindzara gibi kavramlardir.®® Birbirine benzer olan bu yazim tiirleri bazi noktalarda

ayrilmakta ve aralarinda bariz farklar olabilmektedir. Ihtilaf ve hilaf tiiriinde yazilan

% Halis Demir, “a.g.m.”, s. 115; Muharrem Yilmaz, a.g.e., s. 25.

% Siikrii Ozen, “a.g.m.”, DIA, s. 527; Halis Demir, “a.g.m.”, s. 114.
27 Ibn Manzir, “h-I-f” a.g.e., 1X 82.

28 Siikrii Ozen, “a.g.m.”, DI4, s. 527.

29 Muharrem Yilmaz, a.g.e., s. 26.

%0 Halis Demir, “a.g.m.”, s. 113.

31 Muharrem Yilmaz, a.g.e., s. 24-27; Halis Demir, “a.g.m.”, s. 114,



eserler ayn1 yazim tiirli olarak tanimlanmaktadir. Fakat hilafiyyat, ihtilafii’l-fukaha ve

ilm-1i hilaf tiirii eserler karsilastirildiklarinda igeriklerinin farkli oldugu goriilmektedir.

[Im-i hilaf fikih ve fikith usulii ile ilgili oldugu gibi miinazara ve cedel ile de
ilgilidir. Bundan dolay: hilaf ilm-i cedel ve miinazara ile karistirilmaktadir.®? Fikih
usulii ile hilaf ilmi arasinda fark vardir. Fikih usuliinde hiikiim ¢ikarma gayesi 6n planda

iken hilaf ilminde ise ¢ikarilan bu hiikiimleri koruma veya yikma gayesi vardir.®®

Mezheplerin tesekkiiliinden dnce ictihatlar bireysel olarak yapilmaktadir. Fikhi
ekollerin olusumuyla birlikte bireysel ictihatlar yerini birden fazla alimin yaptig1 ve
belli bir metoda gore yapilan igtihatlara birakmistir. Farkli ekoller arasinda ve ayni ekol
icinde birbirinden farkli olarak ortaya c¢ikan ve zamanla yogunlasan tartismalar her
ekoliin kendi goriisiiniin dogru oldugu yoniindeki iddiasiyla bu alanda yeni bir literatiir
dogmasina zemin hazirlayarak ilm-i hilaf literatiiriinii ortaya ¢ikarmustir. Bu da ictihat
faaliyetlerinin duraksadig1 zaman dilimine denk geldigi sdylenebilir.®* Ekoller arasi
ortaya cikan ihtilafli meseleleri bilmenin bu alanda ilmi otorite kabul edilmesi de hilaf
ilminin ortaya ¢ikmasina sebep olan bir durumdur. Yoneticilerin Eba Hanife ve Imam
Safil gibi alimlerin hangisinin goriisiiniin daha isabetli oldugu noktasindaki ilgileri bu
ilm-i hilaf alanma alimlerin yonelmesine etki etmistir.® Ilk dénemlerde alimlerin
goriiglerini bilme tanmimimi ifade etmek i¢in kullanilan “ilmii ihtilaf’i-ulema” gibi
kavramlarin yerini ileriki donemlerde hilaf veya hilafiyyat kavramlar1 almistir. Zamanla
bu bu faaliyet mezhep savunmasi ve diger mezheplerin goriislerini cliriitme alanina
evrilmistir. Bu alanm kurucusu olarak Ebi Zeyd ed-Debdst (430/1039) zikredilse de bu

konuda farkli tartismalar bulunmaktadir.3®

Hilaf tiiri eserler mezhepler arasi goriis farkliliklarini ele aldiklar1 gibi aym
mezhep igerisindeki farkli goriislere de deginmektedirler. Deblisi’nin Te 'sisii 'n-nazar’i
ile Nesefi’nin Manzime’si mezhep i¢i goriis farkliliklarini ele alan eserlerdir. Mezhep

miidafaasini ele alan eserlerde diger mezheplere karsi ¢ok sert ifadeler kullanilir.

%2 Siikrii Ozen, “a.g.m.”, DIA, s. 528.
3 Siikrii Ozen, “a.g.m.”, DIA, s. 530.
34 Siikrii Ozen, “a.g.m.”, DI4, s. 530.
% Siikrii Ozen, “a.g.m.”, DI4, s. 531.
3 Muharrem Yilmaz, “Islam Hukukunda Elestiri Kiiltiirii ve ilm-i Hilaf Disiplini”, Islam Diisiincesinde
Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlaki, Ed. Mahsum Aytepe-Teceli Karasu, Ensar Nesriyat, istanbul 2019,
S. 374; Halis Demir, “a.g.m.”, s. 123.
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BOLUM 1: CEMALEDDIN AKSARAYT’NIN YASADIGI
DONEM, HAYATI VE “HASIYE ALA SERH-i MECMA‘I’L-
BAHREYN” ADLI ESERI

Cemaéleddin Aksarayi’nin goriisleri ve ilmi hayata katkilar1 tam olarak
anlasilabilmesi i¢in yasadigi donemin siyasi sosyal ve hukuki sartlarmin bilinmesi

gerekir.
1.1. YASADIGI DONEM

XIV. Yiizy1l Anadolu’da siyasi hakimiyet miicadelelerinin oldugu bir donemdir.
Bu ylzyilin sonlarina dogru bu miicadeleler daha da artmaktadir. Cemaleddin
Aksardyi’nin yasadigi donem 1318 tarihinde Selguklularin yikildig1 ve beyliklerin
hakimiyetlerinin ortaya ¢iktig1 bir donemdir. Ozellikle Karamanogullari ve Eretna
Beyligi’nin varlik gosterdigi bir zaman dilimidir.®” Eretna Devleti ile Amasya Emirligi
arasindaki miicadelede Amasya Emirligi yenilmistir. Karamanoglu Ali Bey bu

miicadelede zayiflayan Eretna devleti lizerine gitmekten geri durmamustir.

Selguklu Devleti’nin yikilmasindan sonra Anadolu’da kurulan beylikler kendi
aralarinda miicadeleye devam etseler de ilmi faaliyetleri thmal etmemislerdir. XIV. ve
XV. Yiizyilda Anadolu’da agilan medreselerde ilim goren 6grenciler ihtisas yapmak
icin Iran, Misir, Dimesk ve Maveraiinnehr ilim merkezlerine gitmislerdir. Bu yiizyilin
sonlarina dogru hem Anadolu’da yetisen alimler hem de bu ilim merkezlerinde ihtisas
yapip Anadolu’ya yonelen alimlerle beraber Anadolu da diger ilim merkezleri gibi ileri

seviyeye ulagmigtr.®®

Osmanli Devleti kurulduktan sonra adli, idarT ve askeri alanlar disinda ilmi
alanda da gelisme gdstermistir. Bu donemde Iznik ve Bursa’da cesitli medreseler insaa
edilmistir.®® Kadizadde-i ROmT Bursa’daki medreselerde ilk tahsilini yaptiktan sonra
Maveréiinnehir alimlerinden ilim tahsil etmistir. Yildirnm Bayezid (1389-1403),
Semseddin Muhammed Cezeri’yi (0.833/1429) Kahire’den Bursa’ya davet etmis ve

ona Bursa’daki medresede miiderrislik gorevi vermistir. Sonraki dénemlerde yapilan

37 frfan Goérkas, a.g.e., s. 20.

38 fsmail Hakki Uzuncarsil, Biiyiik Osmanli Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1988, 1. 520-
521.

39 [smail Hakki Uzuncarsih, a.g.e., I, 522.
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medreseler Osmanli Devleti’'ndeki ilmi faaliyetlerin artmasma ve farkli bolgelerden
alimlerin Anadolu’ya gelerek egitim ve Ogretim faaliyetlerinin artmasma Onculik

etmistir.*°

Aksarayi’'nin Aksaray’a gelis tarihi olarak da torunu Seyh Muhiddin’in
887/1482-83 tarihli vakfiyesi 1s1k tutmaktadir. O vakfiyeye gore babalari ve dedeleri
Aksaray’in fethinden beri orada bulunmaktadir.** Burada bahsedilen fethin hangi fetih
oldugu tam olarak belirtilmemektedir. Ancak Aksaray sehri Selguklular idaresine
girdikten sonra Sultan II. [zzettin Kiligarslan’mn (6. 588/1192) burada camiler, zaviyeler
ve medreseler yaptrarak Azerbaycan’dan alimler getirdigi kaydedilmektedir.*> Bu
olaylardan sonra Aksaray sehri ilim merkezi haline gelmistir. Aksarayi ailesinin de bu

tarihte Aksaray’a geldigi soylenebilir.*®
1.2. HAYATI

Cemaleddin Aksarayi’nin asil ad1 kaynaklarda Muhammed olarak ge¢cmektedir.
Cemaleddin Aksarayi ile ilgili ilk bilgileri bize Sakdyik-i1 NOmaniyye sahibi
Taskoprizdde vermektedir. Ona gore Cemaleddin Aksarayi’nin asil adi Molla
Cemaleddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. el-imam Fahreddin
Muhammed er-Razi’dir.** Bagdath ise Cemaleddin Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed el-Aksardyi er-Rumi es-Safii olarak zikretmektedir.*® Cemaleddin
Aksarayi’nin H. 772 yilinda yazdig1 Hdasiye ald Serhi Mecma ‘i’[-bahreyn adli eserinde
ise ismi Muhammed b. Muhammed el-Aksardyi olarak gecmektedir.*® Istanbul
Fatih’teki Millet Kiitiiphanesi’nde bulunan ve Cemaleddin Aksardyi’nin torunlarinin
birisi tarafindan yapilan bir secereye gore aile zinciri soyledir: Cemaleddin Aksarayf,
Muhammed, Muhammed, Muhammed, Fahreddin Muhammed Razi, Omer el-Hatibf,
Huseyin el-Hatibi, Mahmud el-Hatib, Mevdud, Sabit, el-Museyyeb, Mutahhar,

40 [smail Hakki Uzuncarsil, a.g.e., I, 522.

4% {brahim Hakki Konyali, Abideleri ve Kitibeleriyle Nigde ve Aksaray Tarihi, Fatih Matbaasi, istanbul
1974, 1, 881, 11, 2317.; Irfan Gérkas, a.g.e., s. 19; Ahmet inanir, “a,g.m.,”, s. 10.

“2 fbrahim Hakki Konyali, a.g.e., I, 284; Abdiilkerim Ozaydin, “Kilicarslan 11", Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, C. XXIV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 2002, s. 402.

43 Ahmet Inanir, “a,g.m.,”, s. 10.

4 Taskoprizade, Ahmed Efendi, es-Sekaiku n-Numaniyye fi Ulemai’d-Devleti’l-Usmaniyye, Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyrut, ts. I, 15.

45 Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, Esmaii’l-Miellifin ve Asdri’l-Musannifin, Dar ihyai’t-
Tirasi’l-Arabi, Beyrut, ts., 165.

46 Cemaleddin Muhammed b. Muhammed Aksarayi, Hasiye ald Serhi Mecmdi’I-bahreyn, Fatih, 1472, 1b.
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Hammad, Abdurrahman, Ebdbekir-i Siddik.*” Omriiniin sonlarina dogru siklikla

kullandig1 Cemaleddin lakabi isminin dniine gegmistir.*®

Aksardyi’nin soyunun Hz. Ebibekir’e (6. 13/634), ve Hz. Omer’e (8. 23/644)
ulastig1 iddia edilmektedir.*® Fakat Konyali Aksardyi’nin kendisi i¢in kitaplarinda
Bekri, Siddiki, ve Omeri gibi vasiflar kullanmadigmi soylemektedir. Bu sekilde
vasiflandirmalarm sadece bir rivayet oldugunu ifade etmektedir.®® irfan Gorkas da ayni
sekilde Aksardyi’nin eserlerinde hem Fahreddin Rézi’den hem de Hz. Ebtbekir’den
(r.a) bahsetmemesinden hareketle Aksarayi’nin soyunun Fahreddin Razi’ye ulastigini ve
telif ettigi eserlerle bu ekole mensup oldugunu kanitladigini, fakat Fahreddin Razi’nin
soyunun Hz. Eblbekir’e (r.a) ulastig1 noktasinda problemler oldugundan Aksardyi’nin
soyunun da Hz. Ebiibekir’e (r.a) ulasmasinm miimkiin olmadigina deginmektedir.>
Taskoprizdde Aksardyi’nin ismini Molla Cemaleddin Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. el-imam Fahreddin Muhammed er-Razi seklinde zikrettikten sonra
soyunun dordiincii mertebede Fahreddin Razi’ye dayandigni sdylemektedir.>? Aksaray?
hem ilim cihetiyle hem de neseb cihetiyle Fahreddin Razi’ye baghdir. Ayrica Molla
Fenari’nin (6. 834/1431) de hocasidir. Talebesi Molla Fenari ile Anadolu’da Razi

ekoliiniin yayilmasini saglamiglardir.

Aksarday?’nin dogum tarihine bakildiginda Konyali, Aksardyi’nin dogum
tarihinin tespit edilemedigini belirtirken®® Kétip Celebi (6. 1067/1657) ise Cemaleddin
Aksarayi’nin Kesfu’l I‘rab1 740 yilinda tamamladiginda 26 yasinda oldugunu belirtir.
Buradan hareketle Cemaleddin Aksarayi’nin dogum tarihinin 714/1313-1314 yillar1

oldugu sdylenebilir.>*

Aksardyi’nin dogum yeriyle alakali olarak farkli kayitlar vardir. Bunun sebebini
Aksarayi’nin Cemali, Tebrizi, el-Bekri, el-Kuresi gibi farkli nisbeler ile anilmis

olmasina baglanabilir. Cemali nisbesi o donemde 6nde gelen alimlere verilen bir nisbe

47 [brahim Hakki Konyali, a.g.e., 11, 2290.

*8Ahmet inanir, “a,g.m.,”, s. 10.

49 Leknevi, Fevdidii’l Behiyye, isimli eserinde Razi’nin eserlerinde “kendisinin soyunun Hz Omer’e
dayandigin1” soyledigini ifade eder.

50 fbrahim Hakki Konyali, a.g.e., 11, 2286.

51 frfan Gérkas, a.g.e., s. 15.

52 Taskoprizade, a.g.e., s. 15; Ibrahim Hakki Konyali, a.g.e., I1, 2278.

53 [brahim Hakki Konyali, a.g.e., 11, 2278.

% Katip Celebi, Kesfii z-Zun(in an-Esdmiii 'I-Kiitiib ve 'I-Funlin , Mektebetii’l-MUsenna, Bagdat 1941, I,
s. 1543.
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olabilir. Tebrizi nisbesi Tebriz’den Aksaray’a geldigini gosterirken el-Bekri ve el-
Kuresi nisbesi ise soyuna isaret etmektedir.®® Konyali, Aksaray’da dogdugunu
soylemektedir.>® Katip Celebi Tebrizi nisbesinden bahsetmektedir.>” Mustafa Oz*® gibi
son donemde hayatini inceleyenler Aksardayi’nin Aksaray’da yasadigi kanaatindedir.
Fakat Katip Celebi’nin Aksardyi ile alakali Tebrizi-Aksarayi nisbesiyle bahsetmesi
Cemaleddin Aksarayi’nin ailesinin Tebriz’den Aksaray’a geldigi ve burada yasadigi

yoniinde ipucu vermektedir.>®

Aksarayi’nin babasi Fahreddin Ré&zi’nin torunlarindan vaiz Muhammed b.
Muhammed’dir. Aksarayi’nin babast Muhammed b. Muhammed b. Fahreddin Razi ilim
yolculugu esnasinda ¢ok caba sarfetmistir. Doneminde insanlara vaaz edebilecek ve

tasavvufa dair meseleleri insanlara anlatabilecek seviyeye ulagmistir.®

Konyali Aksardayi hakkinda verilen bilgilerde bir takim karigikliklar oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore Cemaleddin Aksarayi, hemsehrisi Cemaleddin Ibrahim
Aksarayi ile karistirildigi gibi torunu Celebi Halife diye bilinen Seyh Mehmed Cemali
(899 h./1493-94 m.) ile de karistrilmistir. Yine hemsehrisi Cemaleddin Ibrahim
Aksardyi 729 h./1328-29 m. yilinda Sivas’ta vefat etmistir ve onlarin nesli “Cemali”
degil “Rami” olarak bilinmektedir.2Ayrica Aksarayi, Cemaleddin Ishak el-Karamani
ile de kanstirilmistir. Eserlerini inceleyenler eserlerinden hareketle Aksardyi’nin
tasavvufi yoninin bulunmadigini ifade etmektedirler. Ancak aynmi kiinyeye sahip olan
Cemaleddin Ishak el-Karamani’nin eserlerinde tasavvufi izlere ve isari yorumlara

rastlanmaktadir.%?

Cemaleddin Aksardyi Aksaray’da vefat etmis ve Ervah Kabristanligi’'ndaki

zaviyesinin - Oniine  defnedilmistir. Fakat bu zaviye gliniimiize ulagsmamustir.

55 Ahmet Inanir, “a,g.m.,”, s. 11.

56 [brahim Hakki Konyali, a.g.e., 11, 2278.

57 Katip Celebi, a.g.e., Il, 1543.

8 Mustafa Oz, “Cemaleddin Aksarayi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. VII, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 1993, s. 308.

% frfan Gérkas, a.g.e., s. 12.

8 Ebu’l-Hasenat Muhammed Abdullah b. Muhammed Leknevi, el-Fevdid I-Behiyye fi Teracim-i
Hanefiyye, Matbaatii’s-Saade, Kahire 1906, s. 191.

61 fbrahim Hakki Konyali, a.g.e., |1, 2314-25-27.

2 Mehmet Kaya “a.g.m.,”, s. 125-153.; Mehmet Sami Yildiz, “Cemaleddin Aksardyi’nin Hasiye Ale’l-
Kessaf’1 Olarak Kayitlara Girmis, Gercekte Cemaleddin Ishak El-Karamani’in Hagiye Ald Envaru’t-
Tenzil Adli Eserinin Kaynaklar1”, I. Uluslararas1 Aksaray Sempozyumu (Kiiltiir, Tarih, Din, Medeniyet),
Aksaray 27-29 Ekim 2016, s. 461-466.
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Aksarayi’nin simdiki tiirbe ve kitabesi vefat ettigi yilda yapilmayip sonradan
Cumhuriyet doéneminde PerekzAdeler tarafindan yapildigi bilinmektedir.%® Mevcut

kitabede sunlar yazilidir:

“Hazreti Siddik-1 Ekber Radiyallahu Teald 14ilt, hazretlerinin evladindan ve fuhul-1
muhakkikin-1 ulemadan Efdalii’l-Muteahhirin, arif-i billah ve mukteday-1 dil-a4gah, Seyh
Cemaleddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Fahreddin Ré&zi kaddesallahu
sirrahu’l-aziz hazretleri nice zamanlar eyadi-iteyidat-1 ilahi birle, ulum-u Arabiyye ve
seriyye ve akliyyeyi tedris ve itfada da yed-i tul’a 1zhar ve kiitb-0 miteaddideyi tasnif ve
tesrih eylemis ve Sultan Murad-1 Evvel tdbeserahi hazretlerinin ecille-i ricalinden olup 770
senesinde irtihal-i dar-1 bekd buyurmustur.”*

Aksarayi’nin vefat tarihiyle alakali da ihtilaflar vardir. Leknevi 771, ® Mehmet
Tahir Bursali 791, ® Abdiilhak Adnan Adivar 791-92, ®” Bagdatli Ismail Pasa 771, %
Mehmed Siireyya ise 791, ®° tarihinde vefat ettigini iddia etmektedir.

Miielliflerin belirttigi vefat tarihleri birbirini tutmamaktadir. Fakat Konyali
Aksardyi’nin 791 h./1388-89 m. tarihinde vefat ettigini sOyleyip bu tarihin disinda baska
bir vefat tarihinin yanlis oldugunu belirtmektedir. Clnkii Amasya’dan 783 h. yilinda
gelip Konya’da kadi olmus, 787 h. yilinda da Karamanoglu Alaaddin Bey’in karisi
Melek Hatun’un vakfiyesini tescil etmistir. Boylece bu tarihten onceki vefat tarihleri
dogru degildir. Perekzadeler tarafindan yapilan tiirbe ve kitabede de 771 yilinin

yazildig1 bilinmektedir.”® Konyali’nin verdigi tarih daha isabetli goziikmektedir.
1.2.1. Ailesi

Aksardyi ailesi ilmiye smifina mensuptur. Dedeleri alim oldugu gibi
Aksarayi’nin ¢ocuklar1 da ilimle ugrasmustir. Aksardyi’nin Mehmed, Mahmdd ve
Kemaleddin Ahmed adinda ii¢ oglu vardir. Aksarayi’nin kizlarmmn olup olmadigmin
tespit edilemedigi ifade edilmektedir.”* Ogullarindan Mehmed babasinm gérevli oldugu
medresede tahsilini tamamlayarak miiderris olmustur. Mehmed Celebi, Zembilli Ali
Cemali’nin (0. 932/1526) de dedesidir. Babasmin ilk ogludur ve pasa olarak
vasiflandirimistir. Diger oglu Mahm(d Aksaray kadili§i yapmistir ve Musannifek (6.

63 Ahmet Inanir, “a,g.m.,”, s. 11.

64 Ibrahim Hakki Konyali, a.g.e., I, 1453.

8 Leknevi, a.g.e., s. 191.

66 Mehmet Tahir Bursali, Osmanli Miiellifleri, Matbaay1 Amire, istanbul 1333, 1, 266.

67 Abdiilhak Adnan Adivar, Osmani: Tiirklerinde Ilim, 4. Baski, Remzi Kitabevi, Istanbul 1982, s. 25.
88 Bagdatli, a.g.e., s. 165.

69 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, istanbul 1996, 11, 392.

70 fbrahim Hakki Konyali, a.g.e., Il, 2284.

7t fbrahim Hakki Konyali, a.g.e., 11, 2315.
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875/1470) olarak bilinen alim de Aksardyi’nin oglu Mahmid’un neslindendir. Ayni
zamanda Halveti tarikatina mensuptur. Diger oglu Kemaleddin Ahmed de geng yasta

vefat etmis ve o da Aksaray kadilig1 yapnustir. '

Aksarayi’nin torunlar1 da dedeleri gibi ilimle mesgul olmuslardir. Torunu Seyh
Muhammed Celebi el-Cemali (6. 899/1494) Celebi Halife adiyla meshur olmustur ve
asil adi1 Ebi’l-Flydzat Muhammed b. Hamididdin b. Mahmdd b. Muhammed b.
Cemaleddin el-Aksarayi’dir. Medresede okurken tasavvufa meyleden Celebi Halife
bircok Halveti tasavvuf biiyiiklerinden dersler almustir. Ileriki dénemde kendisine
Halveti seyhligi tevdi‘ edilmis ve artik Cemal-i Halveti diye taninmaya baslamistir.
Amasya’da hizmet veren Cemal-i Halvet? Sultan Bayezid (1389-1403) ve Koca Mustafa
Pasa’nin daveti {izerine Istanbul’a gelmis ve burada Koca Mustafa Pasa Kiilliyesi’nde
birgok talebe yetistirmistir. Sunbul Efendi ve onun da talebesi Merkez Efendi talebeleri
arasinda meshur olanlardandir.”® Cemal-i Halveti Aksardyi ile ¢ok fazla
karistirilmaktadir. Fakat Aksardyi’nin one ¢ikan tasavvufi bir yoni kaynaklarda yer
almamaktadir. Diger torunu Zembilli Ali Cemali de ilimle mesgul olmus, onun igin de
dedesine nispetle Cemali lakab1 kullanilmistir. Fetva almak isteyenlerin islerini hemen
halledebilmek i¢in fetvalari evinin penceresinden uzattigi zembille alip cevaplayip yine
zembille asagi sarkittigindan dolayr bu isimle amilmustir. Il. Bayezid, Yavuz Sultan
Selim (1512-1520) ve Kanuni Sultan Suleyman (1520-1566) dénemlerinde yirmi dort

yil seyhiilislamlik vazifesini ifa etmistir.”*
1.2.2. Egitimi

Aksardayi’nin ilim tahsilini nerede yaptigi ve kimlerden ders aldigiyla alakali
farkli bilgiler vardir. Tahsili ile alakali kendi eseri Hallu’l-micez’in mukaddimesinde
genel olarak bilgi verir. Bu eserin mukaddimesinde tahsilini dini ilimler ve tip-hikmet
ilimleri olarak ikiye ayirir. Tip ilmiyle alakali metinleri babasiyla miizakere etmistir.”

Tip ilmini babasindan almakla beraber ozellikle Ibn Sina’dan (6. 428/1037) da

72 [brahim Hakki Konyali, a.g.e., Il, 2315-19; irfan Gérkas, a.g.e., . 22; Ahmet Inanir, “a,g.m.”, s. 14.

3 Mehmet Serhan Taysi, “Cemal-i Halveti”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. VII, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1993, s. 302.

™ Yusuf Kiigiikdag, “Zenbilli Ali Efendi” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XLIV, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2013, s. 247-249.

5 Cemaleddin Muhammed b. Muhammed Aksardyi, Hallu’l-mlcez, Slleymaniye Kiitliphanesi,
Ayasofya, 2056, 1b.
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etkilenmistir.”® Dini ilimler alanindaki tahsilini nerede yaptig: ile alakali kaynaklardaki
bilgiler soyledir. Aksardyi once Aksaray’da ilk tahsilini yapmis, sonra da Amasya’ya
giderek Cemaleddin ibrahim Aksarayf (6. 729/1328) ve oglu Fahreddin Ilyas Rimi’den
ders almustir.”” Aksardyi’nin Amasya’da ders arkadasi da Haci Sadgeldi Pasa’dir (0.
783/1381-82).® Ayrica Katip Celebi’nin kayitlarindan hareketle Aksardyi’nin Tebriz’de

de ders aldigin1 ifade etmektedir.”®

Aksarayi’nin ekol hocasi ise Safii mezhebine mensub olan alim Sirdceddin
Urmevi’dir (6. 682/1283).8° Aksardyi’nin ayrica Sekkaki, (6. 626/1229) Abdiilkahir
Cdurcani (6. 471/1078-79) ve Zemahseri’den (0. 538/1144) de etkilendigi yazmis oldugu
eserlerde goze carpmaktadir.8! Tefsir alaninda yazmis oldugu eserlerde Zemahseri’nin
tesiri gorilmektedir. Ibnii-s Saati’nin (6. 694/1295) Serh-i Mecmai I-Bahreyn’i Uizerine
yazmis oldugu hasiyesindeki su ifadeler de ona fikih alaninda Ibnii-s S&ati’nin tesirini
ortaya koymaktadir. ‘Siiphesiz Ibnii-s S&ati diye taminan Imam Fazil Muzafferiiddin’in
Serh-i Mecmai’l-Bahreyn’i goz kamastiran ve ¢ok begenilen bir kitaptir. Kitapta

illetler, ince derin tevcihler vardir. Onu miitalaa ettim’ .82

Aksardyi’nin talim ve tedris faaliyetleri hakkinda en fazla {izerinde durulan iki
nokta vardir. Birincisi Zincirli Medrese’sine tayini, ikincisi ise Cevheri’nin (0.
400/1009) es-Sthah adli eserini ezbere bilmesidir. Bu eseri ezberleyenlerin muderris
oldugu Zincirli Medrese’sinin ismi kaynaklarda Medresetii’s-Silsile,®® Medrese-i
Miiselsele ve Incirli Medrese® seklinde gegmektedir. Bu medrese Taskoprizade’ye gore

Karaman’dadir.2® Muhammed Goriir bu medresenin 737-8/1337 tarihinde Eretna

76 frfan Gérkas, a.g.e., s. 26.

" Aksarayi, a.g.e., Ayasofya, 2056, 1b; Ibrahim Hakki Konyali, a.g.e., 11, 2278,

8 ibrahim Hakki Konyali, a.g.e., Il, 2279; Irfan Gorkas, Aksardyi’nin Amasya’da oldugunun iddia
edildigi tarihte Siraz’da olabilecegini ve Amasya’da ders gormesinin miimkiin olmayacagmi ifade
etmektedir. Bkz. irfan Gérkas, a.g.e., s. 24.

79 frfan Gérkas, a.g.e., s. 24.

8 frfan Gorkas, a.g.e., s. 25; Ahmet Inanir, “a,g.m.”, s. 12.

81 frfan Gérkas, a.g.e., s. 26.

82 Aksarayi, a.g.e, Fatih, 1472, 1b.

8 Tagkoprizade, a.g.e., s. 15.

8 [brahim Hakki Konyali, a.g.e., 11, 2282.

8  Tagkoprizade, a.g.e., s. 15; Aksaray Anadolu Selguklularmin dagilmasiyla beraber
Karamanogullari’nin hakimiyetine girmistir. Dolayisiyla Zincirli Medresesi de Aksaray’dadir. Bkz. ilhan
Sahin, “Aksaray”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. |l, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari,
Istanbul 1989, s. 291. Medresenin bu yer problemi yonetimle ilgilidir. Bkz. irfan Gorkas, a.g.e., s. 27.
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tarafindan yapildigini belirtmektedir. Zincirli Medresesinin yapilis tarihi 1337°dir.¢
Aksarayi’nin bu medreseye tayin edildiginde yas1 kirka yakindir.

Konyali Zincirli Medresesi’nin vakfiyesinde bu medreseye muderris tayin
edilmesi i¢in Cevheri’nin es-Sthah isimli eserini ezbere bilmenin gerekligiyle alakali bir
sartin olmayacagini belirtmektedir. Bu konuda sdylenenlerin rivayetten ibaret oldugunu
soylemektedir. Es-Sthah Arapca bir eser oldugundan buraya miiderris olanlarin Arapga

bilmesi gerektigini ifade etmek i¢in sdylenen bir rivayet oldugunu belirtmektedir.®’

Aksardyi’nin medresede ders okutma usulii Mevlana Celaleddin RGmi1 (0.
672/1273) ve Fahreddin Ré&zi gibidir. Onlar gibi ders okutmaya atla gitmektedir.
Talebeleri ¢ok fazla oldugundan dolayi talebelere ders verirken onlari ti¢ kisma ayirirdi.
Birinci kistm medreseye gidip gelirken kendisinden istifade edenlerdi. Bunlara
Messaiyytn denilirdi. Ikinci kisim ise medresenin revaklari altinda ders alan talebelerdi.
Onlara da Revakiyydn denilirdi. Uclincii grup ise medresenin icinde ondan ders
alirlardi. Once Messaiyyin ders alirdi. Sonra medresenin revaklari altinda bulunan
Revakiyytn’a ders verirdi. Sonra da iceride bekleyen talebelere ders verirdi. Molla
Fenari (6. 834/1431) de bu medresenin revaklar1 altinda ders verdigi talebelerinden
biridir.88

Aksardyi’nin medresede okuttugu dersler ve kitaplar sunlardir: Tefsirde
Zemahseri’nin (0. 538/1144), el-Kessdf™, fikihta Ibnii’s-Saati’nin (6. 694/1295) Serh-i
Mecmai’l-bahreyn’i, belagatta Kazvini’nin (6. 739/1338) Izah fi’I-Meani ve’I-Beyan’s,
tipta Ibn Nefis’in (0. 687/1288) Miicezii’l-Kanun’u, nahivde Isferdyini’nin (0.
776/1375) el-Lubab fi 'n-Nahv adl eserleri okutmaktadir.®®

Aksardyi’nin ilmi noktadaki konumuna ondan bahseden kaynaklar 151k

tutmaktadir. Sakayik terciimesindeki ifadeler su sekildedir:

“Cemaleddin Aksarayl, muhakkik-i Rabbani (Rabbani ilimleri tahkik eden), muidekkik-i
Semadani (Allah’m ezeli ve ebedi kuvvet ve kudretini inceleyen) ve arif-i ulim-i Arabiyye

8 Muhammed Goriir, Anadolu Selcuklu ve Beylikler Déneminde Aksaray Sehri, Hacettepe Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmams Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 1991, s. 46.

87 [brahim Hakki Konyali, a.g.e., 11, 2282.

8 fbrahim Hakki Konyali, a.g.e., Il, 2282-83; Taskdprizade, a.g.e., s. 15; Mehmet Tahir Bursali, a.g.e., I,
265; Abdiilhak Adnan Adivar, a.g.e., s. 26; Mehmed Sireyya, a.g.e., s. 392.

8 frfan Gorkas, a.g.e., s. 30.
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(Arapga ilimleri ¢ok iyi bilen), vakif-1 fiindn-u akliyye ve ser’iyye (akli ve ser’i ilimlere
vakif) idi”.%

Semseddin S&mi ise Aksardyl hakkinda soyle der: “Ullm-i ser‘iyye ve
edebiyyede yed-i tul’a sahibi”,%* Taskoprizade “Alim, fazil, kamil, taki (¢ok sakinan),
naki (gok temiz pak), akli, ser’i ve Arap ilimlerini iyi bilen”®? seklinde bahseder.

Aksarayi ile alakali kaynaklarda gegen su olay onun ilm1 kisiligini ve otoritesini
gostermektedir. Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) Aksarayi’nin ilmi otoritesinden
haberdar olunca ondan istifade etmek igin yola ¢ikar. Yolda Aksardyi’nin Serhu’l-
1z&h’m1 gorur ve ilmi yetersizligine hilkkmedip donmek ister. Fakat yanindakiler
Aksardyi’nin ders takririnin eser telifinden daha iyi oldugunu soylerler. Bunun {izerine
yeniden yola koyulur. Fakat Aksardyi’nin vefat ettigi haberini alir.®® Bu olay

Aksarayi’nin ilim alanindaki otoritesinin ve tiniiniin ¢ok uzaklara ulastigina isaret eder.

1.2.3. Mezhep Aidiyeti

Aksardy?’nin egitimi ve ilmi konumunu degerlendirirken onun hangi mezhebe
mensub oldugu agikliga kavusturulmasi gereken bir durumdur. Kaynaklars#mizda hangi
mezhebe mensub olduguyla alakali farkli goriisler bulunmaktadir. Katip Celebi’nin
Stillemii’l-vusQl ila tabakdti’l-fuhdl adh eserinde Safii mezhebine mensub oldugu
kayithdir.** Leknevi Aksardyi’nin Safii mezhebine mensub oldugunu ifade ettikten

79 seklinde

sonra “babasinin veya kendisinin sonradan Hanefi oldugunu zannediliyor
tereddudund ifade etmektedir. Konyali Safii mezhebine mensub oldugunu
soylemektedir.®® Siiheyl Unver de Safii oldugunu belirtmektedir. Aksarayi’nin Serh-i
Mecmai’l-bahreyn adli eserine bakildiginda onun Safii mezhebine mensub oldugu
izlenimi olusmaktadir. Bu eserde Safii fikih eserlerinden hareketle hadislerle ilgili
olarak Hanefi mezhebine birtakim tenkitler yapmaktadir. Bu durum onun ilk
zamanlarda Safii mezhebine mensub oldugu izlenimini vermektedir. Ayrica su noktay1

da dikkate almak gerekmektedir. Aksarayi’nin Hanefi mezhebine yaptigi tenkitlerini

% Mehmet Mecdi Efendi, Hadaikii’s-Sekdik-i Numaniye, Cagr1 Yayinlari, istanbul 1989, s. 41.

9 Semseddin Sami, Kdmiisu I-Alam, Mihran Matbaasi, Istanbul 1890, 111, 1832.

92 Tagkodprizade, a.g.e., s. 14.

93 Taskoprizade, a.g.e., s. 15.

% Katip Celebi, Siillemii’l-Vusil ild Tabakati’l-Fuh(l, thk. Mahmut Abdulkadir el-Arnavut, Entegre
Matbaa, Istanbul 2010, III, 250.

% Leknevi, a.g.e., s. 192.

% [brahim Hakki Konyali, a.g.e., 11, 2289.
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nassa dayandirmasi ve ayni zamanda diger mezhep goriisleriyle de goriisiini

desteklemesi kendisinin ittibA” taraftar1 oldugunu da gostermektedir .%’

Aksarayi’nin mezhep aidiyeti ile ilgili lizerinde durulmasi gereken diger bir
husus ise medreseler vakfedilirken belli bir mezhebin kitaplarin1 okutma iizerine
vakfedilme durumudur. Alimler ders okuttuklar1 medreselerin vakif sartnamesinde
yazan sartlara uygun hareket etmek zorunda ve o medresede hangi mezhebe ait kitaplar
okutuluyorsa onu okutmak zorundaydi. Zincirli Medresesi’nde miiderrislerin belli bir
mezhebe mensup olmasi gerektigiyle ilgili herhangi bir bilgi olmamakla beraber Zincirli
Medresesi’ne miiderris olarak tayin edilen Hamza Halife’nin Hanefi fikhinda cok ileri
seviyede olmast Zincirli Medresesi’nin miderrislerinin Hanefi mezhebine mensub
olduklari izlenimini vermektedir.*® Bu durumda Safii mezhebine mensub bir alimin bu
medreseye tayin edilmesi uygun goriinmemektedir. Bundan dolay1r da Aksarayi’nin ilk
donemlerde Safii mezhebine mensupken sonraki dénemlerde Hanefi mezhebine ge¢mis
olabilecegi ve bdylece bu medreseye tayin edildigi soylenebilir. Kesfu z-Zunn’da
Mecmai’l-bahreyn eseri ile alakali iizerine yazilan serh ve hasiyeler tanitilirken ve
Aksardyi’nin hasiyesine deginilirken Aksarayi’nin isminin yanina Safii yazilip parantez
icerisinde de Hanefi yazildig1 goriilmektedir. Onun sonradan Hanefi olduguyla alakali

cikarimda bulunulabilir.®®

Fakat hasiye icerisinde hem Hanefi hem de Safii
mezheplerinin goriislerini terk edip Maliki mezhebinin gériisiinii dikkate aldig: yerler de
vardir. Basmn mesh edilmesiyle alakali Hanefi ve Safii mezheplerinin goriislerini
almayip Maliki mezhebinin goriislinii dikkate almasi herhangi bir mezhebe bagh
kalmayip delili kuvvetli olan goriisii dikkate aldigin1 gostermektedir. Yine besmelenin
aciktan ya da gizli okunmasi ile ilgili elestirilerinde Maliki fakihi Ibn. Hacib’in (0.
646/1249) el-Muhtasar adli eserine yer vermesil® Aksardyi’nin ittiba taraftari

olabilecegi izlenimini vermektedir.

9 Ahmet Inanir, “a,g.m.”, s. 16.

% ibrahim Kutlu, “Aksaray Zinciriye Medresesi”, Dini Arastirmalar Dergisi, C. 15, S. 41 (Temmuz-
Aralik 2012), s. 208.

9 Katip Celebi, a.g.e., I1, 1601.

100 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 21a.

101 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 2a.
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1.2.4. Gorevleri

Miisliimanlarin kurdugu devletlere bakildiginda yoneticiler ile alimler arasinda
yakin iligki vardir. Yoneticiler ilim merkezleri kurup alimlere yardimci olmuslardir.
Alimler bu ilim merkezlerinde yetisip devletin gesitli kademelerinde gorev iistlenerek
insanlarm problemlerine Kur’an-1 Kerim ve silinnet-i seniyye 1siginda ¢Ozimler
sunmuglardir. Aksardyi de bu alanda gorev Ustlenen bir alimdir ve farkli bolgelerde,

cesitli kademelerde gorev yapmustir. 202

Aksarayi oncelikle Amasya’da gorev yapmistir. Hac1 Sadgeldi Pasa Aksarayi’yi
Amasya Kadiligi’'na ve Daru’l-ilim Medrese’si Miiderrisligine getirmistir. (768 /1366-
67) Amasya Kadiaskeri Pir Nizameddin Muhammed Ciircani’nin vefat1 {izerine de
Amasya Kadiaskerligi'ne getirilmistir.®® Kazaskerlerin'® gorevi ilk kuruldugu
zamanlarda ordudaki askeri-hukuki anlasmazliklar1 ¢6ziime kavusturmakti. Fakat
sonraki donemlerde yetkileri daha da genisletildi. Kadilarin tayin ve azilleri,
miilazemetin  diizglin isletilmesi gibi birtakim gorevleri de yerine getirmeye
basladilar.'® Aksarayi’nin kazaskerlik gorevi hukuki birikimini kullanmasina alan teskil

etmistir.

Aksardayi’nin diger gorevi Konya kadiligidir. Amasya kazaskerligi sirasinda
Amasya Emiri Hac1 Sadgeldi Pasa ile Sivas Emiri Kad1 Burhaneddin Ahmed’in (1345-
1398) arasinda birtakim problemler yasanir ve Hac1 Sadgeldi Pasa savasa karar verir.
Fakat Aksarayi ve onunla ayni fikirde olanlar savas yapmak istemezler. Hac1 Sadgeldi
Pasa’ya muhalif olanlar casuslukla sug¢lanirlar ve hayati tehlikeyle kars1 karsiya kalirlar.
Amasya’y1 terk ederler. Aksarayi de Karamanoglu Alaaddin Bey’in (1361-1398) hakim
oldugu Konya’ya gelir. Karamanoglu Aldaddin Bey de Aksardyi’yi ilim ve faziletinden
dolay1 Konya kadiligma atar. Bir miiddet Konya kadilig1 yapan Aksardyi daha sonra
Aksaray’a doner ve Sthah-1 Cevheri’yi ezberleyenlerin tayin edildigi Zincirli

Medresesinde miiderrisligine devam eder.%

102 frfan Gérkas, a.g.e., S. 45.

103 [brahim Hakki Konyali, a.g.e., 11, 2279.

104 Kadiasker sonraki donemlerde Kazasker seklinde kullanilmaya baslanmistir.

105 Mehmet Ispirli, “Kazasker”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXV, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara 2002, s. 142.

196 fbrahim Hakki Konyal1, a.g.e., 1l, 2279-82.



21

Aksarayi’nin Amasya ve Konya gibi Anadolu’nun Onemli merkezlerinde
kazaskerlik ve kadilik gorevlerinde bulunmasi onun déneminin ileri gelen alimlerinden

biri oldugunu gostermektedir.

1.2.5. Talebeleri

Aksarayi’nin Anadolu’nun Amasya ve Konya gibi énemli merkezlerinde gorev
ustlenmesi yaninda ilim talebeleri ondan ders alabilmek i¢in farkli bolgelerden onun
yanina gelerek ilim almislardir. Talebelerinden tespit edilenler ve meshur olanlar Molla
Fenari (6. 834/1431) ve Hasan Pasa, Niksari (6. 827/1424) dir. Molla Fenari’nin asil ad1
Muhammed b. Hamza b. Muhammed b. Muhammed Semseddin el-Fenari’dir. Molla
Fenari’nin Fenari nisbesi ile alakali birtakim goriisler ileri stiriilmiistiir. Fenar kyunden
oldugundan dolay1 bu nisbeyi aldigin1 sdyleyenler vardir. Ayrica babasinin mesleginden
dolay1 bu nisbeyle anildig1 da s6ylenir.’%” Molla Fenari’yi degerli bir alim yapan diger
bir 6zelligi de onun Osmanli medreselerine Razi ekoliinii yerlestiren bir alimlerden biri
olmasidir. Ciinkii Molla Fenari, Aksardyi ve Alauddin el-Esved’in (6. 800/1397)
talebesidir. Fenari ile beraber artik yeni bir sistem baslamuis, bu sistem talebelerin ilim

tahsilinde belli bir seviyeye ulasabilmelerine katki saglamstir. 1%

Diger talebesi ise kara hoca olarak bilinen Alauddin el-Esved’in oglu Hasan
Pasa, Niksari (6. 827/1424) dir. Cocukluk yillarmi1 Iznik’te gegirmis ve burada
babasindan dersler almistir. Sonra Aksaray Zincirli Medresesi’nde Aksarayi’den ders
almigtir. Talebelik yillarinda arkadasi olan Molla Fenari’den de istifade etmistir. Uzun
bir stire miderrislik yaparak talebe yetistirmistir. Son yillarda da kazaskerlik ve vezirlik
gibi gorevler Ustlenmistir. Sarf ve Nahiv alaninda eser yazan Hasan Pasa’nin bes

eserinden {i¢ tanesi giiniimiize ulasabilmistir.'%
1.2.6. Eserleri

Aksardyi ders takririnin yaninda eser de yazmistir. Ona isnad edilen eserler
yirmiden fazladir. Tefsir, fikih, hadis, edebiyat, ahlak ve tip alaninda eserler yazarak

insanlarm istifadesine sunmustur. Eserlerini Arapca, Farsca ve bir kismini da Tiirkge

107 Hakki Aydm, Islam Hukuku ve Molla Fendri, 1. Basku, Isaret Yayinlari, istanbul 1991, s. 46.

108 Mustafa Askar, Molla Fenari ve Vahdet-i Viiciid Anlayisi, 1. Baski, Muradiye Kiiltiir Vakfi Yaymlari,
Ankara 1993, s. 8.

109 Hijseyin Yazici, “Hasan Pasa, Niksari”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XVI, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1997, s. 338.
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olarak telif etmistir. Fakat kendisine isnad edilen eserlerin aidiyeti konusunda ihtilaflar
vardir. Bu ihtilafin sebebi ayn1 ismi ve nisbeyi kullanan bir ¢ok kimsenin olmasidir. Bu
isim benzerligi Aksarayl hakkinda arastrma yapan Kkisilerin yanlisa diigmesine

sebebiyet vermistir.

Aksarayi’den bahseden ve ona eser atfeden arastirmacilardan Taskoprizade
Aksardyi’ye su ii¢ eseri isnad eder: Hdgsiye ale’l-Kessdf, Serhu’l-1zah fi’l-Meani ve
Serhu’l-Micez fi’t-T:b.*'° Semseddin Sami'!! ve Leknevil!? de aymi eserleri tekrarlar.
Mehmed Tahir Bursali ise yukaridaki eserlere ilave olarak Gdyetu’l-Kusva Serhi, Riséle
fi Cevizi’d-Devr ve’s-Sema, Serhu t-Telhis, Serhi Innallihe halaka Ademe ala sdratihi,
Hadis-i Erbain, Serh-i Mecma i ’l-bahreyn, Milteka Hasiyesi, Kegsfu'l-Irab, Ahlak-1
Cemali, Serhi Miiskildti’l-Kur ani’l-Kerim ve Serh’ii Miiskilati’I-Ehadis adli toplamda
on (¢ eser atfetmektedir.!*® Katip Celebi de Serhu’I-1zah,*** Hallu’I-Micez,**® Gayetu I
Kusva Serhi,**® Kesfu'l-Irab,**" Hasive ald Serhi Mecma ‘i’l-bahreyn*® [tirazat ala

Serhi’l-Kessaf,**® ve Ahlak-1 Cemali*?® olmak lizere yedi eser isnad etmektedir.

Aksarayi’ye en fazla eser atfeden Ibrahim Hakki Konyalr’dir. Toplamda on sekiz
tane eser atfeder. Yukarida sayilan on U¢ esere ilave olarak su eserleri zikreder; el-
Kessaf Hagiyeleri, Kitabii’'l-Esile ve’l-Ecvibe, Hdgsiye ald’l-Beydavi, Tekmile-i Tefsir-i
Semerkandi, Niizhetii’I-Ervah fi Kesfi Ebyati Seyh Evhadiiddin ve Bazi Siifiyye 'dir.}?!

Irfan Gorkas Cemaleddin Aksardyi’nin Hayati ve Eserleri adli tezinde
Aksarayi’nin hayatin1 detayli bir sekilde ele aldiktan sonra eserlerine yer vermektedir.
Yaptig1 arastirmalar sonucunda yedi tane eserin Aksardyi’ye ait oldugunun kesinlik
kazandigmi savunmaktadir.'?> Bu konuda oldukga titiz bir arastrma yaptigma sahit

oldugumuz igin Aksardyi’nin eserlerini verirken onun tespit ettigi eserleri burada

110 Tagkodprizade, a.g.e., s. 15.

11 Semseddin Sami, Kdmiisu I-Alam, s. 1832.
112 |_eknevi, a.g.e., s. 192.

113 Mehmet Tahir Bursali, a.g.e., |, 266.

114 Katip Celebi, a.g.e., 1, 210.

115 Katip Celebi, a.g.e., 11, 1899.

116 Katip Celebi, a.g.e., 11, 1192,

17 Katip Celebi, a.g.e., Il, 1544. (Katip Celebi bu eserde mduellifin nisbesini Tebrizi olarak
zikretmektedir.)

118 Katip Celebi, a.g.e., Il, 1601.

119 Katip Celebi, a.g.e., 11, 1478.

120 Katip Celebi, a.g.e., I, 36.

121 [brahim Hakki Konyali, a.g.e., 11, 2300.
122 {rfan Gorkas, a.g.e., s. 54.
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zikrederek kisaca icerigine de deginecegiz. irfan Gorkas toplamda Aksardyi’ye yedi
eser isnad eder. Ancak son yillarda Aksarayi’nin hayati ve eserleri hakkinda yapilan
calismalar ve yazilan makaleleri inceledigimizde arastirmacilarin Aksardyi’ye atfedilen
eserlerden ftirazat ale’l-Kessaf an-Hakadiki’t-Tenzil, diger adiyla Hdsiye ale’l-Kessaf in
Aksarayi’ye ait olmadigini ifade etmektedirler. Bu eserin miiellifinin Cemaleddin Ishak
el-Karamani oldugunu sdylemektedirler.'?®> Bundan dolay1 burada sadece alt1 eserine

deginilecektir.

1- Serhu’l-Izah:  Ebi’l-Meali  Celaliddin  el-Hatib  Muhammed b.
Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvini es-Safii (6. 739/1338)’nin el-Lzah fi'l-
Meani ve’l-Beyan adli eserine yazdigi Arapca serhtir. Belagat ilmiyle alakalidir.
Karamanoglu Aldeddin Bey adina yazmustir ve yazdigr her giin i¢in Aldeddin Bey
tarafindan bin dirhemle 6diillendirilmistir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Damad Ibrahim
Pasa, nr. 1020°de kayithdir.*?*

2- Serhu’l-Micez: ibn Sina’nin el-Kandn fi’t-Tib adli eseri iizerine Ibnii’n-Nefis’in
(6. 687/1288) yazmis oldugu Mu 'cezii’l-Kanln adli esere Aksardyi’nin yazdigi serhtir.
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, nr. 3666°da kayitlidir.*?®

3- Hagsiye ald Serhi Mecmd i’l-Bahreyn: Eser Kitibu Reddi Serhi Mecmda ‘i’l-
bahreyn seklinde de isimlendirilmektedir. Ibnii’s-Saati’nin kendi eserine yazdig1 serhin
hasiyesidir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, nr. 1472’de kayithdir.'?

4- Kitabii’l-Es’ile ve’l-Ecvibe (Serh-i Miiskilati’[-Kur’dni’[-Kerim  ve Serh-i
Miigkilati’[-ehadis): Eser Farsca olarak kaleme alinmistir. Bunun sebebi de Amasya’nin
cografi ve Kkiiltiirel yapisidir. Eser soru cevap seklindedir. Tefsir, fikth ve hadis
alanindaki bir takim sorulara verdigi cevaplardir. Kendi el yazisi ile yazmistir ve
Sadgeldi Pasa’nin ricasi lizerine kaleme almistir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa
Kitapligi, nr. 108’de kayithdir.*?’

5- Teferriicii’l-Umer&: Eser Tiirkge olarak kaleme almmustir. Hlseyin b. Yahya b.

Ali el-Buhari el-Harefi ez-Zendevisti’nin Ravzatii’l-Ulemd ve Nezhetii’l Fuzala

123 Mehmet Kaya “a.g.m.”, s. 125-153; Mehmet Sami Yildiz, “a.g.m.”, s. 461-466.

124 Katip Celebi, a.g.e., I, 210; irfan Gorkas, a.g.e., s. 59; Ahmet Inanir, “a,g.m.”, s. 15; Mustafa Oz,
“a.g.m.”, DIA, VII, s. 309; Giilcan Geng, a.g.e., s. 12.

125 Katip Celebi, a.g.e., I1, 1900; irfan Gorkas, a.g.e., s. 67; Ahmet Inanir, “a,gm.”, s. 15; Mustafa Oz,
“a.g.m.”, DIA, VII, s. 309; Giilcan Geng, a.g.e., s. 15.

126 Mustafa Oz, “a.g.m.”, DI4, VII, s. 309; irfan Gérkas, a.g.e., s. 76.

121" Ahmet Inanir, “a,g.m.”, s. 15; irfan Gérkas, a.g.e., s. 80; Gilcan Geng, a.g.e., s. 17; Mustafa Oz,
“a.g.m.”, DIA, VII, s. 309.
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adindaki eserini Tiirkgeye c¢evirerek Haci Sadgeldi Pasa’ya sundugu eserdir.
Siileymaniye Kiitiiphanesi Antalya Tekelioglu, nr. 415°de kayitlidir.*?8

6- Kesfii’l-i'rab: Aksarayi’nin, Taceddin el-IsferAyini’nin Liibbii’l-elbdb fi ilmi’l-
i’rab adli eserine yazdig1 serhtir. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mahmud Pasa, nr. 369’da

kayitlhdir. 1%

Mustafa Oz bu eserlerden Teferriicii’I-limera eserini zikretmeyip bunlara Ahlak-z
Cemali’yi ekler. Ahlak-1 Cemali insanin kendisine, ailesine ve diger insanlara karsi

gorevlerinin neler oldugundan bahseder. Yildirim Bayezid’e ithaf edilmistir. 3

1.3. CEMALEDDIN AKSARAYI'NIN <“HASIiYE ALA SERH-i
MECMA‘’L-BAHREYN” ADLI ESERi VE FIKHi {HTILAFLAR
BAGLAMINDA TENKITLERI

Islam hukuk literatiiriiniin gelisimine bakildiginda cesitli asamalardan gegerek
giiniimiize ulastig1 goriiliir. Ik dénemlerde daha ¢ok belirli mezhebin gériislerini ihtiva
eden eserler yazilirken sonraki donemlerde bu eserlerin belirli boliimlerini veya
tamamini agiklayan serhler yazilmistir. Serhlerin yeterli olmadigi durumlarda ise daha
ayrintili inceleme imkanina sahip olan hasiyeler kaleme alinmustir.

Hasiyeler lizerine yazildigi eseri agiklama ve eksik yonlerini tamamlama
amaciyla yazildiklar1 gibi, eseri belli konularda elestirmek i¢cin de yazilmislardir.
Arastirmaya konu olan Ceméleddin Aksardyi’nin bu eseri de Ibnii’s-Saati’nin Serhi
Mecma i ’I-bahreyn’inin eksik yonlerini tamamlamak ve bu eseri tenkit etmek icin
yazildig1 anlasilmaktadir. Aksardyi’nin hasiyesi tanitilmadan once Ibnii’s-S&ati’nin
hayati ve eserleri hakkinda bilgi verilerek devaminda hasiye genel hatlariyla tanitilacak

ve hasiyedeki elestiriler fikhi ihtilaflar baglaminda ele alinacaktur.
1.3.1. ibnii’s-S4ati, Muzafferiiddin (6. 694/1295) Hayat1 ve Eserleri

Ibnii’s-Saati Bagdat’ta 10 Zilkade 651 yilinda diinyaya gelmistir.’3! Asil adi
Ebii’l-Abbads Muzafferiddin Ahmed b. Ali b. Taglib el-Ba‘lebekki el-Bagdadi’dir.

128 Giilcan Geng, a.g.e., s. 18-19; irfan Gorkas, a.g.e., s. 81.

129 Mustafa Oz, “a.g.m.”, DIA, V11, s. 309; Giilcan Geng, a.g.e., s. 16.

130 Mehmet Tahir Bursali, a.g.e., |, s. 266; Katip Celebi, a.g.e., I, s. 36; Mustafa Oz, “a.g.m.”, Di4, VII,
s. 309.

131 ibnii’s-Saati, Ebii’l-Abbas Muzafferiiddin Ahmed b. Ali b. Taglib el-Ba‘lebekki el-Bagdadi’, Serhu
Mecma i’l-bahreyn ve miilteka 'n-neyyireyn, thk. Salih b. Abdullah b. Salih el-Haydan, Halid b. Abdullah
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Babasi saat imalat¢ist oldugu kaydedilir ve bundan dolay1r da S&ati kunyesiyle
kiinyelendirilir. Bagdat’ta 6grenim goren Ibnii’s-Saati, Zahirtiddin Muhammed b. Omer
en-Nevcabazi (0, 668/1269) Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310), ibnii’s-Saykal el-
Cezeri olarak bilinen Ebun-Nedd Mead b. Nasrullah el-Harrani (6. 701/1301) gibi
alimlerin rahle-i tedrisinden gecerek onlardan istifade etmistir. Fikih, fikih usulii, kelam
ve Arap dili alanlarinda kendisini yetistirmistir. Bagdat’taki Miistansiriyye ve
Muvaffakiyye medreselerinde hocalik yaparak talebe yetistirmistir. Taceddin ibnii’s-
Sebbak olarak bilinen Ali b. Sencer el-Bagdadi (6. 750/1349), Mecdiiddin Ibnii’s-Saatt
ve Rlkneddin es-Semerkandi onun talebelerindendir. Ibnii’s Sati 4 Cemaziyelevvel
694 (22 Mart 1295) yilinda Bagdat’ta vefat etmis ve Ciineyd-i Bagdadi’nin (6. 297/909)
kabrinin yanmna defnedilmistir. {lmi degeri ¢ok yiiksek olan fikih ve fikih usuliine dair

iki eseri vardir. Bu iki esere ¢ok sayida serh yazilmustir.**?

Muellifin'®3 el-Bedi* adli eseri bazi1 niishalarda Nihdyetii 'l-viisil il ‘ilmi’l-usl
olarak gecmektedir. Fakat el-Bedi ismi meshurdur ve diger ismi unutturmustur. Miiellif
bu eseri telif ederken Fahru’l-Islam el-Pezdevi’nin (8. 482/1089) fukaha metoduna gore
yazmis oldugu el-UsOl’ti ile miitekellim metoduna gore yazilmis olan Seyfeddin el-
Amidi’nin (6. 631/1233) el-Ihkdmi’n1 esas almustir. Memzuc yontemle yazilan ilk fikih
usulii kitabidir. Ayrica bu 6zelligini yansitacak sekilde Bed: ‘u’n-nizédm el-cami ‘u beyne
kitabeyi’l-Pezdevi ve’I-Ihkam olarak da bilinir. Eserin alt basliklar1 genelde el-/hkam’a

gore tasnif edilmistir.13

Ibnii’s-Saati’nin diger bir eseri Mecma ‘i’I-bahreyn ve 25ilteka n-neyyireyn’dir.
Mutdn-u Erbaa olarak bilinen eserlerdendir. Ebl Hafs en-Nesefi’nin (6. 537/1142) el-
Manziimetii 'n-Nesefiyye’si ile Kudari’nin (6. 428/1037) el-Muhtasar’mm cem
edilmesiyle getirilmesiyle olusturulan bir eserdir. Miiellif eserini olustururken sadece bu
iki eserle yetinmemis, kendisi de ilaveler yaparak 6zellikle miiftabih olan goriislere de
eserinde deginmistir. Mecmad ‘i’l-bahreyn ve 25(lteka n-neyyireyn adli eser Hanefl

mezhebindeki diger muhtasar kitaplara kiyasla mukayeseli fikih kitabt olarak

b. Muhammed el-Haydan ve Abdullah b. Salih b. Muhammed el-Haydén, 1. Baski, Daru’l-Felah, Misir
2015, 1, 13.

132 Ahmet Ozel, “Ibnii’s-Saati, Muzafferiiddin”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXI,
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2000, s. 190-191.

133 Not: Bu kistmdan itibaren miiellif kelimesiyle Ibnii’s-Saati kastedilecektir.

134 Seyit Mehmet Ugur, “Fikih Usilii Yazimida Memziic Metot Uzerine Bir Inceleme: Ibnii’s-Saati’nin
Nihdyetii I-Visilii Ornegi”, s. 700; Ahmet Ozel, “a.g.m.”, Did, XXI, 191-192.
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isimlendirilebilir. Cunku sadece mezhep igerisindeki goriislere yer vermeyip ayni
zamanda diger mezhep goriislerine de yer vermistir. Diger muhtasarlarda oldugu gibi bu

eserde de hiikiimlerin delillerine yer verilmemistir.**®

Eser olusturulurken her bir kitabin sonunda o meselelerle alakali saz olan
goriislere de yer verilmistir. Katip Celebi eserin hifzinin kolay oldugunu ama

meselelerin ¢oziminin zor oldugunu belirtmektedir.**

Eserinde diger mezheplerdeki farkli goriislere ve mezhep igi ihtilaflara
deginirken farkl fiil kiplerini kullanmistir. Farkli gortisleri ortaya koyarken farkli climle
yapilar1 kullanarak 6zgiin bir metot ortaya koymus ve benzerlerinden farkl bir eser telif
etmistir. Diger eserler ihtilafli konular1 belirtirken rumuz kullanmislardir. Fakat Ibnii’s-
Saati bunu farkli ciimle yapilar1 ve fiil kipleri kullanarak ortaya koymustur. Bunun
sebebi de istinsah esnasinda bu rumuzlarin diismesi problemini ortadan kaldirmak
olabilir. Ayrica mezhep i¢i hiyerarsiye de dikkat etmistir. Eba Hanife’nin (6. 150/767)
goriisiinii en giiclii manay1 ifade eden haber climlesi ile ifade etmistir. Diger eserlerde
genelde farkli mezhep olarak sadece Safil mezhebinin goriislerine yer verilirken bu
eserde ayrica Maliki mezhebinin goriislerine de yer verilmistir.®®” Ibnii’s-Sa4ti’nin

eserinde ortaya koydugu bu metot on kisma ayrilir ve soyledir;

1) Imam Muhammed (6. 189/805) ve Eb( YQsufun (6. 182/798) muhalefet
ettigi Eb0 Hanife’nin goriisiine isaret etmek icin isim climlesi kullanilmigtir. Bu isim

ciimlesinin haberi mukaddem, ciimle veya miifred olmasi fark etmemektedir.!®

2) Eb(i Hanife ve imam Muhammed’in muhalefet ettigi Ebi Y{sufun goriisiine

isaret etmek icin faili mistetir muzari fiil cimlesi kullanilmistir.**°

3) Eb( Hanife ve Eb( Y(suf’'un muhalefet ettigi imam Muhammed’in goriisiine

isaret etmek icin faili gizli mazi tekil fiil cimlesi getirilmistir.4

135 flyas Kaplan, Ibn Melek’in “Serhu Mecmai’l-bahreyn” Adli Eserinin Tahkik ve Degerlendirilmesi,
Eskisehir Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel fslam Bilimleri Anabilim Dali,
Basilmamigs Doktora Tezi, Eskisehir 2019, s. 23.

136 Katip Celebi, a.g.e., 11, 1599.

137 [lyas Kaplan, a.g.e., s. 27.

138 Ebii’l-Abbas Muzafferiiddin Ahmed b. Ali b. Taglib el-Ba‘lebekki el-Bagdadi Ibnii’s-Saati,
Mecma ‘i I-bahreyn ve miilteka n-neyyireyn, nsr. Ilyas Kaplan, 1. Baski, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
2005, s. 60-61.

1% Tbnii’s-Saatl, a.g.e., 61-62.

140 Tbnii’s-Saatl, a.g.e., 61-62.
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4) EbG Y(sufun Ebli Hanife’ye muhalefet ettigi, fakat Imam Muhammed’in
gorlis belirtmedigi konularda isim clmlesi zikredilerek ardindan Eba YdGsufun

goriisiine isaret etmek icin muzari fiil kullantlmugtir.24

5) Ebti Hanife nin, Ebi Y{suf’a muhalif oldugu bir konuda imam Muhammed’e

ait bir goriis yoksa isim ciimlesi ardindan muzari fiil ciimlesi getirilmistir.4?

6) Eb0 YQsufun, Imam Muhammed’e muhalif oldugu bir konuda Ebd
Hanife nin goriisii yoksa isim veya fiil ciimlesi getirilmis veya Imam Muhammed’in

goriisii nefyedilmistir. 143

7) Uc imamm farkli goriiste oldugu konularda ii¢ farkli sekilde ciimleleri
kullanilmistir. Once isim ciimlesi ve pesinden muzari fiil getirilmistir. Ikinci olarak
Imam Muhammed’in o goriiste olmadigim belirtmek icin goriisiiniin nefyedilmesine
isaret i¢in nefy harfi kullanilmistir. Ugiincii olarak da imamlarin mertebelerine gore
dnce Ebl Hanife’nin, sonra Eb( YQsuf'un daha sonra da Imam Muhammed’in

goriislerinin siraladigi ciimle kaliplar getirilmistir.}44

8) Bir konuda imam Safii’nin (6. 204/820) muhalif oldugunu ifade etmek icin
nefsi miitekellim mea sigasi ile baslayan, yerine gére muspet, yerine gore de menfi

olarak muzari fiil kullanilmistr.**®

9) imam Ziifer’in (6. 158/775) muhalefet ettigi goriise isaret etmek i¢in cemi

nun-u bitisen mazi fiil kullanilmigstir.*4®

10) imam Malik’in (6. 179/795) muhalefet ettigi goriise isaret etmek igin ise
cemi vav-1 bitisen mazi fiil clmlesi ile ifade edilmistir.'*’ Ayrica rumuzlar da

kullanilmustir.

Eserin Tirkiye yazma eser kitiphanelerinde 150’ye yakin yazma niishasi
bulunmaktadir. Uzerine ¢ok sayida serh ve hasiye yazilmistir. En meshur olanlar1 kendi

serhiyle ibn Melek’in (6. 821/1418) serhidir. Muellifin serhi {izerine Cemaleddin

41 Tbnii’s-Saatl, a.g.e., 62.
142 Tbnii’s-SAatl, a.g.e., 63.
143 Tbnii’s-Saatl, a.g.e., 63.
144 Tbnii’s-Saatl, a.g.e., 63-64.
145 Tbnii’s-Saatl, a.g.e., 64.
146 Tbnii’s-Saatl, a.g.e., 64.
47 Tbnii’s-Saatl, a.g.e., 65.
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Aksarayi’nin Hdsiye ala Serh-i Mecmai’l-bahreyn adinda bir hasiyesi vardir ve bu

hasiye bir nevi Safii mezhebi adina Hanefi mezhebine yapilan itirazlardir. 48
Mecma‘i’l-Bahreyn iizerine yazilan serhler sunlardir:
1) Ibnii’s-Saati: Serh-u Mecma’i‘l-bahreyn4?

2) Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Ibrahim el-Aymtabi (6. 767/1365): el-
Menba‘ fi serhi’l-Mecma *>°

3) Ebl Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Ilyas el-Konevi ed-
Dimagki (0. 788/1386): Serhu Mecma i’[-bakreyn.

4) izzeddin Abdiillatif b. Abdiilaziz b. Melek Firiste (6. 821/1418’den sonra):
Serh-u Mecma ‘i’I-bahreyn®!

5) Ebii’l-Beka Bahaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ziyaiddin Muhammed el-
Omeri es-Sagani (6. 854/1450): el-Mesra * fi serhi’I-Mecma %

6) Bedrettin el-Ayni (6. 855/1455): el-Miistecma * fi Serhi’l-Mecma >

7) Ebii’l-Abbas ibn Sa‘ban et-Trablusi: Tesnifii’'l-mesma‘ ‘ale (fi Serhi)’l-

Mecma

8) Ebii’l-Mevahib Ahmed b. Ebii’r-R0h Ts& b. Halef er-Residi: Kurretii'I- ‘ayn fi
halli elfazi Mecma ‘i’I-bahreyn®®
Ibn Melek serhi iizerine Kasim Ibn Kutluboga tarafindan Hagsiye ald Serhi

Mecmai l-bahreyn li-/bn. Melek™® isimli hasiye kaleme alinmis, fakat bu hasiye

148 Katip Celebi, a.g.e., 11, 1599.

149 giileymaniye Ktp., Fatih, nr. 1752-1754, Sehid Ali Pasa, nr. 838, 840, Mahmud Pasa, nr. 191-192;
Millet Ktp., Murad Molla, nr. 889; Beyazit Devlet Ktp., Veliyyiiddin Efendi, nr. 1213-1214; Kopruli
Ktp., Fazil Ahmed Pasa, nr. 587; Darii’l-kiitiibi’z-Zahiriyye, nr. 2623, 4472, 7066, 8281, 9360-9361.

150 gijleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 768, Carullah Efendi, nr. 707-708; Millet Ktp., Murad Molla, nr.
891.

151 Millet Ktp., Feyzullah Efendi, nr. 809-814, Murad Molla, nr. 885-887; Beyazit Devlet Ktp., Bayezid,
nr. 2006, 2097-2099, 2246-2248, 2334-2335, Veliyyluddin Efendi, nr. 1215-1217; Sileymaniye Ktp.,
Suleymaniye, nr. 272, 489-492, Fatih, nr. 1760-1766; Amasya Beyazit Ktp., nr. 344-347, 350, 353-356,
358.

152 Siileymaniye Ktp., Carullah Efendi, nr. 705.

153 Millet Ktp., Murad Molla, nr. 888; Beyazit Devlet Ktp., Veliyyiiddin Efendi, nr. 1222; Siileymaniye
Ktp., Damad Ibrahim Pasa, nr. 580.

154 Beyazit Devlet Ktp., Veliyyiiddin Efendi, nr. 1218-1219, Bayezid, nr. 2452; Ragib Pasa Ktp., nr. 525;
Nuruosmaniye Ktp., nr. 45; Suleymaniye Ktp., Carullah Efendi, nr. 702.

155 Siileymaniye Ktp., Sultan 1. Ahmed, nr. 92.

156 Beyazit Devlet Ktp., Bayezid, nr. 2492; Millet Ktp., Feyzullah Efendi, nr. 707-708; Sileymaniye Ktp.,
Sehid Ali Pasa, nr. 750; Ragib Pasa Ktp., nr. 478.
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tamamlanmamustir. Kasim Ibn Kutluboga ibn Melek’in kaleme aldig1 serhi okurken ibn
Melek’in bazi konular1 ithmal ettigini belirtmis, ihmal edilen bu meseleleri ekleyerek
hasiyesini olusturmustur. Diger bir hasiye ise Ibnii’s-Saati’nin kendi serhi Serh-u
Mecma i ‘I-bahreyn {izerine Aksarayi’nin yazdigi Hasiye ala Serhi Mecmai’l-bahreyn
adl hagiyedir.*®’

Aksarayi’nin kaleme aldig1 bu hasiye diger serh ve hasiyelerden farklidir. CUnki
Aksardyl bu serhe hasiye yazarken Safil mezhebinden Hanefi mezhebine yoneltilen
itirazlarin1  dikkate almustir.’® {lm-i hilaf baglamimnda telif edilen eserde Hanefi
mezhebine yoneltilen itirazlara yer verilmekle birlikte diger mezheplere de reddiyeler
yapildig1 goriilmektedir. Bu durum Aksardyi’nin sadece bir mezhebe bagl kalmayip

diger mezheplerin de goriislerini dikkate aldigmi gostererek mezhepten daha ¢ok, gucli

olan delile 6nem verdigini gostermektedir. Bu da hasiyeyi farkl kilan bir 6zelligidir.
1.3.2. Ceméleddin Aksarayi’nin Hasiye ald Serhi Mecmai’l-bahreyn’i

Aksarayi yazdigi bu hasiyede genellikle ihtilafli meseleleri ele almstir. Eserde
Hanefl mezhebine ¢ok sayida tenkit goze ¢arpmaktadir. Katip Celebi de Aksardayi’nin
hasiyesinin Safii mezhebi adina Hanefi mezhebine yazilan bir itiraz oldugunu

belirtmektedir.*>® Eserin yazilis tarihi 772/1371-72 tarihidir.26°
1.3.2.1. Hagsiyenin Telifinde Yararlandig: kaynaklar

Aksarayi hasiyede Samil*®! isimli kitaba altmis ii¢ kez atif yapmustir. Ama bunun
disinda Gadyeti’l-Kusva'®?, Muhtasaru ’s-Siiheli*®®, Hidaye'®* ve Mesabih'® gibi fikih
kitaplarma da atifta bulunmus, alintilar yapmistir. Bazi konularda Kegsdf’a da yer
vermistir.1%® Hidaye’ye atif yaptig1 yerlerde genellikle goriisiinii desteklemek igin degil
de Hidaye’de gecen hadislerin sabit olmadigini ya da gecen hiikiimlerin dogru

olmadigni ifade etme icin atif yapmugtir.%’

157 Katip Celebi, a.g.e., I1, 1599.

158 Katip Celebi, a.g.e., I1, 1599.

159 Katip Celebi, a.g.e., Il, 1601.

160 frfan Gérkas, a.g.e., S. 72.

161 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 5b, 10, 18b, 24b, 31b, 34b, 43b...
162 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 39a

163 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 3b, 6b.

164 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 65b, 70b, 86a.

185 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 19a, 23a, 30a, 79b, 87a.
166 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 10a, 23b, 87a.

167 Aksarayf, a.g.e., Fatih, 1472, 65b, 70b, 86a.
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Aksarayi’nin hasiyenin telifinde atif yaptig1 kitaplar1 su sekilde tablo olarak

gosterebiliriz.

Eser ismi Miiellif Ismi Kaynak
Gosterilme
Sikhig1

el-Hidaye Ebii’l-Hasen Burhanuddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil | 3
el-Fergani el-Merginani (6. 593/1197)

el-1zah Ebii’l-Meali  Celaluddin  el-Hatitb Muhammed b. |1
Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvini es-Safii (0.
739/1338)

es-Samil Ibnii’s-Sabbag, Ebli Nasr Abdusseyyid b. Muhammed b. | 63
Abdilvahid el-Bagdadi’ye (6. 477/1084)

el-Gdyeti’l-Kusva Nasiriiddin Eba Said (Eb0 Muhammed) Abdullah b. | 18
Omer b. Muhammed el-Beyzavi’nin (0. 685/1286)

el-Kessdf ‘an haka’iki | Ebi’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el- | 3

gavamizi 't-tenzil ve | Harizmi ez-Zemahseri (6. 538/1144)

‘uyini’l-ekavil fi

viictihi 't-te vil

Kitabii’l-mefatih fi | Mazhereddin Hiseyin b. Mahmud. Hasan, (6. 727) 15

serhi’l-Mesabih

et-Tehzib Ebd Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘ad b. | 1
Muhammed el-Ferra’ el-Begavi (6. 516/1122)

el-Muhezzeb fi  fikhi’l- | Ebti Ishdk Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Ydasuf es- | 10

Imam es-Safi . Sirazi (6. 476/1083)

el-Muhtasar Ibnii’l Hacib Eb0 Amr Cemaluddin Osman b. Omer b. | 1
EbT Bekr b. Y0nus (6. 646/1249)

el-Musaffa Ebii’l-Berekdt Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. |2
MahmQd en-Nesefi (6. 710/1310)

Kesfii'l-esrar  fi  serhi | Alaiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhéari | 1

Usiili’l-Pezdevi. (6. 730/1330)

Gunyetii'l-fakih fi serhi’t- | Ebii’l-Fazl Serefeddin Ahmed b. Miisa b. Yanus el-Irbili | 1

Tenbih

el-Veciz Hiiccetii’l-Islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed | 1
b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-TQsi (6.
505/1111)

el-Muhit Muhyiddin Muhammed b. Yahyd en-Nisabari (6. | 2

548/1153)

Tablo 1: Aksardyi’nin eserin telifinde atif yaptig1 kaynaklar.

Bunlarin diginda Aksardyi tespit edemedigimiz bazi eserlere de atifta

bulunmaktadir. Siiheli’nin el-Muhtasar adli eserine dokuz yerde, et-Tibyan’a bir yerde,
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et-Tetimme’ye on iki yerde, atif yapmaktadir. Aksardayi’nin atif yaptigi kaynaklarm

icerigine kisaca deginmek uygun olacaktir.

Samil: Tbnii’s-Sabbag diye bilinen Eba Nasr Abdiisseyyid b. Muhammed b.
Abdilvahid el-Bagdadi’ye (6. 477/1084) ait olan bir eserdir. Bu eser Ibn Hallikan
tarafindan Safil mezhebinin en giizel ve nakil olarak en sahih kaynaklarindan biri

oldugu ifade edilmektedir. Eser iizerine birgok serh yazilmistir. 168

Gdyeti’l-Kusva: Nasiriiddin Ebd Said (Ebd Muhammed) Abdullah b. Omer b.
Muhammed el-Beyzavi’nin (6. 685/1286) eseridir. Gazzali’nin el-Basiz adli eserinin
muhtasar hali olan el-Vasiti’[-muhiz bi-akzdri’l-Basit adli eserin 6zetidir. Beyzavi el-
Vasit adli eserin miiskil kisimlarini agiklamis, ayrintilar1 ¢ikarip 6zetlemis ve birtakim
ilaveler yaparak bu eseri olusturmustur.'®® Eser bir¢ok alim tarafindan serh edilmistir.

Aksarayi de bu eseri serh etmistir.'’

el-Kessdaf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viiciihi’t-te vil-
Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri’nin (0.
538/1144) kaleme aldig1 eserdir. Eseri 1132 yilinda yazmaya baslamis ve iki yilda
bitirmistir. Dirayet metoduna gore yazilmis bir eserdir ve rivayetlere de yer
verilmektedir. Ayetler tefsir edilirken belagat ve dil kurallarina yer verilmekte ve Arap
siirleri de dikkate alinmaktadir. NUzQl sebeplerine yer verilirken hadisler ve sahabe

kavli dikkate alinarak ayetler tefsir edilmektedir.}’*

168 Katip Celebi, a.g.e., II, 1025; M. Kamil Yasaroglu, “Ibnii’s-Sabbag”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. XXI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 2000, s. 192.

169 Bilal Aybakan, “el-Vasit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XLII, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, istanbul 2012, s. 552.

170 Katip Celebi, a.g.e., II, 1192.; Yusuf Sevki Yavuz, “Beyzavi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. VI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, istanbul 1992, s. 102.

71 Ali Ozek, “el-Kessaf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXV, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, Ankara 2002, s. 329.



Kitap Ismi Eserde Gectigi Yer
Taharet 2a
Salat 17a
Zekat 35a
Savm 42b
Hac 46a
Bey 55a
Rehin 60b
Hacr 61b
Me‘zun 62b
Ikrar 62b
Icare 64b
Suf‘a 65b
Sirket 66b
Mudarebe 66b
Vekalet 67b
Kefélet 69a
Havale 69b
Sulh 69b
Hibe 69b
Vakif 70a
Gasb 71a
Vedia 72a
Ariye 72a
Lakit 72b
Lukata (yitik mal) 72b
Ibak (kdlenin sebepsiz yere sahibinden | 73a
kagmasi)

Thyaii’l-Mevat (yani corak arazinin ziraata | 73a
elverigli hale getirilerek 0 araziye sahip
olunmast)

Muzaraa 73b
Nikah 73b
Rada‘ (siit emme) 78b
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Talak 78b
Itk (kble azat etme) 83a
Cinayet 84b
Diyetler 85b
Hudud (hadler) 86a
Sayd ve Zebaih 87b
Uhdiye (kurban) 87b
Eyman (yeminler) 88a
Edebii’l-Kadi 89a
Sahitlikler 90a
Sahitlikten donme 9la
Ikrah (zorlamak) 91b
Siyer 91b
Ibaha 92b
Vesaya (vasiyetler) 92b
Ferdiz 93b

Tablo 2: Eserde ele alinan konular.

Goriildigi tizere hasiyede ibadet, muamelat ve ukibat olmak iizere fikhin biitiin

bablar1 46 baglik altinda toplanmustir.
1.3.2.2. Eserin Niishalar:

Aksarayi’nin hasiyesi yazma eser Kkiitiiphanelerinde yapilan arastirmada iKi
mustakil niishasi tespit edilmistir. Birincisi Kitabl Reddi Serhi Mecmai’l-bahreyn
adiyla Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 1472’de kayitlidir. Eser ta’lik hat ile yazilmis
toplamda 94 varaktir. Her sayfa 23 satirdan olusmaktadir. Miistensihin adi Abdullah ve
istinsah tarihi 6 Receb 772/1370 olarak kaydedilmistir. Eserin Murat Hiidavendigar
kitaphgma ait oldugu zahiriye kaydinda goriilmektedir.}’> Hasiye genelde Hanefi
mezhebine yonelik elestirileri kapsamaktadir. Safii mezhebinin goriisleri genelde 6n
plana ¢ikarilmakla beraber Maliki mezhebinin goriislerine de yer verilerek Safii
mezhebinin goriislerinin ¢cok az da olsa reddedildigi goriilmektedir. Eser farklh
mezheplere karst bir elestiri oldugundan dolay1 eserin diger bir niishasinin adi1 Kitabu
redd-i Serhi Mecmdi’l-bahreyn sekildedir.

172 Ahmet Inanir, “a.g.m.”, s. 19.
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Sekil 1. Cemaleddin Aksarayi, Kitabu redd-i Serhi Mecmdi’l-bahreyn Fatih, 1472, 94b.

Sekil 2. Cemaleddin Aksarayt, Kitabu redd-i Serhi Mecmai’l-bahreyn Fatih, 1472, 1b.
Digeri ise Samsun Il Halk Kiitiiphanesi koleksiyonunda 55 Hk 7982 de Hdsiye
ala Serhi Mecma ‘i’l-bahreyn ve Miilteka 'n-neyyireyn adiyla kayithidir. Hiiseyin b.
Hasan Rahidi Aksarayi tarafindan 775/1373 tarihinde istinsah edilmistir. 93 varak olan

eserin her sayfasi 21 satirdan olusuyor. Talik hat ile yazilmistir.*"

173 Ahmet Inanir, “a.g.m.”, s. 20.
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Sekil 3. Cemaleddin Aksarayi, Hdsiye ala Serhi Mecma ‘i ’I-bahreyn, Samsun i1 Halk
Kiitiiphanesi, Arsiv no: 55 Hk 798, vr. 93b.174

1.3.2.3. Hdgiye ala Serhi Mecma ‘i’l-bahreyn’in Yazilis Gerekcesi

Aksardyl Hasiye’nin mukaddimesinde Ibnii’s-Saati’nin Serh-u Mecma i ‘I-
bahreyn adl1 eserinden dvgiiyle bahseder. Ibnii’s-Saati’nin eseriyle alakali olarak sunlar1

ifade eder:

“Muhammed b. Muhammed Aksarayi (Allah ona iyilik versin ve ayiplarini gizlesin) diyor
ki: Imam-1 Fazil Muzafferuddin Ahmed olarak tanman Ibnii’s-Saati’nin (r.a) Serhi
Mecma 7’/-Bahreyn’i goz kamastiran ve begenilen bir kitaptir. Onda derin ve ince talikler
ve tevcihler vardir. Ben onu miitaala ettim. Allah onda gizli olan yerlerin ¢ogunu bana agti.
Siipheli olan ve beni siirekli saran bazi konular kaldi. Talebelerin ondan istifade etmelerini
saglamak ve gagin fakihlerinin dikkatini gekmek igin onlar1 bu sayfalarda cemettim.”*"

Aksardyi’nin eseri yazis amaci eserin kapali noktalarmi agikliga kavusturarak
talebelerin kitaptan 6nemli 6lgiide istifade etmelerini kolaylastirmaktir. Ayrica donemin
fakihlerinin dikkatini eser (zerine yonlendirerek farkindalik olusturmayi amagladigmi
da soylemektedir. Bu a¢iklamalardan Aksarayi’nin bu kitabi talebelerine okuttugu ve
okuturken anlasilmayan yerlerinin oldugu ve onlarin istegi ilizerine eseri yazdigi da

anlagilmaktadir.
1.3.2.4. Aksardyi’nin Hdasiyedeki Metodu

Aksarayi’nin kaleme aldig1 hasiye benzerlerinde oldugu gibi “kitab” baslikli
boliimlerden olusmaktadir. Her bashik fikih ilminin bir bolimiinden bahsetmektedir.
Eser bir nevi reddiye oldugundan Aksarayi eseri “Kale: Dedi ki; Ekdlii: Ben de derim
ki; “ metoduyla telif etmistir. Eser farkli mezheb goriislerini ihtiva etmesi agisindan
zengin bir igerige sahiptir. Furii fikha yonelik telif edilen eser Kitabii’t-tahare konusuyla

baslayip Kitabu’l-ferdiz konusuyla bitmektedir. Toplam 46 kitaptan olugmaktadir.

174 Ahmet Inanir, “a.g.m.”, s. 20.
175 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 1b.
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Aksarayi hasiyede cedel yontemini kullanmaktadir. Miiellifin goriislerine elestiri

178 minhu yuglemu butlanu ma zekerahu,'’” fehiive fasid,1’8

getirirken “la nusellimu,
haze’t-te'vil banl*"®  seklinde c¢ok sert ifadeler kullanmaktadir. Hasiyeye
yoneltilebilecek itirazlar1 da yine kendisi cevaplayarak eserin ilmi yOniind
guclendirmektedir. Eser furl fikih kitabidir. Bundan dolay1 eserde nakil 6n plandadir.
Fakat Aksarayi’nin yasadigi donem mantik ilminin ve cedel metodunun gelismis
oldugu bir dénem oldugundan Aksardyi’nin furu fikih alaninda yazmis oldugu bu
hasiyesinde de mantiki ¢ikarmmlari ¢ok fazla yer almaktadir. Hasiyede Aksarayt
elestirecegi goriisti ifade ederken o goriisiin sadece bir kismin1 vermektedir. Tek basina

hasiyeyi okuyacak kisinin tiim furu fikih konularma hakim olmasi gerekmektedir. Aksi

takdirde elestirilerin anlagilabilmesi zor olacaktir.
1.3.3. Aksarayi’nin Fikhi Ihtilaflar Baglaminda Miiellife Yonelik Tenkitleri

Islam hukukgularmin goriis farkliliklarni genel anlamda dort bashik etrafinda
degerlendirmek miimkiindiir. Bunlar; Delillerin siibitu ve mesruiyetine yonelik
yaklasimlar, naslarin delaleti, naslarin tearuzu ve nesih teorisinin fikhi ihtilaflara etkisi

olarak ifade edilebilmektedir.

Asli delillerden olan kitap ve siinnet islam dininin iki ana esasini
olusturmaktadir. Bu iki ana esastan Kitap’la alakali olan ihtilaflar kiraat farkliliklariyla
ilgili iken Siinnet’le ilgili ihtilaflar rivayetlerin siibutuyla alakali olmaktadir. Kiraatle
ilgili farkliliklar kiraatlerin sahih ve saz olmasi ile ilgilidir. Sahih yani Miitevatir ve
meshur kiraatler hiikiim c¢ikarma konusunda kaynak olarak kabul edilmekle birlikte
okuyus farkliliklarindan dolayi fikhi ihtilaflara sebep olmaktadir. Saz kiraatler hakkinda
Kitap’tan olmama konusunda ittifak varken bu kiraatlerin ahad hadis kapsaminda
degerlendirilip kaynak olma hususu noktasindaki farkli yaklasimlar fikhi ihtilaflara

sebep olmustur.

Asli delillerden ikincisi olan Siinnet’le ilgili ihtilaflar1 da Gi¢ kisma ayirabilmek
miimkiindiir. Bunlar; Hadislerin degerlendirilme usulii, ravinin ziyadesi ve mii¢tehidin

hadise vakif olamamasi seklinde ifade edilebilir.

176 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 2b.
177 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 2a.
178 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 2a.
179 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 2h.
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Hadisler genel anlamda fikih usulii literatiiriinde kesinlik arz etmesi bakimindan
Mutevatir, zan icermesi bakimindan ahad olmak iizere iki kategoriye ayrilmaktadir.
Fakat Hanefi mezhebi bu iki kategoriye meshur siinneti de eklemektedir. Hanefllerin
meshur olarak ifade ettikleri hadis tiiri cumhur tarafindan ahad hadis olarak
nitelendirilmektedir. Hadislerin degerlendirilmesiyle ilgili ortaya ¢ikan ihtilaflar ahad
hadisin kabul sartlarindan hareketle 6ne siiriilen ihtilaflardir. Ahad hadisin kabulii ile
ilgili Hanefi mezhebi ayrmntili sartlar ileri siirmektedir. Bunlar; Haber-i vahidin kitap ve
kendisinden daha gli¢li bir siinnetle tearuzu, fikhi prensiplere aykiri olmasi, ravinin
rivayetine aykirt amel etmesi, haber-i vahidin umimii’l-belvd yoninden bir konu
icermesi, sahabenin hadisi delil olarak kullanmamasi, haber-i vahidin Medine ehlinin
ameline muhalif olmasidir. Hanefiler tarafindan 6ne siiriilen bu sartlar diger ekollerle
farklilik arz etmesi sebebiyle fikhi ihtilaflara sebep teskil etmektedir. Ayrica siinnetle
alakali olan fikhi ihtilaflara sika raviler tarafindan rivayet edilen hadislere eklenen
ilaveler ve mugtehitlerin hadise vakif olamamasi gibi konularin neticesinde ortaya ¢ikan
farkli yaklasimlar da eklenmektedir. Asli deliller disinda miilhak ve yontem mahiyetli
delillerle alakali ortaya konan farkh yaklasimlar da fikhi ihtilaflara sebep teskil eden

durumlar arasinda zikredilmektedir. &

Naslarm delaleti ile ilgili ihtilaflar da sekiz kisma ayrilmaktadir. Bunlar; Amm
lafzin delaleti, emir ile ilgili hiikiimler (emrin tekrara delalet edip etmemesi, emrin
derhal yapilip yapilmamasi ve nehiyden sonra elen emrin durumu), nehiy, mutlakin
mukayyede hamli, miisterek lafiz, hakikat ve mecaz (mecaz ve hakikat manalarinin
birbirine Oncelenmesi, mecazin umdmiligi, mecaz ve hakikatin ayn1 anda
kastedilebilirligi) miicmel lafiz ve methiimu’l-muhalefedir. Fikhi ekollerin bu

konulardaki farkl: yaklasimlar: ihtilaflara sebep olmaktadir. 8!

Naslarin tearuzu noktasindaki farkli yaklasimlar sebebiyle fikhi ihtilaflar ortaya
cikmaktadir. Tearuz aymi konudaki esit seviyede olan iki delilden birinin bildirdigi
hilkmii digerinin nakzetmesi sonucunda ortaya c¢ikan c¢atisma seklinde ifade

edilmektedir. Bu tedruz naslarin kendisiyle ilgili olmayip naslar disindaki durumlarla

180 Muharrem Yilmaz, a.g.e., ss. 33-71.
81 Muharrem Yilmaz, a.g.e., ss. 71-88.



38

ilgilidir. Mezheplerin bu tedruzu giderme noktasinda ortaya koymus olduklari

metotlarn farklilik arz etmesi sonucu fikhi ihtilaflar ortaya ¢ikmaktadir. 182

Nesih konusu da fikhi ihtilaflara sebep teskil eden bir durum olmaktadir. Nesih
kavrami “ser‘i delilin daha sonra gelen ser‘i bir delille kaldirilmas1™® seklinde ifade
edilmektedir. Ser‘i naslarda neshin gerg¢eklesme noktasinda tartigma bulunmazken
uygulama noktasindaki bazi durumlar ihtilaflara sebep teskil etmistir. Nesh edilen
hiilkmiin miigtehitlere ulasmamasi sonucunda mensth hiikiimle amel edilmeye devam
edilmesi fikhi ihtilaflarin olugmasimna sebep olmustur. Nesih konusundaki ihtilaf da
neshedici delilin niteligi ve nassa ziyade olmak tizere iki kisimda degerlendirilmektedir.
Neshedici delilin niteligi kapsamimna giren Kur’an-1 Kerim’in Kur’an-1 Kerim’le,
Stinnet’in Siinnet’le neshi konusunda goriis birligi bulunmaktayken, Kur’an-1 Kerim’in
Stinnet’le, Siinnet’in Kur’an-1 Kerim’le neshi konusunda goriis farkliligi vardir. Bu
goriis farkliliklar: ihtilaflara sebep olmustur. Nassa ziyade meselesiyle alakali olarak
hangi naslar iizerine ziyade yapilabilecegi ve nassa ziyadenin ne olarak

isimlendirilecegi konusunda ihtilaflar ortaya ¢ikmustir.*84

1.3.3.1. Dil Kaidelerinden Hareketle Yapag Tenkitler

Aksarayi’nin miellife yonelik elestirileri yukarida ifade edilen fikhi ihtilaf
sebepleri kapsaminda dile getirilen ihtilaflar1 kapsamaktadir. Hasiyede ortaya konulan
elestiriler bu dort baslikta toplanmaktadir. Hasiyenin tanitildig: bu kisimda s6z konusu

elestirilerin bir kismina burada deginilecektir.

Aksardyi esere itirazlarma eserin mukaddime kismindan baslamaktadir. Bu
kisimdaki itirazlar1 Arapga dil kurallarinm kullanimiyla ilgilidir. Ilk itirazin1 miiellifin
“Alimleri hidayet yildiz1 yapan Allah’a hamdolsun” ifadesine yapar. Bu ifadenin bu
sekilde kullanilmasmin Arapca dil kaidelerine uygun olmadigmi ifade eder. 4 sl
"laail clalall Jels Bu climlede lelal) kelimesinin cem‘i teksir, Ll kelimesinin ise cem‘i-

kille oldugunu ifade ederek bu kullanimin uygun olmadigin1 iddia eder.'%

82 Muharrem Yilmaz, a.g.e., ss. 88-90.

183 Ferhat Koca, “Nesih”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXII, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, istanbul 2006, s. 582.

184 Muharrem Yilmaz, a.g.e., ss. 90-96.

185 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 1a
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Bu noktay1 izah ederken cem‘i-teksirin kisimlar1 olan cem‘i-killet ve cem‘i-
kesrete de deginmek meselenin anlagilmasina katki saglayacaktir. Cem‘i-killet Ug ile on
arasindaki sayilar1 ifade ederken cem‘i-kesret ise ligten baslayip sonsuza kadar giden

sayilar ifade eder.

“Dedi ki: Cem‘i kesretten cem‘i killeye dontilmiistiir ...”

Ben derim ki: Siiphesiz, “Zeyd aslandir” soziinde oldugu gibi buradaki amag¢ da alimleri
yildizlara benzetmektir. Fakat bunu yaparken miibalagayr artirmak igin tegbih harfi terk
edilmistir. Burada tevil yoluyla sanki Zeyd’in kendisinin aslan oldugunu iddia ediyorlar. Bu
sekilde tevil beyan ilminde vardir. Miellifin sdyledigi ne hakikat cihetiyle ne de tevil
cihetiyle dogru degildir. Birincisinde yildizlara benzetmekten kasit gergekte yildizlardir.
Burada cem‘i-killeye azlik manasma itibar edilmez. Bunun igin Arab’in en fasihi olan
Ras(lullah (sav) “ashabim yildizlar gibidir” soziinde oldugu gibi buna itibar etmemistir.

Ikincisinde ise “Alimler” cem‘i-kesret iken “encum” ise cem‘i-killettir. Beyan ilminde
boyle bir kullanim uygun degildir. Mutlak killet kastedilmisse bu da dogru degildir. Ciinkii
mutlak killet igin de killete isaret eden bir karine gerekir.”18

[bnii’s-S8atT "ail clalall Jels 4 2all" bu ifadede tesbih harfini hazfederek ve
Arap belagatim1 kullanarak yaptigi tesbihe Aksaradyi de ayni sekilde elestiri yapmustir.
Bu durum Aksardyi’nin Arap dil ve belagatina Ibnu’s-Saati gibi hakim oldugunu
g6stermektedir. Ibnil-s S&at7 <L)l kelimesine cem‘i teksir anlami vererek el
kelimesini onun iizerine hamletmistir. Bu sekilde kullanimla "U&i 5l Ciia 35 187 gadece
tim alimleri degil sadece ser’i ilimlerle ugrasan alimleri kastetmistir. Veya ser’i
ilimlerle ugrasan alimlerden de insanlari dogruya yonelten, ilmiyle amil olan alimlerin

azligm1 vurgulamak icin bu sekilde bir kullanim tercih etmis olabilir.*8®

Aksarayi devaminda dil kurallar1 tizerinden itirazlarini sirdirmektedir. e 4as
4=kl 3l kelimelerinin istiare ve mecaz-1 mirsel oldugunu ve istidre ile mecaz-1
miirselin birbirini nefyeden kullanimlar oldugundan dolay1 burada bu kullanimin uygun

olmadigin belirtir.

Aksarayi, Ibnii’s-Saati’nin serhinde kullandigi 4s~ kelimesinin yerine s
seklinde cogul kalibin kullanilmas1 gerektigini savunur. Ibnii’s-SaatT ise kendi serhinde
neden ¢ogul kalip kullanmadigmi agiklarken sunlar1 soyler: Islam davasi tektir. Cemi
kalib ise teaddiid ifade eder. Eger burada cemi kalibi kullanilsa her alimin kendine ait

ayri davast ve hiicceti oldugu anlagilir. Sanki alimler Islam dini disinda farkli dinleri de

186 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 1b.
187 Tahrim, 4/66.
188 [lyas Kaplan, a.g.e., |, 6.
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kendilerine delil kabul ediyorlar.'® Bu anlayisa mahal vermemek icin burada tekil kalip
kullandigini ifade ediyor. Aksaréyi ise “Eger burada kastedilen Peygamberimizin (sav)
nibulvveti ise O tektir ve bu konuda siiphe yoktur. Fakat her alimin kendi delili vardir.
Ser’t hiukumler ve sabit olan emirler ¢oktur. Bundan dolayr burada tekil degil ¢ogul

190 seklinde itirazda bulunur. Aksardyi ayni itirazini Gsss

kalibin kullaniimasi gerekir
kelimesi icin de ortaya koyar. Ibnii’s-Saati bu kelimeyle alakali da s~ kelimesinde
yaptig1 agiklamay: tekrarlar.’®® Mukaddime kisminda dil kaidelerinden hareketle
elestirilerini siralar. Kelimelerin farkli kullanimlarindan hareketle farkli anlamlar ortaya

¢ikarir. Bu anlamlar tizerinden elestiride bulunur.

Aksarayi kavramlarin sadece terim anlamlarini belirtmekle yetinmeyip sozlik
anlamlar1 lizerinden ihtilaflara deginmektedir.

“Dedi ki: Bize gore kurbet (yakinlik) lafz1 zaittir (fazladir).”

“Ben diyorum ki, temizlik (taharet), vudu (abdest) ve benzeri lafizlardan s6zliik manalari
kastedilmez. Taharetin sozliik manasi ancak necasetin kaldirilmasiyla olur. Ebi
Hureyre’den rivayet edilen “ciiniib bir miimin necis olmaz” sdzii muhdes bir bedende
necasetin olmadigin1 gosterir. Namaz kilan kimse hadesi yok ederse, namazi icmaen
sahihtir. Vudu’ya gelince, vudu’nun sozliik anlami, abdest azalarini, sabun suyu, ¢éven otu
vb. seylerle yikayan sonra kendisinden o anda bir koku ¢ikan kimse abdestli olmadig1 halde
onda vudu hasil olur.”9

Hasiyede naslarin delaleti ile ilgili ortaya c¢ikan fikhi ihtilaflardan mecaz ve
hakiki mana konusuna deginmekte ve bu noktada ortaya ¢ikan ihtilaftan harcketle
tenkitte bulundugu goriilmektedir. Kadinlara dokunmakla abdestin bozulacagiyla alakali
dokunma kelimesini Hanefi mezhebinin aksine hakiki anlamda kullanmakta ve
kadinlara dokumakla abdestin bozulacagini ifade etmektedir. Eger Hanefi mezhebinin
iddia ettigi gibi mecaz anlam verilerek dokunma ifadesini cima olarak anlasilirsa, ayetin
ilerisinde gegen L ¥ ifadesi ile tekrara diisiilmiis olacagini ifade etmektedir. Ayrica
Hz. Aise’den nakledilen meseleyi kabul etmedigini dile getirirken ve o rivayette
kastedilenin tizerinde elbise oldugu halde 6pmek oldugunu sdylerken Muhtasar’in
sahibi Siiheyli’ye dayanmaktadir. Bu konuda dokunma ifadesinden hakiki anlam

kastedildigini delillendirmek igin ayrica Arap siirlerine de atif yapmaktadir.'%®

18 [bnii’s-Saatl, a.g.e., I, 72.
190 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 1b.
91 Tbnii’s-Saatl, a.g.e., I, 72.
192 Aksarayfi, a.g.e., Fatih, 1472, 5a.
193 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 6b.
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Aksarayi climlelerin kullanilisiyla ilgili 6rnekler verir. Ebu Kubeys daginda
namaz kilan kimse i¢in, “Musalli ile’l-Kabe” denemeyecegini, “Musalli ale’l-Kdbe”
denilecegini, binek tizerinde olan kimse i¢in de “yusalli ileyha” yerine “yusalli aleyha”

denmesi gerektigini ifade eder.!%

1.3.3.2. Hadis ve Hadis Usiiliinden Hareketle Yapug: Tenkitler

Aksarayi delillerin siibutu kapsaminda Siinnet’le ilgili ortaya ¢ikan ihtilaflardan
hareketle tenkitte bulundugu goriilmektedir. Bu noktada hadislerin degerlendirilme
usulii ihtilafa sebep olmaktadir. Miiellifin kabul ettigi hadislerin bir kismini farkli

sekillerde degerlendirerek kabul etmemektedir.

Aksarayi hasiyede hadislere ¢ok fazla yer vermektedir. Kullandigi hadislerin
kaynagini bazen belirtmekte, bazen de sadece hadisi zikredip kaynagina yer
vermemektedir. Kopegin derisinin temiz kabul edilecegi konusunda miiellifin goriisiine
itiraz etmektedir. Delil olarak Peygamberimizin (s.a.v) yaninda képek bulunan bir
kabileyi ziyaret etmeyip koOpek bulunmayan kabileyi ziyaret ettigi hadisini
zikretmektedir. Fakat bu hadisin kaynagmi belirtmemektedir.'®® Kadnlarin veli izni
olmadan nikahlanabilecegini ifade eden miiellifin delil olarak kabul ettigi Ibn Abbas’tan
rivayet edilen hadisin sabit olmadigini, bundan dolay1 delil olarak kabul

edilemeyecegini iddia ederken herhangi bir agiklamada bulunmamaktadir.*

Aksardyl rivayet ettigi hadislerin ravileri hakkinda yorum yapmaktadir. Bazi
hadis ravilerinin hadislerinin alinmayacagini, miiellifin delil olarak kabul ettigi
hadislerin ravilerindeki problemden dolay1r kabul edilmeyecegini belirtmektedir.
Aksarayi miuellifin  kisinin tenasiil uzvuna dokundugunda abdest almasmin
gerekmedigini belirtmek igin delil olarak kullandigi Kays b. Talk hadisinin mensuh
oldugunu belirtmektedir. Kays b. Talk’in hicretin birinci yilinda Musliman oldugunu,
onun hadisinin ziddin1 ifade eden hadisi rivayet eden Eb( Hureyre’nin ise hicretin
yedinci yilinda Mdusliman oldugunu belirterek daha sonra Mdsliman olan Ebl
Hureyre’nin rivayet ettigi hadisle amel etmenin daha uygun olacagini sdylemektedir.
Ayrica Ebll Hatim’in Kays b. Talk’in hadislerinin delil kabul edilemeyecegini

soyledigini de belirtmektedir. Aksarayl Ebli Hureyre’nin adil ve rivayeti kabul edilen

194 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 25b.
195 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 8a.
196 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 75a.
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bir ravi oldugu konusunda ittifak oldugunu da belirtmektedir.’®” Yine kopek derisinin
temiz olup olmadigiyla alakali elestirilerinde de hadis ravilerinden birisi olan
Abdulvehhab b. Dahhak’in muhaddisler tarafindan zayif bir ravi olarak
nitelendirildigini belirtmektedir. Kisinin gormedigi bir mali satin almasinin caiz
olacagini ifade eden miiellifin delil olarak kabul ettigi hadisin ravilerindeki problemden
dolayr kabul edilemeyecegini ve miiellifin goriisiinlin de dogru olmadigmi
belirtmektedir. Miiellifin delil olarak kabul ettigi hadisin ravilerinden Amr b. Ibrahim’in
tohmet altinda bulundugunu belirtmektedir. Ayni1 hadisin ravilerinden EbG Bekir b.

Meryem’i hadis alimlerinin zayif bir ravi olarak nitelendirdikleri ifade etmektedir.%

Aksarayi raviler hakkinda agiklamalarda bulundugu gibi hadis usulii kaidelerini
de kullanmaktadir. Hadis usulii ile fikih usulii kaidelerini ayn1 konuda kullanarak farkli
ilim dallarinin detaylarma vakif oldugunu da godstermektedir. Namazda kahkaha ile
giilmenin namazi bozdugu noktasinda Hanefi mezhebinin delil olarak kullandig1 hadisin

ahad hadis oldugunu soylemektedir.

“Dedi ki: Peygamberimiz’in (s.a.v) namazda kahkaha ile giilenin...

Ben de derim ki: Hanefilerin delil olarak sunduklart bu hadis &had hadistir ve Kur’an-
Kerim’e muhaliftir. Peygamberimizin (s.a.v.) “Benden size rivayet edilen seyi, Allah’in
kitabina arz edin. O’na uygunsa alin, yoksa reddedin‘ hadisine gére bu muhalif olan hadis
Hanefilere gore kabul edilmemesi gerekir. Ciinkii kahkaha ile giilmek Allah’in kitabinda
yitkama ve mesh etmeyi gerektirecek bir abdest bozan durum degildir. Ayrica bu hadis
Allah’in kitabina, genel kurala ve umamu’l-belva gibi Hanefilerce &had haberin kabul
sartlarina muhalif oldugundan bu hadisi reddetmeleri gerekir. Fakat diger haberlerle amel
etmezlerken bu hadisle amel ederler. Allah’in kitabina haberi véhid ile ziyadeyi nesh olarak
kabul ettikleri halde bu hadisi kabul ederek nesh yapmuslardr...””1%

Aksardyi bu konudaki elestirisinde hadis wusulii, fikth usulii kaidelerini
kullanmaktadir. Hadislerle ilgili senet tenkidi yapmaktadir. Ibn Sirin’in Ebti Aliye’nin
mirsellerinin alinmayacag ile alakali ifadesine yer vermesi cerh ve tadil ilmine de vakif
oldugunu gostermektedir. Mezhepler arasi usul farkliliklarina da hé&kim oldugunu
yukarida kahkaha ile alakali ifadeleriyle gostermektedir. Ayrica bu konuda siirekli alinti

yaptig1 Samil isimli kitapta gecen ifadelere de yer vermektedir.2%

197 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 6b.
198 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 56a.
199 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 6a.
200 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 6a.
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1.3.3.3. Fikih ve Fikih Usiiliinden Hareketle Yapug Tenkitler

Naslarin delaletinin fikhi ihtilaflara etkisi ile alakali olarak umum-husus ve
miicmel lafiz konusunun, nesih teorisiyle alakali olarak da nassa ziyade konusunun
ihtilafa sebep olmasi ile alakali hasiyede 6rnekler bulunmaktadir. Bu konulardaki farkli
yaklagimlar sebebiyle ortaya ¢ikan ihtilaflara bagh olarak Aksardyi muellife tenkitte

bulunmaktadir.

Aksarayi, miellifin Safii mezhebine gore farkli goriisler olmakla birlikte dort
vakit namazi terk edenin oOldiiriilmesi gerektigi?®® seklindeki ifadesinin dogru
olmadigini, dogrusunun bir vakit terk edenin oSldiiriilecegi seklinde oldugunu ifade
ettikten sonra konuyla alakali Hanefi mezhebinin ve dolayisiyla muellifin delil olarak
kullandig1 hadisin umimi oldugunu soylemektedir. Safii mezhebinin delilinin ise hus@si
oldugunu ve kural geregi tercih edilmesi gereken delilin hususi delil olacagmi ifade
etmektedir. Usul kaidelerinden umum-husus kuralindan hareketle itirazini

temellendirme yoluna basvurmaktadir.2%?

Aksarayi’nin degindigi bir diger usll kaidesi de nesih teorisi kapsamimna giren
nassa ziyade konusudur. Nassa aykiri olan bir ifadeyi kabul etmek nassa ziyade
olacagindan nesih olarak kabul edilmesi gerektigini ifade etmekte ve ekoller arasi ortaya
¢ikan bu ihtilaf ekseninde miicllife tenkitte bulunmaktadir. Aksarayi Safii mezhebinin
goriisiinii dikkate alarak her rekatta kiraatin gerektigini savunmaktadir. Miiellifin,
Hanefi mezhebinden hareketle sadece ilk iki rekatta kiraatin gerektigi fakat diger
rekatlarda kiraatin  gerekmedigi®®® konusundaki ifadesinin  dogru olmadigmi
sOylemektedir. Eger sadece iki rekatta kiraatin gerektigi hikmi kabul edilirse “Artik

7204 ayetine aykir1 hareket edilecegini ifade

Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun.
etmektedir. Nassa aykir1 bir ifadenin kabul edilmesinin nassa ziyade olacagini
sOyleyerek bu hiikmii elestirmektedir. Elestirisini temellendirirken de usul kaidelerinden
nesih teorisi kapsamma giren nassa ziyade konusunda ortaya c¢ikan ihtilaf sebebini

kullanmaktadir.?%®

201 [bnii’s-Saatl, a.g.e., I, 457.

202 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 18h.
203 [bnii’s-Saatl, a.g.e., I, 43-44.

204 Miizzemmil, 73/20.

205 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 22a.
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Basm mesh edilmesi konusunda da miicmel lafiz ekseninde ortaya ¢ikan ihtilaf
sebebinden hareketle tenkitte bulunmaktadir. Ayette gegen olarak ‘bir kisim” ifadesinin
miiellif tarafindan miicmel olarak nitelendirilmesinin uygun olmadigini séylemektedir.
Micmel olan ifadeyle beyan edilmeden amel edilemeyecegini ifade etmekte ve Safil
mezhebinin beyandan 6nce bu ifadeyle amel etmesini bu ifadenin micmel bir ifade
olmayacagma delalet ettigini sdylemektedir.2® Sakalm mesh edilmesiyle alakal olarak
miiellife itirazlarin1 dile getirirken dortte birin hilkmiiniin tamaminm hikmi yerine
gececegi ifadesinin kiyasa aykir1 oldugunu, kiyasin cogunlugun aza tabii olmayacagi
seklinde oldugu, kiyasa aykir1 bir hiikiim {zerine baska bir hiilkmiin bina

edilemeyecegini sdyleyerek usul kaidelerine yer vermektedir.2’

Aksarayi hasiyede elestirilerini dile getirirken meselelerin daha iyi anlasilmasi
igin bazi kavramlari da agiklamaktadir. Miiellifin basi bir defa mesh etmek yeterlidir
ifadesini elestirmektedir. Farkli ravilerin rivayetlerini zikredip goriisiinii bu rivayetlerle
delillendirmektedir. Bir defa mesh etmenin yeterli olmasiyla alakali rivayetlerin talim
amaciyla olabilecegini veya ravilerin hadisi kisalttigimi ifade etmektedir. Bu konuyla
alakali elestirilerde bulunurken stnnet ve ikmal kavramlarinin agiklamasina yer
vermektedir. Siinnet kavramimi ‘Peygamberimizin (s.a.v) bir veya iki defa terk etmekle
beraber devamli yaptig1 islerdir’ seklinde tarif etmektedir. ikmal kavrammi ise ‘bir

seyin noksanliktan kemale nakledilmesidir’ seklinde tarif etmektedir.2%

1.3.3.4. Kavramlarin Anlanmmi A¢iklamak I¢in Siirlere Yer Vermesi

Aksardyi sufa hakki konusunda elestirilerde bulunurken kavramlarin
aciklamalarina yer vermektedir. Kavramlari agiklarken beyitlere yer vermekte ve
siirlerle kavramlar1 ag¢iklamaktadir. Sakab kelimesinin sozliikte yakinlik anlamina
geldigini belirtmektedir. —&s Kkelimesinin «ia geklinde de kullanildigmi ifade
etmektedir. Sakab kelimesinin anlamini agiklarken su beyiti kullanmaktadir. )b 48 ¢S
i Yyl yla sl Y Lilse Sakab-akraba, car-komsu, serik-ortak cariye-hanim arasindaki
miinasebet (zerinde durmaktadir.?®® Kavramlarin kelime anlamlar1 {izerinde yaptigi

degerlendirmeler, ve bu kavramlarin anlammi agiklarken lGgat alimlerinin kelime

206 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 2b.
207 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 3a.
208 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 3b-4a.
209 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 65b.
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anlamlarin1 agiklarken ve dil kurallarina yer verirken beyitler kullanmasinda oldugu gibi
Aksarayi’nin de beyitlere yer vermesi dil konusunda da gerekli bilgi birikimine sahip

oldugunu gostermektedir.

Aksarayi hasiyede muellife elestiride bulunurken ihtilaf sebebi olan delillerin
sibitu ve mesruiyetine yonelik yaklasimlar, naslarin delaleti, naslarin tearuzu ve nesih
teorisiyle ilgili olarak ortaya c¢ikan ihtilaf sebeplerinden hareketle elestirilerini dile
getirmektedir. Orneklerin tamammni zikretmek miimkiin olmadigindan basliklar altma

baz1 6rnek meselelere deginilmistir.
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BOLUM 2: CEMALEDDIN AKSARAY{’NiN “HASIYE ALA
SERH-i MECMA ‘I’L-BAHREYN” ADLI HASIYESINIiN
DEGERLENDIRILMESI

Fur‘d fikih kitaplarina bakildiginda ilk kitap taharet konusuyla baslar. Bunun
sebebi de farkl goriisler olmakla birlikte Islam’da en énemli ibadetin namaz olmasidr.
Namaz da ancak temiz olduktan sonra eda edilmesi gereken bir ibadettir. Bu yiizden
fikih kitaplarmin ilk bélimlerinde taharet konusu yer alir. Aksarayi’nin degerlendirilen
eseri de fur‘u fikhin dort temel eserinden birisi olan Serhi Mecma ‘i’I-bahreyn adl eser

iizerine yazilan hasiye oldugundan bu tertibe uygun telif edilmistir.

Bu calismada eserin tamami degerlendirilmeyip Ozellikle fikhi ihtilaf
sebepleriyle alakali dikkat ¢eken noktalar, elestirilerini yaparken kullandigi yontemler
ve Ozellikle mezheplerin ¢ok fazla {lizerinde durmadigi konular degerlendirilmeye
caligilacaktir. Ayrica Aksardyi’nin ilmi birikimine 1s1k tutacak Kur’an, Siinnet ve Arap
Dili ve Edebiyati konularindan hareketle ortaya koymaya calistigi tenkitlere
deginilecektir. Fikhi ihtilaflar1 ele alirken ilm-i hilaf alaninda yazilan eserlerin
amaclarma uygun olarak yazdigi eserde mezhep istiinliigiind savunan biri mi yoksa
delili 6n plana ¢ikararak delil merkezli ittiba taraftar1 birisi olup olmadig1 da tespit

edilmeye caligilacaktir.

Calismada islam hukukunun ibadet, muamelat, uk(bat ve hazr-ibaha
bélumlerinde yer alan 6rnek mevzularla alakali, fikhi ihtilaflar ¢ergevesinde ortaya
konan tenkitlere deginilecek ve ilm-i hilaf alaninda telif edilen eser degerlendirilecektir.
Her bir bashk altinda da o bolimle alakali farkli meseleler ele alinarak

degerlendirilmeye ¢aligilacaktir.

Meseleler incelenirken oncelikle meselenin islam hukuk literatiiriindeki tanmm
ortaya konularak meselenin ne oldugu ifade edilmeye calisilacaktir. Sonrasinda o
mesele ile alakali mezhepler aras1 ve mezhep i¢indeki farkl goriigler ortaya konacaktir.

Devaminda Aksarayi’nin mesele ile alakali itirazlar1 alint1 halinde verilecektir.
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2.1. IBADET

Ibadet bashiginda iic mesele degerlendirilme ¢alisilacaktir. Bunlar basin
meshedilmesi, teyemmuimun hangi cisimlerle alinabilecegi, namazlarin cemedilmesi ve
muellefe-i kulGbe zekattan pay verilmesinin hikmi meseleleridir. Bu konularin
degerlendirilmeye calisilmasinin sebebi Aksardyi’nin bu mevzularda miiellife itirazda
bulunurken ayette gecen kelimelerin sozliik anlamlarmdan hareketle elestiri yapmasi,?*
meseleleri akil ve mantik ekseninde irdeleyerek tenkitte bulunmasi?! ve usil kaidelerini

kullanarak?'? goriislerini temellendirmesidir.
2.1.1. Basin Meshedilmesi

Aksarayi abdest alirken basin ne kadarmin mesh edilecegi konusunda maellife
elestiride bulunmaktadir. Hanefi ve Safil mezheplerinin goriislerinin dogru olmadigmni

ifade ederek Maliki mezhebinin goriisiiniin daha isabetli oldugunu belirtmektedir.

Abdestin farzlarindan birisi olan basin meshedilmesi konusu mezhepler arasinda
tartistlmistir. Bu tartisma naslarin delaleti kapsamimna giren miicmel lafiz konusuyla

8 fakat miktari

ilgilidir. Kur’an-1 Kerim’de basin meshedilmesi emredilmis,?
aciklanmamustir. Abdest ayetinde miktarin belirtilmeyip ayetin micmel olarak gelmesi
fikhi ihtilaflara sebep olmus, basin ne kadarinmm mesh edilecegi hakkinda farkl
hiikiimler ortaya ¢ikmustir. Hanefi mezhebi Mugire b. SU‘be’nin (6. 50/670) rivayet
ettigi “...Peygamberimiz (s.a.v) abdest alirken basinin éniinii (ndsiye) , sariginin Uzerini
ve cartklarimin tizerini meshetti... ”?** hadisini dikkate alarak nasiye kisminmn yani basm
on kisminin meshedilmesi gerektigini belirtmektedir. Safil mezhebine gore farz olan
basmn bir kismmni mesh etmektir. Ug sac telini mesh etmekle meshin gerceklesecegi
ifade edilmektedir. Maliki mezhebi ise meshin ancak basin tamamini mesh etmekle
tamam olacagin1 sdylemektedir. Maliki mezhebi Maide suresi altinci ayette yer alan

95215

“...baslarmizi mesh edin... ayetindeki bas ifadesinin gercek anlamda basin tamamini

icerdigini bundan dolay1 basin tamamini mesh etmekle meshin gergeklesecegini ifade

210 Aksarayf, a.g.e., Fatih, 1472, 9b-10a.

211 Aksarayf, a.g.e., Fatih, 1472, 17a.

212 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 40b.

213 Maide 5/6.

214 Ebii’l-Hlseyn Mislim b. el-Haccac Mislim, el-Cami ‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Fudd Abdiilbaki,
Daru Thyai't-TUrasi'l-Arabi, Beyrut, ts., “Kitabii’t-tahare”, 83, (274).

215 Maide 5/6.
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etmektedir. Su bulunmadig1 zaman teyemmiimle abdest alirken yiiziin tamami yikandig1

gibi bag1 mesh ederken de tamamini mesh etmenin gerekli oldugunu belirtmektedir.2*

“Dedi ki: Bize gore ‘b&’ ilsak igindir.

Derim ki: Bu ayetteki ‘b&’nm ilsak yapistrmak manasina geldigi ve bagin bir kismi
anlamini tasidigr goriisiinii kabul etmiyoruz. Sizin ‘nasiye basin dortte biridir’ soziiniiziin
de hatali oldugu agiktir. Cunki Sdmil isimli kitabin miiellifi ve diger muhakkikler nasiyeyi
farkl tarif etmislerdir. Onlarin tarifine gore nasiye dortte birden daha azdir. Buna gore
onun basin ense, sakaklar ve nasiyeden olustugu seklindeki tarifinin batil oldugu anlagilir.
Bu meselenin izah1 sdyledir: ‘B&’nin ilsak manasmnimn kullamlmasi Imam Malik’in dedigi
gibi bagin tamamini kapsar. Hanefi mezhebine gore ‘b&’ ilsak manasindadir ve mesh
edilecek kisim nasiye hadisi ile agiklanmigtir. Biz bunu kabul etmiyoruz. Aymi sekilde
‘ba’nin teb‘id igin oldugu seklindeki goriiste reddedilir. Cunkl lligat alimleri bdyle bir
aciklamada bulunmamuglardir. Tibyan miiellifi bu sekilde bir goriisiin Arap dilinden haberi
olmayanlarin ortaya attiklar1 bir gériis oldugunu belirtmektedir.”?'

Aksarayi miellifin Hanefi mezhebinin goriisiinii dikkate alarak ortaya koydugu
gorisii elestirmektedir. Ayn1 zamanda Safii mezhebinin goriisiiniin de uygun olmadigini
belirtmektedir. Bunu ifade ederken de hasiyenin diger boliimlerinde de atifta bulundugu

Tibyan isimli kitaba atif yapmaktadir.

Aksardyl genellikle elestirilerinde Safii mezhebinin goriisiinii  dikkate
almaktaysa da bu konuda Maliki mezhebinin goriisiiniin daha isabetli olabilecegini ifade
etmektedir. Bu durum Aksarayi’nin mezhep taassubuyla hareket etmeyip delile bagl
kalma yolunu tercih ettigini gostermektedir. Bu ¢ikarimi destekleyen diger bir konu da
besmelenin gizli veya agiktan okunmasi ile alakali elestirilerinde Maliki fakihi Ibnii’l-

Hacib’in el-Muhtasar isimli eserine atifta bulunmasidir.?'®
2.1.2. Teyemmumun Hangi Cisimlerle Alinabilecegi

Aksardyi Hanefi mezhebinin ve dolayisiyla miiellifin teyemmimdin yer
cinsinden olan her seyle alinabilecegi konusundaki goriisiine itiraz ederek sadece temiz

toprakla teyemmiim almabilecegini sdylemektedir.

Islam dini kolaylik dinidir. Allah (c.c.) miikelleflere guictiniin tizerinde bir yik

yiiklemeyecegini ifade buyurmaktadir.?!® Miikellefin giiciinii asan durumlarda emir ve

216 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin AlT b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hidaye, Dar’u
Ihtai’t-Tiirasi’1-Arabi, Beyrut ts., 1, 15; Ebii’l-Abbas Muzafferiiddin Ahmed b. Ali b. Taglib el-Ba‘lebekki
el-Bagdadi’, Serhu Mecma i’l-bahreyn ve miilteka’n-neyyireyn, thk. Salih b. Abdullah b. Salih el-Haydan,
Halid b. Abdullah b. Muhammed el-Haydan ve Abdullah b. Salih b. Muhammed el-Haydan, 1. Baski,
Daru’l-Felah, Misir 2015, 1, 122.

217 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 2b.

218 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 21a.

219 Bakara 2/286.
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yasaklarda ya hafifletilme yoluna gidilmekte ya da bunun yerine halefi tayin
edilmektedir. Teyemmiim de bu sekilde eger kisi su bulamazsa, suyun halefi olarak

tayin edilen bir abdest ¢esididir. Allah’u Teél& Nisa suresinde:

“Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar, ciiniip iken de -yolcu
olan mistesna- gusil edinceye kadar namaza yaklasmayin. Eger hasta olur veya yolculuk
halinde bulunursaniz yahut sizden biriniz ayak yolundan gelirse ya da kadinlara dokunup da
-bu durumlarda- su bulamamigsaniz o zaman temiz bir topraga yonelin (teyemmiim edin);
yiizlerinize ve ellerinize siiriin. Siiphesiz Allah ¢ok affedici ve bagislayicidir.”?%
buyurmaktadir. Peygamberimiz (sav) “Temiz toprak on yil su bulamasa da Miislimanin
temizlenme aracidir, suyu bulunca abdest alsin.”?*

buyurarak temiz toprakla abdest alinacagini ifade etmektedir. Ayette gecen suyun
bulunmamas1 durumu hakiki veya hiitkmi olabilir. Hakiki olarak suyun olmamasi agiktir.
Hiikmi olarak suyun bulunmamasi ise suyun bulunmasi fakat kullanma imkaninin

olmamasidir. Bu durumda teyemmiim alarak ibadetleri yerine getirmek gerekmektedir.

Kisinin teyemmiim almasi i¢in sudan ne kadar uzakta olmasi gerektigi
noktasmnda fukaha ihtilaf etmektedir. Bir mil??? veya bir fersah uzaklhikta olmanm yeterli
oldugunu sdyleyen alimler oldugu gibi sehirde yasayan insanlarin seslerinin veya
okunan ezanmn duyulamayacagi uzaklikta olmayi yeterli gorenler de vardir.??® Bir

fersah 3 deniz mili yani 5570 km olarak kabul edilmektedir.??

Teyemmiimiin hangi cisimlerle almabilecegi noktasinda da Islam hukukgular
arasinda goriis ayrihigr bulunmaktadir. Imam Ebl Hanife, Imam Muhammed ve
Malikiler’e goOre yer cinsinden olan toprak tag ve benzeri seylerle teyemmiim alinabilir.
Malikiler’e gore eritme imkani yoksa buzla da teyemmdiim caizdir. Hanbeliler, Safiiler
ve Ebl Yasuf'un son goriisiine gore sadece temiz toprakla teyemmiim alinabilir. Eb(
Yisuf’un onceki goriisiine gore kum ile teyemmiim caizdir. Buradaki goriis farkliligi

katisiksiz saf topragm bulunup bulunmamasiyla alakalidir. Eger katigiksiz saf toprak

220 Nisa 4/43.

221 Ep(i Davad, Suleyman b. el-Es’as b. ishak el-Ezdi es-Sicistant, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, Mektebetii’l Asriyye, Beyrut ts., “Kitabii’t-Tahare”, 124 (No: 332); Eb( 1s& Muhammed b.
Ts4 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Bessir Avvad Ma‘rif, Daru’l-Garbi’l-Islami,
Beyrut 1998, “Kitabii’t-Tahare”, 92 (No: 124).

222 Merginani, el-Hidaye, I, 27.; Alaiiddin Eb( Bekr b. Mes‘tid b. Ahmed el-Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i  fi
tertibi’s-serd i, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1986, 1, 46.

223 Kasani, a.g.e., I, 47; ibnii’s-Saati, a.g.e., I, 259.

224 yusuf Halagoglu, “Fersah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. X1l, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, istanbul 1995, s. 412.
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varsa kum ile teyemmiim caiz degildir, yoksa caizdir.??® Hatta topraga dokunuldugunda
elde toz birakacak sekilde bir toprak olmasi gerekmektedir.??® Eba Yasuf kisinin zor

durumda kaldig1 zaman toz ile de teyemmiim alabilecegini sdylemektedir.??’

Islam hukukgular1 arasinda teyemmiimle alakali ihtilafin sebebi ayette gegen
2 kelimesidir. Bu kelimenin ihtilaf sebebi naslarin delaleti ile ortaya ¢ikan ihtilaflar
kapsaminda yer alan misterek bir kelime olmasidir. Misterek lafza islam
hukukgularmin farkli mana vermesi ihtilafa sebep teskil etmektedir. imam Eb( Hanife
ve Imam Muhammed bu lafz1 yerin yiizeyi olarak tarif ederken iImam Eb Yasuf ise
miimbit, katisiksiz, saf toprak olarak tarif etmektedir. Imam Eb(i Y{suf bu goriisii Ibn
Abbas’a (0. 68/687-688) dayandirmaktadir. Ciinkii ibn Abbas bu kelimeyi saf katisiksiz
toprak olarak tarif etmistir. Ibn Abbas (ra) bu tarifi ile ¢orak, verimsiz, miinbit olmayan
topraklar1 digarida birakmaktadir. Fakat Ebt Yasuf'un bu sekilde tarifi ayeti tahsis
etmektir. Ayet mutlak olarak topraktan bahsetmektedir. Haberi véhid ile ayet tahsis
edilemezken, sahabe s6zl ile tahsis hi¢ caiz degildir. Ayrica Peygamberimizin (sav)
“Yeryiizii bana temizleyici ve mescit kilindi”?*® hadisinde ve buna benzer hadislerde

gecen yerylizii ifadesi mutlaktir. Toprak cinsinden olan her seyi icine almaktadir.

Ayette gecen diger bir kelime ise Yk kelimesidir. Bu kelime temiz anlaminda
kullanilir. Ayette gegen toprak kelimesinin sifatidir. Eger Toprak temiz vasfina sahip
olmazsa temizleyici olamaz. Temizlik ancak temizleyici vasfina sahip olan bir cisimle
gerceklesir.??° Bu bakimdan ayette gegen temiz kelimesinden hareketle sadece toprakla
teyemmiim almak caizdir, onun disindaki cisimlerle teyemmim alinmaz demek uygun
degildir.

Safil mezhebi Peygamberimizin (sav) “Diger insanlara karsi ii¢ konuda istin
kilindik. Yeryiizii bize mescit kilindi. Yeryiiziiniin topragi su bulamadigimizda bizim i¢in
temiz kilindi. Bizim saflarimiz meleklerin saflart mesabesinde kabul edildi”*°

hadisinden hareketle sadece toprakla teyemmim alinabilecegini ifade etmektedir.

225 Radiyyiiddin Ebd Bekr b. Ali b. Muhammed el-Haddad, el-Cevheretii 'n-neyyire, Matbaatii’l-Hayriyye
1904, 1, 23.

226 Kasant, a.g.e., |, 53; Mehmet Boynukalin, “Teyemmiim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
C. XL, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2012, s. 50.

227 [bnii’s-Saatl, a.g.e., I, 271.

228 Eb(l David, “Kitabii’s-Salat”, 24 (No: 489).

229 Kasani, a.g.e., I, 53.

230 Miislim, “Kitabii’l-Mesacid”, 4.
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Peygamberimizin (sav) bu hadiste yerylzini mescitle iliskilendirirken, teyemmiimii
toprakla iliskilendirmesinden hareketle teyemmiimiin sadece toprakla alinmasi
gerektigini ifade eder. Eger yer cinsinden olan bitln cisimlerle teyemmim caiz
olsaydi, Peygamberimiz (sav) yeryliziinii zikrettikten sonra ayrica topragi
zikretmezdi.?®! Mebsut’ta gecen su degerlendirme imam Safii’yi destekler niteliktedir.
“Oziinde toprak cinsinden olmayan fakat topraga bitisen cisimler, 6ziinde su cinsinden
olmadig1 halde suya bitisen cisimler gibidir. Nasil ki suya farkli cisimler bitistiginde o
suyla abdest almak caiz degilse, 6ziinde toprak olmadig1 halde topraga karisarak olusan

bu yeni cisimle de teyemmiim caiz degildir.?%2

Aksarayi yukarida bahsettigimiz iki farkli goriisten ikinci goriisiinii dikkate

almaktadir. Ilk goriis sahiplerine kars: elestirilerini su sekilde ifade etmektedir.

“Dedi ki: imam Eb( Hanife ve imam Muhammed’e gére yerin cinsinden olan her sey ile
teyemmiim alabilir

Derim ki: Ayette gecen v kelimesi ile toprak kastedilmektedir. Tefsir alimleri ve dilciler
Kur'an-1 Kerim'de gegen bu Gib Rsia 1553 Reia W5 leia ayet-i kerimeleri hep toprak
olarak tefsir etmislerdir. Peygamberimizin (sav) hadisi seriflerinde de toprak
kastedilmektedir. Sayet topragin disindaki diger cisimlerle teyemmiim caiz olsaydi o zaman
15l kelimesi kullanilirdi. Ciinkii bu kelime daha umumi bir kelimedir. Diger cisimlerin
kastedilmesi icin daha umumi bir kelimenin kullanilmasi daha dogru olur. Eb0 Ydsufun
kumla teyemmiimiin caiz olduguna dair fetvasiyla kastettigi eger ki topraga benzeyen kum
ise bu uygun bir fetvadir. Fakat kastettigi kiiciik cakil taslarma benzeyen kum ise bu
durumda goriisii fasit bir goristiir. Sizin delil kabul ettiginiz “¢colde yasayan Araplarin
kumlar tizerinde iki veya {i¢ ay kalip su bulamadiklarindan dolayr teyemmiim yapabilir
miyiz diye Peygamberimize (s.a.v) sormalari ve Peygamberimizin (s.a.v) de kumla
teyemmiim yapabilirsiniz”?®® seklindeki deliliniz de fasittir.”?3*

Yukaridaki ifadelerde de goriildiigii gibi Aksarayi teyemmimdiin sadece toprakla
yapilabilecegini topragm disindaki diger cisimlerle caiz olmadigim1 Kur'an-1 Kerim'in
lafzindan hareketle temellendirmeye caligmaktadir. Daha Onceki mevzularda oldugu
gibi bu konuda da goriisiinii genellikle Arap Dili ve Edebiyati'ndan hareketle
temellendirmektedir. Miiellifin delil olarak ortaya koydugu ifadelerin ya zayif oldugunu

ya da kelime anlamlar1 farkli oldugundan delil olamayacagini ifade etmektedir.

231 Ebf Ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Yisuf es-Sirazi, el-Muhezzeb fi fikhi 'I-Imdam es-Sdfi 7, DarU'l-
Kutibi'l-ilmiyye, ts., 1, 67.

232 Eb( Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebs(t, Daru’l Marife,
Beyrut 1993, I, 108.

233 Tbnii’s-Saati’nin Serhu Mecma i’l-bahreyn ve miilteka 'n-neyyireyn adl eserini tahkik eden Salih b.
Abdullah b. Salih el-Haydan, Halid b. Abdullah b. Muhammed el-Haydan ve Abdullah b. Salih b.
Muhammed el-Haydan, ibnii’s-Saati’nin bu ifadesinin zayif oldugunu vurgulamaktadirlar.; ibnii’s-Saatf,
a.g.e., I, 270.

234 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 9b-10a.
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Elestirilerini ifade ederken bu goriisiiniiz fasittir seklinde sert ifadeleri kullanmaktan

cekinmemektedir.

Su bulunmadig1r zaman suyla abdest yerine toprakla teyemmiim alinmasi bir
kolayliktir. Fakat sadece toprakla teyemmiim alinir, toprak cinsinden olan diger
cisimlerle alinmaz demek kolaylik ilkesine ters diismektedir. Safii mezhebinin muteber

kaynaklarindan olan Miihezzeb’te gecen su ifade farkl yorumlara acik bir ifadedir.

“Peygamberimizin (sav) bu hadiste yeryiiziinii mescitle iliskilendirirken, teyemmiimii
toprakla iligkilendirmesinden hareketle teyemmiimiin sadece toprakla almmmasi gerektigini
ifade etmektedir. Eger yer cinsinden olan biitiin cisimlerle teyemmiim caiz olsaydi,
Peygamberimiz (sav) yeryiiziinii zikrettikten sonra ayrica topragi zikretmezdi.”

Clnkl Peygamberimiz (sav) yeryiizii mescit kilindi1 ifadesi namazin sadece
camilerde degil temiz olan dag ve deniz gibi her yerde kilinabilecegi ifade etmektedir.
Hadiste gegen ikinci bir ifade olan yeryiiziiniin topragi su bulamadigimizda bizim i¢in
temiz kilindi ifadesinden de teyemmiimiin toprakla ve toprak cinsinden olan cisimlerle
almabilecegini su, hava vb. cisimlerle alinamayacagmni ifade etmek icin kullanilmig
olabilir. Ayrica ayette gecen == ifadesini sahabe sOziyle tahsis edebilmek uygun
degildir. Gk Kkelimesinden hareketle sadece toprakla teyemmiim alimir denilemez.
Burada ifade edilen Wk luea ayetindeki Wbk kelimesi sl yani temiz toprak
anlamimdadir. &% U 5 anlammda degildir. Ciinkii toprak veya toprak cinsinden olan
biitlin cisimlerle teyemmiim alabilmek ic¢in biitiin bu cisimlerin temiz olmasi
gerekmektedir. Sadece saf toprak dahi olsa onun da temiz olmas1 gerekir. Aksi halde

teyemmiim caiz degildir.?®

2.1.3. Namazlarin Cem Edilmesi Meselesi

Aksarayi’nin bir diger itirazi da namazlarin cemedilmesi gerektigi noktasindadir.
Namazlarmm cem edilmesi uygulamasmna bakildiginda cemin iki sekilde yapildigi
gorulmektedir. Birincisi hakiki cem, digeri ise stri (goriiniiste) cemdir. Hakiki cem
Arefe giinii 6gle ve ikindi namazlarmi birlestirerek 6gle vaktinde Arafat’ta kilmak,
aksam ve yatsi namazini birlestirerek yatsi vaktinde Mdizdelife'de kilmak seklinde
gerceklesmektedir. Ogle ve ikindiyi 6gle vaktinde kilmaya cemi takdim, aksam ve

yatsty1, yatsi vaktinde kilmaya cemi tehir denilmektedir. Stri (goriiniiste) cem ise her

235 [bnii’s-Saatl, a.g.e., I, 269.
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namazi kendi vaktinde kilmak sartiyla iki farkli vaktin namazini pes pese kilmak

seklinde ifade edilmektedir.?®

Namazlarin cemedilmesi ile alakali Islam hukukgular1 arasinda gériis ayriliklar:
bulunmaktadir. Bu goriis farkliliklarinin fikhi ihtilaf sebeplerinden delillerin stbutu
konusu ile ilgili oldugu goriilmektedir. Namazlarmm cem edilmesiyle alakali ihtilaf
hadislerin farkh sekillerde degerlendirilerek kabul edilmesi veya reddedilmesiyle ilgili
oldugu anlasilmaktadir. Namazlarin Hac mevsiminde Arafat ve Miizdelife'de

cemedilmesi konusunda ittifak bulunmaktadr.

Hac mevsimi diginda cem edilmesi ile alakali ihtilaflar vardir. Bu farkli goriisleri
iki baslik altinda toplayabilmek miimkiindiir. Birincisi Arafat ve Muzdelife disinda
higbir sekilde namazlarin cem edilemeyecegi goriisii, digeri ise Arafat ve Mizdelife
disinda yagmur ve hastalik gibi birtakim 6zir durumlarinda cem edilebilecegi
goriisiidiir. Bu goOrlisi yani hac mevsimi disinda namazlar1 birlestirmenin caiz
olmadigin1 savunanlar sahabeden Ibn Omer (6. 73/693), Sa‘d b. Ebl Vakkas (6.
55/675), Eb( Musa el-Es'ari (6. 42/662-63), Cabir b. Zeyd (6. 93/711) ve ibn
Mes*td’dur (6. 32/652-53). Tabiinden Ibrahim en-Nehai (6. 96/714), Hasan-1 Basri (0.
110/728) ve Omer b. Abdiilaziz’dir (6. 101/720). Hanefi mezhebinin gériisii de bu

dogrultudadir.?®’

Ikinci goriisii yani 6ziir durumunda namazlarin birlestirmenin caiz oldugunu
savunanlar sahabeden Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Osman (6. 35/656), Hz. Ali (6.
40/661), ibn Abbas, Muéz b. Cebel (6. 17/638), Usame b. Zeyd (6. 54/674), Said b.
Zeyd’dir (6. 51/671). Tabiinden Cabir b. Zeyd, Micéahid b. Cebr (6. 103/721), ikrime
el-Berberi (6. 105/723), Zeyd b. Eslem’dir (0. 136/754). Safii, Maliki ve Hanbel?
mezheplerin goriisleri de bu dogrultuda oldugu gériilmektedir.?®® Bu &ziir durumlarini
ise sefer ve yagmur olarak aciklamaktadirlar. Imam Malik’e gore hastalik durumunda
namazlar cem edilebilir. Imam Safii'nin diger bir goriisiinin de bu dogrultuda oldugu
ifade edilmektedir. Ahmed b. Hanbel ise 6ziir durumu olmaksizin mukim iken

namazlarin cem edilebilecegini sdylemektedir. Oziirsiiz olarak cemin caiz oldugunu

236 GSerahsl, a.g.e., |, 149; Osman Sahin, “Ahkdm Hadislerinin Coklu Yontemle Anlasilmasi ve
Yorumlanmasi: Namazlarm Cem’i Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2017, S. 43, s. 36.

237 Serahst, a.g.e., |, 149; Osman Sahin, “a.g.m”, s. 37.

238 Serahsti, a.g.e., |, 149; Osman Sahin, “a.g.m”, s. 49.
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iddia edenler Ibn Abbas'm (r.a) su rivayetini delil olarak one siirmektedirler.

“RasUlullah (sav) 6gle ve ikindi namazlari ile aksam ve yatsi namazlarin1 herhangi bir

korku veya sefer durumu olmaksizin cem ederek kild1.”?*°

Namazlarin hac mevsimi disinda birlestirilemeyecegini savunanlarin ayet, hadis
ve akli delilleri su sekilde siralanabilir.

“Namazlar1 ve orta namazi aksatmadan kilm, husi i¢inde Allah’m huzurunda durun.”?*

“Namaz1 bitirince de ayakta iken, otururken ve yatarken Allah’t anin. Giivenlik i¢inde
oldugunuzda namaz1 gerektigi gibi kilin. Siiphe yok ki namaz, miiminler iizerine vakitleri
belli olarak yazilmis bir 6devdir.”?4

Namazlarin birini digerinin vaktinde kilmak vakitlerin yerini degistirmek
olmaktadir. Ayet bunu nefyetmektedir. Bu ayetlerden hareketle Hanefi mezhebi Arafat
ve Miizdelife disinda cem yapilamayacagimi sdylemektedir. Ayrica Cebrail’in (as)
Peygamberimize (sav) imamlik yapip ona namaz kildirmast ve bu sekilde namaz
vakitlerini bildirmesi de Hanefi mezhebinin siinnetten delilidir. Ibn Abbas’tan (r.a)

nakledildigine gore Peygamberimiz (sav) soyle buyurdu:

“Cibril (as), Kabe'nin yaninda bana iki defa imamlik yapt1. ilk seferinde dgle namazin
giines batiya kayip golgesi ayakkabi bagi kadarken kildi. Sonra ikindi namazini her seyin
golgesi kendi boyu kadar olunca kildi. Sonra aksam namazini glinesin battigi ve oruglunun
orucunu actig1 zaman kildi. Sonra yats1 namazini ufuktaki aydinlik kaybolunca kildi. Sonra
sabah namazmi safak sokiince ve orugluya yeme ve icmenin haram oldugu vakitte kildi.
Ikinci giin 6gle namazim bir énceki giin ikindi namazim kildigi vakitte, her seyin golgesi
kendi boyu kadar olunca kild. ikindi namazini her seyin gélgesi kendisinin iki kati olunca
kildi. Aksam namazini yine bir giin dnceki aksam namazini  kildigr vakitte kildi. Yatsi
namazini gecenin tigte biri gecince kildi. Sabah namazini da ortalik agarinca kildi. Sonra
Cibril bana doniip soyle dedi: ‘Ey Muhammed! Bunlar Senden &nceki peygamberlerin
kildiklar1 namaz vaktidir. Senin kilacagin namaz vakti de bu iki vakit arasinda kalan
zamandir.”?*? Tbn Mes‘0d (ra) “RasOlullah’in hicbir namazi vaktinin disinda kildirdigin
gormedim. Sadece (Miizdelife)’de aksam ile yatsi namazini birlikte kildirdi. Sabah
namazimi da (mutat) vaktinden once kildirdi.” ve “Kendisinden baska ilah bulunmayan
Allah’a yemin ederim ki, RasOlullah, Arafat’ta 6gle namaz1 ile ikindi namazini ve cemde
aksam namazi ile yatsi namazini cem’ etmenin disinda her namazi kendi vaktinde
kilmistir.43

seklinde Peygamberimizin (sav) cem konusundaki uygulamasini bildirmistir. Bu hadisin
hazar, sefer veya hangi sebeple olursa olsun 6gle ile ikindi ve aksam ile yatsinin

birlestirilmesini uygun goren diger biitiin hadisleri iptal ettigi bazi fakihler tarafindan

239 Miislim “Kitab-ii Salati’l-Misafirin ve Kasruha”, 49.

240 Bakara 2/238.

241 Nisa 4/103.

242 Eb(l David, “Kitabii’s-Salat”, 107 (No: 393).

243 Ebl AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr
(b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Kitabii’l-Hac”, 99, (No. 1682); Miislim “Kitabii’l Hac”, 292.
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iddia edilmektedir.?** Ibn Omer'den (r.a) gelen rivayet de su sekildedir. “RasClullah

sefer halinde aksam ile yatsiy1 sadece bir defa cemetti.”**

Namazlarin hac mevsimi diginda cem edilebilecegini savunanlarin delilleri de su

sekilde siralanabilir.

Ibn Abbas’tan (r.a) gelen rivayet su sekildedir. “Rastlullah (sav) seferdeyken
ogle ile ikindiyi ve aksam ile yatsiyr cemederdi”.?*® Diger bir rivayet ise soyledir. Muaz
b. Cebel (r.a), Tebiik gazvesindeki uygulamaya iliskin olarak, “Rastlullah (sav) ¢iktig:
bir gazvede ogle ile ikindi namazlarint ve aksam ile yatsi namazlarini cem ediyordu.”
demistir. Ravi Ebl Tufeyl (6. 100/718) Muaz’a (r.a) “Rasiulullah’in (sav) bu sekilde
yapmaktaki amaci nedir?” diye sordugunda, o “Ummetine zorluk ¢ikmasin diye”?*’

cevabini vermektedir.

Namazlarin cemedilmesi noktasinda Aksardyi itirazlarin1 su sekilde ifade

etmektedir.

“Dedi ki: Bizim delilimiz “Namazlar1 ve orta namazi aksatmadan kilin, husd icinde
Allah’1in huzurunda durun”?*® ayetidir.

Derim ki: Bakara ve Nisa suresindeki bu iki ayet 6ziir durumunda namazlarin cem
edilecegini nefyetmez. Ciinkii 6ziir olmadigi durumlarda taayyln eden vakit Ozir
durumunda da taayyiin eder. Her namazin ilk vakti ve son vakti vardir. Ayetlerde gecen
namazlari muhafaza etmekten maksat hem Oziir durumunda hem de Oziir olmadigi
durumlarda o namazlar igin tayin edilen vaktin disma c¢ikarmamaktir. Cebrail’in (as)
Peygamberimize (sav) imamlik yapip vakitleri belirlemesi delilleri cem ederek ozir
olmayan durumlara hamledilir. Hanefi mezhebinin 6gle ve ikindi namazlari ile aksam ve
yats1 namazlarinin cem edilmesini sabah ve 6gle namazi ile ikindi ve aksam namazinin
birbiriyle cem edilmemesine kiyas etmesi fasittir. Clinkl cem 6ziir durumlarinda ruhsattir.
Ruhsatlar da naslara tabidir. Mesela aksam namazina kiyas ederek ogle namazi da
kisaltilmaz diyemezsin. Sizin bu konudaki teviliniz de zayiftir. Cinkl bu manadaki bir cem
Ozlir durumuna yonelik bir cem degildir. Bu durum sdyledir. Peygamberimiz (s.a.v) su
bulamadiginda teyemmiim etmistir. Su buldugu zaman ise teyemmiim etmesinin caiz
olmadif1 anlamma gelir.”?4°

Aksarayi’nin hasiyesinde dikkat ¢eken bir diger nokta da karsi taraftan kendisine
yapilabilecek olas1 itirazlara da cevap vermesidir. Hasiye icerisinde cogu yerde bu

yaklasim gboze carpmaktadir. Bu da onun alanma hakim oldugunu, hangi noktalarda

244 Osman Sahin, “a.g.m”, s. 41.

245 Eb( David, “Kitibii’s-Salat”, 5 (No: 1209).

246 Buhari, “Ebvabu’t-Taksiri’s-Salat”, 13 (No. 1107).
247 Miislim, “Kitabii’s-Salatii’l-Miisafirin”, 6, (No:705).
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249 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 17a.
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olas1 elestirilerin gelebilecegini 1iyi bildigini gostermektedir. Namazlarm cemi

konusunda dile getirdigi elestirilerde bu durum gorulmektedir.

Aksarayl namazlar1 cem etme konusunda ‘6ziir olmadigi durumlarda taayyiin
eden vakit 6ziir durumunda da taayyiin eder’ diyerek mantiki ¢ikarimda bulunur. Kars1
goriisleri akil ve mantik slizgecinden gecirerek curitmeye calismaktadir. Elestirisinde
ruhsat kavramina deginmekte ve ruhsatlarin da naslara tabii olmasi1 gerektigini ifade

ederek usul kurallaria da yer vermektedir.

Aksarayi burada Hanefi mezhebine yonelik elestirilerde bulunmaktadir. Cunku
Hanefi Mezhebi namazlarin sadece Hac mevsiminde Arafat ve Miizdelife'de
cemedilebilecegini, bunun disinda cemedilemeyecegini soylemektedir. Fakat vakit
namazin sartidir. Yukarida gecen ayetlerde namaz vakitlerine dikkat edilmesi gerektigi
ifade edilmektedir. Aksardyi’nin iddia ettigi gibi eger ki sadece 6ziir durumunda cem
caiz olsa savas 0zri yagmur ve benzeri 6ziirlere gére daha gecerli bir 6ziirdiir. Halbuki
savas halinde namaz kisaltilmis fakat baska bir vakte birakilmamistir. Yani diger namaz
vaktinde bir dnceki namaz kilinarak cem edilmemistir. Aksarayi ayrica 6ziir durumunda
namazlarin cem edilmesinin ruhsat oldugunu, ruhsatlarin da nasslara bagli oldugunu
ifade etmektedir. Fakat 6ziir durumunda namazlarin cem edilecegi ile alakali naslar
genelde Ahad hadislerle sabitken, namazlarin cemedilemeyecegi ile alakali naslar
Miitevatir ve Meshur derecesindedir.?>® Miitevatir ve Meshur derecesinde olan hadisler

tercih yoninden daha 6ncelikli olmaktadir.

Aksarayl ayrica sunu da iddia etmektedir. Nasil ki su bulunamadiginda
teyemmiim ile abdest almak ruhsat ise Oziir durumunda da namazlari cem etmek
rubsattir. Aksardyi’nin bu degerlendirmesine su sekilde cevap verilebilir. Suyun
bulunamadigi zaman teyemmiim alinmas1 ruhsati bizzat Kur'an-1 Kerim'de agik¢a ifade
edilmektedir. Yani bu noktada naslarda siiphe yoktur. Fakat namazlarin cem edilmesi
noktasinda kesin bir nas yoktur. Yani teyemmiim ruhsati ile namazlarin cem edilmesi

ruhsat1 ayn1 kategoride degerlendirmek miimkiin olmamaktadir.

Namazlar cem edildigi zaman bes vakit olan vakitler ii¢ vakte indirilmis
olmaktadir. Vakit namazmn sartlarindan biridir. Vakit girmeden veya vakit ¢iktiktan

sonra kilinan namaz vaktin edas1 yerine gegmemektedir. SOri cem ile namazlar1 kilmak

250 Osman Sahin, “a.g.m.”, s. 39-45.
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hem Kur'an ile amel etmek hem de tevile ihtiya¢ duymadan bittn hadislerle amel etmek
demektir.

2.1.4. Muellefe-i KulGbe Zekattan Pay Verilmesinin Hikmu

Aksarayi’nin itiraz ettigi diger bir nokta da miiellefe-i kulibe zekat verilmesi
meselesiyle alakalidir. Bu konudaki goriis farkliligi nesih teorisi kapsaminda neshedici
delilin niteligi ile ilgilidir. Bu konuda ortaya c¢ikan goriis farklihigi Aksardyi’nin

muellife tenkitte bulunmasina sebep olmustur.

Muellefe-i kulib Tevbe sliresi altmiginci ayette zekat verilmesi gereken sekiz
smiftan birisidir.>®* Miiellefe-i kulibii ii¢c kisma ayrrmak miimkiindiir. Birinci sinif
kendisinin ve asiretinin Miisliman olmas1 umulan kisilerdir. Ikinci smif saldirilar:
bertaraf edilmek ve kétiiliigiinden korunmak istenen smiftir. Ugiincii sinif ise yeni
Islam’a giren ve kalpleri Islam’a 1smdirilmak istenen smiftir.?? Islam’mn ilk yillarinda
bu kisilere zekattan pay veriliyordu. Fakat Hz. Ebubekir (r.a) doneminde Hz. Omer (r.a)
ve diger sahabilerin onayiyla bu gruba zekattan pay verme islemi son bulmustur.?®
Hanefiler ve alimlerin ¢ogunlugu hatta Safii mezhebinin iki goriisiinden birine gore
onlara zekat vermeyi gerektirecek sebep ortadan kalktigindan artik zekat verilmeyecegi
yoniindedir. Safii mezhebinin diger bir goriisi de miellefe-i kullbln zekattan
paylarinin baki kaldigi, Peygamberimizin (sav) zamaninda oldugu gibi bir durum ortaya
cikarsa onlara tekrar zekattan pay verilebilecegi yoniindedir.?®* Maliki ve Hanbeliler de
benzer bir goriis ifade ederek artik bdyle bir grubun olmadigmi ama eger baska
zamanlarda boyle bir durum oldugunda miimin olsun veya olmasin fark etmeksizin

yeniden zekat verilebilecegini soylemektedirler.

Peygamberimiz (sav) ayette belirtilen bu ziimreye pay vermistir. Bu kisiler

arasinda Ebd Siifyan (6. 31/651-52), Haris b. Hisam (6. 18/639 [?]), Safvan b. Umeyye

231 Tevbe 9/60.

252 Meydani, Abdilgant b. Talib b. Hammade el-Guneymi ed-Dimaski, el-Liibdb fi serhi’l-Kitab, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Mektebetii’l-Iimiyye, Beyrut, ts., I, 153.

23 Sirazi, a.g.e., I, 315; Abdullah Kahraman, “Hz Omer’in Miiellefe-i Kuliib’a Zekat Konusundaki
Uygulamasi ve Hanefi Mezhebine Etkisi”, Uluslararasi Hz. Omer Sempozyumu Bildiri Kitabt, Sivas
2018, S. 3, s. 135-144.

254 Kasani, a.g.e., I1, 45; Sirazi, a.g.e., |, 315.
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(6. 41/661 [?]), Hakim b. Hizam (6. 54/674 [?]) gibi kisiler bulunmaktadir.?®®
Peygamberimiz (sav) bunlardan bir kismina yiiz deve bir kismina da elli deve vermistir.
Islam’m giiclenmesi ve farkli cografyalara yayilmasi ile beraber bu ziimreye zekat
verme hiikmiinin illeti olan kalpleri Islam’a isindirma durumu ortadan kalktigmdan

dolay1 artik bu ziimreye zekattan pay verilmemeye baslanmustir.2>®

“Dedi ki: Muellefe-i kulObe zekat vermek diistirtildil...

Derim ki: Sizin de zikrettiginiz kalpleri Islam’a 1sindirilmasi gerekenler ayette
zikredildiginden bu grubun zekattan diisiiriilmesi mimkiin degildir. Ciinkii zekatin
Miisliman olmayanlara verilmesi ittifakla caiz degildir. Hz. Peygamberimizin (sav)
kalplerini Islam’a 1sindirmak igin ve Islam’a girmeleri icin verdigi zekat payr degildir.
Ganimet mallarindan olan ve kendi payma diisen beste birlik kisimdan istedigi sekilde
vermistir. Ayette belirtilen kisiler kalpleri Islam’a 1smdiriimas1 gereken Miisliimanlardir ve
onlarla ilgili hiikkiimler ayrintili bir sekilde Safil kitaplarmnda belirtilmistir. Bahsettiginiz
diisliriilme hitkmiinden de nesihten baska bir sey anlasilmaz. Nesih olmasi i¢in de neshedici
bir hitkkiim gerekir. Eger bahsettiginiz neshedici hiikkiim icmé ise bu da fasit bir goriistiir.
Zira biz icmanin nassa aykiri olmayacagindan hareketle bu hususta icma oldugunu kabul
etmiyoruz. Usul kitaplarinda belirtildigi {izere icma neshedici olamaz. Eger nasihi hitkmiin
konulus gerekcesinin sona ermesine baglarsaniz bunu engelleyen bazi durumlardan dolay:
neshin meydana geldigi iddias1 sahih degildir. Belki bu zamanda veya baska bir zamanda
devlet baskani Miisliiman beldelerinden birinde insanlarin  kalplerinin  Islam’a
1sindirilmasina ihtiyag duyabilir. Boyle bir ziimrenin olusabilecegi miimkiindiir. Bu konuda
ayet varken ve Hz. Peygamber (sav) ve Hulefa-yi Rasidin’in uygulamalar1 ortadayken
muellefe-i kultibun zekattan diisiiriilmesi caiz degildir.”?’

Aksardyi Hanefi mezhebinin miellefe-i kullbu zekattan disiirmesini nesih
olarak kabul etmektedir. Nesih olabilmesi i¢in de neshedici hiikmiin olmas1 gerektigini
ifade etmektedir. Bu konuda icma oldugunu iddia etmenin dogru olmadigini ¢ilinkii
icmanm nassa aykirt olamayacagini belirtmektedir. Hikmin konulus gerekgesinin
sona ermesi ile hiikkmiin de sona erecegi iddiasmi da ileride aym1 durumun ortaya
¢ikmasi ile beraber yeniden boyle bir seye ihtiyag duyulacagi diisiincesinden hareketle

kabul etmemektedir.

Safii mezhebinin zekat verilmesi gereken siif olarak kabul ettigi yukarida
bahsedilen ii¢ smiftan sadece birisi olan Islam'a yeni giren Miisliimanlardir. Ayette
gecen miellefe-i kulib ifadesini Islam'a yeni giren ve kalpleri Islam'a 1smdirilmasi
gereken Mislimanlar olarak agiklamaktadir. Cinkd Muisliman olmayan kimselere
zekattan pay verilemez. Peygamberimizin (sav) Huneyn Gazvesi’nde bazi miisriklere

vermis oldugu pay1 da zekét pay1 olarak degil fey veya kendisine ait olan bir mal olarak

255 Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberl el-Bagdadi, Cdmi ‘u’l-beydin ‘an-te ‘vili
ayi’l-Kur’dan, thk. Ahmet Muhammed Sakir, Miiessesetii’r-risale, Beyrut 2000, X1V, 313; Kasani, a.g.e.,
I, 44.

2% [bnii’s-Saati, a.g.e., 111, 155.

257 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 40b.
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yorumlamaktadir.?®® imam Safii bu kimselere zekattan pay verilemeyecegi fakat fey

veya diger fonlardan bu smifin yararlanabilecegini sdylemektedir.?*

Hanefi mezhebi miiellefe-i kuliibe zekattan pay verilemeyecegi konusunda icméa
oldugunu ifade etmektedir.?%° Peygamberimizin (sav) vefatindan sonra Hz. Ebubekir’in
(r.a) halifeligi zamaninda bu gruba dahil olanlar Peygamberimiz (sav) zamaninda
oldugu gibi zekattan pay almak i¢in Hz. Ebubekir'in (r.a) yanina gelerek ona isteklerini
arz ederler. Hz. Ebubekir (r.a) bunu kabul eder. Sonrasinda Hz. Omer’in (r.a) yanma
gelerek isteklerini ona ilettiklerinde Hz. Omer (r.a) bu istekleri kabul etmez. Tekrar Hz.
Ebubekir'in (r.a) yanma gelerek Hz. Omer'in (r.a) tutumunu ona bildirirler. Fakat Hz.
Ebubekir (r.a) Hz. Omer'in (r.a) bu tutumuna itiraz etmez. Ayn1 sekilde Hz. Omer'in
(r.a) bu tutumundan haberdar olan diger sahabiler de buna itiraz etmezler. Hanefi

mezhebi bdylece bu konuyla alakali icmanin gerceklestigini savunmaktadar. .t

Aksarayi, miellefe-i kuldbiun zekat paylarmin disiriilebilecegini kabul
etmemektedir. Ciinkii bu sinifin ayette gecen sekiz siniftan birisi oldugunu, bu sinifin
paylarinin zekattan diisiiriilebilmesi i¢in Peygamberimiz (sav) zamaninda bunu nesh
eden bir hilkmiin olmasi gerektigini savunmaktadir. Peygamberimizden (sav) sonra
olusan bu icménin ayetin bu hilkmiinii nesh edemeyecegini ifade etmektedir. Ayrica bu
smif ortadan kalktigindan dolay1 bu smnifla alakali ayette gecen hiikmiin kalkacagini
soylemenin de dogru olmayacagini sOylemektedir. Gerekcesi de ileride
Peygamberimizin (sav) zamaninda oldugu gibi bdyle bir durum ortaya ¢ikabilecegidir.
Aksardyl burada ilerde ayni durumun ortaya ¢ikmasiyla bu hilkme yeniden ihtiyag
duyulabilecegi gerekgesiyle onemli bir noktaya isaret etmektedir. Bu konuda onun
goriisti dikkate deger bir goriistiir. Fakat Kasani’nin (6. 587/1191) su degerlendirmesine
de dikkat etmek gerekir: Peygamberimiz (sav) Islam'm ilk yillarinda Mislimanlar
sayica az ve zayif konumdayken miisriklerle bazi konularda c¢esitli sdzlesmeler

yapmustir. Fakat ilerleyen zamanlarda Miisliimanlari sayisi artip Islam dini glgli

258 Ebii Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, el-Umm, Daru’l-Marife, Beyrut 1990, II, 77.
259 Ahmet Inanir, “a.g.m.”, 26.

260 Merginani, a.g.e., I, 110.; Kasant, a.g.e., 1, 45.

261 Kasanti, a.g.e., I, 45.
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konuma ulasinca miisriklerle yapilan anlagmalar1 reddedip onlarla topluca savas

yapilmasi emredilmistir. 262

Aksardyi’nin miiellefe-i kuldbin zekattan paylarin diisiirilmemesi ve ileride
boyle bir sinifin ortaya ¢ikmasiyla tekrar bu hilkme ihtiya¢ duyulabilecegi seklindeki
goriigii onemlidir. Kur'an-1 Kerim'in evrenselligi dikkate alinarak ifade edilen bu goriis
ileride boyle bir sinifin ortaya ¢ikmasiyla tekrar giindeme gelebilir. Aksarayi bu konuda
bir ilke ortaya koymustur. Dolayisiyla yukarida Késani’nin Safii mezhebinin bu
konudaki goriislerine itiraz etmek igin Peygamberimizin (sav) Islam'm ilk yillarinda
Miisliiman olmayan kisilerle yapmis oldugu farkli anlagsmalar1 delil gostererek Hanefi
mezhebinin bu konudaki goriisiiniin daha isabetli oldugunu vurgulamaya ¢aligmasi da

yine Aksarayi’nin ortaya koymus oldugu bu ilkeden hareketle reddedilebilir.

Netice itibariyle Hanefi mezhebi ve dolayisiyla miiellif Hz. Ebubekir (r.a)
doneminde diger sahdbelerin onayiyla ortaya konan goriis birligini dikkate alarak
muellefe-i kuliibe zekat verilemeyecegi hiikmiine vararak ve bu konudaki olusan
icmay1 One siirerek usil baglaminda meseleye yaklasmislardir. Aksarayi de ayni sekilde
itirazini usil ekseninde yaparak karsi tarafin delillerini ¢iirtitmeye ¢alismistir. Bunlara
ek olarak ayrica Aksardyi bu sekilde bir hitkme ileriki donemlerde ihtiyac
duyulabilecegi ilkesinden de hareket ederek goriisiinii giiclendirmistir. Bundan dolay1
Safil mezhebinin ve dolayisiyla Aksardyi’nin konu ile alakali ortaya koymus oldugu

hiikmiin daha isabetli oldugu soylemek miimkiindiir.

2.2. MUAMELAT

Aksarayl muamelat bahsinde de ibadet bahsinde oldugu gibi bircok meselede
miiellife itirazlarda bulunmustur. Muédmelat bahsinde de bazi meselelerdeki yaklasimlari
degerlendirilmeye ¢alisilacaktir. Bunlar: Bey‘u’l-ine, icare akdi, vakif konusu, nikahta

veli izni ve gasp edilen malin tazmini meseleleridir.

Bey‘u’l-ine faizsiz finansman temin etmek isteyenler icgin alternatif yatirim
yontemi olabilmektedir. Mezhepler aras1 veya mezhep igerisinde bu muameleyi caiz
goren farkh goriislerden hareketle Tne alternatif olabilmektedir. icare akdi de insanlarin
sosyal yasamlarinda en ¢ok kullandiklar1 bir akit tiiriidiir. Vakif konusunun ise sosyal

hayata bakan yoOnlniin olmasiyla beraber Aksardyi’nin bu konuda itirazlarini

262 Tevhbe 9/5.
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temellendirirken hadis metinlerinden hareket etmesi ve kiyas yontemine basvurarak
gortisiinii  delillendirmesi  onun ilmi birikimine 1s1k tutacagindan bu mesele
degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Nikahta veli izni konusu nikah akdinin sosyal hayatta
tum bireyleri ilgilendiren bir akit olmasi, Aksardyi’nin bu konuda elestiride bulunurken
dil kurallarmi ustaca kullanmasi1 ve hadisleri kullanirken bu alandaki uzmanligina dikkat
cekilmesi icin tercih edilmistir. Gasp edilen malin tazmini konusunda da usul kaideleri

ve akli ¢cikarimlar oldugundan degerlendirilmeye calisilmistir.

Bey‘u’l-ine konusunda Aksarayi elestiride bulunmaktadir. Bu konuda muellifin
delil olarak kabul ettigi hadis tizerinden elestirilerini ortaya koymakta ve bu konuda
Hanefi mezhebinin dolayisiyla miiellifin bey‘u’l-ine’yi yasaklayici tutumuna itiraz

etmektedir.
2.2.1. Bey‘w’l-ine

Sozliikte Tne “borg¢ verene menfaat saglamayan bor¢ (selef), ribd veya bir seyin
en iyisi” gibi anlamlara gelmektedir.?®® Terim anlam ise genellikle bir kimsenin bir
mal1 belli bir bedel karsiliginda vadeli olarak satip, sattigr mali sattig1 miktardan daha
diisiik bir bedelle pesin olarak satm almasidir.? Osmanl fikih literatiiriinde bey‘u’l-ine

kavrami muamele-i ser’iyye olarak isimlendirilmektedir.6®

Bey‘u’l-ine farkl sekillerde tarif edilen bir muameledir. Birinci sekli soyledir;
Bir kimse bir mal1 belli bir fiyata vadeli satar. Sonra sattigi bu mali daha diisiik bir

fiyatla pesin olarak geri alir. En yaygm muamele sekli budur.26®

Ikinci sekli ise; A sahs1 B sahsindan borg ister. B sahsi da C sahsindan belli bir
fiyata bir mal alir ve kabzeder. Satin aldig1 bu mali daha yiiksek bir fiyata A sahsina
vadeli olarak satar. A sahs1 da aldig1 bu mali daha diisiik bir fiyata C sahsinin B sahsina
sattig1 fiyata C sahsma satar. Araya tgiincii bir kisi dahil edilerek yapilan bu islem

263 Hac1 Yunus Apaydin, “Ine”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXII, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Istanbul 2000, s. 283; Ahmet Inanir, Islam Hukukunda Bilesik-Miirekkep Mali
Sozlesmeler ve Cagdas Finansman Yontemlerindeki Uygulamalari, Gece Kitapligi, Tokat 2015, s. 154,
Enver Osman KAAN, “Finansman Kaynagi Olarak Bey’ Bi’l-Vefa, Bey’ Bi’l-istiglal ve Bey’u’l-ine”,
Dil ve Edebiyat Arastirmalari, Bahar, 2018; (17), s. 241.

264 Ebii’s-Seadat Mecdlddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezerf,
en-Nihaye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi ile Mahmdd Muhammed et-Tanahi,
Mektebetii’l-ilmiyye, Beyrut 1979, III, 333-334; Ebli Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yisuf b.
Muhammed ez-Zeylal, Nasbu'r-Raye li-Ehadisi’I-Hidaye, Miiessesetii’r-Reyyan, Beyrut 1997, IV, 16.

265 Ahmet Inanir, a.g.e., 154.

266 Hac1 Yunus Apaydin, “a.g.m.”, DI4, XXII, 283.
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aslinda ticaret olmayip faizsiz bir sekilde finansman saglamaktir. A sahsi istedigi
finansmani elde etmis olurken B sahsi da vadeli olarak verdigi borgtan belli bir miktar
kazanmaktadir. imam Muhammed’in “Ine satis1 benim kalbimde daglar gibi kétiidiir, bu
sekilde bir muameleyi faiz yemek isteyenler ortaya ¢ikarmistir” seklindeki ifadesi bu

ne sekliyle ilgili olabilir.?’

Uciinciisii ise; A sahs1 B’den borg ister. B sahsi ise bor¢ vermek istemez ve A
sahsma sOyle der: “Sana bor¢ veremem. Ama 100 TL olan su malimi sana 120 TL’ye
vadeli satarim. Sen de bu mali 100 TL’ye satarsin.” A sahs1 bunu kabul eder. Boylece A
sahs1 ihtiyact olan 100 TL’yi elde ederken B sahsi da 20 TL kazanmis olmaktadir.
Hanbeli literatiiriinde “teverriik” olarak nitelenen ine satisinin bu sekli Eba Yidsuf’un da
“Ine caizdir ve bunu yapan ecir kazanr” diyerek cevaz verdigi ve bircok Islam

hukukgusu tarafindan da cevaz verilen ine sekli olmas1 muhtemeldir.?%®

Tne satisinda asil amag¢ herhangi bir mali ticaret yoluyla almak degil, iginde
bulunulan finansman sikintisin1 gidermektir. Bu satisla krediye ihtiya¢ duyan kisi kredi
sikintisin1 gidermis olmakta kredi veren kisi de faizsiz olarak parasmi degerlendirmis

olmaktadir.

Ine satis1 ile alakali fakihler arasinda ihtilaf vardir. Bu ihtilaf delillerin siibutu
Hanefl mezhebinin kabul ettigi hadisin delil olamayacagini ifade etmekte merfu ve

makt‘u hadisle ilgili degerlendirme farkliliklarina deginmektedir.

Hanefi, Maliki ve Hanbelilere gore bu sekilde bir satisin caiz olabilmesi i¢in
araya tclincii bir kiginin girmesi gerekir. Araya ligiincii bir kisinin girerek yapilan satim
akdini Malikiler “teverriik” olarak isimlendirmektedirler. Hanefi mezhebinde Imam Eba
Y0suf bu sekilde satim akdinin caiz oldugunu, faizden kaginmaya vesile oldugu igin

sevap oldugunu da ifade etmektedir.?%°

[bnii’s-Saati Mecmai ’I-bahreyn de Hanefi mezhebinin satilan bir malin parasmi
almadan daha disiik fiyatla geri satin alinmasini men ettigini soylemektedir. Mezhebin

bu konudaki delilinin Zeyd b. Erkam ile ilgili hadis oldugunu ifade etmektedir. Bu

267 bni Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseynt ed-Dimaski, Reddii’l-muhtdir ‘ale’d-
Diirri’l-muptdr, Daru’l-Fikr, Beyrut 1992, V, 273; Haci Yunus Apaydin, “a.g.m.”, DIA, XXII, 283.

268 Tbni Abidin, a.g.e., V, 273; Hac1 Yunus Apaydin, “a.g.m.”, Di4, XXII, 283.

269 Ahmet Inanir, a.g.e., 155; Enver Osman KAAN, “a.g.m.”, s. 244.
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hadis su sekildedir: “Hz. Aise'ye (6. 58/678) bir kadi geldi ve soyle dedi: ‘Ben Zeyd b.
Erkam'dan (6. 68/688) 800 dirheme bir cariye satin aldim. Sonra 600 dirheme pesin
olarak onu geri sattim.” Bunun iizerine Hz. Aise: ‘Ne kétii bir alisveris yaptmn. Zeyd b.
Erkam’a sunu soyle: Tovbe etmedigi taktirde Allah onun haccini ve Peygamber (sav) ile
birlikte yapmus oldugu cihadini iptal eder.””?’® Aksardyi hasiyesinde Ibnii’s-Saati’nin
ine satigiin caiz Olamayacagiyla alakali delil olarak ortaya koydugu Zeyd b. Erkam ile
ilgili rivayetin ine satisinin caiz olmayacagina delil olamayacagini soyler ve su sekilde
bir degerlendirmede bulunur:

“Dedi ki: Bize gore su hadis delildir. “Hz Aise’ye (r.anha) bir kadin geldi.....”

Derim ki: Eser?* (Zeyd b. Erkam ile ilgili hadis) kars1 tarafin bizim delilimizi giiriitmek
igin ortaya koymus oldugu bir delil olamaz. Ozellikle kiyasa muhalif bir durum séz konusu
oldugu zaman bu miimkiin degildir. Burada da kiyasa aykiri bir durum vardir. Ciinki
herkes malin1 az veya ¢ok istedigi bir fiyata satabilir. Sattig1 fiyattan daha asag1 bir fiyata
satin alma sartiyla da satabilir. Sizin “eser haber gibidir” soziiniiz de bir anlam ifade etmez.
Ciinkii zikrettigimiz gibi riba siiphesinin sabit olmasiyla ilgili istidlal ona kiyas edilmesinin
uygun olduguna delildir. Burada acik olan Hz. Aise bu sekilde tehdit dolu ifadeleri kendi
ictihadiyla ifade etmistir. Peygamberimizden (sav) konu ile alakali bir ifade olsaydi onu Hz.
Aise rivayet ederdi.”?"?

Aksarayl bu sekilde bir satimin kiyasa aykir1 oldugunu, kiyasa aykir1 olan bir
durum hakkinda maktu‘ hadis ile ile delil getirilemeyecegini ifade etmektedir. Maktu*
hadis ile merfu‘ hadisin kiyasa aykirt bir konuda ayni seviyede tutulamayacagi
sOylemektedir. Goriisiinii temellendirmek i¢in hadis ve fikih usOliini kullanmaktadir.
Hadis metni iizerinde bir takim degerlendirmelerde bulunmaktadir. Hz. Aise'nin
konuyla alakali tehdit i¢eren ifadelerini kendi i¢tihad1 olarak yorumlamaktadir. Konuyla
alakali Peygamberimizden (sav) gelen farkli bir rivayet olsaydi Hz. Aise'nin (r. anha) bu
rivayeti aktarmis olacagii ifade ederek goriisiinii temellendirmek amaciyla meselenin

farkl1 bir boyutuna dikkat ¢ekmektedir.

Hanefiler bir kimsenin bir mali satip teslim ettikten sonra o malin parasini
almadan daha diisiik fiyatla geri satin almasini caiz gérmezken,?”® Safil mezhebi bu

sekilde yapilan bir aligverigin caiz oldugunu sdylemektedir. Cunku bu akit ehlinden

270 Ebi Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi¢ es-San‘ani el-Himyerf, el-Musannef, thk. Habiblrrahman
A‘zami, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut 1403, Kitab-l Buyd, VIII, 184. (14812-14813).

271 Haber ile kastedilen Peygamberimize kadar ulasan ve Peygamberimizde (sav) son bulan hadislerdir.
Yani haber ifadesiyle merfu‘ hadis kastedilmektedir. Eser ise Peygamberimize kadar ulagsmayan sahabe
ve tabiinde son bulan hadislerdir. Sahabeye kadar ulagip sahabede son bulan hadislere mevkuf hadis
denilirken, tabiine kadar ulasip tdbiinde son bulan hadislere ise maktu‘ hadis denilir.

272 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 55a.

273 Kasani, a.g.e., V, 198; Ibnii’s-Saati, a.g.e., IV, 185.
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sidir olmustur. Yani akdin sthhati i¢in tehlike olusacak bir durum ortada yoktur.2’

Hanefilerin goriislerinin gerekgesi ise yukarida rivayet edilen Zeyd b. Erkam ile alakali
hadis olmakla beraber ayni zamanda bu sekilde bir satista faiz siliphesinin de
bulunmasidir. Zeyd b. Erkam ile alakali hadiste Hz. Aise'nin soyledigi ifadelerden
hareketle iki tiirlii ¢ikarimda bulunmuslardir. Birincisi Hz. Aise'nin Zeyd b. Erkam'la
ilgili soyledigi tehdit dolu ifadelerdir. Riddet disinda taatlerin batil olacag: goriisii akilla
bilinebilecek bir konu olmadigindan, muhtemelen Hz. Aise bunu peygamberimizden
isitmistir. Zeyd b. Erkam'in yaptig1 akit boyle bir tehdide konu oldugundan fasit bir
akittir. Tkincisi de Hz. Aise yapilan bu akdi kotii bir alisveris olarak nitelemistir. Kotii
alisveris seklinde vasiflandirma da sahih bir akdin vasfi olmayip, ancak fasit bir akdin
vasfidir.?”® Bu iki ¢ikarimdan hareketle mezhebin genel goriisii bu muamelenin caiz
olmamasi yoniindedir. Fakat bu konuda mezhep iginde farkli bir goriis olan imam Ebi
Yhsuf'un goriisii dikkate alinarak muamele-i ser'iyye caiz gorllmiis ve fetvalar da bu

goriise gore verilmistir. 276

Safiiler, Zeyd b. Erkam ile ilgili hadisle alakali sdyle bir degerlendirmede
bulunmaktadirlar. “Bu hadis sabit degildir. Ayrica Zeyd b. Erkam’in bu konuda Hz.
Aise'ye karsi ¢iktig1 da belirtilmistir. Sahabe arasinda goriis ayrilig1 bulununca bizim
izleyecegimiz yol kiyastir.” Ine satisinin caiz olmasi ile alakali da Peygamberimizin
(sav) farkli kalitede hurmalarin farkli Olgeklerde degisimini yasaklayarak diisiik
kalitedeki hurmanm satilip onun parasi ile iyi hurma alinmasmi emrettigi?’’ hadisini
delil getirmislerdir. Maliki ve Hanbeliler ise faize sebebiyet vermesinden dolayi ine
satisin1 caiz gdrmemektedirler. Bdyle bir satisin batil oldugu kanaatindedirler.?’”® Bu
sekilde bir mudmeleyi caiz olarak ifade eden alimlerin amaci faiz illetinden kurtulmak
isteyen insanlarin finansman ihtiyacini karsilamalarina yardimci olmaktir. Aksi takdirde
insanlar finansman ihtiyacini karsilamak icin ya faiz ve benzeri bir takim yollara
yonelecekler ya da iktisadi hayattan tamamen c¢ekilip o alami faiz hassasiyeti

bulunmayan insanlara birakarak toplumda faizin yayginlasmasma dolayli yoldan

274 Thnii’s-SAat, a.g.e, 1V, 186,

275 Kasant, a.g.e., V, 199; Hac1 Yunus Apaydin, “a.g.m.”, D4, XXII, 284; Ahmet Inanr, a.g.e., 157.
276 Ahmet Inanir, a.g.e., 157.

277 Buhari, Kitabii’l-Buyd*, 89; Miislim, “Musakat”, 95.

278 Ahmet Inanir, a.g.e., 156.
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yardimce1 olacaklardir. Bu sekilde ortaya g¢ikacak olan problemleri asmak icin boyle bir

muameleyi ortaya koymuslar ve buna dair sinirlayici hikkiimleri de belirlemislerdir.

Aksarayi Safii mezhebinin goriisiinii dikkate almaktadir. Safii mezhebi boyle bir
akdin kiyasa uygun oldugunu, akdin sihhat sartlarinin bu akitte mevcut oldugunu ve
akdi fasit kilacak herhangi bir durumun olmadigini ifade ederek bu satisi caiz olarak

nitelendirmektedir. Hz. Aise'nin konuyla alakali riviyetini de kabul etmemektedir.
2.2.2. fcare Akdi

Aksardy?’nin muamelat bahsinde miiellife yonelttigi bir diger elestiri icére
akdinin tanim ile ilgilidir. Miiellif Hanefi mezhebinin tanimimni dikkate alarak icareyi

“bedel karsiliginda menfaat {izerine yapilan akit” seklinde tarif etmektedir.?’®

Icare kelime olarak {icretin ismidir. Diinyevi karsihiklar1 ifade etmek icin
kullanilan ticret tabiri ile uhrevi karsiliklar1 ifade etmek icin kullanilan ecir tabiriyle es
anlamhdir. Terim anlami ise “is karsiligi verilen sey, amelin bedeli” seklinde tarif
edilebilir. Daha yaygin olarak kiralama tabiri kullanilmaktadir. Hanefiler icareyi “bedel
karsiliginda menfaat {izerine yapilan akit” seklinde tarif etmektedirler. Safiiler ise
“Kastedilen, bilinen, miibah bir menfaat {izerine bilinen bir bedelle yapilan akittir”
seklinde ifade etmektedirler. Maliki ve Hanbeliler ise soyle bir tanimda
bulunmaktadirlar. “Bir seyin miibah menfaatinin, bedel karsiliginda belli bir middet
miilk edindirilmesidir.”?®° Icare akdi bey akdine benzeyen bir akittir. Fakat belli bir
miiddet ile smirlanmasi ve o miiddet bittigi zaman akdin sona ermesi itibariyle de bey

akdinden ayrilir.?8

Icare akdi ile ilgili Kur'an-1 Kerim'de acik bir hiikiim yoktur. Dolayli yoldan
icare akdine vurgu yapan ayetler vardir. Hz. Musa’nim (a.s), Hz. Suayb’in (a.s) yaninda
iicretle calistigina dair Kasas suresinde gecen ayetler?®? icare akdine dikkat cekmektedir.
Bu ayet her ne kadar 6nceki peygamberlerin seriatleri ile ilgili olsa da nesh edilmedigi

siirece onunla amel edilir.?83

279 Serahst, a.g.e., XV, 74; Merginani, a.g.e., lll, 230; Meydanf, a.g.e., 11, 88.

280 \Vehbe Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletiih, Daru’1-Fikr, Dimesk 2008, IV, 525-526.

281 Meydani, a.g.e., Il, 87; Vehbe Zuhayli, a.g.e., IV, 522; Ali Bardakoglu, “icare”, Tirkiye Divanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, C. XXI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2000, s. 379.

282 Kasas, 28/23-29.

283 Kasani, a.g.e., IV, 173; Vehbe Zuhayli, a.g.e., IV, 523.
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Icare akdinin siinnetten delili ise Peygamberimizin (sav) su hadis-i serifidir;
“Ucretli ¢ahistirdigimiz kigiye iicretini alnimn teri kurumadan veriniz.”?®* Bu hadiste
gecen “iicretini veriniz” emri icarenin sthhatine delildir. Bir hadis-i kudsi’de

Peygamberimiz (sav) sOyle buyuruyor:

“Yiice Allah sdyle buyurdu: “Ug (smif insan) vardir ki kiyamet giiniinde ben onlarin
diismaniyim: Bana ismimle akit verip de sonra sézinii bozan kimse, 6zglr olan bir insani
kole diye satip da onun parasini yiyen kimse, bir kisiyi Ucretle galistirip isi tam yaptirdigi
halde onun iicretini vermeyen kimse!”?8

Bu ifadeler icare akdinin siinnetten delili kabul edilmektedir.

Icare akdinin Hanefilere gore iki riiknii vardir. Bunlar icap ve kabuldiir.
Cumbhura gore ise dort riiknii vardir. Bunlar akid yapan kisiler (kiralayan ve kirac1), siga
(icap kabul), ticret ve menfaattir.?®® Tiirii bakimindan da bu akdi ikiye ayrabiliriz.
Birincisi kira akdi, ikincisi ise is akdidir. Kira akdi “ayn menfaatinin ivazli temliki”
seklinde tarif edilir ve taraflar, akid sozleri, menfaat ve iicret olmak iizere dort unsura
dayanmaktadir. Is akdi ise “Is¢inin belli bir iicret karsihginda, belli bir siire ¢alismasi
veya belli bir isi yapmas1” seklinde tarif edilebilir. Bu akdin unsurlar1 da taraflar, akit

sdzleri, emek ve licret olmak Uizere dort tanedir.28’

Icare akdi hakkinda sahabeden giiniimiize kadar gerceklesen icare akitleri ve
insanlarin bu muameleyi inkar etmeden uygulamalar1 bu konuda icma oldugunu ortaya
koymaktadir. Bunun aksini ifade etmek icmaya aykiridir. Bu konuda genel kuralin terk
edildigi agiktir. Allah akitleri insanlarm ihtiyacindan dolay1 var etmistir. icare akdine de
insanlarin ihtiyaclar1 oldugu acgiktir. Clinkii her insanmn oturabilecegi bir evi, ziraat
yapabilecegi bir arazisi veya lizerine binebilecegi herhangi bir vasitasi olmayabilir.
Biitiin bunlar1 satin almasi da bazen miimkiin degildir. Bundan dolay1 insan icareye
ihtiya¢ duyabilir. Bittn bunlar g6z 6niinde bulundurularak genel kurala aykir1 olarak
icare akdine cevaz verilmistir. Insanlarin ihtiyaglarindan dolay1 selem vb. akitlere de
genel kurala aykir1 olarak istihsinen cevaz verilmistir.?®® Burada sunu da ifade etmek
gerekir. Icire miiddeti insanlar ihtiyag duyduklarindan dolayr uzun siireli

olabilmektedir. Fakat vakif mallarinin uzun siire kiralanmasinda o vakfin miilkiyetinin

284 Zeylal, a.g.e., 1V, 129.

285 Buhari, “Icare”, (No. 2270).

286 Kasani, a.g.e., IV, 174; Vehbe Zuhayli, a.g.e., IV, 524.
287 Ali Bardakoglu, “a.g.m.”, DI4, XXI, 380-385.

288 Kasani, a.g.e., IV, 174.
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kiralayan kisiye ge¢me sakincasi oldugundan dolayi, vakfedilen mallarin uzun siire

kiraya verilmesi uygun goriilmemistir.?°

Hanefiler icareyi “bedel karsilifinda menfaat {izerine yapilan akittir” seklinde
tanimlar. Menfaat mevcut olmadigindan menfaatler iizerinde akit yapilmaz. Icare
akdinde kendisi lizerine akit yapilabilmesi, ev vb. miilkler, icap ve kabul ile akdin
baglanmasi ve akdin onlara izafe edilebilmesi i¢in menfaat yerine gegerler. Safiilere
gore ise menfaatler aynlara (akde konu olan mallara) bitigiktir. Ciinkii icare menfaatin
satimidir. Olmayan seyin satilmasi miimkiin degildir. Ancak selem i¢in ruhsat vardir.
Bundan dolay1 gergekte yok olan menfaat hitkmen mevcut kabul edilir. Hiikkmen mevcut

olan bir ayn da akde mahaldir.?%

Aksarayi icare akdi ile alakali miiellife yonelttigi itiraz Hanefi mezhebinin icare

tarifine yoneliktir:

“Dedi ki: Bizim mezhebimizde mensup alimler icare akdini “bedel karsiliginda menfaat
tizerine yapilan bir akittir” seklinde tarif ettiler.

Derim ki: Sizin de iddia ettiginiz gibi menfaatin yerine iizerinde akit yapilacak akde konu
olacak malin getirilmesi gerekir ya da hakikatte yok olan menfaatin hitkmen mevcut kabul
edilmesi gerekir. Imam Safii’nin de iddias1 bu yondedir. Eger iki durumu da yok sayarsak,
ortada icare akdinin sihhatine delalet eden bir durum kalmayacak. Birinci durumu kabul
edebilmek uygun degildir. Ciinkii bu akit menfaat lizerine yapilan bir akittir. Akde konu
olan mal, icmaya goére mal sahibinin elindedir. Sizin akit tarifinize gore birden fazla bedel
tek bir malikin elinde toplanmigtir. Deliller de bunu reddeder. Birinci tarif uygun olmayinca
ikinci tarif dikkate alimir. Zaruretler mimkiin oldugu kadar ortadan kaldirilir. Sizin
zikrettiginiz durumun gergeklesmesi zordur veya sdylediginiz seyin mevcut cari olan icare
akdine uygulanmasi uygun degildir.”?

Aksardyi’nin elestirilerinin temeli Hanefi mezhebi ile diger mezheplerin
menfaatin mal olarak kabul edilip edilmemesine dayanmaktadwr. Hanefilere gore
menfaatler aynlardan farkhidir. Bir esyanin mali degeri esyanmn kendisinde
bulunmaktadir. O esyanin menfaatinin herhangi bir mali degeri yoktur. Ciinkii
menfaatler yok hiikmiindedir. Yok olan bir seye mali bir deger affedilmesi miimkiin
degildir. icire akdinde menfaatin akitlere konu edilmesi zaruret dolayisiyladir.

Hanefiler disindaki diger Islam hukukcular1 menfaatleri hakiki olmasa da hilkmen mal

28 [bnii’s-Saatl, a.g.e., V, 258.
2% [bnii’s-Saatl, a.g.e., V, 259-260.
291 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 64b.
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kabul etmektedirler. Yani onlara gore bir esyanin kendisi ile menfaati mali bir deger

bakimindan birbirine esittir.2%?

Bu konuda ibn Melek (6. 821/1418) soyle bir degerlendirmede bulunur.

“Aynlar akdin kendisine izafe edilebilmesi i¢in menfaatin yerine geger. Bundan dolay1
sayet akit ayna izafe edilirse caizdir. Fakat menfaat iizerine izafe edilirse caiz degildir.
Nasil ki namazlarin seferde kisaltilmasi konusunda sefer durumu mesakkatin yerine
geciyorsa, bu konuda da sebep miisebbeb yerine gegcmektedir. Menfaat elde edildikce de
lizerinde akit yapilan akdin eseri ortaya ¢ikar.”2%

Konu ile alakali Aksardyi’nin elestirilerinin temeli menfaatin ayn gibi mali
degere sahip olup olmamasiyla alakalidir. Menfaatin mali degere sahip olup olmamasi
Hanefi mezhebi ile diger mezhepler arasinda ihtilafli bir konudur. Hanefi mezhebi ayn

ile menfaati esit seviyede gormemektedir.

Aksaraym Hanefi mezhebi disindaki diger mezheplerin goriislerini dikkate alarak
elestirilerini o yonde siirdiirmektedir. Ona gore eger ki menfaat Safii mezhebinin kabul
ettigi gibi hitkmen mal olarak kabul edilmezse bu durumda iki bedel iki taraftan birinde
toplanmig olacaktir. Bu da akdin yapilis gayesine aykiridir. Fakat Hanefi mezhebi
menfaati mal olarak kabul etmediginden akdin yapilabilmesi i¢in menfaatin yerine
aynin bizzat kendisini koyarak onun iizerine akit yapmaktadir. Menfaat elde edildik¢e o
menfaatin bedeli de ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica menfaat mal kabul edilmediginden iki
bedel tek bir tarafta toplanmis olmamaktadir. Aksarayi Hanefi mezhebinin bu yorumunu

zorlama bir yorum olarak ifade etmektedir.
2.2.3. Vakfin Lazim veya Gayri Lazim Bir Akit Olmasi

Aksarayi’nin vakif konusunda itirazi vakfin lazim ya da gayri lazim bir akit olup
olmadig1 konusundadir. Miiellif bu konuda Hanefi mezhebinin delilini dikkate alarak

meseleye yaklasirken Aksardyi ise Safil mezhebinin goriisiinii dikkate almaktadir.

Vakif kelimesi sozlikte ‘“durmak, alikkoymak, durdurmak, men etmek,
hapsetmek™ gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise bir miilkiin baskasi tarafindan
miilk edinilmesinin yasaklanmasidir.?®* Diger bir ifade ile bir malin maliki tarafindan

herhangi bir dini, sosyal vb. bir gaye igin ebediyyen tahsis edilmesidir. Islam hukuk

292 Hasan Hacak, “Menfaat”, Tuirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXIX, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, Ankara 2004, s. 133.

2% {lyas Kaplan, a.g.e., s. 342.

294 Serahst, a.g.e., XII, 27.
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literatiiriinde bu kurum tarif edilirken “habs, ahbas, istibas, tahbis, hubus, tesbil, sebil”

gibi birtakim kelimeler kullanilmaktadir.?%

Vakif konusunda mezhep imamlari arasinda farkli degerlendirmeler vardir.
Naslarin siibutu kapsaminda siinnet delilinden hareketle hadislerin 6ncelikleri hakkinda
farkli yaklasimlar, naslarin delaleti ile ilgili ortaya konulan farkli gériisler bu konuda

ihtilaflarin ortaya ¢ikmasima sebep olmaktadir.

Mezheplerin vakif konusundaki yaklagimlarina bakilacak olursa, Ebl Hanife
vakfi ariyeye benzetmekte ve su sekilde tanimlamaktadir. “Bir malin vakfedenin
miilkiinde kalarak menfaatinin tasadduk edilmesidir.” Imam Muhammed ve imam Eb(
Ylsufa gore “Bir mali menfaati insanlara tahsis edilmekle beraber Allah'm miilki
olarak temlik ve temelliikten alikoymaktir.” Safii ve Hanbeli mezheplerinin vakif
tarifleri Imameyn’in tarifi ile paralellik gosterirken Maliki mezhebinin tarifi ise EbQ

Hanife'nin tarifi ile paralellik gostermektedir.%

Eb( Hanife'ye gore vakif ariyet akdi gibi gayr1 lazim bir akittir. Yani vakfeden
kisinin vakfini, miilk edinebilme ve miras birakabilme imkani vardir. Lazim bir akit
olabilmesi yani vakfedenin miilkiinden ¢ikmasi i¢in hakimin bu konuda hiikiim vermesi
veya vakfedenin 6liimiine baglanmasi1 gerekmektedir. Bu sekilde tescil ve vasiyetle
vakif 1azim bir akit niteligi kazanmaktadir.?®” Hakimin bu konuda hiikiim vermesi de su
sekildedir. Vakfeden kisi herhangi bir sebeple vakfindan donmek istedigi zaman, vakif
miitevellisi ile arasinda problem ¢ikmasi durumunda hakime basvurulur. Hakim de
vakiftan donemeyecegi konusunda fetva verir ve artik vakfeden kisi vakfettigi vakif
hakkinda herhangi bir tasarrufta bulunamaz. Eb0 Y0{sufa gore ise vakfeden kisinin
“vakfettim” sozii ile vakif gerceklesmektedir. Ayrica vakfettigi seyi vakif miitevellisine
teslim etmesine gerek yoktur. Imam Ebi Y0Osuf vakfi idreye degil iskata
benzetmektedir. Nasil ki kole azat eden kimsenin kole iizerinde herhangi bir milkiyeti
kalmiyorsa vakfedenin de vakfettigi mal iizerinde miilkiyeti kalmamaktadir. Ayrica esas

itibariyle lazim olmayan bir seyin h&kimin hiikmiiyle lazim olmasi durumuna da itiraz

295 Hact Mehmet Giinay, “Vakif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XLII, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Istanbul 2012, s. 475-476.

2% Merginani, a.g.e., 111, 15; Ibnii’s-S4ati, a.g.e., VI, s. 329; Hact Mehmet Giinay, “a.g.m.”, D4, XLII,
476.

297 Serahst, a.g.e., XII, 27.
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etmektedir.?®® Imam Muhammed ise vakfin gerceklesmesi igin dort sart o&ne
stirmektedir. Bu sartlar vakfettigi vakfi vakif miitevellisine teslim etmek, vakfi ayirmak,
o vakiftan kendisine herhangi bir menfaat saglamamak ve ebediyen onu vakfetmis
olmaktir. Bu sartlar gerceklestiginde imam Muhammed'e gre vakif gergeklesmis olur.
Imam Ebi Y(suf ve imam Muhammed'e gére vakif 1azim bir akit oldugundan, hakimin

hiikmiine veya vakfedenin vefatina baglanmasma gerek yoktur.?%°

Ebl Hanife'nin goriisiiniin delili Peygamberimiz (sav) su hadis-i serifidir. Ibn
Abbas'tan bize ulasan bir hadis-i serifte Peygamberimiz (sav) soyle buyurmustur:
“Allah'm koydugu ferdizden (miras hisseleri) alikoyma yoktur.”*% Ebl Hanffe bu hadis-
1 serifi delil olarak kullanarak vakfedilen malin vakfeden kimsenin miilkiinde kaldigini,
sadece o malin menfaatinin vakfedildigini ifade etmektedir. Fakat Eb0 Hanife'nin
istidlal etmis oldugu bu hadis hakkinda hadis alimleri, birtakim degerlendirmelerde
bulunmuslardir. Darekutni bu hadisin Ibn Lehia (6. 174/790) ve kardesi tarafindan
nakledildigini ve bunlarin da =zayif kimseler oldugunu, hadislerinin kabul
edilemeyecegini belirtmektedir.>** ibn Hazm (6. 456/1064) da bu hadisin mevz{ hadis
oldugunu ifade etmektedir. Gerekce olarak da Nisd sdresinin bir kisminin Uhud
Savasi'ndan sonra nazil oldugunu, sahabenin de miras ayetlerinin nizalinden sonra
vakif yaptiklarmi zikretmektedir. Ayrica yine bu hadisin mallarmi sadece bir ¢ocuguna
habs edip digerlerini mahrum birakan kisi hakkinda soylendigi de rivayet
edilmektedir.3%? Surayh b. el-Haris’in (6. 80/699 (?)) rivayetleri de bu konuya aciklik
getirmektedir. Ondan gelen rivayet su sekildedir. “Muhammed (sav) habisi satmak
hiikmiinii getirdi.”3®® Ciinkii o miilk sahibinin elinde kalmaktadir. imam Safii, Kadi
Surayh’tan gelen bu rivayetlerin Cahiliye Donemi adetleri ile ilgili oldugunu

belirtmektedir.3%

298 Ahmet Hamdi Furat, “Islam Hukukunda Vakif Akdinin Baglayicihigr”, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 2012, S. 27, s. 75.

299 Merginani, a.g.e., l11, 15-16; Meydant, a.g.e., 11, 180; Ibnii’s-Saati, a.g.e., VI, s. 330.

39 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-Siinen, thk. Suayb Arnavut, Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut 2004, V, 119; Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Suneni’l-kibrd, thk.
Muhammed Abdulkadir Ata, Dari'l-Ktiibi'l-iimiyye, Beyrut 2003, VI, 268.

301 Darakutni, a.g.e., V, 119; Beyhaki, a.g.e., VI, 268.

302 Ahmet Hamdi Furat, “a.g.m.”, s. 69-70.

303 Beyhaki, VI, 163; Eba Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe ibrahim el-Absi el-K(fi, el-
Musannef fi ’l-epadis ve 'I-4sér, thk. Kemal Yasuf el-H(t, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1988, 1V, s. 355.

304 Ahmet Hamdi Furat, “a.g.m.”, s. 73.
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Kisinin vakiftan ziraat, sukna vb. birtakim yollarla faydalanabilmesi sebebiyle
miilkiin  vakfeden kiside kaldigi, sadece menfaatinin vakfedildigi hiikmii
cikarilmaktadir. Ayrica kisinin vakfettigi mala miitevelli tayin etmesi ve gelirlerini tevzi
etmesi de vakfedilen miilkiin sahibinin kendisi oldugunun delilidir. Bu yoniiyle 6diing

verilen mal olan ariyeye benzemektedir.3%

EbG Yasufun Hz. Omer (ra) ile alakali hadis-i serifi isitmeden 6nce Eb( Hanife
ile ayn1 kanaatte oldugu, o hadisi isittikten sonra goriisiinden dondigii, “Eger Ebd

Hanife'ye bu hadis ulassaydi o da gériisiinden donerdi” dedigi rivayet edilir.3%®

Imam Safii de bu konuda Imam Muhammed ve Imam Ebd Y0suf ile ayn
goriistedir. Onlara gore vakif [azim bir akittir. Ebd Hanife'ye muhalif olarak vakfedilen
malm sahibinde kalmayip Allah'in miilkiinde temlik ve temelliik edildigi seklindedir.3%
Bu goriisii savunanlarin delili ise Hz. Omer (ra) ile ilgili hadis-i seriftir. “Hz. Omer’e
(ra) Hayber arazisinden bir parca isabet eder. Hz. Omer (ra) Peygamber Efendimize
(sav), ‘Ya RasUlullah, Hayber’de bana bir arazi isabet etti. Simdiye kadar ondan daha
nefis bir mal bana isabet etmedi. Bana ne yapmami emredersin’ diye sorar. Hz.
Peygamber (s.a.v) sdyle buyurur: ‘Istersen malm ashini habs et, semere ve gelirini ise
yoksullara tasadduk et.” Hz. Omer (ra) de o araziyi tasadduk etti. Satilmamasi, hibe
edilmemesi, mirasla da gegmemesini sart kostu ve gelirinin yoksullara, yakin hisimlara,
miskinlere, yolda kalmiglara, Allah yolunda savasanlara ve azatlik anlagsmasi yapan
kolelere harcanmasini istedi. Miitevelli olanin maruf olgiiler igerisinde yemesinde ve

baskasina yedirmesinde, kendisi ondan mal edinmemek sart1 ile vebal olmayacaktir.”3®

Bu hadis-i serifte gecen vakfedilen malin satilmama, bagislanmama ve miras
birakilmamasi gibi sartlar imam Safii ve Imameyn’e gére vakfin miilkiyetinin vakfeden

kimseden ¢iktigin1 gdstermektedir.

[bnii’s-SaatT Serh-i mecmai’I-bahreyn’de vakif konusuyla alakali olarak mezheb
imamlarinin goriislerini ve mezheb icerisindeki farkli goriisleri ifade ettikten sonra Ebil
Hanife’nin vakfin lazim bir akit olmasiyla ilgili hikkmiiniin delilini zikreder.

Cemaleddin Aksarayi bu goriise itiraz eder. Su sekilde bir degerlendirmede bulunur.

395 Merginani, a.g.e., l11, 15; Ibnii’s-Saati, a.g.e., VI, s. 331; Ahmet Hamdi Furat, “a.g.m.”, s. 74.
306 Thnii’s-SAat, a.g.e,, VI, 331

307 {bnii’s-SAat, a.g.e,, VI, 332.

308 Buhari, Kitabii’s-Surit, (No. 2737); Serahsi, a.g.e., XII, 31.
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“Dedi ki: Bizim delilimiz Peygamberimizin (sav) “Allah’in koydugu ferdizden (miras
hisseleri) altkoyma yoktur” hadis-i serifidir.

Derim ki: Buradaki nefiyden kastedilen, mirastan mahrum birakarak hapsetmeyi
nehyetmektir. Vakif gergeklestiginde sahih ve lazim bir akit olmaktan men edilmez. Tipki
cuma gunt ezan okundugunda aligveris yapmak nehyedildigi gibi. Her ne kadar nehyedilse
de bu aligveris gerceklestigi zaman sahih ve 1azim bir akittir. Ciinkii buradaki nehy farkl
bir manadadir. O mana da varislere zarar vermektir. Aligveris ile mesgul olup cuma
namazini kagirmak gibi. Ayrica bunun iicte birden daha fazla bir mali vasiyet etmeyi de
yasaklayan bir ifade oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii burada varisleri koruma durumu
vardir. Saril meyyitin ihtiyaglarinin kargilanmasi i¢in tigte birlik kisma izin veriyor ve daha
fazlasmdan sakindirtyor. Hz. Omer'le (ra) alakali hadis amel etmek icin daha 6nceliklidir.
Ciinkii Peygamberimiz (sav) bu hadiste vakfedilen mali satmaktan hibe etmekten ve miras
birakmaktan men ediyor. Terk edilmesi mimkiin olmayacak bu hadis terk edilmis olur.
Ciinkii hakimin hiikkmetmesi veya vakfedenin o6liimiine bagl olan vakif, hdkimin bu konuda
hikkim vermesi veya vakfedenin Olmesi sonucunda vakif icméen mirasin Oniine
gegmektedir. Boylece Allah'm koydugu bir farz olan mirasi engelleyerek hapseder. Surayh
b. el-Haris’ten rivayet edilen hadis ge¢miste yapilan bir muameleyi anlatmaktadir. UmOmi
bir ifade degildir.”3°

Aksardyi miiellifin delil olarak zikrettigi “Allah'in koydugu feraizden (miras
hisseleri) alikoyma yoktur” hadisinin vakfin gayri ldzim bir akit olmasina delil
olamayacagini ifade etmektedir. Bu hadisin malinin tamamini vasiyet ederek mirasgilari
mirastan engelleyerek onlara zarar verme durumunu ortadan kaldirmak ic¢in
Peygamberimizin (sav) koymus oldugu bir hiikiim oldugunu séylemektedir. Hz. Omer'le
(ra) alakali yukarida rivayet edilen hadisin vakif konusunda daha agik bir ifade
oldugunu belirtmektedir. Miiellifin delil olarak ortaya koydugu hadisin farkli konularla
alakali olabilecegini fakat Hz. Omer (ra) ile alakali hadisin sadece vakif konusu ile
ilgili oldugunu soylemektedir. Zikredilen hadislerin farkli konularla ilgili oldugunu
ifade etmektedir. Meselelerin daha iyi anlasilmasi i¢in farkli konular1 birbiriyle kiyas
etmektedir. Bu durum onun furl fikih konularma hakim oldugunu gdésterirken ayni
zamanda mantik alaninda da belli bir birikime sahip oldugu izlenimini vermektedir.
Hakimin hiikmii veya vakfedenin 6lmesiyle vakfin icma ile mirasin Oniine gegecegini
belirtmesinden hareketle meseleleri usul kurallarin1 kullanarak ortaya koydugu

gorulmektedir.

Vakif konusunda Safii mezhebinin ve dolayisiyla Aksarayi’nin ortaya koymus
olduklar1 hiikkiim isabetli goriinmektedir. Ciinkii miiellifin de zikrettigi Ebi Hanffe'nin
delili olan hadis-i serif vakfin diginda vasiyet gibi farkli manalara da ihtimali olan bir
hadistir. Aksarayi’nin de ifade ettigi gibi 6zellikle bu konuya ait bir hadis varken farkli

konulara ihtimali olan bir hadisi bu konuda delil getirmek uygun géziikmemektedir.

309 Aksarayfi, a.g.e., Fatih, 1472, 70a.
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Ebl Hanife’nin bu konudaki hikmi dikkate alinmasi gereken bir hiikiimdiir.
Ancak Hanefi mezhebi icinde imameyn Ebi Hanife’nin gériisiine muhalif bir goriis
ortaya koymaktadir. Hatta Eba Yasufun Hz. Omer (ra) ile alakali hadis-i serifi
isitmeden Oonce Ebl Hanife ile ayn1 goriiste oldugu, o hadisi isittikten sonra goriigsiinden
dondiigii, hatta “Eger EblG Hanife'ye bu hadis ulagsaydi o da goriisiinden donerdi” dedigi
rivayet edilmektedir. Bu hadis-i serifte gecen vakfedilen malin satilmama,
bagislanmama ve miras birakilmamasi gibi sartlar Imam Safii ve Imameyn’e gore
vakfin miilkiyetinin vakfeden kimseden ciktigmni gdstermektedir. Ayrica Imam Safii,
Kadi Surayh’tan gelen ve yukarida belirtilen rivayetlerin Cahiliye Donemi adetleri ile
ilgili oldugunu belirtmektedir. Netice itibariyle bitun bu rivayetler ve agiklamalar

Aksardyi’nin bu konuda elestirilerinin daha isabetli oldugunu gostermektedir.
2.2.4. Nikahta Veli Izni

Islam dini sahih nikahla akdedilen aile kurumuna biiyiik énem vermektedir.
Saglikli bir neslin yetismesi ve devami i¢in aile dnemlidir. Saglikli nesillerin yetismesi
ancak mutlu ve huzurlu bir aile ile miimkiin olmaktadir. Bu ailenin olusabilmesi i¢in
kadin ve erkegin sahih bir nikahla evlilik akdi olusturmalar1 gerekmektedir. Islam dini
evliligin olusabilmesi i¢in birtakim kurallar koymaktadir. Islam'in nikahla alakah ortaya
koymus oldugu kurallar ve diizenlemeler incelendiginde bu diizenlemeler arasinda

nikahta veli izni meselesi alimler tarafindan farkli sekilde yorumlandigi goriilmektedir.

Nikahta velinin izninin gerekli olup olmadigi konusu tartisilmaktadir. Bu
konudaki tartigmalar naslarm deldleti ve farkli sekillerde yorumlanmasiyla alakalidir.
Naslar tizerindeki farkli yorumlamalar ve farkli anlayiglar bu konuda ihtilaflarin

olugmasina sebep teskil ettigi gortlmektedir.

Kadinim evlenirken velisinden izin almas1 gerektigini savunan alimlerin yaninda
herhangi bir izin s6z konusu olmadan evlenebilecegini sOyleyen alimler de
bulunmaktadir. EbG Hanife ile Eb0 Ydsuf'tan bize ulasan bir goriise gore bir kadin ister
bekar isterse dul olsun kendi rizasiyla veli iznine gerek kalmadan evlenebilmektedir.
Ebu Yusuftan rivayet edilen diger bir goriis ise ancak veli izni ile mumkin

olabilmektedir. Imam Muhammed ise veli izni olmaksizin yapilan nikahmn mevkuf
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oldugunu yani velinin icazetine bagl oldugunu belirtmektedir. imam Safii®!® ve Hanbeli

Mezhebine®!! gére veli izni olmadan kadinin evlilik akdi yapmasi caiz degildir.

Veli izni olmadan kadinin evlilik akdi yapabilmesinin caiz olmadigini ifade eden
alimler soyle bir gerek¢e ortaya koymaktadirlar. Onlara gore nikahta bir takim
maksatlar vardir. Eger kadin bu konuda yetkilendirilirse bu maksatlarin bir kisminin
zarar gorebilme ihtimali vardir. Nikahta veli izninin gerekli olmadigini ifade eden
alimler akilli ve bulug cagina ermis olan bir kadinin kendi lehine tasarrufta
bulunabilmeye ehliyetli oldugunu sdylemektedirler. Akilli ve temyiz ¢aginda olan bir
kadinin mali konularda tasarrufta bulunmaya ehliyetli oldugu gibi evlilik konusunda da

kendi lehine tasarrufta bulunabilecegini ifade etmektedirler.>*?

Aksaray? nikah konusunda veli izninin gerekli oldugunu savunmaktadir.
Konuyla alakali miiellifin Hanefi Mezhebinin goriisiinii dikkate alarak veli iznine gerek
olmadig1 seklindeki goriisiiniin uygun olmadigini ve miiellifin goriisiinii temellendirdigi

ayetin o sekilde anlasilamayacagini ifade etmektedir.

“Dedi ki: Bizim delilimiz “ikinciden sonra koca esini bir daha bosarsa, bundan sonra kadin,
bosayandan baska bir koca ile evlenmedikge ona helal olmaz®®® ayeti ile “......Bekleme
stirelerinin sonuna geldiklerinde kendileri hakkinda, normal Slgiilerde yapip ettiklerinden
size bir sorumluluk yoktur®™ ayetidir.

Derim ki: Ikinciden sonra koca esini bir daha bosarsa, bundan sonra kadin, bosayandan
bagka bir koca ile evlenmedikce ona helal olmaz ayeti ile miibaseret murad edilirse ‘hatta’
kelimesinin ifade ettigi anlamla beraber eger kadin bagka biriyle evlenip miibaseret
gergeklestiginde onceki esine helal olur. Iki ayette de evliligin kadinlara izafe edilmesini ve
bu izafetin hakiki anlamini dikkate alarak ortaya koyduklari hitkkme karsilik biz diyoruz ki:
Buradaki izafetin hakikatinde problem olusmaktadir. ‘Hakikatte problem olustugunda
hakikat terkedilir’ kaidesi geregince bunu dikkate almiyoruz. Buradaki hakikatin problem
teskil etmesinin delili zikredilen yasaklayici hitkkmiin gerekligidir. Bu da cimadir. Cima
gerceklesmeden evlilik yasagi ortadan kalkmaz. Bunu delil olarak ortaya koymak dogru
degildir. Miiellifin delil olarak dikkate aldigi diger ayet de zikrettigi hiikiim i¢in delil
degildir. Ciinkii o ayette gecen ‘yapip ettiklerinden’ ifadesi nikah akdinin gerceklesmesini
kapsayan umumi bir ifade degildir. Yine miiellifin ibn Abbas’tan (r.a) rivayet ederek delil
kabul ettigi hadis sabit degildir. Dolayisiyla delil olamaz. Miiellifin kadinlarin akilli ve
bulug c¢agina ermelerini kendilerini evlendirebilmeleri i¢in gerekce olarak kabul etmesini
zaylf olarak goriiyorum. Ciinkii bu goriisiin karsisinda Peygamberimizin (s.a.v) “Kadin
kendini evlendiremez” hadisi bulunmaktadir. Bu ser’1 bir hiikiimdiir. Bu hiikmiin karsisina

310 Safif, a.g.e., VII, 163; Eb Ibrahim Ismail b. Yahya b. Ismail el-Miizeni el-Misri, Muhtasaru I-MUzent,
Daru’l-Mérife, Beyrut 1990, VIII, 264.

811 Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el
MakdisT, el-Mugni, Mektebetii’l-Kahire, b.y. 1968, VII, 7.

312 Merginani, el-Hidaye, I, 191; ibni Abidin, a.g.e., I, 55-56; Meydani, a.g.e., lll, 8; Seyhizade
Abdurrahman b. Muhammed b. Stleyman, Mecma ‘u’l-enhur fi serhi Multeka l-ebhur, Dér-u ihyai’t-
Turasi’l-Arabiyyi, ts., I, 332.

313 Bakara 230. Sure numarasi

314 Bakara 2/234.
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akilla elde edilen bir hiikiim konulamaz. Irzin korunmasi da 6nemlidir. Kadin sehvetine
yenilip evlenme isteyebilir. Nasil ki malin1 israf edip sagip savuran bir kisi engelleniyorsa
kadinin da engellenmesi gerekir. Ciinkii rzin korunmasi malin korunmasindan daha
onceliklidir. Bundan dolayir evlendirmede velayet babaya sonra dedeye sonra da sefkatli
olacaklarmdan dolayr akrabalara intikal etmektedir. Fakat maldaki velayet baba, dede ve
akrabalara intikal etmeyip hakime intikal etmektedir. Hakim yabancidir, sefkati yoktur veya
noksandir. Mijellifin kadm kendinin velisidir s6ziiniin bir hiikmii yoktur. Ciinkii
Peygamberimiz (s.a.v) “Kadin kendini evlendiremez” buyurmaktadir. Mal {izerindeki
velayet ile es secimindeki muhayyerlik nikahtaki velayet ile kiyaslanamaz. 3

Aksarayi nikahta veli izninin olmasi gerektigini savunmaktadir. Miiellifin ortaya
koydugu delillere cevap vermektedir. Peygamberimiz (s.a.v) “Kadin kendini

evlendiremez” hadisi ile kadnlarin aklinin noksanligi konusunu 6n plana ¢ikarmaktadir.

Aksardyl muellifin ortaya koydugu hadislerin de sabit olmadigini ifade
etmektedir. Fakat bunu sOylerken hadisin sihhatine problem teskil eden unsuru
zikretmemektedir. Elestirdigi bazi konularda delil olarak kabul edilemeyecek hadislerin
sthhatine problem teskil edecek durumlar1 senet ve metin tenkidi yaparak ortaya
koyarken burada sadece bu hadis sabit degildir demekle yetinerek detaya
girmemektedir. Ayrica miiellifin akilli ve bulug cagma ermis olan kadinin kendisini
evlendirebilecegi seklindeki nassa dayanmayan akli hilkmiine hadisle cevap
vermektedir. Peygamberimiz (s.a.v) “Kadin kendini evlendiremez” hadisini zikrederek,
ser’l hiikiim varken akli temellendirmeler {izerine hiikiim bina edilemeyecegini ifade

etmektedir.

Miiellifin kadinin mali tasarruflarmi ve es segmedeki muhayyerligini kendisini
nikahlayabilmesiyle ayni kategoride degerlendirmesine de itiraz etmekte ve bunun
dogru olamayacagim sdylemektedir. Gerekce olarak da mali tasarruflarin nikaha gore
daha az O6nemli oldugunu ortaya koymaktadir. Akli noksanliindan dolayr nikah
konusunda yapacagi yanlis tasarruflarinin telafi edilemez sonuclarinin olacagini, bundan
dolay1r nikah konusundaki tasarruflarinin velinin iznine bagli olmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Bu konuyla alakali olarak son olarak nikah konusundaki velayetin
yakin akrabalara intikal edip, mal konusundaki tasarruflarda bdyle bir durumun soz
konusu olmadigmni vurgulayarak nikahin énemine dikkat gekmektedir. Onemli olan

nikah konusunda da veli iznini gerekli gormektedir.

Aksarayi bu konuda elestiri yaparken ayet, hadis, kiilli kaideleri kullanmakta ve

akli ¢ikarimlar yapmaktadir. Konuyla ilgili miiellifin delil olarak sundugu ayetlerin

315 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 75a.
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lafizlar1 tizerinde yapmis oldugu elestiriler dil kurallarina hdkim oldugunu gosterirken,
mecaz ve hakikat gibi kavramlar1 kullanmasi da belagat alanindaki yetkinligini

gostermektedir.

2.2.5. Gasbedilen Mahn Tazmini

k316

Gasb sozliik anlam itibariyle bir seyi zulmederek alma seklinde baskasmin

malinda onun izni olmadan yapilan nehyedilmis bir tasarruftur. Kur’an-1 Kerim'in
“Mallarimizi aramizda batil yollarla yemeyin3'’ ifadesi ve Peygamberimizin (s.a.v)
“Miisliimamn Mislimana mali, kani ve wrzi haramd”®'® hadisi haksiz yere baskasmin
malinda tasarrufta bulunmay1 yasaklamaktadir. Bu uyarilar dikkate alinmayip gasp fiili
gerceklestiginde bu fiilin cezasinin nasil ve neye gore verilmesi gerektigi noktasinda
mezhepler arasinda farkli yorumlarin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Hem gasp fiilinin
tarifi hem de bu fiile verilecek cezanin neye gore verilmesi gerektigi noktasinda
miiellifin yorumlarina Aksarayi elestiride bulunmaktadir. Aksardyi’nin verilecek ceza

ile ilgili miiellifin yaptig1 yoruma itirazlar1 burada degerlendirilmeye caligilacaktir.

Aksarayi’nin miiellife elestiride bulundugu konulardan biri de gasp edilen malin
tazmini meselesidir. Miiellifin “Gasp edilen malin tazmininde gasp edildigi giinkii

degeri dikkate alinir” szlinli uygun bulmamaktadir.

“Dedi ki: Gasp edilen malin tazmininde gasp edildigi giinkii degeri dikkate alinir.

Derim ki: Malin tazmin edilmesinde gaspin sebep olarak belirtilmesini uygun buluyoruz.
Fakat burada dikkat edilecek nokta tazmin edilecek malin kendisinin tazmininden
kiymetinin tazminine dénllmesidir. Bunun sebebi de gasp edilen malin mal olma 6zelligini
yitirmesidir. Buna dikkat etmek gerekir. Ciinkii bu malin gasp edildikten sonra gasp
edildigi giinkii degerinden daha fazla degere sahip olabilmesi miimkiindiir. Mal sahibinin
bu mali ileriki giinlerde daha yiiksek fiyata satabilme durumu vardir. Gasp eden kisi mal
sahibinin bu faydasin1 da engellemistir. Gasp edildigi zamandaki degerin degil, helak
edildigi giine kadarki en yiiksek degerinin dikkate alinmasi gerekmektedir. imam Safii’nin
goriisii de bu dogrultudadir. Eger sen gasp edilen mal gasp edenin elinde, kiymeti de
noksanlagmisg, gasp eden kisi bu noksanligi tazmin etmiyor ve size gore de tazmin etmesi
gerekir dersen ben de derim ki: biz noksanligin tazmin edilmesi gerektigini sdylemiyoruz.
Bizim soyledigimiz kiymetine itibar edilmesidir. Ancak gasp edilen mal gasp edenin
elindeyse kiymetine itibar edilmez veya noksanligi tazmin etmeye zorlanamaz. Ciinkii hem
malin geri verilmesi hem de noksanligin tazmin ettirilmesi iki delilin cem edilmesidir. Bu
da icmaya gore miimkiin degildir. Boylece Ebli Hanife ve arkadaslarinin goriisleri uygun
olmadif1 ortaya ¢ikmaktadir.”%®

316 [bn Manz(r, a.g.e., |, 648; Ebl Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi,
Muhtaru ’s- sthah, thk. Yusuf es-Seyh Muhammed, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1999, |, 227.

317 Bakara 2/188.

318 Mslim, Kitabii’l-Birr ve’s-Sila 10 (2564).

319 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 70a.
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Muellif gasp edilen malin eger gasp edenin elindeyse sahibine verilmesi
gerektigini soylemektedir. Konuyla alakali Peygamberimizin (s.a.v) “Hicbir kimseye
kardesinin malint saka veya gergek olsun almasi helal degildir. Eger aldiysa mutlaka
sahibine geri versin”®® hadisini zikretmektedir. Eger helak olduysa ve ayni mal
verebilmek miimkiin degilse kiymetinin tazmin edilmesi gerektigini ifade etmektedir.
Tazmin edilecek malin tazmininde de gasp edildigi giinkii degerinin esas alinmasi

gerektigini soylemektedir.

Aksaraym maellifin bu yorumuna itiraz etmektedir. Eger gasp edilen malin helak
olmast durumunda gasp edildigi giinkii degeri dikkate alinirsa mal sahibinin magdur
olabilecegini sdylemektedir. Malin kiymetinin sahibine verilecegi giine kadar gecen
sirede o malin degerinin degisebilece§i yorumunu yaparak meseleye daha genis
anlamda bakti31 ve ona gére hiikiim ortaya koydugu goriilmektedir. Bu konuda Imam
Safii’nin goristini dikkate almaktadir. Goriisiinii temellendirmek igin icma delilini de
kullanmaktadir. Devaminda Eb0 Hanife ve arkadaslarinin goriislerinin  uygun
olmadigmi ifade ederken “Onun zikrettigi goriisiin fasit oldugu bilinir”, “Onun goriisii

men edilmistir” gibi ¢cok sert ifadeler kullanmaktadir.
2.3. UKUBAT

Aksardyi ukibat alaninda da birgok konuda elestirilerde bulunur. Bu alanda
bircok meseleye yer verir. Biitiin meselelerin hepsine deginebilmek miimkiin
olmadigindan bazi itirazlarina bu kisimda yer verilecektir. Bu meseleler sahitlik, diyet

ve satrang oynamanin hiikmii meseleleridir.
2.3.1. Kadmnlarin Sahitligi

Aksarayi’nin elestirdigi noktalardan konulardan birisi de kadinlarm sahitligi
konusudur. Aksarayi’nin sahitlik konusunda elestirisi Hanefi mezhebindeki kadinlarin
sahitliginin genel anlamda kabul edilmesi hakkindadir. Aksardyi Safii mezhebinin
goriisiine paralel olarak kadmlarin sahitliginin genel anlamda kabul edilmeyip bazi
durumlarda kabul edilmesinin istisnai bir durum oldugunu savunmakta ve bunu ayet ve

hadisler 1s181nda temellendirmeye ¢aligmaktadir.

320 Epj Davud, Kitabii’l-Edeb 92 (5003); Tirmizi, Ebvabu’l-Fiten 3 (2160).
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Islam hukukunda kul hakkma énem verilmektedir. Kul hakki, Allah’ii Teala'nin
affetmeyecegi, ancak hak sahibi ile helalleserek bu hakkin 6denebilecegi bir haktir. Kul
hakkinin bu derece dneminden dolay: kisilerin haksizliga ugramamasi, hakkin ortaya

¢ikmasi ve ispatlanmasi igin Islam hukukunda sahitlik 6nem arz etmektedir.

Sehadet sozliikte “bilmek, beyan etmek, kesin haber, orada hazir bulunmak™ gibi
anlamlara gelmektedir.3?! Istilahta ise “Bir kimsenin baska bir kimsede bulunan hakkmi
ispatlamak i¢in dogru haber verme,3?? bir kimsenin baska bir kiside olan hakkimn1 haber
verme” demektir.”3?® Genel olarak sahitlik “bir kimsenin bir yerde hazir olup gérmek

veya duymak suretiyle 6grendigi bir seyi haber vermesi” seklinde ifade edilmektedir.32*

Islam hukukuna gore kisi sahitligi yiiklendiginde sahitlik yapmasi farzdir.
Hakkinda sahitlik yapilacak olaya sahit olan kisi sayis1 ikiden fazla ise bu durumda
sahitligin hikmi farz-1 kifaye olur. Kisinin sahitlik etmek tizere ¢agrildigi zaman
bundan kagmmasi uygun degildir. Kur'an-1 Kerim'de borcun yazilmasi ile alakali

%3

Bakara s(resinde gecen “...Kdtip Allah’in kendisine oOgrettigi gibi yazmaktan geri

durmasmn... %% *

“..Tamikhg gizlemeyin. Kim onu gizlerse siiphesiz onun kalbi
giinahkdrdwr. Allah yaptiklarimizi eksiksiz bilmektedir.”*?® bu ayetler sahitligin farz
oldugunu ifade etmektedir. Fakat hadler konusunda sahitlikte kisi muhayyer
brrakilmistir. Peygamberimizin (sav) yanma gelip sahitlikte bulunulmasi iizerine
sdylemis oldugu “...Keske onu elbisenle ortseydin senin icin daha haywrl olurdu’ 3%
hadis-i serifi ile “Kim Bir Miisliimanin ayibun orterse Allah'ta diinya ve ahirette onun
ayibini orter’®® hadis-i serifi hadler konusunda sahitligin gizlenmesinde sakinca

olmadig1 hatta gizlemenin daha uygun oldugunu ifade etmektedir.

Sahitligin riikknii ve sartlar1 vardir. Sahitligin riiknii sahitlik edecek kisinin
“Sahitlik ediyorum” ciimlesini kullanmasidir.®?® Sahitte bulunmas1 gereken sartlar

noktasinda mezhepler arasinda goriis birligi vardir. Fakat bu sartlarin gruplandirilmasi

321 {hn. Manzir, Lisanii’I-Arab, 111, 239.

322 Meydant, a.g.e., IV, 54.

323 Kasant, a.g.e., VI, 266.

324 H. Yunus Apaydn, “Sahit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXVIII, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Istanbul 2010, s. 278.

325 Bakara 2/282.

326 Bakara 2/283.

327 Ebli Davud, Kitabii’l-Hud(d 6 (No: 4377).

328 Ebli Davud, Kitabii’l-Edeb 68 (No: 4946).

322 H. Yunus Apaydin, “a.g.m.”, DIA, XXXVIII, 282.
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noktasinda farkli goriisler mevcuttur. Kasani asil itibariyle sahitligin tahammiil ve eda
olarak iki asamasmin oldugunu, sahitligin sartlarinin da bu iki asama altinda
gruplandirilabilecegini ifade etmektedir.®*® Tahammiil asamas1 kisinin sahitlik edecegi
olay1 ihtiyari bir sebeple bilmesi seklinde ifade edilirken eda asamasi ise, sahit olan
kimsenin sahitlik edecegi olayr hdkime bildirmesi ve bunu hakimin huzurunda dile
getirmesi seklinde ifade edilir.®*! Kasani’ye gore tahammiiliin gergeklesebilmesi icin
kisinin akilli olmas1 gerekir. Ciinkii bir olayr anlayabilmek ancak akilla miimkiindiir.
Eda sartin1 ise sahitlik edecek kimsenin bulii§a ermis, hiir, Miisliiman ve adalet sahibi

olmas1 seklinde tarif eder.3%

Sahitlikte bulunulacak konular1 genel olarak dort gruba ayirabilmek

mUmkundr.

1) Zina sugunda sahitlik: Bu konuda en az dort erkek sahidin bulunmasi
gerekmektedir. “Kadinlarinizdan c¢irkin fiilde bulunanlara karsi aranizdan dort sahit
getirin.”®* Bu ayette sahitlerin erkeklerden olacag1 acikca ifade edilmistir. Ayrica
Ziihri’nin (6. 124/742) (ra) “Resdlullah’in (sav) déneminde ve ondan sonraki iki halife
doneminde hadlerde ve kan ile ilgili davalarda kadinlarin sahitliginin kabul edilmemesi
seklinde siinnet cereyan edegelmistir” seklinde rivayet etmis oldugu bu hadis-i serif

sahitlerin erkeklerden olmas1 gerektigini vurgulamaktadir. 334

Eger sahit sayis1 dortten az olursa bu kisiler zina iftiras1 sugunu islemis kabul

edilirler. Zina sugunda kadinlarmn sahitligi kabul edilmemektedir.

2) Zina disindaki had ve kisas suclarinda sahitlik: Bu konuda en az ikKi
erkegin sahitligi gerekmektedir. Kadmlarin sahitligi kabul edilmez. Yukarida gegen
Ziihri (ra) hadisi had ve kisas suglarinda kadmin sahitliginin gecerli olmadigini ifade

etmektedir.

3) Had ve kisas disindaki konularda sahitlik: Bu konuda iki erkek veya bir
erkek ve iki kadinin sahitligi gerekmektedir.

330 Kasant, a.g.e., VI, 266.

331 H. Yunus Apaydin, a.g.m.”, DI4, XXXVIII, 279.
332 Kasant, a.g.e., VI, 266.

333 Nisa, 4/15.

334 Zeylal, a.g.e., IV, 79.
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4) Dogum, bekaret ve erkeklerin muttali olamayacagi konularda sahitlik:

Bu konuda Hanefi mezhebine gore bir kadinin sahitligi yeterli goriilmiistiir.3®

Borg iliskisi ile ilgili ayet ve Peygamberimizin (sav) “kadinmn sahitliginin
erkegin sahitliginin yarisi” seklinde ifadesi iizerine Islam hukukunda genel olarak iki
gorlis ortaya ¢ikmistir. Safii mezhebince 6n plana ¢ikarilan goriise gore kadinlarin
sahitligi muteber degildir. Bazi konularda onlarm sahitliginin dikkate alinmasi zaruret
olmas1 dolayisiyla istisnai bir durumdur. Safii mezhebi kadmnlarin sahitligini mali
konularda kabul etmektedir. Hanefi mezhebi tarafindan 6n plana ¢ikan goriise gore ise
kadinlarin sahitlii muteberdir. Bazi1 konularda kadinlarin sahitliklerinin kabul
edilmemesi istisnai bir durumdur. Ciinkii sahitlikte bir olay1 anlama, kavrama ve eda
edebilme sartlar1 aranir. Bu sartlar da kadinlarda mevcuttur. Hanbeli mezhebinin goriisii
de Safil mezhebinin goriisiiyle biiyiik 6lclide paralellik arz eder. Mali konularda ve
erkeklerin muttali olamayacagi zaruret durumlarinda ise kadinlarin sahitliginin kabul

edilecegi konusunda ittifak vardir.33®

Imam Safii kadimnlarin erkeklerle beraber sahitlikte bulunabilecegi konularm mali
konular oldugunu ifade etmektedir. Nikah, talak, ric‘at®®’ gibi mali yonii olmayan
konularda kadinlarm sahitligini kabul etmemektedir. Yukarida da ifade edildigi gibi
ona gore asil olan kadinlarin sahitliginin kabul edilmemesidir. Buna gerekce olarak da
akillarimin noksanligini, velayetlerinin sinirli olmasini ve zabt (bir seyi giizelce isitme,
anlama ve ezberleyip kavrama) problemlerinin bulunmasini 6ne sirmektedir. Ayrica
velayetleri smirli oldugundan dolay1 yonetici olamadiklarini ifade etmektedir. Mali
konularda sahitliklerinin kabul edilmesini ise zarurete baglamaktadir. Ciinkii hakkinda
sahitlik edilmesi gereken olaylar ¢cok fazladir. Bu olaylarin hepsine erkeklerin sahitlik
edebilmesi miimkiin olmadigindan, bdyle zaruri durumlarda kadmlar sahitlik

yapabilirler.33%

Safii mezhebi mali yonii bulunmayan ve erkeklerin muttali olabilecegi konularda

kadmlarin sahitlik yapamayacagmi soylerken Ziihri (ra) hadisini delil olarak ortaya

3% [bnii’s-Saatl, a.g.e., 1X, 222-223; Meydant, a.g.e., 1V, 54-56.

33 H. Yunus Apaydin, “a.g.m.”, DI4, XXXVIII, 280.

337 Kisinin egini bir veya iki talakla bosayip iddet miiddeti iginde dénebilmeyi ifade eden kavramdir. Bkz.
H. ibrahim Acar, “Talak”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXIX, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, istanbul 2010, s. 498.

338 Eb(l Muhammed Bedriiddin Mahm{d b. Ahmed b. Mdsa b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-
Hidaye, Darir'l-Kitlbi'l-Iimiyye, Beyrut 2000, IX, 106-107.
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koyar. Mali yoni bulunmayan ve erkeklerin muttali olabilecegi konular1 da bu hadise
kiyas ederek kadmlarin bu konulardaki sahitligini kabul etmez. Ric‘at ile ilgili olarak
“..icinizden adaletli iki kigiyi sahit tutun ve sahitligi Allah icin dikkatlice yerine
getirin.”®® ayetini delil olarak ortaya koymaktadir.®*® Nikahla alakali olarak ise

“Velisiz ve adil iki sahit olmaksizin nikéh olmaz. ”** hadis-i serifidir.

Hanefi mezhebi ise kadinlarin sahitliklerinin kabul edilmemesini istisnai bir
durum olarak kabul etmektedir. Ciinkii Hanefi mezhebine gore sahitligin kabul edilmesi
icin sart kosulan miisdhede, zabt (miisahede ettigi seyi giizelce isitme, anlama ve
ezberleyip kavrama) ve sahitligi eda edebilme kabiliyeti kadinlarda mevcuttur. Ayrica
Hanefi mezhebi Peygamberimizden (sav) rivayet edilen kadmlarin aklinin noksanligi
ile 1lgili rivayet ile murad edilenin, bilfiill noksanlik olup bilkuvve noksanlik
olmadigidir. Eger bilkuvve noksanlik olsaydi Islam dininin diger hiikiimlerinde
sorumluluklarinin erkeklerden farkli olmasi gerekirdi. Hanefi mezhebine gore bilfiil
noksanliktan dolay1 kadmlarm yonetici olmasi uygun degildir.3*? Zabt isitme, anlama
ve ezberleyip kavrama konusundaki problem de Hanefilere gore kadinin yanina baska
bir kadinin gelmesi ve unuttugu zaman ona hatirlatmas ile ortadan kalkmaktadir. Imam
Merginani (0. 593/1197), Hanefi mezhebinin goriisii olan kadinlarin sahitliklerinin
kabul edilmesini asil, kabul edilmemesinin ise istisnai bir durum oldugunu
temellendirirken, kadinlarin hadler konusunda sahitliklerinin kabul edilmemesini
stipheye baglar. Ciinkii siipheyle hadler diisiiriiliir. Kadinlar erkek bulunmadigi zaman
sahitlik yaptiklarindan dolay1 bu konuda erkege alternatif konumda olur. Kadinin bu
durumda olmasi da stlipheli bir durum olarak kabul edilir. Siipheli durumlarda da hadler
diisiiriildiigiinden dolay1r kadmnin sahitligi hadler konusunda gecerli degildir. Zina
konusunda dort erkek sahidin sahitliginin kabul edilip kadinlarin sahitliginin kabul

edilmemesini kadimlarm disariya ¢ok fazla cikmamalar1 konusuna baglamaktadir.3*

Aksarayi Safii mezhebinin goriislerini dikkate alarak ric‘at ve nikah konusunda

kadmlarn sahitliginin kabul edilmeyecegini savunur.

339 Talak, 65/2.

340 Sirazi, a.g.e., III, s. 452; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri, Mugni’I-
muhtdc ild ma ‘rifeti me ‘ani elfdzi’I-Minhac, Dari'l-Kitubi'l-ilmiyye, Beyrut, VI, 368.

341 Ebii’l-Hasen NQruddin AlT b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecma ‘u’z-zevd ’id ve menba ‘u’l-
fevd'id, Mektebetii’l-Kudsi, Kahire 1994, 1V, 286.

342 Ayni, a.g.e., IX, 108,

343 Mergimani, a.g.e., I, 117.
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“Dedi ki: Bize gore asil olan kadmlarin sahitliginin kabul edilmesidir.”

“Derim ki: Kadmlarin ric‘at ve nikah konusunda sahitliklerinin kabul edilmesi Kur'an'a ve
siinnete mubhaliftir. Ric‘at ile ilgili olarak “...iginizden adaletli iki kisiyi sahit tutun ve
sahitligi Allah icin Ozenle yerine getirin.”®** buyurmustur. Nikahla alakali olarak ise
Peygamberimiz (sav) “Velisiz ve ddil iki sahit olmaksizin nikdh olmaz.**® buyurmustur.
Bu iki konuda sahitliklerinin kabul edilmemesi sabit oldugunda buna benzer durumlarda da
sahitlikleri kabul edilmemektedir. Bunun {izerine ayrica agiklama yapmaya gerek
yoktur.”46

Ibnii’s-Saati Hanefl mezhebinin goriisiinden hareketle kadmlarin sahitliklerinin
kabul edilecegi goriisiindedir. Ciinkii Hanefl mezhebine gore sahitligin kabul edilmesi
icin sart kosulan miisahede, zabt (miisahede ettigi seyi giizelce isitme, anlama ve
ezberleyip kavrama) ve sahitligi eda edebilme kabiliyeti kadnlarda mevcuttur.®*’
Aksarayi ise bunu elestirmektedir. Ric‘at ve nikah konusunda kadinlarin sahitliginin

3

kabul edilmeyecegini savunmaktadir. “..iginizden adaletli iki kisiyi sahit tutun ve
sahitligi Allah icin cok dikkatlice yerine getirin.”®*® ayetinde gegen “minkum”
ifadesiyle erkeklerin kastedildigini ve kadmlarin sahitliginin kabul edilmeyecegini 6ne
sirmektedir. Hem ayet hem de hadislerden delil getirirken Arap dilinin kurallarindan
hareketle goriistinii temellendirmektedir. Ric‘at ve nikah konusunda kadinlarin
sahitliginin kabul edilmesini Kur’an ve sunnete muhalefet etmek olarak

nitelendirmektedir.34°

Aksarayi’nin bu konuda Ibnii’s-Saati’nin serhine yoneltmis oldugu itirazlardan
bir digeri de Ibnii’s-Saati’nin Hanefi mezhebine gore erkeklerin muttali olamayacagi
konularda tek bir kadinin sahitliginin yeterli olmasiyla alakali ifadeleridir. Bu konuda
da Aksarayi, Safii mezhebinin goriisiinii dikkate alir. Safii mezhebine gore erkeklerin
muttali olamayacagi konularda dort kadinin sahitlik etmesi gerekir. Hanefi mezhebine

gore ise bu konuda bir kadinin sahitligi yeterlidir.

Hanefi mezhebinin bu konudaki delili Peygamberimizin (sav) “Erkeklerin
muttali olamayacagi konularda kadmlarin sahitligi caizdir.”3*® hadisidir. Bu hadiste
gecen “nisa” kelimesi elif ve lam ile getirildiginden cins ifade etmektedir. Bu sekilde

kullanim da ¢ok sayida kisinin olmamasi durumunda az sayida kisinin de yeterli

344 Talak, 65/2.

35 Heysemf a.g.e., 1V, 286.

346 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 90a-90b.
347 [bnii’s-Saatl, a.g.e., 1X, 223-224.

348 Talak, 65/2.

349 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 90a-90b.
350 Serahst, a.g.e., XVI, 143.
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olabilecegini ifade etmektedir. Bu gibi mahrem meselelerde erkeklerin sahit olmamasi
kadinlarin birbirlerine bakmalarmin erkeklerin bakmasindan daha uygun olmasi
sebebiyledir. Bundan dolayr bu meselelerde sahitlik edecek kadinlarin sayisinin az

olmas1 mahremiyete dikkat edilmesi noktasinda daha makul gézikmektedir.®*

Safii mezhebine gore erkeklerin muttali olamayacagi konularda sahit olacak
kadin sayis1 dorttiir. Erkeklerin muttali oldugu konularda sahit sayisi ikidir. Sahitlikte
iki kadinin sahitligi bir erkek mesabesindedir. Eger bu konu erkeklerin muttali olacagi
bir konu olsayd: iki erkek sahidin sahitligi gecerliydi. Bir erkek sahit yerine iki kadin
sahit gerekli oldugundan dolay1 erkeklerin muttali olamayacagi mevzularda dort kadinin

sahitligi gereklidir.3?

Aksarayi ric‘at ve nikah konusunda kadinlarin sahitliginin kabul edilmeyecegini
soylerken Arap dilinin kurallarindan hareketle ¢ikarimda bulunmustur. Hanefi mezhebi
ise bu konuda ayet ve hadislerin lafizlarina girmeden kadmlarin sahitliginin kabul
edilecegini akli ¢ikarimlarda bulunarak temellendirmeye ¢alismistir. Erkeklerin muttali
olamayacag1 konularda sahitlik yapacak kadinlarin sayisi ile alakali bu defa Safii
mezhebi akli ¢ikarimlarda bulunurken Hanefi mezhebi ise hadisin lafzindan hareket
ederek hiikiim beyan etmeye ¢ahismaktadir. Burada Ibnii’s-Saati’nin ortaya koydugu
goriisler Hanefi mezhebinin goriisleri ile paralellik arz ederken ona elestiri getiren
Aksardyi’nin ortaya koydugu hiikiimler ise Safii mezhebinin goriisleri ile paralellik arz

etmektedir.

Zina, had ve kisas konularinda kadmlarin sahitliklerinin kabul edilmeyecegi ile
alakali mezhepler arasinda goriis birligi bulunmaktadir. Bunlarm disindaki konularda
kadmlarin sahitliginin gegerli olmamasi yoniinde ac¢ik bir nass yoktur. Erkeklerin
muttali olamayacagi konularda kadmlarin sahitligi caizdir. Bu konuyla alakali Hanefi
mezhebinin rivayet ettigi hadiste acgik¢a say1 belirtilmemektedir. Safii mezhebi
erkeklerin muttali olamayacag1 konularda dort kadin sahidin gerekli oldugu hiikmiiniin
nasdan bir dayanagi olmayip akli bir ¢ikarim oldugu gorulmektedir. Safii mezhebi
erkeklerin muttali olamayacagi konularin disindaki diger sahitlige konu olabilecek
meseleleri had ve kisas konularma kiyas ederek kadinlarin bu meselelerde

sahitliklerinin caiz olmadigmi savunmaktadir. Erkeklerin muttali olamayacagi

351 [bnii’s-Saatl, a.g.e., 1X, 225.
352 Serahsi, a.g.e., XVI, 143.; ibnii’s-Saati, a.g.e., 1X, 224.
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konularda tek bir kadinin sahitliginin gegerli oldugu noktasinda Hanefi mezhebinin
hadis-i serifi dikkate alarak ileri siirdiigii hitkim daha isabetli goriinmektedir. Ayrica
Hanefl mezhebinin bu konudaki mahremiyet ilkesini dikkate almasi1 ve bundan dolay1
tek bir kadinin sahitliginin gegerli olacagini soylemesi Hanefl mezhebinin bu konudaki

hitkmiinii 6n plana ¢ikarmaktadir.
2.3.2. Diyet Miktar

Diyetin kelime anlami 6demek vermek demektir. Vedy kokiinden tlireyen bu
terim, bir sahsin haksiz yere Oldiiriilmesi, yaralanmasi veya sakat birakilmasi

durumunda ceza veya kan bedeli olarak 6denen mal veya paray ifade etmektedir. %3

Diyetin hikmeti insanlik binasmi yikilmaktan korumak ve kanmin heder
olmasmi engellemektir.®>* Islam’a gore haksiz yere birisini 6ldiirmek biiyiik suctur.
Allah’a sirk kosmaktan sonra gelen biiyiik giinahlardandir.®®® Allah’u Teala yarattig
diinyanin diizeni ve insanligin devami i¢in haksiz yere cana kiymayi yasaklamstir.
Canin korunmasi zarurat-1 diniyye olarak adlandirilan, korunmasi gereken bes temel

ilkeden birisidir.

Islam hukukuna gore biiyiik su¢ sayilan cinayet iki bashkta degerlendirilir.
Bunlar insana karsi yapilan cinayetler ve insan disindaki bitkiler ve hayvanlara karsi
yapilan cinayetlerdir. insan disindaki diger canlilara karsi yapilan cinayet de gasp ve
itlaf olarak ikiye ayrilir. insana kars1 yapilan cinayetler ise bes durumda degerlendirilir.
Bunlar kasten 6ldirme, kasta benzer &ldurme, hatden oOldirme, hata yerine gegen

oldirme ve tesebblben oldirmedir.

Kasten oOldirmede kisi “Kim de bir miimini kasten oldiiriirse cezasi, icinde
devamli kalmak tizere cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu ldnetlemis ve onun igin

3% ayetinin isaret ettigi iizere giinahkar olur ve “Ey iman

biiyiik bir azap hazirlamigtir
edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi”®" ayetinin geregi olarak da

bu kisiye kisas gerekir. Keffaret gerekmez. Fakat eger maktQliin velisi raz1 olursa diyet

353 Ali Bardakoglu, “Diyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. IX, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, istanbul 1994, s. 473.

34 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmtd b. Mevdad el-Mevsili, el-/ntiyar li-ta 7ili’I-Muhtar,
Daru’l Kiitiibi’l flmiyye, Beyrut 1937, V, 35; Ibnii’s-Sati, a.g.e., VIII, 201.

355 Serahst, a.g.e., XXVII, 84.

356 Nisa 4/93.

357 Bakara 2/178.
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de verilebilir. Fakat Hanefi, Maliki ve imam Safit'den gelen bir goriise gore diyet igin
katilin de raz1 olmasi gerekir.>*® Kasta benzer 6ldirme Eb( Hanife'ye gore kisinin silah
ve silah yerine gegen herhangi bir esyanin disinda baska bir 6ldiiriicti 6zelligi olmayan
seyle dovme niyetiyle birisini 6ldiirmesidir. O esyayla genellikle kisinin 6lmeyecegi ve
katilin de 6ldiirme niyetinin olmadigi durumlar kasta benzer 6ldiirme seklinde tarif
edilir. Imam Ebs Y(suf, imam Muhammed ve Imam Safii’ye gore biiyiik bir tas ya da
sopayla vurmasi ve vurdugu aletin de genellikle 6ldiiriicii bir alet olmasi durumunda,
kisi oliirse bu kasten 6ldiirmedir. Onlara gore kasta benzer 6ldirme, genellikle 6ldirtci
olmayan bir seyle vurmasiyla kisinin 6lmesi durumunda gerceklesir.>*® Kasta benzer
oldiirmede ise kisi guinahkar olur. Kisas gerekmez fakat keffaret ve agirlagtirilmis diyet
gerekir.%%® Haten oldiirmede ise keffaret ve akileye diyet gerekir. “Yanlislikla olmas:
disinda, bir miiminin bir miimini 6ldiirmeye hakki olamaz. Yanhglikla bir miimini
olduren kimsenin mimin bir kole &zat etmesi ve Olenin ailesine teslim edilecek bir diyet
vermesi gereklidir; ancak oluniin ailesi diyeti bagislarsa o baska.”®* Hataya benzer
Oldiirmede de aymi sekilde hatden oldiirmede oldugu gibi kefaret ve diyet gerekir.

Tesebbiiben dldiirmede ise akileye diyet gerekir.36?

Islam hukukuna gore kasten dldiirmede kisas asli cezadir. Kasta benzer, hatien
ve tesebbiiben 6ldiirmelerde ise diyet asli ceza konumundadir. Diyette asil olan devedir.
Fakat altin ve giimiis de bazi hadislerde gegmektedir. imam Safii ve Hanbel? Mezhebi
fakihlerinin ¢ogunluguna gore diyette asil olan devedir. Eb( Hanife, imam Malik ve

baz1 Hanbeli fakihlere gore ise deve, altin ve giimiis hepsi de diyette asildir.*®3

Ebii Hanife ve Imam Ebd Y(sufa gore kasta benzer dldiirmelerde agirlastirilmig
diyet yiiz devedir ve bu develer iki, {i¢, dort ve bes yasina basmis olmalar1 gerekir. Her
bir yas grubundan yirmi bes tane verilmesi gerekir. imam Muhammed, Imam Safif ve
bazi1 Hanbeli fakihlerine gore ise diyet miktar1 yiiz deve olup, otuz tane dort yasina
girmis, otuz tane bes yasina girmis, kirk tane de alt1 yasina basmis ii¢ yas grubundan

diyetin 6denmesi gerekir.3®* Ayrica develerin gebe olmasi gerekir. Hataen §ldiirmede

3%8 Merginani, a.g.e., 1V, 442; Ali Bardakoglu, “a.g.m.”, DI4, IX, 475.

359 Merginani, a.g.e., IV, s. 443.

360 Merginani, a.g.e., IV, 443; Kasani, a.g.e., VII, 233; Meydani, a.g.e., 111, 141-142,
361 Nisa 4/92.

362 Merginani, a.g.e., 1V, 443; Meydani, a.g.e., 111, 142-143.

363 Ali Bardakoglu, “a.g.m.”, DI4, 1X, 475.

3%4 [bnii’s-Saatl, a.g.e., VIII, 202.
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diyet miktar1 biraz daha hafifletilir. Diyet miktarlarinda da Eb( Hanife ile Hanefi

mezhebinin diger imamlar1 arasinda goriis ayriliklar1 vardir.3%

Nefse karsi islenen cinayetlerde diyet gerektigi gibi organlara karsi islenen
cinayetler igin de diyet gereklidir. Bir kisinin burnunun, dilinin, aklinin, koku alma ve

tat alma duyusunun, isitme ve gérme Yetisinin giderilmesi durumunda diyet gerekir.

Diyet konusundaki fikhi ihtilaflar ve Aksarayi’nin elestirileri incelendiginde
naslarin delaleti kapsaminda degerlendirilen amm ve has lafzin delaleti ve umum husus

onceligiyle alakali farkli yaklasimlar oldugu goriilmektedir.

Aksarayi oldiiriilen Miislimanin diyetinin yiiz deve oldugu ile ilgili miiellifin
delil olarak kabul ettigi rivayetin hata ile 6ldiirme ile alakali olacagini savunarak kaste
benzer dldiirmelerde diyetin agirlastirilmis diyet olabilmesi i¢in develerin hamile olmasi

gerektigini ifade etmektedir.

“Dedi ki: Bize gére Peygamberimizin (sav) su hadis-i serifi delildir. Peygamberimiz sdyle
buyurmaktadir: “Oldiiriilen Miisliimanin diyeti yiiz devedir”

Derim ki: Karsi tarafin rivayet ettigi hadis hatien oldiirmeler ile alakali olarak belli bir
oldiirme sekli ile sinirhidir. Sizin O’ndan rivayet ettiginiz hadis um{midir. Has lafiz ile
amel etmek evladir. Onun “develer hamile oldugu zaman yiiz deve iizerine ziyade olur ve
diyet miktar1 artar” sozii menedilmistir. Ciinkii hamilelik asil degil bir vasiftir.”3%

Aksarayi Hanefi mezhebinin delil olarak ileri siirdiigii “Oldiiriilen Miisliimanin
diyeti yiiz devedir” hadisinin &m oldugunu, fakat Safii mezhebinin delili olan hadisin ise
kasta benzer Oldiirme konusunda has oldugunu ifade etmektedir. Has ifadenin am
ifadeye gore daha acik ve kapaliliga miisaade etmemesinden dolay1r Safii mezhebinin
delilini almanin daha oOncelikli oldugunu ifade etmektedir. Ayrica hamileligi vasif
olarak kabul etmektedir. Bu kabulden hareketle develerin hamile olmasiyla diyetin
agirlastirilmig diyet vasfi kazanacagmi One surmektedir. Aksarayi elestirisini ortaya
koyarken usul kurallarindan hareket etmektedir. Umum husus kavramlar1 tlizerinde
durmakta ve buna gore bir tercih ortaya koymaktadir. Safil mezhebinin delil olarak
ortaya koydugu hadiste develerin gebe olmasi gerektigi ifade edilmektedir. Bu konuda
Hanefl mezhebi develerin gebe olmasindan dolayr diyet miktarinin artacagini ifade
ederek Safii mezhebine itirazda bulunmaktadir. ibnii’s-Saati kendi serhinde hamileligin

bir yoniiyle asil oldugunu, develerin hamile kabul edilmeleri durumunda diyet

365 Merginani, a.g.e., IV, 460-461; Meydant, a.g.e., 11, 152-153; Ali Bardakoglu, “a.g.m.”, DI, 1X, 476.
366 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 85b.
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miktarmin artacagim ifade etmektedir.’®” Fakat Aksardyi bu itiraza da gebeligin

develerin bir vasfi oldugunu ve asil olmadigini ifade ederek cevap vermektedir.

2.4. HAZR ve IBAHA
Aksarayi‘nin diger bir elestiri alan1 hazr ve ibaha konusudur. Hanefi mezhebinin

satrangla alakali yasaklayict hitkmiinii elestirir.

Hazr ve ibaha kavramlari genel olarak yasaklanan ve serbest birakilan konulari
ihtiva etmektedir. Hazr ve ibaha konusu bazi1 kaynaklarda istihsan ve kerahet bagliklari
altinda islenir. Bu konunun ‘aklin ve seriatin giizel gordiigii sey’ anlamina gelen istihsan
baslig1 altinda incelenmesinin sebebi fiillerin tamaminin giizel olmasi1 ve hiikmiiniin
giizel olmasmnin istenmesidir. Hazr ve ibaha basliklar1 altinda incelenmesinin sebebi de
yasaklanan ve serbest birakilan fiillerin hiikiimlerinin agiklanmasini konu edinmesidir.
Keréhet bashig: altinda incelenmesi ise genellikle yasaklanan konularin hiikiimlerinin

aciklanmasidir. 368
2.4.1. Satran¢ Oynamanin Hiikmii

Ibnii’s-Sa4tt eserinde hazr ve ibaha konusunda satrang oynamanin hiikmiinii ele
alirken mutlak olarak haram oldugunu ifade etmektedir. Satran¢ oyunu kumar
karsiliginda olsun veya olmasim yine de haram oldugunu sdylemektedir. Satrang oyunu
kumar karsihiginda olursa zaten haramdir. Eger satrang oyunu kumar karsiliginda
olmazsa kisi satrang oynayarak kendini abes ve bos isle mesgul etmis olur. Delil olarak
ise Peygamberimizin (sav) “Miiminin oyunu batildwr. Yalniz tic oyun miistesna. Bunlar
erkegin karis1 ile eglencesinden, atini terbiye ve te'dib etmesinden ve ok atma
oyunundan ibarettir."3° hadisini ileri sirer. ibn Abidin (6. 1252/1836) de satrang ve

tavla oynamanin haram oldugunu ifade ederken bu hadisi delil olarak kullanir. 37°

Imam Safit'ye gore satran¢ oynamak zihni kuvvetlendirdiginden ve anlayist
temizlediginden dolay1 miibahtir. Fakat satran¢ oyununda kumar olmamas1 gerekir. Eb(
Ylsuftan (ra) gelen bir rivayete gore de satrang miibahtir. Fakat bu oyun kumar

karsiliginda olmaz, satran¢ oynayan kisi satrang miiptelasi olmaz ve satrangtan dolay1

37 [bnii’s-Saatl, a.g.e., VIII, 202,

368 Kasani, a.g.e., V, 118.

369 Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Slinen, thk. Abdii’l Fettah Ebl Gudde,
Mektebetir'l-Matbuati'l-islamiyye, Halep 1986, Kitabii’l-Hayl 1 (No: 3578).

370 {bn Abidin, a.g.e., VI, 394,
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bir farzi ihlal etmezse miibah olur. Hanefl mezhebinin satrang konusundaki goriisii

haram oldugu yoniindedir.3"*

Imam Merginani, konuyla alakali sdyle bir degerlendirmede bulunmaktadir.

“Satrang, tavla, Yahudilerin oynadig1 on dort tas oyunu hepsi oyun ve eglencedir. Eger
bunlar kumar karsiliginda oynanirsa kumar agik¢a haramdir. Kumar karsiligi olmazsa bu
durumda da bos ve abes isle mesgul olmaktir. Bos isle mesgul olmanin da yukarida rivayet
edilen “MuUminin oyunu batildir” hadisinde ifade edildigi gibi uygun bir durum olmadigi
aciktir. Bazi1 kisiler satrang oyunu zihni kuvvetlendirdiginden ve anlayisi temizlediginden
miibahtir, demislerdir. Bize gére Peygamberimizin (sav) “Kim satrang ve tavla oynarsa
elini domuz kanina batirmistir” hadisi delildir. Cilinkii bu oyun c¢esitleri kisiyi Allaht
zikretmekten ve cemaatten alikoymaktadir. Peygamberimiz (sav) “Seni Allah
zikretmekten alikoyan sey kumardir” buyurmustur. Satrang oyununu kumar karsiligi
oynayan kisinin adaleti diiser. Imam Eb0 Y(suf ve Imam Muhammed bu oyunlardan
insanlar1 sakindirmak igin bu oyunlar1 oynayan kisiye selam vermenin mekruh oldugunu
ifade etmislerdir. imam Eb{ Hanife ise onlara bir mesguliyetleri oldugundan dolayr selam
vermekte bir beis gérmemistir.”32

Ibn Hacer Askalani (6. 852/1449), Imam Merginani’nin yukarida rivayet etmis
oldugu “Kim satrang ve tavla oynarsa elini domuz kanma batirmistir” hadisini
degerlendirirken, bu hadiste sadece tavla oyununun zikredildigini ama satrang

oyununun zikredilmedigini ifade etmektedir.®”

Ebi Ishak es-Sirazi (6. 476/1083), el-Miihezzeb’te satrang ile alakali sdyle bir

degerlendirme yapmaktadir.

“Satran¢ oynamak dini acgidan herhangi bir fayda saglamadigindan ve bir ihtiyaci
gidermediginden terk edilmesi evladir ve mekruhtur. Fakat haram degildir. Ciinkii ibn
Abbas (ra), Ibn Ziibeyr (6. 73/692) (ra), Eb( Hureyre (6. 58/678) (ra) ve Said b.
Miiseyyeb’in (6 94/713) (ra) satrang oynadigi rivayet edilir. Herhangi bir bedel karsilig
olmaksizin ve bir farzi eda etmekten alikoymadigi miiddetge sehadeti de reddolunmaz.
Tavla ise haramdir ve oynayanin sehadeti reddolunur. Peygamberimizin (sav) ‘Kim tavla
oynarsa elini domuz etine ve kanma batirmustir’3"* buyurmaktadir.”%7®

Hanefi mezhebi satrang oyununu oyun ¢esitlerinden bir oyun olarak ifade eder.
Kisiyi Allah"1 zikretmekten, cemaatten ve taatten alikoydugundan dolayr mutlak olarak
haram oldugunu soyler. Hanefi mezhebinin bu konudaki delili ise “Seni Allah"
zikretmekten alitkoyan sey kumardir.®"® hadisidir. ibn Hacer Hanefl mezhebinin delil
olarak kabul ettigi bu hadisi merfu olarak bulamadigini belirtmektedir. Fakat
Beyhaki’nin (0. 458/1066) bu manada bir hadisi tahric ettigini ifade etmektedir.

371 {bn Abidin, a.g.e., VI, 394,

372 Merginant, a.g.e., 1V, 380.

373 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-AskalanT, ed-Diraye fi tahrici ehddisi 'I-Hidaye,
thk. Seyyid Abdullah Hasim el-Yemani, Daru’l-Marife, Beyrut ts., 11, 240.

374 Miislim, Kitabii’s-Si‘r 1 (2260).

375 Sfrazi, a.g.e., 11, 439.

376 Tbn Hacer el-Askalani, a.g.e., 11, 240.
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Aksarayi bu miiellife konuda soyle bir elestiride bulunmaktadir.
“Dedi ki: Bize gore satrang Allah’u Tedld’y1 zikretmekten alikoyan bir oyun ¢esididir.

Derim ki: Bu sekilde bir istidlal tartismanin disinda bir istidlaldir. Ciinkii satrang oyunu
kisiyi namaz ve cemaatten alikoyuyorsa zaten bunu hos gérmiiyoruz. Bu konudaki tartisma
satran¢ oyununun namaz ve cemaatten alikoymadigi bu tir kotiiliikleri kapsamadigi
durumlarda haram olup olmamasi noktasindadir. Ayrica el-Miithezzeb sahibi Ibn Abbas
(ra), Ibn Ziibeyr (6. 73/692) (ra), Ebi Hureyre (6. 58/678) (ra) ve Said b. Miiseyyeb’in (6
94/713) (ra) de satrang oynadigmnin rivayet edildigini zikretmektedir.”¥"”

Aksarayl, Ibnii’s-Saati’nin Hanefi mezhebinin gériisiinden hareketle satrang
oynamanin haram olduguna dair ortaya koydugu goriislinii elestirmektedir. Ona gore
Hanefi mezhebi tartismay1 farkli bir boyutta surdirmektedir. Cunkl satrang oyunu
namazdan ve cemaatten kisiyi alikoyarsa zaten haramdir. Ama bdyle bir durum olmazsa

8

satrang haram degildir.®’® Elestirilerini temellendirmek igin Safii mezhebinin

eserlerindeki ifadelere yer vermektedir.

Safii mezhebi mutlak olarak her durumda satrang oynamanin caiz oldugunu
sOylememektedir. Eger kisiyi namazdan alikoyar ve farzlari yerine getirmekten
engellerse bu durumda zaten Safii mezhebi de satrang oynamay1 uygun gérmemektedir.
Bu konuda Eb0 YUsuf’un (ra) goriisii de Safii mezhebinin goriisii ile ayn1 dogrultudadir.
Farzlarin eda edilmemesi zaten haramdir. Satrang buna sebep oluyorsa bu durumda
satrang oynamak da uygun olmamaktadir. Aksarayi de Safii mezhebinin goriisiinden
hareketle Hanefi mezhebinin goriisiinii dikkate alan Ibnii’s-Saati’nin goriisiinii

elestirmektedir.

Hanefi mezhebinin bu konudaki delili olan “Seni Allah'1 zikretmekten alikoyan
sey kumardir.”®"® hadisi serifini Ibn Hacer Askalani merfl olarak nitelemektedir. Delil
olarak kabul edilen hadis merfl olmasa bile bu hadisten satran¢ oynamanimn haram
oldugunu ¢ikarmak zordur. Allah'a ibadetten alikoyma ifadesinden farz ibadetleri yerine
getirmeme anlasilir. Zira farz ibadetler yerine getirilmedigi zaman haram islenmis olur.
Giiniin diger saatlerinde kisi zikir ve nafile ibadetlerle mesgul olmadig1 zaman haram
islemis olmaz. Ciinkii Allah’u Tedla insana hi¢ durmadan glnin her saatinde ibadeti
emretmemistir. ibadetler giiniin belli kisimlarinda yerine getirildikten sonra giiniin diger
zamanlarinda kisi kesin bir sekilde haram olarak nitelendirilmeyen farkli islerle

ilgilenebilir. Konuyla alakali yukarida Imam Merginani’nin, rivayet etmis oldugu “Kim

377 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 92b.
378 Aksarayi, a.g.e., Fatih, 1472, 92b.
37% [bn Hacer el-Askalani, a.g.e., 11, 240.
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satran¢ ve tavla oynarsa elini domuz kanma batrmistir” ifadesi satrang oynamanin
haram olmasma delil olmaya uygundur. Fakat Ibn Hacer Askalani rivayet edilen bu
hadisi degerlendirirken, bu hadiste sadece tavla oyununun zikredildigini ama satrang
oyununun zikredilmedigini ifade etmektedir. Tbn Hacer Askalani’nin bu ifadesini
dikkate aldigimizda sadece tavla oynamanin uygun olmadigini fakat satrang oynamanin
uygun olmadigi ile alakali bir ifadenin bulunmadig1 gorulmektedir. Netice itibariyle bu

konuda Aksarayi’nin degerlendirmesi daha uygun goziikmektedir.
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SONUC VE ONERILER

“Cemaleddin Aksarayi’nin “Hdsiye ala Serh-i Mecma i’l-bahreyn” Adlh Eseri
Baglaminda Fikih {Imine Katkilar1” adli ¢alismada Aksardyi’nin hayat1 hakkinda bilgi

verilmis ve s6z konusu eseri genel anlamda incelenerek su sonuglara ulagilmisgtir:

Aksarayi ilmiyeye mensup bir ailede yetismis ve miderris, kad1 ve kazasker
olarak gorev yapmistwr. Siraz, Aksaray ve Amasya’da miiderrislik, Amasya ve

Konya’da kadilik ve ayrica Amasya’da kazaskerlik yapmistir.

Dini alanda eser telif ettigi gibi tip ve ahlak gibi beseri bilimlerde de eserler
yazmustir. Tip ve ahlak alaninda yazdigi eserler onun ¢ok yonlii bir alim oldugunu
gostermektedir. Dini ilimlerin farkli dallarinda vukifiyeti oldugu gibi beseri ilimlerde
de belli bir noktada oldugu anlasilmaktadir. Eser telifinin yaninda ders takririyle de
taninmugtir. Soyunun Razi’ye dayanmasi ve Réazi ekoliiniin Anadolu’ya yayilmasina
onciiliik etmesi, Molla Fenari gibi alimler yetistirmesi ve Seyyid Serif Ciircani gibi
alimlerin ondan ders almak icin sefere ¢ikmalar1 yasadigi donemde taninan bir alim
oldugunu gostermektedir. Buna ragmen hakkinda yeterli arastirma ve inceleme
yapilmamistir. Bundan dolayr miielliflerin Aksardyi’ye nispet ettikleri eserler
birbirleriyle ¢elismektedir. Bu konudaki ¢eliskinin sebebi Aksarayi’nin hayatinin detayli
bir sekilde arastirilmamasi olmakla beraber bir diger sebep de Aksarayi ile ayn1 aileden

ayn1 isimde farkli miielliflerin olmasidir.

Yasadig1 donemde saygin bir alim olmasi, kendisini ziyaret etmek i¢in farkli
cografyalardan alimlerin gelmesi farkli cografyalarda taninacak derecede alaninda
yetkin bir alim oldugunu gostermektedir. Hanefi mezhebinin yaygimn oldugu bir bolgede
bu mezhebe yonelik elestiri iceren bir eser kaleme almasi yasadigi donemin son derece

miisamahali bir donem oldugu yoniinde izlenim vermektedir.

Aksarayi Ibnii’s-Saati’ nin Serh-i Mecma ‘i’l-bahreyn’ine yazdig1 hasiyesi farkl
mezheb gorlslerini ihtiva etmesi agisindan zengin bir igerige sahiptir. Aksarayi
hasiyede Samil isimli kitaba altmis {i¢ kez atif yapmistir. Ama bunun disinda Sahibu’l-
Gapyeti’l-Kusva, Sahibu’l-Muhtasar, Sahibu’l-Hidaye, Sahibu’l-Mesabih gibi eserlere
miracaat etmistir. Belli meseleleri agikliga kavusturmak i¢in Kessaf ve Hidaye’ye de
atif yaptig1 goriilmektedir. Imam Merginani’nin eserine atif yaptig1 yerlere baktigimizda

bu atiflar1 yapma sebebi diger atiflarda oldugu gibi genellikle goriisiinii desteklemek
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icin degil de Hidaye’de gegen hadislerin sabit olmadigini ya da gegen hiikiimlerin dogru

olmadigni ifade etmek igindir.

Aksarayi’nin bu hasiyesi ilm-i hilaf alanina 6rneklik teskil etmektedir. Klasik
donemde ortaya ¢ikan fikhi ihtilaflar ekseninde olusturulmus bir hasiyedir. Mukaddime
kisminda ibnii’s-Saati’nin eserinin eksik yonlerini tamamlama amaci ile telif edildigi
yer almaktadir. Eksik yonlerinin tamamlanmasiyla beraber Ibnii’s-Saati’nin eserine

yonelik agir tenkitlerin bulundugu goriilmektedir.

Hasiye lizerine yazildigi metin kitabinin eksik yonlerini tamamlamak amaciyla
yazildigindan metnin telif edildigi sistematige uygun olarak “kitab” baslikli
boliimlerden olusmaktadir. Her baghk fikih ilminin bir boliimiinden bahsetmektedir.
Eksik yonlerini tamamlamasmin yaninda metne yonelik dnemli tenkitlere deginilmesi
sebebiyle reddiye tarzin1 barmdirdigindan Aksarayi eseri “Kale: Dedi ki; EkQlG: Ben de
derim ki metoduyla telif edilmistir. Hasiyede cedel yontemini kullanan Aksarayi’nin
miellifin goriislerine elestiri getirirken ¢ok sert ifadeler kullandigi goriilmektedir.
Miiellifin goriislerine kisaca yer verildikten sonra kendi goriislerini ifade ederken Safii
mezhebinin goriislerini veya mezheb i¢indeki farkli goriisleri dikkate alarak hiikiimleri
aciklamaktadr. Muoellifin delillerini usul kaidelerinden ve dil kurallarindan hareketle
clestirmektedir. Genelde Safii mezhebinin goriislerinin 6n plana ¢ikararak Hanefi
mezhebini tenkit etmekteyken bazi konularda Safii mezhebinin goriisleri de elestirerek
Maliki mezhebinin goriisiinii dikkate almaktadir. Bu durum onun herhangi bir mezhebe
bagh kalmak yerine delilini giiglii gordiigii hiikiimleri dikkate alarak elestirilerini

temellendirdigini gostermektedir.

Aksarayi hasiyesinde kullandigi kavramlarin sadece terim anlamlari1 tizerinde
durmakla yetinmeyip sozlilk anlamlarini da agiklamustir. Abdest konusuna deginirken
taharet ve vud( kavramlarinin sozlilk anlamlar1 tizerinde tahlil yapmis bazi kavramlarin
birbirleriyle miinasebetine de deginmistir. Sakab-akraba, car-komsu, serik-ortak- cariye-
hanim gibi kelimeler iizerinde agiklamalarda bulunmustur. Kavramlarin anlamlarin
aciklamak i¢in beyitlere de yer vermistir. Hanefi mezhebinin kadina dokunmakla alakali
ayette gecen dokunmay1 mecaz olarak kabul etmesini ve kadina dokunulunca abdestin
bozulmamasi giirtisiinii reddederken kelimelerin mecaz ve gercek anlamlari iizerinde

farkl degerlendirmeler yapmustir.
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Ustl kaidelerini ustalikla kullanmistir. Namazda kahkaha ile gulmenin abdesti
bozdugunu sdyleyen Hanefi mezhebine ve miiellife reddiye yaparken hem hadis usuli
hem de fikih usulii kaidelerine yer vermistir. Hadisleri kullanirken senet tenkidi, metin
tenkidi ve cerh-tadil gibi hadis usulii konularina deginmistir. Bazi hadisleri kabul
etmeme gerekgesini belirtirken bazilarina “bu hadis zayiftir, bu hadis sabit degildir”
seklinde ifadeler kullanmistir. Miiellifin delil olarak kabul ettigi hadislerin yerine farkl
hadisleri tercih ederken -Kays b. Talk hadisinde oldugu gibi- tercih etmeme gerekcesini
hadis ravileri ile ilgili degerlendirme yaparak belirtmeye c¢alismistir. Uyuyan kisinin
abdestinin bozuldugunu sdyleyen Hanefi mezhebinin delil olarak 6ne stirdiigii hadisi
Ebi Davud’un “miinker” olarak kabul ettigini ifade ederek bu rivayetin Ebu’l-Aliye
yoluyla Ebi Katade’ye nisbet edildigini, Eba Katade’nin Ebu’l-Aliye’den dort hadis
disinda baska hadis isitmedigi, bu hadisin de isittigi hadislerden olmadigin1 belirtmistir.
Bey’u’l-ine ile ilgili hiikiim noktasinda da hadislerin dereceleri iizerinde degerlendirme

yapmis kiyasa aykiri olan bir konuda maktu‘ hadisin delil olamayacagini sdoylemistir.

Aksarayi hasiyede goriislerini temellendirirken sahabe uygulamalarina da dikkat
¢cekmis ve onlarm uygulamalarini da delil gostermistir. Satrang oynamanin hiikmiiyle
alakali el-Miihezzeb’den alint1 yaparak ibn Abbas, Ibn Ziibeyr, Eb( Hureyre ve Said b.

Miiseyyeb’in de satrang oynadiginin rivayet edildigini ifade etmistir.

Namazda kahkaha ile gilmenin abdesti bozacagiyla alakali Hanefilerin delil
olarak sunduklar1 hadisin ahad hadis oldugunu belirtmistir. Hadislerin Kur’an-Kerim’e
arz edilmesi gerektigini ifade ederek bu konudaki Hanefilerin kullandig1 hadisin kabul
edilmemesi gerektigini sdylemistir. Kahkaha ile giilmenin Allah’in kitabinda yikama ve
mesh etmeyi gerektirecek bir abdest bozma durumunu gerektirmeyecegini soyleyerek,
bu hadis Allah’in kitabina, genel kurala ve umimu’l-belva gibi Hanefilerce &had
haberin kabul sartlarma muhalif oldugundan bu hadisin terkedilmesi gerektigini ifade
etmis, Allah’m kitabina haberi vahid ile ziyadeyi nesh olarak kabul eden Hanefi
mezhebinin bu hadisi kabul ederek nesh yaptigini sdylemistir. Hem fikih usulii hem de
hadis usuliinii cem ederek meseleleri etraflica degerlendirerek meselelerle alakali
hilkkmiinii ifade etmistir. Mduellefe-i kullba zekattan pay verilip verilmeyecegi
noktasinda da usul kaidelerine vurgu yapmis nesh konusuna deginerek icmanin
neshedici olup olamayacagi noktasinda degerlendirmelerde bulunmustur. Oldiriilen

kisinin diyet miktariyla alakali olarak yine usul kaidelerden hareketle hikim beyan
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etmistir. Has ifadelerin &mm ifadelere gore daha oncelikli olmasi kuralindan hareketle
diyet konusunda Hanefilerin delilinin umimi oldugunu ve kasta benzer 6ldiirmelerde
delil olamayacagini ifade etmistir Bu konuda Safii mezhebinin delil olarak 6ne stirdiigii
hadisin kasta benzer Oldiirme konusunda hususi olmasi sebebiyle dikkate alinmasi

gerektigini ifade etmistir

Aksardyi miteahhirin donemi alimlerinden birisidir. Giiniimiizde oldugu gibi
kendisini sadece bir alana hasretmeyip ¢ok farkli alanlarda ilim tahsil etmistir. Islam
hukuku alaninda eser yazarken usiil kaidelerini ustalikla kullandig1 gibi ayn1 zamanda
dil kurallarini da kullanarak itirazlarmi temellendirmistir. Goriisiinii temellendirmek i¢in
hadislerin metnini bilmekle kalmayip ayn1 zamanda o hadisin senedi iizerinde de tahlil
yapmustir. Bu durum da Aksardyi’nin ricdl ilmine vukdfiyetini gostermektedir. AKIT
¢ikarimlarda bulunarak elestirilerini temellendirme yoluna gitmesi ileri derecede anlama

ve kavrama yetenegini ortaya koymaktadir.

Hasiye igerisindeki elestiriler genelde mezhepler arasinda daha Oncesinde var
olan eclestirilerdir. Mezhepler arasi ihtilaflarin dort ana baslikta ele alinabilmesi
mumkunddr. Bunlar delillerin siibtu ve mesruiyetine yonelik yaklasimlar, naslarin
delaleti, naslarmm tearuzu ve nesih teorisinin fikhi ihtilaflara etkisi olarak ifade
edilebilmektedir. Aksardyi’nin eserinde de bu basliklar ekseninde ortaya ¢ikan

ihtilaflarin ele alindig1 goriilmektedir.

Aksaray?’yi farkli kilan onu Hanefi mezhebinin etkin oldugu bir merkezde bu
ihtilafli meseleleri agik bir sekilde ileri siirebilmesidir. Bu durum Anadolu’nun Hanefi
mezhebini benimsemesinin slre¢ icinde gerceklestigine dair ipuglar1 sunmaktadir.
Aksarayi’nin bu hasiyesi ilm-i hilaf alaninda yazilmis bir eser oldugu anlagilmaktadir.
[Im-i hilaf alaninda arastirma yapacak kisiler islam hukuku alaninda ortaya ¢ikan ihtilaf
sebeplerini dikkate alarak farkli yonlerden bu hasiyeyi degerlendirerek ilm-i hilaf

alanina katki sunabilirler.
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