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TEZ BEYANI

Tez yazim kurallarma uygun olarak hazirlanan bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak
kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel
normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu, tezin igerdigi yenilik ve sonuglarin bagka bir
yerden alinmadigini, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kisminin bu iiniversite veya bagka bir iiniversitedeki baska bir tez ¢calismasi
olarak sunulmadigimi beyan eder, aksi bir durumda aleyhime dogabilecek tiim hak

kayiplarini kabullendigimi beyan ederim.

Mustafa Mutlu HALICI
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ON SOZ

Tefsir, Kur’an-1 Kerim’in indirilmesiyle baslamis ve o glinden bugtine kadar her dénemde
onemini korumustur. Bununla birlikte o, tarihin akisi i¢inde siirekli gelisme kaydetmistir.
Allah’1n, ilahl mesajini vahiyle gonderdigi ve diger insanlar1 uyarma, onlara dgretme, 6giit
verme ve dogru yolu gdsterme gorevlerini verdigi Hz. Muhammed, vefatina kadar teblig,
tenbih ve tevbih gibi yontemlerle vazifesini yerine getirmistir. Hz. Peygamber, Kur’an-1
Kerim’de gegen yasaklamalar1 ve yapildiginda inananlarin faydasina olacak emirleri tefsir
ederek tam anlamiyla uygulamis ve insanlarin 6grenmesini saglamistir. Hz. Peygamber’den
sonra bazi ayetlerin tefsir edilmesinde dort halife, tabiin ve tebeu’t-tdbiinin goriisleri ve
fikirleri esas alinmigtir. Tefsir ilmine glinimiize kadar 6nemli sayida ve ¢ok kiymetli
miifessirler hizmet etmis ve bundan sonraki siiregte de bu ilimle ugrasanlar, Kur’an-1
Kerim’in daha iyi anlasilmasi ve hasimlarina karsi onu miidafaa etmek igin ¢aba
gosterecektir. Ozellikle Hz. Peygamber ve sahibelerden sonraki donemde nakledilen saglam
rivayetlerle birlikte subjektif degerlendirmelere dayanan tefsirler de yapilmustir.
Muifessirlerin tefsir anlayis1 genel olarak geleneksel usullere uygun sekilde olmustur.
Birgogu hiisnii niyetle ¢agin insaninin anlamasi igin tefsirler yaparken az sayida kimse de
geleneksel usulii terk edip yeri geldigi zaman hadis-i serifleri devre dis1 birakarak tefsir
calismalar1 yapmislardir. Bu caligsmalar esnasinda bazilar1 kasitli olmak iizere bazilar1 da
yeni tefsir ekolleri olusturarak istemeden yanlis istikametlere siiriikklenmislerdir. Bu
faaliyetler islAm’1n ana esaslariyla tenakuz igerecek boyutlara ulasarak ilhad hareketlerinin
olusmasina ve artmasma zemin olusturmustur. ilk dénemlerden giiniimiize dogru
yaklastik¢a Kur’an-1 Kerim’in tefsirinde dnceki dénemlere gore daha ¢ok ilhada dusiildiigi

gorulmektedir.

Bu ¢alismada, ge¢misteki ve giiniimiizdeki ilhadi tefsir 6rnekleri ve ¢esitli ilhadi yaklasimlar
baglaminda Tiirkiye’de ilhad diislincelerini inceledik. Caligmanin amaci, ilhad kavraminin
aciklanmasi ve bu yaklagimlarm Islim toplumundaki olumsuz etkilerinin anlatiimasidir.
Calisma konusunun belirlenmesinden son asamasina kadar bilgi ve fedakarligini
esirgemeyen ve her anlamda katki sunan ¢ok kiymetli danisman hocam Dr. Ogretim Uyesi
Ali BINOL a tesekkiirii bir borg bilirim.
Mustafa Mutlu HALICI
Yozgat 2023
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Hz. Muhammed’e Allah tarafindan Cebrail araciligiyla gelen ilk vahiyden sonra Hz. Ebu
Bekir zamaninda iki kapak arasinda derlenen mushaflar Hz. Osman zamaninda
cogaltilmistir. Kur’an-1 Kerim, indirildigi andan itibaren giinlimiize kadar kendisine inanan
biitiin insanlara yol gdstermis, ahiret hayatin1 kazanmak {izere diinya hayatinda yapilmasi
gereken kural ve kaideleri bildirerek insanin oradaki durumlari hakkinda hiikiimler
koymustur. Allah, diinyada, géndermis oldugu helal ve haramlara dair kurallara uyulmasi
halinde daha giizel bir ahiret hayat1 bahsedecilegini bildirmistir. Kur’an-1 Kerim’e gore
ahirette yasanacak hayat diinya hayatinda yapip edilenlerin karsiligi olacaktir. Ahiret
hayatinda Allah’in, rizasim1 kazanarak iyi mertebelere ulasmak i¢in emrettigi fiil ve
davraniglar yerli yerince uygulanmalidir. Bu nedenle emredilen hususlarin tam anlamiyla
uygulanmasi i¢in kastedilen manalarin layik oldugu sekilde anlagilmasi gerekmektedir.
Kur’an-1 Kerim’in ilk miifessiri ve uygulayicist Hz. Peygamber, vefatindan sonra ise
uygulamalar1 devam ettiren ve bize aktaran, kendisinden sonraki iki nesil olmustur. Bu
donemden sonra, Allah’in bilinmeyen bir seyin pesine diistlmemesi ve bilgisiz hikim
verilmemesini emretmesine ragmen IslAm’m ana unsurlarini kendi goriislerine gore te’vil
ederek Islamiyeti tahrip etmek isteyen bazi kimseler olmustur. Bu calismada ilahi vahyin,
giiniimiize kadar ¢esitli donemlerde birgok sebebe bagli olarak bazen menfi duygularla
bazen de goriis farkliliklarindan dolay1 ilhadi yontemlerle gercek anlamindan saptirilmasi
hususu degerlendirilmistir.

2023, x + 101 Sayfa
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Allah, Ateizm, Ilhad,



ABSTRACT

MASTER

THE CONCEPT OF ATHEISM AND ATHEISM APPROACHES TO THE QURAN

MUSTAFA MUTLU HALICI

YOZGAT BOZOK UNIVERSITY
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BASIC ISLAMIC SCIENCES

SUPERVISOR: ASST. PROF. DR., ALI BINOL

After the first revelation to the Prophet Muhammad by Allah through Gabriel, it is reported
in the hadiths that the mushafs compiled between the two covers in the time of Abu Bakr
were reproduced during the time of Hz. Osman. The Holy Qur'an has guided all the people
who believe in it from the moment to it was revealed until today, and has made judgments
about the conditions of man there by stating the rules and precepts that must be made in the
life of this world in order to earn a living in the afterlife. Allah has declared that he will
bestow upon a better life in the afterlife. if the rules regarding the halal and forbidden things,
He has sent, are obeyed in this world. According to the Holy Qur'an, the life of this world
contains the content of the things to be experienced in the afterlife. The actions and behaviors
commanded by Allah in order to attain good ranks by gaining their consent in the Hereafter
should be properly implemented. Therefore, in order to apply the commanded issues to be
fully implemented, the intended meanings must be understood as they deserve. He was the
one, the first commentator and practitioner of the Holy Qur'an, the Prophet, and it was the
next two generations that continued their practices and transmitted them to us. After this
period, despite Allah's commanding that nothing unknown should be pursued and judgment
should not be given without knowledge, there were those who wanted to destroy Islam by
commenting the main elements of Islam according to their own views. In this study, the issue
of divinely revelation being distorted from its true meaning by divine methods due to many
reasons in various periods up to the present day, sometimes by negative emotions and
sometimes due to differences of opinion has been evaluated.

2023, x + 101 Pages
Keywords: Commentary, Qur’an, Allah, Atheism, Heresy
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1. GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Kur’an-1 Kerim’in indirildigi giinden bugiine kadar bazi ayetler hakkinda c¢esitli sebeplere
bagli olarak ayni kelimeye farkli anlamlar veya ayetin gergek anlaminin diginda bir mana
vererek istenen yoOne c¢ekilmeye calisilmistir. Hz. Peygamber hayatta iken akillardaki
sorulara gerek sifahi olarak gerekse kendisinin uygulamalariyla derhal cevap alinabiliyordu.
Onu bizzat goren ve miisterek hayatta birlikte yasayan insanlar, mizacini, tavirlarini ve
mevcut ortami net olarak bildikleri i¢in miispet manada tavir sergileyebiliyorlardi. Kur’an-1
Kerim’in indigi sirada sosyal, ekonomik ve kiiltiirel agidan farkli anlayislar bulunmaktaydi.
Hz. Peygamber’in teblig ettigi 6l¢iiler dogrultusunda Allah’in emir ve yasaklarina uyulmasi
halinde, normal olmayan hayattan kurtularak daha iyi bir hayata kavusacaklarin
umuyorlardi. Bazi inkércilarin disindaki kimseler, uygulamalar1 kabul etmis ve kurallar

bltunune dahil olmustur.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra mubhtelif sebeplerle ortaya c¢ikan gruplar ve bazi
faktorlerin devrede bulunmasi nedeniyle yasanan hadiselerde goriis ve fikir birligi
olmamustir. Her grup kendi zaviyesinden bakarak olaylara ¢oziim yolu bulmaya gayret etmis
ve bu konu da yeni sorunlarin kapilarini aralamistir. Birbirinin aksi diistincelere sahip olan
hizipler kendi goriislerini biiylik bir hararet i¢inde savunup, karsit goriislii olan diger grubun
miintesiplerine reddiye yaparak yeri geldiginde ilhdd ve zindiklik gibi agir ifadelerle

suclamiglardir.

Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli olaylar iizerine ve tedricen indirildigini hatirdan g¢ikarmamak
gerekmektedir. O donemde olusan ilh&di yaklagimlarin ve yasanan bazi olumsuz tutumlarin

bu donemde de yasanmakta oldugu goriilmektedir.

Tarihte, toplumsal diizeyde yasanan olumsuzluklar bazi ilahi cezalarla sonuglanmistir.
Gilinimiizde yapilan bazi yanlighklara karsti modern hukuka gore beseri cezalar
uygulanabilmektedir. Allah’in haklarina yonelik islenen gilinahlarin cezasinin ahiret

hayatinda gorulecegi bir durum da s6z konusudur.

Arastirmanin konusu, ge¢miste ve giiniimiizde insanlari ilahada siiriikleyen diistinceler, bu
yaklasimlarin dogurdugu sonuglarla birlikte ayet, hadis ve diger kaynaklardan faydalanarak

Islam toplumunun ilhad hareketlerden nasil kurtulabileceginin yollarmni aramaktir.



[lhad ve benzer kavramlarin agiklanmasi ile aralarindaki iliski, farklilik ve sonug olarak

gotiirdiigii nokta bakimindan arastirmanin 6nemi ortaya ¢ikarilacaktir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Kur’an-1 Kerim ilk indirildigi yerde genel olarak Arap Yarimadasinda 6zel olarak da Mekke
civarinda birgok inan¢ gruplart bulunmaktaydi. Bunlar i¢inde Hristiyanlar, Yahudiler,
yildizlara tapinan Sabiiler, Putperstler atese tapinan Mecusiler bulunmaktaydi. Bu gruplar
icinde Yahudiler Uzeyir’in, Hristiyanlar da Hz. Isa’nn Allah’in oglu oldugunu
soylemislerdi. Ehl-i kitap olarak nitelendirilen bu kimseler Hz. Miisa ve Hz. Is4’ya indirilen
hak dini tahrif ederek Yahudiligin ve Hristiyanligin bugiinkii haline gelmesine 6nayak
olmuslardir. Ayn1 zamanda Allah’1in birligine inanan ve hi¢ miisrik olmayan Hz. Ibrahim’in
dini olan haniflik de bulunmaktaydi. Aslina uygun olmayan bir sekilde yorumlayarak Hz.
Misa ve Hz. Isd’ya indirilen hak dini bozmalari nedeniyle Allah’in, haniflik dinine

inanmalarini emretmesine muhatap olmuslardir.

Kur’an-1 Kerim’de insanlara dogru yolu gostermek i¢in inang, ahlak, gayb ve kiyamet gibi
konularda ayetler bulunmaktadir. Kendine 06zgii cevamiu’l-kelim anlatim tarzi ile
diistindiirmek i¢in bazen soru sorarak, 0giit vererek, itap ederek, bazen de dnceki kavimlerin
yaptiklar1 ve yasadiklar1 musibetleri 6rnek vererek, kiyamet, cennet ve cehennem tasviri
yaparak inanmayan insanlart ikna yoluna gitmistir. Miifessirler, insanlarin inanmamasina
neden olan akil ve kalplerindeki evham, itham, iftira ve siipheleri izale etmek tizere Kur’an-
1 Kerim’i maksadina uygun sekilde cevaplar vermislerdir. Kur’an-1 Kerim’i bu niyetle tefsir
eden kimseler disinda kendi amaglarina uygun sekilde ayetleri egip biikerek tefsir eden batil
diigiinceli insanlar da bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’i ¢ikarlari nedeniyle tefsir eden bu
insanlar genelde mezhep aidiyeti ile tefsir ederek ilhadi hareketlerle Islam biinyesine fesat

karistirmiglardir.

Calismada, ilhdd kavramimin ve ilhdd hareketlerinin Kur’an-1 Kerim’deki Ornekleri ile
aciklanmasi, sirk, inkar ve kiifir kavramlarin agiklanmasi, ilhadin etkileri ve bu
yaklasimlarmn Islam toplumundaki olumsuz yansimalarmin anlatilmasi amaglanmistir. Bu
kavramlarin ortaya ¢iktig1 stirecler ve konular degerlendirilerek neden oldugu karmasanin
Tirkiye’de ve sahsi diislince diinyamizdaki actig1 hasarin ortaya konulmasiyla birlikte ¢ikis

yollarinin aranmasi hedeflenmektedir.



1.3. Arastirmanin Metodu

Calismada klasik eserler (zerinde arastirmalar yapilarak konumuzla ilgili kavramlar
arasinda karsilastirmali analiz yontemi takip edilmistir. Calisma konusuna dair tefsirler,
makaleler ve tezler lizerinde arastirma yapilmis, karsilastirma metodu ile sirk, kiiftir ve inkar
arasindaki farklar ve benzerlikler ortaya konmustur. IIhadin ortaya ¢ikma sebebi ve gerek

Tiirkiye’de gerekse yurt disindaki yansimalart degerlendirilmistir.

Bu c¢alisma iki boliimden miitesekkildir. Birinci bdlimde tefsir ve tanimina ikinci boliimde
ilhdd ve felsefedeki benzeri kavramlarin tanimlarina, ilh&din tarihsel donemlere gore
gesitlerine, klasik ve ¢agdas tefsirlerin kisa tanitimina, Kur’an-1 Kerim, hadisler ve tefsirler
uzerinden ilhadin 6nemine, ilhd sayilabilecek konularda mezheplerin goriislerine yer
verilmistir. Bu boltimde tefsir ve te’vil’in tanimi, ortaya ¢ikisi, sebepleri ve tehlikeleri ile

birlikte ilhdddan kurtulma yollar1 konusu islenecektir.

1.4. Arastirmamin Kaynaklar

[1had konusu ile ilgili yapilan arastirmalarda, dzellikle ilhadi tefsir olarak yazilmus bir esere
rastlanmamustir. 1lhad konusu igin Ibn Kesir’in Tefsirul-Kur dni’l-*azim, Fahreddin er-
RA&zi’nin Tefsir-i kebir, Zemahseri’nin Kessdf, Taberi’nin Cami‘u 'I-beyan fi te vili’I-Kur’an,
Semerkandi’nin Bahri /- ‘ulim, Sabani’nin Saffetii t-tefasir, Sevkani‘nin Fethu [-kadir,
Zihayl’nin Tefsir(’/-miinir, Derveze'nin Tefsirii’-hadis, Diyanet Isleri Baskanliginin
Kur’@n Yolu isimli tefsirleri Uzerinde arastirma yapilmistir. SO0zIik olarak Fir(zabadi’nin
Kamasu '/-muhit, Ibn ManzQr’un Lisdnu’I- ‘Arab, Isfahani’nin el-Mfredat ff garibil Kur’an,
TDV Isiam Ansiklopedisi ve Mehmet Dogan’in Dogan bilyik Tiirkce sozligi kullanilmistir.
Ayetlerin anlamlar1 Diyanet Isleri Baskanliginin mealleri ve tefsirinden alinmistir. Bu
calisma yapilirken ilhad kavramina yer veren Kitaplar, tezler ve muhtelif makalelerden de
yararlanilmistir. 1lhad kavramu ile ilgili yazilan eserler ve kavrami ihtiva eden kitaplar
bulunmaktadir. Ismail Cerrahoglu’'nun Tefsir tarihi isimli kitab1 iki cilt halinde
yaymmlanmus, ikinci cildi tefsir tlrlerini ve tefsir hareketlerini konu edinmistir. Bu cildin
312-332. sayfalar1 (20 sayfa) ilhadi tefsirlere ayrilmis ayrintili ve sayica ¢ok ilhad 6rnegi
verilmistir. Yazarin bir diger eseri de Tefsir usulli olup, kitapta Kur’an-1 Kerim ve tefsir
tarihi anlatilarak 299-303. sayfalar arasinda ilhadi tefsirlere drnekler verilmistir. Eserlerde
ilhdd kavrami agiklanarak ge¢misten giiniimiize kadar yurt iginde ve yurt disinda ilhadi

hareketlere 6rnekler verilmistir.



Yapilan aragtirmalar neticesinde ilhad konusunda yazilmis Tiirkge doktora tezine
rastlanmamustir. Ancak igeriginde ilhadi kavramlarin gectigi doktora tezleri incelenmistir.
Muhammed Bedirhan’in Abdulgani nablusi'nin vahdet-i viicid miidafaas: isimli doktora
tezi, vahdet-i viicd sGffilerine kars1 yapilan ilhad ve zendeka suglamalari ve vahdet-i viicld
stfilerin tasavvufun mesraiyetini kanitlamaya ¢aligmalar1 tizerine hazirlanmistir. Tezde 576-
582. sayfalar arasinda ilhad kavramu ile ilhad ve zendekaya yol agan inanglar belirtilmistir.
Yasin Ulutas’m Islam diisiincesinin tesekkiil doneminde mucize anlayislar: isimli doktora
tezi ise ilk donem mucize tasavvurlari, niibiivvetin gereksiz oldugunu 6ne siiren inkarcilara
ve kendi peygamberlerinin gosterdigi hissT mucizeleri Hz. Muhammed’in gostermedigini
iddia edenlere karsit ilim adamlar1 ve kelamcilarin goriiglerini igermektedir. Niibiivvetle
beraber ilhdda konu olan mucizenin tanimi yapilarak bazi gruplarin mucize algist
degerlendirilmis, akli mucize olan Kur’an-1 Kerim ile birlikte hem metin hem de senet yonii
ile rivayetlerin degerlendirilerek dogrulanmasi halinde mucizenin kabul edilmesi gerektigi

belirtilmistir.

Ulagabildigimiz kadariyla “ilh&dd” kavramu ile ilgili olarak 6 yiiksek lisans tezi hazirlanmustir.
Mahmood Khalid Hussemn’in haziladigi UsGli'd-din'de Muhammed Said Ramazan el-
Bati'nin mulhitlere reddiyesi isimli tez Arapca olarak hazirlanmistir. Bu tezde ilhad kavrami
ve ilhadin felsefe ve diger sosyal olusumlar ile olan iliskisi incelenmis olup Muhammed Said
Ramazan el-Buti'nin materyalizm, marksizm, darwinizm, varolusculuk, masonluk, laiklik ve
sosyalizm gibi ilhadi akimlara yaptig1 reddiyeler degerlendirilmistir. Salahaddin Ahmed
Resul tarafindan Arapca olarak hazirlanan //hdd ve felsefi kokleri isimli tezde ilhad kavrami
ve ilhadm felsefeyle olan iliskisi incelenmistir. Arapga olarak hazirlanan Jameel Khudhur
Ameen’in Zahiretl lI-ilhadi ve Eseruhu ‘Ale’l-mictema’ (el-lIraku Nem(zecen) dirasetun
tahliliyyetun meydaniyyetun isimli tezde ilhdd kavrami, ilhdadin Kur’dn-1 Kerim’deki
anlamlari, Dogu’da ve Bati’da ilhadin tarihi incelenmis ve Irak 6zelinde ilh&di durum

degerlendirilmistir.

Erkin Ozdemir tarafindan, Osmanli toplumunda “seb”, “ilhdd” ve “tanribilmezlik”in
goriiniirliigii isimli tez, edebi metinler ve halk anlatilar1 yardimiyla erken modern Osmanlilar
déneminde Peygamber, Kur’an-1 Kerim ve Islami deger yiiklenmis kisilere yapilan sévgiiler
ile baz1 kimselerin ilhad sayilan fiilleri iizerine hazirlanmustir. ilhad kavramini muhtevi bir
baska yiiksek lisans tezi de Mustafa Erdemli tarafindan hazirlanan Mihimme defterlerine
gore Kan(ni Sultan Suleyman ve Il. Selim Dénemi Kizilbas hareketleri isimli tezdir. Tez,

Kandni Sultan Sileyman ve Il. Selim Doénemlerindeki Kizilbas hareketleri nedeniyle



uygulanan hukuki miieyyideler iizerine hazirlanmistir. Bu miieyyideler bazi suglarla birlikte
ilhad sucu isleyen kimselere de verilmistir. Tezin 20. sayfasinda ilhad tanimina yer verilmis
olup miicrimlerin hangi sugu isleyerek miilhid olduklar1 tezde belirtilmemistir. Songul
Akman’in Yeni ilm-i kelam déneminde nubuvvet savunusu isimli tez, ilhadi diisiincelerden
olan peygamberlik miiessesinin gereksizligini, Kur’an-1 Kerim’in insan iiriinii oldugunu, Hz.
Peygamber’in geleceginin miijdelenmedigi ve bir mucizesinin olmadigini belirten goriise

kars1 niiblivvetin kelam ilmi agisindan savunulmasi lizerine hazirlanmastir.

Aragtirmalar sonucunda ¢alismaya konu olan kavramlari igeren makaleler de bulunmaktadir.
Ismail Cerrahoglu’nun, Tek-Dav Islimi Arastirmalar dergisinde yaymmlanan /flhad
kelimesinin  anlami  ve memleketimizdeki ilhad hareketleri konulu makaleden
yararlanilmistir. Mustafa Oztirk’iin, Islami Arastirmalar dergisinde Tefsir ve te vil
karsithginin tarihsel ve epistemolojik kékeni isimli makaleden istifade edilmistir. Birbirine
yakin anlamda kullanilan miilhid ve zindik kavramlart i¢in, Riza Tevfik, Fuat Aydin,
Mehmet Ozsenel tarafindan yazilan ve Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dergisinde
yayimlanan Ateizm, zindik, zendaka, milhid, ilhad isimli makaleden yararlanilmistir.
Istifade edilen diger bir kaynak ise Halil Inalcik, ismail E. Eriinsal, Heath W. Lowry, Feridun
Emecen ve Klaus Kreiser’den tesekkiil eden nesir heyeti tarafindan yazilmig XV-XVI. Asir
Osmanli zendaka ve ilhad tarihine bir katki konulu makaledir.



2. TEFSIR ve TE’VIiL’in TANIMI

2.1, Tefsir
Tefsir kelimesi, pwii, ,d veya ,iw kokiinden tiiretilen sozliikte bir seyi agiklamak, ortaya

cikarmak ve kapali bir seyi agmak gibi manalarda kullanilmaktadir (Demirci, 2015, s. 19).
Lisan’il-‘Arab’da, }-J ortiilii olan1 agi8a ¢ikarmak, miiphem ve muglak kelimenin anlamin1
ortaya ¢ikarmak demektir. Ibnii’l-‘A‘rabi’ye gore tefsir ve te’vil ayni anlamdadir (ibn
ManzQr, 1993, 5/55).

Tefsir kelimesinin, y.2 kelimesini olusturan harflerin yerlerinin degistirilmesi ile olusan ,iw
kelimesinden de tiiretildigi belirtilmektedir. Kadinin yiiziinii agtiginda yiiziiniin gériinmesi
ve basa sarilan sarigin bastan alinmasiyla basin goriintr hale gelmesi gibi tzerinde engel
olan bir perdenin kaldirilmasi halinde o seyin ortaya ¢ikmasi anlaminda kullanildig:
belirtilmektedir (Birisik, 2011, 40/281), (Zerkesi, 1958, 2/148).

Allah tarafindan indirilmis olan Kur’an-1 Kerim’in indirildigi dil kurallarma bagl kalarak

ayetlerin niizul sebepleri de gbéz Oniinde bulundurularak kastedilen manalari ortaya

cikarmaya denir. Tefsirin 1stilah anlamina gelince, miigkiil olan lafizdan murad edilen seyi

kesfetmektir (Cerrahoglu, 2004, s. 214).

“Tefsir” soziin delalet ettigi, anlatmak istedigi seyi agiklamak demektir (Raz1, 1999, 24/457).
Frendd G5 JJ-L, e ‘J\‘_}..:exyb Y5 “Onlar ne zaman bir talep ileri siirseler biz sana
mutlaka kesin gercegi ve en giizel agiklamayr bildiririz.” (Furkan 25/33) ayetinde gecen

Fppandds ‘,«v\j / ...ve en giizel agiklama ayeti onlardan daha giizel ag¢iklamayi1 yani, onlarin

batila 6rnek vermek tarzindaki acayip sorularindan daha dogru manay1 getirmek demektir

(Zuhayli, 1991, 19/56).

Zehebi’ye (0. 1398/1977) gore tefsir ligatta, izah ve tebyin etmek anlamlarina gelmektedir.

\jmn.: wr\j lafzinin ayrintili olarak agiklanmasi anlamina geldigini sdylemistir (Zehebf,
1961, 1/12).
Ligatta kelimenin anlamin1 gériinen manasina yonlendirmektir. Kelimenin asl ;,««m olup,

tipta doktorun az bir suyu analiz ederek hastanin hastaligini teshis etmek anlamina

gelmektedir. Mufessirin ayetin durumunu, anlamini, kissalar1 ve inis sebebini agiklamasi
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buna benzemektedir. Istilahta tefsir, yetin inis sebepleri, kissalarin isaret ettigi anlamu,
mekki ve medeni olmasint muhkem-miitesabih, nasih-mensdh, hususi-umumi, mutlak-
mukayyed ve miicmeli agiklayan ilimdir. Bazilar1 bu tanima helal, haram, vaad-vaid, emir

ve nehiy ve ibret ve misalleri eklemistir (Zerkesi, 1958, 2/147).
Suyadti de (6. 911/1505) tefsir kelimesinin, gin agardiginda C“‘J‘ ,e..o\ seklinde soylendigi
gibi aydinlanma anlamina gelen ,a-uJ\ kelimesinden makllb (harflerinin yer degistirmesi)

olarak tiiretildigini belirtmistir (SUyQti, 1974, 4/192).

Tefsir ligat bakimindan bazen duyusal agiklama yapmak bazen de makul manalarin
aciklanmasinda kullanilir. Makul manalarin kullanimi duyusal agiklamalara gore daha

coktur.

Alimlerin birgogunun tefsir tanimi farkli lafizlarla olsa da mana bakimindan tamaminin bir
anlamda toplandig1 goriilebilir. Tefsir, Kur’an-1 Kerim’deki kelimelerin nasil telaffuz
edilecegini, anlamlarini, sarf ve nahiv ac¢isindan kastedilen anlamlari arastiran ve
tamamlayan bir ilimdir. Zerkesi’ye (0. 794/1392) gore tefsir Allah tarafindan Hz.
Peygamber’e indirilen kitabin anlamlarini agiklama ve hiikiimlerini ortaya koyan ilim dali
oldugunu belirtmektedir. Bazilarina gore de insan giiciiniin yettigi kadariyla Allah’in
kastettigi seylerin anlasilmasi igin Kur’an-1 Kerim’deki lafizlar1 agiklamaya g¢alisan bir

ilimdir (Zehebi, 1961, 1/12).

Allah’m, indirmis oldugu kitabinin kullar tarafindan anlasilmasi igin iglerinden ¢ikan bir
peygamber (Bkz. Bakara 2/151) ve kendi dilleri olan Arapca (Zuhruf 43/3) olarak
gonderildigi ayetler ile belirtilmistir. Inananlar da nézil oldugu andan itibaren Hz.
Peygamber’in kilavuzlugu ve onderligi esliginde anlamak {izere gayret sarf etmislerdir. Hz.
Peygamber déneminde ayetler diger ayetlerle veya Hz. Peygamber’in sozleriyle tefsir
edilmistir. Ancak, asirlar ilerledikge Kur’an-1 Kerim’in konularini, gayesini, zahiri ve batini
anlamlarin1 bilmek i¢in farkli metotlar ve tefsir tiirleri ortaya ¢ikmigtir. Bununla Kur’an-1

Kerim’in anlasilmas1 ve hayatimiza yansitilmasini kolaylagtirmak hedeflenmistir.

Tefsir ilminin miidevven ilim olup olmadig1 konusunda iki gériis bulunmaktadir. Ilimlerin
arastirdigit mevzu, cevabi aranan meseleler, kiilli kaideler anlamina gelen ve problemleri
¢ozmek Tlizere kullanilan delilleri iceren temel Onciiller ile amaglar bulunma sartini

saglamadig1 i¢in miidevven ilim sayilmamis, Kur’an-1 Kerim veya hadis ilimlerinden bir



fasil olarak gorilmistiir. Harezmi (6. 232/847) ve Farabi (6. 339/950) bu goriisiin

temsilcileridir.

Diger goriis ise tefsirin, bahse konu ana sartlar1 sagladigi i¢in miidevven bir ilim
sayilabilecegi seklindedir. ibn Hazm (6. 456/1064) ve Katip Celebi (6. 1067/1657) tefsiri
midevven, konu ve maksadindan dolay1 en serefli ilim olarak gérmiislerdir (Baysal, 2015,

SS. 221-242).

Allah’mn insanoglunu bizzat muhatap alarak sereflendirdigi Kur’an-1 Kerim, insanin akli,
hissi ve maddi biitiin giiclinii vakfederek anlamaya ve anlatmaya deger ve layik olmasi

acisindan &demoglunun sorumlugunu bir derece daha artirmistir.

Tefsir ilmi, tim hikmetlerin menbag: ve her faziletin asil kaynagi olan Allah’in kelamini
konu edinmesi nedeniyle ilimlerin en sereflisidir. Tefsir, insanin ebedi saadeti kazanmak
Uzere tutunulacak en saglam tutamaga simsiki sarilmak icin ihtiya¢ duydudugu olgunluga

ulastirmay1 gaye edinmistir (Styati, 1974, 4/199).

2.2. Te’vil
Te’vil kelimesi J:9b, Jo' kokiinden gelip geri donme manasina gelmektedir. Tef’il babi ise

aciklamak, beyan ve etmek gibi manalara gelmektedir. Istilah olarak, zahiri mutabik olan iki

ihtimalden birini reddetmektir (Cerrahoglu, 2004, s. 214).
Lisan’iil-‘Arab’da, J:s6 gercege uygun olan iki ihtimalden birinin kabul edilip digerinin
reddedilmesi kastedilmistir (Ibn Manzir, 1993, 5/55). :35/\ doniis demektir (ibn Manzfr,

1993, 11/32).

Zehebi’ye gore te’vil ligatta donmek, raci‘ olmak anlamina gelmektedir. KAmasi /-muhit’te

de te’vilin donmek ve riya yorumu oldugunu belirtilmistir. Bazilar1 da te’vilin siyaset

manasina gelen b masdarindan geldigini sdylemistir. Bu da yorumlayanin s6zii istedigi
gibi yorumlayip istedigi sekle sokmasi anlamini tagimaktadir (Zehebi, 1961, 1/14).

Istilahta te’vil selefe gore iki anlama gelmektedir. Birincisi ister kelamin zahirine uysun ya

da muhalif olsun kelimenin anlaminin agiklanmasidir. Miicéhid (6. 103/721) ve Taberi (0.

310/923) gibi ulema da bu tanima gore tefsir ve te’vilin ayni anlama geldigini

diisinmektedirler. Ikincisine gore te’vil, kelam ile kastedilenin bizzat kendisi olup
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goriindiigi sekilde anlasilmasidir. Bazi muhaddis, fakih, mutasavvif ve miitekellime gore

lafzin bir delilden dolay1 tercih edilen manada kullanilmasidir (Zehebf, 1961, 1/15).
Te’vil lugatta Js' kokiinden gelmektedir. Kastedilen seyin sonucuna ulagsmak demektir

(Zerkest, 1958, 2/175). Ornegin 4ksb 3k a3 ayetinde onlarin isi ortaya ¢ikti demek oldugu
gibidir.

[k dénem liigat kitaplarinda te’vil kelimesinin anlamimin “sdziin akibeti” seklinde oldugu

belirtilmektedir (Simsek, 2016, s. 47).

Hz. Peygamber, bulundugu meclislerde Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi i¢in ashabina ilahi
vahyi ayrintilartyla anlatir onlar da orada bulunmayanlara aktarirlardi. Bu sekilde tebeu’t-
tabiTne kadar bilgiler ulasmis oldu. Ancak, tefsir ve hadisin birbiriyle i¢ ige oldugu tabiin
doneminde yani hicri 41 yilinda Miisliimanlar arasinda fitne meydana gelince insanlar Sif,
Harici ve bunun diginda kalan Ehl-i Siinnet isimli gruplara ayrilinca hadis uydurma
faaliyetleri basladi. Tebeu’t-tAbiin doneminde bid’adg¢ilerin ve sapkin zihniyetli insanlarin
menfaatine yarayan rivayetler uydurulmustur. Bu sekilde sah&be ve tabiine olan guveni yok

edecek durumlara gelene kadar yapilmistir (Yildirim, 2017, ss. 31-32).

Imam MatUridi’ye (6. 333/944) gére te’vil, bir séz Allah’tan bagkasinin sozii olsayd: falanca
anlamlara gelir demektir. Yani, s6ziin muhtemel olan baska anlamlara yonlendirilebilecegi
imkani bulunmaktadir. Kisi, tefsirde oldugu gibi “Allah’in muradi ve kasti1 budur.” tarzinda

aciklama yapmayacag icin te’vil yaparken ileri derecede bir sakindirma yapilmamaktadir

(Matiiridi, 2005, 1/349).

Tefsir ve te’vil kavramlar1 Imam Matiiridi’nin “Te vilat ” isimli eserini telif edene kadar aym

anlamda kullanilmistir. Bu nedenle de dirdyet tefsirinin ilk miellifi sayilmaktadir.

Tefsirler, sahdbe-i kiramdan bugiine kadar sahih hadislerle desteklenerek Miisliimanlarin
Kur’an-1 Kerim’i anlamasimi kolaylastirmistir. Siiphesiz ki Hz. Peygamber’in dénemine
yakin yazilan tefsirler biraz daha agiklayici ve sagliklidir. Ciinkii zamanla, gesitli sebeplerle
ortaya ¢ikan tefsir ekolleri ve mezhep cekismeleri yiiziinden kendi lehlerine yarayacak

sekilde te’villerin yapilmasi anlamlarin ¢esitlenmesine sebebiyet vermistir.



2.3. Tefsir ve Te’vil Arasindaki Farklar

Alimler tefsir ve te’vil arasindaki farki agiklama konusunda ve ikisi arasindaki iliskiyi
tanimlama hususunda ihtilaf etmislerdir. Bu fark ellerinde hidayet nuru ve muvaffakiyet
nuru arayanlarin haricindeki pek ¢ok kimse i¢in ¢oziimlenmesi gl¢ bir ikilem gibidir.
Nisabdri (6. 730/1329 [?]), kendi zamanlarindaki mufessirlere te’vil ve tefsir arasindaki fark
sorulsa dogru yolu bulamayacaklarini belirtmistir. Bu durum, ihtilafin ¢ikis sebebinin delili
ve sonucudur. Emin el-Hal’ye (6. 1966) gore, bu ihtilafin asil sebebi Kur’an-1 Kerim’in
te’vil kelimesini kullanmasi ve usulciilerin bu kelimeye istilahT bir anlam yiklemesidir.
Bununla birlikte te’vil kelimesinin mezhep ehli ve onlarin eserlerinde kullaniminin yaygin
oldugu bilinmektedir. Baz1 miitekaddim ulemas1 tefsir ve te’vilin es anlamli oldugunu

belirtmislerdir (Zehebi, 1961, 1/16).

Ragip el-Isfahani’ye (6. V./X1. yiizyilm ilk geyregi) gore tefsir te’vil den daha umumidir;
tefsir lafizlarda, te’vil ise manalarda kullanilmaktadir. Te’vil genelde ilahi kitaplarda
kullanilir, tefsir ise ilahi ve diger kitaplarda kullanilir. Tefsir lafizlarin miifret halinde, te’vil

ise ctimlelerde kullamilir. Tefsir garip lafizlarda ve onlar agiklamada kullanilir. Ornegin
iodlly Lilly 3,0t Kelimeleri veya 331 14735 85kall 15435 Ayetinde oldufu gibi garib
kelimeleri agiklamak i¢in kullanilabilir (Zehebt, 1961, 1/16).

Zehebi’ye gore te’vil bazen umumidir bazen hususi olarak kullanilir. Ornegin iman, bazen

mutlak olarak tasdik etmek ve bazen de hususi olarak hak dini tasdik etmek demektir. Bazen

de te’vil muhtelif manalar i¢eren miisterek lafizda kullanilir. Mesela 43 lafzinin  4o-gllg 43!

54>¢\s anlamlarinda kullanilmas: gibidir. Imam Matiiridi’ye gore tefsir, bir lafizdan

kastedilenin “sudur” diye kesinlestirilmesi ve “Allah bununla sunu kastetmistir” diye
sahitlik etmek demektir. Syet bu anlama dair kesin bir delil var ise bu goriis sahihtir yoksa
kendi goriisii ile tefsir yapmaktir ki bu istenmeyen bir seydir. Te’vil etmek Allah’in
maksadina sahitlik etmeden ve kesin delil olmadan iki ihtimalden birini tercih etmektir. Bu

anlatilanlara gore tefsir ve te’vil arasindaki farklar ortaya ¢ikmaktadir.

EbQ Talib es-Sa‘lebi’ye (6. 427/1035) gore tefsir mecazen veya hakikaten lafzin anlamini

beyan etmektir. b',e lafzinin &b ile tefsir edilmesi 6rneginde oldugu gibi mana vermektir.

Te’vil ise lafzin batini (gizli) anlamini ag¢iklamaktir. Te’vil, kastedilen mananin hakikatinden

haber vermektedir tefsir ise kastedilen mananin ve delilinden haber vermektedir. Ciinkii lafiz
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kastedilen manay1 ortaya ¢ikarir bdylelikle ortaya gikaran sey delildir. Ornek olarak &k, o\

sle AU ayetinde sWo s kelimesi Allah’in emrini hafife almaya karsi bir uyar ile te’vil

edilmistir. Allah’mn gdzetledigini belirtmektedir. Bu delilerin kesin olmasi lafzin liigattaki
kullanimindan farkli olarak kastedilen mananin agiklanmasini gerektirmektedir. Begavi (6.
516/1122) ve Kevasi’ye gore (0. 680/1281) te’vil, dyetin dncesine ve sonrasina uygun bir
sekilde olmak Uzere kitap ve siinnete muhalif olmadan muhtemel olan mananin
kullanilmasidir. Tefsir ise Aayetlerin nizul sebepleri durumlari ve kissalarindan
bahsetmektedir. Bazilarina gore tefsir rivayet ile te’vil ise dirdyet ile alakalidir. Tefsir
kelimenin kendisinden elde edilen manalarin agiklanmasidir. Te’vil ise isaret yoluyla elde
edilen manalarin agiklanmasi anlamini tagimaktadir. Miteahhirna gére en meshur olan

goriis budur (Zehebi, 1961, 1/17).

Te’vil iki anlamdan birisinin bir delil ile tercih edilmesidir. Bu tercihin ise belirli bir ictihada
dayanmasi gerekmektedir. Bu ictihada, lafzin Arap liigatindaki delalet ettigi anlaminin siyak

itibartyla kullaniminin ve Arap tislubunun bilinmesiyle ulasilir.

Zerkesi’ye gore tefsir ve te’vil arasindaki farki ayirmak igin birgok 1stilahi sebep
bulunmaktadir. Nakledilen ile ¢ikarilanin (istinbat edilenin) farkinin ortaya konulmasi
gerekmektedir. Buna gore nakledilene itimat edilir ¢ikarilan da (istinbat edilen) dikkate

alinabilir (Zehebi, 1961, 1/18).

Ibn Kuteybe (6. 276/889) Kur’an-1 Kerim ile ilgili yazdigi eserlerden birisini Tefsiru
garibi’l-Kur’dn, digerini ise Te'vilu mugkili’l-Kur’an seklinde isimlendirmistir. Ayni
muellifin eserlerinden birini tefsir digerini te’vil diye isimlendirmesi onun her iki terimi de

ayn1 manada kullanmis olduguna delalet ettigi belirtilmistir (Oztiirk, 2001, ss. 78-79).

2.4. Tefsir Cesitleri

Kur’an-1 Kerim muhteva, icaz ve beldgat yoninden ¢ok kapsamli oldugu i¢in insana verilen
akil, kudret ve kuvvete ragmen insanmi aciz birakacak derecede mucizevi bir kitaptir.
Allah’mn, insanlarin ve cinlerin bir araya gelmeleri halinde bile Kur’an-1 Kerim’in bir
benzerini getiremeyecegi (Bkz. Isrd 17/88) seklindeki meydan okumasina kars:
koyamamislardir. Kur’an-1 Kerim’in her yonden zengin bir igerige sahip olmasi nedeniyle

onu anlama ve tefsir etme konusunda miifessirler farkli yontemler izlemislerdir. Mufessirler,
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Kur’an-1 Kerim’de garib kelimeler, irab, dini hiikiimler ve kissalar Uzerinde durarak tefsirler

yapmuslardir. Genel olarak tefsirler rivayet ve dirdyet tefsirleri seklinde iki kisma ayrilmistir.

2.4.1.Rivayet Tefsirleri

Bu tefsirler seleften nakledilen bilgiler ve eserlere dayanilarak yapilan tefsirlerdir. Bu

tefsirler nakli tefsirler veya me’sur tefsirler olarak da adlandirilir.

Hz. Peygamber’den sonra, miifessirin Kur’an-1 Kerim’in, sahabelerin, tabiinin ve onlar
takip eden tebeu’t-tabiinin kaynakliklar1 ile iktifa ederek yaptigi tefsirler rivayet tefsiri
olarak adlandirilmistir. Tedvin devrinin baglamasiyla birlikte rivayetler eserlerde toplanarak
fbn Ciireyc (6. 150/767) tefsiri gibi tefsirler yazilmustir (Cerrahoglu, 2004, s. 228).

Kur’an-1 Kerim Islam dininin en 6nemli kaynagidir. Zerkesi’ye gore tefsir metotlar: iginde

en guzel tefsir yontemi Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etmektir (Zerkesi, 1958, 2/175).

Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etmeye Tarik stresinin ikinci ve tguncl ayetleri 6rnek verilebilir.
:5;\1-5‘ L -‘3\33? W3 “Tarikin ne oldugunu sen ne bileceksin?” (Tarik 86/2). Tarik sdresinin
ikinci ayetinde “Tarik” &yetinin ne oldugu belirtilmemistir. Bu ayeti cuncl ayette

aciklamistir. L3 &-’d\ “Karanhgi delen yildizdir.” (Tarik 86/3) seklinde aciklanmistir.

Kur’an-1 Kerim’in ayetle tefsir edilmesinden sonra en gulvenilir metot Hz. Peygamber’in

stinneti ve hadis-i serifleri ile tefsir etmektir. Muslimanlar micmel ayetlerin anlamlarini

anlamak igin Hz. Peygamber’in agiklamasina ihtiya¢ duymaktadir. Hz. Peygamber éJ.J\ uf‘j
U.,L..U gu.ﬁ ;-U\ “Sana da Zikr’i/Kur’an’1 indirdik ki insanlara kendilerine indirileni
aciklayasin.” (Nahl 16/44) ayeti ile kendisine verilen gorevi yerine getirmistir.

w-d‘ éw okisy (En’am 6/59) “Gaybin anahtarlart Allah’in yamindadir.” yetinde gecen

mefatihu’l-gayb ifadesini Hz. Peygamber, Abdullah b. Omer’den rivAyetle Buhari’de
zikredilen su hadis ile tefsir etmistir: Gaybin anahtarlari bestir; Kiyametin vaktine ait bilgi
stiphesiz Allah katindadir. Yagmuru O yagdirir, rahimlerde olan1 O bilir. Hi¢ kimse yarin ne
kazanacagini bilmez. Hi¢ kimse hangi yerde dlecegini de bilmez. Allah her seyi hakkiyla
bilendir, her seyden haberdardir (Buhari, istiska 29).
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Kevser slresinin 5350 2Gkel 6 “Siiphesiz biz sana Kevser’i verdik.” (Kevser 108/1)

“Kevser” dyetinin ne oldugu agiklanmamistir. Hz. Peygamber bu ayeti de cennette bulunan

bir irmak olarak agiklamistir (Miislim, Salat 53).

Rivayet tefsirinde, Kur’an-1 Kerim’in ayetle ve Hz. Peygamber’in sunneti ve hadis-i
seriflerinden sonra sah&be s6zlerinin en 6nemli kaynak olmasi sah&belerin Hz. Peygamber’i
bizzat gormiis olmalart ve ayni havay1 teneffiis etmelerinden kaynaklanmaktadir.
Sahéabelerin, Kur’an-1 Kerim’in niizulline sahitlikleri niizul sebeplerine de vakif olmalarina
vesile olmustur. Sah@beler beseri oOzellikleri, istiin anlayis ve kavrayis kabiliyetleri
nedeniyle indirilen ayetleri zihni ve kalbi olgunluklariyla anlamiglardir. Tabiin tefsirleri
tartigmali olmasina ragmen senedi Hz. Peygamber’e veya sahabeye ulasip ulasmadiginin iyi
bir sekilde arastirilmasi gerekir. Tefsir ve hadisin i¢ ice oldugu baslangi¢ donemlerinde kissa
ve haberlerin yalnizca ibret alinmasi i¢in ayrintisiz olarak anlatildigini miisahede eden
sahébeler ehl-i kitaptan hadiselerin tafsilatini bazi sartlar altinda 6grenmek istiyordu.
Bundan sonraki tabiin déneminde ¢ok fazla sayida insanin Islam’a girmesi nedeniyle ehl-i
kitaptan yapilan nakiller daha da yaygin hale gelmistir. Tefsire karistirilan Israiliyat
nakilleri, oturulan meclis ve mescitlerde bulunan insanlarin hosuna gidecek ve gonliinii
oksayacak sekilde anlatilip sevgilerini kazanmak suretiyle dinleyenlerin ceplerinden bir

seyler koparmaya ¢aligilird1 (Yildirim, 2017, ss. 34-35).

Sahébeler Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Kur’an-1 Kerim ile bas basa kaldilar. Her ne
kadar sarsilmaz imanlar1 nedeniyle akli delillere ihtiyaclar1 olmasa da aralarinda bilgi,
karakter ve fazilet bakimmdan farkliliklar nedeniyle Kur’an-1 Kerim’i anlama konusunda
ihtilaflar bulunmustur (Cerrahoglu, 2004, s. 234).

Kur’an-1 Kerim’i anlama ve kavrama konusunda diger sahdbelere gore one ¢ikmis ve
kendisinden sonraki nesle soru sorulmasa bile butlin ayetlerini tefsir ederek anlatan
sahabeler bulunmaktaydi. Bunlar i¢inde en bilyiik yere sahip olanlardan biri Abdullah b.
Abbas’tir (6. 68/687-88) (Simsek, 2017, s. 41).

SuyQtt (6. 911/1505), Hz. Ebu Bekir (6. 13/634), Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Osman (0.
35/656) Hz. Ali (6. 40/661), ibn Mes’iid (6. 32/652-53), Ibn Abbas, Ubey b. Ka’b (6. 33/654
[?]), Zeyd b. Sabit (6. 45/665 [?]), Eb( Musa el-Es’ari (6. 42/662-63) ve Abdullah b. ez-
Ziibeyr’i (0. 73/692) tefsir konusunda en meshur on sahabe olarak nitelendirmistir (SUyQtT,
1974, 4/233).
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Muksirdn sahabelerden biri olan Abdullah b. Abbas Hz. Peygamber’in “Allahim, Onu dinde
ince anlayish kil ve ona te’vili 6gret.” dudsina nail olmustur (Buhari, ilim 17), (Mislim,

Fedailii’s-Sahabe 30), (Buhari, el-Vudd 10), (Sabdnt, 2010, s. 86-87).
Hz. Omer, 9\3.13\ 313 "-év‘jﬁ \;lﬁj \ffa\ﬂ\ Lx \jj-b UJ-U\ Q\ f‘l\ “Allahin nimetine nankorliikle

karsilik veren ve sonunda toplumlarini helak yurduna siiriikleyenleri gormedin mi?”
(Ibrahim 14/28) ayetini “Allah’in nimetlerine nankorliik edenler Kureys kdfirleridir.
Onlarin nankorliikle karsiladiklart nimet Muhammed dir. Helak yurdundan maksat ise

Bedir giiniidiir. ” seklinde tefsir etmistir (Buhari, Megazi 7).

Siiy(iti, Ibn Teymiyye’den (6. 728/1328) rivayetle “insanlarin icinde tefsiri en iyi bilenler
Mekke ehlidir, ¢iinkii onlar Abdullah b. Abbas’in ashabidir.” demistir. Bunlarin i¢inde
temaytiz edenlerden birisi de Said b. Clbeyr’dir (6. 94/713 [?]) (Suydti, 1974, 4/240).

Said b. Cibeyr Yo &) plaid o6 cadl = W J& &5 “Yolculuguna giic yetenlerin

haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir.” (Al-i Imran 16/44) Aayetini
“Haccetmeye giicli yeten kimseden maksat, binegi ve gidip gelinceye kadar yetecek

miktarda yiyecegi bulunan kimsedir. Dolayisiyla bu kimsenin haccetmesi farzdir” seklinde

tefsir etmistir (Taberi, 2001, 5/611).

Ik donemlerde yapilan rivayet tefsirlerinde rivayetlerin senedi verilirken daha sonra
senedlerin hazfedilmesi sebebiyle rivayeti arastirma imké@ni bulunmayan okuyucuyu
senedlere dair bilgiden mahrum birakmistir. Bununla birlikte miifessirin her yaptig1 tefsirde
rivayet nakletme zorunlulugu hissetmesi tutarli veya tutarsiz birgok rivayeti nakletmesine
neden olmustur (Simsek, 2017, s. 229).

Rivéayet tefsirlerinde isnadlarin hazfedilmesi, uydurma haber, israiliyatin girisi gibi cesitli
problemler bulunmaktadir. Bu problemler de tefsire ve miifessirlere olan giiveni sarsmistir.
Taberi’nin Cami ‘u’l-beyan fi te vili ayi’l-Kur’an ve Ibn Kesir’in Tefsiru’l Kur'an’il ‘azim

isimli tefsirleri rivayet tefsirlerine drnektir (Cerrahoglu, 2004, ss. 228-231).

2.4.2.Dirayet Tefsirleri

Miifessirlerin sadece rivayetlere bagli kalmayip cesitli bilgilere gore kendi goriisleri
dogrultusunda yazdigi tefsirlere dirayet tefsiri denilmistir. Bu tefsirler re’y tefsiri ve ma’kdl

tefsir olarak da adlandirilmistir. Miifessirlerin sahabelerden nakil yoluyla gelen eserler
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yerine kendi ictihadlarina dayandirarak yaptigi tefsirlerdir. Tefsir yaparken Arapga’yi,
Araplarin anladig1 sekilde ve birbirleri arasinda kullandig: hitap tarzi, zaruri olarak bilmesi
gercken dilbilgisi kurallari, edebi sanatlari, ayetlerin inis sebebi, tefsir ve fikih usulii
cercevesinde ictihad eder. Yani re’y rastgele bir goriis olmayip dogru temeller {izerine
oturtulan kaidelere dayandirilan ictihaddir. Miifessirin aklina gelen her fikre gore tefsir
yapmast Hz. Peygamber tarafindan yasaklanmigtir. Tirmizi, hasen sahih olarak belirttigi
hadis-i serifte “Kim bilgisiz veya kasitli olarak Kur’an ayetleri hakkinda konusur ve hiikiim
verirse Cehennem’deki yerine hazir olsun” buyurulmustur (Tirmizi, Tefsir 1). Sariin
emirlerine uygun ve asli kurallara bagl kalarak yapilan tefsirler mesru tefsir, kisinin sahsi
isteklerine gore cahilane yaptigi tefsirler ise batil tefsirler olarak isimlendirilebilir (Sabant,
2010, ss. 184-186).

Dirayet tefsirinin ilk muellifi imam Matiiridi’dir. O, ayeti dyetle ya da sahih olan bir hadisle
tefsir yapmustir. Bununla birlikte tefsirinde sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiinden intikal eden
rivayetleri de nakletmistir. Boylelikle hem tefsir hem de te’vil metodunu uygulamistir.
Ayetlerin lafzi ve zahiri manalarindan uzak durarak mecazi anlamlara oncelik vermistir.

Tefsirinde itikadi ve fikhi mezheplere dair bilgiler vermistir (Topaloglu, 2015, ss. 19-28).

Razi’nin Mefatihu I-gayb ve Nesefi’nin Medariku ‘-tenzil ve esrar 't-te 'vil isimli tefsirleri

dirayet tefsirlerine 6rnek olarak gosterilebilir.

Tedvin doneminin baglamasiyla birlikte sifahen nakledilen rivayetler derlenmis ve
mezheplerin de kurumsal yapiya kavusmalar1 nedeniyle dirdyet tefsiri de gelismistir. Ancak,
besinci yiizyilda maruz kalinan Hacli Seferleri ve altinci yiizyildaki Mogol istilalart gibi
Islam &leminde huzursuzluk meydana getiren ve kusatan hadiseler Miisliiman toplumu
ilimde duraklama siirecine sokmustur. Bu nedenle yeni fikirler iiretmek yerine gelenek ve
taklit dénemi baglamistir. Gelenekgilere gére yapilacak yeni yorumlar Islamiyet’i yikmak

isteyen dis giiglerin ajanlik faaliyetidir (Simsek, 2017, ss. 41-43).

Cesitli nedenlerle durgunluk yasayan tefsir hareketi ictiméi ve siyasal cereyanlarin
baslamasiyla birlikte olusan aydinlanma ile XIX. asirda yeni tefsir anlayislarina
dontigmustiir. Bunun sonucunda dirdyet ve rivayet tefsirlerinin disinda mezhebi tefsirler,

ilhadi tefsirler, ilm1 tefsirler ve ictimai edebi tefsirler ortaya ¢cikmistir (Cerrahoglu, 2004).

Bu anlayislara ek olarak, bilimsel, konulu, aksiyon ve dava, tasavvufi-isari ve modernist

tefsir ekolleri de dogmustur (Simsek, 2017, s. 8).
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Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya g¢ikan ve giiniimiize kadar gelen mezhepler
muhafaza ettikleri goriisleri savunmak {izere eserler yazmislardir. Ozellikle Mutezile ve Sia
mezheplerine ait eserler bulunmaktadir. Sia mezhebinden olan Batiniyye’nin asil amaci
Islam’1 yikmaktir. Batini hareketler gesitli yerlere gore farkli isimlerle anilsalar da gayeleri
tamamen aynidir. Ismaililer, Bahailer ve Babiler gibi gruplar giiniimiizdeki batini
olusumlardir. Batini olarak isimlendirilmelerinin sebebi Kur’an-1 Kerim’i zahiri anlamlarina
gore degil de ayetleri kendi menfaatlerini 6n planda tutacak sekilde tefsir etmeleridir
(Cerrahoglu, 2004, ss. 295-298).

Bu tefsirler i¢inde calismaya konu olan ilhadi tefsirler Gzerinde Ozellikle durmak
gerekmektedir. Bazi insanlar veya gruplar Islamiyet’in baslangicindan beri yiice Islam dinini
yikmak i¢in Kur’dn-1 Kerim’i kendi arzularmma gore gelisi giizel bir sekilde
yorumlamislardir. Bu ¢abalar ge¢cmiste oldugu gibi giiniimiizde de devam etmektedir. Felsefi
fikirlere sahip olup Islamiyet’i ayiplayan ve filozoflar1 peygamberlerden iistiin goren
kimseler tarafindan yiiriitiilmektedir. Zehebi’ye gore Islamiyet’i ytkmak amacryla Kur’an-1
Kerim’i inkéar ederek veya bazi ayetleri menfi yorumlamak suretiyle gayelerine ulagsmak
istemektedirler. {lhad IslAm’1n ana unsurlar1 olan iman, Allah, Kitap, din, peygamber, ahiret
ve gaybi meseleleri hi¢ kabul etmemek veya onlar tagyir, tebdil, tahrif ve tahrip etmekle
olur. Mesela, Kur’an-1 Kerim’i ¢61 nizami oldugunu, Hz. Peygamber’i ¢61 bedevisi oldugunu
ve Kur’dn-1 Kerim’i Hz. Peygamber’in yazdigini sdylemek veya diigiinmek ilhadi

diistincelerden bazilaridir.

Genel olarak Islamiyet’in tahrif edilmesi i¢in gayret gdsterenlerin miistesrikler oldugu
anlagilabilir ama dalalete sapmis ve kendisini Miisliiman olarak tanimlayan, milli veya siyasi
goriislerini 6n plana ¢ikaran bazi insanlarin oldugunu anlayisla karsilamak miimkiin degildir.
Islamiyet’i hedefine koyan en korkung grup Miisliman goriinen ve Avrupai kaynaklardan

beslenerek ilh&di hareketler i¢inden bulunanlardir (Cerrahoglu, 1986, ss. 5-8).

Islam, uzun zamandan beri ona kars1 tuzak kuran, ellerinden gelen her tirlii hile yapan ve
yikic1 yontemlerle onu yok etmeye calisan insanlarla ¢evrilmistir. K6tii niyetlerine ulasmak
icin, Kur’dn-1 Kerim’in hidayetiyle, ruhlar1 arindiran ve aydinlatici hedefiyle c¢elisen,
sthhatine uygun olmayan yéniiyle yorumlamaktadirlar. Islamiyet, ilk zamanlarmdan beri
hidayet kaynagi olarak ve ruhlar1 temizlemekle miiserreftir. Kur’an-1 Kerim hakkinda, bu
donemde Kur’an-1 Kerim’in mesru tefsirinin disinda, kendi arzu ve heveslerine gore sagma
sapan gorislerle tefsir edenler ortaya ¢cikmistir. Bu tefsirler aldatilan kamuoyu tarafindan da
kabul gérmiistiir (Zehebi, 1961, 2/383).
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2.4.3. ilhadi Tefsirler

Allah’in varlig1 ve birligi ile birlikte IslAm’m esaslarii inkar ederek, ayetleri degistirerek,
ayetleri kendi diistincelerine gore gelisi giizel yorumlayarak dogruyu ve gergegi yansitmayan
bir tarzda Islam’1 yikmaya doniik tefsirler ilhadi tefsirlerdir. 1lhadi tefsir adinda 6zellikle
yazilmis bir tefsir bulunmamaktadir. Ciinkii bir dyetin yorumlanmasi, sadece bir kelimenin
aciklamasi bile bir tefsirdir. Sadece bir kelimenin veya ayetin tamaminin yorumlanmasi
halinde de ilhada sapilmis olabilir. I1hadi tefsirler ihlastan ve iyi niyetten yoksun yapilan
batl tefsirlerdir. Batil tefsirleri yapan kimseler, Kur’an-1 Kerim’i tahrif etmek pahasina da
olsa goriinlr olmak ve so6hret bulmak gibi ¢esitli sebeplerle Kur’an’daki dogrulardan yanlis
anlayislara dogru sapmislardir. Eski mufessirleri sefahat ve gafletle suglayarak Kur’an-1
Kerim’in onaylamadigi ve dini usullere uymayan yeni tefsirleri ile insanlarin huzuruna
cikmislardir. Alimler seviyesine yiikselemeyecek az bir bilgi ile tefsir usuliine bagh
kalmadan Kur’an-1 Kerim’e 6zgiir bir bakis agisiyla bakmiglardir. Dil ve din alimlerinin

goriislerine aykir1 olan batil anlayislariyla 6viinmiislerdir (Zehebi, 1961, 2/383).

Batil tefsirler sahabe, tabiin ve tebeu’t-tdbiinden sonraki donemlerde yapilmaya
baglanmistir. Bu tefsiri yapanlar kendi goriislerine gére bir anlam ¢ikarip ayetleri bu
dogrultuda tefsir etmislerdir. Bazilar1 da Hz. Peygamber’in hadislerini ve sahabe sozlerini
dikkate almadan tefsir yapmuslardir. Sahdbe ve tabiin kendi gortislerine gore tefsir
yapmamuislardir (SuyQti, 1974, 4/205-206).

[lhadin konusuna gére cesitleri baghg: altinda agiklandig1 {izere Allah’m varligi, birligi,
isimleri, sifatlar1, hem isim hem sifatlari, benzeri olmamasi, peygamberi inkar, yalanlama,
vasiflarini garpitma, kitabi kabul etmeme, ayetleri inkar, yalanlama, degistirme, melekleri
inkar, ahiret guniine inanmama ve Mescid-i Haram’da yapilan her tiirli kotultkler ilhad

sayilmigstir.

[lhad, hi¢ inanmama, haktan sapma, inancta bozukluk gibi manalarda kullanilmistir.
Tefsirlerde ilhadlar, islam’in esaslarini izah edilen sebeplerle ve bilerek yanlis yorumlayarak
bozmak, ifsat etmek, inananlar1 saptirmak, olan1 gizlemek, olmayan1 ikame etmek, isteyenin
heves ve hevalarina gore ekleyerek veya ¢ikararak sekil vermek suretiyle yapilmistir. Kisaca
sOylemek gerekirse inkarcilarin gayelerine ulagmak i¢in her tiirli hileyi yaptig1 yorum ve
tefsir tlradur. Kur’an-1 Kerim’in indirildigi zamandan bu tarafa denedikleri hilelerden hala
vaz gecmediklerine sahit olunmaktadir. Bu yontem Tiirkiye’de de diger Islam toplumlarinda

da hala stirmekteyken Oryantalistlerin Kur’an-1 Kerim’i ve Islam dinini bozma gayretleri hiz
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kesmeden devam etmektedir. Bu beklenmeyen bir durum degildir. Ancak, Miisliimanlardan
onlarin goriislerine itibar edenler de az degildir. Miilhidlerin, emellerine ulagmak i¢in ilhad
hareketlerine Misliman toplumundan gilya entelektiiel ve minevver gérinimli insanlar
transfer yapmasi esef duyulacak bir olaydir. Cerrahoglu, Manstr Fehmi’nin doktora yapmak
lizere Fransa’ya giderek “Islamiyetin taklid ve gelisme devrinde Kadimin durumu” isimli
eserinde Hz. Peygamber’in seriat1 diger insanlara uygulattig1 fakat kendisini bundan istisna
tuttugunu, bir giin derin bir uykuya dalip, “godzlerim uyursa da, kalbim asla uykuda degildir”
demesi nedeniyle abdestini tazelemedigini ve taaddidii zevcat diizenini olustururken

kendisini bu diizenin disindan biraktigini belirtmistir.

Ismail Mazhar’in “Mecellet(i’l-usir " isimli mecmua ile ilhad hareketlerinin alenen midafaa
edildigi ve halki da bu yonde davet hareketlerinin basladigina, “e/-G&yetu min viicidi'l-
insan” isimli makalesinde bazi ayetlerin ilimle uygunlugunun bulunmadigini 6ne siirerek
ayetlerin bir deger ifade etmedigine deginmistir. Benzer sekilde, biitiin mucizeleri hurafe
olarak gordiigiinii ve Mansiir Fehmi ile Ismail Mazhar’in Islamiyet’e geri dondiigiinii beyan

etmistir (Cerrahoglu, 2004, s. 299).

Ismail Mazhar’in yayimladig1 “Mecelletii’l-usiir” isimli mecmuada, biitiin dinlerin insan ve
cinlerin Allah’a kulluk etmek gayesiyle yaratildigini sdyledigini ancak bunun sahih
olmadigint belirterek Allah’in yaratilmiglarin ibadetine muhtag olmadigi gerekgesiyle

Zariyat sQresinin 56. ayetini inkar etmis olmaktadir.

Bazi insanlar Islamiyet’e dair aykir1 gériislerini ve diismanlhigini aciktan sdylemek yerine
baz1 hadiseleri araci kilarak Miisliimanlarin inanglarindan uzaklagsmasi i¢in sinsice hareket
etmektedirler. Taha Huseyn’in “fi’s-Si ri’[-Cahili” isimli eseri goriiniiste cahiliye siirlerinin
inkar edilmesi gibi goriinse de kiifiir i¢in bir destek mahiyetinde oldugu anlasilmaktadir.
Yazar, hem Tevrat hem de Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’den bahsedildigini
ancak onlarin yasamis olduklarinin ispati i¢in yeterli olmadigini belirtmistir. Boylelikle
onlarin Mekke’ye hicret ettiklerini de Mekke hakkinda soyledikleri sozleri de inkar etmis
olmaktadirlar. Kureys kabilesinin Islam’dan énce mitolojik hadiseleri kabul etmeye miisait
oldugunu ve siyasi veya dini amaglarina ulasmak i¢in yararlanmak maksadiyla boyle bir

efsaneyi kullanilmis olabilecegini belirtmistir.

Muhammed Huseyin ez-Zehebi bazi insanlarin akidelerin tesiri altinda kalarak ayetleri kendi
goriisleri dogrultusunda yorumladigini belirtmistir. Bunlardan birisi emirlerin viicub ifade

etmedigini, ibaha ifade ettigini sOylemistir. Bu nedenle biitiin hirsizliklarda had cezasinin
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farz olmadigini, kesme cezasinin en son asamada yapilmasi gerektigini belirtmistir. Bu
durum Kur’an-1 Kerim’in aslina uygun olmayan sekilde yorumlanmasidir. Bagka bir kimse
de felsefi fikirleri nedeniyle seytani inkar eder veya Cin slresindeki cin lafzin1 bir Arap
kabilesinin ad1 olarak goriip inkér etmektedir (Cerrahoglu, 1996, ss. 315-317).

Allah’m emir ve yasaklarini insanlara getiren peygamberlere her zaman inanan veya onlari
inkdr eden ve karsisinda olanlar olmustur. Peygamberlere inananlar oldugu gibi Hz.
[brahim’in karsisinda Nemrut, Hz. Musa’nin karsisinda Firavun ve Hz. Muhammed’in
karsisinda Ebu Cehil olmustur. Buna gore ilhad hareketleri her zaman ve her yerde oldugu
gibi Tiirkiye’de de olmus ve olmaktadir. Bu tip insanlar Islam’1 ortadan kaldirmaya giig
yetiremeyecegini anladiklar1 igin Islami diisiinceyi cagin anlayisina gore degistirerek islam’1
insanlara fayda vermeyecek hale birtindiirmenin yollarin1 aramiglardir (Cerrahoglu, 1996,
s. 331).

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ¢esitli inang ve siyasi saiklerle ortaya bir takim firka ve
mezhepler ¢ikmugtir. Bu gruplar Kur’an-1 Kerim’deki deliller sayesinde mesruiyet
bulacaklarina inandiklar1 icin kendi pencerelerinden bakarak onu te’vil etmislerdir.
Miisliimanlar arasinda fitne ve fesadi yaymak ve isldm’1 yitkmak ve i¢in Kur’an-1 Kerim’den
fayda saglayarak amacina ulagsmak isteyenler Batinfler olmuslardir. Hangi milliyetten olursa
olsunlar asillarin1 gizleyerek halka sevimli goriinmek igin Ehl-i Beyt’e uygun nesepler

bularak kiiflirlerini gizlice telkin etmislerdir.

Ca’fer Es Sadik’in (6. 148/765) vefatindan sonra Sia’nin bir kolu Ca’fer Es Sadik’in biiyiik
oglu Ismail’i imam olarak tammislardir. Bu grup 973 yilinda Kahire’de Fatimiler adiyla
Ismaili bir devlet kurdular. Fatimfiler’in fikirleri Siinni Islamiyet ile alakali olmayip Yeni
Eflatuncu felsefeye dayalidir. Onlarin goriisiine goére Kur’an-1 Kerim’in ve dini hikimlerin,
biri zahiri digeri de batini olmak iizere iki anlami1 vardir. Onlar sirlarinin agiga ¢ikmasindan
korktuklar1 i¢in Kur’an-1 Kerim’in tamamin tefsir etmemislerdir. Kadi Abdulcabbar
Batinilerin ilahi dinlere savas agtigini “Onlar peygamberlere kotii sdzler soylediler, seriatlari
tahrif, hacilari katl, Mushaf, Tevrat ve Incillerle istinca ettiler” diyerek belirtmistir

(Cerrahoglu, 1996, ss. 331-335).

Harici firkalardan giiniimiize ulasan tek ve en mutedil kolu Ibaziyye’dir. Bu firkanin en
miihim kaynagi Muhammed b. Yusuf b. Isd b. Salih ltfiyyis’in (6. 1332/1914) miiellifi

oldugu “Himydni ’z zad ila darl’/-mead” isimli eseridir.
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Sia’nin asir1 kollarindan olan ve asil amaci Isldm’in temel inanglarini tahrip etmek olan
Batintyye kolu, Miisliimanlar arasinda ifsadi yayarak Islam aleminde strekli

huzursuzluklara neden olmustur.

Babiyye firkas1 Bab lakabi tasiyan Mirza Ali Muhammed’in (6. 1266/1850) kurmus oldugu
firkadir. Bahai firkasi ise Babilerin ikinci reisi Mirza Hiiseyn Ali’nin (6. 1309/1892) kurmus
oldugu firkadir. Bab, el-Beyan isimli kitabinin Allah tarafindan gonderildigini sdylemis ve
kendisinin rastl oldugunu One siirmiistiir. Mirza Hiiseyn Ali de rastlliik iddiasinda

bulunmus, kendi kitabiyla Isldm’m neshedildigini ve kadin erkek esitligini savunmustur

(Cerrahoglu, 2004, ss. 295-298).

Sia mezhebi on iki firkadan olusmaktadir. Bu mezhebin mensuplari Hz. Ali’yi sevme
noktasinda asiriya gitmislerdir. Bu gruplardan bazilari Cebrail’in vahyi Hz. Ali’ye indirmesi
gerekirken hata ederek Hz. Muhammed’e indirdigine inanmaktadirlar. Sia icerisinde kismen
daha mutedil olan gruplar da bulunmaktadir. Bunlar kiifre giremeseler de Hz. Ali’nin Ehl-i
Beyt’ten olmasi nedeniyle dnceki halifelerin onun hilafet hakkini gasp etigine inanmiglardir.
Bazilar1 da Hz. Ali’yi iistiin gérmekle yetinmeyip Hz. Ebtbekir ve Hz. Omer’e hakaret

etmislerdir.

Sia mensuplar1 Hz. Ali’ye tapma derecesine gelerek “Allah, soyle dedi: Iki iléh edinmeyin. ”
(Nahl 16/51) ayetini “iki imam edinmeyin, ilah tektir” diye tefsir etmislerdir. Sia’nin bir
diger firkas1 da Sebeiyye grubudur. GOk glrlltistini Hz. Ali’nin sesi, yildirimi da kilicinin
1s1lt1s1 veya tebessiim etmesi olarak aciklamiglardir. Ayrica Hz. Muhammed’in diinyaya

tekrar donecegine inanmaktadirlar (S&bdni, 2010, ss. 215-216).

2.5. Kur’an-1 Kerim’de Degisme-Degistirme ile ilgili Baz1 Kavramlar

Kur’an-1 Kerim’de degisme-degistirme anlamina gelen ve ilhad konusunda biiyiik 6nem arz
eden bazi kelimeler bulunmaktadir. Ayetlerde gegen ilgili kelimelerin sozliik manalar1 ve

tefsirlerdeki 1stilahi manalar1 asagidaki gibi agiklanmuistir.
2.5.1. Tagyir
Tagylr kelimesi, »¢ fiilinin J-»w babindan tiretilen bir mastardir. ibn Manzir’a (6.

711/1311) gore bu fiil ligatta bir seyi bulundugu halden baska hale sokmak ve doniisiim
demektir. Tagyir daha once var olanin yerine baskasini koyarak ve semerin ¢ikarilmasiyla

PR

devenin degistigi gibi meydana gelen degisim olarak tanimlanir (ibn Manzir, 1993, 5/40).
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Firdzabadi de (6. 817/1415) Kamasu -muhit’te ayni manalar1 vermistir (Firzabadi, 2005,
s. 453).

Tagyir fiilinin tatbik edilmesiyle bir seyin iginde bulundugu durum degistirilir veya yeri yeni

bir durumla degistirilir.

Tagyir 1stilahta eski halin ortadan kaldirilarak yeni bir hal ile degistirilmesi olarak

adlandirilir.

jw kelimesi Kur’an-1 Kerim’de Rad s(resi 11, Nisa sOresi 119 ve Enfal s(resinin 53.

ayetlerinde gecmektedir.
(..g..«:ub b g & @.Ea b "% ¥ a d\ “Bir toplum kendisindekini degistirmedik¢e Allah onlarda

bulunant degistirmez” (Ra’d 13/11) &yeti hakkinda miifessirler toplumun degisimi

konusunda benzer goriislere sahiptir.

Bir toplum, tizerinde bulundurdugu guzel halleri bir kenara birakip ¢irkin ve koti isler
yaparak giinah islemezse sahip oldugu afiyet ve nimetleri ellerinden ¢ekip alinmaz (Zuhayli,
1991, 13/119).

Bu konuda, butin mufessirler “Allah, insanlarin isyan ve ifsada yonelmeleri haricinde,
insanlardan intikam almak amaciyla sahip olduklari nimetleri degistirmez.” manasinda
oldugunu sdylemislerdir. Kadi’ye (0. 415/1025) gore Allah nimetleri, kul tarafindan sunulan
herhangi bir sebep olmadan verir. Ancak, cezalandirma boyle degildir (Razi, 1999, 19/20).

Allah’mn toplum iizerindeki degisim yapmasi toplumun kendini degistirmesine baglanmistir.
Bu durum, insanlarin nimet ve musibet; iyilik, dogruluk ve fesat arasinda gidip gelen ilahi
bir sosyal kanunun haberini vermesi bakimindan dikkate degerdir. Insanlar bazen refah ve
yoksulluk bazen de birlik, dirlik ve fesat arasinda siirekli degisim igerisinde hayatlarini
siirdiiriirler. Nimetler, iyilikler, hayirli isler, lanetler, musibetler ve felaketler insanlara
kendiliginden gelmez. Onlarin davranislarina, icinde bulunduklar: hale ve yiiriidiikleri yola
baghdir. Insanlar giiclii ve serefli bir sekilde yasiyorlarsa, toplumsal huzur ve basari
konusunda muvaffak olmuslarsa, bu onlarin davranislarinin hak, hakikat, hukuk ve dogruluk
esaslarima dayali olmasindandir. Bu hayat tarzindan ve yiiriidiikleri dogru yoldan
sapmadik¢a durumlart iyiden kotiiye cevrilmez. Bir toplum giicsiiz kalmis, zaafiyete,
belalara, zillete ve fakirlige ugramissa, topluma kaos ve kargasa hakim olmussa siiphesiz ki

bunun nedeni, toplumun yasadigi dogru hayat big¢iminden sapma, ihmal etme ve
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bozgunculuk yapmaktir. Bu toplum, i¢inde bulundugu kétiiliiklerden yiiz ¢evirip hak ve
dogruluk yolunda yiirlimedik¢e koétiilikk halinden iyilik haline getirilmezler. Ciimledeki
genellik; tim insanlari, tiim ¢evreleri, biitiin siniflari, biitiin milletleri, biitiin mezhepleri ve
bltun sosyal, ekonomik ve siyasi durumlari kapsamaktadir. Enfal stresinde bu goriisii
destekleyen bir &yet bulunmaktadir (Derveze, 1963, 5/525-526).

ke 2 D Oy pgedil L 19788 55 030 o gaadl L ris & ] v O &5 “Bu boyledir, ciinkil

bir millet kendilerinde bulunan (giizel meziyet)i degistirmedik¢e Allah onlara verdigi ni'meti
degistirmez. Allah isitendir, bilendir” (Enfal 8/53). Bu sdrede de Allah’in, ayetlerini inkar
edenleri giinahlar1 sebebiyle cezalandiracagi ve nimetlerden mahrum birakilacagi
belirtilmistir. Bu cezalandirma Allah’in hiikkiimlerinde adil olmasindan kaynaklanmaktadir.
O, bir kimseye verdigi nimeti, sadece isledigi giinahlardan dolay:1 degistirir. Allah’in
nimetini kiflr ve isyanla degistirmedigi miiddetce Allah nimetini bir ceza veya olumsuzluk
ile degistirmez. Kureysli kafirlerin, Allah’in kendilerine bahsettigi zenginlik, bolluk emniyet
ve afiyet nimetini inkar etmeleri gibi durumlar haricinde verilen nimetler geri alinmaz

(Sébant, 1997, 1/473).
Degistirmekle ilgili olan & dlr & yfb éﬁ,ﬂj “Onlara emredecegim de Allah in yarattigini
degistirecekler.” (Nisa 4/119) ayetinde gecen d}uﬁb kelimesi hakkinda farkli goriisler

mevcuttur. ibn Abbas, diger sahabe ve tabiinden birgok rivayet nakledilmistir. Bazilarmna
gore, bu ayette kastedilen insanlarin iizerine yaratildig1 Islam fitratinin ve Allah’in dininin
degismesidir. Bazilarina gore ise bu dyetten maksat; dovme yaptirma, yanagin yarilmast,
insanlarin ve hayvanlarin igdis edilmesi, killarin yolunmasi, dislerin aralanmasi ve sag
lizerine peruk takilmasi gibi cahili adetlerdir. Taberi’ye gore birinci goriis daha dogrudur.
Ancak diger fiiller anlam cihetinden, Allah’in yarattiklarin1 degistirme manasina daha

uygundur (Derveze, 1963, 8/244).

Tagyir kelimesi, ayetlerde gecen manalardan anlasilacagi tizere bulundugu halin degigimi
olarak gorulmektedir. Toplumun i¢inde bulundugu miispet halden menfi hale veya menfi

halden miispet hale doniismesini kastetmektedir.
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2.5.2. Tebdil
Tebdil kelimesi J« fiilinin &M» babindan tiiretilen bir mastardir. Ibn Manziir’a gére bir seyi

baska bir seyle degistirmek, ikame etmek suretiyle degistirmek demektir (Ibn Manzir, 1993,
11/48). Kémusi/-muhit’te tahrif etmek ve degistirmek manalar1 verilmistir (Firlzabadt,
2005, s. 965).

Tebdil kelimesi 1stilahta bir seyin ortadan kaldirilarak yerine bir bagka seyin ikame edilmesi

demektir.

<
.-/‘"

o0& BT Wk \3;3 “Bir ayetin yerini baska bir ayetle degistirdigimizde” (Nahl 16/101)

-
z

ayetinde gecen tebdil kelimesi J& kelimeden tiiretilmis olup bir ayetin baska bir ayetle
degistirilmesini kastetmektedir.

Tebdil, baska bir seyi yerine koymak kaydiyla diger seyi yerinden kaldirmak anlamina
gelmektedir. Ayetin tebdili ise, yerine baska bir Ayet getirmek kaydiyla bir ayetin
kaldirilmasidir. Bu da, onun bir bagka ayetle neshedilmesi anlamina gelmektedir (R&zi,

1999, 20/270).

Hz. Peygamber, bir ayetin neshedilmesi sonucunda o ayetin yerine bir baska ayeti
okudugunda, Kur’an’in bir emrini veya hikmiini yahut haberini baskasiyla degistirdiginde
kafirler, ayeti onun degistirdigini diisliniip yeni bir ayet uydurmakla itham etmislerdir.
Kur’an-1 Kerim’in Allah’tan gelen bir vahiy oldugunu yalanlayarak bu durumu delil
gostermisler ve Hz. Peygamber’i Allah’a iftira atmakla suglamislardir (Derveze, 1963,
5/175).

Cumhura gore akil ve nakil yonunden, tilavet veya hukim bakimindan bir ayetin nesh
edilmesine méani bir durum yoktur. Ylce Allah, diledigi ayeti indirir ve diledigi ayetin
hikmunt degistirir. Bu durum, degisen sartlara gore hiikiimlerin de degismesini uygun bulan

Allah’in hikmetine ve sanina uygundur (Derveze, 1963, 5/180).

Kur’an’in ayetleri, bir hastanin tedavisinde iyilesene kadar ona yudumlar halinde azar azar
verilen ilag gibidir. Ayetin degistirilmesi hususu da nekahet doneminden sonra bu ilaglarin
yerine hastanin saglik durumuna gore baska yiyecekler verilmesine benzemektedir (Sabdnt,
1997, 2/132).
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] e’}\f\}j.ﬁ of 03-‘»43 “Allah’in soziinii degistirmek istiyorlar.” (Fetih 48/15) ayetinde

Zemahseri (0. 538/1144), Hayber’in fethedilmesi i¢in yapilan Hudeybiye gazvesine daha
once tembellik gosterip katilmayan ama Hz. Peygamber ve refakatinde savasa katilan
kimselerin ganimete kavusmak tiizere yola ciktiklarinda, savasa katilmayip tehlikesiz
zamanda ganimet i¢in ¢ikilan bu seferden men edilmelerine ragmen ganimetten faydalanmak
pahasina Allah’mn s6ziinti/hikmuni degistirmek istediklerini belirtmistir (Zemahseri, 1986,
4/337).

Tebdfl kelimesinin gectigi bagka bir ayet ise ¥ gale o1 @n &1 5lad Ui ) Egsg 230
Il &U'- A5 “Hakka yonelerek kendini Allah’in insanlara yaratihista verdigi dine ver. Zira

Allah’in yaratisinda degisme yoktur.” (Ram 30/30) ayetidir. Ayette insanin hanif olarak
kalbiyle, fikriyle ve zikriyle birlikte herseyiyle dine yonelmesi emredilmistir. Ciinkii insan
fitrat olarak tevhid inancina uygun yaratilmistir. Tevhid inanc1 vahdaniyete inanan insanlarin
kalplerinde ve zihinlerinde kok salmistir. Onlara gore bu inangta bir degisiklik meydana
gelmez. Ancak bu konuda zayif olan kimseler daha sonra dis ¢evre, kalbi ve zihni faaliyetler
sebebiyle bu inanctan uzaklasabilmektedir. Insanlarin Allah’in kulu olmasi, kélenin bir
efendinin elinde bulunmasi gibi degildir. Kéle azat edilince veya el degistirince efendisinin
eliden ¢ikar ve iliskisi biter. Ama insanlar hi¢bir zaman Allah’1n kulu olmaktan ¢ikamazlar.

Bu nedenle dinin ve insanin fitratinda degisiklik bulunmamaktadir (Raz1, 1999, 25/98-99).

Insan, Islam fitrat1 iizerine dogar ve daha sonra anne ve babasmin yetistirdigi din veya inang
lizerine yasar (Buhari, Cenaiz 92). ibn Cevzi’ye (6. 597/1201) gére bu ayet olumsuzluk ve
yasaklama ifade eder. Yani, Allah’in yarattiginin degistirilmesi insanlarin yaratildigi
dosdogru din Uzerinden degistirilmesi demektir (S&bdni, 1997, 2/439).

2.5.3. Tahrf

Tahrif, @3> harf kelimesinden tiiretilmistir. J-.aa.» babindan tiiretilen bir mastardir. L{igatta
<3 yan, taraf ve u¢ anlamlarina gelmektedir. Tahrif, degistirmek ve u¢ demektir. FM\ 1
u} orneginde oldugu gibi kalemin ucu bozuk denir (Firizabadi, 2005, s. 800).

‘_,j)‘ 3> denilince bagin yan tarafi yani sakaklar anlagilir. @3> dagin yan tarafindaki kiigiik

bir diikkanin ¢ikint1 yapmasi, dagin tepe noktasi, geminin yan taraflar1 veya kilicin irmagin
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yan taraflart gibi isimlendirmedir. Harf bir deri bir kemik kalmis deveyi nitelemek iginde
kullanilir (Ibn Manzir, 1993, 9/42).

Tahrif kelimesi Isfahani’ye gore de bir seyin tarafi, kilicin, geminin ve dagin yan taraflari,
bir seyi kalem bilikmek gibi egmek demektir. Istilahi olarak iki anlam tagimas1 miimkiin olan

manalara hamletmektir, yani sdzii degistirmek ve anlamini bozmak demektir (Isfahan,
1991, 5. 228). gsicdls  Usty a3 3213 Uiy Gas Ol gy aniots 3 oAS01 05052 19508 Gl oo
o) t] \-doj “ Yahudilerden bir kismi kelimeleri yerlerinden saptiriyorlar. Dillerini egip

biikerek ve dine saldirarak “isittik ve karsi geldik; dinle, dinlemez olasi! ve rdaina” diyorlar.”

(Nisé 4/46) ayetinde & 5315"- kelimesi s6zlin anlamini ¢arpitmak manasinda kullanilmistir. Razi

s6zii anlaminin disinda kullanmay1 ve tahrif etmeyi birkag farkli sekilde miimkiin gormiistiir.

Bunlardan birisi Hz. Muhammed’in Tevrat’taki 6zelliklerini elleriyle degistirerek “dasy =
orta boylu” lafzinin yerine “:}a,;jo 231 = uzun boylu Adem” lafzini, ¢>31= recmetmek”

lafzinin yerine ise “%1 = hadd” lafzim ikame ederek yaptiklar1 degisikliktir. Bakara

slresinin 79. ayetinde kitab1 elleriyle yazip Allah katindan oldugunu sdyleyenlere veyl
edilmistir. Diger tahrif sekli ise giiniimiizde de oldugu gibi bidat ehlinin kendi goriislerine
uymayan ayetler ile ilgili sliphe uyandirarak ve sapkin yorumlar yaparak kelime oyunlar ile

batil manalar vermektir.

Allah Teala bu ayette “yerlerinden”, Maide stresinin 41. dyetinde ise “yerlerine konulduktan
sonra” buyurmustur. Bu ifadeler arasinda farklilik bulunmaktadir. “Kelimeleri yerlerinden
saptirmak” ifadesi, ayetleri kitaptan ¢ikarmadan, nasslar1 fasit ve batil yorumlarla ¢arpitmak
anlamina gelmektedir. “Yerlerine konulduktan sonra tahrif” ifadesi ise hem ayetleri fasit ve
batil yorumlarla ¢arpitiklarina ve hem de ayetleri kitaptan ¢ikardiklarina isaret etmektedir
(R&zi, 1999, 10/93).

Razi’ye gore tahrifin diger ¢esidi ise iki manaya gelen kelimelerin olumsuz anlamlara
gelenini tercih etmektir. “‘gama & a3’ s6z dbegi hem dvme anlamia hem de hakaret ve
saygizilik anlamlarma gelen bir ifadedir. “Dinle, istenmeyen bir s6z isittirilmeyecek olan
insan.” seklinde muhatap alinirsa ovgii anlami tagimaktadir. Saygisizlik ve hor gérme
yoninden birkag ihtimal mevcuttur. Bunlardan biri olan “Liitfen dinle!” seklinde degil de

aciktan “Dinle!” derken kalplerinden “Dinlemez olasica!” demeleridir. Dinleme makamina
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layik gormeyerek horlama anlami tagimaktadir. S6zii dinlenmeyen ve davetine icabet
edilmeyen anlami da tasimaktadir. Yani bununla istedigi cevabi alamayan veya isteklerini
sanki karsi tarafa bir tiirlii duyuramayan bir insan muamelesi yaparak zemmetmislerdir.
Yahudiler bu sekilde iki manadan menfi olan manay1 tercih etmisler ve ayetleri asillarindan

saptirmiglardir.

Tahrifin bir baska ¢esidi de ayetlerin okunusu ile ilgilidir. Bakara sdresinin 104. ayetindeki

Lsty kelimesi de iki anlamda kullanilabilemektedir. Bu kelime Yahudilerin istihza igin

birbirlerine kars1 sik kullandiklar1 bir kelimedir. Bu ayet “Raina” seklinde okunursa “Bize
bak/gozet” anlamina, “Raina” seklinde sOylenirse “Bizim ¢oban!” gibi tahkir ve tezyif edici
anlamlarda s6ylenmis olmaktadir. Onlar zahiren sozlerinin dinlenmesini istiyor gibi yapip

kendi aralarindaki alay ve sovgii ifadelerini kastetmislerdir (Razi, 1999, 10/93-94).

Baska bir ayette de kafirlerin ayetleri tahrif etmesinin bir diger yontemi anlatilmaktadir.
byddag 2h 00l 1w aujs}; Q1 B Sgaatd e G O 155 W80 15ke3 OF Ogaakeil “Size
inanacaklarint umuyor musunuz? Oysa onlardan bir takimi Allah'in soziinii isitiyor, ona

akillart yattiktan sonra, bile bile onu tahrif ediyorlard’” (Bakara 2/75) ayetinde i\aj;fi

kelimesi batil bir sekilde te’vil, degistirmek veya tahrif etmek demektir. Allah’in s6zlerini
degistirmek ve tahrif etmek, haramin en agir seklidir. Allah’in ayetlerini yanlis te’vil ile de
olsa bagka tiirlii degisiklik yapmak da olsa aynidir ve haktan sapmak anlamia gelir.
Hahamlar her ikisini de yapmuislardir. es-Siddi (6. 127/745) ve Micahid, Tevrat’: tahrif
edenlerin Yahudiler oldugunu ve kendilerine gore helali haram, harami da helal saydiklarini
belirtmislerdir (Zuhayli, 1991, 1/199,200).

Kadi’ye gore tahrif anlamda da lafizda da olabilir. Kelimedeki yapilan bir degisikligin,
manay1 degistirmekten daha iyi oldugunu belirtmistir (Razi, 1999, 3/560).

2.6. Sirk, Inkar ve Kifr Kavramlarimn ilhdd Bakimindan Mukayese Edilmesi

Sirk, inkdr ve kiifiir kavramlar1 birbirine yakin olmakla beraber aralarinda kiigiik farklar
bulunmaktadir. Bu kavramlar Allah’in varhigs, birligi ve imani konularda gesitli diisiincelere
sapan insanlar i¢in kullanilir. IsJAm’1n en 6nemli prensibi olan bu inanca aykirilik teskil eden

bu kavramlarin hepsi de ilh&di diisiinceler olarak kabul edilmelidir.
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2.6.1. Sirk
Sirk kelimesi & y _» ‘den tiiremis bir mastardir. ibn Manziir’a gore, sirket, iki ortagin

karistirtlmas1 demektir. Birisine digerinin katilmasi demektir. Sirk de ortak kosmak

demektir. Allah’a ortak kosana miisrik denir (Ibn Manzir, 1993, 10/448-449).
Miisrikler, @ﬂj A é‘ \433;4-3 ‘J‘ @-5:1:’-’ G “Biz onlara sadece, bizi Allah’a daha ¢ok

yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz” (Zimer 39/3) demislerdir. Peygamberler tevhid
inancin1 hakim kilmak i¢in putlar gibi Allah’a ulasmaya vesile gordiikleri vasitalar1 ortadan
kaldirmistir. Siradan bir insan veya yonetici bile gu¢ ve yetkilerini paylasmak istemez.
Hékimiyeti altinda olanlara bagkasi tarafindan miidahale edilmesine veya isi ile ilgili talimat
verilmesine riza gostermez. Sirk, yapilan biitiin ibadetleri yok eder. Allah Nisa sdresinin 46.
ayetinde kendisine girk kosulmasini kesinlikle kabul etmeyecegini buyurmustur. Miisrikler
sefaat¢i olmasi icin Mesih (Hz. Isa) ve Aziz (Hz. Uzeyr) gibi akilli olanlara tapmislardir.
Ay, glines ve yildizlara da diislinlip konusabilen canli birer varlik olduklarini sanarak
tapmislardir. Bununla birlikte cansiz ve akli olmayan putlart mabud edinmislerdir. Onlarin,
bunlara taparak ibadet etmelerinin sebebi, ibadetlerini, heykellerini yaptig1 o varliklara
yonlendirmektir (Razi, 1999, 26/421).

Sirkin Allah katinda ne kadar biiyiik bir giinah oldugu baska bir dyet ile tespit edilmistir. 3;}
2s ;ﬁﬂj ] ‘-" ‘W\-’ -‘-3;*:* B! & :\Lﬂ 33 Y Sl J6 “Hani Lokman, ogluna 6gt vererek

soyle demisti: ‘Yavrum! Allah’a ortak kosma! Ciinkii ortak kosmak elbette biiyiik bir
zulimdar’” (Lokman 31/13).

Bu &yette Hz. Lokman ogluna bir olan Allah’a ortak kosmamasini 6giitlemistir. Hz. Lokman
sirk kogsmay1 buyuk bir zulim ve ebediyyen bagislanmayacak biiyiik bir giinah olarak tarif
etmistir. ibadet etmeye tek layik olan Allah’1 birakip da putlara tapmak en biiyiik zuliimdiir
(Semerkandi, 1993, 3/20). Zuliim bir seyi, bulunmasi gereken yerden alip baska bir konuma
yerlestirmektir. Kim yaratan1 yaratilanla es tutarsa ve yaratilani da ilah yerine koyarsa zulim
yapmis olur. Allah’a ortak kosmak akil ve hikmete uygun diismemektedir. Ciinkii Allah’in
birligine muhalefet etmek ilhaddir. Sirk, yalnizca Allah’a ait olan vasiflarin baska seylerde

olduguna inanarak ona ortak kosmak demektir (S&blni, 1997, 2/452).
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2.6.2. Inkar
Inkar kelimesi y & & harflerinden tiiremis bir kelimedir. Bilinmeyen ve reddetmek demektir.

Ibn Manziir’a gére, inkar nankorlilk demektir (ibn Manzir, 1993, 5/233). Fir(izabadi’ye gore
marifetin ziddidir (Fir(izabadt, 2005, s. 487). Isfahani’ye gére de irfanin ziddidir. Insanin

kalbine tasavvur etmedigi bir seyin dogmasidir, bu da cahilligin bir tiiriidiir (isfahant, 1991,
s. 823).

Hz. Peygamber ilahi vahyi teblig ettiginde insanlardan bazilar1 onun hayatina ve tavirlarina
bakarak hemen iman ettiler. Bazilar1 da ona mucize gostermesi halinde inanacaklarini
sOyleyip gordiikten sonra inanmislardir. Ancak bazilar1 var ki onlar mucizeyi gordiikten

sonra bile ona apagik sihirbaz demislerdir (Bkz. Yunus 10/2). Bu kimseler Allah’1,

peygamberlerini, kitaplarini, melekleri ve ahiret glinlinii inkar etmiglerdir. Bu nedenle v
Vs Yo o 383 530 e}J\j Ay 4385 6S58iay &y 345 “Kim Allah’t, meleklerini, kitaplarin,

peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkdr ederse, derin bir sapikliga diismiis olur.” (Nisa
4/136) buyurulmustur. Allah, kullarina imanin biitiin hiikiimlerine, subelerine, rikinlerine
ve temel esaslaria girmeyi emretmistir (ibn Kesir, 1999, 2/434). Bu ayet imanin esaslarini
belirlediginden bir bitin halinde ve guclu bir inang ile iman edilmelidir. Bir Misliman
yalnizca Kur’an-1 Kerim’e degil ondan o©nce indirilen tim Kkitaplara da inanmasi
gerekmektedir (Semerkandi, 1993, 1/396). Bu esaslardan herhangi birinin inkar edilmesi

ilhada diismek demektir.

Inkar edene minkir denilmektedir (Ibn Manzir, 1993, 5/233). Kafirler, Allah’in Vahid ve
Samed olan zatindan bagka ilah olmadigi gercegini saskinhikla karsilamis ve
kabullenmemislerdir (Ibn Kesir, 1999, 4/565). Allah’in bir olarak zikredilmesi ahirete

inanmayanlarin kalplerinde tiksinti meydana getirir (Bkz. Ziimer 39/45). Allah’n birligini
inkar edenlerle ilgili &gy 4by 5558 24 5l8 5753y Osads ¥ (a6 St &) LK) “Sizin ilahuimiz

tek bir ilahtir. Ahirete inanmayanlarin kalpleri bunu inkdr etmekte, kendileri de biiyiikliik
taslamaktadirlar” (Nahl 16/22) buyurulmustur. Ayette, ahirete inanmayanlarm kalplerinin
inkarc1 (miinkir) olmas1 nedeniyle magrur ve kibirli olmalarindan dolay: ahirette miikafaat
istemedikleri ve bir cezaya muhatap olmaktan cekinmedikleri belirtilmistir. inkarcilar

cehalet ve dalélette saplanip kalmislardir (R&z1, 1999, 20/196).
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Allah insanlarin faydalanmasi i¢in saymakla tiikenmeyecek nimetler bahsetmistir (Bkz.
Nahl 16/18). Sahit olunan veya istifade edilen bir durumu gizleme veya kabul etmeme inkar,
bu durumu kabul edip agiga vurmak ise tasdik edip itiraf etmek demektir. Allah’in insanlarin
menfaatine sundugu nimetlerin bilerek ve gorerek inkar edilmesi nankorlik duygusundan
kaynaklanmaktadir. Nimetlerden yararlanan insanlarin yapmasi gereken, onu inkar etmek

yerine Allah’n bir litfu olarak ikrar etmesidir (R&z1, 1999, 20/255).

2.6.3. Kufr
Kiifr kelimesi ; & & harflerinden olusan bir lafizdir. Kiifr, ibn Manziir’a gére imanin

ziddidir. Allah’a iman etmek ve tagutu reddetmek ona inanmamak arasindaki fark gibidir

(Ibn Manzir, 1993, 5/144). Allah’in nimetlerini Ortmek demektir (FirGzabadi, 2005, 470).

Ragip el-Isfahani’ye gore kiifr liigatta bir seyin ortiilmesi demektir. Gece, insanlar1 orttiigii
icin kafir olarak vasiflandirilir. Ziraatgilarin tohumlari topraga gommesi de boyledir. Kufriin
en biiyiigi, tevhidin, ilahi kanunlarin, niibiivvetin ve Kur’an-1 Kerim’in inkér edilmesidir
(Ragip el-isfahani, 1991, 714). Kiifr sahibine Kkafir denir. Kafir, Allah’in nimetlerine
nankorluk edendir. Allah’in nimetlerini Ortmekten tiiremistir. Allah’in nimetlerini gizleyen
demektir. Clinkii kalbinin tizeri Ortiilmiis demektir. Nimete Kifr, nimete siikretmenin
ziddidir (Ibn Manzir, 1993, 5/144). Hz. Peygamber’in getirdigi ve zaruri olarak bilinen
biitiin seyleri tasdik etmek gerekmektedir. Onlarin tamamini veya bir kismini tasdik etmeyen
kimse kafir olur (Razi, 1999, 2/282). Hz. Peygamber’e bir grup Yahudi, hangi peygambere
inandigin1 sormus ve cevaben Hz. Isa’nin ismini duyunca “Sizden daha az talihli ehl-i din
ve sizin dininizden daha kotu bir din bilmiyoruz” seklinde hakaret etmislerdir (Zemahser,
1986, 1/651). Allah, bu kisilerin hakaretlerine karsilik, ¢ok asagilik olan vasiflarini;
lanetlenmis, gazap edilmis, bir kism1 maymuna ve domuza ¢evrilmis bir kismi da taguta

tapan kimseler olarak nitelendirmistir (Bkz. Maide 5/60). Allah’1 birakip yiiziinii taguta
cevirenler azap ile miijdelenmisken, 333 u};\h’b ,K' u*-’ @J‘ G AP (S E ol «3 °‘;‘ p!
ke e FUTRPS aladi ¥ 6@}31 ojjfdb ELdill Aid &y “Dinde zorlama yoktur. Dogru egriden

agtk¢a ayrilmigtir. Artik kim sahte tanrilari reddeder de Allah’a inanirsa kopmayan saglam
bir kulpa yapismigtir. Allah her seyi isitir ve bilir” (Bakara 2/256) ayeti ile taguta

20
o2
-

meyletmeyip Allah’a iman edenler saglam bir tutamak ile 6diillendirilmistir. Bu dyette, 35

29



ifadesi tagutu hic kabul etmemek, reddetmek demektir. Ayetler ile belirginlesen hak ve batil
inanglardan dogru olan yolu segen ve tagutu inkar eden bir kimse kurtulusa ermis ve Allah’in
ipine simsiki tutunmustur. Allah inanan insanlarin velisi, tagut ise inkarcilarin dostudur.

Tagut onlar1 nurdan uzaklastirip karanliga surikler (Derveze, 1963, 6/470).
Ibn Manziir’a gore inkérin cesitleri dort tanedir.

a) Kufri’l Inkar: insanin Allah’1n birliginden anlatilan seyleri bilmemesi, kalbiyle ve diliyle
inkar etmesidir. Yani Allah’mn birligini inkar etmektir.

b) Kifri’l-CiihQd: Kisinin kalbiyle bilip diliyle ikrar etmemesidir. Bu iblisin kifri gibidir.

Yani inat sebebiyle ikrar etmemektir. Onu haset ve kiskanglik sebebiyle kabul etmemektir.

¢) Kifri'l Inat: Kisinin kalbiyle bilip diliyle ikrar etmesine ragmen onu haset ve kiskanglik
sebebiyle kabul etmemektir. Ebu Cehil’in kiifrii gibidir.

d) Kifro’l Nifak: Kisinin diliyle ikrar etmesi kalbiyle inanmay1p inkar etmesidir.

Tanimmina gore ilhad; sirk, inkdr ve kiifr gibi kavramlarin tamami kapsayan bir anlama
sahiptir.
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3. iLHAD
3.1. ilhad Kavrami

ilhadmn (5-1) tammm: ilhad s = J harflerinden tiiretilmistir. Ibn Manziir'a (5. 711/1311)
gore - kelimesi mezarda 8liiniin konuldugu yan, bdliim demektir. Ibn Manziir’a gore bu
kisim olmazsa tiirbe, kabir, yatir anlamlarina gelen gw ,» denir. [1had edene miilhid denir (Ibn
Manz(r, 1993, 3/388). Bu kelime {! harfi cerri ile kullanilirsa mezar kazmak, meyletmek

anlamina gelir. ;¢ harfi cerri ile kullanilirsa ...dan sapmak, asildan sapmak anlamina gelir.

Sevkani’ye (0. 1250/1834) gore kabrin igine esilen kisim igin & tabiri kullanilir (Sevkani,
1993, 2/305).

Sozlikte “meyletmek, haktan sapmak, emredileni yerine getirmemek, kusku duymak,
miicadele ve miinakasa etmek” gibi anlamlara gelen ilhad keldm terimi olarak “Allah’in
varligini, birligini, dinin temel hiikiimlerini inkar etmek, bunlar hakkinda kusku beslemek
veya uyandirmak, dini kurallar1 hafife almak” manasinda kullanilir (Sinanoglu, 2000, 22/90)
[lhadm 1st11ahT anlami: IIhad, dinde haktan ve dogrudan sapmak, maksut olandan sapmak,
meyletmek demektir. Sevkaniye gore kim bir zuliim murad etse ilhdda yonelmis, yani zulme
meyletmis demektir. Bazi alimler sirk, bazi alimler sirk ve adam 6ldiirme, hayvanlarini
6ldiirme, agaclar1 kesme, yalanci (facir) anlasma yapmak demistir. Kimi alimler ne kadar
kotiiliik varsa hepsini yapmak demistir (Sevkani, 1993, 2/305). Mulhid, Lisani’l- ‘Arab’da
uddl etmis haktan dénmiis demektir. Asilda olmayan seyi sokana da miilhid denir (Ibn

Manzlr, 1993, 3/388).
Ali b. Eb( Talib, Ibn Abbas’tan rivayetle ilhadin “yalanlamak” ve w\ o Jid1 / kasittan

sapma, kast1 terk etmek, meyletmek, hedeften sapmak, ziiliim, haksizlik etmek, tahrif etmek”

anlamina geldigini sOylemistir. Ayrica “ }-45\ ) i &3 /| kabirdeki lahd” ve “ &g J\ 43\}?
4.4.4-\ o M‘ / kabirdeki agilan yerden kible yoniine saptirmak™ anlamlarina geldigini de

belirtmistir (ibn Kesir, 1999, 3/515,516).

Ilhad, semavi dinlerin peygamberlerinin getirmis oldugu basta imanin sartlar1 olan Allah’1,
peygamberleri, melekleri, kitaplari, ahireti, kaza ve kaderi inkér etmek, hak dinleri
reddetmek, ayetlerin tamamini veya bir kismini reddetmek, tahrif etmek, eksiltmek, artirmak

31



ya da anlamlarin1 ¢arpitmak, Allah’in isim ve sifatlarin1 kabul etmemek veya degistirmek,
peygamberlere olumsuz ozellikler atfetmek gibi insani1 dinen sikintili bir alana goétlren
konulardir (ibn Kesir, 1999, 3/515-516), (Zemahseri, 1986, 2/180), (Zuhaylf, 1991, 17/188),
(Semerkandi, 1993, 2/296).

oSy kelimesi de yonelmek, yanasmak demektir. HOd sOresinin 113. ayetinde u-"U‘ J\ 16855 Y3
Ogyais ¥ ; S50 Gpe ) 093 2pe S0 U5 4 423 15406 “Zulmedenlere meyletmeyin, yoksa size
de ates dokunur” buyurulmustur. Bu kelimeye dair baska bir 6rnek :SJ» IOxty A A O ‘27533
7\915 eSS ,4—;5\ “Eger biz sana sebat vermemis olsaydik, nerdeyse sen onlara birazcik
meyledecektin / yanasacaktin” (Isra 17/74) ayetidir. Zemahseri (6. 538/1144) .S, kelimesi

icin ““ et |V / az bir meyil” ifadesini kullanmigtir. Ona gore ayette bu kelime ile bizzat

zalimler degil kendisinden zuliim sadir olanlar denildigini belirtilmistir. Hatta bir kimse
cemaatle namaz kilarken imamin bu ayeti okumasi {izerine bayilmistir. Kendine geldikten

sonra, bunun sebebi soruldugunda; “bu ayet zulmedenlere birazcik meyledenler hakkinda

inmistir. Dolayisiyla zalimlerin hali nice olur, gerisini siz diisiiniin” demistir. Bu itibarla .S,

kelimesi 4> kelimesine nispeten daha hafiftir (Zemahseri, 1986, 2/433).

Kur’an-1 Kerim’de ilh&d ve tlrevlerini igeren alt1 dyet bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’deki
ayetler incelenmis olup iginde ilh&d kelimesi gecen ayetler ve bu ayetlerin disinda ilhada
gotiren konular ayetler baglaminda ayri1 ayri degerlendirilerek ilh&d cesitleri ortaya

konulmaya ¢alisiimistir. ilhad kelimesi stilast olarak A\%; if*al vezni iizerine A3 veya iftil

babindan 4>d) seklinde kullanilmaktadir. &> lafzindan tiireyen fiil ve isimlerin gegtigi
ayetler ve mealleri agagida yer almaktadir:

1. iph Y 0L 1iag faml &) Opdold (ol QL 525 AR Gy Oglsts sl ol 35 “Siiphesiz biz

onlarin: «Kur'an't ona ancak bir insan ogretiyory dediklerini biliyoruz. Kendisine nisbet

ettikleri sahsin dili yabancidir. Halbuki bu (Kur'an) apag¢ik bir Arap¢adir.” (Nahl 16/103).

Ayette gecen & 31::13 kelimesi, inkarcilarin hak ve dogru olandan saparak kastettiklerinin

lisanmin a‘cemi oldugunu belirtmektedir (Razi, 1999, 20/271). Ayette bazi inkarcilar
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Kur’an-1 Kerim’de verilen mesajlarin Hz. Peygamber’in kendisi tarafindan uyduruldugunu
veya bazilar1 da immi olan birisinin edebi yonii ¢ok kuvvetli olan bu kitabin kendisi
tarafindan yazilamayacagi ancak baskasindan 6grenebilecegini iddia etmislerdir. Ayetin inis
sebebi miisriklerin Hz. Peygamber’in vahiyle bildirilen ayetleri bazi kisilerden 6grendigine
dair atmig oldugu iftiralar ve yalan sOylemeleridir. Hz. Peygamber’e Kur’an-1 Kerim’i
a‘cemi olan birisinin 6grettigi sdylenmektedir. A‘cemi, aslen Arap olmadigi ve ana dili
Arapca olmadigi i¢in Arapga konusmayan kimse demektir. Ferra’ya (6. 207/822) gbre a‘cem

Araplardan biri dahi olsa, Arapgay1 iyi konusamayan kimse demektir (Sabant, 1997, 2/130).

Ibn Kesir, Hz. Peygamber’in okudugu Kur’an’1n ona bir insan tarafindan 6gretildigini ve bu
insanin Kureys boylarindan birisinin kdlesi olup dilinin yabanci oldugunu belirtmistir. Ona
gore Hz. Peygamber onunla oturur bazi seyler konusurdu. Dili yabanci oldugu i¢in Arapga’y1

tam bilmez, muhatap oldugu sorulara biraz cevap verecek az bir miktarda bilirdi.

Ibn Kesir, Muhammed Ibn Ishak ibn Yesar’mn (6. 151/768) es-Sire isimli eserinde “Bana
ulagtigina gore Hz. Peygamber, Hristiyan inancina sahip olan ve Cebr adiyla anilan
Hadramogullarina ait bir kdlenin yaninda ¢ok otururdu. Misrikler, ‘Allah’a andolsun Ki
Muhammed’in getirdiklerinin birgogunu ona Hadramogullarinin Hristiyan koélesi Cebr
ogretiyor” seklinde diisiindiiklerini belirtmistir. Ikrime (6. 105/723) ve Katade’ye (6.
23/643) gore bu kole Ya‘is idi. Ibn Cerir et-Taber (6. 310/923), Ahmed ibn T0si’den
rivayetle tanidigi bu kole Bel’am isimli dili yabanci birisiydi. Dahhék ibn Miizahim (6.
105/723) ise dgreten kisinin Selman-1 Farisi (6. 36/656 [?]) oldugunu belirtmistir (Ibn Kesir,
1999, 4/603-604).

Zemahseri’ye gore de ayette gecen bir beser/insan ifadesinden Huveytib b. ‘Abdiiluzza’nin
(6. 54/674 [?]), A’is veya Ya‘is adinda, kitaplar1 olan, Islamiyet’e girmis olan bir kolesidir.
Bu kisinin Amir b. Hadrami nin (6. 17/638) Rum asill1 Cebr isimli bir kolesi oldugu, ayrica
Mekke’de kilig Uretimi yapan, Tevrat ve Incil okuyan Cebr ve Yesar isimli iki kole oldugu
da soylenmistir. Hz. Peygamber onlarin yanina ugradiginda yanlarinda bir siire durur ve
onlarin okuduklarini dinlerdi. Mekkeliler, Hz. Muhammed’e bu ikisi 6gretiyor demislerdir.
Bu durum iki kdleden birine sorulmus ve o da hayir bilakis o bana dgretiyor diye cevap
vermistir (Zemahseri, 1986, 2/635).

Fahreddin er-Razi’ye (6. 606/1210) gore Hz. Peygamber’e Kur’an-1 Kerim’i 6grettigi iddia
edilen kisinin kitaplar okuyan Yais denilen Amir ibn Liieyyogullarinin bir kélesi oldugu

soylenmistir. Bu kisinin Utbe Ibn Rebi‘a’nin (0. 2/624) kdlesi Addas oldugu da sdylenmistir.
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Kitaplart bulunan ve ismi Cebran olan Hadramiogullarinin bir koélesi oldugu da iddia
edilmistir. Kureys, “Hadramiogullarinin kolesi, Hatice’ye, Hatice de Muhammed’e
ogretiyor” diyordu. Bu kisinin, Mekke’de, Bel’am isimli, Arapca bilmeyen bir Hristiyan
oldugu da, Rumca konusan Eb( Meysere (6. 63/683) denildigi de olmustur. Bunun, Selman-
1 Farisi oldugu da soylenilmistir (Raz1, 1999, 20/271).

Dogrul’a (6.1952) gore hasimlar tarafindan bahse konu 6ne surilen isimlerden bazilari
sunlardir: Cabir, Yasir, Sis yahut Addas, Kays, Ya’is isimli ve ¢ogunlugu Hristiyan olan
kolelerdi. Batili yazarlardan biri olan Prideanp, Selmén-1 Farisi’yi de bu grubun iginde
olanlardan birisi olarak sayar. Ancak Kur’an’i Ingilizceye ceviren miitercim Sale,
Selméan’in, Medine’de Musliman oldugundan bahsederek yazarin bu iddiasina karsilik
vermistir. Diger koleler ise Islamiyet’i ilk kabul edenlerden oldugu icin Kureys’in
iskencelerine ugrayan ve bunlara katlanmak zorunda olan kimselerdi. Bu kimselerin maruz
kalmadiklar1 eziyet kalmamisti. Bu kisilerin sahte oldugunu diistindiikleri bir dava icin bu
kadar sabir ve metanet gostermeleri mumkin degildi. Kureys’in onde gelenleri ile daha

sonra onlarn agtig1 yoldan giden Batili munekkitleri susturmak igin bu cevap yeterlidir.

Hristiyan yazarlarin ¢ogu Hz. Peygamber’in, amcasi Ebd Talib (6. 620) ile birlikte Suriye’ye
gittigi bir zaman Sergius isimli Nast(ri bir rahibe rast geldigini ve bu rahibin Hz.
Peygamber’e hocalik ettigini, bildiklerini de ondan 6grendigini iddia ederler. Fakat Sale bir
cocugun ¢ok kisa bir yolculuk esnasinda bir sey 6grenemeyeceginden bahisle hasimlar
tarafindan ortaya atilan bu iddiay: reddeder (Dogrul, 1955, 2/447-448).

Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Kerim’i vahiy yoluyla degil de bir insandan 6grendigi iddiasi
tamamen uydurma ve iftiradir. Tefsirlerden anlasilacagi tizere Kur’an-1 Kerim’i Hz.
Peygamber’e ogrettigi sOylenen kisiler Arap olmadiklarindan fasih bir Arapga ile indirilmis
bir kitab1 6gretmesi makul goriinmemektedir. O dénemin Arap sair ve edipleri belagat ve
fesahati en kuvvetli kitap olan Kur’an-1 Kerim’in karsisinda aciz kalmislardir. Bu nedenle
Hz. Peygamber’e Kur’an-1 Kerim’in, Arap olmayan birisi tarafindan 6gretildigi iddiasi
dayanaktan yoksundur. Ayrica, Hz. Peygamber’e Kur’an-1 Kerim’i 6gretecek kadar fasih
Arapca bilen birisi bulunmus olsaydi, kendi Peygamberligini One sirerek nlfuzunu
kullanmaya gayret gosterebilirdi. Bunlar k&firlerin iftiras1 olup tamamen uydurmadir. Clnki
Kur’an-1 Kerim’in belagati ve fesahati karsisinda aciz kalan kafirler, bazen ona sihir bazen
de siir demislerdir. Kur’an-1 Kerim karsisinda ¢aresizliklerinden dolay1 Kur’an-1 Kerim’in
bagkalar1 tarafindan ona ogretildigi iftirasin1 atmalar1 da olagan dist gorilmemelidir
(Karakaya & Aytekin, 1996, 5/238).
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Vehbe ez-Zlhayli, Hz. Peygamber’e Kur’an-1 Kerim’in vahiyle degil de bir beser tarafindan
Ogretildigi iftirasinda ad1 gegenlerin Arap olmayan, Arapga bilmeyen Safa’nin yaninda satig
yapan Cebr isimli a‘cemi bir kole oldugunu, baska bir rivayette Bel’am oldugunu, diger bir
rivayette Hadramiogullarinin bir kélesi olan Ya’is isimli birisinin oldugunu belirtmistir. Ona
gore Arapca ifade etmeyi beceremeyen, dili yabanci olan bir insandan Kur’an-1 Kerim’i
ogrenmesi makul degildir (Zuhayli, 1991, 2/235).

Kur’an-1 Kerim’in indirildigi sirada Mekke’de Arap olmayan kimseler de yasamaktaydi.
Ehl-i kitaptan ve ilim sahibi bir¢cok insanin Mekke’de bulunmasi baska ayetlerde de
belirtilmistir. Mufessirler nakledilen rivayetlere gore ayette bahsedilen sahis ile ilgili birgok
isim zikretmislerdir. Hz. Peygamber’in onlarla irtibat halinde olmasi Furkan s(resinin
dorduncl ayetinde gecen “Bu (Kur’an-i Kerim) olsa olsa onun uydurdugu bir yalandir.
Baska bir topluluk da ona yardim etmistir.” sozlerini séylemeye sevk etmistir. Ancak,
misriklerin iftiralarinin yasanan durumla mutabik oldugu séylenemez. Hem mufterilere hem
de diger insanlara Kur’an-1 Kerim’in vahiyle bildirildigi ve uydurma olmadigina yonelik
meydan okuyan ayetlerle cevap verilmistir. Miisrikler, Hz. Peygamber {izerinde niibiivvet
alametlerine sahit olmus ve acziyet icinde ilahi mesaja inanmislardir. Boylece heva, taassub
ve sliphelerden kurtulmuslardir. Bu, misyoner ve kotl niyetli oryantalistler tarafindan
korkung bir sekilde istismar edilen bu s6zii bosa ¢ikarmak i¢in yeterlidir (Derveze, 1963,
5/184).

Sonug¢ olarak misrikler Hz. Peygamber’i, gercekte vahiyle gelen sozleri baskasindan
Ogrenip daha sonra da yalan sOyleyerek onlar1 vahiy yoluyla bildirilmis gibi agiklamakla
itham etmislerdir. Ancak, miifessirlerin belirttigi gibi dile hakim olmayan bir kimsenin

muhatabina onun dilinde birseyler 6gretmesi makul degildir.
2. Sglaas 1918 Dyjacis 4 & Oalondd 201 1955 8 04835 5231 @81 dby “En glizel isimler (el-

esmaul'l-hiisnd) Allah'indwr. O halde O'na o giizel isimlerle dua edin. Onun isimleri hakkinda

egri yola gidenleri birakin. Onlar yapmakta olduklarinin cezasina ¢arptirilacaklardir.”

(A“raf 7/180).

Allah’1n giizel isimlerini yaratilmis veya imal edilmis diger seylere atfederek, bu isimlerle
atfedilen seylerden fayda beklemek, yardim istemek veya onlara yakarmak, Allah’in

isimlerini ve anlamlarin1 tamamen inkar etmek veya degistirmek ilh&da gétiiren konulardir.
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Ashabi kiramdan bir sah@be namaz kildiktan sonra Ya Allah, Ya Rahman diye dua etmistir.
Bu ayetin inmesine sebep olan Ebl Cehil, namaz kilan sahabenin bu sekilde dua ettigini
duyar ve “Muhammed ve ashabi bir Rabbe ibadet ettiklerini séylemiyor muydu, oysaki bu

adam Allah ve Rahman diye iki tanriya ibadet ediyor” demistir.

Miisrikler Allah’in isimlerini kendi isteklerine gore degistirerek, ilahlarina Allah 1afz1 yerine
Lat, Aziz ismi yerine Uzza, Mennan ismi yerine de Menat demiglerdir. Bu sebeple Allah’in
isimleri konusunda ilhada saparak Allah’a sirk kosup haktan uzaklasanlarin terk edilmesi
emredilmistir (Semerkandi, 1993, 1/585).

Ayet-i Kerime’de gecen ve egip biiken, degistiren, aykiriliga sapan gibi cesitli anlamlarda

tercime edilen bjig:ié fiili, Abdullah b. Abbas tarafindan yalanlar seklinde, Katade

tarafindan da sirk kosarlar diye agiklanmistir. Abdullah b. Abbas’in agiklamasina gore
Allah’1n isimlerini yalanlayanlarin terk edilmesi, Katadde’nin agiklamasina gore ise Allah’a
(isim yoluyla) sirk kosanlarin terk edilmesi buyurulmustur. Misrikler Allah’in isimlerine
harf ekleme veya ¢ikarma suretiyle tahrif ederek putlarina isimler vermistir (Taberi, 2001,
10/597-598).

AVfi (6. 111/729-30), ibn Abbas’tan rivayetle bu ayeti put olan Lat’1 Allah’m ismiyle birlikte
andiklar1 i¢in Allah’m isimlerinde egrilige sapanlar1 birakin demistir. Ibn Cireyc
Mucahid’den rivayetle Lat isminin Allah’tan, ‘Uzza isminin de ‘Aziz’den tiiretildigini
belirtmistir. Katade’ye gore “Allah’in isimlerinde egrilige sapanlar” sirk kosanlar anlamina
gelmektedir (Ibn Kesir, 1999, 3/515-516).

Razi’ye gore muhakkik alimler s6yle demektedirler. Allah’in isimlerinde ilh&d Gg tarladur:

a) Allah’in mukaddes ve tertemiz isimlerini Allah’tan baskasina vermektir. Mesela bu,
kafirlerin, putlarini ilah diye isimlendirmeleri gibidir. Putlari i¢in kullandiklar1 Ilah isminden
turetilen Lat, Mennan isminden tiretilen Menat ve Aziz isminden tiiretilen ‘Uzza isimleri

buna 6rnektir. Museylimetu’l-Kezzab da, kendisine Rahman lakabini vermisti.

b) Allah’1, kendisiyle isimlendirilmesi caiz olmayan isimlerle isimlendirmektir. Meseld,
Allah’1, Mesih’in babasi diye adlandirmak veya Hristiyanlarin teslis inanCina gore baba,

ogul ve rihu’l-kudis demeleri gibi.

c) Kulun, Rabbini anlamini bilmedigi bir lafizla isimlendirmesi ve isimlendirdigi seyi
tasavvur edemedigi sekilde zikredip anmasidir. Ciinkii bu lafizlar belki Allah’in celéline
layik olmayan bir seyi ifade eder (Razi, 1999, 15/416-417).
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Allah’t isimlendirme hususunda haktan ve dogrudan ayrilip sapanlarin birakilmasi ve onu
esmad-l hisnd disinda haktan ve dogrudan meylederek bagka isimlerle isimlendirenlerin

verdigi isimlerin terk edilmesi gerekmektedir. Clinkil onlar Allah’1, onun i¢in caiz olmayan,

bedevilerin cehaletlerinden dolay, #yS31 i b ya ebe’l-mekarim (ey iyiliklerin babast), jasi b

arg) ya ebyeda’l-vechi (ey ak yuzli), ;# b ya nahiyyi (ey kibriya sahibi) gibi ifadeler

kullanmiglardir. Ya da onlar ya Allah dedikleri halde ya Rahman demekten kagindiklar: gibi
onun bazi giizel isimlerini kullanmaya tenezzll etmemislerdir. Oysaki “De ki: ister Allah
diye ¢agwrin, ister Rahméan diye cagirin, hangisi ile ¢agirirsaniz ¢agrin; en giizel isimler
ona aittir.” (Isrd 17/110) buyrulmustur. En giizel vasiflar Allah’a aittir, bu vasiflar onun
adalet, hayr, ihsan ve yaratilmislara benzememe gibi vasiflardir. Onun vasiflar1 konusunda
egrilige sapan ve onu Kotu isleri dilemek, kotiiliikkleri ve fuhsiyati yaratmak ve tesbih
dairesine girecek goriis ve benzeri niteliklerle vasiflandiranlart birakin anlaminin
kastedilmis olmas1 da miimkiindiir (Zemahseri, 1986, 2/180-181).

EbQ Hureyre’den (6. 58/678) rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber séyle buyurmustur:
“Allah’1n, yiizden bir eksik, doksan dokuz ismi vardir. Kim bu isimleri (6grenip geregiyle
amel ederek) sayarsa, cennete girer (Bu isimler sunlardir): O, kendisinden bagka ilah
olmayan Allah, er-Rahman, er-Rahim, el-Melik, el-Kudd@s, es-Selam, el-M{’min, el-
Miheymin, el-Aziz, el-Cebbar, el-Mutekebbir, el-Halik, el-Béri, el-Musavvir, el-Gaffar, el-
Kahhar, el-Vehhab, er-Rezzak, el-Fettah, el-Alim, el-Kabid, el-Basit, el-Hafid, er-Rafi’, el-
Muizz, el-Muzill, es-Sem?’, el-Basir, el-Hakem, el-Adl, el-Latif, el-Habir, el-Halim, el-
Azim, el-Gafir, es-Sekir, el-Ali, el-Kebir, el-Hafiz, el-Mukit, el-Hasib, el-Celil, el-Kerim,
er-Rakib, el-Miicib, el-Vasi’, el-Hakim, el-Vedld, el-Mecid, el-Bais, es-Sehid, el-Hakk, el-
VeKil, el-Kavi, el-Metin, el-Veli, el-Hamid, el-Mubhsi, el-Miibdi, el-Muid, el-Muhyf, el-
Mlmit, el-Hayy, el-KayyOm, el-Vacid, el-Macid, el-Vahid, es-Samed, el-Kadir, el-
Muktedir, el-Mukaddim, el-Muahhir, el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin, el-Vali, el-
Miuteall, el-Berr, et-Tevvab, el-Mintekim, el-Afllv, er-Ralf, Malikii’l-milk, Zii’l-celali
ve’l-ikram, el-Muksit, el-Cami’, el-Gani, el-Mugni, el-Mani’, ed-Darr, en-Nafi’, en-Ndr, el-
Hadi, el-Bedi’, el-Baki, el-Varis, er-Resid, es-Sabtr.” (Tirmizi, Deavét, 82).

Allah’a &yet ve hadislerde gecen isimlerle hitap edilmelidir. Boyle olmasinin amaci hilafsiz
olarak isimlendirmektir. Bu isimler, zatindan, sifatindan ve fiilinin sifatindan

kaynaklanmaktadir. Alimlere gére bu isimler tevkifidir. Allah, Kur’an’da ve siinnette

olmayan refik, sehiyy, akil gibi bir isimle isimlendirilemez.
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Allah’m isimlerinin gerek lafiz gerekse manalarinin degistirilmesi, yorumlanmasi,
yalanlanmasi, eksik veya fazla mana verilmesi ya da giizellik vasfina ters mana verilmesi
gibi haktan ve dogruluktan baska yollara sapan kimselerin terk edilmesi buyurulmustur
(Zuhayli, 1991, 9/174).

RN I T T Gp 2 S @ P - S PP R
3. 433 b 2Ny 4 LS 2i5h ull] oWl (ol ol B ol iy A Joue (8 Ogdaats 19385 )l )
ol R ERPRRY oo 384 “Inkdr edenlere, insanlari Allah yolundan ve -yerli olsun

disaridan gelmis olsun biitiin insanlar icin (ibadet yeri) yaptigimiz- Mescid-i Hardam dan
alikoyanlara ve her kim orada zulmederek haktan saparsa ona elem veren bir azap
tattiririz.” (Hac 22/25).

Allah Hz. ibrahim’den bu tarafa Kabe’yi, insanlarin ibadetlerini yaptig1 bir merkez, gtivenlik
ve toplanma yeri halinde getirmistir (Bkz. Bakara 2/125). Kabe zaman iginde putlardan
arindirilarak Miisliimanlarin kulluk gorevlerini ifa etmeye hazir hale getirilmistir. Ancak,
kafirler Mislimanlar1 Kabe’nin yaninda namaz kilmaktan ve tavaf yapmaktan
alikoyuyorlardi. Abdullah b. Mesud’un, “Mislimanlar, Omer b. Hattab’in Musliiman
olmasina kadar Ka&be’nin yaninda namaz kilmaya ve Kabe’yi tavaf etmeye cesaret
edemezlerdi. Gunku onlar zayiflardi ve misrikler de buna engel oluyorlardi” dedigi rivayet
edilir. Muslumanlar hicret ettikten sonra hac ve umre gorevlerini eda etmek i¢cin Medine’den
Mekke’ye geliyorlardi. Ancak Kureysli kéfirler Muslimanlarin yollarini kesip Kabe’yi
ziyaret etmelerine engel oluyor, iizerlerine saldirtyor ve onlara zuliim ediyorlardi. Bu durum
Fetih sOresinin 25. ayetinde de “Inkdra sapan, sizi Mescid-i Hardm’a sokmayan, (volda)
engellenmis kurbanlar: yerine ulasmaktan alikoyanlar da bagskalar: degil, onlardir.”

seklinde belirtilmistir.

Bu ayetteki vljaa :\J-b ifadesiyle Mescid-i Haram’da insanlara haksizlik yapmanin, dogru
yoldan sapmanin, saldirganligin ve zulmetmenin biiyiik giinah oldugu ve bu giinahi

isleyenlere verilecek ceza agiklanmistir (Derveze, 1963, 6/34-35).

Ibn Abbas’tan rivayetle bu ayet Ebu Sifyan b. Harb (6. 31/651-52) ve arkadaslarinin

Hudeybiye senesinde Hz. Peygamber ve ashabin1 Mescid-i Haram’dan alikoymalari tizerine

nazil olmustur. Hz. Peygamber umre ihramina girmis ve onlarla savasmayi uygun

bulmadigindan gelecek yil donmek iizere anlasmislardir. Ayetin “...Mescid-i Haram’da

zulimle haktan sapmaya yeltenen kimse...” kismi ise Ibn Abbas’in rivayetine gore Hz.

Peygamber’in Abdullah b. Uneys’i (6. 54/674) biri muhacir digeri ensar iki kisi ile birlikte
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seriyye olarak gondermesi esnasinda muhacir ve ensardan olan iki kiginin nesep hakkinda
birbirlerine kars1 bobiirlenip Kibirlenmesi nedeniyle Abdullah b. Uneys’in kizarak ensariyi
Oldirmesi tizerine indirilmistir (Zlhayli, 1991, 17/187-188).

Ayette gecen S| W kelimesi sehirde oturan (mukim) .}\-fj\ kelimesi ise tagrada veya ¢olde

oturan anlamlarina gelmektedir. Ayette Mescid-i Haram’in mukim veya disaridan gelen her
misafir i¢in esit kilindig1 belirtilmistir. Bu nedenle Mescid-i Haram’dan, Allah’in dininden
ve Allah’a itaatten alikonulmamasi gerekmektedir. Mescid-i Haram’da zuliimle ve
haksizlikla, hizmetgiyi azarlamak gibi kiigiik bir sey bile olsa yasaklanan bir seyi yapmaya
kalkismak suretiyle zulmederek haktan sapmaya ve dogru yoldan yiiz ¢evirmeye meyleden
kimseye acikli bir azap tattirilacagi belirtilmistir. Allah’i, Mescid-i Haram’1 namaz kilmak,
ibadet etmek, tavaf etmek, hac ve umre vazifelerini eda etmek i¢in biitiin insanlara ait kilmasi
nedeniyle Mescid-i Haram’dan alikonulmasi bu ibadetlerin yapilmasina da mani olmak
demektir (Zuhayli, 1991, 17/187-188).

Micéhid’e gore ayette gecen rLb ifadesi “Orada kotii bir amel isler” demektir. ibn Ebi
Hatim’e (6. 327/938) gore Harem bdlgesinde serre azimli olan birisi, o fiili islemese bile
cezalandirilir. Tbn Ebi Hatim, Ya’la b. Umeyye’den (6. 60/679-80 [?]) Hz. Peygamber’in
“Mekke’de yiyeceklerin ihtikart ilhdddir” buyurdugunu rivayet etmistir. Bu da zulme bir
ornektir. Zira bu ilhad ve zuliim kavramlar1 kiifiirden kiicik gunahlara kadar batln
giinahlarin tamamin1 kapsamaktadir. Normal zamanda kim bir kotiiliige niyet edip o
kotiiliigi islemese bundan dolayr hesaba c¢ekilmez. Harem bdlgesinin mukaddes olmasi
nedeniyle Allah orada kétiliige niyet edilmesine bile tehditte bulunmustur. Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855) Harem’de giinah islemenin 6nemini soyle anlatmistir: Abdullah b.
Omer (6. 73/693), Abdullah b. Zilbeyr’e “Ya Ibn Ziibeyr! Allah’m hareminde ilhada
diismekten sakin. RasUlullah’in “Kureys’ten bir adam orada ilhada diisecek olsa ve giinahlari
tartilsa insan ve cinlerin glinahindan daha agir gelirdi.” dedigini isittim demistir (Zuhayln,
1991, 17/188-189).

Ibn Abbas’in rivayet edildigine gore (.-\ja.» ifadesi kasit anlamindadir. Her kim te’vili miimkiin

olmayan zuliim isler ve haksiz bir sekilde ilhada diiserse, Allah tarafindan elim bir azaba
ugratilacaktir. Ibn Abbas’tan yapilan baska bir rivayete gére Ali b. Ebu Talha (6. 143/760),

bu kelimeyi sirk olarak agiklamistir. Miicahid (..ljea kelimesini Harem’de Allah’tan bagkasina

39



tapinilmasi, :G-\ kelimesini vallahi evet, vallahi hayir demek olarak agiklamistir. Stfyanis-

Sevri’nin (6. 161/778) Abdullah Ibn Atie kanaliyla ibn Abbas’tan rivayetinde emirin
oradaki ticareti denilmistir. Ibn Omer’in rivayetinde Harem’de yiyecek satilmasi ilhad

olarak degerlendirilmistir.

AVfi, Ibn Abbas’tan rivayetle zulmii, Allah’in Mescid-i Hardm’da haram kilmis oldugu
s0zlu tecaviz veya 6ldirme gibi filleri helal farz ederek haksizlik etmeyen kimseye haksizlik
etmek ve seni 6ldirmeye yeltenmeyeni 6ldirmek seklinde izah etmistir (Ibn Kesir, 1999,
5/411-412).

Allah, Hudeybiye senesinde kafirlerle miiminlerin arasini ayirdiktan sonra mukaddes kildig1
evin (K&be’nin) biiyiikliginden ve kéfirlerin kiifriiniin biyikliginl zikrederek, “Hz.
Muhammed'in getirdiklerini inkér edip, Allah’in yolundan ve Mescid-i Haram 'dan
alikoyan...” buyurmustur. Bu alikoyma isi, hicretten ve cihaddan alikoyma ile meydana
gelmistir. Ciinkii onlar bu durumu bir tirli hazmedememislerdir. Kéafirlerden beklenen de
Allah’in yolundan alikoymalaridir. Hz. Peygamber bu konuda “Ey Abd-i Menéfogullari!
Sizden her kim insanlarin igleri konusunda yetkili olursa, o Beyt’i tavaf etmek yahut gecenin
veya gundiizin herhangi bir saatinde orada namaz kilmak isteyen birisini asla alikoymasin”

buyurmustur (Tirmizi, Hac 42).

Mescid-i Haram’dan alikoymanin disinda baska ilhdd yollar1 da vardir. Ibn Abbas’tan
rivayetle sirk kosmak i¢in Allah’in haremine siginmak, birisini veya yasaklanmis av
hayvanlarin1 6ldiirmek, ihramsiz iken ihramliya helal olmayan seyleri irtikp ederek
Harem’e girmek, Mucahid ve Sa’id b. Ciibeyr’den rivayetle ihtikar, Atae’ye gore “hayir,
vallahi... evet, vallahi...” demek, Mescid-i Haram’1 imar etmekten insanlar1 alikoymaktir.
Muhakkik alimlere gore, zulim ve ilhad ifadesi, biitiin giinahlar i¢ine alan bir sdzdiir. Clnki
orada yapilan ibadetlerin karsilig1 kat kat verilecegi gibi yapilan kotiiliiklerin cezasi da kat

kat verilecektir (Razi, 1999, 23/216-218).
4.8 1 i glad sl g3 T Gl i 41 5 50 B (80 e 038 Y T Oyl Gt O
P U}lw & “Siiphesiz ki ayetlerimiz hakkinda bilgiclik taslayip 'ilhad" edenler bizden

gizlenemezler. Bu durumda atese atilan mi daha iyidir, yoksa kiyamet giinii (huzurumuza)

giivenle gelen mi? Istediginizi yapin! O, yaptiklarimizi gormektedir” (Fussilet 41/40).
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Allah, dinine davet etmeyi, makamlarin en biiyiigii ve mertebelerin en sereflisi oldugunu
beyan ettikten sonra bu davetin; tevhidin, adaletin, dirilisin ve Kiyametin vaki olacaginin
delillerini zikretmek suretiyle gerceklesecegini bildirince, delil olan bu ayetler hakkinda
miinakasa edip, siipheler atma cabasma girenleri tehdide yonelerek, “Bizim ayetlerimiz
hakkinda sapkinlik edenler...” buyurmustur (Razi, 1999, 27/568).

Ayette gecen 053;43 fiilini ibn Abbas, séziin, konulmas1 gerektigi yerden bir baska yere

konulmasi seklinde agiklamistir (Ibn Kesir, 1999, 7/183). Allah’1n ayetlerinde ilhada gesitli
sekilde diistlebilir. Ragib ilhadin iki tirll oldugunu ve bunlarin ilkinin Allah’a sirk ilh&di,
digerinin de sebeplerde sirk ilhad1 oldugunu belirtmistir. Allah’a sirk ilh&di imana aykiridir
ve onu yok eder. Sebeplerde sirk ilh&di, iman1 yok etmese bile imani baglari zayiflatir.
Ayetlerde ilhad, dogru mana vermeyip istikametten ayrilarak egrisine gekmek demek olur
Ki yalanlamayi, yanls tevili ve tahrif etmeyi kapsar. Ayetler, tekvini ayetler olan gece,
giindiiz, glines ve ay gibi kainat ile ilgili ayetler ve mucizelerle, Kur’an-1 Kerim gibi vahiyle
indirilmis olan ve hiikiim koyan ayetlerden daha kapsamlidir. Her ikisine de aykiri
davranmak ilhaddir. IThAdin cezasi da atese atilmak oldugu icin “Atese atilan mi daha iyidir,

yoksa kiyamet giinii giivenle gelen mi?...” sekilde tehdit edilmistir (Yazir, 2022, 4/827).

Miifessirler ilhad kelimesinin anlami konusunda muhtelif goriisler bildirmislerdir. Mucahid
bu ifadeyi, Kur’dn-1 Kerim okunurken miisriklerin giiriiltii yaparak ve 1shik calarak alaya
almasi olarak degerlendirmistir. Katade, ayetleri yalanlamak; Stddi miisriklerin ayetlerle
inatlagsmalari ve ayriliga diismeleri seklinde agiklamiglardir. Abdullah b. Abbas’tan yapilan
bir rivayete gore ise Kur’an-1 Kerim’in dyetlerinin manalarin1 degistirerek tahrif etmektir
(Taberf, 2001, 20/440-441).

Bu ayetin kendisinden onceki ayetleri tamamlayict olmasi ihtimali de kendisinden sonra
gelecek ayetlerin mukaddimesi olmasi ihtimali de vardir. 1k ihtimal, Allah’in kainattaki
ayetlerinin, onun ullhiyetine ve yalnizca ona ibadet edilmeye layik olduguna inandirmak ve
ispat etmek icin yeterli bir delil oldugu gergegidir. Gergegi ancak kasten gormezden gelen
kibirli kisiler inkar ederler. Bu kimseler hicbir sekilde Allah’a gizli kalmaz. Insanlarn
ahirette karsilasacaklar1 akibet, diinyada isledigi amellere goredir. Kiyamet giinii varacagi
yer cehennem olan bir kimse ile iman edip gliven iginde cennete girecek kisinin esit olmasi
diisiiniilemez. Ikinci ihtimalde mulhidlik; kibirlenme, sapma ve inkar etme anlamlarina
gelmektedir (Derveze, 1963, 4/425,426).
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Ayetler hakkinda, dogru yoldan ayrilip egrilige sapma konusu; dogruyu kabul etmeme, tahrif
etmeye cabalama, batil te’villerle gergek anlamlariyla higbir ilgisi bulunmayan baska
anlamlar c¢ikarmak ve Aayetlerin dogru anlasilmasina engel olmak gibi konular
kapsamaktadir. Bu kimseler kendileri dalalete diismekle kalmayip baska kimseleri de

sapikliga diistiriirler.
5. 1sls 493 e .\5‘- Sy el Jis ¥ &y LS e &U\ (&l b $'s “Rabbinin kitabindan sana

vahyolunant oku;, O’nun soézlerini degistirecek yoktur. O’ndan bagka bir siginak

bulamazsin” (Keht 18/27).

Peygamberler, Allah’n el¢iligini yapip emirlerini ve vahyini teblig eder, ondan derin saygi
ve cani goniilden sevgi duyarak korkar ve Allah’tan baska hic¢bir kimseden korkmazlardi
(Bkz. Ahzab 33/39). Allah “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et, eger bunu
yapmazsan onun verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun, Allah, seni
insanlardan korur” buyurmustur (Bkz. Maide 5/67). Hz. Peygamber’in kendisine indirilen
vahyi higbir sekilde degistirmesinin miimkiin olmadigimi belirtmek icin “Eger o
(Muhammed), bize karsi, ona bazi sozler katmig olsaydi, biz onu kuvvetle yakalardik, sonra
onun sah damarmi koparirdik” buyurulmustur (Hakka 69/44,45,46). Bu nedenle Allah’in
sozlerini degistirecek kimse yoktur. Kur’an-1 Kerim’de ne bir ziyadelik ne de bir noksanlik
vardir. Peygamberler yalnizca kendilerine indirilen ilahl mesajlar1 teblig etmekle miikellef
olduklarindan herhangi bir ilave veya eksiltme yapmaktan munezzehtirler. Kur’an-1
Kerim’in vahyinde ve indirildikten sonra bir degisiklik olmadigindan halefi de yoktur. Allah
Hz. Peygamber’in sahsinda tiim kullarma vahyedilen Kur’an-1 Kerim’de ziyadelik veya
noksanlik yapilmasi halinde azaptan kurtulmak i¢in siginacak bir yer bulamayagi konusunda
thtarda bulunmustur. Kur’an-1 Kerim’in gerek hiikiimlerini gerekse manalarin1 oldugu gibi
sOylemeyip menfaatleri ugruna kendi heves ve hevalarina uygun sekilde degistirenler ilhada

diiserek azaba diicar olacaklardir (Semerkandi, 1993, 2/296).

Kureysli ké&firlerin dnde gelenleri, Hz. Peygamber’e “Sana iman etmemizi istiyorsan, sana
iman etmis olan su fakirleri etrafindan kov.” demislerdir. Bunun tizerine Allah, kendisinden
bu sekilde talepte bulunanlarin isteklerinin batil ve yanlis bir istek oldugunu belirtmek i¢in
Hz. Peygamber’e boyle yapmayi yasaklamis ve “Sabah aksam, Rablerinin rizasini isteyerek
ona yalvaranlart kovma” (En’am 6/52) ayetini indirmistir. Allah, bu konuda temel disturu

belirlemis, makul olmayan ve batil taleplerde bulunanlarin istekleri konusundaki
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uygulamalar1 Kur’an-1 Kerim’de gegen hiikiimlere gore yapmasini, Hz. Peygamber’e

bildirmistir (Raz1, 1999, 21/454-455).
Alimler, 1asls kelimesinin, il (s1gmak) manasina geldigi hususunda ittifak etmislerdir
(Razi, 1999, 21/455). fusils kelimesi siginilacak yer demektir. Ciinkii meyletti anlamindaki

43~ kelimesinden tiiretilmistir. Bir kimse kime siginirsa ona meyletmis demektir (Sabanf,

1997, 2/174). Allah, Hz. Peygamber’e Kur’an-1 Kerim’i okuyup ve emredilen hikiimlere
uymay1 ve yasaklanan seylerden kaginmayi, aksi halde isyan edenlerin Allah’tan baska
siginacaklari higbir siginagin olmadigini bildirmistir (Taberf, 2001, 15/234).

Ayetin inmesinin miisebbibi olan kalplerine gaflet verilerek Kur’an-1 Kerim’i anmayi
unutan, hevalarina uyarak sirk kosan, ifrat ederek mutedil sinirlar1 agmis ve hakki bir kenara
birakmis batil talebi olan zengin kimselerin; dunyevi herhangi bir menfaat gézetmeden
sabah aksam Allah’in rizasin1 umarak ona yalvarip yakaran fakir kimseler aleyhine soyledigi
sOzlere boyun egmemesi gerektigi belirtilmistir. CUnki bir tarafta sabah aksam Allah’a dua
eden kimseler varken diger tarafta o vakitlerde diinya isleri ile istigal etmeleri nedeniyle
gaflette olan zengin kimseler bulunmaktadir. Zengin, nufuz ve servet sahipleriyle birlikte
oturmak suretiyle hakir gorilen fakirleri birakip zenginlere ihtimam gostermemesi
istenmigtir. BOyle bir ¢agri ile, aslinda kalbin, akil ile kavranilabilecek seyler nedeniyle
gaflete diismesi, maddi unsurlara olabildigince dalmasi ve nihayetinde seref ve izzetin temiz
bir ruh sayesinde oldugunu, maddiyat ve dis goriiniis ile olmayacagini anlamayacak
derecede gafletten kaynaklandigi vurgulanmaktadir. Bu ayette ilk olarak Kur’an-1 Kerim’i
okuyup kastedildigi tizere amel etmeme, ikinci olarak fakir ve yoksul olmalari nedeniyle
insanlar1 hakir gérmeme Ve igiincii olarak “hakk”m Allah’tan apagik ve goriiniir sekilde
geldiginin ilan edilmesi istenmistir. Kur’an-1 Kerim’in hiikiimlerini kendi heveslerine gore
degistirenlere verilecek ceza ve onun hiikiimlerine tdbi olan miminlere verilecek mukafatlart
degistirebilecek higbir gl¢ yoktur. Allah’in rizasint uman ve takva sahibi olan kimse
giigstizlerin yaninda olur, diinya hayatin1 ahiret hayatina tercih ederek heva ve arzularina
kapilan, isyan konusunda haddi asan kimselerden uzak dururlar. Islam nezdinde zengin-
fakir, bagkan-tebaa ve sosyal tabakalar arasinda fark ve ayrimcilik yoktur. Bu nedenle esitlik
dinidir. Bu konularda dogruluktan sapanlar i¢in sigmilacak bir yer yoktur (Zihayli, 1991,
15/238-245).
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Hz. Peygamber Allah’in mesajini insanlara daha kolay ulagtirmak igin liderleri kendisine
cekme politikasi izlemekteydi. Bu politikasi bazen onu, liderlerin bazi 6nerileri hakkinda
olumlu yonde diisiinmeye sevk ediyordu. Peygamber vahiy gelmeden bu sekilde karar almis
ancak karar1 evla olanin tersi istikamette tecelli etmistir. Clinkii sosyal farkliliklar konusunda
ayrim yapilmamasi Miisliiman toplumlarda korunmasi gereken bir deger olarak karsimizda
durmaktadir. Bu Islami prensibin bitiin milletlerin hayatinda ok blyuk faydalar sagladigin
goruriz. Bu durum Kur’ani gayenin ve bu gayenin ihtiva ettigi saygiya deger telkinin
miilkemmelligini ortaya koymaktadir. Bu gayenin aksine ayetlerin esas hikimlerine goére
degil de arzulart dogrultusunda onlar1 degistirip bozabilecek kimsenin olmadigi ve Hz.
Peygamber’in Allah’tan baska sigimmaya layik, korumasina giicii yetecek kimseyi

bulamayacagi vurgulanmistir (Derveze, 1963, 5/64-66).
6. 1aseils wgd e daf 335 Js 4 e dj‘; 3 3l 46 “De ki: 'Beni kimse Allah’a karsi savunamaz
ve ben O’ndan baska bir siginak bulamam” (Cin 72/22).

Bu ayetin iyi anlasilabilmesi i¢in Onceki ve sonraki ayetlerle birlikte degerlendirme
yapilmalidir. Allah, Cin sdresinin 21. &yetinde gorevi yalnizca Allah tarafindan gonderilen
seyleri teblig etmek olan Hz. Peygamber’e “De ki: “Siiphesiz ben, size ne zarar verebilir ne
de fayda saglayabilirim” buyurmustur. Cilinkii yarar saglama iimidiyle korkulmasi ve
siginilmasi gereken ne peygamberler ne de herhangi bir sahistir, yalnizca Allah’tir. Bu ayetin
inis sebebini Ibn Cerir’in (6. 310/923) rivayetine gore Hadrami su sekilde nakletmistir:
Insanlarin kendisine tabi oldugu cinlerin esrafindan birisi: “Muhammed kendisini Allah’in
korumasini istiyor. Onu ben koruyacagim” dedi. Bunun Uzerine Allah Hz. Peygamber’i
desteklemek icin bu ayeti inzal buyurdu (Zuhayli, 1991, 29/175). Ayette, Allah’in azab1 Hz.
Peygamber’e gelecek olursa onu higcbir kimsenin kendisinden uzaklagtirmayacagini ve
Allah’tan bagka da bir siginak ve yardimci olmadigini zikretmesi onu azaptan kurtaracak tek
hususun gorev olarak verdigi risaleti teblig etmek oldugunu belirtmektedir. Clnki insanlarin
kuftr ve iman etmesi peygamberlerin elinde degil yalnizca Allah’in dilemesiyle olan bir
seydir (Zuhayli, 1991, 29/177).

Kur’an-1 Kerim’de “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger boyle
yapmazsan onun riséletini teblig etmemis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir...”
(Maide, 5/67) buyurulmustur. Bu ayetlerle, Allah’in tasarrufunda olan hidayet konusunda
Hz. Peygamber’in mesul olmadigini, mesuliyeti olan teblig gorevini yerine getirmemesi

halinde Allah’in azabina mistahak olursa kimsenin onu Allah’a kars1 koruyamayacagi, bir
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yer veya merciye de siginamayacagi ve bir yardimci da bulamayacagi belirtilmistir (Zuhayli,
1991, 29/179).

Mukatil (6. 150/767) soyle demistir: “Miisrikler Hz. Peygamber’e, ‘Kendisine davette

bulundugun seyi terk et, biz seni koruruz...” ” deyince, Allah da Hz. Peygamber’e, “De ki

suphesiz ki beni kimse Alla/ 'tan katiyyen kurtaramaz” buyurmustur. Ayetteki a5l kelimesi,

sapasaglam, korunakli, siginak anlamlarina gelir. Miiberred’e (0. 286/900) gore bu kelime

kendisine sapilan, zikzakli girilen yer, barinak kelimesi gibidir. Fiilin lugattaki anlami

meyletti seklindedir. Buna gore fusils kelimesi yerin altindaki tiinel anlamina gelir. Zeccac’a

(6. 311/923) gore ayetin manasi, “Ben, Allah’in huzurunda, tebligden baska bir siginak ve
melce bulamam” seklindedir. “Yani beni ancak, Allah katindan kendisiyle gonderildigim
seyi teblig etmem kurtarir” demektir (Razi, 1999, 30/675).

3.2. Ilhadin Konusuna Gére Cesitleri
3.2.1. Allah’in Varhg Konusunda ilhad

Bazi insanlar Allah’t gormesi halinde inanacagimi, gormedigi bir seye de asla

inanmayacagini beyan ederler. Kur’an-1 Kerim’deki &) 5 3 “Rabbimizi gérmeliydik”

(Furkan 25/21) ve byt 3Ty dastiall 485356 b @ 55 G5 Al o s 0 35 315 By

Miisa! Allah 1 agik¢a gormedikge sana asla inanmayiz demistiniz” (Bakara 2/55) ayeti buna
isaret etmektedir. Allah’in varligin1 dogrudan inkar etmemekle birlikte Allah’1 ve sifatlarini
varligindan farkli olarak cisimsel bir anlayisla karsilayanlar da vardir. Cisim, bilingsiz,
mekanda yer kaplayan, fiziksel olarak da boliinebilen, sinirli madde pargasi (Bolay, 2018, s.
42), belli sekli ve boyutlari olan iiretilmis ve zamanla degisiklige ugrayan, dis miidahalelere
maruz kaldiginda deforme olabilen, 6mrii belli siirelerle kisitli olan nesnelerdir. Bu nedenle
zamanla yok olan ve yerine yenisinin, daha gelismisinin veya daha guzelinin ikame
edilebilecegi somut bir varliktir. Hayatta cisimlerin minyatiirleri veya insan aklinda bir iz
diistim olusturan yansimalar1 vardir. Bu yoniiyle benzerinin olmasi da diisiiniillemez. Cismen
var olan bir seyin tarif edilmesi ona sinirlar ¢izmek olur ki bir yaraticinin takyid edilmesi
anlamina geleceginden varliginin esaslarina muhalefet eden bir goriise donligmektedir.
Allah’in varligini inkar etmek ile varliginin esaslarini yorum metoduyla degistirmek benzer

olaylardir.
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Allah, varligma Hz. Adem’in yaratilmasiyla birlikte inanilan en yiice varliktir. [lk muharrik
ve daima kainati idare eden varliktir. Spinoza (6. 1677) ve Descartes’a (6. 1650) gore varligi
kendinde olan tek varliktir. Aristo’ya (m.0. 384-322) gore Allah ilk hareket ettirici ve alemin
diizenini koyandir. Maddi bir varlik olmadigindan madde halindeki varliklar onu
goremezler, gormeye tahammul bile edemezler.
Giinesin 15181na bile dayanamayan goz, nasil olur da kainatin yaraticisin1 ve ilk sebebini gorebilir?
O’nun varlig1 kalplerde yasanarak daha iyi hissedilir. Medeni veya vahsi her milletin dilinde O’na
karsilik gelen bir kelime mutlaka vardir. ...her yerde O’nun ismiyle karsilagmak miimkiindiir. Neden?
Ciinkii O, varliklarin yaraticisi, sebeplerin sebebi ve gayelerin gayesidir. O, mutlak varliktir. Yoklukla
karigmis degildir. Mitkemmeldir; noksanliklari olsa insan gibi fani olur. O’nun kendisi gibi bilgisi de
miikemmeldir. Descartes’in dedigi gibi bilgisi de tamdir. Bilgisi tam oldugu i¢in “Aldanmaz ve

aldatmaz”. Aldatmadigi i¢in de bilgisi dogrudur. Yani vahiy de dogrudur. (Bolay, 2018, ss. 11-13)

Kelamcilar mumkiin olan alemin vacibu’l-viicud/olmas: zorunlu olan, olmamasi
diisiinlemeyen bir varlik tarafindan yaratildigini kabul etmislerdir. Farabi’ye (0. 339/950)
gore miimkiin olanin yoklugu diisiiniilebilir ancak vacibu’l-viicudun yoklugu diistiniilemez

(Dlzgin, 2016, s. 223).

3.2.2. Allah’in Birligi Konusunda flhad

Allah sonsuz irade ve kudretiyle kéinat1 yaratmistir. Insanoglu goziinii cevirip etrafina
baktiginda tabiattaki olaganiistii uyum, ahenk ve muntazam renklere sahit olmaktadir.
Diinya’nin hareketlerine gore giinliik, aylik veya mevsimlik hadiseler yasanmaktadir. Gece
ve giindiizlin olusmasi, yazin ve kisin olusmasi, yagmur ve kar yagmasi, ay ve gilinesin
birbirine olan durumuna gore ¢esitli tabiat olaylar1 gib hadiseler yasanmaktadir. Biitiin bu
oluslar belirli bir diizen i¢inde ve mutlak gii¢ sahibi olan bir yaratici tarafindan meydana
gelmektedir. Birbirine carpmayan galaksiler ve gokyiiziinde lamba gibi siirekli asili duran
giines, ilim ve kudreti ile diinyayi idare eden bir yataricinin varliginin ve birliginin delilidir.
Ancak her dénemde Allah’mn varligimi ve birligini inkar edenler olmustur. Inkar etmenin
sebeplerinden birisi geleneklere bagliliktan dolay1 inkardir.

Miisrikler babalarindan puta tapmay1 6grendikleri icin ikazlara ragmen il w é:.... ket v

g A...Lc “Haywr biz atalarimizi iizerinde buldugumuz seye inaniriz demislerdir” (Bakara

2/170). Bu nedenle babalarindan putlara ibadet etme gelenegini aldiklari ig¢in Hz.

Peygamber’in tek ilaha davet etmesini tuhaf olarak karsilamislardi. Tek bir yaraticiyi
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havsalalar1 kabul etmedigi icin arkalarmi déniip gitmislerdir. Nitekim 1is &) 1i13 &) @31 Jas'
S i3 “O kadar ¢ok ilahimizi tek bir ilah mi yapacakmus ne tuhaf sey bu béyle!” (Sad
38/5) Ve s (;-99\}3? pe \}jj 3055 ol J &b &F3 305 “Kur’dn'da yalmiz Rabbini andigin
zaman (tek Tanrt inancindan hoslanmadiklart icin) arkalarina doniip kacarlar” ayetleri
buna isaret etmektedir (isra 17/46).

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette Allah’in birligine vurgu yapilmaktadir. Bu ayetlerden ikisi

su sekildedir. Tlki Jo-13 1831 &) “Sizin ildhiniz gercekten bir tek ilahtir.” (Saffat 37/4).

ikincisi Os&)E 6B ity D) b G) G i) 19dsi ¥ B I8y “Allah, séyle dedi: “Iki ildh
edinmeyin. O, ancak tek ilahtir. O hdlde, yalniz benden korkun.” (Nahl 14/51) ayetidir.
[k ayetten anlasilacagi iizere miisrikler Allah’a iman etmedikleri icin degil Allah’tan baska

ilah edindikleri icin uyarilmislardir. Tevhid inanc1 Islam’n en &nemli kuralidir. Sayet birden

fazla yaratici olsaydi 6izd &1 ¥) &7 Lgd O F (Enbiya 21/22) ayetine gore gl miicadelesi

nedeniyle su anki diizen bozulur her yerde ve her zaman karmasa olurdu. Allah’a ortak

kosma anlami tastyan bu davranis ilhada gétiiren en tehlikeli fiildir. Ciinkii &f prr il o\

Y 5,&-’3 “Allah, kendisine ortak kosulmasini elbette bagislamaz.” (Nisd 4/116)

buyurulmustur. Allah’tan baska tanrilar olsaydi en giiclii olan digerini yenmek isterdi ve
digerlerini engellerdi. Esit giigte olsalar, biri gece olmasini isterken digeri giindiiz olmasini
isteyebilirdi. Bu durumda hava nasil olacakti? Birisi cismi hareket ettirmek ister digeri
durdurmak isterse yalnizca birinin dedigi yerine gelmis olur ve istegi yerine gelmeyen tanri

olamaz (Diizgiin, 2016, s. 223). Bu nedenle Allah biriciktir, tektir ve yeganedir (Thlas 112/1).

3.2.3. Allah’n isimlerinin Degistirilmesi Konusunda flhad

Allah’1n kendisi igin se¢tigi isimler esmati’l hiisnd olarak adlandirilmistir. “hiisna” kelimesi
ismi tafdil olup en giizel manasina gelir (Ibn Manzfr, 1993, 13/115). Ebl Bekir Ibnii’l-
‘Arabi (0. 543/1148) Ahkamu’l-Kur’an adli eserinde en guzel isimler konusunda bes

goriisiinl su sekilde ifade eder:
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1- Hisné kelimesinde yiiceltme anlami vardir ve biitiin biiyliik manalar onunla verilir ve

onula tenzih edilir.
2- Cennete girmek icin, yapildiginda sevap vadedilen miikafattir.
3- Kalplere comertlik ve merhamet telkin eder.

4- Bilginin serefi bilinenin serefine bagli oldugundan ve bilinenlerin en sereflisi de Bari

oldugundan esma-i hiisna onu bilene seref verir.

5- Sifatlarinda vacip, caiz, imkansiz (miimteni) olmasi bize onun hakkinda yeterli bilgiyi

verir (Ibn’iil-*Arabi, 2003, 2/338).

Allah’m isimlerinde ilh&d, Allah’1n isimlerini baska seylere vererek, onun layik olmadigi ve
ona yakismayan bir isimle isimlendirerek veya buttin isimlerini reddederek ve putlara ilah

diyerek yapilir. Miisrikler tapmakta oldugu putlardan Lat’mn Allah isminden, Menét’in

Mennan isminden ve ‘Uzza’nin ‘Aziz isminden tiiretildigini sdylemistir. Bu husus $@&%1 &3
Oslads 15876 O3 Wl & Oglodd cudll 1635 s 35830 5231 “En giizel isimler Allah indir; bu

giizel isimlerle O’na dua edin, O’nun isimleri hakkinda dogru inangtan sapanlart kendi
baslarina birakin. Onlar yaptiklarinin cezasini ¢ekecekler!” (A‘raf 7/180) ayeti ile
yasaklanmustir (ZUhayli, 1991, 9/171), (Semerkandi, 1993, 1/585).

Miisrikler her tiirlii ikaza ragmen Allah’in isimlerini degistirerek putlara vermis ve ondan
medet ummuslardir. Putlart Allah’a ortak kosmuslardir. Allah isimleri veya isimlerinin
degistirilmesi suretiyle hicbir seye benzetilemez. Cilinkii hi¢bir sey Allah’in misli veya dengi
degildir (Bkz. Stra, 11). Allah, Basir sifati nedeniyle gorendir. Insan veya baska
yaratilmiglarin da gbzii var ve goriiyor Allah da goriiyor demek suretiyle onun bir organi
oldugu kastedilerek yaratilmislara benzetilemez. Allah’in isim ve sifatlari, Onun yiiceligine
yakisir bigimdedir. Ona dua edilecegi veya isimleri ile ilgili konusulacagi zaman onun
isimlerinin zahiri Gzerinden degil mahiyetini ve 6zini muhakeme ederek beyanda bulunmak

gereklidir.

3.2.4. Allah’1n ismi ve Sifati Konusunda ilhad

Higbir seye muhtag olmayan Allah’a, mahlUkata has olan herhangi bir 6zelligi isnad etmek
veya Allah’in sifatlarini degistirmek de ilhad yapmak demektir. Dogrudan Allah’in isimleri

ile bir varligr vasiflandirmak veya isimlerin mahiyetlerini ona yiiklemek dogru degildir.
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Ayni sekilde Allah’in sifatlarini, ondan baskasinda aramak veya ona yakistirmak da itikadi

acidan sorun olusturmaktadir.

Ibn Abbas’tan rivayetle, bolluk i¢inde yasayan ve halkin en zenginlerinden olan Yahudilerin
Allah’a isyan etmeleri nedeniyle yaptiklarina karsilik olarak darliga ve sikintiya diismiis

olmalarindan dolay1 Yahudiler “Muhammed’in ilah1 fakir, eli baglidir” demiglerdir. Bunun
izerine $La (i 343 Obb siuss 811G 5 1596 & 154l el Sde 2 B glis dot &5 3541 IG5 “yahudiler,

‘Allah'in eli sikidir’ dediler, dediklerinden étiirii elleri baglandi, lanetlendiler. Hayir, O'nun
iki eli de agiktir, nasil dilerse sarfeder.” (Maide 5/64) ayeti nazil olmusur.

Isyan ve inkarlar1 nedeniyle diistiikleri sikintidan dolay: cezalandirilan Yahudiler Allah’in
yardimi konusunda sikintiya diismiis ve yardim gelmeyince Allah’in her istedigini
yapamadigini veya eli sik1 oldugunu iddia etmislerdir. Bu Yahudiler’in karakterleri ve ahlaki ile
otiisen bir durumdur. Ciinkii onlar, Allah’in Kainat1 yaratip istirahate ¢ekilerek sevk ve idare
gliciinii mahlukata biraktigini ve onun tam manastyla fail-i muhtar olmadigina inanmislardir
(Yazir, 2022, 2/677-679). Yahudiler Allah’1 hem cimri hem de acz ve fakirlik i¢inde bulunan

bir insana benzetmislerdir. el-Basit olan Allah istediklerine bolluk istedigine darlik verendir.

2% g £ Zz

Bakara stresinde 5,8 bl & dislad Uas P &1 2,8 @l 13 3% “ Kim Allah’a giizel

(karsilik beklemeden) bir borg verirse Allah da bunu kat kat fazlasiyla éder.” (Bakara 2/245)
buyurulmustur. Bu ayet nazil olunca Yahudiler “Allah fakir, bizden borg¢ istiyor” demislerdir
(Sabant, 1997, 1/227). Bu ayet cihad yolunda savasan fakir kimselere yardim etmeyi tesvik
amaciyla ve sadaka veya benzeri bir sekilde karsiliksiz olarak yardim ve infak yapmanin
Ozendirilmesi i¢in nazil olmustur. Yahudiler ayetin bu ulvi maksadini géz ardi ederek alay
etmislerdir (Razi, 1999, 9/446).

Kur’an-1 Kerim’deki s s 441385 156 U IS0 pul 225 b du Oy 1596 5l 38 4 a0 10
@) RS 1$993 Jedi3 &> “And olsun ki, Allah: ‘Allah fakir; biz zenginiz” diyenlerin séziin

isitmistir. Dediklerini ve haksiz yere peygamberleri oldiirdiiklerini elbette yazacagiz, ‘Yakici
azabi tadin’ diyecegiz” (Al-i Imran 3/181) ayeti ile Yahudiler’in bu iftirasma cevap

verilmistir.

Yahudiler tarafindan Allah’a isnat edilen fakirlik &demogluna 6zgii bir 6zellik olup hem
Allah’in Gani ismine hem de yaratilmislara benzememe anlamina gelen muhalefetiin 1i’1-

havadis sifatina muhalefet etmek demektir. Allah’in sifatlart stirekllik arz eden sifatlardir.
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Hicbir mahl(ikun sifatlarina benzemez. Insan goriir ama her seyi géremez, insan bilir ama
her seyi bilemez insan zengindir ama kisitli zengindir. Allah her zaman ve herseyi goriir,
herseyi bilir, her zaman zengin ve yaraticidir. insanlarin bahsedilmis baz1 sifatlar1 tasiyor
olmas1 Allah’1n sifatlar1 ile mahiyet agisindan benzerlik gosterdigi soylenemez (Ozler, 2016,

s. 231)

3.2.5. Allah’in Kidem Sifati Konusunda ilhad

Kidem sozliikte varliginin iizerinden uzun zaman gegmek anlamina gelmektedir. Bu kelime
terim olarak “Allah’in varliginin baglangici bulunmamasi ve baskasina ihtiya¢ duymaksizin
mevcut olmasi” diye tanimlanir (Yavuz, 2022, 25/393). Kidem, hudusun ziddidir (ibn
Manzlr, 1993, 12/465). Kadim olan Allah kendinden éncesi olmayan, yaraticidir. Allah’tan

once kim vardi? O nasil olustu? gibi sorular sorarak 6ncesi olmasina imkan tanimak kidem

sifatina aykiri oldugu igin ilhada goéturen bir konudur. Allah’in ezeli olmasinin delili jj‘g\ 3
PR J-}{: Y &U\j }hUaJ\j }%/q\j “O ilktir, sondur, zahirdir, batindwr. O herseyi bilendir”
(Hadid 57/3) ayetidir.

Ayette gecen :)3'21\ kelimesinin dncelik tasimasi bes ac¢idan izah edilebilir.

1- Tesir bakimindan: Aragta giden insan gibi. Arag gidince insan da gitmis olur. Insanin

gitmesi aracin tesir etmesine baglidir. Once arag hareket etmelidir.

2- Tesir bakimindan degil de, ihtiya¢ bakimindan: Ikinin bir igin illet olmadig: bilinse de

ikinin bire muhtag oldugu diistiniiliir.
3- Seref/izzet bakimindan: Hz. Ebi Bekir’in, Hz. Omer’den énce gelisi gibi.

4- Riitbe bakimimdan: Imamin cemaata dnceligi gibi, somut/maddi bir baslangictan dogan
oncelik veya yahut da akli bir baslangictan dogan dnceliktir. Bu da, cins igindeki en iist

“cins”1 baglangic kabul etmemiz gibidir.

5- Zaman bakimindan: Daha 6nce mevcut olan, daha sonraki zamanda mevcut olandan

oncedir (Razi, 1999, 29/444).

Allah’1n evvel olmasi onun ezeli oldugunu gosterir ve sonradan olan muhdes tiim varliklarin

yaraticist oldugu anlamina gelmektedir.
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3.2.6. Allah’in Benzeri Olmamasi Konusunda ilhad

Allah yaratt1g1 istisnasiz hicbir seye benzemedigi gibi, hi¢bir sey de ona benzetilemez. O esi

ve benzeri olmayandir. Yani beseri sifatlar ona isnat edilemez. Bu durum ;% oS nd “O'na

benzer hi¢bir sey yoktur” (Stra 42/11) ayetiyle sabit kilinmuistir. Eski ve yeni kelam alimleri,
Allah’1n, uzuvlardan ve pargalardan meydana gelmedigi, herhangi bir mekénda ve herhangi
bir cihette bulunmadigi konularinda bu ayeti delil géstermislerdir. Eger 0, bir cisim olsaydi,
diger cisimlerin bir benzeri olurdu. Boylece, onun emsalleri ve benzerlerin bulunmus olmasi
gerekirdi. Bu ayetle Allah’in, zatlarin mahiyetleri agisindan higbir seyin misli olmadigi veya
sifatlar1 agisindan, onun benzeri gibisi olmadigi manasi kastedilmistir. Onun bir cismi
olsaydi 0 sifat degil zat olurdu. Higbir zat, zat1 bakimindan, Allah’a denk olamaz. “Misl”
olan iki sey, mahiyeti ve hakikati bakimindan her birinin digerinin yerini tuttugu sey
demektir. Bu agiklamlara gore onun benzeri gibisi bile yoktur (Razi, 1999, 27/582-584).

Bazi insanlar i¢inde bulundugu durumun sikintisi i¢erisinde Allah tarafindan unutuldugunu,
goriilmedigini veya isitilmedigini sdylemektedirler. Bazilar1 da “madem unutacaktin beni
neden yarattin, adaletin bu kadar mi?” gibi sarki sozlerini istemeden de olsa tekrar
etmektedirler. Kimi insanlar da ihtiya¢ duydugu bir anda “Allah baba yardim eder.” gibi
cumleler sarf etmektedirler. Allah yorgunluk, uykusuzluk ve unutmak gibi sadece

yaratilmislara ait olan 6zelliklerden miinezzehtir. Nitekim Udis Gy (23315 worslasd) cils id;
u}’?j oy Bl g C\ij FE & “Andolsun, biz gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlar: alt giinde
yarattik, bize hi¢bir yorgunluk dokunmadi.” (Kaf 50/38), 4-« XERRN é;-d\ [’54-\ 3 ‘27\ 45\ Y &
YY N3 “dllah, O ndan baska tanri yoktur; diridir, her seyin varligi O 'na bagh ve dayalidr.

Ne uykusu gelir ne de uyur.” (Bakara 2/255) ve Gui &y O Gy “Senin rabbin unutkan

degildir.” (Meryem 19/64) ayetlerinde bu tiir nispet edilecek seylerden uzak oldugu ifade
edilmistir. Yice Allah’in ne zatinin ne de sifatlarinin beseri tasavvurlara sigmayacagi

belirtilmistir.

3.2.7. Peygamberleri inkar Konusunda ilhad

Hz. Adem’in yaratilmasindan bu tarafa sayisini kesin olarak bilemedigimiz kadar

peygamber Allah’in emir ve yasaklarini insanliga teblig etmek icin gonderilmislerdir. Hz.
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Nuh’tan Hz. Muhammed’e kadar birgok peygamber cesitli bahanelerle yalanlanmistir.
Bunlardan bazilari, melek suretinde gormek istedikleri i¢in yalanlamis bazilari da
niibiivvetin gereksiz oldugunu one siirerek yalanlamistir. Peygamberlik muessesesini kabul
etmeyen inkarcilar peygamberlere siirekli saldirarak hakir gérmisler ve sonunda da bir

kismini ldiirmiislerdir.

Kafirler kendilerine gonderilen Hz. Nuh’un peygamber olduguna inanmamis, ilahi mesaj

olsaydi insan tarafindan degil de bir melek tarafindan indirilebilecegini sdyleyerek Hz.

Nuh’un peygamberligine kars1 gelmislerdir. Bu hususu ‘27; 108 G angd e 15588 Gl S JU
PO R R AT ¢§~L‘ Jaiis O dj w335 “Kavminin icinden ileri gelen inkdrct bir

grup (soyle) dedi: "Bu da sizin gibi bir insandan baska bir sey degildir. Size tistiin gelmek
istiyor. Eger Allah (el¢i gondermek) dileseydi, melekleri indirirdi” (Mii’mintn 23/24) ayeti
acikca ifade etmektedir. Kafirler, inan¢larini atalarindan gordiikleri ve duyduklarina
dayandirarak ve onlar taklit ederek yasamaktaydilar (Bkz. Bakara 2/170). Bu nedenle Hz.
Nuh ile ilgili boyle bir isaret gérmeyince onun peygamberligini inkar etmislerdir. Akill
insan, bir insanin melek suretinde ve onun cinsinden olmakla peygamber olmayacagina,
mucizesi ile diger insanlardan ayrilarak pergamber olacagina kanaat eder. Ister insan
tirinden olsun isterse melek tiirtinden olsun peygamberligi mucize gostermesi ile anlagilir.
Peygamberlerin insan tlriinden olmasi, Allah’in emir ve yasaklarinin insanlar tarafindan
uygulanabilir olmasin1 gostermek bakimindan daha evladir. Peygamberin melek tiiriinden

gelmesi tlfet ve linsiyet olugsmasi agisindan insan tiiriine gore daha zor olurdu (Razi, 1999,
23/271).

Inkarcilar peygamberleri gogu zaman asagilamis ve onlari itibarsiz hale getirmek istemistir.

#0555 15 T Go Wil bl ) S A5 g ke 152 ) S5 G a3 e 19388 G Sad b
uvé\fvﬁab % Joad e ke “Kavminin inkarci ileri gelenleri: ‘Senin ancak kendimiz gibi bir

insan oldugunu goriiyoruz. Daha baslangicta, sana bizim ayak takimi disinda kimsenin
uydugunu gormiiyoruz. Sizin bizden bir tistiinliigiiniiz yoktur,; biz sizi yalanct saniyoruz’
dediler.” (Had 11/27) Hz. Nuh’un kavmi, peygamberlige kendilerinin daha layik oldugunu,
ona kavmin sefil insanlarinin uydugunu 6ne surerek bir besere peygamberlik verilecek olsa
bu gorevin muhakkak kendilerine tevdi edilecegine dair tariz vardir (Zemahseri, 1986,
2/388). Kafirler cehaletleri sebebiyle serefin diinya mali, san, s6hret ve makam ile elde

edildigini diistindiiklerinden Hz. Peygamber’e tabi olan insanlar1 hor ve hakir gérmislerdir.

52



Mii’minleri 6l¢up bigmeden ve diisinmeden inanmakla suclayarak asagilamiglardir. Ancak
sefil ve asagilik diye nitelendirdikleri mii’minler madden zay1f olsalar da onlardan daha seref

ve izzet sahibidirler (ibn Ciizey, 1995, 1/368-369). Hz. Suayb’in kavmi de onun yakinlarinin

kendileri gibi ayn1 seylere inanmalar1 nedeniyle 6vgiiye layik olduklarini iddia etmistir. ! 33\3
s Gale ST g SR Sllaky Y35 Vi G 13 G Jai5 & 1S A 6 Loab § “Medyenliler, ‘Ey

Suayb! Soylediklerinin ¢ogunu anlamiyoruz, ayrica aramizda seni zayif goriiyoruz! Eger

kabilen olmasaydi, seni mutlaka taslayarak oldiiriirdiik. Bizim karsimizda sen gii¢lii biri

degilsin’ dediler.” (HOd 11/91). &JL.&; kelimesini kullanarak ti¢cten ona kadar, kimilerine gore

de yediye kadar olan az bir sayidaki yakinlarinin hatirina taslayarak oldiirmediklerini
belirtmislerdir. Hz. Peygamber’i taslamaya bile layik goriilmeyecek derecede
itibarsizlastirmiglardir. Onun taraftarlarinin kalabalik ve gili¢lii olmasindan korktuklari i¢in
veya kendisinin muteber olmasindan degil sadece sillalesindeki birka¢ kisinin kendi
dinlerinden olmasi1 nedeniyle saygi gosterip Hz. Peygamber’i katletmediklerini
soylemislerdir (Zemahseri, 1986, 2/423).

Ayni kavme birgok defa el¢i gelmesine ragmen tamamini inkar etmislerdir. gw\ @-@J\ Gl :\
Oliys @S| €) 1500 GNE iad WBgiSS “Biz kendilerine iki kisi gondermistik ama ikisini de

yvalancilikla itham ettiler. Bunun iizerine bir iiciinciiyle destekledik.” (Yasin 36/14)
buyurulmustur. Ibn Ciireyc, Suayb el-Cubbai’nin génderilen ilk iki el¢inin adinin Sem’Cn
ve Y(hanna, Ugiinciisiiniin adinin ise Bdlisa, kasabanin da Antakya dedigini bildirmistir (Ibn
Kesir, 1999, 6/569). Antakya’ya gonderilen elgiler Hz. Isa’nin kavminden olan kimselerdir.
Hz. Muhammed’in zamanina yakin dénemde yasayan bir kavme gonderilen ¢ elgidir. Hz.
Muhammed etrafa birer birer el¢i gondermistir. Hz. Isa ise ikiser ikiser el¢i gdondermistir.
Ciinkii Hz. Muhammed furt meseleler hakkinda bilgi vermek i¢in el¢i gondermistir ve bu
say1 yeterlidir. Gonderilen iki elgi ise aslt yani itikadi meseleleri anlatmak i¢in gonderilmistir
ve onlara mucize verilmistir. Yoksa iki el¢i de ti¢ elgi de gonderilse yeterli gorilmeyip
yalanlanirdi (Razi, 1999, 26/260).

Kafirler bazi peygamberleri 6ldiirmekten geri durmamislardir (Bkz. Bakara 2/91, Al-i imran
3/112, Nisa 4/155, Maide 5/70). Ancak, Allah’in elgilerinin katledilmesinin karsilig1 olarak
o iy 145208 0 e a2l Dyl Bty o S G Ol ot 593G Gl Oy
“Allah'in ayetlerini inkar edenlere, haksiz yere peygamberleri oldiirenlere, insanlardan
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adaleti emredenleri oldiirenlere elem verici bir azabi miijdele.” (Al-i Imran 3/21)
buyurulmustur. Israil ogullart yalnizca peygamber Oldiirmekle kalmanmus iyiligi
emrendenleri bile dldiirmekten ¢ekinmemislerdir. Ebd Ubeyde b. Cerrah’tan (6. 18/639)
rivayet edildigine gére, Hz. Muhammed’e kiyamet giinii en siddetli azap gorecek kimseler
sorulmustur. O da peygamberleri veya iyiligi emredip kotiilikkten alikoyanlart dldiiren
kimseler oldugunu sdylemistir. Hz. Muhammed Ebi Ubeyde’ye “Ya Eba Ubeyde,
Isarailogullar giiniin evvelinde bir saat icinde 43 peygamber dldiirdiler, bu hadise lizerine
Israilogullarindan 112 kisi, peygamberleri o&ldiirenlere iyiligi emredip kétiiliikten

alikoydular, o giiniin sonunda onlarin hepsini de 6ldiirdiiler” demistir. (Razi, 1999, 7/176).

3.2.8. Peygamberleri Yalanlama Konusunda ilhad

Peygamberler Allah’tan aldigi vahyi i¢inde bulundugu topluma teblig etmekle
mukelleftirler. Hz. Nuh putlara ve sirk kosulan diger seylere tapmilmasindan sonra
yeryiiziine teblig i¢in gonderilen ilk peygamberdir. Allah Hz. Nuh’u, sirk kosmaktan men
etmek ve bunun cezasundan sakindirmak igin gorevlendirilmistir. insanlarin eski adetlerini
birakamamasi ve kendisi gibi insan olan peygamberlerin risaletine razi olmamasi nedeniyle
Allah’in peygamber gonderdigine inanamamislardir. Kavmi onu yalanlamis ve putlara

tapmak gibi ¢irkin islerini stirdiirmiislerdir. Hz. Nuh’un yalanlanmasi tiim peygamberlerin

yalanlanmasi mesabesinde goriilmiistiir (Ibn Kesir, 6/151). Bu konuyla ilgili Cﬁj {ajs Oty

g»Lw,’oJ\ “Nith 'un kavmi de Peygamberleri yalanlady” (Suara 26/105) ayeti nazil olmustur.

Hz. Hid, Ad kavmini Allah’in dinine davet etmisti. Onlar Hz. Nuh kavminden sonra
yasamislardir. Yap1 insa etmede giiclii ve maddi olak ¢ok zengin bir kavimdi. Onlar da Allah
ile birlikte bagkasina tapiyorlardi. Hz. Hiid, Hz. Nuh gibi kavmini bir ve tek olan Allah’a
cagirmig ve kabul etmemeleri halinde Allah’in intikam ve azabiyla uyarmustir. Yaptiklar
binalar1 ihtiya¢c nedeniyle degil eglence ve gilic gosterisi i¢in yapmalarindan dolay1 bu

durumu hos karsilamamistir. Ona gore diinya ve ahiret hayatinda fayda vermeyecek bir

mesguliyettir. Katade’ye gore yaptiklar1 binalar1 ebedi kalmak icin insa etmislerdir. u-\f

U»L.»,Uv 36 “Ad kavmi de peygamberleri yalanladi” (Suard 26/123) Aayeti, onlarin

peygamberlerine itaat etmedigini belirtmektedir (ibn Kesir, 6/152-153).
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3.2.9. Peygamberlerin Vasiflarim Carpitma Konusunda ilhad

Hz. Peygamber’i islam’1 teblig gorevinden basta amcalari olmak iizere bir¢ok insan
vazgecirmeye ve alikoymaya calisiyorlardi. Utbe bin Rebia, teblig etmekten vaz gegirmek
icin mal ve servet istenirse mallarindan hisse ayirmayi, riyaset istiyorsa baslarina reis
yapmay1 ve evham veya cinlerden kaynaklanan bir sihir veya hastaliksa tedavi ettirmeyi
teklif etmistir. Ancak Hz. Peygamber hicbir teklifi kabul etmeyerek gorevini siirdiirecegini
belirtmistir. Kafirler bu durumu atalarina soviilmiis olarak gérmislerdir. Kendilerini, sefih
olmakla su¢lanmis ve ilahlar1 ayiplanmis olarak degerlendirmislerdir. Bu nedenle tebligi bir

tiirli kabul etmemislerdir. Bu konu ile ilgili & & o e & (.gmm 39 SBY S WOT ool

2

A ;s& J‘f 6\& Al by ugg éj\ “Onun hak oldugu meydana ¢ikincaya kadar varligimizin

belgelerini onlara hem dis diinyada ve hem de kendi i¢lerinde gosterecegiz. Rabbinin her

seye sahit olmast yetmez mi? (Fussilet 40/53) buyurulmustur.

Bu ayetin nazil olmasinin sebebi Ebld Cehil’in, Hz. Peygamber’e gercekten peygamber
olduguna dair bir mucize ve bir alamet gostermesi halinde onun peygamber olduguna
inanacaklarini, eger agik bir mucize ve aldmet gosteremezse peygamber olduguna
inanmayacaklarmi sdylemesidir (Ibn Hisam, 1955, 1/389-390). Bunun (izerine Hz.
Peygamber sag elinin sahadet parmagini aya isaret ederek ay1 ikiye bolmiistiir. Ay bir
parcast doguya, bir parcast da batiya gitmis ve sonra tekrar birlesmistir. EbG Cehil ve
arkadaglar1 goriilen bu manzaray1 lizerine hayretler igerisinde arkadaslarinin yanina déner
ve ayin ikiye bolindigiini goriip gérmediklerini sorar. Arkadaslari da ikiye bolindagiini
gorduklerini soylerler. EbG Cehil bu durumun bir mucize olduguna inanmamis Ve
“Muhammed, sihir yaparak géziimiizii boyad:” demistir. Yetinmeyip civar kasabalara da
arkadaglarini gondererek ayin ikiye boliindiigiinii goérenlerin olup olmadigini sordurur. Onlar
da ayin ikiye bolindiigiinii gordiiklerini sdylemislerdir. Eb( Cehil yine de “Bu bir sihirdir,

mucize degildir” diyerek kufriinl artirarak devam etmistir (Semerkandi, 1993, 3/188). Hz.

Peygamber’e atilan iftiralar bununla siirli kalmamigtir. Misrikler ‘§\ 138 0\ 1988 u"'m ij
33‘5\ éb\ “Bu (Kur’an) Muhammed'in uydurdugu yalandan baska bir sey degildir” (Furkan
25/4) Ve gexks O Jhels 3di adis B3 D931 s 2l S1IS “Kafirler, kendilerine iglerinden

bir uyaricinin gelmesine sastilar ve soyle dediler: Bu, yalanci bir sihirbazdwr.” (Sad 38/4)
ayetinde gectigi gibi yalan uydurmakla iftiralarini siirdiirmiislerdir. Hz. Peygamber bir yalan
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uydurmakla suclanarak peygamberlerin sidk/dogruluk vasfina muhalefet edilmistir. Hz.

Peygamber’e karsi yapilan iftiralar djﬁ S \-«N \5}8\-\5 \.o\ 053}345 “Biz, deli bir sair i¢in

ildhlarimizi mu terk edecegiz? diyorlardr” (Saffat 37/36) ayetinde oldugu gibi deli bir sair
demek suretiyle stirdiiriilmiistiir. Hz. Peygamber’e deli yakistirmasi yapmak peygamberlerin
Ozelliklerinden olan fetanet/tstun zeké sifatina aykiri bir s6z oldugundan ilhdda diisiilmiis
olur. Ayrica Hz. Peygamber’e ayni climle iginde deli ve sair denilmesi ger¢ekten tuhaf bir

durumdur. Ciinkii siir yazmak suurlu bir insanin yapabilecegi bir seydir.

3.2.10. Semavi Kitaplar:1 Kabul Etmeme Konusunda ilhad

Allah, insanligin adalet, intizam, giiven ve selamet iginde yasamasi i¢in peygamberlere,
kural ve emirlerin yazili oldugu kitaplar gondermistir. Semavi kitaplar insanlara mesru
siirlari hatirlatarak toplumun huzurunu saglamay1 ve insanin layik oldugu degerler iginde
yasamasini saglarlar. Bu kitaplar inang¢ sistemini, ibadetlerin nasil yapilacagini, amellere
karsilik gelen 6diil ve cezayi, ahlak ilkelerini ve toplumsal hayatin gereklerini vb. tanzim
ederler. Biitiin kitaplar Cebrail tarafindan getirilmistir. Sahifeler, Tevrat, Zebur ve Incil
tahrif edildigi i¢in hiikiimleri neshedilerek Kur’an-1 Kerim biinyesinde toplanmistir. Kur’an-
1 Kerim 6nceki kitaplari tasdik etmekle birlikte (Bkz. Ali Imrén 3/3) neshettigi hiikiimler
yerine yenilerini koymustur. Miisliiman bir kimse, onceki semavi kitaplarin tahrif edilmeden
onceki haline iman etmelidir. Gonderilen kitaplarin gergek ve icerdigi hiikiimlerin de dogru
oldugunu “Allah’in indirdigi Kitap’a inandim” (Bkz. Strd 42/15) diyerek tasdik etmesi
gerekmektedir. Allah Nis& slresinin 136. ayetinde “Ey iman edenler! Allah’a,
Peygamber’ine, Peygamber’ine indirdigi kitaba ve daha once indirdigi kitaplara iman
edin.” buyurmustur. Bu nedenle her insanin onceki indirilmis olan kitaplara inanmasi

emredilmistir. Yahudilerin Hz. Musa’ya verilen kitab1 kabul etmemesi ve Allah’1 gerektigi
gibi tantyamamas tizerine S S5 25 8 sich o p2d o A Jif G 16 3 08 G it 1930 U
D 5 28567 Y3 a1 15ala5 § 6 QA5 S 05 G5l uabl}B G5laZ ull) 5385 155 gt 4 31 (sl
sl o 04 .‘,J,’.»/":.“ .« . . . . . e

Ol g3 & @203 ¢ “Onlar: ‘Allah insanlara hicbir sey gondermemistir” demekle, Allah't

geregi gibi taniyamadilar. De ki: Musa'min insanlara aydinlik ve hidayet olmak Uzere
getirdigi, sizin par¢a parga kagitlara ¢evirdiginiz, bir kismini belli ettiginiz, bir¢cogunu

gizlediginiz; sizinle babalarinizin, sayesinde bilmediginiz bir¢ok seyleri ogrendiginiz Kitab'
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kim gonderdi? (Onlara karsi sen) ‘Allah’ de. Sonra onlar: bwrak, bos laflara dalarak

oyalansinlar” (En’am 6/91) ayeti indirilmistir.

Allah’in lanetlemis oldugu israilogullar1 6nceden beri putperest Arap miisriklere karsi,
sayesinde muzaffer olacagi diislincesiyle son peygamberin gelmesini bekliyorlardi. O
bekledikleri peygamber kendi irklarindan olmamasi ve hasetleri nedeniyle kendi ellerinde
bulunan Tevrat’t dogrulayic1 olarak indirilen Kur’an-1 Kerim’i kabul etmemislerdir. Bu

hadise tizerine asagidaki ayet nazil olmustur.
15585 19838 G hele A1 1938 oll) & & gbunding (13 e 1565 pdms W Biah 1 s 2s LS b5 U5
« “Kendilerine ellerindekini (Tevras’y) tasdik eden bir kitap (Kur’an) gelince onu inkar

ettiler. Oysa, daha dnce (bu kitabi getirecek peygamber ile) inkdrcilara (Arap miisriklerine)
karst yardim istiyorlard. (Tevrat 'tan) tanwyp bildikleri (bu peygamber) kendilerine gelince

ise onu inkar ettiler (Bakara 2/89).

Bekledikleri niibiivvet dogrudan kendilerine gelecek timidiyle yasarken Hz. Peygamber’in
elci olarak secilmesi iizerine, “O peygamber gelecek, biz onunla fiitiihat yapacagiz” deyip
dururken daha sonra “sdylediklemiz yalanmis” diyerek kiifre girmislerdir. Allah’in liituf
olarak fazlindan indirdigi kitab1 kibir, azgmlik ve kiskanglik igerisinde inkar etmeleri
sonucunda lanete ugramislardir (Yazir, 2022, 2/518-520).

3.2.11. Ayetler Hakkinda ilhad

Allah’in kainatta varligint ve birligini ispatlayan fiili ayetlere tekvini ayetler denir.
Peygamberlere gonderilen kavli ayetlere de tenzili ayetler denir (Demirci, 2015, s. 99).
Tekvini &yetler ayn1 zamanda tenzili &yetlerin fiilen tecelli ettigi ayetlerdir. Herhangi bir
miifessire gerek duymadan insanin gozlem yoluyla &grenebilecegi ve anlayabilecegi

ayetlerdir.

Tekvini ayete asagidaki ayetle birlikte Bakara 2/164, Y(nus 10/101, Ra’d 13/3, Nahl 16/65,
Enbiyd 21/31, Hac 22/63, NOr 27/43, Kaf 50/6, Gasiye 88/17-20, ayetleri 0Ornek

gosterilebilir. &1 3 G OLdy fundt 338 154008 J3s 55385 1 515 sho (il Jas ol 3h
K jil.u ”d ga\ﬁ\ ey k" ‘Jg &3 “Giinesi aydinlatict, ayt ise aydinlik yapan, yillarin sayisint
ve hesaplamay: bilesiniz diye ona menziller belirleyen O dur. Allah biitiin bunlar: hikmet ve
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fayda esasina gore yaratti. Bilme kabiliyetinde olanlar igin de dyetlerini detayli bir sekilde
gozler dniine seriyor” (Ylnus 10/5) ayeti 0rnektir.

Allah’in kdinat1 yarattig1 ancak siirekli olarak iliski halinde bulunmadig: felsefi tasavvura
deizm denir. Onlara gore Allah sadece yaratip kendi haline birakmistir ve yarattiklarina
mudahale etmemektedir (Duzgin, 2016, s. 216). Tekvini ayetlerin ¢ogu siirekli yenilenen
Ozelliklere sahiptir. Yeniden bir irade ile olusturulmasi lazimdir. Allah miidahale etmeyecek
olsa hep gece veya giindiiz, hep sicak veya soguk olur. Kéinat yaratildigindan beri Giines’in
yakitinin veya enerjisinin bitmemesi Allah’in miidahalesi olmadan miimkiin degildir. Aksi

bir diistince tekvini ayetlere muhalefet etmek demektir.

Kaéfirler, ahiret giiniine inanmamalar1 nedeniyle Kur’an-1 Kerim’in hiikiimleri kendilerine
agir geldikce nefislerinin hoslarina gidecegi seyler duymak istemislerdir. Bu nedenle tenzili

ayetlerin degistirilmesini veya baska bir kitap getirilmesini istemislerdir. Bu durumla ilgili

olarak 4% 3 \ia ;& ol <\ “Bundan baska bir Kur'an getir veya bunu degistir” (Yinus

10/15) ayeti 6rnek verilebilir. Onlar islerine gelmeyen, keyiflerini bozan, olmasina ihtimal
bile vermedikleri ahiret giini, hesap ve cezay1 anlatan, sahte ilahlarin1 yasaklayan ve Allah’a
ibadete davet eden Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinin iptal edilmesini veya bazi ayetlerin

mizaglar1 ve arzulari dogrultusunda degistirilmesini istemislerdir (Yazir, 2022, 3/506).
Oysaki Allah é.«l.d\ el Y MLQJQ J.\Js Yy ‘24:—5 ts.\..o &k wsﬁj “Rabbinin sozii, dogruluk
ve adaletle tamamlandi, Onun sézlerini degistirebilecek yoktur.” (En’am 6/115)
buyurmustur. Sidk, s6zlerde ve yapilan islerde dogru, diiriist, gergekle mutabik, adl ise bir
sOziin veya igin yerli yerince ve hakka uygun olmasi; higbir zuliim, haksizlik veya asirilik
icermemesi demektir. Ayette Allah’in kelammin, sidk ve adl degerlerini tam anlamiyla
tasidigr ve bu nitelikleri kimsenin degistiremeyecegi belirtilmistir (Hayrettin vd., 2017,
2/459). Ancak kafirler tekvini ve tenzili ayetler de bulunsa her tiirlii mucize de gorseler iman

etmek istemezler. &giuldl ‘J; G 55 g o gljﬁ eJ-J\ Wi 383 “Andolsun ki sana apagik

ayetler indirdik. Onlari ancak fasiklar inkdr eder” (Bakara 2/99) ayeti bu durumu tam

anlamiyla ortaya koymaktadir.
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3.2.12. Ayetleri Yalanlama Yoluyla ilhad

Kéfirler Kur’an-1 Kerim’in inmeye baslamasiyla birlikte onunla ilgilenmis ve Hz.
Peygamber’e Kur’an-1 Kerim’i uydurdugu iftiras1 atarak hem ona yalan isnad etmis hem de

ayetleri yalanlamiglardir. Hz. Peygamber’i dncekilerin  mitolojilerinden almakla

suglamuslardir (Derveze, 1963, 3/469). Bu hususta g 1313 ais 51ty 150 15 o171 Gglaks 3

S99 GAS75) 1 05 s aialaill “Yoksa ‘Onu Muhammed uydurdu’ mu diyorlar? De ki: ‘Eger

s o

iddiamizda dogru iseniz, o zaman onun benzeri bir sire de siz getirin bakalim; Allah’tan
baska ¢agwrabildiklerinizi de yardiminiza ¢agirin!”? (YQnus 10/38) ayetiyle kuvvetli bir
sekilde meydan okunmugtur. Onlar bu meydan okumaya cevap veremedikleri i¢in hakikaten

Allah’1n ilmiyle nazil oldugu ortaya ¢ikmistir (Bkz HOd 11/14).

Mekkeli kéfirler putlarin Allah’mn ortaklar1 oldugunu ve putlara ibadeti emrettigini
soylemislerdir. Yahudi ve Hristiyanlar da Tevrdt ve Incil ile gelen seriatin
degistirilemeyecegini ve bunlardan sonra peygamberin gelmeyecegine dair hiikmiin oldugu
yalanin1 sdylemislerdir. Hz. Peygamber’in mucizelerini ve Kur’an-1 Kerim’in mucize

olmasini kabul etmeyerek Allah’in ayetlerini agik¢a yalanlamiglardir (Razi, 1999, 12/501).

%

Allah kéfirlerin yalan ve iftiralarina karsilik ’cl.ai Y ’a'; aubE ity 5/7 GS” ) L51.9 B }3\ u‘ @,Ua\ K3
3 ﬂUaJ\ “Yalan sozlerle Allah’a iftira edenden veya O’nun dyetlerini yalan sayandan daha

zalimi kimdir? Siiphe yok ki zalimler kurtulusa eremezler” (En’am 6/21) buyurmustur. Bu
soru ayiplama anlamina gelir ve manasi olumsuzdur. Yani, Allah’a yalan isnad eden,

Kur’an-1 Kerim ve onun mucizelerini yalanlayarak ona sihir diye isimlendirenden daha

zalim kimse yoktur demektir. Ebiissu‘ad (6. 982/1574) séyle demistir: s edati iftira ve

yalanlamanin herbirinin ayr1 ayri1 ¢ok biiyiik bir zuliim oldugunu ifade eder. Onlar bu

suglarin her ikisini de islemislerdir (Sabdnt, 1997, 1/356).

3.2.13. Ayetleri Degistirmek Yoluyla flhad

Kur’an-1 Kerim’de ayetler icin degistirme kavrami olarak tebdil ve tahrif kelimeleri

kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de 4la)l aa2dt 335 4l Ji ¥ Yies Bl & Ak L3

“Rabbinin sozii, dogruluk ve adaletle tamamlandi. O'nun sézlerini degistirebilecek yoktur.
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s 2 2

O, isitir ve bilir” (Enam 6/115), ve &583% 7 1 aM& b gastd 1ide Gt b 08183 4T 15403 OF O gaalasdl
Ogalag #259 Shie B A% 4w “Size inanacaklarini umuyor musunuz? Oysa onlardan bir takim

Allah"in séziinii isitiyor, ona akillart yattiktan sonra, bile bile onu tahrif ediyorlardr” (Bakara
2/75) ayetlerinde bizzat ayetin lafzinda veya anlaminda herhangi bir ¢arpitma yapmaya

calistiklar1 ifade edilmistir.

Ikinci Ayet Muhammed b. Ishak (6. 385/995 [?]) ve Rebi‘ b Enes’e gére Israilogullarmin,
Tur Daginda iken Hz. Musa’nin Allah’in emirlerini kendilerine teblig etmesi iizerine gelisen
hadiselerin akabinde indirilmistir. Israilogullarindan yetmis kisi Hz. Musa’nin teblig ettigi
seyleri yalanlamis ve onlar1 tahrif etmislerdir. Miicahid, Siiddi ve ibn-i Zeyd’e gore
hahamlar Tevrat’t okumus ve dinlemislerdir. Dinledikten sonra onlar Tevrat’ta bulunan

helalleri haram saymis haramlari da helal saymislardir (Karakaya & Aytekin, 1996, 1/256).

Allah’in kelamimi tahrif etmek, bir kelamin fasit bir te’ville, ayetin yerine baska bir ayet
getirerek veya anlamimi tagyir yoluyla degistirmeyi ifade eder. Yahudi hahamlari, Hz.
Peygamber’in vasiflari Gzerinde hem te’vil hem de tagyir yoluyla tahrifatta bulunmuslardir.
Ebissu‘td bir rivayete gore hahamlarin, riyasetlerinin kaybolacagi korkusuyla, Hz.
Peygamber’in Tevrat’taki sifatarin1 kasten tahrif ettiklerini belirtmistir. Onun sifatlarinin
Tevrat’ta saglar1 ve yuzi guzel, gozleri sirmeli, beyaz ve orta boylu iken bu sifatlari

degistirerek, Uzun, mavi gozlii ve diiz sac¢li olarak yazdiklarini ileri stirmistiir (S&bani, 1997,
1/64).

3.2.14. Melekler Konusunda ilhad
Tiirkge’de kullanilan melek kelimesi, Arap liigatindaki <l kelimesinden gelmektedir. Bir

topluluga selam gdénderme ve el¢i gonderme (ibn Manzr, 1993, 10/393), Ibn Kuteybe’ye
(6. 276/889) gore bir seyi toplu olarak géndermek demektir (Ibn Manzir, 1993, 10/394).

Baska bir goriise gore &% kelimesinden tiiretildigi de soylenmistir. iki kelime de elci
anlamina gelmektedir. Arap liigatinda ‘fﬁ\ 4J) ifadesi “Beni ona (el¢i olarak) gonderdi”
anlamma gelmektedir. 4SM  kelimesi Isfahani’ye gore tekil veya cogul olarak

kullanilmaktadir. Halil b. Ahmet (6. 175/791), Kitabzi 'l ayn isimli llgatta S kelimesini
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elciyle gonderilen mesaj olarak tanimlamistir. Elciligin agiz yoluyla yapildigini anlatmak

igin p, éljb e\-’.:U\ “At gemi-yular1 gevisledi” rnegini vermistir (Isfahani, 1991, s. 82).

Istilahi olarak da Sts) 8551 G dlata; 1 “Allah meleklerden de restller seger, insanlardan

da.” (Hac 22/75) ayetinde buyuruldugu gibi meleklerin Allah’in elgisi oldugu belirtilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de meleklere elciler ve haber gotirenler denilmektedir. Melekler, maddi
olmayan, ruhani varliklardir. Melekler hicbir konuda ihtiyar sahibi olmayip Allah’in
emirlerine uygun bir sekilde hareket etmekle miikelleftirler. Eski medeniyetlerde ve biitiin
dinlerde meleklerin varligi kabul edilmistir. Sabiiler, yildizlar1 ve gezegenleri melek olarak
goriirlerdi. Kur’an-1 Kerim’de, meleklerin Hz. Adem’e secde ettigi belirtilmistir. Hz. Adem,
meleklerin secde edebilecegi fitratta yaratilmistr. Hz. Adem’e isimler 6gretildigi igin bilgi
bakimindan stiindii. Yahudiler meleklere Allah’a hitap ettikleri sekilde hitap ederlerdi.
Hristiyanlar rGh(’l-kudiis olan melegi Allah’in {igte biri olarak gordiikleri igin ona taparlardi
(Dogrul, 1955, 1/97-99).

Mekkeli miisrikler Cahiliye déneminde yoksulluk korkusu (Bkz. En’am 6/151) ve bir ise
yaramadig1 gerekcesiyle kizlari diri diri topraga gémmekteydiler. Miisrikler disi olarak
varsaydiklart melekleri (Bkz. Zuhruf 43/19), Allah’in kizlar1 olarak gérmekteydiler (Bkz.
Nahl 16/57). Miicahid’den rivayetle miisrikler, Allah’in cinlerle evlenmesi nedeniyle melek
kizlar1 oldugunu iddia etmislerdir (Taberi, 2001, 21/121). Melekler ve cinler gozle
goriinmeyen ve gayb konusu varliklardir. Bu nedenle onlara cinsiyet atfedilmesi de miimkiin
degildir.

Allah’1 goziiyle gormedigi i¢in Ona inanmayanlar oldugu gibi meleklerine de inanmayanlar
bulunmaktadir. Imanin sartlarindan sayilan meleklere iman (Bkz. Bakara 2/285) vahyin
melekler vasitayla peygambere geldigini kabul etmek anlamina geldiginden meleklere
inanmamak da vahyi kabul etmemek anlami tagimaktadir. Ayrica, vahyin gelisini ve doga

olaylarinit meleklerin araciligi disinda oldugunu sdylemek de ilhddda bulunmaktir.

Yahudiler Hz. Peygamber’e ¢esitli sorular sordular ve “Eger dogru cevaplar verirsen sana
tabi olacagiz” diyerek s6z verdiler. Onlar cevaplarin dogrulugunu itiraf ettiler. Sonra vahiy
getiren melegin ismini sordular. Hz. Peygamber “Cebrail” deyince “O bizim diismanimizdir.
Ciinkii o siddet ve rezillik indirir. Ayrica 0 Bahtunnasr’in 6ldiiriilmesine engel oldu. Onun
yasamasinin ve heykelimizi yikmasinin sebebi Cebrail’dir. Eger sana ondan baska bir melek

gelseydi, sana tabi olurduk” dediler. Baska bir rivayette ise “O rezillik ve savas indirir,
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Mikail ise bize barig getirir ve bereket indirir. Cibril ve Mikail birbirinin diismanidir”

denilmistir (Derveze, 1963, 6/201). Bunun tizerine J&e3 Juery akdyy asOolas b 1508 O 0
on ;&U B4 A o\s “Kim Allah'a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrdil e, Mikail e diisman
olursa siiphesiz Allah da o (gibi) kdfirlerin diismanidy” (Bakara 2/98) ayeti nlizul etmistir.

Cennet, cehennem, seytan, cin ve melek gibi kavramlar metafizigin konusu oldugu igin
akilla kavranamazar. Melekler, Allah’in goriilemeyen elgileri ve gaybin konusu oldugu icin
yalnizca iman etmek gerekir. Schristani’ye gore Dehriler materyalist olduklart igin

metafizigi mutlak surette reddetmislerdir (Ocak, 2017, s. 74).

3.2.15. Ahiret Giiniine inanmama Konusunda ilhad

Allah’1n iradesi ile yaratilan insan takdir edilen 6mrii yasadiktan sonra hayat1 sona erecektir.
Bu diinyada yaptig1 iyi veya kotii amellerin karsiligini gorecegi ahiret hayati baslayacaktir.
Bu siireg tekrar diriltilip kabirlerden kaldirildiktan sonra (Bkz Nahl 16/38) hesaba ¢ekilecegi
amel defteri kendisine verilecektir (Bkz Isrd 17/13). Yaptig1 islerin karsiligi mizanda
tartilarak (Enbiya 21/47) sirat kopriisiinden gegecektir (Fatihd 1/ 6). Daha sonra amelinin
durumuna gore cennete veya cehenneme gidecektir. Oliip tekrar dirilmenin ve bu siirecin
olacagina inanmak ahiret giiniine inanmak demektir. Imanm sartlarindan biri olan ahiret
giiniiniin varligini inkér eden kisiler de miilhiddir. Baz1 kimseler mahser giiniiniin, yeniden
dirilmenin, cennet ve cehennem gibi kavramlarin olmadigina inanmaktadir. Kur’an-1

Kerim’de ahirete inanmayanlar hakkinda bir¢ok dyet, ahiret giiniine inanmayalarin da birgok

sebebi vardir. Bir tanesi amellerin onlara siislii gosterilmesidir. Allah 533y d5teds ¥ Gl )

D@

KIVI+H ‘..éﬁ v’éu&\ F‘é Wy “Siiphesiz, ahiret hayatina inanmayanlarin islerini biz kendilerine
giizel gostermisizdir de o yiizden bocalayip dururlar.” (Neml 27/4) buyurmustur.

Bu konuda bazi miifessirlere gore Allah k&firlerin amellerini ve kuftrlerini onlara stsli
gosterdigi ve bunun sonucunda da hakki goremedikleri veya idrak edemedikleri
diistinilmiistir. Yani kifrlerinden dolayi ceza olarak basari haram kilinmis ve yaptigi
amelleri gozlerine siislii gosterilmistir. Diger bir anlam da sudur: i¢inde bulunmus olduklar
durumu onlara iyi gostererek ahiret hayatini yalanlamalarinin karsiligi olarak kiifiirleri

ahirete kadar uzatilmistir. Baska bir mana da sudur: Slsleme hadisesinin Allah’a isnad
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edilmesi mecazi manadadir. Allah onlara uzun 6miir ve bol rizik vermistir. Onlar da bu

vesileyle arzularina uymuslardir (Derveze, 1963, 3/281).
Bagka bir sebep ise ahirette yasama diye bir inang olmamasidir. Guw 348 uoﬂ\ d K.,’;.&.J ‘.S J6

“Allah, "Yeryiiziinde ka¢ yil kaldiniz?” diye sorar.” (Mii’mintin 23/112) Bu sorunun amact
onlar1 azarlamak ve ayiplamaktir. Onlar, dinyada iken sadece diinayda yasanacagina,
ahirette yasama diye birseyi olmayacagina inaniyorlardi. Oliimden sonra yoklugun ebedi
oldugunu ve yeniden dirilmenin de olmayacagin santyorlardi. Cehenneme girip orada ebedi
kalacaklarin1 ve cehennemin sonsuz oldugunu anlayinca, daha 6nce ¢ok uzun ve sonsuz
sandiklar1 diinya hayatinin, inkar ettikleri bu ahiret hayatina nispeten ¢ok 6nemsiz oldugunu
anlatmak i¢in bu soru sorulmustur. Onlar da bir giin veya bir giinden biraz az diye cevap
verecekler. Diinya hayatinin 6nemsiz oldugunu belirtmek i¢in pismanlikla serdedilen bir s6z

kastedildigi de s6ylenmistir (Razi, 1999, 23/298).
Bir diger ayet ise (s % W5 WA Wz Y » &) 1865 “Onlar, ‘Hayat ancak bu diinyada

vasadigimizdan ibarettir; biz bir daha diriltilecek degiliz’ demislerdi.” (En’am 6/29)
ayetidir. Bu ayet, diinyada yasarken soyledikleri sozler nedeniyle ahirete inanmayan
materyalist topluluklar olduklarin1 gostermektedir. Eger diinyaya dondiiriilecek olsalar yine
kiflr i¢inde yasadiklart durumun zevkini almaya c¢alisacaklardir. Bunlar inatg1 bir
kavimdirler. Onlarmn kotiliigli emreden nefisleri, nifak ve sapiklikta, hile ve tuzakta, kiftr
ve gunahta israr etmekten bagka bir seye yanasmiyor. Akil sahibi olanlarin boyle bir akibete
yakalanmamasi i¢in Oncekilerin basindan gegenler tefekkiir edilmelidir (Zuhayli, 1991,
7/175).

3.3. is1am Toplumlarinda ilhadin Tarihi

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sosyal ve siyasal alanda bazi hadiseler cereyan etmistir.
Hz. Osman’in sehit edilmesi, Hz. Ali ve Hz. Aise arasinda yasanan Cemel Vak’as1 ve Hz.
Ali ile Muaviye arasinda gegen Siffin Savagi gibi hilafet tartismalarinin yasandigi bu siire¢
Islam toplumu ve tarihinde derin yaralar acan olaylar1 barindiran zaman olarak tarihe
gecmistir. Yasanan bu olaylara binaen ciddi fikir ayriliklar1 basglamistir (Karlhiga, 2015, ss.
187-189).
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Harict, Sitlik gibi gruplarla birlikte kaza ve kader konusunda Kaderiyye, Cebriyye Mdircie,
Cehmiyye gibi fikralar, Allah’in zati-sifatlar1 konusunda da Sifatiyye, Miisebbihe,
Miicessime, Cehmiyye seklinde isimlendirilen gruplar olusmustur (Celebi, 2016, ss. 48-49).

Islam toplumlarinda ilhadin ilk devirlerden giiniimiize kadar geldigi bilinmektedir. Ortaya
¢ikan bu gorilislerden her biri kendi pencerelerinden bakarak yeni yeni din ve inang
tasavvurlar tiiretmiglerdir. Bunlarin bazilart fikri yollarla bazilart da siyasi yollarla ilhadi

hareketlere doniismiislerdir.

Islam diinyasinda baz1 akim ve mezheplere ek olarak yeni felsefi diisiinceler ortaya ¢ikmustir.
Fetih hareketleri neticesinde sinirlarini genisleten Miisliimanlar farkli dinlere mensup olan
cok fazla insanla iliski kurmuslardir. Bununla birlikte ilk terciime hareketi Emeviler
doneminde baglamis ve Abbasi halifesi Me’mun doéneminde Beytii’l-Hikme olarak
isimlendirilen arastirma ve terciime kurumu ihdas edilmistir. Ozellikle bu iki sebeple

Miisliimanlar dis diinya ile baglant1 kurarak islam felsefesinin temelini atmislardir.

Dehrilik, Tabiatcilik ve Batinilik gibi goriisleri barindiran felsefi diisiince, erken donem
Islam felsefesi bashig: altinda incelenmektedir. Dehriler ateist ve materyalist diisiincelerin
temsilcisi durumundadir. Ciinkii akil varken naklin liizumsuz oldugunu, IslAim’m akil dist
oldugunu, peygamberlik miiessesinin bilimle bagdasmadigini, ibadetin sagmalik oldugunu
diistinmektedirler. Dehriyye, Allah’a inanmamakla birlikte, yeniden dirilmeyi ve hesap
giiniine inanmay1 reddedip ruh gdciine inanmaktadir. En 6nemli temsilcisi Ibnii’r-

Ravendi’dir. (6. 913). O alemin ezeli oldugunu diisiinmektedir (Ocak, 2017, ss. 73-77).

Donemin diger akimi ise tabiatgilardir. Tabiatcilar, Gazali’ye gore tabiati incelemeleri
sonucunda Yaraticinin hikmetlerini ve mahlikatin ilgingliklerini gormiis ve Allah’in
varligina kanaat etmislerdir. Oldiikten sonra beden ve ruhun yok olacagini diisiindiiklerinden
cennet, cehennem ve kiyamet giiniinii inkar etmislerdir. Dehrilere gore Allah’a inanmalari
yonilyle ayrilirlar. Tabiat ekoliiniin kurucusu Ebl Bekir b. Zekeriya er-Razi (6. 313/925)
hakikate ulagmak i¢in din ve peygambere muhta¢ olunmadiginmi sdyledigi i¢in mulhid ve
zindik olmakla nitelendirilmistir (Ocak, 2017, ss. 81-82).

Toplumda hem siyasi hem de dini bakimdan derin gatlaklar olusturan Batinilik hareketi,
zahiri olanlarin batini bir yoniiniin de oldugunu iddia etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in de
sadece te’vil yoluyla anlasilabilecegini 6ne siiren bu akim, adin1 Allah’in isimlerinden olan
Batin kelimesine dayandirmaktadir. En 6nemli temsilcisi Hasan Sabbah olup Kur’an-1

Kerim’in asil anlamimi ¢dzdiigii iddiastyla islam toplumuna hakim olmak icin faaliyetlere
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girismistir. Amacina ulagmak i¢in bu ugurda devlet adamlarina suikast bile diizenlemistir.
Onlara gore akil ve mantik goriiglerin dallanmasina sebep olur ve herkes kendi goriislerinin
dogru oldugunu 6ne siirer. Batiniler en dogru yol olarak, ilahf sifatlar1 iizerinde barindiran
masum bir imama baglanmay1 éngdrmiislerdir. Bu imamin da Hz. Ali’nin soyundan gelen

birisinin olmas1 gerektigini belirtmislerdir (Ocak, 2017, ss. 74-86).

Goriilecegi lizere Hasan Sabbah, Allah’in isimlerinden bir isimle hareketi hazirlayip, daha
sonra ayetlerin batini anlamlarin1 yalnizca onun bilecegi imamet makamina yiiridiigii yolda
vezire bile suikast diizenlemekten c¢ekinmemis, miintesiplerinin aklina ipotek koymak
yontemiyle icraatlarina devam etmistir. En tehlikeli olusumlar, hem siyasi hem dini tahribati

yiiksek olan bu tarz olusumlardir.

Misirh felsefeci Abdurrahman Bedevi (6. 2002) Islam felsefesi arastirmalarina katki olarak
verdigi “min Tarthi l-ilhdd fi’l-Islam” isimli eserinde islam diinyasinda yalnizca akli lgii
alan, peygamberligin gereksiz oldugunu savunan ve dehri Ibnii’r-Ravendi’ye genisce yer

vermistir.

Ucgiincii yiizyilda, Islam’1n teoloji ve doktrin agisindan olusumu 6nemli bir konuydu. Neyrc,
aragtirmasinda Mu’tezile hareketindeki aktif gucleri ve Isldm doktrinine karsi duran
cevrelerin onu sekillendirmedeki 6nemini ilk kez ortaya koymustur. Ancak faaliyetlerini ve
hareketlerini ifade etmeye ¢alisan yazili kaynaklar ¢ok az olup, Mu’tezile’nin miicadelesine
ve ilk IslamT micadelenin sebeplerine dair izlerin cogu kaybolmustur. Onlar hakkinda sahip
olunan her sey, gergek imajlarin1 carpitmayi amaglayan ge¢ donem yazilarma kadar
uzanmaktadir. Orijinal izlerin korundugu durumlar ¢ok nadirdir. Glinlimiize ulasan az
sayidaki eserden biri de miilhid filozof Ibnii’r-Ravendi’nin Kitdbii 'z-zimurriz isimli
kitabidir. Ugiincii yiizyilin en iinlii miilhidlerinden biri olan Ahmed ibn Yahya ibn Ishak er-
Ravendi, birkag y1l dncesine kadar pek bilinmiyordu. el-Hayyat’in (6. 300/913) yazdig el-
Intisar, 1925'te Profesér Henrik Samuel Nyberg tarafindan kesfedilip basilan bir baska
kitaptir. Bu kitap, Cahiz’in Faziletii’l-mu 'tezile isimli kitabina bir reddiye olarak yazilmis
olup rafizi Sia’nin bakis agisindan Mu’tezile mezhebinin akidelerinin elestirel bir analizidir.
Ebu’l-Ferec Ibn Cevzi, Ibnii’r-Ravendi’nin Kur’an’1 Kerim’i elestiren “ed-Damig” adli
baska bir kitabindan bazi alintilar igeren el-Muntazam fi t-Tarih adli bir el yazmasi1 bulmus

ve el yazmasi olarak yayimlanmistir (Bedevi, 1993, ss. 90-91).

ez-Zumirriz isimli eserde Ibnii’r-Ravendi’nin cesurca Isldm’1n temellerini sarsarak siddetli

bir sekilde alay ettigi bir¢cok alint1 bulunmaktadir. Bu alintilar ile dindeki niibiivvet teorisini
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elestirmektedir. Alintilar, cagdas donemde Fatimi halifesi el-Mustansir Billah (6. 487/1094)
doneminde davetgilerin ¢agrisin1 yapan ve dinde destekleyen Hibetullah b. Ebi imran el-
Sirazi’l Ismaili’nin el-Mecalisli ’I-mieyyideti isimli eserinde korunmaktadir. Bu eser, ibn Eb{
Imran el-Sirazi’nin din propagandisti olarak c¢alistig1 dénemde bir din bilgini tarafindan
muhafaza edilmistir. Bu din bilgini, uzun zamandir yazilarinin kayboldugunu diisiindigii
biri olan Hiseyn el-Hamedani’dir. Hamedani, Siraz’da dogmus ve yaklasik 438 yilina kadar
Dogu Islam bolgelerinde galismus, ardindan Misir’a tasmmis ve 470 yili civarinda dlmiistiir.
O, ayn1 zamanda, YakGt’un el-Maarri ile yazismalarini koruyan Ismailiyye propagandisti
Ismaili islam alimi idi. Siretilhu adli eseri, isldm edebiyatindaki en eski ve en degerli
eserlerden biridir. Ayrica, devasa bir divana da sahipti. Ancak, en 6nemli eseri olan
Femecalisuhu 8 ciltten olusur ve Kahire’deki Darii’l-*Ilm’de verilen 800 dersi icermektedir.
Bu derslerin icerigi ¢ok cesitlidir. Ismailiyye inang konularin1 agikladig gibi, politik ve dinf
konular1 da ele almaktadir. Sik sik dinleyicilere kitaplardan alintilar ve agiklamalar okumus
ve anlatmistir. Bazi zamanlar kaybolan Ismailiyye eserlerinden alintilar yapmus, diger
zamanlarda ise ad1 belirtilmeyen bir kitapta ibnii’r-Ravendi’nin ez-Zuimirriiz adl: kitabina
elestirilerde bulunmustur (Bedevi, 1993, ss. 91-93).

Ibnii’r-Ravendi’nin tarafindan yazilan ve asil adi ez-Zimurrid olarak adlandirilan kitapta,
peygamberligin reddedilmesinde kullanilan delillerin yani sira, bu delillerin yanligligin
kanitlamak i¢in kullanilan argiimanlar da bulunmaktadir. Peygamberlik muessesinin gegerli
olduguna dair karineleri yeniden dile getirmek yerine, reddedenlerin sozlerine kisas yoluyla
cevap verilmistir. Ibnii’r-Ravendi sdyleyeceklerini bir Brahman iizerinden sdyleyerek soyle
demistir: Bizim ve rakiplerimizin kabul ettigi bir gercek var. Akil, Allah’in yaratiklar:
arasindaki en biiyiik nimettir ve onunla Rabbimiz’i ve nimetlerini tantyoruz. Bu nedenle akil,
emir ve yasaklama, 6zendirme ve korkutma igin kullanilabilir. Eger elgi, giizellik ve
cirkinlik, cevap ve yasaklama konusunda kesin bir sekilde konusursa, hiicceti ve davetine
icab1 reddetmek aklin bir geregidir. Elginin sozleri akla aykiriysa, delili reddetmek
miimkiindiir ve peygamberligi kabul etmek gerekmez (Bedevi, 1993, ss. 94-95).

Bu duruma sdyle cevap verilmistir: Bizim ve rakiplerimizin de kabul ettigi gibi, akil, insan
suretindeki varliklarin en biiyilik nimetidir. Ancak bu nimetin faydali hale getirilebilmesi igin
kullanilmast gerekmektedir. Akil, insan suretinde gizli bir hazinedir ve eger ortaya
cikarilmaz ve kullanilmazsa, igindeki potansiyel fayda da bosa harcanmis olur. Bu, atesin
tetiginde gizli olmasi gibi bir seydir. Ates tetikte gizlendigi siirece, ondan yararlanmak

miimkiin degildir. Ancak, atesi tetikten g¢ekip ortaya ¢ikardigimizda, kullanisli hale
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getirilebilir. Benzer sekilde, insan suretindeki varliklarin i¢cindeki potansiyel faydalar1 da
ancak ortaya c¢ikarip kullanarak elde edilebilir. Bu potansiyelin faydaya doniigmesinde,
peygamberler oOzellikle 6nemli bir rol oynamaktadir. Onlar, insanlar1 dogru yola
yonlendirerek, Rabbimizi tanimaya ve Ona yakinlagsmaya vesile olmuslardir. Bu nedenle,
insanlar da akillarim1 kullanarak, kendilerini giiclendirmeli ve eyleme geg¢melidirler. Bu,

kendilerine ve topluma biiyiik faydalar saglayacaktir (Bedevi, 1993, ss. 95-96).

Ibnii’r-Ravendi akil varken peygamberlik miiessesinin hem gereksiz hem de Hz.
Peygamber’in getirdiklerinin akilla bagdasmamasi nedeniyle peygamberligin gergeklikle

ortigmedigini iddia etmistir. Olaylar1 yalnizca aklin stizgecinden gegirmeyi tavsiye etmistir.

Ibnii’r-Ravendi Allah’in mesajlarini iletmek icin gorevlendirdigi elgilerin mertebelerini ve

niibiivvetini agik bir kiifiir ile reddetmistir (Bedevi, 1993, s. 118).

Nubuvvetin inkarin1 Brahmanlara atfetmis ve onlarin kanitlarini delil olarak kabul etmistir.
Akil varken niiblivvetin gereksizligi i¢in, insanin akil kanadiyla marifet ufuklarinda bir alan
bulacag1 ve gayb ilmi ile kendisine bir izzet nuru kuracagi goriisiine siginmistir (Bedevi,

1993, s. 119).

Ibnii’r-Ravendi aklin {istiinliigiinii peygamberlere de tatbik ederek peygamberin, namaz
kilmak, gusiil abdesti almak, hac esnasinda tas atmak, isitmeyen ve gérmeyen bir evi tavaf
etmek gibi akillara aykir1 olan seyleri yaptigin1 ve bunlarin hepsinin aklin gerektirmedigi
seyler olarak gormiistiir. Ona gore, Safa ile Merve arasindaki fark, Ebi Kubeys (tepesi) ile
Hiirre arasindaki fark gibidir. Kabe’yi tavaf etmek bagka evleri tavaf etmekten bagka bir sey
degildir. Bu durum sadece isldm’da ibadet sayilan seyleri gereksiz gérmekle kalmaz aym
zamanda Hz. Peygamber’i bu ibadetleri uyduran bir yalanci pozisyonuna sokmaktadir

(Bedevi, 1993, s. 120).

Mucizeyi, akil dis1 ve kanitlanamaz olarak gordiigii i¢in bilgiye ulasmaktan uzaklastirma ve
bilginin dogrulugunun anlagilmasini zorlastirma gerekgesiyle reddetmistir. KigUk bir
topluluk bir haber verirse onda yalan Uzerine birlesme ihtimali olabilicegini belirtmistir
(Bedevi, 1993, s. 121).

Nitekim Hz. Peygamber, Hz. Isa’nin 6ldiiriilmesi ve asilmasi konusunda ittifak eden iki
biiyiik ve esit firkay1 reddetmistir. Sayica ¢ok olan bu biiyiik kalabaligin rivayetlerini yalan
ve iftira nispet ederek gecersiz kilmak miimkiinse sayica daha az toplulugun rivayet ettigi

haberlerin gegersiz kilinmasi ¢ok daha miimkiindir (Bedevi, 1993, s. 125).
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Hz. Peygamber’in, Beytii’l-Makdis’ten verdigi haberi (IsrA hadisesi) ve insanlara mucize
diye sunmasini uydurma olarak degerlendirmistir. Ona gore Mekke ile arasinin yakin
olmasindan dolayr Mekke’den oraya gidip oray1r gormesi ve gece hemen geri donmesi

normal karsilanmistir (Bedevi, 1993, s. 127).

Peygamberligin gereksizligini savundugu i¢in ona gore peygamberler immetin anlamadig1
seyi anlayamaz, eger ilhamla anlayacak olursa iimmette de ilham vardir. Eger tevkif ile
konusulacak olursa akilda tevkife yer yoktur. Insanlar y1ldizlar dogusunu ve batisin1 bilmek
icin miisahede metotlar1 koymuslardir. Bu nedenle peygamberlere ihtiya¢ olmadigini dile

getirmistir (Bedevi, 1993, s. 128).

Akil peygamberligi tasfiye eder. Peygamberin ogretileri akilla uyusursa onu suglamaya ve
peygambere gerek yoktur. Muhammed’in sézde vahyi, akil almaz, akilla ¢eliski i¢cindedir ve
gecersizdir (Bedevi, 1993, s. 139).

Ibnii’r Ravendi’nin peygamberlige karsi olmasina yodnelik one siirdiigii en énemli kant,
gerceklesmesi muhal olan mucizelerdir. Allah’in, peygamberini zor duruma diistiiglinde
desteklemek icin melekleriyle yardim etmesi ile alay etmektedir. Hz. Peygamber hakkinda
anlatilan mucizelerin de sonraki insanlarin uydurduklar1 yalanlara dayandigimi ve
mucizelerden bazilarinin tarif edilemeyecek kadar komik oldugunu savunur. Bedir giliniinde
Muhammed ve Miisliimanlarin safinda savasan meleklerin yetmisten fazla adam
oldiiremediklerini sdyleyerek “Meleklerin giiciinii ne zayiflatti, Peygamberin 06lim
korkusuyla saklandigi Uhud giinii melekler neredeydi” diyerek istihza etmistir. (Bedewi,
1993, s. 126,140).

O tevatiir yoluyla gelen mucizelere sert elestirilerde bulunmustur. Ona gore topluluk i¢cindeki
bir kisinin de tamaminin da yalan sdylemesi miimkiindiir. Ciinkii hepsinin yalani tek bir
yalandan ibarettir. Bu mucizelerin gerceklestigini iddia edenler sug ortaklig1 nedeniyle yalan
sOylemektedirler. Bu durum tevatiiriin de Gtesine gegerek “icma” olmustur. Peygamber,
tevatlri batil temellere dayanarak icma ile alinmasimi emretmistir (Bedevi, 1993, s.
126,140).

[slAm’mn mucize kavrammm elestirdigi yazilar arasinda, Kur’an-1 Kerim’in alay konusu
edildigi yazilar yer alir. Misliimanlarin Hz. Muhammed’in peygamberligine delil olarak
gordiikleri mucizelerden biri olan Kur’an-1 Kerim’i, bu mucizelerin en tehlikelisi olarak
gormiistiir. Ibn Cevzi’ye gore, o Kur’an-1 Kerim’e meydan okumaya baslar ve onda dil

hatalar1 oldugunu iddia eder. Daha 6nce de Ibnii’r-Ravendi ed-Damig kitabinda Kur’an
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tenkidi iizerinde calismistir. Ibnii’r-Ravendi, Kur’an-1 Kerim’in mucizeviligi 6zelligine
saldirir ve Hz. Peygamber’in Arapca bilgisinin tiim Araplarin bilgisini agtigini kabul etsek
bile Eksem bin Sayfi’nin (6. 612/?) belagatinin Kur’an’in belagatini astigini sdyler (Bedevi,
1993, s. 143).

[bnii’r-Ravend?, Kur’an-1 Kerim’in mucizevi oldugu teorisini nazim ve anlam bakimindan
reddemistir. Dillerin vahye dayali oldugu goriisiine karsi ¢ikar. Dilin insanin dogasindan
geldigine ve hayvan seslerinde karsiligi olduguna inanmistir. Dilin peygamberler tarafindan
Allah’tan vahiy yoluyla 6grenildigi iddiasina gelince ¢ocugun, dili ¢evredeki insanlardan
ogrendigini ve bunun prensipleri olmayan bir is oldugunu ifade etmistir (Bedevi, 1993, s.

145).

Allah’in insanlar i¢in hazirladig1 cenneti Hz. Muhammed’in vasiflandirdigini belirterek
aklin analizine tabi tutmustur. Cennette bulunan tadi degismeyen ¢ig siit vardir ki onu ancak
ac olanlarmm icecegini, bal vardir ki onu kimsenin yemek istemedigini, zencefil vardir ki
lezzetli igeceklerden olmadigini savunmustur. Orada ipek vardir ki ddsenebilen ama
giyilemeyen kaba saba bir sey oldugunu, kim bu kaba elbiseyi giyip, ¢ig siit ve zencefil
icerek cennette oldugunu hayal ederse, onlar1 Kiirtlerin ve Nebatilerin gelini gibi olacagini

sOyleyerek cennet ve cennetliklerle alay etmistir (Bedevi, 1993, s. 157).

Anlagilacagi iizere ozellikle tabiat felsefesinin hékim oldugu 10. yilizyilin ilk yarisinda
baslamak tizere felsefi anlamda da ilhad hareketleri baglamistir. Bu hareketler zaman i¢inde

itik&di ve siyasal gerekgelerle ¢ok sayida taraftar bulmustur.

Saglikli bir Allah inancina sahip olmakla birlikte peygamber inanci hakkinda goriis beyan
etmeyen kimseler de vardir. Acarkan, bunlardan biri olan ve akli 6n planda tutan Martin

Gardner hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir:

Martin Gardner, bilhassa Batida en karmagik matematik bulmacalarini ve en zor zeka oyunlarimi
ortaya koyan veya bu tiir ¢aligmalarda ilk akla gelen isimdir. Ama gardner bu kadarla yetinmemekte
ve fizigin izafiyet ve kuantum gibi temel konularina getirdigi kivrak, esprili ama ciddi yorumlartyla
da taninmaktadir. Gardner bu kitabinda... “Ni¢in bir Marksist, Anarsist, Ateist degilim?” diye bir
itirafla baglamasi da dikkatleri ¢ekiyor. Gardner, en basta her seyi bilen bir Allah’a inandigini, ruhun
ve ahiretin varligindan siiphesi olmadigini yaziyor. “Simdi Gardner akile1 diisiinceden vaz m1 gegti?”
diyecekler diye ekleyerek, aklin da esasinda bizi Allah’a gotiirdiiglinii belirtiyor. Nitekim, Allah’a
imana esrarengiz, ilmin ve aklin aciklayamadigi olaylardan yola ¢ikarak ulasamadigini sdyleyerek

sOyle devam ediyor. “Esrarengiz goriinen olaylar kadar, siradanmis gibi géziiken seyler de insan1 her

seyi bilen bir Allah’a gotiiriir. (Acarkan, 1992, ss. 138-139)
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Ibnii’r-Ravendi, dini konularin anlasilmasi i¢in en Onemli nimet olarak akli g&rmesi
nedeniyle peygamberlik miiessesini lizumsuz bularak agik¢a inkar etmistir. Ancak Martin
Gardner de akla ¢cok onem vermesine ragmen peygamberligi gereksiz gormemektedir. Bu
nedenle ilhada diismek bakimindan iki goriis arasinda onemli bir farklilik bulundugu

sOylenebilir.

3.4. Ilhadin Sebepleri ve Zararlar
3.4.1. ilhadn Sebepleri

Insanlar toplumsal varlik olarak igine dogdugu ortamin gelenek ve géreneklerine uygun bir
sekilde yasamaya baslarlar. Once ailesinden gordiigii sonra da cevresinden edindigi
kazanimlar dogrultusunda hayatini sekillendirirler (Peker, 2014, s. 76,142). Insanin cevresi
okul, isyeri ve benzeri sosyal mekanlardir. Kisiligin olusmasi ailede baslayarak okul, isyeri
ve dis ¢evreden aldigi egitim ve terbiye ile olusur. Kisinin sosyal cevresi ise spor
salonu/kuliibii, miizik grubu, genglik merkezi, sosyal medya ortakligi ve dini gruplar gibi
birden fazla insanin bulundugu ortamlar1 kapsamaktadir. insanlarin inanglar1 da bu
cercevede sekillenir ve viicut bulur. Once ailesinde sonra da dis ¢evresinde bulunan inang
sistemlerine aidiyet besleyerek yasarlar (Peker, 2014, ss. 155-156). Inanglar, biling ve
bilgilere dayali eylemlerle birlikte yaganmalidir (Bkz. Fatir 25/28). Ne kadar ¢ok biliyorsa
yaptig1 amellerde o kadar takva sahibi olurlar. Ciinkii amelin kiymeti takvaya gore belirlenir,
takvanin kiymeti de ilme gore belirlenir (R&zi, 1999, 26/236). Ama her bilgi ve inang
sahibinin amelleri yerine getirdigi sdylenemez. Bilgisizce yapilan dini veya dini olmayan
her faaliyet taklitten 6tesine gegemez ve bu taklidi eylemin kisinin inanci lizerinde olumlu
bir tesiri olmaz (Okumus, 2019, s. 170). Insan, dzellikle ergenlik déneminde doyurucu
bilgiye kavusma istegi ile elestirel bir egilime sahiptir. I¢ karasizlik nedeniyle yasadig
sikintilardan kurtulmak igin bir takim ¢6ziim arayislarina girer (Bahadir, 2015, s. 318).
Arayiglarini dinin mesru saydigi alanlarda yani Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in
stinnetinde aramak yerine ¢esitli dini ve felsefi gruplar iginde ararsa istikametini tam
anlamiyla kaybedebilir. Ciinkii bu gruplarin bir kismi1 Allah’in koydugu yasalar1 ¢igneyerek
veya onun gosterdigi yoldan bagka yollara meylederek kazandig: taraftarlarla birlikte ana
govdeden bir dal gibi ayrilmiglardir. Tamami kotii niyetli olmasa bile baz1 goriisler zaman
icinde yeni yorumcularin 6niine kilavuz olarak konulabilir. Herhangi bir olay karsisinda bu

tarz olusumlarin veya sadece bir bireyin, dinde olmadig: sekilde gergek dist bir anlayis ve
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uslupla yorum yapmasi miimkiindiir. Bu tiirlii davraniglar insanin ilhada diismesine sebep

olabilir.

Miilhidlerin, dindeki davranislarinin bilgisizlik, menfaat, iistiinliik ¢abas1 ve iktidar kavgasi
gibi bazi nedenleri vardir. Akliselim ve basiret sahibi insanlarin bu duygu ve diisiincelerden
geri durmas1 gerekmektedir. isldm toplumunda ilhadin siyasi, kiiltiirel ve beseri sebepleri

bulunmaktadir.

Siyasi sebepler icinde, siyasetin sebebiyet verdigi durumlar da siyasetin lehine olan kararlar

da yer almustir.

Siyasi ve Tarihi Sebepler: Hilafet tartismalar1 nedeniyle baslayan siyasi problemler Emevi
ve Abbasiler doneminde siyasi duruma gore mezheplerin desteklenmesi, yeni itikadi ve
siyasi mezheplerin olusmasi, felsefi hareketlerin dogmasi1 ve yayginlik kazanmasi, hagh

seferleri ve Mogol istilasi gibi olaylarla devam etmistir (Sarigam & Ersahin, 2016, s. 45).

Itikadi mezheplar arasinda yer alan ve zamanla siyasi bir hiviyete biiriinen Siflik ile
Sunnilik, Hz. Hiiseyin’in (0. 61/680) schit edilmesi ile birlikte kesin olarak ayrilmis oldu.
Abbasiler doneminde Me’mun (6. 218/833), Siilere ve Siinnilere karst Mu’tezile’yi
desteklemis ve resmi mezhep haline getirmistir. Mihne olay1 ad1 verilen Kur’an-1 Kerim’in
mahlik oldugunu kabul etmeyen alim ve devlet gorevlilerine baski uyguladi. Mu’tasim (0.
227/842) ve Vasik da (0. 232/847) Mu’tezileyi desteklemeye devam ederken Miitevekkil-
Alellah (6. 566/1170) destek verme politikasina son verdi. Bu hadise mezhepler arasinda
kutuplasmaya neden olmustur. Bu dénemden sonra Esari ve Matiiridilik dogmus ve Matiiridi
“viicud”’u sifat olarak kabul ederken Esari kabul etmemistir. Islam toplumunun canini en
cok yakan hagl seferlerinin ilki, Filistin’de iic dine de inanan insanlar baris i¢inde
yasamaktayken kutsal topraklar1 Miislimanlardan kurtarmak parolasiyla 1096 yilinda
baslayip, 1099 yilinda Kudiis’iin kusatilip ele gegirilmesiyle sonug¢lanmistir (Grousset, 1999,
ss. 337-339).

Mogol istilas1 sonucu Bagdat’ta bulunan kiitiiphaneler yikilmustir. Istilalarm en gok Islam
toplumuna zarar1 dokundugunu, ilmi ve kiiltiirel gelismeyi1 bitirdigini tiim tarihgiler kabul
etmektedir. Sadece kiitliphaneleri degil ibadethaneleri ve okullar1 tahrip edip yerlesim

yerlerini yerle bir etmislerdir (Darf, 1991, 4/432).
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Yukarida anlatilan tiim hadiseler isldm anlayisina yeni boyutlar katan siyasi ve mezhebi
gelismeler olup ilhddi yaklagimlarin ortaya ¢ikmasina ve ¢ogalmasina neden olmustur.
Ilhada meydana gelmesinde rol oynayan diger sebepler sunlardir:

Yakin Cevre: Daima dini reddeden ve ona tepki iceren sdylemleri olan ailenin ¢ocuklar1 da
bu diisiinceye yatkin olabilir. Ciinkii ¢ocugu en ¢ok etkileyebilecek sey evebeynidir. Ancak,
herhangi bir seyi zorla sevdirmeye ¢alismak da o seyden nefret ettirebilmektedir (Peker,
2014, s. 85).

Dini Bilgisizlik ve Bir Gruba Aidiyet Duygusu: Kisilerin dinlerinin gereklerini bilmeden ve
arastirmaksizin, ailesinden veya aidiyet duydugu dini toplulugun yasantisindan esinlenerek
yasamasidir. Kendi anlayisina gore ailesi de mensubu bulundugu topluluk da onu kétiiliige
goturmeye dair bir uygulama yaptirmayacagi inanciyla ve nasil olsa niyetimiz de kotii degil
tesellisi ile sorgulamadan yasamaktir. Konuyla ilgili arastirma yapsa bile dogru bilgiye
ulagma siiphesi olmakla birlikte dogru bilgiye ulagsa dahi ailesi veya bagli bulundugu grup
tarafindan istiskal edilecegi korkusu yasayabilmektedir. Tiirkiye’de birgok dini grubun itibar
ettigi kaynaklar ve kisiler farklilasmis durumdadir. Kaynak olarak Kur’an-1 Kerim yerine
herhangi bir dini kitap, Hz. Peygamber yerine hazreti ile baslayan bazi kimseler konuldugu
icin ilhada diismek daha kolay olmaktadir. Baz1 dini gruplara aidiyet duygusu, fiilen olmasa
da fikren masum imam anlayisin1 bir ¢irpida biinyemize yerlestirmektedir. Bu nedenle
inancinin geregini yerine getirmek icin gerekli ve yeterli diizeyde dinT bilgiye sahip olmayan
birisi kendisini biraz yetistirmis bir inkarc1 veya sapkin fikirli birisi tarafindan kandirilabilir.
Kisi gerekli olan dini egitimini ailesi veya sosyal ¢evresinden yeteri kadar alirsa bu duruma
diismekten kurtulur, aksi takdirde menfi bir yonlendirme ile sapkinliga diisebilir (Hokelekli,
2020, ss. 280-282), (Kartal, 2022, s. 43).

Kitle iletisim Araglari: Giiniimiizde kitle iletisim araclarinin gelismis olmasinin olumlu ve
olumsuz olmak tizere iki etkisi vardir. Birinci etkisi, bir konu hakkinda birden fazla bilgiye
aninda ulagsmay1 ve ¢ok kisa siirede tahlil yapma imkanini kolaylastirarak zaman ve emek
tasarrufu yapmaya yardimci olmustur. Benzer sekilde edinilen bilgiyi televizyon ve internet
araciligiyla yaymak konusunda da faydasi olmustur. Ikinci etkisi, ulasilan bilgilerin
kaynaginin bulunmamas1 halinde dogrulama yapmadan kabul edilmesi ile birlikte asirt
derecede bilgi yigm1 ve kirliligi nedeniyle hangi bilginin muteber sayilacagini
zorlasgtirmistir. Sapkin diislinceleri yaymak isteyen olusumlarin propaganda sayfalarina
erisimi de kolaylastirilmistir. Ozellikle sosyal paylasim sitelerinde siibliminal mesajlar
yoluyla veya istek dis1 reklamlar ile etki alani artirllmaya calisiimaktadir. Diisiince

bunaliminda olan bir insanin yanlis karar vermesine neden olabilmektedir. Kitle iletisim
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araglar1 ve sosyal medya platformlar1 aracilifiyla cesitli hurafelerin yayilmas: ve Islam

akaidine aykir1 olan fikir propagandalarinin yapilmasi kolaylagmistir (Kartal, 2022, s. 37).

Psikolojik Durum: Bunalim halindeki kisiler kendisini huzursuz, 6z giiven eksikligi, yalniz
hissetme, umutsuz, higbir seyden zevk alamama gibi haller i¢inde hisseder. Bu haller insanin
beynine yiik olur ve diisiinmek agir geleceginden manevi bosluk hissederler. Bu tip
diistinceler akla hdkim olarak zihni bulandiran siipheler olusturabilir Sorunlarina ¢éziim
bulamayan insan itikadi anlamda gucliyse duaya sigmir degilse inang diinyasinda sapmalar
olabilir. Psikolojik sikintilarin sebebi zihninde vehminden dolayi siiregelen ve higbir zaman
cevabi verilemeyecek sorularin bulunmasidir. Bu ruh halinden kurtulmanin yolu bazi iglerle
mesgul olmak ve eglenmektir. Ancak mesgale ve eglence bitip sorularin muhatabi olan kisi
bu defa zihnindeki sorulardan kurulmak i¢in madde bagimliligina yonelmektedir (Kartal,
2022, s. 36).

Dinde Asirilik: Hangi dine inanirsa inansin bazi insanlar cehaleti yliziinden asiriliga
kacabilmektedir. Marjinal gruplar i¢inde, yaptigi batini yorumlarla hayata gecirdigi her tirli
sagmaliga dini kilif giydiren ger¢ekten kohnemis zihniyet iiriinii olan insanlar hala
bulunmaktadir. Dinden ve dindar insanlardan nefret edilmesine sebep olacak mantiksiz
hareketler isldm toplumunu kiiciik diisiirmektedir. Siirekli batil inanclarin ve hurafelerin
pesinden kostugu icin emredilen dini yagayamayan insanlar bulunmaktadir. Bazi insanlarin
dine karsi 6fke duymalarina ve dinle ilgili bir sey bile duymak istememelerine sebep

olmaktadirlar. Asirilik dinimizin yasakladigi bir husustur (Kurt, 2019, ss. 56-57).

Dindarlarin Hayat Tarzi: Dindarlar yasantisini ilahi emirler dogrultusunda gergeklestirmek
zorundadir. Inandig1 gibi yasayip davranislarinda tutarli olmalidir. Miisliiman, hayat tarziyla
ornek olup diisiinsel sinirda olan bireyleri 6zendirmelidir. Bu durum ilh&da gotlren
konularin basinda gelmektedir. Insanlar bilmedigi bir konuda, ailesinde, okulunda is yerinde
vs. birlikte vakit gegirdigi kisileri 6rnek alarak yasayacak ya da zanni duygularla hareket
edecektir. Glizel 6rnek olmamasi halinde 6zenmemekle kalmayip nefret etmesine neden
olacaktir. Islamf kural ve kaideleri hayatinin merkezine koyarak yasamamalar1 ve birgok
Miislimanimn dini ilimleri unutarak dini hayattan uzaklagsmalar1 ¢evreye olumsuz intiba
birakmaktadir. Bazi din adamlar1 veya dindar goriinen kimselerin, sahsi ¢ikarlar1 i¢in dini
konularda yanlig hiikiim vermeleri ve dini prensiplere uymamasi diger insanlarin dinden

uzaklagmasina neden olmaktadir (Kartal, 2022, ss. 33-34), (Peker, 2014, s. 219).

Haz Alma Duygusu: Bazi insanlar i¢in dnemli olan inanmak ve dylece yasamak degil haz

almak onemlidir. Duygularini tatmin etmek i¢in hem zihinsel olarak hem de fiili olarak
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hayattan haz duymak amaciyla gerekirse dininin emrettigi seylerden vazgegebilir veya dinin
emirlerini bu ugurda te’vil edebilir. Hayatin kisa oldugunu farz ederek bir daha firsat
bulunamayacagi diisiincesiyle Allah’1 ve dini bir kenara koyarak eglenceye ¢ok diiskiin olan

insanlar bulunmaktadir (Kurt, 2019, s. 57), (Peker, 2014, s. 90).

Ozgurlilk Duygusu: insan herhangi bir dini kabul ettiginde esaret altina girdigini varsayarak
dinin sorumlu tuttugu isleri manevi kiilfet olarak gérmesi nedeniyle ya dini ya da dinin baz1
kurallarimi reddetmekten imtina etmez. Gelismislik ve c¢agdaslik adi altinda egitim ve
ogretim sistemleri bozulmustur. Islam toplumuna siiphe ve fitne sokarak medya araciligiyla
yaymiglardir. Birgok geng¢ din, fikir ve vicdan 6zgiirliigii maskesiyle dini disiplinsizlige

striklenmislerdir (Peker, 2014, s. 90), (Kartal, 2022, s. 35).

Iman Zay1flig1 ve Kendini Begenmislik: Inangsizlik, imansiz bir insan1 yakaladiginda ona
stirekli vesvese vererek aklin1 kullanmasini telkin eder ve bu yonde 6zgiiven asilar. Zaman
icinde habis ur gibi metastaz yaparak hem kalbini hem beynini sarmasina neden olur. O
andan itibaren saglikli diislinmesine mani olur. Kendini begenen bireyler en giizel, en iyi, en
bilgili olarak kendisini goriir. Narsist kisiler asir1 derecede aile hosgoriisii ile biiyliyen ve
ayni oranda Oviilmeyi isteyen insanlardir. Ailesinden sinirsiz destek goren kisi psikolojik bir
sorun olan bu duygu sebebiyle Allah’a inanmanin kendisini edilgen bir duruma getirecegini
diisiiniir. Hayatini nefsinin bos istekleri dogrultusunda yasar. Onlarin kulluk ettigi sey sadece
sapkin arzularidir (Peker, 2014, s. 89), (Ozdemir, 2019, ss. 23-26), (Giindogar, 2019, ss. 59-
60).

Sehvet Arzusu: Insan, fitratinda olan sehvet duygusunu tatmin etmek igin, yaptig1 hareketin
yanlis oldugunu bilse bile kendisini alikoyamaz. Cinsel arzularin1 gidermek isteyen insan bir
dine veya inanca bagli oldugu takdirde bu istegini yerine getiremeyecegi endisesiyle inang
dairesinin disina ¢ikmay tercih eder. Ozellikle genclik déneminde bulunan kimselerin,
Allah tarafindan haram kilinan seyleri nefsani sehvetlerini doyurma istegi nedeniyle g6z ardi

etmesi veya onu helal gormesi s6z konusu olmaktadir (Kartal, 2022, s. 44).

Egitimsiz Aile: Cocuklarin en 6nemli egitim merkezi ailedir. Ebeveynler ¢ocuklar ilkokul
cagia gelene kadar onunla ilgilenir ve o andan sonra ¢ocuk sosyal ¢evresine adapte olur.
Okullarda gocuklara dgretim yaptirilir. Insan ¢ok bilgili ama yine de egitimsiz olabilir.
Aileler ¢ocuklarini hem sosyal hayata hem de dini hayata hazirlarlar. Bu hazirlik i¢in gerekli
olan dini bilgileri bilmesi ve hayatina yansitarak ona 6rnek olmasi gerekmektedir. Lazim
olan bilgileri bilse bile d6gretme metodunu bilmemesi halinde egitimin sonunda verim
alamayacaktir. Isldm  kiltirinden uzak ve temel islami bilgilerden yoksun
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ailelerde/gevrelerde yetisen insanlar, ISIAmi ilimleri dgrenebilecedi bir anne, baba ve
egitimci olmadigindan zihinlerinde ve kalplerinde olusan kiigiiciik bir siiphe nedeniyle bile

dalalete sapabilmektedirler (Kartal, 2022, s. 43).

Yetersiz Teblig ve Savunma: Dini bilgiler ilk 6nce ailede baslayarak sonrada okul ve sosyal
cevrede 6grenilir. Egitimsiz ebeveynler ¢cocuklarini ailede yetistiremedigi zaman is okul ve
sosyal ¢evreye kalmaktadir. Sosyal c¢evre zaten Onemsemedigi teblig faaliyetini
yapamayacaktir. Birgok Miisliiman aile diinya telasina ve zevkine kapilarak is ve okul gibi
gelecek kaygisiyla harcadigi emegi dini egitimler igin harcamamaktadirlar. Bu nedenle
hutbelerde basta anne ve babalara ¢ocuk yetistirme egitimi verilmeli i¢i dolu vaazlarla ciddi
bir sekilde uyarilmaldir. Islam’a veya bir Musliiman’in dinle ilgili bir tavrina kars: makul
elestirilerin disinda kalan saldirilara gerek dini gruplar tarafindan gerekse bireysel olarak
sosyal medya ve diger teknik imkanlar kullanilarak daha gucli tepkiler verilmelidir. Bazi
din adamlarinin gereginden fazla diinya islerine dalmasi ve hakki konusmaktan ¢ekinmesi

nedeniyle savunmada etkisiz kalinmaktadir (Kartal, 2022, s. 36).

Tahammiulstzlik: Insanlarin, giinliik hayatta olmasmi arzu ettikleri talepleri ve umut
ettikleri istekleri vardir. Bu isteklerin Allah tarafindan karsilanacagi beklentisi hakimdir.
Allah insanoglunun hizmetine smirsiz nimetler sunmustur. Insanlar kendi hatalarindan
dolay1 acze diisse bile Allah’tan sorununun aninda giderilmesini istemektedir. Istegi yerine
getirilmedigi zaman o ana kadar faydalandigi sayisiz nimeti gérmezden gelerek kiiskiinliik

icinde inancini terk edebilmektedir. (Peker, 2014, s. 86)

Bati’ya Ozenti: Giiniimiizde Batihi olmakla Batict olmak arasindaki ayrim
yapilamamaktadir. Bat1 toplumu yasadigi sikintilardan kurtularak bilim ve teknolojideki
ilerleme sayesinde ekonomik huzura kavusmus vaziyettedir. Bati’daki gelismislik seviyesi
bircok Ullke vatandaslarin1 cezbetmektedir. Ozenilen Bati toplumlarini daha ¢ok calisarak
gecmek yerine siirekli olarak hayranlikla takip etmekle yetinilmektedir. Kimilerine gore
garbin Kltirel ve ilmT seviyesine ulagsmak Batililik, Islam’a aykiri fiillerini alip benimsemek
ise Baticilik olarak degerlendirilmektedir. Batililik ve Baticilik kavramlar1 hos kavramlar
gibi algilansa da ilhadi diisiincelere yol agan etkilere sahiptir. Ulke menfaatine ve Islam
dininin gereklerine donik olumlu fikirleri olmayan kimselerin Bati’ya hayranlik duyarak
omur gecirmeleri insanlarin manevi dinyasinda olumsuz izler birakmaktadir. Islami
ilimlerle donatilmadan Bati iilkelerine egitim 6gretim i¢in giden bazi insanlar onlarin hayat

tarzina ayak uydurmus ve o hayat tarzindan kurtulamamislardir (Kartal, 2022, ss. 35-36).
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[lhada diisiiren sebeplerden bir tanesi de Allah’in kanunlarmi insanogluna teblig eden
pergamberlerin yolundan ayrilmaktir. Peygamberler ilahi mesajlarin nasil uygulanacagini
tatbik ederek toplum tarafindan anlagilmasini saglamislardir. Hersey akilla ¢oziiliiyor
olsaydi peygamberlere ihtiya¢ duymadan sikintilarimi1 giderirlerdi. “Kim peygambere itaat
ederse, Allah’a itaat etmis olur.” (Nisa 4/80), “Peygamber size ne verdiyse onu alin.” (Hasr
59/7), “O, kendiliginden konusmamaktadir.” (Necm 53/3) ayetleri apagik ortada duruken
ilhadl bir diisiince olan peygamberi devre dist biraktirmak isteyenlerin tuzaklarina
dismemek gerekmektedir. Hadis karsiti olan “Kur’an Bize Yeter” slogancilar1t “Bugiin
dininizi kemdle erdirdim.” (Mide 5/3) ayetinin zahirine bakarak goriislerine temel
olusturmaktadirlar. Bu fikre sahip olan kimseler tefsirleri arastirmalari halinde ayet
hakkindaki rivayetleri ve miifessirlerin konuya iliskin goriislerini dikkate almas1 gercegi
gormelerine yardimei olacaktir (Kandemir, 2018, s. 29). Allah ve Rasilu bir konuda hikiim
verdiginde hi¢bir miiminin o konuda baska bir tercihte bulunmasi miimkiin degildir. Aksi

halde acik¢a sapikliga siiriiklenmis olurlar (Ahzab 33/36).

Ayetler bazi ilim adamlar tarafindan muhtelif sebeplerle farkli yorumlanabilmistir. Kamer

slresinde gegen }o-d\ Gl el w}s\ “Kiyamet yaklasti ve ay yarildi.” (Kamer 54/1) ayeti

hakkinda da birgok goriis bulunmaktadir. Cumhurun goriisiine gére ay Hz. Muhammed’in
zamaninda ikiye ayrilmistir. Diger goriise gore ay kiyamet giinli veya ona yakin bir zamanda
yarilacaktir. Hasan-1 Basri (6. 110/728) bu goriistedir. Buradaki ge¢gmis zaman kipi ile
gelecek zaman kastedilmistir. Baska bir goriise gore de ay yarilmamais, ay tutulmustur (Kilig,
2020, ss. 252-253). Bu goriislerin sahipleri ger¢egi saptirmak i¢in degil farkli bakis agilarina

sahip olmalar1 nedeniyle ayeti farkli yorumladig1 anlasilmaktadir.

[lhad diye tanimladigimiz kavramin diger dillerde tam karsilif1 olmasa da en yakin terim

ateizmdir. Bat1’da ateizmin yakin tarihi ve bazi fikir akimlarimi 6zetleyelim.

3.4.2. iIlhadin Zararlan

[lhadi diisiincelerin bireysel ve sosyal etkileri bulunmaktadir. Insanin ilk egitimini aldig
aileden baslayip, sosyal ortaminda, iilkesinde hatta dunya genelinde 6nemli sorunlara yol
actig1 gortiilmektedir. Bu durum siirekli devir daim halinde oldugu i¢gin bireyler diinyay1,

dunya da bireyleri etkileyecektir.
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Aile: Glnlmiuzde televizyon, gazete ve internet yoluyla aile sistemimizin bozulmasi i¢in her
tirlii gayret sarf edilmektedir. Basta diziler olmak iizere toplumsal cinsiyet esitligi gibi aile
kavraminin altina dinamit koyan ve siirekli esitlik, adalet, gliclendirmek ve insan haklar1 gibi
insanin aklinda olumlu hisler uyandirarak milleti igfal etme operasyonlar1 yapilmaktadir.
[slAm’in emirlerine aykir1 olan bu faaliyetler sapkin bir zihniyetin ortaya ¢iktigin
gostermektedir. Asil amaglari aile kavramint yok etmek olan akimlarin eylemlerine destek
veren ve Isldm dininin emrettigi hayat tarzindan uzak sekilde yasayan bir aileden ilk
egitimini alan bir ferdin ailesinin yasantisindan etkilenmemesi kagiilmazdir. Bu bireyler
sosyal ortamlarda diger insanlarla etkilesim i¢inde bulunacagindan olumsuz davraniglari ile
cevresini de etkileyecektir. Islami degerlere énem vermeden yetistirilen kisilerin yeni
nesilleri de kendi diisiinceleri dogrultusunda yetistirmeleri miimkiindiir. Manevi degerlere
bagli olan ailelerin inkarci ailelere nispeten daha giiglii oldugu goriilmektedir. Zira inkarci
ailelerde bireysellik artmis ve aile fertleri birbirinden bagimsiz hayat tarzi benimsemistir.
Bu nedenle ailelerde birlik ve biitlinliikk kaybolarak aile bilinci sarsilmis ve toplumlarin

yikilmasi kolaylagmistir (Kartal, 2022, s. 41).

Dis Cevre: Insan sosyal bir varlik olmasi nedeniyle okul, is ve giinliik ihtiyaclar1 gibi
nedenlerle dis ¢evreye ¢cikmak zorundadir. Bozulmus aile yapisinin eseri olan bireyler dis
cevre ile temas kurduklari zaman etrafa, ailesinden gordiigii eksik egitimin olumsuz
1siklarin1 sagacaktir. Zamanla bireyin ¢evresinde bulunan kisiler ya o olumsuzluklar
nedeniyle onu yalniz birakacak ya da kendisi gibi olan insanlarla biitiinlesecektir. Toplumda,
kisisel ve sosyal ahlaki degerlerden yoksun olan insanlarin ¢ogalmasiyla diger insanlar
korkarak hayattan cekilecektir. Inkarcilar kalplerindeki huzursuzluklari 6rtmek i¢in insanlar
arasinda kin ve nefreti kolay yayar, insanlar1 hakir gortirler. Giiven bunalim1 yasadiklari i¢in

guvensizlikleri yakinlarina ve topluma da sirayet eder (Kartal, 2022, s. 41).

Ahlak Sorunlari: Toplumumuzda diger insanlarin saygi ve sevgisini kazanmaya vesile
olacak &dab-1 muaseret kurallari nezaket, diger insanlarin sizden emin olacagi ahlaki
davraniglar1 ve diger gorgi kurallarini kapsamaktadir. Toplumun baris ve huzuru i¢in asgari
diizeyde gerekli olan genelde yazili olmayan kurallar biitiiniidiir. Ahlaki ¢okiintiiniin oldugu
toplumlarda &dab-1 muaseret kurallar1 goktan asindirilmis ciddi ahlaksizliklar meydana
cikmistir. Inang eksikligi olan veya inanmayan toplumlarda agiktan fuhus, zina, hirsizlik,
riisvet, faiz vb. giinahlarin arttig1 goriilmektedir. Inkarcilar manevi agidan ceza goreceklerini
ummadiklart i¢in diger insanlara gore sug¢a daha meyillidirler. Batida hirsizlik, gasp,

uyusturucu, adam kagirma ve 6ldiirme orani ylksektir (Kartal, 2022, s. 40).
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Psikolojik Sorunlar: Insan hayatta idealleri, amaclar1 ve hedefleri olan bir canlidir. Bu
isteklerine ulagmak i¢in giicii nispetinde gayret eder ve ulagmasi halinde basarmanin verdigi
mutlulukla yeni hedeflerine motive olur. Bu motivasyonu saglayan duygu, basaracagina dair
heyecan, inang ve azmidir. Inancini siirekli diri tutarak kendisini giivende ve zinde hisseder.
Bagaramamasi halinde ise zamanla karamsarliga gomiiliir ve sikintili bir ruh hali ile yasar.
Ugrunda yasadigi bir dini inanci ve itikddi anlamda onu alikoyacak bir 6greti yoksa daima
mutsuz olur ve hayatin anlamsiz oldugunu diisiinerek madde bagimlilig1 ve hatta intihara
gotiirecek kadar kotii kararlar verebilir. Psikolojik sorunlar insanin dis ¢evreye de zarar
vermesine neden olur. Inanlarm “Allah korkusu” diye nitelendirdigi vicdana hitap eden
duygu olmadiginda, ticaret ve sosyal alanda aldatma, yalan sdyleme ve hirsizlik gibi

cogaltilabilecek 6rneklerin goriilmesi kaginilmazdir (Kartal, 2022, s. 37).

Toplumdan Soyutlanma: Insanlarin iyilik yapma duygular1 bazen beseri 6zeliklerden bazen
de dini inanglarindan gelir. Yaslhlara yardim etmek, fakire yardim etmek ve yoldaki engeli
kaldirmak gibi giizel hasletler, inanglar sarsilinca sadece beseri iradeye kalir. Ancak, kendi
imkanlarini diisinerek maddi veya manevi zarar gorecegini hesap ederek iyilik yapmaktan
vaz gecer. Bu sekilde insan yalnizca kendini diistindiigii i¢in kendisinden bir sey talep edilir
diye toplumdan zihnen soyutlanir. Inangl insan ise zarar edecegini bilse bile Allah katinda

bir karsilig1 olacag: diisiincesiyle emelini gergeklestirir.

3.5. ilhadin Batr’daki Karsiigi Ateizm

[k ateistler felsefe tarihinin baslamasi ile birlikte ortaya ¢ikmuslardir. Din ile bilim
Hristiyanligin dogdugu anda karsi karsiya gelmeye baglamigtir. Avrupa’da 15. ve 16.
yiizyillar1 kapsayan donemde Eski Yunan ve Roma kiiltiiriiniin yeniden diriltilmesi olan
Ronesans, kilise mensubu olmayan aydinlarca baglatildi. Ortacag Avrupasi insana deger
vermezdi. Mallarmi ele gegirmek igin engizisyon mahkemelerinde yiiz binlerce insan
Olduriildii. Papazlar bir bedel karsiliginda giinahlar1 affedip cennetten yer satiyorlardi.
Bunun akabinde 16. yiizyilda Katolik Kilisesine karsi reform hareketi baslatildi. Martin
Luther’in 6nciiliigiinde protesto hareketi nedeniyle Protestanlik mezhebi dogdu ve mezhep
birligi bozulmus oldu. Din adamlar1 ve kilise giiclinii kaybettigi i¢in egitim laik bir egitim
sisteminde yiiriitiildii. Din adamlarinin bilim adamlarina baskis1 ve ahlaki ¢okiintli nedeniyle
duyulan tepkiler iizerine ateizm yayilmaya basladi. Kilisenin Ortagag boyunca, akla dair

goriislere kars1 takindigi acimasiz ve kati tavirlar nedeniyle zuhur eden Ronesans ve
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Reformun, diisiinen ve degerlendiren insanin dininden ve ananelerinden vazgectiginde akil
yiirliterek yasamini aydinlatma tesebbiisii olarak adlandirilabilir (GOkberk, 2004, s. 289)
Ancak, burada dininden ayrilmasi demek batil inan¢ ve hurafelerden ayrilmasi olarak

anlasilmalidir.

18. ylizyil aydinlanma felsefesi yalnizca hayattaki mutlulugu 6n plana ¢ikarmis oteki
diinyaya baglilig1 cok zayiflatmistir. Boylelikle materyalist ve hazci felsefenin gelismesine
sebep olmustur. Bu felsefi anlayils manevi bunalimlara neden olmustur. Devletleri
sOmiirgeci, insanlar1 egoist ve ekonomileri kapitalist yapmistir. Din bu dénemde akla

dayandirildigindan deist ve ateist insanlar cogalmistir (Ozden & Elamli, 2016, s. 313).

Insanlar, tanr1 anlayisinin maddi imkanlar kisitladig: diisiincesiyle ateizme yonelmislerdir.

Materyalist anlayis nedeniyle ilerlemenin daha kolay olacagini diisiinmiislerdir.

1- Rasyonalizm: Bilginin sadece akil ve deneyle elde edilebilecegini savunan felsefl

yaklagimdir.
2- Panteizm: Yaratici ile evreni birbiri igine gegmis kabul eden, teizmin karsit1 olan goriistiir.
3- Pozitivzm: Insan, doganin ve maddenin niteligini ve gercek sebebini bilemez.

4- Materyalizm: Gordiigiimiiz maddi alanin haricinde bagka bir sey bulunmadigini savunan

ve metafizige karsi olan ateist tandansh goriistiir (Cetin, 2016, ss. 184-188).

5- Agnotisizm: Yaraticinin varligini da yoklugunu da su an bilinemez varsayan anlayistir

(Dlzgun, 2016, s. 215).

3.6. ilhad Ornekleri
3.6.1. Islam’m Arap’larin Milli Dini Oldugu ve Arap’lara Hitap Ettigi Hususu

Ik insan ve ilk peygamber Hz. Adem’in yaratilmasindan bu yana insanlarin hayatinda
6nemli bir role sahip olan evrensel bir olgudur. Din insana teselli ve giiven veren insanlarin
mutlu olarak yasamasini hedefleyen, adalet ve dogrulugu tesvik eden bir sistemler
batunaddr. Dinler, iyiligi emredip kotiiliikkten alikoyan iyi bir birey ve toplum insasi igin
kaideler koyan bir muessesedir. Semavi dinler evrensel olup hayatin iyilestirilmesi ve

degerlerin korunmasi bakimidan 6nemlidir (Kurt & Aykit, 2021, ss. 17-18).

Dinler kurallarin1 ve ogretilerini semavi Kitaplar ile insanlara iletirler. Ehli kitap diye

isimlendirilen Tevrat ve incil, Yahudi ve Hristiyanlar tarafindan tahrif edilmistir (Bkz, Al-i
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Imran 3/78). Tahrif edilen semavi kitaplar yerine Kur’an-1 Kerim indirildi. Kur’an-1 Kerim

Hz. Muhammed’in niibiivveti ile insanlara teblig edilmistir. Kur’an-1 Kerim’in indirildigi

esnada farkli kabileler ve farkli insanlar bir arada yasamaktaydilar. Allah Py ‘>T\ éli’.ojf "1
Ogakag ¥ o1 557 i £33 1308 Teid G “Biz, seni ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uyaricy

olarak gonderdik. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler” (Sebe 34/28) buyurmustur. Bu nedenle
Kur’an-1 Kerim tiim insanliga indirilmis mukaddes bir kitaptir ve Islim Araplarm milli dini
denemez. A’raf sdresinin 158. ve Enbiya sdresinin 107. yetinde ve bagka ayetlerde de tim

insanliga gonderildigi belirtilmektedir. Ayrica Allah Fussilet sdresinde, nigin Arapga

indirdigini agiklamaktadir. {339 ifesesil &6 Edas Y3 1 Cosesl 6138 ollas 5 “Eger biz onu,

yabanci (dilde) bir Kur’an yapsaydik derlerdi ki: ‘Ayetleri (anlayacagimiz) bir dille
acgiklanmali degil miydi? Araba yabanct soz mii (geliyor)? ™ (Fussilet 41/44). Miisrikler eger
Kur’an-1 Kerim Arapga’dan bagka bir dille indirilseydi, “Arapga olmayan bir kitab1 bize niye
indirdin, bizim dilimizle indirseydin inanirdik? diyebilirlerdi. Bu, istifham-1 inkari demektir.
Yani bir geliski gorerek, “Arapca olmayan bir Kur’an ve Arap olan bir peygamber mi?”
demektir. inanmayacak insanin bahaneleri bitmeyecegi igin bugiin de Kur’an’in dili

konusunda konusulan soruya cevap verilmistir (Sabdnt, 1997, 3/116).

Hz. Peygamber’in hendek savasi esnasinda yaninda Islamiyet’i kabul eden Iran asilli ilk
sahabi olan Selaman-1 Farisi de (6. 36/656 [?]) bulunmaktaydi. Savas esnasinda yapilan
istisare sonucunda bir hendek kazilmasimi teklif etmis ve teklifi makul bulununca
uygulanmaya konmustur. Hendek kazilmasmna da yardim etmistir. Bu nedenle Hz.
Peygamber kendisi icin “Selman bizden, Ehl-i Beyt’tendir” demistir (Hatiboglu, 2011,
36/441). Cunki Hucurat sdresinin 10. ayetinde “Miiminler ancak kardestir.”, 13. ayetinde
ise “Birbirinizle tanigmaniz i¢in milletlere ve kabilelere aywrdik.” buyurulmustur. Hz.
Peygamber Iran asilli bir kisinin goriislerine kabilecilik ve asabiyet anlayisinin en yogun
yasandigi donemde bile dnem vermigse Kur’an-1 Kerim’in dili ve Hz. Peygamber’in tiim

insanliga gonderilmis olmasi ayetlere ragmen tartisilmamalidir.

3.6.2. Kur’an-1 Kerim’in Hukmu Bugtuin Gegersizdir Demek

Miisliman bir kigi tiim peygamberlere inanmak zorunda oldugu gibi Allah tarafindan

gonderilen diger kitaplara da uymak zorundadir. Clinkii Miisliimanlarin nazarinda evrensel

olan tek hakikat vardir ki bitiin peygamberler, Allah’tan gelen vahiyleri insanlara
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bildirmislerdir. Tamami insanlar1 dogru yola gotiirmek i¢in hiikiimler getirmistir. Bakara
shiresinin 136. ayetinde, “’Biz Allah’a ve bize indirilene; keza Ibrahim, Ismail, Ishak, Ya ‘kib
ve torunlarina indirilenlere; yine Miisd ve Isd ya verilenlere ve biitiin peygamberlere rableri
tarafindan gonderilenlere inandik. Onlar arasinda ayirim yapmayiz; biz ona teslim
olmusuzdur.” deyin.” buyurulmustur. Ancak Yahudiler Tavrat’tan baska bir kitabi
tanimazlar, Hristiyanlar ise Tevrat’t 0giit ve ibret dolu bir kitap olarak kabul ederler.
Atesperestler Avesta’dan bagka, Hindllar da Veda’dan baska kitaba inanmaz ve saygi
gostermezler. Ancak Kur’an-1 Kerim bunlardan farkli olarak semavi kitaplar1 ayni mahiyette
goriir. Bagka higbir dinde bu hosgorii yoktur. Maide s(resinin 44. ayetinde “Siiphesiz ki
Tevrat’t biz indirdik.” buyurulmustur. Daha sonra 46. ayetinde de “Ardindan o
pevgamberlerin yolu iizere, kendinden once gelmis olan Tevrat’i tasdik edici olarak Meryem
oglu Isa ’yi gonderdik.” Al-i Iimran sOresinin 3. ayetinde ise “(Resiiliim!) O, sana Kitab’1 hak
ve onceki kitaplari tasdik edici olarak tedricen indirmis, daha once de, insanlara dogru yolu

gostermek tizere Tevrat ile Incil i indirmisti.” buyurulmutur. Buradan anlasilacag iizere tek

bir dogru istikametinde sonraki gelen kitap bir dncekini dogrulamistir. En nihayetinde b:c/j
Aol ALY S 33 Y Yies Bie &by IS “Rabbinin kelimesi (Kur'dn) dogruluk ve

adalet bakimindan tamdir. Onun kelimelerini degistirebilecek yoktur. O, hakkiyla isitendir,
hakkiyla bilendir” (En’Am 6/115) buyurulmustur. Hz. Miisa da Hz. isa da bir Peygamber

gelecegini ve Allah’in kelamini getirecegini soylemistir. Ancak, Hz. Muhammed bdyle bir

beyanda bulunmamustir. s\ 65 4 Jey 2533 Wy e usl G A2 08 G “Muhammed

icinizden herhangi bir adamin babasi degil, Allah’in el¢isi ve peygamberlerin

sonuncusudur” (Ahzab 33/40) ayeti geregince Hz. Peygamber son peygamber, Ry é}:j\
G a0 Loy sam 2SGIE EET5 284 283 “Bugiin sizin igin dininizi kemale erdirdim.

Size nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’t sectim” (Maide 5/3) ayetinde

belirtildigi lizere de Is1am da son din olmustur (Dogrul, 1955, s. 1/104-111).

Kur’an-1 Kerim’in evrensel oldugunu, dnceki dinleri tasdik edici olmasindaki sistemden ve
bu iki ayetten rahatlikla anlayabiliriz. Hz. Peygamber’in veda hutbesinde tiim insanlik igin
evrensel mesajlar verirken kul hakkina 6nem vermistir. Bugiin yasanan sorunlar o giin de
yasanmis ve o sorunlar i¢in ilahi mesajla ¢ozim aranmasi Islam’in ve Kur’an-1 Kerim’in

evrensel olmasimin kanit1 olarak goriilebilir. Veda Hutbesinde can ve mal giivenligi, faiz ve
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kan davalarinin kaldirilmasi, suglarin sahsiligi, esler arasindaki haklar ve sorumluluklar,
¢ocugun babasindan baskasina nisbet edilmemesi, Mii’minlerin birbiriyle savasmamasi ve
birbiriyle kardes olmalari, bor¢larin iade edilmesi, emanete sadik olunmasi ve herkesin esit
oldugu, 1rk istiinliigiinlin yasaklandigini belirtmistir. Kur’an-1 Kerim’de de daima 1yiligi
emreden evrensel mesajlar vardir. Dogru, kibarca ve yumusak dille konusmayi, ¢aligmayz,
diiskiinlere ve akrabaya yardim etmeyi, ana ve babaya iyilik yapmay1, cana kiymamay1, ahde
vefayl, adil davranmayi, riigvet yememeyi, alay ve tecessiis etmemeyi vs. yasaklamasi
evrenselliginin dogas1 geregidir. Dolayisiyla tiim hiikiimleri gecerlidir. Sartlar1 yerine
geldiginde o hiikiimler devreye girecektir. Allah her seyi yapmaya kadirken neden
yapmadigmin cevabi heniiz dilememis olmasidir. Kur’an-1 Kerim’in hikmandn bugin

gecersiz oldugunu savunmak da bir ilhadi diisiincedir.

3.6.3. Salat ve Duanin Ayni1 Anlama Gelmesi Nedeniyle Namaz Kilmamak

Namaz Farsca’da “ta‘zim i¢in egilmek, kulluk, ibadet” anlamlarina gelir (Yasaroglu, 2006,

32/350). $5ualt kelimesi konusunda ibn Manz(r dua ve istigfar (Ibn Manzir, 1993, 14/46),

Elmalili Hamdi Yazir, “salati ikdme ederler” ifadesinin “namazi kilarlar” demekten Ustin
bir manasimin oldugunun bunun da dogru diiriist yani ta’dil-i erkan, husa’ u hud(’ oldugunu
(Yazir, 2022, 1/304), isfahani aslinin dua oldugunu ve &zel bir ibadet oldugunu (isfahant,
1991, s. 491), Razi ise dua oldugunu (Razi, 1999, 2/274) séylemistir.

%)l kavramimin 1stilahi olarak, Wensinck’in de (6. 1939) belirttigi gibi karsilig1 namazdir.

Sl Islamiyet’te namaz kilmak seklinde Allah’a yapilan bir ibadettir (Toraman, 2005,

s.40). Ebd Bekir ibni’l-‘Arabi’ye gore daha onceleri “salat” kelimesinin namaz anlamu ile
bilinmedigi, Hz. Peygamber tarafindan namaz ibadetinin uygulanmasi ile birlikte “amm”
olan bu ifade tahsis edilmistir (Karaalp, 2017, s. 153).

Bazi insanlar, namazin salat ile ayni oldugunu salatin da dua anlamina gelmesi nedeniyle
namaz kilmak yerine yalnizca dua ettigini sdylemektedirler. Onlara gore dua Allah’a gizlice
yapilan bir yakaris ve duanin belli bir sekli, saati ve mekani1 yoktur. Insan, istedigi sekilde,
istedigi zamanda ve istedigi yerde istedigi gibi dua edebilir. Boylelikle bes vakit namazin da
olmadigim savunmaktadirlar. Ancak Islim’in iki temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim ve

hadis-i seriflerde yapilis sekli, zamani ve vakitleri belirtilmistir. Namazin belirli vakitlerle
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emrolundugu ayetle sabittir. G593 OGS Gwedddl Jo SIS O) “Clinkii namaz, mii’minlere

belirli vakitlere bagl olarak farz kilmnugtir” (Nisé 4/103). Hz. Peygamber namaz hakkinda
“...Benim nasil namaz kildigimi gordiiyseniz siz de dyle namaz kilin” buyurmustur (Buharf,
Kitabi’l-Ezan 18). Hz. Peygamber “Islam dini bes esas iizerine kurulmustur: Allah’tan
bagka ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in ras(lii olduguna sehadet etmek, namaz
kilmak, zekat vermek, hacca gitmek ve ramazan orucunu tutmak™ (Buhari, Tman 2) seklinde
buyurmustur. Namaz kilmak Miisliimanlarin yapmasi gereken en Onemli ibadetlerin basinda
gelmektedir. Yapilmadiginda cezasi ¢ok yapildiginda sevabi bol olan bir ibadettir. Namazi
kilmamak, onu terketmek biiylik giinahtir. Hz. Peygamber, kiyamet giliniinde hesabi
sorulacak ilk amelin namaz olacagini bildirmistir (Tirmizi, Salat 188). Namaz dinin diregi
(Tirmizi, iman 8) olmas1 nedeniyle Miisliimanlarin en énemli ibadetlerindendir. Bakara
sresinin 110. ayetinde “Namazi dosdogru kilin ve zekati verin. Kendiniz igin dnceden her
ne iyilik yaparsaniz, miikafatini Allah’in yaninda bulacaksiniz.” seklinde namaz kilanlarin
odiillendirilecegi belirtilmistir. Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerlerde en ¢ok gegen ibadet
namazdir. Cemaatle kilinan namaz tek basina kilinandan 27 derece daha fazla oldugu
belirtilmistir (Buhari, Ezan 30). Is1am toplumunda cemaat olmak tesvik edilen bir durumdur.
Cemaat olmak insanlar arasinda iilfet saglar. Cuma sdresi 9. yette Misliimanlarin her hafta
cuma giinii cami ve mescidlerde namaz kilmasi farz kilinmistir. “Miisliiman bir kimse,
namaz ve zikir i¢in ¢okca camilerde bulundugunda, Allah Teald onun bu halinden tipki bir
ailenin, gurbetteki yakinlar1 dondiigiinde sevindigi gibi, seving duyar ve hoslanir” (ibn-i
Mace, Mesacid 19). Hz. Peygamber’in Kuba ve Medine’de yaptig1 islerin baginda mescid

yapmak gelmektedir. Cami ve mescidler Miisliimanlarin hayatinda yer alan en onemli

mekanlardir. a2 & Yy (52 15 883 ST5 e 85 2T a5dly Ay (6T 3 N Arls Jasg
Gpigal) 50 V656G OF 8l “Allah in mescitlerini ancak Allah’a ve ahiret giiniine iman eden,

namaz kilan, zekati veren ve Allah 'tan baskasindan korkmayan kimseler imar eder.” (Tevbe

9/18) ayeti mescidleri yapacak kimselerin 6zelliklerini tist diizeyde tutmustur.

Kur’an-1 Kerim’de namaz ile dudnin ayni olmadiginin emareleri olan ayetler bulunmaktadir.
B 3908 Dglasdy KAl 2 Gshlis Byasl Og5e¥1 Salar el OgaSTEN O gbuildl balalh byt &g
ineddll 255 “Bunlar, tovbe edenler, ibadet edenler, hamdedenler, orug tutanlar, riiki’ ve

secde edenler, iyiligi emredip kotiiliikten alikoyanlar ve Allah’in koydugu sinirlart hakkiyla
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koruyanlardir. Mii 'minleri miijdele.” (Tevbe 9/112) &yetinde namazin duadan bagka riikkii ve
secde gibi riikkiinlerinin de oldugu belirtilmistir. Ayrica Nisd sOresinin 102. ayetinde
“Cephede sen de onlarin arasinda bulunup da onlara namaz kildirdigin vakit, ig¢lerinden bir
kismi seninle beraber namaza dursun. Silahlarini da yanlarina alsinlar....”" buyurulmustur.
Kilinis seklini Hz. Peygamber’in tarif ettigi ve binlerce kisi ile hergiin kildig1 namaza itiraz
eden olmamis veya aleyhinde bir dyet inmemistir. i¢inde ibadet yapmak igin biiyiik
mescidlerin yapilmasina sebep olan ve savas ortaminda dahi ¢ok dar vakitte bile kilinmasi
gerek namaz dua olarak gecistirilmemelidir. Ayetler ve hadisler dogrultusunda Islam’mn

dogusundan 6nce ibadet olan dua, zaman iginde 1stilahi anlam olarak namaza dontismiistiir.

3.6.4. Reenkarnasyon / Tenasih / Ruh Gocl

Reenkarnasyon, Hind{lizm ve Budizm gibi dinlerde bulunan bir inangtir. Ancak giinimiizde
¢ok sayida olmasa halen bu inanc1 tastyanlar mevcuttur. Insanlar, diinya genelinde bulunan
siyasi, sosyal ve ekonomik sikintilardan kaynaklanan diizensizlikler, istikrarsizliklar ve
zuliimler nedeniyle huzurlu ve rahat yasayabilecegi arayislara girmistir. islam’m ahiret
inanc1 konusundaki bilingsizligin yol agtig1 boslugu reenkarnasyon ve yoga tarz1 diistinceler
doldurmaktadir. Reenkarnasyon yeniden dogus demektir. Olen bir insanin ruhunun baska
bir bedene girerek milkemmel olana kadar sirekli diinyaya gelmesi diisiincesidir. Karma ve
tendsiih anlayisi ise kisinin diinyada yaptig: fillere gore cansiz bir cisme, hayvana veya
insana gegmesi demektir. Yani ruhun simdiki stirdiigii hayat gegmiste yapmis oldugu fiillere
gore sekillenecektir. Reenkarnasyon ve tendsith ayni gibi goriinse de reenkarnasyonda
tenasiih gibi bir ceza olarak hayvan veya cansiz bedenine girme yoktur (Yesilyurt, 2016, ss.
651-652).

Hind(lara gore zaman dongiisii vardir. Zamanin bagt ve sonu yoktur. Samsara c¢arki adi
verilen dogum Olum-yeniden dogum donguslniu aktive eden sebep-sonug yasasina karma
denmistir. Karmaya gore varliklar yaptiginin karsiligini her dongtde gorur. Cunku onlar
oliimii mutlak son degil her seferinde yeni bir hayatin baslangici olarak gomektedirler (Kurt

& Aykit, 2021, s. 86)

Reenkarnasyon ve tendsiih gibi agiklanmasi zor olan bir inanca gétiiren birgok gerekce
olabilir. Bunlarin basinda oliimsiizlik tasavvuru ve kotiliiklere ¢6ziim bulma arayisi
yatmaktadir. Hind({lar dogustan gelen haksizliklarin telafisi ig¢in yeniden dogmanin

gerekliligine inanirlar (Yesilyurt, 2016, s. 653), (Kurt & Aykit, 2021, s. 87).
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Ibn Hazm’a gore ruh gdgciinii savunanlar arasinda Ahmet b. Habit (6. 232/846-47), Ebd
Miuslim el Horasani (6. 138/755) gibi isimler vardir. Bu isimlerle birlikte islam éncesinde
yasayan Siimeniyye’yi de belirten Bagdadi’ye (6.429/1037) gore Maniheistler ve Islami
diisiinceyi savunan Beyaniyye, Cenahiyye ve Hattabiyye gibi firkalar bulunmaktadir. Ayrica
Ismaililer, Nusayriler, Durziler ve Yezidiler de ruh gogiine inanmaktadirlar (Yesilyurt, 2016,
S. 655).

Islam dinine gore reenkarnasyon ve tenasiih sorumluluk ilkesi ve ruh birligi nedeniyle kabul
edilemez. Islamiyet’e gore 6len insan bu diinyaya bir daha gelemez. Clinkii yeniden dirilme

bir kez ve kiyamet giiniinde olacaktir (Kurt & Aykit, 2021, s. 87).

: < of G o of G P8 F G JEo Bz oF 0k @ 4 A sl (4. . .
Insanoglu, Ogs3 &) £ Bt ¢ ik ¢ (S0 Bigal (x8y b 09385 LS “Siz cansiz iken size

can veren Allah’z nasil inkdr edersiniz? Sonra sizi éldiirecek, tekrar sizi diriltecek ve
sonunda O ’na dondurileceksiniz” (Bakara 2/28) ayetine gore, dogmadan 6nce olitydii. Su
an diriyiz ve 6lecegiz. Mahserde yeniden dirilecegiz. Toplam iki 6lum ve iki dirilis olacagi
icin siirekli ruh gogii olmasit miimkiin gériilmemektedir. Insan bu diinyaya higbir surette
dondirilmeyecektir. Olim gelince dinyaya dénme istegine olumsuz cevap verilmistir.
MU’mindn sdresinin 99-100. ayetlerinde “Onlardan birine 6lum gelince: ‘Rabbim! Beni geri
cevir, belki, yapmadan biraktigimi tamamlar, iyi is islerim’ der. Kendisine cevaben Hayir,
bu soyledigi sadece kendi lafidir. Tekrar diriltilecekleri giine kadar arkalarinda geriye

donmekten onlart alikoyan bir engel vardir.” buyurulmustur.

A’raf sOresinin 53. dyetinde mahser giinti “Simdi bizim i¢in sefaat¢ilar var mi ki bize sefaat
etseler veya (diinyaya) dondurulsek de yaptiklarimizdan baskasini yapsak?” diye diinyaya
donmek isteyen kimseye “Gergekten onlar kendilerine yazik etmislerdir. uydurduklari
(putlar) da onlart yiiziistii birakarak uzaklasip kaybolmuslardr.” diye red cevabi

verilmistir.

En’am sdresinin 27. ayetinde cehennemi goren ve “Atesin karsisinda durdurulup da, “Ah,
keske diinyaya geri dondiiriilsek de Rabbimizin dyetlerini yalanlamasak ve mii’'minlerden
olsak” dedikleri vakit (hallerini) bir gorsen!” dyetine muhatap olan kisiye 28. ayette “Hayir,
daha once gizledikleri onlara goriindii. Eger geri dondiiriilseler yine kendilerine yasak

edilen seylere donerler. Dogrusu onlar yalancidirlar.” seklinde olumsuz cevap verilmistir.

Mii’mintin sdresinin 107. ayetinde cehennem atilmis birisinin “Rabbimiz! Bizi buradan

ctkar, tekrar giinaha donersek, dogrusu zulmetmis oluruz” istegine karsilik 108. ayetinde
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taleplerini redderek Allah, ‘Asagilik icinde kalin orada, artik benimle konugmaymn!’ der.

buyurulmustur.

Oldukten sonra diinyaya gelme hadisesi 6liimden sonraki hicbir evrede kabul goriilmemistir.
Sorumluluk ilkesinin ihlal edilecegi, diinyaya yeniden gonderilmeleri halinde gilinahkar

olacaklarina dair verilen haberlerden bellidir.

Dinen kabul edilmesi miimkiin olmayan reenkarnasyon inancinin aklen de kabul edilmesi
miimkiin degildir. Diinyada yapilan DNA ve gen c¢alismalar1 ¢cocugun ebeveynlerinden bir
parca oldugunu, ruh ve kabiliyet bakimindan da onlara benzedigini ifade etmistir. Ruhlarin
siirl sayida oldugu varsayimindan dolay1r meydana gelen niiflis artisinin da izah edilmesi

mumkin degildir (Yesilyurt, 2016, s. 661).

3.6.5. Ilk Mabed Kabe’nin Sayginhigina Gélge Diisiirmek

Kabe Hz. ibrahim’den &nce insa edilen fakat yikildiktan sonra zaman igerisinde yeri
kaybolan yapidir. Hz. Ibrahim tarafindan yeri bulunarak tekrar insa edilmistir. Ancak, Hz.
Ibrahim’den &nce kimin insa ettigi hususunda Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir bilgi yoktur.
Kabe’ye Allah’in evi anlaminda Beytullah da denir. Kabe Misliimanlarin en 6nemli
mabedidir. Her dénem inanan insanlar icin en énemli ibadet merkezi olmustur (Unal, 2001,
ss. 14-21).

Yahudiler Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar ettiler. Hz. Peygamber kiblesini Kabe’ye
cevirdiginde Yahudiler “Beyt-i Makdis Ka’be’den daha faziletli ve kible yapilmay1 daha ¢cok
hak ediyor. Ciinkli Kabe’den oOnce yapilmistir, mahserin olacagi yerdir ve biitiin
peygamberlerin kiblesidir. Buna gore, kiblenin Beyt-i Makdis’den Kabe’ye cevrilmesi

batildir” demeleri tizerine Wl (s3d5 E51s i85y gill ot a2 e J3 O\ “Siiphesiz, dlemlere

bereket ve hidayet kaynag: olarak insanlar icin kurulan ilk ev, Mekke deki (Kabe)dir” (Al-i
Imran 3/96) ayeti nazil olmustur (Raz1, 1999, 8/294-295). Allah béylece Kabe’ye énemli bir
paye vermistir. Bir sonraki dyette ise hacci, giicii yetenlere farz kilmistir. Hac zamanlari
belirli zamanlardir. Ancak bu sekilde diinya Miisliimanlar1 bir araya gelebilir. Hac ibadeti
sosyal acidan tiim Misliimanlar1 kaynastirip kardeslik baglarint giiclendirecektir. Cemaat
olmaya ¢ok 6nem veren IslAim dininin en biiyiik organizasyonudur. Islim’mn siarlari ile
mutabik bir uygulamadir. Miiminlerin kardesligini kolaylastiracak bir formiil {iretilmistir.

Haccin riikunlarindan biri olan ihram giyilerek hac gérevi yerine getirilir. Thram, serveti ne
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olursa olsun her milletten ve hangi mevkide olursa olsun her insani esitlemektedir. Kéabe
tistiinliiklerin sona erdirildigi mukaddes mekandir. Diinyadaki hi¢hir manzara bu kardeslik
ve esitligi etrafa gosteremez. Hac, diinyanin her tarafindan gelen insanlar1 bulusturup
kaynastirir. Is1dm’1n dogdugu ortami yerinde gérmek insana ilham ve heyecan verir. Insanlar
hac ibadetinin arkasindan Allah’a dua ederek menfi duygularindan arinir, ahlak dizeyini ve

maneviyatini yiikseltir (Dogrul, 1955, 1/163).

Hac sdresinin 27. ayetinde c‘l-b gu] d b3y “Insanlart hacca cagir” buyurulmustur. Al-i
Imran sQresinin 97. ayetinde de t\hmé‘ o UJ\ ZE’ gu] g;La &3 “Gitmeye giicli yetenin o evi

ziyaret etmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir.” buyurulmustur. Her iki ayette de

W denilerek tiim insanlar muhatap alinmustir. Tiirkiye’de, farz olan hac ibadeti icin Arap

turizmi diyenler bulunmaktadir. Kabe i¢cin de “Kabe Arap’in olsun Cankaya bize yeter.”
denilmistir. Kardeslige, cemaat olmaya ve esitlige son derece dnem veren islam dini,
yalnizca Araplart veya tek bir milleti degil tiim insanlar1 Miisliimanlarin en biiyiik
mabedinde hac gorevini yapmaya cagirmaktatdir. O mabed Miisliimanlar i¢in o kadar
degerlidir ki normal zaman ve yerlerde giinah olmayan seyler orada giinahtir ve bilylik
zuliimdiir. Baz1 miifessirlere gore fiilen su¢ islenmese sedece diisiiniilse bile gilinahkar

olunur. Bu nedenle hac Miisliimanlar i¢in bir sosyal aktivite ve turistik gezi degildir. Kébe

de Araplarm degil tesrif eden tiim insanlig mabedidir. G &7 < QB | ol Gt 1 25
S0y el n Db o i e I3l A oy ks D ol ks g LS i ST U5 S 15
Gl d 13) “Sen, Kitap verilenlere her tiirlii delili getirsen, yine de kiblene uymazlar; sen

de onlarin kiblesine uyacak degilsin. Onlar birbirlerinin kiblesine de uymazlar. And olsun
ki, eger sana gelen ilimden sonra onlarin heveslerine uyarsan, siiphesiz o zaman
zulmedenlerden olursun.” (Bakara 2/145) ayetinde bazi inangsizlarin herseye ragmen

kibleye yonelmeyecekleri belirtilmistir.

3.7. ilhaddan Kurtulma Yollar

Diinya yaratildig1 andan itibaren insanoglunun istekleri, ihtiyag¢lar1 ve diisiinceleri nedeniyle
sirekli diizensizlikler var olmustur. Yaraticomiz ve yasaticimiz ylice Rabbimiz

diizensizlikleri gidermek icin kavimlere peygamberler gondererek onlar1 gerektiginde
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uyarmis ve ¢ikis yollarini bildirmistir. Ancak, kimisi peygamberlere inanmamaslar, kimisi
peygamberlerini katletmisler kimisi de inanmis gibi yapip normal hayatlarina devam
etmislerdir. Bu insanlardan en faziletlisi Allah’a iman edip sélih amel isleyenlerdir (Bkz.
Taha, 20/75). Baska bir deyisle miimin ve Miisliimanlardir. Ciinkii kdmil Musliman her
anlamda Hakk’a teslim olan ve imanin gereklerini yerine getiren kimsedir. Ehl-i sinnete
gore mimin ile Masliman aymdir (Razi, 1999, 28/116). Musliman kelimesi daha genel
oldugu i¢in miimin ile ayn1 seyler degildir ama ayr1 da diisiiniilemez. Zariyat suresinin 36.
ayetinde Miisliiman kelimesi miimin kelimesine delalet etmistir. Genel bir kavramin hususi
bir kavram yerine kullanilmasinda bir beis yoktur (Razi, 1999, 28/181). Dini literatlirede
sapasaglam inanan kisiye miimin, inancini davraniglarina yansitan ve teslimiyete
doniistiirebilen kimselere de Miisliiman denir (Yesilyurt, 2016, s. 299). imaninin sayesinde
Allah’a giiclii bir sekilde baglanan ve diger gerekli vecibeleri yerine getiren kisi manen en
yiiksek seviyelere yiikselir. Yapmasi gerckenler de Kur’an-1 Kerim’de belirtilen emir ve
yasaklar ile Hz. Peygamber’in uygulamalarina ittiba etmektir. Allah insanlarin inanmasi igin
hiccetleri ile birlikte ayetleri indirmis ve sadece peygamberlere tabi olarak yasamak
kalmustir. Ademoglu, peygamber tarafindan teblig edilen dinin burhanlarin1 anlamast igin
akilli olarak yaratilmigtir. Ama anlamak i¢in akil tek basina yeterli degildir. Peygamberler

kendisine vahyedileni teblig etmekle birlikte aciklamakla da gorevlidirler.

Kur’an-1 Kerim’in indirildigi donemde Arap Yarimadasinda gesitli etnik gruplar, inang
farkliliklar1, cahiliye asabiyeti, kabile hayati, kiz ¢ocuklarimi diri diri gommek, kolelik,
fuhus, sirk, putperestlik, faiz, kan davalari, igki ve hirsizlik gibi daha da artirilabilecek
ozellikle toplumu bozan sikintilar bulunmaktaydi (Sarigam, 2002, s. 42). Yesrib’i Medine
yapan Hz. Peygamber, Kur’an-1 Kerim’in dogrudan uygulayicist oldugu i¢in sorunlar birer
birer ¢oziildigiinden onun anlasilmasi, dolayisiyla ilahi mesajlarn da anlasilmasi
saglanmigtir. Sikintilardan kurtulan insanlar ekonomik ve sosyal agidan rahatlamis ve Hz.
Peygamber’in izinden giderek zamanla islamiyet’e girmislerdir. Onlar1 Islamiyet’e girmeye
tesvik eden hususlar can yakici hayat tarzi, asagilanirken statii kazanan kimseler olmasi,
daha esit ve korunan bireyler olmasi ve barig ortamimin hakim olmasi gibi insanlarin

mutluluk diizeyini artiran iyilestirmelerdir.

Allah’in varligin1 ve birligini anlamak ve kabul etmek insanlarin i¢inde bulundugu sartlara
gore kolay ya da zor olabilir. Baz1 insanlar ugrastigi mesleginin sayesinde bazilar1 tecriibe

ettigi hadiseler iizerine kabul eder bazilar1 da her seye ragmen kabul etmekte zorlanirlar.
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Kur’an-1 Kerim deney yapilarak red ya da kabul edilecek bir kitap degildir. Tam tersine bilim
ve teknoloji ilerledikge indirilen ayetlerin ispatlanacagi, islam ile bilim arasina set gekmeye
calisanlarin bizzat bilimin sayesinde kendisine hizmet ettigi kitaptir. Bu nedenle Islam’mn ilk
emri oku olmustur ki bilmenin ve anlamanin birinci yolu okumaktir. Diger ibadetlerden
birisi de ilk emir olabilirdi. Ancak hangi ibadet yapilirsa yapilsin, ibadetin yerli yerinde
olmasi i¢in ibadete dair bilgi sahibi olmak gerekir. Demek ki etkisi ve kapsami en biiyiik
olan okuma isi hayatin her alanina yansitilmalidir. Bu durum diger ibadetlerin kiiglimsendigi
anlamina gelmedigi gibi layik oldugu en iyi hale getirmek i¢in yapilmasi gereken en
oncelikli igtir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’i dogru anlamak i¢in sarf ve nahiv kurallarini
belagat ilmini, inen ayetlerin hangi hadiseler iizerine ve hangi ortamda indirildigini ¢ok iyi
bilmek gerekmektedir. Ciinkii insan o an i¢inde bulundugu psikoloji ile ilk duydugu climleyi
farkli bagka bir giin ayn1 climleyi baska yorumlayabilir. Bu sebeple 6nce kurallar1 6grenip
daha sonra hadiseyi kurallar dahilinde anlamak zorunluluk haline gelmistir. Bunun aksi ise
meydana gelen hadiseye kurallar uydurmak olur. Yalnizca nazil oldugu ortami ve kurallar
bilmek de yetmez iyi niyetle birlikte, herhangi bir olay, durum veya iliskiler agin1 ciimlenin
gelisine ve sonucuna gore bir demet halinde anlamak gerekir. Bunun disindaki her tiirli

anlama yanlis anlamalara sebebiyet verecektir (Kirca, 2014, ss. 7-24).

Kur’an-1 Kerim dnce insan1 sonra toplumu gelistirme yontemi izlemistir. Ibrahim sQresinin
dorduncl ayetinde “Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara
(Allah in emirlerini) iyice agiklasin.” seklinde buyurulmasi kavimlerin problem yasamadan
Allah’in emirlerini anlayabilmelerini kolaylastirmak igindir. Maide sdresinin 105. ayetinde
de “Ey iman edenler! Siz kendi sorumluluklariniza dikkat edin. Siz dogru gittiginiz takdirde
yanlis yola sapanlar size zarar veremez.” buyurulmustur. Bu ayet, ilahi vahyin gosterdigi
istikamette olundugu slrece gidilen yolda muvaffak olunacagini bildirmektedir. Rad
sresinin 11. &yetinde “Bir toplum kendisindekini degistirmedikce Allah onlarda bulunan:
degistirmez.” buyurulmustur. Bu ayette de her toplumun hak ettigi karsiligi gorecegi
belirtilmistir.

Insan toplumsal bir varlik oldugu igin diger insanlarla sosyal, ekonomik ve kiiltiirel anlamda
iliski kurmasi, duygu ve diisiincelerini paylagma ihtiyact hissedecektir. Kisiler nasilsa
toplumlar da dyle olacaktir. Ciinkii kisiler toplumun en kiigiik yap1 taglaridir. Fertlerin zaman
icinde kendilerini diizeltmeleri, gelistirmeleri ve iyilestirmeleri toplumlarin da
kalkinmalarina vesile olacaktir. Gelisme her zaman ileriye doniik kalkinmalardan meydana

gelmeli, bugiini diintinden daha ileri seviyede olmalidir. “Iki giinii esit olan ziyandadir”

89



climlesi hadis olmasa bile ¢ok kiymetlidir. Ciimledeki “giiniin esit olmamas1” ifadesi esit
olmasin diye daha da kotiiye gitmesi olarak anlasilmamali, en azindan istikbale dogru
istikrarli bir yiikselis olarak anlasilmalidir. Hz. Peygamber hayati boyunca Miisliimanlarin
refahi i¢in ¢alismis ve daima gayret etmeyi 6giitlemistir. Emege, alin terine ve helal yoldan
kazanmaya ¢ok Onem vermistir. “Hi¢c kimse elinin emeginden daha hayirli bir rizik
yemenmistir” diyerek emege deger vermistir (Buhari, Blyl 15). “Is¢inin iicretini alin teri

kurumadan 6nce ddeyiniz” diyerek de alin terini dnemsemistir (Ibn Mace, Rehin 4).

Bu hadislerden anlasilacagi lizere Hz. Peygamber iimmetini siirekli gayret etmeye, ¢alisip
cabalamaya tesvik etmistir. Tembellik edip elindeki ile yetinmek kanaatkar olmak degildir.
Kanaatkar olmak diinyevi hirslardan arinarak, gosterilen ¢abaya karsilik adilane verilen
kiymete riza gostermek demektir. Azimkar olup gelecege talip olmak da ihtirasli olmak

demek degildir.

Allah gonderdigi ayetlerle insanin ve toplumun iyiye gitmesi igin gerekli ve yeterli olan
yollar1 gostermistir. Hz. Peygamber de hayatinda uyguladigi metotlarla anlasiimasini
kolaylastirarak kilavuzluk goérevini yerine getirmis ve insanin egitilerek 6gretilmesini 6n
plana almistir. Bu sayede Allah, ilkel bir toplumdan insanlarin tasimasini istedigi vasiflari
burtnddrerek daha modern bir insan profiline ulastirmay1 ve bdylece ideal bir toplum
olusturmay1 istemistir. Bahsedilen istegin gercgeklestigini, daha sonraki edinilen huzur
ortamindan anladigimizi rahatlikla ortaya koyabiliriz. Kur’an-1 Kerim, birgok sorunun
bulundugu bu ortamda zihni degisiklik meydana getirerek idrak anlayisini giiclendirmistir.
Mehcir olan insanlar daha da sosyalleserek i¢inde bulundugu sikintilardan kurtulmus veya
benzer haldeki kimselere yardim etmistir. Suffe miiessesi de bu diisiincenin tirliniidiir. Ebu
Hiireyre “Suffa’da benimle beraber {i¢ yiizii gectigini gordiim. Sonra her birinin vali ve emir
oldugunu goérdiim” demistir. Bu durum Islamiyet’in hem insana bakan yoniinii hem de

topluma bakan yoninu 6zetlemeye yetmektedir.

Din biitiinlestirme yoluyla, par¢alanmay1 ve her tiirlii zorluga kars1 birlikte olmay1 saglar.
Bu yoniiyle toplumsal barisi ve zekat, sadaka, hasta ziyareti ve dualasma gibi dayanismay1

artiran Ozelliklere sahiptir (Okumus, 2015, s. 69).

Hz. Peygamber’in teblig ettiklerinin evrensel boyutta mesajlar olabilmesi i¢in her zaman

genel ve gecger sayilacak sekilde uygulamaya gegirilmesi gerekirdi ve boyle de oldu. Bu

itibarla arinma ve temizlenme anlamina gelen ve tiirevleri ile beraber birgok ayette gecen

tezekki ifadesi nefsin ve malin temizlenmesi ile birlikte ameli ve zihni olgunluga erigsmek

iIcin gecen uzunca bir streci kastetmektedir. Tezekki sureci Yiice Allah’a iman etmekle
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baslayip kullugu pekistiren, husu ve takva ile yapilan salih amel, diistinmek ve 6giit almak
bakimindan zikir ve yaptiklarindan gercekten pisman olup tovbe etme fiillerini
kapsamaktadir (Binol, 2021, ss. 99-104). Bu siire¢, bedevi hayat tarzinda yasayan cahil,
bagnaz, kaba, inang¢siz insan tiiriinden bilgili, gorgiilii, sosyal ve saygi goren bir toplum
olusturmaya yani bedevilikten medenilige terfi ettiren bir siiregtir. Siirecin sonunda inkar
eden inanmaya ve inancinin gereklerini yerine getirmeye baslamis, yalan sdyleyen yalan
sOylemekten vazge¢mis, hirsiz hirsizlik yapmaktan imtina etmis, tagkinlik yapanlar uysal ve
yumusak basli olmus, hak yemekte beis gérmeyenler hakka razi olmus, cehalet sahipleri ilim
sahibi olmus, faiz, ihtikar ve tartida adaletsizlik yapmak yasaklanarak Is1am toplumu fetihler

sonucunda en biiyilik sinirlarina ulagmistir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hiilefa-i rasidin doneminde ydnetim sekli hilafet olarak
devam etmistir. Siiler imamet adim1 verdikleri hilafet makamina Allah tarafindan ve Ehl-i
Beyt’ten segilecegine inandiklari igin halifeyi kabul etmek istememislerdir. Bu sebeplerle
baslayan mezhep c¢ekismeleri her donemde olmustur. Abbasi doneminde, Mitevekkil-
Alellah’a kadar Mu’tezile, onun doneminde ise Ahmed b. Hanbel’e yakinlik gosterildi.
Selcuklu Devleti tarafindan da Esarilik 6n planda tutuldu. Yani her donem bir grubun himaye

edildigini diger grubun dislandigin1 gérmekteyiz.

Karahanlilarla birlikte medrese kilturi baslamis olup Selguklular doneminde Nizamdlmulk
tarafindan agilan Nizamiye Medreseleri ile sirmiis ve 1795’¢ kadar devam etmistir. 17.
yiizyllda medrese ile tekke arasinda anlagmazliklar olmus ve Katip Celebi’ye gore
tartismaya degmez ve ehemmiyetsiz derecededir. Medrese ekolli Islam’daki bid’atlerden
kurtulmak icin tekke gelenegini agir bir sekilde elestirmis ciddi fikri tartismalar yasanmustir.
Hilafet ve mezhepler ayrismasina bu konu da eklenerek ayrismalar daha da derinlesmistir
(Glindogdu, 1998, s. 40).

Islam dini, kelime anlam1 dine sonradan ekleme olan bid’ate cevaz vermemistir. Allah
“Bugiin sizin igin dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin igin din
olarak Isiam’ sectim” (Maide 5/3) buyurmaktadir. Hz. Peygamber bir hadisinde soyle
buyurmaktadir: “Kim bizim isimizde (dinimizde) ondan olmayan bir sey ortaya cikarirsa, 0
sey reddedilir’ (Buhari, Sulh, 5; Mislim, Akdiye, 17,18).

Protestanlik mezhebi kilisenin keyfi tutumu ve hurafelere karsi hareketlerden ortaya

¢ikmistr. Hala mezhepler arasinda ciddi problemler bulunmaktadir. Bid’at ve hurafelerin

yasandig1 ortamlarda zamanla inang ve ibadet sisteminde tuhafliklar meydana gelir. Bu

nedenle aym dine inan insanlar arasinda bolinmeler hatta catismalar olabilir. Islam
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toplumunda da mezhep ve tarikatlarin fazlaligi nedeniyle birlik saglanamadigi gibi gin
gectikce ayrigmalar artmaktadir. Ne kadar mezhep ve tarikat varsa sanki o kadar din varmis
gibi algilandigindan aralarinda ¢ok ciddi manevi mesafeler bulunmaktadir. Bu sekilde Islam

birliginin saglanmasi kolay gériinmemektedir.

Allah’in, kullarina goénderdigi ilahi prensip ve kurallarin herkes tarafindan farkli
anlagilmasimnin fakli nedenleri vardir. Bu nedenler bireysel, sosyal veya politik
olabilmektedir. Bireysel nedenlere basta bilgi eksikligi olmak tizere fikirsel yatkinlik ve su-
I zan dahil edilebilir. Bilgi eksikligi veya kotii niyet ile yapilan anlama c¢alismalar1 ayetlere
farkli manalar verilmesine kap1 aralamistir. 1lhdd kavraminin calismaya konu edilmesinin
sebebi, Kur’an-1 Kerim’i zaman igerisinde birbirinden farkli anlayan bu insanlarin hizipler
olusturarak sosyal sorun haline doniismesi ve daha sonra da politik amaglar pesinde kosan
kisi veya devletlerin kullanacagi aparat haline gelmesidir. Bahsedilen durumlar olmasa bile
Allah’in anlamamizi murat ettigi manalarin farkli bir sekilde anlasilmasina sebep
olmaktadir. Bu sekilde her gecen giin artarak sorunlar yumagi haline gelmektedir. Yalnizca

Tiirkiye’de degil Dogu ve Bati’da da benzer sorunlar yasanmaktadir.

Konu ile ilgili yapilan ¢alismalar sonucunda Kur’an-1 Kerim’de gegen ilh&d kavraminin
zaman i¢inde baskalasarak farkli etkileri oldugu anlasilmistir. Bunlar i¢inde en tehlikelisi
politik anlamda kullanilmasidir. Papazlarin evlenmesinin tanri tarafindan yasaklanmast,
papazlarin gilinahlan affetme yetkisi veya Cebriyyeci Emevi halifelerinin yanhs verdigi
kararlar lizerine Allah tarafindan yaptirildigini sdylemesi gibi tehlikeli kullanimlar s6z

konusudur.

Islam toplumunun 11. asirdan sonra gii¢c kaybetmesine ve olumsuz anlamda bugiinlere
gelmemize neden olan hadiseler Batililarin Miisliiman {ilkelere tasallutu, fikri isgaller ve

6zendirme faaliyetleridir.

Islam toplumlari, gegmiste Mogol istilalar1 ve ugradig1 hacl saldirilart nedeniyle yasadigt
bunalimlar sonucunda birliklerini ve Kkiiltlirlerini  yitirdiler. Somiirgeci Bati’nin
gaddarhigindan en ¢ok Miisliiman Afrika iilkeleri zarar gormiistiir. Yer alt1 ve yer {sti
kaynaklarmni ellerinden alip halklarini fakirlestirerek Hristiyanlastirmislardir. Ulkelerdeki
istikrarsizliklar soykirimlar takip etmis ve halklar direnecek gii¢c bulamamiglardir. Huzur
ortami kaybolan Islam diinyas1 Avrupa devletlerine kars ilm1 {istiinliigiinii kaybederek el
acacak durumlara gelmistir. Reform ve Ronesans insanlik i¢in belki baz1 iyilikler getirmistir.
Ama somiirgecilik gibi vahsi bir anlayis1 da insanligin kalbine hanger gibi saplamigtir.
Soziim ona uygarlik medeniyeti bir diizensizligi ortadan kaldirmak isterken gittikce artan ve
92



sonu belli olmayan yeni bir diizensizlige kap1 aralamistir. Hem de bunlari adalet, 6zgiirliik
ve hiimanizm ideolojisi adina yapmigtir. Miisliiman niifusunun yogun oldugu Asya ve Afrika
kitalar1 sadece toprak istilasina degil fikri istilaya da ugradi. Halklar1 kendi dinlerinden
koparip kurtulus regetesi olarak da sapkin fikirleri dayatip siyasi ve dini propagandalarini
yapmaktadirlar. Klasik Bat1 sistemi, once fitne sokmak yontemiyle toplumlar1 zayiflatip
ardindan isgal ederek fakirlestirip daha sonra da 6zgiirliik vaadi ile maddi ve manevi baglilik
biat1 iizerine kuruludur. Isin en ac1 tarafi bunlarin hepsini ayn1 dine inanan ve ayni kibleye

yonelen insanlari ¢arpistirarak yapmaktadir (Karadas, 2016, ss. 24-30).

Bilgisiz ve suursuz insanlarin yogun oldugu toplumlarda herhangi alanda olursa olsun
ilerleme kaydedilmesi neredeyse yok denecek kadar azdir. Hele ki dini ve ilmi konularda
imkansizdir. Baz1 insanlar kabul ettigi dininin kurallarin1 bilmeden, taklit iizerine ve
kulaktan dolma bilgilerle yasamaktadirlar. Gaflet ve cehalet i¢inde yasanilan bir dinin,
insanlar1 Allah’in gdsterdigi istikamete gotiirmesi miimkiin degildir. Nesilden nesile
aktarilan ve gelenek oldugu iizere yasayan Miisliimanlar oryantalistlerin taarruzuna karsi
mudafaa yapamazlar. Toprak ve fikir istilalari bu tarz insanlarin yardim ve is birlikleri
sayesinde kolaylasmistir. Misluman tlkeler bu istilalar sonucunda ekonomik ve askeri
yonden zayiflayarak karsi koyamaz duruma gelmistir. Bu nedenle siyasT ve askerf olarak gu¢
kaybeden Miisliimanlarin itikadlarini bozmak daha kolay hale gelmis, duygularini ve
bilinglerini dejenerasyona ugratarak taklit ve 6zenti yoluyla kendilerine benzetmislerdir. Bu
durumlar ilhdda ugramis inanglar ile yasayan toplumlarin kagmilmaz sonudur. Batililar,
yozlastirdi@1 zihinleri emellerinde kullanmakla yetinmeyip onlarin milli ve manevi
duygularina tam anlamiyla sirt ¢evirecekleri ¢aligmalar yaparak kendi geleceklerini garanti
almanin planlarin1 yapmaktadirlar (Kartal, 2022, ss. 37-38).

Batililar sanki Islamiyet oldugu icin diinyadaki karmasa varmus gibi aksettirmektedirler.
Oysaki Islamiyet bu bozuk diizeni kaldirip yerine insanin seref ve haysiyetine yarasir sekilde
bir diizen kurmustur. Bu nedenle insani esrefi mahluk-yaratilanlarin en sereflisi olarak
nitelendirmistir. Zihinlerinde olusturduklari bir sanal alem i¢inde debelenip durmaktadirlar.
Sanal dlem yerine Yaratanin saran dlemi ile ilgilenseler hem kendileri i¢in hem de insanlik

icin biiyiik katki saglamis olurlar.

[slam diinyasini, adam dldiiren, cahil ve barbar olarak nitelendiren Bat1 diinyasi, modern
silahlarla siirekli adam 6ldiiren devletlerini modern barbar ilan edememislerdir, ki onlardan

da bu adaleti beklememek gerekir. Ciinkii adalet Islamiyet’in bir siaridir.
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Islam’1 bilimin ve teknolojik gelismelerin 6niinde engel olarak géren bir kesim her zaman
olmustur. Dinler insanlarin hayatlarin1 kolaylastiracak robot ve makine gibi araglarin,
devletlerin guvenliklerini saglayacag: silah ve diger teknolojik unsurlarin kullanilmasini
yasaklamamuistir. Bati’nin gelismesini 6rnek gostererek dinin aslindan meyletmeye tesebbiis
edenlerin bilmesi gereken, Dogu’ya ve Bati’ya bakmadan Yuce Allah’in emrettigi
istikamette samimi ve kararl bir sekilde yiriimektir. Insanlar1 bilim, giivenlik, ekonomi ve
teknoloji gibi sosyal ve asker alanda ileriye gotiiren de geride kalmasini1 saglayan da dinler
degildir. insanlar, islam’in 6ziine yarasir bir sekilde yasamalar1 ve diisiincelerini daima bu

dogrultuda uygulamalari halinde refah ve huzur i¢inde olacaklardir.

Tiirkiye’de inangsiz insan sayis1 Bati’daki kadar olmasa da artmaktadir. Ateist Derneginin
internet sitesinde, 2008-2018 yillar1 baz alinarak yapilan arastirmaya gore 10 yillik zaman
araliginda inangsizlarin ¢ kat arttigi belirtilmektedir. Bu durumun sebepleri arastirilarak
gelecek nesillerimizi koruma altina almamiz gerekmektedir. Cunki kalbi ve beyni manevi
istilaya ugramis insanlarin geri dondarilmesi zordur. Gittikce inangsizlagsma sebeplerinden
birisi de hig stiphesiz teknolojinin yayginlagmasidir. Bilgilerin yayilim hizi ve ulagtig1 alan
distintiliirse hadiseyi kavramak daha kolay olur. Freud, korkunun esrarengiz odaklardan
kaynaklandigini, bilim ilerledik¢e de korkunun sanal oldugu ortaya ¢ikacagini ve dini
inancglara da ihtiya¢ olmayacagini soylemistir (Freud, 1995, s. 205). Bunun yansimalarini
kismen gormekteyiz. Ancak bunun tersi de olabilir. Bilimin ilerlemesi ile inanmayanlar icin
Allah’mn varh@ daha da asikar olabilir. Clinkii insanin yaratilisia en uygun din Islam’dur.
Insanoglu hi¢ inanmasa bile Allah’in kevni ayetlerine bakip tefekkiir ederek inanabilir.

Bunun 6rnekleri goktur.

Ateistlikle, yildiz falciligi ve sihirbazlikla suglanip diri diri yakilarak dldiiriilen Italyan
filozof Rahip Vanini,
Tanr1 kendisinin hem ilkesi, hem sonucudur, ikisinin de babasidir, ne birine, ne de 6tekisine ihtiyaci

yoktur; zamana girmeden ilksiz, hi¢bir yerde olmadig: halde her yerde hazirdir. O’nun igin ne gegmis,

ne de gelecek vardir; her yerde ve her seyin disindadir, her seyi yonetir, her seyi o yaratmistir, hig

degismez, boliinmez olarak sonsuzdur; giicii istegidir.” demistir (Voltaire, 2001, ss. 67-68).

Bu hadise aslinda insanoglunun tefekkiir ederek tek, hig birseye ihtiyaci olmayan, her zaman
yaratmaya kadir, ezell ve ebedi bir yaraticinin olduguna aklen ulasabilecegini ortaya
koymaktadir. Ancak, insan ne kadar akilli olursa olsun Ebu Cehil gibi inat ve 6n kabul ile

diisiiniirse ilahf islamiyet’e karsitlig1 sona ermeyecektir.
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4. SONUC

[1had ve miilhid kavramlarinm ilk olarak ne zaman kullanmidigina dair kesin bir veri olmadig1
anlasilmistir. Ancak ilhadi hareketler isldm’mn ilk dénemlerinde baslamistir. {lhad, ilerleyen
zamanlarda -6zellikle Osmanli doneminde- zenadika kelimesiyle birlikte kullanilir olmustur.
[1had kelimesi zenadika kelimesine gore daha az bilinen ve kullanilan kelimedir. Dolayisiyla
zenadika ismi ile yapilan galismalar ilhad ismi ile yapilan ¢alismalara gore daha goktur.
Kelimeler farkli olsa da hemen hemen ayn1 anlamda kullanilmiglardir. Her iki kelime aslinda
akaide dair bozukluklar nedeniyle kullanilmigsa da kimi zaman siyasi amaglar dogrultusunda
kullanilmistir. Ozellikle mezhep mensuplarinin kendisi disindaki gruplara tabi olan insanlari
c¢esitli konularda ilhad ile su¢lamasi aralarindaki ¢ekismenin artmasina ve ilhad kavraminin
boyut degistirmesine neden olmustur. Her ne kadar boyut degisse de ana temasi aynidir.
Zaman iginde farkli anlamlar verilse de 1stilahi olarak hemen hemen tiim mufessirlere gore
ilhad, “haktan, dogruluktan ve gercekten” sapmak demektir. Kisaca ilhad; peygamberlerin
getirmis oldugu hakikatleri, basta yaratici olan Allah’1, peygamberleri, melekleri, kitaplari,
ahireti, kaza ve kaderi inkar etmek, hak dinleri reddetmek, ayetlerin tamamini veya bir
kismini kabul etmemek, ayetleri tahrif etmek, onlar1 eksiltmek-artirmak ya da anlamlarini
carpitmaktir. Bunun yaninda Allah’1n isim ve sifatlarini kabul etmemek, yanlis yorumlamak,
degistirmek, peygamberlere olumsuz ozellikler atfetmek gibi giinahlar1 da igermektir.
[lhadin diger dillerdeki karsiliklarmdan birisi ateizmdir. Ateizm sadece tanritanimazlik
demektir. Oysaki ilhadda saptiran yollardan sadece bir tanesidir. Kiifiir, sirk ve inkér da ilhada
saptiran seylerdir. Ama sirk sadece ortak kosmak, kiifr Allah’1 kabul etmemektir. Inkar ise
nankorliik etmek demektir. Yani bilerek inanmamaktir. Tanimlardan anlasilacagi iizere sirk,

inkér veya kifir, ilhdda gore daha dar kapsamlidir.

Allah’1n varligini birligini isim ve sifatlarin1 degistirmek 0zellik atfetmek ya da eksilmek de
ilndddir. Peygamberleri inkér etmek baska sifatlar yuklemek veya sifatlarini gegersiz
saymak, melekleri, kitaplari, ahiret giiniinii reddetmek de ilhaddir. Ayetleri bir baska ayetle
degistirmek yani tebdil etmek, 6zinu koruyarak seklen degisiklik yapmak yani tagyir ve
0z0nl de bozarak degisiklik yapmak anlamina gelen tahrif kelimesinin de ilhadi yaklasimlar

oldugu ortaya konulmustur.

Allah’1n isimlerini degistirerek edindikleri sahte ilahlara veren inkércilarin diismis oldugu
sapikliga ragbet edilmemesi emredilmistir. Bu emir, isimlerin degistirilmesi 0zelinde

Allah’in uluhuyyetine uygun olmayan ve sanina layik olmayan her tirlu vasiflandirmay1
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kapsamaktadir. Allah’a, el-Halik sifat1 varken yaratamayacagi seylerin olmast, el-Basir sifati
varken goremeyecegi seylerin olmasi, el-Kerim sifat1 varken cimri olmasi, el-Muid sifatt
varken yeniden diriltemeyegi, el-Evvel sifati varken éncesinin olmadigi, el-Vahid sifati
varken benzerinin oldugu, ¢ocugunun oldugu gibi olumsuzluklar atfedilemez. Allah’in
isimleri tevkifidir, yani kendisi bu isimlerle dua edilmesini emretmistir. Ilhaddan uzak
durmak icin ona dua ederken tevhid inancina uygun ve sanina layik sekilde dua edilmesi

belirlenmistir.

Insan1 ilhada diisiiren meselelerin basinda bilgi eksikligi ve Islamiyet’i hayatin merkezine
koymadan yasamak gelmektedir. Insanin ilhdda diismesi icin bazen kigik bir manevi
bosluga diismesi yeterli olabilir. Bu nedenle bir Miislimanin daima bilgili ve teyakkuzda

olmasi gerektigi anlasiimistir.

Calismada inceledigimiz ayetler veya Ornekler baglaminda ilhadin genel olarak inang
eksiklikleri ve inkér nedeniyle oldugu belirlenmistir. Kur’an-1 Kerim’i ve hadis-i serifleri
anlama ve tatbik etme konusunda bazi Miislimanlar arasinda yorumdan kaynaklanan
farkliliklar bulunmaktadir. Mislimanlarin ayetleri bagh bulundugu mezhep aidiyetine gore
yorumlamalar1 nedeniyle yeni fikirler ve yeni tefsir ekolleri dogmustur. Bunun sonucu
olarak Miisliimanlar arasinda tefrika derinlesmistir. Bu kadar tefsir ekoliiniin dogmus olmasi
zenginlik gibi goriinse de aslinda ana kiitleden ayrilan birer par¢a konumundadir. Clinki bu
ekollerin dogmasi bir gelismeye matuf olmayip bazilari tamamen bozgunculuk yapmak
tizerine kurulmuslardir. Islamiyet’in temeline dinamit koymak isteyen milhidler de her
firsat1 degerlendirmektedirler. Bu kimselerin bazisi Islim’in bilim ile ¢atistigini, aslinda
bilim ile herseyin aciklanabilecegini, bazisi akli 6n plana ¢ikararak aklimizla her sonuca
ulasabilecegimizi soyleyerek bazilar1 da vahyi minimize ederek stinnet ve hadisi ekarte etme
pesindedirler. Bu konuda “Kur’an Bize Yeter” slogancilari ifsad bayragini en hizli kosturan
gruptur. Bu sdylem en kuvvetli alimler tarafindan bile sdylenmemistir. Sinsice planlanarak
bulunan bu slogan 6zellikle geng niifusu ¢cok olan tilkelerde kolay karsilik bulacaktir. Slogan,
muhatabina senin de aklin var baskasinin yardimina ihtiyacin yok hissi vererek iltifat edip
bilhassa Misliman genglerin Peygamberi ile arasin1 agmaya yoneliktir. Sahabeden bize
miras kalan siinnet ve hadislere glivenmiyorum demek yerinde degildir. Dogrusu onlar1
okuyup anlamaktir, en azindan anlamaya caligmaktir. Okuma aliskanlig1 neredeyse hig
olmayan ve sloganin cazibesine kapilarak fikir iireten kimse biiyiik bir ihtimalle ilh&da
diisecektir. Inanmayan bir toplum igin yapilacak fazla bir sey yok ama elimizden kay1p giden

gencligimizin sikintilarina ¢abucak ¢6ziim bulmak gerekmektedir. Miisliimanlar1 hadis ve
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stinnete sliphe ile baktiranlarin sonraki hedefinin Kur’an-1 Kerim’e siiphe ile baktirmak

oldugunu séylemek miimkiindiir.

Bir ayetin anlasilmasi i¢in zahiri anlamu ile birlikte tefsirlere bakmak gerekmektedir. Hz.
Muhammed’in davranislar1 Kur’an-1 Kerim’e aykir1 olamayacagindan onu anlamak icin
bagka yok yoktur. Siinneti ve hadisleri Kur’an’dan kopararak yorumlamanin ve sahih

hadislerin tersine amel iglemenin ilhadin tanimi igerisine girdigi ortaya ¢ikmuistir.

Bu ¢alismada ilhada neden olan fiiler ayetler ve hadisler yardimiyla degerlendirilmistir.
[lhada konu olan diisiince ve eylemler bilerek, isteyerek, bir fayda saglamak amaciyla ve
ifsad etmek icindir. Ayetler bilerek yalanlanmistir, bilerek degistirilmistir. Peygamberleri,
olan seyleri gozleri gormekteyken yalanlamislardir. Akillarina giivenerek peygamberi ve
vahyi reddetmislerdir. Bilerek sirk kosmuslardir. Inatlari nedeniyle melekleri ve ahiret

giiniinli kabul etmemislerdir. Bunlar herhaliikarda ilhad1 diisiincelerdir.

Bazi ayetlerin yorumlanmasinda, kasitli olarak dogrudan ve haktan sapmak maksadiyla
bozgunculuk yapma veya ayetin anlaminda degisiklik meydana getirme istegi
bulunmamaktadir. Kars1 goriis sahiplerinin, ayin yarilmasi hadisesinde oldugu gibi kendi
menfaatlerine uygunlugunu gdzetmeden ve art niyet olmaksizin farkli delillerle ayetlere

baska anlamlar vermeleri kanaatimizce ilhada diistiren bir davranis degildir.
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