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OZET
Tezli Yuksek Lisans
MALIK BIN NEBI’NIN DiN VE TOPLUM GORUSU
Sumeyye KAPLAN
Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisu
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah

Bu tez, yasadigi toplumun yam sira, tiim Islam toplumlarinin sorunlariyla
yakinda ilgilenmis, Bati ve Dogu Kkiiltiiriinii yakindan tammmasiin sonucu olarak
onlari, 6zgiin bir perspektif ile analiz etmis, bahsi gecen sorunlara ¢éziim yollar
onermis ve Miisliiman bilginler tarafindan kabul gormiis, eylem ve fikir adam,

Malik bin Nebi’nin Din ve Toplum Goriislerini ele almak amaciyla yazilmistir.

Malik bin Nebi icin toplumlarin ulasmasi gereken yegane amag,

medeniyettir ve o, medeniyet goriisiiniin temellerini dine dayandirmistir.

Toplum kendisinin somiiriilmesine izin verdigi siirece somiiriilmeye devam
edecektir ve hatta bu toplum, kendisini degistirmedikce, yani icten disa dogru
yenilesme ve kendi dinamizmini kesfetme hali olmadik¢a somurilmeye devam
edecektir. Bu konuda Bin Nebi, somiirge ruhu veya somiiriiye yatkinhk

nosyonlarim gelistirmistir.

Malik bin Nebi, toplumu ve toplumsal eylemleri, analizci bir yaklasimla;
kisiler, diisiinceler ve nesneler evreni biciminde kategorize etmistir. Bin Nebi,
kisiler evreninde insan unsurunu islerken, ayn1 zamanda insanin medenilesme
yolundaki islevine de dikkat ceker. Diisiinceler evreninde, diisiincelerin
orijinalligine ve toplumsal dinamizme hizmetine ayrica nesneler evreninde ise
nesnelerin toplumun nezdindeki psikolojik konumuna dikkat c¢ekmistir. Sonug
olarak tiim bu evrenleri organize eden ve varhgi toplumsal baglamda zorunlu olan

sosyal iligkiler agina deginmistir.

Anahtar Kelimeler: Malik bin Nebi, Din, Medeniyet, Sémtrge Ruhu.



ABSTRACT

Master of Arts with Thesis
MALIK BIN NEBI'S OPINION OF RELIGION AND SOCIETY
Sumeyye KAPLAN
Marmara University
Institute of Social Science
Department of Philosophy and Religious Sciences

The biggest reason of society beeing colonial is the society itself. If the
society allows the colonization, then it will continue and if the society doesn’t
change itself, to explain; if they dont try to renew theirselves from inside to outside
and if they are not in the state of finding their own dynamism, then the
colonization will keep going as the same. Bin Nebi developed the colonial soul and
colonial predisposition notions about this issue.

Malik Bin Nebi categorised the society and the social acts by persons,
thoughts and matter universe in a analyser approach. While Bin Nebi applying the
human element in the persons universe, at the same time, he pointed the functions
of the people in the process of civilization. In the universe of thoughts, he pointed
the orginality of the thought and serving the social dynamism also in the universe
of matter, he pointed the psychological possesion of the matter in the society. As a
result, Bin Nebi pointed the social relations that organized all these universes and
that are obligatory in social way.

This thesis has been written to show Malik Bin Nebi’s opinions about
society and religion who was interested with Islamic society problems closely, tried
to show new perceptions, showed ways to solve those problems and he was also
praised by many wise religious people.

For Malik Bin Nebi, the main reason that societies needs to approach is
civilization and he insisted the idea of civilization into religion. According to Bin
Nebi, religion is the catalyzer of a society and it is the main motivation in the way
to civilization.

Keywords: Malik bin Nebi, Religion, Civilization, Colonial Soul.



ONSOZ

1905-1973 yillar1 arasinda yasamis olan Malik bin Nebi, bu donemde Islam
toplumunun sorunlarina gergekci bir bakis acisi ile ayna tutmasi, klasik yaklagimlarin
Otesinde realist tavr1 ve 0zgilin fikirleri ile adindan soz ettirmistir. Yasadigi Cezayir
toplumundaki siyasi ve sosyal sorunlarla yakindan ilgilenmis ve 6zelde Cezayir’de,
genelde ise Islam toplumunda var olan sorunlara ¢dziimler iiretmek icin hayat: boyunca

caba gOstermistir.

Malik bin Nebi’nin 6zgilin fikir diinyasina giris yaparak onun din ve toplum
gortiislerini incelemeyi amagladigimiz ¢alismamiz {i¢ boliimden olusmaktadir. Birinci
boliim klasik bir giris niteligindedir. Malik bin Nebi’nin hayatinin  Gzetine,
diisiincelerinin sekillenmesinde biiyiik 6nem arz eden 1slahat hareketine ve etkilendigi
sahsiyetlere bu bolumde yer verilmistir. Ayrica eserlerinin kisa tanitimi bu boliimiin alt

bagliklaridir.

Ikinci boliimde, Malik Bin Nebi’nin &zgiin fikir diinyasindaki sosyolojik ana
kavramlart incelemeye calistik. Malik Bin Nebi’nin dinamik toplum goriisii ve islevsel
din fonksiyonlarin1 ifade tarzi ve medeniyet fikri calisgmamizin ana temelini
olusturmaktadir. Malik bin Nebi’nin, din vakiasi baglaminda oryantalizm, somiirge,
somiiriiye yatkinlik, fikir unsuru, demokrasi, ekonomi, kultir, politika ve ideoloji gibi
nasyonel tanimlarina yer vererek ¢aligmamizi ve Bin Nebi’nin din ve toplum anlayisini

daha anlagilir hale getirecegini diisiindiik.

Uciinci  bélimde  Malik  bin  Nebi’nin  sosyolojik anlamda  (cli
temellendirmelerini ifade etmeye calistik. Ayrica bu boliimde Malik Bin Nebi’nin ibn-i
Haldun’dan nasil ve hangi baglamlarda etkilendigini ortaya koymaya g¢alistik. Malik bin
Nebi’ye gore, medeniyet, dongiiden ibarettir ve bunun dogal sonucu olarak,
medeniyetin hareketi ise dongiisel yondedir. Dolayisiyla medeniyet, statik degil dinamik
bir olgudur. Malik bin Nebi manevi evre, rasyonel evre ve icgudusel evre olmak Uzere
medeniyetin dongiiselligini formiile etmistir. Bunun yani sira bu bélimde Malik bin
Nebi’nin iiclii toplum ¢agi temellendirmesine yer verdik. Soyle ki, Bin Nebi’ye gore
toplumlar, tarihi sure¢ icinde, medeniyet 6ncesi toplum, medeni toplum ve medeniyet

sonrasi toplum olmak (izere sosyolojik evrelerden gecer. Malik Bin Nebi’nin bu noktada



dikkat c¢ektigi konu, medeniyet Oncesi toplum ile medeniyet sonrasi toplumun
medenilesme potansiyeli baglamindaki farkidir. Son olarak bu bolimde Malik Bin

Nebi’nin toplumun ¢ evreni temellendirmesine yer verdik.

Calismamizi Malik bin Nebi’nin Tiirkge’ye c¢evrilmis eserlerinin tamamini
okuyup, analiz ederek olusturduk ve calismamizda referans gosterdigimiz ayetlerin

meallerini metin igerisinde gosterirken yerlerini ise dipnotta vermeye ¢alistik.

Calismamizin ortaya ¢ikis ve tamamlanma siirecinde bilimsel destegini ve
ilgisini esirgemeyen sayin tez danigmani hocam Prof. Dr. Ali Coskun’a tesekkiir
ederim. Ayrica tez ¢alismalarim boyunca maddi ve manevi destegini hicbir zaman
esirgemeyen ve her daim yanimda olan saygideger esim, Enes Okan Kaplan basta
olmak Uzere, ilme verdigi yiiksek deger ile hayatimda daima idol mesabesinde olan
sevgili dedem, Said Yildirim’a, sevgisini ve destegini her zaman yanimda hissettigim

anneme ve babama, tim aileme ve dostlarima tesekkiirlerimi bir borg bilirim.
Stimeyye KAPLAN

Istanbul, 2019
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GIRIS

Malik bin Nebi, Dogu-Bati kiiltiiriinii yakindan tanimasi sonucu gelisen 6zgUn
perspektifi ile din ve toplum dair olgular1 ve Islam toplumlarmin, Kkiltiirel, bilimsel,
ekonomik geri kalmislik, somiiriilme hali, Bati’ya kars1 asagilik kompleksi gibi, kokli
sorunlarin1 yeniden yorumlamigtir. Nitekim Malik bin Nebi 6zgiinliigii ve realist tutumu
ile fikirsel baglamda farkini ortaya koymus ve Miisliiman fikir adamlar1 tarafindan

kabul gormiistiir.

Malik bin Nebi, biitliin teorilerinin 6ziinde medeniyet vurgusu yapmis ve
medeniyetin ¢esitli hallerini, hareketini, islevini ve gorevini calismalarinda konu
edinmistir. Bununla birlikte dini her daim medeniyetin katalizort ve ilk hareket ettiricisi

kisaca olmazsa olmazi olarak nitelendirmistir.

Malik bin Nebi gelistirdigi kavram ve teorileri ile sadece Islam diinyasinda
kalmayip, Bati diinyas1 ile de evrensel bir kiyas ve nitelendirmelere basvurmustur.
Nitekim medeniyet dongiisiiniin evrenselligi baglaminda bu konu, Bin Nebi tarafindan

go6zler 6nune serilmektedir.
A.KONU

Islam diisiince diinyasinin énemli bir fikir insan1 olan Malik bin Nebi’nin din ve
toplum goriisii ele alinmustir. Yiizyillardir sémiirii altinda bulunan islam toplumlarinin
neden bu durumdan kurtulamadiklarini realist bir bakis agisi ile teorilestiren Bin Nebi,
bu konuya medeniyet baglaminda yaklasmis ve medeniyetin dinamizmini saglayan
hareketin menfi yone evrildigi noktada medeniyetlerin dagilma ve ¢6ziilme dénemine
gectigini vurgulamistir. Kendine 6zgu bir perspektifle toplumsal sorunlart mercek altina
alan Bin Nebi, somiirii ger¢egine bir de somiiriilme ve ezici i¢ faktdr penceresinden

bakmustir.

Toplumlarin fikir diinyalarinin 6neminin vazgeg¢ilmez oldugunu savunan Malik
Bin Nebi, bir toplumun zenginliginin sahip oldugu nesnelerle degil; sahip oldugu
orijinal fikirlerle dlgiilebilecegini ifade etmistir. Bu baglamda ana modelinden sapmis

olan olu fikirlerin ve koklerini kaybetmis o6ldurtci fikirlerin toplumsal realitesi



hakkinda diisiincelerini belirtmistir. Malik bin Nebi’nin gelistirdigi bu 6zgiin kavramlar

ve perspektifler calismamizin temel konusu olmustur.
A. AMAC VE ONEM

Malik Bin Nebi’nin din ve topluma dair goriislerinin, Islam toplumu
icerisindeki yeri, islevi ve Onemi calismamizin en temel amacini olusturmaktadir.
Bunun yanmi sira, Malik Bin Nebi’nin din ve toplum goriisiiniin ve bu goriisleri
baglaminda ortaya koydugu fikir ve nosyonlarin, din sosyolojisi ac¢isindan énemi, etki
ve katkilar1 degerlendirilmeye calisilmistir. Malik bin Nebi’nin, islam toplumuna
kazandirdig1 orijinal perspektifler ve bu perspektiflerin kazandirdigi toplumsal 6z

degerlendirme olgusu, ¢aligmamizi ele alma sebebimizi olusturmaktadir.
C. YONTEM

Psikoloji, sosyoloji, antropoloji, egitim gibi sosyal bilim alanlarinda insan ve
toplum davraniglar1 incelenmektedir. Bu davraniglar1 nicel olarak agiklamak zordur.
Olgiimler bize kag kisinin nasil davrandigmi gdsterir, ama “ni¢in?” sorusuna cevap
veremez. Insan ve grup davranislarinin “ni¢in” ini anlamaya yonelik arastirmalara
niteliksel arastirma denir.! Nitel arastirma, gozlem goriisme ve dokiiman analizi gibi
nitel veri toplama yontemlerinin kullanildigi, algilarin ve olaylarin dogal ortamda
gercekci ve batincll bir bi¢imde ortaya konmasina yonelik nitel bir siirecin izlendigi
arastirma olarak tanimlanir. Bagka bir deyisle nitel aragtirma, kuram olusturmay1 temel
alan bir anlayisla sosyal olgular1 bagli bulunduklari ¢evre igerisinde arastirmayi ve
anlamay1 0n plana alan bir yaklasimdir.? Elde edilen verilerin belirlenen temalara gore
Ozetlenip yorumlandigi betimsel analiz yontemi ve ayrica toplanan verilerin daha
detayli bir isleme tabi tutulmasi amaci ile igerik analizi yontemleri kullanilmistir.
Ayrica tez konusunun ilgili kaynaklardan taranmasi suretiyle bir veri toplama teknigi

olan doklimantasyon yontemi kullanilmastir.

! Murat Altindag, "Nitel Arastirma Teknikleri" ,Yiksek Lisans Tezi, Ankara Uni. Egitim Bilimleri Enstitiisii, 2005,
S.2.

2 Hasan Simsek ve Ali Yildimm, Seosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, Ankara: Segkin Yay., 2003,
s.19.



1.BOLUM

MALIK BiN NEBI’NiN BiYOGRAFISi
1.1. Hayati

Malik Bin Nebi 28 Ocak 1905’te Kostantine (Kosantine) dogdu. ilk ve orta
O0grenimini ailesinin memleketi olan Tibisse’de (Tebessa) ve Kostantine’deki bir Fransiz
okulunda tamamladiktan sonra tahsiline devam etmek tlizere 1930 Eyliiliinde Fransa’ya
gitti. Genclere maddi yardimda bulunan Paris’teki bir Hiristiyan genglik dernegine iiye
oldu. Bdylece Batili tarzdaki diisiince yapisin1 daha yakindan tanimis oldu. Bu arada
Dogu Arastirmalar1 Enstitlisii’nlin giris smavina katilma basvurusu dini ve siyasi
sebeplerle geri ¢evrilince Elektrik Miihendisligi Enstitiisii’ne girdi. ihtida ederek Hatice
adin1 alan ve Fransa’da kaldig1 yillar boyunca kendisine biiyiik destek saglayan esiyle

de bu sirada tanisip evlendi. 1935°te elektrik miihendisi oldu. *

Paris’te Sorbon, Fransiz Koleji ve Dogu Dilleri Enstitiisii gibi akademik
cevrelerden bircok arastirmaci ve fikir adamiyla tanisti. Zamanimnin biiyiik kismini
felsefe, sosyoloji ve tarih ¢alismalarina ayiran Malik b. Nebi, Fransa’da 6grenim goren
Arap ve Miisliiman genglerin aksine kimligini kaybetmeden Fransa sartlarinda kiiltiir,
medeniyet, yenilesme, kalkinma, somiirgecilik ve bagimsizlik gibi konularda birikim
sahibi olmaya calisti. Malik Bin Nebi, gencliginden itibaren kendisini kusatan olaylarin
analizine egilimli olmustur. Metodik kiiltiirii sayesinde, geri kalmis Islam diinyasinin

problemini her seyden 6nce bir medeniyet problemi olarak teshis etmistir.*

Ayrica Fransa’da yasayan Kuzey Afrikali genglerin somiirgeci yonetimlere karsi
bilinglenmesini saglamaya yonelik faaliyetlerde bulunmustur. Cezayirli iscileri egitmek
lizere kurulan Cezayir Islam Kiiltiir Merkezi’nin miidiirliigiinii yapmistir. Ozellikle
tilkesindeki Fransiz somiirgeciligine karsi tavr1 ve goriisleri sebebiyle Paris’te gesitli
sikintilarla karsilagti. Elektrik miihendisi olmasina ragmen Fransa’da kendisine is

verilmedigi gibi Cezayir’deki babasi da memuriyetten uzaklastirildi.®

3 Said Murad, “Malik Bin Nebi”, islam Ansiklopedisi, C.27, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003, s.513-514.
4 Murad, a.g.e., s. 513-514.
5 Murad, a.g.e., s.513-514.



II. Diinya Savast’nin baslamasi ilizerine Paris’te yasamasi daha da zorlasinca
1939°da Cezayir’e gittiyse de ayn1 yilin eyliiliinde gecim sikintisi yliziinden Fransa’ya
donmek zorunda kaldi. Almanlarin Paris’i isgali sirasinda bazi miicadeleci genclerle
birlikte Paris’te Kuzey Afrika’nin kurtulusu icin bir hareket olusturmaya calisti. 1944
yilinda tutuklandi1 ve on ay kadar hapiste kaldi. Cezayir’de vuku bulan kanli olaylardan

sonra ikinci defa hapsedildi.®

1956’da Fransa’dan ayrilan Malik b. Nebi hac gorevini ifa ettikten sonra
Kahire’ye gitti. Burada Cemal Abdiinnasir ile goriistii. Calismalarini siirdiirebilmesi i¢in
Misir hiikiimeti kendisine maas bagladi. Kahire’de Arapca’sini ilerletti. Bir kaltar
merkezi haline gelen evinde genglere Islim diinyasinin meseleleri ve bunlarin garesiyle
ilgili fikirlerini aktardi. Ayni amagla Suriye, Liibnan, Suudi Arabistan ve Kiiveyt’e

giderek konferanslar verdi.’

Kahire’deki islam Konferansi’nin danismanligini yapti. “Kahire’de kaldig siire

icinde Meadi Caddesi 'ndeki evi paylastiklar1 Fevzi Hasan ondan sdyle s6z eder:

“Onunla ayni evde kalirken onu iki halden birinde goriirdiim: Ya ibadet halinde
ya da diistinme ve Yazma halinde. Odasinin penceresi agiksa yaziyordur. Pencere
kapaliysa Allah’t anma ve ibadetle mesguldiir. Malik, eglence yerlerine gitmez,

herhangi bir oyun oynamazdi. Sigarayt icmeyi de kendisine yasaklamisti.

Bu arada telif ¢alismalarini siirdiirdiigii gibi daha 6nce Fransizca yazdigi eserleri
Arapca’ya cevrildi ve Arap dilinyas1 onun fikirlerini tanimaya basladi. Cezayir’in
istiklalini kazanmasi ftizerine 1963’te iilkesine donen Malik bin Nebi Cezayir
Universitesi rektorliigiine, ardindan yiiksekogretim damgmanligma getirildi. 1967°de
gorevinden ayrilarak biitiin vaktini ilmi ve fikrl ¢alismalara ayirdi. 31 Ekim 1973’te

vefat etti.®

6 Murad, a.g.e., s.513-514.
" Murad, a.g.e. s. 513-514.
8 Fatih Okumus, Caga iz Birakan Onderler: MALIK BiN NEBI, istanbul: ilke Yay., 2008, s 37.
® Murad, a.g.e., s. 513-514.



Malik Bin Nebi dogdugu zaman ve toplum igin, hayatta kalan son sahitleriyle
gecmisi; yetisme cagindaki istikbalin liderleriyle gelecegi gozlemleyecek bir zaman
kesiti biciminde nitelendirerek Cezayir toplumu igin kritik bir dénemde dogdugunu

vurgulamaktadir.

Malik bin Nebi iiniversite dgrenciligi doneminden itibaren hayatini, Islam
diinyasinin sOmiirge durumuna diismesinin temel sebeplerini ve kurtulus carelerini
tespit etmeye ve yazmaya adamistir. Onun asil konusu medeniyettir. Malik Bin Nebi,
somiirge olan bir toplumun i¢ine dogmustur ve hayat1 boyunca somurgecilik, sémirge
ruhu ve bu koklii sorunun ¢6ziimii i¢in fikir ve eserleriyle miicadele vermistir. Ayrica
Fransa’da egitim alan Bin Nebi, Batiyr disardan degil; aksine bizzat i¢inde yasayip,
kendisi gozlemleyip Ogrenmistir. Yiiksekogrenimini Bati'da gordiiiinden egitim
agisindan Batili bir iiriin olarak degerlendirilmesine ragmen, Islam'a olan inang ve
teslimiyetini terk etmeyen, evrensel insani ¢abalara olumlu bir katkida bulunmay1 ve
onun bir parcasi olmayr miimkiin kilan 6z elestiriciligi daha yiiksek seviyelere
ulagtirmay1 basarmada biiyiik mesafeler kat eden bir diisiiniirdiir. Miisliimanlarin
kaderini ilgilendiren konularla hem bir sosyolog hem de bir diisiinlir olarak
ilgilenmistir. Bu anlamda, Islam iilkelerinde taninmasimin en 6nemli sebebi somiirii ve

medeniyet hakkindaki gergekei degerlendirmeleri olmustur. !

Miisliimanlarin meselelerini bir medeniyet meselesi olarak géren Malik b. Nebi
bir milletin insanlik ger¢egini, medeniyeti kuran ve yikan etkenleri dogru kavramadikca
kendi medeniyet problemini agmasinin da miimkiin olmayacagini soyler. Medeniyet, bir
topluma her ferdinin ilerlemesi icin gerekli olan biitiin unsurlar1 saglayan manevi ve
maddi amillerin tamamidir. Diger bir ifadeyle medeniyet bir topluma, fertlerinden her
birinin ¢ocuklugundan yasliligina kadar varliginin her agsamasinda ilerlemesi i¢in gerekli
destegi saglayan ahlaki ve maddi sartlarin toplamidir. Bdylece medeniyet, onu insa
etmek isteyen milletin her giin ortaya koydugu gayretlerin neticesini olusturur. Malik b.

Nebi, medeniyetler arasinda demir perdeler bulunmadigim belirterek Islam ve Arap

10 Malik Bin Nebi, Caga Tamkhgim, (Cev. Ibrahim Aydin), Istanbul: Bir yay., 1987, s.11.
UTamer Yildirim, “Malik Bin Nebi'de Somiiriilebilirlik Olgusu”, Milel ve Nihal Derg., ¢.8 , sy.2, 2011, s.35.
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diinyasinin kendi kimligini korumak sartiyla Bati medeniyetine agilmasinin ve ondan

bazi seyler almasinin zaruri oldugunu ifade etmektedir .*2

Malik Bin Nebi’nin hayatinda Cezayir’in Fransizlar tarafindan isgalini,
somurdlmesini, Cezayirli Miisliiman direnisini, bu direniste karsilastig1 i¢ engelleri ve
diisiiniiriin bu sosyolojik durumdan nasil, ne 6l¢iide ve hangi cihetlerde etkilendigini,

biitiin bir Islam diinyasina &rnek olacak sekilde okumak miimkiindiir.*3

Bin Nebi'nin, kitaplarinin yaym hakkini kendisine biraktigi avukat Omer

Miskavi ise onun hakkinda sunlar1 soylemektedir:

“Bin Nebi nin goriisleri Islam toplumunun fikih bilgisine yeni bir sey eklemez.
Yahut ona, cagdas medeniyet tecriibesinden siiziilmiis bir bilgi sunmaz. Bin Nebi nin
gortisleri mevcut bilgi dagarcigini, insana ileriye yonelik adimlar attiracak egitsel

kavramlar olarak diizenler.””*

Kidemli temsilcisi olan Cevdet Said, Malik Bin Nebi’yi yakindan taniyordu ve

Bin Nebi hayati ve sahsiyeti hakkinda su ciimleleri sdylemistir:

“Musir'da okurken, heniiz fakiilteyi bitirip ayrilmadan Liibnanli bir arkadasim

bana Malik Bin Nebi nin Suritu 'n-Nahda isimli eserinden bir niisha getirmisti.

Fransa’'dan sikilip Hulvan'a yerlesen Malik, kitaplarini orada yazmaya devam
ediyordu. Bu haberi aldigimda Kahire'den Hulvan'a gidip Malik'i ziyaret ettim. Beni

onunla Av. Omer Miskavi tanistirmisti.

Fransizcasi iyi miitercimler Malik'in kitaplarimi  Arapga’ya gevirmeye
baslamislardi. Biz de Arapg¢a’ya c¢evrilip basilan bu eserleri okumaya baslamistik.
Mesela, kiz kardesimle birlikte Fikratu'l- Ifrikiyyeti'I- Asyeviyye kitabini satir satwr ders
isler gibi okumustuk. Beseriyetin yeryiiziine dagilisimi o kitap sayesinde 6grenmistim.
Kitap insanhk tarihine kuvvetli bir g1k tutuyordu. Insanlarin ten rengiyle degil, ilim
dereceleriyle digerlerinden iistiin olabileceklerini bu okumalardan sonra daha derin

ogrendim.

2 Murad, a.g.e., s.. 513-514.
'3 Malik Bin Nebi, Asrin Sahidinin Hatiralari, (Cev.Ergun Goze), istanbgl: Bogazi¢i Yay., 1991, s.10.
14 Fethi Gling6r, Malik Bin Nebi: Islam Medeniyetinin Sadik Muhafizi, Istanbul: Cira Yay., 2019, s.29.



Hacdan donerken Malik, hanimiyla birlikte Sam’a ugramisti. Evime davet edip
kendisine Hatta Yugayyirii ma bi Enfusihim isimli kitabimdan bir boliim okumugtum. El
yazisiyla, ‘Hatt-1 Megaribe’ tarzinda, once Fransizca bir takdim yazmisti, bu takdimi
yine kendisi Arapga’ya cevirip yazmusti. Her iki yazi suretini de kitabumin giris kismina

koymustum.

1973 'te vefat ettigini ben hapisteyken ogrendim. Tedavi icin Fransa'ya gitmis

ama deva bulamamis. Daha sonra mezarim ziyaret ettim Cezayir'de...” *°

31 Ekim 1973te Cezayir'deki evinde vefat eden Malik Bin Nebi nin
mezar taginin dig yiiziine su ibare yazilmstir: “Saghginda Islam diinyasinin vicdam

idi.nlﬁ

1.1.2. Islahat¢t Diisiince, Malik bin Nebi’nin Etkilendigi ve Etkiledigi
Sahsiyetler

Islam diinyasindaki 1slahg1 diisiince Arapga ismiyle wslah ve tecdid olarak
bilinmektedir. Bu ekole son iki asirda Islam diinyasinin entelektiiel tarihi ve dini
diistincesindeki birgok 6nemli isim dahildir. Bunlar arasinda Cemleddin Afgani (1838-
1897), Muhammed Abduh (1849-1905), Abdurrahman Kevakibi (1848-1938),
Muhammed ikbal (1873-1938), Abdiilhamid bin Badis (1889-1940) ve digerleri yer
almaktadir. Bu 1slahatcilar farkli bélge ve donemlerden olsalar da, Islam diinyasina
iliskin ¢esitli sorunlara yonelik belirgin bir paradigma diistince ve yaklasimlariyla farkli

bir diisiince ekolii olustururlar.’

Oze doniisii degisimin temel esas1 olarak algilamak suretiyle “selef-i salihin” in
yasamini Ornek almak gerektigi hususunda islahat¢1 yaklasim, her ne kadar selefi

yaklasimla®® paralellik arz ediyorsa da siyasal, sosyal agidan doniisiime ve ilerlemeye

15 Glingor, a.g.e., s.11.

16 Okumus, a.g.e., 5.41.

17 Dr. Bedran bin Lahsen, Malik Bin Nebi’de Medeniyet, istanbul: Mahya Yayinlar1, 2013, 5.254.

18 Temelleri daha eskilere dayanmakla birlikte V1. (XIL.) yiizyilda belirgin hale gelen Dimask ehl-i hadis cevresi
Bagdat alimlerinin aksine daha sert bir egilimi temsil etmistir. Bagdat ve Mekke’de Hanbeli ulemasinin yaninda
tahsil goren Muvaffakuddin ibn Kuddme &greniminin ardindan Dimagsk’a yerlesmis, Tahrimi’n-nazar fi kutiibi
Ehli’l-kelam gibi reddiyelerinin yan1 sira miinazaraci kisiligiyle ehl-i hadis hareketinin bolgede kok salmasina ve
giiclii alimlerin yetismesine zemin hazirlamistir. Bunlarin baginda VII. (XIII.) yiizyilin ikinci yarisinda yetisip ¢ok
sayida eser telif eden Takiyyiiddin Ibn Teymiyye ve onun en 6nemli &grencisi ibn Kayyim el-Cevziyye gelir. Bu



daha ¢ok onem verdigi icin bu yaklasimdan ayrilmaktadir. Zira 1slahat¢1 bakis agisi,
klasik selefi yaklasimdan farkli olarak degisimi sadece inang ve ibadetlerle sinirli
gormez. Islahat¢ilara gore degisim sosyal ve siyasal alanlara kadar uzanmaktadir.
Genelde 1slahat¢1 yaklasim, sadece tarihsel bir donem olarak kalmaktadir. Bazi Arap
topluluklari, bu donemden daha ¢ok sosyal degisimi sekillendirerek 1slahatcilarin ortaya
koyduklar1 bu tarihsel donemi se¢mislerdir. Ancak, 1slahat¢1 diisiiniirleri tanimlayan en
belirgin 6zellikleri, onlarin dogru yonlii bir dirilisin, yalmizca bilim, guzel ahlak ve

yenilenme iizerinde sekillenebilecegine olan inanglaridir.*®

Islahatg1 diisiiniirler, cabalarni Islam toplumu ve medeniyetinin yeniden
yapilandirilmasina, diisiince yapilarinda pragmatik bir degisime, Miisliimanlarin,
Islam’1n ve diinyanin gercegini anlamlarina, Islam’m hurafelerden ve batil inanglardan
izole edilerek bir uyanisin ger¢eklesmesini saglamaya harcadilar. Islahat hareketi i¢inde
Tevhid fikri Islam esaslarinin diger tiim dinamik ilkelerinin ekseni oldugu goriisii, Islam

diinya goriisiinii yeniden canlandirma agisindan 6nem arz etmektedir. .

Dini, toplumu motive edici ve medeniyet degerlerinin katalizorii olarak goéren
Malik Bin Nebi’ye gore 1slahat¢1 diisiince; dinamizmi nedeniyle Bagdat’taki Abbasi
Hilafetinin ¢okiisiinden bu yana, duragan Islam diinyasinda 1slah ve yenilenme
imkanina sahip tek Islami diisiince, Allah’in birligi etrafinda gelisen Islami doktrinlerin

aciklik ve kapsamliligina déniisiinii ifade eden yeni bir diisiince sistemiydi.?

ikisinin ¢aligmalariyla ehl-i hadis ekolii sistematik Selefilige doniismiistiir. Bu alimlerin en 6nemli 6zelligi, yaptiklar
tahlil ve farkli ilmi ¢ikiglarla goriis ve diislincelerini etkin bir konuma getirip kelam, tasavvuf ve felsefe gibi
geleneklere alternatif bir seviyeye ¢ikarma gayretidir. Onceki temsilciler, ilk donemden itibaren gelen bazi gériisleri
savunmakla birlikte bunlar1 temellendirme ve yeniden insa etme yolunda kapsamli bir ¢aba icine giremedikleri i¢in
goriisleri cogunlukla reddiye tiirii ifadelerden ve birbirini tekrar etmekten oteye gecmemistir. Bu sebeple Ibn
Teymiyye hareketi butin ehl-i hadis gelenegi icinde ayr1 bir konuma sahiptir. Hagli seferleri ve Mogol istilast
etkilerinin goriildiigii bir dénemde Ibn Teymiyye, Miisliimanlarm inancim ve birligini giiclendirmek amaciyla
ogrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye ile birlikte kat1 lafizc1 bir yaklasimdan Kur’an ve Siinnet gercevesi iginde dini bir
akilciliga yer veren anlayisa gegis yapmustir. Bu sirada Selef’in goriislerine vurgu yapip onlara bagliliklarini ifade
ettikleri icin sonralar1 ehl-i hadis yerine daha ziyade Selefi adiyla anilmislardir. Miiteahhirin déneminde ibn
Teymiyye’nin yolundan gidenlerin Selefilik’le 6zdeslesmesine yol agan hususlar, hem kendisinin hem 6grenci ve
takipcilerinin Islam ilimlerini felsefi diisiincelerden arindirma, ayrica tasavvuf adi altinda Miisliiman toplumu sahis
veya nesnelere kutsiyet atfeden uygulamalardan ve yayginlasma temayiilii gdsteren hurafelerden uzaklastirma
cabalar1 olmustur. Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’den sonra Yemenli alim Ibnii’l-Vezir ve Hint
1slahat¢ilarindan Sah Veliyyullah, Kur’an ve Siinnet akilciligi tizerine kurulu ilim anlayisini temsil etmislerdir.
Muhammed b. Ali es-Sevkani de Selefi yaklasimi savunan ve modern déneme intikal etmesine katkida bulunan
onemli sahsiyetlerinden biridir.

19 Ali Kureysi, Malik Bin Nebi’ye Gore Toplumsal Degisim, (Cev.Mustafa Altunkaya), Istanbul: Ekin Yay., 2002.
s.52.

20 | ahsen, a.g.e., s.255.

2l Lahsen, a.g.e., s.258.



Bin Nebi’ye gore, Efgani ve onun, Abduh, Riza, Bin Badis gibi 6grencilerinin
baslattigi Islam diinyasindaki 1slah hareketi, asirlardir miras olarak devralian
hastaliklar ve gerileme nedenlerini siizerek Islam kiiltiiriinii rafine etmenin bir yolunu
olusturmustur.?? Nitekim 1slahat metodu Islam diinyas:1 iizerinde etkisini uzun sire

muhafaza edememistir. Bu durumu Malik Bin Nebi su s6zlerle ifade etmistir:

“Uyanmisimizin derinlerine indigimizde, Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh
ve Resit Riza gibi liderlerimizin bizleri uyandiran o degerli seslerine kulak
verdigimizde, ¢izdikleri rotayr da goriiriiz! Bu rota, medeniyete gotiiren yoldan baskast
degildir. Hepimiz o rotayr izleyerek yola ¢iktik. Fakat ne iiziiciidiir ki hedefimizi
belirleyemedigimiz gibi yol iizerindeki isaret levhalarim da yeterince agiklayamadik.
Uygarhik yiirQylsiimiizii baska medeniyetlerin uygarhk yiiriiyiisii ile kiyasladigimizda
yavas gittigimizi gormekteyiz. Bunun sebebi sosyolojik gelisimimizin siirat faktoriine
etkisidir. Bizler, Islami uyamgsin énciilerinden sayilan Cemaleddin Efgani’yi dinleyerek

bu yolda yiiriimeye basladigimizda tarih 1858’i gosteriyordu.” 3

Islahat¢t ulemanin hareketi siirekli olamamis, belli bir donemde belli bir
fonksiyon ifa ettikten sonra tarihe mal olmustur; ¢linkii inisiyatifi elinden kagirmis,
politikacilarin ~ gélgesinde kalmis, onlarin  kendisini  kullanmalarinin =~ 6niine
gecememistir.’ Bunun yaninda Malik Bin Nebi 1slahatc1 diisiince catis1 altinda
bulunanlarin teorik fikirlerini yeterince pratige geg¢irememelerini elestirmistir.
Islahatcilarin ¢abalart sistematik olmaktan uzak ve yetersiz goérmiistiir.2> Nihayetinde bu

hareketin etkisi 1936 yilina kadar stirmiistiir.

Ibn Badis (1889-1940): 4 Aralik 1889 tarihinde Kostantine’de (Kosantine)
dogdu. Dedelerinden Muiz b. Badis, Fas’ta Rafizi Siilige karsi ¢ikmasiyla meshur
olmustur. Ailenin Kuzey Afrika’daki niifuzu daha sonra da devam etmis, Cezayir
Fransizlar tarafindan isgal edildikten sonra bu aileden bazi sahislar ve ibn Badis’in
babasi Fransiz 1daresi nezdinde onemli mevKkiler edinmistir.
fbn Badis, On ii¢ yasinda hifzin1 tamamladi. Daha sonra Hamdan el-Venisi’den on

dokuz yasina kadar Arapga, fikih, hadis ve tefsir okudu. 1908 yilinda Tunus’a giderek

22| ahsen, a.g.e., $.257.

ZMalik Bin Nebi, Diisiinceler, (Cev. Muharrem Tan), Istanbul: Mana Yay., 2008, 5.202.
20Okumus, a.g.e., s.111.

%] ahsen, a.g.e., s.259.



Zeytiine Camii’ne (Zeytiine Universitesi) kaydolan Ibn Badis 1912°de buradan mezun

olarak egitimini tamamladi.

Mezuniyetinin ardindan bir yil aym yerde ders veren Ibn Badis, 1913 yilinda
Cezayir’e donerek Kostantine camilerinde 6gretimle mesgul oldu. Aym yil yaptigi hac
yolculugu sirasinda daha 6nce Medine’ye yerlesen hocasi Venisi ile bulustu. Venisi ona
Medine’ye yerlesmesini tavsiye ettiyse de bagimsizlik miicadelesi veren Cezayir’e

donerek oradaki faaliyetlere katilmay: tercih etti.

Ibn Badis hac esnasinda tamistigi, daha sonraki faaliyetlerinde kendisine
arkadashk edecek olan Muhammed Besir el-ibrahimi ile ii¢ ay kadar Cezayir’in

durumunu ve neler yapilabilecegini miizakere ederek fikri bir hazirlik yapti.

Hac déniisiinde ugradig1 Suriye ve Filistin’den sonra Misir’a gecen Ibn Badis,
orada bulunan alimlerle Islam diinyasinin ve miisliimanlarin gesitli meselelerini
miizakere etti. Cezayir’e donerek yeniden Kostantine camilerinde ders vermeye bagladi.
Ummetin hasta olduguna, ilacinin da Hz. Peygamber’in siretinde bulunacagina

inaniyordu. Bundan dolay1 derslerinde daha ¢ok Kur’an ve hadise agirlik verdi.

Cezayir’in i¢inde bulundugu durumdan kurtulmasi i¢in ilim ve 6gretimin yani
sira gesitli alanlarda cemaat faaliyetini gerekli géren Ibn Badis, bu amagcla 1924 yilinda

Kostantine’de Cem‘iyyet’l-iha el-ilmi adiyla bir dayanisma dernegi kurmustur.

Ibn Badis, bir toplumun sdémiirge haline gelmesinin sdmiirge olmaya layik
duruma diismekten kaynaklandigini, somiirge olmaktan kurtulmanin da bunu
gerektirecek ylksek bir ahlak ve irade ile miimkiin olacagini fark etmistir. Bunun igin
Cezayirlilerin Fransizlardan farkliligimi vurgulayan ve onlarin kimliklerini muhafaza
ederek Fransiz kiiltiirii iginde asimile olmalarin1 engelleyen faaliyetleri yliriitmeyi en
biylk hedef olarak se¢gmis ve bunu dersleri, yazilari ve konferanslari ile
gergeklestirmeye c¢alistigl gibi kurdugu miiesseseler vasitasiyla da davasini topluma mal

etmeyi basarmustir.?®

% Mazin Salah Mutabbakani, “Abdulhamid ibn Badis”, islam Ansiklopedisi, C.19, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1999, s. 354-356.
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Cemaéleddin Efgant (1838-1897): Efgani, Kasim 1838’de Kabil’de dogmustur.
Efgani on sekiz yasina kadar Kabil’de kaldi; ilkégrenimini alim bir kisi olan babasi
Safder’den yapt1. Ulkenin meshur bilginlerinden dil, tarih, din, felsefe, matematik, tip

ve siyaset alaninda dersler ald1.?’

1883’te baslayip vefat ettigi 1897 yilina kadar siiren Uglinci donem de
Cemaleddin Efgani’nin diisiince ve faaliyet alani, din ve siyaset meseleleriyle biitiin
Islam {ilkelerinin ortak problemlerini bir biitiin olarak icine almaktadir. Efgani, énceki
donemlerde belli iilkeleri yabanci boyundurugundan kurtarmak iizere milli suuru
uyandirmaya, vatan sevgisini giiclendirmeye c¢alisirken bu donemde biitiin islam
tilkeleri arasinda saglam baglarin kurulmasi, ¢ok yonlii dayanigmanin saglanmasi ve
boylece birlikte hiirriyet ve bagimsizligi elde ederek bir Mislimanlar birligi idealinin

gerceklesmesi igin caba gostermistir. 2

Muhammed Abduh (1849-1905): Islam diisiincesinin yeniden canlanmasinda
onemli katkilarda bulunan, Misir'in taninmis alimlerinden olan Muhammed Abduh,
1845 yilinda Asagi Misir’da Bahire ilinin Mahalletii’n-Nasr Kdyii’'nde dogdu. Kiicuk
yasta Kur’an-1 Kerim’i hifzetti. Amcast Seyh Dervis, genis ufkuyla Abduh’un dini
ilimlere kars1 sevgi beslemesini sagladi. 1866°da Islami ilimlerin merkezi kabul edilen
Ezher Universitesi’ne kaydoldu. Ancak, {iniversitenin o siralardaki egitim metodu
kendisini tatmin etmedi. Bir ara dinyadan tamamen elini-etegini ¢ekip tasavvufa agirlik
verdi. Ne var ki, amcast onun inzivaya gekilerek tasavvufa yonelmesine misaade

etmedi.?

Amcas1 disinda hayat seyri ilizerinde etkili olan bir baska ve belki de en 6nemli
kisi Cemaleddin Efgani’dir. Onunla tanismasi (1872) hayatinda adeta bir doniim noktasi
teskil eder. Efgani’nin etkisinde kalmanin Otesinde, en Onemli talebesi olarak
taninacaktir. 1877 yilinda okulunu tamamlayarak “alim” unvanini ald1 ve mezun oldu.

Bir siire 6zel ders verdikten sonra Dard’l-Ulum’a miiderris olarak atandi. Bu gorevi

21 Hayrettin Karaman, “Cemaleddin Efgani”, Islam Ansiklopedisi, C.10, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994, s.
456-466.

28 Karaman, a.g.e., s. 456-466.

Y Abdulnasir Yiner, “Islam’in Yeniden Yorumlanmasi- Muhammed Abduh”, Képrii Derg., sy.73, 2001.
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devam ederken Efgani’nin tesiriyle yayincilik isine de giristi. 1880 yilinda sonra el-

Vaka’-i Misriye isimli gazetenin basyazarligma getirildi.®

Paris’te Efgani ile bulustu. Paris’te “el-Urvetl’l-Vuska” adli bir dergiyi
yaymladilar. Sekiz ay devam eden bu dergide, Islami uyanmaya dair yazilar yayimlandu.
Ingiliz isgaline kars1 miicadele vererek milli suuru uyandirmaya calisti. Paris’te
bulundugu senelerde bir ara derginin temsilcisi olarak Ingiltere’ye gittigi ve arkadasi
Vilfried Blunt’un da yardimiyla Ingiliz basininda Misir konusunu isleyerek kamuoyu
olusturmaya c¢alistigi; Winston Churchill’in babasi Randolph Churchill ve bazi

31

politikacilarla goriistiigii anlatilmaktadir.3® Diger yandan Ingilizler derginin Islam

tilkelerine girisini yasaklayarak yaymni engellediler. Bir siire sonra derginin yayin

durdu.

Abduh, 1885 yilinda Beyrut’a gelerek buraya yerlesti. Burada Sultaniye
Medresesini agarak (veya atanmak suretiyle) egitimle mesgul oldu. 1889 yilinda
Kahire’ye dondii. Kisa bir siire sonra da asliye hukuk mahkemesine hakim olarak
atandi. Bu arada seriat mahkemelerinin islahina dair eserini yazdi. Diger yandan
gelismesine katkida bulundugu el-Ezher’in idare meclisine se¢ildi. Ezher’in gelismesine
katkida bulundugu gibi genis bir muhite hitap edecek hale getirilmesinde de onemli
katkilarda bulundu. Daha 6nce okutulmayan tarih, cografya, matematik ve felsefe gibi
mispet bilimlerin okutulmalarin1 sagladi. Misir’da en yiiksek dini makam olan
miftiiliige atandiktan sonra vefatina kadar bu gorevde kaldi. Gorev yaptigi siire

boyunca bu makama biiyiik bir sayginlik kazandird:.32

Son donemlerinde muhtelif eserler kaleme aldi. En biiyiik eseri olan Risaletii’t-
Tevhid’i yazdi. Bazi miistesriklerin Islam’a yonelttikleri ithamlara kars1 miidafaa
maksadiyla, “El-Islam ve’n-Nasraniyye Ma’a’l-ilm ve’l-Medeniyye” adli eserini
nesretti. Tefsir derslerini verirken yeni bir metot kullandi. Cok 6nem verdigi Kur’an-1
Kerim tefsirini tamamlamak kendisine nasip olmadi. Bazi kisimlarini nesretmis,
vefatindan sonra {inlii talebesi Resid Riza tarafindan tamamlanarak yayinlanmistir.

Heniliz tasarladigi caligmalar1 tamamlayamadan, 1905 Temmuz’unda vefat etti.

30 Yiner, a.g.m.

31 Osman Emin, “Misir’da Rénesans: Muhammed Abduh ve Okulu”, Islam Diisiincesi Tarihi, C.4,Istanbul: Insan
Yay. 1991, s.291.

32 Emin, a.g.m., .292.
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Cenazesi, Kahire’deki El-Afifi mezarligma defnedildi.®® Mezarinin {izerine bir Arap

sairinin yazmis oldugu;
“Yiicelik i¢in bir mezar yaptik
Dini ve diinyay: gémdiik birlikte.” beyti naksedilmistir.3*

Resid Riza (1873-1938): Muhammed Resid Riza,18 Ekim 1865 tarihinde
bugiinkii Liibnan sinirlart iginde yer alan Kalemtin’da dogdu. Resid Riza, Trablus
Riigdiyesi’nde bir yillik tahsilden sonra Hiiseyin el-Cisr’in hocalifin1 yaptigi,
programinda modern bilimlerin de yer aldig1 el-Medreseti’l-vataniyye’de okudu.
Ayrica 6zel calismalarla kendini yetistirmeye gayret etti. Bilhassa Gazzali’nin Thya’ii
‘ulimi’d-din adli eseriyle mesgul oldu ve ondan cok etkilendi. 23 Agustos 1935

tarihinde gerceklestirdigi Siiveys seyahati doniisiinde vefat etti >°

Resid Riza dini ilimlerin yeniden canlandirilmasi, toplumda etkin ve saygin bir
konuma gelmesi icin Cemaleddin Efgani ve Muhammed Abduh’un c¢abalarini
siirdiirmeye c¢alismistir. el-Menar dergisinde dini ilimler alaninda yazdigi makaleleri
sonradan kitap halinde yayimlamis, baz1 klasik kaynaklar1 nesretmis ve bu alandaki telif
faaliyetine biiyiik hareketlilik getirmistir. Ayrica Islam ilimlerinde s6z sahibi olabilmek
icin Arap dil bilimlerine ve terminolojiye vakif olmanin zorunlu oldugunu, bunlar
bilmeyenlerin yanligliklardan kurtulamayacagini, her seyden Once saglam bir Arapca
egitimine ihtiya¢ bulundugunu vurgulamistir. Dini diisiincede Selefi akilcilik olarak
nitelenebilecek yonteminde Islami ilimlerin yeniden ihyasi, dinin mezhep
bagimliligindan kurtarilmast ve giinlin problemlerine cevap verecek sekilde
yorumlanmasi baslica hedeflerinden olmustur. Caligmalar1 incelendiginde onun hem
gelenekten kaynaklanan metodolojiye sahip c¢iktigi, hem de cagin ihtiyaclarini goz
oninde bulundurarak ictihat anlayisina ve yenilige biiylik 6nem verdigi goriiliir. Bu
sebeple temel inang ve ibadet esaslar1 disindaki konularda akli ve ilmi izahlara

girmekten kaginmamis, hakim ilim anlayisini aynen devam ettirmek isteyen medrese

3 Yiner, a.g.m.
¥ Emin, a.g.m. ,5.294. . .
35 M. Sait Ozervarli, “Resit Riza”, Islam Ansiklopedisi, C.35, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2008, s.14-18.
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mensuplarini elestirmistir. Bununla birlikte Islam1 ilimleri tamamen devre dis1 birakmak

isteyen Bat1 yanlis1 aydinlarla da her ortamda miicadele etmistir.®

Cemaleddin Efgani ve Muhammed Abduh gibi Resid Riza da Bati somiirgeciligi
ile kars1 karsiya kalmanin bir sonucu olarak, Miisliiman toplumlarin zayifligina ve geri
kalmishigina dikkat ¢ekmistir. Menar dergisindeki yazilariyla, alim, diisiiniir, gazeteci
ve siyasetci kimligiyle, cagdas Islam diisiincesinin 6nde gelen sahsiyetlerinden biri olan
M. Resid Riza’nin diisiinceleri, Islami ilimlerin gerek kaynak ve usuliinde gerekse farkli

tartisma noktalarida varligini siirdiirmektedir.*’

Malik bin Nebi’nin fikir ve teorileriyle etkiledigini ifade edebilecegimiz

sahsiyetlerden bir kagi;

Cevdet Said (1931): Subat 1931°de Suriye’nin Kuneytira bolgesinde Bi’ru Acem
kdyiinde diinyaya gelen Cevdet Said, yasayan Islam diisiiniirlerinden birisi olup orta
ogrenim diizeyinde intisap ettigi Ezher Universitesi’nin Arap Dili ve Edebiyati
Fakiiltesi’nden mezun oldu. Siddet karsit1 goriisleriyle dikkat ¢ceken yazar, Cezayirli
tinlii diisiiniir Malik Bin Nebi’nin seckin 6grencisi ve takipgisi olarak tiim diinyada

taninmaktadir.

Cogunlugu Hafiz Esed doneminde olmak iizere 10 kez tutuklandi, toplam 7 sene
goriisleri sebebiyle ihra¢ edildi. Kdyiine doniip bir merkep satin aldi ve dagdan odun
toplayarak gecimini temin etmeye basladi. Ardindan aricilik yapti. Kardesiyle birlikte
inek besleyip siit satarak kendi alin teriyle gecindi. 82 yasinda, Aralik 2012’de
Suriye’deki savasin koylerine kadar ulagmasi sebebiyle evini barkini terk ederek yirmi
kadar yakiyla Tiirkiye’ye hicret etmis olup halen Istanbul’un Beykoz ilgesinde ikamet

etmektedir.

Temel goriisii, siddete ve kaba giice kars1 olmak, Islam diinyasinin felsefi ve
kiiltiirel degerlerini yeniden dirilterek 6ze donmektir. Hapse diistiigi 1963 yilindan

bugiine kadar onlarca kitap yazdi, diinyanin ¢esitli iilkelerinde ylzlerce konferans verdi.

% Ozervarl, a.g.e., s. 14-18.

37 Hayrettin Karaman, Gergek Islam’da Birlik, Istanbul: Nesil Yay., s.131 vd. Mustafa Oztiirk, “Neo-Selefilik ve
Kur’an -Resid Riza’nin Kur’an ve Yorum Anlayist Uzerine-", Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.
4,2004.,s.2.
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Sohretinin aksine miitevazi bir hayati tercih eden Cevdet Said’in Turkceye cevrilen

eserleri sunlardir:
1. Bireysel ve Toplumsal Degisimin Yasalari
2. Adem’in Oglu Habil Gibi Ol / Yeni Bir Kimligin Insas
3. Giig, Irade ve Eylem
4. Degisim Riizgarlari
5. Din ve Hukuk
6. Oku!/ Islami Miicadelede Bilginin Giicii
7. Ademoglunun ilk Mezhebi / Islami Hareketin Siddet Sorunu
8. Islam’dan Neden Korkuyorlar? / Korku Nasil Basladi1?3®

Ergun Goze (1931-2009): 1931 yilinda Sivas'ta dogdu. ilk ve orta tahsilini Sivas'ta
yapt1. Corum Lisesi'nden mezun oldu (1950). Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi'ni
1957'de bitirdi. Bir ka¢ arkadasiyla birlikte, Babiali Yaymevi'ni kurdu. Daha sonra
serbest avukatlik yapmaya basladi. Basin hayatina, Miimtaz Turhan'in nesrettigi Olgii
mecmuasiyla girdi. Daha sonra kitap haline getirilen Meshurlarin Son Sozleri, Son
Havadis gazetesinde yayinlandi (1961). Fikra yazarligina Babiali'de Sabah gazetesinde
baslayip (1965), Tercliman'da devam etti (1969). Terciiman gazetesinde, milliyet¢i bir
kalem olarak gesitli meslek odalar1 ve derneklerle yaptigi miicadelelerle sivrildi. 1988
yilinda Tiirkiye gazetesinde fikra yazarligina basladi ve iki sene devam etti. TGRT'de
haber yorumculugu yapti. En son Bogazi¢i Yayimlari'nin editorliigiinii yapiyordu. Evli
ve ii¢ ¢ocuk babasiydi. Fransizca biliyordu. 12 Ekim 2009 tarihinde, Istanbul'da vefat

etti. Eserlerinden bazilar1 ise sunlardir:

Anadolu Sahabeleri, Kosebasi, Peyami Safa'dan Seg¢meler (F.K. Timurtas ile
beraber), Mukayeseli Islam Tarihi Kronolojisi, Dirilen C6l, Bulunmus Defterden Cuma

Diisiinceleri, Se¢meler, Islamiyet ve Teknoloji, Freud ve Freudizmin Igyiizii,

38Cevdet Said, Biyografi, https://www.dirilispostasi.com/yazarlar/cevdet-
said/5a5b1febcbcbe341055256d4?sayfa=10 (04.08.2019).
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Peygamberimiz ve Dort Halifesi, Islam'a Selam, Peyami Safa,Theodor Harzl'in
Hatiralar1 ve Sultan Abdiilhamit, Besmele Bahgesi, Kugunun Son Otiisii (Canakkale
Destani).

Terctimeleri: Malik Bin Nebi'den: islam Davasi, Kur'an1 Kerim Mucizesi, islam
ve Demokrasi, Cezayir'de Islam'm Yeniden Dogusu, Asrin Sahidinin Hatiralari; Vincent

Monteil'den: Israil'in Gizli Dosyas: Terorizm.

Fethi Gungor (1964): 1964 yilinda Kayseri’de dogdu. Ilkdgrenimini, daha sonra
Pinarbas ilgesinin bir mahallesi olan Kaynar beldesinde, orta 6grenimini Develi Imam-
Hatip Lisesi’nde, lisans Ogrenimini 1986°da  Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’nde tamamladi. Bagbakanlik Osmanli Arsivi’nde 7 sene uzman olarak c¢alisti.
Yiiksek lisansini tefsir dalinda Marmara; doktorasini sosyoloji dalinda Istanbul

tiniversitelerinde yapti.

Ulusal ve uluslararasi yaymn organlarinda aile, sivil toplum, insan haklari, gog¢ ve
miiltecilik, dezavantajli gruplar ve Islam diinyas ile ilgili onlarca galigmasi yayinland,
terclime eserleri basildi. Sivil toplum, Kur’an arastirmalari, Kafkasya ve sosyal bilimler

alanlarinda aylik dergiler ¢ikardi.

2000-2008 yillarinda Yonetim Kurulu {yesi oldugu Tiirkiye Gontlli
Tesekkiiller Vakfi’nda ve Pendik Belediyesi’nde iiger donem Sivil Toplum Okulu
seminerleri diizenledi. Yiizlerce konferans, radyo ve televizyon programina konusmaci

olarak katildi.

Sakarya Universitesi Sosyoloji Béliimii’nde 14 yil 6gretim elemani olarak
calistiktan sonra 2009 yilinda intisap ettigi Yalova Universitesi Sosyal Hizmet
Boliimii’nde aile, sivil toplum, insan haklar1 ve go¢ konularinda dersler vermeye devam

etmektedir.*°

3 fhsan Isik, Yazarlar Sézliigii, istanbul: Risale Yay., 1998.
40 Giingér, a.g.e.
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1.2. Eserleri

Malik b. Nebi, Fransiz somiirgesinin dayattig1 Batililasmanin etkisiyle hayatinin
ilk donemlerinde eserlerini Fransizca kaleme almis, ancak Kahire’de Arapga’sini

ilerlettikten sonra ¢alismalarini Arap diliyle yazmustir.
Sayis1 otuzu bulan kitaplarindan bazilar1 sunlardir:

1. Le phénomene coranique (Paris 1946, 1976). Kur’an’t dogru anlamanin
yontemi ve onun miisliimanlar i¢in tasidigi 6nemi ortaya koyan eser miellifin en iyi
calismasi olarak kabul edilir. Eseri Abdiissabir Sahin ez-Zahiretl’|-Kur’aniyye adiyla
Arapga’ya terciime etmis, Mahmid Muhammed Sakir buna Kur’an’in i‘caziyla ilgili
uzun bir giris yazmistir (Dimask 1406/1986). Kitap Ergun Goze tarafindan Kur’an-1
Kerim Mucizesi adiyla Tiirkge’ye ¢evrilmistir (Istanbul 1969; Ankara 1991).

2. Les conditions de la renaissance (Cezayir 1948). Cezayir’de Islamimn Yeniden

Dogusu ismiyle Tiirk¢e’ye terciime edilmistir (trc. Ergun Goze, Istanbul 1972, 1992).

3. Vocation de I’Islam (Paris 1954). Muhammed el-Mubarek’in bir mukaddime
yazdig1 eseri Abdiissabiir Sahin Vichetii’l-‘dlemi’l-Islami adryla Arapga’ya cevirmistir
(Kahire 1959). Esma Résid tarafindan Islam in History and Society ismiyle ingilizce’ye
terciime edilen eseri (Islamabad 1988) Ergun Goze Islam Davasi adiyla Tiirkge’ye

terciime etmistir (Istanbul 1967).

4. L’Afroasiatisme conclusions la conférence de Bandoeng (Kahire 1959).
Fikretii’I-Ifrikiyyeti’l-Asyeviyye fl dav'i mii’temeri Bandinc adiyla Arapga’ya
cevrilmistir (trc. Abdiissablr Sahin, Dimasgk 1402/1981).

5. Miiskiletii’s-sekafe (trc. Abdiissablr Sahin, Kahire 1959).

6. es-Su‘tbat ‘alametii’n-nimivvi fi’l-miictema‘i’l-‘Arabi (trc. Omer Kamil
Meskavi, Kahire 1960).

7. es-Swa‘w’l-fikri  fi’l-biladi’l-miista‘mere (Kahire 1370/1951). Somiirge
Ulkelerde Fikir Savasi ismiyle Ilhan Kutluer tarafindan Tiirk¢e’ye terciime edilmistir

(Istanbul 1984).
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8. Suratu’n-nehda. Milli uyanig, kalkinma ve gelisme sartlarinin incelendigi

eseri Abdiissabiir Sahin Arapga’ya ¢evirmistir (Kahire 1961).

9. Miladii miictema“ (trc. Abdiissablir Sahin, Kahire 1382/1962). Malik b.
Nebi’nin Miiskiletii’s-sekafe ve Miladi miictema“ adli eserleri bir arada Kiiltiir Sorunu

ve Bir Toplumun Dogusu adiyla Tiirkge’ye ¢evrilmistir (trc. Salih Ozer, Ankara 2000).

10. Perspectives algériennes (Cezayir 1964). Afak Cezd’iriyye ismiyle
Arapga’ya terclime edilmistir (trc. Tayyib es-Serif, Cezayir 1964).

11. Mémoires d’un témoin du siecle (Cezayir 1965). Muzekkeratii sahidin 1i’1-
karn adiyla Arapca’ya (Beyrut 1404/1984), Caga Tanikhigim ismiyle Ibrahim Aydin
(Istanbul 1987) ve Asrin Sahidinin Hatiralar1 adiyla Ergun Géze tarafindan Tiirkge’ye
cevrilmistir (Istanbul 1991).

12. Islam et démocratie (Cezayir, ts., Révolution africiane). Islam ve Demokrasi

ismiyle Tiirkce’ye terciime edilmistir (trc. Ergun Goze, Istanbul 1968).

13. L’oeuvre des orientalistes son influence sur la pensée islamique moderne.
Intacii’l-miistesrikin ve eseruhd fi’I-fikri’l-Islami el-hadis adiyla Arapga’ya cevrilen bu
calismanin (Kahire 1970) Tiirkge terciimesi Oryantalistlerin Eserleri ve Cagimiz Islam
Diinyasina Etkisi ismiyle, Malik b. Nebi’nin Fransizca olarak yazdigi bazi1 makalelerin
cevirilerinin de yer aldig1 Ideolojik Savas Ajanlari adli kitapta yaymmlanmstir (trc.

Cemal Aydin, Istanbul 1997).

14. Le musulman et le monde de 1’économie. Mehmet Keskin tarafindan
Ekonomi Diinyasinda Miisliiman ismiyle Tiirkce’ye (Istanbul 1976), Abdiissabir Sahin
tarafindan el-Mislim fi ‘alemi’l-iktisad adiyla Arapca’ya (Dimask 1987) terciime

edilmistir.
15. Te’emmiilat fi’l-miictema‘i’l-*Arabi (Beyrut 1401/1981).
16. Fi mehebbi’l-ma ‘reke irhasatli’s-sevre (Dimask 1402/1981).

17. Le probléme des idées dans le monde musulman (Cezayir, ts.). Miiskiletii’l-

efkar fi’l-‘alemi’l-Islami adiyla Arapca’ya terciime edilen eser (trc. Bessim Bereke —

18



Ahmed Sa‘bi, Dimask 1408/1988) Islam Diinyasinda Fikir ve Put ismiyle Tiirkce’ye
cevrilmistir (trc. Cemal Aydin, Istanbul 1992).

18. Hadis fi’l-bi-na’i’l-cedid (trc. Omer Kamil Meskavi, Beyrut, ts., el-
Mektebeti’l-asriyye). Malik b. Nebi’nin hayati, kisiligi, diisiinceleri ve eserleriyle ilgili
cesitli ¢alismalar yayimlanmistir (Abdiilhamid H. Hasan, XX1/4-5 [1421/2000], s. 426-
428).
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I1. BOLUM

MALIK BiN NEBI’YE GORE TEMEL KAVRAMLAR
2.1. Din

Insanligin her doneminde toplumlarin hayatim etkileyen “askin” bir giic ve
sosyal fenomen olan din, gecmiste oldugu gibi, bugiin de bir “yasam bi¢imi” olarak
toplumdaki sosyal davranislarin olusmasinda 6nemli bir unsur olmaya devam etmekte
ve toplumun; sosyal kilturel, iktisadi, siyasi vb. alanlarinda varligini hissettirmektedir.
Tarihi akis icerisinde toplumlarin gecirdigi degisim siireclerinde din; sosyal bir
karaktere sahip olmasindan ve inananlarina belli bir takim degerler ve semboller sistemi
vererek bir “zihniyet” kazandirmasindan dolayr merkezi bir yer isgal etmistir. Bu
bakimdan da, sosyolojinin ilgi alanina giren konular igerisinde din, imtiyazl bir konuma
sahip olmustur. Nitekim baslangigtan itibaren devrin en 6nde gelen sosyologlarinin
diistince sistemleri iginde din, ihmal edilmesi mimkin olmayan, en énemli unsur olarak

yerini almistir.*

Din, tanimlanirken merkeze aldig1 konu bakimindan tanimlanma bigimi gesitlilik
gosterir. Dinin, kutsal, askin, ilahi ve tabiatiistii gibi gercek 6zii ve igerigi agisindan
yapilan tanimlara 6zsel tanimlar denir. Bu tanima odaklananlara goére din, biitiiniiyle
ozle ilgilidir: Tanriya, manevi giiclere ya da “kutsal” olarak bilinen seylere iman

edenlerin bir dini vardir; inanmayanlarin ise yoktur.*?

Gustave J. Mensching (1901-1978) ve Peter Berger(1929-2017) gibi din
sosyologlarinin da onayladigi Alman din bilimcisi Rudolf Otto (1869- 1937)’nun “Din

kutsalin tecriibesidir.”*® tarzindaki tanimi1 buna rnek olarak gosterebiliriz.*

Islevsel tanimlara odaklananlara gore ise din, diinyevi goriiniislerine; insan ve

toplum {iizerindeki sosyal ve psikolojik etkilerine gore tanimlanir. S6zgelimi, insanin

4 Kemaleddin Tas, “Sosyolojik Din Tanimlar1”, Din Sosyolojisi E1 Kitabi, Ed.: Niyazi Akyiiz-Thsan Capcioglu,
Ankara: Grafiker Yay., 2012, s.37.

42 Abdurrahman Kurt, “ Sosyolojik Din Tanimlar1 ve Dine Teolojik Bakis Sorunu”, T.C. Uludag Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 17, Say1: 2, 2008 s. 73-93.

43 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, (Cev. Unver Giinay), Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yay., 1995, s. 37.

4 Kurt, a.g.m. s. 73-93
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inang sistemi, hem toplumsal yasantisinda, hem de psikolojik yasantisinda belirli bir rol
oynuyorsa o bir dindir, boyle bir etkisi yoksa (felsefe gibi) baska bir sey olarak

gorulir.

Fonksiyonel din tanimlarinin énctlerinden biri olan ve dini, toplumsal bir olgu
olarak kabul ederek, onu sosyal tecriibenin bir yansimasi olarak géren Durkheim igin
din, baslangictan giiniimiize biitlin toplumlarda varligin1 koruyan stratejik bir
fenomendir. Bundan dolay1 da sosyolojinin dine kayisiz kalmasi imkan dahilinde
degildir. Durkheim sosyolojisinin temelini olusturan “kolektif suur” anlayisinda din,
merkezi bir yere sahiptir. Bu baglamda dinin igtimailigi esasina dayanan Durkheim’da,
toplumdaki ortak tasavvurlarin toplamindan ibaret olan kolektif suurun temelini dini
inanclar olusturur. Dolayistyla biitiin sosyal miiesseseler kaynagini sosyal dayanigsmanin
en 6nemli fakt6ri olan dinden alirlar. Durkheim’e gére “Bir din, kutsal seyler, yani ayri
tutulan ve yasaklanan seylerden olusan, inang ve pratikleri igine alan birlesik bir
sistemdir ki, bu inan¢ ve pratikler onlar1 kabul eden kimseleri ‘kilise’ diye
isimlendirilen manevi bir cemaat halinde birlestirir.” Gorildigi gibi Durkheim,
Weber’in ve onun bagli oldugu din bilimi geleneginin aksine, dini 6zsel bir sekilde
tanimlamak egiliminin karsisinda yer almis ve dine yaklasim itibariyle “sosyolojist” bir

tutum sergileyerek dinin toplumsal islevlerini dncelemis ve merkeze almustir.*®

Bu iki dislayic1 din tanimlarina alternatif olarak {igiincii olarak kapsayici ve
cogulcu/politeik yaklasim getirilmistir. Politetik yaklagim, 6zsel ve islevsel yaklagimlari
da kapsayan daha genel bir yaklagimdir. Bu yaklagimin {stiinliikleri, monotetik
yaklasimin eksiklerini yansitmaktadir. Politetik yaklasim, olusabilecek problemlerden
sakinarak higbir kesin sinir ¢izmez, ancak diger taraftan din sayilabilecek sistemin

ozelliklerini saptamak konusunda birgok belirsizlige yol agmaktadir.*’

Din hakkinda genel sosyolojik tasvir ve tanimlara yer verdikten sonra Malik Bin
Nebi’ye gore dinin niteligini incelemeyi uygun bulduk. Nitekim Malik Bin Nebi
teorilerinin kaynagimi dine dayandirmaktadir. Ona gore din, toplumsal olaylarin temel

hareket ettiricisi konumundadir.

4 Kurt, a.g.m., s. 73-93.
6 Tag, a.g.e., 5.40.
47 Kurt, a.g.m. s. 73-93.
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Malik Bin Nebi, Islam medeniyetinin, Rasulullah’1 hayrete diisiiren ve diinyayi

48 vahyi ile basladigim1 savunmaktadir. O andan itibaren Arap

ayaga kaldiran “oku
kabileleri diinya tarihine girdi ve medeniyete on asirdan daha uzun bir siire onciiliik etti.
Kur’an-1 Kerim’in ve Rasulullah’in daginik kabilelerin durumunu nasil ve neden

degistirdigi ve bir medeniyet kurdugunu kesfetmek icin Kur’an’a ydnelmistir.*°

Malik Bin Nebi’nin orijinal fikirlerinin, teorilerinin ve anahtar disiincelerinin
birkag istisna hari¢ hepsinin kokleri Kur’an ve Siinnet’e dayanmaktadir. Ornegin;
insanin statiisii, birey ve grubun 6nemi, tarih yasalari, medeniyetlerin gegiciligi olgusu
dini diislincenin 6nemi ve medenilesme siirecindeki rolii, dongiisel hareket,
medenilesme siirecinde diislincelerin ve insanin 6ne ¢ikigi gibi. Bunun yaninda Bin
Nebi baska kaynaklardan yararlanmigsa da diigiiniiriin vurgulamak istedigi birgok husus
Kur’an’da yer almaktadir. Bunlar arasinda tarihte kaliplarin varligi 6nceden
belirlenmemis degisim anlayisi, medenilesme siirecini yalnizca miimkiin kilmayip ayni
zamanda hem birey hem de toplum i¢in yararli kilmada icsel faktorlerin(insan ruhu),

toplum ve sosyal iliskiler aginin rolii anlayislar1 yer almaktadir.

Malik Bin Nebi din hakkinda su sozleri ifade etmektedir: “Isterseniz, insanlik
tarihinin en eski sayfalarina kadar ininiz, medeniyetin en mesut devrelerinde de,
toplumsal tekamullin en baslangi¢ caglarinda da daima ve mutlaka bir ‘Din vakiast’
karsimiza ¢ikacaktir.” Mimari eserlerden de goriildiigii tizere dinsiz bir medeniyetin
varligi diisiiniilemez. Malik Bin Nebi medeniyet ve dinin i¢ ige olmasina 6rnek olarak

Siileyman Mabedi ve Kabe’yi 6rnek vermistir.>

Bin Nebi dinin Bati’daki medeniyetler i¢in de temel teskil ettigini ifade ederken
su 0rnegi vermistir: Modern Milletlerin hukuku temel olarak Kilise hukukuna dayanmis
bulunmaktadir. Onlarin Medeni hukuk adim1 verdikleri hukukun temelinde de din

vardir.%?

Malik Bin Nebi i¢in din ve dini diisiince medeniyet anlayisinda motive edici bir

etken olmustur. Bunun yaninda Ibn-i Haldun icin ise dini diisiince ve asabiyet anlayist

48 Kur’an, Alak Suresi, 1.

49 Lahsen, a.g.e., s.250.

50 Lahsen, a.g.e., s.251.

51 Nebi, Kur’an-i1 Kerim Mucizesi, 5.27.
52 Nebi, Kur’an-1 Kerim Mucizesi, .27.
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medeniyet baglaminda temel motive edicilerdir. Malik Bin Nebi, 6zelde medeniyet
anlayisinda genelde ise sosyolojik yaklasim ve temellendirmelerinde Ibn-i Haldun’dan

etkilenmistir.

Malik Bin Nebi i¢in Kur’an ve siinnet, sadece dininin asli kaynaklarini tegskil
etmez ayn1 zamanda o ikisi Nebi’nin entelektuel kariyerinin temellerini olusturmaktadir.
Bununla birlikte Bin Nebi klasik anlamda profesyonel bir fikithg1 ya da Islami
gelenekteki akademik baglamda bir din bilgini degildir. O sadece Islam ilkelerine baglh

bir sosyologdur.

Bin Nebi topluma bakisinda ve sosyolojik analizlerinde kendisine bir ayeti
mihenk tasi niteliginde belirlemistir: “Bir millet kendi durumunu degistirmedikce Allah
onlarin durumunu degistirmez. > Bu ayet, insan faktoriiniin tarihsel sartlar1 degistirme,
mevcut durumu diizeltme veya mevcut durumu bozma ve insanin tarih dongusiindeki

baskin roliinii tayin etme baglaminda énem arz etmektedir.

Bu durum disiiniirli; sosyo-tarihsel degisimi insan faktoriiniin etkisi altinda
degerlendirmeye yoneltmistir.>* Aslinda Bin Nebi icin bu ayet, somirilebilirlik
kavraminin temelidir diyebiliriz. Zira bu ayeti Bin Nebi’ce; toplum kendisini degistirip,
ataletten ve somiirliye géz yummaktan vazgecmedigi siirece Allah da onlarin iizerinden

somuirilme halini kaldirmaz seklinde okunabilmektedir.

Bugiin i¢in de 6zgiin bir Islam diisiincesinin gelistirilmesinin ¢OzUmi 6ze
dontiste yatmaktadir yani Kur’an ruhunu yeniden topluma hakim kilmak gerekmektedir.
Bu toplum kendisinin kiiltiir ve medeniyet anlayisinda nicelik etrafinda donen Bati
diisincesi kaynakli bir kapitalist veya komiinist toplum degil bunun yerine emr-i bi’l-
maruf ve nehyi ani’l-miinker (iyiligi sevme/emretme ve kotilikten nefret
etme/alikoyma) ilkesinin ekseninde Kur’an diisiincesini yasayan Islam toplumudur. Bu
toplumun olusmasi i¢in bir doniisiimiin yasanmasi bunun i¢in 6nce bu toplumu
olusturacak kisilerin diisiincelerinin degismesi gerekir.>® Malik Bin Nebi igin bu durum
son derece 0nem arz eder ¢unki ona gore Kur’an, uyanis faaliyetinin temel kilavuzunu

teskil etmektedir.

53 Kur’an, R’ad Suresi, 11.
5 Lahsen, a.g.e., s.248. )
55 Tamer Yildirim, “Malik Bin Nebi ve Kur’an Fenomeni Uzerine”, Marife Dergisi, 2013, s. 107-125.

23



Malik Bin Nebi Surut’n-Nahda adli eserinde sosyal iliskiler aginin®® énemine
iliskin argiimanlarinda ve g¢esitli tarihsel deneyimlere ilave olarak, Islam toplumu,
Ummeti ve medeniyeti olusturma c¢abalarinda Rasulullah’in s6z ve davranislarina

génderme yapmaktadir.®’

Ayrica bazi orijinal kavramlarini olusturmak i¢in Siinnet’i kendisine referans
olarak belirlemistir. Ornegin onun i¢sel egilim kavrami, Rasulullah’mn, “Her ¢ocuk fitrat
lizere dogar ve ebeveyni onu Yahudi, Hristiyan yahut Mecusi yapar.”®® Hadisinden
dogrudan yapilmig bir alintidir. Bu kavramla insanin toplum tarafindan degisime ve
etkilesime agik bir unsur oldugu dolayisiyla insanin sosyo-tarihsel faktorlerin bir Grin(

oldugunu ifade etmektedir.>®

Bin Nebi icin Sinnetin fonksiyonunu anlamak sosyolojik baglamda
vazgegilmezdir. Nitekim Rasulullah doneminde siinnetin; hali hazirdaki Arap cahiliye
toplumunu nasil miinevver bireylerin, erdemin, adaletin hosgoériiniin hakim oldugu bir
topluma hatta medeniyete doniistiirmesi Malik Bin Nebi i¢cin medenilesme recetesi
acisindan ilham vericidir. Kisacast Bin Nebi’ye gore medeniyetin kaynagi vahiydir.
Medeniyet ve vahiy arasinda siki bir iliski vardir. Kanit1 ise Islam gelmeden 6nce Arap
yarimadasinin durumu ve sonrasinda Islam’in ruhuyla biitiinlesen insanlarin, tarihte
oynadigi roldiir. Bu roliin sonucunda Kur’an bedeviyi medeniyetin temellerini kuran

insanlara cevirmistir.®

Nitekim buyuk medeniyetlerin temelinde dini diisincenin yattigimi  ve
medeniyetlerin motive edici giicliniin dini diisiinceden gegtigini, Malik Bin Nebi’nin

fikirlerinden cokca istifade ettigi Ibn-i Haldun da eserlerine konu edinmistir.

Soyle ki; biiyiik bir hakimiyete ve hiikiimranliga ulagmis devletlerin temelinde
dinin; bir peygamber ¢agrisinin veya Hak bir davetin oldugunu savunan ibn-i Haldun bu

konu hakkinda Mukaddime’sinde sunlar1 ifade etmistir:

%6 Malik Bin Nebi i¢in sosyal iligkiler ag1; kisiler, diisiinceler ve nesneler diinyasi adin1 verdigi ii¢ toplumsal diinya
icinde i¢ baglantilar olustururken ayni zamanda onlar1 birbirine baglayan biitiinciil bir dis bag olusturur. Bu i¢ ve dis
baglarin birlikte hareketi sonucu medeniyete ulasilabilir.

5Lahsen, a.g.e., s.248

58 Buhari, Tefsir (Rim), 2.

59 Y1ldirim, “Malik Bin Nebi ve Kur’an Fenomeni Uzerine”, 5.107-125.

60 Y1ldirim, *“Malik Bin Nebi ve Kur’an Fenomeni Uzerine”, 5.107-125.
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“Kalplerin bulusmasi ve birbiriyle kaynagmasi, dinin hiikiimlerinin tatbik

edilmesi icin ancak Allah’in yardimiyla gerceklesir. Allah Teala soyle buyuruyor:

Yeryiiziinde olan her seyi verseydin, yine de onlarin kalplerini birlestiremezdin. ™

Bunu hikmeti sudur: Eger kalpler batil olan seylere ve diinyalik menfaatlere
yonelirse rekabet baslar ve anlagmazliklar ¢cogalir. Ancak Hakk’a yénelir, batil olan
seyleri ve diinyalik menfaatleri reddeder ve sadece Allah’in rizasini hedeflerse, (hak
tizerinde) birlesirler rekabet ortadan kalkar, anlagsmazliklar azalir ve yardimlasma ve
dayanismanin en giizel 6rnegi sergilenir. Boylece, hakimiyet genisler ve devlet biiyiik
bir giice ulasir. Bagari, biitiin eksikliklerden uzak olan ve kendisinden baska ilah

bulunmayan Allah indir.”®

Bununla beraber daha once de bahsettigimiz gibi ibn-i Haldun medeniyetin
motive edicisi olarak dini diisiinceyi Ongordiigii gibi asabiyet anlayisini da bu
temellendirmeye katmistir. Fakat Malik Bin Nebi Medeniyetlerin olusmasinda asabiyet

anlayisini gerekli gormez, salt dini diisiinceyi yeterli gormektedir.

Malik Bin Nebi islam toplumunun canlanip adeta uyanmasi igin Islam’m 6ziine
doniilmesi gerektigini vurgulamistir. islam’a sonradan sokulmus her tiirlii 6rf, anane ve
inanc1 “put” olarak nitelendiren Bin Nebi, ilk is olarak bunlardan vazgecilmesi ve

Islam’1n 6ziine doniik bir yolculuk yapilmasi gerektigini savunmaktadir.®®

Malik Bin Nebi toplumda neyin “put” olarak nitelendirilmesi gerektigi hakkinda

su ifadelerde bulunmustur:

“Arabistan’da Islam’dan once hiikiim siiren putperestlise Kur’an, cahiliyet

adint vermektedir.

Bununla beraber cahiliyet devri, edebi bakimdan fakir degildi. Arap
edebiyatimin en biiylk isimleri, bu devrin simalarimi belirtir. Yine de bu devirde
cahiliyet kemaliyle hukum strmektedir; zira Arap lisaninin icerdigi kelimeler piril piril
g6z alicr fakat yaratict ézden mahrum bos kelimelerdir. Karsiliklt olarak nasil ki,

putperestlik cahillikse, cahiliyet de putguluktur. Clnkl putculuk da cahiliyet gibi fikir

61Kur’an, Enfal Suresi,63.
%2 bn-i Haldun, Mukaddime 1. Cilt, (Cev. Halil Kendir), Istanbul: Yeni Safak Yay., 2004, 5.221.
63 Malik Bin Nebi, Cezayir’de Islam’a Yeniden Dogus, Istanbul: Bogazi¢i Yay., 1992, s.26.
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degil; put yaratir. Sonug olarak cahil kavimlerin fetisist-putperest olmalart suf tesadiif

degildir.” *

Ayrica Bin Nebi i¢in Cezayir halkinin; fikir iiretmekten, diisinmekten
uzaklastikca, Islam’in icinde olmayan inang ve fiilleri, her tiirlii asirilik iceren hal ve
hareketleri ve tam da sOmiirgeci idarenin istedigi gibi, kendi beyinlerini, seyhlik,
miirsitlik gibi kisveler altinda halkin dini duygularini somiiren sahislara kiralamalarini
elestirmistir. Toplumdaki her tiirlii din dis1 asir1 faaliyeti cahiliyyet=putlagtirma olarak
nitelendirmistir. Kisaca fikrin kayboldugu an, derhal putun yeniden hakim oldugunu

vurgulamistir.

1925’ten sonra Cezayir’de ortaya cikan islahat¢i hareketle birlikte Seyhlerin
sayesinde kolayca ulasilabilinecegi umut edilen cennet mefhumunun yerini, toplumsal
bir deger olan alin teriyle kazanilan cennet mefhumu almistir.%® 1936 yilindan sonra
1slahat hareketi etkisini kaybetmis ve Malik Bin Nebi’nin deyimiyle put yeniden

Cezayir toplumunda egemen olmustur.

Bin Nebi, Islam medeniyetinin siirecini analiz etmek i¢in Kur’an ve siinnete
yogunlasarak bu iki kaynagin Islam toplumlarinin medenilesme yolundaki islevini, ve

Miisliimanlarin ona olan ihtiyacini ise su ciimlelerle belirtir:

“Nasil ki, yercekimi yasast maddeyi diizenliyor ve evrimin sartlarin
belirliyorsa ayni sekilde Kur’an’in 1siginda din de, kozmik bir fenomen olarak insan:n
diistincesini ve medeniyetini diizenler. Boylelikle dinin, hem bir orijinal ruh yasasi, hem
de fiziki cisimler yasasi olarak cihangstimul diizenin bir parc¢asi oldugu miisahede edilir.
Dolayisiyla Islam insan varligimn bilimidir; Kur’an ise, insanlarin yaraticilarina
donmelerine yardimci olmasi amaglanan kurallari ve Yyasalar: ihtiva eden biitiin

insanhgin rehberi olan bir kitaptir. Hz. Muhammed de bu rehberligin vasitasidir.””®

Ayrica meseleye lengiiistik agidan bakacak olursak; Bin Nebi’ye goére Kur’an’in
diisiincesinin bir tiir serbest siir tarzinda ifade edilmesi Arapga’da yeni bir seydir. Bu

noktada ayetler her zaman bedevi siirine benzemez. Ciinkii bedevi siiri Arapga’da pek

8 Nebi, Cezayir'de Islam’a Yeniden Dogus, $.29.

% Bu mesele “Fikir ve Put” bashig1 altinda detayli islenmistir. Bkz.: s. 65.
Nebi, Cezayir'de Islam’a Yeniden Dogus, $.30.

67 Y1ldirim, *“Malik Bin Nebi ve Kur’an Fenomeni Uzerine”, 5.107-125.
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cok yonden eksiktir. Kur’an’in lislubuyla beraber Arapca tedrici bir gelisim degil
patlamaya benzer bir gelisim gdstermistir. Bu tiir bir filolojik fenomen dillerin tarihinde
olmayan bir fenomendir. Bu sicramayla Arapca lehge asamasindan medeniyet
diisiincesini tagiyabilecek ve tiretebilecek cihangiimul bir dil haline gelmistir. Bazi
aragtirmacilar aksini iddia etse de Melek(t, Carut, Marut gibi isimler Kur’an’in
gelistirdigi yeni kelimelerdir. Bir anlamda Kur’an Arapca’ya yeni kavramlar ve yeni
terimler yerlestirerek Cahili Arap kiiltiirlinii tektanrici diinya tasavvurunun ana akiminin
icine ¢cekmistir. Tektanrict nosyonlar terciime edilmemis Arap kiiltiiriine uyacak sekilde
Arapga’ya adapte edilmistir. Ornegin ‘Tanri’nin Krallig’ kavrami, ‘Allah’in Giinleri
(Eyyamullah)’, ‘Kutsal Ruh’; ‘Ruh’ul-Kuds’, giines tanrigasinin krali anlaminda Misir
asilli kitabi bir kisinin adi olan ‘Potiphare’; ‘el-Aziz’kavramiyla karsilanmistir.%®
Kisacas1 Islam’m Arap toplumuna gelisiyle Arap dilinde de medenilesme yoniinde

sigrama yasanmistir.

Bin Nebi, Kur’an diisiincesine vakif bir aydin olarak Kur’an’da agiklanan
yasalar1 temel almistir. Ciinkii Allah’in yasalart degismezdir. Bunlar kendine 6zgii bir
sekilde ifadelendirip, yasadigi yiizyilin toplumsal, siyasal ve ekonomik satlarin1 goz
oniine alarak yeni agilimlar saglamistir. Ozgiin bir islam diisiincesinin gelistirilmesi
Kur’an’mn anlasilmasina bagh olup, Islam diisiincesi baska hicbir medeniyetin diisiince
geleneginde olmayan bir derinlige ve 6zgiinliige sahiptir. Bu 6zgiinliikte ilahi suurun
peygamberi suur vasitasiyla beseri suuru insa etmesi, insana zaman ve mekan otesi bir

ufuk cizgisi armagan edebilmesidir.®

Ayrica vahiy konusuna deginecek olursak Bin Nebi, vahiy kelimesinin sezgi ya
da ilhamla karsilanmasinin pek dogru olmadigini ¢iinkii ilham kelimesinin belirgin bir
psikolojik anlaminin olmadigini, sezginin de Hz. Muhammed’in vahiy donemi sirasinda
kendine 6zgii alici, idrak edici halinde miisahede edilen 6nemi haiz ise de s6z konusu
olan fenomenal sartlara uymaktan uzak oldugunu belirtir. Ayrica sezgi, ispat1 deneyle
gerceklestirilen bir bilgi tiiriidiir. Bundan dolay1 vahiy ile sezgi psikolojik olarak bu

belirsizlik derecesinde birbirinden ayrilir. Ayrica vahiy sezgiden suurun kaynagini

8 Y1ldirim, “Malik Bin Nebi ve Kur’an Fenomeni Uzerine”, 5.107-125.
89 Y1ldirim, “Malik Bin Nebi ve Kur’an Fenomeni Uzerine”, 5.107-125.
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belirtmeksizin ya da bilmeksizin algiladigi bir tezahiir olmas1 bakimindan da farklilik

gosterir. "

Vahyin peyderpey gonderilmesine deginen Bin Nebi, Hz. Muhammed’in
Ozellikle hicret veya ifk vb. hadiselerinde oldugu gibi yapacaklar1 konusunda rehberlik
ve yonlendirme bekledigi zamanlarda ilgili ayetlerin gelmesinin uzun zaman almasinin,
vahyin Hz. Muhammed’den ayr1 yani gayri sahsi oldugunu gosterdigini belirtir. Bin
Nebi, bu konuda ayrintiya inerek Hz. Muhammed’in bir insanin beyaniyla bir
peygamberin beyani arasindaki farki fark ettikce bu akli inang ve baglanmanin daha
derinlestigine isaret eder. Zaten Hz. Muhammed Kur’ani idraki herhangi bir beseri
kaynaktan elde edemezdi. Hz. Muhammed’in beseri bilgisinden neset eden kendisinin
siibjektif suuru nosyonu ile kendisine vahyolunan Kur’ani suur nosyonunu birbirinden

kesin bir sekilde ayrrmistir.”* Bu ayrilik Kur’an’daki pek gok ayette vurgulanmistir.’2

Ayrica Bin Nebi, vahyin peyderpey gelmesinin Hz. Muhammed’in basarili
olmasinda onemli bir etken oldugu gibi tek bir beseri dehanin zihninde ortaya
cikamayacaginin da kaniti oldugunu belirterek, eger Kur’an tedrici olarak ve giinliik
hayatin miisahhas hadiselerinden yayilarak vahyedilmemis olsaydi, o zaman, Kur’an’in
Ogretileri insanlarin kalplerini ve vicdanlarim1 fethedebilecek yollar bulamayacagini

ifade eder.”®

Bu tedricilik konusuna ornek olarak Kur’an Fenomeni/Mucizesi’* adli eserinin
son kisimda Bin Nebi, alkolizmi sosyolojik bir bakis acisiyla degerlendirmeye
calismistir. Soyle ki, I. Diinya Savasi sonrast Amerika’daki igki yasagi ile Kur’an’in

koydugu igki yasagini karsilagtirmistir. Amerikan toplumunda igki yasag: bir kargasaya

70 Yildirim, “Malik Bin Nebi ve Kur’an Fenomeni Uzerine”, s.107-125.

1 Y1ldirim, “Malik Bin Nebi ve Kur’an Fenomeni Uzerine”, 5.107-125.

72 “[ste sana da, emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat
biz onu, kullarimizdan diledigimizi, kendisiyle dogru yola eristirecegimiz bir nur yaptik. Siiphesiz ki sen dogru bir
yola iletiyorsun; goklerdeki ve yerdeki her seyin sahibi olan Allah’1n yoluna. Iyi bilin ki, biitiin isler sonunda Allah’a
doner.” Sura/52.

“Sen bundan 6nce ne bir kitap okuyabiliyor ne de onu kendi elinle yazabiliyordun; dyle olsaydi gergegi ¢iiriitmeye
calisanlar kugkuya diiserlerdi.” Ankebut/48.

“Iste boylece gegmistekilerin haberlerinden bir kismimi sana anlatiyoruz. Kuskusuz sana katinizdan bir zikir (Kur’an)
verdik.” Taha/99.

“Gergekliginde siiphe bulunmayan, her seye hiikiimran olan Allah ylceler yiicesidir. Sana vahyi tamamlanmadan
Kur’an’1 okumada aceleci davranma ve "Rabbim! {lmimi arttir" de.” Taha/114.

3 Yildirim, “Malik Bin Nebi ve Kur’an Fenomeni Uzerine”, 5.107-125.

74 Nebi'nin Le phénoméne coranique (Paris 1946, 1976) adli eseri iki isimle de Tiirk¢eye terciimeye edilmistir. Bkz:
Kura’an-1 Kerim Mucizesi, (Cev. Ergun Goze), Istanbul: Bogazici yay. 2003 vd. Malik Bin Nebi, Kur’an Fenomeni,
(Cev. Yusuf Kaplan),Istanbul: Kiilliyat Yaynlari, 2008.
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yol agmis ve nihayetinde kaldirilmistir. Oysa Islam toplumunda belli bir gevseme
gorilse de “Icki yasag1” fikri tedrici yontem ile yasaklanmistir. Egitim tarz ve
yontemleri toplumlarin i¢inde bulunduklar1 kosullara ve genel duruma gore belirlenir.
Ilk Islami toplumsal degisim hareketinin izledigi egitim yonteminde oldugu gibi
tedricilik ilkesi Bin Nebi’ye gore toplumsal degisim ig¢in ideal bir yontemdir. Bu ise
Kur’ani 6gretilerin tedrici olarak teblig edilmesi siirecinde her olaya iligkin bir 6gretinin
sunulmasi seklinde belirir. Nitekim her bir konu icin uygun bir zaman ve uygun bir ilke
planlanmigtir. Eger Kur’an sosyal hayatin pratik gerceklerine paralel olarak nazil
olmasaydi Kur’ani Ogretilerin insan kalbine ve vicdanina yol bulmasi ve burada
yerlesmesi miimkiin olmazdi. Burada s6z konusu diisiinceler 1s1ginda vahyin kisim
kisim gelmesini degerlendirirken bu tedricilik ilkesinin egitsel degerini de kavramis
olmaktayiz. Bu ise gergekle bir dinin dogusuna, bir medeniyetin olusumu i¢in olanakl
ve etkili egitim yontemidir.” Bu Hz. Muhammed’in misyonunun hayata gegcirilebilmesi

igin zorunlu bir yontemdir.

Malik bin Nebi tedricilik konusuna vurgu yaptiktan sonra, dinin toplumdaki

islevini vurgulamak amaciyla su ifadeleri kullanmstir:

“Boylece din, vahdaniyetgi Islamiyet’ten, en basit fetisizme kadar bir¢ok
yoriingeler degistiren ve aslinda tek ve iistelik gizli olmak soyle dursun, parlak bir

merkez etrafinda bu yoriingeleri ¢izmis bulunan insan ruhuna cihangiimul bir kanun

olarak miihriinii basmis bulunmaktadir”™

Anlasildigr tizere Bin Nebi, Kur’ani’1 fenomenolojik agidan incelemis ve adeta
sosyolojik psikolojik ve felsefi tefsirini yapmistir. Bu ¢alismalarinda pratik olarak iki
hedefi gergeklestirmeyi amaglar. Birincisi 0zellikle Cezayir’de gen¢ Miisliimanlara
genelde din, 6zelde Kur’an hakkinda derinlemesine diisiinme imkani sunmak, ikinci
olarak klasik tefsir anlayisinda ve ruhunda miimbit ve ufuk agici bir yenilik yapmak. Bu

noktada onu harekete geciren etkilerden bir tanesi gen¢ Miisliimanlarin ¢ogunun dini

5 Yildirim, “Malik Bin Nebi ve Kur’an Fenomeni Uzerine”, 5.107-125.
76 Nebi, Kur’an-: Kerim Mucizesi, 5.220.
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egitimlerini hatta dini tutum ve davramglarini zaman zaman Avrupali Islam

uzmanlarinin ya da bilinen sekliyle oryantalistlerin ¢alismalarindan aliyor olmasidir.”’

Sonug¢ olarak ifade edilebilir ki; Malik Bin Nebi igin din, toplumlarin
medenilesmesi baglaminda olmazsa olmaz bir olgudur. Cahili Arap toplumuna dil ve
kiiltir bakimindan, medenilesme cihetinde adeta bir sigrama yasatan yine dinin

kendisidir.

Malik Bin Nebi’nin medeniyetin katalizorii olan din anlayisin1 inceledikten
sonra yine dinin iginden olan ve dini istismara agik bir konu olan ve Malik Bin Nebi’nin
eserlerinde yer verdigi oryantalizm kavramimi gesitli yonleri ile ortaya koymaya

calisacagiz.

2.1.1. Oryantalizm

Oryantalizm kavraminin sozliikte “Dogu’ya ait olan ya da Dogu’yu hatirlatan
her seydir” anlamlarina gelmektedir. 19. yiizyilda gelisen bir bilim dali olan
Oryantalizm, Fransiz kokenli bir kelimedir ve Fransizca “Orientalisme” kelimesinden

tiiremistir.

Daha genel bir anlamla Oryantalizm: “Dogu iilkelerinin din, dil, tarih ve
medeniyetlerini arastiran ilim dalidir.”’® Oryantalist (orientaliste) kelimesi ise genel
olarak, Dogu dilleri ve Dogu Bilimleri uzmani anlaminda olup Dogu (Sark)
topluluklarinin tarihini, dinini, dilini, edebiyatini, kiiltliriinii ve diger bazi1 noktalarini

aragtiran bilim adami anlaminda kullanilmaktadir. "
Oryantalizmin en kapsaml tarifi Edward Said’e aittir:

“Antropolog, sosyolog, tarih¢i yahut dilbilimci olsun 6zel yahut genel bir
acidan Sark’r ogreten, yaziya doken yahut arastiran kimse sarkiyatcidir ve yaptigi sey

sarkiyattir. (...) Oryantalizmin daha genis bir mdnast vardir: Oryantalizm Dogu ile Bati

7 Yildirim, “Malik Bin Nebi ve Kur’an Fenomeni Uzerine”, 5.107-125.

8 Semra Germaner ve Zeynep Inankur, Oryantalizm ve TUrkiye, Istanbul: Tiirk Kiiltiiriine Hizmet Vakfi Yayinlari,
1989, s.9.

79 Selahattin Sénmezsoy, Kuran ve Oryantalistler, Ankara: Fecr Yaymlari, 1998, s.25.
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arasinda ontolojik ve epistemolojik aywrima dayali bir diistiniis bigimidir. (...) Simdi
oryantalizmin iigiincii anlamina geliyorum.: XVIII. yiizyil sonlarimi kabaca belirlenmis
bir baslangi¢ noktast kabul edersek oryantalizm Sark ile ugrasan toplu miiessesedir;
yani Sark haklkinda hiikiimlerde bulunur, Sark hakkindaki kanaatleri onayindan gecirir,

Sark’1 tasvir eder, tedris eder, iskan eder, yonetir; kisacasit Dogu’ya hakim olmak, onu

yeniden kurmak ve onun amiri olmak icin Bat: 'nin buldugu bir yoldur” *

Oryantalizm kavrami, zaman zaman olumsuz bir anlam yiiklenerek kullanilan ve
ozellikle 18. ve 19. yiizyillarda bigimlenmis, Batili arastirmacilarin Dogu’ya iligskin
yaptiklar1 caligmalar1 dile getirmek amaciyla kullanilmaya baglanmis bir kavramdir.
Batili bir arastirmact veya bilim adammin Dogu’yu konu alarak yaptigi calismaya
“oryantalistik” c¢aligma denilmektedir. Kimilerine gore Oryantalizm kavrami
igerisindeki olumsuzluk aslinda buradan kaynaklanmaktadir. Bati, kendisi disindaki,
Batili-olmayan toplumlara karsi, bir yasam tarzi veya bir kiiltiir ve medeniyet silsilesi
ortaya koymus ve bunu da oryantalizm adi altinda dile getirmeye ¢alismistir. Bati’nin,

Dogu’ya yonelik bu bakis agis1, aslinda dislayic ve Stekilestirici bir icerige sahiptir.8!

Oryantalizm ile somurl arasinda siki bir bag vardir. Tanimlardan anlasildig:
lizere; Bati’ya gore oryantalizm, Bati’nin; Bati-dig1 toplumlar iizerinde emperyalizmi

mesrulastirmak i¢in yine kendilerinin icat ettigi giiclii bir aractir.

Diinyay1 somiirgelestirme projesinde basariya ulasan Avrupa’nin es zamanl
olarak egemenligi altinda bulundurdugu toplumlarin dillerini, kiiltiirlerini, geleneklerini,
toplumsal yapilarini, inanglarin1 daha akademik bir diizlemde ve daha sistemli bigimde
inceleyecek bir disiplin olarak akademik oryantalizmi tesekkiil ettirmeyi ve siirekliligini
saglamay1 ancak XX. yiizyillda ger¢eklestirebilmesi sasirtici degildir. Somiirgeciligin
oryantalist c¢alismalardaki belirleyiciligini ya da oryantalist c¢aligmalarin Avrupali
uluslarin s6miirgecilik faaliyetlerinde ifa ettigi hizmetleri gormek i¢in yalnizca

Napolyon’un Misir’1 isgal girisimi ve Ingiliz somiirgeciligi déneminde Hindistan’da

80 Edward Said, Oryantalizm, (Cev. Selahaddin Ayaz), Istanbul: Pmar Yay. 1989, s.15-16.

81 Erkan Dikici, “Dogu-Bati Ayrimi Ekseninde Oryantalizm ve Emperyalizm”, Tarih Kiltir ve Sanat
Arastirmalart Dergisi, Vol.3 , No.2, s 45-59. http://kutaksam.karabuk.edu.tr/index.php/ilk/article/view/319(2
Haziran 2014)
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William Jones’un ve Bengal Asya Cemiyeti’nin faaliyetleri gibi iki 6rnegi hatirlamak

yeterlidir.®2

Raimondo Lugarh’e ait su s6z oryantalizm ve sOmiirii arasindaki siki iliskiyi
gOzler Online serer: “Beyazlar Afrika’ya geldiklerinde bizim topraklarimiz, onlarin
Incilleri vardi. Bize gdzlerimizi kapatarak dua etmeyi dgrettiler. Uyandigimizda gordiik

ki, onlarin topraklari bizim Incillerimiz vardi.”®

Edward Said 1978 yilinda nesrettigi Oryantalizm adli eseriyle Dogu-Bati
iligkilerine yeni bir yorum getirmistir. Said’e gore Bati bilgi-iktidar iliskisinden
hareketle, kendini tanimlamak, somiirgeci niyetlerini hakli gostermek ve bu amacini
gergeklestirmek adina hayali bir Dogu iiretmistir. “Ben ve digerleri” ayrimindan
hareketle diinyanin merkezine kendisini koyan Bati, Ortagag’dan itibaren Dogu
kiiltiirleri, medeniyetleri ve inanclar1 etrafinda baslattig1 sarkiyat ¢aligmalariyla kendi
Dogu’sunu olusturmus, bu calismalar neticesinde ortaya ¢ikan ve akla gelen biitiin
olumsuzluklarin yiiklendigi Dogu imajin1 giinliik hayattan siyasete, sosyal bilimlerden
giizel sanatlara kadar hemen hemen hayatin her sahasinda kullanima sokmustur. Bu
bilgiye gore Dogu ile Bati arasinda her alanda derin farkliliklar s6z konusudur. Bati,
akli ve rasyonel diisiinme yetenegi sayesinde insanligin en ileri asamasini temsil
etmektedir. Aklim1 kullanma yeteneginden ve tarihten yoksun, tarihin disinda yasayan
Dogu’nun kendi basina bu gelismeleri gergeklestirmesi miimkiin degildir. Ayrica Bati,
tembelligi, uyusuklugu, calisma disiplininden yoksunlugu, giinahkarligi, cinsellige
diiskiinliigii, zorbalig1 temsil eden geri kalmis gayri medeni Dogu iizerinde vesayet ve
tasarruf hakkina sahiptir. Ozellikle 19. yiizyildan sonra Bati’nmin Dogu iizerinde
gergeklestirdigi somiirge ve isgal gayretleri bu vesayet ve tasarruf hakkini kendisinde

gormesinin neticesindedir.8*

Bazi Miisliman entelektiieller arasinda yukarida bahsi gegen bat1 kiiltiirii
darbesi, ani bir patalojik sevgi ve hayranlik duruma doniismiistiir. Soyle ki, asagilik
kompleksleri, onlar1 Bati’ya karsi tam bir teslimiyete siiriiklemistir. Bat1 kiiltiiriint,

kendi kiiltiirlerini hige sayarak ve elestiri slizgecinden ge¢irmeyrek almaya basladilar

82 Y{icel Bulut, “Oryantalizm”, Islam Ansiklopedisi, C.33, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007, s.428-437.
8Raimondo Lugarhi, Somurgecilik Tarihi, (Cev. Halim Unal), Istanbul: E Yayinlar1, 2000, 5.203.
84Ali Siikrii Coruk, “Oryantalizm Uzerine Notlar”, Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 9, Say1: 2, 2007.
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bdylece Bati ile Miisliiman toplumu arasinda acimasizca devam eden ideolojik savastan

ilk once kagan, bahsi gecen Miisliiman ziimre olmustur.®®

Malik Bin Nebi’ye gore, Avrupa, modern ¢aginda Miisliimanlik diisiincesini
tekrar kesfetmistir. Bu defa dnceki devirlerinde oldugu gibi ¢ikarci bir gaye icin degil;
kendi has kilturind ya da sadece kendi politikasini, hakim oldugu halklarin kiiltiirtiniin
baska bir ifade ile somiirgesi altinda bulunan halklarin kiiltiirintin en iyi bilgisi ile uyar
hale getirmek i¢in kullanmigtir. Hatta bazen bu kaygi, bu halklar hakkinda basit bir
adalet duygusu ile karismistir. Sedillot’un ve elli y1l sonra bir Gustav le Bon’un eserini
kesin olarak bu goriiniise yerlestirmek gerekmektedir. Fakat bu tarihi durumda
Miisliiman diinyas1 da iki yonlii bir etki ile Bati kiiltiiriiniin ¢etin darbesine maruz
kalmistir. SOyle ki; bir yandan bir asagilik kompleksi, diger yandan da toplumun bir

kesiminde hali hazirdaki kiiltiirel gerilemeyi telafi etme gayreti cereyan etmistir.®

Bahsi gecen ideolojik darbenin etkisiyle diger Miisliman aydinlar biitiin
Miisliiman toplumunu, o6zellikle onun seckinini etkileyen asagilik kompleksinin bir
telafisini arayacaklardir. Bazilari bu telafiyi, batinin tekniklerini, nesnelerini (esyalarini)
alarak, digerleri ise kii¢lik diismeyi yenmek i¢in bir gurur dozunu kendilerine siringa
ederek arayacaklardir.®’ Iste tam da burada, asagilik kompleksinden siyrilmak isteyen
kimi Miisliiman diistiniirlerin gurur dozunu, kasith veya kasitsiz, apolojik oryantalistler

temin edecektir.

Malik Bin Nebi bahsi bu durumu su 6rnekle izahata kavusturmaktadir: O giin
giinliik yiyecek ekmegi dahi olmayan bir fakire, babasinin dedesinin ve atalarinin
zamaninda bolluk i¢inde yasadigindan bahsedersek, bu ¢ok kisa siiren bir ¢esit anestezi
(uyusmastyla) ona gecici olarak istiraplart unutturabilir ama onu iyilestiremez. Ayni

sekilde, mazisinin parlakliklari anlatilarak bir cemiyetin sefaletleri tedavi edilemez.%®

Bin Nebi’de bu, Batili, oryantalist, yaklasimin Islami Arastirmalar ve Kur’an

incelemelerine kadar sirayet eden sakatlayici ve duyarliklart kotiiriimlestirici ‘disar1’dan

85 Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular,(Cev. Veysel Uysal), istanbul: Bir Yay., 1983, s. 146-147 vd. Yazar ad1
gecen eserde bu durumdaki Miisliimanlara érnek olarak, Hindistan’da Aligarh Universitesini kuran Ahmet Mirza
Han’1 vermistir. Bkz.: A.g.e., s.147.

86 Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, s. 146.

87 Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, s. 147.

8Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, s. 14149.
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‘iceri’ ye bakisin, cagdas bir Islami dirilis hamlesinin ve medeniyet sigramasinin
gergeklestirilebilmesi noktasinda zararli olabilecegini, bu 06diing akillarin ve bakis
acilarmin terk edilmesi gerektigini, ondan sonra da her alanda Islami bir dil ve duyarlik
gelistirilmesi  cabalar1  {izerinde  yogunlagilmasinin  kaginilmaz  oldugunu

belirtmektedir.®®

Bin Nebi oryantalistlerin asilsiz iddialarin1 ¢iiriitmek ve yazilan eserlerin
Islam’in amacina hizmet edebilmesi i¢in her miifessirin tefsirini akli ve zihni temellere
dayandirarak yazmasi gerektigini savunmaktadir. Bunun i¢in ¢agin kosullarim goz
onlne alarak mdfessirlerin iyi bir lenglistik ve arkeoloji bilgisine ve 6zellikle Eski
Ahit’in Latince, Aramice versiyonlarin1 okuyabilecek bir bilgi seviyesinde olmasi

gerektigine inanmaktadir.%

Ayrica oryantalistlerin en fazla degindigi hususlardan biri olan Kur’an metninde
keskin konu degisiklerinin goriilmesini dogal bir durum olarak goren Bin Nebi, fikhi bir
pasajda astronominin zikredilmesine nigin gerek duyulur veya metafizikle ilgili bir
tartismada neden birdenbire optik zikredilir konusuna temas ederek soyle der: “Bu
paradokslar miisahede edilirken aslinda Kur’ani diisiince siirecinde sasirtict bir derinlik
ve iistiin bir diizenin var oldugunun goriilmesi gerekir. Ornegin; “Hayir, onlara da uzun
gelen bir Omiir boyunca onlar1 ve babalarini, Biz metalandirdik (faydalandirdik). Arza
gelip, onu etrafindan nasil eksilttigimizi hala gérmiiyorlar m1? Oyleyse galip gelenler
(Ustlin olanlar) onlar m1?”%ve “Ve dagi goriirsiin, onu hareketsiz sanirsin. O, bulut gibi
hareket eder. Her seyi saglam yapan Allah’in yaratmasidir. Muhakkak ki O,
yaptiklarinizdan haberdardir.”®? Burada farkl1 bir noktaya deginerek ayetlerin diinyanin
dondiigiine isaret ettigini ifade eden Bin Nebi, Kur’an’in bir bilim kitab1 olmadigin1 ama
Kur’an’daki ayetlerin bilimsel gerceklere 151k tutmak ve dolayisiyla Hz. Muhammed’in
stibjektif suuru ile Kur’ani fenomen arasindaki iliskiyi aydinliga kavusturmak gibi iki
temel ilgisi bulundugunu belirtir. Dolayisiyla bazi ayetleri hem tarihi hem de psikolojik

bakis agisindan incelemenin oldukga verimli olacagini diisiiniir. %

89Y11dirim, ““Malik Bin Nebi ve Kur’an Fenomeni Uzerine”, 5.107-125.
90 Yildirim, “Malik Bin Nebi ve Kur’an Fenomeni Uzerine”, 5.107-125.
91 Kur’an, Enbiya/44.

92 Kur’an, Neml/88.

93 Y1ldirim, “Malik Bin Nebi ve Kur’an Fenomeni Uzerine”, 5.107-125.
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Malik Bin Nebi oryantalistleri yani Islam diisiincesi ve medeniyetiyle ilgili

eserler veren batil1 yazarlar iki sekilde tasnif etmek gerekir:

1)Kronolojik olarak Gerbert d’Aurillac veya St. Thomas d’Aquin gibi Klasikler

ve Carra de Vaux veya Goldziher gibi modernler diye bir tasnif,

2) Islam medeniyetini &viicii veya yericiler polémique ya da daapologétique

umumi meyillerine gore tasnif.%

Malik Bin Nebi oryantalizm konusuna dair kabaca tasnifi verdikten sonra
konuya sosyolojik baglamda yaklasim sergileyerek burada ilgi ¢ekici ve temel teskil

eden apologétique (6viicil) oryantalistlerin faaliyet ve tesiri {izerine yogunlasmistr.*®

Musltiman alimler, klasik anlamdaki oryantalistlere yani islam’i yerici tavir
takinan oryantalistlere karsi zahirde goriinen bir tehlike oldugundan belli baslt savunma
mekanizmalar1 gelistirdiler. Oysa apolojist (6vicil) oryantalistlerin eserleri, guinimiz
Miisliiman cemiyeti lizerinde o kadar biiylik bir tesir birakmistir ki bu tesire Miisliiman
diinyasi higbir direng gostermemektedir. Bu durum karsisinda oto-defans sistemimiz, bir
nevi basarisizliga ugramistir. Zira yerici oryantalistlere takindigimiz tavrin aksin artik

kendimizi savunmak icin hicbir sebebimiz kalmamustir.*®

Fakat 6vme amagh ve menfaatsizce yazilmis, apolojetik diye vasiflandirdigimiz

eserleriyle harekete gecirilmis ve heyecanlanmis olan Miisliiman toplumudur.®’

Sonug olarak su ifade edilebilir ki, Malik Bin Nebi’ye gore, apolojetik
oryantalistler bizi ge¢misin debdebesine sokarak, giiniin diisiince konularindan biz
Miisliimanlar1 uzaklagtirmistir.  Yerici oryantalistler ise karmasik problemlerin
tartismasina ¢ekerek, bizi gergek problemlerimizden (kiiltiirel, bilimsel, ekonomik geri
kalmislik, somiiriilme hali, Bati’ya kars1 asagilik kompleksi gibi) uzaklastirmistir. Bu
meselenin dogal sonuglarindan biri ise Miisliimanlarin kadim sorunu olan ideoloji

problemidir. Bu problem tezimizde ayr1 bir baslik olarak incelenecektir.%®

% Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, s. 143.
% Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, s. 144.
% Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, s. 144,
% Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, s. 146.
% Bkz.: 5.74.
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2.2. Toplum ve Toplumsal Degisim

Toplum, sosyolojinin en temel kavramidir ve belirli bir kiiltlirii ve birtakim
toplumsal kurumlart paylasan insanlar arasindaki iligkilerden meydana gelmektedir.
Baska bir deyisle toplumu olusturan sey, bireylerden ¢ok bireylerin arasindaki iligkiler,
paylastiklar1 degerler ve davranis kaliplaridir. Dolayisiyla toplum, bireylerin toplami

demek degil, birbiriyle baglar1 bulunan bireylerin biraradaligidir.

Toplumsal degisme en yaygin sekliyle, zaman igerisinde bir toplumun yapisinda
ve bu yapinin ¢esitli fonksiyonlarinda ve bireylerin iistlendigi toplumsal rollerde, yani
toplumdaki iligkiler sisteminde, toplumsal kurumlarda ve bireylerin davraniglarinda
meydana gelen degisimler olarak tanimlanabilir. Degisme evrensel bir olgu olup ¢ok
eskiden beri disiiniirlerin ilgisini ¢ekmistir. Ancak sosyolojik anlamda degismenin
aciklanmasi problemi, 19. Yiizyilda sanayi devrimi ile birlikte gelisen hizli sosyal

hareketlilikler sonucunda 6nem kazanmustir.*°

Toplumsal degisme giiniimiiz sosyolojisinin de baslica konulari arasinda yer
almaktadir. SOyle ki, sosyal olaylar ii¢ zaman boyutu i¢inde gerceklesir. Bu siire¢ diin-
buglin ve yarin seklinde ifade edildigi zaman, sosyoloji; diin olmus olanla ve bugiin
olmakta olanla ilgilenir zira gelecekte olacak olanlarin tahmini ile tarih felsefesi ve
futaroloji ilgilenmektedir. Bununla birlikte toplumlarin ge¢cmisteki hallerini tespit ve
buglnlerini analiz akla karsilastirmayr getirmektedir. Ayni sekilde gelecek igin de bir

tahmini 6ngormektedir. 1%

Toplumsal degisim, sosyolojik anlamda her toplumun tabiatinin bir geregi olarak
varlik sahnesindeki yerini alir. Baska bir ifadeyle her toplum, dogasi geregi degisir,

degisim siireclerinin i¢inde bulunur.%

Her davranig, bir hareketliligi igermektedir. Bu tabii bir durumdur. Toplumsal
degismede bir hareketlilik vardir. Ancak hareketi meydana getiren sebepler (motiveler),

hareketin derecesi ve yonii farkli farkli olabilir. Ayni1 etkilerle ayn1 derecede degisimler

9 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimler Sézliigii, Istanbul: Ragbet Yay., 2011, s.329.

100 Zeki Arslantiirk, Kutsal’in Tecriibesi Din Sosyolojisine Giris, Istanbul: Camlica Yay., 2015, s.27.

101 Ejder Okumus, “Toplumsal Degisim ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitabi, Ed.: Niyazi Akyiiz-Thsan Capgioglu, ,
2012, Ankara. 5.271
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benzer yonde vuku bulabilir ve tiplesmis bir yap1 olusturabilir. Bu nedenle, tarihi ¢aglar

icerisinde tiplesmis sosyal degisme bigimleri tespit etmek miimkiindiir.%?

Degisim toplumlar i¢in bir zorunluluktur. Degismeyen veya icinde degisimin
olmadigr bir toplum diisiinmek miimkiin degildir. Toplumsal degisim toplumun

tabiatinin bir geregidir. %

Ibn-i Haldun “sosyal degisme” kavramu ile ilgili olarak olusturdugu degisme
kuram1 bakimindan “organizmacilar” iginde yer alir. Toplumlar dolayisiyla devletler
birer canli varlik gibi dogmakta, gelisip olgunlagsmakta, arkasindan yaslanarak tarih
sahnesinden cekilmektedirler. Ona gére toplumlar dogal bir evrim i¢inde olmak iizere,
vahsilik, gocebelik ve yerlesik (mukim) yasam bigiminde ve birbirine bagh ii¢ asamali
bir sosyal siire¢ cercevesinde hayatlarimi siirdiiriirler. Ibn-i Haldun sosyal evrimin
siyasal ve ekonomik boyutunu “devlet” kavramina bagh olarak agiklamaktadir. Sosyal
evrim ve degismedeki ¢esitlilik, baskalik onlarin gecinme usullerinin birbirinden farkl
olmasindan ileri gelmektedir. Haldun’un toplumsal gelisme ve degisme anlayisinda tek
faktor degil, bircok faktor rol oynamaktadir. Bunlar, asabiyetin zayiflamasi, cografi
sartlarin degismesi, israfa dayali tiiketimin artmasi, ayrica sosyal ve ekonomik
farklilasmalar, dengesizlik ve adaletsizlikler, kati tabakalagmalar, sosyal gruplar

arasindaki etkilesim ve bu etkilesimden dogan taklit ve kaynasmalar, bozulmalardir. 1%

Ibn-i Haldun’un da ileri siirdiigii gibi toplumsal degisim kacinilmaz ve evrensel
bir fenomendir. Toplumlar, hi¢cbir zaman statik olmamistir. Degisim, toplumsal hayatin
kadim bir gelenegidir. Bunun aksine toplumun statik olarak diisiiniilmesi, varsayimsal
olup sosyolojik incelemenin geregi olarak ortaya c¢ikan veya metodolojik
zorunluluklardan dogan itibari bir zihinsel vaziyet alistan kaynaklanmaktadir. Higbir
toplum hareketsiz olmamakla birlikte her toplumun kendine 6zgii bir dinamizmi vardir.
Her toplum kendi yapisal temellerine gore degisimi yasar ve tecriibe eder. Bir toplumun
duraganligi baska bir toplumun duraganligina ya da bagka bir toplumun degisim
durumuna goredir, yoksa o toplum duragan degildir. Bir toplumda degisim diisiik

yogunluklu, bagka bir toplumda yiiksek yogunluklu, bir toplumda yavas baska bir

102 Zeki Arslantiirk, a.g.e., s.27.
19 Okumus, a.9.¢, 5.274. . )
104 Aydin, Yaka, Sosyolojik Irdelemeler- Ibn-i Haldun Uzerine, 2017.
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toplumda hizli tempoda olabilir. Bu c¢er¢cevede degisimin, zaman ve topluma gore
farklilik arz ettigi sOylenebilir. Her ihtimalde degisim, biitiin toplumlarin degismez

karakteristigidir.1%®

Malik Bin Nebi’ye gore toplumun gorevlerinden biri de yiikselis ve ihtisam
devirlerinin ardindan yasanan gerileme ve ¢okiis asirlarinda tarih ¢arkinin atil biraktigi
enerjileri harekete gecirmek ve medeniyet yolundaki ilerlemeyi gergeklestirmektir.1%
Diisiiniir, eserlerinde diislince problemine genis yer vermistir ¢linkii medeniyet
probleminin temelindeki esas budur. Toplumu degistirmek i¢in birey, insan1 degistirmek

icin de oncelikle insanin diisiincelerini degistirmek ve ilerletmek zorundadir. %’

Bin Nebi’ye gore toplumda yigmaci diisiince ile degil, yapict ve insa edici
diisiince ile hareket etmemiz gerekmektedir cilinkii yigmacilik toplum agisindan ¢ok
zararl bir olgudur, bir toplumda yi1gma basladigi zaman insanlarin diisiince bi¢cimlerinde

dahi kendini gostermektedir.

Toplumdaki her bireyin hem kendi ile hem de toplum ile uyumlu bir fonksiyonu
olmasi gerektigini savunan Malik Bin Nebi bu hususta bize arilar1 6rnek vermektedir.
Arilar, mensup olduklar1 toplum hayati i¢cinde genel ve istikrarli bir diisiinceyi hedef alir
gibi faaliyet gostermeselerdi ne ¢abalar1 ve iirettikleri balla yagamlarini siirdiirebilir ne
de varliklarinin gayesi olan amaglarimi gergeklestirebilirdi. Bilindigi iizere bir ari
toplulugu, bir kolonide yasayan {i¢ dort bin aridan olusur. Kolonide yasayan bir ar1, bir
gun o koloniden ayrilirsa, tabiatta var olan onca ¢igege ve sahip oldugu enerjiye ragmen
ziyan olup gidecektir ¢iinkii Allah onun diirtiilerine sosyal hayatin kodlarini
yerlestirmistir. Ar1 gibi basit bir bocek seviyesinde dahi sosyal hayatin ve sosyal

hayattaki gorevlerinin, ferdin varlik ve yasami igin zorunlu oldugunu gérmekteyiz.'%

Malik Bin Nebi toplumu degisim baglaminda sdyle tanimlamaktadir: Toplum

degisimle amacladig1 hedefi bilerek toplumsal 6zelliklerini degisim araclan iireterek

105 Okumus, a.g.e., 5.274.
106 Nebi, Diigiinceler, 5.189.
107 Okumus, a.g.e., s 69.
108Nebi, Diisiinceler,, $.190.
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siirekli degistiren topluluktur.® Bu toplumun degisim merkeze alinarak yapilan islevsel

bir tanimudir.

Toplum sadece bireylerin toplami degildir bilakis belirli bir sisteme gore
gerceklesen insani Ozellikli belirli bir diizenlemedir. Bu sistem genel hatlar1 ile ii¢

unsura dayanmaktadir:

1. Insan toplulugunu niteleyen bir hareket
2. Bu hareketin vasitalarii tiretmek

3. Bu hareketin yonini belirlemek

Iste bu ii¢ faktdr, belirli bir insan toplulugunun, kelimenin mantiksal anlamiyla

kendisini “toplum” a doniistiiren toplumsal dzelliklerini bor¢lu oldugu seylerdir. 1

Hareket unsuru bir insan toplulugunu, ortak amag¢ dogrultusunda medenilesmeye
ilerleyen bir toplum haline getirir. Ornegin statik para servet iken, dinamik para
kendisinden kar ya da zarar edilen bir sermayeye doniismektedir. Buradaki temel ayrim

para unsuruna atfedilen hareket halidir.

Sosyolojik anlamdaki hareket, iki diisiinceyi beraberinde getirir: Toplulugun
gelisimi onu, ya yliksek bir toplumsal yasam sekline ulastirir ya da tam tersi geri kalmis
bir sekle itmektedir.'**Kisacas1 her toplumda mutlaka bir amaca bagl hareket vardir: Bu
hareket ya uygarliga ya da yikilisa dogrudur. Bir toplum hareketini kaybettigi zaman
kendisi de yok olmaktadir.

Tarihsel hareket diisiincesi tarih boyunca bir¢ok sekilde yorumlanmistir.
Toynbee gibi bir tarihgi, onun yorumunda dogal ortamin etkisini &ne cikarirken!?
Marksist ekoliin Ogretilerine dayanan bir sosyolog ise ekonomik faktorii baskin

cikarabilmektedir.'*3

Tarih boyunca toplumlarin genel ilke ve diizenlemelerini belirlemek igin

caligmalar yapilmistir. Arastirmacilarin bir kismi1 uygarliklar1 tarih sosyolojisi ile

109 Malik Bin Nebi, Kiiltiir Sorunu ve Bir Toplumun Dogusu, (Cev. Salih Ozer), Ankara: Ankara Okulu Yay.,
2016, 5.125.

Y10Nebi, Kiiltiir Sorunu ve Bir Toplumun Dogusu, $.126.

Nebi, Kiiltiir Sorunu ve Bir Toplumun Dogusu, $.126.

112Bkz.: Toynbee’nin meydan okuma teorisi.

13Nebi, Kiiltiir Sorunu ve Bir Toplumun Dogusu, $.132.
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aciklamak isterken Malik Bin Nebi, kalkis-yiikselig-diisiis seklinde benzer gelisme

donemlerini ifade eden donem yaklasimi ile izah etmistir.*'4

Malik Bin Nebi, 12.yy’dan giiniimiize kadar Islam medeniyetinin ¢okiis
stirecindeki insan-toplum yapisini analiz ederken su olumsuzluklar1 gézlemlemektedir:
Sosyolojik baglamada etkin olamamak, somiiriiye elverislilik, toplumsal iligkiler aginin
parcalanmisligi, kiiltiirel hastaliklar vb. Bu faktorler birey ve toplumu, degisimci
diisiincenin Oniine asilamaz duvarlar 6ren karsi konulamaz bir zorunlulugun Oniine
koymaktadir. Artik degisimi gerceklestirmede insan gilicii ve iradenin basar1 sansi
azalmaktadir. Iste tam burada kedini, iradenin giicii teorisinin &niinde bulur ve bu
teoriyi benimsemenin gerekliligini savunur. “Bir toplum kendinde olani degistirmezse
Allah o toplulugu degistirmez.”'*> Bu durumda yapis1 geregi degisimi kabul etmeyen
asamalar, degisimi benimser hale gelir ¢linkli ¢okiis asamasina bagli zorunluluk hali,
yiireklerin derinliklerinde iradeye doniisiir. Bu ¢ikis yoluyla Malik Bin Nebi sosyolojik
analizlerini; degisebilirlik, egitim ve insan giiciiniin elastikiyeti kavramlariyla ortaya

koymustur. 11

Malik Bin Nebi toplumsal degisimin ana hedefi olarak medenilesmeyi isaret
etmistir. Tarih boyunca her toplumsal degisim medenilesme yoniinde olmasa da temel

hedef medenilesme ve medeniyet kurma olmalidir.

2.3. Medeniyet

Medeniyet Malik Bin Nebi’ye gore Medeniyet, antropolojik acidan ziyade
islevsel acidan tanimlanmalidir: Medeniyet maddi ve manevi sartlar biitiintidiir. Bu
sartlar bir cemiyete ve o cemiyetin her ferdine ¢ocukluktan ihtiyarliga, hayatin her

devresinde, gelismesinin her safthasinda ona lazim olan destegi saglama imkan verir. !’

Malik Bin Nebi i¢cin medeniyet ii¢ temel unsur altinda ¢éziimlenir: insan, toprak

ve zaman. Medeniyetin temel unsurlarini 6zgiin tarziyla saptayan Bin Nebi, medeniyet

114 Kureysi, a.g.e., 5.247.

115Kur’an, Ra’d Suresi, 11.

116 Kureysi, a.g.e., 5.249.

17Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, s. 30.
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unsurlarmi su sekilde denklem haline getirmistir: “Medeniyet= Insan+ toprak+ zaman”.
Bu denklem bize Bin Nebi’nin bakis agisiyla medeniyet unsurunun en temel manasiyla
ne anlama geldigini anlatir. Ayn1 zamanda bu denklem bize tarih serliveni boyunca her

tarli medeniyet eyleminin ya da Urlniiniin en temel unsurlarini verir

Malik Bin Nebi’ye gore, Medeniyet= insan + toprak + zaman, medeniyet
probleminin {i¢ ana problem halinde analiz edilebilecegini gdstermektedir. insan
problemi, toprak problemi ve zaman problemi. Bu yuzden medeniyet probleminin
veya medeniyet sorusunun ¢dzilimii, liriinlerini toplam ya da depolama yoluyla degil, ii¢

problemini kokten ¢6zme yoluyla gerceklestirilebilir.” 18

Bin Nebi icin medeniyeti yapisal baglamda ii¢ unsur olusturur. “insan”
uygarlasma anlaminda iireten ve gelistiren fail iken; insanin {irettigi ve gelistirdigi
hammaddeyi “toprak” olusturur. Biitiin bunlar igin gerekli olan zamansal dongii ise
kendi 6zgiin denklemindeki “zaman” seklinde ifade edilebilmektedir Bu Ucli denklemin
girdisi, medeniyetlerin orijinal kaynaklari, kendi i¢ potansiyelleri iken; denklem
unsurlarinin olumlu etkilesimi sonucu, denklemin ¢iktisi toplumlarin medenilesme ve

cagdaslasma siirecidir.

Ayrica Malik Bin Nebi’ye gore her seyden dnce medeniyetin temel amacinin
tarihin i¢inde toprak ve zamani kullanarak kendi kaderini insa edecek insanlari

yetistirmesi gerekir. '

Bin Nebi’ye gore oncelikle temel unsur olarak insanin tarif, tayin ve tesbit etmek
gerckmektedir. Ayrica beseri varlik olan insan, tarih sentezine hangi tarzda varabilir

bunu belirtmek gerekir.

Malik Bin Nebi 21. Asirda sosyal sahada insana tesir edebilecek (¢ temel unsuru
ortaya koyarken bu temel unsurlarin temelinde belli bir dini diisiincede uyusabilecegini

savunmustur. Bunlar:
1-Diisiincesinin tesiri

2-Mesaisinin tesiri

118 Lahsen, a.g.e, s.73.
119 Nebi, Cezayir’de Islam’a Yeniden Dogus, $.60.
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3- Parasinin tesiri

Neticede bu ii¢ tesirden, insan meselesi soyle 6zetlenebilir:

a)Kltiriin yoneltilmesi

b)Calismanin yoneltilmesi

c)Sermayenin yoneltimesi*?°

Bu analizden sonra Malik Bin Nebi yoneltme kavramini su sekilde agiklamistir:

Malik

“Umumi bir manada, yonelme, gayede birlik, yiiriiyiiste ahenk, mengede kuvvet

demektir.

Ne kadar kuvvet vardir ki, ahenkli bir demet haline getirilmesi becerilmedigi

icin bosa akip gitmistir.

Ne kadar enerji ve kuvvet vardir ki, ayni kaynaktan ¢ikip ayni gayeye dogru yol

almus diger kuvvetler tarafindan, kazara imha edilmistir.
YoOneltme, zamanin ve gayretin israfint 6nlemektir.

Suanda Cezayir’de, her an kullanilabilecek milyonla kol ve beyin halinde kuvvet

mevcuttur.

Mesele bu milyonla kol ve beyinden olusan muazzam motoru, en iyi devamhilik

sartlart icinde ve her bir par¢asindan en iyi randiman temin etmek iizere harekete

gecirebilmektir.””*?!

Bin Nebi, medeniyetin unsurlarinin birbiriyle iliskisini su sekilde formiile

etmektedir:

1- Bir medeniyetin drlnlerinin toplami, o medeniyetin kendisinden
baska bir sey degildir.

2- Sahislarin toplami, sosyal varlik olarak sadece “insan” dir.

3- Topraklarin toplami, topraktan baska bir sey degildir. (Biitlin hukuki

ve teknik diizenlemesi ile)

120 Nebi, Cezayir’'de 1:slam ‘a Yeniden Dogus, $.61.
121 Nebi, Cezayir’de Islam’a Yeniden Dogus, $.62.
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4- Zamanlarin toplam1 sadece stireglerinin bir destegi olarak endiistriyel,
ekonomik ve kiiltiirel biitiin operasyonlara sokulmus, topluma mal

edilmis zamandir.*??

Bunun yaninda medeniyetin yapisal denklemi icinde en glcli unsur insandir.
Insan, medenilesme siirecinin asli giiciidiir. Bu denklemden insan ¢ikarildigi zaman
diger iki bilesenin higbir etkisi yoktur. Bin Nebi bununla birlikte toprak ve zamanin
etkisini kiiciimsemez fakat medeniyet olgusunu yalniz bu ikisine dayandirirsak,
herhangi bir sosyal ya da medeni déniisiim gergeklestiremedigimizi savunur.'?® Ayrica
insan medeniyeti ingsa ederken ayni zamanda medeniyetin sonucu olan karmagsik bir

varliktir.

Malik Bin Nebi’ye gore iki tip insan, medeniyetin iki farkli agamasini temsil
eder. Butlinlesmis insan medenilestirme siireci baslatirken boliinmiis insan, gerileme
asamasina taniklik eder ve herhangi bir sosyal harekete katilmak icin tiim heyecanini
kaybetmistir. Arttk medenilestirme siirecini  gerc¢eklestirme dinamizmi onda

bulunmamaktadir.?*

Malik Bin Nebi medeniyeti tamamen ahlaki anlamda tanimlamadigi gibi

yalnizca maddi sartlara dayandirarak da tanimlamaz.

Malik Bin Nebi, medeniyeti:“Medeniyet, verili bir toplumun Uyelerinin her birine
kisisel gelisimi icin gerekli sosyal teminatlari saglamasina imkan veren maddi ve manevi
sartlarin toplami olarak tammlanabilir” seklinde tanimlarken, “medeniyet ilkel ozellikleri
birey ve toplum baglaminda gelistirip rafine eden bir oz-glctlr” taniminda bulunmus, ancak
bununla birlikte “spesifik bir misyonu gerceklestirme ve belirgin bir islev yiiriitme yetenegidir”
biciminde ifade ederek insan hayatin1 ve kapasitesini diizenleyen bir psikolojik gl¢

oldugunu da vurgulamustir,'?®

Malik Bin Nebi Islam diinyasindaki reformcu hareketi insan faktoriiniin kendi
Oziinden ¢ok yasadigi ortamda 1slah ve reforme etmeye ¢alistiklari i¢in elestirmektedir.

Nebi’ye gore insanin i¢inde bulundugu ortami, toplumu, sartlar1 vs. degistirebilmesi i¢in

122 Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, s. 41.
123 ahsen, a.g.e., s.75.
124 ahsen, a.g.e., s.76.
125 ahsen, a.g.e., s.67.
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oncelikle kendini degistirip diizenlemesi zorunludur.'?® Nitekim insan statlisiini analiz
eden su ayette soyle buyurur: ““ Bir millet kendi durumunu degistirmedikge Allah onlarin

durumunu degistirmez.”*%’

Kisacasi olumlu anlamdaki degisim, medenilesme, modernlesme ve 1slah icten
disa dogru yol izleyen bir hareket olmalidir aksi halde yani distan ige empoze edilmeye

calisilan bir olgu durumuna gelirse o, medenilesme olmaz, yozlasma olur.

Malik Bin Nebi’ye goére Islam toplumlarmin medenilesme ve modernlesme tarzi,
“kabuksal” degisim adim verdigi tarzdadir. Soyle ki; kabuksal degisim medeni
toplumlarin dig goriinlisiinii, modasi, yasam tarzi, gibi dis unsurlar1 6rnek alarak
yasanan modernlesme seklidir. Yapisal degisimden uzak bir degisim seklidir. Yapisal
degisim “aceleci” degisimin aksine tabiidir ve icten disa dogrudur.'?® Bu konuda Niliifer

Gole goniillit modernizasyon kavramim gelistirmistir, *2°

Biz bu konuyla yakindan ilgili oldugunu diislindiigiimiiz ve tarafimizca, goniillii
modernizasyon kavramina bir alternatif olarak “sanal modernlesme” kavramini burada
zikretmeyi uygun gordik. Soyle ki; modernligin Batt Avrupa ve Kuzey Amerika’ya ait
bir olgu olarak anlagilmasinin tarihsel nedenleri bu bolgelerde meydana gelen ¢ok yonlii
doniisim ve degisimle ilgilidir. Soyle ki, bu doniisiim ve yenilenmenin baglangici,
Avrupa’da feodalizmin ¢6ziilmeye basladigi zaman dilimi olarak kabul edilen 12.-13.

yiizyillara kadar geri gotirilebilir.

Daha sonra 14. yy. da Ronesans’in yasanmaya baslamasiyla Bati, modernlesme
sirecine tarihsel agidan ciddi adimi atmis oluyordu bu siire¢ yani ‘modern olma’ siireci
18.yy sanayi devrimiyle taglanmigtir. 12. ve 13.yy.’da askeri hedefler ve ekonomik
cikarlarla dogrudan ilgili olan donilistim, bu donemden itibaren Bati Avrupa'da

yogunlasan 6nemli teknik buluslar ve cografi kesiflerin artmasiyla ivme kazanmistir.

Oncelikle Ingiltere, Hollanda ve Fransa’da goriilen teknik ve cografi gelismeler

bu iilkelerde siyasal yapilardan baslayip giindelik yasama kadar her alanda yeni

126]_ahsen, a.g.e., S.75.

127 Kur’an, Ra’d, 11.

128 Malik Bin Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Gercegi, (Cev. Salih Ozer), Ankara: Ankara Okulu Yay., 1997,
s.104.

129 Nijliifer Gole, Bati-Dis1 Modernlik Uzerine Bir ilk Desen, 1997.
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anlayiglarin ortaya ¢ikmasina yol agmustir. 18. yy. aydinlanmasina kadar elde edilen
bilgi birikimine dayanarak akilci tutumu One ¢ikaran Bati Avrupa iilkeleri, zamanla,
egitime ve pozitif bilimlere olduk¢a egilim gostermistir ve ekonomik dretimi artiran

fabrikasyona yonelmistir.

Cografi kesiflerle ve yeni tekniklerle donanimli ordular1 sayesinde elde ettikleri
somiirgelerini ¢ift yonlii hem hammadde kaynagi hem de pazar olarak kullanarak,
sermayeyi ve kendi toplumlarmnin toplumsal refahim artirmislardir. Ote yandan, yeni
teknik kullanimi1 ve seri {iretimin yayginlasmasi ile Bat1 Avrupa’nin artan rekabet giicii
donemin 6nde gelen devletleri olan Osmanli Imparatorlugu, Cin, Iran, Hindistan, Rusya,
Avusturya ve Ispanya gibi iilkelerin geleneksel iiretim bigimleri iizerinde yikici etki

yapmis; ¢ogunu Bati’nin yar1 somiirgesi ve pazari haline getirmistir.

Bati Avrupa’nin modern olma siirecinde iki olay; Ingiltere Sanayi Devrimi ve
18. yiizyilin son ¢eyreginde gergeklesen Amerikan Bagimsizligindan ilham alan Fransiz
Ihtilali 6nemli degismelere yol agmustir. Sanayi Devrimi ekonomik ve toplumsal
alandaki {iiretim ve tiiketim kaliplarmi degistirirken, Fransiz Ihtilali siyasal ve
entelektiiel kaliplar1 degistirmistir. Sanayi Devrimi ile biiyiik Olgekli sanayi iiretimi
artmis; isgiicii ihtiyacina bagl olarak sehirlesme, enformasyon, isboliimii, niifus ve
egitim alanlarinda bliyiik degisimler yasanmis ve yeni bir hayat tarzi gelismistir.
Goriildiigi tizere, Batinin modernlesmesi neredeyse 600 yillik tarihsel siirecin kapsamli,

stirekli ve yogun derinligi olan sonucunu meydana getirmistir.

Batinin giiniimiiz anlamdaki ‘modernligi’12.yy’da Avrupa topraklarina ekilen
bir tohum gibidir. Bu tohum, toplum tarafindan teknik ve cografi bilgilerle beslenmis,
kutsal goriiliip nesilden nesle 6zenle emanet edilmis 600 yillik biiylime siirecinin
(modernlesme siireci) ardindan meyvesini vermis ve muazzam bir agaca doniismiistiir.
Iste bu yiizden Bati modernliginin kokleri saglamdir ¢iinkii giiciinii toplumun
kendisinden alir. Toplum onu iiretmis beslemis, kabullenmis, i¢sellestirmis ve en son
asamada da kendi iktidarlarina sunmustur. Oysa Bat1 dis1 toplumlarin modernlesme

stirecinde bu durumun tersi goraldr.

Soyle ki, nasil Bati kendi modernligini yine kendi toplumunun ig

dinamiklerinden yola ¢ikarak uzun ve koklii bir tarihsel siirecte gergeklestirdiyse; bunun
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tam aksine bat1 dis1 toplumlar; Bati’nin tarihsel siiregte yasadigi yapisal ve toplumsal
sebepleri yasamadan ( Ronesans, Aydinlanma Felsefesi, Sanayi devrimi vs.) kendi
toplumlarinin 6ziinde bulunan dinamiklere yonelmeden, tepeden inmeci bir yaklasimla

modernite!3 yi elde etmeye calismistir.

Bdylece ortaya tepeden inme, topluma emri vaki olarak kabullendirilmeye
calisilan ‘zoraki’ modernlesme ortaya c¢ikmistir. Bu adeta bir Sanal Modernlesme
gibidir. Gergek ve orijinal olmayan, gerekli alt yapiyr saglayacak toplumsal olay ve
gelismeleri yasamadan, Batiy1 salt taklitten 6teye gecemeyen bir modernlesme seklidir.
Nasil ki zaman zaman ticari menfaat ugruna mevsimi gelmemis meyveler seralarda
yetistiriliyorsa Bati dis1 toplumlar da kendilerine fayda saglayacak diisiincesiyle
modernlesmeyi yapay bir ortamda elde etmeye ¢alismaktadir. Bu durum Sera

Modernlesmesi seklinde de ifade edilebilir.

‘Sanal Modernlesme’ yi ifade etmeye calisirken Gole’nin  ‘Gonilli
Modernlesme’ kavramina deginmek gerekir zira ‘Sanal Modernlesme’ kavrami,
‘Goniilli Modernlesme’ kavramina bir alternatif olarak getirilmistir. Gole, bu kavram

1s1¢inda Bat1 dis1t modernlesmeye soyle deginmektedir:

““Bati-dis1 tarihleri modernlesme istenci, ya da géniillii modernlesme belirlemektedir.
Modernitenin kiiltiirel yerel dokunun déniisiimii ve tarihsel bir stirecin sonucu olarak
ortaya ¢ikmadigi, ancak bununla beraber politik elitlerin ve toplumsal aktorlerin
zihinlerini ve arzularini rahat birakmadigr Bati-dist ortamlarda, modernizasyon politik

bir irade ve ¢aba olarak modernligin yerini almaktadir.”

Gole’nin de ifade ettigi gibi goniilli modernlesen Bati dis1 toplumlarda

modernlesme siireci cogu zaman politik kaygilarm bir eseri olmustur.**!

Malik Bin Nebi’nin de ifade ettigi gibi buharli makine ya da matbaanin
icadindan bu yana onun siireci iginde birbirini takip eden biitiin bu olaylar bazi
“medeniyet olaylar1” dir. Bu olaylar1 doguran biitiin sebepler, onlarin dogusunun biitiin

sartlar1 hep ayni genel sebebin, hep ayni temel sartin sonucudur. Tek kelimeyle, onun

130 Avrupa’da yaklagik olarak 600 yilda meydana gelen zamanla tiim diinyaya yayilan toplumsal degerler sistemi.
131 Niliifer Gole, Bati-Disit Modernlik Uzerine Bir I1k Desen, 1997.
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alanina ait olan insanin sosyal ve moral gelismesinin her detaymnin ana kaynagi olan

Avrupa medeniyetin yapisal sebepleridir. 132

Sonug olarak ifade edilebilir ki, Islam toplumlar1 bahsettigimiz yapisal nedenleri
ve toplumsal olgunlagsmayr yasamadan direkt olarak medenilesme evresine gegcmek
istemekle tarihi bir hataya diismektedir. Oysa yapmalar1 gereken, kendi i¢ dinamiklerine
yolculuk  yaparak, tarihsel asamalardan gecerek kendi ~modernlesmelerini

gerceklestirmektir.

2.4. SOmUru ve SOmirge

Sémiirgecilik, bulundugu her yerde oldugu gibi, Islam iilkeleri icin de yikici bir
siire¢ olmustur. Ozellikle zihinlerdeki somiirgelestirme devam ettiginden, bu siireg
tamamiyla sona erdirilememistir. 1950'lerden sonra Cezayir’de resmi somiirgeciligin
sona ermesi, Bati'nin Ortadogu, Afrika veya Arap diinyasindaki bilimsel ve Kkiiltiirel
etkisinin bitmesiyle sonu¢lanamamistir. Bazi bakimlardan, neosomiirgecilik olarak
tanimlanan Bati'nin etkisi daha da artmistir. Zira fiili somiirgecilik goriiniir ve miicadele
etme sekli belli oldugundan ortadan kaldirilmasi kolaydir. Fakat fikri ve diisiinsel
somiirgelesmenin asilmasi ¢ok kolay olmayacaktir. Ciinkii bu iki sekilde miicadeleyi
beraberinde getirmektedir. Birincisi somurge gugcleriyle, ikincisi somirgelestirilen yerli
zihinlerle.®*®* Malik Bin Nebi, somiirge olgusuna diger medeniyetlerin aksine siyasi bir

olgu olarak bakmamis; uygarlik sorunu agisindan bakmistir.13

Somiirli, bir medeniyetin basina gelebilecek en biiyiikk tarihi yikimdir.
Medeniyeti ¢ok yonlii tahribata ugratan bir zuliimdur. Nitekim Malik Bin Nebi’nin
oldukea etkilendigi ve fikirlerinin bir kismina fikir babalig1 yapmus olan Ibn-i Haldun
Umrana/Topluma yapilan herhangi bir zulmiin toplumun yikilmasina sebep olacagi

hakkinda, Mukaddime’sinde su sozleri zikretmistir:

“Bil ki, zuliim ve haksizlikla insanlarin mallarimt ellerinden almak, onlarin

calisip kazanarak mal elde etme emellerini yok eder. Ciinkii ¢calisip kazanarak elde

132Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, s. 29.
133 Yildirim, “Malik Bin Nebi'de Somarulebilirlik Olgusu”, s.34.
134 Malik Bin Nebi, Yiizyihn Tamg, (Cev. Muharrem Tan), Istanbul: Lale Kitabevi, 2005, 5.249.
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ettikleri mallarin, zorla ellerinden alinacagni bilirler iste bu sebeple ¢calisip kazanma
emellerini kaybettikten sonra ellerini isten giicten ¢ekerler. Halkin isi giicii birakmasi,
ugradiklart haksizligin oraniyla baglantilidiv. Eger haksizlik ¢ok ve biitiin alanlart
kapsayacak sekilde genelse, ¢alismay: terk etmek de biitiin bu alanlari kapsayacak

kadar genel olur. Ancak haksizlik basit olursa, ¢alismayr terk etmek de ona uygun

oranda olur.””**

Ibn-i Haldun’un ¢ikarimindan su varsayima ulasabiliriz; Islam diinyasindaki
ataletin bir sebebi de somirgedir. Somirgeci Ulkeler somdiriisii altindaki devletlerin,
hem kiiltiirlerini hem dogal kaynaklarini hem de sermayelerini somirdigi igin,
somiirge halindeki Islam devletleri calismaya gelismeye kars1 zamanla kayitsiz bir hale
gelmigtir. Zuliim ve haksizlik bir toplumda egemen olursa, o toplumun gerilemesi
kagimilmazdir. Zuliim ve somiirgecilik arasindaki organik bagi daha iyi kavrayabilmek

acisindan Ibn-i Haldun’un su ifadelerini zikretmemizde fayda var:

“ Zulmii sadece insanlarin mallarimin ve miilklerinin, karsiliksiz ve
sebepsiz olarak, ellerinden alinmast oldugunu sanma. Zuliim bundan ¢ok daha
geneldir. Her kim, birinin mali (haksiz olarak)alir, onu zorla ¢alistirir, ondan
seriatin istemedigi bir hakki ister veya ona seriatin yiiklemedigi bir sorumlulugu
yiiklerse, zulmetmis olur. Insanlarmm mallarindan haksiz yere vergi alanlar
zalimlerdir; vergi almak noktasinda haddi asanlar zalimlerdir, insanlarin
haklarint elde etmelerine engel olanlar zalimlerdir; genel olarak insanlarin
miilklerini gasp edenler zalimlerdir. Biitiin bunlar insanlarin ¢alisma azmini yok
edip, devletin temel maddesi olan yani devletin temeli olan medeniyetin harap

olmasina yol acacagindan, sonugta en biiyiik zarart yine devlet gorecektir.

Malik Bin Nebi Savas Esintisi adl1 eserinde her seyden 6nce bizatihi somiirtiniin
realitesi ile ilgilenilmesi gerektigini vurgulamaktadir.’®” Bin Nebi bu diisiincesini
Fransiz Psikanalizci Octave Mannoni’nin*® “Mekan Birligi” veya nesnel boyut ile

“Insan Birligi” “veya 6znel boyut arasinda var olan garip baga iliskin olarak bize

sundugu fikir ile iliskilendirmistir. Soyle ki Mannoni bununla, sOmiiriiniin

135Tbn-i Haldun, a.g.e., 5.380.

1361bn-i Haldun, a.g.e., 5.382.

137Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Gergegi, .18.

138 Octave Mannoni, Psikanalizci, D.: 29 Agustos 1899, Fransa. O.: 30 Temmuz 1989, Paris, Fransa.
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psikolojisindeki temel unsur olan 1rk¢ilik egilimini izah etmektedir. Irk¢1 egilim, varlig
veya “ben” in birligini bélen ruhsal bir bolinmenin eseridir. Bu varliksal béliinme,
nesnel boyuta yani “insan cinsinin birligi” ne yansidiginda onu da ikiye ayirir: Birine

otorite ve egemenlik digerine ise itaat ve boyun egmek diismektedir.

Bu varliksal bolinme fikri, somiirgeci realitenin bir fenomen olarak
incelenmesinde her turli 6neme sahiptir. Mannoni, bu béliinmeyi Avrupali vicdaninda

aciklamakta, fakat onun tarihteki baslangi¢ noktasini tam olarak tespit etmemektedir.!3®

Malik Bin Nebi, somiiriilen toplumlarin, somiiriicii toplumlar tarafindan
sOmiiriilme isini ayip ve noksanlik olarak kabul etmeyip bu duruma hal dili ile riza

gostermelerini “somiiriiye yatkinlik” terimi ile ifade etmistir.4

Malik Bin Nebi’nin tirettigi baska bir kavram da sudur: Somiirge Anarsisi. Malik
Bin Nebi’ye gore somdiri, dinya da ger¢ek anlamda istibdadini hakli ¢ikarabilmek igin
insanli@in dortte tglinii kisirlagtirmali ki, insanlik artik yaratici ve idrak edici olmasin.
Ayrica bu kisirlagtirma, somiiriiye bor¢lu oldugumuz tek operasyon degildir; aksine ona
bagska bir sey daha borg¢luyuz: Genel olarak toplumun 06zel olarak da bireylerin
iliskilerinin genel kurallar tlizerine kurulu olduklar1 hukuki kavramlar1 ve ahlaki

degerleri de insanligin dértte iigiinii kisirlastirdigi gibi kisirlagtirmistir, 14

Bin Nebi ayn1 zamanda somiriiniin belli hukuki kaliplarin arkasina siginarak
yaptig1 “atesli ahlaksizlig1” siislii climleler ile gizlemekte oldugunu ifade etmektedir.
SOomiiriiniin yaptig1 toplumsal haksizligi kanunlarin ve slogan ciimlelerin arkasina
sakladigimi acikca ifade eder.*?Bin Nebi, somiiriiniin somiiriilen halklara adeta gayr
miimeyyizin malini himaye eden “hukuki himayeci” olarak muamele ettigi bunun
yaninda hukuktaki himayeci gayri miimeyyizin malini israf etmemesi i¢in himaye
ederken; sOmiiriiniin sOmiiriilen halklar1 ya da iilkelerin malin1 ¢alip, gayr1 miimeyyizi
de ebediyen miimeyyiz ilan ettigini ifade etmistir.}** Bu ifadelerine ek olarak da Nebi,
kisisel hukuktaki “gayr-1 miimeyyiz” i himaye eden kisi, onun alin terinin ve

calismasinin bedelini dahi elinden almak i¢in 6zel icraatlerde bulundugunu ve

139Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Ger¢egi, $.18-19.
140Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Gergegi, .20.
14INebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Gergegi, $.39.
142Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Gergegi, $.39-40.
143Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Gergegi, $.40-41.
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meselenin aslina donecek olursak somiiriinlin yaptig1 bu isin, somiirge halklarin maddi
ve manevi Gikarlar1 karsisindaki tutumunun Kisisel Hukuk’ta higbir yerinin olmadigin

soylemistir. 144

Somiiriiciinlin somiirge devletlerini sadece maddi agidan somiirmedigini ahlaki
anlamda da somiirdiigiinti ifade eden Malik Bin Nebi, bunu bir ¢esit kadersizlestirme
inanc1 ile sOmiirliciiniin  sOmiirge devleti {izerinde vesayetini garantiledigini
vurgulamigtir.}*® Soémiirii dehasi, bir kimseden intikam alirken onurunu zedelerken
higbir ayrintidan g¢ekinmemektedir ¢iinkii somiiri, maddeye ve manaya ayni anda

saldirmaktadir, 146

Malik Bin Nebi somiiriiciin isgal psikolojisini anlatirken sdyle bir 6nek ve

benzetmede bulunmustur:

“O, baska bir kusun yumurtalarimi yere attiktan sonra, yuvaya kendi
yumurtalarimi birakir. Bu sekilde yeni yuva sahibi de, siilbinden olmayan ve fakat
yuvasinda yumurtlananlar: kabul etmeye mecbur kalir. Somiirii tamamen bu kus gibi de
degildir. Ciinkii o, baskastmin yuvasim isgal etmekle kalmaz; bilakis kendine gore
‘Uygarlik mesaji’ n1 desteklemek i¢in somiirge hallin iirettigi isgiiciinii de iicretsiz

olarak isgal eder.”

O, somiirge halkin esyasin1 ¢almakla kalmaz, bilakis kendisine de egemen olur.
Bu ikili hirsizligi, somiirii, “ortak yoOnetim” gibi yeni bir kelimeyle gizlemeye
caligmaktadir. Hirsiz kusun, “ortak yuva” diyebilecegi gibi. Eger bu yeni kavrami,
Kisisel Hukuk’tan 6diing alinan Olgiitlere vurursak goriiriiz ki, bakmakla yiikiimlii kisi
bir yandan “gayrt miimeyyiz” in bazi haklarim1 gasp ederken diger yandan da

kamuoyunu yaniltma i¢in saptirma isine kalkismistir. 14’

Malik Bin Nebi, somiirii i¢in planli bir infaz ilerleten bir sug otoritesi oldugunu;
bir sugu bitirdiginde o sucu baska bir sugla kapattigini ve bunun belirgin olarak
1945°ten bu yana Fransiz somiirii siyasetinde agik¢a hissedildigini ifade etmistir.**® Bu

baglamda anlayabiliriz ki; somiirii, somiirge devletlerinde kendi menfaatine uyan her

144Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Gergegi, $.42.
145 Nebi, Savas Esintisi-SomUriiniin Gergegi, 5.43.
146Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Gergegi, $.53.
47Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Gergegi, $.46.
148Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Gergegi, $.64.
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tarlt siyasi ya da sosyolojik durumu korurken; menfaatine golge diisiirecek en ufak bir
tehlikeyi dahi savmaktadir.

Avrupa uygarligin yegane kistasinin merkezine kendisini koymustur. Avrupali
olmadan uygar olunmaz algis1 ne yaziktir ki geri kalmis iilkelere ge¢misten beri Bati
tarafindan empoze edilmistir. Oyle ki Bat1, somiirge devletlerine kendi uygarhigini adeta
satmaya calismistir. Bu da daha once bahsettigimiz gibi sanayide ve teknolojide ya da
muasir medeniyet olma yolunda geri kalmis iilkelerde sanal modernlesmeye sebep

olmustur.

Oysaki modernlesme ve uygarlik bir tohum gibi icten disa dogru gelismelidir.
Toplum kendi Kkiiltiirlindeki potansiyeli kesfetmedikce ve bunu aciga ¢ikarip
tamamlamadikca o toplumda ger¢cek anlamda bir uygarlasma gergeklesmesi
beklenemez. Aksi halde bu kiiltiir ihracindan baska bir sey olmaz. Malik Bin Nebi’nin
de ifade ettigi gibi uygarlik alinip satilamaz o ya siirekli bir cabanin meyvesi ya da tanri

vergisidir. 149

Uygarlasmanin miimkiin olabilmesi i¢in halkin, hayatinin her ayrintisina,
uygarlagsmanin ahlaki, estetik ve davranigsal i¢erigini koymasi gerekir. Tabi ki Bati’nin
bu uygarlasmaya katkisi, diger medeniyetlerin katkisinin oldugu oranda mumkinddr.
Fakat bilinmelidir ki, insanlik uygarlik hususunda, Bati’'nin uygarlik amacina veya
dehasina degil, bilakis, gelecegini tarihini hareket ettiren semavi kanunlarmin altina
koyan ilahi inayete borc¢ludur.®™® Bati, sémiirge iilkeleri i¢in efendisinden ekmek yiyen
kole psikolojisini dngoriir. Nebi bu konu hakkinda su 6rnegi verir; eger birey, okuma
yazma bilen biri ise “o O0grendi” denmez, bilakis sOmiiriiniin mantigina gore “biz

ogrettik” denir. %

Bin Nebi siyasi agidan somiirgeciligi hayata dogrudan miidahale etmeyen liberal
somiirgecilik ve hayatin en kiigiik teferruatina karigmaya kadar varan totaliter

somdirgecilik olmak tiizere ikiye ayirir. Fakat somiirgeciligin her iki kismimin da

149 Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Ger¢egi, $.118.
150 Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Gergegi, $.121.
15INebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Gergegi, $.125.
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somirgenin yeniden kendine gelememesi icin, her tlrli iffet, asalet ve faziletiyle

miicadele edecegini ifade eder. 12

Somiirgeciligi Avrupa Uygarliginin Avrupa siirlarinin 6tesine taginmasi olarak
degerlendiren Bin Nebi, somiirgeciligin tarihini Avrupa i¢in Amerika'nin kesfiyle

baslatir. %3

Ayrica sOmuri kiiltiiriine sahip olanlar, kendi menfaatlerine uymasi icin sadece
toplumlar1 degil, insanlik tarihini de parcalamis ve bolmiislerdir. Onu bir bitun olarak
ele almaktan kaginmislardir -hatta tarihsel olarak islam'in hakim olmus oldugu yerlerde
Islam Medeniyeti yokmus gibi davranmislardir-. Meselenin koklerine inildigi zaman su
goralmektedir ki, Amerika'nin kesfiyle baslayan bugiinkii Bati medeniyeti, yine bir
sOmiirgeci medeniyet olan Roma'nin somiirgecilik an’anelerinin yeniden diriltmis hali
gibidir. Somiirgecilik bundan dolay1 tarihi akis i¢inde geriye dogru bir gidisi ifade

etmektedir.1>*

Genel olarak bakildiginda somiirgecilik tarihin kaydettigi en biiyiik tahribattir.
Zira somiirgecilik politikasi deyince somiirgeciler bundan kargasa, karistirma, ihtilaf
vasitalarii  kullanmak manasin1 ¢ikarmaktadir ki sémargenin sémarilme 6mri

uzatilabilsin. Uygulamalarina bakildiginda da goriilen sey bunlardir.*®®

Mannoni’den yola ¢ikarak Bati’nin 6zleminin sahitsiz bir diinya oldugunu
vurgulayan Malik bin Nebi, bu ¢ikarimina ulagmasinin bir nedeni ise su¢ kompleksine
kapilan kimsenin sahit istememesi diisiincesidir. Bu sahit anavatandan gelen hemsehrisi

dahi olsa...1%®

Bir siire¢ olarak somiirgelesme ve Avrupali versiyonu ile bir fenomen olan
somiirgecilik, insanlik tarihindeki siradan olaylar olmaktan ¢ikmis, modern Bati
medeniyetinin “ilkel” ve “barbar” lar1 planli medenilestirme giindemine doniistiirmiistii.

Ancak daha once de ifade ettigimiz gibi bu sémurgecilik strecinin kokleri Yunan ve

152 Yildirim, “Malik Bin Nebi'de Somurtlebilirlik Olgusu™, s.35.
158 Nebi, Kiiltiir Sorunu ve Bir Toplumum Dogusu, s. 137.

154 Malik Bin Nebi, Cezayir'de Islam’a Yeniden Dogus, s. 117
155 Y1ldirim, “Malik Bin Nebi'de Somdarilebilirlik Olgusu™, s.36.
1% Okumus, a.g.e., s.104.
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Roma geleneklerine, 6zellikle de Romalilara kadar uzanmaktadir ¢linkii somiirgecilik

Roma politikasinin ayrilmaz bir parcasiydi. >’

Malik Bin Nebi somdrunun sinsi bir kemirgen gibi toplumsal iligkiler agini igten
ice kemirdigini, bizim ise ¢ogu zaman top, silah tiifek gibi sesleri duyduktan sonra

somiiriiniin varligini idrak ettigimizi savunmaktadir.®

Malik Bin Nebi Cezayir halkini asimile etmek isteyen Fransiz sOmiiriisiiniin
biitiin ylizlerini gdrmiis, onu ¢ok iyi tanimig ve teshis etmistir. Bu sebeple somiirgecilik,
onun fikirlerinde 6nemli yet tutmaktadir.’® Malik bin Nebi’nin sémirgecilik
hakkindaki genel diisiincelerini ifade ettikten sonra somiirii baglaminda gelistirdigi ve

kendine ait kavram olan, “somiiriilebilirlik” kavramini ¢alismamiza dahil ettik.

2.4.1. Somiirge Ruhu ve Somiiriiye Yatkinlk

Malik Bin Nebi’ye gore blyuk olmayan devletlerin yapacagi en onemli is,
kaderimize hakim olan somdirgecilik faktorii tizerine dikkatle egilip, kendi

devletlerindeki temel kiymetlerin farkina varmak yoluyla caresine bakmaktir, ¢

Malik Bin Nebi’ye gore geri kalmish@imizin biitlin sugunu somiirgeciye yikip,
kendimizi temize ¢ikarmaya c¢alismak anlamsizdir ve kolayciliktir. Somiirgecilerin,
somiiriilen toplumlari mahvetmelerinin biytk bir sebebi sémurulenlerin onlara bu
imkam tanimis olmamuzdir. Oyleyse ¢6ziim, zalim soémirgecinin zulmiine son
vermesini beklemek degil; kendimizi degistirmektir.’®® Bu toplumsal ruh haline,
“Somiirge Ruhu veya Somiiriive Yatkinlik” adin1 veren'®? Bin Nebi, bahsi gecen
hastalikli ruha tedavi regetesi olarak da Oncelikle toplumsal komplekslerden kurtulup,

psikolojik bagimsizligi kazanmak oldugunu ileri stirmiistiir.

Modernizmin 6éncusi Avrupa Kartezyen diisiince ile bilgiyi ikiye ayirmustir;

birincisi metafizik bilgi yani inanca dayali, 6l¢iim yapilamayan alan; digeri ise fiziksel

157 Lahsen, a.g.e., s.175

18 Nebi, Kiiltiir Sorunu ve Bir Toplumun Dogusu, S.188.
159 Okumus, a.g.e., .100.

180Nebi, Cezayir 'de Islam’a Yeniden Dogus, $.119.
1610kumus, a.g.e., s.101.

162Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Gergegi, s.17.
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bilgi yani akil ve olgiilebilmeye dayanan somut alan. Temelde bu anlayisa dayali
modern bilginin iktisat ve teknoloji sahasinda sagladig1 biiyiik zenginlige karsilik Islam
aleminin siirekli yenilmesi Miisliimanlar nazarinda modern bilginin tartisilmaz oldugu

kabuliinii berberinde getirmistir.'%®

Islam diinyasinin zemininde ‘sémirilebilirlik’ olgusunun bulundugunu tespit
eden Bin Nebi, insanlarin kendilerini somiirgelesmeye mahkiim eden asagilayici i¢
faktorden kurtuldugu zaman dis faktdrden de kurtulmus olacagma dikkat ceker.
Toplumsal doniisiim i¢in Once kisilerin diisiincelerinde degisimin gerektigine vurgu
yapan Bin Nebi, Bati’nin ayak izlerini takip etmenin ve ¢6ziim i¢in onlarin modelini

taklit etmenin ¢cogu zaman yaniltic oldugunu belirtir.%4

Nitekim kidemli temsilcisi olan Cevdet Said, yakinen tanidigi Malik Bin

Nebi’nin “somiiriilebilirlik” kavramsallagtirmasi hakkinda sunlar1 séylemistir:

“Gegen yiizyilda, ellili yillarin ortasinda Suritu’n-Nahda (Yenidendogusun
Sartlary) isimli eserini okuyarak Malik Bin Nebi’nin fikirleriyle tanistigimda, onun
ozellikle “somiirtive elverigli olma durumu’nu ifade eden el-qabiliyye li’l-isti’mar
(somiiriilebilirlik) kavramsallagtirmasiyla karsilastigimda entelektiiel soka ugramistim.
Bu kavram hakikaten ¢arpicryds, ¢iinkii olaylary/ diinya da olup bitenleri anlamak igin

aykirt bir yorum icermekteydi.

O tarihlerde Islam dlemi olarak anti-sémiirgecilik ve somiirgecilere karsi nefret
duygulart iginde yiiziiyorduk. Maruz kaldigimiz tiim musibetleri onlara fatura
ediyorduk. Bu adam ¢ikti ve sorunlarvmiza yeni bir tasavvurla yaklasti, bu yeni
vaklasimina da “el-qabiliyye 11’l-isti’'mar” adini koydu. Sorunlara yaklasim tarzi ve
tislubu kelimenin tam anlamiyla “yeni” olmakla birlikte, Kur’an ile siki irtibatim

sebebiyle bu kavrami hi¢ yadirgamamistim.

Benim bu karsilasmadaki durumum aynen Celaleddin Riumi’nin Semseddin
Tebrizi ile karstlasmasi gibi oldu. Zira o da ilk karsilagsmalarinda Rimi’nin
diisiincelerinde derin bir degigime yol agmuisti. Nitekim Rimi bu durumu su sekilde ifade

etmisti: Bu ates eski yazilarimizi yakip kavurdu!

163 Selguk Kiitiik, Bilim Felsefesi Uzerine, Istanbul: A¢ilim Kitap, 2005, 5.134.
164 Fethi Giingor, “Islam Medeniyetinin Sadik Muhafizi Malik Bin Nebi'vi Anlamak”, Dirilis Postas1, Mayis, 2019,
Istanbul.
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Malik Bin Nebi'nin gergeklestirdigi bu fikir inkilabimin tezahiirleri kisa
zamanda alanda goriilmeye baslandi. Zaman gegtikce kiymeti ve kudreti daha iyi
anlasilan bu yeni fikvi elestirenler oldugu gibi savunan kalemler de oldu. Bin Nebi daha
0 zaman soyut fikirlerden ve kisilere bagl fikirlerden soz ediyordu. Israrla fikirlerin
sahiplerinden soyutlanmasin istiyordu. Insann, kendisi buna bizzat boyun egmedikce/

benimseyip  i¢sellestirmedikce  diismamin  giiciiyle  asla  zelil/hor  duruma

diistiriilemeyecegini ve somiiriilemeyecegini savunuyordu.” %

Malik Bin Nebi genelde Islam diinyas1 hakkinda ¢ikarimlarda bulunsa da &zelde,
Cezayir ve Cezayir halkinin somiiriiye kars1 olan tutumunu merkeze alarak teorilerini
gelistirmistir. Nitekim sOmiiriiniin ve sOmiiriilebilirligin psikolojik boyutundan
bahsederken, Cezayir halkinin somiirge yonetim tarafindan kendisine verilen “yerli”
isimlendirmesini kabul etmesini elestirmis, listelik bunu toplumun miinevver olarak

nitelendirilen insanlarmin yapmasindan dolay: elestirisinin dozunu arttirmistir. 68
Hatta bu konu hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir:

” Higbir hadim yoktur ki kendisini hadim diye ¢agirsin ve ¢agirtsin. Amma

Cezayir’de kendisini ‘yerli’ diye isimlendirenlerin miinevverlerin oldugu gorilmektedir.

Bu gosteriyor ki, sémiirgeci idaresi nasil diisiinmemizi ve kendimizi nasil

vasiflandirmamizi istiyorsa ve bizi nasil gormek istiyorsa biz, kendimizi oyle

diisiinmekte ve gérmekteyiz. Bu bizim modamiz olmus bulunmaktadir. "’

Ayrica Malik Bin Nebi somiirge idaresinin Cezayir’de sadece dis faktor olarak
kalmadigini, gerek toplumda cehaleti yayma cabasiyla, gerekse ideolojik ajanlart
sayesinde yaydig1 boliicii fikirlerle ve halkin kendisini bayag: hissetmesi i¢in yaptigi
psikolojik  harekatlarla sOmiirgecinin toplumda i¢ faktor haline geldigini
savunmaktadir.'®® Bu ise somiiriilen halki somiirgecisine mahkum birakan asagilatici bir

i¢ faktordur.

Bin Nebi'ye gore somiiriilebilirlik tarihin belli bir devrinde onu yasayan biitiin

uclincu dinya ile ilgili bir fenomendir. Bir anlamda bu, somiirge sonrasi donemin hala

165Giingor, a.g.e., s.13-14,.

166N ebi, Cezayir 'de Islam’a Yeniden Dogus, $.120.
167"Nebi, Cezayir de Islam’a Yeniden Dogus, $.120.
168Nebi, Cezayir de Islam’a Yeniden Dogus, $.121.
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kilturel tahakkiimii i¢erdigini ifade etmektedir. Clinkl somirgeci faktori hayatin her
safhasinda somiirge ruhuna uygun bir gevseklik empoze etmistir. Tabiattan ve onun
kanunlariyla savagsmaktan korkan bir somirge elde etmek igin ¢alismiglar ve sonugta
somirge idaresi somdrllenlerin nasil diigiinmesini istemigse Oyle disiinmiis ve
kendilerini 0yle gérmiislerdir. Yani somiirge idaresi insanlar1 hangi noktada gérmek

istemisse orada durmalarmi saglamistir. %

Bunun sonucunda da Islam diinyasmin hareketlerini frenleyen, tekamiiliinii
etkisiz hale getiren, neticede kargasa, zaaf ve karisiklik eken sebeplerin, i¢ faktorler
oldugu ve bunlarin da sémiirgelestirilmeye misait olma keyfiyetinden kaynaklandig:
goriilmistiir. Somiirgeciligin baslangicinda boyle olmasa da tarihsel siire¢ daha sonra
sOmiirgecilige doniisen ve somiirgeciligi lireten 'sOmiiriilebilirlik’ ile devam etmistir.
Gelinen nokta bir anlamda somiirgecilik dis faktoriine bir de i¢ faktoriin ilave olmasi
durumudur Ki, bu bizzat igerden gelip insanlart somiirgelesmeye mahkum eden
asagilayici bir faktordir. 1’° Dolayisiyla kisi igerdeki asagilayici i¢ faktorden kurtuldugu

1

zaman dis faktérden de kurtulmus olacaktir.'™ Ayrica Sémirilebilir olma durumu

Miisliimanlarin yasadigi 6zgiliven sorunuyla yakindan ilgilidir.

Bin Nebi'ye gore Kur’an imanin 1sigindan daha ¢ok aklin 1s1ginda yakindan
incelenmesi gereken bir bio-historik formiil vazetmistir; "Bir toplum kendilerindeki
ozellikleri degistirinceye kadar Allah, onlarda bulunani degistirmez."'"? Bu ilahi yasa
insanin istemesi halinde diisiince, davranis, gelenek ve degerlere iliskin olumsuzluklari
giderip olumluluklar1 kolaylastiracak bir irade Ozgirliigli saglayacagi seklinde
yorumlanir. Bin Nebi, toplumlarin iginde bulunduklar1 konjonktiir degistik¢e sorunlarin
da degistigini disiinerek Miisliimanlarin gerilemesiyle ilgili olarak Bati'nmin ve
somurgecilerin degerlendirmelerine katilmayarak Miisliimanlarin gerilemesinin distan
degil igten geldigini ve bunun psikolojik bir yenilgiyi i¢erdigini yine Ra’d Suresi 11.

ayeti ile aciklamistir.*"

169 Nebi, Cezayir’de Islam’a Yeniden Dogus, s. 120.

170 Y1ldirim, “Malik Bin Nebi'de Somurtlebilirlik Olgusu™, s.38.
1"'Nebi, Cezayir de Islam’a Yeniden Dogus, s. 121-123.

172 Kur’an, Rad Suresi/11.

173 Y1ldirim, “Malik Bin Nebi'de Somdarilebilirlik Olgusu™, s.39.
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Bu mesele ancak toplumun tamaminin kokten degismesi, herkesin uygun bir
sekilde toplumsal vazifesine adapte olmasi ve manevi bir liyakat seviyesine ¢ikmasi ile
miimkiindiir. Boyle bir toplumun olugmasi i¢in bir doniisiimiin yasanmasi, bunun i¢in de
once toplumu olusturacak kisilerin diisiincelerinin degismesi gerekmektedir. Ancak bu
sekilde somiirgelestirilmeye miisait olmaktan kurtulmak miimkiin olabilir. Zira sosyal
yap1 degistiginde idari yap1 da buna bagli olarak degisecektir.!”® Nitekim tarihte
goriildiigii tlizere Yahudiler bunu basarmis ve tabiri caiz ise ezilen psikolojisinden

styrilip kendi kiillerinden tekrar dogmustur.

Malik Bin Nebi Yahudilerin ezici i¢ ve dis faktorlerini nasil yendigini
Cezayir’de Islam’a Yeniden Dogus isimli eserinde dzetler nitelikte ifade etmistir. ikinci
Dunya Savasginda Yahudiler i¢in ¢ok zor giinler yaganmaya baglamistir. Neredeyse
Diinya’nin her bolgesinde, idari makamlar Yahudilere 6zel ¢ok sert tedbirler almistir.
Hatta Yahudi c¢ocuklar1 okuduklari okullardan kovulurken, babalarinin ise iktisadi

faaliyetleri son derece kisitlamistur.

Sonug itibariyle, meslek, egitim dini hayat gibi ¢ok yonlu sosyal alanlarda,
onlar1 toplumsal ve manevi bakimdan asagilatacak ve ezecek sartlar tamamlanmistir.
Fakat Yahudiler bu ezici i¢ faktore aldanip Otelenmeyi kabul etmediler ve atalete
kapilmadilar. Kars1 reaksiyonlari keskin olmustur. Doktorlar, avukatlar, mihendisler
evlerinde goniillii olarak kurslar agmistir. Sinagoglar dolmus ve Yahudilerin ticari
faaliyetleri hiz kesmeden devam etmistir. Yahudi cemaati asagilatict sartlara ragmen
sosyal hayata tutunup, her alanda ayakta kalip, bu siireci zaferle tamamlamistir: Yahudi
cocuklar1 tek bir kur kacgirmadilar. Yetiskin ve tiiccar Yahudiler tek bir diikkan
kaybetmemistir. Yahudi ibadethanesi olan sinagoglar cemaatlerinden tek bir kisi

kaybetmemistir.1"®

Yahudiler galip gelmistir. Zira maglubiyete sebebiyet verebilecek tiim i¢ ve dis
faktorleri calisarak ve sosyal hayata tutunarak bertaraf etmislerdir. Bunun sonucu olarak

toplumsal baglamda pargalanmay1, dagilmayi ve erimeyi ve ¢oziilmeyi onlemislerdir.’®

174Nebi, Cezayir'de Islam’a Yeniden Dogus, s. 34.
175 Malik Bin Nebi, Cezayir'de I:SIam ‘a Yeniden Dogus, $.122.
176 Malik Bin Nebi, Cezayir’de Islam’a Yeniden Dogus, $.122.

57



Eger Cezayirli de, diigiincesini ve igini, zamanini, parasint ve memleketinin
zenginliklerini iyi ayarlayip gayesine yoneltebilseydi. Somiirgeci idareyi ve sOmiirii
psikolojisini derhal yenebilecekti. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi i¢ faktorlerden

kurtuldugu zaman dis faktdrlerden de kurtulabilecektir.”’

Insanlarin zihni somiirgelestirilmeye miisait iken olacak olan sey iki sekilde
tezahiir edecek gibi gériinmektedir. Ilkin sémiirgecilerin bizi bizden daha iyi bilecegi
diistincesinden dolay1 bireyin asagilik kompleksine kapilip etkinliginin en asagiya
diismesi durumudur. Bugin bu durum d&yle bir hale gelmistir ki Miisliimanlar
kiiltlirlerinin maddi ve manevi unsurlarini hatta lezzet ve ihtiyaclarini bile bagkalarindan
almaktadir. Boylece ithal edilen unsurlarin daha degerli oldugu diisiiniilmektedir. ikinci
olarak bunun tersine Bati'nin kiiltiirel egemenligi sonucu olusan eksiklik kompleksini
bastirmanin bir aract olarak kendisiyle Oviinme ve iftihar duyma icgiidiisiine
yapismasidir. Belirtilen bu ikinci durum o6ncelikle fikir ve vicdani gergek zorluklarin
farkina varmaktan alikoyan bir teselli araci olarak, uyusturucu islevi goreceginden
zihinsel olarak etkinligin olmamasi veya olugamamasi gibi bir duruma sebep olabilir.
Dolayisiyla belirtilen her iki husus da Miisliimanlarin durumunu diizeltmede olumsuz

bir role sahip olacaktir.’®

Somiiriilenin somiirene kars1 koyabilmesi i¢in bazi vasitalara ihtiyaci vardir ve
her seyden 6nce somiiriilen bunlar1 somiirgeciden beklememelidir. Clinki somirgecilik,
her tiirlii diisiinceyi yikan manevi ve iktisadi kalkinma ile alakali her turli entelektuel
faaliyetin kokiini kaziyan dolayisiyla yerli kitlenin hayatindaki her tiirlii hamle

imkanina mani olan bir 6zellige sahiptir. 1"°

Peki, sorunun ¢oziimii nedir? Aslinda bu soru bagka bir sorunun cevabinda
gizlidir. Mislimanlar ni¢in somiiriiye agik bir hale gelmistir? Bin Nebi bunu Musliman
toplumlarin hali hazirda ana modellerine, yani kurucu dénemin belirleyici unsurlarina
ihanet etmelerine baglamistir. Bu, Miisliimanlara Islam'a sarildiklar1 i¢in degil, ondan

uzaklastiklar1 icin, Islam tarafindan verilen bir cezadir. Bundan kurtulmanin yolu da

177 Malik Bin Nebi, Cezayir de Islam’a Yeniden Dogus, $.123.
178Y11dirim, “Malik Bin Nebi'de Somiirtilebilirlik Olgusu™, s.40.
19Y11dirim, “Malik Bin Nebi'de Somiiriilebilirlik Olgusu™, s.42.
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tekrar onlar1 harekete gegiren giigle/ruhla ve bunu elde etmelerini saglayacak egitim ile

olanakli hale getirilebilir. 8

Bin Nebi bu gii¢/ruh kaynagini, kesin bir dille Kur'an olarak belirtir. Clnki
Miisliimanlarin medeniyet kurmasin1 saglayan sey Kur'an'dti ve Kur'an'in etkisi
azaldik¢a Islam diinyas1 duraklamistir. Yani din, ahlak ve sosyal yoniiyle medeniyetin
kurulmasina katkida bulunur. Bu anlamda sorun bir zihniyet degisimidir ve degisimin
psikolojik unsurlart géz ardi edildiginde ¢oziime ulasmak miimkiin olmayacaktir.
Somiirge edilebilir durumdaysak mutlaka somiirge haline getirilecegizdir. Somiirge
edilebilir durumdan yakamizi kurtardigimiz an sémirge olmaktan kurtulmusuz
demektir. Ciinkii belirttigimiz gibi somiirgelestirilme, dis faktdrlerden daha ziyade i¢
faktorlerle iliskilidir. Dolayisiyla dis faktorlere karsi egitsel yontemlerle bir insan
kisiligi olusturulmalidir. Devaminda ruhsal ve sosyal degisim gelecektir. Bin Nebi'nin
diisiincesinde insan temel unsur oldugundan bdyle bir doéniisimde ©nemli olan

fikirlerden ziyade bireylerin bizatihi kendileridir. 18t

Egitim, somiiriilebilir olmay1 asmak icin Bin Nebi'nin 6zellikle ele aldigi bir
konudur ve Kur'an ile yakindan iliskilidir. Ciinkii egitim denilince Kur'an egitimi
iizerinde ozellikle durulur. Kur'an egitimiyle kastedilen ise Islam dininin asli
formlarindan hareketle 6gretilmesidir. Somiirgeciler toplumun moralini ve sihhatini
kazandiracak tek ve en ulvi kaynagin din oldugunu bildiginden somiirge bolgelerinde
Kur'an egitimi veren kurumlarin ac¢ilmasini zorlastirmis, buralarda calisacak imam ve
mufti tayinlerini kendi menfaatine gore ayarlamistir. Bu durum farkl: tilkelerde degisik

sekillerde uygulanmistir. 82

Bin Nebi'nin kendi tilkesi baglaminda olay1 degerlendirecek olursak; Cezayir’de
Fransizlar resmi egitim ve idare dili olarak Arap¢a’y1 yasaklamistir. 1962’den sonra
tekrar bu dil canlandirilmaya calisilmistir. Somiirge doneminde ve hemen sonrasinda

Cezayirliler dillerini ve dinlerini korumak i¢in oldukga zorlanmiglardir.

Bin Nebi egitim gordiigii donemde, 6zellikle Fransizlarin hem dilleri hem de

dinleriyle ilgili her seyden kendilerini uzaklastirmaya ¢alismalarindan dolay1r oldukca

180 y1ldirim, “Malik Bin Nebi'de Somurtlebilirlik Olgusu™, s.42.
181 Y1ldirim, “Malik Bin Nebi'de Somarilebilirlik Olgusu™, s.42.
182 y1ldirim, “Malik Bin Nebi'de Somarilebilirlik Olgusu™, s.43.
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mustarip olmustur. Bu konuda Abdulhamid Bin Badis’in c¢alismalari énemlidir. Bin
Badis hem dillerini hem de dinlerini korumaya hizmet etmesi icin Cezayirli Ulema
Birligini kurmustur. Birligin hedefi Cezayirlileri somiirge okullarinda miisamaha
gosterilmeyen dilleri, dinleri ve tarihleri hususunda bilgilendirmekti. Bu sifatla Birlik
Cezayir'in Arap-Musliman kimliginin siirmesinde hayati bir rol oynadi. Bin Nebi de
Cezayir Ulema Birligi iiyelerini takdir etmis hatta onlarin Cezayir kafa yapisinin
olusmasinda ve {ilkedeki kiiltiir 6nderlerinin hazirlanmasinda biiyiik ¢aba sahibi

olduklarimni belirtmistir. '8

Malik Bin Nebi somiiriiye yatkin toplumun ithal ettigi bu oldiiriicii fikirlere!®
mikrobik bir nitelik kazandirmig yani topuma digsardan gelen ve ayildik¢a toplumun i¢
yapisini ¢Okerten, topluma yararli gibi gorlinlip zararli olan Bati’dan alinan 6diing
fikirlerdir. Ona g6re bir toplumun kiiltirel anlamda kalkinabilmesi ve
medenilesebilmesi i¢in kendi i¢ potansiyelinden hareketle yeni fikirler iretebilmesidir.
Cunkl bir toplum ancak kendi fikirleriyle ayakta kalir. Nitekim Alman toplumunun
fikir yapis1 saglam oldugu i¢in ikinci diinya savasindan sonra kendisini hizla toparlamis

ve medenilesme evrimini tamamlamistir. &

Nebi bu konu baglaminda 6nemli bir ayrima parmak basmaktadir. Soyle ki,
Bati’dan ithal edilen her fikir 6lii veya oldiiriicii degildir nitekim Muhammed Ikbal
orneginde goriildiigi iizere o bir reformist olarak, Bat1 kiiltiirtiniin 6ldiiriicli elemanlarini
“emme”digini, bilakis, etkisini “Islam Aiisiincesinin Yeniden Olusturulmas:”
denemesinde gordiigiimiiz gibi, Bati’'min diri ve diriltici elemanlarint emdigini

goriiyoruz.8®

Bu 6rnekten de anlagilacag tizere, Nebi Bat1 kiiltiiriinden faydalanilirken adeta
bilingsiz bir makine gibi 6lii ve diri ayirt etmeden tiim fikirlerin ithaline karsidir, bilakis

0, Bat1 kiiltiiriinden bilingli bir bigimde faydalanilmas1 gerektigini savunmamaktadir.

Bu konuyla yakindan ilgili olarak Malik Bin Nebi Japon toplumunu 6rnek

vermistir sdyle ki, Japon toplumunun ve Islam toplumunun Bat1 toplumu karsisindaki

183Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Gergegi, $.127.
184 By konu * Olui ve Oldiiriicti Fikirler” baghiginda tekrar ele alinacaktir. Bkz.: s. 63.
185Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Gergegi, $.136.
18Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Gergegi, $.131.
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tutumunu adeta karsilastirmig ve spesifik sonuglara varmistir. Nitekim her iki toplum da
Batili mektebe yaklasis olarak 1860 senesinde girmistir. Fakat yadsinamaz bir gergek
vardir ki o da sonucu tamamen farkli oldugudur. Yiizyil sonra, teknik, sanayi ve
ekonomi alanindaki Japon modernlesmesini goriirken, diger tarafta Islam toplumunun

var olan ¢abasinin biinyesine ithal ettigi 6lii kirler tarafindan felg edildigini goriiyoruz.

Japon toplumunun, Bati kiiltiirinden olumlu yonde istifade etti seklinde
aciklayabiliriz. Nitekim Japonya “Shogun” doneminde devralinan o6li fikirlerden
kurtulmustur. Yine de Japon modernlesmesini, somurinin, Japon elitine verimli ve
yaratici fikirler verirken, Miisliiman elitin biiyiik bir kismina “6ldiirticii fikirler” verdigi
seklinde yorumlayamayiz.'®” Nitekim bu durum, Bat1 kiiltiiriiniin &ziiyle ilgili bir durum

degil, bizim onunla bagimiza yani onunla nasil bir iligski kurdugumuza baglidir.

Kisacas1 Miisliiman somiirge toplumlarinin geri kalmis vaziyetlerinde bir suglu
aramamalari, bunun yerine kendilerini elestirmeleri ve Bat1 kiiltiirii ile olan ge¢misten

beri siiregelen kiiltiirel iliskilerini gozden gegirmeleri gerekmektedir.

Avrupa kiiltiirii bir medeniyet eseri degil Avrupa emperyalizmi ve hakim 1rk
anlayisinin sekil degistirmis hali olmus ve kendi disindaki insanligi bir yiikselme
basamagi olarak gdrmistii. Bundan dolayr Bin Nebi somurgecilik fikrinin ¢ozimini
ozellikle Avrupa'nin '6tekilerin diinyasini’ kabul etmesinde ve ona saygi gostermesinde

bulunmustur. 8

Sonugta sémiirgecilik Islam diinyasinda iki hareket meydana getirmistir: islami
suura bagh reformcu hareket ve kaynagi Avrupa olan yeni bir sosyal ¢igirdan miilhem
modernist hareket. Her iki hareket de tam teessiis edememistir. Zira her ikisi de ana
kaynaklarina ulasamamustir. Soyle ki reformcular Islam diisiincesinin koklerine

inememis, modernistler de Bat1 diisiincesinin temellerine ulasamamustir.*°

Ote yandan Islam’in insan felsefesi baglaminda insana verdigi deger ve 6neme
baktigimizda goriiyoruz ki, Islam; gaybi bir temele yerlestirdigi insan iliskisinin &zel bir

tirinii ifade etmektedir. Hatta Islam vicdanmm, insan kavramimi Allah’in onurlu

187 Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Ger¢egi, $.136.
188Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Gergegi, $.30.
189 y1ldirim, “Malik Bin Nebi'de Somdarilebilirlik Olgusu™, s.45.
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kilmasina baglayan (17/70, Andolsun biz, Ademoglunu onurlu kildik) Islam’dan
ayrilmadan o kavrami, bu gaybi temelden koparmasi miimkiin degildir. Ayrica bu
onurlu kilma, Arap’a veya Musliman’a 6zgii degildir, bilakis Miisliiman vicdaninda
“niceligin” tasidigr dogal degerin hepsinden {iistiin bir degere sahip “iki elli” her
ademoglu cinsine 6zglidiir. Musliman, insana Allah’m verdigi degerden dolayr daima

saygi duyar. %

Ayrica Malik Bin Nebi, Muislimanlar igin altin ¢ag sayilacak 13. Ve 14.
yiizyillarda ibn-i Battuta ve Ebu’l-Fida’nin Rihleleri gibi Arap Rihlelerinde, kesfedilen
ilkel kabileler ve insan toplumlart hakkinda herhangi asagilayici, siniflandirici
kategorize edici veya Otekilestirici bir ifade goriilmedigini ifade eder. Ayni sekilde Arap
Rihlecilerin yazdiklarinda, somiiri dilinin, somiirge insanini ifade i¢in uydurdugu
ifadeler gibi insan1 koétiileyen, kiiciimseyen popiiler terimleri de bulamadigimizi ifade

etmektedir.°?

2.4.2. “Ideolojik Savas Ajanlart” min Somiirii ve Somiirge Toplumlarindaki

Fonksiyonu

Malik Bin Nebi somiirge toplumlarinda fikri bir savasin da mevzu bahis
oldugunu savunmaktadir. Séyle ki, ona gore Islam diinyasinda “ideolojik savas” tan ne
kast edildigini anlamak i¢in su meseleleri iyi bilmek gerekmektedir: Giiniimiizdeki
Misliiman toplumlardan herhangi bir tanesi, bu toplumun herhangi bir meselesi tizerine
egilecek olsa, gorecektir ki, somiirgecilik, s6z konusu problemi ya daha dnce diisiiniip
planlamis, ya da o an zaten kendisi incelemek iizeredir. Bir baska deyimle somurgeci
ajanlar, konuya daha 6nce egilmis veya egilmek durumundadir. Ayrica Miisliimanlar
konuya bir ¢oziim yolu bulmak i¢in girisimde bulunduklar1 zaman, soziinii ettigimiz

ajanlar, bu ¢6zumu bizzat Muslimanlardan daha yakindan ele alip inceleyeceklerdir.

190Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Gergegi, $.167.
1INebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Gergegi, $.168.
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Nihayet Mdusliimanlarin buldugu ¢6ziim yolu yanligsa, onlar bunu daha fazla

kurcalayacak ve yozlastiracaklardir.%?

Bin Nebi’ye gore Cezayirli, dislincesini igini, zamanini, parasini ve
memleketinin  topraginin  kendisine sundugu ekmegi iyi ayarlayip gayesine
yoneltebilirse, bugiin ducar oldugu zorluklarin biiyiik bir kismin1 derhal yenebilecektir
ve icindeki asagilatict i¢ faktorlerden kendisini kurtardigi gilin, somiirgeci dis

faktorlerden de kurtulacaktir.

Eger bu ¢oziim, kiigiik bir ger¢ek kirmntisi tagiyorsa, ideolojik savas ajanlari bu
kirmtiyr bile, her tiirlii ¢areye bagvurarak ortadan kaldirmaya ve etkisini miikemmel
panzehirler kullanarak tesirsiz hale getirmeye, canla basla ¢aba sarf edeceklerdir.!®
Daha onceden c¢aligmamizda konu aldigimiz oryantalizm konusu bu konu ile yakindan
ilgilidir. Konunun genel baglamindan soyle bir ¢ikarima ulagmak miimkiin olmaktadir:
Malik Bin Nebi’ye gore ideolojik savas ajanlari emellerine ¢ogu zaman oryantalistler
araciligiyla ulasir ¢lnki daha 6nce de bir benzerini ifade ettigimiz gibi, ne zaman bir
Mdsliman toplum, hali hazirdaki bir sorunu ile ilgilenecek olsa ideolojik savas ajanlari
o toplumu, geg¢mis ihtisamli tarihi, bin bir gece masallar1 ile uyutmakta ve temel
meseleden uzaklastirmaktadir.’®® Tabi ki buradaki biitiin sug¢ somiirgecide degildir.

Miisliiman toplumlarin biiyiik bir ¢cogunlugu da bu duruma yatkindir.
Bahsi gecen konuya 6rnek olarak Malik Bin Nebi su anisina yer vermektedir:

“Gegenlerde Cezayirli igciler tarafindan Paris’te yapilan bir toplantida,
kongreyi diizenleyenler, ¢zellikle ‘demokrasi’ kelimesini ‘anayasa’sina amblem olarak
se¢mis Fransa gibi bir memlekette cereyan eden giiniin yiirekler acisi bir meselesini
(iscilerin somiiriiliisii, haklarinin yenilisi vs.) dile getirerek okuyucuyu diisiinmeye sevk

eden bir brogiirden binlerce niishayi isciler arasinda dagitmayt akil etmislerdi.

Ideolojik savus ajanlart bu olayi, elbette gézden kagirmus degildi.

192 Malik Bin Nebi, Ideolojik Savas Ajanlar1 ve Islam Diinyasi, (Cev. Cemal Karaagagli), Istanbul: Fikir Yay.,
1985, 5.27-28.

193 Malik Bin Nebi, Cezayir de Islam’a Yeniden Dogus, $.123.

194 Nebi, Ideolojik Savas Ajanlar: ve Islam Diinyast, $.28.

195 Nebi, Ideolojik Savas Ajanlart ve Islam Diinyast, $.31.
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Ama brogiirde ileri siiriilen fikirler nasil etkisiz hale getirilmeliydi? Veya hig
olmazsa bu kongreye katilan Miisliimanlarda doguracagi kuvvetli etki hangi yolla

hafifletilmeliydi?

Derhal “Le soleil d’Allah brille sur I’occident- Allah in giinesi Bati’'nin iizerine
parilyor-’adl iinlii eserin yazar: sempatik Alman kadimini bu toplantiya ¢agirdilar. O
da hazir bulunanlara eseri giizelce sundu. Neticede toplantrya katilanlar, giiniin temel
ve can alict problemlerinden uzaklastirilarak ge¢misin parlak ve gosterisli sayfalarina

strtklendi.
Bu olayt bana anlatan dostumun séyledigi ciimle:

-Konferans bittigi zaman herkes ayaga kalkarak konusmaciyr alkis yagmuruna

tuttu, 1%

Anlasildig tizere, ideolojik savas ajanlari, Miisliimanlarin birlikte hareket edip,
hali hazirdaki bir sorunu ¢6zme girisimlerini zaman zaman baska hedefler gostererek

dikkat dagitma yoluyla engellemistir.

Malik Bin Nebi’ye gore bagimsizligini kazanmis Cezayir toplumunun hala
yukselememesinin bir nedeni de ideoloji diinyalarina yapilmis psikolojik darbeler ve o
darbelerden kalan asagilik kompleksi ve biitlin bunlarin sonucunda yasanan diisiinsel ve

kiiltiirel kopmalardir.’

Bu durumda yapilmasi gereken ise sudur, fikir stoklarin1 temelinden
yenilemektir. Insanlar1 gérevlerinin suuruna erdirici ve bu diizeye ¢ikarici iilkiiniin
kendilerine sunulmamis olmasindan &tiirii felaketlere stiriikleyen diisiincelerin; biiyiik
olaylar karsisindan insani, vazifenin doruklarina yiikselterek ruha essiz bir atilim, bir
hiz, bitmez tukenmez bir enerji sunan canli, diriltici fikirlerle degistirilmesidir asil s6z
konusu olan budur. Nitekim tarihin en keskin dénemeclerinde, herhangi bir toplumun
varligint  tehlikeye diisiiren sey, nesnelerin kithigi degil, aksine fikirlerin

yetersizligidir. 1%

196 Nebi, /deolojik Savas Ajanlar: ve Islam Diinyast, $.30.
197 Nebi, Ideolojik Savas Ajanlari ve Islam Diinyast, $.33.
198 Nebi, Ideolojik Savas Ajanlart ve Islam Diinyasi, $.34.
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2.5. Fikir Unsuru

Malik Bin Nebi’ye gore insan topluluklar ancak bir fikrin 6nciiligiinde topluma
doniisiir ve medeniyet olma yoluna girebilir ve bu sayede tekamiiliinii saglayabilir.
Geriye dogru yol alan bir toplumun arka planinda mutlaka pargalanan bir fikir diinyasi

mevcuttur.'®® Kisacasi fikir, medeniyetler icin olmazsa olmaz bir unsurdur.

Malik Bin Nebi’ye gore bir toplum icin fikir son derece énem arz etmektedir.
Soyle ki; ona gore fikirler, belirli organik sartlarda fonksiyonlarini icra eden adeta canli
varliklardir, onlarsiz hi¢bir toplumsal fonksiyon diisiiniilemez. Hatta fikirlerin ortadan

kalkis1 ile toplumsal hayat da ortadan kalkar.2%°

Toplum, kendi fikir sistemini ilk ve 6zgiin bir bicimde kurar. Boylece o, diger
kiiltiirlere, bagska medeniyetlere oranla biitiin ayiric1 karakterlerini belirleyecek olan
orijinal bir kultir plazmasinin iginde k&k salmaktadir. Ornegin, Hristiyan fikri
Avrupa’y: tarih sahnesine ¢ikarmigtir. O, fikir diinyasin1 bundan hareketle kurmustur.
Ronesans’la birlikte Avrupa, fikirlerin onciisti Sokrat’la Grek evrenini, fikirlerin

tarihgisi Platon’u ve bunlarin kanunlastiricis1 Aristo’yu yeniden kesfetmistir. 2%t

Ayrica Bin Nebi’ye gore fikirler islevsel olmalidir; bir toplumu hem tarih
sahnesine sokabilmeli, hem de sadece figlratif bir rol oynamayip, medeniyet gorevlerini
yerine getirebilmelidir. Bu gorev, aslinda belli bir topluma, Uyelerinin her birine
gelismesi icin gerekli biitiin sosyal garantileri saglama imkani veren maddi ve manevi
sartlarmn biitiinii olarak tanimlanabilmektedir.?%? Kisacas1 medeniyet ile fikirler evreni

arasinda siki bir bag vardir.
Malik Bin Nebi, islam diinyasinin fikir evrenini su sekilde yorumlamaktadir:

“Bir yanda bundan bin yil énce Islam medeniyetinin insasinda etkililiklerini
ispatlamis olan fikirler, bugiin sanki artik gerceklikle hi¢ temast kalmamus gibi etkisiz
goriinmektedir. Diger yanda Avrupa medeniyeti adini verdigimiz diizeni kurmug olan

Avrupali fikirler de, giiniimiiz Islam diinyasinda uygulamaya konulunca etkililiklerini

199 Malik Bin Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, (Cev.: Cemal Aydin), Istanbul: Bogazici Yayimnlari, 1992, s. 39.
200 Malik bin Nebi, Somiirge Ulkelerde Fikir Savasi, (Cev. IThan Kutluer), Istanbul: Insan Yay., 1984, s.130.

201 Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, s. 39.

202 Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, s. 40.
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yitirmektedir. O yiizden, bizim simdiki davramsimiz bir ¢ifte sadakatsizlikle lekelenmis
bulunmaktadr. Miisliimanlar kendi ilk kiiltiir evrenlerinin modelleriyle temasi
kaybetmislerdir. Buna karsilik, Avrupa kiiltiir evreniyle de Japonya 'minkine benzer

hakiki bir temast hala kuramamistir. Bizler bu cifte degerden diisiisiin etkilerine

maruzuz..””?%

Goruldiigii iizere Bin Nebi, Islam fikir diinyas! iizerine olumsuz bir tablo
cizmektedir. Bize gore bu tablo karsisinda karamsarliga kapilmamali, bu tabloyu

gergeklerle yiizlesme baglaminda degerlendirip ¢6ziim icin hareket gegmek gerekir.

Nitekim Malik Bin Nebi, islami fikir 20. Yiizyilin dinamik toplumlarinin etkili
fikirlerine kafa tutabilmek i¢in kendi etkililigini yeniden kazanmali, yani tarih yapan
fikirler arasinda yerini almalidir ifadesi ile bir bakima kurtulus recetesinin Oziinii
sunmaktadir.?®* Bir baska ifade ile o6li fikirlerden ve yanlis fikri yonelimlerden
kurtulabilmek i¢in degisim ve yeniden yapilanma ilkeleri {izerinde toplumsal bir egitim
uygulanmalidir. Fakat bu 6ncelikle Bati’dan aldigimiz ahlaki ¢6ziicii unsurlarin bertaraf

edilmesiyle gerceklesebilir.?%

2.5.1. Olu ve Oldurtct Fikirler

Olu bir fikir, kaynaklarina ihanet edilmis, ana modeline gére sapmis ve bundan
otiiri ilk kiiltiir plazmasinda artik kokenleri kalmamag bir fikirdir. Olduriici bir fikir ise,
as1l kiiltiir evrenindeki topraklarda kalmis olan koklerini kaybettikten sonra kimligini ve

kiiltiirel degerini yitirmis bir fikirdir.2%

Islam diinyasindaki diisiiniirlerin biiyiik bir kisminin diisiincesine kars1 olarak
Bin Nebi, Bati'nin ayak izlerini takip etmenin ve ¢6ziim i¢in onlarin modelini taklit
etmenin Miisliimanlarin problemlerini ¢6zmeyecegini, bdyle bir fikrin yaniltici
oldugunu acikca belirtmistir. Ilging olan sudur ki, &lii fikir olarak adlandirilan

diisiincelerin biiyiik bir kismi Islam cografyasinda ortaya ¢ikmustir. Dolayisiyla olaym

203 Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, s. 162-163.
204 Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, s. 109.

205 Giingdr, a.g.e., s. 64.

206 Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, s. 155.
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gercek sorumlusu aslinda Bat1 kiiltiirii degil, insanlar1 bu fikirleri segmeye iten siireg
yani yanhs fikri yonelimlerdir.’®’ Bunun asilmasi ancak Bati'dan aldigimiz ve

kimyamiza uymayan, ahlaki ¢6ziicii unsurlarin bertaraf edilmesiyle ger¢eklesebilir.

Oli ve oldurtcu fikirler, ashnda dogrudan medeniyet doéngusindeki 3.

208 sonraki toplumsal hali ilgilendiren birer olgudur. Soyle ki, icgiidiisel evre

asamadan
asamasini gegirmis bir toplumda, sosyal baglar ag1 parcalanir ve fertlerin veya birbirine
zit gruplarin binlerce faaliyeti zerinde toplumun odaklanmis eylemini kirarak cemiyeti
mahveder. Marksistlerin sinif miicadelesi seklindeki degerlendirdikleri olay budur. Her
ne olursa olsun bu durum medeniyetin sonudur. Bombos veya 06lu fikirlerle dopdolu
beyinlerle, cansiz ve 6lgiin bilinglerle ve mahvolmus bir baghilik ag1 ile bas basa kalan

bir toplum artik yiiriiyiisiinii siirdiiremez. 2%

Malik Bin Nebi’nin tabiri ile bir medeniyetin fikirler evreni onun muzik diski ya
da mozik plagi gibidir. Toplum dinden uzaklastik¢a fikirler evreni ¢Ozilmeye baslar
cunkd din toplumun ve toplumsal hareketin motive edicisidir. Plak asindigi, her bir
fertte silindigi zaman, gelinen nokta, fikirler konserinin durdugu andir. Bu gidis tam bir
sessizlige kadar uzanir. Artik yiice notalara kars1 coskulu tepkiler, bozuk notalara kars1
da kinama tepkileri gosterilemez olur. Ana modeller silindiginde konserde ruhun
vurgusu artik isitilemez hale gelir. Aciklanan fikirler de ilk kiiltiir plazmasinda artik
kokleri kalmadigindan, sira kendilerine geldiginde susarlar ¢ilinkii agiklayacaklar1 hi¢bir
sey kalmamistir. Artik higbir seyi ifade edemeyen birkag 6lu fikirden ibarettir. Boyle bir
toplum artik motivasyonu olmayisinda pargalanir. Tipki devrim sonrast Cezayir’in
durumu gibi. Iste bu an 6lii fikirler anidir. Kisaca medeniyetin dogusunun yiiceltici
anini, Hz. Peygamber ve Dort Halife dénemindeki mevcut fikirlerin Arsimed anini, Sam
ve Bagdat’m pariltili ¢aglarindaki agiklanan fikirlerinin anini yasadiktan sonra, Islam
toplumu  6lii fikirlerin sessiz donemini yasamaktadir.?1% Fikirler evreni ile mizik diski
arasinda ilgi c¢ekici bir bag kuran Bin Nebi, sorunu derinlemesine anlatabilme

bakimindan metamorfik bir anlatimi se¢gmistir.

207 Nebi, Savas Esintisi-Somiiriiniin Ger¢egi, $.131.

208 By konu “Jegiidiisel Evre” adi altinda detayli bir bigimde islenmistir. Bkz.: s. 83.
209 Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, S. 52.

210 Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, S. 68-69.
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Olu fikre somut bir érnek veren Malik Bin Nebi, Cidde’de hac icin gidenlere
0zel yazilmis herhangi bir kapinin kapi iizerinde yazan “Amel-i Salih biirosu” afisini
ornek vermektedir. Nitekim i¢i bosaltilmis, kokiinden koparilmis, islevini yitirmis her
fikir 6lii bir fikirdir. Bunun yaninda —6lii fikirlerle tika basa dolu- kiiltiir evrenini, bagka
bir medeniyetten 6ding alinmis Sldiiriicii fikirlerle diriltmeye kalkisildiginda durum
daha da trajik bir hal almaktadir.?!

Islam diinyasinin Kiltiir evrenine dair ele alinmasi gereken baska bir konu ise
yabanci fikirlerin ithalidir. Nitekim baska medeniyetlerden kokleri koparilarak ithal
edilen fikirler Islam diinyasinda ¢ogu zaman verimli olmayip, 6ldiiriicii fikir
fonksiyonunu iistlenmislerdir. islam diinyas1 Bati’dan fikir ithal etmis fakat bu fikirler
cogu zaman Oldiiriicii fikir gorevini gormiistiir. Tabi ki Bati’nin her fikri oldirici
degildir. Burada onemli olan faktor, ithal edilen kiiltiiriin metabolizmasindaki sentezini
de hesaba katmak gerekmektedir. Bu ciliriimisliigii Bati kiiltiirii ile karigtirmamak
gerekir nitekim Bati medeniyetini olusturan giiclii yanlar1 da vardir. Burada 6nemli olan
Bati kiiltiirlinlin tabiat1 degil, aksine bizim bu kiiltiirle olan iliskimizin 6zel tabiatini
ilgilendirdigi apagik ortadadir. ?*?Bir baska deyisle, Islam diinyasina oldiiriicii fikri

cagiran Ol fikirlerdir.2%3

2.5.2. Fikir ve Put

Kisiler ve fikirler arasinda genel anlamda orta yollu bir iliski olmalidir ki zaten
bu durumun geneli de bu yondedir. Kisiler diinyasi toplumun gelisme safhasindan
bagimsiz olarak kiiltiir evreninin i¢ine sokulmustur. Fakat belli bir ¢cagda veya kiiltiirel
kazanin ardindan bazi toplumlarda bu orta halli normal iliski, anormal bir iliskiye dogru
evrilir. Soyle ki, toplum, kendi diisiincesini hazirlamaya, fikir-kisi iligkisinin fikrin

zararina olarak, kisi lehine daha fazla egildigi kriterlere gore kendi hiikiimlerini

21 Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, $.69.
212 Nehi, 1:slam Diinyasinda Fikir ve Put, s. 151-153.
213 Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, s. 150.
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bicimlendirdigi zaman, s6z konusu durum artik diger toplumlarda goriilen genel bir

durum olmaktan ¢ikar ve o toplum igin dzellesir.?'*

Malik Bin Nebi’ye gore bahsi gecen bu durumda kulturel bir dengesizlikle karsi
karsiyayizdir. Bunun asmrihign ise bazi Islam iilkelerinde sosyolojik sonuglarini

gordiigiimiiz bir despotizm bi¢imi dogurur.?®

Kiiltiirel faaliyetleri iizerinde toplayan, genel olarak kisiler diinyas1 degil de 6zel
olarak herhangi bir kisi oldugu zaman bu dengesizlik daha da katilagmaktadir. Bu
durumda, temel bir dengesizlikle yiz yuze geliriz, Bu temel dengesizlikten fikir-kisi
iliskisi, kiiltiir evrenindeki kutsal nitelikli biitiin baglar1 kendi yararma ele gegiren bir
kisiye birakmaktadir. Sonu¢ olarak s6z konusu iliski asirtya kacan bir fikir-put

bi¢iminde efsanelesir, esrarlasir. Iste burada fikir-put diiellosu dogmaktadir.?1®

Ideolojik savas ajanlari bilitler ki bir putla anlasmak bir fikirle anlasmaktan daha

kolaydir.?’

Daha o6nce de ifade ettigimiz gibi, Malik bin Nebi’ye gore su denklem
mimkindiir: Kur’an Arabistan’da Islam’dan 6nce hiikiim siiren putculugu cahiliye —
bilgisizlik olarak adlandirilir. Bununla beraber Cahiliye, edebi teknik bakimdan yoksul
degildi. Nitekim Arap edebiyatinin en biiyiik isimleri o donemde yasamistir. O dénem
yine de Cahiliye, bilgisizlik olarak kalir, ¢linkii onun kutsal iliskileri fikirlerle degil de
Kabe’nin putlariyladir. Karsilikli olarak, eger putculuk bilgisizlikse, bilgisizlik de
putculuktur. Tlkel halklarm putcu olmalari tesadiif degildir.?'8

Bu diyalektik, en wuca vardiginda fikir-kisi iligkisi, fikir-put iligkisine
donmektedir. Cezayir halki dervislerinin tapmagini iste boyle asiriya varan bir iliski
lizerine kurmus ve onlara adeta tapinmayi yiizyillarca devam etmistir. 1925 yilina kadar
bu durum devam etmistir. 1925°te baglayan 1slahat hareketi ile bu putlar yikilmis; seyh
tarafindan garanti edilen bedava cennet, yerinin alninin teriyle kazanilan cennet

kavramina birakmistir. Bu muazzam RoOnesans etkisi 1936 yilina kadar devam etmis

214 Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, s. 93.
25 Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, s. 93.
216 Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, s. 94.
217 Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, s. 129.
218 Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, s. 94.
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fakat daha sonra 1slahat¢i alimlerin siStematik c¢aligmamalari, hareketin saglam
temellere oturtulmamasi ile 1slahat hareketi etkisini kaybetmis ve Cezayir’de put tekrar

fikrin yerini almistir. Nitekim, ihanet edilen fikirler intikam alirlar.?'°

2.6. Demokrasi

Demokrasi kavrami, gliniimiiziin en sik kullanilan ve ¢ok c¢esitli anlamlar
yiiklenilen bir kavramdir. Bu sebeple gecmisten giinlimiize farkli tanimlamalarla ifade
edilegelmistir. Ne var ki hala ne oldugu noktasinda en ¢ok tereddiit edilen ve karmasa
yasanilan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun bir nedeni olarak da her
toplumun kendi hukuksal, ekonomik ve siyasal yapisimin farkliligini gosterebiliriz.
Ancak bu farkliliklar bir zenginlik olarak goriilebilse de ayn1 zamanda biiyiik bir
karmasaya da sebep olabilmektedir. Demokrasi s6zliik anlami itibariyle halkin kendi

kendini yonetme bigimi olarak tanimlanmaktadir.??

Demokrasi kelimesi etimolojik olarak "halk iktidar1" anlamina gelmekle birlikte,
giiniimiiz toplumlarinda ¢ok farkli anlamlar kazanmis ve birbirinden farkli uygulamalar
nitelemede kullanilan bir kavram halini almistir. Bu farklilik ‘demokrasi’ kavraminin

genel bir tamiminin verilmesini de giiglestirmektedir.??*

Malik Bin Nebi’ye gore demokrasi ¢ift yonlu bir sistemdir: Hem siyasi hem de
toplumsal olmalidir. Ferde se¢gme hakki verip onu agliktan 6lmeye terk eden idare,
demokratik bir idare sistemi degildir. Kisaca demokrasi kisvesine biirlinmiis kole-despot

iliskisini demokrasiden ayirmak gerekmektedir.???

Malik Bin Nebi’ye gore demokrasi ve Islam bir arada degerlendirilebilirken
kesinlikle kiyas edilemeyecek iki sistemdir. Soyle ki, demokrasi bir haklar buketi iken;

[slam bir vazifeler demetidir.?®

219 Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, s. 95-96.

220 Ejder Yilmaz, Hukuk Sézliigii, Ankara: Yetkin Yaymnlari, 1992, s. 190.

221 §afak, Ural, Demokrasi Kavrami, Toplumsal Degerler ve Birey, Istanbul, s.1.

222 Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konulars. 125.

223 Malik Bin Nebi, islam ve Demokrasi, (Cev. Ergun Goze), Istanbul: Bogazici Yay, 1992, s.13.
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Demokrasi’ye bagka bir bakis agisi ile yaklasan Bin Nebi onu varliksal anlamda

ticlii nazariye seklinde tanimlamistir:
1-Insanin kendisine kars1 bir duygu olarak demokrasi,
2- Bagkalarina kars1 bir duygu olarak demokrasi,

3-Bu kabil duygularin fertlerde dogmasi ve gelismesi icin gerekli toplumsal ve

siyasi sartlarin biitiinii olarak demokrasi.

Nitekim demokrasinin bir halk iktidar1 olarak siyasi manada gerceklesebilmesi,
daha 6nce o cemiyetin fertlerinde, kendisine ve baskalarina kars1 demokratik duygularin
uyanmis olmasina bagli bulunmaktadir. Yani daha 6nce an’ane, adet, aliskanlik ve
davraniglar biitlinli olarak demokratik anlayisin fertlerinin sahsiyetine niifuz etmemis,
islememis bulundugu cemiyetler de bir kitle iktidar1 olarak demokrasinin siyasi

bakimdan gergeklesebilmesi miimkiin degildir.??*

Kisacast demokratik tutum Oncelikle fertlerin vicdaninda tesekkiil etmis
olmalidir. Islam ise kisilerin &nce vicdanlarina hitap ederek ilk demokrasi kivilcimlarini
yakmustir 6yle ki Islam’da ¢ocuklara karsi dahi demokratik davranilmasi gerektigi
vurgulanmigtir. Cocuklarin erken siitten kesilmemesi konusunda ¢ocugun hakki, ¢ocuk

namina gerekirse anneye kars1 dahi savunulmaktadir.?%®

Islam hukuku ekonomiyle ilgili de demokratik énermeler getirmistir. Demokrasi
projesi, ekonomik alanda servetin muayyen ve belli birkag elde toplanmamasi gibi bazi
genel kurallara dayanmaktadir. Servet dagilimini bu esasa gore ayarlayan ekonomik bir
duzen getirmektedir. Zekati emreden Kur’an bugiinki sosyal ve ekonomik fikirlerin

dogusundan binlerce y1l dnce sosyal bir diizenin yasal zemini olusturmustur.22°

Sonug olarak Malik bin Nebi’ye gore vicdanlarda baslayan ve toplumun her

alanina sirayet eden demokrasi ancak Islam ile yeniden tesekkiil edebilir.

224 Nebi, Islam ve Demokrasi, s.14.
225 Nebi, Islam ve Demokrasi, $.39.
226 Nebi, Diisiinceler, 5.108.
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2.7. Ekonomi ve Musliman

Ekonomi, kaynaklarin sinirli, buna karsilik insanoglunun ihtiyaglarinin sonsuz
olmasi nedeniyle, ¢esitli sorulara yanit arayan bir bilim dali olarak ortaya ¢ikmis ve

gelisme gostermistir.??’

Islam {iretme, zenginlesme ve pay etme konusuna en c¢ok deginen genis bir
ekonomi diline sahiptir. Islam Cografyasinda dénemsel olarak Weber’in din-ekonomi
iligkisi Orneklerin rastlanabilecegi gibi isgsizlik Orneklerine ve Marks’in elestirdigi

statiikoyu koruyucu din-ekonomi iligkili din anlayislarina da rastlamak miimkiindiir.?%

Malik Bin Nebi Miisliimanin kiiresel ekonomi karsisinda 6zgiin bir durusunun
olmadigini, kendisini ya Kapitalizm’in ya da komiinizmin gatisi altina sokmak istedigini
ama bu ithal edilen ekonomi modellerinin Misliman toplumunun sosyal, kilttrel vs.

kimligi ile uyusmadigini vurgulamaktadir.??°

Miisliimanlarin kendilerine has bir ekonomik sisteminin olmayis1 durumunun
koklerine inmeye ¢alisan Bin Nebi’ye gore, ekonomi, bati diinyasinda asirlardan beri
sosyal yasantinin temel unsuru ve sosyal yasantinin diizenlenmesi i¢in de cevher
niteliginde bir kanun haline gelmistir. Doguda ise sistemlestirilmemis bir sekilde
bulunan dogal ekonomi merhalesinde bunun tam tersi bir durum ortaya ¢ikmistir. Bati
toplumunun Kapitalizm veya komunizm doktrinlerini ortaya koyup sistemlestirdigi bir
zamanda Dogu-Islam toplumu, dahili ihtiyaglarin etkisi altinda kaldig1 igin ekonomik

bir doktrini ortaya koyup sistemlestirmeyi kabul etmemistir.?*°

Dogu- Islam toplumu, kendi sahsina &zgii bir ruh haleti olan zahitligi ¢aglar
boyu bir ideal olarak kabullenmis oldugundan 6tiirti ekonomik bir doktrini ortaya koyup
sistemlestirememistir. Ayni zamanda plan, prensip ve kavramlarimi bu idealden

esinlenerek elde eden ekonomik bir hukuk sistemi de ortaya koyamamistir. Dogu- islam

227 Mahmut M. Bayramoglu, Genel Ekonomi, s.5.

228 Niyazi Usta, “Ekonomi ve Din”, Din Sesyolojisi El Kitabi, Ed.: Niyazi Akyiiz-thsan Capgioglu, Ankara: Grafiker
Yay., 2012, 5.533.

229 Malik Bin Nebi, Ekonomi ve Miisliiman, (Cev. Muhammed Keskin), Istanbul: Hicret Yay., 1976, s.10.

230 Nebi, Ekonomi ve Misliiman, s.17.
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toplumu; Kapitalizm’e 6zgli “menfaat” kavramina, Marksizm’e 0zgu “ihtiyag”

kavramina bilimsel agidan yaklasmamigtir. 2!

Malik Bin Nebi, sosyal hayatin diger alanlarinda oldugu gibi, ekonomi alaninda
da Miisliiman toplumlarin 6diing fikirler ile ekonomilerini gelistirmeye ¢alismamalari
gerektigini nitekim Endonezya?®? 6rneginde oldugu gibi bu fikirlerin zamanla islevini
yitirip taslasacagim ifade etmistir.?**Kisaca Miisliiman, kendi ekonomik bilicine sahip

olmak zorundadir.

Miisliiman, Islam diinyas: etrafina ¢oreklenen ve onu ekonomik alanda dahi
ictihat yapamayacak kadar donuklastiran komplekslerden kurtulmalidir. Miisliiman
toplumlar kendini A. Smith ya da K. Marks’in ekonomik sistemlerini tercih etme
zorunlulugunu hissetmemelidir. Bin Nebi’ye gore bu tercih durumunu zorunluluk haline
getiren yine bizleriz. Buna kargin, Miisliiman kimyasina uyan ii¢lincii bir ekonomik
bilimsel sistemi gelistirmemiz gerekmektedir. Bu sistemi gelistirirken Allah ve

Resulii’niin kanunlar gergevesinde yapmamiz miimkiindiir. >3

2.8. Kultar

Kiiltiir kavrami, insan ve toplum yakindan iligkili bir kavramdir. Kiiltiir bir
insana, bir gruba, bir topluma ait 6zellikleri ifade etmektedir. Her insanin, her grubun,
her toplumun kendine &zgii bir hayati vardir. Insanlar sosyal hayatlarmni yasarken bu
Ozelliklere, bir baska ifadeyle alisilageldikleri yasam bigimlerine gore hayatlarini
siirdiirmektedirler. Iste insanlarin hayatlar iizerine kurduklar1 bu Gzellikler, o toplumun

kiiltiirel dokusu olarak ortaya ¢ikmaktadir.?3®

Kiiltiir methumu hakkinda pek ¢ok tanim yapilmistir. Soyle ki: Kiiltiir, “yalniz

bir milletin din, ahlak, hukuk, akil, estetik, dil, ekonomi ve teknikle ilgili yasayislarinin

231 Nebi, Ekonomi ve Msliiman, s.18.

232 Endonezya Cumhuriyeti bagimsizliginin ilk yillarinda yasadigi krizden gikmak igin Alman bankaci Dr. Schaht’a
bagvurmusg fakat bu ithal fikirler Endonezya tizerinde etkili olamamistir.

233Nebi, Diigiinceler, $.68.

234 Nebi, Ekonomi ve Miisliiman, s.145.

285 Ali Akdogan, “Kiiltiir ve Din”, Din Sosyoloejisi El Kitabi, Ed.: Niyazi Akyiiz-Thsan Capcioglu, Ankara: Grafiker
Yay., 2012, 5.393.
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uyumlu bir buttinidir’?®®; “Cok eski ¢aglardan beri edinilen grup tecriibelerinin modern

caglara intikal eden yigimidir.”?¥’; “Toplumun davranis, bilis ve duyus kaliplarindan
olussan bir birikim ve biitiinliiktiir.”?®® Meri¢’e ise kiiltiiriin tanimu su sekildedir: “Bir
milleti millet yapan seydir. Yani diinya gorlisidiir. Kiltiir insanidir, insanin has

bahcesidir. Kultiir bir hayat tslubu olarak tarif edilmektedir.”23°

Kalturd, “kaltdr, bir cemiyetin sahip oldugu maddi ve manevi kiymetlerden
tesekkiil eden Oyle bir bltundur ki, cemiyet iginde, mevcut bir nevi bilgiyi, alakalart,
itiyatlari, kiymet Olgiilerini, umumi tavir, goriis ve zihniyet ile her nevi davranig
sekillerini i¢ine alir. Biitiin bunlar, birlikte, o cemiyet mensuplarimin ekserisinde
2240

miisterek olan ve onu diger cemiyetlerden ayiran hususi bir hayat tarzi temin eder.

Seklinde tanimlayan Miimtaz Turhan taniminda, kiiltiiriin ¢ok yonliiliigline deginmistir.

Kiiltiir hakkinda genel sosyolojik yaklasim ve tanimlara degindikten sonra
aragtirmanin amaci bakimindan Malik Bin Nebi’nin kiltir hakkindaki goriis ve

yaklasimlarini incelemeyi uygun bulduk.

Malik Bin Nebi’ye gore kiiltiir islevsel olmalidir. Ona gore kiiltiir, belli bir toplumda bir
hayat tarzi olusturmalidir.?** Bir baska ifade ile Malik Bin Nebi’ye gére kiiltiir; belli bir
toplumda yasam big¢imine damgasini vuran genel atmosferdir. Burada bireysel

davraniglar etki altindadir ve bu etki toplumdan topluma farklilagmaktadir.

Malik Bin Nebi kiiltiir tanimina mutlaka kiiltiiriin islevselligini ekler; ayrica
kaltar, bireyin karsilastigi Sosyal degerler ile ahlaki 6zellikler biitiiniine doniismektir.
Bu sosyal-ahlaki degerler ortami, bireyin karakter ve sahsiyetini sekillendirmektedir.
Malik Bin Nebi kiiltiiriin bireyler iizerindeki egitsel boyutuna énem vermektedir. Yani
kaltard 614 bir miras ve fonksiyonsuz bir birikim olmaktan &te miistakil, canli ve sosyal

bir gercege diistiirebilme ¢abasindadir.?#?

236 7iya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, Istanbul: Toker Yay., 1990, s.35.

237 A, Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, Istanbul: Filiz Kitabevi, 1986, , 5.286.

238 Giiveng Bozkurt, Insan ve Kiiltiir, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1994, s.273.

239 Cemil Merig, Sosyoloji Notlar1 ve Konferanslar, istanbul: {letisim Yay., 1993, s. 305-306.
240 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, , Istanbul: IFAV Yay., 1994, s.45.

2INebi, Diisiinceler 5.178.

22K ureysi, a.g.e., 5.136-137.
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Bilim ve kiiltiir kavramlari ¢ogu zaman birbiri ile karistirilmaktadir. Cogu defa
“aydin” kelimesi “bilim insan1” anlaminda kullanilir ve kiiltiir, 6grenmenin ya da bilgi
alanlarindan birinde uzmanlagsmanin sonucu olarak degerlendirilir. Ancak bu anlamiyla
kiiltiir, bilgiyle ve 6grenmeyle alakali bir kavram olarak kalir ve degisimci 6zelligini
kaybeder ¢unku kultdr, bilimsel bir teori olmaktan ¢ok davranislara yansiyan aktif bir

diisiincedir. Iste Malik Bin Nebi’nin kiiltiire yiikledigi anlam budur.?*
Malik Bin Nebi, bilim ve kiiltiirii su s6zleriyle ayirt etmektedir:

“Bu farki anlayabilmek icin ilk olarak gorev ve sosyal kosullari farkll fakat
yetistikleri toplum ayn: olan (Ingiliz bir doktor ile Ingiliz bir coban gibi) iki kisi; daha
sonra gorev ve sosyal kosullart ayni fakat yetistikleri toplum farkl olan (Ingiliz bir
doktor ile Cezayirli bir doktor) bir baska iki kisi diistinelim. Birinci ikilinin birbirine
benzer yasamsal sorunlar karsisindaki tavri Ingiliz kiiltiirii icinde sekillenirken diger
ikilinin tavri bazen birbirinden ¢ok farkl ve ilging bicimlerde olacaktir. Bu durum, iki
adam diger arkadagslarindan farkh kilan kiiltiiriin 6zelligine delalet eder. CUnku bu, her
birinin mensup oldugu toplumun karakteristik ozelligini  belirginlestirmektedir.
Dolayisiyla onceki davranis benzerligi ile sonraki davrams farklihigr bilgiden degil,

kiiltiirden kaynaklanmaktadir.”***

Anlasildig1 tizer Malik Bin Nebi’ye gore kiltiir, insanin salt okullarda veya
kitaplardan 6grendigi bir bilgi degildir. Bilakis kisiligin olusmasi iizerinde etkili olan,
ferdi yonlendiren etmenleri tepkilerini ve insanlarla ve esyayla iligkilerini belirleyen

gelenekler; zevkler ve degerler atmosferidir.?*

Kiiltiiriin iglevselligi baglaminda Malik Bin Nebi kilturt dort temel unsura

ayirmistir: Ahlak Boliimii, Estetik Boliimii, Pratik Mantik Béliimii ve Bilim Boliimii.?*

Toplumdaki kiiltiirel iliskiyi saglayan temel dayanak, ahlaki temeldir. Kiiltiirel
iliskiler agi, ahlaki prensip olmadan kurulamaz. Ahlaki prensip tam olarak sahislar
diinyasini insa eder. Sahislar diinyas1 olmadan ne esyalar ne de kavaramlar diinyasinin

diisiiniilmesi s6z konusudur. Dolayisiyla herhangi bir toplumda, kiiltiiriin

23Kureysi, a.g.e., 5.137.
244 Nebi, Diisiinceler 176.
25Kureysi, a.g.e., $.138.
248Nebi, Diisiinceler 5.184.
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belirlenmesinde ahlakin biiyiik 6nemi vardir. Kiltlrde bulunan ahlaki prensip, sahislar
diinyasindaki iligkileri belirlemekle kalmayip, bir yandan da o dinyadaki insani yoni
besler. Kimi zaman sahislar diinyasinin da disina tasarak insanlarla beraber yasayan

diger canlilarin diinyasim da insani hislerle doldurur. 24’

Kiiltiirtin ikinci dayanagi ve temeli, estetik ve zevktir. Bu da ahlaki iligkiler gibi
toplumsal iligkilere belli bir miihiir vurmaktadir. Ahlaki prensip, ama¢ ve motive
araglarint belirlemek suretiyle toplumun ana rotasini nasil belirliyorsa, estetik zevk de
toplumun genel gérinimind, esya, renk ve sekil bakimindan bigcimlendirir. Tam bu
noktada bilim ile kiiltiir arasinda farkli bir boyut daha ortaya c¢ikmaktadir. Bilimin
misyonu esyalar1 ortaya ¢ikarmak ve anlamakla sona erer. Kultliriin misyonu ise bilimin
ortaya ¢ikardigi esyalar1 giizellestirmek ve insanlarin zevkine uygun hale getirmeyi
amaglamaktir. Son olarak pratik mantik temelinde Bin Nebi, hangi toplum daha cok
hareket ve fikir Uretirse kendisi i¢in en fazla sosyal mahsuli o toplumun elde edecegini
vurgulamistir. Bu da sosyal iretimine 6zgii olan pratik mantik prensibini ortaya

¢ikarmaktadir, 248

Ayrica sunu ifade edebiliriz ki, kiiltlirin olusumunda ahlaki ya da estetik
prensipten hangisi déncelenirse kultlrel sentez de o yénde olur. Kiltdr ibresi de o yone

kayar. O kiiltiire dayanan medeniyetin rotasi da bu se¢ime gore sekillenecektir.

Nitekim Malik Bin Nebi c¢agdas medeniyetin rotasint bu degerlendirmeler
1s18inda analiz ettigimizde, onu harckete geciren etkenlerin ahlaki prensipten cok,

estetik ve zevkten beslendigini vurgulamaktadir.?4

Bir toplum, kendi kaltur tipinin se¢cimiyle onun zirvesine kadar gelismesinin
biitiin sartlarin1  belirler. Bir kiiltiir, marabutizm (dervis¢ilik) tarafindan kotliye
kullanilmis, karanlik dogmatizmde yok olabilmektedir. Bir bagka kiiltiir ise herhangi bir

nikleer tufanda tiikenebilmektedir.2°°

Sonug olarak, Bin Nebi’ye gore 6zelde Cezayir genelde ise Islam diinyas: ahlak

ve estetik sentezini saglikli bir sekilde basarmali, geri kalmisliklar1 ile sosyal birer

24TNebi, Diisiinceler s.179-180.

248Nebi, Diigiinceler 5.182.

2Nebi, Diisiinceler 5.184.

250 Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, s. 68.
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realite baglaminda yiizlesmeli ve eksik yonlerini kiiltiirel anlamda ¢aligarak
kapatmalidir.?®'Zira ge¢miste Islam- Arap kiiltiirii Kahire, Bagdat ve Kurtuba’daki
merkezlerinden insanligin ruhsal ve akli ilerleme kervanina 1siklariyla rehberlik ederek
bunu ge¢miste fiilen yapmistir. Dolayisiyla sentezini dogru bicimde gergeklestirerek ve

duinyadaki byuk bir kiiltir olarak roliinii icra etmeye onun giicii tekrar yetebilir.2%2

Ayrica bu kiiltiirel sentez, medeniyetlerin dogusu ve gelisimi i¢in de yegane bir
etmendir. Zira Malik bin Nebi’ye gore kiltir ve medeniyet birbirinden ayrilmasi

miimkiin olmayan i¢ ige ge¢cmis iki unsurdur.

2.9. Politika ve Tdeoloji

Politika (politics) Antik Yunan’da “sehir” anlamina gelen “polis” kelimesinden
tiiremistir. Polis i¢in, basit bir bigimde sehir demek yetersiz, hatta yanlis olacaktir; zira
polis “her seyin basi ve sonu olan sehir devletini, insanlarin vatandasi olmaktan gurur
duyduklar1 bir siyasi toplulugu ifade eder. Boyle bir toplulukta, biitiin vatandaslarin
sehrin ortak isleriyle ilgilenmeleri hem bir hak, hem de bir vazife olarak kabul edilir.

Oyleyse politika, sehir devleti ile ilgili isler anlamia gelmektedir”.?>

Politika ve siyaset hakkinda Ibn- Haldun Mukaddime’sinde su sozleri

zikretmistir:

“Insanlarin bir arada yasamasi kacimilmaz bir gerekliliktir. Bu birliktelik
incelemekte oldugumuz Umran’in anlamidir. Birlikte yasayan insanlar igin,
(problemlerin ve anlasmazliklarin ¢oziimiinde) kendisine bagvurulacak bir idarecinin de
olmas: kaginilmazdir. Bu idareci, insanlar arasinda bazen Allah tarafindan gonderilmis
bir seriat ile hiikmeder. Insanlar, (bir peygamber tarafindan) teblig edilmis olan bu
seriat hiikiimlerine gore hareket edip etmemenin mikafaat veya cezay: gerektirecegine

iman ettikleri icin, bu hikimlere boyun egerler.

Bazen idareci (vahye dayanmayan) akli siyaset (kurallary) ile hiikmeder.

Insanlar, bu idarecinin kendi iyiliklerine olan seyleri bilip ona gore hiikmedecegini

251 Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, s. 71.
252Nebi, Kiiltiir Sorunu ve Bir Toplumun Dogusu, $.114.
253 Mumtaz’er Turkone, Siyaset, Ankara: Lotus Yay., 2005, s.4.
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umduklart i¢cin, bu kurallara boyun egerler. Birincisi insanlarin hem diinya hem de
ahiret menfaatlerini saglar. Ciinkii Allah ahiret menfaatlerinin nerede oldugunu bilir ve

kullarinin ahirette kurtulusa kavusmasin ister. Ikincisinin faydast ise yalnizca diinya da

gorilir.”%*

Ideoloji ise; siyasi ya da toplumsal bir &greti meydana getiren, siyasi ve
toplumsal eylemi yonlendiren diisiince, inang ve goriisler sistemidir. Bir topluma, bir
doneme ya da toplumsal bir simifa 6zgii inancglar biitliiniine; bir toplumsal durumu
yansitan diisiinceler sistemine verilen isimdir. ideoloji, sosyal bir grubun kendine has
yanini ortaya koydugu, baskalarindan ayrildigi, hatta bagkalariyla ters diistiigli ortak

diisiincelerin bir biitiiniidiir.?>°

Ideoloji, bir topluma veya bir sosyal gruba has inanislar biitiiniinii ifade ettigi
gibi, genellikle siyasi ve sosyal mahiyetteki bir doktrinde, bir hiiklimetin, bir partinin

veya bir sosyal grubun faaliyetlerini de ifade eder.?%®

Ideoloji, giiniimiizde artik siyasal bilimlerin toplandig1 énemli eksenlerden biri
haline gelmektedir. Ideolojiden kastedilen, kitle toplumunun belirmesiyle beraber 6nem
kazanan inanglardir. Bu inang¢ ve tutumlari belirli bir sahsin fikri yapitlarina indirgemek
miimkiin degildir. Ideoloji, bu anlamda daha ¢ok, “idare edilen”lerin arasinda yaygin,

yonlii, fakat siirly, belirsiz fikir kiimelerinden meydana gelir.?%

Malik Bin Nebi’ye gore politika ve ideoloji birbirinden ayr1 diisiiniilemez zira
ideoloji, politikanin itici gliciidiir. Bununla beraber bir politikaya sahip olup da bir
ideolojisi yok gibi goriinen bazi iilkeler bulunmaktadir. Bu dig goriiniis, oturmus
medeniyet iilkelerinde bizi yaniltmaktadir. Ornegin Fransa politikasini basit bir iktisadi

258

diisiincelere gore ¢izer gibi goriinmektedir. Fakat De Gaulle“® yeni frangi piyasaya

stirdiigii zaman, onun tesebbiisiinii iktisadi ya da degeri itibari olan basit bir tedbir

254 [bn-i Haldun, a.g.e. , 5.404.

255K amil Kaya, Yirmi birinci Yiizyila Girerken Ideoloji ve Sosyoloji, s.2.

26 Kaya, a.g.e., s.4.

257 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, Istanbul: iletisim Yay., 2016, s.16.

28 Charles André Joseph Marie de Gaulle (22 Kasim 1890 - 9 Kasim 1970), Fransiz asker ve siyasetci. De Gaulle, 11.
Diinya Savasi 6ncesinde zirhli savas teorisyeni olarak tanindi. Kurulmasini sagladigi Besinci Fransa Cumhuriyeti'nin
ilk bagkanligint yapti. 1969 yilinda gérevinden istifa etti ve 1970'te hayatini kaybetti.
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olarak yorumlamak giictiir: Bu gozle goriiliir sekilde biiyiikliik ideolojisinden ilham alan
bir tedbirdir.?*°

Malik Bin Nebi’ye gore bir toplumdaki ideolojik eksiklik ile bir makinedeki
civata eksikligi aym1 gorevi goriir. Civatasiz makine nasil ki is géremezse ideolojisiz
toplum da ayni sekilde is goremez. Malik Bin Nebi bu durumu su sozlerle ifade etmistir:
“1962°den sonra ihtilal, Cezayir’'de sanki silahini geri ¢cekmisti. Milli seviyede bir ige
baslamak bir medeniyet kurmak ve bir kiiltiir gorevinin gerektigi ise girismek icin sanki

bir civatamiz eksikti. ’*%°

Bu ideolojik bosluk sosyal ve politik meseleleri ortaya ¢ikarmaktadir.

Islam diinyasinda ideolojinin yiikselmesi ilk asamada Hz. Peygamber’in kendi
kisiligiyle cisimlesmis bir Islam ideolojisidir. Fakat Kutsal Kitap, Kur’an ideolojisini
Peygamberin kisiliginden de bagimsizlastirarak ve bizzat vahiy yolu ile diisiincenin ve
ilmin ilerlemesini yavaslatacak engellerden Islam toplumunu kurtarmak ister.
“Muhammed, bir peygamberden bagkas: degildir. Ondan evvel daha nice peygamberler
gelip ge¢mistir. Simdi o, 6liir ya da oldiiriiliirse, okgelerinizin iistiinde gerisin geriye mi
doneceksiniz?”’?%! Bu ayet, Kur’an mesajini alan ilk Islam toplumunu ideoloji ¢agina
tastyan potansiyel bir giic olmustur. Kisacasi, Kur’an, ilk “Oku!” ayetinden baslayarak

ideolojik ortam1 belirleyen biitiin psikolojik sartlari degistirmistir.2®2

Dini, biitiin 1slah ve uyanig faaliyetlerinin temeli olarak géren Malik Bin Nebf,
giinlimiiz Miisliimanlar1 Kur’an’1 anlamada hem fitri hem de ilmi zevki kaybettikleri
icin ondan gerektigi sekilde yararlanmalari miimkiin olmamaktadir. “Elgisini bu
Hidayet Rehberiyle, gercek din ile gonderen Allahtir. Allah’1 ikinci siraya koyanlar
(miisrikler) hoslanmasa da Allah Rehberini; bu dini, biitiin dinlerin {lizerine ¢ikarmak

263

icin gbndermistir.” mealindeki ayeti=>° 1s1¢inda Miisliimanlara yeni bir ideoloji haritasi

cizmeyi onerir. Bu haritada Islam’m ve diger dinlerin nerede ve nasil duracag iizerine

259 Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, s. 77-78.

260 Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, s. 75.

1K yr’an, Al-i Imran/144.

%62Nebi, Ideolojik Savas Ajanlart ve Islam Diinyasi, $.49-50.
263 Kur’an, Saff Suresi/9. Ayet.
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onemli fikirler &ne siirer. Diisiiniir, temel bir fikir olarak Islam medeniyetinin

Kur’an’dan hareketle yeniden gii¢lendirilmesi gerektigini savunur. 264

Bin Nebi’ye gore ozelde Cezayir halkinin, genelde Miisliimanlarin,
atalarmin ¢agrisina kulak vererek, Islam’mn 1s18inda ideolojik tekamiillerini yeniden

saglamalidir.?®

264 Guingor, a.g.e., s. 22.
265 Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, s. 108.
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111. BOLUM

MALIK BIN NEBI’NIN DUSUNSEL UCLU TEMELLENDIRMELERI

3.1. “Medeniyetin Dongusel Hareketi” Temellendirmesi

Malik Bin Nebi, ibn-i Haldun’un?®® “Devlet Gériisii” nden etkilenerek ve yine o
gorlisii benimseyerek medeniyetlerin son asamaya geldiginde degerlerini bagska mekan
ve medeniyetlere aktarim yoluyla dongiisel hareket ettigini ileri siirmiistiir. Bu konuyu,
Malik Bin Nebi’'nin fikir ve gorisleri 1s1¢inda; Medeniyet Doglisti’niin  Tanimu,
Medeniyet Déngiisiiniin  Ug Asamasi, ve Medeniyet Dongiisii’niin  Evrenselligi

basliklar altinda temellendirmeye ¢alisacagiz.

3.1.1. Medeniyet Déongiisiiniin Tanimi

Malik Bin Nebi’ye gore medeniyet bir donguden ibarettir. Dongiiden ibaret olan
bir sosyolojik bir olgunun ise hareketi donguseldir. Soyle ki; dongu denilen olgu, bir
sosyal grupla iligkili belli zamansal sartlara baghdir. Bir sosyal grup ancak belli
psikolojik ve zamansal sartlara bagh ise kendisinden medeniyet diye sz edilebilir.
Fakat medeniyet, statik degildir hareket eder ve degerlerini bagska bodlge ve sosyal
gruplara tasir. Adeta durmaksizin akan bir nehir gibi baska bir bolgeden aldigi
malzemeleri bir diger bolgeye aktarirken; yine o boélgeden aldiklarini bir sonraki
bolgeye birakir. Boylece kendisini ardisik metamorfozlar yoluyla bitmek bilmeyen bir
goce mahkum eder. Her metamorfoz kendisinden bir 6ncekinden bagimsiz olmamak
kaydiyla 6zglindiir. Malik Bin Nebi’nin medeniyet ve onun dongselligi hakkinda bazi

tespitleri bulunmaktadir:?%’

266 Epu Zeyd Abdurrahman bin Muhammed bin Haldun el Hadrami veya taninan kisa adiyla Ibn-i Haldun, modern
historiyografinin, sosyolojinin ve iktisatin dnciilerinden kabul edilen 14. yiizy1l diisiiniirii, devlet adam ve tarihg¢idir.
Eski ve soylu bir ailenin ¢ocugu olan Ibni Haldun 27 Mayis 1332 tarihinde Tunus'ta dogdu.

267|_ahsen, a.g.e., 5.97.
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Birincisi, medeniyetin genel olarak bir sureg izler ve bir modele uyar. Her belli
psiko-zamansal sartlara bagli sosyal grup medeniyet tizerine, kendi 06zgiin

karakteristigini damgalamaktadir.268

Ikincisi, diinya medeniyetleri arasinda her medeniyetin kendine &zgii, onu diger
medeniyetlerden ayiran psiko-zamansal sartlar bulunmaktadir. Bu sartlar o

medeniyetlerin canli bir kimlige sahip oldugunu gostermektedir.?%°

Ucgiinciisii, eger medeniyetlerin kimlik ve karakteri farklilik gdsteriyorsa o
zaman bu farklilik ve benzerligin altin1 ¢izmemiz gerekmektedir. Medeniyetler 6zgiin
psiko-zamansal sartlar bakimindan farklilik gosterse de, tarih siirecindeki genel

modelleri acisindan birbirine benzemektedir.?"

Dordiinciisti, dongii kavraminin  gerekgesi, medeniyet deneyimlerinin her
topluma gore farklilik gostermesinde yatmaktadir. Buna bir 6rnek verecek olursak, bir
mekandan diger bir mekana gegis niteligindeki gociin karakteridir. Bin Nebi’ye gore
medeniyet, dini diisiince gergevesinde dinamik bir senteze gecebilir ve dongulsuni
tamamlayabilir. Temel unsurlar bu etkilesimi yitirdiginde ise dongii ve dinamik

etkilesim sona erer.?’

Bu baglamda, her medeniyet, gerileme asamasina geldigi ve insanliga yaptigi
onciiliikte duraklaymcaya kadar tarihsel roliinii oynamaktadir.?’> Bir medeniyetin
tarihteki rolii bittigi anda bir bagka medeniyet devreye girer fakat bu yeni medeniyet bir

oncekinden izler tasimakla birlikte 6zglindiir.

Bin Nebi’ye tarihteki her medeniyet tarih dongiisiinii olusturma siirecinde Ug
asamadan ge¢cmektedir: Manevi, rasyonel ve iggiidiisel asama. Medeniyet {iglincii
asamasina geldiginde, gecis siireci medeniyet degerleri ve tohumlarini bir bagka alana

kaydirmaya baglamaktadir. Boylece tarihte yeni bir insan, toprak ve zaman sentezi

268]_ahsen, a.g.e., s. 97.
269 ahsen, a.g.e., s.97.
270 |_ahsen, a.g.e., 5.97.
271 ahsen, a.g.e., s.97.
272|_ahsen, a.g.e., s.98.
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dogarak farkli karakteristikler ve farkli bir psiko-sosyal sartlara sahip yeni bir

medeniyet baslamaktadir.?’

Dongii kavrami, toplumlarin tarihteki konumlarini1 anlama, geri kalmisliklar igin
¢Ozlim iiretme, ilerleme i¢in metotlar liretme ya da ilerleme eyleminde hangi asamada
oldugunu tespit etme kisacasi tiim sosyal sorunlarin ele alinmasinda ¢ok 6nemli bir

konuma sahiptir.

Bin Nebi, déngii kavrammi Ibn-i Haldun’dan alarak gelistirmistir. Nitekim
dongii kavramimi sosyolojik olarak ilk defa inceleyen sosyolog ibn-i Haldun’dur.?’

Malik Bin Nebi, Islam in History and Society’deki bir pasajinda soyle diyor:

“ Islami psikolojik faktorlerden ilham alan Ibn Haldun, kendi iic kusak
teorisinde dongii kavramint agmaktadir. Burada terminoloji, ozet haliyle de olsa fikrin
derinligi, bir medeniyetin boyutlarmun  (asabiye)®™ boyutuna indirilmesiyle

maskelenmigstir. Bu kavram ne kadar dar olursa olsun, bizi medeniyetin gecis yontinii

vurgulamaya yoneltmektedir.”*%"

Kendine ait bir dongii kavram anlayis1 gelistirmis olsa da Bin Nebi’nin, ibn-i
Haldun’un medeniyetin gecicilik yoniiniin  vurgulanmasi  goriisiin - benimsedigi
aciktir. 27 Fakat bununla beraber ibn-i Haldun’un asabiyet kavramini indirgemeci

buldugu i¢in elestirmistir.

Sonug olarak sunu ifade edebiliriz ki, medeniyet belli bir noktadan baglar ve
kendine 6zgu bir yol takip eder. Bu yol onu medeniyetin son evresine kadar gotirr.
Son asamada ise medeniyet degerlerini baska bir yere aktarir bu aktarim ise dongiiyl

ifade etmektedir.

273 ahsen, a.g.e., 5.97.

274 [bn-i Haldun’un “Devlet Goriisii”.

275 [bn Haldun'un iizerinde en ¢ok durdugu ve devlet gbriisiiniin temelini olusturan kavram asabiyettir. Bu kavram Ibn
Haldun'a 6zgii olup, baska bir diisiiniirde bu kavrama rastlanmamaktadir. ibn Haldun asabiyet kavramini degisik
sekillerde tanimlamigtir. Bu tanimlardan biri Mukaddime (C.1. s.435) eserinde gegen, "Bir agiretten veya bir aileden
gelmek veya bir babanin ¢ocuklari olarak kardes olmak 6zel bir asabiyet meydana getirir." tanimudir.

278|_ahsen, a.g.e., s.99.

277_ahsen, a.g.e., s.99.
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3.1.2. Medeniyet Déngiisiiniin U¢ Asamast

Malik Bin Nebi kuramsal anlamda ve toplumu inceleyis bigimiyle Ibn-i
Haldun’dan oldukg¢a etkilenmistir. Nitekim daha 6nce Malik Bin Nebi’nin, dongi

kavrami baglaminda Ibn-i Haldun’dan etkilendigini ortaya koymustuk.

Ibn-i Haldun, Mukaddime'sinde, insan toplulugunu sosyolojik ve antropolojik

baglamda arastirma konusu yaparak bu ilme Umran adin1 vermistir.

Baz1 arastirmacilar, medeniyet olgusu iizerinde ¢alismaya basladigi zaman Bin
Nebi'nin, ibn-i Haldun'dan beri en orijinal Arap diisiiniirii oldugunu belirtir.?’® Malik
Bin Nebi, Ibn-i Haldun’un asirlar sonraki ¢aliskan ve dikkatli dgrencisidir. Nitekim
kendisi ile Ibn-i Haldun’un toplum bilimine bakis perspektifi birgok yonden benzerlik
gostermektedir. Malik Bin Nebi’nin Mukaddime’yi okuyup etkilendigi, felsefi anlamda

fikirlerinden de anladigimiz {izere, yadsinamaz bir gergektir.

Eserlerinin birgogunda, 6zellikle Surutu’n-Nahda isimli eserinde Bin Nebi su
tezini vurgular; “her medeniyet su ii¢ asamadan gecer; dogus, zirve ve ¢okiis”.?”® Malik
Bin Nebi’nin bu ifadesinden de anlasilacag: iizere, Bin Nebi, medeniyetin déngisel
yonde hareket ettigini savunur. Bu savinda gériildiigii gibi Bin Nebi, yine Ibn-i Haldun

temeline dayanan, ii¢ tavir nazariyesine?®® dayanan perspektifi savunmaktadir.

Ayrica Malik Bin Nebi, Ibn-i Haldun'un terminoloji ve zaman diisiince sistemi
ile siirlandirilmis oldugunu ve dairesel sureci devlet diizeyine indirgendigini ileri
siirmiistiir. Boylece ona gore, ibn-i Haldun'un ¢alismasini sadece bir devletin gelisim
teorisi olarak kalmistir ve evrensel boyuta ulasamamistir. Bu dongiisel ve tavirlara
dayanan anlayisin zamana uygun ve yararh bir sekilde medeniyetleri kapsayacak kadar
gelistirilebilecegini ortaya koymustur. Malik Bin Nebi Ibn-i Haldun’un devlet
baglaminda ortaya koydugu ii¢ tavir nazariyesini gelistirerek bu goriisii medeniyet

baglamina tagimistir.

218 Fawzai Bariun, “Malik Bin Nebi ve Islam Ummeti’nin Fikri Problemleri”, (Cev.Ozlem Ertug), islami Sosyal
Bilimler Dergisi, Cilt 1,Say1 2, 1993, s.4.

279 Bariun, a.g.m., s.4.

280 By teori, bir devletin dmriiniin ii¢ nesil i¢inde tamamlanacagm ifade eder. ilk nesil dayanismasi kadar gogebe
yabaniligini de muhafaza eder. Ikincisi, iktidar1 kullanabilmek ve hayattan zevk alabilmek igin yerlesik hayata
meyleder. Sonra saldirganligini ve fethetme arzusunu yitirir. Ugiincii nesil sert gocebe hayatim ve iktidar askini
tamamen unutmustur. Istedigi tek sey bozulmanm aktif etkenleri olan kolay yasam ve liikstiir.
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Kisaca sunu ifade edebiliriz ki, Bin Nebi, medeniyeti dairesel siiregte algiladigi
gibi Islam tarihini de dairesel siire¢ teorisi 15181nda yorumlamaya ¢alismistir. Bu siiregte
Ibn-i Haldun’dan etkilendigi ortadadir fakat her konuda ibn-i Haldun’a katilmayip, baz1
noktalarda onu elestirmistir. Ibn-i Haldun icin Kabile bagliligi (asabiyet) devlet
kurmaya ve yerlesmis hayat bigimine gotiiriir. Bu da liiksii ve israfi dogurur nihayetinde
¢okiisle sonuclanir. Malik Bin Nebi, Ibn-i Haldun’un bu gériisiinii tam anlamiyla kabul
etmez ve buna alternatif olarak kendi ii¢ asamali semasin1 olusturmustur: Manevi evre,

rasyonel evre ve icgiidiisel evre.?8!

Malik Bin Nebi’ye gére toplumun ti¢ asamasi yalniz dogal bir ge¢is durumundan
ibaret olmayip; toplumu olusturan insanlarin kisisel 6zelliklerinde ve toplumun sosyal
iligkilerinin sonucunda meydana gelen derin ve karmasik donlsim ve degisimleri

yansitmaktadr. 282

Sunu ifade edebiliriz ki, Malik Bin Nebi’ye gore, li¢ asamanin psiko- sosyal
baglamda anlagilabilmesi icin tarihteki bir dini diisiincenin baglamasi ve birey ile
psikolojik anlamda etkilesime gegmesiyle birlikte bireyde ve toplumda meydana gelen

psikolojik ve sosyolojik degisimler incelenmelidir.

Malik Bin Nebi’nin “medeniyet devresi”?® adim verdigi, medeniyetin ii¢c ana
asamasini betimleyen sema bulunmaktadir. Konunun daha iyi anlasilmasi agisindan

semaya ¢alismamizda yer vermeyi uygun bulduk.?

281 Malik Bin Nebi, Cezayir’de Islam’a Yeniden Dogus, $.46.
282 |_ahsen, a.g.e., s.100. .
283 Malik Bin Nebi, Cezayir’de Islam’a Yeniden Dogus, $.46.

284 Malik bin Nebi’nin bahsi gecen kurami, Rus asilli Amerikan sosyolog Pitirim Soraki’'nin, {¢ tir
sosyokiiltirel donem sistemi kurami ile benzerlik géstermektedir.
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Sekil 1: Medeniyet Devresi

Kaynak: Malik Bin Nebi, Cezayir’de Islam’a Yeniden Dogus, Istanbul:
Bogazici Yay., 1992, s.46.

Malik Bin Nebi’ye gore grafikteki A noktast medeniyetin manevi zirvesi olan ve
medeniyetin potansiyel degerlerinin en parlak oldugu dénemdir. Bu dénem ruh devrine
tekabiil etmektedir. C noktasi ise kritik nokta olup, bir medeniyetin ¢okiisiine tekabiil
etmektedir. Islam medeniyeti icin Ruhani devrenin bitimi, hicri otuz Uclincii seneye
rastlar, yani Siffin harbine (M.S. 657) kadar devam eder. Bu harple ruhani devre
kapanip, Sam merkezli diinyevi devre baglayacaktir. Kritik C noktasi ise agag1 yukari
Ibn-i Haldun devrine tekabiil etmektedir.

Manevi Evre(Ruh Devri): Dongilideki 0 noktasi bir medeniyet 6ncesi konumu
temsil etmektedir ve (¢ faktorlin (insan, toprak ve zaman) tarihsel organik sentezini
gerceklestirmek icin gerekli istisnai sartlarin baslangicina isaret etmektedir. Ayni
zamanda bu evredeki toplumda bireyin tim faaliyet ve eylemleri ruhun ve onun itici
gliciiniin tamamen kontrolii altindadir. Bu toplumdaki her tiirlii degisim ve farklilasma,

dini diisiince ile birlikte dogan manevi giicten kaynaklanmaktadir.?®

285 |_ahsen, a.g.e., s.101.
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Kisi dogal halindeyken (fitrat) genel olarak tabi icgtdistyle yonlendirilir. Ruhi
diisiince veya din goziikiince bu icgiidiiler yerlerini "sartsal slirece" birakir. Bu,
icgiidiilerin tamamen yok olacagi degil, ruhi diisiince ve dinle bagdasir bir sekilde
yeniden formiile edilebilecegi anlamindadir. Boylece ruhi potansiyel hayatini kontrol

ederken, kisi kismen dogal durumundan dzgiirlesecektir. 2%

Bu teorik yaklasimla Islam tarihine bakildiginda Bin Nebi, ruhi periyodun Hz.
Peygamber'in Hira’da ilk vahyi almasindan Siffin Savasina kadar slirmiis oldugunu
diisiiniir. Bu periyottaki ruhi gii¢ su iki anlamli olayda goriilebilir: Yeni mesaja baglilig
kendisine zuliim ve iskencelere dayanma giicii veren Bilal'in ve isledigi zinanin cezasini

cekerek armmak tlizere Peygambere gelen kadinin durumu.

Buradan Bin Nebi su sonuca varir: “Insanlifa medeniyet yaratma ve gelistirme
firsatin1 sadece bu ruh verir. Ne zaman ki ruh kaybolur, medeniyet ¢oker, yiikselme

kudreti kaybedilince cazibe sadece ¢okiise sebep olacaktir.”?8’

Rasyonel Evre(4kil):Medeniyetlerdeki manevi asama sonsuza kadar siirmez.
Toplumun gelisimi, maddi sorunlarin ortaya ¢ikmasi, cografi siirlarin genislemesi ve
medeniyetin yayilmasiyla birlikte ruhani evre kaybolup, rasyonel evre meydana
¢tkmaktadir. 2%

Toplum, dini prensiplerini uygulamaya ve i¢ iliskilerini biitiinlestirmeye devam
ettigi siirece, din diinya ¢apinda yayilir. Bin Nebi'nin ifadesiyle; "Islam medeniyeti,
ruhlarin derinliginden ylikselen zorlayici bir glic sayesinde Atlantik kiyilarindan Cin

sinirlarina kadar yatay bir yayilim gostermistir."?%°

Bu sekilde Miisliiman topluluk genisledi ve ortaya ¢ikan yeni ihtiyaglar ve
tehditler, toplumun kapasitesini ve yaraticiligini canlandirdi. Bilim ve sanat gelistikge
sebepler kontrol edici gii¢ olur ve toplum medeniyet dairesinin zirvesine dogru yiikselir.
Bununla birlikte, Bin Nebi'ye gore sebepler i¢gtduyu disipline etmede birinci evrede

286 Bariun, a.g.m., s.5.
287 Bariun, a.g.m., s.5..
288 |_ahsen, a.g.e., s.103.
289 Bariun, a.g.m., s.5.
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ruh kadar etkin degildir. Boylece i¢giidii yavas yavas 6zgiirliigline kavusur ve toplumun

bireyi kontrolii azalir.?*

Toplumun sosyal iliskiler ag1 genislerken i¢inde baska yaralara acilir ve sosyal
hayatta yiizeye ¢ikmaya baslayan belli krizlerle yiizlesebilir. Ornegin, Islam medeniyeti
Abbasi doneminde genislemis sosyal iligkiler agmnin tadmi ¢ikarirken; Kuzey
Afrika’daki toplum Aglebi?**hanedan1 dénemindeki bagimsizlik arayisinda, iran’da ise
milliyetgi hareket yoluyla bu dénemin sikintilari ile yiizlesmistir. Bu yiizden toplum

gelisimini siirdiirmekte, ancak biinyesinde de hastaliklar barindirmaktadir.?%2

Sonug olarak sunu ifade edebiliriz ki, Malik Bin Nebi tarihsel slrecte toplumun
ahlaki degerlerinin azaldigin1 savunmaktadir. Baska bir ifade ile toplum rasyonel
asamaya girer girmez, dini diisiincenin sosyal verimliligi hizla azalmaya baslamaktadir.
Zira bu evrede, bireylere her faaliyetlerinde iman giiclinii asilayan kiguk ve mahalli
toplum yerini, yargilara ve degerlere kartezyen felsefe tutumu ile yaklasan nisbeten

daha buyuk ve yayilmis bir topluma birakmustir.

Icgiidiisel Evre (Iptidai Insiyak): Rasyonel asama sonsuza kadar siirmez.
Rasyonel degerler bireyin aktiviteleri Uzerindeki kontrollerini kaybetmeye baslar
baslamaz medeniyet, iggiidiisel giiclerin manevi ve rasyonel giclere egemen olmaya
akil, birey ve toplumun aktiviteleri lizerindeki kontroliinii bir defa kaybettiginde (B
noktasindan C noktasina gectiginde) medeniyet iiclincii yani igglidiisel asamaya

girmektedir.2%3

Toplum artik {iyelerinin iggilidiilerini kontrol edemez olunca, zaaf ve bozulma
donemi kacinilmaz olur. Bin Nebi'ye gore bu evrede akil sosyal islevini yitirmis, kisirlik
ve karanliga batmistir. BOylece toplum, medeniyet dairesinin sonuna gelmis olarak
"tarihin karanhigina" gomiiliir. Bu evre Mogol istilas1 6ncesi donemi gosterir. Bin Nebi,
Ibn-i Haldun'un yasadigi zamana tesadiif eden 14. yiizyil, ¢okiisiin doniim noktasi

olarak alir. Ahlaki, siyasi ve diisiinsel ¢okiis bu donemin belirgin 6zelligidir.2%*

29 Bariun, a.g.m., s.5.

291 Aglebiler: Islam tarihi takviminin 7. Yiizyili boyunca Kuzey Afrika’da hiikiim siiren hanedanlardan birisidir.
29| ahsen, a.g.e., s.103.

293 Lahsen, a.g.e., 5.105.

294 Bariun, a.g.m., s.6.
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Sonug olarak ifade edilebilir ki, bir toplum, evriminin {igiinci asamasina
ulastiginda ve ilk itici giicii veren nefs yani ruh, ona can vermeyi durdurdugunda o
medeniyet i¢in son evre gelmis demektir ve bu, o medeniyetin bir baska alana go¢
edeceginin isaretidir.?®Ayrica ruhun ilhami kesildiginde rasyonel ¢aligmalar da durur.
Dinden aldigr itici giicli kaybettiginde medeniyet de ¢oker zira daha dnce de Malik Bin

Nebi’ce ifade ettigimiz gibi; din bir medeniyetin katalizoriidiir.

Malik Bin Nebi’ye gére bu asama yani Islam medeniyetinin {i¢iincii asamasi
gunimize kadar devam etmektedir. Ugiincii asamanm yankilar, diisiince ve
davraniglarin degisik boyutlarda ve degerler sisteminde ortaya ¢ikan krizlerde kendini
gostermektedir. Nitekim Batili insanin i¢inde bulundugu buhran; saskinlik, kusku ve
doyumsuzluk bigiminde diisiince ve davranislara yansimaktadir. Malik Bin Nebi’nin de

ifade ettigi gibi varolusgu egitim bu buhranim en belirgin dzelligidir.?%

3.1.3. Medeniyet Déngiisiiniin Evrenselligi

Malik Bin Nebi’ye gore dongii kavrami her medeniyet icin genel gecerdir ve
teorik anlamda tim medeniyetlere uygulanabilir. Zira Bin Nebi icin her medeniyetin

gelisim yoriingesi aynidir, donguseldir.

Malik Bin Nebi, medeniyetlerin tipki Islam ve Hristiyan medeniyetleri gibi,
asamalar1 agisindan benzer ve birbiriyle bagmtili dongiiler dizini oldugunu
savunmaktadir. ilk asama, dini diisiincenin dogusu ile baslar ve icgiidii giiclerinin

manevi ve rasyonel gii¢lere egemen olmasi ile sona erer. 2%

Malik Bin Nebi medeniyetlerin ilk itici guct durumunu gerek Musliman gerek
Hristiyan medeniyeti devletleri baslangic olarak fertlerin temaytillerini etkisi altina alan

ve onlara agik bir mana kazandiran dini diisiinceden beslenmistir. Nitekim Budist ve

29| ahsen, a.g.e., s.106.
26K ureysi, a.g.e., $.91.
297_ahsen, a.g.e., 5.106.
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Brahmanist medeniyet i¢in de ayn1 durum mevcuttur seklinde yorumlamistir.?®® Kisaca

diistintire gére, her medeniyetin baslangig motivasyonu aynidir.

Bu genel durumu Islam &zeline indirgersek; ilk vahiy gelmeden 6nce adeta
karanlik ¢agda yasayan bedeviler “oku” emrinin gelmesi ve Hz. Peygamber’in
gorevlendirilmesi ile ayni kisiler tevhidi kabul ettikten sonra medeniyet anlaminda bir

sigrama yasamistir. Daha sonra, rasyonel ve icgiidiisel evre sonucu ¢okiise gegmistir.

Medeniyet dongiisii kavrami, medeniyet siirecini yorumlamada &nemli bir
kavramdir. Medenilesme siirecini tarihi akist i¢inde izlememizi miimkiin kilar. Ayrica
dini diislincenin islevini, degerlerin doniisiimiinii, insan, toprak ve zamanin etkilesimini
gbzlemlemeye ve bir medeniyetin tiim evrimi siirecinde gergeklesen gesitli degisim ve
doniisiimleri izlemeye yardim eder. Ustelik dongiiniin ii¢ asamasiyla psiko-sosyal
etkileri, medeniyeti arastiran her aragtirmaciya tiim medeniyet siirecini analiz etme ve

olgunun anlasilmasi i¢in ara¢ saglamaktadir.?*

3.2. Toplumun Ug¢ Asamas1 Kuram

Bin Nebi’ye gore; tarihsel gelisimi iginde her topluluk hem bireyin hem
toplumun yasamini etkileyen psiko-sosyal bir durumdadir. Bu durum toplumdan
topluma ve donemden doneme degisir ve farklilasir. Bu degisim bir toplumun genel

gelisimine ve evrim siirecindeki konumuna baglidir.3%

Bin Nebi’nin toplum teorisine goére toplumlar dinamiktir. Daha once de ifade
ettigimiz gibi Malik Bin Nebi icin medeniyet hareketi anlayisi, ibn-i Haldun’unki gibi
donguseldir. Toplum medeniyetin temel yapr tasi olduguna gére toplum da sabitlenemez

ve sosyolojik anlamda bir durumdan digerine transfer olur.

Bundan dolay1 bir toplumun bulundugu diizeyi, ilgili sorunlarmmi ve aym
zamanda basarilarini belirtmek tizere gelisim ekseninde toplumun konumunu bilmek

hayati éneme sahiptir. Insanlik tarihi boyunca ve tarihsel dongiiniin i¢inde, toplumlar,

298 Malik Bin Nebi, Cezayir de Islam’a Yeniden Dogus, S.47.
29_ahsen, a.g.e.,s.107.
300_ahsen, a.g.e., 5.109.
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medeniyet Oncesi, medeni toplum ve medeniyet sonrasi toplum seklinde karakterize
edilir. Bu tasnif yoluyla toplumun evrimi ve medeniyetin degerlerinin farkli durum ve

asamalarinin kapsamli resmi ¢izilebilmektedir. 0!

3.2.1. Medeniyet Oncesi Toplum

Medeniyet Onceki asamadaki bir toplum, henliz medenilesme siirecine
baslamamistir. Ancak bu toplumun maddi gelisim alaninda degil, ayrica biling alaninda,

kiiltir tarzinda, zihin niteliginde ve hareketinin dogasinda da 6zgiin yonleri vardir.%?

Malik Bin Nebi’ye gore medeniyet dncesi toplum, medenilesmek igin herhangi
bir motive edici giice sahip olmayan toplumdur. Bu tip toplumlar medeniyetin olusmasi
icin gerekli olan unsurlara sahipken (toprak zaman ve insan) medenilesmek igin hicbir

harekete gegmemektedirler. Bu tip toplumlar statik ve duragan toplumlardir.3%3

Daha once de ifade ettigimiz gibi din medeniyetin katalizoriidiir. Medeniyet
oncesi toplumlarda medeniyet unsurlarini dinamik etkilesime gegirip medenilesme

yolunda ilk hareketlenmeyi saglayacak bir dini diigiince heniiz gelismemistir.

Bin Nebi, medeniyet oncesi toplumlarin en iyi Orneginin, bi¢im ve tarzini
degistirmeyen, insanligin tarih Oncesi ¢agdan kalma deneyimlerini yansitan toplum
yasam1 oldugunu sdylemektedir.3% Niibiivvet 6ncesi Arap toplumu cahiliye adetleriyle
birlikte diisiiniildiiglinde medeniyet 6ncesi topluma 6rnek olarak verilebilir. Kisaca bu
toplumlar i¢in heniiz medenilesmemis fakat medenilesme hareketini iistlenmeye hazir,

dogal halinde insanlarin olusturdugu toplumlardir denilebilmektedir.

3.2.2. Medeni Toplum

Medenilesme kriterleri agisindan doyuma ulagmis, ayni zamanda medenilesme

yeteneklerini maksimum duzeyde orgitleyip yoneten toplumdur. Medeni toplum; atalet

301 ahsen, a.g.e., s.109.
302 ahsen, a.g.e., s.110.
303Nebi, Kiiltiir Sorunu ve Bir Toplumun Dogusu, $.127.
304 | ahsen, a.g.e., s.111.
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ve duraganlik ruhuyla karakterize edilen medeniyet Oncesi toplumlarin aksine,

verimlilik ve hareket ile karakterize edilmektedir.

Malik Bin Nebi’ye gore toplum bu asamada dogmaktadir. Nitekim grubun
harekete gectiginde toplumun nitelik kazandigin1 ve hedeflerine ulasmak i¢in kendisini
degistirmeye basladigini savunmaktadir. Tarihsel bakis acisindan bakilirsa, bu olay bir

medeniyetin dogusu ile kesismektedir.®

Bu agamanin dinamizmi, bu insan grubunun kendi diinya goriisiine ve kiiltiirline
sahip kendi medeniyetini formule etmesine imkan verir. Bin Nebi bu duruma séyle bir

ornek vermektedir:

“Bir gun, kendisini iyi bir sosyal statiiye tasiyabilecek biitiin tistiin entelektiel ve ahlaki
niteliklere sahip Cezayirli bir akademisyen ile bir kafede oturuyorduk. Bana kendisi ve
ailesinin karsilagtig1 giicliikleri anlatiyordu Bir siire sonra ayrildi. Ben oturmaya devam
ederken oraya Fransiz bir hanim girdi. Sarhos goriiniiyordu. Cirkin davranislar: ve
¢irkin bir yiizii vardi, Tek ayak tizerinde durup o zamana kadar isittigim en kotii sesle
sarki soylemeye bagsladi. Sonra etrafi dolasarak orada bulunanlardan para istedi.
Arkadasim ve ailesinin bir haftadan fazla siireyle gereksinimini karsilayabilecek kadar

para topladigin: goriince ¢ok sasirdim. %

Bu 6rnekle Malik Bin Nebi bireyin mutlulugunun kisisel bir mesele degil, mensubu
oldugu kiiltiir ve medeniyetle iliskili sosyal bir sorun oldugunu ifade etmektedir. Birey,
medeni bir topluma bagli oldugu siirece, kendisi i¢in, medeniyeti tarafindan saglanan

ihtiyaglarini temin edebilcektir.

Kisaca Malik Bin Nebi’ye gore medeni toplumun islevi, bireyi korumak ve
grubun hedeflerini  gerceklestirmek olmalidir. Bu sebepten, medeni toplum
asamasindaki tiim bireyler, toplumun onlar1 korumasindan yararlanir ve toplum

hedefine ulasir: Medenilestirme islevini gergeklestirir.3%

305 |_ahsen, a.g.e., s.111.
306 Nebi, Diisiinceler 5.37.
307_ahsen, a.g.e., s.112.
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3.2.3. Medeniyet Sonrasi Toplum ve Onemi

Medeniyet sonrast asamaya ulasmis toplumun dinamizmi tiikenmistir.
Medenilesme kapasitesini ve medeniyetin getirdigi degerleri yonetme giiciinii yitirmis

ve gerileme agamasina girmis toplumdur.

Daha once Malik Bin Nebi’nin, din hakkindaki toplumun katalizérii olma
meselesi baglaminda fikirlerini ifade etmistik. Soyle ki, bu tip toplumlarda din artik
medeniyet degerlerini, toplumun yasam degerlerini motive ve sentezleme islevini
yitirmistir. Adeta toplum asagi dogru dairesel bir hareketle diisiise baglar. Fakat Malik
Bin Nebi’ye gére bu diisiis kader degildir. Bir baska medenilesme eylemi toplumu bu
karanhik kaderin elinden kurtarip gerileme yolunu yeni bir medenilesme siireciyle
degistirilebilir. Ancak bu asamada bu degisim giictiir. Béliinme ve ¢oziilme, asamali bir

siireg izler.3%

Birincisi, toplum bitkinlesir herhangi bir tarihsel eylem gergeklestirmeyen
boliinmiis insan iiretir. Ikincisi, insanin bdliinmesi ve ¢dziilmesi {izerine toplum, ikinci
asama boyunca(medeni asama) vizyonunu ve misyon Orgiitlenmesini belirleyen

kistaslar1 ve standartlari kaybetmeye baslar.3%°

Artik diistinceler diinyas1 karmasik bir hal almistir, toplum kiiltiirel gercevesini
kaybetmistir ve kiiltiir medenilestirme islevini kaybetmistir. Malik Bin Nebi’ye gore; bu

medeniyetin sonudur.

Malik Bin Nebi’ye gore tarihgiler ve arastirmacilar ¢ogu defa birinci ve ikinci
durumu ¢ok iyi ayirt ederler fakat ikici durum ile {i¢iincii durum (medenilesmis toplum
ve medenilesme sonrasi toplum durumu) arasinda higbir ayrim yapmamaistir. Bu talihsiz
karigiklik diger her tiirlii kanisikliklart dogurmaktadir. Bu karistirma, felsefi, ahlaki,
ekonomik, politik ve sosyolojik planda yapilan akil ylritmelerin temelindeki

onermeleri carptirmaktadir. 3!

Malik Bin Nebi’ye gore bahsi gegen medeniyet asamalar arasindaki kafa

karisiklig1 ortadan kaldirilmalidir. Malik Bin Nebi’ye gére, medeniyet sonrasi toplum

308 |_ahsen, a.g.e., s. 113.
%91 ahsen, a.g.e., s.113.
310 Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, $.33.
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hicbir sekilde duragan bir toplum degildir, aksine medeniyet yolundaki ilerleyisi tersine
dénmiis bir toplumdur. Bu yiizden toplum geriye dogru evrimlesir. Clnki medeniyet

yolundan sapmis ve bu yol bozulmustur.3

Kisaca sunu ifade edebiliriz ki, medeniyet sonrasi asamadaki toplum, hala
dinamiktir, hareket halindedir fakat bu hareket menfi yéndedir; o toplum igin yikici ve

zararli hale gelmistir.

Bin Nebi, {i¢ asamanin ve bu asamalara karsilik gelen karakteristikler ile psiko-
sosyal durumlarin ve psiko-kiiltiirel degerlerin bir analizini yapmaktadir. Boylelikle
arastirmacilara bu asamalarin sartlar ve etkisini dogru bi¢imde anlama ve arastirma
yetkisi kazandirmayr amaglamaktadir. Ug asama arasinda ayrim yapmak iizere, Islam
toplumunun hali hazirdaki durumunu analiz edebilmek ve ¢oziim iiretebilmek igin

biiyiik oranda medeniyet sonrasi toplum asamasina odaklanmak gerekmektedir.3!2

Bin Nebi her seye ragmen, Islam medeniyetinin dirilisini miimkiin gérmektedir.
Bu dirilis insanin iginden baslayacak bir degisim sayesinde miimkiin olacaktir. Islam
devletinin ilk dénemlerinde oldugu gibi inang, insanlarin beseri giidiilerini kontrol altina
alirsa; Islam inanci hayatm iginde bir misyon yiiklenirse Islam medeniyeti yeniden

harekete gecmis, ihya edilmis olacaktir.3!3

3.3. Toplumun Ug Evreni ve Onemi

Medeniyet, toplumun fikri ve iktisadi alanlardaki hareketinin zaruri neticesidir.
Malik Bin Nebi’ye gore, herhangi bir beser toplulugu harekete gectigi yani gayesine
ulagsmak icin kendini degistirmeye bagladigi zaman toplum nitelemesini hak eder. Bu
tespit tarihi olarak da herhangi bir medeniyetin ¢ikis anina denk diiser. Gayesiz yasayan
hareketsiz topluluklar ise, medeniyet oncesi donemi yasamaktadirlar. S6ziin 6zii: Doga

tiriin varligini devam ettiren sartlar1 barindirir, fakat toplumu yapan temel unsur ise

311 |_ahsen, a.g.e., s.114.
312 ahsen, a.g.e., s.116.
3130kumus, a.g.e., $.55.
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tarihtir. Doganin hedefi yalnizca varligi slirdiirmektir. Tarihin gayesi ise yiiksek hayat

sekillerinden birine dogru ilerleme kaydetmektir ki buna medeniyet ad1 verilmektedir.3'4

Acikga goriilmektedir ki Malik Bin Nebi i¢in tarih, toplum ve bunlarin sonucu
olan medeniyet olgusu birbirinden ayr1 diisiinilemeyen ii¢ ana kavramdir. Insan
toplulugu, ancak tarihin ona atfettigi énem ile toplum adimi alir. Zira tarih toplumlari

medenilesme yolunda tagiyan en énemli unsurdur.
Bin Nebi’ye gore tarih ii¢ toplumsal evrenin etkisine baglh olarak gelisir.
1. “Sahislar Evreni” etkisi
2. “Diistinceler Evreni” etkisi
3. “Nesneler Evreni” etkisi

Fakat bu ii¢ evren, ayr1 olarak c¢alismaz bilakis onlar formu, “diisiinceler
evreni”’nin ideolojik modellerine gore olusan, “sahislar evreni”nin belirledigi amag igin
“nesneler evreni” ndeki vasitalara uygulanan kolektif bir faaliyette bulunmaktadir.3!®
Gegisler burada, bireyde oldugu gibi pek belirgin degildir. Her cemiyet, gelisme diizeyi
ne olursa olsun, karmasik bir kiiltiir evrenine sahiptir. Toplumun birlikte gergeklestirilen
eyleminde, nesneler evreni ile kisiler evrenine fikirler evreninin bir karisimi s6z

konusudur. 316

Malik Bin Nebi’ye gore, medeniyet bireylerin degil bilakis toplumun basarisidir.
Bu yiizden diisiliniir, dikkatleri kolektif caligmaya c¢ekmek i¢in unsurlardan degil,
evrenlerden soz etmektedir. Sosyolojik agidan Bin Nebi, bu evrenlerle toplumu ifade
etmektedir. Bu ylizden bu evrenlerin birbirinden kopuk olarak hareket etmedigini, belli
bir diinya goriisii olusturmak iizere diisiinceler sistemini saglayan bir dini diislince
cergevesinde etkilesime girdiklerini savunmaktadir. Bu dini diisiince de toplumun

medenilesme siirecini yonlendirmektedir.3!’

$14Okumus, a.g.e., S.56.

815 Nebi, Kiiltiir Sorunu ve Bir Toplumun Dogusu, $.133.
316 Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, s. 32.

317 ahsen, a.g.e., s.86.
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3.3.1. Kigiler Evreni

Kisiler evreni konusunda Malik Bin Nebi, onun daha once soziinii ettigimiz
biitiinlesmis insan kavramimin karsiligi olan “kisi” kavramindan bahsedilmektedir.
Diisiiniire gore medeniyet, boliinmiis haldeki bireyle baslamaz. Bireyi toplumsal
faaliyetler biitiinlestiren kisi ile baslar. Ustelik toplum, yalmzca ilkel bir tarzda birlikte
yasayan bireyler toplulugu degildir. Bir medeniyet doniisiimii yasayan ve bdylelikle
insanlarin temel niteliklerini bireylikten kisilige doniistiiren bir yapidir. Bu temel

nitelikler de o insanlar1 toplumla iliskilendirecek sosyal egilimlerle iliskidir.!8

Ikinci evrende hiikiimler sahislar diinyasindan alinan kriterlere gére sekillenir.
Bu evrende, diislincenin degeri, bizim goziimiizde onu canlandiran sahsa atfettigimiz

degere gore degisir.3°

Nitekim birey ya da boliinmiis insan, heniiz medenilestirici roliini
gerceklestirme kapasitesine sahip degildir. Bir tiir pasiflik ya da atalet halindedir ve
dondstiiriilene kadar herhangi bir medenilesme siirecine katilamaz. Bin Nebi’nin
“kisiler diinyas1”, belli bir grup icindeki yapici veya yikicr iligkilerin toplamini ifade

eder ve bu iliskilerin énemini vurgular.3?°

Malik Bin Nebi, insana toplumsal hareket O6zelligi ve medeniyet saglama
ozelliginden otiirli 6nem vermektedir. Bir baska ifadeyle insani toplumsal degisim
eyleminde 6nemli bir unsur kilan 6zelliklerin bunlar oldugunu ifade etmektedir. Malik
Bin Nebi’ye gore, insanin medeniyeti anlayip Oziimsemesi olduk¢a zor bir is
oldugundan insanin bu alanda yonlendirilmesi zaruridir. Malik Bin Nebi’ye gore
yonlendirme 1li¢ sekilde gerceklesmektedir:  Kiiltiiriin ~ yonlendirilmesi, isin

yonlendirilmesi, sermayenin yonlendirilmesi.3?

Malik Bin Nebi’ye gore toplumun kaderi, kisiler diinyasinin olusturdugu bir
sistemde, iliskilerin yapist veya seviyesine dayanan medenilesme siirecinde
yatmaktadir. Bu ag¢idan Malik Bin Nebi, “Kisiler diinyas1 igindeki 6zgiin iliskiler bir

toplumun gergeklestirdigi faaliyet siirecinde, diisiinceler ve nesneler arasindaki gerekli

318 ahsen, a.g.e., S.86.

319 Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, s. 167.
320_ahsen, a.g.e., s.87.

32K ureysi, a.g.e., 85.
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baglantilar1 saglar” tespitinde bulunmustur.3?? Islam toplumunda ise Medine’ye hicret
sonras1 6zellikle ensar- muhacir uygulamasi ile sosyal biitiinlesme saglanmis ve kisiler

diinyasinin da islevi ile medenilesme alaninda ilk girdiler saglanmistir.

3.3.2. Diisiinceler Evreni

Insanlik iigiincii psikolojik evrenine ulasinca, diisiince kendi niteligi icabi bir
degerdir. Bizim goziimiizde degerini desteklemek icin nesnelerin ya da sahislarin
teminatina ihtiyaci yoktur. Oysa Kur’an ile insanlik {i¢iincli evrenine geg¢mektedir.

Diisiince birinci ya da ikinci dereceden her teminattan kurtulmaktadir.32®

Diislincenin bu yiikselisini haber veren ayet miikemmel bir agikliktadir. Hz.
Peygamber onu getirdigi iptidai toplumun gdziinde islami diisiinceyi kendi sahsinda
canlandirilmis olarak getirmektedir. Ama Kur’an-1 Kerim, Kur’ani diisiinceyi Hz.
Peygamber’in sahsindan da ayirmak istemektedir. Bdylece de Islam cemiyetini, aklin ve

ilmin gelismesini énleyen elverissiz durumlardan uzak tutmak istemektedir.3*

Kur’an-1 Kerim, Kur’ani diisiinceyi Hz. Peygamberin sahsindan ayirarak, islam
toplumunun sahislar evreninden diisiinceler evrenine ge¢mesini amaglamaktadir. Bu
konu hakkindaki acik ayet sudur: “Muhammed ancak bir peygamberdir. Ondan 6nce de
peygamberler gelip gecmistir. Olse veya oldurilse 6lgeklerinizin Gstiinden de geriye mi
doneceksiniz?”3?® Bu ayetten anlasildig1 iizere, Allah, Miisliimanlari Hz. Peygamber’e
iman ederken ayni zamanda onun sahsinda kalmamamizi ve getirdigi mesaja

odaklanmamizi adeta biiyiik resmi gormemizi ister.

Kisaca Kuran’it Kerim, ilk ayeti “oku”dan itibaren entelektiel bir iklimi

belirleyen biitiin psikolojik sartlar1 iyilestirmistir. 32

Az gelismis bir toplum, mutlaka maddi vasita (esya) yoklugu ile belirlenemez.

Aksine fikir yokluguyla kendini gosterir. Fikir yoklugu ile kendini gosterir. Fikir

22| ahsen, a.g.e., s.87.

323 Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, s. 167.
324 Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, s. 167.
325Al1-i Imran/ 144. ayet

326 Malik Bin Nebi, Cagdas Temel Konular, s. 168.
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yoklugu ise elinde ¢oktan bulundurdugu araclar1 az veya c¢ok etkili sekilde kullanmasi
ile kendisini gosterir. Ozellikleri de meseleleri ortaya koyma ve onlar1 ele alma istegini
terk ettigi zaman bu meselelere hic mi hi¢ dokunmama seklinde tutumuyla agiga
¢ikar.3?” Nitekim Irak, Endonezya diinyanin en zengin topraklar1 sayilabilirken, siyasi

ve ekonomik planda gelisim konusunda geri kalmistir.

Sahislar evreni, diger ikisinden daha 6nemli bir yer tutuyor gibi gérunurken, Bin
Nebi'ye gore fikirler evreni de ¢ok onemlidir. Ona gore, bir toplumun zenginligi,
halkinin sahip oldugu "esyalarla" degil, fikirlerle Ol¢iiliir. Bu goriis de, "iirlinleri

doguran medeniyettir" goriisiinii dogurur. Bin Nebi'nin belirttigi gibi:

"Bir medeniyet ruhunu, fikirlerini, lezzetlerini, ylice mana ve nosyonlarindan
olusan birikimini ve zenginligini satamaz. Bu sebeple bir medeniyetin iirtiniinii bir
digerinde olusturmak icin satin almak kemiyet ve keyfiyet olarak imkansizdir. Bu
ahenkli ve karmasik unsurlar, o medeniyete benzersiz ozelliklerini kazandirmak tizere

tarih boyunca sekillenmigtir.*®

Toplumsal degisimin yap1 taslarindan biri olan diisiinceleri, -ki Islam bunun
merkezindedir- Miisliman wulema, bilinen yontemiyle akide/seriat seklinde
degerlendirmisken Malik Bin Nebi, medeniyetin insasi yoniindeki degisim hareketine
ivme kazandiracak sekilde gorevlendirilen degerler-ilkeler biitiinii olarak yorumlamaistir.
Bunun manas1 sudur: O, mahiyet itibariyle teorik diisiincelerle ilgilenmez. Olu ve
oldiiriicii diisiinceler Islam diinyasinda mevcut diisiince sorunlarindan biri olarak ona
gore, biri etkin digeri etkileyici noktada yogunlagmaktadir. Olii diisiinceler Malik Bin
Nebi’nin kendisinin de ifade ettigi gibi dogru ve hatta samimi olabilmektedir. Ancak bu
diistinceler tarihi siire¢ i¢inde hareketliliklerini yitirmistir. Nitekim “emr-i bi’l-ma’ruf
ve nehy-i ani’l- miinker” soyut teorik 6zelligi itibariyle onun igin pek bir énem ifade
etmemektedir. Ancak bu ilkenin eyleme doniiserek toplumsal siirecte gecerlilik arz

etmesi Bin Nebi i¢in asil iizerinde durulmas: gereken husustur.3?°

Malik Bin Nebi’ye gore diistinceler diinyasi, bir toplumun bireylerinin izleyecegi

bir O6rnek olusturur ve diger Kkiiltiirlerden o kiltirii ayirt eder. O, tipki bireyin

327 Nebi, Islam Diinyasinda Fikir ve Put, s. 32.
328 Bariun, a.g.m., s.7.
$2%Kureysi, a.g.e.,, 5.84.
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dogumundan itibaren beraberinde tasidigi bir miizik disketi gibidir. Toplumdan
topluma bazi temel sesler agisindan farklilik gostermektedir. Bir toplumun dogusundan
itibaren kiltiirii ve kimligi o diske kaydedilir ve kusaklar da o toplumun kiiltiiriiniin

temel notalariyla uyumlu olarak kendi &zel notalarini kaydeder. 3%

Anlasildig1 {izere, Malik bin Nebi, toplumun disinceler evreni ile kaltlrl
arasinda biiyiik ilinti kurar ve toplumun kiiltiiriinii onun dogusundan beri kaydettigi
miizik diskine benzetir ve o toplumun sonraki kusaklar1 i¢in temel teskil eden notalar

olusturdugunu ifade etmektedir.

Malik bin Nebi icin, bu dinyanin rolii insan toplumuna tarih siirecinde,
medeniyeti gergeklestirmek icin yon vermektedir ve gelisim diizeyini dlgecek kistaslari
da olusturur. Bu kistaslar biiyiilk onem tagimaktadir; ¢lnkii diisiinceler diinyasi bir defa
medenilesme siireci lizerindeki kontroliinii kaybederse, medeniyet bozulma asamasina

girer ve kisiler diinyas1 da kendi islevini ve vizyonunu kaybetmeye baslar. 3

Kisaca diislinceler diinyasi, bir toplumun medenilesme silirecinde temel
mekanizmay1 teskil etmektedir. Nasil ki bir ara¢ motorsuz ¢alisamaz; bir toplum da

saglikli, samimi ve orijinal diisiinceler diinyas: olmadan medenilesemez.

3.3.3. Nesneler Evreni

Toplumun (¢ evreninden Uglincusi, nesneler diinyasidir. Bu, medenilesme siireci
iginde gerekli araglari, kanallari, dogal kaynaklar1 ve enstriimanlar1 saglar. Bin Nebi’ye
gore Nesneler Evreni iki yonden énemlidir. Birincisi toplumun tarihsel hareketi icin
maddi imkanlar1 saglamasi; ikincisi de toplumun medenilesme siirecindeki konumunu
ifade etmesidir. Yani nesneler, kisiler ve diistinceler dinyalar: arasindaki psiko-sosyal
sonuglari, bizim o medeniyetin bulundugu asamay1 degerlendirmemize yardim

etmektedir.3%?

330 |_ahsen, a.g.e., s.89.
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Bu baglamda, Malik Bin Nebi i¢in 6nemli olan yalnizca bu nesnelerin varlig
degil, aym1 zamanda insanlarla iliskileri, insanlarin bu nesneleri nasil gordiikleri ve
onarla psikolojik ve sosyolojik olarak nasil basa ¢iktiklaridir. Bir baska deyisle, nesneler
diinyasin1 etkin ve diizenli bir sekilde etkileyen ve kullanan, insanlarin nitelii ve

diisiincelerin 6zgiinliigiidiir. 33

Malik Bin Nebi, toplumun bahsi gegen ¢ evrenini, psikolojik bir tahlil olarak
yorumlar ve son c¢ag olan nesneler ¢aginda insanlik biitiin hiikiimlerini nesneler
diinyasindan alinmis olan kriterlere gore meydana getirir. Su halde hiikiimler iptidai

duyum ya da basit ihtiyaca dayalidir®**

Islam diinyasi, ilk vahyin gelisinden alt1 yiizy1l sonra ¢oziiliirken, nesneler
diinyasinin incelenmesi, bu dénemde bu diinyanin en zengin kiitiiphanelerini hem de
cok cesitli malzeme ve enstriimani elinde bulundurdugunu gostermektedir. Ama yine de
feci bir bi¢imde ¢okmiistiir. Bu durum, bir toplumun zenginliginin yalnizca nesnelerinin
sayisi ile degil, diisiincelerinin miktar1 ile Olgiilebilecegini ve diisiinceler diinyasinin
nesneler diinyas! ile iliskisinin kiiciimsenmemesi gerektigini gostermektedir.®*® Ayrica
Malik Bin Nebi esyanin yapisi ya da nasil meydana geldigi ile ilgilenmez. O, esyanin

hareketi ile ilgilenmektedir3®

Malik bin Nebi’ye gore bu {i¢ evren arasindaki biitiinciil iliskiye organize edecek
dordiincii evrenin yani sosyal iligkiler aginin varligi zorunludur. Soyle ki, Malik Bin
Nebi’ye gore, sosyal iliskiler agi, her bir diinyanin unsurlar1 arasinda bir i¢ bag ve {i¢
diinya arasinda, onlar1 biitlinciil bir iligkiler ag1 haline getirecek bir dis bag olusturmak
i¢in gerekli minimum iliskiler setidir.®*” Bin Nebi’ye gére sosyal iliskiler ag, ii¢c evren
arasindaki iligkilerin toplami olup, onlar1 hem ig¢sel hem digsal olarak birbirine baglar.

Ayrica toplumun dogusunun 6n sartidir. 38

333 |_ahsen, a.g.e., s.89.
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Sonug olarak ii¢ diinyanin ve onlara ek sosyal iliskiler agmin birbiriyle olan
baglantisint ve aralarindaki diyalektik dinamik iliskiyi, medeniyeti anlama ve

anlamlandirma bakimindan analiz etmek 6nem arz etmektedir.
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SONUC

Bu calismada Malik bin Nebi’nin, toplum ve din merkezinde gelistirdigi 6zgiin
teori ve kavramlart ele alinmistir. Malik bin Nebi’nin somiirge toplumunda dogup
Bati’da egitim almasi onun Bati’y1 yakindan tanimasina sebep olmustur. Bu durum,
evrensel anlamda medeniyet ve topluma dair teoriler ortaya koymasini dogrudan

etkilemistir.

Malik bin Nebi’nin teori ve kavramlarini dine dayandirmakla birlikte bu teori ve
kavramlara yegane amag olarak ise “medeniyet kurma” fikrini tahsis etmistir. Malik bin
Nebi i¢cin medeniyetin yeniden insasi i¢in toplumsal degisim kaginilmazdir. Degisimin
miispet yonde gergeklesebilmesi iginse gerek fikir somiiriisti olsun gerekse hammadde
somiiriisii olsun, Islam toplumlarinin her tiirlii somiiriiden kurtulup; kiiltiirel ve
toplumsal anlamda i¢ potansiyellerine sahip c¢ikmalari, asagilayici i¢ faktorlerden
styrilmalar1 ve nihayetinde atalarmin ¢agrisina kulak vermeleri gerekmektedir. AKSi
halde bu, kabuksal bir degisim olmaktadir. Kabuksal degisim ise, medeniyet insa
etmez, aksine toplumsal ¢ozllmelere sebebiyet vermektedir.

Malik Bin Nebi, Islam toplumlarindaki “medeniyet sorunun” temel sebebinin
insan oldugunu ortaya koyarken yine medenilesme yolundaki vazge¢ilmez unsurun
insan oldugunu vurgulamistir. Ona gore Insan, medeniyetin hem &ldiiriicii mikrobu hem
de iyilestirici sifas1 olabilmektedir. Bu insanin, tarihi akis i¢inde toplumsal sorunlara
verdigi reaksiyon ile degiskenlik gosterebilmektedir. Nitekim Bin Nebi igin, din
medeniyetin ilk hareket ettiricisi iken, toplumsal ve kiltlrel sentez surecini

yonetebilecek yegane unsur insandir.

Malik Bin Nebi, yasadig1 toplumun ve Islam toplumlarinin miizmin sorunlarina
realist bir perspektifle bakarak, Miisliimanlarin bu sorunlarla yiizlesmesini saglamistir.
Bu tutumu ile adeta “Islam diinyasinin vicdan1” olmustur. Hayatini Islam toplumlarinin,

toplumsal sorunlarini tespit etmek ve onlar i¢in ¢6ziim yollar1 bulmaya adamistir.

Ayrica yaptigimiz ¢alismanin sonucunda Malik bin Nebi hakkinda tarafimizca
ifade edebilecegimiz bir takim elestiriler su yondedir, Malik bin Nebi, sémdirge

toplumlarinin, dillerini, sOmirgeci idareler tarafindan yozlastirilmasina miisaade
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etmelerini elestirirken, kendisi yasadigi toplumun etkisi ile Fransizcasi, anadili olan
Arapcasint golgede birakmis ve eserlerinin biiylik bir kismini Fransizca yazmistir.
Bununla beraber Malik bin Nebi’nin meselelere bakarken baris ilkesini her alana
uygulamaya c¢alismasi yine elestiriye agik bir durumdur nitekim toplumsal sartlarin bir

gerekliligi olarak askeri egitim ve miicadele ruhu da gelistirilmesi gereken iki unsurdur.

Bunlarla beraber Malik bin Nebi’nin de etkisinde kaldigi Selefilik diistincesi
giintimiizde de gorildigl tlizere, dislayiciliginin siddete donilismesi gibi bazi toplumsal
piiriizlere yol agmaktadir. Ayrica Selefiligin savundugu Islam’in 6z haline donme fikri,

islam’1n 6ziinii kavrama fikri ile giincellenmelidir.

Sonu¢ olarak, Malik Bin Nebi’nin gelistirdigi 6zgin fikirler; sémirge ruhu,
ideolojik savas, Olii ve oldiriici fikirler, medeniyetin dongiiselligi ve evrenselligi,
toplumun asamalari ve toplumun (¢ evreni gibi kavram ve teoriler ile kendi
perspektifinden tekrar yorumladigi, din, oryantalizm, toplum, medeniyet, somiirge
demokrasi, ekonomi, politika, ideoloji gibi kavramlar toplumsal sorunlar1 anlamamiza
ve tarihi akis igerisindeki yerimizi tespit etmemize yardimer olmakta ve acaba toplumsal

baglamda biz neler yapabiliriz? Diye vicdanlarimizi sorgulamaktadir.
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