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OZET

Din kavramim tarif etmek, diisliniildiigii kadar kolay ve acik bir durum olmayip,
mutlak taniminda insami zorda birakan miskiil bir konudur. Bu zorluk ve
kapsamlilik, degisik millet ve topluluklarin ve her din mensuplarmin dini farkli
algilamas1 hasebiyle daha da artmaktadir. Bu kavram ile belli bir din kastedilmis
olsaydi mutlak bir tanim yapmak kolay olacakti. Mesela din alimlerimiz din ile
Islamiyet’i 6zdeslestirerek mutlak tanimlamalarda bulunmuslardir. Baz1 filozoflar ise
hurafe, hastalik ya da afyon gibi kestirme ve bastan savma siibjektif yaklagimlarla
kulak ardi etmislerdir. Fakat Giinaltay, din kavramini kapsamli ve umumi bir
cercevede ele almaktadir. Giinaltay, Bati1 ve Dogu bilginlerinin bakisagilarini da gz
ontinde bulundurarak birgok din tanimlamasina gitmekte ve dinin mabhiyetini

acgiklamaktadir.

Giinaltay’in tarif ettigi din, Mecusilik, Yahudilik, Hiristiyanlik, Islamiyet gibi belli
bir din degil; hala hiikiim siiren ya da yok olmus degisik millet ve toplumlara ait din
fikridir. Yani din kelimesi biitiin dillerde hem genel hem de 6zel bir fonksiyonu
barindirmaktadir.  Genel anlamda Mecusilerin, Sabiilerin,  Putperestlerin,
Animistlerin, Samanistlerin v.b. inan¢ ve ayinlerini ifade ettigi gibi, 6zelde ise

semavi dinleri de ifade etmektedir.

Glinaltay’a gore din kavrami, anlamsal olarak her kisinin anlayisina, dini tecriibesine
hatta terbiye bigimine gore degisiklik arz edebilir. Din kavrami, bazilar1 i¢in otorite,
teskilat, gelenek, kural ve terbiye gibi anlamlar1 ifade ederken; bazilar i¢in ise sahsi
ilham, ibadet, ayin, duygusallik anlamlar1 tasimaktadir. Hemen her toplumda din ile
bu alanda uydurulmus efsanelerin birbirlerine karistirildigi da gozlemlenmektedir.
Giinaltay, Eski Yunan dininden bahsederken kahramanlara, perilere, mabutlara

dayandirilan sairane veya amiyane efsanelere rastlamanin miimkiin olmayacagini



ifade etmektedir. Bu durum, efsanelerin her birinin temelinde din fikrinin hakim
oldugunu ve bundan dolay1 birbirleriyle i¢ i¢ce ve sarmal oldugunu gostermektedir.
Fakat ilmi acgidan din ile efsane birbirine karistirrlmamalidir. Ciinkii efsane, tarihi
olaylarin benzerleriyle karistirilmas1 neticesinde dogmus uydurulmus siislii
hikayelerden meydana gelir. Din ise ilk olarak i¢e dogus ve kalben iman etmek
demektir. Yani din bir duyguyu ve bu duygunun ifadesi olan hususi ayin ve ibadetleri

ifade eder.

Giinaltay, eserinde goriislerine yer verdigi bircok filozofun diisiincesinden,
Kitaplarindan yola ¢ikarak mevcut dinler arasinda Islamiyet’ten baska fitri bir din
olmadig1 ¢ikarimina ulagmaktadir. Bu baglamda islami hakikatleri igeren kiymetli
eserlerin arastirilmas:  neticesinde Islamiyet’in fitriliginin ispatlanabilecegini

savunmaktadir.

ANAHTAR KELIMELER: Glinaltay, Din, Dindarlik, Dinler
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ABSTRACT

Describing the concept of religion is not as easy and clear as it is thought to be, but it
is a compulsive subject that obliges people in its absolute definition. This difficulty
and comprehensiveness are further increased due to the different perception of
religion by different nations and communities and members of each religion. It
would be easy to make an absolute definition if a particular religion was meant by
this concept. For instance, our religious scholars identified absolute religion with
Islam. Some philosophers have overlooked subjective approaches such as
superstition, illness or opium, such as short-cut and deflected. However, Giinaltay
deals with the concept of religion in a comprehensive and general framework.
Giinaltay, considering the perspectives of Western and Eastern scholars, goes to

many definitions of religion and explains the nature of religion.

The religion described by Giinaltay is not a particular religion such as Mecus,
Judaism, Christianity and Islam; it is the idea of religion belonging to different
nations and societies that still prevail or perish. In other words, religion has a general
and a special function in all languages. In general, the Magi, Sabi, pagans, Animists,
Shamanists, etc. it expresses beliefs and rituals, as well as heavenly religions in

particular.

According to Giinaltay, the concept of religion can vary semantically according to
the understanding of each person, religious experience and even the manner of
education. While the concept of religion expresses meanings such as authority,
organization, tradition, rule and discipline for some; for some, it has the meaning of
personal inspiration, worship, ritual and sensuality. In almost every society, it is
observed that religion and myths made up in this field are mixed with each other.

Glinaltay states that when talking about the ancient Greek religion, it is not possible



to come across heroes, fairies, gods and poetic or amian legends. This shows that the
idea of religion prevails on the basis of each of the legends and therefore is
intertwined and spiraled with each other. But from a scientific point of view, religion
and legend should not be confused. Because the myth is made up of fancy stories that
were born as a result of confusing historical events with similar ones. Religion is the
first inward birth and faith in the heart. In other words, religion expresses a feeling

and special rituals and worship which are expressions of this feeling.

Giinaltay, in the work of many philosophers, including the views of the ideas, based
on the books of Islam in the existing religions, it is infer to the conclusion that there
is no other religious religion. In this context, he argues that as a result of the research

of precious works containing Islamic truths, the fitrism of Islam can be proved.

KEYWORDS: Giinaltay, Religion, Religiosity, Religions



ONSOZ

Din, ilk insanligin yaratilisindan var olacak son insana kadar beseri hayatin her
sathasinda kendini hissettirmis birey ve toplum i¢in vazge¢ilmez bir olgudur. Din,
her ferdin anlayisina, dini tecriibesine hatta terbiye bigimine gore degisiklik arz etse
de genel anlamda tarihin en uzak ve en karanlik devirlerinde bile beseriyetin
maneviyatina hatta maddiyatina hiikkmedebilmis, kendine inanan fertleri bir takim fiil

ve davranislardan men etmis ya da bu davranislara mecbur birakmaistir.

Islamiyet bakis agistyla din ise bir ilahi kanun olup akl-1 selim sahiplerini fazilete,
giizel ahlaka, say u gayrete yonlendirir. Onlar1 kendi iradeleriyle diinya - ahiret
selametine eristirecek gayelere sevk eder. Biitiin bu yonleriyle din toplum ile
ayrilmaz bir biitiin olup; dinsiz bir toplum diisiiniilemeyecegi gibi toplumsuz bir din

de s6z konusu olamayacaktir.

Giinaltay’in din, dindar ve dinler anlayis1 temelinde ele almay1 uygun buldugumuz
bu calismamiz dort boliimden olugsmaktadir. 1. Boliim’de Giinaltay’in hayati, eseri ve
fikriyatina yer verdik. 2. Boliim’de dinin tanimi, kaynagi, liizumu ve gayesini, din
ilimlerinin ortaya ¢ikis sathalarin1 Glinaltay bakis acisiyla irdeledik. 3. boliimiimiizde
Giinaltay’in dindarlara ve dini pratiklerine, dine sokulan hurafe ve tefrikalara
bakisini igledik. Son bolimiimiizde ise Giinaltay’in din terminolojisine, dinin iptidai

sekillerine ve ilkel kabile dinlerine yaklagimini ele aldik.

Bu calismanin gerceklesmesinde ve caligma siiresince benden maddi, manevi
destegini esirgemeyen damigsman hocam Prof. Dr. Emine OZTURK’e, kaynak
se¢cimimde bana uzaktan da olsa rehberlik eden Erzincan Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dekan1 Prof. Dr. Mustafa ALICI’ya tesekkiirii bir borg bilirim.

Ayrica beni akademik calismaya tesvik ederek gayrete getiren egitim asi181 kiymetli
abim Akan DUZ’e ve kiymetli dostlarim Erzurum Universitesi Dr. Ogretim Gorevlisi
Ozcan OZTURK e ve Aksaray Universitesi Ogretim Gorevlisi Ferhat ATES’e ¢ok

tesekkiir ederim.
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GIRIS

Din kavraminin dinler tarihgileri tarafindan ele alinisi, her zaman onlarin dine doniik
bakis acilarina bagli olarak degismistir. Bilhassa ilk donem dinler tarihgileri dinin
kaynagi tizerinde yogunlagmislardir. Sonraki dinler tarihgileri ise dinin toplumla olan
iliskisini daha bir¢ok boyutta ve bilhassa fenomenolojik boyutta konuya yaklasarak

ele almiglardir.
ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE METODU
1.Konusu

Iste bu baglamda bu arastirmanm konusu Mehmet Semsettin Giinaltay’m Din,
Dindarlik ve Dinler Anlayisi’dir. Calismamizda Giinaltay’in dinin kaynagi, tanimi,
mahiyeti ve liizumu konusundaki goriislere yer verdik. Bunun yaninda 6zelde Islam
dinine genelde ise ilkel kabile dinlerine bakisimi isledik. Tefrika ve hurafelerle

Islam’1n &ziine vurulan darbelere de bu dogrultuda degindik.
2.Amaci

Aragtirmanin amaci ise Giinaltay’in Din, Dindarlik ve Dinler anlayisini ortaya
koymaktir. Bu anlamda donanimli eserler vermis Giinaltay’in din ve kapsamiyla

ilgili konulara bakis acisini genel hatlariyla agiga ¢ikarmayi amag edindik.
3.Metodu

Calismamizi ortaya koyarken belge tarama metodunu kullandik. Bu dogrultuda
konuyla ilgili bir literatiir taramast yaptik. Giinaltay’in fikir ve yaklagimlarin1 daha
isabetli ve objektif bir metotla ele alabilmek i¢in hakkinda yazilmis akademik
calismalar1 ve Giinaltay’in meshur eserlerini 0zline bagh kalarak referans aldik.
Oznel yaklasimlardan uzak durarak, bilimsellik ilkesi cercevesinde Giinaltay’in

fikriyatini ortaya koymaya calistik.



. BOLUM

MEHMET SEMSEDDIN GUNALTAY’IN HAYATI, FIKRIYATI
VE ESERLERI

1.1.Giinaltay’in Hayati

Mehmet Semseddin, 1883 yilinda Erzincan Egin’de diinyaya geldi. Dar gelirli, ulema
smifindan bir aileye mensup, miiderris Edhem Efendi’nin ogludur. Annesi ise Saliha

Hanimefendi’dir. O Giinaltay soy ismini ise Cumhuriyet doneminde almuistir.

Giinaltay, kiigiik yasta Istanbul’a gelmis, once “Uskiidar Ravza-i Terakki
Mektebi ni, ardindan da “Vefa Idadisi’ni bitirmistir. Egitimine Yiiksek Ogretmen
Okulu’nda devam etmis ve Fen subesinden birincilikle bitirmistir (1905). Arapga,
Farsga ve Fransizca dillerini 6grenmistir. Dini bilimlerde de okuyarak kendini

yetistirmis ve yeterlilik almistir.

Istanbul Darussafaka’da Hendese Muallimligi (geometri gretmenligi) ne baslayarak
mesleki hayata atilmistir. Ardindan Kibris idadisi’nde miidiir muavinligi ve sonra
midiirliik gorevlerinde bulunmustur. Gerek 6gretmenligi gerek idareciligi basarili bir
sekilde yapan Giinaltay, Maarif Nezareti tarafindan bir yilligma Isvigre Lozan
Universitesi’ne tabii ilimleri okumak iizere génderilmistir (1909). Doga Bilimleri
boliimi fizik alaninda basarili bir sekilde egitimini tamamlamanin ardindan yurda

dénmiistiir’.

Bir yillik Lozan Universitesi tabii ilimler tahsilinin ardindan yurda déndiikten sonra
Midilli Idadisi'nde ve Istanbul Gelenbevi Idadisi’nde idarecilik gorevlerinde
bulundu. Midilli’de iken Sirat-1 Mustakim — Sebilurresad adli nesriyatlarin yazar
kadrosuna katildi. Felsefi ve sosyal bircok konuda makale yazdi. Ilim ve fikir
hayatinin yani sira siyasi faaliyetlerde de bulundu. Daha gencliginin erken ¢aglarinda

Ittihat ve Terakki Partisi’nin Bilecik (Ertugrul) mebusu olarak siyasette aktif rol

' 7DV islam Ansiklopedisi (DiA), c.14, istanbul, 1996, s5.286-288., Kamil Sahin, ‘ Giinaltay, M.
Semseddin’ mad., Ulus Gazetesi, 20, 22. Ekim 1961; 7 Aralik 1961.; Bayram Ali Cetinkaya, Tiirkiye'nin
Modernlesme Sirecinde Semseddin Giinaltay, (Ankara, 2003), 38-43.; Ahmet Gokbel, ‘M. Semseddin
(Guinaltay) ve Dinler Tarihine Yaptigi Katkilar’, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s.34-
44., Fahri Coker, Tiirk Tarih Kurumu: Kurulus Amaci ve Calismalari, Ankara, TTK yayinlari, 1983, XVI.
Dizi, .48



almaya bagladi ve bes yila yakin, Meclis-i Mebusan’in dagilmasina kadar
mebuslugunu  siirdiirdii (1915-1920). ittihat ve Terakki Partisi’nin olaganiistii
kongresinde ani fes kararindan sonra tekrar varlik gosteren “Teceddiid Firkasi”nin da
kurucularindan biridir. Aym1 zamanda Darulfiinun’da Medeniyet Tarihi (1915),
Siileymaniye  Medresesi’nde  Dinler Tarihi  (1917), Dariilfiinun Edebiyat
Fakiiltesi’'nde Islam Kavimleri Tarihi miiderrisligi (profesor) (1919) ve Siileymaniye
Medresesi’nde Islam Felsefesi miiderrisliklerinde bulundu. Bu siireclerde Fennin En
Son Kesfiyatindan (1912), Zulmetten Nura (1915) ve Hurafattan Hakikate
(1916) adli eserlerini de telif etmistir.

Giinaltay, Ankara Meclisi kurulduktan sonra Istanbul Belediye Meclis Uyeligine ve
Reis Vekilligine segildi (1920). Daha sonra Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk
Cemiyeti Istanbul subesinde faaliyet gdsterdi. Mustafa Kemal’in emriyle Istanbul
Cumhuriyet Halk Firkasi teskilatini kurmakla goérevlendirildi. Bir miiddet sonra
Ser’iyye Vekaleti Tetkikat ve Te’lifat Heyeti azas1 oldu (1922). Bu tarihlerde Tarih-i
Edyan, Islam Tarihi, Mufassal Tiirk Tarihi adl1 eserlerini de telif etti.

Sivas Milletvekili olarak II. Biiyilkk Millet Meclisi’ne giren Semseddin, Siyasi
kimligiyle daha da aktif bir rol almaya basladi (1923). Bu déonemde Maziden Atiye,
islam’da Tarih ve Miiverrihler Felsefe-i Ula isbat-1 Vacib ve Ruh Nazariyeleri,
ve Miintehap Kiraat adli eserlerini de kaleme aldi. Giinaltay, Yedi donem iist iiste
Sivas Milletvekilligi ve ardindan bir donem de Erzincan Milletvekilligi olmak iizere

milletvekillik vasfin1 1954 yilina kadar siirdiirmiistiir®.

Glinaltay, siyasi kimligiyle birlikte ilm1 kimligini de eksik birakmayacaktir. O, ayni
yillarda Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi'nde Isldim Tarihi ve Fikih Tarihi
miderrisliklerini yapti. Bunun yaninda Fakiilte Sekreterligi gorevlerinde de bulundu
ve ertesi yil da Ilahiyat Fakiiltesi’nin kurulmasiyla Ilahiyat Fakiiltesi Dekanligi yapti
(1925). Islam Dinf Tarihi (1924) adl eserini bu yillarda kaleme aldi. 1931 yilinda
kurulan TTK (Tirk Tarih Kurumu) kurucu iiyeleri arasinda yer aldi. 1941 yilindan

vefatina kadar (1961) bu kurumun baskanligimi yapacaktir. Bu arada Ankara

2 Bayram Ali Cetinkaya, Tirkiye’'nin Modernlesme Sirecinde Semseddin Giinaltay, (Ankara, 2003),
38-43.; Ahmet Gokbel, ‘M. Semseddin (Gunaltay) ve Dinler Tarihine Yaptigi Katkilar’, Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, s.34-44., Fahri Coker, Tiirk Tarih Kurumu: Kurulus Amaci ve
Calismalari, Ankara, TTK yayinlari, 1983, XVI. Dizi, s.48



Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’nde ve Istanbul Universitesi Edebiyat

Fakiiltesi’nde olmak iizere Ordinaryiis Profesér vasfiyla dersler vermistir®,

1923’ten 1950 yilina kadar Sivas, 1954 yilina kadar da Erzincan CHF (Cumhuriyet
Halk Firkasi) milletvekilliginde bulunan Giinaltay, donemin hiikiimet bagkan1 Hasan
Saka’nin istifasi ardindan, Tiirkiye Cumhuriyeti’'nin 14. Bagbakani sifatiyla tek
partili donemin son hiikiimet baskanligin1 yapmistir (15 Ocak 1949-22 Mayis 1950).
Dénemin Cumhurbaskani Ismet Inénii tarafindan hiikiimeti kurmakla gérevlendirilen
Giinaltay, 14 Mayis 1950 tarihinde yapilan Milletvekilleri Genel Seg¢imlerinde
iktidart Demokrat Parti’ye kaptiracaktir. Giinaltay 1954 yilina kadar milletvekilligi

sifatin1 devam ettirecek ve o yil yapilacak secimde milletvekili segilemeyecektir.

[lmi faaliyetlerini devlet adamligiyla birlikte siirdiiren Giinaltay, bu siireglerde yeni
Tirk harfleriyle bir¢ok eser kaleme almistir. Bu eserleri ilerleyen konumuzda bir

baslik altinda siralayacagiz.

Giinaltay, milletvekilligi doneminden sonra 1958-1959 yillar1 arasinda Cumhuriyet
Halk Partisi istanbul il Baskanlig: gérevlerinde bulunmustur. 27 Mays Ihtilali’nden
sonra, Milli Birlik Komitesi ile beraber kurucu meclisi meydana getiren Temsilciler
Meclisi iiyeligine atanmistir. 1961 segimlerinde Cumhuriyet Halk Partisi Istanbul
Senatorii olarak tekrar meclise donmiis; ancak bu gorevine baslamadan tedavi
edilmekte oldugu Ortakdy Sifa Yurdu’nda prostat kanseri hastaligindan vefat etmistir
(19 Ekim 1961).

Hastaliginin iyice agirlastigt donemlerde tedavi amaciyla Londra’ya gotiiriilmesi
teklif edilmis; ancak sihhatinin kotii gidisati hasebiyle gonderilememistir. Vefatinin
ardindan 20 Ekim Cuma giinii Istanbul Universitesi’nde icra edilen tdrenin ardindan,
nas1 Haydar Pagsa’ya getirilmis; oradan Ankara’ya nakledilmistir. 22 Ekim Pazar
giinll ise cenaze namazi Haci1 Bayram Camii’nde 6gle namazinin ardindan kilinmis;

yaptig1 vasiyeti geregi, Ankara Cebeci Asri Mezarligi’nda meftun bulunan kizi

3 Bayram Ali Cetinkaya, Tirkiye’'nin Modernlesme Sirecinde Semseddin Giinaltay, (Ankara, 2003),
38-43.; Ahmet Gokbel, ‘M. Semseddin (Glnaltay) ve Dinler Tarihine Yaptigi Katkilar’, Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, s.34-44., Fahri Coker, Tirk Tarih Kurumu: Kurulus Amaci ve
Calismalari, Ankara, TTK yayinlari, 1983, XVI. Dizi, s.48



Melahat Gilinaltay’in kabrinin yanina defnedilmistir”. Glinaltay, evli ve iki ¢ocuk

babasiydi.
1.2.Doneminin Fikir Akimlar1 Ve Giinaltay’in Fikriyati

Gilinaltay, Osmanli Devleti’nin son donemleri ile ardindan Kkurulan Tirkiye
Cumhuriyeti’nin ilk donemleri olan gegis devrelerinde yasamis; Saltanat, Mesrutiyet,
Tek Partili Cumhuriyet ve Cok Partili Demokrasi donemlerinde ilmi ve siyasi
kimligiyle aktif rol almistir. Bunlarin yaninda Pozitivist Felsefe, Baticilik, Islamcilik,
Tiirkgtiliik gibi dénemin hakim cereyanlarina tam olarak adapte olmasa da bu
akimlarda farkli sekillerde yer almistir. Icinde yasadigi olaylar ve yetistigi dénemin

yapist onun fikri sahsiyetinin gelisimi tizerinde biiyiik etkisi olacaktir.

O, Mesrutiyet déneminde Islamci-Ittihatc: cenahta idi. Miitarekeden sonra Ittihat ve
Terakki'yi yargilayan komisyonda yer aldi. Cumhuriyet'in ilk yillarinda
Cumhuriyetci, Kemalist, Demokrat goriislitydii. 1960 ihtilali’nde olusturulan meclise
Kurucu Meclis iiyesi oldu. ihtilal’dan sonra CHP'nin Istanbul Senatérii oldu. Onun
tim bu gorevleri bir potada bir anda toplayabilmesi oldukga sasirtici bir durumdur.
Bu siirecin paralelinde siiregelen zaman igerisinde fikir ve eserlerinde koklii

degisiklikler s6z konusudur®.

Osmanli Devleti’nin son donemi fikir akimlari temsilcilerinin ortak yani;
Imparatorlugu icinde bulundugu vahim durumdan kurtarmak ve eski ihtisaml
glinlerine yeniden kavusturmaktir. Bu gaye dogrultusunda ¢alismalar yapilmustir.
Ayni gaye ile hareket eden bu fikir akimlari, yonetim acisindan degisime ugradik¢a
maksatlarindan uzaklagmalar ve aralarinda catigmalar dahi bas gostermistir. Tiim
bunlara ragmen bu donemdeki fikirleri kesin ¢izgilerle birbirlerinden ayirmak kolay

olmamustir. Ancak fikir adamlarinin etrafinda toplandiklart yayin organlari yoniiyle

*TDV islam Ansiklopedisi (DiA), c.14, istanbul, 1996, s.286-288., Meydan Larouse, ‘Giinaltay’ mad.,
istanbul, 1981, V, 433.; Ana Britannica, ‘Giinaltay’ mad., istanbul, X, 159-160., Kamil Sahin, *
Gunaltay, M. Semseddin’ mad., Ulus Gazetesi, 20, 22. Ekim 1961; 7 Aralk 1961.; Bayram Ali
Cetinkaya, Tirkiye’'nin Modernlesme Siirecinde Semseddin Ginaltay, (Ankara, 2003), 38-43.; Ahmet
Gokbel, ‘M. Semseddin (Giinaltay) ve Dinler Tarihine Yaptigi Katkilar’, Cumhuriyet Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s.34-44., Fahri Coker, Tirk Tarih Kurumu: Kurulus Amaci ve Calismalari,
Ankara, TTK yayinlari, 1983, XVI. Dizi, 5.48;

> Bayram Ali Cetinkaya, ‘Tek Parti Ddneminin ‘islamcr’ Basbakani: M. Semseddin Giinaltay’, C.U.I.F.D.,
Sivas, 1998, Sa.:2, s.437-444,



birbirlerinden ayirt edilebilmektedirler. Simdi bu fikir akimlarini1 ve Giinaltay’in bu

akimlardaki yerini ayr1 ayri ele alacagiz:
1.2.1.0smanhciik

1860'tan sonra revag bulan, II. Abdiilhamit tarafindan desteklenen, II. Mesrutiyet'in
ilk donemlerine kadar siiregelen bir diisiince akimidir. Bu diisiincenin onemli
temsilcileri Mithat Pasa, Ziya Pasa, Sinasi, Namik Kemal ve Ali Suavi’dir.
Osmanlicilik akimi, devletin siyasi biitiinliigiinii devam ettirebilmek igin ortaya
cikarilmistir. Bu akima gére Osmanli Imparatorlugu'nun smirlar1 iginde yasayan
herkes 1rk, din, dil ayrimi gozetilmeksizin Osmanli’dir ve hukuken esit kabul
edilmelidir. Misliiman’1 camide, Hiristiyan’1 kilisede, Yahudi’si havrada olsa da
hepsi gercek Osmanli evladidir, Osmanli uyrugu olmalari hasebiyle Osmanl
Devleti’ne siyasi bagliliklar1 vazifeleri vardir. Higbir millet arasinda bir ayrim

gozetilmez. Bu durus, devleti yok olmaktan kurtarabilmek igin sarttir.

1912 yilinda maglubiyetle sonuglanan Balkan Savaglari’nda, Hiristiyan unsurlarin
Osmanli’ya karsit tutumlar ortaya koymasiyla ve bazi Miisliman unsurlarin da
isyaniyla (Arnavutluk, Araplar vd.) baslayan bazi milliyet¢ilik hareketleri, impa-
ratorluk iginde Misliman milletlerin tam bir anlasma i¢inde olmadigin1 gostermis
oldu. Tiirk milletinin ve 6zellikle 1I. Abdulhamid’in, Osmanlicilik fikrinin kurtulus
getiremeyecegi kanaatine varmasi ve biitiin yetkileri kendinde cem ederek Islamcilik
fikrini O6ne siirmesi, Osmanlicilik akimindan vaz geg¢ilmesine sebep olmustur. Bu
duruma ragmen Osmanlicilik fikri, Osmanli Devleti'ni eski ihtisamina kavusturmak
gayesiyle ortaya ¢ikan fikir akimlarin ilki olmasi ve diger fikri akimlara da onciiliik

etmesi sebebiyle énem arz etmektedir®.
1.2.2.Islameihk

Osmanlicilik fikrinin ¢éziimsel imkansizligimin farkina varilmasiyla, II. Abdiilhamit
doéneminde Islamcilik fikri savunulmustur. II. Abdiilhamit, bu akim ile Balkanlardaki

etnisitenin devletten kopmasini 6nlemek istiyordu. Dinin timmetcilik faktoriini

® Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi |1, Selguk Yayinlar, Istanbul, 1966, s. 443,;
Mehmet Akgiil, Tirk Modernlesmesi ve Din, Konya, 1999, 5.200.; Kemal Karpat, Tiirk Demokrasi
Tarihi, Istanbul, 1967, s.41.; ilyas Celebi, Islam Diisiincesinde Arayislar, Ragbet Yaymlari, Istanbul,
1999, s. XV.



kullanarak hangi ulustan olursa olsun, biitin Miislimanlar1 halifenin etrafinda

toplamak gayesindeydi.

Islamcilar, Bati'nin medeniyet agisindan Osmanli'ya gore ¢ok daha ileride oldugunu
kabul ediyorlardi. iImparatorlugun ¢okiisii s6z konusuydu; fakat bunun sebebi Islam
degildi. Islamiyet, bilim ve yenilik dinidir ¢iinkii. Bati'min bilim ve teknolojik
gelisimi ornek alinabilir; ancak Bati'nin ahlaki yapisi taklit edilmemelidir. Cilinki
Bati, ahlaki yonden Osmanli’nin ¢ok daha gerisindedir. Bati’nin Osmanli Devleti
basta olmak iizere oteki Islam iilkelerine de uyguladign yikici politikalari
engellemenin tek yolu Islami birlikteliktir. Ittihad-1 islam ile Osmanli kurtulacag

gibi, biitiin Islam alemi de kurtulacaktir.

Islameilik akimi 1870°ten II. Mesrutiyet (1908) sonrasina kadar birikimli olarak
ulasmis ve viicut bulmus bir fikir hareketidir. Bu hareketin kurucular1 olarak
Misir’da Cemalettin  Afgani (1839-1897) ve ardist Muhammed Abduh (1845-
1905)’dur. Yine bu hareketin onciileri olarak Hindistan bolgesinde Seyyid Emir Ali
(1849-1828), Seyyid Ahmet Han (1817-1898), iilkemizde Sirat-1 Miistakim,
Sebiliirresad, Beyaniil-Hak, Cerideye-i Sifiye, Ceride-i ilmiye, Hikmet, Volkan,
[slam Mecmuasi gibi dergilerde bir araya gelen kisiler sayilabilir’. Bazi
arastirmacilar® Islameci aydinlar1 soyle siralamaktadir: Bediiizzaman Said Nursi,
Elmalili Hamdi Yazir, Iskilipli Mehmet Atif, Ismail Hakki Izmirli, Ahmet Hamdi
Akseki, Filibeli Ahmet Hilmi, Said Halim, Musa Kazim, Babanzade Ahmet Naim,
Semseddin ve Mehmet Akif Ersoy.

Mesrutiyet donemine damgasini vuran Islamcilik akimi, en biiyiik darbeyi Balkan
savasinin ardindan yedigi soOylenebilir. Ciinkii bu tarihten sonra, bir taraftan
Balkanlardaki Arnavut ve diger bazi Miisliman milletlerin isyani, 6te yandan
Araplarin Ingiliz ve Fransizlarla isbirligi neticesinde Osmanli ordularinin arkadan

vurulmast, Islam birligi hareketini bosa ¢ikarmigtir®.

Islamcilik akiminin kurucusu sayilan Misirli Cemaleddin Afgani (1839-1897), islam

ittthadin1 her Miisliiman ulusun ayr1 ayr1 uyanmasina ve ulusal biling kazanmasina

"Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi II, Selguk Yayinlari, Istanbul, 1966, s. 443.
 Mehmet Akgiil, Tiirk Modernlesmesi ve Din, Konya, 1999, s.200.; Kemal Karpat, Tiirk Demokrasi
Tarihi, Istanbul, 1967, s.41.

9Hyas Celebi, Islam Diisiincesinde Arayislar, Ragbet Yayimnlari, Istanbul, 1999, s. XV.



baglamaktadir. Osmanli Devleti’nde Mehmet Akif Ersoy (1873-1936) da bu
fikirdeydi. Islamcilik akimi en biiyiik darbeyi ise 1924 yilinda Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin hilafeti kaldirmasiyla yemistir. Hindistan Miisliimanlari olay1
tepkiyle karsilamisti. 1960 yillari itibariyle tekrar islamcilik akimi tartisma alanina

girmis, giiniimiizde farkli reaksiyonlarla devamim siirdiirmiistiir™.

Islamcilik akimin en 6nemli temsilcilerinden M. Semsettin Giinaltay'a gére, Osmanli
Devlet-i Aliye’nin ¢okiis sebebi Seyyit Mustafa, Cinci Hoca, gibi dar goriislii
kafalardir. Bunlarin yerine ilimle, cagdas diisiince ile donatilmis bir Islamcilik
akimimin kurtarict olabilecegini savunur''. Kalkinmanin bilgi ve metot isi oldugunu,
hurafe ve yanlig inanglardan, cehaletten siyrilmak gerektigini, geri kalmanin yanlis

din tasavvurundan kaynakli oldugunu vurgulamaktadir.

Semseddin, donemin bu kaotik siiregten kurtulma regetesini bir makalesinde soyle

belirtmektedir:

“Balkan Harbi'yle beraber baslayan siire¢, Islam dleminin basina
kopacak olan bir kiyametin habercisidir. Miisliimanlarin cehalet
uykusunda devam etmeleri, ayrilik vadilerinde kosmalari, beklenen
bu kryameti hizlandiracaktir. Bunun igin Miisliimanlarin intibah ve
ittihat ederek hilafet makami etrafinda ahenkli bir kitle olusturmasi
gerekmektedir. Aksi takdirde ilimsiz, servetsiz, ticaretsiz, ittihatsiz
yasayan Miisliimanlarin  basina  biiyiik  felaketlerin  gelmesi

kacinilmazdir. »12

Giinaltay’in bu dénemde kaleme aldig1 eserlerden ‘Islamc1’ oldugu anlasiimaktadir.
Tabi II. Mesrutiyet donemi Islamcilari genellikle ilmiye smifi mensuplaridir. Bu

donemde, “Islamc1 Garpgilar”, “Islamci Tiirkgiiler”, “Modernist Islamc1” gibi gruplar

10Bl’iyﬁk Larousse, ‘Islam Birligi’ maddesi, Istanbul 1986, c.10, s. 5808.; Ali Caglar Deniz, M.
Semseddin Giinaltay'imn Dini ve Toplumsal Goriisleri (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2006,
S.28.

! Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yayimnlari, Istanbul, 1999, s. 395.

M. Semseddin, “Miislimanlik Aleminde Intibah Emareleri”, Islam Mecmuasi, C. 1, Sa.l, 16
Rebiyulevvel 1332, s. 25-26.



ortaya ¢ikmistir. Bu gruplardan Giinaltay’in da i¢inde bulundugu yenilik¢i kesim,

“Modernist islamecilar” olarak adlandirilmistir™®,
1.2.3.Baticilik (Garpg¢ilik)

Devleti kurtarmak ve gelistirebilmek amaciyla Tanzimat sonrasi ortaya ¢ikan bir fikir
akimidir. Garpgilik hareketinin temelini Tanzimat donemi ve oncesinde i1slahat
hareketleri olusturur. Garp¢i hareket, Osmanli toplumunun geriye gidisini
durdurmayi sadece Batililasmanin geregine baglamislar; ancak Bati ile siyasi bir
biitlinliigii hi¢cbir zaman ileri siirmemislerdir. Ayrica, Baticilar arasinda Batinin 6rnek

alimasi konusunda tam bir fikir birligi de s6z konusu degildir**

Baticilik akimimin ilk savunucular bizzat padisahlardir. Sadrazam Mustafa Resit
Pasa bu akimin onciilerinden biridir. Garpgilara gére Osmanli Devleti'nin en 6nemli
sorunu Batili olamamaktan geliyor. Tek kurtulus yolu ise ¢agin fikir ve ihtiyaglarina
uygun medeni bir toplum ve devlet sistemi olusturmak, yani Garplilasmaktir. Bati'nin

felsefi, siyasi, sosyal ve ekonomik anlayislarina uygun bir olusuma gitmektir.

1860 yillarindan itibaren Batililasma hareketine Jon Tirkler onciilik etmislerdir.
Asirt Baticiligin temsilcisi Abdullah Cevdet, Bati'min her yoniiyle benimsenmesi
gerektigi; giiliiyle - dikeniyle bir biitiin oldugu diisiincesini savunur. Ona gore
Batinin teknigini alirken kiiltiiriinii almamak miimkiin degildir. Bat1 uygarliginin 6zii
olan yanlar benimsenmedik¢e bunlar bir siire yiizeyde kalir ama topluma etkili
olamaz™. Abdullah Cevdet, Garpgihgim daha da keskinlestirip kan bag
miinasebetinin geregine yani Bati ile evliliklerin yapilmas: diisiincesine kadar
getirecektir'®. Tevfik Fikret de Garplilasmamin en fevri taraftarlarindan biridir.
Baticilik akimi savunucular arasinda Siileyman Nazif, Celal Nuri, Kiligzade Hakk1
ve Ahmet Muhtar da yer aliyordu. Onciiliigiinii Celal Nuri’nin yaptigi ilimh
Garpgiliga gore, Bati’'nin sadece teknolojisinin 6rnek alinmasi gerekir. Bati’nin

kiiltiirel yapisina ise karsi durulmalidir.

13Durmus Hocaoglu, Laisizmden Sekiilerizme Laiklik Sorununun Felsefi Cozlimlemesi,Selguk
Yayinlari, Ankara 1995, s. 37- 43.; ibrahim Agah Cubukgu, “Semseddin Giinaltay’in Dini
Diisiincesi”, A.U Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 50.

YKemal Karpat, a.g.e. , 5.25.

YNiyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, Dogu-Bati Yaymlari, Istanbul, s. 409.

Tark Zafer Tunaya, Tiirkiye nin Siyasi Hayatinda Batiilasma Hareketleri, Yedigin Matbaasi,
Istanbul 1960, s.80.



Garpgilara gore Osmanli’nin geri kalmishigmin bir sebebi de Islam dinindeki
katilasmadan kaynaklanmaktadir. Oyle ki, Abdullah Cevdet bu baglamda yazilar
yazmis; Islam’in mukaddesatina hiirmetsizlikten kendisine dava agilmistir. Abdullah

Cevdet, bu davadan beraat etmistir™".

Garpgilarin o donem igin savunduklart fikirler radikal kabul edilebilir. Bunlarin
arasinda padisahin tek esliligi; fes yerine sapkanin benimsenmesi; kadinlarin 6zgiirce
giyinip dolasabilmelerine izin verilmesi; Osmanli alfabesinin kaldirilarak Latin
harflerinin kabul edilmesi; medreselerin kapatilip yerini bati kolejleri gibi modern
okullara birakmasi; onlara gore birer tembellik yuvasi olan Tekke ve Zaviyelerin
kapatilmas1 gibi fikirleri benimsiyorlardi. Baticilik diislincesini savunanlar siyasi
partilerden dogrudan destek gormeseler de fikirlerinin 6nemli bir kismi

Cumbhuriyet'in ilanindan sonra uygulama sahas1 bulmustur.

Baticilik akimina ve Bati 6zentisine karsi Semsettin Giinaltay, Bati’nin amacinin
somiirmek oldugunu, Avrupa'dan merhamet beklemenin bosuna bir ¢aba oldugunu
savunur ve onlara karsi bilingli ve uyanik olmamiz gerektigini tavsiye eder.
Giinaltay’a gore siyasal ve toplumsal konularda rehberlik amagl Batiya gitmeye
gerek yoktur. Ciinkii siyasal ve toplumsal tekamiiliin her hali Islam’da mevcuttur.
Bati da bizzat bu medeniyeti islam’m &ziinden almistir. Bati, Dogu’dan sadece
teknik bakimdan tstiindiir. Dolayisiyla, sadece maddi alanda kalkinmak igin gerekli

seyler Bati’dan aliabilir'®.
1.2.4. Tiirkgiiliik (Turancilik)

Geri kalmigligin ve kurtulusun ¢aresini arayan donemin aydinlari, Turancilik fikrini
Osmanlicilik ve Islamcilik akimlarma alternatif olarak tiiretmislerdir. Tiirkgiiliik
diisiincesi sadece Tirkiye'de yasayanlar1 degil, diinyanin her yerindeki Tiirkleri
kapsamaktadir. Tirkgilik, "Biitin Tirkgilik" fikrini canlandirmaya galisan bir
harekettir. Tiirk kavraminin anlami genisletilerek, sadece Osmanli Tiirkleri igin
degil, diinyada c¢esitli adlar altinda yasamis, devletler kurmus tiim Tiirkler i¢in

kullanilmaya baslanmistir.

YTarik Zafer Tunaya, {slamcilik Cereyan, Istanbul, 1962, s.74-75.
®M. Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura (1915), (yayma hazirlayan: Musa Alak), Furkan Yayimnlari,
Istanbul, 1996, s. 18-360.
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Turancilik ile ilgili ¢aligmalarin ge¢misi Tanzimat donemine dayanir. Tanzimat
doneminden oOnce ‘Tirk’ kavramindan sadece Osmanli Tirkleri anlasiliyordu.
Tanzimat devrinde ise ‘Tirk’ kelimesinin anlami diinyadaki biitiin Tirkleri

kapsayacak sekilde genisletildi.

Osmanlicilik ve Islamcilik akimlari ilk olarak siyasi alanda ortaya ¢ikmig; sonra
edebiyata bir edebi akim olarak ge¢mistir. Milliyetgilik - Tiirk¢iiliik akimlar1 ise 6nce
edebiyat ve fikir sahasinda varlik gostermis; daha sonra siyaset alanina da sirayet
etmistir. Ozellikle Balkan Savaslari’ndan sonra teskilatlanmaya baslanmis, yayim

organlari, dernek ve ¢esitli kurumlarla desteklenmistir.

[k Tiirkgii teorisyenler arasinda Tiirk kokenli yerli bir aydia rastlanilmaz. Bunlar,
Tiirk etnik kokeninden olmayan Osmanlilar ve Rusya’dan Osmanli Devletine gog
eden aydilardan olusur. Ilk Tiirkgii olarak kabul edilen aydim, Leh asilzadesi olan
Mahmut Celalettin Pasa (Kont Konstanty Polkozic Borzecki) . Ahmet Vefik Pasa, bir
Yahudi miihtedinin torunudur. Omer Seyfettin Cerkes, Semseddin Sami (Fraseri)
Arnavut, Ziya Gokalp ise Kiirt’tiir. Yusuf Akgura, Mehmet Emin Resulzade, Ahmet
Agaoglu isimli aydinlar ise Rusya’da yetismislerdir. Tirkciiliigiin bu gelenegi cok

fazla degismeden giiniimiize kadar ulagsmistir.

Ginaltay’in fikri hayatinda li¢ merhale gorilmektedir. 1920’11 yillara kadar
yazdiklartyla Islam merkezli olarak meselelere bakmakta; hurafelerden arindirilmis
Islam’in gercek ruhunun &gretilmesiyle ve Islam Semsiyesi (Hilafet) altinda birligin
ve kurtulusun miimkiin olacagini1 savunmaktadir. Kurtulus Savasi yillarinda ve ondan
sonra, azinliklarin ve ¢esitli Miisliiman unsurlarin (Araplar, Arnavutlar vs.) tavrini
gordiikten sonra Milliyeteiligi savunmakta, kurtulusun milli asabiyet ile olacaginm
ileri slirmektedir. Cumbhuriyetin ilanindan sonra Tiirk¢iilik yonii agir basmakta,
yazdig eserlerde bunu islemekte, diinyanin en eski uygarliginin ve dilinin Tiirklere

ait oldugunu ortaya koymaya ¢alisan makaleler yazmaktadlrlg.

Glinaltay, Ziya Gokalp ile tanistiktan sonra Tiirk tarithi arastirmalarina yonelmeye

baglamistir. 1911 yilinda faaliyet gosteren Tiirk Ocaklari’nda tarih iizerine dersler ve

¥ Abdurrahman KUCUK: ‘Semsettin Giinaltay’m Din Anlayis1 ve Islam’a Bakis1’, Tiirk Yurdu, s.
116-117, c. 17, (Ankara, 1997), s.121-124.
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konferanslar vermis; 1913 yilinda Islam Mecmuasi’nin ¢ikmasiyla beraber Islamci-

Tiirk¢ii olarak anilmaya baglamistir.

Gilinaltay’in milliyet¢i fikirleri 1907°de Kibris’a gittikten sonra alevlenmistir.
Kibris’ta Jon Tiirklerin Istibdada karst agmis olduklari miicadeleye katilmus,
Suriye’ye gittiginde sahit oldugu halktaki kayitsizlik, onun Tiirk¢iiliikk duygularini
daha da kamgilamigtir. O, bu duygularint soyle dile getirmektedir: “Suriye’ye
gittigimde oranin halkinin kayitsiz hali, bende Tiirk¢iiliige karsi asir1 bir merak ve
heyecan uyandirdi. Istanbul Dariilfiinununda 1slahat yapildigi ve Avrupa’dan
Profesorler getirildigi zaman Ziya Gokalp’la beraber Edebiyat Fakiiltesinde milli bir
fikir hareketi uyandirmay1 kararlastirmistik. Bu maksatla Ziya Bey Tiirk Ictimaiyati,
ben Tiirk Tarihi, Halim Sebit Miisliimanligin Tiirk hayatina uygun seklini arastiracak
ve yeni nesli bu gayeye dogru sevk etmeye calisacaktik. Mesrutiyet’in ilanindan
sonra Kibris’tan Anavatana dondiim. Lozan Universitesi’nde milliyet suurunu bende
biisbiitiin atesleyen bir olay oldu. Mesrutiyet idaresini kuranlarin, Emniyet-i
Umumiye Miidiiriyetine getirdikleri Miralay Galip Bey, tetkikat icin Avrupa’ya
gelmigti. Isvigre’ye ugradi. Burada tahsilde bulunan ve o zaman Osmanl
Imparatorlugu tebaasindan olan Bulgar, Sirp, Ulah, Rum, Ermeni, Yahudi, Arnavut,
Arap ve Bosnak talebelerin bir araya toplanmasina vesile oldu. Maksat
imparatorlugunun bu gen¢ unsurlaria birbirini sevdirmekti. Hep birlikte fotograflar
cektirdik. Fakat bu birlestirme gayretlerinin beyhude oldugunu, bu vatandaslarla
yakindan temas neticesinde anladim. Bunlardan her birinin koyu bir milliyet idealine
bagli olduklarint ve hepsinde bu duygunun Tirk diismanlig ile beslendigini
yakindan gordiim. Bu miisahede bende, Tiirke ancak yardimin Tiirk’ten gelecegi
kanaatini sarsilmaz bir iman haline getirdi. Bu miisahedelerden sonra biitiin hayatimi
Tiirk gengliginde milli suuru canlandirmak ve ateslendirmek ugruna hasretmek karari
benim igin ideal oldu. Kendi kendime ant i¢tim. Vatana dondiikten sonra nesriyata
basladim. Ziya Gokalp, Agaoglu Ahmet ve Yusuf Akcura beylerle yakindan temas
neticesinde hi¢ olmazsa Miisliiman unsurlar1 kuskulandirmamak ve bunlar1 6tekilere
kars1 imparatorluk camiasinda bagli tutmak icin daha faydali olacagi miitalaasiyla
nesriyatimizi Miisliiman unsurlarla arada bir ugurum agilmasina meydan vermeden,
Tirklerde milli duyguyu canlandirmak gayesine gore yapmay1 kararlastirdik.

Siratimiistakim ve Sebiliirresad’daki nesriyatimiz bu hedefi giidiiyordu. Fakat evvela
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Balkan savagi, sonra 1914 Cihan Harbi, bu mesainin beyhude oldugu kanaatini
tahakkuk ettirdi. Biz ne kadar yaklagsmak istersek isteyelim baska unsurlar ancak
milli gayelerini giidiiyorlardi. Demek ki bizim de kendi milletimizi diistinmemiz
lazzimd1. Cihan harbi i¢indeki hiikiimet, Istanbul Dariilfiinununda 1slahat yapmak ve
Almanya’dan Profesorler getirtmek kararini vermisti. Bu, Dariilfiinuna milli bir ruh
sokmak igin iyi bir firsattl. Ziya Gokalp Tiirk igtimaiyati, Agaoglu Ahmet islam
Tarihi, ben Tiirk Tarihi, Halim Sebit Miisliiman dini tarihini hep bu milli gaye ile
tedris etmeye karar verdik. Bu suretle Osmanli imparatorlugu Dariilfiinun’una ilk
defa olarak milli adi ve milli gayesi ile girmis oldu. Ben de ilk Profesor

oluyordum.”?°

Giinaltay’in Tiirkgiiliik anlayis1 bagka bir eserinde de daha genis ve kucaklayici bir
sekilde ifade edilmektedir. Ona goére Tirkgiililk, Anadolu’yu umumun diisiinmek,
Anadolu halkini yiikseltmektir. Anadolu, yokluk ile pengelesirken, baska tiirli ve

baska gayelere matuf bir Tiirkciiliik, bugiin icin muzir, yarin i¢in ise faydasizdir™.

Sonug olarak Giinaltay, donemi diisiince akimlarindan hi¢ birine tam olarak saplanip
kalmamustir. O, kimine gore Islamcilik hareketinin onciilerinden®, kimine gore
Islamc1 akimin militanlarindan bir gengzs; kimine gore modernist Islame1?*; kimine
gore ise ileri Tiirk¢i® diir. O, biitiin bu akimlarla da siyasi ve fikri agidan iligkili
olmus, renkli bir kisilige sahiptir. Fakat genel fikriyati ise, Batililasma ve
Tiirklesmenin Islamlagmayla olabilecegi yoniindedir. Donemin gel-gitleri ve kaotik
stiregleri iginde kendi fikriyatlarinda tezatliklar ve gelgitler goze carpsa da o hep,

halki i¢in bir ¢6ziim ugrasi i¢inde olmustur.

®Giinaltay’in kendi el yazis1 ile yazilmus olan ve kiz1 Behime Sibay’da bulunan bir mektup. ( Vesiye.
A. Argun, M. Semseddin Giinaltay in Hayati Eserleri Diisiinceleri, Ankara Universitesi, Ilahiyat
Fakiiltesi, Lisans Tezi, Ankara, 1972, sh, 24-26); {lhami Ayranci, Bir Tarih¢i Olarak M. Semseddin
Gtinaltay, Basilmamig Doktora Tezi, Ankara, 2007, s. 99-101.

Hurafattan Hakikate (Hurafeler ve Islam Gercegi), Haz. Ahmet Gokbel, Marifet Yayinlari, Istanbul,
1997, s. 224-225.

*?[smail Kara, Biraz Yakin Tarih Biraz Uzak Tarih, Kitabevi Yaymnlari, istanbul 1998, s. 35.

BYalen Kiigiik, Aydin Uzerine Tezler 2, Istanbul, 1984, s. 101.

**Ibrahim Agah Cubukgu, “Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri”, Ankara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1986, s. 208.

*Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye de Cagdas Diisiince Tarihi II, Selguk Yaymlari, Istanbul, 1966, s. 443,
649.
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1.3.Giinaltay’in Eserleri

Gilinaltay, ilmi hayatina otuz civarinda basilmis Kkitap ve Sirat-1 Miistakim,
Sebiliirresad, Dariilfinun Ilahiyat gibi muhtelif dergilerde yaymlanmis pek ¢ok
makalesi olmak tizere birgok eser sigdirmistir. Bu eserlerin yariya yakini Osmanli
alfabesiyle yazilmis ve baskiya verilmistir. Diger eserleri de Latin harfleriyle kaleme
alimmustir. Yazdigr eserler yasadigi donemin dinamikligini ve ideolojisini iginde

barindirir mahiyettedir. Simdi bu eserleri 6zetle ele alalim.
1.3.1.0smanlica Basilmis Eserleri

Gilinaltay, Osmanlica eserlerini Osmanli Devleti’nin ‘hasta adam’ olarak
nitelendirildigi donemde, savas, felaket ve hurafe inanglarin hitkmettigi kaotik bir
stiregte kaleme almistir. Bu eserlerinde halki aydinlatmak, bu sancili siiregte tekrar
dogrulabilmek ve sikintilara recete sunabilmek gayreti ve miicadelesini ideolojik bir
dille yansitmaktadir. Bu eserlerinden 6zellikle calismamizla alakali olanlarini genel

hatlartyla aciklayacagiz; diger eserlerinin de isimlerini vermekle yetinecegiz.
1.3.1.1.Zulmetten Nura

Bu eser, 1913 yillarindan itibaren Sebilurresad dergisinde muhtelif zamanlarda
yayimlandigi toplam 49 makaleden miitesekkildir. 405 sayfalik bu eserin birinci
baskis1 1915 yilinda yapilmistir. Insanlarrmizin ilgisini ¢eken bu eser birkagc ay
icinde tiikkenmis ve ikinci baskist da ayni yil yapilmistir. Eserin {i¢iincii baskis1 ise
bazi konu ve dipnotlarda degisiklikler, ilave ve ¢ikarmalar yapilarak ve 298 sayfa
olarak 1925 yilinda gerqeklesmistir%.

Miiellifin eseri telif ettigi bu donemde Balkan Savaslari cereyan etmis, Miisliiman
alemi derin yaralar almistir. Disaridaki yikici etkilerin yaninda Miislimanlar, icerden
de ayriliklara, milli ¢ozlilmelere ve dini hurafe ve cehaletlere maruz kalinca
¢oOziilmesi zor sorun yumaginin i¢inde kendini bulmustur. Miiellif, Miislimanlarin
iginde bulundugu bu fikri, dini ve siyasi zafiyetlerden necat bulmak i¢in gayret
gostererek uyanmalar1 gerektigi lizerinde durmustur. Gliniin sorunlarim1 sebep —

sonug 1iliskisi igerisinde irdelemis, sorunlarin kaynagina ulasmaya caligsmistir.

% M. Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura, (yayma hazirlayan: Musa Alak), s. 18-360.
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Yasanan kaotik siirecin regetesini ise yanlis anlayiglarin tespit edilip yerini hakikat
nurlarina birakmasit ve en Onemlisi milletimizin kendi sa’yi ve fedakarliklar

neticesindeki dinamizmi oldugu bu eserinde yalin bir dille ifade edilmektedir.

Gilinaltay, Zulmetten Nura adli eserinde dini egitimin yaninda fen ilimlerinin de
gerekliligini, Islam’in  hurafelerden, batil inanglardan arindirilarak — 6ziinii
koruyabilecegini ve Islam dininin ilerlemeye engel bir din olmadigimi (dénemin
Baticilar1 dinin gelisime engel oldugunu savunurlardi.) savunmustur. Yalniz,
hurafelerin ilerlemeye engel teskil ettigi yoniindeki aciklamalariyla Giinaltay,
Islam’mn yiice hakikatlerini kesfetmenin ve fen ilmine vakif olmanin geregini

Vurgulam1$t1r27.

Ferit Kam, bu esere yazdig: takrizinde Giinaltay ve bu eserine yonelik su dvgiileri

dile getirmistir:

“Iste vatanin en giizide eviadindan Semseddin Bey, cehalet ve daldlet
zulmeti i¢inde kalan bir takim avarelerin gézlerini nurlandirmak gibi
halis bir arzu ile bu defa dini, i¢timai miihim bir eser yazdi. Bu eser
Dogu’da dogmus, Bati’y1 gormiis bir irfan giinesinin, miispet ilimler
tahsiliyle dinini takviye etmis bir iman sahibinin ikan (yakinen bilme,
saglam bilis) mahsulii, izan meyvesidir. Semseddin Bey, bu kiymetli
eserinde dine edilen iftiralart kati deliller ile sahiplerinin yiiziine
carpiyor; Islamiyet’in ne oldugunu basiret korliigiine miiptela
olanlara géosteriyor. Hastaligimizi teshis, devasini tertip ediyor. Fazil
miiellifin dini, i¢timai bir¢ok hakikatleri ihtiva eden bu eser-i giizini
biiyiik bir noksanimizi ikmal ediyor. Eser hakkinda fazla séz séylemek
biitiin manasiyla abestir. Ciinkii yiice kadri her tirlii sitayisin

e . 1928
tistiindedir .

M. Akif Ersoy da Giinaltay’in bu eserine takrizde bulunmus; bu eserin miiellifi ve

eserin muhtevasina soyle deginmistir:

*’M. Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura, (yayma hazirlayan: Musa Alak), s. 18-360.
28a.g.e. s.11. ( Ferid Kam’a ait bu takriz, eserin II. ve III. baskisindan ¢ikartlmistir.)
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“. Ask olsun o kahraman yiireklere ki; bu kadar musibet, bu kadar
hiisran, bu kadar mahrumiyet, bu kadar felaket karsisinda yine
sarsilmaz, yine yilmaz da her taraftan kusatildigi uyuyan muhiti
uyandwmak; milletini ‘zulmetten nura’ ¢ikarmak icin zaman zaman
samimi feryatlar koparir. Iste benim Semseddin’im o kahraman
yiireklerden biri; iste benim Semseddin’imin su telifi o feryatlarin en
miiessiridir.” ‘Semseddin’in su telifi hakkinda hususiyle benim

tarafimdan séylenecek sozler ancak birer soz olur. Iste o kadar! 29

M. Akif Ersoy’un iltifatin1 kazanan bu eser, halk tarafindan biiyiik talep gormiistiir.
Eser, hem donemin sartlarini yansitmasi, hem de yasanan olumsuzluklardan kurtulug

yollarini géstermesi ve umut agilamasi bakimindan énemlidir.

Giinaltay’in Zulmetten Nura adli eseri, 1996 yilinda Musa Alak tarafindan ikinci
baski esas almip sadelestirilmistir ve Istanbul’da Furkan yaymlar1 tarafindan
yayilanmistir. Daha sonra 1998 yilinda Ahmet Liitfi Kazanci ve Osman Kazanci,
Zulmetten Nura adli eseri sadelestirerek ‘Bunalim Cagindan Islam’in Aydinhigina’

ismiyle Istanbul’da Marifet yayinlarinca bastirmiglardir.
1.3.1.2.Hurufattan Hakikate

Dinin 6ziinde olmayip, harici olarak dini degerlerle harmanlanan insan triini batil,
ilim dis1 aldatic1 inang ve rivayetlere ‘hurafe’ denmektedir. Hurafeler, nesilden nesile
aktarilan farkli dini kirintilarin ve  kiiltiirel kalintilarin ~ siire¢  igerisinde
harmanlanarak, yine dini bir formata biiriindiiriilmesi sonucu ortaya c¢ikmaktadir.
Giinaltay’in bu eseri de bu inangsal formata karsi bir durus ve bir kurtulus yolu
niyetiyle telif edilmistir. Miellif bu eserini 1916 yilinda 368 sayfa olarak
yayinlamistir. Bu eser Giinaltay’in Sebiliirresad dergisinde yaymlanan muhtelif

makalelerinin bir derlemesidir.

Giinaltay, bu eseriyle, beyinleri uyutan, diisiinme giiciinii ortadan kaldiran ve Islam
itikadin1 temelden sarsan hurafelerle miicadele etmistir. O, cihadi hiikkmeden ve

medeniyet timsali Islam kimligini higbir zaman sefil ve zillet tokatlar1 altinda inleyen

M. Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura, (yayina hazirlayan: Musa Alak), s.11. ( Mehmet Akif’e ait
bu takriz, eserin II1. baskisindan ¢ikarilmistir.)
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Miislimanlarla 6zdeslestirmemis, sefalet camurlarinda siirtinen Miisliimanlarin
gercek Islam’dan uzaklastiklari ve diistiikkleri esaret ve zilletlere bile ses
cikaramadiklar1 ac1 tabloyu gozler oniine sermistir. U¢ kitayr kusatmis Islam
memleketleri bir mezaristan, Miisliimanlar ise canli ve miskin bir cenaze derekesine

dismiuistiir.

Giinaltay’a gore biitiin Islam memleketinin i¢ine diistiigii bu geri kalmishgm, zillet
ve sefalet hastaliginin ¢ikis sebebi ortaktir. Miisliimanlar arasinda ortak bag dindir.
Islam dininin rehberleri ve biraktig1 izler, hayrette birakan bir medeniyet tesis
etmistir. Ug¢ kitayr kusatan bu medeniyet, giiniimiizde tedricen perisanliga
siiriiklenmistir. Gergek Islam dini ile giiniimiiz Miislimanlarin dini arasinda madden
bir benzerlik var ise de gergek anlamda aralarinda ugurum farklar s6z konusudur.
Giinaltay bu durumu Miisliimanlarin, islam’la baglantis1 olmayan bir takim
inanglarin esiri olmalarina baglamaktadir. Islam dini ilim ve irfan1 emrederken,
simdiki Miisliimanlarin inanglar1 kendilerini hiisran ve zulmet ugurumlarindan

kurtaramamaktadir.

Hurafattan Hakikate eseri, yukarida belirtilen ucurum farklar1 agiga c¢ikarmak, bu
duruma miisebbip olan hurafelerin menselerini arastirmak ve hurafeleri yikarak
hakikate kosma carelerini aramak i¢in kaleme alinmistir. Ciinkii Glinaltay’a gore
daha onceki Miisliimanlari refah ve saadete kavusturup kudret ve azamete yiikselten
bu din, yeniden ihya edilmedik¢e Miisliimanlar hurafelerin 6liimciil tuzagina diisecek
ve helakete siiriiklenecektir. Bu eser, hurafelere karsi recete sunma konusunda
Kur’an ve Sahih Hadis delillerine dayandigindan, hurafeperestlerin gergekleri
gormeme hususundaki karsi tutumlarini degistirecektir. Asr-1 Saadet’te hiikiim siiren
hak dine doniildiigii takdirde, giiniimiiz Miislimanlarina bir hayat bahsolunmus

olacaktir. Bu ise ancak hurafelerden hakikate ddnmekle miimkiin olacaktir™.

Miiellifin Zulmetten Nura adli eserine gosterilen biiyiik ilgi ve ilmi kariyerli
sahsiyetlerin tebrik ve takrizleri, Hurufattan Hakikate eserinin telifine medar-1 tesvik

olmustur. Bu eserin ilk baskis1 1916 yilinda gerceklesmistir. Daha sonra 1997 yilinda

oM. Semseddin Giinaltay, Hurafattan Hakikate (hurafeler ve islam Gergegi), Haz.: Ahmet Gokbel,
s.368
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Ahmet Gokbel tarafindan ‘Hurafeler ve Islam Gergegi® adiyla sadelestirilmis,

Istanbul’da Marifet Yayinlari tarafindan yayinlanmistir.
1.3.1.3.Méziden Atiye

Giinaltay bu eserinde Tiirk milletin menseini, Islam oncesi tarihini, islam’la ortak
inangsal degerlerini, Islam ile tanisma siirecini, devaminda Islam’a katkilarini, Islam
ugruna savagimlarini tarihi bir metotla incelemektedir. Bunlarin yaninda Tiirklerde
Hikimetgilik ve Askerlik Seciyelerini, Maziden Atiye gegis seriivenlerini, kurulan
Yeni Tiirkiye’ye Onerilerini, kurtulus yollarini, yeni bir egitim sistemini, niifusun
coklugu meselesini irdelemekte ve formiiller sunmaktadir. Bu eserde ¢6ziim regetesi
olarak Islamlasma, Muasirlasma ve Tiirklesme iiglemesini gormek miimkiindiir.
Tabi bu iiclemeden biri digerine feda edilemeyecek derecede vazgegilmez Gnem
tagidigini, aksi takdirde toplumsal gelisme ve c¢agdas ilerlemenin sekteye

ugrayacagini savunur.

Miiellif, bu eserini kaleme aldiginda Bati’li aydinlar Tirkleri karalama
propagandalar1 giitmekte, kinlerini kusmaktalar. Buna karsin Giinaltay, Tiirk’tin milli
suur ve karakterini yiicelten, Tiirk’iin Islam medeniyetinde etken giiciinii aciga
¢ikaran bu eseri telif etmistir. Harici olarak da bu konuda mubhtelif teblig ve

konusmalarda bulunmustur.

Giinaltay, bu eserini 1923 yilinda kaleme almistir. Eser ayni yil Istanbul Kanaat
Matbaas1 tarafindan 316 sayfa olarak yaynlanmistir. Eser, 2000 yilinda A. Liitfi
Kazanci ve Osman kazanci tarafindan ‘Maziden Atiye-Geg¢misten Gelecege’ olarak
sadelestirilmis ve Istanbul Marifet yayinlarinca bastirilmistir. 2003 yilinda da Ahmet
Gokbel ve Dursun Ali Aykit tarafindan sadelestirilerek “Tiirk Islam Tarihine
Elestirel Bir Yaklasim Maziden Atiye” adiyla Ankara Akcag yayinlarinca

yaymlanmistir.

Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Tiirk Islam Sanatlari Tarihi’nde 1951-1960 yillar1 arasinda
Dini Metinler ve Paleografi dersleri vermis olan Rifki Meliil Meri¢, Giinaltay’in

Zulmetten Nura, Hurafattan Hakikate ve Maziden Atiye adli eserlerinin hakikatte

*'M. Semseddin Giinaltay, Maziden Atiye Geg¢misten Gelecege, sad.: A. Liitfi Kazanci-Osman
Kazanci, Marifet Yaynlari, Istanbul 2000, s.248.; Ahmet Gokbel-Dursun Ali Aykit, Tiirk Islam
Tarihine Elestirel Bir Yaklasim Maziden Atiye, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2003, 5.272.
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Giinaltay’a degil de Midilli Lisesi Miidiirii Orhan Bey’e ait oldugunu iddia etmistir.
Bu iddiaya karsi Ulug Igdemir ise bu eserlerin onun devrimci kisiligini yansitan

giizel bir 6rnek oldugu yani eserin Giinaltay’a ait oldugu diisiincesini savunur>,

1.3.1.4.Tarih-i Edyan

Din, insanin ilk yaratilisindan tarihin her sathasinda, biitiin birey ve toplumlarin
daima kendisiyle karsilagtigi, diisiince ve davraniglara tesir eden ve onu yiice bir
kudrete sevk eden insaniistii bir giigtiir. Dinler Tarihi ise, bu tanim dogrultusunda Hz.
Adem’den giiniimiize kadar insan1 icten ve distan kusatan biitiin inang sistemlerini

karakteristikleriyle inceleyen bir bilim dalidir.

Gilinaltay’in mezkir kitabi, bu meyanda kaleme alinmis tilkemizde Dinler Tarihi
alaninda yapilmis ilk calismalardan biridir. Bir Mukaddime, iki Boliim’den
olugmaktadir. Eserin sonunda ‘Birinci Cildin Sonu’ ibaresi yer almaktadir. Bundan
anlasiliyor ki eserin devami disiiniilmiistiir. Zaten yeryliziinde 6nem arz eden
Yahudilik, Hiristiyanlik, Islamiyet ve Hinduizm gibi dinlere eserinde yer vermemesi,
eserin tamamlanmadigini, devami oldugunu diislindiirtmektedir; fakat eserin

devamina rastlanmamaktadir.

Miiellif, bu eserinin mukaddimesinde Dinler Tarihi disiplininin, {izerinde en g¢ok
durulmas1 gereken bir bilim dali oldugunu vurgulamaktadir. Mukaddimenin
devaminda din ilimlerinin ortaya cikist ve tarihgesini, din ilimlerinin Islam
alemindeki durumunu, din fikrinin kaynagini, dinin 6zel bir disiplin olup olmadigini,
dinin mahiyetini incelikleriyle islemistir. Devaminda dinin tasnifini (Hegel,
V.Hartman, Tiele, Siebeck tasnifleri), insanlik i¢in dinin lizumunu ve Dinler
Tarihi’nde kullanilan “teizm”, “ateizm”, “monoteizm”, “politeizm”, “henoteizm”gibi

kavramlari eserine temel olusturacak sekilde konu edinmistir.

Glinaltay, eserinin Birinci Boliim’iinde Animizm, Natiirizm, Fetisizm, Totemizm
gibi ilkel kabile dinlerini ve bunlarin tenkitlerini, Afrika’da vahsi kavimlerin
dinlerini, Amerika’daki ilkel milletlerin dinlerini, Okyanus halk: dinlerini ayrintili bir

sekilde ele almaktadir. Eserinin ikinci Boliim’iinde ise Cin ve Japon dinlerine agirlik

2Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi,”’Giinaltay”” mad.,c, |1, Dergah Yaynlari, 1979, 5.404.; Kamil
Sahin, a.g.m., s.287.
#Ulug igdemir, “Fikir ve Ulkii Adamu Giinaltay", Ulus Gazetesi, 22 Ekim 1961,s. 2.

19



vermistir. Sirastyla “Cin’de Din”i, Kutsal Kitaplari, Kiiciik Kingleri, Cin’deki
Dinleri, Cinlilerin Eski Dini’ni, Konfii¢yiis’iin hayat1 ve sistemini, Taoizm’i, Cin’de
Budizm’i, Cin Filizoflar1’n1; Japonlarin Dinini ve kutsal kitaplarini islemektedir. Biz

de “Giinaltay’in Dinler Anlayis1” adl1 baghigimizda bu konular detayli isleyecegiz.

Glinaltay, kendi sdylemiyle bu eserini Dinler Tarihi dalin1 yeniden canlandirmak ve

bu alanda yazilacak eserlerin ¢ogalmasina vesile olmak gayesiyle kaleme almustir.

Tarih-i Edyan eseri, 1922 yilinda Istanbul’da Kanaat Matbaas1 ve Kiitiiphanesi
tarafindan 320 sayfa olarak yaymnlanmistir. Eser, 1998 yilinda Sevdiye Yildiz
tarafindan yiiksek lisans tezi olarak Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki ilkel Dinler) adiyla
Tiirkgeye aktarilmis ve Kesit Yaymlari tarafindan Mayis 2006’da yaymnlanmustir®.

1.3.1.5.islam Tarihi

Giinaltay’in kaleme aldig1 bu eser, islam 6ncesi Arap tarihi alaninda iilkemizde
yayinlanan ilk ¢alismalardan biridir. Bu eser telif edilirken hem Dogu’nun vesikal ve
miinferit ¢calismalarindan istifade edilmis, hem de Bati’nin metodolojik yontem ve
teknikleri rehber alinmistir. Yani miiellif hem el Mesiidi, Ibn Haldun, Hemedani gibi
dogulu mielliflerin eserlerinden, hem de Galazer, Haliyfi, Sharpe gibi
oryantalistlerin eserlerinden de istifade etmistir. Arkeolojik ¢alismalar da bu eserin

telifine kaynaklik etmistir.

Islam dininin Arabistan’da dogmus olmasi ve Araplarin bu dini ilk tebli§ eden
olmalart; siyasi, idari, askeri, adli, bilimsel, maddi ve manevi biitiin faaliyetleriyle bu
cereyanda yer almalari, bu eserde Araplarin mazi karanliklarindan baslayarak tarihi

incelenmesini de zaruri kilmistir.

Miiellifin mezkir eseri, Islam Tarihi’ne giris mahiyetinde olup birinci cilt olarak
kayda gec¢mistir. Bu durum, eserin hacimli bir c¢alismanin ilk pargasi olarak
tasarlandigini diistindiirtmektedir. Tasavvur edilen bu hacimli ¢alismanin birinci cildi

disinda devamina rastlanmamaktadir.

%M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki ilkel Dinler), Sad: Sevdiye Yildiz, Kesit
Yaynlari, Istanbul 2006, s.363.
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Glinaltay, eserinde Araplarin fiziki cografyasini, Arabistan’in muhtelif kabilelerini,
Araplarin Misir, Asur, iran gibi devletlerle siyasi iliskilerini, Mekke ve Yesrib
tarihlerini, dzetle Araplarin Islam’in zuhuruna kadarki durumlarini incelemektedir.
Miiellif, eserini yeni donemi yiikseltmek; irfan, medeniyet ve hiirriyet alanlarinda
diger uluslara mensup dindaslara rehberlik etmek sorumlulugu tagiyan gengleri tesvik

vesilesi olma gayesiyle kaleme almistir.

‘Islam Tarihi’ adiyla Istanbul’da 1922-1925 yillarinda Evkaf-1 islimiye Matbaasinca
basilan bu eser, Mehmet Mahfuz Soylemez tarafindan sadelestirilmis, 2006 yilinda
Ankara Okulu Yaymlar1 tarafindan ‘islam Oncesi Arap Tarihi’ adiyla

yay1n1anm1$t1r35.
1.3.1.6.islam’da Tarih ve Miiverrihler

Giinaltay, Islam tarihgiligi iizerine kaleme aldigi bu eserinde yetmis {i¢ yazari ve
bircok kaynak eseri tanitmistir. Eserinde Islam aleminde tarih iizerine ¢alismalarin ne
surette oldugu, tarihi kaynaklar1 ve tasnifi konularini, miiverrihlerin yasadig1 sosyal
ve tarihi sartlar1 ele almistir. Miiellif, tarihi incelemeler ve eserler konusunda Bati
tarih¢ilerine oranan Dogu tarihgilerin daha objektif olduklarini, tarihi olay ve
rivayetlere karst daha samimi ve sadakatli yaklastiklarini, tenkitten uzak durarak

tenkiti okuyuculara biraktigini ifade etmektedir.

Islam’da Tarih ve Miiverrihler eseri, 1923-1926 yillar1 arasinda Istanbul Evkaf-1
Islamiye Matbaas1 tarafindan 464 sayfa olarak yaymlanmistir. 1991 yilinda da
Yiiksel Kanar tarafindan ‘Islam Tarihinin Kaynaklar-Tarih ve Miiverrihler’ adiyla

Istanbul Endiiliis yaymlarinca bastirilmistir.
1.3.1.7.Felsefe-i Ula isbat-1 Vacib ve Ruh Nazariyeleri

Gilinaltay, eserin ilk bolimiinde miinkirler ile dindarlar arasindaki fikirsel
miicadelenin gereksizligini vurgulamaktadir. islamiyet’in ilim dini olmas1 hasebiyle,
miinkirlerin fen adina Allah’1 inkar yolunu tutmalarna karsin; dindarlarin fen-din

kacinilmaz iligkisini nazara vererek ihtilaflar1 bitirmeleri geregini vurgulamaktadir.

**M. Semseddin Giinaltay, Islam Tarihi (islam Oncesi Arap Tarihi) Sad.: Mehmet Mahfuz Séylemez,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2006, s.272.

%M. Semseddin Giinaltay, Islam'da Tarih ve Miiverrihler (islam Tarihinin Kaynaklari-Tarih ve
Miiverrihler) sad.: Yiiksel Kanar, Endiiliis Yaymlari, Istanbul 1991, 5.465.
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Eserinin devami diger boliimlerinde Allah’in varlik delillerini; ruh diisiincesinin
kaynagi; ruh tenasiihii; Eflatun, Aristo, Epikiir, Iskenderiye Ekolii, Yeni Eflatuncular
gibi batil1 filozoflarin ruh nazariyeleri yaninda; ibn Sina, Gazali, Fahreddin Razi gibi
Dogulu filozoflarin da ruh teorilerini; Materyalizm, Panteizm, Idealizm, Spiritiializm
gibi diislince ekollerinin ruh kavramina bakisini da ele almaktadir. Giinaltay bu bakis
acilarii vermenin yaninda Allah’in varliginin viicibunu ilmi bir ger¢eklik olarak

savunmaktadir.

Eser, Istanbul Evkaf-1 Islamiye Matbaasinca 1923 yilinda 582 sayfa olarak
yaymlanmistir. Daha sonra Nuri Colak tarafindan sadelestirilmistir ve ayni isimle

1994 yilinda Istanbul Insan Yaymlarinca 453 sayfa olarak bastirilmustir®’.
1.3.1.8.Diger Osmanlica Eserleri

¢ “Fennin En Son KesfiyyatindanTelsiz Telgraf, Esir, Mevcat-1
Esiriyye, Rontgen, Radyum, Iyotlar, Elektronlar”, Matbaa-i
Ahmed Thsan ve Siirekasi, Istanbul 1912, 192 s.

e “Miintehap Kiraat”, Kanaat Matbaasi, istanbul 1923, 160s.

e “Mufassal Tiirk Tarihi”, Birinci cildi Evkaf Matbaasi, diger
ciltleri Matbaa-i Amire tarafindan bastirilmistir. 5 cilt, Istanbul
1922-1924, (Maziden Atiye eserinin genisletilmis halidir.) Birinci
cilt 160 s.; Ikinci cilt 196 s.; Uciincii cilt 208 s.; Dérdiincii cilt 314
s.; Besinci cilt 322s.

e “fslam Dini Tarihi”, Dariilfiinun Matbaasi, Istanbul 1924, 296 s.

e “Miitekellimin ve Atom Nazariyesi (Kelam Atomculugu ve
Kayna@i  Sorunu)”:  Darii’l-Fiinn  [lahiyat  Fakiiltesi
Mecmuasinda yaymlanmis bir makaledir. irfan Bayin tarafindan
hazirlanarak Ankara Fecr Yaymlar1 tarafindan 2008 yilinda
kitaplastirilip bastirilmistir.

M. Semseddin Giinaltay, Felsefe-i Ula Isbat-1 Vacib ve Ruh Nazariyeleri, Evkaf-1 islamiyye
Matbaast, Istanbul 1923, 5.552.
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1.3.1.9.0smanlica Makaleleri

Giinaltay’mn “Sirat1 Miistakim”, “Sebilurresad”, “Belleten”, “Daru’l-Fiiniin lahiyat
Fakiiltesi Mecmuas1”, “Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Dergisi”
ve “Diisiince ve Islam Dergisi” olmak iizere birgok dergide makaleleri

yayinlanmistir. Simdi o makalelere 6zetle yer vermekte fayda goriiyoruz.
1.3.1.9.1.Siratimustakim Dergisi’nde Yayinlanan Makaleleri

e “Islam’da Fen ve Felsefe”, Cilt:6, say1: 145, yil: 1911, 5.229-233.
(ve devamu ciltlerde de yaymlanmistir.)

e “Din ve Felsefe: Islam’da Fen ve Felsefe”, sayi: 178, yil: 1911,
5.341-343. (ve ertesi sayisinda 361-363 S.)

o “Felsefe Dersleri: Fen ve Felsefe”, sayi: 139, yil: 1911, s.133.
(140, 141, 142. Sayilarinda da yaymlanmustir.)

o “Felsefe Dersleri: Medhal”, say1: 144, yil: 1911, s.216-218.

1.3.1.9.2. Sebilurresad Dergisi’nde Yayinlanan Makaleleri

e “Balkanlar Ittihat Etmis. Osmanlilar, Siz de Meydan-1 Sehamete
Kosunuz”, Cilt: 2-9, say1: 34-216, yil: 1912, s.144-146.

“Beseri Cemiyetler I¢in Dinin Liizumu”, cilt: 15, say1: 385, yil:
1918, s. 369-376. ( ertesi y1l ertesi sayida 387-390. Sayfa)
“Herkes Kendi Vazifesine”, cilt: 2-9, say1: 49-231, yil: 1912,
5.398-399.

“Hurafattan Hakikate”, cilt: 12, say1: 291, yil: 1914, s.84-85.

“Felsefe: Islam’da Fen ve Felsefe”, cilt: 1-8, say1: 2-184, yil:
1912, s. 18-19. ( devamu sayilarda da yaymlanmustir.)

“Miiessesat-1 {Imiyeden: Mekatip ve Medaris”, cilt: 10, sayz:
243, y1l: 1913, 5.137-140.

e “Miiessesat-1 lmiyeden: Kiitiiphaneler”, cilt: 10, say1: 245, yil:
1913, 5.179-182.

“Miiessesat-1 lmiyeden: Rasathaneler”, cilt: 10, say1: 247, yil:
1913, 5.209-212.
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“Felsefe: Hind ve iran-1 Kadimde Tenasiih”, cilt: 10, say1: 257,
yil: 1913, s. 367-369.

“Felsefe: Kadim Yunanlilarda Kurun-u Vusta’da Tenasuh”,
cilt: 10, say1: 258, yil: 1913, 5.383-385.

“Felsefe: Karn-1 Ahirda Tenasiih”, cilt: 10, say1: 259, yil: 1913,
s. 398-400.

“Felsefe: Iran-1 Kadimde Din”, cilt: 10, s. 260, yil: 1913, s.
413-415.

“Felsefe: Islam’da Fen ve Felsefe:Mutezilin”, cilt: 10, say:
232, y1l: 1913, 5.124-126.

“Felsefe: Tenasiih Akidesi. Kadimi Misirilere Gore Tenasiih”,
cilt: 10, say1: 255, yil: 1913, s. 337-338.

“Fenniyat: Fennin Sahai Ittilai”, cilt: 1-8, say1: 21-203, yil:
1912, 5.400-4001.

“Hifzissiha’ya Dair”, cilt: 1-8, say1: 23-205, yil: 1912, s.436-
437.

“Fikih ve Feteva: ictihad Ne Demektir ve Ne Gibi Ahkadmda
Ictihad olunabilir?”, cilt: 10, say1: 246, yil: 1913, 5.193-195.
“Mubhtekirlerin  Pengeler1  Altinda Kivranan  Koyliileri
Diisiinelim (Igtimaiyat)”, cilt: 2-9, sayr: 33-215, yil: 1912,
$.123-125.

“Bir Milleti Sefalete Saik Kuvvetler ve Kurtaracak Eller”, cilt:
1-8, say1: 16-198, y1l: 1912, 5.297-300.

“Tanzimatcilik iflas Etti mi?”, cilt: 10, say:: 236, yil: 1913,
5.21-23.

“Kanayan Yaralarimiz”, cilt: 1-8, sayi: 24-206, yil: 1912, s.
457-459.

“Ictimai Inhitatin Sebebini Usul-ii Terbiyede Aramalidir”, cilt:
12, say1: 305, yil: 1914, 5.329-331.

“Ictimaiyat: Zulmetten Nura”, cilt: 10, sayr: 244, yil: 1913, s.
153-155.

24



“ktisadiyat: Acaba Bu Meziyetler Bizde Var m1?”, cilt: 11,
say1: 285, yil: 1913, 5.396-398.

“Osmanlilar Ulim ve Fiinina Hizmet Etmesin mi? (Makalat)”,
cilt: 10, say1: 239, yil: 1913, 5.81-82.

“Marmara Agiklarinda Bir Ihtisas (Makalat)”, cilt: 2-9, say:
30-212, y1l: 1912, s. 70-71.

“Vaizler Meselesi (Makalat)”, cilt:10, say1: 256, yil: 1913, s.
352-354.

“Itiraf ve Eshad Makalesi Miinasebetiyle”, cilt: 2-9, say1: 52-
234, yil: 1912, s. 44-45.

“Bursa’da Darussafaka Tesisi Miinasebetiyle”, cilt: 1-8, sayr:
19-201, yil: 1912,s. 362-364

“Barbaros’un Mevlidinde Bir Gece (Makalat)”, cilt: 1-8, say1:
16-199, yil: 1912, s. 319-320.

“Sabir ve Sebat Daima Mucib-i Necattir (Makalat)”, cilt: 2-9,
say1: 37-219, yil: 1912, s. 199-200.

“Nafi Seyahatler...”, cilt:1-8, say1: 18-200, yil: 1912, s. 341-
343.

“Anadolu Mektuplari: Marmara’ya Dogru (Mekatip)”, cilt:10,
say1:247, y1l: 1913, s. 216-218.

“Anadolu Mektuplari: Bursa Yolunda (Mekatip)”, cilt.10,
say1:249, y1l: 1913, s. 247-248.

“Mekatip”, cilt: 1-8, say1: 5-187, y1l: 1912, s. 86-88.
“Miislimanlart  Yiikseltmek Lizumu: Miisliimanlar Ne
Istiyor?”, cilt:15, say1:387, yil: 1919, s. 406-410.

“Tenkit ve Takriz Asar-1 Bakiyye”, cilt: 10, say1: 244, yil.
1913, s. 162-164.

“Terbiye ve Talim: Programlarin Tanziminde Hiikiimetin Hak
ve Vazifesi”, cilt: 2-9, say1: 30-212, y11:1912, s. 69-70.

“Talim ve Terbiye Meselesi”, cilt: 1-8, say1: 20-202, y1l: 1912,
s. 379-380.
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1.3.1.9.3.

“Tedrisat ve Terbiye-i Ahlakiyye (Terbiye ve Talim)”, cilt: 2-
9, say1: 33-215, yil: 1912, s. 125-127.

“Mekteplerde Hifzisthha ve Terbiye-i Bedeniye”, cilt: 2-9,
say1: 32-214, yil: 1912, s. 109-110.

“Terbiye-i Ictimaiye Prensipleri (Terbiye ve Talim)”, cilt:1-8,
say1: 21-203, yil: 1912, s. 398-400.

“Talim ve Terbiyede Ebeveynin Vezaifi”, cilt:1-8, say1: 22-
204, y1l: 1912, 5.417-419.

“Mektep Programlarmim Tanziminde Nazar-1 Itibara Alinacak
Esaslar”, cilt: 2-9, say1: 29-211,y1l: 1912, s. 45-47.
“Medreselerin Islah1 Hakkinda Itiraf ve Eshadcilara”, cilt: 10,
say1: 238, yil: 1913, s. 64-66.

“Talim ve Terbiyede Mektepler(Terbiye ve Talim)”, cilt: 1-8,
say1: 24-206, yil: 1912, s. 460-462.

“Terbiye ve Talim Esaslar1”, cilt: 1-8, say1: 26-208, yil: 1912,
S. 497-498.

“Mekteplerde Tedris Olunacak Ulimun Tertibi (Terbiye ve
Talim)”, cilt: 2-9, say1: 28-210, yil: 1912, s. 26-27.

“Vahdet-i  Viicud” Diye  Tercime  Edebilecegimiz
“Panteizm”in Neden Ibaret Oldugunu Arastiralim”, cilt:10,
say1: 239, yil: 1913, s. 76-78.

“Yunan Dritnavt (Kruvazor, Destroyer, Muhrip) Aliyormus”,
cilt: 11, say1: 270, yil: 1913, s. 145-147.

“Islam’da Tarih ve Miiverrihler”, cilt: 25, say1: 626, 1924, s.
29.

Diger Dergilerde Yayimnlanan Baz1 Makaleleri

“Kable’l-Islam Araplarda I¢timai Hayat”, Dar’ul-Fiintin Ilahiyat
Fakiiltesi Mecmuasi’nin 3. ve 4. Sayilarinda;
“Mislimanlik  Aleminde Intibah  Emareleri 17, Islam

Mecmuasi’nda;
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“Miislimanlik  Aleminde intibah Emareleri II”; islam
Mecmuasi’nda;

“Islam’da Kadinin Mevki-i 1ctimaiyyesi I, Islam Mecmuasi’nda;
“Islam’da Kadmm  Mevki-i  Ictimaiyyesi 1I”,  Islam
Mecmuasi’nda;

“Islam’da  Kadinin  Mevki-i ictimaiyyesi e, Islam
Mecmuasi’nda;

“Istikbali Kurtaracak Azim ve Umittir”, Islam Mecmuasi’nda;
“Olmek Yok Olmak midir?”, islam Mecmuasi’nda;

“Islam’da Inhitat ve Intibah I”, islam Mecmuasi’nda;

“Islam’da Inhitat ve Intibah 117, Islam Mecmuasi’nda;

“Tiirkler ve Islamiyet”, Islam Mecmuas1’nda;

“Islam HAdimi”, Islam Mecmua51’nda38;

1.4.Yeni Tiirk Harfleriyle Basilmis Eserleri

Gilinaltay’in Latin Alfabesiyle kaleme aldig1 eserlerinde genelde milli suur ve tarihgi

kisiligi on plandadir. Bu durumda Ziya Gokalp ile tanismanin etkisi oldugu

sOylenebilir.

eserlerini soyle siralayabiliriz:

Giinaltay’mn Yeni Tirk harfleriyle birgok eseri yayinlanmistir. Bu

e “Miislimanhgin Ciktig1 Ve Yayildigi Zamanlarda Orta Asya’nin

Umumi Vaziyeti”, Basvekalet Miidevvenat Basimevi, Ankara 193?, 89 s.

“Mezopotamya-Siimerler, Akatlar, Gutiler, Amiiriiler, Kassitler,

Asurlular, Mitanniler; Ikinci Babil Imparatorlugu”, Aksam Basimevi,

Istanbul 1934, 52 s.

“Suriye Ve Palestin”, Aksam Basimevi, Istanbul 1934, 52s.
“Tirk Tarihinin Ana Hatlar1 Eserinin Miisveddeleri”,
Basimevi, Istanbul 1934, 208 s.

“fbraniler”, Aksam Matbaast, Istanbul1936, 62 s.

Aksam

*Abdullah Ceyhan, Siratimiistakim ve Sebilurresad Mecmualari Fihristi, Diyanet isleri Bagkanlig
Yaynlari, Ankara, 1991, s. 136, 413-416.; Fahri Coker, a.g.e., s. 318-319.; {lhami Ayranci, a.g.e., s.

141-149.
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“Islam Diinyasimin Inhitati Sebebi Selcuk Istilas1 mdir?”,istanbul
1937, II. Tirk Tarih Kongresi, 15 s. (Yeni Basim: 1938)

“Le Decadence Du Monde Musulman Est-Elle DueAl’invansion Des
Seljoucides?”, Devlet Basimevi, Istanbul 1937, 16 s. (yukaridaki eserin
Fransizcasidir.)

“Tiirk Tarihinin Ilk Devirleri Uzak Sark, Kadim Cin Ve Hind”, Milli
Mecmua Basimevi, Istanbul 1937, 309 s.

“Tiirk Tarihinin 1k Devirlerinden Yakin Sark, Elam Ve
Mezopotamya”, Devlet Basimevi, Ankara 1937, 309 s.(2. bs., Tiirk Tarih
Kurumu, Ankara 1987.)

“Tiirk Tarih Tezi Hakkindaki Intikatlarin Mahiyeti Ve Tezin Kat’i
Zaferi”, Devlet Basimevi (Ayr1 Basim), istanbul 1938, 337- 365 s.
“Atatiirk’iin Tarihgiligi ve Fahri Profesorliigii Hakkinda Bir Hatira”,
Maarif Basimevi, (Ayri Basim), Istanbul 1959, 2 s.

“Tarih Lise 1?, Maarif Basimevi, Istanbul 1939, XX+426 s., (2. baski
1941)

“ibn-i Sina’nin Sahsiyeti Ve Milliyeti Meselesi”, Maarif Basimevi (Ayri
Basim), istanbul 1940, 37 s. (Not: Belleten23/ 24 ten ayr1 basim)

“Abbas ogullar1 Imparatorlugu’nun Kurulus Ve Yiikselisinde
Tiirklerin Rolii”, T.T.K. Basimevi, (Ayr1 Basim) Ankara 1942, 177+205
S. (Not: Belleten 23/24’°ten ayr1 basim)

“Selcuklularin Horasan’a Indikleri Zaman Islam Diinyas’nin Siyasal,
Sosyal, Ekonomik Ve Dini Durumu”, T.T.K. Basimevi, (Ayri
Basim),Ankara 1943, X1X+384 s.

“Yakin Sark II Anadolu. En Eski Caglardan Akamenisler istilasina
Kadar”, T.T.K. Basimevi, Ankara 1946, X1X+384s. (Tirk Tarih Kurumu
Yayinlarindan VIIIL. seri, No: 3)

“Iran Tarihi I Cilt, En Eski Caglardan Iskender’in Asya Seferine
Kadar”, T.T.K. Basimevi, Ankara 1948, resimli, haritali, XIX, 344s.
“Farabi’nin Sahsiyeti, Eserleri Ve Tesirleri”, T.T.K. Basimevi, (Ayr1
Basim),Ankara 1951, 423-436 s.
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“Islam’dan Once Araplar Arasinda Kadin’in Durumu, Aile Ve Tiirlii
Nikah Sekilleri”, T.T.K. Basimevi, (Ayr1 Basim), Ankara 1951, 691- 707
S.

“Yakin Sark, IV. 2b1”.,T.T.K Basimevi, Ankara, VI11+654 s.
“Perslerden Romahlara Kadar: Selevkoslar, Nabatiler, Galatalar,
Bitinya Ve Bergama Kralhklar1”, T.T.K. Basimevi, Ankara- 1951, 253
S.

“Dil ve Tarih Tezlerimiz Uzerine Gerekli Bazi izahatlar”, Devlet
Basimevi, Istanbul 1932, 69 s.

“[bn-i Sina Ve Mantik”, Ahmed Said Matbaasi, istanbul 1937, 26 s.
“Acihs Dersi”, Ulkii Matbaas, Istanbul 1939, 1-14 s.

“Sarki Tokyo Hanh@inda Fitret”, yayinc1 yok, Istanbul tarihsiz, 247—
270 s.

“Hiirriyet Miicadeleleri”, Haz. Sabahat Erdemir, Giin Matbaasi, istanbul
1958, 118 s.

“Islam Oncesi Araplar ve Dinleri”, Haz.;Yrd. Dog. Dr. M. Mahfuz
Soylemez, Mustafa Hizmetli, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara—1997, 152
S. ( Semseddin Giinaltay’in makale derlemesi)

“Antik Felsefenin Islam Diinyasia Girisi”, Haz. Irfan Bayin, Kakniis

Yayinlari, [stanbul 2001, 96 5. %
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Il. BOLUM

M. SEMSEDDIN GUNALTAY’IN DIN VE DINDARLIK
ANLAYISI

Din kavramini tarif etmek, diisiiniildiigii kadar kolay ve a¢ik bir durum olmayip,
mutlak taniminda insant zorda birakan siimulli bir konudur. Bu zorluk ve
kapsamlilik, degisik millet ve topluluklarin ve her din mensuplarmin dini farkl
algilamas1 hasebiyle daha da artmaktadir. Bu kavram ile belli bir din kastedilmis
olsaydi mutlak bir tanim yapmak kolay olacakti. Mesela din alimlerimiz din ile
Islamiyet’i 6zdeslestirerek mutlak tanimlamalarda bulunmuslardir. Bazi filozoflar ise
hurafe, hastalik ya da afyon gibi kestirme ve bastan savma siibjektif yaklasimlarla
kulak ardi etmislerdir. Fakat Giinaltay, din kavramini stimullii ve umumi bir
cercevede ele almaktadir. Giinaltay, Bat1 ve Dogu bilginlerinin nazariyesini de goz
Ontinde bulundurarak bir¢ok din tanimlamasina gitmekte ve dinin mahiyetini de

aciklamaktadir.
2.1.Din Fikrinin Kaynag

Giinaltay, din fikrinin menseini incelerken Batili filozoflarin fikirlerinden
yararlanmakta ve fikriyatina bu bakis agilariyla destek saglamaktadir. Giinaltay’a
gore inang duygusu, insanlik tarihiyle beraber dogmus; yine insanlikla beraber son
bulacaktir. Insanlik tarihinde medeni, bedevi ya da vahsi higbir fert yoktur ki, din
hissinden habersiz olsun. Inanmak, beseri hissin en derin ve en esash
ihtiyaclarindandir. Bu cihetle vaktiyle magaralarda yasayan, tas kovuklarinda
pinekleyen insanlarin bile bu ihtiyagtan mahrum kalmadiklari, bize kadar ulasan

metruk eserlerinden anla§111y0r40.

Giinaltay’a gore en miifrit dinsizler bile inanmak ihtiyaglarindan kurtulamamis, bu
zaruri levazimattan kivranip durmuslardir. Zaten esasen dinsizlik, inanmak ihtiyacina
karst bir isyan degil midir? Su halde inanmak ihtiyac1 daha asli imis ki ona kars1

sonradan isyan ediliyor.

M. Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura (1915), (yayina hazirlayan: Musa Alak), Furkan Yayinlari,
Istanbul, 1996, s. 57.
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Dinler Tarihi tetkik edilirse goriiliir ki, beseriyet hi¢bir zaman dinsiz yasamamuistir;
clinkii insanlig1 birbirlerine samimi surette baglayacak din kadar tesirli hi¢bir kuvvet
yoktur ve olamaz. Insanhik fitri bir meyille ultihiyet inancina sahiptir. En eski
insanlar hatta fetisistler bile ulfihiyet fikri pesinde kosmuslar; cihanda yiice bir
kuvvetin hiikkiimran olduguna inanmislardir. Sekilsel degisiklik, fikri yiikseklik ve
diistikliik dikkate alinmazsa din hususunda en alim bir filozof ile en cahil bir fetigist
arasinda fark yok gibidir. Dogustan gelen din fikri, sosyal hayatin ihtiyag ve
gereklerine gore dogmus, her kavmin ve toplumun medenilesmesinde basat rol
oynamistir. Sosyolojinin din fikrini etkin sosyal bir fonksiyon olarak kabul etmesi
buradan hareketledir.

Insanlik tarihinde hicbir zaman dinsiz bir toplum olmamis, beser batil ya da hak
mutlaka bir dine tabi olmustur. Animistler, Fetisistler, Totemistler, Niicmperest ve
Ategperestler dahi Tanr fikrinden hareketle tapinma ihtiyaglarinin geregi olarak bir
takim ayinler diizenlemislerdir. Eski Misirhilarin  Knef, Amun, Fetah’lari;
Suriyelilerin Adanai’leri; Iskitlerin Papee’leri; Yunanilerin Jeus’lari; Romalilarin
Jupiter’leri bu ihtiyactan hasil olmustur. Yine ibranilerin Alohim’i; Keldani ve
Asurilerin Ma’budu Asur ve Ma’budu Be’l’leri; Iranilerin Ahura Mazda’larr;
Hintlilerin Visnu ve Siva’lari; Cinlilerin Ti Yang, Sang Ti ve Sang’lari; Japonlarin
Amenomi Nakanusinokami’leri; Eski Perulularin Mankokapac’lari; Eski

Meksikalilarin Vitzli ve Putzli’leri hep ulhiyet fikri sonucunda dogmustur®’.

Glinaltay’a gore Dinler Tarihinde ge¢mis donemlere ait arastirmalara dnem veren
bazi alimler, din fikrinin kaynagini korku ve iimit gibi kavramlara dayandirmislardir.
Bu yazarlara gore ilk defa kainati temasa eden insan, bir takim olaylarla karsilagmis,
bunlarin bir kismi ruhunda tath bir zevke sebep olurken; bir kismi da ruhunda act bir
korku birakmugtir. Dehsetli yildirimlar, korkung kasirgalar, insan1 biiyiik yilgiya ve
korkuya diisiiren zelzeleler, Onii alinamayan seller, titreten gok giiriiltiileri,
yildirimlarin yakip yikmasi... Vahsi hayvanlarin kitkremesi, insanlara tirperti salan
karanliklar, demir gibi viicutlar1 sarartip solduran hastaliklar, dalgalarin ¢ilginca
sahilleri kemirmesi gibi olumsuz etkiler insani1 korkuda birakmis ve bu korkular

karsisinda insanin zayifliklarin1 gérmeleri onlar1 daha da dehsete diistirmiistiir.

M. Semseddin Giinaltay,Zulmetten Nura (1915), (yayima hazirlayan: Musa Alak), Furkan Yayinlari,
Istanbul, 1996, s. 58.; M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki ilkel Dinler), Sad:
Sevdiye Yildiz, Kesit Yayinlari, istanbul 2006, s. 68.
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Insanin bu olaylar karsisinda korumasiz ve savunmasiz bir varlik oldugunu anlamast,
kendisinde mahiyetini tam anlayamadigi bu giiglere kars1 korku igerikli de olsa bir
perestise sebep olmustur. Insanlar bunlarin zararlarindan korunmak igin yalvarma,
dua etme, boyun egme gibi bir takim hareketlerde bulunmaya, hediyeler ve

kurbanliklar sunmaya; yani ibadet ve ayinlerde bulunmaya sebep olmustur.

Icyapisinda cereyan eden bu korkung olaylarin yani sira geceleri ugsuz bucaksiz
gokyiiziinde milyonlarca yildizlarin pariltilarin1 kendinden gegercesine hayretle seyre
dalan.. giinesin dogus ve batiglarini, ay’in gecirmis oldugu devreleri tath bir zevkle
izleyen.. kisaca tabiatta diizenle meydana gelen tiim asamalar1 géren insan; korkudan
Ote kendi yararina bir takim islerin oldugunu fark eder. Biitiin bu olanlar neticesinde
bunlara karsi tath ve samimi duygular, sevgi ve umutlar beslemeye baslar ve onda

sayginlik, ibadet ve ayinlerin cereyan etmesine sebep olur®.

Din fikrinin kaynagmi korku ve timide baglayan bu tip gorisler, Giinaltay’a gore
dinin dogusunu degil, yayilma bigcimini agiklar. Ciinkii insanin i¢inde ulthiyet fikri
olmasaydi, umut ve korkunun etkisi bu denli te’sirli olmazdi. Din fikri sadece timit
ve korku gibi haller sonucunda ortaya ¢iksaydi, insanin zamanla zihni agidan
tekamiilii sonucunda tabiat kuvvetlerinin niteliklerini anlamalar1 ile bu fikir son
bulurdu. Oysa durum bunun aksinedir. Ozetle din fikri, insan ruhunun &zel bir
halidir. Bu 6zellik muhtelif gruplarda tabiat kuvvetleri ve sosyal hayatin gesitli
etkileri altinda gruplarin bilgi kapasitelerine de paralel olarak ortaya ¢ikar.
Kendilerine peygamber gelmeyen toplumlarda bu dini fikir, birgok efsane, hurafe ve
ibadetlerin ortaya ¢ikmasiyla sonuclanmustir. Ilahi vahiy ile kendilerine mensup
olanlar1 aydinlatan peygamberlerin irsadina erismis olan kavimler ise gergek
yaraticiy1 tanimis, kendi elleriyle yaptiklar1 ma’budlari ve onlara kars1 sergiledikleri

ayinleri terk ederek hak yolu bulmuslardir®.

Dinin kaynagiyla ilgili zikrettigimiz miiellifin bu ¢ikarimlarinin yani sira, Zulmetten

Nura ve Tarih-i Edyan adli eserlerinde de bazi Dinler Tarihi uzmanlarin bu konudaki

* M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki Ilkel Dinler), Sad: Sevdiye Yildiz, Kesit
Yaynlari, Istanbul 2006, s. 69-70.
M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki ilkel Dinler), Sad: Sevdiye Yildiz, Kesit
Yaynlari, Istanbul 2006, s. 69-70.

32



bakis agilarmi ele almistir®*. Calismamiza netlik kazandirmas: agisindan bu baks

acilarmni islemekte fayda goriiyorum.

Dinler Tarihi temsilcilerinden Max Miiller, yaptig1 detayli bir inceleme neticesinde
dini, ruhun bir kuvvesi ve 6zel bir hali olarak tanimlamaktadir. M. Miiller’e gore
insan bu kuvve sayesinde muhtelif isim ve rumuzlarla ebediyeti anlama yetenegi
edinir. Gilinaltay’a gore M. Miiller’in bu tanimlamasi, tapinma fikrinin insanlik

tarihine kadar dayandig1 ve dogustan gelen bir 6zellik oldugunu agiklamaktadir.

Dinler Tarihi uzmanlarindan Benjamin Constant, dinin insanlik tarihine en fazla
hakim olan gii¢ oldugunu savunur. Ona gore dini hissiyat tabiatimizin ezeli bir vasfi,
ayrilmaz bir sifatidir. Insan mahiyeti diisiiniiliince beraberinde zihnin derhal bir de

din ile alakasini diisiinmemesi kabul edilemez.

Miilhitlerin 6nderi konumunda olan Dante, hicbir seye inanmadigi halde yine
inanmak kaydindan kurtulamadigini itiraf etmis ve bu dogrultudaki diisiincesini sdyle

ifade etmistir:

“Insanlarin en hassas cihetleri dini fikirleridir. Bu fikre aykiri
gordiikleri her sey, insanlari en ziyade gazaplandirir, hatta tehlikeli
tesebbiislere kadar siiriikleyebilir. Bir insan bireysel olarak ne fikirde
olursa olsun; diger insanlarin akidelerine hiirmet etmelidirler. Bu
ahlaki ve insani bir vazifedir. Ciinkii her insan i¢inde bulundugu
cemiyetin ananelerine, itikatlarina hiirmetle miikelleftir. Kendisi
hi¢bir seye inanmamakla digerlerinin akidelerini yikmak, tahrip etmek
hakkini kazanamaz. Boyle bir tutum insana ancak ahlaksiz ve al¢ak
nammi  kazandirir.”  Giinaltay’a gore Dante’yi boyle bir fikir
yiirtitmeye sevk eden amil, din hissinin insanlarda en ziyade koklesmis
olmasi keyfiyetidir. Ciinkii insanlar arasinda en biiyiik sevgi rabitasi
din oldugu gibi; en ac¢ik ugurum da yine dindir. Din, bir tarafta
insanlart birbirleriyle kardes yapar; ote yandan birbirlerinin en

miithis diismani haline getirir.”

M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki ilkel Dinler), Sad: Sevdiye Yildiz, Kesit
Yayinlari, Istanbul 2006, s. 57-60.; M. Semseddin Giinaltay,Zulmetten Nura (1915), (yayina
hazirlayan: Musa Alak), Furkan Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 67-70.
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Voltaire, din fikrinin insanliga sonradan asilanmis bir yara oldugunu savunur.
Glinaltay, yukarida zikrettigi uzmanlarin diisiincelerini de nazara alarak, Voltaire nin

yanilgisini ortaya koyar ve din fikrinin ruhun fitri bir 6zelligi oldugunu savunur.

Moris Jastrow, din kavramini derinlemesine incelemekte, ¢esitli tenkit ve goriisleri
ile dinin dogustan gelen bir duygu oldugunu ispatlayip, muhalif iddialari

cliriitmektedir.

Meshur Alman filozofu Kant, yegane hakiki dinin efsane ve hurafelerden miicerret
olan ve uygulamaya elverisli olmanin yaninda bizce ilm-i zaruri ile bilinen bir takim

kanun ve kaideleri ihtiva ediyor oldugunu savunmaktadir®.

‘Tabii Din’(La Religion Naturelle) adli eserin meshur miiellifi ve tabii dinin
savunucusu Jul Simon, semavi vahiy olmasa bile insanlarin fitraten yine bir dine

bagli olmalarinin gerekli olacagini iddia ediyor ve diyor ki:

“Beseriyetin baslangi¢c ve sonuna, bu iki had simir arasinda gegcen
hayat tarzina temas edecek en basit bir fikir sulesi, insana kdinatta
yiice bir kudretin hiikiimran olduguna dair pek sarih bir kanaat verir.
Binaen aleyh tabii dinin ilk hakikati Viiciid-u Bdri = Allah’in
Varhigi’dir. Ruh, ebedi oldugu cihetle insanin kendi tabiatinin
hatirasini takdis ve Fdatwr (yaratict)’a karst ibadet etmesi pek tabii bir
haldir.”

Glinaltay, Simon’un bu yaklasimini nazara alarak din’in beser tabiatinin asli vasfi
’

oldugunu, en mitkkemmel ve insanligin saadetini en saglayacak dinin ise ‘fitri din

oldugunu savunmaktadir.

Giinaltay, Kant, Simon ve bir¢ok biiyiik filozofun diisiincelerinden, kitaplarindan,
mevcut dinler arasinda Islamiyet’ten baska fitri bir din olmadig1 ¢ikarimina
ulasmaktadir ve Islami hakikatleri igeren yiiksek kitaplarmn arastirilmasi Islamiyet’in

fitriligini pek giizel ispatlayacagini savunmaktadir.

* M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki ilkel Dinler), Sad: Sevdiye Yildiz, Kesit
Yaynlari, Istanbul 2006, s. 51-52.
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2.2.Din’in Tanim ve Mahiyeti

Giinaltay’in tarif ettigi din, Mecusilik, Yahudilik, Hiristiyanlik, Islamiyet gibi belli
bir din degil; hala hiikiim siiren ya da yok olmus degisik millet ve toplumlara ait din
fikridir. Yani din kelimesi biitiin dillerde hem genel hem de 6zel bir fonksiyonu
barindirmaktadir.  Genel anlamda  Mecusilerin,  Sabiilerin,  Putperestlerin,
Animistlerin, Samanistlerin v.b. inan¢ ve ayinlerini ifade ettigi gibi, 6zelde ise

semavi dinleri de ifade etmektedir.

Giinaltay’a gore din kavrami, anlamsal olarak her kisinin anlayisina, dini tecriibesine
hatta terbiye bi¢cimine gore degisiklik arz edebilir. Din kavrami, bazilar i¢in otorite,
teskilat, gelenek, kural ve terbiye gibi anlamlar1 ifade ederken; bazilari igin ise sahsi
ilham, ibadet, ayin, duygusallik anlamlar1 tasimaktadir. Hemen her toplumda din ile
bu alanda uydurulmus efsanelerin birbirlerine karistirildigi da gézlemlenmektedir.
Mesela Eski Yunan dininden bahsederken kahramanlara, perilere, mabutlara
dayandirilan sairane veya amiyane efsanelere rastlamamak miimkiin degil. Bu
durum, efsanelerin her birinin temelinde din fikrinin hdkim oldugunu ve bundan
dolay1 birbirleriyle i¢ i¢e ve sarmasik oldugunu gostermektedir. Fakat ilmi agidan din
ile efsane birbirine karistirllmamalidir. Ciinkii efsane, tarihi olaylarin benzerleriyle
karistirilmasi neticesinde dogmus uydurulmus siislii hikayelerden meydana gelir. Din
ise ilk olarak ice dogus ve kalben iman etmek yani bir duyguyu; ikinci olarak ise bu

duygunun ifadesi olan hususi ayin ve ibadetleri ifade eder*.

Tarihin niifuz edebildigi en uzak ve en karanlik devirlerden beri beseriyetin
maneviyatina hatta maddiyatina hakim oldugunu gordiigiimiiz yegane amil dindir.
Her din, miintesipleri lizerinde hakim, ahlaki bir faktor tasimaktadir. Kendine inanan
fertleri idare ettigi gibi, tabiatlarina uygun olmayan bir takim fiil ve davranis

sergilemesine dahi mecbur eder. Arzuladiklar bir¢cok eylemden de men eder.

Iptidai cemiyetlerde din, fertlere mensup olduklar1 ziimreler tarafindan telkin
edilmis bir takim idrak tarzi ve ayinlerden, bir takim yasak ve emirlerden ibarettir.
Dinin enfiisi (siibjektif) cihetleri bile sosyal dinin ferdi vicdanlarda biraktig1 miiphem

intibalardan bagka bir sey degildir. Demek ki din, tamamiyla cemiyet hayatiyla

M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki ilkel Dinler), Sad: Sevdiye Yildiz, Kesit
Yaynlari, Istanbul 2006, s. 51-52.
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alakadar olup, toplum fertlerinin mecburen kabul ettikleri bir takim anlayis ve

amellerin toplamindan olusan sosyal bir yapidir.

Psikolojik ac¢idan din, mistisizm olarak tetkik edilmistir. Cilinkii psikoloji, dini

olaylarin ancak siibjektif cihetleriyle alakadar olabilmektedir.

Sosyolojik olarak din, mukaddes olan ve olmayan, helal ve haram olan seylerle
alakali inan¢ ve amellerden ibaret miitesanit bir yapidir. Bu sistemi teskil eden
itikatlar ve ameller fertlerin bir mabet etrafinda toplanmalarini temin eder. Fertler de
bu sayede ahlak, ayin vs. hususlarda miittehit bir cemaat halini alirlar. Din fikrinin
ma’bed fikrinden ayrilmasi miimkiin olmadigindan ferdi din, ilmi manasiyla din
degil binevi mistisizmdir. Ciinkii bir sisteme din ismini verebilmek i¢in onun bir
cemiyete ait olmasi, helal ve haram, mukaddes ve mukaddes olmayan gibi itikatlar
ve amellerden olusan miitesanit bir sistem halinde bulunmalar1 icap eder. Demek ki

dinsiz bir cemiyet olamadig gibi; cemaatsiz bir din de olamaz®’.

Sosyolojiye gore iptidal insanlara, din miiessesesinin miitesanit unsurlarini telkin
eden, icinde yasadiklar1 cemaat ziimreleri olmustur. Herkes takdir edebilir ki
vicdanlarda lahuti (ilahi) duygular uyandirmak igin icap eden her sey cemiyetlerde de
vardir. Bir ma’bud perestigkarlar1 nazarinda ne ise, bir cemiyet de fertleri nazarinda
odur. Bir ma2buda tapinanlar nasil kendilerini onunla miinasettar addeder, fiil ve
hareketlerini onun rizasina uydurmaya caligirlarsa; bir cemiyet fertlerinde de
cemiyetle daimi bir duygusal bag vardir. Fert mensup oldugu cemiyetin orfli
dairesinde hareketle rizasmi kazanmayir ve bu suretle kendisini cemiyetine
sevdirmeyi bir gaye bilir. Buna mukabil cemiyet de kendisine mensup fertler
tizerinde hissedilen bir niifuzu haiz bulunur. Ferdi, istedigi cihete sevk edip
yonlendirir. Fertlerin cemiyete karsi mecbur olduklar1 bu boyun egisin sebebi yalniz
cemiyetin, ferdin mukavemetine galebe edecek kudretle miicehhez olmasi degildir.

Itaatin asil amili, cemiyetin fertler nazarinda hakiki bir kutsiyet ve hiirmete mazhar

* M. Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura (1915), (yayina hazirlayan: Musa Alak), Furkan Yaynlari,
Istanbul, 1996, s. 65-69.

36



bulunmasidir. Bir millet bayraginin o millet fertleri nazarinda haiz oldugu hiirmeti

bununla izah edebiliriz*®.

Din, fertlere toplum tarafindan benimsetilen bir yetisme tarzi, bazi ayin ve

geleneklerden, emir ve yasaklardan olusan ruhi hallerdir®.

Islamiyet bakis acisiyla din, bir ilahi kanundur ki akl-1 selim sahiplerini fazilete,
giizel ahlaka, say u gayrete velhasil kendi iradeleriyle diinya ve ahiret hayatinda
saadet ve selamete eristirecek gayelere sevk eder®. Giinaltay, ‘Islamiyet, giizel
ahlaktan ibarettir’, © Giizel ahlaka yapis; ¢linkii insanlarin en iyi ahlaklilari, dini en
iyi olanlaridir’ gibi Hadis-i Serif’leri de nazara alarak, ‘Din, ahlaki fazilettir.
Ahlaksiz bir millet yasayamayacagi gibi, dinsiz bir kavim de payidar olamaz’

¢ikariminda bulunmaktadir.

Yukarida verdigimiz tanimlamalarda goriildiigii gibi Giinaltay’in din tanimi ahlak ve
toplum ile vazgegilmez i¢ icelikle ele alinmistir. Dinin toplum ile sarmallidi,
ayrilmaz bitlinliigli; dinin cemiyetsiz, cemiyetin de din’siz olamayacagi gibi
goriigleri dile getirirken, goriislerini destekler mahiyette basta Emile Durkheim ve
Dante olmak iizere birgok diislinlirden istifade ettigi goriilmektedir. Zaten Giinaltay,
‘Tarih-i Edyan’ eserinde biiyiik yer teskil eden ‘Dini Hayatin Iptidai Sekilleri’ adl
boliimii kaleme alirken E. Durkhaim’in ayn1 isimli Fransizca eseri referans almis ve
kendine 6zgl bir iislupla terciime etmistir. Bu durum, Giinaltay’in dinin tanima,
mensei ve mahiyeti hakkindaki diistincelerinde E. Durkheim ile paralellik arz ettigini

gosterir.

Giinaltay, eserlerinde dinin tanimi ve mahiyetini agiklarken Batida Dinler Tarihi
tizerine ilk eser veren M. Miiller basta olmak {izere bir¢ok Batil1 diisiiniiriin muhtelif
goriis ve miilahazalarma da yer vermistir. Bu diisiiniirlerin din kavramina ve

mabhiyetine yonelik miilahazalarina kisaca deginmekte fayda goriiyorum:

M. Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura (1915), (yayina hazirlayan: Musa Alak), Furkan Yayinlari,
Istanbul, 1996, s. 65-69.

M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki ilkel Dinler), Sad: Sevdiye Yildiz, Kesit
Yaynlari, Istanbul 2006, s. 49.

**M. Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura (1915), (yayina hazirlayan: Musa Alak), Furkan Yayinlari,
Istanbul, 1996, s. 70.
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Max Miiller’e gore din, insana akil ve duygu disinda degisik isim ve simgelerle etki
eden, sonsuzu anlama yetenegi veren bir giictiir. Giinaltay’a gore bu tanimlama,

dinin mahiyetini tarifte noksan kalir.

Reville, Max Miiller’in tanimina tamamen paralel olmasa da ona yaklasik bir dini
tanimlamaya gitmektedir. Ona gore din, insan ruhunu gizli bir gii¢ ile birlestirerek,
onu kendisine ve biitiin aleme hilkmedebilecegine inandiran bir duygudur. Bu haliyle

din, insan hayatin1 sinirlandirilmak ve kontrol altina almaktan ibarettir.

Sahleiermacher’e gore din, insanin kosulsuz bir sekilde boyun egme ve sadakatini
ifade eden bir duygudur. Giinaltay, bu tanimlamanin efradina cami oldugunu; fakat

agyarina mani olmadigini diisiinmektedir.

Fuerbach’e gore din, insanin bilmesinin ndmiimkiin oldugu ger¢ek varligini tanima

arzusudur.

Dinler Tarihi sahasinda eser telif etmis olan Taylor, dini ruhani varliklara inanma
olarak tanimlamaktadir. Glinaltay’a gore Taylor’un bu tanimi genel bir anlam ifade

etmenin yaninda, Totemizm ve Fetisizm’i bu tanimlamaya dahil etmemektedir.

Mary Jean Kouyo, yapilan bu tanimlamalar1 yeterli gormemis ve daha kapsamli bir
tanimlamaya gitmistir. Ona gore din, insanin evrende var olduguna inandig giiclere
baglilik duygusudur. Giinaltay’a gére Kouyo’nun yapmis oldugu bu agiklama “din”
kavraminin degil “din duygusu”nun tanimidir ve bu tanim uygar insanlara degil; ilkel

insanlara hitap etmektedir.

Kant, dinin tanimin1 dar kapsamda ele almakta ve ‘ilahi vazifelerimizin
hissedilmesi’ olarak tarif etmektedir. Giinaltay, Kant’in bu tanimlamasin1 semavi
dinler icin yaptigini, ilkel topluluklarin dinlerini bu tanimlamanin disinda tuttugunu

diistinmektedir.

Son zamanlarda Dinler Tarihi alaninda eser telif eden Salamon Reinach, din
kavramini, insanin hareketlerindeki 6zgiirliigiinii sinirlayan i¢ kuruntu ve taassupvari
bagliligin biitiinii seklinde tuhaf bir tarif yapmaktadir. Giinaltay’a gore Reinach,
kuruntu ve bagnazlik kavramlari ile Polenezyalilar’in dinlerinin menseini teskil eden

“tabu”yu hedef almaktadir. O bu suretle din duygusunu meydana getiren Allah’1,
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ruhani varlik ve sonsuzluk gibi soyut anlayislart bu taniminin disinda birakmis
olacaktir. Reinach’in semavi dinleri géz ardi ederek yapmis oldugu bu tanimin
bilimsel anlamda bir degeri yoktur ve buna dinin tarifi olarak bakmak miimkiin
olmamaktadir. Daha 6nceki miiellifler, dini ruh ile ilisik bir kavram olarak kabul
etmelerine karsin Reinach’in bunu kuruntu, hurafe olarak gérmesi ancak anlamsiz bir
dayatma olarak kabul edilebilir. lahi dinler bir yana, ilkel dinler bile sadece tabudan,
anlamsiz vesvese ve kuruntulardan dogmus bir inang zayifligi degil; aksine
miintesiplerinin vicdanlarin1 sakinlestiren huzur kaynagidir. Gilinaltay’a gore asil

kuruntu, Reinach’in dini bir kuruntu olarak tarif etmesidir.

Goriildiigii iizere Uinlii Dinler Tarihgilerince yapilan tanimlamalarin her biri birgok
itiraz ve tenkitlere hedef olmustur. Moris Jastrow ise, 1901°de yaymladigr ‘Dini
Arastirma’ (The Study of Religion) adli eserinde bu tarifleri incelemis, en iptidal
dinlerden en gelismis dinlere kadar biitlin mevcut dinler tahlil edildigi zaman

hepsinde baslica su li¢ mahiyetin goze ¢arptigini ileri siirmiistiir:

e Bir veya birden fazla iistiin kudretin varligina inanmak.
o Ustiin kudret veya kudretlerle insan arasinda bir miinasebet
tahasstisii.

e Ustiin kudret veya kudretlere yakinlasma faaliyetleri.

Biitiin dinlerde ortak olan bu ii¢ esastan birincisi, dinin itikadi boyutunu; ikincisi, din

mensuplarinin duygularini; tiglinciisii ise dinin ayin ve ibadetlerini dogurmustur51.

Moris Jastrow yukaridaki ¢ikarimlarini dikkate alarak din hakkinda su tanimlamayi
yapmustir: “Din, insanin kendisinden iistiin ve bagimsiz bir ya da bir¢ok giiciin
varligina inanmasidir.” Giinaltay’a gore dinde bu miisterek iic nokta hasebiyle, bu
alanda yapilan tarifler arasinda tenkitten en az paymni alan, Moris Jastrow’ un
tanimlamasidir. Tabi dinin tanimi1 bu tanimlamalarla sinirli degildir. Dinler Tarihi ve
Din Felsefesi ile ilgilenen bilim adamlari tarafindan muhtelif tanimlamalar yapilsa da

bunlar yine zikrettigimiz tarifler etrafinda toplandigi gérﬁlecektir.SzBundan dolay1

*'M. Semseddin Giinaltay,Zulmetten Nura (1915), (yayma hazirlayan: Musa Alak), Furkan Yayimnlari,
Istanbul, 1996, s. 66-67.; M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki Ilkel Dinler), Sad:
Sevdiye Yildiz, Kesit Yayinlari, Istanbul 2006, s. 52-55.

M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki ilkel Dinler), Sad: Sevdiye Yildiz, Kesit
Yaynlari, Istanbul 2006, s. 55.
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her bir dini tanimlamay1 ayr1 ayr1 ele almak anlamsiz ve faydasiz olacagindan bu

kadariyla yetiniyoruz.
2.3.Din’in Liizumu ve Gayesi

Giinaltay, muhtelif eserlerinde dinin toplum i¢in liizumunu ve gayesini din-akil, din-

vicdan, din-hukuk ve din-ahlak iliskileri nazarinda ve i¢ ige olarak ele almaktadir®.

Giinaltay, dinin lizumu ve gayesini din-aki/ iliskisi diizleminde ele alirken; iyiyi,
fenayi, helali, harami, fazileti, ayib1 tarif edenin din oldugu, takdir edenin ise akil
oldugu diisiincesini savunmaktadir. Akil, “sagduyu” seklinde belirerek dogru ve
yanlis hakkinda hiikiimde bulunur. Mesru olan bir fiil, bazen yasak olur; helal olan
bir fiil, bazen haram olur. Bunu takdir edecek olan, dinin delaletiyle akildir. Bu
sebeplerden dolayr islamiyet, din ile akli hi¢bir zaman ayirmamis, bu iliskiyi hep
canli tutmustur. “Insanin dini akildir, Akli olmayanin dini de yoktur.” anlamindaki

Hadis-i Serif’in bu nassi, bu diistinceyi destekler mahiyettedir.

Glinaltay, mukaddes bir kaynaga dayanan dinin lizumunu bazi meshur Batililarin
gorlislerini de nazara vererek aciklamaktadir. Giinaltay, Eflatun’un benimseyip,
yiiksek sesle ilan ettigi, Voltaire’nin zorunlu olarak kabul ettigi, merhamet eden ve
inttkam alan bir Allah’in varligina inanmaktan baska bir yol olmadigini savunur.
Ingiliz filozofu Herbert Spencer’in su goriisiinii de diisiincesini destekler mahiyette
ele almaktadir. Spencer, ilmin ilerlemesinin agik bir sekilde hakikatini
anlayamayacagimiz mutlak bir varligin mevcudiyetini gosterdigini; varliginin basi ve
sonunu diistinemedigimiz bu ebedi giiciin her yerde kendini hissettirdigini ve her sey

onun emriyle meydana gelebilecegini savunmaktadir.

Din, ilahi bilginin gizli - a¢ik her nesnede ortaya ¢iktigini insana Ogretir ve bunun
neticesinde insanin giiclii bir iradeye sahip olmasini saglar. Dini yasayan insan,
inancinin meyvesi olarak ortaya c¢ikan bu irade ile enaniyet, hirs ve nefsi arzularina
mani olmakla birlikte; sorumluluklarinin bilincine varan, kotiiliikklerden sakinip iyilik
yapmayi aliskanlik kesbeden bir birey olur. Bu da gosteriyor ki akil ve iradeye

rehberlik eden, dinden baskasi olamaz.

*M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki ilkel Dinler), Sad: Sevdiye Yildiz, Kesit
Yayinlari, Istanbul 2006, s. 71-82.; M. Semseddin Giinaltay,Zulmetten Nura (1915), (yayina
hazirlayan: Musa Alak), Furkan Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 61-64.
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Giinaltay, din-vicdan iligkisi tizerine dinin liizumu ve gayesini ele alirken, vicdani
iyiyi fenadan ayirt etme melekesi olarak tanimlamakta ve vicdani pratik akil olarak
yorumlamaktadir. Ona goére vicdan hem kurallar1 anlar hem de uygular. Din,
vicdanlara kuvvetli tesiri neticesinde insan1 gizli -agik her tirlii kotiiliiklerden men
edecegi gibi; her tiirli iyilige de sevk eder. Vicdan, dini terbiyenin insanin ruh ve
dimaginda biraktig1 izlerin heyet-i mecmuasidir. Ahlaki faziletler talim eden bir din
terbiyesi almayan insanlarda vicdan bulunamaz. Insan eti yemekte zevkyab olan

vahsiler bunu destekleyen bir delildir.

Gilinaltay’a gore yaptigimiz bir eylem sonucunda hissettigimiz haz ve hatalarimiz
neticesinde de pismanlik duygusu, ahlaki kurallarin vicdani bir yaptirimudir. Tlkel
toplumlarda ahlaki vicdanin yoksunlugundan bahsetmistik. Medeni toplumlarda da
oldukga biiyiikk bir kabahati, ufacik bir hatadan farkli gormeyen insan tipiyle
karsilasmak miimkiindiir. Bunun yaninda dyle utanga¢ ve Oyle vicdanli kimseler
vardir ki, ufak bir hatayr biiyiik bir kabahat derecesinde tehlikeli bulurlar. Giinah
islemeyi aliskanlik haline getiren insanlarda pismanlik duygusu siirekli azalmaktadir.
Hatta islenilen bir giinahtan pismanlik duymay1 birakin; onu zevk araci haline getiren
anlasilmast miigkiil insanlar vardir. Aslinda insan ilk etapta kiigiik kabul ettigi
hatalar1 yaptik¢a, vicdan azabi ve pigsmanlik tesirini yitirmeye baslar. Giinaltay’a
gore din duygusundan yoksun fertlerde vicdani rahatlik ve pismanlik hissi, yeterince
yaptirim giiciine sahip olamamaktadir. Vicdanin gerekli yaptirimini gosterebilmesi

icin, dinin tesiri ile daima kontrol ve ikaza ihtiyag¢ vardir.

Giinaltay, tabiati kendine rehber edinen dinsizlerin vicdani yapilarimi ele alirken,
onlarin gerek aile i¢inde gerekse de toplumda ferdiyet¢i ve menfaatgi bir tutumlar: 6n
planda oldugunu savunur. Bu menfaatleri sarsildigi veya daha karli bir menfaatle
karsilasildigi anda ailevi ve toplumsal baglarinda kopmalar bas gosterir. Bu durum
da, insanin bir hayvan derekesine inmesinden baska bir sey ifade etmez. Bu nazarla
bakildiginda dinsiz bir anarsistin bir bomba ile bir anda binlerce kisiyi oldiirtirken
zerre kadar vicdan azabi ¢ekmemesinin sebebi anlasilacaktir. Sonu¢ olarak
anlasiliyor ki, insanligr bu gibi ahlaki ¢okiintii ve vicdani yoksunluktan kurtaracak

tek etmen dindir.
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Giinaltay, din-hukuk iliskisi baglaminda dinin liizumu ve gayesini ele alirken,
cemiyetin ahengini muhafazasi yoniiyle, insanligin hi¢bir hal ve sartta dinden uzak
kalamayacagi bir miiessese oldugunu savunur. Cilinkii toplumsal diizeni muhafaza ve
fertlerin birbirlerine tecaviiziinii men’ i¢in konulacak kanunlar, nizamlar, polisler,
jandarmalar bu maksadi tamamen temin etmede kifayetsiz kalacaklardir. Lakin polis
ve jandarma, ancak hukuki islemlere miidahale edebilir, gozii oniinde meydana gelen
bir miinasebetsizligi men ya da failini yakalamak ile kanunun pengesine teslim
edebilir. Halbuki kanunun agindan kurtulabilen, isini uydurabilen caniler
mahkemelerde aklanabilmekte; bir o kadar giinahsiz kisiler mahkam olabilmekteler.
Hem sug¢ ve cinayetlerin ¢ogunlugu, polis ve zabitanin muttali olamayacagi bir
hengadmda ve niifuz edemeyecegi bir mekanda meydana gelir. Din ise, gizli-agikar
her tiirlii fenaliktan men’ eder. Allah korkusu, din kaydi 6yle bir zabita kuvvetidir Ki
hicbir an insandan ayrilmaz. Her zaman ve her mekanda onu gbzetimi altinda
bulundurur. Allah’mn her yerde hazir ve nazir oldugu akidesi, sehirde, kdyde, evde,
dagda, kirda, bayirda velhasil polislerin, zabitalarin, hiikiimetlerin eli yetisemeyecegi

yerlerde insan ile her gesit su¢ ve cinayetler arasinda saglam bir seddir.

Higbir kanun, hi¢bir diizen insani gizli ve aleni her tiirli kotiiliikten alikoymaya
yetmez. Ciinkii insanin yapisinda bencillik vardir. Firsatini bulup da, kanun ve
korumanin gozetiminden uzak kaldigimi anladiginda, bencilligi geregince davranis
sergilemekte tereddiit etmez. Bu durumda insani kotiiliiklerden men edecek tek
etmen sadece din giiclidiir. Kimsenin gormedigi bir yerde bir kese altin bulan bir
adam, bu parayr ancak haram hakkindaki imani, Rabbani azap ve ikaba dair dinin
talim ettigi akide sevkiyle paranin sahibini arar, bulur ve malin1 kendisine teslim
eder. Giinaltay, bu misal ile kanunlarin eli yetismedigi yerlerde imani tesirin
kanunlardan daha giiglii ve caydirict oldugunu, kétiiliikten men edip iyilige sevk
ettigini vurgulamis oluyor. Din, beser iizerinde en miikemmel kanunlardan, en
disiplinli diizenlerden daha kuvvetli ve tesirlidir. Ciinkii kutsi bir kaynaga dayanir.
Tiim bunlardan dolayi toplumun diizenli bir sekilde korunabilmesi igin en etkili ve

gerekli etmen dindir.

Din-ahlak iliskisi kapsaminda dinin liizumu ve gayesini ele alan Giinaltay, ‘Islam

giizel ahlaktir.” Hadis-i Serif’inden yola ¢ikarak dinin ahlaki bir fazilet oldugunu
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savunur. Ona gore ahlaksiz bir millet yasayamayacagi gibi; dinsiz bir kavim de

varligini daha fazla siirdiiremez.

Din, bireyleri temiz duygu ve eylemlerle bir araya getirip, milli birlik duygusunu
harekete geciren bir etmen oldugu kadar, toplumlarin yiikselme ve terakKkisini
saglayan bir miiessesedir. Cilinkii hak din, ahlaki fazilet ve adaleti tam anlamiyla
uygulamak demektir. Giinaltay’a gore dinin liizumu, bir takim hikmet ve prensibe
dayali olmasi oraninda artis gosterir. Filozof Schopenhauer’e gore hayat, arzu ve
isteklerden ibarettir. Insan fizyolojik acidan bencil bir yapiya sahiptir. Bu bencillik
duygusunun esiri olan bireyler ile sosyal hayatin meydana gelmesi, bu ortamda
giivenlik ve sevginin saglanabilme ihtiyacin1 dogurmaktadir. Bunun igin yapilacak
ilk is, fertler arasindaki bencilligin, ayrica bunun neticesinde ortaya ¢ikan al¢akg¢a
arzularin, haksiz saldirganligin siirlandirilip engellenmesi olmalidir. Fert, kisisel
arzu ve nefsani isteklerine hiikmetmedigi miiddetge, sosyal bir yasam siirdiiremez ve
medeniyetten mahrum kalir. Fizyolojik bencilligini kontrol edemeyen insanlar,
zararli aliskanlik ve ihtiraslarini degistirecek, bunlar1 kontrol edecek koruyucu bir
glice muhtactir. Bu gii¢ de ancak din olabilir. Ancak dinin etkisi ile insanlar arasinda

ahlaki ve hukuki baglar kurulabilir.

Giliniimiiz felsefesine gore ger¢ek din, sartlar oraninda hiirriyetimizi kullanma
eylemidir. Bu anlayisa gore ahlak sadece 6dev ve vazifeden ibarettir. Bu vazife,
herhangi bir iyiligin yapilma faziletidir. Giinaltay’a gore fazileti gergeklestirme ve
koklestirme amaciyla din ile ahlak bir noktada birlesirler. Din, insanlar1 bir takim
gorevlerle sorumlu kilmasi yoniiyle, insan hiirriyetini yerinde kullanma yollarim
belirlerken; iyiligi emretmek, kotiiliikten men etmek suretiyle fazilet duygusunu
astlamaktir. Ahlakin, herhangi bir toplumsal yap1 i¢in zorunlulugu siiphe
gotiirmediginden, dinin gayesi, bireyde ahlaki erdemleri yerlestirmek, hiirriyetin
miinasip bir sekilde kullanilmasin1 saglamaktan ibarettir. Iste dinin gerekliligi de bu

sekilde anlagilmaktadir.

Dini, hayatin her alaninda yasayan insanlarin son derece kuvvetli irade ve karaktere
sahip olduklarini, bu insanlarda ahlaki ilkelerin daha yogunlukta yasandigini savunan
Gilinaltay, her zaman ve her yerde dindar insanlarin meydana getirdikleri

topluluklarda stirekli ve diizenli bir disiplinin goze carptigini iddia eder. Felsefe
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alimlerinden Alexy Bertran’i bu konuda referans gosterir ve iman-ahlak ile ilgili
konularda giivenilir bir kaynak oldugunu ifade eder. Alexy Bertran’a gore dini ahlak,

ayni zamanda Ahlak Felsefesidir.

Giinaltay’a goére dini ahlak insanoglu igin biiyiik onem arz etmektedir. Bir ulusun
ahlaki pratigini yitirmesinden daha kétii bir sey yoktur. Meshur Ingiliz alimi Herbert
Spencer’in su sikayetini 6rnek gostererek diisiincesini desteklemektedir: “Ahlaki
nitelik tasiyan emirler, diine oranan bugiin yaptirim giiciinii ve gegerliligini daha da
kaybetmektedir. Dini ahlakin bu denli inise gegmesi ve yok olmaya yiiz tutmasi
kadar kotli bir sey yoktur.” Giinaltay, maddi terakkinin temel alindigi giiniimiizde
sadece dinin degil ahlakin dahi gereksizligini savunanlari, haddini bilmez olarak
tamimlamaktadir. Ahlaki oOzelliklerden yoksun bir toplulugun ¢okiisiinii
savunanlardan bazilar1 da ahlaki dinden soyutlamak gayesiyle bu degerleri vicdana
yiiklediklerini savunmaktadir. Dini ahlakin giic ve 6nemini kaybetmesinin biyiik bir
felaket oldugunu niteleyen Spencer dahi, bu vaziyeti kurtarmak amaciyla yeni bir
ahlaki sistem kurma yoluna gitmistir. Ancak bu sekildeki bir ahlak sisteminin,
mukaddes dayanaklari olan dini ahlak kadar ¢evresine hilkmedemeyecegi, Spencer’in

bu girisiminin sonugsuz kalmasiyla ispatlanmistir.

Dini ahlak anlayisindan kurtulmak icin ahlaki degerleri vicdana yiikleyenlere kars
Giinaltay eserinde®, ‘Felsefe Sozligii’ yazari Edmond Goblot’un ‘vicdan’ tanimina
yer vermektedir. Edmond Goblot’a gore vicdan, iyi ve kétiiyl birbirinden ayirt etme
giiclidiir. Giinaltay’a gore vicdan bu hiikiimlerini, mukaddes sayilan kurallar 15181nda
verecektir. Iste bu mukaddes yasa da helal ve harami, hayr1 ve serri, rezalet ve

fazileti belirleyen ‘din’den bagkasi olamaz.

Ahlakin davraniglarimiza biiyiik tesiri iizerine Giinaltay, Filozof Leibnitz’in su

ifadesine yer vermektedir:

‘Sayet Geometri de bizim ¢ikar ve arzularimiza ahlak kadar
miidahalede bulunsaydi, Oklid ve Arsimed’in delillerine ragmen onu
da reddeder; geometri, hayal iiriinii ve yanlis kiyaslardan meydana

gelmigtir, derdik.’

*M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki ilkel Dinler), Sad: Sevdiye Yildiz, Kesit
Yaynlari, Istanbul 2006, s. 73.
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Glinaltay, hi¢cbir dine mensup olmadiklar1 halde, ahlaki faziletlere 6zen gdsteren
inkarcilarin varligint ise, sosyolojik verilere dayandirarak, ig¢inde bulunduklar
toplumun terbiyesi altinda yetismelerine, uzun zaman dini terbiye ile yetismis
toplumlarda biiylimelerine baglamaktadir. Bu inkarcilar, toplumlarin terbiyesini
alarak iyi ve kotii hakkindaki 6gretileri suursuzca benimsemislerdir. Eger dinsiz bir
¢evrede yetismis olsalardi, yamyamlarda bir ahlaki ilke bulunmadigi gibi bunlarda da
ahlakin zerresine rastlanilmazdi. Gunaltay’a gore toplum, birtakim iligkilerin bir
araya gelerek olusturdugu bir uzva benzer. Bu topyekin iliskileri diizenleyen temel
nokta ise ahlaki ilkelerdir. Diizenli bir toplumun meydana gelmesi bu ahlak
kurallarima uymakla miimkiin olacaktir. Tiim toplumu bu kurallara riayete sevk eden
amiller ise, kurallarin yaptirim giictidiir. Din kavraminin yer almadigi ya da dine
gerekli Onemin verilmedigi bir toplumda ahlaki kurallarin gegerli olacagini
savunanlarin sadece ahlaki kurallarin yaptirim giiciine dayanmalari, dinin lizumu ve

onemini bir kat daha arttirmaktadir®.

Ozet olarak din olgusunun yer almadig1 bir toplumda ortaya ¢ikan durumlar, insani,
dinin sosyal bir gereklilik oldugunu itiraf etmeye mecbur biraktifini Savunan
Gilinaltay, dinsizligin 6nce ahlaki, devaminda da hukuk kurallarin1 ortadan
kaldiracagint iddia etmektedir. Din olmadigr takdirde, ahlaki yaptinm giicii
kalktigindan her tirlii kotiliigin yayilmasina; bundan tevelliiden ahlak fikrinin
kalkmasina ve toplumun ¢okiip dagilmasina sebep olacaktir. Biitiin kanunlarin temeli
hukuk oldugundan dinsizlik ayn1 zamanda hukuk fikrini de yok edecektir. Demek Ki
ahlak yok oldugu takdirde hukuk kutsal degerlerini kaybedecek ve iskelete
dontisecektir. Boyle bir sonug ise hiir bir toplum fikrini tamamen sondiirecektir.
Ahlaki dayanismayla ayakta duran toplum da yok olacaktir. Dinsizlik, toplumsal
degerleri yok saymak olan bencillik oldugundan; bencillik de toplumun temel tasi
olan digergamligin zidd1 oldugundan sadece dinsiz bireylerden olusan bir toplumun
ayakta kalmas1 miimkiin degildir. Dinsizligin toplumsal zararlarinin yaninda bireysel
felaketleri de s6z konusudur. Bedensel arzularin esiri olmaktan bireyi kurtaracak ve
ona mutlu olmay1 {imit ettirecek tek faktor dindir. Sadece maddi istek ve arzularin
esiri olan birey, maddi bir zarara ugradiginda manevi duygulardan yoksun oldugu

icin hayatina son vermekten baska bir kurtulus iimidi ve teselli c¢aresi

* M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki lkel Dinler), Sad: Sevdiye Yildiz, Kesit
Yaynlari, Istanbul 2006, s. 74.
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bulamayacaktir. Biitiin bunlar gdsteriyor ki insan1 bu gibi ¢okiintiilerden kurtaracak
tek etmen dindir ve din sosyal bir gerekliliktir. Din olmaksizin bir toplum halinde
yasamak miimkiin olmayacaktir. Din fertlerin, ailelerin ve tiim toplumun saadeti
acisindan beser icin kagmilmaz bir gercek olup, son derece liizumlu bir sosyal

miiessesedir™.
2.4. Din Ilimlerinin Ortaya Cikisi

Glinaltay, ‘Dinler Tarihi’ adli eserinde din ilimlerinin mensei ve tekamiilii ile ilgili
caligmasimi Bati’da ve Dogu’da olmak iizere iki ayr1 cografyayr nazara alarak
incelemistir’’. Giinaltay’a gére Din ilimleri, dinlerin 6zellikleri, ortaya ¢ikislar1 ve
yasam bigimlerinden bahseder. Bu ilim “Dinler Tarihi” ve “Din Felsefesi” olmak
tizere ikiye ayrilmaktadir. Dinler Tarihi, insanligin gegmisten bu giine dini agidan
gecirmis oldugu degisimleri; siyasi tarihleri olmayan ilkel ve vahsi kavimlerin din ve
inang yapilarini inceler. Dinler Tarihinin derinlemesine inceledigi asil alan, medeni
topluluklarin sosyal agidan gelisim ve doniistimleridir. Din Felsefesi ise dinlerin
prensipleri arasindaki iliskileri inceler. Din Ilimlerinin bu iki béliimleri, birbirlerine
siki bir bag iginde olup, birbirlerinden bagimsiz diisiiniilmesi miimkiin degildir.
Ciinkii Din Felsefesi disindaki pratikleri ve ayinleri dikkate almadan, sadece “din”
kavraminin soyut bir tarifi ile yetinilmesi, abes ile istigalden baska bir sey olmaz.
Felsefe, muhtelif dinlerin ilkeleri arasindaki miinasebeti incelemek ve mukayese
edebilmek i¢in Dinler Tarihi’ni incelemek mecburiyetindedir. Buna karsin Dinler
Tarihi de, birtakim dini olaylar1 siniflandirirken Din Felsefesine aktarim yapma

zaruri yetinden Din Felsefesi’ne muhtagtir.

Din bilimlerinin bu iki kismi, birbirlerine bu denli iligkili olmalarina karsin, 6gretim
itibariyle zorunlu olarak birbirlerinden ayrilirlar. Din Felsefesi, 6zellikle ‘Fizik
Otesi’, ‘Kelam’ ve ‘Tasavvuf’ ilimlerinde incelenir. Dinler Tarihinde ise ancak
dinlerin ge¢irdigi asamalar ve meydana ¢ikan Ozellikler arastirilmakla yetinilir. Tabi
ikinci derecede bir temas ile olsa da Dinler Tarihinde karsilastirmalar sebebiyle

zorunlu olarak Din Felsefesine de deginilir.

*® M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki ilkel Dinler), Sad: Sevdiye Yildiz, Kesit
Yaynlari, Istanbul 2006, s. 74.

*’M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki ilkel Dinler), Sad: Sevdiye Yildiz, Kesit
Yaynlari, Istanbul 2006, s. 33-49.
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Gegmiste biitiin ilimler gibi, din ilimleri de felsefenin i¢inde yer alarak, bu alan
dahilinde incelenmis ve bu yaklasim Ortacag boyunca siiregelmistir. Giinaltay’a gore
din, bu yiizyillarda bagimsiz bir ilim dali olarak kabul edilmeyip tamamen fikri
sahada tutulmustur. Mesela ilk defa kiliseyi kuranlar, dinin felsefi bakis agisiyla
degerlendirilmesinden siddetle kagimmuislardir. Daha sonra Tevrat ve Zebur

metinlerini dikkate alarak, az ¢ok bu yone meyletmeleri zaruret kesp etmistir.

Giinaltay’a gore Bati’da Din Felsefesi’nin tam manasiyla ortaya ¢ikmasi,
Endiiliis ten yayian fikir hareketleri ile miimkiin olabilmistir. Giinaltay’a gore
Avrupa’da dini reformu gergeklestiren kisiler dini bir felsefeye gore hareket
etmislerdir. Fakat din islerinin Tevrat ve Incil metinlerinden bagimsiz, sadece felsefi
bir bakis agisiyla incelenmesi usulii, ancak giinlimiiz felsefesiyle baslamistir. Mesela
Kant ve Schleirmacher sistemlerindeki ana fikir, din felsefesinin esaslarina
dayanmaktaydi. Bu iki disiiniir, Din felsefesini kendi sistemleri iginde

incelemislerdir.

Bati’da dinlerin felsefeden ayri olarak incelenmesi, tarih ilminin ortaya ¢ikmasi
ozellikle Dinler Tarihinin gelismesi, tarihte birtakim izler birakarak yok olan
milletlerin, yikilan medeniyetlerin gelenek ve miiesseseleri hakkinda bilgi sahibi
olunmasi ile baglamigtir. Bati’da dinlerin felsefeden bagimsiz incelenmesi Hegel ile
baglamistir. Hegel oncelikle dinin fizik 6tesi, ruhi ve tarihi yonlerini i¢ ige ele alip
din kavrami ile yansimasi olan olaylar arasindaki uyumu ortaya koyarak din
ilimlerinin konusunu belirlemistir. 18.asirda da Vico, Voltaire, Lessing ve Herder

olmak tizere bir¢ok Batili diisliniir bu sahada ¢alismalara baglamislardir.

Giinaltay’a gore dinin bir kurum olarak incelenmesi liizumu Bukl’un ‘Ingiltere’de
Medeniyet Tarihi’ adli eseriyle 6nem arz etmistir (1858). Avrupa’da Dinler Tarihi
alaninda ilk ilm1 eserini yayinlama serefi ise Max Miiller’e aittir. Max Miiller,
Dinler Tarihini her yoniiyle ele almis ve bu alanda takip edilmesi gereken metodu
belirlemistir. Miiller, ayn1 zamanda Dinler Tarihi alanindaki engin ilmiyle meshur
oryantalistlere onciiliik etmistir ve bunlarin yardimiyla Dogu’nun kutsal kitaplari

Avrupa dillerine gevrilerek ilim adamlarinin istifadesine sunulmustur.

Giinaltay’a gdre Max Miiller’in actign ¢i1gir, Ozellikle Hollanda olmak iizere diger

ilkelerde genisletilmis ve bu alanda eserler telif edilmistir. Hollanda’da Tiele
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tarafindan ‘Dinler Tarihi’ isimli bir eser kaleme alinmistir. Bu tarihten itibaren
Ingiltere ve Hollanda iiniversitelerinde Dinler Tarihi derslerine genis bir program
ayrilmistir. Daha sonra Paris, Briiksel ve Roma {iiniversitelerinde de Dinler Tarihi
kiirsiileri agilmustir. Dinler Tarihi alaninda en ¢ok calisma yapilan iilke ise Ingiltere
olmustur. ingiliz bilim adamlar: tarafindan bu konuya dair éneme haiz eserler telif
edilmistir. Fransa’da ise muasirlarinca Dinler Tarihi ile en fazla mesgul olan kisi
Ernest Renan’dir. Renan, Yahudilik, Hiristiyanlik, Islamiyet hakkindaki muhtelif
eserlerine bir de ‘Dinler Tarihi Incelemeleri’ adli eserini eklemistir. Benjamin
Constant ve F.T.B. Clavel, ayr1 ayr1 olarak Dinler Tarihi ile ilgili ciltlerden olugan
birer eser telif etmiglerdir. 1822’de Paris’te kurulan ‘Asya Cemaati’nin yayinladigi
mecmualar vasitasiyla bu cemaati olusturan en degerli bilim adamlarinin Dinler
Tarihi hakkindaki incelemeleri ve Dogu dinlerine ait belgeleri yaymlanmistir.
Yapilan bu 6zel caligmalar ve tarihi belgelerin yayinlanmasi, her iilkede Dinler

Tarihi alaninda ¢ok sayida 6nemli eserin kaleme alinmasini saglam1$t1r58.

Giinaltay, Dinler Tarihi’nin Ingiltere’de kurulup, Fransa’da yayilmis olmasina
karsin, yiikselisi Alman alimlerinin takip ettikleri yontem sayesinde miimkiin
oldugunu savunmaktadir. Leiden Universitesi iinlii profesérlerinden Chantepie de la
Saussaye tarafindan yayinlanan ‘Dinler Tarihi El Kitabi® bu alanda muhtelif
iilkelerde yayinlanan eserlerin tamamini golgede birakarak biitiin dillere terciime
edilmis ve her tilkede tekraren basilmistir. Kuenen, dinleri ulusal ve evrensel olarak
inceleyen bir eser kaleme almis; Kopenhag Universitesi meshur profesorlerinden
Harald Hoffding, dinlerin felsefesini belirlemistir. Sosyoloji ilminin en {nli
diisiniirlerinden Emile Durkheim dini hayati en ince ayrintilarina kadar ele alarak
yeni bir ¢igir agmis; Dela Grasserie de dinlerin psikolojisini aragtirmay1 temel alan
mithim bir eser yazmistir. Dini son derece mithim bir miiessese kabul ederek
mubhtelif agilardan ele alan bu eserlere son zamanlarda daha fazla eser ilave edilmis,

Dinler Tarihi’nin 6nemi ve kapsami iyice belirlenmistir.

Giinaltay’a gore Dogu’da din ilimlerinin din felsefesi ile iliskili boliimiinii inceleme
calismalar1 ¢ok daha erken tarihlerde baslamistir. Islam aleminde dinin felsefi agidan

incelenmesine Hicri |. asrin yarisindan itibaren baslanilmistir. H.1.asirda Hasan

*® M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki lkel Dinler), Sad: Sevdiye Yildiz, Kesit
Yaynlari, Istanbul 2006, s. 54.
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Basri tarafindan Keldaniye’de kurulmus olan okul, bu konuya yonelik incelemeler
acisindan atilan ilk adimdir. Bu mektep, Hasan Basri’nin engin ilmi sayesinde kisa
bir slirede varligmmi gostermis, kelam ilminin en kapali kisimlarim1 dahi tartisma
konusu yaparak felsefi incelemelere yonelmistir. Ozellikle ‘tevhid’ anlayisi bu okul
tarafinca felsefl incelemelere tabi tutulmustur. Basra ekoliiniin 6grencilerinden Vasil
bin Ata, bu konu ile ilgili ilk defa birkag eser telif etmistir®. Vasil b. Ata - Amr b.
Ubeyd ile islam’da akilc1 ekolii temsil eden Mu’tezile hareketi baslamasiyla; Ca’d
b. Dirhem - Cehm b. Safvan ile Cehmiyye firkasinin temellerinin atilmasiyla dinin
felsefi agidan incelenmesi 6zel bir 6nem kazanmistir. Ayrica Ebu’l-Huzeyf el-Allaf,
ibrahim en-Nazzam, Ebu’l Huseyn el-Basri, el-Hemedani gibi sahislar da bu

alanin gelismesine katki saglamislardir.

Giinaltay’a gore dinin felsefl agidan incelenmesinin hiz kazanmasi, Eski Yunan
Felsefesi’nin Islam alemiyle bulusmasi ve Dogu dinlerine ait kitaplarin Arapcaya
tercime edilmesi ile olmustur. Bu faktorlerden dolayr H.3. asirda bu sahadaki
calismalar daha da gereklilik arz etmis ve tevhid, viicid, ilim, kudret, irade, ciiz’i
irade, tekvin gibi kavramlarin mahiyeti ve tecellisi gibi ¢éziimlenmesi gii¢, derin
konulara yonelik ¢cok kiymetli eserler meydana getirilmistir. Genis bir serbestiyetle
yapilan bu c¢alismalar, muglak olan bu meselelerin aydinlanmasina sebep olmus ve
Hikmet-i ilahiye ilmi meydana gelmistir. H.3. asrin baslarinda Basrali Said el-
Kiillab, bu calismalara yeni bakis acilar1 getirmistir. Bu yeni hareketi H.4. asrin
baglarinda Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Ebu’l-Abbas el-Kalanisi genisleterek yeni bir
okulun ortaya ¢ikmasim netice vermisti. Bu yeni okul Ibn Fiirek, Bahili,
Muhammed b. Miicahid, el-Bakillani, El-Ebheri, Beyhaki gibi sahislar tarafindan
genisletilerek Islam aleminin din felsefesi ile ilgilenen en énemli mezhebi konumuna
gelmistir. Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin ¢agdasi Ebu Mansur Maturidi de bu konuyla
ilgili telif ettigi eserleriyle baska bir ¢igir agmistir. Bu meyanda olusturulan okullar,
din felsefesini oldukga tafsilathl bir sekilde incelemis ve bu konuda sayisiz eserler
meydana getirmigler; hususan H.4. asirda asrin en meshur aydinlari tarafindan

kurulan Thvan-1 Safa grubu 6zellikle din felsefesi ile mesgul olmustur. EI-Kindi, Es-

% Vasil bin Ata’nin tevhid konusunda yazdig: felsefi eserleri: ‘Kitabu’l-Hutab fi’t-Tevhid ve’l-Adl’,
‘Kitabu’s-Sebil ila Marifeti’l-Hakk’, ‘Kitabu’l-Meaniyi’l-Kur’an’, ‘Kitabu Esnafi’l-Miircie’, ‘Kitabu
Tabakati’l-Ilmi ve’l-Cehl’, ‘Kitabu’l-Menzile beyne’l-Menzileteyn’.
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Serahsi, Belhi, Farabl gibi ilim adamlar1 ise din felsefesi ile Yunan felsefesini

uzlastirmaya yonelik yeni bir akim baglatmislardir.

Dinin felsefl agidan topluca ve kapsamli bir sekilde islenisinin H.5. asirda basladigini
savunan Gilinaltay, bu asrin korkung mezhebi gatigsmalara da taniklik ettigini soyler.
[k asirlarda ortaya ¢ikan dini ekoller siirec ierisinde son derece yayginlasmis ve her
biri ayr1 kollara ayrilmistir. Ik siireclerde mezhep tartismalar1 sadece ilmi olup, soz
konusu ekollerde farkli ¢igirlara ve reformlara sebep olmustur. Mesela bu asrin en
parlak simalarindan ibn Sina, baz1 kiymetli eserleriyle Farabi’nin agtig1 cigin
genisletmis; yine asrin meshur simalarindan Gazali ise yaptigi reformlarla Es’ariyye
ekoliiniin daha felsefi temellere dayanmasini saglamustir. Gazali’nin agtig1 ¢igir, Ibn
Tiifeyl, Ibn Riisd, Sehristani, Beydavi, Fahruddin Razi, Nasuriddin Tusi, Taftazani,
Ciircani gibi meshurlar ile devam etmistir ve konuyla ilgili kiymetli eserler
derlenmistir. Ibn Teymiyye el-Harrani ve ibn Kayyim el-Cevziyye din felsefesini
degisik bir bakis agisiyla incelemis ve bu alana katkida bulunmuslardir. Katip Celebi,
Gelenbevi, Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Hasan Sadik Han ve Mercani
ise son donemlere dogru din felsefesini gelistiren simalar olmuglardir. Yakin
dénemimizde ise Ferid Vecdi, Resid Riza, Musa Carullah ve {zmirli Ismail Hakk: bu

alanla ilgilenmislerdir.

Gilinaltay’a gore din, felsefi agidan incelenmesinin yani sira tasavvufi agidan da
incelenmistir. Ciineydi Bagdadi, Abdulkadir Geylani, Ahmed er-Rufai gibi
muhteremler vasitasiyla tasavvuf, diinyevi zevklerden uzak bir tarikat seklinde ortaya
¢ikmis; daha sonralar din felsefesine biirtinmiistiir. H.6. asir, tasavvuf ile i¢ i¢ce olan
din felsefesinin olgunluk donemidir. Sehabuddin Siihreverdi ve Muhyiddin Arabi
gibi meshur sahsiyetler, kaleme aldiklar1 eserleriyle tasavvufun ilmi bir hiiviyete
biirlinmelerine katki saglamiglardir. Siihreverdi, ‘miiessirden esere’ ve ‘eserden
miiessire’ olmak tizere iki yolun takip edilmesine sebep olmustur. Bunlardan birincisi
tamamen metafizik ile alakali iken; ikincisi ise wuygulamali psikoloji esaslarina
dayanmaktadir. Muhyiddin Arabi ve Hasan Ali es-Sazeli birinci metodu uygularken;
Imam Gazali ve pirleri ise ikinci yolu benimsemislerdir. Tasavvuf ehlinin son
simalarindan en meshuru ise Bedrettin Simavna’dir ve bu alanda telif ettigi

eserleriyle line kavusmustur.
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Goriildiigii iizere Islam alimleri din ilimlerini felsefe, hikmet-i ilahiye, metafizik,
kelam, tasavvuf ve dinler tarihi kaliplart altinda incelemislerdir. Fakat gbze carpan
husus ise, inceleme konusu edilen dinlerin Miisliimanlarla iliski icerisinde olan
milletlerin dinleri oldugudur. Yani ilk donem milletlerin dinlerinin ve Islam alemiyle
iliskili olmayan veya sinirl iligki i¢erisinde olan milletlerin dinlerinin ihmal edildigi

goriilmektedir.
2.5.Giinaltay’in Islam Anlayisi

Daha 6nceki basliklarda Gilinaltay’in genel din anlayisini incelemistik. Giinaltay’in
ozelde din anlayisini yani Islam anlayisimi 6zetle vermekte fayda vardir. Giinaltay,
[slam dininin ilme ve sa’ye verdigi ©nem iizerinde durmakta, Kur’an ve
Hadis’lerdeki naslar1 dikkate alarak bu énemi ispatlamaktadir. Bu meyanda din ilahi
bir kanun olup; akl-1 selim sahiplerini fazilete, giizel ahlaka, say ve gayrete velhasil
kendi iradeleriyle diinya ve ahiret saadetine ve selametine eristirecek gayelere sevk
eder. Oyle ise bir Miisliiman’in diinyada en bahtiyar, ahiret hayatina kars1 da en iimit
var kisi olmas1 gerektir. Bir Islam cemiyetinin de medeniyetce, ahlak¢a, adaletce,
ilimce, servetce en ziyade ileri ve en ziyade mesut bir heyet-i igtimaiye teskil etmesi
lazim gelir. Yine Giinaltay bu tarifinden yola ¢ikarak, bir miisliimanin nezafet ve
tehareten, faaliyet ve gayreten, ilim ve marifeten, giizel ahlak ve necabeten bir timsal
olmasi; bir Islam cemiyetinin ise adalet, kanun-sinaslik, intizam ve karsilikl1 sevginin

en yiice bir numunesi olmasi gerektigini savunur®.

Hal-i hazirdaki Miisliimanhigmn tezatliklarini, ne derece Islam’1 yasadiklarini
irdeleyen Giinaltay, yeryiiziindeki tiim Miisliiman cemiyetlerin bedbahtliklarini ve
miskinliklerini; medeniyette, ilimde, servette, ticarette ve sanatta en ziyade geri
kalmisliklarin1 ve fertlerin birbirlerinin can hasmi, diismani olduklarin1 nazara
vererek glinlimiiz Miisliimanlarin dini yanlis anladiklar1 ve anlattiklarini iddia eder.
Miisliimanlar dinin 6ziine gore hareket ettikleri miiddetge ilerlediklerini; fakat bu
anlayislar1 unuttuklari ya da hurafe ve zararli telkinlerin tesirinde kaldiklar
miiddetce gerilemeye yliz tutmuslardir. Batil ve zehirli mefkirelerle Miisliiman alemi
zehirlenerek meskenet ve zillete sevk edilmis, asirlarca uyutulmus, fikirleri

kiiflenmis, ruhlar1 dondurulmus ve Islam beldeleri genis bir harabeye

® M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki Ilkel Dinler), Sad: Sevdiye Yildiz, Kesit
Yaynlari, [stanbul 2006, s. 58-60.
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dontistiriilmiistir. Giinaltay, bir Misliman koy ve kasabasinin dar ve pis
sokaklarint; rutubetli, ¢okiik evlerini; glines gormez kuliibelerini; sokaklarda yalin
ayak, basi acgik bir siirli ¢cocuklarin sefaletle didistiklerini; sefil ve tahkir edilmis
kadinlarin rittbetli kuliibelerde esnemekle vakit gegirdiklerini; milli ¢okiisiin kiiflii
inleri olan kahvehaneleri nazara vererek, bu manzaralarin insani titrettigini savunur.
Toplum sairimiz edib-i muhterem Mehmet Akif’in bu konudaki tasvirlerine de
eserlerinde yer veren Giinaltay, sosyal ¢okiintiimiiziin ne derekelere diistiiglinden
muzdarip olmakta; issizler yuvasi olan kahvehanelerin ar1 kovani gibi isledikge bu

memleketin istikbalinden timit beklemenin faydasizligindan yakinmaktadir.

Gilinaltay zikrettigimiz bu vahim sefalet ve ¢Okiintiiniin faturasim1  dini
unutmuslugumuza ve dogru yoldan sapmishigimiza, yanlis tevekkiil anlayisinin
getirdigi  miiteekkilligimize (hazir yiyicilige), tembelligimize kesmektedir.
Miisliimanlarin  kurtulus recetesini ise islam’t dogru anlayrp mucibince amel
etmemize, peygamberi mesaja kulak vermemize, akil ve hikmetle is gormemize, say
ve gayretle Allah’mn lituf ve ihsanina itimat ederek calisip Cenab-1 Hakk’in
yardimin1 da kalben niyaz etmemize baglamaktadir. islamiyet’in bu konudaki
hiikiimleri gayet agik olup, ilim kisvesine biirlinmiig, ilim ve hikmetten habersiz
kimselerin telkinlerine kulak vermemek gerektigini savunan Giinaltay, nazar, istidlal
ve igtihadin Miisliimanlarin dinen memur oldugu en esaslhi noktalar oldugunu

belirtmektedir.

“Hikmet ve marifet, miisliimamn yitik malidir, Nerede bulursa alsin” hadisini
referans alarak Giinaltay, Miisliimanlarin sadece Islam diyarinda ilim elde etmekle
yetinmemesi gerektigini, baska diyarlara, hatta ecnebi diyarlara, ilmin ilerlemis
oldugu Avrupa memleketlerine kadar giderek oralarda ilmi ve fenni arastirmalarda
bulunmanin gerekliligini ifade etmektedir. Islam memleketlerinin bu hususta geri
kaldigini, ilmen Avrupa derecesine yiikselmedikge kurtulus imkaninin olamayacagini
da iddia eden Giinaltay, Avrupa ve Amerika’ya tahsil i¢cin Ogrenci géndermenin

lizumunu da tekraren ifade etmekte ve dini bir emir olarak kabul etmektedir.

Gilinaltay, din-ilim iligkisini incelerken, Amerika'daki din-ilim c¢eligkisine ve
cekismesine dikkat ¢eker. Islamiyet’in ilim ile celistigini savunanlar1 elestirmekte ve

ufak bir zahmetle de olsa Islam’in ilme verdigi 6nemi gérmenin miimkiin olacagn,
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Islam’1n ilme tesvikte ne kadar ileri gittigi goriiliirse bu anlayisin ne kadar haksiz ve
yanlis oldugunun ¢ok iyi anlasilacagini savunmaktadir. Giinaltay bu tezini “Hig bilen
ile bilmeyen miisavi olur mu? (Ziimer/9)” ve “Bilmediklerinizi bir bilenden
ogreniniz” (Enbiya/9) mealindeki Ilahi mesajlarla desteklemektedir. Giinaltay,
Islamiyet’in, ilme verdigi ehemmiyete binaen ilim erbabina ayr1 bir deger verdigi ve
ancak ilim ve irfan ile iistiin olunacag1 gercegini dile getirir. Boyle bir dinin ilim ile
uzlasamayaca@l yanlisina diismenin vahametini ve bu disiinceyi Ssavunanlarin
cehaletlerini ortaya koymaktan bagka bir sey yapmis olmadiklarini biiyiik bir

lizlintliyle ortaya koymaktadir.

Sonug olarak Giinaltay, Islamiyet’in ilim, ahlak ve terakkiyat hususunda ortaya
koydugu prensiplerin hakkiyla 6grenilmesiyle, Miisliimanlarin dinlerinin kanunlarina
hakkiyla itaatkdr olmalariyla bir cemiyetin huzur ve asayisinin temin edilecegini,
hatta polis teskilatina bile liizum kalmayacagmi diisiiniir. Devr-i Risalet (islam
Peygamberi Devri)’i ve Devr-i Faruk (Halife Omer devri)’u bu konuda en giizel
ornek olarak vermekle Islami prensiplerin hayata gecirilmesinin ne kadar elzem

oldugunu Vurgulamaktad1r61.

Simdi de Giinaltay’in dine sonradan giren hurafelere, zulmete, geri kalmishga,

bagnazliga, miskinlige ve sefalete kars1 fikri miicadelesine deginecegiz.
2.6. Islam’n i1k Dénemleri

Islam’mn dogdugu muhit olan Arabistan bolgesinde putlara, gok cisimlerine tapan,
oldiikten sonra dirilmeye inanmayan ve tenasiih inancina bagli toplumlar mevcuttu.
Ozellikle puta tapicilik cok yaygindi. Putlarmin ¢cogu insan sureti ve kiyafetinde; bazi
kabilelerin ise aslan ve cesitli hayvan suretinde tastan ve agactan yapilmaktaydi. Ileri
gelen kabilelerin meshur putlar1 ise Kabe’de sergilenirdi. Bunun disinda az da olsa
Yahudi ve Hiristiyan inanct mensuplar da vardi. Bir kisim Arap diisiiniirii de Hz.
Ibrahim(a.s)’den kalan tevhid inanci olan ve putperestlige ciddi bir tepki olan Hanif

dinine mensuptu.

*'M. Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura (1915), (yayma hazirlayan: Musa Alak), Furkan Yayimnlari,
Istanbul, 1996, s. 70-90.; M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki Ilkel Dinler), Sad:
Sevdiye Yildiz, Kesit Yaynlari, Istanbul 2006, s. 24-26.; M. Semseddin Giinaltay, Hurafattan
Hakikate (hurafeler ve islam Gergegi), Haz.: Ahmet Gékbel, Marifet Yayinlari, istanbul 1997, 5.22-27.
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Arabistan yarimadasinda yogun bir cahiliye anlayisi hakimdi. Zenginleri ve siirii
sahipleri cins atlari, develeri, giizel ve cevik koleleri ile Oviiniirlerdi. Kabileler
birbirleriyle harp ve miicadele ile vakit gegirir; baz1 kabileler ise zengin kafilelerin
Ozellikle Hac kafilelerinin yollarin1 kesip yagmalarlardi. Arabistan toplumunun yazili
bir kanun ya da referans aldiklart bir kitaplar1 yoktu. Arap ¢6llerini kabile
savaglariyla kana bulayan cahiliye zihniyetini ne bir dini lider, ne bir hiikiimet ne de
bir diktator yoktu ki durdurabilsin. Herkes milli gelenek ve kavmi aliskanliklarina
gore hareket ediyordu. Kabile fertleri arasinda kan davalari, kana kan ile cevap
verme adeti ile kanun gibi devam ettirilirdi. Intikami mukaddes sayan bu kabileler
bazen diger kabilelerle de ittifak edince bu kanli savaslar biitiin Arabistan bolgesinde
senelerce siiregelirdi. Tabi bu ilkel zihniyet sadece Arabistan yarimadasinda mevcut
degildi. Arabistan’a sinir olan Dogu Roma ve Iran imparatorluklar1 da icten ice
clriimiistii. Hiiklimdarlar1 saraylarinda gorkemli bir yasam siirerken, toplum ise
cehalet ve baski altinda zuliim ve fakirlik iginde ezilip sindirilmisti. Mallari, canlari,
1rz ve namuslar1 hiikkiimdar ve yandaslarinin oyuncagi haline gelmisti. Memleketleri
de yolsuzluk ve alcakliklar sonucunda virane olmustu. Hiikiimdar memleketin sahibi

iken, halk ise her tiirlii hukuktan yoksun birer kole hitkmiindeydi.

Tim bu toplumlar agir bir cehaletin, zuliim ve baskilarin pengesinde iken kisa bir
siire sonra Hicaz bolgesinden yayilmaya baslayan Islamiyet isiklari cehalet ve
zulmeti dagitacak, tiim diinyaya saadet ve adalet yaymaya baslayacaktir. Cehalet
toplumu zulmetten nura, hurufattan hakikate dogru yol alacak ve tiim diinyaya 6rnek

giizide bir toplum formatina doniisecektir®.

Cok ilkel bir din anlayisina sahip, cahil ve hurafe diiskiinii olan Araplar, Islam’m
sade ve herkes tarafindan anlasilabilen mesajlariyla tanisinca onlar igin bir uyanig
hareketine sebep olmustur. Islam’m temel prensipleri bu toplumda yavas yavas
yerlesmeye baslamig, zuliim ve zorbalik saltanati kokiinden sarsilmaya baglamistir.
Islam’daki adalet ve hakikat anlayisi, asirlarca zuliim ve hurafeler altinda ezilen bu
topluma bir kurtulus regetesi olmustur. Ciinkii Islam nazarinda zengin-fakir, halife-
tebaa ve amir-memur kesimleri yasal anlamda esit haklara sahiptirler. Fikir

Ozgiirliigli konusunda da ¢ok hassas olan bu dini anlayista hi¢ kimse goriisiinden

®2 M. Semseddin Giinaltay, Hurafattan Hakikate (hurafeler ve islam Gercegi), Haz.: Ahmet Gokbel,
5.35-85.;
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dolayt kinanip yargilanamazdi. Bu durum Emevi donemine kadar bdyle devam

etmistir.

Hz. Muhammed(s.a.v.) dénemi ve ilk iki halife donemi (Hz. Ebubekir ve Hz. Omer
donemleri) islam’1n en saf ve en asli seklini muhafaza ettigi parlak bir dénemdi. Asr-
1 Saadet doneminde Miisliimanlar Kur’an’in ayetleri ve peygamberin hadisleri
dogrultusunda hareket ederlerdi. Islam idaresinde bulunan kadin, erkek tiim
Miisliimanlar esit haklara sahiplerdi. Toplumda kadin iffet, irfan ve saygi ile anilan
bir konumdaydi. Onlara kars1 kimse cahiliyede oldugu gibi kaba ve saygisiz bir

tutumda bulunamazda.

Islam’1n ilk dénemlerinde Alimler haramdan kaginma konusunda son derece muttaki
idiler. Yoneticiler ise adalet ve hakkaniyetten asla taviz vermezlerdi. Adalet,
Islam’da uyulmasi gerekli ilk temel esaslardandi. Ummet ise ne yaptiginin bilincinde
olarak siirekli gayret ve say icerisinde idiler. Ummet fertleri arasinda baris ve
kardeslik son derece hassas bir konu idi ve inancin bir geregiydi. Tefrika, sii-i zan,
casusluk, kibir, haset ve nifak, giinlerce kiis kalmak gibi kotii huylar Islam disi
ahlaksiz davranislar olarak goriilir ve bu tutumlardan uzak durulurdu. Islam
peygamberi, tefrikayr ismam edecek her tutum ve izlenimi dahi kabul etmiyor;

siddetle men ediyordu.

Peygamber hadislerinden de yola ¢ikildiginda islam’in ruhu giizel ahlaktir. Ummet
birbirleriyle karsilagtiginda samimiyetle selamlasir, hal hatir sormayi bir vecibe bilir;
surat asmayi, kaba saba soz ve davramigta bulunmayi, kusurlari aragtirmayi da
utanilacak bir ahlaksizlik olarak algilarlardi. Giizel ahlak 1ile ibadetlerini
siislediklerinde kemale ereceklerini bilen Miisliimanlar, kotii ahlakli bir tutumun ise
ibadetleri faydasiz kilacaginin da idrakinde idiler. Peygamber hadislerinden de
cikarilacagi gibi sadakat, namus ve alin teriyle helal rizik icin ¢alisan bir Miisliiman,
ibadet bahanesi ile tembellik gosterip kosesine ¢ekilen bir miisliimandan ¢ok daha
istiindiir. Ciinkii peygamberimiz, Miislimanlar i¢in en tehlikeli olarak miskinligi,
gafleti, zillet ve ataleti gormekte ve iimmetin bunlardan siddetle kaginmalarini

emretmektedir.

Islam dini hem bedenen hem zihnen kuvvetli ve temiz Kkisilerin yetismesini

benimsemistir. Clinkii aklin terbiyesi insant manevi yonde temizler ve yiiceltir.
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Viicudun sihhati ve temizligi de zinde bir kisilige ve saglam bir nesle sebep olur.
Giinaltay, bir avug Islam toplumunun dogu ve batidaki biiyiik imparatorluklara iistiin

gelmesini Islam’1n 6ziindeki bu terbiye anlayisina baglamaktadlrﬁs.

Ne yazik ki bu terbiye anlayis1 uzun miiddet devam etmemistir. Ugiincii halife Hz.
Osman (r.a.)doneminde Emevilerin yonetimde etkili olmaya baslamalari ile Islam’mn
adalet anlayisi sekteye ugramis; zuliim, haksiz ve ahlaksizlik bas gostermeye
baslamistir. Giinaltay’a gére Islam inancinin &ziine vurulan ilk darbe de tam bu

donemde baslamustir.
2.7. Tefrika ve Hurafeler Donemi

Emevi hanedani, IslAm &ncesinde etkin bir konumdaydi. Mekke fethedilince onlarin
niifuzu kirilmisti. Hz. Osman (r.a)’1n akrabasi olan bu hanedana giivenmesi ve onlar1
illere vali olarak atamasi ile kaybettikleri niifuzlarini geri almislardir ve bu etkilerini
Hasimogullari’ndan intikam almaya da bir vesile kilmislardir. Yonetim ihtiras sahibi
kisilerin eline gecince zuliim ve tagkinliklar sinirin1 agmis, kanunlara riayet de biiyiik
oranda goz ardi edilmistir. Insanlarn hakli tepki ve sikayetleri de dikkate
alinmayinca bu durum iimmetin idareye giivenini sarsmistir. Emevilerin Islam
ahlakma ve Islami hiikiimete karsi sergiledikleri tutum, {immetin kalbinde hilafet
makamina karst bir sarsintt ve itimatsizlhik meydana getirmistir. Bu itimatsizlik
artinca ve hilafet makamina baglilik sarsilinca insanlar arasinda eski gelenekler
yeniden yesermeye basladi. Ortaya ¢ikan sahte Miisliimanlar, islam’mn 6ziinii bozmak
adma bircok Islam dis1 inang ve hurafeleri, tefrikalar1 6zellikle yeni Miisliiman
olmus; fakat Islam’in 6ziinii anlayamamis cahil kimseler arasinda yaymaya
basladilar. Bunun devaminda basta Abdullah Ibn-i Sebe olmak iizere sahte
Miislimanlar, gizli komitelerle hilafete saldirmaya baslayacak ve isyanlar

¢ikaracaktir.

Fesat tohumlarinin yesermeye baslamasiyla Hz. Osman(r.a)’in sehadeti, ilerleyen
zamanlarda Hz. Ali(r.a.)’in sehadeti, Hasan ve Hiiseyin’in ugradiklar1 musibetler

Miisliimanlarin kalbinde tamiri miimkiin olmayan biiyiik yaralar agmistir. Bunlardan

®M. Semseddin Giinaltay, Hurafattan Hakikate (hurafeler ve islam Gercegi), Haz.: Ahmet Gokbel,
5.35-85.; M. Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura (1915), (yayina hazirlayan: Musa Alak), Furkan
Yaynlari, Istanbul, 1996, s. 65-145.
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en vahimi de sahte Miisliimanlarin iimmetin fikirlerine, inanglarina agtigr yaradir.
Ehl-i Beyt asig1 kisvesiyle Ibn-i Sebe’nin toplumdaki eski hurafe ve inanglar1 din
rengine boyanarak insanlara sunmasi, Hz. Ali(r.a.)’yi ilahlastiracak kadar yiicelten,
Hiristiyanlik ve Yahudilikteki Mesih inancina benzer hurafeleri oksayacak tutumlari,
birgok cahil Miisliiman tarafindan kabul gérmiistiir. Bu fesat tohumlarmin kok
salmas1 neticesinde Sebeiyye gibi sapkin bir mezhep dahi ortaya ¢ikmustir.
Emevilerin yanlis ve yanl politikalari, kendilerini iistiin goren zihniyetleri basta Irak
ve Iran havalileri tarafindan kin ve nefretle karsilik bulmustur. Bu siyasi intikam
arzular1 din kisvesi altinda meydana c¢ikmaya baslayacak, bunun sonucunda
Hariciler, Siiler, Aleviler, Zeydiler gibi pek ¢ok mezhep tiireyecektir. Imamet
meselesi, ilk kez tefrikanin kapisini aralayacak, imamet konusunda hakli ¢ikmak i¢in
de bir¢ok hadis dahi uydurulacaktir. Hatta bazi kurnaz kimseler kendi siyasi
emellerine ulagmak i¢in ciltler dolusu hadis uydurmaya koyulacaklardir. Giinaltay’a
gore dine sokulan asilsiz inanglarin kaynagi bu uydurma hadislerdir. Giinaltay’a gore
bu hadisleri uyduranlarin basm da Imamiyye ve Kerramiyye mezhepleri
cekmektedir. Bircok cahil s0fi de sevap kazanmak amaciyla bir¢ok hadis
uydurmuslardir. Bu tip uydurma hadisler tefsir kitaplarinda bile yerini almay1
basarmistir. Bu asilsiz hadisler, bir¢ok asilsiz inanglar1 ve hurafeleri de beraberinde

getirecektir.

Giinaltay’a gore tefrikalar1 doguran gesitli mezheplerin ortaya ¢ikisinda Iran dinleri,
Hint dinleri ve Eski Yunan felsefesinin biiyiik rolleri olmustur“. Iran, Yunan, Roma
ve Misir kiiltiirleri Islam’a girdikten sonra din sadeligini yitirmis, hurafeler bas
gostermistir. Bu kavimlerin eski dini ve kiiltiirel kalintilarina, Hint ve Yunan
felsefesi de karisinca yeni hurafeler tiiremis ve Islam’m 6zii, en korkung ve yikici

darbeleri yemis oldu.

Dort halifeden sonra, Muaviye’nin halifelik ihtiraslarina kapilmis politikalariyla bag
edemeyecegini anlayan Hz. Hasan(r.a.) hilafeti ona birakmak zorunda kalmistir.
Muaviye’den sonra oglu Yezit’e gecen hilafet, Hz. Hiiseyin(r.a.)’in vicdanlari
sizlatan hazin sehadetiyle sonuglanmistir. Bu durum, biitiin Islam iimmetinin hilafet

makamina vicdani bagliligin1 kokiinden sarsmistir. Iranlilar da bu manevi kopus ve

*M. Semseddin Giinaltay, Hurafattan Hakikate (hurafeler ve islam Gercegi), Haz.: Ahmet Gokbel,
s.93.
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nefretten yararlanarak niifuzunu giigclendirmek amaciyla Emevi saltanatina saldiracak
ve iktidarin Abbasi saltanatina gegmesini saglayacaktir. Bu son durum da iranlilara
eski niifuzlarimi kazandirmaymca Abbasilere karsi da Alevilik meselesinden
saldiracaklardir. Giinaltay’a gore Iranlilarin Emeviler doneminde Ehl-i Beytci
olmalari, Abbasiler doneminde ise Alevilik kisvesiyle hareket etmeleri, kendi
amaglart dogrultusunda izledikleri politikalarinin bir sonucudur. Amagclar1 ise Hz.
Omer(r.a.) déneminde yitirdikleri iktidarlarin1 ve iran’in bagimsizligimi tekrar temin

etmekti.

Miislimanlar arasinda tefrikayr doguran sebeplerden birinin de imamet nazariyesi
oldugunu belirten Giinaltay, bu meseleden dolay1 birgok Islami prensip c¢igirindan
cikarilmis ve hurafelerle doldurulmustur. Giinaltay, bu tezini dogrulamak adina
“Gulat-1 Sia” firkalarindan bazilarim 6rnek vermektedir. Mesela Gulat-1 Sia’dan
bazilar1 peygamber vefatindan sonra Miisliimanlarin Hz Ebubekir’e biat etmelerini
yani Hz. Ali’ye ittifakla biat etmemelerini kiifiir olarak gormislerdir. Tenasiih
inancin1 andirir bir anlayisla niibiivvet ve imamet nurunun Peygamberimiz’den
Hz.Ali’ye gecmesi gerektigini savunmaktadirlar. Hatta bu tip inanglar Gyle bir
radikallestirilmis ki, ilahi ruhun Hz. Ali’de tecessiis ettigini iddia edecek kadar sirkin
zirvesine ¢ikarilmigtir. Gulat-1 Sia’nin bazi mezheplerin ilah anlayislari, dinimizin
6ziine Uzak Dogu dinlerindeki tenasiih ve Tora’daki antromorfik anlayiglar gibi eski
dinlerin bir¢ok kirintisint nasil dinin 6ziine bulastirdiklarinin bir gostergesidir. Bunu
bir de din kisvesiyle ileri siirmeleri, hurafe ve tefrikalari koriiklemeleri dinin 6ziinii

ve safligini ciddi anlamda baltalamstir®.

Abbasi’nin ihtisam ve kuvvetini kaybettigi donemlerde ateistler, Iran’in yar
Hiristiyan yar1 Mecusi insanlari miinafikvari tutumlariyla Islam’a girmisler ve
Islamiyet’i tahrip edip kohnemis geleneklerini siirdiirmeyi amaclamislardir.
Diisiinmeden her seyi kabul eden, hicbir seyden haberi olmayan avam halk,
uydurulan bir ayete, hadise veya batil bir inanca dine asir1 baglilik anlayislariyla
sorgulamadan gercek kabul ediyorlardi. Bu durum Batiniler gibi eski inanglar1 Islam
camiasinda canlandiracak gizli cemiyetlerin kurulmasina ve faaliyetine hazir bir
zemin sagliyordu. Miisliimanlar1 savas yoluyla yenemeyeceklerini anlayan bu

Miisliiman goriinimlii firkalar, hile ve aldatmalarla Miisliimanlarin arasina tefrika

%a.g.e.s.115-136.

58



sokacaklardir. Bu sekilde hem Miisliimanlardan intikamlarini alacaklar, hem Islam’in
Oziinii hurafeleriyle sarsacaklar hem de kendi inan¢ ve ananelerini bu cografyada

tekrar diriltmis olacaklar.

Goriiniiste  Sii mezheplerden Ismailiyye’yi canlandirmayr amaglayan Batiniler,
Kur’an ayetlerini istedikleri dogrultuda tefsir ederek Kur’an’1 tahrif etmeyi asil amag
edinmislerdir. Bu firka savunmalarin1 da Kur’an ayetlerinin zahiri manalar1 degil de
asil olan Batini manalarin1 anlamaya ¢alismak temeline dayandiriyorlardi. Kur’an’in
dini, ahlaki ve igtimai bir¢ok nassini1 da zahiri olarak gérmekte ve Batini tefsirleriyle
vazifeden kacip tembellikleri doguracak yeni nasslar iiretmektedirler. Insanlar1 da

gaflete ve dalalete saptirmak i¢in bu tip siipheler doguracaktir.

Glinaltay’a gore nerde ihtiras ve seriiven diiskiinii, serseri insanlar varsa Batini
firkasinda yerlerini almiglardir. Cennet, cehennem, gusiil, namaz, zekat, orug, hac,
Kabe v.b. dini hiikiim ve kavramlar1 kendi istekleri dogrultusunda baglamindan
kopararak basitlestirmislerdir. Bu dolambagli yollarla insanlar1 islAm dininin taat,
ibadet ve ahlak gibi kulluk prensiplerinden uzaklastirarak Islamsiz bir Miisliiman

profili olusturmaya Qahsmlslardlr%.

Ismailiyye mezhebi kurucularinin mezheplerini yaymak adina birgok yere misyoner
atadiklarim1 savunan Giinaltay, Irak’a gonderilen davetcinin gorevini layikiyla
yaptiktan sonra vefat etmeden mezhebin tiim sirlarina vakif olan Hemedan (Hamdan
Kirmit)’1 kendisine halef olarak biraktigini sdyler. Hamdan Kirmut, cesur ve pervasiz
bir sekilde biitiin ruhuyla Batiniye mezhebine bagl idi. Yasadig1 yer olan Irak, Siilik
ruhuyla beslenmesi, eski ananelerini canli tutan, hurafe diiskiinii cahil bir halk
kitlesini barindirmasindan dolay1 Batini inancin yayilmasina ¢ok miisaitti. Tabi bu
zemini olusturan faktorlerden bazilar1 da zorba yoneticilerin, valilerin ihtisamli
saltanatlari, kadilarin seriat adi altinda halktan zorla para toplamalaridir. Bu
durumlardan psikolojik olarak yipranip kin ve intikam besleyen, hatta eski Iran
ananelerini ve saltanatin1 arzulayan bir toplum meydana gelmisti. Kirmiti, bu sosyal
yapidan istifade ederek Mecusilik ve Sabiilik devirlerine ait eski ananeleri

canlandirma ve kendi mezhebini yayma konusunda basar1 gostermistir.

% a.g.e.s.153-160.
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Karamita denilen bu mezhep 6nce nefsin hosuna giden igtihatlariyla namaz, orug
gibi bedeni fazlar1 kaldirmis, daha sonra da her bir mensubunu cani bir fedaiye
dontistiirmiistiir. Karamita mezhebi girdigi sehirde korku ve dehset salarak insanlari
mezhebine dahil olmaya zorluyordu. Hatta mezhebine dahil olmayan kimseyi kadin,
cocuk, ihtiyar ayrimi yapmadan bogazliyorlardi. Bu kan dokiicii katil ordusu,
Kufe’ye hiicum etti. Fakat Kife halife ordusu Karamita ordusunu yendi, ordu lideri
olan Eb(i Fevaris’i yakalayarak idam ettirdi. Karamita’nin Bahreyn uzantisi, Iran
dininden heniiz kurtulamamis ve Islam seriatindan da habersiz, ihtiraslarina diiskiin
cahil Misliimanlardan itaatkar, barbar bir ordu hazirladilar. Kiife’de Kurban Bayrami
giinii kanl bir ihtilal ¢ikararak, “Hiiseyin’in intikami” naralariyla onlerine ¢ikan
herkesi bogazlamaya basladilar. Halifenin biitiin ordularint maglup eden Karamita
taifesi, kisa siirede sehirleri isgal edecek, insan kanindan nehirler akitacaktir.
Karamita taifesi Hicretin 317.yi1linda her tiirli ahlaktan soyutlanmis Ebu Tahir
liderliginde Mekke’ye yonelerek Hicaz’da Onlerine gelen herkesi kiligtan gegirecek,
her yeri yagmalayacaklardir. Hac mevsimine denk gelen bu katliamda oldiirdiikleri
insanlarin sayisi yetmis bine ulasmisti. Bu ahlaksiz barbar taife, Hacer’iil-Esved
tagini da beraberinde gotiirecek, yirmi yil kadar kendilerinde kalan bu tas, biiyiik bir

para bedeli karsiliginda ancak geri alinabilecektir.

Karamita taifesinin ahlaksiz ve pervasiz canilikleri, Islam beldelerini
endiselendirecek, Miisliimanlar1 bunlara kars1 silahlandiracaktir. On bes seneye kadar
stiren bu kanli miicadeleler sonucunda Miisliimanlar, Karamita taifesini darmadagin
edecek ve cemaatlerini dagitacaklardir. Tabi Karamita’nin toplumda biraktig
tahribat ve yaydiklar1 yanhs fikirler kolay kolay ortadan kaldirilamayacaktir.
Karamitalar takiyye usullerince kendilerini gizleyerek Islam beldelerine yayilacak ve
fikirlerini yaymaya devam edecekler. Giinaltay, dogru bilgileri nesr ederek, zihin ve
vicdanlar1 gergek bilgilerle siisleyerek Anadolu, Suriye, Irak ve Arabistan’a niifuz
etmis Karamita’nin cani, anarsist, hurafe dolu fikirlerini ancak ortadan

kaldirabilecegimizi Vurgulamaktad1r67.

Konumuza islam’in 6ziine darbe vuran Ismailiyye mezhebinin Batmiye ekoliiniin
Irak subesi olan Karamita taifesinden sonra, Batmilerin Iran subesi olan tahribatlari

ve barbarliklariyla Karamita’y1 aratan Hassasin taifesiyle devam edecegiz.

%7a.g.e. 5.153-160.
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Hassasin firkasinin kurucusu Hasan Sabbah’tir. Hasan Sabbah, ilk egitimini Gulat-1
Sia’nin en asir1 kisiligine sahip olan babasi Ali’den almistir. Babasi Ali, Yemen’den
fran’a geldigi zaman, Ismailiyye hurafelerine asir1 tepkisiyle meshur vali Ebu
Miislim Razi’nin takibine takilmamak ve halktan tepki almamak amaciyla Hasan
Sabbah’1 Nisabur’un meshur alimlerinden Imam Muvaffik Nisaburi’nin medresesine
gonderir. Hasan Sabbah, bu meshur alimin diisiincelerine aykir1 ileri bir Ismaili de
olsa bu alime baglilig1 arzuladigi makamlar i¢in bir basamak yapacaktir. Ciinkii bu
Hasan Sabbah’in kivrak zekali ve ileride saygin mevkilere gelerek nam salacak olan
iki arkadasi daha vardi. Bunlar, Hoca Nizamii’d-din Tasi (Nizamiilmiilk) ve meshur
alim Omer Hayyam’dir. Bu ii¢ parlak zeka, son derece kiiltiirlii bir limden aldiklar:

derslere cogunlukla beraber calisiyor ve aralarinda tartisiyorlardi.

Omer Hayyam, ii¢ arkadastan biri hangi yiiksek makama ulasirsa diger iki arkadasim
da bu makama tasiyacag: konusunda Omer Hayyam ve Nizamiilmiilk‘ten s6z almistu.
Tahsil hayatlar1 sona erince birbirlerinden ayrilan bu arkadaslardan Nizamiilmiilk,
istiin yetenekleri sayesinde Sel¢uklu Hiikiimdar1 Alparslan’in vezirligi makamina
yiikselmisti. Nizamiilmiilk, 6grencilik yillarinda arkadaslarma verdigi séze vefa
gostererek, Hasan Sabbah ve Omer Hayyam’a yiiksek makamlar teklif etti. Ihtirasi,
gOsteris ve saltanati sevmeyen, sade ve serbest bir hayati tercih eden Hayyam,
vezirlik riitbesine tenezziil etmedi. Hasan Sabbah ise, yillardir bekledigi firsati
yakalamanin hirsiyla bu teklifi kabul etmisti. Tabi Sabbah, Nizamiilmiilk’iin
makamina gz diktiginden onu hiikiimdarin goziinden diisiirmek i¢in yalan ve
dedikodularla onu hiikiimdara yanhs tanitmaya c¢alisiyordu. Hiikiimdar, Hasan
Sabbah’in bu niyetini anlamis ve onu makamindan kovmustur. Hasan Sabbah’in
Saltanat ve Nizamiilmiilk’e karst besledigi nefret ve intikam dolu hisleri iste bu

tarihte baslamis oldu.

Hasan Sabbah, saraydan kovulduktan sonra Rey sehrinde Ismailiyye mezhebinin
davetcilerinden Abdulmelik Attas ile birlesmis; daha sonra can giivenligi icin
Isfahan’daki Ismailiyye ekolii reislerinden Ebul Fazl’m evinde bir miiddet
gizlenmistir. Sabbah daha sonra Irak’a, oradan Azerbaycan’a ve oradan da Misir’a
gecti. Misir'm hiikiimdar1 Ismailiyye koluna mensup idi. Hasan Sabbah bu

hiikiimdarin iltifatlarina nail olmus ve zamanla devlet idaresine gecti. Burada da
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hiikiimdar ile oglu arasinda tefrika ¢ikardi. Burada da barinamayan Sabbah, Deylem
bolgesine donmiis ve Tiirk saltanatin1 yikmak amacryla Ismailiyye mezhebinin
propagandasini yapmaya devam etmistir. Sabbah’in doniisiinden haberdar olan
Nizamiilmiilk, onun yakalanmasi i¢in harekete gecmis, Sabbah ise halki bir sekilde
gaflete diisiirerek yandaslariyla birlikte Alamut kalesine ¢ekilmeyi basarmistir. Onun

seyhlikten sahliga gecis serliveni burada baslayacaktir.

Hasan Sabbah, mezhep ve tarikat perdesi altinda Alamut kalesinde Selguklu
hiikiimetine karsi gizli bir isyan1 amacliyordu. O, cahil, hurafe diiskiinii insanlari
diinya cennetini vaat ederek kosulsuz itaati altina alacak, onlar1 birer fedai
yapacaktir. Hasan Sabbah, kendisi “Seyhu’l-Cebel” tinvanina sahiptir. Seyhu’l-
Cebel’den sonra mezhebin dnden gelen ve illerin valisi konumunda olan “Dai Kebir”
unvanli kisiler geliyordu. Seyhu’l-Cebel miiritlerini de ii¢ gruba ayirmustir. Insanlari
bu mezhebe davet eden ve Batiniye inang esaslarini onlara asilayanlara “duat”; bu
mezhebe yeni giren, Dailere itaat eden cahil halka “rifak” ve seyhin, biiyiik dailerin
emrine hayatin1 feda etme pahasina kosulsuz itaat eden fedailere ise “Fedaviyye”
denmektedir. Bir de “lasik” denilen fedai yardimcilar1 vardi ki, seyhin goéziine

girecek cinayetler islerlerse fedai derecesine yiikselirlerdi.

Hasan Sabbah’in sirlarindan sadece dai kebirler haberdardi. Dailer ve fedailerin bu
sirlardan haberleri olmamasi gerekiyordu. Onlardan sadece her seye kosulsuz iman
ve teslimiyet beklenirdi. Bunun sonucunda seyhin vaat ettigi cennetine
gidebileceklerine inaniyorlardi. Bu cennet Alamut Kalesi’nde ihtisamli ve donanimhi
saraylardan, ¢igekli bahgelerden, meyve agaglarindan, irmak ve suni selalelerden,
sanat eseri havuzlardan olusmaktaydi. Bu diinya cennetini ¢imenlikler arasinda
dolasan cazibeli giizel kizlar yani huriler senlendiriyordu. Bu diinya cennetinin
hurilerini Hasan Sabbah, Iran ve Anadolu’nun farkli yerlerinden giizellikleriyle
sOhret bulmus, aliml ve giizel kizlardan toplamisti. Hasan Sabbah bu yalanci cennet
sayesinde ufak bir isaretle kendini tereddiitsiiz bir sekilde 6liime atabilecek vefali
koleler bulacak ve onlart bir emiri 6ldiirtmek, veziri hangerletmek, Ismailiyye

mezhebine karsit goriislii bilim adamlarini ortadan kaldirtmak i¢in kullanacaktir.

Hasan Sabbah bizzat ele geciremeyecegi yerlere kimliklerini gizlemis casuslar, fedai

erkek ya da kadinlar gonderirdi. Nizamiilmiilk, eski arkadasinin hirsini, kana
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susamisligini ¢ok iyi bildiginden, onu durdurmak i¢in kuvvetli bir orduyla Alamut’u
ele gecirmeyi planlar. Fakat Hasan Sabbah, onun planindan da casuslar1 sayesinde
haberdar olup, bir fedaisini gonderip Nizamiilmiilk’ii hangerleterek o6ldiirmeyi
basardi. Biiyiik bir deha ve bilim adami olan, miispet ilim tahsili i¢in Dariilfiinun’lar
acan Nizamiilmiilk’iin cinayeti, bitin Asya kitasinda ilim ve irfan nurunun
yayllmasima vurulan en biiyilk darbe oldu. Nizamiilmiilk’iin sehadetinden sonra
Hagsasi’lerin niifuzu daha genis alanlara yayilacak, bir¢ok énemli kale onlarin eline

gececektir.

H.500 yillarinda Selguklu sultanlarindan Meliksah, bes yil sonra Sultan
Muhammed’in meshur komutanlarindan Aniistegin, ardindan Selguklu Hakani Sultan
Sencer bizatihi Batmileri hedef almis, baz1 tesadiif ve aksakliklardan dolay1 kaleyi
fethedememislerdir. Hasan Sabbah, Selguklularin pengesinden kurtulmak igin
kaleden adimin1 disar1 atamayacaktir. Fakat vefatina kadar (h.518) islam beldelerinin
her tarafina nifak tohumlar1 sagmaya devam edecektir. Oliimiinden sonra da onun

Islam’1n 6ziine yaptig: tahribatlar asirlarca etkisini siirdiirecektir®®.

Hasan Sabbah’in vefatindan sonra yerine veliahd1 “Kiya Buzurg” gegecektir. O da ii¢
sene barinabildigi Seyhii’l-Cebel makami siliresince hocasi Hasan Sabbah gibi
Selcuklu sultanlarinin iinlii isimlerini hangerletecektir. Onun vefatiyla tahtina gegen
oglu “Kiya Muhammed Buzurg” yedi bin kisilik bela seli ordusuyla Horasan’a
saldirarak binlerce gilinahsiz1 kiligtan gecirecek, bu cinayetlerle yetinmeyip Abbasi
halifelerinden “Miistersid”i de fedailerince oldiirtecektir. Muhammed Buzurg’un
Oliimiiyle kanli tahtina oglu “Hand Hasan” gegecektir. Hand Hasan zamanin imam
oldugunu, emir ve nehiy ile ilgili tiim ser’i ahkdmlar kaldirmak yetkisine sahip
oldugunu miiritlerine ilan ederek, Kalben Allah’a baglilik diginda her tiirlii sefaleti ve
1rz, namus tanimayan her tiirlii ahlaksizlig: miibah kilmisti. Ibadet ve ahlaki esaslarin
kaldirildig1 giine “Idu’l-Kiyam” ad1 verildi. Hz. Ali(r.a.)’m sehadet y1l doniimiine
denk gelen bu giin, zevk ve sefa bayrami ilan edilecektir. Bunu da Hz. Ali(r.a.)’nin
sehadetiyle saadetlere nail oldugu kisvesiyle zevk ve sefa bayramina
doniistiireceklerdir. Hand Hasan’in Buveyhogullari’ndan “Hasan b. Namur”
tarafindan oldiiriilmesiyle, yerine oglu “Hand Muhammed” Seyhii’l-Cebel olmustur.

Hand Muhammed, babasimin katilini bularak ¢oluk ¢ocuguyla birlikte katledecek,

% a.g.e.s.161-186.
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bircok devlet adamimi ve bilim adamlar1 Katledecek, islam aleminin bas belast
olacaktir. Onun da oOliimiinden sonra cinayetlerden nefret eden ve cinayetleri
durdurmak i¢in miicadele edecek olan oglu “Hand Celal”, babasinin tahtina
gececektir. On bir yil boyunca daha az kanli sahnelere rastlanilan bu dénem, oglunun
kendisini oldiiriip tahtina gegmesiyle son bulacaktir. Oglu “Hand Alaaddin” otuz bes
yil hiikkiim siirdiigii siirede ortaligt mezbahaya c¢evirecek, sayisiz masum kani
akitacaktir. Babasmi oldiiren Alaaddin de yaptiginin aynisiyla cezalandirilacak,
nihayetinde oglunun bogazlamasiyla oldiiriilecektir. Yerine gegen oglu “Riikneddin”
de bu kanli cinayetleri devam ettirecektir. Nihayetinde “Hiilagii Han” Alamut
kalesini ele gegirecek ve harap edecektir. Oldiiriilen son Seyhii’l-Cebel
Riikneddin’den sonra anarsist dervisler ¢etesi olan Hagsasinlerin sonu gelmis oldu.
Bagdat halifesini, Selguklu sultanlarini, Haglilar iistiin zeka ve cinayetleriyle titreten
Batimiler’in, giiniimiizde Suriye, Cezire ve Iran taraflarinda mensuplar1 hala devam

etmektedir®®.

Giinaltay, Islam’a sokusturulan tefrika ve hurafeler konusunda Hz. Ali’yi ilah
addeden “Ali Ilahiyye” giiruhundan da bahsetmektedir. Ali Ilahiyye toplulugu,
oteden beri tenasiihe inanan, giinese tapan, Islam’la tamistiktan sonra sapkin
inanglarin1 Ali’yi ilah addederek devam ettiren Kuhistan bolgesinde yasayan cahil bir
topluluktur. Onlar Yiice Allah’in Ali suretinde, bir insan cesedine hulill ettigine
inanirlar. Hz. Ali’ye tapimnan bu grup mensuplarindan Ahmet adinda bir safsataci,
Kur’an-1 Kerim’in Allah tarafindan gonderilen ger¢ek Kur’an olmadigimi bile iddia
etmistir. Ali’ye tapinanlar, ilah Ali tarafindan gonderilen gergek Kur’an’in yakilarak
yok edildigini, onun yerine Ebubekir, Omer, Osman tarafindan ikame edilen su an ki
Kur’an’in var oldugunu ortaya atarak, Kur’an’a saldirmaya baslamislardir. Bunu da
eski sapkin inang ve hurafelerini tekrar canlandirmak ve Islam alemine bu hurafeleri
sokarak tefrikalar ¢ikarmak i¢in yapmaktadirlar. Aslinda onlar gilinese tapinmayi,
giinesi temsil eden Ali suretinde devam ettirmektedirler. Giinese tapinma
adetlerindeki biitiin ayinlerini de farkli isimlerle Islam’a sokmaya galismaktadirlar.
Bu misyonerlik hareketi, Hz. Ali disindaki {i¢ halifeye kin ve nefret besleyerek, hatta
onlar1 Kur’an’da zikredilen Seddad, Nemrut, Firavun karakterlerinin temsili

olduklarin1 iddia ederek tefrikada hadlerini asmiglardir. Bu misyoner hareket

%a.g.e. s.161-186.
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tarafindan Miisliimanlar arasina atilan tefrika ve hurafeler, Islam iimmetinde derin
yaralar agmis, telkinatlariyla kardeskani akitacak olan Celali isyanlarmi bile

azmettirmistirm.

Giinaltay, zikrettigimiz eserinde Bahreyn Karamitalar1 ve Dogu Hassasileri gibi kanh
Katil olarak tanman Ismaililere benzemeyen ve devlet seklinde karsimiza cikan
Afrika Ismailiyye mezhebinden de bahsetmektedir. Ismailiyye firkas: reislerinden
Muhammed el-Habib tarafindan Afrika’ya gonderilen cin fikirli “Ebu Abdullah Sia”,
bu bolgede herkes tarafindan kendini sevdirmeyi basarmis bir daiydi. Ebu Abdullah,
mehdi inancina asir1 bagli olan Afrika halkinin nabzini iyi tutmus ve kendisini de,
diinya ve ahiret nimetlerini vaat ederek mehdinin miijdecisi olarak ilan ediyordu. Ebu
Abdullah her tarafa dailerini gondererek mezhebini yayiyor, mehdinin yakinda
cikacagini ve Agleblogullar: beyligi mallarinin onlara gegecegini vaat ediyordu. Ebi
Abdullah bu vaatlerle halki silahlandirip, zevk ve sefaya dalan Aglebi hiikimdarina
kars1 ayaklanma ¢ikartacak, miiritlerini, vaat ettigi servet ve zenginlige kavusturacak
basariy1 elde edeceklerdir. Muhammed el Habib vefat etmeden imameti oglu
Ubeydullah el-Mehdiye birakmis ve onun Mehdi oldugunu da halka ilan etmisti. Ebu
Abdullah halka gelecegini miijdeledigi Mehdi’yi Afrika’ya davet ederek, halkin dort

gozle bekledigi kurtaricilarina kavusmus olacaklardi.

Ebu Abdullah, maddi niifuzdan mahrum olan el-Mehdi’nin manevi liderligini
kullanarak halk {izerindeki hakimiyetini siirdiirmek istiyordu. Ustiin zekasiyla
durumun farkinda olan el-Mehdi, Ebu Abdullah’1t ve miirit kardesi Ebu’l-Hasan’1
sarayinda bogdurarak, din perdesi altinda saltanat tahtini ele geg¢irmisti. Kuzey
Afrika’y1 isgal eden Ismailiyye mezhebi, dini inanglarmim ve mezhep doktrinlerinin
ikinci planda kaldigi biiyiikk bir Fatimiye Devleti hiikiimdarlik sistemine

doniisecektir.

Fatimi Devleti’nin altinci hiikiimdar1 Hakim bi Emrillah, ilim ve fenne ragbet eden,
devlet yonetiminde de iktidar1 ve dirayetiyle kendini ispatlamis bir hiikiimdardir.
Halkin bu baskicr iktidara kosulsuz itaati ve asir1 bagliliklar ve etrafinda onun aklimi
celip, onu yiiceltip zirvelere ¢ikaran bozguncu ve ahlaksiz bir iki yardimcist onu

ultihiyet davasia siiriikleyecektir. O asir1 Batini fikirleri canlandirma gayretine

%5.g.e.5.187-192.
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girecek, ilahligin1 da hutbelerden ilan ettirecektir. Artik Besmele dahi onun adina
okutulacaktir. Ona inanip tabi olanlara “Diirzi” denilecektir. Ik Diirzi de Hakim bi
Emrillah’in daha ortada bir ilahlik davasi yokken, diinyevi ihtiraslarini tatmin etmek
amaciyla Fatimi hiiklimdarlarinin ilah olduklarim1 iddia eden Seyh Muhammed
Diirzi’dir. Misir’da Islam’in etkisiyle bu ilahlik davasi sonug vermeyecektir. Hikim
bi Emrillah’in bu hareketi Sam’daki Havran bolgesinde ve Cebel-i Liibnan
bélgelerinde Diirzilik Mezhebi’ni doguracaktir’.

Diirziler ilahlar1 olan Hakim’in diinyadaki gorevinin bitmesi iizerine beden
gomleginden siyrilarak goge ylikseldigine inanirlar. Bu kanaatleri ise Hakim’in
ansizin ortadan kaybolmasi ile ortaya atilmistir. SOyle ki, Hakim ilahlik davasindan
sonra is ve davraniglar ¢ilginca bir hal almis, beyaz bir esek ile vakitsiz bir sekilde
sokaklarda dolasarak insanlar1 asagilayan, doven tutumlar sergilemeye baslamisti. Bu
tutumlardan ve onun hurafelerinden rahatsiz olan baz1 haysiyetli kisiler onu takip
ederek, tenha bir yerde yakalamuis, elbiselerini soyup ¢iril ¢iplak bir vaziyette kuyuya
atmiglar. Kendini ilah zanneden bu zavallinin {izerine toprak atilarak izi
kaybedilmistir. Onu arayan kullar1 onun esegini ve diigmeleri ilikli gomlegini
bulduklarinda ilahlarinin diinya elbiselerinden siyrilip goge yiikseldigine inanmaya
baglamislar. Kendisini Hakim’in peygamberi ilan edecek olan Hamza b. Ali de bu
iddialar1 desteklemislerdir. Hamza b. Ali, bu davasini gizliden gizliye yaymaya
baslamis, gizli bir ibadethane kurarak Diirzi birka¢ kisiyle birlikte ilahlarina
tapinmaya baglamiglar. Hamza ve ona uyan hurafe cetesinin sayilar1 artmaya
baslayinca Misir’dan kovulmuslardir. Bunun iizerine Havran ve Cebel-i Liibnan

taraflarina yerlesmeye baslamiglardir.

Diirzilik 6gretisini aciklayan “el-Gaye” ve “en-Nasiha” adinda iki kutsal eserleri
vardir. Bu kitaplara gére Hakim ilah, Hamza bi Ali ise peygamberidir. Ilk Diirzi olan
ve bu adi tasiyan Seyh Muhammed Diirzi ise, vaktinden once insanlar1 davetinin
Hamza’nin makamim1 kapma girisimi oldugu gerekgesiyle Diirziler tarafindan

nefretle anilmaktadir.

Inanclar1 ise eski hurafelerden birgok tuhaf seyleri ve kaba bir Tenasiih inancim

barindirmaktadir. Onlara gore 6liim gomlek degistirmektir. Ruh, 6liim ile bagka bir

71a.g.e. s.197.
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Diirzi insan bedenine ge¢cmektedir. Onlar Diirzilikten sonra diger dinlerin
hiikiimlerinin kalktigina, iman kapisinin kapandigina, dinin Hakim’e ibadetten ibaret
olduguna inanirlar. Onlara gore ilahi kimlik de tenasiih ile beden degistirmektedir.
En son olarak ilahlik Hakim’de zuhur etmis; peygamberlik de Mesih’ten,
Siileyman’dan, Suayb’dan ve Pythagoras cesetlerinden sonra Hamza bi Ali’de tecelli

etmistir.

Diirzilik gizlilik iceren bir mezheptir. Kendi mezhepleri disindaki kimselere asla
mezhep sirlarin1 vermezler. Diirziler, mezhep sirlarindan bihaber olan avam tabakasi
(Cuhhal) ve sadece mezhep sirlarin1 onlarin bilebilecegi akillilar tabakasi (Ukkal)
olmak tizere iki smiftan olugmaktadir. Ukkal smifi ibadethaneleri olan
“Halvethane’de toplantilarda  bulunabilir; Cuhhal smifi bu toplantilarda

bulunamazlar.

Diirziler Kur’an’in Selman-1 Farisi’ye vahyolundugunu, Muhammed’in de Kur’an’1
Selman’dan aldigin1 kabul ederler. Onlar da Kur’an’a saygi gosterir, hatta okurlar;
fakat okuduklarindan kendi istedikleri dogrultuda Batini anlamlar c¢ikarirlar.
Diirziler, kiyamet inanglar1 da bir efsaneye dayanmaktadir. Bu efsaneye gore Ye’cuc
ve Me’cuc Iki buguk milyon askerle Kabe’yi ele gecirecek, zuhur eden Hakim’in
kilicim1 peygamberi Hamza’ya vermesi ile Hamza biitiin diinyay1 ele gegirecek ve

Diirzilere cihan hakimiyetini bahsedecektir.

Giinaltay’a gore bilim ¢aginda bile bu denli ilkel bir inanc1 temsil eden, asikar bir
insani ilah iddia eden Diirzilik, Cebel-i Liibnan, Cebel-i Havran, Sam, Halep, Marag

ve Hille’de varhgim siirdiirmekte ve mensuplari yiiz bini asmaktadir’®,

Suriye’de Sam’in kuzeyi ve Lazkiye taraflarinda yasayan, inan¢ yoniiyle Dirzilige
benzeyen Batini bir mezhep de Nusayrilik mezhebidir. inang bakimmdan Diirziligi
andirsa da Batinilerin Ibahiyye koluna daha yakindirlar. Nusayrilikte iffet ve namus
kavramlart ¢ok sasirticidir. Onlarda kadin, kendi mezheplerinin ukkal smifi
erkeklerini ne kadar mutlu ederse imani olgunluga o derece ulasir. Kadini cinsel bir
malzeme aract olarak kullanan bu ahlaksiz anlayis, mezhep kurucularmin dini

olgunluk vesilesiyle ortaya attiklar1 bir utangtir.

72a.g.e. s.201.
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Nusayrilik, eski efsanelerin, Uzak Dogu dinleri, Hiristiyanlik, Islamiyet hatta
Mecusilik ile harmanlanmis halidir. Tenasiih inanci, ilahlik ve niiblivvet
anlayislarinda bunu gérebiliriz. Oregin Nusayrilerde ilah ve peygamber tenasiihii
vardir. Tlahlik sirastyla Habil'den baslayip, Sit, ismail, Harun, Hz Isa’nin havarisi
olan Petrus ve son olarak Hz. Ali’de cisim bulmaktadir. Hz. Ali, goge yiikselerek
giinesi merkez edindiginden, giines onlarda ilahlik merkezi sayilmaktadir. Bundan
hareketle Nusayriler, giinesin dogusu ve batisi anlarinda secdeye kapanirlar. Bu
sapkin anlayisa gore Aliyullah Muhammed’i, O da Selman-1 Farisi’yi, Selman da
Sahabelerden Mikdad’1 yaratmig, Mikdad da diger insanlar1 yaratmistir. Bu safsata
anlayig, Mikdad’1 insanlarin yaraticisi (Rabbii’n-Nas) olarak kabul ederler.

Nusayrilerde de Diirziler gibi tenasiih inanci oldugunu séylemistik. Fakat onlarin
tenasiih anlayislar1 Diirzilerin anlayisindan ¢ok daha kapsayicidir. Onlara gore dine
uygun yasayan insanlarin Sliimlerinden sonra ruhlari, bir hiikiimdarin yeni dogan
¢ocuguna girer. Dine uygun yasamayan koti insanlarin ruhlart ise, kopek veya
domuzlarin yeni dogmus yavrularina gecerler. Daha kotii ruhlar ise ateste yanip
giinahlarindan arinmasi amaciyla bir demire veya herhangi bir madene huldl eder.
Arindirilmig ruhlar daha sonra goge yiikselip bir yildiz seklini alir. Nusayri

ermislerinin ruhlar da yildiz seklini alir.

Nusayrilikte her evlerinde 6zel halvethaneleri disinda bir mabetleri yoktur.
Evlerindeki 6zel halvethanelere mezhepleri disinda birinin girmesi yasaktir ve girerse
oliimle cezalandirilir. Bu mezhepte de Diirzilikteki gibi mezhep sirlar1 son derece

gizlilik teskil eder.

Nusayriler, giinimiizde Lazkiye ve Sam’in kuzeyi taraflarinda yasamlarini

stirdiirmektedir. Mensuplar1 kirk bin civaridir”.

hurafe ve safsatalariyla Islam’in &ziinii baltalayan, tefrikalariyla Islam kardesligini
katleden, teror ve siddet eylemleriyle Islam’1 teror dini olarak lanse eden bu firkalari
isledikten sonra calismamiza Batmilerin Anadolu uzantilarina deginerek devam

edecegiz. Batinilerin Anadolu ayag1 Rafizilik, Stfilik ve Bektasiliktir.

a.g.e. 5.206-207.
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Giinaltay’a gore Rafiziler, Anadolu mezhepleri arasinda en cahil ve en hurafeperest
mezheptir. Bu ekol, akla, bilime ve insanliga yakigsmayan bir anlayig bigimine sahip
olup, Stinnilere olan diismanliklarindan onlar1 bir kiafirden daha kotii sayarlar. Hatta
Sunnileri Yezidi olarak kabul ettiklerinden, onlarin mali, cani ve namusunu
kendilerine helal sayar; hatta bu durumu dini bir vecibe olarak goriirler. Siinni
diismanliklart ise, onlar1 Yezidl olarak gorerek Ali’ye tapinmamalarina
dayandirmaktadirlar. Onlar Osmanli Devleti’ni de diisman olarak goérmis, bu
devletin yikilmasiyla bekledikleri imam’in gelecegine inanmislardir. Bir Hiristiyan’1
Stinni bir kardesine tercih eden; Siinni oldugu icin Osmanli Devleti'ni Rus
Devleti’nden daha diisman olarak géren bu anlayis, Islim camiasinda yer alan tam
bir nefret ve tefrika hareketidir. Osmanli Devleti’nde asker olmayr da kendilerine
ihanet sayan bu firka savas meydanindan kagmay1 dahi sevap sayar. Yanindaki diger
askerleri de firara tesvik ederek ve orduya tefrika koyarak yenilmelerini Ehl-i Siinnet

ordularinin yenilmelerini ve kahrolmalarin1 amag edinirler.

Rafizilerin koylerinde Siinnilerde oldugu gibi imam, muallim, okul gibi egitici kisi
ve kurumlar yoktur. Ali’nin soyundan geldigine inandiklar1 dedeleri, bilingli olarak
toplumun cahil kalmasini istemektedir. Ciinkii sorgulayan, arastiran, okuyan bir
mensup kitlesi onlarin isine gelmez, ciinkii aydin bir kitle onlara kosulsuz itaat
etmez. Onlarin tebligcileri konumunda olan dedeler dahi, ilim ile mesgul olmayip,
atalarindan kalan bazi menkibe ve tekerlemelerle ve ellerindeki irsat bastonlariyla

yol alirlar.

Rafizilerin ayinleri ise, kadmn, erkek biitiin halkin dedenin misafir oldugu eve
toplanmas1 ve cem yapmast ile gerceklesir. Tabi Dede, geldigi koyiin en zengin
evinde misafir edilir. Bu misafirhanede erkek ve kadinlar Dede’nin takdim ettigi
ickiden icer, dedenin asasindan operek dileklerde bulunurlar. Dedenin nasihatlerini

dinledikten sonra herkes dagilir ve dede bagka bir kdye irsat i¢in yol alir.

Giinaltay, Rafizilerin inang¢larini akil ve mantiktan yoksun olarak hurafeperestlik ve
cehalet ile Ozetlemektedir. Bir daga, agaca, babaya, mezara ve direge tapinmak

baslica inanglarindan sayilabilir.

Rafizilikte de Diirzilik ve Nusayrilik gibi mezhep sirlart gizli tutulur ve Siinniler

onlarin derneklerine dahi giremez. Rafiziler en ¢ok Erzurum, Mus, Elaz1g, Erzincan,
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Divrigi, Diyarbakir, Zile, Ankara, Sivas, Yozgat, Karahisar, Koggiri, Kiitahya,
Cankir1 ve Dersim bolgelerinde bulunurlar. Diger bazi illerde de daginik olarak

mevcutturlar. Irak bolgesinde ise daha ¢ok mensuplari vardir.

Giinaltay mezkir eserinde, Caferi mezhebinin taklit¢ilerinden olan ve $ii olduklarini
iddia eden Bektasilige de genis bir alan ayirrmustir. Giinaltay’a gore Bektasilik
sanildig1 gibi Sii degillerdir. Bu firka, Hiristiyanlik, Farmasonluk(dinsizlik), Siilik,
Imamiyye, Ibahiyye ve Islamiyet’in harmanlanmis bir karmasidir. Bektasiligin
Hiristiyan Ortodokslarina ultihiyet noktasindaki benzerligi dikkat ¢ekicidir. Onlarda
da Ortodokslardaki gibi Baba-Ogul anlayisi, Allah-Ali suretinde ilahi bir viicut
bulmaktadir. On iki Imam anlayislart da Hz. Isa’nin on iki havarisinin Hz.

Muhammed(s.a.v.)’den sonra on iki imam suretiyle tezahiir ettigi seklindedir.

Bektasilikte Hizir’in bir vakitte bir agacin dibinde oturmasiyla o aga¢ kutsal kabul
edilmis ve ziyaretler akinlarina ugramistir. Hizir, siirekli Bey, Seyyid ve Dede’nin
arazisinde gezindiginden ziyaretciler ve arzulari olanlar bunlara bagvurmak
mecburiyetinde kalmakta, hediye, adak ve kurbanlar1 bunlara sunmaktadir. Halkin bu
efsanevi cahil anlayislari, Bey, Dede ve Seyyid’lerin konum ve mesruiyetini daha da
pekistirmistir. Yine bir Bey ve Dede olarak halkin hem maddi hem manevi lideri
konumunda zengin bir beyin konaginda Kalé Sipi diye adlandirdiklari bir kutsal
direk varmis. Bu kutsallik, Hizir’in bu direge sevgisinden dolay1 beyaz elbisesi,
sar1g1 ve aksakaliyla araliklarla bu diregin yaninda belirmesinden gelmektedir. Bu
vesile ile bu direk de kutsal kabul edilmekte ve ziyaret edilmektedir. Kurban ve
adaklarla yapilan bu ziyaret o Bey’e on ¢iftliginden daha fazla kar saglayan rant

kapisina ve istismara donmektedir.

Bektasiler, kendilerinden olmayan bir miisliman1 Yezidi ve Harici olarak
gormektedirler. Giinaltay’a gére Ehl-i Siinnet’e ve Islami topluluga bir zarar
geldiginde sevinen bu firka, peygamber siinnetinin yayginlagsmasini da kendilerine
engel olarak gormektedirler. Bektasilik, cok sube ve kollara ayrilarak Anadolu’nun

birgok bolgelerine yayilmislardir.

Tiim bu islediklerimizden de goriildiigii gibi Anadolu, bagrinda diisiince ve inang
yoniinden birbirinden ¢ok farklt ve birbirleriyle ¢atisan birgok tefrika firkalarinm

barimdirmaktadir. Avrupa’nin siirekli tekamiiliine karst Anadolu’nun bu denli cahil
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ve ilkel anlayiglara teslim olmasi tuhaf ve aci bir durumdur. Giinaltay’a gore bu
oldirticii hastaliktan kurtulus yolu, Anadolu halkini ilim, irfan ve ekonomik yonden

refaha kavusturmaktan gegmektedir74.

Giinaltay’a gore Islam toplumundaki cehalet ve Hurufatin sebeplerinden biri de
uydurma hadislerdir. Patlicanin, pirasanin fazilet ve meziyetlerini, kabagin cennet
yemisi oldugunu anlatacak gibi her siradan mevzular hakkinda uydurulan bir siirii
hadis vardir. Isin vahim yonii ise bu mevzi hadislerin, Kur’an ayetlerine ve Sahih
Hadislere tercih edilebilecek kadar revag bulmalaridir. Ilimden yoksun, iyiyi
kotiiden, tatliyr tuzludan ayiramayacak kadar cahil kimselerce efsane gibi ortaliga
sagilan bu hadisler, Islam’n 6ziinii gdlgelemekte; birgok tefrika ve vesveselere kapi
acacak tahribatlara sebep olmaktadir. Bazi kimseler de onceki batil dinlerin sagma
sapan akidelerini hadis adi1 altinda Islam’in i¢ine sokmak istemektedirler. Baz1 kara
cahiller de giiya insanlar1 kotiiliiklerden sakindirarak iyilige sevk etmek igin hadis
uydurmaytr miibah saymislardir. Papalarin giinahlardan arinma ve cennetten arsa
satma ritiielleri, uydurma hadislerde de Islami bir formatla yerini almaktadir. Mesela
her tiirli biiyiik giinahi isleyen bir kimse bilmem hangi iyiligi yapsa ya da hangi
vakitte iki rekat namaz kilsa biitiin giinahlarinin af olacagi ve cennete gidecegi

seklindeki mevzular bu batil anlayislarin bir {irtintidiir.

Gerek inang, ibadet, ahlak gerekse de ilim ve sanati tahrip eden birgok mevzi hadis,
vaaz kitaplarinda yerlerini alarak Islam iimmetine peygamber sozii olarak lanse
edilmektedir. Peygamberimiz (s.a.v.)’in mevzu hadis ile ilgili ihtar1 ve Kur’an’m
Oziine aykirt olan s6z ve davraniglarin kabul edilmemesi gerektigi yoniindeki
beyanlara ragmen binlerce hadisin uydurulmasi i¢inde hi¢ iyi bir niyet
tagimamaktadir. Dinsizlerin bu hadisleri uydurmasi normal karsilanabilir ama s6zde
din ulemasinin ve birgok sapik cemaatlerin hemen her konuda hadis uydurmalari
Miisliimanlarin basina biiyiik kiyametler koparmis, inang ve ibadetlerinin safiyetini

harap etmistir.

Giinaltay, yetkili Islam heyetince ilmi bir komisyon toplanarak mevzu hadislerin
belirlenmesi ve bu hadislerin yer aldigi tiim diizmece kitaplarin imha edilmesi ile

ancak Miisliimanlarin bu kdbustan kurtulacagini ifade etmektedir’ .

a.g.e. s.218-233.
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Islam’mn 6ziine vurulan biiyiik bir darbe de hurafelerle dolu olan vaaz kitaplaridir.
Gilinaltay’a gore akl-1 selim ve belli bir ilme vakif kimseler bu vaaz kitaplarin
incelerse, nefret ettirecek hurafelere ve Israiliyata sahit olacaklardir. Isldm’mn
esasindan ve c¢agdas kiiltiirden bihaber cahil kimseler “Dirretii’l-Nasihin”,
“Dekaiku’l-Ahbar” ve “A’reciye” gibi Israiliyat yiiklii, hurafeler dolu bu eserlerden
beslenerek Isldm iimmetini zehirlemislerdir. Okuyucuda nefret duygularmi
kabartmamak i¢in bu konuda fazla alinti yapmayan Giinaltay, arastirmak isteyen
kisileri de bu ve benzeri eserlere miiracaat edebileceklerini tavsiye etmektedir.
Gilinaltay’a gore Seyhiilislamligin, safsatalarla dolu bu eserleri derhal toplatip imha
etmesi ve yerine Islam’mn temel prensiplerine uygun yeni eserleri nesretmesi, en
biiyiik vecibeleri olacaktir. islam {immetini sefaletten ve tembellikten kurtaracak

yegane care de budur’®.

Glinaltay, cahil kimselerin Oliileri kutsallastirarak, tiirbe ve ziyaret yerlerine ragbet
etmelerini de Islam’m safiyetine biiyiik bir ihanet olarak gdrmektedir. Ciinkii
putperestlik donemlerine ait adet ve ananelerin din kisvesiyle yasatilip tatbik
edilmesi, insanlarin veli sahsiyetlere ve tiirbelere tapinir derecede itibar etmeleri, eski
donemlerin atalar kiiltii, puta ve kahinlere tapinmalarindan pek bir farki yoktur.
Hangi bir hastaliktan kurtulmak, evlenemeyen bir kimsenin evlenebilmesi, ¢ocugu
olmayan bir kimsenin g¢ocuk sahibi olmasi, bir kimsenin iginin yolunda gitmesi gibi
sebeplerle tiirbelerden ve veli sahsiyetlerden medet ummak ilkel kavimlerde bile
tiiriine az rastlanilan gaflet ve sefaletin en yiiksek derecesidir. Insanlarin manevi
duygularini kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda istismar etmek, bunlart mevzu hadislere
dayandirarak mesruiyetini arttirmak soygun ve avci zihniyetlerin tuzaklarindan bagka
bir sey degildir. Baz1 tekke ve tlirbelere adak adamak, dindar goriiniimlii kimselerin
ne denli giiling ve ahmak bir duruma distiiklerinin gostergesidir. Ciinkii

Peygamberimiz (s.a.v.) bu mevzulari kesinlikle yasaklamistir.

Islamiyet’i, putperestlik geleneginin, Iran ve Hun hurafelerinin, Bizans ve Yunan

ananelerinin karistmi olan bu safsatalardan arindirmak Miisliimanlar iizerinde en

75a.g.e. s.261.
7Ga.g.e. s.277.
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bliyiik haktir. Giinaltay’a gore careyi Oliillerden bekleyenlerin, diriler arasinda

yasamaya haklar1 yoktur”’,

Giinaltay, eserinin devaminda Miisliimanlar1 atalet ve sefalete hatta ahlaksizliga sevk
eden tilsitm, muska, kolbagi, biiyii, sihir, fal baktirmak ve kursun doktiirmek
gibi konulara da deginmektedir. imiz, bu tip batil inanglarin kaynagini da ge¢miste
bu cografyalarda yasamis Hint, iran, Misir, Keldanistan, E1-Cezire, Filistin ve Kiigiik
Asya kahinlerine dayandirmaktadir. islamiyet nazarinda bu tip inanglar sirk olarak
haram kilinsa da giliniimiliz Miisliimanlarin yasaminda ve anlayisinda dini bir vecibe
olarak algilanmistir. Ciinkii bu batil inanglar, din kisvesi altinda lanse edilip
yayginlasmustir. Bu tip hurafelerle rant elde eden, insanlari somiiren hilekarlar, dini

degerleri zayif, Kur’an’dan ve siinnetten gafil Miisliimanlar1 avlamaktadirlar.

Islam alemi icerisinde hurafeleri diriltmek, sefalet, miskinlik ve yoksulluk yagdirmak
maksadiyla ticretsiz dagitilan; hatta halk kiitiiphaneleri raflarinda yerini alan
“Kenzii’l-Havas” gibi kitaplar1 toplattirmadikca ve imha etmedikge ve Islam’in
Oziini nesretmedik¢e batil inanglardan, tefrikadan, cehaletten kurtulmanin caresi

olmayacaktir.

2.8. Islam’1n Oziine Donmenin Liizumu

’

“Miisliimanlarin dini rehberi Kur’an, diinya rehberi de akil ve irfandir.’
Giinaltay’mn bu ifadesi ile konumuza giris yapmak yerinde olacaktir. Ciinkii Islam’in
0ziinii en ¢ok yaralayan husus, s6zde din adami gecinenler tarafindan gosterilen ilim
ve fen diismanhgidir. Oyle ki, Ibn-i Sina, Ibn-i Riisd, Farabi gibi bilim adamlari
sozde alim geg¢inen bu kisilerce dinsizlik ve kiifiir ile itham edilmislerdir. Hatta
dindar bir miitefekkir olan Gazali’nin “IThya-u Ultimi’d-Din” adli eserini bile yakma
fetvasini verme cehaletine diismiislerdir. Bu tip 6rnekleri arttirmak miimkiindiir. Bu
tip cinayetleri isleyen cahil kimseler, hurafe ve cehalet batakligma diismiis, islam’1

asil 6zlinden ¢ikarmis, dine ihanet etmis sdzde din alimleridir.

[ran, Yunan, Misir ve Hint kiiltiiriiniin ne kadar hurafe ve cehaleti var ise bize intikal
etmis ve Islam’in &ziine saldiran bu anlayislar, Miisliimanlar1 sefalet ve felakete

siiriiklemistir. Islam dini putperestligi yikmay1 amaglarken, Miisliimanlar baz1 veli

77a.g.e. s.289.
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sahsiyetleri ve tiirbelerini putperestligi aratmayacak kadar kutsallagtirmiglardir. Yine
Islamiyet Allah ile kul arasinda aracilar1 kaldirmisken, higbir sekilde peygamberlerin
mertebesine ulagsamayacak velilerden peygamberlerden daha ¢ok sey talep etmek ve
onu Allah ile arasinda bir araci olarak gérmek sirki ismam eden cehalet batakligidir.
Ciinkii bir veliye hiirmet, tiirbesini kutsamakla degil, onu s6z ve davranigiyla 6rnek

almakla olabilir.

Islam dini, Yunan ve Katoliklerin uydurmasi olan azizperestlik gibi ruhbanlig
kokiinden yikmasina ragmen; gliniimiiz Miisliimanlarin s6zde din adamlarina yonelik
tutumlar1 Hiristiyan azizlerini, Atesperestlerin reislerini, Hindularin Brahmanlarini
ve Keldanilerin Kahinlerini ne ¢ok ¢agristirmaktadir. Miisliimanlarin kubbeli ve
gorkemli tiirbeleri, velilerin kabirleri basindaki bolca dergahlart ve bunlarin dilek
yuvalarina dontistliriilmeleri gibi tiirbeperestlik adetleri; Hiristiyanlarin kilise ve
ayanlarma, Hindularin meshur puthanelerine, Iranlhlarin Atesgedelerine &zentiyi

ifade eden Orneklerdir.

Islam dini diinya ve ahiret saadetini kendi gayret ve ¢abamiza bagl kilmisken;
Kur’an’in sanat, ticaret ve gayret ile ilgili emirlerini dikkate almayip miskin miskin
kahvehane koselerinde dedikodu yaparak zaman Oldiirmek, diinyada sefaletin,
ahirette zilletin habercisidir. Bu miskinlikleri sonucunda baslarina gelen felaketleri
de ahir zaman alameti sayip ders cikarmayan, kurtulusu Allah’a birakip tembel
tembel koselerine ¢ekilen ve sozlerini hakli ¢ikarmak i¢in bircok uydurma hadis ve
vaazlar okuyan bu cahil din adamlari, Misliimanlar1 tembellik ve timitsizlik
batakligina siiriiklediler. Kalpleri gayretten, zihinleri diisiinmekten, elleri caligmaktan
ali koyan yanlis Kader anlayislari, bir¢ok bid’a ve hurafeye kapi araladi.
Nakledilenler, akledilenlere galip gelince Islam’1 darmadagin eden mezhep kavgalari
bas gosterdi. Hurafelere bir de tefrika eklenince insan haklar1 korunmaz bir hal aldu.
Bu sonucu gdren yeni nesil Miisliimanlar da, tembellik ve sefaletin faturasini Islam’a
kestiler ve Islam’a saldirmaya basladilar. Oysa Miislimanlar1 bu dereceye
stiriikleyen sebepleri goriip, gercek Miisliimanlig1 diriltmek gerekir. Bunun yolu da
Miislimanlara yeni ufuklar acarak Asr-1 Saadet’i nazara almak; yani hurafelerden
Islam gergegine donmek ile olacaktir. Bu fikri canlandirip harekete gegirecek olan ve
bu mesaleyi yakacak olan ilk yetkili merci de hilafetin merkezidir. Asr-1 Saadete

doniis icin Kur’an ve Hadis gibi iki mesaleyi yakacak olursak, mevz{ hadislerden,
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yanls kader anlayisindan kisaca biitiin hurafelerden kurtulup Islam gercegine

ulasabiliriz.

Islam’m temel esaslarini en giizel sekilde benimseyip yasayan faziletli atalarimiz, bir
taraftan Miisliiman olmayan Ssair milletlere teblig ile ugrasirken, diger taraftan da
Miisliimanlar1 tekfir etmek degil irsat etmek gayretinde idiler. Zamanla bu gibi
faziletlilerin yerini Islam’mn &ziiyle alakas1 olmayan, insanlar1 ¢cok kolay bir sekilde
gavurlukla, tekfirle itham edebilen din tiiccarlar1 aldi. Tek bir gayr-i miislimi Islam’a
kazandiramayan; hatta dinlerini unutmus, ahlaki degerlerini yitirmis, hurafat ve
cehalet camuruna batmig Miisliimanlar1 kurtarmayi dert edinmeyen; tebligi, irsadi
elden birakan ve Oniine gelen mislimani tekfirlikle suglayan bu cahil din
adamlaridir. Onlar yiiziinden Avrupa’dan, Amerika’dan, Yunanistan’dan Islam
iilkelerine akin eden misyonerler, dinlerini rahat bir sekilde yayma firsatini
bulmuslardir. Miislimanlar1 cehaletten, tekfirden ve misyonerlik faaliyetlerinin
zararlarmdan kurtarabilmek icin Islam ugruna canini feda etmeye ¢ekinmeyen hakiki
alimleri yetistirebilmek gerekir. Giinaltay bunun ¢aresini de irfan grubu i¢in gerekli

alt yapinin hemen hazirlanmasina baglamaktadlr78.

Miisliimanlar1 tefrika ile birbirine diisiiren, kardeslik baglarini koparip aralarinda
ucurumlar acan en 6nemli sebep mezhep ayriliklaridir. Cahil kimselerce tetiklenen,
Islamiyet ile Hiristiyanlik arasindaki sogukluktan daha fazla sogukluk doguran bu
mezhep ayriliklari, kotii niyetli kisi ve akimlara faaliyetlerinde rahatlik ve firsat
saglamigtir. Bunun sonucunda akil ve mantiga sigismayan bir siirii tuhaf hurafeler,
bircok felakete kap1 aralayacak fikirler ortaya ¢ikmistir. Giinaltay’a gore bu mezhep
ayriliklarin1 kaldirmanin ¢aresi mezhep birligi faaliyetlerinde degildir. Stinniler ve
Siiler kendi mezheplerine bagliliklarmi devam ettirebilirler. Islam kardesliginin tesisi
icin yapilacak asil faaliyet, kitaplari, peygamberleri ve kibleleri bir olan bu iki
mezhep ileri gelenlerinin bir araya gelerek mensuplarina nefret ve tefrika
uyandiracak telkinatlar1 durdurmayr ve Islam kardesligini amac¢ edinmeyi

ogiitlemelidirler.

Giinaltay, Islam’in &ziine dénmenin bir yolunun da medreselerin ve tekkelerin

1slahindan gectigini vurgulamaktadir. Birgok miimtaz ve hassas ruhlar yetistirmis,

78a.g.e. s.338.
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ilim ve edep yuvasi olan tekke ve medreselerin bugiin genel anlamda gayesini
unuttugu, ihtiyaclara cevap veremedigi ve asrin medeniyetine uymadigi agiktir. Ya
tekke ve medreseleri Miisliimanlarin aydinlatilmasi i¢in yeniden doniistiirmeli ya da
bu miiesseselere sarf edilen paralarla halk i¢in daha faydali miiesseseler insa etmek
ve daha hayirli isler gormek gerektir. Talebe-i ulimun ve ilmiye smifinin ahali
tizerindeki tesirleri goz oniinde bulundurularak, talebe-i ulim aydinlatict ilimlerle
donatilmalidir. Ancak Ilim ve irfan ile donatilmis talebe-i ultim, halkin fikrini irsat
edebilir. Boylelikle hurafe ve tefrikaya karsi bilinglenmis halk karisiklik olmadan,

aym gayeye yonelerek tekamiil edebilir’.

Sonug olarak i¢timal hastaliklarimizin, milli sefaletimizin ve biitiin felaketlerimizin
en biiyiik sebebini cehalete baglayan Giinaltay, Islam {immetinin kurtulus regetesini
de kitleleri aydinlatmaya, halkin fikrini agmaya ve yanlis cereyanlari durdurmaya

baglamaktadir®.

M. Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura (1915), (yayma hazirlayan: Musa Alak), Furkan Yayimnlari,
Istanbul, 1996, s. 169-177.
80

a.g.e.s.22.
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I1l. BOLUM

M. SEMSEDDIN GUNALTAY’IN DINLER ANLAYISI

Dinler Tarihi, ge¢misten gilinlimiize mensubu kalmis-kalmamis biitiin inang
sistemlerini biitiin yonleriyle inceleyen bir bilim dalidir. Islam diinyasinda bu alanda
dogrudan veya dolayl bir¢ok ¢alisma yapilmistir. Mehmet Giinaltay da bu alanda
makul caligsmalartyla ve Dinler Tarihi denilince eserleriyle akla gelen 6nemli

sahsiyetlerdendir.

Giinaltay, diinya dinleri {izerinde birgok incelemelerde bulunmus, eserler telif etmis
Dinler Tarihi alaninda hatir1 sayilir 6nemli bir konuma sahip olmustur. Giinaltay,
Dinler iizerine incelemeler yaparken ¢alismasina daha netlik kazandirmak agisindan
oncelikle dinin kaynagi, mahiyeti ve llizumu tizerinde durmus; dinleri siniflandirmis
ve dinler tarihinde kullanilan bazi kavramlara agiklik getirmistir. Daha sonra ise
basta ilkel kabile dinleri olmak {izere bolgesel dinleri ayr1 ayri ele almistir®. Yine
yayinlanan bir¢gok makalesinde Araplarin dini tarihini ve Tirklerin ge¢misten
gelecege dini tarihini genel hatlariyla incelemistir. Giinaltay’in Osmanlica olarak
yayimlanan bazi makaleleri sadelestirilerek giiniimiiz Tiirkgesiyle ‘Islam Oncesi
Araplar ve Dinleri’ ve ‘Maziden Atiye (Gegmisten Gelecege)’ adlariyla
kitaplastirilmigtir. Biz de Giinaltay’in dinler anlayigini incelerken ismi gegen bu

eserlerden yararlanmay1 uygun bulduk.
3.1.Giinaltay’in Din Terminolojisi

Dinler Tarihi ve Din Felsefesinin bazi ortak 6zel tabirleri vardir. Bunlar Teizm,
Ateizm, Monoteizm, Politeizm ve Henoteizm’dir. Giinaltay, bu ortak terimleri bir
birinden ayiran ve kendi alanlarina 6zel kilan farkliliklarini inceleyerek bu
kavramlarin birbirlerine karistirllmamasi i¢in bunlara agiklik getirmeye calismis ve

bu kavramlarin Dinler Tarihi’ndeki roliinii incelemistir.

¥M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki ilkel Dinler), Sad: Sevdiye Yildiz, Kesit
Yaynlari, Istanbul 2006, s.363.
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3.1.1.Teizm

Yunanca “Teus” kavramindan tiiremis olup ulthiyeti yani Tanri’’min varli§ina
inanmayi ifade eder. Teizm, sozliik anlamindan yola ¢ikildiginda “her sey Allah’tir”
inancin1 benimseyen “panteizm i, bir¢ok ilahin varligin1 kabul eden “politeizm i,
“hayir-ser”, “ruh-madde” gibi ikili prensibi benimseyen “dualizm”i ve kainattan
farkli, yiice bir ilaha inanmayi ifade eden "monoteizm™i de icine alacak kadar
kapsamli bir anlam ifade etmektedir. Ciinkii bu dort sistemin temelinde de Tanri
inanc1 yatmaktadir. Giinaltay’a gore teizmin sozliik anlami1 bu kadar kapsamli olsa da
felsefedeki kullanimi1 bunun aksine daha dar ve kesindir. Teizm, Allah’in varligini
kabul eden; fakat sifatlarindan bazilarini1 goz ardi eden diger ii¢ ekole karsin, Allah’1
biitlin sifatlariyla bir biitiin olarak kabul eden, kainattan ayri, yiice ve her seyi bilen

bir ilaha inanci ifade eder. Giinaltay bu bakisagisiyla gercek teistlerin ancak

monoteistler oldugunu ifade etmektedir.

Giinaltay, Tezim gibi Ateizm’in karsitli olan Deizm’i ve Teizm ile ayrigan yonlerini
de “Dinler Tarihi” adli eserinde ele almaktadir. Ona gore deizm, vahiy ve ilhami
dikkate almayip sadece felsefi delillere dayali bir inang sistemidir. Deizm, bir ilahin
varligin1 kabul eder; fakat ilahin insan fiillerine, evrendeki olay ve durumlara
miidahalesini reddeder. Bu yoniiyle deizm, ilahi hikmet ve irade sifatlarindan
arindirip, sadece yaraticilik vasfini verdigi bir ilahi inang sistemidir. Giinaltay, deizm
ile teizm arasindaki farklilik konusunda Kant’in diisiincesini onemsemektedir ve
eserinde soyle yer vermektedir: “Ona gore "Teizm" kainatin yaraticis1 olarak miirit
ve hakim bir Allah'a inanmaktir. "Deizm" ise; esyanin baslangici olarak, maddenin
disinda, tabiat olaylarimin anlasilamayan bir sebebi olarak, sonsuz bir kuvvetin

nmn

varligin1 kabul etmektir. Kant'in bu tanimina gére "deizm
» 82

materyalizm" ekoliinlin

0zel bir seklinden bagka bir sey degildir.

‘Deizm’ tabirine ilk ve ortagag boyunca Avrupa bilim adamlar tarafindan dini bir
anlam yiiklenilmis; Hz Isa’nin ilahligin1 inkar eden mezheplere atfedilmistir. Daha
sonra deizmin kullanimu ilahi varlik ve ruhun bekasini savunanlara atfedilmistir. Bu
anlamda Giinaltay, eserinde Clarke’nin deizm gruplamasina da yer vermektedir.

Giinaltay’a gore Clarke, deizmi dort grupta incelemektedir:

#M. Semseddin Giinaltay, a.g.e., s. 84
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1. “Insanmmn fiilleri ile bu dlemde meydana gelen olay ve durumlara
karst ilgisiz, hikmet ve inayet sifatlarindan arimmis bir ilahin
varligint kabul edenler. Bu sinifta yer alan deistlere gore "Allah
akil sahibi bir muharriktir’. Kdinati "Kaos"tan kurtardiktan
sonra kendi haline ve kendine mahsus prensiplerine terk etmistir.

2. Tanrmmin varligina ve kdinati yarattigina inandiktan sonra,
kainati kendi ilim ve hikmetiyle idare ettigine, tabiat olaylarinin
tiimiine hareket kabiliyeti verdigini kabul edenler. Bu inanca sa-
hip olanlar, insanlar tarafindan yapilmis kanunlarin tek kaynagi-
min, miikellefiyet ve liyakat ile alakali olan insan diisiincelerinin
oldugunu ayrica, fiil ve hareketlerin, giizellik ve c¢irkinligin
bunlarla takdir edilecegini aciklamak suretiyle, ahldkin
temellerini ve ahiret inancini ytkmuglardur.

3. Tanri’min varligim, vazife fikrini, hikmet ve inayet inancini kabul
edip, ahiretteki miikafat ve cezay: reddedenler.

4. Tanrimin varligini, ahirete imanla birlikte tabii dinin biitiin
gergeklerini kabul edip, otorite, vahiy ve ilham prensiplerini red-

dedenler.”®

M. Semsettin Giinaltay, deizm konusunda Clark’in yaninda Spinoza ve Stoa ekolii
filozoflarinin goriislerine de yer vermistir. Sonug olarak Giinaltay’a gére Deizm ile
Teizm arasindaki farklar incelendiginde Deizm, kendi i¢inde bile birgok felsefl goriis
ayrilig1 icermekte ve felsefi bir ilahiyat ekolii olmaktan ¢ikamamaktadir; Teizm ise
daha ¢ok dini bir 6zellik arz edip, vahiy ve ilham ger¢egini temel almaktadir. O halde
Eflatun ve benzeri filozof teistlerin olusturdugu ekoller “deizm”; semavi dinlere

inananlarin ortaya koydugu ekoller de “teizm”i ifade eder.
3.1.2.Ateizm

Olumsuzluk edati olan “a” ile “tanricilik” anlamina gelen “teizm” kelimesinin
birlesmesinden meydana gelen a-teizm, yaraticinin varligini inkar eden sistemi temsil
etmektedir. Dilimizde Allah’in varligini inkar edenlere “miinkir”, “zindik”, “dehri”,

“miilhit”, “muattal” denmektedir. Kelam kitaplarinda ise Allah’in varligini inkar

®M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki [lkel Dinler), Sad: Sevdiye Yildiz, Kesit
Yaynlari, Istanbul 2006, s.85-86.
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eden “ateizm” kavrami i¢in “muattila” tabiri yaygin olarak kullanilmaktadir.
Giinaltay ise ateizmi kainatin baglangici olan “Etre’nin varligini inkar etmek” olarak

Ozetlemektedir.

Giinaltay’a gore “ateizm” bir sistem olmayip ‘siradan bir inkar’dir. Maddeye fikir,
hayat, hareket ozelligi yiikleyerek, alemin bir tesadiifler toplamindan meydana
geldigini yani kainata Onciilik eden irade sahibi bir varligm, ilk sebebin
miidahalesini reddetme durumu olarak ifade etmektedir. Bu durum Tanri’nin
varligin1 tamamen kavrayamamaktan degil de bilingli olarak ‘“ulGhiyet” fikrini
tamamen yok saymaktan ortaya cikmaktadir. Ateizm bu yoniiyle putperestlikten,
miisriklikten, Mecusilikten ayrilmaktadir. Ciinkii bu ilkel dinlerde esasen bir “Tanr1”

fikri yer almaktadir.

Metafizikte Yiice Yaratici, esyanin ilk sebebi, varligin kaynagi ve tek muharriktir.
Ahlak acisindan da giizelliklerin, hayrin, diizenin kaynagidir. Metafizik ve ahlak bu
yonleriyle insan diisiincesini diinya sinirlarinin, gozle goriilebilirligin yani madde
sinirlarinin Stesindeki sonsuzluga sevk etmektedir. ilhad “ateizm” ise, metafizik ve
ahlakin aksine diisiince ve bilgileri tecriibe ve miisahede ile sinirlayarak, ilk sebep ve
yiice sebepleri diisiinmeksizin, sadece madde ve maddi olaylar arasinda sikistirmakta
ve bunlarin aksini kabul etmemektedir. Giinaltay, bu durumu fikri sikigma olarak
gormekte ve biitiin goriis ve diisiincelerin 6zgiir olmasi, maddi ve duyular aleminin
asilarak yaratilisin incelenmesi geregini ifade etmekte ve bu durumda sonlu olanin
karsisinda sonsuzlugun; yaratilisin incelenmesi sonucunda da Yaraticinin ortaya

¢ikacagini savunmaktadir.

Giinaltay, ilk insanliktan beri her inang sisteminde esas olarak ulthiyet fikrinin var
olageldigini savunmustur. Bu dogrultuda Giinaltay, ilk insanlarin duyular alemini
tam asamamalarindan, kendileri ve kendilerini ihata eden fani alem {izerinde gercek
bir muharrikin varligin1 tahlil edememelerinden; yaraticinin kudret, zeka, litufkarlik
gibi sifatlarini, tapinmis olduklarina (mesela giinese) vererek ve yaraticiyr bir sekle
biiriindiirerek perestis ettiklerini ifade etmektedir®. Bu yoniiyle her inang sisteminin
hatta ilkel kabile dinlerinin bile aslinda bir uldhiyet arayisina dayandigim

gormekteyiz. Ateizm de biitiin fikri ¢atismalar gibi daha sonralar1 felsefenin

#M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki [lkel Dinler), Sad: Sevdiye Yildiz, Kesit
Yaynlari, Istanbul 2006, s.89.
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dogusuyla ortaya cikmistir ve putperestligin “paganizmin” ve ulthiyet fikrine
uygunluk arz eden bazi sistemlerin yanlis bir takim prensiplerine, kaba hurafelerine

bir tepki olarak felsefi bir ruhun isyanindan dogmustur.

Giinaltay, ateizmin dogusunu, vicdan ile suuru alam1 disinda birakip tamamen
maddeye dayali olan “materyalizm”e ve materyalizmin tam tersine biitiin fikirleri,
ilim ve bilgileri duyumlar ve psikolojik durumlar ile agiklamaya calisan
“sansiializm”e dayandirmaktadir. Panteizm ile Ateizm arasindaki iligskiyi de
inceleyen Giinaltay, dlemi meydana getiren maddeler toplulugu ile bir araya gelmis
isler toplulugu olan ve bunun disinda bir gergekligi kabul etmeyen “panteizm”in bu
yoniiyle ateizm ile 6zdeslestigini; tam tersine biitiin kemalati, zeka ve hikmeti bir
araya getiren bir tek yaraticinin oldugu ve yaratict disindaki her seyin yaraticinin
mutlak varliginin bir gdlgesi ve tecellisi oldugu manasindaki “panteizm™i ise ateizm

ile ayn1 kabul etmenin dogru olmayacagini savunmaktadir.

Giinaltay, ateizme karsit bir savunmayr da “vicdan”a baglamaktadir. Insanin
vicdaninin tabii durumlarinin yaraticinin varligina sehadet ettigini; sonsuzluga karsi
duyulan sevgi ve korkunun biitiin diisiince ve duygularimizda yer edindigini; yani
sonsuzluga ve mutlak gerceklige vicdani Dbasiretle de ulasilabilecegini

savunmaktadir.
3.1.3.Monoteizm

Monoteizm, “bir” anlamina gelen “mono” kelimesi ile “ilah” anlamina gelen “Teus”
kavraminin bir araya gelmesinden olusur. Mutlak yaraticinin tekligine inanci ifade
eder. Bunun karsiligi olarak dilimizde “tevhid”, ‘“vahdaniyet” kavramlarim

kullanmaktay1z.

Glinaltay, monoteizmi dinler tarihi ve felsefi acidan ayri anlamlar ifade ettigini,
dinler tarithinde monoteizmin dini bir sekil arz ettigini; felsefede ise kainati felsefi
acidan anlayip yorumlama bigimi oldugunu ifade etmektedir. Monoteizmin ¢esitli
dinlerde; hatta ayni dinin farkli ekollerinde bile farkli anlamlar igerdigini izah
etmektedir. Ona gore bazi dinlerde ya da ayni dinin farkli ekollerinde monoteizm,
“Tanri’nin cisimlestirilmesi” yani somut bir hiikiimranlik olarak algilanmis; baz1 din

ve ekollerde cisimsellikten tamamen uzak olup, ruhani bir tek ilah inancini ifade
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etmektedir. Bunlarin disinda “vahdet” kavraminin da ekolden ekole farklilik arz
ettigi; bazi1 ekollerde vahdet sadece “zat”a sinirlanirken bazi sistemlerde de vahdet
“hem zat hem sifatlar’a yonelik oldugunu ifade etmektedir. Sonug olarsak Giinaltay,
ger¢ek monoteizmin cisimsel olmayan ruhani ve agkin olan tek ilahi ifade ettigini;
ulthiyetin cisimlestirilmesi sonucunda sahsi bir saltanat seklinde tasvirinin ger¢ek

monoteizm olmadigim savunmaktadir®,
3.1.4.Politeizm

Politeizm, “cok™ anlamina gelen “poly” ile “ilahiye” anlaminda kullanilan “teizm”
kavramlarinin bir araya gelmesinden olusmaktadir. Birden ¢ok ilahlilig1 ifade eden

bir ekoldiir.

Giinaltay’a gore politeizm, felsefi anlammin ve kapsaminin kainati felsefi agidan
inceleme, anlama ve yorumlama bi¢imi olup; dinler tarihi agisindan ise dini
sekillerden birini ifade etmektedir. Ona gore politeizmin ifade ettigi ¢okluk, yalniz
nicelik ile degil; nitelik ile de ilgilidir. Politeizm ilahlarinin kainatla i¢ ice oldugu;
tabii kuvvetlerin ve Kkainattaki ilahi isleyislerin bu mabudlarin timiinde
sahislastirildigr bir sistemdir. Giinaltay, eski tarihlerin parlak ve sairane efsanelerinin
kaynagimin da politeizm inancindaki bu sahislara dayandigimi ve bu zengin

hayallerden baska bir sey olmadigini savunmaktadir®.
3.1.5.Henoteizm

Henoteizm, manasi kesin olarak tespit edilmemis olup; cesitli bilginler tarafindan
farkli tarifler getirilmistir. Gilinaltay Dinler Tarithi adli eserinde Henoteizm
konusunda, Schelling, Miiller, V. Hatman ve Asmus adli bilginlerin goriislerine yer
vermis ve bu goriisler neticesinde Henoteizm’i “Tevhid-i Nispi”; ya da “Tevhid-i
Kazib” olarak tanimlamaktadir. Bu tanimlama Henoteizmin ne Monoteizm; ne de
Politeizm oldugudur. Politeizm i¢inde zithde dayali Monoteizm tekg¢iligidir.

Giinaltay’a gore Henoteizm hakkinda bazi bilginlerin goriisleri soyledir:

®M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi (Yeryiiziindeki ilkel Dinler), Sad: Sevdiye Yildiz, Kesit
Yaynlari, Istanbul 2006, s.91.
¥M. Semseddin Giinaltay, a.g.e. s.91.
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Schelling, Henoteizmin sozlik anlamint degil de ifade ettigi disiinceyi ilk defa
ortaya koyan disiinlirdiir. Ona gore biitiin insanlar evrimin baslangicinda bir tiir
“nispi tevhid” inancinda birlesmislerdir. Tevhid-i Nispi bir ilahin yaninda ikinci bir
ilah inancinin ¢ikmasina miisait bir anlayistir. Yani Monoteizm oldugu gibi

Politeizm’e de kap1 agabilecek bir anlayistir.

Miiller, Henoteizmi dini bir bi¢imi ifade olarak ilk kez kullanan disiiniirdiir.
Schelling’in karmasik ve dayanaksiz bir teori olarak gordiigii Henoteizmi Miiller,
yeteri derecede bilinebilen 6zel bir dini sekil olarak ifade etmekte ve bu savini
Vedalar’a dayandirmaktadir. Miiller’e gore Vedalar’da tasvir edilen din, binlerce
mabudu igeren ulthiyet gruplarini igeren politeizmdir. Bu ¢ogulcu sirkin iginde
gercek monoteizm olmayan bir tevhidin gizlendigini ifade eden Miiller, ayinlerde
diger ilahlarin inkar edilmeden, ilahlardan birine daha fazla kutsiyet ve ilahi sifatlar
yiiklenmekte, bu yoniiyle tevhidi ¢agristirmaktadir. Tabi Miiller bu durumu zahitlerin
fevkalade coskusuna vermekte olup, diger ilahlarit da inkar etmeden bir ilaha
yogunlagsmay1; bu yoniiyle bu tapinmanin ne monoteizm ne de politeizm oldugunu;
bunun ancak “tevhid-i kazib” oldugunu yani “Henoteizm” oldugunu

7
savunmaktadir®’.

V.Hartman’in Henoteizm anlayigi Miiller’e yakin olmanin yaninda o, Henoteizmi
genisleterek felsefi anlamlar yiiklemis ve dini acilimlarin baslangici olarak kabul

etmistir.

Asmus’un Henoteizm tarifinin hem Miiller’den hem de Hartman’dan farkli oldugunu
savunan Giinaltay, Asmus’un Henoteizm anlayigini somut ilahlarin ¢oklugu iginde
Tanr’nin kaynak ve prensiplerini ve vahdaniyetini kabul etmek olan Hint-Germen
milletlerinin dinine dayandirarak, henoteizmin dinin yasayan bir sekli olarak kabul

ettigini ifade etmektedir.
3.2.Giinaltay’in Din Tasnifi

Gilinaltay’a gore insanlik tarihinden bu giine var olagelen dinlerin ilmi agidan
incelenmek istendiginde tenkit ve itirazlara maruz kalinsa da dinlerin

siniflandirilmasi ihtiyact hasil olmustur. Su zamana kadar dinin tasnifi konusunda

¥M. Semseddin Giinaltay, a.g.e. 93 s
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bircok calisma yapilmistir. Bazi diisiiniirler dinin tasnifini dinlerin karakteristik
Ozelliklerini dikkate alarak yapmis; bazilari soy’a dayali siniflandirmaya gitmis;
bazilar1 da sekle dayali siniflandirmaya gitmislerdir. Din felsefesi alaninda s6z sahibi
olan bazi kisiler, dinlerin kendi ozelliklerini esas alarak simiflandirmaya gitmisler;
fakat bir din i¢in 6nem arz eden bir 6zelligin diger bir din i¢in 6nem arz etmeme
durumlar da goz Oniinde bulunduruldugunda ve yapilan tenkitler sonucunda bu
girisimden vazgegilmistir. Dilleri birbirine benzer milletlerde higbir ortak yoni
bulunmayan dinler oldugu gibi; neseben birbirleriyle iliskili olmayan milletler
arasinda da ayni dinin yayilmis oldugu goz 6niinde bulunduruldugunda, Giinaltay’a
gore nesebe dayali bu smiflandirma ilmi agidan incelenmeye uygun degildir. Sekle
(eskale) dayali siniflandirmalar ise higbir nesnel 6zellik tagimayip, her miiellifin
kendi deger yargisini yansitmasi cihetiyle bu tip simiflandirmalar da ilmi bir tasnif
gercekligini yansitmamaktadir. Calismamizin bu boliimiinde Giinaltay’in Dinler

Tarihi eserinde yer verdigi dini siniflandirmay1 6zetle isleyecegiz.
3.2.1. Giinaltay’in Hegel Tasnifi

Hegel, dinleri tabii dinler, ruhani sahsiyetlere dayali dinler ve mutlak dinler olmak

izere ii¢ temel baglikta incelemistir.
3.2.1.1.Tabii Dinler

Hegel Tabii dinleri, insanlarda kendiliginden olusan fikirler tizerine kurulu Din-i
Furi, Zat fikrinden hareketle tevhid ve vicdana dayali Din-i Zati ve ferdiyetgilige
kars1 cikilarak toplum iradesini benimseyen Din-i [radi diye {ii¢ alt smifta

incelemistir.

Hegel, hesap ve dl¢iiye dayali Cinlilerin dinlerini (Din-i Mikyasi), vehim ve hayal
tizerine kurulu olan Hint’in Brahmanizm gibi dinleri (Din-i Hayali) ve murakabe ve
istigrak {izerine kurulu dinleri (Din-i Vecdi), Din-i Zati bashg altinda
siniflandirmaktadir. Eski Iran dinlerini, Eski Suriye dinlerini ve Eski Misir dinlerini

de Din-i [radi ¢atis1 altinda siflandirmaktadir.
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3.2.1.2.Ruhani Sahsiyetler Uzerine Kurulu Dinler

Hegel, Museviligi (Din-i Ulviye), Eski Yunan Dinlerini(Din-i Hiisn) ve Eski

Romalilarin dinini (Din-i Menfaat veya Din-i Akil) bu sinifta incelemistir.
3.2.1.3.Mutlak Din

Hegel, yaptig1 dini tasnifte sadece Hiristiyanligi mutlak din olarak kabul etmistir.
Onun yaptig: tasniflerde islamiyet’e yer vermemesi, Museviligi Yunan dinleriyle es
deger tutmasi, sirki ismam eden teslis inanct ve azizlerin resimlerinin
kutsallastirilmast ile putperestligi ismam eden Hiristiyanligi tek mutlak din olarak

gormesi anlayisi elestirilere maruz kalmig ve bu noktada dini tasnifi ciliz kalmstir.
3.2.2.Giinaltay’in Hartman Tasnifi:

Giinaltay’a gore Hartman, dinleri tabii ve tabiatiistii dinler diye iki gruba ayirmstir.

Bu dinleri de kendi aralarinda alt basliklara ayirmistir.

3.2.2.1.Tabii Dinler

Hartman bu dinleri Tevhid-i Kazib dinleri, Tevhid-i Kéazib’in ruhanilesmesinden
dogan dinler ve Tevhid-i Kazib’in bir kelam ekoliine biiriinmesinden dogan dinler
olarak smiflandirmistir. Bu kapsamda Tevhid-i Kazib’in ruhanilesmis dinlerini de
Eski Yunan’in ideal temizlik dinleri, Romalilarin diinyevi ¢ikarci dinleri ve Eski
Cermen’in trajedi-ahlak dinleri alt basliklariyla ele almistir. Yine Tevhid-i Kazib’in
kelam ekolii dinlerini de Misirhilarin tabii monoteizmi ve Iranilerin yar1 tabiatg

dinleri seklinde siniflandirmustir.

3.2.2.2.Tabiatiistii Dinler

Hartman, tabiatiistii dinleri iki1 alt baslikta incelemektedir.
3.2.2.2.1.Soyut Tekeilik (Tecerriidi Monizm)

Brahmanizm ve Budizm’i i¢ine alan kurtulus fikri tizerine kurulu idealist dinlerdir.
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3.2.2.3.ilahi Dinler

Hartman bu tasnifi de ge¢mis peygamberlerin teblig ettigi dinler (Vahdaniyet-i
Iptidaiye), Din-i Kanuni (Musevilik ve Islamiyet) ve kurtulus fikri {izerine kurulmus

gercek din (Hiristiyanlik) olarak ii¢ alt baglikta incelemistir.

3.2.3.Giinaltay’in Tiele Tasnifi

Giinaltay’a gore Tiele dinleri tabii ve ahlaki olmak iizere iki kisma ayirmaktadir.
3.2.3.1.Tabii Dinler

Tiele tabii dinleri dort alt basliga ayirmaktadir:

e Hayvanlara ibadeti esas alan dinler.

e Cin, seytan ve sihirbazlara inanmaktan ibaret, animizmin etkisinde eski
ilkel kabile dinleri.

e Safsatalardan temizlenen diizenlenmemis (Japonlar, Hindistan’daki Islam
oncesi Araplar ve Slav dinleri) ve diizenlenmis (Amerika’nin yar1t medeni
insanlarinin dinleri, Cin’in eski dini ve Misirlilarin dinleri) biiyii dinleri

e Insan seklinde olup insaniistii giiclere sahip yar1 ahlaki varliklara taprnmak
olan dinler (Vedalara bagli Hintliler, Iraniler, Babilliler, son dénem

Asuriler, Keldaniler, Cermenler, Yunaniler ve Romalilarin dinleri).
3.2.3.2.Ahlaki Dinler

Tiele bu smiflandirmayr da Milli Cemaat Dinleri ( Taoizm, Konfligyanizm,
Brahmanizm, Mazdeizm, Musevilik, Yahudilik) ve Umumi Cemaat Dinleri (Budizm,

Hiristiyanlik ve Islamiyet) olarak iki alt baglikta islemektedir.
3.2.4.Giinaltay’1n Siebeck Tasnifi

Siebeck, dinleri alt1 sinifa ayirmaktadir. Ahlaki bir amag¢ olmaksizin kainati tasdikten
ibaret olan medeniyet 6ncesi dinler yani Tabii Dinler / Ahlaki Dinler (Meksika, Peru,
Cin, Misir, Hint, Fars, Cermen, Roma ve Yunan dinleri) / Ahlaki dinler ile kurtulus

dini arasinda bir koprii vazifesi goren Din-i Mutavassit (Musevilik) / Kainatin
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yoklugu tizerine kurulu Din-i Necat (Budizm) / Hakiki Kurtulus Dini (Hiristiyanlik)
ve Ahlaki Dine Déniis (Islamiyet) bu alt1 siniftandur.

Gilinaltay’a gore Siebeck’in tasnifi ve diger oOnceki tasnifler ilmilikten ziyade
duygusalliga dayalidir. Ciinkii tek kurtulus dini olarak Hiristiyanligl ileri

siirmektedirler. Bu yoniiyle de hakli elestirilere maruz kalmislardir.
3.2.5.Giinaltay’a Géore islam Alimlerinin Tasnifi

Giinaltay’a gore dinler tarihi ile ugrasan alimler, dinleri siniflandirirken soya ve sekle
dayal1 olarak iki yol izlemislerdir. Bu yolla yapilan siiflandirmalar elestirilerden
uzak kalamamustir. Oysa islam alimleri bunlarin yaninda dinlerin manevi degerlerini
ortaya koyan l¢iincii bir esast da goz onlinde bulundurarak yeni siiflandirmalara
gitmislerdir. Bu esasa dayanarak Islam alimleri dinleri hak dinler ve batil dinler ya
da vahye dayali dinler ve tabii dinler diye iki ana baslikta incelemislerdir. Ahlaki
faziletler tizerine kurulu, ezeli ve ebedi bir varlik olan Allah’a ibadeti ve adaleti
emreden dinler hak dinler; bu nitelikleri tasimayan dinler ise bati/ dinler olarak
siniflandirilmistir. Dinler Tarihi ile ugrasan islam alimleri ise hak dinlere “milel”,
batil dinlere ise “Nihal” olarak adlandirmislardir. Bu anlamda Islam alimlerinden
“Ibn Hazm” ve “Sehristani” tarafindan gerceklestirilen, eskali olarak birbirinden
farkli ama ayn1 amaglar1 barindiran iki ayr1 dini tasnif vardir. Sehristani, Mecusileri,
Yahudileri, Hiristiyanlar1 ve Miislimanlar1 hak din (milel); Sabiiler, putperestler ve
Brahmanlar1 da batil din (Nihal) grubuna dahil etmektedir.

Giinaltay, Islam Alimlerinin dinleri tasnif metotlarii, dinlerin hedefleri olan ahlaki
amaglar nokta-i nazarinda daha hikmetli ve pratik bulmaktadir. Tabi Giinaltay, bu
metotlarin biitlin dinleri her yoniiyle tam olarak bir siniflandirmaya tabi tutmanin
miimkiin olamayacagin1 da ifade etmektedir. Giiniimiizde varligin1 devam ettiren
dinlerin kesin bir istatiginin miimkiin olmadigini ifade eden Giinaltay, hala sir
perdesi ile ortiilii olan ve mensuplarinin sayilariin dogru sekilde tespit edilmesinin
giic oldugu dinler de g6z Oniinde bulundurulursa, yapilan tiim istatiklerin mutlak

sonuglar veremeyecegini, yaklasik sonuglar verecegini savunmaktadir.
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3.3.Giinaltay’a Gore Dini Hayatin Iptidai Sekilleri

Gilinaltay Dinler Tarihi adli eserinde ilkel kabile dinlerini Animizm, Natiirizm,
Fetisizm ve Totemizm tasnifiyle ayrintili olarak islemis, bunu yaparken bu alanda
hatir1 sayilir filozoflarin, sosyologlarin ve tarihgilerin diislincelerine yer vermistir.
Gtinaltay, eserinde ilkel kabile dinlerinin tenkidine genis bir yer ayirmig ve bu alanda
arastirma yapacak, eser verecek sahsiyetlere de zengin bir kaynak teskil etmistir.
Simdi Giinaltay’in ilkel kabile dinleri konusundaki bilgilerini ve tenkitlerini 6zetle

isleyecegiz.
3.3.1.Animizm

Gilinaltay’a gore Animizm, Latincede “riizgar”, “hava” anlamlarina gelen “anima”
kavramindan tiiremistir. Daha sonra asil anlamlar1 unutulup, “canli”, “hayat” gibi
anlamlar c¢agristirmistir. Aslinda ilkel kabileler, yasamin sona ermesini “solugun
kesilmesi” olarak algilamalari, soyut olan ruhun, somut olan hava-riizgar
kavramlariyla aciklamalar1 sonucudur. Her esyada ruhun bulundugu inancini
sembolize eden animizm, felsefede, sosyolojide, dinler tarihindeki taniminda
farkliliklar arz etmektedir. Mesela felsefede “ruhiye”, dinler tarihinde “ervahiyye”

kelimeleriyle terciime edilmistir.

Felsefedeki ruhiye-animizm, ruhu hayatin baglangici olarak kabul eden sistemdir ve
Giinaltay’a gore Iyonya, Stoa, Pisagor, Eflatunculuk, Yeni Eflatunculuk gibi tiim
felsefi ekollerde hayat, ruha dayandirtlir. Beden, ruhun faaliyetlerini ortaya

cikarmaya yarayan bir alettir. Beden gegici, ruh ise bakidir.

Dinler Tarihi bilginlerinden Taylor ve miidavimlerine goére animizm, ilkel
kavimlerin en eski inang seklidir. Bu inang, giniimiiz Afrika, Amerika ve
Avustralya’da yasayan vahsi kavimlerin tabiat inanglarinda, gelenek, ahlak
anlayislarinda, siir ve sanatlarinda hatta yasam bigimlerinde hala animizmin derin
etkisini gérmek miimkiindiir. Riiya ve o6liim gibi kendileriyle i¢ i¢e olan hayat
sartlari, ilkel kabilelerde bedenin disinda soluk-hava cinsinden etkin bir faktoriin
varligint (ruh) kabul ettirmektedir. Tabi bu yaklasim ruhu somut bir cisme
dayandirmaktan kurtulamamaktadir. Taylor gibi, Dawson, Rath, Parker ve Strclow

gibi diigiintirler de ilkel kabilelerin ruh algist1 hakkinda farkli goriisler ileri
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stirmiislerdir. Baz1 sekli farkliliklara ragmen hayatta hareketliligi saglayan limsiiz
Batini bir faktoriin oldugu inanci hususan Avustralya kavimleri arasinda hatta diger
kitalardaki tiim ilkel kavimlerde yaygin olan genel bir inan¢ oldugu sOylenebilir.
Animizm inanci tiirevi olarak Atalar Kiiltli, ruhlara tapinma ve giliniimiize kadar
devamedegelen efsanevi hayalet anlayisi bile ruhun ilkel kabile anlayisindan
dogdugu, bedenin 6lmesinden, yok olmasindan ruhun diinyada yasamsalligini devam

ettirdigi inancinin bir sonucudur, denilebilir.

Giinaltay’a gore ilkel kabilelerin inang sistemlerinden biri olan Animizm’in tanimini
Ozetleyecek olursak, insanlarin ve hayvanlarin biyolojik yasamini, doga ve doga
giiclerinin ve evrendeki tiim nesnelerin hareketliligini saglayan ana ilke ve muharrik,
ruhtur. Bu yoniiyle animizm, fiziki ve metafiziki hakikatlerini tabiat yasalarina
dayandiran natiirizm ile ince farkliliklarla igi ¢elik arz etmektedir. Bu durum ruh mu
nesneden-nesne mi ruhtan kaynaklandigi celiskilerini ilkel kabilelerde beraberinde
getirmekte ve bilginlerin ilkel kabile dinlerini incelerken, Animizm’in mi

Natiirizm’in mi en ilkel kabile inanci oldugu tartismalarin1 da dogurmaktadir.

Giinaltay, eserinde Animizm nazariyesine yapilan tenkitlere de yer vermektedir.
Ozellikle meshur sosyolog Emile Durkheim’in Taylor’un ilkel kavimlerdeki ruh
anlayigina yaptigi tenkitlere 6nemli yer ayirmustir. Mesela Taylor, ruhun bedenin
disinda ondan farkli bir cevher oldugu anlayisini savunmaktadir. Durkheim ise
Taylor’un bu iddiasinin ruh-beden iliskisine ¢ok hakim olmayan ve ikisini tam ayirt
edemeyen ilkel kabilelerin ruh tasavvurunu tam yansitmadigini, ilkel insanlarin ruh
hakkindaki diisiincelerine ancak yiizeysel olarak aciklik getirebildigini ve 6zellikle
ruhun ispatin riiyaya dayandiran nazariyesinin yanilgi oldugunu savunmaktadir.
Durkheim, bunlarin yaninda ilkel kabilelerde atalar kiiltii inanct oldugunu da kabul
etmemektedir. Ruhlara tapinma ve atalar kiiltiiniin olmasi i¢in zaman zaman
mezarlarin baginda kurbanlarin kesilmesi, mezarlara hiirmeten bir seylerin dokiilmesi
ve Oliilerin serefine belli zamanlarda bayramlarin diizenlenmesi gerekir. Oysa ilkel
kabilelerde bu tip diizenli térenler mevcut degildir. ilkel kavimlerde destansi
kahramanlarii yiiceltmek igin yapilan “Mana” yiiklii ayinlerin atalar kiiltiiyle alakasi
yoktur. Ciinkii atalar kiiltiinde tiim yeni Glen ruhlara ilahi vasif atfedilip ayin ve
ibadetler diizenlenmektedir, Durkheim’e gore ilkel kavimlerde bdyle bir inang ve

ayin sistemi mevcut degildir. Ozetle Durkheim, Animizm nazariyesinin Batr’da
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Oonem ve deger gdrmesine karsin, ilkel bir kavmin dahi tereddiitsiiz kabul edebilecegi

bir anlayis degildir.

Gilinaltay, eserinde Brinton, Lang, Reville Ruberston Smith gibi Dinler Tarihi
bilginlerin Taylor’un nazariyesine itirazina, Spencer’in animizm inancini ¢liriitmeye
yonelik reddiyelerine ve Malezyalilarin agag, selale, firtina ve kaya gibi dogal
cisimleri canlandirdiklarina inanilan ervahin bu maddelerle baginin, insan beden-ruh
bagiyla ayni olmadigimi savunan Cotrington’un tenkitine de yer vermistir. Biitiin
bunlardan da yola ¢ikarak Giinaltay, animizm nazariyesinin duruma hi¢ de uygun

olmayan bir sanidan baska bir sey olmadig1 sonucuna ulasmaktadir®.
3.3.2.Natiirizm

Ilkel dini sekillerden biri de natiirizm’dir. Bu anlayis, tabiat varliklarini ve giiglerini
yiiceltmekten ibaret olan, mitolojik 6zel bir inang sistemidir. Giinaltay Natiirizm’i

Tiirk¢edeki karsiligi “Tabiatcilik™ olarak terciime etmektedir.

ilkel dinlerin ilk seklinin Animizm oldugunu savunan Dinler Tarihgisi Taylor ve
taraftarlarina karsin, Avrupa ve Asya eski medeniyetleriyle ilgilenen Max Miiller,
Adalbert Kuhn, Schwartz ve Michel Breal gibi bir kisim alimler, dinlerin ilk
seklinin Natiirizm oldugunu ve diger ilkel dini sekillerin Natlirizm’den ayrildigin
savunmuglardir. Bunu en miikemmel savunan Miiller’e gore ilkel insanlar, kainati
gozlemlemeye basladiklar1 zaman en c¢ok dikkatlerini ¢eken ve en ¢ok hayrete
diisliren sey “tabiat” olmustur. Saskinlik veren harikalarla ve rengarenk manzaralarla
dolu tabiat, izleyenlerinde ruhlardaki din fikrini harekete gecirmis ve Natiirizm
inancin1 baglatmistir. Miiller’e gore insanlarda inang sistemini harekete geciren,
evrendeki diizenin siirekliliginin, harikalar, korkular ve sonsuz belirsizlikler
uyandirmast olmustur. Miiller, nazariyesini derinlestirmek i¢in, Veda’larin ortaya
koydugu din anlayigindaki gibi biiyiik bir 6nem arz eden atesi 6rnek vermektedir.
Ates yakiciligiyla her seyi kiile ¢evirmesinin insanlarda korku ve korunma hissi
vermesi; atesin onlar i¢in ayn1 zamanda 1sitici, aydinlatici, beslenmeye katkisi
olmasi, maden isletmeye, silah ve alet yapiminda fayda saglamasi yoniiyle sevgiyle

karisik sayginligi, hiirmeti arttirmasi, bu durumun tiim evrenin nizamina karsi

* M. Semseddin Giinaltay, a.g.e. 5.125.
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goriilmesi zamanla tabiatperestlik haline doniisiip yayilmistir. Miiller, Natiirizm
nazariyesini yine Vedalar’daki Tanri isimlerinden yola c¢ikarak desteklemektedir.
Ornegin Hintlilerin en énemli Tanrilarinin isimlerinden biri “afes” anlamina gelen
“Agni” ve “hos sema” anlamina gelen “Dyaus” lafz1 ve Hint-Avrupa dillerinin
timiinde buna benzer kavramlarla mananin korunmasi, Hint-Avrupa kavimlerinin
dini duygu besledikleri ilk seyin tabiat cisimleri ve giicleri oldugunu gostermektedir.
Yani Miiller’e gore bu kavimlerde dini duyguyu harekete geciren ilk sebep, tabiattir
ve ilahlik atfettikleri ilk varliklar da tabiat gii¢leri ve cisimleridir. Miiller, tabiat
cisimlerinin ve giiglerinin mabudlara doniisiimiinii de konusma ve telaffuzun etkisine
baglamaktadir. Oyle ki ayn1 sebeple tek bir cisme, degisik sekillerinden dolay1 bir¢ok
farkli isim verilmistir. Daha sonralart her farkli isim farkli sahsiyet olarak
algilanmigtir. Hatta haklarinda zamanla secere ve hikayeler, efsaneler iiretilmistir.
Her mabudun gittikce yayginlasan ve olgunlasan efsanevi karakterleri sayesinde

Onceleri esya ile karistirilan ilahi sahsiyetlerin belirginlesmesini saglamistir.

Miiller’e gore atalara tapinma kiiltiinlin ortaya ¢ikmasi da ruh fikriyle aciklanabilir.
Fakat Miiller, ilkel insanlar arasinda ruh fikrinin, Taylor’un aksine “riiya”nin degil;
“olim™iin agiklanmas1 ihtiyacindan dogdugunu savunmaktadir. Ilkel insanlarin
hayatin Oliimle sona erecegini kabul etmemisler, 6liimle ciirliyen bir beden ve
O0limden sonra hayatta kalan ikincil bir kisi olmak {izere ikili bir varlik
diisiinmiislerdir. Bunun sonucunda ruhun bekasi fikri dogmus ve bu ruhlarin ilahi
varlik ¢ergevesinde diistiniiliip —asi1l mabudlar derecesine ¢ikarilmadan- yart ma’bud

olarak onlara da tapmilmasi yani atalar kiiltii inanc1 yayginlagsmaya baglamistir.

Miiller’in Natiirizm’in ilk dini sekil oldugu nazariyesini bilimsel dayanaklarla tenkit
eden en etkili sahsiyet, Taylor’un Animizm nazariyesini elestiren Durkheim’dir.
Durkheim, Animizm ve Natiirizm nazariyesini en detayiyla incelemis ve dini

yasantinin en sistemli seklinin "totemizm" oldugu iddiasini ispatlamaya Qall$m1§tlr89.

Giinaltay, Natiirizm nazariyesine tenkidinde, M. Miiller’in nazariyesini 6zellikle
Veda’lara dayandirmasini, yapilan son arastirmalara gore Veda’lardaki mabutlarin
sadece natiirist niteliklere sahip olmadiginin ortaya ¢ikmasiyla elestirmistir. Yine

Gilinaltay’a gore din fikri, insanlarin tabiatt harikalar toplulugu olarak kabul

¥M. Semseddin Giinaltay, a.g.e. s.97.
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etmelerinden dogmus olsaydi, bu fikrin uzun miiddet devam etmesi gerekirdi. Oysa
insanlar, harika olarak kabul ettikleri pek ¢ok olayin siradan olarak tekrar ettigini

gorlip, tabiat hakkinda daha doyurucu fikirlerin pesine diismiiglerdir.

Giinaltay’a gore “natiirizm” nazariyesi de “animizm” nazariyesi gibi ikna edici ve
olaya uygun bir tarafi yoktur. Tabii Ki natiirizm ve animizm, birer dini sekildir ve
gerek giiniimiizde gerekse de tarihi bazi kavimlerde bu dini sekilleri yasatmis
olduklar1 kesindir; fakat ne Taylor’un iddias1 gibi animizm, ne de Miiller’in iddias1
gibi natiirizm, insanligin ilk dini yasant1 sekli degildir. Bugiin ilkel olarak yasayan
bazi kabilelerin animizm veya natiirizmden birine ya da ayni anda her ikisine de
inaniyor olmalari, bu nazariyelerden birinin insanligin ilk dini yasantisi oldugunun
delili degildir. Tiim bunlardan yola ¢ikarak Giinaltay, animizm ve natiirizmin dini bir
sekil olmasi kabul etmenin yaninda bunlarin sebeplerini ortaya koymak i¢in ileri

stiriilen nazariyelerin olaylara agiklik getirmekten yoksun oldugunu savunmaktadir.
3.3.3. Fetisizm

Giinaltay, Fetisizm’i Animizm’in en yakin akrabasi olarak nitelemektedir. “fetis”
kavram1 vaktiyle Bati Afrika ile ticaret halinde bulunan Portekiz gemicileri
tarafindan, o civarda oturan zencilerin perestis ettigi ilgi ¢ekici tas, midye gibi
maddelere verilen isimdir. Bu alt tabakada mevcut olan inang sistemine “fetisizm”

denir.

Fetislerin ne oldugunu ilk defa inceleyen De Brosses’tir. Fetisler hakkinda yanlis
bilgi aldigindan, Fetisizm ile Eski Misirlilarin dinleri arasinda bazi ortak noktalar
arayarak, Eski Yunanlilarla Misirlilarin kutsal taslarini, zencilerin fetislerine
benzetmis ve bundan yola c¢ikarak fetisizmin ilkel dinlerin kaynagi oldugunu
savunmustur. De Brosses’in bu nazariyesi bir ara ¢ok fazla kabul gormiis, “fetis”
kavraminin anlami1 ve kapsami da olduk¢a genisletilmistir. Bu kapsamli goriise gore
Fetisizm, putperestligin ilk ilkel seklidir. A. Comte de Fetis kavramini bu kapsamda
degerlendirmekte ve Fetisizmi dini agilimlarin en asagi derecesi olarak kabul

etmektedir®.

*M. Semseddin Giinaltay, a.g.e. s.140-141.
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Glinaltay, Taylor’'un meshur eseri nesredildikten sonra De Brosses’in nazariyesi
saygihigint yitirmistir. Taylor’a gore Fetisizm, animizmin acilimindan, &zel
seklinden bagka bir sey degildir. Fetislerin kutsiyeti, cisimlestigi kabul edilen
ervahtan ileri gelmekte oldugundan, Taylor Fetisizm i¢inde bir animizm aramustir.
Glinaltay, bu yoniiyle fetisizmin kabul gordiigli vahsi kavimler arasinda animizm

inancinin da var oldugunu savunmaktadir.

Schulze, fetisizmin kaynag1 hakkinda bir diisiince ileri siirmiistiir. Bu iddiasina gére
hayal giicii sinirli olan vahsi, 6nemsiz maddelere asir1 bir begeni ve sevgi hisseder ve
bu maddelere kars1 derin bir sevgi hissi besler. Boylelikle bu cisimleri kendisi gibi
hayat sahibi, duygu ve irade sahibi biri olarak diisiinmeye baslar. Zamanla bu fetisler
ile baz1 olaylar arasinda sebep — sonug iligkisi kurmaya baslar. Bu durum sonucunda
saygiyla deger verdigi bu maddelere karst dini bir ibadet sergileme ihtiyaci duyar.
Schulze’ye gore Fetisizm, boyle tesekkiil etmistir. Schulze’nin bu ¢dziimlemesine
gore fetisizm, son derece dikkatleri celbeden maddelere ve sihri islere karigan

ibadetlere atfedilmektedir.

Fetislerin sayisinin ¢ok oldugunu savunan Giinaltay’a gore kisilere, ailelere, kdylere,
kabile ve devletlere ait fetisler oldugu gibi, siirekli ve gecici fetisler de vardir. Gegici
fetislere 6zel bir maksatla belli bir siire i¢in ibadet edilip, amaca ulasildiktan sonra o

sey artik fetis olmaktan ¢ikar.

Glinaltay, yapilan aragtirmalar dogrultusunda fetisizmi putperestligin en asagi
derecesi olarak gormektedir. Tabi fetis ile put arasinda farklar vardir. Fetis,
cogunlukla tesadiifen bulunan, kaba saba fakat dikkatleri celbeden maddeler icin
kullaniliyorken; put ise az ¢ok insan eliyle biitiinlesip sekillendirilmis maddelerdir.
Bu durumda iizerine bir ¢izgi dahi ¢ekilen, siis islenen fetisi put olarak kabul etmek

gerekir.

Sonu¢ olarak fetis 6nem arz eden bir madde olmayip, ona atfedilen Onemin

kendisine hulul eden ve cisimlestigine inanilan ervahtan kaynaklanmaktadir.
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3.3.4. Totemizm

Totem, bazi ilkel kabile ve klanlarda rastlanan, klan ve kabilelerin atasi kabul edilen
ve bu sifatla kutsallastirilan hayvan veya bitkilere verilen isimdir®’. Bu kelime Kuzey
Amerika yerlilerinden Algokine kabilesinin “nisane” ve “alamet” anlaminda
kullandigr “otam” kavramindan alinmistir. Totem bu kabilede bir klanin ismini
tagidig1 seydir. Totem ismi bu yoniiyle sadece Amerika topluluklarinin birinde
gorilmektedir. Avustralya kabileleri totem karsiliginda “kobong”, “murnu”,
“mungai” gibi isimleri kullanmuslardir®™. Totem kavrami zamanla genellestirilmis ve

sistem haline getirilmistir.

Totemizmi daha anlasilir kilabilmek icin 6ncelikle klan kavramiyla iliskisini gormek
gerekir. Klan, birbirini akraba bilen, fakat bu yakinligi kan bagia degil de, aym
toteme mensup olmak gibi 6zel bir sebebe baglayan ilkel toplumlardir. Totem ise,
klan ve kabilelerin atasi kabul edilen ve bu sifatla kutsallastirilan hayvan veya
bitkiye verilen isimdir. Hatta her klanin ismi, o klanla 6zel bir bagi oldugu kabul
edilen bir hayvanin veya bir bitkinin ismidir. Klan fertleri, totemlestirdikleri hayvan
veya bitkiyi kendi atalar1 olarak kabul etmekte, soy olarak da o totemden geldiklerine
inanmaktadirlar. Bu yoniiyle totem, dini bir sekil olmaktan ziyade, klanin kurum ve
birikimleriyle ilgili bir kavramdir. Yani totem, hem klanlarin dini yasam sekli, hem

de sosyal teskilatlanma bigimleridir.

Totemizm, yarim asra yakin sadece Amerika yerlilerine has bir nazariye olarak
goriilmiis; hatta Amerika, totemizmin klasik vatani olarak kabul edilmistir. Fakat
1841°de Grey adli diisiiniir, Totemizmin sadece Amerika’da degil, Avustralya’da da
yayginlastigini ispatlamistir. J. Long, totem kavramini ilk kullanan kisidir(1791).
Totemizmi insanlifin genel tarihiyle iligkilendiren ilk miiellif de Mac Lenann’dir.
Mac Lenann, Totemizm’i bir din olarak iddia etmenin yaninda, az ¢ok ilerlemis
kavimlerin bir¢ok inan¢ ve ayinlerinin kaynagi oldugunu da savunmaktadir. M.
Lenann, Totemizmin eski kabile dinleriyle yakinligimi hayvan ve bitkilere
tapinmadaki sekilsel benzerlige dayandirmistir. Bazi sosyologlar totemizmi dini

yoniiyle degil de sosyal hayatla iliskili oldugu yoniinii incelemis ve Amerika halkinin

*'M. Semseddin Giinaltay, a.g.e. s.144.
M. Semseddin Giinaltay, a.g.e. s.149.
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bazi klanlara ayrilmasinin sebebi olarak gormiislerdir. H. Morgan, Amerika klanlari
ile ilgili kapsamli bir ¢alisma ortaya koymus; Morgan’in tavsiyesiyle Fison ve
Howitt da, ayni tarihlerde bu toplumsal sistemin Avustralya’da da var oldugunu ve
bu sistemin Totemizm ile iligkili oldugunu gosteren eserler yaymlamislardir(1877).
Bu incelemeler, eserler ve Amerika etnoloji grubunun da incelemeleri neticesinde
ortaya ¢ikan birikimi bir araya getiren Frazer, “Totemizm” adl ¢alismayi insanlarin
istifadesine sunmustur (1887). Frazer bu eserinde Totemizmi hem bir din hem de
hukuki bir sistem olarak incelemistir. Totemizme hak ettigi degeri vermek adina
girisimde bulunan ilk miiellif Robertson Smith’dir. R. Smith, Mac Lenan’in bitki ve
hayvanlara tapinma olarak gordiigii totemizm anlayisinin aksine, totemizmi hayvan
veya bitki arasinda dogal ya da sonradan kazanilmis bir “cevher birligi” esas1 i¢ine
almaktadir. Frazer, totemizm konusunda R.Smith’in fikirlerinden etkilenmistir.
Animizm’in en ilkel din oldugunu savunan Taylor, Totemizmi, atalar kiiltiiniin bir
kolu gibi gostermeye calissa da bu goriisleri Durkheim’in kuvvetli elestirileri
karsisinda yikilmustir. Ik Amerika kabileleri hakkinda yapilan incelemeler, Dall,
Krause, Buas, Swenton, Hill-Tout, Dorsey, Mindeleff, Stevenson ve Cushing’e
aittir. Avustralya kolonilerini yiizeysel ve bdolgesel olarak inceleyen Howitt ve
Schulze’den sonra derinlemesine inceleme serefi de ilk olarak Balwing Spencer ve
F.J.Gillen’e aittir. Bu iki sahis, Avustralya’nin i¢ kesimlerinde Totem inancinin
aslina sahip dini sisteme bagli pek ¢ok kabilenin varligina sahit olmuslardir. Yine son
donemlerde Carl Strehlow adli bir Alman misyoneri, Merkezi Avustralya kabileleri
arasinda uzun miiddet kalmis ve 6nemli incelemelerde bulunmustur. Strehlow, bu
kavimlerin dillerine yakin olmasi sebebiyle bunlarin totem ile ilgili efsanelerine, dini
motiflere sahip Tanrilariyla ilgili pek ¢ok bilgi toplayip Avrupali alimleri kendine
hayran birakmigtir. Howitt de Spencer ve Gillen’in merkez kabileler hakkinda
gerceklestirdikleri incelemelere benzer sekilde, gliney kabilelerini inceleyip sosyal
kurumlar1 hakkinda verdigi genis bilgilerle aragtirma alanin1 genisletmistir. Tiim bu
calismalar Frazer’e Totemizm adli eserini zenginlestirip genisletme firsati sunmustur.
Frazer, genislettigi ve dort cilt olarak kaleme aldig1 eseriyle, Totem dinine, bu inanca
bagli klanlarin aile kurumlarina ve evlilik esaslarina dair zengin belgeler sunarak,

Totemizm hakkinda arastirma yapacak olanlara giiglii kaynaklik teskil etmektedir. Su
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bilgiyi de vermeden gecemeyecegiz. Totem kelimesini ilk defa genellestiren ve

totemden bir sistem olarak bahseden kisi de Schoolcraft’tir®.

Gilinaltay, totemizm nazariyesini islerken eserinde en ¢ok E.Durkheim’in
diisiincelerine yer vermistir. Durkheim’in totemizm nazariyesi onun sosyolojideki
goriiglerinin bir sonucudur. Durkheim’in “birey yok, toplum var” ilkesi sonucunda,
totemizmi de “toplumsal bir tapinma” sekline biiriindiirmiistiir. Yani ona gore hicbir
toplum dinsiz yasayamaz, dini hayat sosyallesmenin zorunlu bir sonucudur. Din ise
kutsal olmayan bireyin kutsal olan mabuduna yaklastirilmasidir. Birey, fizyolojik
acidan bencildir. Bu bencillik ve bireysellik ancak sosyallesme sonucunda zayiflar.
Bunun i¢in ayinler cemaatlerle gergeklesebilir ve bireysel ruh ilhamini toplumdan
alarak kendinden ge¢ip coskulu hale gelebilir. Durkheim’e gore en ilkel dini nazariye
de Totemizm oldugundan, totemizm ilkel toplumlarin bencillikten kurtulma, kutsala

yaklasma bigimidir.

Gtlinaltay’a gore Durkheim, animizm ve natiirizm nazariyelerini ¢iiriitmeye ¢aligsa da
kendi natiirizm nazariyesi de bir¢ok elestiriye maruz kalmistir. Durkheim teorisinin
en elestirilen yoni, teorisini sadece totemizme hasretmeyip, totemizme genel

nitelikler yiikleyerek umumilestirmesi ve kapsamli bir kural haline getirmesidir.

Her klanin tasidig: isim, o klanla sik1 ve 6zel bir iliskisi oldugu kabul edilen hayvan
ve bitki gibi maddi seylerden birinin ismi oldugunu daha once ifade etmistik. Her
klanin hatta ayni kabilenin degisik iki klaninin bile totemi farklidir. Bir klanin
totemi, klandaki her bir ferdin de totemidir. Totemleri farkli olan iki ayr1 grup, ayni
klanin kollar1 olarak kabul edilmekte, belki bazi sebeplerle baska bir yere gécmiis;

fakat ana klanin isim ve totemini muhafaza etmis kabul edilmektedir.

Simdi biraz da totem kabul edilen maddeler iizerinde duralim. Ilkel kabilelerde
totemler cogunlukla hayvanlar ve bitkiler alemine aittir. Hayvanlar ve bitkiler alemi
diyoruz; ¢iinkii totem, hayvanlardan karga, kanguru gibi bireysel bir varliga nispet
edilmez; bir hayvan ya da bitki tiiriine, cinsine nispet edilmektedir. Hayvan ve bitki
tiirii disinda da ¢ok nadir olarak giines, ay, yildiz, gok giirlemesi, simsek ve yagmur

gibi tabii cisim ve olaylar da totem olarak kabul edilmistir. Totem genellikle o

*M. Semseddin Giinaltay, a.g.e. s. 142-150
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varligin biitiiniine nispet edilmektedir; fakat bazi klanlarin bolinmesi durumlarinda
totemlerinin de parcalara boliindiigii goriilmektedir. Mesela totemi bir hayvan olan
klan boliimlere ayrilinca, o hayvanin uzuvlar1 da her boliimiin klani olarak kabul

edilmistir.

Avustralya ve Amerika yerlilerinde totem, sadece bir isim olmayip, klanlarin
sembolii, armasi, miihrii hiikkmiindedir. Her klanin bir bitki ya da bir hayvan
semboliinden olusan armasi vardir. Hatta iki klan arasinda bir sdzlesme olacaginda,
her klan kendi totemiyle miihiirler ve s6zlesme bu sekilde gecerli sayilmaktadir. Yine
bu toplumlarda dini bir hiiviyet olarak silahlarina, mizraklarina ve 6zel esyalarina
totemlerinin simgesini resmettiklerini sdyleyebiliriz. Baz1 seyyahlara gore ozellikle
Kuzey Amerika yerlileri, kapilarinin oniine derisi samanla doldurulmus hayvan
koymakta, bazilar1 cadirlarina totemlerini resmetmekte, bazi ileri gelen ve zengin
kimseler kapilarinin oniine ¢an kulelerini andiran 15 m ytikseklikte direkler dikerek
totemlerini islemekte, bazilar1 tahta, duvar, alet ve edevatlara, mezar taslarina
naksetmektedirler. Bu toplumlarin nakis ve resim sanatlarinda dini motiflerini
siklikla kullandiklarim1 sdyleyebiliriz. Avustralya kabilelerinde resim ve nakis
sanatlar1 Kuzey Amerika yerlileri kadar gelismediginden, bu toplumlarda bu tip

resim ve stslemelere az rastlanmaktadir.

Ilkel kabileler totemlerine ait resimleri sadece esya ve duvarlara resmetmekle
yetinmemis, klan fertlerinin bedenlerine bile totemleriyle O6zdeslesmek adina
totemlerinin simgesini islemislerdir. Hatta her klan fertlerinin, totemlerine benzemek
adina totemlerini andiracak maske ve elbiseler giymeleri umumi bir gelenek haline

gelmistir.
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Kabileler Klanlar Klanlarda Kutsal Kabul
Edilen Totemler
Komite Kabilesi Balik Avlayan Dogan Duman, Hanimeli, Bazi
Agaclar, vb.
Kasik¢1 Kusu Kara Tahtali Agac Kopekler, Ates, Buz vb.
Karga Yagmur, Bulutlar,
Yildirim,
Simsek, Bulutlar, Dolu
Sorguglu Papagan Yildizlar, Ay, vb.
Zehirsiz Bir Yilan Balik, Ay1 Baligi, Yilan
Baligi, Kabuklu Lifli
Agaclar
Kroki Kabilesi Cay Agact Ordek, Istakozun Kiiciigii,
Baykus, vb.
Yenilebilir Bir Kok Toy Kusu, Bildircin, Bir
Cesit Kanguru
Sorguglu Papagan Kanguru, Yaz, Giines,
Riizgar, Sonbahar, vb.

Totemizmde Varlik Sistemi ve Cins Kavrami Siniflamasinin Bazi Sekillerig4

Totemin kutsal kabul edildigi toplumlarda, her klanin fertleri arasinda sadece kutsal
iligkiler mevcuttur. Klan fertleri arasinda sadece dini, ahlaki, hukuki iligskiler s6z
konusu olabilir, sosyal ve ekonomik iligkiler s6z konusu olamaz. Ornegin bir klanin
erkekleri ayni klana mensup kadinlarla evlenemezler ve bu miinasebet haram
kilinmistir. Yani bir klana mensup bir erkek ya da bayan, baska klana mensup biriyle
evlenebilir. Bu toplumlarda sosyal ve ekonomik iliskiler ikincil bir klanla miinasebeti
zorunlu kilmaktadir. Bundan dolayr totemli kabileler en az iki ¢ogunlukla bir¢ok

klandan olugmaktadir.

Biitiin bu bilgiler dogrultusunda sonug¢ olarak totemin ilkel kabilelerin sosyal
yasantilarinda ne kadar biiytlik bir 6nem arz ettigini goérebilmekteyiz. Giinaltay’a gore
totemizm, animizm ve natiirizm nazariyelerine gore daha sistemlidir; fakat iddia
edildigi kadar kesin ve bilimsel degildir. Diger nazariyeler gibi sadece bir
varsayimdan ibarettir. Yani ilkel toplumlarin dini yagantilarini incelemek ve
aciklamak i¢in diizenlenen bu tip sistemler, varsayimdan baska deger tasimamakta ve

semavi dinlerle de bir iligkisi s6z konusu degildir.

%a.g.e.s.167,168
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3.4.Giinaltay’a Gore Afrika’da Vahsi Kavimlerin Dinleri

Afrika kitas1 gegmisten bu yana birgok kavmin istilasina ugradigindan birbirlerine
karigmis bir¢ok 1rk mevcuttur. Etnografya bilginlerine gore bu kitada yasayan bes ya
da alt1 irka mensup halk vardir. Afrika kavimlerinin irk ve mense’ konusu ¢ok karisik
oldugundan Giinaltay, Afrika kitasin1 Dinler Tarihi agisindan giiney, orta ve kuzey

gibi boliimlere ayirarak incelemistir.
3.4.1. Giiney Afrika Dinleri

Giiney Afrika’nin dogusu Cafre denilen kavim, batisi Hotantolar, orta kismini da
Boschimanlar isgal etmistir. Araplar ticaret maksadiyla Cafre kavmi bdlgesine
geldiklerinde onlarin herhangi bir semavi dine bagli olmadiklarini gérmiis ve “kafir”
anlammda bu ismi vermislerdir. Bu isim daha sonralar1 Portekizliler tarafindan
“Cafre” olarak Avrupa dillerine terclime edilmistir. Tabi Cafre halki kendilerini
‘insan’ anlamina gelen ‘A-Banotu’ olarak isimlendirmislerdir. Hotanto kavmi
kekeme insanlar gibi konustuklarindan dolay1 onlara bu ismi de ‘kekeme’ anlaminda
Hollanda somiirgecileri vermistir. Oysa Hotantolar da kendilerine ‘insan’ anlamina
gelen ‘Koi-koin’ ismi vermislerdir. Boschiman kavmi de gerek akli kabiliyet gerekse
de biinye olarak Hotanto ve Cafre kavimlerinden ¢ok geridedirler ve Afrika’nin
gercek vahsilerini olustururlar. Ger¢i Boschimanlar da Cafre ve Hotantolar1 barbar

olarak nitelemektedirler.

Giiney Afrika kabilelerinin dini gelenekleri az olmanin yaninda ¢ok 6nem arz eder.
Bu kabileler dliilerin hayvan suretinde akrabalarina goriindiiklerine inanirlar. Bunlar
insan neslini ya bir agac kiitiigiine ya da bir hayvan nesline dayandirmaktadirlar. Bu
kabileler arasinda oOliilere ve atalara tapinma, muska, tilsim, biiyiiciiliik, sihirbazlik,
falcilik ve efsanelerle karisik totemizm son derece yaygindir. Kahinlik sinifi 6zel bir
torenle girilebilen segkinlerin sinifidir. Sihirbaz ve kahinlerden savas zaferleri, savas
ya da yilan sokmasi gibi durumlarda yaralilart iyilestirmeleri, yagmurun
yagdirilmasi, tilsim ve sihir bozmak, ugursuzluklar gidermek gibi pek cok sey
beklenmektedir. Kahinler ruhlarin sevgisini kazanmak ve onlara bir sey
yaptirabilmek i¢in bitip tiikkeninceye kadar dans ederler. Eger ruhlara istedigi seyleri
yaptiramazlarsa ruhlarin nezdinde eski kiymetlerinin kalmadigina hiikmedilir ve

sayginliklarini yitirirler; bazen de bunun bedelini canlariyla 6derler.
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Hotanto ve Cafre kabilelerinin bedenlerine iskence etme, hatta bazi uzuvlarini dahi
kesme gibi dindardik gosterileri vardir. Bu kabileler belli bir siire orug tutarlar,
cocuklar ergenlige ulastiginda siinnet ederler. Bu kabilelerin birgok tabulari da
vardir. Tabu kabul ettikleri baz1 seylerin yenmesi yasaktir. Yeni evlenen bir kizin

esinin annesi, babasi ve akrabalartyla konusmasi yasaktir.
3.4.2. Merkezi Afrika Dinleri

Asil zencilerin bulundugu yer Orta Afrika kisimlaridir. Zenciler seri ve hareketli
hayal ve fiziki yetenekleri vardir. Bu yéniiyle kendilerini korumay iyi bilirler. Ote
yandan duygularina ve schvetlerine pek hakim olamayan, sebatkar olamayan ve
zalim kisilikleri olan bir yapilar1 da vardir. Zenciler zannedildigi gibi vahsi kavimler

degildirler. Onlarin sehir ve devletleri bile vardir.

Merkezi Afrika, Fetisizm inancinin merkezi sayilir. Zencilerde bir ¢ocuk bulug
cagina ulasinca siinnet edilir. Bir siire orug tutar ve kendisine bir fetis seger ve bu
fetislerini simgelemek i¢in viicutlarina resim ve simgeler ¢izerler. Merkezi Afrika’da
Fetisizm, bilyii ile i¢i celik arz eder. Hatta Islamiyet’i kabul eden kabileler dahi,

biiyliden medet umma inancini terk edememislerdir.

Orta Afrika’da fetisler ¢ok ¢esitlilik arz eder. Mabetlerde muhafaza edilen biiyiik
fetisler, yolculuklarda beraberlerinde gotiirdiikleri seyyar fetisler, muska olarak
boyunlarina astiklar1 ve her zaman yanlarinda bulundurduklar fetisler vardir. Orta
Afrika’nin biraz daha gelismis kavimlerinin insan seklini andiran, insan uzuvlariyla
donatilmis fetigleri de vardir. Bu durum, bu kavimlerin fetisizmden uzaklasip,

putperestlige yaklastiklarini da gostermektedir.

Merkezi Afrika’da sadece Fetisizm hakim degildir. Dirilerden 6liilere haber
gotiirdligline inanilarak eski reisleri i¢in insan kurban etme inanci olan atalara
tapinma; gokylizii, giines, dag ve nehirlerin tanrilagtirildig tabiat olaylarina tapinma;
tyilik ve kotiiliik tanris1 diye siiflandirdiklar ervaha tapinma; ruhun bir kisiden bir
kisiye gectigi inanci, animizm ve natiirizm inanglar1 da yaygindir. Zencilerde
yeraltina inerek ruhlar1 kurtarma, ruhlara ve giinahlara kefaret maksadiyla kurban
merasimleri diizenleme, Oliilere gida sunma, hastalara sifa verme, yagmur yagdirma

gibi ayricalikli yetenekleri olan “Feticheur” diye isimlendirdikleri kahinleri vardir.
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Feticheur’un bir gorevi canileri, suglulari kendi imtihan yontemleriyle bulmaktir.
Zenciler hastalik ve oliimiin kotiilerin sihir ve etkisiyle gergeklestigine ve dogal
durumlar olmadigina inanirlar. Bundan dolayr kahinlerinin suglular1 bulup
cezalandirmasini isterler. Kéhin de suglu zanlisimi giiriilti ve patirtiyla huzuruna
getirtir. “Kirmizi su tecriibesi” denilen bir sinavdan gegirilir. Su¢lu bu kirmizi su
denilen zehirli serbetten icer. Eger suglu ise zaten oliir, su¢lu degilse kendinden gegip
icindeki zehri ¢ikarir ve kurtulur. Kurtulan kisi Feticheur’a bir hediye sunar.
Giinaltay’a gore bu c¢oziimleme usulii Ortagag Avrupa’sinda ve Hindistan’da da
sucluyu kizgin bir demirle daglama ve kaynar suda haslama versiyonlariyla

meveuttu®,

Giinaltay, eserinde derinlemesine isledigi Afrika dinlerini incelerken, etnografik
acidan degil de cografl acidan Afrika’ya bagli olan Madagaskar Adalarina da yer
vermektedir. Madagaskar, Araplar ve ardindan Malezyalilar tarafindan istila edilmis
ve istilacilar bu cografyaya yerlesmislerdir. Madagaskar’da yerlesik olan
Malgache’ler ruhlara tapinma ve atalar kiiltiini devam ettirmislerdir. Bu adada

sihirbazlikla karisik Totemizm de goriilmektedir.
3.4.3. Kuzey Afrika Dinleri

Kuzey Afrika, cok eski donemlerden beri Sami, Iran, Roma ve Yunan halklari, daha
sonralart Arap, Tiirk, Kii¢iik Asya ve sonucta da Avrupa halklar tarafindan siirekli
istilaya ugramasi sonucu diger Afrika bolgelerine oranan daha fazla kavimlerin i¢ ice
oldugu goriilmektedir. Biitiin bu istilalar sonucunda meydana gelen bu karma

kavimlere ‘Maur’ denilmektedir.

Kuzey Afrika kavimlerinin dini anlayislarini inceleyecek olursak, Misir Kiptileri ile
Habeslerin bir kismi Hiristiyanliklarini muhafaza ettikleri, ¢ok az bir kismin
‘Falacha’ adi verilen Yahudi oldugu, Nil boylarindaki bazi kavimlerin putperest
olduklar1 ve sirkten kurtulamadiklari, genel olarak ise Misir ve Kuzey Afrika’da
hakim olan dinin Islamiyet oldugu gériilmektedir. Bu kavimlerin dini yasantilarina
bakildiginda Habesli Hiristiyanlar sihir ve biiyiiye, batil inanglara, nazara, bunlarin

yaninda ‘Baudda’ adi verilen bazi kisilerin mesh yontemiyle hayvana

%a.g.e. 5.228-230.
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dontistiiriilecegine inanirlar. Sonug olarak ise bu kavimlerin gerek Hiristiyan’1, gerek
Yahudi’si gerekse de Misliimanlarinin eski putperestlik geleneklerinden ve batil
inanglarindan tam olarak kurtulamadiklari, dini yasant1 ve ahlaki boyutlarinin ¢ok

asag1 seviyede olduklar1 s6ylenebilir.
3.5. Giinaltay’a Gére Amerika’da ilkel Milletlerin Dinleri

Glinaltay’a gore Amerika Etnografyasinda hakim olan goriis Amerika yerlilerinin
0zel tek bir ik oldugudur. Fakat bu goriis pek ¢ok itirazlara maruz kalmistir.
Amerika 1rkin1 benzerliklerinden dolayr Mogollarin degisik bir versiyonu oldugunu
iddia edenler oldugu gibi, bu irkin Mogol ve Malezya irkinin bir karisimi oldugunu
savunanlar da vardir. Tabi Amerika wrkinin ilgili ileri siiriilen bu goriislerin ve
Amerika 1rkinin tekligi ile ilgili ileri siiriilen goriislerin hicbiri kesinlik ifade
etmemektedir. Bu yerliler hakkinda inceleme yapan bilim adamlar1 ise bu kavimleri
dillerine gore smiflandirmislardir. Bu siniflandirmaya gore ‘Sonorana’ lehgesi
Meksika toplulugunu, ‘Kechua’ lehgesi ise Peru halklarini temsil etmektedir. Tabi bu
iki leh¢e sadece medeni kavimleri simgelemektedir. Bu disindaki diller de kendi

kavimleriyle birlikte yok olmuslardir.

Amerika yerlilerini karakterleri ve mesguliyetleri acisindan iki ayri1 yoniiyle
tantyabiliriz. Karakter yonleriyle duygu ve diisiincelerini pek a¢iga vurmamalari, agir
ve heybetli duruslari, ac1 ve kederlere karst sabir ve direngleri, cesur kisilikleri, az
konusmalar1 yaninda hilecilikleri, kibirli oluslari, gaddar ve kinci olduklari,
yeniliklere agik olmadiklari, dalgin ve hayalci olduklar1 sdylenebilir. Mesguliyetleri
ise toplumlarin medenilesme asamalarindan olan hayvancilik ve ziraat bu toplumda
bulunmayip, onlar balik¢ilik, avcilik ile gegindikleri ve savasc¢i olduklari yonleri
dikkat gekmektedir.

Amerika’daki ilkel milletlerin dinlerinden de dini anlayiglarindan da kisaca
bahsedecegiz. Eskimolar ve Gronland halklart her maddenin bir ruhu oldugu, 6len
birinin ruhunun bagka bir bedende hayat bulacagi inanglar1 vardir. Bunlar sihir ve
biiyliye de biiyiik 6nem verirler. Kahinlerin bu toplum i¢inde degeri ve statiisii ¢ok

daha fazladir. Eskimo ve Gronland halki zamanla Hiristiyanligi kabul etmislerdir.
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Amerika yerlilerinden Kizilderililer ise Totemizm’e inanmaktaydilar. Onlarin dini
totemizm’den Gte bir anlamda ruhlara tapinma olarak kabul edilebilir. Kizilderililer
ilahi vasiflarin tamamini i¢inde barindiran ‘biliyiik ruh’a inanirlar. Onlarin biiyiik
ruha inanmalar1 bazi arastirmacilar1 sasirtmis ve tek tanrili inanca sahip olduklarini
disiindiirmiistiir. Oysa Kizilderililerde tek tanricilik inancini gerekli kilan zihni
gelisim olmadigindan arastirmacilar bu tezlerinden vazge¢mislerdir. 6Kizilderililer,
Biiylik Ruh’a ayin ve ibadette bulunurlar. Ona insan kurban etmek, kurban ettigi o
insan eti yemek, viicuda eziyet etmek hatta dini coskunun gdostergesi olarak viicudu
kaynar su buharina maruz birakmak ve iclerini temizlemek icin miishil igmek de
onlarin ibadetlerinin bir parcasiydi. Ozet olarak Kizilderililerin inanglar1 Biiyiik

Ruh’un yaratilis efsane ve destanlariyla doludur.

Amerika’nin medeni yerlileri olan Meksika ve Peru halkinin dini anlayiglarindan da
bahsedelim. Meksikalilarin bir kismi1 beyti (ev), bir kismi tabiattan olan birgok
ilahlar1 vardir. Meksikalilarin en oOnemli ilahlart ‘Vitzliputzli’ ismindeki ¢
ilahlaridir. Kanatli bir yilan semboliinde olan ilk ilahlar1 (Quetzalcoatl), insanlara
ahlaki 6greten yumusak huylu medeniyet ilahidir. Bu ilah kendisine kurban takdim
edilmesini hi¢ hazzetmez. Nefsini terbiye ve inziva ile ugrasir. Onun déneminde her
tarafta baris ve siiklinet, bereket ve bolluk hakim idi. Fakat bu tanr1 baz1 entrikalar
sonucunda yok olmus ve bu refah ve huzur donemi son bulmustur. Meksika halki bu
tanrilarinin uykuda olup bir giin uyanacagi ya da denizler 6tesinde olup bir giin geri
donecegi iimidini tasirlar. Hatta Ispanyollar Meksika’ya girdiklerinde Meksika
yerlileri tanrilarmin geri dondiigiinii dislinerek cok sevinmis ve rahipleri de
Ispanyollulara iyi muamelede bulunmuslardir. Ayna semboliindeki ikinci tanrilari
(Tetzcatlipoco) alemin yaraticisi olan bir tanridir. Ozellikle bu tanriya secde ve
ibadet ederler. Bu ilah sert ve siddetli bir ilahtir. Gizli isleri ortaya ¢ikaran, is ve
hareketleri, arzu ve istekleri arastiran bir tanridir. Bu tanrilariyla ilgili de bir¢ok
efsane tiiretilmistir. Sinek semboliinde olan tanrilar1 (Huitzilopochtli) ise yerli halkin
inanglarma gore her yil Olir ve yeniden dirilir. Bu savas tanrisidir. Asteklere
savaglarda yardim eden ve memleketlerine yerlesmelerini saglayan tanr1 oldugundan

Asteklerin en 6nemli tanrisidir. Bu tanriya sunak olarak insan kurban edilir.

Meksika’da dini faaliyetler biiyiik dzentiyle diizenlenirdi. Insan kurban edildigini

gosteren girisinde insan bagini andiran sembollerin oldugu biiyiik tapinaklar1 ve
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tepelerinde ilahlarinin sembolii olan kuleleri vardir. Kurban edilecek insanlar sadece
kolelerden secilmez, geng ve terbiyeli ¢ocuklar da kurban edilirdi. Meksikalilarin
cogunlukla senelik yapilan sabit ve degisken birgok bayramlar1 vardir. Bu

bayramlara gore senelerini boliimlere ayirirlar.

Peru halkinin dini anlayislar ise sekilsel farkliliklar disinda hemen hemen Meksika
seviyesindedir. Insanlara ilk defa medeniyeti &greten giinesin cocuklart Inka
wrklarinin atalaridir. Bundan dolay: revagta olan ibadetleri giinese tapinmaktir. Tabi
giinese tapinma disinda su, ates, ruh gibi bir¢ok tapindiklar1 kutsallar1 da vardi.
Meksika’da oldugu gibi Peru’da da dini torenler ¢ok diizenliydi. Yalniz Peru’daki
dinf ayinler Meksika’dakiler gibi ¢ok kanli gegmemektedir. Perulular Inka 1rkina ayr
bir kutsallik vermektedirler. Onlar giinesin ¢ocuklar1 olduklari i¢in kendileri de ilah
gibi yiiceltilirlerdi ve giines tapmaklar1 da ilk olarak Inka 1rki tarafindan agilabilirdi.
Inkalar arasinda bazi filozoflar, aydin kisiler yetismis olup, giinesin her giin ayni
mubharrik tarafindan hareket ettirildigini, ilah kabul edilen gilinesin 6zgiir hareket
etmedigini ve gilinesin bir muharrikin emir ve zorlamasiyla hareket ettigini
savunmuglardir. Fakat filozoflarin bu tip anlayislar1 Perulularin din ve diisiinceleri

iizerinde pek bir etkisi olmamustir®®.
3.6. Giinaltay’a Gore Okyanus Halki Dinleri

Giinaltay, Okyanus halkin1 incelerken, bu adalarda kac¢ irkin oldugu ve hangi
cografyalarda hangi irkin hiikmettigini agiklamistir. Yeni Hollanda ve Tazmanya’da
Avustralya rkinin, Yeni Gine’de Papou irkinin; Malezya adalarinda ise Malayo-
Polinesienne denilen milletin hakim oldugu gozlenmektedir. Bir de Malezya ve
Mikronezya adalarinda Polinezya-Malezya irkinin Papous kanina karigmasi sonucu
ortaya ¢ikan siyah tenli olan Negrito irkidir. Bunlar da i¢ kesimlerde ve daglarda

yagsamaktadirlar.

Avustralyalilar, gerek medeniyet agisindan gerekse de dini fikir, ayin ve gelenekleri
acisindan oldukc¢a asagi seviyededirler. Papou irki oldukg¢a hareketli, ihtiraslarina
yenilen, sert tabiathi ve giirtiltiicidiirler. Malez irki durgun ve 1limli olmalarinin

yaninda merhametsiz ve kana susamig yonleri de agir basmaktadir. Polinezi ki ise

%a.g.e. 5.233-244.
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nezaket kurallarina, sosyal normlara ¢ok fazla 6nem verir ve bu iki irk arasinda bir
yapiya sahiptir. Okyanusya’da yamyamlik diinyanin hig¢bir yerinde rastlanmayacak
kadar yaygindir. Siireg igerisinde Islamiyet ve Hiristiyanlik dinlerinin bu cografyada

yayillmasindan sonra bu yamyamlik vahseti oldukga azalmistir.

Okyanus adalarinin hemen hepsinde yaygin olan dini anlayis totemizm’dir. Bu
Totemizm anlayislari, Kuzey Amerika totemizmiyle benzerlik arz etmektedir. Tabi
Okyanus Halkinin Totemizm anlayisinin diger totem anlayislarinda rastlanmayan
hatta yasak olan kendine 0zgii yonleri vardir. Mesela totem kabul -ettikleri
hayvanlarin tasvirlerini yaparak, taklit ve danslarla totemlerinin ilgisini ¢ekmeye
calisirlar ve dini toren olarak da kendi totemlerini yerler. Dini torenlere ilk kez
katilacak olan gencler bazi uzuvlarinin kesilmesine kadar varacak oldukca agir
islemlere tabi tutulurlardi. Boylelikle bu geng, 6lmiis ve yeniden hayat bulmus kabul
edilirdi. Bu totem anlayisi toplumlarinda da ayni klana mensup biriyle evlenmek
yasaktir. Ayinlerinin bliylik bir kismimi da avciliklarimin verimli gegmesi igin

diizenledikleri ayin ve torenler kapsar.

Okyanus halki dinlerinde Totemizmle i¢ i¢e tabu ve mana inanglar1 vardir. Kamusal,
bireysel, daimi ya da gecici tabular1 vardir. Bir sahsi, nesneyi, olayr ve durumu
tabulastirmak ya da tabuyu kaldirmak 6zel bir dini térenle gerceklesir. Tabu sinifina
alinan sey, artik kutsal veya yasaktir. Mana fikri ise bir nesnede, kiside hatta bir
sozde gizli olan giic ve melekedir. Mesela kendisinden sifa beklenen bir tas, tesirli
giizel bir s6z, bir atanin gii¢lii kalan ruhu kisaca kisiyi tesirinde birakan her sey mana
olarak kabul edilir. Onlara gore her yerde gizli giicler vardir. Asil maharet o gizli
giicleri ihtiyaglart dogrultusunda kullanmaktadir. Tabu fikri, onlarin ahlak ve edep

prensipleriyken, mana fikri ise felsefi ve uygulamali bilimler prensibidir.

Okyanus halki dinlerini 6zetleyecek olursak, insana ait olan ruhlara inanmanin ¢ok
revagta oldugunu sdyleyebiliriz. Oyle ki her kisinin golgesinde, nefsinde, kalbinde
bir¢ok ruhu vardir. Uykuda iken ruh gog¢ii yasanir ve ruhlart bir kus seklinde ya da
baska sekillerde bedeni terk ederek seyr-i siilik eder. Mana ilmine vakif olan sihirli
s0z sOyleme ilmine sahip olan kisilerin ruhlarmin da kaplana dontisecegine inanilir.
Yani bu cografyada kisinin ruhunun hayvana doniistiigii genel inanci yaygindir.

Oliilerin 6zellikle dogum 6ncesi ya da logusa donemlerinde 6len kisilerin ruhlarini
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memnun etmek i¢in biiyiik 6zen gosterirler. Clinkii ‘Pontianak’ dedikleri bu ruhlari
¢ok tehlikeli bulurlar ve bu ruhlardan ¢ok korkarlar. Totemizm, Animizm,
Tabiatperestlik, Fetisizm, Tabu, Mana, Sihirbazlik, iiftiriik¢iilik ve mitolojinin de
bliyiik 6nem arz ettigi hurafelerle dolu Okyanus halklarinin dini anlayislarinin ¢ok

karmasiklik arz ettigini sdyleyebiliriz.

Okyanus halklarinin M.1. asirdan itibaren Hint medeniyetiyle tanigsmalar1 sonucu bu
cografyada Hint Budizm’inin tesirini gérmek miimkiindiir. Avrupalilarin yillara
dayanan hakimiyetleri ve misyonerlerin faaliyetlerine ragmen Hiristiyanligin bu halk
lizerinde tesiri ve revaci ¢ok sinirli olmustur. M.15. asirdan sonra da Islamiyet’le
tanisan ozellikle Malezya adas1 Islamiyet’i benimsemis ve Islamiyet bu adada revag
bulmustur. Islamiyet’e ya da Hiristiyanliga inanan yore halkinin eski inang ve

hurafelerini hala terk edemediklerini de séyleyebiliriz.97
3.7. Giinaltay’a Goére Cin Halki Dinleri

Cinliler, farkli zamanlarda memleketlerine ve kendilerine farkli isimler vermislerdir.
Mesela Cin kitasin1 ‘giin altindaki iilke’ anlaminda Tien-Hia ismiyle anmislardir. Bu
isim, oldukga eski efsaneleriyle ilgilidir. Cin daha sonralar1 ‘orta ¢icegi’ anlaminda
Tchong-Houa, ‘dort tarafi denizle ¢evrili memleket’ anlaminda Sse-Hai ve son olarak
‘orta imparatorlugu’ anlaminda Tchong-Kouo adlariyla anilmistir. Bu som
isimlendirmeleri 1ise onlarin, vatanlarini diinyanin merkezi olarak gormeleri
inanglarmin bir gostergesidir. Goriildigii gibi Cin halki ne kendilerine ne de
memleketlerine Cin ismiyle hitap etmemislerdir. Diger milletler, Cin ismini hususen
M.0.250 tarihinden sonra koca bir imparatorluk kuran Tsin siilalesinin adindan

esinlenerek koymuslardir.

Cin kitasinin 1rk olarak menseini de inceleyecek olursak, bu kitaya iki ayr1 yoldan
gelen milletlerden olustugunu sdyleyebiliriz. Kuzeybatidan gelen Yiice Asya irkina
mensup milletler bu kitanin ¢ogunluguna hakim olmuslardir. Bu milletler ziraatla ve
sanatlarla ugragsmay1 gereksiz buluyor ve baskalarini1 calistirip bunlara hilkmetmeyi

amag edinmektedirler. Tibet yoluyla geldigi sanilan ve bu kitanin koyliilerini ve asil

97a.g.e. $.245-253.
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halklarini olusturan ulus ise kii¢lik ¢apta ziraat, ticaret ve sanata yetenekleri olan bir

millettir.

Cin klasik edebiyatina gelince, Kong-Tse (Konfiigyiis) tarafindan toparlanan eski
parcalardan ve bizzat Kong-Tse nin veya bu okulun yazdiklar1 eserlerden meydana
geldigini sdyleyebiliriz. Bu eserlere Cinliler *biiyiik kitap’ anlaminda King derler.
King’ler birinci derecede dini kitaplar (Biiyiik Kingler) ve ikinci derecede dini
kitaplar (Kii¢ciik Kingler) olarak iki kisma ayrilmiglardir. King’ler Cin edebiyatinin
en klasik, en eski orneklerini ihtiva etmekte ve Cin’de ortaya ¢ikmis olan din ve
felsefelerinin de esaslarini icermektedir. Giinaltay, Kutsal Kitaplar basligi altinda
Kong-Tse’ye veya ekoliiniin mensuplarina ait olan Biiyiik Kingleri Yi-King, Chou-
King, Chi-King, Li-Ki ve Tchun-Tsiecau boliimleriyle; ikinci derece kutsal kabul
edilen Kiigiik Kingleri de Hiao-King, Se-Chou, I-li ve Tcheou-Li, Tchun-Tsieau’nun

Serhleri, Eul-Ya ve Li-Li boliimleriyle ayr1 ayr1 incelemistir®™.

Cin’de, Islamiyet, Hiristiyanlik ve Musevilik haricinde ‘ii¢ din’ diye niteledikleri
San-Kiao adinda dinleri vardir. Bu dinlerden birincisi Kong-Tse’nin eski dinleri
tyilestirerek kurmus oldugu, eski imparatorluk hanedanina mensup prenslerin ve
ilim-edebiyat tahsili gorenlerin mensup oldugu Jou-Kiao’dur. Ikincisi Lao-Tse
tarafindan kurulan ve 6grencilerince genisletilmis olan Taoizm dedigimiz Tao-Kiao,
tictlinciisii i1se Cinlilerin Fa diye isimlendirdikleri Buda tarafindan kurulup yayilan

Budizm dedigimiz Fa-Kiao dinidir.

Glinaltay, Cin’lerin eski dinleri hakkinda Konfigyiis’iin vesikalar1 diginda bize ulasan
somut belgeler olmamasi hasebiyle arastirmasini King’lerden yola ¢ikarak yapmak
durumunda kalmistir. Konfigyiis da eski vesikalar arasinda belki segici davransa da
bir degisiklik yapmadan bize aktarmigtir. Bundan dolayr da Giinaltay Kinglerdeki
kayitlara riayet ederek incelemesini yapmustir. Ciinkii Kinglerde pek cok eski
belgeler mevcuttur ve Kinglerde mevcut olan temel fikirler eski dinin de temelini
olusturmaktadir. Cin’de eski din, Thian (gok), Chang-Ti (en biiylik sultan) ve Chan
(ruhlar) olmak iizere ii¢ Tanr1’y1 kutsayan esaslara dayanir. Bu ii¢ Tanr1 tasvirine
dayanarak Faber, Legge ve Happel gibi bazi bilginler Cin’in eski dinlerini
yiicelterek, Hz. Musa’nin Yahve diniyle kiyaslayarak, monoteist bir din oldugunu,

%3.8.€. 5.259-268.
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bunlarin gergek ilahi tanidiklarini savunmaktadirlar. Oysa bu konuyla ilgili inceleme
yapan bagka ilim adamlar1 ise, Cin’in eski dinlerinin Samanizm’in bir derece daha
geliskini oldugunu ileri siirmiislerdir. Thian (Gok) ve ulGhiyetin sahislar hakkinda ne
sevgi ve dostluk ne de diismanlik ve nefret gibi anlayisi vardir. O nefret ve sevgi gibi
anlayiglarin1 tabiat iizerinde cereyan ettirmektedir. Yani dolu, yagmur, aydinlik-
karanlik, soguk-sicak gibi olaylar vaktinde ve ihtiyaca cevap verecek oranda
meydana geliyorsa, bu mutlulugun habercisi olarak algilanirken; vakitsiz ve
ihtiyagtan daha az ya da daha fazla olarak cereyan ederse bu durum da felaketin
habercisi olarak algilanmaktadir. Doganin ahengini bozan diizensizlikler,
kibirlenenlere felaketin habercisidir ve devlette diizenin saglanmasi gerekliligi mesaji
verirken; doganin gidisatindaki diizenlilik ise alcakgoniilliilere mutluluk bahseder ve
devletin de siyasi, sosyal ve ahlaki diizenin mesajin1 vermektedir. Yani gok, yer ve
insan birbirleriyle uygunluk arz etmelidir. Bu haliyle evrendeki diizen, dini bir nitelik

tagimaktadir.

Cin’in kuzeyinde bulunan ‘Tanr1 Daglar’ diye nitelendirilen Thian Chan dag1 ve en
yiiksek zirvelerinden birine ‘Han Tanr1’ adinin verilmesi Cinlilerin bu daga vaktiyle
ulGhiyet verdiklerini ve bu durumun GOk Tanri inanglariyla ilgili oldugunu
gostermektedir. En Biiylik Sultan yani Yiice Hiikiimdar olarak nitelendirdikleri ikinci
tanrilart Chang-Ti ise gokte bulunmaktadir. Giines, onun sembolii hatta ogludur.
Yeryliziiniin hiikiimdart olan Cin imparatoru da giinesin ogludur. Cin’de hiikiimdar
olan siilalelerin kokenini Chang-Ti’ye dayandiran efsaneler dahi mevcuttur. Ugiincii
tanrilar1 olan Chan’a yani ruhlara yapilan ibadetler Thian’a, Chang-Ti’ye ve evrenin
genel diizenine yapilan tapinmayla ortaklik arz eder. Ciinkii Kinglerde gok, Chang-Ti
ve ervah beraber anilmaktadir ve onlarda var oldugu sanilan giigler de aynidir.
Ervahin yaptig1 isler, Chang-Ti’nin de faaliyetlerinin yerine sayilir. Ciinkii ervah,
yapmast gerekli isleri Chang-Ti’nin sahip oldugu giicler ile yerine getirir. Ervah,
Cinlilere gore gergek varlik olup, gozle goriilmez ve asillar1 anlasilamaz. Goksel,
diinyevi ve insani diye iige ayrilir. Insani olan ruhlar ise Tseu olarak adlandirilan ata
ruhlaridir. Cin’de ruhun ebediligi inanci sadece ata ruhlari igin gegerlidir ve en ¢ok
tapinilan ruh da ata ruhlaridir. Cinliler ata ruhlarinin yasantilar tizerindeki etkilerine
kendi varliklarindan daha ¢ok 6nem verirler. Atalarinin her an hazir ve nazir oldugu,

onlarin her hal ve hareketlerini gordiigii inanglari, onlarin 6zel ve umumi
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yasantilarinda daima atalarimin huzurundaymis gibi yasarlar. Tehlikeli ya da
hastalikli durumlarda atalarindan yardim isterler. Krallara ta¢ giydirme, nikdh gibi
merasimler de atalarinin tapinaklarinda gerceklestirilmektedir. Cinliler Atalarinin
Oliimle birlikte tamamen yok olmadiklarina, ruhlar gibi goriilmez bir sekilde diinyada
kendi aralarinda yasadiklarina inanirlar. Sonu¢ olarak Cinliler, c¢ocuk ve
torunlarindan ¢ok atalariyla; gelecekten ziyade ge¢cmisle; hayatta olanlarindan ziyade
Oliileriyle daha ¢ok ilgilenirler. Bundan dolay1r diinya hayatin1 ¢ok dnemsemezler.
Asil  Onemsedikleri sey, ahlaki faziletlerini muhafaza edip atalar arasina

karigabilmektir.

Eski Cin dininin en karakteristik yapisi, diger dinlerin aksine bu dinde kahin ve
papaz gibi din adami siniflarinin olmamasidir. Dini torenler, devlet memurlari, bazi
yazarlar ya da aile reisleri liderliginde gerceklestirilir. Cinliler kurban kesme
gelenegine ¢ok Onem verirler. Dort mevsimin her birinin baslangicinda, savasa
gidildiginde, hiikiimdarlarin ava ¢iktigi donemlerde, mahsuller yok olmasi gibi 6zel
durumlarda kurban kesmek adetleriydi. Kurban, hayvan olabilecegi gibi, meyve,

tutsi de kurban edilebilirdi.

Cinliler arasinda fal bakma ve gelecekten haber verme ¢ok yaygindi. Onemli-
onemsiz her islerine fal ile baslarlardi. Riiyalar ve bazi1 garipsedikleri rastlantilar
onlar1 fal bakmaya tesvik ederdi. ‘Chi’ dedikleri bir bitki ve ‘pou’ dedikleri
kaplumbaga kabugu ile fal bakarlardi. Kaplumbaga kabugunu atese atarak, yakilmasi
esnasinda meydana getirdigi sekil ve yariklara gdre yorumlar ¢ikarirlardi. Ay ve

glines tutulmasi, kuyruklu yildizlar ve zelzele ugursuzluk alameti sayiliyordu.

Cinlilerin, islamiyet, Hiristiyanlik ve Musevilik haricinde ‘¢ din’ diye niteledikleri
San-Kiao adinda dinleri oldugunu sdylemistik. Simdi bu ii¢ dini 6zet mahiyetinde

isleyecegiz.
3.7.1. Konfiicyanizm (Jou-Kiao)

Kong ailesine mensup oldugundan Kong-Tse (Kong ailesine mensup bilge) adiyla
anilan Konfligyiis, kendine Tchoung-ni adin1 vermektedir. Avrupalilar Kong-Tse’yi
Konfiigyilis olarak anmaktadirlar. Konfiigylis’tin  adin1  verdigi din olan

Konfiigyanizm, Cin’deki dinlerin en 6nemlisidir.
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Cin tarihgilerine gore Kong-Tse, Cin’in soylu bir ailesine mensuptur. O daha
cocukken babasin1 kaybetmis, biiyiik fakirlikler ¢ekmistir. Zorluk ve sikintilar
igerisinde biliyliyen Kong-Tse, gecimini saglamak i¢in basit hizmetlerde bulunmus,
cobanlik yapmistir. Daha alt1 yasinda zeka ve dirayetiyle herkesin dikkatini ¢ekmis,
on bes yaslarina geldiginde ise kendini eski kitaplarin incelenmesine adamustir.

Konfiigyanizm &gretisinin temelini bu donemde attig1 sdylenebilir.

Kong-Tse, zekas1 ve dogruluguyla insanlarin dikkatini ¢ekmistir. Bunun sonucunda
Lou kralinin birinci veziri 0 daha yirmi yaslarindayken devletin ambar memuru
olarak gorevlendirmistir. Bu gorevi ile halka hububat satis1 ve dagitimi yapiyordu.
Bir miiddet sonra seyahate ¢iktigi ve ihtiyar Lao-Tse ile goriismek i¢in Tcheou
kralligimin baskentine gittigi rivayet edilmistir. Bu seyahatleri esnasinda prensleri
adalet ve dogruluga davet ediyordu. Her tarafi saran kotiiliikklerle basa
¢ikamayacagini anlayan Kong-Tse, birka¢ 6grencisiyle eski bilgilerin en degerlisi
olarak kabul edilen Kingleri incelemeye ve bir araya toplatmaya girismistir. Bu
stiregclerde Lou kraliyeti biiylik calkantilar ve kargasalar yasiyordu. Hatta Lou kral
bile memleketinden uzaklastirildi. Kong-Tse de cevredeki Thsi devleti topraklarina
cekilmek zorunda kalmistir. Bu siire¢lerde Lou prensiyle goriismiis ve tavsiyelerde
bulunmustur. Lou prensi devleti tekrar ele gegirince Kong Tse, baymndirlik ve adliye
bakanligina kadar pek ¢ok Onemli mevkilerde yer aldi ve genis kapsamli nice
yenilikler gergeklestirdi. Bakanliginin birinci senesinde Lou krali Ting, zevk ve
eglence alemlerine dalmig, dogruluk ve adaletten sapmaya baslamistir. Kral artik
Kong-Tse’nin tavsiye ve uyarilarint dikkate almiyor, hatta bu ihtarlarina tahammiil
bile edemiyordu. Bir rivayete gore kralin yolsuzluklarina kars1 giristigi miicadelede
basarili olamayan Kong-Tse limitsizce bakanliktan ¢ekilmis; hatta vatanini dahi terk
etmek zorunda kalmistir. Beraberinde birgok dost ve dgrencileriyle sesini duyurmak
icin yillarca Cin’in bircok bolgesinde seyahatlere c¢ikmistir. Bazi bdlgelerde
yiiceltilerek agirlanmis; baz1 bolgelerde ise baskilar gérmiis hatta 6ldiiriilmek dahi
istenmistir. Kong-Tse yetmis yaslarina vardiginda, Lou kraliyetinde oldukc¢a dnemli
mevkide bulunan 6grencisinin niifusuyla vatanina geri ¢agrilmistir. Kong-Tse artik
siyasi higbir rol iistlenmemis, hayatinin geriye kalan bdliimiinii arastirmalara

ayrrmustir. Oliimii yaklastik¢a devletin akibeti noktasinda direng gdsterememesine ve
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imparatorlugun yok olmasina aglamis, elem ve tmitsizlikleriyle hayata gozlerini

yummusgtur.

Kong-Tse’nin temiz ve sade duygularini giizel bir sekilde dile getirdigi eserlerinden

birkag 0gretiyi sizinle paylasmak istiyoruz:

“Diinya nasul yaratilmig? Bunun bizim i¢in bir onemi yok. Bizce en

onemli olan sey, yaratilmis olan dalemi nasil diizene koyacagimizdir.”

“Yiiksek insan sadece tamdiklarina degil, herkese karst iyi
davranandir;, orta halli bir kisi ise herkese degil sadece kendi

tamdiklarina iyilikte bulunandir.”

“Bir seyin iyi oldugunu goriip de onu yapmamak, cesaretin

azhigindandwr.”

“Insanlarin  bana yapmalarini istemedigim bir seyi, ben de

’

baskalarina yapmayir arzu etmem.’

Kong-Tse’nin dgretilerindeki temel gaye metafiziki ve gizli konular1 6gretmek degil,
orf ve ahlak kurallarrm &ziimsetmektir. Insanin mahiyeti tam olarak
bilinememekteyken, ruhun mahiyetinin bilinemeyecegi, hayatin tam bilinemeden
Olimiin de bilinemeyecegi diisiincesini savunan Konfiigyiis’iin, ruh ve Oliiler
hakkindaki sorulara {istii kapali cevaplar vermesi, onun metafizik konularina
girmedigini; hatta Cin alimlerini metafizikle ugrasmaktan uzaklagtirmaya calistigini
sOyleyebiliriz. Kong-Tse, hikmeti de diinyadan el etek ¢ekip miinzevi bir hayat
yasamak degil; gercek ve dogru prensipleri ictimai hayata tatbik edebilmek oldugu
seklinde ifade etmektedir. Kendisi de ne zaman umumi hizmetler icin davet

edilmisse bu daveti derhal kabul etmistir.

Kong-Tse (Konfii¢yiis), gizli ve metafiziki konulardan uzak durup, sadece ahlaki
konulara agirlik vermekteydi. Bu baglamda insan-evren iligkisini énemsiyordu. Tabii
kanunlar bozulmaz; tabii kanunlardan uzaklasan ve bozulan, insandir. Kong-Tse,
insan1 tabii kanunlara tabi kilacak olan seyin de ancak ahldk olabilecegini
savunmaktadir. Ahlakin da olay ve menfaatlere gore degil, eski bilgiler ve gdgiin

diizeni model alinarak elde edilecegini iddia etmektedir.
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Kong-Tse’nin dliimiinden sonra sozleri ve dgretileri 0grencileri tarafindan biiyiik bir
titizlik ve Ozveriyle bir araya getirilmistir. Cinlilerin ahlaki, medeni ve siyasi
kanunlarimi teskil eden eserleri, hala okullarda ogrencilere ezberletilmektedir.
Donemindeki prenslere tavsiyelerini tam anlamiyla uygulatma firsati bulamayan
Kong-Tse, vefatindan iki nesil sonra iinii her tarafa yayilacak; 6gretileri ve sistemi,
milli ve dini alanda yenilik hareketinin sosyal noktasini teskil edecektir. Sonug
olarak “Tahtsiz Hiikiimdar” ve “Miikemmel Bilge” namlariyla kutsallagtirilan Kong-
Tse adina bir¢ok tapinak insa edilecek, adina kurbanlar sunulacak ve kendisinden
yardim umulacaktir. Insa ettigi sistemi devletin temeline; sahsiyeti de milletin
ahlakina model olacaktir. Kong-Tse’yi diger bilginlerden iistiin kilan pek cok
vasfinin olmasi bilginlere, bu vasfin sadece akil ile ulasilacak bir durum olmadig1 ve

yeni bir diinya diizeni i¢in onun Tanr1’dan ilham aldig fikrini diisiindiirmiistiir®.

Cin’in devlet tarafindan taninip korunan resmi dini Konfiigyanizmdir. Bu din Cin’in
her tarafina yayilmig, bu dinin kitaplar1 ise Cinlilerin klasik eserleri olmustur.
Konfiigyanizm edebiyatcilar, aydin kimseler ve eski imparatorluk hanedan
mensuplar1 olan prensler nezdinde yiiksek yerini hep korumus ve milli medeniyeti

Ozetlemek adina Konfiigyanizm, onlar tarafindan yeterli goriilmiistiir.
3.7.2. Taoizm (Tao-Kiao)

Taoizm dininin kurucusu gizemli bilge olan Lao-Tse’dir. Cinli filozof Lao-Tse,
kendisinden ¢ok daha geng olan Kong-Tse ve eski Yunan diisiiniirlerinden Tales,
Aneximonder ve Pisagor ile de ¢agdastir. Cogu tarihgilere gére MO. 604 yilinda
dogmustur. Onun hayat hikayesi efsanelerle doludur. Bir efsaneye gore Lao-Tse’nin
annesi nurdan hamile kalmig ve hamileligi 72 yil siirmiistiir. Bu kadar uzun siire anne
karninda kalan Lao-Tse, dogdugunda saglar1 bembeyazmis. Bundan dolay1 kendisine
“ihtiyar ¢ocuk” anlamina gelen Lao ismi verilmistir. Cin tarih¢ilerinin bircoguna
gore Lao-Tse, Tcheou siilalesinin tarihgisi ve kiitliphane gorevlisi oldugu siiregte
Kong-Tse tarafindan ziyaret edilmistir. Bu ziyaret sonucunda kendisinden ¢ok
etkilenen Kong Tse, Lao-Tse’yi dragona (ejderhaya) benzeterek, onun ilminin ve

yeteneginin zapt edilemeyecegini vurgulamistir.

99a.g.e. s.275-287.
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Lao-Tse ile Kong-Tse’nin hayatlar1 ve dgretileri arasinda ¢ok fark vardir. Kong-Tse
metafizige hi¢ 6nem vermez ve maddi hayatin insasiyla ilgilenirken; Lao-Tse maddi
hayat ile c¢ok ilgilenmiyor, fazilet ve yiice sebeplerin derinliklerine dalip,
istiraplardan uzak inziva gibi bir hayat siirdiirliyordu. Cin tarihgilerin verdigi
bilgilere gore Lao, Tcheou hanedanina bagl olarak yasamis, bu hanedanin yikilmaya
yiiz tuttugu bir slirecte de memleketi terk ederek inzivai bir hayat stirdiirmiistiir. Lao-
Tse, Tao-te adli eserini ve dini sistemi olan Taoizm’i bu siireglerde meydana
getirmistir. Bu gizemli filozofun seyahatlerle dolu inzivasinda nerelere gittigine,

sonunun ne olduguna, nerde ve ne zaman ldiigiine dair kesin bilgiler yoktur.

Lao-Tse’nin meydana getirdigi sistem olan Taoizm ile giiniimiiz Cinliler tarafindan
inanilan Taoizm arasinda ¢ok farklar vardir. Lao-Tse’nin yasadig1 ¢agin c¢ok iistiinde
olan dini tasavvuf anlayisi, Materyalist Cinliler tarafindan sihirbazliga, simyaciliga
donistiiriilmiistiir. Lao-Tse diinyevi mesgalelerden armip nefis terbiyesini telkin
ettigi halde; giiniimiiz Taoistleri ise Lao-Tse’nin aksine diinya hayatina gereginden
fazla Onem vermis, diinyevi lezzetlere ulasabilmek icin simya ilmine ragbet
etmislerdir. Taoist Cinliler, fakirlikten kurtulmak, o6limden kagmak hayaliyle
diinyevileserek asil gorevlerini unutmus ve eski ahlaki seciyelerini de yitirmiglerdir.
Diinya ile ilgiyi kesmeyi amaglayan Lao-Tse ve 6giitlerinin pratiklestirildigi tapinak
sistemi, yerini sihir, kehanet, tabiatperestlik, putperestlik ve binevi natiirizme

birakmigtir. Bu durum Lao-Tse ile Taoizm arasindaki ugurumu gosterir mahiyettedir.

Taoizm, Budizm’den son derece etkilenmistir. Hatta Budizm’deki {i¢ tanr1 (teslis)
inancim taklit maksadiyla Taoizm’de de San-ching denilen ii¢ put mukaddes kabul
edilmistir. Budistlerdeki bu ii¢ puttan biri Buda’yi, ikincisi Buda’nin nesrettigi dint,
ticiinciisli ise Buda’nin timmetini temsil ediyorken; Taoistlerin ii¢ putundan birincisi
de Lao-Tse’yi, ikincisi nesrettigi dinini ve Ugiinciisii de onun {immetini temsil
etmektedir. Budistlerde oldugu gibi Taoistlerde de dini bagkanlar yani kesisler ve
papazlar sinifi vardir. Papazlarin gorevi sihir ve bliyii ile kotii ruhlar1 uzaklastirmak
ve bir takim muskalarla halki hastaliklardan kurtarmaktir. Sinizm ve
Konfiigyanizm’de bdyle bir din adami1 sinifi yoktur. Yine Sinizm ve Konfiicalizm’de
diinyevi olarak mevcut olup, Taoizm ve Budizm’de uhrevi olarak ceza-miikafat
yaptirimi vardir. Hatta Taoizm, faziletlere karsilik ebediyeti vaat etmistir. Tabi bu

uhrevi miikafat-miicazat iliskisi {lahi dinlerdeki gibi Ahiret inanc1 ile alakasi yoktur;
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Uzak Dogu dinlerinin ortak karakteristigi olan Reenkarnasyon inanci ile iliskilidir.
Hatta kati1 reenkarnasyon fikirlerinde a’raf ve cehennem inanci da goriilmektedir.
Taoizm, bu tarz inanglarin1 Budizm’den almistir. Yine Konfiigyanizm ve Budizm’de
mevcut olan fal oklarina miiracaat, Taoizm’de de vardir. Taoistler, insa edecekleri
evlerinin ve mezarlarinin yerlerini fal oklarryla belirlerlerdi. Oliilerin yatacaklar:
yerde tam anlamiyla rahat etmeleri ve hayatta olanlardan intikam alma girisiminde
bulunmamalar1 konusunda emin olmak i¢in Cinli alimler fal oklarina basvururlardi.
Mezarin uygunlugunu da fal oklarindaki miknatis akimlari, mavi dragon ve beyaz
kaplanin bir biri {istline gelmesi, yerin kuru ve rutubetsiz olmasi, etrafta beyaz

karincalar olmamasi sartlarina baglanmaisti.

Taoizm’de bazi yildizlara, giinese ve bes unsura yani maden, su, ates, toprak ve
agacin ruhlarina da perestis edilir. Taoistlere gore bu bes unsur reenkarnasyonla
ejderha, yilan gibi bedenlere biiriiniirler. Ondan dolayi sikint1 anlarinda yilana dua ve
ibadet ederler. Yine Taoistler, ilkbaharin gelisini kutlarlarken, biiyiik¢e bir ates
yakarlar. Rahipleri yar1 ¢iplak olarak atese biraz tuz ve piring attiktan sonra
yalinayak olarak etrafinda tavaf eder ve kendilerinden gecerler. Taoistler iireme ve
dogum ilahlarina kars1 da bazi ayinler diizenlerlerdi. Taoistler ay’a da ayr1 bir 6nem
atfetmislerdir ve yine bazi hayvan ve bitkileri de kutsamislardir. Taoistlerin ¢ok
sayida beyti ilahlar1 da vardi. Her Cinlinin evinde, kendini gozetledigine ve hal
hareketlerini her sene Gok Tanr1’ya ilettigine inandiklari mutfak ilahlarinin resmi ve
atalarmin ruhlarina ait tabletler bulunurdu. Taoist talebelerin kutsallastirdigi ve bazi
zamanlar sohretli, biliyiikk bilginlerin bedenlerine girdigine inandiklar1 edebiyat
tanrilar1 da vardir. Taoistler Wan-Chang dedikleri bu tanrilarina ait tapinaklari

yiiksekokullarin ¢evresinde insa ederlerdi.

Taoizm dinini agikliga kavusturan ve kutsal dogmalarini iceren eser, Miikafat ve
Miicazat kitabidir. Bu eserin biiylik bir boliimii, ekonomiye, hayata ait ahlaki
yasaklara ayrilmistir. Bu eserde eslerle ilgili ahlaki prensiplere de yer verilmistir.

Miikafat ve Miicazat adl1 eserde yer alan birkac ahlaki prensibi siralayabiliriz:

“Kocasint esinden ayirmayiniz! Onlar etin kemikle birlesmesi gibi

’

birbirleriyle kaynagmislardir.’

“Esinle daima iyi gecin”
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“Kadinlar! Eslerinize saygi gosterin.”

“Esinin ve cariyelerinin séziine kulak verme, Anne ve babalarin

nasihatlerine gore hareket et!”
“Cocuklarini ne dogduktan sonra, ne de dogmadan once oldiirme!”

“Kendini baskasinin yerine koyarak, onlarin ulastiklart mutluluklara

sevin, karsilastiklar felaketlere de iiziil! »100

Taoizm de Konfligyanizm ve Budizm gibi devlet tarafindan taninip korunan bir din
konumundadir. Cin’de bu ¢ din i¢ icedir. Cinliler bu ti¢ dinden tigiiniin de

torenlerine katilabilir, bu dinden isine gelen teori ve pratikleri alabilirler.
3.7.3. Budizm (Fa-Kiao)

Cinlilerin “Fa” ismini verdikler Buda tarafindan kurulup, 6grencileri tarafindan
formiile edilen dinin adidir. Cin’de hakim olan ii¢ esasli dinden birini teskil eder.
Mensei Hindistan’dir. M.O. 3.yiizyildan itibaren bazi Budistler Cin’e sokulmuslardir.
Fakat Budizm’in Cin’de yaygin hale gelmesi ve Cin’in {¢iincii bir dini olarak
taninmas1 M. 61 yilina dayanmaktadir. Bu donemde Budaciligi benimsemis olan bir
kisim halkin kalplerini fethetmek i¢in, o donemin imparatoru Ming-ti, Budizm’e ait
kutsal kitaplar1 getirmek iizere bir el¢isini Hindistan’a gondermistir. Bu elgi M. 75’te
Buda’nin ve bir Budist rahibin heykeli ile Budizm’in kutsal kitaplarin1 Cin’e
getirmistir. Bu gilinden itibaren Cinli Budistler, bircok heyet ve seyyahlar kutsal
kitaplar1 ele gegirmek i¢in Hindistan’a gitmislerdir. Buna ragmen Budistlerin kutsal

Kitap koleksiyonlarini M. 1410’larda ancak tamamlayabilmislerdir.

Cin’deki Budistler halkin asag1 tabakalarini1 olusturuyorlardi. Bu Budistler, Budizm’i
cahilane temsil ediyorlardi; hatta bu dinin tarihinden bile haberdar degillerdi.
Budizm’e ait kitaplarin dili olan Sankrist¢e’yi de bilmediklerinden, dinlerine ait
kitaplar1 da anlamaz hatta tanimazlar. Cin’e disaridan gelen bir din olan Yahudiligin
Cinli mensuplarinin Ibraniceye ve kendi kitaplarina cahil olmalari; yine Cin’e
disaridan giren bir din olan Isldmiyet’in Cinli mensuplar1 da Arapgay1 bilmemeleri

bu durumun sadece Cinli Budistlere mahsus olmadigini gostermektedir.

10Oa.g.e. s.305.
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Giinaltay, Tarih-i Edyan adli eserinde Cin’de Budizm’e, Konfiigyanizm ve Taoizm
kadar detayli deginmemistir. Bu konuyu yiizeysel islemistir. Eserinde Kong-Tse ve
Lao-Tse ekollerinden ayr1 ayri etkilenen, bazilar1 da kendi baglarina yeni sistemler
ortaya koyan Cinli filozoflara detayli olarak yer vermistir. Mesela herkese zevk ve
sefaya atilmayr Ogiitleyen, faziletleri hice sayan, diinyadan azami derecede
faydalanmay1r amacg edinen ‘“herkes kendi nefsine” prensibini benimseyen filozof
Yang’dan bahsetmistir. Devaminda Yang’in sistemini yikici olarak goren, insan
sevgisini temel prensip edinen filozof Ming’i islemistir. Ayrica Lao-Tse’nin
ogrencileri Lih-Tse ve Tchwang’dan; Sokrat, Eflatun, Aristo gibi Yunanli dehalarla
cagdas olan, felsefe tarihinde yiiksek bir yer elde eden ve Kong-Tse’ nin ekoliiniin
onde gelen liderlerinden olan Meng-Tse’den dem vurmustur. Yine eserinde Meng-
Tse’nin faziletin insan dogasiyla esit oldugu sistemini siddetle elestiren, insanin
yaratilistan hayvani Ozelliklere sahip oldugunu savunan Seon’un; insanin asli
yaratilisini iyi ya da kot diye ayirt etmenin kisitlama oldugunu, iyi bir insanin
yaratilisinin 1yi bir egitimle degisecegini savunan Han-You’nun agiklamalarina yer
vermistir. Son olarak Cinliler iizerinde en ¢ok etkisini gosteren, kutsal kitaplara pek
¢ok yorum ve agiklamalar yapan Tcheou-Hi’den de bahsederek Cin’de Budizm

konusunu sonlandirmistir.
3.8. Giinaltay’a Gore Japon Halki Dinleri

Japonlarim milli ve resmi dini Sintoizm’dir. Sinto, Japonca “yol” anlamina
gelmektedir. Japonlar milli dinlerini Buda ve Konfiigyiis dinlerinden ayirmak
maksadiyla dinlerine “kami yolu” anlamina gelen “Kami no michi” de demektedirler.

Sintoizm dinine ait Kojiki, Nihonshoki ve Shiou-I olmak iizere ii¢ kitabi vardir.

Gilinlimiiz Japonlari, iki Mogol kabilesi soyundandir. Bu iki biiylik Mogol kabilesi
vaktiyle Kore’den gelmis, Japonya Adalar1 denilen adalari ele gegirmistir. Tabi 6nce
bu adalarda “Aino” denilen halk yasamaktaydi. Mogol istilas1 sonucu bu halk,
kuzeyde Yeso adalarina siiriilmiis ve zamanla Mogollarla kiz alip vermelerin de
etkisiyle asimile olup gitmislerdir. Dolayisiyla Japonya’nin yerel halki diye bir halk

kalmamustir.

M.3.asirdan itibaren Cin medeniyeti ile Japon halki arasinda bazi istilalar sonucunda

etkilesim olmustur. M.6.asirdan itibaren de Japonya’da Budizm yayilmaya basladi;
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hatta Sintoizm’i ortadan kaldirabilecek kadar etkili olmaya bagladi. Tabi Budizm’in
bu giiclii etkisi, Japonya’nin orta halli bir dini olan “Ryobou”nun yogun katkilariyla
olmustur. Ryobou dini, Sinto ilahlarin1 ezeli Buda’nin tecellisi olarak gormesi
hasebiyle bu din, Sintoizm ile Budizm dini arasinda bir sisteme doniismiistii. Bu din,
M.16.asirdan sonra Cinli “Tcheou-Hi”nin Konfii¢ylis {izerine yaptigi bazi
yeniliklerin Japon halkini da kendi milli geleneklerine yogunlastirmaya sevk etmesi
sonucu etkisini yitirmistir. Japonlarin milli geleneklerini inceleme hareketleri 1868
yilinda askeri guruplarin niifuzunun Mikado’ya ge¢mesinde etkili olmus ve
Sintoizm’in devletin resmi dini olmasini saglamistir. Biitlin bunlarin sonucunda
Budizm, Japonya’da eski etki ve sayginligimi yitirmistir. Budizm tapinaklar
arindirilarak Sinto dinine tahsis edilmistir. Hatta Budist rahipler, ruhbanliklarindan
dolay1 evlenemediklerinden, Sintoizm dinine gegerek evlenmislerdir. Biitiin bunlara
ragmen Budizm’in halk arasinda ayri bir sayginligi vardir. Sintoizm ve Budizm
arasinda uzun siire kanli kavgalar da olsa giiniimiizde bu iki din mensuplar1 arasinda
baris ve diizen hdkim olmustur. Japonya’da halk arasinda bu iki din i¢ ice
yasanmaktadir. Oyle ki hayati boyunca ¢ocuklarmi Sinto tapinaklarina génderen

ailelerin, 6ldiiklerinde Budist ayinlerle defnedildikleri de goriilmiistiir.

Gilinitimiizde Japonya’da Sintoizm, Budizm ve baz1 misyoner faaliyetleri sonucunda
az miintesibi olsa da Hiristiyanlik dini mevcuttur. Islamiyet ve Musevilik dinlerine
ise hi¢ rastlanmamaktadir. Japonya’da dine bagliliktan daha 6te vatanperverlikleri
vardir. Dine baglilik derecesinde olan bu asir1 vatanperverlik hisleri, zamanla atalara
ve kahramanlara tapinma formatina doniismiistiir. Bu atalarini ilahlastirmanin disinda
Japonya halkinin ikinci ilahlar1 da mevcuttur. Gok cisimleri, tas, bitki, hayvan ve
insanlardan olusan ve olaganiistii giiclerle donatildigina inandiklart bu ikinei smif
ilahlarina “kami” derler. Mesela hayvan kamilerinden horoz, giines perisi; tilki yer
perisi; tarla faresi, servet perisi sembolii olarak kutsallagtirilmistir. Tapiaklarinin
cevresinde bir atin ¢ogunlukla bulundurulmasi, tapmak kapilarinin iki tarafinda
“semavi kopek” ve “Kore kdpegi” diye niteledikleri kdpekleri bulundurmalari; sel ve
yanginlardan kendilerini koruduguna inandiklart kurutulmus yilant evlerinde

bulundurmalari bu hayvanlarin kutsallastirildigin1 gostermektedir.

Japonlarin kutsal kitaplarindan olan tarihi ve efsanevi masallarla donatilan Kojiki’de

imanin sartlari, ibadet ve ahlaki 6gretilere dair higbir sey yoktur. Bu eserde birgok
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tanrmin varlik asamasindan bahsedilmektedir. Ornegin yer ve gok birbirinden
ayrilinca kendi kendini yaratan “gdgiin sahibi”, “yiice ilah” ve “mucizeli dogum
ilah1” dedikleri zi¢ ilah ortaya ¢ikmistir. Gok ve yer birbirlerinden ayrilirken deniz
tizerinde kirmizi bir tomurcuktan “sevimli prens” ve “gogiin sakini” dedikleri gozle
goriilemez iki biiyiik ilah ortaya ¢ikmistir. Daha sonra kari-koca mahiyetinde bes ayrt
ilah ortaya ¢ikmistir. Bunun gibi efsanelerde anlatilan giines perisi, ay perisi, yagmur
ve firtina perisi, gok giirlemesi ilahi, sokaklar ilahi, sehvet ilahi, yeri besleyen peri

gibi tasvir edilen ve ugruna mihraplar, ayinler diizenledikleri bir¢ok tanrilar1 vardir.

Japonya’da atalara ve kahramanlara tapinma ve ayinler ¢cok yaygin olup, genel olarak
fener bayramlar1 sekliyle yerine getirilir. Bu ayinlerde ve daha bir¢cok ayinlerde
Budizm’den etkilenmislerdir. Gegmiste bakan, imparator sifatindaki sohretli atalari,
hekimlik, hattatlhik ve savas ilahlar1 vasiflariyla mabudlastirilmislardir. Beyti
mabutlart da Cin’de oldugu kadar 6nem arz etmese de bir yerin ya da bir kabilenin
koruyucusu faktoriine sahiptir. Yeni dogan bebekler ona sunulur. Japonlar diinyevi
bir iyilik karsihiginda ya da giinahlarinin affi i¢in tanrilarina kurbanlar sunarlar.
Adaklar1 da piring, balik, av hayvani, bira, meyve ve sebze gibi maddelerle icra
edilirdi. Ibadetleri de biitin kami’lerine dua etmek ve adadiklari kurbanin
kalintilarin1 toplamakla sinirlhidir. Her y1l Ocak aymin birinden tigiine kadar devam
eden ayinleri vardir. Subat aymin doérdiinde yapilan hasat duasi ayini; Haziran’in on
besinde Mikado hanedani akrabalar1 olan ilahlarin bayrami; Eyliil’iin on besinde ilk
irlin bayrami; Kasim aymin yirmi ti¢linde hasat bayrami ve Haziran’in otuzu ile
Aralik’1n otuz birinde sergilenen biiylik temizlik ayinleri de Japonlarin en 6nemli ve
gorkemli dini ayinleridir. Bu ayinler disinda yerel bayramlar1 da vardir. Ayinlerine

de kutsal kabul ettikleri su ile ellerini yikayarak baslarlar.

Sintoistlerin  tapmaklarinin  hepsi, batiya  yoneliktir.  “Ameterasou”  ve
“Okouninoushi” tapinaklar1 tanrilarinin evi kabul edilip Sintoistlerin Kabe’si
hiikmiindedir. Her Sintoist, 6mriinde bir kere de olsa bu tapinaklari ziyaret etmekle
miikelleftirler. Bu ziyaretleri yapmayanlarin ise hayatta basari ve mutluluk yiizii

gérmeyecegine inanilir.

Tim Uzak Dogu toplumunda goriildiigii gibi Japonya’da da falcilik ve sihirbazligin

her nevi mevcuttur. Kagittan yaptiklari ve kendilerini her tirli kotilikten
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koruyacagina inandiklart muskalar1 vardir. Bu muskalari evlerinin duvarlarina asarlar
ve iizerlerinde tagirlar. Geyiklerin kiirek kemiklerini atese atip, lizerindeki degisim ve
yariklardan hiikiim ¢ikarmak gibi fal bakma teknikleri vardi. Bu teknikleri zamanla
Cin’de yapildig1 gibi kaplumbaga kabuklar1 iizerinden sergilenmeye baslanmistir.
Cok enteresan olan bir fal teknikleri de sokak fali dedikleri fal tiiriidiir. Fala bakacak
kisi sokak basinda oturup, gecenlerin sesine kulak vererek ilk duyduklar
ciimlelerden yola gikarak hiikiimler ¢ikarmaktaydi. Riiya tabiri de Japonlarda ¢ok
yaygin olan hiikiim ¢ikarma yoluydu. Sintoistlerde itikafa girerek gelecegi anlama ve
fal bakma anlayiglar1 vardir. Medyumlar, meditasyon ile kendinden gegerek,
bayilarak ve titreyerek ilahlarin kendisine hulll ettigi inanciyla sorulan sorulara

cevap verir ve gaipten haber verir.

Japonlarda cenaze toreni ise sOyledir. Onlar 6liilerini mabette kutsal sedir iizerinde
kiiglik ahsap dolaplarda sekiz giline kadar bekletirler. Bu 6liiniin ruhundan yardim
isteme gibi ayinleri vardir. Oliilerine yiyecek ve icecek sunarlar, miizik esliginde
titreyerek ve dans ederek agit yakarlar. Son giin de Oliilerini bas1 kuzeye doniik
olarak defnederler. Onceleri &liilerinin hayatta iken kullandiklari esya ve bineklerini
hatta hizmetini géren usaklarini dahi onunla birlikte gomerlerdi. M. 1.asirdan itibaren
ise at ve usaklari yerine onlarin biiylikligiinde ve suretinde balgiktan yaptiklari

heykelleri defnetmeye baslamislardir.

Son olarak Japonlarin giindelik hayatta renkler arasindan kirmizi ve beyaz rengi; say1

olarak da sekiz rakamini kutsadiklarini ifade ederek konumuzu sonlandiralim.
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SONUC

Gunaltay’in fikri hayatinda (¢ merhale gorilmektedir. 1920°li yillara kadar
yazdiklariyla islam merkezli olarak meselelere bakmakta; hurafelerden arindiriimis
islam’in gercek ruhunun dgretilmesiyle ve islam Semsiyesi (Hilafet) altinda birligin ve
kurtulusun mimkin olacagini savunmaktadir. Kurtulug Savasi yillarinda ve ondan
sonra, azinlklarin ve gesitli Musliman unsurlarin (Araplar, Arnavutlar v.s.) tavrini
gordikten sonra Milliyetgiligi savunmakta, kurtulusun milli asabiyet ile olacagini ileri
sirmektedir. Cumhuriyetin ilanindan sonra Tirkgllik yonl agir basmakta, yazdig
eserlerde bunu islemekte, dinyanin en eski uygarliginin ve dilinin Tirklere ait
oldugunu ortaya koymaya c¢alisan makaleler yazmaktadir.

Glinaltay, donemi diisiince akimlarindan hig¢ birine tam olarak saplanip kalmamustir.
O, kimine gore [slamcilik akimimin 6nciisii ve militani; kimine gore modern Islamct;
kimine gore ise ileri bir Tirk¢tdiir. O, biitiin bu akimlarla da siyasi ve fikri agidan

iligkili olmus, renkli bir kisilige sahiptir. Fakat genel fikriyat: ise, Batililasma ve

Tiirklesmenin Islamlasmayla olabilecegi yoniindedir.

Giinaltay, Islamiyet’in, ilme verdigi ehemmiyete binaen ilim erbabima ayr1 bir dnem
vermektedir. Ancak terakkiyat ve dstiinligin de ancak ilim ve irfan ile
saglanabilecegini de ilave etmektedir. Islam dininin ilim ile uzlasmadig: yanlsmna
diismenin vahametini ve bu diislinceyi savunanlarin cehaletlerini ortaya koymaktan
tiziilerek de olsa ifade etmekten geri durmamaktadir. Giinaltay, Islamiyet’in ilim,
ahlak ve terakkiyat hususunda ortaya koydugu prensiplerin hakkiyla 6grenilmesiyle,
Miislimanlarin dinlerinin kanunlarma hakkiyla itaatkar olmalariyla bir cemiyetin
huzur ve asayisinin temin edilecegini; hatta polis teskilatina bile lizum
kalmayacagimi diisiiniir. Bunun en giizel 6rnegi olarak da Asr-1 Saadet’i ve Devr-i

Faruk’u isaret etmektedir.

[slam dini hem bedenen hem zihnen kuvvetli ve temiz kisilerin yetismesini
benimsemistir. Cilinkii aklin terbiyesi insani manevi yonde temizler ve yiiceltir.
Viicudun sihhati ve temizligi de zinde bir kisilige ve saglam bir nesle sebep olur.
Giinaltay, bir avug Islam toplumunun dogu ve batidaki biiyiik imparatorluklara iistiin
gelmesini Islam’1n 6ziindeki bu terbiye anlayisina baglamistir. Ne yazik ki bu terbiye
anlayis1 uzun miiddet devam etmemistir. Uciincii halife Hz. Osman (r.a.)doneminde

Emevilerin yonetimde etkili olmaya baslamalari ile Islam’in adalet anlayis1 sekteye
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ugramis; zuliim, haksiz ve ahlaksizlik bas gostermeye baglamistir. Giinaltay’a gore

Islam inancinin dziine vurulan ilk darbe de tam bu dénemde baslamistr.

Miisliimanlar1 tefrika ile birbirine diisiiren, kardeslik baglarini koparip aralarinda
ucurumlar acan en 6nemli sebep mezhep ayriliklaridir. Cahil kimselerce tetiklenen,
Islamiyet ile Hiristiyanlik arasindaki sogukluktan daha fazla sogukluk doguran bu
mezhep ayriliklari, kotii niyetli kisi ve akimlara faaliyetlerinde rahatlik ve firsat
saglamistir. Bunun sonucunda akil ve mantiga sigismayan bir siirii tuhaf hurafeler,
bircok felakete kap1 aralayacak fikirler ortaya ¢ikmistir. Giinaltay’a gore bu mezhep
ayriliklarimi kaldirmanin ¢aresi mezhep birligi faaliyetlerinde degildir. Siinniler ve
Siiler kendi mezheplerine bagliliklarin devam ettirebilirler. Islam kardesliginin tesisi
icin yapilacak asil faaliyet, kitaplari, peygamberleri ve kibleleri bir olan bu iki
mezhep yetkililerinin bir araya gelerek mensuplarina tefrika ve nefret uyandiracak

telkinatlar1 durdurmayi ve Islam kardesligini amag edinmeyi 6giitlemelidirler.

Giinaltay Islamiyet dininden sonra ilkel kabile dinlerini Animizm, Natiirizm,
Fetisizm ve Totemizm tasnifiyle ayrintili olarak islemis, bunu yaparken bu alanda
hatir1 sayilir filozoflarin, sosyologlarin ve tarihgilerin diislincelerine yer vermistir.
Glinaltay, eserinde ilkel kabile dinlerinin tenkidine genis bir yer ayirmis ve bu alanda

arastirma yapacak, eser verecek sahsiyetlere de zengin bir kaynak teskil etmistir.

Giinaltay’a gore Durkheim, animizm ve natiirizm nazariyelerini ¢iirlitmeye caligsa da
kendi natiirizm nazariyesi de bir¢ok elestiriye maruz kalmistir. Durkheim teorisinin
en elestirilen yoni, teorisini sadece totemizme hasretmeyip, totemizme genel

nitelikler yiikleyerek umumilestirmesi ve kapsamli bir kural haline getirmesidir.
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