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ONSOZ

Mevlana Celéledin-i ROmi (6. 672/1273) kendi déneminden glnimize kadar gerek
sahsiyeti gerekse fikirleri ile Islam tefekkiir ve irfAninin canliligina katkis1 olan her an aktif
bir mutasavvif ve diigliniirdiir. Onun ilmi genisligi, tasavvufi derinligi, edebi yonii ylizyillardir
Islam tasavvuf ve fikir geleneginde dikkatleri hep ¢ekmis ve bu yénlerini sergilemis oldugu
eserleri onemli bir ilgi odagi olmustur. Doguda da Batida da eserleri pek ¢ok dile ¢cevrilmis ve
arastirilmustir. Ozellikle Mesnevi Serif ile ilgili cok sayida terciime, serh yaymlanmistir. Hz.
Mevland’yr anlamak i¢in diisiinmeyi gerektiren kimi ifadelerinin, siirlerinin bazen
hikayelerinin, ¢esitli sembollerin varlig1 agiklamalara ihtiya¢ duymus; bu da tezimizde de
miiracaat ettigimiz Sar1 Abdullah Efendi, Ahmed Avi Konuk, Tahirii’l-Mevlevi, Kenan Rifai
gibi pek ¢ok Mevlanid yorumcusunun ortaya c¢ikmasina neden olmustur. Isldm diisiince

gelenegine dnemli katkilar1 olmus bu yorumcularin bakis agilari her devirde merak edilmistir.

Bu anlamda biz de bahis konusu olan sarihlerin, Mesnevi Serif’de yer alan, Yahtdi
Vezir ve Hiristiyanlar hikdyesindeki sembolleri nasil degerlendirdiklerini merak ettik ve
tasavvuf ilmi cergevesinde incelemeye calistik. Bunu yaparken, Sar1 Abdullah Efendi’nin
Mesnevi’nin birinci cildine yazdig1 bes ciltlik serhi olan Cevahir-i Bevahir-i Mesnevi adli
eserini, smirlandirmak agisindan merkeze aldik. Incelememizde miiacaat edilen sarihlerin
hayatlarina kisaca deginip, serhleri hakkinda bilgi verdik. Ozellikle konumuzu ilgilendirmesi

bakimindan tasavvufta méana diline yonelik sembolik a¢ilimlara temas ettik.

Bilindigi tizere, Yahudi Vezir ve Hiristiyanlar hikdyesinde Hz. Mevlana, mevzu olarak
Yahidi padisdhina hizmet eden dalalet ehli vezirin Hiristiyanligit bozmak ve ortadan
kaldirmak i¢in hile ve desiselerle dolu sinsi miicadelelerini ele almaktadir. Bu miicadeleler
esnasindaki dikkat ¢ekici hadiseler erken donem Hiristiyanlik tarihinin bazi spesifik
konularin1 hafizalarda tazeler niteliktedir. Zira bu hikayede bahsi gecen Yah(di vezir kimi
sarihlere gore Pavlus olup, Hiristiyanlik dininin tahrif ve tebdil edilmesinde rol oynamis bir
sahsiyettir. Bu ylizden sembollere gecmeden dnce bir miktar tarihi malumat vermeyi de uygun
bulduk. Sonrasinda hikdyede gecen sembollerin degerlerini ortaya koymaya gayret ettik.
Akabinde bir iglincli boliim acarak, burada hikdyedeki sembollerin disinda deginilen
tasavvufi ve dini konulara; Abdullah Efendi’nin ve yeri geldik¢e de Tahiri’l-Mevlevi’nin

yaptiklar1 yorumlari aktarmaya g¢alistik.
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Tezimizin tglincii boliime kadar olan kisminda beyit numaralarini  verirken
Nicholson’a ait Farsca Mesnevi terciimesini esas aldik; ii¢lincli boliimde ve ek kisminda

verilen beyit numaralari ise Tahirii’l-Mevlevi terciimesine gore yapildi.

Bu ¢alismay1 viicida getirme asamasinda, Cevahir-i Bevahir-i Mesnevi, Sar1t Abdullah
Efendi b. Muhammed, Kayseri Rasit Efendi Yazma Kiitiiphanesi 1089/1-2 numarada kayitl

olan yazma eseri kullandik. iki cilt halindeki bu eser her varakta 31 satirdan olusmaktadir.

Mesnevi Serif’in en uzun hikayesi olan Yahudi Vezir ve Hiristiyanlar hikayesine,
esasen ayr1 ayri caligmalara mevzu olabilecek oldukga genis bir igerige sahip olmasina
ragmen imkanlar elverdigi Ol¢lide acgiklik getirmeye, alakali gordiigiimiiz konulari ihmal
etmemeye calistik. Calismam sirasinda hadislerin terciime ve tahricinde, Arapca ibarelerin
terciimesinde ve yer yer kaynaklarmin gosterilmesinde danisman hocamdan destek aldim.
Tezin Farsca beyit ve ibarelerinin tercimesinde ise Dr. Resat Ahmet Agaoglu ile istisare

ederek kendisinden istifade ettim.

Yer yer sikintilarla karsilagtigim bu ¢alismam stiresince degerli alaka ve yardimlarini
gordiigiim, minnet bor¢lu oldugum kiymetli insanlara bir de buradan tesekkiir etmek beni
mutlu eder. Tezin olusum asamasinda kendisine ulastirdigim her metni okuyup yol gosteren;
onemli katkilarda bulunan, ilgi ve tesvikleri ile bana destek olan sayin hocam, Prof. Dr.
Dilaver Selvi Bey’e oncelikle cok tesekkiir ediyorum. Tasavvuf alaniyla tanismama vesile
olan, Prof. Dr. Ethem Cebecioglu’na konu se¢iminde bana 6neride bulunan Prof. Dr. Mustafa
Tahrali hocama da siikranlarimi sunuyorum. Ayrica zamanli zamansiz yardimlarina ihtiyag
duydukc¢a rahatsiz ettigim Dr. Resat Ahmet Agaoglu’na Dr. Kiibra Orhan’a, Dr. Zeynep
Seyma Ozkan’a ve Dr. Aysegiil Mete’ye tesekkiir ederim.

Suna YILMAZ
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OZET

Tezimizin konusu, Mevlana Celaleddin Rmi’nin Mesnevi Serif’inde yer alan, Yahtdi
Vezir ve Hilristiyanlar hikayesinde gegen sembollerin tasavvuf ilmi cergevesinde
incelenmesidir. Bunun i¢in Sar1 Abdullah Efendi’nin Mesnevi’nin birinci cildine yazdig1 bes
ciltlik serhi olan Cevahir-i Bevahir-i Mesnevi adl1 eserini, sinirlandirmak agisindan merkeze
alip, Ahmed Avni Konuk, Tahirii’l-Mevlevi, Kenan Rifai’nin serhleri ile yer yer mukayeseli

bir sekilde ilerleyip hikayede gecen sembollerin degerlerini ortaya koymaya ¢alistik.

Tezimizin O6nemi, temelde Sar1 Abdullah Efendi olmak iizere, Ahmed Avni Konuk,
Tahirii’l-Mevlevi ve Kenan Rifal’nin hikayede gecen sembollere bakis agilart tespit edilerek

tasavvufi diislince literatiiriine katki saglayacak olmasidir.
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SUMMARY

The main aim of this work is to study the symbols in the tale of the Jewish vizier and
Christians within the the Mathnawt of Rumi. In order to draw a boundary for the study Sari
Abdullah Efendi’s commentary on the first voliime of the Mathnawi, 1. e. Jawahir-e Bawahir-
e Mathnawt is put into the center of the study and it is compared and contrasted with the
commentaries of Ahmed Avni Konuk, Tahir al-Mawlaw1 and Kenan Rifai, trying to reveal the

worth of the symbols mentioned in the story.

The significance of the present study is that different viewpoints to the aforementioned
symbols is to be analysed, especially of Sar1t Abdullah Efendi, Ahmed Avni Konuk, Tahir al-
Mawlawi and Kenan Rifai. And that would be a contribution to the literature of the mystical

thought.
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GIRIS
l. Tezde Takip Edilen Yontem

Tezde, once serhlerini takip ettigimiz bazi Mesnevi sarihlerinin kisaca hayatlarina
deginilmis; dogumu-nesebi, ilim tahsili-memuriyeti, tasavvufa intisabi, eserleri ve vefatina
yonelik bilgilere yer verilmistir. Bu meyanda Sar1 Abdullah Efendi, Ahmed Avni Konuk,
Tahirii’l-Mevlevi ve Kenan Rifai’nin hayatlar1 sirayla ele alinmistir. Sonra tasavvufta mana
dili hakkinda bilgi verildikten sonra arasgtirmamiza konu olan hikayede gecen semboller
karsilastirmali olarak islenmis, ligiincii boliimde bahsi gegen hikayede deginilen bazi tasavvufi

konularin agiklamalarina yer verilmis, ayrica diger dini konular tespit edilmistir.
1. Tezde Miiracaat Edilen Sarihlerin Kisaca Hayati
A. Sar1 Abdullah Efendi

a. Dogumu-Nesebi

On yedinci asrin ilk yarisinda yasamig biiyiik alim, sGfi ve refsiilkiittdb olarak bilinen
Sar1 Abdullah Efendi’nin isim ve kiinyesi Abdullah es-Seyyid veya es-Serif bin Muhammed
bin Abdullah’tir.*

Abdullah Efendi, 992/15842 yilinda Istanbul’da diinyaya gelmistir.>

Tunus veya Cezdyir'den Istanbul’a gdg¢ ettigi diisiiniilen babasi Magrib*
sehzadelerinden Seyyid Muhammed’dir.’> Seyyid Muhammed, diyar-1 Rim’a hicret edip
istanbul’a varmca Devlet-i Aliye kendisine bir vazife ta’yin etmis® ve madsa

baglamistir.’Burada Seyyid Muhammed dénemin sadrizami Halil Pasa’nin (1039/1629)2

! Ulker Aytekin, Sart Abdullah Efendi ve Mesnevi-i Serif Serhi, istanbul 2002, s. 53.

2 Vassaf, Osmanzade Huseyin, Sefine-i Evliya, (haz: Mehmet Akkus-Ali Yilmaz), Istanbul: Kitabevi, 2006, II,
522; Golpinarli, Abdiilbaki, Melamilik ve Melamiler, istanbul 1992, s. 137.

8 Banarli, Nihad Sami, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, |-11, Istanbul 1976, s. 700.

4 Akiin, Omer Faruk “Sar1 Abdullah” MEBIA, X, s. 216; Kocu, Resad Ekrem, “Abdullah Efendi (Sar1)”, 1A, 1,
44,

5> Kogu, “Abdullah Efendi (Sar1)”, I, s. 44; Akiin, “Sar1 Abdullah”, X, 216.

6 Ayvansarayi, Hiiseyin, Hadikatii’I-Cevami’, (haz: Ahmed Nezih Galitekin), Istanbul: Isaret Yayinlari, 2001, s.
612.

" Vassaf, Sefine, 11, 521.

8Ahmed Resmi Efendi, Halifetii r-Ruesa, (haz: Miicteba Ilgiirel, Recep Ahiskal), Istanbul 1992, s. 31. Bu eserin
asil adi Halikatii'r-Ruesd’dir. Ahmed Resmi Efendi, muhtemelen 1750 yilinda kaleme aldigi bu eser, daha
sonraki zeyilleriyle birlikte Istanbul hicri 1269 tas basiminda yanlishikla Halifetii 'r-Riiesa olarak basilmistir. Bk.
Bekir Kiitiikkoglu, DI4, 2/121. Eseri giinlimiiz Tiirk¢esiyle hazirlayanlar bu isimle yayinlamislardir.
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kardesi Beylerbeyi Mehmed Pasa’nin (997/1589) kiz1 ile evlenmis, Abdullah Efendi de bu

izdivagtan diinyaya gelmistir.°

Abdullah Efendi pederini kii¢lik yaslarda kaybetmis, bunun iizerine annesi de Hiiseyin

Aga isminde bir bey ile evlenmistir.'°
b. Ilim Tahsili- Memuriyeti

Sar1 Abdullah Efendi tahsile anne tarafindan dedesinin kardesi olan Halil Pasa’nin
destekleri ile baglamistir. “Vasil-1 sinn-i temyiz oldugunda Halil Pasa'' Abdullah Efendi’deki
hads (i zekd ve nir-1 edeb ve reng-i hayayi*? fark ederck kendisini himayesine almis
yetismesine, donemin fazilet ve irfan sahiplerinden istifade etmesine nezaret etmistir. Bu

sekilde Abdullah Efendi mithim mevkilere ulagsmistir.'3

Abdullah Efendi vazifeye 1036/1627 yilinda Halil Paga’nin dividdar1 yani mektibcusu
olarak baslamistir.'* Meslegi dolayisiyla Halil Pasa ile pek ¢ok yeri dolastigi muhtemeldir.™®

Halil Pasa'nin ikinci sadareti doneminde (1636-1637/1626-1628) Abdullah Efendi
Divan-1 Himaytn’da islenecegi ilk vazifesi olan tezkirecilik memuryetini elde etmistir.
Abdullah Efendi, 1036/1626 Rebiii’l-dhirde Abaza Pasa giiclerini bertaraf etmek ve Acemlere
karst direnmek gayesiyle gorevlendirilen Vezir-i Azam Halil Pasa ile beraber yola
ciktiklarinda, 1037/1627 seferinde kis1 gegirmek iizere gekildikleri Tokat'ta Reisii'l-Kuttab

Mehmed Efendi’nin vefati lizerine terfian Pasa tarafindan Reislik mevkisine getirilmistir.

Sark serdarlig1 vazifesinde muvaffakiyyet sagliyamayan Pasa’nin ayni sene Ramazan
aymda azledilmesi ilizerine Abdullah Efendi de gorevinden alinmig, Halil Paga’nin yerine

Hiisrev Pasa, Abdullah Efendi’nin yerine de Musalli Efendi goreve tiyin edilmistir. Ikisi

"Mehmed Seyhi Efendi, Sakaik-1 Nu'maniye ve Zeyilleri: Vekayiii’I-Fudald, (haz: Abdulkadir Ozcan), Istanbul:
Cagn Yaymlari, 1989, 111, 280; Ayvansarayi, Hadika, s. 612; Mistakimzade Siileyman Sa‘deddin Efendi, Tuhfe-
i Hattatin, (nsr. ibniilemin Mahmud Kemal), Ankara: Tiirk Tarih Enciimeni, 1928, s. 280.

10 Baki Yasa Altmok, Hact Bayrdam Veli Bayramilik Meldmiler ve Melamilik, Ankara: Oba Kitabevi, 1995, s.
215.

11 Mustakimzade Suleyman Sadeddin, Risale-i Melamiyye-i Bayramiyye, istanbul Universitesi, Ibnii’l-Emin
Bolima, nr: 3357, vr. 53a.

12 Seyhi, Vakayiii’l-Fuzala, 111, 280.

13Bursali, Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, |, 192.

14 Vassaf, Sefine, 11, 523.

15 Akiin, “Sar1 Abdullah”, s. 217.
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beraberce tebdil-i libas'® ederek Istanbul'a firar edip burada Hiidayi Asitinesi’ne ilticA

etmisler,!’ ve Hiidayi Hazretleri'nin sefa’at1 ile affolunmuslardir.®

Icinde bulunduklari yil Hiidayi Hazretleri ve Halil Pasa’nin irtihalleri (1040/1630)
tizerine Abdullah Efendi iki mithim hamisini kaybetmis bunun iizerine resmi vazifesinden
cekilmistir.'® Sonrasinda Asitanede on yillik bir inziva hayati yasamis,?® bu giinlerde ilim ve

ibadetle mesgiil olmustur?!,

Sar1 Abdullah Efendi’nin tekrar goéreve baslamasi IV. Murad donemine rastlamaktadir.
Abdullah Efendi bu donemde Sevval 1047°de Bagdad seferi i¢in tertip edilen Rikab-i
Hiimayunda Reisiilkiittab kaymakamlig1 vazifesine getirilmis ve sefere katilmistir.?? Ikinci
kez Reislik makamina gelisi fetih sirasinda Ismail Efendi’nin sehit olmasiyla gerceklesmis,
ancak bu gorevi ordunun Diyarbekir’e gelmesiyle Hiiseyin Efendi’ye ge¢mistir. Kendisi de
1049/1639 Séabaninda Reisiilkiittab kaymakamligina getirilmistir. 1050’de  Anadolu
muhasebeciligine bir ay sonrasinda da cizye muhasebeciligine memur edilen Abdullah
Efendi,?® 1053/1643 yilinda devlete ait yazismalar1 kapsayan Diistiru’l-Insd isimli
kolleksiyonu te’lif etmistir.?* 1060/1650 yilinda piyadde muhasebeciligine, 1065/1654 yili
muharreminde mensiih mukataaciligina getirilmistir.> Bu son vazife ile Sar1 Abdullah Efendi
siyasi hayattan g¢ekilmistir. Yas1 epey ilerlemis olan Abdullah Efendi Hazretleri bundan
sonraki hayatini, Koca Mustafa Pasa dergahi yakinindaki evinde tasavvuf ilmi, te’lifat ve

cicekcilikle?® ugrasarak gegirmistir.?’

16 Resmi, Halife, s. 32; (Eserin as1l adiyla ilgili agiklama az 6nce gegti). Ayvansarayi, Hadika, s. 613.

17 \Vassaf, Sefine, 11, 523.

18 Ayvansarayi, Hadika, s. 613.

19 Akiin, “Sar1 Abdullah”, s. 217.

20 Vassaf, Sefine, 11, 523.

2 Sami, Semseddin, Kdmiisii'I-A lam, Istanbul: Mihran Matbaasi, 1311, IV, 2916.

22 Resmi, Halife, s. 32; Seyhi, Vakayiii’I-Fuzald, 111, 281; Ayvansarayi, Hadika, s. 613.

2 Seyhi, Vakayiii’I-Fuzald, 111, 281; Resmfi, Halifet, s. 32; Ayvansardyi, Hadika, s. 613.

24 Aytekin, Sart Abdullah Efendi, s.57

% Seyhi, Vakayiii’I-Fuzald, 111, 281; Resmi, Halife, s. 32; Ayvansarayi, Hadika, s. 613.

B Abdullah Efendi inzivaya ¢ekildigi yillarda ilmi fa’aliyetlerinin yaninda gigekgilikle de mesgiil olmustur. Yedi
cesit zerrin lale yetistirmeye (Besir Ayvazoglu, Giiller Kitabi-Turk Gigek Kiiltiirii Uzerine Bir Deneme, Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 1992, s. 120.) muvaffak olacak kadar cicekgilikte basarili olmustur. Abdullah Efendi bazi
kaynaklarda “ilm-i escar u ezhirda mahéret-i kamile sahibi” olarak tavsif edilmistir. (Vassaf, Sefine, 526.)
Abdullah Efendi’nin agag¢ ve ¢icekgilik konusundaki bilgi ve mahareti devlet tarafindan da bir berat ile kabul
edilmistir. Bu beratta Abdullah Efendi, “SiikGifeperveran iizerine reis ve miimeyyiz” ifadeleriyle nasbolunmustur.
(Aytekin, Sart Abdullah Efendi, s. 58-60; Ayvazoglu, Giiller Kitabi, s.119, 120.) 1051/1641 yilinda Sultéan I.
Ibrahim tarafindan kendisi “Cigekciler Basbuglugu™na yani “Ser-siikifeciyan-1 Hassa”ligma tayinedilmistir.
(Turhan Baytop, Istanbul Lalesi, Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1992, s. 5.)

27 Aytekin, Sart Abdullah Efendi, s.57; Akiin, “Sar1 Abdullah”, s.217.
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c. Tasavvufa intisab1

Sar1 Abdullah Efendi kendisini “Aslen Bayrami, tarikaten Celveti, terbiyeten Mevlevi”

olarak ifade etmektedir.?®

Abdullah Efendi’nin Melamilige intisdb1 babaligi Haci Hiiseyin Aga’nin bir giin
kendisini Kirk Cesme’deki Pestamalcilar odasina gotiirerek kalbine nazar ettirmesiyle

gerceklesmis, ilerleyen zamanlarda da seyhi Idris-i Muhtefi Hazretleri’ne miilaki olmustur.?®

Abdullah Efendi Idris Ali Sultan’m vefatiyla Hact Bayram Kabii’ye, Kabai’nin
vefatiyla da Hac1 Besir Aga’ya biat etmistir.®

Abdullah Efendi’nin Celvetilige intisab1 ise donemin padisdhinin gazabindan
cekinmeleri sebebiyle 1037/1626 yilma Halil Pasa ile birlikte gizlice Uskiidar’a gelip Hiiday3
Asitanesi’ne siginmasiyla baslamistir. Ancak bu baglilk onun Melamilikle aldkasin
tamamiyla kesmemistir. Abdullah Efendi Hiidayi Asitinesi’de uzlet hayati yasamus, ilim ve

irfan ile ugragmistir.>

Abdullah Efendi’nin Hazret-i Mevlana’ya bagliligi ise rihanidir. Semerdtii’I-Fuad, ve
Mesnevi Serif’in kimi kisimlarinda bu baglantiya dikkat ¢eken sarih Hz. Mevlana’dan aldig:

bilgilerden de sdz etmistir.

Abdullah Efendi anlasildig: lizere yasadigi donem igerisinde farkli tarikat erbabiyla
tanisip bunlardan feyz almistir. Aymi sekilde kendisi de miindsebet kurdugu kimselere feyiz
kaynag1 olmustur. Bunlarin arasinda; Mustafa Resmi Efendi(1066/1665), La’li Seyh Mehmed
Efendi  (1119/1707), La’lizdAde  Abdiilbaki  Efendi(1159/1745), Cevri Ibrahim
Celebi(1065/1655), Nesati Ahmet Dede(1085/1674), Isik Hiiseyin Dede gibi isimler

sayilabilir.33
d. Eserleri

Sart Abdullah Efendi’nin kaleme aldig1 eserleri; Semerdtii’l-Fudd fi’l-Mebde’ ve’l-
Mead, Cevahir-i Bevahir-i Mesnevi, Diistirii’l-Ingd, Nasihatii’l-Milok Tergiben li-Hiisni s-

28 Aytekin, Sart Abdullah Efendi, s. 64.

PLa’lizade, Abdiilbaki, Mendkib-1 Meldmiye-i Bayramiye, s. 43-46
30 Golpmarl, Melamilik, s.140, 141.

31 Aytekin, Sart Abdullah Efendi, s. 71, 72

32 Aytekin, Sart Abdullah Efendi, s.72, 73

33 Aytekin, Sari Abdullah Efendi, s. 82-94
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Stiliik, Mir’atii’[-Asfiyd’ fi Sifdti’l-Melamiyyeti’l-Ahfiya ve Uliivvi Sani’[-Evliya,Varidat-1 Sar
Abdullah Efendi, Divan3* seklindedir.

Ayrica Sar1 Abdullah Efendi’ye isnat edilen bazi eserlerden de bahsedilmektedir ki;
onlarin isimleri de: Cevdhirii'I-Biddye, Esrarii’I-Arifin, Gurre, Giilsen-i Raz, Metdliii’I-Envar,
Mir’atii ’l-Ariﬁn, Muhdkemat, Ricalii’l-Gayb, Riséle fi Meratib-i Viiciid, Seceretii’l-Fuad,
Tedbirii’'n-Neseteyn ve Islahii 'n-Nushateyn, Terceme-i Makasidi’I-Ayniyye,

Tatiname®seklinde gegmektedir.
e. Vefati

Sar1 Abdullah Efendi, bir dergdh gibi meshiir olan, ilim, ibadet, te’lif ve tasnif ile
mesgiil oldugu Koca Mustafa Pasa Hankah’1 civarindaki evinde® yetmis alt1 yasina kadar
yasamis, istiska (6dem) hastahigi®’ nedeniyle, Sefer 1071 (Ekim 1660) tarihinde vefat
etmistir.®® Kabri Topkapi’dan Maltepe’ye giden yolun sol tarafindaki kabristanin Seyhler
Makberesi diye bilinen sofasinda olup, ariflerin bereketinden istifade ettikleri feyiz ve ziyaret

mekanidir.3°
B. Ahmed Avni Konuk
a. Dogumu-Nesebi

1285/1868 Istanbul dogumludur. Cok yonlii bir kisilik olan Ahmed Avni Konuk biiyiik
bir mutasavvif ve sarih olmasinin yaninda sdir ve bestekardir. Aym1 zamanda hukuk
fakiiltesini birincilikle bitirmis hukukcu; diger taraftan bir postacidir. Babasi balmumcu
tiiccarlarindan Kadi Ali Zade Ibrahim Efendi’nin oglu Maisd Kdzim Bey, annesi ise Buhara’li

Hafiz Mustafa Efendi’nin kiz1 Fatma Zehra Hanim’dir.*°

b. 1lim Tahsili-Memuriyeti

34 Aytekin, Sart Abdullah Efendi Serhi, $.95-116.

35 Aytekin, Sart Abdullah Efendi, s. 116-118.

36 Aytekin, Sart Abdullah Efendi, $.60

37 Ayvansarayi, Hadika, s.613

®Hafiz Hiiseyin Ayvansarayi, Mecmud-i Tevarih, (haz: Fahri C. Derin-Vahid Cabuk), istanbul: istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1985, 5.190; Vassaf, Sefine, 1I, 523.

% Vassaf, Sefine, 11, 523.

“0Resat, Ongoren, "Konuk, Ahmet Avni", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/konuk-
ahmet-avni (27.06.2019).

18



Ahmed Avni Konuk; ibtidai mektebini yani ilkdretimi okuduktan sonra Galata
Riisdiyesi’ne girmistir. Bu yillarda heniiz dokuz on yaslarinda bir ¢ocuk olan Avni Bey’in
babasi Hakk’a yiiriimiis; aradan gegen birkac ay sonrasinda ise annesi Fatma Zehra Hanim

vefat etmistir.*!

Ahmed Avni Konuk, 1300/1884 yilinda Galata Riistiyesi’'nin dordiincii sinifinda
okurken yapilan imtihan neticesinde Darussafaka’nin iiglincii smifina kaydedilmis ve
1306/1890 yilinda buradan mezun olmustur. Konuk, mezuniyetinin hemen akabinde “Cami
Dersler”ini takib etmis, Arapca ve Farsca 0grendigi buradan icazetini almistir. Yine bu
siralarda hafizligimi tamamlayan Ahmed Avni Bey, okulda da Fransizca O0grenmistir. 23
Temmuz 1306/1890 yilinda Sultan II. Abdiilhamid’in istegi dahilinde Galata “ittihad
Postahdne”si posta memurlugu gorevine tdyin edilmistir. Bu vazifesini yiiriittiigli sirada
Konuk, “Mekteb-i Hukuk-1 Sahane”ye yani Hukuk Fakiiltesine baglamis ve 1898 yilinda
birincilikle okulunu bitirmistir. Ahmed Avni Bey’in tayin edildigi gorevleri tarihleri ile soyle
siraya koymak miimkiindiir; 23 Temmuz 1890 Galata Posta Memurlugu, 11 Mart 1895 Galata
Postahanesi tahrirat katipligi (yazismalari takip gorevi), 11 Subat 1901 Nezaret posta mesalihi
kalem katibi (bugiinkii gorev tanimiyla posta yazi isleri memurlugu ), 13 Eyliil 1909 Umum
miidiirliik posta mesalihi kalem katibi (posta isleri katipliginde genel miidiirliik vazifesi), 1
Mart 1912 Nezaret posta umum midur muavini (gunimozdeki PTT genel mudur
yardimcilig1), 1918 tarihinde Iase Nezéreti kalemi mahsus miidiir muavini (bakanliga bagh
0zel kalem miidiir yardimciligi), 1 Subat 1919 Nezaret posta umum miidiir muavini (bakanlik
posta genel miidir yardimciligi), 15 Mart 1920 Umum miidiirliik posta umiiru miidiir muavini
(genel midiirliige bagl posta islerinden mesul genel miidiir yardimeisi), 29 Eyliil 1930-33
Hukuk miisavirligi gorevlerinde bulunmustur. Biitiin bu vazifelerine ek olarak Ahmed Avni
Bey, Telgraf Mekteb-i Ali’de (Posta ve Telgraf Yiiksek Mektebi) posta dersi dgretmenligi;
yine Yiiksek Miihendis Mektebi’nde de (Istanbul Teknik Universitesi’de) hukuk idare dersi

ogretmenligi yapmistir. 42
c. Tasavvufa Intisabi

Ahmed Avni Konuk, mesleki hayatindan arta kalan tiim vakitlerini ilim, irfan namina

ne var ise 6grenmek ve yasamak i¢in gayret etmis, tasavvufun yiiksek sahsiyetlerinden biridir.

41 Glingor, Metin, Ahmed Avni Konuk ve Mesnevi-i Serif Serhindeki Tasavvuf Diisiincesi, Bursa 2010, Yiiksek
Lisans Tezi, Yok izinli Tezler Katalogu, s. 1.

42 Konuk, Ahmed Avni, Fiisiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, (Hazirlayanlar: Mustafa Tahrali, Selcuk Eraydin),
Istanbul 1987, 1, 15-16.
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Bu biiyiik alim ve mutasavvifin da pek c¢ok ilim erbab1 ve tasavvuf ehli gibi yetistigi temel
egitim yeri camidir. ilk ilim kapilarindan biri olan cAmi derslerine devam eden Konuk
buradan aldig1 icazetle yetinmemis; ardindan manev1 yeterliliklerini agia ¢ikaracak yollardan
biri olan Mevlevi tarikatin1 benimseyerek 1904 yilinda Mesnevihan Selanikli Mehmed Esad
Dede (61.1329/1911)’ye intisab etmistir. Miirsidinden Farsca 0grenmis ayni zamanda da
Mesnevi okuyarak icazet almistir. Konuk, Esad Dede’nin Cayirli Medresesi’nde verdigi
derslere devam eden ogrenciler arasinda Tahirii’1-Mevlevi, Abdilhay (Oztoprak) ile beraber
one ¢ikan ti¢c 6nemli isimden biri olmustur. Ve bu miimtaz sahsiyetler Esad Dede vefat edene

kadar kendisinden ders almislardir. 4

Ahmed Avni Konuk, yine bir tasavvuf erbabi olan Fatih tiirbedar1 Ahmed Amis
Efendi’nin sohbetlerine de istirak etmistir. Ayrica Dariligsafaka’da talebe oldugu yillarda
okulun musiki muallimi Eyylbi Zekai Dede’den aldig1 dersleri de devam ettirmis, mezun
olduktan sonra dahi masiki egitimini siirdiirmistiir. Miizik hususunda 6grendiklerini ise
Konuk, Haci Kirami Efendi’den mesk etmistir. Nota bilmedigi ve saz ¢almadigi halde iyi bir
hanende; gectigi eserleri biitiin incelikleri ile hafizasina kaydedecek kadar musiki kabiliyetine
sahip olan bu miimtaz sahsiyet “Dil-Keside” ve “Bend-i Hisar” makamlarini icad etmistir.
Daha 28 yasinda iken bir giifte mecmuasi niteligindeki “Hanende” isimli dergiyi ¢ikarmistir.
Konuk, Turk masiki tarihinde ItrT ekolinln son temsilcilerin kabul edilir. Ahmed Avni Bey,
mdasikisinasliginin yaninda sair olma o6zelligine de sahiptir; besteledigi eserlerin giiftelerini

ekseriyetle kendisi kaleme almustir. 4
d. Eserleri

Ahmed Avni Konuk, pek c¢ok eser viicida getirmistir. Bunlart kisaca soyle

siralayabiliriz:

1. Hanende: (istanbul 1317). Daha 28 yasinda iken hazirladigi bir giifte mecmfasidir.
2. Mendkib-1 Hazret-i Mevland Celaleddin ROmi (Sipehsalar Terciimesi): Mevana’'nin
miridlerinden biri olan Feridun b. Ahmed Sipehsalar’in yazdigi Fars¢a menakiblardan olusan
eserin terciimesidir. Eser 1331 yilinda istanbul’da basilmustir. 3. /mdm Rabbdni ve Mektubatr:
Imam Rabbani’nin, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin el-Fiitihati’I-Mekkiyye adli kitabinda

bulunan bazi mevzular hakkindaki elestirilerine cevap olarak kaleme aldig1 eseridir. Cemal

43 Barkgin, Savas Safak, Ahmed Avni Konuk Goriinmeyen Umman, Istanbul: Klasik Yaymlari, 2011, s. 199;
Konuk, Fiisiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, s.,16-17.

“Ongoren, Resat, "Konuk, Ahmet Avni", TDV Islim Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/konuk-
ahmet-avni (27.06.2019); Konuk, Fiisiisu’I-Hikem Terciime ve Serhi,l, 18-19.
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Bardake1 tarafindan yaymlanmistir (Tasavvuf I-VII, Istanbul 1948-1949). 4. Vahdet-i Viicld
ve Vahdet-i Suhiid ile alakali risile: Bu eserin asli mektuplardan miitesekkildir. imam
Rabbani’nin gériislerini savunan Naksibendi seyhi Muhammed Ifhsan Oguz’un, Isldm
Tasavvufunda Vahdet-i Viicld isimli ¢alismasinda, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Fiisisii I-
Hikem adli eserine yonelik elestirilerine cevap niteligindeki mektuplarinin daha sonra risale
olarak ortaya c¢ikmis seklidir. 5. Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi: 28 defterden olusan;
sarihin ikinci biiyiik ve onemli eseridir. 1915-1928 yillar1 arasinda yaklasik 12-13 yilda
tamamlanmustir. Eser esasen Ibnii’l-Arabi’nin temel diisiince ve kavramlarmnin ifade edildigi,
tasavvufl pek ¢ok meselenin anlasilmasi ve agilmasi yoniinde kullanilabilecek bir anahtar
niteligindedir. Kitap, Mustafa Tahrali ve Selcuk Eraydin tarafindan Konya Mevlana Miizesi
niishasi esas almarak yeni harflere aktarilmis, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
aracilig1 ile dort cilt seklinde Istanbul’da basilmistir. 6. Kitabu Tedbirdti’l- Ilahiyye fi Isldhi
Memleketi’l-Insdniyye: Ibnii’l-Arabi’nin eserinin terciime ve serhi olan kitap 1922-1925
yillar1 arasinda tamamlanmustir. Mustafa Tahrali tarafindan Tiirkgeye kazandirilmis, iz
Yaymcilik tarafindan Istanbul’da 1992 yilinda yaymlanmstir. 7. Fihi Ma Fih Terciimesi:
Kitap Mevlana’nin eserinin terciimesidir. Bu kitab1 Ahmed Avni Bey yedi-sekiz kadar yazma
niishay1 karsilastirmak suretiyle Tiirkceye cevirmistir. Terclimede yer yer kendisi de bazi
aciklamalarda bulunmustur. Kitap Selcuk Eraydin tarafindan yeni harflere aktarilip, Iz
Yaymcilik tarafindan Istanbul’da 1994 yilinda yaymlanmustir. 8. Hz. Meryem ve Hz. Isd’ya
Dair Risale: Eser Hz. Isa (a.s)’in dogumu ve vefatina ydnelik ihtilaflar1 ortadan kaldirmak
maksadi ile yazilmig bir risaledir. 9. Aziz b. Muhammed en-Nesefi 'nin yazdigi yirmi risdlenin
tercimesi: Aziz Nesefi’nin Insin-1 Kamil adli eserinden yirmi risdlenin terciimesidir. 10.
Kitb-1 Lemedt Terciimesi: Fahreddin-i Iraki’ye ait eserin terciimesidir. Bu kitapta kismen
serh de yapilmistir. 11. Tercime-i Risdle-i Vahdet-i Vic(d: Imdadullah Tehanevi’nin
risalesinin serhidir. 12. Serh-i Gazel: Feridiiddin Attar’a ait eserin serhidir. Golpinarli on yedi
beyitlik bu gazelin aslinda Mevlana’ya ait oldugunu ileri siirmektedir. 13. Giilsen-i Rdz Serhi:
Mahmud Sebiisteri’nin “Giilsen-i Raz” adli manzim eserinin terclime ve serhi olup
tamamlanamamistir. 14. Serhu r-Risdleti’l-Ahadiyye Terciimesi: Kitap, ibnii’l-Arabi’nin
Ahadiyye adli risdlesinin Ahmed b. Siileyman Trablusi tarafindan serhinin terclimesidir. 15.
Esrar-: Saldt: Adi Tedbiratii’l-ilahiyye serhinde gegmektedir. Ancak eserin kendisine
ulasilamamustir. 16. Envdru’r-Rahman’'in Mesnevi bahsinin terciimesi. 17. Ibnii’l-Arabi nin
Muhddaratii’lI-Ebrar indan bir ¢eviri. 18. Mesnevi Serif Serhi: Mevlana’nin Mesnevi’sine

yapilan en kapsamli serhtir. 4°

4 Konuk, Fiisiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi,1,20-27; RESAT ONGOREN, "KONUK, Ahmet Avni", TDV Islam
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e.Vefat1

Butlin bu vazifeler neticesinde Konuk, 11 Mayis 1933 tarihinde emekli olmustur. Avni
Bey, Eminonii Mal mudirligt, 11 Mayis 1938 tarihinde diizenlenen dul- yetim maasi
tezkeresinden anlagildig1 {izere dmriiniin son demlerinde Emine Hadiye Hanim ile evlenmistir.
Ahmed Avni Konuk, emekliliginin iistlinden bes y1l gectikten sonra hastalanmis ve 20 Mart
1938 tarihinde vefat etmistir. Kabri Merkez Efendi Kabristani’nda, caminin kible yoniindeki

hazirede bulunmaktadir. *°

C. Tahir’ii’'l-Mevlevi

a. Dogumu-Nesebi

El-Hac Mehmed Tahir'il-Mevlevi (Olgun) 13 Eylil 1877 tarihinde istanbul'un
Taskasap semtinde dogdu.

Annesi Sultan Abdulaziz'in Cerkes cariyelerinden Emine Emsal Hanim'dir. Babasi
Hademe-i hassa bascavuslarindan Hac1 Mustafa Saffet Bey'dir. (6.1890) Tahir'iil-Mevlevi'nin
Afife Giilistan Hanim ve Fatma Aliye isimli iki kiz kardesi vardir. Mustafa Saffet Bey'in 1890
yilinda vefatindan sonra Emine Emsal Hanim Nazime Sultan'in kahvecibagsist Mustafa Efendi
ile evlenmistir.

b. 1lim Tahsili -Memuriyeti

Mehmed Tahir ilk tahsiline evlerinin yakininda bulunan Hekimbasi Omer Efendi
mekteb-i ibtidaisinde basladi. Bu mektepteki hocasi, Hiirrem Sultan camii hatibi ve ayni
zamanda Topgu Sarit Musa mescidi imami1 Hafiz Hassan Efendi idi. Bu yillarda aile
cevresinden de yakin alaka goriiyordu. Babas1 Mustafa Saffet Bey ve bilhassa biiyiik annesi
Afife Sefika Hanim onun yetismesinde onemli 6l¢iide pay sahibidirler. Mehmed Tahir Bey
daha sonra Giilhane Riisdi-1 Askeri’sine girdi. 1890 yilinda babasin1 kaybeden Téhir Bey 13
yasinda 6ksiiz kalmistir. Uvey babas1 Kahvecibasi Mustafa Efendi ile ilgili ise kaynaklarda

pek bir bilgiye rastlanmamastir.

Tahir Bey Giilhane Askeri Riisdiiyesi’nden mezun olduktan sonra 1892 tarihinde 80
kurus maasla daha ziyade bu mektep mezunlarimin alindigt Bab-1 Seraskeri’de ilk

memuriyetine bagladi. Buradaki vazifesi piyade dairesi 3.sube jurnal kismi1 miilazimligr idi.

Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/konuk-ahmet-avni (27.06.2019); Muhammed Akdogan, Ahmed
Avni Konuk ve Fiistisu’l-Hikem Terciime ve Serhi Adli Eserindeki Hadislerin Degerlendirilmesi (ILIII ve 1V.
Ciltler), Konya 2009, Yiiksek Lisans Tezi, Yok izinli Tezler Katalogu s., 33- 36.

46 Oztiirk, Esma, Osmanii’dan Cumhuriyet’e Gegiste Tasavvuftaki Irfani Gelenek: Ahmed Avni Konuk Ornegi,
Ankara 2015, (Basilmamis Doktora tezi), Yok izinli Tezler Katalogu, s. 54-55.
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Bab-1 Seraskeri’deki vazifesinin yani sira Fatih dersidmlarindan Filibeli Mehmed
Rasim Efendi (6.1356/1937) ile Mesnevi-han Mehmed Es’ad Dede’nin (6.1329/1911)
derslerine de devama baslamisti. Daha Onceleri Bayezid camiindeki Farisi miizakerelerini
takip ederken Es’ad Dede’nin dersine ara sira devam eden Mehmed Tahir Bey, asil derse
1309/1892 yilinda Hafiz’dan manzum olarak terclime ettigi bir gazelini Es’ad Dede’ye
gosterdikten sonra basladi. Derslere {i¢ dort yil devam eden Tahir Bey’i Es’ad Dede kari-i
Mesnevi tayin etmistir. Mehmed Tahir Bey 1310/1893 yili sonlarinda Es’ad Dede’den icazet-

name aldi; sahsina bu icazet-namede teberriiken Semseddin lakab1 verilmistir.

c. Tasavvufa intisabi

Tahiri’l-Mevlevi, biiylik dedesi Hattat Mehmed Tahir Efendi’nin Mevlevi dervisi,
onun kiz1 afife Sefika Hanim’in ise Yenikapit mevlevi-hanesi seyhi Osman Saldhaddin
Efendi’nin (6. 1304/1886) siitkardesi oldugunu ifade ediyor. Babasi Mustafa Saffet Bey’in
amcas1t Mehmed Efendi, Mevlevi sikkesini devamli basinda tasiyan bir kisiymis. Kendisinin
Mevlevilige intisabinda ailevi baglar yaninda Hz. Mevlana ve Mevlevilige duydugu ilgide
sebep olarak zikredilebilir. Mehmed Tahir Bey 1312/1894 senesinde Seyh Osman Salahaddin
Dede-zade Seyh Ebu’l-Burhan Mehmed Celaleddin Dede Efendi’ye (6. 1326/1908) intisab
etti. Ayni sene kendileri Es’ad Dede ile Misir yolu ile Hacc’a gittiler. Doniiste semazenbagi

Karamanl Halid Dede Efendi’den sema meski ile semazenler arasindaki en iyi senazenlerden

biri oldu.

Hicaz’da iken kendisine Kadiri ve Rufai tarikatlarindan teberriiken hilafet verilmistir.
1313/1895 yilinda Bab-1 Seraskeri’deki memuriyetinden istifa ederek Yenikap1
Mevlevihanesi’nde ¢ileye girdi. Tahirii’l-Mevlevi ¢ile sirasinda dergahtaki vazifeleri yaninda
ilmi ve edebi faaliyetlerde de bulunuyordu. Yenikap: mevlevi-hinesi neyzen basis1 Cemal
Efendi’nin vefatindan sonra, Seyh Celaleddin Efendi’nin Mesnevi okuyuculugunu ve bazen
de katipligini yapmis; Tunuslu Seyh Mustafa Efendi tarafindan okunan Futuhat-1 Mekkiye
derslerine istirak etmistir. Cileye girdigi ilk aylarda Sah Abdurrahman’nin Kur’an ve Magz-1
Kur’an adli eserini de terciimeye baglamistir. Mir’at-i Hazret-i Mevlana adli bir eser nesretmis
ve Hilye-i Hazret-i Mevlana ile asikane ve dervisane pek ¢ok gazeli de bu yillarda yazmustir.
Mehmed Tahir Bey 1001 giinliik ¢ilesini tamamladiginda, 22 yasin1 doldurmak iizereydi. Adet
oldugu iizere ¢ileden sonra Konya’ya Hazret-i Mevlana’y1 ziyarete gitti. Bir middet orada
kaldi. Konya’dan doniiste Yenikapt Mevlevihanesi’ndeki hiicresine ¢ekildi. Ancak oturup

vakif lokmas1 yemek yerine kendi gecimini kendi temin etmeyi tercih eder. Seyhi Mehmed
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Celaleddin Efendi’nin de miisaadesiyle Bayezid’de Tramvay Caddesi’nde bir diikkan tutu.
Burada kitap ticaretine basladi. Cesitli nesirler yapti.  Tahir Bey’in amact bazi Mevlevi
biiytliklerinin unutulmus eserlerini yeniden meydana ¢ikarmakti. Bir miiddet sonra diikkanini
baska bir yere nakletti. Bu arada haftalik bir resimli gazete ¢ikarmak istemis ancak siyasi

nedenlerden dolay1 buna izin verilmemistir.

Ilerleyen demlerde Tahir Dede Efendi kitapgilig1 birakip, Nazime Sultan’a 1320/1902
yilinda vekil-i harc oldu. Bundan 6nce de 1319/1901 senesinde de Orman ve Maadin ve Ziraat
Nezareti Muhasebe Kalemi’ne kabul olunmustu. Burada derece derece yiikseldi. Sonralari
Iktisad Hey etive Kalem-i Mahsus Baskatibi oldu. 1336/1921°de gérevinden azledildi. Sonra
berat etti. 1337/1921°de Ali Satis Komisyonu Baskitabeti’ne tayin edilmisse de bir miiddet
sonra gorevi de lagv edilmistir. Yine Ticaret Nezareti’'nde memuriyet kalemi ve Fermanli

Maadin (Madenler) Kalemi miimeyyizliginde bulundu. Son inkilabda agikta kald.

[limi acidan Arap ve Fars edebiyatina ve bilhassa Islam Tarihi’ne vakif olan Tahir
Dede Burhén-1 Terakki ve Reh-niméa-y1 Fiiylizat mekteplerinde Fars¢ca okutmustur.
1325/1909 yilinda Darussafaka’nin edebiyat ve usil-i tahrir derslerine muallim olarak tayin
olmus ve Islam Tarihi 6gretmenligi yapmustir. Sonra kendisine Celebi Efendi tarafindan
destar sarma mezuniyeti verilmis ve Fatih Camii Mesnevihanligi’na getirilmistir. Boylece

burada Mesnevi Serif tedrisine baglamistir.

1924 yilinda medreselerin kaldirilmasi {izerine Tahir Dede Istanbul Imam Hatip
Mektebi edebiyat, hitabet ve irsad 0gretmenligine getirilmistir. Bu arada yapilan inkilapla
sapka kanunu getirilmistir. Tahir Bey bu zamana kadar gayri-resmi olarak devam ettirdigi
Fatih camii mesnevihanligini resmen lstiine almis ve mesnevihanligir dolayisi ile bir ilmiye
kiyafeti olan sarigimi takmaya miisaade almistir. Ancak sapka aleyhtar1 25 kisi ile beraber
tutuklanip Ankara istiklal Mahkemesince yargilanir. Ayrica Te’ali-i Islam cemiyetine iiye
olmas1 hasebiyle de mahkeme Oniine ¢ikarilir. Ancak daha sonra sugsuzlugu anlasilinca
serbest birakilir. Bu siiregte ¢ikardigi Mahfil dergisi ¢ikarilamamis sonrasinda ise bir say1
daha c¢ikarilip devam ettirilmemistir. Ayrica Fatih camiinde devam ettigi Mesnevi dersleri de

yarim kalmistir.

Bu yillarda birbirini takip eden inkilapklar neticesinde kurulan yeni hayat diizeniyle
beraber, validesi Emine Emsal Hanim ve kardesi Afife Giilistan Hanim’in kizi Fatma
Vedi’atullah’t ayrica yillardir hizmetine bakan Kéfiye Hanim adl ihtiyar kadincagizi

kaybetmesi kendisini oldukca etkilemistir.
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Sonraki yillarda Dariissafaka’da hocalik vazifesine devam etti. Bu vazifede 35 sene
kaldi. Ancak yasinin ilerlemesi ve kulaklarinin agir igitmesi sebebiyle emekliligi istenmistir.
Tahir Bey buna siddetle karsi ¢ikmis, emeklilik ikramiyesini de iade etmistir. Bu donemde
Siileymaniye camiinde Mesnevi dersleri vermeye basladi. Bu dersler o yillarda fevkalade

alaka uyandirmis, seckin bir cemaat tarafindan titizlikle takip edilmistir.
d. Eserleri

Tahir’i-l Mevlevi veliid bir sahsiyet olarak pek ¢ok eser ver mistir. Onlardan bazilart
sunlardir: Ahmed Pasa Divani (Bu eseri nesre cevrilmistir), Asr-i1 Saddette Miisliimanligin
Medeniyete Hizmetleri, Asik Celebi Tezkiresi ve Sair Zdti, Bdki’nin Kdanini Mersiyesi ve
Serhi, Baki'nin Stimbiil Kasidesi ve Serhi, Bursali Gazali, Biiyiiklerimizden Bazi Zevdt, Cam-1
Cihan-nima Tercumesi, , Dest-aviz-i Farisi-Hanan, Divance-i Farisi-i Tahir, Divance-i
Tahir, Divan Edebiyatindan Birka¢ Parca ve Izahi, Divan-i Tahirii’I-Mevlevi, Divan-:
Tahirii’lI-Mevlevi II, Edebi Mektuplar, Edebiyat Istilahlar:, Edebiyat Kaideleri, Edebiyat
Kamusu, Edebiyat Lugati, Edebiyat Sozliigiindeki Uydurma Tabirler, Edebiyat Tarihimize
Dair Manzum Bir Muhtira, Efgan Emiri Abdurrahman Han, Fuzili’nin Bagdat Kasidesi ve
Serhi, Fuzili’nin Sikayet-namesi ve Serhi, Fuziili'yve Dair, Hallac-1 Mansur’a Dair, Hazret-i
Peygamber’in Hayati, Hazret-i Peygamber ve Zamani, Hind Ihtilali, Hind’in Mogol
Hiikiimdarlar: ve Nadir Sah, , Ibni Kemal’in Yavuz Haklkinndaki Mersiyesi, fnsanllgln Blyuk
Onderi Resil-i A’zam Hz. Muhammed (s.a.v) ‘in Hal Terciimesi, Islam Askerine, Kafkasya
Miicahidi Seyh Samil’in Gazavat, Kdili Bilinen Fikralar, Kameri Aylara Dair Malimat,
Kudemay-: Mevleviye, Kur’an ve Magz-1 Kur’an (Sah Abdurrahman’in ayni isimdeki Farsga
eserinin tercimesidir), Levdmi’ Terciimesi, Mantiki ve Bir Hezeliyesi, Matbuat Alemindeki
Hayatim, Medaris-i Islimiyye Talebesine Tarih Huldsalari, Mendkibii’l-Arifin’de Miinderic
“Makalat-1 Sems-i Tebrizi”’den On Fashn Terciimesi, Mesnevi Serhi, Mir’'at-i Hazret-i

Mevlana,
e. Vefati

Tahirii’l-Mevlevi ~ omriiniin ~ son  yillarim1  Istanbul  kiitiiphanelerini  tasnif
komisyonundaki vazifesi ve Siilleymaniye camiinde baslattigt Mesnevi takrirlerini devam
ettirmekle geciriyordu. Bunun yaninda Islam Yolu adli dergiye yazi yaziyor, haftanin belli
giinleri evinde tertip ettigi sohbetlerle talebelerini ve oraya gelenleri irsada devam ediyordu.

Tahiri’l-Mevlevi 1940 yilinda uzun zamandir rahatsiz oldugu prostattan arka arkaya iki ag1
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ameliyat gecirir. Son yillarda ise miizmin bir iilsere yakalanir. 1370/1951 yilinda vefat eder ve

annesi Emine Emsal Hanim’1n yanina defnedilir.

D. Kenan Rifai

a. Dogumu -Nesebi

20. asir mutasavvif ve sairlerinden biri olan Kenan Rifai 1867 yilinda Selanik’te
hayata gozlerini agmistir. Biiyiikaksoy soyadini, Soyadi kanununun yiriirliige girmesi ile
almistir. Babasi Filibe hanedanindan Haci Hasan Bey’in oglu Abdulhalim Bey, annesi Hatice
Cenan Hanim’dur.

Balkanlarda siiren siyasi belirsizlikler nedeniyle Abdulhalim Bey sarki Rumeli
vilayetlerinde Filibe murahhasi olarak vazifesini yerine getirmekteyken, Istanbul’a tayin
olunmus ve Fatih Hirka-iserif’te satin aldigi konaga yerlesmistir. Burada Posta Telgraf
Nezareti sicil bagmiidiirliigii ve telgraf nazirlig1 vazifelerinde bulunmustur.

b.ilim Tahsili ve Memuriyeti

Kenan Rifai’nin ise Istanbul’a yerlesmeleri ile okul yillar1 baslamis; Oncelikle
Siileymaniye’de bir ilk mektebe yazilmistir. Ardindan Izrailit ve Zarifi Rum idadilerini
bitirerek Galatasaray Sultani’sine girmistir. Muallim Naci, Muallim Feyzi, Recaizade
Mahmud Ekrem, Zihni Efendi Tiirk muallimlerindendir. Hocalar: tarafindan sevilen ve takdir
edilen Kenan Rifai zeki, akilli, terbiyeli, bir gocuktur. Ug ayda Fransizcay1 dgrenecek, Tiirkce

masallar1 terciime edecek kadar da basarili ve ¢aliskandir.

Galatasaray’dan mezun olduktan sonra Posta Telgraf Nezareti’nde memuriyet almis,
ardindan Hukuk Fakiiltesi’ne girmis, bir miiddet sonra 19 yaslarinda iken de Balikesir Idadisi
miidiirligiine tayin edilmistir. Balikesir’de 11 ay bulunmasinin ardindan tayini Adana’ya
¢ikmig; burada Maarif miidiirliigii yapmistir. Daha sonra da Manastir, Kosova, Uskiip ve
Trabzon Maarif miidiirliikklerinde gorevlendirilmistir. Ardindan c¢ok arzuladigi Medine’ye
Idadi-i Hamidi miidiirliigiine tayin edilmis, 4 yillik hizmet neticesinde 1908’de istanbul’a
dénmiistiir. Muallim mektebinde Fransizca hocaligi, Tedkikat-1 Ilmiyye Enciimeni Azalig,
Dariigsafaka Miidiirliigii, Meclis-i Maarif Azaliginda bulunmustur. Medine’ye kisa siiren
ikinci bir gelisi de olmus sonra yine Istanbul’a dénmiistiir. Maarif vekaletinden emekli

olmus, on ii¢ y1l Fener Rum Lisesi’nde Tiirk¢e muallimi olarak gérev yapmustir.
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c. Tasavvufa intisab1

Kenan Rifai’nin tasavvufi hayati géz Oniine alindiginda da karsimiza ilk miirebbisi
olarak annesi Hatice Cenan Hanim ¢ikmaktadir. Hatice Cenan Hanim bir Kadiri seyhi olan
Filibeli Ethem Efendi’ye intisaplidir. Kenan Rifal, Valide Sultan gibi Ethem Efendi’nin
terbiyesine girmis, feyizlerinden istifade etmistir. Annesi ve ogluna, “Ben bu diinyaya yalniz
ikiniz i¢in gonderildim.” diyen Ethem Efendi’den sonra Kenan Rifai Medine’de kaldig:
yillarda Rifa1 seyhi Seyyid Hamza Efendi’den icAzet almistir. Daha sonra Istanbul’a dénmesi
ile 1908 yilinda Fatih Hirka-i Serifte yaptirdiklari Ummii Kenan Dergah’inda irsad
faaliyetleri, zikir ve sema gunleri baslamistir. Aymi zamanda Sazili ve Mevlevilik icazeti
bulunan Kenan Rifai burada dergah insasindan once baglayan Mesnevi derslerine de devam
etmistir. Dergah 1908-1925 yillar1 arasi1 hizmet vermis, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ile
aile meskeni haline getirilmistir. Buna ragmen insan yetistiriciligini birakmayan Kenan Rifai
pek cok degerli talebe yetistirmis, eserler vermis ve bunlar1 insanligin hizmetine vakfetmistir.
Server Hilmi Bey, Nazli Hanim, Semiha Cemal Hanim, Samiha Ayverdi, Hattat Aziz Efendi,
damadi Ziya Cemal Biiyiikaksoy, Safiye Erol, Ekrem Hakki Ayverdi yetistirdigi talebelerden

sadece birkagidir.
d. Eserleri

Kenan Rifai’nin Eserlerini ise sOyle siralanabilir: 1. Mukteza-y: Hayat; fen ve tabiat
bilgilerine dair bir eserdir. 2. Rehber-i Salikin; bir risale olan bu eseri tarikat usul ve adabini
anlatmaktadir. 3. Tuhfe-i Ken’an; miellif bu eserinde 340’°a yakin hadis-i serifi terciime
etmistir. Ayn1 zamanda Imam Bsiri’nin Kasidetii’l-biirde adli eserinin terciimesine de yer
vermistir. Ayrica eserin i¢ginde Kenan Rifai’nin bazi ilahileri de bulunmaktadir. 4. Ahmed er-
Rifal; Ahmed Rifai ve tarikatin1 anlatan eseridir. Burada da yine kendisine ait ilahiler yer
almaktadir. Ahmed Rifai’nin elli iki hizbi eklenerek eser bitirilmistir. 5. [dhiyyat-1 Ken an;
miellifin giir ve yukarida bahsettigimiz ilahilerini ihtiva etmektedir. 6. Sohbetler;
talebelerinin tuttugu sohbet notlaridir. 7. Serhli Mesnevi-i Serif, asagida da bahsedilecegi

iizere Mevlana nin Mesnevi’sinin I. cildinin serhidir.
e.Vefati

Omriinii hizmet, ibadet, Hakk’1 sdylemekle gegiren Kenan Rifai 7 Temmuz 1950

tarthinde vefat emistir. Kabri Merkez Efendi Camii avlusunda bulunmaktadir.
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BIRINCIi BOLUM

Bu kisimda tasavvufun ‘méana dili’ olan sembolik bazi kavramlar din ve inanc¢larin
iizerinde durulacak. Ayrica sarihlerin kaleme aldigi serhlerin 6zellikler hakkinda bilgiler

verilecektir.
I.TASAVVUFTA ‘MANA DiLi’ SEMBOLIK ACILIMLAR

Sembol, Turkcede simge, amblem, remiz, anlamlarina gelmektedir Sembolik anlatim
metodu din, edebiyat, hat, minyatiir gibi pek ¢ok sanat ve ilim alaninda gayeyi anlatmak i¢in
kullanilagelen simgeler sistemidir. Remzi anlatim yontemine basvuranlar, gercegin oldugu
gibi anlatilmasindan ziyade duygu ve diisiincelerin tasvirini semboller kullanmak suretiyle ve
kelimenin anlam1 yerine ahenginden faydalanarak aktif diisiinmeye olanak saglayacak sekilde

eserlerini ortaya koyarlar.*’

Uzerinde toplumsal bir uzlasinin séz konusu oldugu sembol, esya veya varligin
hakikat surrina isaret etmekte, farkli anlamlari hatta zit anlamlarnt dahi kendinde
toplayabilmektedir. Aymi zamanda, simgesel dil ile betimleme, varligim mana
derinliklerindeki anlamlarini seffaflagtirma, karsilikli ¢agrisimlarla katmanlart kesiflestirme;
duygu ve disiincelerin zihin fezasindaki uzantilarini, boyutlarini incelikli bigimde aktarma

noktasinda etkin bir anlatim sekli olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*®

Bu anlatim bi¢iminin kullanim alani olarak akla ilk etapta her ne kadar edebiyat, sanat,
siir gelse de esasen belki de tiim ilim ve sanat dallarinin temelinde din ve inanglar
yatmaktadir. {limde, sanatta var olan eserlerden geriye dogru gittigimizde, pek ¢ok mevzunun
bizi din ve inaniglardaki semboller ve ¢agrisimlara, ilk kelimelere, ilk sOylemlere, hatta Hz.
Adem’in (as) yaratilisina kadar gotiirdiigii soylenebilir. Bu manada Hz. Adem’in (a.s)
yaratilmasi, esyalarin isimlendirilmesi, yasadig1 imtihanlar (Bakara 31-33) sembolik anlatimin

baslangicina dikkat geker niteliktedir.

Cogu din ve inanig sembolik kavramlarla i¢ icedir. Miisliimanlikta ise pek cok
mevzuda sembolik dil kullanilmigtir. Kullanilan bu sembollerin kaynagi da Islamiyet’in
dogusu ile birlikte dinin temeli olan Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyyedir. Kur’an-1 Kerim

ve Sunnet-i Seniyyedeki sembolik anlatimin boyutlari, namaz, hac, orug, kurban gibi fizik

4 Ayverdi, {lhan, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Kubbealt1 Yaynlari, Istanbul-2010, s. 1081.

8 Cetin, Nuran, “Sembol” Tiirk Diinyas: Edebiyat Kavramlar: ve Terimleri Ansiklopedik Sozliik, Ankara, 2006,
V, 261; Abdulbaki Glgll, Felsefe Sozliigii, Ankara: Bilim ve Sanat Yay., 2002, s. 1301.

“1smail Yakit, Yunus Emre’de Sembolizm Ciktim Erik Dalina, Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 2002, s. 5. Latif Tokat,
Dinde Sembolizm, Ankara: Ankara Okulu Yay., 2005, s. 22.
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alana yonelik muhkem olan ibadetlerden; Allah’in (c.c) sifatlari, melek, seytan, mizan sirat,
cennet, cechennem gibi miitesabih konulardan bahseden metafizik sahaya yonelik mevzulara

kadar oldukea genis cerceveyi kapsamaktadir.®

Bu noktada 6rnegin en hayati ibadetlerden olan, inang sahibi insanin verilen nimetlere
stikriinii ifade, kullugunu arz anlamindaki namaz, Allah’in her cihetten hatirda tutulmasinin
bir sembolidir. Namaz kulun miracidir; Oyle ki, bu ibadet kulun Allah ile vasitasiz
goriismesidir. Ayni1 zamanda namaz Allah’in tevazusunun da ¢ok yiice oldugunu gosterir. Zira
tek biiylik olan Allah bdylelikle yaratmis oldugu kuluna tenezziil eder de onu huzuruna kabul

eder.>®

Abdullah Efendi, namazla ilgili su beyanlarda bulunur: _saall ¥ 233 da ¥ “Ancak
namazkalp huziruyla tamam olur”’® Zira ihlasla olmayan, diinya boyalar ile siislenmis, adi
tabiatli kalb ile yiizlerce kirlilik ve gosteris gayesiyle ibadet ve ta’atlerde bulunur isen <& Y
12alel y 83Lms [Rabbine ibadette hichir seyi ortak kosmasin.] (Kehf 18/110) ayet-i kerimesinde
olan nehiyden kaginmamis olursun ki, bunun da sana higbir faydasi olmaz.>® Ancak benim
kalbim halisdne namaza duramiyor, vesveselerim c¢ok fazla diye kisi kendini ibadet ve
ta’atlerden kesmemeli, ibadetleri Allah i¢in, Allah ile yapabilmek {imidiyle Allah’tan yardim
dilemeli, dua etmelidir. Zira Hak Stibhanehi ve Teala kelam-1 mecidinde Sl 3 5kl o381 [Beni
anmak i¢in namaz kil] (Taha 20/14) ol e oS5 Y5 [Gafillerden olma] (A’raf 7/205). Bu
sekilde, gafil bir kimse Allah’in huzurunda hangi yiizle olacaktir. _)\Sw &35 3 lall |50 )3 Yy
0558 Wl galad s Byle Ki, [Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmaymn]
(Nisé 4/43) ayet-i kerimesinin sebeb-i niizilii sarhos halde iken namaz kilmay1 yasklamisdir;
lakin dyle kimseler vardir ki, goriiniirde sarhos edici hi¢ bir sey kullanmadigi halde, diinya
sevgisinden ve gaflet halinden o kadar i¢mistir ki, ne okudugunu bilir ne kildigin1 bilir. Sorsan
namaz ehli olmakla 6vinir. Ve dahi '_Siall eliadll e e skall I [Muhakkak ki, namaz,
haydsizliktan ve kotiiliikten alikoyar] (Ankebut 29/45) ayet-i kerimesi mlcibince 43sha 4u 4l (1

1355 Y A (e 03 35 Al jSiall 5 e Liindll (s [Kiisiyi haydsizliktan ve kétiiliikten alikoymayan namaz onun

50 Omer Faruk Yavuz, Kur’'an’da Kutsal Mekédn, Zaman ve Esya Kavramlarinin Sembolik Degeri, C. U. Tlahiyat
Fakultesi Dergisi x/2-2006, 391-410.

51 Sener Demirel, “Sembol, Sembolik Dil ve Baglaminda Mesnevi’nin lk 18 Beyitindeki Sembolik Unsurlar”,
Tiirkoloji Aragtirmalart, 2012, c. VII, say1: 3, s. 923.

52 Konuyla ilgili bk. Beyhaki, Suabii’l-Imdn, 3/136 (nr. 31207); Ali el-Muttaki, Kenzi’I-Ummal, nr. 20011-
20012; Zebidi, Ithafii's-Sade, 3/173; Heysemi, ez-Zevaid, 2/80.

%3 Bir hadiste sdyle buyrulmustur: "Siiphesiz namaz, zilet, tevazu, yalvarma, inleme ve pismanliktir. Elini kaldirip
“Ey Allah'im!” diye dua etmektir. Kim boyle yapmazsa onun namazi eksik olur.” BK.Tirmizi, Salat 166 (nr.
385); Ahmed, Musned, 1/211.
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ancak Allah’a olan uzakligini arttirir]P* ve yine bir hadis-i serif dahi buyururlar ki, A8 (e &S
Cuailly il 45l e adad [Nice namaz kilan vardir ki onun namazdan nasibi yalnizca
yorgunluk ve bitkinliktir.]*® Burada anlatilmak istenen gafiline kilman namazin getirisidir. WS
leie Jie Lo YV wisha e 2all Gl DU 4de QU] Nitekim Rastlullah (s.a) sdyle buyurmustur:
“Kisiye namazindan sadece akil ettigi (gafil olmadig) kisim vardir]®® Dolayisiyla gaflet ile

yapilan dua ve niyazlar, yalvaris ve yakariglar miinacattan sayilmaz.

Konuyu Abdullah Efendi, ibn Ataullah iskenderani’nin Serh-i Hakim’inden su hadis-i
serif ile destekler: (¥ a8l (& (palalulll die el 3 glallelia gl el G s - Sall Glla o) JU
DAY gl s 4l DY 3y ddi g 4in G pa g pulil 4ie Ciaa S dllall e A0 il 43Y 4 s
JE s LS el o ) Ca Gl Jid i e ) Ai 3 Ll 4l 8 cllall ol S0 4 JEINE aga 5
Bl ()5 8 Gl 3 gl 4] Sy <l el SLe el 4l CB3SE G jal) i Slay 3l 55 4l (e qlindind
S 13 agli b bl ol i1y Jooall Ak e LA (5 fingleS (bl 4id sinl g gl ) A8 131 Jalsll
O5S slalall Glimy aly Gl e s JUB J5i5 LS bl (8 (XS Gllall J 588 onie dll (e ST 48 8 g S
n AL (3 5y (e g5 S 5 A i ) 35 Y 5 48 el oS 4 sloa cilaad) @l 358 o Slal) e aglillllaa
[Eba Talib Mekki demistir ki: “Bana soyle nakledildi: Yakin %748 oS Lo Joxy ¥ 43 sha (10 o pualy
sahibi bir mii’min namaz i¢in abdest aldiginda seytan ondan korkusu sebebiyle yeryiiziiniin
bir kosesine kacar. Ciinkii o kul yiice hiikiimdarin (melikin, hiiklimdarin) huziiruna ¢ikmaya
hazirlanmaktadir. Tekbir getirdiginde Iblis ondan perdelenir, aralarina perde konur ve seytan
ona bakamaz. Cebbar olan (Allah) ona yonelir. Allahu ekber dediginde melek onun kalbine
muttali olur. Eger gercekten kalbinde Allah’tan daha biiytik kabul ettigi bir sey yoksa melek,
dogru soyledin, Allah senin kalbinde sdyledigin gibidir der. Kalbinden arsin melekGtuna
ulagan bir nlir yayilir ve bu niir sayesinde kendisine semavatin melekaitu kesfolunur ve kendisi
icin bunlar dolusu hasenat yazilir. Gafil ve cahil bir kimse abdest almak {izere kalktiginda
tipki1 sineklerin bal damlasinin etrafin1 sarmasi gibi seytanlar da onun cevresine toplanir.
Tekbir getirdiginde melek onun kalbine bakar ve goriir ki kalbinde her sey Allah’tan
biiyiiktiir. Bunun {izerine melek ona, “Yalan sdyledin, senin kalbinde Allah sdyledigin gibi
degildir” der. Kalbinden gokteki bulutlara ulasan bir duman ¢ikar ve bu duman onun kalbinin

melekiit alemine ulagsmasina perde olur. Bu perde onun namazini geri ¢evirir. Seytanlar onu

S4Taberant, el-Kebir, nr. 11025; Heysemi, ez-Zevaid, 2/ 258; Suy(ti, ed-Diirrii'I-Mensur, 6/ 465; Zebidi,
Ithafii’s-Sade, 3/38.

% Ibn Mace, Styam, 21; Darimi, Rikak, 12; Ahmed, Miisned, 2/365.

% Ayni manada bk. Beyhaki, Suabii’l-fmdn, 3/136 (nr. 31207); Ali el-Muttaki, Kenzii'l-Ummal, nr. 20011-
20012; Zebidi, Ithdfii’s-Sade, 3/173

57 Haber icin bk. Mekki, Eb( Talib, Kiti’'l-Kulitb/Kalplerin Azigi (tre. Dilaver Selvi), Istanbul: Semerkand
Yayinlari, 2004, 2. Baski, 111, 416-417.
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namazindan ¢evirip ne oldugunu akletmeyecek hale getirene kadar onun kalbini kapatirlar ve

surekli kalbine tfler, vesvese verir ve stslerler.]*®

Namaz gibi kurban kesmek de esasen sembolik bir kavramdir. Kurban kulu Allah’a
yaklagtirir. Zira Allah’in adiyla kesilen kurbanin, etlerinin ve kanlarinin degil, ancak takvanin
yaradana ulasacag1 Kur’an-1 Kerim’de bildirilmektedir.%° Streden de anlasildig1 iizere kurban
ibadeti bir vasitadir. Asil basi kesilmesi, kanmi akitilmasi gerekenin, Allah’in emir ve

yasaklarina uyma noktasinda asilik eden nefsindir.

Yine oru¢ da nefsin egitilmesi i¢in Allah ve kul arasindaki iliskiyi ifade eden bir
semboldiir. Orug sayesinde insanin nefis hastaliklarindan korunmas: umud edilir.?® Zir3,
Allah’1n bizim a¢ kalmamiza ihtiyact yoktur. Nefsin tezkiye ve tasfiyesini sembolize eden bu
ibadet insanin; sabrinin, slikriinlin bunun yaninda pek c¢ok olumlu hasletlerinin agiga
cikmasinin, menfi yonlerinin ise térplilenmesinin, sonmesinin miithim bir araci niteligindedir.
Hakikatine varilmis orugla bedeni gida azaltilirken rih beslenir, gii¢lenir. Insan boylelikle

yiicelerin yiicesine ¢ikacak bir temizlik ve safiyete ulasir.®

Diger taraftan zekat da semboliktir. Her seyin halis ve temiz olani, temizlik, fazlalik
manalarina gelir. Zekat, zahiren belli miktar malin, senede bir kere ihtiya¢ sahiplerine
verilmesi olsa da i¢ anlam bakimindan siikriin, miilkiin sahibinin Allah oldugunun ve cimrilik
hasislik, mal toplayicilig1 gibi nefis hastaliklarindan kurtulmanin bir gostergesidir.%? Zira
Allah i¢in mal edinmek, Allah rizasi i¢in malimi sarf etmek, kisinin cehennemden kurtulusuna

vesile olur.%®

Ayni sekilde hac da sembolik bakimdan en ¢ok 6ne ¢ikan ibadet sekillerinden biridir.
Hicretin 9. yilinda farz olarak Mislimanlara bildirilen hac® yeterli zenginlige ulasmis
kimselerin belli kural ve kaideler dahilinde zilhicce ayinda Kabe’yi ziyaret etmesidir. Bedeni
ve mali yoOnleri bilinyesinde toplamis olan hac ibadeti hemen her riikiiniiyle farkli méana

boyutlarna kulu tastyan hikmet ve sirlarla miicehhezdir.®®

%8 Sar1 Abdullah, Cevahir-i Bevahir-i Mesnevi, v. [111b-112a]

% Hacc 22/37.

60 Bakara 2/183-184.

61 Tiirk, Idris, Tasavvuf Diisiincesinde Ibadetlerin I¢ Anlami, (Basilmamis Doktora Tezi), Dokuz Eyliil
Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Tasavvuf Bilim Dali, (Danisan: Mehmet Demirci), 2009, s.
203-205.

%2 Tlrk, a.g.e, s. 212-218.

83 Tegablin, 64/16.

64 Al-i Tmran 3/97.

% Tlrk, a.g.e, s. 203-205.
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Hac, Cuma ve bayram namazi gibi cemaatle yapilan bir ibadettir. Sosyal anlamda pek
cok ferdi fedakarliga dikkat ¢ceken hac 6rnegi diyagramligin da bir semboliidiir. Hacda ferdi
rGh ve suurun yerini igtimai suur alir. Ayr1 ayr1 bedenler Allah’in evi olarak bilinen kutsal
mekanda tek bir riih ve viicOda biiriiniir. Hacdaki pek ¢ok riikiin ilahi hikmet ve sirlarin
simgesi olur. Hacca niyet etmek, kisinin diinyalik hemen her seyi arka plana atip ahrete
yonelik gayretleri azami seviyeye ¢ikarmak stretiyle adeta “Glmeden Once Oliiniiz” sirrina

isaret eder bir manaya doniisiir.%®

Kabe’yi tavaf bireyin bedeninden ruhuna yolculuktur. Bu yiirliylisiin neticesi ise

Allah’ta fani olmaktir.5”

Bunun i¢in maddi ve manevi temizlik sarttir. Manevi beyt olan kalbin temizligi kulun
Allah’a yakinhigina vesiledir. [Biz, Ibrahim ve Ismail'e, “T avaf yapanlar, kendini ibadete
verenler, riikii ve secde edenler icin evimi (Kdbe'yi) temiz tutun” diye emrettik.] (Bakara,
2/125) Yani Allah Teala Hazret-i Ibrahim ve Isma’il (aleyhiima’s-selam)’a beytini necasetten

ve layik olmayan seylerden temizlemesini emretmistir.

Bu mevzida Abdullah Efendi su yorumlarla karsimiza ¢ikar:“Necaset iki kisima
ayrilir. Ilki zati, ikincisi fiilidir. Zati olan necasetin temizligi su ile yikanarak giderilir. Fiili
necaset ise misriklerin fiilleridir ki, onlar putlar1 Beyt-1 miikerremin igine etrafina
yerlestirerek Allah’in evini kirletirlerdi. Bunun {izerine Hak celle ve ‘ala bu putlarn
cikarmalarint emretti ve bu fiilin temizliginin namaz ve zekat ile olacagini buyurdu. Allah
hacct emredince abidler her tiirlii mesakkati goze alarak, sermayelerini ortaya koyarak Kabe-i
Serif’e kavusmak arzusunda oldular. Ancak bir hadis-i serifte soyle buyruldu: e <) (el
L[ Miimin, Kdbe'den daha sereflidir.]®® Abdullah Efendi bu ayeti delil gostererek Hazret-i
Mevlana’nin kalb evinin temizligine isaret ettigine dikkat ¢ekmistir. O halde, demekk ki;
mi’'min Ka’be’den daha serefli ise onun kalbinin temiz olmasi1 daha da 6nem arzetmektedir.
Zird mii’min kalbi nazargah-1 ilahi olup, Allah’in nirunun ziyaretgahi, hakikat sirlarinin
meskeni ve gayb giinesinin secdegahidir. Dolayisi ile Allah’in kiblesidir. Ve kulunun kalbinde

kendisinin olup olmadigmi gérmek icin devaml ziyéret ve tavaf halindedir. %

%Turk, a.g.e., s. 219-234.

5 Tlrk, a.g.e., s. 218-235.

% Bu manadaki hadisler icin bk. ibn Mace, Fiten, 2; Benzeri bir hadis icin bkz: Tirmizi, Birr, 85; Beyhaki,
Suabu’I-Iman, 5/296-297; Taberani, el-Evsat, nr. 699; Heysemi, Mecmau'z-Zevaid, 1/181.

8 Abdullah Efendi, a,g,e, v. [123a-123b]
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Oyleyse hac ibadeti de kulun manen temizlenmesine ve bu durumun devamliligina
sebep olmalidir. Sayet hac eger insanin kemal kesbetmesine katkida bulunmus ise zaten

maksat hasil olmus olur. Aksi halde geriye sadece bosa yorulmusluk kalir.”

Diger taraftan tasavvufta sikca kullanilan vahdet-i viicud ve golge varlik misalleri
onem arz eder nitelikte olup; sembolik anlatimin sinirlarin1 zorlayan kavramlar olarak

karsimiza ¢ikar. Bu konuda yazmis oldugu makalesinde Mustafa Tahrali su izahatta bulunur:

“Seyr 1i stilik neticesinde Hakk’in viicidunda fani olup, sonra da Hak ile “baka” ya
erenlerin ortaya koydugu viicid mertebeleri gorlisii “viicidda biriligi” ifade eden Onemli
doktrinlerden biridir. Golge ve hayal simgeleri de bu manada “vahdet-i viicid ve vicid

mertebeleri” goriisiinden hareketle ortaya konmus sembollerdir.

Bu maéanada alemin vehim ve hayal olarak telakki edilmesi soyle aciklanmaktadir.
Alemin hakiki ve miistakil bir viicidu yoktur. Hakiki viicdd Hakk’n, izafi viicid ise alemin
viicidudur. Alem ancak Hakk’in varligma nisbet ve iz&fetle mevcuttur. Bu nisbet ve izafet
“gOlge” mefhimu ile anlatilmaktadir. Sehadet alemi ve igindeki varliklar “hakiki viicidun
golgesidir. Golge kendi kendine var olamaz, onun miistakil bir varligi yoktur; bir golge

sahibine muhtactir.

Bir bagka ifade ile Allah’in varligindan gayri her sey Cenabi1 Hakk’a nisbetle bir
insanin golgesi gibidir. Bu héliyle masiva Hakk’1n gdlgesi mesabesindedir. Masivanin varligi
Allah’in varligi ile miimkiindiir. G6lgenin her fiili, her hareketi, her durusu gélgenin sahibine
aittir. Zira ciimle alem Allah’in isim ve sifatlarinin mazharidir. Haliyle bu bakimdan golge ile
sahibi arasinda “ayniyet” miinasebeti vardir. Ancak golgenin zahir oldugu yerdeki
degisiklikler veya 15181n yer degistirmesi gibi mani ortaya ¢ikmasi halinde her ne kadar gélge
goriinmez olsa da sahibi bu durumdan etkilenmez, mevcidiyetinden bir sey kaybetmez. Yine
golge sahibi hakiki bir varliga sahipken golge 1’tibari ve 1zafl bir varlik konumundadir. Bu ve
benzeri yonlerden golge sahibi ile golgesi arsinda bir “gayriyet” bulunmaktadir. Yani buradan
anlasilan odur ki; golge olan bu Alem Cenab1 Hakk’1n viiciidu ile vardir. Iste bu nedenledir ki,

vahdet-i viicid anlayisinda alemin viicdu Hakk’1n viicidunun aynmidir.”

Bu konuda izahatta bulunan Abdullah Efendi eserinde Ibnii’l-Arabi’den su iktibaslarda
bulunmustur: “Seyh Muhyiddin Arabi (kuddise sirruhéi) FiitGhat-1 Mekkiyye’nin ikinci

O Tlrk, a.g.e, s. 218-235.
"L Tahrali, Mustafa, “Vahdet-i Viiciid ve Gélge Varlik”,Ahmed Avni Konuk, Fiisisu’l-Hikem Terciime ve Serhi,
(Hazirlayan: Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin) Istanbul: IFAV Yaymnlari, 2013, 111, 51-52.
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babinda buyururlar ki, e ¥ o8 aie Jlaa Yy o s J8a ye 3sa sl Gllae 4313 35a 50 a3 Gal) )
Jladl s Y gladl BlA 58 5 ¢ SAYa’ni Hak Stibh&nehl ve Teéld, kendi kendine, viicidu, mutlak var
olan, yoklugu miimkiin olmayan ve varlig1 her hangi bir seye ihtiya¢ duymayan varliktir. Ve
bir sey ondan ma’lil ve ol dahi bir seye illet olmaz. Belki o zat-1 ahadiyyet, bir sebep dolayisi
ile meydana gelisin ve bir seyin esas nedenlerinin yaraticisidir demektir. on Hsedie s WS
Led i lal) se W1 e Lt W TS W s Tanl g ¥ (8 Cm (g @alall Gl &) (40 ) sewal[Cumbur arasinda
meshurdur ki, mahiyet (bir seyin asil varligi, niteligi) ve ona ariz olan isler, tek olsun ¢ok
olsun varligi kendinden degildir] 23 o 23 2l ¢ A[Egya var edilmedigi siirece meveut
degildir] vacib’l-viiciid kendi zatiyla kaim olup hem viicid ve hem de mevciddur; kesif
erbabi, zevk ve vicdan sahibi katinda Hakk’in viicidu, Hakk’in zatinin a’ynidir ve Hak’tan
baskaca hakiki varlik yoktur. Ve bil-ciimle esya Hakk’in zatinin su’unati olup mutlak viictd

miistagrak-1 cemi’-i mevcadattir.”’2

Aciklamalarini siirdiiren Abdullah Efendi: “Viicid Hak’dan gayr1 olmayip, Allah her
yoniiyle miinezzeh ve tek hakikattir. 8 s S O sed i 4l o) opad) G0 daae Fdl) | JB LS
sl cLEY s s s b aAdlas Ll sd A L3Y) (pe s Lo selall[Yine Ibnii’l-Arabi demistir ki: “O
(Allah) zuhurda, her seyin aynidir (kaynagidir); zatlarinda esyanin kendisi degildir. O, bundan
miinezzehtir. Bilakis O, O’dur (Allah’tir); esya da esyadir.] Zira ittihad (birlesmek) ve huldl
mevcildlardan ortaya ¢ikar. Viicidda ise viiclid-1 vahidden gayri olmayip ciimle mevctdat
Hakk’1n viicGduyla vardir ve kendi kendilerine varliklar: yoktur. (ma’diimedir). Haliyle kendi
kendine var olmasi miimkiin olmayan ve Hakk’mn viicid:i ile var olanda huldl ve ittihad
diisiiniilemez. Dolayis1 ile Tbnii’l-Arabi bu meyanda "48b (o Ji sl ds)) caed Lo 4301 Gl Y
e Je[Sabit olan ayinlar (varliklar) (gergekte) viicut kokusunu koklamamustir; bilakis onlar
yokluk tizere kalmaya devam etmektedirler] der. Bu anlamda, ¥ s s e 4xa oS ol dll S
ale Sk Je[(Ezelde) Allah vardi, O’nuhla birlikte hicbir sey yoktu. O, su anda da ezelde
oldugu gibidir] fehvasinca hakikatte bizim viichdumuz yoktur. Hz. Mevlana’nin dedigi gibi
“Goriiniiste, biz hepimiz de arslaniz; ama bayraklarin tizerindeki arslanlar gibi. O arslanlarin
zaman zaman oynayisi, saldirisi riizgarin tesiri iledir.””® Zira, FLol el 838 3 45 5 JieS Bl Jie
Lk T el[Kalbin misali, céldeki bir tiy gibidir; riizgar onu alt Ust ederek evirip cevirir]
hadis-i serifi’* buna delildir ki; bizim hareketimiz de durusumuz da Allah’tandir, Onsuz hig
bir seyin viiciidu yoktur. Bu sebeple Hazret-i MevIana, < 213 ) 25 5 L 2Lf1ahi bizim bad u

blidumuz senin dad ve ihsanindir. Ya’ni bizim hareketimiz ve varligimiz sendendir. e (s

2 Abdullh Efendi, a.g.e., v. [155a]
3601. Beyit Sefik Can Terciimesi
7 Ibn Mace, Mukaddime, 10; Beyhaki, Suabii’l-Iman, nr. 752-755 (Beyrut 1990).
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i Ayl )l 4lesBizim  viichdumuz tamamen  senin  icAdindandir.  Bizler yokluk
karanhigindayken viicid niirunu senden bulup o nir ile 4lem-i kevn y6niine kosusturduk. J& LS
o5l b sl b0 ) 55 e e i o Al (3 GIAN GIA (Ml §) S 4de Niitekim o (s (sialid
iy Qa8 aval “Siiphesiz Allah Tedld mahlukati karanliklar i¢inde yaratti. Sonra onlarin
tizerine nurundan bir par¢a atti. Bu nurun isabet ettigi kimseler hidayete erdi, nurun isabet

etmedigi kimseler ise sapiklik i¢inde kaldi.”™] buyrulmustur.’®

Golge gibi koku metaforu da mutasavviflarin kullandigi sembollerden biridir. Bu
anlamda Mevlana koku simgesini 114hi hakikat ve giizelligin kokusu olarak degerlendirmistir.
Hikayede hased hastalig1 ile vezirin burnunu kestirmesi I1ahi kokulara agilan duyularmin yok
edilmesini temsilen ifdde buyrulmustur. Abdullah Efendi ise konuyu sdyle izdh eder: “Her
kim ki, hasedinden bir burun koparsa, 11dhi muhabbet igin toplanan evliyd meclislerinden
koku almaya istekli olan bir talibin kalbine sek ve siiphe ekip hasedinden; sen onlarin
mecalisinde ne arityorsun ve sozlerini neden dinliyorsun, kesinlikle seni saptirirlar ve
azdirirlar ve inancina zarar verip delalete diismene sebep olurlar. Sen cumhir yolundan uzak
olma diye, yoldan haberi olmadigi héalde yol gosterip talibi inkara disiirmekle
ugrassabagkalari i¢in diistindiigii bu kotiiliik kendisine doner. Kendisini burunsuz eder. Burun
odur ki, ma’rifetullahdan bir koku iletsin yani bir Hakk ehlinin kokusunu duysun. Koku ise
sudur ki, kulu Hakk’a iletsin. Eger ki, kisi hakikat kokularini duyamiyorsa o kimse
burunsuzdur. Kaldi ki burunun gorevi koku almaktir. O koku ise Allah dostu, kamil
mirsidlerden alinir ve bu dostlar talibi sevgililer sevgilisine ulastirir. Ancak her koku alan
Hakk’a ulagir 1 diye sudl edersen, eger talib miirsid-i kdmilden dine mensib bir koku alir ve
bunun siikriinii eda etmezse o kisi siikiir etmediginden, nankér olmakla burnunu yemis olur.
Bu demektir ki, Hakk kokularinin buram buram tiittiigii miirsid-i kAmilden dine mensdb bir

koku koklandigi vakit onun kadrini kiymetini bilmek ve siikriinii eda etmek icab eder.

I1. YAHUDI VEZIR HIKAYESiNi YORUMLAYAN BAZI SERHLER
A. CEVAHIR-i BEVAHIR-i MESNE V]

Abdullah Efendi’nin bu serhi yazma sebebi, kendisinin ifadesine gore Hz. Mevlana’ya

duydugu sevgidir. Mesnevi’yi okudukca ve icine daldikga Hazretle arasinda ruhu bir bag

S Tirmizi, Iman, 18; Ahmed, Miisned, 2/176; Hakim, Mistedrek, 1/30.
6 Abdullh Efendi, a.g.e., v. [155b-156a]
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olusmus, manen desteklenmis ve serhi yazmak i¢in manevi izin ve igaret dahi almistir. Ayrica
Mesnevi’den bir tefe’iil yoluna gitmis, agtiginda karsisina, “Yazmak i¢in sana dogru bir isaret
verdim” manasina gelen beyit ¢ikinca serhe baslamis ve bes ciltlik serhi alti yilda

tamamlamustir.”’

Eserin ismi ebdec hesabiyla serhe baslama tarihi olan 1035/1625°e denk diismekte,
ayni zamanda V. Murad’in donemine isaret etmekte; “Hitam” kelimesi ise eserin bitis tarihi

olan 1041/1631 isaret etmektedir.
“Avn-i Hakk ile kitap oldu temam
Yazdim itmamina tarih hitam (1041)”

Miiellifin IV. Murad’a taktim ettigi eserin adi telife baglama ve “hitam” ise bitirme
tarihini vermektedir. Cevahir-i Bevahir-i Mesnevi, “Mesnevi deryalarinin cevherleri”,
anlamina gelmektedir. Eser bes cilt (2600 sayfa) halinde basilmis olup (Istanbul 1287-
1288/1870-1871) sair Cevri’® tarafindan bitis tarihine takriz’® yazilmistir.®® Aynm1 zamanda
Kopriilii Kiitiiphanesi’nde Cevri’nin istinsah ettigi tezhipli bir niishas1 da vardir. Yine serhin
yirmiyi askin yazma niishast bulunmaktadir. Diger yazmalarin bazilarindan bahsedecek
olursak: Universite kiitiiphanesinde bulunan Mehmed b. Ahmed el Uskiidari’nin ve es-Seyyid
Mustafa b. Es-Seyyid Ahmed es-Sehir bi-Ascizade’nin ve Omer b. Omer’in, es-Seyyid Ali
Talib’in istinsah ettigi yazmalar; Atif Efendi Kiitiiphanesinde (miistensihi belli degil) ve
Stleymaniye-Hamidiye Kdtiphanesinde, Halil b. Murtaza el-Kirmi istinsahi, Siileymaniye-
Halet Efendi Kiitiiphanesi no:175. Seyyid Habib istinsahi, Siileymaniye Haci Selim Aga
Kiitiiphanesi no:515, Ebu’l muhtar Ibrahim istinsah; Siileymaniye Pertev Pasa Kiitiiphanesi
no:305, Mehmed Muhitu’l-Musatagrak istinsahi, Murat Molla Kiitiiphanesi no:1262, 1263;
Ahmed Mubhtar istinsah1 ve n0:303-304 deki yazma (istinsah kaydi yok); Siileymaniye-Sehid
Ali Pasa Kiitiiphanesi no:1266 ve 12657 Yenisehirli Hasan istinsahi; Siileymaniye Mihrisah
Kutiiphanesi no:233’teki (istinsah kaydi yok); Siileymaniye-Damat Ibrahim Pasa Kiitiiphanesi

7 Aytekin, Ulker, Sari Abdullah Efendi ve Mesnevi-i Serif Serhi, s. 184 (Doktora Tezi. Istanbul, MUSBE, 2002)
8 Cevri ibrahim Celebi: (1065/1655).
Asil ad1 Tbrahim olup, Istanbul’da dogumludur. Melami, mevlevi yénii olan; taninmis bir hattat ve sairdir. Cevri,
Abdullah Efendi’nin reisligi sirasinda hizmetinde bulunmustur. Bu meslek arkadagligi sirasinda Cevri ile
Abdullah Efendi’nin yakin dostluk kurdugu anlasilmaktadir. Oyle ki; Cevri’nin melamilige ilgisinin
dostluklarinin bir neticesi oldugu sdylenebilir. Aynmi sekilde mevlevilikle alakasinin da yine o yillarda Galata
Mevlevihanesi posnisini ismail Ankaravi’nin sohbetlerine katilmasi sonucunda ortaya ¢iktig1 diisiiniilmektedir.
Cevri 1065 yilinda vefat etmistir. Abdullah Efendi’nin defin islemleri ile 6zel olarak ilgilendigi kaynaklarda
gegmektedir. Aytekin, Ulker, Sart Abdullah Efendi ve Mesnevi-i Serif Serhi, s.73.
9 Bir eseri metheden yaz1.
8 Biinyamin Aygicedi, Sart Abdullah Efendi (6. 1660) nin Giilsen-i Raz-1 Arifin Mesnevisi, Istanbul: Akademi
Titiz Yayinlari, 2014, s. 14.
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no:743-4-5-6’daki (istinsah kaydi yok); Beyazit-Veliyyiiddin Efendi Kiitliiphanesi no:67’deki
(miistensih kaydi yok); Siileymaniye-Gelibolu Tahir Kiitliiphanesi no:22’deki (ferog kaydi
yok); Suleymaniye-Haci Mahmut Kiitiiphanesi n0:2199°deki yazma; Siileymaniye-Esad

efendi Kiitiiphanesi no:3430°daki yazmalar1 sayabiliriz.

Cevabhir-i Bevahir-i Mesnevi’nin 1. cildin basinda Sar1 Abdullah’in Ahmed Resmi’nin
Halikatii’r-rilesa’sindaki biyografisi yer alir.%? Serhin 1-83. sayfalar1 arasi girizgah
niteligindedir. Calismasina Allah’in birliginden bahisle baslayan sarih; Peygamberimizin ve
ashab-1 kiramin 6zellikleri ile devam etmis, akabinde Fatiha Stresi’nin tefsirini yapmis, sonra
(e Gl calad (el ol Cunald Lida | xS <i€)83 hadis-i serifi serhine yer vermistir. Ayrica Hz.

Mevlana’ nin hayati ve eserlerinden bahsetmistir.%*

Hz. Mevlana gibi kendinden o6nceki doneme ait ve zamaninda bulunan dini
geleneklerden haberdar olan Sar1 Abdullah Efendi; tasavvufl izleri, gelismeleri takip ederek
ilerlemis, bi¢im ve igerik bakimindan Islami ilimleri giincelleyerek eserlerinde yeri geldikge
kullanmis, bu sekilde kaynaklarini da olusturmustur. Bunlardan bazilarmi 6rnek verilecek

olursak:

Hal ve makamlarin konu alindigi, seyr i siilik hakkinda bilgi veren klasik doneme ait;
Kiitii’lI-Kulub  fi Mudmeleti’i-l Mahbub ve Vasfu Tariki’l-Miirid ila Makami’t-Tevhid;
Mendzilii’s-Sairin, Avarifii’I-Mearif, el-Hikemii’[-Ataiyye, Esrarii’t-Talibin, el-Minehu’l-
Mekkiyye fi serhi’l-Hemziyye gibi eserleri; bunlarin yami sira; Tdrihii’'l-Arab kable’l-Islam,
Tabdkati’I-KUbrd, Tarihii’l-Vasuit (ilk sehir tarihi kitabi),Ya kbt Tarihi, Suretii’l-Arz,
Nefehatii’l-Uns min Hadardti’l-Kuds (Molla Cami’nin ) (Erkek ve kadm stfilerin terceme-i
hallerini igerir) gibi; Islam tarihi, siyer, megazi®®, Peygamberler tarihine dair eserler; ayrica
Ibnii’l- Arabi ve onun takipcilerinin, irfani felsefeyi temel alarak marifetin hakikatlerini
ogrettikleri eserler ile ask kavrammi esas alan Iran tasavvuf edebiyatina ait eserleri

sayabiliriz.

81 Aytekin, Sarz Abdullah Efendi, s.86-89.

82Azamat, Nihat, “Sart Abdullah Efendi” DIA, XXXVI, 147.

8“Ben gizli bir hazine idim; bilinmegi istedim; bilinmem icin halki yarattim.” Hadisin degerlendirmesi icin bk.
Aclni, Kesfii'l-Hafa ve Miizilii’l-Ilbds (Beyrut 1985. 4. Baski), 11/173 (nr. 2016); Ali el-Kari, el-Esrdru’l-
Merfu’a, (Beyrut 1986, 2. Baski), s. 269 (nr. 353).

8 fsmail Giileg, Tiirk Edebiyatinda Mesnevi Terciime ve Serhleri, Istanbul: Pan Yayncilik, 2008, s. 165.

8 Peygamber Efendimizin (s.a.v)’in gazve ve seriyyelerinin tarihine ve bu konuda yazilan kitaplara verilen
isimdir. Magzat; savas yeri, savas ve savas hikayeleri anlamina gelmektedir. “Megazi” ise magzat kelimesinin
coguludur. Mustafa Fayda, "Siyer ve Megdzi", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/siyer-
ve-megazi#l (27.06.2019).

8 Aytekin, Sart Abdullah Efendi, s. 101-107.
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Sar1 Abdullah Efendi, kendisine “Hazret-i Sarih” iinvanini kazandiran Cevahir-i
Bevahir-i Mesnevi’yi misra misra incelemistir. Sarih ilk 6nce Farsca beyitleri terclime etmis,
ardindan da serhini vermistir. Sar1 Abdullah Efendi’nin Mesnevi Serif’ten yansiyan goriis,
fikir ve tecriibelerinin aynasi mahiyetindeki bu eser; genis bir terciime 6zelligi gosterirken,
ayn1 zamanda ayet-i kerimeler, hadis-i serifler, kelam-1 kibarlar, Arapca, Farsga, ve Tiirkge
siirlerle bir tasavvuf ansiklopedisi ve antolojisi sayilabilir.®” Biitiin yonleri ile incelendiginde
basit bir serh olmadig1 goriilen Cevéahir-i Bevahir-i Mesnevi ayni zamanda pek ¢ok tasavvuf
istilahmin da aciklanarak anlatildign bir kaynak; bununla birlikte Islam medeniyetine ve

tasavvuf diinyasina onemli katkilar1 olan miihim bir eser niteligindedir.®

B. MESNEVi SERIF SERHI

“Anlamak icin okumak, yazmak gibi degildir. Insan okurken anladigmi zannedip
geciyor, fakat yazarken is degisiyor, sozlerin zevkine varmak i¢in ¢ok diisiinmek ve tedkik
etmek lazim geliyor. Benim Mesnevi-i Serif’i hatmetmekten maksadim da iste bu yontemle
insanlik yolunu 6grenmektir.”®® diyen ve askin cesaretini kusanan®® Ahmed Avni Konuk, bu
duygularla serhine 1348/1929 yilinda baslamis ve 1356/1937 yilinin Ramazan aymin yirmi
dordiincii glinli tamamlamistir. Serhin birinci defterinden anlasildigi {lizere sarih, vefatindan
once eserinin Konya Mevlana Kiitiiphanesine vakfedilmesini vasiyet etmistir.Boylece 34
defterden (ciizden) olusan eser, sarihin vefatindan sonra Halid Eskinoz tarafindan 10 Mayis
1940 tarihinde Konya Miizesi’ne teslim edilmistir.* Eser 4740 ve 4773 numaralarda kayith

bulunmaktadir.®

Ahmed Avni Konuk, metin olarak Riistihi Ankaravi’nin (61. 1041/1631) niishasini esas
alarak serhini yapmuistir; eserini hazirlarken Ankaravi’nin Seru’l-Mesnevi’si, Fustisu’l-Hikem,
Futdhat-1 Mekkiyye, et-Tedbiratii’l-ilahiyye fi Islahi Memleketi’l-Insaniyye, Fihi Mafih,
Menakib-1 Sipehsalar, Avarifu’l-Maarif, gibi eserlerin, yani sira Farsca serhlerden, farkli

olarak da Hintli sarihlerin serhlerinden istifade etmistir. %3

87 Giileg, a.g.e., s. 165-166; Aytekin, Sart Abdullah Efendi, s.102; Olmez, Tomris, Mesnevi Sdrihi Sart Abdullah
Efendi Hayat1 ve Eserleri, (Bitirme Tezi) Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Istanbul, 1940, s.6.

8 Aytekin, Sart Abdullah Efendi, s. 102.

8 Konuk, Ahmed Avni, Mesnevi Serif Serhi, XIII, haz. Selguk Eraydin ve Mustafa Tahrali, Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2006, s. 328.

0 Giileg, a.g.e., s.148.

9 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1,21.

92Qztiirk, Osmanili’dan Cumhuriyet’e Gegiste Tasavvuftaki Irfani Gelenek, s. 96.

9% Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1,21.
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Eserinde Ahmed Avni Bey, 1035/1625 yilinda Hz. Mevlana’ya isnad edilen yedinci
cild konusunda da fikir beyan etmis; Mesnevi’nin yedinci cildinin aslinin olmadigini;
Mevlana’nin altinci cildin bas tarafinda Celebi Hiisameddin’e: “Ey manevi olan Hiisameddin!
Sana Mesnevi’nin tamami hustsunda altinc1 kismi hediye ediyorum” satirlarin1 delil
gostererek savunmustur. Avni Bey, Mesnevi'nin hakikatini bozmaya yonelik oldugunu
diisiindiigii yedinci cildin iran sairlerinden biri tarafindan yazildig1 kanisindadir. Ismail

Ankaravi'nin ise yedinci cildi Sultan IV. Murad’in baskisi ile serh ettigini belirtmektedir. %

Konuk, Mesnevi’nin mukaddimesinde, kitabin mahiyeti, serhi hakkinda genis bilgi
vererek eseri tanitmistir. Yine mukaddimede Mesnevi’nin vahdet-i vic(d doktrini ile
oOrtiistiigiinii ispat etmeye ¢alismistir. Sarihin kullandig1 yonteme bakilacak olursa; ilk etapta
metin verilmis, ardindan terciimesi ve liigat bilgisi yerini almis, sonrasinda da serhi
yapilmistir. Farsga beyitlerin kolaylik olmasi bakimindan numaralandirildigt Mesnevi-i
Serif’in Arapga dibacesi genisce aciklanmig; serhe baslamadan oOnce “1zah” ifadesi
kullanilmis, sonrasinda ise yorumlarda bulunulmustur. Diger serhlerle benzerlik gdstermesi
yOniinden ise serhte ayet ve hadislere sik¢a bagvurulmustur. Kitabin sonlarina dogru birkag

beyit birlestirilerek topluca mana verilmistir.%

Eser, yaymlanmasi amaci ile Konuk’un vefatindan sonra Diyanet Isleri Baskanlhg
binyesinde kurulan bir komisyon tarafindan tetkik edilmis, ancak o giiniin sartlarinda,
sunulan bir rapor ile basilamanmustir. ® Daha sonraki yillarda ise akademik olarak incelenen

eser Mustafa Tahral1 ve ekibinin gayretleri neticesinde nesredilmistir.

Serh her ne kadar Ibn Arabi’nin fikir ve gériislerinin tesirleri ile yazilmasi bakimimdan
elestiri konusu olsa da Konuk, Mesnevi’nin de vahdet-i viiciidu anlattigini, bu dogrultuda ismi
gecen zevat ve eserlerde de Kur’an ve silinnetten beslendigini, Allah’in (c.c) bir oldugu
hakikatini beyan ettiklerini, bu noktayr nazardan bakildiginda aralarinda bir zithgin
olmadigin1 eserinde ifade etmistir.®” Bu anlamda Avni Bey, Mesnevi’yi bir “ilm-i hakayik”
kitab1 olarak okumus ve yorumlamistir denilebilir. Yine denebilir ki; hakikate ermek isteyen
salikin izlemesi gereken gergekler vizyonu olan eser; seriat, tarikat, hakikate dair usul ve
edebe riayet edilerek serh edilen bir seyr U siilik rehberidir. Mesnevi’deki sembol ve

hikayeler bu manada salike yol gostericidir. Ahmed Avni Konuk’un serhi de bu yoniiyle yol

% Konuk, a.g.e., c., I, 5.21-22.

% {smail Giileg, Tiirk Edebiyatinda Mesnevi Terciime ve Serhleri, s. 148.

% Barkgin, Ahmed Avni Konuk Goriinmeyen Umman, s. 229.

% Giileg, a.g.e., s., 148; Tahral, Mustafa, “Ahmed Avni Konuk'un Mesnevi-i Serif Serhi’nde Ibnii’l-Arabi”,
Uluslararasi Mevlind Sempozyumu Bildirileri, 2010, 11, 877. Aktaran: Esma Oztiirk, Osmanli’dan Cumhuriyet’e
Gegiste Tasavvuftaki Irfani Gelenek, s. 103.
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gOstericinin yola biraktig1 isaretlere, sembolik unsurlara, yeni anlamlar kazandirmasi

bakimindan 6nemlidir.%
C. SERH-i MESNEV{

Tahir’iil-Mevlevi Olgun, 20 Agustos 1339 (1929) yilindan itibaren Fatih Camii’nde
Mesnevi dersleri vermeye basglamis; ders esnasinda sdyleyeceklerini hatirlamak i¢in de
“Mesnevi Takrirleri” ismi ile notlar almistir. Boylece serhin ashimi teskil edecek defterler
olusmustur. Bu defterlerin bir boliimii Siileymaniye kiitiiphanesinde bulunmaktadir.
Defterlerin giindeme gelmesi ise Islam Yolu Mecmuasi’nin sahibi olan Esad Ekicigil ile
olmustur. Ekicigil 6nemsedigi bu derslerden biitiin marifet taliplerinin istifade edebilmesi i¢in
Tahir’il-Mevlevi’ye bir ricdda bulunmus ve bu notlarin toparlanarak kitap halinde basilmasi
yoniundeki fikrini beyan etmistir. Olgun bu diisiinceyi desteklemis; ancak defterlerin kitaba
doniismesi vakit alacagindan oncelikle forma forma dergide yayinlanmaya baslanmasi uygun
goriilmiistiir. Boylece notlar “Mesnevi Takrirleri” adiyla Islam Yolu mecmuasinda 11 Subat
1949 tarihinden itibaren alt1 sayfalik formalar halinde on bes giinde bir olmak iizere
okuyucuya sunulmaya baslanmistir. Olgun’un vefatindan sonra bu dersler alti1 kez daha
yayinlanabilmistir. Miisveddeler halinde ilgilenilmeyi bekleyen bu kayitlar seneler sonra Fethi
Sezai Tirkmen’in cabalari ile 1963 yilindan itibaren tekrar ¢ikarilmaya baslamistir.*® Samil

Yaymevi ise bu ¢alismalar1 en derli toplu sekilde nesretmistir.1%°

Tahir’iil-Mevlevi 22 yil boyunca, gece giindiiz Mesnevi Serif serhi ile mesgul olmus;
ne yasinin yetmisi asmasi ne de migde iilserinin sikintilar1 kendisini caligmaktan
alikoyabilmistir. Omrii Mesnevi’nin ilk dért cildi ve besinci ciltten de bin kadar beytin serhine
vefa etmistir. Geriye kalan bolimii ise Sefik Can (6. 2005) tarafindan tamamlanarak

yaymlanmigtir. 1%

Tahiri’l-Mevlevi Serhi Ankaravi ve Konuk’un serhlerinden sonra en genis Mesnevi
serhi olma 6zelligi gostermektedir. Eser Mesnevi’nin Arapca mukaddimesinin climle ciimle
serhi ile baslamis ve Mesnevi'nin ne sebeple kaleme alindigi, neden okunmasi icab ettigi
ifade edilmistir. Sarih serh esnasinda neredeyse her ciimleyi ayetlerle, hadislerle agiklamis,
yorumlamistir. Kur’an-1 Kerim ve hadis-1 Seriflerle gelen derin izahlar, Olgun’un kiirsiinden

Mevlevilere ve Mesnevi asiklarima ders veriyormuscasina anlatimi dikkat g¢ekicidir. Serh

% Arpagus, Safi, Ahmed Avni Konuk ve Mesnevi-i Serif Serhi’nin Tasavvuf Calismalart A¢isindan Onemi,
Maramara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt-Say1 45, Eyliil 2013, s. 38-39.

9Sentiirk, Tdhir iil-Mevlevi, s. 93-94.

10 Giileg, a.g.e., 5.149.

101 Giileg, a.g.e., 5.149.
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geleneginin disina ¢ikmayan sarih eserinde dnce metnin aslini vermistir. Ardindan Tiirkge
okunusunu ve terciimesini sunmustur. Beraberinde ise kelimelerin liigat ve terim olarak
manalar1 verilmis, akabinde de serhi yapilmistir. Bu serhin miiellif niishas1 Konya Mevlana

Miizesi Kiitiiphanesi Thtisas n0:9057-9067°de bulunmaktadir.1%?
D. SERHLI MESNEVIi-i SERIF

Kenan Rifai’ye ait olan bu eser, Mevlana’nin Mesnevi’sinin birinci cildinin serhidir.
[k yayinlanmas1 Kenan Rifai’nin oglu K4zim Biiyiikaksoy tarafindan “Mesnevi Hatiralar:”
ismiyle; Istanbul, Ahmet Sait Matbaasi, aracihign ile 1968 yilinda olmustur. Mesnevi
Hatiralari’nda belli bir metot izlenmemistir. Kitapta tasavvuf mevzulari ile ilgili baz1 miitala
ve birkag hikdyenin serhi bulunmaktadir. Serhli Mesnevi-i Serif’in ortaya ¢ikist da bu kitapla
beraber Kenan Rifdi’nin talebeleri Ziya Cemal Biiyiikaksoy, Semiha Cemal ve Samiha
Ayverdi’nin Mesnevi dersleri sirasinda tuttuklari notlarla olmustur. Bu kayitlar, Kenan
Rifai’nin vefatindan sonraki donemlerde bir heyet tarafindan karsilastirilmis ve
diizenlenmistir; ve Nihat Sami Banarli (6. 1357-1938) tarafindan gilinlimiiz Tiirkcesine
aktarilmistir.'® Bu calisma Ankara, Hiilbe Yaymlarindan 1973 yilinda ¢ikmustir. 2. baski ise
2000 y1linda Kubbealt1 Yayinevi tarafindan yapilmugtir.1%*

Serh Kenan Rifdi’nin Mesnevi beyitlerini okuduktan sonra gonliine gelenleri ve
anladiklarini aktardig1 zevki anlatimlardir. Bu yoniiyle klasik serhten farklilik gostermektedir.
Kenan Rifai, once hikaye ve beyitleri terciime etmis, ardindan da bu béliimleri aciklamstir.
Uyguladig1 bu yontem sirasinda sarih kelimelerin liigat anlamlar iizerinde durmamis daha

cok dini-tasavvufi agilimlari ortaya koymustur.1%

Eserin beslendigi kaynaklara bakilacak olursa; Serhli Mesnevi-i Serif’in temelinde de
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye vardir. Sarih beyitleri ve kavramlar1 ilk etapta
Kur’an’daki ayetlerin 15181nda yorumlamis; ihtiyac hissedilen yerde hadislerle agiklamalarini

genisletmis, gerektiginde miifessirlerin aciklamalarindan da bahsetmistir.'%

102 Giileg, a.g.e., s.150.

103Mustafa Tahrali, “Kenan Rifai” DIA, XXV, 255; Yal¢inkaya, Ken’an Rifdi nin Mesnevi Sohbetleri, s. 51;
Gulec, a.g.e., s.177-178.

104 Yalginkaya a.g.e., s.51.

195Giileg, a.g.e., 5.178.

196 Yalginkaya, Ken ‘an Rifdi nin Mesnevi Sohbetleri, s. 53.
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IKiNCi BOLUM
I. ERKEN DONEM HIRiISTiYANLIK VE PAVLOS

Mesnevi Serif’te gegen ve tezimize konu olan Yahtdi Vezir ve Hiristiyanlar
hikayesinde Mevland, mevzu olarak Yah(di padisahina hizmet eden delalet ehli vezirin
Hiristiyanli§1 bozmak ve ortadan kaldirmak i¢in hile ve desiselerle dolu sinsi miicadelelerini
ele almaktadir. Bu miicadeleler esnasindaki dikkat ¢ekici hadiseler erken donem Hiristiyanlik
tarihinin baz1 sipesifik konularini hafizalarda tazeler niteliktedir. Zira bu hikayede bahsi gegen
Yahidi vezir kimi sarihlere gore Pavlus olup, Hristiyanlik dinin tahrif ve tebdil edilmesinde
rol oynamis bir sahsiyettir. Bu sebeple Hristiyanlik tarihine kisaca deginmek yerinde

olacaktir.10’

Hiristiyanlik bozulmamis'® sekliyle M.S. 1. yiizy1lda'® Hz. Msa (a.s)'!° seriatindan

sonra Hz. Isa’nin (a.s) peygamberliginde 1slah amaciyla ortaya ¢ikmis tevhid dinidir. Hz. Is4

107 Ancak sunu belirtmek gerekir ki, pek gok arastirmanm kaynagi Yahudi, Hiristiyan literatiiriine ve 6zellikle
sinoptik Incillere dayanmaktadir. Biz de bu bilingle konuyu galismamiza dahil ettik.
108 Tarihi kaynaklardan da anlasilacagi iizere giiniimiizde Hiristiyanlik dini Allah’in inzal ettigi halde

birakilmamis, bozulmustur. Bu konuda Tahirii’l-Mevlevi hikayeyi serhederken su izdhatlarda bulunma geregi
duymustur: “Mesnevi’nin Farscasinda gecen Engilyun, incil demektir. Kur’an beyan ve bilumum ehl-i islam’in
da, iman ettigi vechile, Hazreti Isa’ya Kitab-1 Incil nazil olmustur. Malum ya, semavi kitaplar hakkinda niizul
tabiri, vahiy ve ilham manasinadir. Yani o kitabin miinderecati, peygambere vahiy ve ilham yoluyla bildirilmis
demektir. Yoksa kalemle veya kudret eliyle yazilmis yahut da gokteki bir matbaada basilmig da asagiya
sarkitilmig demek degildir. Nitekim Kur’an-1 Kerim de, liizum goriildiik¢e ayet ayet yahut sure sure olarak,
Resul-u Ekrem’e s.a.v. inzal edilir. Ve taraf-1 risaletten okunup yazdirildi. Kur’an’in zabtina edilen himmet, incil
hakkinda gésterilmedigi icin, Incil’in ayetleri, Hazreti Isa zamaninda toplanamadi. Hazreti Isa’min Hakk katina
refolunmasindan sonra, onu gérmiis yahut gorenlerle goriismiis olanlar, isittikleri ve belledikleri baz1 kelimeleri
havi olmak iizere, incil adiyla bir takim kitaplar yazdilar. Bunlar, dini birer kitap olmaktan ziyade, pek iptidai bir
tarihge seklinde goriiniiyordu. Bu kitaplar o kadar ¢ogald1, meallerinin ihtilaflarindan, Iseviler o kadar sasird1 ki,
Havarilerden Pavlos miidaheleye kalkisti. “Yeni yapilan Incilleri ne ¢abuk kabul ettiniz?” diye, Hiristiyanlara
¢ikisti. Binaenaleyh, “Matta”, “Markos”, “Luka” ve “Yuhanna” adh doért kisinin yazmis oldugu dort
risaleyi, sahih incil olmak iizere kabul eylediler. Bunlara Amal-i Rusiil, Resail-i Havariyun ve Epokalips iinvanl
eserleri de ilave eyleyerek, hepsine birden “Ahd-i Cedit” dediler. Bir de “Ahd-i Atik” vardir ki, Tevrat ile
ilavelerini havidir. Bu iki ahdi, bir arada toplayan kitaba “Kitab-1 Mukaddes” tabir ederler ve her lisana
terciime ettirip bedava verircesine satarlar. En sahih saydiklart dort incil de, malumat itibariyla birbirinden gok
farklidir. Bunlarm en eskisi Matta Incili’dir. Zannedildigine gore, Hazreti isa’nin refolunmasindan 8 yahut 12
sene sonra, Siiryani yahut Ibrani yahut Keldani yahut Arami lisaniyla yazilmis. Sonra Yunancaya, daha sonra

diger lisanlara terciime
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111

(a.s) genel kabule gore M.O 6-7. yillarda'? Yahidiligin''? mezheplere béliindiigii Grek,

3

Roma, Helenistik ve Pagan (goktanril)) kiiltiirlerin'® mevctid oldugu  Filistin

dilmis. Hangi dilde yazildig1 belli olmayan bu Incil’in ash da kaybolmustur. Dikkat buyruldu mu? En sahih Incil
diye ayrilmis olan dort kitaptan, Hazreti Isa’ya 8 yahut 12 sene kadar yakin Matta incili’nin hangi dilde yazilmis
oldugu dahi bilinemiyor. Ciinkii asli kaybolmus. Yunanca bir terciimesi var. Bunun da, aslina ne kadar uygun
oldugunu Allah bilir. Diger dillere, bu Yunancadan terciime olarak nakledilmisti. Giiya sahih Incillerin ikincisi
Markos’undur. Matta, son zamanlarda Hazreti 1sa’ya ittiba etmistir. O, Havari oldugu halde, Markos degildir,
tabiindir. Yani Hazreti Isa’y1 gormedigi halde, Havariyun reisi Butrus, yani Sen Piyerle Roma’ya gitmis, ondan
isittiklerini Yunanca yazmistir. Yazs tarihi, Isa’nin ref olunmasindan 10 sene sonra diyorlar. Ugiincii sahih Incil
Luka’nindir. Bunun yazar1 da, Havari degildir. Sen Piyer’in tabilerindendir. Dérdiinciisii Yuhanna Incili’dir. Bu
adam, Havari ve Hazreti Isa’nin teyzesinin oglu imis. Luka’nin da, Yuhanna nin da Incilleri, Yunanca yazilmus.
Yuhanna’nin Incili, Hazreti Isa’nin refolunmasindan kirk bu kadar sene sonra kaleme alinmis! Insaf edelim.
Isitilen bir soziin, aninda bile, baska birisine naklederken aynen sdylenemeyecegi, asag1 yukar tenzil ve ilave
yapilacagi, pek tabii bir hal iken; bir adamin, isittigi sozleri, kirk bu kadar sene sonra oturup yazmasi, ne kadar
dogru olabilir? Iste Hiristiyanlarin en dogru din kitab1 olmak iizere kabul ettikleri dort Incil’in mahiyetleri!
Tekrar tekrar hamdederiz ki, Kur’an bdyle degildir. Kur’animizin ayetleri nazil oldukga, taraf-1 risaletten okunur,
vahiy Kkatipleri tarafindan yazilir, ashab-1 kiram tarafindan ezberlenir ve okunurdu. Peygamberin irtihalini
miiteakib, Kur’an sayfalari cemedildi. Hafiz-1 Kur’an olanlardan Zeyd bin Sabit’in kalemiyle her sure, ayr1 ayrn
olarak yazildi. Ana metnin sayfalariyla karsilastirildi ve sahabenin huzurunda okunup tasdik edildi. Sonra,
Hazreti Osman zamaninda yazildi. Binaenaleyh, Resulullah s.a.v. Efendimizin okudugu Kelamullah, bugiin
mushaflarimizda mevcut ve mahfuzdur. Ciinkii Allah Teala, “Kur’an’t hakikaten biz inzal ettik ve onu mutlaka
muhafaza edecek olan da biziz” (Hicr 15/9)buyurmus ve Kur’an-1 Kerim’in muhafazasini garanti etmistir.
Hikayedeki Yahudi vezir de, basina topladig1 Hiristiyanlara, Incil’den bahsediyordu ama dért Incil’in hangisini
izah ediyordu, artik bilmiyorum. (Tahiri’’l-Mevlevi, a.g.e., 360-361. Beyitler)

19Cilaci, Osman, “Genel Hatlariyla Dinler Tarihi”’, Konya, 1994, s. 139.

110 Tevhid elgisi olan Hz. Misa (a.s) M.O. 1200 yillarinda yasamis, Allah’in (cc) Israil Ogullarina gonderdigi
kendisine heniiz tahrif edilmemis Tevrat’in nazil oldugu biiyiik peygamberlerden biridir. Misa “sudan
cikarilmis” demektir. Eski Misir dilinde ise “Allah verdi” anlamina gelmektedir. On iki Beni Israil kolundan
“Levi” siilalesinden olup, Misir’da diinyaya gelmistir. Bu donem Firavun’un kirallik yaptig1 zamana rastlar ki,
bu devirde Firavun Yahudiler’in ¢ogalmasindan endise duydugu igin dogan erkek ¢ocuklarini dldiirtiiyor idi. Hz.
Misa’nin annesi Imran’da bu durumdan korkarak Hz. Musa’y1 ii¢ ay gizlemis sonra da kendisine gelen Allah’tan
gelen ilhamla ziftle sivadigi bir sandik i¢cinde Nil nehrine birakmistir. Hz. Miisa (a.s) bu haldeyken Firavun’un
ailesi onu bulmus ve evlat edinmislerdir. Boylece saraya yerlesen Hz. Misd (a.s) ildhlik iddiasinda oldan
Firavun’un saltanatinin sonunu getirmis ve teblig gorevini siirdirmeye devam etmistir. Hasan Kanatli, Dlnya
Dinleri Ve Inang Mezhepleri Tarihi, Istanbul: Evrensel Degerler Yaymncilik, 2011, s.74-75; Dinler Tarihi
Ansiklopedisi, Istanbul: Gelisim Yayinlari, 11, 361.

UL Cinar, Kadir, Carmiha Gerilen Hz. Isd Degildi, Istanbul: Diisiince Yayinlari, 2004, s. 44.

112 Kaynaklarda, Israilogullarinin, Ibranilerin, Yahidilerin dini olarak gegmektedir. Masevilik olarak da bilinir.
Yahudi kelimesi Sami soyundan gelen ve Filistin’de yagsamis olan Hz. Yakub as’m oglu “Yuda” veya
“Yahuda”dan tiiremis bir kelime olup, daha sonra onun yolundan giden millete verilen isimdir. Kimi
kaynaklarda da Yahudi kelimesi Filistin’in giineyinde kurulan “Yuda” veya “Yahuda” kralligina nibetle
kullanilmugtir. Hz. Yakub as’m bir adi da “Israel”dir. Bu yiizden Hz. Yakub’un soyundan gelenlere Israilogullari
da denir. Ayni sekilde “Ibrani” ismi de Yahudiler i¢in kullanilmaktadir. Ibranice “Ibri” veya “Hibri”
kelimelerinden gelmis “nehri gegen” anlamina gelmektedir. Bu ismi ilk kullanan Kenanlilar’dir. Daha sonra
“Ibrani” sézciigii Yahudilere’in genel ismi olarak kullanilmigtir. Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giris, Konya:
Din Bilimleri Yayinlari, 2008, s. 162-163.
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topraklarinda,’**Hz. Meryem’den (a.s)'*®mucizevi olarak babasiz diinyaya gelmistir. Hz. Isa
(a.s) otuz yasinda iken Hz. Yahya'nin!!® (a.s) vaftiz!!’ etmesi ve kirk giinliik oruc tutmasindan

sonra teblig gorevine baslamistir.}*® Kendisine havériler!'® ile birlikte az sayida kisinin iman

120

etmesine’® ragmen, micizelerin 6nemsendigi o yiizyilda Hz. Isa’nin (a.s) ogiitleri disinda,

Oliileri diriltmesi, hastalar1 iyilestirmesi, a’malarin gozlerini agmasiyla dini giiglenmeye
baslamistir.’?! Bu gidisattan rahatsizhk duyan Yahudi ve Romalilar inanglarina hakaret

klZZ

edildigi gerekgesiyle Hz. Isa’nin (a.s) ¢armiha gerilere idamina karar vermis ve cezasini

infaz etmislerdir. 1%

113 Grek, Eski Yunan kiiltiirii igin kullanilan bir kelimedir. Helenistik kiiltiir de Biiyiik iskender’in seferleri ile
baslayip yaklasik ii¢ yiiz yillik bir zaman1 kapsayan, dogu ve bati sentezinin gergeklestirilmesinin hedeflendigi
dénemdir. Ilerleyen siiregte Roma yénetimi ve beraberinde Yunan kiiltiirii tizerine kurulup, gelisen Roma kiiltiirii
Avrupa Uygarligi’nin temelleri olmustur. Bugiin bu kiiltiirleri keskin ¢izgilerle birbirinden ayirmak miimkiin
olmadig1 gibi o donemde de kaynasamadan dogan karisiklik 6zellikle dini ve rGihani hayatta géze carpmaktadir.
Ozellikle Roma ve Yunan tanrilari ¢cok karismis, Yunan’daki Zeiis Roma’da Jiipiter, Afrodit Veniis olmustu.
Dogudaki kavimlerin din ve inanislar1 Roma inanglarini etkilemistir. Dogu mistisizmi tanrilar1 isis ve Serapis
icin Roma’da tapiaklar yapilmis, halk iran tanris1 Mitra ve Suriye tanris1 Adonisi kendilerine tanr1 yapmislardar.
Inanistaki bu ¢esitlilik ve paganizim denen uydurma tanrilara tapicilik politeistlik o donemde riihlar1 yormus,
gonle ve akla uygun olan tek Allah inancini beraberinde getiren dinler, bozulmamis haliyle Yahudilik ve
dzellikle Hristiyanlik, buralarda hizla yaygmlasnustir. Selahattin Sert, Biiviik Uygarliklarin Dogusu, Istanbul:
Ozan Yayncilik, 2009, s. 334-335; Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti, Tarih, Istanbul: Devlet Matbaas1, 1932, 1, 329.
14 Demirci, Kiirsat, “Hristiyanlik ”’DIA, XVII, 330.

115 Hz. Meryem (r.a) dort biiyiik peygamberden biri olan Hz. Isd (a.s)’in annesidir. Babas1 imran, Hz. Davut
(a.s)’in soyundan gelmistir. Annesi Hanna kisir bir bayan iken ¢ocugu oldugu takdirde onu Allah’a (c.c)
adayacagina dair dua etmis, duasinin kabulii ile de Hz. Meryem (r.a) diinyaya gelmistir. Bunun {izerine annesi
kendisini Beytu’l-Makdis’e hizmetci olarak daha kundaktayken teslim etmis, sorumlulugu ise bir peygamber
olan Hz. Zekeriyya (a.s)’a verilmistir. Hz. Meryem (r.a) bu ortam i¢inde siirekli dua ve ibadetle mesgul olmus
iffet ve gerefle yetismis ve bir peygamber annesi olmaya hazirlanmistir. Hz. Meryem (r.a)’in ka¢ yasma kadar
hayatta kaldig1 ve vefat tarihi ile ilgili kaynaklarda heniiz bir bilgiye ulasilamamistir. Omer Tellioglu, Sdmil
Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Samill Yaymevi, 1991, TV, 141-144.

116 Hz. Yahya (a.s) Kur’an-1 Kerim’de ismi gecen nebilerden biri olup Hz. Miisa (a.s)’1n seraitiyle amel eden son
peygamberdir. Hz. Zekeriya (a.s)’n oglu olan Hz. Yahya (a.s) Hz. Isa (a.s)’dan alt1 ay sonra diinydya gelmis ve
babas1 Hz. Zekeriya (a.s) gibi sehid edilmistir. Nureddin Turgay, Samil Isldim Ansiklopedisi, Samill Yaynevi,
Istanbul, 1991, VI, 369.

117 Yunanca bir kelimedir. “Suya daldirma” anlamina gelir. Hiristiyanlik’ta dine giris sart1 olarak ilk giinahi
temizlemek amaciyla ilgili kimseyi suya daldirma, basina su dokme veya iistiine su serpme seklinde yalpan toren
i¢in kullanilir. Misalli Blytk Tarkge Sozlik, 111, 3286.

118 Ahmet Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, Istanbul: Marifet Yaymnlari, 1999, 214.

119 Hy. fs4 (a.s)’1in yardimeilart olarak bilinmektedir. Ve Kitab-1 Mukaddes’te bildirildigi iizere sayilar1 on ikidir.
Bunlarin isimleri: Petrus denen Simun; Andreas; Zebedinin oglu Yakib; Yuhanna; Filipus; Bartolomeus; Tomas;
Matta; Alfeus’un oglu Yakdb; Taddeus; Gayyur Simun ve Yahuda Iskariyot’tur. Ancak her peygamberin
havarileri vardir. Bunlar peygamberlerin izinden giden ve onlarin stinnetlerine siki sikiya bagh sadik dostlaridir.
Bu anlamda Zeccic’dan nakledildigine gore Ashab-1 Kirdm’in tamami havaridir. Ahmet Giig, Sdmil Islam
Ansiklopedisi, Istanbul: Samil Yaymevi, 1991, 11, 373.

20T imer, Gunay — Kiigiik, Abdurrahman, Dinler tarihi, Ankara: Ocak Yaynlari, 1993, s. 239.

121 Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, s. 214.

22Demirci, Kiirsat, “ristiyanlik” DIA, XV11,330.

123 Hz. 1s4 (a.s)’m carmihta vefat: Sinoptik Inciller’de bu sekilde gegmektedir. Ancak Kur’an-1 Kerim bu durumu
kabill etmez. Allah (c.c) Hz. Isa (a.s)’m ecelini Yahudiler’in ellerine birakmadigini ayetleriyle agiklar, ihtilaflar1
vurgular, “Onlara éyle gosterildigini” (Nisa 4/157) beyan eder. Ayrica, “ O zaman Allah buyurdu ki: “Ey Isd!
Emin ol ki, Ben seni eceline yetirecegim ve seni bana yiikseltecegim” (Al-i Imran 3/55)ayeti ile de Hz. Isa
(a.s)’mn vefatin1 haber verir. Buna ragmen Incil yazarlar1 Hz. Isa (a.s)’m carmiha gerilerek vefat ettigini, {i¢ giin
sonra ise dirildigini, 6grencileri arasinda bir miiddet yasayip tekrar vefat ettigini kabul ederler. Giindiiz, Sinasi,
Pavlus Hiristiyanligin Mimari, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004, s. 165-167.
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Hz. Isa (a.s)’mn boylece teblig gorevi ii¢ yil kadar siirmiistiir. Kendisinden sonra
havariler ve diger Nasraniler bir araya gelerek bu dini yaymaya calismislardir.!?* Bu dénem
Hristiyanlik tarihinde “Havariler Devri” olarak geg¢mektedir ve Pavlus’tan Onceki zaman
olarak gecer. Bu donemde Hz. Isa (a.s)’in sakirtleri Yahudi dinini yasamalarmin yaninda Hz.

h125

[sa (a.s)’1n Mesi oldugunu kabul etmislerdir.

Mevzu bahis olan Pavlus donemi ise havariler devrinden sonra gelmektedir.*?®

Hayatina dair bilgiler kesinlik arz etmemekle birlikte Pavlus kendisini Yeni Ahit'te:1?’
"...Sekiz giinliikken siinnet edildim, Israilliyim, Benyamin soyundan, Ibrani atalardan dogmus
gercek  bir  Ibrani'yim, Ibraniler'in  r@hsal yasasim1 tutmak ydniindense  bir
Ferisiyim*?®(Filipelilere Mektup 3/5) seklinde tamitir. Resullerin Isleri boliimiinde ise
“Kilikya’dan Tarsuslu bir Yahudi” olarak ifade edilmistir.!?® Bununla birlikte Pavlus’un

Yunan asilli olduguna dair rivayetler de vardir.3

Calismalarimizda karsimiza ¢iktigir kadari ile Pavlus, pek ¢ok arastirmaciya gore
Hiristiyanlig1 bozmak i¢in bu dine girmis bir Yahudi biiyiigiidiir. Ve Pavlus Nasranilerin
arasina girmeden 6nce Hz. Is4 (a.s)’a inananlara kars1 her tiirlii menfi faaliyetin icinde olmaya
calismis bunun i¢in vazifeler almistir. Ancak Pavlus’un Hiristiyanlik dinine girmesi ile

konumu degismistir. Dine girisi ise Sam civarindaki Hz. Isa (a.s)’n taraftarlarin tutuklayp

124 Tumer, Giinay, Dinler tarihi, s. 239.

125 Kiyamet giiniinden evvel bozulan dinin 1slahini saglamak, hak ve adéleti tekrar temin etmek igin bir
kurtaricinin gelmesine inanmaktir. Yahudiler Mesih’in Hz. Davit soyundan gelecegine; Huristiyanlar Hz. isa
(a.s)’m Mesih olarak tekrar gelip Tanri kralligimi yeniden kuracagina inanmaktadirlar. Hiristiyanligin ilk
yillarinda “Hz. Isd (a.s)’in mesih olduguna inanmak” ibaresi Pavlus sonrasmn da “Isi Mesih’e iman” seklini
almistir. Buradaki bu ifade degisikligi dikkat cekici olup; Hz. Isa (a.s) “Tanrmm Oglu Rab” olarak
tanimlanmasini destekler nitelige biiriindiirmiistiir. Islamiyet’te ise inamis, Hz. Isa (a.s)’m kiydmet dncesi niizil
ederek Deccal’1 ortadan kaldirmasi ve Islam’1 tek din olarak egemen kilmasi seklindedir. Sarmus, ibrahim, Hz.1s&
ve Mesih Inanct, Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2010, s. 33.

26Demirci, Kiirsat, “Hristiyanlik” DIA, XV1I, 331.

127 Matta, Markos, Luka, Yuhanna adli dort Hiristiyan tarafindan ayri ayr1 zamanlarda diizenlenmis, Hz. Isa
(a.s)’1n sozleri ve hayatinin yer aldig1 dért kitaptir ki, bunlardan her biri Incil olarak da ifade edilir. Ayverdi,
Misalli Blytk Tirkge Sozlik, 11, 1406.

128 Ferisilik; M.O. 165-160 dolaylarinda ortaya ¢ikmustir. Hasidim mezhebinin devami niteligindedir. Rithun
O0lmedigine, meleklerin var olduguna ve 6ldiikten sonra dirilmeye inanan Ferisiler, Tevrat ve Yahudi ritiiellerini
uygulamislardir. Bk. Demirci, Kiirsat, Hristiyanlik, DIA, XVII, 329. Ferisi o dénemde bir tiir falc1 olup el ve
ylizden insanlarin kisiliklerini sdyleyen bilginlere verilen isimdir. Bk. Cemaleddin Sarkavi, Hristivanlikta Pavios
Gergegi, Istanbul: Ocak Yayinlari, 2008,s. 60.

islam dininde oysa ne Hz. Misa (a.s), ne Hz. {sa (a.s), ne de Hz. Muhammed (s.a.v) insanlar1 dinlerine katmak
icin herkesle her sey olmuglardir. Aynmi sekilde siddiklar, sadiklar da herkesle her sey olmamis, bilakis dinde
seriatten asla taviz vermemislerdir. Ancak kendisinin Tanr1 ile ve Hz. Is4 (a.s) ile konustugunu iddia eden Pavlus
Hz. Isa (a.s) seriatinden bilerek ve isteyerek ddiinler vermistir. Bu da Hz. Isa (a.s) dinin tahrifine neden olmustur.
Yani Pavlos kendisinin de sdyledigi gibi insanlar1 dine degil dini insanlara uydurmustur. Bahane olarak da
“bazilarini kurtarayim diye” ifadesini kullanmistir. Bu noktadan sonra denebilir ki, Pavlus’un anlattigi ve
sevdirmeye galistigi din Hz. Isa (a.s)’m dini degil kendi kurdugu Pavlus dini yani Hiristiyanliktir. Bu anlamda
Pavlus zamaninin deccali niteligindedir.

129 Resullerin Isleri 21:39,22:3.

130 Giileg, Ismail, Mesnevi Uzerine Arastirmalar, Istanbul: H Yayinlari, 2010, s. 43-44,
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Kudiis’e getirmekle gorevlendirildigi sirada olmustur. Bununla ilgili ¢iktig1 yolculuk sirasinda
bir 6gle vakti, aniden gokten inen yogun bir 151k kendisini kaplamis 15181n tesirinden gozleri
kor olmustur. Bu durumun etkisiyle yere kapanan Pavlus’a bir ses “Saul, Saul! Bana neden
zulmediyorsun?” diye seslenmistir. Bu soruya “Ey efendim, sen kimsin” seklinde karsilik
veren Pavlus’a ses “Ben senin zulmettigin Isa’yim” cevabini vermistir. (Resullerin Isleri 9:1-
7, 22:5-11, 26:12-16).13! Boylece Pavlus Hiristiyanhiga ilging bir olay ile geg¢mistir. Sam
vizyonu olarak bilinen bu goriilerde giiya Isi Pavlus’u, uluslarin gézlerini agarak seytanin
saltanatindan Tanr1 saltanatligina gecgirmesi i¢in kendi yolunda hizmet etmekle
vazifelendirmistir.’®? Ayrica bu vizyonlarla Pavlus, gérmedigi ve tanimadig1 Isd’nmn yaninda
yer almaya baglamistir ki, bu yer hi¢ de basit ve azimsanacak bir yer degildir; ve zaten anne

karninda secilip cagrilmistir (Galatyalilara Mektup 1:15).13

Boylece Nasrani olan Pavlus bir diisiince ortaya atarak kendisine goriinen Isa’nin
“Tanr’'min Oglu” Mesih oldugu (Res. Is. 9:20-22) fikrini gittigi her yerde yaymaya
baslamistir. Ancak durumdan rahatsiz olan Yahudiler Pavlus’u 6ldiirmek istemislerdir. Fakat
Pavlus tehlike haberini aldig1 yerlerden bir sekilde kagmustir. Taki Kudiis’teki Yahudi
tapinaginda®* “Musa hukukunun karsisinda, kutsal yasaya karsi ogretileri yayan adam”
oldugu asikar olana dek. Bu sekilde kimligi aciga ¢ikan Pavlus tapinaktan atilmig, doviilmiis
ve sonrasinda Romali askerlerce kurtarilip kaleye alinmis (Res. Is. 21:27-36) burada
tutuklanmistir. Daha sonrasinda yargilanmak {izere Roma’ya gétiiriilmiis ve Imparator Nero

zamaninda dldiiriilmiistiir (M.S 67).1%°

Boylece konumuza derinlik katmasi bakimindan dinler tarihi kapsaminda Hristiyanlik

ve bu dini etkilemis bir karakter olarak Pavlus’a kisaca yer vermis olduk.

Hiristiyanliga dair yazilmis olan reddiyeler, kisas-1 enbiya tiirti eserler, tefsir
kaynaklarini, Miisliiman miielliflerin kaleme aldiklari, ¢agmin ilmi ¢aligmalarini takip eden

biri olarak,'’®® Hz. Mevland da benzer karakterlerin dinlerin tarihinde var oldugunun

131 Resullerin Islerin’de gecen bu anlatimlar geliskilerle dikkat cekmektedir. ilkinde Pavlus ses duydugunu bu

sesi yanindakilerin de duydugunu ama bir sey gérmediklerini sdylerken, ikincisinde yogun bir 1siktan bahseder
ama her nasilsa bu 1sik yanmdakilere etki etmez, {i¢iincii anlatida ise Rab Isa’nin kendisine goriindiigiinii
sOylemektedir.

132 Resullerin Isleri 9:5, 22:10, 26:16-18.

133By vizyonlara Hiristiyanlik diinyasinda inananlar oldugu gibi asilsiz ve uydurma oldugunu kabul edenler de
vardir.

134 Pavlus Miisa hukukunu (Tanrisal hukuk) benimsedigini géstermek i¢in adak niyeti olan dort kisiyi onlarin da
kurban paralarin1 6demek siiretiyle yanina alir ve Yahudilerin tapinaginda yedi giinliik arinma téreninde bulunur.
135 Giindiiz, Sinasi, Pavius Hristiyanligin Mimarz, s. 83.

136 Taspinar, Ismail, Mesnevi’de Erken Donem Hiristivanltk ve Pavius, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi 28, 2011/2, 5.173-191.
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bilincindeydi ve eserlerinde tasavvufi goriislerini ifade ederken bu nevi ¢arpici sahsiyetleri
kullanmustir. Iste bu hikdyede de Hz. Mevlana isim vermemis olsa bile'®’ Pavlus karakterini
Hak’a giden yolda bir yol kesici olarak onlimiize koymustur. Dolayisi ile bizim asil amacimiz
viiclid sehrimizde seyyah olan bozguncu Pavlus’u incelemektir. Zira nasil ki, zahirde birtakim
Seuller var ise, insanin batininda da birtakim Pavluslar mevciddur. Ve denebilir ki, bu
Pavluslar dis diinyadakilerden daha sinsi ve daha tehlikelidir. Bu sebeple biz de Hz.
Mevland’nin mezklr hikayesinde gecen sembolleri tek tek ele alip bunlardan mana dili

baglaminda neticelere ulasmaya ¢alisacagiz.

187 Mesnevi Serif’te gecen bu hikdyedeki vezir ile Pavlus’un ayni sahsiyetler olup olmadigina dair kesin bir bilgi

yoktur. Konuyla ilgili bir makéle kaleme alan arastirmaci ismail Giile¢ yazisinda vezir ile Pavlus arasindaki
benzerlikleri ve farkliliklart ifade etmistir. Buna gore her ikisi de Yahudi’dir, biiyiiciiliikle ugrasmislardir, giiya
secilmig bir din ulusudur, Hiristiyanligi anlatmis ve insanlari bu dine ¢ekmeye calismis kimselerdir,
Hiristiyanlig1 tahrif etmislerdir. ikisi de Hz. Isa (a.s)’in kendilerine goriindiiklerini ve onun halifesi olduklarin
ileri slirmiiglerdir, i¢lerinde haset barindirmaktadir. Akil ve feraset sahibi mii’min Hiristiyanlar bu iki kisiye
inanmamislardir. Donemleri ortiismektedir. Her ikisi de tomarlar yazmislardir. Pavlus da on doért mektup yazip
cemaatine nasihat ve uyarilarda bulunmustur.

Ayni sekilde vezir ile Pavlus arasindaki farkliliklar ise soyle ifade etmistir. Pavlus vezirlik yapmamistir. Vezir
padisah ile haberlesirken Pavlus’da bdyle bir durum goze ¢arpmaz. Vezirin kulagi, burnu, eli kesilerek siirgiine
gonderilmistir. Vezir zamaninda Hiristiyanlar on iki boya ayrilmistir ve her boyun bir beyi vardir. Ancak tarihi
kaynaklara bakildiginda Hiristiyanlarin on iki kavme ayrildigina dair bir bilgi yoktur. Hikdyede vezir Incil’in
hiikiimlerini birbirine zit olacak sekilde her beye anlatmistir. Pavlus’da da her ne kadar ¢eligkili soylemler, farkli
farkli anlatimlar varsa da hikayedeki kadar keskin hatlara sahip degildir. Vezir kirk giin halvette kalmis ve
miiritleri oradan ¢ikmasi i¢in yalvarmistir. Vezir kendisini 6ldiirmiistiir. Giileg, Mesnevi Uzerine Arastirmalar, s.
49-53.
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I1.YAHUDI VEZIR VE HIRISTIYANLAR HiKAYESINDE GECEN SEMBOLLER

Allah ve Resulii’niin (a.s) izinden en ufak bir sapma dahi gdstermemis olan Hz.

Mevlana, Kur’an-1 Kerim ve siinnetin®®

1s18inda, kendisinde hasil olan ildhi nfrun
yansimalarin1 gerek eserleriyle gerek sahsiyetiyle kainata yaymaya devam etmektedir.
Kur’an-1 Kerim’in 6zlii yorumu olarak bilinen Mesnevi-i Serif de bu anlamda hikmet incileri
ile dolup tasan bir vahdet okyanusu olarak insanligi derinliklerine ¢ekmektedir. Kaplarini bu
sulara daldiran Sar1 Abdullah Efendi Hazretleri gibi diger pek ¢ok sarih de buradaki incilerin
manalarini, sembollerin igine gizlenmis hikmetleri aciklamak suretiyle bizlere 151k
tutmuslardir. Karanlik dehlizleri aydinlatan Mesnevi-i Serif’in mana katmanlarini incelemek,
ucsuz bucaksiz noktalarin, keldm-1 kibarlarin sirlarin1 agmak, dyle ki; sarihlerin serhlerinin
coztimlenmesi dahi kendi i¢inde zaman ve mekanlar1 agan bir dili gerektirmektedir. “Simurg
dili”**® diyebilecegimiz bu mana dili bizi kaf dagmin ardindaki hazinelere ulastiracak miihim
bir vasitadir. Bu sebepledir ki; Mesnevi simurgunun kanatlarina Sar1 Abdullah Efendi ve diger
sarihler araciligi ile tutunup, kaf daginin ardindaki viiclid sehrinin hazinelerine talip olarak
yola ¢iktik. Bu yolda, nasibimize diisenlerle bir baslangi¢c yapmay1 ve bu vesile ile tezimize

konu olan ilk beyitleri sarihlerimizin kaleminden incelemeyi uygun bulduk.

Hikdyenin girisinde Ahmed Avni Konuk, Midhad Efendi’nin Miidafaa'®® adh
eserinden Hristiyanlik tarihi, mezhepleri ve Pavlus hakkinda malumatlar aktarmas,
Hiristiyanligin ortaya ¢iktig1 yillardaki siyasi durum hakkinda bilgi vermistir. Hikayede beyan
edilen padisahin Herod’un oglu, donem hiikiimdarlarindan Celil ve Yahudi vezirin de, Celil’in

veziri oldugunu ifide etmistir.}4

138 “Ben yagadik¢a Kur’an’in kulu kélesiyim.

Ben, o temiz, pAk Muhammed’in yolunun topragiyim.

Bir kimse, benim bu s6ziimden bagka bir sey naklederse,

Onu séyleyenden de, o s6zden de bizirim.”  (ROmT, Mevlana Celaleddin, Mesnevi Serif)
139 | ugat olarak Farsga otuz kus anlammdadir. Kaf Dagi’min arkasinda yasadigina inanilan efsanelere,
hikayelere, masallarla konu olan anka kusudur. Tasavvufi manada ise insan-1 kAmil’i temsil eden bir sembol
olarak kullanilir. Bk. Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik, (Derleyen: flhan Ayverdi. Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat),
2016.
140 Ahmet Mithat Efendi (1844-1912). istanbul’da diinyaya gelmis son dénem Osmanli miielliflerindendir.
Hiristiyan misyoner faaliyetlerinin yogun oldugu yillarda Miislimanligi, yapilan saldir1 ve elestirilere karsi
miidafaa etmis ve ortaya koydugu ilmi eserler ile de miicadelesini devam ettirmis bir yazardir. Mudafaa; adli
kitap ise Ahmet Mithat Efendiye ait bir eser olup; Hiristiyanlik tarihi, 6zellikle de Pavlus’un dini bozmasina
yonelik fikirlerini ortaya koydugu eseridir. Bk. Mustafa Goregen, “Ahmet Mithat Efendi’nin Hiristiyanhkla {lgili
Goriisleri”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:2, Kars 2014, s. 166-167.
141 Rumi, Mevlana Celaleddin, Mesnevi-i Serif Serhi, (Terciime ve Serh: Ahmed Avni Konuk), (Yayma
Hazirlayanlar: Selguk Eraydin, Mustafa Tahrali), Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 2012, I, 177-179.
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Tahirii’l-Mevlevi serhinde ise tarihi vakalardan ziyade, okuyanlarin, dinleyenlerin
ibret almasi i¢in bu hikdyenin nakledildigi ifade edilmis; Hz. Mevland’nin, miinafiklarin

sapan ve saptiranlardan olduklarini temsil yolu ile anlatt1g1 belirtilmistir. 142

Kenan Rifal de serhinde beyitlere toplu mana vermis; Yahudi hiikiimdarinin kininden
Hakki ve hakikati goéremedigini, bu sebeple bozulmamis haldeki Hiristiyanlifa inanan
miminleri helak ettigini dile getirmistir. Yine Yahudi hiikiimdarinin hiddet ve sehvet aninda

gdzlerinin perdelendigini ifade etmisgtir.*3

Sar1 Abdullah Efendi’ye gelince, 4ls) (= 2a) o 355 Y [Onun peygamberlerinden
hi¢birini digerinden ayirt etmeyiz.] (Bakara, 2/285) ayetine dikkat cekerek baslamistir
serhine.!* Ahmed Avni Konuk'®®, Tahiri’l-Mevlevit*® de aymi Aayeti zikretmis ve

yorumlamiglardir.

Tahirii’l-Mevlevi; bu Nazm-1 Celili dikkate alarak Hz. Tsi (as) ile Hz. Msa (as)

arasinda ayrihigm gayrihigi olmadigini ifade etmis ve Bakara 253.147

ayetle bir karsilagtirma
yapmistir. Buna gore iki ayet arasinda geligki gibi goriinen ifadenin aslida ayni manayi
tekrarladigini  belirtmistir. Yine Allah katinda tek din Islamdir'®® &yetine binaen
peygamberlerin tevhid dinini teblig etmeleri; yani Allah ile alem arasindaki iliskiyi, haber
getirmek ve elgilik yapmak siretiyle tesis etmeleri bakimindan aralarinda fark olmadigimi
buna mukabil peygamberler icinde Ulii’l-azm®® gibi derecelenmenin olduguna agiklik

getirmistir.1%

Ahmed Avni Bey serhine bakildiginda ise, her iki peygamberin de “hakikat-1
niibiivette” birbirlerinin ayn1 olduklar1 ibaresini gormekteyiz.**! Yine Kenan Rifai serhinde de

Hz. 1sd (as) ile Hz. Misa (as)’m ruhlarmin ayni oldugunun, her ikisinde de zuhitira gelen

142 Mevlana Celaleddin Rumi, Serh-i Mesnevi, (Terciime ve Serh: Tahirii’l-Mevlevi), Istanbul: Ahmed Said
Matbaasi, 1964, 1, 238.

143 Mevlana Celaleddin Rumi, Serhli Mesnevi, (Terciime ve Serh: Kenan Rifa?), s. 68.

144 Mevlana Celaleddin Rumi, Cevahir-i Bevahir-i Mesnevi, (Terciime ve Serh: Sar1 Abdullah Efendi), s.[107a].
145 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, s. 180.

146 Tahirii’1-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, s. 238-239.

Y[Su peygamberlerden bazilarini bazilar: iizerine tafdil ettik. Onlardan Misd ve Muhammed Aleyhisselam
gibilerini Allah, kelamiyle miimtaz kildi; bazilarinin derecelerini de baska siirette yiikseltti ve Meryem oglu
Isa’ya beyineler ve miicizeler verdik ki, kérlerin goziinii agtyor, kétiiriimleri yiiriitiiyor ve éliileri diriltiyordu. Ve
onu rihiil-kudiisle, yani Cebrdil ile te’yid ve takviye ettik.]

148 Al-i imran 3/19.

Y(li’l-Azm; azim sdhipleri, zorluklara karsi sabir ve sebat edenler manasma gelir. Bu anlamda dli’l-azm
peygamberler basta Hz. Peygamber (s.a.v.) olmak iizre, Hz. Ibrahim (a.s), Hz. Nith (a.s.), Hz. Msa (a.s.), Hz.
Isa (a.s.)’lardir. Bu peygamberler peygamberlerin en iistiinleridir.

150 Tahirii’1-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, s. 238-239.

151 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, s. 180.
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kudretin ayn1 peygamberlik 15181 oldugunun ve nurlarin1 aymi kaynaktan aldiklarinin kaydini

bulmaktayiz.1%?

Sar1 Abdullah Efendi serhine bakildiginda ise ayetin agiklamasinda peygamberlerin
ilim ve fazilet bakimindan birbirlerinden efdal olduklarini1 bildirmekle beraber hakikat ve
ndrlar1 bakimindan asla farklarinin olmadigini ifade etmistir. SOyle ki; Abdullah Efendi, ayet-i

(13

kerime ile ilgili agilamasinda “...her bir nebinin viicid-1 serifleri sems-i ahadiyyet’z-zat

niirunun pargalar mesabesindedir.” der.t®

Ahadiyyet’z-zat mertebesi vahdet-i viicGd*™* doktrininde ‘mertebe-i |a-taayyiin’*>®
olarak terimlesen yedi mertebenin ilkidir. Bu mertebe her tiirli kayitlardan ve sartlardan

miinezzeh ve mukaddestir. Burada mutlak olan varlik hicbir taayyiin gdstermemistir.*>®

L&-taayylin mertebesinden sonra gelen mertebe de ‘taayylin-i evvel mertebesi’dir.
Viictid bu mertebede tiim esma ile miisemma ve tiim sifatlar ile mevsuf ve nufit men’ut!®’
oldugundan “Allah” ism-i cami’nin mertebesidir ve bu mertebe cem1i’-i taayyiinatin mebdei ve

menseidir; ve bi’l-ciimle taayyiinat1 samildir.*®

“Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurmustur: “Ben yaratimislar iginde insanlarin

1159 « 25,160 «

ilkiyim ‘Allah’mn ilk yarattg sey benim nirumdur.”;*° “Ben, Adem heniiz su ve toprak
arasinda iken peygamber idim.”*®! Bu hadislerden de anlasilacag gibi, Hz. Muhammed’in
(s.a.v) niiru mahlukatin yaratilmasi ve nebi olarak gonderilmesinden 6nce de var idi. Kadim

olan bu varlik “Nir-1 Muhammedi” olarak adlandirlir. Iste bu “Nar” Allah’1n (c.c) higbir seyi

yaratmadan Once yarattig1 ve her seyi kendisinden yarattigi “Nr” dur.

Abdullah Efendi serhinde bu nilira sdyle dikkat ¢eker: “Jhllae oS eliy M5 Al
[Rabbine bakmaz misin, golgeyi nasil uzattr?] (Furkan 25/45). Saye-i kainat naks-1 evliyadir.

Ve onlar delil-i ndr-1 zat-1 Huda’dir. Sol vecihle ki, cimle &lem hakikat-1 Muhammediyye’nin

152 Rifal, Serhli Mesnevi, s. 68.

153 Sar1 Abdullah Efendi, Cevahir-i Bevahir-i Mesnevi, vr. 107a.

154 Biitiin mevcdatin Allah’in zatinin, sifat ve esmasinin tecellileri oldugu, Hakk’in viiciidundan baska bir seyin
varliginin bulunmadigy, biitiin var olanlarin denizin dalgalar1 gibi mutlak varlik olan Allah’n zuhiirdan ibaret
oldugu esasia dayanan tasavvufi goriistiir. Bk. Ayverdi, Misalli Buyuk Turkce S6zIuk, s. 1304.

155 Taayyiin: Allah’m Kudretinin zuhur ve tecelli yoluyla belirmesi, Hakk’in zatinda var olanlarmn ortaya cikip
zahir olmasi. Bk. Ayverdi, Misalli Buyuk Turkce Sozlik.

156 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, |, 10-11; Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan,
Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2009, s, 233.

157 Sifatlar ile nitelenmis.

158 {hnu’l Arabi, Fusisu I-Hikem, I, 11..

19 Deylem, Firdevsii’l-Ahbar, 111, 331 (nr. 4483); Eb( Nuaym, Deldilii'n-NUbevve, 1/42.

160 Hadis ve degerlendirmesi igin bk. Aclini, Kesfii ‘I-Hafa, nr. 827.

161 Tirmizi, Menakib, 1; Ahmed, Musned, 5/379; Hakim, Mistedrek, 2/609.
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slreti ve naksidir. Zird miidebbir-i mevcadat “hakikat-1 Muhammediyye”dir. Pes veraset-i
velayet-i mutlaka-i d&mme-i Muhammediyye mazhariyyetinde ka’im olan kamil ve
mukemmilde dahi Hak Subhanehl ve Teald nidr-1 hakikat-1 Muhammediyye’yi vedi’at kilip
zamanda mevcid olan ‘ibadindan evvelen ve bizzat cemi’-i esma ve sifat ve zatiyla bila-
vasitatin onun kalbine tecelli kilip mecm@’-1 dlem onun nakis ve zilli gibi olur. Ve alemde

tasarruf kilar.” 162

Siilerce bu nir zaman iginde nesilden nesile gegmis, Hz. Adem (a.s), Hz. Ndh (a.s), Hz.
ibrahim (a.s), Hz. Masa (a.s), Hz. Isa (a.s) ve diger peygamberlerin nihai olarak da Hz.
Muhammed’in (s.a.v) saretiyle zihur etmistir. Bdoylelikle Hz. Muhammed (a.s) mutlak
“cem’iyyet” ve kendisi ile Zat-1 ahadiyyetin taayyiin ettigi birinci taayyiin mertebesinin sahibi
durumunda olmustur. Hakikat-1 Muhammediyye olarak da isimlendirilen”®® bu Nar-1
Muhammedi merkezi konumdadir ve adeta biitiin varlik o niirdan, huzmelerle yayilmaktadir.
Bu nedenledir ki, Sar1 Abdullah Efendi, Ahmed Avni Bey ve Kenan Rifai, Hz. M(sa (a.s) ile

Hz. Isa (a.s)’1 o hakikat nirunun pargalari olarak degerlendirmislerdir.

Bu konuda izahatta bulunan Abdullah Efendi eserinde su yorumlara yer vermistir:
Allah’1n, alemin yaratilisina ezeli iradesi ta’alluk edince icad ettigi bir cevher idi ki, ona “ilk
cevher” demislerdir. Allah, alem-i ervah ve ecsami yaratmak dilediginde o cevhere nazar
etmis bunun iizerine cevher erimistir. Bu cevher bir 6zdi. Sekerin 6zl gibi zihura geldi. Ve
sekrin tortusu dibe ¢oktii. Allah, o ndrani 6zden meratib-i alem-i ervahi ve karanlik tortudan
ise meratib-i lem-i ecsaimi halk eyledi. Burada, ziibde-i ndrani Adem, diirdi-i zulmani ise
Havva’dir; Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasinin sirrt da budur denilmistir.
Oyleyse riih cevher-i latifdir ve alem-i emrdendir. Belki, alem-i emr rdhdur. Nitekim Hz.
Mevlana, Mesnevi-i Serif’in baglarinda <wss Hsiwe i) Olas Ol i[Beden candan ve can

bedenden ayri degildir.] beyti ile esasen rithun hakikatine dikkat ¢ekmistir. %4

Varligin olusum seriivenini agiklayan Abdullah Efendi yorumuna séyle devam eder:
“O ziibdenin hulasa ve 6ziinden rith-1 hatem-i enbiya (s.a.v.)’1 yaratmis, o 6z ve hiilasadan
geriye kalandan ervah-i1 uli’l-azmi halketti. Onun kalanindan ervah-1 rusiil ve onun
kalanindan ervah-1 enbiya ve onun kalanindan ervah-1 evliya ve onun kalanindan ervah-1 ehl-i
ma’rifet ve onun kalanindan zadhidlerin ve onun kalanindan abidlerin rdhlar1 ve onun

kalanindan mii’minlerin r0hlarin1 yaratmig ve ondan geri kalandan tabi’at-1 atesi ve onun

162 Abdullah Efendi, a.g.e., v. 121a.

163 Afifi, Ebu’l-Al4, Fusiisu’l-Hikem Okumlar: I¢in Anahtar, (Terciime: Ekrem Demirli), Istanbul: iz Yay., 2006,
s, 469-471.

164 Abdullah Efendi, a.g.e., v. [1624a]
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kalanindan tabi’at-1 havay1 ve onun kalanindan tabi’at-1 ab1 ve onun kalanindan tabi’at-1 haki
yarattl. Boylece her rithla nice nice melekler yaratmig bu {islib {izre miifredat-1 alem tamam
olmustur. Allah cisimler alemini ve cisimler mertebelerini halk etmeyi dilediginde yine ayni
cevherin dibine ¢oken tortuya nazar etti o karanlik tortu eriyip clisa geldi. Boylece o tortunun
Oziinden ve hiilasasindan ars1 halk etti. Ve onun kalanindan kiirsi ve onun kalanindan yedinci
semayl onun kalanindan ve kalanin da kalanindan bu iislib {izre altinct semayi, besinci,
dordiincii, ligiincii semay1 ve ikinci semay1 ve birinci semay1 halk etti. Ve dort unsurdan ates,
hava, su, topragi yaratmis boylece miifredat-1 alem-i miilk de tamam olmustur. Boylece
mifredat-1 melekit on dort ve mufredat-1 miilk de on dort aded olup mecmd’-1 miifredat-1
miilk ve melekGt yirmi sekiz aded oldu. Ve miirekkeb dahi ma’den ve nebat ve hayvan
olmakla ol dahi ii¢ aded oldu ayn1 sekilde hurtf-1 tehecci dahi yirmi sekiz ve miirekkeb ii¢
aded oldu ki, isim ve fiil ve harfdir. Bu sekilde riihlar mertebesi ve cisimler mertebesi tamam
olunca riihlar mertebesinin her biri cisimler mertebesinde birer makam tuttular. Boylece, ars
Peygamber Efendimizin ( s.a.v.) rthunun makami; kiirsi ulii’l-azmin rihlarin makam; yedinci
g0k Resdllerin rihlarmin makami; altinci gok enbiyalarn réhlarinin makami; besinci gok
evliydlarin rGhlarinin makami; dordiincii gok ariflerin rihlarinin makami ve iclincli gok
zahidlerin rdhlarinin makami, ikinci gok abidlerin rihlarmin makami ve birnci gok de
mii’minin rGhlarinin makami oldu. Ve tabayi’-i erba’a da dort unsurda makam tutup meratib-i
ulviyye dokuz ve meratib-i stfliyye dort aded olup mertebe-i hak, esfel-i safilin ve ars, a’la-y1
illiyin oldu. Bdylece biitlin rihlar makamlarindan inmis ve kalib binegine binip, kalib
vasitasiyla kendi kemallerini hasil edip tekrar bu éalemden yiikselip ilk makamlarina

ulasirlar,”16°

Varligin ontolojik siireci devAminda, vahdet-i viicidun diger mertebelerine de kisaca
g0z atmak gerekirse tiglincii olarak ‘taayyiin-i sani mertebesi’ gelir ki; Allah’in biitiin isim ve
sifatlarinin geregi olan kiilli ve ciiz’1 méanalarin stretlerinin birbirinden ayr1 olarak belirlendigi
sabit oldugu a’yan-1 sabite mertebesidir.!%® Esasen hakikat-1 Muhammediye de bir ayn-i
sabitedir. Ancak onceligi ve Ustlinliigli sebebi ile ayr1 bir mertebede degerlendirilmistir.
‘Mertebe-1 Ervah’ ise dordiincii mertebeye tekabiil eder ve A’yan-1 sabitenin haricde var
olmak i¢in tenezziil ettigi soyut, basit cevherler olarak zuhura geldigi mertebedir. Bu
mertebede temeyytiz eden rahlar Allah’in ilmindeki stretlerin golgeleri mesabesindedir ayni

zamanda her bir riih kendini ve Rabbini bilir durumdadir.'®” Besinci olarak ‘Mertebe-i Alem-i

185 Abdullah Efendi, a.g.e., v. [162a-162b]
166 Ayverdi, Misalli Blytk Tirkge SozIUk.
167 Konuk, Fusis Serhi, 1, 24-26.
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Misal’ zikredilir. Berzah, hayal alemi olarak da isimlendirilen bu mertebede Mertebe-i
zuhura gelen rihlar ile cisimler arasinda bir berzah olma niteligi tasir. Bu mertebede ervah
aleminde zahir olan her bir ferdin sehadet dleminde biiriinecegi shretlerinin misli daha kesif
olark zGhura gelir. Mertebe-i ervah ile mertebe-i misali bir sayip buna melekit alemi diyenler
de vardir.'®® ‘Mertebe-i Sehadet’ ise altinci siradadir. Kendinden 6nceki mertebelerdeki
zuhlira gelen seylerin daha kesif hale biiriinerek cisimlesmesidir. Bu mertebedeki seyler
duyularla algilanabilmektedir.'®® Yedinci mertebe ise ‘Insan-1 Kamil Mertebesi’dir. Sehadet
mertebesinde insanin zuhiira gelmesi ile varlik mertebeleri tamamlanir. Bu son mertebe ile
varlik dairesi ilk mertebeye temas eder. Insan-1 kamil mertebesi yani hakikat-1 insaniye Hz.
Peygamberin (a.s)’in hakikatidir ve ilk taayyiiniin mazharidir. Bu mertebede kemal, hakikati
itibariyle NOr-1 Muhammedi ile zuhtru bakimindan ise insdn-1 kdmil mertebesi ile varlik
dongiisiinii tamamlar. insan-1 kimil varligin anahtaridir. Ve Allah insén ile varlig1 agngtir.*’
Insan zat-1 ilahiyye’nin biitiin sifatlar1 ile taayyiin ederek zuhir ettigi varliktir. Goz igin gz
bebegi ne ise, Hak icin insan-1 kamil de odur. Nasil ki goz g6z bebegi ile goriir; insan da

kendisi ile Hakk’m kendisini gordiigii tecelligah, aynadir.!"

Ancak Cenédb-1 Hakk’a ayna olmak kisinin kendisini her tiirli manevi kirlerden
arindirmasini nefsini tezkiye rGhunu ise tasfiye ederek cilalamasini gerektirmektedir. Bu
noktada Sar1 Abdullah Efendi, Yahudi padisahini tahlil ederken nefis konusuna dikkat ¢ekmis
Yahudi padisahinin esisen nefsi temsil ettigini isaret etmistir.}’?> Yine Sar1 Abdullah Efendi
Hz. Mevlana’nin “sas1” hikayesini ‘nefs’in ve ‘padisah’in 0zelliklerini belirtmek gayesi ile
aciklamistir.!”® Bu noktada Yahudi padisahin ve “sas1” hikayesindeki “Sas1 Ciragin”

ozellikleri bizi nefsin sifat ve dzelliklerini ele almaya sevk etti. Once nefsi tantyalim.
A. NEFS

Nefs, lugat olarak insanin 6z varligi, kisiligi anlamindadir. Ragib-1 Isfehani, "nefsle"

duruma gore ruh, zat ve nefs-i emmarenin kast edildigini belirtirken'’* Fir(izabadi, nefsin, ruh,

188 Konuk, a.g.e.,l, 33; Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, s. 234.

169 Demirli, a.g.e., s. 234.

170 Demirli, EKrem, Sadreddin Konevi’de Bigi ve Varlik, Istanbul: iz Yaymeilik, 2005, s, 255-256.
YAAfIfT, Fusiisu’l-Hikem Okumalar: I¢in Anahtar, s. 60.

172 Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., . |, (467. beyit)

178 Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., c. |, (328-335. beyitler)

174 g|-Isfehani, Ragib, Miifiedatu Elfdzi’l-Kur’dn, Dimesk 2002. 3. Baski, s. 818.
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gdz, sahsin indi (ind), bir seyin ayn1 ve zat1 manalara geldigini kaydeder ve bu arada ibnii'l-
Arabi'nin nefse azamet, kibir, izzet, himmet ve gurur manalarin1 verdigini nakleder.}™

Abdulkerim-i Kuseyri (465/1072), sufilerin nefse, zat ve beden manasinin diginda bir
mana verdiklerini, onlarin nefisle kulun sahip oldugu bozuk sifatlar1 ve kotiilenen ahlaklar
kast ettiklerini, bu manada nefsin kotii ahlaklarin mahalli olarak insan viicuduna konulmus ve
ruhtan ayr1 bir varlik oldugunu belirtir.!"®

Imam Gazali, nefsin iki manas1 oldugunu, birincisiyle, insanda bulunan gazap ve sehvet
kuvvetinin kaynagimin kast edildigini, Hz. Peygamber’in (s.a.v), “Senin en biiyiik diismanin,
iki kaburga kemiginin arasinda (icinde) bulunan nefsindir"*’" hadisiyle buna isaret ettigini,
nefsin ikincisi manasinin ise onun latif/gizli, sirli bir varlik olup insanin hakikati, kendisi ve
zatt manasina kullanildigini, fakat farkli hallerine gére emmare, levvame ve mutmainne gibi
degisik sifatlarla tanindigimi belirtmistir.’® Ik donem sufi miielliflerden Kelabazi’ye
(380/990), gore nefisle ruh ayni cevherdir. Ancak nefs, kotli huy ve o6zelliklerin yeri, ruh da
ovilmiis vasiflarin yeridir. Ruh, terbiye edilmis nefs, nefs ise terbiye edilmemis ruhtur. Ruh
bedenle birlikte beden tzerinde tesirini icra eder.*”

Tasavvufi manada nefis; insanlarda ve cinlerde ser niteliginde, begenilmeyen bayagi

ve hayvani istekleri huy ve fiilleri, kibir, gazab, kin, haset, hirs, tahammulsiizliik, hasislik,
dedikodu, sehvet, ihtiras gibi serlate uymayan arzularin mensei, i¢imizdeki kotiiliige meyilli

[

kuvvettir ve bu yoniiyle nefis insanin “esfel-i safilin” e inmesine sebep olabilmektedir.!8°

Ancak buna mukabil nefsin miisbet yonleri agiga ¢ikarildigi takdirde insanin “ala-yi
illiyin”e181 cikmasina vesile olabilecek mahiyete de haizdir. Bu noktada insan, nefsini ciiz’i
iradesi ile sekillendirebilme istidat ve imkanma belli bir dlgiide sahiptir.®2 Bu sekilde insan,
kendisini Allah’tan uzaklastirmaya neden olan nefsini kontrol altina alabilmektedir. Kendini
muhasebeye c¢eken kul nefsinin kendisini yonettigini anladig: vakit bu durumdan kurtulmak

ister. Nefsini tezkiye, tasfiye yoluna gider ve seyr i suldk yani manevi terbiye ve tekamile

175 Firizabad?, Mecduddin Muhammed b. Yakup, Basairu Zevi't-Temyiz fi Letaifi'l-Kitabi'l-Aziz, Beyrut, el-
Mektebetii’l-Ilmiyye, trs., 5/98-99.

176 Ruseyri, Kugeyri Risalesi(Trc. Dilaver Selvi), (Semerkand Yay. Istanbul 2011, 7. Basky, s. 323-233.

177 Beyhaki, K. Ziihd, nr. 343; Zehebi, Mizanii’l-Itidal, 3/625; Aclini, Kesfii'I-Hafa, nr. 412. Aclini, Beyhaki’nin
hadisi zayif bir senetle naklettigini, ancak Hz. Enes’ten gelen bir hadiste onu destekleyen bir sahidin oldugunu
kaydeder.

178 Gazali, Muhammed b. Muhammed, Hak Yolunun Esaslari(trc. Dilaver Selvi) Semerkand: Istanbul 2006, s.
86.

179 Genis agiklama icin bk. Goktas, Vahit, Hicri IV. Asir Buhara’da Tasavvuf Kelabazi Ornegi, Istanbul: Meydan
Yayncilik, 2008, s. 164-166.

180 Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik; Dini Terimler Sozligii, “Nefs” maddesi.

181 Yiicelerin yiicesi, en iist makam, gdkyiiziiniin ve cennetin en yiiksek noktast.

182 Topbas, Osman Niri, mdndan Thsdna Tasavvuf, Istanbul: Erkam Yay., 2011, 5.109-111.
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kendini tabi tutar ve bdylece nefsin héal ve mertebelerini miisahede baslar. Nefsin mertebeleri

bu baglamda kaynaklarda genel kabule gore yedi kisimda incelenir:
B. ZALIiM YAHUDIi PADiSAHI: NEFS-i EMMARE
NEFSIN MERTEBELERI

1. Nefs-i Emmare: Emretmekten ¢ok emredici manasmadir. “Emmaére” teriminin
kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Yusuf Saresi 53. Aayette Allah bize; ¥ sl ¢
e gl e “Muhakkak ki nefs, kotiliigii siddetle emreder” buyurmustur. Sari Abdullah
Efendi’ye Hz. Mevlana, manasinda Yahidi padisahinin emmare nefis olduguna isaret etmistir

ve Sar1 Abdullah Efendi de Yahudi padisah1 emmare nefsin sembolii olarak yorumlamustir,'8

Nefs-i emméare mertebesinde “6fke” ve “sehvet” nefis hastaliklarinin kaynagi olma
niteligindedir; bu iki manevi hastalik kisinin nefs-i emmarenin pengesine diismesine zemin
hazirlar. Zira iman etmekten kagian ve her tiirlii kottiligli yapmak yoniinde insana rahat ve
huzur vermeyen, giinah nedir bilmeyen heva ve hevesinin esiri olmus bu nefis, seytanin
oyuncagl durumundadir. Emmare nefis cimrilik, hirs, haset, kin, nefret, alay etmek,

kibirlenmek, gaflet, sohret, gazab ve sehvetten adeta zevk alir vaziyettedir.

Nefs-i emmareye saplananlar arasinda dini zahiri ile yasayanlar olabilecegi gibi
yasamayanlar da olabilir. Bu zemindeki kimse zevkleri i¢in her seyi yapabilir. Tamamiyla
emmarenin kontrolii altinda serseri bir mayin gibi hareket eder. Nefs bu asamada pek ¢ok koti
islerin icinde olsa da hi¢ utanmadan Oviilmeyi, sevilmeyi, devamli alakayi, itaati, bazen de
taptlmay1 smirsizca talep eder Nefs-i emmare bir bukalemun gibi herkesin icinde
bulunmaktadir. Ancak biling diizeyinden ustaca saklanmaktadir. Bu her renge biiriinebilen
bukalemunun davraniglarini takip edebilmek i¢in dikkatli bir bakis gereklidir. Emmare nefsin
girdabina kapilanlar sevdiklerini hunharca kirar, incitir, zarar verir. Ancak her durumda
kendince hakli bir sebebi vardir. Bu vijdansiz nefis “biz” yani rihumuz ve kalbimiz olmadig1

halde bizim sesimizle konusur. Bizi ¢ok iy1 tanidig icin bizi bizle vurur.

Naksibendi silsilesinden Alaca Minare Tekkesi Seyhi Muhammed Sadik Efendi (6. H.
1209) “Hz. Seyh Sadik Efendi Risalesi” adiyla bilinen bir risale kaleme almis ve bu risalede
nefsin her mertebesini bir sehir olarak degerlendirmistir. Nefs-i emmare icin ise sunlar

kaleme almustir.

183 Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., c. |, (467. beyit)
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“...blyiik ve muazzam bir fena sehrine vardim. Bunun enini boyunu gozle ihata etmek
miimkiin olmaz. Sehir halki o kadar kalabalik idi ki, hi¢bir ¢arsisina rahat girilmez. Ahalisi
ise, diinyadaki gesitli kavimlerden meydana geliyordu. Kimi Arap, kimi Turk, kimi RGm.
Kafirlerin her tiirliisii burada mevcut oldugundan hayretler i¢inde kaldim. Acaib bir gezintiye
ciktim. Sehrin ortasinda muazzam bir kale insd olunmus, kalenin bur¢lar1 goklere dayanmas.
Surlarin diginda kalan bu sehre ezelden beri hakikat giinesinden bir 151k diismemis ve
diismemekteydi. Ahalisini goériince anladim ki; kent halkinin semélar1 bile karanlik bir
iilkedir. Zira mesrepleri kopekler gibi; bir lokma icin birbirleriyle hirlasip basit bahanelerle
birbirlerini pargalarlar. Sehvet ve gazaplar1 galip oldugundan, ates unsurundan olan tabiatlari
icab1 maglup ettiklerini katlederler. Zinaya diiskiin ve istekli olduklarindan bir fahise avradin
ardina diiserler. Ucii besi onun ardina diisiince, bazen kiskanclikla birbirlerini helak ederler.
Livatadan fazla zevk alirlar. Hirsizlik gekistirme, iftira, igki, yalan ve giybet siiriip giden
adetleri olup, zerre kadar Allah (c.c)’dan korkmazlar. Bu sehrin ismi nefs-i emmaredir. Burasi

gaflet ve karanliklar iilkesidir.”*®*

Peki bu gaflet ve karanliklar iilkesinden kurtulmak nasil miimkiin olur. Bu iilkede
kisiyi Allah’tan uzaklagtiran giinahlar zahiri vasiflardan; kotii huylar ise batini vasiflardandir.
Batinda agiga c¢ikan asagi vasiflar zahirdeki yiiksek vasiflarla; zahirde zhur eden seyler de
batindaki vasiflarla arindirilir.  “Muhakkak ki nefsini tezkiye eden kurtulusa ermistir” (es-
Sems, 91/9.) Zird Hz. Peygamber (s.a.v.)’de buyurmuslardir ki, “Allah bir kuluna hayr

murad ederse, nefsinin ayiplarini ona gosterir & boylece “Nefsini bilen de Rabbini bilir "%

Kald1 ki; nefsini tanima hususunda bir gayreti olmayan, nefsinin girift noktalarini
¢ozme geregi duymayan bir kimsenin baskasim1 kesfetmek konusunda basarili olmasi
muhaldir. Yine bununla ilgili denilmistir ki: “Nefsi hakkinda cahil olan, baskas: hakkinda ve

diger yaratilmiglar: tanimak ve bilmek hakkinda ¢ok daha fazla céhil olur.*®

184 Frager, Robert, Kalp Nefs, ve Ruh, (trc. Ibrahim Kapaklikaya), Istanbul: Gelenek Yay., 2004, s. 73-86.

185 Beyhaki, Suabii’l-Iman, nr. 10535; Siy(ti, el-Camiii s-Sagir, nr. 377.

18 Ahmed Ibn Acibe, el-Fiitiihdtii’I-Ilahiyye fi Serhi’l-Mebadhisi’l-Asliyye adli eserinde der ki: “Nefsini bilen
Rabbini bilir" sozii, sifiler arasinda hadis olarak meshur olmustur; fakat o, hadis degildir. Hafiz Bedreddin
Zerkesi’nin ve hafiz SuyGti’nin ed-Diirerii’I-Miintesire fi’l-Ehddisi’l-Miistehire adli eserinde belirttigi gibi, bu
soz Yahya b. Muaz er-Razi’ye aittir. imam Nevevi bu soziin bu lafizlarla hadis olarak sabit olmadigini
belirtmistir. Sem'ani ise onun, Yahya b. Muaz'm sdzii oldugunu sdylemistir. bk. Nevevi, Fetava'l-fmam Nevevi
(el-Mesaili'l-Mensira) s. 504-505 (Beyrut 2007) Siyiti, bu hadis ve iizerinde yapilan degerlendirmeler
hakkinda, el-Kavli'l-Esbeh isimli bir risale yazmustir. Bu risalede, seyh izzeddin b. Ganim'in bu hadisten
¢ikardigi on delili de zikretmistir. bk. Siyati, el-Havi li'l-Fetava, 2/226-229 (Beyrut 2000). Degerlendirme ve
kaynaklar igin bk. Ibn Acibe, Ahmed b. Muhammed, [ldhi Fetihler(el-Fiitiihatii’I-Ilahiyye tercimesi.trc. Dilaver
Selvi), Istanbul: Semerkand Yayinlar1, 2014, 2. Baski, s. 602-603.

187 HuevirT, Kesfis’I-Mahcib (Haz.: Siileyman Uludag), Istanbul:Dergah Yay., 1996, s. 309.
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Oyleyse bu durumda kisiye diisen, Allah nefsi, emmare sifatinda degerlendiriyorsa
insanin da nefse bakis acist bu yonde olmali. Ayrica ilave olarak da nefse muamelemiz
Allah’in emir buyurdugu sekilde olmalidir. Zira nefsinin seni etkileyip giinaha diigiirmesi

seytandan daha siddetlidir.'%®

Bu noktada kul nefsini tanimaya calismali zaaf ve kusurlarini tespit etmeli, kendisini
ciddi bir muhasebeye ¢ekmelidir. Allah’in her seyi goriip bilici oldugunu diisiinerek tedaviye
muhtag bir hasta gibi boynunu biikiip tdvbeye yapismali, kalben de pismanligi yasamalidir.
Giinahlara donmemege azm i cezm i kast eylemeli, Allah’tan magfiret dilemelidir. Zahiren
de seriat1 tam yasamaya gayret etmeli “La ilahe illallah” zikrine yapismali, “Allah’tan baska
ilah yoktur” zikrinin rith ve hakikatinde derinlesmeye calisarak nefsinin ildhlik taslamasindan
kurtulmalidir. Bdylece tevhidin kalbe te’sir etmesi ile kul Allah’in tek biiyiikk oldugunu,
gucunu, kuvvetini idrék eder; kendisinin ise bir hi¢ oldugunun farkina varir ve bu sekilde

tedricen merhale kateder ve (ist makama gegebilir.28°

2. Nefs-i Levvame: Nefis mertebelerinden ikincisi ise nefs-i levvamedir. Koti isleri
yiiziinden siirekli kendini kinayan ve ayiplayan nefis demektir. Allahii Teadlda Kur’an-1

Kerim’de, 4 sl (iills sl 5 “Levvdame (pismankar) olan nefse kasem ederim...”**® buyurur.

Bu mertebede kul giinaha kars1 direnir. Bir giinah islediginde ise pismanlik yasayip
tovbe eder. Isledigi giinahlarindan dolay1 adeta bir cocuk gibi elini yiiziine kapatir. Cekilen
zikirlerle; kalbinin karanliklarinda kalan yirtict mahluklari, pislikleri, yilanlari, ¢iyanlar,
ortimcek baglamis merhametini, sefkatini; semirmis kibrini tizerlerine far tutulmuscasina net
bir sekilde gérmeye baslar. Sonra durumundan igrenir, siddetle kendini kinar. Ve tiim bu
menfi seyleri hayatindan cikarabilmek igin ¢abalar.!® Zikrullaha ve tevbeye devam eder.
Kalbi bir miktar nlirlanan bu kimse gafletten uyanir; Allah’a itaati ile salith amelleri artmistir.
Ancak nefs-i emmearenin kotii huylan firsatini buldukga agiga ¢ikmaya devam etmektedir.
Fakat kul bundan pisman olmaktadir. Bununla beraber kalbde kin, hased, gibi baz1 kotii

huylar varligini stirdiirmeye devam eder.

Diger taraftan seytan bos durmaz. Salikin yaptigi amellerini kendisine pek suslu,

satafatli gosterir de kisi kendini pek begenir. Bu hal kendinde koklesip yerlesti mi baskalarini

188 Muhasibf, Haris, Nefsini Bilen Rabbini Bilir, (Ter: Ali Pekcan, Istanbul: Okul Yaynlari, 2001), s. 27.
189 Topbas, Imdndan Ihsina Tasavvuf, s. 135-136; Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahm(d Hiidayi ve Celvetiyye
Tarikati, Istanbul: Marmara Unversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 1980, s. 193.
190 Kryamet75/2.
191 Frager, Kalp, Nefs ve Ruh, s. 86.
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kiiciimser. Diger yandan insanlara iyi goriinmek i¢in amellerini onlara gostermeye calisir. Bu
sekilde amellerinin kalitesi de bozulmus olur. Sonra, nasilsa insanlar benim temiz kalbimi,
giizel ahlakimi, safiyetimi fark ederler ve beni severler diisiincesiyle amellerini gizler.

Boylece riyaya diismiis bulunur.®?

Bu makamda belirgin olan riya-sirk tizerinde duran Abdullah Efendi hikayedeki,
Hristiyanlarin vezirin hilesini kabul ettikleri bolimde konuyla ilgili bize 6nemli su
aciklamalarda bulunur: Hileci vezir zahiren dort bagi mamur bir din eri idi ancak batinen riya
ve sirk kokan bir nAmertti. Amellerinde samimi degil, yalanciydi. 4 sl s n (IS (e Jlad ) J&
laal 4y jpaliey &Y dalladlee Jexili (Kehf 18/110) [Her kim Rabbine kavusmayr umuyorsa, iyi is
yapsin ve Rabbine ibadette hi¢bir seyi ortak kosmasin.] ayet-i kerimesini delil godsteren
Abdullah Efendi, salih amel ile kasdedilenin ihlas oldugunu beyan buyurmustur. Yine bir
hadis-i serif ile sunlari aktarir: 4de JE 5Ll JB g L 5 J jra¥) & al oSle Galalle Cagal o)
6 02 DSl 4085 anay g dlleal  ausl ) (Al Sl o e o0 OIS 1) D) Ale e JB 5 a5 ) () 2D
1935 50 oy LeS oLl ansy 4 8 4y s 58 Lis 135 allad e (il aiiay ae ) 5 adlia 431 Ll
[Sizin hakkinizda en ¢ok korktugum husus kiigiik sirktir.” “O nedir?” diye soruldu.
“Riyadir"°* diye cevap verdi. Yine soyle buyurulmustur: “Riyanin en azi bile sirktir. "** Hz.
[sA da sdyle buyurmus: “Eger sizden biriniz oruclu olursa, insanlarin kendisinin oruglu
oldugunu anlamamasi i¢in basini ve sakalini yaglasin, dudaklarini da silsin (Orug alameti
gozlikmesin). Sag eliyle bir sey verdiginde bunu sol elinden gizlesin, namaz kildiginda
kapisinin Ortiislinii indirsin. Muhakkak ki Allah rizk: taksim ettigi gibi, 6vgii ve senay1 da
taksim eder.]'* Bir guin Hazret-i Omer (radiyalldhuanh) bir kimseyi gordii ki, basin1 dniine
egip miirakebe halinde duruyor. Buyurdular ki:“Ya sahibe 'r-rakabe, boynunu ve basini yukari
kaldir. Hugii rikabda degil belki kalbdedir.”'®" Ve Hazret-i Resil (aleyhi’s-selam) buyururlar
ki, r(iz-i cezada marafleri dort isim ile nida ederler: & al3ad cadl A L ,ml L slel gl w b
Lre M jaly A Slee oo [Ey riydkar, ey yoldan sapan (veya azgin) ey facir, ey hiisrdna
ugrayan, git ve ecrini kendisi icin amel ettigin kisiden al, bizim katimizda senin i¢in herhangi

bir ecir yoktur.]'® Ve Imam Gazali kitabii’l-erba’inde fasl-1 sirde riyanin enva’in tahkik

192 Erzurumlu, Tbrahim Hakki, Marifetneme, Sadelestiren: Turgut Ulusoy, s. 111.

193 Matlab fi beyani’r-riya

194 Tbn Mace, nr. 1114, 4205; Eba Nuaym, Hilyetii'I-Evliya, 7/136 (Beyrut 2007, 3. Bask1); Beyhaki, ez-Ziihdii'I-
Kebir, nr. 316 (Beyrut 1996, 3. Baski).

19 Tbn MAce, nr. 3989; Ibn Ebi’d-Diinya, el-Humal, nr. 4.

196 fbn Miibarek, Ziihd, nr. 150.

197 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, Beyrut: Daru Sadir, 2004, 2. Baski, 3/364.

18Ebii’l-Leys Semarkandf, Tenbihii 'I-Gafilin, Dimesk, 2007, 5. Baski, s. 33.; Siiyati, ed-Diirrii I-Mens(r, 1/74-
75 Buradaki kayda gore, hadisi Ahmed b. Meni’, Miisnedinde zayif bir senetle rivayet etmistir. Bu rivayete gore,
gosteris yapan kimse kiyamet giiniinde su dort vasifla ¢agrilir: “Ya kafir, ya facir, ya hasir, ya gadir.”
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buyurduklari mahalde buyururlar ki: “Séz ile olan riyd, vaaz ve tezkir ehlinin riyast gibidir,
lafizlart giizellestirmek, secili kilmak i¢inde ihlas ve hakiki samimiyet olmadigr hdlde insanlar
oyle zannetsinler diye sesi inceltip halka karst hiiziin izhdr ederek hikmetli sozler, kissalar ve
selefin keldmini séylemekle olur. Cok ilim sahibi olduklar: zannini uyandirmak igin bir ¢ok
hadis adamina ulastiklarini ve hadis ezberlediklerini iddia ederler. Su hadis sahihtir, su da
zayiftir diye soz soéylemeye kalkisirlar. Kalplerinde giinah korkusu olmadigi halde insanlar
arasinda zikir ve iyiligi emretmekle dudaklarin kipirdatirlar. Gene kalplerinde higchir elem ve
teessiir olmadigi halde giinahlardan esef duyduklarini ve miinkrerattan ofkelendiklerini izhar
ederler. Amel ile riyd da namazda kiyami uzatmak, riikii ve secdeyi giizellestirmek, basini egip
vere goziinii dikip bakmak, saga-sola az iltifat etmek seklinde olur. Sadaka vermek, orug
tutmak, haccetmek, goz kapaklarint sarkitmak suretiyle tevazu ile yiiriimek gibi hareketler de
boyledir. Fakat Allah bilir ki eger bu hareketleri yapan kimse yalniz basina olsaydr bunlardan
hi¢cbirini yapmazdi. Namazi gelisi giizel kilar, yiiriirken de siiratle giderdi. Bu tip Kimseler
bazen hizli hizlv yiiriirler de baskasinin kendilerine muttali olacagint anladiklart zaman
hareketlerini yavaglatirlar. Ta ki onlart goren kimse hugsi sahibi olduklarint zannetsin.
Talebelerinin ve dostlarimin ¢oklugu ile yapilan riya: Bu gibiler biiyiik zdtlarin isimlerini
zikrederek kendilerinin biiyiik zdtlarla goriistiikleri zanmmi uyandirirlar. Feyiz alinan
kimselerdendir denilsin diye devlet adamlarinin ve dlimlerin kendilerini ziyaret etmelerini

severler. Bunlarin hepsi haram ve biiyiik giinahlardandir.” **°

Analadigimiz kadari ile haram ve gilinahlara ragbet bu mertebede oldukg¢a giiclii
seyretmektedir. Kisi bir yandanAllah’a (c.c.) ve Resuliiniie (s.a.v.) asik oldugunu iddia eder,
diger taraftan da kendisine g¢ekici gelen seyleri de soyle bir gozden gegirir. Oysa gergek

asiklar hedeften gdzlerini bir an bile ayirmazlar,2%

Bu mertebedeki nefsin seyri, seyir lillah’dir. Alemi berzah alemi, makami kalbtir. Bu

makamda kiside Allah sevgisi hasil olur.2%!

Sifatlari, levm (kinama), fikir, itiraz, kendini begenme, gizli riya, riyaset davasi, sohret
hevesi vs. Levvamede nefs-i emmarenin kimi vasiflari goériinmesine ragmen yine de kisi hakki

hak, batili batil olarak bilmektedir. Bu idrak seviyesine ¢ikan nefs artik ritha tabi’ olmustur.

19 Abdullah Efendi, a.g.e., v. 110a. Ayrica bk. Gazali, Kitdbii’l-Erbain fi Usili’d-Din, Beyrut: Darii’l-Minhac,
2006, 1. Baski, s. 202.
200 Frager, Kalp, Nefs ve Ruh, s. 88.

21Y1lmaz, a.g.e., s. 194; Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Sinnete Gore Tasavvuf, Istanbul:Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 1989, s. 147.
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Nefs-i levvameyi nefs-i emmareden ayiran en bariz yonler; nefs-i emmare irade ve
suur bakimindan yoksundur, ancak nefs-i levvame iradeli hareket eder, suurlu bir hali vardir.
Emmare nefs kotiiliik yapip iyilikten kaginirken, levvame nefs ya katiiliige hi¢ yaklasmaz,
yahut kotii isi yapar ancak pisman olur. Emmareye gore kendinden iistiin ma’bid yoktur,
levvameye gore ise kendinden iistiin bir ma’bid vardir. Ve O’nun varligina inanir. Sa’rani,
Diirerti’l-Gavvds, adli eserinde Ali el-Havvastan sunu aktarir: “Heva ve hevesine hizmet eden
nefs gercekte kendi kendine tapmaktadir. Onun sifatlart zdatina ibadet etmektedir.” Nefs-I
emmare kendisinin iyi oldugundan neredeyse emindir, kendinden en ufak siiphesi yoktur,
ancak nefs-i levvamede olan kisi artik kendisine siipheyle bakmaktadir. Aslinda pek de

miikemmel olmadigini anlamgtir artik.?%2

Nefsin mertebelerine goére karanliklart ve nurlari vardir. Necmeddin Daye (0.
654/1256) bu nurlar hakkinda der ki : “Nefs-i levvame mertebesinde mavi bir nur zuhur eder.
Bu, ruh ya da zikrin nuru ile nefs karanliginin karisimindan olusur. Ruhun aydinligi ile nefsin
karanligindan mavi bir nur dogar. Nefsin karanhigi azalinca ruhun nuru artar ve kirmizi bir
nur miisahede edilir. Ruhun nuru galip gelince sart bir nur ortaya ¢ikar. Nefsin karanligi
tamamen gidince beyaz bir nur zuhur eder. Ruhun nuru kalbin safasiyla karisinca yesil bir
nur dogar. Kalp tamamen saflasip termzi olunca genes 15181 gibi parlak bir nur ortaya

g‘lkar 2203

Bu durumda kisi zikrullaha devam eder. Nefsiyle miicadele eden bu kimse kibrinden
kurtulmak icin tevazi ve mahviyete sarilmaya ugrasir; kin ve hased iginde ise mii’'min
kardeslerini kendisinden {istiin goriip onlarin giizel yonlerini diislinerek, kendisinin de
kusurlarin1 gdérmeye gayret eder.’®* Bu mertebedeki nefsin seyri Allah’a (seyr lillah)’dir.
Alemi berzah alemi, makami kalbdir. Nefs-i levvamede biitiin bunlara dikkat ederek ilerleyen

kiside Allah sevgisi olusur.?%

3. Nefs-i Mulhime: Admi Kur’an-1 Kerim’deki 5855 sa8lendé“And olsun nefse

isyamimi ve itdatim ogretene’%®

ayetinden almistir. Tevbe, istigfara devam edip, giinahlara
yaklagsmamaya 0zen gosteren, manevi irsad i¢in goniillii olan ve bazi nefs miicahedelerine

gayret eden kisi bir merhale daha atlar ve nefs-i miilhime mertebesine ulasir.?%’

202 Oztiirk, Yasar Nuri, a.g.e., s. 147-149.

208 Tosun, Necdet, Bahdeddin Naksbend/Hayati, Goriisleri, Tarikati, Istanbul: Insan yaynlari, 2002, s. 308.
204 Topbas, Imdndan IThsdna Tasavvuf, s. 136-139.

25 Y1lmaz, a.g.e., s. 194; Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf, s. 147.

206 Sems, 91/8.

27 Topbas, Imdndan IThsdna Tasavvuf, s. 139.
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Nefsin bu mertebesi “Nefs-i milhime”, veya “Nefs-i Miilheme” seklinde ifade
edilmistir. Nefs-i miilhime ilham eden anlamindadir. Nefs-i Milheme ise ilham alan

manasindadir.?%8

[lham lehm kokiinden gelmektedir. ilham, bir mananin, bilginin bir anda vasitasiz
olarak kalbde dogmasidir.?®® Bu mertebede artik kul ilham ve kesfe mazhar olur. Ancak
ilham ve kesfin kapilar1 her ne kadar kula aralansa da, nefs heniliz tamamen benlikten
kurtulamamistir. Ve kisiyi yanlis yola yonlendirebilir. Hele ilham Allah’tan degil de
seytandan geliyorsa kendisi ile gurur duyar, &vgiiye diiskiinliik, kendisini Onemseme,
kendisini yliceltme tuzaklarina diistiverir. Gizli sirk ve riya Bu sebeple denebilir ki, belki de
en kaygan zemin nefs-i miilheme mertebesidir. Manevi tecriibeler ve idrak seviyesinin artmasi
ile ben oldum tuzagmna diismek, ilhamin asil kaynagini gérememek kisiyi kibir ve ucub
kuyusuna atar.?!® Bu sebepledir ki, bu mertebede de nefsine giivenilmemeli, Allah’in
kendisini devamli izledigini bilerek, tevazu halinde olunmali. Fanilik hatirdan ¢ikarilmamali,

oliim sik sik hatirlanmalidir.?t

Bu sekilde olgunlagsmaya baslayan kul, hayir ve serri fark etmek noktasinda artik
hassas bir terazi gibidir. Her tiirlii sehevi duygulara karst direnme kuvvetine haiz olur.
Masivadan uzaklagir. Artik insanlarin takdirinden ¢ok Allah’mn rizasinin derdine diiser.
Imanm hakikati kalbde inkisaf halindedir ve ibadet, zikir, tefekkiiriin yaninda diger manevi
faaliyetlerden de tat almaya baslar, dini, manevi hakikatleri tecriibe etmeye bagslar.

“Yaradilan1 sev, Yaradan’dan otiirii” sirrina erer, hikmet ve muhabbetle dolar.?'2

Bu mertebede nefsin seyri alallah, yani Allah ile seyirdir. Alemi melekdt alemi,
makami rith makamudir.?® Bu minval Uizere riyazet ve micahede ile nefs bir miktar terbiye
olmugsa da temiz huylar ve gilizel ahlakin tam olarak yerlesmesi i¢in bir miirsidin
rehberliginde zikrullaha devam etmeye ihtiyag¢ vardir. Boylece hayvani riih, yani nefs, sultani
rGhun emri altina girer. Miisamaha, sabir, tahammiil kuvveti artar; tevazQ, kanaat, comertlikte

yiksek bir seviye kazanir. Ask ve vecd i¢cinde Rabbini zikreder. Zikrin gercek safasina ulasir.

28 Degisik kullanimlar ve manalar i¢in bk. Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 235; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimler ve Deyimleri Sozliigii, S. 475.

209 Oztiirk, a.g.e., s. 151.

210 Frager, a.g.e., s. 92.

21 Topbas, Osman Niri, Imdndan Ihsdna Tasavvuf, s. 141.

212 Topbas, a.g.e., s. 139; Robert Frager, a.g.e., s. 89.

23 Yilmaz, Aziz Mahmid Hiidayi ve Celvetiyye Tarikati, s. 194; Oztirk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gére
Tasavvuf, s. 150.
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O vakit Allah’tan gelen ilhamlar ile kainatin sirlar1 kendisine acilir, Rabbinin kudretine

hayran olur. Bu tek biiyiikliigii géren kul mutmain olur.?*4

4. Nefs-i Mutmainne: 4ihdl &G “Ey itmi’ndna ermis itaatkdr nefs!”*® Bu
mertebede kul Allah’mn iltifatina nail olma serefine erer.?!® Zira kétii ve ¢irkin sifatlardan
styrilip gilizel ahldka biirlinmiis; kendisinde bir sekinet hali ve yakin olusmus boylece
mutsuzluk ve huzursuzluk halinden kurtulmustur.?!’ “Kalb tereddiid ve siiphelerden arinmis,
gercek bir teslimiyetle tam bir itmi’nan ve huzira ermistir.”?!® “Kendisinde dyle bir kemal
hasil olmustur ki, Allah’tan gayrisindan kagar ve yalniz ilahi huzuru diler ve yalniz Allah’1
sevip O’na baglanir, Allah’1n fiillerini, s6zlerini, ahlakini canla basla kabul edip O’ndan rihu
icin hayat, iman1 icin lezzet alir. Oliinceye kadar ser-i serifle amel eder ve irfan nfiru ile
cennetleri bulur. Sonra bu kamilin kalbine her ne dogarsa Hz. Peygamber (s.a.v.) s6z ve
fiilleri ile kiyaslar. Eger uygun goriirse onunla amel eder, gormezse bu seytandandir der ve
yapmaz.”?*® “Bu makamda beseriyet fena bulup Nir-1 Muhammedi zuhir ettiginden nefs

hitab-1 ilahi’ye mazhar olur.

Bu makamda seyr, seyr maallah, makdm ayne’l-yakin makamudir.” 2° Ayne’l-yakinde
gondl maddi, manevi alemlerin hakikatlerini gorlr hale gelir. Boylece kalbde ne siiphe ne
tereddiid kalir. Tam bir teslimiyet, itmi’nan ve huzlira kavusur. Artik imani ¢elik gibi
olmustur. Allah’a tam bir kul olabilmek icin zahiren ve batinen ytikiimliiliiklerini en giizel bir
sekilde yerine getirir.?2! Allah’a olan askindan dolay1 kulun mutmain nefsi yine O’ndan gelen
her seyden memnin olur. Bu nefis mertebesindeki kulun goniil diinyasindaki kasirgalar,

firtinalar, calkant: ve dalgalanmalar yerini dinginlik ve huzura birakir.???

Hz. Mevlana’nin olaylar1 vezir hikayesi ilizerinden anlatmasina ragmen O’nun
amacinin bu hikaye ile manevi kulagi ve gozii hassas olanlara nasihat vermek, kelimat-1
ilahiyyeyi dinletmek oldugunu ifade edenAbdullah Efendi su izahlarda bulunur: Zahir kulag:
yani bas kulag1 sagir olmadan batin kulagi duymaz ve dahi, zéhir gozii yani bas gozii kor
olmadik¢a da batin gozii gérmez. O halde salik vasil-1 Hak olmak diler ise oncelikle hissiz,

kulaksiz, fikirsiz, olsun ki, nefs-1 mutmainne derecesine ulassin ve bdylece de Allah’tan, nefs-

24T opbas, Osman Nuri, Imdndan Ihsina Tasavvuf, s. 140.

215 Fecr, 89/27.

218 Topbas, a.g.e., s. 142.

27 Y1lmaz, Aziz Mahmiid Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikati, s. 194.
218 Topbas, a.g.e., s., 143.

219 fbrahim Hakki, Marifetname, s. 114,

220 Yilmaz, a.g.e., s. 194,

221 Topbas, a.g.e., s. 143.

222 Frager, Robert, Kalp, Nefs ve ROh, s., 94.
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i mutmainneye mahsis olan “Ircii!” hitabin isitsin. Ayet-i kerime de buyurulur ki; =3 J& LS
Sl iy gale 8 Al Al je Dl ol I as ) Al Gl L U (Ey Rabbi ile huzur
bulmus nefis! Sen O’ndan razi, O da senden razi olarak dén Rabbine! Gir (salih) kullarimin

arasina, gir cennetime!) 22 (Fecr 89/27-30)?%*

Abdullah Efendi nefs-i mutmainneye delil niteligindeki bu ayet-i kerime ile ilgili
rivayet ve tefsirlerden de yararlanarak acgilamalarina soyle devam eder: “Mekke miisrikleri
Habib bin Adiyy’i salb ettiklerinde ¢ehresini Medine yoniine cevirdiler. Bunun tzerine Hz.
Habib (r.a.) Cenab-1 Hakk’a miinicat edip, <Bl8 =i a5 Jsadna dvie oS o) oVl (Allah 'im,
eger benim i¢in senin katinda bir haywr varsa, yiiziimii senin kible tarafina ¢evir) seklinde dua
etti. Bu duasina mukabil Cenab-1 Hak Hz. Habib’in (r.a.) yliziinii Ka’be’ye ¢evirmistir. Daha
sonra ise hi¢ kimse Hz. Habib’in (r.a.) yliziinii Ka’be’den dondiirememistir. Abdullah Efendi
ayet-i kerime ile ilgili tefsirlere de dikkat ¢gekmis ve su yorumlarina yer vermistir: “ Bu ayet-i
kerime de kiiffarin Tméana ragbet etmesine yonelik bir sevklendirme vardir. Ve bu su kisimda:
lall el JW& takdir olunmakdir. Ya’ni salihi ameli olan mii’min-i muvahhide <!y gallaic
4 LS (6liim aminda bir ram (ikrdm) olarak séylenir)??®> Allah’tan bir hitab olarak denilir ki,
nefs-i mutmainnedeki mii’'minin iméaninda siiphe olmayip zikrullah ile siikin bulmustur. Ve o
kimsenin kalbinde kiydmet giinii Allah’in cemélini gorecegi konusunda itmi’nan hasil
olmustur. Zird nefs baslangicta sebebler silsilesi ve vesileleri mevelid olana tesebbiis etmis
iken Allah’in yardimiyla sebebleri terk edip, sebeblerin sebebine yani varligi zorunlu olan
vacibi’l-viictida yiikselir, yonelir. Kul bu mertebede Hakk’1 bilmek konusunda sabitlenmistir,
boylece salik Allah’1 bilmekle masivadan miistagni olur; bu sekilde Cenab-1 Hakk’1 miisahede
eder. O kimse Tmaninda bir siik(inet bulur ki, korku ve hiiziin onun bu dinginligini bozamaz.
Bu sebeble temizlenmis nefsin bir nevi olan nefs-i mutmainnede, Allah o nefse (x4l i) b
A A o2a ) &sdad) (Ey mutain olmus nefis, Rabbine dén) hitabinda bulunur. Ya’ni Rabb’inin
emrine veya Olmekle vaadine don demektir. Raziyeten, marziyyeten sana verdigim seye
raziye ve indallah marziyye oldugun hélde ssbe & Js&(Kullarimin arasina gir.) Benim
salih kullarim ciimlesine dahil ol, s 335 ve o kullarim ile cennetime gir, demektir.
Veyahud mukarreblerle beraber olup, onlarin nirlarindan istifadelen demektir Veyahud & L
ddiedadll sl (Ey mutmain olmus nefs) kullarimdan sunlarin cesedlerine duhdl ediniz ki,
basalangicda onlardan ayrilmistiniz. Ve senin i¢in hazirladigim sevab yurduna dahil ol

demektir. Dolayis1 ile Hazret-i Mevlana (kuddise sirruhu’l-esnd) buyururlar ki, sayet sen Hak

223 Matlab tefsir-i ircit
224 Abdullah Efendi, a.g.e., v. 151a
225 By goriisii destekleyecek rivayetler icin bk. Siiytti, ed-Diirrii 'I-Mens(r, VIII, 513.
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yolunda hissiz, kulaksiz, fikirsiz olmadik¢a nefs-i mutmaine erisemez ve Allah Tedla’ dan

hitab olunan irci’i’ nidasini isitemezsin.??®

5. Nefs-i Radiye: 4wa e dpaly by N 2a))“Sen O’ndan, O da senden rdazi olarak
Rabbine don!’?*" ayetindeki “Sen O’ndan raz1 olarak” hiikmii nefs-i radiye makamina isiret
olarak degerlendirilmektedir. Bu makamda diinyaliklar kula cazip gelmez. Allah’in rizas1 i¢in
kul ¢irpmip durur. Istigna, ihlas, tefekkiir, zikir, siikiir hali kendilerinde yer etmistir. Bu
makamda kul diger mertebelerdekine nazaran daha agir imtihanlara ugrayabilir. Manevi
yiikseligin bir cilvesi olan bu durum kulun hayirda da serde de Rabbinden razi olup
olmadiginin bir saglamasidir adeta. Bu mertebedeki kul gam ve siirtiru esitleyebildigi oranda
manen basarili olur. Sevingler de kederler de o kimse i¢in birdir. Ne varliga sevinirler ne
yokluga yerinirler. Esrar-1 ilahiye muttali olmanin baslangici sayilabilecek bu mertebede kul
vahdete erigir. Mana alemindeki kemalati miisahede eder. ibadetlerden hizmetten yorulmaz.
Zira her isi Allah i¢in yapmaktadir. Eger kul yoruluyorsa bunun temelinde mertebe atlamak,
keramet, kesif ehli olmak gibi amaci bulunabilir. Bu gaye kulun 6niinii tikar, emeklerini zayi
eder. Bu sebeple tek gaye Allah’n rizas1 olmalidir.??® Bu makamda nefsin seyri Allah’da seyir

(seyr fillah)dir. Zikir ism-i Hayy’dir. Makam ise miisahede makamidir.

6. Nefs-i Merdiyye: Bu mertebede kulun Allah’tan rdzi oldugu gibi Allah’da
kulundan razi olur. Kamil bir terakki i¢in kulun da Allah’in rizasin1 kazanmasi sarttir. Boylece
kul hadisati1 hakka’l-yakin olarak miisahede eder. Sir kapilar1 kendilerine acilir. Kotii huylarin
eridigi glizel huylarin bahgesi olan bu nefiste ahlaki meziyetler {ist diizeylere ulasir. Sabur,
tevekkiil, teslimiyet, r1zd gibi davraniglar bu nefsin belirgin 6zellikleridir. Bu mertebede kul
Allah i¢in mahlukata sefkat, merhamet, sevgi, comertge muamele, affetmek, her durumda
hassas davranislar sergilemekten mutlu olur. Nefsini muhasebe ve murakabe eder, seytanin
tuzaklarina diismemek icin bir asker gibi devamli kalbinin kapisinda ndbette olur.
“Rabbin’de senden razi olarak”??® Aayetinin hiikmiinden ¢ikarilmistir.2° Bu mertebenin

makami da hakka’l-yakin’dir. Nefsin bu mertebedeki seyri Allah’dan (seyr anillah)’dir.

7. Nefs-i Kamile (Nefs-i Safiye): Kulun nefsini tezkiye etmesi sonucunda marifet
sirlarina erdigi makamdir. Bu makdm Cenab-1 Hakk’in bir liitfudur, vehbi olarak verilmistir.

Zira bu makamda kula irsdd gorevi verilmistir. Sadece ¢alismakla bu makama erisilmez,

226 Abdullah Efendi, a.g.e., v. 151b.

221 Fecr, 89/28.

228 Topbas, Imdndan Ihsdna Tasavvuf, s. 144-145.
229 Fecr 89/28.

20Topbas, a.g.e., s. 146-147.
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ancak bu mertebeye gelenler ¢alisanlardir. Bu makamda kul marifete ermis ardindan da yine
halk arasina donerek onlara rehberlige baslamistir. Milkemmel olan, safiyete erismis bu
kimseler hal ve davraniglar1 insanlara Ornek olurlar. Zahiren halk ile batinen Hak ile

beraberdirler. “Olmeden dnce 6liiniiz” sirrina ermislerdir. Bu mertebede nefsin seyri Allah ile

(seyr billah) birlikte Allah’a dogrudur.

C. BiRi iKi GOREN “SASI”: YAHUDIi PADiSAH’IN-NEFS-i EMMARENIN
NITELIKLERI

Sehvet ve Ofke

Sehvet ve oOfke, nefs mertebelerinin hemen hepsinde acgik veya Ortiik bir sekilde
bulunur. Bu iki kavaram nefs-i emmarenin vasiflarindandir. Bu noktada Sar1 Abdullah Efendi,
bizlere hikaye iginde hikaye ile insanligi irsad eden Hz. Mevlana’nin “sas1” hikayesi
tizerinden Yahudi padisahm, yani nefs-i emmarenin ozelliklerine dikkat cekmektedir.?!
Hikayeye gore sas1 ¢irak bize Hakk’1 ve hakikati gérmeyenlerin halini anlatmaktadir. Sas1 bir
kimsenin gdziinde nasil ki bir nesne ¢ogalir ve karmasik bir hal alir ise Yahudi padigahinin da
gozlinde hakikat dumura ugramistir. Bu noktada Yahudi padigsahin bakisini etkileyen, sasirtan
en mithim bakis acis1 hastaligi “6fke” ve “sehvet” duygularindan gelmektedir. “Ofkeyi
kabartan 6zellikler arasinda; biiylikliik taslamak, ucub, mizah yapmak, miistehcen konusmak,
baskasi1 ile alay etmek, baskasini ayiplamak, miicadele etmek, diismanlik giitmek, hainlik,
fazla mal ve mertebeye siddetle harislik gostererek diigkiin olmak gibi sebepler sayilabilir. Bu
sebepler insanoglunda kaldikca 6fkeden kudurmaya mahkumdur.”?? Dolayisiyla benzer
duygularin kendisinde var olmasi Yahudi padisahinin Hz. Isa (a.s)’daki hakikat nfirunu
gormemesine, boylece de batilin kendisine hak goriinmesine neden olmustur. Bu tiir kalbi
gorlis bozukluklarina sebep olan “gazap” ve “sehvet” hastaligi Yahudi padisahinin yoniinii
degistirmis, “adalet” ve “dogruluktan” sapmasina Hakk’1 ve hakikati gérmez hale gelmesine
neden olmustur. Herhangi bir haksizlik veya gonliinlin kirilmasi, hedeflerine erismeye engel
olan durumlarin kiside olusturdugu yogun kizginlik hali diyebilecegimiz “gazap” yani “6tke”
insanin tabiatinda var olan duygulardandir. Ancak bu hissiyat Allah i¢in olursa dviilmiistiir.
Zird Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v.); “Benim timmetimin haywlilar: dinde hiddetli ve sert
olanlaridir.”*® buyurmuslardir. Fakat kisi 6fke duygusunu kendi emmare nefsi icin aktive

ederse bu durumda 6fke yerilmistir. Konu ile ilgili Hz. Peygamber (a.s)’in pek ¢ok hadis-i

231 Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., c. |, (328-335. beyitler)

232 fmam Gazali, Thydu Ulimi’d-din, Istanbul: Tugra Nesriyat, 111, 375.

233 Kudai, Miisnedii’s-Sihab, nr. 1277; Beyhaki, Suabii’l-Iman, nr. 8301-8302.
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serifi bulunmaktadir. Ibni Omer (r.a.) der ki: Resdliillah’a (s.a.v.) dedim: -Bana bir s6z soyle!
Fakat azalt! Yani az olsun. Umulur ki, ben onu tam manasi1 ile kavrayip islemis olayim.
Resiliillah: Ofklenme! Ben ayn1 suali iki kere daha Resiliillahtan sordum. O da her defasinda
“6fkelenme” diye karsilik verdi.?®* Yine Amr’in oglu Abdullah’tan rivayet ediliyor.
Resiliillah’tan sordum: - Beni Allah’in gazabindan kurtaracak amel nedir? Res0lillah cevab
olarak buyurdu ki: “Ofkelenme!”?® Yine bir hadis-i serifte de, “Ofkelendiginiz vakit abdest
almiz. Zird ofke seytandandir. Seytan ise atesten yaratilmistir. Atesi ise su

sondiiriir "**®buyurmuslardir.

Evet 6fke duygusu ates tabiathidir ve bir kimse 6fkelendigi vakit 6fke atesi alevlenir,
kalbdeki kan1 kaynatircasina kopiirtiir, o kan damarlara hiicum eder, ve yiikselir bu haldeyken
insanin yiizii kipkirmizi olur. Gozleri kan canagina doner. Ofke kuvvetinin merkezi kalb
oldugundan kalp hizli hizli ¢arpar, insan sagirlasir, bir sey duymaz olur, burun kanatlari inip
inip kalkar, gozii kararir ve hi¢ bir sey géremez duruma gelir. Ofkesi onu kér eder.?®’ Iste
Yahudi padisahi1 da 6fkesinin atesinden ¢ikan kara dumanlarin iginde kalmis, o islerin iginde

gercekleri gorememistir.

Yine “sehvette” insani korlestiren kuvvetlerden biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Sehvetin de merkezi kalbdir. Sehvet, istek duymak; nefsin menfaati i¢in veya maddi zevkleri
icin duyulan siddetli arzu olarak tarif edilebilir. Sehvetin orta hali iffetli olmakla agiklanir.
Yani Allah’in buyurdugu yasaklardan sakinmak, temiz ve nezih olmak manasinadir. Bu
sekilde seriata uygun seyler i¢in arzu ve istiyak duyulmasi uygun goriilmiistiir. Diger taraftan
seriata uymayan fiil ve hareketler icin arzu ve istiyak duymak yerilmistir. Yeme sehveti,
konusma sehveti, bakma sehveti, makam mevki sehveti gibi bek cok kilikla karsimiza
cikabilir. Ancak her haliikarda 6fke de sehvet de insani kor eder ve saglikli diisiinmenin,

saglikl kararlar almanin 6niinii keser.

“Sas1” hikayesi ile ilgili olarak sarihlerimiz de benzer yorumlar ile bizlere 151k
tutmaktadirlar. Sarihlerimiz Yahudi padisahin sasi ¢irak gibi basiret gozliniin sasiligindan
dolay1 Hz. Miisa (a.s.) ile Hz. {sa (a.s.)’1n tek bir hakikat olan niibiivvetlerini iki gordiigii ifade
edilmislerdir. Buna gore, ¢irak, sisenin birini kirdiginda ikisi de birden kirildig1 gibi Yahudi

padisah da Hz. Isa (a.s.)’1 kirmasi ile Hz. Misa (a.s.)’1 kirmis oluyordu.?®® Sarihlerimiz de bu

234 Ebl Ya’la, Musned, nr. 5685.
2385 Gazall, [hya, 111, 361. (Taberani, ibn Abdilber, hasen bir senetle).
23 Tirmizi, Fiten, 26; Beyhaki, Suabii’l-Iman, nr. 8290.
237 Gazali, Ihya, 11, 365.
238 Tahirii’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 1, 241.
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durumun sebebi olarak “gazab” ve “sehvete” vurgu yapmis, bu iki halin kiside bulunmasi
halinde adalet ve istikametten ayrilacagina, Hakk’a meyil etmeye ve hakikati goriicii olmaya
mani olacagina dikkat ¢ekmislerdir. Zira bir insanin gonliinde garaz perdesi peyda oldugunda
binlerce hiineri dahi olsa nazar-1 erbab-1 agraz katinda onun biitiin marifetleri yok olur, gayib
gorlniir. Bir giin aziz bir kimseye sormuslar: Kul ile Allah arasindaki yetmis perde nedir? O
da buyurmus ki: Asik Allah’in cemalini miisahede etmekten ortiilii olduktan sonra hicab ha
yliz bin olmus, ha sogan zar1 olmus; ne fark eder, her halde netice birdir. Kul Hakk’1
goremez.?° Gerek asir1 sevgi gerek asir1 nefret yiiziinden o perdeler hakikatin goriilmesine
mani olur. Nasil ki; bir kadi riigvet almaya karar verdiginde suglu ile magduru ayirt edemez
konumuna diiserse “garaz” ve “sehvet” sebebi ile de Hak ve hakikat boyle sasilardan

gizlenir.24

D. YAHUDIi VEZIR: SEYTAN
Seytanin Vesvesesi ve Hileleri

Hikayede gegen bir diger sembol ise “Yahudi vezir” semboliidiir. Yahudi vezir;
“nefsin diislinceleri”, “seytanin vesveseleri”, “ikinci akil” veya “seytan” olarak

degerlendirilmistir. 2

Sar1 Abdullah Efendi serhinde, veziri suyu akigindan alikoyacak kadar mekr ve hile

sahibi, ehl-i Hakk’in yolunu kesen dikkatli bir miinafik olarak tanimlar.?*?

Hikayenin bu kisminda miinafik vezir, zalim Yahudi padisahina Hiristiyanlar1 ve
Hiristiyanligi ortadan kaldirmak igin bir hile Ogretir. Zalim padisaha, “Katletmekle
Nasranflerin goniillerine tesir edilmez. Oldiirmenin bir faydasi yoktur. Kald1 ki, onlar kendi
dinlerini 6liim korkusu ile senden saklarlar. Tek Nasrani kalmayincaya dek onlar1 yok
etmenin yolu onlarin igine girmek onlarin dinlerini bozmak onlar1 birbirlerine diistirmektir.
Bunun icin ben onlardan goriineyim, sen bunun yiizden benim elimi, kulagimi kestir;
burnumu, dudagimi yardir; herkesin iginde benim Oldiiriilmemi emret. Sonra bir sefaatci

vesilesi ile kurtulmus olayim ve sen beni giiya kendinden uzaga Hiristiyanlarin igine sUr.

239 Sar1 Abdullah Efendi, Cevahir-i Bevahir-i Mesnevi, vr. 107b; Rifal, Serhli Mesnevi, s. 68.

240 Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., vr. 107b; Rifal, Serhli Mesnevi, s. 68; Konuk, Ahmed Avni, a.g.e. I, 180-181;
Tahirii’1-Mevlevi, Serki-i Mesnevi, 1,242-243.

241 Abdullah Efendi, age, c., |, s., 556-557(467. beyit]; Aytekin, Sart Abdullah Efendi, s. 350; Rifal, Serhli
Mesnevi, s. 71.

242 Abdullah Efendi, age, c., I, v., 107b-108a.
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[ste vezir seytanda Hiristiyanlarm arasma bu suretle girer; Hz. Isd (a.s.)’min imdad
etmesi ile 6lmekten kurtuldugunu bin bir yalan ile siisleyerek ballandira ballandira anlatir. Hz.
Isa (a.s.)’a imanminin tam oldugunu, bu dine vakif oldugunu, usil ve furinu gayet iyi bildigini
ve bu dinin cahillerin elinde kalmasini istemedigini sdyler, miimin postuna biiriinerek Hakk’1in
nlrunu ayirt edemeyen ¢ok sayida Hiristiyan’1 kandirir. Bu seytanlikla Hiristiyanlik dininde

vaaz ve nasihatte bas olur.

Bilindigi gibi insanmin seytanla miinasebeti Hz. Adem’le baslamistir. Seytanin

13

miicadelesi, Allah’m “ Adem’e secde et!” emrine “ene hayrun minh” diyerek insandan
kendisini iistiin gérmesi ile hayat bulmus ve o andan itibaren, itibar1 sarsilan ve ¢iktig
makamlardan asagiya tepe taklak yuvarlanan seytan hi¢ bitmeyen kin ve 6fkesi ile kiyamete

kadar siirecek bir diismanliga biiriinmiistiir.243

“Ahmed b. Ebi’l-Havéari bildiriyor: Eb( Siileyman ve baskalarinin soyle dedigini
isittim: “Iblis, Karun’un karsisma ¢ikti. Karun bir dagda ibadet etmek amaciyla kirk sene
kalmist1 ve ibadette Israilogullarnin en ilerisindeydi. Iblis ona seytanlarini génderdi; ama
Karun’la bag edemediler. Bunun iizerine kendisi ona goriindii ve onunla beraber ibadet
etmeye basladi. Karun, ¢ok ibadet etmesinden dolay1, Iblis’e kars1 kendini kiiciimsedi. iblis
ona dedi ki: “Ey Karun! Israilogullariin higbir cenazesine ve toplantisma katilmamani
istiyorum.” Iblis, Karun’u bir kiliseye sokana kadar dagdan ayrilmamas: konusunda da uyardi.
Kilisedekiler, Iblis’le Karun’a yemek tasimaya basladilar. Iblis ona: “Bu kadar1 bize yeterli ey
Karun! Ustelik Israilogullarmin basina ikimiz gectik” deyince Karun: “Ne yapmamiz gerek?”
diye sordu. Iblis cevapladi: “Bir giin ¢alisalim; haftanin kalan giinlerinde ise ibadet ederiz.”
Karun: “Tamam” diyerek kabul etti. Sonra bu davramslarii da yeterli gordiikten sonra Iblis
ona: “Sadaka vermeyelim ve artik iyilik yapmayalim” deyince Karun: “Ne yapalim?” diye
sordu. Iblis su karsihig1 verdi: “Bir giin ¢alisip kazanalim, bir giin de ibadet edelim.” Bunlari

da yaptiktan sonra Iblis, Karun’u birakip gitti. Sonra diinya kapilar1 Karun’a acild1.2*

Seytan insanlar1 iste bdyle saptirir. Ondan sonrada higcbir sey yapmamis gibi kenara
cekilir. “...Zaten seytan insanmi yapayalniz ve yardimcisiz bwrakwr.” (el-Furkan, 25/29).

6

Ikiyiizlii seytan “...insana “inkdr et” dedi. Insan inkdr edince de “Ben senden uzagim, ben
Alemlerin Rabb’i Allah’tan korkarim,” dedi. Nihayet ikisinin de sonu, ebedi olarak ateste

kalmalari oldu. Iste zalimlerin cezasi budur.” (Hasr, 59/16-17).

?43 Kanca, Fatih, Kur’dn-1 Kerim’e Géore Seytan’in Insan Fiilleri Uzerindeki Etkisi, (Ylksek Lisans Tezi),
Ista_nbul, 2010, s.54. _
24 1bn Ebi’d-Dlnya, Hadislerde Seytanin Tuzaklari, Istanbul:Ocak Yay., 2007, s. 58-59.
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Goriildugi gibi “seytan1 seytan yapan en dnemli 6zelligi “enaniyet”idir. Enaniyet ayni
zamanda, onun saptirdigi, kendine bagladig1 ve kendine benzettigi kimselerin de en biiyiik
alametidir. Enaniyet, seytanin damgasidir. Kendi kontrolii altina aldiklarini, kendine
bagladiklarin1 bununla damgalar. Anlasiliyor ki, enaniyeti yiiziinden Allah’in huzurundan
kovulmus olan seytanin s6z konusu hastaligi insanlar i¢in biiyiik bir tehlike arzetmektedir.
Ciinkii seytan insanm1 kendisine yakin kilmak icin oncelikle kendi hastaligini insanlara
bulastirmaya c¢aligir. Zira seytandaki gibi gurur, kibir hastaligina yakalanan kimsenin akli
ortiiliir, suuru kapanir, kalp gozii korelir, burunsuz ve kulaksiz olur. Abdullah Efendi ve

Kenan Rifai serhlerinde bu konuya dikkat ¢ekerler.

Abdullah Efendi, Hz. Mevlana’nin bu kissada bize aceb kasdlar ve garib hisseler
verdigini ifade etmis; can kulaginin giisdde ve zevk-i selim sahibi olmanin geregi i¢in duada

bulunmustur.?*

Kenan Rifai de o vezir seytanin, kalbi hased ve fesadla dolu oldugu igin zahiren burnu,
kulag1 olsa da manen kulaksiz ve burunsuz oldugunu ifide etmistir. 1ahi koku, iman kokusu
almaktan, bunu duya duya o giizel kokunun geldigi tarafa yonelmekten gaflette kaldigini
bildirmistir. Ayrica bu kokular1 duydugu halde slikretmemenin, verilen nimete kifran

olmasindan, bunda 1srar etmenin kafirlikle son bulacagmi yorumlarmna eklemistir.4

Seytan bu manada pek ¢cok mentfi nitelikleri kendisinde toplamis bir varliktir. Seytanin
vasiflarina kisaca soyle bir bakilacak olursa en biiylik vasiflarindan birinin ¢ok yalan
soylemesi oldugu goriiliir. Seytan insanin kesin diismanidir. Zira ayet-i kerimede buyurulur:
“Seytan sizin diismanminizdir, siz de onu diisman tutun. O kendisine tabi olanlari alevli ates
halkindan olmaya ¢agwir”. (el-Fatir, 35/6). Bir baska ayet-i kerimede: “Ben hi¢ senin
camurdan yarattigina secde eder miyim! Yemin ederim eger beni kiyamete kadar yasatirsan

pek azi diginda onun neslini (tamamen) kendime baglayacagim der.” (Isra 17/61,62.)

Seytanin bir diger vasfi vesveseciligidir. Bu onun insanogluna kars1 kullandig1 bir ¢esit
hipnoz metodudur. Gizli bir ses olarak insanin kendiymis gibi i¢inden fisildar. Menfi ve ¢irkin
sozleri yilan zehri gibi insanin kalbine akitir. Seytan, nefsin nabzina gore vesvese verir. O ne
istiyorsa o yonden telkinde bulunur. Zird onun tek derdi giinaha diisiirmek, haramlara
daldirmak veya kisinin hayir islemesinin oniinii kesmek, sevap islemesine engel olmaktir. Bu

sebeple kendi iclerinde ayr1 ayr1 memurlar tahsis ederler. Mesela Velehen ve Hinzap isimli

25Abdullah Efendi, a.g.e., v., 108b.
246 Rifal, Serhli Mesnevi, s. 82-83.
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seytanlar abdest ve namazda insana vesvese vermek i¢in gorevlendirilmislerdir. Kari-kocay1
birbirine karsi kiskirtan, evlat-baba, kardesler arasim bozmak icin ise ayr1 ayri

gorevlendirilmis seytanlar vardir.?#” Ve bunun gibi pek ¢ok vazifeli seytanlar bulunmaktadir.

Ayni zamanda fit vermesi, diirtmesi de seytanin vasiflarindandir. Seytan ademoglunun
arasini ayirmaya, fisk-1 fiicura ugrasip durur. insanlarin arasma kin ve diismanlik sokar.
(Siileyman Ibn Surede (r.a)’dan rivayet edildigine gore sdyle diyor: Giiniin birinde Resiliillah
ile oturmakta idim. Iki kisi kavga ediyorlardi, bunlardan birinin 6fkesinden yiizii kizarmis ve
sah damari sismisti. Bunun iizerine Resiliillah (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Ben bir kelime bilirim
ki; eger su kimse o kelimeyi soylerse, lizerindeki o 6fke hali ondan gider. Eger Eizii billahi

minesseytanirracim dese iizerindeki hal ondan styrilir.”24

Seytanin bir diger vasfi da korku politikas1 giitmesidir. Kendisinden, cinslerinden
korkutmak istedigi gibi, insanlarin Allah’in rizasini umdugu islere yonelmesinde de kisinin
kalbine korku salmaya ugrasir. Sadaka verecek olsa fakirlikle korkutur. Hayirli islere karsi
kisiyi timitsizlige sevk eder. Insanda var olan korku duygusunu kendi ¢ikarlar1 dogrultursunda
kullanir. Seytan bu anlamda insanin daha ¢ok saglikli diistinemedigi, {iziintii, sikinti, hastalik
gibi anlarim1 muhakkak degerlendirmeye ugrasir. Mesela oliim vakitleri de insanin zor
zamanlarindan biridir. Ve seytan bu en sikintili aninda 6lmek iizere olanin imanmi yok

etmeye c¢aligir.

“Hadimi merhum Berika’sinda, TezKire-i Kurtubi’den sdyle nakleder: “Insan dliirken
seytan, babasi sliretinde sagindan gelir; sefkatli bir eda ile konusmaya baslar, Yahtidi dinini
over ve o dini kabul etmesini teklif eder. Boylece ugrasir. Eger bu tesir etmezse, baska bir
seytan anasi stretinde sol tarafindan gelir, Nasara dinini 6vmeye baslar ve Hiristiyan olmasini
teklif eder, kabul ettirmeye calisir.?*® Bazi rivayetlerde de seytin eline soguk bir su bardag
alir, dili damag1 kuruyan, 6liim acis1 ¢geken kimseye yaklasir ve o suyu gosterir: “ Eger kiifrii

icab eden bir s6z sdylersen bu suyu sana verecegim...” diyerek imanimi almaya caligir.”?>°

Ancak salih ve siddik Miisliimanlarin imanlarini1 Allah korur.2°?

247 Jbn Mace, Taharet, 48; Tirmizi, Taharet, 43.

248 Bk. Buharf, nr. 3282; Muslim, nr. 2610.

249 Bk, Kurtubf, Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed, et-Tezkire fi Ahvali’l-Mevtd ve Umuri’l-Ahire, (tahk. Yusuf b.
Ahmed Yusuf Bekri), Riyad: Beytii’l-Ekari’d-Devliyye, 2006, s. 56-57.

20 fsler, Mehmet Hullisi, Manevi Biinyemizin Iki Mikrobu Nefis ve Seytan, Istanbul: Ahmet Sait Matbaasi, 1968,
s. 230.

B1«  Allah, gerek diinya hayatinda, gerekse ahrette mii’'minleri degismez soze, kelime-i tevhide, bagh tutar.

Allah zalimleri ise saptirir. Allah diledigini yapar.” (Ibrahim 14/27).
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Yine seytanin korkutmasi ile ilgili su hadis-i serifte dikkat ¢ekicidir. “Giizel riiya
Allah’tandir, Rahmanidir. Fenad riiya da seytandandir. Biriniz korkung bir riiya gérdiigiinde
hemen “Eitizii billahi minesseytanirracim” desin ve sol tarafina tiikiiriip iiflesin. Ve o riiyanin

serrinden Allah’a siginsin. "> Bu suretle o riiya goren kimseye zarar vermez buyrulmustur.

Seytanin bir diger 6zelligi giinahlar stislemesidir. /Ya Rab! Beni azdirdigindan dolay:
andolsun ki, ben de yeryiiziinde onlarin mdsiyetlerini her halde siisleyecegim. Onlari
kendilerine hos gosterecegim; onlarin hepsini toptan azdiracagim. Bak onlara neler
vapacagim neler...] (Hicr Stresi 15/39.) diyen seytan batil olan1 siislerde Hak olarak gosterir,
karisikliga neden olur. Bozuk itikatlar1 dogru gibi gostermeye ¢alisir. Buna “Seytanin Telbisi”
denir. insan1 bos seyler i¢in tesvik ve tahrik eder. Bunun igin siirekli diirtii mekanizmasini
kullanir. Seytan bu sekilde insanlarin dogru olani gérmesine engel olmaya caligir. Ancak
feraseti olan miimin kimseler siislerin, cilalarin, piriltilarin arkasindaki atesi goriir ve kendini

seytana birakmaz.

Seytanin bir de unutturmasi vardir. Ve bu da son derece sinsice insana kurdugu
tuzaklarindan biridir. Unutmak, hatirdan ¢ikmasi manasina gelirken diger yandan terk etmek
anlamina da gelir. Unutmanin sebebi, kalbin zayif olmasindan olabilecegi gibi gaflet veya
kasittan da olabilir. En act unutma kiginin Allah’1t unutmasidir ki; bununla ilgili “Unuttugun

vakit Rabb’ini an”’ (Kehf, 18/24) buyrulmustur.

Iste seytan bu ve benzeri pek cok kétiiliik kapilarinda sabirli bir davetkar olarak hig
durmadan, dinlenmeden, uyumadan, insani rahatsiz eder, inatla isyana ¢irkinliklere ¢agirir
durur. Biitlin bunlar1 yapabilmek i¢in her yolu dener. Sehvet ve kadin aracilig: ile sohret, riya,

sirk, kibir, ucub, hased, kiskanglik, gibi yollarla insana ulasir, bulasir.

Bu manada seytanin en 6nemli hedefi insanin kalbidir. Nefis hastaliklar1 bulunan bir
kalb onun kiblesidir. Vesveseleri icin muazzam bir tarladir.?>® Zira nefis insanm i¢inde kotii
ve cirkin seylere meyli bakimindan seytan ile benzerlikler tagimaktadir. Seytanin arkadasi
dostu olma niteligi tagimaktadir. Bu duruma vakif olan seytan da iste insandaki bu kotiiliige

meyilli nefis tarafina niifiz ederek ademoglunu alt etmeye calisir. Bu nedenledir ki; nefs

252 Byhari, Riya, 2. ' . )
23 Seker, Mehmet Yavuz, Islam Inancinda Seytan Kavrami, (YUksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi S.B.E,
1998, s. 65.
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seytandan daha tehlikelidir. Nefis cehennem gibi hep daha fazlasimi ister. Cilinkii seytan

genellikle nefsi alet ederek insan1 yoldan ¢ikarir.?>

Peki su halde kalbi seytdndan nasil koruyacagiz. Abdullah Efendi bu konuda seytanin
vesvesesinin tesirinden korunmak i¢in ilim ve amelin bir arada olmasi gerektigini ifade
etmistir. imdm Eb Hanife, Imam Malik, Imam Safi, Imdm Ahmed Hanbel ve Imam

Gazzali’nin bu konudaki gériislerine yorumlarinda yer vermistir.?>®

Bir kimse geregi gibi ilim ve amelde birliktelik saglarsa bu onun iradesini gii¢lendirir,
ahlakini, cesaretini, takvasini artirir, béylece seytan emellerinde higbir vakit basarili olamaz.
Allah Teala’y1 zikretmek, iman ve ihlas, biitiin haramlardan, tamah etmekten, hirstan, hasetten
sakinmak bizi seytana karsi uyanik tutar. Miicadelede istiaze, seytanin serrinden ¢okca
Allah’a siginmak yani “EGzii billdhi minesseytanirracim bismillahirrahmanirrahim” demek;
oru¢, namaz, mevzularinda da dikkatli davranmak, mal biriktiricili§i yapmamaya, israf
etmemeye Ozen goOstermek, vesveseden uzak durmak, tevbeye yapismak, cemaati terk
etmemek, sadaka vermek, Kur’an-1 Kerim okumak, dua ve niyazda bulunmak bizim maddi ve

manevi sthhatimizi destekler ve bizi seytana kars1 giiclii kilar.

E.MUHAKKIKLERI SEMBOLIZE EDEN “DENIiZ-DALGA” ve “SU-DENIiZ-
IRMAK” METAFORLARI

Muhakkik; kelime anlami olarak bir seyin aslini aragtiran dogrulugunu tespit etmeye
calisan sorup sorusturan kimse demektir. Istilahta ise muhakkiki tasavvuf ehli, marifet ve
kesif yoluyla varliklarin, meselelerin hakikatini bilme seviyesine vasil olan kimse i¢in
kullanmislardir.?®® Muhakkikler, yani tahkik erbabi Hakk’a ermek ve Hakk’1 bulmak igin,
Hakk’in sifatlarn ile sifatlanmaya gayret sarf ederler, Hakk’1 alemde miisdhede ederler ve

boylece ilahi hakikete erisirler.?’

Sart1 Abdullah Efendi serhinde, o donemin bozulmamis Hristiyanlia mensub
muhakkiklerini yani “Vezirin hilesine kanmayan bilgili Hristiyanlar”1, kalplerinde Allah agki,
Rahman’in cezbe nlirunun piriltilarini tasiyan, zevk ve vicdan ehli kimseler olarak tanimlar.
Bu kimseler, muhakikkinin tersi olan “mukallid”lerin halini anlarlar, onlarin sarf ettikleri
kelimelerin Hak’tan m1 kendilerini gostermek i¢in mi oldugunu, bilgilerini ispatlamak icin

nefisten mi konustuklari ayirt ederler. Bu kimselerin zahirde 1slah edici, nasihat ehli

24 Kanca, Fatih, Kur’an-1 Kerim'e Gore Seytan i Insan Fiilleri Uzerindeki Etkisi, s. 51.
25Abdullah Efendi, a.g.e., 1., v., 108b-109a, (348-362. beyitler).

26 Ayverdi, Misalli Buyuk Turkge Sozlik, s. 841.
257 Ayverdi, a.g.e., s. 1188.
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goriinmeleri batinen bozucu ve insani zelil duruma diisiiriicii olmalar1 muhakkiklerin basiret
gdziinden kagmaz. Oyle ki, Allah’mn géniil goziinii actig1 ve kendisine hakikatleri bildirdigi

kimselere gizli sakl1 seyler ayan beyandir.?®

Iste erbab-1 zevk olan muhakkiklere, yalanci vezirin ahvali de boyle malum olmus idi.
Zira onlar vezirin kelimelerine nazar etmeyip sozlerindeki niira kalbinde agia ¢ikan esere
bakmiglardi. Kaldi ki, kalb fanusunda nir olanlar, nirsuzlar1 goriirler. Basiretleri a’ma,
kalbleri bulanik olan mukallidler ise mekr ve hilelerinin anlagilmadigini sanir. Oysa ki, erbab-
1 vicdan huzirunda rezil riisva olurlar. Bu taklit¢i kimseler tac, aba giyerler, tesbih ve seccade
ile gbz boyarlar, tasavvuf istilahatlarindan dem vururlar. Ancak kendi halleri olmayan bu
sozleri ile cevresindeki insanlar1 zehirlerler.?® Tipki beyaz giimiisiin eli siyahlastirdig1 gibi,
atesin sondiikten sonra siyah kdmiir olmasi gibi bir anlik simsek aydinliginin ardini karanligin
almas1 gibi vezirin de etkileyici, soz ve hareketleri arkasinda biraktig1 ve birakacagi izler
karanlik ve fesad1 mayalayacak cinstendi. Zahiren tarik-i Hak’da ¢abuk yiirli ma’nés1 varken,

batinindan cana, tarik-i Hak’da tembellik et tavsiyesi goriiliiyordu.?%

Abdullah Efendi bu manada deniz-dalga sembollerine iliskin muhakkikleri, vahdet ehli
olarak yorumlamis, serhinde, kalbleri yiiz parca, bin zerre olan ehli kesret olanlar vahdet
nazarina sahip olamazlar buyurmuslardir. Nitekim vezirin, tevhid nGru ile kalbi
aydinlanmamis oldugundan, Hz. Isi (a.s.) ile Hz. Misd (a.s.)’m vahid oldugunu gérmedi.
Seker ve zehir bir olur mu hi¢ derler. Oysa zehir ve seker slreten ve hasseten ayridir. Lakin
zehri sekere tebdil olan zevk-i selim sahipleri vahdet deryasina gark olduklarindan ¢okluktaki

ihtilaflar1 ggrmemislerdir.?%

Onlar Rahmanin tutan eli, konusan dili, bakan gozii, yiirliyen ayagi, olmuslardi. Bu
anlamda “Deniz-Dalga” ve Su-Deniz- Irmak” sembolleri; muhakkiklerin basiret giiciine isaret
etmektedir. Muhakkiklerin bu kuvvete nasil eristiklerini bu semboller araciligi ile
aciklamislardir. Bu agiklamalarda deniz tektir ve vahdeti ifade eder. Dalgalar ise kesreti
temsil eder. Dalga denizden gayr degildir, denizin kendisidir, onunla birdir, denizden bagkaca
varligr bulunmamaktadir. Ayn1 sekilde isim degisikligi olsa da; kesreti temsil eden pinar,
irmak, nehrin de asl sudur. Ve bunlar da deniz ya da deniz suyu ile birdir. Iste batin ehli

muhakkikler de kelime-i tevhidi zikretmeyi asmis, kiinhiine varmig, hakiki tevhide erigmis

Z8Abdullah Efendi, a.g.e., c.l, varak: 126a., (450. beyit).
29 Abdullah Efendi, a.g.e.,c.l, varak: [126b.] (454. beyit)
260 Abdullah Efendi, a.g.e., c.1, varak: [126b.] (454. beyit)
Z1Abdullah Efendi, a.g.e., c.1, varak: 135a. 501. Beyit.
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kimseler olarak ¢oklukta tekligi yani yalniz Allah’in varligin1 gérenlerden olmuslardir. Hasili

Hak ile bir olmusglar. Bu da ancak tevhid nlruna erismek ile gerceklesmektedir.

Tevhid, kelime olarak “birlemek”, “tek kilmak” anlamina gelmektedir. Istilahta da
“mutlak manada Allah’in bir oldugunu, O’ndan baska ilah olmadigini serik ve nezirden
miinezzeh oldugunu, idrak ve sulr diizleminde bilmek, yani Allah Teala’nin tek varlik
olduguna inanmaktir. Bu inancin geregi olan tevhidin hakikati ise ancak zevk ve kesif ile

aciga ¢cikmaktadir.

Bu hakikati destekleyen Kenan Rifai de serhinde muhakkikleri goniillerinde birlige
temayiil rihu, sevk ve cezbe ahengi tasiyan kimseler olarak tarif etmis, boyle kimselerin vezir
gibi seytanlarin tuzaklarma diismediklerini, kainata birlik g6zu ile bakabildiklerinden

nazarlarinda tek ve biiyiik vahdeti tasidiklarmi agiklamistir.?%?

Tahiri’l-Mevlevi ise serhinde; yiiz her ne kadar bir degilse de yiiz rakaminin birden
husile geldigini; bunun gibi ezeli ve ebedi viicidun da bir oldugu onun da Hakk’in varligi
oldugu yoniinde yorum getirmistir. Yiiz nasil birden husile gelmisse mevcidatin zuhiru da
kendiliginden degil, miicid-i vahidin icad ve izhar eseridir buyurmuslardir. Dolayisi ile deniz
vicld-u mutlak, dalgalar ve kopiikler de esyanin zuhtiru olarak degerlendirilmis; deniz-dalga
ve kopiikleri misal olarak kullanilmistir ifadesine yer vermistir.2%® Oyle ki, ifadelerden su da
anlasilmakta; tevhid diisiincesi ile vahdet-1 viicd doktirini birbiri ile Ortiisiiyor ve birbirini
cagristiran kavramlar seklinde karsimiza ¢ikiyor. Bu bakimdan tevhid diisiincesinin vahdet-i

viicild anlayisina temel oldugunu da sdylemek miimkiindiir.

Avni Bey de denizi bahr-i vahdet olarak zikretmistir. Buradaki “Ab-1 ziilal”in hayat
kaynagi oldugunu ve viicid-1 mutlaka isaret ettigini belirtmistir.?54 “Ziilal”in kelime manas1
icilmesi giizel, tatli, latif, saf sudur. Albiimin anlamina da gelmektedir. 265 yumurtanin
akinda, kanda bu yap1 bulunmaktadir. Ayrica zikir ile agizda olusan suya, tiikiiriige de “ziilal”
denmistir. Rifailik tarikinde gosterilen keramette sis sokulduktan sonra o noktaya, agizda zikir
ile 1slak olan bu latif s1vi, “ziilal” siiriilmekte boylece kerameten bu kisimda kan veya yara
izine rastlanilmamaktadir.?®® Hak ile bir olmus bu muhakkik kimseler de iste boylece vahdet
deryasindan aldiklar1 “Ab-1 ziilal” zerreleri ile mahlukata bakmakta, varlig1 bir ve biitiin

olarak gérmekteler.

262 Rifal, Serhli Mesnevi, s. 90.

263 Tahirii’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, |1, 316.

4K onuk, a.g.e., s. 210-211.

265 Ayverdi, Misalli Buyuk Turkge Sozlik, s. 1394,
266 Cebecioglu, Ethem, Ders Notlar1.
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Bu kisimda inceledigimiz “muhakkikleri sembolize eden “deniz-dalga, su-deniz-irmak
Metaforlari, anlasildigi kadari ile anlatimlarda farkli kelime ve cumlelerin sarfedilmesine
ragmen sarihlerimizce benzer yorumlara tabi olmus, vahdet diisiincesinin anlatiminda deniz-
dalga Metaforu ortak bir sembolik dil olarak kullanilmistir. Ayrica yine Hz. Mevlana’in misal

ve izahatlarini tekrarlayan ifidelere yer verilmistir.?®’

F. TATLI SU VE BALIK: ALLAH ASKI

Allah asiklar1 baligin suda yasadigi gibi tath su ile hayata tutunmuslardir. Ab-1 ziilal-i
bi-renk bu tatli suyu i¢in kullanilmig bir diger benzetmedir ve “Allah aski”nin “vahdet
hali”nin sembolii olarak kullanilir. Hak asiklar1 hayati ve rahati sadece vahdet halinde
yakalamislardir. Sar1 Abdullah Efendi’nin anlam katmanlari igerisinde verdigi bu yorum Hz.
Mevlana’'nin gonliine akittigi agiklamalardandir. Abdullah Efendi serhinde vahdet deryasina
miistagrak olanlarin mahiler gibi onunla rahat ve hayat bulduklarini ifide etmistir. Abdullah
Efendi’nin “orada” kelimesi yerine “onunla” ifadesini kullanmasi ‘Allah ile birlikte’ olmaya
dikkati ¢ekmektedir. Ask-1 ilahiyyeye dalanlari gorenlerin, bu asiklar devamli bu halde
bulunmaktan usanmaz mi1 diye sormalarina mukabil; sonsuz vahdet deryasinin, tatli muhabbet
suyunun bu gibi kimseler i¢in hayat kaynagi oldugunu ifade etmistir. Zira erbab-1 agk masiva
kurulugundaki renk cilimbiisiine, elvan elvan renklere itibar etmez. Kaldi ki, mahilerin
kururlukla cenkleri vardir. O mahiler ki, ask-1 Hiida’dan gayrisin1 bilmez, asklarini da iki
cihdna satmazlar. Cennetten de gilmanda da, hiriden de ge¢mislerdir. Yalniz Allah’in zatini
cemalini umarlar. (506. beyite baliklar nasil suya kanamazlarsa Allah asiklar1 da Allah’a
kanamazlar. Baliklar nasil ki, sudan ¢ikinca bogulup oliirler asiklar da masiva kurulugunda
karasinda bir balik gibi ¢irpina ¢irpina can verirler. Oysa Allah ile birliktelik onlarin canlarina

sifa, rihlarina gidadir. Bu kimseler basiretli kimselerdir.%8

“Basiret ehlinin nezdinde Allah’tan baska sevilen ve sevmege layik olan yoktur.
Resuliin sevgisi de boyledir. Ciinkii O’nun sevgisi Allah sevgisinin aynisidir. Alimler ve
miittakileri sevmekte boyledir. Clinkii, mahbubun mahbubu, mahbubdur. Zira, ayette “Iman
eden kimselerin Allah’a olana sevgisi ise daha kuvvetli ve devamlidir.”?% Buyrulur. Bir

meshur hadiste ise, “Sizden herhangi bir kimsenizin nezdinde Allah ve O 'nun Resulii diger her

%7Konuk, a.g.e., s. 202;Abdullah Efendi, a.g.e., c.l, varak: [126b.] (452. beyit); Rifal, Serhli Mesnevi, s. 83-84;
Tahirii’1-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, s. 288-289.

288Abdullah Efendi, a.g.e., 1., v., 140b [306. beyit]

269 Bakara 2/165.
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sevden sevimli olmadik¢a, kisi iman etmis sayilmaz ”*'® buyrulmaktadir. Dolaysi ile Allah ve
Resulii'ne (s.a.v) muhabbet her Misliiman i¢in farzdir, bunu pek cok ayet ve hadis de

desteklemektedir.

Ebu Bekir Siddik (r.a.) der ki: “Kim ki, Allah muhabbetinin halisinden tadarsa, bu

"5

tadis onu diinya talebinden uzaklastirir; ve biitiin halktan tirkiitiir!” Yani “muhabbet, marifet
ve idrakle miimkiin olmaktadir. Kald1 ki, insan sadece tanidigini sever. Sevmek idrak eden
dirinin ozelligidir. Sayet idrak olunan, lezzet ve rahat vericiyse bu idrak edenin nezdinde
mahbubdur, yani insan tabiatinin ona karsi bir meyli var demektir. Sayet bu meyil

kuvvetlesirse ad1 ask olur. 2"

“Ask, hayvani, hatta daha asagilik duygu ve diisiinceleri terbiye etmenin seraite en
uygun yolu olarak benligi doniistiiriir, nefis ve kisinin seytani, cebrail kesilir. ‘Askla tevhid’

denilebilecek bu asamaya ulasan insan, Allah’1n tecellilerini goniil gozii ile goriip anlar.”2’

Ahmed Avni Bey’in serhine bakildiginda da derya ve balik Metaforu karsimiza yine
vahdet ve hak &siklar1 olarak ¢ikiyor. Sarih tek renkliligi tatli su, onda miistagrak olanlarin ise
baliklara benzedigini ve bir renklilige dalanlarin bdylece hayat bulduklarini, tek renklilikten
bikip usanmadiklarini ifade eder. Yine sarih, “Ab-1 ziildl olan denizden murddin viicud-1
mutlak ve “baliklar”dan muradin “fani-i fillah” insan-1 kamil olan Hak asig1 evliyaullah’
isaret ettigini beyan buyurmustur. Yine kara dlemi kesret dlemi olarak aciklanmis, deniz ise
tek renk, bahr-1 vahdet olarak yorumlanmistir. Ve evliyaullahin karaya vuran baliklar gibi
kurulukla baslarinin hos olmadigini ifade etmistir. Zira bahr-1 vahdet ehlinin kalbi, riihu, akl,

fikri, dili, hasili tiim hiicreleri daim zikir ile 1slaktir. Bu kimseler kendilerini unutmuslardir.?”

Kenan Rifai’ye gore de bu kimselerin kendi viiclidlarindan fani olmalar1 zaruridir.
Vahdet deryasinin baliklar1 olan Allah asiklar1 stret ve kesret aleminde ve bir renk ve sekil
coklugu icinde goz alici, keskin kuruluk masiva ile miicadele halindedirler. Onlarin bu hali
birlik rengindeki biiyiik lezzetin tadmi almis bulunmalaridandir.?’* Bu askin tadidir. “Ask,
insan soyunun en hakiki niteligidir. Kendinde ilahi sureti tasiyan Adem’i Allah ask ile

yaratmigtir.”?"

270 Byhari, Iman, 9 (nr. 16); Edeb, 42; Miislim, iman, 66 (nr. 43); Tirmizi, iman, 10. Ahmed, Miisned, 3/207.

211 Gazall, [hydu 'uliimi’d-din, (trc:Mehmed A. Miiftiioglu, Tugba Nesriyat, Istanbul, 1993),IV, 507- 508.

212 schimmel, Annemarie, Islamin Mistik Boyutlari, (trc: Ergun Kocabiyik), Istanbul:Kabalc1 Yayinevi, 1999, s.
157.

23 Konuk, a.g.e., I, 216 (506-509 aras1 beyitler).

274 Rifal, Serhli Mesnevi, s. 92-93.

275 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 156.
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Tahirii’l-Mevlevi de serhinde balik, deniz gibi sembollerin maneviyat aleminin ince
konularini anlamak ve anlatabilmek icin kullanilan benzetmeler oldugunu Ahmed Avni Bey
gibi ifdde etmis; insanoglunun degisime meyilli oldugunu, ancak vahdet halinin tek rengine
meftun olan asiklarin suda safa bulan baliklar gibi bu deryadan ¢ikmak istemediklerini; “tath
bir su lezzetindeki vahdet deryasinin baligi olan zevat-1 kiramin Kkesret &aleminden

kagindiklarmi agiklamigtir.2’®

Bu yorumlardan da anliyoruz ki, zevat-1 kirdm agkla yogrulmus ama asla yorulmamais
asikandir. Sevgileri pek yiicedir; ihlas patentini almis ¢ok kaliteli bir hazinedir. Zira ask kamil
diizeydeki hakiki sevgidir. Seven bu noktada varlig1 zatindan dolay1 sever. Devamliligina
giivenilebilecek bu sevgi Hak sevgisidir. Bu anlamda Hakk’in bizden menfaati yoktur.
Dolayisiyla Hak bizi zatimizdan dolay1 seven ilk sevgilidir. Bu baglamda sevilmege deger
yegane yakin Hak’tir. O Hak ki, sevgisine de ortak kabul etmez. “La ilahe illallah” sozii
sevmekle yasanmaktadir. Goz, goniil O’ndan bagkasim1i gormemekte, O’ndan bagskasina
tapmamaktadir. Kalbini halis hale getirirmis kul i¢in Allah tek mahbub, mabud ve maksuttur.
Hali bu olan i¢gin de diinya zindandir. Oliim ise diigiin giinii adledilir. Bu gibi kimseler Hakk’1
Zat1 i¢in sever. Bilgisinin azlig1 ve ¢oklugu, Allah’tan gelen ihsan, yahut zorluklar, zorlamalar
o kisinin sevgisinin derecesine tesir etmez. O Hakk’1 Hak ile bilmis ve Hak i¢in sevmistir. Bu
sevgide alig- veris, hesap-kitap kaygis1 yoktur. Sebepsiz bir sevgidir s6z konusu olan. Ve bu
sevgi saf ve pek kiymetli sevgidir. Onlar O’nu daha ¢ok sevmek i¢in yerler, riiyada O’nu
gormek i¢in uyurlar. Bu sevginin derecesi belki diger sevmelere nazaran daha yiiksektir.
Allah sevgisi diinyada elde edilir. Muhabbet azig1 bu alemden toparlanir. Bunun igin ilk
yapilmas1 gereken sey, diinya mesgalelerinden kesilmek, Allah’tan gayrisinin sevgisini
kalpten ¢ikarmaktir. Zira “Allah bir adamin gégsiinde iki kalp yaratmamustir.”?’” Bu sebeple
kalbi sahibine emanet etmelidir. Sevginin miilkemmeli, kalbinin tamamiyla Allah’1
sevmesindedir. Kalbe baska sevgilerin girmesi Allah’a duyulan sevginin azalmasina neden
olur. Kulun Allah’1 sevmesinin alametleri Cenab-1 Hak ile miilakati, nafile ibadetleri, 6liimii
sevmesi, Allah’in sevdiklerini nefsinin isteklerine tercih etmesidir. Asiga sevgilinin talepleri
ne hos gelir! O kimse diinyada mutlu olur; ahirette de insanlarin en mutlusu, en fazla Allah

muhabbeti tasiyandir.2’®

276 Tahirii’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, I, 319-320.

21T Ahzab 33/4.

28Gazali, Ihydu uliimi’d-din, (trc: Mehmed A. Miiftiioglu, Tugba Nesriyat, Istanbul, 1993), c. 4. s. 530-535.
(Muhabbet ve Uns Boliimiinden dzet niteliginde)
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Muhabbet sicakliktir, derinlerde biiyliyen “ah!” dir. Muhabbetin kapisi muhabbetin
esigidir. O esikte durulmadikea iceriye girilmesi kolay degildir. Muhabbet, Allah dostlarinin
hazineleridir. Idrak etmeliyiz ki, gdzyaslar1 ancak Hak igin dokiiliirse incilesir. Kimi Allah’1
seviyor diye seversek Allah’1 sevmis oluruz. Allah’1 sevmek O’ndan bize hediyedir, ithsandir.
Gozyaslarim1 cargur etmemek icab eder, giin gelip o incileri Hak i¢in sagmak gerek.
Gozyaslarinin sevinerek aktigi tek mecradir O’nun muhabbet yolu. Allah dostlarinin terazileri
de aldiklar1 da sattiklar1 da asktir. “Higlik makaminda asik kesilen kulun “isi de sensin, sanati
da pazar da... Asiklar senin pazarindan baska ¢arsidan-pazardan bezdiler... Kapinda yagmur

gibi gozyas1 yagdirmadalar.”?’®

“Atesine atildim; yandim-yakildim da dumanim tiitmedi...

Atesine su serptim; fayda etmedi.

GoOnliimii binlerce ¢esit stnadim, denedim;

Seninle bulugsmaktan baska hicbir sey hosnut etmiyor onu.

Gonliimiin asktan gektigini kimsecikler cekmedi”?%

G. MUM VE ALEV: MURSID-i KAMIL VE iRSAD

Hikayede dikkat ¢eken bir baska sembol “mum ve alev” sembolleridir. Abdullah
Efendi “mum” ile miirsid-i kamil, “alev” ile de irsadi kastetmistir. Eserde ‘mumun alevi’yle
bize diger kandilleri tutusturmasi, alevlendirmesi, yakmasi anlatilmaktadir. ‘Alev’ ve ‘alevin
tutusturucu olmasi ile de irsad gorevinin devamlilif1 dikkatlere sunulmustur. Sayet, mumun
alevi gibi bir miirsid ahrete gd¢miis olsa, kendisine gelen tecelll ve cezbe sonlandirilmaz,
onun yerine gecen halifeye inmeye devam eder. Bu feyiz menbaina ulasan halife, taliplere

feyiz ve cezbe aktarmayi siirdiiriir.?!

2%Mevlana Celaleddin Rami, Divan, (trc: Abdiilbaki Golpinarl), Istanbul: inkilap ve Aka Basimevi, 1974, s.
303.

280 Mevlana, Divan, s. 304.

BlAbdullah Efendi, Cevahir-i Bevahir, c. 1, s. 446 [675-676. beyitler] Aytekin, Sari Abdullah Efendi, s.351.
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Miirsid, kelime olarak rehber, onder, delil, kilavuz, yol gdosterici, yasl ihtiyar, seyh
anlamlarina gelir. irsad ise “dogru yolu gostermek, manen aydmlatmak, Hak yolunu
gostermek, gafletten uyandirmak, uyarmak” manasindadir.?®? irsadin gayesi, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’den nakil ile akla uygun ve tesirli s6zler kullanarak, dini hiikiimleri teblig ve Allah’in
emirlerini talim ettirmek, manevi rehberlik yapmak, kisiyi Allah’a yani ebedi ezeli saadete

ulastirmaktir.283

Pek ¢ok oOzellikleri bulunan bu saadet rehberleri, miisid-i kamiller, tasavvuf ilmi
icerisinde iige ayrilirlar. “Ta’lim seyhi, sohbet seyhi, tarikat seyhi. Ta’lim seyhi; tasavvufi
konularda bilgi aktaran 6gretmen statiisiindeki sfi kimsedir. Bu kimseler bilgileri ile insana
tesir ederler. Sohbet seyhi de; insanlarin konusmalarini dinledigi hal ve davranislari ile 6rnek
olan kimsedir ki; bunlar da halleri ile insan1 etkilerler. Tarikat seyhi ise; miiridini bir anne-
baba hassasiyeti ile yetistirmeye calisan kimsedir. Bunlar terbiye, teslik, irsad seyhi olarak da
isimlendirilirler. Bu tasniflerden tarikat seyhi hakiki manada mirsid-i k@millerdir ki,
baglanilacaksa bu neviden seyhlere baglanilmalidir.” Hakiki seyhler Allah’in diinyadaki
halifesi ve Hz. Peygamber (a.s)’in vekili durumundadirlar. Bu kamiller, miirid ve
miintesiblerinin rih ve bedenleri iizerinde mutlak anlamda soz sahibidirler.?8*  Terbiye

yontemi olarak seyr i siildk, sohbet ve halveti uygularlar.?®

Tek mutlak kemal sahibi Allah “Biz insam en giizel bicimde yarattik.”?®; ve “Onu
diizenleyip insan sekline koydugum ve ona rithumdan iifledigim zaman hemen ona secde

edin.”?®” buyuruyor. Ahsen-i takvim?®

iizere yaratilmis olan insanoglu Allah’mn esma ve
sifatlarinin tecelli ettigi varliktir. Ancak yaratilmis olmasi bakimindan insan yine de nakistir.
“Insan zayif yaratilmistir.”?%® Bu zayiflig1 insanoglunun nefsine ve seytana karsi direncini
diistirlir mahiyettedir. Dolayist ile insanin zayif yonlerini gii¢lendirmeye ihtiyacit vardir.
Vahdet-i viicid perspektifinden bakildiginda esma ve fiilleri ile malum yegane varlik Allah’in

tecelligdht olan insan, kemale erdigi vakit Allah’in zat, sifat ve esméalarinin en miikemmel

mazhari haline gelir. Boylece Ahsen-i takvim sirrina erigir. Bu yoniiyle varliktan sorumlu

22Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbu, Marifet Yaylari, 1995, s. 388; Cebecioglu, Ethem,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara: Rehber Yayinlari, 1997, s. 579; Abdiirrezzak Kasani,
Istilahatii’s-SUfiyye, Kahire-1992, s. 177; Ayverdi, Misalli Blytk Tirkce Sozliik, 884. Kubbealti, s. 571

23Buzlu, Tugba, Irsdd Ve Teblig Faaliyetlerinde Yontemlerin Belirlenmesi A¢isindan Ihtida Hareketleri, Corum-
2015, s. 8.

284 EbQ Nasr Serrac Tasi, el-Liima’ Islam Tasavvufu, Tasavvufla Ilgili Sorular-Cevaplar, (trc. Hasan Kamil
Yilmaz),Istanbul: Altmoluk Yay., 1996, s. 477.

B5Eraydin, Selguk, Tasavvuf Ve Tarikatlar, s. 119.

286 TTn 95/4,

287 Hicr 15/29; Sad 38/72.

288 Tin 95/4.

289 Nisa 4/28.
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olmasi bakimindan insan-1 kdmil, Allah’in yeryiiziindeki halifesi durumundadir. Vahdet-i
viicid hiyerarsisindeki ikinci basamak yani taayyiin-i evvel, Hakikat-1 Muhammediyye, insan-
1 kamil mertebesidir. Insanin hakikati burada gizlidir. Varliktaki kemalin zirvesi Hz.
Muhammed (s.a.v.), kendisinde Allah’in biitiin isimleri, sifatlar1 kemal derecesinde tafsili
olarak tecelli eden tek varliktir. Metafizik yani ontolojik anlamdaki Hakikat-1

Muhammediyye, ulasiimak istenen en yiiksek kemalat derecesidir.?%

Hz. Mevlana “Yiiri git, tezelden Allah’a mensub bir dost ara (zird) boyle yaparsan
senin yarin Allah olur.?®®”; “(Kendine bir) pir se¢ ve onu, yolun bizzat kendisi bil.”?%
buyurmustur. Zira “Pir”, insandaki potansiyel kemalin islevsel hale geldigi bir insan prototipi
olmas1 yoniiyle muhabbet, merhamet kaynagidir. Hal bdyle olunca miiriddeki potansiyel
muhabbet ve merhamet harekete geger. Bu sebepledir ki, salikin pirine duydugu baghlik bir
tiir agktir, ve bu ask parcanin (ciiziin) biitiine (kiille) olan istiyakidir. Bu istiyak esasen kiginin
kendi varligmin aslina ve kaynagina duydugu istiyaktir. Zira, Allah’in nlrunu alabilecek
letafete erismis kalb olmanin vasitasi bir insan-1 kamildir. Salik bu kamil pirin gonlii vasitasi
ile niirdan nasiplenir, manevi hastaliklarindan kurtulur. Dolayis1 ile “tarikat ve tasavvufu bu
isin ehli olan birinden 6grenmek zaruridir. Oyle ki, seyhi olmayan bu yolda felah
bulamaz.?®Seyhin gayesi ameli gogaltmak degil ameli ihlis seviyesindeki bir kaliteye
yiikseltmektir. Seyhe baglanmanin ilk adimi sadakat ve samimiyettir.?®* Bu nedenle pir,
cikilan seyr i siilik yolunda son derece gerekli ve fonksiyoneldir. Bununla beraber, her ne
kadar stilik yolunu yalniz aganlar olmussa bile yine de bu, pirlerin himmetiyle olmustur. Yani
olgunlasmak igin ridyet ettigi ustller yine bu yolun kamil pirlerinden tevariis etmistir;?*® zira

suildk yolu gidenlerin ayak izleri ile doludur. 2%

Miirsid-i kdmillerin kalbi takvad madeni ve ilahi ask menbaidir. Onlar Allah’in zill-i
ilahidir. Allah i¢in onlara gidenler o hazineden nasiplerini alirlar. Restlullah (a.s.) “Her seyin
bir mddeni (menbdi) vardir; takvamn mddeni de driflerin kalpleridir.”*®"; yine, Hz.

Peygamber (s.a.v.) Hz. Ali’ye (r.a.), “Ey Ali senin vesilenle bir kiginin hidayete ermesi senin

20Apdulhakim, Yiice, Tasavvufta insan-: Kamil ve Mevidnd, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Mevldnd Ozel Sayisi, Ankara, 2005,s. 63-68.
21 Mevlana Celaleddin Rumft, Mesnevi, 11, b., 23-4
292 \Mevlana, Mesnevi, 1, b. 2938.
293 Kiigtik, Osman Nuri, Mevldnd’ya Gére Manevi Gelisim-Benligin Déniisiimii ve Mi’rdci-,insan yaynlari,
2018,s., 587-590.
29 Kuseyri, Abdiilkerim, Kuseyri Risdlesi, (trc: Dilaver Selvi), Istanbul: Semerkand Yaynlari, 2007, s. 723.
2% Kliiclk, Mevldnd 'ya Gére Manevi Geligim, s., 589.
2% Mevlana, Mesnevi, VI, b. 510.
297 Abdullah Efendi, a.g.e., (v. 120b-121a), Teberant, el-Mu 'cemu ’I-Kebir, XI1, 234; Suylti,el-Camiu’s-Sagir, |,
415, (N0:3720); Miinavi, Feyzil-Kadir, No: 3720; Heysemi, Mecmeu z-Zevaid, X, 268.Genis bilgi i¢in bk. Selvi,
Dilaver, Irsdda Ehliyet ve Miirsid-i Kamil, Ankara:Semerkand Yay., 1999.
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icin iizerine giinesin dogup batt181 her seye sahip olmandan daha hayirlidir.”?%® buyurmustur.
Bu derece 6nem verilen irsad faaliyetleri, dolayisiyla insan1 bir olan Allah’in vahdet kiipiine

tagimaktadir.

Bu kiipe tasinan miiridi seyhi, Allah’a ulasmasi icin 6zenle sekillendirebilmektedir.
Seriat ve tarikat ilminde kamil bir mertebeye vasil olmaya gayret eden talibin nefsi
hastaliklarinin teshis ve tedavisini yapabilmektedir. Seyh, Cenab-1 Allah’a giden yolun
tehlike, tuzak, engel, hile ve desiselerinden malumathdir. Allah ve Resiliine (s.a.v.) duyulan
ask ve istiyaki alevlendirme ehliyetine, liyakatine sahib olmakla irsad vazifesi iizerindedir.
Miirsid-i kamil seyr U siiliku tamamlatabilmek, rihun yiikselmesi, nefsin 1slahi i¢in ugras
halindedir. Pir miiridan1 kabiliyetine dikkat ederek manevi egitime tabi tutar. O miiridinin
babasidir ve miiridi de onun manevi genlerini tasiyan evladidir.?®® “Ednasi kisiye tovbe telkin
eder ve nefsini emmarelikten levvime mertebesine yiikseltir. Alas1 ise kisiyi mertebe mertebe
terakki ettirerek nefs-i sifiyyeye ulasmasmna vesile olur. igindeki kiymetli cevheri aciga

¢ikarir da o kimse de piri gibi sirl bir iksir olur.”3%

Slhreverdi, miirsidi Ebii’n-Necib es-Siihreverdi’nin, ashabindan birine, “Mdiridlerden
birine ancak kalben ve halen en safi oldugu vakitte konus” tavsiyesinin naklettikten sonra der
ki: “Bu faydali bir vasiyettir. Ciinkii séylenen soz, topraga diisen bugday tanesi gibi miiridin
kulagina diiger. Miiridlerin oyleleri vardir ki, onun igin sade kulluk, bedeni ameller ve iyilerin
yvolu uygun ve giizel olur. Yine miiridlerden bazist da kurbiyyet hdline ve kalbi amelle yiice
muameleler icin segilmis mukarrebunlarin yoluna uygun kabiliyet sa@hibidir. Ebrar ve

kamil batinlara nazar ve vukifiyet sahibidir. Her sahsa neyin giizel ve uygun oldugunu

bilir.”30

Buradan da hareketle diyebiliriz ki; seyhin yoneldigi asil nokta rGhtur. O, ruhi yolla
miiridin istidadina gore, Hz. Peygamber’i (s.a.v) Ornek alarak miiridin mizacindaki sertligi
gidermeye ve ahlakini giizellestirmeye calisir. Gergcek seyh manevi bir silsile ile Hz.

Peygamber’e (s.a.v) baghdir; bagl olmasi aranir. Bu durum, salik i¢in emniyet oldugu gibi,

2% Buyhari, Cihad, 143.

291z, Mahir, Tasavvuf, Istanbul: Kitapevi, 2000, s.156; Yilmaz, Hasan Kamil, Anahatlar: Ile Tasavvuf ve
Tarikatlar, Istanbul: Ensar Nesriyat, 1997, s. 184.

300 Konuk, Ahmed Avni, Tedbirat-: Ildhiyye Terciime ve Serhi, (Hazirlayan: Mustafa Tahrali), Istanbul: iz Yay.,
1992, s. 399.

81Genis izah igin bk. Siihreverdi, Sihabiiddin, Avdrifii’I-Meérif/Gergek Tasavvuf (trc: Dilaver Selvi), Istanbul:

Semerkand Yay., 2011, 8. Baski, s. 536-537.
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islam tasavvuffunu diger mistik hareketlerden ayirana énemli bir dzelliktir.**?Hakiki bir seyh
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyyenin 1s18indan asla ayrilmaz, az yer, az uyur, az konusur;
namaz, orug, hac, zekat nevi ibadetleri yapmaya diiskiin olur. Devamli olarak tefekkiir ederek,
Allah’m biiytikliglinii hatirindan bir an ¢ikarmaz ve siirekli Allah’1 zikreder. Bir tarikat seyhi
ayirict degil birlestiricidir. Islam kardesligini giiclendirir. Kimseyi isinden giiciinden
uzaklagmaya sevk etmezler. Seyhler giizel ahlakli, itidalli, mevki ve makam hirsindan halas
olmustur. Malayani ile vaktini heba etmez, zarif, latif, takva sahibi ve nir yiizlidiirler.
Bakildiginda Allah’1 hatirlatirlar. Biitlin bunlar bir kimsenin miirsid oldugunun en 6nemli

gostergelerindendir.3%

H. TSA KUPUNDE BOYANAN YUZ RENKLi GOMLEK

Hikayede gegen bir diger sembol de “Isa kiipiinde boyanan yiiz renkli gomlek”
meteforudur. Bu semboli sarihlerimiz anlam katmanlari iginde degerlendirmistir. Ahmed
Avni Konuk, Isa kiiptindeki tek renkliligi saf ve berrak olan niibiivvet niiru olarak ifade etmis
muhakkiklerin bu safa kiipiinde latif ve sade renkli oldugunu, boylece karmasik batildan

kurtulduklarini izah etmistir.3%

Tahirii’l-Mevlevi de Isa kiipiinii rengarenk kumaslarm ¢iktig1 vahdet kiipiine tesbih
etmis; her tiirlii renk ve sekilde mahluklarin zuhlir ettigini ve esyada goriilen kesretin tek

kaynagimin vahdet oldugunu anlatmistir.3%

flgili beyitlere topluca mana veren Kenan Rifai de aym sekilde yorumlarinda isa
kiipiindeki tek rengi vahdet olarak agiklamistir. Isa’ni mizag kiipiindeki tek renk olan hakikat
ehlinde, nefsin ihtiras ve ihtilaflarinin zit renklerinden eser kalmayacagini, birlik ndru ile
aydinlanacaklarin1 ifade etmistir. Dolayisiyla hakikat erenlerinin bu tek renk deryada

bulunmaktan haz aldiklarin1 beyan buyurmuslardir.3°

Hak yolunu goéstermek i¢in varligini eriten zevk ve vicdan sahibi muhakkiklerin irsad
etme yoniinii aciklamak amaciyla Abdullah Efendi “Isa kiipiinde boyanan yiiz renkli gémlek”
semboliinii anlam katmanlar: i¢inde soyle agiklamistir: ‘Miirsid’ ‘Isa’min kiipii® gibidir.

Télipler kendisine yoOneldiginde her birisinin kalbine Allah askini nakseder, zahir ve

302 Selvi, Dilaver, Kur’an ve Tasavvuf, Ankara: Gece Kitapligi, 2017, s.310-311.
303 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 118-119.

304 Konuk, Ahmed Avni, a.g.e., s., 211. (506. Beyit)

305 Tahirtl Mevlevi, Serh-i Mesnevi, |, 318 (505. Beyit).

306 Rifal, Serhli Mesnevi, s. 92-93 (505 — 527aras! beyitler).
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batinlarindaki nefsani duygu, diisiinceleri, beseri sifatlara ait boyalari kaldirr. Isa’in
kiipi'ndeki tek renklilikten murad, niibiivvet ve seri’atidir. Cok renklilik ise timmetin
ahlakindaki ¢esitliligi ifdde eder. Her tiirden insan bu kiipiin i¢inde nefsinin hastaliklarindan
kurtulup tevhid nuruna kavusurlar. Ayni sekilde miirsid-i kamil fabrikasina giren kimse de
buradan aldig1 feyiz ve bereket ile “havatir-1 nefsaniyye ve elvan-1 sifat-1 beserriyye”den
kurtulur, kdmil bir insan olarak toplum i¢inde yer alir. Bu insan-1 kdmil fabrikasina giren niir-

u muhabbetullaha eriserek tevhidin tek renkliligine ulagir.3%

|. AMBARDAKI BUGDAYI CALAN FARE SEMBOLU

Insan, kAmil olma yolunda ilerlerken bu seyrine yani Allah’a varma gayretlerine engel
olan aldatic1 unsurlarin basinda kiginin kendi nefsi bulunmaktadir. Nefis disaridaki seytanin
icerdeki en sadik casusudur. Oyle ki, bu casus insan1 seytandan daha biiyiik zararlara

ugratacak kadar tehlikelidir.

Dolayis1 ile Hz. Mevlana’nin bu tehlikeye dikkat ¢cekmek icin verdigi fare sembolii
bize kotiiliiklerin asil azmettiricisini isaret etmektedir. Fareler ¢ok iyi duyar ve ¢ok iyi koku
alirlar. Farelerin tiikiiriiklerinde insan veya hayvan tenini hissizlestiren bir salgi
bulunmaktadir. Ve kesici dislerinin yiizeyi asindik¢a yenilenebilmektedir. Ozellikleri
bakimindan benzerlikler gosteren nefis faresi de i¢imizden gegirdigimizi isitip, kokusunu
almaktadir. Avini uyusturarak hakkindan gelen, i¢cimizin korunakli bu varliginin disleri her
daim bilegilidir. Dolayisi ile Hz. Mevana’nin asirlar evvelinden bdyle bir sembolii kullanmasi

ve sarihlerimizin yorumlarda bulunmasi bizim i¢ diinyamizdaki farelere dikkati gekmektedir.

Bu manada yorumda bulunan sarihlerimizden Kenan Rifai, “ambardaki bugday: calan
fare” semboliinii insan viiclduna ve gonliinii ise ambara tesbih etmistir. Sarihe gore
bugdaydan murad da rihun muvaffak oldugu ¢alismalar, iman ve ihlastir. Fare ise nefistir.
Serhde, Yahidi vezirin seytanlikla Hiristiyanlar1 aldattigi gibi insan viicidunu kullanan yani
bedenin arzu ve isteklerinden yola ¢ikarak hareket eden nefiste seytanla uyusan savas kodlari
ile rGihun iyi hareketlerini adim adim kétiiye sevk edip; yapmis oldugu iyilikleri de yok eder.
Bu durumda 6ncelikli olarak farenin igeriye sizamayacag bir goniil hazirlamali ve fareden de
temizlemelidir. Iman ve ihlas kapanlari kurulu olarak goniil kapisinda bekletilmeli gelen fére

iceri girememelidir. Yani nefsin sapkinliklarindan, hatta nefisten kurtulmak gerekmektedir.

307 Abdullah Efendi,Cevahir-i Bevahir-i Mesnevi., c. 1, s., 83. [140a.-140b.] (505. Beyit); Aytekin, Sar: Abdullah
Efendi, s. 352.
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Yine sarih “Kalp huzurda olmadik¢a namaz, namaz olmaz” hadis-i serifini kalb kiblesi olan
Allah’a tam dondiigii vakit huzurunda bulundugu varlikta erir. Goniil ambarmin deliklerini
fark eden kul buralari eli dili gozii kulag: ile iman ve ihlas ile tikar. Hiristiyanlarin vezire
aldandig1 gibi aldanmamak i¢in kendi diisiincelerini devamli kontrol eder; ben bunu neden
yaptim. Allah i¢in mi yoksa bagka bir amacim mi1 vardi diye. Kalbinde Allah askinin yakici
atesi kendisinde bulunan kimse hakikatte iyi ile kotiiyii kalp ile halisi sezen ve secen bir ritha

sahiptir. Vezire kanan avim gibi aldanmaya elverisli ve ham rihlu degillerdir.3%

Pismemis, olgunlasmamis avam esyayi da olaylar1 da oldugundan farkli goriir.
Varligin arkasindaki sirra vakif degillerdir. Nefsin hile ve tuzaklarindan habersiz bu kimseler
eve giren hirsiz i¢in feryat figan koparirken goniil sarayini talan eden, ahiret rizkini heba eden
fareden haberi bile yoktur. Yine bu duruma dikkat ¢eken sarihimiz Ahmed Avni Bey de konu
ile ilgili benzer yorumlarda bulunmus; insan kalbini ambara, sidk ve ihlas1 bugdaya, iblis laini
fareye benzetilmistir. Sidk ve ihlas kalbde gii¢ elde ettikge goniil gozii acilir. Bu ilahi bir
kuraldir. Saliklerin kalbindeki azdan c¢oktan sidk ve ihlasin kuvvetlenememesinin kalb
gbzlinlin aralanamamasinin, melekit alemine agilamamasinin nedeni her giin kalb ambarina
sizan ve oradaki bugdaylar1 asiran fire yani seytanin vesveseleridir. Bu durumda salik ilk
etapta havatir-1 faside ve seytan vesveselerinden kurtulmali, onlarin emirlerine tabi’ olmaktan
kaginmalidir. Nitekim hadis-i serifde “Namaz ancak kalbin huzuru ile tamam olur” seklinde
buyrulan hadis-i serif igin sarih; namazi kilmakla her ne kadar ilahi emir yerine getirilmis olsa
da; icerde fare igbirlik¢isi, diismani, yiyicisi var iken namaz seni alay-1 illiyine tasiyamaz,

senin derecenin artmasina vesile olamaz seklinde yorum getirmistir®®.

Tahiri’l-Mevlevi de konuyu serhinde benzer ciimlelerle soyle ifadelendirmistir:
“Yillardir yaptigimiz taat ve ibadetler eger yapildig: haliyle dursalar idi simdiye kadar baya
bir yeklin tutardi. Ancak anlagiliyor ki, bir taraftan topladigimiz iyi ameller diger taraftan
kayba ugramis, sevabi ve 1yi tesirleri ugup gitmistir. Goniil zevki ve kalb huziiru dagilmistir.
Zira sadrimiza yerlesen vesveseci seytan ambara girmis hirsiz fare gibi agtig1 delik sayesinde
ambar1 da ic¢indekileri de mahvetmistir. Geriye ise iyi amelin ifisina ¢alismaktan bedenin
yorgunlugu ve yipranmasi kalmistir. Kabul olunuyorsa ancak farzlari edadan baskaca elde
avugta bir sey kalmamigstir. Manevi hazlar ve hakikat nes’esi yakalanamamistir. Ancak durum
boyle bile olsa Allah’in emirlerini yerine getirmeye ¢alisilmalidir. Zira kisinin “gercek tovbesi

cektigi tovbeler arasinda gizlidir”; kalb huzuru ile kildig1 namaz da kildig1 namazlar arasina

308 Rifal, Serhli Mesnevi, s. 4.
309K onuk, Ahmed Avni, a.g.e., 5.189.
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sirlanmigtir. Bu sebeple ambar1 hirsiz fareye birakamak olmaz. Elimizden, dilimizden
geldigince gayret etmeliyiz. Zira gayret kuldan yardim Allah’tandir. Dolayist ile oncelikle
seytanin vesveselerine mahal verecek delikler kapatilmalidir. Diger sarihlerimiz gibi Tahirii’l-
Mevlevi de, Mevlana’nin dikkatimizi c¢ektigi Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Namaz ancak kalb
huziru ile olur” mealindeki hadisini tekrar etmis ve kalb huziirda olmadan namazda kemale

ulasilamayacag1 namazin hakikatine erisilemeyecegini agiklanmigtir.3%

Sar1 Abdullah Efendi’ye gelince ise diger serhleri kapsarcasina agiklamalarda
bulunmus; salih amellerin seytandan korunmasi gerektigini vurgulamis, bu minval {izere

serhini dereceli bir anlatim sekli ile gergeklestirmistir.

Sarihe gore, burada bir manada ambar insanin viicudunun, bugday salih amellerin
semboliidiir. Buna gore bizim hayatimiz salih amellerle doludur saniriz; ancak ahrette mizan
kefesinde tartildiginda telef oldugu asikar olur. Ciinkii ibadet yapilmissa da nlir agiga

cikamamustir.

Bir bagka manada ambar viiciddur; bugday ibadetin zevki, nlru yani eseridir. Yine

fare de azil1 hirsiz seytanin sembolii olarak yorumlanmustir.

Gl AT A Gl gad ad Gl e el Gl ) duy ade dlla JULS [Seyrdn
Ademoglunun damarlarinda kamn dolastigi gibi dolasu]®'! hadis-i serifini delil olarak
kullanan sarihimiz, diger bir anlam katmaninda ise “ambar”1 gonliin, “bugday™ kalb huzliru
ve zevkinin, “fare”yi de nefis ve seytanin sembolii olarak agiklamistir. Fare sifatli nefis ve
iblis kotii diisiinceler ile kalb ambarimizi kemirmis her yerinde delikler olusturmustur. Nefsin
fikirleri (hevacis) ve seytanin sinsi fisiltilarina aldanis, ibadetin rihunu bir girdap gibi icine
cekmis, boylece ibadet zevksiz, tatsiz tuzsuz, sadece sekili olarak kalmigtir. Bu yorumun bir

9% ¢

benzerini Bursevi’nin serhinde gérmek de miimkiindiir.3!? Zira “viicid ambarinda” “amel
hublbatin1” fareler zayi etmemis olsayd:r goniil bahar kokan zevk, sevk; sidk ve safayla
dopdolu olurdu.®® O halde iirkiitiicii farelerden kurtulmanm bir yolunu bulmak sarttir.
Gerekirse onlar i¢ine zehir katilmig kiyma ile etkisiz hale getirmelidir. Bunun i¢in nefsin hile
ve tuzaklarindan Allah’a sigmmak salih ve sidiklarla berdberlik fareleri uyusturur,
halsizlestirir ve felce ugratir. Salih amellerin sonucuna iliskin; cpblsll (1Y 8 S0 4le JU LS

Gl galdl sl Mgkl adl o @8 e sy [Eger seytanlar Ademogullarimin kalplerini

310 Tahirii’I-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, |, 257-260.
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312 Bursevi, Ismail Hakki, Ruhu I-Mesnewi, 1, s.73.
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sarmasaydi goklerin melekiituna bakarlardi.P** hadis-i serifi ile konuya aciklik getiren
Abdullah Efendi, bu sekilde kisinin salih amellerini nefs ve seytdndan koruyabilecegini ve

kalbinin agk, sevk, sidk ve sefa ile dolup tasacagini ifade buyurmuslardir.

I. CAKMAKA TASINDAN CIKAN KIVILCIMLARI SONDURMEYE
CALISAN HIRSIZIN KARANLIK PARMAGI SEMBOLU

Bir sélikin en biiyiik gayesi ilahi asktir. Zird fenafillaha ask ile ulasilir. Kiside
samimiyet ihlas varsa aska yol bulur. Ihlas ve sadakatle Allah’a kul olmak ibadetlere devam
etmek asig1 masuguna kavusturur. Kemal derecesine varmis iman ile yapilan td’at ve
ibadetlerden nurlar, kivilcimlar agiga ¢ikar. O kivileimlar gonlii tutusturur, yakar; bdylece

meydana gelen ask ve cezbe niirlar1 kisiyi Allah’a gotiirtir.

Ahmed Avni Bey konuyla ilgili beyitlerde viicidu, ¢akmak tagina ve a’mal-i salihay1,
cakmak demirine, gonli, fitile ve kivileimi, a’mal-i sdlihanin niirdniyyetine tesbih
buyurmustur. Sarih Hz. Adem’in en biiyiik diisman1 olan hasetgi iblis lainin yeryiiziinde bir
insan-1 kamil yetigsmesin diye, kalbe aks eden sélih amellerin niraniyetini, kivilcimlarint gizli
bir hirsiz olarak, karanlik tabiatiyla, nefsimizin kendisi ile Ortiisen riyda ve ucub gibi

parmaklarim kullanarak séndiiriir seklinde yorumda bulunmustur.3*°

Tahird’l-Mevlevi ise Hz. Mevland’nin, kalbin aydinlanmasimi, kalbin gaflet
uykularindan uyandirilmasina; taat ve ibadeti de ¢akmagin cakilip, i¢imizdeki aydinlanmay1
saglayacak kivilcimin ¢ikmasina ve fitilin tutugsmasina benzetmis, daha kibritin, muma veya
kandilin fitiline dokundurulmadan 6nce sondiiriilmesi gibi karanlikta gizlenmis olan hirsiz
seytanin, insanogluna verdigi vesvese ve telkinlerle taat ve ibadetlerinin niirani kivilcimlarinm

sondiirdiigii yoniinde, diger sarihlerimizle benzer yorumlarda bulunmustur. 3

Kenan Rifai de serhinde kivilcimlar: sondiiren seytanin yerine ondan daha da tehlikeli
olan nefsi yerlestirerek agiklamalarda bulunmustur. Sarih nefsani ihtiraslarin, bitmek
bilmeyen arzu ve isteklerin, uzun emellerin, diinyaliklarin goériinmeyen siyah elbiseler
giyinmis hirsizlar misali temiz kalpli goniillere atlayan kivilcimlari, yani Allah askinin
narlarimi sondiirdiiglinii ifade etmistir. Yine, sarihe gore Hak askinin tam ortasinda bulunan

ates haline gelmis demir, miirsid-i kdmillerdir. Allah aski ile kor olmus bu demir yalniz

314 Ahmed, Miisned, 2/353; Zebidi, /thafii's-Sade, 4/190; 5/24.
315 Konuk, a.g.e., s. 190.
316 Tahirii’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 1, 261.
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Rabbinin istedigi yonde egilir, biikiiliir. Ve istidadi olana bu demirden c¢ikan yildiz gibi
kivileimlar adeta kosar. Ancak ne yazik ki, gozleri ve goniilleri her tiirlii 1siktan yoksun
etmeye calisanlar o kadar ¢oktur ki, akillica olani serlerinden Allah’a sigmarak tedbirli
hareket etmektir. Boylece kisi Hakk’1n cezbesiyle, askiyla kivilcimlanan gonliinii hirsizlardan

sakinmis olur ve tuzaklara diismez.3!’

Sar1 Abdullah Efendi’de de yine anlam katmanlar1 ile sembollerin agiklandigini
gormekteyiz. Sarih bir anlam derecesinde ¢akmak tasini pire, gakmak tagindan ¢ikan kivilcimi
ise pirin nazarina tesbih etmistir. Bir miirsid-i kdmilin bakigindaki ask atesi ve cezbe niirlar

kabiliyeti olan salikin gonliinii tutusturur.

Bir bagka anlam derecesinde ise sarih, ¢akmak tasini pirin nutkuna, kivilcimlar ise
cezbe nirlarina, yanisi talibin hararetlenen kalbine, hirsizi masivaya, yani Allah’1 devre dis1
birakan her tiirlii seye, karanlig1 ise beseriyet ve tabiat hiikiimlerine tesbih etmistir. Benzer
yorumlart Bursevi’nin serhinde de gérmek miimkiindiir. Bursevi, age.,Il, 81-82. Sayet bir
salik samimi duygular ile mirsidinin sohbetine dahil olur, kalb kovasin1 onun kor haline
gelmis kalbine dogru uzatirsa gonliinde cezbe nirlar1 parlamaya baslar. Fakat salik
halihazirda nefsinin arzu ve isteklerinin kalbine ¢ektigi karaliklardan kurtulamamis ise
gonliinde bir 151k hasil olmaz, nefsi bir bulut gibi seyhinden gelen cezbe niirlarinin, oniinii

kapatir.

Diger bir anlam kurgusunda da, cakmak tasi, talibin tdatinin, cakmak tagindan ¢ikan
kivileimlar taatin nirlarinin; karanlik, nefsaniyetin, hirsiz, seytanin vesvesesinin sembolii
olarak kullanilmistir. Ib’adetin niirlar1 ile Aska istidadi olanin kalbi yanar ve niirlanir. Sayet
nefsaniligin simsiyah oOrtiisiine biirlinmiis gizli hirsiz, 15181 yakalamis kalbe vesvese parmagi
ile miidahale ederse; kalbdeki r0hani aydinlanma gere§i gibi zevk edemez, sOner ve

kaybolur.3!®

Eger hergiin ihlas ile gelen amel bugdaylar1 zayi olmasa, seytan vesvesesine yem
olmasa goniil ambar piir zevk i sevk olur; sidk ve sefayla dopdolu olurdu. Zira damlaya

damlaya gél olur. Demek ki, gizli karanlik bir el bu damlalar1 ¢almada. iste Hz. Mevlana bu

817 Rifal, Serhli Mesnevi, s. T4.
318 Abdullah Efendi, Cevahir-i Bevahir., c. I, s.316-320 [378-385. beyitler] (varak 112b.); Aytekin, Sar:
Abdullah Efendi, s. 353.
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ma’nay1 aciklamak i¢in “cakmak tasindan ¢ikan kivilcimlar sondiirmeye calisan hirsizin

karanlik parmag1” semboliine yer vermistir.3°

Hz. Pir, avamin zahir bilgi ile yetinmesini ve bu durumun basirt giiclinii engellemesi
hakkinda kaleme aldig1 “halife ve Leya hikayesi ve “kusun gdlgesini avlamaya ¢alisan ebleh

avct” sembolleri karsimiza ¢ikar.
J. HALIFE ve LEYLA HIKAYESI

Meshur hikdyede Mecnlin’un aski dillere destandir. Leyla’y1 merak eden halife bir
vesile ile Leyla’yla karsilasir ve: “Mecniin’un sevdasindan perisan oldugu, aklini yitirdigi kisi

sen misin! Sen dyle ahim sahim giizel de degilmissin.” diye gordiiklerini sdyler.
Bu hikayede Leyla ve halife sembolleri nazar-1 dikkate verilmistir.

Sart Abdullah Efendi, halifenin Leyla’ya dair bilgisini “zahir ilim32° olarak
degerlendirmis; zahiri ilimlerin cehélet ve gafletten ibaret oldugunu ifade etmistir. Bu
noktada, giiniimiizde bombalarin yapilmasi, nesillerin, hayvanatin, nebadatin gen dengeleri ile
oynanmast, dini tahrifler, tahribat ve yok etmeye programlanmis zihniyet yapisinin, Allah’tan
uzaklastiran, faydadan ziyade zararli ilimleri, hakikaten cehalet ve gafletin ac1 6rneklerinden
sayilabilir. Dolayist ile sarihe gore zahiri ilme vakif olanlar aslinda zan sahibi kimselerdir.
Kendilerinin ilim sahibi olduklarin1 zannetmektedirler. Oysa Hakiki bilgi, Hak bilgisi batini
ilimdir.®?! Bu ilmi tahsil usGliiniin bas1 bilmedigini bilmek; ilmin sahibinin Cenab-1 Hak
oldugunu idrak etmektir. Kisi bu noktada Allah’in bildirmesi ile bilir, bildiklerini de yine
Allah yolunda fonksiyonel hale getirir. Kendindeki, potansiyellerini, istidatlarim1 kesfeder,
icindeki gizli hazineyi arastirir, bulur, ve derinliklerindeki hakikat bilgisine erisir seklinde

yorumlara yer vermistir.3??

Tahirii’l-Mevlevi ise Seyh Sa’di’nin; “Halife, Leyla’nin giizelligine Mecniin gozii
penceresinden bakmalidir” soziinden hareketle yorum getirmis ve Leyla’ya Mecnlin olarak
bakmak gerektigini, aksi halde Leyla’nin hakikatteki cemalini gdremeyecegini ifade etmistir.

Sarih buna gore, Abdullah Efendi’den farkli olarak, Leya’nin gergek yiiziinii Ashab-1 Kehf

319 Abdullah Efendi, Cevahir-i Bevahir,., c. |, varak 112b.

320 7ahiri ilimler: Islam alimleri ilimleri ikiye ayirmis ve okuyarak, calisarak, arastirma yaparak edinilen,
Ogrenilen ilimlere verilen genel addir. Mantik, matematik, fizik, kimya, biyoloji, geometri gibi fen bilgilerinin
yani sira, kelam, fikih, tefsir gibi dini ilimler bu guruba girmektedir. (Dini Terimler Sézliigii, c. 2. s. 307.)

321 Batini ilim: Tasavvuf ilminine verilen genel ismidir. Konu ile ilgili Serrdc Tsi; zahir ve batin ilimlerini
birbirinden soyutlamanin uygun olmayacagini, zird bu ilimlerin sihhatlerini kanitlayan Kur’an ve siinnetten
delilerin oldugunu ifade etmistir. TQsT, el-Lima’, s. 23-24.

322 Abdullah Efendi, a.g.e., c. I, v.118a-118b., 412. beyit; Aytekin, Sari Abdullah Efendi, s. 354.
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gibi olan gizli Allah dostlarina; Mecntin’u ise bu gizli velileri taniyabilen sadik, asik goniillii
arif kimselere tesbih etmistir.3?® Agiklamalarinda evliyalarin her devirde bulundugunu ifade
icin: “Ashab-1 Kehf’in varligi, ge¢mis zamana miinhasir degildir. Hala da Ashab-1 Kehf’ten
sayilacak kimseler vardir ki, hem magarasi, hem ydri, onunla beraberdir. Lakin onlar
gorecek goz lazimdir.” Buyurmus; Allah dostlarini tanimak i¢in gézden goze fark oldugunu
haber veren sarih s0yle devam etmistir: “Bazisi sureti, yani esyayt miisahede eder de, manaya
karst kapali kalir. Sonra muhabbet ve nefret gibi hisler de hakiki goriise mani olur. “Riza
gozii ve muhabbetle bakis, her tiirlii ayibi gormekten acizdir. Nitekim gazap g6zl de bitin

kotalukleri gorir ve meydana kor.”

Benzer ifadeler ile Kenan Rifal de Allah dostlarina dikkat ¢ekmis ve Leyla olan Hak
dostlarinin hakikatlerini, i¢lerindeki ilahi giizellikleri goérmek icin Mecnin olmak lazim
geldigini, onun berrak goniil gozleri ile Leyla’ya bakmak gerektigini ifade etmistir. Oysa
halife, bas gozii ile bakmisti Leyla’ya. Bu bakisla Halife, Leyla’nin dis giizelligine karsi
uyanik, i¢ giizelligine kars1 ise uykuda idi. Bir r(th, manalara, sir ve yiiceliklere uyanik oldugu
oranda Allah’a yakindir. Sayet varliklarin maddelerine karsi uyaniklik sergilemek, hikmetlere
goniil goziinli kapatmaya sebebiyet verir. Bu durum dikkat dagmikligina, zihin, goniil
bulanikligina, gecici zevkler ve asagilik duygularin davranisa doniismesine neden olur;
beraberinde de kisiyi seytani hislere ve diisiincelere sevk eder. Iste bunun farkinda olan veliler
de gozlerini diinyaya kapatmis rlhlarinin mana 4alemine acilmasina firsat vermis
kimselerdir.3** Bundan dolayidir ki, velinin uykusu bile ibadet sayilmistir.3® Zira bu uyku

seytanin ve avenesinin hilesini bozacak niteliktedir, seklindeki aciklamalarina yer vermistir.

Ahmed Avni Bey ise serhinde sembolleri ontolojik agidan ele almis ve halifenin Allah
hakkinda dalgin bir uyku i¢inde olanlar1 temsil ettigini, bu nedenle Leya’nin giizelligini
goremediklerini ifdde etmistir. Agiklamasinda bu kimselerin uyanikliginin diinya ve
icindekilere yonelik oldugunu, bunun ise seytanin taarruzu tehlikesini dogurdugunu beyan
buyurmustur. Devaminda da bir riiya alemi olan dlem-i hayélde seytanin hayalini yani insani
Allah’tan uzaklastiran seyleri hiri gibi gdrmenin ve zevk tohumlarini bu ¢orak topraklara
dokmenin o kimsenin akibetine zarar verdigini bu ihtildmdan geriye ise bas agrisi, yorgunluk

ve pislenmenin kaldigini ifdde buyurmustur.>?® Bu anlamda denebilir ki; uyku sirasinda da

323 Tahirii’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, Istanbul: Selam Yayinlari, 1971, 1, 271-272

324 Rifal, Serh-i Mesnevi, s. 194-195.

325 Rivayetin asli, “Alimin uykusu ibadettir” seklindedir. Bk. Aclani, Kesfit'I-Hafa, nr. 2865.
326K onuk, Ahmed Avni, a.g.e., 5.194-195.
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uyanikken de Allah dostlar1 seytanin, masivanin koynuna girmez; ayni zamanda seytan,

masiva da Hakk’a uyanik kimselerin koynuna giremeye yol bulamaz.

K. EBLEH AVCI

Hz. Mevlana’nin hakikatleri aktarmak maksadiyla kullandigi bir diger sembol de

“ebleh avcr” sembolidiir.

Abdullah Efendi serhinde; “Ebleh aver” semada ugan kusun golgesini izleyen ahmak
bir avcidir. Avci, kusu avlamak maksadiyla golgeyi ok yagmuruna tutar. Bu anlatimda
“kus”’tan murad Allah’in “isim ve sifatlaridir”. “Golge” ise diinyanin semboliidiir. “Ebleh
avel” da diinyaya kendini kaptirmis, adeta onun sadik hizmetkéari olmus kisiyi temsil eder.
Avcinin attig1 oklar nefesinin ifadesidir. Onun “Omiir tirkesi” “nefes oklar1” ile dolu iken, her
attig1 ok tirkesini bosaltir. Masivd ¢amuruna batmis bu kimse bdylece omriinii bos yere

tiketip durur.®?’

Buradaki sembollere baktigimizda dikkatimizi ¢eken en 6nemli unsur Allah’in isim ve
sifatlarini temsil eden “kus” semboliidiir. “En giizel isimler (el-esmaii’l-hiisnd) Allah indir. O
halde O’na o giizel isimlerle dua edin...” (Araf 7/180.) “Cendb-1 Hakk’in bitmez tilkenmez,
sayilara gelmez isimleri ve sifatlar1 vardir. Bunlardan 99 tanesi Esma-1 Hiisna diye mazb(t ve

meshdrdur.”%%

seklinde aktarimda bulunan Tahirii’l-Mevlevi de kustan maksadin Allah’in
isim ve sifatlar1 oldugunu, gdlgenin ise onlarin mezahiri olan esyay: temsil ettigini beyan
eder. Kusu gormeyip de gdlgesini yakalamaya g¢alismak kusun zahirine degil mazharina
yonelmek demektir ki; buda bosa kosan avcr gibi diinydya goniil baglayanlarin mahriimiyetine
sebeptir. Sayet illa bir gdlgenin pesinden gidilecekse zill-i 11ahi olan halife-i Hakk’1n izinden
gitmelidir. Irdde ve arzularmi Allah’m rizasi igin yok etmis, insin-1 kamil, bir insanin
miirebbisi ve miirsidi olursa, o kisi kusun gdlgesinin pesinde kosup yorulmaktan kurtulur.
Zira bu gibi kimseler hakikat giinesinin golgesidir ve Allah yolunda diridirler; diinyaya kars1

ise olmiislerdir.3?°

327 Abdullah Efendi, a.g.e., , c. |, s. 332-333, (420-424. Beyitler); Aytekin, Sar: Abdullah Efendi, s. 354.
328 Tahirii’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 1, 275.
329 Tahirii’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c.1, s. 275-277.

90



Diinyaya 0lmiis olan sufilerin bakis acis1 ile Allah’in isim ve sifatlar1 celali ve cemali
olarak kategorize edilmektedir.®*® Mun’im, Hadi gibi Allah’1n ihsan, lutuf ve rahmetiyle ilgili
sifatlar, Cemali sifatlar Miintakim, Mudill gibi kahir, izzet ve azametle ilgili sifatlar ise Celali
sifatlar olarak siiflandirilmistir. Tiim yaratilmislar ilahi isimlerin tezahiiriiyle var olmaktadir.
Zat ise kendi kendine vardir; esma, sifat, na’t da Allah ile mevcuttur. Zat’in varligina muhtag
olan esya ve mahliikat ayn1 zamanda Zat’in niteliklerini bize yansitir. Bu anlamda Hakk’in
halk ile miinasebeti esma, sifat ve na’tla miimkiindiir. Buradan da anlasiliyor ki; Allah’in
sifatlari, ne onun Zat’idir, ne de Zat’indan gayridir. Ancak diger taraftan da biitiin bu

ozellikler Allah’m zat’1 ile halk arasinda bir perde niteligindedir.>3

Bu perdelenmeler mevzu bahis olurken Abdullah Efendi’nin serh-i serifinde bir esma dikkat
cekici olarak karsimiza ¢ikmaktadir. O esma da “HQ” ism-i serifidir. Abdullah Efendi “HG”
esmasinin ism-i a’zam oldugunu agiklamis ve “HQ” ismine yonelik su ifadelerde bulunmustur:
“ ‘HQ’ bir isimdir ki, zahirin batin1 ve batinin zahiridir. Ve kelime-i celalede olan elif ve 1am
ma-beyninde; sirdan sirra ve hakikatden hakikate bir sirr-1 hafi vardir. Ve beyne’l-lam ve’l-ha
dahi sirr-1 sirr-1 sirdan bir sirr-1 hafinin sirr1 vardir. Ve her bir sirr harf-i “ha’da nihayet bulur.
Ve bu dahi ma’lim ola ki, ‘HG’ dahil ve haric olan nefeseynin hakikatidir. Abdullah Efendi,
daha sonra 4l s (Mad 4l i 43l aa y Javdl s Gl aSa 2% o)) () dasy s (el dll g | Mas 4l il B L3N 4
s> [Bilakis her sey O’nun ezeli ilminde takdir ettigi gibidir. Onda, Allah Tedld nin,
“Kabzeden ve bast eden (daraltan ve genisleten) Allah'tir.] (Bakara 2/245) ayetine bir isaret
oldugunu belirtmis devaminda kabz ve bast hikmu tamam olana kadar, [Siz O'na
donduruleceksiniz.] (Bakara 2/245 ayetinde belirtildigi Uzere, her seyin O’na donecegini

beyan buyurmustur.”3%?

Abdullah Efendi ‘HG’ esmasi tizerinde dururken, diger taraftan tevhide isaret eden bu

konuyu Arapca su siir ile de desteklemistir:
aa) 5 (e aa gllan g a7

aala o2l g (e S )

b o Bllaly (0 32 58

INFIRINEIH

330 Cakiroglu, Selim, Ismail Hakki Bursevi’nin Tuhfe-i Recebiyye Eserinin Tahkik ve Degerlendirmesi, (Yilksek
Lisans Tezi) Istanbul, 2006, s. 5.

331 Cakiroglu, Ismail Hakki Bursevi 'nin Tuhfe-i Recebiyye Eserinin Tahkik ve Degerlendirmesi, s. 310-312.

332 Abdullah Efendi, a.g.e., v. 130a -130b.
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s 5 o) sda

33B1Y wiady (ya Cand g

[Aslinda tek olan Allah’t hi¢ kimse (hakki ile) birlemedi

Clinkii O’nu (kendince, belirli sifatlarla) birleyen herkes (aslinda O 'nu) inkar etmektedir
O ’nun sifatindan bahseden kimsenin tevhidi ariyettir (kendisine geri cevrilir)

Onun soylediklerini vahid olan Allah iptal etti.

Asil tevhid O 'nun kendisini tevhid etmesidir.

O ’nun sifatlarim (kendi kit akliyla) dile getiren kimse, hakikatte O ’nu inkar etmektedir.]>**

Perdelenmenin ‘ebleh avci’ sembolii lizerinden bir baska anlatimini kendisinde
gordigiimiiz Kenan Rifail de ayni sekilde serhinde, avcinin akilsiz bir budala gibi giiciinii
kuvvetini bos yere tiikettigini; zavalli biri olarak, tirkesindeki oklar1 heba ettigini, kagan
gOlgeyi de vuramadigini agiklar. Sarih agiklamalarina s6yle devam eder: Boyle avcilar hayat
torbasindaki altin krymetindeki zaman oklarin1 gafilane harcayip bitirir. Bilmez ki arkasindan
kostugu golge Hakk’mn isim ve sifatlarmin aksidir. Ash birakip da hayalin pesinden gitmek,
hayati zay edip, avuglar1 bos, kalbi karanlik kalmaktir. insan1 bu karanliktan kurtaracak kimse
Allah’in inayeti ile Huda erenleridir. Aslinda onlar da birer gdlgedir. Ancak bu kimseler

Allah’1n diinyadaki akisleridir.3%®

“Bilesin ki rith insanin viicuduna biiriintip bu kalib i¢inde insan olabilmek icin nice
mdceralar gegirdi: Yiice semalardan indi. Mdana ve misal alemlerine ugradi. Hava, ates, su
oldu, toprak oldu; nebat ve hayvan oldu. Boylece sana ulasti. Murad: sende sensiz kalmatk,
tekrar geldigi yiice vatana doniip, ilahi varliga karismaktir. Eskiya gibi yol kesici olma, en
biiyiik sevgiliden ayrilmig rithun, firakindan kan aglamada. Onu sevgiliye, senin Hak yolu
bulusun erdirecek. Iste bu dogru yolu bulmak icin sana yol gosterecekler ancak o Huda

erenleri, Allah’in velileridir.”3%

333 Abdullah Efendi, a.g.e., v. 130b.

334 Siir, Abdullah el-Ensari el-Herevi’ye aittir. O, 100 makami anlattigi Mendzilii ’s-Sairin adli eserinde 100.
Makam olan Tevhidi islerken, kendisine Tevhidle ilgili sorulan bir soruya bu beyitlerle cevap verdigini soyler.
bk. Herevi, Abdullah el-Ensari, Kitabu Mendzili’s-Sairin, Beyrut: Daru’Kiitiibi’l-[lmiyye, 1988, s. 139. Soziin
aciklamasi icin bk. Tilimsani, Afifiiddin Siileyman b. Ali, Serhu Mendzili s-Sairin, (tahk. Asim Ibrahim
Keyyalf), Libnan: Booos-Pupliser, 2013, 1. Baski, s. 402-404.

335 Rifal, Serhli Mesnevi, s. 79-80.

336 Rifal, Serh-i Mesnevi, s. 79-80.
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Acgiklamalarmi vahdet-i viicid mertebeleri {izerinden yapan Avni Bey ise serhinde
havada ucan kus”tan maksadin Allah’in ilminde sabit bulunan hakayik-1 esya oldugunu;
golgeden muradin ise bu hakayikin goélgeleri olan suver-i diinyeviye oldugunu buyurmustur.
Ahmak avci da esyanin hakikatinden habersiz yaratilmislarin stireti pesinde kosan diinya ehli
kimseleri temsilen kullanilmistir. Ok da yine hayat i¢in alip verdigimiz nefeslerdir. Tirkesden
yani ok mahvazasindan murad da aymi sekilde beser Omrilinii temsil etmektedir

buyurmustur.3¥’

Aciklamada bahis konusu olan hakayik-1 esya varligin hakikatidir. Egsyanin hakikatinin
golgeleri olan isim ve sifatlar ahadiyyet ile kendini agar, belirler ve sinirlar. Boylece tecceli
stireci baslar. “Ahadiyyet mertebesi yani taayylnsizluk mertebesi hicbir isim ile
isimlenmemis, hicbir sifat ile de sifatlanmamistir. Akil, zeka, idrak bu mertebenin kiinhiine
varacak yeterlilikte degildir. Lataayyiin mertebesinde biitiin sifit ve nisbetler bi’l-kuvve
olarak Zat’da miindemic olup, O’nun lazimidir, asla O’ndan ayrilmaz. Mutlak viicd esma ve
sifat mertebesine tenezziil eder. Allah’in isimleri sonsuzdur. Ancak hepsinin delalet olunani
tek bir Zat’tan ibaret bulundugundan bu ¢okluk tek bir ayn, tek bir hakikattir. Alemin zat1

Zat’1 Kadir’den temeyyiiz etmistir ki bu da isimdir. Isim ise Zat’in gayr1 degildir.” 3%

Ancak her ne kadar isim Zat’in gayri degilse de golge misali aynm1 da degildir.
Dolayis1 ile golge pesinde kosmak bos yere emek harcamaktir. Bu ylizden gayretin kusu
yakalamaya yonelik olmas1 gerekir. Bu sebepledir ki, bizi kusa ulastiracak bir miirside ihtiyag
vardir. Bu anlamda miirebbisi, tiim esma ve sifatlarin mazhari, insan-1 kdmil oldugunda onu,
esasen hayal olan yaratilmis sliretlerin ve gesitli isimlerin esaret-i golgelerinden kurtarir. Son
nefes selametine vesile olur. Sadece ildhi muhabbete uyanik ve diri olan bu gibi kimseler
biitlin isim ve sifatlarin mazhar1 oldugundan Allah’in yeryiiziindeki zilli yani gdlgesi
addedilir. Zira nakis insdnlar muhabbet duyduklar1 seylerin kulu iken; bu kémiller surf
Allah’in kuludurlar ve alemin ziibdesi ve rGhudurlar. Kamil insanmin varligi icmaldir; yani

toplayic nitelige sahiptir. Bu nedenle Allah’m yeryiiziindeki gdlgesi olurlar. 3%

Rabbine nazar etmez misin? Zilli nasil uzatti. Halbuki istese idi, onu sdkin kilard.
Ba’dehii biz ona giinesi delil kildik; sonra onu bir kolayca kabz ile kabz ettik.” (Furkan,
25/44,45). Allah’n birligine vurgu yapilan bu ayet-i kerimenin tefsiri i¢in sarih sunlar1 ifade

buyurmustur: “Ey Peygamber’im! Rabbin olan Allah’a nazar etmez misin, esmasinin ve

337 Konuk, Mesnevi Serhi, s. 196-197. .
38Konuk, Fiisus Serhi, 11, 46; Cakiroglu, Ismail Hakki Bursevi’nin Tuhfe-i Recebiyye Eserinin Tahkik ve

Degerlendirmesi, S.6.
339 Konuk, Avni, Mesnevi, s. 196-197
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sifatinin zillerini Alem-i kevnde tafsilen ve icmalen nasil nesr etti? Istese idi o zilleri sakin
kilar ve nesr etmezdi. Fakat bu nesirden sonra zatimizin giinesini o ziller iizerine delil yaptik;
yani tecelli-i Zat’imiz o zillerin Oniine diigiip rehber oldu; sonra da o golgeleri kendi
canibimize kolayca bir kabz ile kabz ettik. Yani giines buzu nasil eritip derydya dogru
cekilmesine vesile olur ise sems-i zatin tecellisi de buz gibi donuk olan yaratilmislarin
golgelerini ask atesi ile eritip Zat deryasi canibine ¢ekilmesine vesile olur. Ve bu, golgelerin
zillin sahibi tarafina riict’ etmesine delil niteligindedir. Iste insdn-1 kAmil de nakis kimseleri
hastalikl1 karanliklardan Zat giinesinin niru ve aydinliklar: yonine ¢ekmek icin boylece delil

0 luI‘ 99340

L.VEZiRiN 16 TOMAR YAZMASI VE HALVETE GiRiS METAFORU

Hikayenin bu kisminda, hile ve desise uzmani olan vezirin, Hristiyan kabileleri
arasinda tam bir fitne fesat olusturmak gayesi ile c¢alisip ¢abalamaya devam ettigi anlatilir.
Buna gore vezir, o emirleri kendisine kul kole edecek kadar inandirmayi basarir. Diger
taraftan da o emirlerin her birine verilmek iizere, on iki tomar1 yazip hazirlar. Bu tomarlarin
her birinde biri digerinin zidd1 olan dini hiikiimler kaydedilmistir. Bu tomarlarda vezir, iman
ve ihlas ile ilgili farkli insan diisiliniis ve inanislarini ve ¢esitli indnis farklar ile ihtilaflarii
didikliyor; bu ziddiyetleri, okuyan1 inandiracak kuvvetli deliller gostererek, edebiyat, felsefe,
yorum giicliyle ortaya atiyordu. Gayesi ise sadece kendi ellerinde bulunan tomara inén bu
dinin 6nde gelenlerini birbirine diisiirmek ve onlara iman eden Hristiyan kavimleri arasinda
tam anlamiyla bir tefrika ve kargasa ¢ikarmakti. Hilede havaya bile diigiim atacak kadar usta
olan vezirin tomarlara yazdigi sozler ve hiikiimler, tek hakikati yalniz kendi tomarinda kayitl
sananlar1 sasirtir nitelikte idi. Hakikati yalniz kendi tomarinda zanneden her bir emir, diger
tomarlara indnmayacak ve ininis1 sebebiyle de obiir Hristiyan emirleri ile tam bir zitlik ile
ihtilafa diisecekti. Oysa ki, bu tomarlarda kayith ve birbirine aykir1 gériinen her tiirlii inanis
climleleri, farkli diisiinlis ve hiikiimler, hakikatte Hakk’in cesitli goriiniislerinden birer
numiine idi. Distan bakanlar i¢in birer ziddiyet ve tefrika ifadesi gibi gériinen bu hukimler,

bu tenbih ve nasihatler, basiret ehli igin birer ayrilik yolu degil bir tevhid yolu idi.3**

Tahirii’l-Mevlevi de tomarlar1 Hiristiyanlhig: firka firka bolen bir vasiyetname olarak

degerlendirmis tarihte Katolikler ve Protestanlar arasindaki ¢atigmalardan bahsetmis, vezirin

340 Konuk, Avni, Mesnevi 5.196-197
341 Rifal, Kenan, a.g.e., s. 87-90.
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Hristiyanlik dininde, birbirine muhalif gériintimlii hiikiimleri bilingli olarak karistirdigini, ve
bunu bir ayrilik gayrilik unsuru olarak kullandigini ifide buyurmustur. 342

Abdullah Efendi de “on alti tomar™ yine Hz. Mevland’nin rithundan kalbine geldigi
gibi yorumlamistir. Buna gére “on iki bur¢” (Kog-Boga-ikizler-Yengec-Aslan-Basak-Terazi-
Akrep-Yay-Oglak-Kova-Balik) “dort unsur’a (hava-su-toprak-ates) tesir edip unsurlar
hareketlendirir. Bu nedenle unsurlar ile burglarin toplami olan “on alti tomar” mevzu bahis
olmustur. Abdullah Efendi yorumunda, burglarin insanlara tesir etmesiyle ilgili olarak
mineccimlerin yanildiklarin1 failin burglar olmadigimi hakikatte, biitiin varligin Allah’in
hiikmii altinda oldugunu, Fail-i mutlakin Cenab1 Hak oldugunu beyan etmistir. Buna gore
burclarin miistakil bir tesirinin olmasit s6z konusu degildir. Kald1 ki, bur¢larin kendileri birer
alet durumundadir. Zird her bur¢ icin vekil bir melek halk edilmistir. Ademoglunun
meleklerden {iistiin olabilme potansiyeli diisiiniiliirse, esdsen Allah’in izin vermesi halinde

insanin burglar1 bile yonetebilecegi, burglarin tizerine ¢ikabilecegi bilgisini de buradan

¢ikarmak miimkiin olabilir.
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Diger taraftan sarih, “tomarlarin farkli farkli olmasini” “serfatin hiikiimleri’nin ve
“seyr U siilikteki mertebelerin” gesitli olmast ile agiklamistir. Soyle ki, serfatin hiikkiimleri
zamana ve kisilere gore degisiklik gosterir. Mesela Islamiyet’in zuhir ettigi ilk zamanlarda,
isteyen kimselere orucunu tutmasi, isteyen kimseye ise fakirlere yemek yedirmek
emredilmistir. Sonraki zamanlarda ise oru¢ tutmak farz olmus, yemek yedirme konusu ise
oru¢ tutmaya guc yetiremeyenlerin fidyesi olarak kabul edilmistir. Kiskangliklarindan ne
yapacaklarini bilemeyen Yahudiler, “Muhammed ashébina bir giin bir seyi emrediyor, diger
giin bir baska seyi emrediyor” diyerek bu durumdan haksiz yere elestiri konusu ¢ikarmaya
calismislardir. Iste aym sekilde “Yahdi vezir” de, Hiristiyanlikta bir bozguncu unsur

oldugundan, Hz. Isd’nin tek renkliligini anlamamis; o donemde heniiz bozulmamis Incil’in

emirlerine uymaktan uzak kallmistir. Bu nedenledir ki, vezir sapan saptiranlardan olmustur.

Bir iist yorumunda ise Abdullah Efendi bu 16 tomar1 “Seyr i siiliktaki ¢esitlilik” ile
iliskilendirmis; tomarlarda gegen hiikiimlerin salikin mertebesine ve istidadina gore olmakligt
ifade edilmis; bir mertebede bulunan salik i¢in gerekenin, diger sélik i¢in gerekmedigi beyan

buyrulmustur. 343

342 Tahirii’l-Mevlevi, a.g.e., s. 284. (467. Beyit)
33Sar1 Abdullah, a.g.e., c. I, v.129b. [467. beyit]; Aytekin, Uker, a.g.e., s. 354.
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Istilahta mekam kiyam ve ayakta duracak yer ma’nasindadir.®** Makamlara kul, kesbi
ile ulasir. Her makamin baslangi¢ ve bitis noktalar1 vardir. Bu iki arada salikte bir ¢cok haller
vuki bulur. Her makama ait bir ilim ve her hale ait bir isaret mevcuttur. Makam ¢aligilarak
kazanilan, riyazet, miicahede ibadet ile elde edilen ahlaki yapilanmadir. Gayrete baglidir.

Tevbeden baslar sirasiyla, inabe ziihd, tevekkiil seklinde devam eder.3%°

Makamlar Hakk’a yakinlik ic¢in ihdas edilmis vasitalardir. ikiligin kalkmasina ve
salikin tevhid ehli olmasina vesile olan yol, bu makamlardir. Makamlar bir insadn-1 kamilin

ozel terbiye metotlar1 ile miicAhede ve riyazet neticesinde husile gelir.34®

Hal ise simdiki zaman, ge¢mis ve gelecek olmayan zaman; mazinin nihayeti ve

miistakbelin baslangict; olus, bulunus, stiret, keyfiyet, durum anlamlarina gelmektedir.

Istilahta da salikin manevi bir terbiyeden sonra, elde ettigi giizel hasletlerin kendisinde
yerlesip istikrar bularak, her haliyle belli olmasidir. Halin meydana gelisi makamin ziddi
olarak kulun irddesi disindadir. Hal ilahi mevhibeden kalbde meydana gelen nes’e, hiiziin,

kabz, bast, sevk, heybet, iins ve benzeri ma’nalardir.3#

Tomarlarla ilgili Avni Bey de benzer sekilde hal, makam ve istidad bahislerine dikkat
¢cekmis, tomarda yazanlarin ma’nalart hakikattir; ve her birerleri mukteza-y1 hdle ve meratibe
ve isti’dadata gore dogrudur buyurmustur. Ancak alelitlak alinirsa dogru degildir. Mesela
vezir birisine, “senin tab’min kabidlii merdiddur ve fenadir diyor; fakat bu nefs-i emmare
mertebesinde olanlara goredir; nefs-i levvameye ve ondan yukarisina gore degildir. Zira, nefs-
1 levvamede bulunan salikin tab’inda hatasindan dolay1 nedamet zahir olur; nedamet-i tab’ ise
merdid degil, makbuldiir. Birisinde de bunun aksi olarak, tab’inin zevkine gore hareket et!
diyor. Nefs-i emmarede tab’in zevki fesad maaside olup asla nedamet etmemekte oldugundan,
bu s6z nefs-i emmare mertebesinde bulunanlar igin dogru bir tavsiye degildir; fakat
levvamede ve milhimede olanlar i¢in dogru olabilir. Vezir bunlart mutlak olarak yazip,

meratibi yekdigerine tahlit etmekle, her iki mertebe ehlini 1dlal etmis oluyordu.

M. VEZIRE TABI OLAN 12 HIRISTiYAN BEYi: NEFIiSTE BULUNAN 12
TABIT KUVVET

34 Hucvirf a.g.e., 5.289.

345 Hucwvirf age s. 521.

346 Eraydin, Selguk, s. 153.

347 Eraydin, Selcuk, a.g.e., s.187.
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Abdullah Efendi, Hz. Mevlana’nin rGhundan aldigini ifade ettigi serhinde padisah-1
cuhtiddan muradin emmare nefs ve vezirden muradin nefsin heva, hevesleri ve havatir-1
seytaniyyedir ki, tahkik erbabi bunlar ‘akl-1 sdni’ ve ‘seytan’ olarak ta’bir etmislerdir. Diger
yandan ise vezire tabi olmus hisardaki on iki boliik ve bunlarin beylerini insanin nefsine
destek¢i olan on iki tabii kuvvet ile yorumlamistir. Bunlar: 1-6fke yani gazap, 2-sehvet, 3-Kin,
4-kibir, 5-gurur, 6-hased, 7-hirs, 8-cimrilik, 9-taassup, 10-giybet, 11-dinyaya duyulan
muhabbet ve 12-bitip tukenmek bilmeyen istekler, arzular (tGl-i emel)dir. Ayrica anasir-1 erba
olan hava, su, ates ve toprak ile bu say1 16 ya ¢ikar ki; onunla da hileci vezirin yazdig1 16
tomara isaret etmistir. Bu kuvvetlerin gorevi tabiat agacin1 yemeye ve diinyayr mamir etmeye
davete yardim etmektir. Abdullah Efendi, vezir denen bu menfi olusuma ‘tabi’ olmayz,
yildizlara ait malumatlarla; burglarin ve yildizlarin etkisinde ve bu tesir edigin esaretinde
kalmak ile yorumlamistir. Buna gore tabiat hapishanesindeki goniil gozii kapali kimseler, yedi

tane y1ldizin ve onlarin 12 burgtaki zuhtirunun ve eserlerinin ahkdmlarina tabidirler.34
N. TAHTA KILIK VE ELMAS KILIC

Abdullah Efendi, mukallidlerin manasiz kelimeler yiginini, tomarlara veya kilifindaki
tahta kilica benzetmistir. Tahta yanacak bir maddedir ve yanmaktan gayri ise yaramaz. Ayni
sekilde insani rih, cesed kilifinda iken insan stretinde goriiniir ve insan olarak degerlendirilir.
Ancak oldiigi vakit, kilififindan ¢ikan tahta kilic misali hakikati beden kilifindan agiga cikar.
Bu sekilde insan stretli kimselerin ¢ogunun, aslinda cehennemde yanmay1 hak etmis yirtict
hayvan stiretlerinde olduklar1 asikar olur.3*® Bursevi’nin ayni beyitlere iliskin serhinde bu

manaya yakin yorumlar da yer almaktair.3*

Elmas kili¢ ise muhakkiklerin sozlerinin ve cezbesinin semboli olarak

degerlendirilmistir. Zira miirsid-i kAmilin sohbeti talibi masiva ilgisiden keser.>*

Abdullah Efendi, ‘avamin i’tikadi, muhakkik ve mukallidin farkina yonelik de
agiklamalarda bulunur: “ald Lbe aalaga Ja Hristiyanar tamamen gonillerini o vezire
verdiler. Ve onun sevgisini kalberine koyup ona inandilar. Esasen céhil kimseleri bir seye
inandirmak zor degildir. Ancak tutalm ki, goniil vermigler oleasi <3 il 4a 355 taklid

‘avamin hod ne kuvveti olur. Zaten ‘avamin taklid kuvveti nedir ki... Jlesdl 7S ol sallalic | Jé LS

38 Abdullah Efendi, a.g.e., v. 127b. ; Aytekin, Uker, a.g.e., s. 354, (467. Beyit)

349 Abdullah Efendi, a.g.e., v. 110b. ; Aytekin, Uker, a.g.e., s. 356, (717-721. beyitler)
30 Bursevi, a.g.e., . Il. s. 547-8

1 Abdullah Efendi, a.g.e., v. 111a. ; Aytekin, Uker, a.g.e., s. 356 (717-721. beyitler])
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(;1“-‘-m L5 delus o 585 ) [Nitekim denilir ik: Avamn i'tikadi esegin tiiyleri gibidir, bir vardwr bir
yoktur ] Bu ifadede iki yonlii tenbih bulunur. Biri sudur ki, ‘avamin ‘itikadinda devam ve
sebat olmaz. Su vecihle ki, taklid ettigi kimesenin zevk ve haline talib olmayip ancak
kelimelerine ve ‘ibarelerine talib olurlar. Bu kimselere, otuz yil bir seyhin sohbetine devam
edip bu kadar zamandir sohbete gidiyorsun, hani ne biriktirdin, mahsullin, Grinin nedir diye
sorsan bu kadar immet-i Muhammed gidip geliyor sevap isliyor, ben de varip sevabda
bulunuyorum derler. Ve mukallidinden birkag giiven duydugu kimse inandig1 seyhi inkar etse,
avam o seyhin etrafindan par¢a parca dagilirlar. Ve bir tenbih de sudur ki, evliya-i kiram
mirid ve muhabbet coklugundan belli olmaz. Miirsid-i kamil talebinde olan asiklar, seyhinden
nisdn ve derdine derman ister. Nisan nedir dersen Mesnevi Serif’de soyle beyan buyurulur

Cuwa S5 gy JS U S (PAK olanlarin isleri parlak ve degerlidir.)

Bu noktada muhakkik ile mukallidin farkina yonelik ifadelerine ise su sekilde yer
vermektedir: Bir kimsenin miirsidinden Rahmanin cezbe nirlarini; ve Hak askinin atesini
taleb etmesi muhakkikin vasiflarindandir. Sayet bu talibin kalbinde kamil pirin nazarindan agk
atesinin pariltilar1 ve Tman ndru asikar olsa, onun imani1 ve inanis1 kesf ve suhiida dayali
oldugundan, seyhinin miirsidligini climle alem inkéar etse, yahut ikrar etse onun bu konudaki
inancini etkileyemez degistiremez. Bu nedenledir ki; Hazret-i Mevlana kuddise sirruhu’l-a’la,
‘avamin i’tikadinda sebat yoktur diye buyurmuslardir. Ayni sekilde hikayede yer alan Hz.
Isa’nin dini iizerine olan ‘avAm da 38\ (5 jee 4iwis 2y O mukallid ve miird’? vezirin
sevgisini gonillerinin igine ektiler ve xidlyy o (e 35 Onu Hazreti 1s4 (aleyhi’s-selam)’in
ka’im-i makami sandilardir. Ancak haberleri yoktu ki, ¢ adia &by J3a w4350 O vezir zéhiren
alim ve miirside benziyordu. Lakin, Allah’in kullarin1 delélete diisiirme noktasinda tek gozlii
yalanc1 deccal idi. Soyle ki, zahiri ma’mir idi, ancak batin gozii kordii. Bu mevzuda sarih
KONUYU 2SS oS 51N 5 il gaansd allay Cuala¥) (s oS gl 0 5138 0 RS Gl VAN (8 0585 Bl ale J6 LS
PSS g WSl Ul (Ahir zamanda daha énce ne sizin ne de babalarinizin duydugu
hadisleri nakleden yalanci birtakim deccaller gelecektir. Onlardan sakiminiz ki sizi yoldan
saptirmasinlar ve fitneye diigiirmesinler.)®? hadis-i serifi ile desteklemistir. Ve Hazret-i
Mevlana’nin, her devirde yalanci ve deccal sifatli kimselerin olduguna dikkat c¢ektigini ve o

fitnecilerin tuzagina diismemek i¢in devamli dua etmek gerektigini beyan buyurmustur.®®3

O. GULEN NAR VE iCi KARANLIK LALE

352 Ayn1 manada bk. Heysemi, Mecmau 'z-Zevaid, 7/333.
33 Abdullah Efendi, a.g.e., v. 111a.
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Giilen narla anlatilmak istenen, olgunlasmasi ile ¢atlamis ve taneleri yani disleri
goriinen nar ifade edilmektedir. Bu sembolde nar kdmil miirsidin semboliidiir. Narin
giilmesiyle miirsid-i kamilde unutkanligin olmamasi ve bugiiniin igini yarina birakmamasi
kasdedilmektedir. Nar taneleriyle kamil miirsidin, taliplerin kalblerine ilahi cezbeyi aktarmasi,
zevk ve hal vermesi ifade edilmektedir. Kamil miirsid sohbetinde muhabbet incilerini sagar ve

vahdet esrarinindan haber verir. Boylece salikteki her tiirlii sek ve siiphe ortadan kalkar.

Abdullah Efendi, konuyla ilgili, hikdyede vezire tabi olanlarin ciimleleri iizerinden
miirsidin mimeyyiz vasfina yonelik su ifadelerde de bulunur: Kamil miirsidin bir alameti de
sudur ki, sohbetleriyle miiserref olan ve kelimelerini isiten kimselerde havatir-1 nefsaniyye ve
seytanin vesveseleri kalmayip, miirsidin te’sirinden kalbinde Allah’a muhabbetin nlirunu
miigahede eder. Zira insan-1 kamil, hakikat-1 Muhammediyye nlirunun, sifat-1 ildhiyye ve zat-
1 ilahiyyenin mazharidir. Ve ulvi siifli biitiin yaratilmiglarin en a’las1 insan-1 kdmilin kalbinde
tecelli eden nlr-1 Muhammedi’dir. Bu sebeble ile miirsid-i kadmil ile yerylzinde olmak
gokyiiziinde meleklerle olmakdan a’ladir. <o3aill Jal e (aladld () dl) ae (ulay O 31 ) e, LS
(Nitekim denilmigtir ki: Kim Allah Tedld ile oturmak isterse, ehl-i tasawf ile otursun.)***

Dolayst ile Hak yolunda bir iistad edinmek vaciptir.3*®

Bu konuda, tomarin birinden Abdullah Efendi su ¢ikarimlarda bulunur: ¢ & 3 &5 (385
(Once yol arkadags: bul, sonra yola ¢ik) s6ziinden hareketle bu yolda bir (istad taleb et. Zira
ol e el el $3U sa aadWV (A1ah in velileri, Allah’in mahrem dostlaridir; onlari ancak ilahi
huzura girenler gorebilir)®*® Tlahi huzurda olus ise her diim abdestli bulunmay1 ve namazda
olmay1 gerektirir. Abdullah Efendi, Hz. Mevlana’nin kendisine ma’nen buyurduklarini soyle
aktarir: “Biz tarik-1 ask ve muhabbeti Sems’den gordiik. Sen dahi tdlib isen onun etegini
birakma. Sems Tebrizi haydtta degildir dersen eger Hiisameddin Celebi ile sohbet et ki,
Sems 'nin sirrinin kimde oldugunu sana bildirir.” Sarih de bu anlatilandan hissenin, hakikat
giinesinin ndrundan kalb aynasi parlak olsun isteyen asiklar server-i tarikat ve hakikat
yolunun miirsidi olan Sems hazretlerinin mesrebinde, ask atesi ve cezbe-i Hak ihsanlarim
tastyabilecek bir kdmil velinin, yiice esigine yliziin siirlip etegni birakmamak oldugunu ifade

etmistir.%’

G o ol S Gidle Haseb 4ba u ecdad ile seref ve mefaharete derler. Ya’ni haseb ve

nesebde akibet-binlik bulamazsin.” Bu beytin iki agidan iizerinde duran sarih agiklamalarina

354 Ebh Bekir Temastani’ye ait benzer bir s6z i¢in bk. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 556.
35 Abdullah efendi, a.g.e., v. 153b.
36 Sgz, Bayazid-i Bistam1’ya aittir. bk. Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, (trc. Dilaver Selvi), s. 497.
357 Abdullah Efendi, a.g.e., v. 122b.
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soyle devam eder: “Bir yon budur ki, Hakk yolunda sildk etmene ilerlemene soy-soptan
kimseler veya seyhzade mollazade vesile olmaz. Ancak belki, bir kdmil miirsid ve Hakk’a
vasil olmus bir tistad lazimdir. Bu yiizden {istad taleb etmek, ask atesi ma’denin derinliklerine
inmek gereklidir. Sonra onun nazarinda yanip yakilmak icab eder. Zira istad taleb etmek
herkese vacibdir. Su dyet-i kerimeye binden Ki, a5l 4l sal 5 441 sl il o33y (Ey iman
edenler! Allah'tan korkun. O'na yaklagmaya vesile arayin.) (Méaide 6/35) Burada ‘vesile’den
murad kamil miirsid ve Hakk’a vasil olmus arif kimselerdir denilmistir.®*® Yine bir baska
ayet-i kerimede Y sw) duy o) laa el s e o) Ly 91 ) Sy oyl lSlas s a1 S (Allah bir
insanla sadece vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur yahut bir el¢i gonderip izniyle
ona diledigini vahyeder) (Stira 42/51) buyurulmustur. Zird en dogru yol olan Allah’in
birligine inanmak noktasindaki seyr i siilik, restil ve nebi veyahud Allah’in yeryiiziindeki
halifesi durumundaki miirsid-i kdmil olmadik¢a miiyesser olmaz. Bu sebeledir ki, Allah
kendisine ulastlacak kanallar1 kapatmamis; Gall e (uoala | id) (e 48ia JI Y Sl agle JE LS
A el & S s (Ummetimden bir topluluk Allah’in kiyamet emri gelene kadar Hak iizere
gitmeye devam ederler.)*® hadis-i serifinde de belirtildigi iizere kisiyi Hakk’a ulastiracak
kamil vasita her devirde olagelmistir.3®® Yine Nahl sOresindeki ayet-i kerimede ¢/ Sl Jal slid
sy S [Eger bilmiyorsaniz, zikir (ilim ve kitap) ehline sorun] (Nahl 16/43) buyurulmasi
da Ustad taleb etmek igindir. Bu anlamda biline gelen Hazret-i Masa (aleyhi’s-selam) ve
Hazret-i Hizir (aleyhi’s-selam) kissasinda da bu mevzunun 6nemi goézler Oniine serilmistir.
Zird Hazret-i Masa (aleyhi’s-selam) uli’l-azm ve Kelimullah iken ledunni ilmi tahsil
sadedinde {istad talebi ile me’mir olunca, Hazret-i Hizir (aleyhi’s-seldm) muléki oldu. Bu
anlamda denebilir ki, bir biiylik peygamber bile bir kamil miirside muhta¢ ise siradan
insanlarin durumu ne ola. Bu noktada da agiklamalarda bulunan Abdullah Efendi ayete
delillendirdigi su ifadelere yer verir: Sl dilvic oSs S o) [Allah katinda en degerliniz, en
takvali olanminizdir] (Hucurat 49/13) Dolayist ile Allah katinda insanlarin ekremi ve ekmeli
takvada zirve olandir. O halde kamil tistadi taleb ve miirsid-i kamile miiraca’at etmemek,
dogru olmaz. Bdyle kimseler i¢in her devide tehlike s6z konusudur. Bu gibileri, kendilerini
kurtulus ehli sansalar da Kur’an-1 Kerim ve siinnet-i seniyyeyi rehber edinmis varis-i nebevi
olan evliya-i kirdma, enbiya-i izdma ittiba’ etmedikleri igin niceleri sirat-1 miistakimden

stirglip, nefs ve seytan yoluna diismislerdir. Sayet miirsiddeki hakikat kokusunu alici

38 Vesileyi miirsid-i kamil olarak da yorumlayan miifessirlere ornek olarak bk. Bursevi, Ismail Hakki, Tefsiru
Ruhi'l-Beyan, (Tahk. Ahmed izzu inaye), Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2001, 1. Baski, 2/468; ibn Acibe,
Bahrii’l-Medid/Ibn Acibe Tefsiri (trc. Dilaver Selvi), 2/684-685.

359 Byhari, I’tisam, 10; Miislim, Imaret, 53; Tirmizi Fiten, 27, Ibn Mace, Mukaddime, 9; Ahmed, Musned, 5/34,
269, 278.

360 Abdullah Efendi, a.g.e., v. 118a- 169b.
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olsalardi, zan, hayal, bahs ve cidalden kurtulmus ve nir-1 Muhammedinin ¢eragi olan miirsid-i
kdmil ile sirat-1 miistakimi goriip lalenin karanligina biirlinmiis mukallidler gibi hata

etmezlerdi.36!

Abdullah Efendi serhinde, i¢i karanlik lale sembolii de, kapsiiliiniin karanlik olmasi
nedeniyle kalbi simsiyah mukallide tesbih edilir. Lalenin karanligina biirtinmiis mukallidlerin
mirsid-i kamilden isittigi batini ilimler kendisi i¢in bir mana ifade etmez. Mukallid zahiri
ilimle donanmis olsa bile bu haliyle miirsid-i kdmilin huzuruna varsa da kamil miirsid o
kimseyi muayene eder ve derGnuna nazar edince, kalbindeki kesret karanligini, masiva
bulanikligini fark eder, hilesini anlar. Zird gozii olana gizli yoktur. » sl A5 s [O giin,
biitiin sirlar acilip ortaya dokiiliir] (Tarik 86/9) Iméansiz kimse sliretd insan goriiniir fakat

manast sireti bozuktur ve sonu atestir.>®2

361 Abdullah Efendi, a.g.e., v. 133b-134a.
362 Abdullah Efendi, a.g.e., v. 168b-v. 169b-170a.
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UCUNCU BOLUM

YAHADI-VEZiR HIKAYESINDE SEMBOLLER DISINDA DEGINILEN BAZI
TASAVVUFT VE DiNf KONULAR

Hz. Mevlana, biitin Mesnevi’de yaptigi gibi, Yah(di Vezir hikayesinde de, sikca
mesajlar verir, anlatilan konuyla veya konusmayla bir miinasebet kurup vermek istedigi
mesaji dile getirir. Bu mesajlarin ¢ogu tasavvufi konularla, bazilar1 diger dini alanlarla
ilgilidir. Sarihler, bu mesajlar1 bazen kisa, bazen genisce agiklamislardir. Bahse konu
hikdyede verilen mesajlarive yapilan agiklamalar1 iki ana baslikta toplayabiliriz. Biri,

tasavvufi alanda, ikincisi ise itikadi, fikhi ve ahlaki konulardadir.

A. TASAVVUFT KONULAR
Yahudi Vezir hikayesinde ve serhlerinde su tasavvufi konulara deginilmistir.
Kalbin korelmesi ve kapanmasi.
Kul ile Mevla Arasindaki Yetmis Bin Perde.
Basireti Kor Eden Iki Hastalik: Gazap-Sehvet.
[lahi Muhabbeti Tahsil Yolu.
Sahib-i Hal Kimdir?.
Arifin Hali.
Ehlullahtan Mahrumiyete Sebep: Haset.
Miirsitle Sohbet Adabi ve Manevi Terbiyede Usul.
Maddi ve Manevi Nimetlere Stikiir.
Kotii ve Tyi Huylarin Melekut Alemindeki Karsilig1: Zebani-Ridvan.
Nefsin Olimi: Mevt-i fradi-Mevt-i Tabii.
H Isminin Sirri.
Rabita-1 Miirsid.
Zuhd ve Dunya Nedir?
Bekabillaha Ulagma Yolu.
Goniil Kulaginin Ac¢ilmasi.
Menevi Mesh=Siretin Degismesi.
Miirside Kars1 Muhabbet ve Edep.
Kamil Velinin Yakina ve Uzaga Tasarrufu.
Kalp Kulagi.
“Rabbine Don” Hitabina Mazhar Olan Nefs (Ruh).

Fena-Mahv.
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Tevhid Cesitleri.

Halvet-Cile.

Cem’, Tefrika, Cem’ fi’t-Tefrika.

Fena Fillah Mertebesindeki Kullarin Hali.
Miirsitte Fani Olmak.

Cenab-1 Hakk’1n Naibleri

BAZI TASAVVUFI KONULARA SARTHLERIN YAPTIGI ACIKLAMALAR

1. Kul ile Mevla Arasindaki Yetmis Bin Perde. ..
Sufilerin bu tabiri kullanmalar1, “Allah’in nurdan ve zulmetten yetmis bin perdesi
vardir’®? hadisine dayamr. Sar1 Abdullah Efendi, bu hadisi, Yahudi Vezir Hikayesinde
diinyaya kars1 ziihdlii konu eden 478. beyitte nakleder ve Cenab-1 Hakk’a ulagmak isteyen

kimsenin yapmasi gereken seyleri sdyle hatirlatir:

“Tecelli-i Zat’a mani’ olan seyr-i sifatve huciib ve kuytdatve ciimle makamat her ne ise
meks etmeyip (durup oyalanmayip) ve degme bir menzilde eglenmeyip mertebe-i fena-i
fendya kadem-nihade etmekle, bezl-i himmet edip, beka-billah saddetine na’il olursun. Tarik-i
diinyanin diinya ardinca yeldigi gibi ta’allukat-1 kevneynden kat’-1 aldka edenlere dahi cemi’-i
makamat musahhar olup zira sifat zata tabi’ oldugu gibi tecelliyat-1 sifatda olan makamat dahi

tecelli-i zatda olan miisahedata tabi’dir.”

"Yiice Allah'in perdesi nurdur, sayet perdesini acacak olsa, gozii (Zatimin tecellileri)

biitiin varliklar: yakard:"***hadisi de konumuzla ilgilidir.

Sar1 Abdullah Efendi, Hz. Mevlana’nin,

330- Gazap ve sehvet gibi haller, insani sasi yapar ve ruhun istikametini degistirir.

331- Garaz gelince, yani insan garazla bakinca, hiiner gizlenir. Géniilden kalkan
yiizlerce perde, goz oniine gerilir 'manasindaki beyitlerini agiklarken, kalbin kin ve garezle
perdelendiginde hakikati goremedigini belirtir ve su anektodu aktarir: “Aziz insanlardan
birine, “Abd ile Rab arasinda yetmis bin hicab nedir?” diye sual olunmus, o zat da su cevabi
vermis:“Asik miisahede-i cemalden mahcib oldukdan sonra hicab gerek yiiz bin olmusg

gerek sogan zar1 olmus, ne fark eder.” Abdullah Efendi meramini su misra ile 6zetler:

363Taberan, el-Kebir, nr. 5802; ibn Ebi Asim, es-Siinnet, nr. 788; Heysemi, ez-Zevaid, 1/79; ibn Hacer, el-
Metalibir'l-Aliye, nr. 2994,

34 Miislim, Iman, 292, 293; ibn Mace Mukaddime, 14, (nr. 195-196); Ahmed, Miisned, 4/401; Ibn Hibban,
Sahih, nr. 266; Ebd Ya'la, Miisned, nr. 7263.

103



“Bir kila kilma nazar kalma geri,

Yohsa baglar yolunu senin o kil.”

Tasavvuftaki seyru siiliikiin hedefi, kalbi Hakk’it miisahededen perdeleyen manevi
hastalik ko6tii huylar1 temizleyip onu marifetulluh ve ahlak-1 hamide ile stislemektir.

Esasen sufiler, Cenab-1 Hakk’in zatin1 higbir seyin perdelemeyecegi goriisiinderirler.
Perdelenen insanin nefsidir. Bu konuda Ibn Ataullah-1 iskenderi, Hikem adli eserinde der ki:

“Yiice Allah’in “kahhdr” sifatimin bir delili de Kendisi'yle birlikte olmayan bir seyle
seni perdelemesidir.

Her seyi ortaya ¢ikaran yiice Allah iken bir seyin O’nu perdelemesi nasil
diistiniilebilir?

O her seyle birlikte zuhur etmisken yani herseye viicut vermisken herhangibir seyin
O 'nu perdelemesi nasil diistintilebilir?

O her seyde kudreti ve hikmetiyle zdhirken bir seyin O’nu perdelemesi nasil
diistiniilebilir?

O, sana her gseyden daha yakinken baska bir seyin O’nu perdelemesi nasil
diisiiniilebilir? 3%

Iskenderi diger bir Hikmet’te bunun sebebini sdyle aciklar:

“Cendb-1 Hak senden perdelenmis degildir. Perdeli olan senin goziindiir. Ciinkii O
perdelenmis olsaydi, O’nu perdeleyen seyin O’nu ortmesi gerekirdi. O’nu orten sey O’nu
kusatmis demektir. Bir seyi kusatan ise o seye (kahir) iistiindiir. “Halbuki kullar: iizerinde
kéhir olan O’dur.” (Enadm 6/18)%6,

Seyh Ebl Said Ebii’l-Hayr (440/1049), der ki: “Kul ile Mevla’st arasindaki perde ne
yerdir, ne goktiir, ne Ars’tir ne de Kiirsi. Zannin ve benligin sana perde olmustur. Onu
aradan kaldirinca Hakk’a erersin.”3¢’

Bu hal, seyir fillah’in neticesinde ilahi ahlak ile suslenmektir.
“Sen cikinca aradan,

Kalir seni Yaradan. %

35Tbn Acibe, Ahmed b. Muhammed, fkazii’I-Himem fi Serhi’l-Hikem, (tahk. Asim Ibrahim Keyyali), Beyrut,
2005, 1. Baski, s. 65-72.

3% fbn Acibe, [kazi’I-Himem, s. 98.

37 fbn Miinevver, Muhammed, Tevhidin Sirlari/Esrarii’t-Tevhid(trc. Siileyman Uludag) Istanbul: Semerkand
Yaymlari, 2015, 1. Baski, s. 317. Ayh1 manada Beyazid-i Bistami’nin $6yle dedigi nakledilir: “Bir kere yiice
Allah’in derganithda miinacaat edip, “Ya Rabbi, sana nasil gelebilirim” dedim. $6yle bir nida isittim: “Ey
Beyazid, Nefsini li¢ talakla bosa (onu tamamen terk et), sonra “Allah” de.” Bk. Attar, Feridiiddin, Tezkiretii’l-
Evliya, (haz. Siileyman Uludag), istanbul: Semerkand yaynlari, 2013, 1. Bask, s. 255.

368Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 318.
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2. Basireti Kor Eden iki Hastalik: Gazap-Sehvet...

Tahirii’l-Mevlevi, yukaridaki 330-331. beyitleri agiklarken, “Riza ile bakan bir goz,
higbir ayip gérmez, nitekim garazla bakan bir goz de, olanca kétiiliikkleri meydana ¢ikarir”
sOziinii paylastiktan sonra der ki: “Evet, bir sahis yahut herhangi bir sey i¢in insanda bir garaz
peyda oldu mu, o garaz kalin perdeler seklinde insanin gozii ile baktig1 o sahis yahut o sey
arasma gerilir. Gerek asir1 sevgi ve gerek asir1 nefret yiiziinden olsun, o perdeler, hakikatin
goriilmesine mani olur. Onun i¢in bir sey hakkinda hiikiim verilecek mi, 6nce ona kars1 olan
hislerden, miimkiin mertebe tecerriit etmeli, kabil oldugu kadar tarafsiz bulunmali, ondan

sonra hikim verilmelidir.”
3. ilahi Muhabbeti Tahsil Yolu
Sar1 Abdullah Efendi, Mesnevi’de gegen,

“356- Ey insanlar! Zaman Isa devridir. Onun dinine ait esrari candan, goniilden
(benden) dinleyiniz” beytini agiklarken, bu so6zii sdyleyen yahudi vezirin, aslinda
yalanci ve hilekar biri oldugunu, séziiniin eri ve ehli olmadigini, Hz. Mevlana’nin bu
beyitle erbab-1 siiliikii uyardigini, sureta hak konusan ve salih goziiken nice zalimlerin
din adina laf edip insanlar1 helak ettigini belirtir. Bu arada gergek Islam alimlerinden,
dort mezhep imamindan &rnekler verir. imam Ahmed b. Hanbel’in 6rnek haliyle ilgili
su olay1 nakleder:

“Rivayet olunur ki, bir giin bir kimse Imam Ahmed Hanbel’e,

“Ihlas nedir? diye su’al eyledi. Ahmed b. Hanbel,

“hlas, amellerin afetlerinden kurtulmaktir” diye buyurdu. Adam,

“Tevekkiil nedir?”diye sordu. Imam,

"Allah’a glivenmektir” dedi. Ya’ni nasibinde Hakk’a ‘itimaddir demekdir. Adam,

“Riza nedir?” diye sordu. Imam,

"Isleri Allah’a teslim etmektir” buyurdu. Sonra adam,

“Muhabbet nedir?” diye su’al eylediklerinde, Imam,

“Onu Bisr-i Hafi’den su’al ediniz. Bisr-i Hafi hayatta iken ben muhabbetten
cevab vermezem”*®° buyurdu.

Sart Abdullah Efendi, devamla der ki: “Imam Ahmed Hanbel’in, “Muhabbeti

Bisr-1 Hafi’den sual ediniz” sdziinden anlasilan sudur: Muhabbet dyle bir keyfiyettir ki,

369 Olay igin bk. Attar, Tezkiretii’I-Evliya, s. 336.
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sozle ifade edilemez. Muhabbetulldhdan haber isterseniz miirsid-i kdmil olan Bisr-i
Hafi’nin eline yapisiniz ki o size muhabbetden bi-kiyl u kal haber vere demektir. imdi
tarik-i Hakk’a salik olan taliblere bu cevab kafidir ki, miiridi irsad eden s6z degil belki
miirsidde olan shzis-i askdir. Pes ‘dkil olan siret-i z&hireye ve miicerred kiyl u kale
aldanmay1p ates-i agsk hangi miirsidin kalb-i ocaginda yanarsa kazganin onda kaynata.
Ve illd kelimat-1 mesrikaya (ehil olmayanlar tarafindan ondan bundan c¢alinarak
nakledilen sozlere) aldanirsa -Allah korusun- vezir-i plr-tezvirin damina giriftar olanlar
gibi bu dahi har u zar olur.”

Bundan sunu anliyoruz: Ilahi muhabbet, kitaplardan, sozlii nakillerden ve
hikayelerden degil, biitiin varlig1 ile onu tadan ve icinde yasayan kamil insanlardan

ogrenilir.
4. Sahib-i Hal Kimdir

Sahibi hal temkin makamina ermemis miiriidan i¢in kullanilan bir terimdir denebilir.
383. Beyitte gecen konuya iligkin Abdullah Efendi soyle agiklamalarda bulunur. “Bu
makamda miiridin heniiz goniil kapist bekgiligine iktidar1 yoktur. Bu sebeble havatir-1
nefsaniyyeden bir fikr-i masiva gizlice miiridi kesrete diigiiriince cezbe-i Rahmani ve ask-1
Stibhani’den lemeat-1 rihaniyyenin Ortiiliir def’-1 havatir edip goniil ehli olayim dedik sira
masiva diislinceleri basina hiicim edip miirsidinin kalb semasindan hakikat giinesinin ziyasi
ona kapali olur. Iste miiride bu mertebede sahib-i hal derler. Konuyu Abdullah Efendi su
aciklamalari ile stirdiiriir: “Ziré teveccihde ber-kardr olmayip, ahyinen miirsid-i kamilden
nazar oldukda hane-i kalbi miinevver olub fi’l-hdli girii kesrete diisiip nice zaman bu hal ile
imtihdn olunur. Imdi bu hdlde tdlibe lazimdwr ki, ehl-i fend olan fukara ve ihvdam ile
muttasilan sohbetden hali olmayip goniilde miista’il olan niir-1 muhabbetulldhi séyiindiirmeye
ve ocaginda dtes-i agki eksik etmeye ve bar-1 masivayr ve dizd-i efkart kalbinden ihrdc etmeye
bezl-i himmet ve pirden istimdad eyleye. Ve mimkin oldukca ecnebiden uzlet edip kesbin dahi
helélinden eyleye. Ve ahvalini ehl-i hdl olmadikdan sonra vilideyninden ve ehl-i ‘iydlinden
dahi setr eyleye hattd nlr-: muhabbet-i Huda& kalbinde mistakar olup ol dahi ehl-i fen&

menzilin bula.”
5. Arifin Hali

Hz. Mevland Ashab-1 Kehf kissasindaki hikmetlerden haberler vermektedir. Abdullah
Efedendi konuyla ilgili olarak 391-393. beyitlere dikkat ¢cekmis ve su yorumlara yer vermistir:
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“Te’vilat-1 Kasani’de®"%“Ashab-1 Kehf” drif-i billih olan eviiyadw. Halk dlim-i billah
olanlarin diinyaya karsi ragbeti oldugunu zannederler; oysa ki, evliyaullah Hak tan gayri her
seye karsi durgundur. Hak Siibhanehii ve Tedld onlart gah haywr cihetine taklib eder ve gah
hikmetini izhar icin mukteza-y: tab’ ve sevagil-i cismaniyye cehtine cihetine tahvil eder. Ve
onlarin kuva-y1 Nefsleri fend-i bedenlerinde onlara milazemet eder.”®* Allah’in iradesi
karsisinda 6li gibi olan arif kimselerin hallerini ayetler 1s1g1nda aciklamaya sarih su sekilde

devam eder:

“Ibn Ata, [Biz onlar: saga ve sola dondururdiik.](Kehf 18/18) ayeti hakkinda soyle
demistir: “Onlar1 kabz ve bast, cem ve tefrika hallerine dondiirtirdiik. Onlar1 tefrik ettigimiz
seylerden cem ederdik boylece ayn-1 cem’in ma’nasini elde ederlerdi. Ariflerden biri de soyle
demistir: Onlarn fend ve beka, kesf ve perdelenme, tecelli ve istitdr halleri arasinda
cevirirdik.*”2 Eba Said Harraz da sdyle demistir: Eger Hak ile fAni ve O’nunla baki iseler bu
fend mertebesidir. Onlar ne uyuyan gibidirler de uyanik gibidirler. Kendi vasiflart onlardan

fani olmustur ve Hakk’1n vasiflar1 onlarda zahir olmustur.”3"

Buradan c¢ikarilacak netice odur ki; arif-i billah olanlarin hali kendi nefsinden
masivadan azadeliktir. Bunlar goriiniiste diinyaya karsi1 uyanik ve gozii agik sanilir, lakin
arifler hakikatte bu alemden baglarindan nigmetlerinden vazgegmis ve kurtulus bulmuslardr.
Ariflerin zahir ve batinlariilahi kudret elindedir, hareketleri de stkunetleri de Hakk’in
tasarrufundadir. Avamin cehli ve gafleti galib geldiginden hakikat kendilerinden Ortiilmiistiir.

Arif-i billah ise Tméan-1 siihidi ve yakin ile gaflet ve cehaletten kurtulmuslardr.

Hazret-i Mevlana soyle beyan buyururlar:s 5 330 s Jisal ) s Arif-i billah gece ve
glinduz ahval-i dinyadan huftedir.&) s sasiy 50 &8 (52 Rabbii’l-Izzet’in taklibi elindeki
kalem gibidir. Nitekim oes)ll gbal (e Garsal G Gesall Q8 [Mii'minin kalbi Rahmadn’in iki
parmagimin arasindadir.]¥™* buyurugunda oldugu gibi arif-i billah da ilahi degisikliklere

tabi’dirler.”
6. Ehlullahtan Mahrumiyete Sebep: Haset

Hz. Mevlana’nin,

370 Kasani tefsiri

371 Abdullah Efendi, a.g.e., v. 116b.

372 Siilemi, Eb( Abdurrahman, Hakdikii 't-Tefsir, (tahk. Seyyid Imran), Beyrut, 2001, 1. Baski, I, 406.

373 BaklIt, Ruzbihan, Ardisii’l-Beyan fi Hakdiki’l-Kur’an, |1, 410.

874 Miislim, nr. 2654. Benzer bir rivayet. Ayrica bk. Tirmizi, Deavat, 89; ibn Mace, Mukaddime, 13; Ahmed,
Miisned, 4/182; Beyhaki, Suabii’l-Iman, 1/475.
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“429- Seytan, Adem’e olan hasedinden, ona secde etmeye utandi. Yine o seytan, hasedinden
saadetle cenk etmeye kalkistt.

430- Siluk yolunda hasetten daha zor ve daha tehlikeli bir gegit yoktur. Hasut olmayan
kimseye ne mutlu! "beyitlerinde ifade ettigi gibi, ehlullahtan mahrumiyete sebeb olan hased
yilan1 insanin bogazina sarildi mi siilik yolunda o kimsenin onii kesilir, ilerlemesi durur.
Abdullah Efendi bu tehlikeye soyle dikkat ceker: “Allah agk ve muhabbet hazinesinin
anahtarii kullarindan kimin eline verse, sahib-i ‘ata ve kudret odur. Hastd bir kimseye bu
‘ata ve kudret verilmez. Zira hased, sifat-1 seytaniyyedir. Hased haddi asmaktir. Nitekim
kovulmus seytdn hasedinden Adem’e secde etmeyip merdiid-1 ebedi oldu. Ayni sekilde
miirgid-i kdmil ve Allah dostlarina hased ve ta’n eden ve ona,“ben sizden daha hayirliyim”
diyen sahib-i pindarlar dahi ilahi cezbelerin envarindan mahrim ve atabe-i evliyadan uzak
kalirlar.”3"

Sarih, Mesnevi’nin, “2ws _j/ 3l Kii o3/ j 5ISKi, ol seytdn-1 racim hasedinden Adem den
(aleyhi’s-selam) neng tutar. Ya'ni dari eder. Ammd hakikatde s J/ b Kia Colew b
hasedinden saadet ile cenk tutar.” beyitlerini ise su sekilde yorumlar: “Seytan, hasedinden
meld’ike ile sacidinden olmayip kendini ebedi devlette ve sonsuz saddette vusiilden mahriim
eyledi. Ve rahmet-i Rahim’den uzak olup ebdi yalanci ve kovulmus oldu. Hz. Adem’den de

mahrum oldu.”
7. Miirsitle Sohbet Adabi ve Manevi Terbiyede Usul

Hz. Mevlana, Yahudi Vezir hikdyesinde halvete giren vezire, halvetten ¢ikmasi ve
kendileriyle birlikte olmasi ricasinda bulunan miiridlerin halini anlatirken, onlarin dilinden
miirsidin, miiridin terbiyesinde dikkat edecegi su ince noktalara dikkat ¢eker:

“577-Yiik tasiyacak hayvana kudretine gore yiik vur. Zay1f insanlara da takatleri miktari
is buyur.

578-Her kusun yemi ciissesine gore olur. Incir, her kusun lokmasi olabilir mi?

579-Siit emen bir c¢ocuga siit yerine ekmek verecek olursan, o ekmegi
hazmedemeyecegi i¢in bigare cocugu ondan dlmiis bil!

580-0 ¢ocuk dis ¢ikarinca ekmegi kendiliginden arar.

581- Kanat tiiyleri ¢tkmamis kus yavrusu u¢gmaya kalkisacak olursa, diiser ve yirtici bir

kedinin lokmasi olur.

375 Abdullah Efendi, a.g.e., v. 123a.
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582-Kanat tiiyleri ¢ikinca, onu yiikseklere dogru ucurur, ugmadan zahmet ¢ekmez,
kiilfet etmez; iyinin, kotliniin 1sligin1 da beklemez.”

Sar1 Abdullah Efendi, Hz. Mevlana’nin bu beyitlerde, vezire tabi olanlarmn hali
iizerinden miirsidle sohbet adabini ve tarikat erbaninin hallerini agikladigini sdyleyerek der ki:

“Erbab-1 siilik ibtida-i halde tifil mesabesindedir. Ciinkil selsic ¥ e oal oK

376 misdakinca herkesin mikdarin bilip esrar-1 tarikat ve

“Insanlara akillar: él¢iisiinde konus
guftar-1 hakikatdan her birine s6z sdyleme ve soyledigin takdirce havsala ve iz’anina gore
sOyle.”

Abdullah Efendi, ayni beyitlerin agiklamasinda seyru stlikte mubtedi ile mihtehinin bir
olmadigini, miibtediye gizli sirlardan bahsedilirse, ya inkara ya da ilhada diisecegini; inkarin
sebeb-i hizlan oldugunu, ilhada diisenin ise felah bulmayacagini sdyler ve isin baginda olan
salik i¢in uygulanacak terbiye usuliinii sdyle 6zetler:

“Belki, salikin terbiyesi bi-kiyl u kal nice zaman nazar ve himmet ile gerekdir. Hatta
hakayik-1 esydya ve mebde-i meada kendi vicdaniyla ma’rifet kesb edip kesf i suhid
mertebesin buldukda ol sodyleyecegin esrar ve maani bila-telkin kendi vicidundan zahir
olmaya baglar.”

Abdullah Efendi, kamil miirsidi mahir bir doktora benzetir ve onun saliki adim adim
hakikatlere nasil ulastirdigini sdyle 6zetler:

“Imdi her bir séliki ne menzilde ve ne dairede idigin bilib marazina gore ilic hazmia
gore lokma yedirmek miirsid-i kamillere mahstisdur. Gayrinin onda medhali yoktur. Zira
miirsid-i kdmil evveld talibin kalbine ask atesin yakip talib dahi slizis-i derlin hasil edip
miicahedede cénlar eritip muktezeyat-1 nefsaniyye nar-1 cezebat ile yanip mahv oldukdan
sonra esrar-1 hakayikdan ona mikdarinca bir s6z acar ondan sonra mertebesine gore bir soz
dahi acib bu {islib iizre hadd-i kemale varinca terbiye eder.”

Tahirii’l-Mevlevi, bu beyitlerdeki ince nukteleri miridler dile getirmis gibi goriip sdyle
yorumlar: “Miiridler vezirin sohbetinden ayrilmaya tahammiil edemeyeceklerini, kendilerine
verilen su emrin bir sergeye bir inciri yutmak teklifi gibi olacagini sdyledikten sonra, kemal
kesbetmemis bir miiridin, seyhinden ayrilmasinin, siit emen bir ¢ocugun ekmek gevelemesi,
kanat tliyleri ¢ikmamis bir kus yavrusunun ugmaya ¢abalamasi ile farksiz oldugunu
bildiriyorlar. Siit emerken ekmek yedirilen ¢ocuk Sliir. U¢maya heveslenen kus yavrusu da
kedilere lokma olur. Bin&en aleyh biz de senden ayrilir ve sohbetinden mahrum kalirsak, ayni

akibete ugrariz. Cocugun disleri ¢ikinca ekmek aramasi ve yemesi, kendiliginden ugmaya

376 AclOini, Kegfii’I-Hafa, nr. 592. Burada verilen hadis; “Insanlara akillar: élciisiinde konusmakla emrolunduk”
seklindedir. Ayn1 konudaki diger rivayetler ve kaynaklar1 verilmektedir.
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baslamas1 gibi, bizde miirebbi ve miirsidden miitagni bir hale gelirsek o vakit halvete gir
inzivaya gekil ne istersen yap diyorlardi.”

Kenan Rifal, bu beyitlerin serhinde kamil insanlarin, terbiye halkasina girenlere
istidatlarin1 asan bir teflikte bulunmayacaklarini, aksine onlar1 himmet golgesinde bakislar1 ve
irsatlar1 duarisenide uzun miiddet tutarak onlar1 hayvani duygulardan yontulmus ve kurtulmus
bir dereceye yiikselittiklerini soyler.3"’

Miirsitle sohbet adab, tasavvuf kitaplarinin ana konularindan biridir. Mesela Imam

Stihreverdi tasavvuf adabini isledigi Avarifii’l-Mearif adli eserinde, miiridlerin i¢in
miirsidin yaninda siit emme ve siitten kesilme dénemininbulundugunu séyleyerek der ki:
“Siit emme donemi; miirsidin sohbetine ve terbiyesine devam etme donemidir. Bunun ne
kadar siirecegini miirsid bilir. Miirid i¢in, miirsidinin izni olmaksizin sohbet ve manevi
terbiyeden ayrilmasi dogru degildir. Ancak miirsidinin izni ile ayrilabilir. Miirsid, miiride
ancak, onun kendisinden ayrilma vaktinin geldigini ve onun nefsini tek basina idare
etmeye gli¢ yetirecegini bildikten sonra, kendisinden ayrilmasina miisade eder. Miiridin
kendi basina kalmasi ise; artik (Cenab-1 Hak’tan manevi ilim ve ilham alip) anlama
kapisinin kendisine agilmasiyla baglar. Miirid, ihtiyag ve miihim isleri Allah Teala'ya
arzedebilme ve O'nun tarif ve uyarilarina gore ¢oziip muréd-1 ilahiyeyi anlama rutbesine
ulastig1 zaman, artik miirsidinden ayrilma vakti gelmistir. Miirsidinden ayrilma vakti
gelmeden kendiliginden ayrilirsa; Oniine, diinyaya donme, hevasina tabi olma gibi,
vaktinden evvel siitten kesilen ¢ocugun ma’ruz kalacagi sikinti ve engellere benzer
manialar ¢ikar ve onu zarara sokar.”*"8

Sufi miifessirlerden Ahmed Ibn Acibe, Yunus siresi 39. ayetinin tasavvufi isaretlerinde,
arifi billah kamil bir seyhin sohbetine girmeden, hi¢ kimsenin zan ve evhamlardan (sek, siiphe
ve bos kuruntulardan) temizlenemeyecegini sdyler ve kamil miirside teslim olan mridin elde
edecegi sonucu soyle dzetler:

“Murid, nefsini kdmil seyhin Oniine atar, (ona teslim eder); seyh onu siirekli Hak
yolunda manen ilerletir. Nihayet onu ilahi huzura ulastirir ve kendisine, "iste sen ve Rabbin!"
deyip aradan gekilir. iste o zaman, kuldan sek, zan ve evhamlar kalkar, hepsi yok olup gider;

kul ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin derecelerine yiikselip Hakk'n miisahedeye ulagir."3"®

B. DiGER DINi KONULAR

377 Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif, Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2017, 9. Bask, s. 87.

378 Bk. Siihreverdi, Omer b. Muhammed, Avarifii’I-Mearif/Gergek Tasavvuf (trc. Dilaver Selvi), Istanbul:
Semerkand, 2011, s. 123-124.

379 Bk. Ibn Acibe, Bahrii’l-Medid/Ibn Acibe Tefsiri (trc. Dilaver Selvi), Yunus Suresi 39 ayetin Tasavvufi
Isaretleri.
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Yahudi Vezir hikayesinde ve schlerinde itikadi, fikhi ve ahlaki bir ¢cok konuya
deginilmis, sarihler ve Ozellikle Sar1 Abdullah Efendi bu konularla ilgili genis ve giizel
aciklamalar yapmislardir. Abdullah Efendi’nin agiklamalariniagsagida verdigimiz metin i¢inde
gormek mimkiindiir. Bu konulari basliklar halinde soyle siralayabiliriz:

Gergek Alimlerin Ahlaki.

Incil’in Tahrif Edilmesi.

Deccal.

Hidayet ve Dalalet Allah’in Elindedir.
Ashab-1 Kehf.

Zaman Nedir?

Hz. Ibrahim’in Hak Miicadelesi

Fiillerin Meydana Gelmesinde Mutezile ile Ehl-i Siinnetin Gériisii.
Firak-1 Délle-Firak-1 Naciye.

Hz. isa’nin Bazi Mucizeleri.

Kur’an’1n icaz1 ve Sufilerin Isari Yorumlari.
Héarut-Marut Kissast.

Sofestailer.

Ehl-i Siinnetin Cebir Anlayisi.

Siccin ve lliyyin Erbab.

Restilullah’m (s.a.v) Incil’de Anlatilmas:.
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SONUC

Mevlana Celéledin-i ROmi (6. 672/1273) kendi déneminden glnimize kadar gerek
sahsiyeti gerekse fikirleri ile Islam tefekkiir ve irfAninin canliligina katkis1 olan her an aktif
bir mutasavvif ve diislinlirdiir. Onun ilmi genisligi, tasavvufi derinligi, edebi yonii yiizyillardir
Islam tasavvuf ve fikir geleneginde dikkatleri hep ¢ekmis ve bu yénlerini sergilemis oldugu
eserleri onemli bir i1lgi odagi olmustur. Doguda da Batida da eserleri pek ¢ok dile ¢evrilmis ve
arastirilmustir. Ozellikle Mesnevi Serif ile ilgili cok sayida terciime, serh yaymlanmistir. Hz.
Mevland’yr anlamak i¢in diisiinmeyi gerektiren kimi ifadelerinin, siirlerinin bazen
hikayelerinin, ¢esitli sembollerin varlig1 agiklamalara ihtiyag duymus; bu da pek cok Mevlana

yorumcularinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Bunlardan Sar1 Abdullah Efendi, Ahmed Avi Konuk, Tahirii’l-Mevlevi, Kenan Rifar;
yazmis olduklar1 serhleri ve sarihlerin, Hz. Mevlana’nin Mesnevi Serif’inde yer alan, Yahudi
Vezir ve Hiristiyanlar hikayesinde gegen sembollere bakis agilari tezimizin konusunu teskil

etmistir.

Tiirkgede simge, remiz, amblem, anlamlarina gelen; iizerinde toplumsal bir uzlaginin
s6z konusu oldugu, varligin hakikatine isaret eden; farkli anlamlar1 hatta zit anlamlar1 dahi
kendinde toplayabilme, duygu-diisiincelerin zihin fezasindaki uzantilarini, boyutlarini
incelikli bigimde aktarma noktasinda etkin bir anlatim sekli olarak karsimiza ¢ikan sembol,
Hz. Mevlana’nin kullandig1 dilin en 6nemli unsurlarindan biridir. Bu nedenledir ki, Hz.
Mevlana’nin bir konu hakkindaki diisiincelerini tespit edebilmek icin anlatimlarinda

kullandig1 sembolleri ¢6zmiis olmak gereklidir.

Bu anlamda biz de tezimizde Sar1 Abdullah Efendi’nin Mesnevi’nin birinci cildine
yazdig1r bes ciltlik serhi olan Cevahir-i Bevahir-i Mesnevi adli eserini, sinirlandirmak
acisindan merkeze alip diger ii¢ serh ile mukayeseli bir sekilde ilerleyip hikayede gecen

sembollerin degerlerini ortaya koymaya calistik.

Yahudi Vezir ve Hiristiyanlar hikayesinde Hz. Mevlana, mevzu olarak Yahudi
padisahina hizmet eden dalalet ehli vezirin Hiristiyanlig1 bozmak ve ortadan kaldirmak i¢in
hile ve desiselerle dolu sinsi miicadelelerini ele almaktadir. Bu miicadeleler esnasindaki
dikkat ¢ekici hadiseler erken donem Hiristiyanlik tarihinin bazi spesifik konularini hatizalarda
tazeler niteliktedir. Zira bu hikayede bahsi gecen Yahudi vezir kimi sarihlere gére Pavlus

olup, Hiristiyanlik dinin tahrif ve tebdil edilmesinde rol oynamis bir sahsiyettir.
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Mesnevi’de oykiileri kusatan bir 6ykii bulunur. Hikayeler hakikatin perdeleridir. Bu
perdeleri aralayanlardan Sar1 Abdullah Efendi Hz. Mevlana’nanin maneviyatindan aldig
feyiz ve isaretle bu serhi yazmaya baslamistir. Abdullah Efendi, diger sarihlerden farkli olarak
hikayeyi misra misra ele almis, ilk once terclimesini vermis sonrasindan da serh etmistir.
Biitiin dikkatini muhtevaya vermis, serh esnasinda, kelam-1 kibarlar, Arapcga, Farsca, Tiirkce
siirlerden yararlanmistir. Islam tefekkiir sahasindaki kaynaklara basvurmus, yaptig atif ve
iktibaslar ile serhini zenginlestirmistir. Yer yer sufilerden alintilar yapmis, tasavvufi
yorumlara yer vermis, seyri siilik makamlarindan bahsetmis, bu iste miirsid-i kdmile olan
ihtiyaci dile getirmis, kamil insanin hallerine ve yliksek vasiflarina dikkat ¢cekmistir.

Abdullah Efendinin yer yer degindigi bir konu da Hakikat-i Muhammediye’dir. Ona
gore cumle alem hakikat-1 Muhammediyye’nin stireti ve naksidir. Zird miidebbir-i mevcidat
“hakikat-1 Muhammediyye”dir. Hz. Mevlana da bu konuyu ¢okga isler. Her devirde bulunan
insan-1 kamil de bu hakikatin bir aynasidir, nir-1 Muhammedinin giiniimiize yansimasidir.
Sadik talipler ondan bu nuru tahsil edebilirler.

Abdullah Efendi, sembolleri serh ederken literal-lafzi yorumlarin &tesine ge¢mis,
sembollere katman katman mana vermis; “Sarih-i Mesnevi” unvanini alacak kadar ustaca
yorumlarda bulunmustur. Kendisindeki ilim ve irfan ile Hz. Mevland’nin bu hikayede
kullandig1 sembollerin anlamlarini biitiin derinlik ve genisligi ile ortaya ¢ikarmis, boylece
tasavvuf diislince gelenegine katki saglamistir.

Diger taraftan iislib ve mesreb farkliliklarina ragmen genel anlamda sarihlerimizin
hikayeyi serh ederken Kur’an-1 Kerim ayetleri ve hadislere bagvurduklari gdzlenmistir.
Sarihlerin her biri il1ahi isimler, insan-1 kAmil, viiciid mertebeleri gibi tasavvufi konulara isaret
eden sembolleri, Ibn Arabi metafizigi baglammda ele almis ve Allah-alem, Allah-insan,
insdn-alem iliskisi ekseninde yorumlamislardir. Zalim Yahtdi padisahi, nefs-i emmarenin;
veziri, seytan lainin; bilgili Hiristiyanlari, Allah ve dostlarin1 taniyanlarin; denizi, vahdet
deryasinin, mumu, mirsid-i kamilin; baliklar1  muhakkiklerin  sembolii  olarak
yorumlamislardir. Buradan hareketle tasavvufi gelenek ekseninde temayiiz etmis bu 6nemli
mutasavviflarin sembolleri vahdet-i viicid diisiincesi ¢ercevesinde, ekberi gelenegin
terminolojisi ile izah ettigi; dolayisiyla da tasavvufi diisiincenin en mithim temsilcilerinden

olan Ibn Arabi ¢izgisinde yorumlar gelistirdikleri sdylenebilir.
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EKLER

MESNEViI’DE
YAHUDI VEZIR HIKAYESINDEN BAZI BOLUMLERS3®

“KENDI MILLET VE MEZHEBINE TAASSUBU DOLAYISIYLA HRISTIYANLARI
OLDUREN YAHUDi PADISAHININ HiKAYESI”

321- Yahudiler arasinda zalim, Isa diisman1 ve Hiristiyanlar1 6ldiiren bir hiikiimdar vardi.®8!

322- Peygamberlik zaman1 ve ndbeti Isa’nind1. Musa devri ge¢misti. Oyle olmakla beraber o,

Musa’nin, Musa da onun ruhu mesabesindeydi.

323- O sas1 hiikiimdar, Allah yolunda iki demsaz (dost) ve hemdem olan Musa ile isa’y1

birbirinden ayr1 gordii.

324- Usta sas1 ¢iragina, “Iceriye gir, raftaki siseyi disar1 ¢ikar,” dedi.

325- Sas1 cirak: “O iki siseden hangisini getireyim? lyice anlat,” dedi

326- Usta: “O iki sise degildir. Sasilig1 birak, fazla goriicii olma,” dedi.

327- Sas1 cirak: “Usta, beni tekdir etme,” deyince, ustasi: “O iki siseden birini kir,” emrini

verdi.

328- Cirak, siselerden birini kirinca ikisi de goziiniin éniinden kayboldu. insan, meyl ve gazap

dolayistyla sas1 olur, biri iki goriir.

329- Sise birdi. Lakin ¢iragin goziine iki goriiniiyordu. Birini kirinca, 6biirii de yok oldu.

330- Gazap ve sehvet gibi haller, insani1 sas1 yapar ve ruhun istikametini degistirir.

331- Garaz gelince, yani insan garazla bakinca, hiiner gizlenir. Goniilden kalkan yiizlerce

perde, gbz 6nune gerilir.

332- Kadi, kalbinde riigvet almaya karar verince zalimi, zavalli mazlumdan nasil ayirt

edebilir? Clinkii alacag: riigvet gozoniine dikilir.

Mazlumun ugrasmis oldugu ve aleyhinde hiikiim verilmesiyle ugrayacagi magduriyeti nasil

goriir? O halin fecaatini ve Allah katinda vehametini nasil diisiintir?

333- Yahudi hiikiimdar, ¢ifitlik kini ile o kadar sasi oldu ki: “Aman Ya Rabbi! Sana

sigindik!”

334- “Ben, Musa dininin hami ve yardimcisiyim” diye, ylizbinlerce mazlum miimini 6ldiirdii.

380By hikayeyi Tahirii’l-Mevlevi tercimesiyle ve onun kullandig1 beyit numaralariyla verecegiz. Ancak az da
olsa Sefik Can’in tercimesinden ve Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligimin bastigt Mesnevi
tercimesinden alintilar yapilmustir.

381 Ekler kisminda hikdyenin genel seyrini bozmayacak sekilde kisaltmalar yapilmigtir.
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“HIRISTIYANLARIN KALDIRILMASI iCIN, VEZIRIN PADIiSAHA HILE
OGRETMESI”

335- Yahudi hiikiimdarin sapik ve hileci bir veziri vardi ki, hile ile suyun iistiine diigiim
vururdu.

336- Bu vezir dedi ki, Hiristiyanlar canlarini kurtarmak icin, dinlerini hiikiimdardan gizlerler
337- Onlan 6ldiirme ki, 6ldiirmenin faydasi yoktur. Din, misk ve 6d agaci degildir ki kokusu
olsun da ondan anlasilsin.

338- Hiikiimdar, vezire sordu: “O halde ne tedbir alalim? Bu hilenin, bu yalanin- yani
Iseviligin- yayilmasina mani olmanin caresi nedir?”

339- “Ta ki diinyada Nasraniligini ilan eden yahut gizli din kullanan bir Hiristiyan kalmasimn.”
340- Vezir dedi ki: “Sahim, kulagimi ve elimi kestir ve act bir hiikiim ile burnumu ve
dudagimi yardir.”

341- “Ondan sonra beni, daragacinin altina getir. O sirada bir sefaatci ¢iksin ve senden affimi
dilesin.”

342- “Bu isi tellal cagirilan ve kalabalik olan dort yol agz1 bir meydanda yaptir.”

343- “Ondan sonra beni yanindan uzaklastir ve uzak bir sehre siir ki, Hiristiyanlar arasinda ser
ve fitne ¢ikarayim.”

HALIFENIN LEYLAYI GORMESI HIKAYESi

406- Halife, Leyla’ya dedi ki: “Mecnun’un perisan olmasima ve sapitmasina sebep olan
Leyla, sen misin?”

407- “Sen, diger giizellerden fazla bir sey degilsin?” Leyla da cevap verdi ki: “Sen, Mecnun
olmadigin i¢in, sus!”

408- Uyanik olan daha ziyade uyumus demektir. Oylesinin uyamkligi, uyumuslugundan
beterdir.

409- Ruhumuz, Allah ile uyanik olmayinca, o zahiri uyaniklik, bizim i¢in bend ve maniadir.
410- Biitiin giin hayalin tekmelemesinden; kar, zarar ve eldeki malin zevali korkusundan.

411- Ruhun ne safasi, ne letafet ve nuraniyeti, ne de yiiksek aleme gidecek yolu kalir.

412- Uyumus o gafildir ki, her hayale kars1 timide diiser ve onunla konusmaya kalkar.

413- Riiyasinda seytani huri gibi goriir ve ona sehvet suyunu akatir.

414- Nesil tohumu, nutfesini ¢orak yere dokiince uyanir, kendine gelir: o vakit de hayal,

gOzunun onlinden kacar.
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415- Uyaninca, ihtilam olusundan basinda yorgunluk, viicudunda miilevveslik gorir. Ah o
goriilen ve goriillmeyen nakistan ah!

416- Bir kus yliksekten ucar. Golgesi de toprak iistiinde kus gibi kosar.

417- Budalanin biri, o gdlgeyi avlamak ister; arkasindan o kadar kosar ki, takati kesilir.

418- O budala, o golgeye ok atar da; arayip taramaktan ok torbasi bos kalir.

419- Golge avlamak icin siirat ve hararetle kogsmaktan ve suraya buraya ok atmaktan omiir
tirkesi (o kab1) bosalmis ve hayati heder olmus olur.

420- Allah’in manevi golgesi, o gdlge avcisinin miirebbisi olursa, onu hayal ve golge pesinde
kosmaktan kurtarir. O halde, saye-i Yezdan kimdir?

421- Saye-i Yezdan, yani zill-i ilahi, Allah’in o makbul kuludur ki, bu aleme nispetle 6liidiir
ve Allah’a nispetle diridir.

422- O insan-1 kamilin etegini geciktirmeksizin yakala ki, ahir zaman fitnelerinden kurtulasin.
423- “Keyfe meddezzil” nazm-1 kerimi, evliyanin naks1 ve miisiridir. Onlar, Allah giinesinin
nuruna delildir.

424- Kur’an’mn bozulmamig olan harfini ve lafzini tevil ediyorsun. Kur’an’1 degil, kendini
tevil etmenin caresine bak. Iste ey salik! “Keyfe medde zzill” ayetinin delalet ettigi, Allah
golgesinin himayesine iltica et.

425- Bu vadide dyle delilsiz gitme. Halil ibrahim Aleyhisselam gibi ‘La iihibbiil afilin’ de.

Bu beyit ile de, Hazreti Ibrahim’in Kur’an’da hikaye buyrulan bir s6ziine telmih edilmistir.
426- Git, golgenin delaletiyle giinesi bul ve sah Sems-i Tebrizi’nin etegine saril.

427- Eger bu sur-i siiruru, yani Sems-i Tebrizi Hazretlerine giden yolu bilemez ve
bulamazsan, Allah’in hidayet 15181 olan Hiisameddin Celebi’den sor.

428- Eger, Hiisameddin Celebi’ye intisap i¢in giderken; haset, yani kiskanglik, bogazina
sarilirsa ki seytanin hasette fazla tecaviizii olur.

429- Seytan, Adem’e olan hasedinden, ona secde etmeye utandi. Yine o seytan, hasedinden
saadetle cenk etmeye kalkisti.

430- Suluk yolunda hasetten daha zor ve daha tehlikeli bir gegit yoktur. Hasut olmayan
kimseye ne mutlu.

431- Bu ceset hasethanedir. Malumun olsun ki hasetten, biitiin bir hanedan bulasmuis olur.

Bir hanedan efradindan birinin, hasetle yapmis oldugu kétiiliik, o hanedan1 bulasturacag gibi,
hasedin tabiat1 dolayisiyla, biitiin beden hanedan1 da miilevves olur.

432- Insanm cismi, hasethane olmakla beraber, Cenab-1 Hakk, o cisimlerden bazilarin1 iyice

temizlemistir.
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433- Tahhira beyti, ayet-i kerimesi, temizlik nisanidir. Ash toprak olmakla beraber, insan
cesedi nur hazinesidir.

434- Eger, hasut olmayan bir zata hile ve haset etmeye kalkarsan, o haset dolayisiyla kalbine
zulmetler ar1z olur. Karanlikta kalan bir kalbe ise, marifet nuru giremez.

435- Allah adamlarinin altinda toprak gibi ol. Onlara kars1 haset etmek bir tarafa fevkalade
tevazu goster. Hasetin de, bizim yaptigimiz gibi, basina toprak sa¢ ve ayaklarmin altinda onu
zelil et.

“HIRISTIYANLAR ARASINDA, AKLI BASINDA OLANLARIN, VEZIRIN
HILESINI ANLAMALARI”

445- Kuvve-i zaikasi olanlar, yani agzinin manevi tadi yerinde bulunanlar vezirin sozlerindeki
lezzet arasinda bir de acilik duyuyorlard:

446- Vezir, niikteli sozler soyliiyordu. Lakin o sozler, i¢ine zehir karistirilmis seker serbeti
gibiydi.

447- Vezirin zahirl kelami: “Hakk yolunda gayretli ol,” diyordu. Zimmen ve fiilen ise, ruha
atalet ve miskinlik tavsiye ediyordu.

448- Guimiisiin sathi, beyaz ve yeni olmasina ragmen, eli ve elbiseyi kirletir.

449- Ates sulesi itibariyle kirmizi goriiniir. Oyle iken sen, onu kivileimu ile yaktigi yeri
simsiyah etmesine bak.

450- Simsek, nazara nur goriiniirse de, onda gz kamastirmak hassasi vardir.

451- Veziri dinleyenlerden her kim anlayisli ve zevk sahibi degilse, vezirin sozleri, onun
boynuna halka gibi geciyordu.

452- Hiikiimdardan ayr1 olarak, vezir alt1 sene miiddetle Isevilerin penah1 ve muktedasi oldu.
453- Hiristiyan halk, dini de, kalbi de ona teslim ettiler, onun emrine ve hilkmiine karsi can

feda edecek dereceye geldiler.

“VEZIRIN HIRISTIYANLARA KARSI, INCIL’IN HUKUMLERINI
KARISTIRMASI”

462- Vezir o beylerden her birinin namina bir tomar tanzim etti ki, tomarlarin hepsi de meslek
ve mezhep itibariyla bambaska idi.

463- O tomarlardan her birinin hiikiimleri bagka tiirlii ve biri, basindan sonuna kadar bir
digerine aykir idi.

464- Tomarn birinde, riyazet ve aglik yolunu, tevbenin ve giinahlardan doniisiin riikknii kilmis.

Bir giinahkar, riyazet ¢cekmeyince ve a¢ durmayinca, tevbesi kabul olmaz, demisti.
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465- Tomarin birinde de demisti ki: “Riyazetin faydasi yoktur. Bu yolda comertlikten baska
kurtulacak cihet bulunmaz.”

466- Tomarin birinde de demisti ki: “Senin agligin da, comertligin de, mabuduna kars1 sirk
kosman olur.

467- Gamda olsun, rahatta olsun, tevekkiil ve teslimden baska, amellerin hepsi hile ve
tuzaktan ibarettir.

468- Tomarim birinde demisti ki: “Vacip olan hizmettir. Yoksa tevekkiil diislincesi bais-i
tohmettir. 469- Tomarin birinde demisti ki: “Dinde varit olan emirler ve nehiyler vardir. Fakat
onlar yapilmak i¢in degildir; bizim aczimizi, onlar1 yapamayacagimizi bize anlatmak i¢indir.
470- Ta ki o emir ve nehiylerde kendi aczimizi ve Hakk’in kemal-i kudretini goriip anlayalim.
471- Tomarin birinde demisti ki: “Kendi aczini gérme, aklin1 bagina al. Kendinde acz gérmek,
Allah’1n nimetine kiifran gostermektir.”

472- Kendi kudretini gor ki, bu kudret ondandir. Kendindeki kudreti Allah’1n bir nimeti bil.
473- Tomarin birinde demisti ki: “Bu ikisinden, yani kendinde acz ve kudret gormekten geg.
Nazara sigan, goriilebilen her ne varsa tevhit yolunda manevi put sayilir.”

474- Tomarin birinde demisti ki: “Bu mumu sondiirme. Clinkii nazar ve istidlal, bir meclisin
mumu gibidir.”

475- Nazar ve istidlalden gecersen, vuslat gecesinin yarisinda mumu sondiirmiis, karanlikta
kalmis olursun.

476- Tomarin birinde demisti ki: “Korkma nazar ve istidlal mumunu sondiir. Miiessiri bulmak
icin esere bakmaktan vazgeg ki, ona mukabil ylizlerce nur gérmiis olasin.”

477- Mum sondiiriiliince can seminin nuru artar. Senin Leylan, senin sabrindan Mecnun olur.
478- Her kim zihd-ii kanaat gosterip de diinyay: terk edecek olursa, diinya ona dogru
ziyadesiyle yaklasir.

479- Tomarin birinde demisti ki: “Allah, sana ne vermisse, onu icat ederken sana sirin
kilmistir.

480- Cenab-1 Hakk’in sana miiyesser kildigini hoslukla kabul et. Kendini zahmet ve
mesakkate diisiirme.

481- Tomarin birinde demisti ki: “Kendi istegini birak. Ciinkii senin tabiatinca makbul olan,
kotii ve merdut bir harekettir.”

482- Mubhtelif ve miiteaddit yollar, tabiata kolay gelmis, onlardan her birine bir millet ve bir
din, can gibi olmus; yani ona sarilmis kalmstir.

483- Eger Hakk’1n milyesser etmesi, ¢gikar bir yol olsaydi; her Yahudi, hatta her Mecusi, arif-i
billah olurdu.
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484- Tomarin birinde demisti ki: “Allah’in miiyesser kildig1 seyler, icrasini kolaylastirdigi
hareketler, kalbin hayat1 ve ruhun gidasidir.”

485- Tabiata zevk veren bir sey gecince, artitk o tabiatta feyiz husule gelmez. Nebat
yetistirmeyen, ¢orak yere doner.

486- Oyle bir adamin hasil1, pismanliktan; alim-satim1 da zarardan baska bir sey doguramaz.
487- Boyle bir hareket, ibadet ve ta’at -yahut onlar1 yapan- miiyesser degildir. Belki onun ad1
muasser olmak lazim gelir.

488- Sen muasserle miiyesseri ayirt et ve bununla onun, son haline bak.

489- Tomarin birinde demisti ki: “Kendine bir iistat bul. Hasep ve nesep dolayisiyla akibet-i
umura vakif olamazsin.

490- Her millet; fikrince, gelecegi goren kimseleri alarak gecinmek istemediler. Kendi
diisiinceleriyle hareket ettikleri i¢in, zillete ve felakete ugradilar.

491- Akibeti gorebilmek, el rgiisii ve oyuncak kabilinden bir sey degildir. Oyle olsaydi, din
ve mezheplerdeki bunca anlagsmazlik nasil meydana gelirdi?

492- Tomarin birinde demisti ki: “Ustad1 tanidign igin, {istat sensin.”

493- Adam ol da, bir takim kimselerin tabil olma. Git, basinin ¢aresine bak, serseriyane
dolasma.

494- Tomarin birinde demisti ki: “Bunlarin hepsi birdir. iki goren, sas1 bir zavallidir.”

495- Tomarin birinde demisti ki: “Yiiz, nasil bir olur? Boyle diisiinen delidir.”

496- Her biri digerine zit bir sdzdiir. Nasil olabilir ki, biri zehir, 6biirt sekerdir?

497- Isa dininin diisman1 olan o Yahudi vezir, bu tarzda ve gesitte, on iki tomar yazd.

“HIRISTIYAN KAVMINi DALALETE DUSURMEK iCiN YAHUDI VEZIRIN
BASKA BiR FITNEKARLIGI”

547-0 vezir, kendiliginden bagka bir hile yapti. Vaaz’1 birakti, halvette girdi.

548-Kirk, elli giin kadar halvette oturup miiridlerini ayrilik atesine yakti.

549-Halk, o vezirin huzur veren halinden ve giizel konugmalarinin zevkinden ayri kalmanin
uzlntusdyle deli divane oldu.

550-Halk aglayip vezirin disari ¢ikmasi i¢in yalvartyorlardi. O ise halvethanesinde riyazat
yiizlinden iki kat olmustu.

551-Miiridler diyorlardr ki: Sensiz bizim i¢in hidayet nlru yoktur. Yardimcist bulunmazsa
koriin hali nasil olur?

552- Allah asgkina, letfet, bizi bundan fazla kendinden ayirma.
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553-Biz ¢ocuk gibiyiz ki, sen de dadimiz mesabesindesin. Terbiye ve irsad golgeni
basimizdan eksik etme.

554-Vezir dedi ki; rihum, dostlarimdan uzak degildir. Lakin disariya ¢ikmam i¢in, miisade
yoktur.

555-Hristiyan reisleri sefaat igin, digerleri denefislerini kotiilemek {izere vezirin yanina
geldiler.

556-Dediler ki: “Ey kerim olan vezir, biz sensiz; gonliimiizden, dinimizden yetim kalmis
olduk. Bizim i¢in bu ne bedbahtliktir.”

557-“Sen halvetten ¢ikmamak i¢in bahane buluyorsun. Bizim ise yiiregimiz yandigi icin
soguk ahlar ¢ekiyoruz.”

558-“Biz senin giizel sdzlerine alismisiz, hikmet siitiinii igmigiz.”

559-“Allah askina bize bu cefayr etme, liitfeyle de halvetten ¢ikmak i¢in bugilinii yarina
birakma.”

560-“Bu asiklar sana goniil vermislerdir. Sen olmayinca dalalete diiseceklerdir.”

561-“Hepsi de senin firakinda, karada kalmig balik gibi ¢irpiniyorlar. Derenin bendini a¢ da
suyu saliver.”

562-“Ey su asirda misli bulunmayan; Allah askina halkin feryadina kos ve imdadina yetis.”

“VEZIRIiN, HER EMIiRi AYRI AYRI VELIAHD YAPMASI”

648-Sana Hristiyan beylerini ¢agirdi. Tenhéca her biriyle goriistip konustu.

649-Her birine dedi ki: Isa dininde Hakkin vekili ve benim halifem sensin.

650-Obiir Beyler, senin teba’an olacaktir. Isa, hepsini senin tabilerin kilmistir.

651- Serkeslik edecek beyi yakala. Ya 6ldiir, yahud esir et.

652-Lakin ben sag oldukg¢a su vasiyeti kimseye sdyleme. Ben 6lmedikce de riyaset ve niyabet
talebine kalkigsma.

653-Iste bu tomar1 ve din-i Isa hiikiimlerini {immete kars: birer birer ve fesahatle oku.
654-Beylerden her birine ayr1 ayr1 olarak Hakk dininde senden baska vekil yoktur dedi.
655-Her birini birer birer taziz ve takdis etti, ona sdyledigini aynen buna da soyledi.

656-Her birine birer tomar verdi ki muradd ve mazmunlari birbirine zit idi.

657-Eliften ye’ye kadar olan harflerin sekli nasil muhtelif ise, o tomarlarin metni de dylece
birbirine aykir idi.

658-Bu tomarin hiikkmii, digerinin zidd1 idi. Nitekim bu tezadi evvelce beyan etmistik

“VELIAHDLIK HUSUSUNDA BEYLERIN
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KAVGA ETMELERI VE KILIC CEKMELERI”

691-0 beylerden biri ilerledi, o vefakar kavmin yanina gitti.

692-Dedi ki: iste, o zatin vekili, hatta fsa’nin bu zamanda naibi benim.

693-iste su tomar benim vesikamdir ki ondan sonra niyabet ve riyaset benim hakkimdir.
694-Diger bir bey de pusudan ¢ikt1 ve ortaya atildi; o da hilafet davasinda idi.

695-0O da koltugunun altindan bir tomar gosterdi. Bunun iizerine ikisinde yahudilik gazabi
peyda oldu.

696-Diger beyler de birer birer ve birbiri arkasindan keskin kili¢lar ¢cekerek geldiler.

697-Her birinin elinde kili¢ ve tomar vardi. Netice de azgin filler gibi birbirlerine girdiler.
698-Y Uz binlerce Hristiyan maktil diistii. Kesilmis baglardan tepeler peyda oldu.

699-Sagdan, soldan kan selleri akti, havaya daglar gibi tozlar kalkt1.

700-Vezirin ektigi fitne tohumlari, o dliilerin baslarina afet olmustu.

701-Cevizler kirild1. I¢i olanlarin 6liimden sonra temiz rihu kaldi.

702-Cisme vaki olan dldiirmek ve 6lmek hali, nar ve elma gibi bir meyveyi kirmaya benze
703-Manasi, yani i¢i saglam olan meyvenin mahiyeti belli olur. Ciiriikk bulunan ise riisvay
olur.

704-Ey siret perest; git de manay1 elde etmeye calis. Cilinkii mana, siretin kanadi
mesabesindedir.

705-Mana ehli ile beraber otur ki, hem ata bulasin, hem de bir merd-i manevi olasin

706-Su cisim i¢indeki manasiz riih, siiphesiz kin i¢indeki tahta kili¢ gibidir.

707-0 tahta kilig, kin i¢inde durdukc¢a kiymeti vardir, ¢ikinca yanma aleti olur, yani yanmaya
yarar.

708-Tahta kilict muharebeye gotiirme. Evvelinden bak ve mtayene et ki, isin zay1f diismesin.
709-Eger r0ihun tahta kili¢ gibi ise git baskasini ara yok elmas gibi keskin ise sevk u tarab ile
ileri gec.

710-Kilig evliyaullahin cephéanesinde yani silah deposundadir. Onlar1 gérmek; sizin igin
kimyadir.

711-Bunun igin batin alimler, her devirde alemlere rahmet olan bir alim (arif) vardir”
demislerdir.

712-Nar alacak olursan yarilmigini al ki ¢atlagindan i¢indeki taneler anlagilsin.

713-O kimsenin giiliisii ne miibarektir ki, agzin1 aginca can hokkasindan inci goriiniir gibi
kalbi gozikdr.

714-0 lalenin giillisii ne kadar ugursuzdur ki, agzindan kalbinin karanlig1 goriiniir.

128



715-Giiliin, olmus ve ag¢ilmis bulunan narin, bagin yiiziinii giildiirdiigii gibi, Hakk ehlinin
sohbeti de seni rical zlimresine vasil kilar.

716-Sen kaya da olsan, mermer de bulunsan bir veliyy-i kdmile muléki olunca cevher héline
gelirsin.

717-Pak olan sofiyanin muhabbetini kalbine yerlestir. Hosdil olan ariflerin sevgisinden baska
bir seye goniil verme.

718-Umitsizlik tarafina gitme, iimit kapilar1 vardir. Zulmet cihetine meyletme, giinesler
parlamaktadir.

719-Gonul seni kalb ehlinin semtine ¢eker. Cisim ise su ve ¢camur hapsine koymak ister
720-Aklin1 basina al da bir goniil arkadaginin sohbetiyle kalbe gida ver. Git, manevi ikbal
sahibinden bir ikbal ve saadet talebinde bulun.

“HAZRET-i MUHAMMED MUSTAFA’NIN (s.a.v) INCIL’DE ZiKREDIiLEN
VASIFLARI”

721-Incil’de Hazret-i Mustafa’nin, seyyid’iil-mirselin olan o bahr-i safanin vasfi vardi.
722-Nebiyy-i Ekrem’in incil de sekli, semaili, gazalari, orucu ve iftar1 anilmisti.

723-Nasara taifesi 0 nam ve hitabe gelince sevap olsun diye operlerdi.3®?

724-Sevap kazanmak icin o vasf-i latife yuzlerini strerler ve o mubarek ismi 6perlerdi.
725-Bahsettigimiz fitne esasida o giirh, fitneden ve kargasaliktan emin kaldilar.

726-Ahmed ism-i serifinin penahina sigindiklari i¢in Yahadi vezir ile Hiristiyan beylerinin
serrinden emin ve mahfliz kalmislardi.

727-Onlarn nesilleri de ¢ogaldi, Nir-u Ahmedi yar ve yaverleri oldu.

728-Hiristiyanlardan diger bir giirth ki ndm-1 Ahmedi’yi gayr-i muhterem tutarlardi.
729-Re’yi de, ilmi de ugursuz olan vezirin fitnesi dolayistyla hor ve hakir oldular.

730-Beyan1 dogru olmayan mubhtelif tomarlarin tesiriyle onlarin dini de, hiikmii de fesada

ugradi.

382Eserlerde soyle bir olay nakledilir: Hz. Musa'nin (a.s) zamaninda Israilogullari icinde adamun biri iki yiiz sene
isyan iginde yasamist1. Oyle ki imandan baska hayirli bir ameli bilinmiyordu. Bu adam 6liince Israilogullar onu
ayagindan tutup bir ¢Opliige attilar. Bunun iizerine ylice Allah Hz. Musa'ya (a.s), “Ey Musa! Git; falanca yere
atilan kulumu yika, kefenle ve biitiin Israilogullari ile beraber cenaze namazini kil!” diye vahyetti. Hz. Musa
verilen emri yerine getirdi. Israilogullar1 bu duruma hayret edip Hz. Musa'ya bu toplumda bundan daha giinahkar
birisinin bulunmadigini haber verdiler. Hz. Musa da,

“Ben bunu biliyorum, ancak Allah bana béyle yapmami emretti” dedi. Israilogullari,

“Bunun durumunu Rabbine sor da O6grenelim” dediler. Hz. Musa (a.s) Rabbine, “Ey Rabbim ne

dediklerini biliyorsun, bu kulun durumunu bize bildir” diye dua etti. Yiice Allah Hz. Musa’ya (a.s) soyle
vahyetti:
“Onlar dogru sdyledi. O, tam iki yiiz sene bana isyan etti. Ancak giinlerden bir giin Tevrat’1 a¢ip orada yazili
olan Habibim Muhammed'in ismine bakti; onu 6ptii ve hiirmetle basina koydu. Ben buna karsilik onun iki yiiz
senelik giinahlarimi affettim.” Bk. Eb{ Talib, Kalplerin Azigi: Kati'l-KulQb, 3/355; Ebl Nuaym, Hilyeti'l-Evliy4,
4/45; Nebhani, Hiiccetullahi ale'l-Alemin, 1/229.
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731-Hazreti Peygamberin nami bu sdretle yardim ederse; bizzat niir-1 Nebevinin nasil
muhafaza buyuracag diisiiniilmelidir.
732-Hazreti Ahmed’in ism-i serifi bdyle miistahkem bir kale gibi olunca, rith-u Eminin zat-1

mukaddesinin nasil olacagi iyi diistiniilmelidir.

Hz. Muhammed Mustaf (s.a.v.)’in sahih yani bozulmamus Icil’de vasiflarmimn anlatilmasi
konusunda Sar1 Abdullah Efendi, agiklamasinda: “Nasara hin-i kird’atta na’t-1 Resil (aleyhi’s-
selam)’a geldiklerinde sevk ve muhabbet hulls-1 kalb ile ta’zim ederlerdi. Hak Siibhaneht ve
Teala dahi onun berekatinda ta’zim edenleri heldk-1 sri ve ma’neviden necata cikarip
rahmetine layik eyledi. Baz1 Nasara taifesi sevap olsun diye okuma sirasinda Peygamber
Efendimiz’in isim ve vasiflarinin zikredildigi kisma geldiklerinde oray1 Operlerdi. Eserinde
kurtulusa erenlerin bu kimseler oldugunu agiklayan Abdullah Efendi: “Kainatin O’nun yiizi
suyu hiirmetine yaratildigini, sirf niir ve gonullerin stirGru olan bu miibarek, mukaddes zatin,
vasf-1 cemilin beyan etmeye deryalar midad ve asumanlar kagit ve escar kalem ve cemi’-i
mukevvenat katib olsa aciz ve hayran olup binde bir vasfini anlatamaya dahi yetmeyecegini

ifide etmis ve Seyyid Nesimi’den Hazret-i Muhammed Mustafa (s.a.v)’e yazilmis olan

asagidaki Na’t-1 Serif’i aktarmigtir.”383

Ey sa¢in “ve’l-leyli iza yagsa” yiizlindiir “ve’d-duha”
Ya ve sin saninda menzil hem beyéanin ta ve ha
“Kab-1 kavseyn” iki kagin vasfi “ev edna” elin

Hem “elem nesrah leke sadrak” buyurmus Hak sana
Hilkat-i eflake sensin vasita nfir-1 {lah

Hem senin saninda nazil oldu “levlake lema”
Adem’in cismi vii can1 senden oldu asikar

Seyyid-i kevneyn-i alem Ya Muhammed Mustafa
“Kiintii kenz”’in ma’nas1 senden acild1 aleme

Bu binanin alemine sensin delil ve rehnima

“La nebiyyiin ba’di” dedin ya’ni hatm oldu kelam

383 Abdullah Efendi, a.g.e., v. 170b-171a-171b.
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Saddekte ey seyyid ki, sensin hatm-i ctimle enbiya
[stiva-i hattin sen ettin zahir sakku’l-kamer

Ciin sana geldi ki, “er-Rahman ale’l-arsi’s-teva”
Hem “ra’eytii Rabbi” deyip leyletii’l-mi’racda
Sensin ol “fi siireti ahsen” goren vech-i lika
“Rahmeten 1i’I-adlemin”’sin seyyid-i kevneyn hem
Sem’-i rGhsarinda oldu “kiin fe-kane” gark-1 ziya
Sensin ol zat-1 mutahhar ey miibarek ma’ ve tin
“Kul kefa” geldi senin saninda billahi “kul kefa”
Ey Habibullah ki, ismin yazilubdur Ars’da
Ahmed it Mahmud Ebu’l-Kasim Muhammed Mustafa
Vahdetin sem’-i1 cemalindir cemalin sem’i tis
Canlara pervane kild1 ey hidayetden ziya

Y4 11ahi ol Habib’in Mustafa’nm hakkiygiin

Ver muradim kama irgiir hacetim eyle reva

Ey Nesimi mahserin hasrinden ictin Kevser’i

Sirr1 kesf oldu kuliiba buldu vahdet-i bariha
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CEVAHIR-i BEVAHIR-i MESNEVI’NIN ORJINALINDEN BiR KAC VARAK
ORNEGI
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