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OZET

“Hulefa-1 Rasidin’in Halife Secilme Sekilleri” isimli tezimizde, Hz. Peygamberden
sonra Islam’in en parlak ddénemi olan saadet asrinda Miisliiman toplumu ydneten
halifelerin se¢ilme sekilleri ele alinmaktadir. Miisliman toplumu ydneten dort halifenin
secilme siireclerinde sahabe toplumu arasinda yasanan diyaloglarin degerlendirilmesi

yapilmakta ve Hulefa-1 Rasidin’nin se¢im modelleri incelenmektedir.

Bu baglamda tezimiz, “Islam’da Devlet Baskani ve Biat” ve “Hulefi-i Rasidin’in

Halife Sec¢ilme Sekilleri” olmak {izere iki ana boliimden olugmaktadir.

Birinci boliimde Islam’da devlet baskanma verilmis olan; halife, imdm, sultan ve
emirti’[-mii’'minin unvanlar1 ve biat kavrami ele alinmakta, bu kavramlar etimolojik acidan

incelenmektedir.

Tezimizin temelini olusturan ikinci bdliimde ise Oncelikle dort halifenin se¢im
siireclerinde yasanan diyaloglar detayli bir sekilde degerlendirilerek halifeyi se¢me
yetkisinin topluma ait oldugu tespiti yapilmakta ve bunun Hz. Ebi Bekir basta olmak iizere
Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin segimlerinde s6z konusu olan se¢im ydntemleri

incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Halife, Imam, Sultan, Emirii’l-Mii’minin, Biat, Hulefa-i

Rasidin.
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ABSTRACT

In our thesis, named “Caliph Selection Methods of Khulefa-i Rashidin” considered
the selection methods of caliphs whom ruled the muslim society at felicity century which is
the heyday of Islam just after the Prophet. During selection period of the four caliphs who
ruled the muslim society, the dialogs between Sahabe society are evaluated here and also

the selection models of Khulefa-i Rashidin are investigated.

In this context, our thesis is composed of two main parts as “President in Islam and

Allegiance” and “Caliph Selection Methods of Khulefa-i Rashidin”

In first part, we are dealed with the conceptual framework of titles like; the caliph,
imam, sultan, emir-ul mu’minin and the concept of allegiance which was given to the head

of Islamic state and these concepts are also etymologically examined.

In the second part forms the basis of our thesis, the dialogues are evaluated in detail
when selection processes of four caliphs and is determined that the power to elect the
caliph is belong to the community and that is analyzed how the results detected from the

selection models of especially Abu Bakr, and then Umar, Uthman and Ali's elections.

Keywords: Khalife, Imam, Sultan, Emirul-Mu’minin, Allegiance, Khulefa-i

Rashidin.
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ONSOZ

Sosyal bir varlik olan insanoglu yaratildigi ilk giinden beri toplumsal iliski ag1 i¢inde
yasamaktadir. Her insan, dogasinda potansiyel olarak var olan icgiidiilerinin tatmin
edilmesi ve organik ihtiyaglarinin karsilanmasi maksadiyla belli bir yonelim igine
girmekte, oteki ile iliski gelistirmektedir. Bu yonelim toplumda sosyal, siyasal, kiiltiirel
ekonomik vb. seklinde adlandirilan bir dizi iliski bigimlerini dogurmaktadir. Belli bir
diizenlemeyi kagmilmaz olarak giindeme getiren bu iliskiler, en {ist diizeyde devlet
dedigimiz yap1iy1, diizenlemeyi toplum adma gerceklestirecek tiizel bir kisiligi ve yiirlitme
islevini iistlenecek siyasal bir erki zaruri kilmaktadir. Bundan dolay1 toplumu olusturan
bireyler arasindaki iligkiler kadar bu iliskileri diizenleyici devlet mekanizmasi yani siyasal
erk ile iliskiler de onem arz etmektedir. Bu iliski dogal olarak belli bash sorunsallar1 da
giindeme getirmektedir. Bu iliskinin giindeme getirdigi sorunsallardan ilk akla geleni ve

onemlisi siyasal erkin basina kimin ve ne sekilde getirilecegi meselesidir.

Devlet, toplumsal iligkileri diizenleme ihtiyacindan dogduguna gore devlet
baskaninin se¢iminde de, ortaya cikmasina esas teskil eden toplumun iradesi esas
olmalidir. Devlet bagkaninin toplumun iradesi ile se¢ilmesi toplumun ortak bir sézlesmeye
imza atmas1 anlamima gelmektedir. Bu durum her toplumun istikrar1 ve gelismesi i¢in son
derece onemlidir. Bunun temin edilebilmesi ise ancak toplumun iradesini yansitabilecegi
ideal bir se¢im sistemi ile miimkiindiir. Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Miisliiman
toplumun yoneticileri olan Hz. EbG Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin
secimlerini inceledigimizde Hulefa-i Rasidin doneminde belli bir se¢cim modeli
uygulandigr ve bu se¢im modelinin toplumun iradesini esas alan bir model oldugu

goriilmektedir.

Calismamiz, Hz. Peygamber’in rehberliginde yetismis ve donemlerinin, Islam’in
altin donemi olarak anilmasima sebep olmus olan Hulefa-1 Rasidinin se¢im sistemi ile ilgili
temel ilkeleri agiga ¢ikarmayi amacglamaktadir. Bu baglamda rasid halifelerin se¢imi
sirasinda yasanan diyaloglar, takip edilen siirecler ve sahabe toplumunun o6rnekligi ile

ortaya konan sec¢im sistemi ¢calismamizin temelini olusturmaktadir.

Bu cercevede tezimiz, Islam’da devlet baskani ve biat ve Hulefa-i Rasidin’in halife

secilme sekillerini igeren iki ana boliimden olusmaktadir.
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Birinci boliimde Islam devlet baskanina verilmis olan; halife, imdm, sultan ve

emirti’[-mii’'minin unvanlar1 ve biat kavrami ele alinmakta, bu kavramlar etimolojik acidan

incelenmektedir.

Tezimizin temelini olusturan ikinci bdliimde ise Oncelikle dort halifenin se¢im
siireclerinde yasanan diyaloglar detayli bir sekilde degerlendirilerek halifeyi se¢me
yetkisinin topluma ait oldugu tespiti yapilmakta ve bunun Ebl Bekir basta olmak {izere
Omer, Osman ve Ali’nin secimlerinde nasil bir se¢im modeli ortaya c¢ikarttig:

incelenmektedir.

Ders donemi ve tezimizi hazirlama siirecinde ilmi birikiminden son derece istifade
ettigim, tecriibe ve deneyimleri ile bana yol gdsteren, her zaman destegini ve sicak ilgisini
gordiigiim muhterem hocam Prof. Dr. Tevhit AYENGIN Bey’e en igten tesekkiirlerimi
sunmakla mutluluk duydugumu belirtmek isterim. Ayrica bin bir ¢ile ve zahmete
katlanarak beni bugiinlere getiren, egitim hayatim boyunca ve sonrasinda hig¢bir fedakarligi
esirgemeyerek basta hayir dualar1 olmak tizere bana her tiirlii destegi veren basta kiymetli
anne ve babam olmak iizere ailemin biitiin fertlerine tesekkiirii bir borg bilirim. Son olarak,
tesviklerini hi¢bir zaman eksik etmeyen, calisma siirecinde moral ve motivasyonlari ile

yiikiimii hafifleten degerli esime ve dostlarima da tesekkiir etmekten onur duyarim.

Gayret bizden, tevfik Allah’tan...

ABDURRAHIM SEN
CANAKKALE - 2013
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KISALTMALAR
AUIFD : Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
bk. : bakimiz
b. : bin / ibn (oglu)
bol. : Bolim
cev. : Ceviren
DIA : Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
H. : Hicri
ILAM : Ilmi Arastirmalar Merkezi
md. : madde
S. : sayfa
SIA : Samil Islam Ansiklopedisi
thk. : Tahkik
ts. : Tarihsiz
tsh. : Tashih
vb. : ve benzeri
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GIRiS

A. ARASTIRMANIN ONEMIi VE AMACI

Hulefa-i Rasidin, Hz. Peygamber’in ardindan Islam tarihinin en parlak dénemine
taniklik etmis, yasadiklar1 asrin saadet asri olarak anilmasina onciiliik etmis nadide

sahsiyetlerdir.

Hz. Peygamber’in vefatmin ardindan Islam toplumunun kars1 karsiya kaldigi ilk
ihtilaf kimin halife olacagi meselesi idi. insanlig1 karanliklardan aydinhga, kaos ve kriz
ortamindan istikrar ve itminana tasimak icin gelen bir dinin genel Ogretileri icinde,
toplumsal yasamin énemli sorunsallarindan birisi olan yOneticinin nasil secilecegine dair

¢Ozlime yer verilmemesi diisiiniilemez.

Islam hukuku agisindan Kitap ve Siinnet’ten sonra iigiincii derecede tesri kaynagi
olan Sahabe Icmar’nin bdylesine kritik bir sorunu ¢6zme noktasinda gelistirdigi se¢im sekli

kuskusuz incelenmeyi gerektirmektedir.

Bu baglamda calismamizda, dort halifenin yOnetici secilme usulleri iizerinde
durularak ilk Islam toplumunun kendisine ait olan bu iradeyi dogrudan ya da dolayl
yontemlerle nasil kullandig1, bu kullanimin pratikte nasil bir se¢im sistemi ortaya ¢ikarttigi

incelenecektir.

Toplumsal hayatta kaginilmaz olgu olan yonetici erkin basina getirilecek kisinin
secimi ile ilgili usullerin tespit edilmesi, toplumu istikrarsizli§a siirliklemesi muhtemel
bdyle bir konunun Islam’m genel ilkeleri 15181nda ilk Miisliiman toplum tarafindan nasil

¢ozlime kavusturuldugunun anlasilmasima katki saglayacaktir.
Bu baglamda tezimiz, sahabe toplumunun ornekliginde kamu otoritesine baskanlik
yapacak kiginin secimi ile ilgili usulleri ve yOneticiyi segcme yetkisinin gercekte kime ait

oldugunu bilimsel yontemlerle ortaya koymay1 amaglamaktadir.



B. ARASTIRMANIN METODU

Calismamizda, Islam tarihi kaynaklarinda yer alan Hulefa-i Rasidin’in segimleri ile
ilgili bilgiler derlenerek bir biitiinliik iginde degerlendirilmistir. Bu amagla klasik Islam
tarihi kitaplarindan yararlanilarak dort halifenin her birinin yonetime segilis bigimleri tek

tek ele alinmis, se¢im usulleri agisindan birbirinden farkli yonleri incelenmistir.

Bu kapsamda Hz. Peygamberin devlet baskani olarak se¢imi anlamma gelen Ikinci
Akabe Biat1 6rnekligi ve Islam hukuku agisindan baglayici tesri kaynak degerinde olan
sahabe icmamim ortaya koydugu Hulefa-i Rasidin ornekliginden hareketle bicimsel
farkliliklar olsa da Islam’m yonetici segme noktasinda yegane yetkiyi topluma tevdi ettigi
tespit edilmistir. IIk Miisliiman neslin fiili uygulamalarmma dayanarak halkin bu iradesini
dogrudan ve dolayl bir sekilde temsilcileri araciligiyla ortaya koydugu saptanmistir. Rasid
halifelerin her birinin yonetime getirilmesi asamasinda gerceklesen kamuoyu yoklamalari,
0zel ve genel istisareler, tartigmalar ve bu diyaloglarin satir aralarinda gegen ifadeler ele
almarak bu ilkeler dogrultusunda toplumun iradesini en ideal bicimde yansitacak gelismis

secim sistemlerinin uygulanabilirligi vurgulanmistir.

C. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Calismamizda 6ncelikle klasik Islam tarihi kaynaklar1 basta olmak iizere, konumuzla
ilgili olarak daha ¢ok sistemli bilgilerin yer aldig1 ahkdm-1 sultaniyye tarzinda yazilmis

olan eserlerden yararlanilmistir.

“Islam’da Devlet Baskan1 ve Biat” baslikl1 birinci boliimde halife, imam, emirii’l-
mii’minin, sultan ve biat kavramlarinin zikredildigi ayetler, ilgili hadis-1 seriflerin yer
aldig1 hadis kitaplar1 calismamizin baslhca kaynaklarmi olusturmustur. Ozellikle Hz.
Peygamber’in, toplumsal s6zlesme ve yoneticinin se¢cimi noktasinda temel ilkeleri vazettigi
akabe biatlarin1 konu edinen siyer kaynaklar1 siklikla bagvurulan kaynaklar arasinda yer

almigtir.

Birinci boliimde kavramsal g¢erceveyi ¢izme adina Maverdi ve el-Ferrd’in el-
Ahkamu’s-Sultaniyye, Gazali’nin el-Iktisad fi’l-Itikdd, ibn Haldun’un Mukaddime vb.
siyaset teorisi alanmda telif edilmis ilk donem Islam Hukuku kaynaklar ile birlikte ilgili

maddelerin yer aldig1 makale ve ansiklopedilerden yararlanilmistir.
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Ikinci bdliimde Hulefa-i Rasidin’in se¢im siireclerini ele alirken Ibn Ishak ve Ibn
Hisam’1in es-Siretii 'n-Nebeviyye ve EblG Zehra’nin Hdtemii’'n-Nebiyyin adli siyer kitaplari
basta olmak {iizere Taberi’nin Tdrihu r-Rusiil ve’l-Miilik, Ibn Sa’d’in et-Tabakatii’l-
Kiibrd, Ibn Kesir'mn, el-Biddye ve’'n-Nihdye, Ibn Esir’in el-Kdmil fi’t-Tarih, Ziya
Kazic’nin Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi vb. Islam tarihine dair kaynaklara

basvurulmustur.

Klasik donem tarih kaynaklarimizda Hulefa-i Rasidin’in se¢im siirecleri salt tarihi
rivayet olarak aktarildigindan se¢im sistemi ile ilgili formiilasyonlar dogal olarak yer
almamaktadir. Ozellikle biat kavrammin toplumsal sézlesme kapsaminda degerlendirilmesi
gerektigi, halifenin nassla, atama ve tayin yontemi ile belirlenemeyecegi, toplumun
dogrudan ya da dolayli olarak iradesini yansitabildigi bir sistemle secilebilecegi
noktasmdaki bakis agismin sekillenmesine katki saglayan son dénem islam hukuku ve
siyaset teorisi alaninda kaleme alinmig eserlerden biiylik Olgiide istifade edilmistir. Bu
baglamda, Muhammed Z. Rayyis’in en-Nazariyydtii's-Siydsiyyeti’l-Islamiyye, Muhammed
Y. Musa’nin Nizamii’'l-Hiikm fi’l-Islam, 1smail Bedevi’nin Tevliyetii Reisi’d-Devle fi
Seriati’l-Islamiyyeti ve 'n-Niiziimi’s-Siyaseti’I-Mudsira, EbG Faris’in en-Nizdmu s-Siyasi
fi’l-Islam, Mahmud Halidi’nin Medlimu’l-Hildfe fi’l-Fikri’s-Siydsiyyi’l-Islamiyyi 1zzet
Hayyat’in en-Nizdmu's-Sivasi fi’l-Islam, Zafir Kasimi’nin Nizamu’ I-Hiikmi fi’s-Seriati
ve t-Tarihi’l-Islami, M. Ali Kapar’n Islam i Ilk Déneminde Bey’at ve Se¢im Sistemi adl1

eserleri basvurdugumuz kaynaklardan bazilaridir.

D. ARASTIRMANIN KAPSAMI

Calismamiz, Hulefa-i Rasidin’in devlet baskani se¢imlerini sirasiyla ele alarak ilk
donem Miisliman toplumunun Ornekliginde secim sistemini incelemektedir. Ancak
calismamizda, rasid halifelerin se¢im siireglerinde sahabe toplumu arasinda yasanan
diyaloglar tarihgilerin yaptig1 gibi tiim detaylar ile birlikte ele alinmamistir. Sadece hukuki
acidan halifenin se¢im akdinin gerceklesmesini saglayan asli unsurlara isaret eden ilgili

diyaloglar1 ele alinmistir.

Tezimizde, geleneksel okuma bi¢iminde oldugu gibi rasid halifelerin devlet bagkani
olmalar1 Hz. Peygamber’in isareti veya bir Onceki halifenin tavsiyesi ile mi yoksa Hz.
Peygamber’in ya da mevcut halifenin vefatinin ardindan toplumun O6zgiir iradesiyle

gerceklestirdigi se¢im ile mi olmustur, rasid halifelerin devlet baskani olmalar1 bir kisinin
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veya marjinal bir gurubun —defakto bir durum olusturarak- se¢imi ile mi gergeklesmistir
yoksa biat son tahlilde tiim toplumun rizasmim gergeklestigi genel bir kabulii mii ifade
etmektedir gibi sorulara Islam hukukgularinin konuyla ilgili gdriislerinden hareketle cevap

aranmistir.

Halifenin nassla ve istihlaf/atama yolu ile belirlenmesi basliklar1 altinda ortaya
koydugumuz deliller devlet bagkanlig1 kurumunun zorla ve baski yoluyla ele gecirilmesi
konusu i¢in de gecerlidir. Halife se¢ciminin tamamen toplumun rizasina birakilmis bir
mesele oldugu aciga ¢iktiktan sonra zorla ve baski yoluyla yOnetimi ele gegirmenin

hiikmiinii ayrica ele almaya gerek gérmedik.



BIRINCi BOLUM
ISLAM’DA DEVLET BASKANI ve BIAT

1.1. islam’da Devlet Baskam I¢in Kullanilan Kavramlar

Islam’da devlet baskani icin kullanilan unvanlar ile ilgili kaynaklarimizda gesitli
kavramlar yer almistir. Bunlar arasinda en yaygm sekilde kullanilanlar halife, imam,

emiru’l-mi’minin ve sultan kavramlaridir.

Bu boliimde s6z konusu kavramlarin sozliikk ve 1stilahi anlamlarinin izahi yaninda bu
unvanlarm kullanimini doguran dini ve tarihi arka plana da isaret etmeyi uygun gordiik.
Islam tarihi boyunca devlet baskani i¢in kullanilan unvanlar icinde 6ne ¢ikan bu dort

kavrami1 en ¢ok kullanilan sirasina gore ele almaya calisacagiz.

1.1.1. Halife

Islam siyasi literatiiriinde kamu otoritesine en iist diizeyde baskanlik eden kisilere

verilen unvanlar arasinda en ¢ok kullanilan kavram halife kavrami olmustur.

Islam devlet baskanligini ifade eden kurum icin kullanilan hilafet de bu kelimenin
mastaridir. Sozliikte, “birinin yerine gegmek, sonradan gelip onun yerini almak, birinin
ardindan gelmek/gitmek, yerini doldurmak, vekalet veya temsil etmek” gibi anlamlara
gelmektedir." Hilafet kurumunun basinda bulunan kisiye de, “bir kimsenin yerine gegen,

onu temsil eden” anlaminda halife denir.>

Halife, terim olarak Islam devlet baskanligi kurumunda en iist diizey yetkili kisiyi’

ifade etmektedir. Islam’mn siyasi otoritesinin basinda bulunan kimsenin halife olarak

! Zeyniidddin Muhammed b Ebl Bekir b. Abdulkadir er-Razi, Muhtdru ’s-Sthdah, Miiessesetii’r-Riséle,
Beyrut, 1996, 5.186; Azmi Ozcan, “Hilafet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), TDV Yay.,
Istanbul 2008, XVII, 539.

' Hayrettin Karaman, Anahatlariyla Islam Hukuku, Ensar Nesriyat, istanbul 2007, s. 150.

3 Razi, Muhtdru’s-Sthah, s. 186; Mecdiiddin Muhammed b. Yakub el-Fir(zabadi, Kdmiis ul-Mubhit,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1994, s. 1044.
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isimlendirilmesi, ser’1 hiikiimleri uygulama ve Islam toplumuna baskanlik etme noktasinda

Hz. Peygamber’in ardindan gelmis olmasindan dolayidur.*

Maverdi, Islam siyaset teorisi alaninda ilk eserlerden biri kabul edilen el-Ahkdmiiu’s-
Sultaniyye adli eserinde devlet baskanligmin “dini koruma ve diinyay1 din ile idare etmekte
peygamberlige hilafet etmek icin konuldugunu” ifade eder.’” Osmanli Devletinin son
seyhiilislamlarindan Mustafa Sabri de hilafeti, Hz. Peygamber’in getirdigi Islam seriatmni

yiiriitme noktasinda O’nun yerine gegen manasinda anlamustir.®

islam tarihinde halife ismiyle ilk anilan kisi Hz. Eba Bekir olmustur.” Hz.
Peygamber’in vefatinin ardindan kamu otoritesinin basinda olusan boslugu dolduran,
O’nun yerine gegen Hz. Ebl Bekir, Hz. Peygamber’in ardindan geldigi, dinin muhatazasi
ve diinya islerinin idaresi noktasinda ona vekalet ettigi icin bu unvan kendisine verilmistir.
Nitekim Hz. EbG Bekir’in bu goreve getirildiginde insanlarin kendisine “Ey Allah’in
halifesi” seklinde hitap etmeleri karsisinda “Ben Allah’in degil Allah’m Resulii’niin
halifesiyim™® seklinde tepki vermesi buna isaret etmektedir. Halifelerin, niibiivvet ve risalet
gibi 0zel gorevleri hari¢ tutulursa toplumun islerini idare etmek iizere Hz. Peygamber’in
ardindan bu goreve gelmis olmalar1 onlarin -Allah’in degil- Hz. Peygamber’in halifeleri
olduklarm gosterdigi diistiniilmektedir. Zira giden ya da 6lenin ardindan gelinebilir. Yiice
Allah 6lmeyen diri’ olduguna gére O’nun ardindan gelmek, O’nu temsil etmek gibi bir
durum s6z konusu olamaz. Ayrica Yiice Allah risaletini insanlara ulastirmak i¢in yine
insanlar icinden nebi ve resiilleri kendisi se¢mektedir. Halifelerin insanlar tarafindan
secildikleri gercegi dikkate alindiginda insanlarin segtigi bir kimsenin Yiice Allah
tarafindan secilmis olan peygambere risdlet noktasinda vekdlet edemeyecegi

anlasilmaktadir.

*  Arif Halil Eba 1d, Nizdmii I-Hiikm fi 'I-Isldm, Daru’n-Nefais, Amman 1996, s. 76.

> Ebd’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniyye ve'l-Vildyatii'd-Diniyye
(thk. Ahmed Mubarek el-Bagdadi), Mektebetii Dari Ibn Kuteybe, Kuveyt 1989, s. 3.

% Mustafa Sabri, Meviafii’'I-Akli ve I-Ilmi ve 'I-Alem, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1981, IV, 363.

7 Muhammed Abdulkidir Eba Faris, en-Nizdmu's-Siydsiyyi fi’l-Islam, Daru’l-Furkin, Amman 1986, s.
174.

¥ Ebe Ya’la Muhammed b. el-Huseyin el-Ferrd el-Hanbeli, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye (tsh. Muhammed
Hamid el-Fegi), Daru’l-Kitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 2000, s. 27; Ziya Kazici, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri
Tarihi, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul 2009, s. 100.

Furkan, 25/58.



7

O halde “bir kimsenin ardindan gelen” anlaminda kullanilan halife kavraminin,
risalet gorevinde degil, risaletle birlikte gelen dini hiikiimleri uygulama ve yiirlitmede Hz.

Peygamber’e vekalet eden kisi anlamina geldigi anlagilmaktadir.

Islam’da devlet baskani i¢in kullanilan kavramlar arasinda en ¢ok dne ¢ikan kavram
halife kavrami olmus hatta bu durum devlet baskanligi kurumunun tarihi siire¢ icinde bu

kavramla anilmasina zemin teskil etmistir.

Kettani, hilafeti “din ve diinyanin muhafazasi gorevini yiirliten en iist diizey
baskanlik ve kusatic1 genel velayet”, halifeyi ise “sozii edilen isleri deruhte eden kisi olarak

tanimlamustur. ™

Islam devlet baskanligi kurumunun bu isimle adlandirilmasma kaynaklik eden halife
ve hilafet kavramlar1 ayet ve hadislerde degisik varyantlar1 ile gegmektedir. Bunlardan

bazilarin1 su sekilde siralayabiliriz:

Insanoglunun yeryiiziinde yasam seriiveninin baslayis1 ile ilgili olarak meleklerle
arasinda gegen diyalogu aktarirken Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: Ben yeryiiziinde bir
halife yaratacagim.'' Kurtubi, bu ayette gecen halife ifadesiyle ilgili olarak su tefsiri
yapmaktadir: “Burada sozii edilen halife —Ibn Mes’ud, Ibn Abbas ve biitiin te’vil ehlinin
goriisiine gore- Adem’dir. Adem Allah’m emirlerini ve hiikiimlerini uygulama noktasmnda
Allah’m halifesidir. Zira o, yeryliziine gonderilmis ilk resul’diir. Bu ayet, farkhiliklar1 bir
araya getirmesi ve halifenin -yetki alaninda olan- hiikiimleri uygulamaya koymasi icin
dinlenip itaat edilecek bir halifenin ve imamm nasp edilmesi noktasinda esas teskil
etmektedir. Bu noktada islam iimmeti ve mezhep imamlar1 arasinda her hangi bir goriis

9912

ayrilig1 yoktur.

Yine el¢i olmasi yaninda ayn1 zamanda bir yonetici olan Hz. Davud ile ilgili bir
ayette Yiice Allah soyle buyurmaktadir: Ey Ddvud, biz seni yeryiiziinde halife kildik. O
halde insanlar arasinda hak ile hiikmet” Ayette Hz. Davud’un halife vasfi ile

hiikkmetme/yonetme vasfinin birlikte zikredilmis olmasi halife sdzciigline, ‘birinin ardindan

' Muhammed Abdulhay el-Kettan’i, et-Teratibii I-Iddriyye (thk. Abdullah Halid?), Daru’l-Erkam ibn Ebi’l-
Erkam, Beyrut ts., I, 79.

" Bakara, 2/30.

12 Kurtabi, Eba Abdullah Muhammed Ibn Ahmed Ibn Ebi Bekr ibn Farh el-Kurttbi, e/-Cami li Ahkdmi’l-
Kuran (thk. Ahmed el-Beredini, Ibrahim Atfis), Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1964, 1, 263.

13 Sa’d, 38/26.



gelen’ manasmdaki salt sozliik anlaminin 6tesinde “yonetici, idareci, yargig” seklinde
istilahi bir anlam kattig1 anlasilmaktadir. Zira halife kilindig1 bildirilen Hz. Davut’dan
hiikkmetmesi istenmektedir. Insanlar arasinda hak ile hiikmetmesi istenen Hz. Davud’un
bizatihi Yiice Allah tarafindan halife olarak tanimlandigi halife sozciigline istilahi bir

anlam verildigi anlasilmaktadir.

Ayni sekilde Allah, sizden iman edip salih amel isleyenlere, kendilerinden oncekileri
se¢ip yonetici yaptigt gibi, onlari da yeryiiziinde segip yonetici yapacagina, onlardan razi
oldugu dinlerini egemen kilacagina, onlarin korkularim giivene ¢evirecegine séz verdi'™
ayetinde Yiice Allah inananlar i¢in sectigi dini gegerli kilmay1 yonetici olma vasfi ile
iligkilendirmistir. Ayette gecen istihldf, yonetici olma, temkin ise, dinin egemen olmasi ile
iligkilendirilmistir.

Taberi bu ayetin tefsirinde su degerlendirmede bulunmaktadir. “Allah’in emir ve
yasaklarma uyduklar1 takdirde Allah, miisrik Araplarin ve Acemin topraklarini onlara
miras birakacagini, onlar1 —s6z konusu topraklarin- hakimleri ve siyaset edenleri kilacagini
vaad etmistir.”'” Taberi’nin ayette gegen “istihlaf” kelimesini, Allah’m vadedilen yeryiizii
topraklarma hiilkmetme imkani sunacagi; iman edip salih amel islemelerine karsilik s6z
konusu topraklarin yonetimini, siyaset edilmesi isini onlara verecegi seklinde tefsir ettigi

goriilmektedir.

Halife ve hilafet kavramlarinin Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi bazi hadisi seriflerde
de yonetimle irtibatlandirilarak zikredildigi goriilmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in
Medine’de on yillik devlet bagkanligi donemi i¢inde sundugu orneklik kurumsal agidan
Islam devlet modelinin ilkelerini de ortaya koyan fiili bir siinnet niteligindedir. Nitekim
Hz. Peygamber’in Medine’de baskanligini yiiriittiigii devlet kurumu o giin diinyada mevcut
olan devlet kurumlarina ne isim ne de esaslar1 agisindan benzerlik gosteriyordu. O giiniin
diinyasinda Arap yarmmadasina komsu olan koklii uygarliklarin, yani; Bizans, Sasani ve
Roma devletleri yonetim sistemleri krallik, imparatorluk, kayserlik, kisralik vb degisik
sekillerde isimlendirilirken ilk defa insanligin farkli bir model ve tanimlama ile karsilastigi

sOylenebilir.

14 Nur, 24/55.

"> Taberi, Cafer b. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beydn an’Te'vili'l-Kurdn (thk. Mahmud M.
Sakir), Mektebetii Ibn Teymiye, Kahire ts., XIX, 208.
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Hz. Peygamber’in uygulamalarmna bakildiginda, Islam ydnetim sisteminin kralliga da

imparatorluga da benzemedigi goriilmektedir. Islam siyaset teorisyenlerinden Muhammed

Rayyis Islam devlet baskanligi kurumunun 6zgiin bir dzellik tasidig1 noktasinda sunlari

sOylemektedir:

“Hilafet sistemi 0zii ve gayeleri agisindan o donemde mevcut yonetim
sistemlerinden tamamen farkli, yeni ve 6zgiin bir sistemdi. O ne krallik ne
kayserlik ne de kisralik gibi insanlar1 kolelestirme, onlart siniflara ayirma,
zengin elit bir ziimre ihdas ederken tiim halki fakirlestirme ve yonetici erkini
hukukun iistiinde tutma gibi insanligin muhayyilesinde hep olumsuzluklarla
anilmis yonetim sistemlerinden farkli bambaska bir yonetim sistemi idi.”"®

Yukarida siralanan ayetlere paralel olarak Hz. Peygamber’in hadislerinde gecen bazi

ifadelerin de kurumsal anlamda Islam devlet baskanliginin daha c¢ok hilafet kurumu olarak

tanimlanmas1 ve anilmasina neden oldugu diistiniilmektedir.

Hz. Peygamber’in (Ayni anda) iki halifeye biat edildiginde ikincisini oldiiriin'’

hadisinde halkin y0Oneticisini se¢mesi anlamina gelen “biat” sozciigi ile

“halife”

sOzcligiiniin birlikte kullanildig1 goriilmektedir. Buradan “halife” kavraminin sozliik

anlaminm OStesinde bizatihi biat alarak Islam toplumunu idare etme yetkisinin verildigi

yonetici kisi anlamindaki 1stilahi anlamiyla kullanildig: anlasilmaktadir.

Halife sOzciligiiniin devleti idare eden kisi anlaminda kullanildigin1 gosteren

hadislerden biri de sudur:

“Israilogullari1 peygamberler idare ediyordu. Bir peygamber o6ldii mii
yerine bagka bir peygamber geciyordu. Gergek su ki, benden sonra
peygamber olmayacaktir. Halifeler olacak ve ¢ogalacaklardir.” Ashab: “Bize
neyi emredersin?” diye sorunca, Peygamber sdyle buyurdu: “Once kime biat
ettiyseniz onun biatina bagli kaliniz. Sonra onlara haklarini veriniz, siiphesiz
Allah  onlar1  yOnetimleri  altina  verdigi  kimselerden  dolay1
sorgulayacaktr. "®

Hadiste “siyaset” ile “hulefd” kelimelerinin birlikte kullanilmis olmasi dikkat

cekicidir. Hz. Peygamber’in Israilogullarini peygamberler idare ediyordu ve benden sonra

nebi yoktur, halifeler olacak... ifadesi birlikte diisiiniildiigiinde, onun kendisinden sonra

' Muhammed Ziyaeddin er-Rayyis, en-Nazariyydtii’s-Siydsiyyetii’l-Islamiyye, Daru’t-Tiiras, Kahire 1972,

s. 113,114.

"7 Ebt’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccéc el-Kuseyri en-Nisabtri. Sahihi Miislim (thk. Muhammed Fuad

Abdulbaki) Daru’l-Hadis, Kahire 1991, Imére, 61.

'8 Miislim, Imare, 44.
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diinya islerini din ile siyaset/idare etme isinde ona vekalet edecek halifelerin olacagina

isaret ettigi ve bunlarim islerinin siyaset/yonetim olduguna vurgu yaptigi goriilmektedir.

Halife sozciigiiniin dogrudan yoneticilikle iliskilendirildigi ayetler ve Hz.
Peygamber’in hadislerinden bazilar1 bunlardir. Halife s6zciigiiniin dini nasslarda yonetici
vasfi ile iliskilendirilmis olmasi, muhtemelen Islam toplumunu siyaset etme igini yiiriiten
devlet kurumunun da bu kelimenin mastar1 olan hilafet kavrami ile anilmasinda etkili

olmustur.

Ayrica Hz. Peygamber’in bazi hadislerinde halife kelimesinin mastarmi kullanarak
dogrudan kurumun kendisine isaret ettigi de goriilmektedir. Bu baglamda dikkat ¢eken bir
hadis Hz. Peygamber’in kendisinden sonra gelecek donemlere iliskin verdigi haberler

icinde gecen hilafet kavramidir.

Said b. Cumhan’m Ummii Seleme’den rivayet ettifine gore Hz. Peygamber sdyle
buyurmustur: Hildfet benden sonra otuz yil olacaktr’ Hadiste dogrudan kurumsal bir
tanimlama yapildig1 dikkat cekmektedir. Bu ve benzeri hadislerin Islam devlet baskanlig
kurumunun hilafet kurumu olarak adlandirilmasinda etkisi oldugu diisiiniilmektedir.
Tirmizi’nin rivayetinde ise su sekilde yer almaktadir. Ummetimin arasinda hildfet benden
sonra otuz yil olacaktir. Ondan sonra krallik olacak. Bunun lizerine hadisi rivayet eden
Sefine Said’e dedi ki: “Eba Bekir’in, Omer’in, Osman’m ve Ali’nin hilafet donemlerini

hesab et”, “hesapladik tam otuz sene oldugunu gordiik.”*°

Ayni sekilde Hz. Peygamber’in Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde rivayet edilen ve
bir anlamda Islam tarihinin gecirdigi ve gecirecegi evreleri tasnif/tasvir/tasvif eden bir
hadisinde “hilafet ” kavrammi zikretmis olmasi islam devlet baskanlig1 kurumunun bu
isimle anilmasina kaynaklik etmis olabilecegi diisiiniilmektedir. S6z konusu rivayette Hz.

Peygamber s6yle buyurmaktadir:

“Nibiivvet aranizda Allah’in kalmasm istedigi kadar kalacaktir. Sonra
Allah onu kaldirmayr dileyince kalkacaktir. Sonra Niibiivvet metodu
iizerinde hilafet olacaktir. Allah’in diledigi kadar kalacak ve sonra Allah
kaldirmay1 dilediginde onu da kaldiracaktir. Sonra isirict melikler donemi
olacaktir. Allah’in diledigi kadar kalacak, Allah kaldirmayi dilediginde onu
da kaldiracaktir. Sonra baskict melikler donemi olacaktir. Allah’in diledigi

1 Eba Davad, Siileyman b. El-Es’as, es-Sicistani, Siinen, Cagr1 Yay., Istanbul 1992, Siinne, 8.

2? Tirmjzi, Muhammed b. Isi b. Sevra b. Musa b. ed-Dahhak. Siinen (thk. Bessar Avvad Ma’rif) Daru’l-
Garbi’l-Islami, Beyrut 1998, Fiten, 48.
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kadar kalacak, Allah kaldirmay1 dilediginde onu da kaldiracaktir. Daha sonra
da Niibiivvet metodu iizere rasidi-hilafet olacaktir.”'
Hadiste Niibiivvet doneminden sonra iki defa gegen niibiivvet metodu iizere hildfet
olacaktir ifadesinin bizatihi Hz. Peygamber tarafindan Islam devlet kurumu i¢in yapilmis

bir tanimlama oldugu anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber’den sonra Islam toplumunun kamu otoritesine en iist diizeyde
baskanlik eden sahabelerin rasid emirler, imamlar veya sultanlar degil de “Rasid Halifeler”
olarak anilmasi da baskanlk yaptiklari kurumun hilafet kurumu olarak adlandirilmasina

neden olmustur.

1.1.2. imam

Islam’da devlet baskan: igin kullanilan unvanlardan biri de imam kavramudir. “em-
me” fiilinden tiiretilmis mastar bir kelime olan imam sozliikte, kendisine uyulan kimse
anlaminda olup cogulu ¢’imme’dir.”> Imdm, ister sapiklik, ister hiddyet iizere olsun
insanlarm kendisine 6nder sectigi baskan, lider demektir.”> Onlart bizim emrimizle dogru
yolu gosteren imamlar/onderler yaptik™ ve Biz onlari, atese ¢agiran imamlar/onciiler
kildii® ayetlerinde isaret edildigi gibi imdm 6nder ve dncii anlamlarina gelmektedir. imam

kelimesi 6ncil, lider anlaminda bircok ayette ge¢gmektedir.?

Her hangi bir konuda insanlara liderlik eden anlamma gelen imam kelimesi daha
sonralar1 kendisine/goriislerine uyulan alimler veya her hangi bir ilim alaninin 6ne ¢ikan

sahsiyetleri i¢in kullanilmaya baslanmustir. Ornegin fikhi konularda fetva ve ictihadlarina

I bn Hanbel, Ahmed, Miisned (thk. Suayb el-Arnavit, Adil Miirsid) Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1995,
XXX, 355.

2 Razi, Muhtar, s. 26.

3 Arif Halil, Nizdamii’l-Hiikm...., s. 80.
** Enbiya, 21/73.

» Kasas, 28/41.

" Ben seni biitiin insanlara iméam/énder kilacagim, dedi (Bakara, 2/124); (Onlar soyle derler)... Sen bizi

muttakilere imam/onder yap (Furkan, 25/74); O giin her insan —toplulugunu- imamlari/onciileri ile birlikte
cagirriz (Isra, 17/71).
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uyuldugu ve Islam fikih ekollerinden birisinin kurucusu oldugu i¢in Ebi Hanife’ye Imam

Ebii Hanife, hadis ilminde 6ncii ve dnder oldugu i¢in Buhari’ye Imam Buhari denmistir.”’

Hilafet makaminda bulunan kisiye imadm denilmesinin sebebi ise, cemaate namaz
kildiran imama benzemesinden dolayidir. Ciinkii cemaat namazda imama nasil uyuyorsa

halk (tebea) da halifeye ayn1 sekilde uymaktadir.”®

Islam toplumuna liderlik ettigi, onun islerini yiiriittiigii icin halifeye imam, yaptig: ise
ise imamet denmistir. Ancak devlet bagkanini namaz kildiran imamdan ayirt etmek igin
cemaate namaz kildirma isine imdamet-i sugrd, devlet baskanlhi§ina ise imdamet-i kiibra

denmistir.”

Islam devlet baskanma verilen unvanlardan birisi olan imdm kelimesi bu 1stilahi
anlamiyla hadislerde de siklikla zikredilmektedir. Biz burada konuyu fazla
detaylandirmamak i¢in imam kelimesinin devlet baskant anlammda kullanildigi

hadislerden sadece bir kagin1 zikredecegiz.

Kim bir imama biat eder, onun elini sikar, kalbinin meyvesini ona verirse (rizasi ile
ona baglamirsa) gii¢ yetirdigi 6lciide itaat etsin...>° Bu hadiste imam kavramnmn islam’da
devlet bagskaninin se¢imi anlamina gelen biat kavramu ile birlikte kullanilmis olmasindan,
imam sozcligliniin “imami kiibrd/devlet baskan1” manasinda 1stilahi anlamda kullanildigi
anlasilmaktadir. Ayni sekilde Hz. Peygamber’in Allah’in gélgesinden baska hichir
golgenin bulunmadigi o giinde Allah’in gélgesinde golgeleyecegi yedi sinif- insan vardir:
Adil imam...>" seklindeki hadisinde yonetim ve idare ile ilgili olan “adalet” kavrammmn
“imam” kavramu ile birlikte zikredilmis olmas1 da imam sozciigiine Islam devlet baskanini

ifade eden terminolojik anlaminin ytiklendigi goriilmektedir.

Imam kavrami siyasi anlamiyla kullamldiginda Islam toplumunun ydneticisi, nderi
anlamina geldigi noktasinda sahabeye ait ifadeler de mevcuttur. Bu baglamda sahabenin

Hz. Ebl Bekir’in halife secimi ile ilgili olarak “Allah ve Resuliiniin dinimiz i¢in (imam)

*7 Arif Halil, Nizamii'I-Hiikm..., s. 80.
* Ziya Kazici, Islam Medeniyeti ..., s. 96.

2 Tevfik el-Va’i, Devl;tzi ’l—isldmiyye Beyne t-Tiirds ve’l-Mudsira, Daru Ibn Hazm, Beyrut, 1996, s. 194;
Mustafa S. Kiigiikase1, “Imam” DIA, Istanbul 2000, XXII, 178.

3% Miislim, Imare, 46.

! Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim b. el-Mugira el-Cu'fi. el-Camiii s-Sahih, Daru
Tavki’n-Necat, Beyrut ts., Hudud, 19.
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sectigini biz de diinyamiz i¢in (imam) se¢mis olduk.”? fadesini kullanmalar1 bu kavrama
ilk donemden beri kamu otoritesinin basinda bulunan en iist diizey ydnetici anlamini

verdiklerini gostermektedir.

Fakihler ve kelamcilar imadm kavrammi “Hilafet” ve “Imaretd’l-M{’minin”
kavramlari ile es anlamli bir kavram olarak kullanmislardir. Ornegin Maverdi, “Imametin
(devlet baskanlig1), dini koruma ve diinyay1 din ile idare etmekte peygamberlige hilafet
etmek i¢in konuldugunu” ifade eder.”® Ici imami “din ve diinya islerinde genel baskanlik’™*

olarak tanimlamaktadir.

Ibn Hazm’mn “Imam kavrami mutlak manada Miisliimanlarin islerini yiiriitme
gorevini iizerine almis kisi i¢cin kullanilir. Sayet bir baska anlam kastediliyorsa; fikihta
imam ya da falan mescidin imami gibi -iligskili oldugu vazifeye veya meslege- izafe

»3 degerlendirmesinden Islam’da devlet baskani igin

edilerek kullanilmas1 gerekir
kullanilan unvanlardan birisi olarak imadm kavrammin ne Olgiide kabul gordiigi

anlasilmaktadir.

O halde imam kavrammin bir topluluga liderlik veya Onciililk yapmak manasindaki
sozliik anlaminmn 6tesinde -tipki halife kavraminda oldugu gibi- Islam devlet baskan1 i¢in

kullanilan kavramlardan birisi oldugu anlasilmaktadir.

1.1.3. Emiri’l-Mii’minin

Devlet baskani i¢in kullanilan kavramlardan bir digeri ise emiri’l-mii’minin

kavramidir. “Emir” sozliikte; nehyetmenin ziddi olan buyruk anlamma gelen “emr’°

> Ebl Zekeriyya Muhiddin b. Seref en’Nevevi, Tehzibii’l-Esmd ve’l-Liigdt, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
Beyrut ts., II, 191; Cemaleddin Eba Ferac Ibn el-Cevzi, Sifetii s-Safve (thk. Mahmut Fahar), Daru’l-Ma’rife,
Beyrut 1985, I, 257; Eba Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdi’l-Ber el-Kurtibi, el-Istiab Fi
Ma rifeti’l-Ashab (thk. Ali M. Muavviz-Adil H. Abdii’l-Mevcid), Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Liibnan 1995,
111, 97.

3 Maverdi, el-Ahkdamii’s-Sultdniyye....s. 3.
3 Abdurrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevdkaf fi ilmi’I-Keldm, Alemii’1-Kiitiib, Beyrut ts., s. 395

 Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm ez-Zahiri, el-Faslu fi’l-Milel ve'l-Ehva ve'n-Nihal, Matbaati’t-
Temeddiin, Garbiyye, Misir H. 1321, 1V, 90.

3 Firtzabadi, Kamusi'l-Mubhit, s. 439.
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kelimesinden tiiretilmis sifati miisebbehedir. Yetki sahibi olmak anlamma gelen37 emir

kelimesinin ¢ogulu “limera’dir.

Imam kavraminda oldugu gibi genel anlamda kullanildiginda devlet baskanhi: dar
anlamda kullanildiginda her hangi bir vilayetin valisi ya da ordu komutanlig1 veya gelir
idaresine bagkanlik eden sorumlu kisi anlamlarma gelmektedir. ibn Hazm, Hz.
Peygamber’in seriyye ve ordu komutanlarma ‘“emir” ifadesini kullanmis olmasindan
hareketle spesifik bir alanda her hangi bir gorev iistlenmis kisiye emirli’l-mii’minin
denemeyecegine dikkat c¢eker. O, bu tiir belirli alanlarda gorevli kisilere miiminlerden
bazilarinin emiri denilebilecegini ancak “emirii’l-mii’minin” denemeyecegini ileri

¥ Jislam bilginlerinin Hz. Peygamber’in kullandigi emir sozciigiine

siirmektedir.’
yiikledikleri anlamin daha ¢ok devlet kurumu i¢inde biirokratik gorevleri karsiladigi
anlasilmaktadir. Emirti’l-mii’minin ise biitiin miiminlere ve ayrica biirokratik yapinin da
icinde bulundugu devlet kurumuna en {ist diizeyde baskanlik eden kisiyi ifade eden bir

kavram oldugu anlagilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim ve hadisi seriflerde emir kavraminin degisik sekillerde yer aldigni
gormekteyiz. Emir ifadesinin gectigi ayetlerden birisinde Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:
Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulii’l-emre

(idarecilere) de.”

Ayni sekilde emir ifadesinin yer aldig1 hadisi seriflerinden birisinde Hz. Peygamber
sOyle buyurmaktadir: Kim bana itaat ederse Allah’a itaat etmis olur ve kim bana isyan
ederse Allah’a isyan etmis olur. Her kim emirine (lider, baskan) itaat ederse, bana itaat

etmistir. Her kim emirine isyan etmisse bana isyan etmi§tir.40
Bir baska hadisde ise su sekilde gecmektedir. Emirinde ¢irkin bir sey géren bir kimse

sabretsin. Siiphesiz ki, emirinin otoritesinden bir karis ayrilmis olarak olen kimse ancak

.7 eeg s [ o o 41
cahiliye oliimii tizere 6lmiis olur.

37 Razi, Muhtdr, s. 24.
¥ [bn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel..., TV, 90.

3 Nisa, 4/59.

40" Miislim, Imare, 61.

4 Miislim, Imare, 55.
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Emirii’l-mii’minin tabiri ilk defa hicretin 17. ayinda (Recep 624) Hz. Peygamber
tarafindan Kureys kervanmi basmak iizere Batn-1 Nahle’ye gonderilen seriyyenin komutani
Abdullah b. Cahs’a verilmistir. Ancak bu Hulefa-i Rasidin doneminden itibaren sadece

halifeler i¢in kullanilan bir unvan olmustur. **

Hz. Ebd Bekir’e sahabiler “halifetii Restlillah” demislerdi.” ilk olarak emirii’l-
mii’'minin unvaniyla anilan ise Hz. Omer olmustur.** Rivayet edildigine gore Hz. Omer
halifelik gorevini istlendiginde insanlar ona “Ya halifete halifeti Rasulillah”, “Ey
Resuliilldh’in halifesinin halifesi” seklinde ¢agrida bulunduklarinda Hz. Omer, “her halife
icin bu sekilde sOylerseniz bu uzar gider. Lakin siz miiminlersiniz ben de sizin emirinizim,

ben miiminlerin emiriyim” demistir. **

IIk olarak bazi sahabilerin Hz. Omer’e emirii’l-mii’minin ifadesiyle hitap etmis
olmalar1 ve diger insanlarin da bunu yerinde bulup kullanmalar1 ile birlikte bu tabirin
sahabe arasinda yayginlastig1 anlasilmaktadir. Hz. Omer’e bu unvanla ilk seslenen
sahabilerin Abdullah b. Cahs, Amr b. As, Mugire b. Stbe oldugu ifade edilmektedir.
Konuyla ilgili bir baska rivayet ise, Medine’ye gelen bir el¢inin  “Emirii’l-mii’minin
nerede?” ifadesi ile Hz. Omer’i sormasi iizerine, sahabe tarafindan duyulan ve yerinde

bulunulan bu ifadenin kullaniimaya baslandigina*® isaret etmektedir.

Emirii’l-mii’minin kavrami devlet baskanliginin sadece miiminleri idare eden ve
islerini yiiriiten bir kurum oldugu izlenimini verdigi, Islam toplumunun dogal tebeasi
konumunda olan zimmi, miiste’men vb. Islam topraklarinda yasayan gayri miislimleri
kusatic1 olmadigindan bu kavramin ilk bakista Islam yonetim sisteminin ilkelerine uygun
diismeyecegi diisiiniilebilir. Bununla birlikte EbG Faris gibi kimi siyaset teorisyenleri,
emirii’l-mii’minin ifadesinin, Islam seriatin1 uygulamasi iizerine halifenin miiminler

tarafindan se¢ildigine isaret ettigi i¢in bu unvani yerinde bulmuslardir.*’

2 Mustafa Fayda. “Emirii’l-mii’minin”, DIA4, Istanbul 1995, XI, 156.

* Mustafa Fayda, “Emirii’l-mii’minin”, DI4 s. 156.

* Ebd Faris, en-Nizdamu ’s-Siydsi..., s. 175.

*> Ebd Faris, en-Nizdmu ’s-Siydsi..., s. 176.

4 Arif Halil, Nizdmii 'I-Hiikm..., s. 79.

47 Ebd Faris, en-Nizdamu ’s-Siydsi..., s. 176.
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1.1.4. Sultan

Islam’da devlet baskanina verilen unvanlardan bir digeri de sultan kavramudir. Se-/a-
ta fiilinden tiiretilmis mastar bir kelime olan sultan sozliikte kars1 konulamayacak giig,
kudret, hiiccet, delil ve bu sayilanlara sahip olma anlamlarina gelmektedir. Tahakkiim ve

otorite anlamma gelen ‘sulta’ kelimesi de aym kokten gelmektedir. *®

Islam devlet bagkanina sultan denmesinin ilk akla gelen nedeni muhtemelen Islam
toplumunda kamu otoritesinin basinda en iist yetkili kisi olmasidir. Emir tabirinde oldugu
gibi dar anlamda kullanildiginda bir sehrin valisi gibi anlamlar1 ifade ederken genel
anlamiyla kullanildiginda devlet baskanini ifade etmektedir. Buna gore dini terminolojide
sultan, kendisine devleti yonetme, hiikiimet yetkisi verilmis kisi anlamma gelmektedir.*
Kelimenin Kur’an’daki kullanimlarma baktigimizda yetkili, iktidar ve otorite sahibi

anlamlarini tagidig1 goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de seytanin hesap giiniinde aldattig1 kimselerle diyalogu anlatilirken
benim sizin iizerinizde ‘sultam’ her hangi bir yaptinm giicim bulunmamaktaydr®
ifadesinde gecen sultan kelimesinin otorite ve yetki sahibi anlaminda kullanildig:

goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in hadisi seriflerinde ise sultan sozciigli dogrudan yetki ve otorite
sahibi kimse anlammda kullanilmistir. Ornegin; Cihadin en faziletlisi zalim sultana adaleti
soylemektir.”' Bir toplumda kamu diizenini saglamak iizere hukuku uygulama ve insanlari
adaletle yonetme yiikiimliiliigiinii birinci derecede tistlenen en iist diizey yetkili kisi devlet
baskanidir. Bu hadiste, yliriitmeden sorumlu devlet baskanmnin (sultan) hukuk karsisinda
oncelikle kendisinin sorumlu oldugu, uyguladigi hukuktan sapmas1 durumunda, biat ederek
kendisine yiiriitme gdrevini vermis olan Islam toplumuna ma’rufu emretme ve devlet
baskanini mesru hukuk ¢izgisinde tutma sorumluluguna dikkat ¢ekilmektedir. Sonug olarak

bu hadiste “sultan” kavraminin devlet bagkan1 anlaminda kullanildig1 anlasilmaktadir.

8 Razi, Muhtdr, s. 309; Mustafa Oztiirk, “Sultan” DIA, istanbul 2009, XXXVIIL, 495.
¥ Tevfik el-Va'i, ed-Devletii l-Islamiyyetii..., s. 196.
5% {brahim, 14/22.

S Eba Davad, Meldhim, 18.
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Hz. Peygamber, emirinden ¢irkin bir sey goren bir kimseye sabretmesini tavsiye
ettigi hadisin devaminda zira insanlardan her kim sultandan bir karis uzaklasir ve —bu
sekilde- oliirse cahilive liimii ile 6lmiis olur’® buyurmaktadir. Hadiste ifadesini bulan
“cahiliye 6limii” benzetmesi biatla ilgili hadisi seriflerde de gegmektedir. Biat kavraminin
Islam’da devlet baskanmin secim islemini ifade ettigi géz oniinde bulunduruldugunda

hadiste gecen sultan sézciigiiniin devlet bagkan1 anlaminda kullanildig1 anlasilmaktadir.

Sultan Allah’in yeryiiziindeki golgesidir. Kullarindan zulme ugrayan herkes ona
sigmmir>  hadisi insanlar arasinda adaleti tevzi etme ve zulmii izale etmekle yiikiimlii
kisinin sultan oldugu, haksizliga ugrayan insanlarin onun icra ettigi hukukun golgesine
siginarak korunabilecekleri ve haklarini arayip savunabileceklerini ifade etmektedir. Buna
gore magduriyetlerin giderilmesi i¢in gdlgesine sigmilacak hukuku en iist diizeyde
uygulayan kisi devlet baskan1 olduguna goére burada sultan kavrammimn devlet baskani

anlaminda kullanildig1 anlagilmaktadir.

Asr1 saddetten beri sultan sozciigiiniin devlet baskan1 ve hiikiimet yetkilisi anlaminda

kullanildigin1 teyid eden orneklerden biri de Hz. Omer’e atfedilen su sdzdiir: “Allah

Kur’an’la yola getiremedigini sultanla yola getirir.”*

Gazali din ve diinyanin intizamini saglamas1 acisindan siyasal erkin gerekliliginden

s0z ederken “sultan” kavrami ¢ergevesinde su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Dinin intizamu geriat1 getiren Resul’lin gayesidir. Bu tartisma goétiirmeyecek
kesin bir gercekliktir... Dinin intizami ancak kendisine uyulan bir imamla
miimkiin olabilir... Diinyanin imari, insanlarin mal ve can gilivenligi ancak
kendisine itaat edilen bir sultanin varlig1 ile gerceklestirilebilir. Bundan
dolay1 “din esas, sultan ise onun bekgisidir. Temeli olmayan —bina- yikik,
bekgisi olmayan ise zAyi olur” denilmistir. insanlarin tabiat ve karakterleri,
diisiince ve yaklagimlar1 birbirinden farkli, ¢esit ¢esittir. Bunca ¢esitliligi,
birbirine zit diigiinceleri birlestirecek birlikte baglilik gosterdikleri ortak bir
otoriteden yoksun olduklarinda helak olurlar. Bu, sultan olmaksizin
coziilebilecek bir sorun degildir. Bundan dolay1 diinyanin intizam igin
sultan gereklidir.”

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 33.

> Nureddin Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi, Mecmau z-Zevdid ve Menbeu I-Fevdid (thk. Abdullah Muhammed
ed-Dervis), Daru’l-Fikir, Beyrut 1994, V, 355.

% Eba Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Medinetii’s-Seldm, Daru’l-Garbi’l-islami,
Beyrut 2001, V, 173.

> Ebt Hamid, Muhammed b. Muhammed b. el-Gazali, el-Iktisid fi’l-I’tikid, el-Hikme Li’t-Tibda ve'n-
Nesr, Dimesk 1994, s. 203, 204.
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Goriildiigli gibi  burada Gazali dinin intizami1 ve diinyanin imart igin
“sulta”ni/otoritenin gerekliliginden s6z ederken bunu ‘sultan’ kavramu ile agiklamaktadir.
O halde sultan isleri dinle tanzim edecek ve diinyay:r imar edecek en lst yetkili kisi

anlaminda kullanilmaktadir.

Islam siyaset literatiiriinde devlet baskani icin kullamilan kavramlarin ayet ve
hadislerde isaret edilen anlamlardan tamamen bagimsiz kullanilmis kavramlar olmadig:
anlasilmaktadir. Referans degerleri Kur’an ve siinnette mevcut oldugu disiliniilen bu
kavramlar ser’i miitalalarla Miisliiman toplum tarafindan yoneticileri i¢cin kullanilmaya
baslanmistir. S0z konusu kavramlarm kitap ve silinnette yer almis olmasi daha sonraki
donemlerde Islam toplumun da kamu otoritesinin basinda bulunan en iist yetkiye sahip

olan devlet bagkanini tanimlamak {izere kullanilmasina temel teskil etmistir.

Islam hukuk metodolojisi agisindan belirleyici nitelige sahip olan Kur’an ve siinnetle
temellendirilen bu kavramlarin islam devlet baskani igin kullanilmasinda sahabenin etkisi
de goz ardi edilmemelidir. Ik Miisliiman neslin bir bdliimiiniin giindeme getirmesi diger

boliimiiniin ise siikut ederek onaylamasiyla sahabe icmai’nin olustugu diisiiniilebilir.

Sonug olarak bu boliim i¢inde inceledigimiz kavramlarin sozliikte bir karsilig1 olsa
da gerek Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalar1 gerek sahabe toplumunun icmazi ile ser’i
bir anlam kazandigi, ser’i nasslar ve Islam toplumunun tarihi tecriibesi ile biitiinleserek

gelistigi anlasilmaktadir.

1.2. Biat

Islam hukukunda halifenin belirlenis yolu, hilafet yetkisinin elde edilmesini
(siibutunu) ifade eden®® biat kavramu sozliikte bir seyi satmak; satin almak anlamina
gelmektedir.”” Bey’ mastarina bagli olarak “yoneticilik tevdi etmek, birinin ydneticiligini
benimsemek” anlaminda kullanilmistir. Sosyopolitik bir akit olarak ise biat; devlet
baskanini segme, belirleme ve Islam hukuku gergevesinde ona baglilik gdsterme anlamma

gelmektedir.”®

%% Tuncay Basoglu, “Hilafetin Siibut Sarti Olarak Bey’at”, [LAM Arastirma Dergisi, Cilt: 1, 1996, Say1: 2, s.
83.

T Razi, Muhtar, s.71.

% Cengiz Kallek, “Biat” DIA, istanbul 1992, VI.120, 121.
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Kur’an-1 Kerim farkli kosullarda ilk Miisliman toplumun Hz. Peygamber ile
sOozlesmelerini konu edinirken biat sozcligliniin tiirevleri kullanilmaktadir. Bunlara
bakildiginda ridvan biaty,>® getirdigi emir ve yasaklarda Peygamber’e itaat etme, baglhlik
gbsterme ve Islam’mn gerekliliklerini yerine getirme,”" anlamlarinda kullanildig
goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de biat sozciigii dogrudan devlet baskanmin se¢imini ifade
eden bir kelime olarak yer almasada Ikinci Akabe Biat1 ile ilgili olarak inen Tevbe

Stresi’nin 111 ayeti ' konumuza dolayli da olsa isaret ettigi diisiiniilmektedir.

Niizll sebepleri ve igerdigi konular farkli olmakla birlikte ayetlerde biat s6zciigiiniin

Hz. Peygamber ve mii’minler arasinda bir tiir sozlesmeyi icerdigi anlasilmaktadir.

Biat kavrami Hz. Peygamber’in sozleri ve uygulamalar1 icerisinde de degisik
anlamlarda kullanilmaktadir. Hz. Peygamber’in hayati incelendiginde Islam ve cihad
etmek,®” Hz. Peygamber’i koruma ve ona nusret vermek® gibi bircok siyasi ve toplumsal

6nemli hadisenin arefesinde biat uygulamasi yaptig1 goriilmektedir.**

Hz. Peygamber’in sozleri iginde devlet bagkaninin se¢imi anlaminda biat kavrami yer

almaktadir. Bu hadislerden bazilarinda Hz. Peygamber s6yle buyurmaktadir:

“Israilogullarim1 peygamberler idare ediyordu. Bir peygamber o6ldii mii
yerine bagka bir peygamber geciyordu. Gergek su ki, benden sonra
peygamber olmayacaktir. Halifeler olacak ve ¢ogalacaklardir. Ashab: Bize
neyi emredersin? diye sorunca, Hz. Peygamber sdyle buyurdu: “Once kime
biat ettiyseniz onun biatina bagli kaliniz. Sonra onlara haklarini veriniz,
siphesiz Allah onlar1 yonetimleri altina verdigi kimselerden dolay:
sorgulayacaktir.”®

Hadisin metninde gecen siyaset (idare) ediyordu ifadesi ile Hz. Peygamber
israilogullar1 i¢inde yoOnetici peygamberlere dikkat c¢ektikten sonra, onlarin her birinin
ardindan bir peygamberin geldigini ancak kendisinden sonra halifelerin gelecegini ve

cogalacaklarmi haber vermektedir. Sahabenin Bize neyi emredersin? sorusu iizerine Once

%% Fetih, 48/10, 18.

0" Mumthine, 60/12

' Tevbe, 9/111.

62 Buhari, Cihad ve’s-Siyer, 110; Miislim, imare, 84.

Ikinci Akabe Biatlar1 baslig1 altinda bu konu detayl bir sekilde ele alimmaktadr.

% Ayrmtili bil i¢in bkz. Ahmed Mahmud Eli Mahmud, el-Bey atii fi ’I-Isldm, Déaru’r-Razi, Bahreyn ts., s. 68-
122.

5 Miislim, Imare, 44.
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kime biat ettiyseniz onun biatina bagli kalimiz seklinde cevap vermesi biat kavraminin dogrudan

devlet bagkaninin segimi, belirlenmesi anlaminda kullanildigim gostermektedir.

Kim de boynunda biat olmadan éliirse cahilive 6liimii ile 6lir®® ve Kim bir imama
biat eder, onun elini sikar, kalbinin meyvesini ona verirse (rizasi ile ona baglanirsa) gii¢
yetirdigi 6liide itaat etsin®” seklindeki hadisler de biatm imam (devlet baskani)’in tayin ve

secimi i¢in kullanilan ve bdylece siyasi mahiyet kazanmis kavram oldugu anlasilmaktadir

Hz. Peygamber’in fiili uygulamalar1 icinde yer alan biat kavrammi Birinci ve ikinci

Akabe Biatlar1 bagliklar1 altinda detayl bir sekilde incelecegiz.

Ikinci Akabe Biat1 ve hulefa-i rasidin’in segim siiregleri incelendiginde biatin siyasi
bir mahiyet kazandig1 goriilmektedir. islam’da devlet baskaninin se¢imi anlamma gelen

biatin, in’ikad ve itdat biat1 olmak iizere iki asamada gerceklestigi goriilmektedir.

1.2.1. in’ikad Biat1

In’ikad Biat1, ehlii’l-hal ve’l-akd’in gerekli sartlara sahip bir kimseyi devlet baskani
olarak belirledikleri se¢im biatidir. Sinirli sayida kimselerin katilmasi sebebiyle ‘bey’atii’l-

hassa’ da denilmektedir.%®

Ikinci Akabe Biat1 icin gelen sinirli sayida Medineli miisliiman’m Hz. Peygamber’e
biat etmesi ve Hz. Peygamber’in, kendisine biat etmek i¢cin gelen Evs ve Hazreg
kabilelerine I¢inizden on iki nakib (delege) secin ve delegelere Siz, kavminizin
kefillerisiniz® demesi devlet baskanhigi gorevinin smirh sayida kimselerin biat1 ile
gerceklesebilecegi noktasinda delil sayilmaktadir. Bu uygulama daha sonra Islam siyasi
literatiirine “ehlii’l-hal ve’l-akd”’® olarak gecen uygulamanin temelini teskil ettigi

diistiniilmektedir.

% Miislim, Imare, 58.
7 Miislim, Imare, 46.
6% Cengiz Kallek, “Biat” DI4, VI.122.

% fbn Hisdm, Ebd Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyytbel-Himyeri el-Meafiri, es-
Siretii'n-Nebeviyye (thk. Mutafa es-Sega, Ibrahim el-Ebyari, Abdiilhafiz Sibl1), Daru’l-Ma'’rife, Beyrut ts., I-
11, 443; EbG Zehra. Hatemu 'n-Nebiyyin, Daru’t-Tiiras, Beyrut, I, 641.

"% Ehli’l-hal ve’l-akd, sozliikte; ehl sahip, hal azletmek, ¢dzmek, akdi bgglamak, diigiim atmak ve segmek
anlamina gelir. Ehlii’l-hal ve’l-akd; bir Islam amme hukuku terimi olup, Islam devlet bagkanini segme ve
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Tuncay Basoglu “Hilafetin Siibut Sarti Olarak Bey’at” adli makalesinde Ikinci
Akabe Biati ile ilgili olarak su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“lkinci Akabe Biatimn diger biatlardan farki devlet kurucu mahiyette
olmasidir. Her ne kadar devlet fiilen hicretle birlikte baglamissa da, buradaki
ahitlesme ile temel atilmig, ayrica nakiblerin segilisiyle siyasi organizasyona
ilk adim atilmustir. Dikkat edilmesi gerek bir nokta da yalnizca Islam’i,
dolayisyla peygamberlik makamimi kabuliin, siyasi yiikiimliliikler igin
yeterli goriilmeyip ayrica boyle bir anlasmaya ihtiyag duyulmasidir.””"

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra smnirli sayida sahabenin Saideogullarinin
avlusunda toplanarak Hz. EbG Bekir’i halife segmeleri ve ona biat etmeleri de in’ikad

biatina 6rnek olmustur.

Sevkani, Hz. Ebl Bekir’ye in’ikad biatmin (Sakiife toplantisinda) bulunanlarin icmai
ile gergeklestigini ifade ederken sunlar1 soylemektedir: “Bilindigi {izere sahabe iginde
heniiz Hz. Peygamber vefat etmeden oOnce cesitli beldelere dagilanlar oldugu gibi
Medine’de bulunanlar, Medine’de bulunup da Sakife toplantisina katilmayanlar da vardi.
Bu durum (sahabenin biiyiik bir ¢ogunlugunun katismamasi) ¢ogunlugun ittifakiyla itibara

almmamustir.”

Imam Nevevi, imadmet akdinin (in’ikAd biatinm) alimler, toplumun ileri gelenleri ve

oncii sahsiyetlerinden olusan ehlii’l-hal ve’l-akd ile gerceklesecegini ifade etmektedir.”
Eba Ya’la el-Ferra bu konuda su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Ehli’l-hal ve’l-akd halife se¢imi icin bir araya gelerek, imamete aday
olanlarn ehil olup olmadiklarna iliskin sartlar1 degerlendirirler ve i¢lerinden
en faziletli olanlari, sartlar1 en ¢ok haiz olanlar1 biat edilmesi igin Onerirler.
Sayet adaylardan her hangi birisinin halife olmasi konusunda bir goriis
ortaya cikarsa bunu ona arz ederler. Aday bu Oneriye icabet ederse ona biat
ederler. Ehlii’l hal ve’l-akdin biat etmesi ile halife secimi ger¢eklesmis olur.
Biitiin toplumun da ona biat etmesi, itaat sézlesmesini gergeklestirmesi
gerekir”’™*

gerektiginde onu azletme yetkisine sahip olan kimselerin olusturdugu meclistir. Hamdi Déndiiren, “Ehli’l-
hal ve’l-akd”, Samil Islam Ansiklopedisi, Samil Yay., Istanbul 1990, II, 61.

" Tuncay Basoglu, “Hilafetin Siibut Sart: Olarak Bey’at”, I[LAM Arastirma Dergisi, Cilt: 1, s. 85, 86.

2 Muhammed b. Ali es-Sevkani, frsddii’I-Fiihiil Il Tahkiki’I-Hakki Min Ilmi’l-Usul (thk. Sami b. el-Arabi
el-Esterl), Daru’l-Fazile, Riyad 2000, I, 418.

7 Semsu’d-Din Muhammed b. Ebi’l-Abbas Ahmed b. Hamza ibn Sihabii’d-Din, Nihdyetii'I-Muhtdc Il
Serhi’l-Minhdc, Daru’l-lhya ve’t-Tiira el-Arabi, Beyrut 1992, 1V, 410.

™ Ferra, el-Ahkdamii’s-Sultdniyye, s. 24.
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Maverdi, imamete gelis yolundan birisi olarak saydigi se¢imin ehlii’l-hal ve’l-akd’in

biat1 ile gergeklesegini ifade etmektedir.”

Ehlii’l-hal ve’l-akd olarak tanimlanan toplumun ileri gelen temsilcilerinin biat etmesi

ile halife se¢iminin gerceklesmis olacagi hususunda bazi alimlerin goriisleri bu sekildedir.

Maverdi, imamin (halifenin) nasbedilmesini ilim 6grenmenin farziyetine benzeterek
bunun farz1 kifaye oldugunu dolayisiyla bu farzi ehil olanlardan bir kisim insanin yerine

getirmesi halinde (toplumun) geri kalanindan yiikiimliiliigiin diisecegini ifade etmektedir.”®

Benzer sekilde bir bdlgede cenazeyi kaldirma yilikiimliliiglinii insanlardan bir
kisminin yerine getirmesi durumunda digerlerinin lizerinden bu yikiimliiliigiin kalktig1
bilinmektedir. Halife segme yilikiimliiligli Miisliiman topluma ait bir yiikiimliiliiktiir. Bu
ylikiimliiligi toplum adina yine o toplumun riza ve onayini almig belli sayida insanlarin
yerine getirmis olmasi bu yiikiimliliiglin digerlerinin tizerinden kalkmasi anlamma

gelmektedir.

Islam alimleri halifeyi belirleyecek in’ikAd biatmi gerceklestiren ehlii’l-hal ve’l-
akd’in sayist ile ilgili farkli goriisler ortaya koymus olsalar da burada onemli olan
toplumun temsilcilerinin sayilarmm kac¢ oldugu degil, toplumun mesru temsilcisi olup
olmadiklaridir. Zira biat toplum ile yonetici arasinda rizaya dayanan bir tiir sézlesme’’
olduguna gore sayilarinin az ya da ¢ok olmalarindan daha ¢ok toplumun onlarin tercihine

riza gosterip gostermemesi onemlidir.

Ehlii’l-hal ve’l-akd tliyeleri toplumun temsilcileri olduklarma gore onlarin biat etmesi
ile halife se¢ilmis olur. Toplum ehlii’l-hal ve’l-akd’in yapmis oldugu se¢ime siikut ederek
veya itaat/baglilik egilimi i¢ine girerek her hangi bir sekilde razi olduguna dair bir emare

gostermis olur.
Takiyliddin en-Nebhani konuyla ilgili olarak su 6nemli tespiti yapmaktadir:

“Burada 6nemli olan topluma goriislerini tam bir sekilde ifade etme imkani
verilmis olmasidir. Halifeyi segecek olan toplulugun ehlii’l-hal ve’l-akid’den
olmasi, sayilarinin dort ya da dort yiiz olmasi, bagkent ya da bolge halkindan
olmalar1 ser’i hiikiimden degildir. Bilakis bu konudaki ser’l hiikiim,
goriislerini tam birsekilde bildirme imkan1 verilmekle birlikte bu toplulugun

5 Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultdniyye, s. 6.
" Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultdniyye, s. 4.

" Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultdniyye, s. 8.
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yapacagl biatte her hangi bir emare ile Mislimanlarin rizasinin
gergeklesecek olmasidir.””

Rasid halifelerin se¢imlerinde Medine’de bulunan ehli’l-hal ve’l-akd’in biat1 ile
halife se¢imi gerceklesmistir. Dort halifenin her biri 6ncelikle sahabe toplumunun ileri
gelenlerinin  in’ikad biat1  vermeleri ile secilmistir. Ardindan Medine halkinin
cogunlugunun umuma agik mescitte biat etmesi ve diger sehirlerde yasayan Miisliimanlarin
secilmis olan halifeye siikkut etmeleri ve baglilik gdstermeleri onlarin da bu seg¢imde

rizalarmim oldugu anlamina gelmektedir.

1.2.2. itaat Biat1

Itaat Biat1, secim veya baska bir yolla gelmis olan devlet baskanmni olan kimseye
baghlik sunmak i¢in yapilan biattir. Cok sayida kimsenin katilmasindan dolayi buna

“bey’atii’l-amme” de denilmistir.”

Umumi biat ilk dénem Islam tarihi kaynaklarinda yaygin olarak kullanilmis bir
tanimlamadir. Hatta bazi Islam tarihi kaynaklarimiz Hulefa-i Rasidin’e mescitte insanlarin
biat etme meselesini “umumi biat” basligi altinda ele almislardir.*® Ibn Hisdm, sahabe
toplumunun mescitte Hz. Ebll Bekir’e sundugu biat1 anlatirken “Sakife’de yapilan biattan
sonra insanlar Hz. Ebdi Bekir’e umumi biat verdiler” demektedir.®' Burada ilk dénem tarih
kaynaklarinda Sakife’de sunulan biatla mescitte sunulan umumi biat ayrimmin yapildig:

goriilmektedir.

Hulefa-i Résidin’in  her birinin secimlerinde ehlii’l-hal ve’l-akd iiyelerince
gerceklestirilen in’ikad biatma umumi biatin eslik ettigi goriilmektedir. Burada, itaat
biatinin in’ikdd biatinin ardindan secilmis bir halifeye yapildigi dolayisiyla topluma itaat
etmekten baska bir yolun birakilmadigi diisiiniilmemelidir. itaat biati, kendine ragmen
secilmis bir halifeye toplumun kerhen boyun egmesi anlamina gelmemektedir. Zira

halifeyi secme yetkisi topluma aittir. Maverdi’nin ifadesiyle “Biat karsilikli rizaya ve

" Takiyiiddin en-Nebhani, eg-Sahsiyyetii I-Islimiyye, Daru’l-Ummeh, Beyrut 2003, 11, s. 49,
" Cengiz Kallek, “Biat” Di4, VI.122.

% fbn Hisam, , es-Siretii n-Nebeviyye, I1I-IV, 660; Ahmed b. Abdullah Muhibbu’t-Taberi, er-Riyddii n-
Nadira fi Mendakibi Asera, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1997, 1, 206.

81" fbn Hisam, , es-Siretii 'n-Nebeviyye, 11I-IV, 661.
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secime dayal1 bir sozlesmedir. Hicbir baski ve zorlama s6z konusu olamaz.”®* Ehlii’l-hal
ve’l-akd iiyeleri toplumun temsilcileri olma vasiflart ile halifeyi segcme yetkisine sahip
olabilmektedirler. Dolayisiyla toplum asil, onlar vekildir. Tiim akitlerde oldugu gibi biat
akdinde de icab ve kabul akdin sihhatinin sartlarindandir. Yani biat1 alan ve verenin rizasi

olmak zorundadir.

Halifenin seciminde esasta rizasi aranmasi gereken toplumdur. Ehli’l-hal ve’l-akd
iiyeleri tarafindan secilmis olan Hz. Eb Bekir’in bir de mescitte insanlardan umumi biat
amis olmasma ragmen ii¢ giin boyunca Medine sokaklarinda dolasarak “Ey Insanlar!
(Allah askima) beni azad edin (verdiginiz biat1 geri alin)”*’ demis olmasi onun, halifeyi

se¢me iradesinin sahibi olan topluma dondiigiinti gostermektedir.

Benze sekilde Hz. Osman’in se¢ciminde Abdurrahman b. Avf'm {i¢ giin boyunca
yogun istisareler yaparak, kamuoyunun nabzini tutmasi, Medine’ye disaridan gelenler de
dahil olmak tizere herkesin goriislerini almas1 halife se¢iminde toplumun rizasinin sahabe
toplumu tarafindan titizlikle gozetildigini gostermektedir. Nihayetinde Abdurrahman b.
Avfin mescitte insanlar1 toplayarak “Ey insanlar! Ben, gizli acik her surette sizin
niyetlerinizi sordum. Hig birinizin su iki adamdan baskasini tavsiye ettigini gérmedim®
demesi sahabe toplumunun halife se¢iminde toplumun iradesini dikkate aldigini

gosteremktedir.

Ozellikle Hz. Ali’nin, Medine’nin ileri gelenlerinin halife olmasi igin yaptig
teklifleri reddetmesi ancak 1srarci tutumlar1 sonrasinda hilafeti hususi biat (ehlii’l-hal ve’l-
akd’in biat1) ile degil de dogrudan halkin biat etmesi sartmni ileri siirerek kabul etmesi®

gercekten sahabe toplumunun bu noktadaki hassasiyetini ortaya koymaktadir.

Son olarak Hz. Omer’in "Kim Miisliimanlarla mesveret etmeksizin birisine biat

ederse, ne ona ne de biat ettigi kimseye tabi olunmaz (biat edilmez) ve her ikisi de

2 Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultdniyye, s. 8.

%3 Ebi Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Faddilii’s-Sahdbe (thk. Vasiyyullahb. Muhammed
Abbas), Daru’l-ilim, Mekke 1983, I, 151, 152.

% Imadii’d-Din Ebii’l-Feda Ismail Ibn Omer, ibn Kesir el-Kuresi ed-Dimeski, el-Biddye ve 'n-Nihdye (thk.
Abdullah b. Abdii’l-Muhsin pt-Tijrki), Qﬁm’l-Hicr, 1998, X, 211; Semsii’d-Din Muhammed b. Ahmed b.
Osman ez-Zehebi, Tdarihu l-Islam (thk. Omer Abdiisselam Tedmri), Daru’l-Kitabu’l-Arabi, Beyrut ts., 111,
305.

85 {bn Hanbel, Feddilii’s-Sahdbe, s. 573.
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Sldiriilir™® sozii biatin ancak Miislimanlarin rizasi ile gergeklesebilecegi hususunda

sahabe toplumunun duyarliliklarmi ifade etmektedir.

1.2.3. Hz. Peygamber’in Uygulamalarinda Biat

Hz. Peygamber’in fiili uygulamalar1 icerisinde biat, Medine’ye hicret ve Islam
devletinin kurulmasi 6ncesinde gerceklesmistir. Siyer kaynaklarimizda birinci ve ikinci
Akabe biatlar1 olarak zikredilen bu uygulamalarda Hz. Peygamber Miisliiman toplum ile

biat akdi/s6zlesme gerceklestirmistir.

Hz. Peygamber’in fiili uygulamalar1 icerisinde kapsam ve gaye bakimindan
birbirinden farkli olan iki 6nemli biat s6zlesmesi gerceklestigi goriilmektedir. Her ne kadar
Hz. Peygamber’in hayatinda —Ridvan biatinda oldugu gibi- farkli nedenlerden dolay: biat
hadisesi yasanmigsa da bu, “toplumsal s6zlesme” ve teknik anlamda yoneticinin se¢imini
ifade eden “biat” tiirlinden farkli olduklar1 i¢in ¢aligmamizda onlara yer vermeyi gerekli

gormedik.

Hz. Peygamber’in uygulamalar1 i¢inde konumuzla dogrudan ilgili oldugunu
diistindiigimiiz iki onemli biat tiirli incelememizin konusu olacaktir. Bunlar, Birinci ve

Ikinci Akabe Biat1 olarak tarihe gegen biat sdzlesmeleridir.

1.2.3.1. Birinci Akabe Biati

Hz. Peygamber’in hayatinda ve Islami tebligin seriiveni icinde akabe biatlarmnin
tarihi 6neme sahip oldugu bilinmektedir. Mekke toplumunun Islami c¢agriya olumlu
karsilik vermemeleri sonucunda Hz. Peygamber’in arayislarint Mekke’nin digina yonelttigi
ve bu gaye ile Taif’e gittigi, hac ve panayirr mevsiminde Mekke’ye disaridan gelen
insanlara teblig icin ziyaretlerde bulundugu bir sirada bir gurup Medinelinin Islam’1 kabul
etmesiyle baslayan siire¢ bir yil sonra Akabe’de ilk biat sdzlesmesinin gergceklesmesi ile

sonuclandi.

Medine’nin ileri gelen Evs ve Hazrec kabilelerine mensup olan 12 kisi’den olusan
topluluk Akabe denilen mevkide Hz. Peygamber’e biat etmislerdi. Ubade b. Samit’in
ifadeleri ile olay su sekilde ger¢eklesmistir:

8 Buhari, Hudud, 31.
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“Birinci Akabede bulunanlardan biriydim. Biz birinci Akabe'de on iki
kisiydik. Kadmlarm yaptig1 biat®” gibi biz de Hz. Peygamber'e biat ettik. Bu,
savas farz olmazdan once gergeklesmisti. Biz Resuliillah’a; Allah'a hi¢ bir
seyli ortak kosmamak, c¢almamak, =zina etmemek, iftira etmemek,
cocuklarimizi 6ldiirmemek ve herhangi bir marufta ona isyan etmemek iizere
biat ettik. Sayet biatiniza sadik kalirsamiz sizin i¢in cennet vardir. Eger
soziinlizden donerseniz artik isiniz Allah’a kalmustir; dilerse affeder dilerse
azab eder.”

Birinci Akabe Biati’nin metnini inceledigimizde s6zlesmenin bir devlet baskaninin
seciminden daha ¢ok Allah’a ortak kosmamayi ifade eden Islam akidesini benimsemeyi
icerdigini gérmekteyiz. Ayni zamanda bu diisiinceyi benimsemenin dogal sonucu olarak
Allah’in tiim emirlerine bagli kalacaklar1 ve yasaklarindan kacginacaklarina dair sozii de
icerdigi goriilmektedir. Sozlesme metninde bu duruma -zikri ciiz iradeyi kiil ilkesi
geregince- hirsizlik, zina ve iftira gibi ilk akla gelen yasakli fiiller sembolik olarak
zikredilerek isaret edilmistir. Birinci Akabe Biati’'nda gegen ifadeler dikkatle
incelendiginde Hz. Peygamber ile Medineli Miisliiman topluluk arasinda Allah’in biitiin

emir ve yasaklarini kapsayan bir baglilik s6zlesmesi gerceklestirildigi anlasilmaktadir.

Bu sézlesme bir sonraki yil yapilacak biat sdzlesmesinin ardindan sekillenen Islam
toplumunun temellerini olusturmustur. Zira yeni bir toplum ancak yeni temeller iizerine
kurulabilir. T1ahi nitelikteki bu yeni diisiince sistemini kabullenmek; nce bu din agisindan
batil hiikmiinde olan ve hicbir gecerliligi olmayan ge¢cmisten gelen tiim on kabulleri
reddetmeyi ardindan Allah’tan baska ilah olmadig1 ger¢egini kabullenmeyi gerektiriyordu.
Bu s6zlesme; hakikatin bilgisinin, davranislarin 6l¢iisiiniin, tiim degerlerin refere edilmesi
gereken kaynagin bu yeni din oldugu noktasinda bir kabulii igeriyordu. Yeni bir hayat
tasavvuru olarak Islam’1 diisiincesinin eksenine oturtan insanlara bu dinin gereklilikleri
icinde One ¢ikan bazi davranislar zikredilerek kabul ettikleri diisiincenin hayatlarina,
davranislarma ve oOteki ile iliskilerine yansimasi istenen boyutlar1 hatirlatiliyordu. Hz.
Peygamber’in Birinci Akabe Biati’nda onlardan iman ve imanin gerektirdigi davranislar
iizerinden sozlesme gerceklestirmis olmasi sonradan ikincisi gergeklestirilecek olan

s0zlesmenin ilk adimin1 olugturmustur.

7 Birinci Akabe Biat1 islam tarihinde kadinlarin biati olarak gegmektedir. Bunun nedeni ise daha sonra inen
Miimtehine Siresinin 12. ayeti ile anlasilmistir. Kisaca; burada kadinlarin biat konularinin ig¢inde savas
zikredilmemektedir. Birinci Akabe Biati’nda da savas iizerine bir s6z verme mevzu bahis olmadigi i¢in bu
kadmlar biat1 olarak adlandirilmaktadir. Ayrintilar i¢in bkz. Muhammed Eb0 Zehra. Hdtemii'n-Nebiyyin,
Daru’t-Tiiras, Beyrut ts., I, 493.

% Tbn Hisam es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1, 433.
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1.2.3.2. ikinci Akabe Biati

Birinci Akabe Biatr’nin ardindan Medine’ye donen Miisliimanlar bir yil sonra
toplumlarinin daha genis katilimini sagladiklar1 ikinci ve daha genis tabanl bir s6zlesmeyi
gerceklestirmek iizere Hz. Peygamberle tekrar bir araya geldiler. Ikinci Akabe Biat1 olarak
literatiire gecen bu s6zlesmenin tarihte ilk Islam toplumunun insasini hazirlayan toplumsal

bir s6zlesme niteligi tagidigi sdylenebilir.

Ensar’dan Cabir b. Abdillah, Birinci Akabe Biat1 sonrasinda Medine’ye dontiikten
sonra kavimlerine Hz. Peygamber’i anlattiklarin1 ve onlar1 Islam’a davet ettiklerini dyleki
icinde Rasuliillah’tan s6z edilmeyen hicbir ev neredeyse kalmadigmi® ifade etmektedir.
Medine’de Islam’in her eve girdigi diger bir ifadeyle bu yeni din hakkinda Medine
toplumunda yeterli kamuoyunun alustugu anlasilmaktadir. Bundan sonra Medineli
Miisliimanlar Ikinci Akabe Biat1 i¢in bir panayr mevsiminde Mekke’ye gelerek Hz.

Peygamberle goriistiiler.

Ka’b b. Malik sunlar1 anlatmaktadir: “O gece kafilemizle beraber yattik. Gecenin
ticte biri gecince Resuliillah ile goriismek tizere kafilemizden ayrildik. Kediler gibi sessizce
yiiriiyorduk. Nihayet Akabe’deki dag yolunda toplandik. Biz 73’1 erkek 2’si kadin 75
kisiydik.””® “Hz. Peygamberi bekliyorduk. Hz. Peygamber amcasi Abbas’la birlikte
geldi... O, yegenini ilgilendiren bu 6nemli toplantida hazir bulunup ona yardimci olmak

istemisti. Hz. Peygamber oturdu. Ik séze baslayan Hz. Abbas oldu. O sunlar1 sdyledi:

“Ey Hazre¢ kabilesi! Muhammed’in bizim hangi hanemizden oldugunu
biliyorsunuz. Biz onu simdiye kadar kavmimizden -ona Kk&tiilik
diistinenlerin serrinden- koruduk. O, burada izzet sahibidir ve himaye
gormektedir. Size kavusmak icin Mekke'yi terk etmek istiyor. Verdiginiz
s0zill yerine getirebileceginize ve onu himaye edebileceginize inaniyorsaniz
mesuliyetlerinizi {izerinize alimz. Yok, eger ona inanip sonrada size
geldikten sonra onu yiiziistii birakip diismanlarina teslim edecekseniz onu
simdiden birakin. Ciinkii o kendi memleketinde zaten himaye edilmektedir.”

Ensar: “Senin sdylediklerini dinledik." Sonra Resuliillah'a yonelerek; "Sen anlat ya
Resuliillah, kendin i¢in ve Rabbin i¢in istedigin sézii al" dediler. Resuliillah Kur'an okuyup
Islam'a tesvik ve ragbet ettikten sonra sdyle cevap verdi: Kadinlarimizi ve ¢ocuklarinizi

kendisinden korudugunuz seylerden beni koruyacaginiza séz veriyor musunuz?

% ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye , I-11, 430, 437.

% {bn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye , I-11, 441-443.
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Bera b. Marur onun {izerine biatlasmak i¢in elini uzatt1 ve dedi ki: "Evet ya
Resuliillah, seninle biatlasiyoruz. Biz vallahi harb ehliyiz ve silah sahipleriyiz. Bunlar

ecdadimizdan bize miras kalmistir."

Bera, Resuliillah ile konusmasini bitirmeden Ebli Heysem b. Tayyihan soziin arasina
girdi ve soOyle dedi: "Ya Resulillah, bizimle bazi adamlar (Yahudiler) arasinda
s0zlesmeler/baglar vardir. Biz o sozlesmeleri feshedecegiz. Eger bunu yaparsak sonra
Allah seni galib kilarsa kavmine donmeyi ve bizi terk etmeyi diigiiniir miisiin?" Bunun

iizerine Resuliillah tebessiim etti ve sonra soyle dedi:

Hayrwr. Bildkis, kaniniz kanimdir. Ben sizdenim siz de bendensiniz. Diismanlarinizla

savagsir baris yaptiklarinizla baris yaparim.

Onlar Resuliillah’a biat i¢in toplandiginda Abbas b. Ubade araya girerek soyle dedi:

"Ey Hazre¢ toplulugu, hangi hususlarda bu zata biat ettiginizi biliyor
musunuz?" Onlar da, "Evet" dediler. Sonra Abbas b. Ubade; "Su halde siz,
siyah1 ve beyazi ile biitliin insanlarla savasi goze almak iizere ona biat
ediyorsunuz. Eger siz mallarmizin telef oldugunu ve biiyiiklerinizin
oldirildigini  goriince, onu  diismanlarinizin  eline  birakmay1
diislinityorsaniz, biliniz ki vallahi bu sizin i¢in diinya ve ahirette yiiz
karasidir. Boyle yapacaksaniz onu simdiden terk ediniz. Sayet mallarmizin
tamamen yok olmast ve ileri gelenlerinizin Oldiiriilmesine ragmen
taahhiitlerinizi (sdzlesmenin geregini) yerine getirmeyi kabul ediyorsaniz, o
zaman onu alip gotliriiniiz. Allah'a yemin ederim ki, diinya ve Ahiret i¢in
hayirli olan da budur." dedi.

Ensar cevaben dediler ki "Mallarimiz telef olmasi, esrafimiz 6ldiiriilmesi pahasina
biz onu muhakkak ki alip gotiirecegiz." Sonra da Resuliillah'a yonelerek "Ey Allah'in
Resulii! Biz bunlar1 yerine getirdigimiz takdirde karsiliginda bize ne var?" dediler.

Resulillah: "Cennet var" dedi.

Ve onlar ellerini ona uzattilar. Resuliillah da elini uzatti. S6yle diyerek biat ettiler:
"Darda ve ferahta, sevingte ve kederde, dinleme ve itaat etme iizerinde, nerede olursa olsun
hakki soyleyecegimize, Allah yolunda hi¢ bir kinayicinin kinamasidan korkmayacagimiza

dair biat ediyoruz."”’

Goriildigi tlizere Birinci Akabe Biati’'nda sdzlesmenin konusu olan inang ve dini
miikellefiyetlerle ilgili konular Ikinci Akabe Biatinda s6z konusu olmamustir. Ikinci Akabe
Biati’'nda sozlesme, Hz. Peygamber’i ve getirdigi hak dini kendi canlarmi, evlatlarini,

mallarini ve eslerini koruduklar1 gibi korumayi, O’na darda ve bollukta hicbir kinayicinin

! ibn Hisam, es-Siretii ‘n-Nebeviyye, 1-11, 441-446. EbQ Zehra, Hatemii 'n-Nebiyyin, 1, 638-641.
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kmamasma aldirmaksizin isitip itaat etmeyi, ugrunda gerekirse “siyaha ve kizila” yani

biitlin diinyaya kars1 savasmay1 icermekteydi.

Ikinci Akabe Biat1’n1 bir tiir toplumsal sézlesme olarak tanimlamamiza imkan veren
en 6nemli hadise Ebli Heysem b. Tayyihan ile Hz. Peygamber arasinda gecen diyalogdur.
Ebl Heysem’in “Ey Allah’in Resulii! Bizimle bazi adamlar (Yahudiler) arasinda
s0zlesmeler/baglar vardir. Biz o s6zlesmeleri feshedecegiz” sozii Medineli Miisliimanlarla
kavimleri arasinda kadim bir —toplumsal- sozlesme oldugunu, ancak s6z konusu
s0zlesmeyi feshettiklerini ve bunun yerine Hz. Peygamberle yeni bir toplumsal sozlesme

gerceklestirdiklerini diisiindiirmektedir.

O halde Medineli Miisliimanlar Ikinci Akabe Biat1 sirasmda yeni bir toplumun
insasin1 doguracak yepyeni bir toplumsal s6zlesmeye taraf olduklarmnin bilincindeydiler.
Sozlesmeyle ilgili tiim detaylar1 Hz. Peygamber’e sormalarindan bu anlagilmaktadir.
Nitekim Ebl Heysem kadim sozlesmelerini feshederek Hz. Peygamberle yeni bir s6zlesme
imzalamanin muhtemel risklerini izale etmek i¢cin su soruyu sormaktadir. “Eger bunu
yaparsak sonra Allah seni galib kilarsa kavmine donmeyi ve bizi terk etmeyi diisiiniir
miisiin?" Ebi Heysem’in bu sorusunu Hz. Peygamber’in Hayir. Bildkis, kaniniz kanimdir.
Ben sizdenim siz de bendensiniz. Diismanlarinizia savasir baris yaptiklarinizla baris
yaparim seklinde cevaplandirmasi toplumsal sozlesmenin diger tarafi olarak Hz.
Peygamber’in de bu sodzlesmeye kanmi ve canmi ortaya koyarak katildigma isaret

etmektedir.

Biatlagsma/toplumsal s6zlesme gerceklestirildikten sonra Hz. Peygamber’in Evs ve
Hazre¢ kabilelerinden on iki delegenin (nakib) se¢ilmesini istemesi ve onlara Siz,
kavminizin kefillerisiniz. Havarilerin Isa b. Meryem icin kefillikleri gibi. Ben de, kavmimin
lizerine kefilim’> demesi sozlesmenin sorumluluklarmi yerine getirme noktasinda

taraflardan delegelerin se¢ildigini géstermektedir.

1.2.4. Sahabe Uygulamalarinda Biat

Islam devlet baskaninin secimi anlamina gelen biat kavraminin gerek sz gerek
uygulama olarak sahabenin icmazi icerisinde de yer aldig: bilinmektedir. Hz. Peygamber’in

vefatinin ardindan diinya islerini din ile idare etme noktasinda O’na vekalet etmek lizere

%2 ibn Hisam, es-Siretii ‘n-Nebeviyye, 1-11, 443; EblQ Zehra. Hatemu 'n-Nebiyyin, 1, 641.



30

gelen biitiin rasid halifelerin sahabe toplumu tarafindan se¢imi biat akdi ile ger¢ceklesmistir.
Rasid halifelerin se¢im islemi sirasinda biat kavrami sahabe toplumu tarafindan da
kullanilmistir. Biz sadece bunlardan birini zikretmeyi yeterli goriiyoruz. Hz. EbGi Bekir’in
halife se¢imi sirasinda Hz. Omer’in kullandig1 ifade sdyledir: "Ebd Bekir, uzat elini ki sana

biat edeyim."””

Sahabenin siyasal erki en list diizeyde temsil etmek iizere devlet bagkanlig1 goérevini
verdigi halife toplumun kendisine goniil rizast ile sundugu biat isleminin
gergceklesmesinden sonra hilafet yetkilerine resmen sahip olabilmistir. Hz. Peygamber’in
vefatinin ardindan Sakife toplantisinda gergeklesen istisareler sonunda, Once istisareye
katilan sahabenin ileri gelenleri/ehlii’l-hal ve’l-akd, ardindan sahabe toplumu Hz. Ebl

Bekir’e biat etmistir.”*

Sahabenin biat uygulamasini tiim detaylar1 ile birlikte tezimizin esas konusunu
olusturan “Hulefa-1 Rasidinin Halife Sec¢ilme Sekilleri” bashgi altinda ikinci boliimde ele

almaya c¢alisacagiz.

1.2.5. Toplumsal S6zlesme Olarak Biat

Insanoglu fitrat1 geregi bir arada yasamak mecburiyetindedir. Sahip oldugu organik
ihtiyaclar ve i¢giidiiler onu bu ihtiyaglarin tatmini icin tiiketime yoneltmektedir. Insanin
giyimden beslenmeye, 1sinmadan barmmaya, egitimden sagliga, glivenlikten ulasima biitiin
ihtiyaglarin1 tek basma karsilayamayacag: agiktr. Ihtiya¢ duyulan alanlarda mal ve
hizmetlerin iiretilmesi i¢in gerekli organizasyonun yapildigi bir toplumsal diizene ihtiyag
duymaktadir. Bu 6zelliginden dolay1 insanoglu ilk insandan beri muhakkak hem cinsi ile

dayanigma igerisinde oldugu bir toplum i¢inde yasamak durumunda kalmastir.

Insanoglunun toplumsal bir diizen i¢inde yasamak durumunda olmasi kagmilmaz
olarak toplumun diger bireyleri ile iligkilerini diizenleyecek bir diizene ihtiyaci ortaya

cikarmaktadir.

Ibn Haldun, insanm toplumsal bir varlik oldugundan ve bu &zelligi dolayisiyla

toplum i¢inde yasama zorunlulugundan bahsetmistir. Karsilastig1 ihtiyaglar1 yalniz basina

% fbn ishak es-Siretii 'n-Nebeviyye, I-11, s. 718; Buhari, Huddd, 31.

% Celadu’d-Din Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suyiti, Tarihu I-Hulefd, Mektebetii’l-Eser, Istanbul ts., 69.
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giderebilmekten, varligmi kendi giicii ile devam ettirebilmekten uzak olan insan igin
toplum hayat1 bir zorunluluktur. Bu baglamda Ibn Haldun su degerlendirmeyi

yapmaktadir:

“Insanin toplumsal bir diizen i¢inde yasamasi zaruridir. Filozoflar bu hususu
‘insan, tabiati icab1 medenidir’ sdziiyle ifade etmislerdir... Yiice Allah insani
yaratmig ve onu, beslenmeksizin yasamasi ve hayatta kalabilmesi imkansiz
bir surete sokmus, insana ihtiya¢ duydugu beslenme kaynaklarmi elde etme
imkan ve kabiliyetlerini bahgetmis, ona fitratina uygun yasamanin yollarmi
gOstermistir. Ancak insan teki ihtiyag duydugu beslenme kaynaklarini tek
basma elde etme giicline sahip degildir. Hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in
gerekli olan besin kaynaklarmin az bir bolimiinii dahi tek bagina kendisi
temin edemez. Ornegin temin edilmesi kagmilmaz olan gida maddesi
ekmekten bir giinliik tiretecek miktarda bir avug bugday: ele alacak olsak bu
bile 6glitme, hamurunu yapma ve pisirme gibi bir¢ok zahmetli isten sonra
meydana gelir. Bu ii¢ asamanin her birinde isleri yapabilmek igin bir takim
alet ve edevata muhtag olur. Bu isler ise demirci, marangoz ve ¢omlekei gibi
cesitli sanat erbabi olmadan meydana gelmez... Biitiin bunlarin deruhte
edilmesine bir tek insanin kudreti yeterli gelmez. O halde hemcinsinden olan
bircok kudretler bir araya toplanmalidir ki, hem kendisinin hem de
bagkalarinin ihtiyaglar1 karsilanmig olsun... Su halde insan tiirii i¢in ictimai
yasam zaruridir.””

“Toplumsal yasam icin insanlar kaginilmaz olarak bir araya gelince onlari
birbirlerine saldirmaktan (hak ihlallerinden) koruyacak bir vézia (diizen
koyucu) muhakkak ihtiyag olacaktir. Ciinkii saldirmak ve haksizlik
insanlarin hayvani tabiatlarinda mevcuttur... Su halde insanlarin yekdigerine
kars1 haddini agsmasini engelleyecek baska bir seye behemehal ihtiyag vardir.
S6z konusu sey kendilerinin digsinda bir canli olamaz. Ciinkii hayvanlarin
timil idrak ve ilham itibariyle insanlardan eksiktir. O halde s6z konusu vazi
(kanun koyucu) insanlardan biri olacaktir. Fakat bu vazi’in diger insanlar
lizerinde bir galebesi, sultasi, kdhir eli ve istiin bir hakimiyeti olacaktir.
Boyle olmalidir ki, kimse digerine zarar veremesin, hak ihlali yapamasm...
Bu sebeple acikga anlasilmaktadir ki, hitkiimdarlik/hiikiimet etme insan i¢in
tabii ozelliktir.””*®

Insanin toplumsal yasama zorunlulugu birlikte yasadig1 insanlarla iliskilerini
diizenleyecek ortak bir sdzlesmeyi zorunlu kilmaktadir. Islam bir arada yasamanin
getirdigi toplumsal iligkileri diizenleyici hiikiimler getirirken bu hiikiimleri uygulayacak
icrd erkinin, hiikiimet organinin yiiriitme sorumlulugunu iistlenebilmesini toplumun rizasi
ile gerceklesecek bir sdzlesmeye baglamustir. Islam siyasi literatiiriinde biat kavraminda

ifadesini bulan bu s6zlesme devlet anlayisinin temelini olusturmaktadir.

% Ebl Zeyd Abdurrahman bin Muhammed b. Haldun el-Hadrami, el-Mukaddime (thk. Abdurrahman b.
Seddadi), Daru’l-Beyza, Magrip 2005, 1V, 263.

% bn Haldun, el-Mukaddime, 1, 69.
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Ibn Haldun, islam’da devlet anlayisinin temelini olusturan “biat” kavrami {izerinde
onemle durmustur. O’na gore bu kavram toplum sozlesmesi kuramimin temelini olusturur.
Biat, itaat etmeye s6z vermekten ibarettir. Bir emire biat eden kimse kendisinin ve biitiin
Miisliimanlarin islerini ve idaresini ona teslim edip, bu gibi hususlarda onunla
cekismeyecegine ve her tiirlii emirlerine itaat edecegine sz vermis olmaktadir. ibn Haldun
bu durumu aligveriste satan ve satin alan taraflarin iradelerinin ortiismesine benzetmekte ve
su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Toplum herhangi bir yOneticiye biat ettiginde, ona
idareyi teslim etmek {izere anlastiginda bu sozlesmeyi te’kid etmek maksadiyla tipki
aligveris eyleminde oldugu gibi biat ettigi kisinin elini tutardi. Bu islem bundan dolay1 biat

olarak isimlendirilmistir.”’

Goriildiigii {izere Ibn Haldun “biat” kavramma yoOnetici ile yonetilen arasinda
yapilmig bir tiir sozlesme anlami yiiklemektedir. Bir toplumun aralarindaki iliskileri
diizenlemek tizere belli kurallar/hukuk {izerinde anlagsmis olmasi ve s6z konusu hukuku
icra etmesi i¢in iclerinden birine idare yetkisini vermis olmasi (biat) toplumun bireyleri
arasinda cari hukuk sistemi ve bunun uygulayicisi iizerinde gerceklesen bir tiir toplumsal

s0zlesmeye isaret etmektedir.

Islam’in miikellef kildig1 yiikiimliiliikler igerisinde Miisliiman toplumun bireysel
olarak yerine getirebilecegi yiikiimliiliikkler oldugu gibi ancak bir kamu otoritesi ile yerine
getirilebilecek olan ylikiimliiliikler de vardir. Bu yiikiimliiliikkleri beyan eden ayetlerden

bazilar1 soyledir:

Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlarmizin aleyhine de
olsa Allah i¢in sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun.
(Sahitlik ettikleriniz) zengin veya fakir de olsalar adaletten ayrilmayin.
Ciinkii Allah ikisine de daha yakindir. (Onlar1 sizden gok kayirir.) Oyle ise
adaleti yerine getirmede nefsinize uymayim. Eger (sahitlik ederken gercegi)
carpitirsaniz  veya (sahitlikten) c¢ekinirseniz (bilin ki) siiphesiz Allah
yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir®

Ey iman edenler! Akitlerinizi yerine getirin..., ...Iyilik ve takva (Allah'a
kars1 gelmekten sakinma) ilizere yardimlagin. Ama giinah ve diismanlik {izere
yardimlagsmayin...” “Ey iman edenler! Allah i¢in hakki titizlikle ayakta
tutan, adalet ile sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz sizi
adaletsizlige itmesin. Adil olun. Bu, Allah'a kars1 gelmekten sakinmaya daha
yakindir. Allah'a kars1 gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah yaptiklarmizdan
hakk1yla haberdardir.”

7 bn Haldun, el-Mukaddime, IV, 263.
% Nisa, 4/135.

% Maide, 5/1, 2, 8.
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Bu ve benzeri emanete ridyet etmeyi, adaletle hilkmetmeyi, hadleri ve cezalar1
uygulamay1 emreden birgok ayette Yiice Allah’in Miisliiman toplumu dogrudan muhatap
aldig1 ve teklifi onlara yoOnelttigi gorilmektedir. Bu baglamda dini ikame etme ve
gerekliliklerini  yerine getirmekle miikellef olanin Miisliman toplum oldugu
anlagilmaktadir. O halde dini emirleri yerine getirmekle yiikiimli olan kim ise emirleri
uygulama/icray1r kimin gerceklestirecegine de onun yani toplumun kendisinin karar

vermesi gerektigi diisiiniilmektedir.

Islam toplumu gerek kendi i¢inde gerekse baska toplumlarla iliskilerinde sosyal,
siyasi, iktisadi kisaca muamelata dair yiikiimliiliiklerini yerine getirebilecegi diizenlemeyi
yapmasi i¢in kendisi adina yetkin bir kamu otoritesine ihtiya¢ duymaktadir. Toplumun
kendi kendisini dogrudan ydonetmesi imkansiz oldugu i¢in, bunu kendisi adina deruhte
edecek bir kamu idaresi araciligiyla gerceklestirecektir. Tam da bu noktada biat, toplumun
Islami hukuk ¢ercevesinde iliskilerini diizenlemesi igin yetki devri anlamma gelmektedir.
Toplum, i¢lerinden yonetime talip olan kisilerle biat sozlesmesi ¢ergevesinde bu yetki

devrini tam bir riza i¢cinde gerceklestirir.

Bu baglamda Islam siyaset hukukcusu Muhammed Musa su degerlendirmeyi

yapmaktadir:

“Yoneticiyi belirleme yetkisi Miisliman topluma aittir. Ciinkii halife
Allah’in ve elgisinin vazettigi kurallara gore din ve toplumun islerinin
idaresi noktasinda topluma vekalet etmektedir. Bundan dolay1 halife
yetkisini toplumdan almaktadir. Toplumun yoneticisini segme hakki oldugu
gibi hukukun disina ¢iktiginda ona nasihat etme ve onu diizeltme hakkina
sahiptir. Bunun da &tesinde azletme/gorevden almayi gerektirecek bir durum
soz konusu oldugunda onu -iglerini yiirlitmesi i¢in seg¢tigi makamdan-
azletme hakkina da sahiptir. O halde otoritenin kaynagi vekili segen topluma
aittir, topluma niyabet eden vekile ait degildir.”'® “Islam toplumunun dini
emirlere muhatap kilinmasi s6z konusu emirleri uygulayici otoritenin de
kaynagi oldugu anlamma gelmektedir. Islam toplumu ile hakim/yonetici
arasindaki iligki bir tiir “toplum sézlesmesi” ile gerceklesir. Miisliimanlar bu
sozlesmeyi “miibdyea” olarak isimlendirmislerdir.”'""

es-Siyasetii’s-seriyye eserinin sahibi Abdulvehhab Hallaf biat konusunda su

degerlendirmeleri yapmaktadir.

“Islami hiikiimette en iist diizeyde baskanlig1 temsil eden kisinin konumu
anayasal mesru her hangi bir hiikiimet i¢inde devlet bagkanin konumu ile
aynidir. Ciinkii halife yetkisini ehlii’l hal ve’l-akd ile temsil edilen immetten

1% Muhammed Y. Musa, Nizdmii l-Hiikm fi ’I-Isldm (thk. Hiiseyin Y. Musa), Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire ts.,
s. 100.

1" Muhammed Y. Musa, Nizamii 'I-Hiikm..., s. 103.
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almakta, bu gorevde kalmasi da kendisine giivenmelerine (glivenoyu
vermelerine) dayanmakta ve onlarin maslahatlari goézetmesine bagh
olmaktadir. Bundan dolay1 Islam bilginleri gereklilik olustugunda iimmetin
halifeyi azletme hakkina sahip oldugu goriisiinde birlesmislerdir. Islam
bilginleri bu durumu, hukuka uygun olarak islerini yonetmesi maksadiyla
halifeye yonetme sorumlulugunu veren timmet oldugu i¢in hukukun digina
cikmasi (sozlesmeyi ihlal etmesi) durumunda halifeyi azletme yetkisine de
iimmetin sahip olmasi ile gerek¢elendirmislerdir. Nitekim hilafet gérevini ilk
iistlenen Ebi Bekir hutbesinin basinda “Sizin en hayirliniz olmadigim halde
size emir ve halife olarak gorevlendirildim. Beni hak ve hakikat {izere
gorlirseniz  bana yardimci olunuz. Batilda ve yanlista goriirseniz
dogrultunuz”, “Aranizda Allah’a itaat ettigim siirece bana itaat ediniz.
Allah’a isyan edersem bana itaat etmeniz gerekmez” demistir. Hz. Omer,
Osman ve Ali’den de immetin otoritesinin tizerlerinde olduguna inandiklar
ve onun karsisinda sorumlu olduklarinin bilincinde olduklarmna dair benzer
hutbeler rivayet edilmistir.”'"

Arapca bir kelime olan biatin satma ve satin alma anlamina geldigini belirtmistik.
Satmanin ise tek tarafli olamayacagi diisiiniildiigiinde bunun karsilikli yapilan bir eylemi
ifade ettigi anlagilmaktadir. Biat, tipki alis veris eyleminde karsilikli iki tarafin varligini
ifade ettigi gibi yonetici ve yonetilen taraflar arasinda da karsilikli yapilmis bir s6zlesmeye
isaret etmektedir. Alis veriste her iki tarafin rizasinin esas oldugu diisiiniildiigiinde biat
s0zlesmesinde de yonetilen/toplum ile yoneten arasinda tam bir riza s6z konusu olmalidir.
Bundan dolayr biat, toplumun ortak sézlesmesine/benimsedigi hukuk sistemine uygun
olarak islerini diizenlemesi ve yonetmesi i¢in i¢lerinden birine yonetme yetkisini tam bir

riza ile devretmesi anlamina gelmektedir.

Islam siyaset diisiincesi alaninda eserleri ile tannan Muhammed Rayyis “Siyasal

So6zlesme ve Meseleleri” baslig altinda biat hakkinda su gorisleri serdetmektedir:

“Islam firkalarinin, miigtehitlerin tiimii —Sia harig- imametin belirlenmesinin
yolunun nass ya da tayin ile degil secim ile olmasi1 gerektigi noktasinda
ittifak etmislerdir... Islam bilginleri buna “imamet sdzlesmedir” demislerdir.
Tabii ki sézlesmenin onlarin literatiiriinde 6zel bir anlami, ortak mahiyeti
Vardlr.]ogAyrlca her s6zlesmenin konusu, riikiinleri, hiikiimleri ve sartlari
vardir.

Imimet sdzlesmesinin islam toplumunun rizasma bagli olmasi imamm ydnetme
yetkisini topluma dayandirmasi anlamina gelmektedir. Zira biat imam ile toplum arasinda
yapilan bir s6zlesmedir. Devlet bagskaninin islerini yonetme konusunda topluma vekalet
etmesi anlamina gelen Jean Jacques Rousseau’nun “toplum sdzlesmesi” teorisini, Islam

diisiiniirlerinin ytlizyillar 6ncesinden formiile ettikleri anlasilmaktadir.

192 Abdu’l-Vehhab Hallaf, es-Sivdsetii’s-Seriyye, Matbaatii’s-Selefiyye ve Mektebetiihd, Kahire ts., s. 58.

195 7Ziyaeddin M. Rayyis, Nazariyydtii’s-siyasi..., s. 212.
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Islam diisiiniirlerinin Rousseau’dan yiizyillar dnce biat1 halifenin se¢imi i¢in zorunlu
bir akit/sozlesme olarak gormiis olmalari, halifenin topluma vekaleten ve ondan aldig:
yetki ile yiiriitme erkinin basmda bulundugu gergegine isaret etmis olmalar1 Islam siyaset
diistincesinin ulastig1 diisiinsel derinligi ortaya koymaktadir.

Muhammed Esed ...sizden olan emir sahiplerine itaat ediniz'®*

ayeti baglaminda
kendisine itaatin gerekli oldugu yoneticinin toplumun iradesi ile secilmis olma sartina bagli
oldugunu ileri siirerek su degerlendirmeleri yapmaktadir. “Islam seriatinin hedeflerini
gerceklestirebilmesi i¢cin devlet bagkanmin se¢imle basa gelmesi zorunludur. Se¢im diginda
herhangi bir yolla hakimiyeti elde etmesi halinde, halk i¢in itaat etmek gorevi kalmaz;
isterse bunu isteyen Miisliiman biri olsun. Ciinkii boyle bir yolla hakimiyeti elde etmek,
Miisliman toplulugun disinda kalan bir giic kanaliyla onlar1 egemenlik altina alma

sekillerinden birisi olmaktan baska bir sey degildir.'”®

Bagdadi, ehl-1 siinnet, Mutezile ve Harici alimlerinden olusan iilemanin
cogunlugunun, imamim belirlenmesinin yolunun timmetin se¢imi ile olmasi1 gerektigi

gorisiinde olduklarini ifade etmektedir.'®

Islam siyaset bilginlerinden Zafir Kasimi de “biat1” daha sipesifik anlamiyla ele
alarak toplumsal sozlesme yerine ‘“siyasi sdzlesme” olarak tanimlamanin daha uygun
olacagi goriistindedir. Kasim1’yi digerlerinden ayiran bu 6nemli tespitin nedeni, Miisliiman
olmayan ancak Islam toplumunun tabii unsurlarindan olan gayri Miislimlerle yapilan
s0zlesmelerin biat kavrammin disinda baska kavramlarla ifade edilmis olmasi olabilir.
Tuncay Basoglu’nun ifade ettigi gibi, biat kelimesinde dikkati ¢eken 6nemli nokta yalniz
Miisliimanlar aras1 yapilan bir s6z verme veya soOzlesme i¢in kullanilmasi, gayri
Miislimlerle ilgili yapilan baglilik s6zlesmelerinin bagka isimlerle (ahd, zimmet akdi gibi)

anilmasidir.'”’

Bundan dolayr Kasimi’ye gore biat toplumsal bir sézlesmeden daha dar anlamda

siyasi bir s0zlesmeyi ifade etmektedir. Kasimi soyle soylemektedir: “Siyasi literatiirde biat;

194 Nisa, 4/59.

195 Muhammed Esed, Islam’da Yonetim Bicimi (gev. M. Besir Eryarsoy), Yonelis Yay., Istanbul 1995, s.
93.

1% Ebi Manstr Abdu’l-Kahir et-Temimi el-Bagdadi, Usiilii 'd-Din, Matbaatii’d-Devle, istanbul 1928, s. 279.

197" Tuncay Basoglu, “Hilafetin Siibut Sarti Olarak Bey’at”, ILAM Arastirma Dergisi, Cilt: 1, s. 82.
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-ragid halifeler 6rnekliginde oldugu gibi- iki tarafli bir s6zlesmedir. Bu s6zlesmede halife

bir tarafi immet diger tarafi olusturur.”*®

Eba Faris, toplum ile devlet bagskan1 arasinda yapilan biat s6zlesmesinin her iki tarafa
bir takim haklar verdigini ve gorevler yiikledigini'® ifade etmektedir. Halkin biat ederken
dile getirdigi ve sdzlesme metni i¢inde esasli unsur olarak yer alan “Allah’in kitab1 ve
Resuliiniin siinneti iizerine sana biat ediyorum” ifadesi, toplumun her hangi bir ferdinin
deruhte edebilecegi devlet baskanligi gorevini yiiriitme noktasinda seni vekil olarak
seciyorum anlammna gelmektedir. Devlet baskanligi gorevini sozlesmeye bagl kalarak
yliriittiigl siirece vekaleti veren toplum yoneticisine itaat edecektir. O halde biat halife ile
kendisini secen toplum arasinda devlet bagkanligi gorevini yiiriitmesi i¢in yapilmis bir
vekalet sozlesmesidir. Bu sdzlesme ile birlikte toplum, kendisinin belirledigi sinirlar i¢cinde

kendisi adina vekiline tasarrufta bulunma yetkisi vermis olmaktadir.

Biat sozlesmesinin baglamma dikkatle bakildiginda sézlesmede esas unsurun biat
eden halk oldugu goriiliir. Zira halk olmasa yonetim erkine ihtiya¢ olmayacak, yonetim
erkine ihtiya¢ olmasa devlet baskani secimine gerek duyulmayacaktir. Dolayisiyla biat
akdinde iradesi/beyani belirleyici olan kabul® tarafi devlet baskani degil, halktir. Buna
bagl olarak biatin dikkati calib olan en 6nemli 6zelliklerinden birisinin sarth ve smirli bir
s0zlesme olmasidir. Sayet sozlesmenin asil iiyesi halk, vekilin belirlenmis olan sartlara
bagh kaldigmmi goriir ve sozlesmeyi silirdiirmenin kendi maslahatlar1 agisindan uygun
oldugunu diisiiniirse vekili/yoneticiyi gorevinde tutar. Aksi taktirde onu azleder. Biitiin
bunlardan biat sozlesmesi ile devlet baskanma sadece topluma vekalet gorevi verildigi

anlasilmaktadir.

1.2.6. Devlet Baskaninin Secim Sozlesmesi Olarak Biat

Hz. Peygamber’in ve sahabilerin uygulamalarindan anlasildigina gore Islam siyaset
diisiincesinde biat, devlet bagkaninin se¢ilmesinin tek yoludur. Her hangi bir kisinin devlet
baskanli1 gdrevini iistlenebilmesinin ancak Islam toplumunun serbest iradesiyle sunacagi

biat s6zlesmesi ile miimkiin olabilecegi anlasilmaktadir.

198 7afir el-Kasimi, Nizdmii I-Hiikm fi ’s-Seriati ve 't-Tarihi l-Islamiyyi, Daru’n-Nefiis, Beyrut 1985, I, 273.

199 Ebd Faris, en-Nizdmu ’s-Siydsi..., s. 309.
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Bundan dolay1 biat kavraminin bir baska kullanimi halifenin belirlenis yolu, se¢cimi

ya da hilafet yetkisinin elde edilmesi (subutu) anlamimndadr.'"’

Toplumsal s6zlesme niteligi tasiyan biatin, yonetime aday olmus olan halife ve ona
hicbir baski altinda kalmaksizin goniil rizasiyla yonetme yetkisini devreden toplum olmak

iizere iki tarafi ve bir de biat/s6zlesme metni olmak {izere tiglincii unsuru vardir.

Islam’da devlet baskaninin se¢im islemine biat denilmesinin nedeni ydnetici ve
yonetilen taraflar arasinda -alma ve satma isleminde oldugu gibi- karsilikli riza ile
gerceklesen bir sozlesmeyi iceriyor olmasidir. Adeta devlet baskanini belirleme akdinin
taraflarindan biri olan toplum yonetme hakkini Obiiriine devretmek, digeri de (devlet
baskan1) hukuka riayet ederek bunun karsiligini 6demek suretiyle anlamislardir.''' Bu
acidan bakildiginda biat: din ve diinya islerinin idaresi noktasinda hilafet goérevini yerine
getirmesi i¢in Miisliiman toplum ile devlet baskani arasinda se¢im islemini iceren bir

sozlesme''? olarak tarif edilebilir.

Hz. Peygamber’e yapilan biat ile sair zamanlarda her hangi bir yoneticiye yapilan
biat arasindaki onemli bir fark vardir. Hz. Peygamber’e biat edilen konularda isitme ve
sartsiz itaat gereklidir. Zira onun tayini bizatihi Allah tarafindan gergeklesmis ve yine
Yiice Allah tarafindan hatadan korunmustur. Hz. Peygamber, kendisinden sonra Islam
toplumunu yonetmek {lizere neden bir halife belirlemedigini beyan ettigi dikkati calip bir
hadislerinde sdyle buyurmaktadir. “Insanlar Hz. Peygamber’e “bize bir halife
birakmayacak mism?” diye sordular. O soyle buyurdu: Sayet bir halife birakirsam ona

'3 Bu hadisten halife se¢iminin dini bir nassa

isyan ettiginizde size —Allah in- azabt iner.
bagl olarak belirlenmedigi aksine toplumun iradesine birakildig1r anlasilmaktadir. Hz.
Peygamber “isyan edildiginde Allah’in azabinin inecegi” bir halife birakmadigina goére
toplumun se¢imi ile goreve gelen halifenin yetkileri s6zlesme metni ile sinirli demektir.
Bundan dolayr Hz. Peygamber’in disindaki biitiin yoneticilere biat, hukuku icra etmesi,

adaleti temin etmesi ve insanlarin maslahatlarini1 gézetmesi kosulu ile gerceklesen sartl bir

"% Tuncay Basoglu, “Hilafetin Siibut Sart1 Olarak Bey’at”, ILAM Arastirma Dergisi, Cilt: 1, s. 83.
""" Cengiz Kallek, “Biat” DI, VI. 121.
"2 Mahmud Hamdi Zakzuk, Mevsiatii 'I-Islamiyyeti’I-Amme, “Biat”, Kahire 2001, s. 314.

'S Suydti, Tdrihu’l-Hulefd, s. 7; Eba Bekir Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik el-Atiki el-Bezzér, Miisnedii’l-
Bezzdr (thk. Mahfuz er-Rahman Zeynullah), Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, Medine 1995, VII, 299.
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biattir. O halde Peygambere itaat lizere biat, diger yoneticilere ise Allah’in emirlerine

uygun yonettikleri siirece itaat {izere biat s6z konusudur.

Saaddet asr1 uygulamalarma bakildiginda yoneticiyi se¢me yetkisine sahip olan
toplumun bu yetkisini devlet bagkanini dogrudan kendisinin se¢mesi veya yetkisini
temsilcilerine (ehlii’l-hal ve’l-akd) devrederek onlar aracilifiyla dolayli olarak se¢mesi
seklinde kullandig1 goriilmektedir. Her haliikdrda esas olan, yoneticiyi se¢cme hakkina
sahip olan halkin iradesinin dogrudan ya da dolayli olarak yansimasini temin edecek bir

formiilasyonun ortaya konulmasidir.

el-Ahkamii’s-Sultaniyye eserinin miellifi EbG Ya’la el-Ferra bu konuda su

degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Ehli’l-hal ve’l-akd halife se¢imi i¢in bir araya gelerek, imdmete aday
olanlarmn ehil olup olmadiklarina iliskin sartlar1 degerlendirirler ve iglerinden
en faziletli olanlari, sartlar1 en ¢ok haiz olanlar1 biat edilmesi igin Onerirler.
Sayet adaylardan her hangi birisinin halife olmasi konusunda bir goriis
ortaya cikarsa bunu ona arz ederler. Aday bu Oneriye icabet ederse ona biat
ederler. Ehlii’l hal ve’l-akdin biat etmesi ile halife secimi ger¢eklesmis olur.
Biitiin tﬂglumun da ona biat etmesi, itaat sdzlesmesini gerceklestirmesi
gerekir”

Islam toplumunun devlet bagkanini segme islemini bu sekilde temsilcileri araciligiyla
yapabilecegine delil olarak Hz. Peygamber’in Ikinci Akabe Biati’ndaki uygulamasi

gosterilmektedir.

Hz. Peygamber’in Ikinci Akabe Biatinda Medine niifusunun % 10’unu bile
olusturmayan az sayida Miisliiman’dan biat almis olmasi, hatta s6z konusu biat sirasinda
hazir bulunan 75 kisinin iginden 12 kisinin 6ne ¢ikmasini isteyerek kabilelerini temsilen
oncelikle bu 12 kisi ile biat akdini gergeklestirmis olmasi, Islam toplumunun temsilcileri
araciligiyla dolayli olarak da biat akdini gerceklestirebilecegi goriisiiniin ¢ikmasina neden

olmustur.

Bir diger delil ise sahabe icmam1 olusturan uygulamadir. Bilindigi gibi Hz. Omer’e
yonelik gerceklestirilen suikast girisiminin ardindan sahabe toplumu Hz. Omer’den
kendisinden sonra bir halife birakmasmi talep etmisti. Hz. Omer de halife se¢imini

gerceklestirecek alt1 kisiden olusan bir komisyon gorevlendirmisti.''> Sahabenin siikdt

"' Ferra, el-Ahkdamii’s-Sultaniyye, s. 24.

''> fbn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. Miini ez-Ziihri. et-et-Tabakdtii’I-Kiibrd (thk. Ali M. Omer)
Mektebetii’l-Hanci, Kahire 2001, 111, 57, 58; Ebi’1-Kasim Ismail b. Muhammed b. el-Fadl b. Ali et-Teymi,
el-Hiilefdii’I-Erbea (thk. Kerem Hilmi Ferat Eba Sir?), Daru’l-Kiitiibi’1-Misriyye, Kahire 1999, s. 152.
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etmesi sura meclisi iginden devlet baskanligma aday olacak kisilerin
siirlandirilabilecegine dair delil olarak gosterilmektedir. Bilindigi gibi Abdurrahman b.
Avf komisyon i¢inde halife se¢imi i¢in istisareler devam ederken bir taraftan da Medine
halkinin goriisiinii aliyor, toplumun tercihinin kimden yana oldugu noktasinda kamuoyu

yoklamalar1 yapiyordu.

Islam toplumunun serbest iradesi ile yapilan segimlerle belirlenmis olan surd meclisi
iiyelerinin aday adaylar1 icinden hilafet i¢cin gerekli sartlar1 haiz olanlar1 se¢meleri ve
adaylar1 toplumun se¢imine sunmalari, toplumun da bu adaylar1 se¢gmesi seklinde iki turlu
bir se¢im sistemi ya da referandum yolu ile adaylar1 kendisinin segmesi seklinde dogrudan

se¢im sistemi ile gergeklestirilebilir.

Devlet baskaninin se¢imi i¢in gerekli olan biat1 yonetme sorumlulugunu iistlenmek
iizere aday olmus olan halifenin bizatihi kendisi almas1 esastir. Fakat merkeze uzak olan
bolgelerde yasayan insanlar biatlarmi vekilleri araciligi ile de verebilirler. Nitekim Dimad

b. Sa’lebe, kabilesi Ezd-i Senue adina Hz. Peygamber’e biat vermistir.'°

O halde ister dogrudan ister dolayli se¢im sistemi ile secilsin devlet baskaninin
se¢cimi tamamiyla toplumun karar verecegi bir durumdur. Zira halifenin se¢imi anlamina
gelen biatla ilgili nasslara bakildiginda hitdbin Miisliimanlarin tiimiine yonelik oldugu

goriilmektedir.

Ornegin; ltaatten elini ceken kimse kiyamet giinii Allah’a gegerli bir mazereti
olmaksizin kavusmus olur. Kim boynunda biat olmaksizin 6liirse cahiliye oliimii ile 6lmiig
olur'"” hadisi her bir miisliimanmn se¢im siireglerine katilmasmi tesvik eden énemli bir

nassdir.

Sahabenin Hz. Omer’e gelerek kendisinden bir halife se¢gmelerini istediginde o sdyle
sOylemistir. “Sayet birisini halife 6nerecek olursam benden daha hayirli olanin -Ebi Bekir-
yaptigin1 yapmis olurum, sayet —bu konuyu- size birakirsam yine benden daha hayirl
olanin —Hz. Peygamber- yaptigmi yapmis olurum.”''® Hz. Omer’in bu ifadeleri Hz.
Peygamber’in kendinden sonra kimseyi halife se¢medigi noktasinda delil teskil etmektedir.

Konuyla ilgili olarak bir bagka 6rnek rivayet ise su sekildedir.

16 Miislim, Cum’a, 46.
"7 Miislim, Imare, 58.

"8 Buhari, Ahkam, 51.
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Hz. Peygamber vefat1 yaklastig1 sirada soyle buyurdu: “Bir sey getirin ta ki size bir
yazi yazayim ki ondan sonra asla sapmaymn. Omer soyle dedi: “Hastalik Resuliillah’mn
iizerinde siddetini artirdi. Sizin yaninizda Allah’in kitab1 var, o bize yeter.” Orada
bulunanlar ihtilafa distiiler. Onlardan kimileri “yaklasin Peygamber size bir sey yazacak,
ta ki O’ndan sonra sapmayasmiz” dediler. Kimileri de Omer’in dedigini dediler. Hz.
Peygamber’in huzurunda giiriiltii artip ihtilaf derinlesince onlara “Yamimdan ayrilin”

dedi 95119

Bu hadise Hz. Peygamber’in Islam toplumunun liderligi hi¢ kimseyi segmeden vefat
ettigini gostermektedir. Hz. Peygamber’in din ve diinya islerini idare etme islevini
gerceklestirecek boylesine dnemli bir makama kimseyi birakmamis olmasi -O’nun boyle
bir ihmal yapmayacagi diistiniildiigiinde- O’nun kamu otoritesine baskanlik edecek kisinin

se¢imini topluma birakmis oldugu anlasilmaktadir.

Ibn Haldun da halifenin se¢iminin tamamen toplumun hakki oldugu gériisiindedir.
Ibn Haldun soyle soylemektedir. “Selef ve halef ulemis: imamin tayini meselesinin

insanlarmn se¢imi ile gerceklesmesi gerektigi noktasinda icma etmislerdir.”'?°

Sonug olarak dini nasslardan ve Islam bilginlerinin goriislerinden devlet baskanmin
seciminin tamamen toplumun rizasina birakilmis bir mesele oldugu anlasilmaktadir. Islam
bilginleri bunu “otorite/yetki immete aittir” (es-stiltanu [i’l-iimme) sozii ile ifade
etmiglerdir. Zamanin degisimi ile birlikte yOnetici secimi noktasinda tiim vatandaslarin
katiliminin saglandigi, halkin iradesini dogrudan ve en etkili bicimde yansitacak en ideal
yontem benimsenebilir. Yoneticinin se¢iminde halkin iradesini yansitmast kaydiyla
insanligin bu noktadaki ortak deneyim ve tecriibesinden istifade ederek her tiirlii model

almak ve gelistirmek miimkiindiir.

"9 Buhari, ilim, 17.

120 {bn Haldun, el-Mukaddime, IV, 2438.
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IKINCi BOLUM
HULEFA-i RASIDIN’IN HALIFE SECILME SEKILLERi

Miladi 622°de Medine’de kurulan ilk islam Devletine baskanlik eden Hz. Peygamber
bu gorevi on yil deruhte ettikten sonra miladi 632 yilinda vefat etti. Hz. Peygamber’in
refiki alaya irtihali sahabe toplumu tizerinde sarsici bir etki meydana getirmisti. Kendilerini
Cahiliyyenin karanliklarindan Islam’m aydmligma ¢ikaran, ugrunda her seylerini feda
ettikleri Hz. Peygamber’in vefat1 sahabe toplumunu ¢ok derinden sarsmisti. Bu sarsintiy1
en giiclii sekilde ortaya koyanlardan birisi Hz. Omer oldu. “Kim Muhammed 61dii derse

99121

onun ellerini ve ayaklarmi keserim seklindeki tepkisi onun elim hadise karsisindaki

miitessir durumunu ortaya koyan en ¢arpici 6rnektir.

Act haberi 6grenen Hz. Ebli Bekir, kimseye bir sey soylemeden, dogruca kiz1 Hz.
Aise'nin odasmna girdi. Hz. Peygamber’in yiiziindeki ortiiyii kaldirds, iki goziiniin arasmni
hiirmetle 6piip agladi. Ve “Anam, babam sana feda olsun. Oliimiin hayatin kadar giizel,
Allah'in sana takdir ettigi 6lim gegidini gegtin™'** dedi. Ardindan minbere ¢ikan Hz Ebi
Bekir su tarihi konusmasini yaparak Miislimanlar1 teskin etti. “Sizden her kim
Muhammed'e tapiyorsa, iyi bilsin ki, Muhammed 61dii. Her kim Allah'a kulluk ediyorsa,
1yi bilsin ki, Allah bakidir, asla 6lmez." Ardindan su ayetleri okudu. Muhammed ancak bir
peyvgamberdir. O'ndan once de nice peygamberler gegti. Eger O oliir veya oldiiriiliirse geri
mi doneceksiniz. Her kim geri donerse, Allah'a hi¢ bir zarar vermez. Allah siikredenlerin

123

miikdfatint verecektir."”> Ey Muhammed, stiphesiz sen de dleceksin, onlar (miisrikler) da

.. 1240125
olecek. =™

121 ibn Esir, Ebd’l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b Abdiilkerim b. Abdiilvahid es-
Seybani, el-Kdmil fi't-Tarih (thk. Ebd’l-Fida Abdullah el-Kadi), Darw’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut 1987, II,
187.

122 fbnii’l Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, 11, 187.

123 Al-i imrén, 3/144.

124 Ziimer, 39/30.

125 {bn Esir, el-Kdamil fi 't-Tarih, 11, 187.
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Hz. Peygamber’in Medine’de risdlet ve ona eslik eden devlet baskanligi gorevini
yiiriittiigii on yilm sonunda vefat etmesi ile birlikte Islam toplumunun kamu otoritesinin
basinda olusan boslugu behemehal doldurmak i¢in Miisliimanlar; Ensar ve Muhacir
Saideogullar’nin avlusunda toplandilar. Sakife toplantisi olarak anilan bu toplantida
yonetim isini kimin deruhte edecegi konusunda ¢ok cetin gecen bir tartigma ve birbirlerini
ikna etme siireci i¢ine girdiler. Bu se¢im silirecinin kimi evrelerinde c¢ok hararetli
tartigmalar yasandiysa da Miisliimanlar tarihin ilk halife se¢imini ger¢eklestirmislerdir. Ve
bu hadise ile birlikte daha 6nce hi¢bir toplumda goriilmemis bir sekilde toplumun salt

iradesiyle yoneticinin se¢ilmesi uygulamasi tarihe kaydedilmis oldu.

2.1. Hz. Ebi Bekir

Hz. Peygamber’in vefat etmesinin ardindan Islam devletinin baskan: se¢ilen ve Hz.
Peygamber’in ardindan gelen anlaminda halife sifatim ilk alan kisi Hz. EbG Bekir

olmustur.]26 Hz. EbG Bekir’in halife se¢ilme siireci su sekilde gerceklesmistir.

2.1.1. Ehlii’l-hal ve’l-akd Toplantisi

Ehlii’l-hal ve’l-akd ifadesinde gecen kelimelerden ehl sahip, hal azletmek, ¢6zmek,
akit ise baglama, diigiim atma ve se¢me anlamma gelir. Ehlii’l-hal ve’l-akd; bir Islam
amme hukuku terimi olup, Isldm devlet baskanimi se¢me ve gerektiginde onu azletme

yetkisine sahip olan kimselerin olusturdugu meclisi ifade etmek i¢in kullanilir.'*’

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan sahabe, Ensar ve MuhAcirler bir an dnce Islam
toplumunun kamu otoritesinin basinda olusan boslugu doldurmak i¢in bir araya gelerek bu
iste Peygamber’e kimin halef olacag1 noktasinda derin istisarelere koyuldu. Siyer ve islam
tarthi kaynaklarimizin kaydettigine gore, merkezi Saideogullarmin avlusu olan bu

toplantinin ve toplantida yasanan diyaloglarin tam bir genel kurul oturumu havasinda

12 fsrafil Balci, Idari ve Sivasi Yonden Hz. Ebu Bekir Dénemi, Din ve Bilim Kitaplari, Samsun 2007, s. 35.

127 Hamdi, Dondiiren, “Ehlii’l-hal ve’l-akd”, $Ii4, 11, s. 61.
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gectigi anlasilmaktadir. Bu toplantinin en 6nemli sonuglarindan biri, devlet bagkanmin

ancak Miislimanlarin mesveretiyle secilebileceginin kesinlestirilmis olmasidir.'*®

2.1.1.1. Aday Adaylarinin Belirlenmesi

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Muhacirlerden bazilar1 Hz. EbG Bekir’in

baskanliginda Ensar’dan bazilar1 ise Sa’d b. Ubade’nin baskanliginda bir araya geldiler.'*

Saideogullarmin avlusunda Hazre¢ lideri Sa’d b. Ubade’nin baskanliginda
gerceklesen Ensar’in toplantlsmda130 ilk s6zii Evs kabilesinin ileri gelenlerinden Huzeyme
b. Sabit alarak sunlari sdyledi: “Ey Ensar! Allah kitabnda'' sizi Ensar olarak
adlandirmistir; Muhacirler siz(in memleketiniz)e hicret etmistir ve Peygamberin kabri de
sizin yurdunuzdadir. Buna gore, Kureys’in kendisinden cekinecekleri ve Ensar’in da

99132

kendisine gilivenebilecegi bir sahis iizerinde anlasin. Huzeyme’nin bu konusmasmi

destekleyen Ensar “Biz efendimiz Sa’d’1 bu is icin sectik” dediler.'™

Huzeyme’nin konusmasinin ardindan Ensar’in adayr olarak ismi 6ne ¢ikan Sa’d b.
Ubade sdz alarak, Arap kabileleri i¢inde Islam'a hizmette Ensar’dan daha iistiin bir kabile
olmadigini, Hz. Peygamber’in kendi kavmi icinde on kiisur yil kalip onlar1 Rahman'a
ibadete, putlardan ayrilmaya davet etmesine ragmen kendisine kavminden pek az kimsenin
iman ettigini, iman edenlerin ise ne Resuliillah'l, ne O'nun dininin serefini, ne de
kendilerini zulim ve iskencelerden koruyabildiklerini, bunun ancak Ensar’in bu dine
girmesi ve yurtlarin1 Hz. Peygamber’e a¢malar1 ile miimkiin oldugunu, Allah’in kendileri

eliyle dinini hakim kildigmmi ifade ettikten sonra konugmasmi su sekilde sonlandird:.

128 Muhammed S. Avva, , Islam Devletinde Yonetim Sekli (¢ev. Adem Yerinde), Mana Yay., Istanbul 2011,
s. 66.

129 Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu r-Rusiil ve l-Miilitk (thk. Muhammed Ebd’1-Fadl
Ibrahim{) Daru’l-Meérif, Misr, ts., 111, 218; Eba Abdullah b. Muhammed b. \{ékld el-Vakidi, Kitabu r-Ridde
(thk. M. Abdullah EbG’l-Hayr), Daru’l-Furkan, Amman ts., s. 59; Ekrem Z. Omeri, Asru l-hilafetii r-raside,
s. 47.

130 vakidi, Medine’nin her yoniinden Miisliimanlarin Ensar ve Muhacirinin ne konusacaklarin1 merakla
dinlemek i¢in bu toplantiya katildiklarini nakletmektedir. (Vakidi, Kitdbu r-Ridde, s. 60). Buna gore Ensar’in
toplantisinda Muhacirlerden de katilimcilarin oldugu anlagilmaktadir.

B! Tevbe, 9/100, 117.

%2 Vakidi, Kitdbu r-Ridde, s. 60.

133 vakudi, Kitdbu r-Ridde, s. 60.
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“Resuliillah sizden raz1 olarak bu diinyadan gé¢ etti. Oyleyse bu ise siz el atm ve sarilmn!

Ciinkii bu is herkesten 6nce sizin hakkiniz ve bu ise insanlar arasinda en layik sizsiniz!”"**

Sa’d b. Ubade’nin bu konusmasinda Islam’a olan hizmetlerini 6ne ¢ikartarak devlet
baskanliginin kendilerinin hakki oldugunu ileri siirdiigii gériilmektedir. Zaten ileride de
goriilecegi iizere Ensar tiim se¢im argiimanlarini; Islam’a gii¢ ve destek vermeleri, Hz.

Peygamber ve Muhacirleri yurtlarinda barindirmalari {izerine bina etmiglerdir.

Ancak bu, Ensar’in topyekun boyle diisiindiigii anlamima gelmemektedir. Zira hemen

bu yaklagsima yine Ensar toplulugu i¢inden itirazlar gecikmemistir.

Evs kabilesinin dnde gelen ve sdziine itibar edilen sahsiyetlerinden olan Useyd b.
Hudayr, Huzeyme’nin ve Sa’d b. Ubade’nin bu tezlerine kars1 ¢ikarak, kendilerini Ensar
diye adlandiranin Allah oldugu ve Allah’in, Resuliiniin vefatini da aralarinda takdir ederek
kendilerini nimete gark ettigini bundan dolay1r Allah’a siikretmeleri gerektigini ve bu isin

Kureyslilere ait oldugunu ifade etti. *°

Useyd b. Hudayr’m ifadesinde gecen “bu is Kureyslilere aittir” sdzii diyaloglarm
ilerleyen sathalarinda goriilecegi gibi ondan baska birgcok sahabe tarafindan kullanilmistir.
Bu ve benzer ifadelerin heniiz Muhacirler Saideogullar1 avlusuna katilmadan bizzat Ensar

tarafindan dile getirildigi anlasilmaktadir. Bu durum, bazilarinmn'*®

iddia ettigi gibi
Kureyslilik meselesinin iktidar1 ele gecirmek icin Muhacirler tarafindan dile getirildigi
iddiasinin yersiz oldugu hakikatini ortaya koymaktadir. Kureyslilik meselesinin Ensar
tarafindan dile getirilmis olmas1 Hz. Peygamber’in konuyla ilgili hadislerinin énceden

bilindigini diisiindiirmektedir."’

Daha sonra Ensar’m ileri gelenlerinden Besir b. Sa’d’m séz alarak Useyd’in
goriisiinii destekleyen ve gii¢lii ikazlar igeren “Ey Ensar! Siz, Kureyslilere, Kureysliler de
size bagli bulunmaktadir. Sayet insanlar1 ¢cagirdiginiz diisiince dogru ve hak ise buna kimse

itiraz etmez. Eger, ‘Biz Resuliillah’a ve Muhacirlere yardim ettik ve onlar1 barindirdik’

1% fbn Kuteybe ed-Deyruni, el-Imdme ve’s-siydse (thk. Ali Si’ri), Daru’l-Edva, Beyrut 1990, 1, 22.
135 vakidi, Kitdbu 'r-Ridde, s. 60.
136 Cem Zorlu, Islam’da Ilk Iktidar Miicadelesi, s.81.

137 Ayrintilar igin bkz. (ikinci bél. dipnot, 133.)
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diyecek olursaniz Allah onlara size verdiginden daha hayirlisint bahsetmistir. “O halde siz

de Allah’in nimetine nankorliik eden ve sonunda toplumlarini helake siiriikleyen”'®

95139

kimseler gibi olmaym seklindeki konusmasi ile bu iste Ensar’m Mubhacirlerle fazilet

yarigina giremeyecegini kendi i¢lerinden dile getiren bir baska isim olmustur.

Besir’in ardindan, yine Ensar’dan Uveym b. Saide bir kez daha Ensar’a, hilafetin
MubhAcirlerin hakki oldugunu hatirlatan bir konusma yapti. “Ey Ensar! Siz Islam’1 ilk
miidafaa eden kimseler olmustunuz; simdi iman edenlerle ilk ¢atisan kimseler olmayniz!
Hilafet, peygamberlik vazifesi kime gelmisse ancak onlara aittir. O halde Hilafeti Allah’in

risalet vazifesini tevdi ettigi kimselere birakm!”'*

Uveym’in konusmasimin ardindan onu destekleyici bir konusmay1 da Hazregli Ma’n
b. Adiyy yapti. “Ey Ensar! Eger bu i, Kureyslilere degil de size aitse, bunu onlara haber
verin ki size bu konuda biat etsinler! Fakat bu is, size degil de onlara aitse, 0 zaman bu isi
onlara birakin! “Vallahi, Resuliillah EbG Bekir’i namaz kildirmasi i¢in bize imam olarak
tayin etmis ve sonra da vefat etmistir. Biz de bu hareketinden Resuliillah’in bizim i¢in onu
sectigini (dnerdigini) 6grenmis olduk. Ciinkii namaz dinin diregidir”'*'

Ma’n b. Adiyy’'nin Hz. Peygamber’in Ebl Bekir’ti namaz kildirmak i¢in
gorevlendirmesinden hareketle onun ismini aday olarak zikretmis olmasi bu sozlerin Ebl
Bekir ve Muhéacirlerin diger 6nde gelenlerinin de katildigi bir siirecte dile getirilmis

olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir.

Ayrica Ensar’in aday1 olan Sa’d b. Ubade’nin kabilesinden olan Ma’n b. Adiyy’nin
Hz. Ebl Bekir’in adayligini destekleyen bu Onerisi Ensar’in kabilecilik ve asabiyet

refleksleri ile hareket etmedigini gostermektedir.

Muhécirlerin bu toplantida Ensar’a karsi sagladiklar1 stiinligli Evs ve Hazreg
kabileleri arasinda var olan ezeli rekabete dayandiranlar da mevcuttur. Ahmet Akbulut,

Sahabe Dénemi Iktidar Kavgas: adli kitabinda, Julius Wellhausen’den naklettigi su

138 {brahim, 14/28.
139 vakidi, Kitdbu r-Ridde, s. 60, 61.
190 vakudi, Kitdbu r-Ridde, s. 61.

141 vakidi, Kitdbu r-Ridde, s. 61, 62.
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climleye yer vermektedir. “Evs ve Hazre¢ cekismesi halifenin Ensar’dan olmasina engel
oldu”."** Ensar’in kendi arasinda gergeklestirdigi bu toplantida Useyd b. Hudayr ve Uveym
b. Saide gibi Evs’in ileri gelenlerinin sozlerine Besir b. Sa’d ve Ma’n b. Adiyy gibi Hazreg
kabilesinin ileri gelenlerinin destek veren ifadeleri sadece Evsi’in degil Hazre¢’in de
desteginin Muhacirlerden yana oldugu ve bodylece hilafet konusunda Muhacirler lehine

baskin bir havanm olugsmasina neden olusturdugu anlasilmaktadir.

Mubhacirlerin bu toplantiya katilmasi ve sonrasinda yasananlara ge¢cmeden Once
Ensar’in simdiye kadar ki bazi tutumlar1 {lizerinde bir degerlendirme yapmay1 gerekli

goruyoruz.

Oncelikle Ensar’in devlet baskanini segmek i¢in erken davranmalarmin nedeni
Medine kendi sehirleri oldugu i¢in, bu ise sahip ¢ikmakta haklar1 olduguna inanmalar1
olabilir.'* Hz. Peygamber’e, emir (yetki) sahibi ile nizdya (catismaya) girmeyecekleri
iizerine biat etmis olan'** ve O hayatta iken iktidara talip olduklar1 konusunda en ufak bir
beyanati bulunmayan Ensar’m'* Muhécirlerden ayr1 bir sekilde devlet baskanmnm se¢imi
meselesini istisare etmeleri emri vaki bir durum olusturduklar1 seklinde degerlendirilemez.
Nitekim Hazre¢li Ma’n b. Adiyy’in “Eger bu is, Kureyslilere degil de size aitse, bunu
onlara haber verin ki size bu konuda biat etsinler!” sozii Ensar’in, halife se¢imine

Mubhacirlerin de katilimini arzulayan bir egilim i¢inde oldugunu kanitlamaktadir.

Muhtemelen sahabeler Islam ahkamimi tatbik edecek, sinirlar1 koruyacak ve kamu
idaresini deruhte edecek yiirlitme erkinin basinda olusan boslugu doldurmak icin halife
seciminin farzi kifdye olan cenazenin kaldirilmasindan daha oncelikli bir farz oldugu
miitalasini yaparak bir an 6nce bu ylkiimliliigii yerine getirmek i¢in harekete ge¢mislerdir.
Hz. Peygamber’in, cenazelerin defni hususunda acele etmeyi emreden hadisler malum iken
ve iistelik cenaze peygamberlerinin cenazesi iken sahabenin bir an dnce halife se¢imi i¢in

toplanmalari, halife se¢iminin en dnemli farzlardan oldugu noktasinda sahabenin icmamnin

142 Ahmet Akbulut, “Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi”, Agag Kitabevi Yay., Istanbul 2001, s. 45.
'3 Ethem R. Figlal, “Hariciligin Dogusuna Tesir Eden Bazi1 Sebepler” 4UIFD, Cilt: 20, 1975, s. 221.

144 Buhari, Fiten, 2; Miislim, Hudud, 10; Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Asbahi el-Medeni, Muvatta (thk.
Muhammed Mustafa el-A’zami), Ebl Dabi 2004, Cihad, III, 632.

195 Cem Zorlu, Islam’da Ilk Iktidar-..., s. 81.
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oldugunu géstermektedir.'*® islam bilginleri de Hz. Peygamber’in cenazesi bir kenarda
dururken Saideogullar1 avlusunda bir kisim sahabenin halife se¢imi i¢in acil toplanmasini

bu sekilde degerlendirmektedirler. '*

Hz. Peygamberi’n vefatinin hemen ardindan Ensar’in behemehal bir halife se¢imi
icin toplanmalarmm bir diger nedeni de Medine’nin sosyo-politik ortamu olabilir.'*® Hz.
Peygamber’e iman edip onu yurtlarinda agirlamalar: ile ancak birlik ve dirlige kavusmus
olan Ensar’in, Hz. Peygamber’in vefat1 ile bu birlik ortamini bozmak i¢in firsat kollayan
Medine’de bazi unsurlarim harekete gegebilecegini diisiinmiis olabileceklerini géz ardi
etmemek gerekir. Nitekim Hz. Peygamber ile tanismalarmnin ardindan dile getirdikleri
“Allah Teala belki senin sayende halkimizi i¢ savaslardan ve dagimikliktan kurtarir...”'*
ifadesi Evs ve Hazre¢’in, aralarinda Buis adiyla bilinen ve ylizlerce yildir devam eden

savaslardan ancak Hz. Peygamber’in Medine’ye tesrif etmesi sayesinde kurtulmay1

umduklarmi gostermektedir.

Hz. Peygamber vefat ettiginde Hz. Omer’in, “Kim Muhammed 6ldii derse onun

ellerini ve ayaklarmi keserim”'*’

seklindeki bilinen sert tepkisinin de, muhtemelen Hz.
Peygamber’in ansizin vefati ile Islam toplumunun igine diisebilecegi olas1 kaos
durumundan iler1 derecede endise etmesinden diger bir ifade ile Ongoriisiinden
kaynaklandig1 diisiiniilebilir. Bunu dogrulayan en 6nemli hadise, Ensar’m Saideogullar:
avlusunda toplant: yaptiklar1 haberini alir almaz EbG Bekir’i taziyede bulundugu

peygamber evinden 1srarla ¢ikartmak istemesidir.

Taberi’nin naklettigine gére Hz. Omer, Ensar’in halife secimi i¢in toplandiklari

haberi kendisine ulastiginda Hz. Peygamber’in evine giderek burada bulunan Hz. Ebl

14 Taberi, el-Camiii li'Ahkami’l-Kur 'an, 1, 264; Maverdi, el-Ahkamii's-Sultaniyye, s. 5; Ferrd, el-Ahkamii’s-
Sultaniyye, s. 19; Ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel..., IV, 87; Abdullah b. Omer b. Siileyman ed-Demici, el-Ima
metii’I-Uzma, Daru Tayyibe, Riyad ts., s. 56.

'*7 Heytemi, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali ibn Hacer el-Heytemi, es-Savduku 'I-
Mubhrika (thk. Abdurrahman b. Abdullah et-Turki, Kamil Muhammed Harrat), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut
1997.1, 27.

148 Ayrintilar i¢in bkz. Abdurrahim Sen, “Paradigmatik Déniisiimiin Onciisii Hz. Muhammed” Ravza Yay.,
[stanbul 2011, s. 111, 112.

149 bn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye , I-11, 429; Hiiseyin Algiil, slam Tarihi, Gonca Yay., Istanbul 1987, I,
251.

10 fbn Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, 11, 187.
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Bekir’e disar1 ¢ikmasi i¢in haber gonderdi. Eb Bekir mesgul oldugu haberini iletmesine
ragmen Hz. Omer 1srarla Eb( Bekir’e, kesinlikle katilmasi gereken c¢ok onemli bir
hadisenin cereyan ettigi haberini ulastirdi. Bunun {izerine Hz. Ebi Bekir Resuliillah’in
evinden ¢ikt1. Hz. Omer Ebi Bekir’e, Ensar’m Saideogullar1 avlusunda toplanarak Sa’d b.
Ubade’yi halife segcmek istediklerini haber verince Ubeyde b. Cerrah’t da yanlarma alarak

Ensar’n yanlarma gittiler."”’

Bir bagka rivayette, Ensar Sa’d b. Ubade baskanliginda toplant1 yaparken -es zamanli
olarak- Muhéacirlerin de Hz. Ebli Bekir’in etrafinda toplandigi ve kimin halife olacagi
konusunu goriistiikleri'™® ifade edilmektedir.'”® Ensar’mn Saideogullarmmn avlusunda
toplandiklar1 haberi kendilerine ulastiginda Muhacirlerden bazilar1 “Haydi Ensar
kardeslerimize gidelim, onlarm da bu iste payr olsun”'’* diyerek Saideogullarmmn

avlusunda toplantiya istirak etmislerdir.

Muhécirlerin Ensar’in halife se¢imi i¢in toplandiklari1 haberini alir almaz hemen
Saideogullarmin avlusuna yonelmesi ve toplantiya katilarak onlarmn da halife seciminde
paylarinin olmasini istemeleri sahabe toplumunun devlet bagkanmin se¢cimine toplumun
biitiin kesimlerinin katilimin1 saglama konusunda dikkat ¢ekici bir duyarhilik gosterdikleri

anlasilmaktadir.

Eb(i Bekir, Omer ve Ebli Ubeyde b. Cerrah Saideogullarinin avlusunda yapilan
toplantiya katildilar. Hazre¢ kabilesinin lideri ve ayn1 zamanda aday: Sa’d b. Ubade agir
hummaya tutulmasindan dolay1r konusabilecek durumda degildi. Onun adina sozciileri
Sabit b. Kays soyle bir konusma yapti: “Ey Muhacirler! Siz de bizim gibi biliyorsunuz ki
Allah, Muhammed’i peygamberi olarak gdndermistir. Isin baslangicinda Allah ona biitiin
siddet hareketlerinden sakinmasmi emrettigi i¢in, (insanlarmn) inkar ve iskencelerine

ragmen Mekke’de kalmistir. Bundan sonra onun hicret etmesine izin vermis ve savasmakla

51 Taberd, Tarih, 111, 219.

132 Biz, Ensar’in Sa’d b. Ubade, Muhacirlerin de Ebti Bekir baskanhiginda gergeklestirdikleri bu toplantilar:
iki farkli hizbin kendi iginde yaptig1 grup toplantisi olarak adlandirmakta bir beis gérmiiyoruz. Muhacirlerin
Sakife toplantisma katilmasi ve sonrasindaki miizakereleri de genel kurul toplantisi olarak adlandirmanin
isabetli olacagini diisliniiyoruz.

153 vakudi, Kitdbu r-Ridde s. 59.

1% Tbn Ishak, es-Siretii'n-Nebeviyye (thk. Ahmed Ferid el-Mezdi), Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 2004, 1-
11, 716; Vakidi, Kitabu r-Ridde s, 59; Ekrem Z. Omeri, Asru’l-Hilafetii 'r-Rdside, s. 47.
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sorumlu tutmustur. Boylece biz onun yardimcilari; sehirlerimiz de onun hicret yurdu ve
karargahi oldu. Sonra siz geldiniz ve biz mallarimizi sizinle paylastik; size her tiirlii imkan1
sunduk ve sizi kendimize tercih ettik. Bu durumda, Allah’in dininin yardimecilar1 ve

fslam’m kenetlenmis askerleri biziz.” Hasr suresinin ilgili ayetini'

okuyarak “Bizim
hakkimizda Kur’an-1 Kerim’deki bu ve buna benzer ayetlerin varligimi hi¢cbir kimse inkar
edemez. Ayrica sizler, Peygamber’in bizim ylice faziletimiz ile ilgili olarak sarf ettigi
sOzleri de biliyorsunuz. Resuliillah, yerine bir halife birakmadan bu diinyadan terk edip
gitmistir. Biz Allah’in yardimcilar1 oldugumuz icin idare isi de bize aittir. Ey Muhéacirler!

Bu hususta siz ne diisiiniiyorsunuz? Haydi, diisiincelerinizi sdyleyin bize!”'*®

Sabit b. Kays’in konugmasini bitirmesinden sonra s6z alan Hz. Ebl Bekir sunlari

sOyledi:

“BEy Sabit! Vallahi senin halkin tamamen senin anlattigin gibidir; hi¢ kimse bunun
aksini soyleyemez!” ifadesi ile Ensar’in faziletlerini teslim ettikten sonra Muhéacirlerin
faziletlerini anlatan ilgili baz1 ayetleri"’ okuyarak, “Bizler, Allah’imn haklarinda, ‘sadiklar’
olarak soz ettigi kimseleriz. Ayrica bizler Allah’in, size beraber olmanizi emrettigi
‘sadiklar’1z. Bundan baska, siz de ¢ok iyi biliyorsunuz ki, Araplar bu ise Kureys’i""* uygun

goreceklerdir.”'>®

'35 Hasr, 59/9.
156 vakidi, Kitdbu r-Ridde, s. 63.

'57 Hasr, 59/8; Tevbe, 9/119.
5% {1k halife secimi sirasinda giindeme gelen Kureyslilik meselesi, Ensar ve Muhacir arasinda cereyan etmis
olan tartigmalar1 dogru anlamamiza katki saglayacak 6nemli bir konudur.

Kureyslilik meselesini Muhacirlerin iktidar1 ele gecirmek icin 6ne siirdiikleri (Cem Zorlu, Islam da Iik
Iktidar Miicadelesi, s. 116), hadis olmadig1 (M. Said Hatipoglu, “Hilafetin Kureysliligi” AUIFD, Ankara,
1973, Cilt: 23, s. 160, 161.), Hz. Ebl Bekir’in bir goriisii oldugu noktasinda bir takim degerlendirmeler
mevcuttur.

Sakife toplantisinda “Emirler Kureystendir® seklinde gegen ifadelerin Hz. Peygamber’in hadisi oldugu
anlasilmaktadir. Konuyla ilgili hadisler degisik varyantlar ile bircok kaynakta yer almaktadir. Biz bu
kaynaklardan sadece bazilarmi burada kaydetmek istiyoruz. (Buhari, Menakib, 2; Miislim, imare, 1; Ahmed
b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bdrt, (thk. Abdulaziz b. Abdullah b. Baz), Daru’l-Ma’rife, Beyrut ts.,
XIII, 113, 114-120, 211-215; Eba Zekaeriyya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Sahihi Miislim Bi Serhi 'n-
Nevevi, Matbaatii’l-Misriyye, Kahire 1929, XII, 199; Ebt Abdullah el-Hakim en-Nisabiri, e/-Miistedrek,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut ts., IV, 76; Nesai, Kaza, 46. Ahmed, Miisned, X1X, 318; Heysemi, Mecmeu z-Zevdid,
V, 348; Ebil Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, e/-Musannef, (thk. Muhammed Avvame), Daru’l-
Kible, Beyrut 2006, XXI, 49).
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Bu ¢alismamiz tiim Islam bilginlerinin bu meseleyle ilgili degerlendirmelerini buraya almamiza imkan
vermemektedir. Ancak mezheb imamlar1 basta olmak tizere pek ¢ok fikihg1 hadisci, kelamc1 ve tarihgi séz
konusu hadisleri temel alarak halifenin Kureys’ten olmasi gerektigini sdylemislerdir. (ibn Haldun, el-
Mukaddime, Nevevi, Sahihi Miislim Bi Serhi Nevevi, X1, 200; IV, 249; Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, s.
7, Ferra, el-Ahkamii’s-Sultdniyye, s. 3-4; 1ci, el-Mevikif, s. 398; Bagdadi, Usiili 'd-Din, s. 275; Alau’d-Din
Eba Bekir b. Mestd el-Kasani, Beddiu’s-Sandai, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1986, II, 319; ibn Hazm, el-
Fasl fi’l-Milel ..., 1, 91-116; Demici, el-Imametii’I-Uzma, s. 275.)

Burada kaynaklarmi vermekle yetindigimiz Islam bilginlerinin Kureyslilik meselesindeki goriislerini
inceledikten sonra bizim kanaatimiz sudur ki; Halifenin Kureysli olmasi hilafet s6zlesmesinin sthhatinin
sartlarindan olmayip evveliyyet ya da efdaliyyet sartlarindan oldugu noktasindadir. Zira Hz. Peygamberin
Yemen’e vali olarak gonderdigi Muaz b. Cebel Kureysli degildi. Kendisinden bir halife adayr énermelerini
istediklerinde sahabelere Hz. Omer’in, “Eger sag olsaydi, siiphesiz onu tayin ederdim (6nerirdim) (Taberi,
Tarih, 1V, 228) dedigi Huzeyfe nin azatlist Salim Kureysli degildi. Sakife toplantisinda Ensar’m, “Bizden bir
emir sizden bir emir olsun” teklifine Muhacirlerin karsi ¢iktiklar1 husus Kureysli olmadiklar1 i¢in onlardan
emir/halife olamayacagi meselesi degil, iki ayr1 emirligin olamayacagi meselesiydi. Hz. Peygamber’in bu
konudaki hadisini bildikleri halde Ensar’n halifenin kendilerinden olmasi gerektigi tezini ileri siirmeleri
Kureysli olmayandan da halife olabileceginin delilidir. Bunun da otesinde Kur’an ve siinnetin genel
nasslarma baktigimizda, Allah katinda {istiinliigi her hangi bir kabile ya da irka mensub olmakta degil
Allah’a karg1 sorumluluk bilinciyle yasamakta goéren bir dinin yonetici olma hakkini sadece bir soya, irka ya
da kabileye vermesi diisiiniilemez.

Hz. Eba Bekir istisareler sirasinda Hz. Peygamber’in “Imamlar Kureys tendir’ hadisini giindeme
getirmistir. (Ibni Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye , 1V, 312; Ahmed b. Yahya el-Ma’rif bi’l-Belazuri, Ensab 'ul-
Esrdf, (thk. Muhammed Hamidullah), Daru’l-Meérif, 1, 582-583.)

[k halife seciminde tezlerini, basta Hz. Peygamber olmak iizere tiim inananlar kavminden dislanirken
onlara sahip ¢ikmalar1 ve destekleri sayesinde Islam’in Arap yarim adasma hakim olmas1 gibi faziletlerine
dayandiran Ensar karsisinda tezlerini, islam’a ilk inanmalar1 ve zorlu giinlerinde Hz. Peygamberle birlikte
davetin agir yiikiini yiiklenmeleri ve bu dini kendilerine tasimalar1 gibi faziletlere dayandiran Muhacirler bir
de, Hz. Peygamber’in “Jmamlar Kureystendir” hadisine bina etmislerdir. Islam’a hizmette esit olan Ensar ve
Mubhacirin arasindaki bu se¢im yarisi yine Ensar’in da kabulii ile Kureysli Hz. EbG Bekir’in se¢imi ile
sonuglanmistir

Hz. Ebl Bekir’in, devlet bagkaninin Kureysli olmasi gerektigi diisiincesi o giiniin sartlar1 gbz oniinde
bulunduruldugunda siyasi konjonktiire uygun bir teklif olarak degerlendirilebilir. Zira o dénemde Arap
toplumu igerisinde siyasi, ictimai, iktisidi, ve dini yonden Kureys’e denk bir kabile yoktu. Islam éncesinde
Mekke’de Kabe hizmetlerinin yiiriitilmesi, dnemli ticari gii¢ ve imtiyazlara sahip olmasi, bu kabileye hususi
bir statii kazandirmistir. Risalet déneminde ise iglerinden bir peygamber ¢ikmasi bu kabilenin itibarini
Araplar arasinda artirmistir. (Adem Apak, Asabivet ve Erken Dénem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri,
Diisiince Kitabevi Yay., Istanbul 2004, s. 103.)

Hz. Ebl Bekir’in Kureyslilik meselesini dile getirmesi hilafet hakkinin sadece bu kabileye ait oldugu
seklinde anlagilmamalidir. Bunun bdyle olmadigmi ilk se¢imde Kureys’in iktidara gelmesinde biiyiik rol
oynayan Hz. Omer de, vefat ederken kendisinden halife tayin etmesini isteyenlere “Sayet Ebti Huzeyfe’nin
mevlast Salim hayatta olsaydi, onu halife tayin ederdim” ifadeleriyle agik bir sekilde ortaya koymustur. Hz.
Ebl Bekir bu sozii ile konjonktiirel bir degerlendirmede bulunmaktadir. Bu, birgok sahabenin Hz. Eba
Bekir’in adayhigmi desteklerken, magaradaki iki kisiden biri olmasi ve Allah Rasuliinin onu namaz
kildirmakla gérevlendirmesi gibi onun faziletlerine isaret eden bir durumdur.

Hz. EbG Bekir’in bu hadisi Ensar’dan halife olamayacagini delillendirmek i¢in sdylemedigi agiktir. Boyle
olsaydi “Araplar Kureys’ten olmayana tabi olmaz” seklinde gerekcelendirmezdi. Zira Araplar Kureysten
olmayan bir¢ok valinin yonetiminde olan vilayetlerde yasamig, komutanlarin emrinde savaslara katilmustir.
Bu durumda ilk halife se¢imi sirasinda sahabe arasinda giindeme gelen Kureyslilik meselesi halifede aranan
olmazsa olmaz (farz olan) sartlardan degil, konjonktiirel durum geregi yarimaday1 toparlayici, birlestirici
siyasi etki gilicii goz oniinde bulundurularak (fazilet/nafile) sartlardan biri anlamma geliyordu. Tipki
mubhacirlerin Islam’a ilk girmeleri, Ensar’mn ise yurtlarin1 Hz. Peygamber ve Muhacirlere agmalar ve Islam’a
giic destegi vermelerinde oldugu gibi. Islam toplumlari tarih boyunca yiizlerce halife secmisler ve bunlarm
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Ebl Bekir Muhacirlerin ilk Miislimanlardan olduklarini, biitiin bir diinyanmn Hz.
Peygamber’i yalanladig1 bir donemde kendilerinin O’na inandiklarini, bu ylizden de bir
cok eziyete katlanmak zorunda kaldiklarmni, yeryiiziinde ilk defa Muhacirlerin bir ve tek

olan Allah’a ibadet ettiklerini anlattiktan sonra, Ensar’in yaptiklarmin inkar

hi¢ birisinde Islam’a ilk girme sarti aramamuslardir. Zira bu ilk nesilden sonraki nesiller i¢in miistahil bir
durumdur.

Cevdet Pasa’nin halifenin Kureys’ten olmasimi gerekli kilan sosyal ve siyasi sartlarla ilgili yaptig
degerlendirmeyi burada aktarmamiz yerinde olacaktir. Cevdet Pasa soyle sOylemektedir. “Cumhuru
sahabenin hilafeti Kureys’e tahsis etmeleri dahi miicerret siilale-i Nebeviyyenin karabet-i nesebiyye ile
bilintisab teberriik ve teyemmiin (bereket ve meymenet) i¢in olmayip belki Kureys’in o zaman satvet ve
kuvveti ve beyne’l-kabail (kabileler arasinda) niifuz ve itibar1 olduguna mebni idi.”( Ahmet Cevdet Pasa,
Kisast Enbiyad ve Tevdrih-i Hulefd, Bedir yayinevi, Istanbul 1966, 1, 282.)

Evs’in ileri gelenlerinden Uveym’in “Ey Ensar! Bu is Kureys’e degil de size aitse, bize bu konudaki
delillerinizi getirin ki, size biat edelim” (Vakidi, Kitdbu r-Ridde, s. 34.) ifadesi ve benzer bir tepki veren
Hazreg’in ileri gelenlerinden Ma’n b. Adiyy’nin “Ey Ensar! Eger, bu is Kureyslilere degil de size aitse, bunu
onlara haber verin ki, size bu konuda biat etsinler. Fakat bu is, size degil de onlara aitse, 0 zaman bu isi
onlara birakmn!” seklindeki ifadeleri toplant: sirasinda Hz. Peygamber’in “/mamlar Kureys tendir” sdziiniin
Ensar’m kendi arasinda yaptig1 istisaraler sirasinda daha 6nceden giindeme geldigini dolayisiyla bu tezin
Muhacirler tarafindan iktidar1 ele gecirmek igin dile getirilmis bir tez degil, Kureysli olmayan Ensar
tarafindan bilinen ve dile getirilen meshur bir hadis oldugunu gostermektedir.

Ma’n’1in “Vallahi, Rasuliillah EbG Bekir’i namaz kildirmasi i¢in bize imam olarak tayin etmis ve sonra da
vefat etmistir. Biz de bu hareketinden Rasuliillah’mn bizim i¢in onu segtigini (Snerdigini) 6grenmis olduk.
Ciinkli namaz dinin diregidir” (Vakidi, Kitabu'r-Ridde, s. 61, 62.) ifadelerinde Ensar’in asabiyet refleksleri
ile degil tamamen Islam’a baglhlik refleksleri ile yaklagim gosterdikleri anlagiimaktadir.

Ensar ve Muhacirinin devlet baskanligina kimin daha layik oldugu konusunda siirdiirdiikleri
istisarelerinde onlarin, referans gosterdikleri ayet ve hadisleri bir kenara birakarak Sakife toplantisindaki
goriis ayriliklarmi, sahislarin gegmiste aralarinda meydana gelmis bazi tartigmalara baglamak bilimsellikten
uzak, niyet okumak anlamina gelmektedir.

Hz. Peygamber’e akraba olduklari i¢in Kureys’in, iktidarin en giiclii adayr oldugu tezi (Cem Zorlu,
Islam’da Ilk Iktidar Miicadelesi, s. 81) “Size bir halife biraksam razi1 olur musunuz?” diye sorduktan sonra
“Allah’a andolsun ki ne yakinlik gdzettim ne de bu konuda gerektigince diisiinmekten erindim” (Taberi,
Tarih, 111, 428,) diyen Ebl Bekir ve ona higbirinin itiraz etmedigi sahabe toplumunun diisiincesi ile ¢elistigi
goriilmektedir.

Kureyslilik meselesini dile getirenlerden birisi olan Hz. Omer’in “Miisliimanlardan kim istisaresiz biat
ederse bu biat gegersizdir. Oldiiriilme korkusu ile aldatilan iki kisiden ne biat edenin ne de biat edilenin biat:
gecerlidir” (ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, IV, 308,309) sozleri onun, halife segme yetkisini haiz toplum
iradesini bir kenara birakarak asabiyet refleksi ile hareket edecek bir sahsiyet olmadigini teyid etmektedir.

Hz. Ebu Bekir’in halife se¢ilmesinin ardindan verdigi ilk hutbesinde “Vallahi hi¢bir zaman emir olayim
diye bir ihtirasim olmadi. Emirligi ne istedim ne de gizli agik Allah’tan bunu talep ettim. Fakat ben bir
fitnenin kopmasmdan korktum. Emirlikte bana rahat yok. Insanlardan en giiglii olanin bugiin benim yerimde
olmasini ¢ok isterdim” demesi onun halifeligi hi¢ arzu etmedigini géstermektedir. Hz. Ebi Bekir’in bu ziir
konusmasi iizerine Ensar ve Muhacirin &zriinii kabul etmesi, Ali ve Ziibeyr’in “Biz sana, istisareden geri
kalmamizin disinda bir sey i¢in kizmadik. Biz Allah Rasulii’'nden sonra insanlar iginde bu isi en ¢ok hak eden
kisi olarak EbG Bekir’i goriiyoruz” (el-Hakim, el-Miistedrek, 111, 66, 67.) demeleri, pek ¢ok ozellikleri
sebebiyle kendilerinden daha faziletli gormeleri sonucu tiim sahabilerin, riza ve onayiyla secildigini
gostermektedir.

159 vakudi, Kitdbu r-Ridde, s. 64.
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edilemeyecegini, Allah’in onlari, dininin ve Resuliiniin yardimcilar1 sectigini, Resuliin
onlarin topraklarina hicret ettigini, Islam’a hizmette kimsenin onlarla yarisamayacagmni, ilk
Miisliimanlardan sonra onlarin kiymetine kimsenin erisemeyecegini ifade ettikten sonra su
sekilde konusmasii tamamladi. “Ey Ensar toplulugu! Bizler emir sizler vezirsiniz, sizlerle

siirekli istisare halinde olacagiz ve sizden habersiz hicbir karar almayacagiz.”'®

Bunun iizerine Ensar’dan Hubab b. Miinzir soz alarak Ensar’a islerine sahip
cikmalar1 gerektigini, kimsenin bu meselede kendilerine ragmen bir karar alamayacagini,
Ensar’in giic ve izzet sahibi oldugunu, sayica daha fazla olduklarini ve {istiin savas
tecriibesini haiz olduklarmi ifade ettikten'®’ sonra soyle devam etti.“Ben aramizdaki

problemi ¢6zecek bir dneride bulunayim; bizden bir emir sizden de bir emir olsun.”'®*

Ancak bu dneri Islam toplumunda ¢ift basliliga ve siyasi parcalanmaya neden olacag:
icin Muhacirler, Miisliimanlarin siyasal erkinin bir tek olmasinin zorunlu oldugunu israrla
vurguluyor, Ensar’a bir anlamda kirmizigizgiler dahilinde goriisleri ile katkida

bulunabileceklerini ifade ediyorlardi.

Hubab’in “bizden bir emir sizden de bir emir olsun” sozii lizerine Hz. Omer ayaga
kalkarak, “Bir kinda iki kili¢ olmaz.'®® Senin bu sdylediklerinde hem dini hem de diinyay1
fesada ugratacak unsurlar vardir. Allah birdir; Islam birdir; din birdir. Dolayisiyla biitiin is
ve esyanin da birlik lizerine kurulmasi uygundur. Ciinkii bugiin iki imam olursa, yar da

55164

iki imdm olur. Halbuki Islam’a gore bir tek imdm olmalidir seklinde tepki vererek

siyasal erkin parcalanamayacagina dikkat ¢ekti.

Hubab bu konugmalar1 dinledikten sonra tekrar Ensar’in se¢im propagandasini
lizerine insa ettigi temel argiimanlara isaret ederek, insanlarin Ensar’in kiliglariyla bu dine

boyun egip Miisliiman olduklarm1 6ne siirdii ve Ensar’a Hz. Omer ve arkadaslarinin

10 Taberi, Tdarih, 111, 220.

11 Taberi, Tdrih, 111, 220.

12 fbn Sa’d, et-Tabakat, 111, 167.

19 Taberi, Tdrih, 111, 220; ibni Kuteybe, el-Imdme ve’s-siydse, I-11, 25; Vakidi, Kitdbu r-Ridde, s. 67.

194 vakudi, Kitdbu r-Ridde, s. 67.



53

sozlerine kulak vermemelerini, se¢cim haklarina sahip ¢ikmalarmi, bu ise (hilafete)

MuhAcirlerden daha layik olduklarin: ifade etti.'®

Hz. Omer ve Hubab arasinda incitici polemige ddniisen bu tartisma o ana kadar
sadece dinlemekle yetinen Ebi Ubeyde b. Cerrah’in s6z alarak su konusmay1 yapmasi ile
yatistt: "Ey Ensar toplulugu! Siz Allah'in dinine ilk yardim eden ve onu destekleyendiniz.

Sakimn onun -dinini- ilk degistirip bozan siz olmayniz.”"®

Ensar, Ebi Ubeyde'den bu hikmet dolu sézleri isitince ¢ok etkilendiler. Hazreg'in
ileri gelenlerinden Besir b. Sa'd bunun tlizerine s6z alarak su konusmay1 yapti. "Vallahi biz
her ne kadar miisriklerle cihatta fazilet sahibi olsak, bu dine girmekte dnceligimiz olsa da
biz boyle yaparak ancak Rabbimizin rizasindan, Peygamberimize itaatten ve kendimiz igin
calisip ¢abalamaktan bagska maksat giitmedik. Tiim bunlarla insanlara iistiinliik taslamak ve
diinya ¢ikar1 elde etmeyi istemek bize yakismaz. Siiphesiz ki Allah bize boylelikle nimetini
vermistir. Ancak Muhammed Kureys'tendir ve onun kavmi ona daha yakindir. Allah'a
yemin ederim ki Allah bu iste onlarla ¢ekistigimi asla gérmeyecektir. Allah'tan korkunuz.

Bu iste onlara muhalefet etmeyiniz ve anlasmazlik ¢ikarmayiniz.”'®’

Besir b. Sa'd’m, Ensar’mn hilafet iddiasini1 dayandirdigi faziletlerinin Muhécirinin
faziletlerinden daha {istiin olmadigin1 ifade eden bu konusmasmin ardindan, tartismanin
Ensar blogu i¢indeki en ¢etin sdzciisii olan Hubab’in, “Vallahi biz, Allah’n size verdigi bir
hayr1 kiskanmiyoruz. En ¢ok sevdigimiz, deger verdigimiz ve razi oldugumuz insanlar
sizlersiniz” demesi Ensar ile Muhécirler arasinda kor bir iktidar kavgasmin olmadigini
gostermektedir. Toplant1 sirasindaki gerilimin, Ensar’in gelecege dair bir takim
endiselerinden  kaynaklandigim1  Hubab konusmasinin devaminda su  sekilde
gerekgelendiriyor. “Ancak biz bundan sonra olacaklar konusunda endiseliyiz... Babalarini
ve kardeslerini 6ldiirdiigiimiiz bir kavmin, yonetimi ele gegirerek bize kin beslemelerinden

endise ediyoruz”'®®

15 Taberi, Tarih, 111, 220.
1% Taberd, Tarih, 111, 221.
17 Taberd, Tarih, 111, 221.

'8 {bn Sa’d, er-Tabakdt, 111, 182; Vakidi, Kitdbu r-Ridde, s. 72.
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Gelinen bu noktada Hz. Ebl Bekir “Size su iki zattan birini se¢gmenizi oneriyorum.
(Omer ve Ebli Ubeyde’nin ellerini tutarak) Hz. Ebl Bekir “Artik siz bu iki adaydan

dilediginize biat edin”'® dedi.

Simdiye kadar gecen diyaloglardan anlasilan o ki, Sakife toplantisinda hilafete aday
bircok isim olmustur. Hz. Ebl Bekir’in ismi one ¢ikincaya kadar sahabe arasinda birgok
ismin halife aday1 olarak one ciktig1 goriilmektedir. Ensar ve Muhacirler olarak iki hizbe
ayrilan sahabe, kendi aralarinda da aday konusunda ihtilafa diismiislerdir. Ensar iki hizbe
ayrilmis, bunlardan Hazre¢ Sa’d b. Ubade’ye biat etmek istemistir. Iclerinde bir gurup
Hazreclilerin de oldugu Ensar’in diger kabilesi Evs ise Muhécirlerin aday1 olan Hz. Ebt
Bekir’e biat etmek istemiglerdir. Muhacirler i¢inde az sayida da olsa Hz. Ali’nin de bu ise

ehil oldugunu dile getirenler olmustur.'”

2.1.1.2. Hz. Ebi Bekir’in Aday Secilmesi

Sakifeogullar1 avlusunda gerceklesen ehlii’l hal ve’l-akd toplantisinda halife aday:
olarak iki ismin, Hz. Omer ve Hz. Ubeyde’nin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. One ¢ikan bu
aday adaylar1 arasinda yasanan diyaloglar sonucunda Hz. EbG Bekir’in adayligi kesin

karara baglanmistir.

Hz. Omer Eb Ubeyde’ye “Sen Resuliillah’m ifadesiyle bu iimmetin eminisin, ver
elini, sana biat edeyim,” dedi. Bunun tlizerine Ebti Ubeyde “Miisliiman oldugun giinden
beri seni bdylesi bir cahillik icinde gormedim ey Omer! Aranizda magaradaki iki kisiden
biri (Hz. Peygamber’e hicrette yol arkadasligi yapmis olan) Ebli Bekir Siddik gibi birisi
varken bana m1 biat edeceksin?” dedi.'”' ibn Sa’d’mn bir baska tarik ile rivayet ettigine gore
sahabe Ebl Ubeyde’ye gelerek bu gorevi kabul etmesini kendisinden istediler. EbG Ubeyde
“Uctin {i¢iinciisii aranizda iken bana mi geliyorsunuz?”'’* seklinde cevap vererek talepleri

geri ¢evirdi ve devlet baskanligi gorevini almak istemedi.

' Yahya ibrahim el-Yahya, Sahihu Tarihi’t-Taberi (thk. Muhammed b. Tahir el-Berzenci; Muhammed
Subhi Hasan el-Cellak), Daru Ibn Kesir, Beyrut 2007, 111, 18.

7% Mehmet A. Kapar, Islam in Ilk Déneminde Bey at ve Se¢im Sistemi, Beyan Yay., Istanbul 1998, s. 42.
! bn Sa’d, et-Tabakat, 111, 166.

172 {bn Sa’d, Tabakdt, 111, 166.
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Hz. Omer de “Vallahi bir giinahtan dolayr olmaksizin gotiiriilip boynumun
vurulmasmi, aralarinda Eba Bekir’in oldugu bir topluluga emir olmama tercih ederim”'”

diyerek adaylig1 reddetmistir.

Taberi’nin rivayetine goére Hz. Ebl Bekir Omer ve Ubeyde’yi aday olarak
gosterdiginde her ikisi birden “Hayir. Vallahi sen aramizdayken bu isi {izerimize
almayacagiz. Sen Muhacirlerin en faziletlisi, magaradaki iki kigiden biri, Allah Resuliiniin
namaz kildirmada halifesisin. Namaz ise Miisliimanlarin dinlerinin en faziletli emridir.
Durum bdyleyken kim senin Oniine gecip, sana ragmen bu isi (devlet baskanlig1 gorevini)

uistlenebilir. Uzat elini, sana biat edelim”!™ dediler.

Islam siyaset teorisyenlerinden Muhammed Musa “Hz. Omer ve Ebi Ubeyde’nin bu
sekilde Hz. Eba Bekir’i 6ne ¢ikarmalar1 onu aday gostermeleri anlamina geliyordu™'”

degerlendirmesini yapmaktadir.

Ibn Sa’d’in Tabakdti’'nda naklettigine gére Hz. Ali’nin “Peygamber vefat ettiginde
isimiz (yerine kimin gegecegi meselesi) lizerinde diisiindiik. Baktik ki Allah Resulii Ebi
Bekir’i namaz kildirmada 6ne gecirmisti. Biz de Allah Resulii’niin dinimiz (namaz
kildirmasi) icin bize segtigi kisiyi diinyamiz (devlet baskanligi) i¢in de uygun gordiik ve
bdylece Eb Bekir’i 6ne ¢ikardik”'’® seklindeki ifadelerinden Ebd Bekir’in bizzat sahabe
toplumunun temsilcileri tarafindan hilafete aday gosterildigi anlasilmaktadir. Hz. Ali’nin
“One ¢ikardik” ifadesi onun halife aday1 olarak genel kurul tarafindan teklife sunuldugu

seklinde yorumlanabilir.

2.1.2. Hz. Ebii Bekir’in Halife Secilmesi

Ehli’l-hal ve’l-akd’in  Sakife toplantisinda yaptigi bu istisareler sonrasinda
kanaatlerin Hz. Eb0 Bekir {izerine yogunlastigi gorilmektedir. Hz. Peygamber’e
erkeklerden ilk iman eden, Islam davetine en ¢ok emegi gegen ve Islam’in getin miicadele

siirecinde kararli ve saglam durusu ile Islam davetinin en gii¢lii destekgilerinden birisi, Hz.

'7> H. Muhammed Halid, 5 Rasid Halife (cev. Osman Arpagukuru), Beka Yay., istanbul 2006, s. 73
174 Taberi, Tarih, 111, 220.
175 Muhammed Y. Musa, Nizdmii l-Hiikm..., s. 92.

176 {bn Sa’d, et-Tabakat, 111, 167.
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Peygamber’in hayattayken bir¢cok dvgiisiine mazhar olmus, davette ve hicrette ona yarenlik
etmis ve sahabenin de gonliinde taht kurmus bir isim olmas1 vb. bir¢ok 6zelliklerinden

dolay1 Hz. Ebl Bekir Ensar ve Muhacirlerin ittifak ettigi bir aday olarak one ¢ikti.

Ensar’dan Zeyd b. Sabit Ensar’a: “Biliyor musunuz Allah’in Resulii
Muhacirler’dendi, O’nun halifesi de Muhacirlerdendir. Bizler Allah’in Resulii’niin Ensar’1
idik, simdi O’nun Ensar’1 oldugumuz gibi halifesinin de Ensar’1 olalim” seklinde hitap etti
ve ardindan Hz. Ebf Bekir’in elini tutarak, “Iste sizin dostunuz budur” dedi ve ona biat
etti.'”” Goriildiigii gibi halife adaylar1 arasinda yer alan Sa’d b. Ubade’yi destekleyen

Oonemli bir segmen kitlesi de son asamada Hz. Ebt Bekir lehine karar kilmistir.

Buhari’nin rivayet ettigine goére Hz. Omer, "Ebl Bekir, uzat elini ki sana biat
edeyim" dedi. Hz. Ebl Bekir elini uzatinca ona biat etti ve ardindan Ensar ve Muhacir de
Ebi Bekir’e biat ettiler.'” islam tarihi kaynaklarinin hemen hemen hepsi o giin Sa’d b

Ubade’nin disinda sahabenin tamammnm biat ettigini kaydetmektedir.'”

Boylece
Muhécirler’i temsil eden Hz. Omer’in bastan beri halife aday1 olarak gdsterdigi Hz. Ebl

Bekir genel kurulun en 6nemli iki grubu tarafindan da halife secilmis oldu.

Bu sekilde Hz. Peygamber’in yasamidayken devlet idaresinde kendilerine danistigi
sahabenin ileri gelenleri; Ensar ve Muhacirler’den olusan ehlii’l-hal ve’l-akd iiyeleri zaman
zaman aralarinda gerilim yasanmis olsa da, medeni bigimde karsilikli ileri siiriilen goriisler
ve teklif edilen adaylar ilizerinde degerlendirmeler yapildiktan sonra Hz. Eb( Bekir’e

biat/secim ger¢eklesmis oldu.

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan sahabenin kimin halife olacagma iliskin
aralarinda gecen diyaloglardan onlarn bir anlamda fazilet yaris1 igine girdikleri
anlasilmaktadir. Ne Ensar adina konusanlar ne de Muhacirler adina konusanlar sahsi bir

liderlik yaris1 icine girmemislerdir.

"7 Suyati, Tarihu’l-Hulefd, s. 79.
'8 fbn ishak es-Siretii'n-Nebeviyye adli eserinde yukarida kompozise ettigimiz; Hz. Ebt Bekir’in se¢imi ile
ilgili Sakife toplantisinda yasanan bu diyaloga detaylar: ile birlikte genisce yer vermektedir (Ibn Ishak es-
Siretii'n-Nebeviyye, 1-11, 714-718); Ayrica bkz. Buhari, Hudad, 31.

' fbn, Hisdm, es- Siretii n-Nebeviyye, IV, 311; ibn Kuteybe, el-Imdme ve’-Siydse, I-1I, 26, 27; Taberi,
Tarih, 111, 26.
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Ensar, Allah Resulii’ne kucak agmalari, O’na ve Muhécirlere en zor zamanda yardim
etmeleri, Islam davetinin dnemli bir merhaleye, kiigiik bir cemaat yapisindan devlete gecis
siirecini hicretle birlikte sagladiklar1 diisiincesi ile halifenin kendilerinden olmasi

gerektigini diisiinerek adaylarini takdim etmislerdir.

Mubhacirler ise, Islam’in ilk yillarindan baslayarak davetin zorlu giinlerinde Hz.
Peygamber ile birlikte Islam’1n ¢ilesini ¢ektikleri, her tiirlii olumsuz kosula ragmen daveti
bu noktaya kadar tasidiklar1 gerekgesi ile halifenin kendi iglerinden ¢ikmasmin hak

olduguna inanarak adaylarini takdim etmislerdir.

Mahmut Sakir, Ensar ve Muhacir arasinda gegen bu tartismanin sahsi liderlik
hirslarindan kaynaklanan bir tartisma olmadigmi su sekilde ifade etmektedir. “Ensar’in
endisesinden kaynaklanan acele davranigtan dolay1 bir yanlislik yapildi. Bu da Ensar’a geri
adim attirmay1 temin icin bir tartismaya sebep oldu. Ensar’in Beni Saide’ye ait toplanti
yerinde bir araya gelmeleri, hilafet konusunda kendilerini muhacirlere tercih etmek,
liderlik sevdasina kapilmak, sunu yada bunu desteklemek kasit ve niyetine matuf

degildi.”'®

Sakife toplantisinda sahabenin ileri gelenleri tarafindan gerceklestirilen biat/secim
isleminin ardindan bir sonraki giin insanlar Mescidi Nebevi’de toplandilar. Once Hz. Omer
insanlara  “Kuskusuz Allah sizi en hayirlinizin sahsinda birlestirdi. O Resuliillah’in
arkadasi, magaradaki iki kisiden ikincisidir. Haydi, ona biat edin” dedi. Bu konusmanin

ardindan insanlar da biat ettiler.'®!

Saideogullarinin avlusunda ehli’l-hal ve’l-akd
tarafindan gergeklestirilen biatin ardindan umumi biat da boylelikle toplumun serbest

iradesi ile gergeklesmis oldu.

Hz. Ebu Bekir’in halife secilmesi ile sonuglanan bu toplantida yasananlari
aktardiktan sonra ilk halifenin se¢im siirecinin dikkat c¢eken noktalar1 {izerinde bazi

degerlendirmelerde bulunmak istiyoruz.

Oncelikle Ensar’mn ve diger Miisliimanlarin genellikle toplanma merkezi olan

Saideogullar1 avlusunda her zamanki gibi toplanmalar1 ve zihinlerini mesgul eden hilafet

'80 Mahmud Sakir, Dért Halife (¢ev. Ferid Aydin), Kahraman Yay., istanbul 1994, 79.

81 Suyati, Tarihu’l-Hulefd, s. 79.
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meselesini istisareye koyulmalar1 ve bu toplantida liderleri olan Sa’d b. Ubade’yi aday
gostermelerinde bir sakinca olmamasi gerekir. Sonucta bdyle bir toplantidan haberdar

olduktan sonra Muhacirler de bu toplantiya katilmisladir.

Hz. Ebi Bekir’in Tevbe Stresi’nin ilgili ayetini'® okuyarak Hz. Peygamber’in
Olimlii bir beser olduguna vurgu yapmasindan sonra hayatin normal akisinin devam etmesi
gerektigini idrak eden sahabeler bir kismi farz olan tekfin ve techiz islemlerine girigsmisler
bir kismi ise Hz. Peygamber’in vefat: ile olusan kamu otoritesinin basindaki boslugu
doldurmak {izere cenazenin kaldirilmasindan daha oncelikli bir farz olduguna inandiklar1
halife segmek igin toplanti tertip etmislerdir. Tamamen dini saiklerle hareket ederek
gerceklestirilen bu toplantiyr Ensar ve Mubhacirler arasinda iktidar kavgasi olarak
yorumlamak soziinii ettigimiz tarihin 6zneleri olan sahabilerin sahip olduklar1 inang ve

yerine getirmekle yiikiimlii olduklar1 ser’1 miikellefiyetleri géz ardi eden bir yaklagimdir.

Cagimizin yasayan Onemli tarih¢ilerinden olan, tarih felsefesi ve metodolojisi
iizerine ¢alismalar1 bulunan Imaduddin Halil, arastirmacilarin islam tarihini dogru
anlamayabilmeleri i¢in bir takim zihinsel kodlara ihtiya¢ oldugunu, bu kodlar olmadan
Islam tarihini dogru anlamanin miimkiin olmadigmni sdylemektedir. Tarihi yapan 6znenin
insan oldugu dolayisiyla arastirmacilarin inceledikleri toplumu digerlerinden ayiran
ozelliklerini ¢ok iyi bilmek gerektigini, bu ozellikler g6z ardi edildiginde s6z konusu

toplumun tarihini yorumlamanm imkansiz oldugundan sz etmektedir. '**

Casim Sultan, Stratejik Tarih Yorumu adli eserinde, tarihi anlamaya iligkin bir
perspektif sunarken dar ve genis olmak tizere iki tiir tarih algisindan bahseder. Dar tarih
algisinin daha c¢ok saray entrikalarini, kanl catigmalarimi kapsadigimi ifade eden Casim
Sultan bu anlatimlarin ¢ogu zaman tiksinti ve nefret uyandiracak bicimde yapildigindan

s6z etmektedir.'®*

Halife se¢imleri esnasinda sahabe arasinda giindeme gelen tartismalarin
saray entrikalarini andiran bir kurgu i¢inde sunulmasi Yiice Allah’in ve Hz. Peygamber’in
ovgiisiine mazhar olmus Islam’m ilk neslinin genel karakteristik dzelliklerine uymadig:

anlasilmaktadir.

"2 Tevbe, 9/144.
'8 imadiiddin Halil, Islam Tarihine Girig (gev. Abdurrahim Sen), Mana Yay., istanbul 2011, s. 24.

'8 Casim Sultan, Stratejik Tarih Yorumu (¢ev. Abdurrahim Sen), Mana Yay., Istanbul 2012, s.21.
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Sakife toplantisini asabiyet refleksleri'®’ ile tertib edilmis ve iktidar ele gegirmek'™
amaciyla diizenlenmis bir toplant1 oldugu seklindeki yaklasimlar bu toplant1 da her iki
tarafin birbirlerine tipki Allah’in kitabinda isimlendirdigi gibi “Ey Ensar”, “Ey
Muhécirler” seklinde hitap ettikleri diisiiniildiigiinde yersiz ithamlar oldugu goriilmektedir.
Bir kez olsun “Mekkeliler”, “Medineliler”, “Hazre¢” ya da “Evsliler” seklinde hitap
etmemis olmalarina ragmen sahabe arasindaki tartigmayi eski cahiliye refleksleri ve

kabilecilik asabiyeti ile agiklamak indirgemeci bir yaklagimi ifade etmektedir.

Sakife toplantisinin Muhécirlerin goriisleri lehinde sonuclanmasinin gergek sebebi
onlarm ileri siirdiigli goriislerin akli ve ser’i delillere dayaniyor olmasi ve Kureyslilik
meselesinde oldugu gibi siyasi konjonktiirii goz ardi etmeyen dogru bir yaklagim

olmasindan dolayidir.'®’

Hz. Eba Bekir’in, bizatihi Allah’in Mubhacirler’i Ensar’a istiin  kildigmi'®®,
yeryiiziinde Allah’a ve Resuliine ilk iman ederek O’na ilk ibadet etmis olmalari, azmnlik
olmalarna ragmen kavimlerinden gordiikleri eziyetlere katlanmis olmalarindan dolay1
Allah’m kendileri hakkinda kurtulusa erenler'® ifadesiyle tazimde bulundugunu, Allah’m
Ensar’a, sadiklarla birlikte olun'®® diye emir buyurdugunu ayrica Imamlar Kureys tendir
hadisi ile goriislerini ifade etmesi, Muhécirlerin tezlerinin her Miisliiman i¢in tesri degeri

olan Kitap ve Stinnet’e dayandirdiklarin géstermektedir.'”!

Hz. EbG Bekir’in konusmasi sirasinda Ensar’in faziletini inkar etmediklerini
vurgulamast da onun Ensar ile iktidar kavgasi icerisine girmedigini géstermektedir. Bu
degerlendirmeler {izerine Ensar’dan kimi sézciilerin Hz. Eb Bekir’in faziletini tasdik eden

ifadeleri o giin toplantinin hangi ilkeler tizerinden yapildigini géstermektedir.

185 Adem Apak, Asabiyet, s. 97-111.

1% Cem Zorlu, Islam da Ik Iktidar-..., s. 81.

'87 Hamid Muhammed el-Halife, el-Insdf, Daru’l-Kalem, Dimesk 2004, s. 98.
'88 Enfal, 72,74; Tevbe, 100,117.

'8 Hagur, 9.

1% Tevbe, 9/119.

1 Hamid M. el-Halife, el-Insdf; s. 104.
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Hz. Ebu Bekir’in Hz. Omer ve Hz. Ubeyde’yi hilafete aday gdstermesi onun ilk
halife se¢imi icin yapilan bu toplantida iktidar olma miicadelesi vermedigini, sahsi bir

amag giitmedigini gostermektedir.

Ensar’m Hz. EbG Bekir’e biat etmesinin ardindan “Sa’d’a dikkat edin! Onu
yaklastirmayin” seklindeki uyarisi iizerine Hz. Omer’in “Onu &ldiiriin! Allah onun canini
alsin” seklinde tepki verdigine dair rivayet dogru olsa bile Hz. Omer “Ben (o sozleri)

6fkeliyken soylemistim” diyerek Sa’d’dan 6ziir dilemistir.'*>

Bu toplantida en sert tepkiyi verenlerden birisi olan Hubab b. Miinzir’in “Vallahi biz

s 193

sizinle bu iste yarisacak degiliz ifadesi onun da hilafet meselesinde Muhacirlerin

faziletini kabul ettigi anlamina gelmektedir.

Sakife toplantisinin Ensar ve Muhécir arasinda bir iktidar kavgasi oldugu iddiasi
sadece 1ii¢ kisinin katildigt Mubhacirler hakkinda gereksiz bir genelleme olarak
goriilmektedir. Ebli Bekir’in bir oldu bitti ile secildigini iddia edenlere Hz. Omer, “Allah’a
yemin ederim ki yalan sOyliiyorlar. Resuliillah onu dinin diregi olan namazi kildirmak
iizere kendi yerine secti. Insanlar, ondan baska kime bu kadar boyun egebilirler ki?”'**
seklinde cevap vermesi o giin Hz. EbG Bekir’i secen sahabenin onun sahip oldugu

faziletleri gz 6niinde bulundurarak rizalari ile sectiklerine isaret etmektedir.

Hz. Ebi Bekir’in secilmesinin ardindan {i¢ giin boyunca beklemesi ve her seferinde
insanlara “I¢inizde bu isten hoslanmayan var mi1? Razi olmayan var mi? Hemen biat
halkasmi boynumdan gikarayim!”'®> diye kamuoyunun gbriisiinii tekrar tekrar sormasmdan
da salt ehlii’l-hal ve’l-akdin se¢imi ile yetinmedigi, karar mercii olan toplumun rizasindan

emin olmak istedigi anlagilmaktadir.

"2 bni Asakir, Ebi Kasim Ali b. Hasan b Hibetullah b. Abdullah es-Safii, Tarihu Medinetii Dimesk (thk.
Muhibbi’d-Din Eba Said), Daru’l-Fikir, Beyrut 1995, XXX, 385.

193 Taberi, Tarih, 111, 316.
194 Belazuri, Ensdbii I-Esrdf; 1, 581.

195 fsmail Bedevi, Teviiyetii Reisi'd-Devle fi Seriati’l-Islamiyyeti ve 'n-Niiziimi s-Siyaseti’l-Mudsira, Daru’n-
Nehdati’l-Arabiyye, Kahire 1994, s. 136.
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Sakife toplantisinda Hz. EbG Bekir halifenin Kureysliligi meselesini giindeme
getirmisse de o kendi admna herhangi bir sdylem kullanmamustir."”® Nitekim Hz. Omer ve

Ubeyde’yi aday olarak teklif etmesi bunu kanitlamak i¢in yeterlidir.

IIk halifenin se¢imi etrafinda yapilan tartismalarm en 6nemlilerinden birisi de
Ensar’in adayr Sa’d b. Ubade’in biat edip etmedigi konusudur. Bu hususta celiskili
rivayetler mevcuttur. Hz. Ebl Bekir’in Sa’d’a, “Ey Sa’d! Resuliillah’in yaninda oturdugun
sirada, onun Kureys, bu isin yoneticisidir. Insanlarin iyileri, iyilerine uyar; kotiileri de
kotiilerin ardindan gider buyurdugunu biliyorsun (degil mi?)’dedigi bunun iizerine Sa’d’in
“Dogru soOylilyorsun. Biz vezirleriz siz de emirlersiniz” cevabmni verdigi rivayet
edilmektedir.'”” Bu rivayeti Ibn el-Cevzi’nin, “Sa’d b. Ubade Sakife giinii kalkt1 ve (Ebd
Bekir’e) biat etti” '*® seklindeki rivayeti de desteklemektedir.

Zehebi, Sa’d b. Ubade’nin “Sadagimda olan oklar1 size atmadan, kilicimi
kirmadan... size biat etmem” dedigi, Miislimanlarin cemaatine katilmadig1'® seklindeki
haberin ravisi Ebd Mihnef hakkinda “giivenilir degil”** ve “gayet zayif*’' ifadelerini
kullanmaktadir. Bu rivayetler okuyucunun aklina, acaba Ensar ve Muhacirinin omuz
omuza vererek savastiklart miirtedlerin Sa’d b. Ubade’den daha fazlasmi yapmis mudir

sorusunu getirmektedir.*’

Bu rivayetlere bakilirsa, neredeyse Sa’d, halife se¢iminin hemen ardindan sahabe
toplumunun savastiglr miirtedlerden daha kotii bir duruma indirgenmektedir. Allah’a iman
etmeleri ve miiminlere kucak agmalar1 ile Islam’m ancak giiclenebildigini yasayarak

gormiis olan Hz. Ebl Bekir, devlet baskani secildiginde karsisinda ilk buldugu irtidat

19 fsrafil Balc, Idari ve Siyasi Yonden Hz. Ebu Bekir... s. 44.
7 Taberi, Tarih, 111, 203; Suyti, Tdrihu I-Hulefd, s. 70.

%% fbn el-Cevzi, el-Muntazam fi Téarihi’l-Miilik ve’l-Umem (thk. Mustafa Abdiilkadir Atd), Daru’]-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, H. 1192, IV, 67.

199 Taberd, Tarih, 111, 223.

290 7Zehebi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b Osman ez-Zehebi, Mizdnii’I-I'tiddl fi Nakdi’r-Rical (thk.
Ali Muhammed el-Cebavi), Daru’l-Ma'’rife, Beyrut ts. (Zehebi bu degerlendirmesinden sonra “Ebi Hatem ve
digerlerinin onu kaynak almay terk etmistir, Daru Kutni zayif oldugunu sdylemistir, ibn Adiyy Sii oldugunu
sOylemistir” demektedir. (Ayrntilar i¢in bkz. III, 420.)

21 7Zehebi, Siyeri A’lami’n-Niibeld (thk. Suayb el-Arnavut), Miiessesetiir’-Risdle, Beyrut 1982, 1, 277.

22 Hamid M. el-Halife el-Insdf; s. 120.
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hadiselerinin istesinden, Ensar’mn gilic destegini almadan gelebilir miydi? Allah’in
haklarinda 6vgii ile bahsettigi Ensar’mn ileri gelenlerinden Sa’d’in bdylesine kritik bir
siirecte Miisliman toplumun birligini pargalayan muhalif bir tavir takindigma iliskin bu
rivayetler dogrusu Ensar ve Muhécirler’i 6ven ayet ve hadislerle de ¢elismektedir. Kaldi ki
Sa’d b. Ubade’nin biat etmemis olmas1 Hz. EbG Bekir’in halifeliginin mesruiyetine halel
getirmez. Ilk halifenin seciminde mesveretin olmadig1 ve toplumun iradesinin seg¢ime
yansimadig1 anlamina gelmez. Zira her toplumda mevcut hiikiimeti desteklemeyen, ona oy

vermemis bireyler olabilir.

Hz. Ebl Bekir’in hilafeti donemi ile ilgili bir diger konu da Hz. Ali’nin durumu ve

Eba Bekir’e biat edip etmedigi konusudur.

Taberi’nin naklettigine gére Ensar’dan bazilarinin Hz. Ali’ye biat etmek istedigine
iligkin bir takim rivayetler de vardir.””> Ancak bu rivayetler bir an dogru kabul edilse bile o
takdirde, madem ki Ensar Hz Ali’yi1 halife se¢me konusunda bu kadar arzulu idiler, neden
200-300 metre ilerdeki Mescid-1 Nebevi’ye, Hz. Peygamber’in vefat ettigi eve giderek, onu
bu se¢im isinden haberdar edip, orada bulunmasimmi ve seg¢ilmesini temin etmeyi

r9204

diistiinmedile Bununla birlikte Sakifede bulunmayan Ensar gibi, baz1 Muhacirlerin de,

Hz. Ali’nin halife olmasini arzuladiklar1 ihtimali de bu arada g6z ardi edilmemelidir.**

Hz. Ali’nin Hz. Ebl Bekir’e ilk giin biat ettigine dair rivayetler oldugu gibi alt1 ay
sonra biat ettigine iliskin rivayetler de vardir. Konuyla ilgili ilk tarihi rivayetleri nakleden
Zihri, Hz. Ali’nin alt1 ay sonra biat ettigi noktasindaki yaygin kanaati reddetmektedir. Bu
konuda kendisine yOneltilen bir soru iizerine Ziihri “Hayir” cevabmi vererek Hz. Ali’nin,
insanlarin kendisinden yiiz ¢evirdigini gordiigiinde Ebl Bekir ile 6zel olarak goriisme talep
ettigini ifade etmektedir. Bu gorismede Hz. Ali Hz. Ebl Bekir’e biat etmeme
gerekgelerinin kendisinin faziletini inkar ya da ihtirastan kaynaklanmadigini sadece haklar1
olan miras1 istediklerini ifade etmistir. Ebl Bekir de Allah’a yemin ederek, Hz.
Peygamber’in akrabalarm1 kendi akrabalarindan daha ¢ok sevdigini ancak Hz.

Peygamber’den, peygamberlerin miras birakmayacaklarina dair soziinii isittigini, O’nun

295 Taberd, Tarih, 111, 202.

29 Mehmet Salih Ari, , Imdmiyye Siast Kaynaklarina Gore Ilk Ug Halife, Diisiin Yaymcilik, istanbul 2011,
s. 179, 180.

25 Ethem R. Figlali, /mamiyye Sias:, Selguk Yay., Ankara 1984, s. 36, 37.
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emrinin disma ¢ikmaktan Allah’a sigindigini ifade etmistir. Ziihri, bunun {izerine Hz.
Ali’nin ikna oldugu, biat etmek icin ayn1 giin kendisine s6z verdigini nakletmektedir. Hz.
Ebl Bekir 6gle namazmi kildiktan sonra Hz. Ali ile aralarindaki kirgmliktan dolay:
insanlarin huzurunda kendisinden o6ziir dilemis, Hz. Ali de Ebt Bekir’in fazileti ve
kendisinden istiinligiine degindigi bir konusma yaptiktan sonra biat etmistir.’*® Orada
bulunanlar Hz. Ali’ye dogru olani yaptig1 seklinde tepkilerini dile getirmislerdir.””” Ayrica

bu hadiseyi Miislim’in rivayeti de dogrulamaktadir.**®

Taberi’nin naklettigine gore, Hz. Ali’ye, Ebli Bekir’in mescitde biat aldig1 haberi
ulastiginda, biattan geri kalmayi kerih gordiigii i¢in, lizerinde ridasi olmadan aceleyle
evden ¢ikt1g1, mescide gittigi ve daha sonra kiyafetlerini getirmesi i¢in birisini gonderdigi

anlatiimaktadir.””” Bu rivayet onun Eba Bekir’e ilk giinden biat ettigini gostermektedir.

Zehebi, Hz. Ali ve Ziibeyr’in biat etmedigine iliskin iddialar1 kabul etmeyerek su
degerlendirmeyi yapmaktadir. Hz. EbG Bekir Mescidi Nebevi’de hutbe verdigi sirada Ali
ve Ziibeyr’i gormeyince onlari sordu, cagirdilar. Her ikisi de Hz. Ebii Bekir’e biat ettiler.*'”
Ibn Kesir’in Beyhaki’den naklettigine gore Hz. Ebd Bekir Hz. Ali’yi de ¢agirtmus o da biat
etmisti. Ancak Hz. Fatima Fedek arazisinden dolayr Hz. EbG Bekir’e kirgindi. Hz. Alj,

211 fbn Esir de benzer

onun gonliinii hos etmek i¢in Hz. Ebl Bekir’e ¢ok yakin olamamustir.
bir rivayeti aktardiktan sonra “Fakat dogrusu, Hz. Ali’nin ancak alt1 ay sonra biat ettigi

seklindedir”*'? demektedir.

Nevevi Tehzibii’l-Esma ve’l-Liigat adli eserinde “Hz. EbG Bekir’in hilafeti
hususunda timmet icma etmistir” dedikten sonra “Sahabe onu, en faziletlileri olmas1 ve bu
ise herkesten daha ¢ok hak sahibi olmasindan dolay1 6ne ¢ikartmistir.” Nevevi, Buhari ve

Miislim’de Sakife toplantisini anlatan hadise atifta bulunarak Hz. Ali’nin su sdzlerine yer

296 Askalani, Fethu 'I-Bari, V11, 493. Nevevi, Sahihi Miislim Bi Serhi n-Nevevi, XII, 76.
27 el-Yahya ibrahim, Sahihu Térihi 't-Taberi, 111, 221.

2% Miislim, Cihad, 52.

29 Taberd, Tarih, 111, 207.

219 7ehebd, Tarihu I-Islam, 111, 10; Suyati, Tarihu I-Hulefd, s. 79.

I fbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, V1, 427.

212 fbn Esir, el-Kdmil fi 't-Térih, 11, 298.
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vermektedir. “Resuliillah onu insanlara namaz kildirmasi i¢in takdim etmistir. Ben de (o
esnada) orada bulunuyordum, bir baska yerde degildim. Hasta degil saglikliydim.
Dileseydi beni takdim ederdi. Boylece Allah ve Resuliiniin dinimiz i¢in (imam) segtigini

biz de diinyamiz i¢in (imam) se¢mis olduk.”*"?

Bu baglamda en dikkat cekici ifade, Hz. Ebl Bekir’e biat edildiginde Ebl Siifyan’in
“Bu iste size galip oldular” demesi lizerine Hz. Ali’nin “Biz bu is i¢in Ebl Bekir’i ehil

gé’ndiik”ﬂ4

cevabmi vermis olmasidir. Hz. Ali’'nin Hz. Eb( Bekir’e biat ettigine dair
rivayeti Buhari ve Miislim de gegen bir rivayet de teyid etmektedir.”’> Bunun da 6tesinde
Ahmed b. Hanbel’in Fadailii’s-Sahdbe adli eserinde Siileyman b. Cuhaf’tan rivayet ettigi
hadise gére Hz. Ebl Bekir’e biat edildiginde o ii¢ giin boyunca “Ey Insanlar! (Allah
askina) beni azdd edin (verdiginiz biat1 geri alin)” teklifinde bulundugu ve Hz. Ali’nin
buna karsilik “Hayir! Vallahi seni azad etmeyecegiz. Allah Resulii seni takdim etmisken
seni kim (bu isten) el cektirebilir?**'® cevabi Hz. Ali’nin biat etmedigi seklindeki iddialarmn

yersiz oldugu konusunda yeterli kanaati olusturmaktadir.

Hz. Ali’nin mescitte genel biat swrasinda insanlarla birlikte biat ettigine, sadece
boylesine onemli bir konuda kendisi ile istisare etmemesinden dolayr Ebl Bekir’e
serzeniste bulunduguna®'’ dair bundan baska rivayetler de vardir. Her haliikarda islam
bilginleri birbiri ile g¢eliskili gibi goriinen hadisler arasindaki tadruzu gideren bir takim
usuller gelistirmis, celiskili gibi goriinen rivayetleri inkar etmek yerine tenakuzu gidermeyi
tercih etmislerdir. Buna gore Hz. Ali’nin alt1 ay sonra biat etmesi ikinci giinii genel biat
sirasinda halk ile birlikte sundugu biat1 tazelemesi anlamimda yorumlanmistir. Mithtemelen
Hz. Ali, vefatindan 6nceki alt1 ayin1 agir hasta olarak ge¢irmis olan esi Hz. Fatima ile
ilgileniyordu. Bu siirecte insanlardan uzak kalmasi dolayisiyla olusan kuskular1 izale etmek

istemisti.”'® Bunu da hayatindayken miras meseleleri dolayisiyla Ebi Bekir’e kirgin olan

213 Nevevi, Tehzibii’I-Esma.., 11, 191; Ebt Ferac, Sifetii’s-Safve 1, 257; ibn Abdi’1-Ber, el-Istidb..., 111, 97.
1% fon Abdi’l-Ber, el-Istidb..., 111, 99.

215 Askalani, Fethu’l-Bari, VII, 493-495; Nevevi, Sahihi Miislim Bi Serhi n-Nevevi, XII, 76-79; el-Hakim,
el-Miistedrek, 111, 76.

216 Muhammed b. Hanbel, Fadailii's-Sahdbe, 1, 151, 152.
27 Askalani, Fethu'l-Bari, VI, 494, 495.

218 Abdiilhamid b. Ali Nasir Fukeyhi, Hildfetii Ali b. Ebi Talib, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 2006. 1, 63.
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esinin vefatmin ardindan gergeklestirmis olmasi onun esini iizmemek istemis olabilecegini

diistindiirmektedir.

Hz. Ali’nin EbG Bekir’e geg biat ettigine iliskin rivayetleri tervig¢ eden Siiler mevzu
hadisleri delil gostererek bazi hadisleri de kendi goriislerini destekleyecek sekilde

yorumlayarak tahrif etmektedirler.”'

Hz. Ali’nin alt1 ay sonra biat etmesine gerekce olarak gosterilen Hz. Fatima’nin Hz.
EblG Bekir’den Peygamber mirasint istemesi, Ebl Bekir’in halifeliginin Hz. Fatima

tarafindan tanindig1 anlamma gelmektedir.**

Hz. Ebl Bekir’in miirtedlerle savasinda Medine’yi miidafaa etmesi i¢in
gorevlendirdigi emirlerden birisinin Hz. Ali oldugu bilinmektedir.”*' Hz. Ali’nin biat
etmedigi kisiden emir almasmin miimkiin olmayacag: diisiiniilmektedir. ibn Kesir ve Ibn
Esir’in naklettigine gore Hz. Ebl Bekir miirtedlerle savasmak icin Medine’den ayrilip
Ziilkassa denilen yere vardiginda Hz. Ali, bineginin yularmi tutarak, “Ey Allah’in
Resuliiniin halifesi, nereye gidiyorsun? Seni su anda kaybedecek olursak Islam’m dirligi ve
diizeni bozulur” demesi iizerine Hz. Ebl Bekir kendisi gitmemis, askerlerini
gondermistir.”** Hz. Ali'nin “Ey Allah’in Resuliiniin halifesi” ifadesi Hz. Ebt Bekir’i

halife olarak kabul ettigini gostermektedir.

Hz. Ali’nin oglu Muhammed b. Hanefiyye babama “Resuliillah’tan sonra insanlar
icinde en hayirli olanin kim oldugunu” sordum. O (Hz. Ali) “Eb0 Bekir” dedi. “Peki,
ondan sonra kimdir” dedim. O “Omer” dedi. Ben ondan sonra Osman’1 sdyleyeceginden
endige ettim ve hemen “sonra sen (mi?)” dedim. “Ben sadece Miisliimanlardan biriyim”

dedi.®”

219 Fukeyhi, Hildfetii Ali b. Ebi Talib, 1, 63.

220 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar ..., s. 56.

22! Muhammed Z. Rayyis, Nazariyydtii’s-Siydsi...,s. 178, 179.

222 fbn Esir, el-Kamil fi 't-Térih, 11, 316; ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, VI, 448,

223 Eba Davud, Siinne, 7.
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Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’den sonra bu iimmetin en hayirlismin EbG Bekir ve
Omer oldugunu sdyledigine dair gelen rivayetler neredeyse tevatiir denilebilecek sayiya

ulasmustir. Ibn Teymiye bu hadislerin seksen farkl: tarik ile geldigini s(jylemektedir.224

Daha 6nce Sa’d b. Ubade’nin biat edip etmedigi konusunu ele alirken ifade ettigimiz
gibi Islam {immetinden her hangi birisinin halifeye biat etmemesi s6z konusu halifenin
mesruiyetine halel getirmez. Bir an rivayetler dogru kabul edilecek olsa bile- Sa’d b.
Ubade’ nin Eb(i Bekir’e ve Omer’e biat etmemesi ya da Hz. Ali’nin ge¢ biat etmesi veya
Sam halkinin Hz. Ali’ye biat etmemis olmasi rasid halifelerden her hangi birinin hilafetinin
mesruiyetine golge diisiirmez. Ciinkii biitliin immetin halifeye biat etmesi gibi bir sart s6z
konusu degildir. Aksi takdirde hi¢cbir devirde biatin gerceklesmesi ve devlet bagkanmin

secilmesi miimkiin olmaz.**’

Benzer bir durumu Hz. Ali ve Hz. Osman’in biati1 sirasinda gorebiliyoruz. Hz.
Osman’mn se¢imi sirasinda gerek slira meclisi i¢inde gerekse toplumun genelinde iki farkl
tercih s6z konusuydu. Cogunluk Hz. Osman’in halife olmas1 noktasinda tercihlerini ortaya
koymusken Hz. Ali’nin de halife olmasini isteyenler vardi. Ancak Hz. Osman’in halife
secilmesinin ardindan Hz. Ali’nin halife olmasini isteyenler Osman’a biat etmekte tereddiit
etmediler. Ayni1 sekilde Hz. Ali’nin se¢imi swrasinda Talha’nin halife olmasini isteyenler
vardi. Lakin Medine halki ve sahabenin ileri gelenlerinden higbiri Hz. Ali’ye biat etmekten
geri durmamuslardir.”*® Sayet toplumun biitiin kesimlerinin biat etmesi kosul olarak ileri
stiriilecek olsa biitiin rasid halifelerin biatlarinin sihhatini, tiim diinyada mevcut siyasi

yonetimlerin mesruiyetlerinin sorgulamasi gerekecektir.

2.1.3. Hz. Ebii Bekir’in Se¢cim Sekli

Islam, devlet baskaninin se¢im usulii ile ilgili belli bir yontem belirlememistir. Ancak
Kur’an ve siinnete baktigimizda devlet baskanini se¢me sorumlulugunun ve yetkisinin

topluma ait oldugu goriilmektedir. Toplum bu yetkisini zaman ve konjonktiire gére en

% fbn Teymiye, Ebi Abbas Takiyiiddin Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiye, Minhacii’s-Siinne (thk.
Muhammed Resad Salim), Miiessesetii Kurtuba, Kahire ts., I, 308; VI, 137; VII, 511,512.

2 Ummii Malik Halidi; Hasan b. Ferhan el-Maliki, Beyatii Ali b. Ebi Talib, Mektebetii’t-Tevbe, Riyad 1997,
s. 97.

226 Ummii Malik Halidi, Hasan b. Ferhan el-Maliki, Bey ‘atii Ali b. Ebi Talib, s. 39.
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uygun yontemi uygulayarak kullanabilir. Bu noktada 6nemli olan, toplumun iradesini net

bir sekilde ortaya koyabilecegi bir yontem olmasidir.

Devlet baskanmin secilme yollar1 seriatin keyfiyetini beyan etmekten siikut ettigi
mutlak olarak diinyevi islerdendir. O halde se¢im keyfiyetinde asil olan her hangi bir delil

olmadig1 siirece mubahliktir.**’

Muhammed Ziyaiiddin Rayyis’in miitalaasina gore Sakife toplantis1 Islam tarihinde
gerceklestirilmis en 6nemli kongredir.””® Bu kongrede tiim taraflar diisiincelerini son

derece 0zgiir bir platformda ifade etmislerdir.

Hz. Ebl Bekir'in se¢iminin her hangi bir baski altinda olmaksizin Ensar ve

Muhécirlerin goriislerini 6zgiirce dile getirdikleri bir ortamda gergeklestigi goriilmektedir.

O halde Hz. EbG Bekir’in se¢iminin birbirini destekleyen iki agsamada gerceklestigi

sOylenebilir:

Birinci Asama: Islam toplumunu temsil yetkisini haiz ehlii’l-hal ve’l-akd’in biat
etmesi ile gerceklesmistir. Bu biat, devlet bagkanlig1 sifatin1 kazanmasini saglayan in’ikad

biatidir.

Tkinci Asama: Umumi ya da itaat biat1 olarak adlandirilan biat ise, ertesi giin mescitte
biitlin Miisliimanlarin biat etmesi ile gerceklesmistir. Miisliimanlar, Hz. Ebi Bekir’in
devlet baskanligma razi olduklarmi ve ona baghliklarin1 gdsteren biatlarin1 mescitte

sunmuslardir. Bu biat ise itaat biatidir.

2.1.4.1. Hz. Ebi Bekir’in ilk Hutbesi

Ehli’l-hal ve’l-Akid’den sonra Miislumanlarin da biat etmesinin ardindan Hz. Ebu

Bekir se¢gmenlerine su meshur hutbesini irad etti:

“Ey insanlar, sizin en hayirlmiz olmadigim halde, sizi idare etmek {iizere
goreve getirildim/secildim. Vazifemi hakkiyla yerine getirirsem bana yardim
ediniz, yanls yaparsam beni diizeltiniz. Dogruluk emanet, yalancilik ise
hiyanettir. Iginizde zayif olanlar, Allah’in izniyle hakkini alincaya kadar

227 Fehd b. Salih b. Abdiilaziz el-Aclani, el-Intihdb ve Ahkdmuhi fi’l-Fukhi’l-Islamiyyi, Daru Kuntizi isbilya,
Riyad 2009, s. 329.

228 Rayyis, Nazariyydtii’s-Siydsi..., s. 38.
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benim yamimda kuvvetlidir, Iginizde kuvvetli olanlar ise, onlardan
baskasinmn haklarim alincaya kadar zayiftirlar. Hangi Islam toplumu Allah
yolunda cihad1 terk ederse, Allah onu zillete diigir eder. Hangi Islam
toplumu arasinda fuhus yayilirsa, Allah onlara verecegi beld ve cezayi
umimilestirir. Allah’a ve Resulii’ne itaat ettigim miiddetge, bana itaat edin.
Sayet ben, Allah’a ve Resulii’ne isyan edersem, artik bana itaat yoktur™**

Hz. Peygamber’den sonra Islam toplumunun kamu otoritesinin bagma segimle gelen
ilk halife Hz. Ebl Bekir’in se¢gmenlerine hitaben yaptigi ilk konusmasi ve bu konugsmanin
satir aralar1 konumuz baglaminda dikkat ¢eken bazi unsurlar igermektedir. Bu konusmada

dikkatimizi ¢eken noktalar1 su sekilde siralayabiliriz:
1. Iglerinden Biri Oldugu Vurgusu

“By insanlar, sizin en hayirliniz olmadigim halde...”: Konusmasmin ilk ctimlesinde
Hz. Eb( Bekir “En hayirliniz olmadigim halde...” diyor. O halde “halife ” timmetin diger
fertlerinden farki olmayan herkes gibi bir insandir. Basta cennetle miijdelenmis olmakla
birlikte Hz. Peygamber’in bizatihi ifadeleri ile faziletine dair onlarca ifade mevcut iken
onun kendisini siradan insan olarak takdim etmesi hilafet makaminin ne aristokratik ne de

teokratik vb. makam olmadigma gii¢lii bir vurgu yapildig1 anlagilmaktadir.
2. Goreve getirildim Vurgusu

“Sizi idare etmek iizere ‘goreve getirildim.”: Halife Ebi Bekir kendisine biat eden
insanlara “goreve getirildim” yani “beni siz bu goreve getirdiniz” diyor. Bu ifadeden Ebii
Bekir’in devlet baskanligi makamma gelisinin halkin 6zgiir iradesi ile gergeklestigi
anlagilmaktadir. Miisliiman topluma yonelik yaptig1 bu konusmasinda insanlarin rizasi
olmasaydi buna itiraz edebilirlerdi. Hayir, seni biz gorevlendirmedik, seni biz se¢cmedik
diyebilirlerdi. Toplumdan bu yonde en ufak bir itiraz gelmedigine gére Hz. Ebl Bekir’e
yonetme yetkisini veren iimmetin kendisi olmustur. Ummet, Hz. Eb Bekir’in faziletli
gecmisi, Hz. Peygamber’e yakin olmasi ve bu isi iistlenebilecek yeterlilige, donanima

sahip olmasi1 vb. nedenlerden dolay1 onu bu makama getirmistir.

Hz. Ebl Bekir’in faziletine dair onlarca ayet ve hadisin varligina ragmen Sakife
toplantisinda kimin halife olacagma iligkin tartismalarin yasanmis olmasi sahabe

toplumunun halifeyi segme isinin tamamen kendilerine ait bir hak oldugunu bildiklerini

22 fbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, III-1V, 661.
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gostermektedir. Hz. Ebl Bekir’in “beni bu goreve siz getirdiniz” vurgusu da buna isaret

etmektedir.
3. Sec¢im So6zlesmesi Vurgusu

Allah’a ve Resulii’ne itaat ettigim miiddetce, bana itaat edin. Sayet ben, Allah’a ve
Resulii’ne isyan edersem, artik bana itaat yoktur.” Bu ifade ile Islam’da devlet baskani ile
onu sec¢en halk arasinda bir tiir toplumsal s6zlesme niteligi tasiyan biat szlesmesinin temel
ilkesine isaret edildigi goriilmektedir. Hz. Ebl Bekir’in halife statiisiinii almasin1 saglayan
biat sozlesmesinin ilgili sart1; Allah’a ve Resuliine uydugu, hukuka uygun kararlar aldig1
ve icraatlarda bulundugu siirece kendisine itaat etmelerini, hukukun digina ¢iktiginda ise
kendisini diizeltmelerini istemektedir. Daha da 6tesi hukukun disina ¢iktiginda o noktada
kendisine uyma yiikiimliiliiklerinin olmadigin1 ifade ederek islam toplumunda ydneticinin
mesruiyetinin se¢im sozlesmesinde yer alan hukuka uygunluk ilkesine vurgu yaptigi

goriilmektedir.

Ayrica Hz. Ebl Bekir’e yapilan biat, daha sonraki donemlerde idarecilere yapilan
biata 6rnek olmasi agisindan son derece 6nem tasimaktadir. Ciinkii biat eden kimse, idareci
olarak sectigi kisiye, Allah ve O’nun Kitabinin emirleri 6l¢iisiinde biat ettigini ve halifesini
bu 6l¢ii dahilinde dinleyecegini ve itaat edecegini biliyordu.”"

Hz. Ebl Bekir’in halife se¢imi noktasinda en 6nemli tartismalardan birisi nassla
imametin sabit olup olmayacagi konusudur. Islam alimleri arasinda tartisma konusu olan
bu meseleyi 6nemine binaen “Halifenin Nassla Belirlenmesi” baslig1 altinda ele almay1 ve

kritigini yapmay1 gerekli gordiik.

2.1.5. Halifenin Nassla Belirlenmesi

Sakife toplantisinda Hz. Ebl Bekir’in devlet baskani se¢iminin sahabe icmai ile
gerceklestigi goriilmektedir. Bu durum, devlet baskani seciminde usliib ve keyfiyet
farkliliklar1 olsa da tek mesru metodun biat/se¢im oldugunun Islam hukuku kaynaklar

arasinda yer alan icma ile de sabit oldugunu géstermektedir.

3% Mehmet A. Kapar, Islam in [lk Déneminde Bey at. s. 48.
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Ehli stinnetin devlet bagkaninin biat/se¢im ile belirlenmesi gerektigi noktasindaki
goriistine aykirt olarak, Sia’nin bazi ekollerinin imametin nassla belirlenmesi gerektigi

noktasinda goriis ileri siirdiigli bilinmektedir.

Sia’nin Imamiyye ekolii halifenin nassla belirlenmesi gerektigi goriisiinii savunarak

Hz. Ali’nin bizzat Hz. Peygamber tarafindan imam tayin edildigini ileri siirmiistiir.*’

Ehli slinnet ulemasinin biitiinii Hz. Eb Bekir’in se¢imle halife oldugu noktasinda
ittifak etmekle birlikte bazilarmin Hz. Eb Bekir’in hilafetinin nassla sabit oldugu
noktasinda goriigler serdettikleri bilinmektedir. Hz. EbG Bekir’in hilafetinin nassla
belirlendigi noktasindaki goriiglerin  Sia’nin, hilafetin Hz. Ali’'nin hakkir oldugu
noktasindaki tezlerini nassa dayandirmalarmna karsilik gelistirilmis anti tezler”? oldugu

anlasilmaktadir.

Islam siyaset teorisyenleri halifenin nass/atama yoluyla belirlenmesi meselesini

3

birkac acidan tenkid etmislerdir.”® Bu tenkitleri maddeler halinde su sekilde

Ozetleyebiliriz:
1. Biat Ilkesi Ile Celismesi

Ister Hz. Peygamber tarafindan nassla belirlenmis oldugu diisiincesi ister sonradan
gelen bir devlet baskani tarafindan halifenin atanabilecegi diislincesi her ikisi de biat
hiikiimlerinin neden konuldugu sorusunu akla getirmektedir. Bunun bir an dogru oldugu
farz edildiginde halifenin nasb edilmesinin metodu olan biatla ilgili nasslarla tenakuz
meydana gelecektir. Biat ile ilgili nasslara baktigimizda bunlarin her hangi bir sahsa has
degil umimi yani biitiin Misliimanlara hitap i¢cerdigi goriilmektedir. Kim bir imama biat
eder, onun elini sikar, kalbinin meyvesini ona verirse (rizasi ile ona baglanirsa) gii¢

4

yetirdigi olgiide itaat etsin®™* vb. hadisler biitin Miislimanlara biat etme noktasinda

sorumluluk yiikleyen umimi bir lafizla gelmistir. Hz. Peygamber’in nassla imami

! Ebi’l-Feth Muhammed Abdiilkerim b. Ebi Bekir Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal (thk. Emir
Ali Mehna, Ali Hasan Fair), Daru’l-Marife, Beyrut 1993, 1, 189.

232 Mustafa Hilmi, Nizdmu 'I-Hildfeti fi’l-Fikri I-Islami, Daru’l-Kiitiibi’l-iImiyye, Beyrut 2004, s. 41.
3 Mahmud Halidi, Medlimu’l-Hildfe fi I-Fikri’s-Siyésiyyi I-Islami, Daru’l-Ceyl, Beyrut 1984, s. 136-147.

24 Miislim, Imare, 46.
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belirledigi goriisiiniin biat etme yiikiimliliigiinli Miisliman topluma veren hadislerle

celistigi gorilmektedir.

2. Halife Segiminde Goriis Ayriliklarinin Yasanacagma Isaret Eden Nasslarin

Bulunmasi.

Hz. Peygamber’den nakledilen bazi hadislerde kimin halife olacagi konusunda goriis
ayriliklar1 olacagma dikkat ¢ekilmektedir. Israilogullarini peygamberler idare ediyordu.
Bir peygamber 6ldii mii yerine baska bir peygamber gegiyordu. Gergek su ki, benden sonra
pevgamber olmayacaktir. Halifeler olacak ve ¢ogalacaklardir. Ashab: Bize neyi
emredersin? diye sorunca, Peygamber sdyle buyurdu: “Once kime biat ettiyseniz onun
biatina bagh kalimz.>>* Bu hadis hilafet hususunda insanlar arasmda goriis ayrihigi
yasanacagini beyan etmekte ve bu goriis ayriligmin nasil giderilecegine dair ¢dziime isaret
etmektedir. Bu vb. hadisler Hz. Peygamber’in nassla halifeyi tayin ettigi goriisi ile

celismektedir.
3. Imam/halife S6zciiklerinin Nasslarda Nekre Olarak Gelmesi

Imam veya halife kelimelerinin nekre/belirsiz isim olarak zikredilmesi belli bir sahsa

2 . . A
36 yb. hadislerde imam

isaret edilmedigi anlamina gelmektedir. Kim bir imama biat ederse
kelimesinin nekre/belirsiz isim olarak zikredilmis olmasi Hz. Peygamber’in halife olmasi
icin belirli bir sahsa isaret etmedigini diisiindiirmektedir. Hz. Peygamber ne kimi Ehli
Stinnet alimlerinin iddia ettigi gibi Eb( Bekir’i ne $ia’nin iddia ettigi gibi Ali’yi ne de bir

baska herhangi bir kisinin halife olmas1 noktasinda bir nass ortaya koymanustir.>>’
4. Sahabe Toplumunun Kimin Halife Olacagi Noktasinda Ihtilafa Diismesi

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan sahabe toplumunun kimin halife olacagi
noktasinda ihtilafa diismesi Hz. Peygamber’in nassla her hangi bir isarette bulunmadigi
anlamma gelmektedir.”® ilk halife se¢imi swrasinda sahabe arasinda cereyan eden

tartismalarda ne Ebl Bekir ne de Hz. Ali’nin halife olmasi gerektigine isaret ettigi

25 Miislim, Imare, 44.
26 Miislim, Imare, 46.
27 fbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, VIII, 94.

28 Abdulaziz I. Hayyat, Nizamu's-Siydsiyyi fi’l-Islam, Daru’s-Selam, Kahire 1999. s. 167
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diistiniilen nasslarm higbirisi s6z konusu dahi edilmemistir. Sehristani bu konuda su

degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Sayet herhangi bir imam hakkinda nass varid olmus olsayd: biitiin iimmet
ona itaat etmekle miikellef olurdu. Normal sartlarda bu kadar sayida sahabe
toplumunun Resuliillah’tan isittigi bir haberi en ihtiyag duyduklari anda
nakletmemeleri muhaldir. Bdyle bir haberin nakledilmesini gerektirecek
ihtiya¢ durumu hasil olmusken nakledilmemis olmasi esasen bdyle bir nassin
olmadigina isaret etmektedir. Ayrica Hz. Peygamber halife olmasi i¢in her
hangi bir sahs1 belirlemis olsaydi o kisinin Sakife toplantisinda mesveret
sirasinda imdmet iddiasinda bulunmasi ve bdyle bir tez ile tartigmaya
katilmasi gerekirdi.”*”

Ancak biz boyle bir tezin ileri siiriildiiglinii bilmiyoruz. Dini nasslar1 biitiiniiyle
kendilerinden aldigimiz sahabe toplumunun dinde bilinmesi zaruri olan bdyle bir konuyu
dikkate almamis olmalar1 miimkiin degildir. Bu, biitiin sahabe toplumunun batil iizere
ittifak ettikler1 anlamina gelir ki, Taftazani’nin ifadesiyle “sahabe toplumunun batil
iizerinde ittifak etmeleri ve hakkinda nassin varid oldugu bir ameli terk etmeleri

diisiiniilemez.”**’

Imam Ciiveyni ise bu konuda su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Bu iddianin kesinlikle batil oldugunu biliyoruz. Ciinkii bdyle dnemli bir
hadisenin gizli kalmasi normalde miimkiin degildir. Muaz b. Cebel’in
Yemen’e vali tayin edilmesi, Zeyd’in ve Usame’nin gérevlendirilmesi,
ordunun onlarin emrine verilmesi meselesinin gizli kalmadigi gibi. Ayni
sekilde Ebi Bekir’in, Omer’in devlet bagkanhigi yapmis olmalar1 ve
aralarinda surdnin yasanmig olmasi gibi apacik bilinen hususlar gizli kalmig
degildir. Bunlarm bir an gizli kalmis olabilecegine ihtimal verdigimizde
Kur’an’m eksiksiz nakledildiginden emin olmanz miimkiin olmaz.”*"

Bu diisiince sistematigi takip edildiginde goriildiigii gibi durum Hz. Peygamber’in
ashabini1 itham etmeye kadar varabilmektedir. Buna gore bizim din konusunda higbir
seyden emin olmamiz s6z konusu olamaz. Zira dinin tiim usul ve furfiunu, akide ve
hiikiimlerini biz onlardan aldik. Hayatlarmni Islam’a adamis sahabe toplumunun korumak
ve aleme mesaj olarak tasimak ugrunda hayatlarindan gectikleri dini kismen dahi

gizlemeleri imkan dahilinde degildir.

239 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1, 481,482.

0 Saidiiddin et-Taftazazi, Serhu Akaidi’'n-Nesefiyye (thk. Ahmed Hicizi es-Segd), Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-
Ezheriyye, Misir 1987, s. 95.

! mamii’l-Harameyni’l-Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsdd (thk. Muhammed Yusuf Musa-Ali Abdillmiin’im
Abdiilhamid), Mektebetii’l-Hanci, Misir 1950, s. 420.
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5. Hz. Peygamber’in Halife Olmas1 I¢in Her Hangi Bir Kimseye Isaret Etmedigine

Dair Nasslarm Varlig::

a. Ashabin Hz. Peygamber’e yonelttigi “Ey Allah’m Resulii bize bir halife
birakmayacak misin?” sorusuna Hz. Peygamber’in Sayet ben bir halife birakirsam ve siz
benim biraktigim halifeye karsi gelirseniz iizerinize azdb iner” seklinde cevap vermis
olmas1 Hz. Peygamber’in ardindan kimin halife olacagi noktasinda bir nassin varid

olmadigma isaret etmektedir.”*’

b. Hz. Omer’in, kendisinden halife tayin etmesi istendiginde sdyledigi “Sayet birisini
halife onerecek olursam benden daha hayirli olanin -Ebl Bekir- yaptigmi yapmis olurum,
sayet —bu konuyu- size birakirsam yine benden daha hayirli olanin —Hz. Peygamber-

yaptigini yapmis olurum”™***

sozleri kendisinden daha hayirli olan, Hz. Peygamber’in bir
halife brrakmadiginin delilidir. Sayet aksi olmus olsaydi sahabe biraktigina dair nasslar1
halife se¢imi i¢in toplandiklar1 sirada glindeme getirirlerdi. Siikut etmeleri onlarin da boyle

bir nassin olmadigini onayladiklar1 anlamina gelmektedir.

c. Hz. Ali suikasta ugradiginda vasiyetini agikladig1 bir sirada insanlar kendisine “Ey
Miiminlerin emiri! Bize bir halife birakmayacak misin?” sorusuna “Allah Resulii kimseyi
halife birakmadi ki ben birakayim. Sayet Allah insanlar i¢in bir hayir dilerse benden sonra
onlar1 en hayirli olan ile —liderliginde- birlestirir** seklinde cevap vermistir. Ayn1 sekilde
Hz. Ali’nin “Ey insanlar. Kuskusuz Nebi imaret konusunda her hangi birisini
birakmamistir. Ancak biz —istisareler sonucunda- bu is i¢in EbG Bekir’i uygun gordiik ve

kendimiz i¢in halife sectik” **® ifadeleri de bunu teyid etmektedir.

2 Suyati, Tarihu l-Hulefd, s. 7.

3 Ayrica genis agiklama i¢in bkz. Nevevi, Sahihi Miislim Bi Serhi 'n-Nevevi, XII, 204-206.
2% Buhari, Kitabu'l-Ahkdm, 7218; Suyiti, Tdarihu I-Hulefd, s. 7.

5 Suyati, Tarihu'l-Hulefd, s. 7.

24 Ayrmtilar i¢in bk. Suydti’nin Resuliillah’in her hangi bir halife birakmadig1 noktasinda delilleri topladig
“Fasliin fi Beydni Kevnihi Lem Yestahlif” bashigi altindaki bolim, Tdrihu’l-Hulefd, s. 7.
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Buraya kadar 6rneklerini siraladigimiz Hz. Peygamber’in, Hz. Omer’in ve 6zellikle
imametin kendisine ait oldugu iddia edilen Hz. Ali’nin bizzat kendi ifadeleri siipheye yer
birakmayacak bicimde Hz. Peygamber’in ardindan bir halife birakmadigini agikca
gostermektedir. Ozellikle Hz. Omer ve Hz. Ali’nin ifadeleri sahabe toplumu tarafindan
isitildiginde her hangi bir aykir1 goriisiin beyan edilmemis olmasi1 bu konuda sahabe

icmamnmn olustugu anlamma gelmektedir.**’

d. Hz. Peygamber’in nerede defnedilecegi ve mirasmnin ne olacagma dair delil ve
nass aranip ortaya konmasina ragmen hilafet i¢in bdyle kesin bir nass ve delil aranmamis

ve kimse de boyle bir nassi ortaya koymamustir.**®

6. Hz. Peygamber’in Ebl Bekir’i namaz kildirmasi i¢in gorevlendirmesi halifeligine
isaret olarak degerlendirilmemektedir.**’ Bu sekilde degerlendirilebilecek olsayd: sahabe
Peygamber’in vefatmin ardindan kimin halife olacagi noktasinda ihtilafa diismezdi.
Halbuki Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Miislimanlar arasinda ilk ihtilaf imamet
konusunda meydana gelmistir.>® Sahabenin tiimiiniin Peygamber’in acik delalet edici bir
nassi1 var iken onu gérmezden gelmeleri diisiiniilemez. Kendi iradeleri ile halife se¢imi i¢in
goriis aligverisinde bulunmalar1 icmden bu meselenin kendilerine birakildigi noktasinda

ser’1 delil olusturmaktadir.

7. Hz. Ebl Bekir’in Hz. Peygamber hayattayken insanlara namaz kildirmis olmasi
onun halifeligine isaret eden bir isaret sayilamaz. Zira Hz. Omer’in yaralanmasinda
Stiheyb b. Sinan Miisliimanlara imamlik yaptigi halde, Hz. Osman halife se¢ilmis, Hz.
Osman’in muhasarasi esnasinda ve Oldiiriilmesinden sonra Miislimanlara Ebti Eyyiib el-
Ensari veya Suheyl b. Ensari imamlik yapmis ancak halk Hz. Ali’ye biat ederek onu halife

secmistir.>"!

7 Mehmet Azimli, “Hiilefdi Rasidin Doénemi Halife Secimleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
Cilt: 7, Sayt: 1, 2007, s. 44-49.

248 Ahmet Agirakea, Islam Tarihi, Hz. Ebu Bekir Devri, Buruc Yay., Istanbul 1998, s. 58.
% fzzet Hayyat, Nizdmu s-Siydsiyyi...,s. 167.

20 Ebt Hasan Ali b. Ismail el-Esari, Makaldtii’l-Islamiyyin (thk. Muhammed Muhiddin Abdiilhamid),
Mektebetii’l-Usayriyye, Beyrut 1990, 1, s. 39.

2! Mehmet A. Kapar, Islam in Ilk Déneminde Bey at, s. 61.



75

8. Benzer sekilde Hz. Peygamber’in Hz. Ebl Bekir’in fazileti hakkindaki ifadeleri de
onun halifeligine isaret eden ifadeler degildir. Hz. Peygamber’in kendisine soru soran bir
kadina, "Sonra gel" dediginde, "Gelip seni bulamazsam?" sorusuna, "Beni bulamazsan Eb(

Bekir'e git"252

seklindeki ifadeleri de onun halifeligine isaret etmemektedir. Zira
Peygamberimiz Hz. EbG Bekir’e isaret ettigi gibi bircok sahabeye c¢esitli vesilelerle

isaretlerde bulunmustur.

2.2. Hz. Omer

Rasid Halifelerin ikincisi Hz. Omer’dir. ilk halife Hz. Eba Bekir, Islam ordularmin
Sam ve Irak topraklarinda yol aldigi, iki biliyiik imparatorluk olan Sasani ve Bizans
imparatorluklariin kapilarin1 ¢almaya basladigi ¢ok kritik bir siirecte rahatsizlandi. Hz.
Ebl Bekir i¢inde bulundugu tarihi kosullarin kendisine miithim bir gorev yiiklediginin

farkindaydi. >

Hz. Peygamber’in vefatinin hemen ardindan halife se¢imi konusunda ¢ikan g¢etin
tartigmalara bizzat tanik olan Hz. Ebl Bekir benzer bir tartismanin kendisinden sonra
cikacagi kaygisini tagidigi soylenebilir. Ayrica Sasani ve Bizans topraklari iizerinde fetih
hareketlerinin genisledigi, Islam ordusunun Medine’ nin merkezinden uzak dort bir tarafta
daginik vaziyette oldugu bir konjonktiirde iimmetin birligini ve dirligini koruyabilecek ve
tarihi sorumlulugunu yerine getirebilecek dirayetli bir halifeye ihtiya¢c vardi. Bu iki ana
sebepten dolayr Hz. EblG Bekir vefatinin ardindan belirsizligin ve istikrarsizligin

olusmasina mahal vermemek i¢in Miisliimanlardan halifelerini segmelerini istedi.

2.2.1. Ehlii’l-hal ve’l-akd Toplantisi

Hz. Ebl Bekir bir giin sahabenin ileri gelenlerini topladi ve onlara hastaligini 6ne
siirerek daha fazla yasayamayabilecegini ifade etti. O vefat etmeden, Islam toplumunun
yonetiminde siyasal bir boslugun meydana gelmemesi adina kimin halife olacagi
konusunda istisare etmeleri ve nihai kararlarmi vermeleri konusunda onlarin oniinii actu.

Sahabenin ileri gelenlerine soyle soyledi: “Sizin de gordiiglinliz gibi bana isabet eden

232 Buhari, Fadailii's-Sahdbe, 5.

23 imaduddin Halil, Islam Tarihine Giris, s. 57.
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seyden (hastaliktan) dolayr ¢ok yasamayacagimi diisiiniiyorum. Allah bana verdiginiz
(beyattan otiirii) yeminlerinizin geregini yerine getirmekten dolay1 sizi azat etmistir. Sizin
iizerinizden bana verdiginiz séziin geregini kaldirmustir. Isinizi size iade etmistir.”*>* Bu
ifadelerden Hz. Eb(i Bekir’in kendisi ile yaptiklar1 biat sdzlesmesini bir baskasi ile
yapabileceklerini salik verdigi goriilmektedir. Hz. Ebi Bekir’in bu davranisi, kendisinden

sonra halife olan Hz. Omer’i tayin ettigi seklindeki yaygin tezi gecersiz kilmaktadir.

2.2.1.2. Hz. Ebii Bekir’in Secim Koordinasyon Baskanhgi

Hz. Ebl Bekir’in halifelerini se¢meleri icin inisiyatifi sahabe toplumuna, segmen
kitlesine verdigi goriilmektedir. O, adeta haklar1 olan se¢imi gergeklestirmeleri icin
toplumu goreve ¢agirtyordu. Fakat sahabe toplumu kimin halife olacagi noktasinda bir isim
cikaramaymca Hz. Ebl Bekir’e tekrar donerek bu isi kendisinin yapmasini istediler. 233
Burada dikkat ceken husus, sahabenin ileri gelenleri ehl-i hal ve’l-akd (toplumun
temsilcileri) halifenin belirlenmesi noktasindaki yetkilerini Ebli Bekir’e devretmeleridir.
Bu yetki devri bir anlamda Hz. Ebl Bekir’e se¢im komisyon baskanlig1 benzeri bir gérevin
yiiklendigini diisiindiirmektedir. Bu gorevi listlenmesinin ardindan Hz. Ebl Bekir’in Ensar

ve Muhécirlerin ileri gelenleri ile yogun istisareler yaptiktan sonra bu istisarelerini ikinci

asamada toplumun geneline yaydigi bilinmektedir.

2.2.1.3. Hz. Omer’in Aday Secilmesi

Hz. EbQi Bekir’in onemli siyasi kararlarindan birisi Hz. Omer’i hilafete aday

% Hz. Omer’in halife se¢imi heniiz devlet bagkanhig1 gérevini yiiriiten Hz.

gostermesidir.
EblG Bekir’in se¢im koordinasyon baskanliginda gercgeklestirilen istisareler sonucunda
isminin aday olarak 6ne ¢ikmasi sonrasinda sahabe toplumunun biati ile ger¢eklesmistir.
Bu siirecin Hz. Eb( Bekir tarafindan Ensar ve Muhécirin ileri gelenleri ile istisare ederek,
kamuoyunun da goriisiiniin kimden yana oldugunu tespit ederek ne kadar biiyiikk bir

titizlikle yiiriitiildiiginii tarih kaynaklarimiz nakletmektedirler.

234 Ebd Ferac Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. el-Cevzi, Siretii Omer b el-Hattab, Daru ibn Haldun, s.
54.

3 Ebi Ferac, Siretii Omer b el-Hattdb, s. 55; Ekrem Z. Omeri, Asru’I-Hildfeti r-Réside, s. 55.

3¢ fsrafil Balci, Idari ve Siyasi Yonden Hz. Ebu Bekir-..., s. 71.
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et-Tabakatii'I-Kiibra miiellifi ibn Sa’d Hz. Omer’in secilme siirecini ve bu siirecte

yasanan diyaloglar1 su sekilde aktarmaktadir.

Hz. Ebd Bekir ilk olarak Abdurrahman b. Avf1 ¢agirdi ve ona: “Omer b. Hattab
hakkinda fikrin nedir” diye sordu. Abdurrahman b. Avf “Onu sen benden daha iyi
tantyorsun” dedi. Hz. EbGi Bekir, “olsun sen yine de disiindiigiinii soyle” deyince

Abdurrahman “Vallahi o diisiindiigiinden daha faziletlisine layik biridir” dedi.”’

Ardindan Osman b. Affan’1 ¢agirdi. Ona “Omer b. Hattab hakkinda fikrin nedir” diye
sordu. Hz. Osman “Onu i¢imizde en iyi bilenimiz sensin” dedi. Eb( Bekir, “Oyle olsa da
sen fikrini s6yle Ey Abdullah’mn babas1” dedi. Hz. Osman “Bana goére onun i¢ diinyasi

goriiniisiinden daha hayirli. igimizde onun gibi biri yok” dedi.**®

Bu iki ismin disinda Said b. Zeyd (Ebd'l Aver), Useyd b. Hudayr basta olmak iizere
diger Muhacir ve Ensar'dan bir¢oguyla istisare etti. Useyd: "Ben onu senden sonra en
hayirl kisi olarak bilirim. Rizaya razi olur, haksizliga 6fkelenir. Onun i¢inde gizledigi,

disma vurdugundan daha hayirhidir. Hilafeti tasiyacak ondan daha giiclii bir1 olamaz"

dedi.?®’

Sahabelerden bazilar1 Hz. Ebli Bekir’in Omer ismi iizerinde insanlarin goriislerini
aldigmi duyunca huzura girdiler. Iglerinden biri (Talha b. Ubeydullah) Ebi Bekir'e:
“Omer'i niye halife yaptin, Rabbine ne cevap vereceksin? Sen onun bize nasil davrandigini
goriiyorsun” dedi. Ebti Bekir: “Beni oturtun. Beni Allah'la m1 korkutuyorsunuz? Hilafeti
zulimle alan kimse perisan olur. Rabbim sorarsa ben: "Allah''m ben onlara sana
inananlarin en hayirhsmi halife biraktim derim" dedi.”*® Abdurrahman b. Avf ile istisaresi
sirasinda onun sertligine atifta bulundugunda Hz. EbG Bekir “Onun sertligi benim
yumusakligimdan kaynaklanmaktadir. Is ona tevdi edildiginde sertliginin ¢ogu gider. Ben

birisine kizdigimda o —tam tersine- yumusak davranirdr”?' demistir.

»7 ibn Sa’d, et-Tabakat, 111, 182-184.
% fbn Sa’d, et-Tabakdt, 111, 182-183.
9 fbn Sa’d, et-Tabakdt, 111, 182-183.
2% fbn Sa’d, et-Tabakdt, 111, 182-183.

21 Taberi, Tarih, 111, 428.
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2.2.2. Hz. Omer’in Halife Secilmesi

Hz. Ebl Bekir sahabe toplumu ile istisarelerini tamamladiktan sonra onlar1 topladi ve
sunlar1 soyledi. “Size bir halife biraksam razi olur musunuz? Allah’a andolsun ki ne
yakinlik gozettim ne de bu konuda gerektigince diisiinmekten erindim. Ben size halife
olarak Omer b. Hattab’1 birakiyorum. Onu dinleyiniz ve ona itaat ediniz.” Sahabenin ileri

gelenlerinin de i¢inde bulundugu insanlarin cevabi soyle oldu: “Isittik ve itaat ettik.”>*

Hz. Ebl Bekir daha sonra bir taahhiithame yazdirmis, Medine’de ve diger sehirlerde

insanlara ulagtirilmasini emretmistir. S6z konusu taahhiitname su sekildedir:
“Bismillahirrahmanirrahim.

Iste su tavsiye, Ebi Kuhafe oglu Ebi Bekir'in diinyadan ayrilirken, hayatinin
son deminde ve ahirete giderken oradaki ilk vaktinde yaptigi tavsiyedir.
Oras1 dyle bir yer ki kafir bile inanmaya, facir bile aklin1 bagmma almaya,
yalanci dahi dogru sdylemeye mecbur kalir. Kendimden sonra size Omer'i
vekil brrakiyorum. Onu dinleyin ve itaat edin. Ben, Allah'a, Resuliine,
kendime ve size karst hayirda bir kusur etmedim. Adaletli davranirsa bu
benim onun hakkindaki kanaatim ve bilgime uygun olur. Eger durumunu
degistirirse herkesin yaptigi kendinedir. Ben hayr1 istedim, gayb1
bilmiyorum. Allah “Yakinda zulmedenler nasil bir inkildb ile
devrileceklerini goreceklerdir"*® buyuruyor.””*

Hz. Osman Hz. Eb( Bekir’in miihriinii tasiyan taahhiitnameyi yanina alarak disari
cikt1 ve insanlara "Bu mektuptakine biat eder misiniz?" diye sordu. Oradakiler "evet"
dediler. "Sahabenin hepsi Omer'in hilafetine razi olup biat ettiler."**> Hz. Omer’in se¢imi

bu sekilde gerceklesmis oldu.

Ibn Sa’d, daha sonra Hz. Eb{i Bekir’in Omer’i yanina ¢agirarak ona bazi tavsiyelerde
bulundugunu ve ardindan su sekilde dua ettigini nakletmektedir: “Allah’im bu sekilde

yaparak sadece onlarim iyiligini istedim. Onlarin fitneye diismesinden korktum. Bu hususta

202 Taberi, Tarih, 111, 428.
203 SQuara, 26/227.
2% {bn Sa’d, et-Tabakat, 111, 183.

2% {bn Sa’d, et-Tabakdt, 111, 184.
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goriistimle amel ettim. Onlarin basina en hayirli, en dirayetli olani biraktim. Allah’1m! Onu

rasid halifelerinden kil, rahmet peygamberinin ve salihlerin yoluna tabi olsun”>®°

Hz. Omer’in halife secimi swrasmda sahabe arasinda yasanan diyaloglara
bakildiginda se¢imin mesveret ile ve sahabenin bila istisnd ittifaki ile gergeklestigi
goriilmektedir. Onun hilafeti ile ilgili sahabe arasinda herhangi bir ihtilaf yasanmamuistir.
Yine hilafeti stiresince her hangi bir kimsenin ona karsi ¢iktig1 da varit olmamistir. Aksine

sabit olan, hilafeti hususunda icmanm olustugu ve yonetimine herkesin tabi oldugudur.*®’

Hz. Ebl Bekir’in, kendisinden sonra devlet baskanligi makamina getirilecek kisinin
seciminin kendisine birakilmasmi hi¢ istemedigi, bunun sahabe toplumu/se¢gmen kitlesi
tarafindan kerhen omuzlarina yiiklendigi ve bundan son derece rahatsiz olduguna iliskin

tavr1 Abdurrahman b. Avf in su naklinden anlasilmaktadir:

“Hastaliginda ziyaret icin Hz. Eb Bekir'in huzuruna girip selam verdim ve "nasil
sabahladin?" diye sordum. O yerinden dogruldu. Ben: "Elhamdiilillah biraz iyilesmis

n

olarak sabahladiniz iimidindeyim." dedim. Ebt Bekir de: "Gordiigiin gibi sancilar
icindeyim, bu agrilarimin arasinda bana bir de vekil tayin etme mesguliyeti verdiniz. Ben
de kendimden sonra size bir taahhiithname biraktim ve bence en hayirlinizi halife

sectim.”?%®

Sahabe toplulugu (se¢menler) hukuki anlamda kendi uhdelerinde bulunan halifeyi
segme haklarindan feragat ederek bu iste Hz. Ebt Bekir’i yetkilendirdikleri
anlasilmaktadir. Se¢im siirecinin basindan beri Hz. Ebti Bekir’in titiz bir ¢alisma yiirliterek
gerekli istisarelerini yapip arastirmalarin1 tamamladiktan sonra Hz. Omer’i adayliga uygun

gordiigii goriilmektedir.

Hz. EbG Bekir bencil bir tavirla kendi zihninde sekillendirdigi bir ismi degil, yine
kamuoyunun goriisiinii ve beklentilerini dikkate alarak, onlarin da onayimn1 aldiktan sonra,
biitlin bu siire¢lerin sonunda onlara “Ben size halifenizi se¢sem razi olur musunuz? Allah’a

andolsun ki ne yakinlik gozettim ne de bu konuda gerektigince diistinmekten erindim. Ben

%% Tbn Sa’d, et-Tabakat, 111, 184.
7 Rayyis, Nazariyydtii’s-Siyasiyye..., s. 181.

28 Taberi, Tarih, 111, 429.
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size halife olarak Omer b. Hattab’1 seciyorum. Onu dinleyiniz ve ona itaat ediniz” demesi,
sahabenin de “Isittik ve itaat ettik”*®” demesi Hz. Omer’in segiminin halkin géniil rizasi ve

secimi ile gergeklestigini gdstermektedir.

Dikkat edilirse burada Hz. EbG Bekir’in sahabe toplumu tarafindan kendisine
birakilmis bir is olmasma ragmen yine de gonliinden gecen ve kamuoyu yoklamalar: ile
zaten One c¢ikmig olan adaymi aciklamadan Once “Ben size halifenizi se¢sem razi olur
musunuz?” seklinde bir soru yoneltmis olmasi bu isin toplumun iradesi ile kesinlik
kazanabilecek bir is oldugunu gostermektedir. Ebi Bekir halife adaymni agiklarken
topluma ait olan bir hak ihlali ve hak gasbi anlamina gelecek bir yanlis anlama olmamasi

icin adeta titredigi anlasilmaktadir.

Ayrica Eb(i Bekir’in bu sorusunun ardindan insanlarm “[sittik ve itaat ettik” demeleri
onlarin halife se¢imi icin tayin ettikleri vekilin se¢imine riza gosterdikleri anlamina
gelmektedir ki, bu da halife ve toplum arasinda toplumsal s6zlesme niteligi tasiyan biatin
tam bir r1za ile gerceklestigini gostermektedir. Insanlar istese idiler énlerine konulan aday1
reddedebilirlerdi. Ancak Miisliimanlar “Dinlemeyiz, itaat etmeyiz” demediler. Hz. Omer
ayn1 sekilde hilafet gorevini teslim aldiktan sonra Miisliimanlara tekrar sdzlerini hatirlatti.
Sayet onlar kendilerine halife aday1 olarak sunulan ismi onaylamamis olsalardi Hz. Ebi
Bekir’in Miislimanlarm dinleyip itaat edecekleri bir baska halifenin secilmesi i¢in yeni
istisare yapmalarmi ve istisarelerinin sonucunu beklemekten bagka yapacagi bir sey

olmayacakt1.””

Hz. Omer’in bizzat kendisinin “Kim Miisliimanlarla mesveret yapmaksizin

kendisinin ya da bir baskasmin emirligine ¢agirirsa onu 6ldiirmenizden bagka bir sey size

95271 995272

helal olmaz ve “Mesveretsiz hilafet olmaz sozleri goz oniinde bulunduruldugunda
onun Miisliiman toplumun tercihini gézetmeksizin Ebl Bekir’in dnermesi ile halifeligi
kabul etmis olmasi diisiiniilemez. Sayet Miisliiman toplumun rizasi1 olmasaydi ona bu

sOzlerini hatirlatarak itiraz eden birisi muhakkak ¢ikardi.

*%% Taberi, Tdrih, 111, 428.
21 imadiiddin Halil, Islam Tarihine Giris, s. 56.

271 Alatiddin Ali el-Miitteki b. Husdm ed-Din el-Hindi el-Burhan el-Fevri, KenziiI-Ummal fi Siineni’l-Akvdli
ve [-Efdl, Miiessesetii’r-Risaleh, Beyrut 1985, V, 778.

272 Fevrd, Kenzii’l-Ummal, V, 648.
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Miisliimanlarin halife adayr olarak sunulan isme razi olmalar: ile birlikte Hz. Ebi
Bekir ellerini semaya kaldirarak: “Allah’im bu sekilde yaparak sadece onlarin iyiligini
istedim. Onlara fitnenin bulasmasindan endiselendim™” demesi onun hayattayken
Miisliimanlardan halifeleri segmelerini istemesinin nedenini agiklamaktadir. Zira kendisi
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halife se¢imi sirasinda ¢ikan ihtilaflara bizzat tanik

olmustu.

Biitiin bunlardan sonra Hz. Eba Bekir’in Hz. Omer’i istihldfimin sadece aday

274

gostermek anlamma geldigi anlagilmaktadir.”™ Nitekim bu bir se¢im olsayd1 heniiz kendisi

hayattayken ikinci bir halife se¢ilmis olurdu ki bu da dinde bilinen sabitelere aykiridir.

Ebl Bekir’in son ana kadar halifelige aday olacak kisinin sura ile sec¢ilmesini salik
verdigini gorliyoruz. Haddi zatinda siirecin basinda o, kendisine itaat etmelerini zorunlu
kilan biatin yiikledigi sorumluluklarmi bir kenara birakarak sahabeden halife seciminde
Ozgiirce davranmalarin1 istemis, onlar da kendileri adina segme yetkisini ona vermislerdi.
Bunun tizerine Hz. Ebl Bekir halifelik gorevini tistlenecek kiside en iist diizeyde liyakat
sartlarin1 gozeterek arastirmasini yaptigi, belli bir kanaate ulastiktan sonra bunu
kamuoyunun Oniinde, sahabenin ileri gelenleri ile paylastigi ve onlarin onaymi aldigi

anlasilmaktadir.

2.2.3. Hz. Omer’in Se¢im Sekli

Hz. Omer’in halife secgilmesi tipki Hz. Ebl Bekir’in segiminde oldugu gibi iki

asamada gerceklesmistir.

Birinci Asama: Hz. Ebl Bekir tarafindan hilafete aday gdosterilmesinin ardindan

ehlii’l-hal ve’l-akd, toplumu temsil yetkisini haiz kisilerin in’ikad biatu.

Ikinci Asama: Miislimanlarin umumi baglilik biat1.

"3 {bn Sa’d, et-Tabakdt, 111, 184.

21 Tevfik VA, Devietii’I-Islamiyye...,s. 237.
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Hz. Ebl Bekir’in deyim yerindeyse koordinasyon baskanliginda gergeklesen se¢im
siirecinde toplumun iradesinin siyasal erkin basina gegecek kisinin belirlenmesinde

belirleyici tek unsur oldugu anlasilmaktadir.

Hz. Omer’in se¢ilme bicimine baktigimizda onun bir nceki halife Ebi Bekir’in
kendisini aday gostermesi’” ve ardindan insanlarin onaymi almasi seklinde oldugu

goriilmektedir.

Muhammed Musa’nin Nizdmu 'I-Hiikiim fi’l-Islam adli eserinde oryantalist Julius
Wellhausen’in Ebdi Bekir ve Omer igin, “Devlet baskanligi gorevini hukuki ydntemle
degil, gasp ederek aldilar” seklindeki goriisii sadedinde yaptigi degerlendirmeler konumuz
baglaminda ¢ok kiymetli oldugu i¢in zikretmeyi uygun gdordilk. Muhammed Musa soyle
soylemektedir: “Eba Bekir’in, Miisliimanlarm icma ile se¢ilmis olmasi, Ebti Bekir’in Ensar
ve MuhAcirler ile yaptig1 istisarelerin ardindan onlarmn da onaymi alarak Omer’i 6nerdigini
ve sahabenin biitliniiniin her ikisine de biat etmis oldugunu ortaya koyan tarihi gercekler bu
tespiti yalanlamaktadir. Omer’in se¢im siirecinde Eb(i Bekir insanlardan biat sorumlugunu
kaldirdigin1 ilan etmis ve onlardan kendisinden sonra devlet baskani olacak kisiyi
secmelerini talep etmistir. Eba Bekir’in, ardindan Omer’i birakmasi sadece ve sadece aday

olarak 6nermesinden baska bir anlam tagimamaktadir.”*’®

Tam bu noktada Islam siyaset literatiiriinde yer alan ve 6nemli tartismalara konu
olmus olan “ahd” veya “istihldf’ kavramlar1 dikkat cekmektedir. Hz. Omer’in bir dnceki
halife Hz. Ebl Bekir tarafindan segildigi, Hz. Omer’in de kendisinden sonra gelecek
halifeyi belirlemesi i¢in bir sira heyeti olusturdugu savina dayanarak “ahd” veya
“istihldf’in halife segimi noktasinda mesru bir yontem olup olmadig:i Islam Aalimleri
arasinda tartigila gelmistir. Konunun 6nemine binaen tam bu noktada “Halifenin Atama
Yontemi Ile Segilmesi” bashgi altinda bu baglamda serdedilmis goriisleri ele almay1 ve

kritigini yapmay1 gerekli gordiik.

23 fzzet Hayyat, Nizdmu 's-Siydsi...,s. 172.

276 Muhammed Y. Musa, Nizdamu 'I-Hiikm..., s. 81.
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2.2.4. Halifenin Atama Yontemi ile Secilmesi

Islam hukukgular1 Hz. Omer’in bir dnceki halife Hz. Eb( Bekir tarafindan devlet
baskanlhigma 6nerilmesini “ahd” veya “istihldf” kavramu ile ifade etmislerdir.””’ istahlefe
fiilinden tiiremis olan istihlaf, kendisinden sonra halife birakmak® *anlamma gelmektedir.
Mevcut halifenin kendisinden sonra gelecek halifeyi onceden belirlemesine istihlaf denir.
Mevcut halifenin vefatinin ardindan miistahlef/daha 6nceden belirlenen halife toplumun
biatin1 almaksizin ya da mevcut halifenin vefatinin ardindan toplumun ona biat etmesi ile

yonetim yetkilerini devralir.*”

Bazi islam alimlerin istikldf yolu ile halifenin belirlenmesine cevaz vermislerdir.
Maverdi, Nevevi, Ibn Hazm, Kalkasendi gibi alimler istihlafi hilafet gérevine gelmenin
mesru yolu olarak gérmektedirler.”® istihlifa cevaz veren alimlerin, goriislerini temelde su

iki noktaya dayandirdiklar1 gériilmektedir. Bu deliller sunlardir:
1. Istihlaf Konusunda Icma Olustugu Diisiincesi

Istihlaf yolu ile halifenin belirlenebilecegine dair sahabe icmamin olusmus oldugunu
ileri siiren bir goriis vardir. Bu goriisii ileri siirenlerin basinda Maverdi gelmektedir.
Maverdi bu konuda sunlar1 sdylemektedir. “Imamet sdzlesmesinin kendisinden &nceki
imamin ahid almasiyla gerceklesmesinin caiz oldugu noktasinda icmam olustugu ve bu
sekilde halife belirlemenin sthhati tizerinde ittifakin olustugu bir meseledir. Hz. Ebl Bekir
ardindan Hz. Omer’i halife birakmis ve Miisliimanlar Omer’in imametini Ebi Bekir’in
tayini ile kabul etmislerdir. Hz. Omer de ardindan gelecek halifenin se¢imi icin sira
heyetini tayin etmis, o giin i¢cin toplumun temsilcileri konumunda olan bu kisiler de tayin
uygulamasinin dogruluguna inanarak bunu kabul etmislerdir. Bu her iki uygulamay1 da

sahabe toplumu kabul etmistir.”**'

"1 Eba Faris, en-Nizdamu’s-Siydsi..., s. 231.

28 Razi, Muhtdr, s. 186.

" Mahmud Halidi, Medlimu’l-Hildfe fi I-Fikri’s-Siyésiyyi l-Islamiyyi, Daru’l-Ceyl, Beyrut 1984 s. 113.
280 Mahmud Halidi, Medlimu’I-Hildfe, s. 113.

21 Maverdi, el-Ahkdamii’s-Sultdniyye..., s. 11.
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2. Istihlafi Meneden Her Hangi Bir Nassin Bulunmamasi.

Bu goriisii Ibn Hazm su sekilde ifade etmektedir. “Imamet akdinin bu sekilde
gerceklesmesine mani her hangi bir nassin ve icmanin olmamasindan dolayr imamin
hayatta iken kendisinden sonra gorevi devralacak imami tayin etmesinin daha evla, daha

dogru ve daha uygun oldugunu diisiiniiyoruz.”***

3. Devlet Bagkaninin Segme Hakkina Sahip Olmasi

Maverdi, Hz. Ebli Bekir’in Omer’i kendisinden sonra halife tayin etmesinin
Miisliimanlarin rizasina bakilmaksizin tahakkiik ettigi goriisiinii ileri stirmektedir. Hz.
Omer’in seciminin sahabenin rizasinin olup olmadigina bakilmaksizin gerceklestigi
goriisiinden hareketle Maverdi halife adaymi belirleme noktasinda mevcut imamin

toplumun diger fertlerinden daha ¢ok hakka sahip oldugunu dile getirmektedir.**?

Istihldf yolu ile halifenin belirlenmesinin caiz olduguna iliskin bu delillerin kritigini

birkag baglik altinda yapmaya calisacagiz:

1. Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer orneklerinden hareketle halifenin veliaht tayin
etmesinin caiz olduguna iliskin icma olustugu noktasindaki goriis s6z konusu halifelerin
secimi sirasinda sahabe arasinda yasanan diyaloglarin satir aralari ile ¢elismektedir. Zira
Hz. Omer’in secimi ve Hz. Osman’1 segen sira iiyelerinin seciminde yasanan diyaloglarda
toplumun iradesinin gozetildigi ve her asamasinda onlarin rizasmin olup olmadiginin

arastirildig1 goriilmektedir.

Ayrica el-Ahkdamii’s-Sultaniyye sahibi EbG Ya’la bu konuda su degerlendirmeleri
yapmaktadir. “Veliaht tayin edilenin imameti salt boyle bir tayin ile gerceklesmez. Ancak
Miisliimanlarmn ahid vermesi/sézlesme yapmalari ile gerceklesir.””** Hz. Eba Bekir’in Hz.
Omer’i, Hz. Omer’in de alt1 kisilik siira {iyelerini halife se¢imi i¢in tayin etmesinin hilafet

s0zlesmesi anlamina gelmedigini ifade eden Ebl Ya’la “Bu bir imamet s6zlesmesi olsaydi

82 fon Hazm, el-Faslii fi I-Milel..., TV, 129.
2 Maverdi, el-Ahkdamii’s-Sultdniyye, s. 12.

8% Ferra, el-Ahkdamii’s-Sultdniyye, s. 25.
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bir zaman diliminde iki imamm var oldugu anlamma gelirdi ki, bu caiz degildir**

demektedir.

2. lstihlafin mesrulugunu, menedici her hangi bir nassin bulunmadig1 tezine
dayandirmanin da temelsiz bir iddia oldugu anlasilmaktadir. Kur’an ve siinnette yer alan
ilgili nasslara baktigimizda halife nasb etmenin iimmete verilmis bir gorev oldugu ve
bunun metodunun da biat oldugu gorilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah sOyle
buyurmaktadir. Ey iman edenler! Allah’a, Resul’e ve sizden olan ulii’l-emre (idarecilere)
itaat edin.”*® Hz. Peygamber’in biat ile ilgili hadislerine bakildiginda bunlarmn biat
miikellefiyetini dogrudan Miisliimanlara yiikledigini gorebiliriz. Kim bir imama biat
ederse...” seklinde gelen tiim hadislerin biat miikellefiyetini Miislimanlara yiikledigi

anlasilmaktadir.

Biitiin bunlar islam’da devlet baskaninin ne veliaht ne istihldf ne de nass ile degil
Miislimanlarin  kendisine goniil rizast ile verecekleri biatla/secimle bu goéreve
gelebilecegini gostermektedir. Clinkii hilafet akdi bir tiir toplumsal sdzlesmedir. Yonetici
ve yonetilen her iki taraftan birisinin rizasi olmaksizin bu sdzlesmenin gerceklesmeyecegi
aciktir. Islam fakihleri, imametin Allah ile kullar arasinda miisterek bir hak oldugunu
soylemislerdir.”®® Buna gore nasslar halife se¢cme yetkisini agik¢a topluma vermisken
hakkinda menedici nass olmadig1 gerekgesi ile toplumun iradesini devre dis1 birakan bir
uygulama olan istihlaf veya veliaht tayin etmenin caiz goriilemeyecegi agiklik

kazanmaktadir.

3. Hz. Omer’in se¢iminde sahabe toplumunun rizasmin olup olmadigna
bakilmadigina dayanarak mevcut halifenin bir sonraki halifeyi tayininin toplumu baglayici
olduguna iliskin Maverdi’nin goriisiiniin vakia, ser’i nasslar ve halifenin se¢iminde

istisareyi zorunlu kilan sahabe icmat ile ¢elistigi goriilmektedir.

Hz. Omer’in bizzat kendisinin "Kim Miisliimanlarla mesveret etmeksizin birisine

biat ederse, ne ona ne de biat ettigi kimseye tabi olunmaz (biat edilmez) ve her ikisi de

85 Ferra, el-Ahkdamii’s-Sultdniyye, s. 25.
% Nisa, 4/59.
27 Miislim, Imére, 46.

88 Tevfik Va'i, Devietii I-Islamiyye..., s. 238.
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oldirtliir ve “Mesveretsiz hilafet olmaz sozleri géz Oniinde bulunduruldugunda
onun dogrudan ilzam edici bir kasit tagidigimi sdylemek miimkiin degildir. Bu sozlerin
bizzat sahibi olarak Hz. Omer’in Miisliimanlarmn rizasmi almaksizin, toplumun iradesini

gozetmeksizin hilafet gorevini iistlenmesi imkansiz goriinmektedir.

Hz. Omer’e biat Hz. Ebli Bekir’in kendisini halife birakmasi ile degil, vefatinin
ardindan Miisliimanlarin kendisine biat etmeleri ile gergeklesmistir.29] Ayrica Hz. Ebi
Bekir’in sahabe toplumunun talep etmesi ile onlar adma halife se¢imini sadece koordine
ettigi, bu koordinasyon sirasinda siirekli olarak sahabe toplumu ile istisare ettigi meshur
rivayetler arasinda yer almaktadir. Hz. EbG Bekir sahabe toplumunun biitiin kesimleri ile
istisarelerini tamamladiktan sonra herkesin red ya da kabul seklinde goriisiini
bildirebilecegi bir ortamda “Ey insanlar! Ben size halifenizi segsem razi olur musunuz?>*?
diye kamuoyunun nabzini yokladig1 rivayet edilmektedir. Burada Hz. EbG Bekir’in Hz.
Omer’i sahabe toplumuna arz etmis olmasi, onun dnerdigi isme sahabe toplumundan higbir
itirazin ¢ikmamis olmasi Maverdi’nin, Hz. Omer’in seciminde sahabe toplumunun
rizasmin olup olmadigma bakilmadigma dayanarak mevcut halifenin bir sonraki halifeyi
tayininin toplumu baglayici olduguna iliskin goriisiiniin yanls bir tahlile dayanan bir goriis

oldugu anlasilmaktadir.

4. Hz. Eba Bekir’in Omer’i, Hz. Omer’in kendisinden sonraki halifeyi se¢mek {izere
alt1 kisilik stGra heyetini belirlemesi tamamen Miislimanlarin riza ve onaylar1 ile
gerceklesmistir. Zira bu noktada talep bizzat kendilerinden gelmistir. Miislim’in Abdullah
b. Omer’den rivayet ettigine gore yaralandiginda insanlar kendisine gelerek “Bize bir
halife birakmayacak mism?” dediler. Omer “Yasarken isinizi iistlendigim yetmiyormus
gibi Oliirken de mi iistleneyim, sayet bir halife birakacak olsam benden daha hayirli olanin
(Ebt Bekir’in) yaptigmi yapmis olurum, birakmayacak olsam da ondan daha hayirli olanin

(Peygamber’in) yaptigini yapmis olurum” dedi.*”

*%9 Buhari, Hudud, 31; Fevri, Kenzii I-Ummal..., V, 778.
¥ Fevri, Kenzii’l-Ummal..., V. 648.

2! Mahmud Halidi, Mealimu’I-Hildfeh..., s. 120.

92 Taberi, Tarih, 111, 428.

293 Nevevi, Sahihi Miislim Bi Serhi’n-Nevevi, XI1, 204.
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5. Hz. Omer ve Hz. Osman’in se¢ilme siireglerine bakildiginda devlet baskaninm,
kendisinden sonra devlet baskanligina aday olacak bir isim belirlemesinin caiz oldugu
ancak bunun Miisliimanlar1 baglayici bir se¢im olmadig1 anlagilmaktadir. Bundan dolay1
devlet bagkanimnin kendisinden sonra bu goreve gelecek kisiyi belirlemesinin sadece ve

sadece aday Gnermesi anlamma geldigi, hilafet akdi anlamma gelmedigi goriilmektedir.***

6. Devlet baskaninin kendisinden sonra goreve gelecek kisiyi belirleme yetkisine
sahip olmasi Islami ydnetim sisteminin en énemli ilkelerinden birisi olan “es-Siiltanii li’l-
timmeh/otorite iimmete aittir” ilkesini islevsiz kilmasi anlamma gelmektedir. Bundan
dolay1 istihlaf; devlet baskanini belirleme degil ancak aday statiisii belirleme anlamina
gelmektedir. Ayrica bir sonraki devlet baskaninin mevcut devlet baskani tarafindan
belirlenmesi ile esasen, Islam toplumu ile onu yonetecek kisi arasmda bir sdzlesme
niteliginde olan biat ger¢eklesmis olmamaktadir. Zira biat hakki devlet baskaninin degil
immetindir. Ummet bu hakkim diledigi kisiyi secerek kullanr. Istihlaf, devlet baskaninin

hakki olmayan bir yetkiyi kullanmas1 anlamma gelmektedir.*

Hilafet akdi birini halef birakmak yani tayin etmekle gerceklesmez. Ciinkii hilafet
Miisliimanlarla halife arasinda bir akittir. Buna gore bir halifenin kendisinden sonra baska
birini halef birakmasi, tarafi olmadig1 s6zlesmede tarafmig gibi davranmasi demek olur.
Ciinkii o hilafet akdine sahip degildir. Zira hilafet halifenin degil Miisliimanlarin hakkidir.
Dolayisiyla Miisliimanlar hilafet akdini diledikleri kimse ile gerceklestirirler. Halifenin
baska birisini halife birakmas1 sahih olmaz. Ciinkii bu sahip olmadig1 bir seyi vermesi

demektir ki, bu da caiz degildir.*

7. Devlet baskanini tayin edecek kisi hatadan ari degildir. Zaaflarma yenik diistigi
bir anda her hangi bir yakinini veya arkadasini halef birakabilir. Nitekim Muaviye oglu
Yezid’i halife birakarak bu hataya diismiis ve Miislimanlarin giiniimiize kadar aci

sonuglarini hatirladiklar: bityiik fitnelere sebebiyet vermistir.””

24 Muhammed Y. Musa, Nizamii l-Hiikm...,s. 71.
95 Mahmud Halidi, Medlimii’l-Hildfeh..., s. 122.
2% Takiyiiddin en-Nebhéni, es-Sahsiyyetii’I-Islamiyye, 11, 40.

27 Arif Halil, Nizdamii I-Hiikm..., s. 111.
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Hz. Eb(i Bekir gerek Hz. Peygamber’in vefatmin ardindan miiteessir olan Islam
toplumunu toparlama gerek halife se¢cimi sirasinda istlendigi birlestirici tarihi roli,
Miisliimanlarin kendisine olan sarsilmaz giiveni ve Allah Resuli’niin sayisiz ovgiisiine
mazhar olmasi gibi bircok faziletin sahibi olarak ¢ok Onemli bir adim atmustir. O,
kendisinden sonra devlet bagskanlig1 gérevini yiiriitecek kisi noktasinda bir emrivaki durum
olusturarak her hangi bir isim tespitinde bulunmamis, topluma ragmen Omer’i dikte
etmemistir. Sahabilerin 1srarlar1 sonucunda sadece gonliinden gegen bir ismi aday olarak

gostermistir.

2.3. Hz. Osman

Rasid halifelerin ti¢linciisii Hz. Osman’dir. Hz. Osman’in devlet bagkanlig1 goérevine
getirilmesi kendisinden Onceki rasid halifelerin yonetime gelis usullerinden farkl,
mesveretin tam olarak icra edildigi daha kurumsallik nitelik kazanmis yeni bir yontemle

olmustur.

Hz. Omer, Mugire b. Sube’nin kdlesi Eb(i Lii’lii’iin hanger darbesi ile dliimciil yara
aldiginda®® Miislimanlar halife Omer’in 6lebilecegini diistiniiyorlardi. Islam ordularinin
bir taraftan Fars/Iran topraklarinda diger taraftan Sam/Bizans topraklarmda genis ¢apta
yurtttiikleri fetih hareketlerinin duraksamasina neden olacak, Miisliimanlarin birligine
zarar verecek bir otorite bosluguna mahal vermeden, tipk: selefinin yaptig1 gibi bir halife
aday1 gostermesini talep ettiler. Hz. Omer Miisliimanlardan, bizzat se¢men kitlesinden
gelen bu talebi “Sayet bir halife (adayi) tayin edecek olsam benden daha hayirli olanin
(Ebl Bekir’in) yaptigimi yapmis olurum. Bir aday tayin etmezsem de yine benden daha
hayirli olanin (Hz. Peygamber’in) yaptigini yapmis olurum. -Ama her ne olursa olsun-

95299

Allah kesinlikle dinini zayi etmez cevabiyla reddederek halife se¢ciminin toplumun

iradesine birakildigina isaret ettigi gériilmektedir.

Daha sonra se¢gmen kitlesinin temsilcileri olan sahabenin ileri gelenlerinin bir araya

gelerek Hz. Omer ile yogun istisarelerde bulunduklarina tanik olmaktayiz.

2% Ali M. Sallabi, Hz. Omer Hayat: Sahsiyeti ve Dénemi, Ravza Yay., Istanbul 2008, s. 678.

2% Taberi, Tarih, IV, 228.
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2.3.1. Ehlir’l-hal ve’l-akd Toplantisi

Hz. Omer’in yarasindan kaynaklanan agrilar1 siddetlenmeye basladiginda devlet
islerini daima kendilerine danisarak yiiriittiigii sahabenin ileri gelenleri kendisine gelerek

kimin halife olacagi konusunu istisare etmeye koyuldular.

Bu istisareler sirasinda Miisliimanlardan biri “Ey miiminlerin emiri, keske yerinize
birini halife tayin etseniz dediler. Omer: Kimi tayin edeyim? Eger Ebi Ubeyde b. Cerrah
sag olsaydy, siiphesiz onu tayin ederdim (&nerirdim)*®. Bu hususta Rabbim beni sorguya
cekerse “Peygamberinin; “Ebli Ubeyde bu iimmetin eminidir” dedigini isittim, diye cevap
verirdim. Ebli Huzeyfe’ nin azathis1 Sdlim sag olsaydi, onu halife tayin ederdim. Bundan
dolayr Rabbim beni sorguya c¢ekerse senin Peygamberinin, “Salim, Allah’1 ¢ok seven
kisidir” dedigini isittim, diye cevap verirdim” dedi. Mugire b. Su’be: “Oglun Abdullah’1
secmeni tavsiye ederim” dedi. Bunun iizerine Omer hiddetlenerek: “Allah canini alsm! Bu
sozlinle Allah rizasmi murat etmedin! Bizim, sizin islerinizde goziimiiz yok, aile
efradimdan birisini bu ise tesvik etmek istemedim. Ummet-i Muhammed’in isi sebebiyle
Omer ailesinden bir kisinin hesaba cekilmesi yeter. Biliniz ki bu hususta kendimi yordum
ve ailemi ihmal ettim. Eger sevabim giinahima denk olarak bu isten kurtulursam ne mutlu

bana'”301

Hz. Omer ailesinden birinin tayin edilmesinin toplum igin ne derece mahzurlu
olacagini bildigi ve hilafetin verasete doniisebileceginden endise ettigi i¢cin boyle bir teklifi

ve uygulamay1 reddetmistir.’*

Hz. Omer’in 6zellikle “Bizim, sizin islerinizde goziimiiz yok™ ifadesinden halife
seciminin toplumun isi oldugunu salik verdigi goriilmektedir. Bundan dolay1 o, toplumun
iradesini dogrudan yansitabilecegi daha 6nce goriilmemis bir yontemle halifenin se¢imini

saglayacak bir tiir “‘se¢cim komisyonu” olusturmustur.

39 Farkl: varyantlarim daha 6nceki diyalog 6rneklerinin analizinde de gordiigiimiiz gibi sahabe toplumunun
“estahlifii/tayin ederdim” ifadesini “Onerirdim” seklinde anlamamiza neden olan temel diisiince halife segme
isinin toplumun isi oldugu gergegine siirekli vurgu yapilmis olmasidir. Durum boyle olunca “bize halife
birakir misin” veya “biraksaydim sunu birakirdim” ya da Hz. Peygamber’e atifta bulunularak “ondan daha
hayirli olan birakmamistir” seklindeki ifadelerin tayin ya da atama degil bir aday énerme olarak anlasilmasi
gerektigi diyaloglarin ruhundan agik¢a goriilmektedir

391 Taberi, Tarih, IV, 228.

392 Mehmet. A. Kapar, Islam in Ilk Déneminde Bey at, s. 52.
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2.3.2. Se¢cim Komisyonu

Sahabe toplumunun ileri gelenleri Hz. Omer’in huzuruna tekrar ¢ikarak kendinden
bir aday Onermesini istediler. Hz. Omer minbere ¢ikarak insanlara bir konusma yapti.
“Sayet Oliirsem sizin —yOneticinizi se¢gme- isiniz Hz. Peygamber’e arkadaslik yapmis ve
O’nun kendilerinden razi oldugu su alt1 kisinin uhdesinde olsun. Bunlar: Ali b. Ebi Talib,
Osman b. Affan, Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdurrahman b. Avf, Ziibeyr b. Avvam, Talha b.
Ubeydullah, bir de halife se¢ilmemek sart1 ile Abdullah b. Omer’dir.”***

Hz. Omer bu se¢imi yaparken Hz. Peygamber’in hayattayken kendilerinden razi

oldugu alt1 6nderle*® simirl tutmayi uygun gordii.**

Hz. Omer halife secimini gergeklestirecek se¢im komisyon iiyelerini tespit ettikten
sonra insanlara hitabinda kullandig1 su ciimleler onun devlet bagskanlig1 i¢cin dogrudan her
hangi bir isim Onermesinin dogru olmayacag1 goriisiini tasidigin1 gostermektedir. “Ben,
Miisliimanlarin yonetim isini hayatta iken de Oli iken de sorumluluk altma girerek
belirlemem. Eger Allah, sizin i¢in hayir murat etmisse sizleri bu alt1 kisinin verecegi
hayirli karar {zerine birlestirir. Nitekim sizleri Peygamber’den sonra en hayirli

sahsiyetlerinizin halifeligi hususunda ittifak ettirmistir.”**®

2.3.2.1. Aday Adaylarinin Belirlenmesi

Hz. Omer halka yonelik bu konusmay1 yaptiktan sonra isimleri zikredilen alt1 kisiyi

toplayarak onlara bir takim 6giitlerde bulundu

Hz. Omer se¢im komisyonunda yer alan isimlerle bir toplant1 yapt1 ve onlara sunlari
sOyledi: “Diistindiim ve neticede sizi, bu insanlarin lider ve reisleri olarak gordiim. Halife

ancak i¢inizden biri olur. Ciinkii Rasuliillah sizden razi olarak vefat etti. Siz dogru yolda

*% [bn Sa’d, et-Tabakat, 111, 57, 58.
3% Halid M. Halid, 5 Rasid Halife, s. 279.
395 Resid Riza, Hildfet (gev. Mehmet Celen), Mana Yay., istanbul 2010, s. 31.

3% fbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, X, 208.
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olursaniz, insanlarin ihtilafa diismesinden korkmam. Fakat kendi aranizda ihtilaf edip de

{immetin bu yiizden ayriliga diismesinden korkarim.”*"’

Hz. Omer’in i¢lerinden birini halife segmeleri igin alt1 kisilik sira heyeti olusturmasi
ve sahabenin buna siik(it etmeleri, toplumun devlet baskanligma talip olan adaylarin

sayisini sinirlandirabilecegi noktasinda sahabe icmamim olustugu anlamma gelmektedir.’*®

Hz. Omer’in belirledigi alt1 kisi sadece aday adaylari statiisiinii tastyorlardi. Nitekim
onlar1 segcmekle Hz. Omer kendilerine hilafet yetkilerini devretmis olmuyordu. Bizatihi
kendisinden sonra bir halife adayr belirlemesi noktasinda insanlardan gelen talep
sonucunda bir degil alt1 kisilik aday listesi belirlemistir. Insanlar da buna raz1 olmuslardur.
O halde Hz. Osman ne Hz. Omer’in ne de alt1 kisinin belirlemesi ile degil insanlarin

secmeleri ile devlet bagkani olmugtur.®”

Hz. Omer’in segimi bir tiir aday gdsterme idi. Hz. Abdurrahman b. Avf’in da segmesi
bir aday gdsterme idi. Hz. Osman’in biat akdi de toplumun razi olmas1 ve onlarin kendisine

biat etmesiyle gerc;eklesmisti.3 10

2.3.2.2. Secim Usulii

Hz. Omer’in oturum baskanligmni yaptig1 sira toplantisinda ayrica segimin nasil ve
ne kadar siire icinde gerceklestirilecegine dair bir usuliin de belirlendigini goriiyoruz. Hz.

Omer bu usulii su sekilde aciklamaktadr:

“Benim vefatimi takip eden {i¢ giin iginde mesveret ediniz, dordiincii glin girmeden
biriniz mutlaka basiniza emir sec¢ilmis olmalidir. Oglum Abdullah miisavir olarak
bulunacak, halife se¢ilmeyecektir. Talha bu iste sizinle beraberdir; {i¢ giin i¢inde gelirse (o
sirada Medine’de degildi) se¢cimde bulunacaktir. Gelmedigi takdirde isinizi tamama

e 11
erdiriniz”

7 Taberi, Tarih, 1V, 228.

3% Mahmud Halidi, Medlimu’I-Hilafe...,s. 111.

39 Tevfik Va'i, Devietii'I-Islamiyye...,s. 237.

319 Abdulkadir Udeh, Islam ve Siyasi Durumumuz (ev. Besir Eryarsoy), Pinar Yay., istanbul ts., s. 152.

3 Taberi, Tarih, IV, 229.
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Hz. Omer Mikdat b. Esved’i cagmarak ona sra heyeti/se¢im komisyonunun
izleyecegi usulii su sekilde izah etti: “Beni, kabrime koyduktan sonra bu sira heyetini bir
araya getir, onlar1 bir eve koy ve kendi aralarindan birini segsinler. Ali, Osman, Ziibeyr,
Sa’d, Abdurrahman b. Avf ve gelirse Talha’y1 bir araya topla, hilafete secilmemek sartiyla
oglum Abdullah’1 da stiraya al. Onlarin basinda dur. Eger besi bir kisi tizerinde ittifak eder
de biri kabul etmezse kiligla boynunu vur. Eger dordii ittifakla birinin halife secilmesine
raz1 olursa diger ikisi imtina ederse, ikisinin de baslarin1 vur. Eger oylar esit olarak {icli
birini tercih ederse oglum Abdullah’1 hakem tayin etsinler. O, hangi grubu tercih ederse
onlarin adaymi halife se¢sinler. Eger Abdullah’in hiilkmiine raz1 olmazlarsa Abdurrahman
b. Avfin bulundugu tarafla beraber olunuz. Muhalefet ederek, halkin ittifak ettigi

halifeden yiiz ¢evirenleri 61diiriiniiz” dedi.’'?

Suheyb b. Sinan’a, se¢im siireci sona erdirilinceye kadar ii¢ giin boyunca
Miisliimanlara namaz kildirmasmi vasiyet eden Hz. Omer’in ayrica segim caligmalarinin
saglikll bir sekilde yliriimesi, belirlenen siirede se¢imin gerceklestirilmesi i¢in gerekli tim
giivenlik tedbirlerini de aldig1 goriilmektedir. Bunun i¢in Hz. Omer Ebd Talha el-Ensari’yi
cagirarak, Ensar’dan elli kisilik bir askeri birlik olusturmasi ve aralarindan birini segip
halife tayin edinceye kadar bu se¢im komisyonunun kapisinda beklemesini, bu siire iginde
iceriye kimseyi almamasi, iceriden de Abdurrahman b. Avf digsinda kimsenin ¢ikmasina

izin vermemesini emretti.’ '

Hz. Omer’in segimlerin saglkli, giiven ortami icinde ve siiratle yapilmasini
saglayacak biitiin tedbirleri aldig1 goriilmektedir. Cogunlugun kararmma muhalefet ederek
belirlenen ti¢ gilinliik siire icinde halife se¢cimini sabote edenlerin boynunun vurulmasini
emretmis olmasi son derece dikkat ¢ekici bir durumdur. Adalet vasfi, isminden daha 6ne
¢ikmis ve hukukun yiiriitmesinde sorumlu Hz. Omer’e gore, her biri asere-i miibessereden
olan kiymetli sahabeler, li¢ giin icinde halife segmemekle 6liim fermanlarimi verdirecek
kadar bilyiik bir su¢ mu islemislerdir? Muhtemelen Hz. Omer bu ictihddinda Hz.
Peygamber’in vefatinin ardindan Hz. Ebt Bekir’in halife se¢imi i¢in gecirilen ii¢ giinliik
siireyi géz oniinde bulundurmustur. Hz. Omer’in bu kararina sahabenin de itirazmm

olmamasi, siik(it etmeleri bu konuda sahabenin icmiinin olustugu anlamina gelmektedir.

312 Taberi, Tarih, IV, 209.

313 fbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, X, 209; ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam, 111, 304.
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Yoksa biitiin sahabenin Hz. Peygamber hayattayken kendilerinden razi oldugu bu
sahsiyetlerin boyunlarinin vurulmas: karar1 karsisinda siikit etmeleri diisiiniilemez.
Bundan dolay1r bu kararin sahabenin de iizerinde icma etmis oldugu bir karar oldugu

anlasilmaktadir.

2.3.2.3. Hz. Osman’in Aday Secilmesi

Hz. Omer’in defin islemleri bittikten sonra Mikdat b. Esved, Stira Meclis Uyelerini
Misver b. Mahreme’nin evinde topladi. Bu toplantida Talha yoktu. Ciinkii heniiz

Medine’ye gelmemisti.*'* Sura tiyeleri istisarelerine basladu.

EblG Talha el-Ensari kendilerine verilen siireyi hatirlatarak “Hilafet hususunda
rekabetinizden daha ¢ok, onu kabul etmemeniz ve birbirine atmanizdan korkuyordum.
Omer’in canmi alan Allah’a yemin ederim ki size verilen ii¢ giinden daha fazla siire
vermeyecegim, haydi isinizi ¢abuk goriin” dedi.’"

Boylece oturum acilmis, goriisler ileri siiriiliiyordu. Abdurrahman b. Avf, sira
iiyelerinin arasinda yasanan tartigmalar1 yatistirmak tlizere s6z alarak soyle bir teklifte
bulundu: “Hanginiz hilafet hakkindan vazgecerek icinizden en faziletlisini segmek {izere
hakemlik gorevini kabul eder? Bu soruya hi¢ biri cevap vermeyince kendisi, “Ben halife
secilmekten vazgeciyorum” diyerek adayligini geri ¢ekti. Hz. Osman: “Ben buna razi
olurum. Zira Resuliillah’tan “O (Abdurrahman), arzda da semada da emindir” dedigini
isittim” dedi. Ali disindaki sira iiyelerinin hepsi Abdurrahman’in surd’ya seg¢im
komisyonuna baskanlik gorevini kabul ettiler. Ali’den bir ses ¢ikmayimca Abdurrahman b.

Avf:
Ey Ebii’l-Hasan, sen ne dersin? diye sordu. Ali:

“Hakki1 tercih edecegine, arzularmma tabi olmayacagmna, akrabalik gayreti
gilitmeyecegine ve Miisliimanlarin hayrina ¢alismay1 ihmal etmeyecegine dair teminat ver”

dedi. Abdurrahman b. Avf:

314 Taberi, Tarih, IV. 230.

315 Taberi, Tarih, IV. 231.
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“Sizin icin yaptiZim secime razi olacagimiza ve muhalefet edenlere karsi beni
destekleyeceginize dair s6z veriniz. Ben de size akrabalik gayreti gdozetmeyecegime ve

Miislimanlarin hayrma ¢alisacagima Allah adina and icerim dedi.’'®

Komisyon iiyelerinin giivenoyunu aldiktan sonra baskanlik gorevini iistlenen
Abdurrahman b. Avf hemen se¢im caligmalarina bagladi. Stira heyetinde bulunanlarla tek
tek goriismeler yapti. Ali’ye bu ise en layik kimi goriiyorsun diye sordugunda Osman’i;
Osman’a sordugunda ise Ali’yi tercih ettigini bildirdi. Stra iiyelerinden Ziibeyr, Ali’yi

tercih ederken, Sa’d b. Ebi Vakkas da Osman’mn bu ise layik oldugu goriisiinii savundu.*'’

Stra iiyelerinin tercihleri; birinin Hz. Ali, diger ikisinin ise Hz. Osman lehine
adayliktan cekildikleri anlamina geldigini diisiindiirmektedir. Abdurrahman b. Avf da
hakemlik gorevini iistlenerek adayliktan cekildigine ve Abdullah b. Omer komisyon iginde
adaylik hakki bulunmayan {iye statiisiinde yer aldigia gore geriye iki aday kalmaktadir.
Bunlar Hz. Osman ve Hz. Ali’dir. Dolayisiyla bundan sonraki istisare siireglerinde bu iki

adaydan hangisinin halife olacag1 konusunda goriis aligverisi yasanmaistir.

2.3.3.Hz. Osman’in Halife Secilmesi

Hz. Osman’in halife se¢ilmesi Hz. Omer’in belirledigi ve sahabenin de onayladig:

yontem ve se¢im usulii ile gerg:eklesmistir.3 18

Komisyon i¢indeki ¢aligmalarini bu agamaya getiren Abdurrahman b. Avf ii¢ giin
boyunca gece giindiiz halkin arasinda dolasarak onlarin da goriislerini aldi. Onde gelen
sahsiyetlere, askerlere, disaridan Medine’ye gelen kervanda bulunanlara, gdcebelere,
kiiciik biiylik yasl genc, kadin erkek ayirt etmeksizin herkese sorarak tiim kamuoyunun
goriisiiniin kimden yana oldugunu tespit etmeye calisti. Insanlarla bazen birebir bazen

gruplar halinde goriiserek onlarin goriislerini aldi. Onlara, kimi halife se¢gmek istediklerini

316 Taberi, Tarih, IV, 231.
317 Taberi, Tarih, IV, 232.

318 fzzet Hayyat, Devletii’l-Islamiyye..., s. 173.
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sordu. Bu kamuoyu yoklamas1 sonucunda neredeyse biitiin halkin halife aday1 olarak Hz.

. e - o .. 31
Osman’1n ismini 6ne ¢ikardigini gordu.3 ’

Hz. Omer’in halife se¢imi i¢in belirledigi siire bitmek iizeydi. Abdurrahman b. Avf
iic giinden beri uyku uyumuyordu. Nihayet Omer’in vefatinin dordiincii gecesinde sabah
vakti olmaktayken kiz kardesinin oglu Misver b. Mahrem’in evine gitti ve ona: “Ey Misver
uyuyor musun? Allah’a yemin ederim ki ii¢ glinden beri géziimii kapayip uyuyamadim. Git
bana Ali ile Osman’1 gaglrn dedi. Misver b. Mahrem her ikisini de ¢agirdi. Osman ve Ali

mescide geldiklerinde Abdurrahman onlara sunlar1 soyledi:

“Insanlara sizi sordum. Higbirinin sizden baskasini tasvip ettigini gérmedim. Bdyle
dedikten sonra her ikisinden de hangisini halife tayin ederse onun adaletli olacagina,
digerinin de halife secilmedigi takdirde halife ye itaat edip emrini dinleyecegine dair s6z
aldi. Sonra her ikisini yanna alarak mescide gitti.’*® Halk mescide ¢agrildi. O esnada
Medine’de olan ordu komutanlari, Sam Emiri Muaviye, Hims Emiri Umeyr b. Sa’d, Misir
Emiri Amr b. el-As gibi sahsiyetler de ¢agirildilar.*' Mescid kisa siirede doldu, tast.

Abdurrahman b. Avf minbere ¢ikt1. Uzun bir bekleyisten sonra dua etti ve sonra:

“BEy insanlar! Ben, gizli acik her surette sizin niyetlerinizi sordum. Hi¢ birinizin su
iki adamdan bagkasimi tavsiye ettigini gérmedim. Ya Ali’yi ya da Osman’1 tavsiye ettiniz.

Ey Alj, kalk ve yanima gel.”
Ali kalkip minberin altinda durdu. Abdurrahman onun elini tutup soyle dedi:

“Allah’m kitabi, peygamberin siinneti ve Eb( Bekir’le Omer’in icraatlarina

uyacagina dair s6z verir misin?”’ Ali:

“Umarim bilgimin ve glicimiin yettigi kadar yapmaya calisirim” diye cevap verdi.

Abdurrahman bu kez de Osman’a ayn1 soruyu yonetti. Ondan olumlu cevap aldi.

Abdurrahman basmi kaldirip mescidin tavanina bakti. Eli, Osman’in elindeydi ve

soyle dedi: “Allah’im isit ve sahit ol (Bu sozii ii¢ kez tekrarladi). Allah’im, ben

319 {bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, X, 211; Zehebi, Tarihu I-Islam, 111, 305.
320 fbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihdye, X, 211.

321 Sallabi, Hz. Osman Hayat: Sahsiyeti ve Donemi, s. 69.
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boynumdaki su sorumlulugu ¢ikarip Osman’in boynuna taktim.”*** Abdurrahman b. Avf’in
Hz. Osman’a biat etmesinin ardindan Hz. Ali de biat etti’*® Bdylece Hz. Osman sira

meclisinin ittifaki ve sahabe toplumunun dogrudan katilimi ile halife se¢ilmis oldu.

Stra meclisi liyesi se¢ilen ancak bu siirecte Medine disinda oldugu i¢in istisarelere
katilamayan Talha b. Ubeydullah tam da Hz. Osman’a biat edildigi giin Medine’ye geldi.

Medine’de Osman ile goriistii ve halkin biat ettigini goriince kendisi de biat etti.***

Hz. Omer’in halife secimi i¢in belirledigi siirenin bittigi dordiincii giiniin sabahinda
namazdan sonra sahabenin ileri gelenlerinin biat etmesinin ardindan insanlar da Hz.
Osman’a biat etmek icin mescide kostular. Abdurrahman b. Avf Hz. Peygamber’in
oturdugu basamaga oturdu, Hz. Osman’it da ikinci basmaga oturttu. Tiim halk Hz.

Osman’a biat etti. Hz. Ali de biat etti.>*

Boylece Hz. Osman tigiincii rasid halife olarak devlet bagskanligi gérevini iistlenmis
oldu. Hz. Osman’mn secilme yonteminin diger halifelerin se¢ilme yontemlerinden farkl
olarak daha kurumsal, daha 6nceden belirlenen usulleri olan daha oturmus bir sistem

oldugu soylenebilir.

2.3.4. Hz. Osman’in Se¢im Sekli

Hz. Osman kendisinden onceki rasid halifelerin secilme yontemlerinden farkli bir
yontemle segilmistir. Hz. Omer bir tek aday dnermek yerine her biri ‘aser-i miibessere’den
olan ve kamuoyunun temayiiliinii temsil eden seckin sahabelerden olusan stra heyetinin,
halifeyi kendi iclerinden segmesini uygun gormiistiir. Hz. Omer’in bdyle bir tercihte
bulunurken toplumun, onlarin se¢imine razi olacagin diisiindiigli anlasilmaktadir. Nitekim

toplumdan bu se¢ime higbir itiraz da gelmemistir.

Hz. Osman’m secimi iki asamada gerceklesmistir:

322 fbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihdye, X, 211; Zehebi, Tdarihu I-Islam, 111, 305.
32 fbn Sa’d, et-Tabakdt, 111, 59.
32% Hiiseyin Algiil, Islam Tarihi, 11, 367.

323 fbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihdye, X, 212.
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Birinci Asama: Hz. Osman’m se¢imi Islam toplumunun temsilcileri konumunda olan
stira heyeti tarafindan gerceklesmistir. Ehlii’l-hal ve’l-akd iiyelerinden olusan bu heyet su

sekilde calisma plani takip etmistir:

1. Oncelikle Abdurrahman b. Avf, iiyelerin rizas: ve teklifi ile komisyona baskanlik

gorevini alarak adayliktan digerleri lehine ¢ekilmistir.

2. Komisyon tiyelerinden Ziibeyr b. el-Avvam Ali, Sa’d b. Ebi Vakkas da Osman
lehine adayliktan ¢ekilmis oldular. Medine’nin disinda oldugu i¢in komisyon toplantilarina
katilamayan Talha b. Ubeydullah zaten hazir bulunmadigi i¢in adayligi s6z konusu

olmamustir.

3. Geri kalan adaylardan Hz. Ali ve Hz. Osman’a “kimi halife se¢mek isterdin?”

sorusu yoneltildiginde her ikisi de bir digerini sececegini ifade etmistir.

4. Bu siirecte sonucu belirleyen en 6nemli etken komisyon baskan1 Abdurrrahman b.
Avf’in yediden yetmise hatta Medine’ye disaridan gelen insanlara da sorarak kamuoyunun
goriigiiniin kimden yana oldugunu tespit etmis olmasidir. Bir tiir referandum niteligi
tastyan genis c¢apli bu kamuoyu yoklamalarinin sonucunda ismi 6ne ¢ikan Hz. Osman
sahabe toplumu, vilayet emirleri, ordu komutanlar1 ve halkin biat etmesiyle halife olarak

sec¢ilmistir.
Tkinci Asama: Umumi biat; biitiin Miisliimanlarin biat etmesi ile ger¢eklesmistir.

Hz. Osman’in se¢iminde iki turlu se¢im sistemine benzer bir durum yasanmistir.
Daha 6nceden belirlenmis ve her biri ayn1 zamanda halife aday1 olan sinirh sayida kurul
iiyeleri yaptiklar1 istisareler neticesinde belli bir adaya biat etmisler, ondan sonra biitiin

halk biat etmistir.*%°
Burada dikkat ¢eken baz1 hususlar sunlardir:

1. Hz. Omer sahabenin halife birakmasi taleplerini “Bizim, sizin islerinizde goziimiiz
yok” seklinde geri ¢evirirken devlet baskanini segme yetkisinin halka ait oldugunu bir kez

daha vurgulamis oldu.

326 M. Besir Eryarsoy, Islam da Devlet Yapisi, isaret Yay., Istanbul 1988, s. 148.
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2. Oglunu halife brakmas: teklifini de siddetle reddederek hilafetin saltanata
donlismesine mani olmus oldu. Abdullah’in heyette sadece oylar esit oldugunda karar

verecek hakem sifatiyla bulunmasi gerektigini soylemistir.

3. Tek aday yerine birden ¢ok aday icinden se¢imin yapilmasi uygulamasimi

baslatmis oldu.

4. Miktad b. Esved’den se¢im tamamlanincaya kadar miisaverelere gozlemcilik

yapmasini istedi.

5. Sec¢im siiresini li¢ glin ile smirlandirdi. Bu siire i¢cinde halife secememeleri

durumunda siireci sabote edenin boynunun vurulmasini emretti.

6. Bu 0n hazirliklar1 yaptiktan sonra Suheyb’den Miisliimanlara namaz kildirmasini
istedi. Hz. Omer’in namaz kildirmas: icin alt1 kisilik sura heyetinin disinda birisini
gorevlendirmis olmas1 onun halifenin kim olacagi konusunda istisare heyetini

yonlendirmekten 6zenle kacindigini géstermektedir.

2.4. Hz. Ali

Hz. Ali rasid halifelerin dordiinciisiidiir. Bir 6nceki halife Hz. Osman’in menfir bir
suikast sonucu Oldiiriilmesinin ardindan halife olan Hz. Ali’nin sec¢im siireci rasid
halifelerin se¢im siireclerinin en zor olamidir. Zira Islam tarihinde kamu otoritesinin
basinda boslugun olusmasina ilk defa bir suikast neden olmustu. Islam toplumu agismdan
son derece olaganiistii sayilabilecek bir nedenle otorite bosluguna neden olan suikastin

ardindan halife se¢gmek tabiatiyla olaganiistii sayilabilecek bir durumdur.

Hz. Osman’in halifeliginin son zamanlarinda icraatlarindan sikayetci olan Basra,
Kiife ve Misir halkindan olusan biiyiik bir ¢ogunlugun, Hz. Osman’m hal edilmesini
isteyerek bayrak agmalari, o giline kadar daha onceki iki halife zamaninda cereyan etmeyen

onemli bir hadise idi.>*’

327 Mehmet A. Kapar, Islam in Ilk Déneminde Bey at, s. 55.
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Hz. Ali’nin halife secilmesi fitne ve kaos ortamina ragmen birinci rasid halifenin
secilme kosullarina benzer kosullarda mescitte insanlardan biat almmasi1 ile

gergeklesmistir.328

Hz. Osman’in 6ldiiriilmesi ve akabinde meydana gelen olaylar nedeniyle Medine’de

bes giin siiren siyasi bosluk ve bundan dolay1 karmasa ortami yasanmusts.>*’

Asiler Medine’de yonetimi ele ge¢irmislerdi. Bu karmasa ortaminda insanlarin 6ne
cikarttig1 bazi adaylar olmustur. Basta Hz. Ali olmak iizere hilafete aday olabilecek isimler

insanlarin her tiirlii 1srarli ¢abalarma ragmen bu zor gorevi iistlenmekten kag:lnlyorlardl.330

2.4.1. Adaylarin Belirlenmesi

Hz. Osman’1 sehid edip yoOnetimi ele geciren asiler bosalan hilafet makamia
gecirebilecekleri kimseyi bulamiyorlardi. Bu silirecte bazi sahabilerin isimlerinin 6ne
ciktigmi gormekteyiz. Bu isimlerden Ali b. Ebi Talib, Ziibeyr b. Avvam ve Talha b.
Ubeydullah Hz. Osman’in se¢imi i¢in belirlenen alt1 kisilik stira meclisi iiyelerindendi.
Diger bazilar1 ise Sa’d b. Ebi Vakkas ve Abdullah Ibn Omer gibi sahabilerin isimleri de
hilafet icin aniliyordu. Buna gére Hz. Ali’nin secimlere tek aday olarak girmedigi

goriilmektedir.*!

Hilafet makami i¢in ismi gegen bu adaylar1 farkli farkli gruplar destekliyordu. Bu

gruplar: Misir, Basra, Kife ve Medine halklar1 idi.

Misirhilar Hz. Ali’ye halife olmasmi 1srarla talep ediyrlardl.332 Hz. Al ise
Medine’nin baglarina c¢ekilmis onlardan sakiniyor, saklaniyordu. Onlarla karsilastiginda

acik ve net bir sekilde bu gorevi istemedigini bildirmisti. Kafeliler de Zubeyr'in halife

3

adayr’>® olmasmi istiyorlar ama bir tirlii kendisine ulasamiyorlardi. Taleplerini aracilar

328 fzzet Hayyat, Devletii’l-Islamiyye..., s. 176.

329 fbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihdye, X, 421.

330 Taberi, Tarih, IV, 433.ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihdye, VI, 238.

3! Mehmet Azimli, Halifelik Tarihine Giris, Oykii Kitabevi, Konya 2005, s. 113.
332 Mutlu, Ismail, Dért Halife Devri, Mutlu Yay., Istanbul 1998, s. 497.

333 Mutlu, Ismail, Dért Halife Devri, s. 497.
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vasitasiyla ulastirdiklarinda Ziibeyr de tipki Hz. Ali gibi bu gorevi iistlenmeyi reddetti.
Basralilar ise Talha’dan halife adayr’>* olmasimi talep ettiler. Talha onlarla goriistiigiinde
cok acik ve net bir sekilde asilerin taleplerini geri ¢evirdi ve onlardan uzaklasti. Asiler
adayliklar1 noktasinda beklentilerine karsilik bulamayacaklarini anladiklarinda “Bu ii¢
isimden higbirine halifelik goérevini vermeyelim” dediler ve dordiincii bir isme; Sa’d b. Ebi
Vakkas’a adaylik teklif ettiler. Sa’d b. Ebi Vakkas’a bir el¢i gondererek ona “Sen sira
ehlindensin. Arkanda onemli sayida destek¢in oldugunu goriiyoruz. Haydi, sen 6ne ¢ik
(aday ol) ve sana biat edelim” mesajini ilettiler: Sa’d onlarin bu teklifini “Ben ve Ibn Omer

bu iste yokuz” cevabi vererek reddetti. >

Ardindan asiler Ibn Omer’e gelerek ona da adaylik teklif ettiler. Ibn Omer “Vallahi
bu isin ardinda intikam var, ben bunu géze alamam, siz benden baska birisine bagvurun”

dedi. Ve onlar saskinlik i¢inde kimi halife segeceklerini bilemiyorlardi. 336

Yukarida ismi gecen sahabilerin tiimiiniin halife aday1r gosterilme tekliflerine sicak
bakmadiklar1 goriilmektedir. Bundan dolayr isyancilarin hilafete aday gosterme

noktasmdaki tiim girisimleri basarisiz girisimler olarak sonu¢suz kalmistir.

2.4.2. Hz. Ali’nin Aday Secilmesi

Medine’de hiikiim siiren gergin siyasi havanin, devletin diger vilayetlerine de
sigramasindan endise duyan ¢esitli kesimler, Hz. Ali’nin pesini birakmayarak tekrar yeni
bir girisimde bulundular.*®’ Bu girisimlerinin sonucunda Hz. Ali adaylik tekliflerini kabul

etti.

Hz. Osman’mm Olimiiniin besinci glinli Medineliler bir araya geldiler. Asiler

Medinelilere “Siz sra ehlindensiniz, séziiniiz iimmet lizerinde gecerlidir. Haydi, halife

3% Mutlu, Ismail, Dért Halife Devri, s. 497.
335 Taberi, Tarih, IV, 432.
3¢ fbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, X, 421.

337 Abdullah Bakir, Hz. Ali ve Dénemi, Bizim Biiro Basimevi, Ankara 2004, s. 207.
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segmek icin birini arastirin. Biz de sizin segtiginize tabi olacagiz” dediler. Oradakilerin

hepsi “Biz Ali b. Ebi Talib’i segiyoruz” dediler.”*®

Bunun tizerine Medineliler Hz. Ali’ye gelerek “Ne oluyor ey Ali? Gel su vazifeyi
kabul et de sana biat edelim, gdriiyorsun Islam’in basma neler geldi?” dediler. Hz. Ali
“Beni birakip baskasmni araymiz, zira ben istikbalde Oyle isler goriiyorum ki, ayr1 ayri
sekilleri, degisik degisik renkleri vardir. Kalpler ona dayanmaz, akillar onu kavrayamaz!”
dedi. Onlar, “Bizim gdéremedigimizi gdrebildigin icin sana bagvuruyoruz. Islam’in nelerle
» 339

kars1 karsiya bulundugunu ve fitnenin giderek adim adim biiytidiigiinii goriiyorsun

diyerek isteklerinde 1srar ettiler.

Taberi’nin Eb Besir el-Abidi’den naklettigi bir rivayette Hz. Ali’ye biat etmek igin
insanlar toplandiginda Talha ve Ziibeyr’in de orada bulundugu ve ona biat etmek
istediklerini anlatmaktadir. “Osman katledildiginde Medine’de idim. Ensar ve Muhacir
toplandi. I¢lerinde Talha ve Ziibeyr de vardi. Ali'nin yanma geldiler. Ona “Ey Eb0’l-
Hasan! Haydi, sana biat edelim” dediler. Ali; “Sizin isinizde bana ihtiya¢ yok. Ben sizinle
birlikte hareket ederim. Kimi secerseniz ona razi olurum” dedi. Onlar “Allah’a yemin
olsun ki, senden baskasin1 se¢meyiz” dediler. Ensar ve Muhacir Osman’in
oldiiriilmesinden sonra defaatle Ali’ye —bu taleple- geldiler. En son geldiklerinde;
“Insanlarm isi bir emir olmadan diizelmez. Bu is uzadr” dediler. Ali, “size bir s6ziim
olacak, onu kabul ederseniz bu iginizi kabul ederim. Aksi takdirde olmaz” dedi. Onlar; “Ne
dersen de kabul edecegiz insallah” dediler. Ali bunun iizerine minbere ¢ikt1. Insanlar
topland1 ve onlara su konusmay1 yaptt: “Kuskusuz ben bu isinizi hi¢ istemiyordum. Israrla
yonetici olmama siz istediniz. Sunu bilin ki, sizin katiliminiz olmadan ben bu iste olmam™
dedi ve “razi misiniz?” diye sordu. “Evet” dediler. Bunun iizerine Ali; “Allah’im sen

onlara sahid ol” dedi. Sonra da insanlar ona biat ettiler.**’

Medineliler isteklerinde ¢ok 1srarcrydilar ve mutlaka bu gorevi, Hz. Ali’ye vermek

istiyorlardi. Hatta orada hemen biat etmeyi tasarlamislardi. Hz. Ali, fitnenin boyutlari

38 Taberi, Tarih, IV, 434; ibn Esir, el-Kdmil fi 't-Térih, 111, 83.
339 Taberi, Tarih, IV, 434; ibn Esir, el-Kdamil fi 't-Tarih, 111, 83.

40 Taberi, Tarih, IV, 428; ibn Esir, el-Kamil fi 't-Térih, 111, 84.
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genislemesin, Islam iimmeti ¢ok daha biiyiik ¢apta tehlikeler ve parcalanmalar yasamasin

diisiincesiyle Miisliimanlarin talepleri karsisinda kendisini daha fazla geri tutamada.

2.4.3. Hz. Ali’nin Halife Secilmesi

Hz. Ali’nin halife secilmesi daha 6nceki halife se¢cimlerinde oldugu gibi toplumun
temsilcileri; sura liyelerinin Hz. Ali’ye sunduklar: teklif sonucunda, onlarin rizasi ve istegi

ile ger¢eklesmistir.

Taberi’'nin Ebt Bekir Hallal’dan naklettigine goére Hz. Osman oldiiriildiiglinde
insanlar Hz. Ali’ye gelerek, “Osman katledildi. insanlara bir halife lazim, bu ise de senden
daha layik birini bilmiyoruz” dediler. Ali onlara; “Siz beni istiyorsunuz, ancak vezir olarak
gorev almam emir olarak gorev almamdan daha hayirlidir” dedi. Onlar; “Hayiwr. Vallahi bu
is icin senden daha layik birini bilmiyoruz” dediler. Bunun iizerine o; “ille de 1srar
ediyorsaniz bu is gizli olmaz. Miisliimanlarin rizas1 olmadan asla olmaz. Mescide ¢ikalim,

orada biat gerceklessin” dedi.*"!

Ertesi giin halk, mescitte toplandi. Talha ve Ziibeyr gibi siira {iyesi etkin sahsiyetlerin
mescitte bulunmalarinin biatin daha giicli bir sekilde ve genis bir katilimla
gergceklesmesine katki saglayabilecegi diisiincesi ile onlar da ¢agirildi. Bazi rivayetlerde
Hz. Ali’nin Talha’ya gelerek “uzat elini sana biat edeyim” dedigi ancak Talha’nin “Sen
buna daha layiksin, sen miiminlerin emirisin, sen uzat elini ben biat edeyim” dedigi, Hz.
Ali’nin elini verdigi ve Talha’nin boylece biat ettigi aktarilmaktadir.>** Bu srrada Hz. Ali,
hutbeye ¢ikmis ve su sekilde bir konugsma yapmustir. “Bu is sizin isinizdir, kimsenin onda
hakki yoktur, siz kimi secerseniz, rizaniz kimi getirirse halife o olur. Diin bir is iizere
karara varmistik. Eger ayni1 kanaatiniz devam ediyorsa sizin rizanizla seg¢ilmis bir kisi
olarak halifelik makamma gelirim. Aksi halde buna bir yol yoktur” Mescitte toplananlar,

“Biz diinkii kararimizdan vazgecmis degiliz” dediler ve pesinden biat basladi.**” Hz. Ali’ye

341 Taberi, Tarih, IV, 427; ibn Hanbel, Feddilii’s-Sahdbe, s. 573.
342 Taberi, Tarih, IV, 434.

3 Taberi, Tarih, IV, 434; ibn Esir, el-Kamil fi 't-Térih, 111, 84.
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ehlii’l-hal ve’l-akd iiyelerinin ve Medine halkmnin biat etmesinin ardindan diger sehirler de

biat ettiler.>**

Hz. Ali, sahabenin ileri gelenleri tarafindan sunulan adaylik teklifini kabul etmis ve
birkag istisna disinda sahabenin tiimiiniin biatin1 alarak halife se¢ilmistir. Adaylik teklifi
kendisine ilk geldiginde “Bana yapilacak biatin insanlardan gizli olmasini istemem ve biat1
da ancak onlarmn rizasi olursa kabul ederim™* diyerek mescide isaret etmesi halife
se¢ciminde yetkinin topluma ait oldugunu gostermektedir. Sonu¢ olarak Hz. Ali asilerin
birka¢ giin devam eden baskilar1 ile degil Medine halkinin goniil rizasi ile sundugu biat ile

sec¢ilmistir.

Burada ozellikle dikkat cekmek istedigimiz husus, Hz. Ali’nin, asilerin 1srarl
tekliflerini reddetmesi, ancak Hz. Peygamber’in ve Onceki rasid halifelerin sira
meclislerinde bulunmus olan Medine’nin ileri gelen sahabilerinin teklif etmeleri ile hilafet
gorevini kabul etmesidir. Bu tutumuyla Hz. Ali halifenin bir oldu bitti ile se¢ilemeyecegi,
toplumun iradesini fesh eden asilerin vesayeti altinda toplumun yonetilemeyecegini

gostermis oldu.

Hz. Ali’nin Medine’nin asilerin kontrolii altinda oldugu, asilerin kendisini, Talha ve
Zibeyr’i olimle tehdit etmeleri sonucu hilafet gorevini kabul ettigi sdylenemez. Sayet
boyle olsaydi diger sahabenin ileri gelenlerinin kacindigir bu gérevden Hz. Ali de uzak
durabilirdi. Ancak Hz. Ali’nin hilafet gorevini kabul etmesinin ardindan sira iiyelerinin ve
hatta asilerin biat etmek i¢in siraya girmeleri ancak onun kabulii ile olmustur. Daha 6nce
degindigimiz gibi toplumsal bir s6zlesme olan biat, biat1 alan ve veren iki tarafin rizasi ile
gerceklesmektedir. Hz Ali’nin hilafet gérevini asilerin istegi sonucu degil, s6zlesmenin
diger tarafi olan toplumun rizasi ile kabul etmesi hilafet akdinin sartlariin yerine geldigini

gostermektedir.

Tarthgi Mahmut Sakir Hz. Ali’nin son kertede halkin devlet bagskanligma adaylik
teklifini kabul etmesinin nedenlerini siralarken ¢ok 6nemli bir noktaya dikkat ¢ekmektedir.
O, Hz. Al’nin, Medine’yi asilerin kontrol altina aldig1 bu kaos aninda sehir digsinda olan

birliklerin Medine’ye dénmeleri durumunda Islam ordusu ile asiler arasinda muhakkak bir

3% Muhammed Faruk en-Nebhan, Nizdmii 'I-Hiikm fi’l-Islam, Miie’s-Sesetii’r-Risale, Beyrut 1988, s. 462.

** Ybn Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih,, 111, 84; ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, VI, 238.
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catigmanin ¢ikacagi, bu durumda sehir ahalisinin alikonulup katliama maruz kalabilecegi,
bu durumun bir¢ok sahabenin 6liimii ile sonuclanabilecegi kaygisini tasidigma isaret
etmektedir. Hz. Ali’yi devlet baskanligi teklifini kabul etmek durumunda birakan en
onemli nedenin ise savas ortaminin ardindan askerin sivil idareye miidahale etmesi ve

halife secimi gibi halkin islerine bulagsmasi ihtimali oldugunu ifade ederek’*

cok onemli
bir noktaya deginmistir. Diger bir ifadeyle Hz. Ali’yi halife teklifini kabule iten sey,
toplumun iradesiyle belirlenmesi gereken secime gdlge diismemesi, bir anlamda siyaset

iizerinde asker1 bir vesayetin olusmamasi arzusu oldugu sdylenebilir.

Hz. Ali’nin se¢imi ile ilgili 6nemli hususlardan birisi de, Medine halkinin ve
ozellikle shra tyelerinin tutumlaridir. Biz burada slira iiyesi olmalarindan dolay1
tutumlarmin netlestirilmesinin 6nemine inandigimiz i¢in degerlendirmemizi sadece Talha
b. Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam, Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Omer gibi sahabiler ile

siirl tutmay1 uygun gordiik.

Hz. Ali’nin Ensar, Muhacir ve diger Miislimanlarin c¢ogunlugunun biat1 ile
secildigine, Talha ve Ziibeyr’in Hz. Ali’ye biat edilmesinde onciiliik ettiklerine dair
rivayetler mevcut oldugu gibi®*’ bunu reddeden, Hz. Ali’ye biat hususunda sahabe

. o . . 4
icmainin olusmadigini ifade eden bazi rivayetler de meveuttur. ***

Ibn Sa’d’m naklettigine gdre Hz. Osman’in sehid edildigi giiniin ertesi giinii Talha,
Ziibeyr, Sa’d b. Ebi Vakkas, Ammar b. Yasir, Said b. Zeyd, Usame b. Zeyd, Eyyib el-
Ensari, Zeyd b. Sabit basta olmak lizere Medine’de bulunan sahabilerin hepsi Hz. Ali’ye

biat ettiler.>*’

Taber’nin Muhammed b. Ali’den naklettigi habere gére Hz. Osman sehid edildiginde
Hz. Ali’nin halife olmas1 i¢in 1srarci olan sahabe toplulugu icinde Talha ve Ziibeyr’in de

oldugu, Hz. Ali’ye “Ey Ali! Elini uzat sana biat edelim” dedikleri anlatilmaktadir. Bu

% Mahmud Sakir, Dért Halife, s. 361.
347 Taberi, Tarih, IV, 427, 428.

8 Hz. Ali’ye biat etmedikleri iddiasini igeren rivayetlerin degerlendirilmesi i¢in bkz. (Belazuri, Ensab, 111, 9;
Ibn Sa’d, et-Tabakat, 111, 29; Tbn Ebi Seybe, el-Musannef XXI, 89; ibn Hibban, Muhammed b. Ahmed Ebi
Hatem et-Temimi. es-Sikdt (thk. Seyyid Serafii’d-Din Ahmed), Daru’l-Fikir, 1975, II, 284). Bu rivayetlerden
anlasildigina gére Hz. Ali’ye biat etmedigi iddia edilen sahabiler, esasinda ona biat etmekten degil onunla
birlikte taraf olarak savasa katilmaktan uzak durmuslardir.)

** fon Sa’d, et-Tabakdt, 111, 29; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, X, 421.



105

hadiseye taniklik eden Habab b. Ziieyb, Talha biat ettigi sirada eline bakarak “Ilk biat sakat

elle basladi!”**° demistir.*>' Bu rivayet Ziibeyr’in biat ettigini gostermektedir.

Taberi, Talha ve Ziibeyr Basra’ya gittiklerinde insanlarin kendilerine “Ali’ye biat
edip emrine girmediniz mi” diye soruduklarinda “(Evet, emrine) girdik. Ancak kili¢

boynumuzun iizerindeyken” dediklerini rivayet etmektedir.’>

S6z konusu rivayetleri inceleyen Ummii Malik el-Halidi ve Hasan b. Ferhan el-
Maliki “Beyatii Ali b. Ebi Talib” adli eserlerinde bu rivayetin senedinde yer alan Mus’ab b.
Selam et-Temimi hakkinda, Ibn Muayn, er-Razi ve imdm Ahmed gibi alimlerin, zayif,
hadis almmaz ve hadiseleri birbirine karistiran birisi oldugu degerlendirmelerini
aktardiktan sonra Taberi’nin bu rivayetini Ebli Bekir b. Eb1 Seybe’nin daha sahih olan bir
isnad ile rivayet ettigini ve soz konusu rivayette Talha ve Ziibyer’in baski altinda biat

etmediklerini ifade etmektedirler. >

Talha ve Ziibeyr her hangi bir baski ile karsilagsmigsa bile bunun Hz. Ali tarafindan
yapilmadig1 aciktir. Ayrica asilerin halife olmasi teklifine karsi direnen, bu cesareti
gosteren Talha ve Ziibeyr’in Hz. Ali’ye biat etmeleri i¢cin yapilan baskilara karsi da
direnebilecekleri géz oniinde bulundurulmalidir. Ayrica Talha ve Ziibeyr’in kendi rizalar1
ile biat ettiklerine dair rivayetler sahabe ve tabiinden (Ali, Mesver b. Mahreme, Hasan el-
Basri, Ester en-Nehai, EbGi Besir el-Abidi vb.) gelen ve sihhati konusunda tartisma

olmayan sahih rivayetlerdir.***

Sa’d b. Ebi Vakkas ve Abdullah b. Omer’in mescide ¢agirilip biat etmeleri istendigi

ve her ikisinin de “Insanlar biat etmeden biz de biat etmeyiz> dedikleri rivayet

30 Talha b. Ubeydullah Uhud savast sirasinda Hz. Peygamber’e gelen oklara karsi kendisini siper ettiginde
yaralanmis ve eli sakat kalmist1. (Ibn Arabi, Muhammed b. Abdullah Ebi Bekir b. Arabi el-Mearifi el-isbili,
el-Avasim Mine’l-Kavasim, (thk. Muhibbiddin el-Hatib), Mektebetii’r-Riséle, Kahire, H. 1412, s. 149.)

33! Taberi, Tarih, IV, 428; ibn Esir, el-Kdamil fi 't-Tarih, 111, 84.

3% Taberi, Tarih IV, 490.

33 Ummii Malik el-Halidi; Hasan b. Ferhan el-Maliki, “Beyatii Ali b. Ebi Talib” s. 147; Séz konusu
rivayetlerin kritigi i¢in ayrica bkz. 98-116.

3% el-Halidi, el-Maliki, “Beyatii Ali b. Ebi Talib, s. 155.

333 Taberi, Tarih, IV, 428; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, VI, 238.
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edilmektedir. Insanlar Hz. Ali’ye biat ettikleri diisiiniildiigiinde Sa’d ve Abdullah’in bu

rivayetlerde gecen kendi ifadelerinden onlarin da biat etmis oldugu anlasilmaktadir.

Baz1 sahabilerin Hz. Ali’ye biat etmediklerine iliskin bu rivayetlerin senetlerine
bakildiginda zayif olduklar1 goriilmektedir. Ornegin Sa’d b. Ebi Vakkas ve Abdullah b.
Omer’in biat etmedigine iliskin rivayetin, senedinde mechul bir ravi oldugundan ve soz
konusu hadiselere taniklik etmemis olan Abdullah b. Hasan adinda bir sahsa isnad edilmis

olmasindan dolay1 zayif kabul edilmektedir.*>®

Ayrica Abdullah b. Omer ile ilgili dikkati cilib bazi rivayetler de aslinda onun
sahabe arasinda ¢ikan catigmalar esnasinda tarafsiz kalmay1 tercih etmis olmasindan dolay1
Hz. Ali’den uzak durdugunu gostermektedir. Onun her iki tarafa da mesafeli yaklagimi Hz.
Ali ile arasinda bir problemin oldugu seklinde anlagilmasma yol agmis olabilir.  S6ziinti

ettigimiz rivayetlerden bazilar1 sunlardir.

Hz. Ali Medine’den ¢ikarken ve Abdullah b. Omer’den de kendisi ile birlikte
ctkmasimi istediginde onun “Vallahi nasil davranmamiz gerektigini bilemiyorum. Bu is
bize biraz slipheli oldu. Biz isler aydinlanincaya, netlik kazanincaya kadar Medine’de

»37 cevabmi verdigi nakledilmektedir. ibn Kesir’in rivayetinde “Ben Medine

kalacagiz
halkindan biriyim. Eger onlar ¢ikarsa isitmek ve itaat etmek iizere ben de ¢ikarim. Fakat
savasmak icin ¢tkmam”™® dedigi anlatilmaktadir. Abdullah b. Omer’in “Isitmek ve itaat
etmek lizere ben de c¢ikarim” Hz. Ali’ye biat ettigi “Fakat savagmak icin ¢ikmam”
so0ziinden ise savas hususunda farkli ictihada sahip oldugu i¢in itaat etmeyecegini agik¢a
ifade ettigi anlagilmaktadir. Ibn Hazm’1n anlattigina gére Abdullah b. Omer’e bu tutumu
sorulmus o da halife ile birlikte ¢ikmayip Medine’de kalmasinin nedenini su sekilde izah
etmigtir. “Kimin bagi oldugunu bilemiyorum. Sayet bundan emin olsaydim fitneye karsi

savasta ne sen ne de bir baskasi1 beni gec;emezdiniz.”3 > {bn Sa’d da onun “(Fitneden) el

cektim, pisman da olmadim™*®° dedigini nakletmistir.

%% Hamid, M. el-Halife, el-Insdf, s. 305; el-Halidi, el-Maliki, Beyatii Ali b. Ebi Talib, s. 155.
337 Taberd, Tarih, IV, 446.

%8 fbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, VII, 242.

%% on Hazm, el-Faslii fi’l-Milel..., IV, 171.

30 ibn Sa’d, et-Tabakat, 111, 401.
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Abdullah bu Omer’in bu s6zlerinden onun Miisliimanlar arasinda ¢ikan Siffin ve
Cemel savaglarini fitne olarak degerlendirdigi anlagilmaktadir. Ibn Omer ile ilgili bu
rivayetler ve onun tarafsiz durmayi tercih etmesi, Hz. Ali’ye biat etmedigi seklinde
degerlendirilmis olabilecegini akla getirmektedir. Halbuki o, kendi ifadesine gore halife ile
savag icin c¢ikmayr arzuluyordu. Fakat bu durumu fitne olarak degerlendirdigi igin
katilmadi. Biitlin bunlardan onun biat ettigi fakat halife ile birlikte savasa katilmag1 sonucu

¢ikmaktadir.*®’

Sa’d b. Ebi Vakkas’in biat edip etmedigi hususuna gelince, bu konuda da farkl
rivayetler mevcuttur. Ancak daha once aktardigimiz “Insanlar biat etmedik¢e biat etmem”
s0zli Sa’d’n soziidiir. Medine halkinin biat ettigi goz oniinde bulunduruldugunda bu séze
binaen Sa’d’m da biat ettigi diisiiniilmektedir. Fakat o da tipk1 Abdullah b. Omer gibi fitne
olarak degerlendirdigi savasa katilmak istememistir. Onun su sézii bu durumu ¢ok net bir
sekilde aciklamaktadir. “Ben cihad etmis bir insanim. Nitekim cihad1 da ¢ok 1yi bilirim. Ya
benden hayirl biri ise kendimi affedemem. Bana, iki gozii, iki dudagi ve dili olan ve sen
kafirsin, sen miiminsin diye dile gelen bir kilic getirmediginiz siirece ben
savasmiyorum.”% Bu ifadelerden Sa’d’in Hz. Ali’ye biat ettigi anlasilmaktadir. Ciinkii
boyle bir durumda kendisini savasa istirak etmeye cagiranlar Once onu biat etmeye
cagirmaliydilar. Biat etmedigi bir halifenin emrinde cihada ¢agirmalar1 onun biat ettigini
gostermektedir. Sa’d’in cihad ¢agrismma olumsuz cevap verirken sdyledigi sozlerden,
miimin ve kafir ayrimi yapamadigindan dolayr bu cagriyr reddettigi net bir sekilde
anlasilmaktadir. Sayet o bunu ayirt edebilmis olsaydi biat etmis oldugu halifenin emri

altinda bu cihada katilirdi. Ayrica Ibn Sa’d, Sa’d b. Ebi Vakkas’1 Hz. Ali’ye biat eden

sahabiler arasinda zikretmektedir.>®*

Ibn Arabi, el-Avasim Mine’l-Kavdsim adli eserinde, Sa’d b. Ebi Vakkas, Muhammed
b. Mesleme, Ibn Omer ve Usime b. Zeyd gibi baz1 sahabilerin geri durduklarma (biat

etmediklerine) dair rivayet lizerine su degerlendirmeyi yapmaktadir. “Evet, onlar biat

%1 Hamid M. el-Halife, el-Insdf, s. 306.
%2 fbn Sa’d, et-Tabakdt, 111, 29, 76; Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, VII, 238.

39 bn Sa’d, et-Tabakat, 111, 29.
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etmekten degil savastan geri durmuslardir. Ciinkii savasa katilma meselesi ictihadi bir

meseleydi. Onlarmn her biri ictihad etti ve buna uygun olarak tavir aldi.”*%*

Biitiin bu degerlendirmelerden sonra sunu sdylemeliyiz ki, Hz. Omer’in kendisinden
sonra halifenin se¢imi i¢in belirledigi ve daha sonraki donemlerde de bu gorevlerini
siirdiirmiis olan sfira iiyelerinin de biat etmesi ile birlikte Hz. Ali, Islam tarihinin en zorlu
donemecinde hilafet kurumuna yeniden gii¢ kazandirmis oldu. Sira iiyelerinin biat edip
etmedikleri ile ilgili degerlendirmelerimiz sirasinda ifade ettigimiz gibi Sa’d ve Abdullah
Hz. Osman’in sehid edilmesinin ardindan siyasi ve askeri hi¢bir ise bulagsmayacaklar1
konusunda agik bir tavir almislardir. Ayni sekilde Usime b. Zeyd de benzer bir tavir
takinmisti. Hz. Ali biat etmesi icin kendisine c¢agrida bulundugunda “Biatsa sana biat
ederim; sen insanlar i¢inde bana en sevimli olan ve insanlara en ¢ok tercih edecegim
kisisin. Fakat savas (diyorsan) ben Allah Resuliine, Lailahe illallah diyen hi¢ kimseye kars1

savasmamaya dair s6z verdim.”*®

Bu rivayetten anlasildigina gére Muaviye’nin dahi Hz. Ali’ye biat ettigi ve fakat
onunla Hz Osman’in katillerinin biran 6nce bulunup cezalandirilmalari ig¢in savastigi

sOylenebilir.

Her haliikkarda soziinii ettigimiz sahabilerin gergekten Hz. Ali’ye biat etmemis
olduklar1 dogru olsa bile bu Hz. Ali’nin hilafetinin mesru olmadigini gostermez. Sa’d b.
Ubade’ nin Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer’e, Muaviye’nin ve Sam halkinin Hz. Ali’ye biat
etmemis olmasi gibi istisnai durumlar rasid halifelerden hig¢birinin hilafetinin mesruiyetine
halel getirmez. Clinkii toplumun biitiin fertlerinin biat etmesi sart degildir. Sayet bdyle

olsaydi diinyada higbir toplumun yonetici segmesi, secilen yodneticinin mesruiyetinin

olmas1t miimkiin olmazdi.

Sonug olarak Hz. Ali’nin biati/se¢imi, biat s6zlesmesinin tarafi olan toplumun rizasi
ile gerceklestigi igin ser’i dlgiilere uygundur. Basta slra iiyeleri olmak tizere Medine halki;
Ensar ve Muhdcirlerdir Hz. Ali’den hilafet gbrevini iistlenmesini istemisler ve ona biat

etmislerdir.

3% ibn Arabi, el-Avdasim Mine I-Kavdsim, s. 150.

395 Belazuri, Ensab, 111, 9.
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2.4.4. Hz. Ali’nin Se¢im Sekli

Hz. Al’nin halife secilmesi daha dnceki halifelerin se¢imlerine benzer sekilde iki

asamada gerceklesmistir:

Birinci Asama: Medine halkinin ileri gelenleri tarafindan adaylik teklifinin

kabuliiniin ardindan kendisine biat edilmesi.

Tkinci Asama: Mescitte Mislimanlarin tam bir riza ve serbest iradeleri ile biat

etmeleri.

Bakillani Hz. Ali’nin birden ¢ok aday i¢inden efdaliyyeti 6ne ¢ikartilarak secilmesini

en ideal secilme bi¢imi olarak deg‘gerlendirmektedir.3 66

Son tahlilde Hz. Ali’nin halife secilmesi kendisinden Onceki rasit halifeler
doneminde oldugu gibi Muhacir ve Ensar’in ileri gelenlerinin, ardindan da biitiin

Miisliimanlarin biat etmesi ile gerceklestigi goriilmektedir.

Ayrica daha once ifade ettigimiz gibi Hz. Ali Islam toplumun i¢inde bulundugu bu
kritik siirecte, herkesin tistlenmekten kose bucak kacindigir bir donemde hilafet gdrevini
iistlenerek biiylik bir sorumlulugu omuzlamistir. Hz. Ali’nin su sézleri de onun hilafet
gorevini ¢ok arzulamadigini gostermektedir. O soyle soylemektedir. “Tohumu yarana ve
insan1 Yaratana yemin olsun ki, eger insanlar biat i¢cin toplanmasaydi, Allah, zalimin
catlayasiya doyup zulmetmemesi ve mazlumun a¢ kalmamasi hakkinda alimlerden ahid
almasaydi, hilafet devesinin yularini sirtia atar, iimmetin sonuncusunu, ilkinin su kabiyla
sular giderdim. Siz de anlamigsinizdir ki, su diinyaniz benim i¢in bir disi keginin

aksirigindan daha degersizdir.*®’

Hz. Ali’nin, halife se¢iminde sliray1 ve insanlarin 6zgiir tercihlerini ne kadar dikkate
aldigin1 segmenlerine yaptig1 su konusmasmdan anlayabiliriz. “Ey Insanlar! Bu is sizin

bileceginiz bir istir. Hi¢ kimse size ragmen bu iste karar verme hakkma sahip degildir.

3% Muhammed Y. Musa, Nizamii 'l-Hiikm..., s. 92.

37 fsmail Mutlu, Dért Halife Devri, s. 502.
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Sizler gergekten beni segmek istiyorsaniz hilafet makamini kabul ederim. Yoksa bunun

baska bir yolu yoktur.”®®

Burada Hz. Ali’nin “istiyorsaniz” ifadesinden rasid halifeler devrinin son doneminde
de devlet bagkanmnin se¢cimi noktasinda Miisliimanlarin tercihlerinin belirleyici oldugu

anlasilmaktadir.

Islam’da devlet bagkaninin seciminde dogrudan halkin iradesinin belirleyici olmasi
gerektigi noktasindaki o seckin bakis, Hz. Ali’de de kendini gostermektedir. Hz. Ali’nin
Harici Abdurrahman b. Miilcem tarafindan menfur bir saldiriya ugradigi bilinmektedir.
Oliim tehlikesi gegiren Hz. Ali’ye sahabelerden bir topluluk gelerek, kendisi gibi islam’a
bagliliklari, dinde derinlikli anlayisa sahip olmalar1 ve Miisliimanlar nezdinde sevilen bir
kisilige sahip olmalar1 hasebiyle g¢ocuklarindan birisini halife aday1 olarak segmesini
istediler. Hz. Ali cevaben sOyle sdyledi: “Size (bu konuda) ne emreder ne de nehyederim.

Bu iste chil sizsiniz.”*%

Bu konuda bir baska rivayette gecen sozleri Hz. Ali’nin halife se¢iminin tamamen
Miisliimanlarin inisiyatifine birakilmasi konusunda ne kadar duyarli oldugunu agik¢a

ortaya koymaktadir.

Insanlar Hz. Ali’ye “Bize bir halife birakmayacak mism?” diye sorduklarinda O
sOyle sOoylemisti: “Ben sizi tipki Resuliillah’m serbest biraktigi gibi serbest birakiyorum.”
“Peki, Rabbine kavustugunda ne diyeceksin” dediklerinde Hz. Ali, “Onlar1 sana biraktim,

dilersen islerini diizeltirsin, dilersen de islerini bozarsin” derim.>’°
9

Hz. Ali’nin se¢im siirecinde yasanan zorluklar gbz oniinde bulunduruldugunda salt
aday 6nerme anlamiyla istihlaf ve taahhiit etmenin (bir 6nceki halifenin aday 6nermesinin)
halife se¢iminde yasanmasi muhtemel karisikliklar1 dnceden 6nlemenin bir yolu olarak
goriilebilecegini de akla getirmektedir. Nitekim siyasi kriz ve kaos ortaminda se¢ilmek
durumunda kalan Hz. Ali toplumun birlik ve biitiinliigiinii temin etmeye ¢abalamus, Islam

toplumunda bir ilk olan i¢ savaslarin yasanmasina mani olamamustir.

3% Taberi, Tarih, IV, 434.
3% Taberi, Tarih, V, 146, 147.

370 {bn Sa’d, et-Tabakdt, 111, 32.
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Dort halife doneminde yapilan her ii¢ secim usuliinde var olan gercek birden fazla
adaylarin bulunmasidir.’”" Segimler dolayli se¢im seklindedir; kendilerine “ehlii’l-hal ve’l-
akd” adi verilen, halkin ileri gelenlerinden olusan bir meclis tarafindan yapilmistir.

Medine’deki halk da onlara tabi olmus, devlet baskan1 sectikleri zata biat etmislerdir.*”*

Rasid halifelerin se¢im sekilleri ile ilgili bu calismamizda sahabe toplumunun, halife
secimi sirasinda sliranin ve genel anlamda Miisliiman toplumun oyunun alinmas1 gerektigi

noktasimdaki temel ilkeyi sonuna kadar islettiklerini goriiyoruz.

Onlardan higbiri bu 6nemli gorev i¢in bir yakinini, kardes ya da oglunu One
sirmemistir. Hicbirinin aklina halife se¢imi noktasinda Miisliimanlarin oylarim ve 6zgiir

iradelerini arka plana atmak gelmemistir.

Rasid halifeler doneminde her bir halifenin seciminin gergeklestigi tarihi kosullar ve
secimin Uslubunda farkliliklar olsa da hi¢bir zaman siira hak ettigi degeri ve islevselligini

yitirmemistir.

3" Mehmet. A. Kapar, Islam in Ilk Déneminde Bey at..., s. 59.

372 Ahmet Giizel, Hiilefii Résidin Déneminde Idari Yapi, Nitve Kiiltiir merkezi Yay., Istanbul 2011, s. 50.
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SONUC

Hulefa-1 Rasidi’nin se¢im sekillerini inceledigimiz bu calismamizda onlarin her
birinin toplumun dogrudan ya da dolayli olarak secimi ile devlet baskanligi gorevine
getirildikleri anlasilmaktadir. Hz. EbG Bekir basta olmak {izere biitiin rasid halifelerin
secimlerinin bu usullere uygun olarak gerceklestigi goriilmektedir. Onlar 6nce ehlii’l-hal
ve’l-akd tarafindan se¢ilmelerinin ardindan toplumun sec¢imi, riza gostererek tasdiki ile

ancak devlet bagkani olabilmislerdir.

Hz. Ebl Bekir’in se¢ciminde; ehlii’l-hal ve’l-akd 6nce biat etmis ardindan sahabe
toplumu biat etmistir. Hz. Omer’in mescitte biat etmeleri gagrisi yaptiginda Miisliiman
toplum bu ¢agriya riza gostermis kendisine biat etmis ve Hz. Ebli Bekir insanlari 6zgiir
secimleri ile halife olmustur. Hz. Omer ve diger ehlii’l-hal ve’l-akd iiyelerinin zaten
toplumun temsilcileri konumunda insanlar oldugu diisiiniildiiglinde temsilcilerinin vermis
oldugu karar dogrudan topluma da sunulmus toplumun da bunu onaylamistir. Ayrica Hz.
Ebl Bekir’in se¢ilmesinin ardindan ii¢ glin boyunca beklemesi ve her seferinde insanlara
“Iginizde bu isten hoslanmayan var mi1? Razi olmayan var mu? Hemen biat halkasini
boynumdan c¢ikarayim!” diye kamuoyunun goriisiinii tekrar tekrar sorusturmasi da salt
ehlii’l-hal ve’l-akd se¢imi ile yetinmedigi, karar mercii olan toplumun rizasindan emin

olmak istedigi anlagilmaktadir.

Hz. Omer’in se¢iminde; Hz. Ebi Bekir toplumun temsilcileri/ehlii’l-hal ve’l-akd
iiyelerine diledikleri aday1r se¢melerini istemistir. “Allah bana verdiginiz (biattan Otiirii)
yeminlerinizin geregini yerine getirmekten dolayi sizi azat etmistir. Sizin lizerinizden bana
verdiginiz sdziin geregini kaldirmustir. Isinizi size iade etmistir” diyerek bu hakki onlara
iade etmistir. Sahabenin 1srarlar1 sonucunda istememesine ragmen bu i§ kendi {lizerine
kalmistir. Hz. EbG Bekir’in gerekli istisareleri yaptiktan sonra halife adaymi belirleme
hakkin1 kendisine veren toplumun vekillerine “Ben size halifenizi se¢sem razi olur
musunuz? Ben size halife olarak Omer b. Hattab’1 seciyorum. Onu dinleyiniz ve ona itaat
ediniz” demesi, bunun iizerine sahabenin de “Isittik ve itaat ettik” demeleri Hz. Omer’in
seciminin de halkin goniil rizas1 ve se¢imi ile gergeklestigi anlagilmaktadir. Nitekim Hz.

Ebi Bekir’in vefat etmesinin ardindan insanlar Hz. Omer’e biat etmislerdir.
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Hz. Osman’in se¢iminde; Hz. Omer’in iclerinden birini halife segmeleri igin alt1
kisilik stra heyeti olusturmasi ve Miislimanlarin buna siikit etmeleri onlarin rizasmin
oldugu anlamina gelmektedir. Stra heyetine baskanlik eden Abdurrahman b. Avf’in heyet
icinde goriigmeleri yaparken Medine halkma hatta digaridan gelen insanlara tek tek
danigmasi, onlarm goriislerini almast Hz. Osman’mn se¢iminde toplumun biyiik bir
cogunlugunun onayinin/oyunun alindig1 anlamina gelmektedir. Nitekim ehlii’l-hal ve’l-akd

iiyelerinin se¢iminin ardindan sahabe toplumu mescitte Hz. Osman’a biat etmislerdir.

Hz. Ali’nin se¢iminde ise, Medine halki kendisini aday olarak 6ne ¢ikarttiklarinda
Hz. Ali adayliginin topluma sunulmasini istemis ve mescitte dogrudan halkin kendisine

biat etmesinin ardindan halife se¢ilmistir.

Rasid halifelerin dordiiniin de sec¢ilme siireglerinde halkin iradesi dogrudan segime
yansimis birka¢ istisna disindan toplumun higbir kesiminden kendilerine bir itiraz

gelmemistir.

Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer’in segim siireclerinde ne istihldf (ardindan halife
birakma) ne de ahid (halife tayin etme) vaki olmustur. Ilgili basliklar altinda ele aldigimiz
nasslar acikca bu yoOntemlerin mesru olmadigi ve halife secilme yollarindan biri

olamayacagimi gostermektedir.

Hz. Peygamber, ne bazi ehli siinnet alimlerinin iddia ettigi gibi Hz. Ebl Bekir’in, ne
Sia’nin iddia ettigi gibi Hz. Ali’nin, ne de baska bir kimsenin halife olmas1 noktasinda bir
nass ortaya koymustur. Bunun da Otesinde sahabenin bir halife birakmasini istemeleri
iizerine Hz. Peygamber Sayet bir halife tayin edecek olursam siz de ona isyan ederseniz
Allah size azab eder buyurarak bu talebi reddetmistir. Buna ragmen Hz. EbG Bekir’in
halifeligi hata islemekten miinezzeh olmayan Hz. Omer’e, ayni sekilde Hz. Omer’in alt1
kisilik sura heyetine birakmasi diisiiniilemeyeceginden istihlaf, mevcut halifenin aday
gostermesinden 6te bir anlam ifade etmemektedir. Haddi zatinda mevcut halifenin
kendisinden sonra halife adayr 6nerme hakkini en azindan diger Miisliimanlar i¢in de

gecerli oldugu diisiincesi de goz ardi1 edilmemelidir.

I1k iki halifenin se¢im sirasinda yasanan diyaloglar iginde gecen “estahlifii” ifadeleri
halife atamak degil sadece aday goOstermek anlamimna gelmektedir. Konuyla ilgili

diyaloglarin kritigini yaptigimiz swada farkli varyantlar1 ile gordiiglimiiz gibi
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estahlifii/tayin ederdim ifadesini “Onerirdim” seklinde anlamamiza neden olan temel
diisiince bizzat bu ifadelerin sahipleri olan rasid halifelerin halife se¢me isinin toplumun isi
oldugu gercegine siirekli vurgu yapmis olmalaridir. Durum bdyle olunca “bize halife
birakir misin” veya “biraksaydim sunu birakirdim” ya da Hz. Peygamber’e atifta
bulunularak “ondan daha hayirli olan birakmamistir” seklindeki ifadelerin tayin degil bir

aday onerme olarak anlasilmasi gerektigi diyaloglarin ruhundan agikca goriilmektedir.

Hz. Omer’in yaralandiginda kendisinden halife birakmasmni isteyenlere “Sayet bir
halife (adayi) birakirsam benden daha hayirli olanin yaptigini yapmis olurum, sayet
birakmazsam da ondan daha hayirli olanin yaptigin1 yapmis olurum”, Hz. Ali’den ayni1 seyi
istediklerinde Hz. Ali’nin de “Allah’mn Resulii ardindan birini birakmadi ki ben birakayimm”
demesi rasid halifelerin bu tiirden girisimlerinin aday Onerme anlamindaki girisimler
oldugunu gostermektedir. Zira onlarin aday gostermeleri devlet baskanhigi secildikleri
anlamma gelmemis, onlar ancak toplumun kendilerine biat etmeleri sonrasinda devlet

baskanlig1 yetkilerine sahip olmuglardir.

Ahd ve istihldf’ m halife secme yollarindan biri olamayacagi netlestiginde devlet
baskanlig1 gorevinin cebir ve siddet yoluyla, gii¢ kullanilarak ele gegirilmesi kesinlikle
mesru bir yontem olarak goriilemeyecektir. Bu durumda geri kalan tek secenek halifenin
bizzat insanlarin 6zgiir iradeleri ile se¢ilmesidir. Bu baglamda simdiye kadar ortaya
koydugumuz delillerden; Kur’an, siinnet ve sahabenin icmaimndan c¢ikartilabilecek ser’i
hilkme gore devlet bagskanmin sadece ve sadece Miisliimanlarin serbest iradelerini
yansitabildikleri biat ile segilebilecegi soylenebilir. Bunun disinda baska her hangi bir
yontemle devlet baskanligi gorevini ele gegiren kisi Islam toplumunun mesru ydneticisi
sayllamaz. O kisi topluma ait olan yiiriitme erkini onun rizas1 olmadan gasp etmis sayilir.
Toplumun iradesi olmaksizin zorla yonetimi ele geg¢iren kimseye itaat ylkiimliligu

yoktur.
Hulefa-1 Rasidi’nin devlet baskani se¢im siireclerini inceledigimizde su ii¢ farkli
yontemin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir:

1. Mevcut devlet bagkaninin vefat etmesinin ardindan ehlii’l-hal ve’l-akd iiyelerinin
sectikleri adayr Miislimanlarin se¢imine sunmalari. Bu yontem Hz. EbG Bekir ve Hz.

Ali’nin se¢iminde uygulanmistir. Devlet baskaninin (Hz. Peygamber) vefatinin ardindan
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Ensar ve Muhécir’den olusan ehlii’l-hal ve’l-akd tiyeleri Hz. EbGi Bekir’e biat etmisler

ardindan da Miisliimanlar ona biat etmislerdir.

2. Mevcut devlet baskani hayatta iken adaym belirlenmesi ve ardindan
Miisliimanlarm ona biat etmeleri. Bu yontem Hz. Omer’in seciminde uygulanmistir. Hz.
Ebs Bekir ehlii’l-hal ve’l-akd iiyeleri ile yaptig1 istisareler sonucunda Hz. Omer devlet
baskani se¢ilmis, mevcut halifenin vefat etmesinin ardindan Miisliimanlar Hz. Omer’e biat

etmislerdir.

3. Mevcut devlet baskaninin heniiz hayattayken halife secimini bir komisyona
havale etmesi. Komisyonun belirledigi adaya insanlarm biat etmesi. Bu uygulama Hz.
Osman’m se¢iminde yasanmustir. Hz. Omer ehlii’l-hal ve’l-akd iiyesi olan alt1 kisiyi kendi
iclerinden birini halife segmeleri i¢in belirlemistir. Halifeyi se¢mek tizere belirlenmis olan
bu alt1 kisinin her biri ayn1 zamanda devlet baskanligina aday idiler. Komisyonun kendi

icinde sectigi bir aday topluma sunulmus ve ardindan insanlar da ona biat etmistir.

Hulefa-1i Rasidi’nin devlet baskani secim siireglerini inceledigimizde yOntem
farkliliklar1 olmakla birlikte her birinin se¢iminde dogrudan ya da dolayli olarak

Miisliiman toplumun iradesinin belirleyici oldugu goriilmektedir.
Hulefa-1 Rasidi’nin se¢im stireglerinde su iki asama izlenmistir:

Birinci Asama: Toplumun temsilcileri konumunda bulunan ehli’l-hal ve’l-akd
iiyeleri istisareleri sirasinda kendi iclerinden aday yada adaylar ¢ikartmiglar, ardindan bu

adaylardan birine biat etmislerdir.

Tkinci Asama: ehlii’l-hal ve’l-akd iiyeleri/vekiller tarafindan secilen halifeler bununla

yetinmemis ikinci asamada asil se¢gmen kitlesi toplumdan biat almiglardir.

Hulefa-1 Résidi’nin dordiinde de halifenin, ehlii’l-hal ve’l-akd {iyelerinin se¢iminin
ardindan, onlarin se¢imine toplumun riza gosterip gostermedigi noktasinda tercihini
sunabilecegi genel bir biatin eslik ettigi goriilmektedir. Her ne kadar bu baglilik biat1 da
olsa sonugta sahabe toplumu, temsilcileri olan ehlii’l-hal ve’l-akd’in se¢imine razi

olduklarin1 ve onayladiklarini gostermislerdir.

Bilindigi gibi Stra Meclisini olusturan ehlii’l-hal ve’l-akd {iyeleri Miisliman
toplumun temsilcileri sayilmaktadir. Ragid halifelerin hem ehlii’l-hal ve’l-akd tiyelerinden
hem de kendisine vekalet ettikleri toplumdan biat almalar1 tereddiitsiiz toplumun iradesinin

devlet bagkanini se¢mede belirleyici oldugunu gostermektedir.
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Devlet bagkanligi yetkilerine sahip olabilmesi icin en kritik siire¢ bu ikinci
merhaledir. Sayet insanlar s6z konusu adaya ya da adaylardan birine biat etmigse ancak o
zaman toplumun mesru halifesi, devlet bagkan1 olabilir. Sayet toplum biat etmez ise ehlii’l-

hal ve’l-akd bir baska aday1 toplumun se¢imine sunmasi gerekmektedir.

Hulefa-i Rasidinin birbirinden farkli {isluplarla secilmelerinden, Islam’mn devlet
baskanmnin seciminde muayyen bir yontem belirlemedigi anlasilmaktadir. Ummet, gerekli
sartlar1 tagtyan her hangi bir kisiyi devlet baskani olarak secer. Secim siirecinde adalet ve
stira prensipleri gozetildigi siirece se¢cimin yontem ve tslubunun ne oldugunun higbir

onemi yoktur.

Islam hukukunun temel kaynaklar1 Kur’an ve siinnet 1s13inda ve rasid halifelerin
secimi sirasinda olusan sahabe icméai ile halife se¢iminin toplumun rizasina bagh oldugu
ancak bunun ¢esitli yontemlerle gerceklestirilebilecegi anlagilmistir. Toplumun iradesini en
ideal sekliyle yansitacak se¢im sekli Islam’in da idealize ettigi secim seklidir. Buna gore
gilinlimiizde secim sistemleri goz 6niinde bulunduruldugunda devlet bagkanmin se¢imi i¢in

su asamalar takip edilebilir:
1. Dogrudan/Tek Turlu Se¢im:

Elbette toplumun iradesinin dogrudan yansitilabildigi se¢cim en ideal se¢imdir.
Ehlii’l-hal ve’l-akd iiyeleri/toplumun vekilleri tarafindan devlet baskanligi sartlarmi haiz
adaylarin belirlenmesinin ardindan adaylarin toplumun se¢imine sunulmasi ile devlet
baskaninin secimi gergeklesebilir. Kendisini hilafete aday gosterdiklerinde mescitte
insanlarin biat etmeleri sartin1 6ne siiren ve boylece dogrudan toplumun biat ettigi Hz.
Ali’nin se¢imi bi¢im olarak halkin devlet baskanini dogrudan secebildigi bir sistemi

andirmaktadir.
2. Dolayly/iki Turlu Segim:

Devlet bagkanligi gorevine aday olanlarin, ehli’l-hal ve’l-akd iiyeleri/vekiller
tarafindan daha onceden belirlenmis sayida aday kalacak sekilde elenecekleri birinci tur

secimleri.

Hz. Omer’in i¢lerinden birini halife segmeleri igin alt1 kisilik stira heyeti olusturmasi
ve Miisliimanlarin buna siikut etmeleri toplumun devlet bagkanligina talip olan adaylar1
sinirlandirabilecegi izerinde sahabe icmamin olustugu anlamina gelmektedir. O halde Stra
Meclisi devlet bagskanligma aday olacak kisilerin sayisini sinirlandirabilir. Stira Meclisi bu

sinirlandirmay1 adaylarda aranan sartlar1 géz Oniinde bulundurarak gergeklestiremezse
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kendi i¢cinde yapacagi se¢imler ile On eleme turlar1 sonucunda sinirhi sayida adaylari

belirleyebilir.

Stra meclisi birinci turda belirledigi adaylar i¢inden birini toplumun segimine
sunabilir. Boylece devlet baskanligi icin en liyakatli olan adaylar birinci turda

belirlendikten sonra bunlarin i¢inden en liyakatli olan1 devlet baskanligina se¢ilmis olur.

Devlet baskanligina Stira Meclisi iiyeleri aday olabilecegi gibi meclis iiyesi olmayan
bagimsizlar da aday olabilir. Meclis i¢inde bulunan gruplarin baskanlar1 aday olabilecegi
gibi herhangi bir iiye de aday olabilir. Nitekim Hz. Omer’in sag olsaydi aday olarak
onerirdim dedigi EbG Huzeyfe’nin azatlis1 Salim ve Ubeyde b. Cerrah alt1 kisilik sura
heyetinden degillerdi. Ayrica be’y (satma) ve sird (satin alma) akidlerinde akdin her iki
tarafinda bulunma hakki —istisnai durumlar harig- kisitlanamayacagma gore, benzer bir
s6zlesme olan biat sdzlesmesinin alan ya da veren tarafi olma hakki da Islam’m her kese

verdigi bir haktir. Burada 6nemli olan toplumun rizasidir.

Devlet baskanlig1 i¢cin belirlenen aday bir kisi ise Onerilen aday1 secip secmeyecegi,
birden ¢ok kisi ise adaylardan hangisini segecegi noktasinda oyunu kullanmasi i¢in adaylar

toplumun onayina/oyuna sunulabilir.

Ozellikle iletisim ve ulasim imkanlarinm olabildigine yaygin oldugu giiniimiiz
kosullarinda biitiin toplumun katilimimnin saglanacagi bir yontemi belirlemek devlet

baskanini segme hakkini topluma veren Islam’m temel ilkelerine uygun olacaktir.

Islam’da yonetim sistemi ya da siyaset teorisi baglaminda ele alman bu konu yeni
secim sistemleri de goz Oniinde bulundurularak toplumun iradesini en ideal sekilde
yansitacak sekilde revize edilmelidir. Hulefa-1 Rasidi’nin se¢im seklini ele aldigimiz bu
calismanin toplumun iradesini yansitacak en ideal ve daha kapsamli se¢im sistemleri

incelemelerine katkida bulunacagini iimit etmekteyiz.
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