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OZET

Kur’an-1 Kerim, kendisine has ciimle yapis1 ve usliibu olan semavi bir kitaptir. Onun bu 6zelligi,
hemen her sirenin baglangic ve sonlarinda kendisini lafiz ve méana biitiinliigii icinde
hissettirmektedir. Bunlar bazen hamd ve tesbih, bazen bir ¢agri, bazen bir soru, bazen bir emir,
bazen de okuyucuyu veya dinleyiciyi bahsi gecen konu hakkinda heyecanlandirmak ve
meraklandirmak i¢in heca harfleriyle baglamaktadir. Allah, Kur’an’1t Kerim’in hem nazmini
hem de telaffuzunu muciz kilmistir. Dolayisiyla kelimeleri ve ayetleri uyumlu ve ahenklidir.
Manasi da biitiin zamanlar1 ve mekanlar1 asacak bir sekilde derindir. Allah, bu nihai hitabim
farkli ilim dallar1 vasitasiyla anlasilacak ve yasanabilecek bir 6zellige haiz kilmistir. Bu da
ondaki derin manalar1 kesfetmek isteyenlere kolaylastirilmig oldugu anlamina gelmektedir.
Surelerin baslar1 ve sonlar1 incelendiginde, verilmek istenen agik ya da kapali mesajlar derin
bir tefekkiir ve analiz gerektirmektedir. Zira ayetler, i¢cinde bulundugu baglamla ilgili oldugu
kadar kendisinden Onceki ve sonraki hatta Kur’an’in biitiinligii ¢ergevesinde diger ayetlerle
takyit, tafsil, miicmel ve miibeyyen gibi hususlarda birbiriyle uyumlu bulunmaktadir. Kur'an'da
sure giriglerinde oldugu gibi sonlarinda da dikkati ¢eken mana derinligi ve lafizlarinda bir ahenk
bulunmaktadir. Ozellikle son ayetlerin kulaga carpan son hitap olmas: nedeniyle dinleyicide
onemli bir etkisi bulunmaktadir. Bunda, stire sonlarinda bulunan ayetlerin genelde Allah'a olan
bagliligi, dualari, emir ve yasaklari, vaat ve tehditleri icermesinin payr bulunmaktadir. Bu
baglamda daha 6nce bu tiir bir akademik caligmanin yapilmamis olmasi, bu calismanin
yapilmasi i¢in sevk edici bir unsur olmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Stire baslar1, Stre sonlar1, Lafiz, Mana, Icaz.



The Analysis of the Beginnings and Endings of Surahs in the Qur’an
Saban AKKUS
Master Thesis

Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Semsettin ISIK
Ankara Haci Bayram Veli University, Institute of Graduate Programs
Department of Tafsir
2025, Ankara

ABSTRACT

The Qur’an is a divine scripture distinguished by its unique sentence structure and stylistic
features. This distinctiveness is especially evident in the openings and closings of its chapters
(stirahs), where both wording and meaning display a remarkable coherence. Some siirahs begin
with praise (hamd), glorification (tasbth), commands, questions, or disjointed letters (hurtf al-
mugatta‘at) intended to arouse curiosity and reflection. Allah has made both the composition
and recitation of the Qur’an miraculous. Its verses are harmonious in sound and meaning, and
its messages possess a timeless and universal depth. The Qur’an was revealed in a manner that
allows engagement through various branches of knowledge, making its meanings accessible to
those who reflect deeply. The beginnings and endings of stirahs often contain explicit or implicit
messages that require thoughtful analysis. Verses relate not only to their immediate context but
also to preceding and following passages, and often function within the broader coherence of
the Qur’anic text—whether through restriction, elaboration, generalization, or clarification. The
endings of stirahs are particularly impactful, as they serve as the final address to the listener.
These verses often emphasize devotion to God, supplication, commands, prohibitions,
promises, and warnings. Their rhetorical power contributes to the lasting impression they leave.
The lack of focused academic studies on this specific subject has motivated this research, which
seeks to explore the rhetorical and thematic significance of stirah openings and closings in the
Qur’an.

Keywords: Tafsir, Stirah beginnings, Strah endings, phonetics, Meaning, Miracle.
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1. GIRIS

Kur’an-1 Kerim’in i‘cazi, yalnizca muhtevasiyla degil, ayn1 zamanda sirelerin yapisal
bitiinliigiiyle de kendisini gdstermektedir. Strelerin giris ve sonug¢ boliimleri arasinda
gbzlemlenen uyum, bu biitiinliiglin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Bu hiikiimlerin
icerigi tabii ki esastir; ancak bu emir ve yasaklarin hangi uslup, ifade tarzi ve yontemlerle
insanlara ulastirildig1 da olduk¢a dnemlidir. 11ahi mesajin aktarilmasinda kullanilan yontemler,
sonraki nesiller i¢in bir teblig ve iletisim rehberi niteligindedir. Yani ilahi kelamin insanlar
tarafindan en dogru sekilde anlasilmasi ic¢in yalnizca igerik degil, bu igerigin nasil sunuldugu
da 6nem arz etmektedir. Zira vahyin hitap sekli, mesajin tesir giiciinii dogrudan etkileyen bir
unsurdur. Nitekim Yiice Allah’in, Hz. Muisa’ya, Firavun’a hitap ederken "yumusak soz

1

sOylemesini"* emretmesi, teblig siirecinde dil ve lislibun 6nemini agik¢a ortaya koymaktadir.

Niizuliinden itibaren muhataplarini etkileyen bu yiice kelam, sahip oldugu tslup giicii,
anlam derinligi, ifade zenginligi ve ritmik yapisiyla insanlik tarihinin her doneminde dikkatle
incelenmis, lizerine ¢ok sayida ilmi ve edebi miiktesebat insa edilmistir. Bu baglamda Kur’an’in
yalnizca igerdigi hiikiimler, kissalar ve itikadi ilkelerle degil; bu iceriklerin nasil sunuldugu,

yani iislubu ile de mucizevi bir yapiya sahip oldugu goriilmektedir.

Kur’an islubunun temelinde; ifade giizelligi, tasvirdeki estetik incelik ve muhatap
tizerindeki derin tesir giicli yer almaktadir. Kur’an’da, lafiz ve anlam biitlinliigiiyle, seslerin
ahenkli dizilimiyle ve akil-duygu dengesini gozeten hitap tarziyla her seviyeden muhatabi
kusatan bir metot kullanilir. Bu nedenle Kur’an’da kullanilan her kelime yerli yerinde, her
climle ise baglamina uygun bir sekilde konumlandirilmistir. Bu, 6zellikle stire baslarinda ve
sonlarinda daha belirgin hale gelir. Ciinkii bir stirenin bast ¢ogunlukla okuyucunun dikkatini
cekecek bicimde olusurken, slirenin sonu ise aktarilan mesajin hafizada yer etmesini saglayacak
vurucu bir ifadeyle son bulur. Bu yoniiyle stre baglart ve sonlari, Kur’an’in mesajlarinin

yogunlastig1 ve 6z olarak verildigi boliimler olarak degerlendirilebilir.

Bu baglamda Kur'an strelerinin baslar1 ve sonlar1 incelendiginde ve bu hususlar {izerinde
tefekkiir edildiginde, Kur’an’1in muciz bir kelam olusu bir yonden daha zihinlerde yerini almis
olacaktir. Ustelik Kur’an’in yirmi ii¢ yilda tedrici bir metotla inzal oldugu diisiiniildiigiinde bu

siire zarfinda gelen ayet ve slrelerde herhangi bir uyumsuzlugun olmamasi, onun icaz yoniinii

1 Bkz. Taha 20/44.



acikca gdstermektedir. Yani yirmi ii¢ yilda farkli zamanlarda inmis olmasina ragmen, ayetler
arasinda lafiz ve anlam bakimindan bir noksanlik goriilmemektedir. Ayetler arasindaki
gecislerde bir uyumsuzluk s6z konusu degildir. Dolayisiyla Kur'an'daki her surenin bas kismi

ve son kismi da bulundugu surenin amaglariyla dogru orantili ve iliskili olmustur.

Kur'an mucizesini, hikmetli vahyin biiyiikligiinii anlamak i¢in su ayet-i kerime her
diistinen icin dikkat kesilmesi gereken ayetlerden biridir. Ayette, “De ki: “Yemin ederim, bu
Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak i¢in insanlar ve cinler bir araya gelip birbirine destek

s,

olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar.””? seklinde bir meydan okuma gerceklesmistir. Bu
ayette yer alan kesin ifade, Kur’an’in ilahi kaynakli ve benzersiz bir kelam olduguna dair
meydan okumay1 ortaya koymaktadir. Bu meydan okumaya asirlardir herhangi bir karsilik
verilememis olmasi, Kur’an’in mucizevi yoniiniin tarihsel siirekliligini de teyit etmektedir.
Ayrica Kur’an’in kiyamete kadar korunacaginin ilan edilmesi ve bugiine kadar hicbir

degisiklige ugramadan muhafaza edilmesi de bu mucizenin fiilen gergeklestiginin bir gdstergesi

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Arastirmanin Konusu ve Onemi:

Bu arastirmanin ana konusu, Kur’an-1 Kerim’de stirelerin bas ve sonlar1 tizerinden ilaht
hitabin anlam, hikmet ve {islup yoniinden analizidir. Sarelerin baslangi¢c ve bitis boliimleri,
icerdigi anlam yogunlugu ve tasidig1 hikmetlerle dikkat ¢ekmektedir. S6z konusu bdliimler,
mesajin muhataba nasil ulastirildigina dair dnemli ipuglar1 sunmaktadir. Stire baslar1 ve sonlari,
ilahi hitabin tasidig1 6zel anlamlar ve hikmetlerle dikkat ¢ekmektedir. Razi, “Kur’an’in tamami
tek bir sire gibidir.”® diyerek Kur’an’in tamamimin bir biitiinliik i¢inde oldugunu vurgulamis,

onu tek bir stire gibi degerlendirmistir.

Kur’an’1t Kerim’de 6zellikle sire baslangi¢ ve bitis kisimlarindaki hitaplarda onemli
mesajlar ve yonlendirmeler bulunmaktadir. Bu ¢alismada, s6z konusu ayetlerin Kur'an'in edebi
ifadeler ve hikmet dolu 6zellikleriyle bir degerlendirilmeye tabi tutulmasi hedeflenmektedir.
Allah Teald’nin insanlara hitap ederken kullandig1 tisluptan hareketle her surenin ilk ve son
ayetlerinde de birtakim mesajlar ve dersler ¢ikarabilecegi goriilmektedir. Burada gerek lafiz

acisindan gerek iislup acgisindan ilahi hitabin ayricaliginin hissedildigini gérmek miimkiindiir.

2isra, 17/88.
3 Fahreddin er-Razi, Mefétihu I-Gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1440), 32/295.



Allah Teald’nin kullarina hitap ederken kullandig1 anlatim bigimleri dikkate alindiginda,
her stirenin basinda ve sonunda 6nemli mesajlarin ve derslerin yer aldig1 anlagilmaktadir. Zira
herhangi bir konunun giris ve sonug¢ boliimleri, mesajin muhatapta nasil bir etki uyandiracagi
acisindan oldukca onemlidir. Bu yOniiyle stre baslar1 ve sonlari, hem lafiz hem de anlam

bakimindan dikkate deger bir derinlik arz etmektedir.

Stire baglarinda yer alan sart edatlari, yemin ifadeleri, nida, hamd, soru kaliplari, emir ve
haber climleleri gibi yapilar, mesajin etkili bir sekilde iletilmesine katki saglamaktadir. Benzer
sekilde surelerin sonu¢ bdliimleri de genellikle dua, temenni, uyari, miijde veya hikmetli

ifadeler icermektedir.

Bu y6niiyle Kur’an, yalnizca i¢erdigi mesajlarla degil, ayn1 zamanda s6z dizimi ve hitabet
bicimiyle de muhatap iizerinde derin bir etki birakmaktadir. Konularin nasil bir sonuca
baglandig1 ve muhataba son olarak hangi mesajlarin iletildigi ise anlam biitiinliigii ve etki
acisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu yoniiyle, 6zellikle dini teblig gorevi iistlenen kimseler
ile herhangi bir konuyu etkili bicimde ifade etmek isteyenler i¢in bu yontemler rehberlik edici
niteliktedir. Ayrica konunun daha 6nce bu kapsamda miistakil bir akademik ¢alismaya konu

edilmemis olmasi da aragtirmanin 6zgiinliigiinii artirmaktadir.

Arastirmanin Yontemi ve Sinirlart:

Calisma kapsaminda oncelikle Ulibu’l-Kur’an cercevesinde ilahi hitabin genel bir
degerlendirmesi yapilacaktir. Daha sonra Kur’an’daki siire baglar1 ve sonlar1 hakkinda genel
konular iizerinde durulacaktir. Ulimu’l-Kur’an kapsaminda konuyla ilgili klasik ve modern
tefsirler arasindan tarama yapilarak ilgili konular belirlenecektir. Bu konularla ilgili drnek

sureler tizerinden ilk ve son kisimlari esas alinarak bir ¢alisma yapilacaktir.

Sure baglar1 ve sonlar1 iislup ve lafiz agisindan degerlendirilmeye tabi tutulacak bunlar
arasindaki miinasebete de yer yer deginilecektir. Giris ve sonug kisimlarinda tespit edilen ana
mesajlara vurgu yapilacak ve onemli goriilen kavramlar lizerinde durulacaktir. Bir¢ok yonden

incelenebilecek olan Allah’in kullarina kars1 hitabi stire baslar1 ve sonlari ile sinirh tutulacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de siire baglar1 ve sonlar1 hakkinda bazi genel konular belirlenecek, bu
konular ile baglayan ve biten stireler fevatihu’s-siiver ve havatimu’s-Siiver basliklari iizerinden
ele aliacak olup buradaki ana konulara temas edilecektir. Ayrica siirelerin giris kismindan

sonra zikredilen konulara da deginilerek buradaki incelikler tizerinde durmaya g¢alisilacaktir.



Bazi siireler 6zelinde ise giris ve sonug kisimlarindaki mesajlarin iligkisi tespit edilmeye
caligilacaktir. Kur’an-1 Kerim’de bulunan stirelerin genel muhtevasinin uyumuna dikkat
cekmek i¢in stire baslar1 ve sonlariin uyumuna da yer yer deginilecektir. Arastirma neticesinde
de Kur’an’in manasinin yani sira yapisal bir biitiinliik i¢erisinde olup olmadig1 hakkinda genel

bir degerlendirme yapilacaktir.

Kaynaklar ve Literatiir:

Bakillani’nin  [’cdzii’l-Kur’an’, Mustafa Sadik er-Rafii’nin  [’cdzii’l-Kur’an’1,
Ziirkani’nin Mendhilii’I-Irfan’1, Muhammed Ebu Zehra’nin el-Mu cizetii'I-Kiibrd adl1 eserler
Kur’an’in genel iislubu hakkinda bilgiler igermektedir. Biz de Kur’an’in ifade bigiminin
giizelligini, tasvirdeki ustaligini ve hikmet dolu etkileyiciligini 6z bir sekilde ele alan
Mendhilii’I-Irfan adli eseri 6n planda tutarak Kur’an’in genel iislubunu ii¢ baslik halinde ele

alacagiz.

Fevatihu’s-siiver ve Havatimu’s-siiver konular1 ise klasik tefsir kaynaklarinda yeri
geldikge miistakil olarak islenmis, cesitli tefsir usulii kaynaklarinda ise “miinasebat” bagligi
altinda incelenmistir. Bu baglamda, Gazali’ye nispet edilen Fevatihu s-siiver adli bir eserden
basedilmekte ise de arastirmamiz neticesinde bdyle bir esere rastlayamadik.* Ozellikle Siiyti,
Kurtubi, Nesefi, Zemahseri, Razi, Zerkesi ve Zirkani gibi miifessirlerin eserlerinden
faydalanilacaktir. Bunun yaninda diger klasik ve modern tefsir kaynaklar1 da arastirmamiza

kaynaklik edecektir.

Ozellikle Razi, Kur’an’daki nazim ve tertip yoniinden anlam biitiinliigiinii 6n plana
c¢ikararak bu alanin ilk sistematik orneklerini vermistir. Onun, Bakara stresi tefsirinde yaptigi
detayli analizler, Kur’an’in icaz yOniinii ortaya koyma agisindan biiyiik 6neme sahiptir.
Ardindan gelen donemlerde Ebu’l-Hasen el-Haralli, Ibnii’n-Nakib, Nisabiri, Ebu Hayyan ve
Adududdin el-Ici gibi alimler de bu gelenegi siirdiirerek sureler arasi anlam iligkilerini

derinlemesine incelemislerdir.”

Bunlara ek olarak SiyGti’nin Merdsidii’l-metali* fi tendsiibi’l-makati* ve’l-metali’,
Esraru Tertibi’l-Kuran ve Tendsiiku d-diirer adli eserleri ile Bikai’nin Nazmii’'d-diirer fi

tendsiibi’l-dydt ve ’s-siiver adl1 eseri de Kur’an’in yapisal iliskilerini sistematik sekilde ele alan

* Abdurrahman Cetin, “Fevatihu’s-Siiver”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1985), 12/504.
5> Muhsin Demirci, Tefsir usiilii (Istanbul: IFAV, 2009), 194.



kaynaklardandir. Miinasebat ilmini modern doneme tastyan bu eserler, Kur’an’in igyapisindaki
insicamin anlasilmasi1 adma giiniimiize 151k tutmaktadir. Miinasebat ilmi Bikai Oncesi alt
basliklar halinde incelenmis onunla birlikte sistematik bir hale gelmis olup bu ilim, onunla
birlikte miistakil bir kimlik kazanmigtir. Ayetler ve sureler arasindaki miinasebeti detayli bir

sekilde isleyen Bikai’nin bu ilmin yayginlagsmasinda 6ncii oldugunu séylemek miimkiindiir.






2. KUR’AN’IN GENEL USLUBU

Uslup kelimesi sdzliikte “yol, yon, metot” anlamlarina gelir.® Terim anlami, Arap dil ve
edebiyatgilar tarafindan konusmacinin kullandig1 kelimeleri segme tarzi, sdzlerini olustururken
takip ettigi metot seklinde veya zihindeki mana ve maksatlar1 kendine 6zgii bir sekilde ifade

ettigi konusma tarz1’ seklinde agiklanmustir.

Kur’an-1 Kerim’in tanimi1 hususunda Islam alimleri ihtilaf etmislerdir. Ciinkii mantik
kurallarina gore tanim iki ana bilesen olan cins ve ayrimdan olusur.® Kur’an- Kerim’in
taniminda cins ve fasillarm belirlenmesi miimkiin degildir. Bu nedenle Islam alimleri arasinda
farkli tanimlar ortaya ¢ikmigtir. Kimi Kur’an’in birtakim 6zelliklerinden bahsederek tanimi
uzatmig kimi kisa ve 6z bir tanim yapmis kimi ise orta bir yolu tercih etmistir. Dolayisiyla
yasanan ihtilaf dogal kabul edilmistir. Biiyiik 6l¢tide bu tanimlamalar bir araya getirilerek su
sekilde genel bir tanima ulagilmistir: “Kur’an, Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla mahiyeti
bilinmeyen bir sekilde son peygamber Hz. Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazilan,
tevatiirle nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha stresiyle baslayip Nas stresiyle biten,

baskalarmin benzerini getirmekten aciz kaldig1 Arapga miciz bir kelamdir.”®

Uslubu’l Kur’an ise Kur’an’in meramini ifadede kendisini baska ifade bigimlerinden
ayiracak sekilde kastedilen manayr muhataba en iy1 sekilde sunmak i¢in kullanilan ciimle,
terkip ve kelime secimini ifade eder.® Nitekim Kur’an’it Kerim’in bu veciz ifadeleri

muhataplar1 iman etmekte inat etse dahi onlar tizerinde derin etkiler birakmustir.

Kur’an-1 Kerim ytlice hikmet ve essiz uyum ile sekillenen bir iisluba sahiptir. Bu iislup
konumuz olan sire baslar1 ve sonlarinda da belirgin bir sekilde goriilmektedir. Bu nedenle
Kur’an’mn genel iislubu iizerinde durulacaktir. Kur’an’in iisluplarina dikkat ¢eken hususlardan
biri olan stire baslar1 ve sonlarinin analizi ele alinirken oncelikle Kur’an’in kendine 6zgii
tislubunun niteliklerinden de bahsedilmelidir. Ciinkii bu bize ilahi hitabin genel bir tasvirini

sunarak konumuz i¢in bir giris niteligi tasiyacaktir.

6 Cemaluddin Muhammed b. Mukrim ibn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1990), 1/473.

7 Muhammed Abdiilazim Zirkani, Mendhilii’l- irfan fi ‘ulimi’l-Kur’dn (Matbaatu Isd el-Babi el-Halebi ve
Stirekauhd, ts.), 2/303.

& Omer Tiirker, “TDV Islam Ansiklopedisi”, Tarif (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/28.

% Abdiilhamit Birisik, “TDV Islam Ansiklopedisi”, Kur’an (Ankara: TDV Yayinlar1, 2002), 26/383.

10 Ziirkan1, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii’I- ‘irfdan, 2/303.



Kur’an icerdigi belagat yonleri, edebi oOzellikleri, dil incelikleri, ifade giizelligi,
betimleme hassasiyeti gibi kendine 6zgii zirve bir iisluba sahiptir. Kur’an-1 Kerim’in kendine
has bir tislubunun olmasi gayet dogaldir. Zira ister ilahi olsun ister beseri olsun her séziin
kendine 6zgii bir iislubu vardir. Bir so6zde kullanilan tislup kisiden kisiye degisebilecegi gibi
aym kisinin farkli ortamlarda yapti1 sunumlarda bile iislup degismektedir.!* Bu nedenle birgok
belagat alimi, edebiyat¢1 ve bu alanda otorite sahibi kimseler ayetlerin 6zellikleri, saglam

beyani, mucizeligi gibi farkli yonlerini ortaya koymak amaciyla eserler telif etmistir.
2.1. Ifade Giizelligi

Arapea olarak indirilmis olan Kur’an-1 Kerim Araplarin kullandig1 en etkili, en giizel, en
fasih kelime ve ciimleleri icermektedir. Ayni zamanda ne ciimle yapisinda ne kelime diizeyinde
ne lafiz ne de anlamda Araplarin konusma iislubunun disina ¢ikmamistir. Kur’an-1 Kerim bu
kelimelere asina olmalarina kendi aralarinda ¢okc¢a kullanmalarina, sairlerin dillerinde sikca
kullanilmasina ragmen en kisa siresiyle dahi Araplara meydan okumustur. Bu meydan okuma
fesahat ve belagat ustasi olmalarina ragmen yapilmistir. Bunun sebebi ise Kuran’in hayranlik
uyandiran konu anlatimi, kelime ve climle dizimi ile ayetler arasindaki istiin uyumudur.
Rummani konuyla ilgili s6yle der: “Kur’an kendine 6zgii bir yontemle alisilmisin diginda diger

tiim metotlarm Stesine gegen, en giizel ifade bicimi olan siirleri dahi asan bir iisluba sahiptir.”*?

Mesaj1 aciklama, iletme ve bunu dilsel kaliplar icinde sunma hususunda miikemmel olan
bu Yiice Kitap essiz bir metot benimsemistir. Kelimeleri ve harfleri arasinda ne bir uyumsuzluk
ne de bir geliski bulunur. ifade tarzinda bir ahenk ve tutarlilik bulunur. Okuyan ve dinleyen
bikkinlik hissetmez. Mucizeleri tiikenmeyen ve her zaman hayranlik uyandiran bir kitaptir.
Orada gegen her bir bdlim okundugunda kelimeler arasindaki siki bag, uyumluluk ve

biitiinliglinlin goriilmesi miimkiindiir.

Kelimeler arasinda tathi bir uyum, etkileyici, giiclii ve ahenkli bir diizen goriiliir. Her
kelime bir digerini destekler. Ifade ve anlam acisindan belli bir ritimle bir araya gelir. Bu da
hayal edilebilecek en yliksek seviyede bir ahenk ve anlam birligidir. Bu diizen Kur’an’a ait
essiz bir diizendir. Clinkii bir kelimenin dahi ¢ikarilmasi veya yerinin degistirilmesi essiz ahengi

bozmaktadir. Her kelimenin kendine ait ifade ettigi bir anlami vardir. Bunu bagka bir kelime

11 Ziirkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii’'I- ‘irfdan, 2/303.
12 Celaleddin Siiyati, el-ftkan fi ‘ulimi’l-Kur dn (el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’1-Kitab, 1984), 4/18.



karsilayamaz. Ne kadar incelenirse incelensin veya tekraren okunursa okunsun ne bir eksiklik

ne de bir fazlalik goriilmemektedir.

Ziirkani bu konuda soyle der: “Bu dilin giizelligi, sesteki nazmin hos ve hayret uyandiran
yonlerinden biri de Kur’an’in korunmasini saglayan saglam bir duvar olusturmasidir. Zira dilsel
giizellik ve sesteki diizen dikkatleri iizerine ¢eker ve insanlarin Kur’an’a kulak verme istegini
artirir. Bu da ¢aglar boyunca insanlarin dillerinde ve kulaklarinda yer edinmesine ve kalici
olmasina sebep olmustur. Ozelliklerini insanlara tanitarak kimsenin onu degistirmeye veya
tahrif etmeye cesaret edemeyecegini gosterir. “Kesin olarak bilesiniz ki bu kitabt kuskusuz biz
indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine biziz.”® Bu ayet s6z konusu hakikati tasdik

etmektedir.”** Yine bu konu hakkinda sdyle bir yorum yapilmistir:

“Kur’an’in ses diizeni, hareke ve siliklinlari, med ve kasirlari, gunneleri, gecis ve
duraklarinin uyumu, akillari hayran birakan, kulaklar1 ve ruhlari cezbeden bir diizendir. Bu,
insanlarin sozlerinde bulunan ahenk ve uyumdan tamamen farkli bir nitelige sahiptir. Zira
insanlarin sozleri ne kadar kolay, akici ve tath olursa olsun, mutlaka anlamda bir eksiklik,
telaffuzda bir zorluk ya da diizende bir aksaklik barmndirir.”'® Yani beser soziinde muhakkak

bir eksiklik bulunabilecegi ilahi kelamda ise hi¢bir hataya yer olmadig1 vurgulanmaktadir.

Bu baglamda Kur’an’in mucizeligi sadece semantik degil, fonetik, estetik ve yapisal
yonleriyle de ortaya c¢ikmaktadir. Onun bu yonii, tarih boyunca insanlar1 etkileyen ve
ezberlenebilirligini artiran baglica unsurlardan biri olmustur. Arapga bilmeyen bir yabanci dahi
olsa her kim Kur’an’a kulak verirse, karsisinda alisilmadik bir ahenk ve hayranlik uyandiran
essiz bir hitap bulundugunu hisseder. Bu nazim, giizellik ve zarafet bakimindan bilinen tiim
miizik bestelerinden ve siirlerden tstiindiir. Her bir ayet ve siire, kalpte baz1 duygular1 harekete

gegirir.

Cevami’u’l-kelim 6zelligi Kur’an-1 Kerim’in en 6énemli 6zelliklerindendir. Yani az sz
ile cok anlam ifade edilir. Ahenkli ses giizelligi ve ritmik diizen, Kur’an’in indigi donemde
Araplarin ilk defa duydugu bir seydi. O zamana kadar bildikleri ne diiz bir yazida ne de siirlerde
bu tiir bir ahenkle karsilasmamislardi. Hatta Kur’an’1n siir oldugunu zannettiler. Ciinkii onun

ritmi, onlara biiyiik bir haz vermisti. Bu ritimden 6yle bir heyecan duydular ki bunun benzerinin

1 Hicr, 15/9.
14 Ziirkan1, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii’'I- ‘irfdan, 2/313.
15 Muhammed Bekr Ismail, Dirdsdt fi Uliimi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Menar, 1999), 329.



ancak siirlerde olabilecegini diislindiiler. Ancak bir miiddet sonra bu diisiincelerinde
yanildiklarini fark ettiler.!® Bu 6zlii kelimeler kendilerini hayran birakmis hatta bunu kendileri
de itiraf etmisti. Ancak kiifiirde inat etmelerinin sebebi Kur’an’da bir eksiklik veya kusur

bulduklarindan degildi. Her biri farkli bahaneler ileri siirerek inanmamakta 1srar ediyordu.

Kur’an’m ahengi sadece uyumlu bir sesten ibaret olmayip aksine anlamlarla da
baglantilidir. Bu ahenk, anlamin hem hissi hem de fikri olarak daha iyi anlasilmasina katkida
bulunur. Bu kelimelerdeki ses uyumu onun anlamlariyla biitiinlesmis, duygusal etkilerin
aktariminda destekleyici bir uyum iginde olmustur. Bu, insan yeteneklerinin taklit etmekten
aciz kaldiklar1 bir uyumdur. Ancak durum sadece bu kadarla sinirh degildir. Kur’an, bu essiz
ahenkle birlikte bir¢ok konuyu da ele alir. Kissalar, 6giitler, delillendirmeler, hikmet ve
hiikiimler, vaadlerden uyarilar, gayb alemini anlatmaya kadar pek ¢cok konuyu ayni1 sure i¢inde
ele almistir. Hepsini ayn1 mitkkemmel uyum ve ahenk iginde sunmustur. Bu anlatimlarda bir

bozukluk, ¢eliski veya herhangi bir uyumsuzluk goriilmemektedir.

Kur’an tslubunda, bir mesajin farkli kelimelerle farkli yollardan ifade edildigi
goriilmektedir. Bu da onun ifade sanatindaki maharet ve inceliginin ne kadar st diizeyde
oldugunu gosterir. Kiyamet giinii hakkindaki sorularin ele aliniginda verilen cevaplarin farkl
surelerde degisik sekillerde sunulmasma ragmen ayni sorunun tekrar hissi olusturmadigi
goriilmektedir. Allah’in kullarina farz kildig1 ibadetleri de buna 6rnek olarak verebiliriz. Bazen
emir dogrudan bir talimat seklinde belirtilir. Su ayette oldugu gibi: “Allah size, emanetleri
mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi
emreder.”'" Bazen de emir bir haber seklinde gelir: “Ey iman edenler! Sizden éncekilerin
lizerine yazildigi gibi sakinasiniz diye sizin iizerinize de sayili giinlerde orug yazildi. "*® Baska
bir yerde ise emir, eylemin farz oldugunun agiklanmasi yoluyla ifade edilir. Ornegin su ayette:
“Biz Mii'minlere esleri ve sahip olduklar: cariyeleri hakkinda farz kildigimiz seyleri elbette

bilmekteyiz. "*° nafaka ve mehir verme yiikiimliiliigiiniin farz oldugu agikca ifade edilmektedir.

Bazen de yukiimliiliikler, (o< ) (insanlarin tizerine bir sorumluluktur) seklinde ifade
edilir. Buna su ayet 6rnek olarak verilebilir: “Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret etmesi,

Allah " insanlar iizerinde bir hakkidir. ”?° Baska bir yerde ise farz olan bir seyin, yapilmasinin

16 Ziirkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii’I- ‘irfdan, 2/310.
17 Nisa, 4/58.

18 Bakara, 2/183.

19 Ahzdb, 33/50.

20 Al-i imran, 3/97.
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gerekli oldugu haber ciimlesi ile ifade edilir. “Bosanan kadinlar kendi baslarina
(evlenmeksizin) ii¢c ddet siiresince beklerler.”?* Bu ayette kadmnlardan iddet bekleme

yukiimliligi istenmektedir.

Bunun yaninda emir, bir fiilin dnceligi ve faziletine dikkat gekilerek tesvik amaciyla da

ifade edilir. Ornegin:

“Sana yetimleri de soruyorlar. De ki: Onlarin durumlarini iyilestirmek hayirh
bir istir.”?? Bazen ise bir fiile tesvik, o fiile 6diil ve sevap vaat edilerek yapilir.
“Kim Allah’a giizel (karsilik beklemeden) bir borg verirse Allah da bunu kat
kat fazlasiyla Oder. Daraltan da genisleten de Allah’tir ve O’na

dondiiriileceksiniz.”%

Kur’an’1n bu farkl ifade yollari, farzlar agiklamada kullanilan gesitliligi gosterir. Bu da
onun tiislubunu, edebi bir mucize haline getirir ve onun belagat ve fesahatteki iistiinliiglinii
korur. Muhammed Abdullah Diraz s6yle der: “Kur’an’mn iislubundaki yenilik, ele aldigi her
konu i¢in kastedilen manaya en yakindan iligkili kelimeleri segmesinde yatar. Bu kelimeler
birbiriyle uyum i¢indedir. Her bir kelime, tam da bulunmas gereken yere yerlestirilmistir. Oyle
ki anlam, kelimede en net yansimasini, kelime ise anlamda en net yansimasini bulur. Bu diizen,
gecen zamanda bozulmadi gelecek olan zamanda da bozulmayacaktir. Anlam, o kelimeden
bagska bir yer aramaz, kelime de yerinden baska bir yer istemez. Kisaca Kur’an’in iislubu,

beyanda en yiiksek sanatin zirvesini temsil eder.”?*

Rafii, bu konuyla ilgili soyle der: “Kur’an-1 Kerim, iislubunun benzersizligiyle n plana
cikar. Ciinkii o, insana ait bir eser degildir. Eger insan yapimi olsaydi Araplarin ya da onlardan
sonraki nesillerin tsluplarina benzer bir sekilde olurdu. Oysa iislubunun diizeni ve anlamlari
arasinda bir tutarsizlik yoktur. Eger bir beser tarafindan yazilsayd: icinde ¢ok sayida celigki
bulurlardi. Araplar bunu fark etti ve belagatte ileri gelenler bunu kesin olarak kabullendiler.
Yoksa bu meydan okumalarin karsisinda susmazlardi. Ciinkii onlarin muhatap oldugu kelam

cinsi yaratilmislarin kelam1 degildi.>

21 Bakara, 2/228.

22 Bakara, 2/220.

23 Bakara, 2/245.

24 Muhammed b. Abdillah Diraz, en-Nebe i 'I- ‘azim: Nazardt cedide fi'l-Kur dni’l-Kerim (Musir: Alemiil edebi lit
terceme, 2022), 190.

25 Mustafa Sadik er-Rafii, Tarihu ddabi’l-Arab (Dar’ul Kitabi’l-Arabi, ts.), 2/135.
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Kisaca Allah’in Arap dilinden sectigi en giizel kelimeler, onlarin diger kelimelerinden ii¢
ana ozelligiyle farklilik gosterir: Birincisi, kulaga hos bir etki birakmasi, ikincisi, anlamda tam
bir uyum iginde olmasi, ti¢iinciisii ise diger kelimelerin anlaminin ulastig1 sinirlarin 6tesinde bir
anlam genisligine sahip olmasi. Bu ii¢ 6zellik bazi edebi lisluplarda bulunabilir ancak hepsi bir
arada higbir edebi iislupta birlesmez.?® Ayn1 zamanda Kur’an sadece bu dzelliklerle siirl

degildir.
2.2. Betimlemelerindeki Estetik

Kur’an’in en temel 6zelliklerinden biri de hi¢ siiphesiz betimleme sanatidir. ifadenin
estetik unsurlarindan biri olan betimlemelerdeki incelik, Kur’an tislubunda sikca goriilmektedir.
Kur’an, muhataplarina agiklamak ve iletmek istedigi mesajlari, diisiinceleri ifade etmede bu
yontemi kullanir. Soyut zihinsel anlamlar, gegmisteki kissalar ve kiyamet giiniine dair sahneleri
Kur’an dyle bir sekilde tasvir eder ki aciklanmak istenen anlami okuyucuya, gbzlerinin 6niinde
somut ve gorsel bir sekilde canlandirilmis gibi hissettirir. Okuyucu, bu tasvirlerin detaylarina
baktiginda, sahne adeta gozlerinin 6niinde canli ve hareketli bir sekilde cereyan ediyormus gibi
olur. Bu mesajlar canl tasvirlerden soyutlanmis bir sekilde aktarilmig olsaydi anlagilmasi bu

kadar kolay olmazdi.

Bu betimlemeler, kaynagini doganin essiz giizelliklerinden ve hayrete diisiiren en parlak
manzaralarindan alan tesbih, istiare ve mecazlardan olusur. Bu edebi sanatlarin ayirt edici
ozelliklerinden biri de uzak ve gériinmeyeni adeta hazir ve yakinda olan bir gercek gibi tasvir
etmesidir. Ayrica bu ifadeler, insan ruhuna 6yle niifuz eder ki artik onun manevi varliginm bir

pargasi haline gelir.?’
Hucuréat stiresinde giybet konusu islenirken yapilan betimleme dikkat cekmektedir:

“Ey iman edenler! Zannin ¢ogundan sakinin; ¢iinkii baz1 zanlar giinahtir.
Gizlilikleri aragtirmayin, birbirinizin giybetini yapmayin; herhangi biriniz,
O0lmiis kardesinin etini yemekten hoslanir m1? Tabii ki bundan tiksindiniz!
Allah’a itaatsizlikten de sakinin. Allah tovbeleri ¢cokca kabul etmektedir,

rahmeti sonsuzdur.’28

26 Diraz, en-Nebe i 'I- ‘azim: Nazardt cedide fi’I-Kur ani’l-Kerim, 331.
27 fsmail, Dirasat fi Ullimi’l-Kur’an, 333.
28 Hucurat, 49/12.
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Bu ayeti kerimede 6lmiis bir kimsenin etinin yenmesi gibi nitelendirilen giybet, insanlarin
uzak durmasi gerektigi ¢irkin bir is olarak anlatilmistir. Ancak dogrudan degil de betimleme ile

insanlar kotii bir davranistan etkili bir sekilde sakindirilmaya ¢alisilmastir.

Bu ifadelerin bir diger 6zelligi, tesbihlerde cesitlilik ve renklilik saglamasidir. Cogu
zaman tesbih edilen sey tek bir sey iken, kendisine benzetilen birden ¢ok unsur olabilir. Bu da
anlatilmak istenen anlamlarin derinlesmesine ve ruh iizerindeki etkilerinin giiclenmesine katki
saglar. Bakara stresinde Yiice Allah’in miinafiklarin durumunu tesbih etmesini 6rnek olarak

verebiliriz:

“Onlarin misali, bir ates yakan insan gibidir. Ates tam etrafin1 aydinlattiginda
Allah 1s1iklarin1 yok eder de onlart karanliklar iginde, higbir seyi gérmez bir
halde birakiverir. Artik onlar sagirlardir, dilsizlerdir ve korlerdir; bu yiizden
geri de donemezler. Yahut onlar, karanliklar i¢cinde gdkten bosanan gok
giiriiltiilii, simsekli bir yagmura tutulmus kimseler gibidirler. Yildirimlar
yliziinden oOlimden korkarak parmaklariyla kulaklarini tikarlar. Halbuki
Allah inkarcilart c¢epegevre kusatmistir. Simsek gozlerini kor edercesine
cakar, onlarin ¢evresini aydinlatinca orada yiiriirler, karartinca da kalakalirlar.
Allah dileseydi onlarin isitme ve gdrmelerini biisbiitiin giderirdi. Siiphesiz

Allah her seye kadirdir.”?°

Buradaki ilk benzetmenin konusu ates, ikinci benzetmenin konusu ise sudur. Benzetilen
(miigebbeh) miinafiklardir, kendisine benzetilen (miisebbehun bih) ise birbiriyle baglantili
birgok farkli unsurdur. Bunlar ates yakip sonra karanlikta kalmak ve firtinali, korku dolu bir
gece yiirllyiisiidiir. Bu unsurlar, miinafiklarin hallerini acik ve net bir sekilde gozler oniine seren
yogun tasvirler biitiiniidiir. Bu ifadeler, onlarin i¢ diinyasindaki koétiiliikleri, Miisliimanlara
duyduklart sinsi niyetleri, kalplerinde sakladiklar1 hainlik ve kurnazlig1 agikca ortaya koyar.

Ayni1 zamanda onlarin hem diinya hem de ahiret akibetini net bir sekilde gosterir.

Onlar, miimin olduklarmi iddia ederken faydalanmak iizere kendisi igin ates yakan
kimseye benzetilmistir. Inkarlarin1 gizlerlerken ise atesi yakmus fakat ondan faydalanmayan
kimseye benzetilmistir. Miinafiklar, kendilerini ve mallarin1 korumak, zekat, ganimet ve biitiin

miiminlere taninan haklardan faydalanmak i¢in miimin olduklarini iddia etmislerdir. Ancak

2 Bakara, 2/17-20.
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gizledikleri inkarlar1 sebebiyle Allah onlarin niyetlerini agiga ¢ikarmis, miiminler i¢in taninan

haklardan faydalanmaktan mahrum birakmustir.

Ayni sekilde onlarin durumu, yagmur getiren, ama beraberinde simsek, gok giirtiltiisii ve
yogun karanliklar tagiyan bir bulutun durumuna benzetilir. Onlar, yagmurdan fayda umar,
ancak onun getirdigi gok giiriiltiisii ve simsekten korkar ve bu tehlikelerden kurtulmak igin
kulaklarina parmaklarimi tikarlar. Ancak bu korkular1 nafiledir. Ciinkii Allah onlarin her

durumunu kusatmastir.

Bu tesbih ve tasvirler, miinafiklarin i¢ diinyalarindaki c¢eliskileri, korkularimi ve
cirpmislarin giiglii bir sekilde ifade ederek, onlarin ruh hallerini agik bir sekilde yansitir. Iman
konusundaki tereddiitleri ve Yahudiler ile miisrik kardeslerini memnun ederek ellerindeki
diinya menfaatlerini elde etme arzusuyla yasadiklar1 saskinlik, karanlik bir gecede yiirliyen bir
kimsenin durumuna benzer. Bu kimse, ayaklarinin altin1 géremez, simsek caktiginda kisa bir
stireligine yolunu aydinlatir ve onun 1g18inda yiiriir. Ancak simsek ¢abucak kaybolur ve o kisi
yerinde kalakalir. Ne bir adim ileri atabilir ne de geri donebilir. Boylece durumun en tehlikeli

noktasina gelir ve sadece gidip gelmeyi degil diisiinme yetisini bile kaybeder.°

Bu iki misalde, tesbih ac¢isindan sayisiz niians bulunur. Bu niianslar, temsil edilen kisinin
her halinde ve tarihin gesitli donemlerinde farkli sekillerde yorumlanabilir. Oyle ki bu iki
misalden her biri, herhangi bir donemde ve herhangi bir yerdeki miinafiklar {izerinde
uygulanacak olsa hem benzeyenin hem de benzetilenin ismi ve anlami ile tam bir uyum i¢inde

olur.

Kur’an’daki benzetmelerin hayret verici ozelliklerinden biri de, ifadeleri gercek
anlamindan uzaklastiran ve gereksiz hayallere yol agan asir1 abartmalardan tamamen uzak
olmasidir. Asirt hayal giicii, zihni dagitarak hakikatlerin kaybolmasina ve anlamlarin
etkileyiciliginin zayiflamasina neden olabilir. Ancak Kur’an’1n tegbihleri ve misalleri, tamamen
gercekligi yansitan canli tablolar gibidir. Gergeklerden sapmaksizin, insan ruhunu etkileyen ve

duygulara hitap eden bir derinlik tasirlar.3!

Kur’an’1n bu tegbihleri ve misalleri, igerdikleri anlam ve edebiyat sanatlariyla birlikte son

derece sade ve zorlama ifadelerden uzak bir iislupla gelir. Nazim ve kelime sonlarindaki ahenk

30 fsmail, Dirasat fi Ullimi’l-Kur’an, 334.
31 fsmail, Dirasat fi Ullimi’l-Kur’an, 334.
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ve incelik, Kur’an’1 hem edebiyatcilar i¢in bir kaynak haline getirmis hem de her donem igin

giizel ve etkili s6zlerin hayrani olan herkese biiyiik bir zevk kaynagi olmustur.

Boylece, her donemin alimleri Kur’an’in anlamlarin1 metinlerinden ¢ikarabilmek ig¢in
onun anlam diinyasinda derinlere dalmistir. Ayrica belagatindeki incelikleri ve dilindeki
derinlikleri biiyiik bir gayretle incelemislerdir. insanin smirli kapasitesine ragmen bu inceleme
ve aragtirmalarla Kur’an’in derin anlamlarina ve gayelerine ulasmaya ¢alismiglardir. Ancak, ne
kadar ¢abalarlarsa ¢abalasinlar, onun derin denizinden sadece bir avug su alabilir veya rahmet
yagmurundan yalnizca bir damla tadabilirler. Ciinkii o, Allah’in dosdogru kitabi, saglam ipi ve

apagik nurudur.”®2

Bu ozellikler sayesinde Kur’an’in etkileyicilik giici ve insana tesir etme oOzelligi
bakimindan essiz bir iisluba sahip olmaya devam ettigi séylenebilir. Ilahi hitap olmas1 agisindan

kiyamete kadar da bu tesiri devam edecektir.
2.3. Etkileyicilik Giicii

Kur’an islubu, tiim sanatsal yontemleri kullanmak stretiyle etkileyici bir yontem
kullanir.®® Bu, dogal olarak insani1 etkilemeyi gerektirir. Ciinkii Kur’an’da birincil muhatap
insandir. Bu nedenle, Kur’an {islubunda ifade estetigiyle karsilasiriz. Anlamin Kalitesi,
ifadelerin diizgiinliigii, kavramlarin ustaca kullanimi ve ritmin giicli bir arada kullanilir. Daha

sonra insanin tiim varligina hitap eden parlak ve canli sanatsal tasvirlerle karsilasilir.

Kur’an iislubunun tasvir sanati, ifade bigimine tesir giicii kazandirir. Bu tasvirler, zihne
isler ve onu akil siizgecinden gecirip aklin derinliklerinden kalbin derinliklerine tasiyarak,
insanin duygularina giiclii ve etkili bir sekilde dokunur. Bu tasvirler, insanin fiziksel, psikolojik,

zihinsel ve duygusal hislerini kusatincaya kadar etkisini devam ettirir.

Zihin, mesajin iletilmesi i¢in bir koprii olsa da bu koprii tek bagina degildir. Ritmin etkisi
de zihne katilir ve mesaj1 iletme konusunda zihinle birlikte ¢alisir.®* Ancak ritim, insana tesir
etme konusunda zihin lizerinde daha giiclii bir etkiye sahiptir. Boylece Kur’an, iislubunda hem

ifade yontemlerini hem de tasvir yontemlerini bir araya getirerek essiz bir etki giicii olusturur.

32 fsmail, Dirasat fi Ullimi’l-Kuran, 335.
3 Ahmed Yasuf, Cemaliyyetii’l Miifredeti’l Kur’aniyye (Dimask: Daru’l Mektebi, 1999), 249.
3 Abdusselam Ahmed er-Ragib, Vazifetu s-siireti’I-fenniyye fi'l-Kur’dni’l-Kerim (Halep, 2001), 395.
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Bu konuda Muhammed Diraz su ifadeleri kullanir: “Bu ifadeler karsisinda sasirma.
Ciinkii eger Kur’an’1 okumaya veya dinlemeye kalbini sehvetlerden ve siiphelerden arinmis bir
sekilde hazirlarsan, kalbin dilinden 6nce onun ayetlerine kosar, kulagin onu dinlemekte acele
eder. Yani daha fazla dinlemek ister. Onu tadip hisseden kisi, Kur’an’in essizligini ve derin

etkisini anlar.”®®

Ziirkani, Kur’an iislubunun etkileyicilik giiclinii agiklarken soyle der: “Kur’an hem avami
hem de havasst memnun eder. Bunun anlami sudur: Kur’an-1 Kerim’i eger avam tabakasina
okursaniz ya da onlara okunursa, onun ihtisamini hissederler, tadindaki tatlilig1 tadarlar ve
kabiliyetlerine gore anlayabilecekleri kadarini idrak ederler. Bu, onlarin hem akillarin1 hem de
duygularini tatmin eder. Ayni1 sekilde, havass (segkin insanlar) tabakasina Kur’an okundugunda
ya da onlar okuduklarinda, onlar da Kur’an’in ihtisamini hisseder, tatliligini1 tadar ve avamin
anladigindan daha fazlasim1 idrak ederler. Ciinkii onlar, karsilarinda insanlarin sézleriyle
kiyaslanamayacak derecede essiz bir s6z oldugunu anlarlar. Ne aydinlatici ifadelerinin
parlakliginda ne de derin anlamlarindaki zenginlikte insan sozlerine benzemediginin

farkindadirlar.

Oysa insan sozleri, eger havassi ve zeki kimseleri tatmin ederse, bunun sebebi mecaz,
dolayli anlatim ve isaretlere yonelmesidir. Bu durum avami tatmin etmez g¢iinkii onu
anlamazlar. Sayet insan sozleri avami memnun ederse bunun sebebi agik ve net ifadelerle
dogrudan hakikatleri sunmasidir. Ancak bu, havassi memnun etmez ¢iinkii onlarin zevklerini,

anlayislarini ve fikirlerini tatmin edecek bir diizeyde degildir.”3®

Kur’an iislubunun akil ve duyguyu tatmin etmesi hususunda ise sdyle der: “Kur’an’in
{islubu hem akla hem de kalbe hitap eder, hakikati ve giizelligi bir araya getirir. Ornegin, Kur’an
inkarcilarla yiizlesirken yeniden dirilisi ve yeniden dirilmeyi akli delillerle kanitlar; bu esnada
tislubu, kalpleri derinden sarsar ve duygulari etkiler. Bunun 6rnegini, su carpici ve ikna edici
delillerin i¢inde goriiriiz:

Allah Teala, Fussilet stiresinde soyle buyurur: “O’nun isaretlerinden biri de sudur: Sen
arz1 (Olmiis gibi) kupkuru goriirsiin; ama {izerine yagmur indirdigimizde toprak canlanip

kabarir. Ona can veren, elbette Sliilere de can verir. O her seye kadirdir.”®" Yine Kaf Suresi’nde

35 fsmail, Dirasat fi Ullimi’l-Kur’an, 339.
3 Ziirkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii - ‘irfdan, 2/313.
37 Fussilet, 41/39.
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buyurur Ki: “Ustlerindeki goge bakmiyorlar m1? Higbir kusuru olmaksizin onu nasil kurduk,
nasil siisledik. Yeryiiziinii de diizledik, {izerine sarsilmaz daglar yerlestirdik, orada her tiirden
giizel bitkiler yetistirdik; Bize yonelen her kula aydinlatict ve hatirlatict olsun diye. Gokten
bereketli yagmurlar indirdik, onunla nice bahgeler ve hasat edilen tahillar yetistirdik. Bir de
salkim salkim meyvesiyle gége uzanan hurma agaglari... Hepsi kullara rizik olsun diye. O

yagmurla 6lii topraga can verdik. Iste insanlarin mezardan ¢ikislari da boyle olacak.”3®

Bu ayetlerdeki iistiin {isluba dikkat et: Ayn1 anda hem akl1 ikna ediyor hem de duygulari
tatmin ediyor. Hatta bu delillerin sonucunu agiklayan ciimlede bile, muazzam bir estetikle su
ifadeyi kullamir: “Onu dirilten, éliileri de diriltir.” Ve diger ayetlerde: “Iste insanlarin
mezardan ¢ikislart da boyle olacak.” Ne biiyiileyici bir giizellik! Ne essiz bir mucize! Bu
ifadeler, insanin hem aklina hem de kalbine ayn1 anda en agik delillerle ve en etkileyici

sunumlarla hitap eder.”%

Bu ii¢ genel basligin yani sira degerlendirilmesi gereken bazi 6zelliklere de kisaca
deginmek yerinde olacaktir. Hitabinin evrensel olmasi énemli 6zelliklerindendir. Allah Teala
kainat1 yarattiktan sonra muhatap kitleye yasayacaklar1 hayatin kurallarini bildiren
peygamberler ve kutsal kitaplar gondermistir. Bu peygamberler ve kitaplar araciligiyla
kullarina hitap ederken de “Ey Insanlar!”, “Ey iman edenler!”, “Ey Inkar edenler!” gibi genel
bir hitap tarzi kullanmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) basta olmak iizere farkli hitap ¢esitleriyle

biitiin insanliga hitap ederek Kur’an’in evrensel boyutunu 6n plana ¢ikarmistir.

Strelerin farkli isluplarla baslamasi ve siire sonlarinin uyum igerisinde bitmesi ise
nazmina gilizellik katan ayr1 bir 6zelliktir. Bu konu hitabette dikkat ¢eken hususlar arasinda yer
almistir. Bazi surelerin baginda huruf-u mukattaa harfleri yer alir. Bunlar sadece harf olmalarina
ragmen, en fasih, telaffuzu dil i¢in en kolay, anlam1 idrak etmede en sade, isitildiginde kulaklar
icin en zevkli olanlar secilmistir. Ayrica kalpler iizerinde en giiglii etkiye sahip, anlamlarin
aktarilmasi ve aciklanmasinda en kapsamli olanlari tercih edilmistir. Bu kelimeler, miikemmel
bir diizen ve uyum icinde bir araya getirilmistir. Oyle ki onun iislubuna higbir s6z yetisemez.
Kur’an-1 Kerim’deki surelerin basinda ve sonunda bir metnin giris ve sonug¢ boliimlerine
uyumlu olacak sekilde ayetlerin yer almasi dikkat ¢gekmektedir. Bu 6zelliginin 6nemine binaen

fevatihu’s-siiver ve havatimii’s-siiver basliklar1 altinda bir¢ok tefsir kitabinda islendigi gortiliir.

B KAf, 50/6-11.
39 Ziirkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii I ‘irfdan, 2/313.

17



Bir diger 6zelligi ise muktezay-1 hali gozetmesidir. Kelamin belagati, soziin fasih olmasi
ile birlikte, muktezay1 hale uygun olmasidir.*> Durumun gereklerini gozetmeyen bir séz, kimse
tarafindan makbul goriilmemistir. Sdylenen s6ziin dogru zamanda ve yerde sdylenmesi biiyiik
bir 6nem tagimaktadir. Ayrica duruma gore miicmel veya mufassal olmasi da oldukga aranan
bir husus olmaktadir. Buradan hareketle ayet-i kerimelerin, muhatabin psikolojik durumunu
dikkate aldig1 gerceginin goz Oniinde tutulmasi gerekmektedir. Nitekim vahyin bir miiddet
kesildigi zaman Duha stresinde “Rabbin seni birakmadi ve sana dariimads.”** buyurularak Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) o anki psikolojisi dikkate alinarak onun terk edilip unutulmadigi

hatirlatilmisti.

Bir metinde tekrar eden climleler bikkinlik hissi uyandirirken Kur’an’da tekrar eden
ayetler bulunmasma ragmen ahengin saglanmis olmasi ve herhangi bir bikkinlik hissi
uyandirmamasi da énemli bir 6zelliktir. Rahman stresindeki “Rabbinizin hangi nimetlerini
valanliyorsunuz "ayeti defalarca tekrarlanmasina ragmen higbir bikkinlik hissettirmemektedir.
Aksine ayr1 bir giizellik ve ahenk icermektedir. Bu ifadenin defalarca tekrar edilmesi nimetlerin

sayisiz oldugu ve inkarcilarin ne derece hata i¢cinde olduklar: veciz bir sekilde sunulmaktadir.

Kur’an’in ahlaki Ogretilerini ibret verici kissalar iizerinden anlatmasi da Onemli
Usluplarindan biridir. Nitekim kissalar {izerinden verilen mesajlar daha etkili ve kalict
olmaktadir. Kur’an’in yaklasik iicte birinin kissalar {izerinden bir anlatima sahip olmasi bu

konunun ehemmiyetini en iyi gosteren husus olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, islup ve icerik yoniiyle beseri metinlerle kiyaslanamayacak derecede
istiin bir kelamdir. Lafiz ve anlam biitlinliigii, ses uyumu, derin anlatim tarz1 ve ¢cok katmanl
mesajlariyla her seviyeden insana hitap etmektedir. Arapga bilmeyenler bile Kur’an’in fonetik

armonisini fark edebilirken, dil uzmanlar1 onun edebi derinliklerine vakif olabilmektedir.

Kur’an’da lafiz ve mana arasinda kusursuz bir denge gozetilir; her kelime, bulundugu
baglamda anlami en etkili bigcimde tasir. Ayni1 zamanda igerdigi konular; akaid, ibadet, ahlak,
sosyal diizen vb. bir merkez etrafinda biitiinleserek sunulur; bu merkez ise Allah’a kulluk
cagrisidir. Konular aras1 gecisler dikkatli bir sekilde diizenlenmis ve muhatabin zihinsel
biitiinliigli korunmustur. Beyan tarzindaki cesitlilik ise, Kur’an’in didaktik yapisini gii¢lendirir.

Emirler farkli fiil kaliplariyla, dogrudan veya dolayli anlatimlarla sunulur; boylece hem

40 Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Uliimu 'I-Beldga, el-Beyadn, el-Medni, el-Bedi, ts., 35.
41 Duha 93/3.
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monotonluk engellenir hem de dikkat siirekli canli tutulur. Bu nitelikleriyle Kur’an, yalnizca
ilahi bir rehber degil, ayn1 zamanda iislup ve tertip agisindan mucizevi bir metindir. Bu yiizden,

Kur’an’a benzer bir metin getirilemeyecegine dair meydan okuma, tarih boyunca cevapsiz

kalmistir.*?

42 Demirci, Tefsir usilii, 134-136.
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3. FEVATIHU’S-SUVER (SOURE BASLANGICLARTI)

Fevatihu’s-sliver (slre baslangiglari), iki kelimeden meydana gelmis kalip bir ifadedir.
Bunlardan birincisi ‘fatiha’ kelimesinin ¢ogulu olan ‘fevatih’ kelimesidir. Bu da “bir seyin

»43 gibi anlamlara gelmektedir. ‘Siiver’ kelimesi de ‘stire’

evveli, acis, giris, baslangic
kelimesinin ¢oguludur. Terim anlamu itibariyle Kur’an-1 Kerim’in boliimlerinin her birisine
verilen bir isim olmustur.** Her iki kelimenin birlesmesi ile ‘siire baslangiglar’’ anlaminda

‘Fevatihu’s-siiver’ kelimesi meydana gelmistir.*®

Soze baslarken insanlarin dikkatini ¢ekecek bir hitapla baslamak edebi sanatlardan biri
olarak kabul edilmistir. Kur’an-1 Kerim’in strelerinin baslangi¢lari da bu edebi sanati en iyi
kullanarak basladig1 i¢in bu bakimdan da bir incelemeye tabi tutulmus miistakil kitaplarda
tefsir, tefsir usulii ve Kur’an ilimlerine dair eserlerde bu konu iizerinde durulmustur.*® S6ziin
dinlenmesini saglayacak en etkili soz ile baglamak Kur’an-1 Kerim’in insan psikolojisini
dikkate alarak kullandig1 yontemlerden biri olmustur. Her bir siire i¢in ilm1 ve edebi agidan,
ifade sekli ve mana itibariyle muhatabin dikkatini celbedecek, dinlemeye zorlayacak etkili bir
ifade ile basladigini séylemek miimkiindiir. Baz1 surelerin baslangi¢ ifadeleri o surelere isim
olmustur.*” Yani sure baginda zikredilen ilk kelimenin énemine binaen ve kolayca hatirlanmasi

igin stre ad1 oldugu sdylenebilir.

114 stre i¢inde Fatiha stiresi Kur’an’in ilk siiresi olarak tiim siirelerin basinda yer alir.
Nas suresi ise Kur’an’in son sliresi olarak mushafta yerini almistir. Buradan hareketle Fatiha ve
Nas sureleri arasinda da bir uyum gozetilebilir. Fatiha stresinde alemlerin rabbine hamd
edilmesi istenir. Nas slresinde de insanlarin rabbine, ilahina siginilmasi istenir. Fatiha
stiresinde din giiniiniin maliki (Sahibi) oldugu zikredilir. Nas stiresinde de insanlarin Melik’ine
siginmaktan bahsedilir. Fatiha sGiresinde gazaba ugrayanlarin ve sapitanlarin yoluna sapmaktan
Allah’a sigiilir. Nas suresinde de cin ve insanlardan, insanlarin kalplerine vesvese veren sinsi
seytanin serrinden Allah’a sigmilir. Yani Fatiha sresinde kendi i¢inde ilk ayet ve son ayet
arasinda bir uyum gozetildigi gibi Kur’an’in biitiiniinde de ilk stire ve son silire arasinda bir

uyum gozetilmistir diyebiliriz.

43 Tbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 2/539.

4 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 41387.

4 Cetin, “Fevatihu’s-Siiver”, 12/503.

4 Bedreddin Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur'an (Beyrut: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1957), 1/164-181;
Styti, el-Itkan, 3/361-365.

47 Siiyati, el-lrkan, 1/199.
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Suyuti, ‘el-Itkan’ adl1 eserinde fevatihu’s-siiver konusunu islemis ve tiim sureleri on
grupta incelemistir.*® Bizler de bu on baslhig1 esas alarak fevatihu’s-siiver konusunu ele alacagiz.
Ancak her strenin basinda besmele yer aldigi igin 6ncelikle besmele konusu hakkinda bir

degerlendirme yapilacaktir.
3.1. Besmeleyle Siirelere Baslanmas1 Hakkinda

Besmele 113 stre basinda yer almakla aslinda bu sirelerin hepsinin baslangici
konumundadir. Arastirmamizin temel basliklar1 bundan sonra gelmektedir. Bazi sahabe mushaf
niishalarinda besmelenin sire baslarinda yer almadig rivayet edilir. ibn Mes'dd mushafinda
besmelenin yazilmadigi nakledilmistir. Abdullah b. Abbas'tan gelen bir rivayette de,
besmelenin stirelerin basinda ayet olarak inmedigi belirtilir. *> Mezheplere gore besmelenin ayet

olup olmamasi1 hakkindaki goriisleri kisaca su sekilde belirtebiliriz.

Hanefi, Maliki ve Hanbeli mezhebine gore, strelerin basinda yer alan besmele miistakil
bir ayet degildir. Streler arasin1 ayirmak icin teberriiken yazilmistir. Safii mezhebine gore ise
besmele hem Fatiha stiresinin hem de diger strelerin basinda miistakil bir ayettir. Ciinkii o,

Kur'an'in yaziliginda yer almistir ve Hz. Peygamber (s.a.v.) onu okumustur.

Resflullah (s.a.v), Hz. Ebtbekir, Hz. Omer, Ibn Abbas, Ibn Ziibeyr, Said b. Ciibeyr ve
fbn Omer’in namazda besmeleyi agiktan okuduklarina dair cesitli rivayetler nakledilmistir.
Buna mukabil, Hz. Ali’nin besmeleyi agiktan okumadigina dair rivayetler de bulunmaktadir.
Siifyan es-Sevri’nin, farz namazlara baglanildiginda "Siibhaneke" ve "E‘0zi" ile birlikte
besmelenin sessizce okunmasini, ardindan Fatiha stresinin agiktan tilavet edilmesini talim
ettigi rivayet edilmistir. Ibn Abbas ve Hz. Hasan’a bu husus soruldugunda ise, séz konusu

uygulamanin Araplar arasinda yaygin bir gelenek oldugunu ifade ettikleri rivayet olunmustur.>!

Kur’an-1 Kerim’de Tevbe siresi hari¢ tiim strelerin basinda besmele bulunmaktadir.
Zerkesi bu konuyla ilgili su bilgiyi verir: “Tevbe siiresinin baginda besmelenin yer almamasinin
sebebi hakkinda farkli goriisler ileri siirtilmiistiir. Bu goriislerden biri sudur: Araplarin cahiliye

donemindeki adetine gore, bir kavimle aralarinda antlasma olup da bunu feshetmek

% Siiyati, el-itkn, 3/361-362.

4 Siiyati, el-frkan, 1/225.

5% Ebti Omer Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdiilberr en-Nemeri el-Kurtubi, el-lnsaf: Besmele Fatiha’dan
Bir Ayet midir? gev. Semsettin Isik, (Ankara: I’tisam Yayinlari, 2022), 121-126.

51 g|-Kurtubi, el-insaf, 103-106.
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istediklerinde, onlara gonderdikleri yazilarda Allah’in adiyla baslamazlardi. Iste bu adetin bir
yansimasi olarak, Tevbe siresi, antlagsmalarin feshedildigini duyuran bir sre oldugu igin,
basinda besmele bulunmamaktadir.”®?> Miisrikler putlar1 araci edinmekle sirk kosmalarina
ragmen Allah’in varliini ve ilah oldugunu kabul etmekteydi. Bu yiizden antlagsma gibi 6nemli
metinlerinde Allah’in adiyla baslamaktaydilar. Ancak yapilan bir antlagmanin bozulmasi
mevzu ise bu durumda Allah’in adi yazilmazdi. Iste bu surenin hemen bas kisminda
miinafiklarin ikili oynamasi, Miisliimanlarin arkasindan is ¢evirmesi gibi sebepler yliziinden

yapilan anlagmalarin gegerliligini yitirecegi haber verilmektedir.

Neml stiresinde iki besmele bulunmasi hasebiyle Kur’an’da 114 besmele yer almaktadir.
Bu durum, besmelenin hem mushaf diizeni hem de Kur’an’in biitiinliigl igerisinde ayr1 bir
anlam ve onem tasidigin1 gostermektedir. Besmele, bir Miisliiman’in hayatinda hemen her
eylemin basinda yer alan bir zikir olmas1 yoniiyle hem bireysel bilinci taze tutar hem de kisinin
rabbine bagliligimin bir ifadesi olur. Bu yoniiyle psikolojik olarak da bir giiven ve i¢ huzur

sagladigi da sOylenebilir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) su hadisi bu baglamda dikkat ¢ekicidir:

58053 50 A0 8 Y 5 b el 338 B8 sl 5 ale 0 i) i 055 08 65506 G
Al 06 5

Eblt Hiireyre’nin naklettigine gore, Allah Resllii (sav) soyle buyurmustur: “Yiice
Allah’t anarak baglanmayan her anlamli s6z veya is, bereketsizdir/sonucsuzdur.”> Bu hadis-i
serif, her ise besmeleyle baglamanin gerekliligini ortaya koymakta, bireyin hem hayir arayisina
yonelmesini hem de ilahi gozetim altinda oldugu bilinciyle hareket etmesini saglamaktadir.
Kur’an’daki strelerin her birinin besmele ile baslamasi, bu anlayisin bireylerin zihnine ve
hayatina kazinmasi acisindan 6nem arz etmektedir. Bereketsiz veya sonugsuz bir isin
istenmeyecegi agik olduguna gore her ise besmeleyle baglamak kisiye hem rabbini hatirlatir

hem de besmeleyle kotii bir ige baglanmayacagi i¢in kisiyi hayra tesvik edecegi sdylenebilir.

Streye besmele ile baglamak, slirenin mesajina bir nevi hazirlik islevi goriir. Bu
baglamda, sadece lafzi degil anlam merkezli bir giris sagladigi da ifade edilebilir. Kuseyri, her
sirenin basindaki besmeleyi o sirenin igerigiyle iliskilendirerek yorumlar. Her slrenin

basindaki besmeleye o sfirenin icerigini géz oniinde bulundurarak farkli manalar yiikler.>

52 Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kur’dn, 1/262.

53 {bn Hanbel, 11, 360.

5 Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, thk. ibrahim el-Beysuni, Letdifi’l Isdrat (Misir: el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-
Amme 1i’1-Kitab, ts.), 1/44.
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Kuseyri bu yaklagimla hem besmelenin kendine 6zgii yoniinii vurgulamis hem de onu kalip bir

ifade olmaktan ¢ikarip her siirenin kapisini agan bir anahtar konumunda gormistiir.

Kehf Stiresi’ni tefsir ederken Kuseyri besmeleyi soyle yorumlar: “Kalpler ancak Allah’in
ismini duymakla huzur bulur. Sirlar yalnizca O’nun varligiyla aydinlanir. Ruhlar Allah’in
celalini miisahede ile cosar. ‘Bismillah’ kalplerin ziyasi, ruhlarin sifasidir. Ariflerin gektikleri
mesakkatler ancak besmele ile hafifler. Onlar ancak besmele sayesinde hakiki 6zgiirliiklerine

kavusurlar.”®

Bu yorum, Kehf siiresindeki Ashab-1 Kehf kissasiyla irtibatlandirilabilir. Zira bu gengler,
Allah’mn adiyla magaraya siginmis ve O’nun korumasi altinda ii¢ asir boyunca magarada
giivenli bir sekilde uyutulmustur. Bu yoniiyle besmelenin, stirenin ana temasi olan ilahi himaye

ve verdigi giiven duygusuyla ortiistiigiinii sdylemek miimkiindiir.

Maide siresinin tefsirinde ise su ifadeleri kullanir: “Allah’in ismini duymak heybeti
gerektirir; bu heybet fend ve gaybeti barindirir. Rahman ve Rahim isimlerini duymak ise huzur
ve ebediligi icap eder. Allah, ‘Bismillah’1 duyani cemalinin kesfinde dehsete diisiiriir; ‘Rahman

ve Rahim’i duyanu ise liituflar igerisinde yasatir.”®

Maide saresi, genellikle ahkam agirhikli bir igerige sahip olmasi goz Oniinde
bulunduruldugunda, besmele burada celal ve cemal sifatlarmin tecellisine uygun olarak

yorumlanmistir diyebiliriz.

Kuseyri’nin bu tiir yaklasimlari, besmelenin her stirede ayni sekilde degil, o siirenin
konusuna gore anlam kazandigini gostermektedir. Bu da besmelenin kaliplasmis bir agilis

climlesi degil, anlam1 yonlendiren ve sekillendiren bir unsur oldugunu ortaya koymaktadir.

Stire baslarindaki her bir besmeleye siire icerigi dikkate alinip baglantili manalar verilerek
her bir besmele i¢in ayr1 mana cikarilmasi besmelenin her isin basinda zikredilmesinin
mantigina uygun diismektedir. Nitekim yemek yiyen bir kimse Oncesinde besmeleyi
zikretmekle aslinda kendisini yaratan Allah’1 hatirlamakta, ona bu nimetleri verdigini ikrar
etmekte, o nimeti yeme giiciinli kendisine verenin de Allah oldugunu hatirlamaktadir.
Yolculuga ¢ikan bir kimsenin besmele ile yola ¢ikmasi Allah’a siginmanin bir isareti, varacagi

yere hayirla varmak icin atilan bir ilk adimdir. Yine kendisine o kuvveti vermesi i¢in bir dua

5 Kuseyri, Letdifu’l Isdrat, 2/1375.
% Kuseyri, Letdifu 'l Isdrat, 1/396.
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oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu hikmetleri ¢ogaltmak elbette miimkiindiir. Kuseyri’nin
besmeleye yiikledigi farkli farkli manalarin yoruma agik olmakla birlikte dikkate deger oldugu

sOylenebilir.
3.2. Hamd, Tesbih ve Tebareke ile Baslayan Sareler

Kur’an-1 Kerim’de baz1 sureler hamd, tesbih ve tebareke ile baslamistir. Bunlar1 su

sekilde alt basliklar esliginde ele almak miimkiindyir.
3.2.1. Hamd ile Baslayan Sureler

Hamd liigatte dvgii, 6diil, memnuniyet®’ gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
baz1 streler hamd ifadesiyle (4 m\) baz1 streler ise tesbih ifadesiyle (4 i) baglamaktadir.
Kur’an’da (4 3f«’aj\) ifadesiyle baslayan bes stire bulunmaktadir: Fatiha, En‘am, Kehf, Sebe’ ve
Fatir. Kurtubi, birden fazla stirenin hamd ile baglamasinin tekerriir olmadigini, her birinin kendi
baglaminda ayr1 bir nimeti vurguladigini ifade eder. Ona gore hamd cilimlesi ile baslayan her
ayet, o sirede detaylandirilan belirli bir nimet veya maksada isaret eder ve bu bakimdan
digerinin yerini tutmaz. Boylece Allah Teala, kullarina gesitli nimetlerini hatirlatmak iizere
kimi siirelerin basinda zatin1 hamd ile 6vmiistiir. “Hamd yalniz Allah’a mahsustur” ifadesi ayni
zamanda biitlin 6vgll ve siikriin O’na ait oldugunu, dolayisiyla ulihiyetinde hicbir ortagi
olmadigint da ilan eder. Bu sayede slrelerin daha ilk ayetinde tevhid inanci kuvvetlice

vurgulanmis olmaktadir.

Hamd, tesbih ve tebareke ile baslayan streler, Allah’t acz ve eksiklik niteligi tasiyan
sifatlardan tenzih eden ve O’nu kemal sifatlariyla nitelendiren ifadelerle baslayan sirelerdir.
Bu sekilde Allah’a kars1 yaratilis geregi ilgisi bulunan insanin bu iislipla duygular harekete
gecer ve soziin devamiin dinlenmesi saglanir.®® Hamd, sadece "Elhamdiilillah" demek degil,
nimet vereni kemal sifatlartyla tamimaktir. Insan aklinin tasavvur ettigi tiim kemaller, Allah'n
kemaline nispetle eksiktir. Bu yiizden insan, Allah'a layik hamdi ifade edemez.®® Iste bu

incelikten dolayr Kur'an'da "Hamd edin" degil, "Hamd Allah'a mahsustur" buyrulmustur.

57 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed Firtizabadi, Kamiisi 'I-muhit ve’l-kabesii’l-vasit
el-cami ‘ lima zehebe min lugati’l- ‘Arab semdtit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Nagirun, 2005), 278.

%8 Cetin, “Fevatihu’s-Siiver”, 12/503.

59 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, 1/193.
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Ciinkii birincisi insan1 aciz birakacagi bir tekliftir, ikincisi ise hamdin kemalinin insan eda etse

de etmese de Allah'a ait oldugunu bildirir.

Ovgii bir kimseye giizel sifatlarmi zikrederek yapilabilecegi gibi onu noksan sifatlardan
tenzih etmek suretiyle de yapilabilir. Yiice Allah’in 6vgii ile basladig1 sureleri inceledigimizde
karsimiza iki metot ¢ikmaktadir. Birinci metot Ovgii gerektiren sifatlart ispat ederek
methetmektir. Bunlar da hamd lafziyla baslayan Fatiha, En’am, Kehf, Sebe, Fatir ve tebareke
lafiziyla baslayan Furkan ve Miilk sureleridir. ikinci metot ise tesbih ve ondan tiireyen lafizlar
ile noksan sifatlardan tenzih etmek suretiyle yapilan 6vgiidiir. Bunlar da Isra, Hadid, Hasr, Saff,
Cuma, Tegabiin ve A’14 sureleridir.®® Boylece bir kism1 kemal sifatlarin1 zikrederek bir kismi
da noksan sifatlardan tenzih etmek suretiyle yapilan 6vgiiyle baslayan sureler olmak tizere 14

sureden olusmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de sure baslarinda hamdin bu iki yoniiniin de kullanildig1 goriilmektedir.
Kemal sifatlarin1 zikrederek yapilan ve noksan sifatlardan tenzih ederek yapilan 6vgii konusunu

birka¢ 6rnek sure iizerinden inceleyecegiz.

Fatiha stiresi (O&ALJ‘ SO A J-%5\) “Hamd dlemlerin Rabbine mahsustur’®® seklinde
baslamaktadir. ik ciimleye dikkat ¢ekici bir sekilde beraat-i istihlal sanat1 ile konuya etkili bir
girig yapilmustir. “Beraat-i istihlal, nazim ve nesirde maksada ve muhtevaya isaret eden kelime
ve deyimlerin yardimiyla konuya ilgi ¢ekici giizel bir Gsliipla baslama sanatidir. Bu sanata

berdat-i matla‘, hiisn-i ibtida, hiisn-i iftitah gibi isimler de verilir.”%?

Yiice Allah bu ayete isbati ovgii ifadesi olan climleyle baslayarak Allah'tan bagka hamde
layik kimsenin olmadigini dolayisiyla biitiin 6vgiilerin ona mahsus oldugunu ifade etmistir. Bu
ifadenin akabinde Yiice Allah, bir nevi hamd edilmeye layik olmasini da 4lemlerin rabbi olmasi,
Rahman ve Rahim olmasi din giiniiniin sahibi olmasi gibi 6nemli hususlar1 zikrederek aslinda
ona ni¢in hamd edilmesi gerektigini veciz ifadelerle gerekcelendirmistir. Diger surelerde de

benzeri gerekgelendirmelerin hamd ifadelerinin akabinde zikredildigini gérmekteyiz.

Hamd kelimesinin basindaki (J)) takisinin ise istigrak/kapsamlilik ifade ettigi bu yiizden

en giizel dvgiilerin tamaminin hamd kapsamina girdigi®® géz oniine alindiginda hamd Allah’a

60 Zerkesi, el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur'dn, 164-165.

61 Fatiha, 1/2.

62 Hacimiiftiioglu Nasrullah, “Beradat-1 Istihlal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1992).

63 M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayimnlari, 2012), 1/14.
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kars1 kapsayici bir ovgiiyii ifade eder. Hamdeden miiminin, gonliinde bir ferahlik duymasi,
yaraticisinin kendisine verdigi nimetlerin bilincinde olmas1 ve bu nimetler karsisinda 6vgiisiini
dile getirmesine tesvik edildigi zikredilir. Kurtubi, Fatiha’da Yiice Allah’in 6nce kendini 6verek
baslamasini, kullarina tevhid ve hamd suurunu telkin etmenin en giizel yolu olarak goriir.
Bunun yaninda bazilarinin elhamdiilillah lafzinin igerisinde tevhidi barindirdigini sdyleyerek

kelime-i tevhidden daha iistiin gordiigiinii rivayet etmistir.5

Kur’an’in daha ilk suresinde hamd etmenin 6nemi, terbiye edenin O oldugu ve alemlerin
de rabbi oldugu ifade edilerek bir egitim metodu benimsenmistir. Onu okuyan ilk ayette tim
bunlar zikrederek okumaya baslamaktadir. Ozellikle hamd kelimesi ile baslanmas1 hakkinda
da bir¢ok yorum yapilmis, hamd ile siikiir, medh ve sena hakkinda bir ayrima gidilmistir. Ciinkii
hamd kelimesi daha kapsamli ve Oviilmeye layik olmasi bakimindan Allah’a yonelik
kullanilmaya daha miisait bir kavramdir. Elmalili Hamdi Yazir da hamd, siikiir ve medh
arasindaki ayrimi su sekilde ifade eder: “Hamd, medih ile siikiir arasinda bir ovgiidiir. Medih,
irade gerektirmeyen giizellikler i¢in de kullanilirken, hamd yalnizca irade sahibi ve ihsan eden

varhiga yapilir. Siikiir ise nimetin ulasmasindan sonra yapilan bir 6vgiidiir.”®®

Oshi 2635 1558 Gl £ 5 55 callal Jas g G 5915 il 321 R g3 do 2l

“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar: ve 15181 var eden Allah’a mahsustur ama

yine de kafir olanlar (putlari) rablerine es tutuyorlar.”®

En’am siresine hamd kelimesi ile baslanmis olmasindan murad edilen bazi1 hususlar
vardir. Nesefi’ye gore ‘Hamd, yalnizca Allah ’a aittir” ifadesiyle, yiice Allah’in bundan
miistagni olmasina, hamde ihtiyaci olmamasina ragmen zikredilmis olmasi, bunu hem lafiz hem
de mana bakimindan 6gretmek igindir. Yani bu, “Siz Allah’a hamd etmeseniz de hamd ve 6vgii

yine Allah'a aittir.”®" demektir.

Cezairi ise nasil hamd edilmesi gerektiginin bu sekilde Ogretildigini ve Allah’a
hamdetmenin gerekliligini, yeri ve gogli ve arasindaki varliklar yaratan, karanliklar1 ve

aydinliklar1 yoktan var eden bir Allah’in elbette 6viilmeye layik oldugunu ifade eder. Ayet

64 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Céami ‘ li-ahkami’I-Kur dn (Kahire: Darii’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 1/132.
6 Muhammed Hamdi Yazir, Hak dini Kur’an dili: (inceleme - tenkitli metin), ed. Asim Ciineyd Koksal - Murat
Kaya (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2021), 1/177.

6 En’am, 6/1.

87 Nesefi, Ebii’l-Berekat, Meddrikii 't-tenzil ve haka 'iku t-te 'vil (Beyrut: Darii’l1-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 1/489.
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basinda verilen Onciillerin sonrasinda dogrudan O’na hamd etmek gerektigi sonucuna

ulastirdigini savunmakta ve inanmayanlara karsi hayretini dile getirmektedir.®

Sabini, yaratictya hamd etmek, miiminin Allah’a olan minnettarligini ifade etmenin yani
sira, Allah’1n yiiceligini ve mutlak egemenligini de ilan ettigini belirtir. Bu tiir ifadeler, okuyan
ya da dinleyen kisiyi derin bir tefekkiire sevk eder ve ona saygi duygusunu asilar. Ayette
kullanilan kelimeler, anlam agisindan olduk¢a zengindir. Ozellikle “hamd” kelimesi sadece
Ovgl anlamma gelmekle kalmaz, ayn1 zamanda siikran, saygi ve tazim duygularini da igerir.
Ayrica “karanliklar” (&;MJL) ve “aydmlik” (05 kelimeleri, sadece fiziksel anlamda degil,
manevi agidan da kullanilmigtir. Karanliklar i¢in ¢ogul (sll\ieﬁé) ifadesi kullanilirken, aydinlik
icin tekil (0s) ifadesi tercih edilmistir. Buradan, kiifiir ve sapkinliklarin ¢ok gesitli ve karmasik

oldugu, buna karsin iman ve hakikatin tek ve net oldugu anlami da ¢ikarilabilir.®°

Inkar edenlere yonelik yer ve gokleri yaratanin, karanliklar ve aydinlig1 yaratanin Allah
oldugu 6n bilgisiyle putlara tapmalarinin ne kadar tutarsiz oldugu dile getirilmektedir. Bu hem
o donem miisrikleri hem de daha sonra gelecek olan takipgileri i¢in bir cevap mahiyetindedir.
Bu tiir bir lislubun 6zellikle siire basinda kullanilmis olmasi1 Kur’an’in akli delillerle muhataba

hitap etmesi agisindan énemlidir.
Kehf Stresi su sekilde baslar:

“Hamd Allah’a mahsustur. (O Allah ki, insanlar1) kendi tarafindan gelecek
cetin bir azap ile uyarmak, diinya ve ahiret i¢in yararli igler yapan miiminlerin,
icinde ebedi kalacaklar1 gilizel bir miikafata (cennet) eriseceklerini
miijdelemek i¢in kuluna saglam ve kusursuz kitabi indirmis, onda higbir

bozukluga yer vermemistir.”’°

Burada, Kur’an’in dogrulugu ve Allah’in vahiydeki hikmeti 6ne ¢ikarilir. Allah Teala,
kullarina nasil hamd edilecegini ve kendisine nasil sendda bulunulacagini 6gretmis, Islam
nimeti basta olmak iizere, kendilerine bahsettigi en biiyiik liituflardan biri olan Kur’an-1 Kerim’1

kuluna indirmesini zikrederek, buna hamd edilmesi gerektigini bildirmistir.

% Eba Bekir Cabir Cezairi, Eyseriit-Tefasir li-Kelami’l-Aliyyiil-Kebir ve bihamisihi Nehrii’l-Hayr ala Eyserit-
Tefasir (Medine: Mektebetii’l-Ulum ve’l-Hikem, 1990), 2/35.

60 Muhammed Ali Sabuni, Safvetii’t Tefasir (Istanbul: ismailaga Yaymevi, 2019), 1/519.

0 Kehf, 18/1-3.
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Ayette yer alan (e 4 J=35 a15) ifadesiyle hicbir egrilik, sapma, geliski yahut anlam
kargasasinin bulunmadig1 belirtilmistir. Buradaki (z 3=) kelimesi, fiziksel egrilik degil, anlamda
ve hiikiimdeki egrilik anlaminda olup ayetlerdeki anlamin tutarsizliktan, hikmetsizlikten ve
yanlishktan uzak oldugu vurgulanmaktadir. Yine (L&) kelimesinin nasb sebebi hakkinda farkli
goriisler beyan edilmistir. En sahih goriise gore, bu kelime hazfedilmis bir fiile matuftur ve onu
dosdogru kild1 anlaminda miistakil bir haber olarak degerlendirilmistir. Ciinkii (Jx32 &) ifadesi,
(U3) fiiline matuftur ve sila ciimlesinin bir parcasidir. Eger (W) lafzi (<usl) kelimesinden hal
olarak diistiniiliirse, sila ile hal arasina baska bir 6ge girmis olur. Bu da nahiv ag¢isindan pek
tercih edilmez. Dolayisiyla anlam su sekilde olur: “Ona higbir egrilik koymadan, onu dosdogru
(bir kitap) kildi.” Egrilik olmadigini sdylemekle birlikte dosdogru oldugu da ifade edilmistir.

Bu da pekistirme icin olup hem egriligi nefyeder hem de onun dogrulugunu teyid eder.”

Sebe’ Stresi de “Hamd goklerde ve yerde ne varsa hepsinin sahibi olan Allah’a
mahsustur; ahirette de hamd yalniz O ’na ozgiidiir. Hikmetle yoneten, her seyden haberdar olan
O’dur”™ seklinde baslar. Bu ayet, Allah’in miilkiiniin genisligini ve her seyin O’na ait
oldugunu ifade eder. Allah, diinya hayatinda nasil 6vgiiye layiksa, ahirette de yine hamde layik
olandir. Zira O, diinya hayatmnin da, ahiret hayatinin da mutlak malikidir.”® Hamd ile
bagladiktan sonra ahiret hayatindan bahsedilmesi, Allah’in her seyden haberdar olup hikmetle
yonetmesi konularma deginilmesi ile de hesap zamanina dikkat cekildigini séylemek

mumkindiir.

Fatir Stresi “Hamd, gokleri ve yeri yoktan var eden, melekleri ikiser, iicer, dorder kanath
elciler kilan Allah’a mahsustur. O diledigi kadar fazlasini da yaratir. Kuskusuz Allah her seye
kadirdir.”"

Stireye bu sekilde giris yapilmast Allah’in yaratma sanatindaki ¢esitliligi ve meleklerin
ozelliklerini vurgular. Hamd ¢ogunlukla Allah’in kullarina bahsettigi nimetler sebebiyle yapilir.
Allah’in nimetleri ise iki kisma ayrilir: Diinyevi ve uhrevi nimetler. Hamd ifadesi, ahiretteki

beka nimetine bir isarettir.”® Yani hamd edilecek nimetler gecici degil siireklilik ifade eder.

1 Zemahseri, el-Kessdf (Beyrut: Darii’1-Kitabi’l-Arabi, 1407), 2/702.
72 Sebe, 34/1.

3 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdami’l-Kur dn, 14/259.

4 Fatir, 35/1.

75 er-Razi, Mefatihu’'I-Gayb, 26/221.
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Hem bu diinyadaki nimetler i¢in hem de ahiretteki nimetler i¢in diisliniildiiginde Allah sonsuz

hamde layiktir denilebilir.
3.2.2. Tesbih ile Baslayan Siireler

Isra siiresi, bu hususta yegane olarak bir drnek teskil etmis ve sdyle baslamustir:
) 56 40Tl (e A AT VR (o3l L) antiall o150 02l G S0 gl (5 00 o) (Al
el
“Bir gece, kendisine bazi dyetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i Hardm dan

cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd’va gétiiren Allah eksikliklerden miinezzehtir. O,

gercekten her seyi isitmekte ve gormektedir. ™

Isra stiresinin ilk Ayeti, Isra ve Mirac mucizesini ve Allah’in kudretini belirtir. Yiice Allah
zatim1 her tiirlii noksanliktan tenzih ederek basladiktan sonra kulunu Mescid-i Haram’dan
Mescid-i Aksa’ya gotiirdiiglinii zikrederek bu mucizenin kesin olarak gergeklestigini ayet ile
bildirmistir. Mescid-i Aksa’nin 6nemine binaen onu zikrederek daha da 6nemli bir konuma
yerlestirmigtir. Onun ¢evresinin de miibarek oldugunu ifade eder. Miibarek kilinan etrafinin da
Beytiilmakdis oldugu konusunda ittifak vardir.”” isra ve Mirac mucizesi ile Mescidi Aksa ve

etrafinin miibarek kilinmasi arasindaki iligki bu ayetle ortaya konulmustur.

Zemahgeri, bu ayetteki (Oais) kelimesini, Allah’t her tiirli eksiklikten uzak tutma
anlaminda bir tesbih kelimesi olarak yorumlar. Bu kelime tesbih i¢in konulmus bir 6zel isimdir.
Hazfedilmis bir fiilin mefulii oldugu i¢in mansub olmustur. Bu, Allah Teald’y1, diismanlarinin
O’na isnat ettigi her tiirli kotiiliikkten tenzih eden kuvvetli bir takdis ifadesidir. Yiiriitmek
anlamina gelen (s )Li) kelimesini, gecenin karanliginda gerceklesen mucizevi bir yolculugu
() kelimesini ise nekre gelmesi hasebiyle gecenin sadece az bir kisminda bu mucizenin

gerceklestigini belirtir.”®

Elmalili Hamdi Yazir, bu siirenin, tesbih ve tenzihle baslamasini, ardindan zikredilecek
olan harikulade olaylarin ehemmiyetiyle dogrudan iligkilendirir. Ona gore ilk olarak, akil
yiiriitme yetenegi kisitli olanlar i¢in mucizevi olaylarin takdiri ve dogrulugunun kabulii adina

kalplerin arindirilmasi gerekliligine isaret edilmektedir. Ayrica, bu yiiksek makamin inceligi ve

6 fsra, 17/1.
" Nevevi, 111, 327.
8 Zemahseri, el-Kessdf, 2/646.
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kutsalligi geregi, benzetme ve yanlis anlamalardan genel olarak kaginilmasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Ikinci olarak, bu stire, Allah Tedla’nin noksan sifatlardan miinezzeh
oldugunu, dolayisiyla acizlik ve yalan gibi olumsuz 6zelliklerden uzak oldugunu, bu baglamda
O'nun kudretinin ve ihsaninim biiyiikliigiinii ve yiiceligini ilan etmektedir. Ugiincii olarak, bu
tenzih, 6zellikle Mescid-i Aksa’nin tahribati olayiyla iligkilendirilmis olup, o donemin énemli
bir olayina atifta bulunarak bu tenzihin 6zel bir anlam tasidig1 belirtilmektedir. Son olarak,
genel anlamda, bu stre ile ilahi nezaketin ve yiiceligin baglantisina da isaret edilmekte, buna

dikkat cekilmektedir.”

Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksa’ya gotiiriilmesi hadisesi ile birlikte Allah’in buna kadir
oldugu, kuluna ikramda bulundugu, onu yiicelttigi ve her seyden haberdar oldugu gibi diger
hususlar da ilk ayette agiklanmis oldu. Kisa bir ciimlede bircok anlam ¢ikarilabilecek sekilde
belig ifadelerle baslayan bu siire hemen dikkatleri lizerine ¢ekmektedir. Ciinkii bahsi gecen
konu bir beserin yapabilecegi tiirden bir is degildir. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

dogrulugunu ortaya koyan bir ayetle teyid edilmesidir.

Hadid, Hasr, Saff, Cum’a ve Tegabiin stireleri, “Gdklerde ve yerde olanlar Allah’1 tesbih

eder” seklinde baslayarak, evrendeki tiim varliklarin Allah’1 yiicelttigini ifade eder.

0

A’1a stresi, “Yiice rabbinin adini takdis ve tenzih ederek an”® emriyle baslayarak,

Allah’mn yiiceligini ve yaratmadaki miikemmelligine vurgu yaparak devam eder.

“Rabbinin adini tesbih et” demek iki anlama da gelebilir. ilki, Rabbinin ismiyle (onu
anarak) namaz kil anlamindadir. Bu, miisriklerin yaptig1 gibi yalnizca alkis ve 1slikla ibadet
edenlerin tavrina muhalefet etmektir. Ikincisi ise, kul, Rabbini ancak Allah’in bildirdigi
isimlerle anmalidir. Bunlar disinda herhangi bir keyfi isim veya nitelendirme

kullanilmamalidir.8?

Stire baglarindaki tesbih ifadelerinin masdar, mazi, muzari ve emir kipi olmak tizere dort
farkl sekilde de kullanilmustir. Isra siresinde masdar olarak (sxi: sl 3 HAi)82 Hadid,
Hagr, Saff strelerinde mazi olarak (u=)¥) & s cilslaldl 8 L & #4)8 Cuma ve Tegabiin

sirelerinde muzari olarak (oY) 8 Ly <l sl 3 L 4 228 A'la sfiresinde ise emir olarak

" Yazir, Hak dini Kur’an dili, 3/879.
80 A’la, 87,1.

81 er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, 31/125.
8 fsra, 17/1.

8 Hadid, 57/1; Hasr, 59/1; Saff, 61/1.
8 Cuma, 62/1; Tegabiin, 64/1.
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(Y1 &y Al )® geldigi gorilir. Bu dort farkl kip, dildeki biitin zaman kiplerini
kusatmakta, boylece tesbihin gecmiste, simdi ve gelecekte siirekli bir hakikat olduguna isaret

etmektedir.%
3.2.3. Tebareke ile Baslayan Stireler

Miilk stresinin ilk ayetinde Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Mutlak hiikiimraniik
elinde olan Allah askindwr, comerttir ve O’nun her seye giicii yeter.’®’ Bu baslangig, Allah’mn
egemenligini ve kudretini vurgular. (4,L) kelimesi, tefa‘ul veznindedir. Bu fiil, Allah
Teala’nin zatina nispetle kullanildiginda, hayrin coklugu, kemalin siirekliligi ve yliceligin
daimiligi gibi anlamlara gelmektedir.% Bu, Allah’in rubdibiyyeti, ulGihiyyeti ve hakimiyeti
tizerine Kur’an’in ortaya koydugu temel esaslardan biridir. Ayetteki ifadeler, ayni zamanda
tevhid akidesinin merkezinde yer alan “miilkte ortaklik yoktur” prensibini destekler
mahiyettedir.

Furkan stiresinin ilk ayeti ise su sekildedir: “Alemlere uyarici olsun diye kuluna Furkan’s

indiren Allah askindir, comerttir.””®

Bu ifade, Kur’an’in indiriliginin yiiceligini ve Allah’1n liitfunu kullarina olan liitfunu ifade
eder. (3S_4)) kelimesi, hayrin ¢oklugu ve artis1 anlamina gelir. Bu kokten gelen (49 <L)
ifadesinde iki anlam vardir: Birincisi, hayrinin fazlalig1 ve ¢ogalmasi, ikincisi ise her seyden
{istiin ve yiice olmasi. Alemlere uyarict olmasi amaciyla indirilen Kur’an Yiice Allah’m
kullarina karg1 cOmertliginin bir gostergesidir. Kullar, yanliga yonelmesin diye dogruyu
yanligtan ayiran kitap ile insanlar bu surenin ilk ayetiyle uyarilmis olmaktadir. (¢3_4l) kelimesi,
“iki sey arasini ayirmak” anlamindaki (32%) fiilinden tiireyen bir isimdir. Kur’an’a bu ismin
verilmesi, onun hak ile batili birbirinden ayirmasi sebebiyledir. Ayrica Kur’an’a bu isim

verilmesinin bir baska sebebi de, onun tek seferde degil, parga parga indirilmis olmasidir.%

Sonug olarak, Kur’an-1 Kerim’in sire baslarinda yer alan hamd, tesbih ve tebareke
ifadeleri, sadece birer giris climlesi degil; ayni zamanda slirenin muhtevasina yon veren,

okuyucuyu anlam derinligine hazirlayan giiglii birer hitap tarzidir. Bu ifadeler, Allah Teala’nin

8 A'a, 87/1.

8 Zerkesi, el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur an, 1/165.
87 Miilk, 67/1.

8 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdami’l-Kur dn, 18/206.
8 Furkan, 25/1.

% Zemahseri, el-Kessdf, 3/262.
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zatina, sifatlarina ve fiillerine dair bir 6vgl, tenzih ve takdis beyani1 olmakla birlikte, tevhid

inancinin temellendirilmesinde de 6nemli rol oynamaktadir.

Hamd ile baglayan stireler, Allah’1n liituf ve nimetlerini hatirlatmakta; tesbih ile baslayan
stireler, O’nun her tiirli eksiklikten miinezzeh oldugunu vurgulamakta; tebareke ile baslayan
streler ise O’nun kudret, rublibiyyet ve miilkiinde essizligini dile getirmektedir. Bu stirelerin
baslarinda yer alan ifadeler, ya dogrudan Allah’a yonelik kemal sifatlarinin beyani (hamd), ya
da O’nu noksan sifatlardan tenzih yoluyla yapilmakta; bazen de hem olumlu hem olumsuz

tanimlar1 bir araya getirerek kapsamli bir ulGhiyet tasavvuru insa etmektedir.

Hamd ile baslayan stirelerde Allah’in &vgiiye layik olusu yalnizca nimetleriyle degil,
varlik alemini yaratmasi, vahiy gondermesi, kullarina dogru yolu gostermesi gibi tecellileriyle
gerekcelendirilmistir. Tesbih ile baglayan stirelerde ise mucizelere ve kevni olaylara dikkat
cekilerek O’nun kudreti ve azameti vurgulanmistir. Tebareke ile baslayan strelerde ise Allah’in

hem miilk sahibi oluguna hem de vahiy gonderen yiice bir otorite olusuna dikkat ¢ekilmistir.

Bu stirelerin baglangiclari, lafzi estetik ve semantik giizellik bakimindan Kur’an’in nazm1
mucizesini sergilerken, muhatabin zihni hazirligin1 da saglamaktadir. Ayn1 zamanda her bir
sirede yer alan bu baslangiclar, ilgili slrenin ana temasiyla dogrudan iligkilidir. Hamd
ifadeleriyle Allah’in nimetleri, tesbih ifadeleriyle kudreti, tebareke ifadeleriyle ise azameti ve

miilkii yiiceltilmis; boylece stirenin devaminda gelecek mesajlarin temel gergevesi ¢izilmistir.

Stire baglarindaki bu lafizlar, Kur’an’in icaz giiciinii ortaya koymakta; inang, diislince ve
kalp terbiyesine yonelik mesajlariyla da muhatabini kusatmaktadir. Bu ifadeler, sadece bir
edebi giizellik degil; ayn1 zamanda bir tevhid egitimi, bir kulluk ¢agris1 ve bir iman telkinidir.
Kur’an’in insan1 muhatap alirken kullandig1 bu giizel isliip, onun ilahi bir kitap oldugunu ve

mesajinin evrensel bir ¢agri tasidigini agikca gostermektedir.
3.3. Hurifu Mukatta ile Baslayan Siireler

‘Hurdfu Mukatta’ ibaresi, ‘harf’ kelimesinin ¢ogulu olan ‘hurGf’ ve kesilip ayrilmis
anlamina gelen ‘mukattaa’ kelimelerinden meydana gelmis bir tamlamadir. Mukattaa,
“kesmek, bir seyi biitlinlinden ayirmak” manasina gelen kat* kokiinden tliremis bir sifat olup
s6z konusu harfler kelimeyi olustururken okunduklar1 gibi degil kendi isimleriyle telaffuz
edildiklerinden “bagimsiz ve ayri harfler” anlaminda “hurf-1 mukattaa” diye anilmistir. Bu

harflere aym1 sebeple ‘“hur(f-u tehecci” adi wverildigi gibi slrelerin ilk harflerini
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olusturduklarindan “evailii’s-siiver ve fevatihu’s-siiver” de denilmis, ayrica ne manaya
geldikleri veya bu strelerin basinda hangi amagla yer aldiklar1 kesin olarak bilinmediginden
“hurtif-1 miibheme” olarak da adlandirilmistir.® Hz. Ebubekir’in soyle dedigi rivayet edilmistir:
“Her kitabin bir sirr1 vardir. Allah’in Kur'an'daki sirr1 da evailii’s-siiver’dir.”% Bundan kasit ise
miifessirlerin ¢oguna gore huruf-u mukattaa harfleridir. ibn Faris de huruf-u mukattanin bir sir
oldugunu, bu sirrin yalnizca Allah tarafindan bilinebilecegini, bununla birlikte Allah’in

kendilerine ilimde derinlik verdigi kimselerin de bu sirr1 bilebilecegini ifade eder.®®

Giiniimiize kadar yazilan tefsirlerde huriif-u mukattaa hakkindaki bilgilere genellikle
mushaf tertibinde huruf-u mukattaa ile baslayan ilk stire olan Bakara siiresi tizerinden genel bir

degerlendirme yapilmigtir.%*

Huruf-u mukattaa ile baslayan yirmi dokuz stre bulunmaktadir. Bunlar; Al-i Imran,
A’raf, Yinus, Had, Ydsuf, Ra’d, Ibrahim, Hicr, Meryem, Taha, Suara, Neml, Kasas, Ankebiit,
Ram, Lokman, Secde, Yasin, Sad, Mii’min, Fussilet, Stra, Zuhraf, Duhan, Casiye, Ahkaf, Kaf
ve Kalem sureleridir. Huruf-u mukattaa, Arap alfabesindeki on dort harften (b ¢ ¢ < ¢z ¢
s 2 g s «d «d 3 ) olusur. Tefsircilerin bir kismi tarafindan farkli farkli anlamlar
yiiklenmistir. Bir kisim tefsir alimi de bu harflerin manasinin bilinemeyecegini bunun bilgisinin

sadece Allah katinda oldugunu savunmustur.

Hurtf-u mukattaa mahiyetindeki harflerin, genellikle geldigi stirede daha sonra ele
alinacak olan ana konulara dikkat ¢ekici bir isaret olarak degerlendirilmistir.*® Huruf-u mukatta
ile baglayan strelerin gogunun hemen akabinde Kur'an'in indirilisi, ilahi kaynagi, hikmetli olusu
ve mucizeligi ile ilgili ayetler gelmektedir. “Elif-Lam-Mim. Iste o kitap, onda siiphe yoktur;
takva sahipleri icin bir rehberdir.”®® “Elif-Lam-Rd. Bunlar hikmetli Kitab'in ayetleridir.”®
“Sad. Cok ¢ok 6giit verici Kur'an'a yemin ederim.”®® Bu ve benzeri ayetler, Kur'an'in ilahi

kaynagina dikkat cekme ve muhatabin zihnini sdylenecek olan igerige odaklamaktadir.

91 Muhammed Said Ramazan el-Biti, Min revdii’l-Kur an (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1999), 90.

92 er-Razi, Mefaitihu’I-Gayb, 2/250.

9 Bedreddin Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ultimi’l-Kur an (Beyrut: Daru Thyai’l-Kiitiibi’I-Arabiyye, 1957), 1/174.

% M. Zeki Duman, Mustafa Altundag, “Hurif-1 Mukattaa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998), 18/401.

% Burhaneddin el-Bikai, Nazmii 'd-diirer fi tendsiibi’l-dy ve’s-siiver (Kahire: Darii’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 4/195.
% Bakara, 2/1-2.

% Yinus, 10/1.

% Sad, 38/1
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Bir rivayette Himimler ile baslayan streler “Arais” olarak adlandirilmistir. Gelin giivey

A Y

anlamina gelen “Aris”, neticede gelin-giiveyin giizelligini ve parlakligini ifade eder. Bu yiizden
Ha-mim ile baslayan strelerin “Arais” seklinde adlandirilmasi bu stirelerin tagidig1 giizellige

ve gdz aliciliga dikkat cekmektedir.%®

Hurtif-u Mukattaa harflerinin anlam1 hakkinda klasik Islam alimleri arasinda iki temel
yaklasim sekillendigi goriilmektedir. Selef alimlerinin ¢oguna gore, bu harfler Kur’an’in
sirlarindan olup manalari insanlara kapali birakilmistir. Baz1 klasik miifessirler de bu harflerin
manasinin Allah’tan baska kimse tarafindan bilinmedigini savunmus, onlar1 "miitesabih" olarak
degerlendirmislerdir. Bu goriis, miitesabih ayetlere yaklasimda oldugu gibi, teslimiyet esasina
dayanmaktadir. Fahreddin er-Razi de bu goriisii benimseyenler arasindadir. Ona gore, ilahi
hikmet geregi vahiyde bildirilen bilgiler, muhataplarin anlayis ve tahammiil seviyesine gore
belirlenmistir. Razi, bu durumu mecazi bir ifadeyle soyle agiklar: “Nasil ki bir tarlaya sulama
esnasinda yalnizca ihtiyaci kadar su verilirse, Allah da bilgiden peygamberlerine ancak gerekli
olani verir. Ayn1 sekilde peygamberler de iimmetlerine ancak tasiyabilecekleri kadar bilgi
aktarir. Ciinkii insan akli sinirlidir; goz, glinesin parlak 1s181na tahammiil edemedigi gibi akil
da her sirr1 idrak edemez.” Halef alimleri ya da miiteahhir Ehl-i siinnet kelamcilarina gére Allah
Teala’nin, muhataplarina manasiz ifadelerle hitap etmesi uygun degildir. Ayrica Kur’an’da pek
cok ayetin insanlar tefekkiire sevk etmesi, bu harflerin de anlamli oldugunu ve bazi manalar
tasimasi gerektigini gosterir. Aksi takdirde, Kur’an’in meydan okuyusunun (i‘cazinin) da eksik
kalacag1 belirtilmistir. Bu sebeplerle, halef alimleri bu harflerin manalar1 hakkinda cesitli

te’villerde bulunmustur. Ancak bu te’villerin mahiyeti iizerinde ittifak saglanamamustir,%

Zikri gectigi lizere bu harflerle baslayan ilk sure olmas1 hasebiyle tefsirlerde genellikle
Bakara Suresi iizerinden bu konu islendigi i¢in bu bolimde genel degerlendirme bu siire

izerinde olacaktir.
Gl (5% 48 05 ¥ LS s
“Elif-lam-mim. Iste kitap; onda asla siiphe yoktur. O, giinahtan sakinanlar icin bir

rehberdir. 7101

% Hikmet Kogyigit, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, “Ortak Stire Isimleri” 21/2 (2012), 46.
100 Demirci, Tefsir usili, 169-170.
101 Bakara, 2/1-2.
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Bu ayetin, Fatiha siresindeki “Bizi dogru yola ilet” ifadesine karsilik geldigi
distiniilmiistiir. Yani, Fatiha’da hidayet isteyen kullara, Bakara slresinin girisinde dogrudan
cevap verilmistir: “Iste hidayet budur. Bu kitabi takip edin buyrulmustur.”'%? Nitekim Taber,
Ali b. Ebi Talib’e dayandirilan su rivayeti aktarir: “Sirat-1 miistakim, Allah’in kitabidir.”%

Bakara ve Al-i Imran sureleri disindaki huruf-u mukattaa ile baslayan surelerin Mekki
oldugu genel kabuldiir. Bakara ve Al-i Imran surelerinin ise Medeni surelerden oldugu
konusunda ittifak vardir. Yani huruf-u mukattaa ile baslayan yirmi dokuz streden yirmi yedi
tanesi Mekki’dir. Sure baslarinda heca harflerinin kullanimi ile ilgili yirmiden fazla goris
bulundugu soylenebilir. Sadece ibn Asur 20 goriis zikretmistir. Ancak bunlardan su iigii

nisbeten daha tutarli gériinmektedir:

“1. Bu harfler, manalar1 olmayan alfabe harfleridir, Kur’an-1 Kerim’in vahiy yoluyla
Allah’tan geldigine inanmayanlara meydan okumak ve aciz olduklarini ortaya ¢ikartmak igin
bazi stirelerin basina konulmustur ve “Bu Kur’an, su gordiigiiniiz harflerden yapilan kelime ve
climlelerden olusmaktadir. Siz bu harfleri de biliyorsunuz. O halde yapabiliyorsaniz siz de
boyle kelime ve ciimlelerden olusan ve Kur’an’a benzeyen bir kitap yazin!” denilmek

istenmistir.

2. Basinda bulunduklari strelerin igerigine dikkat ¢cekmek i¢in yemin olarak gelmistir.

3. Baslarinda bulunan siirelerin isimleri olarak indirilmistir."1%

[k yoruma gére beser olan muhatap kitleye bir meydan okuma yapilarak bu kitabim bir
beser lirlinii olmadigi dolayisiyla bir beserin Kur’an’in benzerini getiremeyecegi ifade
edilmistir. Zira bu kitap beser olmayan bir zatin eseri olmasi hasebiyle hataya ve yanlisa mahal
olmayan bir kitaptir. Ayetin devaminda da bu kitapta herhangi bir siiphe bulunmadig: dile
getirilerek bu hakikate dikkat ¢ekilmistir.

Ikinci yoruma gére inang, ibadet, Israilogullari tarihinin énemli kesitleri, kAmil bir din
olan IslAm’1n daha 6nceki dinlerin evrensel kismini ihtiva ettigi, Hz. Ibrahim kissasi, Kabe nin
yapilist ve kible olusu; oru¢ ve hac gibi hem Miislimanlar hem de miisrikler arasinda

mukadddes kabul edilen sahis, mekan ve ibadet tiirli konular hakkinda verilen bilgilerin dogru

192 Celaleddin Stiyati, Esraru Tertibi’I-Kuran (Kahire: Daru’l Fazile, 2002), 55.

103 Tbn Cerir et-Taberi, Cdmiu 'I-Beydn An Te vili Ayi’l-Kur’dn (Beyrut: Darii’l-Hicr Li’t-Tabaati ve’n-Nesr, 2001),
1/173.

104 fbn Astir Muhammed Tahir, et-Tajrir ve t-tenvir (Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984), 1/206.
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ve kesin oldugunu pekistirmek i¢in Araplar tarafindan ¢okca kullanilan bir pekistirme metodu
olarak kullanilmis oldugu sdylenebilir. Ugiincii yoruma gore ise sure ismi olmalar1 da miimkiin
goriinmektedir. Duha, Tin Asr ve Leyl sureleri gibi ilk kelimeleriyle isimlendirilen surelerden

olmasi da makul bir goriis olarak degerlendirilebilir.
Gliniimiiz tefsirlerinde de konuyla ilgili su tespitler yapilmistir:

“Bu harflerin ne anlama geldikleri konusunda kesin bir hiikiim vermek miimkiin degildir.
Ciinkii Hz. Peygamber'in bu konuda bir agiklama yaptigi bilinmemektedir. Eger boyle bir
aciklama olsaydi muhakkak kayit altina alinirdi. Sahabenin de bu konuda Hz. Peygamber'e soru
sorduklarin1 belirten herhangi bir bilgiye de rastlanilmamaktadir. Dolayisiyla o donemde bu
harflerin kullanimryla ilgili herhangi bir merak olmadigi, bunlarin ne manaya geldigi herkes
tarafindan bilindigi, o zamanda insanlar s6ziin basinda bu harflerle baslayan kullanima asina

oldugu da sdylenebilir. Glinlimiiz tefsircileri arasinda farkli baglantilar da kurulmustur:

“Her dilde oldugu gibi Arap dilinde de dogrudan ve dolayli anlatim bigimleri vardir.
Dolayli anlatimdan maksat, kelime ve climleleri temel anlamlarinin diginda kullanmaktir. Bu
harflerle de kastedilen, dolayli anlamlaridir. Onlara farkli pek ¢ok anlam verilmesinin
nedenlerinden biri de bu olmalidir. Bu harflerin ne anlama geldigi hususunda genel kabul géren

tespitler sunlardir:

a. Arap alfabesinin harf sayist yirmi dokuzdur. Bu harflerin basinda bulunduklari

surelerin sayis1 da yirmi dokuzdur.%®

b. Tirk alfabesindeki harflerin sesli harfler ve sessiz harfler sesli harflerin de kalin sesliler
ve ince sesliler olmak iizere kisimlara ayrildiklar1 gibi Arap alfabesindeki harfler de fisilti
seklinde ¢ikarilan harfler, karin boslugundan cikarilan harfler, dudaklardan ¢ikarilan harfler,
vurgulu harfler vs. kisimlara ayrilir. Bu gruplardan her birinin harf sayisi sire baslarinda
kullanilmistir. Ayrica sayis1 yirmi dokuz olan alfabe harflerinin yarisina yakini stire baglarinda

gecmektedir. Stre baglarinda kullanilan harflerin sayisi on dorttiir.
. Kur’an’in indigi donemde Arap siirinde de benzer bir kullanim s6z konusudur.

d. Bu harflerin baginda bulunduklari surelerde ¢ogunlukla bu harflerden hemen sonra

Kur’an-1 Kerim’den s6z edilmemigse ayni surede mutlaka Kur’an’in Allah kelam1 olduguna

105 Not: Arap alfabesi genel olarak yirmi sekiz harf olarak kabul edilir. Burada lamelif de ayr1 bir harf sayilarak
yirmi dokuza tamamlanmistir.
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vurgu yapan ve Kur’an’la meydan okuyan ayetler zikredilmektedir. Nitekim Bakara Stresinde

de mukattaa harflerinden hemen sonra Kur’an’dan s6z edilmektedir.

Bu tespitlerden sonra s6z konusu harflerin Kur’an’in icazi ile ilgili olduklarini rahatlikla
sOyleyebiliriz. Bircok miifessir de bu goriistedir. Mesela Yahya b. Ziyad el-Ferra, Kutrub,
Miiberred gibi dilcilerle Ebi Miislim el-isfehani, Zemahseri, Beydavi ve Ibnu Teymiyye gibi

alimleri bunlar arasinda zikredebiliriz.”1%

Bu konu iizerinde asirlardir farkli farkli ¢alismalarin yapildigi bilinmektedir. Fakat bu
harfler hakkinda kesin olarak bildigimiz sey sure baslarinda gelmis olmalar1 muhatabin
dikkatini ¢ekmis ve konuya bir cezbedicilik katmis oldugudur. Etkili bir iletisim ag¢isindan da
su sekilde bir degerlendirme yapilmistir:

“Bakara Suresi ayet sayist ve uzunluk bakimindan en uzun sure oldugu gibi konu
cesitliligi itibariyle de ¢ok yonlii bir 6zellige sahip olan bu sure miiminlerin 6zellikleri ve
onlarin basartya ulasacaklar1 seklindeki bir giris ile baslar. Sonundaki iki ayet de miiminlerin
vasiflarini ve bazi durumlara karsi tavirlarini 6rneklendirerek bitmektedir. Bir diger 6nemli
iligki ise Kur’an’da siiphe olmadigi ifade edildikten sonra, surenin sonunda peygamberin ve
miiminlerin 6nceki vahiy gelenegine iman ettiginin ifade edilmesidir. Bu mana sure basinda da
miiminlerin 6zellikleri arasinda gosterilmistir. Bastaki hurufu mukattay: da bir sekilde ilk ve
son ayetlerle iliskilendirebiliriz. S6yle ki: Elif, lam ve mimden miitesekkil olan bu kitapta siiphe
yoktur ve iste bu kitap muttakilere yol gosterir. Bu muttakiler hem bu kitaba hem de daha
oncekilere iman ederler.”'%” Etkili iletisim agisindan da, vurgu ve 6rneklemeye dayali konularla

desteklenerek mesajin net, ikna edici ve kalici bigimde iletilmesi saglanmis olmaktadir.

Ibn Ravk ve Kutrub’dan rivayet olunduguna gére mukattaat-1 siiver nazil olduktan sonra
okundugu zaman inkar edenlerin bile Kur’an’i dinlemekten kendilerini alikoyamadig ve
Kur’an’1 dinlemeye ¢alismislardir. Basta zikredilmesinin dikkat ¢ekici oldugu iddia ediliyorsa
neden Fatiha siiresinin basinda da huruf-u mukattaa bulunmadig iddialarina da ilk suur,
hayretten 6nce gelir seklinde cevap verilmistir. Kur’an’in amaci ilim ve hidayete davet etmektir.

Fatiha & ile baslasa idi bu iki konu geri planda kalacakt1.®® Bu sebeple Fatiha siiresi 6ncelikle

16 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 22.

107 Ali Karatas, “Etkili letisim Acisindan Fevatihu’s-Siiver ve Havatimus’-Siiver”, Uluslararas: Kiiltiirel ve
Sosyal Arastirmalar Dergisi 2/Special Issue 1 (01 Agustos 2016), 326.

108 Yazir, Hak dini Kur’an dili, 1/1278.
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tiim alemin rabbinin Allah oldugu ve O’na hamdedilmesi gerektigi konusunun 6nemine binaen

bu sekli ile daha etkili oldugu sdylenebilir.

Isfahani’ye gére Bakara siresinin basinda mii’minlerin vasiflarinin zikredilmesiyle
sonunda kafirlere isaret edilmesinde de bir uyum vardir.!® Nitekim miiminler ve onlarin
vasiflar1 oncelenmis kafirler ile ilgili bahis sona alinmistir. Burada da miiminlere yonelik bir

ylceltme s6zkonusudur denilebilir.

ibn Abbas’a soruldugunda, (a) icin Allah’n isimlerinden ve ism-i azam oldugunu haber
verir. Katade de () Kur’an’in isimlerinden biri oldugunu ayn1 sekilde (a>) ve (o) gibi stire

baslarindaki biitiin heca harflerinin de boyle oldugunu'!® soyler.

Sadece lafiz agisindan degil konu bakimindan da ayetler arasinda bir bagint1 kuruldugu
goriilmektedir. Bu bagintinin sure ortasinda veya sonlarinda goriilmesi miimkiindiir. Bu metot
ile Bakara siresi 6rneginde oldugu gibi muhatap konudan uzaklastirilmadan verilmek istenen
diger mesajlarin da muciz bir sekilde verildigi ve zihinlerde daha kalici oldugu agikca

goriilmektedir.

Sonug olarak, hurifu mukatta konusu, Kur’an-1 Kerim’in nazmi yapisinin en dikkat ¢ekici
ve lizerinde en ¢ok tartisilan konularindan biri olmustur. Bu harfler, bir yandan lafiz bakimindan
siradis1 bir baslangi¢ olusturarak muhatabin dikkatini celbetmekte, diger yandan da Kur’an’in
ilah1 mensei ve mucizevi yapist hakkinda 6nemli ipuglart sunmaktadir. Tefsir tarihinde selef ve
halef alimleri arasinda sekillenen iki ana yaklasim, bu harflerin manas1 hakkindaki tartismalarin
temelini olusturmustur. Selef alimleri hurtifu mukattaay1 birer ilahi sir ve miitesabih olarak
degerlendirerek manalarinin ancak Allah tarafindan bilinebilecegini savunurken; halef alimleri
bu harflerin anlamsiz olmadigini, aksine birtakim anlamlar tagidigin1 ve Kur’an’in 1‘cazina

hizmet ettigini vurgulamislardir.

HurGfu mukattaa ile baslayan stirelerde ¢cogunlukla Kur’an’in hikmet, hidayet ve mucize
olusuna dair ifadelerin yer almast da bu harflerin bir hazirlik, giris ve dikkat ¢ekme islevi
tasidigin1 gostermektedir. Ozellikle Bakara siiresinin basinda yer alan "Elif-LAm-Mim", hem
sire boyunca islenecek olan temel konularin habercisi olmus hem de Kur’an’in siiphe

tagimayan ilahi rehber olusunu vurgulamistir. Ayn1 sekilde, Kur’an’in diger strelerinde de bu

109 Celaleddin Siiy(ti, Merdsidii’l-metali‘ fi tendsiibi’l-makat:* ve’l-metdli * (Riyad: Mektebetu Dari’l-Minhac,
1426), 47.
10 {bn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 1/10.
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harflerle baglayan streler, takip eden ayetlerle anlam biitliinligli i¢inde degerlendirilmis, bu

harflerin bir islevinin oldugu agikga ortaya konulmustur.

Modern tefsirlerde de bu harflerin fonksiyonu ve yapisal dizimi yeniden
degerlendirilmektedir. Bu harflerin ses ve ahenk yoniiyle, Araplart hayran birakacak sekilde iyi
kullanilmasi, Kur’an’in onlari en iyi bildikleri konuda aciz birakmis oldugunu gostermektedir.
Ayrica bu harflerin gectigi stirelerde Kur’an’in i‘cazina yapilan vurgular, onlarin yalnizca lafzi

degil, ayn1 zamanda anlam itibariyle de bir isleve sahip olduklarini ortaya koymaktadir.

HurGfu mukattaa harfleri; anlamlar1 hakkinda kesin bilgiye ulasmanin miimkiin olmadigi,
ancak Kur’an’in muhataplarini diisiinmeye, arastirmaya ve tefekkiire sevk eden giiclii bir islip
unsuru oldugu soylenebilir. Tefsir geleneginde ¢esitli izahlarla agiklanmaya g¢alisilmis olsalar
da bu harflerin en temel islevi, Kur’an’in beser iistii yoniinii, mucizevi islibunu ve ilah1 hitabin
agirhigini yansitmak oldugunu séylemek miimkiindiir. Gerek lafiz gerekse anlam diizeyinde bu

harfler, Kur’an’in edebi zenginliginin bir gdostergesi olmustur.

3.4. Nida ile Baslayan Sireler

Nida liigatte, sesin yiiksek cikmasi, sesin giizel ve giir olmasi, birinin bagirmasi!!

anlamlarina gelmektedir. Nida tislubu, muhataba bir seyi bildirmek veya bir ricada bulunmak

icin kendisine yonelmesinin istendigi konusma tarzidir.

Kur’an-1 Kerim’de nida ile baslayan streler, hem muhatabin dikkatini ¢gekmek hem de
verilecek mesajin 6nemini vurgulamak amaciyla kullanilan edebi bir iislup 6zelligini tagir. Sure
baslarinda nida kullanimi iki sekilde goriilmektedir. Birincisi Hz. Peygamber’e yonelik nidadir
ki bu bes surede goriiliir. Ikincisi ise diger kullara yonelik nidadir. Bu da yine bes surede
goriiliir. Nida ile baglayan biitiin sureler (L) edat1 ile baslamaktadir. Bu en ¢ok kullanilan nida
edatlarindandir. Bu edatin kullanim1 aslinda hakikaten veya hiikmen uzakta olan kisi i¢indir.
Ancak bazen pekistirme amagli yakin i¢in de kullanilmaktadir. Bazilar1 hem yakin hem de uzak
icin kullanildigin1 sdylemistir.1*2 Ayrica diger kullara yapilan nida icinde inkar edenlere ydnelik
tek hitabin Tahrim Stresinde, “Ey inkdr edenler! Bugiin bahane tiretmeyin! Sadece yapmig

olduklarimzin cezasini ¢ekiyorsunuz '3 seklinde gectigini de belirtmek isteriz.

11 {bn Manzdr, Lisdnii’I- ‘Arab, 15/317.
112 Tbn Hisam en-Nahvi, Mugni l-lebib ‘an kiitiibi 'l-e ‘arib (Dimask: Darii’l-Fikr, 1985), 488.
113 Tahrim, 66/7.
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Ahzab Siresi'nin baglangici ile Secde Stresi'nin sonu arasinda bir benzerlik ve uyum
vardir. Ciinkii Secde siresi, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) kafirlerden yiiz ¢evirmesini ve azabi
beklemeleri emredilerek sona erer. Ahzab siresi ise Hz. Peygamber’e yonelik Allah’tan
sakinmayi, kafirler ve miinafiklara itaat etmemeyi, kendisine vahyedilene uymay1 ve yalnizca
Allah’a glivenmeyi emrederek bagslar. Bu durumda Ahzab stiresi, adeta Secde stiresinin devami

gibidir; dyle ki sanki ikisi tek bir siireymis gibi bir uyum vardir.*'*

Hz. Peygamber’e ve diger kullara hitap seklinde iki nida sekli goriillmektedir. Bu konuyla
ilgili soyle bir agiklama da gbze carpmaktadir.

“Hitapla baslayan stirelerin “Mubhattibat” diye de isimlendirildigi, stireleri isimlerine gore
gruplandirmada Hurremsahi hitapla baslayan streleri bu isimle zikrettigi ifade edilir. Ona gore
hitapla baslayan “Muhattibat” dedigimiz slreler on bir tanedir. Fakat Suyiti hitapla baslayan
stirelerin on tane oldugunu sdyler. Bu strelerin bes tanesi Hz. Peygamber’e bes tanesi immete
seslenmektedir. Hz. Peygamber’e hitapla baslayan sireler Ahzab, Talak, Tahrim, Miizzemmil
ve Miiddessir’dir. Ummete hitapla baslayan streler ise Nisa, Maide, Hac, Hucurat ve
Miimtehine’dir. Ancak Nisa ile Hac Streleri dogrudan timmete degil de biitiin insanliga hitapla

baslar.”'®

H z P ) @ 2 P4 - PR 2 < ) @ F 2 =
Lﬁgsugastm\olzggmnjw)g&\t;m;mggz\:s.mq_;\g

“Ey peygamber! Allah’a itaatsizlikten sakin, agik ve gizli inkdarcilarin séziinii dinleme,

Allah her seyi bilmekte ve hikmetle yonetmektedir. "**®

Bu stirede Hz. Peygamber’e karsi kafirlerin ve miinafiklarin dedikodularina bir cevap
mahiyetinde baz1 ahkam ve ilahi emirlerle onlara kars1 ilk olarak onun bir peygamber oldugunu
zikretmek i¢in bu hitab ile baglanmistir. Bu hitab, Hendek savasiyla hinglarini alamayan kafir
ve miinafiklarin Zeyd ve Zeyneb meselesi yiiziinden ¢ikaracaklar sesleri, sdyleyecekleri koti
sozlere isaret ederek onlarin da 6biirleri gibi hitkmii olmayacagini 6nceden haber veren bir emr-

i i1ahi'!’ oldugu yorumu yapilir.

Y4 Siiyiiti, Esraru Tertibi’l-Kuran, 124,

15 Bk, Kogyigit, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 57.
116 Ahzab, 33/1.

W Yazir, Hak dini Kur’an dili, 4/535.
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Ik ayet-i kerimede Yiice Allah Hz. Peygamber’e dogrudan ismiyle degil de niibiivvet
vasfini zikrederek nidada bulunmustur. Sure basinda dogrudan bu hitabin kullanilmas1 konunun

Onemine peygamberligin gercekligine dikkat ¢cekmeye yoneliktir.

Allah peygamberine hitap etmekle ona 6nem atfetmistir. Ciinkii dogrudan ona hitap
etmesi iman eden herkes i¢in Hz. Peygamber’in sahsinda insanlara verilmek istenen bir mesaj
igerir. Bu bir uyar1, miijde veya bagka bir konuda olabilir. Fahreddin er-Razi’ye gore bu ayetin
tefsirinde dikkat ¢ekilmesi gereken bazi 6nemli hususlar bulunmaktadir. Bunlardan ilki, nida
ve miinAda kavramlar1 arasindaki farkla ilgilidir. Fahreddin er-Réazi, (>, L) seklindeki bir
ifadenin dogrudan nida anlanu tagidigini, buna karsilik (Ja_ &l W) tarzindaki bir kullanimin
hem nidaya delalet ettigini hem de hitabin muhatap agisindan daha 6nemli oldugunu veya

muhatabin duruma kars1 bir gaflet icinde bulundugunu ima ettigini ifade eder.

Ona gore, ayette gegen (ga‘) emri, nida edilen sahs1 6nce mechul biri kilmakta; bu da her
dinleyicinin dikkatini nida edene yonlendirmektedir. Dolayisiyla muhatap dogrudan
belirtilmeyip umumi bir ¢agri yapilinca, herkes dikkat kesilir. Ancak eger dogrudan ()L veya
da>L L) denilseydi, sadece dogrudan muhatap olan kisi bu hitaba yonelirdi. Bu tespitten
hareketle, ayetteki (4 &) emrinin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir gaflet hali i¢inde oldugu
anlamina gelmeyecegi agiktir. Ciinkii burada gegen “nebi” kelimesi, gaflette olmaya ters diiser.
Zira "nebi", haberdardir. Gafil olamaz. Dolayisiyla buradaki nida, hitabin 6nemli olusu

manasinin alinmasi gerekir. '8

Kur’an dilinde (&) nida harfinden sonra gelen (L) ifadesi, seslenilen varlig1 yiiceltme ve
belig bir Uslipla hitap etme islevi goriir. Nitekim Arap dil kaidelerine gore, dogrudan belirli
isimlere nida edilirken genellikle () edatindan sonra (‘&) eklenir. Bu kullanim, muhataba saygi
ve Ozen gosterildigini de hissettirir. Hz. Peygamber’e niibilivvet vasfi ile nida edilmesinde bir
yliceltme s6z konusudur. Niday1 Allah’tan sakinma ona itaat etme onun farzlarini eda etme emri
takip etmistir. Zemahseri Hz. Peygamber’e “Ya Muhammed” degil de “Ey Peygamber!”
seklinde baglanmasini insanlara onun Allah'in Resulii oldugunu hatirlatmak ve ona bu sekilde

119

hitap etmeyi 6gretmek i¢cin™ oldugunu sdyler.

Yiice Allah bu ayetlerde onun asil vazifesinin Rabbinin istegini en giizel sekilde yerine

getirmek oldugunu bildirmistir. Kurtubi bu konuda Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret

118 er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, 153.
118 Zemahseri, el-Kegsaf, 3/517.
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ettiginde Beni Kureyza, Beni Nadr ve Beni Kaynuka’nin Miisliman olmalarini arzu ettigini
belirtir. Bundan dolay1 onlara iyi davranir, kiigiik biiyiik hepsine ikramda bulunup goniillerini
kazanmaya calistigini zikreder. Onlardan biri bir yanlis yaptiginda miisamaha gosterip hos
karsiladigini anlatir. Halbuki onlardan Hz. Peygamber’e tabi olanlar onun yaninda yer almis
gibi gorlinen miinafik kimseler oldugunu bunun {izerine de Ahzab sliresinin bu ayetlerinin nazil
oldugunu dolayisiyla aslinda sadece iman etmis gibi goriindiikleri i¢in Yiice Allah’in onlarin

bu durumunu agi13a ¢ikardigini soyler. 12

Ahzab stresinin bagindaki hitap ile devamindaki konular arasinda gii¢lii bir iligki vardir.
Strenin hemen basinda Peygamber’e yoneltilen takva ve kararlilik ¢agrisi, ilerleyen ayetlerde
hem O’nun ailevi meselelerinde hem de Hendek Savasi ve sonrasindaki imtihanlarda somut
karsilik bulur. Ozellikle dokuzuncu ve yirmi yedinci ayetlerde mii’'minlerin Hendek kusatmasi
sirasindaki tavirlar1 ve minafiklarin korkakliklar: anlatilirken, Rastlullah’in Allah’a tevekkiili
ve cesareti vurgulanir. Boylece ilk ayetteki “Allah’tan kork, kafirlere ve miinafiklara uyma”

emri, srenin pratige dokiilmiis ana konusu konumunda olmaktadir.

Ote yandan siirenin basi ile sonu arasinda da anlamli bir uygunluk goze carpar. Stirenin
son ayetlerinde Allah Teala, insanlarin biiyiik bir emanet yiiklendigini, bu emanete ihanet eden
miinafik erkek ve kadinlarin azaba ugrayacagini, mii’'min erkek ve kadinlarin ise affedilecegini
bildirir. Yani sure sonunda 6zellikle miinafiklarin akibetine dikkat ¢ekmektedir. Baslangicta ise
miinafiklara kars1 uyar1 ve mesafe konulmasi emredilmisti. Siiy(iti, Ahzab siiresinin basinda ve

121

sonunda benzerlik oldugunu ifade eder. *?! Ilk ayetlerde acik ve gizli inkarcilar, son ayette de

yine miinafiklar konusu islenmistir.
B skt 403 Slal 5 31 Cilia o ATE ST 40 8T G 2588 Al 4 e G

“Ey peygamber! Allah’in sana helal kildigini, eslerini hosnut etmek arzusuyla nigin

kendine haram kilryorsun? Bununla beraber Allah bagislayicidir, merhametlidir. "%

Tahrim stresinin basindaki nida ile stirenin konusu arasindaki anlam iligkisi kurmak
miimkiindiir. SGre, Hz. Peygamber’in aile i¢i tutumuna dair bir diizeltmeyle baslar ve genel
ahlaki ilkelere uzanir. ilk ayetteki “Nicin Allah’in helal kildig1 seyi kendine yasakliyorsun?”

sorusu, hemen ardindan Allah’in magfiret ve rahmet sahibi oldugu miijdesiyle yumusatilmis,

120 Kurtubd, el-Cami * li-ahkdami’I-Kur an, 141114,
121 Siiy(it, Merdsudii’I-metdli *, 60.
122 Tahrim, 66/1.
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bdylece hem uyar1 hem af kapisi bir arada zikredilmistir. Bu tislup, Kur’an’in egitim metodunu
gosterir. Rastlullah’in nezdinde biz i{immetine su mesaj verilir: Hata ettiginizde bunu
stirdirmeyin, Allah’a yonelin; O size ¢ikis yolu liitfeder. Zaten 5. ayette de mii’'minlere ve
Peygamber eslerine yonelik ogiitler gelir, 6. ayette tim iman edenlere “Kendinizi ve ailenizi
atesten koruyun” emri verilir ki bu, ilk ayetteki Peygamber ailesine dair uyarimin genele tesmili
gibidir.

Stiytti, Tahrim shresi ile bir 6nceki Talak stiresi arasinda hem yapisal hem konu agisindan
bir iliski oldugunu belirtir. Her iki stirenin de Hz. Peygamber’e (s.a.v.) dogrudan hitapla
baslamasi bu iliskiyi giiclendirmektedir. Taldk stresi, genel olarak {immetin kadinlarini
ilgilendiren bosanma hiikiimlerini igerirken, Tahrim stiresi ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
hanimlariyla yasanan 6zel bir ailevi meseleyi konu edinmektedir. Siiylti’ye gore bu durum, Hz.
Peygamber’in eslerinin yiiksek konumlarini1 vurgulamak i¢indir. Onlarin siradan kadinlar gibi
anilmalar1 yerine, onlara 6zel bir sire tahsis edilmis ve bu strede 6rnek olarak cennetlik iki
kadin olan Hz. Asiye ve Hz. Meryem zikredilmistir.'?® Hucurat stresinin girisinde de soyle bir

uyari yer almistir:
Ao faale ) 32015805 4 L5 40 (535 G 152385 Y ) skl Gl 1 G
“Ey iman edenler! Allah ve resuliiniin éniine ge¢cmeyin, Allah’a itaatsizlikten sakinin!

Siiphesiz Allah her seyi isitmekte ve bilmektedir."'?*

Bu sure Allah ve Resulii’niin 6niline gegmeyi engellemekle, itaatsizlikten sakindirmakla
baslar ve bu sekilde sona erer. Yine Allah’in ilim sifat1 zikredilerek baslanip yine ayni sekilde
sona erer.!? Siiyuti, Fetih ve Hucurat sireleri arasindaki biitiinliik ve yapisal yakinliga dikkat
¢eker. Her iki sfrenin Medeni olusu ve igerdigi hiikiimler agisindan da ortak noktalar
bulundugunu belirtir. Fetih stresinde kafirlerle savas konusu islenirken, Hucurat stiresinde ise
toplumsal diizeni bozan miimin gruplara karsi miicadele konusu 6n plana ¢ikar. Ayrica Fetih
stiresi iman edenler vurgusuyla sona ererken, Hucurat stiresi (! s/ Sl G L) “Ey iman edenler!”
ifadesiyle baglamaktadir. Her iki sirenin giris boliimlerinde de Peygamber Efendimiz’e (s.a.v.)
yonelik 6zel tazim ve ikram ifadeleri yer almaktadir. Bu da sirelerin arasinda konu biitiinliigii

oldugunu gostermektedir.'?®

123 Siiyiiti, Esraru Tertibi’l-Kuran, 144,
124 Hycurat, 49/1.

125 Siiy(it, Merdsudii’I-metdli *, 66.

126 Siiy(iti, Esraru tertibi’l-Kuran, 132.
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Elmalili’ya gore (! sl (pall 1 L) “Ey iman edenler!” seklindeki hitibin nida ile baslamasi
hakkinda muhataplara gelecek s6ziin 6nemini Ve bu konuya itina gosterilmesi gerektigine dair
bir uyar1 yapildig1 anlasilmaktadir. Yani iman serefiyle nasiplenen kimselere 6nemli bir teblig
yapildig1 hatirlatilmaktadir. (4sh53 4 % (5 152385 Y) “Allah ve Resiliiniin dniine gegmeyin,
gecirtmeyin.” () 53 Y) takdimden nehy-i hazir oldugunu sdyler. Takdimin ise aslinda miite‘addi
oldugunu belirtir ve ¢ogunlukla ikinci meftdliine (s) ile te‘addi ettigini, burada ise hi¢
mef*ll-ii bihin olmadigim dile getirir. Bu yiizden iki yonden ele alir: Birincisi Allah’in ve
Restliiniin 6niinde takdim denilen fiili asla yapmayin; sunu veya bunu takdim diye diisiinmek
sOyle dursun, takdim olabilecek higbir fiili yapmaym anlamma geldigidir. ikincisi ise de
mef*lliin genellemek i¢in hazf edilmis olmasidir. Burdan da higbir seyi asla Hz. Peygamber’in
oniine gecirmeyin anlamini ¢ikarir.”*?” Stire baginda Hz. Peygamber’e (S.a.V) sayg1 gosterilmesi
ve Allah’1n onu aziz kilmis olmasina deginilerek miiminlerin de ona saygida kusur etmemeleri

hususuna dikkat ¢ekilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de strelere nida tislubuyla baglanmasi, yalnizca bir hitap bicimi degil,
ayni zamanda ilahl mesajin muhatapta etkili bir sekilde yankilanmasini saglayan edebi ve
iceriksel bir tercihtir. Nida ile baglayan streler, hem muhatabin dikkatini celbetmek hem de
verilecek mesajin ehemmiyetini vurgulamak amaciyla secilmis bir lislup ozelligidir. Bu
islubun, oOzellikle Hz. Peygamber’e ve iimmete yonelik hitaplarda kullanilmasi, mesajin

ciddiyet boyutunu artirir.

Hz. Peygamber’e yoneltilen nidalarda onun sahsinda tiim insanlifa verilen evrensel
mesajlar géze carpmaktadir. Ahzab ve Tahrim stirelerinde oldugu gibi, nida yalnizca bir uyari
ya da emir degil, ayn1 zamanda bir yiiceltme ve vurgulama aracidir. Nida iislubu ile baslayan
strelerin basi ile devam eden konular arasindaki igerik biitiinliigii, Kur’an’in nazmi yapisinin

ne denli bilingli ve anlam yiiklii oldugunu gostermektedir.

Farkli strelerin baslangiglarindaki nidalar incelendiginde, gerek hitabin yoneltildigi
muhatap kitle (Peygamber, miiminler, kafirler, miinafiklar) gerekse takip eden konular
itibariyle her birinin kendi baglami igerisinde farkli mesajlar tagidigir goriilmektedir. Bu da
Kur’an’daki nida tislubunun rastgele bir tercih degil, tebligde metot, muhataba saygi, konunun
Onemine vurgu gibi ¢ok yoOnlii maksatlara hizmet eden bir kullaniom oldugunu ortaya

koymaktadir.

27T Yazir, Hak dini Kur’an dili, 5/118-119.
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Bu ¢ercevede, nida ile baglayan strelerin hem lafzi hem de manevi boyutta icerdigi anlam,
Kur’an’m nazmi ve beyani mucizesinin bir yansimasidir. Nida, yalnizca bir seslenis degil; ayni
zamanda dikkat cekme, mesaj1 yiiceltme, muhatab1 sorumluluga davet etme ve ilahi iradenin
agirligini hissettirme vasitasidir. Dolayisiyla bu slirelere nida ile baslanmasi, Kur’an’in

mubhatabiyla kurdugu iletisimin, onun aklina ve kalbine yonelik essiz bir hitaptir.
3.5. Ihbari Ciimleyle Baslayan Sareler

Meani ilminde bir soz tiirlinii ifade etmek i¢in kullanilan “bildirmek, haber vermek”
manasina gelen ihbar kelimesi sozliikte “bilmek” anlamindaki haber kokiinden tiiredigil?®

belirtilir.

Meani ilminde s6z ihbari ve insai olmak tizere iki ayri baslikta incelenmistir. Bir
kimsenin soyledigi s6ziin dogrulanabilir veya yalanlanabilir olmayan yani istek bildiren sozler
ingai ctimleleri ifade eder. SGylenen s6ziin dogrulanma veya yalanlanma ihtimali bulunuyorsa
bu climleler de ihbari olur. So6zii sdyleyenin verdigi haberin igerdigi hiikmii karsi tarafa
bildirmek veya haberin igerigini bildigini muhataba aciklamak gayesiyle haber verilir.

Bunlardan ilki “haberin sagladig1 fayda”, digeri de “faydanin lazim1” seklindedir.*?

“Haber zihnin disinda realitesi bulunan bir sozdiir; dogru veya yalan olmasi da tasidigi
hiikmiin bu realiteye uyup uymamasina goredir. Bundan dolay1 haber, “haberi veren kimse
hakkinda dogru veya yalan sdyledigi seklinde hiikiim verilebilen s6z” olarak da tanimlanmustir.
Bir haber veya bilgi vererek soze baglayan siirelerin sayist yirmi birdir. Bunlar; Enfél, Tevbe,
Nahl, Enbiya, Mii’'miniin, Nur, Ziimer, Muhammed, Fetih, Kamer, Rahman, Miicadele, Hakka,

Mearic, Nuh, Abese, Kadir, Beyyine, Karia, Tekasiir, Kevser surelerinden olusmaktadir.”**°

Yukarida yapilan tanima gore haber climlesinin kullanim amaci bir konu hakkinda
muahataba bir haberi iletmektir. Ancak haberi climlelerin bu ama¢ disinda kullanildigir da
goriilmektedir. Bu bazen emir manasi bazen nehiy manasi bazen dua bazen de tavsiye manast
icermektedir. Buna meani ilminde mecaz denir. Ornegin &grencilerine sert davranan bir

ogretmene “Sevmek giizeldir.” seklinde bir ciimle kuran kisinin amaci bu konuda bir haber

128 {smail Durmus, “TDV Islam Ansiklopedisi”, /hbdr (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/527.
129 Teftazani, el-Muhtasar (Karagi-Pakistan: Mektebetii’l-Biisra, 2010), 1/78.
130 Durmus, “TDV Islam Ansiklopedisi”, 21/527.
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vermek degil bilakis sevme eylemini mecazi bir sekilde tavsiye etmektir. Bu mecaz kullanimini

Yiice Allah’in kelaminda da gérmek miimkiindiir.

Ihbari ciimlelerle baslayan surelerden birka¢ rnek iizerinde durmak, konuyu daha da

anlasilir kilacaktir.
SEREIC R
“Miiminler kesinlikle kurtulusa ermistir.”*3! Bu strenin ilk on bir ayetinde Islam’mn
ibadet ve ahlak alanlarinda vazgecilmez saydigi ilkelerin yani sira miimin kavraminin igerigi
Ozetlenmekte, kadin olsun erkek olsun “Ben miiminim, miisliimanim” diyen her insanin, bu

ifadesinin anlamli hale gelebilmesi igin kendisinden beklenen yasama modeli ortaya

konmaktadir.

Yiice Allah bu ayet-i kerimeyle miiminlerin kurtulusa erdigini haber vermistir. Ancak
devaminda “Ki onlar, namazlarinda derin bir saygi hali yasarlar ”**? buyurmak suretiyle felaha
eren miiminlerin namazlarini husa igerisinde kilanlar oldugunu kayit altina almigtir. Bu haber
climlesinin kullanim amaci1 sadece bir haber vermek degil daha sonra gelecek ayetlerde
belirtildigi iizere miiminlerde bulunmasi gereken vasiflar1 zikrederek miimin kullarina bu
ozellikleri kusanmaya yonelik bir tesvik s6z konusudur. Stirenin devami da dikkate alindiginda
namaz kilmak, bos seylerden yiiz ¢gevirmek, zekat vermek vb. konular i¢in miiminlere bir hedef

belirlendigi goriiliir.

Stre basindaki ihbari climle, sadece bir bilgiyi aktarmakla kalmaz. Aynm1 zamanda
miiminlere bir hedef gosterir, onlar1 bu hedefe ulagsmak i¢in tesvik eder ve sahip olmalari
gereken Ozellikleri siralar. Bu durum, Kur'an-1 Kerim'in dilinin zenginligi ve ¢ok yonlii islevleri
hakkinda énemli bir ipucu verir. Thbari ciimlelerin, sadece gercek bir durumu ifade etmekle
kalmayip ayn1 zamanda mecazi anlamlar tagiyabilecegi ve farkli amaglara hizmet edebilecegi

de unutulmamalidir.

Bu ayette dikkat ¢eken bir husus da kurtulusa erecek olan kimselerin miimin olmasi yani
Allah’a ve Resiliine iman etmesidir. Diger tiim giizel vasiflarin 6niinde bu ayetin zikredilmesi
imanin hepsinden 6nde gelmesi sebebiyledir. Cilinkii iman olmadan kazanilacak bu vasiflar bir

anlam ifade etmeyip kurtulusa vesile olmayacaktir. Dolayisiyla iman etmek Allah’in

131 Mii'mintin, 23/1.
132 Mii’mintn, 23/2.
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kullarindan istedigi ilk vasiftir. Daha stre baginda bunun zikredilmesi de konunun 6neminin
kavranmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Suylti, Zemahseri’nin sdyle dedigini nakleder: “Miiminler kesinlikle kurtulusa

2133 k »134

ermigtir "> ile baslayip “Su bir gercektir ki inkarcilar iflah olmayaca seklinde sona erer.
Miiminler i¢in bir kurtulusu mijdeleyerek baslayan bu sure inkdr edenlerin ise
kurtulamayacaklarini haber vermektedir. Ayn1 surede hem kurtulusa erecek olanlarin iman
edenler olacagt hem de hiisrana ugrayacaklarin inkarlar1 sebebiyle iflah olmayacagi

aciklanmustir. 1%

g 5, o s =134 [ R Y @ P2
O jpadlie 8aa 5 aplen (WUl Gy

“Insanlarin hesaba ¢ekilecekleri giin iyice yaklasti; halbuki onlar gaflet icinde haktan

yiiz cevirmektedirler. %

Duvar 6rmekte olan bir sahabiye bu ilk ayetin niizulii haber verildiginde su cevabi
vermisti: “Vallahi, artik asla duvar 6rmem! Hesap bu kadar yakinsa, bundan sonra insa
olmaz!”¥" flk ayet ile o kadar etkili bir giris yapilmakta ki insanlar bir an elindeki isi birakip
verecegi hesab1 diisiinmekte. Bu da gafletten uyandirmaya ve insanlar1 hataya diismemeye,

diistiiyse de tevbe etmeye sevk edecek etkili bir metottur.

“Siiphesiz biz sana apacik bir fetih nasip ettik. ”**® Bu haber, Hudeybiye Antlasmasi’nin
ardindan nazil olmus ve miiminlerin zahiren yenilgi gibi gordiikleri bu siireci ilahi bir zafer
olarak sunmustur. Mekke’nin fethi elbette bir fetihtir. Fetih deyince de Mekke nin fethi anlagilir
genelde ama buradaki fetihten maksat Hudeybiye giinii yapilan Ridvan Biati’nin kastedildigi
zikredilir.® Thbari ciimle ile yapilan bu giris, psikolojik olarak miiminlerin moralini yiikseltmis
ve zaferin hakikatini bildirmistir. Burada da haber, sadece bilgi degil, ayn1 zamanda manevi

telkin ve yonlendirme i¢ermektedir.

133 Mii’mintn, 23/1.

134 Mii’mintn, 23/117.

135 Siiy(it, Merdsidii’I-metali ‘, 56.

1% Enbiya, 21/1.

137 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdami’I-Kur an, 11/266.
138 Fetih, 48/1.

139 Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’I-Kur an, 16/260.
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Sonug olarak, Kur’an-1 Kerim’in stire baglangiglarindaki ihbari ctimleler, klasik belagat
ilminin “haber” olarak tanimladig1 anlatim kaliplaridir; ancak bu ifadeler, basit bir bilgi
aktarimindan ¢ok daha fazlasini igerir. Bu tiir ayetler, bir bilgilendirme, miijde, uyari, tehdit,
tesvik, hatta egitim amaci tasityabilir. Bu yoniiyle Kur’an, ihbari ctimleleri yalnizca hakikati
bildiren araclar olarak degil, ayn1 zamanda insal fonksiyonu olan metin pargalari olarak

kullanmaktadir.

Stire baglarindaki bu tiir ihbari ciimleler araciligiyla Yiice Allah, muhatabina hem mesajin
dogrulugunu hem de bu mesajla nasil bir duygu, diisiince ve davranis ortaya koymasi
gerektigini telkin eder. Bu ¢ok yonlii kullanim, Kur’an’in hem lafzi hem de anlam derinliginde
belagatin zirvesine ulagsmis oldugunu gostermektedir. Yani stre baslarinda yer alan ihbari
climleler, Kur’an’in hem tebli metodunu hem de egitim stratejisini yansitan Onemli

isluplardir.
3.6. Kasem ile Baslayan Siireler

Kasem sozliikte yemin'*® manasina gelmektedir. Kasem harfleri (< < s) olmak iizere ii¢
tanedir. Yeminler genelde hem Araplar tarafindan hem de diger milletler tarafindan
muhataplara verecekleri haberleri kesinlestirmek ve pekistirmek i¢in kullanilan bir ifade
tislubudur. Bu yonteme genelde dinleyicinin dikkatini ¢ekmek ve bir gercegi vurgulamak
amaciyla bagvurulur. Kur'an't Kerim'de yemin ile baglayan sureler 15 tane oldugu sdylenmistir.
Yeminle baslayan bu streler “Kasem Streleri” olarak adlandirilmakadir, Kur’an’da yeminle
baslayan on bes slre sirasiyla Saffat, Zariyat, Tar, Necm, Miirselat, Naziat, Burtic, Tarik, Fecr,
Sems, Leyl, Duha, Tin, Adiyﬁt ve Asr Sireleri oldugu, bu siirelerin on tanesinin yani Naziat,
Burtc, Tarik, Fecr, Sems, Leyl, Duha, Tin, Adiyét ve Asr slrelerinin “Amme Ciizii’nde yer
aldig1 belirtilir. Bunun muhtemel hikmetlerinden birisi “Amme Ciizii”niin Kur’an’mn son ciizii
olmasi ve bu vesileyle ilahi mesajin kiymetine ve insanlar i¢in faydasina tekrardan dikkat
cekildigi ifade edilir.}4! Bazi miifessirler, (& ¥) ifadesini olumsuzluk olarak yorumlamis ve
bu yiizden yemin degil yemin reddi anlami vermistir. Ancak bu goriis zayif kabul edilir. Bu
ylizden Kiydme ve Beled slreleri de dahil edildiginde toplam 17 siire yeminle baslayip 11

tanesinin “Amme Ciizli'nde yer aldigini sdyleyebiliriz.

140 {smail b. Hammad el-Cevherd, Tdcii 'l-luga. Sthahu’l-luga, es-Sthdh fi’l-luga (Beyrut: Darii’l-ilm 1i’1-Melayin,
1987), 5/2010.
¥ Kogyigit, Uludag Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi, 61-62.
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Allah zaman, mekan, melek, riizgar, savas atlari, incir, zeytin ve bazi cisimlere yemin
ederek baglamistir. “Allah’in mahlikatina yemin etmesi s0yle aciklanmaktadir: Bu bir bakima
Allah’in kendi adina yemin etmesidir. Zira yaratilmis her sey O’nun zatina delalet eder. Bazi
alimler de yemin edilen seylerin basinda “rab” kelimesinin mahzuf bulundugunu, mesela
“semaya andolsun” ifadesinden maksadin “semanin rabbine andolsun” demek oldugunu ileri

siirmiislerdir.”*4?

Bu stirelerin tiimii Mekke'de nazil olmustur. Araplar yalan yere yemin etmeyi hatta
sakalasmay1 dahi ayiplarlar her zaman yemin eden kisinin sozlerine giivenirlerdi.’*® Bu iislup
Araplarin dikkatini gekmek Hz. Peygamber’in Allah'tan almis oldugu vahyi pekistirmek amagl
Mekke doneminde inen surelerde ¢okg¢a kullanilmistir. Mekke doneminde inen ayetlere goz
atildiginda genellikle Allah'a iman, vahiy, ahiret inanc1 gibi itikada yonelik konularin ele

alindig1 goriiliir. Ayrica inanglarin insan hayatindaki etkileri ve yansimalart agiklanir.

Yemin ile baglayan sureler iki ana konu etrafinda toplanmaktadir. Bunlardan ilki akide
ile ilgili yeminlerdir. Bu tiir yeminlerde Allah'in birligi, yeniden dirilis ve peygamberlerin
tasdiki konular1 vurgulanmaktadir. Ikincisi ise insanin nefsi ile ilgili yeminlerdir. Bu tiir
yeminler ise insanin i¢ diinyasi, ahlaki sorumluluklari, hal ve hareketlerine yonelik yapilan
yeminlerdir. Bu tarz yeminlerin kullanim amaci muhatabin dikkatini ¢gekmek, mesajin 6nemini

vurgulamak ve diisiinmeye tesvik etmektir.
Kasem ile baslayan ilk sure olan Saffat stiresi su sekilde baslar:

“Sira swra dizilmis olanlara, (yvanhgslary) engellemeye c¢alisanlara ve anmak igin

okuyanlara andolsun ki kuskusuz tanriniz bir tekdir. "***

Burada iki temel husus dikkat cekmektedir. Birincisi kasemin konusma ihtimali bulunan
insanlarm kullandig1 bir yéntem iken Kur'an'in da bu iislubu kullanmis olmasidir. Ikincisi ise
Hz. Peygamber’in Allah'tan baskas1 adina yemin etmeyi yasaklamig olmasidir. Kur'an'da gesitli
varliklar iizerine yemin ifadeleri yer alir. Bu iki husustan birincisi kisinin sozlerinde dogru
olduguna dair muhatabina giivence verme ve onu ikna etme amacina dayanir. Allah'in
sozlerinde gergege aykirilik olamayacagi i¢in vahiylerin hakikat olmasi sebebiyle yemine

ihtiyac hissetmesi diisiiniilemez. Ikincisi ise cahiliye déneminde Araplar Allah'a ve onun

142 Celal Kirca, “TDV Islam Ansiklopedisi”, Aksdmii’l-Kur’an (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1989), 2/290.
143 Ahmed Muhammed el-Hiifi, Mea 'l Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Daru Nehda, 1971), 116.
144 Saffat, 37/1.
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disinda baska varliklara yemin ediyorlardi. Hz. Peygamber ancak Allah adina yemin
edebilecegini baska varliklar {izerine yemin edilemeyecegini bunun cahiliye donemine ait bir

adet oldugunu ifade etmistir.}4

Hz. Peygamber Allah’tan baskasi adina yemin etmeyi yasaklamistir. Nitekim bir hadis-i
serifte “Yemin edecek kisi Allah disinda hichbir sey iizerine yemin etmesin.”**® buyurmustur.
Hz. Peygamber’in normal hayatta en ¢ok kullandig1 yemin ifadesi "<&l lia 5 ¥" yani “Kalpleri

2147

evirip ¢evirene yemin olsun”**" seklindeydi.

Araplar soziin kuvvetlenmesi i¢in kasem fiili ile beraber ¥ nefiy edatin1 kullanirlar. Bu,
kelami pekistirmeyi seven Arap toplumunun 6nemli bir tislubudur. Bu konuda bazi miifessirlere
gore Y zaiddir, pekistirmek i¢in kullanilmistir. Bu durumda bu 13 yeminin etkisini giiglendirmis
olur. Bir grup miifessire gore ise ¥ nefiy edatidir. Nefyedilenin ise hazfedildigini sdylemislerdir.
‘Hayir sizin sandiginiz gibi degil, kiyamet giiniine yemin ederim ki...” demek olur. Bazilar1 ise
Y ibtida lam1 olur demislerdir. Bu sekilde kabul edilirse ‘elbette ben yemin ederim” demek olur.
Bu 14 tenbih edati olan ela’nin kisaltilmis sekli olabilir. Bu durumda mana ‘dikkat edin yemin

ederim ki’ demek olur.1#®

Yemin etmenin Allah’a nispet edilmesinin dogru olmadigi iddiasinda bulunanlar da
vardir. Onlara gore Kur’an-1 Kerim’in muhatabi ister miimin olsun ister kafir olsun insandir.
Miimin zaten Allah’a iman etmis onun verdigi haberlere tereddiitsiiz teslim olmustur. Kafir ise
Allah’1 inkar ettiginden sdylenen sozlerin pekistirilmesinin onun i¢in bir manasi yoktur. Zira o
Kur’an’a zaten inanmamaktadir. Ancak soyle bir hakikat var ki Kur’an-1 Kerim’de yemin
ifadesi bircok yerde bulunmaktadir. Sekiz yerde Allah kendi zatina yemin etmistir. Bunlar Nisa
4/65; Ytnus 10/53; Hicr 15/92; Meryem 19/68; Sebe’ 34/3; Zariyat 51/23; Tegabiin 64/7,
Medric 70/40 ayetleridir. Kendi zati disinda, Kur’an’a, peygamberlere, meleklere, kiyamet

giiniine, kéinata ve bazi olay ve varliklara da yemin ettigi goriilmektedir.

145 Menna’ Halil el-Kattan, Mebdhis fi ‘ulimi’l-Kur’an (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1995), 287.

146 Nesai, “Eyman”, 4.

147 bn Kayyim el-Cevziyye, thk. Fiki, Muhammed Hamid, et-Tibydn fi aksami’I-Kur dan (Beyrut: Daru’l-Marife,
ts.), 413.

148 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu 'I-kadir el-cami * beyne fenneyi r-rivéiye ve 'd-
dirdye min ‘ilmi’t-tefsir (Beyrut: Daru Ibn Kesir / Darii’l-Kelimi’t-Tayyib, 1993), 5/192.
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Cahiliyye devrinde Arap toplumunun sosyal hayatinin énemli bir pargasi olan yemini
Kur’dn-1 Kerim’in devam ettirmesi ve ayetlerin bu tslup ile lafiz ve méana agisindan

pekistirilmesi, yeminin toplumdaki karsiliginin ne derece 6nemli oldugunu gosterir.'4°

Asr stiresinde Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:
ally 1 55a 555 (Al ) 31a) 555 AN 1t 5 1skal Gl VI A i R &) il

“Asra yemin ederim ki, Insan gercekten ziyandadir. Ancak iman edip diinya ve dhiret
icin yararl isler yapanlar, birbirlerine hakki tavsiye edenler ve sabri tavsiye edenler

baskadr.”*>°

Asra yemin etmek bir yaraticinin varligina delil olarak da goriilmiistiir. Nitekim Allah
Azze ve Celle burada asra yemin eder. Ciinkii asr, olaylarin ve durumlarin degisimine

151

dolayistyla bir yaraticinin varligina isaret eden bir uyar1™* oldugu seklinde de yorumlanmistir.

Asr kelimesi farkli manalarda kullanilmistir. Bir dinin yasandigi donem, mutlak zaman,
bir peygamberin yasadigi zaman, i¢inde bulunulan zaman, bir neslin veya bir devlet
hiikiimdarinin yasadig1 zaman dilimi, seksen veya yiiz yillik zaman dilimi, ikindi vakti, ikindi

namazi, aksam, sabah ve gece vakitleri gibi manalarda kullanilmistir.

Cogu miifessir, asr kelimesi ile alakali ikindi vakti, ikindi namazi, mutlak zaman, ahir
zaman ve Hz. Muhammed’in (s.a.v) Asri gibi manalari tercih etmislerdir. Bu manalar i¢inde
slirenin mesajina en uygun diiseni mutlak zaman manasidir. Bu sekilde degerlendirildiginde
sire baginda mutlak zamana yemin edilerek zamanin insan hayatindaki onemine vurgu
yapilmistir. Zamanin da yaraticisi olan Allah Tedla’nin yliceltme, alcaltma, yaratma, yonetme,
rizik verme, yok etme gibi sonsuz olan kudretini gosteren fiillerinin zuhur ettigi bir varlik sart1
olmasi yaninda insanin hayati boyunca biitiin eylemlerini gerceklestirdigi bir imkan ve firsatlar
alanidir. Bu sebeple Yiice Allah bu kadar kiymetli bir varlik ve imkan iizerine yemin ederek
zamanin Onemine dikkat ¢ekmistir. Zamani iyi degerlendirmeyen insanlarin sonunun da 2.
ayette gectigi lizere “hiisran” (ziyan) olacagimi hatirlatmistir. Burada “ziyan”la ahiret azabi

kastedilmistir. Ciinkii zamam1 ve 6mrii bosa gecirmis insan i¢in en biiyiik kayip odur.?

149 Kirca, “TDV Islam Ansiklopedisi”, 2/290.

150 Asr, 103/1-3.

151 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cédmi * li-ahkdami’l-Kur dn, 20/179.

152 Hayreddin Karaman (ed.), Kur’'an Yolu: Tiirk¢e Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 2014), 5/681.
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Asr stiresi bu baglamda 6zel bir yere sahiptir. Allah’in zamana yemin etmesi, insanin
omrii boyunca kazandig1 ya da kaybettigi seylerin asil 6l¢iisiiniin zamani nasil degerlendirdigi
ile dogrudan ilgili oldugunu gostermektedir. Zaman, hem insanin amellerinin sahnesidir hem
de ilahi fiillerin tecelli alanidir. Zaman1 heba edenin sadece diinyevi degil, ayni zamanda uhrevi
hiisrana ugrayacagi bildirilmistir. Bu yoniiyle Asr sliresinin hemen basinda yeminle baglanmasi

muhatap Kitleye kisa ama 6zlii bir hayat dersi sunar.

Netice itibariyle Kur’an-1 Kerim’de yemin ile baslayan sireler, ilahi kelamin islip
zenginliginin ve muhataba yonelik etkileyici hitap tarzinin etkili 6rnekleri arasindadir. Kasem
ifadeleri, sadece bir s6z pekistirme araci degil, ayn1 zamanda insan aklini1 uyaran, dikkatleri
celbeden ve inang temellerini saglamlagtiran bir belagat yontemidir. Arap toplumunda sosyal
ve psikolojik etkisi yiiksek olan yemin, Kur’an’da da bu baglam goz 6niine alinarak gercegin

altin1 ¢izmek, tefekkiire sevk etmek ve s6ziin kiymetini artirmak maksadiyla kullanilmistir.

Kur’an’da yer alan yemin ifadeleri yalnizca Allah’in zat1 iizerine degil, ayn1 zamanda
kainattaki bazi varliklar, zaman, mekan, olaylar ve ahlaki kavramlar iizerine de yapilmistir. Bu
durum, her bir varligin Allah’in kudretine delil olusuna isaret ederken, O’nun yaratma fiilinin
izlerini tastyan unsurlarm yiiceltilmesine de zemin hazirlar. Ozellikle “Amme Ciizii” olarak
bilinen Kur’an’in son bdliimiinde yeminle baglayan srelerin yogunlukta olmasi burada
bulunan sfirelerin tamamina yakimmin Mekki olmasiyla ilgilidir. Ciinkii o dénem heniiz islamim

yeni donemleriydi ve bu donemde insanlar siiphe, inkar ve kibir i¢indeydi.

Bu siirelerdeki yeminler icerik bakimindan iki ana konu etrafinda sekillenmektedir: Inang
esaslarin1 (tevhid, niiblivvet, ahiret) teyit eden yeminler ve insanin nefsi durumuna, ahlaki
sorumluluguna dair yapilan yeminler. Boylelikle hem akli diizeyde bir ikna, hem de ahlaki bir

uyari islevi yerine getirilmis olur.

Kur’an’daki yemin iislubu, yalnizca psikolojik ve estetik bir degere de sahiptir. Bu
yeminler, hakikatin agirligim1 duyurmakla kalmaz; ayni zamanda insani sorumluluga,
diisiinceye ve harekete sevk eder. Allah Teala’nin mahlikat tizerine yemin etmesi, onlarin
yaraticiya isaret eden birer delil oldugunu gosterir. Bu baglamda Kur’an’daki yeminlerin, hem
inang diinyasinda hem de davranigs boyutunda derin bir etki birakmasi, Kur’an’mn hitabet

kudretinin ve insani egiten yoniiniin ne derece gii¢lii oldugunun bir gostergesidir.
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3.7. Sartla Baslayanlar Sireler

Sart, bir isin, baska bir isin gergeklesmesi sebebiyle meydana gelmesi'®® olarak
tanimlanir. Sart edatlart (L W& 13 G Gl V31 5 GER ek Gy G Gl T i gl G Ge Wia b )
)olmak iizere on dokuz tanedir. Vakia, Miinafikan, Tekvir, Infitar, Insikak, Zilzal, Nasr sureleri
olmak tizere yedi stire sart edat1 ile baglar. Bu strelerin tiimiiniin fiili mazi iizerine gelen sart
edatlarindan ()ile basladigi goriilmektedir. Sart ile baslayan shrelerden bes tanesi
gerceklesmesinde siiphe olmayan bir hakikatten bahsetmektedir. Bu hakikat kiyametin kopmasi
ve biitiin evreni kapsayacak sekilde biiylik bir degisimin takip edecegi olaylardir. Vakia stresi

bu hakikati vurgulayan strelerdendir:
B8 b ol 2 58 13
“Kesin gerceklesecek (olan Kiyamet) koptugu zaman, onun kopusunu yalanlayacak kimse

olmayacaktir. "***

Ibn Asir siirenin sart manasi igeren bir zarfla baslamasini edebi bir baslangig olarak ifade
eder. Zira akil sahibi olan kimseleri uyararak sart edatindan sonra gelecek seyi diisiinmeye
tesvik eder. Ayni zamanda biiyiik bir olayin gerceklesecegine dair bir isaret icerdigini belirtir.1>
O biiyiik olay da inkar ettikleri kiyametin muhakkak gergeklesecegidir. Bunun haberin de goz

ard1 edilmemesi i¢in ozellikle stirenin ilk ayetinde yer aldigini sdylemek miimkiindiir.

Sart ile baglayan sirelerden bir tanesi de Zilzal stresidir. Bu stire de diger streler gibi

kiyametten baz1 manzaralari anlatarak baslar:
W A3t O G olal dnad vy T G iy 065 8 Ayt s 5305 Tl G st el 1 1)
“Yer o dehsetli sarsintistyla sarsildiginda Ve yer agwrliklarini disart attiginda Ve insan,

“Ne oluyor buna!” dediginde; O giin yer, biitiin haberlerini rabbinin ona vahyettigi sekilde

anlatwr. 1%

Bu stirede kiyamet giinlinden, onun ne derecede dehset verici bir giin oldugundan, o sirada

vuku bulacak olaylardan bahsedilerek insanlarin bugiine hazirlik yapmalari i¢in harekete

153 Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Muberred,, thk. Muhammed Abdulhalik ‘Uzayme, el-Muktazab (Beyrut:
Alemu’l-Kutub, 1994), 2/46.

154 Vakia, 56/1-2.

155 Muhammed Tahir, et-Takrir ve t-tenvir, 1/30/490.

156 731741, 99/1-5.
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geemeleri gerektigi hususunda uyarilar bulunmaktadir. Bagka ayetlerde o giinle alakali sdyle

bir olaylar zincirinden bahsedilir:

Kehf stiresinde “Bir giin daglar yiiriitecegiz ve yeryiiziinii diimdiiz goreceksin. Hi¢birini
geride birakmaksizin onlart da mahserde toplariz.”*" Kiyamet kopacag: giin stira iiflenilir,
yerkiirede siddetli sarsintilar meydana gelir ve koca daglar yerlerinden kopup savrulurlar.

Yeryiiziinde yikima ugramayan hi¢bir sey kalmaz.
Taha sliresinde ise

“Iste bdylece gecmistekilerin haberlerinden bir kismini sana anlatiyoruz.
Kuskusuz sana katimizdan bir zikir (Kur’an) verdik. Kim ondan yiiz ¢evirirse
bilsin ki kryamet giinli agir bir giinah yiiklenecektir. Ebedi olarak o ylikiin
altinda kalacaklardir. Kiyamet giinii bu onlar i¢in ne kdtii bir yiiktiir! O giin
sira tftirtiliir ve glinahkarlar1 o giin gozleri gdgermis olarak toplariz. “On
giinden fazla kalmadimiz” diyerek aralarinda fisildasirlar. iglerinden en akl
basinda olani, “Hayir, ancak bir giin kaldiniz” der. Halbuki soyledikleri seyi
en 1yi biz biliriz. Sana daglar1 soruyorlar. De ki: “Rabbim onlar1 un ufak edip
savuracak. Yerlerini diimdiiz, bombos birakacak. Orada artik ne bir kivrim ne

de bir tiimsek goriirsiin.”**8

Buyrulmaktadir. Bir hadisi serifte ise “Lezzetleri yok edeni, yani oliimii ¢ok¢a

hatirlayin. "> buyrularak bu an igin hazirlik yapmaya tesvik edilmistir, %

Kiyametin kopmasiyla ilgili alayci bir dil kullananlara oldukg¢a carpici bir sekilde
kiyametin kopmas1 durumunda olacak seylerin zikredilmesi oldukea etkili bir uyaridir. Iman
edenlerin imanini pekistiren inkar edenlerin ise kalplerine korku diisiiren bir yontem olarak stire
basinda zikredilerek etkili bir tislup kullanilmigtir. Stirenin Mekki olusuyla konusu arasindaki
baglantiya su sekilde acklanir: “Mekki stirelerde en ¢ok giindeme getirilen konular Allah’in
birligi, peygamberlik ve ahiret konularidir. Esasinda bu inang esaslar1 diger esaslarin da 6zii

mahiyetindedir. Mekke miisrikleri ahirete ve kiyametin kopacagina inanmiyorlardi. Bu sebeple

157 Kehf, 18/47.

158 Taha, 20/101-107.

159 Nesai, Cendiz, 3.

160 Karaman, Kur’an Yolu, 2014, 5/668.
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kiyametin ne zaman kopacagini ¢ogu zaman alayci bir dil ile soruyorlardi. Sare, onlarin bu tiir

sorularina bir cevap mahiyetindedir.”%!

Ozellikle Mekki sfirelere hakim olan bu iislup, Mekke miisriklerinin kiyamet ve ahiret
inancin1 inkar etmelerine karsilik olarak se¢ilmistir. Zira onlarin inkarina karst Kur’an,
kiyametin kopmasinin sadece bir ihtimal degil, mutlak bir hakikat oldugunu vurgulamakta ve

bu gercege dikkat ¢ekmek icin sart edatlarini etkili bir sekilde sire baslarinda kullanmaistir.

Kur’an-1 Kerim’de sart edatlariyla baslayan streler, 6zellikle kiyamet ve ahiret gibi
insanlik icin en sarsici hakikatleri giindeme getirmek amaciyla dikkat cekici bir {iislupla
baslamanin 6nemli bir gostergesidir. Zira bu edatlarla baslayan her ayet, okuyucuyu
gerceklesmesi kesin olan bir hadiseye karsi zihnen uyarmakta, ardindan gelen ayetlerde ise 0

biiylik olayn tasvirini sunmaktadir.

Kiyametin dehsetli sahnelerinin anlatildigi Vakia ve Zilzal gibi slrelerde, sart
climleleriyle, hem inkarcilara kars1 bir tehdit hem de miiminler i¢in bir hatirlatma ve uyari islevi
bulunur. Bu baglamda Kur’an, sadece bilgi veren degil, ayn1 zamanda akli harekete geciren,

iradeyi yonlendiren bir rehber konumundadir.

Sart edatlariyla baglayan sirelerin temel amaci, gelecekte vuku bulacak kesin
gercekliklere karsi muhatabi uyandirmak, onun zihnini ve kalbini hazirlamak ve 6zellikle
kiyamet gibi biiylik bir hakikate karst sorumluluk bilinci olusturmaktir. Bu stirelerdeki sart

kullanimi, ayn1 zamanda bir iman muhasebesi ¢agrisidir.
3.8. Emirle Baslayan Siireler

Emir nehyin zidd: olarak bir isin yapilmasimi istemektir. Cogulu ise evamir'®? seklinde
gelir. Kur’an-1 Kerim’de agilis1 emir kipi ile yapilan stireler Cin, Alak, Kafirtn, Ihlas, Felak ve
Nas sureleri olmak {izere 6 tanedir.!®® Buradaki hitaplar Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yoneliktir.

Bunlarin ilki olan Cin siresi su ifadeler ile baglar:

o 0,8 o7F 3 s o, s 4 s 3 R ] Faz w3 - 4z %o (2% _ % 3 oopd
\J;\Lﬁ)fgﬂ)ﬁud}?ehabmy\‘;\g%@muﬁhw 8] \jﬂsaual\wf)s.acam \M\Q\@}\d&

181 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 5/471.
12 [bn Manzir, “Lisaniil Arap”, 4/26.
183 Siiyati, el-Itkan, 3/362.
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“De ki: Cinlerden bir toplulugun (Kur’an 1) dinleyip soyle soyledikleri bana vahyolundu:
“Biz, dogru yolu gosteren harika bir okuma dinledik ve ona iman ettik. Artik kesinlikle

rabbimize kimseyi ortak kosmayacagiz. %

Buradaki girig climlesi “De ki” emri ile baslayip Hz. Peygamber’in cinlerin Kur’an’a
kulak vermesi ve bu hususta konusmasi bilgisinin Allah’tan bir vahiy ile gergeklestigini ifade
eder. Hz. Peygamber eger Allah kendisine bu konuda bilgi verilmemis olsaydi bu durumu
bilemezdi. Bu sirenin girisi ayni zamanda cinlerin ger¢ek varliklar oldugunu da ortaya

koymaktadir.

Seyyid Kutub’a gore eski zamanlarda insanlar cinlerle ilgili olarak zihinlerini ve
duygularin1 kaplayan batil inang ve hurafelere batmis durumdaydilar. Gliniimiizde ise bunun
tam karsit1 olarak cinlerin varligin1 tamamen inkar eden bir kesim bulunur. Bu kimseler bu
goriinmez varlik hakkinda her tiirlii konusmay1 bir hurafe olarak nitelendirir. Asir1 hayal {iriinii
yaklasimlarla asir1 inkarc1 yaklasimlar arasinda Islam, cinlerin gergekligini ortaya koyar ve

onlar hakkindaki genel anlayislar: diizeltir.1®°

Cinler, Kur’an-1 Kerim’i duyduklarinda kavimlerine “Biz, dogru yolu gosteren harika bir
okuma dinledik ®® dediler. Zira bu kelam onlar icin hi¢ alisik olmadiklar1 bir seydi. Seyyid
Kutub bu ayetle alakal1 s0yle bir yorum yapar: “Onlarin verdigi ilk tepki ne acayip sey demek
oldu. Bu Kur’an’in onu bilin¢li bir anlayis, kalpleri etkileyen, hassas duygular ve ince bir zevk
anlayisiyla karsilayanlar iizerindeki etkisidir.”*®” Bu siireye cinlerin Kur’an’1 dinleyince
hemen teslim olup iman etmeleri konusuna temas ederek baglanmasi1 onun aslinda herhangi bir
art niyet olmadan dinleyenlerin muciz bir kelam olduguna inanacaklarina ve iman etmelerine

vesile olacagina bir isaret vardir denilebilir.

Emir ile baglayan stirelerden biri de Alak siiresidir. Bu siire ise su ifadelerle baslar:

£ Al G Gy e B e ali 2R &5 15 Gl fe (i) Gl S8 ol 5 a1

164 Cin, 72/1-2.

165 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur an (Kahire: Darii’s-Suruk, 1972), 6/3721.
166 Cin, 72/1.

187 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 613727,
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“Yaratan rabbinin adiyla oku! O, insani alaktan (asilip tutunan zigottan) yaratmigstir.
Oku! Kalemle (yazmay1) égreten, (boylece) insana bilmedigini bildiren rabbin sonsuz kerem

sahibidir. 168

Bu stirenin ilk ayetleri Islam alimlerinin ittifakiyla ilk inen ayetlerdir. Miiminlerin annesi

Hz. Aise anlatiyor:

“Allah Restli"nilin (sav) ilk vahiy almaya baslamasi uykuda dogru riiya
(riiya-1 sadika) gormekle olmustur. Onun istisnasiz biitiin riiyalar1 giin gibi
gergek cikardi. Sonra ona yalnmizlik sevdirildi. Artik Hira dagindaki magarada
yalnizliga cekilip, orada geceler boyu, ailesine donmeden tek basina ibadet
ediyordu. Bunun i¢in yaninda yiyecek de gétiiriirdii. Sonra yine Hatice’nin
yanina doniip, bir o kadar zaman i¢in tekrar yiyecek alirdi. Nihayet bir giin,
Hira magarasindayken ona hak (vahiy) geldi. Melek geldi ve "Oku!" dedi. O,
"Ben okuma bilmem." dedi. (Allah Restlii yasadiklarini soyle anlatti): “Beni
tutup giliciim tiikkeninceye kadar sikti. Sonra birakip tekrar, "Oku!" dedi. "Ben
okuma bilmem." dedim. Ikinci defa tutup giiciim tiikeninceye kadar sikt.
Birakip tekrar, "Oku!" dedi. "Ben okuma bilmem." diye cevap verdim.
Ucgiincii defa tutup giiciim tiikeninceye kadar sikt1 ve birakip soyle soyledi:
"Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insan1 bir alaktan (embriyodan) yaratt.
»169

Oku! Senin Rabbin en Kerim olandir.

Bu stirenin ilk ayeti Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yonelik “Yaratan rabbinin adiyla oku™

“emriyle baslamaktadir. Kurtubi’ye gore bu emir Allah’in ismiyle sana indirileni oku
anlamindadir. Bu, slire baslarinda besmele ile baslamayr hatirlatmaktadir. Yiice Allah’in
sifatlarindan biri olan yaratma ile baslanmas1 hemen akabinde de insanin yaratilis 6zelliklerine
vurgu yapilmasi dikkat ¢ekicidir. Bu tarz bir baslangicin yapilmis olmasinin sebebi Kur’an’in
insana indirilmis olmasi ve insanin yeryiiziindeki en serefli varlik olarak yaratilmis olmasi

olabilir.

Yiice Allah insanoglunun yaratiligin1 ve baslangicini zikrettikten sonra ona ilim verdigini

belirtir. “Oku! Kalemle (vazmay) ogreten, (boylece) insana bilmedigini bildiren rabbin sonsuz

168 Alak, 96/1-5.
169 Buhari, Bed’ii’l-vahy, 1.
170 Alak, 96/1.
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kerem sahibidir.”*™* Bu ayetler ilmin ve egitimin dnemine isaret eder. Egitimde kullanilan
araclardan biri olan kalem 6zellikle secilmistir. Ciinkii kalem insan hayatinda en derin etkiye

sahip olan egitim araglarindan biridir.}"

Hz. Peygamber’e inen Ve ilk vahiy olan bu ayetler hem ona hem de onun sahsinda biitiin
timmetine okumay1 emretmistir. Ayrica ilmin en énemli araci olan kalemle yazmaya ve bu
konuda yetkinlesmeye tesvik etmistir. Ik vahyin “oku” emriyle sfire basinda yer almasi ve bu
emrin iki defa tekrar edilmesi dinde ve insan hayatinda okumanin ve 6grenmenin ehemmiyetini

ifade eder.

Insanin diger canlilara nazaran iistiin olmasmi onun dgrenme o6zelligi ile 6n plana
cikarilmasi son derece dikkat c¢ekicidir. Ayrica dikkat ¢eken bir diger husus ise emredilen
okumanin konusunun belirtilmemis olmasidir. Zira burada okunmasi emredilen sadece indirilen
vahiy ayetleri degil su muazzam evrendeki ayetler de dahil olmak {izere tiim kainatin okunmasi
yani lizerinde incelemelerde bulunup tefekkiir edilmesi istenmistir. Dinin ve ilmin temel gayesi
en basta yiice yaradani tanimaktir. Bu sebeple yaratan Rabbinin adiyla oku diye emredilmis
bdylece yapacagi herhangi bir ise onun disindakilerin adiyla degil sadece onun adiyla baglamasi
ve sadece ondan yardim istemesi emredilmistir. Zira her insanin okuma yetenegi, okudugu sey,

anlama ve kavramaya calistig1 objeler imkan bakimindan farklilik géstermektedir.

Suyiti burada “Yaratan rabbinin adiyla oku*™

ayeti ile baslayip “Secdeye kapan ve
Allah’a yakinlas "' ayeti ile sona ermesi hakkinda muhtesem bir uyumun agikga goriildiigiinii

ifade eder.!’®

Bu emir, ilk nazil oldugunda, hem yaratict bir miidahaleyle Hz.Peygamber'i okuma
bilmezken okur hale getirmis, hem 6greten bir sekilde nazmiyla okunani isaret etmis, hem de
manastyla ilk gorevinin, yaratici ve terbiye eden Allah" tanitmak ve onun ismiyle okumaya
baglamanin gerekliligi vurgulanmistir. Daha ilk ayette bu konuya dikkat ¢ekilmesi konunun

onemini artirmaktadir denilebilir.

Kur’an-1 Kerim’de emir kipiyle baslayan sireler, sadece bir buyruk climlesi olmanin

Otesinde, icerdigi mesaji dogrudan, giiclii ve etkileyici bir sekilde muhataba ulastirmayi

171 Alak, 96/3-5.

172 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi * li-ahkdami’l-Kur dn, 20/119.
173 Alak, 96/1.

174 Alak, 96/19.

175 Siiy(iti, Merdsudii’I-metali *, 86.
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hedefleyen bir hitabet iislubu olarak dikkat ¢eker. Bu strelerin basinda yer alan (di ) (De ki) ve
(333\) “Oku” gibi ifadeler, ozellikle Hz. Peygamber (s.a.v.)'e yoOneltilmis dogrudan ilahi
yonlendirmelerdir. Dolayisiyla bu emir kipli girisler, muhatap a¢isindan teblig sorumlulugu

tasir.

Cin ve Alak sireleri 6zelinde ele alindiginda, bu strelerin basinda yer alan emirlerin,
Kur’an’m ilk muhatabinin Hz. Peygamber olmas1 ve onun {izerinden tiim iimmete hitap etmesi
bakimindan evrensel mesajlar icerdigi goriiliir. Cin stresinde “De ki” ifadesiyle baglayan
anlatimda, goriinmeyen bir varlik aleminin Kur’an karsisindaki teslimiyeti aktarilirken, bu
olayin ancak vahiy yoluyla bildirilebilecegi vurgulanir. Boylece hem gaybi bilginin kaynaginin
Allah oldugu belirtilmig, hem de cinlerin Kur’an karsisindaki hayranliklari ile Kur’an’in

evrensel hitab1 ortaya konmustur.

Alak stresi ise, insanlik icin indirilen ilk vahiy olmasi sebebiyle, “Oku!” emriyle hem
Hz. Peygamber’e ilk teblig gorevini yliklemekte hem de tiim iimmete, ilim ve tefekkiir
sorumlulugunu hatirlatmaktadir. Bu strede gegen emir kipleri, Kur’an’in bir egitim ve biling
ingast1 slireci baglattigini gosterir. Ayrica emirlerin igcerik baglaminda yalnizca lafzi bir okumay1
degil; evreni, hayat1 ve ilahi mesaj1 anlamaya yonelik derinlikli bir zihinsel okuma bi¢imini de

kapsadigi goriiliir.

Emir kipleriyle baslayan bu streler, vahyin insa edici giiciinii, insanla Rabbi arasindaki
bagi, bilgi ve biling temelinde sekillenen kullugu 6n plana ¢ikarir. Bu yoniiyle emir kipleri
sadece birer gramer unsuru degil, Kur’an’in insani iman, sorumluluk ve biling zemininde
sekillendirme siirecinin anahtar kavramlaridir. Ozellikle emirle baslayan sirelerin ilk
ayetlerinin ¢ogunun vahyin baslangicina ve tebli§ gorevine iliskin olmasi, Kur’an’in

misyonunu ve Hz. Peygamber’in roliinii belirlemesi acisindan da biiylik 6nem tasir.
3.9. istifham ile Baslayan Sareler

Istifham kelimesi sormak, bir seyin bilgisini talep etmek, kisinin bilmedigi bir seyi baska

176

birinden sorarak dgrenmek ve anlamak istemesi'’® gibi anlamlara gelir. Istitham edatlar ile

sorulan soruya cevap alma beklentisi yoktur. Bir sey 6grenmek igin muhataba sorulan soru

176 {bn Manzdr, Lisdnii’I- ‘Arab, 12/459.
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edebi sanat kabul edilmez. Ancak ifadeyi giizellestirmek, bir diisiinceyi vurgulamak, dikkat

cekmek, soze ictenlik katmak gibi sebeplerle soru sorulmasi bir sanattir.

Istifhama basvuran kimse bazen konuyu tam bilmeyen, onu anlamaya calisan bir kisi
hiiviyetine biiriiniir. Bu yontem kullanilarak muhatapla diyalog kurmak ve sdylenenlere ilgisini
cekmek icin konuya soru ciimleleri ile giris yapilir.}”” Istifham hakiki ve gayr-1 hakiki olarak
iki kisma ayrilir. Kur’an’da da su alt1 stirenin farkli soru edatlariyla basladig1 gériiliir. Insan,

Nebe, Gasiye, Insirah, Fil ve Madn sureleri de soruyla baslamaktadur.
i (hemze) istifham edatiyla ile baslayan sdreler sunlardr:
“Senin gogsiinii acip genisletmedik mi? ""®
il azaly &) Jad i i Al

“Rabbinin fil sahiplerine ne yaptigini gérmedin mi? "’

Al S ) e

“Gordiin mii, o hesap ve ceza giiniinii yalanlayani! »180

Ja soru edatiyla baslayan sireler iki tane olup Gasiye ve Insan stireleridir.

“O kiyametin haberi sana geldi mi? »181

&5 1 38 2l AN G fas oY) e T

“Gergek su ki, insamin yaratilis tarihinde onun heniiz anilan bir sey olmadigi bir donem

gelip gecmistir. 82

“Buradaki (J2)soru edatidir. Ancak bu baglamda kesinlik manasinda kullanilan (=)

anlamindadir. Ciinkii (J2) edat1 fiil ile birlikte kullamldiginda (%) anlamma gelir. Bu nedenle

bu ayet, “Siiphesiz insanin iizerinden bir zaman gecti” seklinde yorumlanmistir. Bu ayetin

177 fsmail Durmus, “Tecahiil-I Arif”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/232-233.
178 Insirah, 94/1.

19 Fil, 105/1.

180 Maun, 107/1.

181 Gagsiye, 88/1.

182 Tnsan, 76/1.
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basindaki istifhamin amaci bilgi talebi degil pekistirme ve kesinlik bildirmektir. Buradaki

“insan” kelimesi ile insan tiirii yani ademoglunun kastedildigi’*®® seklinde degerlendirilmistir.

Bazi miifessirler, “Insamn iizerinden, heniiz anilmaya deger bir sey olmadigi uzun bir
zaman gecmedi mi?”'8* ayetinde gecen “uzun bir zaman” ifadesine dair farkli yorumlar ileri
stirmiislerdir. Bu yorumlardan birine gore, burada gecen zaman dilimi kirk yil olarak
degerlendirilmistir. Zira insanin yaratilis slirecinde, bedeni sekillendirilmis olmasina ragmen
ruhunun heniiz tiflenmemis oldugu kirk yillik bir donem oldugu ifade edilmistir. Bu yoruma
gore, soz konusu zaman zarfinda insan fiziken mevcut olmakla birlikte heniiz zikre ve degere
layik bir varlik konumunda degildir; yalnizca “yapiskan bir camur” yahut “sekillenmis bir
balcik” halindedir. Buna karsilik, bazi tefsir alimleri ise ayette belirtilen zaman diliminin siiresi
hakkinda kesin bir sinir bulunmadigini belirtmislerdir. Bu yaklagima gore, ayette vurgulanan
asil husus siirenin miktarindan ziyade, insanin baslangicta degerden yoksun bir halde yaratilmis

oldugu ve bu yoniiyle insanin aczinin ve Allah’n kudretinin ortaya konulmak istendigidir.18°
(3=) ile baslayan tek stire Nebe stresidir.
- Torr e ah 3 s e T i PR -§i R AT
Osalaals 8 &5 () galaiis OIS ) galins 408 28 (odl) aalaall Wil oo ) leli 22

“Birbirlerine neyi soruyorlar? Hakkinda ayriliga diistiikleri biiyiik haberi mi? Hayir!

Ileride gorecekler! Hayir hayir! Yakinda gorecekler! 18

Zemahseri, Nebe’ stiresinin ilk ayetlerinde gegen (b}ié@f\é ac) ifadesini, s6z konusu olayin
azametine dikkat ¢eken bir iislup olarak degerlendirir. Ona gore bu tiir bir soru sorma sekli,
hayret ve biiyiikliik ifade eder; tipki “Zeyd ki ne Zeyd!” ifadesinde oldugu gibi bir vurguyu

barindirmaktadir.

Ona gore, (O ;Mum) fillindeki zamir, 6zellikle Mekke miisriklerine yoneliktir. Bu kisiler,
yeniden dirilisi ya alay ederek kendi aralarinda konugmakta ya da bu konuda bagkalarina sorular
yoneltmektedir. Ardindan gelen (@-,Eij\ &l ¢2) ifadesi ise, bu sorunun muhataplarinin kiyamet
gibi azametli bir olay hakkinda konustuklarini agik¢a ortaya koymaktadir. Ayrica, ayette gecen
zamirin sadece inkarcilara degil, hem miiminlere hem de inkarcilara yonelik oldugu goriisiinii

de aktarmaktadir. Zira kiyameti sorusturma her iki grupta da s6z konusudur; ancak bu

183 [bn Hisam en-Nahvi, Mugni’l-lebib, 460.

184 Tnsan, 76/1.

185 gt-Taberd, Camiu’I-Beyin An Te vili Ayi’l-Kur’an, 23/530.
18 Nebe, 78/1-5.
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sorgulamanin maksadi farklidir. Miiminler bunu bir korku ve hazirlik vesilesi olarak yaparken,
inkarcilar alay maksadi tasimaktadir. Bazi rivayetlerde sorusturulan konunun Kur’an ya da Hz.

Muhammed’in (s.a.v.) peygamberligi oldugu da ifade edilmistir.'8’

Suyati ise sOyle der: “Gergeklesecek olan yakin bir azaba karst sizi uyardik.” ayeti ile
biten Nebe suresinin “Hayur! Ileride gérecekler!” ayeti ile yakin oldugunu bildirdigi haberdir.

Ciinkii sin harfi “sevfe”nin aksine zamanm kisaligina isaret ettigini'®® sgyler.

“Hz. Peygamber’e (s.a.v.) indirilen Kur’an-1 Kerim ve bu Kur’an’da yer alan mesajlar,
ozellikle Mekke doneminde miisrikler arasinda tartismalarin merkezinde yer almistir. Mekkeli
inkarcilar, Hz. Muhammed (s.a.v.) hakkinda ¢esitli isnatlarda bulunarak onun bir mecnun, bir
sair, bir biiyiicli veya putlarin etkisinde kalan biri oldugunu ileri siirmiislerdir. Ayn1 sekilde
Kur’an’1n mahiyeti hakkinda da tereddiit ve alay iceren sdylemler gelistirmisler; onun bir siir,
bir sihir yahut bir kahinin hezeyani oldugunu iddia etmislerdir. Ayrica 6ldiikten sonra dirilme
fikrine yonelik olarak da "Ciiriimiis kemikler bir araya m1 getirilecek?", "Gecmiste yasamis
onca insan nasil yeniden diriltilecek?" gibi akilc1 goriinmeye ¢alisan sorularla bu inanci alaya

almislardir.

Nebe’ sliresinin basinda gecen ve (u;lc\a-w a=) “Birbirlerine neyi soruyorlar?” seklinde
ifade edilen soruda, (s2!) Lill ) “O biiyiik haber”in ne oldugu agik¢a belirtilmemistir. Bazi
miifessirler, bu belirsizligin, inkarcilarin diismiis olduklar1 tereddiit ve saskinlik halini
yansitmak amaciyla tercih edilmis olabilecegini ifade etmislerdir. Klasik tefsir otoritelerinin
onemli bir kism1 ise burada gegen “biiyiik haber”’in kiyamet oldugunu belirtmislerdir. Bu

yorum, hem lafzin azamet bildiren niteligine hem de ilgili pasajin baglamina dayanmaktadir.18°

Hiilasa olarak, Kur’an-1 Kerim’de istifham edatlariyla baglayan streler, yalnizca bilgi
edinmeye yonelik basit bir soru islevi gormekle kalmayip, ayn1 zamanda muhatabin dikkatini
cekmek, bir diisiinceyi kuvvetli bigimde vurgulamak ve zihinsel bir hazirlik olusturmak gibi
edebi ve hitabet degeri yiiksek islevler de iistlenmektedir. Insan, Nebe’, Gasiye, Insirah, Fil ve
Maiin stireleri bu yontemi kullanarak ya insana yaratilisini hatirlatmakta, ya kiyametin dehsetini
gbzler Oniine sermekte ya da tevhid ve niibiivvet gibi temel itikadl hakikatlere dikkat

cekmektedir.

187 Zemahseri, el-Kegsaf, 4/684.
188 Siiy(it, Merdsidii’I-metali , 77.
189 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 5/374-375.
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Ozellikle Nebe’ stiresindeki "& sle i a=" orneginde oldugu gibi, belirsizlik iceren istitham
kullanimi, inkarcilarin tereddiit ve alayci tavirlarimi yansitmakta; ardindan gelen tehditkar
ifadeler ise bu inkarin doguracagi akibeti vurgulamaktadir. Bu baglamda istithami {islubun
Kur’an’daki kullanimi, yalnizca bir sorudan ibaret olmay1p ¢cok yonlii ve maksada hizmet eden

etkili bir teblig yontemidir diyebiliriz.
3.10. Kinamayla Baslayan Sireler

Mutaffifin, Hiimeze ve Tebbet sureleri kinama ile baslar. Iki sirenin basinda “yaziklar
olsun! vay haline!” gibi kinama ve azarlamay1 ifade eden “veyl” lafzi, bir siirenin basinda da
“kurusun yok olsun!” manasi tagiyan “tebbet” beddua fiili bulunmaktadir. Streye girig climlesi
olmasi agisindan bu kadar sert girislerin yapilmis olmasi tartida hile yapanlarin, giybet
edenlerin, siirekli mal miilk hesab1 yapanlarin ne kadar kétii bir is yaptiklari en net sekilde ifade
bicimiyle anlatilmistir. Tebbet stiresinde Ebl Leheb’in dogrudan ismiyle baglanmasi da yaptigi
kotiiliklerin biiytikliigi sebebiyledir. Pesinden karisinin zikredilmesinden kotiiliige destek

olanlarin da bu biiyiikliikte bir giinaha ortak olmalar1 anlamina gelir.

ERNCTINN *yo _
Cadehaall (B

|

“Eksik olciip tartanlarin vay haline! %

Siiyti, Mutaffifin sfresini, Infitir ve Insikdk streleriyle karsilastirmali olarak
degerlendirirken, bu ii¢ stirenin benzerlik gosterdigi yonler iizerinde durur: Bunlar; her i¢liniin
de (2Ll 1Y) (Gokyiizii yarildigi zaman) ifadesiyle baglamast, ($%sY) il G) (Ey insan!) hitabiyla
gecis yapmalari, kiyamet giiniinii tasvir etmeleri, hacim bakimindan birbirlerine yakin
olmalaridir. Infitar ve Ingikak streleri Mekki iken Mutaffifin siresi Medeni’dir, baslangig ile

son kismi1 da onlardan farklidir.

Tekvir, Infitar, Mutaffifin ve Ingikdk sfrelerinin temel olarak kiyamet giiniiniin
sathalarini tasvir ettigini, bu nedenle de slrelerin gelis sirasinin kiyametteki olaylarin meydana
gelis sirasma gore diizenlenmis oldugunu belirtir. Ona gore, Tekvir ve Infitar siirelerinde yer

alan olaylar kiyametin baslangicinda meydana gelirken, Mutaffifin stiresinde gegen (4s% a3

190 Mutaffifin, 83/1.
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99191

Geallall &yl WA “Insanlarin, Alemlerin rabbi huzurunda dikilecegi giin”!®layeti, kiyamet

sonrasinda yasanacak olan uzun bekleyis, korku ve ter i¢inde kalma halini anlatir.'®?

“Arkadan ¢ekistiren, ayip kusur arayan, servet toplayan ve onu sayip duran herkesin vay
haline! 1%

Strenin bu sekilde baslamasi, muhatapta “Bu tehdit kimedir?” sorusunu uyandirir.
Ardindan gelen ayetlerde, giybet, ayiplama, mal biriktirip ona glivenme gibi bireysel giinahlarin
sosyal boyutlarina isaret edilerek, bu niteliklere sahip olanlarin kimler olabilecegi
somutlastirilir. Boylece, stre yapisal olarak bir merak unsuru ile baslamis, ardindan bu meraki
tatmin eden ac¢iklamalarla devam etmistir. Bu da kisiyi kendisinde buldugu kusurlara kars1 daha

dikkatli hareket etmeye sevk edecektir.
Sl ani s g Gagupaduie Jeiu Siy o s o

“Ebu Leheb’in elleri kurusun! Kurudu zaten. Ona ne mali fayda verdi ne de kazandigt

baska seyler. O, alev alev yanan atese atilacak!”’*%*

Tebbet stiresinde, Hz. Peygamber’in amcasi olup ona karsi diismanca davranislar
sergileyen Ebli Leheb ve karisi elestirilmekte, onlar gibi servet ve giiciine glivenenlerin act sonu

bildirilmektedir.

Abdiilmuttalib’in oglu ve asil adi Abdiiliizza olan Ebi Leheb, Hz. Peygamber’in baba bir
amcasidir. Parlak yiizli oldugundan veya Ofkelendiginde yanaklar1 kizardigi icin babasi
tarafindan kendisine ‘“alev gibi, ¢ok parlak” anlamina gelmek iizere Eb(i Leheb lakab:
verilmistir. Hz. Peygamber’i ¢cok sevdigi i¢in iki oglunu da onun kizlariyla evlendirdi. Ancak
Hz. Muhammed peygamber oldugunu ilan ettikten sonra amansiz bir diisman haline geldi.
Insanlarin Allah katinda esit olmasi, onlarin dini ve ahlaki 6zelliklerine gore deger gorecekleri,
zengin ve fakirlerin birbirine esit tutulmasi konularina tahammiil edemiyordu. Rivayete gére

Restilullah panayirda dolasarak insanlar1 Islam’a davet ederdi. Ebti Leheb de hemen arkasindan

181 Mutaffifin, 83/6.

192 Siiy(iti, Esraru Tertibi’l-Kuran, 154-155.
198 Hiimeze, 104/1-2.

194 Tebbet, 111/1-3.
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gider ve cevresindekilere onun yalanci oldugunu sdylerdi.!® O da karis1 da Hz. Peygamber’e

kars1 onun diismanlariyla birlikte hareket ederdi.

Eba Leheb, cigcek hastaligina yakalandigindan Bedir Savasi’na istirak edememis ancak
miisriklere mali destekte bulunarak yerine baska birini gondermistir. Miisriklerin agir yenilgiye
ugramasi haberi ona ulaginca bunu kaldiramamis yedi giin sonra da dlmiistiir. Oldiikten sonra
cicek hataligi kendilerine bulasmasin diye ailesinden bile hi¢ kimse ona yaklasmamis cenazesi
dahi ticretle tutulan Sudanlilar tarafindan defnedildigi soylenmistir. EbG Leheb’in kizi Diirre
Medine’ye Miisliiman olarak hicret etmis ogullar1 Muttalip ile Utbe Islama Mekke nin

fethinden sonra girmislerdir.%

Ik ayette gecen “Ebii Leheb’in elleri kurusun!” ifadesi kahrolas1 manasinda Araplarin
kullandig1 ve beddua manasina gelen mecazi bir ifadedir. Ardindan gelen “tebbe” fiili ise bu
bedduanin kesin olarak gergeklesecegi veya bu ifadenin de “isleri bozulsun, zarar etsin”
manasinda bir mecaz oldugu seklinde de yorumlanmistir. Bazilari ise birinci kurumayi islerinin
bozulmasi i¢in bir beddua ikincisinin ise kendi zatinin perisan olacagi yoniinde bir yorum
yapmistir. Hz. Peygamber’in amcasi olan Eb(i Leheb diismanlarina kars1 onu koruyup kollamast
gerekirken esiyle birlikte en azili diismanlarindan biri olmustur. Bu sebeple iiglincii ayette

siddetli bir azaba diicar olacag1 ve karisiyla beraber cehenneme gidecegi haber verilmistir.?%’

Eb(i Leheb hakkinda soyle bir rivayet bulunmaktadir: Hz. Peygamber’e ‘Ben Islama
girersem bana ne vardir?’ diye sormus Hz. Peygamber de ‘Diger Miisliimanlara olan neyse o
vardir.” diye cevap vermistir. O da; “Yani ben onlardan iistiin olmayacak miyim?”” dedikten

sonra su ifadeyi kullanmistir. “c 5 Ul s s 3 ¢ 13) U “Beni digerleriyle esitleyen bu

e

dine yuh olsun” demis ve “Cs3 ¢l & % &5 “Ebu Leheb'in iki eli kurusun, kurudu da”

seklinde baslayan bu stire nazil olmustur.%

Ebl Leheb’in cezas1 onun kendi ifadesi cinsinden olup siire basinda zikredilerek yaptigi
o konusmaya da atif yapilarak etkili bir tislup kullanilmistir. Buradan ¢ikarilacak bir mesaj da
1yi isler yapanlar 1yilikle kotii isler yapanlar ise kotiiliikle karsilasacaklardir. Nitekim Kur’an-1

Kerim’de bu hakikate sik¢a vurgu yapilmaktadir. “Kim bir iyilikle gelirse ona bundan daha

195 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi * li-ahkdami’l-Kur dn, 20/236.

19 Mehmet Ali Kapar, “Ebii Leheb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/178-179.

197 Karaman, Kur’an Yolu, 2014, 5/710-711.

198 Yazir, Hak dini Kur’an dili, 882.
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hayirly karsilik vardir; kim de bir kotiiliikle gelirse o kotiiliikleri isleyenler yalnizca

yaptiklarinin karsiliging goriirler. %

Kur’an-1 Kerim’de kinama ifadeleriyle baslayan stireler, muhatabin dikkatini dogrudan
giinahkar bireylere ve onlarin toplumsal zararlara sebep olan tutumlarina g¢ekmektedir.
Mutaffifin, Hiimeze ve Tebbet slirelerinin ortak yonii, sert bir kinama, tehdit ve ilahi gazabi
vurgulayan ifadelerle baslamalaridir. Bu tiir bir iislup, strenin ilk ayetinde yer alan kinayici
lafizla hem s6ziin tesir giliciinli artirmakta, hem de okuyucuyu bir vicdan muhasebesine sevk

etmektedir.

"Veyl" ve "tebbe" gibi lafizlarla stirenin giris kisminda yer verilen bu ifadeler, bireyin
hem kendi nefsiyle olan iligkisini hem de toplum i¢indeki sosyal tutum ve davranislarini
degerlendirmeye zorlar. Ozellikle adaletsizlik, giybet, mal tutkusu ve inkar gibi ahlaki

bozulmalar, bu slirelere konu edilmis ve agir bir sekilde uyarilmistir.

Bu stirelerin baslarindaki kinayict vurgular, hem bir iktidai (girissel) tislup 6zelligi tasir
hem de sonraki ayetlerde acilacak olan mesajin ahlaki ve akidevi temelini insa eder. Bu
yoniiyle, kinama ile baglayan siirelerin muhatabi1 sadece gecmisteki kisilerle sinirli kalmayip

her ¢agin insanina ahlaki bir ikaz tasimaktadir.
3.11. Ta’lil (Sebep Bildirme) ile Baslayan Sireler

Birini bir seyle mesgul etmek ikinci defa su igirmek anlamindaki a-1-1 kdkiinden tiireyen

200 jfade eder. Kur’an-1 Kerim’de sadece

ta’lil bir eylem veya hiikmiin sebebe dayandirilmasini
Kureys siresine illet ve sebep gosterme (ta‘lil) edatr olan “lam” harfiyle baslanmaktadir.
Strenin ilk ayetinde, Allah’in Kureys kabilesine inkar edemeyecekleri liituflarda bulundugu
gerekge gosterilerek bu kabile insaf ve imana davet edilmektedir. Kureys Stresinde sebep

bildirme soyle ifade edilmistir:
Calally oSl A1 ) 2830 A58 cadly

“Kureys’in giivenligini, onlarin kis ve yaz yolculuklarinda giivenligini saglamak i¢in

(Allah liituflarda bulundu). >

199 Kasas, 28/84.
200 e|-Cevheri, Sthah, 5/1773.
201 Kureys, 106/1-2.
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Kureys stiresi sebep sonug iligkisi kuran 1am edatiyla baglar. Bu harfi cer | sAigla emriyle
baglantili olup Allah’in Kureys’e verdigi nimetler sebebiyle ona hakkiyla ibadet etmek
gerektigini belirtmektedir. Bu edat hayret ifade edip Kureys’in bu nimetlere ragmen Allah’a

ibadet etmekten kaginmalarinin son derece sasirtici bir durum oldugunu ifade eder.?%2

Strede gegen iki seferden maksat Kureys’in kisin Yemen’e yazin Sam’a yaptiklari ticaret
seferleridir. Yiice Allah onlara bu iki seferde giivenlik bahsetmis ve bunun onlar1 Allah’a
ibadete yonlendirmesi gerektigini hatirlatmistir. Bundan dolayr <l 134 &5 1530 ayeti ile Allah
onlara sadece kendisine ibadet edilmesini emretmistir. Eger <5>4¥ kelimesi kendisinden énceki
stire ile baglanirsa ve “Giivenligini saglamak i¢in” seklinde bir geviri esas alinirsa buna gore bu
ayet Fil stresinin devami gibi olur. Mana ise “Ebrehe ve ordusunu heldk ettik” seklinde olur.
Bu siirenin bas1 ve sonu ile de bir baglanti kurulabilir. O zaman mana sdyle olur: “... sagladig
icin Kdabe 'nin rabbine kulluk etsinler.” Ticaretin giivenligini saglamak ve gelistirmek amaciyla
Hz. Peygamber’in biiylik dedesi Hasim b. Abdi Menaf ve diger baz1 Kureys liderlerinin, civar
kabile ve devlet liderleriyle kaynaklarda ‘1laf” adi da verilen anlagmalar yaptiklar
bilinmektedir. Ayrica Hasim’in, ilaf” adiyla bir giivenlik agi kurdugu ve sehri Mekke’ye saygi
gostermeyen kabilelerden, eskiyalardan halki korudugu bu hizmeti finanse etmek igin ise

mecburi vergi koydugu rivayet edilmektedir.?%

Fil sfiresi ile bir kabul edilmesi meselesinde sdyle bir rivayet aktarilir: “Hz. Omer aksam
namazinda ilk rekatta Tin sliresini, ikinci rekatta ise Fil stresi ile Kureys siresini araya besmele
koymadan birlikte okumustur.”?%* Bu da Kureys siresinin Fil stiresinin devami oldugu seklinde

yorumlarinmastir.

Kureys siresi, sebep-sonug iliskisi kuran 1adm-1 ta‘lil harfiyle baslayan tek stire olmasi
yoniiyle ayr1 bir konumda yer alir. Strenin basinda Kureys kabilesine yonelik olarak Allah’in
sagladig1 emniyet, nimet ve ticaret imkéanlar1 hatirlatilmakta, bu nimetlerin karsiliginda kulluga

yonelmenin gerekliligi ifade edilmektedir.

Bu anlatim tarzi, hem nimetin taninmas1 hem de nimeti verene karsi sorumluluk bilinci

olusturulmasi agisindan 6nemlidir. Kureys’e saglanan giivenli ticaret imkanlari, tarihsel bir

202 es-Sevkani, Fethu I-kadir el-cami ‘ beyne fenneyi r-rivaye ve'd-dirdye min ‘ilmi t-tefsir, 5/609.
203 Mustafa Cagrict, Kur’an’n gelis ortaminda ahlik ve insan iliskileri (Istanbul: Kuramer, 2017), 167-168.
204 er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, 32/295.
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baglamda Hasim1 liderligin olusturdugu ilaf sistemi ile desteklenmekte, boylece Kur’an’in hem

vahiy hem de tarihle ortiisen bir hitap bi¢imi sundugu goriilmektedir.

Ayrica strenin basindaki ta‘lil, muhataba akli bir muhakeme firsati sunmakta, nimet ile
stikiir, lituf ile ibadet arasinda mantiksal bir bag kurmaktadir. Bu yoniiyle Kureys stiresinin
basindaki lam edati, ilahi mesajin temelini olusturan ahlaki sorumlulugun gerekgesidir. Boylece

stirenin ilk climlesi, bir uyar1 igermektedir denilebilir.
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4. HAVATIMU’S-SUVER (SURE SONLARI)

Kur’an-1 Kerim fasih ve agik bir sekilde beyan sanatini son derece iyi kullanmak suretiyle
Arapca olarak beyan sanatini hayatlarinin merkezine koymus olan Araplarin yasadigi bir
bolgeye gonderilmistir. Onlar i¢in sozlin giicii kiligtan daha etkili olmustur. Dogalar1 ve
cevrelerin etkisiyle {istiin edebiyata ve beyana derin bir sevgi duymuslardir. Kur’an-1 Kerim,
onlarin en iistiin ifadelerine dahi Ustiin gelecek bir tislup sergilemistir. Bu {istlinliik Kur’an’in
kelimelerinin ifade bi¢ciminde, climle yapilarinda ve {islubunun cesitliliginde kendini

gostermektedir.

Eger bir slirenin bas1 uygun bir anahtar niteliginde ise o strenin sonlar1 da bu girigin bir
miihri, bir kilidi niteligindedir. Bu nedenle strelerin sonlarini incelemek onlarin baslangiglari
ve igerikleriyle ilgili baglantisini ortaya koyar. Strelerin sonlar1 genellikle Allah’1 yiiceltmeye,
O’nun ayetlerini, kudret delillerini agiklamaya, vaatlerini ve uyarilarini hatirlatmaya yoneliktir.
Ayrica tevbe edenler i¢in bagislanma, iyi isler yapanlar i¢in 6diil, sikintilara sabredenler icin

ise teselli sunar.

Kur’an-1 Kerim’i okuyan veya dinleyen kisiye yonelik dikkat, stire baslarinda oldugu gibi
stire sonlarinda da 6zenle korunmustur. Ciinkii bir metnin sonu okuyucunun veya dinleyicinin
zihninde kalan en 6nemli kisimdir. Bu nedenle stirelerin sonlari, baslangiglar1 kadar giiclii ve
etkileyici olmalidir. Ebu Hayyan el-Endeliisi, uzun strelerin baglarini incelerken bu stirelerin
sonlarinin baglangiclartyla mitkemmel bir uyum iginde oldugunu belirtmistir.?%® iste bu
Kur’an’1n essiz belagatinin en giizel 6rneklerindendir. Ciinkii bir metnin basinin ve sonunun bir

uyum i¢inde olmasi hos bir inceliktir.

Metinlerin en son kismi olmasi hasebiyle Havatimii’s-siiver’e verilen 6nem dikkate
degerdir. Ciinkii bir metnin sonunun zay1f olmasi o metnin ilk ifadelerindeki giiciiniin etkisini
azaltabilir. Hz. Peygamber (s.a.v.) “4sfilss dedl N “Ameller sonuglarina gore
degerlendirilir **® buyurmuslardir. Sirelerin sonlariyla da ya énceki konularla ya da giris
kisimlariyla bir iligki kurmak miimkiindiir. Bu iligkiler bazen dogrudan stirelerin ana konusuyla

bazen de baska konularla alakali olabilir.

205 Eb(i Hayyén el-Endeliisi, en-Nehrii I-mdd mine’l-bahri’l-muhit (Beyrut: Darii’1-Cil, 1995), 2/363-364.
206 Byhari, Kader, 5.
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Havatimii’s-stiver konusunun iki yonden 6nemli goriildiigii ve incelendigi belirtilir.
Bunlardan ilki stirenin lafiz ve mana olarak nasil bittigi; ikincisi ise sire sonunun, gerek dahil
oldugu stirenin gerekse bir sonraki sirenin baslangi¢c kismiyla ne gibi miinasebeti bulundugu
konularin iglenmesidir. Bu konularin belagat ve “miinasebatii’l-ayat ve’s-siiver” disiplinleri
cercevesinde ele alindig1?’ belirtilir. Fevatihu's-siiver’de siire baslangiglarinin edebi bir iislup
ile baglamasi gibi Havatimu's-siiver denilen strelerin sonlari da lafiz ve mana ag¢isindan hiisn-i

208

hitam<"° gibi edebi bir tislup ile biter.

Bakara, Al-i Imran, A’raf ve Enfal sirelerinin son ayetleri dua, tavsiye, ibadete davet,
cihad ve sila-i rahme tesvik ettigi gibi diger stre sonlar1 da farkli amag¢ ve hikmetlere tesvik
etmektedir. Ornegin Hicr stiresinde “Sana 6liim gelinceye kadar Rabbine kulluk et.”?® buyrugu

5210

6limii; Bakara stresinde “Allah’a dondiiriileceginiz giinden sakinin. ayeti ahireti; Zilzal

stresinde “Artik kim zerre agirliginca haywr yapmissa onu goriir. Kim de zerre agirliginca ser

99211

yapmigsa onu goriir ifadesi ise hesap giliniinii, dolayistyla iyilik yapmayi, kotiilikten

kaginmay1 tesvik etmekle beraber fesahat yiiklii onemli bir hiisn-i hitam ile bitmektedir.

Surelerin lafiz ve mana olarak ¢esitli sekillerde sona erdigi goriiliir. Bunlar da bagliklar

halinde soyle siralanabilir:
4.1. Hamd, Tesbih ve Aciklama ile Biten Siireler

Tahmid, Allah’1 giizel dvgiilerle cok¢a hamdetmek®!? manasinda kullanilmistir. isra ve
Neml strelerinde Allah Tedla’ya hamdedilmesi konusunda miiminler de buna uysun diye Hz.
Peygamber’e bir hitap yoneltilmistir. “Cocuk edinmeyen, hakimiyette ortagi bulunmayan,
dcizlikten miinezzeh oldugu i¢in bir dayanaga da ihtiyact olmayan Allah’a hamdederim” de ve
tekbir getirerek O’nun samm yiicelt!”*® Bazen Allah Teald yiice zatindan haber vermek

suretiyle de kendine dvgiide bulunmustur. “"Ve sunu da soyle: “Hamd Allah’a mahsustur. O,

207 Mustafa Cetin, “Havatimii’s-Siiver”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1997), 16/526.

208 Hiisn-1 Hitdm: Konusmanin sona erdigini belirten sozlerle giizel bitirmek. Ebli Abdilldh Abdurrahman b. Yahya
b. Ali el-Muallimi el-Yemani, Asdrii s-Seyh el- ‘Allame ‘Abdirrahman el-Mu ‘allimi (Daru Alemi’l-Fevaid, 2013),
20/33.

209 Hijcr, 15/91.

210 Bakara, 2/281.

211 7Zilzal, 99/7-8.

212 {pn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 1/156.

213 fsra, 17/11.
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isaretlerini size gosterecek, siz de omlart goriip taniyacaksiniz. Rabbin yaptiklarimizdan

habersiz degildir.**

Tesbih, namaz kilmak, Allah’1 her tiirlii kotiiliiklerden tenzih etmek ve onu zikretmek?®

manalarinda kullanilmistir. Allah Teala farkli yerlerde tesbih etmeye tesvik etmistir. Bunu
bazen Resulullah’a (s.a.v.) hitaben bazen de miiminlere hitaben zikretmistir. A’raf, Hicr,
Hakka, Alak ve Nasr gibi stirelerde bunu gérmek miimkiindiir. Allah’1 tesbih etmek bazen ytice

zatindan haber vermek suretiyle de tezahiir etmistir. Ziimer stiresi buna 6rnek olarak verilebilir.
Callal) S5 dy Sead) 085 (3l s (s B30 208 658008 0l U3a (e Gl 30D (5 355

“Meleklerin de rablerine hamd ile yiiceligini dile getirerek arsin ¢evresini kusattiklarini

goritirsiin. Boylece insanlar arasinda dogruluk ve adalet él¢iistine gére hiikiim verilir ve soyle

denir: Biitiin évgiiler dlemlerin rabbi olan Allah icindir."**®

StiyQti, bu slirenin basinda yaratilisin baslangicinin, sonunda ise kiyamet ve oldiikten
sonra dirilmenin anlatildigini zikrederek bir uyum igerisinde sona erdigini belirtir.2!’
Dolayisiyla bastaki ayetlerde yeryiiziinlin, gokyiizliniin, Giines ve Ay’in, insanin yaratilis
seriiveni anlatildiktan sonra en sonda da tiim bunlarin kiyametin kopmasiyla yok olacaginin

haber verilmesi stre igerisinde bastan sona dogru bir uyum bulundugunu gosterir.

&35 e Gl &) SRl a6 Y5 a1y 3081 O3 e jead) (535 R0 5 e S s bl o805
Os2a0g Alp 40 AR 4l Je G5 )R8 Y
“Kendi kendine, yalvararak ve iirpererek, alcak sesle sabah aksam rabbini zikret,
gafillerden olma! Rabbinin katinda bulunanlar bile O’na kulluk etmek hususunda kibre

kapilmazlar, O nu tesbih ederler ve yalniz O ’na secde ederler. "1

Bu ayette rabbin nasil tesbih edilecegi ve tesbih ederken de kibir hatasina diisiilmemesi
gerektigi hatirlatilmaktadir. Burada ayn1 zamanda, “Diger miikellef varliklara yani insan ve
cinlere yonelik dolayli bir uyari niteligindedir: Melekler gibi Allah’a teslim olun ve yalniz O’na

kulluk edin.”?'® manasi ¢ikmaktadir.

214 Neml, 27/93.

215 Tpn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Mukrim, Lisdnii’l- ‘Arab, 2/1473.
216 Ziimer, 39/75.

217 Siiy(ti, Merdsudii’I-metdli *, 62.

218 A’raf, 7/205-206.

219 Zemahseri, el-Kegsaf, 2/193.
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Fatiha stresi su sekilde bir aciklama ile sona ermektedir:
Gl V3 pgile o slaiall 2 file @l il Ll

“Nimetine erdirdiklerinin yoluna; gazaba ugramislarin yoluna da, dalalete sapmislarin

yoluna da degil"?*°

ayetiyle, Allah’tan talep edilen dogru yolun iman nimetine erismis
miiminlerin yolu olmasi, ildhi gazaba ugrayanlarin ve sapkinliga diigenlerin yolu olmamasi
seklinde yapilan duanin bir agiklamasi ile sona erer. Bu nedenle, Fatiha siiresi hem duayla sona
eren stireler hem de aciklamayla sona eren streler kapsaminda degerlendirilebilir. Ancak biz,
son ayetin agiklama yoniiniin 6nemine binaen bu kismi agiklama bagligi altinda ele almay1

tercih ettik. Ciinkii dogru yola iletmesi istenen ayetten sonra bir agiklama ile yanlis yolda

olanlar da zikredilerek dogru yolun ne olmayacag: ifade edilmis olmaktadir.

Buradan ¢ikarilmasi gereken 6nemli bir sonug da duanin detaylandirilmasinin 6nemidir.
Nitekim Kur’an’da bu 6rnekte oldugu gibi, duanin nasil yapilacagi ve nelerden kaginilmasi
gerektigi acikga belirtilmistir. Bu da, yapilan duanin hedefinin netlestirilmesinin, cevabin da

ona gore sekillenecegi anlami ¢ikarilabilir.

Bir hadis-i kudside ise Allah Teala’nin, “Namazi (Fatiha 'yi) kulumla kendi aramda yart
variya paylastim ve kulum diledigini alacaktir” buyurdugu ifade edildikten sonra sdyle devam

edilmistir:

Kul (namazda Fatiha’y1 okurken) “Hamd alemlerin rabbi Allah’a mahsustur”
deyince Allah, “Kulum bana hamdetti” buyurur. Kul “rahméan ve rahim”
deyince Allah, “Kulum beni 6vdii” der. “Ceza giiniiniin tek sahibi” deyince
“Kulum benim yiiceligimi dile getirdi” der. “Ancak sana ibadet eder ve yalniz
senden yardim dileriz” deyince “Bu, kulumla benim aramda ortak olan
kisimdir ve istedigi kulumun olacaktir” buyurur. Kul “Bizi dosdogru yola ilet;
nimetine erdirdiklerinin yoluna, gazaba ugramislarin yoluna da, dogrudan
sapmuslarm yoluna da degil!” deyince Allah, “Iste bu, yalnizca kuluma aittir

ve kuluma istedigi verilecektir”?%!

Buyruldugu rivayet edilmektedir. Bu bize yapilan dualarin bir karsiliginin oldugunu agik

bir sekilde gostermektedir. Dua, medh ve yiiceltme ile baslayan Fatiha siresi, yine dua ve

220 Fatiha, 1/7.
221 Miislim, Salat, 38.
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isteklerin agiklanmasi ile son bulmaktadir. Bir yandan da Allah’tan bir dileginin kabul olmas1
icin dua edecek kimsenin duasindan once Rabbini hakkiyla yiiceltmenin adabi 6gretilmis
olmaktadir. Kul istedigine ulasmak i¢in Rabbinin biiyiikliigiinii dile getirip acizligini ifade

ederse Allah’in da duasina icabet edecegi anlamina ulasilabilir.

Bu itibarla Kur’an’in basinda yer alan ilk sure ile insanlara bu tislubun 6gretilmesi 6nemli
bir husustur. Nitekim ayet-i kerimede Gz 65236 Sl 228 dos “En giizel isimler Allah mdir;
bu giizel isimlerle O’na dua edin. ?%? buyurulmaktadir. Bu bakimdan dua ederken en giizel
isimlerle duaya baslamak duanin kabuliine vesiledir denilebilir. Fatiha suresinde de Rahman ve
Rahim isminden sonra Allah’in yiiceltilmesi ve sonrasinda dua kismi islenmektedir. Cok kisa
olmasina ragmen Kur’an’in 6zii olarak sure basi ve sonuna dair kullanilan tislup oldukca dikkat
¢ekicidir.

Bu baglamda oOrnek olarak Fatiha Stresi zikredilebilir. Strenin basinda, ‘“Hamd,
alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur” ifadesiyle, evrensel bir tevhid ve 6vgii bildirimi yer
almakta; sGrenin sonunda ise “Bizi dosdogru yola ilet” duasiyla, dogru yolun ancak hamde layik
olan Yiice Allah tarafindan gosterilebilecegi vurgulanmaktadir. Boylece stirenin basi ile sonu

arasinda anlamsal bir biitiinliik ve dua-tevhid irtibat1 gdzetilmistir.??®

Kur’an’in diger sirelerinde de benzer sekilde tahmid, tesbih ve agiklama kavramlar
merkeze alinmakta; hem Restilullah’a hem de miiminlere Allah’1 en giizel isimleriyle anmalari
ve yliceltmeleri emredilmektedir. Allah’in zatimi yiicelttigi ifadeler, kullarinin da O’nu aynm
bilingle yiiceltmeleri gerektigini telkin etmektedir. Isra ve Neml stirelerinde dogrudan hitapla,
Zimer ve Hakka stirelerinde ise kiyamet sahneleri esliginde bu konu islenmistir. Bu stirelerin
hem basinda hem de sonunda anlam biitiinliglinii saglayan ifadeler yer almakta, bu da

Kur’an’daki edebi tertibin bilingli ve hikmetli bir diizenle ortaya kondugunu géstermektedir.

Kur’an-1 Kerim’in lafzi ve manevi yapisinda gozetilen ahenk, yalnizca ayetlerin anlam
biitlinliigiiyle sinirlt kalmayip, strelerin basi ve sonu arasindaki igceriksel uyumda da kendini
gostermektedir. Ayetler arasinda mantiksal ve tutarli bir anlam iligkisinin bulunmasi, hem usali
hem de edebi agidan zaruri goriilmiistiir. Bu anlam biitiinliigli sadece ayetler arasinda degil,
stirelerin kendi igyapisinda ve streler arasi iliskilerde de kendini gostermektedir. Nitekim klasik

ve ¢agdas bir¢ok miifessir, stirelerin basi ile sonu arasinda; hatta bir sirenin sonu ile ardindan

222 A’raf, 7/180.
223 Demirci, Tefsir usilii, 192.
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gelen strenin basi arasinda mana bakimindan makul bir irtibat ve insicam bulundugunu ifade

etmistir.

Klasik miifessirlerin isaret ettigi gibi sire basi ve sonlar1 arasinda gozetilen bu miinasebat,
hem semantik diizeyde bir nazim olusturmakta hem de Kur’an’in i‘caz yoniinii pekistiren bir
unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fatiha stresinin “hamd” ile baslayip “dogru yol” duasiyla
bitmesi; Ziimer stresinin yaratiligla baslayip hesap giiniinde meleklerin hamdiyle sonlanmast;
ya da Hicr ve A‘raf gibi stirelerde tesbihle baglayip yine tesbih ve secdeyle tamamlanmasi, bu
ilahi kitabin sadece lafzen degil, yapisal olarak da anlam merkezli ve maksath bir tertibe sahip

oldugunu ortaya koymaktadir.

Muhtasar bir ifade ile Kur’an-1 Kerim’de slrelere tahmid, tesbih veya agiklama gibi
kavramlarla baglanip, yine bunlarla bitirilmesinin, hem edebi bir yontem hem de ibadet bilincini
insa eden bir metot 0grettigi sdylenebilir. Bu, sadece estetik bir tercih degil, ayn1 zamanda
kulluk bilincini pekistiren, dua adabini 6greten ve Allah ile kul arasindaki iletisimi sekillendiren
bir isliip olarak ortaya ¢cikmaktadir. Kur’an’in bu yapisi, onun ilahi menseinin ve mucizeliginin

bir gostergesidir diyebiliriz.
4.2. Dua ve Sabra Davet ile Biten Siireler

Dua kelimesi, ¢cagirmak, seslenmek, istemek; yardim talep etmek méanasindaki da‘vet ve
da‘va kelimeleri gibi masdar olup kiiciikten biiyiige, asagidan yukariya vaki olan talep ve niyaz
anlaminda isim olarak da kullanilir.?* Dua kelimesi Allah’a yonelmek, O’ndan istemek??®

manalarina gelir.

Dua kulun rabbine yonelerek giinahlarinin bagislanmasi, hatalarini itiraf ettikten sonra
onun rahmetine siginmasi, kendisine cenneti nasib etmesi ve diismanlarina kars1 zafer nasip
etmesi i¢in yalvarmasidir. Ayrica dogru yol ve istikamet iizere olmay1 talep etmesi de duanin
bir seklidir.??® Dua konusu, Fatiha, Bakara ve Nir sirelerinin sonlarinda zikredilmistir. Ornek
olarak Bakara stiresinin sonunda Allah’in, Peygamberimiz (s.a.v.) ve onunla birlikte olan
miiminlerin  Allah’a, meleklerine, kitaplarma ve peygamberlerine iman ettiklerini

bildirmesinden sonra gelen dua ile bitmesi gosterilebilir.

224 Osman Cilaci, “Dua”, ts., 529.
225 Firizabadi, Kamiisii'I-muhit, 1282.
226 {hn Manzdr, Lisdnii’I- ‘Arab, 14/257.
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“Allah’1n elgisi ve miiminler, rabbinden ona indirilene iman ettiler. Her biri
Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine inandilar. “O’nun elgileri
arasinda ayirim yapmayiz” ve “Isittik, itaat ettik, bagislamani dileriz
rabbimiz, gidis sanadir” dediler. Allah hi¢bir kimseyi, giicliniin yetmedigi bir
seyle ylikiimli kilmaz; lehinde olan1 da kendi kazandigidir, aleyhinde olani
da kendi kazandigidir. Rabbimiz! Unutur veya yanilirsak bizi cezalandirma!
Bizden 6ncekilere yiikledigin gibi bize de agir yiik yiikleme! Ustesinden
gelemeyecegimiz seyleri boynumuza borg¢ kilma! Bizi bagisla, ayiplarimizi
ort ve bize rahmetinle muamele buyur! Sen bizim sahibimiz ve

yardimcimizsin; artik inkérci topluluga karsi bize yardim et!”.?%

Bu slirenin basinda iyi kullarin iman ettiklerinden, onlarin vasiflarindan zikredilerek
baslanir. Allah’in emrettiklerine ittiba edip nehyettiklerinden sakindiklarindan dolay1
miiminlerin Allah’in rizasin1 kazandiklar1 hususu detaylandirilir. Stire sonunda ise miiminlerin
giiclerini asan fiillerle ve davraniglarla ylikiimli tutulmayacaklari, Muhammed {immetinden
unutma ve yanilmadan kaynaklanan kusurlarinin affedilecegi, 6rnek dualar vb. konular
{izerinde durulur.??® Ayni zamanda dua edildiginde yalnizca bireysel degil toplumsal bir boyuta
tasinarak tiim iimmete dua etme sekli de 6gretilmis olmaktadir. Bir immet bilinci ile rahmet ve

bagislanma istemenin, duada da birlik ve beraberligin 6nemine dikkat ¢ekilmistir.

Yiice Allah, Bakara siiresinin ilk ayetlerinde miiminlerin vasiflarin1 zikrederken son
ayette ise inkarcilardan bahsetti.??° Bu sfire sonunda da yine tam bir uyum goriilmektedir. Dua,
bazen de kafirler i¢in azap dileme seklinde de olabilir. Nuh (a.s)’in kendi kavmine ettigi dua
buna 6rnek olarak verilebilir. Nuh (a.s.), kendisi, anne-babasi ve evine imanla giren miiminler

icin magfiret talebinde bulunmus zalimler i¢in ise helakin artirilmasi talebinde bulunmustur.

Nuh siiresinin son ayetinde sdyle buyrulur:

227 Bakara, 2/285-286.
228 Karaman, Kur’an Yolu, 2014, 5/454.
229 Siiy(iti, Merdsidii’I-metali ‘, 47.
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“Rabbim! Beni, annemi babami, inanmig olarak evime girenleri, miimin erkekleri ve

miimin kadinlar: bagisla, zalimleri ise daima helak et. »230

Stire basinda elem dolu bir azap gelmeden 6nce bir tehdit s6z konusu olup Hz. Nuh’un
kendi kavmini uyarmasini istemisti. Sonunda ise zalimlerin suda bogulduklarindan ve
cehenneme sokulduklarindan®3! bahsedilmektedir. Burada dikkat ¢eken bir husus bu ayet de
kendi igerisinde dua ile baslayip beddua ile bitmektedir. Yani surenin sonu zalimlerin helak
olmas1 iken aym1 zamanda zulme ugrayanlara yapilan bir dua mahiyeti tasimaktadir. Clinkii

zalim helak oldugunda mazlum da kurtulmus olacaktir.

Stre igerisinde Hz. Nuh’un kavmi ile olan kissasina yer verilir. Cogunlugun onca ¢abaya
ragmen inanmamasi ve alay etmesine karsin sire sonunda verilen hiikiimiin cehenneme
atilmalariyla kesinlesmis oldugu anlasilmaktadir. Yani ilk ayette tehdit ve uyar1 yapilmis bunlar
dikkate alinmayinca da sonu azap olmustur. Dolayisiyla muhataba eger siz de bu uyari ve

tehditlere aldiris etmezseniz sonunuz bu sekilde olur denmektedir.

Sabir, sozlikkte kendini tutmak engellemek, hapsetmek; giiclii ve direngli olmak?®2
manalaria gelmektedir. Sabrin li¢ manada kullanildig1 goriilmektedir: Allah’a ibadette sabirlt
olmak, masiyete karsi sabirli olmak, her ikisi yani ibadetleri yapmak ve masiyete kars1 direng
gdstermek konusunda sabirli olmak.?®® Kur’an-1 Kerim’in birgok yerinde Allah Teala sabra
davet etmektedir. Bazen Hz. Peygamber (s.a.v.)’e hitap etmek suretiyle insanlar1 sapkinliktan
kurtarmak, onlar1 iman nimetine yonlendirmek ve dogru ile yanlis arasindaki farklari géstermek
hususunda onlara kilavuz olmasini emretmistir. Ancak Hz. Peygamber’in onlarin inkarindan
dolay1 iziilmemesini, kurduklari hile ve tuzaklardan dolay1 daralmamasini ve kendinden 6nceki
elciler gibi direncli olmasi gerektigini vurgulamistir. Bununla birlikte onu siirekli gozettigini
asla yalniz birakmadigini miijdelemistir. Bu mesajlar, Kalem, Tar, Tevbe, Rim, Ahkaf, Nahl

ve Yinus strelerinin sonlarinda goriilmektedir.

230 Nh, 71/26-28.

231 Siiy(iti, Merdsudii’I-metali ‘, 75.

232 {pn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 41438.
233 {pn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 41439,
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“Sen sabret; sabir gostermen de Allah’in ihsant sayesinde olacaktir. Onlardan dolayt

tiztilme, kurduklar tuzaklardan kaygi duyma. Ciinkii Allah takvd ile hareket edip iyiligi
secenlerin yamindadir. >
Strenin ilk ayeti “Allah’1n emri yerine gelecektir; artik onun bir an énce gelmesini isteyip

durmayin %

bitirildi.?%

seklinde acele etmekten nehy edilmisti. Sonunda ise yine sabir tavsiye edilerek

“Azim ve kararlilik sahibi peygamberlerin sabrettikleri gibi sen de sabret.
Onlar i¢in de acele etme. Baslarina gelecegi vaktiyle sdylenen seyleri
gordiiklerinde sanki gilindiiziin kisa bir siiresini yagsamis gibi olacaklar. Teblig

konusu iste budur; hi¢ giinaha sapanlardan baskasi helak edilir mi?”?%’

Bazen de dogrudan miiminlere hitap eden ayetlerle sure sonlarinda sabir daveti
yapilmaktadir. Bu ayetlerde Miisliimanlara herhangi bir diismanlik ve savas durumu ile
karsilastiklarinda sebat etmeleri, Allah’in dinini savunmak tlizere hazirlikli olmalari, O’nun
yolunda cihad etmeleri ve ipine simsiki sarilmalari emredilmistir. Eger bu sekilde davranirlarsa
onlari koruyacagini ve onlara yardim edilecegi bildirilmektedir. Bu mesajlar, Hac ve Al-i imran

stirelerinin sonlarinda goriilmektedir.

“Ey iman edenler! Sabredin. Sabir yarisinda diismanlarinizi gegin. (Cihat icin) hazirlikl

ve uyanik olun ve Allah'a kars: gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz. >

“Allah ugrunda hakkiyla cihad edin. O sizi secti ve dinde lizerinize higbir
giicliik yiiklemedi. Babaniz ibrahim'in dinine uyun. Allah sizi hem daha énce
hem de bu Kur'an'da miisliiman diye isimlendirdi ki, Peygamber size sahit (ve
ornek) olsun, siz de insanlara sahit (ve 6rnek) olasiniz. Artik namazi dosdogru
kilin, zekati verin ve Allah'a sarilin. O sizin sahibinizdir. O ne giizel sahip, ne

giizel yardimeidir!”?%

Kur’an-1 Kerim’in sonlarinda yer alan stirelerde dua ve sabir temalarinin yogunlukla yer

almasi, ilahi hitabin kulun kulluk bilincini ve tevekkiil anlayisini pekistirme maksadini

234 Nahl, 16/127-128.

235 Nahl, 16/1.

236 Siiy(it], Merdsidii’I-metali ‘, 53.
257 ALKAF, 46/35.

238 Al-i imran, 3/200.

239 Hac, 22/78.
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yansitmaktadir. Dua ile biten streler, kulun Rabbi karsisindaki acziyetini, yoneligini ve
teslimiyetini ifade ederken; sabirla biten streler ise bu teslimiyetin giinliik hayatin zorluklar

i¢inde nasil korunacagina dair ahlaki bir tutum ortaya koymaktadir.

Bakara stresi gibi Mekki ve Medeni donemleri birlestiren slirelerde duanin bireysel
oldugu kadar toplumsal bir sorumlulukla yapildigi, immet bilinciyle hareket etmenin 6nemine
dikkat cekilmistir. Ayni sekilde Nih shresi gibi kissalar i¢eren stlirelerin sonunda yer alan
beddua icerikli dualar ise, zulme ve inat¢1 inkarcilara karsi bir isyan ve adalet talebi niteligi

tasimaktadir.

Sabirla biten strelerde ise peygamberlerin 6rnekligiyle hem Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
hem de miiminlere direng, metanet ve kararlilik asilanmustir. Ozellikle Hac ve Al-i imrén
stirelerinin son ayetleri, sabir, hazirlik ve Allah’a dayanmayi esas alan bir durusun altini ¢izer.
Bu baglamda sabir, sadece pasif bir bekleyis degil, aksine bilingli bir durus, miicadeleye hazirlik

ve ilahi yardim beklentisiyle bir tevekkiildiir.

Netice itibariyle dua ve sabur, strelerin sonlarinda zikredilmekle kalmamis; Kur’an’in
biitiinltigii i¢inde birer kulluk 6zii, imani durus ve ahlaki yonelis olarak siirekli hatirlatilmistir.
Bu temalar, miiminin hem Rabbiyle olan iligkisini hem de toplum igindeki tutum ve tavirlarini

diizenleyen iki ana konu olarak degerlendirilmelidir.
4.3. Emir ve Tavsiye ile Biten Siireler

Emir s6zliikte nehyin zidd1 olarak bir igin yapilmasini istemek olup talep manasina geldigi
gibi tesvik?* manasinda da kullanilmaktadir. Yiice Allah’in kullarindan yapmalarini istedigi ve
nehyettigi seylerden kaginmasini kesin bir sekilde talep ettigi islerdir. Tavsiye ise sozliikte bir
kimsenin baskasina bir seyi dgiitlemesi?*! olarak geger. Yiice Allah tarafindan yapilan tavsiye
ise farz manasinda kullamldi13i1?*? gibi yapilmasinin giizel olacag: seklinde de kullanilmistir.
Kur’ani-1 Kerim’de yapilmasi veya kacinilmasi istenen seyler bazen emir seklinde kesinlik

ifade edilirken bazen de yapilmasi tavsiye edilmistir. Stire sonlarinda da bu emir ve tavsiyeler

kullanilmistir.

O sALE 20T 40 15805 ) skl 55155003 )5 il il Gl 63 G

240 {bn Manzir, “Lisaniil Arap”, 4/67.
241 Semin el-Halebi, Umdetii'I-Hufféz fi Tefsiri Esrafi’I-Elfdz (Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996), 4/318.
242 g|-Halebi, Umdetii'I-Huffdz, 4/318.
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"Ey iman edenler! Sabredin, kararliikta yarisin, diismana karsit hazirlikli olun

(birbirinize dayanip baglamn), Allah’a kars: gelmekten sakinin ki basariya ulagabilesiniz."**

Al-i Imran stiresinin baslarinda 6zellikle itikadi konular {izerinde durulmus, daha sonra
ameli konular islenmis ve bu konularla yiikiimli olundugundan bahsedilmistir. Son ayette de

baskalariyla arasinda gergeklesecek olaylar icin miisabere®*

yani bu konularda kararli olunmasi
gerektigi ifade edilmistir. Cihad ederken, sinir boylarinda nobet tutarken diismana karsi daima

dikkatli olunmasi i¢in uyarilar yapilmistir.?4

Kur’an-1 Kerim’de emir ve tavsiye icerikli ifadeler, ilahi iradenin kullara yonelis tarzini
ve onlar1 egitme yontemini yansitir. Emirler, Allah’in kesin olarak yapilmasini istedigi
buyruklar iken; tavsiyeler ise ya bir tesvik niteligi tasir ya da farz derecesine varabilecek
ciddiyetle iletilir. Bu ifadelerin siire sonlarinda yer almasi ise hem slirenin icerdigi ana mesajlari
pekistirmek hem de miiminleri zihnen ve ruhen eyleme yonlendirmek gibi islevsel bir amaca

hizmet eder.

Ozellikle Al-i Imran siiresinin son ayetinde gecen “sabir, kararlilik, hazirlikli olma ve
takva” cagrilar;; hem bireysel hem de toplumsal sorumluluklari 6zetler. Bu emirlerin stire
sonunda zikredilmesi, Kur’an’in sadece teorik bir bilgi kaynagi degil, ayn1 zamanda yasanan

olaylara yon veren bir rehber oldugunu gosterir.

Dolayisiyla, stire sonlarinda yer alan emir ve tavsiyeler, Miisliiman bireyin imanindan
davranislarina, toplum i¢indeki sorumlulugundan Allah’la olan iligskisine kadar her alanda nasil
bir tutum takinmasi gerektigini 6zetleyen anlamlar tagiyan yonlendirici ifadelerdir. Bu yoniiyle

sirelerin sonlar1, adeta bir “amel ¢agris1” niteligi kazanir.
4.4. Ahkam ile Biten Sireler

Havatimii’s sitiver kapsaminda farz hiikiimleri ve bazi meseleleri agiklamak {izere sona
eren Nisa ve Enfal stireleri olmak iizere iki sure bulunmaktadir. Ozellikle Nisa stiresinin ahkdma

dair bazi hiikiimler bildirerek sona ermesiyle ilgili bir degerlendirme yapilacaktir.

243 A1-i imran, 3/200.

244 Musabere: kendisine karsi direnen kimseye (diismana) daha fazla mukavemet etmesi” anlamina gelir.
Muhammed Tahir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/4/208.

245 Karaman, Kur’an Yolu, 2007, 1/745-746.
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“Senden fetva istiyorlar. De ki: “Allah, babas1 ve ¢ocugu olmayan kimsenin
miras1 hakkindaki hiikkmii soyle acikliyor: Eger cocugu olmayan bir kimse
oliir de onun bir kiz kardesi bulunursa, biraktiginin yarist bunundur. Eger
(6len) kiz kardesin cocugu yoksa erkek kardes de ona varis olur. Kiz kardesler
iki tane olursa, biraktiginin {igte ikisi onlarindir. Eger erkekli kadinli daha
fazla kardes varsa, erkegin hakki iki kadin pay1 kadardir. Yanilmayasiniz diye

Allah size agiklama yapiyor. Allah her seyi bilmektedir.”?4

Nisa siiresi tiim insanligin tek nefisten cogaldiklarini ifade ettikten sonra zayif ve gii¢siiz
kimselerin mallarinin giivence altina alinmas1 ve onlara haksizlik yapilmamasi1 konusunda bir
uyarida bulunduktan sonra miras konularimi zikretmeye baglar. Bu surenin son ayetinde de yine
miras meselelerinden kelale konusunu zikreder. ilk ayette insanlarin tek nefisten yaratildiklari
ifade edilip, Allah'm insanlar1 daima gozettigine deginilir. Burada da bu ayetin, Allah'in her
seyi bildigini belirtmekle son buldugu bdylece sire igerisinde Yahudi ve Hristiyanlarin
gecmislerine dair verilen bilgilerin ve bu arada zikredilen ilahi hiikiimlerin bir bilgiye dayali

oldugu; bunlarin, her seyi bilen Allah'm hiikiimleri oldugu?®*’ ifade edilmektedir.

Kelale terimi hakkinda miifessirler farkli goriigler ileri slirmiistiir. Kelale “Babas1 ve
cocugu bulunmayan kimsenin miras1” diye g¢evrilmistir. Bazilar1 kelalenin ana baba veya
cocuktan yoksun olan kisi oldugunu sdylemis bir diger kesim ise yalnizca ¢ocugu olmayan kisi
diye tanimlamis bazilar1 ise hem ana baba hem de ¢ocuktan yana yoksun olan kisi olarak
tanimlamistir. Hem babanin hem cocugun bulunmamasi halindeki miras durumuna kelale
denilmesinde ittifak, ¢ocuk bulunmamakla beraber babanin bulunmasi haline bu ismin
verilmesinde ihtilaf vardir. Allah’in her seyi bildigine vurgu yapilarak “Yanilmayasiniz diye
Allah size agiklama yapiyor” buyurulmasi, Kur’an’in yalnizca iman, ibadet ve ahlékla ilgili

aciklamalar yapmak, bilgi ve hiikiimler getirmek i¢in vahyedilmedigini, hukuk vb. alanlarda da

246 Nisa 4/176.
247 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 605.

82



miiminlere ilahi irsada ihtiyaclarinin bulundugunu gostermek?*® icin bu sekilde aktarildig
goriiliir.

Ibn Atryye, kelalenin ¢ocuktan ve babadan yoksun olan varisler oldugunu bu durumda ise
anne ve baba soyundan bir iliski olmadigini yalnizca yan dallardan varislerin kaldigini
sdylemistir. Bunu da etrafi ¢evreleyen mirasc1 grubuna benzettigi bir tac ile ifade etmistir.?*°
Bu ayet-i kerimede &t 5.5 “Senden soruyorlar” seklinde genis zaman manasi ifade eden muzari
kalib1 kullanilmistir. Ciinkii sahabe efendilerimiz kelale konusunu ¢ok dnemsemis ve ¢okca
soru sormuslardir. Netice olarak ayet-i kerime nazil olmasiyla hiikiim agikliga kavusmustur.
Allah Tedla bu hiikiimleri zikretmesinin sebebini de sl &1 380 &1 i yani “Yanmilmayasiniz

diye Allah size agiklama yapiyor.” seklinde ifade ederek sreyi sonlandirmistir.

Nisa siresi ilk ayetlerde tiim insanligin tek nefisten yaratilip cogaltildiklar: ifade
edildikten sonra zayif ve gii¢siiz kimselerin mallarinin giivence altina alinmasi ve onlara
haksizlik yapilmamasi konusunda bir uyarida bulunamaktadir. Son ayeti ise miras hukukuna
dair baz1 hiikiimleri agiklamaktadir. Yiice Allah sire basinda miras konusuyla baslayip sure
sonunu da yine bu konu ile bitirmektedir. Arada verilen bazi mesajlar aslinda bu konunun daha
1yi anlagilmasina yardimei olmaktadir. Sure basinda miras hukukuna deginerek baglanmasi bu
konuya dikkatleri yogunlastirdi. Nisa stresinin son ayeti ayn1 zamanda en son inen hiikiim
ayetidir.

Nisa siresi, gerek icerdigi ayrintili hiikiimlerle gerekse yapisal biitiinliigiiyle Islam miras
hukukunun temel dayanaklarini ortaya koyan en oOnemli sdrelerden biridir. Sirenin
baslangicinda insanligin ortak kdkenine ve sosyal adaletin tesisi i¢in zayiflarin korunmasina
vurgu yapilirken, sonunda da mirasla ilgili karmasik bir mesele olan keldle konusuna agiklik
getirilmistir. Bu yapisal biitlinliik, Kur’an’in yalnizca ahlaki ve itikadi alanlarda degil, aym

zamanda sosyal ve hukuki diizenlemelerde de rehberlik ettigini acik¢a gostermektedir.

Strenin son ayetinde gecen "Allah size agikliyor ki yanilmayasiniz" ifadesi, ilahi
aciklamalarin yalnizca bir bilgi aktarimi degil, ayn1 zamanda toplumun adaletli bir yap1 i¢inde
islemesini saglamak amaciyla gonderildigini ortaya koyar. Bu yoniiyle Nisa siiresi, basi ve

sonuyla miras hukukunun adalet temelli ilkelerini ortaya koyan, ilahi adaletin diinyevi hayata

248 Hayreddin Karaman (ed.), Kur’'an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi, 2014),
2/197-198.

249 fbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’I-veciz fi tefsiri I-kitdbi’l- ‘aziz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2001),
2/141.
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nasil yansimast gerektigini gosteren bir stiredir. Strenin, Allah’in her seyi bilen bir kudret
olduguna yapilan vurguyla son bulmasi, Kur’an’daki hiikiimlerin tesadiifi ya da gelisigiizel

degil, kapsaml1 bir bilgi ve hikmet temeli {izerine insa edildiginin agik bir gostergesidir.
4.5. Tazim ve Tebcil ile Biten Siireler

Ta’zim yiiceltmek, tebcil ise saygi, hiirmet etme gibi manalara gelmektedir.?*® Allah’
ta’zim etmek O’nun yiice zat1 hakkinda bildirdigi sekilde ortaya ¢ikar. Tipki Kur’an’in son
ifadelerinde yer alan ifadelerde oldugu gibi. Ornegin Maide, Lokman, Hucurat, Hadid, Hasr,

Talak, Tin, Adiyat ve Thlas strelerinde oldugu gibi. Bu ayetlerden bazilari sunlardir:

“Goklerin, yerin ve i¢lerindeki her seyin hiikiimranlhigi Allah’a aittir. O her seye

kadirdir. 7*>*

“Kiyamet saati hakkindaki bilgi yalnmiz Allah’in katindadwr; O, yagmuru yagdirmakta;
rahimlerdekini bilmektedir. Hi¢ kimse yarin ne elde edecegini bilemez; hi¢ kimse nerede

olecegini bilemez; ama Allah her seyi bilir, her seyden haberdardir.”*?

Bu ayette Islami literatiirde “bes bilinmeyen olarak” bilinen Mugeyyabat-1 Hamse yani
Allah’tan bagka higbir kimsenin bilemeyecigi bes konudan bahsedilmistir. Bu bes sey
kiyametin kopmasi, yagmurun yagmasi, rahimlerde olanin bilgisi, gelecekteki kazang ve kisinin
nerede Olecegi bilgileridir. Strenin gaybi bilginin sadece Allah’a ait oldugu vurgusu ile sona
ermesi yiice Allah’in ta’zim ve tebcile ne derece layik oldugunu gdstermesi bakimindan
onemlidir. Allah’in zatin ta’zimi H(d, Surd ve Duhé slrelerinde oldugu gibi Resulullah’a

(s.a.v.) hitab etmesiyle de olabilir:

“Iste boylece sana da kendi buyrugumuzla bir ruh (Kur’an) vahyettik. Sen kitap nedir,
iman nedir bilmiyordun;, ama simdi onu, diledigimiz kullarimizi sayesinde dogruya
eristirdigimiz bir 151k kildik. Hig stiphe yok ki sen dogru yolu, goklerin ve yerin yegdne sahibi

olan Allah i yolunu gostermektesin. Iyi bilinmeli ki biitiin isler doniip dolasir Allah’a varw "%

Seklindeki ayetler buna drnek olabilir. Allah’mn zatin1 ta’zimi En’am, Tekvir ve Infitar

stirelerinde oldugu gibi bazen tiim insanlara hitaben dogrudan konugmasiyla da olabilir.

250 Cemaluddin Muhammed b. Mukrim, Lisaniil Arap, 11/44.
251 Maide, 5/120.

252 1,0kman, 31/34.

253 Stra, 42/52-53.
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“Sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan, size verdigi seylerde sizi denemek icin kiminizi
kiminizden derecelerle iistiin kilan O’dur. Stiphesiz rabbinin cezasi ¢ok ¢cabuktur, yine O’nun

1254

bagislamast ve rahmeti boldur ayeti buna 6rnek olarak verilebilir.

Maide siiresinin son ayeti de ta’zim ve tebcil ile sona ermektedir. Bu ayette Allah, zatinin
yiiceligini, gii¢ ve kudretinin sonsuzlugunu ve azametini hatirlatir:
A1 o O e S DB 0055 (e (il (A5 (53831 Al 88 e 2550 G i 40 B 35
G W) gl b e o bl sl ol ) B0 5 e gl 5 ki 5 L S e 3 B K 0 G, ) Gl e
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“Allah, “Ey Meryem oglu Isa! insanlara sen mi ‘Allah’m disinda beni ve
annemi birer tanr1 kabul edin’ dedin?”” buyurdugu zaman o su cevabi verir:
“Hasa! Seni tenzih ederim. Hakkim olmayan seyi sdylemek bana yakismaz.
Hem ben sdyleseydim siiphesiz sen onu bilirdin. Sen benim i¢imdekini
bilirsin, ama ben senin zatinda olani bilmem. Gizlileri tam olarak bilen yalniz
sensin.”. “Ben onlara ancak senin bana emrettiklerini sdyledim; ‘Benim de
rabbim sizin de rabbiniz olan Allah’a kulluk edin’ dedim. Iclerinde
bulundugum siirece onlarin yaptiklarina tanik idim. Fakat sen beni vefat
ettirdikten sonra onlarin halini bilip goren sadece sensin. Sen her seye
sahitsin. Sayet onlara azap edersen, siiphesiz onlar senin kullarindir. Eger
onlar1 affedersen, hi¢ kusku yok sen hem izzet hem hikmet sahibisin.” Allah
soyle buyurur: “Bugiin dogrulara dogruluklarmin fayda verecegi giindiir.
Onlar i¢in, ebedi kalacaklar1 ve altindan irmaklar akan cennetler vardir. Allah
onlardan hosnuttur, onlar da O’nun rizasin1 kazanmaktan 6tiirii mutludurlar.
Iste bilyiik kurtulus budur. Goklerin, yerin ve iglerindeki her seyin

hiikiimranlig1 Allah’a aittir. O her seye kadirdir.”?%®

Islamiyet’te ve Hiristiyanlik’ta Hz. Isd’nin babasiz dogmast sebebiyle annesi Hz. Meryem

0zel bir konuma sahiptir. Hz. Meryem’in adina bir stire bulunan tek kadin olmasi, ¢ogu yerde

25 En’am, 6/165.
255 Maide, 116-120.
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isminin anilmasi ve yeryiiziinde bulunan diger kadinlara iistiin kilinmas1 Kur’an’da su ifadelerle
yer almistir:

“Melekler soyle demisti: “Ey Meryem! Allah seni secti, seni tertemiz kildi ve seni biitiin

diinyadaki kadinlara iistiin eyledi.”*®

Hal boyle iken Hristiyanlarin Tanri inanci konusundaki yanlis tutumlart ve siireg
icerisinde Hz. Meryem’in bu iistlinliigiinii farkli boyutlara tagimalari, mezheb igerisinde sapkin
teorilere yonelmelerine sebep olmustur. Allah “Ey Meryem oglu Isd! Insanlara sen mi ‘Allah 'in

257 seklinde bir soru sormustur. Aslinda

disinda beni ve annemi birer tanri kabul edin’ dedin
Allah bu soru ile Hz. Meryem’i teslis inancinin bir pargasi haline getiren, Hz. Meryem’in
mahiyeti hakkinda asiriliklar tasiyan Hristiyan telakkileri mahkim etmektedir. Hz. Isa’nin
“Haklkim olmayan seyi iddia etmek bana yakismaz” seklinde terciime edilen s6zii buna hakki
olmadigint belirtmek degil, kendisinin kesinlikle ilah olamayacagini ve bdyle bir iddiada
bulunamayacagini belirtmektedir. Bu kismi “Gercek olmayan bir seyi séylemek bana
vakismaz” seklinde c¢evirenler de olmustur. Stre baslarinda da bu konuya deginilmisti.

“Andolsun, “Allah, Meryem oglu Mesih tir ", diyenler kesinlikle kdfir oldular. 17258

Kur’an, ilah dogurur mu? gibi bir soruyu kokten reddeder: “O dogurmamis ve
dogurulmamustir.”®® “Yahudiler “Uzeyir Allah’in ogludur” dediler, hiristivanlar da “Mesih
(Isd) Allah’in ogludur” dediler. Bunlar, daha onceki inkdrcilarin soylediklerine benzer bigimde
agizlarindan ¢ikan sozlerdir. Allah onlari kahretsin! (Gergeklerden) nasil da yiiz ¢eviriyorlar!”
260 Ciinkii dogmak, dogurmak ve anne-baba iliskisi gibi seyler sadece yaratilmig varliklar igin
gecerlidir. Ezeli, ebedi ve her yoniiyle kusursuz olan Allah i¢in bdyle bir sey diistinmek hem
mantiksizdir hem de sirktir. Yiice Allah tarafindan bu tiir akil dis1 yakistirmalar belirgin bir

sekilde reddedilmis ve bunlara lanet edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’in sire sonlarinda yer alan ta’zim ve tebcil ifadeleri, inang, itikat ve
tefekkiir acisindan son derece onemlidir. Yiice Allah’in ilmini, kudretini, hiikiimranligin1 ve
azametini hatirlatan bu ifadeler, okuyucuyu siirenin sonunda derin bir saygi ve teslimiyet

duygusuyla bas basa birakir. Maide sfiresinin son ayetlerinde oldugu gibi, Hz. Isd’nin diliyle

256 Al-i imran, 3/42.

%57 Maide, 5/116.

258 Maide, 5/17.

29 Thlas, 112/3

260 Tevbe, 9/30; Enbiya, 21/26.
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Allah’in yiiceligi, essiz bilgeligi ve adaleti agikca dile getirilirken, beseriyetin Allah

karsisindaki acziyetine vurgu yapilmaktadir.

Ta’zimle sona eren bu gibi ayetler, sadece bilgi vermek amaciyla degil; kulun zihnine
Allah’mm mutlak hiikiimranligin1 ve tim kainat {izerindeki tasarrufunun degismezligini
naksetmek icindir. Bu sayede Kur’an, okurunu ilahi gerceklerle yiizlestirerek hem diisiinmeye

hem de kulluk suuruna yonlendirir.

Ozellikle Hz. Isa iizerinden sekillenen bu 6rnekte, insanin smirlarimi bilmesi, Allah’a ait
olan ulGhiyyet makamina hicbir beseri varligin ortak kosulmamasi gerektigi, son derece etkili
bir diyalogla ortaya konmustur. Stire baslar1 ve sonlar1 arasindaki uyum, Kur’an’in yapisal
biitiinliglinlin de bir tezahiirli olarak dikkat ¢ekmekte ve her bir slirenin sonunu ta’zim ve

tebcille bitirmesinin bir hikmet {izere oldugunu gostermektedir.

Ayrica slire baginda ihramliyken avlanma yasaklanmis stire sonunda da yine bu konuya
deginilmistir.?®! Dolayisiyla sfire baslar1 ve sonlarinin birbiri ile baglantisinin agikca goriildiigii

dikkat ¢ekmektedir.
4.6. Vaad ve Vaid ile Biten Sireler

Vaad, gelecekle ilgili olarak birine s6z vermek; miijdelemek?®? manalarina gelir. Vaid ise
gelecekle ilgili bir kimseyi tehdit etmek?%® manasina gelir. Bazi stirelerin sonlar1 incelendiginde
Allah Teala’nin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) veya dogrudan miiminlere hitap ederek miimin
kimselere cennet nimetlerini vaad ettigi goriiliir. Yapilan bu vaadler sire icerikleri ile
baglantilidir ve miiminlerin Allah’a olan bagliliklarinin ve samimi bir sekilde gorevlerini yerine
getirmelerinin dogal bir semeresi olarak sunulmaktadir. Bunu Ankebiit, Fetih, Duhan, Enfal,
Kamer, Miicadele, A’la, Asr ve Tegabun strelerinde agik¢a gormek miimkiindiir.

“Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlari mutlaka yollarimiza iletecegiz.

Siiphesiz Allah mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir.?%

“Muhammed, Allah'in Resiiliidiir. Onunla beraber olanlar, inkarcilara karsi

cetin, birbirlerine kars1 da merhametlidirler. Onlarin, riiki ve secde halinde,

261 Siiyit], Merdsidii’I-metali ‘, 50.
262 Firizabadi, Kamdsii'[-muhit, 326.
263 Firizabadi, Kamdsii'[-muhit, 326.
264 Ankebit, 29/69.
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Allah'tan lituf ve hosnutluk istediklerini goriirsiin. Onlarin secde eseri olan
alametleri yiizlerindedir. Iste bu, onlarin Tevrat'ta ve Incil'de anlatilan
durumlaridir: Onlar filizini ¢ikarmis, onu kuvvetlendirmis, kalinlasmis,
govdesi tizerine dikilmis, ziraat¢ilarin hosuna giden bir ekin gibidirler. Allah
kendileri sebebiyle inkarcilar1 6fkelendirmek icin onlari boyle saglam ve
direngli kilar. Allah, i¢clerinden iman edip salih amel isleyenlere bir bagislama

ve biiyiik bir miikafat vaad etmistir.”2%

Birtakim stire sonlarinda iman edenlere cennet vadedilir. Devaminda da kafir, miisrik ve
miinafiklarin cehennem azabiyla tehdit edildigi dikkat ¢ekmektedir. Bunu Karia, En’am, Suara,
Zilzal, Ahzab, Beyyine, Insan, Beled, Abese, Fecr, Mutaffifin ve Insikak sirelerinde gérmek

mumkindiir.

“Iste o vakit, kimin tartilari agir gelmisse artik o, hosnut olacag: bir hayat iginde
olacaktir. Ama kimin de tartilart hafif gelirse iste onun anast (varacagi yer) Haviye'dir. Sen

Haviye'nin ne oldugunu ne bileceksin? O, kizgin bir atestir. %

Bir kisim sirelerin sonlarinda ise Allah Teala’nin kafirler, miisrikler ve miinafiklari
cehennem azabiyla dogrudan tehdit ettigi goriiliir. Yapilan bu tehditlerin ya Hz. Peygamber’e
veya biitiin insanlara hitap etmek suretiyle yapildigi goriiliir. Bu tiir tehditlere Naziat, Ra’d,
Meiric, Taha, Furkan ve Mii’min{n strelerinde rastlamak miimkiindiir.

“Kiyameti gordiikleri giin onlar, sanki diinyada ancak bir aksam yahut bir kusluk vakti

kadar kalmis gibidirler. %

“Inkar edenler, "Sen peygamber degilsin" diyorlar. De ki: "Benimle sizin aranizda sahit

olarak Allah ve bir de yaninda kitap (Kur'an) bilgisi bulunanlar yeter."?%®

“Dikili putlara akin akin gidercesine, gozleri inmis, kendilerini zillet kaplamig bir halde

mezarlarindan siiratle ¢ikacaklart o giinii hatirla! Iste o, uyarildiklar: giindiir. "
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265 Fetih, 48/29.

266 K aria, 101/6-11.
267 Naziat, 79/46.

268 Ra’d, 13/43.

269 Mearic, 70/43-44.
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“(Inanmak igin) ille de kendilerine meleklerin gelmesini veya rabbinin
gelmesini ya da rabbinden bazi isaretlerin gelmesini mi bekliyorlar? Daha
once inanmamis yahut inanci kendisine iyilik kazandirmamis kimseye,
rabbinden bazi isaretler geldigi giin iman etmesi fayda saglamaz. De ki:

“Bekleyin! Siiphesiz biz de beklemekteyiz.”?"

En‘am stresi ilahi vaad ve tehdit ifade eden bu ayet ile biter. Srenin giris kisminda
Allah’in varhigi, birligi, her yonden miikemmelligini ifade eden ilim, irade ve kudretinin
genisligi, Islom dininin hak din, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hak peygamber oldugu, Islam’a
aykir1 biitiin metodlarin batil oldugu ayrica bunlarin insanlara diinyalari i¢in de ahiretleri igin
de herhangi bir giizellik getirmeyecegi belirtilmis, son ayetlerde ise onyargili olmayanlar igin

en miikemmel, en ikna ve tatmin edici agiklamalar yapilmistir.

Ayrica soziin bittigi hissiyat1 uyandiran sonu¢ mahiyetindeki ifadeler ile son bulmustur.
Bu ayetlerde, Hz. Peygamber’e hitaben insanlar inansin veya inanmasin, Allah’in verdigi
hidayetle dogru yolda oldugu anlatilmaktadir. Bu yol, Islam’in temel inanglarini ihtiva eden
apagik dogru bir yol olup, Hz. Peygamber hem inan¢ hem de ameli bakimindan bu dogru yola,
yani tevhid dinine sik1 sikiya baglhidir. Bu kutlu yol, Arap ve diger millletlerin inandig1 Ibrahimi
olan hanif dinini esas alir ve bozuk inang¢lardan uzak, tertemiz bir tevhid inancini benimser.
Miisriklerin putlara tapmalarina karsin Peygamber (s.a.v.) ibadet dolu bir hayat stirmiistiir. Zira
O, bu hayatta Allah’a teslimiyet gosteren ilk kisidir. Bundan dolayi, o, Allah’tan baska bir

varligi asla mabud olarak tanimayacagini giiclii bir inang ve kararlilikla ifade etmistir.

Her ne kadar muhatab Hz. Peygamber olsa da aslinda mesaj, tim Miislimanlara
yoneltilen bir hakikattir. Her insan yaptig1 1y1 ve kotii eylemlerin karsiligint mutlaka gorecektir
ve hi¢ kimse baskasmin giinahin1 tagimayacaktir. Hz. Peygamber, kendisine tevdi edilen
vazifeleri eksiksiz olarak yerine getirmistir. Kotiiliik yapmaya devam eden yanlis yolda
kalmaya direnenler, nihayetinde Allah’mn huzuruna hesap vermeye ¢ikacaklardir. Iste o vakit,
gercekler onlara en yalin ve acik bir sekilde gosterilecektir. Buradan hareketle, yiice Allah son

ayette, insanlara bahsettigi cesitli nimetleri ve seckin konumlar1 hatirlatmaktadir.

Insanin dikkat etmesi gereken bir hakikat de yeryiiziinde pek ¢ok tiiriin nesli tiikenmesine
ragmen, kendi neslinin hi¢ kesilmeden diinya {izerinde hayat bulmasi ve yeryiiziiniin en degerli

varliklart haline gelmesidir. Sunu da unutmamak gerekir ki, insanlara verilen bu tstiinliikler ve

210 En'am, 6/158.
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dereceler tamamen bir sinavdir; bu sinavin sonunda herkesin bir hesabi olacaktir. Bu son ayette
insanoglunun kiyamete kadar yasayacagina dair bir hatirlatma vardir. Yiice Allah’mn onlar
tekrar yaratmaya ve hesap sormaya kadir olmasi hususunda bir siiphe yoktur. Bu, inkarda 1srarci
olanlar icin bir ikaz oldugu gibi, inanalar i¢in de Allah’in bagislayict ve merhametli oldugunu

miijdeleyen bir ifadedir.?"*

Kur’an-1 Kerim’de vaad ve vaid ile sona eren stireler okuyucuyu derin bir muhasebeye
davet eder. Bu stirelerin sonunda yer alan cennet miijdeleri (vaad), iman edip salih amel isleyen
miiminleri rablerine yaklastiran bir lituftur. Ote yandan cehennem tehditleri (vaid), inkar eden,
isyanda 1srar eden ve kibirle hakikati reddeden kimseler i¢in ciddi bir uyar1 niteligi tagir. Bu
yoniiyle stre sonlari, yalnizca bir hitam degil, ayn1 zamanda bir yonlendirme, bir davet ve bir

uyar1 mahiyetindedir.

Ozellikle En‘am stiresinde oldugu gibi baz1 stirelerin son ayetleri, vaad ve vaidi bir arada
barindirarak hem umut hem de korku duygusunu dengeli bir sekilde isler. Kur’an’in bu dengeli
hitabi, insanin hem sorumlulugunu hem de Allah’in merhamet ve adaletini siirekli hatirda
tutmasini saglar. Miiminler bu ayetlerle hem sabirla hak yolda yiiriimeye tesvik edilir hem de

yapilan her davranigin karsiliginin verilecegi gercegiyle yiizlestirilir.

Vaad ve vaid ile biten stirelerin sonunda kimi zaman Hz. Peygamber’e dogrudan hitap
edilerek onun sahsinda tiim insanliga mesaj verilirken, kimi zaman da dogrudan tiim miimin ve
kafirlere yonelen ilahi hitaplar yer alir. Bu da Kur’an’in hitabinin evrenselligini ve kiyamete
kadar gecerliligini ortaya koyar. Sonug olarak, bu slrelerin nihai vurgular1 okuyucuyu hem
ahirete hazirlik yapmaya hem de Allah’a olan kulluk sorumlulugunu ciddiyetle yerine

getirmeye ¢agirir.
4.7. Rehberlik ve Ilahi Ogiit ile Biten Siireler

Kur’an-1 Kerim’in bazi stirelerinde Hz. Peygameber’e (s.a.v.) hitap etmek suretiyle biitiin
insanliga yonelik 6nemli mesajlar sunulmaktadir. Bu mesajlarda iman, giizel ahlak ve ahiret
konular1 detaylandirilmaktadir. Buna ek olarak Hz. Peygamber’in bir beser oldugu, gayba dair
bir malumata sahip olmadig1 ve sadece Rabbinden kendisine ulasan vahyi ulastirdig: tizerinde
durulmaktadir. Yiice Allah’mn kudretinin ve kelammin sonsuz oldugu zikredilir. Hz.

Peygamber’in sadece Allah’in Restlii oldugu, gayb bilgisine sahip olmadigi ve herhangi bir

211 Karaman, Kur’an Yolu: Tiirkge Medl ve Tefsir, 2014, 1/496-497.
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ticret beklemeden ilahi mesaj1 ilettigi tizerinde durulur. Kehf siresinde bu durum su sekilde

ifade edilir:

“De ki: ‘Rabbimin sozlerini yazmak ig¢in denizler miirekkep olsa ve bir o
kadar da ilave etsek (denizlere deniz katsak); Rabbimin sozleri tilkenmeden
once denizler tiikenirdi.” De ki: ‘Ben de ancak sizin gibi bir insanim, (Ne var
ki) bana, ‘Sizin ilahiniz ancak bir tek ilahtir’ diye vahyolunuyor. Kim
Rabbine kavusmayi umuyorsa yararli bir is yapsin ve Rabbine ibadette

kimseyi ortak kosmasin.””?"?

Bu ayette yiice Allah, sonsuz ilim sifatin1 zikretmek suretiyle sureyi sonlandirmis, ilme
tesvik edilerek insanlara rehber olunmustur. Secde stiresinde kafirlerin kiyametin kopacagi giin
ile alakali sorduklar1 sorular cevaplandirilir ve o giinde hicbir seyin onlara fayda vermeyecegi
aciklanir:

"Eger dogru soyleyenler iseniz su fetih ne zamanmus?" diyorlar. De ki, "Fetih (Kiyamet)

giinii, inkar edenlere iman etmeleri fayda vermeyecektir. Onlara géz de actirilmayacaktir. "™

Cin siiresinde gaybi bilgilerin sadece Allah’a mahsus oldugu belirtilir:

“De ki: "Sizin uyarildiginiz sey yakin midir, yoksa Rabbim ona uzun bir siire
mi koyacaktir, bilemem." O gayb1 bilendir. Hi¢ kimseye gaybini bildirmez.
Ancak sectigi restller baska. (Onlara bildirir.) Fakat O, Resiliin 6niinde ve
arkasinda gozetleyici (melek)ler yiiriitiir ki restllerin, Rablerinin vahiylerini
teblig ettiklerini bilsin. Allah onlarin her halini kusatmis ve her seyi inceden

inceye say1p dokmiistiir.”2’*

Yisuf stiresinde Kur’an-1 Kerim’de zikredilen kissalarin akil sahibi olan kimseler i¢in
birer ibret oldugu belirtilir: “Andolsun ki, onlarin kissalarinda akil sahipleri icin ibret vardir.
Kur'an uydurulabilecek bir soz degildir. Fakat kendinden oncekileri tasdik eden, her seyi ayri

ayrt agiklayan ve inanan bir toplum igin de bir yol gésterici ve bir rahmettir. ’*"

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok stiresinde Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yoneltilen hitaplar, yalnizca

onun sahsina degil, ayn1 zamanda tiim insanliga yonelik mesajlar icermektedir. Bu hitaplar

272 Kehf, 18/109-110.
273 Secde, 32/28-29.
274 Cin, 72/25-28.

275 Yisuf, 12/111.
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araciligiyla iman, ahlak, ibadet, sorumluluk, tevazu, ilme tesvik ve ahirete hazirlik gibi temel
konular islenmektedir. Kehf, Secde, Cin ve Yusuf sirelerinin sonlarinda yer alan ayetlerde
goriildiigi lizere, vahyin kaynagi olan Yiice Allah’in ilmi sinirsizdir; gayb bilgisi yalnizca O’na
aittir ve ancak sectigi resillere belirli 6l¢iilerde bildirilir. Hz. Peygamber’in de bir beser oldugu,
ilahi gorev disinda herhangi bir bilgi ve tasarrufa sahip olmadig1 vurgulanarak onun sadece

tebligle miikellef oldugu agikca ifade edilmistir.

Bu stirelere 6zgii son ayetler, insanlar1 gafletten uyandirmak, onlar1 tefekkiire sevk etmek,
dogru bilgiyle donatmak ve sorumluluk bilinciyle hayatlarini sekillendirmeye ¢agirmak amaci
tasir. Boylece Kur’an’in nihai gayesi olan “hidayet” ve “rahmet” islevi 6ne ¢ikar. Dolayisiyla
bu hitaplar, hem Hz. Peygamber’in konumunu dogru anlamaya hem de sorumlu bir insanin bu

mesajlar karsisinda daha bilingli bir hayat siirmesine vesile olmaktadir.
4.8. Tesvik ile Biten Siireler

Tesvik ve istiyak kelimeleri (3s< ) kelimesinden tiiremis masdarlardir. Sevk, arzu ve
istek diirtiisii manasindadir. Buna gore tesvik, arzu ve diirtiiyli harekete gecirmek manasina
gelmektedir.?’® Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de kullarmi bazi seylere tesvik eder. Genelde
kelamin sonu insan zihninde kalict oldugu i¢in 6nemli mesajlar buralarda zikredilir. Stre
sonlarinda da sire igerisinde bahsi gegen konular {izerine iyiye ve hayirli seylere bir tesvik

oldugu goriiliir. Enfal, A’raf ve Tevbe siireleri buna 6rnek olarak verilebilir.

A 5 S b may ) aalang Ao ST B Gl 8 a1 e g 15 0a e 5 B (e ) skl Gl

“Daha sonra iman edenler, hicret edip sizinle beraber cihad edenler, iste bunlar da
sizdendir. Aralarinda rahim bagi bulunanlar Allah’in hiikmiine gore birbirlerine daha

yakindir. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir.”*""

Iman, somut bir sey olmadig1 icin disa vuran bir belirti olmadikca kimin imanli oldugu
bilinemez. Nitekim inanmadig1 halde iman etmis gibi goriinmek miimkiindiir. Iman, aslinda
zihin ve kalb ile alakal1 bir durumdur. Kisinin i¢ diinyasina vakif olunamayacagi i¢in dogrudan
gozlemlerle bilinmesi zor bir seydir. Bundan dolayi, bir kiginin miimin olup olmadig1 disaridan

bakilarak bilinemez. Baz1 insanlar inanmadiklari halde inantyormus gibi goriinebilirler. imanim

276 {bn Manzir, “Lisaniil Arap”, 10/192.
277 Enfal, 8/75.
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var olup olmamasi disa yanstyan belirli davranislar ve belirli delillerle anlasilabilir. Zira iman,

sadece bir zihin diinyas1 degil, ayn1 zamanda bir yasam bi¢imidir.

Bir kimse, sirf inancina gore yasamak i¢in ailesini, sevdiklerini ve memleketini birakip
baska bir diyara go¢ eder, orada Miisliimanlara katilarak diismana karsi savasir ve sahip oldugu
her seyini muhacirlerle paylasip yardim ederse, bu durum, onun ne derece samimi ve giiglii bir
imana sahip oldugunu gosterir. Boyle bir kimseye, objektif kanitlara dayanilarak yaptigi
eylemler sonucunda miimin denmesi isabetli olacaktir. Cilinkii o inancin1 somut olarak disa

vurmus olmaktadir.

Ayetteki "gercek" ifadesi, sirf imanini disa vurmadi diye bir kimsenin inancinin sahte ve
gecersiz oldugu anlamina gelmez. Bu ayette anlatilmak istenen, bir kimsenin inancinin varligi
slipheli ise veya disardan gozlemlenemiyorsa bu kisinin, imaninin gergekligini dis diinyaya
objektif delillerle ortaya koymasi gerektigidir. Diger bir ifadeyle bir kisinin inanci, bagkalarina
kars1 sadece davranislart ve somut eylemleri ile dogrulanabilir. Bu sekilde bir kisi imanin1 disa

vurursa, iste 0 zaman ona miimin olarak muamele edilebilir.

Allah ile kul arasindaki iliskide iman, gizli bir sekilde gegerli olabilir. Ancak toplum
icerisinde onlarla iliskilerde, kisinin imaninin acik bir sekilde soz ile veya fiil ile ortaya
konulmasi gerekir. Ciinkii imanini agik bir sekilde delillerle ortaya koyan bir kimse, miimin
muamelesi goriir. Ote yandan sartlar1 yerine getiren herkesin velayet ve benzeri haklar1 vardir

ve tiim miiminler buna riayet etmelidir.

Burada yapilan agiklama, iman dedigimiz inancin yalnizca i¢ diinyamizi ilgilendiren bir
durum olmadigini, ayn1 zamanda disa yansimas1 gereken bir olgu oldugunu vurgulamak i¢indir.
Miisliimanlar arasinda kardeslik baglarin1 kurulmasi ve toplum igerisinde giivenin insa edilmesi
bakimindan kisinin imanin1 gosteren eylemleri somutlastirmasi son derece Onem arz

etmektedir.

Buradaki son ayetin son ciimlesi, biitiin miisliimanlar arasinda genel bir bag olan iman
bagina ilaveten, varsa kan veya dogum yakinlig1 sebebi ile var olan akrabaligin da ayr1 bir
degere sahip oldugu ve bu iliskinin hukuki sonuglarinin da kesinlikle bulunabilecegi ifade
edilmistir. Islam diinyasindaki biitiin fukaha ve miifessirler, miiminlerden akraba olanlarin ilgi,

yardim ve dayanisma hususunda dncelige sahip oldugu konusunda ittifak etmislerdir.

Ancak bu yakinligin 6nceleneceginin veraset hukukuna etkisi konusunda islam alimleri

goriis ayriligi icerisindedirler. Bir grup “Mirasla alakasi yoktur; buradaki velayet onceligi, genel
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yardimlasma ve dayanigma ile ilgilidir” demis, i¢lerinde Ebi Hanife nin de bulundugu bagka
bir gruba gore ise bu ciimle veraset hukukunda da onceligi zorunlu kilmakta, miras ayetlerine
yeni bir kayit getirmekte, Medine’ye hicretin ilk yillarinda dogan “muhacir-ensar kardesligine”

dayanan miras hakkini ortadan kaldirmaktadir.

Bu yorum ve anlayisa bagli olarak EbG Hanife’nin i¢inde bulundugu bir¢ok fukahaya
gore “zevi’l-erham” denilen, kizin ve kiz kardesin ¢ocuklari, dayi, teyze gibi “kizdan ve anadan
olma yakin akraba”, asabe ve belli pay sahibi varisler (eshabii’l-ferdiz) olmadiginda varis
olurlar. Bu anlayis, akraba olan miiminlere, miras hukuku ag¢isindan akraba olmayanlara
nisbetle bir dncelik tanindigin1 gostermekte, konuyla alakali olan ayetin de bir uygulamasini

teskil etmektedir.?’8

iz

Sonradan iman edenler hicret edenler i¢in “bunlar da sizdendir.” ifadesi sonradan
Miisliiman olacak kisilere yonelik bir tesvik icerir. Islam’daki kardeslik hukukuna dahil
olacaklarina dair bir hatirlatmadir. Yine yakin akrabayi gozetmenin de tesvik edildigi
goriilmektedir. Aile baglarmin giicli olmasi adina birgok ayeti kerimede hiikiimler
konulmustur. Burada da Islam aleminin birlik icinde olmasi icin &ncelikle ailede birligin

saglanmas1 gerektigi géz oniinde bulundurulursa zevi’l-erhdmin zikredilmesinin biiyiikk 6nem

tasidigi agikca goriilecektir.
4.9. Hz. Peygamber’e Teselli ile Biten Siireler

Hz. Peygamber’e 13 shirede teselli ve destek veren ayetler bulunmaktadir. Bu strelerin
sonlar1 incelendiginde, Yiice Allah’in Hz. Peygamber’in kavminden gordiigii eziyetler
karsisinda moralini bozmamast ve gorevine kararlilikla devam etmesi icin teselli verdigi

goriilmektedir. Ylnus siresinin sonunda Yiice Allah soyle buyurmaktadir:

“Eger Allah sana herhangi bir zarar verecek olursa, bil ki onu, O'ndan baska
giderebilecek yoktur. Eger sana bir hayiwr dilerse, O'nun liitfunu engelleyebilecek de yoktur. O

bunu kullarindan diledigine eristirir. O, ¢cok bagislayicidir, cok merhamet edicidir. "

Allah Teéla bu ayet-i kerimede Hz. Peygamber’e hitap ederek hayrin ve serrin sadece

O’nun elinde oldugunu, O’nun takdirine hi¢ kimsenin méni olamayacagini belirtmis ve

218 Karaman, Kur an Yolu, 2007, 2/714-715.
2 Y{inus, 10/107.
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bagislayici, merhametli oldugunu hatirlatarak hem miiminleri hem de Hz. Peygamber’i teselli

etmistir. Bir sonraki ayette ise Yiice Allah soyle buyurmaktadir:

“De ki: "Ey insanlar, size Rabbinizden gercek (Kur'an) gelmistir. Artik kim dogru yola
girerse ancak kendisi i¢in girer. Kim de saparsa ancak kendi aleyhine sapar. Ben sizden
sorumlu degilim. " Bu ayet-i kerimede Hz. Peygamber’e insanlar1 ikaz etmesi emredilmekte,
herkesin hidayetinin ve dalaletinin kendi sorumlulugunda oldugu vurgulanmaktadir. Hz.
Peygamber’in sadece teblig ile gorevli oldugu, insanlarin hidayete ermesinden sorumlu
olmadig1 belirtilmektedir. Bu slirenin son ayet-i kerimesinde ise Allah Teala soyle

buyurmaktadir:

(Ey Muhammed!) Sana vahyolunana uy ve Allah hiikmiinii verinceye kadar sabret. O,
hiikiim verenlerin en haywhsidir. 8 Hz. Peygamber’e vahye uymasi, kavminin yapmis
olduklar eziyetlere kars1 sabr1 yiiklenmesi emredilmis, Allah’in emri geldiginde O’nun en iyi
hiikiim veren oldugu hatirlatilmis, destek ve moral verilmistir. Y{nus stresi Yinus (a.s.) ile
kavmi arasindaki kissay1 anlattiktan sonra kavminin diinyadaki cezada kurtulmasi ile sona
ermistir. Burada da Hz. Peygamber ve Miisliimanlara yonelik sikintilarin gegici oldugu Allah’in
hiikmii ile onlarin raz1 olacagina bir isaret vardir. Ayni sekilde Tevbe siiresinin son ayeti de

buna misal teskil etmektedir:
S . a;g ,)g’, o ~ gﬁ., _ 0. ,)a. . gﬂ 497 o " s ,}, J
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“Andolsun, size i¢inizden oyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintrya ugramaniz ona
agwr gelir, size ¢ok diiskiindiir, miiminlere karsi sefkat ve merhamet doludur. Buna ragmen yiiz
cevirirlerse de ki: “Allah bana yeter, O’ndan baska ilah yoktur, ben yalniz O’na giivenip

dayanirim; O, biiyiik arsin sahibidir. 1282

Bu slire Allah ve Rasulii’nden gelen bir bildiri ile baglamig, Cenab-1 Hakk’in Resulii
araciligiyla biitiin insanlara yaptig1 genel bir ikaz ile biiyiik arsin sahibinin yegane ildh olan

Allah oldugu belirtilerek sona erdirilmistir.

Burada Hz. Muhammed’in (S.a.v.) de bir insan oldugu Cenab-1 Allah’in onu vahiyle ve

peygamberlerin sonuncusu olmakla sereflendirdigi ifade edilmistir. Biitiin varliklar i¢in bir

280 Y{inus, 10/108.
281 Y{inus, 10/109.
282 Tevbe, 9/128-129.
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rahmet olarak nitelenen Hz. Peygamber’in, miiminlere karsi tutumunun Raif ve Rahim olarak
Allah Teala’nin iki giizel ismi ile nitelendirilmesi biiylik bir yiiceltme ifadesidir. Higbir
peygamberin Allah’in kendi isimlerinden ikisiyle birlikte anilmamis oldugu dikkate alinirsa
onun Allah katindaki derecesi daha iyi anlasilir. Tevbe stresi 129. ayette Hz. Peygamber’e
hitaben bu gibi kotii niyetli bahtsizlarin tutumlarindan dolay: iiziilmemesi, sadece Allah’a
gilivenip dayandigini hatirlamasi ve onlara da bunu teblig etmesi istenmektedir. Siire, Cenab-1
Hakk’1n Resulii vasitasiyla insanliga yaptig1 genel bir uyari ile biiylik arsin sahibinin yegane

ilah olan Allah oldugu vurgusu yapilarak sona ermektedir.?®3

Kur’an-1 Kerim’in 6zellikle bazi stirelerinin sonlarinda Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yonelik
gelen teselli, destek ve moral igerikli hitaplar, onun karsilagtigi zorluklar karsisinda goérevine
kararlilikla devam etmesini saglamak tizere indirilmistir. Bu ayetler, sadece Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) degil, onun sahsinda biitiin immete sabri, tevekkiilii ve ilahi takdire giivenmeyi 6greten

mesajlar tagir.

Yinus ve Tevbe strelerinin son ayetleri bu baglamda 6rneklik teskil etmektedir. Y{inus
stresi, Allah’in kudretine giivenmeyi, vahye bagli kalmay1 ve sabretmeyi emrederek Hz.
Peygamber’e (S.a.v.) dogrudan bir teselli sunar. Ayni sekilde Tevbe siiresi, Restilullah’in
miiminlere olan sefkat ve merhametini yliceltmekte; buna ragmen ondan yiiz ¢evirenlere karsi
onun yalniz Allah’a tevekkiil etmesi 6giitlenmektedir. Bu ayetlerin sonunda gegen ifadeler, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) teblig sorumlulugunu yerine getirmis oldugunu ve geriye kalan her seyin

Allah’1n hiikkmii ¢ergevesinde gerceklesecegini vurgular.

Stre sonlari, genel olarak fevatihu’s-siiver ile baglantili bir biitlinliik gosterir. Stre
baslarinda verilen mesajlar, son ayetlerde ya bir teyit, ya da bir tamamlayic1 mesajla
sonlandirtlir. Bu yoniiyle Kur’an, basi ve sonu itibariyla birbirini tamamlayan, uyumlu bir

yapiya sahiptir.
4.10. Kur’an’a Ovgii ve Teblig ile Biten Siireler

Kur’an-1 Kerim’de Kur’an’a 6vgii ve onun teblig edilmesi emriyle sona eren 6 tane sire
bulunmaktadir. Bunlar; Yasuf, Ibrahim, Sad, Buriic, Kafiran ve Cin sareleridir. Bunlardan ilki

olan Ytsuf slresinin sonunda Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:

283 Karaman, Kur’an Yolu, 2014, 2/3/78.
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“Andolsun onlarin kissalarinda akil sahipleri i¢in ibretler vardir. Kur’an,
uydurulabilecek bir soz degildir,; fakat o, kendinden éoncekiler icin onay, her sey icin detayli

actklama, iman eden toplum icin bir rahmet ve bir hidayettir. "%

Ysuf stiresi, bastan sona Hz. Ytsuf un kissasindan bahseden bir stiredir. Bu slirenin son
ayetinin Hz. Yasuf’un (a.s.) kissasinin hak oldugunu belirtmesi ayrica Kur’an-1 Kerim’de
muhatap kitlenin kabul ettigi Tevrat ve Incil’i tasdik eden bir kitap oldugunun vurgulanmasi,
Ehl-i Kitap olan gayr-i miislimlere bir kiyaslama yapma imkani vermistir. Boylece Kur’an-1
Kerim’in hak bir kitap oldugu neticesine ulasabilecekleri arglimanlar onlara sunulmus
olmaktadir. Yiice Allah, Yasuf ve kardeslerinden bahsederken diisiinecek bir toplum igin
ibretler oldugunu belirtmistir. Ayrica bu kitabin uydurulmus bir s6z olmadigini da dile
getirmistir.

“«

Kur’an’a ovgii baglaminda “...her seyi a¢iklayan” ifadesi, Allah’in emir ve yasaklari,
helal ve haram kildig1 seyler ile O’na itaat ve isyanla ilgili kullarin ihtiya¢ duydugu her seyi
aciklayan bir kitap oldugu ?° seklinde yorumlanmistir. Allah Teala Kur’an-1 Kerim’i insanlara
bir hidayet ve rahmet?®® olarak géndermistir. Ciinkii Kur’an dalalete kars1 bir kurtulustur. Azaba
kars1 ise bir merhamet kalkanidir. Ancak Kur’an’in bu 6zelligi iman edip onun hiikiimleri ile

amel eden kimselere yoneliktir. Bu yiizden “iman eden bir topluluk icin” seklinde bir ifade

kullanilmistir.

Teblig, sozliikte iletme, ulastirma anlamina gelir. Terim olarak ise Kur’an ve siinneti
insanlara ulastirma anlamina gelir.?8” Peygamberlerin en temel gorevi Yiice Allah’tan gelen
mesajlart muhatap kitleye iletmektir. Bu teblig gorevi tiim peygamberlerin ortak vazifesidir.

Ibrahim stiresinde soyle buyrulur:
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284 Ysuf, 12/111.

285 et-Taberi, Cdmiu 'l-beyan an te vili ayi’l-Kur’dn, 13/404.
286 Y{inus, 10/57.

287 Firtizabadi, Kamiisii I-muhit, 780.
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“Iste bu, biitiin insanlara, bununla hem uyarilsinlar hem Allah i ancak yegdne bir ilah

oldugunu bilsinler hem de akil sahipleri 6giit alsinlar diye yapilmus bir bildirimdir. %%

Bu ayette gecen (1) seklindeki isaret zamiri ayetlerin dzelliklerini akli bir tasnife gore
diizenlemistir. Bu tasnife gore her bir 6zellik bir digerini takip etmektedir. Genel bir sifat olan
teblig ilk sirada yer alir. Teblig sifatindan hemen sonra ikaz gelir. Daha sonra bu ikazin sonucu
olarak Allah’in birligi hakkinda bilgi verilir. Cilinkii bu sirenin ihtiva ettigi delillerde Allah’in
tek bir ilah oldugu belirtilir. Son olarak bu tebligin getirdigi giizelliklerin hatirlatilmasi yer alir.

Bu siralama ise Hz. Peygamber’in getirdigi seylerin hikmetini 6zetlemektedir. 2°

Teblig ile biten sirelerden biri olan Kafirlin siiresi su ayeti kerimeyle sona ermektedir:
dipnot kiik harlerle ba

“Ben sizin taptiklariniza tapacak degilim. Siz de benim taptigima tapryor degilsiniz. Sizin

dininiz size, benim dinim banadir. ’**°

Yiice Allah Hz. Peygamber’e, miisriklere gelecekte de onlarin taptiklarina tapmayacagi,
onlarm da Hz. Peygamber’in ibadet ettigi rabbe ibadet etmeyecegi mesajini iletmesini
emretmistir. Bu nedenle Allah peygamberine su sekilde cevap vermesini emretmektedir: “Sizin
dininiz size, benim dinim banadir.”*®* Bir nevi s6yle denmektedir. Benim gorevim bu dini
teblig etmektir. Eger tabi olmazsaniz sizin dininiz size aittir ve bundan asla vazge¢mezsiniz.
Ciinkii bu sizin iizerinize miihiirlenmis ve ondan ayrilmayacaginiz hiikkme baglanmistir. Bu dine
bagli olarak 6leceksiniz. Benim dinim ise bana aittir ve ben de ondan asla vazgegmem. Ciinkii

Allah’1n ezeli ilmi benim bu dinden baska bir dine gegmeyecegimi takdir etmistir.

Stre sonlarinda yer alan Kur’an’a 6vgii ve tebli§ emri, hem Hz. Peygamber’in risalet
gorevinin bir 6zeti hem de Kur’an’in evrensel mesajinin vurgulanmasi agisindan biiyiik 6nem
tasir. Yasuf, Ibrahim, Sad, Buric, Kafirin ve Cin sfreleri bu baglamda dikkat ¢eken
orneklerdir. Bu siirelerin sonlarinda Kur’an’in Allah katindan indirildigi, hakikatleri en giizel
sekilde acikladig1 ve sadece iman edenler i¢in bir rahmet ve hidayet kaynagi oldugu beyan

edilir.

288 ibrﬁhim, 14/52.

289 Muhammed Tahir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1/13/255.
290 K afirtin, 109/4-6.

291 K afirGn, 109/6.
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Ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in gorevinin yalnizca teblig etmek oldugu, iman edip
etmemekten insanlarin kendilerinin sorumlu oldugu acikca ifade edilmistir. Bu mesaj hem
Islam’a davetin temel ilkelerini ortaya koymakta hem de miisrikler karsisinda Hz.
Peygamber’in tutumunu netlestirmektedir. Ozellikle Kafir(n siiresi gibi 6rneklerde bu tutum

acikca goriiliir: Herkes kendi inancinin sonucuna katlanacaktir ve peygamberin gorevi yalnizca
hakikati bildirmektir.

Netice itibariyle bu stire sonlarinda, Kur’an’1n ilahi bir kitap oldugu ilan edilirken, onun
yalniz iman edenlere yol gosterici oldugu, tebligin ise inatla inkar edenlere ragmen sabirla
stirdliriilmesi gereken bir gorev oldugu hatirlatilmaktadir. Kiifiirde inat etmekte 1srar edenlere
dogru yola gelebilir timidi ile taviz verilmemesi dinini dosdogru yasamaktan bir an bile geri

durulmamasi gerektigi dersi de ¢ikarilmaktadir.
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5. SONUC

Bir mesajin giris ve sonug¢ kismi akilda en ¢ok kalan yerlerdir. Kur’an strelerinin baslar
ve sonlar1 da igerdigi mesajin ¢ergevesini belirleyen, okuyucuya bir yon tayin eden ve mesajin
hafizada kaliciligini pekistiren birer anahtar ve miihiir konumundadir. Bu ¢alismada, Kur’an-1
Kerim’in ifadedeki giizelligi, betimlemedeki estetigi ve etkileyicilik giicii dikkate alinarak stire
baslar1 ve sonlarinda verilen mesajin aktarma {islibu analiz edilmis, birbirleriyle olan

miinasebete de yer yer deginilmistir.

Kur’an, kendine 6zgii, beserl metinlerle kiyaslanamayacak bir iisluba sahiptir. Her sozde
oldugu gibi Kur’an’da da bir iislup vardir ve bu isliip, anlami1 muhataba etkili bir sekilde
sunmaya yonelik olarak se¢ilmis climle, terkip ve kelimelerle insa edilmistir. Soyut hakikatleri
ve geemis kissalari, etkili betimlemelerle sunarak zihinde canlandirilmasi saglanmaktadir. Bu

betimlemeler gerceklikten kopmaz, abartiya kagmaz, mantiksal ve duygusal bir etki olusturur.

Kur’an iislibu, muhatabin psikolojik durumunu da dikkate alir. Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
yonelik “Arttk Muhammed’e vahiy gelmiyor; Allah onu unuttu” gibi sozler sdyleyen
putperestlerin sozlerine cevaben Duha siiresi nazil olmustur. Rabbinin ona darilmadigi, onu
yalniz birakmayacagi ve ilerde de liitufta bulunulacagindan bahsedilir. Bu strede Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) psikolojisinin dikkate alindigi, Yiice Allah’in vahiy ile kuluna destek

oldugu goriilmektedir.

Besmelenin, Kur’an-1 Kerim’in biri disinda tiim sire baglarinda yer almasi, sadece
srelerin arasini ayirmaya yonelik bir unsur olarak goriilmemelidir. Her besmele, basinda yer
aldig1 streye gore farkli bir anlam ve vurgu kazandirir. Tevbe siresinde besmelenin yer
almamas: bile sirenin muhtevasina anlam katan bir 6zellige sahiptir. Ciinkii Araplarin céhiliye
donemindeki adetine gore, bir kavimle aralarinda antlasma olup da bunu feshetmek
istediklerinde, onlara gonderdikleri yazilarda Allah’in adi anilmazdi. Bu adetin bir yansimasi
olarak, Tevbe slresi, antlagsmalarin feshedildigini duyuran bir stre oldugu i¢in, basinda
besmelenin yer almadig1 yorumu dikkate degerdir. Ayrica strelere besmeleyle baglanmasi Yiice

Allah’mn Rahman ve Rahim sifatinin siirekli olarak zihinlerde yer etmesine imkan tanimuigtir.

Stire baslari mesajin dikkat ¢ekici ve vurgulu bir sekilde sunulmasini saglamak igin ¢esitli
isltip bigimleriyle baslamaktadir. Hamd, tesbih, hurif-u mukattaa, nida, yemin, emir gibi
bashiklar dikkat c¢ekmektedir. Bu baslangiglar, streler hakkinda bazi ipuglarini da

barmdirmaktadir. Ornegin yemin ve hurufu mukattaa ile baslayan stirelerin gogunun Mekki
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olmasi1 Kur’an’1n nazil oldugu ortam hakkinda bilgi verir. Bunlar, muhatap kitlenin psikolojisini
ve verilmek istenen mesajin mahiyetini yansitan baslangiglardir. Bu yoniiyle siire baslari,

Kur’an’in muhatabiyla kurdugu iletisimin zeminini ve yOniinii tayin eder.

Bir¢ok slrede, slire basiyla konunun igerigi arasinda dogrudan iliski goriilmektedir.
Ornegin, En‘am Stresi hamd ile baslar ve icerik olarak da Allah’in sayisiz nimetleri bu sirede
siralanir. Bu nimetlerin ise, hamdi gerektiren biiyiik lituflar oldugu mesaji1 verilmektedir. Bir
nevi verilen nimetlere sirenin girisinde hamdedilmesi gerektigi hatirlatilmistir. Bazi stirelerin
bas kisimlari, kendilerinden onceki strelerde gecen ifadelerin agiklamasi veya bir devami
mahiyetinde olabilmektedir. Nitekim Fatiha stresindeki (Gsb) bl yiall agiuall) ifadesine karsilik,
Bakara stiresinin girisinde (fﬂyh 5.—1\353\) ifadesi ile sirati miistakim ile kastedilenin Kur’an oldugu,
bu kitabin takip edilmesi istendigi seklinde yorumlanmistir. Yani siire baslarinin kendinden

onceki sureler i¢in aciklama iceren bir nitelige sahip oldugunu da sdylemek miimkiindiir.

Dua, vaad-vaid, tehdit, emir, sabir gibi iisluplarla biten siire sonlari, ilgili sirenin i¢erigini
Ozetler ve okuyucuyu diisinmeye sevk eder. Bu sonlar, genellikle stire baslarinda verilen
mesajlar tekid eder ya da siirede islenen ana konulari toparlayarak bir biitlinliik saglar. Bazi
stirelerde ise dogrudan Hz. Peygamber’e (s.a.s.) hitaben onun teblig gorevi, sabri, morali ya da
konumu vurgulanir. Bu agidan sire sonlarinin kullarin sorumluluklarini hatirlatan birer hiisn-ii

hitam oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Strre baglar1 ve slire sonlarinin 6nemli bir kisminda anlam birligi veya sekilsel benzerlik
oldugu goriilmiistiir. Kur’an-1 Kerim’in yirmi li¢ yilda parca parca nazil olmasina ragmen,
stireler ve ayetler arasindaki uyum hayranlik uyandirmaktadir. Ayetler arasindaki gegislerde bir
uyumsuzluk s6z konusu degildir. Sdarelerin bas kismi ve son kismi bulundugu surenin
amaglariyla dogru orantili ve iligkili olmustur. Kiyamet tasvirleriyle baslayan stirelerin sonunda
da mahger, hesap, inanan veya inanmayanlarin akibetlerinden bahsedilerek bitirilmistir.
Ornegin Ahzab siiresinin basinda miinafiklara karsi uyar1 ve mesafe konulmasi emredilirken
sonunda Ozellikle miinafiklarin akibetine dikkat cekilmektedir. Vahiy, tebli§ ve gayb
konulariyla baglayan stirelerin yine bu konulara temas eden climlelerle bitmektedir. Bu uyum

Kur’an’1n bir beser s6zli olamayacaginin en giiclii gostergelerindendir.

Bu ¢alisma ayni1 zamanda, stire baslar1 ve sonlarinin Kur’an’in niizul ortamina dair bazi
ipuglar1 sundugunu da ortaya koymustur. Ozellikle Mekki siirelerin baginda hurtif-u mukattaa

ve yemin gibi ifadeler kullanilmistir. Bu slrelerin sonlarinda ise teblig, teselli ve ilahi kudret
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vurgulari 6n planda tutulmus hitap seklinin iman etmeyen bir topluma yonelik oldugu ve buna
gore lafizlarin secildigi goriilmiistiir. Medeni strelerde ise genellikle ahkam, emir, sabir ve
toplumsal diizenlemelere iliskin ifadeler 6n plana ¢ikmustir. Cilinkii artik iman konusunda belli
bir asama kaydedilmis, sosyal hayatin da ilahi diizene gore sekillendirilmesi amaglanmistir. Bu
da muhatabin durumu gozetilerek ona gore hitap etmenin 6nemini agik¢a gostermektedir.
Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de karsisindakinin anlayabilecegi sekilde konusmus,
ayni soruyu soran kisilere onlarin durumunu gozeterek farkli cevaplar vermistir. Bu da
Kur’an’dan ¢ikarilabilecek dersleri ilk gergeklestirenin yine Allah Rasilii oldugunu bizlere

gostermektedir.

Fevatihu’s-siiver ve havatimu’s-siiver bagliklar1 altinda yapilan tasnif, Kur’an’in lafzi ve
manevi biitlinliigiinii, belagat yoniinii ve lislup tarzini anlamaya yardimer olmaktadir. Ayrica
stire bas1 ve sonlarindaki tekrarlar, tedrici anlatim, mukayese ve zit kavramlarin, zit anlamlarin
kullanilmast Kur’an’in muhataba yonelik 6gretici yoniinii gostermektedir. Strelerin bas ve
sonlarindaki tutarlilik, Kur’an’in benzeri olmayan bir tisluba sahip oldugunu gosterir. Araplar,
belagat ve ifade giiclinde ¢ok ileri bir seviyede olduklarindan, siir gibi edebi ifadelerde {istiin
bir anlayisa sahiplerdi. Kur’an ise onlarin alisik olmadigi bir beyan tarziyla gelmis ve 6zellikle
hurGf-u mukattaa gibi dikkat ¢ekici baglangiglarla onlarin bu stiinliigiinii golgede birakmuistir.
Strelerin bas ve son kisimlari, Kur’an’in Uslip giiclinii, hitabet zenginligini, muhatabina

yonelis tarzini ve mesaj aktarim metodunu ifade etmektedir.

Kur’an’da stirelerin bazilarinin ayni Gislup ile baglamasi genellikle bu strelerin konusu
acisindan da bir benzerlik icerdigini gostermektedir. Rahman stiresinde yer alan ({5l £y &5
043K “Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlayabilirsiniz” ayeti otuz bir defa tekrar edildigi halde
herhangi bir bikkinlik hissettirmemekte, ahenkte ve manada bir bozukluga sebep olmamaktadir.
Benzer sekilde birden fazla siirenin hamd ile baglamasi da ahenkte veya manada bir eksiklik
hissettirmemekte, her biri kendi baglaminda ayr1 bir nimete isaret etmektedir. Her bir yemin ile
baslayan stre ilgili konunun ehemmiyetini ortaya koyar. Her bir huruf-u mukattaa kendinden
sonra bahsedilecek konuya muhatabin dikkat kesilmesini saglar. Bu durum, Kur’an’in tekrar ve
cesitlilik arasindaki dengeyi korudugunu ve her sirenin lafzen ve méanen kendine 6zgii bir
biitiinliige sahip oldugunu gostermektedir. Netice itibariyle Kur’an’in manasi gibi yapisinin da

bir biitiinliik i¢erisinde uyumlu oldugunu séylemek miimkiindjir.
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EXTENDED ABSTRACT

The Analysis of the Beginnings and Endings of Surahs in the Qur’an

The introduction and conclusion of a message are often the most memorable parts. Similarly,
the beginnings and endings of Qur’anic surahs serve as keys and seals that frame the message,
provide direction to the reader, and reinforce the permanence of the message in memory. This
study analyzes the stylistic methods used to convey the messages at the beginnings and endings
of surahs, taking into account the Qur’an’s eloquence, aesthetic richness, and expressive power.
The relationship between these openings and endings is also addressed at various points
throughout the study.

The Qur’an possesses a unique style that cannot be compared to human-authored texts. Like
every form of speech, the Qur’an also has its own distinctive mode of expression, constructed
through carefully chosen sentences, phrases, and words aimed at conveying meaning to the
audience in the most effective manner. Abstract truths and historical narratives are presented
through vivid depictions, enabling the reader to visualize them clearly. These portrayals remain
grounded in reality, avoid exaggeration, and evoke both logical and emotional impact.

The style of the Qur’an also takes into account the psychological state of its audience. Surah al-
Duha was revealed in response to the statements of the polytheists who said things like,
“Revelation no longer comes to Muhammad; Allah has abandoned him.” In this surah, it is
emphasized that the Prophet’s Lord has neither forsaken him nor become displeased with him,
and that divine favor will continue in the future. It is evident in this surah that the psychological
state of the Prophet (peace be upon him) is considered, and that Almighty Allah supports His
servant through revelation.

The inclusion of the basmala at the beginning of all surahs in the Qur’an—except for one—
should not be viewed merely as a marker to separate the chapters. Each basmala conveys a
distinct meaning and emphasis according to the surah it precedes. Even the absence of the
basmala at the beginning of Surah al-Tawbah adds a layer of meaning to its content. This
omission is significant because, according to the custom of the pre-Islamic Arabs, when a tribe
wished to annul a treaty, they would send a written notice without mentioning the name of
Allah. Reflecting this practice, the absence of the basmala in Surah al-Tawbah—which
announces the dissolution of treaties—is seen as deliberate and meaningful. Moreover,
beginning the surahs with the basmala has ensured that the divine attributes of “the Most
Merciful” and “the Most Compassionate” remain constantly present in the minds of the readers.

The beginnings of surahs employ various rhetorical styles to present the message in an
attention-grabbing and emphatic manner. Elements such as praise (hamd), glorification (tasbih),
disjointed letters (huraf al-mugatta‘a), vocative expressions (nida’), oaths (qasam), and
commands (amr) are particularly noteworthy. These openings often provide clues about the
content and context of the surahs. For instance, the fact that most surahs beginning with oaths
or disjointed letters are Makki offers insight into the environment in which the Qur’an was
revealed. Such openings reflect both the psychological state of the audience and the nature of
the message being conveyed. In this respect, the beginnings of surahs determine the foundation
and direction of the communication between the Qur’an and its audience.

In many surahs, there is a direct connection between the opening verses and the main content
of the chapter. For example, Surah al-An‘am begins with praise (hamd) and proceeds to
enumerate the countless blessings of Allah. The message conveyed is that these blessings are
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divine favors that rightfully warrant praise. In this sense, the surah’s opening serves as a
reminder that such blessings should be acknowledged with gratitude. Additionally, the opening
sections of some surahs function as explanations or continuations of statements found in
preceding surahs. For instance, the phrase “Guide us to the straight path” (ihdina al-sirat al-
mustagim) in Surah al-Fatihah is interpreted in light of the opening of Surah al-Baqarah: “This
is the Book” (dhalika al-kitab), indicating that the Qur’an itself is the straight path and is meant
to be followed. Thus, it can be said that some surah openings serve an exegetical role in relation
to the surahs that precede them.

Surah endings that employ styles such as supplication, promise and threat (wa'd-wa‘id),
warning, command, and encouragement of patience often summarize the content of the surah
and prompt the reader to reflect. These conclusions typically reinforce the messages introduced
at the beginning of the surah or bring together its central themes, thereby providing coherence
and unity. In some surahs, the ending directly addresses the Prophet (peace be upon him),
emphasizing his mission, patience, morale, or status. From this perspective, the endings of
surahs can be seen as graceful closures (husn al-khitam) that remind the believers of their
responsibilities.

In a significant number of surahs, there is a clear unity of meaning or structural resemblance
between their openings and endings. Despite the fact that the Qur’an was revealed over a period
of twenty-three years in separate parts, the harmony between its surahs and verses is truly
remarkable. There is no inconsistency in the transitions between verses. The beginnings and
endings of surahs are proportionally and thematically aligned with the objectives of their
respective chapters. Surahs that open with depictions of the Day of Judgment often conclude
by addressing the resurrection, the final reckoning, and the fate of believers and disbelievers.
For example, while Surah al-Ahzab begins with a command to be cautious of and distance
oneself from the hypocrites, it ends with a particular emphasis on their eventual fate. Surahs
that begin with themes such as revelation, divine message, or the unseen (ghayb) also end with
statements referring to these very topics. This remarkable coherence is among the strongest
indications that the Qur’an cannot be the word of a human being.

This study has also demonstrated that the openings and endings of surahs offer certain insights
into the historical and social context in which the Qur’an was revealed. In particular, Makki
surahs often begin with expressions such as disjointed letters (huriGf al-mugqatta‘a) and oaths
(gasam). The conclusions of these surahs tend to emphasize themes like divine message,
consolation, and divine power, and the mode of address is directed toward a disbelieving
audience—evident in the deliberate choice of words. In contrast, Madani surahs typically focus
on rulings (ahkam), commands, patience, and social regulations. This reflects the fact that, by
that stage, a significant level of belief had already been established, and the goal was to shape
social life in accordance with the divine order. Such variation clearly highlights the importance
of addressing people according to their circumstances. Indeed, the Prophet Muhammad (peace
be upon him) spoke to people in ways they could understand and often gave different answers
to the same question depending on the state of the questioner. This indicates that the first and
foremost implementer of the Qur’anic lessons was the Messenger of Allah himself.

The classifications made under the headings fawatih al-suwar (surah openings) and khawatim
al-suwar (surah endings) contribute to a deeper understanding of the Qur’an’s verbal and
spiritual coherence, its rhetorical excellence, and stylistic character. Furthermore, the use of
repetition at the beginnings and ends of surahs, the gradual method of narration, comparisons,
and the employment of opposites and contrastive meanings all highlight the Qur’an’s
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pedagogical approach toward its audience. The consistency between the openings and endings
of surahs demonstrates that the Qur’an possesses a literary style unlike any other. The Arabs,
known for their advanced eloquence and mastery in poetic expression, had a profound
appreciation for refined language. However, the Qur’an introduced a form of expression
unfamiliar to them—particularly through striking openings such as the hurtif al-mugqatta‘a—
surpassing their own literary achievements. The beginnings and endings of surahs encapsulate
the Qur’an’s stylistic power, richness in rhetoric, method of addressing its audience, and
approach to delivering its message.

In the Qur’an, the fact that certain surahs begin with similar stylistic elements often indicates a
thematic resemblance among them. For instance, although the verse “So which of the favors of
your Lord will you deny?” (fa-bi-ayyi ala’i rabbikuma tukadhdhiban) is repeated thirty-one
times in Surah al-Rahman, it does not cause any sense of monotony, nor does it disrupt the
rhythm or meaning. Similarly, the recurrence of the hamd (praise) formula at the beginning of
multiple surahs does not create any disharmony or semantic deficiency; rather, each occurrence
refers to a distinct blessing within its own context. Every surah that begins with an oath
underscores the importance of the subject that follows, and each instance of huriif al-mugqatta‘a
serves to draw the audience’s attention to what is about to be conveyed. This demonstrates that
the Qur’an maintains a balance between repetition and variation, and that each surah possesses
its own unique coherence in both wording and meaning. Ultimately, it may be said that, just as
the Qur’an's meaning is unified, so too is its structure marked by a profound internal harmony.
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