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ONSOZ

Islam tarihi, Hz. Peygamberin vefatindan sonra Muslilar arasinda vuku bulan sitk
ihtilaf ve kargikliklara tanik olmgtur. Fetihlerleislam cgrafyasinin geslemesi sonucu
farkll inan¢ ve kultirdeki birgcok toplulukla kalasiimistir. Bu durum bireyler Gzerindeki
kontroliin azalmasina sebep aidugibi otoriteyi de zayiflatmtir. Otoritenin zayiflamasi ve
fitnelerin pe pese ve dahsiddetli sekilde meydana gelmesi, hadis uyduragilédin hatta
topluluklarin gortlmeye b#anmasi igcin uygun zemin aiturmwtur. Bu meyanda, hadis
uyduranlar arasinda, iyl tesvik (tergib) ve koti olana kar da uyari {erhib) amaciyla hadis
uyduranlar da sayilgtir. Hadis UsOlU eserlerindeki bu tergib ve terkinusunda hadis
uyduranlarin, cgunlukla zahid ve abidlerle gkilendiriimesi bu konuda sdfilerin etkisinin ne
oldugu sorusunu akla getirmive bu soruya cevap aramak galamizin cercevesini
olusturmustur.

Ehli Tasavvuf'un Hadis Uydurmagiina Etkisibssligini tagiyan bu ¢cakma bir girs ve ¢
bolumden olgmaktadir. Girg kisminda argirmanin sinirlari, amaci, yoéntem ve
kaynaklarindan bahsedilmbdyle bir calgmaya nigin gerek goérulgiinin izahina gayret
edilmistir. Arastirmanin “Ziihd Donemi ve Tasavvufminin Tesekkul(” balikli birinci
boluminde tasavvuf ilminin ilim olarak ortaya gilgiireci ve bu durumun tasavvuf ilminin
donemlere ayrilmasindaki etkisinegaelmistir. Bununla beraber hadis ilmiyle tasavvufun
ili skisi Uzerinde durularak bu ilimlerin ayekilde teekkiline de temas edilgtir.

“Hadis Uydurmacilginin Ortaya Cikyi ve Tasavvuflalliskisi” baslikl ikinci bolimde ise,
mevzld hadis hakkinda genel bilgiler verilerek muhsidre sdfilerin, hadis uydurmagil
ameliyesine kar verdigi miucadeleye denilmistir. Bu konuda sdfilerin, muhaddislerden
farkli olan yonlerinegaret edilmigtir.

Son olarak “Hadiscilerin Sdfilere YonefitiTenkitler ve Verilen Cevaplar” Bagini tasiyan
dcunci bolimde, hak etmgdhalde uydurmacilikla adi anilan safilere yer Weigtir. Ayrica
sGfi muhaddislerin hadis ilmine ne denli katkgladig1 Gzerinde durulmgiur.

Tasavvuf-hadis ifkisine dair cakmalarin yetersiz oldtunu digiinerek ortaya koymaya
calistigimiz bu cakma tek bir soruya bulmaya cglgimiz cevabin bir neticesi olmakla
birlikte; aratirimasi gereken pek ¢cok konuyla bizi kakarsiya getirmg bulunmaktadir. Bu
alanda yapilacak camalarin artarak devam etmesini imit ederek, buzédae gayretimizin
Islamft ilimlere fayda gdamasini Halik-1 yezdan'dan niyaz ederim. galkmiz boyunca hem
maddi hem manevi destek veren aileme ve Ozellikdgtiamamin tasavvuf agani tanimam
ve anlamamda rehber olan babam Huseyisil"éeilmi mecrada kurdgum hayallerin gercek
olabilecggi konusunda her daim beni cesaretlendiren, destee birikimini hicbir zaman
esirgemeyerek yatnemde buylk eng olan ve bu catmada her turli yardimi gdsteren
kiymetli hocam Prof. Dribrahim Hatibglu’na sonsuz tgekkirlerimi sunarim. Kiymetli
zamaninda fedakarlik yaparak salami titizlikle inceleyip beni yonlendiren ve burkala
rehberlgini esirgemeyen dasmanim Dog. Dr. EbubekiriSiL’e halisanestikranlarimi arz
ederim. Gayret bizden tevfik Allah’tandir.

Ummugtlsiim CELIK
Yalova 2018
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Hadis ve Tasavvuf ilimlerinin gkisi tesekkil sirecinin bdarindan itibaren hem iceriden hem
de dsaridan cgitli tenkitlere maruz kalngtir. Asiriya giden bazi zihd hareketleri de durumu dahal
¢ctkmaz bir noktaya suruklestir. Diger ilmi gcevrelerin tenkidinegradiklari gibi mutasavviflar zaman
zaman muhaddislerin de gfiei oklarindan kurtulamamglardir. Bu tenkitlerin en énemlisi ve ileriye
varani ise higsiphesiz hadis uydurmadgliile ilgili olanidir. Nitekim hadis us0lU eserlade hadis
uyduran zumreler icinde en tehlikeli olanlariniriknaetkilemeleri ve uydurduklari hadislerin sahih
hadislerden ayirt edilmesinin zoguna dikkat ¢ekilerek zahidler ve abidler otdudile getirilmistir.

Ne var ki burada zahid ve abid olarak ismi gecen fghsiyetlerin daha sonra Tasavvuf olarak
anilacak olan yola mensup sdfilerle ayni zimreyeolaip olmadgl konusu miphem kalgtir. Zira
tasavvuf ilminin tgekkiliine zemin hazirlayan en énemli amillerden d&iibahi ziihd hareketleridir.
Bu balamda bir parcasini “Zihd Dénemi’nin eturdusu tasavvuf tarihi konusunda dénem tasnifi
yapmanin problem arz edeégelisiiniimektedir. Hadis uydurmagilnin aktif olarak bgladigl ve temel
hadis kitaplarinin telif edild tarihler dikkate alindinda argtirmanin esas etrafinda dorgiidénem
agirlikh olarak ilk tug-dort asir olacaktir. Daha safari mutasavvif olarak isimlendirilen zahidlerin
hadisle olan irtibati ve bu miinasebetin mispetokisg menfl mi oldgu konusun da son derece 6nem
arz etmektedir.

Rical kaynaklarinda gecen isimlerin bir kisminihrata sifilerle alakasi yoktur; gai olan
her zahid sdfidir’ 6nermesi gig “her sOff zahiddir ancak her zahid sGfigddir’ 6nermesidir. Ote
yandan bir kisim ehl-i tasavvufun hadis uydurmausima ginimizde daha yakin dgawe surekli
bu sekilde anilir oldgu bilinmektedir. Ne var ki tarihi bilgilere ve sldfin tutumlarina bakilginda
aslinda durumun tam tersi olgly olumsuz 6rneklerden ziyadeolumlularin baskinugld dikkat
cekmektedir. Uydurma hadislerin tesbit ve 0©zel lesde kaydedilmek suretiyle halk arasinda
yayllmasinin énlenmesi amaciyla telif edilen ilk vn@&at eserlerinin muelliflerinin de sdfiler olmasi,
tasavvuf-hadis ifikisinin dagru kurulmasi noktasinda mutaka g6z 6ntne alinmeekgn temel bir

olgudur.

AnahtarKelimeler: Mevz( Hadis, Mutasavvif, Ehl-i Tasavvuf, Muhaddigdis Uydurmacifii
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The relationship between hadith and sufism diseiphias been exposed to various criticism both
from inside and the outside since the beginninthefformation process. Some extreme zuhd behaviour
have even brought the case to a deadlock. Sufisnftalzeen able to get rid of not only the arrows of
criticism of muhaddiths from time to time but atbe criticism of the other science communities. st
important and extreme criticism of these is no dabb one about hadith fabricating. As a mattefaof, it
has been expressed in the works of methodologwditththat the most dangerous ones among the hadit
fabricating groups are the zahids and abids asdffegt the public and it is difficult to distingh between
their fabrication hadith and authentic (sahih) Hadi

Howewer, whether some of the people that are mestizahid and abid here belong to the same
group as the sufis who are the members of the mystieich is going to be called as sufism later remai
indefinite. Because one of the most important fiactbat formed a basis for the organisation ofsiiiésm
discipline is even ibahi ziihd activities. In tiisntext it is considered that it is a problem tokenan age
clasifying about the history of sufism which is feed as a part of Zuhd period. If the dates on which
fabricating hadith actively started and the basidith books were compiled are taken into considerat
the period that the research mainly refers to hdllthe first three and four centuries. The connactif
zahids that were called sufis afterwards with Haditd whether this connection was positive or negas
extremely important.

Some of the names mentioned in dignitaries( ricagpources have actually nothing to do with
sufis; the thesis " every zahid is a sufi" is ria torrect one, "every sufi is a zahid, but evatlyid is not a
sufi" is the corrrect thesis. On the other hani known that nowadays some people of sufism stéoskr
to hadith fabrication fact and they are constanibntioned in this way. However, when the histotad
and the attitudes of sufis are considered, it gomit that the situation is vice versa and rathan tthe
negative examples the positive ones are more donifide fact that sufis were the writers of thestfir
regulation boks which were compiled with the aimdetermining the fabricated hadiths and preventing
them from spreading among public by being registenespecific works, is a fundamental phenomenon

that must absolutely be taken into account so asstablish the relation between sufism and hadith

properly.

Keywords: apocryphalkadith, sufi, people of sufism, muhaddithprovisationof hadith
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1. Calismanin Konusu

Bu calsmanin konusu, asirlardislam’a ceitli hizmetlerde bulunan bir ziimre olan ehl-i
tasavvufun hadis ilmindeki durumlarinin incelenrdesiGenel cercevede, tasavvuf ve
hadis denildiinde ehl-i tasavvufun hadis uydurmagmha dahil olmasi ve eserlerinde
uydurma hadis bulundurmalari gibi gerekcelerle @umbir tablo tebariiz etmektedir.
Eserlerinde stirekli marifetullahi ve hakiki Muslimalmayi vurgulayan bu &ierin Hz.
Peygamber'e yalan haber isnad etmek gibi blytkvblalin altina girmeye cesaret
etmeleri teorik anlamda muhaldir. Ancak pratik htyadurumun nasil oldw merak
konusudur.

2. Calismanin Onemi

Islamiyetin bu kadar hizl yayilip kabul gérmesi kiphesiz sahabi ve tabilin neslinin
samimi ve ihlash gayretleri sebebiyledir. Ancakititer sonucu ortaya cikan maddiyata
diskiinluk ve dunyevilgme bu hamasi duygulara zarar vererek toplumun bwmiha
zemin tekil etmis akabinde de bir grup insanin eski ginlere ozleryndsina sebep
olarak meydana gelecek tepkilerin fitilini giemistir. Nihayetinde Hz. Peygamber ve
ashabinin ygaysslarini tatbik etme gayreti gosteren artik azinliye@ilecesimiz bir
zimre toplum icinden gekkil etmitir. Insanlar tzerinde biyuk etkisi olan ehl-i
tasavvufun ortaya cifikisaca byekilde 6zetlenebilir.

Bununla berabelslam ilesereflenenlerin yek(ninin, sahabi ve tabiinun biyanisnu
ustlendgini ileri siren mutasavviflarin eliyle oldu tarihi bir gercektir. Dolayisiyla
safiler, uydurmacilikla veya uydurma haberlerletesigerini olwturmakla itham
edildiginde aslinda onlar vesilesiyle Misliman ofraplumlarin dalslamiyet anlay
tehlikeye girm§ olacaktir. Ehl-i tasavvufunislam’in bir sacay@&ni olusturan hadislere
karsi en buyuk tehdit olan uydurmagé etkisini tespit etmenin 6énemi bu meyanda ortaya
cikacaktir.

3. Calismanin Amaci

Hadis usuill eserlerinde hadis uyduranlarin enkelidi olarak isimleri anilan zahidlerin,
ehl-i tasavvufla ne denli gkisi oldusu 6nemli bir konudur. Zira tarih icerisinde sféer
karsl artarak devam eden menfi tutum modern dinyada dalileriye goturilmg) ortaya
konulan iddialar da muhaddislerin s6zleriyle delseistir. Safilerle ilgili en olumlu
kanaati “Sdfiler hadis uydurmgine dgrudan katilng olmasalar bile, uydurma hadisleri
eserlerine alarak literatlire ge¢cmesini halk icedsi yayllmasini ggamislardir” ifadesi
olusturmaktadir. Bu b@lamda s6z konusu ¢atnanin amaci, mezkdr iddialarin geicee
kadar temsil etfini ve hadis uslli eserlerinden yola c¢ikarak sifilehadis
uydurmacigina menfi ve muspet etkilerini tespit etmeyespabktir.

4. Arastirmanin Hipotezi

Tasavvuf, dier Islami ilimlerle oldgu gibi hadis ilmi ile de dgrudan alakali olup,
Ozellikle ilimler mustakil birer cajma alani olarak kabul edildikten sonra da bu ittina
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devam ettirmgtir. Ne var ki her ilim dali, mistakiligigi donemde, sirec icerisinde
sekillenen usul ve ilmi gelege cercevesinde onceliklerini ve gir ilim dallari ile
ili skilerini gayesine uygun bicimde kendisi tayin ettini ilimler ile tasavvuf arasindaki
bu iliski, zithk ve kasitlik esasina dayal olarak gk 6ncelikler ve tamamlayici olma
esasina gorgekillenmistir.

5. Arastirmanin Yontem ve Teknikleri

Calismada hadis usilu eserlerinde zahidler ile ilgilidulan ibareler cilgi noktasi kabul
edilerek ziihd kavrami Beaminda giinimuzde yaygin olarak benimsearasavvuf tarihi
tasnifinin cikmazina saret edilmgtir. Zihd kavraminin tarih icerisindeki kullanim
cercevesinin deskenligi dikkat-i nazarlardan kacirilmamasi gereken bindkdur. Zira
ilk asirlarda diinyaya keirmesafe koyan herkesi kapsarken ibdlirelerin hentiz vuk(’
bulmadg! kisa bir donem mutasavviflar igin kullanikiir. Daha sonraki asirlarda ise
durum tamamen géserek medrese mollalari zahid olarak isimlendirileéglanmstir.*

6. Literatiir Incelemesi

Calismamizin konusuyla kismen irtibath olarak, tasavvadis ilskisine dair kaleme
alinmg eserlerden biri olan Muhittin Uysal'lhasavvuf Kiltirinde Hadismiyle kitap
olarak basilan doktora tezi, tasavvuf literatirtidemli yer tekil eden belli bali on
eseri inceleyerek ofturulmutur. Bu eserler icerisinde kullanilan rivayetlekiaynaklar
incelenerek sahih, mevzd, zayif ve kaynbulunamayarseklinde tasnif edilny mevzi
ve kayng bulunamayan rivayetler siralanarak veritmi Ayri bir b6liumde de asilsiz
rivayetlerin en ¢ok kullanilgs konular tespit edilerek rivayetler siralatm

Diger bir bir calgma Ahmet Yildirm’inTasavvufun Temel getilerinin Hadislerdeki
Dayanaklari ismiyle kitap halindengedilmis bulunandoktora tezidir. Adindan da
anlssilacazl Uzere bu eserde, tasavvuf kiltird icerisindeay@n mefhumlarin hadislerde
yer bulup bulmad ele alinmgtir.

Bu konuda yapilan ve bu cahada sikca Baurdusumuz dger bir eser ise Abdullah
Aydinli'nin Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadaliyla yayimlanan doktora tezidir. Hicri
ilk G¢ asirla sinirh tutulan bu cama pek ¢cok konuya @eerek aratirmaciya genel bir
cerceve sunmyur. Ayrica bu ¢calmada Haris el-Muhasibi’nifv. 243/857) eseri olaer-
Riaye li Hukdkillahda incelemitir.

Yine benzersekilde sadece hicri dérdincu asirla sinirl tuakahazirlanmy diger bir
calisma da Fikret Karapinarimuhaddis Sdfilerin Hadis Usalu ve Hadisleri Anlama
Yontemleriadli doktora ¢agmasidir.

Bilal Saklan’'in Hadis Tarihinde Muhaddis Sifileadiyla neredilencalsmasi da hicri
dordincu asirdaki “muhaddis sifi ve sOfi muhaddisl&arayarak siralami olmasi
acisindan deerli bir ¢calsmadir. Bilal Saklan’irkKatu’l-KulGb'u genel hatlariyla inceleyen
Katu’'l-KulGb’daki Tasavvufi Hadislerin Hadis Metddgisi Acisindan Dgeri isimli doktora
calismasi da istifade edilen kaynaklar arsindadirr.

! Fuzuli “Rind ve zahid” adini vergi eserinde bir sifi ile medrese aliminin mingharini kaleme

almistir. Bu eserde Rind bir safiyi; zahid ise medresdlasini temsil etmektedir.

3



Yavuz Koktag'in k Dénem Safflerin Hadisleri Anlama Cabalari —Hak@aTirmiz’nin
Yaklagsimi- isimli calismasi Hakim et-Tirmizi’nirNevadiru’l-uslve Kitabi’'l-Menhiyyat
isimli iki eseri incelenerek okturulmustur.

Bu calsmada konuyla irtibati dolayisiyla tasavvuf klasilsederinden de cokca
yararlaniimgtir. Ozellikle Kelabazi'ninet-Ta'arruf, Serr&’inel-Limd, Kuseyri'nin er-
Risaleve Hucvir’ninKesfu’l-Mahcabisimli eserlerine sik¢a lgaurulmustur.

Ote yandan bu ¢ama hadis usdli eserleri temel alinarak ortaya khugulicin 6zellikle
Ibni's-Salah ve ondan sonra telif edilen hadis us8krleri gozden gecirilerek istifade
edilmistir. Cokca faydalanilan kaynaklardan bigeli de rical eserleridir.



BOLUM 1: ZUHD DONEM I VE TASAVVUF iLM ININ TESEKKULU



1.1. Tasavvufilminin Dénemlendirilmesi Meselesi

Ilimleri tasnif etmek ve onlar donemlere ayirmaleseleleri daha kolay anlamaya ve
arstirmalarin daha go6zlemlenebilir bigekilde yudritilmesine imkéan vegdi icin
onemlidir. Bunun yani sira donemlere ayirirken negsas alingi ve olwturulan
cercevenin sinirlarinin belirlenmesi de blyuk éreemetmektedir. S6zgelimi hadis ilmi,
hadislerin toplandgn dénem ve sonra yaziya gecirgddonem dikkate alinarak tasnif ve
tedvin donemgeklinde donemlere ayrilgtir.? Her ne kadar istisnalar var ise de toplu ve
yaygin olan davragisdz konusu ayirimda belirleyici unsur oktur. Yine de bunu tespit
edip kesin bir cerceve ¢izmek hayli zordur. Elbditeacidan bakilginda tasavvuf gibi,
ilim olarak varlgini ortaya koyabilme konusunda bile hem icerden kesaridan direng
gormis®bir hareketin sinirlarini belirlemek neredeyse insa olacaktir.

Kali degil hal'i esas aldil icin 6ze inmeyip kabukta kalanhgeye tepki gdsteren
tasavvuf hareketinigbhret bulmy isimleri, onu hal ilmi olarak tanimlar. Yani tasas,
hakkinda kongulan, usul ve esaslari belirlenmeye gidn bir alan dgil mevcut olan
Nebevi mesajin hayata geciilie 6ztimsegicabasidir. Bu kgamda safilerden bir kismi
tasavvufun, somut ve tagtiabilir kriterlere dayali metodolojisi olan birinh olarak
gorulmesine kar cikmistir. Mezkdr kasi ¢ikisin, diger ilimlerin malul oldgu, zamanla
sekilcilikten 6teye gidememe durumunun tasavvufunbdana gelmesinden korkularak
gelistigini sOylemek mumkundur. Daha glosu-sdfiler, eserlerinde tasavvufu yiceltmek
amaciyla onun bir ilim olarak sinirlanamayacalan bahsederlér.

Ilim olarak dahi kabultinde zorlanilan bir olgunumeinlere ayrilmak suretiyle tasnifi
son derece zordur. Buradaki zorluk, heniz genekrgéir tasavvuf taniminin dahi
yapilamaygina bakilarak daha iyi anfdabilir.® Ote yandarhal ilmi olarak tanimlanan
tasavvufun donemlere ayrilmasinin gerekip gerekoegyele ayrica Gizerinde durulmasi
gereken bir bgka meseledir. Higuphesiz, ‘hal’ tabiri “objektiflikten ve bilimsekiten
uzak olan”seklinde yorumlanirsa elbette boyle bir tasnife geyektur; bunun yerine,
ameli hareketin dahili kirllmalarindan ve daha cgdhih bir gelengn bozulma
surecinden bahsetmek mumkuindir. Zira ortada sipig@ntemi, konusu belirlengibir
ilim yoktur.

Farklh donemlendirmeler de vardir. Bkz. Ahmet Yljittadis Tarihi IFAV, Istanbul: 2012, 15 vd.
S(filer nezdinde tasavvufun hal ve zevk ilmi alatabir edilmesi, tasavvufungdir islam ilimler gibi
ana hatlarinin belirlenmesini zoglamistir. Bununla beraber Ebl Hasan gBdci'ye (v. 348/960) ait
“Onceden busin adi yoktu, ancak kendisi vardimdi ise adi var ancak kendi yok” (Hucviri, Ali b.
Osman Kesfu'l-Mahcub, I-1l, (Tah. is’ad Abdulhadi Kandil), Darirn-nahdati’l-Arabiyye<ahire
1974.s. 239) s6zl tasavvufurgeii islami ilimler gibi sadece hakkinda kagnian bir iime dongmesine
dair kaygiyi dile getirmektedir.
4 Serrac, Eb( NasKitabir'l-Liima' fi't-Tasavvuf (ne. Reynold Nicholson), Liden: Beril 1914, s. 45-46.
Ingiliz mistarik Nicholson Fi't-Tasavvufi'l-/slamfadli eserinde yetmisekiz tarifi kronolojik olarak
siralamg, Ethem Cebeciglu da bu tarifleri Turkgeye cevirgtir. “Prof. Nicholson’un Kronolojik Esasli
Tasavvuf Tarifleri”, AUIFD, Ankara 1987, sayl XXIX, s. 264-269.
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Bununla birlikte gerek form gerekse muhteva olatakihten tarihe ve g@afyadan
cografyaya arz eti farkhliklarin itibara alinmasi durumunda tasaftwu da
doénemlerinden bahsetmenin anlamli ofanasdyleyenler de olnytur.’

Tam bu belirsizliklere rgmen tasavvuf, ¢#tli varsayimlarin da yardimiyla yakin
zamanda farkli donemlere ayrignr. Bu donemlendirmgekilleri tGi¢ ayri balikta:

(a) Zzuhd Donemi, Tasavvuf Dénemi ve Tarikatlar Ddne

(b) Sunni Tasavvuf Donemi ve Metafizik Donem

(c) Elestiri Donemi, Kriz Dénemi ve Uzka D6nemiseklinde siralanabilir.
1.1.1. Zuhd, Tasavvuf, Tarikatler ve Vahdet-i Vuctd

Erken doénemin zuhd ve tasavvufunun birbirindenldyn sonrasinda ise Tarikatlar ve
Vahdet-i VuclOd dénemieklinde tasnif edilen donemlerdirGiinimuzde yapilan en
yaygin doénemlendirme; Zihd, Tasavvuf ve Tarikagkklinde yapiimaktadir. Bu alanda
eser veren birgok agmrmaci bu tasnife gore konuyu ele almaktadir. @tatstlerin
baslattigi mezklr donemlere ayirma Onerisi daha sonra Muehinargtirmacilar
tarafindan da kabul gormive sonrasinda Turkiye'de de yazilan eserlerigugda esas
alinmstir.®

Mezkdr tasnifi yapanlarin esas tespitine gtediari, —diger islami ilimlerde de yapildi
gibi—- konuyu mege odakli ele alarak, tasavvufun nereden kaynakiande nasil
gelistigidir. Bu goriste olanlarin geneli, zihd hayatinin toplumun bitiydci olarak
ortaya ciktgl, aslindalslam’in bir takim esaslarina aykiri gder icerdzi ama buna
ragmen kabul edilebilir oldgu, fakat sonraki yillarda glunsurlarin da etkisinde kalarak
mistik bir muhteva kazanmak suretiyle bltinuysami olandan awtigl iddiasini
savunurlar.

Mevzu bahis gorge gore tasavvufslam’in en zayif ve kontrol edilmesi glic olan yapis
oldugu icin panteizm, pananteizm, Hint dini mistisizme WAristoculuk gibi dglnce

S0z gelimi; bkz Demirli, “Tasavvuf Aratirmalarinda Donemlendirme Sorunu: Din Bilimlerg il
Metafizik Arasinda Tasavvufullim Olma Micadelesi’,Nazariyat: /slam Felsefe ve Bilim Tarihi
Aragtirmalari Dergisi 11/4 (2016),s. 4.

Bilindigi Uzere zuhd-tasavvuf ayrimini tasnif konusu olailakortaya koyan oryantalistlerden biri
meshur Yahudi asilli Macar musgek Ignaz Goldziher'dir. (Ignaz Goldziher, “Asketnis und
Sufismus”,Vorlesungen Uber den Islafhleidelberg, 1910), 139-200).

Tilrkiye'deeserlerini oryantalist tasavvura goreneidlere ayiran muellif ve dindrler arasinda
Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi(Istanbul: 1341); Mustafa Karalasavvuf ve TarikatlarTarihi
(istanbul: 2003); Erol Giingorjslam Tasavvufunun Meselelefistanbul: 1984); Hasan Kamil
Yilmaz Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlagistanbul: 2004); Mustafa kar, Tasavvuf Tarihi
Literaturt(istanbul: 2006); Osman TiurAna Hatlariyla Tasavvuf Tarihiistanbul: 2018); Kadir
Ozkose, Tasavvuf (Ankara: 2015) gibi tasavvuf tarihine dair esetif tetmis kimseleri saymak
mumkanddr.

Goldziher,"Asketismus und Sufismus”, s. 139-20@nBld Black Macdonald)evelopment of Muslim
Theology Jurisprudence and Constitutional Theory (New Y@&harles Scribner’s Sons, 1903) s. 172-
185; NicholsonThe Mystics of IslarfLondra: Routledge, 196@®tudiesinislamicMysticisf@ambridge:
Cambridge University Press, 1980); Tor Andraejdies Early Islamic Mysticisngev. Brigitta Sharpre
(Albany: SUNY, 1987),s. 33-54; Ebu’'l-AlaAfifiTasavvufislam’da Manevi Hayatev. Ekrem Demirli
ve Abdullah Kartal {stanbul:iz Yayincilik); Fazlurrahmarilarih Boyunca/slami Metodoloji Sorunu,
cev. Salih Akdemir (Ankara 2013),s. 101-112.
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akimlarindan etkilenmive bu akimlar tasavvuf yoluyleslam’a girs yapabilmilerdir.
Haliyle bu dalslam’a en cok zarar veren durum oktu. Tarikatlar donemindébn
Arab’nin de etkisiyle durum iyice kontrolden cikmislam’'a Panteizm gosii
sokwturulmus; tasavvuf tamamen felsefi bir boyut kazagtmi Zira ilk sdfileri mistik
yerine zahid olarak tanimlamak dahasdobir yaklgim olacaktir. Cunku ilk zahidlerin
amac! kef yoluyla Kur’an-1 Kerim'’in hakikatlerine inmek yda Allah ile bir bttin olup,
—Hint mistisizmindeki Nirvana gibi— fenafillaha gmek deildir.

Mekke'de islam’dan 6nce de zahidlerin bulurgdimu delil gostererek ilk zahidlerin
Hiristiyanliktan etkilendiklerini ileri sirmek deirQok argtirmacinin ortak kanaati
olmustur.** S6z konusu goklerin gerceklikle ne kadar alakasi ofdutartsilabilir. Zira
oryantalist meseli bu iddialarin ortaya c¢ikindaki temel neden, batil ilim adamlarinin
Islam’daki bazi olsumlari kendi kulttrlerindeki okumlarla iliskilendirme cabasidir. Bir
olguyu anlamlandirmak icin bgekilde iliskilendirme ¢@u zaman de yarayip, anlamayi
kolaylastirsa da her zaman g sonuclar vermeyege kabul edilmesi gereken bir
durumdur. S6z gelimi vahdet-i vicOdstiacesini panteizmle gkilendiren oryantalistler
yanlis bir sonuca varmlardir. Zira vahdet-i viicid Tanri-insan minaselsetiayanirken,
panteizm Tanri-insan ayniyetine dayanmakt&dir.

Tasavvufun dier dinlerden etkilendi gorisiine gelince, buradau soru sorulabilir:
Islam, evrensel ve Hz. Muhammed'den 6nceki peygaerieteblis ettisi dinleri tashih
edip tamamlayan bir din ve tasavvufidém’in 6zinl hayata gecirmek iddiasiyla ortaya
cikan bir hareket ise; tasavvufun dém’in diger dinlere benzegi 6lclide, icinde dier
dinlerden mistik benzerlikler gamasi, onun 6teki dinlerden etkilegighi mi gosterir? O
zamanislam’in da dier dinlerden etkilenmiolabilecei gibi bir iddia da ileri strilemez
mi?

Ote yandan tasavvufun Aristo’dan etkilengidiiddiasina gelince, neden Aristo’nun
kendinden 6nceki, vahye dayali dinlerden etkilenahimasi gibi bir ihtimalin varfii s6z
konusu olmasin? Bu durumda zaten Hz. Adem’den beevcut olan dinin Hz.
Peygamberle keméle ermesi durumu, tasavvuf igcisGdekonusu olabilir. Oysa mezkar
donemlere ayirma, tasavvufunsiti etkenlerin tesiri altinda kalmasi temel alialar
yapilmstir. Ne var ki boyle bir tasnifin cikisebeplerinin belirlenmesi ve neye gore
yapildginin tespiti zor olmakla beraber bilimsel ve nespeicekliklerden uzak olgw
ileri strdlmigtir.™

Ote yandan buekilde bir tasnif ile gor§lerini temellendiren bazi agarmacilarin iyi
niyetli olduklarini dginmek saf dillik olacaktir. Riamillerden etkilenerek oftugu ve
hattalslam’da bulunmayageyleri ona dahil ederek tahrif gitiddia edilen tasavvuf, bu

10 Erol Guingér/slam Tasavvufunun Meselelefitiiken yayistanbul 1984, s. 65.

11
12

MacdonaldDevelopment of Muslim Theolagy 195, Erol Glingo¥slam Tasavvufus.67.

Vahdet-i vicld ve Panteizm arasindaki farklarar @agirintilhi bilgi icin bkz. Mehmet AydinDin
Felsefesi izmir 1987, s. 153,154; Murtaza Korlaelgi, “Panteixfahdet-i Viicid Mudur”,Felsefe
Dunyas) 3.sayl, Ankara 1992.

Sarkiyatcilarin tasavvuf tarihini dénemlere ayirmkéakip ettikleri yéntemin tenkidi icin bkz. Haci
Bayram Baer, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun gekkil Suregilstanbul: Klasik yay. 2017, s. 32-41;
Demirli, Donemlendirme Soruns. 7-9.
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yadsinma cabalarinin sadece bir bagaméabilir. Zira ayni bakg acisi ve varsayimlar
hadisler icin de yapilng) daha da ileri gidilerek Hz. Peygamber’in hadislier6zellikle
zuhd ile ilgili olanlarini— bir takim Hiristiyan diadamlarindan etkilenerek soylgdieri
surdimigtur** Dolayisiyla bu iddiaya gore, tasavvufuelekiiliinde dy amillerin etkisi
daha Peygamber zamanindasglda@mistir.

1.1.2. “Suinnt Tasavvuf Donemi” ve “Metafizik Donem”*®

Bu tasnifi yapanlar 6ncelikle yontem belirlemeniorlaguna dikkat cekerek, tasavvuf
gelengi icerisinde telif edilmg eserlerin merkeze alinarak yontem gelinenin daha
isabetli sonuclar duraca gorisindedirler. Buradan yola cikarak ilk doneme dair
kaynak ve bilgi eksikfiinden dolay! bir takim varsayimlarda bulunulur.ifetle beraber
Islam cgrafyasi genileyince kadim mirasa sahip farkli kilttrlerle gdasiimistir. Bu
kiltarlere ayak uydurmak isteyenlerin kendilerindele taviz vermesi gerekti
kacinilmaz bir gergek olarak kaarina ¢ikmgtir. Toplumun bu ve benzeri sorunlarindan
kacinmak isteyen bireyler munzevi bir hayataraaya bglamis ve daha sonra bu Uslup
yayilarak devam edip toplumsalhaistir. Bu bireylerden olgan toplumda genel zuhd
anlaysindan daha kati tutumlar sergilegidicin nihayetinde farkli bir zihd toplumu
haline gelmgtir. Farkh goriglere sahip olmalari sebebiyle gerek kendileriniluopan
dislayarak gerekse toplumunsthmasina maruz kalaragkhir ygantisini terk edip dave
uclarda kalan boélgelere yegtaislerdir. Bu hareketin muintesiplerinin artmasi ve
sonucunda araya olumsuz unsurlarin da girmeygarmasi bir st kontrol ihtiyacini
dogurmuwstur. Bir sure sonra hak olanla olmayanin birbirimdgyriimasi ve bir sinir
cizilmesi kaginilmaz hale gelgtir. Buradan yola c¢ikilarak tasavvuf ehlinin hak ol
oldugu kabul edilen kelam ve fikihtan ayriglebilakis onlara tabi olduklarini vurgulayan
nitelikte eserler yazilmaya famistir. Iste “Sunni Tasavvlfdenilen dénem bekilde
baglamistir. Zira bu dénemde tasavvuf kendini batil anjlaydan ayrtirmaya cakirken
Sunni ulemanin sistemtardigi ilimlere sginip onlarin icinde yer almaya cahistir.
“Sunni tasavvififadesiyle kast edilen fikih, kelam ve o6teki dimleriyle uzlasan bir
tasavvuf anlaytir.

Ne var ki bu tasnifte, buraya kadarki bélimde aldaténceki sdfilerin goxlieri de kafa
karstiricidir.  Zira tasavvufun sistemip sinirlarinin cizildgi bir doneme gesten
bahsedilmitir ancak verilen ismin yara@h ¢asrisim, —her ne kadar aksi ifade edifmi
olsa da verilen isim sebebiyle— daha onceki stfelketlerinin tamaminin batil olgu
distncesini akla getirmektedir. Yani Cuneyd-i g@adi ile balayip Kelabazi ve
cagdaslariyla devam eden bu donemden 6nceki safiler raki@lbirakilmgtir.

Ote yandan Sunni tasavvtifseklinde bir dénemlendirme yoluna gidilince déneme b
ismin verilmesinin gerekcelerini bilmeyenlerin zihde, dger donemlerdeki tasavvufun
sunni olmadil diktincesi ortaya cikacaktir. Boyle bir sonu¢ meydagidikten sonra da

netice itibariyle ilk tasnif ile ikincisi ayni soou hasil edecektir.

1 Ozcan HidirHiristiyan Kiltiiri ve Hadisleristanbul:insan yay. 2017,s. 277.
5 Bu tasnifi Ekrem DemirliNazariyatdergisinde yayimlanan makalesinde yagtmiAyrintili bilgi icin
bkz. Demirli,Donemlendirme Soruns. 26-27.



Bununla birlikte bu gérgie olanlar bu Sunni tasavvifdéneminin ginimize kadar
devam etiiini ifade ederek isabetli bir yaklanda bulunmsglardir. Yani onlara gére bu
devre devam ederken d¢ka bir nazariye daha ortaya cikgm. iste bu nazariye de
“metafizik donefnyahut “olgunluk evresi seklinde isimlendirilmgtir.

Bu hususta metafigin kullanilma bigimine de bir itiraz vuku bulngur. Zira
metafizigin, sadece filozoflara hasredilmesinin zorunlu almg —felsefi ilimlerin
gayesini tekil etse de— aksine butln ilimler i¢in kurucu biaraoldwgu ifade edilmgtir.*
Yani Ibn Arabi ve Konevi'nin metafizikle tasavvufu bifiemesi, iddia edildii kadar
olumsuz sonuclar gairacak bir adim dgldir.

Ibn Arabi ve Konevi de bu donemimérifet evresi olarak gorip tarihi, sahabe
doneminden hdamak suretiyle kendi dénemlerine kadar bglaada yorumlangiardir.
Bu olgunluk evresinden sonra gelecek ofmy gerilemedir. Daha sonra gelémam
Rabbani ise bu iki donemin gg@lérini farkli bir yorumla birlgtirme yoluna gitmtir.
Ancak burada esasaret edilmek istenilen husus, iki donemin bariz ligimde ortaya
ciktigidir.

1.1.3. Elatiri, Kriz ve Uzla si:

Ikinci tasnifin daha gedtirilmis hali diyebilecgimiz bu tasnif ilk merhalede toplumsal
hayatta kendini gosteren dinyeyileeye tepki gdsterip bunu st@en bir zimrenin
ortaya ciksindan bahseder. Bu ziimre dinyesgiglerin aksine diinyaya mesafe koyarak
digerlerinden ayrildii icin elestii doneminden bahsedilgtir. Ne var ki aslinda hakiki
zuhd ehli batil bir ¢izgide olmagiihalde, bazi gruplarin istismari sonucu, batié& blan
birbirine karsmis ve dger cevreler tarafindan ciddi etei ve suglamalara da maruz
kalmistir. Bunun sonucunda grlerine kagi kendilerinin batil bir ¢izgide olmadiklarini
ortaya koymaya calan bu zumrekriz seklinde adlandirilabilecek yeni bir déneme
girmistir. Temel eserler telif edilmiaslinda hal ilmi olarak tanimlanan tasavvuf nabari
disiplinle cercevesi belirli hale getirilgtir. Bu ¢alsmalarin sonucunda Sinni tasavvuf
fikh-1 batin olarak kabul gérngive biruzlasi donemi yaganmstir.*’

Mezkdr tasnifle askida kalan bircok meselenin d#@ebetli sekilde yerlerini aldi
soylenebilir. Zira zahid ve sifi ayrimi ortaya gtkarak bircok probleme esaskéd eden
temel sorunlardan biri ¢6zime kaWwrulmuwtur. Zira her sdfinin dinyay! kalbine
sokmayarak ona kgraldg tavir sebebiyle zahid olgundan bahsedilebilir. Ancak her
zahidsafi dgildir. Bu meselenin konumuz acgisindan dnemi hadiduamacilgina adi
karisan bazi zahidlerin de sifi olarak telakki edilmdsikendini gosterir.

Ulagilabilen dier bir tasnif ise bunlardan daha farkli ve ylzeysebicimde yapilmytir.
Buna gore tasavvuiyle iki doneme ayrilabilir: “Tarikat Oncesi TasaVve “Sahislar
Etrafinda Sistemli ve &&ilath Bir Sekilde Gelgen (yani tarikat halini alan) Tasavvuf'.
Ne var ki, ders kitabi nitedindeki bir eserde ortaya konulan bu tasnif detaylaimaya
muhtagtir.

6 Demirli, Dénemlendirme Sorunis.21.
7 Ayrintili bilgi icin bakiniz: Baer, Seriat ve Hakikats. 5-6.
8 Mahiriz, Tasavvuf Rahle yayistanbul, 1969 s. 192.
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Bu temel donemlere ayirma cabalarindan kisaca titdbee sonra son tasnifin
gerekgelerinin daha gercekci oflu sGylenebilir. Aralarindaki en buyuk fark idbn
Arabi Oncesi ve sonrasindagtigneden devam eden akimin vamwn kabul edilmyg

olmasidir.
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1.2. Tasavvufilminin Tesekkiili

Islami ilimlerin meydana galistrecini ele alirken mevcut ilimlerin vannin Allah
Resdli’'nin vefatindan sonraya dayandigildyortlmektedir. Hz. Peygamber déneminde
sahabiler karlastiklari meseleleri veya anlayamadiklari hadisele@hyin kontroliinde
bulunan Hz. Peygamberin c¢ozmesi sebebiyle sistgmlmis ilimlere ihtiyac
duymamglardir. Sahabilerin bu tecribeleri daha sonra g&lekuaklara benzer
durumlarda yol gdsterici olmak tzere ayet ve hadid, kimi zaman dgudan vahyin
ifadesi, kimi zaman nuzul/virud sebebi olarak ayet hadislerde yerini alrgir.
Dolayisiyla, ilmin ilk dénem b#aminda, Kuran ve Suinnet'ten ibaret ofgdunu
sdylemek mumkundir. Ancak Resdlullah’'in vefatiylzelikle sahabe gandan sonra
iImf otorite yava yava sarsiimaya bdamis ve caitli intilaflar vuku bulmustur.

AL A oA QA

fikhT mezheplerin bir yandan dslamf ilimlerin teekkuiline zemin hazirlagtir. Hicri 1.
yuzyildan itibaren rey ve hadis taraftarlari ardaki ayrim derinlgmis taraflar birbirine
¢esitli ithamlar yoneltmstir. Ehl-i hadis, muarizlaringahsi gorg ve nefsani arzularina
uyarak sunneti terk etmekle; ehl-i rey ise muhatapl ne taidigini bilmeyen bilgi
hamali ve tadigl seyi anlamaya grasmayip nakille yetinen kiler olmakla itham
etmislerdir.*® Ne var ki ehl-i rey icerisinde bulunup ehl-i hadifikirlerini de benimsensi
Veki’ b. ElI-Cerrah, Yahya b. Sa’id el-Kattan, YaHyaMain gibi isimlerin yaninda, ayni
sekilde ehl-i hadis icerisinde de ehl-i reyin ggeiine meyilli kimselerin var olmasi bu
meselenin istisnalari olsa da; soz gelimiam Malik yahutimam Eb{ Hanife “Ehl-i
reyden midir? Yoksa ehl-i hadisten midir?” sorususunirlari kesin olarak cizilemese de
yukarida bahsedildi gibi bir durumun varlg hadis ve fikih ilminin ayrilmasinin
sinyallerini veren bir ge§me olmutur.

Imam Eb( Hanife’nin ‘Fikih kinin lehine ve aleyhine olageyleri bilmesidir'seklindeki
tanimindan yola cikarak ilk dénemlerde fikih tatimi sonradan ayrilan batin ilimleri
kapsayan genel bir istilah oglu séylenebilir. Daha sonra ise sadece ameli olamki
kapsayarak sinirlar hayli daraltilgtir.® Bahsedildii tGizere daha erken dénemde bazi
hadis ilmi mensuplari sirf nakli 6n plana cikararakaklettgi seyleri anlamaya
calismamasiyla itham edilirken; bazi fikih ilmi mensuplda kulun kalbini ancak Allah
bilir dustincesiylesekli amel ve uygulamalari 6n plana c¢ikarmakla ithadimigtir.
Sonucta da, bu iki duruma da tepki gosteren birreliontaya cikarakslam’in ahlaki ve
batint yonunun getirdi sorumluligu kendilerine misyon edingierdir. Ahlak alaninin
herhangi bir disipline dorudan konu olmamasi bu sonuca go6tigtiagi

Ilimler arasinda tasavvufun ortaya cikmasi dekilde Ozetlenebilir. Ancak bu olayin
sadece bir yonunu ortaya koyar. Zira bazi myigderin tasavvufun harici amiller sonucu
olustugu iddiasi gibi, birseyin tek baina diger bir seyin sebebi oldgunu ileri sirmek

19 Mehmet Ogenel,/lk Dénem Hadis-Rey Tagmalari Seybani Orngi, 2. bsk. IFAV yayinlari,istanbul
2017.s. 17.
2 Baer, Seriat ve Hakikats. 12.
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dogru degildir. Nitekim raht, akli ve ictimai gercekler, fki olgular gibi basit tasniflere
uyum sglamazlart*

Diger bir yonu ise ilk zahidlerin ortaya ¢gkmin toplumdaki ¢6ztilme ve madditeeye
karsi bir tepki seklinde cereyan etmesidir. Daha 6nce de temasigdildere bu, hem
safileri diger batil hareketlerden ayirip onlaragmgyet kazandirmayr hem de gné ilim
cevreleri tarafindan kabul gérmeyi amaclayan ikiljitbir cabaydf?

Tasavvufun dier ilimler arasinda yer almasina olumlu anlamdakikagslayacak
muhtevada ele alinan ilk eserlekLima;, er-Risaleti’l-Kyeyriyye ve et-Ta‘arruftur.
Her ne kadar farkh disiplinlerin temsilcileri aradaki tartgmalar ve tasavvufa yoneltilen
tenkitler son bulmamiolsa da tasavvufun g ilimler arasinda yer alma sireci hicri .
ylzyilhn ortalari ile hicri V. yuzylldémam Gazzal'ye kadar olan doneme tekabul &der.

1.2.1. Istilahlarin Tesekkll

Bir ilmin olusumu o ilmin istilahlarinin ve gergevesinin beliegsi sonucu okur. Ne
var ki Tasavvufun ilim c¢evresine girmesindeki zg@da bir sebebi de istilahlarinin
mahiyetinin anlatilmasi ve kavranmasininskiil olusudur. Nitekim daha ilk samada
kendisini seri‘at ve hakikat ayriminda hakikate ulgmayi hedefleyen ilim olarak
tanimlarken ortaya cikan hakikat teriminin muhtevésu terimle neyin kastedikgini
tespit etmek neredeyse imkansiZeliviezk(r durum zihdin ve tasavvufun tanimi icin de
gecerlidir.

Bu noktada konunun temelini gluran zihd, tasavvuf ve hakikat kavramlari Gzerinde
durmak, meselenin alidmasina katki sdayacaktir.

1.2.1.1. Zuhd

Zuhd kavrami sadece din hususunda kullaniimayanelgébariyle dinya ve icindeki
seylere kagl mesafeli olmayi ifade eden bir terimdir.26 Ne kabu oldukca kapsaml
tarif zamanla daralngtir. Hz. Peygamber ve sahébenin ziihd Gzegadgani ve dinyaya
karsi mesafeli tavrini gésteren —genel olarak zihdpkitanda toplanngibulunan—bir¢ok
misal vardir. Hz. Peygamber’e insanlarin en famiein kim oldusu soruldgunda ilk
once "mali ve caniyla Allah yolunda cihad eden mi'™ntevabini verip, ikinci sirada
da"insanlardan ayrilip Allah’a ibadet eden ve kiggsearari dokunmayan mi’'min”
ifadesini eklemesi’ Hz. Eb( Bekr'in comertlik konusunda éviilnfsiine Hz. Omer'in

2L Ebu'l-Ala Afifi, Tasavvuf:islam’da Manevi Hayat(cev. Ekrem Demirli ve Abdullah Kartaljstanbul:

iz Yayincilik, 2015.s. 55.

22 Demirli, “Tasavvufun Meruiyet Arays!”, JUJFD, sayi 15 (2007), s. 219-245.

2 Baer, “Tesekkil Déneminde Tasavvuf’, |, 279.

24 Abdilkerim Kueyri, er-Risaleti’l-Kyeyriyye (tah. Zekeriyya Muhammed b. El-Ensari), Daru'l-

Cevamiu’l-Kelim, 2007, s. 117

Baser, Seriat ve Hakikats. 14.

% ibn ManzdrLisani'l-‘Arab, 11, s. 195.

2 Muslim, Ebirl-Huseyin Mislim b. Haccac el-Keyri, Sahithu Miislim(nsr. Muhammed b. Zitheyr b.
Nasir en-Nasir), I-VIlI, Cidde: Darir’l-Minhac Beyri2013,. imare”, 123.

% Tirmizi, Ebu isa Muhammed bisa, (6. 279/892)es-Siinen(l-V), Cagri Yay., istanbul, 1992, II.
Baski,“Menakib”, 15.

25
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Hz. EbQ Bekri bu konuda asla gecemeysgukifade etme<’, Selman-i Farisi’nin Hz.
Peygamber’in “Sizden birinize binek hayvani Ustiyd&uluk eden birinin ag1 kadar
mal yeter” tavsiyesini yerine getirementilma endiesinden dolayi @amast® bunlardan
sadece birkacidir.

Islam toplumunda Haricile&ta, Mu‘tezile ve Ehl-i Stinnet gibi ekoller icerigi@ ziihdu
benimseyen gruplar daima var olagefini*islam’in ilk yillarinda tim Muslimanlari
kapsayacak bir anlam ihtiva eden zuhd kavrami, damaalari zahid 6zeflini tasiyan
kisilerin sayilar dikkat cekecek olciide azalinca iebir zimreyi anlatmak lzere
kullanilacaksekilde muhtevasi daralgtir.®* Kuseyri'nin ifadelerine gére Hz. Peygamber
zamaninda onunla sohbgdrefine nail olan kilere sahabi denmisonrasinda sahabiye
ulasan kiilere tabiin ve dier bir nesle de etbau’t-tabiin adi verigtn. Bu nesilden sonra
ise toplum kagmis ¢esitli gruplar olusmustur. Bu gruplarin icerisinde dini hukumler
konusunda en hassasiyet gosteren seckileta ziihhad ve ‘ubbad denmeyslbamstir.
Daha sonra bid‘at mezhepler ortaya ¢cikmaysglamas ve her firka zahidler zimresinin
kendi icinde bulundgunu ileri surmglerdir. Mezkdr durumun neticesinde hakikate tabi
olmayl amaclayan Ehl-i stinnet'in ileri gelenleri tasavvif diye anilnstir.**Yani Hz.
Peygamber’in her zaman mutedil bir ¢izgide buluséimnetine uymayi amag¢ edinen
zahidlerin icinden, zuhdi yasliyorumlayarak @ri giden ibahi gilimlerin vuka
bulmasiyla, mgru cizgiden ayrilmayan zahid toplguna kendilerini tanimlayacak saa
bir isim gerekiyordu. Nihayetinde bu durumun tas#vikavraminin tgekkiline zemin
hazirladgl sdylenebilir.

1.2.1.2. Tasavvuf

Bilindigi Gzere, hicri Il. yazyilin sonunda yahut 1ll. yiizg baglarinda tgekkil eden bu
istilahi eserine alarak tanitan ilk safi Ma‘rafkerhi’dir (6. 200/8157%!

Ma'‘rlfel-Kerhi, “Tasavvuf, hakikatlere ulamak, sirlara egmek ve halkin elindeki
seylerden Umidi kesmektir§eklindeki tarifiyle dinin sadecegekil ve bazi akilagelmg
davranglari yapmaktan ibaret olmadni, bunlarin yani sira mezkdr amellerin
O0zumsenmesi gerektni anlatmak istemstir. Bu ise dini hukdmlerin hikmet ve amacina
uygun bicimde yorumlanarak eksiksiz bigekilde hayata gecirilmesi anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla farz, haram, mekrih, mubgibi sert hukamler sUfiler
tarafindan aynsekilde kalbin fiillerine de uygulanmive tasavvuf $eri‘atin zahirine

" Tirmizi, “Menakib”,16.

% ibn Mace, Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kaz\idi 275/888),es-Siinen(l-1l) Cagri Yay.,
Istanbul, 1992, 1. Baski,“Zuihd”, 1.

Bu gruplar bekkain gdayanlar), tevvabin (cokga tovbe edenler), niisk&kdilerini Allah’a adayanlar),
kussas (kissa anlatanlar), vaiziikeftiyye (masarada inzivA hélinde yayanlar), salihin, fukarg,
melamiyyQn gibi isimlerle anilngiir.(Ceyhan, “Zihd"DIA, IXV1,531).

%2 semih Ceyhan, “ZiihdDJA, IXVI, 531.

% Ayrintili bilgi icin bkz. Mustafa ArdsiNeticii’l-efkari’l-kudsiyye fi beyani me‘ankrhi'r-Risaleti’l-
Kuseyriyye (tah. Abdulvaris Muhammed Ali), 2. baski, Beyr@aru'l-katubi’l-ilmiyye, 2007s. 103;
Kuseyri, er-Risale s. 39.

Mustafa KaraDervisin Hayati SGfinin Kelami Hal Terctiimeleri Tarikatlestilahlar, Dergah yayinlari,
2012istanbul (2. Baski).s. 13.

31

34
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ridyetle zahir hakimlerini batinda goérmek; batinméyetle batin hikimlerini zahirde
gormek” biciminde tanimlanrgtur.®

Bunun yani sira tasavvuf istilahinin kagndakkinda sdfiler ve ger alimler farkl
gortsler ileri sirmigtir. Bunlardan en eskiye uzanani“Mudar kabilesingecuklar
yasamayan bir kadininger cocgu olup ygarsa bana yun bglayarak onu Kébe'ye rabt
edecgini adamasidir.” Nitekim bu kadinin Gavs b. Murriradverdikleri bir @lu
dinyaya gelngi ve balarina bglanan bu yiunden otird onlarin soyundan gelenlere
Bend’s-Safe denilngtir. Bu kabile mensuplari uzun yillar hacilara mamdarlik etme
gorevini icra etmilerdir. Islam’in zuhGruyla beraber de Miusliman offat eski
gorevlerine devam etgierdir; hatta bazilari hadis rivayetinde 6n plarargstir.*

1.2.1.3. Hakikat

Tasavvufun tgekklliinde blyuk 6nemi haiz bir gir kavramhakikatir. Ik asirlarda
hakikatseri‘atin aynini ifade ederken, zamawgdai*at-hakikat ayrimi miahede edilmeye
baslanmstir. Hig Stphesiz bu ayrimin ortaya ¢ikmasindaki en biyUK, &eyi‘atin artik
sekilsel dizeyde kalan, sadece amelle ilgili meseleintiva edecek bir kavrama
donistaralmesidir.

Bu bglamda tasavvuf edebiyatinda yerini alan hakikathian ardindaki kapali ve gizli
mana, dini hayatin en yiksek seviyedaaymrak ilahi sirlara wWdmasi” anlamlarina
gelir. Ilk mutasavviflar, hakikat tabirini daha cok “gilkhi sirlara sina olmak ve ilaht
tecellileri mizahede etmek” anlaminda kullarghardir*

Kuseyri’'ye goreseri‘at kullugun gereklerini yerine getirmeye sariimakitttakikat ise
rubdbiyetin mgahedesidirSeri‘atsiz hakikat hakikatsiz gari‘at makbul dgildir.**Daha
sonraki sdfilerde bu g6gte mutabik kalarakseri‘ata uymayan seyleri kabul
etmemglerdir. Bunun yani sirgeri*at-hakikat ikilisine t¢tinct olarak tarikat kawm da
eklenerek cgtli karsilastirma ve mecazlarla bunlarin aralarindakgkiliizah edilmeye
calisiimistir.

1.2.2. Tasavvufun Kayngi

Tasavvuf edebiyati icerisinde te’lif edilen esetkertasavvufun kayganin Kuran ve
Sunnet oldgu, bir sGfinin bunlara tabi olmasi gergktivurgulanmstir. Tasavvufun

% Reat Ongoren, “Tasavvuf’, TasavvufTirkiye Diyanet Vakfislam Ansiklopedisi40:120. Ankara:

TDV Yayinlari, 1989.s.120.

Ahmed er-Rifa‘,el-Burhan el-Burhani’l-Mieyyedl. Bsk, tah. Abdgani Nekimi, Daru’l-Kitab en-
Nefis, Halep 1858.s. 27. Etimolojik olarak tasavkafimesinin hangi kelimeden tirgdive ne zaman
ortaya ciktgl konusu da ihtilafhidir. Kelimenin kaygaolarak saf, saf, ismi safvet olanskisavfeti’l-
kafa, safa, bir ¢ol bitkisi olan sufane, Ashab-ffswe Yunanca sophia kelimeleri zikrediktii. En
yaygin kanaate gore ilk zahidlerin diinyaya ve ickikbre kagi mesafeli durgunu gostermesi amaciyla
giydikleri yin kiyafete binaen bu dilere sOfi denilmgtir. Farkh goriglerin ileri sirilmesiyle beraber
bazi tasavvufi kaynaklaislam aleminde kendisine sdfi denilen ilksikin Eb0 H&im el-KGOfi
(v.150/767) oldgunu bildirmektedir. Araplar kamis giyene ‘tekammniededikleri gibi sOf giyene de
‘tesavvafe’ derler. Tasavvuf ehline de mutasaverfitir. Tasavvuf kelimesinin kdkeni konusunda geni
bilgi icin bkz. EbU'I'Ala el-‘Afifi, Tasavvufs. 31-32; Aydinli,;Tasavvuf ve Hadjss. 27-29; Yildirim,
Tasavvufun Hadislerdeki Dayanaklas, 21; Serracel-Lima; s. 21-22; Kelabazgt-Ta'arruf, s. 5-6;
Hucvirt, Kesfu’l-mahcdh 1, s. 227.

7 Mehmet Demirci, “Hakikat’DJA, XV, 179.

% Kuseyri, er-Risale s. 117.
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nlvelerini olyturan zihd hareketininfslam cgrafyasinin geglemesiyle beraber
toplumda zuhlr eden refah ve dinyewibeye, 6te yandan da gér ilimlerin sekli
seviyede kalmasina tepki olarakekkul ettgine deginilmisti. Nitekim Cibril hadisindeki
—zahirin de batinin da hakikageklinde tefsir edilen—ihsan kavraminin muhtevasi,
tasavvufun sorumluguna yiklenmgtir.**Boylelikle tasavvuf yine Kur'an ve Siunnet'ten
yola c¢ikarak bu iki kayna bilip anlamaktan daha fazlasini amaclgmi

Sdfilerin Kur'an'a verdii 6nem, onlarin ygantilarina bakilarak myahede edilebilir. Zira
bazilarinda bu daha ileri noktalara vararak Kudam baka bir sey kongmama
asamasina kadar vargtir. Nitekim EbG Abdullah el-Hadrami yirmi yil diaykelami
etmems bir kimsedir. Ona “Tasavvuf nedir?” diye sorufgnda lssle L Igie Jis, sl o

ke A“MU'minlerden Oyle erler vardir ki, Allah’a verdikliesézde durduldi® ayetiyle,

“mutasavviflarin sifatl” soruldiunda ise rém\ 5 et v NERN, iegh) ke (b

:1s»“Bakislan (detyetten) kendilerine bile donmez. Kalpleri de bogtibio (Saskinliktan

kafalarinda diglince adina birsey kalmanptir).* «e 08" cldsl 4" sl 5 adly aend) a1

Y45-“ CUNKU kulak, g6z ve gonil ondan (bilng@deyin ardina diimekten) sorumludiif?

ayetleriyle cevap verrgir.*

Ayni sekilde sdfiler Hz. Peygamber’in ibadet hayatinasianetine bzilikta da son
derece hassasiyet gostegtmidir. Nitekim Kitabl'z-Zihd tari eserlerin  tasavvufun
tesekkul slrecine dgrudan etkisi olmgtur. Buna EbU’I-Osman’in “Nefsine s6z ve
davrang olarak stinneti emredebilen kimse, hikmet kamuNefsini kavlen ve fiilen heva
ve heveslerinin esiri haline getirensikin agzindan ise ancak bid‘at s6z cikar. Cunku

P

Allah, 1,.555 §45 5)5“O’na itaat ederseniz, douyu bulursunuZ“ buyuruyor™® ve Zinn(n

el-Misr’'nin “Kulun Allah’a muhabbetinin alameti,hik, fiill, emir ve sinnetlerinde
Habibullah’a uymasidif® s6zi misal verilebilir.

Bunlarin yani sira bu kkkta desinilmesi gereken dgier bir husus da butin firka ve
mezheplerin kendi gosierini desteklemek icin ayet ve hadisleri delil ggimislerdir
ifadesinin 1srarla vurgulanmasidir. Ne var ki guice bu ifade, s6z konusu
olusumlarin butinind ciddsekilde tdhmet altinda birakan, hatta “ggeii” merkeze
alarak bu gurda sonu hadis uydurmaya kadar varan suclamaiainlere tahayyul
ettirmektedir.

Ote yandarislam geleng icerisinde yazilmy eserlerde muellifin bir gogizikretmesinin
akabinde bu gouiiin kendisinde hangi ayet ve hadisler Gzerindelekigirii sonucu hasil
oldugunu ifade bglaminda onlara yer vermesi kendi ggi€iiini desteklemek icin ayet ve
hadisleri “kullandgl” anlamina gelmemektedir. Kisaca ifade etmek gesekdnce keyfi
gorisler olwturulup sonra onlari teyit eden deliller getirmegaismak deil, ayet ve
hadislerden yola c¢ikilarak elde edilen gdetin ortaya konulmasi s6z konusudur. Burada

% Serracel-Luma’ s. 6.

40" Ahzab (33), 23.

“L Ibrahim (14), 43.

42 elisra’ (17), 36.

43 Aydinli, Tasavvuf ve Hadjs. 50.
4 Nor (24), 54

% Serracgel-Lima, s. 103.

4 Kuseyri, er-Risale s. 41.
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sorun, modernist yakjanin tesiriyle olgmus algi durumunun, goglerini tamamen ayet
ve hadislerden ya eden zihni, yandiacidan yorumlamasindaglimlenmektedir.

1.2.3. Tasavvufun Bilgi Edinme Yo&ntemleri

Bilginin imkanini savunmak gibi bir takim temel kdler diinda sdfilerin, bilginin

cesitleri, bilgiyi elde etme yontemleri, elde edilerdilerin niteligi ve sonuclari hakkinda
kelam ve fikih alimlerinden buylk oOlcide agyg soOylenebilir. Tasavvuf gelepe

icerisinde adi en ¢ok gecen ve artik tasavvuflagegen bilgi tirima'rifettir.

Ma'rifet kavrami sozlikte ilimle ¢ anlamda vaz' edilirken; sdfiler, ilim ile ma'rifet
arasinda ayrimi yapmak suretiyle onun muhtevasgistttmisler ve ilim fikih, kelam,
hadis gibi zahiri disiplinlerima’rifet ise zahiri ilimlere uymanin yani sira ahlaki ve
derdni olarak da kemale gén insanlarin faaliyeti olarak tanimlargtm. Sdfiler, dini ve
felsefi ilimlerin s&ladiklarindan farkli olan bu bilgiye uaada iki yontemi kabul
etmislerdir. Bu yontemlerden biri der dini ilimlerin ve felsefi akimlarin kaurduklar
akilcl yontem; dieri ise tasfiye, tezkiye, istinbat gibi st isimlerle adlandirilan
yontemdir!’

Sdfiler, her birinin ygadgl halin farkliligr sebebiyle birgcok kavramin tarifinde ihtilaf
ettikleri gibi, bulunduklar hale goére elde ettikilbilgeye de farkli isimler verrgierdir.*®
Nitekim onlara gore zahiri ilimler bilinip hayatagrilip, ameller ¢c@altilarak tasfiye ve
tezkiyesi yapildiktan sonra kalp ilahi mevhibelahmaya hazir duruma gelir. Safileri
bilgiye ulgsmada yontem olarak ger disiplinlerden ayiran en 6nemli fark onlarin
tumevarim ve timdengelim tarzi bir akil yaritmedayade, bilgi araci olarakalbe
vurgu yapmalaridit®

Ote yandan bir ilmin temel kallarindan biri delillerle hareket etmektir. Nitekibir
kisinin alim sayilmasinin en 6nenslarti deliller gostererek kogmasidir. Aksi halde bu
kisi hikaye anlatan biri gibi sayilacak®fr.S6z konusu kallara sdfilerin de uydtu
gorulmektedir. Zira kalbe gelen bilgilerin ilahigfisani veseytani olma ihtimalinden s6z
edilmistir.>* Cesitli yontemlerle elde edilen bilginin hangi durunda gecerli oldgunun
tespiti bilgiye itimadi temin edecektir. Bu @amda sdfiler, kg ve ilhamlarin kabul

47 Bagser, Seriat ve Hakikat s. 148,171, 203; S(fflerma‘rifetin mahiyeti vémile arasindaki farkin
keyfiyeti hususunda ihtilaf etgierdir (Kelabéaziet-Ta'arruf, s. 66). Lugattelim bilmek, ma'rifet ise
tanimak anlamina gelir. Bu sebeple ilim sahilditien, ma'rifet sahibine isérif denir. (KelabaziDogus
Devrinde Tasavvus. 97) Sifilerérifi hep bir derece Ustiin gogheidir.

Bu bilgi ¢eitlerindenlevaih-tavali*-levami, kalbe bir anda gelen pariltilar anlamina geleanmolarak
birbirine yakin kelimelerdir.Bevadihh kulun héline gbre ansizin gaybtan gekmylerdir. Hevacim
insanin iradesi olmadan tesiri altinda kgideyleri ifade ederVarid, kulun kasti olmaksizin kalbe
gelen havatir cinsinden olan ilhamlardir. (Kayri, er-Risale s.111, 113, 118) Bu bilgilerin ilahtf,
meleki, nefs? yahugeytani olabilecginden bahsedilngtir.

Kesfin bilgi yontemi olup olmadii konusunda ¢gtli gorusler vardir. Gunimuzde pek ¢ok eserdgfike
bilgi yontemi olarak dgerlendirilmistir. Halbuki kesf ilk sOfilerin kullanimlari dikkate alindinda
kendisiyle bilgi sglanan bir yontem dgl tahkik edilmesi gereken bir veri anlaminda kallanistir. Bir
veriyi bilgiye donigtiren yonteme géli isimler verilebilir. S6z gelimi rilya da bir vigir ve bu veriyi
bilgiye donitiren yonteme ta‘bir adi verilir. Ayrintih bilgtin bkz. Bager, Seriat ve Hakikats. 207-
213.

Tehanevi,Kessafl'l-Istilahati’l-findn, tah. Latfi Abdlbedi’, ¢cev. Abdinnaim Muhammed Hasgn,
Kahire: Muesseseti’l-amme, 1963,s. 3.

Kuseyri, Kuseyri Risalesis. 227-228; Kgeyri, er-Risale s. 118-119.

48
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gormesini ‘Kur'an ve Sunnet’e mutabik olthaartina bgli olarak dgerlendirmglerdir.
Ebl Hafs el-Haddad'in (v. 260/874) “Amel ve halerher an Kuran ve Sinnet’e
uygunlyguna goére dgerlendirmeyen ve kalbine gelegeyleri tenkit stzgecinden
gecirmeyen kiiyi evliyaullahdan saymayiz®, EbG Sa‘id Harraz'in (v. 277/890) “Zahirt
ilme ters digen her batini hal, batlldi®’ EbG Sileyman ed-Darani’nin (v. 215/830) “Kirk
guin boyunca hakikate dair kalbime gelen bilgiléi) iki sahit olan Kur'an ve Sinnet
sahitlik etmedikce onlarin kalbime girmesine izinrmem™* seklindeki sézleri bu
kabildendir.

Tasavvufa dair te’lif edilen ilk eserlerde oftlu gibi daha sonraki donemlerde de bu
anlays desismeden devam etgtir. Nitekim Imam Rabbani de “Kinin kesfi bilgisi
seri‘atta acikca var olan bgey hakkindaysa naslara mutabik olmahdir” dewa kefte
yanilma hususunu pek ¢ok acidan ele alargediendirmitir.> Sayet kaf ile elde edilen
bilgi, seri‘atin acik bicimde/nassan hukim koyngadir bilgi ise o zaman hak mi batil
mi olduzuna karar vermek gergekten zordur. Cunkd bu bidgi* klegil zannidir. Boyle
bir durumda safinin durumu miigtehide benzetitmf®

Ote yandan kitlelere hitap eden bir disiplin olaitinler arasinda yer almasinin tabii
sonucu sdfilerin de kendi iclerinde kademelerinarligindan s6z edilebilir. Nitekim
tasavvufi gitimini tamamlamany bazi mubtedi sdfilerin yanilip hatayaseiek dile
getirdikleri ifadeler vakidir. Zira mezkdr seviyddesUfilerin kalbine gelen varidatin
seytani olup tasavvuf yoluna girgnkisiyi yanlis yola surikleme ihtimali her zaman s6z
konusu olmsgtur. Bunlar dger ilim cevrelerinden ektiri aldiklari gibi bizzat
mutasavviflar tarafindan da tenkit edigeidir.>’

52
53
54

Kuseyri, er-Riséle, s59

Kuseyri, er-Riséle s. 72.

Serracel-Lumas. 104; Kyeyri, er-Risale s. 56;SulemiTabakati’'s-sdfiyyes. 78.

> imam-1 Rabbaniylektlibat Mektup 107.

% imam-1 Rabbani Ahmed Faruki Serhemdektibat-1 Rabbani-IIl, cev. Abdiilkadir Akgicek jstanbul
1998 Mektup 286.

Serracel-Luma), 375-380;imam Gazzalf, Serrac, es-Sulemi,s&yri ve Hiicvirt de eserlerinde sapkin
gorislere sahip olan sOff gérinimliskere ve uygulamalaringaret ederek uyarida bulunghardir.
(Ongoren, “TasavvufDiA, XXXX, 123-124)
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1.3.1lim Dali Olarak Hadis ve Tasavvufun Ayrilmasi

Hicri ilk asirlarda uygulama dizleminde olan ilimi@drdinct asirda artik kamil hale
gelerek kendi mustakil kaynaklarinda cemedilmeketye bir disipline dongmeye
baslamistir. Tedvinine ihtiya¢ olarak duyulan ilk ilimlerdebirisi siphe yok ki —grameri,
yazim kurallari vs. ile— Arap Dili'dir. Zira henyazinin yeterli dizeyde gefhedisi hicri

ilk asirdasifahi yolla nakil, yazidan daha guvenilir bir pomsda bulunmaktadir. Ne var
ki fetihlerle birlikte farkli kalttrlerinislam cgrafyasina dahil olmasi, bilgi seviyesinin
dismesi, guvenilir oldgu konusunda hem fikir olunan ilk neslin artik butleimasi gibi
sebeplerle yaziya da ciddi anlamda ihtiyac duyubraglamisti. Bu sebeple Arap diliyle
ilgili hususlarin mistakil bir disiplin olarak ggfirilmesi ve yazinin kamil ve anddir
hale gelmesi elzemdi. Haccac b. Ertat'in (v. 143J7&Dogrudan) kitaptan rivayet
edenlere kar temkinli olun. Zira onlarin Amri Omer yapma ihtali her an
mumkundir® seklindeki uyarisi konu hakkinda fikir verici mahfteir.

Bu sebeple muhaddisler salt yaziyla yetinmgzinin yetersiz kalabilegierealitesine
karsi, ilim naklini garantiye almak icin sema, kiraaigarkli yontemler gektirmislerdir.
Kur'an ve hadislerin dili Arapca olgw icin mezkdr ilimlerin gekimi dil ilimlerinin
gelisimiyle birlikte yurimigtir.>® Aslinda ilimlerislam toplumunun vaghini strdurirken
ortaya cikardil, ta‘ayyin eden kdllilerin, kaidelerin fedilerek inkgaf ettiriimesi
surecini ifade etmektedif.

Ote yandan bilindii tizere Arap toplumunun ¢ok kuvvetli bir sozIi gedg ve aktarimi
vardi. Zira okuma yazmasi olmayan bir toplum icelekn yerine hafizanin en temel
muhafaza ve nakil unsuru olglu disiinulirse, hafiza geglmine son derece 6nem vekmi
olmalarini anlamak zor gedir. Nitekim onlar soy gaclarini; kendilerinin ve derlerinin
en ince ayrintisina kadar etnik/kabilevi mensuleyeti, 6nemli giin ve olaylari hep bu
sekilde ezberleyip nakletsierdir. Araplarin soy gaclarina verdii 6neme bakildiinda
zaten cahiliye déneminden beri—hadislerden oOncebidetdir isnad gelergne sahip
olduklarindan bahsedilebiliislam'la birlikte bu hassasiyete ilave olarak, hatsda
blyuk birsevk ve gayretle hadislerin ezberlenerek nakledilswaletiyle muhafazasina da
tabii olarak biyuk ehemmiyet vergtardir.

"O halde yaziya nigin gerek duyuldu?" sorusununabewyine islam cgrafyasinin
gelisimiyle yakindan irtibathdir. S6z gelimi Hz. Peygher'in, Islam’a davet etmek icin
cesitli Glkelerin krallarina mektuplar gonderirken yadakilerin “Ya Resdlullah! Onlar
ancak muhurli mektuplar itibara ahrlér'uyarisina muhatap olmasi ve bunu dikkate
almasi bu durumun bir goéstergesidir. Bunun yana syaziyl iyi kullanarak hifz
kabiliyetine ancak yazinin yaninda gerek duyan de@m(gayri Arap unsurlaringifahi
aktarima akkin olan Arap kultiriine ayak uydurmasinin zgduwa tahmin edilecektir.
Nitekim yazinin hifza duyulan gereksinimi azgttoir gercektir.

% Ahmed b. HanbelKitabi'l- flel ve marifeti'r-rical, (tah. Talat Kogyiit-ismail Cerrahglu), |, istanbul
1987, 167.

9 Ahmet,Yiicel Hadis Istilahlarinin Dgusu ve Gelgimi, iIFAV yay., 2. Baskijstanbul 2014,s. 30-40.

0 Tahsin, Gérgiin,itimlerin Tesekkiili”, /slam Dijiince Atlasi|, 120.

1 Tirmizi, es-Semailirl-Muhammediyyg(tah.ibn Abbas el-Celimi), el-Kitiibi's-Sekafiyye, BeyA@09,
s. 89-90.
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Hadislerin yazilmasi ve bir araya getiriimesi Hmé& zamaninda giindeme gejrancak
bundan vazgecilngiir.®? Bir ay stiren d§iinmenin ardindan Hz. Omer vazge¢mesinin
gerekcesini “Ben hadislerin tedvinini istegimn. Lakin hatirladim ki sizden o6nceki
ummetler kitaplar yazip onlara azami 6nem velenive Allah’'in Kitabini bir kenara
birakmslardir. Allah’a yemin olsun ki ben, Allah’in Kitalm bir bgka seyle 6rtlip ona
golge digiremem® seklinde ifade etnstir. Hz. Omer’in bu tavri, kendi déneminde
hadisin resmi olarak tedvin edilmesine mani aisauda “hadislerin yaziya geciriimesine
karsi oldugu” seklinde yorumlanmamalidif. Hulefa-i R&idin doneminde ise hadisler
geneldesifahi olarak rivayet edilmgtir. Ne var ki hicri ikinci asrin bdarinda hadis
kitabeti artmaya bdamis, hadis yazimina karc¢ikanlarin sayisi azalgtir.

Omer b. Abdiilziz'in (v. 101/719) emriyle resmi allarhadisler toplanip tedvin edilmeye
baslanmstir. Hadislerin hangi yontemle toplanip yazilgicaorusunun hadis ilimlerinin
olusmasinda etkili olan en buyuk amil ollu séylenebilir. Hadis ilmiyle ilgili birgok
Istilah yava yava inkisaf etmeye bgamis, toplu olarak olmasa da Mduslim’in
“Mukaddime”si Tirmizi’nin “/lei”i ® gibi telif edilen eserlerin icinde kismen yer ajtm
Mustakil olarak hadis usdli hakkinda kaynaklardsilan ilk eser hicri dordinci asirda
Ramehurmuzi (v. 360/971) tarafindan te'lif edildnkiabi “&i Js.., . B L=3/Resdllllah
Sallallahu Aleyhi ve Sellem’in Siinnetini Nakledanld-azileti” *ne tahsis edilngi el-
Muhaddisi’l-fasil beyne’r-ravi ve’l-va’iadli kitaptir. Ancak bu eser dahi erken bir
donemde kaleme alingiicin hadis usali konularinin tamamini icermemeikieAslinda
pratikte coktan ayrilan ilimler yayaavg eserlere alinarak sistergeeye balamistir.

Ote yandan tasavvuf ilminin gekkiilinde mezkar ilmin ortaya ¢ikmasina sebep dign
ana durumdan bahsedilebilir. Bunlardan ilkgkik-i Belhi’'ye (v. 194/809) kadar zihd
herkes icin gecerli bir kavramken, onunla beralmeyi ikinci asrin sonlarinda, helal
ticaret imkanlarinin ortadan kalkmasi ve tevekKkesine aykiri olmasi gerekgesiyle
calismayr haram sayan, bu nedenjehirlerin terk edilmesi gerekiini ileri siren
gorislerin® dile getiriimeye bglamasidir. Genglik doneminde Muhasibi’'nin de kati b
zuhd anlawini benimsedii ve mal edinmeyi biyuk bir fitne sayarak, dinyaimakas!
aclk tavir aldil bilinmektedir® Ne var ki bunun temsilcisi Belhi sayilgtr. Klasik
kaynaklarda da tevekkul anlayvurgulanan Belhi'nin, bazi kesimlercegira sayillan bu
tevekkll anlaywinin® hangi olaylar sonucu ojtugu zikredilmistir.” Tevekkil ve kesb

%2 Hadis tedvininin daha 6nce Hz. Ebubekir (r.a)efiimde giindeme gelip, 500 kadar rivayet ihtiva eden

bir kitap tasnif edildiine dair bir rivayet mevcuttur. Ne var ki Zehebi bilginin sahih olmadyini
soylemitir. (Zehebi,Tezkiratu’l-Huffaz I, 5).
3 Muhammed Eb( Zehel-Hadis ve’l-muhaddisgnl. Baski, Riyad 1984, s. 126.
% Ebubekir Sifil,Hz. Omer ve Nebevi SiinnRihle Kitap,istanbul 2010,115 vd.
® Burada gegen eseel/lelu's-sasir" olarak bilinmektedir. et-Tirmizi'nin ayricael-/lelu'l-kebir” isimli
mustakil bir eseri mevcuttur.
% Ramehiirmiiziel-Muhaddisii'l-fasil (tah. Muhammed Acac el-Hatib), Darii'l-fikr, Beyrit71, s. 163
67 Ali Bolat, “Sakik-i Belhi”, DJA, XXXVIII, 306.
68 zafer ,Erginli, “MuhasibiD/A, XXXI, 15.
%9 Goldziher, Sakik'in bu tavrini Hint mistisizmiyle ifikilendirmistir. (Bolat, “Sakik-i Belhi”, DIA,
XXXVIII, 306).
Sakik’in, algildik olanin dginda bir tevekkidl anlayjm benimsemesi sifilerin de tepkisini cektini
(Sulemi, Tabakati’'s-sifiyydtah. NureddirSeribe), Suriye 1986, 63-67; Keyri, er-Risale s. 51-52;
IsfahaniHilyet’'l-evliya ve tabakati'l-asfiyaBeyrut: Daru’l-fikr, 1996, VIII, 57-73)
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arasindaki igkiyi bozan bu ar1 ziihd anlayiyla ilk kez merkezi d§iinceden ayrilma ka
gosteriyordu.

Bununla beraber ibahigdéimlerin artip hak ile batilin birbirine kagmasi sonucunda
shfiler tasavvufun cercevesini belirleyecek eserlertaya koyma gereksinimi
duymulardir.

Bunun yani sira toplumdaki diinyewgilee ve bgta yoneticiler olmak lzere insanlarin
dini hassasiyetlerini kaybetmesi sonucusatutepki ve bu insanlarin sayisinin artik onlari
hususilgtirecek diizeyde azalgmolmasi ikinci bir sebep sayilabilir.

Bu durumu MekkT; “Selef devrinde insanlar dastiklari zaman selamdan sonra ‘Ne
haber?’, ‘Halin nasil?’diye sorarlardilk soru ile kasdettikleri; nefsin miicahede ve
sabriyla ilgili durumuydulikinci soruyla kasdedilen ise; kalbin iman ve yakmindeki
artis ve eksilmenin durumuydu. Onlar birbirlerine, Hakala'ya kagi amellerinde ve
dinya ahiret gleriyle ilgili hallerinde artg mi yoksa eksilme mi oldiwnu sorarlardi.
Boylece kalplerinin hallerini devamli zikreder, nillerinin amellerini vasfeder, Allah
Teala’nin kendilerine bahttigi hiisn-i muameleyi ve kendilerini sahip kgdanlayslari
sukirle anardi” diyerek eski muamelata olan 6zlenfade etmgtir. Akabinde de mevcut
durumdaki hali “Bu guzel stnnet, artik gérilmez ogtar. Bugun iki ksi karsilastigl
zaman birbirlerine sorduklari hal-hatir, tamamigéanya glerini ve heva vesilelerini
hedeflemektedirieklinde nitelemtir.”

Ibn Hald(n’un (v. 808/1405) da “Hicri ikinci asir veonrasinda dinyaya yoneli
yayginlaip insanlar dinyaya dalmaya skeyinca, ibadete yonelenler Sifiyye ve
Mutasavvifiyye ismiyle hususiéler’’ ifadesi artik toplumda bu zimrenin varha
isaret etmektedir.

Esas konuyla irtibatli olan Gg¢tnclt durum ise siifileahiri ilimlere kagi olan elgtirisi

ve onlar olgurken ahlak alaninin heniiz doldurukneimamasidir. Hicri ikinci asirdan
itibaren toplumdaki bozulmalarla berabegeti ilimlerde halis niyetten uzalgan sahislar

da olmy ve nihayetinde sayilari artarak tepkiye yol acdsayjuta ulamistir. S6z gelimi
Bisr el-Haf'nin (v. 227/841) “Hadis bugiin dinya tateten bir kisim ve lezzet olngtur.
Onu bilen, ezberleyen nasil kurtulur ve onu nicibexler bilemiyorum™ soézi o
donemde hadis rivayetiylegrasanlarin —en azindan bir kisminin— nasil bir durumda
olduguna karet etmektedir.

Ebd Sidleyman ed-Darani de “Her kim evlenirse, hadEars/a ve gecim giade kagarsa
dinyaya meyletrgiolur” dedikten sonra i. (& 4f i & Vi JAncak selim bir kalp ile
gelenler baka’ " ayetini okuyarak bu kileri istisna etmtir.”™

Bu sekilde bir tepkinin olgmasinda hadis rivayetinin bazi kimseler tarafindagim

kayna olarak kullaniimasinin da etkili olgu distnulebilir. Hicri ikinci ylzyilin

"™ Mekki, Kalplerin Azgi, (Ter. Muharrem Tan) iz Yayincilik, istanbul 1999, 1, 109; MekkKati'l-
kuldb fi mu‘ameleti’l-mahb(p(tah. Mahmud bibrahim el-Ridvéani), Kahire 2001,1, 449

2 ibn HaldunMukaddime(tah. Dervj el-Ciiveydi), 2.baski, el-Mektebetii'l-asriyye, Batyt996, s. 467.

3 [bn Asakir,et-Tarihu’l-kebir (tah. 8-Seyh Abdiilkadir fendi Bedrangam 1331, I-Il, lil, 231.

" Suara (26), 89.

® MekkiKatirl-kullb,1,727.
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sonlarinda hadis rivayetiyle gecimini g&yan kiilerin sayisi kaynaklarda alti yedi
kisiyle sinirli bir nicelik arz ederkéhdaha sonraki asirlarda bu sayinin giderek artmasi
ihtimal dahilindedir.

Kisaca denilebilir ki tasavvuf da hadis dgetidisiplinler de, her bir kesimin ihtisasila
yogunlastigl alani sistematik hale getirmesi sonucu gwrgtir. Ancak hakikatteislami
ilimlerin birbiriyle olan irtibati tamamen kopuk gi&dir. Bu noktada birg béliminden
bahsedilebilir. Fikih ilmi ameli hukimleri ortayayarken, hadis ilmi rivayetleri nakil ve
aylklama gini Ustlenmg, tasavvuf da ahlakin gluzellaesini, kalb tasfiyesi ve nefis
tezkiyesini hedeflengtir. Batiin bu cabalarin yonefdi ana istikamet, nihai amacg ise
insan-1 kamil'e ulg{tirymaktir.

% Mahmut Sami Kanba/lk U¢ Asirda Muhaddislerin Meslekleiistanbul 2007, s. 98-99.
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1.4.1lk Ug Asirda Ziihd-Hadis iliskisi Ve Toplum

Hicri ilk asirlar gerek siyasi gerekse kultureldap Islam’in en kagik ve calkantili
donemlerinesahitlik etmitir. Nitekim Allah Res0Oli heniz vefat etmeden vexefat
surecinde ortaya cikan ve asirlarca sirecek olayndklarda ‘Gadir-i Hum hadiseSj’
‘kirtas hadisesi®, ‘hilafetin Kurelili gi’ ° ifadeleriyle ele alinan— ilk tagmalar, asirlarca
sirecek olan ihtilaf ve awmalarin referanslarini ¢kl etmistir. Ote yandan
peygamberlik iddiaslyla ortaya cikan yalancilaisl@misuura hentiz eremegkitlelerin
dinden dénme hadiseleri ashabin gindemggali etmgtir. Hz. Peygamberin yakin
arkadal olarak sinnete en vakif sahabilerden biri olanEbfl Bekr’'in hilafet makamina
secilmesi ve ashabin ona bi‘at ederek yanindalgeasa bu sorunlarin Ustesindenséall

bir sekilde gelinmesinde 6nemli rol oynagtw. Ayni zamanda onun hilafet doneminde
¢cok sayida hafizirsehit edilmesi sonucu Kur'an'in iki kapak arasindzplanmasi
meselesi gindeme gelgtir. Bu girisim resmi anlamda Hz. Peygamber'den sonraki ilk
IImi faaliyet olarak dgerlendirilebilir.

Bunlarin yani sira fetihler de siratle devam gtiizellikle Hz. Omer zamaninda daha da
hiz kazanan bu fetihler sonucu Suriye, Filistimklriran ve Misir'in bir bolumiislam
cografyasina dahil olmyur. Hz. Omer, fetihlerin daha kolay yuritiilmeshidgasra ve
Kdfe sehirlerini ordugah olarak kurmayi planlagtm.®® Basra, Arap yarimadasischda
Muslimanlarin iga ettgi ilk sehir olma 6zellkine sahipti?® Hasan Basri 3ta olmak
Uzere birgcok mutasavvifin Basra'yl yurt edignalmasi, busehri tasavvuf agisindan
onemli kilmaktadir. Nitekim ilk tekke de Basra yalarindaki Abadarsehrinde Hasan
Basri’'nin talebesi Abdilvahid b. Zeyd (v. 177/78&afindan kurulmgtur ®

Hz. Omer'in hilafetinde alabildine genjleyenislam cgrafyasi i¢ kamikliklara meydan
vermeyeceksekilde tatli sert bir otoriteyle yurutulngiiir. Ne var ki Hz. Osman’in (v.
35/656) halifelginin ilk yillarindan itibaren gerek kendisinin g&rele valilerinin bazi
uygulamalari, farkh gruplarin tepkilerini cekergikayetlerine sebep olmubu sikayetler

halifeliginin ikinci yarisinda daha da artyrve bilhassa halifetinin son yillarinda, ani
zenginlemenin ardindan ganan ekonomik krizden en fazla etkilenen garnigemirleri

Kdfe, Basra ve Fustat'ta (Misir) uygun bir ortamrbustur. Hz. Osman’in ve valilerinin
bir takim faaliyetlerini propaganda amaciyla kudanmuhaliflerin ileri surdukleri
tenkitlerin bginda Hz. Osman’in devletin mihim kademelerine addain tayin etmesi
gelmistir.®Bu gibi sebepler sonucunda artgter kontrolden cikacak seviyeye vagni
isyanlar sonucu Hz. Osman hicri 35 yilingdit edilmitir. Onun sehadetinin akabinde

" Tirmizi, “ Menakib”, 20;ibn Mace, Siinen, Mukaddime |I.

8 Taberi,Milletler ve Hilkiimdarlar Tarihi V (cev: Zakir Kadiri Ugan-Ahmet Temirjstanbul 1992, V,
884.

" Eb( Abdullah Ahmed b. Muhammed b. HanbgiSeybani el-MerveziKitabii'l- /lel ve ma‘rifetii'r-
rical (tah. Talat Kogyit-ismail Cerrahglu), I-11, istanbul: 19874/185.

8 Abdiilhalik Bakir, “Basra” TDV islam Ansiklopedisi (), V, 108-111; Selahattin Polddo, “Basra”,

IDA, 1, 105.

Ali Celik, /lk Uc Asirda Basra’da Hadiémi [Doktora tezi, Kahramanmay&utciiimam Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitisi], Kahramanmai2017, s. 10).

Ibn Teymiyye, Ahmed b. AbdulhalinlMecmi‘u’l-fetava (tah. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim)

Medine 2004.XI, 6; Bger, “Tasavvufun Tgekkuli”, /DA, |, 281.

8 ismail Yigit, “Osman”,DJA, XXXIII, 439.
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pek cok sahabinin hayatini kaybgttCemel Vaka'si ve Siffin sayavuku bulmuy,
sahabe arasinda g@riyriliklari ortaya cikmgtir. Hz. Osman’insehadetinden sonra
olusan St*a ve Siffin savel sonucunda net ettgi bilinen Hariciler fikriyat yoninden
ihtilaflarin merkezini olgturmustur. Ote yandan amelin imandan bir ciiz olup olr@adi
gibi bircok kelami mesele de mezkdr olaylarin agddm yganan sirecte tagtma konusu
olmustur. Hz. Ali (v. 40/661) de Kdife’de bir harici tdnadan sehid edilince butln
bdlgeler halife olarak Hz. Mu‘aviye'ye (v. 60/68b)at etmktir. Halife Mu‘aviye’den
sonra @lu Yezid (v. 64/683) hilafet makamirggial ederek Kerbela hadisesi, Harre vakasi
gibi travmatik olaylarin altinda imzasi bulunasikilarak tarihe gecnsiir.

Kirk-elli yil gibi kisa bir sirecte toplumu bu demerinden etkileyen Gztcl olaylarin
cereyan etmesi bir yandan da 6zellikle hilafet maika isgal edenlerin fetihler sonucu
refaha kavgup dunyevilgerek dini hassasiyetleri gozetmeksizin halki ygmeti
zulmetmesi, toplumdaki given ve huzur ortamininbikdyasina neden olmgtwr. Buna
bagll olarak da, Hz. Peygamber zamanindaki ortaéiat olan Muslimanlarin o zamana
derin bir 6zlem duymalari kaginilmaz hale galmi

Nitekim Abdullah b. Omer (v. 73/692) ve AbdullahAbbas (v. 68/687-88) bu ziimrenin
temsilcilerinden biri olarak toplumda meydana getansikliklara olabildgince mesafeli
durmu;, kendisini stiinneti gretmeye ve ygamaya adamngiir. Zihd kavraminin istilah
anlamina uygun hareketleri dolayisiyla bgilkr ilk zahidlerden sayilabilir.

S6z gelimi EbU'd-Derda (v. 32/652) “Hz. Peygamberatinin veya gumiiin,
agirhgindan fazlasina satilmasini emgatti” hatirlatip Mu‘aviye’nin “Ben bunda bir
sakinca gérmuyorum” demesi Uzerine “Ben Hz. Peygaimbs6zint naklediyorum, o
kendi gorguni soyliyor. Bundan sonra seninle hichir yerdemoam™* diye kasilik
vermistir. Nitekim adini zikretmedi alimlerden birinin ifadesini EbG Talib el-Mekkv (
386/996) “Duinya rey ve akilla amel etmektir. Dungadziihd etmek ise stinnete tabi
olmaktir. Bu da ehl-i hadisin yoludiit’seklinde nakletmitir.

Bu tavirlariyla onlar hadis varken g@rtbeyan etmeye gerek olmgda karet ve Hz.
Peygamber’e tabi olmanin keyfiyetini ve kaciniimgzii beyan etmekteydiler.

Bununla beraber fetihlerle birlikte sadecegadya gerglemekle kalmamg, nifus da
artms, buna bgh olarak gayri Miaslim unsurlarin sayisi dagaetmis, onceleri Hicaz
bolgesinde ygayan sahabiler farkisehirlere dgitilarak oradaki insanlaririslam’a
girmesine katki sgamislardir. Kadim kalttrlere ev sahigii yapms bu bdlgelerde sler
her zaman yolunda gitmegnMusliman olmady halde dyleymi gibi davranan, iclerinde
Musluimanlara kar kin tasiyarak orgltlenen hareketler ortaya cikinmi Bunlar islam
aleyhine olacak hicbir ggimden geri durmanglardir. Nitekim daha ilk asirda Abdullah
b. Abbas’in , hadis nakleden giyr b. Ka‘'b’i dinlememesinin sebebini “Biz hadissan
karismadan 6nce birisi ‘Hz. Peygambgiyle buyurdu’ dediinde go6zlerimizi ona diker
pur dikkat ona odaklanirdik. Ancak insanlar hemcinirhem uysal deveye binmeye

8 Nesat, Siinenirn-Nesai hjerhi’l-Hafiz Celaleddin es-SuyGti ve igetil-/mam es-Singdil-IX (nsr.
Abdiilfettah Eb( Gudde), Halep: Mektebir’l-Matb(atislamiyye, 1414/1984 “Buy(™, 47; Muvatta’,
“Buy0d", 33.

8 Mekki, Katirl-kuldb, 11, 851.
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(dogru yanls her seyi nakletmeye) bdadiklari zaman, biz de bilgimiz hadisten
baskasina itibar etmez oldu¥ seklinde agiklamasislam toplumunun artik yeni bir
evreye girdgini isaret etmektedir.

Hadislerin unutulmasi tehlikesinin ve hadisler keumda keyfi tasarruflarin 6ntnt almak
maksadiyla Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz (v./Z@0) hadislerin tedvin faaliyetlerini
baslatmistir. Onun doneminde ilmi c¢evreler ciddi anlamdaigmeis, halkin sevmedi
devlet yoneticileri ve valiler goérevlerinden alinkrdaha liyakatli dindasahislar tayin
edilmis bu ve benzeri muspet icraatlari sebebiyle OmeAtidiilaziz halk nazarinda
R&idhalifelerin bgincisi sayilmstir.

Hicri ilk asirda fithe ve cekineden uzak durup kendini ilme verenler de; Omer b.
Abdulaziz gibi hilafet konumunda bulunurken bu nrak&endi heva ve heveslerine alet
etmeyenler de zahid sayilabilmekteydi. Nitekim Mab. Dinara (v. 131/748) “Sen
zahidsin” denildginde “Esas ziihd sahibi Omer b. Abdiilaziz'dir. Ziinya elindeyken
onu reddetti. Bana gelince hangi konuda zihd sghibiseklinde kasilik vermistir.®’
Bu, zihd kavraminin ilk asirda dindarlik, Kur'akerim ve Sinnet-i Seniyye’ye uymak,
guzel ahlak sahibi olmak gibi anlamlari kapsayanhee zimreye hitap eden geni
anlamh bir kelime olarak kullanilginin gostergesidir. S6z gelimi Abdullah b. Mes'tad’u
(v. 32/652-53) tabiGndan birine “Siz amel bakimmdsahébeden daha Ust seviyede
olabilirsiniz ancak onlar zihd acisindan sizdenrideydi™® ifadesi zihdin bu
kullanimina ¢aret etmektedir.

Ote yandan sahabe neslinden itibaren Mislimantaietigedilen bolgeye bir ilim meclisi
kurarak Kur'an ve Nebevi sinnetin ga sekilde @renilmesi igin azami gayret
harcamgtir. Mekke, Medine, BasraSam, Kdfe Horasan bu ilim merkezlerinden
bazilaridir. Medine’de ilmi faaliyetlere katkidalimian sahabiler arasinda Hz. EbQ Bekr,
Omer, Osman, Ali b. Eb( Talib, Abdullah b. Mes‘@tyd b. Sabit (v. 45/665), Cabir b.
Abdullah (v. 78/697), EbG Sa‘id el-Hudri (v. 74/698), Ubey b. Ka'b (v. 33/654), Ebl
Hureyre (v. 58/678), Abdullah b. Omer, Eb( EyyQkEekari (v. 49/669) sayilabilif.
Kafe'deki ilim meclislerinin bainda Abdullah b. Mes'td’'un bulunmasi o bélgeniniilm
sahadasbhret kazanmasina ¢ok katkigkamistir.”® Basra’da Enes b. Malik (v. 93/711-
12)* ve Eb( M(sa el-gari (v. 42/662-63) faaliyet sirdirmidnlardan sonra gelen tabiin
nesli de bu tavri devam ettirgterdir.

Ne var ki halkin biraz nefes afgiOmer b. Abdilaziz donemi ¢ok uzun strmgnbiu
donem sonrasinda yine halka baski ve zulimler grtaarilen vaatler tutulmargl
Abbasilerin de yuratgli muhalif politikalar sonucu hicri ikinci asrin ilgeyreinde
Emevi iktidari son bulmytur.

8 Muslim, “Mukaddime”, s.7.

87 Mekki, Katul'l-kuldb, 1, 739.

8 ibn Miibarek Kitabii'z-ziihd,(tah. Habibiirrahman el-A'zami), Daru’'l-Kitiibilmiyye, Beyrut 2009,
s.172; MekkiKatd'l-kuldb, 11,709.

Nevzat Alk, Sahabe ve Hadis Rivayeizmir ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yayinlari, 1l. Baskizmir:
2010.s.41.

% Talat Kogygit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinajaar, TDV, Ankara 1984, s. 97.

% Asik, Sahabe ve Hadis. 43.
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Emevilerin gayri Arap unsurlara karyurittigl politika Islamiyet’in onlar arasinda
yaylimasini ciddi anlamda etkilegnve Emevilerin son bulmasina tesir eden amillerden
biri olmustur. Caitli entrikalar ve Emevi saltanatina karolan Si‘ilerin yardimiyla
basarili bir ihtilal yapan Abbasiler, Emevilere mepsherkesi hunharca katletyniaha

da ileri giderek Mu‘aviye ve Omer b. Abdiilaziz lgatiim Emevi halifelerinin mezarini
kazarak onlarin kemiklerinden bile 6¢ aym.®> Bu yaptiklarina ramen Emeviler'in
basina gelenlerden ders ¢ikarthmlan Abbasiler, halifelik makamini 6ne ¢ikararakm
nazarinda farkli gorinmeye cgahislardir. Boylelikle Emeviler gibi gercekte dinyevi
zihniyet ve temayilde olmalarina kar halka kagi zahid ve dindar gortinmgi@rdir.”

Ote yandan hilafeti Hz. Peygamber’in soyundan ipiiis hakki olarak gorergi‘ilerin
destgini almak icin gizli faaliyetlerini Horasan'da yitén Abbasiler, bu konuda
Abdullah b. Abbas’in desgei almaya ¢cakmiglardir. Ancak Hz. Peygamber’in amcasi
ve gslu Abdullah siyasi olaylara higbgekilde kargsmayip ilimle megul olmay tercih
etmislerdir. Abdullah b. Abbas’in @u Ali (v.118/736) ise I. Velid'in (v. 96/714)
baskilarina dayanamayip Digha terk etmitir.*

Basindan beri halkin Emevilere tepkisini firsat bildhbasilerin, kendi lehlerinde hadis
uydurma girgimlerinde bulunduklari da bilinmektedir. Nitekim Basilerin hicri yuz
yilinda yer alti faaliyetlerini yUrtitmek icin kurkliari teskilatin merkezi olan KGfé&; ayni
zamanda hadis uydurmanin da merkezi saytimBu ba&lamda devrinde ancak birkac
sahabinin hayatta kafgdiOmer b. Abdiilaziz'in tedvin ¢amasinin 6nemi, bu artan hadis
uydurma hareketine karalinan dnlem olarak ortaya ¢cikmaktadir.

Abbasilerin ikinci halifesi Eba Ca‘fer el-Mansdar. (¥58/775) Bgdat sehrini kurmy ve
baskenti de buraya tamistir. Abbasilerin hakimiyeti boyunca geent olan Bgdat
zamanla tabii olarak ilim ve kiltir merkezi haligelmistir.**Abbasilerin Horasanlilarla
beraber yurtttgi ihtilalin tabii sonucu olarak devlet kademesinglek sayidalranl
bulunmutur. Iranhlarin artan nifuz ve otoritesinden rahatsianohalifeler onlarla
micadele etse de peksball sonuclar elde edemegtii. Harun Reid’in (v. 193/809)
cocuklari arasinda cikan taht kavgasi da Me'martwn218/883)iran, Emin’in (v.
198/813) ise Arap aslilli annenin evlatlari olmassébiyle biriniiranlilarin dgerini
Araplarin desteklemesi sonuduan-Arap kavgasi lagdstermg, bu sava Iranlilar
kazanmgtir. Ancak Halife Me’'min’'un Arap-Fars gergigini fark edip, denge
olusturacak yeni bir millet olarak Turkleri ordu kadeerene tayin etmesi Turklerin
siyasette otorite kazanmasinin kapilarini agmMu‘tasim (v. 227/842) zamaninda iyice
guclenen Turkler zaman icinde istedikleri halifégsa gecirip istemediklerini yerinden
edebilecek konuma gelgherdir. Hicri IV. asrin ilk ceyrgine kadar bu dizen béyle
devam etmtir.®’

%2 Hakki Dursun Yildiz, “AbbasilerDiA, 1, 34.
% Hakki Dursun Yildiz, “AbbasilerDiA, 1, 34.
% Hakki Dursun Yildiz, “AbbasilerDiA, 1, 32.
% Hakki Dursun Yildiz, “AbbasilerDiA, 1, 32.
% Osman Gazi Ozgiidenli, “Biincenin Havzalar”/DA, |, 42.
" Hakki Dursun Yildiz, “AbbasilerDJA, 1, 35.
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Surekli taht kavgalarlyla micadele eden ve gdaditdsir hayat stiren Abbasi halifeleri
halk nazarinda tepkilerin ajmasinda en buyik amil olrstur. Zira yonetim kedemesi ve
cevrelerindeki zenginler liiks ve sefahat icindedtastirerken halk ayni imkanlara sahip
olamamsg, onlarin bu tutumu daha c¢ok dindar zimrenin tepkisyol agmg, zihd
hareketlerinin yayginkmasina sebep olngtur.

Ote yandan Halife Me’'m{n déneminde ilmi faaliyedldaatki veren Gzel bir miiessese
olarak kurulan Beytt’l Hikme’débn Mukaffa (v. 142/759), Huneyn kshak (v. 260/873)
ve diger tercimanlar vasitasiyla Grekce, Latince, SupgnPehlevice ve Hintceden
tercimeleri yapilan tip, felsefe, edebiyat, astrondizik, kimya, botanik, matematik ve
muzik alaninda pek cok eser Arapcaya kazandgtinit

Hicri ikinci asra damgasini vuran ve toplumu debin sekilde etkileyen esas olay,
entelektiel gilimleri olan halife Me’'min zamaninda en parlak domnni ygayan

Mu‘tezile’nin halifeler nezdinde itibar kazanarakendi gorglerini devletin resmi
mezhebi haline getirmesi sonucu hicri 195 yilindaya c¢ikanmihne olayidir. Birgok

alimin hayatini kaybetti, hapsedildii yahut sirgine gonderilgli bu olayi, halk

nazarinda itibar sahibi olup ve devlete yongliestirilerle halki tahrik eden ehl-i hadise
karsi alinan bir 6nlem olarak @erlendirenler olmgtur.®

Hicri ikinci asrin sonlarina kadar zihd kavramiranlam itibariyle daralip sadece belli
bir zimreye nispet edilgine rastlaniimaz. Ancak kbadan beri zihd anlayi kisilere
gore farkhlik arz etny, kimisi sirtya giderken kimisi daha mutedil bir anlgayi
benimsemgtir. S6z gelimi sdfilerin timsal edinerek literdgninde ismini sikca
zikrettikleri EbG Zerr el-Gifari (v. 32/653) ile Maviye arasinda gecgen tarha buna
ornek verilebilir. EbQ Zerr

oty B o 8 Optms 3 BV A1 Jlgal 05IST Ll 5 L1 e 18750 gl el
o) ol B B o 3 Wiy Y 5 Rmdll 5 ) 0555
“Ey iman edenlergurasi bir gercektir ki, Yahudi hahamlari ile Hrstn rahiplerinin
bircogu insanlarin mallarini haksiz yere yerler ve Alladiundan saptirirlar. Bir de altin
ve gumgu hazineye doldurup, onlari Allah yolunda sarf etexderi bu ytuzden acgik bir
azap ile mujdele™ayetini delil getirerek Mu‘aviye'yi mal milk birikip onu Allah
yolunda harcamamakla sucglamiMu‘aviye ise o ayette kastedilenlerin Ehl-i Kitab
oldugunu soylemgtir.**

Bununla birlikte Peygamber Efendimiz’den beri herkeatkinlgi olan ilimde
ihtisaslgmaya yonelmy, Hz. Peygamber de sahabileri grkilde yonlendirerek kimine
vahiy katipligi*®> kimine teblg gorevi vermgtir.*® Bu sebeple daha sistemli bir ilim haline

% Ozgudenli, “Diglincenin Havzalarl”/DA, |, 45.

% Mehmet Emin Ozafr, /deolojik Hadiscilgin Arka Plan| Ankara, 1999, s. 56-64.

190 Tevbe (9), 34-35.

191 pilaver GurerDusiince ve Kiiltirde TasavyEnsar yayistanbul: 2014 s. 67.

192 Musliman olmadan énce okuma yazmayi bilen Ubeab b. Kays el-Ensari (v. 33/654 ?), Hz.
Peygamber’in vahiy katigtini yapmstir. (Binyamin Erul, “Ubey b. K&'b"D/A, XXXXII, 272).
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gelmese de zihde, hadise vgediilim dallarinda yetkinlikleriyle 6n plana c¢ikamsiler
bilinmektedir. Kisacasi pratikte var olup uygulary@mtemler ve disiplinler henliz teoriye
dokilmems kesin bir aygma vuku bulmanstir.

Ote yandan hadislerde tavsiye edilen “diinyaya retisdfirma, ahreti 6nceleme” gibi
hususlarin, ileride “mistakil bir yapi1” olarak tewia edecek olan zihd hareketinin
ortaya ¢ikmasinda ve toplumda yer edinmesinde bfygiyk vardir. Yani zthd hareketinin
en onemli kayna hadislerdir denilebilir. S6z gelimi Abdullah b.méyr, “Rasdlullah
omzumu tutarak bana “Abdullah, sen diinyada yabkintse gibi yahut yolcu gibi ol”
buyurdu” demgtir.*® Baska bir hadiste ise Hz. Peygamber'in Hendek kazarkéh
Allah, ahiret yaamindan bgka gercek ygam yoktur. Sen Ensar ve Muhacire gfieet
eyle” buyurmutur.'®

Bunun yani sira hadis ve tasavvuf ilminin temsil@ayilan iki alimin muinasebeti,
mezkdr ilim dallarinin ayrilmasina zemin hazirlayamillere iligkin ciddi bir ipucu
vermektedir. Bunlardan birisi hicri 165 yilinda Basida dinyaya gelen oradaki ilim ve
kaltdr ortamindan bir stre yararlandiktan sonrainlrmerkezi héline gelen Bdat’a
gocen, zengin bir babaya sahip olmasingmen kaderi fikirlerinden o6tiri mirasi
reddederek fakir bir hayat siren daha da onendisakéat eserlerinde ‘zahiri ve batini
ilimleri cem eden?® tasavvuf, hadis ve kelamda imam, bilhassa hadistederece mahir
bir kimse™’ olarak zikredilen Haris el-Muhasibi'dir. Beri ise Hanbell mezhebinin
kurucusu, mihne olaylylsgsbhreti daha da artg) hadiste otorite olan Ahmed b.
Hanbel'dir (v. 241/855). Muhasibi’'nin (v. 243/85&hmed b. Hanbel ile arasinda gecgen
munakaalar yiiziinden hayli zarar gorgliinakledilmektedit?®

Kisacas! bu donemde Muhasibi muhaddis sayilabilkadlr hadis ilmine vakif, Ahmed
b. Hanbel de zahid sayilabilecek kadar dinyaya fekdia. Bu iki alim Gzerinden misal

verilen durum dier muhaddis ve sdfiler icin de pek farkligdeir. Her ne kadar sonraki

donemlerde de bu durumdan bahsedilebilecek olsgkd&; asirda -istisnalar ve artan
bozulmalar g6z ardi edilirse- zUhd ve hadis soeakeic ice sayilabilir.

193 56z gelimi Mus‘ab b. Umeyr (v. 3/625), Birinci A@ Biat’'ndan sonra Hz. Peygamber tarafindan,
Islam'i teblig gorevi verilerek Medine’ye gonderilen sahabi dtaaninmstir. (Hiseyin Algil, “Mus‘ab
b. Umeyr”,DIA, XXXI, 226).

1% EbQ Abdullah Muhammed tismail b.ibrahim el-Buhari el-Cu'fiSahihu’l-Buhari(nsr. Muhammed b.
Zuheyr b. Nasir en-Nasir), I-1X, Beyrut: Daru TawkNecat, 1422. “Rikak”, 3.

1% Buhari, “Rikak”, 1.

1% Eh{ Nasr Abdiilvehhab es-SiibkKbakatu'ssafiyyeti'l-Kiibra, tah: Abdulfettah Muhammed el-Hulv-
Mahmad Muhammed et-Tahani, Misir, 1388/1986;|-Babt el-Halebf, II, 275.

97 bn HacerTehzibu't-Tehzib-XV, Daru’l-Kitabi'l- islamiyye, Kahire 1993-1414, 11, 136.

198 Hadis ve tasavvuf ilminin ayrilmasi hakkinda bRm.tez s. 19-22.
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BOLUM 2: HAD IS UYDURMACILI GININ ORTAYA CIKI SI VE TASAVVUFLA
ILISKISI
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2.1. Mevz( Hadis ve Hadi§imindeki Yeri
2.1.1 Tanimi ve Hukmu

Mevzi kelimesi ligat olarak yere birakilan, koyylgmkaridan atilan, gh, yapsik'®
anlamina gelmektedir. Hadis istilahi olarak, Hz.hlumed’e (s.a.v.) nispet edilerek
uydurulmy, ash olmayan haberlerdir. Talat Kogyi hadis uydurma sebeplerini de
kapsayacakekilde: “Bastalslam dinine kast edenler olmak tizere mensup oldusilgasi
firka ve hizibleri, fikhi mezhebleri, kabilelerirginsiyetlerini, dillerini, pginden gittikleri
imam veya hikimdari medh etmek, halife ve emirlerezdinde yuksek mertebeler
kazanmak, cami ve mescitlerde va‘z ettikleri cemmatgveccihine nail olmak, halkin
dini emir ve nehiylere kar ragbetini arttirmak maksadiyla din ghdanlarinin,
yalancilarin ve cahillerin uydurduklari, sonra da bydurulan seylere derecelerini
yukseltmek icin taninmgihadis ravilerinden duzdukleri isnadlar ekleyereklismi gibi
Hz, Peygamber’e iftira ile isnad ettikleri sozlenevz( (uydurma) hadis adi veriktii” *°
seklinde uzunca bir tanim yapstir.

Bunun yani sira hadis usulcilerinin bir kismi, nieviadesinin sahabiler ve onlardan
sonra gelenler adina uydurulgnhaberleri de icine algh gorisindedir. Ancak hadis
alimlerinin ekseriyeti mevzd kelimesinin mutlak amda Hz. Peygamber igin
kullanildigini; sahabiler s6z konusu ofdinda s6z elimi “Hz. Aje’ye (v. 58/678) nispet
edilerek nakledilmi mevzi haber”seklinde isim vererek takyit edilmesi geredti
goristindedirler:*

Ote yandan ‘mevz{’ teriminin ilk kim tarafindan ve zaman kullanildi tam olarak
tespit edilememektedir. Ancak ilk defa ‘mevziatiyda eser ortaya koyan gkiolarak
gunumdiize ulgan isim, hicri altinci yuzyihn bdarinda vefat eden Ebi’l-Fazbni’l-
Kayserani Muhammed b. Tahir b. Alg-8eybani el-Makdisi’dir (v. 507/1113). Bu
sahanin onculerinden kabul edilen —ancak mevz( y@madnadislere de mevz( hukmiu
verdigi iddiasiyla tenkit edile~ Ebi’l-Ferec Cemaliddin Abdurrahman b. Al b.
Muhammed Bpdadiibni'l-Cevzi (v. 597/1201) de hicri altinci asirdaams ve icinde
mevzaat kelimesinin ge@ieser yazmtir.

Usul terimi olarak kullanimina ise ilk olaralboni’s-Salah'in (v. 643/1245)10m’l-
hadisinde rastlanmaktadir. Ayricaibni's-Salah sadece mevz( hadis terkibini
kullanmakla kalmamgi ayni zamanda onu “zayif hadislerin @mrlisi” olarak da

109 | eknevi, Zaferir'l-Emani biSerhi Muhtasaru’s-Seyid seSerif el-Ciircan] (nsr. Abdulfettah Ebu’l-
Gudde), Beyrut 1429, s. 418.

10 Kogyigit, Hadis Tarihj s. 103.

11| eknevi,Zaferii'l-emanjs. 419.

12 Epu'l-Hayr Muhammed b. Abdirrahman es-Seh&wéthu’l-Mugis bi Serhi Elfiyyeti’l-Hadis, (tah.,
Abdulkerim b. Abdullah — Muhammed b. Abdullah), D&Menéhic, Riyad, h.1426.1, s. 253.
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nitelemitir.*® Bu ifadeyi daha once dile getirensikiin ise Eb( Sileyméan Hamd b.
Muhammed bibrahim el-Hattabi (v. 388/998) olgu nakledilmektedir*

Ne var ki “mevzld hadis” terkibi bazi alimler tamdian dgru bulunmamytir. Zira
uydurulanseyin hadis olmagi kesindir ve uydurma sozler hadis olngadhalde terkipte
“hadis” olarak zikredilmgtir.**

Bu tir metinler—hadis olmasalar da—hadis diye artagilan stzler oldiu icin usul
eserlerinde hadis sifatiyla yer g@dbelirtilerek s6z konusu tenkide cevap veritini*
Gercekten de “mevzd hadis”, hadis diye uydurymdz anlamina kullanilan bir terkip
olarak kabul edildiinde, “mevz(” kelimesi zikredilgi slirece bunda bir sakinca

olmadgi soylenebilir.

Usul eserlerindeys.=.’, ‘ sl="*" ve ‘ jbi'terimleri de mevz( anlaminda kullanilgor.

Mugtehitler, “.. i Je 0is +/Kim benim adima kasten yalan uydurursa®.® Hadisine
dayanarak hadis uydurmanin haram gidkonusunda ittifak etngierdir.*® Eb( Bekr
Muhammed b. Mansdr es-Sem‘ani'den (v. 510/1f36)akledildgine gore bazi
Kerramiye firkasi mensuplari tergib ve terhib kamaa hadis uydurmaya cevaz vermi
hadis uydurmanin sadece Efendimiz’in aleyhine alufaram oldgu cikarimina
varmslardir™ Ancak bu, alimlerin hemfikir oldgu hilkkme aykiri bir goridr. Nitekim
onlar bu tevili hatali ve batil bularak her halid&Hz. Peygamber adina yalan sdylemeyi
haram saymlardir.'*

Alimler mevz( hadisle kat'i surette amel edilemegegorisiindedirler. Ayrica, mevz({
hadisin hangi niyetle ve hangi konuya dair olursaio mevzi oldgu beyan edilmedikcge

113 fhnirs-SalahUlamirl-hadis,s. 98;ibnii's-Salah ilk defa mevzd hadis terimini kullagme onu zayif

hadislerin erserlilerinden ifade etngtir. Ondan sonraki usul muellifleri de eserleriini’s-Salah'i
temel alarak te'lif ettikleri icin artik bgekilde kullaniimaya bdamistir.

114 Ep( Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Bgrlen-Niket ‘ala Mukaddimetbni's-Salah
(tah. Muhammed Ali Semek), Daru’'l-Kiitibiflmiyye, Beyrut 2004, s. 231.

115 zerkes, Nuiket s. 232.

16 Ali Yardim, Hadfs, | , Ankara 2014 s. 48.

17 Celaluddin Abdurrahman es-Siy(fedribu’r-Ravj (tah. Ahmed Omer Ham), Daru’l-Kitabu'l-Arabf,
Beyrut 2006/1427, s. 13Thnu’s-Salah, Osman b. AbdirrahmagiSehrezri,“Ulamu’l-hadis”, (Tah.
Nureddin Itr), Dimak 1433/2012s. 98.

M8 0 o odada Tyals 1enze s <i /Kim benim adima kasten yalan uydurursa cehennemykiine

hazirlansin.”

119 vecihuddin el-‘Alevi el-Gacrati el-Hindigerhu Niizhe(tah. Nafis Ahmed Misbahi), Daru’l-Kiitubi'l-
[imiyye, Beyrut 2011, s. 171.

120 Hicri 466 yilinda Merv'de dgan hadis ve fikih alimidir. Ozellikle hadis ilmineikufiyeti sebebiyle
minekkitler tarafindan hafiz, imam ve muhaddis gibsiflarla anilmgtir. “Kim bana yalan isnad
ederse...” hadisini yakigk doksan tarikiyle ezberinden nakletmesi, senedmetinleri birbirine
karistirllarak ona aktarilan hadisleri ezberinden dime#i, onun hadis ilmindeki derigini
gostermektedir. (Mehmet Efengiio, “Sem‘ani”,DIA, XXXVI, 464).

121 hnirs-Salah,Ulimir’l-hadis s. 100; Suyuti,Tedrib, s. 142. Nevevi, sifilerden bazilarinin da bu
anlaysta oldwunu soéylemitir. Ancak onlarin kimler oldgundan ve etkilerinden bahsetmetini Bkz.
el-Hind1, Serhu Nuzhes. 171. Hindi de )’ harfi cerriyle Hz. Peygamber’e sihirbaz, mecnimssir

gibi menfi sifatlari yaktirmanin kastedildiini zikretmistir. Bkz. el-Hind1,Serhu Nizhes. 171.
122 7erkes?, Niiket s. 238.
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nakledilmesine de hadis alimleri cevaz vermyimi® Nitekim Hz. Peygamber £is :x
G Ast 538 LS il eus /KM yalan oldgunu bildigilyalan oldyu zannolunan
bir s6zU bana nisbet ederek naklederse, yalanaladd” buyurmutur.'**

2.1.2.Hadis Uydurma Faaliyetlerinin Ortaya Cikisl

Bureyde hadisindéff ve Hz. Peygamberin “Kim bana kasten yalan isreubrse

cehennemdeki yerine hazirlansialimlesini bu olay akabinde soylgdvarsayimindan

yola c¢ikarak hadis uydurma giminin daha Hz. Peygamber zamaninda ortayaggriti

ileri stirenler olmstur. Bu gorigu savunanlara gorémen kezebe..ladisi durduk yere
sOylenmg bir s6z dgildir. Hz. Peygamber’i bunu sdylemeye sevk atrbir neden

olmalidir’?® Bu gor3u benimseyenlerin ekserisi son donemstamaacilaridir. Subhi es-
Salih ise hadis uydurma hareketinin hicri 41 ydutz. Ali’'nin hilafeti zamaninda ortaya
ciktigi gorisuindedirt®”

Ancak yaygin gorge gore hadis uydurma faaliyetleri Hz Osman déneeifiithelerin
zuhurundan sonra ortaya cikmicesitli firka ve akim mensuplart kendi gruplarini
mesrulastirmak yahut desteklemek icin bazen hadis uydufmazen de sahih hadisleri
kendilerine dayanak yapmak niyetiyle onlarda olnmaifadeleri ekleme (idrac) yoluna
gitmislerdir.

Daha hicri ilk asirda fetihlerle berab&slam cgrafyasinin sinirlari hizla geséyince
Maslumanlar, farkli kultir ve din mensuplariyla §akarsiya gelmgtir. Akabinde daha
once hic mevz( bahis olmagnitikadi problemlerle, sosyal ve politik durumlarla
karsilasiimistir. Hz. Omer’in hilafetinde surec farih bicimde yonetiimise de, onun
vefatiyla kargikliklar zuhur etmeye gmistir. Hz. Osman doneminde i¢ kgkliklar
artmaya, kabilecilik anlayn tekrardan gic¢ bulmaya, yeni din mensuplarindanldra

123 | eknevi, Zaferi'l-Emanj s. 428; SuyutiTedrih s. 137;ibni’'s-SalahUlimi’l-hadis s. 98-99. Zayif
hadislerin nakledilmesinde gosterilen misamaha théaisler konusunda gosterilmetini Clnku
zayIf hadiste dgru olma ihtimali her zaman s6z konusudur.

124 Muslim, “Mukaddime”, 1.

125 Ali ibn Mushir, Salihibn Hayyan, Bureyde tarikiyle hadisi nakleder. Bdesgen (v. 63)sdyle
nakledilmitir: Medine’'ye iki mil uzakhkta BenO Leys kabiles ait bir mahalle vardi. Bir adam
cahiliye déneminde onlardan bir kiz istgmonlar ise vermengierdi. iste bu zat, Gizerinde giizel bir
elbise ile tekrardan onlara geldi ve bu elbiseyid®&esdlullah (s.a.v.) giydirdi, mallariniz ve eanhiz
hususunda hikim vermemi (kadilik yapmami) emregili. Daha sonra da segdkadinin evine gitti.
Bunun uzerine mahalleliler Resdlulldh’a (s.a.v.pérasalip durumu sordular. Resdlullah, “Allah’in
(c.c.) dgmani yalan sdylergf” buyurdu; ardindan, duruma mudahale etmesi igirabam gonderdi ve
onasunu emretti:*Sag bulacasini zannetmiyorum, amaser bulursan boynunu vur; Oli bulursan da
cesedini yak.Ravi diyor ki: Resdlullah'in gondergii kisi, yalancinin yanina gelginde engerek yilani
tarafindan sokulup dlmipldugunu goérdid. Bunun Uzerine cesedinisatatip yakti. (Tahavi, Mlili'l-
asér, |, s. 164-165). Resdlullahin (s.a.VvRim benim adima yalan uydurursa cehennemdeki yerin
hazirlansin’hadisinin sebeb-i virudunun/sdylenme sebebinindaliske oldgunu sdyleyenler olmgur.
Ancak bu ve benzeri rivayetler gerek senedindenslfr olmasi gerekse de metnindeki bir takim
celiskiler sebebiyle problemli gorilmekte tmenkezebehadisinin bdyle bir olay akabinde nakleddidi
muteber kaynaklarda yer almamaktadir. Ayrintilgbitin bkz. Enbiya YildirrmHadis Problemleris.
17-38:

126 By gorisi dile getiren ilk kiinin ibnHazm oldgu sdylenmektedir. Siddiki, EbGiZehv idiibi de ayni
hadisi, Peygamber doéneminde bile hadis uydurmauaku buldguna delil olarak getirirler. Ahmet
Emin de bu gorgtedir.(Enbiya YildirrmHadis Problemlersis. 16-17).

127 Subhi SalihHadis Istilahlar) (cev. M. Yaar Kandemir)[FAV Yayinlari, istanbul 2016 (12. Baski), s.
215.
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kendi hayat tarzlarini telkin etmeye ve daha damghbunlarin bir kismi zindikgini
gizleyip Musliumanmy gibi gozukerek icten ice fitnecilik yapmaya stzanisti. Siyasi
gruplarin da hadisleri kullanarak halkin tevecciihtazanma gisimiyle Irak bdélgesi
artik hadis imalathanesi haline gejtni*®

Her ne kadar bu ameliye hizla ilerlese de hadiwate bunun 6niine gecmeye galis ve
hadis uyduran ki ve gruplari tespit ederek onlara gatemkinli olunmasi gerekti
uyarisinda bulunnmylardir.

2.1.3.Hadis Uydurma Sebepleri

Hadis uydurma hareketi, tarinte Mislimanlarigagasl en tehlikeli olgulardan biridir.
Islam beldelerinin butliniinde siyasi ve ictimail galkara sebebiyet veren, beraberinde
dini ve ahlaki yozlgmayi getiren hadis uydurmagimin temel birtakim muharrikleri
vardir'®

Bir onceki ara bgik altinda da zikredildii Uzere, hadis uydurma faaliyetinde rol
alanlardan bir kismi islam’t kabul edemeyen, Miuslimanlarin davgmni
hazmedemeyen ve kendi din yahut igkarini ylceltme gayesiyle uydurduklari s6zlerle
Islam’ karalama gayreti icinde bulunup kimi zamaisndanhklarini gizleyerek kimi
zamansa gizleyemeyerek hadis uyduran zindiklakdicri Ggclnct asrin ortalarinda
Taberi tarafindan nakledilen ve genel olarak kadalilen bir rivayete gorébn Ebi'l-
‘Avca, boynu vurulmadan 6nce, gl olani yanly ve yanlg olani dgru gosteren dért bin
hadis uydurdgunu ve Muslimanlari oru¢ konusunda yargithi itiraf etmg “Orug
tutmaniz gerekirken orucunuzu bozduruyordum ve wroczmaniz gerekirken de orug
tutturuyordum” demitir.** Dini tahrif etmek icin hadis uyduran zindiklar saraa
Muhammed b. Sa‘id el-Maslib, peygamberlik iddiaaidd bulunan Haris el-Kezzab ve
Mugire b. Sa‘id el-Kafi'nin isimleri zikredilnitir.***

Diger bir hadis uydurma etkeni ise insanlara ilginclegek rivayetler ve
ayricalikkazandiran isnadlarla gilacak konumun cezb edigildir. Nitekim statl ve
sOhret pginde kaan bazi fasik muhaddisler bu amacla hadis uydglemtir**Sinirli

kaynakta gecen bu bilgi 6nemlidir; zira hadisciiegigsu sadece k&a gruplarin hadis
uydurma eylemine kagtiklarindan bahsetrtir.

Hadis uydurmaya sevk edergeli bir amil ise halkin dinden uzak sgantiya dalmasina
tahammulsuzlik ve buna mani olma @tir. Nitekim z&hid olduklari sdylenen bazi
kisilerin bu sekilde halki iyiye tevik ve kotiden men etmek amaciyla cahilane bir
tesebbliise kalktiklari nakledilir. Hadisciler nezdinde bu grup fedyduranlar icerisinde

128 7ehebf, Osman b. Kaymagl-Muntekd min Minhaci'l-itida) (nsr. Muhibbiiddin el-Hatib), Kahire
1374/1954, s. 88.

129 Gormez Mehmetadis/iminin Temel MeseleleridAnkara 2014, s. 67.

130 Taberi, Milletler ve Hiikimdarlar Tarihi,V, (cevirenler: Zakir Kadiri Ugan-Ahmet Temirjstanbul
1992, V. lll, 375.

131 ibn Hacer,en-Nilket ‘ala Kitabijbni's-Salah (tah. Mes’ud Abdilhamid es-§@eni ve Muhammed
Faris), Daru’l-Kitabi’ldImiyye, Beyrut 2009, s. 364.

132 Zerkesi, en-Niikets. 237:ibn HacerNiiket s. 364.
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en tehlikelisi sayilnstir. Zira halk onlara zahidane gantisi sebebiyle gtivenir, onlara
baglilik duyarak soyledikleri sdzlin yalan olgeaa ihtimal vermez®

Ote yandan yandianlgiimalar da hadis uydurmaya sebebiyet vetimiNitekim hadis
uyduranlarin kimisi de bir filozofun veya bilge ioin s6zind alip bunu hadis
zannetmeleri sonucu Hz. Peygamber’e aitgibi gostererek nakletlerdir. Ya da hata
yapip kargtiran bir kii yuzinden hadisin uydurma olglu disinulmis olabilir. Burada
kasit yoktur ve bu, hakiki bir uydurma ameliyesgitthir. MezkGr durumda bir ravi hadis
rivayet ederken kendinden bir s6z sdyler ve onlegtenler bu s6zin hadisin bir parcasi
oldugunu zannederler. Meselin Mace'nin tahric etii Sabit b. M(isa ez-Zahid'in “Kim
gece namazini @galtirsa, glindiz onun ylzu gizel olur” rivayeti gekildedir** Midrec
hadisi be kisma ayiranibn Hacer, zikredilen bu tirdeki hadisleri mudrebin kismi
olarak eserine alrgtir.*®

Ote yandan kasitli olarak kendi soziine itibar kdramak amaciyla bir sened uydurup
kendi digtincelerini hadis gibi nakledenler de oktur.

Diger bir etken de devlet yoneticilerine karyi gbziikme, onlara yaranmaya gahak
menfaat elde etme cabasidirS6zgelimi halife Mehdi’'nin (v. 169/785) huzuruniaeg
Glyas b.ibrahim, onun glivercin yatirdigini gériince o anda peygambere varan bir isnad
soyleyerek “Ok, deve, at ve &warslarindan bgkas! icin 6dul almak helal olmaz”
diyerek, sahih bir hadise, metninde bulunmayary™Kadesini idrac etmtir.**’

En cok tesiri gorilen etken ise hgdphesiz mensub olunan firka, mezhep ve kabileyi
midafaa etme isgadir. Nitekim Sii imamlarindanibn Ebu’l-Hadid ‘Sunu bil ki birinin
faziletine dair uydurulan ilk hadisl&ra tarafindan ortaya konmgtur. Onlar 6nce Hz. Ali
hakkinda muhtelif hadisler uydurdular” detiri'*®

Nihayetinde zikredilen bircok hadis uydurma sebgrisinde tezimizin konusuyla
alakall olani ise zahidlerin hadis uydurngee nasil kagtiklaridir ve usul eserlerinde
adlan gecen bu kierin kimler oldysudur. Zihd kavraminin ilk dénemlerdeki genel
kullanimindan bahsedilirken de bu konuya temasragil

133 ibn Salahplamirl-hadis s. 99; el-Hindiserhu Niizhes. 170.

13 ibnirs-SalahUlamirl-hadis s. 100; eHindi, Serhu Niizhes. 144.

135 ibn HacerNiiket,s. 356.

136 Zerkes?, Nuiket s. 237.

137 Aliyyirl-Karf, SerhuSerhi Nuhbeti’l-fiker Beyrut 1398, s. 125.

138 jbn Ebirl-Hadid Serhu Nehci'l-belga, 1I, (nsr. Hasan Temim), Beyrut 1983, 26.
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2.2. Hadis Uydurmacilgl Ve Ehl-i Tasavvuf

Mukaddiméyi esas alarak telif edilen sonraki temel hadigliigkaynaklarinin ¢ggunda,
Ibnu’s-Salah’in hadis uyduranlar icinde en buylkamarzahidlerin vergiine dair
gorisleri kabul gorerek tekrar edilgtir.**® Oyle ki bu kiiler dini hassasiyet sahibi
kimseler olarak taninmalari dolayisiyla halkin giine kazanmg ve insanlari etkileyen
bir konuma ulamiglardir. Bu sebeple onlarin rivayet gttihadislerin guvenilirki
probleminin halk nezdinde giindeme gelmesi ve kgbuhesi kolay dgldir.

Boyle olmakla birlikte muhaddisler lzerlerine sdii sorumlulguyerine getirmekte
tereddit etmengj Gzerlerine digen sorumlulgun gergini yapmslardir.

Ne var ki bu sefer de gayesi tamamen Kuran ve Siihagata tatbik etmek, dinya
hayatindan ve dunyevimeden kacinmak olan sOfi ve zahidlerin buatini Ziamda
kalarak itibar kaybedecek bir duruma galma da getirilmglerdir. Ozellikle giinimiizde
“stfi ve zahidlerin eserinde gecen yahut onlarirkletakleri hadisler” denilince
zihinlerde ‘potansiyel uydurma hadisler’ canlanmuastur. Kaynaklarda ‘tergib ve terhib
konusunda hadis uyduranlar konusunda ufak capli aogtirma yapildginda elde
edilecek malumat sadece ¢ dortsikn etrafinda donmekteyken, gunimizde
‘olusturulmus’ bulunan bu algi normal gédir. Ustelik daha once bahsedilen sebeplerden
dolayl bu sahislarin bir kismina siOfi géziyle bakmaningrdoolup olmayaca da
tartismalidir. Zira yine ayni eserlerde hadis hafizlaribu uydurma faaliyetinin 6niine
gectiklerine ve bir kisminin da hadis ihdasgettiitiraf etmesi suretiyle tespit edilgine
isaret edilmgtir.

Ote yandan hadis uydurgiu gerekcesiyle birtakim zahidleri tenkit eden heidis

durumu da bu konuda ziyadesiyle dnemlidir. Zira roryetktigi cevre, olaylara baki
acisi, degerlendirmelerinde subjektif davranip davranngadgibi hususlar cerh-ta’dil
konusunda verdi hikumler Uzerinde etkili olacaktir. S6z gelimingdi’nin sdfileri cerh
ettiginde onlara kar ©6n yargisi ve mutaassip davranmasi sebebiyle dihuteal

tenkitcileriyle mutabik olmadi nakledilmitir.**°

Bununla beraber mezkdr eserlerde ismi anilan kalaislarin hayatlarina bakifgnda
gercekten cift kiilikli birisinden bahsediliyormg hissi verecek kadar mitenakiz bilgiler
ihtiva ettigi gorilmektedir. S6z gelimi kadilik mevkiine geicek kadar ilim sahibi
birisinin, hadis uydurmanin ne denli biyuk ginatiuglinu bilmemesi son derece uzak
bir ihtimaldir. Yahut hayatini Kuran ve Sunnet'érg tanzim etme ¢abasinda olan ve
ibadete digkunliglyle temaytz etmibulunan bir kimseden, en temel hadis bilgilerine
sahip bulunmagini distindirecek bir davragin sadir olmasi da uzak gérinmektedir.

Bu nokta-i nazardan bakifginda “bu bahsedilegahislarla hadis uyduranlarin ayngilar
olup olmadg!” yahut “kasitll olarak isimlerinin hadis ihdasret sine karstirildigl” gibi
sorular 6nem kazanmaktadir. Aksi halde s6z konuglekn ya ileri dizeyde cahil ya da
art niyetli kisiler olmalar gerekir ki, boyle kimselerin sGfi ki kazanmg olmasi
oldukgca zordur. Bunlar ancak siOfi olmaya gal, bu yolda gayret sarf ederken

139 jbnirs-Salahplimirl-hadis s. 99.
10| eknevi,er-Ref ve't-Tekmjl(nsr. Abdulfettah Ebu’l-Gudde), Kahire 2009, s. 190419
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cahilliklerinin kurbani olmg veya safi kilgina burintp farkli amaclara hizmet eden
kisiler olabilirler. Nitekim tarihte bgekilde tasavvufa giren sonra nefsinin kendisingpgal
gelmesiyle sapitan $lerin drnekleri ziyadesiyle mevcuttur. S6z geliibl Bekr Ali b.
Hasan b. Yezdanyar; ilk klardaseyhlerin sohbetine devam eden, marifet ve makamat
konusundaki sorulara cevap veren biriyken, dahaasam nefsinin hevasina kapilarak
mal mulk sevdasina dinis ve kendiseyhlerine bile dil uzatarak onlari bidat ehli olrfeak
itham etmgtir.***

Ote yandan hadis usdli eserlerinin muiellifleri nigzéturumu “batil yolda olanlarin ve
cahil zahidlerin hadis ihdasi”seklinde ifade ederek giinimizde gézden kacirilamtine
bir ayrim yapmylardir. Nitekim cabhil, icra etgi ameliyenin vebalinin azametinden gafil
olan kimsedir. Bu kiler sonradan Musliman olmguhatta belki deislam’i tasavvufi
olusumlar eliyle taniyip kabul etmi ama henlz vyeterli bilgi ve biling dizeyine
erisemems Kisiler olabilir. Batil ehlinden olanlara da, hadis duymanin sadece
Resdlullah’in aleyhine olursa buyik ginah ofacéehine olursa ginahin aksine sevaba
girilecegi kanaatini tarlyan Kerramiye mezhebi 6rnek go6sterilebilir. Bunyaninda
Islam’t tahrif, toplumu ifsat etme niyeti sigan zindiklar vb. gibi maksatl
Kisileri/cevreleri de goz ardi etmemek gerekir.

Bununla beraber Yahya el-Kattan’'in “Hayir yolunuatu kimselerden daha c¢ok yalan
styleyen/hata yapan kimseyi gérmedifhifadesi de sdfileri tenkit ederken kullanilan
tabirler arasinda yer algtr. ifadenin Arapca orijinalinde” is”  kelimesini
kullaniimistir. Ne var ki, Abdullah Aydinli'nin da géndigi gibi “—.is™” kelimesi, sadece
yalan sbyleme dgél “hata yapma, yanilma” anlaminda da kullangtm'** Dolayisiyla
burada kullanilari -is™ kelimesinin ‘yalan’ yerine, —Araplarda yaygin kaimi mevcut
olan—‘hata yapmakeklinde anlailmasi daha makul ve aglar olabilir. Zaten Yahya el-
Kattan, yukaridaki ifadesinin izahini “@umu olani yanitan ayiramazlar, iyi niyet
besleyip hisni zanlarindan 6tart yanilirlar ve Kenchiisni zan ve salim bir kalp sahibi
olduklari icin sahih olmayaseyi aktarirlar boylelikle hata yaparlagéklinde yapmytir.**
Zira bu kiiler iyi niyetli ve kasilastiklari kisilere cabucak guvenebilen, givenmese bile
hisni zanni dnceleyensherdir. Bu sebeple biri onlara uydurma bir habeklettiginde
onun dgru olduunu sanip rivayet edebilir ve dolayisiyla yanilalait. Sayet bu lafiz
‘yalan’ olarak tercime edilirse ciddi tenakuzlar ydana gelebilir. Zira salih birisiyle
yalan ayni yerde bulunamaz. Yalan varsa salgmiki varligindan; salih ki varsa da
yalanin varlgindan mantiken s6z edilemez. Bu sebeple bunu ‘lotdsak tercime etmek
daha makul olacaktir. Bu fitrattaki insanlar tasdvkudltirinin icinde daha cok
bulunsalar bile bunu sadece tasavvufa hasretmekohat

Ne var ki mevz(at, usll eserleri ve bunlagnhlerinde isimleri anilan &ilerin durumlari
bunlardan daha farklidir. Kaynaklara bakildda usdl eserlerinde olmasa bile onlara

141 Serrac,Lima’, (tah. Aldulhalim Mahmud ve Taha Abdiilbaki es-S)jraru’l-Kiitiibi’l-hadisiyye,
Misir: 1960, s. 502-503.

192 | eknevi,Zaferii'l-eman] s. 443.

W3« 41 ) e e ST sl 3 OISO ) W

144 Aydinhi, , Dogus Devrinde Tasavvuf ve HagiSeha Ngriyat , s. 2.

195 Siyati, Tedribi'r-ravi s. 141.
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yazilanserhlerin cgunda tergib ve terhible ilgili hadis uyduranlaraidyirkac isim érnek
verilir olmustur. Belli bali usil eserlerinde gecen isimigiyledir:

2.2.1. NGh b. EbT Meryem

Bu kisiler arasinda adi en ¢ok zikredilen NGh b. Ebi Memidir (v. 173/789). “Tergib ve
terhib” amaciyla hadis uyduranlar arasinda ismieziken bu zat; fakih olarak taningmi
bunun yani sira bircok ilmi bunyesinde topfadiicin kendisine ‘Cami lakabi
yakistiriimis birisidir. Dahasi Horasanin Merv bdlgesinde k&dylpms, EbG Hanife'nin
halkalarina katilngi ve kadilik yap#ti sirede onun goslerinden istifade etmgiir. EbQ

Hanife’'nin vefatindan sonra kendisine bu konilata Ebi Leyla'nin destek olgu'‘® g6z

onunde bulundurulursa uzunca bir sure kadilik yamimna ihtimali s6z konusudur.

Ne var ki kaynaklar onun Kur'an’daki her surenigzifatiyle ilgili hadis uydurdgunu ve
bunu kendisinin itiraf etgiini soylemektedir. Rivayete gore o i Hanefi fikhi ileibn
Ishak’in el-Megazkinin insanlar nazarinda hadis ve Kuran’dan dajek ©Gnem
kazanmaya bd#adigini goriince yapmi ve insanlari Kuran okumaya stek etmek
istemistir.**” Nihayetindeibn Hibban onun icin “hegeyi kendinde toplamgtir, fakat
darustlik hari¢” denstir.**®

NOh b. EbT Meryem hicri ikinci asirda gamg olmasina ramen o donemlerde telif edilen
kaynaklarda ziyade daha sonraki kaynaklarda cieltkitlere maruz kalmgtir.**® NOh’un
uydurma kasti olmadan halki iyik tevik icin verdigi vaazlarda aklina gelen hadisleri
eksik/yanlg aktarmg olmasi, hadisler konusunda ne denli titiz olduktaalim olan o
zamanin muhaddislerinin dikkatini ¢elkmolabilir. Kicik capta yapilan bu tenkitler
sonraki donemde gelen muhaddislerce ele alinardkuNkotu birsOhrete kavgmasina
sebep olmgiolabilir.

NGh'un itirafina gelince, £-," kelimesinin daha sonraki yillarda hadis uydurrhgo
anlatan bir istilah olarak kullaniimakla birlikték asirlarda hentz istilah anlaminin
oturmadgi, dolayisiyla dier anlamlari kastedilerek kullanilgnolabilecei ihtimali g6z
onune alinirsa, ‘kitap telif/tasnif etmek’ anlamankullaniimg olabilecei séylenebilir.

Bir diger ihtimal ise, hakkinda ¢ok az malumata sahip @idwz hadis uyduran Ndh b.
Meryem'’in bgka sahislarla kastiriimis olabileceidir.**® Buna gore, isim benzeglnden
kaynaklanan bir yandi anlgiimanin yayillarak devam eiti ve zamanla yerktigi
sdylenebilir.

Nihayet Gcunci bir ihtimal olarak zamanla bir mifielleserinde art arda gelen ikiskiin
ismi tek bir kii gibi zannedilerek sonraki muellifler tarafindan gekilde kaleme alinmi
da olabilir. Bu gori digerleri yaninda ¢ok zayif kalsa da dikkaégandir.

NOh b. Ebi Meryem‘in hadis uydurgu konusunda yapilan nakillerin istisnasiz hepsi ya
minkati senetlerle nakledil;mveya sebebi agiklanmagnimuifeser olmayan) cerhlerden

196 Mizzi, Tezhibu’l-kemal(tah. Besar Avvad Mar(if), Beyrut: 1980, XXX, 56.
147 ibnir's-Salahplimu’l-hadis s. 100.

18 giyati, Tedribi'r-ravi s. 141

19 said Kaya, “NGh b. Eb MeryemDJA, XXXIII, 230.

130 ZehebiMizani'l-itidal, IV, 275.

37



ibarettir. Ortada tek bir nakil var. O da NOh b.T Bberyem‘in, ikrime-ibn Abbas (r.a.)
kanaliyla Kur'anin faziletleri konusunda bir hadis uydugdu iddiasindan ibaret.
Blnyesinde tadigi arizalardan sarf-1 nazar etsek bile, tefsirlevéemevz( hadisleri
toplayan kitaplarda bu nakli doulayan herhangi bir kayit yoR™.

2.2.2. Meysere b. Abdirabbih:

Ibn Hibbaned-Du‘afa adli eserindelbn Mehdi'den (v. 198/813}0yle nakletmtir:
“Meysere b. Abdirabbih’gu hadisleri nerden aldin, kimden rivayet ediyorSwetim. O
da ‘Insanlar iyilge tesvik icin ben uyduruyorum” dedf? Meysere'nin ziihd sahibi,
dinya sehvetlerinden uzak duran gen¢ bir delikanh @ldunakledilmstir. Halk
nazarindaki itibari o kadar yuksektir ki o 6ldigiinde Bgdat cagilari kapanmgtir. Ne
var ki Meysere buna gaen hadis uydurmtur yahut hadis uyduranlar arasinda
zikredilmistir. Ona “Olim aninda durumun hakkinda nesiailyorsun, halin iyi mi?”
denildiginde: “Nasil olmasin; Hz. Ali'nin faziletiyle ilgil70 hadis uydurdumieklinde
karsilik vermistir.*?

Goruldigu Uzere mevzl bahisskihadis uydurma ameliyesinin ne kadar buyik biradiin
oldugu konusunda derin bir cehéalet icindedir. Zira uyllggu hadisler neticesinde
ahiretteki durumunun daha iyi olagal disinmesi ya cehéletinin ya da Kerramiye
mensablari gibi dgtind{ginu goéstermektedir ki, o da bilgisizlik sebebiytedi

Ancak bu ksiyle “el-Ekkal” yani oburseklinde bilinen bgka bir Meysere ile isimlerinin
karistirildigl, hatta Zehebi’'nin de mezkar ikiskyi ayirt edemedii séylenmitir.**

2.2.3. Suleyman b. Amr el-Kafi EbG Davad en-Neha':

Ibn Hibban’dan nakledildine gore Ebl David en-Neha'l, gece boyunca namlan,ki
guindizleri de orug tutarak geciren, ancak bugianem hadis uyduran biridiP> Mezkr
sahsin Kader oldgu da soylenmtir.*>°

2.2.4. Gulamu Halil/ Ahmedibn Muhammed ibn Galib el-Bahili (v.
275/888)

Gulam, Bgdat'in maddiseylere yiz ceviren, dinyghvetlerinden uzak duran ve bakla
yemesini kendine azik edinen zahidlerindendir. O vefalinee de Badat cagilari
kapatiimstir.*'Halkin iyi olan seylere kalbini meylettirmek icin rekaikle ilgili ldésler
uydurdi@gunu soOylemgtir. EbG Davad onun icin “Badat’'in  deccéli olmasindan

131 sifil, NGh b. Ebi Meryemhttps://ebubekirsifil.com/gazete-yazilari/nuh-b-eéryem-4/(erisim tarihi:

11.08.2018).

192 gyt Tedribi'r-ravi s. 141

133 Suyat, Tedribi'r-ravi s. 141.

134 Aydinl, Tasavvuf ve Hadfs. 171-172.

155 Suyat, Tedribi'r-ravi s. 141.

156 Zehebf, Osman b. Kaymakjizanu'l-"tidal fi Nakdir-Rical, (Tah., Ali Muhammed Muavved -Adil
Ahmet Abdulmevc(d), Daru’l-Kutubi’Hmiyye, Beyrut, 199511, s. 217.

157 fbnu’l-Cevzi, Ebu’l Ferec Abdurrahmakijtabu’l-MevzGat 1111, Beyrut 1983, |, 40.
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korkuyorum” demgtir.**® Nitekim sdfiler de Gulam’i tenkit etgive onun yizinden zarar
gorduklerini belirtmglerdir.*®

2.2.5. EbG Bg§r Ahmed b. Muhammed el-Fakih el-Mervezi (v.
323/940)

Ibn Hibban, Eb0 Br Ahmed el-Mervezi hakkinda da benzeyler sdylemitir. Ondan
nakledildigine gore “Eb0 Bir, zamanindaki kilere gore hadisler konusunda en tavizsiz
olan ve hadise muhalefet edenlereskanlari en iyi koruyan biriydi. Ancak bunlara
ragmen hadis uydururdd® Kazvin'in faziletiyle ilgili yaklasik kirk hadis uydurmgve
“bunun kasgiligini ahirette bekliyorum” dergiir. ***

2.2.6. Vehb b. Hafs

Usal eserlerinde hadis uyduran zahidlerle beraderzikredilen Vehb b. Hafs iciibn
Adiyy “Yirmi sene hi¢ kimseyle kongmayan salihlerdendi; ancak fahjekilde yalan
soylerdi” demgtir.**

Goruldigu tzere bu zat hakkinda soylenen iki ifade oldukoakuz icermektedir.

Hadis uydurmakla itham edilen sdfiler; bu kadarlairB olmamakla beraber, usdl
eserlerinde “tergib ve terhib amaciyla hadis uydara basligi altinda genel olarak bu
isimler zikredilmitir.

Kendine mahsus durumlari dolayisiyla, zikredilenigilerin her biri Gizerinde mustakil
olarak durulmalidir. Ancak tamami hakkinda genal kanaat olarak, bu #lerin
cahilliklerinin kurbani olduklari séylenebilir. Near ki 6nemli olan bu kilerin “hadis
uydurmy” olmalaridir ve hadis uydurma ameliyesini, hangheaple yaptiklarinin sonuca
bir etkisi yoktur.

Ote yandan bu kilerin mutasavvif kimlginin olup olmadg ve onunla bu taifenin
yargilanip yargilanamayagada onemli bir meseledir. Nitekim kaynaklardakigbere
bakildginda NOh b. Ebi Meryem’in bir zahidden cok fakildw@u aciktir. Gergi ilk
donemlerdeki zahid kavraminin genel kullanimi da gaine alinirsa zahid bir fakih
oldugundan bahsedilebilir. Ancak Mutasavviflarin benithge ‘sufi’ vasfini tzerinde
hakkiyla tgiyanlarla bu kilerin yaptgl ameliye kesinlikle uygmamaktadir. S6zde zahid
olup dinyadan kopuk yamak, safi olarak nitelendiriimeye yetecek bir dkedegildir.
Ne var ki ortaya koyduklari goruntt itibariyle haliarafindan ‘sufi’ olarak tavsif
edildiklerini sOyleyebilecgimiz bu kimselerin hadis uydurma fiilinin, mazur rgtecek
yani elbette yoktur.

Bununla beraber bigahsin yapgii kétu fiil, butin bir zimreye yahut kuruma mal
edilmemelidir. Sozgelimi kot ahlakli vdslamiyet'i hakkiyla kavrayamam bir
Misliman sebebiyléslam’i kot zannedip ona mesafe koyan bir kimseceajge onu

158 ZehebiMizani'l-itidal, 1, 141.

139 Hiicvirt, Kesfu'l-Mahcab, I, 349; Serracel-Liima’ s. 380; Kartal, “Semndn b. HamzdJjA, XXXVI,
499.

180 fhnu’l-Cevzi,el-Mevz{‘at |, 41; SiyGtiTedribi'r-ravi s. 141; Zehebi, Tezkirati'l-huffaz, 111, 18.

181 jbnu’l-Cevzi,el-Mevz('at |, 41.

%2 fbnu’l-Cevzi,el-Mevz{‘at |, 41; SiyGtiTedribi'r-ravi s. 142.
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bilmeyen/tanimayan biridir ve bu bilgisigiisebebiyle hata yapmaktadir. Zilslam’in
guzel ahlaki nasil yucelgi onu bilenler/taniyanlar icin malimdur. Mezklr dor
tasavvuf kurumu icin de gecerlidir.
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2.3. Hadis Uydurmacilgina Karsi Hadiscilerin AldigI Tedbirler

Hadis uydurma faaliyetlerinin artarak devam etnveseski gliven ortaminin kaybolmasi
sonucunda hadis alimleri, hadis uydurma faaliyetingellemek icin cgtli tedbirler
almistir. Bu tedbirler, hadis uyduranlara kadnlem alma yani uydurma hadislerin hadis
kaynaklarina giginin engellenmesi veayet girdiyse bunlarin tespiti olmak Uzere iki
yonlu bir caba olarak kendini gostegtm. Zira ilk donem muhaddislerin asil amaci
ulasabildikleri kadar hadisi toplamakti. Ne var ki buadislerin icinde sihhat-
zaafnoktasinda her ge rivayet bulunmaktaydi. Muhaddislerin asil zorkinavi,
topladiklari  onbinlercehadisinsahihinisakiminden iklayna sirecinde  kendisini
gostermgtir. Bunun kacinilmaz neticelerinden olarak da nidnadisleri tanimak icin belli
sartlar ve olculer ortaya koynglardir.

2.3.1. Hadis Uydurmacilgina Karsi Alinan Tedbirler

Hicri birinci asirdaislam ulkeleri gesleyip, buna bgl olarak hadis rivayetleri de geni
bir alana yayilinca, bazslam digmanlari bunu, yalanlarini yaymak icin uygun bir z@m
ittihaz etmiti. R&id Halifeler zamaninda asil hadis yurdu —pek cakdbmin orada

bulunmasi, hac, umre vb. etkinlikler dolayisiyla Imevi toplanma merkezi olmasi
sebebiyle— Medine’ydi. Hz. Ebl Bekr ve Hz. Omer kival dikkatini konunun

ehemmiyetine yonlendirmi hadis rivayeti ameliyesini kontrol altinda tuggnee —6rnek

teskil ettikleri icin— 6zellikle sahabileri bu konudgkkatli davranmaya t@ik etmiglerdir.

Hadis uyduranlara kar alinan dnlemlerden en etkilisi, pek tabii sad&téslimanlar
tarafindan tesis edilmiolan isnad sistemidir. Muhammed b. Sirin (v. 128j7°Onceden
isnad sormuyorlardi. Fitne olayr meydana geliné&ilerinizin isimlerini bize séyleyin’
demeye bgadilar. Buna goreger ravi siinnet ehlindense rivayeti alinir, biddinelense
terk edilirdi™®® diyerek uydurma faaliyetlerine karisnad sorma yodntemiyle tedbir
aldiklarini ifade etnsir.

Arap toplumunun c¢ok kuvvetli bir s6zli gelgneve aktarimi oldguna daha 6nce
deginilmisti. Onlar bu hususiyetleriyle isnad sistemi giwup, bozulan given ortaminda
hadisleri korumaya gayret efgler bu konuda hicbir fedakarhktan geri durmglamdir.

Ik asirlarda hentiz sistemli olarak eserlere gecmetsa da hadis usulll kistaslari hizla
olusturulup titizlikle uygulanmaya calimistir. Nitekim Ibn Ebi Ar(be’nin “Us(l
silahtir™® sézli, muhaddislerin hadis usGlini salwarak bircok mgakkatli meselenin
ustesinden geldine isaret etmektedir.

Bununla beraber rihle denilen ilim seyahatleriybdisin d@rulugunu teyit etmek icin
farkl tarikler aranmy, boylece isnadlarin sayisi arginfarkl isnadsekilleri tespit edilip
isimlendirilmistir. Bu sebeple ilk dénemlerdeki muhaddislerin ek @nem verdikleri
konulardan birisi ali isnada glaak olmytur. Zira senedde ne kadar azilalursa ravi
tasarruflarindan kaynaklanan hatalar/arizalar & dzrolacakti.

183 Muslim, Mukaddimes. 5; PolatHadis Aratirmalar, s. 24.
184 Eb( Abdillah Hakim en-Neysabaia‘rifetii ‘ulomi’l-hadis, (tah. es-Seyyid Muazzam Huseyn), Beyrut
1977, s. 100.
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Muhaddisler haberlerin sahihini sakiminden ayirmandsunda son derece titiz
davranmg, bir hadisin teyidi icin kilometrelerce yol katn@glerdir. S6z gelimi EbQ
Davad es-Sicistani, Mekkelilere yagdrisalesinde Riséale ila ehl-i MekKg Yezid b. Ebi
Habib’in “Bir hadis sitti gin zaman, kaybolmudeveyi arar gibi onu agair! Taninirsa onu
kabul et, dgilse birak™® s6zinli naklederek, muhaddislerin binlerce haddssipden
tahkik yaparken nasil titiz ¢atiklarini gostermektedir.

Bunun yani sira cerh ve ta‘dil faaliyetlerislzanis, teskiye-taz'if kistaslar belirlenerek
hadisleri nakleden &ierin guvenilir olup olmadii tespit edilmgtir. Boylelikle hadis

uyduranlar ve uydurulan hadisler tesbit vghireedilmistir. Nitekim Evzai “Sahih olan
hadisleri &rendigin gibi, sahih olmayanlari dgztenmelisin™® demistir.

Nihayetinde rical ve mevziat eserleri telif edgmhicri Gglinct asra tekabil eden
donemde sistematik bir hal alan bu hadis usdlismgalari, gunumiize kadar devam
ederek temel kaynaklarimizi gturmustur.

2.3.2. Uydurulmus Haberlerin Tespiti

Mevzlhadislerin yayilmasi kasinda alinan onlemlerin yani sira, pek coksiglke
hiviyete burtundurilerek uydurulan hadislerin tespi son derece 6nem kazagimi
Usul eserlerinde mevzihadislerin nasil tespit bddeesi “Mevzahadisler, uyduran
Kisinin hadis icat etgini itiraf etmesi yahut ravide veya rivayette ikraanasina gelen bir
delille ortaya ¢cikmasi sonucunda bilinir. Nitekingdurma olan bir rivayet Gzerindeki
kusurlar ve abes ifadeler hadis hafizlarinin nadarkolayca ankmaktadir*®’ seklinde
kisaca Ozetlenmglir. Ancak konu daha tafsilath bgekilde ele alinirsa mevzihadisleri
tanima yollarigu birkac balik altinda incelenebilir:

2.3.2.1. Hadis uyduranlarin itirafi

Hadis ihdas edenlerden bazilari, yaptiklar ‘hadis uydurduklari ortaya cilg igin
itirafa mecbur kalmak, daha sonradasnmanlik duymak, yapginin sevap kazandiracak
bir amel oldgunu digtinmek” gibi caitli sebeplerle bizzat dile getirgierdir.

Kendi s6zlerini, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) s6zinegdederek yahut sadece O’nun ismini
kullanarak dgerli hale getiren hadis uyduruculari bten itibar deyirdikleri ye da iyi
niyetli saf insanlar kandirmaktan zevk aldiklanicbir bedeviye nigin hadis uydurgiu
soruldgunda “Onu bir kere de sen tatsan, zevkini unutaméztemistir.*®®

Bunun yani sira hadis uydugdinu soyleyenlerin sozlerinin ne derece muteber gldu
konusunda da farkh gogler ileri surtimigtur. Ziralslam'i tahrif etme niyetinde olan bir
zindgin gercekten Hz. Peygambere ait bir s6zu saf lmrakmak icin “bu hadisi ben
uydurdum” demy olmasi da ihtimal dahilindedir.

1% Epu DavadRisaleti Ebi Davad ila ehli Mekke fi Vasfi Stingnftdh. Muhammed b. Lif es-Selgha
Beyrut: 1405, s. 30.

166 Eb Omer Yasufbn Abdilber en-Nemeri el-KurtubGami‘u beyani'l-ilim, Daru’l-Kiitibi’l-islamiyye,
Kéhire 1982, s.76.

%7 ibnirs-SalahUlamirl-hadis s. 99; SuyutiTedrih s. 137; LekneviZaferi’l-Emanj s. 428.

188 M. Yasar, KandemirMevz( Hadisler, Istanbul 2011, s. 81.

42



Nitekim Ibn Dakiki’l-id (v. 702/1302) hadis uydurdunu itiraf eden bir yalancinin, bu
sekilde de yalan sdyleme ihtimali bulurgludikkate alinarak onlarin itiraflarina kesin
surette inanmamak gerekitii sOylemitir.**® Bulkini deMahasinir’l-istilahadl eserinde,
“Hz. Peygamber’e iftira etmeye curet eden bir kimb&islimanlarin o hadisten yuz
cevirmesi icin daha kolay yalan soéyleyebilir” derteskir}® Ibn Hacer isdbn Dakik’in
sOzunun dpgru anlgilmasi gerekgiine isaret ederek burada kastedilenin ihtiyatll olmak
oldugunu séylemitir.*"*

Ote yandan hadis uydurarsiler arkadalarinin yahut kendilerini taniyan giierin haber
vermesiyle de bilinebilir. Nitekim hadis munekkidian muhaddisler bizzat goérdukleri
yalancilari tanitip onlarin bilinmesini @amis ve onlardan sakinilmasina imkan
hazirlamglardir.

2.3.2.2. Hadisin lafzinda ve manasinda bozukluk/ &kt bulunmasi

Hz. Peygamber; Araplar icerisinde dili en fasih mplaArapcayr en guzel ve o6lculi
kullanan ksi olarak bilinirdi. Buna gore O’nun sarf ve nahigi#elerine uygun olmayan
ve igerisinde anlamca c¢gin ifadeler kullanmasi diinilemez. Nitekim mana ile hadis
rivayet edebilecek ilmi birikime sahip bir ravirile yapamayaga ol¢ctide biyik gramer
hatas! iceren ifadelerin uydurma ofdu anlagilir. Ancak burada ravinin hadisi
naklederken yandiifadeler kullanarak rivayet etgiolma ihtimali de g6z ardi edilmemesi
gereken bir husustur. Zira boyle bir konumda réafagci sayilmaz. Dolayisiyla sadece
sOzdeki bozukluk hadisin uydurma ofgdunu géstermez; ancak ravi rivayet @tbu ifade
bozuklyzu tagstlyan hadisin sOzlerinin Hz. Peygamber’e ait gldhwu iddia ederse o zaman
yalan sdylemy olur. Nitekim raviler bu konuda her zaman tedhdidivranip ihtiyatli bir
Uslup kullanmayi ihmal etmestérdir. Ibni Hacer de bu konuya dikkat cekip sadece
lafizdaki bozuklgun hadisin uydurma olgunu soylemek icin yeterli olmayapa mana
bozuklyzunun da bunastik etmesi gerekgini séylemitir.'

Ibn Dakiki’l-id bu konuda “Hz. Peygamber’in hadigj$e cokca megul olan bir Kii,
O’nun lafizlarindaki kendine 6zgu ve fasih ifadeleitir, o lafzin Resdlillah’a ait olup
olmadgini anlar” demgtir.*"

Az bir amele cok fazla sevap ve kucuk bir hata gagiinaha @r cezalar 6ngoren
hadislerin de uydurma olma ihtimali yuksektir. ZHa. Peygamber’in sozleri son derece
Olculudur. Ayrica bu gibi rivayetler &i Uzerinde umutsuzfia sevk etme ya da dini hafife
almaseklinde tepkiler olgturabilmektedir:”

189 el-Hindf, Serhu Niizheti’'n-nazars. 137; LekneviZaferi’l-Emanj s. 429.

170 Kandemir,Mevz{ Hadislers. 82; el-HindiSerhu Niizheti’n-nazars. 137.

1 ibn Hacer bu konuda “Bazi kimseler bu ifadedmafla hiikiim verilmezeklinde anlam cikarnsiir.
Fakat burada kastedildesin olarak hikim verilmemlamidir. Zira kesingin ortadan kalkmasi hiikmd
gecersiz kilmaz. Nitekim hukumler @anlukla zanni galibe goére verilifayet onlarin dedi gibi bir
anlam cikarilmy olsaydi o zaman katilin ve zaninin itirafi da yatdma ihtimali tair gecersiz sayilirdi”
demitir (Leknevi, Zaferi’l-Emanj s. 429).

172 ibn Hacergen-Niikets. 360.

173 | eknevi,Zaferi’l-Emanj s. 429.

1 siyat, siddetli va’d ve vai'd iceren ifadeleri de rekaketysastir ayrintil bilgi icin bkz. Suydti,
Tedribl’r-ravi, s. 138.
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2.3.2.3. Rivayet edilen hadisin elde mevcut guviekiynaklarda yer almamasi

Her ne kadar hadislerin tedvin ve tasnifi daha ad@&n meydana gelmblsa da farkli
vilayetlerde bulunan hadis hafizlar tarafindanaakin sahih hadisler hadis ulemasi
tarafindan biliniyordu. Ve farkli bir rivayetle kalastiklarinda bu hadis ulemalarinin
“bunu daha 6nce duymadim, bu hadisi tanimiyorueKlindeki ifadeleri o hadisin
uydurma oldgu ihtimalini akillara getirmekteydi’>

2.3.2.4. Akla, his ve miahedeye aykiri olmasi

Seri‘atin akilla ve mantikla aasmayan bir hukim irad etmesi caizzddir. Bu sebeple

.....

itibar etme” demtir.*"®

Burada kastedilen aykirilik haberin, yorum kabumeyecek bariz birsekilde akil,
duyular ve tecrubelerle tenakuz icermesidir. Sdmgel‘Allah kisragl yaratti, onu
kosturdu, sonunda kisrak terledi, o da bu terden ledénidyaratti™’” s6zi akil ve manta
bariz birsekilde aykiridir.

Burada s6z konusu olan aklin, Kur'an ve Sunnetiizdina edilmy Islami ilimlerin tesis
ettigi akil oldusu bu noktada hassaten vurgulanmalidir. Ozellikledeno donemde
sekuler ideoloji ve sistemlerin ga ettsi gayri Islami bakg acilariyla pek cok hadisin,
hatta Kur'an ayetlerinin 'akla uymgdigerekcesiyle inkar edilgi malumdur.

2.3.2.5. Tarihi veya qgrafi gerceklikle ¢atsan ifadelerin kullaniimasi

Muhaddisler tarihi bilgileri sayesinde bircok yatayn ve mevzd hadisi tespit
edebilmitir.  Nitekim tarih bilmenin faydasina gmen Hassan b. Yezid (v. ?)
“Yalancilari tanimak hususunda bana tarih kadaddaydokunan bigey yoktur. Raviye
ne zaman dgdugunu sorariz; onun cevabina bakarak yalan mi yoksgrudmu
soyledini tespit ederiz®® demitir. Hadisciler bu yontemi kullanarak pek cok yalsn
hatay! ortaya cikarmslardir.

S6z gelimi ‘Ufeyr b. Ma‘dan ( v. II/VIII. yyyoyle nakletmgtir: “Omer b. Msa (v.
151/768) Hims’a geldinde mescide giderek etrafini sardik. O iki de“Bidlih seyhiniz
bize rivayet etti” diyerek hadis naklediyordu. Bualkadar tekrarladi ki dayanamayip
“Bu Salih seyhimiz kimdir? Adini sOyleyin de gdenelim” dedim. O kiinin Halid b.
Ma‘dan oldgunu soéyleyince “onunla nerede ne zaman ganiiz?” diye sordum. O da
108 yilinda Erminiyye gazasinda géitiklerini sdyleyince “EySeyh dedim. Allah’tan
kork. Zira Halid b. Ma‘dan 104 yilinda vefat etérsise vefatindan dort yil sonra onunla
gOristugiini iddia ediyorsun. Ustelik o hichir zaman Ermimiyle savemamsti!” 17

Sonu¢ olarak muhaddislerin hadisleri korumadakimazie gayretinin takdiresayan
oldugu izahtan varestedir. Nitekim pek ¢ok muhaddis, asavviflarin da iclerinde yer

175 Kandemir,Mevz( Hadislers. 184.
178 | eknevi,Zaferi’l-Emanj s. 431.

Y7 syt el-Ledlitl’l-masnd’a 11, 227.
78 fbnirl-Cevzi,Mevz(at s. 6.

179 ZehebiMizan lIl, 224.

44



aldigi diger ilim dallarinda derinkgen alimlerin takdirini kazanmgy 6vgu dolu ifadelerin
muhatabr olmglardr. S6z gelimi Serrac (v. 378/988), muhaddisiem sunlari
sOylemitir: “Hadis dinin temelidir, zira Allah Teala:Peygamber size neyi verirse onu
alin, sizi neyden sakindirirsa ondan vazg&€¢iuyurmaktadir. Bu ayeti kerimeye
istinaden hadisgiler, hadis tahammuli ve ravilereah ulamak maksadiyla diyar diyar
dolasmislar, hadis ve sinnet konusunda kendilerine geleberteri bakalarina
duyurmayi gorev sayilardir. Sahabi ve tabiin neslinden kendilerinesaarivayetleri,
onlarin ygam tarzlarini, usdl ve tsluplarini, ahkam konusknglarumlarini, fiillerinin,
ahlak ve ihtilaflarini kayda gecgherdir. Bu konuda yapilmasi gerekeni yaptiklari
muhakkaktir. Muhaddisler Hz. PeygamberiAllah, benden duydiwnu bakalarina
teblig eden kimsenin ylzunigatsin''® duasina mazhar oldu icin onlarin yiztinde bir
parilti ve ziya bulundgu soylenir.”®

180 i, s wie oSd Ly ogdond Jyun JI SG5T Loy (Hast 59/7).
181 Eph( Davad]lim, 10; Tirmizi, ilim, 7.
182 Serracel-Luma’ s. 15.
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2.4. Hadis Uydurmacilgina Karsi Safilerin Aldig1 Tedbirler

Hz. Peygamber’in hadislerinin tahrif edilmesini émle konusunddslam ulemasinin
misterek hassasiyeti s6z konusu oltuw. Zira onlar hadislerinslam dinindeki
yerikonusunda en st seviyede bilgi ve biling saldder. Bu balamda sdfiler de
muhaddisler gibi hadis uydurma faaliyetlerine skaellerinden geldiince 6nlem
almiglardir. Nitekim pek ¢cok muhaddisin safi kiglioldugu gibi, pek cok safinin de
muhaddis yonu vardi ve onlarin hadisler konusundbhkBssasiyet ve vukdfiyeti
muhaddislerden geri didi.

Tasavvuf gelengnde medrese ve ilim tahsili, 6zellikle dger‘i ilimler, tasavvuf
yolundaki salikin ilk temel vazifesi kabul edileréler zaman Ustun tutulrstur. Oyle ki
bazi mutasavviflar medreseilmini tahsil etmeyenlerkkeye kabul etmemi hatta
muhaddis olmay! mutasavvif olmaya tercih aterdir. Bu bglamda Seriyyi Sekati’nin
(v. 251/865), Cuneyd-i Baladi'ye (v. 297/909), “Allah seni sGfi muhaddisgiie
muhaddis safi kilsigeklinde dua etngiolmasi énemli bir gostergedi?.Zira onlara gore
“Ki si ilk olarak ibadete bdayip sonra hadis yazmaya koyulursa gdlik gosterir. Once
hadis @renip sonra ibadete yonelirse muvaffak oltit. Tahmin edilecgi tizere sifilerin
hadis usdllu kéideleri, muhaddislerin kaideleriylgylik olciide benzerlik gdsterir. Daha
dogrusu, muhaddis sdfiler @nda usdl ile ilgilenen mutasavvif olmagmr. Dolayisiyla
safflerin ayri bir hadisusdl sisteminin olmgidn séylemek yerinde olacaktir.

Sdfiler, muhaddisler kadar vakif olamadiklari ka@mdh da onlara tabii olmayi dustur
edinmglerdir. S6zgelimi Serrac “Sdfilerden bilgi ve ankig muhaddis ve fakihlerin
derecelerine ukamamg olanlar, ser't hukimler ve dinin sinirlan (itikadi meseléer
konusund& karsilastiklari migkilleri ¢ézmek icin mutlaka muhaddis ve fakihlere
bagvururlar™® demitir.

Sdfilerin ayri bir hadis usOli olmagh icin hadis uydurma ggimlerine kagl
sergiledikleri tutum da muhaddislerden pek farkdgitdlir. Bununla birklikte uydurma
hadislerin tesbiti noktasinda sdfileri bazi muhaldden ayiran iki temel 6zdlln
varhgindan bahsedilebilir.

2.4.1. Hadisleri Yaantiya Gecirme Cabalari

Mutasavviflar, seyr-i stuliku tamamlayabilmek iciadiise bgliligi, yani Resdlullah’a
ittibal sart kasarlar. Nitekim Cuneyd-i Badadi'nin “Bu ilmimiz Kur'an ve Sinnetle
mukayyeddir. Seyr-i siulikundan once Kur'an okumayigdis yazmayan ve fikih
ogrenmeyen kimseye uymak (itibar etmek) caizildiér” **” seklindeki s6zii butiin ilim
cevreleri tarafindan kabul gérmesingkeyan bir kistas okiurmustur.

Dikkat edilirse s6z konusu ifadede slnnete ittilhusu ile yetinilmens, ilaveten
sfilerin hadis @grenim ve rivayeti gine dahil olmasi gereldinin de alti cizilmitir.

183 Kuseyri, er-Risale s. 104.
184 EbG Nu‘aymHilye, X, 125.

185 u’l‘U\ JJJ\:- o -
186 Serracel-Luma, s. 14.
187 es-SubkiTabakatus-Safiyye 11, 273-274.
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Nitekim onlarin amaci yantilarini Hz. Peygamber’i merkeze alarak tanzimnmedt
dolayisiyla hadisleri idrak ederek sgatiya gecirmekseklinde tezahtr etrgiir. S6z
gelimi Osman el-HirT (v. 298/910) “S6z ve fiil ok sinneti nefsine emredensiki
hikmetle kongur’*®® derken Hakim et-Tirmizi de hadis nakleden ravileri‘at” ve
“ruvat’ seklinde ikiye ayirarak; ru‘at”i, buyuk imamlar ve sika kilerden hadissitip
onlardan istinbat etmeye, manalarsfieemeye ve cgtli te'villerle zahirden batina
gitmeye cakan kimseler; fuvat' ise sadece senedegidik verip hadisin cgtli
tariklerini toplamay! gaye edinen, amaclari hadideeydalanmak olmayip sadece yazip
hifzetmenin yeterli olagani distinen ksiler seklinde tanimlanstir.*®

Hadisin rivayetiyle ilgili teknik konular yerine,nain amele gecirilmesine 6zen gosteren
s(filer, alimligin sartini ‘rivayet’ deil ‘ridyet’ olarak gérmiglerdir.**® Nitekim Hasan el-
Basri (v. 110/728) Istedginiz kadar @renin. Yemin olsun ki, grendiginizi hayatiniza
gecirinceye kadar Allah size onun sevabini takdmeyecektir. Akilsizlarin himmeti
rivayet, alimlerin himmeti ise riayettit’* demitir.

Bu noktay-1 nazardan bakiffinda aslinda sdfilerin, hadislerin tahriflere skdeorunmasi
bakimindan bazi muhaddislerin bile ihmal @thir yontem benimsedikleri séylenebilir.
Zira sahifelerde yazilmistzlerin yanip yok olabilegeya da liyakatsiz yahut kot niyetli
birisinin eline gecip tahrif edilebilege gibi sadece hafizada kalan bir sdzin de
unutulmasi s6z konusu olabilir. Ancak hayata glegirive davraslarla aktarilan
rivayetler kalici bir amel olarak nesilden nesldikal edecektir. Nitekim toplum
icerisinde sunnet olgw dahi bilinmeden uygulanmak suretiyle nesilden il@es
aktarilanbirgok amelin vagi bu digtinceyi kanitlar niteliktedir.

Kisacasi sifilerinhadisler hakkindaki yakta bicimlerinin, hadislerimuhtemel tehditlere
karsi koruyucu, dolayisiyla hadis uyduranlara skada tedbir olma nitesi tasidigi
sdylenebilir.

2.4.2. Kaf

Sdfilerin, ilgi odgl olma 6zellgini surekli korumy bulunan kefi bilgileri de hadislerin
sihhat-zaaf durumlarinin tespit edilmesinde ©6nemdl oynamstir. Onlara gore
distncelerin ve ruyalarin vicid bulgiw bir dlem mevcuttur ve bu alem gathade
edilebilenden daha ulvidir. Boyle olgu i¢cin somut olan alem gibi yahut da daha fazla
gerceklge sahiptir. Mutasavviflarin tamamina ve ulemannytiticgzunluguna goére
evliya, siddiklar, arifler, takva sahibi salih mimer de “Allah’in, gaybla ilgili bazi
hususlara vakif kilgg peygamberler” zimresine dahildirler. Hatta bazemadan
miminlerde bile nadiren bu durum gérilebtfif. S6z gelimi siradan bisahsin bile
“aksam eve geldimde keke su yemek olsa’seklinde bir digiinceyi icinden gecirip

188 Kuseyri, er-Risale s. 106

189 Hakim et-Tirmizi,el-Fur(k ve menu’t-teradifvr.73*dan naklen Ahmed Abdurrahim, es-Suliik inde’l-
Hakim et-Tirmizi, s. 48.

190 Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiriinde Hadi&nsar Yay.jstanbul, 2012, s. 89.

191 Gazzali/hyau Ulami'd-Din Daruthyar't-Tiras el-Arabi, Beyrut ty, |, 64.

192 Silleyman Uludg, Keyif ve KerametSufi Yay.,istanbul 2008, s. 17.
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aksam eve geldinde bu istginin gerceklemis olmasi, dgtincelerin bir alemde vicad
bulup bu diinyaya yansimasina, delil olarak gosteaitit.

Her seyin Allah’in yed-i kudretinde oldiuna yakinen inanan mutasavviflar, siradan
insanlarin bile isteklerine cevap almasina kiya&ligh’a tam teslimiyetle itaat eden bir
kulun distince ve ruyalarinin daha farkli olgoadan bahsetndierdir. S6z gelimi gbzinu
haramdan sakinan, nefsin arzularina itibar etmes#@rekli olarak i¢ alemini murakabe,
disini slinnete ittiba ile mamur hale getiren ve hatak konusunda hassasiyet gdsteren
bir kimsenin firasetinisasmayacaini sdylemglerdir.!® Yani kesf aslinda sdfinin ibadet
ve itaatinin meyvesi olarak elde gttibilgidir. Kesf amag olarak gorilmemi amaca
dogru giden yolda Allah’in salike ikramgeklinde anlailmistir.

Nitekim Kelabazi (v. 380/990)ibn Cella’'nin aagidaki s6zini bana Mansar b. Abdullah
nakletmiti” diyerek su hadiseyi zikretnstir: “Resdlullah’insehri olan Medine’ye girdim.
Yoksulluk igcindeydim. Ravza'ya vargimda Resdlullah’in kogusu olan Hz. EbG Bekr
ve Hz. Omer’e selam verdim ve ‘Ey Allah’in ResUkiia zaruret icinde sana misafirim’
dedim. Sonra bir kenara gecerek Ravza ile minbesiada uyudum. Ruyada
Resdlullah’in yanima gelerek bana bir tepsi ¢corekdigini goérdim. Tepsideki ¢open
yarisini yedikten sonra uyandim. Uyahchda ¢corgin diger yarisini yanimda buldun®®*

Insan aklinin sinirlarini zorlayan bunun gibi duramm gercekli iyi dustnuldigi
takdirdelbn Arabi'nin (v. 638/1240) “Kef ile elde edilen bilgi, isnad ile elde edilenden
daha guvenilirdir” s6zunun yakini bilgiyi ifade e#s1 sebebiyle gergean ifadesi oldgu
anlasilacaktir. Ote yandan zahiri bilginin de her zarkaginlik ifade etmegi, 6zellikle
ahkam alanindaki delillerin stbut noktasinda eks#le zanni oldgu bir gercektir.
Kesfin bilgi olarak degeri de zanni bilgiden dahaagl seviyede dgldir. Bu noktada
Suleyman Uluda sOyle demektedir: “Her alanda go kez kesin bilgiye ukanak zordur
ve bunun icin genellikle zanni bilgilere goére haklkdilir. Bu sebeple fikih alaninda
ihtilaf meydana gelmstir. Dolayisiyla kef ve ilhamin da sebep oldu ihtilaflar da bu
sekildedir. Yani keif de en az dier zannt bilgiler kadar gecerlidif?®

Ancak yine de boyle bir uygulamanin istismar editt®si ihtimaline kas! tedbir alarak
kesifle elde edilen bilgi icin Kur'an ve sahih hadigeuyma kistasini getirgierdir. EbQ
Suleyman ed-Déarani (v. 215/830) “Hayirdan kendidnresey ilham edilen kimsenin,
bunu eserde/nakli bilgide duyup gérmedikgce amekestrgerekmez” diyerek bu duruma
isaret etmgtir.’®® “Mesayih, haram vyiyen bir kinin ilhdmla vesvesenin arasini
ayiramayaca konusunda hem fikirdir.”; thamin melekten geldi seriat ilmine uygun
olusu ile bilinir. Zahir hukimlerin dgruluguna sahitlik etmeyen her hatir batildir*®’
gibi sozler sdfilerin kgf ve ilhamla elde edilen bilginin gecerli olabilsieicin tesbit
ettikleri 6lculere g$aret etmektedir.

193 Kugeyri, er-Risale s.483.

19% Kelabazi, EbQ Bekret-Ta‘arruf li-mezhebi ehlit-tasavvuf(tah. Abdiilhalim Mahmud ve Taha
Abdulbaki Suardr), Kahire: 1960. s. 214-215.

195 Uludaz, Keysif ve Keramets. 28-33.

1% Gazzalijhya |, 81.

197 Kuseyri, er-Risale s.483.
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Ote yandan s(fflerden bir kismi uydurma hadis digiada dolgan hadisler arasinda
gercekten uydurma olanlar ile olmayanlarsftkgdntemiyle tespit etmyj gerek riyada
gerek yakaza hélinde Hz. Peygambere ghak bilgi almglardir. Bu durumun en
bilinen temsilcisilbn Arabi kaf ve ilham yoluyla hadis tashihini israrla savugme bu
sekilde muhaddislerin sahih zannettikleri bazi hkdser mevzd, mevza saydiklarindan
bazilarinin ise sahih olgunu ortaya cikardiklarini sdylegtir.™® Her ne kadar bu
gorisleri sebebiylelbn Arab?’nin eserlerine kar “kesfi bilgilerle elde edilm§ hadislerle
dolu oldwu” seklinde bir 6n yargi okmussa da, hakikat bundan farkhidir. S6z gelibmi
Arab?’nin eserini inceleyen Muhittin Uysal bu dururfBiz, ibn Arabi’nin bu noktalarda
kesf ve ilham yontemiyle tashih egiibircok hadis nakledebilegetn kabul ve beklentisi
icindeydik. Ancak bu beklentimizin gercekieediini gordik” diyerek itiraf etmtir.**°
Ayni sekilde Ismail Hakki Bursevi de (v. 1137/1724) bu giribenimseyerek “ké
halinde vehim ve hayal olmaz. Onda tam bir kesiné hakka’'l yakin hali vardir’
demistir.>®

Bununla beraber lkée kagl bu tutum sadece sdfilere minhasir bir durugldie. S6z
gelimi tasavvuf ehline has bazi halleri benimsegyati, Hz. Peygamberi uyanikken
gorme konusundaki cok sayida rivayeti naklettikdenra bunlarin dgerini hadis ilminin
kriterlerine gb6re targmak yerine bdyle bir halin ancak ggyanlar tarafindan
anlailabilecasini soylemekle yetinnsiir.?®* Leknevi de rilya yoluyla acik biekilde
veya karetle bilgi alinabilegéni ileri surerek kendisinin de bu yolla sahabelea gelen
alimlerle gorigerek onlardan istifade ettni séylemitir.2%2

Ne var ki hadisciler kgi bir bilgi kaynagi olarak kabul edip etmeme konusunda ihtilafa
dismigsler ve nihayetinde muhaddislerin @mlugu boyle bir bilginin ancak kinin
kendisini bglayaca& gorisuint benimsenglerdir.

Ala Killi hal, sdfilerin kefi bir bilgi kaynagl olarak gérmesi, sahih hadislerin uydurma

zannedilerek g6z ardi edilmesinin 6nine gecilmesktasindaki olumlu etkisinden
ziyade, uydurma olan hadisleri sahih kabul ettikjeklinde anlailmistir.

198 ibn Arabi,el- Fiitdhat el-Mekkiyye-VIII, Mektebu’'l-Buh(s ve'd-Dirasat, Daru’l-FikrBeyrut 1994, |,
524.

199 yysal, Tasavvuf Kiiltiriinde Hadis. 334.

200 jsmail Hakki BurseviKenz-i Mahff Misvak Nariyat, istanbul 1980, s.10,11.

1 guyatt, el-Havi lil-fetavi, Beyrut, ty., Darikitabil-Arabi, 1l, 483; Halit Ozkan, “Siyati”, DA,
XXXVIII, 190.

292 jbrahim Hatib@lu, “Leknevi”, DJA, XXVII, 134.
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2.5. Hadisci ve Sdfilerin Yontem Farkliliklarinin Shhat Degerlendirmelerine
Etkisi

Muhaddis ve sdfilerin hadislerin sihhatini gddendirmeleri sonucu ortaya ¢ikan
farkhliklarin temelde birka¢ sebebi vardir. Muh@der kadar dakik olan sdfiler olgu
gibi tam aksine amaca §jonlssarak mana rivayetini kabul eden ve bu konuda
muhaddislere gore daha mutesahil davranan stfdenlihustur. S6z gelimi Hakim et-
Tirmizi (v. 320/932) “Benden size minker olarakgitiena'rGf olarak gordguniuz bir
hadis rivayet edilirse onu ben sdylgrolsam da olmasam da tasdik edirfidphesiz ben
minker olani dg@l ma‘raf olani séylerim. Benden size ma‘raf olardkzil de munker
olarak bir hadis nakledildinde onu yalanlayin. Zira ben munker olani soyleri298
hadisini naklederek akabindal aciklamayl yapar “Kim Resdlillah’tan sonra hak ve
hidayet yoluyla ilgili birsey soylerse —Resdlullah o lafzi sGylemgrolsa bile- onun
ashini Resdlullah micmel olarak séyletiti Bundan dolayr Resdlullah yukaridaki hadisi
nakletmgtir. Zira asl fer'e gecer. Peygamber asl getyrrsahabi ve tabii de fer'i

soylemitir”. 2%

Boyle bir gor§ ve uygulamanin, hadislere gihaa ve onlari tahkik etme konusunda kil
kirk yaran muhaddislere goére shkarilanmayacgl tahmin edilecektir. Zira ¢
muhaddise gore mana rivayetinden ziyade lafiz gtidgaha makbul ancak insani
zafiyetler sonucu mecburi olarak mana rivayetilibalrtlara haiz kalarak caiz sayiltr.
Ote yandan mutlak olarak boyle bir izin verfiditakdirde ipin ucunun kagip birgok
hadisin tiremesi de s6z konusu olabilirdi. Ne varHakim et-Tirmizi de sdzunin
devaminda bu gostint tahdid eden bir kistas getirerek soaincak bunu hakki tanigi
ashabi icin soylergiir. Hakki ancak ehl-i hak bilebilir. Bunlar da lbve basiret sahibi
kimselerdir. Dunyasehvetlerine kasanlarin akli ise Allah’a kan perdelidir, kalpleri
karanhktir. Hakki nasil bilsinler® seklinde devam ettirgtir. ifadenin buttnine
bakildginda temerkiz edilen nokta sahabi ve tabiin s@uferde hadis sayilaga
seklinde olacaktir.

A

Ayni sekilde Esref Ali et-Tanevi “Dinyada bir garip veya yoldancge bir yolcu gibi ol.
Kendini kabir ehlinden say’ hadisinin akabinde “Olmeden 6nce 6luniiz” sozijddal
olaraksunlari soyler: “Bu stz halk arasinda oldukca yagigine yukaridaki hadisle ayni
anlami icerdiinden onu bu hadisin mana ile rivayeti olarak kastahek miumkindir. Ote
yandan tasavvuf erbabinin pek cok s6zu hadis ismmy&hur olmutur. Bu durum
onlarin kastiyla d#l aksine ifadelerindeki manalarin hadislerde bolasindan
kaynaklanmgtir.”**’

203 Hakim et-Tirmizi,Nevadiru’l-usQ) I, 233; Buhariget-Tarthu'l-kebir 111, 474; ibnu’l-Cevzi,el-Mevz(at
|, s. 258.

204 Hakim et-TirmiziNevadiru’l-usdl I, 237.

205 Hakim et-Tirmizi Nevadir, 1, 237.

2% Byhari, Rikak, 3; Tirmizi, Zihd, 25.

207 Egref Ali et-Tanevi,Hadislerle Tasavvyf(haz. Zaferullah Daudi, Ahmet Salfiio), Sey-Tac Yay.,
Menzil 2000, s.43.
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EbQ Talib el-Mekki (v. 386/996)Resdlullah, sahabi, tabiin ve tebeu’t-tabiindenegel
haberlerden bu kitapta zikrettiklerimizin az biski dsinda hepsini ezberden yazdik ve
mana yolu ile naklettik... Haberlerin gonda lafza itibar etmedim ve hemen hepsinde
mana ile rivayette bulundum. Cunki bana gore, kedagelis ve kullanily sekillerini,
manalarin dgisik yonlerini bildikten ve kelami tahrif ve tebddip anlasilmasina mani
olmadiktan sonra haberi manen rivayet ettikten aomafizlari aragtirmak gerekli
degildir” seklindeki ifadesiyle mana ile rivayet hakkindakrigderini dile getirmitir.*®

Bu Orneklerde de gorulgu Gzere bazi sdfiler bu konuda bazi muhaddislere gidlukca
mutesahildir ve bu sebeple tenkitlere maruz kghmiir. Bakildgi zaman Hz.
Peygamber’in soziyle mutabik olan bu sbézlere manakbebiyle hadis denginde
sufilerin ekserisi igin problem gkil etmese de muhaddisler i¢in bu ciddi bir probtim
Zira hadis alimleri ve usulciler hadis metnini kele dggistirmeyi caiz gérmedikleri gibi,
lafzin delalet etngi oldusu manayi hakkiyla bilmeyen, manayigdgirebilecek lafiz ve
terkibleri tefrik edemeyen kimsenin de gne bir maksatla da olsa, hadis lafzinin yerine
es anlamlisini koymayi da caiz gormeteidir>® Ne var ki bazi muhaddislerin —genelde
safi merep olanlarin- kullandiklar “lafzen mevz( manehika ifadesi bu tarz rivayetler
icindir. Kisaca s(filerle muhaddislerin bir hadigileserlendiriimesi noktasinda garu
ayriligina meydan veren durumlardan biri mana rivayetidir.

Ote yandan daha 6nce de bahsegjildizere, sfilerin kgfleri sonucu ortaya cikan

bilgileri de muhaddislerin yontemiyle farklilik argtmekte dolayisiyla muhaddislerin
sahih dediine onlar zayif yahut muhaddislerin uydurma d¢ed sdfiler sahih

diyebilmektedirler. Boyle bir yontem de istismarekgagik oldgu icin hem bazi sufiler

hem de muhaddisler agisindan ihtiyatlaskanmstir.

Bununla beraber bilgi edinme yollarindan biri olakabul edilen riyanin, Tasavvufta
onemli bir yeri vardir. Safilerin blytk ganlugu, rilya anini, insanlar arasi bilgi stkin
mUmkin oldgu bir zaman dilimi olarak kabul etgherdir?® “Insanlarin kalplerinde
yaratilan ve karar kilageyin tasavvur ve hayal yoluyla idrak edilmesi” dénotan riya,
sOfilere gore bir tir keramet ve mijde olarak gixigtiir™* S6zgelimi Hakim et-Tirmizi
“Insan uyudpunda nefsin nuru yikselir, dinyayr dota melekita ulgr ve ayayi
misahede eder” derkén rilyayr melek(t aleminin en acik delillerinden sayzazzali (v.
505/1111) “riya” ve “kef” arasinda bulunan gkiye dikkat cekmy, onu, milk ve
sehadet alemindeyken melekit alemine dair bilgisenéan bir kapi olarak yorumlagwe
s0z konusu alemin, kalpteki basiret goziyle goiléebsini ifade etmgtir.*

Diger bir husus da sdfilerin hiiznii zan beslemelera&lgorialmigtir. Birgcok safi icin bu
durum gecerli olsa da tenkit konusunda oldukca @&kan shfiler de mevcuttur. Nitekim
Iraki (v. 806/1404) “ Onlar kendilerine rivayet edlere hisni zan besler ve bununla
beraber sahihle zayifi ayiramazlar’ dgimi Burada kastedilen &ierin de muhaddis

208 e|-Mekki, Katir'l-kulQb, 1, 176.

299 Bjlal,Saklan Hadis Tarihinde Muhaddis Safilémsan yayistanbul,2012, s. 221.
210 yysal, Tasavvuf Kiiltirinde Hadis. 96-97.

21 Kuseri, er-Risale I, 714-715.

22 Miinavi, Feyzu'tkadir, 1V, 45.

23 Gazzali/hya Il, 293.
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kimliginden uzak olan sdfiler olmasi daha muhtemeldiftaipeiyla safilerin tamamindan
hadis konusunda ayni birikime sahip olmalari bedheez.

Ote yandan hadis alimlerincgefiati korumak icin™* caiz gorilen cerh ve ta‘dil bazi
sfilere gére uygun gortlmegtr. Nitekim EbG Turadb en-Nalebi (v. 245/859), Ahmed
b. Hanbel'e “Alimler giybet etmez” demmAhmed b. Hanbel ise “Yaziklar olsun sana! Bu
nasihattir giybet del” seklinde mukabelede bulungtur. Ayni sekilde safilerden birisi
Abdullah b. MUbarek’e “giybet mi ediyorsun” diye rsaca o,sOyle cevap vermstir
“Sukut et, 0yle soyleme! Biz aciklamazsak hakkildah nasil ayirabiliriz?*®

Bazi zahid ve sdfilerin bu tavri, meselenin ehenetiig vakif olamayip, kul hakkina
girme endjesinin yerinde olmayan belirtisidit’. Bazilari da muhaddislerinsiaya kacan
tutumlarindan rahatsizlik duyduklarindan 6turt bdyr tutum sergiledikleri séylenebilir.
So6zgelimi Ebl Talib el-Mekki, cerh ve ta‘dil ilmjrsahabi ve tabiin devrinde bilinmeyip
sonradan ortaya ¢ikan bir ilim olarak kabul gtinf’’ Mekki’'nin cerh ta‘dil konusunda
dikkat cektgi diger konu, bazihafiz (muhaddislerin) cerhte ciretkar davranaratdha
asmalari meselesidir. Ona gore, cerhe maruz kalip hakkihgd@asuz sézler séylenenski
daha faziletli olabilegé gibi, derece bakimindan alim billah nazarindaaddistin de
olabilir. Mekki, boyle bir durumda cerhin cerh edettnecgi kanaatindedir. Ayrica o,
marifet ehlinden olan bgahislarin hadis rivayeti konusunda farkhetotlarinin oldgunu
ileri sdrerek, hadis ehlinin bu kimseleri tenkit melye haklarinin olmagini
soylemektedif®

Muhaddisler ise cerh ve ta‘dilin gerekdilikonusunda ittifak etnglerdir. Nitekim Yahya
b. Sa‘ld el-Kattan (v. 198/813), cerh gitkisiler dolayisiyla “Sen bu kilerin kiyamet
gininde senden davaci olarakskaa ¢cikmalarindan korkmuyor musunéklinde soru
soran zata “Bunlarin husumetine maruz kalmam, hadisidafaa etmergiolacg&imdan
dolay! Nebi’nin bana hasim olmasindan daha onegilldir” cevabini vermitir. Her ne
kadar sdfilerin  muhaddisler gibi cerh ve ta'dil keonda hassas olmalari
beklenemeyecek olsa da bu durum hadislergedendirme konusunda miutesahil
olduklari kanaatinin yayilmasina yol agtm. Ayni sey muhaddis sdfiler icin gecerli
degildir. Usul alimlerinin ifade ettikleri gibi sGfi lanler de, ihtiyaca binaen Ashabu’l-
hadis’in rical ve cerh ta‘dil ilminin prensipleriortaya koyduklarinive bu konuyla ilgili
eserler telif ettiklerini belirtmekted?t?

Kisaca hadis ilmine dnem veren sifilerinsamuhaddislerle birgcok konuda mutabik
kaldigl, 6te yandan hadis ilminden ziyade onlarin anlamayegsamaya odaklanan
shfilerle muhaddisler arasinda bazi konulardasenaiar oldgu soylenebilir. Aslinda
safilerin icinde bulunduklari bu durumggir ilim dallarinda ihtisastan zamreler icin de
gecerli olmutur.

24 guyuti, Tedrih s. 360.

215 guyuti, Tedrih s. 361.

218 Aydinli, Tasavvuf ve Hadjs. 117.

21 Mekki, Kitu'l-kulab, 1, 339.

218 Mekki, Kitu'l-kuldib, 1, 361-362.

219 Fikret Karapinar,Muhaddis Sdfilerin Hadis Us(lii ve Hadisleri AnlanY@éntemlerj Basilmamy
Doktora Tezi, Konya 2006, s. 158.
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BOLUM 3. HAD ISGILERIN SUFILERE YONELTT IGI TENKITLER VE
VERILEN CEVAPLAR
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3.1. Uydurmacilikla itham Edilen Sifiler

Sdafilerin en ¢ok tenkit edildikleri konulardan bitihami bilgi kayn&i olarak kabul edip
vasitall bilgiyi kiicimseyerek geri plana atmalagl wasitasiz bilgi anlayni 6n plana
ctkartmalari olmgtur. S6z gelimi hadis alimleri bir hadisin sihhati@spit etmeye, onu
nakleden ravilerin guvenilir ve sika olmasina senede dnem verirken, sdfiler hadisleri
Hz. Peygamber'den goudan aldiklarini iddia ederek hadiscilere “sizlétin giybetini
yapiyorsunuz”seklinde cerh ve ta'dil konusunda tepki gosterwe bu ilmi goz ardi
etmislerdir. Sonu¢ olarak bu durum sdfilerin vasitali akla dayah ilimlerden geri
kalmalarina neden olmuhatta onlardan etkilenenlerin de bu konularda likgiz
kalmasina zemin hazirlagisdylenmgtir.?*°

Bdyle bir tutum dnceki bolimde zikredifdilzere bazi sdfiler icin gecerli olsa da geneli
icin sOylenebilecek bir durum gidir. Nitekim Abdullah b. Mubarek’e kar “Giybet mi
ediyorsun?” sodzunu sarf eden de bir sifidir; ararak kagl guizel bir 6lgtt koyarak “Biz
aciklamazsak hakki batildan nasil ayirabilirizéklinde cevap vereibn Mubarek de sifi
kimlige sahiptir?t Ote yandan bu sozlerden biiyiik yektnunun, bazi dulisiarin cerh
ve ta'dil konusunda haddisacak dereceye varan tavirlarina skasdylendgi vakidir.
Nitekim cerh ve tadilin 6l¢tisu; sirf rizayi ilahigbzetme, nefsani arzulardan uzak durma
ve itidal Uzere kalgn takdirde sdfilerin ekserisi tarafindan tabii §glmms, hatta
gerekliligine itimat edilmstir. Bunu g6z ardi ederek sdfilerin genelini vasitalgiyi
kicumsemekle ve bunun sonucunda ilimlerden germékla itham etmek yerinde
olmayan bir gorigolacaktir.

Ote yandan sdfilerin hadis rivayetine «autumlari da farklilik gostermi kimisi ceitli
sebeplerle hadis rivayetinden uzak kalirken, kingsi hadis rivayetini hegeyden Ustin
tutarak bu konuya oOnem vennititizlik gostermitir. Riya endgesi, kibir, nefse
muhalefet, icinde bulunulan haleti ruhiye, ibadetlee dger dini vazifelere engel olma,
hadis rivayetinin diinyalik elde etme araci halie@rgmesi, hadis rivayetinin algh sekil
ve bir kisim hadiscilerin durumu, hadis rivayetitaidigi mesuliyet, gi ehline birakma
arzusu gibi sebepleffé hadis rivayetinden uzak duran sdfilerin zaten $ailiayet
etmeyecgi icin uydurma hadislerin yayillmasinda da etkileriolmadgi séylenebilir.

Diger taraftan hadis rivayetine onem veren sifile@nettserisinin muhaddisler kadar
temkinli oldusu soOylenebilir. Zira onlar muhaddislerin kaidelerlrenimseyerek buna
O0zen gostermgler ve cerh konusunda en mggddid muhaddisler tarafindan dahi gecer

not almglardir?®

O zaman esas gmilmesi gereken, bu iki sinifin arasinda bulunaa hadis rivayetinden
uzak kalmg ne de muhaddisler kadar bu konuda dakik davrgreksine hadisleri daha

220 Muhammed, Tandislam Tasavvufu Uzerine, (cev. Bekir Topalg), istanbul: Damla yay. 2002.s. 61-
75; Yavuz, ilham”, DIA, XXIl, s. 98; CelebiGayb Problemis. 167-168.

221 gyyuti, Tedribii'r-ravi s. 361

222 Aydinli, Tasavvuf ve Hadjs. 135-155.

23 gpzgelimi sofilere kar mesafeli durguyla bilinen ibn Teymiyye Ciineyd-i Baladi, Abdiilkadir
Geylani, Ahmed er-Rifai gibi sOfilere muspet kammaafade etmgtir. Ayrintih bilgi icin bkz. Ibn
Teymiyye,Feteva X, 210, 412, 517bn Teymiyye Mecmuati'r-Resaili’l-Kibral, 141;Ibn Teymiyye,
Mecmuatii'r-Resaili’l-Mesajll, 71, 162, 179ibn Teymiyye Furkan s.38, 39, 58, 85.
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cok vaaz ve iat vasitasi olarak derlendiren ztumre olacaktiilave olarak sufiler
arasinda hadis rivayetini caiz gérmeyenler de dilebilir ki, bunlarin, sohbet arasinda
gerekli hassasiyeti gostermeden hadis rivayet setmi hataya dimis olduklarindan
bahsedilebilir. Ancak ilmi bir vasfi ve iddiasi aiyan bdyle kimselerin tutumunun
burada bahis konusu edilmesi s6z konustildie.

S0z gelimi Zehebi tarafindaBakik el-Belhi (v. 194/809) hakkinda “munkeru’l-hsidi
ibaresi nakledilmitir.?** Mezkdr ifadenin Zehebi'nin bu tarz kullanimabarmasi gerg,
bagkasina ait olma ihtimali de s6z konusudur. Yinerohakkinda “Hadis uyduranlardan
degildi; ancak kendisine nakledilen hadislerin peknazkontrolden gecirerek rivayet
ederdi. Bu sebeple hadislerine itimat edilmez” detint> Ne var ki Zehebi, sifilere
karsi objektiflikten uzak menfi bir tutum sergilggliicin onun tenkitleri genelde ihtiyatla
karsilanmstir. Boyle olmasina gmen Zehebi (v. 748/1348) “minker’’l-hadis” ibaresin
aciklarken Sakik el-Belhi'nin (v. 194/810) zayif olguna hiukmedilmez. Zira onun
hadislerindeki nekaret ondan rivayette bulunanielebiyledir®*® diyerek Sakik el-
Belht'yi ta‘dil etmistir.

Burada dginilmesi gereken gier bir mevz( da sdfilerin isimlerinin kullanilaratismar
edilmeleri seklinde kendini gosterir. Bazi giier sozlerine dger kazandirmak icin halk
arasinda kabul géren ve saygi duyulan sdfileriaradl kullanmglardir. S6z gelimi Eban
b. Sufyan el-Makdis’nin Fudayl b. ‘lyad’d&h (v. 187/803);Ibrahim b. Abdullah es-
Sa'd?*® ve Rebi'a Muhammed'i? Zunnln’'dan (v. 245/859) nakleitibatil haberler bu
kabildendir.

Diger bir cerh konusu olan safi ise Salih el-Murr’@ic 172/788). Yahya b. Ma‘in (v.
233/848) onun zayif bir ravi olduna hikmetnsi,>° Buhart®* ve Nes&® “munkeri’l-
hadis” oldgunu séylemy, EbG Davud ise “hadisi yazilmaz” degtii®*®,

Abdullah Aydinli, bu tir sdfilerin cerh edilsebeplerini zapt yoninden zayif olmalarina
baglaylp, bunun sebeplerini de hadislatigalden uzaklgp zihd ve ibadete
yonelmelerinde aramtir. Ona gore bu durum, onlarin hadisbilgileriniydi@tmistir.
Cerhe maruz kalmalarinin sebebi butitir.

Ote yandan tasavvufun kingihi kazanma micadelesinde safilerinkussasdan agrild
noktalarin tespit edilmesi de hayati dnemnektaydi. EbG Talib el-Mekki g olmak
Uzere Hasen el-Basri, Sufyan es-Sevri (v. 161/7%8hl b. Abdillah et-Tusteri (v.

224 ZehebiMizanir'l-i'tidal, 11, 279.

225 fpnu’d-Dimyati,Miistefad I, 96.

226 7ehebiMizani'l-i'tidal, 11, 279.

221 7ehebi,Mizani'l-i'tidal, 1, 7.

228 7ehebi,Mizanu'l-i'tidal, 1, 44.

229 7ehebi Mizani'l-i'tidal, 1, 45.

230 Ykayli, Du‘afa, 11, 199.

231 7ehebi Siyeru a‘'lami’'n-niibelaXIV, 42.

232 Nesal, NesaiSiinenirn-Nesai hierhi’l-Hafiz Celaleddin es-Suydti ve figetil-/mam es-Sindil-IX
(nsr. Abdilfettah EbO Gudde), Halep: Mektebirl-MathiiBtislamiyye, 1414/1984Du‘afa ve'l-
metrdkin I, s. 136.

233 7ehebiSiyeru a‘lami’'n-nubelaxIV, 42.

234 Aydinh, Tasavvufve Hadjs. 164.
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283/896), Abdulvahid b. Zeyd (v. 177/793)sBel-Hafi (v. 227/841)]brahim el-Havass
(v. 291/904), ZunnOn el-Misri gibi ilk sdfiler gangicta hisni kabul géren kissacilar
icinde bir bozulma ygndgini tespit etmilerdir?®* Sézgelimi KaderiyyeSia, Mircie,
Cehmiyye ve Mgebbihe gibi pek cok firkanin gaid@rini benimseyen bazi gierin
kissacilik yapip vaaz verirken saygin alimler vefilei adina kongarak hadis
uydurduklari gortlmekteyd?® Bu durum da sdfilerin adini lekelemekteydi. Siifile
verdikleri vaazlar ve halki gat icin ettikleri sohbetlerin, kissacilarin vaaaryister
istemez benzerlikler §amasi bircok sdfinin ayni zamanda kass/kissacabklaniimasina
neden olmsgtur. Bu durum onceleri bir tehlike arz etmgnailsa da kissacilarin halkin
dikkatini cekmek icin haberler uydurup 2o gitmeyen bir hal almalari bu iki zimre
arasinda ayrim yapiimasini gerektigtimi

Sozgelimi kaynaklarda kissaci olarak adi gecenhSé@kiMurri, Sufyan es-Sevri'nin
yaninda zikredilince onu kerih gorircesine “kiss&essaci” dengtir. Ne var ki bir glin
bir ihtiyacini gidermek icin yolcuga c¢iktginda yolu Salih el-Mirri’nin vaaz vedi
mescide dgtti ve namaz kildiktan sonra insanlarin saluwdusu izdihamdan dolayi
yerinden ayrilamayip vaazi dinlemek durumunda k&dlih’'in vaazini dinlerkesiddetli
bir sekilde &lamaya bglayan Sifyan es-Sevri'yi géren arkadana “Bu adam hakkinda
ne digunuyorsun” deyince “Bu ki ginahkar ya da asi gédir. O kavmi uyaricidir”
diyerek mukabelede bulundti.Sifyan es-Sevri'nin de safi kimlitasimasi, kissacilarin
sufiler nezdindeki menfi gérintisind yansitagkbdir 6rnek sayilabilir.

Bununla beraber hadis usdli eserlerinde adi uyduh@ea karsan zahidlerden biri olan
Gulam Halil'irr®® tasavvufl kaynaklarda sGfilere kardisman oldgu zikredilmitir.
Mevz( bahis durumsu olayla iliskilendirilmistir: “Asik lakabiyla (Muhibb) anilan
Semndn guzel yuzli, kesohbetli, gk konusunda s6z sdylemedeséall bir zat idi. Bir
kadin ona gonlind kaptirdi. Semnin bur@nedince kadini meclisinden kovdu. Kadin,
Cuneyd’in meclisine gidip: “Benim Allah’a giden yohun tzerinde durup énimi kesen
adam icin ne dersin?” diye sordu. Cluneyd-g&adi “Allah gitti, adam kaldiseklinde
karsilik verdi. (Yani senin niyetin Allah dg@ adamdir.) Clneyd kadinin kast gitieyi
anladgl icin baska birsey soylemeyerek “Hasbinallahu ve ni‘me’l-vekil/Allaize yeter.
O ne guzel vekildir’ demekle yetindi. Kadin vazgegnp Semndn’a evlenme teklif etti.
Ancak o bunu kabul etmeyince kadin, sdfilereskallsmanlik beslediini duydusu
Gulam Halil'e gitti ve “Falan ve filan sdfiler hgrece haram yolla benimle bir araya
geliyorlar” dedi. Gulam Halil de onlari: “Bunlarradiktir ve kanlari helaldir” diygikayet
etti. Devrin halifesi boyunlarinin vurulmasini emtireNe var ki Allah onlarin durumlarini
ortaya ¢ikardi da 6limden kurtuldul@®"™Bu vakianin sonucundan da amlacasi lizere
bu zatin sdfilerle zahid olmaksthda bir ortak noktasi yoktur.

235 Bager, Seriat ve Hakikats. 91.

2% Hasan CiritVaaz ve KissaciljiCamlica yay.jstanbul 2002, s. 116,152; Aydinliasavvuf ve Hadjss.
189.

%7 jbn Sa'd,et-Tabakati'l-KiibraVil, s. 281.

2% Ep( Abdillah Ahmed b. Muhammed bGalib el-Bahili (v. 275/888). Balat'n ileri gelen
zahidlerindendir. Hadis uydurgdunu itiraf etmgtir. Tercemesi igin bkz. Zeheli¥lizan 1, 141 vd.

239 gerracel-Luma s. 380;Yilmaz/slam Tasavvufus. 400-401.
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3.2. SUfi Ravilerin Mevz(at Literattrindeki Katkilari

Hadis usdlu eserlerinin de dahil ofgubircok eserde hadis uydurma hareketleriyle adeta
0zde olarak takdim edilen sOfi ve zahidlerin, uydurmadislerin tesbit edilmesi
konusundaki ¢abalarina neredeyse higirdBnemis yahut bu husus ilk yargl kadar g6z
onune getirilmenstir. Bunun sebebi, mezklr cabayl gosteresilddn muhaddis
kimliginin daha ¢ok 6n plana cikartilip sGfi kighhin golgede birakilmasinda aranabilir.

S6z gelimi erken doénemdeki muhaddis sifilerle iilgilarak Ibn Hacer'in nakletti
Halife Harin Reid (v. 193/809) ile bir zindik arasinda gecen hadis konuda fikir
verebilir. Halife Harin Rgd bir zindgl yakalatip oldirtmek istegli zaman zindik ona:
“Beni oldurtebilirsin ancak benim uydurgum binlerce hadisi nasil yok edeceksin?”
dedi. Bu meydan okumaya kaHar(n Reid sunlari sdyleyerek karik verdi: “Ey Allah
dismani! Senin Ebiishak el-Fezari (v. 186/802) ve Abdullah b. el-Migh&en haberin
yok herhalde. Onlar senin uydurduklarini sahih $ladiicinden tek tek ayiklayip
temizlerler.® HarGn Reid'in ifadesinden ankalacasi Uzere hadisleri tahkik etme
konusunda son derece guvenstluan isimlerden biri sGfi kim@ie de sahip Abdullah b.
Mubarek'tir.

3.2.1. Muhammed b. Tahir el-Makdisi (v. 507/1113)ev EbG Said Muhammed
en-Nakkas(v. 414/1023)

Bununla beraber gunimuize gda ve minhasiran mevzu hadisleri ihtiva eden eanerk
tarihli mevzuat eseri Muhammed b. Tahir el-Makadis?’ (v. 507/1113)Tezkiretl’l-
mevzdat’y ginimize ulgnayan, ancak kaynaklarda adi gecen ilk mistakilzauatveseri
ise Eb( Sa’'idd Muhammed en-Nakka (v. 414/1023Mevz(ati’'n-Nakkaadli eseridif™
Mezkdr alimlerin sGfi kimiginden pek bahsedilmemolsa da bu durum, ilk defa mevzu
hadisleri bir araya toplayarak muvzuat literatiniralusmasina 6n ayak olmikisilerin
sufiler old@gu gercgini degistirmez.

Kendi eserinde melameti bir sOfi ofdnu zikreden el-Makdiéf?, faziletli olarak
bilinmesine rgmen tashif ve lahn yapmakla gldlmistir.?*®* Zehebi; Makdis?yi
eserlerindeki cgtli hatalarindan, yanilgisinin ¢oldundan ve sinnete uygun gormadi
bazi tasavvufi gotlerinden dolayi elgirmis olsa da, guvenilir bir hadis hafizi olarak
kabul etmgtir.?*

Makdisi eserine “Yalancilarin, muharriclefit zayif ve metr(k ravilerin rivayet etmekte
olduklar ve halkin da hasimlarina kadelil olarak ileri sturdgt bu hadisleri taniyip

240 fhn Hacer Tehzib 1, 152; ZehebiSiyer XVI, 71.

241 Enbiya, Yildirm, ibnu’l-Cevzi’'nin Hadiscilgine Genel Bir Bak’, CumhuriyetUniversitesilahiyat
Fakultesi DergisiSivas 2006CU/FD, 74; Fellategl-Vadu fi'l-hadis ll, 453; Kaya,Mevz( Hadis93.

242 Makdisi, Muhammed b. TahirZahiretirl-Huffaz el-Muharrecu ale’l-Hur(fi vellfaz, Tah.,
Abdurrahman b. Abdulcebbér el-Fereyevai, Daru'd®aDaru’s-Selef, Riyad, 1996., 22.

243 Zehebi, Osman b. KaymaRiyeru A’lami’n-NubelaTah., Bgsar Avvad Ma'r(f ve kk., Miiessesetu’r-
Risale, Beyrut, 1984Siyer, XX, 364.

244 7ehebiSiyer XIX, 365; ibn HacerTehzib VI, 216.

245 Bir hadisi ilk kaynaklardan bulup, senedli veyaedsiz olarak, kitabinda ilk énce nakleden kimse.
(Aydinh, Hadis Istilahlari S6zlgl, 205.)
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bilmek isteyenlerin kolayca istifade edebilmeleiibunlari alfabetik olarak siraladi#f
seklinde kisa bir mukaddimeyle gamistir.

Bunun yani sira Nakkan eseri ginimuize weasa dau an mevcld bulunan pek cok
esere kaynak olngyu ZehebiMizani'l-i'tidal, Ibn Hacer (v. 852/1448)isani’l-Mizan
Ibn Arrak (v. 963/1555)Tenzihig-seri’ati’l-merfi’a, Ali el-Fetteni (v. 986/1578)
Tezkiretl’l-mevzd’ave Sevkani (v. 1250/1834gl-Fevaidi’l-mecmi’aadll eserlerinde,
Mevz('ati’'n-Nakkga pek cok atifta bulunarak bazi ravi gddendiriimelerinde ve

ravilerle ilgili tespitlerde kendisinden istifaderes, eseri kaynak olarak gostextii.*’

3.2.2. Siraceddin Ebu’l-Hafsibnirl-Mulakkin (v. 804/1401)

Diger bir mevzQat turti eser ortaya koyan sifi muekifSiraceddin Ebu’l-Hafon(r'l-
Mulakkin'dir. O, el-Mugni fi telhisi Kitabr'l-Mwni adli eseriyle —gayri matbudur—
mevzuat literatirine 6nemli katkilarda bulurgtom. Ibn Hacer'in ‘mizahi seven, ko
sohbet, giizel ahlakli, son derece insafli ve atadaa digkiin’ olarak taniti**® hocasi
Ibnirl-Malakkin, Gnli muhaddis Abdurrahman el-Mizgh (v. 742/1341) icazet
almustir.

Ibni’l-Mulakkin, Tabakati’l-evliyaadh eserinde kendisine tasavvuf hirkasi giydeenl
listesini, caitli tariklerden Hz. Peygamber'e uykan isnad zincirleriyle zikretngtir.>*
Tasavvuf yolundan ciddi dlclide etkilenyii tasavvuf hirkasini giymgive giydirmis bir
sOff olmustur.

3.2.3. Ya'kGb b. Muhammed el-FirGzabadi (v. 817/140

Mevzlat literatiine katkida bulunanger bir isim de Ya'kib b. Muhammed el-

A A _ALLA AN ]"

AA_ A

konuma sahip oldrf, el-Kamasu’l-muhiadl guzide eserin sahibi FirGzabadninsine
hocalari arasinda Takiyuddin es-Subki (v. 756/13%§)u Taceddin es-Subki (v.
771/1369) velbnKayyim el-Cevziyye de (v. 751/1350) buluf@nFirtizabadi ayni
zamanda Hafitbn Hacer el-Askalani’nin de (v. 852/1448) hocaldam biridir>*

Ibn Arab?’ye hayranlk duyan el-Firtizabadi, onaskgapilan tenkitlere cevaplar vererek

A A_ AL A Ay

4% Makdisi, Tezkire 2.

247 CevzekaniEbatil, 23; ZehebiSiyer,XVI, 8, 510; a.mlf.,Mizan,|, 260, 361;ibn Hacer Lisan, |, 496,
I, 85; a.mif.,Tehzib), 129, 614; FetteniTezkiretu’l-Mevziat]6; Sevkani,Fevaid,298.

248 fhn Hacer/nbau’l-Gumr bi Ebnai’l-U'mr, (tah., Hasan Hal®, Kahire, 1994, II, 218.

%9 Sjraceddin Eb0 Hafdbnir’l-Milakkin, Tabakatu’'l-Evliya, (Tah., NureddinSureybe), Mektebetu’l-
Hénci, Kahire 1994494-510.

%0 Ahmet Ozel, thnivl-Milakkin®, DIA, XXI, 150.

51 jbnirl-Milakkin, Tabakatu'l-Evliya494.

%52 Firizabadi, Eb( Tahir Mecduddin Muhammed b. YakGmusu’l-Muhit,(tah. Muhammed), Beyrut:
Daru’l-Kutubi’'l-Arabiyye 2008. Muhakkik Muk.,8-9.

53 Kettani, Abdulhayy b. Abdulkebifihrisu’l-Feharis ve'l-Esbat, fah., ihsan Abbas), Beyrut, 1988,
907.

254 Kettani,Fihris, 11, 909; FirizabadiKamis Muhakkik Muk., 7.

25 Kilig, “Firtizabadi” DIA, XIlI, 144.
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ilgilendiren Hatimetl Sifri’'s-saadésimli eseri; imanin artip eksilmesi, Kur'an’in mék
olusu, Recep veSaban aylarina ait 6zel namazlar, mercimek, faswgepatlicanin
faydalarn gibi konulardaki buttiin haberlerin mevadugunun tespit edildii bir birkac
sayfalik kisa bir cajmadir™® Ne var ki eserindeki muteber hadis kitaplarindasene
olan bazi hadisler hakkindaki “sahih gdeir, uydurmadir, iftiradir” tarzindaki
hikumlerinden oOturd sarlya gitmek ve bazisariya giden kgileri taklit etmekle tenkit

edilmistir.>>’

3.2.4.Semseddin es-Sehavi (v. 902/1496)

Cocuklygunda ayni mahallede oturglu Ibni Hacer el-Askalantnin ilmi hayatinin
sekillenmesindebiyiik rolt oldgu bilinen Semseddin es-Sehavi, yinegdr bir hocasi
Yahya b. Muhammed el-Munavi (v. 871/1467) arggyla tarikate intisap etngiir.?*®
Suyati ile aralarinda vuku bulan karkli elestiri ve miinakaalar®® sonucu SuyQti onun
icin “Hadisten baka isi asla dgru duzgun yapama?® demitir. Her ne kadar mezkar
ifade tenkit icin sbylenmse de, Sehavi'nin hadis@iikonusunda fikir vermektedir.

Sehavi'ninel-Mekasidi’l-hasenadli eseri bazi kimselerin igietizerine halkarasinda
meshur olan hadislerin hangisinin sakim hangisininisaiiddugunu ayirmak tzere ortaya
konulmus bir cabanin Grintddf: Bu sebeple eser sadece uydurma haberlgii dalk
arasinda mghur olan bazi zayif ve sahih hadisleri de icernaikte

el-Mekéasidu'l-hasenéendisinden sonra yazilan butiin mevzuat litera@riaynaklik
etmis® ve mistehir edebiyatinin en mleur eserlerinden sayilgtir. Eserdeki
degerlendirmelerde genel olarak sened tenkidi baasinyapilmy olsa da metin tenkidi
kriterlerine de yer verilngtir.>*

3.2.5. Celaleddin es-Suydti (v.911/1505)

Hentz yirmili yglarini bitirmeden eserleri Glkeler arasinda dafaSuydti, kendisinin de
ifade ettgi gibi daha hayattayken bitlislam dinyasina eserleri yayiknAnadolu ve
Istanbul’a ulamistir.*® Bunun yani sira tirslami ilimlerde en ¢ok eser verenikilarak
bilinen ve kendi doneminde hadisi en iyi bilegilaldugunu soyleyet?® Suyati, bir sGfi
olan dedesi Himamiddin'in degidle ilmi hayatina devam etstir.

Suydti'nin eserleri ve caimalari sayesinde bu kadgihret kazanmasi onu zaman zaman
elestiri oklarinin hedefi haline getirmj ensiddetli elestiriye de ¢c&dasl Sehavi tarafindan

2% Firgzabadisifru’s-Saade&73-275.

257 |eknevi,el-Ecvibetu’l-Fadilal78.

28 Cengiz, Tomar, “Sehavi/A, XXXVI, 314

29 Enbiya, Yildinm,Hadis MeseleleriRasbet Yayinlariistanbul 2013 330-373.

20 syt Nazmu'ldkyan 152.

%1 Sehaviel-Mekasidu’l-Hasenes.

262 Kandemir, “Munavi” DIA, XXXI, 575.

63 Murat ,Kaya,Mevz( Hadis Kiiltiiriinde Safi MiiellifigBasiimamy Doktora Tezi), Van 2016. 105.

24 giyQti Kitdbu't-Tehaddus155; Yildirim,Hadis Meseleleri341

25 gijyati, Celaluddin AbdurrahmaNjftahu’l-Cenne fi'l-tisAmi bi’'s-SunneTah., Mustafa Allr, Riyad,
Tsz.8.
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maruz kalmgtir.”®® Suyati'ye yoneltilen elgdirilerin merkezinde intihal ve eserlerinin
buyltk kisminin derleme oldu iddiasi yer almaktadif! Suyati muhtelif eserlerinde
kendisine yoneltilen suclama ve glglere cevaplar vermstir. S6zgelimiSahibu seyf ‘ala

sahibi hayfve el-Kaviisimli eserlerinde, hakkinda yapilan intihal sagédarina delillerle

cevaplar vererek cuiriitngiiir.2%®

Suyati, mevza olmadi haldelbn(’'l-Cevzi’nin, el-Mevzlatadl eserine algh pek cok
zayif, hasen ve hatta sahih haberi, mevzilardadamyak icinel-Lealit’l-masnd’a fi'l-
ehadist’l-mevz(’'aadh eseri telif etngtir.”® Bununla beraber mezkidr eserle daha once
kaleme aldii el-MevzOatu's-sgra adh eserindeki eksikleri de tamamlamayi
hedeflemgtir.””® Aslinda eserin muhtevasina bakildda el-Mevz(at'tl-kiibréolarak da
adlandirllan el-Lealit’l-masnd’ahin, mevzd haberlerin  tespitinden ziyadel-
MevzOataki yanlislarin tashihi maksadiyla kaleme aligdisdylenebilir. Styati daha
sonraez-Ziyadat Yeya en-Nuketu'l-bedrat) ale’l-Mevzi’aadl bir eser daha kaleme
almis ve ibnu’l-Cevzi'nin el-Mevz(’atu’l-kilbrada yer vermedii uydurma hadisleri bir
araya toplanstir.

3.2.6. Muhammed Tahir b. Ali el-Fetteni (v. 986/159)

Hindistanli alim Fettent, her ne kadan Hacer el-Heytemi (v. 974/1566) llmnArrak (v.
963/1555) gibi alimlerden istifade etse de, hayatina yon verecek derin bir etki
olusturan hocasi, Kadiri v8azeli ekoluna mensup 6nemlibir muhaddis djagh Ali b.
Husameddin el-Muttaki (v. 975/1567) olgtur >

Hac icin gittsi Hicaz'da bir middet kalarak giéi alimlerden ders aldiktai® sonra
tilkesine dondgiinde csitli bid’at ve hurafelere kar Rafizi ve Mehdevilerfé® miicadele
eden ve pek cok kusurlarini gin ylUzine cikaranefRgttMehdevililer tarafindan
oldurtlmis ve Fetten'®* defnedilmitir.?

Tezkiretl’l-mevz{’at fi'l-ehadisi’'l-merf0’asimli eseriyle Fetteni,sariya giden tespitleri
sebebiylelbn Cevzi ve Sgni gibi muelliflerin tespitlerinden, tembellikladen 6tir
hataya dien Kiileri korumayi hedeflengtir.?

%6 sehavi, Ebu’l-Hayr Muhammed b. Abdirrahmabevu’l-Lami’ |i Ehlil-Karni't-Tasi’, Daru’l-Ceyl,
Beyrut, 1992.1V, 68.

27 yildinm, “SuyQti’'ye Yoneltilen Suclamalar”, 174.

268 Halit Ozkan, “Suy0ti” DIA, XXXVIII, 190.

29 giyati el-Lealiu’l-Masnda,|, 2

270 giyati el-Lealiu’l-Masnda,, 3

2" Nizami, “Fetteni”,DIA, XII, 486. , istanbul, 1995,

272 Nizami, “Fetteni” DIA, XII, 486

213 Mehdeviyye, islam tarihinde mehdilik inancina #a olarak farkli cgrafyalarda vukd bulan
hareketlerden biridir. Hindistan'in en eski dintimkarindan biri sayilir. Hareketin kurucusu Seyyid
Muhammed Cavnpari'dir (d. 847/1443). (Mustafa Qdghdeviyye”,DIA, XXVIII, 368).

2" Bugiinkii adi Pattan olan Gucerat, Hindistan Cuigtini olusturan yirmi bir eyaletten biridir.
Hindistan'in kuzeybatisinda yer alan Guceréat, gtieeye batida Umman denizine aciimaktadir.
(Nizami, “Fetteni”,DJA, XII, 486; Nizami, “Gucerat’DJA, XIV, 171).

2’5 Kaya,Mevz( Hadiss. 123; Zirikli,A’'lam, VI, 172.

27% Fetteni Tezkireti’l-Mevz(at3.
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3.2.7. Ali el-Karf (v. 1014/1605)

Ibn Hacer el-Heytemi ve sifi kokenli Ali b.Hisamedédi-Muttaki el-Hindi gibi pek cok
uleméadan istifade eden ve ayni zamanda muhad#is, faukri, mifessir ve sifi sayilan
Ali el-Kari*””, hakim oldgu bu alanlarda yiiziin tizerinde eser kalemesaimi

Serhu Risaleti’l-Kyeyriyye, Bidayetl’s-salik fi nihayeti’l-mesalik serhi'l-Menasik ve
Risale fi silsileti’'t-Taifeti'n-Nakibendiyyegibi 10’'un Uzerinde tasavvufa dair eserinin
varhgl, muttaki ve zahid bir kilik sahibi olmasi ve vefat effinde tarikattaseyhi olan
Abdullah es-Sindi’nin (v. 1000/1591) yanina deftreeisi Ali el-Kari’'nin tasavvufi
kimligine dair énemli verilerdir. Hatta sOfi olmasinmil sahsiyeti icinbir zaaf olarak
deserlendirenler dahi olmgur >

el-EsrarU’l-merfQ‘afi’l-ahbari’l-mevzid‘a adli eseriyle mevzuat literatlirine katkida
bulunan Ali el-Karfi, bu eserindgt -is ..” hadisi gercevesinde Hz. Peygamber adina

hadis uydurmanin vebali, hadis rivayetinde hassasatimanin ehemmiyeti ve uydurma
rivayetlerde kissaci ve vaizlerin rolleri gibi kdaun islendigi uzun bir mukaddime
kaleme almgtir.?™

Saft maellifler arasinda mevzuat literatiiriine kadakibulunan daha bircok isim vardir. Ote
yandan dgrudan katkida bulunan sdfiler ollu gibi yukaridaki 6reneklerden de
anlgilacazl lUzere gerek talebe ygirerek gerekse t@ik ederek hadis ilmine dolayli
katkida bulunan sdfilerin vagini da gézden uzaktutmamak gerekir.

Bununla beraber yakin zamanda yapilan birsgaya gore safi maelliflerin mevzQiat
literatirindeki eserlerinin sayisinin, sdfilere skatenkitci bir yaklgim sergileyen
muelliflerin eserlerinin  sayisini hayli gegiti tespit edilm§tir.?**Bu durum, hadis
uydurmacilgindaki esas amilin sdfi kingi degil, hata ve yanilgiya din insan
kimliginin oldugunu teyid eder niteliktedir.

21T Ali el-Kari, el-Masn@’,Muhakkik Muk., 9; Ozel, “Ali el-Kari”,DIA, II, 403.

2’8 Karada, “Ali el-Kari’nin Hayat”, UUJF, 290; KayaMevz( Hadis126-127.

219 Ali el-Kari, el-Esraru’l-merf(’a,40 -67.

280 By konuda daha ayrintili bilgi icin bkz. Kaydevza Hadis Kiltiriinde Safi Miellifler.
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3.3. Muhaddis Sdafilere Ydneltilen Elstirilerin Tahlili

Her alandaki muellifler yahut duntrler gibi sdfiler de mitedamiyen gld oklarinin
hedefi olmglardir. Safilerin maruz kal@i bu elatirilere kimi zaman bizzat kendileri
cevap vermy kimi zaman da bazi 6nemli simalar onlari destekliyfadeler serdetrtir.
So6z gelimi Ahmed b. Hanbel, Yahya b. MaingsrHi Hafi gibi dnemli sahsiyetlerin
ziyarette bulunarak sohbetine katildiklari ve b&anulari istsare ettikleri Ma'‘rGf-i
Kerhi'nin, ilim konusunda yetersiz oldunu ileri siren birine Ahmed b. Hanbdlithle
ulasiimak istenen sey zaten Ma'‘rGf'un elde efii mertebedir” diyerek karlik
vermistir.281

Ser’i ilimleri dort kisma ayiran Serrac bu ilimleraginda en ylce olanihakaik,
minazelat, muamelaive micéahedeilmi oldugunu dile getirmj ve diger ilim
mensuplarina sitemini “Sdfiler tasavvufsiddaki ilimlere kagi ¢ikmazken dierleri
sOfflerin ilimlerini inkara kalkgiyorlar™® sozleriyle ifade etngtir.

Bununla beraber sifilere kar dismanlik besleyerek onlarin glincelerinin batil
oldugunu iddia eden kilerin iki ¢esit oldugunu séylemitir. Bunlardan bir grubu safilerin
ilimlerindeki incelik ve hallerindeki yiicelik sebgte onlarin garet ettikleri manalari
anlayamadiklarindan dolay! gianlik eden kilerdir. Bu Kisiler, sdfileri halk arasinda
duyulan sozlerle tanirlar ancak merak edip de MKendiisin aslini @renmeye

kalkismazlar:®

Diger grup ise sUfilerin sozlerindeki manalari bileraola bir sire beraber bulunduktan
sonra dayanamayip nefis geytanin c¢@risina uyarak riyaset sevdasinasetij diinya
mal toplamaya kalkarak sifilere dg§manlik edip, dil uzatanlardif Serrac bu sozlerle
sUfilere kagl olusacak muhtemel sucglamalarin temel sebebiaeet etmtir.

Safilere yoneltilen elgiriler deninceIzmirli Ismail Hakki (v. 1946) veSeyh Safvet
arasinda gecen tammadan da bahsetmek gerekir. Tam@a Izmirli'nin Ceride-i
Iimiyye’deki yazisinda serdetti“Tasavvuf kitaplarinda ehadis-i mevzu bulugdufakat
sadat-1 sOfiyyenin hadis uydurmaktan uzak olduki&rive “Tasavvuf ve ahlak
kitaplarinda ahadis-i nebi olarak gdosterilen akw@ihaddisin indinde hadis-i nebi
degildir. Belki pek ¢cqu kibar-1 mutasavvife sozleridi® ifadeleriyle balamistir. izmirli
bu sodzlerle her ne kadar sdfiler hadis uydurgimaden uzak olmgiolsalar da tasavvuf ve
ahlak kitabinda ¢ok sayida uydurma hadis glohu kastetnsiir. Boylelikle stfiler hadis
uydurmy olmayip uydurulan hadislerin  yayllmasina hizmetmigt konuma
yerlestirilmi slerdir.

Buna benzegekilde hadiscilerinhya’da gecen yiizlerce hadis icin ash bulunrpaga da
uydurma oldgu seklinde dgerlendirmede bulunduklari séylenytii. >’

8L Bngoren, “Ma‘r(f-i Kerhi” DIA, XXVIII, 67

82 Serracliimd, s.378-379

83 SerracLimd (nes. Abdiilhalim mahmud, Abdiilbaki Surdr), s. 497.
284 gerraclLimd, s. 497.

285 jzmirli, Mustasvife Sozleri mi? Tasavvufun Zaferleri nsia.

288 jzmirli, Mustasvife Sézleri mi? Tasavvufun Zaferleri nsi23.

7 Kirbagoglu, /slam Dijiincesinde Siinnes.139
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Safilere kagi menfi tutumlariyla bilinenibn Teymiyye’nin (v. 728/1328) ilk dénem
safileri hakkindaki kanaati ganlukla muspettir. S6z gelimi EbG Stleyman Darani (
215/830), Ciuneyd-i Badadi (v. 297/909), Sehl b. Abdullah Tusteri (v. /33®), Ebu
Osman Nisaburi (v. 298/910) gibi sdfilerin Kur’ae sinnete olan kaliklarini kendi
ifadelerini kullanarak medheder bunun yani siraaylith. iyaz (v. 187/803)jbrahim b.
Edhem, Seri es-Sakatpibli (v. 334/946), Hasan Basri, $u’l-Hafi, Sakik Belhi (v.
194/810), Rabiatt’'l-Adeviye (v. 185/8G%) gibi ilk donem sdfilerine ve diincelerine
sayg! duydgunu ifade etmektedir. Abdilkadir Geylani’nin tasafivizahlarina katilarak

289

Ahmed er-Rifair'ye ve Adiy b. Misafir'e saygisinilisemektedir:

S6z konusu sdfilerin her ne kadar muhaddis yooleda da safi yonleriyle daha 6n plana
ctkmislardir. Bununla beraber muhaddis yonleriyle daha pdana cikan sdfilerden
bazilarn hadisleri tahlil ederkersiaya gitmekle bazilari da mutesahil olmakla tenkit
edilmistir. Bu durum da aslinda sdfiler ¢higg1 altinda bir genelleme yapmayi imkan
dahilinden c¢ikaracaktir.

So6z gelimi Suydti vaaz, fetva ve kamalarda mevzd hadis kullanmanin sakincalarina
isaret ettgi halde, zayif hatta mevz(i hadisleri durumlarinikgnadan kullangn da
olmusur?* Ibnirl-Cevzi'nin eserindeki uydurma sayilip uydurnsémayan haberleri
deserlendirirken ‘Sahih dgildir’ ile “mevzadur” ifadeleri arasinda fark goriki tabiri
ayni kategoride dgrlendirmez zira mevzi demek, yalan @duspatlanmy demektir.

Ancak “sahih olmayan” demek ise, “vaglispatlanmans’ demektir>*

Ayrica Ibn Teymiyye Eyyub es-Sahtiyani'nin (v. 131/748)nkalarindan seher vakti
bereket dualarini arzulagh birinin oldusunu ancak bu zat hakkinda onun, “Yanimda
havu¢ dahi gérse onwahadetini kabul etmem.” degiini, haber vermektedir. Miteakiben
Ibn Teymiyye, Sabit el-Bunani (v. 127/744) ve Fudayllyaz gibi birinci tabakadaki
hayir sahipleri, zahid ve abidlerin hadislerinirhiba oldygunu ve onlari ayri tutmak
gerektgini sdylemekte ve Madis-i Seriflerin tetkik ve tenkidini hadiscilere, fer'i-ain
hiakimlerin  ¢ikariimasini fakihlere, asli-itikadi kiimlerin agiklanmasini tevhid
alimlerine, bu konuda ki savunmay!i kelamcilarapkadit durumlar (varadat-1 kalbiyye),
Batini amelleri ve hallerin dizeltiimesine ait halun mutasavviflara, duyuya dayal
hakikatleri fen bilginlerine, hak ve hayra ait akktkikleri filozoflara kisaca her hali
ehline birakirnm. Bir zat evliyaullahtan olur dang hatalari bulunur. Bu hatalari
aciklamam onun mertebesine eksiklik getirmielmm Ahmedbn Hanbel bir zati medh
ettigi halde yine birgcok hatalarini acgiklarddiyerek sifilere kan takindgi tavri izah
etmeye capmistir. Nitekim Ahmed b. Hanbel, Seri Sakati hakkintt#elal lokma
yemekle bilinenseyh” dedgi halde; onun "Allah ( c.c) harfleri yargttizaman 'ba’ harfi
secde etti" s6zungitti i zaman aleyhine donngtiir.**

8 jbn Teymiyye, Feteva X, 210, 412, 517bn Teymiyye, Mecmuatii'r-Resailil-Kiibra 1, 141; ibn

Teymiyye,Mecmuatii'r-Resaili'l-Mesajll, 71, 162, 179ibn Teymiyye Furkan s.38,39,58,85.

89 jbn Teymiyye Feteva XI, 103, 455, 488, 49(pn Teymiyye Mecmuatii'r-Resaili’l-Kiibra I, 289;ibn
Teymiyye,Mecmuati’r-Resaili'l-Mesajll, 121, 137, 179

290 Bzkan, “Suyti” DIA, XXXVIII, 190.

291 guyattel-Lealiu’l-Mesndall, 11.

292 ibnu'l-Cevzi Telbisuiblis, s.152.
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Izmirli, hadislerin sihhatini tespitte, mutasavviflaile muhaddislerin farkli yontemleri
oldugunu, sdfilerin hadisleri k& ilham ve riya yoluyla rivayet yontemi kullandakini;
mutasavviflarin hadisleri gerlendirmede hadisciler kadar hassas ve dikkattiadlklari
tespitinde bulunmy mutasavvif mielliflere duyulan gtiivenden dolaylaom bir hadisi
eserlerine almalarina dayanarak o hadisin sahizottu iddia etmenin dgu bir yontem
olmadgina da garet etmgtir. Bu sozlerlelzmirli, tartisilan bir konuda yontem bigdi
sazlandginda sglikli sonuglara ulsmanin daha kolay olabilege inancini ortaya
koymak istemitir. Bu noktadalzmirli, muhaddislerin de bir ¢cikmazinaaret ederek
ahkama dair hadislere gosterdikleri titgz]ifezail hadislerinde goéstermediklerine dikkat
cekmistir.”*

Bu noktada “Her ilim sahibinin tstiinde daha iyiebilbirisi vardir’ ayetinin akabinde
Serrac “Allah’in veli kullarina dil uzatip kendi layis ve digluncesiyle onlarin s6z ve
kavillerinin anlgilmasi zor taraflarini gerlendirmek kimseye dinez. Zira onlar benzer
taraflari bulunmakla birlikte halleri ve makamléarkli olan, kendilerine 6zgu bir takim
eskali ve maraf onculeri bulunan gderdir. Kendilerine kagi fazilet ve seref, ilim ve
marifet ile Gstunlgl zahir olan bir kii sadece onlarin gogierinin isabet ve noksani gibi
konularda s6z sOyleme hakkina sahip olabilir. Qnlawoluna girmemy; yonelslerini,
maksat ve gayelerini bilmeyen bir kimsenin yagaocan sglikl is ise, reddetmekten
kacinip onlaringlerini Allah’a havale etmek ve onlara nisbet edileatalar konusunda
kendi nefsini yank yapmakla itham etmekti® diyerek sdfilerin durumlariyla ilgili nasil
bir yol tutulmasi gerekgini ifade etmstir.

Sdfilerin tenkit edilmesine yol agangér bir durum da Beyhakinin “Ebd Abdurrahman
(v. 412/1021) bize duygunu oldgu gibi nakletmgtir. Onun ve dierlerinin bilerek
yalan soylediini disinmuyorum. Ne var ki onlar hifz ve itkan sahibi abhklarindan
dolayi rivayetlerinde hataya ghiaeleri s6z konusudu?® ifadesiyle anlgilacaktir.

Bununla beraber bazi tenkitler hakl olsa da gagelibu durum s6z konusu gi&ir. Pek
¢cok alandaki alim eserlerinde sahih olmayan hadisier vermg bir konuyu acikiga
kavusturmada hadislerin - yardimina gvarmwlardir.  Sdfller de bu durumda
deserlendirildiginde bazi eserlerinde ve bazi konularda isnad vevega hadislerin
sihhati konusunda hassasiyet gdsterirken bazi dardenda cgtli sebeplerle isnadi terk
ettiklerinden s6z edilebilmektedir.

S6z gelimi ilim talebi icin cok seyahat eden alirdien biri olan Hakim et-Tirmizi (295,
310/907, 922 civ.) eserlerinde ekseriyeti isngdhlerce nakil kullanmaktadir. O, butin
bu haberleri ezberinden mi yoksa seyahatleri esdasiyazdii metinlerden mi
nakletmekte bu bilinmemektedir. Ancak haberleri gJikie mana ile nakletmesi, onun
belirli bir kitaptan ziyade hafizasindan nakl@tie isaret edebilir. Onun isnadsiz olarak
zikrettigi kimi nakilleri, bazen ayni eserinde bazen dgkbaeserlerinde isnadli olarak

293 y|ldirim, “Cumhuriyetinilk Yillarinda Yaayaniki Alimin Tasavvuf ve Hadis Konusunda Yaptiklari
Tartsma”, SDUIFD, s.51

294 gSerraclimd, s.376-377; Serradslam Tasavufu370.

2% fpn Teymiyye Mecmeu’l-Fetevas.42

66



verdigi de gorulmigtir. O, kimi zaman bir hadisi peese iki farkl tarik ile vermekte,
kimi zaman da ayni hadisi farkl isnad veya metirdemektedir

Ibn Teymiyye de Ebl Abdurrahman es-Sulemi icin ntklerinin ¢ogunu sahih
oldugunu nadiren zayif ve uydurma hadise yer v@nilisoylemitir.”®” Bu durum bircok
sUfi igin s0z konusudur. Bu sebeple eserin ne amgatildgina yahut dgerlendirme
yaparken bir muellifin dier eserlerini de inceleyerek yargida bulunmaya atildtmek
son derece 0nem arz etmektedir.

2% KarapinarMuhaddis Sofilers.45
27 fbn Teymiyye Mecmeu’l-Fetevas.42
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SONUC

Insan topluluklari tizerinde timevarim metodu kulfakagenelleme yapmak modern
dinyanin dayatmalarindan biri olarak devam etmékt@&byle bir yontem kiiye
yuzeysel bir takim bilgiler verse de detaylaradikite aslindasierin rengi de farklilik
arz edecektir. Zira hewrahis ayri bir dinya gibidir. Sdfilerle ilgili yapn
argtirmalarda da ayni durum kendini gostermektedira Zier bir safi ygadiklari
hallere gére ayri tanimlar yapgrfarkli metotlar kullannglardir. Nitekim onlara safi
isminin verilmesinin sebebini ortaya koyarlarken shelece @i gortnilerinin ayni
olmasini neden gdostergterdir. Ne var ki farkh yollar izleseler de godan batiya ve
dunden bugtne sdfilerin beslendikleri kaynak (Koree Sinnet) ve ujmaya
calistiklari hedef, kendi ifadelerinden agillaigi Gzere ayni olmgiur. Bu kadar
farkliik arz eden bir topluluk icerisindesi@im surecinde bazi aksakliklarin ¢gikmasi
ve kendilerine zarar verecek bir takim durumlamgaypms olmasi da s6z konusudur.
Hadis uydurma hareketine isimlerinin kanasinin da bu durumlardan herhangi
biriyle alakali oldgu tahmin edilebilir.

Mutasavviflarin tarih icerisindeki varliklari véslam alemine katkilari géz ardi
edilemeyecek dizeydedir. Ne var ki gunimizde builkatn daha cok menfi olani
dile getirilerek sdfilerin hadis uydurmagilyla es deger olduyzu hissiyatini zihinlere
cagristiracak duruma gelinmgtir. Bu alginin olgmasinda hadis usdli eserlerinde
gecen “Hadis uydurma konusunda en tehlikeli zin&@dterdir’ ifadesinin payinin
da bilyuk oldgu disinulmektedir. Tarih icerisinde bircok ilmi otoriiantenkidine
maruz kalan sifiler gerek hak ederek, gerek hajeme muhaddislerin de tenkidine
maruz kalmglardir. Nitekim her zimrenin icinde niyeti ve dawrka naminasip
kisilerin bulunmasi gayet tabii bir vakiadir.

Bunun yani sira hadis usUli eserlerinde gecen meatdenin sifileri ne dizeyde
ilgilendirdigi de 6nemli bir konudur. Zira her ne kadar sdfilethd anlawini
benimseyen toplugun icerisinden tgekkll etseler de ilk asirlarda bu kavramin
kapsaminin gesgligi goz ardi edilmemelidir. Nitekim tasavvuf ilminitesekkil
etmesine zemin hazirlayan en o©onemli amillerden bbahi eilimli zihd
hareketleridir. S0z gelimi hadis usllu eserleriratk anilan zahidlerin icerisinde
sfilere dgmanlgiyla bilinen Kkilerin bulunmasi da mezkdr giinceyi teyit eder
niteliktedir.

Ote yandan yandi anlaildigi yahut da muhaddis olmamasindan ileri gelen ilmi
eksikligi sebebiyle yap# hatalar sonucu tenkit edilenler de oktur. Boyle bir
sebebi mazur gorip temkini elden birakmamay ta&vegen muhaddisler olgu gibi
daha ileri su¢lamalarda bulunanlar da vaki‘dir.

Bununla beraber sdfilerin hadis uydurma sgminin karsisinda konumlandirilacak
katkilari cok daha fazladir. Ozellikle ilk donenfigrine kasgi olumlu tutum, sGfflere
karsi tarafgir olanlar da dahil butiin gevrelerde orbak kanaattir.Ilmi acidan daha
temkinli oldysu distindlen ilk dénem sdfilerinin hadisleri hayata gegramaciyla

rivayet etmeleri ve grendikleri hadisleri tatbik etmeleri aslinda uydarmadislerin

yayilip zemin bulmasi i¢in bir engektal etmistir.
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Bunun yani sira muhaddis derecesinde hadislgtigal eden sdfilerin sayisi ¢ok
fazladir. Uydurma haberlerin yayllmasinagkamlem almak amaciyla telif edilen ve
icerisinde uydurma hadislerin tespit ediidnevziat turiindeki eserlerin ilk drnekleri
safi kimlige sahip muhaddisler tarafindan vegidiikkat edilmesi gereken énemli bir
husustur.

Sonu¢ olarak mutasavviflar hadis uydurmaktan ziylaglene kadar muhaddislerden
farkl bir konumda bulunup farkl metotla olsa dadis uydurmaciginin kagisinda

yer almslardir denilebilir.
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EKLER

I. Meshur Hadis Kitaplarinin Ravisi Olarak Bilinen Safiler

1-) Buhari’nined-Du’afau’s-sgir adli eserini bize kadar intikal ettiren ravilerin
sened silsilesinde yer alanlardan Bki(i Nuaym el-Isfehantir. 2%

2-) Muhammed b. Eb?’l-Feth Omer b. Ali b. Muhammed b.arhevi Eb(’l-
Hasan el-Hamevi(v. 617/1215), Misir v&am’da bulunan saf§eyhlerinden biridir.
EbGd Zura Tahir b. Muhammed b. Tahir el-Makdisi’d&@fi'nin Musned'ini
nakletmitir.>%°

3-) Culadi diye taninarEbd Ahmed Muhammed hisa b. Amrlye en-Nisabar?
(v. 368/979),ibn Sufyan’in hicri 257 Ramazanindas&biurda —pek az bir kismi
harig- Muslimden dinlegi el-Camiu’s-Sahity, ibn Siufyan’dan nakletrtir. CulGdf,
shfiyyenin abidlerinin buylklerindendir ve kazancikendi zanaatiyla temin
etmistir.>%°

4-) Muhammed b. Muhammed b. el-Ciineyd b. AbdurrahmarebCiineyd es-
Safi Ebu Maslim el Isfahani(v. 579/1183); EbQ Ali el-Haddad’dan Haris b. Ebi
Usame’nin Musned’ini dinlemstir. Ebu Ra&id Muhammed bin el Gazali el Isfahant
onun hattiyla Miisned’i nakletsiir. senesinde vefat etstir. *%*

5-) Muhammed b. en-Nefis b. Muhammed b. ‘Ata Ebu’l-Fetih Ebi’'l-Muali
es-Saff Abdulevvel’den Sahih-i Buhari’yi dinlemive ona okumgtur. Abdtbni
Humeyd’in misnedinden, Ebu Katade’nin muisnedinimlaona kadar gene
Abdulevvelden dinlenstir.%?

6-) Muhammed b. Hibetullah b. el-Mukrim Ebl Cger es-Safi el-Bgdadi(v.
621/1124), Ebu’l-Fadl Muhammed b. Nasr, Ebu’l-FatiErmevi, Ebu’l-Vakt es-
Siczi ve Ebu’l-Ma’'mer el-Ensari ve bunlarinsididakiler ondan hadis dinlesgtir.
Erbek’e gitmg ve orada Buhari'nin el-Camiu’s-Sahih’ini nakletini Sonra Bgdat'a
dénmi 621 senesinde orada vefat egini*®®

7-) Muhammed bin Yusuf bin Muhammed Ebu Abdullah el-Bavi el-Mukri
ez-Ziyadi(v. 560/1164), Yusuf b. Ahmed el-Badadi onun hakkinda “Cseyh ve

abiddir. Horasanin mayihlerinden geriye kalanlardan biridir" degtim. Bagsur'daki

2% Byhari,ed-Du’afau’s-sgir, (tah. Mahmudbrahim Zayd), Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1986, s.15.
299 fhbn Nukta,et-Takyid li ma’rifeti ruvati's-siinen ve’l-mesanid81.

39 fbn Nukta,et-Takyid li ma’rifeti ruvati's-siinen ve’l-mesanid96.

301 fhn Nukta,et-Takyid li ma’rifeti ruvati’s-siinen ve’l-mesanid105.

302 fhn Nukta,et-Takyid li ma’rifeti ruvati’s-siinen ve’l-mesanid118.

303 fbn Nukta,et-Takyid li ma’rifeti ruvati’s-siinen ve’l-mesanid122.
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stfiyyenin mehurlarindandir. Herat’a gidip vefat edinceye kadeaxya yerlemistir.
90 nin Ustiinde kitap dinlestir. Tirmizi'nin eserini toplamgtir.3%*

8-) Ahmed b. Yahya b. Ahmed b. Ali b. Muhammed Ebu Man$§. el-Berrac
es-Saff Stineni Nesainin gunu Ebi Ziira el-Makdis'degitmistir. 3%

9-) Ismail b. Ahmed b. Muhammed es-SGfi en-Nisab(ri elg@adi (v.
541/1146), Ebu'l-Kasim Ali b. Muhammed el-Kafi’démam Safi'nin Misnedini
rivayet etmitir. Sika bir ravidir*®

10-) Habib b. Ibrahim b. Abdullah b. Yakup es-Sifi el-Isfehani EbResid,
EblO Davidd et-Tayalisi’'nitMiusned’inintamamini EbQa Ali el-Hattab'tan dinleghr.
Ve yine Haris b. Ebi Usame'niNlisned’iyle Taberani’ninel-Mu’cemir’l-evsdtni
Ebd Ali'den kitmistir. Eb( Ali de bunu Eb( Nuaym’dan naklettii. >

11-)Hamza b. Ahmed b. El- Hasan b. Said b. Ali b. EI-#&b( Tahir es-Safi
er-Ruzraverj(v. 510/1116) Ebdisa et-Tirmizi'nin el-Camiu’s-Sahih'inHerat'ta, Ebu
Amir Mahmud b. el-Kasim el-Ezdi'den dinlemve nakletmitir. Eb0 Said es-
Sem’ani; O’nun, hadis bilgisine sahip ofgmu ve hadis talebi igin ¢ok fazla yolculuk
yaptgini sdylemgtir.3%®

12-) Abdurrahman b. Ahmed b. el-Hasan b. Abdurrahman Ali b. Ahmed
ibni Ishak Ebd Muhammed es-Sf{v. 501/1107) el-Kadi Ebi Nasr Ahméohi el-
Huseyin b. el-Kessar'dan Sunen-i Nesar'yi dinfgmiAbdurrahman es-Safi'den pek
cok hafiz hadis rivayet ettir.>%°

13-) Abdulmelik b. EbT Kasim abdullah b. Ebi Sehl el-Kaérel-Herevi es-Safi
(v. 548/1153); Ebi amir Mahmad b. Kasim el-EzdigBekr Ahmed b. Abdussamed
et-Tacir, EbG Nasr Abdilaziz b. Muhammed et-Tiry@ddm Tirmizi'nin el-Camiu’s-
Sahih'ini nakletti. 548 senesinde Mekke'de vefatigtir.>'°

14-) Abdussamed b. el-Huseyn b. Abdulgaffar Ebu'l-Muzaff es-Safi (v.
581/1185) hakkinddbn Nukta: hocamiz Eb( Bekir Abdullah b. Ebi TalibZeyni
bana dedi ki "Ahmed b. Hanbel'in Misned'ini kiragulliyle ondansittim" demistir.

Sika ve salih biridif**

304 bn Nukta,et-Takyid li ma’rifeti ruvati's-siinen ve’l-mesanid 132.

3% fbn Nukta,et-Takyid li ma’rifeti ruvati's-siinen ve’l-mesanid218.

3% fbn Nukta,et-Takyid li ma’rifeti ruvati's-siinen ve’l-mesanid251,252.
397 fbn Nukta,et-Takyid li ma’rifeti ruvati's-siinen ve’l-mesanid309.

3% fhn Nukta,et-Takyid li ma'rifeti ruvati's-siinen ve’l-mesanid313.

309 fbn Nukta,et-Takyid li ma’rifeti ruvati’s-siinen ve’l-mesanid 89.

319 fhn Nukta,et-Takyid li ma’rifeti ruvati's-siinen ve’l-mesanit| 115,116.
311 ibn Nukta,et-Takyid li ma’rifeti ruvati's-siinen ve’l-mesanit| 154.
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15-) Abdiilevvel b.Jsa b.Suayb b.Jbrahim b. Ishak Ebu'l-Vakt es-Siczi el-
Herevi es-Safi (v. 553/1158), Buhari’nin el-Camiu’s-Sahih'ini Ardahman b.
Muhammed ed-Davudi'den naklegtm. ed-Darimi'nin Misned’ini Ebu’l-Hasan ed-
Davudi'den nakletrgiir. 553 senesinde vefat eftir.>'?

Il. Eser Te'lif Etmesiyle Bilinen Sdfiler

1-) ibn Ebi Hatim, hadis bilgisini babasi #bu Zir'a’dan almgtir. Eserlerine
bakildginda da onlarin hadis ile ilgili birikimlerinden rsoderece yararlangh
anlasilmaktadir. S6z gelimiTakdimetu Ma'rifeti’l-cerh ve't-ta’dil adli eserinde
babasindan nakilde bulungjwnun birikimini aktarmstir. Ibn Ebi Hatim,Ahmed b.
Yahya es-Sifile alakall olarak babasindannlari nakleder: Bir hadis ctizl yazmi
olan sdfiden onu sema etmek icin yanina gittim. akno benden, kendisine kiraat
etmemi istedi. Ben ise kendisinden sema etmekgeidigimi sdyledim. Ne var ki
kiraat edinceye kadar onu bana vermi&dEbu Hatim hocasi Ebu Zura'nin da ziihd
hayatini anlatir. O 180 yilinda ziihd hayatini besgiyip diinyay terk etrgtir.>*

2-) Ahmed b. Amr el-Hattahi safiyyeninseyhlerindendir. EbG Abdurrahman
es-Sulemi, Tabakatl’'s-Sdfiyye adli  kitabinda onun telif efii eserinden
bahsetmitir.3'°

lll. Hadis Rivayetinde Gulvenilir Sayilan Sdfiler

1-) Ibn Ebi Hatim'in Cerh ve't-ta’di’de nakleiine gére:Ahmed b. Yahya es-
SOfi;, Muhammed b. Br, Muhammed b. Ubeyd, Eb(d Avane el-Kafi ve Zeyd b.
Habbab’dan hadis rivayet etgtir. Ondan da Osman b. Said ez-Zeyyad rivayette
bulunmutur. Ayrica ibn Ebi Hatim, babasinin da ondan hadittigini ve onun
guvenilir olan (sika) ravilerden says zikretmitir.3'®

2-) Said b. Abbas Ebd Osman es-S{iffatim el-Esam’dan hadis rivayet etmi
Said'den ddshak b. Amr el-Hayyat ve Ebl gfar es-Saffar hadis nakletstii. ibn
Ebi Hatim “Babama onun hakkinda sardmda: Salihlerden pek cok ilim algneelil

317

bir kimseydi dedi” dengtir.

312 fbn Nukta,et-Takyid li ma’rifeti ruvati's-siinen ve’l-mesanit| 163,164.

313 fbn Ebt Hatim;Takdimetu Ma'rifetil-cerh ve't-ta’dil (tah. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-
Yemani), Déiretu’l-Meérifi'l-Osmaniyye, Haydarab&873/1393, s.363.

314 ibn Ebi Hatim;Takdimetu Ma’rifetil-cerh ve't-ta’di] s.348.

315 Bekgeri,/kmalu Tehzibi'l-Kemal(tah. Eb( Abdurrahman Adil b. Muhammed, Eb( Muhsed
Usame bibrahim), Kahire 2001/1422, 1, 96,97.

%1% fbn Ebi Hatim,Cerh ve't-ta'dil, (tah. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-YemarDairetii'l-
Mearifi'l-Osmaniyye, Haydarabad 1952/1371, Il, 81.

317 ibn Ebi HatimCerh ve't-ta'dil, 1V, 54.
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3-) ibn Ebi Hatim, babasinfeth b. el-Cerrah Eb( Haten Ali b. Ziyad es-Saff
isimli bir sGfiden hadis rivayetinde bulunglinu séylemitir.3'8

4-) Musa Eb0 Imran es-Sifihakkinda Ebi Hatim “ Babam, ondan daha fakih
hi¢ kimseyi gérmedim dedi” dentir.3°

5-) ibn Hibban, es-Sikat adh eserindémed b. el Hasen b. Abdulcebbar es-
Saf'nin, Yahya b. Main> Haccac b. Muhammed> Yunus b. Bbak> Said b.
Clbeyr> Ibn Abbas tarikiyle “Rasulullah’in fil yilinda gonustur” haberini
aktardgini soylemgtir. Darekutni Ahmed b. el-Hasen’in sika bir ravidagunu
s6ylemistir. 32°

6-) ibn Hibbangl-Cerrah b. Melih el-Behrant es-S(fi* ve Ahmed b. Yahya b.
Zekeriyya el-Buinani es-Sufi"yf? de sikalar arasinda zikretgtir.

7-) Ahmed b. Abdulmelik b. Ali b. Salih en-Nisabari &lafiz, EbG Nuaym
Abdulmelik, Ebu Hasan Muhammed ibn Huseyin el-Al&fhu Tahir Muhammed b.
Muhammed b. ez-Ziyadi, Ebu Abdurrahman Muhammed/bilseyin b. Musa es-
Sulemi, Yahya bibrahim' den hadis rivayet etisfahan’da Ebu Nuaym el-Hafiz’dan
hadis nakletti. Ahmed b. Abdulmelik'ten deglo Ismail, Hafiz Ebu Bekir el-Hatib
Eb& Abdullah el-Feravi hadis nakletti. EbG Saidery'ani onun igin "emin, mutkin,
sika ve s0fi bir muhaddistir. Medot ve ifade komua gsizdir." 470 senesinde vefat
etmistir. Sayisi bine ulgnseyhten nakletgii hadisler bize ulgmistir. 3?3

8-) Sucad’ b. Ali b. Muhammed bsSucd’ b. Muhammed b. Ali b. Mushir b.
Abdurrahman b. Selil b. Abdillaziz b. Zekeriyya Ebdiansur El-Musakkali Es-Safi
(v. 466/1073), Yahya b. Mende tarih eserinde O’'mgin "Semasli c¢oktur, rivayeti
genitir, hadis talebinde iyidir" dengiir.3%*

9-) Ali b. Sehl Eb(’l-Hasan ed-Dineveri ez-Zahidv. 331/942) sifiyyeye meyl

etmistir ancakseriatta fakih hak hususunda serffit.

318 jbn Ebi HatimCerh ve't-ta'dil VI, 91.

319 fbn Ebi HatimCerh ve't-ta’dil, VIII, 169.

320 jbn Hibban, es-Sikat I-X, (tah. Muhammed Abdiilme’id Han), Dairetiil-Mgfil-Osmaniyye,
Haydarabad 1973/1393, |, 14.

%21 ibn Hibbanes-Sikat)V, 75.

322 bn Hibbanes-SikatVIll, 40.

323 fbn Nukta,et-Takyid li ma’rifeti ruvati’s-siinen ve’l-mesanid159.

324 fbn Nukta,et-Takyid li ma’rifeti ruvati’s-siinen ve’l-mesanid 30.

32> Bekeeri,/kmalu Tehzibi'l-KemallX, 330.
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IV. Hadis Rivayetinde Kot S6hrete Sahip Sdfiler

1-) Hadis rivayeti konusunda kotu biohrete sahip olmuolan Abdilaziz b.
Biiseyr Eb0 Fadl Ebi/mran es-S0ff EbT Uyeyne, Abdurrahman b. Mehdi, Veki,
Muhammed b. Fudayl, Yezid b. Harun ve EbQ SifyarHietlyeri’den rivayet
etmistir. Ibn Eb? Hatim “Babam ondan hadis yazdi ama rivayetedi. Onu
tanimayarak ondan rivayette bulunan Musa b. HarurH@yyan el-Kazvini'dir”
demktir. Ayrica Eb1 Hatim babasina onun durumunu sgudda “dg@gru séylemezdi”
demistir.32°

2-) Ibn Hibban, Imran b. Harun Eb(O Musa es-Sifficin hata yapar ve
muhalefet eder destir.*’

3-) ibnu’l-Cevzi, ed-Du’afa ve'l-metrakin adl eseringle sdfilerin isimlerini
zikretmistir: Jbrahim b. Siiveyd es-S(fiNesai'nin zayif olarak vasiflandigli bir
ravidir®®® Ahmed b. ‘Ata Dirzibari es-Sofi Ebu Bekir ibni Ebi Davdd el-
Mehamili’"den hadis rivayet etgtir. Es-Sari onun icin “bilerek yalan soylgi
zannetmiyorum ancakiipheli biridir’ demitir.3?°

4-) Ahmed b. Muhammed b. Mesruk EbO Abbas et-Tasi ediSHalef b.
Hisam, Ibni’'l-Medini, Hennad ve bunlar ginda bakalari da ondan hadis rivayet
etmistir. Darekutni onun kavi olmagini ve mu’dal olarak hadisler rivayet gthi
s6ylemitir.3%°

5-) Abdurrahman b. Affan Ebl Bekr es-SGfiEbG Bekr b. Ayygtan hadis
rivayet etmitir. Yahya onun icin Kezzab ifadesini kullanstr.>3!

6-) Ubeydullah b. Sufyan Eb( Sufyan es-Safi el-Adaribn Avn'dan hadis
nakletmitir. Yahya Ubeydullah icin de Kezzab ifadesini minstir. ibn Hibban
“Guvenilir kabul edilen kimselerden tek doaa yaptgi maklGb rivayetleri vardir.
Yine, sika ravilerden mu’dal rivayetlerde bulurytur’ demistir.3%

7-) Muhammed b. Huseyn Ebl Abdurrahman es-Silemi esiSéf-Esam ve

baska raviler ondan rivayet etstir. Eb0 Bekir Hatib; Muhammed b. Yusuf el-

326 jbn EbT HatimCerh ve't-ta'dil, V, 378.

327 ibn Hibbanges-Sikat VI, 498.

3% jbnu’l-Cevzi, ed-Du'afa ve'l-metrk(n (tah. Ebu’l-Fedai Abdullah el-Kadi), Daru’l-kiitiib
ilmiyye, Beyrut 1986/1496, |, 35.

329 fhnu'l-Cevzi,ed-Du’afa ve'l-metrikanl, 80.

330 {bnu’l-Cevzi,ed-Du’afa ve'l-metrakanl, 89.

31 ibnu'l-Cevzi,ed-Du’afa ve'l-metrakanil, 98.

332 {pnu’l-Cevzi,ed-Du’afa ve'l-metrakanll, 163.
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Kettan'in, Silemi icin “sika dgl, sdfiyye icin hadis uydururdu” deglni
nakletmitir.3%

8-) Ahmed b.isa Eb( Said el-Harrd?* (v. 277/890), Badatli ve Kiifeli pek
cok safiden yararlanmi “Allah’la benim aramda perde yoktur” s6zi gibizb#ade
ve gorileri tepkiyle kasilanmstir. Harrazser'i hukamlere titizlikle bgh kalinmasi
gerektgine inanmg ve “Zahire aykiri dien her ilm-i batin batildir” dertir. Hadis

dinlemis ve rivayet etmi olmakla beraber giivenilir bir hadisci sayilmgim**°

333 ibnu'l-Cevzi,ed-Du’afa ve'l-metrakanlll, 52.
334 Bekceri,/kmalu Tehzibi'l-Kemall, 98.
335 Mehmet Demirci, “Eb( Said el-HarraDjA, X, 222.
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