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Egitim sistemleri belli bir felsefi dayanagi olan ve bu dayanaga gore olusturulan
yapilardir. Herhangi bir felsefi dayanaga sahip olmadan olusturulan yapilar istenilen
basariy1 ortaya c¢ikaramayacaktir. Dolayisiyla egitimin felsefi dayanagi yani egitimin
felsefesi, egitimin varolussal bir sorunudur. Ciinkii egitimin amaci ve temel araglari tercih
edilen egitim felsefesine gore olusturulur. Ozellikle hedef belirlemede felsefe etkili bir
bigimde kullanilir. Tercih edilen egitim felsefesine gore belirlenmis hedeflere uygun yeni
hedefler eklenir. Sonunda bu hedefler alinarak sistem diizenlenir. Bu anlamda egitim
felsefesi ilk olarak hedefin tespitinde kendisini hissettirir. Daha sonra egitimin diger
unsurlarinda etkisi ortaya ¢ikar.

Ulkemizde de benimsenen egitim felsefesine gére hedefler belirlenmis ve bu
cercevede egitim sistemi diizenlenmistir. Nitekim pragmatist egitim felsefesi
cergevesinde teknik gelisim hedeflenmis ve teknik gelisimi saglayabilmek i¢in gerekli
diizenlemeler yapilmistir. Buna karsin, teknik gelisimi engelleyen unsurlar egitimden
uzaklastirilmigtir. Nurettin Topcu, teknik gelisimi amaclayan ve metafizige mesafeli
duran pragmatist egitim felsefesini, siddetli bir bigimde elestirir. Dini ve ahlaki egitimi
onemli goren bir egitim anlayisi ortaya koyar. Buradan hareket ederek Kur’an’1 Kerim ile

Blondel’in Hareket Felsefesi ve Mevlana’nin Tasavvuf anlayisi ¢er¢evesinde bir felsefi



anlayis gelistiren Topcu, egitimde maneviyat¢iligl 6n plana ¢ikararak geleneksel bir tavir
ortaya koyan onemli bir diisiince adamidir.

Bu geleneksel tavir icinde modern egitim anlayislarina karst konumlanan ve
egitimde idealizm ve realizmden bolca argiiman kullanan Topcu, biitiinsel anlamda
Spiritiialist bir egitim anlayisinin  iilkemizdeki temsilcilerinden biri olarak
degerlendirilebilir. Bu anlamda {ilkemizde, son donemde yasanan, egitim
paradigmasindaki maneviyat¢1 egitime yonelik degisimin Onciisiidiir. Nurettin Topgu,
ortaya koydugu egitim anlayisinin, felsefi akimlar gercevesinde bir degerlendirmesinden
olusan bu calisma, mevcut egitim anlayiginin ve yapilan yapisal degisikliklerin
anlasilmasina yardimei olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Egitim, Egitim Felsefesi, Nurettin Topgu, Milliyetgilik,
Anadolu Sosyalizmi, Tasavvuf, Idealizm, Realizm, Natiiralizm, Spiritiializm,
Varolusculuk, Pragmatizm, Okul, Ogretmen, Ogrenci, Ders(Miifredat), Din ve Ahlak
Egitimi.
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Education systems are structures that have a certain philosophical basis and are
created according to this basis. Structures created without any philosophical basis will not
be able to reveal the desired success. Therefore, the philosophical basis of education, that
is, the philosophy of education, is an existential problem of Education. Because the
purpose and basic tools of education are created according to the preferred educational
philosophy. In particular, philosophy in goal setting is used effectively. According as the
preferred educational philosophy, new targets are added to the determined targets. At the
end, these targets are taken and the system is designed. In this sense, education philosophy
first makes itself felt in the determination of the target. Then, the effect reveals in other
elements of education.

According to the educational philosophy adopted in our country, targets have been
determined and training has been designed in this framework, too. As a matter of fact,
technical development has been targeted within the framework of pragmatist educational
philosophy and necessary arrangements have been made in order to provide technical
development. On the other hand, the elements preventing technical development have
been removed from the training. Nurettin Topgu criticizes the pragmatist educational
philosophy aimed at technical development and distanced from metaphysics violently. It

reveals an understanding of education that regards religious and moral education as
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important. Developing a philosophical understanding of the Qur'an and Blondel's Action
Philosophy and Mevlana's understanding of Sufism, Topg¢u is an important thinker who
has put forward a traditional attitude in spiritual education. In this traditional attitude,
Topgu, who is opposed to modern educational approaches and uses a lot of arguments
from idealism and realism in education, can be considered as one of the representatives
of a Spiritualist educational approach in our country in a holistic sense. In this sense,
Nurettin Topgu is the pioneer of the change in spirituality education in the educational
paradigm in our country in these years. This work, which consists of an assessment of the
educational understanding that is presented within the framework of philosophical
movements, will help to understand the current educational attitude and the structural
changes made.

Keywords: Education, Philosophy Of Education, Nurettin Topgu, Nationalism,
Anatolian  Socialism, Sufism, Idealism, Realism, Naturalism, Spiritualism,
Existentialism, Pragmatism, Teacher, Student, Curriculum, Religion and Ethics

Education.
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VI
ONSOZ

Osmanl1 Imparatorlugu’nun son déneminden itibaren egitimin giiniin kosullarina
cevap verememesi kaygisi iizerinden gergeklestirilen yapisal degisiklikler, Cumhuriyet
Tiirkiye’sinde de devam etmistir. Ozellikle cumhuriyet dénemi degisikliklerinin felsefi
dayanag ve degisikliklerin istikameti ¢cergevesinde beliren yeni paradigmanin beklenilen
gelisme potansiyelini ortaya ¢ikaracagina inanan bir cenaha karsilik bu paradigmayi
millet i¢in bir tehdit olarak algilayan bir anlayis ta diyalektik olarak ortaya ¢ikmustir.
Entelektiie]l hayati boyunca cumhuriyet rejiminin benimsedigi paradigmanin yikici
etkilerini dillendiren; buna karsilik nasil bir paradigma ile milletin selamete erecegini
ortaya koyan diisiiniirlerden birisi Nurettin Top¢u’dur. Cagdas bir mistik anlayisa ve
Hareket Felsefesi perspektifine sahip olan diistiniir Topgu, egitimde dini ve milli degerleri
onceleyen, Batida ortaya cikip iilkemize sirayet eden teknik tahakkiimiin tehditlerini
ortadan kaldirmay1 amaglayan bir anlayis iizerinden hareket ederek bir egitim anlayist
ortaya koyar. Egitimde metafizik egilimlere bir doniisiin iilkemiz 6zelinde bayraktarligini
yapmaya calisan Topcu, manevi bir egitim anlayis1 ortaya koyarak pozitivist ve
pragmatist egitim anlayiglarini ontolojik anlamda sorgulama miicadelesini de vermistir.

Tiirk diistince tarihinde egitim ile ilgili diisiince miicadelesi veren Nurettin Topgu,
ortaya koydugu kiilliyatla oOliimiinden sonra ama 0&zellikle giiniimiizde egitimde
onemsenen bir figiir olarak ortaya ¢ikmistir. Ozellikle dgretmenlerin 6gretim yili basinda
ve sonunda yaptiklar1 mesleki g¢alismalarda arastirma konusu olarak secilmesi ve
kitaplarinin okunmasi gereken kitaplar listesine alinip Ogretmenlerin okumasi i¢in
telkinlerde bulunuldugu bir dénemde ¢alismamizin 6nemi ortaya ¢ikacaktir.

Bu calismada oncelikle danmisman hocam Dr. Ogr. Uye. Necmettin Tan’a
caligmalarimda gerek yol gostericiligi ve tavsiyeleri gerekse de motive edici tutumundan
dolay1 icten tesekkiir ederim. Yine akademik ¢alisma konusunda beni yiireklendiren ve
entelektiiel katkida bulunan Dog. Dr. Ziilfii Demirtas’a da tesekkiirii bir borg¢ bilirim.
Ayrica manevi destegi ve engin sabrindan dolay1 sevgili esim Seval Uslukaya’ya sonsuz

tesekkiir ederim.

ELAZIG-2018 Alper USLUKAYA
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GIRIS

Kurtulus miicadelesini savas alaninda basari ile vermis olan Tiirkiye Cumhuriyeti,
Osmanli Imparatorlugundan kendisine miras kalan alanlarda yapisal degisikliklere
giriserek yeni bir sistem olusturma amaciyla inkilaplar gergeklestirmeye calismistir.
Yonetim modelinden baslayarak egitime kadar bir¢ok alanda gerceklestirilen inkilaplarin
temel amaci yeni Tiirkiye Cumhuriyetini, muasir medeniyetlerin listiine ¢ikarabilmekti.
Bu anlayisla egitim alaninda 1924 yilinda ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile egitim-
ogretim birlestirilmis ve eski egitim anlayislart terkedilerek yeni bir egitim-6gretim
anlayis1 ortaya konulmustur. Cilinkii Osmanlidan kalan egitim sistemi, ihtiyaglar
karsilama yetenegini kaybetmis ve Osmanlinin ¢okiisiinde onemli derecede etkili
olmustur. Cumbhuriyet kadrolari, bir paradigma degisimi ihtiyaci c¢ercevesinde
istikametlerini Batiya ¢evirmisler, Bati patentli yaklasimlarla egitimi dizayn etmeye
calismislardir. Fransa, Almanya ve Amerikan egitim modelleri denenmis, bu modeller
baz almarak bir diizenlemeye gidilmistir. Ozellikle Amerika’da ortaya ¢ikan gelismeler,
tim diinyada oldugu gibi iilkemizde de hayranlikla izlenmis ve bu gelismeleri
memleketimizde saglayabilmek i¢cin Amerikan Egitim modelinin uygulanmasinda adi
konulmamis bir bicimde karar kilinmistir. Bunu saglayabilmek icin 1924 yilinda
Amerikali Filozof John Dewey iilkemize davet edilmis, egitim sistemimizi tahlil etmesi
ve bu tahliller sonucu bir regete ortaya koymasi, donemin karar vericileri tarafindan
kendisinden talep edilmistir. Dewey de {lilkemize ziyarette bulunmus ve bir dizi
goriismeler, gozlemler yaptiktan sonra gesitli raporlar kaleme almistir. Her ne kadar
Dewey’in yazdig1 raporlara siki sikiya bagli kalinmasa bile bu raporlarin egitim
sistemimizin yeniden yapilandirilmasinda anlamli derecede etkili oldugu sdylenebilir.

Sekiiler, pratik fayday: esas alan, teolojik terminolojiye ¢ok fazla yer vermeyen
ve teknik gelismeye endekslenen yeni egitim anlayisi, bazi ¢cevreler tarafindan siddetli bir
sekilde savunulurken bazi ¢evrelerce de ayn1 oranda elestirilmistir. Bu egitim anlayisinin
karsisinda duran ve diisiince tarihimizde 6nemli yer tutan Nurettin Topgu, entelektiiel
yagam1 boyunca bu egitim anlayisinin neden oldugu tahribatlara deginmis ve bu karsi
durus tizerinden kendisince Miisliman Tiirk Milletini ihya edecek, onu selamete
erdirecek, Tiirkiye’nin Maarif Davasi dedigi, bir egitim anlayisi ortaya koymaya

caligmustir.



Nurettin Topgu i¢in alet yapan insandan ziyade diisiinen ve inanan insan daha
makbuldiir. Bu sebepten egitim, her seyden Once inanan insani yani kendi deyimiyle
“Biiylik Yolculuga” ¢ikan insani yetistirmelidir. Ona gore, bu amagla egitimin ilk
kademelerinden itibaren egitimde manevi yon daha agirlikli olmalidir. “Bize bir insan
mektebi lazim. Bir mektep ki bizi kendi ruhumuza kavustursun; her hareketimizin ahlaki
degeri oldugunu tanitsin; haydya hayran goniiller, insanligi seven temiz ylirekler
yetistirsin; her ferdimizi milletimizin tarihi i¢inde aratsin; vicdanlarimiza her an Allah'in

»1 diyerek egitimde onceledigi temel yanm, manevilik

huzurunda yasamayi Ogretsin
oldugunu ortaya koymustur.

Egitimi ontolojik olarak yeniden sorgulayan Topgu, Bati menseili modellerden
ziyade, “bizi uzviyetten ilme, ilimden felsefeye, felsefeden sanata ve ahlaka ve nihayet
dine yiikseltecek bir egitim telakkisi gereklidir,”? sozleri ile Allah’a ulastiracak milli ve
manevi bir egitim modeli ortaya koymaya g¢alisir. Bu milletin bin yillik tarihine, ruhuna
uygun bir egitim anlayisi benimseyerek modern bir egitim anlayisindan ¢ok geleneksel
bir yaklagim izler. Ulkemiz 6zelinde, metafizik egitime bir doniisiin bayraktarligini
yapmaya ¢alisan Topgu, pozitivist, materyalist ve pragmatist anlayislara kars1 miicadeleyi
bir dava olarak benimsemis ve saglikli bir gelecegin tohumlar1 olarak gordiigi
gengligi/talebeyi bu anlayislarin tuzaklarindan kurtarma siarini hi¢ elden birakmamastir.
O, iradesi piyasa tarafindan belirlenmeyen, sorumluluk anlayisi giiglii, teknik tahakkiimii
reddeden, ahlakl1 ve dindar bir nesil yetistirme iilkiisiinii benimsemis ve bunu saglayacak
egitim anlayisini temellendirmeye ¢alismistir.

Bu calisma ile Tiirkiye diislince tarihinde egitime emek harcayan bir diisiiniiriin,
diisiince diinyasina ve mirasinin yeniden kesfedilmesi siirecine 11k tutmanin yaninda
tilkemizde, oOzellikle son donemde yasanan, egitim paradigmasindaki maneviyatci
egitime yonelik degisim ¢ercevesinde 6nemsen bir figiir olan Nurettin Topgu’nun egitim
anlayisinin ne oldugunun ortaya konulmasi ve felsefi yaklasimlar agisindan bir
degerlendirmesinin yapilmasi1 amaglanmaktadir. Egitim sisteminde degisim ve
dontisiimiin yogun yasandigi bu donemde ¢alismamizin énemli bir akademik calisma
olacagi kanaatindeyiz. Felsefe, din kiiltiiri ve ahlak bilgisi ve bunlarin tiirevleri olan
derslerin saatlerinin arttirilmasinin, miifredatlara dini ve manevi unsurlarin daha fazla

eklemlenmesinin ve evrimin tartigma konusu Yyapilmasinin felsefi arka planim

! Topgu, N., Tiirkiye 'nin Maarif Davasi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2016, s.47.
2 Topgu, (2016), 5.29.



olusturdugunu diisiindiigiimiiz Nurettin Topgu’nun felsefi anlayisini ortaya koymanin
egitim sistemimizdeki degisimi de daha iyi anlamamiza vesile olacag agiktir. Egitimde
degisim ve doniisiimiin planl ve stratejik olmasi gerektigi anlayis1 ¢ergcevesinde egitim
sistemimizdeki mevcut degisim ve doniisiimiin felsefi dayanaginin bilinmesinin egitim
uygulayicilar agisindan amaca ulagmada bir katkisinin olacagini diisiinmekteyiz.

Egitim bilimi ile egitim felsefesi arasinda siki bir iliski vardir. Egitimin amaci,
yonii ve metodu olusturulurken temel belirleyici olan felsefi anlayistir. Esasen her felsefi
gorlisiin bir egitim anlayis1 oldugu bile sdylenebilir. Egitimin basarisin1 da belirleyen
temelde bu felsefi goriis ve bu goriise gore olusturulan egitim anlayisidir. Tezimizde son
donemde iilkemizin egitim paradigmasi olusturulurken fikirlerinden yararlanilan®
Nurettin Topgu’nun egitimle ilgili goriislerinin sistematize edilerek egitim felsefeleri
acisindan degerlendirilmesi gerekliligi temel dayanak olmus ve bizi boyle bir arastirma
yapma konusunda harekete gegirmistir.

Calismamiz Nurettin Topgu’nun diisiince diinyasini biitlinliiklii bir sekilde ele
aldiktan sonra egitim anlayisini ortaya koyup akabinde egitim anlayisinin felsefi
akimlarla bir karsilastirmasini yapmaya yonelik bir kapsama sahiptir. Bu baglamda
oncelikle Topgu’nun entelektiiel hayati sonra eserleri ve eserlerinin igerigi incelenecektir.
Topcu'nun felsefi anlayisinin sekillenmesinde etkisinde kaldigi fikir adamlarinin
diisiinceleri ve Topgu ile benzerlik ya da farkliliklar: aktarilip diistiniiriin felsefi gelisimi
anlagilmaya c¢alisilacaktir. Topgu’nun insan anlayis1 ortaya konulduktan sonra
benimsedigi Hareket Felsefesi, Anadolu Sosyalizmi, Anadolu Milliyetgiligi ve Tasavvuf
Felsefesi genel hatlari ile incelenecektir. Kritigini yaptigi Cumhuriyet dénemi egitim
paradigmasi verildikten sonra egitimdeki kotli gidisatin nedenleri Topgu’nun goziiyle
anlasilmaya c¢aligilacaktir. Nihayetinde Topgu’nun egitime yonelik bakis agis1 verilecek
ve devaminda her felsefi yaklasim Ozelinde bir karsilastirmasi yapilacaktir. Sonug
kisminda tim okumalarimizin, tespit ve degerlendirmelerimizin 1s18inda Topgu’nun
hangi felsefi yaklasima yakin durdugu, hangi akima dahil oldugu c¢ikariminda

bulunulacaktir.

3 Milli Egitim Bakanligi’min Topgu’nun fikirlerinden yararlandig1 sonucuna gétiiren temel argiimanlar;
Ogretmenlerin mesleki calismalarinda Nurettin Topeu’nun egitim anlayisinin ¢alisma konusu yapilmast,
Topgu’nun egitim anlayisini ortaya koydugu “Tiirkiye’nin Maarif Davas1” isimli kitabinin 6gretmenler
tarafindan okunmasinin Bakanlik tarafindan telkin edilmesi, Topgu'nun yazilarinda dile getirdigi
maneviyatgl egitim, ruhi egitim, kalbi egitim olarak adlandirdigi egitim anlayigina yonelik miifredat
giincellemeleri gosterilebilir.



Arastirmamizda vurgulanmasi gereken esas nokta, Topgu’nun egitim anlayisi,
felsefe tarihi perspektifinden ele alinmistir. Hal boyleyken tezin amacindan sapilmamast
baglaminda hemen hemen her alanda sistemli-sistemsiz fikirler beyan eden Topcu’nun
diisiinceleri bir elemeye tabi tutulmus sadece konumuzla ilgili olanlar {izerinde
durulmustur. Topgu’nun egitim anlayis1 belirlendikten sonra bu anlayisinin felsefe
tarihinde yer etmis olan Idealizm, Realizm, Natiiralizm, Pragmatizm, Egzistansiyalizm
ve Spiritiializm akimlar1 ile olan iligkisini vermeye calistik. Her akimin ¢ok genis bir
perspektifi oldugu gergegi lizerinden hareket ederek bu akimlarin egitim anlayislarinin
sadece ana hatlar1 etrafinda bir degerlendirmede bulunulmustur.

Belgelerden yararlanmaya dayali kuramsal bir calisma olmasi nedeniyle,
arastirmada, Nurettin Topcu’nun kaleme aldigi, egitim goriisleri ve Tiirk Egitim
Sistemine etkileri ile ilgili birincil kaynaklar incelenmistir. Bunun yani sira Nurettin
Topeu hakkinda yazilmis ve arastirma konusu ile ilgili ikincil kaynaklar (kitap,
makale...vs.) da gbozden geg¢irilmistir. Topgu'nun egitim anlayisinin karsilagtirildigi
egitim felsefeleri ilgili ise, Tiirkge yazilmig ¢ok fazla ¢alisma bulunmamasindan, énemli
derecede simirlilik yasanmis ve bu agign giderilmesi i¢in bu egitim felsefelerini
benimseyen filozoflarin ayrica felsefi perspektifleri incelenmistir. Nihayetinde karsilikli
degerlendirmeler yapilirken kendi diisiinceleri {izerinden hareketle daha Onceden

yapilmamis degerlendirmelerde bulunulmustur.



BIiRINCi BOLUM

1. NURETTIN TOPCU’NUN HAYATI, ESERLERi VE DUSUNCE
DUNYASINDA ETKILi OLAN SAHSIYETLER

1.1. Nurettin Top¢cu’nun Hayati

Baba tarafi Erzurumlu olan Nurettin Topgu 1909 yilinda Istanbul’da dogmustur.
I1. Mesrutiyet Dénemi’ne rastlayan ¢cocuklugu, Istanbul’un sikintili dsnemleri ile Balkan
Savaglarinin kot etkileri i¢inde ge¢mistir. Bundan dolayr kendisinde memleket
meselelerine kars1 bir duyarlilik olusmus ve bu duyarlilik hayatinin sonuna kadar pesini
birakmamustir.

Parlak bir 6grenim hayatina sahip olan Topgu, alti yasinda Bezmialem Valide
Mektebi’nin anaokuluna baslar.* Sakin, biraz ice déniik bir mizaca sahip Topgu, bu
donemlerde kiigiik bir sandikta kitap ve gazete biriktirmek merakina sahiptir. Bu
donemde baglayan okuma meraki onun bir diisiiniir olmasinda 6nemli derecede etkili
olmustur. “Bu donemlerde ortaya ¢ikan Mehmet Akif sevgisi ve hayranligi ise Tiirkce
Imla 6gretmeni Nafiz Bey sayesinde olmustur.” Buray bitirdikten sonra girdigi Biiyiik
Resit Pasa Numune Mektebi’ni birincilikle tamamlar.® Ogrenim hayatina Vefa Idadisi ile
devam eden Topgu, burayi da birincilikle bitirir ve lise tahsilini Istanbul Erkek Lisesinde
tamamlar. Ortadgretim boyunca felsefeye merak salan Topcu, daha iyi bir egitim almak
i¢in Avrupa’da tahsil gormesi gerektiginin farkindaydi.” Bu sebepten dolayr 1928 yilinda
sinavlara girerek Fransa’da burslu okuma hakkini elde eder. Kendisinden 6nce Fransa’da
bulunan Ziyaeddin Fahri Findikoglu ve Anadolu fikriyatina sahip olan R. Oguz Arik ile
tanisir ve dostluklar kurar. Fransa’da 6nce Bordeaux Lisesinde Psikoloji egitimi alir. Bu
donemde yazilar yazmaya baslayan Topcu, bu yazilarini iiyesi oldugu sosyoloji
cemiyetine gonderir. “Felsefi anlayiginin lizerinde ¢ok 6nemli derecede etki eden Maurice
Blondel’i bu dénemde tanir ve onunla uzun siire mektuplasir.”® Daha sonra Strasbourg
Universitesinde felsefe egitimi alir. Ahlak kurlarmi burada tamamlar ve sanat tarihi

lisans1 yapar. Sorbonne’da doktora yapan ilk Tiirk 6grenci olan Topgu, 1934 yilinda

4 Kutlu, M. Nurettin Topgu I¢in Bir Biyografi Denemesi, Hareket Dergisi, Istanbul, 1976, s.111.
5 Kara, I., Nurettin Top¢u, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhig1 Yayinlar1, Ankara, 2009, s.13.

® Kutlu, (1976) , s.111.

" Sehsuvaroglu, L., Nurettin Topgu, Alternatif Yayinevi Ankara, 2002, s.14.

8 Kara, (2009), s.14.



“Conformisme et Revolte” (Uysallik ve Isyan) adli tezini vererek doktorasim bitirir. Bu
doktora c¢alismasiyla hem Sorbone’da doktorasini yapan hem de Avrupa’ya giden
ogrenciler arasinda ahlak konusunu ¢alisan ilk kisidir, Nurettin Topgu.®

Topgu’nun Avrupa’daki hayat1 okul, ev, kiitiiphane arasinda geger. Ancak hafta
tatillerinde derneklerin tertip ettikleri toplantilara, konferans ve seminerlere de katilir.
Topgu bu arada tasavvuf tarihgisi ve Hallac-1 Mansur uzmani Louis Massignon ile tanisir.
Dr. Adnan Adivar’in Tiirkge dersi verdigi Massignon’a daha sonra bu dersi Topgu
verecektir. M. Blondel iizerinden baslayan mistik ilgileri Massignon etkisiyle Islam
tasavvufuna, dzel olarak vahdet-i viicut felsefesine dogru seyretmis goziikiiyor.'® Fakat

b

Ali Osman Giindogan, “Nurettin Topgu” adli eserinde diisiiniiriin daha Avrupa’ya

Gitmeden Mistik bir egilime sahip oldugunu yazar.

Reha adimi tasiyan romanin ilk boliimii 17 yasindayken 1 926'da
yazilmig, ikinci bolimii de Fransa dontisinden hemen sonra
tamamlanmistir. Bu roman, Topcu'nun Fransa'ya gitmeden once de,
daha gen¢ yastayken mistik bir ruh yapisina ve idealist bir diinya

goriisiine sahip oldugunu gostermektedir.!!

Fakat Topcu’nun Louis Massignon ve Hareket Felsefesi'nin kurucusu Maurice
Blondel ile tanigmasi, Topgu'nun fikirlerinin olgunlagsmasi agisindan 6nemli olaylardir.
Ciinkii Topcu, Hareket Felsefesi'nin etkisinde kalmis, bu felsefenin kavramlarimi ve
metodunu kullanarak kendi ahlak sorunlarimiza kendi kiiltliriimiiz agisindan bakmuistir.
Hatta 1 939 yilinda ¢ikarmaya basladig1 ve bir ekoliin olugmasini saglayan Hareket adli
dergi, Hareket Felsefesi'nden miilhemdir.!?

Tezini bitirdikten sonra yurda doniis yapan Topgu, Galatasaray Lisesinde
ogretmen olarak goreve baglar. Kendisinden bazi 6grencileri kayirmasi talep edilen
Topgu bunlara karsi direng gosterdiginden iilkenin mubhtelif illerinde gorev yapmak
zorunda kalir. Galatasaray lisesinden sonra sirastyla izmir Erkek Lisesi, Istanbul Vefa

Lisesi, Denizli Ismet Inonii Lisesi, Istanbul Erkek Lisesi, Haydarpasa Lisesi ve en son

% Kara, (2009), s.15.

10 Kara, (2009), s.14.

11 Giindogan A.O., Erzurum 'un Yiizleri Nurettin Topgu, Atatiirk Univ. Yayinlari, Erzurum, 2015, s.8.
12 Giindogan, (2015), s.7.



ikinci defa Istanbul Erkek Lisesi gorev yaptigi okullardir. Son tayin edildigi okulda, 18
y1l gorev yaptiktan sonra 1974 yilinda yas haddinden emekliye ayrilir. ™

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde Hilmi Ziya Ulken’in kiirsiisiinde
eylemsiz ahlak dogentligi yapan Topgu, Bergson konusunda dogentlik tezi hazirlar. Fakat
kendisine kadro verilmemistir. Erzurum Atatiirk Universitesi’nin kurulus yillarinda
kendisine yapilan hocalik teklifini ise annesine bakmak zorunda olusu ve sihhatini
gerekge gostererek kabul etmemistir.'4

Topgu’nun entelektiiel yasaminda 6nemli bir yere sahip olan ve Blondel’in
Hareket Felsefesi’nden esinlenerek adi verilen “Hareket Dergisi,” diisiiniiriin fikirlerinin
nesredildigi bir alandir. 1939-1942 Hareket dergilerindeki yazilariyla, ruhgu ve mistik
diistiniistin felsefi temellerini arastirir. Teknik ve makine medeniyetine duyulan suursuz
istemin asrin insanin1 bogdugunu, bu yilizden kendi benliginden uzaklasan insanin
kurtulusunun ancak 6z benine kavusmasiyla miimkiin olabilecegini vurgular. Insan
ruhunu teslim alan materyalizm, pozitivizm, sosyolojizm, pragmatizm akimlarina karsi
cikarken akilciligin bile ancak kalbilikle deger kazanacagini belirtir. Isyan ahlaki ve irade
felsefesini ortaya koymaya yonelir. Hiiseyin Avni Ulag ve Remzi Oguz Arik’in etkisiyle
benimsedigi Anadoluculugun adeta ruhi, i¢timai programini gizer. 1947-1949 Hareket
sayilarinda bu gergevedeki diisiincelerinin Islami temellerini agikliga kavusturur. Tiirk
Milliyetgiliginin, islam davasindan ayrilamayacagini, milletle dinin i¢ ice kavramlar
oldugunu ortaya koyar. Ancak Islamiyet’in hamisi ve miidafii olarak g&riinen
sahtekarlarla ve menfaatperestlerle miicadeleden de geri kalmaz.'®

1950’11 yillarla birlikte diinyada cereyan eden Kapitalizm ve Komiinizm’in
bozucu ve kutuplastirict ortaminda milletin dini, tarihi ve Kkiiltiirel degerlerinden
vazgecilmemesi lizerinde bir fikriyat savunmasi yapan Topgu, bir yeni nizam arayisina
girmistir. Ozellikle 1960’11 y1llarda Musir, Irak ve Suriye’de ortaya ¢ikan kapitalist diizen
karsithg {izerinden felsefi bir acilimla Ruhi, Milliyet¢i ve Islami bir Sosyalizm ortaya
koymaya calisir. Bu tutumu sol kesim tarafindan bir karsilik bulmadigi gibi iginde
bulundugu cenah tarafindan da siddetle elestirilmistir. “1966-1975 Hareket sayilarinda
daha onceki donemlerde ileri siirdiigli diisiinceleri, biitiin fikir ylikiiyle yeniden ortaya

koyar.”16

13 Giindogan, (2015), s.7.

14 Kara, (2009), s.20.

15 Erverdi, E., Nurettin Topcuya Armagan, Dergah Yaynlari, Istanbul, 1992, s.13.
16 Erverdi, (1992), s.13.



Fikri faaliyetlerini Tiirk Kiiltiir Ocagi, Tiirk Milliyet¢iler Cemiyeti, Milliyetciler

Dernegi, Tiirkiye Milliyetciler Derneginde stirdiirdii. Milli Tiirk Talebe Birligi, Aydinlar

Kuliibii/Ocag1 ve Tiirk Milli Kiiltiir Vakfi’nin baz1 faaliyetlerine de katilmistir.r” Fikir

caligmalarini yiirtitiirken ¢ek sevdigi 6gretmenlik meslegini de paralel yiiriitmeye ¢alisan

Topgu, fikirlerinin uygulama alani olarak 6gretmenlik meslegini gormiistiir. ilkelerinin

ve dogrularinin geng dimaglarla bulugmasini saglamak adina tiim baskilara gogilis germis

ve saghiginin el verdigi Olglide meslegini devam ettirmeye ¢alismistir. Nitekim 1974

yilinda emekli olmus 1975 yilinda ise Pankreas Kanseri teshisi konulmus ve ayni yilin 10

Temmuzunda hayatini1 kaybetmistir.

1.2. Nurettin Top¢u’nun Eserleri

1-

Felsefe, Psikoloji, Sosyoloji, Mantik, Ahlak: Lise Ogrencileri igin
hazirlamis oldugu bu ders kitaplari, kendi doneminde kullanilan ders
kitaplarimin kendince kafi gelmemesi ihtiyacindan dogmustur. Miimkiin
oldugu kadar basitlestirerek genel konular1 ele alip hazirladigr bu ders
kitaplarinin i¢ine tavsiye ettigi kaynaklari da yazmistir.

Isyan Ahlaki(Conformisme et Revolte): Topcu’nun Sorbone’da yaptig:
doktora tezi “Uysallik ve Isyan” adini tasiyordu. Mustafa Kok; tez iizerine
yaptig1 okumalar sonucunda tezin, “Ahlak felsefesi acisindan 6zgiin bir
felsefi caligma oldugunu ve konu bakimindan zengin bir alt yapiya sahip olan
bu ¢alismanin yeni bir ahlak anlayis1 ortaya koydugunu sdyler.”*® Ayrica bu
eserde bir toplum felsefesi ve sanat felsefesi yapildigini da eklemektedir.!®
Bu doktora tezi “Isyan Ahlaki” adiyla Tiirk¢eye gevrilmistir.

Mehmet AKif: Diistiniiriin ilkokul doneminden beri Mehmet Akif’e duydugu
sevginin  Urlinidir. Birinci  baskist 1957 yilinda Ali  Nihat
Tarhan’la/Milliyet¢iler Dernegi Nesriyatindan ¢ikan bu eser Akif’in
Sahsiyeti, Sanat Hayatini, Idealizmi bashg altinda Milliyetciligi,
Inkilapgilig1, Din ve Mistisizmi, Safahat Felsefesi, Hiirriyet Anlayis1, Isyan

anlayisini islemeye caligmistir.

17 Kara, (2009), s.20. .
18 Kok, M., Nurettin Top¢u’da Din Felsefesi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1995, s.15.
19 K5k, (1995), 5.14.



10-

11-

Tasrali: 1959 yilinda basilan bu hikaye kitabi, Topcu’nun bir nevi
sahsiyetinin bir yansimasi olarak degerlendirilir.

Tiirkiye’nin Maarif Davasi: Birinci baskis1 1960 yilinda Milliyetgiler
Dernegi Nesriyatinda ¢ikan ve tezimizin ana kaynagi olan bu eser, Topgu’nun
egitimle ilgili fikirlerinin verilmeye calisildigi degerli bir eserdir. Kitap
egitimi ¢ok genis bir perspektifle ele alip, mevcudun elestirisini yaptiktan
sonra ideal olan1 vermeye ¢alisip milletin kurtulusunun anahtarini ortaya
koymaya c¢aligir. Egitimin tiim unsurlarini aciklamaya calisan diisiiniir,
geleneksel bir tutumla egitimi analiz eder.

Ahlak Nizam: Birinci baskis11961 yilinda Milliyetciler Dernegi
Nesriyatinda ¢ikan eser, birinci boliimde ahlaki bir ¢oziimleme ¢ercevesinde
hayatin hemen hemen her alaninda gegerli pratik bir ahlak anlayis1 ortaya
koymaya calisir. Eserin diger boliimlerinde ise Komiinizm elestirisini ortaya
koyarak savundugu Ruhgu, Mistik Sosyalist diisiincesini temellendirir.
Biiyiik Fetih: Birinci baskist 1962 yilinda Milliyetciler Dernegi
Nesriyatindan genisletilmis ikinci baskis1 1968 yilinda hareket yayinlarindan
cikan eser, Fatih Sultan Mehmet ile ilgili diisiincelerini ve diigtiniiriin reel
savasin yerine Onemsedigi entelektiiel savas denebilecek kalp savasi
islenmeye calismistir.

Yarmki Tiirkiye: Birinci baskis1 1962 yilinda ¢ikan ve yayinevi bilinmeyen
eser, Topgu’nun mistik felsefi anlayisi etrafinda kendi iilkesi i¢in arzuladigi
gelecegi olusturmak igin gerekli olacak diisiinsel tavsiyelerde bulunur.

Var Olmak: 1965 yilinda Yagmur Yaymlarindan g¢ikan eser Topgu’nun,
genel felsefi ve dini anlayisiin  kisaca aktarildigi  denemelerden
olugmaktadir. Diisiinceler ve Duyuslar baslhigi altinda bircok denemeden
olusan kitap 6zgiin bir ¢calisma olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Varolus Felsefesi/Hareket Felsefesi: Birinci baskisi 1967 yilinda Hareket
Yaymlarindan ¢ikan Topgu’nun bu eserinin 1. boliimii, Paul Foulquie’nin
Varolus Felsefesi ¢cercevesinde “Egzistansiyalizmin” felsefi temellerini, kars1
cikislarint ve gesitlerini bir nevi terclime eder. 2. Boliimde ise Blondel’in
Hareket Felsefesini terciime mantigiyla izah etmeye calisir.

Sezginin Degeri (Bergson): Topcu’nun doktora tezinden sonra dogentlik tezi

icin hazirladig1 tezi ise Bergson iizerinedir. Bat1 Mistik¢ilerinden biri olarak
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degerlendirilen Cagdas Fransiz Filozofunun felsefi anlayisini ve sezgi
kavramsallastirmasini agiklamaya yeltenen diisiiniir bu ¢alismasina ragmen
Istanbul Universitesinde gorev alamamustir.

12- iradenin Davasi: Birinci baskis1 1968 yilinda Hareket Yaymlarindan ¢ikan
Topgu’nun bu eseri Hareket Felsefesinde énemli bir olgu olan irade’nin ne
oldugu ve onemliligi agiklanmaya calisilir.

13- Devlet ve Demokrasi: 1969 yilinda Hareket yayilarindan ilk baskis1 yapilan
ve Topgu’nun kendi devlet anlayisinin sistemli bir bigimde anlatildig:
eseridir.

14- Kiiltiir ve Medeniyet: 1970 yilinda Hareket Yayinlarindan ilk baskist ¢ikan
eser, beseri sermayeden kiiltiire kadar bir milleti olusturan hemen hemen tiim
unsurlara kendi gortisleri ¢er¢evesinde agiklamalar getirir.

15- Insan ve Islam/Mevlana ve Tasavvuf: 1974 yilinda ilk baskisi hareket
yayinlarindan ¢ikan bu eser, Top¢u’nun insan anlayisini, mistik felsefesinin
alt yapilar1 ve Mevlana bagligi altinda benimsedigi Tasavvuf anlayist
aciklanmaya calisilmistir.

16- Milliyetcigimizin Esaslari: Topgunun olimiinden sonra Dergah Yayinlari
tarafindan 1978 yilinda makalelerinin biitiinlestirilmesiyle olusturulmus ve
Topcu'nun Turancilardan farkli olarak benimsedigi Milliyetcilik anlayist

etrafindaki goriisleri nesredilmistir.

1.3. Diisiince Diinyasinda Etkisi Olan Kisiler

Topcu'nun fikirlerinin merkezinde Hareket Felsefesi vardir. Tasavvufa,
milliyet¢ilige, ahlaka, egitim ve insan sorununa, ekonomiye dair goriislerine hareket
acisindan yaklasan Topgu,?® hem sarkta hem de garpta olmak iizere pek ¢ok diisiiniirle
tanismis ve onlarin fikirlerinden istifade etmistir. Olaya genel bir perspektifle yaklasip
Millet mistikleri adli kitabinda Dogu Mistikleri ve Bati Mistikleri olarak nitelendirdigi

belli basl sahsiyetleri ele alacagiz.

2 Giindogan, (2015), s.8.
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1.3.1. Louis Massignon (1883-1962)

Cesitli eserlerde Sarkiyatc1, Nurettin Topgu tarafindan ise Islamiyyatc1 olarak
tanitilan Fransiz disliniir Massignon’un asil ilgi alan1 Fransiz edebiyati, tarih ve
arkeolojidir. Onun Sarkiyat ya da Islamiyet ile tanismasi arkeolojik arastirmalar
vesilesiyle Irak’a gitmesinden sonra ortaya ¢ikmustir. Irak’ta iken Hallac-1 Mansur ve
Tasavvufla ilgilenmis ve bu donemden sonraki yagsaminda Hallaci Mansur ve Tasavvuf
lizerinde caligmalar gergeklestirmis Onemli bir sahsiyettir. Massignon’un esas tezi
Islam’la  Hiristiyanhk  arasinda  biiyiik  benzerliklerin ~ bulundugu  ve
ozellikle Hristiyanliktaki sehitler-mazlumlar silsilesinin islam’la devam etmis oldugudur.
Ona gore Hz. Peygamber’in kizi Fatima g¢ektigi istiraplar bakimmdan Hz. Meryem’in,
Jeanne d’Arc da Fatima’nin devamidir. Massignon’u Miisliimanlar agisindan onemli
kilan husus, Isldm dinini, Ibrahim’in bir devami olarak gormekte tereddiit eden
sarkiyatcilarin aksine onun bu dini, Kitabi Ibrahim dinleri silsilesinin iginde gdérmesi ve
ilahi vahyin Islam peygamberiyle devam ettigini kabul etmesidir.?! Islam kiiltiiriinde dil,
gramer, teoloji ve diisiinceyi ele alan Massignon, Gazzali’nin Inciller’e gére Mesih’i nasil
takdim ettigini, Islam’da ruh kavramini, tabiat ve zaman anlayisini, rilya yorumu gibi
meseleleri incelemis, 6zellikle ibn Seb‘in, Farabi, Birani ve ibn Sina gibi diisiiniirlerin
eserlerine dayanarak Sami dilleri ve bilhassa Arapga lizerinde durmustur. Diger taraftan
[slam sanatinin stil ve formlar1 hakkinda calismis, Ashab-1 Kehf konusunu
arastirmig, Ibrahim’in ii¢ duasini makale konusu yapmustir. Bir taraftan saf ilmi
meselelerle ugrasirken aym1 zamanda yasadign donemdeki IslAm  diinyasimin
problemleriyle ilgilenmistir.?? Islamiyet’e bu kadar yakin bir ¢alisma alan1 secen diisiiniir,
yasadig1 donem itibari ile Katolik Diinyasinda pek fazla kisinin cesaret edemeyecegi
dinler arasi diyalogdan bahseden nadir insanlardandir. Baglatmis oldugu bu diyalog akimi1
kendinden sonra gelen kusaklara 6nemli bir 6rnek teskil ederek tarihteki yerini almistir.

Literatiirde sarkiyatla ilgilenmesini, Irak seyahati ve Hristiyanlik ile Islamiyet
arasindaki benzerlige baglayanlar olmakla birlikte cesitli ¢evrelerce de ajan olarak
su¢lanmistir. Hatta 1rakta bulundugu dénemde bu vesileyle tutuklanmustir.

Sorbonne Universitesi yillarinda Nurettin Topgu ile tanismis, ondan Tiirkce
dersleri almis, ayrica Topgu’nun fikri yasamina 6nemli derecede etki ederek diisiiniiriin

Islamiyet’e farkli bir perspektifle bakmasina vesile olmustur. Mustafa Kara, “Nurettin

21 Faruk Bilici, “Massignon, Louis”, Islam Ansiklopedisi, c. 28, Diyanet Vakfi, Ankara, 2003, s.101.
22 Bilici, (2003), s. 103.
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Topgu’nun Tasavvufi Diisiincesi” baglikli makalesinde; “Topgu’nun mistik muhtevadan
Islam tasavvufuna ydnelmesinde Blondel ve Bergson ile birlikte Massignon’un ¢ok
biiyiik etkisi oldugunu savunur.”?® Massignon, Islam mistisizminin kaynaginm Kur’an-1
Kerim oldugunu dile getirir. “Kur’an ayeti bize derin bir mistikligin ilhamlarin1 verir.”?
Ciinkii ona gore Kur’an-1 Kerim ile birlikte insan ruhu, kendi yaraticist ile bir birlesmeye
gider. Bu ruhi birlesme tasavvufun 6zii olarak onu, diger dinlerdeki mistik egilimlerden
farklilastirir. Nitekim “Islam mistisizminin kendine 6zel karaktere sahip olmayip
Hiristiyan ve Hint mistikliginin kopyasindan ibaret oldugu iddialarin1 Massignon
reddetti.”®

Bir Katolik olan Massignon, mistisizm olgusunu c¢alismis ve insan hayati
tizerindeki vazgecilmezligi agisindan bir degerlendirmeye gitmistir. “Ona gore mistiklik
ve din kiyaslaninca, dnce gelen birincisidir. Ciinkii mistiklik ile din, iistiin bir kemal
derecesine ¢ikarilir ve bu mistisizm vesilesi ile din bir velilik hayatinin kahramanca
yasanmasini olanakli kilar.”?® “Mistik tecriibe sadece bir psikolojik deneme degil,
sempatik sezgi ile bir ¢ile doldurma denemesidir.”?’ Dolay1siyla bu mistisizmin en 6nemli
ornekleri Massignon’a gore Hristiyan ve Islam mistisizmidir.

Massignon, Islam’a Hristiyan bir perspektiften bakmis veya Islam’da Hristiyan
unsurlar aramistir. Bir Islamiyyatc1 olarak Islamiyet’in ve Islam toplumunun hemen
hemen tiim kaynaklarina hakim olan bir diisiiniirdiir.?® Bu 6zelligi ile Topgu’nun Islam
Diinyas1 hakkindaki bilgilerinin genislemesine de katkilar sunmugtur. Nitekim Topgu,
Islam diinyasindaki tarihi seyrin nasil oldugunu referanslarken Massignon’a atiflarda
bulunur.

Islamiyat¢1 Louis Massignon'un ifadesiyle. "ig¢timai c¢okiintiiniin igerideki
goriintiileri hicretin dordiincii asrinda kendini gostermeye basliyor ve bunun asirdan asra
siddetini arttirmasi, her tiirlii askeri ve iktisadi olaylardan ziyade daha derin tabakalarda
Miisliman cemaatinin biitiinliigiinlin zamanimizdaki bozulusunun ger¢ek sebebi

olmustur.?®

23 Erverdi, (1992), s.22.

24 Topeu, Isyan Ahlaki, Dergah Yayinlari, istanbul, 1998, s.172.
25 Topgu, Bergson, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2011, s.71.

26 Topgu,(1998), 5.170.

2" Topeu,(2011), s.70.

2 Bilici, (2003), 5.103,

2 Topeu, Islam ve Insan, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1998, 5.102.
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1.3.2. Henri Bergson (1859-1941)

Topgu'nun kendisini Metafizik ve Ruhgu Pozitivist®

olarak tanittig1 Bergson,
Almanya’da dogmus bir Fransiz filozoftur. Topcu’'nun fikir hayatinin sekillenmesinde
onemli yer edinen filozoflarin basinda gelen Bergson, Topg¢u’nun dogentlik tezinin
konusu olmustur. Bergson’a felsefe tarihinden kendisine nam kazandiranlar; siireg
felsefesi ve sezgiciliktir. Topgu’nun ifadesiyle Bergson'un felsefesi, pozitivizm ile gesitli
izafiyeci (rélativist) felsefe sistemlerinin yikici etkileri altinda, mutlak hakikati elde
etmenin Uimit ve imanin1 kaybeden XIX. yiizyilin insanligina, bu asrin sonlarinda sezgi
metodunu ortaya koymakla, bir {iimit ve iman1 getirmisti.>! Dolayisiyla insani ve tinsel
degerlerden uzaklasilan 20. asirda tekrar bu degerlere yogunlagarak metafizige bir geri
doniis sagladi diyebiliriz.

Bergson felsefesi, yirminci ylizyillin metafizik-pozitivizm c¢atismasi temelinde
yiikselir; Kantg1 rolativizm®?, bilimcilik (scientism) ve pozitivizme karsi cevaplarla
geligir. Bergson, bilimcilere karsi, kdinatin monist degil diialist bir temele dayandigi
goriisiinii savunmustur.®® Ona gore, “birbirinden farkli iki tiir diizen bulunmaktir.”3*
Madde ve bellek olarak adlandirdigi bu iki farkli yap1 birbirine kopmaz bir bag ile
baglidir. Bergson'un metafizigi bu diializme dayanir: Madde alaninin karsisinda bir hayat
alani, sinirli mekanin karsisinda dinamik bir zaman, maddenin statik durumunu inceleyen
zekanm karsisinda hayatin dinamizmine derinden niifuz edebilen sezgi.®® Burada zekanin
eylemlerini gergeklestirdigi alan bilim olurken sezginin isledigi alan felsefe olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Zeka ve bunun uygulama alani olan bilim, gerceklige pratik yarar
ve uygulama ag¢isindan yaklasir. Olaylari, disaridan, ayrik ve donmus olarak ele alabilen
zeka sadece maddi goriiniimlere ulasabilir. Fakat maddi gerceklikten agskin olan yasam
bilgisine ulasamaz. Bu yasam, akis halinde dinamik, biricik, bdliinemez ve yogun bir

gerceklige sahiptir. Zeka bunu kavrayamaz. Kavrasa bile carpitarak kavrar. Bu alan ancak

% Topgu, Felsefe, Dergah Yaynlari, Istanbul, 2014, 5.37.

31 Topeu, (2011), s.15.

32 «“Kante1 Rolativizm” kavramm Mustafa Sekip Tung ile beraber Topgu tarafindan da siklikla kullanilir.
Topgu, Bergson adli eserinde Kant Kritisizmi’ni elestirirken yogunluklu olarak rolativizm {izerinden
hareket eder. Kant, insanin ancak olgular1 (phenomene) bilebilecegini fakat maddenin gercek yapisini
olusturan 6zii (noumene) bilemeyecegini savunur. Ciinkii insanin suuru, maddenin gerg¢ek yapisini
taniyabilecek nitelikte degildir. Bu durum zihnin bir kabiliyetsizligidir. Zihin sadece kendi yapisina uygun
bir sekilde bilgiyi alabilir ki bu durum hem Tung¢’a hem de Topgu’ya gore rolatifliktir. (Bkz, Topgu,
Bergson, Dergah Yayinevi, Istanbul, 2011, 5.21).

3 Tung, M.S., "Bergson'un Felsefesi”, MEB Yayinlari, Istanbul, 1986, s.6.

34 Bergson, H., Yaratict Tekamiil, Cev. Mustafa Sekip Tung, MEB Yayinlari, Istanbul, 1986, s. 287.

3 Mollaer, F., Anadolu Sosyalizmine Bir katki/Nurettin Topgu Uzerine Yazilar, Dergah Yayinlari, Istanbul,
2007, s.44.
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ve ancak igeriden gelen sezgi ile olanakli olur.®® Kant’mn bilinemeyecegini iddia ettigi
numen alanin bu sekilde sezgisel elde edilebilecegini sdyleyerek bir yerde Kantgi
Roélativizmi de ¢iiriitmeye ¢alisir. Fakat Bergson, zekayi reddetme gibi bir sonuca gitmez.
Zekanin maddi gergeklige; metafizigin, felsefenin ya da sezginin ise ger¢ek hakikate
ulagtiracagini iddia ederek birbirini destekleyen iki ayr1 bilme yonteminden bahseder.
Esasen H. Ziya Ulken’in belirttigi gibi “Bergson, sezgi yontemini temel metot olarak
kullanip felsefeyi ilim gibi kurmak istemistir.””*’ Bilime felsefi bir bakis agis1 ile -birbirini
destekler nitelikle- yaklasarak hakikate ulasmay1 amaglamistir. Nurettin Topgu da aklin
belli bir basamaga kadar insan1 getirdigini fakat asil hakikate ulastiramayacagini diisiiniir.
Asi1l hakikatin ise kalp ve ilham ile elde edilecegini®® sdyleyerek, Bergsoncu bir tavir
sergiler.

Bergson, evren ile ilgili olarak ortaya konulan mekanik evrim kuramina karsi
cikar. O bunun yerine “Yaratici Evrim” kuramini kabul eder. “Evrim, mekanik terimlerle
aciklanamaz. Bergson’a gore “hayat bir egilimdir ve bir¢ok ¢ikmaz vardir. Bu
cikmazlardan sadece belli yollarla c¢ikilabilir. Bu yollar hayatin biiyiik hamlelerinin
oldugu siirglerdir.”®® “Siirekli bir yaraticilig1 iceren bu siireg, organizmalarin iginde
bulunan, duyu organlariyla degil sezgiyle kavranabilen, "yasam giicii" tarafindan
yonlendirilip yonetilir.”*® Ona goére yasam kendi kendini yapabilen bir aksiyondur.
Yasam hamlesi olarak nitelendirdigi bu goriis ona gére maddeyi tamamlayan, maddedeki
eksikligi gideren bir harekettir. Dolayisiyla “Yasam Hamlesi” maddeye girerek ona bir
hareket bir aksiyon bir dinamizm katar. Bu yapilmazsa madde yerinde sayan bir kasirga
olmaktan dteye gecemez.*!

Bergson dinleri “Statik Din” ile “Dinamik Din” olarak siiflandirir. Statik din,
ahlaksal ve felsefi niteliklerini yitirmis, birtakim hareketlerin tekrarlanmasina
indirgenmisken, dinamik din bir kainat ve ahlak felsefesi olarak yasamaktadir.%?

Topcu’ya gore bu statik dinin topluma verebilecegi bir sey yoktur. Dini kuru beden

% Giiglii A.B, Uzun E, Uzun S, Yolsal U.H, Felsefe Sozliigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 2002,
s.206.

37 Ulken H.Z., Genel Felsefe Dersleri, Ankara Univ. flahiyat Fak. Yayinlar1, Ankara, 1972, s.55.

38 Topgu, (2016/a), 5.180.

39 Bergson, (1986), s. 137-138.

40 Bums, E. M., Cagdas Siyasal Diisiinceler 1850-1950, (¢ev. Alaaddin Senel), Birey ve Toplum,
Ankara, 1984. 5.260. (Akt. Mollaer, F., Anadolu Sosyalizmine Bir katki/Nurettin Topgu Uzerine Yazilar,
Dergah Yayinlari, istanbul, 2007, s.44.)

41 Mollaer, (2007), s.46.

2 Topeu, (2011), 5,39,
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hareketlerine sikistiran seriatgilarin statik din anlayisina sahip oldugunu savunan Topgu
bunun yerine dinamik dinin en énemli 6rneginin tasavvuf oldugunu diislintir. Nitekim
Mollaer Topgu’nun, tasavvufu ¢cogu yerde dinamik dinin temel 6zelliklerine uygun bir
bicimde tanimladigini; tasavvufun hareket, yaraticilik ve aska dayandigi seklinde bir

goriise sahip oldugunu®® soyler.

1.3.3. Maurice Blondel (1861-1979)

Sorbonne’da Topeu’nun doktora hocasi olan Blondel**, Topcu iizerinde onemli
derecede etkiler birakmistir. Ali Osman Giindogan “Nurettin Topgu” adli kitabinda,
Topcu’nun doktora tezinde, yazdig kitaplarinda ve ¢ikarmis oldugu hareket dergisinin
yayin ¢izgisinde Blondel’in Hareket Felsefesinin etkilerinin 6nemli dl¢lide goriildiiglinii
savunur.*® 1861 yilinda Fransa’da dogan Blondel Hareket Felsefesi’nin kurucusu olarak
felsefe tarihine gegmis bir sahsiyettir. Pozitivist ve maddeci egilimlerin baskin oldugu 19.
ve 20. asirda bu akimlarin karsisinda konumlanan Blondel, Hristiyan Mistisizmi’nin
savunuculugunu yapmistir. Mistisizm, Blondel i¢in insanin tabii bir duygulanim halidir.
Ciinkii ona gore “ mistik haller insanda yatar; onun duygularini, fikirlerini ve fiillerini
ilgilendirir, canlihgina ve éliimliiliigiine tesir eder.”*® Dolayisiyla Blondel, pozitivist ve
maddeci felsefeciler gibi dinsel unsurlardan uzak durmamakta, bir Katolik olarak
Skolastik doktrinlere itimat etmektedir. Insanligin, karanlik bir dénem yasadigina inanan
filozof ¢6zlim olarak Hareket felsefesini gelistirmistir.

Blondel 1893 yilinda ¢ikarmis oldugu “L’Action” adli eserinde Hareket
Felsefesi’nin temel Ogretilerini ortaya koymustur. Onun i¢in énemli olan action yani
harekettir. Ciinkil insanin gelismesinde baslica etken harekettir. Hatta hareketin tiiriine ve
bi¢cimine goére insanin oldugunu ve insanin hareketinden ayri diisliniilemeyecegini
savunur. Insan yasaminda hareketin en etkili oldugu alan dini alandir. Dolayisiyla
“Blondel, felsefi diisiincesini dine dogru ¢evirmis ve tabiatiistii ile akil arasinda bir
uygunluk aramistir. Ciinkii ona gore, aksiyon tabii diizende asla bitmez ve daima sonsuz

bir cevaba dogru yiiriir. Hayatta ve tabiatta olaylar diinyasinin iistiine ¢ikacak bir imkan

43 Mollaer, (2007), s.60.

44 Blondel ile ilgili agiklayici bilgi Hareket Felsefesi baghgi altinda ele alindig1 igin burada zet
gecilmistir.

4 Giindogan, (2015), s.32-33.

“6 Blondel, M., Mistisizm, Dergah Yayinlar1, (Cev. Ozkan Gozel), Istanbul, 2008, s.21.
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vardir. Iste bu imkan, hayatin ve tabiatin hakikatini aydinlatacak ve biitiin insanlar1 yeni
bir iman’ da birlestirecektir. "Allah'a ulasmak" arzusu da buradan dogar.”*’

Action’u normal insan hareketinden ayiran Blondel, her hareketin bir amacinin
oldugunu ve en nihai amacimin insani, Tanrisal alana c¢ikarmak oldugunu savunur.
Dolayistyla ona gére hareket yaraticidir. Insanin var olandan hareketle var olan1 gegme,
onu agsma dinamizmidir. Fakat ona gore bu “action’da” istem ve gii¢c dengesi saglanmali.

Ciinkii insan tiim istemlerini gergeklestirecek bir hareketi ortaya koyacak giice sahip

degildir.

1.3.4. Mehmet Akif Ersoy (1873-1936)

Ismail Kara “Nurettin Top¢u’nun Hayati” yazisinda, Topcu’nun ilkokul
dénemlerinden itibaren Tiirkce 6gretmeni Nafiz Bey’in yonlendirmeleri ile bir Mehmet
Akif hayrant oldugunu ve bu hayranliginin biitiin hayati1 boyunca devam ettigini dile
getirir.*® Bu hayranlik o kadar ileri bir seviyeye ulasti ki Topgu hemen hemen her
kitabinda Akif’in Onemine deginmis hatta onun sahsiyetini ve goriislerini anlatan
“Mehmet Akif” isimli bir kitap yazmistir. Topcu bu kitabinda biiyiik insanlarin,
muvazeneli*®, miinzevi>® ve devlet ve ikbal mevkiinden uzak duran sahsiyetler oldugunu
ve bu ii¢ onemli 6zelligi Mehmet Akif’te bulundugunu soyler.>

Biiyiik adam, eseriyle hayatini birlestiren adamdir. Biz onda (Akif’te) su vasiflar
arryoruz: Once biitiin dmriinde ayni kanaatin, ayni imanin sahibi olan adamdir. Devirlere,
zaruretlere, cemiyetlere gore degismez, muhitine uymaz; muhiti kendine uydurur,
uydurmazsa carpisir. Cemiyetten daha kuvvetlidir; cemiyeti siiriikleyicidir. Bu karaktere
sahip insanlarin, yani deger yaraticist olanlarin bir kism1 zekasiyla, bir kismi kalbi ve
hisleriyle, bir kismi da iradesiyle bagka insanlara ve cemiyete Ustiindiir, yaraticidir,

sahiptir veya velidir.®? Dolayistyla Akif, Topgu icin devirlerin iistiinde bir miirsittir. O

47 Bolay, S.H., Felsefi Doktrinler Sozliigii, Akgag Yaymlari, Anakara, 1990, s.13.

48 Kara, (2009), s.13.

49 Muvazene, denge; muvazeneli dengeli anlamma gelir. Topgu’nun dengeli insan derken ki kast1, zeka,
duygu ve irade kuvvetlerinin insanda birinin digerini baskilamayacak sekilde o6l¢iili bir bigimde
bulunmasidir. Ustiin insanlarda bu kuvvetlerin ayni oranda bulundugu ve toplamda bu kuvvetlerin bulunma
oraninin cemiyetteki normal insanlarda bulunma oranindan daha fazla oldugudur. Bunun en giizel 6rneginin
Mehmet Akif’in sahsiyetinde somutlagtigina inanir.

% Miinzevi, kiginin kalabaliklarin igerisinde yalmz yasayarak, i¢ hayatlarida yalmzlhig: tercih ederek ve bu
sekilde yigmlar iyi bir sekilde gozleyerek var olan sikintilart gézlemlemektir. Akif’in de halk iginde
inzivaya gegerek boyle bir tutum sergiledigine inanan Topgu, bu dzelligiyle milletin yasadigi buhrani en
iyi gorev ve ifade eden kisi olduguna inanir.

51 Topgu, N., Mehmet Akif, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2015, s.19-21.

52 Topgu, (2015), s.19.
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milletin 6nlinde ona yol gdsteren, hastaligini teshis eden bir sahsiyettir. Ve bu milletin
icinde bulundugu ruhi hastaligin en énemli ¢6ziimii o olabilirdi. Nitekim yine “Mehmet
Akif” kitabinda Akif’in “Neslimizin doktoru olduguna inanir.>3”

Akif’in dogruyu savunmak adina kimligine ya da mesrebine bakmadan yaptigi
elestiriler sonucu kendisine yoneltilen haksiz elestirilere cevap veren Topgu, onun en
onemli dzelliginin Islami kimligi oldugunu su sekilde vurgular:

Akif’in gdziinde tek cemaat, Islam cemaati idi. Islam alemi olmasa, onun diinyaya
gelisinin sebebi olmayacakti. Allah yolcusu olan ve rehberi Hz. Muhammed olan bir
biiyiik kervanin varliginda, kendini kaybetmek sevdasinda idi. Diinyaya bu sevdanin
rilyast i¢inde gozlerini agmisti. Lakin devirler, hadiseler onu sasirtti. Cemaat onun
romantik hayalini yerden yere carpti. Rabbinin hicraninda yalniz oldugunu bildikten
sonra, bir de cemaatin ruhsuzlugu karsisinda bunalan kalbinin yalnizligin1 duydu; buna
nefretle higkirdi:

Su sessiz kubbenin altinda insandan eser yokmus!>*

Topgu’ya gore Akif ““.. kalplerin sultanidir. Biitiin varhigini siirle dile getiren, bizi
bu diinyada iken biiyilk mahkemenin huzuruna yiikselten miirsittir; biiyiik
kurtaricimizdir.”® Yapilacak is onu iyi bir sekilde anlamak ve onun arkasindan gitmektir.
Akif bu millete yoneltilen Bati silahlarinin karsisinda durabilecek, bu silahlar
etkisizlestirecek ender bir sahsiyettir. O “Hagli ruhunun karsisinda Siileymaniye'ye nazire
olan Safahat'in1 ortaya koydu. Béylelikle milli ruh, Islam'dan ayrilmayacagini anladi.”®
Topgu Akif’in Safahat’inin bu millet ve ¢ocuklar1 i¢in ¢ok Onemli bir eser oldugu
inancindadir. “Eger millet egitiminin kokleri olan ilk mektebi bugiinkii karanligindan
kurtarmak istiyorsak Mehmet Akif’in yedi ciltlik Safahat’in1 sayfa sayfa nesirlestirip,
bazilarim1 nazimiyla aynen, ilkokulun bes yillik okuma kitaplarmma aktarmak icap
edecekti™’ diyerek Safahat’m okullarda ana kaynak olmasini nermistir. “Safahat’in bir

kitap olmaktan ¢ok bir ahlak kitab1 ve (metafizik) rehber oldugu diisiiniiliirse Topgu’nun

ahlak felsefecisi olmadan 6nce ahlakin metafizik kokenlerini ve ahlaki yasayisin 6rnegini

%3 Topgu, (2015), s.16.

% Topgu, (2015), s.17.

% Topgu, (2015), 5.18.

% Topgu, N., Ahlak Nizami, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2016, s.178.
5" Topgu, (2016/a), s. 119.
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Mehmet Akif’in ilkeli yasam tarzinda ve ahlaki bir igerigi yansitan lirik siirlerinde

bulundugu sdylenebilir.”*

Mehmet Akif, Topeu i¢in “millet mistiklerinin®® 6nderi, varligmni peygamberlerle
beraber Kili¢ Aslan ve Yildirim gibi kuvvet heykelleriyle Mevlana ve Yunus Emre gibi
goniil kahramanlarindan olusan biitiin biiylik asilerin safinda, isyan kahramanlarimin
Allaha en yakin oldugu bir alemde temasa ettigimiz bir ahlak abidesidir. Topgu pozitivist
ahlakin genel konformizmi 6giitledigi bir donemde “Yumusak basli isem kim demis uysal
koyunum? Kesilir belki fakat ¢cekmeye gelmez basim diyen Mehmet Akif’in ahlak¢i ve
hiirriyetgi karakterinden derinden etkilenmistir.%

Mollaer, Top¢u’nun bir¢ok konuda Akif’ten etkilendigini belirttikten sonra
Mehmet Akif’e olan ilgisinin ve hayranliginin temel nedeninin, ahlakin metafizik
karakteri, tasavvuftan kaynagini alan zarif, 6zl ve hakiki bir Miisliimanlik ve Anadolucu
sosyalizminin ahlaki kaynagini olusturacak olan merhamet, sorumluluk ve hareket
ilkelerini iceren yasayisidir.”®! Nitekim Topgu, Akif’ten bu anlamda etkilenerek buna
paralel bir ahlak, sanat, egitim, siyaset anlayisi olusturur. Daha dogrusu Akif’in idealizmi,
milliyet¢iligi, sanat anlayisi, Anadoluculugu, din ve mistisizmini inceleyen Topgu, bu

cergevede bir fikri gelisim gostermistir.

1.3.5. Hiiseyin Avni Ulas (1887-1948)

Topgunun c¢ocukluk yillarindan itibaren tanidigi, hayranlik duydugu ve “millet
mistiklerinin” Onderlerinden biri olarak gordiigii bir diger sahsiyet Hiiseyin Avni
Ulastir.? 1. TBMM’nde Erzurum milletvekili ve muhalif grubun 6nderi Hiiseyin Avni
Ulas ailenin baba dostudur. Topgu ailesinin Cemberlitag’taki evlerine sik gelir gider.

Topcu kiiglik yastan itibaren bu zatin fikir diinyasi, tavr1 ve hitabetinin tesiri altinda

58 Mollaer, F., Nurettin Top¢u I¢in Bir Entelektiiel Biyografi Denemesi, T.C Kiiltiir ve Turizm Bakanlig
Yayinlari, Ankara, 2009, s.26.

% Topgu, Mehmet Akif’in hayatinin son dénemlerinde mistik oldugunu iddia eder. Mehmet Akif isimli
kitabinda, Akif’in 6zellikle iilkeden ayrildiktan sonra mistiklige yiikseldigini belirtir. Akif’in evvelce mistik
olmadigini, Vahdet-i viicuda inanmadigini fakat vatan hasretini tattiktan sonra Eflatun ve Mevlana’y1 mest
eden mistisizmin onda da belirdigini dile getirir. (Bkz, Topgu, Mehmet Akif, Dergah Yayinevi, Istanbul,
2015, 5.59-60).

60 Mollaer, (2009), s.26.

81 Mollaer, F., Tiirkiye 'de Liberal Muhafazakarlik ve Nurettin Top¢u, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2008,
5.126.

62 Mollaer, (2009), s.29.
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kalmistir. Yurda dondiikten bir y1l sonra H. Avni Ulag’in tivey kiz1 Fethiye Hanim’la kisa
siirecek bir evlilik te yapar.5

Hiiseyin Avni, Milli Miicadele ve Erken Cumhuriyet doneminde otoriterlige karsi
takindig1 muhalif tutum, demokratik kisiligi ve bu sebepten maruz kaldig: baskilar ve bu
baskilar karsisinda ilkelerinden vazgeg¢meyisi Topcu'nun kendisine olan hayranligini
daha da derinlestirmistir. Nitekim “Millet Mistikleri” kitabinda Topgu, Hiiseyin Avni
Ulas hakkinda su misralar1 kullanir:

Hiiseyin Avni Bey’in insanda aradigi, karakter ve kanaat sahibi olmakti. Yiiksek
mevkilerin insan i¢in kuvvet olmadigma inantyordu. Kuvveti ruhta arityordu milletin
ruhunda inkildp yapilmasina taraftardi. Sekil ve kiyafet degistirmelerine inkilap
diyemiyordu. Millet enerjisinin bu sahalarda harcanmasina tahammiilii yoktu. Milli
miicadele devrini temsil eden Kuva-y1 Milliye ruhunun millette devamli olmasini
istiyordu. Millet davasinin hukuk ve ahldk davasi olduguna kaniydi. Korkuyordu ki,
milletin vicdani, mazisi, emekler, bunlarin hepsi, giiniin birinde kazanilacak zaferin
nesesi, iddialar1 ve istihalariyla somiiriilmesin! Korkuyordu ki, feragatler, fedakarliklar,
kanlar bahasina ayaga kaldirilan muhtesem mazi, ulu devlet, inkildp adina, kendine
yabanc1 unsurlar1 benimseyen tufeyli, gaddar bir ziimrenin ayaklari altina serilmesin!%

Dolayisiyla Top¢u’nun hep 6nemsedigi ruhi ve ahlaki gelisimin ve milletin kiiltiir
agacinin siirekliliginin bekgisi olarak Hiiseyin Avni 6nemli bir tarihi figlirdii. O da tipk:
Hiiseyin Avni gibi diinyevi zevklere hakikatin feda edilmesini kabul edemiyordu. Bu
sebeplerden dolay1 Topgu icin Hiiseyin Avni sadece bir aile dostu degil, bir miirsittir.

Hiiseyin Avni, Yeni Tiirkiye’de gergeklestirilen inkilaplarin niteligi konusunda
stipheciydi. O bir inkilap yapilmasimin gerekliligine inaniyordu. Fakat “o, dogrudan
dogruya milletin ruh cephesine uzandi. Ahlakta inkilap yapmak istiyordu.”®® Milli
miicadele doneminde yapilanin bir ruh savasi oldugunu ve bu milletin maddi savasi ruh
savasl ile yenmesinden dolay1 bu ruhi kuvvetin devamliliginin saglanmasinin taraftariydi.
“Erzurum kongresinin diizenlenmesinde dnemli katkis1 olan Hiiseyin Avni”®® Anadolu
insaniin ruhi saltanatinin azametini bildigi ve bunun hayrani oldugu ic¢in milletle
temasini hi¢ kesmedi. Millet ve millete ait olan her unsuru 6nemseyen Hiiseyin Avni aktif

siyasete girmesine ragmen elitist bir tavir icerisine hi¢ girmedi. O hakikat ferasetinin ve

63 Kara, 1., Ahlak Davasina Adanmis Bir Omiir/ Nurettin Topgu, Is Ahlaki Dergisi, 2014, s. 92.
6 Topcu N., Millet Mistikleri, Dergah Yaynlari, Istanbul, 2001, s.41.

% Topgu, (2001), 5.59.

% Mollaer, (2009), s.30.
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imanin biiyiik litfunun Anadolu koyliisiinde barindigina inaniyordu. “Hiiseyin Avni,
Anadolu dava ve askini, Anadolu’nun koylisiinden 6grendi. Sonradan “Kabe-i Millet”
dedigi Meclis kiirsiisiinden “ben koylilyiim!” diye iftiharla haykirdi.”®” Onun ben
koyliiyim haykirisi, Anadolu insaninda bulunan ruhi kuvvete olan inangtan kaynakliydi.
Nitekim millet ruhi bir sefalet yasamaktaydi. Dolayisiyla “onun ana davasi makam,
mevki degil insanda karakteri yiikseltmek ve insani insanlastirmak, lesten ruha
yiikseltmekti.”

Hiiseyin Avni, Topcu’ya gore, “seriate karsi tasavvuf, mantik ve zekayi
karsilayabilecek ask ve gilindelik realitenin hesaplarimi altiist edebilen sezgi gibi idi.
Birinci Meclisin mebuslari, Mustafa Kemal Paga’nin zekanin giiciine dayanan otoritesine
karsilik, Hiiseyin Avni’nin kalplerinde saltanatini hissediyorlardi. Baska bir deyisle,
Topgu i¢in Hiiseyin Avni’nin tutumu, Hristiyanligin ilk dsSneminde Roma Imparatorunun
diinyevi otoritesine karst Hz. Isa’nin ruhsal iktidari gibidir ve erken Cumbhuriyet

doneminin gatisan siyasi goriisleri arasinda gercek mesruiyete sahip bir durustur.®

1.3.6. Remzi Oguz Arik (1899-1954)

Arik, 1899 ile 1954 yillari arasinda yasadi. Istanbul’da felsefe okuduktan sonra
Arkeoloji ve Sanat Tarihi alaninda ihtisas yapmak i¢in Fransa’ya gonderildi. 1931°de
yurda donerek bir siire meslegini yaptiktan sonra Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesinde Islam Sanatlar1 Tarihi profesorii oldu. Sonra istifa ederek siyasete girdi ve
Demokrat Parti’den Seyhan milletvekili oldu. Daha sonra ise Tiirkiye Koylii Partisi’ni
kurmustur.’

Lise tahsilinden sonra girdigi yurtdisi sinavlarimi kazanan Topgu, Fransa’ya
gittiginde Paris’te tamistigt Remzi Oguz Ank’in fikirlerinden ©6nemli derecede
etkilenmistir. Hatta Mustafa Kutlu, ”Nurettin Topgu Igin Biyografi Denemesi” yazisinda
Topgu’daki Anadoluculuk diisiincesinin temel kaynagmin Remzi Oguz Arik oldugunu’?
iddia eder. Hal boyleyken Topgu’daki Ruhgu ve Sosyalist Anadolu Milliyet¢iliginin

Arik’tan bagimsiz diisliniilmesi pek uygun olmayacaktir.

7 Topgu, (2001), s.54.

% Topeu, (2001), s.60.

8 Mollaer, (2009), s.30.

0 Sezer, H. E, “Arik Remzi Oguz”, Islam Ansiklopedisi, 1991, c. 3, s. 357 — 358.
" Kutlu, (1976), 5.112-113.
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Topgu, Millet Mistikleri adl1 kitabinda; “Remzi Oguz’u ilk tanidigimda onun bir
havari oldugunu diisiindiim”’? diyerek ona duydugu hayranhig: dile getirir. Yine ayni
kitabinda Topgu’ya gore, “Arik’a kadar Avrupa’ya pek ¢ok Tiirk Genci gonderilmisti ama
bir Tiirk gengligi gonderilememisti. Gidenler Batinin sefahatini benimsediler, Batinin
degerlerini iilkemize tasidilar ve diplomalariyla memlekette makam — mevki ve para
kazandilar. Ancak Arik, Anadolu’yu Avrupa’ya gétiirmiistii. Oradaki genglere esref-i
mahlikat olduklarini hatirlatan birisi olarak memleketi kurtarma davasini asiliyordu.””®
Arik, bir dava adami idi ve Avrupa’ya gonderilen vatan evlatlarinin sorumluluklarini
hatirlatmak ve bu sorumlulugu yerine getirmek misyonunu kendisinde zorunlu bir
bicimde hissediyordu. “Ne olursa olsun, tek basima bile bu bayragi sonuna kadar
omuzlarimda tasiyacagim”’* diyerek davasina olan sadakatini ortaya koyar.

Remzi Oguz Arik, 6grenim yillarinda kendini Turancilik cereyanina kaptirmis
Avrupa doniisiinden sonra Anadolu Milliyetgiligini benimseyerek fikri ¢alismalarini bu
alanda yogunlastirmistir. Halkin kiiltiir sahasinda kalkinmasi i¢in pek c¢ok makale
nesrederek vatan, din, dil, soy, kiiltlir ve tarih suurunun yerlesmesi igin c¢aba
gdstermistir.” “Topeu i¢in Duyarli, sorumluluk sahibi, digerkdm, ruhcu vasiflarina sahip
Arik’in ruhunu millet mistikleri olarak adlandirdigi Akif ve Ulas’la birlikte telakki
edilmesi gerekiyordu. Arik Anadoluculugu, koyciiliigii, halke¢iligi, fedakar, yurtsever ve
mistik kisiligi ile “Tanzimat’tan itibaren girdigimiz teknolojik Batililasma yolunun

yanilgilarim gdsteren bir karakterdir.”’

2 Topgu, (2001), 5.70.

8 Topgu, (2001), 5.70-71.
4 Topgu, (2001), s.77.

7> Sezer, (1991), s. 358.

6 Mollaer, (2008), s. 137.



IKiNCi BOLUM

2. NURETTIN TOPCU’NUN FELSEFi DUSUNCESI

2.1. Nurettin Top¢cu’nun Felsefesi

2.1.1. insan Anlayisi

Topgu’da felsefe, insan felsefesidir' ve kendi felsefi anlayisini temellendirmeye
calisirken insan anlayisini ortaya koyarak ise baslamistir. Ciinkii hi¢bir felsefi sistem,
insan olmadan disiiniilemez. Onun felsefi sdylemleri, telkinleri, elestirileri insanin
Insanligin1 bulmasini saglamaya yoneliktir. Esasen felsefi ¢ikis noktasi, kendisine gore
doénemin insan yapisindaki ahlaki bozulmayi diizeltmeye yoneliktir. Her felsefi ¢ikarimu,
insanimizin ve toplumumuzun i¢ine diistiigii yanlisliklara dairdir. Milletin kaybetmis
oldugu selameti tekrar saglamak, milleti igine diistiigii sapmalardan kurtarmak i¢in insan
kritigi ile ise baglamistir. Sofistlerin Eski Yunan’da neden olduklari insanlik bunaliminin
¢oziimiinii kendisine gaye edinen Sokrates gibi Topcu da Pozitivist ve Materyalist
zihniyetin, toplumu igine disiirdiikleri bunalimdan kurtarmayr kendisine gorev
edinmistir. Bu anlamda felsefesinin odak noktalarina baktigimiz zaman her yerde insani
gormekteyiz. Dolayisiyla insan anlayisini ortaya koymadan felsefesinden bahsetmemiz
pek saglikli olmazd.

Modern antropolojinin insan ile ilgili yaptig1, “Insan, dik yiiriiyiislii hayvandir,?
tanimlamas1 Topgu tarafindan da paylasilir. Insan biyolojik anlamda hayvanlarla ortak;
fakat metafizik alanla bulusabilmesi, evrenin sonsuz hakikatine varabilmesi agisindan
iistiin bir yere sahiptir. Bu durum, evrende kendisinden bagka hi¢bir canli varligin
ulasamayacagi bir konumdur.

Topgu’nun insan anlayisinda, Descartes’¢i diializm ile idealist izler goriiliir.
Descartes, insanin madde ve ruh’tan olustugunu savunur. Ayn sekilde idealist yaklasima
gore de “Insan ruh ve bedenden tesekkiil etmistir”® Topgu icin de “insan, beden ve ruhun
birlesiminden olusmustur.”® Bu ikilik igerisinde ruh, ayr1 bir éneme sahiptir. Beden-ruh

iliskisinde, ruhun bedene egemen olmasimi ya da ruhun bedenden kurtulmasini ideal

1 Ogiin, S. S., Tiirkiye’de Cemaatgi Milliyetgilik ve Nurettin Topgu, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1992, s.58.
2 Topeu, N., Kiiltiir ve Medeniyet, Dergah Yayinlari, 1998, istanbul, s. 155.

3 Cevizci, (2014), s.25.

4 Topeu, (1998/c), 5.150.
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yapmaktadir. Ciinkii “Insandan Allah’a uzanan kuvvet, ruh kuvvetidir.”® Esasen onun
biitlin felsefesi de bir anlamda insam1 esyadan, maddeden siyirip ruhi hayata
yonlendirmek, insana bu kuvveti ve bilinci asilamaktir. Bu kuvvet ve biling onda
iman(ask) kavramina karsilik gelir. Tasavvufu benimsemis bir diisiiniir olarak, iman
onun felsefesinde ayr1 bir 6neme sahiptir. Haliyle felsefesini temellendirirken, gerek
egitim anlayisi, gerek din anlayisi, gerek estetik anlayisi sonunda imanda nihayete
ermektedir. Insanda da ruh ve beden ikiliginde ruhi yapiyr iman ile iliskilendirerek ruhu
bedene gore daha listiin gorme egilimi gosterir. “Ruh, bizi esyanin ve esya arasindaki
nispetlerin disina firlatict imanda barmiyor.”® Bu anlamda ruh onda, bedenden iistiin bir
yere sahip oluyor. Madde olan beden, ruha gore daha alt basamaklarda yer almaktadir.
Ruh, maddeden daha yiiksek basamaktadir. Eflatun, ruhun bedene hapsoldugunu, gergek
kurtulusun ruhun tekrar idealar diinyasina ulagmasiyla olanakli olduguna kanaat
getirmekteydi. Topgu igin de ruh, bu cergevede bedene esir olmamali, onda
hapsolmamali, onun egemenliginden kurtulmahdir. Ancak ruhun baskinligi ve
egemenligi insana selamet getirebilir. Clinkii “Hakikatte ruhu selamete kavusturmak igin

maddenin en ufak bir rolii yoktur.”’

Ruhu bedenden siyrilanlar kuvvetlidir. Bu ruh
kuvveti, insan1 Allah’a baglayan en Onemli giictiir, yetidir. Bu olmadan Kur’an
anlasilmaz, insan da insan olma vasfina ulasamaz. Nitekim bencillik, sefalet,
menfaatcilik, hiddet, kin, korku, tahammiilsiizliik gibi hastaliklar iman giicii olmayan
insanlarda ortaya cikar. Affedenler, sabredenler, merhamet edenler ve siikredenler iman
giicii ile donanmis insanlarin yapabilecekleri mukaddes davranislardir.

Topcu, “yeryliziinde 6nce cansiz varliklar, daha sonra hayvan ve en sonunda insan
hayat sahnesine ¢ikmistir® diyerek, ontolojik anlamda bir varlik hiyerarsisi yapip insani
diger tiim varliklarin iistiinde bir yere konumlandirir. insan1 diger varliklardan ayirip onu
daha tstiin bir varlik olarak nitelemesinin temelinde, insanin sahip oldugu zeka ve ruhi
yap1 vardir. Esasen ona gore insan, ruh ve bedenin birlesmesidir ve ruh, felsefesinde
mihenk tasidir. Bu ¢ergevede ruhun bir analizine de girer. Ona gore ruh {i¢ unsurdan
olusmaktadir. “Bu unsurlar, iimit ile iman ve asktan baska bir sey degiller.”® Umit, mutlak

kuvvete yani Allah’a uzanma halidir. Sonsuzlugun arzu edilisi ve ona yonelme halidir.

® Topgu, (1998/c), s.151.
® Topgu, (1998/c), s.151.
" Topeu, N., Var Olmak, Dergah Yaynlari, 1998, Istanbul, 5.95.
8 Topcu, (1998/c), 5.145.
° Topeu, (1998/c), 5.141.
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Iman ise bu Insanin bu mutlak kuvvetle dolmasi halidir. Ask ise bu mutlak kuvvetin
biitiinii ile birlesme halidir. Dolayisiyla ruhun unsurlari simiflandirmasinda asagidan
yukartya dogru bir siiflama; {imit unsuru ile baslayip ask ile nihayete erer. Ask insanda
olusan asir1 iman halidir. Bu ask hali insan1, kendisine yabancilastiran siyaset, ticaret,
maddecilik, makinecilik gibi tiim musibetlerden uzaklastirir. Bu agk hali, yoklugu da
icinde eritecektir. Gilinlimiiz insaninin yasadigr buhranin ve sefaletin, i¢ine diistiigii
esaretin temel sebebi bu asktan yoksun olma halidir. Ilahi asktan yoksun olan insan kendi
Oziinii kaybetmis ve daha asagida yer alan hayvan varliginin seviyesine diismiistiir.
Topcu’ya gore “yaratiklarin en sereflisi sayilan insan, hem de onlarin en
sefilidir.”!® Bu anlamda ona gére insan ne sadece iyi tarafi olan ne de sadece kétii
ozellikleri olan bir varliktir. Tyilik ve kotiiliik nitelikleri olan ve bu niteliklerini iradesi ile
ortaya koymakta hiir olan bir varliktir. Yani insanin iyi tarafi ile birlikte kotii taraflar1 da
mevcuttur. Diigliniiriin insana yonelik bu ¢ikarimi spiritiialist bir ¢ikarimdir. “Nitekim
spiritiializme gore insanin biri negatif digeri pozitif olmak {izere iki boyutu vardir.”!!
Bedeni ya da maddesel zevklerin pesinden kosan tarafi negatif tarafi olarak
degerlendirilirken, ruhsal gergekligi ile kendisini yaratanla aym1 dogadan olmasi ise
pozitif tarafidir. Topgu, insanin bu gergekliginden hareketle, her insanin negatif
taraflarinin pozitif taraflari ile kapatilacagina inanarak kendi {ilkiistinii bunun iizerine

oturtur. Ciinkii o aym1 zamanda “Insan kalbinin iyilige vurgun...”*?

oldugunu diisiiniir.
Onemli olan ondaki bu negatif tarafi ruh terbiyesi-irade terbiyesi ile baskilayabilmektir.
Evet, insan yerde siirlinebilecek derecede bir sefalete, etrafindaki insanlara saldirabilecek
6l¢iide doymaz bir istaha sahip iken ayn1 zamanda Allah’a uzanabilecek bir ulviyete de
sahiptir. “Allah’a dogru ahlaki faziletlerle en diisiik hayvani rezillikler onda birlesiyor.”®
Insan sefalet ve istahiyla hayvan ile ayn1 dzellikleri tasir. Fakat diisiinen varlik olarak
insan, hayvaniliklerden siyrilabilir. Ciinkii insana sunulmus olan bir ilahi imtiyaz vardir.
Bu da sonsuzluga-hakikate ulasma askidir. Hakikate ulasma aski, kisiyi bu
hayvaniliklerden kurtaran yegane kuvvettir. “Insan denen varlikta gelismelerle yiiklii

sefaletler, ask iginde eriyip kaybolur.”'* Kisi diinyevi sefaletlerin ve celismelerin

10 Topgu, (1998/b), s.132.
11 Cevizci, (2014), s. 63.
12 Topgu, (2016/a), s. 202.
13 Topeu, (1998/b), s.34.
14 Topeu, (1998/b), 5.37.
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saldirilarindan bu agk ile siyrilip mutlak huzura kavusur. Bu ask, ahlaki niteliklidir ya da
bir bagka deyisle bu agka, ahlaki olunarak ulasilabilir.

Topgu insanlari, Bergson’un etkisi ile, homo economicus (kazanan ve harcayan
insan), homo faber (yapici insan) ve homo sapiens®® gibi bir iiglii sniflamaya tabi tutar.
Bu siniflamada, bir hiyerarsi de 6ngdriir. Homo economicus (kazanan ve harcayan insan),
en alt basamakta yer alan, zevkleri gaye yapan insandir. Onun hemen {istiinde yer alan
homo faber (yapici insan) ise hiinerli olan, iireten insandir. Homo sapiens ise yani
diisiinen insan yapici insanin istiinde yer alan insan tipidir. Diisiinen insanin en
derinlerinde gizlenen bir sonsuzluk mevcuttur. Bu sonsuzluk din ile ahlakin kaynagidir.
Kendilerinde gizlenmis ve agiga ¢ikma potansiyeli olan sonsuzlugu arayip bulanlar diger
insan tiplemelerinden uzaklasip, Sokrates’in dile getirdigi “Kendini Bilmek” amacina
ulasanlardir. Bu insanlar, nefsin tuzaklarindan siyrilan ve gercek aski bulanlar yani
Allah’a ulaganlardir. Bu nefsin tuzaklarina diisen insanlar, hayvanilesir. Nefse karsi irade
koyabilmek, insanin insan olma niteligini ortaya ¢ikarmasina neden olacaktir. Nefse
uygun davranmayinca Ve ona direng gosterince, kendi sefaletine degil de baska insanlarin
sefaletine ve istahlarinin 1stirabina erilir. Merhamet duygularinin agiga ¢ikmasi, bagka
insanlarin sefalet ve istahlarinin duyulmasiyla olusan bir histir. Boylece merhamet hissi
sayesinde biyolojik ve ekonomik bir varlik olan insan, ahlaki varlik olma niteligine
kavusur. Insanin bu sekilde ahlaki bir nitelik kazanmas1 sonucu, kisiliginde ahlaki niteligi
daha baskin olur ve hayati bu ahlakilik lizerinden algilamaya bagslar. Bu merhamet
niteligini kazanan ahlaki insan, sefalet ve istihalarinin i¢ine dalan insandan ayr1 olarak
sonsuz ve ebedi bir hayatin sahibi olur. Haya ve iffet sahibi olarak hakikate ulasir. Ciinkii
hakikat sonsuzlukta gizlidir. Sonsuzluga ulagmak ise, nefsini kontrol altina alan, 1stirap
duyan ve merhamet sahibi insanin bahtidir.

Topcu li¢ cesit insan siniflamasit yaptiktan sonra, insanda karakter analizini de
yapar. Karakterde de, sahsiyette de {i¢ siniflamaya gider. Bunlar sirasiyla; “Maddi unsur,
ruhi unsur ve igtimai unsur”'®dur. Maddi unsur, biyolojik tarafimiz yani fizyolojik
ihtiyaglarrmizin olusturdugu yapimizdir. Igtimai unsur, toplumsal tarafimiz yani sosyal
ithtiyaclarimizin olusturdugu yapimizdir. Nihayetinde en ¢cok dnemsedigi ruhi unsur ise,
duygularimizin, isteklerimizin, ideallerimizin olusturdugu i¢cyapimizdir. Ona gore ideal

insanda, ruhi yapiy1 giiclendirmemiz gerekmektedir. Ruhi yapimiz giiglendigi takdirde

15 Topeu, (1998/c), 5.156-157.
16 Topeu, (2016/a), 5.34.123.
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maddi ve igtimai yapimiz zayiflayacaktir. Bu bir olgunlasmadir. “Insanin insanlagmasidir.
Bu hal, insanin yiikselisidir.”*’ Ruhi yapimiz zayif oldugunda, maddi ve ictimai
yapilarimiz giiglenecektir. Topgu i¢in bu istenmeyen bir durumdur. Ciinkii maddi unsurun
giiclenmesi durumunda hoyrat, mide diiskiinti, hazc1 kisilikler ortaya ¢ikar. Ayni sekilde
ruhi yapmin zayiflamasi durumunda, giiclenecek ictimai unsur cemiyete bagimli,
toplumun kendisine bagislayacagi san ve sohret diiskiinii, sahte sereflere tutkun bireyler
tiireyecektir. Ruhi unsuru giiclii olanlar, cemiyete minnet etmez, ona ihtirasla baglanmaz.
Onun i¢in 6nemli olan kendi hakikatidir. Maddi ve igtimai unsurlarin giiclii oldugu
durumlar, sahsiyetin iflasidir. Sahsi anlamda yaptig1 kategori analiz edildiginde,
Topgu’nun, ferdiyet¢i ve ruhgu (spritualist) bir sahsiyet tipini idealize ettigi goriiliir.
Topcu i¢in ferdiyetgilik kisiyi, i¢timai unsurlarin etkisinden, ruhgu yani spiritualist yap1
ise kisiyi maddi unsurlarin etkisinden kurtaracaktir. Bu etkilerden kendini siyiramayan,
insanlar milletlere zarar verir, onlar taklit¢ilige, maddecilige, diiskiinliige ve dolayisiyla
ahlaki ¢okiintiiye stiriiklerler.

Topcu, ontolojik olarak ii¢ varlik ( cansiz, hayvan ve insan), insan olarak {i¢ tip
(Homo Economicus, Homo Faber ve Homo Sapiens), kisilik olarak ti¢ unsur (Maddi,
Ictimai ve Ruhi), Ruhi analiz bakimindan ii¢ kademe (iimit, iman ve ask) siniflamasi
yaptig1 gibi insanin epistemolojik anlamda hakikate ulastirabilecek ii¢ farkli arag
siniflamas1 yapmaktadir. Bu araclar sirasiyla; His, akil ve ilhamdir. Bu siniflamada da bir
hiyerarsi vardir. En asagida his ve en iistte ilham yer almaktadir. His, insan1 gercege
ulastiramaz. “Ciinkii -hisler, uzvi yapidan fiskirdiklar: halleriyle tamamen hayvani bir
hayata baglarlar.”!8 Hislerine gore yasayan insan kor, bencil, zalim, hain olacaktir. Aklin
da insam1 gerg¢ek anlamda sonsuzluga ulastiramayacaginm diislintir. Akil bize ebediyi
gecici olarak sunar, ruha nispi siikin verir. Aklin insan1 sonsuzluga ulastirmada kafi
olamayacagmi diisiiniir. Topcu’ya gore “akil sadece ilk hisleriyle yasayan varligin
hayvani cehresine insanlik getirir.”'® Bu nedenle akil sonsuzluga ulastirmaktan ¢ok
sonsuzluk ile hayvanilik arasinda bir gecis gérevi gortir.

Ona gore insanli@ hakikate-sonsuzluga ulastiracak olan “ilhamdir”. Ilham
ilahidir. Sonsuzluktan insana gelir. [lham aklin iistiinde ve akl1 idare edip ona istikamet

verir. Ilham sayesinde hayvani olan her sey erdeme, hikmete yonelir. Insanmn bu sayede

1" Topgu, (2016/a), 5.123.
18 Topeu, (1998/b), s.19.
19 Topeu, (1998/b), 5.19-20.
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gercek insanligina kavusacagina inanir. Ona gore, ilham’in kaynag: da dinlerdir. Dinler,
insanlara ilhamlar saglayarak, onlarin yeryiiziinde ger¢ek kurtaricisi olmuslardir.
Topgu’ya gore “insanin ihtiraslariyla istihalari, insanligin temellerini miitemadiyen
yiktig1 halde, gercek ve samimi dini yasayis, insanligin kurtaricisi olmustur.”?°

Akl1 6nemseyen bir miitefekkir olan Topcu, klasik rasyonalistler gibi diisiinmez.
Insanin selamete ermesini saglayan bilim, hikmet ve felsefesinin metodu, akil tarafindan
aydinlatilmasina ragmen aklin ilhamsiz yaratici ve kurtarici olamayacagini kanaatindedir.
Insan1 sonsuzluga, hakikate ulastiracak olan, ilhami kullanan-ilhamdan yararlanan akil
olabilir. Gergek insani duygularin kaynagi ilhamla dolu olan akildir. Topgu’nun,
pozitivist diisiincenin egemen oldugu bir donemde Bergson’cu bakis agisiyla hakikatin,
gercegin bilgisine ilham ile sezgi ile ulasilacagini savunmasi mistik tavrinin gostergesidir.
[lham ile hakikate ulasmaya calisanlar, biitiinii sever ve ciiziden ayrilirlar. ITham ile ruh
selamete yani aska, insan da insanligina ulagir. Ilhama teslimiyet ile akil hakikate, hisler
insanilige uzanir. Topgu’ya gore “ilhamsiz akil insani hatalara, ilhamdan dogmayan

duygular insanlig1 felaketlere gotiiriir.”?*

2.1.2. Nurettin Topcuya Gore Genglik Ve Gengligin icinde Bulundugu
Durum

Ortaya koydugu goriisler ve sistemlestirmeye calistigi egitim anlayisina gore
degerlendirildiginde, Topcu igin bir dava adami oldugu sdylenebilir. Bu dava, Islam
davasi, Tirkliik davasi ve nihayetinde Miisliiman Tiirk’iin davasidir. Temel gayesi, kisiyi
isyan ahlaki vasitasiyla sonsuzlukla bulusturup imani sagladiktan sonra Miisliiman
Tiirk’lin asirlar boyunca tarih sahnesinde gosterdigi basar1 ve selamet tablosunu tekrar
ortaya koymaktir. Milletin ge¢misinin aydinlik fakat simdiki durumunun karanlik
oldugunu ve gelecegin ise suan ki duruma gore pekiyi olmayacagini diisiiniir. Ciinkii

“genglik, gelecegin tohumudur”?

ve genclik ¢ok kotii bir durumdadir. Ona gore
“bugilinkii  gencligin inanglari ve kaygis1 yoktur; pozitivisttir ve tecriibeye
dayanmaktadir.”? Bu vahim durum, milleti yok edecek niteliktedir. Fakat tarihte riistiinii

ispat eden her milletin basarilarinin bas mimarlarinin kendi genglikleri oldugu

2 Topeu, (1998/b), s.20.
21 Topgu, (1998/b), s.21.
22 Topgu, (2016/a), 5.19.
23 Bora, Y., Nurettin Topgu ve Erol Giingor’iin Egitim Anlayislar:, Yayimlanms Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enst. Ik gretim Din Kiiltiirii ve Ah. Blg. Ogrt. ABD. , Ankara, 2007, s. 52.
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goriisiindedir. Tirk tarihi agisindan da durum boyledir. Basarilarla dolu bu tarih 17 yy.
dan itibaren bir ¢oziilmeyle kars1 karsiya kalmistir. Glinlimiizde ise genglik bir sarsinti
gecirmekte, ruhu spor, siyaset ve menfaat miiptelaligina teslim olmustur. “Genglik, ilk
isaret harekete gecerken yaptiklari ahlaki yemini az zamanda unutup siyaset ve tedbir

24 sozleri ile gengligin, biitiin ruhi degerlerini yitirip, diinyevi zevkler

yolunu tuttular
ugruna ahlakilikten vazgectigini iddia eder.

Topgu bu ¢ergevede gengligin igine diistigii vahim durumun ilk nedeni olarak
ahlakin terk edilmesini gorir. Hem toplumsal hem de fikri alanda ahlakin
aragsallastirilmasi, yani siyasette basariya ulagsmanin bir araci olarak goriilmesi, gengligin
icinde bulundugu ko6tii durumun en 6nemli nedenidir. Daha 6nceden de dile getirildigi
gibi Sokratik bir bakis agisi ile donemin ahlaki ¢okiisiiniin ortadan kaldirilmasini
kendisine gorev edinen Topgu i¢in gengligin kurtulusunun en 6nemli adimi gengligi ahlak
cizgisine ¢ekmektir.

Gengligin i¢ine diistiigi durumun bir diger nedeni ise ona gore * yaraticiligin
yerini taklitciligin tutmasidir.”? Topeu yaraticiligin yerini taklit¢iligin almasmi da yine
milletin iman ve iimidi ¢er¢evesinde sekillenen iradelerini yitirmelerine baglar. Bu irade,
tipki kisinin kendine tahakkiim kuran her seye isyan etmesini saglayan irade gibi milletin
gelismesine engel olacak her mefhuma karsi isyan edecek iradedir. Iradesini yitiren
milletin selamete ermesi miimkiin degildir. Ona gore, “Kuvvetli iradeler dogurur, zayif
iradeliler taklit eder.”?® Bu anlamda millet olarak, tarihi sahne icerisinde elde ettigimiz
basarilarmn temel nedeni olan irademizi ve “dogurucu kudretimizi?’ yitirdigimizi
distiniir. Geng neslin, iradesi zayiflamis, dogurucu kudreti yitirilmis, sorumluluk anlayisi
da kaybolmustur. Bu sorumluluk anlayisi, determinizme karsi kiginin irade ortaya
koyarak tarihe bir seyler sunmasina neden olur. Fakat sorumluluk anlayigini yitiren nesil,
determinizme kapilarak i¢ine diistiigi sarsintidan kurtulacak takati kendisinde
bulamamaktadir. Iradesini, dogurucu kuvvetini ve sorumluluk anlayisini kaybeden millet,

asagilik duygusu yasayarak kendine olan giivenini yitirmis, bu durum kendisine gii¢ veren

iman ve limidini terk etmesine vesile olmustur. Kendi iradesini, imanini ve {imidini yitiren

2 Topeu, N.(2016/a) a.g.e, s.25.

% Topeu, (2016/a), 5.25.

% Topgu, (2016/a), 5.94.

2" Dogurucu Kudret, Topgu’ya gére Miisliiman Tiirk’iin sahip oldugu ve medeniyetler ortaya ¢ikarmasina
neden olan yaraticiliktir. Bu dogurucu kudret, ilmi zihniyete sahip olacak sekilde bir seyler iiretebilme, yeni
bir seyler ortaya c¢ikarabilme iradesidir. Miisliiman Tiirk Milletinin bu iradesi tarihte ve topragin altinda
bulunur.
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millet, hakikat, deger ve dogrulugu baska yerde aramaya koyulmustur. Dolayisiyla Topgu
i¢in bu durum, milletin kendisine yabancilagsmasidir. Bu yabancilagsma gengligin su anda
yasadig1 sarsintinin bir diger nedenidir.

Topgu’ya gore bu sekilde iradesini yitiren genglik, kendisini kurtaracak bir
kahraman arama sevdasina diismiistiir. irade yitimi, baska iradelere kole olma bunalimim
da ortaya ¢ikarmistir. Bu kahraman arama sevdasi, esasen yukarida deginildigi gibi bir
imit ve iman kaybidir. Gerg¢ek kurtulusu sonsuzlukta degil reel diinyada, bir sefte arayan
genclik ve bunun telkinini yapan zihniyet,?® icine diisiilen hastalikli durumu, daha kronik
hale getirmistir. “Sefleri biiyiik siiriniin 6niinde degil, her birimizin iradesinin ta i¢inde
arayalim”?® diyerek sef anlayisiin selamete erdirecek kuvvet olamayacagini, gercek
kurtulusun, miiminin iradesinde gizli olacagma inanir. iradesini yitiren bu gengligin en
kisa zamanda bir irade terbiyesi ile tekrar kendi oOziine dondiiriilmesi gerektigi
inancindadir.

Gengligin igine distiigli durumun baska bir nedeni olarak, gencligin ideal
sorumluluk anlayisini yitirmesinde goriir. Ciinkii ona gére “cemiyette mesul insan ideali
yaratilmanmustir.”®® Buna ilaveten “genglik, hiirriyet adia vazifeye de tepki koyup”®!
dogru ¢izgisinden uzaklagmistir. Béylece Kant¢1 anlamda 6dev sorumlulugu terk edilmis,
bunun yerine yasa ile olusturulmaya ¢alisilan bir sorumluluk anlayisi ortaya ¢ikmistir. Bu
yasal sorumluluk anlayisi, gengligin direng gosterdigi ve bunun karsisina hiirriyet idealini
koydugu anlamsiz, Misliman Tirk’iin kiiltiiriinde yer teskil etmemesi gereken bir
hoyratligi dogurmustur. Halbuki devlet teskilatlanmasindan tutun da egitim sistemine
kadar, Islam’in Ruhu ile sekillenen bir sorumluluk anlayisi, atalarin tarih sahnesindeki
basarilarinin en temel nedenidir. Bu sorumluluk, kaybedilip hiirriyet hoyratligina diisen
genglik, kutsal 6devleri bile ¢ignemeye baglamistir. ”Kurtulus Harbi’nden 6nceki devirde,
vatan pargasi diye Yemen ¢ollerine kosan genglik vardi. Zaferden sonraki genglik i¢in

9932

Anadolu’da hizmet teklifi, ¢ogu kere siirgline géonderilmek manasina geldi,” sozleri ile

gengligin  sorumluluk anlayisinin  yitirilmesini  somutlastirir.  Genglik i¢in artik

2 Topgu, milletin kurtulusunu siyasi bir sefe endeksleyen zihniyetin Laik Kemalist anlay1s oldugu seklinde
bir goriise sahip. Her ne kadar dénemin politik kosullar1 ve anayasal kalkanlar nedeniyle tam olarak bu
isimlendirmeyi kullanmasa da yazilarinin 6zii itibari ile Laik Kemalist anlayis1 kastettigi cok agiktir. Burada
bahsettigi kurtarici olarak ilan edilen sef ise Ismet Inénii’diir.

2 Topgu, (2016/a), 5.28.

% Topeu, (2016/a), 5.191.

31 Topgu, (2016/a), 5.128.

32 Topeu, (2016/a), 5.21.
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motivasyon kaynaklart Miisliiman Tiirk’tiin kutsallar1 degil, kisinin bedeni hirslari,
arzulart olmustur. Ona gére, “mihrab miimine emredemez olmustur.”®® Boyle bir
gencligin hakikate ulasip, bir milletin gelecegini aydinlatmasi diisiiniilemez.

Sonug olarak Topgu’ya gore bir milletin geleceginin tohumu olan gengligin
niteligi, o milletin nasil ve ne yonde ilerleyeceginin en temel gostergesidir. Ve mevcut
haliyle geng neslimizin suanda i¢inde bulundugu durum pek i¢ agici degildir. O Milletleri,
ontolojik anlamda Olus Felsefesi®* anlayis1 ile canli varliklara benzetir. Nitekim bu
gorlsiinii “... erginlik ¢agindan sonra ihtiyarlayan her canli varlik gibi, milletimizin tarihi
de o muhtesem genglik devrini asarak yorgunluk ¢agmi tanidi”® diyerek aciklar. Onun
esas gayesi bu milletin tekrar bir atilm ile yiikselise veya yeniden dogusa ge¢mesini
saglamaktir. Ozellikle 17. asirdan sonra gengligin bir gerileme dénemine girdigini ve bu
gerilemeden kurtulmak igin ¢esitli atilimlar yaptigini, fakat bunda muvaffak olamadigin
anlatir. Hatta muvaffak olmamasi bir yana, bu atilimlarin sonucunda daha vahim
yikimlarla karsi kastya kaldigina inanir. Ilk yikim, Servet-i Fiinun’un temsil ettigi
genclikte goriilmistlir. Ciinkii genclik metafizik zenginliklerden aklin dar sinirlarina
hapsolmustur. ikinci yikim, Kurtulus Harbi’ndeki genclik yasamustir. Genglik, akildan
styrilarak duygu yani his seviyesine inmis, akli melekelerini kaybetmistir. En son yikim,
yani mevcut donemde goriilen gengliktedir. Cilinkii genglik biitiin ruhi degerlerinden
styrilip bedenin esiri durumuna diismiistiir. Bugiin artik gelecegin anahtar1 olan gengligi
bu hastalikli durumdan kurtarmak gerekmektedir. “Uzviyetten dine yiikselmemiz
lazimdir.”® Kurtulus maddi ilimlerde ve maddi ilimlerin ve makinenin esirliginde degil,
Islam Dininin deryalarinda sakhidir. Genglik, kendi organizmasindan baslayip dine
yiikselerek ancak suanda igine diistiigi durumdan kurtulabilir. Bu durum, gengligin tek
basina yapabilecegi bir miicadele degildir. “Bu is bir maarif isidir ve bir neslin
kurtulusunu ancak maarifin yiikselmesinde aramak lazimdir.”%" Bu sekilde egitime, bir

kurtulus savasi anlayisi ile yaklasan Topgu, egitimi bir milli dava olarak degerlendirir.

33 Topeu, (2016/a), 5.29.

3 Varlik felsefesinde, varligin nasil oldugu sorunsala karsilik, varligin siirec icerisinde bir olus cizgisi,
dogma, biiylime, gelisme, gerileme ve 6lme, takip etmektedir. Bu yaklasima gore varlik siirekli bir olus yok
olus ve yeniden varolus siireci igindedir. Esasen diisiiniiriimiiz varlig1 dual bir yapida temellendirir. Bu
insanda Ruh —Beden evrende Tabiat Ustii ve Tabiat alt1 seklinde degerlendirilebilir. Degisimi yani olusu
bedene ve maddeye indirger ve Tabiatiistiiniin yani Allah’in bir degisim iginde olmadigini varsayar. Bu
anlamda Topgu, Milletleri de canli varliklar gibi degisime tabi belli bir dmiirleri olan varliklar olarak
degerlendirir.

% Topeu, (2016/a), 5.21.

% Topcu, (2016/a), 5.29.

37 Topeu, (2016/a), 5.29.
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Milletin ¢ocuklarinin ve dolayisiyla milletin kurtulusunun anahtarini egitimde arayarak

egitime kutsal bir sorumluluk yiikler.

2.1.3. Hareket Felsefesi

Topgu’nun felsefesinin, egitim anlayiginin, siyasi tutumunun yasadigi dénemin
siyasi ve sosyolojik sartlarindan ayr1 degerlendirilmesi yanlis olacaktir. Yine kendisinin
stirekli vurguladigi Miisliiman Tiirk kimliginin disinda onu ele alip anlamaya ¢alismanin
saglikli bir yontem olmadig1 agiktir. Esasen daha 6nceden de dile getirildigi gibi felsefesi,
tipk1 Sokrates’in ki gibidir. Mevcut diizen ve anlayisin, ahlaki gidisatin, bilimsel tutumun
ve felsefi kabullerin olusturdugu ¢okiise karsi bir bayrak agma, karsi tutum sergileme ve
¢ozlim olma sorumluluklarin1 kendisinde tagsimaya c¢alismistir. Bu sorumluluk anlayisi,
onun bir dava adami ve bir diisiiniir olarak tarihe gegmesine neden olmustur.

Fikriyatin1 olusturup onun tizerinden yazmaya basladigr donem, diinya geneli ve
Tiirkiye 6zelinde pozitivist, pragmatist ve maddeci anlayisin hakim oldugu déonemdir. Bu
anlay1s insani, kuru bir determinasyona mahkm edip, ahlaki niteligini gormezden gelip,
esya sevgisine miiptela etmistir. Birey, sadece maddi kaygilar1 olan ve hazlari pesinde
kosan bir gergeklik olarak disliniilmiistiir. Bireyi bu sekilde kendi gercekliginden
koparan, kendisine yabanci kilan bu anlayisa kars1 bir miicadele verme sorumlulugunu
yiiklenmis ve bu miicadelenin motivasyonunu, Maurice Blondel ve Henri Bergson’da
bulmustur.

Blondel “L’Action: Essai d’une Critique de la Vie et d’une Science de la
Pratique” (Hareket: Hayatin Elestirisi ve Pratigin Bilimi Uzerine Bir Deneme) adh
eserinde, insanin tabii olarak yoneldigi tabiat-listline, ruhun bir faaliyetiyle ulagsmak ve
irade ile hareket sayesinde tabiat-iistiine ulasmanin nasil gergeklestirilebilecegini
gostermeye calisir®®. Ciinkii insanda, farkinda olsun ya da olmasin, yaratici ile bir olma
durumu mevcuttur. Ciinkii insan, yasam siireci igerisinde siirekli olarak bu yaraticiya
ulagsma arzusundadir. Yaratici ile bir olma, metafizik alana ulasma zorunlulugunun nedeni
ise, yaraticinin evrende hem askin hem de igkin bir sekilde var olmasidir. Esasen Tanr1
evrenin her tarafindadir ve biz insanlar bu Tanri’nin etrafinda siirekli doniip

dolanmaktayiz. Dogru olan, disimizda ve i¢imizde olan bu Tanr1’ya ulasmaktir. Iste kisiyi

38 Demirel, 1., Nurettin Topgunun Diigiince Diinyasinda Felsefe- Milliyet¢ilik Gegismeleri ve Millet, Yurt,
Din Neferleri, Uludag Univ., IIBF dergisi, 2011, s.4.
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buna ulastiracak olan ise harekettir®®. Ciinkii hareket, Tanr1’ya ulasmanin insandaki somut
gostergesidir. Bu anlamda hareket basit bir davranig olmanin 6tesinde ruhi niteligi olan
insan Uriiniidiir.

M. Blondel’e gore bizi imana gotiirecek sey, Action’dur. Action ideal ile reel,
baska bir tabirle Allah ile insan arasinda kopriidiir. O, bize sonsuzluk (namiitenahilik)
suurunu verir ve bu suretle aklin hudutlarini asariz. Su halde Action, alelade umumi bir
faaliyet degil, fakat bize imani1 veren genis mistik bir hamledir.*® Blondel, bu gériisleri ile
tipki Orta Cag Filozofu Aziz Augustinus gibi felsefeyi iman etmeye indirgeyip akli
temelini daha geriye atmistir. Blondel’e goére akil kendi kendine yetmeyerek en
nihayetinde bir bosluk i¢inde kendine doner. Akil kendi boslugunu kavrar ve bu boslugu
doldurmak i¢in imana basvurur. Burada akil ile iman arasinda bir biitiinlesme olusarak,
bir isteng ortaya ¢ikacaktir. Bu isten¢ hareketin 6ziidiir. Bu hareket Blondel’in anlattigi
ve Topcu’nun aktardig: “Hareket, insanla Allah’m terkibidir*** deyiminin karsiligidir. Bu
acidan bakildiginda Blondel, harekete metafizik bir anlam kazandirmistir. Harekete
felsefesi ile hareketin manevi yoniinii ortaya ¢ikarmustir. Insanin hareketinden yola
cikarak tabiatiistiine c¢ikmak, metafizik alana ulasmak gayretinde olan “Blondel’in
felsefesi icin Kendini Asma Felsefesidir”*? diyebiliriz.

Topgu icin, maddeci emperyalist anlayiglar, her yerde milli kiiltiirleri
kemirmektedir*® ve insanlik bu vesileyle ruhunu ve ahlakini yitirmektedir. Bu durum hem
Bat1 Medeniyeti i¢cin hem de Dogu Medeniyetleri igin gecerlidir. Insanligin kendisine
yabancilastig1 bu durumun kurtulus yolunu Topgu, 1928-1934 yillar arasinda Fransa’da
doktora yaptig1 esnada hocasi olan Blondel’de buldu. Felsefi anlayisi lizerinde ¢ok sayida

diistinliriin etkisi olmakla beraber O6zellikle Blondel ve onun gelistirdigi “Hareket

% Hareket kavrami hem Blondel hem de Topgu’da suurlu insan davranisina karsilik gelmektedir.
Hayvanlarin suurlu olmayan, icgiidiisel olan davraniglari diisiiniir icin hareket olarak isimlendirilemez.
Yalniz insana mahsus olan hareket (action) ise, tekil olan benden biitiin olan birlige bir yonelistir. Esasen
alemle temastir. Tam ve gercek hareket, her defasinda, en iptidai bir karar ve feragatte bile, biitiin aleme
yayilis, oradan da sonsuzluga gecis, sonra sonsuzluktan aldigi kuvvet ve biitiin alemden aldigi ibretle, ayn1
zamanda zeka ile iradenin biitiin kuvvetlerini kullanarak, tekrar kendi ferdi alemimize doniis ve bu noktadan
alemle temastir. Boyle olmayan hareketler kisir ve 6lii dogmus hareketlerdir. Cilinkii ger¢ek hareket bir ruhi
etkinliktir ve hiir niteligi vardir. Hareket sayesinde var oldugumuz kanitlaniyor. (Bkz, Topgu, Var Olmak,
Yagmur Yayinevi, Istanbul, 1965, S.7-13).

4 Ulken, H.Z. Yirminci Asir Filozoflari, 1936, Istanbul, s.74, (Akt. Ali Giil, Nurettin Topguda
Anadoluculuk Diisiincesi, Yayimlanmis Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Univ. Sosyal Bilimler Enst., Felsefe ve
Din Bilimleri ABD Din Sosyolojisi Bilim Dal1, 2006, Ankara, s.50.)

41 Topgu, (1998/c), 5.130.

42 Bolay, (1997), s.191.

% Topgu, (2016/a), 5.152.
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Felsefesi” Topgu’nun diisiincelerinin olgunlagsmasinda c¢ok o©nemli yere sahiptir.
Blondel’in, materyalist ve pozitivist akimlarin karsisinda insanligin kurtulusunu gordiigi
Hareket Felsefesini, Topgu kendi milletinin kurtulusu i¢in en sistemli diislince tarzi olarak
degerlendirdi. Ciinkii hareket felsefesi kendi diislince diinyasina uygun olarak din agirlikli
ve mistik unsurlart olan bir felsefi anlayigtir. Hareket felsefesinin temel argiimanlarini
kabul ederek yeniden sistemlestirdigi bu felsefenin merkezine hareket, irade, isyan
kavramlarimi yerlestirip, yasadigi donemin insanlik sorunsali i¢in ¢6ziim noktalarini
aramaya caligmistir.

Oncelikle “Hareket” kavrami iizerinden giderek tipki Blondel gibi bir kendini
asma felsefesi ortaya koymaya galigmistir. “Allah hareketin disinda degildir ve insan asla
O’nsuz hareket edemez** diyerek, insanin Allah’a istirak ettigini vurgular. Bu diisiince
insan1 reel diinyanin Gtesine gecirerek hareketine, mistik bir anlam yiikleyip hareketi ilahi
bir nitelikle kavramlagtirir. Hareketi, insan hayatinin merkezine yerlestirip, insanin

cevheri olarak goriir. Ciinkii “hareket, esyay1 ve kendi eliyle kendini degistirmektir.”*®

“Yani hareket, ilahi irade ile istirak halinde yapilan ve hiir olan insanin oziidiir.*
Hakikate, sonsuzluga ulasmanin insanda somutlagsmis gostergesidir. Bu anlamda hem
Blondel’de hem de Topgu’da hareket, insanin giindelik hayatindaki refleks ve basit kaba
hareketlerinden farklidir. Bu hareket ruhi nitelikli, ilahi gayesi olan bir harekettir. Eger
insanin tiim yapip etmelerini bu sekilde hareket olarak degerlendirirsek, bu sefer insanin
hareketlerini biitiiniiyle determinizme indirgemis oluruz. Fakat Topgu’ya gore Hareket,
kisinin irade ile gerceklestirdigi ve determinizme indirgenemeyecek derecede ulviyeti
olan bir aksiyondur. Hareket, kiginin bir isyanidir, bir vicdan hareketidir. Ciinkii hareketin
nihai gayesi, Blondel’deki gibi sonsuzluktur. “Hareket sonsuzlugun bir ¢agrisi, bir

»47 Bu anlamda hareket, kisinin tabiatiistiine

yankisidir: Oradan gelir, oraya gider.
ulagmasi, orasi ile bulugsmadan sonra tekrar insana geri gelmesidir. Kiside bu tiir bir
hareket i¢in, yani sonsuzluga dogru gerceklestirilen hareket i¢in, mutlaka bir irade ortaya
koymak gerekmektedir. Bu irade hareketi deterministik bir davranis olmayip, ruhi
olmayan arzularla ¢evrilmis insanin, buna karsi bir irade koyarak gergeklestirdigi bir
harekettir. Bu irade, bir ruhi iradedir. “Biitiin ruh ve viicuduyla hareket eden insan,

Allah’a yani hakikatlerin hepsine ulasacaktir. Yalniz hissetmek, yalniz zeka ile 6l¢mek,

4 Topgu, (1998/a), 5.25.

4 Topgu, (1998/c), 5.130.

% Topeu, (1998/a), 5.62.

47 Giindogan, A.O, Top¢u ve Hareket Felsefesi, Hece Dergisi, S. 109, Ocak, 2006, s.20.
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yalmz bedenin ihtiraslar1 ile kimildanmak, Hakk’a ulastirmaz.”*® Bu hareket, hisse,
zekaya, ihtirasa dayanan bir hareket degil, iman ile bezenmis, isyanla yogrulmus bir
iradedir. Boylelikle bu hareket, bir ahlak harekettir. irade ile ortaya ¢ikan, dini temeli olan
ahlaki bir harekettir.

Topgu’daki hareket kavramui, belli bir siire sonra isyan kavrami ile temellendirilir.
Ciinkii “hareket, ayn1 zamanda bir isyandir. Bu bizdeki Allah’in, bizzat kendimize kars1
isyanidir.”*® Bu anlamda hareket, kisinin sonsuzluga ulasmasinin 6niindeki her engele
kars1 isyan etmedir. Bu isyan, ne toplumsal diizene karsi gelistirilmis olan anarsist bir
isyandir ne de sinif ayrimciligina karsi gosterilen yikict Marksist bir isyandir. Bu isyan,
kisinin bir yerde kendisine kars1 vermis oldugu bir isyandir. imani giiciin olusturdugu
irade ile ortaya konulmus bir isyandir. Insanm ilahi nizama ulasmasma engel olan
esaretine kars1 verilmis bir isyandir. Isyan, bu sekilde Topcu’da siyasi niteligini asarak
mistik, ilahi bir isyan ¢ergevesine oturmaktadir. Temelde birbirine aykir1 gibi goriinen
iman ile isyan, Top¢u da kavramsal anlamda birleserek insanin ilahi kurtulusunun
anahtar1 olmaktadir.

Topgu, insanin selamete ulasmasini saglayan bu isyanin, belli bir noktadan sonra
yerini sadece itaat etmeye birakmasi gerektigi diisiincesindedir. “iradenin sonsuza
ulasmak gayesiyle her cesit menfaat ve tutkuya, sonlu iyilik ve mutluluga dahi

baskaldiran...”

syant sonsuzluga ulastiktan sonra, ortaya koyacagi hareket artik isyan
hareketi degil bir itaat hareketi olacaktir. Ciinkii bu isyan hareketi, devamlilik arz ederse
kiside bir bozgun ortaya c¢ikarip anarsistin dlemde diistiigli ¢Okiintliniin igerisinde
kendisini bulacaktir. Bunun yerine kisi igin ortaya ¢ikabilecek sorumluluk, bir itaat
sorumluluk olacaktir. Bu itaat ahlaki bir itaat ve mistik bir tasavvufi liman olacaktir.
Sonug olarak, Topcu Fransa’da doktora yaptigi esnada tanistigi ve kendisinin
doktora hocasi olan Blondel’in Hareket Felsefesini kendi felsefi anlayisini olusturmak
i¢in bir sigrama tahtasi olarak kullanmistir. Blondel gibi hareket kavramina bir ilahi anlam
yiikleyerek normal basit hareketlerden ayirip kisinin sonsuzluga ulagsma arzusunun ancak
bu ruhi hareket ile gerceklesebilecegini diisliniir. Ruhi mahiyeti olan bu hareket, kisinin

irade ortaya koyarak gerceklestirdigi ve kendisini tahakkiim altina almaya g¢alisan her

engele kars1 bir isyan hareketi kimligine biiriiniir. Bu isyan menfaate, diinyevi zevklere

8 Topeu, N., [radenin Davasi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1998, 5.90.
4 Topeu, (1998/a), 5.72.
%0 Topeu, (1998/a), .24.
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ve ihtiraslara kars1 verilmis olan bir isyandir ve bu anlamda tabiatiistlinli arzuladig1 i¢in
Topeu da ahlaki bir nitelik kazanmaktadir. Onun hareket felsefesi ile insanlara
kazandirmak istedigi hareket davasi, bu ¢ergeveden bakildiginda dini ¢ergeve igerisinde
degerlendirilecek bir davadir. Bu davayr benimseyen milletin evlatlar1 hakikate yani

sonsuzluga ulagtiktan sonra isyan yerini itaate birakacaktir.

2.1.4. Tasavvuf Felsefesi

Topegu, yasadigi donem itibari ile millet olarak ahlaki bir yikim ve toplumsal bir
diizensizlik i¢inde oldugumuza inanir. Bunun temel sebebi olarak ta Batt Medeniyetinde
de kendisini gosteren pozitivist, materyalist ve pragmatist anlayislarin benimsenmesini
goriir. Buhran olarak niteledigi bu durum, ahlaki bir ¢iiriime ile birlikte din, egitim,
ekonomi, hukuk vb. kurumlarin sorumluluklarini yerine getirememelerine neden
olmaktadir. Milletin igine diistiigli bu vahim durumu, felsefi olarak analiz edip ¢6ziim
arayisina giren Topgu, kurtulusu hakikat yolculugunda gormektedir. Ciinkii kisi
hakikatten uzaklastigi Olclide huzursuzlugun, ahlaksizligin, nizamsizligin pencesine
diismiistiir. Bu sebepten Kisiyi tekrar hakikat yolculuguna ¢ikarmak, temel gaye olmalidir.
Kisinin hakikate, yani sonsuzluga ulagmasi i¢in isyan ahlaki gereklidir. Bu isyan menfi
olan isyan degil, kiginin hakikate ulasmasina engel olan her tiirlii menfaat, diinyevi zevk
ve ihtirasa kars1 irade koyup onu yok saymasi, ona direng gostermesidir. Nihayetinde bu
isyan kisinin kirlendigi, kendi 6ziine yabancilastigi, asagi varlik seviyesine indigi
konumdan sonsuzluga yiikselmesini saglayacaktir. Bu isyan ile kisinin géstermis oldugu
ahlaki durusunu da hareket felsefesi olarak nitelendiren Topgu, kurtulusun anahtarinin
burada gizli oldugu kanaatindedir. Entelektiiel hayatinin Fransa’da ki siirecinde
temellendirdigi bu isyan ahlaki/hareket felsefesi diislincesini, Tirkiye’ye dondiikten
sonra Bekkini’den etkilenerek Tasavvuf anlayisi ile daha sistematize etmeye galisir.
“Topeu, din felsefesi {izerine yazdig1 yazilarda, Islam tasavvufunu, isyan ahlakinin genel
bir ¢ergevesi olarak ortaya koymus veya hareket felsefesinin acilimini tasavvuf
felsefesinde aramistir.”®! Bu anlamda Topgu'nun felsefesinin olgunluk meyvesi olarak
tasavvuf anlayisi1 degerlendirilebilir.

Topgu, Eflatun'un ruh unsuruna bakis acgisindan hareket edip bir anlayis ortaya

koyar. “Eflatuna gore, ruh diinyaya gelmezden 6nce ezel bezminde Allah’la yasiyordu.

51 Mollaer, (2007), s. 26.
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O'ndan ayrilmamisti. Sonra deryadan kopan bir damla halinde Allah’tan ayrilarak bu
gdlgeler diinyasina diistii, ten kafesine girdi.”®?> Ten kafesine giren ruh, kendinden
uzaklasmis, asagi bir konuma diismiistiir. Eflatunun bu diisiincesi duyular ve idealar
evreninden olusan ikili bir evren anlayisina dayanmaktadir. Halbuki Topgu i¢in boyle bir
evren ikiligi bulunmamaktadir. Esasen tek bir evren vardir. Vahdet-i Viicut olarak
nitelenen bu bakis agisi, tasavvuf felsefesinin merkezi bir kavrami olup Topgu’nun da
benimsedigi bir bakis acisidir. Ozetle vahdet-i viicut, “Allah ile kAinatin bir ve ayn1 cevher
oldugunu kabul eden goriistiir.” 53 Panteist bir bakis ac1s1 olan bu vahdet-i viicut-ta; Allah
kainattan, kainat ta Allahtan bagka bir sey degildir ve insan, bu anlayisin merkezine
oturtulur. “Insan olmazsa, hicbir sey olmayacakt1. Hakikat, onun varlig1 sayesinde vardir.
Allah ta, varligim sirrina insanla beraber varir.”®* Fakat mevcut haliyle insan, bu miimtaz
mevkiine yakisir bir vaziyette degildir. Insanin bu miimtaz mevkiine tekrar yiikselmesi
icin tasavvuf gibi bir anlayisa ihtiyag¢ vardir.

“Tasavvuf ya da sufizm, kisiligi kotii huylardan temizleme ve ruhu olgunlastirma
yoludur. Bu anlamda tasavvuf, insan1 Allah'tan uzaklastiran seylerin hepsini terk
etmektir.” Bir baska anlamda "tasavvuf, giizel ve yiiksek olan her cesit huylar1 edinme,
cirkin ve asag1 olan her cesit huylardan da kaginma anlamma gelir."®® Bu cercevede
tasavvuf, kisinin arinmasidir. Diinyevi olan hazlardan ve vehimlerden arindiktan sonra
vahdet-i viicut¢u anlamda i¢inde bulunan hakikati kesfetmektir. Arinma ve kesfetmeye
kadar tasavvufta ii¢ safhadan gecilir. “Riyazet, vecd ve huzura ulasma™’ olarak

nitelendirilen bu siire¢, esasen hakikate varma siirecidir. Bu hakikate ulagma siirecinde

52 Topgu, (1998/b), 5.129-130.

53 Topeu, (1998/b), 5.126-127.

% Topgu, (1998/b), s.117.

% Aydin, M, ve Aydin D., Ontolojik Agidan Tasavvuf, Mistisizm Ve Maneviyatciliga Dair Yaklasimlarin
Karsilagtirilmast, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar dergisi, Konya, 2011, 5.67.

% Kuseyri, A. Risaletii'l-Kuseyri, Daru'l-Hayr, Beyrut, 2003, s. 427.(Akt. Aydin, M, ve Aydn D., Ontolojik
Acidan Tasavvuf, Mistisizm Ve Maneviyat¢ihiga Dair Yaklasimlarin Karsilastiriimasi, Tiirk-Islam
Medeniyeti Akademik Arastirmalar dergisi, Konya, 2011, 5.67.)

57 Tasavvuf tecriibesinde ii¢c safthadan gegilir. Birincisi terk sathasidir. Allah yolcusu bu birinci sathada
diinyaya ait kendinde ne varsa onlarin hepsinden bosalir. Servetten geger, devletten geger, sohretten geger.
Hatiralardan ve zekanin mahsullerinden bosalir, fani, sevdalardan bosalir, kendi iktidarinin inancindan
bosalir. Bosalma tamam olunca ikinci satha baslayacaktir. Onda, varlik vehimlerinden bosalan ruha liitfu
ilahi dolar. Kendi yoklugunda ilahi varligin azametini duyan ruh, igten bir firtinaya tutulmuggasina sarsilir,
kendinden geger. Bu satha, vecd sathasidir. Vecd denen bu ruhani sarhosluk halinde temasa edilen alemler,
tasavvuf ehlinin terenniimlerini dogurur. Vecdin sonunda iigiincii ve son olan huzur safhasi agilir. Huzur,
hareketsiz, sarsintisiz, adeta diisiincesiz visal halidir. Onun yasattigi, belli bir konuya baglanmayan ve
sinirlar1 olmayan seving ve selametten ibaret, icerisinde varligin eridigi tek bir duygudur. Firtinadan sonraki
durgun denizin mutlak durgunlugunda yasattig1 ezeli hikmetin, ruhta sessiz, sdzsiiz hayat olusudur.(BKkz.
Topgu, N. Mehmet Akif, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2015, s.103 & Topgu, N. Islam ve Insan, Dergah
Yayinlari, Istanbul, 1998, s.116.)



37

“tasavvufta, yatay ve dikey boyutlarm varhigindan bahsedebiliriz.”®® Dikey boyutu,
riyazetten baslayip vecd durumuna vardiktan sonra nihayetinde huzura kavusup kendini
kesfetme durumu iken; yatay boyutu, huzura kavusmus ve kendini gerceklestirmis bir
insan olarak insana ve insanliga hizmet etmek, iyilik, dogruluk ve giizellik 6rnegini teskil
etmektir. Bu anlamda Topgu i¢in tasavvufigsel boyutu gibi bir digsallama boyutu da olan
hal durumudur. igsel boyutu yani dikey boyutu ige doniik bir kesfetme iken; dissallama
boyutu topluma agilma boyutudur. Dolayisiyla Topgu, tasavvufu tarihteki i¢e kapanmaci
somut deneyimleriyle ele almaktan ¢ok, bir felsefe olarak onun digsal boyutuna da egilir.
Ciinkii “mutlak bir i¢e yonelme, dindar bir bencilliktir.”*

“Tasavvuf, Islam'in manevi yonii ve mistik anlayis1 olarak tarif edilir.”® Topcu
da, tasavvuf anlayisinda Islam’1n sekilci ve zahirci anlayisiyla bir karsithik igine girmistir.
Ciinkii ona gore Ozellikle geleneksel seriatgilar, “miiminin hareketlerini disaridan idare
eden kanunu, ferdin i¢sel denemesine iistiin tuttular.”’®! Fakat bunlarin, dinin 6ziiniin, icsel
bir yasayis oldugunu unuttuklarimi, “dinin, esas1 bakimindan bir ruhsal hayat olmasina
ragmen onu ahkam, akait, fikih, feraiz, gibi kanun ve kuru beden hareketlerine”®?
indirgediklerini iddia eder. Ona gére, Islam tasavvufu, “Kur'an'dan kalp ilmini ¢ikaran
felsefedir.”® Bu anlamda geleneksel ve resmi yorumlarin dile getirdikleri dini ritiieller,
dinin sadece kabugunu teskil ederler. Bu c¢ercevede “tasavvuf dinin 6zii ve ¢ekirdegi,

seriatsa onun meyveyi muhafaza eden kabugudur”®

seklinde aciklar. Dolayisiyla
tasavvufu, geleneksel anlamda dini sadece bir takim kural ve hareket gibi algilayan statik
bir anlayis olarak degil, bu kural ve hareketleri i¢sellestiren ve 6zellikle insan iradesinin
kendini kesfederek Allah’a ulagsmasini saglayan dinamik bir anlayis olarak goriir. Clinkii
tasavvuf esasen dinamik 6zl bir din anlayisini benimser. Bu dinamik din anlayisinda en
onemli unsur ruhtur. Insan ruhi olarak ancak vecd ve huzuru bulabilir. Yine insan ruhi
olarak sonsuzlukla bulusabilir. Dinde oldugu gibi, Topcu i¢in, Ruhta da bir dinamizm

vardir. Allah’la bulusabilmek i¢in ruh bir sigrama sergilemek zorundadir. Bu anlamda

“tasavvuf, ruhun siirekli gelisim gosterdigi ilkesi iizerinden hareket eder.”® Tasavvuf,

5 Golpmarli, A. Tasavvuf, Milenyum Yayinlan, istanbul, 2010, s. 21.
%9 Mollaer, (2007), s.59.

8 Aydin ve Aydin, (2011), s.67.

61 Topgu, (1998/b), s.126.

82 Topeu, (2016/a), s.157.

8 Topeu, (1998/b), 5.125.

% Topcu, (1998/b), s.126.

8 Aydin ve Aydm (2011), s.69.
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zihinsel bir faaliyetten ¢ok ruhsal bir hareketlenme, ruhi bir atletizm, bir agk hareketidir.
Bu agk hareketi ile hakikat olan Allah’la birlesebiliriz. Ciinkii ona gore aklin, hakikate
gotiirebilme yetenegi yoktur. “Aklin fonksiyonu, onu askin hududuna kadar gétiirmesidir.
Akil temeli tanitir, ondan Oteye gidemez. Akil bizi aska teslim eder; ask Allah’la
birlestirir.”®® Bu ask ile insan1, kuru determinizmin izahindan ¢ikararak irade kavrami ile
izah eder.

Islam Mistisizmi olan tasavvuf, dini bir yasam tarzi oldugu gibi, ayn1 zamanda
metafizik bir goriistiir. Buna paralel olarak epistemolojik bir yan1 da vardir. Bilginin
kaynag1 konusunda genel olarak akil, nakil, vahiy ve sezgi olmak iizere dort kaynaktan
bahsedilir. Topgu ise bilginin elde edilme kaynaklari: “1.Zeka ile taniyis, 2.Sezgi ile

67 5lmak tizere

tan1yis, 3.Ihtiras ile taniys, 4. Merhametle taniys, 5. Nihayet ask ile tan1y1s
bes kaynak belirtir. En 6nemli ve hakiki bilgi kaynaginin ise Mevlana’nin kullandig1 agk
ile taniy1s oldugu kanaatindedir. Bu ask ile taniyis ona gore, i¢ bilgi vererek kisinin
kendisini kesfetmesini dolayisiyla da hakikat olan Allah’1 kesfetmesini saglar.

Topgunun tasavvuf diisiincesi ile Islam'm merkezcil yorumlar1 arasindaki
ayriliklar bulunmaktadir. Bunlardan ilk ayrilik, Topcu’nun seriat¢ilik dedigi dini kaba
bedeni hareketlere indirgeyerek dinde mistikligin ve ruhiligin yani 6ziin kaybolmasi
noktasinda ¢ikar. Ikinci olarak ta “insan iradesinin Tanri’yla birlesmesi tartismasidir.
Siinni Islam anlayisinm islendigi birgok dinsel kaynakta insan iradesi ile Tanri iradesi
("kiilli ve ciizi irade") arasinda bir ayrim yapilmaktadir. Topgu'ya gore, Islam diinyasinda
inanila gelmis bu ayrim yapay bir ayrimdir. Aslina bakilirsa, s6z konusu durumda birlik
gbze carpmaktadir. Tanrisallasma, ahlaki hareketin tam ortasinda bulunmaktadir. Insanm
ozgiirliigii, bu iki irade arasindaki ayrimi birlige doniistiirmektedir”®®

Yine tasavvuf diisiincesi ile Islam’in merkezcil yorumlar1 arasinda bir baska
uzlagsmazlik ya da ayrilik, “Tanri’nin evrene ickin veya digsal oldugu konusunda
diigiimlenmektedir. Topgu'nun tasavvufun Sokrates'i olarak gordiigii Hallac-1 Mansur'u
bilinen sona siirlikleyen diisiince, Tanri'nin evrene ickin -ama Topgu'ya gore panteizmden
farkli olarak- 6zgiir bir irade oldugu yorumudur. Bunun Semavi Dinlerin popiiler

yorumlarinda rastlanan Tanri’nin evrene digsal oldugu diislincesiyle uzlagsmazlik

gosterdigi agiktir. Tasavvuf diisiincesindeki ickinlik felsefesinin adi, Vahdet-i Viicut'

% Topeu, (1998/b), 5.117.
"Topeu, (1998/b), 5.122.
% Mollaer, (2007), 5.60-61.
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tur."o°

Dolayisiyla Tanri’y1 evrene igkin olarak kabul eden vahdet-viicut anlayisi,
kurumsallasmis geleneksel Islam anlayislariyla uzlasmaz.

Gériilityor ki Topgu i¢in mistisizm, Islam'daki adiyla tasavvuf, her seyden 6nce
dinsel bir yasayis oldugu gibi ayn1 zamanda bir metafizik goriistiir. Ona gore Islam
tasavvufu, Kur'an'dan kalp ilmini ¢cikardigini iddia eden bir felsefedir. ilahi varliga istirak
denemesini yaparak, ahlaklanma yoludur. lahi tecriibeyi kalp yolundan gegerek yapmak,

Islam’1n ger¢egini yasamaktir.’

2.1.5. Anadolu Milliyetgiligi

Topeu, felsefi kimligi ile kendi doneminin sosyolojik, felsefi, ahlaki, pedagojik,
ideolojik vb. tiim olay ve kavramlari, belli kaliplara ya da ezberlere gore degil, kendi
anlayis1 ¢ercevesinde yeniden yorumlayip anlamlandirmistir. Ideolojik olarak bulundugu
konuma bazen aykir1 bir sekilde farkli bir fikri savundugu i¢in tutarsizlikla suglanmasina
karsilik, bu tavrindan geri kalmamaistir. Bu tavri, sosyalizmi savunurken de ortaya koyan
Topcu, gerektiginde fasizmi de savunurken ortaya koymustur. Yine giiniin seriat¢ilarini
veya inkilapci cenahini elestirirken de ayni tavri sergiler.

Topgu’ya gore milliyetgilik, “Soy, toprak ve emek ve dil, din, kiiltiir ve dilek gibi
milleti meydana getiren maddi ve ruhi unsurlarin herhangi birine baglanmis” " bir
anlayistir. Milliyetgiligin karakteri ve 6zelligi, bu unsurlardan hangisini referans aldigiyla
ilgilidir. Nitekim “Almanlarin Soy, Fransizlarin Kiiltiir, Ingilizlerin Emek unsurunu

milliyetcilikte referans aldiklarini”’2

ve referans aldiklar1 bu unsurlara gére milliyetgilik
anlayislarinin  karakterize olduklarini belirtir. Ulkemizde ise “Ikinci Mesrutiyet
doneminin baslica diisiince akimi1 olan Turancilik””®, “Anadolu'da bugiinkii ruhumuzu
kazanmadan 6nce Orta Asya' da baglandigimiz geleneklere ve soy esasina dayanan bir
milliyetcilik iddiasimni yasatip maddeci ve iitopist bir milliyet¢ilik” anlayis1 6zelligi
gosterir. Topgu, bu sebepten Turancilik elestirisi yaparak kendi milliyet¢ilik anlayigini
ortaya koymaya calisir. Anadoluculuk ya da Anadolu Milliyet¢iligi olarak adlandirdigi

milliyetciligi; “Anadolu'nun cografyasinda Islam'm ruhunu yiicelten ve topragm

8 Mollaer, (2007), s.61.

0 Topgu, (1998/b), s.125.

"I Topgu, (2016/b), 5.173.

2 Topgu, (2016/b), 5.174.

8 Ogiin, S.S. Tiirkiye 'de Cemaatci Milliyet¢ilik ve Nurettin Top¢u, Dergah Yayinlari, 1992, Istanbul,
s.83.
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cehresine Islam'in ruh ve karakterini sindiren ruhgu bir milliyetciliktir.”’* Bu anlamda
milliyetcilik anlayisi, soy esasina degil islami ruh ve degerlere dayanir. O, milleti sadece
soya degil Anadolu topragi iizerinde bin yildir birlikte yasayan ve kaynasan insanlarin
olusturdugu bir birliktelige dayandirir. Dolayisiyla millet anlayisi, par¢act degil biitiinsel
niteliklidir ve milliyet¢iligi bu anlamda milleti olusturan biitiin unsurlar1 sevmek, bu
unsurlara toplumsal ve iktisadi alanda rol bigip 6nem vermektir. Ona gore, bu unsurlardan
herhangi birini 6telemek sig bir anlayisi olusturacaktir. “Ciinkii milliyetcilik millet
hayatini kurmus bulunan biitiin temellerin, kurulusundan bugiine kadar millete hayat
katan biitiin kaynaklarin, vatanin, tarihin, dilin, dinin herhangi bir yenilige feda ve terk
edilmeyisidir’™ diyerek milliyetciligi, milleti olusturan unsurlardan higbirini disarida
birakmayacak bir anlayisa oturtur. “Ancak bu unsurlardan herhangi birinin ya da
hicbirinin bulunmadig1 yerde millet de yoktur. Bunlarin hepsinin zayif oldugu yerlerde
millet de zayiftir. Bu birlikler ne kadar kuvvetli ise, milletin 0 derecede kuvvetli
olacagmna”’® inanir. Bu anlamda koklerini mazide bulan ve milletin tiim unsurlarim
milliyet¢iligin temel unsurlar1 olarak degerlendirme bakis agisi, diistiniiriin milliyetgilik
anlayisina muhafazakar bir nitelik kazandirir. Cilinkii bir ideal olan milliyetgilik, millet
realitelerini olugturan bu unsurlari muhafaza ettigi 6l¢iide ideallere ulastiracaktir.
Topgu’nun milliyetgilik anlayisi, Anadolu milleti ile Islamiyet ikiliginin karsilikls
iliskisi iizerine sekillenen bir baglamda ortaya ¢ikar. Islam, Tiirk Milleti’nin gelisimine
katki sagladigi gibi Tiirk Milleti de Islam’m bayraktarligini yaparak yayilmasina ve
gelismesine sebep oldugu kanaatindedir. Nitekim ona gére Islam, Anadolu milletinin
ahlak ve geleneklerini, hayat anlayigini gelistirmis buna ruhi bir anlam katmistir ve
milletin istikametini ilahi hakikate yoneltmistir. Ayni sekilde Anadolu Milleti de asirlar
i¢inde Islam’1n ruhunu yiiceltmistir. Dolayisiyla milliyetcilik anlayisi Islam’a sik1 sikiya
baglidir. Fakat ona gore bu milliyetcilik anlayisiyla, kendi doneminde, pek karsilasilmaz.
“Zamammizda milliyetgiler cogalmis, milliyetcilikse ortadan kaybolmus gibidir”’’
diyerek donemin milliyet¢iligini, menfaat ve anti-komiinizm ¢ergevesinde hareket eden
kalabaliklarin benimsedigi bir muamma olarak degerlendirir. Halbuki onun milliyetgilik
anlayisi, bir kin ya da ¢ikar iliskisine indirgenemeyecek kutsal bir davadir. Her seyden

once felsefesi olan bir anlayistir. Gegmisi Selguklulara dayanan ve Osmanlida doruk

4 Topgu, (2016/b), 5.174.
> Topgu, (2015), 5.49.

6 Topeu, (1999), s.140.
" Topeu, (2016/b), s.173.
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noktasina ulasan bir nizam anlayisidir. Nitekim Osmanli, millet ile Islam unsurlarmi
kaynagtirarak ulastifi nizam sayesinde uzun siire insanlifin medeniyet merkezi
olabilmistir. Giinlimiiz Tiirkiye’sinin bu sekilde bir medeniyet olusturabilmesi i¢in soya
dayanan bir milliyet¢ilik anlayis1 veya inkilapgilarin yaptig1 gibi maddeye dayanan kuru
bir milliyetcilik anlayisina degil, bin yillik tarihimize ve onun kalbine islam't koyarak
olusan milliyetcilige dayanmasi gerektigini disiiniir.

“Stiphe yok ki, kendi menfaatlerinden 6nce milletinin menfaatlerini diisiinen,
kendi evinden 6nce kdyiinii ve sehrini yiikseltip giizellestiren, cemiyeti ve milleti igin
yasadigina inanan, nefsini cemaate adamis olan insan "milliyetciyim" diyebilir”’® diyerek
fedakarlik iizerine oturan ve ig ahlakina dayanan bir doktrini benimser. “Vatandasin en
onemli mesuliyetinin vazife ahlaki olduguna”’® inanan Topcu, insan merkezli bir
milliyet¢ilik 6ngoriir.

Topgu’nun milliyetgilik anlayisi kapitalizm karsiti bir tutumla sosyalist egilim
gosterir. Clinkii “Servet ve somiirge doktrini liberalizm ve merkantilizmin milliyetgilik
iddiasinin elbette olamayacagmi™® diisiiniir. Ona gore, milleti “toprakla bas basa
birakmak ve topragin sahibi yapmak zarureti vardir.”® Bu sosyalist temel kabul
edildikten sonra milliyet¢ilik miimkiin olabilir. Dolayisiyla milliyet¢ilik anlayisinda
devlet 6nemli bir unsurdur. Bu milliyet¢ilik icin gereken iradeyi yasatacak olan da otoriter
devlet olacaktir. Bu anlamda Topgu’nun insan merkezli sosyalist milliyetgilik anlayisinda
devlet, ¢ok 6nemli bir role sahiptir. “Devletin, biiyiik ¢cogunlugu koylii olan kiitlenin
iradesini yasatan merkeziyetci, otoriter ve mesuliyetli olmas1 gerektigi”®? kanaatindedir.
Sonug olarak Topgu, bu sorumlulugu géstermeyen, biiyiik cogunlugu koylii ve ¢iftci olan
vatandag1 kapitalizme ezdiren devletin, milliyet¢iligin yasam damarlarin1 kesecegini

diisiintir.

2.1.6. Anadolu Sosyalizmi
Nurettin Topgu 1960’lardan itibaren Tiirkiye’de estirilen kapitalist ve komiinist
riizgarlara karsi Anadolu kiiltlir ve medeniyetine dayanan, mistik sosyalizm adi

verilebilecek olan yeni bir nizamin savunucusu oldu. Top¢u’nun hayatinin sonuna kadar

8 Topgu, (2016/b), s.173.
" Topgu, (1999), 5.147.
8 Topgu, (2016/b), s.173.
81 Topcu, (1999), s.150.
8 Topeu, (1999), s.151.
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savundugu sosyalizm terimi onun milliyetgi ¢evrelerce elestirilmesine, hatta kuruculari
arasinda oldugu “Aydinlar Ocagi’'ndan” ayrilmasma da sebep olmustur.8® Sosyalizmi
anlatmaya calistig1 donemlerde karsilastig1 tepkiler “““Biz Miisliimaniz elhamdiilillah, biz

84 mealindedir. Tiim bu kars1 ¢ikislara ragmen yazarin sosyalizm ile ilgili

sosyalist degiliz
yazilarinin kronolojisi incelendiginde bu diislincesinden donmek bir yana diislincesini
daha cansiperane savundugu goriilmektedir. Tiim tepkilere entelektiiel anlamda verdigi
tepki; sosyalizmi daha fazla agiklamak, sosyalizmle ilgili yanlis anlagilmalar1 ortadan
kaldirmaktir.

Topgu’ya gore sosyalizm, is¢ilerin yasam standartlarini toplumun diger kesimleri
ile esitleyen ekonomik bir sistemdir. Cesitli sosyalist sistemlerin olmasina karsin
hepsinde ortak olan ilkenin, iiretim araglarinin topluma ait olmasi yatmaktadir. Topgu,
sosyalizmi geleneksel boliismeci toprak sosyalizmi ile modern sosyalizm olarak ikiye
ayirir. Boliigmeci sosyalizmde topragin, toplumun bireyleri arasinda esit olarak
dagitilmasina karsilik; modern sosyalizmde, {iretim araglari tizerinde, ferdi bir miilkiyeti
kabul etmemek ilkesi bulunmaktadir. Modern sosyalizm, her tiirlii toprak, orman, fabrika
ve iretim araglarinin, onu kullanan ve isleten isci ve isverene ait oldugunu savunan
Sendikalizm ile toprak, orman, fabrika ve iiretim araclarinin devlete ait olmasini savunan
Kolektivizm olmak iizere ikiye ayrilmistir. Kolektivizm de inkilapgi/materyalist ve
gelenekci/muhafazakar olmak iizere ikiye ayrilmistir.®®

Topgu bu kolektivist sosyalizm anlayislarinin  iginde Alman ekoliiniin
olusturdugu, kendi deyisiyle; milli degerlere, geleneklere gore sekillenen, ahlaki niteligi
olan, ilahi iradenin tecelli ettigi Fasizm anlayisinin daha makbul oldugu gériisiindedir.®
Daha sonra Karl Marx tarafindan savunulan sosyalizm ise realist bir anlayisla ilimci ve
materyalist bir tavir sergileyip herhangi bir ideal unsur barmdirmamistir. Topgu’nun
savundugu Anadolu sosyalizmi goriisii, Marksistlerin bu ¢ergcevede anladigi “insanin
biitlin hareketlerini maddi ve ekonomik sebeplere dayandiran, ruhi, ahlaki, dini idealleri
ve ferdi iradeyi reddeden, sosyal adalet ve esitlik namina bireysel ve toplumsal
hiirriyetleri yok sayan, simifsal miicadele adina insanlar arasina kin tohumlar1 serpen,

2587

ilkel bir toplumsal yapi giiden, hasta ruhlara hitap eden”®’ sosyalizm anlayisindan

8 (giin, (1992), 5.171.

8 Yiiksel, A. Nuri. “Mektep Insan N. Top¢u”, Dergah Yayimlari, Istanbul, 1976, s.112.
8 Topgu, (2016/b), 5.259-260.

8 Topcu, (2016/b), s.261.

8 Topeu, (2016/b), 5.259-263.
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farklidir. Topgu, tarihi maddecilige dayanan bu sosyalizmin, insani kendisine
yabancilastirdigini, her tiirli degerini koreltip ilkellestirdigine inanir. Topgu’nun
benimsedigi sosyalizm anlayis1 bu anlayistan tamamen farkli bir yapidadir. O “manevi,

’i”88 5ngoriir. Manevi temalara sahip bu

ruhi hatta dini temalar tasiyan bir sosyalizm
sosyalist anlayis, bu sebepten dolay1 “Anadolu Sosyalizmi, Milliyet¢i Sosyalizm, Ruhcu
Sosyalizm, Mistik Sosyalizm vb. adlarla anilmistir.”® Fakat kendisi 6zellikle “Bizim
sosyalizmimiz Islam'm ta kendisidir’®® diyerek Islami unsurlara gére sekillenen bir
anlayis ortaya koydugunu iddia etmistir. Bu anlayista, fasizmde oldugu gibi; “cemiyet
nizamma tam disiplin ve otorite sahibi devleti bekg¢i yapmasi, biitiin tarihi ve
gelenekleriyle millet hayatina dayanmasi ve biitiin mukaddesatiyla ruhumuzu kavramasi
gercegi yatmaktadir.”%

Topgu’nun sosyalist anlayiginin, dénemin kosullarina gore degerlendirilmesi
gerekir. Evrensel bir sosyalizm anlayisindan ziyade toplumun kendisine gore igine
diistiigii nahos durumdan kurtulusun ¢aresi olan milli bir sosyalizm anlayisin1 benimser.
Ciinkii ona gore toplum iyi durumda degildir. Toplumun i¢inde bulundugu vahim tabloyu
sOyle siralar:

Halkoyuna c¢esitli vaatler ve menfaatlerle kase tutanlarin

iktidara sahip olduklari, babanin ogluna séz geg¢iremedigi, ailenin

ahlak ocagi olmaktan ¢ikip da hirs ve heves yuvasi haline geldigi,

ilmin iniversitelerin esigine kadar 6zel diplomalar satis1 ve biiyiik

biitce yagmalari ile ticaret metar haline koyuldugu, Tiirk sehirlerinde

Tirk dilinin temizligine hasret yasandigi, sagci solcu biitiin

gazetelerin ve radyo ¢igliklarinin Anadolu'nun ruh ve ahlakini her giin

biraz daha ciirlitmeye ¢alistigi, Miisliiman yurdunda ezanlara bile

niifuz eden teknik adli canavarin hirslarimizi siper alarak vicdanlara

niifuz eden dislerini gicirdattigi, ahlak kiiltiirtiniin ve Kur'an ahlakinin

bir yandan komdiinist, bir yandan din adamlarin1 ve Miisliiman

cemaatini hem de onlar hi¢ farkina varmadan pesinden siiriikleyen

Yahudi-mason tarafindan ayaklar altina alindigr bu korkung tarihi

® (giin, (1992), s. 171.

8 Civelek M. Nurettin Top¢u’ya Armagan, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1992, s.156.
% Topeu, (2016/b), 5.192.

%1 Topeu, (2016/b), s.320.
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anda Anadolu Islam sosyalizminden baska milletini kurtaracak yol

yoktur.®?

Topgu’ya gore milletin ruh ve ahlaki yapisi1 bir ¢iirlimeyle kars1 karsiyadir. Teknik
sevdasi, Mason faaliyetleri, komiinist anlayis ve din tiiccarlarinin elinde toplum her giin
gerilemekte, kendi benligini yitirmektedir. Toplumu kurtaracak olan “Islam sosyalizmi,
biiyiik sermayeler adina ¢alisan ortalama insanoglunu, kor endiistri, makine ve teknoloji
diinyasinda yasamaya mahk(im eden bir diinyaya kars1, insani degerlere agilan bir insanlik
projesidir.”®® Bu anlamda Topgu’nun sosyalizm anlayisi, bir kalkinma ideolojisinden ¢ok
icine diisiilen buhranin bitirilmesi anlaminda “hak ile kudretin saglanmasidir.”%

Topcu, milletin yasamis oldugu bu ¢iiriimeden kurtulmasi i¢in 3 asamali bir
planlama yapmaktadir: “Once sosyalist bir cemiyet diizeninin kurulmasi lazimdir. Sonra
halka sistemli ve inanilmis bir medeni terbiye asis1 yapilmalidir. Nihayet Islam kiiltiir ve
ahlakinin, kaynaklara inmek suretiyle ve gercek bir din anlayis1 halinde canlandirilmasi,
gaye olan selameti getirebilecektir.”®® Hal bdyleyken Topgu igin, sosyalist bir cemiyet
olusturmak, gercek kurtulusu saglamanin ilk basamagini olusturmaktadir. Sosyalist bir
cemiyet olusturmak igin toplumda bulunan mahkiim sinif (fakir sinif) ile zorba sinif%
(zengin-kapitalist sinif) arasindaki ugurumu kaldirip ayni hizaya getirmek gerekir. Ciinkii
kapitalizmin olusturdugu bu siifli toplum yapisi, ona gore tiim esitsizliklerin kaynagidir.
Bu iki sinift ayni hizaya getirmek icinde iktidar sahibi bir devlet anlayisiyla hareket edip
“devlet gayretiyle kalkinmayi, devlet yardimiyla ferdin tabii haklarina kavusmasini ve
insan gibi yasamasini saglamak™®’ gerekmektedir. Sosyalist bir cemiyet olusturmak, bir
toplumsal dontlisiim hareketi saglamak demektir. Bu yeni toplumsal diizen “cogunlugu

cift¢i olan Anadolu’nun kendi iginden gelen evrimini takip eden topraga bagli insanini,

%2 Topeu, (2016/b), 5.179.

% Civelek, M. Kirk Y1l Sonra Diin Gibi Nurettin Top¢u, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 90.

% Topeu, (2016/b), s.180.

% Topeu, (2016/b), s.180.

% Sosyolojik anlamda bir siif kategorisi yapan Topgu, 3 tiir sinifin bulundugunu belirtir. Asag: tabaka
dedigi ve milletin biiylik bir kismini olusturan fakir sinif birinci siiftir. Bu sinif temelde ¢alistiklart halde
yasayamayan, emeklerinin karsiligini alamayan belli bir ziimrenin esiri olmug siniftir. Fakat bu sinif hep
zengin olma hirs ve hayali ile yasayan ve firsat eline gegince bir kapitalistin merhametsizligini gosterecek
smiftir. Zorba smif dedigi, istismarct olan ¢aligmadan yasayan, asagi tabakadaki insanlarin emeklerini
karsiligin1 vermeyip emek somiiriisii yapan siniftir. Diisliniir i¢in bu iki sinifin Gistiinde yer alan, devletlerin
politikasini kendi ¢ikarlari i¢in kullanan, kendi emellerini sinsice milletin biinyesine girerek yapan biiyiik
sermayeci Yahudilerin olusturdugu bir sinif vardir. Bunlar her devirde milletlerin basina bela olmustur. Bir
milletin selameti ve cemiyetin gelecegi ig¢in Yahudi smifin toplum iginde ortadan kaldiriimasi
gerekmektedir.(Bkz. Topgu, N. Ahlak Nizami, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 198)

% Topeu, (2016/b), s.191.
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topragin sahibi, hakimi yapacak ve alin terinin meyvesi olan miilke hiirmet ederek sade
{iretimi sosyallestirici bir calisma nizamidir. Bu Anadolu’nun Sosyalizmidir.”®®
Dolayisiyla sosyalist cemiyet anlayisi, ekonomik bir kalkinma temelinde bir
degerlendirmeden ziyade {iiretimin ahlaki boliistimiine ya da gelirin adil dagitimina
dayanan bir degerlendirmeye dayanmaktadir. Bu adil dagitim ile var olan esitsizliklerin
ortadan kaldirilmasi, toplumsal siniflarin birbirine yaklastirilmas: hedeflenmektedir.
Topeu, millet biinyesinde Islam’in ahlaki degerlerini kollayan ruhi bir yiikselmenin,
Anadolu sosyalizminin &ziinii teskil edecegini diisiiniir. Islam ahlakina dayanan bir

cemiyet diizenini saglayip, kurtulusun Batililasmadan ziyade milletin kendi iginde

aranmasi, Anadolu Sosyalizminin temel gayesi oldugu kanaatindedir.

9 Topeu, N. Yarmnki Tiirkiye, Dergah Yaymlar, Istanbul, 1999, s.63.



UCUNCU BOLUM

3. NURETTIN TOPCU’NUN EGIiTiM ANLAYISI

3.1. Cumhuriyet Donemi Egitim Anlayisi

Birinci Diinya Savasi sonunda yikilan Osmanli Imparatorlugunun bakiyesi
konumunda olan Tiirkiye Cumhuriyeti, Kurtulus Savasini nihayete erdirme asamasinda
ve sonrasinda egitimle ilgili sorunsali yogun bir sekilde giindeme getirmistir. Osmanlidan
kalan egitim anlayisi, milleti arzulanan gelisim siirecine ulastiramamakta, gergeklestirilen
yapisal degisiklikler ihtiyact karsilayamamaktaydi. Millet riistiinii kurtulus savasinda
ispat etmis, sira egitim atiliminda kendini ispata gelmistir. Savastan sonra Atatiirk,
Ogretmenlere hitaben soyledigi su sozlerle egitime verdigi degeri gostermektedir;
“Ogretmenler! Ordularimizin kazandig zafer sizin ve sizin ordularinizin zaferi i¢in yalniz
ortami hazirladi. Gergek zaferi, siz kazanacak ve koruyacaksimz.”! Dolayisiyla
Cumbhuriyet kadrolar1 genelinde ve Atatiirk 6zelinde memleketin ger¢ek kurtulusunun
egitimle saglanacag: diisiincesi hakimdi. Fakat eski egitim anlayisi bu ihtiyaca cevap
verecek durumda degildi. Bunun i¢in bir egitim reformunun gerceklestirilmesi gerektigi
ve buna yonelik calismalarin yapilmasinin zorunlulugu yogun bir sekilde
hissedilmekteydi.

Egitimle ilgili sistem gelistirilitken “Heyet-i Ilmiyelerde” egitimcilerin
uzlastiklar1 kararlar ve Cumhuriyet kadrolarinin fikirlerinden yararlanilmistir. Fakat bu
egitim sisteminin niteliginin, istikametinin ve anlayisinin nasil olacagi konusunda esas
yon belirleyicinin ise Atatiirk oldugu soylenebilir. Nitekim Atatiirk’iin egitimle ilgili
sOylemleri ¢cercevesinde gerceklestirilen adimlar, bu iddianin ne kadar isabetli oldugunun
kanitidir. Sonug¢ olarak tercih edilen egitim felsefesinin Cumhuriyet kadrolarinin
diisiinceleri ile olusturuldugu sdylenebilir.

Atatiirk, “Osmanlinin geleneksel egitim anlayisina karsi olup, Bat1’y1 6rnek segen
bir sistem™? hayal etmistir. Her ne kadar 15 Temmuz 1921 tarihinde gergeklestirilen
Birinci Maarif Kongresinde yaptigi; “bir milli terbiye” programindan s6z ederken eski

devrin hurafelerinden, fikri niteliklerimizle higbir ilgisi olmayan yabanci fikirlerden,

! Baggdz, 1. Tiirkiye’nin Egitim Cikmazi ve Atatiirk, T.C Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1995, 5.277.
2 Bal, H. 1924 Raporunun Tiirk Egitimine Etkileri/ J. Dewey’in Egitim Felsefesi, Kor Yayincilik, Istanbul,
1991, 5.63.
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Dogu’dan ve Bati’dan gelen biitiin etkilerden uzak, milli ve tarihi seciyemize uygun bir

kiiltiir kastediyorum™®

aciklamalarindan Dogu ve Batinin etkisinden uzak bir egitim
anlayisindan bahsetmisse de daha sonra bu sdylemleri tekrarlamamis ve egitim anlayisi
neredeyse Bati anlayisiyla paralel olmustur. Hatta belli bir donemden sonra Batidan
diisiiniirler getirilip egitimle ilgili raporlar diizenlemeleri talep edilmis ve bu yonde cesitli
reformlar gergeklestirilmeye calisilmistir. Dolayisiyla Atatiirk donemi ve sonraki egitim
anlayisi, Osmanlidan kalan egitim anlayisinin terkine ve bunun yerine modern Batinin
egitim anlayigsinin benimsenmesine dayanir. Ciinkii cumhuriyet kadrolar1 ve Atatiirk i¢in
Osmanliin egitim anlayisi, daha dogrusu geleneksel egitim anlayisi, hedefleri
gerceklestirememekte, toplumun ihtiyag duydugu degisim dinamizmini saglayamamakta
ve yonetememekteydi. Toplumun degismeye, gelismeye ihtiyact vardi ve geleneksel
egitim bunun lokomotifi olamazdi.

Cumhuriyet kadrosunun gen¢ biirokratlari ve Atatiirk egitimi, cumhuriyetin
ekonomik, sosyal ve politik gelisimini saglayacak temel giic olarak kullandilar.
Kurulacak yeni egitim sistemi, “Muasir Medeniyetlere” ulasmamizi saglayacak bir arag
olarak degerlendirildi. Nitekim 1923 Izmir Iktisat Kongresi’nde, kapitalist yolla kalkinma
karar1, sadece ekonomik bir karar olarak kalmamis bunun yansimalar1 egitim, sosyal,
politik diizlemde de kendisini gostermistir. Liberal ekonomi, beraberinde liberal felsefi
egilimleri de getirmistir. “Cumbhuriyetin ilk déneminde (1923-1930) benimsenen liberal
ekonomi-politikalara bagli olarak egitimde de pozitivist ve pragmatist felsefeler etkili
oldu.”* Ciinkii liberalizm bireyin dzgiirliigiinii engelleyecek her tiirlii unsuru reddeder.

3

Dolayisiyla kisinin 6zgiirliiglinii kisitlayan ve “var olmas1 gerekli” olarak diisiiniilen
faktorler onemsizlestirilmeye ¢alisildi. Ciinkii “var olmasi gerekli olan” bireyin buna gore
hareket etmesini zorunlu kilar. Bu zorunluluk bireysel anlamda o6zgiirliigi ortadan
kaldiran bir olgudur.

Liberal egilim, beraberinde pozitivist bir yasam tarzini getirir. Clinkli pozitivist
anlayista hem bilimin 6nciiliigiiniin kabulii hem de degerler ve var olmas1 gerekenlerin
yerine somut olarak var olan, yasanan dnemlidir. Metafizik, pozitivist anlayista 6liime

mahk(m edilen bir alandir. Bireysel ya da toplumsal hayatta mevcut degerlerin, var

olmasi gerekenlerin ve metafizigin terki ile beraber bunlarin yerine ne konulacagi

% Cumhurbaskani, Bagbakan ve MEB larimin Milli Egitimle Ilgili Soylev ve Demegleri, Ankara, 1946, s.4.
(Akt. Basgoz, 1. Tiirkiye’nin Egitim Cikmazi ve Atatiirk, T.C Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, Ankara, 1995, s.
75.)

4 Bal, (1991), s.66.
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belirlenmeye ¢alisildi. Ciinkii bu unsurlar hem bireysel hem toplumsal hayatta belirli
islevi olan unsurlardir. Cumhuriyetin ilk déneminden itibaren bu unsurlarin yerine tercih
edilenler, daha ¢ok diinyevi olanla ilgili oldu. ilerleme, gelisme, fayda, kazanma, somut
gergeklik gibi diinyevi olan1 amag edinen pragmatizm cumhuriyet doneminin kabul goren
yaklagimi olmustur.®

Pozitivist ve pragmatist anlayisin kabul gérmesinin en 6nemli nedenlerinden biri,
donemin karar vericilerinin goriisleri ile bu anlayislarin iddialarinin paralel olmasidir.
Nitekim Ozellikle Atatiirk’iin ¢esitli donemlerde vermis oldugu beyanlar bu anlayislarla
ne kadar paralel diisiindiigiinii ortaya koymaktadir. “Biz ilhamimizi gokten degil,

dogrudan dogruya yasadigimiz hayattan almis bulunuyoruz’®

sOylemi, Atatiirk’lin
kararlarinda ve uygulamalarinda metafizik olandan ziyade daha ¢ok diinyevi olani, hayati
referans aldiginin gostergesidir. Pozitivist vurgularin yogun oldugu bu s6ylem Atatiirk’{in
pozitivist kisiligini ortaya koymaktadir. Yine, “biitiin toplumu yiizyilin gereklerine gore
ilerletme, memleket icinde modern gelismelerin tutunmasini saglamak, mantik esaslarina

dayanmayan gelenek ve inanglarda 1srar etmemek gerekir”’

sOylemi Atatiirk’tin mantiki
ve bilimsel olan1 6nemsedigi ve buna uygun bir kimlige sahip oldugunu gosterir. Ciinkii
Atatlirk, cumhuriyetin gelisiminin bilimsel yollarla olacagini, geleneklerle bir kurtulus
olamayacagmi diisiinmekteydi. Gelenek ve inanca gore sekillendigini diisiindigii
geleneksel egitim nedeniyle, toplumun tam bir bilgisizlige mahkiim oldugu inancindadir.
Bundan dolay1 “Egitimimizin temel tas1, bilgisizligin yok edilmesidir® diyerek egitimin,
gelenek ve inanglardan temizlenmesi anlayisini benimsemistir.

Sonug olarak cumhuriyet doneminde, modern bir egitim anlayis1 olugturmak igin
bilime ve somut gergeklige dayandirilan pozitivizm ile demokratik, laik, ise ve hayata

yonelik faydayr dnemseyen pragmatizm benimsenmistir. Bu felsefeler 1518inda ¢esitli

kararlar alinmig ve buna yonelik uygulamalar ger¢eklestirilmistir.

% Pozitivist ve pragmatist egilimlerin cumhuriyet dsneminde kabul gérmesinden sonra metafizik olanin terk
edilmesi ya da 6nemsenmemesi idealizm, spiritiializm gibi felsefi anlayislarinda kabul gérmemesine neden
olmustur. Esas olarak pozitivist ve pragmatist anlayisin egitim alaninda tercih edilmesinin bilingliligi
tartigma konusu olabilir. Fakat buradan ulasacagimiz sonug¢ donemin kosullari boyle bir tercihin olugsmasini
zorunlu kilmustir.

® Dogan, H., Atatiirk’iin Islevsel Egitim Anlayis1, Ankara Univ. Egitim Fak. Yayinlari, Ankara, 1981, s.73.
" Basgdz, (1995), s.277.

8 Basgoz, (1995), s.276.
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3.2. Nurettin Top¢u’ya Gore Egitimin Kotii Gidisatimin Nedenleri

Topgu 13 Mayis 1957°de Eminénii Ogrenci Salonu’nda verdigi konferansta

yaptig1 “Maarif Davamiz” isimli konusma ile hedefledigi egitim anlayisinin temel olarak

nasil olmasi gerektigine gegcmeden once, mevcut egitim sistemindeki ¢arpikliklari ortaya

koymaya c¢alismistir. Ona gore egitim sistemimizin kotii gidisatinin temel nedenleri

olarak, sunlari siralayabiliriz:

1-  Egitim sistemimizin kot gidisatinin ilk nedeni olarak Topgu, cocuklarimiza

ilim zihniyeti veya ilmi diistiniis kabiliyeti veremememizde goriir. 17. Asirdan
itibaren medreselerde ilim yerine ilim tarihi verilmistir. Bin yil ya da yiiz yil 6nce
herhangi biri tarafindan dile getirilen bir diisiince mutlak kabul edilmis,
dogrulugundan siiphe duyulmadan gen¢ zihinlere aktarilmaya c¢alisilmistir.
“Halbuki bin sene evvel, bes yiiz sene evvel ortaya konan fikirler, ancak ortaya
konduklar1 devrin ilmi hakikatleridir. Bugiin onlar ilim tarihine mal olmuslardir.
[lmi degerleri ya yoktur ya da azalmistir.”® Medreselerin kapatilmasindan sonra
yerine agilan mekteplerde ise ilim tarihi verilmesinden vazgegilmis, bu sefer
Batida ortaya ¢ikan her fikir bilimsel oldugu gerekgesiyle siiphesiz ve tenkitsiz
hakikat kabul edilmis, iilkemize tasinmig ve bizi Batiya esir etmistir.
Medreselerde ilim zihniyetini engelleyen kilit mektepte de kullanildi. Fakat
“Medreseden kalan pasli kilit, Bat1 pazarindan getirilen yaldizli kilit olmustur.”°
Ona gdre bunun yerine; tenkitgilik, siiphecilik, hicbir menfaat gozetmeyen hakikat
askindan ibaret olan “Ilim Zihniyeti” ¢ocuklara verilmelidir.

Topgu’ya gore kotli gidisatin bir diger nedeni, manevi olanin, ruhi olanin
onemsenmeyip bunun yerine maddi olanin 6nemsenmesidir. Okullarda “i¢
diinyanin terkedilmesi ve i¢ diinya meselelerinin kabul gérmemesi”*! kétii gidisat:
tetiklemistir. Halbuki “madde, hayat ve ruh diinyasina ait mektepte edinecegimiz
bilgilerin sentezi, i¢ gozlem kanalindan gecgerek, bizi bir ahlak kiiltiiriine
yiikseltmeliydi.”'? Fakat maddeye ve onu elde etme metodu olan tasvircilige
yonelis, kisiyi maneviyattan uzaklastirdi. Madde sevgisi, kisinin hayattan maddi
beklentilere ve pratik muvaffakiyetlere diiskiinliigiine sebebiyet verdi ve bu

durum Topgu i¢in insanin ¢okiisiidiir.

® Topgu, (2016/a), 5.92.

10 Topgu, (2016/a), 5.94.
1 Topeu, (2016/a), 5.96.
2 Topeu, (2016/a), 5.95.
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3- Kotii gidisatin bir diger sebebi, diisiinlire gore, “Dil” meselesidir. Dil birligi
olusturulmazsa egitimde ciddi gii¢liikler ve buhranlar ortaya ¢ikar. Ciinkii “ayni
fikirler, aynm seyler, cesitli derslerde, ayr1 kelimelerle ifade olunursa bu durum
ozellikle kiiltiir derslerinde derinlesmeye engel, ruh tahlillerine ve soyut idrake
duvar orer.”® Bunun icin herkesin iizerinde uzlasacagi bir dil birligi
olusturulmalidir. Fakat Topgu’ya gore belli bir doneme kadar Tiirk¢e, Acem ve
Arap dillerinin egemenligi altindayken belli bir donemden sonra bu Arap ve Acem
etkisini ortadan kaldirmak i¢in dilde bir ameliyat yapilmustir. Oz Tiirkce diye dilin
ahengine ve estetigine aykir1 kelimeler ve yabanci terimler Tiirk¢eye sokulmus ve
melez bir dil yapisi ortaya ¢cikmistir. Kotii gidisatta bu durumun etkisi biiyiiktiir.

4- Kotii gidisatin bir diger sebebi, egitimde ihtisaslasmanin yapilamamasidir.
“Asrimizin, ihtisas asr1 oldugu ve biitiin ilim kollarinda kesiflerin glinden giine
cogaldig inkar gotiirmez bir realite iken ilkokulun dordiincii siniflarindan lisenin
son sinifina kadar dersleri birbiri iizerine yigiryor ve her birini done done tekrar
ediyoruz.”** Sadece lisenin son smiflarinda ihtisaslasmaya gidiliyor ki, bu durum
diistinlire gére ¢ok yetersiz bir durumdur. Ona gore ihtisaslagmaya daha erken
donemlerde baglamak gereklidir.

5- Topgu’ya gore egitim-0gretimde nitelige degil de nicelige Oonem veris, koti
gidisatin bir diger sebebi olmustur. Herkesin okuryazar olmasini saglamak ve ¢ok
sayida kisiye diploma verme gayesi ile bina temin edildikten sonra kalifiyesi
olan/olmayan herkesin 6gretmen yapilmasi egitimi kotii etkilemistir.

6- Toplumsal ve kamusal yagamda egitimli olan ile olmayan arasinda pek bir ayrimin
olmayist ve diplomanin devlet miiesseselerinde mevki makam sahibi olmak igin
bir kistas olarak kabul edilmemesi, egitime olan ihtiyaci azaltmis ve egitimi kotii
etkilemistir.

7- Kadmin terbiye edilmesinin ithmal edilmesi ve kadinin kendisine verilen ev isleri
ve ¢ocuk bakma sorumluluklarimi ihmal etmesi, kot gidisatin bir diger sebebidir.

8- Ozel okul ile yabanci okul mefhumlari, egitim sistemimizi olumsuz etkileyen
bagka bir faktordiir. Zira ona gore egitim devlet eliyle gergeklestirmeli, higbir 6zel
kurum ile ecnebi iradeye teslim edilmemelidir. Topgu, 6zel okul kavramina fakat

ozellikle, yabanci okul kavramina siddetle karsi ¢ikmistir. Yabanci okullarin

13 Topeu, (2016/a), 5.98.
4 Topeu, (2016/a), 5.99.
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kendi kiiltiirlerini milletin ¢ocuklarina asilamalar1 konusunda yazilarinda siklikla
veryansin etmistir.

9- Cumhuriyet donemi ile birlikte yetistirilmek istenilen Ogrenci tipi i¢in okula
siyaset sokulmasini insafsizlik'® olarak nitelendiren Topgu, askin ve ilmin ocag1
olmasi1 gereken okulun, politik kaygilarla gayesinden uzaklastirildigini diisiiniir ve
bu durumun kot gidisatin bir diger sebebi olduguna inanir.

10- Toplumda ¢esitli gayelerle kurulan dernek, spor kuliibii, radyo ve gazete gibi
gengler iizerinde etkili olabilen terbiye vasitalarinin ortaya ¢ikmasi, 6gretmene
olan itimadi azaltmis, 6gretmenin Ogrenci iizerindeki etkisini azaltmistir. Bu
problemin yaninda herhangi bir kontrol mekanizmasina tabi olmayan bu vasitalar,
“ ilmin, pedagojik endiselerin, mukaddesat ve ahlak otoritesinin kontroliinden
kurtulunca, bilhassa genglik igin cok tehlikeli olmustur.”*® Bu da genglerde ¢ok
sayida olumsuz davranis kalibinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

11- Topgu, kot gidisatin bir diger sebebini ise yanlis bir sekilde idrak edilen
demokrasi anlayisina baglar. “Asagi sinif halki tutup, kiiltiirli insanlarin
seviyesine dogru ylikseltecek ve o seviyenin frenleriyle biitlin hayat1 bir tempoda
yiiriitecekken, istiin seviye ve kiiltiir sahiplerinin halkin hizasina indirildigini;

onlarin iradesinin halkin emrine veriligini”!’

ve dolayisiyla toplumu ileri
tasiyacak olan aydm kismin, ugradigi bu operasyon, nihai olarak topluma ve
dolayistyla egitime vurulmus bir darbe haline gelmistir. Ciinkli demokrasinin
egitim kurumlarindaki yansimasi olarak goriilen okul aile birlikleri, niteliksiz ve
fikri degeri olmayan kisilerin 6gretmenleri tenkit etmeleri, hem okula hem de
ogretmene bir hiirmetsizligin kapisini aralamistir. Ayrica okul aile birlikleri,
okulda para tizerine bir isleyise sebep oldugundan egitime pedagojik olmayan
unsurlarin girmesine neden olmustur. Demokratik anlayis mantigi ile okullarda
Ogrencinin yonetim islemine dahil edilmesinin, okul islerinin Ogrenciye
gordiiriilmesi okula ve 6gretmene olan hiirmeti azaltmis ve 68rencinin derslerini
ihmal etmesine neden olmustur.

12- Okulda disiplin anlayisinin sarsilmasi, ceza sisteminin ortadan kaldirilmasi okulda

adalet anlayisina zarar vermistir. Sugu isleyen olmasa bile, suca ceza verilmesinin

5 Topeu, (2016/a), 5.101.
16 Topgu, (2016/a), 5.102.
" Topgu, (2016/a), s.103.
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okuldaki diizen ve adalet i¢in gerekli olduguna inanan Topgu, disiplinsiz higbir
kurumun ihya olamayacag1 kanaatindedir.

13- Topgu’ya gore egitim sisteminde carpikliga neden olan bir diger husus, imtihan
sistemidir. Ciinkii egitim sistemimizdeki ‘“imtihanlar, muallimin talebe
hakkindaki bilgisine bir sey ilave etmiyor. Onun sene i¢indeki kanaatini tekrar
ederken, birka¢ haftalik emegin silizgecinden kalan hafiza agirliginin sefaatini
ilave ediyor. Her muallim 6grettiklerini talebeden istiyor ve her biri kendine gore
not takdir ediyor. Neticede farkli bir okulda fena not alabilecek 6grenci kendi
okulunda takdirle karsilanabiliyor.”'® Bu sistem, egitim sisteminde adalet
duygusuna zarar verdigi gibi 6gretmenin kendi eksikligini ve hatalarini gérmesine
de mani oluyor ve 6gretmenin kendisini gelistirmesine vesile olacak geri doniitii
saglayamiyor.

14- Ogretmenlerin durumu Topgu’ya gore kotii gidisatin bir diger 6nemli sebebidir.
Ciinkii 6gretmenler “okumuyor, ¢alismiyor, kendisiyle ugrasmiyorlar.”® Onun
icin ashinda 6gretmen, egitimin her seyidir. Maarifi yapacak olan muallimdir
diyerek 6gretmenin iyi niteliklere sahip olmasini gerekli goriir. Ancak bu sekilde
egitimdeki ve toplumdaki kotii gidisat durdurulabilir. Ona gore her 6gretmen bir
bilim adami gibi bir aydin olmalhdir. Ogretmenin kendisini gelistirmesi igin
desteklenmesi gerekmektedir. Ogretmene maddi anlamda destek verilmeli,
gelisiminin 6niindeki engeller ortadan kaldirilmalidir. Ornegin 6gretmen iizerinde
baski kuran miidiirliik olgusu kaldirilmalidir ve egitimle ilgili olmayan nobet
tutma gibi uygulamalara son verilmelidir.

15-Topgu, cocugun/talebenin yetiskinden ayr1 diinyast ve dogasi oldugunu,
istlimiizde bizimkinden genis bir ruh diinyasma sahip olduklarmi fakat bu
durumun, egitim sistemimizde pek Onemsenmedigini diigiiniir. Medeni
memleketlerde ¢ocugun dogast gbz Oniine alinarak hareket edildigini ve “yarmin
ergin insani olan ¢ocuga hizmetten cekinilmedigini belirten Topcu, ¢ocugun
yetistirilmesi ugrunda en ufak kiilfetten kaginilmamasini gerekli goriir.”?° Fakat
bizde ¢ocugun dogasi goz Oniine alinmadigr gibi cocuk olumsuz kosullarla,

ozellikle biiyiik sehirlerde, kars1 karsiya birakilmaktadir. Biiyiiksehirlerde sokak

18 Topeu, (2016/a), s.106.
19 Topgu, (2016/a), 5.107.
20 Topgu, (2016/a), 5.109.
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baglarinda ve kaldirimlarda karsilagtigi vahim g¢ocuk goriintiilerine karsi olan

lizlintiisiinii aktaran Topgu, yasanilan kotii gidisatin nedenlerinden biri olarak ta

bu durumu goriir.
16-Ona gore egitimde bina/ mekan onemli bir unsurdur, fakat bu unsurun pek
onemsenmedigini diisiiniir. Ona gore egitim, tiim unsurlari ile bir biitiindiir. Okul

binasimnin da bir karakter tasimasi gerektigine inanir. Okul binasinin milli

ruhumuza uygun bir yapi tarzina gore olusturulmasi gerekmektedir. Carpik bir

sekilde herhangi bir estetik 6ge barindirmayan binalarda yapilan egitimin pek
saglikli olamayacagini kanaatindedir.

Sonug olarak Topgu’ya gore egitim sistemimizin ve dolayisiyla milletimizin
i¢inde bulundugu buhranin ¢ok fazla nedeni bulunmaktadir. Bu nedenler 6zetle: Ilmi ve
felsefi anlayis, dil sorunu, uzmanlagmanin saglanamamasi, egitimde nitelige deger
verilmeyis, egitimin toplumsal bir degerinin olmamasi, kadinin yanlis yetistirilmesi ve
kadina yanlis bir rol tanimlamasimin yapilmasi, yabanci ve 6zel okul methumlarinin
olumsuz etkileri, okula siyasetin sokulmasi, yeni terbiye vasitalarinin ortaya ¢ikmasi ve
bunlarin olumsuz sonuglar dogurmasi, yanlis bir demokrasi idraki, egitim sistemindeki
yanlis imtihan anlayisi, Ogretmenlerin i¢inde bulunduklart olumsuz kosullar ve
yetersizlikleri, ¢ocugun dogasinin goz Oniine alinmamasi ve c¢ocuklarin olumsuz
kosullarla karsi karsiya kalmalari ve en sonunda egitimde uygun olmayan bir bina tarzinin

kullanilmasi seklinde siralanabilir.

3.3. Nurettin Topcu’nun Genel Anlamda Egitim Anlayisi

Topgu’nun egitim anlayisinin ne oldugu ya da hangi egitim anlayisini benimsedigi
konusunu agiklamak ¢ok gii¢ bir mevzudur. Ciinkii Topgu her seyden 6nce diisiincelerini
sistematik bir tarzda ele almamistir. Ayrica kullandigi tslup ¢ok dolayli ve imali
oldugundan, onunla ilgili ¢ok net ¢ikarimlarda bulunmak zordur. Bu giicliik, diistiniiri
analiz etmekte belli sikintilar1 dogurur. Nitekim Topg¢u’nun hangi egitim akiminin
temsilcisi oldugu ya da hangi egitim akimini benimsediginin anlagilmasinin, tim bunlar
dikkate aldiginda, giigliik derecesi anlasilmig olacaktir.

Egitim konusunda Topgu’nun 6ncelikle yaptigi tespit, egitim ile ilgilenen hemen

hemen herkesin uzlastigi konu olan egitimin mutlak bir felsefesinin olmasi gerektigi
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konusudur. “Felsefesi olmayan milletin mektebi olamaz”?! diyerek egitimin mutlaka bir
felsefi anlayisa dayanmasi gerektigini savunur. Bu felsefenin ne olacagi konusunda ise
Islam mistisizmi olarak degerlendirilen tasavvuf cercevesinde hareket ederek, maneviyat
Ogelerinin agir bastig1 bir felsefi anlayis benimser. Buna ragmen egitim mevzusundaki
yazilar1 analiz edildiginde; Idealist ve spiriitalist egilimlerin yaninda Realist, Natiiralist
ve Varoluscu egilimlerle de karsilasilir. Ama 6zellikle Amerikanci Pragmatist Egitime
karst oldugu ve onunla miicadeleyi bir dava haline getirdigi cok agik bir sekilde
sOylenebilir. Ciinkii yazilariin biiyiik bir kisminda dogrudan ya da dolayli olarak bu
egitime yaptigi elestirileri ve bu egitimin olusturdugu manevi tahribati anlatir.

Topgu, fikirlerini ortaya koyarken bir diinya goriisliniin yaraticist olarak hareket
etmez. Gegerli olan tek bir hakikat vardir. Yani hakikatlerin hakikati olan Allah ve onun
Kelaminda dile getirdigi bir sistem vardir. Bir diisiiniir olarak Topg¢u’yu tlizerinde ¢alistig
bu sistemin bir is¢isi olarak gorebiliriz. Bu anlamda ele aldig1 egitim, ahlak, siyaset vb.
kavramlart bu sistemden ayr1 bir sekilde temellendirmesini beklemek dogru degildir.
Nitekim Topgu i¢in egitim, kisiyi bu hakikate ulastiracak bir kutsal seferberliktir. “Hakka
gotiiren yol diye kendini hakikate adamak, ger¢ek mektebin yoludur”?? diyerek egitimin
temel hedefinin hakikat askini kisiye kazandirip Hakka gotiirmek olduguna inanir. Maddi,
siirli ve gecici gayeleri olan bir egitim anlayisinin, bireyde bir ikbal olusturamayacagini
ve bu gayelerin hi¢ birisinin ger¢ek anlamda tatmin olusturamamasindan dolayr baska
gayelere istek uyandiracagini ve bu zincirin hi¢ bitmemesinden dolay1 kiginin mutsuz bir
diinyaya mahk(im olacagin diisiiniir. Bu sebepten egitimin en nihai gayesinin mutlak
hakikat, sonsuzluk olmasi gerektigi goriisiindedir. Bu bakis agis1 egitimi, milletin normal
bir etkinligi olarak gérmenin 6tesinde ona bir kutsallik sorumlulugu yiikler. Iskender’in
“Babam beni gokten yere indirdi. Hocam beni yerden goge yiikseltti”?® séziinden hareket
ederek egitimin hakikate ulastirma gayesinde oldugu ve bu hakikate ulagtirmada kutsal
bir gorevinin oldugu kanaatine varir.

Bir egitimci olarak Topgu igin “maarif, bir milletin gengligine ilimlerde oldugu
gibi din hayat1 i¢cinde, memleket ve diinya hadiseleri karsisinda metotlu diisiinmeyi

ogretir.”* Dolayisiyla Topeu’nun idealize ettigi egitim anlayisi, “klasik egitim

2L Topgu, (2016/a), 5.15.
22 Topeu, (2016/a), s.14.
2 Topeu, (2016/a), 5.71.
% Topeu, (2016/a), s.88.
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anlayislarmin”? disinda her seyden 6nce metotlu diisiinmeyi saglayan bir siirectir. Bu
metot, belli bir basamaga kadar akli temelleri olan, fakat daha sonra yerini mistik anlamda
kalp ve ilhama birakan bir metottur. Daha acikca ifade edilirse bu metot, Bergson’cu?® bir
anlayisla hakikate sezgi ile ya da tasavvufi anlamda ask ile ulasilacagini savunan bir
diisiincenin tiriintidiir. Hakikate ulasmak i¢in akli tavirdan daha ¢ok mistik bir tavir ortaya
koyar. Ciinkii ona gore, XX. Asir Avrupa tefekkiiriiniin gelisiminde Bergson
metafiziginin, Avrupa’nin ruhunda ve fikir hayatindaki nazim (diizenleyici) roli
ortadadir.?’ Bergson’un Avrupa’nin fikir ve ruh hayatinin diizenindeki katkilarindan
etkilenerek bu durumu, fikri hayatinda degerlendiremeye calisir. Nitekim Bergson’dan
esinlenerek “I¢ Gozlem”?® metodunu, hakikate ulasmada en 6nemli metot olarak goriir.
Ciinkii en nihai gaye, sonsuz hakikatin kazandirilmasi oldugundan bunu sadece akli
yetenek ile kazandirmak olanaksizdir. Kisinin hem akli hem de kalbi melekelerini
kullanmasini saglayacak metotlar kullanilmalidir. Ciinkii zeka sadece maddi gergekligin
alanin1 kavrayabilir. Fakat 6zsel olan hakikat alanina gelince, bu durum s6z konusu
olamayacak, burada i¢ gozlem yani kalp ve ilham devreye girecektir. “...akil
merdiveninin biitiin basamaklar1 asildiktan sonra onu birakip kalp ve ilham kanadinin

29 s5zleri ile benimsedigi metodolojiyi ortaya koyar.

acilmasina ihtiya¢ vardir
Egitime metotlu diistinmeyi kazandirma siireci olarak yaklasan Topgu, bu metotlu

diistinmeyi kazandirma etkinliginin kutsal amacina vurgu yapar. “Maarif, bir milletin

%5 Klasik anlamda yapilan egitim tanimlanmalarina gore, Egitim, genel anlamiyla bireyin davranislarinda,
kendi yasantis1 yoluyla ve kasitli olarak istendik davranis olusturma ya da degistirme denemeleri siirecidir.
Bkz. Nuray Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim, Ertem Matbaacilik, Ankara 1997, s.7.

% Bergson, 1859-1941 yillar1 arasinda yasayan Yasam Felsefesi- Siire¢ Felsefesinin temsilcilerinden
Fransiz filozoftur. insamin Alet Yapan(Homo Faber) ve Diisiinen (Homo Sapiens) insan olarak niteleyen
filozof, Homo Faber olarak insanin zekasini yani aklinit Homo Sapiens olarak ta Sezgisini kullanir. Zekanin
hakikati yalnizca disaridan kavrayabilecegini diisiiniir. Cansiz maddeler s6z konusu oldugunda zekénin
maddi gercekligi vermede yetkin oldugun ama ayni durumun saf siire alani olan yasama ait hakikati
veremeyecegini savunur. Bu alana ait bilgiye ulasmaya calisan zeka carpitarak kavrayabilir. Bu alan sadece
sezgi ile kavranabilir. Sezgi felsefenin bilme yetisidir. Bu yeti ile yani sezgi bir bagka deyisle i¢ten duyma
yoluyla seylerin 6ziine dolaysiz, dogrudan dogruya biitiinliiklii bir sekilde ulasilir. Kuskusuz zeka insanin
bu diinyada tutunmasini saglayan bir yetidir. Ancak biz bununla 6zsel bilgiye ulasamayiz. Bunu saglayacak
en onemli arag¢ sadece insana 6zgii olan kismen de hayvanda bulunan sezgidir.(Bkz, Gii¢lii A.B, Uzun E,
Uzun S, Yolsal U.H, (2002), Felsefe Sézliigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, s.205-207.)

2 Topgu, (1998/c), s.48.

2 Bilincin kendine yonelerek ve zihni bir takim evreleri gegerek varligin “6zii” ne iliskin bilgiler yakalama
stirecini kapsar. Kendi ruhi yapisin1 ¢ikis noktasi olarak se¢ip buradan hareket ederek hakikate ulasmak i¢
gozlemdir. Kisinin kendi i¢ine yogunlasarak derinligine inerek ve insan tiiriiniin mukaddesatina ¢evirerek,
orada baz1 hakikatleri yakalamaya, yakaladig: bilgi par¢aciklarini sistematize etmeye, anlamlandirmaya ve
bir takim genel hiikiimler haline getirmeye ¢alisir. (Bkz, Topgu, N., Kiiltiir ve medeniyet, dergah yayinlari,
1998, Istanbul, s.116-120.)

2 Topeu, (2016/a), s.180.
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biitiin halinde, diisiinme ve yaraticilik sahasinda seferber edilmesidir.”®® Béylelikle
egitime, millet olarak gelismenin anahtari roliinii biger. Milletin diisiinme ve yaraticilik
niteliklerini ortaya c¢ikaracak bir egitim anlayisi, dolayisiyla toplumsal gelismeyi
beraberinde getirecektir. Bu a¢idan yaklasildiginda, Topgu i¢in egitim sadece okulda ders
verilmesi, talebelere belli davraniglarin kazandirilmas: siireci degildir. Egitim, milletin
atilim yapmasini saglayacak, Anadolu’da bir Rénesans’in dogmasina zemin hazirlayacak
mahiyette olmalidir. Ona gore “aklin saltanati, hiir diisince ve aska teslim olus”®
unsurlarinin  gergeklesmesi ile olusacak bu Ronesans, olusturacagi 1sik ile oOnce
Anadolu’da sonra biitiin evrendeki karanliklar1 ve prangalari ortadan kaldiracaktir. Yeni
bir Ronesans hareketi gereklidir ve bunun Anadolu’dan dogmasi, Topgu’nun en biiyiik
6zlemidir. Yeni bir Ronesans’in ortaya ¢ikisi, tipki Bat1 da oldugu gibi, kisiyi tahakkiim
altia alip 6zgiir bir diisiinme anlayisina engel olacak, disaridan gelen otoriteler ile icten
gelecek ihtiraslardan korunmasini saglayacak bir sistem olusturulmalidir. Otorite,
menfaat ve hissi engellemelerini agabilen bir genglik, Anadolu’da ortaya cikacak
Ronesans’in dinamikleri olacaktir. Bu dinamikleri ortaya ¢ikaracak olan ise egitimdir.

“Her ¢esit otoriter his ve menfaat zincirlerinden kurtulus, hakikatlerin

kapisin1 bize agacaktir ki, bu ulvi agilisa Ronesans diyebilecegiz.

Bunu mektepten bekliyoruz.”

Goriildigii gibi metotlu diisiinceden baslayarak, yaraticilik unsurlarini harekete
gecirip, hiir diisiinceyi ortaya ¢ikaran ve kisiye sadece teknik bir gelisim degil, akli ve
ruhani bir gelisim kazandirarak bir aydinlanma dénemi olusturmay1 diistinen Topgu i¢in,
egitim en onemli aragtir. Egitim bu kutsal amaglar1 ortaya ¢ikaracak en 6nemli aygittir.
“Maarif, hayatimizin huzuru igin bir vasita, ikbale gotiiren bir yoldur.”*? Ikbale gotiiren
bu yolda “maarife deger vermeyis, millet ruhunun yikiligimi hazirlar.”®* Egitime bir
milletin gelisim sorumlulugunu yiikleyen Topgu, milletlerin ¢okiislinliin de sirrinin,
egitimde oldugu kanaatindedir. Nitekim ona gore, Osmanlidan itibaren son {i¢ asirdir

milletin, Bat1 Medeniyetinin gerisinde kalmasinin nedenini yanlis egitim anlayislarinda

aramak gerekir. Clinkii “maarif hangi yonde yiiriirse millet ruhu da onun arkasindan

0 Topgu, (2016/a), .88.
31 Topgu, (1999), 5.83.

32 Topgu, (2016/a), 5.88.
33 Topeu, (2016/a), 5.86.
3 Topeu, (2016/a), 5.30.
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gider.”*® Bundan dolay1 milletlerin gelisimi i¢in mutlaka, bu gelisimin 6nciisii olacak bir
egitim anlayis1 ortaya konulmasi gerekmektedir. “Ciinkii bir milletin, mektebiyle millet

36 inanir.

olacagina

Topgu hayal ettigi egitim anlayisini “hayata simsiki sarilan idealsiz ve imansiz bir
maarifi biz agikea istemis degiliz*®’ diyerek ortaya koyar. Bu anlamda, egitim anlayisi
sadece reel yasami ve bu yasamdaki muvaffakiyeti amaglayan ruhtan ve degerlerden
bagimsiz, pragmatist bir egitim anlayisina karst konumlanarak, idealleri amaglayan ve
Allah ile baglar1 koparmayan ve sonug olarak bu sonsuzlukla insan1 bulusturan bir egitim
anlayisidir. Topgu’da egitimin gayesi, idealler olusturmak ve kiside ruhi terbiye ile
Allah’a ulagmaktir. Onun igin, “ideal, geng¢ ruhlarin ulasmay1 hedefledikleri ilim, sanat,
ahlak ve din diinyasina ait zirvelerdir.”® Dolayisiyla geng nesil i¢in vasat hedeflerden
ziyade, her alanda en miikkemmel olanlar, en zirve olanlar hedeflenmelidir. Asagi
duygulara cevrilmis idealsizlikler, nesilde bir gelisimden ziyade bu geng neslin asagi
duygulara bagimli kilmasia neden olacak ve sonugta simdiki gengligin icine diistigi
spor ve siyaset miiptelaligi gibi sorunlar ortaya c¢ikacaktir. Topgu, egitimin ideal
kazandirma tzerine sekillendirildiginde neslin, sonsuzluga ulagmasi sonucunu
doguracagi kanaatindedir. “Zira idealin karakteri, onun sonsuzluga c¢evrilmis ve gayesi
icinde olusudur...”*® Bu agidan yaklasildiginda Topcu i¢in egitimin en nihai gayesi bireyi
sonsuzlukla bulusturmak, ona bu hakikatin sevgisini asilamaktir.

Topcu'nun egitimde c¢ikis noktasi ferdiyetciliktir. Ciinkii ferdiyetciligin karsiti
olan cemiyetcilik, bireysel kimligi ve inisiyatifi ortadan kaldirir. Bu sebepten millet
anlayisi, ferdiyet¢ilik lizerine kuruludur. Ona gore “millet, ferdi hiirriyetin hakikat oldugu
ve fertlerin hiir baglarla, aralarinda baglandiklar1 birliktir.”*® Bu tanimlamasindan da
anlasildig1 gibi Topgu, ferdiyetgilik ile hiir iradeyi vurgular. Egitimin de bireyde, hiir
irade olusturma amacinda olmas1 gerektigi goriisiindedir. Ona gore 6grenci, bir grubun
ya da tiim sinifin iradesine gore hareket ederse, hiir irade ve bununla ortaya ¢ikabilecek
bir yaraticilik miimkiin olmayacaktir. Ciinkii yaraticilik, hiir iradenin oldugu ortamlarda

sekillenebilir. Ona gdre, bu nedenle “okul, gengleri bir biitiiniin pargalar1 olmaktan

% Topeu, (2016/a), 5.30.
3 Topgu, (2016/a), 5.210.
37 Topgu, (2016/a), 5.86.
38 Topgu, (2016/a), 5.89.
3 Topeu, (2016/a), 5.89.
4 Topgu, (2016/a), 5.207.
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kurtarmalidir.”* Kisinin kendi yaratici kuvvetini ortaya koyabilmesi igin biitiiniin
kuvvetinden siyrilmas1 gerekmektedir. Ogrencinin grupga yaptigi ve isbirligine dayal
tiim etkinliklere karsidir. Bu etkinliklerin, egitimin hedefine bir katkis1 yoktur. Egitimde
bireysel ve farkli sahsiyetlerin ortaya ¢ikmasinmi saglayacak calismalar yapilmalidir.
Mevcut egitim anlayisinin yetistirmeyi diislindiigli ve mevzuatlarda belirtilen, donemin
tek tipci O6grenci tarzina karsidir. Fakat burada su soru sorulabilir: Topgu, tamamen hiir,
farkli farkli sahsiyetler mi istemektedir, yoksa beklenen genglik olarak nitelendirdigi
imanli, ahlakli, ruhi yonii giiglii, milliyetci bir genglik ya da sahsiyetler mi istemektedir?
Bu sorunun cevabi ¢ok basittir ve cevap ikinci segenekte gizlidir. Bu iddiamiz1 “imanin

icselligi ve derinligi nispetinde genclik degerlidir”*?

goriigiiyle temellendirebiliriz. Her ne
kadar hiir iradesini kullanabilen ve sahsi goriise sahip bireyler istese de, onun ana ¢ikis
noktas1 milletin degerleridir. Milletin dini, kiiltiirli, ahlaki ve tarihine gore bir kisilik
arzulamaktadir. Hiir irade ya da sahsi goriis, bu degerlerin tizerine bina edilen teferruatlar
olabilir ancak.

Topgu evrensel bir egitim anlayigindan ziyade milli ve yerel bir egitim anlayigini
savunur. Yani bir millete ait egitim anlayisi1 ortaya koyar. Onun tek gayesi, Miisliiman
Tiirk’iin inkisafini(gelisimini) saglayacak bir egitim anlayisi1 gelistirmektir. Bu anlamda
Kant’¢1 bir bakis acisindan ziyade yerel ve milli bir yaklasim sergiler. Clinkii Topgu,
egitimin toplumlarin temel dinamiklerine gore sekillenmesi gerektigi kanaatindeyken
Kant, “Egitim Oyle ilkelere dayali olmalidir ki biitiin insanlar nazarinda egitimin sabit
plan1 sayilsin”*® diyerek, egitimin evrensel ilklere gore sekillenmesini savunur. Topgu ise
Anadolu’nun Islami ilkelerine gére sekillenen bir egitim anlayisindan yanadir. “Milli
mektep, zihniyet ve orfleri ile metotlar1 ve orfleri ile terbiye prensipleri ve psikolojik
temelleri ile hatta binasmin yapi tarzi ile kendini bagka milletlerinkinden ayirmalidir*
diyerek, egitimin milletin kiiltiir*® ve dinamiklerine gore olusturulmasi gerektigi
kanaatindedir.

Topgu’nun egitimde 6nemsedigi en 6nemli konulardan biri de, ihtisaslasma yani

uzmanlagsma konusudur. “Ogretimde ihtisasa deger verilmeyis, maarifimizin iizerinde hig

4 Topeu, (2016/a), 5.207.

42 Topeu, (2016/a), s.20.

43 Erisirgil, M.E, Kant ve Felsefesi, Insan Yaynlari, Istanbul, 1997, s. 279.

4 Topeu, (2016/a), s.14.

45 Kiiltiir, bir milletin biitiin fertlerinin sahip oldugu, hadiseleri karsilayan duyus sekilleriyle, biitiin tarihi
icinde meydana getirdigi deger hiikiimleridir. Bu deger hiikiimleri, ilim, felsefe, sanat ve din tarafindan
yasatilmaktadir(Bkz. Topgu, N., Kiiltiir ve Medeniyet, Dergah Yayinlari, 1998, Istanbul, s.16)
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durmadig1 bir hatadir. Asrimizin, ihtisas asr1 oldugu ve biitlin ilim kollarinda kesiflerin
giinden giine ¢ogaldig1 inkdr gotiirmez bir realitedir...”*® diyerek egitimin mutlaka
uzmanlagma lizerinden sistemlestirilmesi gerektigini diisiiniir. Ona gére Bati, bu
uzmanlasmay1 saglayarak bilimsel anlamda icatlarda bulunup, teknikte siirekli ilerlerken,
bizim bunu yapmamamiz millet olarak gerileyisimizi daha da kroniklestirmistir.
Uzmanlagsma kavrami, bilim ile iliskisi dislinildigiinde, Topg¢u’nun egitimde
bilimsellige verdigi onemi ortaya koymaktadir. Fakat bilimsel egitim konusuna farkli bir
bicimde yaklasir. Nitekim bilimsel egitimden kasti, bilimsel verilerin insanlara
ezberletilip bir tasvircilik hastaligina diisiilmesinden ziyade, kisiye “ilim zihniyeti”*’
kazandirilmasidir. Bu ilim zihniyeti, bir ilmi anlayis, ilmi bakis agis1 gelistirecek, kiginin
ve dolayisiyla milletin iiretken olmasimi saglayacak ve ¢ok onemsedigi “dogurucu
kudreti” ortaya ¢ikaracaktir.

Topgu, egitimde nicelikten ¢ok nitelige dnem verilmesinin énemine degindikten
sonra yasadigi donemde “egitime, keyfiyet(nitelik) degil, kemiyet (nicelik) degeri
verildigini”*® vurgular. Cok fazla kisiye diploma verme gibi bir gayretin oldugunu ve
bunun egitimin kalitesini diistirdiigiinii tespit ettikten sonra; “Hakikate hiyanet etmemek
icin hakkiyla okuyamayanlar, okuma kabiliyetleri pek kit olanlar mektepten

49 aciklamasini yapip, herkesin egitilmesine kars1 ¢ikar. Bir nevi elitist bir

¢ikartlmalidir
tavir sergileyerek bazi insanlarin temel niteliklerinin egitilmeye uygun olmadigindan ve
herkesin egitimden beklenen sonuglari alamayacagindan hareketle, okumayan ya da
okuyamayanlarin okuldan uzaklastirilmasini savunur. Demokratik egitim ya da egitimin
demokratiklesmesi denen olguya ve egitimde firsat esitligine aykir1 sekilde bir tavir
sergileyerek, egitimin niceliginin arttirilmasina karsi ¢ikar.

Topcu’nun 6n gordiigii egitimin, otoriter bir egitim oldugu sdylenebilir. Donemin
kosullarinin otoriter bir anlayisi zorunlu kildigini iddia ederek, nizami saglamak igin

otoriterligin elden birakilmamasini savunur. “Zarifane teklifler, kuru nazariyeler ve bos

sozler devrinde degiliz. Hayal ile kendimizi ve nesilleri ¢cok oyaladik. Hakikat acidir ve

4 Topgu, (2016/a), 5.98-99.

47 Her fikri her ilmi diisiinceyi asirlar iginde durmadan isleyen kuvvete “ilim zihniyeti denir”. Ilim zihniyeti,
tenkitgilik, sliphecilik ve hi¢bir menfaat gézetmeyen hakikat askindan ibarettir; ve mutlak iman havzasi
disinda her hakikat bu murakabeye tabidir. Dogurucu Kudret anlayisi: Ilmi zihniyete sahip olacak sekilde
bir seyler iiretebilme, yeni bir seyler ortaya ¢ikarabilme iradesidir.

* Topeu, (2016/a), 5.99.

4 Topgu, (2016/a), 5.208.
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hakikatin agis1, acilig1 nispetinde cetin ve yipraticidir. Buna otorite derler”™° diyerek
otoritenin vazgegilmezligi {lizerinde durur. Onun otoriterlik zihniyeti, devletten
baslayarak egitim kurumuna kadar yansimasini bulmaktadir. Egitimde otoriterligin
gostergeleri olan 6gretmen merkezlilik, disiplin ve ceza olgular1 Topgu’nun 6nemsedigi
egitim kodlaridir.  Ozellikle “dgretmen merkezlilik” egitim anlayisinin en temel
ozelligidir.

“Kaderimizin  hakikatinin isleyicisi, karakterimizin yapicisi,

kalbimizin ¢evrildigi her yonde kurucusu odur. Fertler gibi nesiller de

onun eseridir. Farkinda olsun olmasin her ferdin sahsi tarihinde

muallimin izleri bulunur. Devletleri ve medeniyetleri yapan da yikan

da muallimlerdir.”>!

Bu anlamda egitimin bas aktorii hatta milletin kurtaricis1 olarak 6gretmeni goriip
ona kutsal bir gérev yiikler. Ogrencinin dogasmin yani kendi deyimiyle cocukluk
mesleginin niteliklerinin bilincinde olarak, egitim ve dgretimi siirdiirecek olan temel

aktor ogretmendir. Ogrenciyi dgretmene hiirmet®2

duyan, onun kendisine sunacagi
hakikati, anlayis1 ve ruhu almasi gereken bir unsur olarak goriir. Egitimin basarisinin
anahtari, 6gretmendedir. Ona gore dgretmeni iyi olan milletler, gelisir; iyi olmayanlar
geriler. Topgu beklide hicbir diisiiniiriin 6gretmene vermedigi degeri vererek, egitim
sistemini “6gretmenlik” {izerinden temellendirir. Ayrica Topgu egitimde, otoriter bir
disiplin anlayisinin varligini zorunlu goriir. Cilinkii egitimde disiplinin sarsilmasi ile
mektebin biilyiikk bir darbe yedigi kanaatindedir. “Ceza®® sisteminin hakikatten yok
denecek hale getirilmesi en biiyiik gaflettir.”®* Karsilasilan huzursuzluklarin ve
diizensizliklerin sebebinin, bu disiplin anlayisinin dolayisiyla ceza sisteminin
uygulanmayisinda gizli oldugu diisiincesindedir. Topgu igin “disiplinsiz ne bir millet, ne
bir ordu, ne bir aile hatta ne de bir ticarethane idare edilir.” Kaldi ki, birbirinden farkli

karakterlere ve deger hiikiimlerine sahip bir¢ok bireyin bulundugu mektep gibi bir yerde,

50 Topgu, (2016/a), 5.198.

51 Topeu, (2016/a), s.71.

52 Hiirmet, insanlik cevheri karsisinda yasanan sevgi ile karisik bir hayranliktir. Bir nevi ibadet halidir

5 Topgu’nun ceza anlayist klasik anlamdaki her zaman uygulanan siddet seklinde bir ceza anlayis1 degildir.
Ceza yelpazesi genistir. Vicdansiza vicdanla karsilik vermek, bagiran bir kisiye susarak cevap vermek de
bir cezadir. Cezasiz bir mektebin olamayacagini diisiiniir. Ceza, onun deyimiyle, tehlikeyi karsilayan bir
miidafaa aleti, cemiyet i¢in bir paratoner, fert i¢in sthhat verici bir ilagtir. Bazen bir vicdansiza, vicdanla ve
alicenaplikla kars1 gelmek en biiytik cezadir.

% Topeu, (2016/a), 5.103.

55 Topgu, (2016/a), 5.104.
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disiplin mefhumunun sarsilmasi esasen mektebin sarsilmasi, maarifin sarsilmasi
demektir. Talebe mektebe girerken kaidelerin oldugunun farkinda olmali ve bu kaidelerin
baskisini hissetmelidir. Stada girer gibi, lokale girer gibi mektebe girmemelidir. Kaidesiz
bir hayatin zor olacagini, cemiyette anarsiye, fertte otomatizme gotiirecegine inanir. Ona
gore okulda kaidesiz bir siireci savunanlar, sonra da buna demokratik egitim diyenler,
maarifi ¢ikilmaz tuzaklara itmislerdir.

Demokratik egitim anlayis1 ile Ogrencilerin  okulun yOnetim islerine
karistirilmasima karsidir. “iradeleriyle is basarma melekelerinin kuvvetlenecegi”®® &n
kabuliiyle hareket edilerek 6grencilerin, okulun ¢esitli siireglerine dahil edilmesinin bazi
problemlere neden olduguna kanaat getirir. Topgu bu problemleri; 1- Talebenin kisiligi
gelismeden kendisine sorumluluk verilmesi ruhsal bir hoyratliga neden olur; 2- Muallimle
1sboliimii yapilmasindan dolayr muallime hiirmet azalir; 3- Sorumluluklarin yogunlugu
icinde dersler ihmal edilir*’, seklinde siralar. Bundan dolay1 demokratik egitim anlayzs,
egitim agisindan zararli olmas1 sebebiyle reddedilmesi gereken bir anlayistir.

Topgu, egitimin hangi kurum tarafindan verilmesi gerektigi konusunda, aileden
sorumlulugu alarak tamamen devlete sorumlulugu yiiklemesi bakimindan Platoncu®® bir
tutum sergiler. Kendi milletinin selametini her seyin lizerinde tutan Topgu, bu selametin
saglayicisinin genglikte gizli oldugunun farkindadir. ideal gengligi yetistirecek, ona ideal
olan nitelikleri kazandiracak ya da ondaki ideal egilimi saglamlastiracak ara¢ nedir, ne
olacaktir? sorusu cevabini aradig1 sorulardandir. Nitekim ahlaki gelisim kuramlarinin cok
stk vurguladig1 ve onemsedigi aile kurumu, Topgu’da pek 6nemsenmez. Bu tutum, aile
kurumunu 6nemsiz gormesinden ziyade mevcut insanligin gecirmis oldugu evrimle,
ailenin egitim islevini yerine getirecek niteligini kaybettigini diisiinmesinden
kaynaklanir. Topgu’ya gore “bugiinkii aile, ancak kendi digsinda hazirlanmis olan her tiirlii

diisiiniisle hareket sekillerini kabul edici, edilgin bir kurumdur.”®° Ayrica giliniimiizde

% Topgu, (2016/a), s.105.
5" Topgu, (2016/a), 5.105.
%8 Platon, ideal devlet iitopyasinin gergeklesmesi igin vatandaslarm iyi bir egitime almmalar gerektigi
kanaatindedir. Tyi bir egitim tasavvurunda Devlet adl1 kitabinda ¢ok radikal bir tutum sergileyip ¢ocugun
dogduktan sonra aileden alinarak devlet tarafindan egitilmesini ongdriir. Cocuk ailenin degil sadece
devletin ¢ocugudur. Ailenin gorevi soylu nesli devam ettirmek i¢in ¢ocuk dogurmaktir. Her ne kadar
yasglilik doneminde Yasalar kitabinda bu sert tavrini yumusatsa bile temelde egitim mesuliyetini devlete
veren bir diizen anlayis1 sergiler. Topgu’'nun da egitim sorumlulugunu Devlet yada mektebe vermesi
Platondan etkilendigi sonucuna bizi gotiirii ( Bkz, Platon, Yasalar, Cev.: Candan Sentuna—Saffet Babiir,
Kabalc1 Yay., Istanbul 1998. s. 4-9 Ayrica Platon, Devlet Cev.: Hiiseyin Demirhan, Sosyal Yayincilik,
Istanbul 2002. 5.184-191.)
% Topgu, (2016/a), 5.202.
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“aile, ahlak ocag1 olmaktan ¢ikip, hirs ve heves yuvasi haline gelmistir.”®® Bir kurum
olarak aile, devlet gibi evrimlesip vazifelerini, niteliklerini gelistirememistir. Aksine
cemiyetle biitiinlesme olgusundan giin gectik¢e uzaklasip niifuzunu azaltmistir. Devlet
stirekli bir sekilde genislemis, mevcudiyetini gii¢lendirmis, sorumluluklarinin niteligini
ve niceligini ylikseltmis, tarihi bir olgu olarak bireye verilecek hem biligsel hem duyugsal
egitimin saglayicis1 olmustur. Bundan dolayr niteligi geliserek uzmanlasmis devlet,
egitimin de saglayicisi olmustur. Dolayisiyla Topgu’ya gore devletin etkinlesme derecesi
oOl¢iistinde, aile de edilginlesmistir. Bundan nedenle, genglige egitimi verecek olan aile
degil, mekteptir. Topgu, bu diisiincesini “Ruhumuzdaki evrim bakimindan hepimiz,
ailelerimizin degil, devletin cocuklarryiz,”®® diyerek pekistirir. Bu anlamda ailenin
sorumlulugunun azalmasi hatta yok denecek seviyeye diismesi, ailenin yapici roliiniin
neredeyse yok olmasindan kaynaklidir. Ailenin bu yapici roliinii kaybetmesinden dolay1
egitimde ailenin mekteple isbirligine bile raz1 olmayan Topgu, bu sorumlulugun sadece
devletin elinde yani mektepte olmasini savunur. Ciinkii egitimde mektep, ailenin yerini
almis bir kurumdur.

Topcu icin egitimimizde yonetim methumu da sikintilidir. Cilinki idare
makaminin, ilmi anlamda, yonetilenden daha ilimkar olmas1 gerekirken, ne yazik ki boyle
bir kaide mevcut degildir. Onun deyimiyle alimler cahillerin elinden zulim
cekmektedirler. Ayrica mektepte idare makami olan miidiirliigiin, gereksizligine inanir.
Bir alim grubu olan 6gretmenlerin, okulun egitim islevi ile birlikte idari islemlerini de 1yi
bir sekilde yiiriitebilecegine inanir. Ona goére “bir bakimdan en iyi mektep, ekseriya

762 Midiirlik makamimin muallimler {izerinde bir tahakkiim

midirsiiz mekteptir.
kurdugunu, bu durumun da ilim ve ideal adami olan muallimleri, gorev yapamaz duruma
getirdigine inanir. Bu anlamda miidiirlilk makaminin, egitime hizmet etme noktasindan
uzak oldugu, hatta egitim davasinin Oniindeki onemli bir engel oldugu kanaatindedir.
Egitimde mevcut yonetim anlayigina yonelttigi elestirinin yaninda, yonetimin tam olarak

kim tarafindan ve nasil yapilmasi gerektigine agiklik getiremeyen Topgu bu konuyu

muglak birakmaistir.

60 Topgu, (2016/b), s.179.
&1 Topgu, (2016/a), 5.203.
62 Topgu, (2016/a), s.108.
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763 olmasini savunur.

Topgu, egitim ve dgretimin motivasyon kaynaginin “istirap
Istirap anlayisi, felsefi anlayisina paralel olarak kisiyi ruhi alana yani tabiatiistiine
ulastiran bir nitelik arz eder. Nitekim “Istirap Allah’a gétiiren yoldur”®* diyerek egitim ve
Ogretimin hakikate ulagsma gayesi c¢ercevesinde, mutlaka bir 1stirap motivasyonu
saglayarak diizenlenmesi gerekliligini diislintir. “Istirap ¢ekmeyenin hicbir sey
bilemedigini”® savunarak dersin mistik bir anlayisla verilmesini onerir. Ozellikle
Amerikan Pragmatist Egitim Anlayisinin, egitim-6gretimi miimkiin oldugu kadar
kolaylastirarak bir 6grenme olusturma gayretine karsi ¢ikar. Ciinkii kolay 6grenilen
seylerin kolay unutulacagini, buna karsin 1stirap ¢ekilerek elde edilen bilgilerin kalici ve
genel geger olacagini diisiiniir. “Kolay 0gretme ve 0grenme yOnteminin, dersi tatsiz
kildigmi, istirap ¢ekilerek  gerceklesen Ogretme ve  Ogrenmelerin  tadina
doyulmayacagini”®® diisiiniir. Bu 1stirab, hem 6gretmen hem de &grenci tarafindan
paylasilmasi durumunda, 6zlemini duydugu 6grenmenin gergeklesecegine inanir.

Topgu, egitimde iislubun ¢ok dnemli oldugunu ve tislubun sadece sekilsel degil,
ruhsal bir yaninin da oldugu kanaatindedir. Seklen egitimde hakir goriicii, asagilayici bir
tislubun yapici sonuglar dogurmayacaginit hatta 6grencinin gretim motivasyonunu
bitirecegi kanaatindedir. Bunun yerine iyi bir {islup tercih edilmelidir. Ama bu sekilci
isluptan ¢ok daha 6nemli olan, ruhi iisluba kaynaklik edecek eserler, ilahi hitap ile iyi bir
dgretimin kaynagi olacaklardir. Ona gore, “Kur’an diinyadaki eserlerin en giizelidir.”®’
Bundan dolay kisiyi bilyiik yolculuga ¢ikaracak olan seday: saglayacak olan Kur’an ve
diger dini metinler, 6gretimde ana eserler olarak kullanilmalidir.

Topgu hayatin hadiselerinin ¢oklugundan dolayi, 6grenciye her seyin verilmeye
calisilmasi anlayisinin, dogru olmadigini diisiiniir. Mevcut egitim anlayisimizda bdyle bir

bakis acisinin oldugunu ve anlamli anlamsiz bir siirii bilgi yiginiyla genglerin zihninin

mesgul edildigini diisliniir. “Sahsiyetimizin hayat1 i¢in var olmasi1 zorunlu bilgileri

83 Istirap, Topeu icin diyalektik olarak selameti ve mutlulugu doguran bir ¢ile durumudur. Istirabr sevmeyen
bil ki bedbahtlardir diyerek kisinin istirap g¢ekerek birlige, sonsuzluga ulasacagini savunur. Istirap
olmasaydi basibosluktan biitiine ulagamayacagimizi diisiiniir. Hatta kisinin gercek bir ruh selameti i¢in
mutlaka 1stirap yiiklii bir hayat gekmesi taraftaridir. Zevk bedenidir, 1stirab ise ruhanidir ve ruhi kurtulusun
anahtari 1stiraptir. Istirap en hakiki miirsid ve en bilyiik {istattir. Kisiyi en iyi egiten ve onun sonsuzluguna
151k tutan yoldur. Allaha gotiiren yoldur (Bkz, Topgu, N., Var olmak, Dergah Yayinevi, istanbul, 1998,
s.75-80.)

8 Topcu, N., Var olmak, Yagmur Yaymevi, istanbul, 1998 s.80.

8 Topgu, (2016/a), 5.53.

% Topcu, (2016/a), 5.53.

" Topeu, (2016/a), 5.55.
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edinmeliyiz®® diyerek bilgilerin elenerek verilmesi gerektigi diisiincesindedir. “Her
seyden evvel gencin, kendisine hayat sahnelerinin hepsi acik bulunan, bir hayat adami
olmaktan korunmasi lazimdir. Tarik yoluyla irsat, ruhlara ¢evrilmis bir heykelciliktir”®®
sozleri ile egitimin ogrencileri iyi aliskanliklara giidiilemesini, kot aliskanliklardan
korumasinin sart olduguna inanir. Gengler egitilirken segici davranilmali, tim esyanin
bilgisine maruz kalmamalidir. Bilgilerin elenerek verilmesinin yaninda ayni zamanda
bilgilerin sansiirlenmesinin de gerektigini savunur. Ciinkii ona gére “insan bir dereceye
kadar 6grendiklerinin de esiridir. lyiyi bilen iyi olmak ister, fenay1 bilen fena olmaya,
farkinda olsun olmasin, heveslenir. Zira her bilgide bir cazibe vardir. Bilmek, harekete
hazirlanmaktir. Fenaligin bilgisinden sonra fenaliktan korunmak igin ayrica bir
mukavemet kuvvetine ihtiyag vardir. Bu ise insami yipraticidir.” "

Topcu egitim teskilatinin yapilanmasina pek deginmemekle beraber, yazilarindan
anladigimiz kadartyla Adem-i Merkeziyetci bir yapilanmadan ziyade, merkeziyetgi bir
yonetim teskilatlanmasini 6ngoriir. Fakat ozellikle egitim islemlerini tiniversitelerin
diizenlemesini savunarak giiniimiizde bile dogrudan uygulanmayan bir yap1 tasavvur
eder.

Milli egitimin saha ve istikameti, herhangi bir idare mekanizmasi

tarafindan diizenlenmez; millet tiniversiteleri tarafindan diizenlenir;

devlet eliyle gergeklestirilir. Universite beyin olarak biitiin egitim

islerini ele alirken ilk mektepten ise baslar. ilk mekteplerin

kitaplariyla miifredati, cocuga toprak sevgisini ve tarihinin biitiin

mefahiriyle her sahadaki olusunun sevgi ve acilarini duyurmalidir.”

Gorildiigii gibi egitim islemlerinin diizenlenmesini iiniversitelerin, yonetim
mekanizmasin1 da devletin ele almasini savunan Topgu'nun bu kabuliiniin temel

nedeninin, yabanci ve 6zel okullara olan tutumundan kaynaklandigi sonucuna varabiliriz.

3.4. Din ve Ahlak Egitimi
Topgu’nun diisiince sisteminde, ahlak kavrami ¢ok 6nemlidir. Hatta felsefesini,
ahlak kavrami iizerine insa ettigi bile sOylenebilir. Bu anlamda “felsefede en 6nemli

basarilarini ahlak noktasinda goriip, onu bir ahlak filozofu olarak tanimlamak yerinde bir

8 Topgu, (2016/a), 5.55.
8 Topgu, (2016/a), .79.
0 Topeu, (2016/a), 5.57.
I Topgu, (2016/a), 5.118.
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tespit olacaktir.”’’? Bir ahlak filozofu olarak, felsefe tarihindeki ahlak anlayislarinin
analizini ve tenkidini yapan Topgu, ideal insani igin isyan ahlaki ile yeni bir ahlak
perspektifi ortaya koymaya calisir. “Ahlak, insanin her an yasadig1 bir gergekliktir,””®
diyerek, insan anlayisini ahlaki bir boyutta ele alir. Cilinkii ahlak, insanin disinda olan
degil, bizzat kendi i¢inde gayesini tagiyan bir olgudur. Akilc1 ve gorgiiciiler, ahlaki gayeyi
insanin disinda ararken Topgu, ahlaki gayeyi insanin iginde bulur. Topgu i¢in, insandan
bagimsiz olmayan ve insandan sonsuzluga uzanan her atilim, ahlaki niteligi olan bir
atitlimdir. Kisinin sonsuzluga dair bu atilimi, onu hakikat katina ¢ikarir ki, Topgu’nun
tiim felsefesinin gayesi burada gizlidir. Bu anlamda kisi, ahlakilik ile hakikate varabilir.
Egitimin de gayesi, bu cercevede kisiyi ahlaki kilarak hakikate ulastirma sorumlulugunu
yerine getirmedir.

Topcu’nun ahlak anlayisi ile din anlayis1 birbirinden ayrilmazdir. “Din ile ahlakin
birbirinden ayrilmaz olusu ezeli hakikatlerdir”’* diyerek, ahlaki deger ve ilkelerin
kaynagini tipki Bergson’un yaptig1 gibi, dine dayandirir. Ahlaki esaslarin, vahye aykiri
olmasi diisliniilemeyeceginden, ahlaki dinden, Kur’an’dan bagimsiz algilamak Topcu
acisindan imkansizdir. Onun dini anlayisi, ahlak anlayisini kapsayan bir konumdadir. Her
Miisliiman, Islam ahlakina sahip olmalidir, ¢iinkii ahlak, esasen dini olarak
olgunlagmaktir. “Ahlak insanlasmaksa, din insanligimizin da {stline yiikselme
iradesidir’’® diyerek ahlak anlayisinin din anlays1 ile olan birlikteligini bir baska sekilde
vurgulamaya caligir. Ayrica bu birlikteligin en 6nemli kanitt “din ile ahlakin ortaya
cikislarmin beraber olmalaridir.”’® Gériildiigii gibi Topeu’nun ahlak anlayisi ile dini
anlayis1 bir biitiinsellik gosterir.

Topgu'nun felsefesinde ahlak ¢ok onemli bir yere sahiptir. Ciinkii ona gore
insanlik bir ahlaki buhran igindedir ve bunu yazilarinda siirekli tekrarlar. Fakat
milletimizin yagadig1 ahlaki buhrani hi¢ kabul edemedigi ve bununla ilgili siirekli kafa
yordugu anlasilmaktadir. Ona gore ahlaki buhranin ortaya ¢ikmasi, 6zellikle son asra

denk gelmektedir. Ona gore “Mesrutiyetten evvelki nesiller igin ilim meselesi, felsefe

72 Giindogan, A., O., Nurettin Topgu, Atatiirk Universitesi Yayinlari, Erzurum, 2015, s.32.
8 Topeu, (2016/a), 5.143.
™ Topeu, (2016/a), s.155.
> Topgu, (1998/b), s.186.
6 Karaman, H, Nurettin Top¢u’'da Ahlak Felsefesi, Dergah Yaymlari, Istanbul, 2002, s. 23.
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meselesi, din meselesi, sanat meselesi vardi; fakat bir ahlak meselesi yoktu.”’’” Bu ahlak
meselesinin neden ortaya ¢iktigini su sekilde agiklar;

Millet, Bati medeniyeti karsisinda istenilen gelisimi gosterememis, Batinin
gerisinde kalmistir. Bu sebepten millet biinyesinde degisiklik yapmak gibi bir siirece
girilmis. Bu degisim amaciyla yapilan inkilaplarda temel gaye, muasir medeniyetlerin
iistiine ¢ikarak son ii¢ yiizyilin geri kalmigligini ortadan kaldirmakti. Fakat Topgu, “son
asrin inkilaplar1 yapilirken milli hayatin iyiden iyiye sarsildigina, millet mukaddesatinin
mevhum(soyut) ve miistakbel bir kazang ugrunda feda edildigine, sonu¢ olarak bu
durumun ahlak sarsintimizin esasli sebebi olduguna,”’® inanir. Ona gére, milletin dziinii
olusturan her tiirlii deger, geri kalmishigin nedeni olarak degerlendirildigi icin terk
edilmistir. Ciinkii gaye bir kazang, bir ilerleme, bir gelisme olarak kurgulanmistir. Terk
edilen degerlerin yerine, millete yabanci maddi degerler konulunca, ahlaki bir sorunsalin
ortaya ¢iktig1 kanaatindedir. Ona gore “Materyalist inkilap, birer birer, milleti, dini, aileyi
inkar eden komiinizm ismindeki ucubenin varoslarina kadar gétiirdii.”’® Insan1 ruhuyla,
ahlakiyla ele alan bir bakis acisinin yerine, her tiirlii degerini inkar eden, materyalist,
faydaci egilimler, kiiltiir sahasinda egemenligini ilan ederek yol olmaya basladi. Kisiyi
kendi degerlerinden, 06ziinden, beninden, igindeki potansiyelden uzaklastiran bu
anlayisin, kisinin ahlaki yapisim1 Gteleyerek, bunun yerine diinyevi gayeleri koyan bir
anlayis1 dogurdugu goriisiinii paylasir. Bu anlayis bir ahlak sorununu karsimiza
cikarmigtir. Topgu, inkilap taraftarlarinin, inkilaplar1 gergeklestirmeye ¢alisirken otoriter
davrandiklarin1 ve millete baski uyguladiklarini belirtir. Bu baski giicii, toplumsal
anlamda bir direng ile karsilaginca istenmeyen sonuclari dogurmustur. “Ask ve imanin
taht1 lizerine kurulmus olmayan otoriteler, kendilerine demokrasi diislincesinin fiskesi

dokununca, arkalarinda tam bir anarsi birakarak dagildigmi”®°

sOyleyen Topcu,
inkilaplar1 benimsemeyen kitlelerin ugradiklar1 baskilarin toplumsal nizam1 bozdugunu;
milletin, hiirriyet ve demokrasi inanglarini ortadan kaldirdigint ve bu durumlarin
olusturdugu diizensizligin, bir bagka ahlaki sorunu dogurdugunu belirtmistir. Bu durum

2581

Topgu’ya gore “Cemiyette mesul insan ideali yaratilmasina”“engel olmus ve devlet

eliyle gerceklestirilen degisikliklere, mecburi bir itaate milleti zorlayan anlayis, ahlakin

" Topgu, (2016/b), 5.113.
8 Topeu, (2016/a), 5.191.
™ Topeu, (2016/b), 5.113.
8 Topeu, (2016/a), 5.192.
8 Topeu, (2016/b), s.114.
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en temel Ozelligi olan hiir iradeyi ortadan kaldirmistir. Kant’¢i anlamda bir 6dev
bilinciyle, yani hiir bir vicdan iradesiyle bir sorumluluk benimsenmeyerek, bireysel
vazifenin yasal olarak yapilmasina dayanan bir sorumluluk ferde yiiklendi. Yasal
zorunluluga dayali bir sorumlulugun, imana dayanan ve ideal olan bir sorumlulugun
yerini asla tutamayacagi ortadadir. Nitekim korkuya dayali ve yasal olarak yapilmasi
zorunlu olan bir sorumluluk anlayisinin igsellestirilmemesinden dolayi, hilekarliklari
doguran bir baska ahlaki sorunu ortaya ¢ikardi. Buna ilaveten Topgu’ya gore basin ve
nesriyat, ahlaki Olgiitler yerine siyasi kaygilarla hareket ettigi i¢in, bu ahlak buhram
katmerlesmistir.

Topgu’ya gore bu ahlak buhraninin ¢oziimii olacak 6gretmenlerin igine diistigi
durum, bir baska sorundur. Bir ahlak problemi ile karsilasildiginda, bununla miicadele
etmesi gereken egitimcilerin geri planda durmasi, Topgu i¢in bir baska sorun kaynagidir.
“Miirebbiler, feragat drnegi veremediler”® diyerek millet icin, ahlak icin fedakarlik
yapmast gereken kesimin, baska heveslere kapildigini ve amaclarindan uzak durarak
ahlak buhranini ateslemis olduklarina inanir. Ona goére “Cemiyette, sorumluluk ve
fedakarlik duygulariyla nefsini vakfetmis sohretlere, sehvetten ve kuvvetten uzakta
yasayan insanlara ihtiyacimiz vardir.”®® Ahlaki anlamda hakikati bulmakta kendisine
yardimci olacak bu insanlar, milletin ¢ocuklarinin kurtaricist olacaklardir. Bu hakikat
arayisinda yaninda kimseyi bulamayan milletin ¢ocuklari, hakikati yanls yerlerde
aradilar. Hakikat diye diinyevi hazlarmn pengesine diisen bu nesil, Topcu igin ahlaki
sorunun iflah olmaz nesnesi durumuna distiiler.

Topgu, ahlak buhrani yasamamiza neden olan etkenleri siraladiktan sonra bunun
¢ozlimiinii de, egitimde gérmektedir. Milletin ¢ocuklarini ilkdgretimden baslayarak bir
din ve ahlak egitimine tabi tutup bu kaostan kurtulabilecegimize inanir. Gengligin dini ve
ahlaki yapisinin zayif olmasi, milleti her tiirlii kotii sonugla karsilastirabilir. “Milletimizin
ayakta durmasi, istikbalimizin kaderi ne Kibris meselesine ne de se¢cim dedikodusuna
baglidir. Mukadderatimiz, yarimi hazirlayacak olan gen¢ neslin ahlak ve din yapisina
stmsik1 baglidir ve bu giin, bu yap1 mecalsiz ve siska bir yapidadir”8* diyerek din ve ahlak
egitiminin ne kadar dnemli oldugunu vurgular. Bu egitime atfettigi dnem, vatanin bir

parcasinin kurtarilmasindan bile daha 6nemlidir.

8 Topgu, (2016/a), 5.192.
8 Topeu, (2016/b), 5.119.
8 Topeu, (2016/a), 5.150.
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Topgu, okullarimizda da din ve ahlak egitiminin 6nemsenmedigini; bunun yerine
teknigin, insandan daha ¢ok 6nemsendigi elestirisini yapar. Bilimin tatbikati olan teknigin
ve buna sahip olmanin temel gaye olmasi; manevi kudret olan din ve ahlakin esaret altina
alinmasini “Insanm yikilis1”®® olarak degerlendirir. Ciinkii Topgu, biitiin medeniyetlerin
insanligin manevi kudreti olan din ve ahlakinin {izerine sekillendigine inanir. Bu sebepten
milletin istikbalini miispet alana cevirmek i¢in, sistemli bir din ve ahlak egitimine
gereksinim vardir.

Topegu, din ve ahlak egitiminin 0ziiniin insan sevgisi ve Allah ideali oldugunu
savunur. Yani din ve ahlak egitimi kisiye bir insan sevgisi kazandirmali ve Allah idealini
gaye etmesine vesile olmalidir. Bu sebepten, din ve ahlak egitiminin bir ders igine
sikistirilmasina karsidir. Bu egitimin korelasyonel bir yontemle tiim derslere yayilarak
verilmesi taraftaridir. “Ciinkii din ve ahlak, varligimizin her sahasma niifuz etmistir.”%®
Hayatimizin her alanina yansiyan din ve ahlaki, sadece varligin belli alanlarina sikigtirip
biitiiniiyle ele almadigimizda, eksik bir egitim vermis olacagimizi disiiniir. Mevcut
egitim anlayisinin yaptig1 en 6nemli hatanin da bu oldugunu diisiiniir. Bu nedenle genglik,
dini ve ahlaki eksiklikler yagsamaktadir. Din ve ahlak egitiminin tiim derslere yayilarak
verilmesi, egitim sistemimizde uyguladigimiz Atatiirk¢iilik konularinin, her dersin
konulart ile iligkilendirilerek verilmesine benzer bir yontemdir. Egitim alaninda
korelasyonel yontem olarak degerlendirilen ve derslerin iliskilendirilerek verilmesini
ongoren bu yaklasim, anlasildigi kadariyla Topgu agisindan din ve ahlak egitiminde
uygulanmasi gereken énemli bir yontemdir.

Bu yontemle, her dersin din ve ahlak egitimi ile ilgili olan alanlar
iliskilendirilerek egitimin verilmesi saglanmalidir. Ornegin “tarih ve sanat tarihi dersinde
cami, medrese, kervansaray gibi ecdada ait eserlerin, iradeye kuvvet katacak hayat ve
ideal kaynaklar1 olup ahlak ve din dgretiminin temelini teskil edecegi”®’ goriisiindedir.
Yine edebiyat dersinde, Yunus Emre, Fuzuli, Seyh Galip gibi kisiliklerin ruh ve iman
davalari, gence asilatilarak bir ahlak ve din egitimi yapilabilecegine; Yurttaslik dersinde
ahlaki telkinlerle bir ahlaki kisilik ortaya ¢ikarilabilecegine inanir.

Topgu, din ve ahlak egitiminde kullanilacak metodun ne olacagi konusunda, telkin

ve ornek alma metotlarini 6ngoriir. Ona gore 68retmen, dini ve ahlaki egitimde 6grenciye

8 Topgu, (2016/a), s.151.
8 Topcu, (2016/a), 5.158.
8 Topgu, (2016/a), 5.157.
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iyi bir model olmalidir. Ogretmen iyi bir model olarak ve onun ruhi yapisinin niteliginin
bilinciyle ruhi yapisini yogurarak dini ve ahlaki bir yapiya sahip olmasini saglayacaktir.
Yine oOgretmenin telkin yontemini kullanmasini gerekli goriir. Ahlaki egitimin
kazandirilmasi asamali bir siire¢ oldugunu ve ahlaki egitimde kazandirilmasi gereken ilk
ruhi unsurun, “hiirmet” oldugunu diisiiniir. Ona gore Allah’in yaratmis olduklarina karsi
saygl gostermek, hiirmettir ve bu yaratilanlar karsisinda gosterilen saygi davraniglar
kisiyi yiiceltecek, yiikseltecektir. Bununla beraber Topgu, hiirmet duygusunun ayni
zamanda merhamet duygusunu da beraberinde getirecegine ve hiirmet ve merhametin
toplumsal anlamda sevgi aginin olusmasina katki saglayacagina inanir. Bu bir ruh halidir.
Bu ruh halinin toplumsal yasamda yayginlagsmasi, bir hizmet bilincini ve dolayisiyla
fedakarlik duygularinin yesermesine neden olacaktir.

Topcu, goriildiigii gibi ahlaki egitimin hiirmet, merhamet, hizmet ve fedakarlik
unsurlarindan olustugunu savunur. Ona gore, “cocuga bilinci agilamak i¢in hiirmet ve
merhamet, telkin yoluyla siirekli asilanmalidir.”® Fakat ahlaki egitimin baslangig
kisminda yer alan, hiirmet ve merhamet duygusunu olusturmak ig¢in, telkin yonteminin
kullanilmast ve bu yontemle insanin yapisinda olduguna inandigi hayvani yonlerin
ortadan kalkacagina olan inanci elestirilebilir. Cocuk egitiminde telkinin ne kadar etkili
olabilecegi ve bu telkinin etkisinin ne kadar olacag: tartismaya acik konulardir. Ozellikle
giiniimiiz pedagoji anlayisinda telkinden 6nce ve ondan daha etkili olduguna inanilan
cesitli yontemler mevcuttur. Ayrica telkinin bazen istenilen bir durumdan tamamen farkli
olarak istenmeyen durumlara da neden olabildigi egitim literatiiriinde bilinen bir
gergekliktir. Cocuklarda bu tiir duygular olusturmak igin, aile egitiminin ne kadar 6nemli
oldugu bilinen bir durumdur. Sorumlulugu sadece okula vermek bu anlamda pek ger¢ekgi
olmayacaktir. Kaldi ki, mektepte verilenler, ailede desteklenmedigi siirece basarinin

istenilen diizeyde olamayacag agiktir.

3.5. Nurettin Topcu’ya Gore Egitim Unsurlar
Topcu’nun egitim anlayigini olusturan 4 temel unsur bulunmaktadir. Bu dort
unsurun birlikte ve ideal nitelikte olmast durumunda, bir milletin egitim anlayisinin da

saglam olacagi ve milleti ikbale ulastiracagi goriisiindedir. Bu unsurlardan herhangi

8 Topcu, (2016/a), 5.125.
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birisinin bozulmasi, diger unsurlar1 ve sonug itibartyla sisteminin tiimiinii ¢iirlitecektir.

Bu dort unsura tek tek deginecegiz.

3.5.1. Okul

Topgu, idealize ettigi okul®® anlayisini agiklamadan &nce her zaman yaptig1 gibi
mevcudiyeti elestirerek ise baslar. Oncelikle okul anlayisini sosyalist felsefe iizerine
oturtur. Bilindigi gibi Topg¢u i¢in ekonomi, din, egitim vb. kurumlar, devletin tekelinde
bulunmalidir. Dolayisiyla devlete diisen en biiyiikk sorumluluk egitim sorumlulugunu
iistlenmesidir. Bu anlamda Topcu, 6zel okullara karsi ¢ikmaktadir. “Ozel okul bir
ticarethane ve Milli Egitim davasini hangerlemekle biiyiik kazang saglama amacinda”®
olduguna inanir. Bu nedenle egitimin, devlet tekeline alinmasini 6ngoriir. Clinkii egitim
menfaate indirgenemeyecek kadar kutsal bir vazifedir. Top¢u’nun bu tutumu 17. Yiizyil
Ingiliz Liberal Filozof John Locke’un diisiincelerine tamamen karsittir. Locke, “gocuk
egitiminde ebeveynin, oOzellikle baba ve ozel Ggretmenin ¢ok Onemli oldugunu

diistintir.”%*

ve devlet okulundan ziyade 6zel yetistirilmeye yonelik egitim modelini
benimser. Bu agidan bakildiginda Topgu’nun devlet okulunu temel alan egitim modeli,
Locke ile tamamen farklidir.

Ayni sekilde yabanci okullarin da milli davamiza hizmet etmedigini; hatta icimize
sokulan bir nifak oldugunu savunur. Bu okullarda, yabanci kiiltiiriin ve ecnebi zihniyetin,
ogrencilere kazandirilmaya caligildigini, boylece geng neslin zehirlendigini distiniir.

992

“Yabanci okullart bir maarif kapitiilasyonu olarak degerlendirerek bunlarin

kapatilmasini savunur. Ciinkii “Milli mektep, devletin mektebi olmalidir.”%

Mevcut sisteme yaptigi ikinci elestiri Amerika egitim anlayiginda var olan, okulun
hayatin kendisi gibi goriilmesi anlayisidir. Bu bakis acis1 ona gore hayat hadiselerini
okula nakletmis ve okul, bu hayat hadiseleri iginde gergek gayesini yerine getiremeyen
bir diiskiinliige siiriiklenmistir. Okul, kutsal gorevleri gerceklestirecek bir amaca sahip
olmaliyken; Ogrencilerin  diinyevi kaygilara boguldugu bir kurum olarak

soysuzlastirmistir. Bu anlamda Topgu, okulun hayat olarak degerlendirilmemesini, aksine

8 Topgu, yazilarinda okul kavrami yerine mektep kavramim kullamir. Fakat biz agiklamalarimizda
giinlimiiz egitim anlayis1 ¢ercevesinde diisiiniirii analiz edecegimiz i¢in mektep yerine okul kavramini
kullanacagiz.

% Topeu, (2016/b), s.61.

% Locke, J., Egitim Uzerine, Yeryiizii Yaymevi,(Cev. Aylin UGUR), Ankara, 2004, s.77-78.

%2 Topgu, (2016/b), s.62.

% Topeu, (2016/a), 5.63.
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hayattaki asil gayeyi elde edebilecek nitelikte bir egitim vererek hayata hazirlik kurumu
olarak degerlendirilmesi gerektigine inanir.

Okul, Topgu’nun egitim anlayisinin en merkezi kavramlarindandir. Topgu igin
felsefi anlayis1 ¢ergevesinde en son gayeyi -hareket felsefesi/isyan ahlaki ile
ulagilabilecek hakikat askini- bireye verecek olan okul, egitimin mabedidir. O bu goriisii
ile okula bir kutsiyet atfeder. Bu anlamda okul her seyden 6nce 6grenciyi kutsal yolculuga
cikaran bir ibadethane gibidir. Dolayisiyla onun idealize ettigi okul, her seyden &nce
yiiksek ve muhterem bir 6zellige sahiptir. “Zamanimizin bir kiigiik alig-veris yeri ve
Ogrenci atOlyesi haline gelen mektep, her halde bugiinkii halinden bambagka bir sey
olmalidir,”®* diyerek mevcut okul anlayisinin bu yiiksek ve muteber 6zellige sahip
olmadigini diisiiniir. Halbuki “mektep, insan iradesine takip edecegi istikameti gosterir
ve birlige gotiiren her hareket gibi ruhu, sonsuzlugun sevgisine ulastirir. Bu sebepten
denebilir ki, mektep mabettir,”® agiklamasini yaparak, okulun asil gayesinin simirli
gayelerden ¢ok, nihai gaye olan birlik yani Allah’a ulastirma oldugunu vurgular.

Ona gore okul kaideleri, gelenekleri, mazisi, disiplini ve nizami olmas1 gereken
bir kurumdur ve bu kurum Islam’in sistemine ve kaidelerine gére olusturulmalidir.
Islam’1 esas alan okulda gerceklestirilecek ideal bir egitim-6gretimin, bir nevi ibadet
oldugu kanaatindedir. “Ibadet sevk ve ask ile tereddiitsiiz Allah’a teslim olma”®
olduguna gore ve okulun da bireyi sonu¢ olarak Allah’a ulastirma yeri oldugu
diigiintildiigiinde, okul Topgu icin ibadet yeridir. Bu mabet, hayatin ¢oklugu ve
anlamsizlig1 i¢cinde bireyi birlige ulagtirdig1 alanda karsimiza ¢ikar. Bu gergevede kisiyi
birlige ulastiran, onun ruhunu ve iradesini egiterek sonsuzlugun hakikatine ulastiran her
yer, okul olarak goriilebilir. Okulu sadece dort duvar olarak degerlendirmeyen Topgu i¢in
“mektebin, ruha sunulacak iksirler halinde hakikatler {izerinde yapilan secimle, alict

goniillerin birlestigi her yerde oldugunu”®’

sOyleyerek dinin, ticaretin, devletin, ordunun,
ailenin, loncalarin da okul olabilecegini savunur. Miisliiman Tiirk’iin tarithinde bunun
bolca drneklerinin olduguna belirtir. Fakat Topgu igin “Zihnin dagildigi, hayat firtinasina
gomiilerek gokluk icinde eridigi yerde mektep yoktur”® aksine “Maddeden manaya

yiikseligin, disiplinin, ¢okluktan birlige dogru gidisin, kaidenin ve nizamin bulundugu

% Topgu, (2016/b), 5.57.
% Topgu, (2016/a), s.51.
% Topgu, (2016/a), 5.177.
% Topeu, (2016/a), 5.59.
% Topeu, (2016/a), s.51.
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yerde mektep vardir.”®® Okul, basit bir kurum olarak degerlendirilemez. Bireyi mana
diinyasina yiikselten, kazang¢ hirslarindan soyutlayan ve suurlastiran ibadethanedir. Bu
suur sayesinde fertlerde timit, irade ve iktidar kuvveti dogacaktir. Ona gére bu mektep,
tic asirdir beklenilen mekteptir. Bu mektep kuruldugunda hakiki inkilap gergeklesmis
olacaktir.

Bu anlayisindan dolayi, onun ideal okulu ile mevcut okul anlayis1 arasindaki
farklilik bir kez daha ortaya ¢ikiyor. Ozellikle giiniimiiz okullarina bakildiginda, kisiyi
Topgu’nun kastettigi anlamda mana diinyasina yiikseltmek gibi bir kaygilarinin olmadigi
goriilmektedir. Topgu, bu sebepten okul elestirisini bugiiniin okul anlayisina sistematik
bir sekilde yapar. Hayal ettigi okulun, 17. asra kadar Osmanlida bulundugunu, fakat bu
asirdan sonra cesitli sebeplerden dolayr Osmanli medreselerinin yozlastigin1 diisiinir.
Ozellikle 17. yy’den itibaren felsefe ve egitimde Aristoteles mantiginin kabul edilmesiyle
birlikte milletin ahlaki, ruhi ve kiiltiirel yapisini isleyemeyen bir egitim anlayisinin ortaya
ciktigini ve Aristoteles mantigi ile her seyin fizik bakis agis1 ile ele alindigini aktarir.
Boylece diistiniire gére medrese, ahlaki ve ruhi anlayisi, fizik anlayisina indirgeyerek,
yetistirilen nesli korlestirmistir.

Topgu’ya gore, 17. yy’den sonra felsefeyi, yaratici diislinceyi, hayal giiclinii
korelten, fizik¢i bakis agisi ve kiyas mantigi, medresenin, mabet olan mektep olma
hiiviyetini  ¢lirlitmiigtiir. ~ Cumhuriyet donemi  ile  medreselerin  ihtiyaci
karsilayamamasindan bir maarif inkilab1 c¢ercevesinde medreseler kapatilmis, bunun
yerine yeni mektepler kurulmustur. Fakat Topgu, bu okullarn {i¢ ylizyillik bir sancinin
ilac1 olacak nitelikte olmadigini, Batinin maarifinin taklit edilmesiyle bir okullagma
stirecinin baglatildigini, Garbin tarihi, ilmi, felsefesi ve bunlara ait programlar ile
Kitaplarin, yeni kurulan mekteplerde gen¢ dimaglara ezberletilerek bir egitim inkilabinin
yapilmaya caligildigint sdyler. Bunun sonucunda, ortaya ¢ikan bu okullasma hareketini
de cok sert bir sekilde elestirir. “Millet ruhu ile baglar1 kopartilan bugiinkii okul, millete
insan yetistirmek i¢in degil, fabrikaya usta yetistirmek icin ¢alistyor. Ruhsuz, idealsiz,
inangsiz bir dgretim genglige karakter yerine hiiner verecek ve insani elbette asagi
canlilarin hizasina indirecektir,”% diyerek, pozitivist, pragmatist ve maddeci goriislerin
1s181inda okullarin diizenlenmesi ile birlikte okulun ruhlara yon vermeyi terk ettigini ve

cocuklarin zihnine olabildigince esyanin bilgisinin depolanmasi ile onlarin,

% Topeu, (2016/a), 5.61.
100 Topgu, (2016/a), s.45.
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suursuzlastirilip maneviyattan uzaklastirildigina inanir. Ronesans hareketini yasamis
Bati Medeniyetinin bile alasagi etmis bu anlayisin, bizde bir buhran ortaya
cikarmamasinin diisliniilemeyecegini sdyler.

Topgu i¢in okul, mutlaka dini kaidelere gére olusturulmali ve manevi gayelere
sahip olmalidir. Ciinkii okul, manaya yiikselisi saglayan, ¢okluktan birlige ulastiran
mabettir. Nitekim bu durum hem Medreseler hem de Kilise okullar1 i¢in gegerlidir. Bu
okullar laik kurumlar olmayip dini kaideleri olan kurumlardir. Cilinkii Topgu’ya gore
anlayislarini bertaraf etmek gayesine sahiptiler. Bu durum bu kurumlarin egitimi, dini bir
perspektif ile ele aldiklarini gosterir.

Hem medreselerde hem de kilise okullarinda egitici-6gretici merkezli bir anlayisin
hakim oldugu sdylenebilir. Topcu’ya gore, Hakikat kesfedilecek bir olgu olmaktan cok,
inanilan ve farkina varilan bir gergekliktir ve gergek egiticiler-o6greticiler bu hakikate
sahip olmalilar. Ogrenciye diisen gérev bu hakikate ulasmak igin egiticinin-6greticinin
kontroliinde hareket etmektir. Topcu i¢in §gretmen, hem alaninin uzmani hem de dini
formasyona sahip bir biiyiik insandir. Erdemli ve hikmet sahibi insan olarak dgretmenin
bir din adamindan farki yoktur, hatta ona gére imamlik meslegini de 6gretmenler yerine
getirmelidir.

Topcu, okulda otoriteye dayali bir disiplin anlayisinin egemen olmasini ve okulun
kaidelerle olusturulmus bir nizaminin olmasi gerektigini savunur. “Zira kaidesiz yasayan
insan hoyrat, bir hayvan, bir psikopat gibidir.”* Topcu, kisinin istenilen duruma
uyumunu saglayabilmek i¢in kural, kaide, otoriter bir disiplin anlayisinin olmasi
gerektigine inanir. Bu alamda Topgu’nun kurguladigi okul anlayisi, modern egitim
anlayislarina gore sekillenen bir okul anlayisindan ziyade geleneksel okul anlayisi ile

benzerlik gosterir.

3.5.2. Ogretmen

Topcu’nun egitim sistemi igerisinde yer alan en 6dnemli unsurlardan biri olarak
Ogretmeni gordiigiinii  sOyleyebiliriz. Cilinkii ona gore “Maarif demek muallim
demektir.”%2 Dolayisiyla egitim anlayisi, temelde bir &gretmen anlayisi iizerine

sekillenir. Modern egitim anlayislarinin, 6gretmeni egitimin merkezinden cekerek,

101 Topgu, (2016/a), s.62.
192 Topgu, (2016/a), s.81.
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egitimin merkezine 6grenciyi koymalarina karsin Topgu egitimin birincil dinamigi olarak
ogretmenleri goriir. Ogretmen, sadece egitimin birincil dinamigi degil toplumun,
medeniyetin, dinin de birincil dinamigidir. Ona gore “medeniyetler muallimle

103 ye “devirlerin idealizmini yasatanlar da muallimlerdir.”% Bundan dolay:

kurulmus
milletlerin geligmisligi ya da geri kalmisliginin nedenleri aranirken bakilacak ilk yer,
ogretmenlik meslegidir. Milletlerin gelisimini egitime, egitimin gelisimini ise
Ogretmenlere baglayarak, buralarda yapilacak 1slahatlarla, toplumun ve milletin
ilerlemesinin saglanabilecegini savunur. Nitekim Cin Uygarliginin, Batt Medeniyetinin
ve Islam Uygarliginin temeline bakildiginda hep dgretmenlerin goriilecegini belirtir.
Ogretmenlik meslegine bu kadar 6nem atfeden Topgu igin giiniimiizde
algiladigimiz 6gretmenlik anlayisi ile onun 6gretmenlik anlayis1 ya da ogretmenlige
bictigi gorev ¢ok farklidir. “Muallimin, irade kabiliyetimizi isleme rolii en miithim
vazifesidir. Zira bunda mukadderatimiz bahis konusudur™® diyerek o6gretmenlik
anlayigina kutsal bir sorumluluk yiikler. Ona gore 6gretmen, bireyde var olan ve onu
tabiatiistii diizene ulastiracak, diinyevi ve bedeni zevklere karsi koymasini saglayip
kendisinde Allah’in sesi olan isyani ortaya ¢ikaracak irade kabiliyetini isleyerek, kisiyi
hak yola getirecek olan biiyiik insandir. Her seyden 6nce “Muallim var olmasi gerekeni
ogretir,”1% soylemi ile 6gretmeni teknik ilimlerin nakil araci olarak gdren mevcut
anlayislara kars1 konumlayarak, 6gretmene, dini ve ahlaki bir gorev yiikler. Ona gore,
Ogretmen nizam, medeniyet, hak icin hareket eden hak yolun emekgisidir. Sadece

“Genglere bilmediklerini dgreten bir nakil(nakledici)”’

olarak goriiliirse, tarihi ve
toplumsal sonuglarinin agir olacagi kanaatindedir.
Muallim, ruhlarin miirsidi (kilavuzu), hayatin nazimi (diizenleyicisi) ve istikbalin

108 s5ylemi ile dgretmene cok biiyiik sorumluluklar yiikler. fnsan

en emin kefili olacaktir
icin en degerli sahalarin insasini1 6gretmene vererek, bir peygamber algilayisi olusturmaya
calisir. Nitekim Hz. Peygamberin de en biiyiik 6gretmen oldugunu savunur. Ogretmen,
“insan olan varli§imizi alir, ona sonsuzluk diinyas: olan ruhi hayat istasyonlarinda yol

alacak kudretin ve degerlerin asisim yapar”!%® diyerek maddi hayattan ¢ok ruhi hayatin

103 Topeu, (2016/a), s.71.
104 Topgu, .(2016/a), 5.72.
105 Topeu, (2016/a), 5.79.
16 Topeu, (2016/a), 5.77.
107 Topgu, (2016/a), 5.67.
198 Topeu, (2016/a), 5.70.
109 Topgu, (2016/a), 5.77.
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-----

(Ulkiisii) olan égretmendir. Bu ilkii, miicadele eden, en nihai gayeyi amaglayan, esyanin
esaretini bertaraf eden dava adami ve inkilap yapicidir. Hem ruhlarin inkilapgist hem de
memleketin bekledigi hakiki ve biiylik inkilabin gerceklestiricisidir.

Topcu, bu sekilde toplumsal, ekonomik, siyasi hatta dini yasayisin temel etkeni,
belirleyicisi olarak Ogretmeni gormektedir. Bu meslegi iistlenecek birisinin tagimasi
gereken nitelikleri de su sekilde siralamaktadir.

1- Ogretmen ruh hayatimizin sanatkaridir. Yasam siireci igerisinde en
giizel hayat Orne8i yasamamiz i¢in gerekli miidahaleleri yapar. Bu
midahaleleri yaparken tamamen fedakarca davranir.

2- Ogretmen, ¢ok yiiksek bir tahammiil seviyesine sahiptir. Tiim
kotiiliiklerin igerisinde 1iyilikte kalabilmeye ve kotiiliige tahammiil
etmeye gilicii yetendir. Clinkii kendi deyimiyle, tahammiilsiizliigiin,
sikayetin basladig1 yerde muallimlik biter.

3- Ogretmenlik sevgi isidir, ruh sevgisidir. Nefsin tiim isteklerini feda
edebilecek bir ruh sevgisine sahip olmalidir.

4- Ogretmen bir doktordur. Tedavi araglar1 iman ve anlayistir. Hakikat
alemini tanitarak ruhlarimizi iyilestirir bizi kotii hastaliklardan korur.
5- Ogretmen o6zgiir insandir. Muallim yiiklendigi mesuliyetlerden
dolay1 toplumdaki en 6zgiir insandir. Bu 6zgiirliik disaridaki engellere
kars1 koyarak bu mesuliyetleri yerine getirmek i¢in kendisinde ortaya
cikan 1ilahi kuvvettir. Hiir olamayan bir 68retmen {izerine diisen
gorevleri yapabilecek kuvvetini yitirir. Bundan dolayr dgretmenin

ozgiirliigiinii kisitlayan her engel ortadan kaldiriimalidir.°

Goriildigii gibi Topgu i¢in Ogretmen egitimin, toplumun, medeniyetin
vazgecilmez unsurudur. Hatta imamlik meslegini bile gereksiz gorerek gercek din
dgreticisinin 6gretmen olmasi gerektigi taraftaridir. Ogretmen, Topgu’nun felsefesinde
yiiceltilmis kisidir. Clinki tarihi gergeklige baktiginda gretmeni yiicelten her toplumun
ikbal ve selamete eristigine inanir. “Muallime deger verildigi, muallimin hiirmet gérdiigii

iilkede insanlar mesut ve faziletlidir. Muallimin algaltildig1, mesleginin hor gorildigi

110 Ggretmenin tasimasi gereken nitelikler kismu Diisiiniiriin Tiirkiye’nin Maarif Davasi, Yarmki Tiirkiye,
Kiiltlir ve Medeniyet ile Ahlak Nizaminda belirttikleri gercevesinde tarafimca 6zetlenmistir.
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milletler diismiistiir, alcalmistir ve siiphe yok ki bedbahttir.”*!! Hal bdyleyken iilkemizde
var olan buhranin sebebi olarak, 6gretmen anlayisimizi goriir. Ciinkii 6gretmenlik, bir
uzmanlik mesleginden ve ruhi bir sanatkarliktan ¢ok, altmis dort meslek grubundakilerin
yaptig1 bir yan meslek olarak goriilmektedir.

Muallimlik ise ne bir iman ve irsat yolu, ne de fikir ve kiiltiiriin otorite

merkezidir. Hatta bir meslek bile degildir. Sadece kiicliik bir

memuriyettir. .. 12
Evvelda muallimin meslek adami olmasi, muallimligin bir meslek
haline gelmesi lazimdir. Az zamanda ¢ok mektep acma istihasina
kapilarak oOlgiistiz sekilde kabartilan muallim kadrosu, altmis gesit
meslek ve menseden insanlari igerisine aldi. Muallim doktor olamaz;
lakin doktor muallim olabilir. Muallim avukatlik yapamaz; fakat
avukat muallimlik yapabilir. Muallim tiiccar degildir; ama tiiccar
muallim olur. Ciinkii biitiin bu insanlar birer meslegin insanidirlar;
yalmz muallim mesleksiz adamdir. Iste eger varligi kabul ediliyorsa,
maarif faciasinin sebebi bu hadisedir. Cok ¢esitli mesleklerin karisig
olan muallimlik heniiz meslek olamamustir. Bu durum, feci neticeler
dogurdu; Evvela muallimle ilim adami arasinda bir ugurum agilmak
istendi Ideal muallim, sadece smifa zamanmnda girip ¢ikan ve

miidiiriine itaat eden bir insan olarak alindi.1*®

3.5.3. Ogrenci

Topgu’nun Ogrenci anlayisi, dogal olarak insan anlayisinin bir yansimasidir.
Hatirlanacagi gibi Topgu i¢in insan, pozitif ve negatif egilimleri olan bir varliktir. Yani
hem 1iyi taraflar1 olan hem de kotii olanin pesinden gidebilecek potansiyeli olan bir
varliktir. Felsefesinin ana g¢ercevesi, insani bu kotli olandan kurtarip iyi taraflarim
giiclendirmektir. Ruh ve beden bilesiminden olusan insanda, ruhun egemenligini tesis
edip, onu duyuiistiine, sonsuzluga, hakikate, Allah’a ulastirmak temel gayedir. “Talebelik

9114

mesleginin insan1”** olan 6grenci i¢in de ayni gayeleri giittiigiinii sdyleyebiliriz. Fakat

Topcu i¢in 6grenci, egitimin bir 6znesi olmaktan ¢cok nesnesi durumundadir. Egitimde

11 Topeu, (2016/a), s.71.
112 Topeu, (2016/a), 5.90.
113 Topgu, (2016/a), 5.107.
14 Topeu, (2016/a), 5.106.
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ogretmene yiikledigi kutsiyet, dgrenci i¢in pek gecerli degildir. Ogretmen miikemmel bir
kisilik olarak, kotii olma egiliminde olan, 6grenciyi iyiye yoneltmeye ¢alisan kisidir. Bu
anlamda Ogrenci merkezli bir anlayis degil, 6grencinin edilgin oldugu, 6gretmenin
merkezde oldugu bir sistem 6ngoriir.

Topgu, donemin Ogrencilerinin i¢inde bulundugu durumun koéti oldugunu
diisiiniir. Ona gore “bugiin talebelik artik ilim yolculugu degil, diploma avciligr™®®
olmustur ve bir diploma alip, hayatta yiiksek yerlere gelip, iyi paralar kazanmak ve bunun
sonucunda toplumsal bir sayginlik elde etmek, 6grencinin en biiyiik hedefi olmustur.
Hedefleri arasinda hakikatin bilgisine ulasmak, ruhunu yaratici ile birlestirecek aska sahip
olmak yoktur. Dolayisiyla Topgu’ya gore pozitivist ve maddeci tutumlar sergileyip askin
olan bu 6grenci tipinden ¢ok farklidir. Onun ideal 6grencisi, maddi diinyanin sinirli ve
sonlu gayelerine saplanip kalan, istikbal telagini yasayan kisi degil aksine sonsuz ve
siirsiz gayelerin pesinden kosan, dini kimligi ¢cergevesinde hakikati arayan ve bu yolda
emek harcayan kisidir. “ Imanm igselligi ve derinligi nispetinde genclik degerlidir”!®
diyerek ideal 6grencide aradigi en 6nemli 6zellik olarak, iman sahibi olma yani hakikate
ulagsma agkini goriir. Hakikatin 1stirabini yasayan biri olarak 6grenci, kendisindeki irade
kuvveti ile diinyevi ve maddi endiseleri yenebilen kisidir. Ogrencinin ilk gayesi, sonsuz
hakikat olan ilahi agka ulagmaktir. Ayrica Ogrenci “zihin yetilerinin inkisafina calisan bir
atlettir.”**” Dolayistyla 6grenci hem manevi anlamda ilahi aski hedeflerken buna ek
olarak zihinsel anlamda gelismeyi amaglayan bir miicadele adamidir. Goriildiigii gibi
Topeu’nun ideal &grencisi, iki alanda yetkinlesme sergilemelidir. Ilkin bir hakikat
sevdalis1 olarak manevi alanda yetkinlesme sergilemelidir. Akabinde, zihni olarak
geligsmelidir. Bu iki alanda yetkinlesme gosteren 6grenciler, gelisim siirecine girecektir.
Boyle bir durumun gergeklesmesi, milletin tarihinde gostermis oldugu basarinin, tekrar
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayacaktir.
vatandastan ayr bir yere sahiptir. Ogrenci, normal bir vatandas gibi diisiinmeyen, ondan
daha genis bir vizyona sahip olan ve toplumu, olumlu anlamda dizayn eden bir kisi

olmalidir. Sahip oldugu aydin nitelikleri ile halka yol gosteren bir varliktir. “Talebe,

115 Topeu, (2016/a), 5.90.
116 Topeu, (2016/a), 5.20.
17 Topgu, (2016/a), 5.106.
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biiyiik adamdir, ona halka karismak yakismaz! Halkin 6niinde yiiriimelidir!®

seklinde
diistinen Topgu icin bu niteliklere sahip talebe, siyasete, giinlik menfaatlere, bedeni
diiskiinliiklere diismemelidir. Ogrencinin “davramslari 6yle olmalidir ki, mabette oldugu
gibi esnafla temasinda da biiylik ruhi varligini hissettirsin ve her yerde kendisine ve
meslegine karsi hiirmet uyandirsin.”*'® Topgu’ya gére, topluma nizam verecek, onu
gelistirecek sadece devletin yasalari ve yasal gorevlileri degil bir entelektiiel olarak
Ogrencileridir.

Ogrenciye bir yetiskin gibi ¢esitli sorumluluklar yiikleyen Topgu, dgrencilerin
ayn1 zamanda bir ¢ocuk olduklar1 gercegini gdzden kagirmaz. Ogrencilerin icinde
bulunduklar1 yasin 6zelliklerini “cocukluk meslegi” olarak niteleyen Topgu, cocuklarin
oncelikle ¢ocukluklarini yasayabilmelerini saglayacak bir ortamin geregini ortaya koyar.
Ona gore, “Cocuklugunu yasamadan gémen insanlarin cemiyeti, hilkate hayran dahiler,
mesut yapicilar, ¢ilgin idealistler ve murada ermis asiklar yetistiremez.”'?° Cocuklarmn
yapilar1 bu anlamda yetiskininkinden farklidir ve egitim, cocuklarin yapisina gore
diizenlenmelidir. Cilinkii o, cocukluk meslegine gore diizenlenmeyen her seyin sonunda
basarisizliga mahkum olacagina inanir. Bu anlamda Topgu, demokratik egitim
kapsaminda okulda yapilan etkinliklerin ¢ocukluk meslegine uygun olmadigindan, terk
edilmesi taraftaridir.  Ogrencilerin  idari  islemlere kosulmasi, karar alma
mekanizmalarinin i¢ine alinmaya ¢alisilmasi, nébet tutturulmasi gibi uygulamalar
Topcu’nun karst oldugu uygulamalardir. “Cok cepheli ve cesitli ¢caligma 6grenciyi yorar,

gayesinden uzaklastirir”1?!

sozleri ile Ogrencinin isinin sadece &grencilik olmasi
gerektigini ve hem okulda hem okul disinda hedefine odaklanmasini 6nemser.

Topgu, varlik, insan, kisilik vb. siniflandirmalarimi  yaptigr gibi  aymi
siniflandirmay1, 68renciler iginde yapmaktadir. O, 6grencileri okumaya kabiliyeti olanlar
ile okumaya kabiliyeti olmayanlar olarak smiflandirir. Bu simiflandirma igerisinde
“hakkiyla okuyamayanlar, okuma kabiliyetleri pek kit olanlar mektepten
cikarilmalidir,”*?? diyerek kendisine gore bir gercekligi olan fikir ortaya koymus olur.

Ciinkii ona gore herkes okuyamaz ve sadece belli bir kesimin okuyabilme gibi bir niteligi

vardir. Okuyamayanlarin okulda bosuna bekletilmesini hem kendisine hem de sisteme

118 Topeu, (2016/a), s.114.
119 Topgu, (2016/a), s.114.
120 Topgu, (2016/a), s.110.
121 Topgu, (2016/a), s.106.
122 Topgu, (2016/a), 5.208.
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zararli olarak goriir. Bu kisiler ona gore, toplumsal hayatta baska sorumluluklari yerine
getirmelidirler. Bu bakis acisina benzer bir bakis agisin1 Eflatun’da gérmekteyiz. Eflatuna
gore insanin Oziinii olusturan ruh, akilsal, yiirekli ve istahsal olmak iizere ii¢ parcadan
olusmaktadir. Her insanda bu ii¢ parca farkli oranlarda bulunmaktadir ve insanlar sahip
olduklar1 ruhi pargalarin oranina gore toplumda konumlandirilmalidir. Akilsal pargasi
fazla olanlar, Onder, yonetici olurlarken; yiirekli pargasi fazla olanlar koruyucu
olmalidirlar. Istahsal parcas1 ¢ok olanlar ise ¢iftci, is¢i olmalidir. “Her insan degil; ancak
ve yalniz akilsal pargasiyla, yiirekli parcasi fazla olanlar egitilmelidir.'?® Istahsal pargasi
cok olanlarin egitilmesine gerek yoktur. Buna gore, her 6grencinin okutulmasina hem
Eflatun hem de Topgu karsi ¢ikmaktadir. Giliniimiiz egitim anlayisiyla uyusmayan bu
anlayisin temel kaygisi, egitimde nitelik sorunudur. Egitilmeyecek insanlarin egitilmesi,

hakikate hiyanet olarak algilanmaktadir.

3.5.4. Ders (Miifredat)

Topcu'nun egitim anlayisinin en son ayagini ders olusturur. Diger ilicayakta
oldugu gibi ders ayagi da onun egitim anlayisinda 6nemli bir konumdadir. Ciinkii ona
gdre “ders, hakikatlerin arastirilmasidir.”*?* Dersi, normal bir 6gretim etkinligi degil,
Ogrencinin hakikate ulasmasini saglayacak bir hakikati, arastirma ve ona ulagma etkinligi
olarak goriir. Mevcut egitim anlayisinda ¢ok fazla Onemsenen, teknigin bilgisinin
kazandirilmasina yonelik olarak organize edilen derslerin, ¢ok fazla bir kiymeti Topgu
i¢cin bulunmamaktadir. Ona gore, bu tiir dersler “ancak ilimlerin tatbikat1 diye ve onlardan
sonra ele aliir”?® Ki, bunun ehemmiyeti cok fazla degildir. Onun icin “lyi bir ders, bir
hakikatin dgretilmesidir.”*?® Ogrenci, bir hakikate ulastiktan sonra, normal derslerin bu
hakikatle iligkilendirilerek verilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla tiim derslerin, hakikatle
iligkilendirilerek verilmesi gereken dersler olarak algilanmasinin 6nemini vurgular.
Ciinkii nihai amac¢ hakikat oldugu i¢in normal derslerin sinirli amaglar1 ¢ok fazla bir
anlam ifade etmez. Bu nedenle Topgu, ayri ayri her dersin, bu nihai amaca ulastiracak
sekilde tasarlanmasimi gerekli goriir. Ona gore “iyi bir ders, O0grenenin suurunu

sonsuzlugun ufuklarina kadar gotiiriir, onu yalniz bir seyin 6grenilmesiyle birakmaz,

123 Sonmez, (2005), s.73.
124 Topeu, (2016/a), 5.112.
125 Topgu, (2016/a), s.112.
126 Topeu, (2016/a), 5.53.
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sonsuz bilinmeyenlerin huzurunda dillendirir.”*?” Bylece duyum iistiine ulastiran ders,
dgrencinin tiim bilinmeyenlere ulasmasini saglayacak yetiyi de ona kazandirir. Iyi bir ders
bu anlamda sonsuz olan varliga ve onun hakikatine ulastirmalidir. Ulastirmadigi takdirde
dersin niteliginin ne oldugu c¢ok onemli degildir. Ayrica iyi bir dersin, 6grencide
icsellestirilmesi gereken bir etkinlik olduguna inanir. “Alinmamis benimsenmemis,

benlige mal edilmemis bir ders, iyi bir ders sayilmaz”!?®

goriistindedir. Goriilityor ki
Topgu i¢in ders konusunda Onemli olan, derslerin hakikate ulastiracak sekilde
i¢eriklendirilmesi ve daha sonra bu igeriklerin i¢sellestirilmesidir.

Topgu'nun egitim kademelerinin hedeflerine yénelik yaptigi; “Ilkdgretimin
gayesi kalbin terbiyesi, orta Ogretimde gaye aklin terbiyesi, yliksekdgretimde ise
ihtisaslardir”?® tespiti, esasen egitim kademelerinde derslerin nasil olmasi gerektigi
konusunda 6zet mahiyetindedir. Buradan Topgu’nun, ilkdgretimde ruhi terbiyeyi
saglayacak dersleri, yiiksekogretime dogru ihtisaslasmayr saglayacak dersleri
onemsedigini soyleyebiliriz. Universitedeki derslerin nasil olmasi gerektigi konusuna
deginmeyen Topcu, ilkdgretim ve ortadgretim konusunda detayl aciklamalara gitmistir.

Topcu’ya gore oOzellikle egitimin ilk kademesinden itibaren miifredatla ilgili
sistemli hatalar yapilmaktadir. “Ilkokul gocuguna, kendileriyle heniiz hissi temasa
gecmedigi esyanin bilgisi verilmekte, bu durum ondaki hissi yapiy1 bozup, kendini arama
isinden alikoymaktadir”®® Bu nedenle Topgu, dgrencinin kendisini tantyamadigini, hatta
esyanin kuru tasvir edici yigmlagmis bilgisi i¢inde kendine yabancilagtigini diistiniir.
Ayrica “ilkokul ¢gocugunu, bilgin aday1 degil olgun insan, ahlakli insan aday1 olarak ele
alip”'®! buna gore bir miifredat tercihine gitmemizi gerekli goriir. Dolayisiyla cocuklarimn
zihnini, esyanin bilgisi ile dolduracak dersler vermekten ziyade, ¢ocugun vatansever,
dindar, ahlakli ve iradeli bir kisi olmasint saglayacak derslerin diizenlenmesinin dogru
olduguna inanir. Boyle bir genci yetistirmek i¢in dersleri, dini kiiltiir ve ahlak ile
birlestirip onunla harmanlayip diizenleme yapilmalidir. Ayrica bir din kiltiirii ve ahlak
bilgisi dersine de ihtiyag¢ yoktur. Ciinkii Topcu’ya gore “dini kiiltiir, muayyen mevzulara

ve yalniz bir dersin smirlari igerisine hapsedilemez.”!3? Bu anlamda Topgu, miistakil din

127 Topgu, (2016/a), s.53-54.
128 Topgu, (2016/a), 5.52.

129 Topeu, (2016/a), s.113
130 Topgu, (2016/a), s.78-79.
181 Topgu, (2016/a), 5.126.
132 Topgu, (2016/a), 5.148.
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dersinden ziyade, dini kiiltiiriin tiim derslere yayilarak diger derslerle iliskilendirilerek
verilmesi gerektigi goriisiindedir. Gliniimiizde tipk1 Atatiirkgiilik konularmin derslerle
iliskilendirilerek verilmesi seklinde bir bakis acisi ile derslerin dini bir ¢ergeve igerisinde
verilmesi gibi distniilebilir. O mevcut haliyle din dersinin herhangi bir faydasinin da
olmadigi kanaatindedir. Ciinkii din dersi, icerik ve dersi verecek 6gretmenler baglaminda
sikintilidir.®®*® Topgu bunun yaninda ilkdgretimde musiki dersine ihtiya¢ duyar. Ciinkii
musiki egitimi ile insan ruhunun ulviyete tirmanis1 gergeklesir ve sonsuzluga yogunlagma
saglanir. Bu sebepten Topgu, musiki egitiminin gerekliligine yazilarinda sik sik vurgu
yapmaktadir.

Ortadgretimle birlikte aklin terbiyesini saglamak i¢cin maddi ve manevi kiiltiir
derslerinin verilmesi gerektigi kanaatindedir. Onun i¢in ortadgretimin ortalama gayesi,
genglere “medeni ve diisiinen insan olabilmelerini saglayacak genel kiiltiir’*** ile kendi
kabiliyetlerini sezip, kesfedip ve buna gore bir uzmanlagma tercihi i¢in “her ilimden bir
cesni tattirilmalidir.”®® Yani Topeu, maddi kiiltiir (pozitif bilimler) ve manevi
kiiltiir(sanat tarihi, tarih, felsefe, edebiyat vb.) derslerinin orta 6gretimde her 6grencinin
almas1 gerektigini diisiiniir. Asil mesele bu derslere nasil agirlik verilecegidir. Topcu
“Maddi ve manevi kiiltlir dersleri arasinda denklesmeyi saglamanin, egitimde esasli dava
»136 o]ldugu kanaatindedir. Ciinkii iki grup dersin, dgrencinin gelisimine ve hedeflerine
ulagmasina hizmet etme gibi bir durumlar1 oldugundan, denklesmenin saglanmasi egitim
icin hayati 6nem arz etmektedir. Fakat mevcut egitim sisteminde hem maddi kiiltiir
dersleri hem de manevi kiiltlir derslerinin igerigi ve islenme tarzina yonelik elestirilerde
bulunur. Ozellikle manevi kiiltiir derslerinin, maddi bir zihniyetle ele alinmasi ayr1 bir

sorundur. Ona gore varligin sinirli bilgisini vermeye ¢alisan mevcut ders anlayisi, insant

133 Jcerik konusunda dini 6gretimin konusu olmas gereken meseleler, bu 6gretimin metotlar: sarih (kolay
anlasilir) sekilde 6nceden tespit edilmek lazim gelirken, bdyle bir ilmi metotla hareket edilmeyerek ancak
miicerret (soyut) bir dini gayretle hazirlanmis, gelisigiizel birtakim dini telakkiler (gorisler) karmasigi olan
kitaplar programa alind1 ve bu durum dini 6gretimi olumsuz etkiledi. Bunun sonucunda talebeye hicbir sey
kazandirmayan ve miifredatta yer alan derslerden bir farki olmayan sade sinif gegme emeliyle ezberletilen
bir siirli ders daha talebenin boynuna yiiklendi. Ayrica bu dersleri okutacak 6gretmenlerin ya art niyetli
kisiler tarafindan (laik diizenin propagandacilari) ya da herhangi bir niteligi olamayanlar tarafindan
verilmesi dini ahlak ve kiiltiiriin verilmesinin 6niine ge¢ildi. Bu dersi verecek kisiler konusunda ise 6zellikle
gerekli niteliklere sahip olmayan kisiler bilinerek veya bilinmeyerek bu dersin 6gretimi konusunda
gorevlendirildi. Bazi art niyetli sekiiler kisilerin dini dgretimi niteliksizlestirmesine karsilik bir bagka
niteliksiz kitle ise Ogrencilerin dini 6gretimden sogumasina neden olmuslardir.(Bkz. Topgu, N.,
Tiirkiye’nin Maarif Davasi, Dergah Yaynlari, Istanbul, 2016, S.146)

134 Topeu, (2016/a), 5.133.

135 Topeu, (2016/a), 5.133.

136 Topeu, (2016/a), 5.154.
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daraltir, ona azap cektirir. Sonsuzlugun hakikatine ulasildiginda ancak bu azaplar,
yerlerini bilmenin, 6grenmenin hazzina ulastirir ki, Topcu’nun hayal ettigi ders iste bu
derstir. Fakat bu mantikla hazirlanan derslerin, egitim sistemi iginde olmadigi
kanaatindedir. Mevcut derslere yonelik elestirilerine gegmeden once liselerde sanat tarihi,
miizik, ahlak, ekonomik ve saglik derslerinin de okutulmasi taraftar1 oldugunu
belirtmekte yarar vardir. Ozellikle okutulmasini arzuladig1 ders, ahlak dersidir. Ciinkii
daha onceden dile getirildigi gibi, bir ahlak buhran1 yasanmaktadir. Bu nedenle Topgu’ya
gore genclige, “hareketlerin ilmi demek olan ahlak bilgisi, liselerin biitliin siiflarinda
tenkit ve miinakasali bir sekilde okutulmalidir.”®*” Béylelikle 6grencide olusturulan
madde miiptelalig1 ahlaki egitim ile etkisizlestirilebilir. Genglik ahlaki bir kimlige
kavusturulmadan istenilen toplumsal nizam ve gelisim saglanamayacaktir. Topgu ayrica

sanat tarihi dersi ile “genglerin bayagi ve hayvani zevklerden ruha yiikseltilmesinin

8 95139

saglanabilecegine'® ve miizik dersinin de “sehveti, ask haline getirilebilecegine
inanir. Ufak tefek hastaliklarla bas etmesini saglayacak bir saglik bilgisi dersi,
memleketin ekonomik gidisi hakkinda bilgilenmek ve kendi biit¢esini iktisatli kullanmak
i¢cin bir ekonomi dersi de liselerde okutulabilir.

Topgu, mevcut derslerin igeriklerinin ve ele alig bigcimlerinin kritigini yapip
kendisine gore yanlis taraflarini ortaya koymaya calisir. Ornegin “edebiyat dersi, simdi
edebiyat tarihidir.”**° Bu durum 6grencilerde bir sanat kiiltiirii, ruh sevgisi, ask heyecan
olusturacak nitelikte degildir. Edebiyat dersinin, estetik bir anlayisla, kisiyi ruha
yiikseltmenin yolu iken edebi tarihin isim ezberciligi seklinde ele alindigini belirtir.
“Tarih dersinin bir masalcilik, gegmise doniik bir dedikodu yani efsanecilik halinde”4!
oldugu goriistindedir. Olaylar arasinda nedensellik bagin1 kurup, hal icinde analiz
edilmesi gerekirken, tarihi olaylar, kronolojik bir masalcilik halinde hafizalara yiik haline
getirilmektedir. Halbuki ona gore her tarihi olay, kisiyi diistindiiriicti, zekasini isletici bir
sekilde verilmeli ve icerik bu sekilde olusturulmalidir. Fakat boyle bir durum s6z konusu
degildir.

Topgu, felsefede durumu biraz daha vahim gérmektedir. Ciinkii programlarda

metafizik unsurlarin ¢ikarildig kanaatindedir.

187 Topeu, (2016/a), s.143-144.
138 Topeu, (2016/a), s.143.
139 Topeu, (2016/a), 5.143
140 Topeu, (2016/a), 5.137-138.
141 Topeu, (2016/a), 5.139.
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“...0nce metafizigin Allah bahsi lise programlarindan ¢ikarildi, sonra
Allah’a goétiiriiliiyor diye ruh bahsi de atildi. Daha sonra varlik {izerine
distiindiirdiigli  i¢in  biitiin  metafizik bahisler lise felsefe
programlarindan ¢ikarildi. Insam tanitan ahlak bahsi ise felsefe

programlarmin ufak bir kdsesine sikistirildi.”4?

Bu nedenle Topgu, ¢ok 6nem verdigi ve yeni neslin yetistirilmesinde ana dinamik
olarak degerlendirdigi metafizik hakikatlerin ve ahlaki 6gelerin miifredattan ¢ikarilmasini
ve gengligin bu unsurlardan uzak tutulmasini, 6grenciler acisindan ¢ok sakincali goriir.
Metafizigi bu sekilde programlardan ¢ikarip pozitivist ve maddeci bir anlayis asilamaya
calisilmasi, Ogrencinin hakikat olandan sistematik bir anlayisla uzaklastirilmast,
Ogrenciyi her seyden once kendisine yabancilastiracaktir. 1938 yilinda “psikoloji
dersinin, laboratuvar deneylerinden ibaret bir teknik bilgisi haline getirilmesinin, ruh

kiiltiirii okuldan biisbiitiin kovduguna”!*

inanir. Ona gore dgrenci, bu sekilde kendi 6zii
olan ruhundan da uzaklastirilmistir. Sadece maddenin bilgisine mahkiim edilerek,
hakikate ulastiracak her araci elinden alinmistir. Manevi kiiltiir dersinin, maddi bir
zihniyetle ele alinmasini gengligi tarihinden, kiiltiiriinden, inancindan koparma sonucunu
dogurmustur.

Matematik dersinin “zihnin soyut kuvvetlerini ortaya ¢ikarma’4*

ve 0grencinin
zihinsel gelisimini saglama agisindan ¢ok Onemli oldugunu, fakat bu dersin formiil
ezberletme dersi olarak goriilmesinden dolay: fayda degil zarar verdigini diislintir. Ona
gore, ayn1 durum fizik ve cografya dersi i¢inde gegerlidir. Fizikte formiil, cografyada
sehir, bolge isim ezberletme yapilmaktadir. Halbuki Topgu i¢in, fizigin “madde
diinyasinin kanunlarin1 vermesi; cografyanin ise diinyay1 kusatan olaylari tasvir etmesi
gereklidir.”** Yani iki ders zihni gelisimi saglamasi gerekirken, yine ezberci bir mantikla
ele alindigindan, 6grenciye bir fayda saglamamaktadir. Yine biyoloji dersi Latince
isimlerin ezberletilmesine dayandirilmistir. Esasen biyoloji insan viicut ve hayatini

ogretmeli, hayatin evrimini idare eden kanunlar'*® iizerine kurulmalidir.

142 Topgu, (2016/a), s.44.
143 Topeu, (2016/a), s.44.
144 Topeu, (2016/a), s.141.
145 Topeu, (2016/a), 5.141.
146 Topeu, (2016/a), 5.141.



DORDUNCU BOLUM

4. NURETTIN TOPCU’NUN EGIiTiM ANLAYISININ FELSEFi
YAKLASIMLAR ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Egitim, hem bireysel hem de toplumsal anlamda ¢ok 6nemli bir faaliyettir. Hatta
ornegin Kant’a gore “insan, sadece egitim sayesinde insan olabilmektedir.”* Insan bu
anlamda yasam siireci igerisinde, elde edebilecegi hemen hemen her seyi, egitim
vasitasiyla kazanmakta ve gelisimini egitim sayesinde gerceklestirebilmektedir. Nitekim
egitilmeyen kisilerin zihinsel, duygusal ve psikomotor olarak egitilen insanlar gibi
gelisim siireci gosterememeleri, egitimin ne kadar onemli bir faaliyet oldugunu
gostermektedir. “Egitimin tarihi, insanlik tarihi kadar eskidir.”? Fakat egitimin giiniimiize
dogru yapisal olarak farklilagtigina da sahit olmaktayiz. Nitekim “Egitim, ilk¢aglarda
hayatta kalmanin bir vasitasiydi. Daha sonralar1 insanlar, egitimi ¢ok genis gayeler i¢in
kullanmaya baslamustir.”® Insanligim ilk donemlerinde basit bir faaliyet olan egitim siireci,
21. Yiizyila dogru insanligin hedeflerinin ¢esitlenmesi ve egitime etki eden unsurlarin
fazlalasmasina orantili ¢ok karmasiklasmistir. Bu karmasiklasma derecesi oraninda
insanoglunun egitime gereksinmesi de artmistir.

Tarihi, insanlik tarihi kadar eski ve 6nemi vazgegilemeyecek derecede olan bir
insan ¢abasi olan egitim, felsefenin ilgisiz kalamadig1 bir alandir. Eski Yunan’dan beri
egitim, felsefenin ilgilendigi alanlardan olmustur. Nitekim Eflatun’un felsefesinde egitim
konu edinilen Onemli bir alan olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Felsefenin egitimle
ilgilenmesine yani “felsefi fikirlerin egitim problemlerine uygulanmasma™ ve
“felsefenin egitsel siireclere yol gdstermesine”™ egitim felsefesi denilmektedir. “Egitim
felsefesi, egitim olayma felsefi bir acidan bakmaktir.”® Felsefenin konuya yaklagimi
genel, yani konuyu biitiinsel bir bakis agis1 ile ele aldigi hatirlatilirsa; egitim felsefesi
egitimi tiim boyutlar1 ile inceleyen disiplin olarak karsimiza ¢ikar. Hal boyleyken egitim

felsefesi, egitime dair l¢iitlerin, metodolojinin, gayenin, degerlerin ve egitim etkinliginin

! Kant, 1., Egitim Uzerine, (Cev: Ahmet Aydogan), Say Yayinlari, istanbul, 2016, s. 12.

2 Cevizci, A., Egitim Felsefesi, Say Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 12.

3 Bayrakli, B., Mukayeseli Egitim Felsefesi Sistemleri, Sidre Yaymcilik, Istanbul, 2002, s.11.

4 Bayrakli, (2002) , s.11.

S Gutek, G. L., Egitime Felsefi ve Ideolojik Yaklasimlar,(Cev: Nesrin Kale), Utopya Yaymcilik., Ankara,
2006 s.10.

® Arslanoglu, 1., Egitim Felsefesi, Nobel Yayinevi, Ankara, 2012, s.47.
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nasil olmasi gerektigini agiklamaya ¢alisir. Boyle bir durumda egitime yonelik her felsefi
aciklama, aciklamayr yapan kisiye, icinde bulunulan kosul ve 0Ozelliklere gore
farklilasacaktir. Bu farklilasma egitim felsefesi konusunda ¢esitli yaklagimlarin ortaya
cikmasma neden olmustur. Bu cesitli yaklasimlarin neler oldugunu ve Topcu’nun

goriigleri ile olan benzerlik ve farkliliklarini incelemeye calisacagiz.

4.1. idealizm ve Nurettin Top¢u

Diisiince tarihi acisindan degerlendirildiginde giindemde olan yaklasimlardan
zaman, etki, dnem acisindan en 6nde gelenin idealizm oldugu sdylenebilir. Ciinkii
geemisi, Eski Yunan’da Eflatun’a dayanan idealizm giiniimiize kadar bir¢ok filozofun
benimsedigi ve de bir¢ok filozofun ilgi alanina girmis, donemsel tartigmalarda merkezi
rol almig bir yaklagimdir. Felsefe tarihinin bilinen ilk sistem filozofu olan Eflatun’un fikir
babaligin1 yaptig1 idealizm, ontolojik, epistemolojik ve aksiyoloji boyutlari olan bir
yaklasimdir.

99 79

“Idealizm, gergekten var olanin madde cinsinden olmadigini” "’gergekligin tin ya
da ideal bir sistematik oldugunu savunan gériistiir.”® Ontolojik anlamda varlig1, duyular
ve idealar veya fenomen ve numen olarak ikiye ayirip, gercek varligin idealar oldugunu
savunan bir bakis agisina sahiptir. Insan1 da madde ve ruhtan olusan bir varlik olarak
gbren bu goriis, insanin temel 6ziiniin ruh olduguna; bedenin geciciligine karsi, ruhun
(6zellikle Eflatun’da) 6liimsiizliigline inanilir. Hatta esasen ruh, idealar evrenine aittir. Bu
diinyaya yani bedene hapsolmus bir konumdadir. Gergek 6zgiirliigiinii, bedenden siyrilip
daha 6nceden bulundugu idealar alanina ¢iktiginda kazanacaktir.

Epistemolojik olarak “gergek bilginin de aklin iiriinii oldugu’®

, duyular alanina ait
olan alanin bilgisine vakif kilan duyularin sadece degisken fiziki alemin bilgisini
vereceginden gergek bilgiyi veremeyecegi iddiasindadir. Bilgi, bu anlamda aprioridir.
“Tiim dogru, mutlak, ve kesin bilgiler insan aklinda 6nceden vardir.”? Bilginin kaynagini
akla endeksleyen bu goriis, bilme siirecini ise bir tanimlama ya da hatirlama olarak
degerlendirir. Ciinkii bilgi akilda 6nceden vardir. insan, bu bilgiyle donanik olarak gelir.

Fakat donaniminda bulunan bu bilgiyi hatirlayamaz. “Boylelikle bilme, temelde zihinde

7 Cevizci, (2014), s.25.

8 Gutek, (2006), s.20.

® Ergiin, M., Egitim Felsefesi, Pegem Akademi, Ankara, 2009, s.49.
10 S6nmez, V., Egitim Felsefesi, Am Yayincilik, Ankara, 2005, s.76.
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yatan, onceden var olan disiincelerin kavranmasi, yeniden hatirlanmasi ve yeniden
diistiniilmesi siirecidir.” 1!

Idealist deger anlayisinda degerler, insandan bagimsiz olarak bulunan fakat onu
baglayan mutlak bir yapidadir. “Degerler, mutlak ve igsel olup degistirilemez ve
evrenseldir.”'? Bu degerler mutlak varliga iliskin olarak duyusal hayatin iizerinde bulunan
ve kisinin talep ettiklerinden ¢ok daha fazladir. Duyular alanina ait degerlerin bu mutlak
degerlere nazaran varligi gecici mahiyetlidir. Bu anlamda “idealist filozoflara gore,
degerlerin sabit bir derecelenmesi vardir ve olmalidir. Derecelenmede manevi degerler
maddi olandan daha iist sirada yer alir.”*3

“Idealist egitime gore, gercekligin kendisi gibi egitimde evrensel ve ebedi
olmalidir.”** Bu anlamda egitim, lokal gayelerle hareket eden, smirli bir bakis acisinin
aksine evrensel bir bakis acisina sahip olmalidir. “Ogretilmesi gerekenler, insan1 insan
yapan kalic1 degerler, evrensel ilkeler ve ezeli-ebedi fikirler olmalidir.”*® Dolayisiyla
egitimin en yliksek hedefi, 6grencinin hayatin1 hakikat, iyilik, giizellik, dogruluk, adalet
vb. degerlere gore sekillendirecek mahiyette olmalidir. Kisa vadeli, diinyevi hedeflerden
daha ziyade “uzun vadede insanda yiiksek degerler olusturmalidir.”*® Bu cerceveden
yaklasildiginda, idealist egitimde “deger” ¢ok merkezi bir kavramdir. Egitim, bu degerler
cergevesinde gerceklestirilmelidir. “Ciinkli degerler, geldigimiz ve dénecegimiz en
biiyiik varlikla bizi ahenklestirmektedir.”’

Idealist egitimin genel olarak hedeflerini; “Ogrencinin kendini bilmesini
saglamak, sahsiyet gelisimini olusturmak ve 6grenciyi hakikati aramaya tesvik etmek,”®
seklinde siralayabiliriz. Ogrencinin kendisini tanimasmi saglamak, egitim agisindan
onemli bir siirectir. Nitekim kisinin, kendini gézlemesi, kendini aramasi ve kendi 6ziinde
bilinglenmesi saglandiginda yani kendini gergeklestirebilmesine vesile olundugunda,
kendisinde apriori olarak bulunanlarin ortaya ¢ikmasi saglanacaktir. Bu, bir nevi

bilgilenme siirecidir. Kisinin kendi aklinda bulunan evrensel aklin (makro aklin) ortaya

cikmast i¢in ise aklin kendine donerek i¢ gozlem yapmasi gerekmektedir. Bu i¢ gézlem

11 Gutek, (2006), s.23.

12 Gutek, (2006), s 25.

13 Bayrakli, (2002), 5.28.

14 Gutek, (2006), s.19.

15 Cevizci, (2014), s.27.

16 Ergiin, (2009), s.49.

17 Bayrakli, (2002), 5.32.

18 Bayrakls, (2002), 5.33-40.
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kisinin kendinde bulunanin ortaya ¢ikmasi siireci olan kendini bilme etkinligidir. “Kisi,
kendi icine dénerek Ogrenmelidir ilkesi idealistlere gore ¢ok onemlidir.”!®  Ciinkii
hakikat olgularda degil, kisinin i¢inde bulunan yerdedir.

Idealist egitimin bir diger gayesi dgrencide bir sahsiyet gelisimini saglamaktir.
“Ailenin egitimdeki agirligini kaybettigi, cevrenin yikici, yoldan cikarici ve insan
sahsiyetini bozucu oldugu toplumlarda idealistlerin ahlaki degerlere sahip olacak
ogrencileri yetistirme gérevini tamamen okula verdiklerini goriiyoruz. Dolayisiyla kisilik
gelisiminde aileden c¢ok Ogretmenlerin etkisinin olmasi gerekmektedir. Ciinkii ideal
kisiligi olusturacak idealist bilgi, 6gretmenin sahip olabilecegi bir bilgidir. Idealist
egitimin en nihai amaci, 6grencinin hakikati aramasini saglamaktir. Ciinkii sonlu olan,
gelip gecici seylerin bilgisine sahip olmak, egitim a¢isindan 6nemi olmayan bir
durumdur. Bu sebeple “Idealist egitim anlayisi, egitilen kisinin, bu diinyanin gelip gecici
seylerinden, giindelik mesgalelerinden uzaklastirarak goziiniin mutlak iyiye, degismez
hakikate c¢evrilmesini hedefler.”?® Hakikatin bilgisine sahip olmadan hakikate
varilamayacag1 gerceginden hareket eden idealizm, hakikatin bilgisine ulasmak icin
disiplinli bir caligmay1 sart kogsmaktadir. Bundan dolay1 idealizm, egitimi klasik anlamda
bir bilgi aktarma siireci olarak degil, kisiye bir perspektif saglama siireci olarak goriir.

Idealizmin giiniimiizde yiiklendigi gorev daha ¢ok “Materyalizm, meslekgilik ve
faydaciliga dayali degerler ve hedeflerle savasmaktir.”?! Ciinkii bu akimlarin beraberinde
getirdigi maddi degerler, insanin manevi yapisini ¢lirlitmils ve 6zlinden soyutlamigtir.
Nitekim “idealist bir egitimci i¢in insanin varliginda manevi unsur, maddi unsurlardan ve
gayelerden daha 6nemlidir.” 2 Bu sebepten bu akimlarin zararl anlayislarindan insanlig
korumak, hayati derecede Onemlidir. Topgu da felsefi sistemini pozitivizm ve
materyalizmin zararl goriislerinden, insanlar1 korumak ve insanin hakikate ulagmasini
saglayacak bir diizlemde gelistirir. Isyan ahlaki/hareket felsefesi, bu agidan
degerlendirilebilir. Egitim alaninda da 0Ozellikle faydaciligin yani pragmatizmin
iilkemizde olusturdugu tahribatlar1 sik sik yazip bunun i¢in neler yapilmasi gerektigi

konusunda bir egitim anlayis1 ortaya koyar. 2

19 Ergiin, (2009), s.76.

20 Cevizci, (2014), s. 28.

21 Gutek, (2006), s. 26.

22 Bayrakli, (2002), s. 29.

BTopgu’nun egitim anlayigmn pragmatizm ile iligkisi, pragmatist egitim anlayisinin {ilkemizde
olusturdugu tahribat konusu baslig1 altinda ele alinacaktir.
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Eflatun'un onciiliigiinde olusturulan; evreni agiklamada temele ruh, ahlak, zihin
ve diisiince gibi soyut kavramlar alan Idealizm, gergekligi ruhsal sayan bir felsefe
ogretisidir.?* Idealizmde 6nemli olan, mutlak ve degismez degerlerdir. Dolayisiyla egitim
anlayisinin referans noktasi bu mutlak olan degerler olmaktadir. Idealist egitim ile hem
“dgrencinin gdziiniin mutlak iyiye, degismez hakikate ¢evrilmesi”?® hem de “uzun vadede
insanda yiiksek degerler olusturulmasi™® hedeflenir. En nihayetinde egitim, “insanimn
bilingli ve 6zgiir bir bigimde Allah’a ulasmak igin siirdiirdiigii siirekli ¢abalar”?’ olarak
tanimlanir. Topgu ise, vahdet-i viicutcu bakis agis1 ile varligi taayyiinat?® ve Allah olarak
kategorilestirir. Esasen taayyliinat bir varlik olmaktan ¢ok bir edimdir. Allah’tan meydana
gelme anlaminda bir edim olarak degerlendirilebilir. Boylece Topgu agisindan
bakildiginda, iki degil tek bir hakiki varliktan bahsedilebilir. Ona gore bu hakiki varlik,
Allah’tir. “Allah'tan baska da bir sey yoktur ve olamaz, varlik Allah'tan ibarettir.”?® Allah
ile kainat bir ve ayni cevherdir. Varlik anlayisinin merkezi konumunda olan hakikat yani
Allah, Topgu’nun egitim anlayisinin da merkezinde bulunur. Nitekim “hakikatlerin kutsal
kapisim bize agacak, bu ulvi agilisa hizmet edecek yegane unsur mekteptir” 0 diyerek
tipki idealist egitimde oldugu gibi, hakikat olan Allah yolunda ¢abalamak, onun bilgisine
ve sevgisine ulagsmak, Topgu i¢in nihai amag olmaktadir.

Idealist egitim anlayisinin bir diger belirleyici 6zelligi “egitimin evrensel ve ebedi
olmasidir.”%! Ciinkii gercek, her yerde her zaman her kosulda bellidir. Ger¢egin en dnemli
ozelligi mutlak ve degismez nitelikte olmasidir. Egitimle “kisiye 6gretilmesi gerekenler,
insan1 insan yapan kalic1 degerler, evrensel ilkeler ve ezeli-ebedi fikirler oldugu™?? icin
egitimin evrensel olmasi gerekmektedir. Buna karsin Topgu’nun gelistirmis oldugu millet
maarifi modeli, evrensel bir hiiviyete sahip degildir. “ Kendimiz i¢in yepyeni bir maarif
sistemi kurarak ise baslamak zorundayiz. Bu maarifin ilkokulundan tiniversitesine kadar

biitiin basamaklarinda bin yillik millet iradesiyle, bin dort yiiz yillik millet karakteri

2% Yayla, A., Egitimin Felsefi Temelleri, Egitim Bilimine Girig, (Edt. Hasan Basri Memduhoglu ve Kiirsat
Yilmaz), Pegem Yayinlari, Ankara, 2009. s.27.

25 Cevizci, (2014), s. 28.

% Ergiin, (2009), s. 49.

27 Sonmez, (2005), s. 36.

28 Taayyiinat genelde mutasavviflar tarafindan kullanilan “meydana gelme” anlamina gelen bir kavramdir.
29 Topgu, (1998/b), s.141.

%0 Topgu, (2016/a), 5.78.

31 Gutek, (2006), s.19.

32 Cevizci, (2014), 5.27.
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yasatilirsa bizim olacaktir,”%3

aciklamasiyla evrensel degil, Miisliiman Tiirk milleti i¢in
bir egitim anlayis1 ve modeli gelistirir.

Idealist 6gretide zihni yap1, maddi yapiya dncelenir. Egitim anlayis1 bu ¢ergevede
daha ¢ok “6grencilerin zihni yapisini gelistirme esasina baglidir.”3* Kisi, zihinsel olarak
iyi bir sekilde egitilirse mutlak ve degismez olan hakikatin bilgisine ulasabilecektir.
Topgu’ya gore okulda Ogrencilere ilim zihniyeti verilerek akli melekelerinin
gelistirilmesi, 6Gnemsenmesi gereken bir mevzudur. Fakat en nihai hedef olan sonsuzlukla
bulusmak dedigi, bireyi Allah’a gétiirecek arag, Topgu’ya gore akil degildir. “Akil belki
bir merdivendir; akilsizlikla Allah’a varilmaz. Ancak akil merdiveninin biitiin
basamaklar1 asildiktan sonra onu birakip kalp ve ilham kanadinin agilmasina ihtiyag

vardir’®

sozleri ile, bireyi sonsuz hakikate ulastiracak olanin kalp olduguna inanir. Akli,
strhiligi olan bir yeti olarak diisiinme tutumu, {inlii Islam Filozofu Gazali’nin
diisiinceleri ile ortiismektedir.®® Ciinkii Topgu, Gazali gibi akli Snemsemesine ragmen
aklin, tek basina ¢ikmazlar1 oldugunu ve bu ¢ikmazlardan kurtulmak icin aklin, kalp ile
birlestigi tasavvuf ilminin kullanilmasi gerektigine inanir. Gazali akli, imanin
derinlesmesi anlaminda kalbe yardimci bir ara¢ olarak goriir ki Topcu’nun da akla bu
sekilde yaklastigi soylenebilir. Bu ¢ergevede Topgu’nun sinirliliklarindan dolayi, akla
belli bir yere kadar itimat ettigini ve hakikate ulagmak i¢in kalbin ya da ruhun okullarda
islenmesini, 6grencilere ruhi terbiyenin ya da kalp terbiyesinin verilmesini gerekli goriir.

Idealist egitime gore -Sokratik gelenekle birlikte- egitimin en 5nemli gayelerinden
biri, kisinin kendisini bilmesini saglamaktir. “Kendini bilmek, insanin kendine doniisii,
kendini gozlemesi, kendini aramasi ve kendi oOziinde bilinglenmesi anlaminda
kullamilmas1 uygundur... Kendini bilmek, egitime ferdiyetciligi getirmistir.”3" Kendini
bilme amaci, Islam mutasavviflarinda oldugu gibi Nurettin Topgu’da da gériiliir. Topgu

icin insan, evrenin merkezindedir ve asil hakikat, insanda gizli oldugu igin insan kendi

33 Topeu, (2016/a), 5.41.
3 Bayrakli, (2002), 5.39.
35 Topgu, (2016/a), 5.180.

36 Unlii islam Filozofu olan Gazali, diisiince diinyasmimn ilk dsnemlerinde aklin temel ilkelerine olan giiveni
giiclii bir filozof olmasina ragmen yasaminin 6zellikle son donemlerinde aklin kendi basina her seyi
kavrayamadig1 ve yetersiz oldugu diisiincesine varmustir. Lediin Risalesi adli yapitinda ilimleri tasnif
ederken aklin ¢ikmazlart oldugunu ve hakikat alaninda yani tabiatiistii alanda sinirli olmasindan “esas ilmin
akil ve kalbin birlestigi ilim oldugu kanaatine varmistir.” Fakat aklin énemi tartisiimazdir. insam diger
varliklardan ayiran 6nemli bir 6zelliktir ve iman1 derinlestirmek icin akla gereksinim vardir. (Bkz. Gazali,
I. Lediin Risalesi, Cev. Serkan Ozburun, Yusuf Ozkan Ozburun , Semerkand Yayinlari, istanbul, 2004. S.
49-52)

37 Bayrakly, (2002), s. 37.
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icine donerek, kendini kesfederek hakikate varacaktir. Bu durum idealizmde oldugu gibi
Topgu’da da ferdiyet¢ilige zemin hazirlamistir. Nitekim Topgu, hem igtimai hem

pedagojik anlamda ferdiyetgiligin 6nemli oldugunu vurgular. Ona gore;

Okul, gengleri bir biitiinlin pargalar1 olmaktan kurtarmalidir.
Burada talebenin topluluk halinde bulunmasi, isi ¢cok gii¢lestiren bir
hadisedir. Sinifta talebe kendini biitiinlin kuvvetine siginmis sanir ve
ekseriya biitliniin kuvvetine dayanir. Muallim, onlarin ayr1 ayr
sahsiyetleri ile ilgilenmezse, hepimiz biiylik sanayi usuliiyle seri
halinde talebe ¢ikarmaktan ileri gidemeyiz. Biz kalabalik iginde
ferdiyetler, sahsiyetler yetistirmek mecburiyetindeyiz. Okulda talebe
arasindaki is beraberliklerinin, miisamere ve merasimlerin, genclerin
yetistirilmesi isinde hi¢ degeri yoktur. Onlar1 kalabalik i¢inde sahsi

gdriis ve yaratis kabiliyetlerine sahip kilabilmek esasli isimizdir.®

Goriildiigii gibi Topeu, egitimde ferdiyetgiligi savunur. Ciinkii bir biitiiniin
kuvvetine sigimmanin tek tip kisilikleri doguracagina, bireylerin fikir sahibi olup
yaraticiligini engelleyecegine olan inancindan, egitimde ferdiyetgiligi gelisme i¢in sart
gorur.

Idealist yaklasima gore mektep, “tarihsel siireg ile birlikte uygarhigi elde ettigi ve
kendinden sonraki kusaklara aktardig: kiiltiiriin koruma ve aktarma faaliyetinin kitlesel
ve kurumsal olarak hayata gecirildigi yerdir.”3® Ezeli ve ebedi nitelikli idealar vardir ve
bunlarin en temel nitelikleri mutlak olmalari ve degismemeleridir. Mektep iste bu nesnel
ve mutlak idealar1 bireye kazandirarak bireyin giinlik mesguliyetlerden soyutlanmasini
saglamalidir. Mektebin 6ncelikli isi, kisiyi insan yapmaktir. Diger sifatlarin (miihendis,
doktor vb.) 6nemi, ¢ok fazla degildir. Topgu i¢in de, idealist yaklagimin okul ile ilgili bu
varsayimlari gecerlidir. “Bize teknik okuldan daha ¢ok idealist insan yetistirici mektepler

2540

lazimdir,”™ agiklamasi ile mektebin dncelikli hedefinin iyi bir insan yetistirmek olmasi

gerektigini belirtir. “Mektep, millet hayatinin biitlin mazisinin meyvelerini verici bir

% Topeu, (2016/a), 5.207-208.
%9 Cevizci, (2014), s.29.
4 Topgu, (2016/a), 5.198.
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cihazdir.”** Bu nedenle Topgu icin mektep, tipki idealistlerde oldugu gibi kiiltiiriin
aktarilmasinin saglandigi yerdir.

Idealistler, 6zellikle Sokrates ve dgrencisi Eflatun, insanlarin bilgiye donanimli
oldugunu dolayisiyla, bilginin apriori oldugu kanaatindedirler. Haliyle 6grenme de bir
nevi onceden sahip olunanlarin hatirlanmasi gibi algilandi. Bu sebepten, idealizmde akil
unsuru ¢ok onemsenir ve idealistler, diger tiim rasyonalistler gibi bilginin kaynagin1 akil
olarak kabul ederler. “Akil; sezgi, diyalektik ve tiimdengelim ile hakikat alemine
ulasabilir.”*> Buna karsin Topgu’nun fikirleri tahlil edildiginde, Sokratik anlamda
bilginin zihinde apriori bir bi¢imde oldugu sonucuna varilamaz. Fakat kisinin iginde,
deruni bir bigimde hakikat olarak Allah’a ulagma potansiyelinin oldugunu diigiiniir. Bu
potansiyeli ¢gikarmak i¢in i¢ gdzlem yonteminin kullanilmasi gerekmektedir. Ona gore “i¢
gbzlem demek, her seyin onda aksettigi "kiiclik dlem" olan ruhi varligimizin, biiyiik alem
olan kainat i¢inde, kendi yatagini kazici bir nehir gibi akarak mukadderatina dogru
ilerleyisinde ona kapanmamiz, kulak vermemiz, yine ondan Oriilmiis olan biitiin
dikkatimiz ve biitiin inceligimizle ona yaklasmamiz demektir.”*® “Madde, hayat ve ruh
diinyasina ait mektepte edindigimiz bilgilerin sentezi, i¢ gdzlem kanalindan gecerek”**
bizi i¢gimizdeki hakikatin alanina yiikseltecegine inanir. Goriildiigii gibi idealistler egitim
alaninda akli on plana ¢ikartirken Topgu, aklin sadece belli bir yere kadar ¢alistigini
belirtir. Nihayetinde hakikate ulasabilmek icin akil ile elde ettiklerimizin, i¢ gozlem ile
sentezlenmesini gerekli goriir.

Idealizmin fikir babasi olarak degerlendirilen Eflatun, Devlet adli yapitinda,
iitopik bir sistemin felsefi temellerini yaparken; yurttaslari ii¢ smifa aymrr: “Isciler,
koruyucular ve yoneticiler...”* “Eflatun’a gére, her insan degil; ancak ve yalmz akilsal

746 jsei  smif

ve yiirekli niteliklere sahip korucular ve yoneticiler egitilmeli,
egitilmemelidir. Bu bakis agis1, insanlar arasinda esitsizligi ongoren, temelde despotik bir
anlayistir. Topgu ise, toplumsal olarak boyle bir siniflama yapmaktan imtina etmesine
ragmen, Ogrenciler arasinda okuyabilenler ve okuyamayanlar seklinde bir siniflamaya

gider. Egitimde nicelikten ¢ok niteligin 6dnemini vurgulayarak “okuyamayanlarin ya da

41 Topgu, (2016/a), 5.63.
42 Sonmez, (2005), s. 73.
43 Topeu,(1998/c), 5.128.
4 Topgu, (2016/a), 5.95.
4 Kaplan, 1. Tiirkiye de Milli Egitim Ideolojisi, Tletisim Yaynlari, Istanbul, 2005, s. 22.
4 Sonmez, (2005), s. 73.
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okuma kabiliyetleri kit olanlarin okutulmamas: gerektigini”*’ belirtip bir yerde Eflatuncu
bir anlayis ortaya koyar.

Idealistler, ailenin egitimdeki agirligini kaybettigi, evrenin yikici, yoldan ¢ikarici
ve insan sahsiyetini bozucu oldugu toplumlarda, ahlaki degerlere sahip olacak 6grencileri
yetistirme gorevini tamamen okula verirler.”*® Ayni durum Topcu iginde gegerlidir.
Ciinkii tarihsel siire¢ icerisinde devletin gosterdigi gelisimi aile gosterememistir. Ona
gbre “giinlimiiziin apartman hayatinda aileler, agilda bolmelerine ayrilan koyunlar gibi
yastyorlar. Aralarinda dostluk ve sorumluluk duygulart séyle dursun, geri denilen
gecmisteki baglar da kopmustur.”*® “Aile ahlaktan ayrilmistir. Odev ve mesuliyet kaynagi
olmaktan ¢ikip zevk ve saadet yeri olmustur.”® Bu sekilde bir ¢iiriimeyle karsilasan aile
daha onceden yerine getirdigi egitim sorumlulugunu yerine getiremez durumdadir. Bu
nedenle Topgu igin egitimin, devlet eliyle okulda gergeklestirilmesi gerekmektedir.

Idealizme gore “Ogretmen-ogrenci iliskisinde ogretmen on plandadir.
Ogretmenin model alinmasi esastir. Bdyle bir 6gretmen ise bilgili, alaninda uzman ve
sicakkanli olmalidir.”®! Topgu igin de “Her seyden evvel muallim, hayatimizin yapicist,
aktoriidiir. Ogretmen en dogru, en giizel hayat drnegini yapar, hazirlar, bize sunar ve biz
yasariz,”*? diyerek dgretmenin dgrenci ile miinasebetinde 6n planda olmasini nemser.
Ogretmenin, bu niteligi ile model alinmasini; “Muallimlik sevgi isidir, ruh sevgisidir™?
diyerek 6gretmenin sicakkanli, sevecen olmasini; “Milletin bilgili bir ziraat memuru ile
namuslu bir doktoru oldugu gibi, tam manasi ile bilen, Anadolu’yu ve onun diinya
icindeki yerini tanryan tam kiiltiirli muallime de ihtiyact da vardir,”®* aciklamas: ile
ogretmenin bilgili ve uzman olmasi1 gerektigini vurgulayarak idealist bir 6gretmen
anlayis1 ortaya koydugu ¢ikariminda bulunabiliriz. Idealizme gére “gretmen egitimin

merkezindedir ve kiiltiirel mirasin temsilcisidir’”®®

ve “Ogretmen, 6grenme siirecinin en
dinamik unsurudur.”®® Topgu’nun daha énce de sdylendigi gibi egitim anlayisi, tamamen

ogretmen merkezlidir. Ogretmen egitimin vazgegilmez unsuru olarak geng nesillere,

47 Topgu, (2016/a), 5.208.

4 Bayrakli, (2002), 5.39.

49 Topeu, (1998/c), s.195.

%0 Topgu, (1998/b), 5.90.

S1Saylan N., Egitim Bilimine Giris, An1 Yayncilik, Ankara, 2009, s.59.

52 Topeu, (2016/a), s.75.

%3 Topgu, (2016/a), 5.76.

% Topgu, (2016/a), 5.66.

5 Ozyurt, S., Ogretmenlik Meslegine Giris, Degisim Yaym Evi, Adapazari, 1999, s.180.
% Gutek, G.L.(2006), 5.313.
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kendi degerlerini, kiiltiirlerini, tarihini benimseten, onlar1 hakikate ulastiran kisidir. Bu
anlamda Topgu’nun, idealizmin 6gretmenlik anlayisiyla paralel bir 6gretmen anlayigina
sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

Idealizme gore, hayatta dnemsenecek hakikat, iyilik ve giizellik degerleri vardir.
“Bu yiizden, 6grencilerin hakikati arayan ve hakikate gdre yasayan insanlar haline
getirilmesi egitimin amaci olmalidir.”®” Ogrenciye bu bakis agis1 Topgu’da da karsimiza
ctkmaktadir. Topgu, “talebe hakikatler pesinde kosmay1 meslek edinen insandir...”%®
aciklamasi ile idealist bakis agis1 ortaya koyar. Topeu, idealizmde oldugu gibi dgrenciyi,
hakikati arama sorumluluguna sahip bir birey olarak 6nemser. Fakat bu 6nemseme,
metodolojik bir Onemsemeden ziyade hakikate wulastirilacak bir nesne olarak
algilanmasindan ileri gelmektedir. Bu hakikate ulagsma c¢abasinda 6grenci bir 6zne
olmaktan ¢ok nesne olarak algilanir. Idealist egitimin 6grenci ile ilgili bu tasavvuru, onun
daha ¢ok 6gretmenin merkezde oldugu bir egitim siirecinin ¢ok etkin olmayan bir unsuru
olarak karsilik bulur. “Idealist egitimde, merkezde konular, dersler, evrensel dogrular ve
bunlar1 aktaracak olan &gretmen vardir.”®® “Bu agidan denilebilir ki, idealist egitimde
ogretmenin ¢ok onemli ve hayati bir yeri vardir.”®® Dolayisiyla idealizmde, birincil
bilesen ve 6zne olarak 6grenci degil, hakikat ve dgretmen bulunmaktadir. Ogrenci, daha
cok bir nesne olarak terbiye edilmesi gereken, dogruyu bulmasi i¢in yardim edilmesi
gereken bir varliktir. Hakikat, dogruluk ve iyilik kisiden bagimsiz bir sekilde
bulunmaktadir ve Ogrencinin bu hakikate ulagmasmi saglayacak telkinler,
bilgilendirmeler énemlidir. Ogrencinin tek basma bu hakikat alanina ulasmas1 miimkiin
degildir. Bunun i¢in 6gretmen gibi bir uzmana gereksinim vardir. Bu uzman sayesinde
Ogrencinin  “bu diinyanin gelip gecici seylerinden, gilindelik mesgalelerinden
uzaklagtirilarak gozlinlin mutlak iyiye, degismez hakikate ve evrensel giizellige
cevrilmesi”®! saglamir. Ciinkii idealizm bir degerler felsefesidir ve bu 6zelligi vesilesiyle
ideal 6grencisine degerlerini aktarmak-belletmek gayesindedir. Topgu i¢in de &grenci,
milletinin geleceginin tohumu olarak diinyevi zevklerin miiptelaligindan kurtarilmalidir.

9962

Ciinkii “talebe hayat adam1 degildir”™* aksine milletin selametinin anahtaridir. Bunun i¢in

57 Cevizci, A.(2014), s.28.
%8 Topgu, N.(2016/a), 5.114.
%9 Sénmez, V.(2005), s.77.
60 Bayrakli, B.(2002), s.39.
61 Cevizci, A.(2014), s.28.
62 Topgu, (2016/a), 5.106.
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Ogrencinin istikametini selametin bulundugu mutlak hakikate c¢evirmemiz gerektigi
goriisiindedir. Boyle bir miidahale yapilmadigi zaman, vahim bir durumda olan genglik,
daha olumsuz bir duruma evrilecektir. Ogrencinin kendi basina, miidahale edilmeden ve
gerekli diizenlemeler yapilmadan hakka yiirtimesi mevcut kosullarda miimkiin degildir.
Bu miidahaleleri yapip 6grenciyi hakikatle bulusturacak olan 6gretmendir. Dolayisiyla
Topcu'nun egitim anlayisinda merkezi konumda bulunan unsur, 6grenciden ¢ok
Ogretmendir.

Idealist egitim felsefesi, okulda hiyerarsik varlik anlayisina uygun diisen bir
miifredati, en genel ve en soyut disiplinlerden belli varlik tiirlerini belli yonlerden ele alan
goreli olarak daha somut disiplinlere inen hiyerarsik bir bi¢imde yapilandirilmis bir
egitim programini hayata ge¢irme amacini giider. Dolayisiyla en genel ve soyut olan
felsefe ve matematik; kiiltiir tasiyicilar1 olan edebiyat, sanat, teoloji gibi dersler idealist
egitim felsefesinde, pozitif ilimlere gore daha ¢ok Onemsenen ya da egitim
programlarinda daha belirleyici olan dersler olarak karsimiza ¢ikmaktadir”®. Topcu da
dersleri, manevi ve maddi kiiltlir dersleri diye siniflandirmaktadir. Okullarda okutulan
“bu dersler arasinda bir denklestirme saglamak esas davadir”®* diyerek bu derslerin nem
bakimindan bir farkliliklarinin olmadigini1 savunur. Nitekim “bizim i¢in madde ihtiyag,
mana iktidardir®® agiklamas ile bunu savunmaya calisir. Fakat dzellikle pozitif ilimlerin
yani kendi deyimiyle maddi ilimlerin bir noktadan sonra teknik tahakkiim sagladigi,
insan1 kendine esir ettigi tespitini yapar. Batidaki makinelesme denilen zilletin temel
sebebi, bu maddi ilimlerin tatbikati olmas1 gereken teknigin, menfaatlere ulagsmak i¢in
amag¢ haline gelmesinde goriir. Topgu bu anlamda pozitif ilimlerin de hakikat
cercevesinde islenmesini ve teknigin sadece bir ara¢ olmasi gerektigini Ongoriir.
“Filhakika, insanin manevi yapisi diizenlenmedik¢e, onun teknik bilgileri bir ise
yaramiyor, hatta faydali olmaktan cok zararli oluyor”® diyerek manevi yapiyi
giiclendiren manevi kiiltiir derslerinin, 6ncelenmesini savunur. Ayni sekilde “Sanat ve
edebiyat, yurttaslik, tarih ve felsefe derslerinin hepsi, manevi kiiltiir dersleridir... Manevi
kiiltiir, insana, sanata, cemiyete ve tarihe uzanir. Onun 6zii, insan sevgisidir. Gayesi Allah

2567

sevgisidir...”®" sdylemi ile manevi kiiltiir derslerine asir1 vurgu yapip ve bu derslere insan

83 Cevizci, (2014), 5.29-30.
® Topeu, (2016/a), s.154.
8 Topgu, (2016/a), 5.154.
% Topcu, (2016/a), 5.30.

7 Topgu, (2016/a), s.154.
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ve Allah sevgisi gayesi vererek idealist egitim felsefesi gibi onlarin, maddi kiiltiir

derslerine gore egitim programlarinda daha belirleyici olmasi gerektigini diisiiniir.

4.2. Realizm ve Nurettin Topcu
Felsefenin idealizmle birlikte, fakat ona karsi duran, en eski ve en 6nemli bir bagka
akimi realizmdir. “Realizm, gercekligin insan zihninden bagimsiz, nesnel bir diizeni

oldugunu ve insanlarin bu gercekligin bilgisine ulagsma yetilerinin bulundugunu ileri

2568 2969 <

siiren felsefi akimdir. “Realist felsefenin kurucusu Aristoteles, algryi/diistinceyi
doguran nesnelerin algidan bagimsiz olmalari gerektigini sdylemektedir. Ona gore varlik,
algidan ibaret olmayip tersine bir sey var oldugu igin onun algisi vardir seklindedir. O
halde algilarimiz, algilarimizin konusu olan ve algidan ayri, ondan bagimsiz nesnel,
gercek bir diinyaya isaret edilir.”’® Dolayisiyla realizm, gercekligi sadece diisiince/idea
cinsinden goren idealizme karsi konumlanarak ortaya c¢ikan bir anlayistir. Ciinki
“varligin diisiinceden ayri oldugunu; diisiiniilen her seyin bilen 6zneden, bilingten,

algilayan bir ben’den bagimsiz olarak kendi basma var oldugunu”’

sOyleyerek
idealizmin en temel iddialarini ¢lirlitmeye caligir.
Epistemolojik anlamda realizm “insan zihninin dogustan bos oldugunu ve insanin

»2 savunur. Idealizme gore

duyu organlarini ve aklini kullanarak gergeklere ulasabildigini
bilgi aprioridir, yani bilgi, insan aklinda dnceden vardir. Realizme gore ise insan zihni
dogustan bostur. Insanin tiim bilgisi de apriori degil aposterioridir. Realist epistemolojide,
kisinin zihninden bagimsiz bir sekilde bulunan gercekligin zihin tarafindan kesfedilmesi
cabasi vardir. Insan, gergekligin bilgisini duyularini ve aklini kullanarak, yani iki yonlii
bir siiregle kesfedebilir. Dolayisiyla “insan dikkatli bir gézlem ve sorusturma yoluyla
nesnelerin yapilarmi kesfedip birbirleriyle olan etkilesimlerini yoneten diizenliliklerini
belirleyebilir.”"®

Realizmin deger anlayisi, varlik ve bilgi anlayisiyla paralellik gosterir.
“Degerlerin de nesnel oldugunu, objektif bir diinya diizeninin bir pargasi olarak insanin

» 74

degerlemesinden bagimsiz bir bi¢imde var oldugu goriisii hakimdir. Objektif ve

8 Gutek, (2006), s. 36.

6 Bayrakli, (2002), s.49.

0 Arslan, Felsefeye Giris, Adres Yayimlari, Ankara, 2014, s.134.

" Giiglii v.d. (2002), 5.594.

2 Akdeniz, A.R. ve Kiiciik M., Egitim Bilimine Giris. Nobel Yayin evi, Ankara, 2011, s.51.
73 Cevizci, (2014), s. 47.

74 Cevizci, (2014), s. 47.
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devamli olan degerler, insandan insana ve zamandan zamana degismezler. Degerlerin
temel unsurlarini ya da temel yapilarini sekillendirme gorevi akilla ilgilidir. Nesnelerle
insan dogas1 arasindaki iligski bu anlamda degerlerin kaynagidir

Aristoteles, Eflatun’un aksine ideanin, formun, 6ziin goriniir seylerde yani
doganin kendisinde ickin durumda oldugunu disiinmekteydi. Bu yiizden dogay:
arastirmak, gergeklige, hakikate iliskin aragtirmalardan ayr1 degerlendirilemezdi. Dogay1
arastirarak elde edilen tek tek seylerin bilgisini edinmek 6nemli bir adim olacak ve nihai
olarak tiimelin, kavramin, formun, 6ziin bilgisinin elde edilmesini saglayacaktir.
Dolayisiyla hakikati dogada yani fizikte arayan Aristo’nun bu goriisline, Topgu karsi
cikar. Topgu’ya gore insanlik tarihinde Sokrat ve Eflatun insan1 bu diinyadan ruh alanina,
ahlak alanina ¢ikartmistir. Fakat Aristo’nun gercekligi bu sekilde fizik alaninda aramasi
ve bu anlayisin daha sonra dzellikle Islam Diinyasinda kabul edilmesini temel buhranlarin

sebebi olarak degerlendirir.

“Islam", Aristo felsefesi ile sonra da Aristonun sekillere
baglanan ve hakikati sekilde arayan kiyas mantig1 ile izaha kalkisan
iskolastik diisiince, Kur'an'in yeryiiziine getirdigi gozler kamastiric
muhtesem ahlakini da sekillere ve maddeye irca etmek suretiyle
geriletmis, ahlakimizda ruh ve hayat birakmamaistir. Sokrat, Yunan'da
felsefeyi fizikten ahlaka yiikseltmisti. iskolastik islam alemi onu tekrar
maddi sekillere ve otomatik hareketlere iade etti. Ahlak icinde ve ahlak
adi altinda ahlaktan maddeye indi. Bu, hi¢bir zaman affolunmayacak

bir irtica olayidir.”™

Topgu “Islam ve Insan” isimli kitabinda “bes duyunun baglandig: dis diinya,
aslinda bizim duyularimizla viicut verdigimiz bir hayaldir’’® diyerek realizmin gercek
olarak gordiigli madde diinyasini, gergeklikten ¢ikararak bir hayal olarak degerlendirir.
Yine ayni eserinde tek gercegin, ilahi hakikatin, Allah oldugunu Spinoza’dan yargilarla
destekleyerek aciklamaya calisir: “Hollandali filozof Spinoza, "Allah'tan bagka cevher

yoktur ve olamaz" demisti, "Var olan her sey Allah'ta vardir.”’” Topgu, Allah ile kainat

™ Topeu, (1998/b), s.54.
6 Topeu, (1998/b), s.30.
" Topeu, (1998/b), s.127.
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ikiligini ortadan kaldirarak Allah ile Kainat1 bir olarak diisliniir. Bu kainattaki varliklar
ise birer taayyiinattir. “Bilgimizin konusu olan bu alemin varliklarina, yani taayiinata

"8 Dolayisiyla gercek varlik, ilahi Hakikat

Aristo "sekil", Kant ise "fenomen" demisti.
olarak Allah’tir. Bunun disindaki her varlik, onun taayyiinleridir.

Realizm’in insan anlayisi varlik anlayisinin yansimasidir. “Gergekligin, birbirine
hicbir sekilde indirgenemeyen iki temel bilesenden meydana geldigini 6ne siiren klasik
realizmde, bu nihai bilesenler madde ile form’dur.””® Insan ise, bir gerceklige sahip olarak
madde yani beden ile form, yani ruh’tan olusur. Aristoteles’e gore form ile madde asla
ayr1 olmadiklari, birbirlerine bagli bulunduklar1 gibi ruh ile beden de daima bir arada
bulunurlar. Ruh, bir hareket ilkesidir. Bedenin hareketi, ruha baglidir. Boylece ruh,
bedenin hareketinin kaynag: ve gercek tozii olmaktadir. Ona gore bitkiler ve hayvanlar
da birer ruha sahiptir. Bitkilerde beslenme, hayvanlarda beslenme ve duyum ruhu
bulunur. Buna karsin insanda beslenme, duyum ve akilsal ruh bulunur. Ve bu akil, insani
diger varliklardan ayiran en temel tozdiir. Insanin diinyay1 anlamlandirmasi, akilsal ruh
araciligiyla olmaktadir. Topcu da insanin, ruh ve beden’ den olustugu kanaatindedir.
Fakat Aristo’daki gibi beden ve ruh birlikteliginin zorunluluguna onun gibi yaklasmaz.
Aristo i¢in beden, ruh olmadan yagayamaz; ruh ise beden olmadan ortaya ¢ikamaz, ¢iinkii
ruh bedene ickin bir bigimde vardir. Topgu “ruh bu diinyaya beden penceresinden bakiyor

5580

ve higbir yerde bedensiz goriilmiiyor”® agiklamasi ile ruh ve beden birlikteligini sadece

9581

bu diinya i¢in zorunlu goriir. “Ruhun asli, bedensiz olmaktir”** sdylemi ile ruhu tabiatiistii

alana ait olarak degerlendirir. Dolayisiyla hakikate insanin, ruhu ile ulasabilecegi
sonucuna varir. Fakat tabiatta bulunan ruh, tipki Eflatun’un dedigi gibi diismiistiir. Eger
Ki ruh, bedenin isteklerine, arzularina ve hazlarina kapilip onun yoriingesine girerse
diiskiinlesir ve bir hapishane hayati yasar. Ruhun hakikate ulagabilmesi i¢in “ruhun
yiikselmesi gerekir ki buda ancak bedene ait baglardan kurtulmasi ile kabildir.”8?

Realizm i¢in “gercek, zihnimizin disindadir; zihnimizdeki bilgiler de dis

9583

diinyadan aldigimiz duyumlara goére olusur ve “akilla sekillenir.”® Bu cercevede

8 Topgu, (1998/b), s.141.
9 Cevizci,(2014), s.45.

8 Topgu, (1998/b), s.175.
81 Topgu, (1998/b), s.175.
8 Topgu, (1998/b), s.175.
8 Ergiin, (2009), s.50.

8 Cevizci, (2014), s.46.
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insan, bilgiye duyular1 ve akliyla ulasabilir. Ciinkii “bilgide, dis diinya esastir’’%®

ve dis
diinyanin en 6nemli bilgi kaynaklart duyular ve akildir. Realizmin epistemolojisi, varlik
anlayisi cercevesinde sekillenir. Ciinkii realizmde gercek olan dis diinyadir. Fakat Topgu
icin asil gerceklik ve hakikat, dis diinya olmadigi i¢in bilginin esas kaynagi dis diinya
olamaz. Asil hakikat onun i¢in tabiatiistii olan ilahi alandir. Bu alanda duyu ve akil
calismaz ve dolayisiyla akil ve duyulara, hakikatin bilgi kaynaklar1 denilemez. Hakikat

alanma ait “her gercek bilgi, aslinda hareketin meyvesi olan bir inang,”%®

oldugunu
diistiniir. Zaten ona gore inanilmayan, sadece ilmin 6lgiileriyle tartilarak, aklin karsisina
c¢ikarilan her fikir, her hakikat, eksik veya aldaticidir.

“Realist egitimin en yiiksek amaci, kiginin potansiyelini hayata geg¢irmesini
saglamaktir.”®” Kisinin sahip oldugu ve ona ickin bir bigimde bulunan gizil giiclerinin
ortaya ¢ikarilmasi ve bu potansiyellerin en iist seviyede yetkinlestirilmesi, egitimin nihai
amacidir. Insanda bulunan ve onu diger varliklardan ayiran en énemli potansiyel, akilsal
ozelligi oldugundan egitim, akli melekelerini gelistirmeyi hedeflemelidir. Dolayisiyla
akli gelisim, beraberinde “genglere belirli entelektiiel disiplinleri 6gretmeli, birtakim
genel becerileri kazandirmali ve bdylelikle de kiiltiirel mirasin siirekliligini temin
etmelidir.”® Topcu, “ilkdgretimin gayesi kalbin terbiyesi, orta dgretimde gaye aklin

terbiyesi, yiiksekogretimde ise ihtisaslardir”®

aciklamast ile akli gelisimin saglanmasini
realizm gibi hedeflemesine ragmen, birincil 6ncelik olarak gérmez. Onun Onceledigi,
kalbi yani ruhi gelisimdir. Ciinkii ruhi olarak hazirlanmayan bir kisinin, akli
melekelerinin gelisimini pek saglikli gérmez. Buradaki farklilik realizmin, insanin en
onemli 6zelligi olarak akli yoniinii gormesi; Topgu’nun ise ruhi 6zelligini gérmesinden
kaynaklanmaktadir.

Kiiltiirel mirasin yeni kusaklara aktarimi konusunda, realizmin goriisii ile
Topcu'nun diisiinceleri ortiisiir. Bu durum Topcu gibi “realistler i¢in de bir Olciide
tutuculuga delalettir; bireysel 1lgi ve moda tiirlinden gegici begenilere degil, insanligin

kalic1 nitelikte saydig bilgi, beceri ve davranis birikimine agirlik verilmelidir.”® Fakat

bu tutuculukta, realizm evrensel bir tutum takinirken Topgu, daha ¢ok yerel ve milli bir

8 Ergiin, (2009), s.50.

8 Topeu, (1998/a), s.31.

87 Cevizci, (2014). s.48.

8 Cevizci,(2014), s.48.

8 Topgu, (2016/a), 5.113.

% Yildirim, C. Egitim Bilimleri/Egitim Felsefesi, (Ed. Ayhan Hakan), Anadolu Universitesi Agik 6gretim
Fakiiltesi Yayinlari, Eskisehir, 1991, s.51.
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tutum takinir. Bunun sebebi ise deger anlayislarindan kaynaklidir. Ciinkii “realizmde
deger, evrensel, nesnel ve objektif iken”®! Topcu, mutlak ve degismez degerlerin yaninda
milli degerlerin de varligina atifta bulunur ve 6zellikle Miisliiman Tiirk’e ait asirlarin
iirlinli olan degerlerin geng kusaklarin suuruna islenmesini ¢cok 6nemser.

Ozellikle klasik realistlere gore egitimin bir amaci da insam mutluluga
ulastirmadir. Insanin mutluluga ulasmas1 ise kendisindeki zihni yeteneklerin
miikemmellesmesi ile olanakladir. Dolayisiyla egitimin 6nemli amaglarindan biri, kisiyi
zihni olarak miikemmellestirmektir. Zihni olarak miikemmellesen kisi tam bir akla sahip
olacaktir. Bu durum rasyonel bir sorgulamayi beraberinde getirerek, ileriye doniik
diisiince eylemlerinde liberallesmeyi saglayacaktir.®? Bdylece realizm icin egitim, kisiyi
akli olarak miikemmellestirip liberallesmesini saglayarak mutluluga ulastirma gayesini
yerine getirme sorumluluguna sahiptir. Topcu da egitimin amacinin mutlulugu saglamak
olduguna inanir. Fakat o, mutlulugu ruhi terbiyeyi saglayarak, kisiyi ruhi olarak
tabiatiistiine yiikselterek olusturmaya calisir. Hal boyleyken realizm mutlulugu, akli
yetkinlesmede, Topgu ise ruhi yiikselmede gordiigiinden farkli yontemler benimsemis
olurlar.

Realist egitim, temelde evrensel niteliklidir. Realist egitimin evrensel nitelikli
olmasimin ilk gostergesi, “egitimin her yerde, her zaman ayni1 olan insan dogasinin ortak

(1P -4

unsurlarin belirlemek”® amacina sahip olmasidir. Tkinci gostergesi ise “egitim, 6gretim
demektir, bilgi demektir. Bilgi dogrudur, dogru her yerde ayni olandir’® ve * dogru olan
tiim insanliga aittir, belli bir 1rk ya da topluma degil”® yargilarin1 benimsemesindendir.
Uciincii gostergesi ise egitimin zihni gelismeyi hedeflemesinde bulunabilir. “Zihnin

gelistirilmesi de tiim toplumlardaki biitiin insanlar i¢in ayn1 degere sahip”

oldugundan,
egitimin realizmde evrensel nitelikli oldugu sonucuna varilabilir. Fakat Topgu’nun egitim
anlayisinin evrensel nitelikli oldugunu sdylemek giictiir. Her ne kadar “Miisliiman
Tiirkiin mektebi, maarif, metafizik ve ahlak prensiplerini Kur’an’dan alarak, Anadolu
insaninin ruh yapisina serpen ve orada besleyen, insanligin ti¢ bin yillik kiiltiir agacinin

asrimizdaki yemislerini toplayacak evrensel bir ruh ve ahlak cihazi olacaktir,”®” diyerek

%1 Cevizci, (2014), s.47.
92 Gutek, (2006), s.43.

%2 Gutek, L.(2006), s.41.
% Gutek, (2006), s.41.

% Bayrakli, (2002), s.74.
% Gutek, (2006), s.42.
% Topeu, (2016/a), s.15.



100

evrenseli amagclasa da; egitim anlayisinda yerel ve milli olunmasini, egitimin milletin
kiiltiir ve degerlerine, Anadolu insaninin din anlayisina gore olusturulmasini zorunlu
gorerek, evrensel olma niteliginden uzaklasir.

“Realistler, program yani 6gretilecekler tizerinde 1srar etmekle beraber, egitimin
miikemmel kisiler yetistirmesini amaglarlar.” Aristo’da bu miikemmellik,*
dengelilik/dlgiliiliik tizerine oturur. “Aristo inaniyor ki, iyi egitim dengeyi elde etmeye
yardim eder.”®® Bu denge, ruh ve bedende uyumu saglayan egitimle olur. Hal boyleyken
egitimde akli cepheye(zihni egitime) oldugu kadar, ahlaka da 6nem verilmeli, arada bir
denge saglanmalidir. Topgu, felsefesinin merkezine oturttugu ruh kavramina egitimde de
son derece onem verir. Esasen onun egitimde en onemli gordigi, kiside bir ruhi
yiikselmeyi saglayarak kisiyi biiylik yolculuga ¢ikarmadir. Bunun yaninda akli egitimin
de dnemli oldugunu, hatta maddi ve manevi ilimler arasinda denklestirme saglamanin
esasli dava oldugunu sdylemesine ragmen yaptig1 vurgulardan, dile getirdigi goriislerden
ruhi egitime daha ¢ok dnem verdigini sOyleyebiliriz.

Topgu’ya gore, insan bir dereceye kadar dgrendiklerinin de esiridir. lyiyi bilen,
iyl olmak ister, fenay: bilen fena olmaya, farkinda olsun olmasin, heveslenir. Zira her
bilgide bir cazibe vardir. Bilmek, harekete hazirlanmaktir. Fenaligin bilgisinden sonra
fenaliktan korunmak igin ayrica bir mukavemet kuvvetine ihtiya¢ vardir. Bu ise insani
yipraticidir.® Bu anlamda Topgu, egitimde iyi seylerin cocuklara gretilmesi gerektigini,
kot seylerden ise bahsedilmemesi gerektigini anlatmaya ¢alisir. Aristoteles ise,
Topcu’nun dile getirdigi 1yi’nin egitiminin yapilmasiin énemini uzun zaman 6nce dile
getirmigtir. Aristoteles i¢in “iyi konusunda nazariyeler gelistirmek ve anlatmanin fert

lizerinde ¢ok fazla etkisi vardir ve faziletin yolu, akildan geger,”*%

aciklamasi ile insan
aklinin iyi ve asil aligkanliklara gore yogrulmasini 6ngoriir.

Topgu okulu, hayatin yasandigi toplumun kii¢iikk bir modeli olarak goren
pragmatist egitim anlayisina karst ¢ikmistir. Ona gore okul, hayatin kendisi degil, hayata
hazirlanilan bir kurumdur. Hayatta ¢ok fazla unsurun bulunmasi onu ¢ok gayelilige
yoneltir. Oysa okulun gayesi smirlidir. “Okul kutsal bir yer, bir mabeddir.”*> Buna

paralel olarak realizme gore de egitim ortaminda, gercek yasamin kopyasi olan 6rnekler

% Bayrakli, (2002), s.74.
% Bayrakli, (2002), 5.74.
100 Topeu, (2016/a), s.57.
101 Bayrakli, (2002), s.74.
102 Bayrakl1, (2002), s.51.



101

degil; tersine ideal yagsamdan 6rnekler getirilmelidir; ¢linkii egitimde hedef, insan1 ger¢ek
yasama degil; ideal ve evrensel gergeklere gore yetistirmektir. Bunun i¢in yapay ortamlar
diizenlenmelidir.!®® Bu cercevede realizm i¢in de Topgu igin de okul hayata hazirlik
olarak degerlendirilir.

Realist egitim, insan1 gelisme potansiyeli olan bir varlik olarak goriir. Bu
gelismeyi saglayan en Onemli kurum egitimdir. Egitimin kim tarafindan verilecegi
konusunda, realistler genel olarak, okula oldugu kadar aileye de énem verilir. “Devlet
yani okul ve aile egitimde onemlidir.”'% Fakat Aristoteles, egitim konusunda ailenin
onemli oldugunu diistinmekle birlikte okulun ¢ok daha fazla sorumluluk almasi
gerektigini diisiiniir. Ona gore aile, devlet mekanizmasmin temelidir. Aile, toplum
olmanin en 6nemli geregi ve toplumun kaynagi ve cekirdegidir. Buna karsin, egitimin
cok ciddi bir sorumluluk olduguna ve bu sorumlulugun aileye birakilamayacak kadar
onemli olduguna inanir. Bu nedenle egitim, devlet eliyle gerceklestirilmelidir. “Egitim
konusunda devlet basta ve sonda yer alir. Devlet biitiin egitim sistemini diizenleyen
baslica yapidir.”1%

Topcu ise egitimde ailenin roliinii, yasadigi donem agisindan etkisizlestigini
diisinerek, cok dnemsemez. Clinkii aile artik, gliniin egitim ihtiyaclarina karsilik verecek
nitelikte degildir. Ailenin egitimdeki roliine yonelik bu farkliligin en énemli sebebinin
yasanilan donemden kaynaklandigi soylenebilir. Antik Yunan’da, devletin yeterince
kurumsallasmamas1 nedeniyle, egitimde aileye duyulan Oncelikli ihtiyag, realist egitim
anlayisinin ¢ikis noktasi oldugu sdylenebilir. Fakat Topgu 20. asir ailesinin, gliniin egitim
ihtiyaglarimi karsilayacak nitelikte olmadigimi diisiinerek aileyi, egitimde etkisiz olarak
gorur.

Realistler, genel anlamda insanlar arasindaki ayriliga pek atifta bulunmaz. Insan
soyunun birbirine olan farkliliklarindan ¢ok, diger varliklarla olan farkliliklarindan
bahsedilir. Bu farklilia sebep olan en dnemli unsur ise sahip oldugu aklr’dir. Insan, beden
ve akli ruhtan olusan bir varliktir. insana bu genel bakis agis1, yani bireysel farkliliklari
g0z Oniline pek almama, egitim anlayisinda da devam eder. Egitimde, bireysel farkliliklart
higbir sekilde goz Oniine almayan “Ggretmen merkezli bir anlayls mevcuttur.”1%

Ogretmen merkezli egitim anlayisi, Topcu’nun da benimsedigi bir anlayistir. Ogretmen,

103 Snmez, (2005), $.83.
104 Snmez, (2005), $.83.
105 Aristoteles, Politika, (Cev. M. Tuncay), Remzi Kitapevi, Istanbul,2006, s. 236-238.
106 Cevizci, (2014), s.50.
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alaninda uzman ve iyi bir 6rnek olmak zorundadir. Ogretmen merkezli anlay1s, okuldaki
diizenin otorite ile olugsmasi sonucunu dogurdugundan hem realizm hem de Topcu igin
egitimde otoriterlik dnemsenir. Ozellikle Aristo icin dgrenci 6gretmene ve okula itaat
etmelidir. “Itaatsiz kisilere cezalar uygulanmir. Islahi imkansiz olanlar, tamamen
kovulur(okuldan).”*%” Topgu, 6grencinin dgretmenine hiirmet duymasini, onun otoritesini
benimsemesini dnemli goriir. “Itaatsiz insan, vazifeyi ve itaat iradesini ta icinden teperek

kendinden uzaklastiran i¢imizdeki hayvanm esiridir”1%

aciklamasi ile itaatin gerekliligini
vurgular. Nizamsizligin ve otoritesizligin ortaya c¢iktifi durumlarda, cezanin
kullanilmasini savunan Topgu, “ceza anlayisim1 kaldiran sistem, hakkin tahammiil
etmeyecegi bir duygusuzluk doguruyor % diyerek egitimde cezanin gerekliligi iizerinde
durur.

Icerik ve konu agisindan realist felsefe 6grenci degil, dgretmen ve konu merkezli
calismay1 amagclar. Realist programda konular, mantikli bir diizen i¢inde siniflanarak
belirli disiplinlerle verilir. Nitekim okullarda disiplinlerin alt disiplinlere ayrilmasi, realist
programin bir iz diisiimiidiir.*° Konularin mantikl bir diizen i¢inde siiflanarak verilmesi
Topcu'nun da benimsedigi bir konudur. Hatta ortadgretim kurumlar1 i¢in hazirladigi
felsefe, mantik ve sosyoloji ders kitaplarinin igerigine bakildiginda konularin belli bir
kronoloji ve sistemle siniflandirdigi, olaylar1 bu sekilde analiz ettigi goriilir. Buna
ilaveten ilimleri de maddi ve manevi ilimler diyerek smiflandiran Topgu, bu ilimlerin
verilmesini kademelere ayirmis, 6zellikle okulun ilk kademelerinde maddi ilimlere ait
teknik bilginin ¢ocuklarin zihnine depolanmasina karsi ¢ikar. “Realist anlayista bilimler,
doga bilimleri, sosyal bilimler ve insan bilimleri seklinde siralanir. Bu bilim dallarindan
doga bilimlerine, egitimde daha fazla agirlik verilir.”**! Bu durumun temel nedeni de
gerceklige olan bakis agisindan kaynaklanir. Buna karsin Topgu, gergegi tabiatiistii olarak
gordiigii icin, manevi ilimler dedigi ve realist anlayigta sosyal bilimler ve insani bilimlere

karsilik gelen programlara daha agirlik verir. Topgu bu diisiincesini; “Milli mektepte,

107 Aristo, Ethica Nicomachea, translated by W.D.Rose, New York 1941, X,1180a.(Akt. Bayrakli, B.,
Mukayeseli Egitim Felsefesi Sistemleri, Sidre Yayincilik, Istanbul, 2002, 5.80.)

108 Topgu, (2016/a), 5.211.

199 Topgu, (2016/a), 5.103.

110 Helvaci, A. Egitimin Felsefi Temelleri Egitim Bilimine Giris, Maya Yaynevi, (Ed: F. Eres). Ankara,
2007, 5.94.

11 Cevizci, (2014), s.50.
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manevi ilimler olan edebiyat, tarih ve felsefe kiiltiirii basta gelecek ve onun yetistiricileri

sadece bir memur degil, 6rnek insan olacaklardir”!?

yargist ile agiklar.

Realist egitimin en {inlii savunucusu olan Aristoteles’e gore, herkes okula alinip
egitilmemelidir. O bu diisiinceye, hocas1 “Eflatun’un her insan degil; ancak ve yalniz
akilsal parcasiyla, yiirekli parcasi fazla olan insanlar okutulmalidir™!!® diisiincesinden
etkilenerek vardig1 anlagilmaktadir. Fakat o, bu segici tavri biraz daha ileriye gotiirerek
“sadece akli yonli baskin olanlar egitilmeli; zanaatkar, tiiccar ve koleler
egitilmemelidir’*** sonucuna varir. Topgu da egitimde niteligin nicelikten daha énemli
oldugunu belirterek okuyamayanlarin okutulmamasini savunur. “Okuyamayanlarin
okutulmasinin hakikate hiyanet etmek oldugunu”!® diisiiniir.

Realist egitim modelinde, genellikle zihni gelisimi ve bilgi birikimini arttirmaya
yonelik olan yontemler kullanilmaktadir. Bu sebepten realist bir 6gretmen, ders anlatma,
tartisma veya deney ve gozlem gibi ¢esitli yontemleri bir arada igeren ¢esitli yontemler
kullanmalidir.”**® Bu anlays, egitimde sadece belli bir yonteme agirlik veren anlayist
reddederek, fazla sayida yontemle gelisimin desteklenmesini amaglayan bir anlayisa
karsilik gelmektedir. Kullanilan her yontem, zihni gelisime ayr1 bir ivme kazandirarak
nihayete ulasmalidir. Buna karsin Topgu egitimde ruhi gelisimi 6nceledigi igin; ig-
gozlem, sezgi, agk gibi ruhi referanslara isaret eden yontemlerin kullanilmasini gerekli
goriir. Fakat bunun yaninda egitimde zihni gelisimi saglayacak yontemlere de
deginmeden duramaz. Nitekim egitimde ruhi gelisimi onceleyen Topgu, akli gelisimi de
gozden kagirmaz. Fakat yasadigi donemde egitim anlayisinda kullanilan miisahede
yonteminin pek saglikli oldugunu diistinmez. Kuru bir miisahedenin kisiyi herhangi bir
sekilde gelistiremeyecegini savunan Topgu’ya gore, kullanilmasi gereken yontem ““aklin
idaresi altinda kullanilmasi gereken bir miisahede yontemidir.”*” Topgu, sadece belli
seylerin ezberletilmesi ile hayatin tanitilacagini diisiinen mevcut yaklagimi reddederek;

icinde gozlem, telkin, uygulama ve akil yiirlitme metotlarini barindiran “aklin idaresi

altinda miisahede” yonteminin kullanilmasinin faydali olacagini diisiiniir.

112 Topgu, (2016/a), 5.47.
113 Sonmez, (2005), S.73.
114 Sonmez, (2005), $.82.
115 Topeu, (2016/a), 5.208.
116 Gutek, (2006), s.54.

17 Topeu, (2016/a), s.120.
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4.3. Spiritiializm ve Nurettin Topcu

“Latincede ruh anlamina gelen Spiritus sozciigiinden tiiremis olan Spiritualizm,
ruhun bagimsiz bir gergeklik oldugunu benimseyen; biitiin ger¢ekligin 6ziinii olusturanin,
ruh oldugunu ve gergek olan her seyin ruhsal oldugunu savunan felsefi anlayistir.”*'8 Ruh
kavramini yiicelestiren ve ontolojik anlamda gercekligi ona baglayan, onun disinda kalan
maddenin varligini ruha baglayan ve maddeyi bir tasarimdan ibaret goéren Spiritiializm
dini, felsefi ve pedagojik boyutu olan bir anlayistir. Ortacagda etki derecesi yogun bir
bi¢cimde goriilen yaklasim, giiniimiizde bir¢ok alanda temel goriise sahiptir.

Nurettin Topgu’nun diislince sistemi, temel olarak insanlik i¢in duydugu temel
kaygilar {izerinden sekillenir. Ona gore madde, teknik, makine gibi mefhumlar, insani
kendisinden uzaklastirmis, &ziine yabancilastirmis ve ruhunu esir almistir. Oliimiine
yakin bir donemde ele adligr “Insanligin Kurtulusu” baslikli yazisina bakildiginda, ne

kadar kaygilandig1 goriilmektedir.

Asrimiz, karanlik devirlerden biridir. Ug¢ asirlik  Bati
medeniyetinin kahramanlari artik yoruldular. Thtiraslarmin eseri onlari
bunaltti. Zeka ile el ele ilerleyen zevklerin yiicelttigi demirin agir
govdesi les gibi ruhlarinin tstiine ¢oktii. Simdi bu lesi kaldirip atacak
yer bulamiyorlar, ne de bunu yapabilecek kuvveti. Kendisini hiikiimdar
sanan insan, Once esiri sandigi demire simdi kendisi esir oldu.
Medeniyet sarayinin 1siklart ruhlari aydinlatmiyor artik. Her sey, her
biiyiik eser agliyor burada; ilim, makinenin boguk nefeslerinde agliyor;
sanat, bunca sefalet yangimlarmi sondiirmeye ¢alisan higkiriklarda
agliyor. Ilmin asil yiizii kararmaya basliyor, ilahi sanat kendine iftira
eden ihanetlere dostmus gibi utangla sarariyor. Diinyamizda beden
kafesinde esir olan ruh aym zamanda demirin pengesinde
kivranmaktadir. Bu ikizli esirlikten nasil kurtulacak. Evet, herkes
kurtulusunu ariyor, hayat sanki bir kurtulus cabasidir. Acikca
diisiiniilmeyen kurtulusun manasi, ruhun beden kafesinden oldugu gibi,

insanligin demirin pengesinden kurtulmasidir.!®

18 Giiglii v.d (2002), 5.1429.
18 Topeu, (1998/c), 5.220-221.
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Topcu'nun insanlik i¢in yasadigi kaygi; makinenin emrinde, demirin altinda,
bedenin esaretinde ruhunu kurban vermesidir. Esasen miicadelesi de bir ruh
miicadelesidir. Ruhu kurtarmak, ruhu ozgiirlestirmek tipki Eflatun’un dedigi gibi ruhu
kendi alemine ¢ekebilmektir gayesi. Bundan dolayr gelistirmis oldugu tiim
kavramsallastirmalar &zii itibari ile ruhsal’dir. Insan anlayis1 ruhsal, devleti ruhsal,
milliyetciligi ruhsal, sosyalizmi ruhsal, ahlaki ruhsal, tasavvufu ruhsal, egitimi ruhsaldir.
Ruh, her seydir. Allah, mutlak ruhtur. “Varlik da ruhtan ibarettir, onun 6tesi vehimdir, 2
seklinde diistiniir.

Tiim varliklari ruh tizerinden okuyan, temel 6ziin ruh olduguna ve diger her seyin
bir yanilsama olduguna inanan Topgu’nun, yer yer yazilarinda kendisinin belirtmesinden
bazen de kendisiyle ilgili kaleme alinan yazilardan, Ruhgu(Spiritiializm) bir diisiiniir
oldugu sonucuna ulagilabilir. Spiritiializm yani ruhguluk, maneviyata deger veren bir
anlayistir. “Genis manada; ruhun maneviligi teziyle beraber, Allah'in varligina iman ve
manevi degerlerin yahut insanin akli faaliyetinin hususi gayesini teskil eden ahlaki
degerlerin varligin1 kabul ve miidafaa eden doktrindir.”*?* Dolayisiyla bu akimin en
belirleyici 6zelligi ontolojik anlamda ruhu esas varlik olarak belirlemesi ve ilahi Ruh olan
Allah’a ulasmanin nihai gaye olarak kabul edilmesidir. Spiritiializm daha ¢ok “Hristiyan,
Musevi ve Islam diinyasinda medeniyeti belirleyen en temel unsur ya da disiplinin din
oldugu bir dénemde giindeme gelen felsefi ve pedagojik yaklasimi ifade eder.”??> Bu
anlamda kainatta maneviyatin yiicelestirildigi, buna karsin maddeye olan diiskiinliigiin
kotiilendigi bir anlayisla karsilasilmaktadir. Metafizik Spiritiializm, Monist Spiritiializm,
Pliiralist Spiritiializm, Pozitivist Spiritiializm, Teist Spiritiializm gibi farkli yorumlar
bulunmasina karsilik; yorumlarin hemen hemen hepsinin ortak noktasi; kisinin maddesel
olmayan, madde Otesi ve ruhsal bir gercekliginin bulunmasi ve materyalist egilimlere
kars1 konumlanmasidir. Topgu, madde Gtesinde bulunan ruhsal gergeklik, materyalizme
kars1 durus ve dini realitenin temel disiplin kabul edilmesi olgusu lizerinden Spiritiializme
yaklasir. Gelistirmis oldugu “isyan ahlaki” kavramlastirmasi ile felsefe tarihi i¢inde
insanin  kurtulusunu maddi ve teknolojik ilerlemeye baglayan ilerlemeci tarih
felsefelerine karsi, manevi degerlerin 6zellikle de ahlaki unsurlarin 6nceligini iddia eden

spiritiialist bir anlayis ortaya koyar.

120 Topeu, (1998/c), s.178.
121 Bolay, .(1990), s.253.
122 Cevizci, (2014), s.62.



106

Topgu’nun Spiritiialist egilimleri, insan anlayisinda oldugu gibi varlik, bilgi ve
egitim anlayiginda da goriilmektedir. “Ontolojik anlamda hiyerarsik bir varlik siniflamasi
yapan Spiritiializme gore, bu hiyerarsinin en tepesinde bulunan ve varligin kaynagi olan
en gercek varlik Tanrr’dir.”*?® Bu hiyerarside yukaridan asagiya dogru idealar, bireysel
ruhlar ve en sona dogru madde bulunmaktadir. Topgu da bir varlik hiyerarsisi yapar. Fakat
onun insant konumlandirdig yer, Spiritiializmdeki gibi degildir. Mevlana ve Tasavvuf
adli eserinde “Iptidada yalniz Allah vardi. O’ndan unsurlar peyda oldu. Unsurlardan
cansizlar ¢ikti, cansizlardan bitkiler, hayvanlar ve insanlar ¢ikti... Allah’tan unsurlara
dogru inisin mahsulii olan insan, bu hali ile diismiis bir varliktir,”*?* diyen Topgu, varlik
hiyerarsisinde insan1 Tanri’ya yakin bir yere konumlandiran Spiritiialistlerden farkli
olarak, Mevlana’dan esinlenerek varlik hiyerarsisinde insanin konumu diiskiinliikle
nitelendirilir. Bu bakis agis1 Plotinus dolayisiyla Eflatunda gérmiis oldugumuz “Ruha”
bakis agisidir. Bu nedenle varlik hiyerarsisi anlaminda Spritiialist egilim goriiliirken,
hiyerarsisinin siralanmasinda Topcu’nun bu anlayistan farklilastigi goriilmektedir.

Spiritiializmin insana bakis agis1 daha ¢ok 6zciidiir. Yani “insan maddi ve ruhi

125 ve ruhi boyutun maddi boyutuna gore daha

olmak iizere iki boyuttan olusmaktadir
cok onemsendigi goriiliir. Clinkii insanin ruhi boyutu yaraticisi ile ayn1 dogaya sahiptir.
Duyular diinyasinda Karsimiza ¢ikan maddeye diigkiinliik ruhu koreltir ve ilahi ruha
ulagsma konusunda kisiyi engeller. Topgu’da “kainati idare eden kuvvet, insanda

ikileserek maddi ve ruhi sekiller aliyor’!?®

sOylemi ile insanin varligin spiritiializm gibi
madde ve ruh olmak iizere iki boyutta degerlendirir. “Madde ile ruh miinasebetinde ruhun
onde olmas1 ve bedeni ydnlendirmesi gerekmektedir.”*?’ Dolayisiyla ruhu maddeye
onceleyen bir bakis agisi ile Spiritiializme daha da yaklagmaktadir. Ayrica Topgu, daha
onceden “Insan Anlayis1” bashg altinda ele alindig1 gibi, sahsiyeti Maddi, Igtimai ve
Ruhi olmak {izere ii¢ unsura aywrip bu ii¢ unsurdan Ruhi Unsurun sahsiyette
giiclenmesinin, “Insanin insanlasmasi ve insanin yiikselisi oldugunu™?® belirterek, ruh

unsurunun 6nemini bir daha vurgular.

123 Cevizci, (2014), s.62.
124 Topeu, (1998/b), 5.117.
125 Cevizci, (2014), s.63.
126 Topgu, (1998)/c), s.172.
127 Topgu, (2016/a), s.153.
128 Topeu, (2016/a), $.123.
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Spiritiializm’e gore “bilmek, esas itibariyle Tanri’yr ve ilahi hakikatleri
bilmektir.”*?° Dolayistyla spiritiializm i¢in bilmek, basit bir olgu olarak degerlendirilmez.
Bilmek kutsanan bir olgu olarak, hakikate uzanmaktir. Bilgiyi bu sekilde ilahi hakikati
bilmek olarak degerlendiren Spiritiialistler, genel anlamda “y6ntem olarak akil ve vahyi
kullanirlar.”*3 Vahiy dogrudan ya da nakil yoluyla uygulanan bir yoldur. Fakat ikinci yol
olan insan akli sinirlidir. “Bu sinirli olan insan aklinin ezeli-ebedi hakikatlere bir basina
erisemeyecegini One siiren spiritiialist epistemoloji, onun ilahi gergeklige, mutlak
hakikatlere erisme siirecinde bir noktadan sonra Tanri’nin aydinlatmasindan
faydalanabildigini sdyler.”'®! Bdylece “spiritiializmde bilgiye ulagsmada sezgiye de
onemli dl¢lide deger verilir. Bu baglamda sezgisel bilgi, gergekligin degerlendirilmesinde
hayati bir degere sahiptir.”**? Topgu i¢in de “gercek ve tam bilgi, hadiselerin akisinmn
taninmasindan ibaret degildir. Bilmek seyretmek degildir, bir sirr1 ¢ozmektir. Bilmek,
kanunu bilmektir. Diinyamizin nizamini anlamaktir.”*®® Dolayisiyla Topgu da
Spiritiializm gibi bilmek olgusunu, normal bir insan etkinligi, bir tasavvur gibi basite
indirgemez. Gerg¢ek anlamda bilmek, bu anlamda nizam yapiciyi, ilahi yaraticiyr bilmek
anlamina gelir ki bu noktada spiritiialist bir tavir takinmis olur.

Topgu, yontem konusunda da Spiritiializmle paralel disiiniir. “Aklin
prensipleriyle ilahi hakikatleri kavramaya calismak bosuna gayrettir.... Akil belki bir
merdivendir; akilsizlikla Allah’a varilmaz. Ancak akil merdiveninin biitiin basamaklari
asildiktan sonra onu birakip, kalp ve ilham kanadmin agilmasina ihtiyag vardir.”*** Bu
sekilde aklin sinirli bir yere kadar islev gordiigiinii, hakikate ancak kalp ve ilham ile
ulasilabilecegini sdyler.

Spiritiializme gore “egitim, insanin yaraticisina olabilecek en saf ve en iyi sekilde
donebilmesi icin, yapilmasi gerekli pratik ve teorik hazirliklar1 yapmasina yardim etmek,
onun olgun ve saglam karakterli biri olmasini saglamaktir.”**® Bu anlamda bu akimin
egitim anlayisi, egitimin dini deger ve unsurlarla zenginlesmis halidir. Kisiyi sonsuzluga

ulastirmak i¢in bu dini deger ve unsurlar egitimde ise kosulmalidir. Kisi, sadece dogal bir

129 Cevizci, (2014), s.63.

130 Cevizci, (2014), s.63.

181 Cevizci, (2014), s.64.

182 Aydin, M, ve Aydin D. Ontolojik Agidan Tasavvuf, Mistisizm Ve Maneviyatgiliga Dair Yaklasimlarin
Karsilagtirilmas:, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar dergisi, Konya, 2011, s.71.

133 Topgu, (1998/1), 5.32.

134 Topeu, (2016/a), s.180.

135 Cevizci, (2014), s.66.
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varlik degil, dogaiistii boyutu olan bir varliktir. Bu dogaiistii boyut, kisiye asil hedef
olarak diinyevi mutlulugu degil, ahir zaman mutlulugunu gosterir. Kisinin tabiatiistii
boyuta ulasmasini saglayabilmek ic¢in egitimde 6ncelikle ruhi yani manevi unsurlara
onem verilmesi gerekmektedir. Topcu, “Islam dininin, milletimizin ruh ve ahlak kaynagi

136 aciklamasini yaparak, islamiyet’in her alanda

oldugunu anlamakta giicliik ¢ekilmez
oldugu gibi egitim alaninda da temel hareket noktasi ve kaynagi olarak belirlenmesi
gerektigini diisiiniir. Islamiyet’e gore diizenlenmeyen bir egitimin bireye ve topluma
manevi olarak verebilecegi bir sey olamaz. Ona gore “Ruhsuz, idealsiz, inangsiz bir
Ogretim, genclige karakter yerine hiiner verecek ve insani elbette asagi canlilarin hizasina
indirecektir.”3’ Bu anlamda Topcu igin egitim, mutlaka islamiyet’in olusturdugu ruh ile

verilmelidir ki bu ruh unsuru egitimin vazgecilmez unsurudur. “Tahsilin asil gayesi

ruhtaki olgunlasmayi saglamaktir.”**8 “Ogretim kisinin “ruhi yapisini isleyerek inkisafin

9139 « 92140

saglayan bilgiler olmalidir; mektep, ruhlarin yapicisidir; ve “millet kiiltliriniin,

1415 < 995142

millet ruhunun bayragidir; mektep ruhu sonsuzlugun sevgisine kavusturur;

“muallim ruhun sanatkaridir;”**® “Talebe hakikatler pesinde kosmay1 meslek edinen,

144 seklindeki aciklamalarina dikkat

gayesi ruhi olgunlasma olan bir meslegin insanidir,
edildiginde hem egitimin biitiinsel yapisinda hem de egitimi olusturan okul, 6gretmen,
Ogretim ve O0grenci boyutlarinda, ruh unsurunu 6n plana ¢ikardigi goriiliir. Topgu’nun
okuldan, 6gretmenden ve 6gretimden bekledigi, 6grencide ruhi gelisimi saglamasidir. Bu
ruh gelisimi, kisiyi sonsuzluga/ilahi hakikate ulastiracaktir. Nitekim Biiyiik Iskender’in
hocas1 Aristo i¢in kullandig1 “Babam beni gokten yere indirdi, hocam beni yerden gége
cikardr”* deyimini sik sik kullanarak egitimin kisiyi ruhi olarak yiikseltmesi gerektigini
vurgular. Bu nedenle Topgu i¢in egitimde, ruh unsuru hayati derecede 6nemlidir. Hatta
“ruhsal hazirliklar1 yapilmayan zavalli masum ruhlara, alemin bilgilerini doldurmak, onu

harap etmekten bagka bir seye yaramaz. Bu hal, ruhu tabiata esir etmek gibi bir

zuliimdiir”® diyerek egitimde oncelikle ruhi egitimin verilmesi gerektigini ve 6grenciye

136 Topgu, (2016/a), s.36.
137 Topgu, (2016/a), s.45.
138 Topgu, (2016/a), s.69.
139 Topeu, (2016/a), s.78.
140 Topgu, (2016/a), s.34.
141 Topeu, (2016/a), s.101.
142 Topeu, (2016/a), s.51.
143 Topeu, (2016/a), s.65-69.
144 Topeu, (2016/a), s.114.
145 Topeu, (2016/a), 5.211.
146 Topeu, (2016/a), 5.78.
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evren bilgisini vermeden Once kisinin ruhsal bir egitime alinmasinit savunacak kadar
spiritiialist bir tutum takinir.

Topgu’nun okul anlayiginin, spiritiializmin okul anlayis1 ile benzerlikleri ve
farkliliklar1 bulunmaktadir. Spiritiializme gore “okul, gengleri gelenegin ve kutsal kitabin
rehberligi altinda, uzman hocalar eliyle yetistiren bir yerdir.”**” Okul, dinin bekgisi,
kiiltiiriin tastyicisidir. Bu agiklamalardan, Topgu’nun okul anlayisi ile spiritiialist okullar
arasinda benzerlik goze carpmaktadir. Fakat spiritiializme gore okul “ne kadar biiyiik bir
Oneme sahip olursa olsun, genel egitim siireci iginde ancak belli bir yer isgal eder. Ciinkii
egitimin ailede basladig1 ve ilk dgretmenin anne oldugu,”*® kanaati, Topgu’nun kars1
cikacagi en belirgin konudur. Topgu egitim sorumlulugunu sadece okula yiikler. Ona gore
ailenin, egitim sorumluluklarini yerine getirecek niteligi kalmamistir ve dolayisiyla
ailenin verecegi egitimin, devlet eliyle okullarda verilmesi gerekmektedir. Ciinkii okul
“devletin kurdugu, biiyiik bir aile ocagidir.”**® Ailenin sorumluluklarin1 okula yiikleyen
Topgu, ayni sekilde anne babanin sorumluluklarini da Ogretmene yiikler. Hatta
Ogretmenin yerine getirdigi sorumluluk daha ruhani oldugu i¢in 6gretmen, kisinin ruhani
babasidir ve gergek babasindan daha 6nemli bir yere sahiptir. Aile kurumunun islevine
yazilarinda pek deginmeyen Topcu bu sekilde ailenin iginde olmadig1 bir egitim sistemini
kurgular.

Spiritiializm agisindan 6gretmen, “Insanlart manevi yonden yetistirmeyi, ruhsal
acidan gelistirmeyi amaclayan, bir agk adami olarak hakikate ve yaraticisina muhabbet
duyan, ahlaki misyona sahip, alaninda uzman, saglam karakterli ve 6rnek alinan, 1yi bir
dilci ve hatip kimse olmalidir.”®®® Bu tamimlama ¢ergevesinde diisiiniildiigiinde
Topeu’nun Ogretmen anlayisinin  neredeyse tamamen Spiritlializmle Ortiistiigi
sdylenebilir. Topgu, “Muallimlik ruhlar sanatkaridir**! diyerek idealize ettigi 6gretmeni,
gencligi manevi yonden egitip onu ruhsal agidan gelistirerek hakikate ve yaraticisina
ulastirmasini gaye edinen kisi olarak goriir. Ayrica 6gretmen ona gore “en biiyiik giicii

99152

ile ¢cocugun ahlaki yapisina yonelmelidir ve boylece neslin ahlaki gelisimini de

saglamalidir. Bir dava adami olarak 6gretmen, saglam karakterli 6rnek bir kisi olmalidir.

147 Cevizci, (2014), s.66.

148 Cevizci, (2014), s.66.

149 Topeu, (2016/a), 5.203.
150 Cevizci, (2014), s.67-68.
151 Topgu, (2016/a), .66.

152 Topeu, (2016/a), 5.127.
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Geng nesli hem maddi hem de 6zellikle manevi ilimlerde bilgi sahibi kilacak ehliyete

2153 sozleri

sahip olmalidir. O “iyi Gislupla iyi 6gretim, fena iislupla fena 6gretim yapilir
ile 6gretmenin bir dil ustasi ve iyi bir hatip olmasinin da geregini vurgular. En nihayetinde
hem Spiritiializm hem de Topgu igin 6gretmen mutlaka bir dini formasyona sahip
olmalidir. Ciinkii 6gretmenin en 6nemli gayesi dinidir. Dini terminolojiye sahip olarak
gencligi terbiye etmelidir. Bu agiklamalardan da anlasildigr gibi diisiiniiriimiiziin
O0gretmen anlayisi ile Spiritiializmin 6gretmen anlayisinin ¢ok acik bir sekilde ortiistiigl
sOylenebilir.

Topgu icin 6zellikle ortadgretimde genel kiiltiirii saglayacak dersler, yani manevi
kiiltiir dersleri ile kisinin uzmanlasmasina yardimci olacak maddi kiiltiir derslerinin
hemen hemen hepsinden biraz verilmesi spiritiialist bir egilim olarak degerlendirilebiliriz.
Ozellikle spiritiializmin en giizel 6rnegi olan medreselerde “miifredat sirasiyla, dini
bilimlerden, dil bilimlerinden (Arapca, Fars¢a edebiyat, siir, hitabet vb.) felsefe ve doga

bilimlerinden olusmaktaydi.”*>*

4.4. Natiiralizm ve Nurettin Topcu

Realizmle yakindan iliskili olmakla birlikte ayr1 bir felsefi akim olarak gelisen ve
temeli cok eski caglara dayanan fakat gercek fikriyatini XVI. yy’den baslayarak ingiliz
ve Fransiz aydinlanmasinda bulan natiiralizm, “doganin gergeklik oldugu®®
diisiincesinden hareket ederek fiziksel diinyanin diginda bir gergekligin olmadigi
iddiasindadir. Orta ¢agda her seyi Tanr1 merkezli géren anlayisa karsi olarak, merkeze
dogay1 alan yaklagimdir. Tiim gergeklik olan “doga, insan dogasini ve tiim varliklari
iceren, bunlar agiklayan biitiinsel bir sistemdir.”**® Bu sekilde insanin da dogaiistii bir
boyutu olmayip sadece doga i¢inde, dogayla beraber, dogal bir varlik oldugu kanaatine
varilir. Hem doga hem de i¢inde bulunan insanin deterministik anlamda var olup yok
olduklarimi aciklayan natiiralistler, “her dogal nesnenin mekansal, zamansal ve nedensel
bir diizen i¢inde olduguna inanirlar.”%’
Doga, tek ve biitiin gergeklik olarak bu akimin en merkezi kavramidir ve

ontolojiden, epistemolojiye; aksiyolojiden egitime kadar tiim iddialar doga iizerinden

158 Topeu, (2016/a), s.55.
154 Cevizci, (2014), s.70.
155 Sénmez, (2005), s.109.
16 Gutek, (2006), s.75.

157 Cevizci, (2014), s. 85.
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temellendirilir. Doganin ise ne oldugu konusu natiiralizm agisindan bir karisiklig
beraberinde getirmis, natiiralizmi savunanlarin birbirlerinden ayristiklar: nokta, doganin
ne oldugu ile ilgili goriisleridir.

Diisiince tarihinde farkli doga anlayislarini ti¢ kategoriye ayirmak mimkiindiir.
Bunlar sirastyla 1- Idealizmin etkisiyle doganin, idealar evrenine gore ikincil olarak
goriildiigli anlayis, 2- Realizmin etkisiyle doganin tiimiiyle maddi oldugu ve maddi
stireclerle agiklanabilecegini savunan indirgemeci-materyalist-anlayis, 3- Spinoza’nin
savundugu doga hareket halindeki maddeden daha fazlasim igerir diyen anlayis.™®
Natiiralizm, doganin ne oldugu ile ilgili bu ii¢ gelenekten indirgemeci-materyalist bir
doga anlayigini 6ngoriir. Bu doga anlayisinin dogal sonucu olarak, natiiralistler tabiattan
baska herhangi bir realite kabul etmezler. Oliim sonrasi hayat, ruh, Tanr1 benzeri
metafizik unsurlar natiiralist felsefede ¢cok 6nemsenmeyen kavramlardir.

Natiiralizm, felsefe, ilim, ahlak, sanat, egitime dair iddialarin1 doga yasalarina
dayandirarak yapan ve bu ¢ercevede adi gegen alanlarda s6z konusu olan olay ve olgularin
doga ile agiklanacagini savunan akimdir. Dolayisiyla Natiiralizm, “genel olarak var olan
ya da olup biten her seyin, olgusal oldugunu, doga bilimlerine dayali yontemlere bagh
olarak elde edildigini, var olan her seyin doganin bir parcasini meydana getirdigini
savunan anlayistir.”*® Hal bdyleyken, varligin temellendirilmesi ve varhigin genel-gecer
bilgisinin elde edilmesi i¢in olgusal hareket edilir. Ampirist tavir ile gelistirilen yaklasim,
olay ve esyanin agiklanmasinda doganin kanunlaria gore hareket eder.

“Natiiralizme gore, her dogal nesne ya da varlik mekansal-zamansal ve nedensel
bir diizen iginde var olur.”*®® Bu anlay1s, her olay1 bir neden-sonug iliskisi ile agiklayan
ve sistemli bir diizenin oldugu, kapali bir mekanistik evren anlayisini beraberinde getirir.
Kapali mekanistik evren, bu evrenin iistiinde, i¢inde ya da disinda baska bir evren
tahayylil etmeyen bir anlayisa karsi gelmektedir. Dolayisiyla metafizik baglamda
tabiatiistiinii reddeden natiiralizm, bu ¢er¢evede Topgu’nun kabul edemeyecegi bir evren
anlayigina sahiptir. Topgu i¢in asil hakikat Tanri’dir. Evreni sadece deterministik bir
evren anlayisiyla agiklamak bizi ¢eliskilere bogar. Clinkii bu deterministik anlayis, insani
sadece i¢inde yasadigimiz evrene mahk(im eder. “Temel yapist ile muhtesem nizam

icinde kurulu oldugu halde bir¢ok celismeler, nizama aykiriliklar ve manasizliklarla

158 Batak, K. Natiiralizm Cikmazi, 1z yaymncilik, Istanbul, 2011, 5.28-30.
159 Cevizcei, A., Felsefe Terimleri Sozligii, Paradigma Yaynlar1. Istanbul, 2000, s.413.
160 Cevizci, (2014), s.85.
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yiikliidiir bu kainat™®!

ve bu haliyle insan1 da bu ¢elismelere ve manasizliklara mahkiim
kilar. Insan1 bu ¢elisme ve manasizliklardan kurtaracak olan Tanr1’ya duyulan ask, Tanri
sevgisi olacaktir. Bu sebepten natiiralizm’in 6teledigi metafizik Topg¢u’da en esasl alan
olmaktadir.

Natiiralizm bilgi konusunda, insanin 6nceden herhangi bir bilgi ile donanimli bir
sekilde bu diinyaya geldigini kabul eden anlayislara kars1 ¢ikarak, insanin onceden
herhangi bir bilgiye sahip olmadigini, sahip oldugu tiim bilgilerini yasayarak,
duyumsayarak, deneyerek elde ettigini iddia eder. Bu bilginin mahiyeti de varlik
anlayisina paralel olarak, bu kéinata ait bilgidir. Bu anlamda bilimsel yani olgusal
bilginin, gergek bilgi oldugunu kabul eden natiiralistler, duyu, deney ve tiimevarim
metotlarmm vazgecilmez goriirler. Dolayisiyla Topgu’nun benimsedigi Can gozii, Ig
Gozlem ya da Sezgi yontemleri natiiralistler tarafindan pek itibar edilmeyen
yontemlerdir. Cilinkii bu metotlarin olgusal alanda herhangi bir karsiliklar1 yoktur. Topgu
ise bilimsel metotlarin 6neminin farkindadir. Fakat ona goére bilim, sadece insanin araci
olacak teknik bilgiler temin edebilir ve insanin sadece belli bir yoniine hitap eder ki bu
yon de maddi yasama alanina aittir. Insanin bir de manevi yasam alani bulunmaktadir ki
bu alan en esashi alandir. Bu alanda natiiralistlerin vazgegilmez gordiigii olgusal
metotlarin herhangi bir hilkmii gecerli degildir. Hal boyleyken bilgi konusunda Topgu,
natiiralistlerin bilgi ve metot anlayislarinin sadece maddi yasamda gecerli olabilecegini,
hakikat alan1 olan manevi alanda da Can Gozii, I¢ Gozlem ve Sezgi ydntemlerinin
gecerliligini kabul eder.

Natiiralistler, “klasik filozoflarin ve Kutsal Kitabin otorite haline getirdigi
egitimsel diizenin degistirilmesini 6ngdriirler.”'%? Ciinkii Ortagag Avrupa’sinin yasamis
oldugu karanlik donemin sebebi buralarda aranmalidir. Bu sebepler ortadan
kaldirildiginda, Bati Diinyas1 “Aydinlanmasina” kavusmustur. Topgu ise Bati’nin
yasamis oldugu gelisimlerin temel nedenini natiiralistlerin diisiindiigii gibi Kilisenin
tahakkiimiiniin kalkmas1 ve ortaya ¢ikan bilimsel gelismelerde gormez. Hatta ona gore
Batida ortaya ¢ikan ilimcilik, Bati’nin kiiltiiriinii dejenere etmis, Bati Medeniyetini teknik
tahakkiime hapsedip yozlastirmistir. Ona gore “Bati kiiltiirlinii diistinme, ge¢mise egilme

ve tabiata hayranlik gibi T{gilizlii esas, yani felsefe, tarih, sanat ve edebiyat

161 Topeu, (1998/b), 5.27.
162 Cevizci, (2014), s.83.
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gelistirmistir.”*%® Dolayisiyla natiiralizmin gelisimden anladigi sey ile Topgu’nun
anladig1 sey birbirinden tamamen farklidir. Natiiralizme gore gelisme, bilimsel bir
cercevede degerlendirilir. Fakat Topgu, inkisaf dedigi gelismeyi bilimde degil manevi
alanda, kiiltiirel alanda goriir.

Natiiralizm, ortaya c¢iktig1 donem itibari ile mevcut diizene ve anlayisa bir karsi
durus sergiler. Klasik anlayiglarin, insanlik alemine verebilecek pek fazla bir seyleri
kalmamustir. Ozellikle de geleneksel baz1 ekollerin insanoglunun gelisimine ket vurarak
zararl bir tarihsel sahneye insanlar siirlikledigi kanaatindedirler. Bu sebepten natiiralist
anlayis, gecmisten ve gelenekten bir kopusu Ongoriir. Bu kopus tiim alanlar igin
gecerlidir. Ozellikle egitim alaninda bu kopusun mutlaka gdsterilmesi gerekmektedir.
Ciinkii geleneksel anlayisla egitilen bireylerden olusan toplum, hi¢bir zaman ihya
olamayacaktir. Gelisim bu ¢ergevede dogaya uygun, bilimsel anlamda bir gelisim ile
miimkiin olacaktir ki bu gelisimin i¢inde gelenegin ve ge¢misin yeri yoktur. Buna karsin
Topgu igin gelenek ve gegmis, dnemsenen olgulardir. Ozellikle egitim alani, gegmis ve
gelenek g6z Oniine alinarak tasarlanmalidir. Bin yillik tarihi, kiiltiirii, ahlaki ve dini
anlayisina gore olusturulmayan bir egitimin, bu millete verecek higbir seyi
bulunmamaktadir. Nitekim Cumhuriyet Donemi egitim anlayisinin, tarih ve gelenegi goz
Oniine almayan ve sadece bilimsel gelismeyi esas alan egitimine olan elestirilerini

yazilarinda sik sik tekrarlar.

Bugiinkii maarif fen ve teknik maariftir. Esasen asrin bagindan
bu yana ilk, orta ve yiiksekdgretimde ahlaki kiiltiir gerilemekte, onun
yeri fen ve teknik kiiltiirii ile doldurmak istenmektedir...*®* Teknik ve
ticaret maarifinin simdiden ¢iirtitmedigi milli hayat sahas1 kalmamis
gibidir. Bin yillik san ve seref olaylariyla dolu tarih sahibi bir milletin
bu kadar kisa zamanda biitiin geleneklerinden ve kendi 6zel yapisindan

soyunup styrilmasi dikkatle iizerinde durulmaya deger bir olaydr. 16

183 Topgu, (2016/a), 5.40.
184 Topeu, (2016/a), 5.32.
185 Topeu, (2016/a), s.31.
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Natiiralist egitimin en 6nemli temsilcisinin, Jean-Jacgues Rousseau (1712-1778)
olduguna inanilir. Rousseau, insanin dogustan herhangi bir birikimle geldigine yonelik
fikirlere itibar etmemekte ve insanin sahip oldugu her seyin egitimle kazanildigina
inanmaktadir.'®® Rousseau’ya gore “Insanm “doga”, “Insan” ve “esya” olmak iizere ii¢
ogretmeni bulunmaktadir.”®” Iyi bir egitim, bu ii¢ 6gretmenin bir yerde kesismesini
saglayabilmektir. Ona gore egitim, egilim ve yeteneklerin dogal gelisimi olarak dile
getirilebilir. Bunu da saglayacak en iyi 68retmen esasen “Doga’dir.” Bu anlamda insanin
egitiminde diger insanlarin, esyanin ve genel anlamda doganin etkili oldugunu
savunmakla birlikte, en etkili egitimin doga tarafindan verildigine inanmaktadir. Doganin
¢izdigi yolu izlemek, en giivenilir ve en dogru egitimi saglar. Dolayisiyla egitim de, insan
dogasina uygun olarak belirlenmelidir. Egitimde, insan tabiatinin dogal gelisimine engel
teskil edebilecek her sey ortadan kaldirilmalidir. Buna karsin Topgu, egitimde ¢cocuklarin
ozelliklerinin gz Oniine alinarak bir egitim sisteminin olusturulmasinin énemini dile
getirmekle birlikte, dogaya ve insan tabiatina uygun bir egitim anlayisinin karsiligi
kendisinde yoktur. Ciinkii insan, iyi ve kotii egilimleri olan bir varliktir ve insan1 dogal
egilimlerine gore egitmek, istenmeyen sonuglar dogurabilecektir.

Genel olarak Natiiralistler “insanin dogustan iyi bir varlik oldugunu, fakat diger
insanlarmn ve toplumun elinde bozuldugunu™®® diisiiniirler. Bu sebepten, insan1 miimkiin
oldugu kadar bu iyi olan dogasina gore yetistirmek ve toplumun kotii etkilerinden
korumak gerekmektedir. Bu anlayis Rousseau’da da goriilmektedir. Rousseau, egitimle
ilgili diistincelerini vermeye calistigi “Emile” adli kitabinda, Emile isimli kahramani
egitirken dile getirdigi su climleler; “Ona 6gretmek istedigim yasama sanatidir. Sizi temin
ederim ki benim elimden ¢ikinca o, ne bir yargig, ne bir asker ne bir din adami olacaktir.

9169

Oncelikli olarak, olmas: gerektigi gibi bir insan olacaktir, egitimde Onceledigi seyin

her seyden &nce iyi bir insan yetistirmek oldugu sonucuna ulastirir. Yine “Insanlar! Iyi
kalpli olunuz; bu sizin ilk gorevinizdir. Irk, din, dil gézetmeden tiim insanlar1 seviniz”1"
diyerek, hiimanist bir anlayis ortaya koyar. Ayrica Rousseau, iyi bir insan yetistirmeyi,
iyi bir vatandag yetistirmeye yegler. Cilinkii ona gore iyi bir insan her seyden dnce iyi bir

vatandas olamaz. lyi bir vatandas yeri geldiginde diger insanlara hasince davranmasini

166 Rousseau, J. J. Emile, (Cev. Ulkii Akagiindiiz) Selis Yaynevi, Istanbul, 2009, s.11.
167 Bal, (1991), 5.22.

168 Sonmez, (2005), 5.109.

169 Rousseau, (2009), s.13.

170 Rousseau, (2009), s.39.
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gerektirdiginden iyi bir insan olamaz.!’* Insanlara, aidiyetlerine gore degil, insan olma
gercekligine gore bir egitim verilmelidir. Egitim, 6n kabulleri olmayan, iyiligi amaglayan
insanlar yetistirmelidir.

Topgu’ya gore “iyilikle fenaligi yan yana barindiran diinyamizda, fenalik her
zaman iyilige istin gelmis ve fenalar iyileri ezmistir. Bedenler, her zaman ruhlara
diisman yasamis, kati eller her devirde narin kalpleri hancerlemislerdir.”’? Alem,
fenaliklara daha egilimlidir ve bu fenaliklar hatali ve fena kisilikleri dogurur. Bu sebepten
egitim nihai olarak insan1 iyiye ydnlendirmelidir. Iyi insan, ona gére ahlaki olan insandir.
Ahlakilik ise “hiirmet, merhamet, hizmet ve fedakarlik duygularmin kazandirilmasr™!"
ile olanaklidir. Bu egitim ise kaynagini bin yillik sanli tarihten, bin dort yiiz yillik hakikat
dininden ve Anadolu Cografyasinin igine sinmis deger ve Kkiiltiirlerden alacaktir.
Dolayisiyla Topgu, iyi insan ve iyi yurttag gibi bir ayrima gitmez. Onun iyi yurttas
anlayisi, iyi insan anlayisina karsilik gelir ve egitim bu kisilik tipini olusturmalidir. Zaten
dini, kiltiirel ve tarihi olarak egitilen bir yurttagin kotii olmasi disiiniir agisindan
olanaksizdir.

Natiiralistler, egitimin evrensel nitelikli olmasi1 gerektigi kanaatindedirler. Bu
evrensel egitim modelinin temel argiimani ise, egitimin insan dogasina gore
tasarlanmasindan ileri gelmektedir. Onlara gore, “egitim, her yerde ayni olan insan
dogasina uygun olarak yapilmalidir.”*"* Buna karsin Topgu, evrensel bir egitim anlayisina
pek katilmaz. Ciinkii egitimin toplumsal dinamiklere goére sekillendirilmesi, millet
kiiltliriiniin egitimde 6nemli bir degisken olarak kabul edilmesi taraftaridir.

Nattiralist egitimin en belirgin 6zelliklerinden birisi, 6grenen merkezli bir anlayis
ortaya koymasidir. Rousseau “fikirleri, mizaglari, yaslari, cinsiyetleri ve ruh halleri
birbirinden farkli olan insanlara ayni s6z ve nasihatlerin uygun oldugunu diigiinmek, nasil

olur da miimkiin olabilir?”"®

sozleri ile genele gore diizenlenen bir egitim anlayisini
reddeder. Her farklilik, egitimde farkli bir yaklasimi lizumlu goérdiigiinden, genel bir
yaklasimdan kag¢milmalidir. Kizlar ve erkeklerin bile farkli bir sekilde egitilmelerini
ongoren Topgu, bu farkliliklara gore hareket edilmediginde istenilen egitsel basarinin

elde edilemeyecegi kanaatindedir. Egitimde bireysel farkliliklar1 pek géz oniine almayan

171 Rousseau, (2009), s.12.
172 Topgu, (1998/b), 5.29.
178 Topgu, (2016/a), 5.124.
174 Bal, (1991), s.22.

175 Rousseau, (2009), s.202.
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Topgu, genel bir egitim metodunu benimser. Egitimle ilgili yazilarinda bireysel
farkliliklara higbir sekilde deginmeyen diisiiniir, bu anlamda elestirilerin muhatab1
olabilir. Modern egitim anlayislarinda en temel ilke olarak kabul edilen bireysel
farkliliklar1, g6z 6niine almayan Topc¢u’nun 6nceliklerinin bagkaligindan boyle bir tutuma
gittigini soyleyebiliriz. Fakat egitimde bireysel farkliliklar1 dikkate almayan diisiiniir,
egitimde cinsiyet farkliliklarini g6z Oniline almaktadir. Topgu’nun yazilar1 analiz
edildiginde, kizlarin okutulmasina pek sicak bakmadigi sonucuna ulasilir. Onun i¢in
kadinligin en 6nemli isi, kendi evi ve g¢ocuklar1 ile ilgilenmektir. Okuyan kadinlar,
evlerini, ¢ocuklarini ve eslerini ihmal ederler. Kizlarin okutulmasi durumunda da karma

egitim modelinin terk edilmesini 6zellikle terbiye i¢in gerekli goriir.

Bedbaht bir sair su sozleri sdylemisti: “Kizlarin1 okutmayan
millet ogullarini manevi 6ksiizliige mahkiim etmis demektir; hiisranina
aglasin!” Ne dogru. Fakat biz asil kizlarimizi okuttuktan sonra
ogullarimizi ruh dksiizliigiine mahkam ettik’®,

“Kadina hayat tarafindan ayrilan ev sanatlartyla kiigiik
cocugunu yetistirme meslegi, kizlarin O6gretiminde degerli yerini
almalryd:.”*"’

Kiz ve erkek 6gretiminin terbiyedeki hususiyetlerini ayr1 ayri
belirtmek ve kizlarin terbiyesine simdikinden daha biiyiik dnem vermek

gayesiyle, liselerde kiz ve erkek dgretiminin ayrilmasi 1azimdir."®

Natiiralist egitim, 6grenme anlayisi bakimindan da geleneksel yaklasimlardan
farklilagir.  “Ogrencilerin, duyular1 yoluyla, yaparak yasayarak ve kesfederek
ogrenmesinin her seyden degerli olduguna inanan natiiralizm, 6grenciyi pasif hale getiren
yaklagimlar1 kabul etmez.”’® Ogrenenin aktif oldugu, 6zgiir bir bigimde 6grenme
etkinliklerine katildig1 bir 6grenme ortami, ideal bir ortamdir. Buna karsin 6grencinin
ozglrliglini kisitlayan, baskici, kat1 disiplin anlayiginin oldugu ortamlarda 6grenenler,
o0grenme faaliyetine istenilen diizeyde katilamayacaklar1 i¢in ideal bir 6grenme ortami

olamayacaktir. Rousseau’ya gore “cocugun egitiminde ceza yontemi, rafa kaldirilmali.

176 Topgu, (2016/a), S.69.
17 Topeu, (2016/a), 5.100.
178 Topgu, (2016/a), 5.189.
179 Cevizci, (2014), s.91.



117

Ciinkii ¢cocuk kabahatin ne oldugunu bilmez, onun i¢in ¢ocuga asla af dilettirilmemeli;
180 By ¢ergevede hem Natiiralizm hem de Rousseau agisindan bakildiginda, 6grenenin
ortamlar1 tercih edilmektedir. Buna karsin Topgu’nun bu goriislere katilmadigi rahatlikla
sOylenebilir. Clinkii Topgu’nun ideal okulunda, 6grenci agisindan kural kaide dnemli bir
yer tutar, 6gretmene hiirmet yani saygi, sorgusuz sualsiz kabul edilir ve otoriter bir
anlayisla karsilasilir. Ogretmen kontroliinde vyiiriitiilen egitim dgretim faaliyetlerinde,
Ogrenci degil 6gretilecek ya da benimsetilecek degerler, bilgiler, davranislar merkezdedir.
Birey, bu degerlere ve bilgilere sahip oldugu 6lgiide degerlidir. Insanin dogal siireci
icerisinde Ogrenmesi gibi bir siirecin herhangi bir karsiligi olmadigr gibi 6grencinin
miidahalelerle dogruya, hakikate yonlendirilmesi ya da sahip olmasi hedeflenir. Ciinkii
“insanda yerlerde siiriinen bir sefalet egilimi de bulunmaktadir ki”’*8! bu insanin hayvan
seviyesine inmesine neden olacak bir potansiyeldir. Bu anlamda Topgu, amag ve yontem
konusunda Natiiralist egitimden anlamli derecede farklilagmaktadir.

Bilindigi gibi Topcu’nun egitim anlayisinin i¢inde aile edilgin bir kurum olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Egitim, bireyi biiylik yolculuga ¢ikarma gayesi g¢ercevesinde
diisiiniilen bir etkinlik olmasi1 hasebiyle mutlaka ileri derecede uzman kisiler ya da alimler
tarafindan verilmelidir. Topgu’nun 6gretmenlerin bir profesor, sanat¢i, din adami gibi
olmas1'® gerektigi yoniindeki diisiincesinin altinda yatan ana neden budur. Dolayisiyla
ailede bu niteliklere sahip olamayan anne-babalarin bdyle bir egitim vermesi miimkiin
olmadigi i¢in karmasiklasan egitimi aile degil, mutlaka devlet okullarinda “ruhlarin
sanatkar1 ve miirsidi, hayatin nazim ve istikbalin kefili olan muallimlerin vermesini>83
zorunlu goriir. Buna karsin tiim modern egitim anlayislarinda oldugu gibi Natiiralist
egitimde de aile Onemsenen bir kurumdur. Cocukluk devresinde aile tarafindan
desteklenmeyen ya da igerisinde ailenin bulunmadigi higbir egitimin siirekliliginin
bulunmadigi, kabul edilen bir gergekliktir. Rousseau da egitimde ailenin 6nemli bir etken
oldugu kanaatindedir. Karmasiklasan diinyada sosyal 6grenmeler vasitasiyla olumsuz
birgok faktoriin insan hayatina girmesi sebebiyle egitim artik vazgegilmez bir alandir.

Rousseau i¢in egitim, sadece dogrular1 ¢ocuklara kazandirmak ve akademik bilgi verip,

180 Rousseau, (2009), s.61.
181 Topeu, (1998/c), 5.171.
182 Topgu, (2016/a), .66.

183 Topeu, (2016/a), 5.69-70.
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bir kalifiye kazanmanin araci degil, c¢ocuklarin olumsuzluklardan korunmasini

saglayacak bir biling olusturmanin da vasitasidir.

Eger sizin ¢ocugunuz sizden bir sey 6grenmezse baskalarindan
Ogrenecektir. Eger siz ona gercekleri gostermezseniz, o yalanlari ve
batil fikirleri ¢evresinden dgrenmektir. 184

“Siradanliktan kaginan ve kotiiliiklere karsi yavrusuna kol kanat
geren sefkatli ve sagduyulu annelere sesleniyorum; c¢ocuklarimizin

egitiminde en énemli gdrevi sizin iistlendiginiz su gotiirmez.”*8°

Ailenin egitimdeki roliinii bu soézleriyle dile getiren Rousseau bu anlamda
Topcu’dan tamamen ayr1 bir yere konumlandirilabilir.

Dewey, pragmatist egitim anlayisint sekillendirirken 0Ozellikle okula bakis
acisinda bir degisiklik Ongoriiyordu. “Demokrasi ve Egitim” (1916) adli kitabinda
cocugun, toplumsallasmamasi ve kendine yeten bir birey olarak goriilmemesi sebebiyle
okulu, cocugun yetiskin yasamina hazirlandig1 yer olarak goriilmesinin, ¢ocuklarda
savsaklama, motivasyon distikliigii ve gelisimi engelleme gibi olumsuzluklara sebep
oldugunu ileri siirmiistiir.'®® Okula, hayata hazirligm yapildig1 yer olarak bakmanimn
yanlighgini, Natiiralist egitimci Rousseau 1762 yilinda yazdigi Emile kitabinda, yani
Dewey’den yaklasik 150 y1l 6nce, “Zay1f veya kuvvetli bir timitle cocugu gelecekte mutlu
yapalim derken gergek bir sefalet igine atan kotii anlayis!”8’ sézleriyle dile getirir. Buna
karsin Topgu, hem Rousseau hem de Dewey’in aksine “okulun tam da hayata hazirlik

188 {nanir.

yeri olmasi gerektigine
4.5. Pragmatizm ve Nurettin Topcu
Bugiin anladigimiz anlamiyla *“20. ylizyllda Amerika’da ortaya c¢ikan
Pragmatizm”*®® bu déneme kadar gelistirilen sistematik felsefelerden derin bir sekilde

farklilik gosteren bir anlayisa sahiptir. William James, Charles S. Pierce, George Herbert

184 Rousseau, (2009), s.93.

185 Rousseau, (2009), s.11.

18 Dewey, J. Demokrasi ve Egitim, (Cev. M. Salih Otaran),Basar1 Yayimcilik, Istanbul, 1996, s.55-56.
187 Rousseau, (2009), s.40.

18 Topeu, (2016/b), s.57-58.

189 Gutek, (2006), s.91.
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Mead ve John Dewey tarafindan gelistirilen bu akimin deger, hakikat, bilgi, evren vb.
konularda gelistirdigi fikirler once Amerika’da ortaya ¢ikmis, oradan Avrupa’ya oradan
da tiim diinyaya yayilmistir. Bu akim iilkemizde Cumhuriyetin ilk yillarinda “eski Maarif
Vekillerinden Avni Basman ve Prof. Emin Erisilgil tarafindan temsil edilmis”!® ve
akimin anlasilmasi/benimsenmesi i¢in ¢esitli ¢eviriler yapilmistir. Amerika’da boy
gosteren ilmi gelismenin nedeni olarak goriilen Pragmatizmin, iilkemiz i¢in de bir gelisme
kaynag1 olabilecegi diislincesi ile hareket edilerek akimin 6nemli savunucusu olan John
Dewey, iilkemize davet edilmistir. 1924 yilinda tlilkemize gelerek bir dizi toplantilara
katilmis, ¢esitli gozlemler yapmis ve sonunda egitim sistemimizle ilgili baz1 raporlar
yazmigtir. Nitekim bu raporlarin egitim sistemimizin sekillenmesinde etkili oldugu
sOylenebilir. Topcu ise egitimle ilgili yazilarinin ¢cogunda dogrudan ya da dolayli olarak
pragmatizme gore olusturulan bu egitim anlayisini siddetli bir bigimde elestirmis; millet
maarifinin gelisiminin ve toplumun i¢ine diistiigli buhrandan kurtulmanin, bu akimin
etkisinden siyrilmakla olanakli olacagini belirtmistir. Ciinkii ona gore “pragmatizm, her

7190 olarak “ruhculuk idealine

seyden Once maarifte muvaffak olmus bir musibe
memleketimizde son vererek bu vatami yakin gelecekte kor ve sagir makinenin vatani
yapmak azmindedir.”*®? Onun egitim davasi da, yaptig1 miicadele de pragmatizme gore
sekillendirilen egitimi tespit etmek, genclige ve millete verdigi zararlari gostermek;
bunun yerine yeni bir egitim anlayisi ortaya koymaktir.

Pragmatizmin her seyden once ‘“hicbir sekilde dnyargisi, engelleyici dogmalari
ve sabit delil olarak kabul edilecek kat1 dlgiileri yoktur.”'®® Kabul ettigi tek 6l¢ii, sonug
odakli olarak pratikte fayda saglama olgiitiidiir. “Pragmatizmin bu fayda fikri ile
anlasilmasini istedigi, yalniz maddi fayda degildir. ilimlerle felsefeye, sanat ve ahlaka,
dine bagli menfaatler de onun konusuna girer.”*% “Bu felsefede énemli olan fayda ve
pratik hayattaki maddi basaridir. Hakikat yerini faydaya birakmaktadir! ya da insan
icin faydali olan hakikat olmaktadir. Hakikati bu sekilde fayda fikrine dayandiran
pragmatizm, rolatif bir hakikat olusturmus olur. Clinkii “faydali bir yalan hakikat olabilir

ve bir insan i¢in bir devirde yanlis ve batil olan, baska birisi i¢in hakikat olabilir.”1%

190 Bolay, (1990), s.219.
11 Topeu, (2016/a), 5.97.
192 Topeu, (2016/a), s.31.
193 Bayrakli, (2002), s.164.
194 Topeu, (2014), s.78.

1% Bolay, (1990), s.218.
1% Topeu, (1999), s.68.
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Topcu’nun pragmatizme, en siddetli sekilde kars1 ¢iktig1 nokta, hakikati rolatif bir
boyuta indirgemesidir. “Biz Amerikan pragmatizminin mutlak hakikati reddeden,
“Hakikat, fayda fikrinden ayrilmayan dogru olan, faydali olandir.” diyen iddiasin1 kabul
etmiyoruz”*®’ diyerek pragmatizmin hakikat anlayisina bir kars1 durus sergiler. Topgu’ya
gore “hakikat, mutlak olarak bellidir ve temeli dinidir, [lahidir.”'% “Zira hakikat,
sonsuzlugun emridir. Bu emri alabilmek i¢in, 6nce zevklerimizle istihalarimizdan
styrilmamiz lazimdir. Sonra da sahsi menfaatlerimizden uzaklasmaliy1z.””**® Dolayisiyla
hakikat fayda/menfaate endekslenemeyecek derecede kutsal, hatta hakikate ulasmanin
anahtar1 bu menfaatten vazgegile bildigi Olgiide olanaklidir. Topgu bu cergevede
pragmatizmin ortaya koydugu degisken ve faydaci bir hakikat anlayisini siddetli bir
bi¢imde reddeder.

Topcu, pragmatizmle varlik konusunda da ayni1 goriislere sahip degildir. “Klasik
felsefelerin varlikta degismez ve kalici tozler arayan varlik anlayisina karst ¢ikan
pragmatist anlayis, kalici tozlerin degil de olaylarin, siire¢lerin ve iligkilerin varligini ileri

siirer 95200

“Pragmatistler, insanin yasantilari/deneyimleri  yoluyla gergekligi
ispatlanamayan boyle spekiilasyonlara karsidirlar.”?%! Tabiatiistii alanin var olmas1 pratik
olarak bir anlam ifade etmedigi siirece teorik olarak da anlamsizdir. Deneyimlenebilen
alanin varlig1 daha makbuldiir. “Bu sebeple, pragmatizm, maddeciligin bir baska ¢esidi,
obiir yiiziidiir’?®? diyebiliriz. Deneyimlenebilen ve spekiilasyonlara yer vermeyen bu
evrenin en Onemli Ozelligi, statik degil, dinamik olmasidir yani siirekli bir bigimde
degismesidir. Dolayisiyla pragmatizm, mutlak, degismez bir t6z anlayisini kabul etmez.
Buna karsin Topgu’ya gore “Alem, Allah’tan ayrilamaz; Allah'tan baska bir sey yoktur

55203

ve olamaz, varlik Allah’tan ibarettir seklinde bir panteist tavir takinip mutlak ve

degismez bir toziin varligini anlaml bir bigimde savunur. Topcu ayrica evrende Kant’in
“fenomen” Aristo’nun “madde” olarak adlandirdigi hakikatin sadece goriintiisii
olabilecek taayyiinat alaninin varligini1 da kabul etmektedir. “Bes duyunun baglandig dis

95204

diinya, aslinda bizim duyularimizla viicut verdigimiz bir hayaldir ve taayyiinata

197 Topeu, (2016/a), 5.154.
198 Topeu, (2016/a), s.14.
199 Topeu, (1998/f), 5.25-26.
200 Cevizci, (2014), s.122.
201 Gutek, (2006), s.99.

202 Bolay, (1990), , s.218.
208 Topgu, (1998/b), s.141.
204 Topeu, (1998/b), 5.30.
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karsilik gelmektedir. Boylece Topgu, alemde Allah’in(mutlak-degismeyen t6z) ve
taayyiinat’in varligindan bahsederek pragmatistlerin kars1 geldikleri diialist ve mutlak
tozii olan bir varlik anlayisin1 benimser.

Pragmatizm, “insan dogasini, biyolojik organizma ile sosyal ¢evresi arasindaki
karsilikl1 etkilesimin bir iiriinii olarak degerlendirir.”?® Boylece geleneksel felsefelerin
insanda bulunduklarina inandiklar sabit bir 6ziin varligin1 reddederler. insanin iyi veya
kotii gibi bir 6ziinlin olmadigini, onu 1yi veya kotii edecek olan etkenlerin 6zellikle bu
cevresel kosullara gore olustugu iddia edilir. Hal bdyleyken insanlarin kisilikleri ve
karakterleri sabit/degismez degil, ¢evresel faktorlerin etkisiyle sekillenen bir ihtivaya
sahiptir. Dolayistyla insan, tamamen sosyal ¢evresi ve biyolojik organizmanin etkilesimi
sonucu ortaya ¢ikan bir varliktir. Topgu’ya gore ise, “Her seyden evvel insan, sefil bir
varliktir. Zira bir maddenin kalibina biiriinmiis olan nefsin esiridir.”?%® Buna karsin insan
aym zamanda “Allaha uzanan azamet sahibidir de.”?®” “Yine insanin kalbi iyilige de
vurgundur.”?%® Bundan da anlasiliyor ki Topgu’ya gore insanin 6ziinde hem kétiiliik hem
de iyilik bulunur. Birey alacagi ruh egitimiyle, kendisinde mevcut olan iyi tarafini ortaya
cikarilabilir. Boylece insanda sabit 6zlerin bulundugunu belirten Topgu, pragmatizmden
ayrilirken; insanin ne olacagi ve ne yonde geliseceginin egitime baglanmasi noktasinda
pragmatizmle bulugsmaktadir.

Pragmatizme gore: “bilgi basli basmna bir kiymet degildir, o ancak
hareketlerimizin isine yarayan bir alettir. Gergek bilgisi, yani hakikat insan i¢in "faydal1,”
“muvaffakiyet getirici" ve "tatmin verici" bilgilerdir. Faydali hareketler doguran bilgiler
hakikattir; yeryiiziinde bize muvaffakiyet temin edici fikirler dogrudur.”?®® Bilgi,
insandan bagimsiz bir gercekligin insan zihninde yansitilmasi veya temsil edilmesi
anlamina gelmez. “Bilgi, yasamanin aleti olup sadece yagama zaruretinden, insanin egya
lizerinde ameli fayda yapmasi i¢in dogmustur.”?*® Insanin gergeklikle miicadelesinde
galip gelmesini, muvaffak olmasini saglayan bir alettir. Yine bilgi, kiilli ve mutlak degil,

izafi ve ameli(pratik) bir degere sahiptir. Evrene ait olan bilgi, evrenin agik-sonlu?!!

205 Dewey, J. Deneyim ve Egitim, (Cev. Sinan Akilly),ODTU Yaymcilik, Ankara, 2007, .48.

206 Topeu, (1998/b), s.15.

27 Topeu, (1998/b), s.15.

208 Topgu, (2016/a), 5.202.

209 Topeu, (1999), s.68.

210 Bolay, (1990), s.218.

211 Pragmatizmde evren, agik-sonludur. Agik-sonlu anlayis Darwin’in tesiriyle ortaya ¢ikan, realitenin var
olmus olanda degil, olmaya devam edende bulunabilecegi anlayisidir. Realitenin sabit olmadigi, siirekli
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degisimi nedeniyle siirekli degismeye mahkiimdur. Ciinkii suanda fayda saglayan bir bilgi
belli bir donem sonra herhangi bir pratik fayda saglayamayacagindan yerini yeni bilgilere
birakacaktir. Buna karsin Topgu, bilgi konusunda pragmatizmden ayrilir. “Kainat
olaylarmi ¢ok tanimak, bilmek degildir?'? diyerek her seyin bilgi olmayacagini sdyler.
Gergek anlamda bilgiyi, tabiat alanindan alarak tabiatiistii alana baglar. Nitekim tabiat
alan1 duyu organlari ile algilanan bir hayal iriinii oldugundan, buraya ait bilgi, Topgu i¢in
hakikat bilgisi degildir. Topgu’ya gore “insan, ihtiyaclarini giderme endisesiyle yaptigi,
etrafina saldirma hareketleri icinde, kainatta kendi istihalarna elverisli olan seyleri
aragtirtyor, onlari kendi istihalarinin uygunluguna gore isimlendiriyor ve Oyle
degerlendiriyor. Sonradan ger¢egi tanidigint sdyliiyor ve hiikiimlerine, gergekle uygun
bilgi manasina hakikat damgasini vuruyor.”?*® Dolayisiyla ihtiyaglarii gidermeye ya da
fayda ve muvaffakiyet saglamaya yonelik tabiat alaninin iginde elde ettiklerimize
hakikatin bilgisi denilemeyecegine inanir. Herkesin fayda ve muvaffakiyet anlayis1 farkl
oldugundan bu bilgiler gergek alanin bilgisi degildir. Gergek anlamda bilgiyi, “kanunun,
nizamin, sebeplerin ve zaruretlerin bilgisidir. Biiyiik nizamm muammasmin bilgisi’’?
olarak degerlendirir. Bunun da ait oldugu alan, biiyiik yolculugun oldugu ilahi hakikattir.
Bu, onun “Bir” dedigi sonsuz olan Allah’in bilgisidir. “Sonsuzluga ve ilahi araziye
acilmayan disiintisler, bilgiler hep izafidir. Hepsi bir nispetin ifadesidir. Hepsi sakat,
hepsi de itibari goriislerdir.”?!® Goriildiigii gibi pragmatizm’in bilgi anlayis1 herhangi bir
prensipten ziyade pratik degerle dogrulugu derecelendirilmeye ¢alisilan bir anlayistir. Bu
evrene ait olan teknigin bilgisi, pratik fayda saglayabildigi 6l¢tide dogrudur. Fakat Topgu,
gercek bilginin yiice olan “Bir’in” yiice olan bilgisi oldugunu diisiiniir. Faydaya veya
muvaffakiyete dayanan yani pragmatizmin kabul ettigi bilginin izafi ve sakat oldugunu
savunur.

Pragmatizmin rolatif bakis acisi, deger konusunda da gegerliligini korur. Nitekim
pragmatizme gore, “mutlak ve degismez degerler yoktur; degerlerin, askin bir temel
tizerinde veya dini inanca ya da otoriteye gore degil, pratik sonuglariyla yargilanmasi

gerekir.”?'® Bu bakis acistyla pragmatizm, degerleri 6znel bir gercevede degerlendirir.

degistigi seklindeki goriis pragmatizmin evrenle ilgili en iddiali ve kabul goren yaklasimidir. (Bkz.
Bayrakli, B., Mukayeseli Egitim Felsefesi Sistemleri, Sidre Yayincilik, Istanbul, 2002, s. 165.)

212 Topeu, (1998/1), 5.32.

213 Topeu, (1998/1), s.35.

214 Topeu, (1998/f), 5.32.

215 Topeu, (1998/f), s.38.

216 Cevizci, (2014), 5.125.
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Degerler insanin disinda var olan degil; kisinin degisen durumlara verdigi tepkilere gore
olusur. Bu sebepten degerler siirekli degisir. Topgu ise, 6zellikle manevi degerlere mutlak
ve degismez gozii ile bakar. Bu degerler “asirlarin ruhlara sundugu sanat, ahlak ve din
degerleridir.”?!” Bu manevi degerler, maddi degerlere gore daha iistiin degerlerdir. Ona
gore “Islam ahlaki, XX. asrin pragmatist ahlakindan iistiin degerler yasatmustir.”!®
Pragmatist ahlaka ait olan degerlerin, “ailelere, miiesseselere, inanglara, asklara ve
vicdanlara saldirdigin1 ve bunlar1 par¢a parca ruhlardan koparip gotiirdiigiinii”?*® ve
insan1 asag1 varliklarin hizasina indirdigini belirtir.

Pragmatist egitim anlayisi, 6zellikle Dewey’in goriisleri cer¢evesinde olusmustur.
Daha dogrusu pragmatist filozoflardan egitimle ilgili bir sistematik goriis olusturan
Dewey’dir. “Dewey’in egitim anlayisi, Demokrasi ve Egitim (Democracy and Education,
1916) adli kitabinda kapsaml1 bir bigimde ele alinmistir.”?%° Bu kitabinda egitimi, bireysel
ve sosyal anlamda bir zorunluluk olarak géren Dewey igin “egitim siirecinin, kendisi
disinda bir amaci yoktur ve egitim siireci, siirekli bir yeniden kurma, yeniden insa
siirecidir.”?! Dolayisiyla Dewey icin egitime, kendisi disinda kutsal, manevi ve
tabiatiistii amaglar belirlemenin bir anlam1 yoktur. Ona gore “Egitimin en biiyiik amaci
gelismedir.”??? “Egitim, her asamada artan bir gelisme kapasitesini amaglayan bir gelisme
siirecidir.”??® Ciinkii evren degisim ve gelisim siireci yasamaktadir. insanin ve toplumun
bu degisim ve gelisime ayak uydurmasi i¢in egitimin bu gelisime Onayak olmasi
gerekmektedir. Dolayisiyla egitim, metafizik unsurlar1 barindirmanin 6tesinde, icinde
yasadigimiz realiteye yogunlagmali, kisinin bu realiteye ve icinde yasadigi topluma
uyumunu saglamak zorundadir. Bu sebepten pragmatist egitimde, deneye dayanan pozitif
ilimler daha 6ncelenir ve hayatta muvaffakiyet saglayan teknik egitim dnemsenir. Topgu
ise egitimin manevi yoniine yogunlasir. Egitimin esas gorevi, kisiyi ruhi olarak yani
fizikten metafizige ve ahlaka yiikseltmektir. Ona gore “egitimin sonuncu hikmeti, ilk
gayelerin gayesidir.”??* Fakat pragmatist egitimin kisiyi ruhtan, metafizikten ve ahlaktan

bu evrene, fizige ve realiteye indirdigini diistiniir. Bu durum insanlik i¢in bir yikilistir ve

217 Topeu, (1998/c), 5.222.
218 Topeu, (1998/c), 5.116.
219 Topeu, (1998/c), 5.222.
220 Gutek, (2006), 5.97.

221 Dewey, (1996), s.51.
222 Cevizci, (2014), 5.129.
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224 Topeu, (2016/a), 5.52.
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zamaninda Sokrates ve Eflatun’un yaptig1, kisinin fizik alanindan ahlaki alana ytikseltme
miladmin Aristoteles tarafindan yikima ugratilmasi gibi bir durumdur. Ulkemizde

pragmatizmin bu anlayisina gore olusturan egitimin dogurdugu buhrani su sekilde agiklar:

“Bugiin okulu sadece bir atdlye, bir laboratuvar haline getirmek isteyen
gizli kuvvet, onun esasli olan insan varligini1 yok etmeye ¢aligmaktadir.
Stiphe yok ki, teknigin zamanimizda biiyiilk 6nemi vardir ve onu
ilerletmeye c¢alismak da vazifelerimiz arasindadir. Ancak okuldan
insan1 kovarak sadece teknigi gelistirmek ve insami tanitacak olan
ilimlerden de insanmi1 ¢ikarmak, teknigi insanin istiine yiikselttikten
sonra teknigin ayaklari altinda ezmek insanin ve insanligin yiikselisi
degildir. Bu, insanin yikilisidir ve insanhigin yikilist bu felaketli

adimdan dogacaktir.”??°

Dewey, egitimin bireysel ve toplumsal olmak {izere iki boyuttan olustugunu
diisiiniir. “Toplumu olusturan bireylerin dogumu, yasami ve 6liimii egitimin sosyolojik
anlamda zorunlulugunu ortaya koyar.”??® Insan omriiniin kisalig1, her seyin bastan
ogrenmesine engeldir. Insanlar kendilerinden 6nceki kusaklarin elde ettiklerini alarak
kullanirlar. Bundan dolay1 “toplumun kiiltiirel mirasinin, toplumun heniiz olgunlasmamis
{iyelerini meydana getiren ¢ocuklara aktarmak gerekmektedir.”??’ Egitimin bu sosyal
tavri “tutucu” yani “muhafazakar” tarafidir. Pragmatist egitimin tutucu tarafinin yaninda
yeniden insaci tarafi da bulunmaktadir. Bu sebepten Butler, pragmatizm agisindan
egitimi, “kisiyi yasantilarini inga yoluyla yeniden yetistirme siireci”??® olarak tamimlar.
Ciinkii “Dewey i¢in egitimin dinamik ve genel islevi, diinyanin siirekli bir degisim i¢inde
olmasindan, kiiltiiriin de degismekte oldugunu ve bu sebepten insanin bilimsel yontemleri
kullanarak degisimi ydnlendirmesi gerekmektedir.”??° Degisim, egitimi bir yeniden insa
etme siirecine zorunlu kilar. Bu anlamda Dewey i¢in gecmise ait olan “yeni durum” i¢in

bir arag goérevi gormektedir. Kiiltiir, alinmakta kullanilmakta fakat yeni duruma

uydurulmak zorunda birakilmaktadir. Sonug olarak Dewey i¢in egitimin muhafazakar ve

225 Topeu, (2016/a), s.151.
226 Dewey, (1996), s.10.
227 Cevizci, (2014), s.127.
228 Sonmez, (2005), s.35.
229 Gutek, (2006), s.110.
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yeniden insaci/ilerici taraflar1 bulunmakla beraber yeniden ingact ya da ilerici tarafinin
daha ¢ok Onemsendigi sOylenebilir. Genel anlamda Topgu’nun egitimi bu sekilde
kategorize ettigi soylenemez. Fakat egitim anlayisina bakildiginda muhafazakar egilimin
giiclii oldugunu soyleyebiliriz. “Bu mektebin ¢ehresi gibi, diisiiniis tarzi, sporu ve sanati,
bin  yilik tarihinin  biitin ~ ¢izgileriyle  biitin  terenniimlerini  kendinde
toplayacaktir”?®°diyerek ideal mektebinin Miisliiman Tiirk Milletinin bin yillik kiiltiiriine
gore olusturulmasini idealize eder. Fakat Topgu, Dewey’in yaptig1 gibi kiiltiirti, simdi
olup bitenlerin ¢oziimlenmesinde kullanilan bir ara¢ olarak gormez. Ona gore “kiiltiir,
milletin biitiin fertlerinin sahip oldugu, biitiin tarihi icinde meydana getirdigi deger
hiikiimleridir.”?*! Bu deger hiikiimleri milleti millet yapan, onu diger milletlerden ayiran
ozellikleridir. Dolayisiyla bunlarin arag olarak goriilmesi, Topgu agisindan olanaksizdir.
Topcu, pragmatist egitimin millete ait degerleri bu sekilde aragsallagtirmasini ve onun

kutsal yoniinii maddi kaygilar vesilesiyle degersizlestirmesini su sekilde agiklar:

Bu teknik ve ticaret maarifinin simdiden ¢iirlitmedigi milli hayat
sahas1 kalmamis gibidir. Bin yillik san ve seref olaylariyla dolu tarih
sahibi bir milletin bu kadar kisa zamanda biitiin geleneklerinden ve
kendi 06zel yapisindan soyunup siyrilmasi dikkatle iizerinde

durulmaya deger bir olaydir.?%2

“Dewey, egitimin sosyal karakterini 6n plana ¢ikarip her zaman egitimin bir
sosyal siire¢ olduguna inanirdi.”?*® Ciinkii “bir toplumun ilerlemesi ve siirekliligi igin
gerekli olan, genglerin davranis ve tutumlarindaki gelisme, onlara bilgi, inang ve
duygularin direkt olarak aktarilmast ile yapilamaz, bu ancak gevrenin araciligryla olur.”?%*
Durum bdyle olunca egitimde ¢ocugu bu sosyal ¢cevreden mahrum birakmak, egitimin
amacimin ger¢ceklesmesine engel olacaktir. Dolayisiyla egitimi bir hazirlama Ogretisi
olarak goren yaklagimlarin aksine “pragmatizme gore egitim yasamin kendisi

olmalidir.”?*® Egitimin formel kurumu olan okul, hayatin yasanildig1, toplumun kiigiik bir

230 Topgu, (2016/a), s.116.
231 Topeu, (1998/c), s.20.
232 Topgu, (2016/a), s.31.
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234 Dewey, (1996), 5.27.
2% Sonmez, (2005), 5.101.
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modeli olarak ¢ocuklara yasam icerisinde uygulayarak 6gretimi gergeklestirmelidir. Kisi
hayatin igerisinde her bir anini1 kullanarak ve hayatin pratigini yaparak gelismek
zorundadir. Kisiyi hayatin pratiginden ayirdiginiz zaman, bir tiir simiilasyonla egitim
vermek gibi bir durum ortaya ¢ikar ki bu da gelisime aykiri bir durumdur. Topcu ise okulu
geleneksel anlamda hayata hazirlayan bir yer olarak goriir. Ona goére “Mektep, cemiyetin,
fertlerine igtimai Odevlerini yapmalar1 i¢in ayirdigi bir hareket sahasi degil, belki bir
hazirlanma yeridir. Buradaki ¢calismalarin, bir takim ruhi gayeler i¢in egzersiz, idman ve
hazirlik halinde yapilmasi, mektebin hayat ile asla karistirilmamasi lazimdir. Hayati

mektebe sokmak, heniiz egitilmemis askeri harbe sokmak gibidir?%

ve boyle bir girisim
mektebin basarisimi bitirir, kutsallik niteligini soysuzlastirir. Okulun kutsal bir yer
oldugunu ve ogrenciyi hakikate ulastirmanin egzersizlerinin yapilmasinin, okuldan
sonraki hayatinda bu hakikati gaye edinmesini saglayacagna inanir. Topgu’ya gore
“hayat hadiselerinin ¢oklugu g6z Oniinde bulunduruldugunda onun mektep olmasi
olanaksizdir. Ciinkii hayat cok gayeli; okul ise tek gayeli dgretim yapar”?®’ diyerek
egitimin ya da okulun hayat olarak goriilmesine karsi ¢ikar. Okul bir mabet olarak,

icerisinde ¢ok fazla kotiliiglin bulundugu hayatla mesafelendirilmelidir. Pragmatist

anlayisla hayatin okula sokulmasi sonucu ortaya ¢ikan olumsuzluklari su sekilde agiklar:

Esasen mektebe her sey girmistir, toplum hayatinda ne varsa her sey.
Sinema, spor, esnaf caligsmalari, aile hevesleri, iffet diismanligi, parti
propagandaciligi, piyasa sarkicilifi, eglence partileri, rozetcilik, daha
neler ve neler... Okuyan nesil ise okula iistiin tuttugu her zehirli vasitay1
onun kutsal duvarlarindan igeriye sokmus ve okulun kutsalligini
cignemistir artik. Yarisma, boykot, anarsi, isyan, biitiin bunlar yikilan
Yenicgeri ocagindan ¢ikarak okulun kutsal sinirlarindan iceriye sizmig

bulunuyor.?®

“Dewey, tutarli bir ampirist olarak, insanin diinyay1 sadece deneyim yoluyla

ogrendigini ve deneyimleri sayesinde ayakta kalip durumunu iyilestirebilecegini

26 Topeu, (2016/b), 5.52.
237 Topeu, (2016/a), s.51.
238 Topeu, (2016/a), s.38.
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diisiinmekteydi.”?% “Ogrenme de yasantilar yoluyla edinilen deneyimlerle olusur.”?*° Bu
sebepten “egitimde de degisen tecriibeler/deneyimler i¢inde yetismeyi saglayan ve bagka
deneyimleri edindiren belirli bilgiler/yasantilar saptanarak,”?! bir diizenlemeye
gidilmelidir. Dewey’in hayatla okulu birlestirmesinin sebebi buradan kaynaklanmaktadir.
Deneyime dayanan bu bakis agisi, okulda pratik yarar saglayan uygulamali ve teknik
derslere agirlik verilmesine neden olmustur. Topcu “bize teknik okuldan daha ¢ok idealist
insan yetistirici mektepler lazimdir. Oyle mektep ki, onda ilim, ilim oldugu i¢in, yani
hakikat verdigi i¢in sevilmeli. Menfaat hayatimizdan orada kovulmalidir’?*? diyerek
teknik egitime agirlik veren bu yaklasima karsi ¢ikar. Ciinkili ona gore “teknigin, milli
mukaddesatin yerini tutmas1 millet kiiltiiriinii azar azar ortadan kaldiracaktir.”?*® Bu
nedenle egitimde agirlik verilmesi gerekenler, maddi konulardan ziyade ruhi ve manevi
konular olmalidir. Bati medeniyetini ortaya ¢ikaran {igiizlii esas olan felsefe, tarih, sanat
gibi alanlar okullarda daha fazla okutulmalidir. Batt medeniyetini olusturan ruh kiiltiiriinii
ortadan kaldiranlar, maddi ilimleri 6nemseyen pozitivizm ve ilimcilik akimlart olmustur.
Milletin bin yillik ruhunu olusturan her tiirlii degerin bireye kazandirilmasi, egitimin en
onemli gayesidir. Dolayisiyla Dewey’in egitimi ve Ogretimi deneyime/yasantiya ve
uygulamaya indirgeyen, teknik degerleri Onemseyen bakis acisina Topgu karsi
cikmaktadir.

Pragmatist egitimde, amag ise yarar, pratik fayda saglayan bilgiyi, en kolay sekilde
Ogrencinin kazanmasi amacini tagir. Egitim bu mantik iizerine insa edilmelidir. Topgu bu
mantiZa karsi ¢ikar. Ona gore derste 6grenci ve 6gretmen bir 1ztirapla dersi islemelidir.
Ders zor olmalidir. Zor 0&grenilenlerin zor unutulduguna; kolay ogrenilen kolay
unutulduguna inanir. Bu sebepten Topgu igin “6gretimi en kolay sekle sokan Amerikan
metotlari terkedilmelidir.”?**

Pragmatist egitime gore okulda verilen egitimin en 6nemli 6zelligi, “6grenenin
aktif katilimini1 gerektiren dgrenci merkezli olmasidir.”?* Degisimin ve dolayisiyla

gelisimin egemen oldugu evrende hicbir sey mutlak olarak kalamaz. Bundan dolay1 okul
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ogrencilere, mutlak olduguna inandig1 dogrular1 vermek yerine, dgrencilere degisen
dogrulara ulasabilme ve uyum saglama yetenegini kazandirmalidir. Her 6grenci farklidir
ve 6gretmen merkezli bir okul, farkliliklara cevap verecek nitelikte olamaz. Okuldan
istenilen diizeyde bir gelisim saglayabilmek i¢in mutlaka 6grenenin esas alindigi bir
anlayis olusturulmalidir. Ogretmenden ¢ok dgrencinin dinamik oldugu bir yapidir egitim.
Bu sebepten pragmatizmde &gretmen, sadece “Demokrat ve iyi bir rehber olmalidir.”?46
Topgu ise 6grenci merkezli degil, 6gretmen merkezli bir okul anlayisina sahiptir. Ciinkii
hakikat, dogru mutlaktir ve en 6nemli &zelligi metafizikseldir. Ogrencinin sadece
yonlendirmelerle bu metafizik hakikate ulasma gibi bir yeterliligi olamaz. Ogrencinin bu
hakikate ulasmasini saglayacak bir uzmana gereksinim vardir. Hakikati verecek olan
temel lokomotif olarak 6gretmen, demokrat tavirdan ¢ok kendisine hiirmeti olusturacak
bir otoriterlikte olmalidir. Ogrencinin arkadasi olmaya calisan bir yaklasima kars,
ogrenciye diizene sokan bir iist otorite kaynagidir. Pragmatizm i¢in “6gretmen, herhangi
bir fikir, deger ve aliskanlik empoze edici olmamali, daha ¢ok 6grencinin kendisine uygun
fikir ve degerleri bulmasia yardime1 olmalidir.”?*’ Fakat Topcu bu diisiinceye aykir1 bir
goriis icerisindedir. Miisliiman Tiirk’e ait olan tarih ile birlikte sekillenen ve ilahi olan bir
deger, kiiltiir, fikri biitiinlik mevcuttur. Ogretmen bu millete ait olan fikir, deger ve
kiiltiirii 6grenciye asilamahdir. Ogretmen, terbiye edici olarak ogrenciye dogruyu
vermelidir. Dogru ve hakikat tartismali degildir. Ogretmen, etkin bir sekilde 6grenciyi
1slah edip, bu hakikati ona vermelidir.

“Dewey icin egitim mutlaka demokratik olmalidir.”?*® Amerika icin demokratik bir
toplum idealine sahip filozofa gére demokratik diizeni olusturacak olan bireyler ancak
demokratik egitim sisteminde yetisenler olabilir. Bodylece “Dewey, demokrasiyi,
oncelikle egitim kurumu iginde yerlestirilmesi gereken bir unsur olarak goriir. Cilinki
demokratik idealler dogrultusunda yetistirilmis bireyler; politikada, ekonomide, dinde,
ahlakta ve diger biitiin toplumsal kurumlarda demokrasinin ilkelerini benimserler ve buna
uygun davranirlar.”?*® Bu anlayista demokrasi ile egitim arasinda karsilikli bir iligki
ortaya ¢ikmis olmaktadir. Demokrasi, demokratik egitimin iirlinii olurken; egitim de

demokratik ortamda gelisebilen bir etkinliktir. Bu sebepten egitim sistemi, mutlaka
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demokratik ilkelere gore diizenlenmelidir. Baskici, otoriter bir anlayistan ziyade
Ozgurliigiin oldugu katilimcr bir anlayis benimsenmelidir. “Dewey, cocugun ancak
ozgiirliik icinde gelisebilecegine inanir.”?*° Ozgiirliigii de “yukaridan asagiya karsilik,
kisinin kendi kendisini ifade etmesi ve gelistirmesi; distan empoze edilen disipline

karsilik serbest faaliyet”?!

olarak tanimlar. Pragmatizme gore geleneksel egitimin
mevcut diizeni, siki disiplini, tehditleri ve tek tip¢i diislince tarzi, hem hareket
Ozgiirligtini hem de fikir 6zgiirliigiinii sinirlandirdigindan gocuklarin gergek kisiliklerini
ve potansiyellerini ortaya koyamamalarina neden olur. Egitim, bireyi toplumun
kisitlamalarindan ve firsat/imkan esitsizliklerinden korumali ve ona gelisme firsati
saglamalidir. Bu yapilabildigi siirece pragmatizm i¢in egitimden beklenilen basar1 elde
edilebilir.

Dewey’in, “6grencinin egitim ve yonetim islerine katilimini saglayan; isbirligine,
Ozgir diisiinceye ve aktif 6grenmeye oncelik taniyan demokratik egitim modeli, Topgu
tarafindan elestirilmistir. Topgu’nun bu modelde karsi ¢iktigr ilk konu, 6grencinin
yonetim islemlerine katilmasi idi. “Daha yakin yillarda, demokratik egitim yapan
mektebin idare iglerine talebenin de karistirilmasi esasi kabul edildi. Boylelikle genglerin
iradeleriyle is basarma melekelerinin kuvvetlendirilmis olacag umuluyordu.”?°2 Halbuki
ona gore, bu uygulama ile 6grencinin kisiligi gelismeden kendisine sorumluluk verilmesi,
ruhsal bir hoyratliga neden olmus, 6grencinin 6gretmenle igsboliimii yapmasindan dolay1
Ogretmene hiirmet azalmis ve en sonunda bu sorumluluklarin yogunlugu i¢inde 6grenciler
derslerini ihmal etmislerdir.

Topgu’nun demokratik egitim modelinde kars1 ¢iktigi bir diger konu, 6grenciye
taninan siirsiz o6zgiirliiktlir. Topgu, 6grenciye taninan 6zgiirliigiin aslinda bir kaidesizlik
oldugunu ve bu kaidesizligin, disiplinsizlige sebebiyet verdigini diisiiniir. Ona goére
okullarda disiplinin sarsilmasi ile mektep biiyiik bir darbe yemistir. Ayrica okullarda
karsilasilan  huzursuzluklarin, diizensizliklerin  sebebinin, disiplin anlayisinin
sarsilmasinda ve uygulanmayisinda gizli olduguna inanir. “Disiplinsiz ne bir millet, ne
bir ordu, ne bir aile hatta ne de bir ticarethane idare edilir.”?* Kaldi ki birbirinden farkl
karakterlere ve deger hiikiimlerine sahip bir¢ok bireyin bulundugu mektep gibi bir yerde

disiplin mefhumunun sarsilmasi esasen mektebin sarsilmasi, maarifin sarsilmasi demektir
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Topgu igin. Ogrencinin mektebe girerken, Kaidelerin farkinda olmas1 ve bu kaidelerin
baskisini hissetmesi gerektigini belirtir. Ona gore dgrenci stada girer gibi, lokale girer
gibi mektebe girmemelidir. Ciinkii kuralsiz bir hayatin zor oldugunu ve cemiyette
anarsiye, fertte otomatizme gotiirdiigiinii belirtir. Topcu’ya gore okulda kuralsizligi
savunanlar sonrada buna demokratik egitim diyenler egitimi, ¢ikilmaz tuzaklara
itmislerdir.

Topgu’nun demokratik egitim modelinde kars1 ¢iktig1 bir diger konu, isbirligine
dayali egitimin 6ngoriilmesidir. Dewey’e gore “okul, isbirligi i¢inde ¢alisan 6grencilerin
okul yasamma aktif olarak katildigi yerdir.”?®* Fakat Topgu, egitimde isbirliginin
sanildiginin aksine olumlu degil, olumsuz sonuglar dogurduguna inanir. Topgu i¢in “okul,
gengleri bir biitiiniin parcalar1 olmaktan kurtarmaldir.”?® Ogrenci, kendini biitiiniin
kuvvetine teslim ederse kisisel goriis ve yaratis kabiliyeti ortadan kalkar ve tiim 6grenciler
ayn1 makineden ¢ikmuis bir iirline doniisiir. Bu nedenle Topgu “okulda, talebeler arasi is
beraberliklerinin, miisamere ve merasimlerin bir degeri olmadigindan”?® bu
uygulamalara son verilmesini gerekli goriir.

Dewey’in demokratik egitim modelinde 6nemli olan ve Topgu’nun katilmadig: bir
diger konu, “toplumda herhangi bir kisitlamaya gitmeden tiim insanlarin egitim siirecine
katilmalarmi saglamaktir.”?®’ Bu durum egitim sistemimize gegen, firsat ve imkan
esitliginin ¢ikis noktasidir ve demokratik-sosyal devletin en temel niteligini teskil
etmektedir. Fakat Topcu “egitimde kemiyete (nicelige) degil keyfiyete deger
verilmelidir’?® diyerek cok fazla sayida dgrencinin okutulmasima karsidir. Ona gore
“okuma kabiliyeti kit olanlar okumamalidir.”?®® Insanlar arasinda bir nevi ayirimeciliga
neden olan bu diisiince giiniimiiz modern toplum ve egitim anlayisiyla pek bagdagmayan

bu diistincedir.

4.6. Varolusculuk ve Nurettin Topcu
Varoluseu felsefe, 19. asirda Batida bilimsel ve teknolojik gelismelerin bir sonucu

olarak ortaya ¢ikan endiistri devriminin beraberinde getirdigi sosyolojik ve psikolojik

254 Bal, (1991), 5.37.

25 Topeu, (2016/a), 5.207.
2% Topeu, (2016/a), 5.207.
257 Gutek, (2006), 5.113.
2% Topeu, (2016/a), 5.99.
29 Topgu, (2016/a), 5.208.
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buhranlara ve 20. yy’da ortaya ¢ikan ve ortaya ¢ikmasi muhtemel olan diinya savaslarinin
kriz ve trajedilerine kars1 insanoglunun gelistirmis oldugu bir regetedir. Bu 6zelliginden
dolay1 bunalim felsefesi olarak ta degerlendirilir. Cok farkli filozoflar tarafindan c¢ok
farkli sekilde ele alinan akim, ortaya ¢iktig1 kosullar degerlendirildiginde; "koklerinden
kopmus, temelini yitirmis, gegmise, tarihe giivenini kaybetmis, toplumda yabancilasmas,

mutsuz, huzursuz insan varhigm dile getiren felsefedir”2%°

seklinde tanimlanabilir.
Ozellikle Martin Heidegger, Albert Camus ve Jean Paul Sartre tarafindan gelistirilen
varolusculuk”?®! topluma baskaldirma, her tiirlii degeri hige sayma anlayisi ile ortaya
¢ikt1g1 i¢in gengler tarafindan benimsenmis ve hizli bir sekilde yayilmistir.

Topgu “Varolus Felsefesi/Hareket Felsefesi” adli kitabinda varolusgu felsefeyi su
sekilde aciklar: “Egzistansiyalizm, varligin, lakin viicudun degil, mevcudun felsefesidir.
Bu kelime ile varligin 6zii, kendiligi degil de var olus hali kastediliyor, “isme” (izm) eki
ile var olusun felsefeye ad olmasi, var olugun ustiinliiglinii, 6nceligini ortaya koyucudur.
Lakin bu tstiinliik, 6ncelik neye nazarandir? Felsefede “essence" kelimesiyle ifade edilen
6ze nazaran.”?%2 Topgu’nun yaptig1 bu tamim hemen hemen tiim varoluscularin iizerinde
anlastigi “var olus 6zden oOnce gelir” ilkesidir. Bu ilkede karsimiza iki kavram
cikmaktadir; “Var olus” ve “Oz”... Essence yani 6z, bir varligi o varlik yapan dzellik
olarak tanimlanir. Ornegin insani1 insan yapan 6ziidiir yani cevheridir. “Var olus ise varlik
degil, varligin kendini ortaya koymasidir.”?%® “Varolus bir hal degildir, bir harekettir,
imkandan gercege gecis hareketidir.”?%* “Daima kendini gegmek suretiyle kendi kendini
yapmaktir.”?% Dolayisiyla “varolus 6zden 6nce gelir” ilkesi, insanin énceden belirlenmis
mutlak ve degismez bir 6ziiniin oldugunu savunan geleneksel felsefi sdylemlerle
uyusmaz. Oziin mutlak ve degismez olmadig1 ve ziin ortaya ¢ikip gelisimini varolusa
baglayan varoluscu felsefe, bu gelisimde de bireyci davranir. Gelisimi kendinde
barindiran 6zneye baglar. Yani 0zgiir bir irade ile 6ziinli olusturan 6zne, kendindeki
gelisme imkanimi ortaya koyarak, kendi gergekligini olusturur. Kendi 6ziinii olusturan
insan, bu sebepten, “kendisi igin varlik olarak” goriiliirken; O6ziinii olusturamayan,

varolusu olmayan tag, nohut vb. varliklarda “kendinde varliklar” olarak degerlendirilir.

%60 Sartre, J.P. Varolusculuk, Say Yaynlari, (Cev: Asim Bezirci), Istanbul, 2010, s.10.

261 Turgut, 1. Egitim Uzerine Felsefi Bir Deneme, 1zmir, 1991, (Akt. Arslanoglu, 1., Egitim Felsefesi, Nobel
Yaymevi, Ankara, 2012, 5.96.)

262 Topgu, N. Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi, Dergah Yaynlari, Istanbul, 2006, s.18.

263 Cigek, H. Karl Jaspers in Siyaset Felsefesi, Dergah Yaynlari, Istanbul, 2008, s.176.

264 Topeu, (2006), s.31.

265 Topgu, (2006), 5.40.
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Varoluscu felsefe, temelde 6zcii olarak nitelendirilen evrende degismez, mutlak
ya da hakiki bir 6z arayis1 igerisine giren yaklagimlara bir tepki olarak ortaya ¢ikmuistir.
Ozellikle insanlik tarihinde bunalimlarin yasandig1 dénemde, mevcut felsefi anlayislarin
bu bunalimlara ¢6ziim bulamamasindan dolay1 genis bir diisiiniir kitlesi tarafindan kabul
goriilmesini saglamistir. Cok fazla sayida diisiiniir, varolusgulugu farkli bir sekilde ele
alarak ¢oziim iiretme siirecine girmislerdir. “Sartre varoluscugu farkli sekillerde ele alan
filozoflar1 Teist (Hristiyan) ve ateist varoluscular diyerek kategorize eder.”?®® Topcu da
varolusculart “Allah¢1 Varolusgular” ve “Allah Tanmimaz Varoluscular” diye ikiye
ayirir.?®” Buradaki temel ayirim varolusu, Tanri’ya yonelme olarak algilamaya karst;
varolusun varliginin ya da imkdninin Tanri’nin olmamasina baglayan algilamadan
kaynaklanir. Ornegin Allahg1 Varoluscu olarak nitelendirilen “Séren Kierkegaard, gergek
varolus hadisesini ruhsal hayatta aradi. Ona gore hakikat; objektif, evrensel ve gayrisahsi
olanda aranmamalidir. Hakikat siibjektif olandadir. Siibjektiflik ferdilikle bulunur.
Gergek varolus, akildan ayrilan ve akla kars1 olan duygunun igerisindedir.”?%® “Tanr1 da
bu duygulardan en giizeli olan asktir.”?®° Dolayisiyla gercek varolus Tanr1’ya dogru olan
varolustur diyerek Teist bir anlayis ortaya koyar. Buna karsin Sartre ise, “amacglh ve
anlamli bir evrende yasayan rasyonel bir varlik olarak tanimlayan Aristoteles’in tersine,
her bir insanin diinyaya cagrilmadan gelip, yasadigini ve kendi anlamini ve oziinii
yarattigini savunur. Evrensel dogrular, soyut kurallar ve bize yol gdsterecek bir kader
yoktur.”?’® Dolayisiyla Tanr1 var ise varolus imkansizdir ve varolus acisindan Tanr1’nin
varligr miimkiin degildir.

Varolusgu felsefecileri iki kategoriye ayiran Topgu, kendisinin Allahg¢i
Varoluscular dedigi Kierkegaard ve Jaspers gibi filozoflarin felsefi anlayislarindan
etkilendigi sonucuna ulasabiliriz. Ozellikle Kierkegaard’in ruhsal varolus kavrami olarak

niteledigi “bilinmeyene suursuz hamle”?"*

ile Allaha akil ile degil de ruh ile ulasilacag:
seklindeki goriisii ile Topgu’nun, ruhi yiikselme dedigi hakikate ulagsma kavrami arasinda
benzerlik goriliir. Yine Jaspers’in “diinyevi varliga giivenemeyecegimizi, agkin varliga

duydugumuz istegin dogurdugu tatminsizligi, ne bilimin ve ne de teknolojinin

266 Sartre, (2010), s.27.

257 Topeu,(2006), s.14.

28 Topeu, (2006), s.13-14.

269 Kierkegaard,S. Korku ve Titreme, ( Cev. E. Diizen), Ara Yayinlari, istanbul, 1990, s.29.
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doyuramayacagini, bunun bir i¢ mesele oldugu ve bu durumunda ancak maneviyatla
saglanabilecegi”?’? seklindeki ruhgu anlayisinin Topeu’nun Spiritiialist egilimleri ile
benzerligi goriiliir.

Topgu’da Ozellikle kriz ve bunalim doneminde ortaya ¢ikan varolusculugun
yiiklendigi gérevi, kendi felsefi anlayisi igin de dngdriir. Ozellikle 19 yy endiistri devrimi
ile bireyin sadece tiiketici ve iretici olarak algilanmasi, teknik gelisimin temel gaye
yapilmasi ve maddi hayatin manevi hayata yeg tutulmasina bir tepki olarak ortaya ¢ikan
varolus¢ulugun, Bat1 medeniyeti i¢in bulmaya calistig1 ¢dziimii Topcu, Anadolu Insan1
i¢in bulmaya ¢alistigindan varoluscu felsefe ile Topgu arasinda amag agisindan benzerlik
oldugu sdylenebilir. Yani felsefenin, yasanan kriz ve trajediye bir ¢éziim amaciyla
gelistirilmesi baglaminda benzerlik, hem varoluscu felsefenin hem de Topgu’nun
gayesidir.

Topgu’'nun varolusculardan etkilendigine yonelik cesitli emareleri yazilarinda
gorebiliyoruz. Ozellikle Topgu’nun hareket felsefesinde bir irade ortaya koyup, kendini
hakikatten uzaklastiran her unsura isyan etmesi ve bu yonde kendini sekillendirmesi
anlayisinin, varoluscularin kisinin kendi Oziinii olusturma c¢ercevesinde kendini
sekillendirme goriisti ile Ortiistiigiinii soyleyebiliriz. Buradaki temel benzerlik, hem
Varolusgular agisindan hem de Topgu agisindan bireyin ne olup olmayacagina, ne yonde
gelisecegine karar verenin bireyin kendisinin olmasidir.

Topcu’nun varoluscu felsefe ile ortaklastigi bir diger konu, kullanilan metottur.
Topgu, isyan ahlaki ile “insanin kendini asmasi gerektigini diisiindiigii igin varolusgu bir
metot kullanarak, insani tabiat-iistii bir aleme istirak ettirmek suretiyle ahlak sorununu
din sorunu ile birlestirip ¢dzmeyi dener.”?"®

Varolusgu felsefeciler, insanin varolusunu gerceklestirmek i¢in belli unsurlarin
varhigint zorunlu gériirler. Ornegin Kierkegaard, segme, mutlak 6zgiirliik ve sorumluluk
unsurlari ile yani sadece 6zgiir insanin varolusunu gergeklestirecegine inanir.?™* “Kendisi
igin varlig1” yani insan1 “kendinde varliklardan” ayiran da bu 6zelliktir. Dolayisiyla
varolusgular, geleneksel felsefelerin nesnel hakikat igerisinde unuttuklar1 6znel hakikati

birincil derecede 6nemserler. Oznel hakikatte, deterministik bir se¢im anlayisindan

212 Bayrakl, (2002), s. 157.

213 Giindogan, Ali Osman, Nurettin Topgu Hayat, Erigim:
http://www.aliosmangundogan.com/PDF/Makale/Ali-Osman-Gundogan-Nurettin-Topcu-Hayati.pdf,
Erisim Tarihi: 16.04.2018.
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ziyade 0zgiir kosullardaki se¢cimlerin varolusu doguracag: temel ilke olarak kabul edilir.
Fakat Topgu, varoluscu felsefeye bu noktada karsi ¢ikar. Ciinkii ona goére bizim
secimlerimizde 6zgiir olmamiz zordur. Bu zorunlulugun biyolojik, tarihi, kiiltiirel ve
sosyolojik sebepleri vardir. Bu sebepten kisinin saf bir hiirriyetle varolusunu
gerceklestirebilmesi pek miimkiin degildir.

Egzistansiyalistlere itiraz olarak denilir ki; bizim segimlerimizi

zorunlu kilan sebepler vardir. Tohum gibi biz de kromozomlarla

ecdadin ruhi mirasina sahip oluyoruz. Biiylidiigiimiiz ¢evrenin

tesirlerini aliyoruz, sahsi tarihimize bagliy1z. Bugiin hi¢ istemedigimiz

icin kendilerine kars1 koydugumuz halleri bir giin yine kendimiz

segecediz.?’®

Topcu, varoluscu felsefenin 6zden ziyade varolusa yogunlasmasi, insan1 nazari
alandan varolus sahasina yani maddi alana indirgedigini disiiniir. Bu durumun insan
acisindan sakincalarint vurgular. En 6nemli sakinca da muhakeme alanindan uzaklasan
insanin, hakikat bilgisinden de uzaklasacagidir. Bu akil disilik, evrenin 1stirap alam
olmasina vesile olacaktir. “ Gergegi Orten bu akil disi olus sebebi ile egzistansiyalist
filozof ac1, hatta elemli bir hissin tesiri altindadir. Ona gore bilgi sahasinda oldugu gibi,
hayatinin ve hareketlerinin idaresinde de yeterli aydiliga sahip degildir.”?®

Bayraktar Bayrakli “Mukayeseli Egitim Felsefesi Sistemleri” adli kitabinda
varoluscu egitim anlayisinin temel argiimanlarini, hem Islam diisiiniirlerinden hem de
Batili filozoflardan drnekler vererek agiklar. Ona gore varoluscu egitimin, “Insanin
kendisine donmesini saglama”, “‘kendini agsmak™ ve “yenilik” olmak {izere {i¢ temel amaci1
bulunmaktadir.” 2’7 Insanin kendine donmesi ya da kendini tanimasi Eski Yunan’dan beri
bir gaye olarak kabul edilir. Sokrates kendini bil derken, kisinin kendini tanimasindan
bahsediyordu. Varolusgulukta, kisinin kendisine donerek bilingli olmasi ¢ok énemsenir.
Ciinkii varolus, kisinin kendinin bilincine vararak, kendini taniyarak olabilecek bir

atimdir. Gergegi bilmek ile kendini bilmek kavramlarini ayn1 géren Topgu, “adlemle

kendi benliklerinin temas noktalarina uzanan, bilgilerini burada toplayanlarin gergegi

25 Topeu, (2006), s.31-32.
276 Topeu, (2006), 5.31-32.
277 Bayrakli, (2002), s. 153-156.
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bilenler oldugunu ve bunun da kendini bilmek oldugunu diisiiniir.”?"® “Biz tahsilden dnce
kendini bilen kisiler yetistirmeliyiz”" diyerek kendini bilmenin &nemine isaret eder.

Varoluscular, mevcut durumdan memnun olmadiklari i¢in hem felsefi anlayislari
hem de egitim anlayislar1 simdiki durumdan farkli olan, olumlu anlamda simdiden yiiksek
ve onu asan bir durumu gaye edinirler. Simdikini agsmak i¢in kiginin dncelikle kendisini
asmas1 gerekmektedir. Kendini asmak, kendini bilen kisinin kendine donerek varolusunu
gergeklestirmesidir. “Baska bir ifadeyle kendini asmak, kendini gergeklestirmektir.”?&
Kendini bilen ve kendini asarak varolusunu gerceklestiren kisi, bir “yeni” ve “yenilik”
olusturur. Iste varoluscu egitimde temel gaye budur. Ogrencinin bilingli olarak kendi
varolusunu gerceklestirmesi ve yeniligi saglayabilmesi, egitimin temel sorumlulugudur.

Mevcut durumdan memnun olmayan Topgu da hem toplumsal hem de bireysel
anlamda bir degisim-doniisiimiin gerekli oldugunu diisiiniir. Bu degisim ve doniisiimiin
temel vasitasinin ne olacagi konusunda mistik bir tutum sergiler. Riyazet, vecd ve huzur
asamalarindan olusan tasavvufi tecriibe ile kisinin ger¢cek mutluluga ve sonsuz hakikate
ulasabilecegini diisiiniir. Bu degisim ve doniisiimiin, yani kendini gerceklestirmenin yonii
konusunda Topgu, varolusgulardan ayrilmaktadir. Ciinkii tasavvufi tecriibede amag bir
“Yeni’ye” ulagmak degil, kendinde olana ulasmaktir. Bu anlamda muhafazakar bir egilim
daha baskin olmaktadir.

Varolusgu felsefenin en 6nemli ayiric1 dzelliklerinden birinin bireysellik oldugu
sOylenebilir. Birey, se¢cme, Ozgiirlik ve sorumluluk c¢ergevesi iginde varolusunu
gerceklestiren bir unsur olarak degerlendirilir. Varolusgulugun bu bireyci, 6znel
egiliminin egitim anlayisini etkilememesi olanaksizdir. Nitekim varolusgularin 6zellikle
cagdas egitim modellerine yaptiklar: elestiri, bireyselligi ortadan kaldirmalaridir. Cilinkii
ozellikle Cagdas Amerikan Egitimi, 6grenmenin paylasilan bir faaliyet oldugunu ve
egitimin toplumsal uyum i¢in bir ara¢ olmasindan dolayr grup-merkezli bir egitim
anlayisin1 dngdrmiistiir. Isbirlik¢i 6grenme adi altinda grup iiyeleri egitim ve dgrenme
etkinliklerine birlikte katilmaktadirlar. Fakat varolugsgulara gore bu durum kaygilanilmasi
gereken bir durumdur. “Grup-merkezli 6gretim yontemleriyle bireyler grupla oyle
kaynasik hale getirilmektedir ki, bireylerin 6znellikleri; Ozgiirliikkleri zarar

gormektedir.”?®! Dolayisiyla Varolusu desteklemesi gereken egitim grup-merkezli

218 Topeu, (2016/a), 5.55.
219 Topeu, (2016/a), s.128.
280 Bayrakl1, (2002), s. 155.
281 Gutek, (2006), 5.136.
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etkinliklerle, bireydeki 6znelligi ve 6zgiirliigii ortadan kaldirarak, varolusu engelleyen bir
duruma neden olmaktadir. Topgu da egitimde ferdiyetciligi, esas almaktadir. Onun
ferdiyetciligi, cemaat¢ilige karsidir. Cilinkii kisi, biitiiniin ya da cemaatin kuvvetine
sigindiginda  kendi kuvvetinin farkina varamayacagi gibi bunu ortaya da
cikaramayacaktir. Bu nedenle Topgu i¢in “okul, gengleri bir biitiiniin parcalart olmaktan
kurtarmalidir. Burada talebenin, topluluk halinde bulunmasi sikintili bir hadisedir.
Talebeye, sahsi goriis ve yaratilis kabiliyetlerine sahip kilmak i¢in cemaatin arzusundan
kurtarmaliyiz.”2%2

Varoluggularin, egitim anlayislarina kars1 gelistirdigi bir diger elestiri, “egitimin
bir standartlasmaya gitmesidir.”?®® Ornek bir yurttagin nasil olmas1 gerektigine yonelik
belli kisisel 6zelliklerin siralanmasi ve 6grencinin bu 6zelliklere sahip olmasi i¢in gerekli
egitsel kosullarin olusturulmasi, varoluscularin karsi ¢iktiklar1 bir durumdur. Ciinkii
standartlasma ne olunacaginin onceden belirlenmesine karsilik gelir ki bu durum,
“varolusun 6zden Once gelmesi” ilkesine aykiridir. Varolusgularin karsi ¢iktigr bu
standartlagma, esasen Topgu da karsimiza ¢ikmaktadir. Topgu, hem egitim i¢in hem de

egitimin unsurlar1 olan ders, 6gretmen, 6grenci ve okul i¢in 6nceden standartlar belirler.

Talebe hakikatler pesinde kosmay1 meslek edinen insandir, gayesi
manevi olgunlagma olan bir meslegin insanidir, mekteplerin diploma
miisterisi ve istikbalin mevki dilencisi degildir... Cocukluk meslegini
hakkiyla basarmis, talebelik meslegine siyasi maksatli kiigiik

meslekleri bulastirmayan serefli insandir...3

Goriildigi gibi 0grenciyi tanimlarken, Ogrencinin nasil olmasi gerektigine
yonelik belirledigi Oncelikler normatiflik gosterir. Bu normatif tutum, varolusgu
felsefenin kars1 ¢iktigi ve varolusu engelleyen bir tutumdur. Topgu’nun bu normatif
tutumu amaglar i¢in de gegerlidir. Halbuki “varolusculukta, insanin ulasmasi lazim gelen
gaye herkes icin baskadir.”?8

Varoluggu egitim anlayisinda Ozgiir bir ortamin olmasi egitimin en esash

konusudur. Egitim-6gretimden sorumlu olanlarin varoluscu bir egitim i¢in hazirlamalari

282 Topeu, (2016/a), 5.207-208.
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gerekli ilk kosul hiir bir ortamdir. Ciinkii “insanin kendini yaratmasi, hiirriyet i¢inde
yaratmasini zorunlu kilar.”?® QOgrenci bu hiir ortam i¢inde yaraticihgini ortaya koyar ve
herhangi bir baski ve otorite merkezine baglanmadan olmak istedigi kisi olmaya c¢alisip
varolusunu ortaya ¢ikarir. Varoluscu egitim anlayisinin temsilcilerinden John Holt
“Ozgiirliik ve Otesi (Freedom and Beyond) adli eserinde, “agik &grenim” olarak
kavramlastirdigi, 6grencinin herhangi bir sinirlama ve baskilamaya maruz kalmadigi ve
son derece Ozgiir oldugu egitim diisiincesini savunmustur. Holt’a gore geleneksel
egitimde ogrenciler siirekli ve gereksiz sinirlamalara maruz kaldigindan 6grenci, zekasini
ve diger yetilerini gelistiremez... Agik sinifta, 0gretmenin veya okulun zorlamasi
olmadan ogrenciler kendi ilgileri dogrultusunda 6grenmelidirler.”?®” Varoluscular,
hiirriyet kavramina c¢ok Onem vermelerine ragmen, okullarin disiplinsiz kurumlar
olmasina da karsidirlar ve okulda mutlaka mantiki/mesru bir disiplin anlayisin1 gerekli
gortirler. Bu disiplin, dogal bir disiplin olabilecegi gibi kiiltirden ya da devlet gibi bir
gicten de kaynaklanabilir. Despotik bir disiplin anlayisi, okullarda varolusu
engellediginden kesinlikle uygulanmamasi gereken bir anlayistir.

Topgu ise hiirriyet mefhumunun, 6zellikle geng kesimde, yanlis algilandigini
diistiniir. Ona gore, “asrimizda hiirriyet, vazifeye kars1 koyulan bir tepkidir ve bu bir
hoyratliktir.”?®® Bu hiirriyet anlayismin kiside gorev bilincini yok ettigini; hiirriyet
namina kisiyi anarsiye sevk ettigini diislinlir. Gilinlimiiz geng¢liinin yasamis oldugu
yikimin nedenlerinden biri, onun igin bu yanlis hiirriyet anlayisidir. Ogrencinin okulda
hiir olmasina kars1 ¢ikan Topgu, okulun kural ve kaidelerinin olmasini lizumlu gortir.
Hirriyetin kaidesizlik gibi algilanmasinin yanlighigini vurgulayan Topgu, demokratik

egitim olarak adlandirilan anlayisin bu sebepten dogru bir anlayis olmadig kanaatindedir.

Talebe istedigi zaman ve istedigi gibi mektebe gidiyor, hocalariyla
miinasebetlerinde de tamamen kayitsizdir. Bu kayitsizlik, genglerin
konusma, giilme, yliriime ve her tiirlii etkileri karsilama halinde
beliren biitiin davranislarini, sokaklarda ve stadyumlarda gordigi
cogunlugu teskil eden asag1 tabakanin davranislarina benzetmekte onu

serbest bir takim kayit ve kaidelerle ¢evrilmis oldugunu hissetmiyor.

286 Ergiin, (2009), s. 52.
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Zira bugiinkii mektepte hareket kaideleri yok gibidir. Sonra da bu hali,
okulda demokratik egitim diye vasiflandiranlar olmustur. Mektep
hayatina disaridan teoriler teklif edenler bilmiyorlar ki. Hiirriyet,
kaidesizlik demektir. Miiesseselerin hiirriyeti, bizim tarafimizdan
konulmus veyahut bizim tarafimizdan benimsenmis kaidelerin ancak
coklugu sayesinde gergeklesir, onlarsiz hiir olamayiz. Kaidesizlik
Ictimai hayatta anarsiye siiriikler, ferdi, icgiidiilerinin esiri yapar ve
otomatizmin esigine kadar gotiiriir. Disiplin, cemiyetin suurudur.
Genglerin mektep duvarlar1 arasinda bir esaret hayati gecirir gibi
bunalmada oluslart mektebin havasina serpilen sevginin azligindan
oldugu kadar, gencin hareketlerine huzur ve emniyet verici kaidelerin

yoklugundandir.?®

Topgu, egitim kurumlarinda kural ve kaidelerin gerekliligini esasen &grenciler
icin liizumlu goriir. Buna karsin 6gretmenin meslegini icra ederken mutlaka hiir olmasini

gerekli goriir.

Muallimin ¢alismasmi Idari ve siyasi endiselerle kayitlandirmak
Ogretim idealine disaridan emirle yon vermek istemek, onun yapisi
bakimindan hiir olan sahsiyetini budamak, kisirlastirmak ve oliime
mahkiim etmektir. Kiiltlir ve maarif hayatinda bodyle bir sefaleti
yaratmamak i¢in 6gretim ve egitim ¢alismalarinda muallimin mutlak
hiirriyeti taninmal1, sadece bu hiirriyetin kotiiye kullanilmamasi devlet
taralindan disaridan ve muallimin hiirriyetini asla zedelemeden

kontrol edilmelidir.2%

Bu anlamda 6gretmen merkezli bir egitim anlayisina sahip Topcu, varoluscu
felsefenin 6grencinin varolusunu gerceklestirebilmesi i¢in ¢ok lizumlu gordiigi hiirriyet
konusunu, 6grenci agisindan gereksiz, hatta yanlis goriir. Okulda otoriter bir disiplin
anlayisinin olmasini sik sik vurgulayan Topgu, 6gretmen s6z konusu oldugunda bu

tutumu sergilemez. Ogrenciden aldig1 hiirriyeti, 6gretmene vererek bir yerde dgretmen

289 Topeu, (2016/a), 5.104.
29 Topeu, (2016/a), s.80.
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merkezli anlayisin1 pekistirmek ister. Topgu, hiirriyetin olabilmesi i¢in kisinin mesul
olmast seklinde cikarimindan hareket ederek sadece Ogretmene hiirriyeti tanimasi,
Ogrenciden sorumlulugu aldig1 sonucuna bizi gotiirebilir. Fakat 6grenciden sorumlulugu
almanin, egitim acisindan ne kadar dogru oldugu tartisma konusu olabilir.

Varolusgulara gore varolusgu bir egitim, kiside belli bir olgunluk diizeyi
gerektirir. Nitekim ilkokul cocugundan kalkip 6zgiir bir bigimde se¢imlerde bulunup, bu
secimlerin sorumlulugunu iistlenerek ve nihayetinde varolusunu gergeklestirmesini
beklemek, pek dogru bir beklenti olmayacaktir. Bu sebepten varolusgu egitimi
benimseyen Van Cleve Morris’e gore “varolussal eylem, kisiler diinya i¢inde kendi
varliklarinin bilincine ulagtiktan sonra ortaya ¢ikmalidir. Bu eylemin varligi bireylere
bagl olmakla birlikte bu olgu genellikle ergenlik donemine denk gelmektedir.”?%!
Dolayisiyla varolugsal egitim, yiiksekogretimle birlikte gerceklestirilmesi gereken bir
egitim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cocuklar ilk kademelerde daha ¢ok okuma-yazma,
matematik, toplumsal uyum, bireysel kimlik gibi konularda egitilmelidir. Topgu ise, her
egitim kademesinin amacim farklilastirir. Ilkdgretimde ruhun terbiyesi, ortadgretimde
aklin  terbiyesi ve yiiksekogretimde ihtisaslagmayr amaglar. Varoluscular,
yiikksekdgretimde gergek gayeye ulasilacagini yani varolusun gerceklesecegini
diisiiniirken, Topgu kendince ger¢ek amaca ilkdgretimle birlikte baglanmasini dngoriir.
Fakat varolusgularda gercek amaca, kisi kendisi ulasirken; Topcu, 6grencinin hakikate
Ogretmen vasitastyla onun verecegi ruhi/kalbi ve iradi terbiye ulasilacagini 6ngoriir. Bu
anlamda varolusgu egitim Ogrenci ya da c¢ocuk merkezli iken, Top¢u’nun diisiincesi
O0gretmen merkezli olmaktadir.

Varolusgular i¢in 6nemli olan, 6grencilere yaraticiliklarini gelistirebilecek ve
kendilerini ifade etmelerini saglayacak cesitli yasantilar sunmaktir. Bu baglamda
matematik ve fen bilimleri gibi dersler yerine, yaraticiligi arttirict sosyal bilimler ve sanat

derslerine agirhk  verilmesini  dnermektedirler.%?

Egitim miifredatinin  teknik
tahakkiimiiniin, 6grencinin varolusculugunu sinirladigini, kisiyi bir Umitsizlige
stiriikledigine inanilir. Fakat musiki, resim, tarih, edebiyat benzeri derslerin insanda bir
yasama sevinci olusturdugu, iimitsizlik ve bunalimlari ortadan kaldirdigi disiiniiliir.
Topcu da miifredatta tipki varoluscularin yasadigi teknik tahakkiim kaygisindan dolay:

egitim miifredatinda edebiyat, sanat, tarih, felsefe gibi derslerin daha agirlikli olmasini

291 Gutek, (2006), 5.139.
292 Erdem, (2011), s.32.
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savunur. Ilkdgretimde pozitif bilimlerden ziyade hayat: ogretecek, ruhi gelisimi
saglayacak, ahlaki terbiyeyi olusturacak manevi derslere agirlik verilmesini Ongoriir.
Derslerde verilmesi gereken dogrularin ve degerlerin mutlak olmasi bakimindan Topgu
icin Ozellikle manevi kiiltiir derslerinin miifredati esnek bir yapida degildir. Her
Miisliman Tiirk 6grenciye verilmesi gereken dini, ahlaki, ictimai ve tarihi degerler
mutlak ve degismezdir. Fakat “varoluscular, egitim programinin bu sekilde kati ve
degismez olusuna karsi olup, bireye ve bireyin ihtiyaclarina duyarli bir programi
ongoriirler.”?%

Varoluggular egitim durumlar tasarlanirken, bireyin kendi hiziyla 6grenmesini
saglayan, kendi kendini yonlendirebilecegi, bireysel Ogretime yonelik yontem ve

tekniklere yer verilmesini &nermektedirler.?%*

Egitimde, bireysel farkliliklari,
Ogrencilerin ilgi, ihtiyacg, istek ve problemlerini goz Oniine alan, dgrenciye gore bir
O0grenme siireci tasarlayan varoluscular, kisisel gelisimin, kendini ger¢eklestirmenin ve
varolusunu ortaya koymanin bu sekilde olacagini disiiniirler. Egitimde bireysel
farkliliklar1 goéz Oniine almayan, sadece “okuma kabiliyetleri olanlar1” egitime dahil
ederek genel bir egitim planlamasi 6ngéren Topgu, varoluscu egitimle bu konuda
ayrilmaktadir. Topgu icin genglik gelecegin tohumudur. Bunun i¢in, gelecegin istenilen
gelecek olmasi igin, gengligin istenilen sekilde yetistirilmesi gerekmektedir. Bu anlamda
gencligin istek, ilgi, ihtiyaglar1 degil, toplumun ilgi, istek ve ihtiyaclar1 onemlidir.
Topgu’nun egitim anlayisi, her seyden Once iyi bir inanan, tarihi ve kiiltiirel degerlerine
sahip, ahlakli ve vicdanh yurttaglar yetistirmeye yonelik bir temel {izerinden olusur.
Varolusgu egitim bu noktada geleneksel anlayislara siddetli bir bicimde karsi cikar.
Ciinkii Holt 6zelinde hemen hemen tiim varolusgular, “6znel hakikati ortadan kaldiran

diizene bagli ahlaki, cinsi ve dini telkinleri olan egitim anlayislarini”?® reddederler.

293 Gutek, (2006), 5.156.
2% Erdem, (2011), s.32.
2% Gutek, (2006), s.145.
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SONUC

Nurettin Topgu, Tirkiye diisiince tarihinde milliyet¢i, dindar ve muhafazakar
gelenege dahil olmakla birlikte, bu gelenegin yapisinin siirlarini zorlayan ve olaylara,
benzer diisiinceye sahip gruplardan farkli bir perspektifle bakan, nadir insanlardan biri
olarak karsimiza ¢ikar. Kendisi bir muhaliftir ¢ilinkii ¢ok sevdigi memleketinde kétii bir
gidisat mevcuttur ve hem sekiiler zihniyettekilerin hem de taassupgularin anlayislari,
kurtulusa erdirme potansiyeline sahip degildir. Topgu, Eski Yunan’da Sofistlerin
savundugu faydaci ve durumsal ahlaka karsi, mutluluk ahlakini ortaya koyan ve erdemli
bir toplum yapisinin olugsmasini saglamaya calisan Sokrates’in tarihte oynadigi roli,
kendi toplumunda, milletinde sergilemeye calisir. Clinkii onun i¢in millet, ahlaki bir
¢Okiis yasamaktadir. Milletin dokusuna ters olan Bati degerleri, Batililasma sevdasi ile
millete benimsetilmeye ¢alisilmistir ve bu durum da iilkemizde bir ahlaki ¢okiise sebep
olmaktadir. Clinkli ona gore Ronesans’tan sonraki Avrupa Medeniyeti, manevi ruhunu
kaybederek ahlaki sarsintilar yasamaktadir. Topgu’nun bu ¢ikarimi, 6zellikle
Osmanli’nin son dénem fikir adamlarinin sik sik dile getirdikleri “Avrupa bitiyor, yok
oluyor” seklindeki fikirleri ile uyusmaktadir. Topcu’nun entelektiiel hayati
incelendiginde, sadece Avrupa’da mistik olarak nitelendirilen disiiniirlerle iletisime
gectigi ve bu iletisim iizerinden Avrupa medeniyeti ile ilgili yargilar olusturdugu
goriilebilir. Yine Topgu’nun Avrupa’nin manevi olarak ¢oktligii seklindeki yargisini,
objektif bir bakis acisindan ziyade kendi kimligi iizerinden bir degerlendirmeye tabi
tuttugunu belirtebiliriz. Topgu, 15 Mart 1955 Tarihinde Eminénii Ogrenci Lokali’nde
verdigi Garbin Ilim Zihniyeti ve Ahlak Gériisii konulu konferansta; Bati, maddi ilimlere
ve bunun uygulama alani olan teknige esir olarak manevi degerlerini yitirmistir ve
nihayetinde ahlaki olarak ¢okmiistiir, seklinde bir denklem olusturmustur. Topgu’nun
olusturdugu bu denklemde bazi yanlisliklarin oldugu séylenebilir. Ciinkii Topgu, Bati’nin
maddi olarak ilerde oldugunu fakat ahlaken ¢oktiigiinii diisliniir. Ona gore ise bizde,
ozellikle geng nesilde, hem bir ahlaki yozlagma var hem de maddi olarak gerideyiz. Eger
Bat’y1 ahlaki olarak yozlagtiran maddi ilimlerin esareti ise, bizde yasanan ahlaki
bunalimin nedeni nedir? Ciinkii ona gore biz millet olarak maddi anlamda da gerideyiz.
Bu denklemde bu ve buna benzer tartigsmalar, Topg¢u agisindan -elestirilebilecek

noktalardir.
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Topcu, dile getirdigi ahlaki ¢okiis tizerinden Batililagmayr hedefleyen
inkilapcilari, siddetle elestirir. Ozellikle egitim alaninda Cumhuriyet Dénemi ile birlikte
benimsenen pozitivist ve pragmatist anlayislarin, milleti kendi 6ziinden uzaklastirdigina
inanir. Topgu bunun tizerinden bir kars1 durus sergiler ve egitimin, bilgi yiginlarinin geng
dimaglara yiiklenilmesi ve yasamda pratik fayday: saglayan diplomalar dagitilmasindan
ziyade, oncelikle bir ahlaki yiikselis olusturmasi gerektigine inanir. Ona gore yapilacak
en kutsal is, egitimde ahlaki yiikselme ve ruha geri doniis olmalidir. Ruhi egitim olmadan
zihni egitim tek bagina bir anlam ifade etmez, hatta tehlikeli sonuglar dogurur ki bunun
en Onemli gostergeleri Bati Medeniyetlerinde goriilmektedir. Topcu’nun egitim
anlayisinda hiyerarsik olarak 6nceledigi ve en fazla 6nemsedigi ruhi egitim, kalbi egitim,
ahlaki egitim veya iradi egitim gibi cesitli sekillerde isimlendirdigi egitim tiirdi, tiim
egitim sisteminde merkezi bir konumdadir. Aslinda bu merkezilik, onun tiim felsefesi i¢cin
gegerlidir ve Topgu igin bir sifatlama yapilacaksa “Ruhgu” ya da “Ahlakg1” sifatlari en
uygun tabir olacaktir. Dolayisiyla Topgu’nun felsefesinin hangi akimin ekoliine paralel
ya da yakin oldugu sorusu bu agidan degerlendirildiginde spiritiialist egilimler tasidig
cevabi ¢ok rahat verilebilir. Bu durum Topgu’nun diger felsefi akimlarla yakin ya da
paralel goriislere sahip olmadigi sonucuna gotiirmemeli. Nitekim idealist egilimleri ¢ok
fazla olmasina karsin biitiinsel olarak spritiialist oldugu sdylenebilir.

Topcu, biitiin gercek felsefeciler gibi insanligr ilgilendiren hemen hemen her saha
ile ilgilenmis ve fikirler beyan etmistir. Egitimle ilgili alanlara hem bir pedagog hem de
bir felsefeci refleksi ile yaklasabilen Topgu’nun pedagoglugunu, giiniimiiz agisindan
degerlendirdigimizde pek bilimsel oldugu sdylenemez. Egitimle ilgili ¢ikarimlari bilimsel
aragtirma metotlarindan ziyade, kirk yillik hocaliginin verdigi sahsi tecriibelerinden, bagl
oldugu mistik ve spiritiialist diinya goriisiinden kaynaklanir. Nitekim 6nerdigi 6gretim
metotlari, miifredat anlayisi, smif yonetimi vb. konular tartismaya son derece agik
konulardir. Hatta egitim biliminde bu oneriler, klasik olarak degerlendirilip islevselligi
sorgulanan Oneriler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Topgu, egitimin felsefi dayanagi konusunda ¢esitli egitim felsefeleri ile paralel
yargilara sahip iken 6zellikle Pragmatist egitim anlayisinin hemen hemen higbir tezini
kabul etmez ve yazilarinda gerek dogrudan gerekse dolayli olarak bu egitim anlayisinin
tezlerini clirlitmek i¢in {istlin bir ¢aba sarf eder. Ciinkii bu anlayisin dayandig egitim
sistemimiz, milletin Oziinii kaybetmesine neden olmus ve her alanda bu milleti

yozlastirmigtir. Bu anlayis, milletin dini ve milli degerlerini 6teleyerek gengligi, hakikat
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sevgisinden mahrum birakarak madde sevgisine mahkiim etmistir. Topgu’nun egitimle
ilgili fikirlerinin bulundugu “Tiirkiye 'nin Maarif Davas:” isimli miistakil kitab1 1yi bir
bigimde analiz edildiginde egitimin asil istikametinin “Hakikat Yolculugu” oldugu
goriilebilir. Bu sebeple kisiyi hakikat yolculuguna ¢ikaracak Ogretmen ya da alim,
toplumsal yagamda yiiceltilmesi gereken sahsiyetler olmalidir. Okul ise bu yolculugun
mekan1 olarak bir ibadethanedir. Gorildiigli gibi Topgu’nun egitime bakis agisi,
pragmatist egitimin karsisina konumlanarak teolojik terminoloji {lizerinden seyreder.
Topgu’nun teolojiyi, egitimde en fazla kapsama sahip olmasi gereken bir unsur olarak
gordiigii soylenebilir. Hatta pozitif bilimlere de mesafeli bir goriintii ¢izmektedir. Bunun
da temel sebebi, pozitif bilimlerin Batida yaptig1 gibi tilkemizde de bir teknik tahakkiime
neden olacagi endisesidir. Bu durum bizi, Topgu’nun pozitif bilimleri 6nemsiz gordiigi
sonucuna gotlirmemeli. Ona gore egitimin ilk kademesinden itibaren kisi, hakikat
yolculuguna ¢ikarilmali, saglam bir ruh, iman ve ahlak yapist olusturulmali, akabinde
pozitif bilimlere agirlik verilmelidir. Hatta pozitif bilimleri de kapsayan bir ihtisaslagsma,
egitimde saglanmalidir. Dolayistyla kendisini endiselendiren teknik tahakkiimiin ancak
bu sekilde bertaraf edilecegine inanir.

Nurettin Topgu’nun egitim anlayisinda mutlak degerler vardir ve 6grenci bu
degerlere gore yetistirilmelidir. Dini ve milli olan bu degerler genel-gecer, degismez
niteliktedir. Ogrenci, ilkokul déneminden itibaren bu degerleri i¢sellestirmeli, hayatinin
sonuna kadar bu degerlere uygun bir istikamet olusturmalidir. Bu bakis a¢is1, yani mutlak
degerlerin varligin1 kabul edip egitimin referans noktasi olarak bunlarin belirlenmesi
perspektifi, ana hatlar1 ile idealizmde ve Spiritiializmde karsiligim1 bulmaktadir. Hem
idealizmin hem de Spiritiializmin mutlak deger anlayis1, Topcu’nun deger anlayisi ile tam
olarak ortiisiir. Ciinkii idealizmde mutlak deger, iyi ideas1 yani en son ideayla, Tanrisal
olanla, es degerdir. Ayn1 durum spiritiializmde de mevcuttur. Spiritiializme gore her
seyde oldugu gibi deger konusunda da ana kaynak Tanr1’dir ve dolayisiyla deger, mutlak
ve degismezdir. Fakat pragmatizm ve egzistansiyalizmde ise mutlak ve de§ismez bir
deger anlayisi ontolojik olarak karsi ¢ikilan bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Pragmatizm faydaci bir bakis agisi ile hareket ederek mutlakligi tamamen reddeder.
Ciinkii evrenin degisim niteligi, durgun unsurlarin mevcudiyetini imkansiz kilar.
Natiiralizmde ise deger, birey ve bireyin ¢evreyle iligkisinden tiiretildigi ve toplumsal
sozlesme ile belirlendigi i¢in Top¢u’nun anladigi anlamda bir mutlak deger anlayis1 s6z

konusu olamaz.
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Idealizm, realizm ve spiritiializm i¢in egitimin en dnemli islevlerinden biri olarak;
toplumun sahip oldugu kiiltiiriin yeni kusaklara bir aktarimini saglayarak, bu kiiltiiriin yok
olmasina engel olup, bir kiiltiirel devamlilig1 olusturmaktir. Egitimin tutucu kismi olarak
degerlendirilen bu gorev, Nurettin Topgu’da son derece 6nemsenen bir konudur. Anadolu
insanin bin yildir olusturmus oldugu kiiltiirinlin, mutlaka gen¢ nesillere aktarilmasi,
benimsetilmesi gerekmektedir. Ona gore bu yapilabildigi dl¢lide genglik, donemin yikici
etkilerine kars1 bir direng gosterebilecektir. Bu anlamda kiiltiiriin aktarimi iizerinden
Topeu’nun idealizm, Realizm ve Spiritiializm ile benzer diisiindiigiinii sdyleyebiliriz.

Topcu'nun egitim anlayisinda Tanri, Ruh, Ahlak gibi metafizik unsurlar
Oonemsenir ve egitimin ana unsurlart olarak goriiliir. Kendisinin manevi egitim olarak
adlandirdig1 metafizik egitim, maddi egitimden yani miispet ilimlerden 6zellikle egitimin
ilk kademesinde daha ¢ok Oncelenir. Bu ¢ercevede Topgu, metafizik egitime verdigi
onem anlaminda idealizm, Spiritiializm ile ayn1 paralelde degerlendirilebilmesine karsilik
doga bilimlerini dnceleyen natiiralizmden, akli gelismeyi onceleyen realizmden, pratik
faydayi/teknik gelisimi amaglayan pragmatizmden anlamli bir bigimde farklilagir. Onun
egitiminde, din ve ahlak egitimi ayr1 bir 5neme sahiptir. Hatta bu egitimin miistakil dersler
seklinde verilmesinden ziyade, 6zellikle egitimin ilk kademesinden itibaren, her derste
konularla iliskilendirilerek, konularla baglantis1 kurularak ve her egitsel davranisin i¢ine
yerlestirilerek benimsetilmesi saglanmalidir. Bu egitim saglikl1 bir bigimde verilebildigi
Ol¢iide genc neslin selameti saglanabilir. Egitimde korelasyonel yontem olarak
adlandirilan ve egitim sistemimizde Atatiirk¢iiliik anlayisinin olusturulmasi ig¢in
kullanilan bu yéntem, Idealist egitim anlayisinda kullanilan bir yontemdir.

Topgu, toplumlarin selametini bagladigi gencligin, istenilen ve beklenen bir
genglik olabilmesi i¢in egitime 6nemli bir sorumluluk yiikler. Ona gore gengligi, biiyiik
yolculuga cikaran egitim ile bir Ronesans hareketi baglatilabilir ve bu Ronesans hareketi
tiim evrene yayilarak insanlik adina bir milat olusturabilir. Bu anlamda nihai olarak
evrensel bir amag giidiilmesine karsilik Topgu’nun egitim anlayisinin somutlastig1 okul,
evrensel olmaktan ziyade yerel ve milli niteliklidir. Ona gore Alman’in, Fransiz’in,
Amerikan’in ve Miisliman Tiirk’tin okullar1 ayr1 ayr1 olmalidir. Clinkii her medeniyetin
degerleri ayr1 ayr1 olacagindan, okullarinin dayanacagi temel ilkeler de ayr1 olacaktir. Bu
sebepten Topcu’nun evrensel bir egitim anlayisina sahip oldugunu sdyleyemeyiz. Onun
evrensel egitim anlayisina karsi ¢ikisi, evrensel egitim diye milletlere dayatilan, milletleri

yozlastiran somiirgecilige, Ozelde egitim somiirgeciligine yoneliktir. Bu anlamda
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Topgu’nun evrensel olmayan egitim anlayisi ve milli okulu, 6zellikle idealist, realist ve
natiiralist egitim anlayisina karsittir. Ciinkii hem idealizmde hem de realizmde
degismeyen, evrensel degerler mevcuttur ve egitim bu evrensel degerlere gore
tasarlanmasi gerektiginden egitimin evrensel nitelikli olmasi1 gerekir. Yine Natiiralizmde
de egitim her yerde ayni olan insan dogasina gore diizenlenmesi gerektiginden, evrensel
nitelikli olmalidir, anlayis1 vardir.

Topgu’da otoriter bir egitim anlayist vardir. Ona gore egitim, okulda belli bir
diizen ve disiplin anlayisi i¢inde verilmelidir. Kural ve kaideler, 6nceden belirlenmeli ve
ogrenci bu kural ve kaidelere uygun hareket etmelidir. Egitim ciddi bir istir ve lokale,
spor salonuna girer gibi okula girilmemelidir. Ogretmen hiirmet edilen, grenci hiirmet
eden konumdadir ve egitimde 6grencinin ilgi, istek ve tutumlari, hemen hemen hi¢ goz
Oniine alinmaz. Clinkii iy1 bir inSan ve 1iyi bir inanan yetistirmek temel gaye oldugunda,
bu insan tipinin ortaya ¢cikmasina engel olan her unsur egitimden otelenmelidir. Koti
egilimleri olan insanin istek, ilgi ve tutumlarmin géz oniine alinmasi amaciyla koti
unsurlarin egitime dahil edilmesine engel olunmali, hatta bunun i¢in gerekirse baskici bir
yaklagim tarzi da sergilenmelidir. Bu tutum 6grencinin ilgi, istek, ihtiyaclarini egitimin
birincil dinamigi olarak algilayan modern egitim anlayislar1 ile uyumlu olmayan bir bakis
acisidir. Dolayisiyla Topgu’nun 6grenciyi merkeze almayan, onu edilgin bir unsur olarak
goren, 6grenciden ¢ok kural ve kaidelere 6nem veren otoriter tavri, 6grenci merkezli
egitimi benimseyen natiiralizm ve pragmatizm gibi yaklagimlarla karsittir. Topgu’nun bu
goriisti, geleneksel anlamda idealist, realist ve spiritiialist anlayisa yakin durmaktadir.
Ciinkii idealizmde, realizmde ve spiritiializmde 6g8renciyi egitimin birincil dinamigi
olarak goren 6grenci merkezli bir anlayistan ziyade, amagclarin, degerlerin ve kurallarin
onemsendigi 6grencinin edilginlestirildigi bir bakis agisi ile karsilagsmaktay1z.

Topgu bu otoriter egitim anlayigina paralel olarak egitimde, demokratik egilimlere
pek fazla itibar etmez. Ozellikle egitimde firsat ve imkan esitliginin gostergeleri olan
herkese egitim, Topgu i¢in hakikate hiyanettir. Cilinkii okuyamayan, okumaya kabiliyeti
olamayan birisinin okutulmasinin herhangi bir anlamimin olmadigini diisliniir. Bu tiir
insanlarin toplumda farkl bir sekilde degerlendirilmesini savunur. Ayni1 sekilde kizlarin
egitimine de pek fazla sicak bakmaz. Kizlarin, okuldan ziyade annelik gibi daha kutsal
gorevleri oldugu kanaatindedir. Bu bakis agis1 yani herkesin egitilmemesi anlayis1 Eski
Yunan’da Eflatun ve Aristo’da gordiigiimiiz yaklasimlara ¢ok benzemektedir. Fakat

modern diinyada, egitimde imkan ve firsat esitligi 6zellikle gelismis devletlerde, anayasal
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olarak gilivence altina alinmig ve modern egitim anlayislarinin savunduklari temel bir tez
olmustur.

Realist ve idealist yaklagimlarda okula bigilen gorev, ¢cok agik olmamakla birlikte
daha cok iyi vatandas yetistirmek, ideal devlet icin gerekli olan insan kaynaklarini
saglamak i¢in hayata hazirlik kurumu olarak degerlendirilir. Ornegin Eflatun ideal devleti
kurabilmek i¢in cocuklar1 ailelerinden alip, devletin okullarinda yetistirilmesini
Oongoriiyordu. Dolayisiyla bu anlayista, okula bigilen rol daha ¢ok hayata hazirlik alani
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Topgu ise 6zellikle John Dewey’in temsil ettigi Pragmatist
egitimde okulun hayat olarak tahayyiil edilmesi, hayata hazirliktan ziyade hayatin kendisi
gibi algilanmas1 anlayisina karsi ¢ikar. Cilinkii okulun kutsal ve sinirli amaglar1 varken,
hayat ¢oklu gayelere sahiptir. Hayat1 okulun i¢ine dahil ettiginizde okulun amacindan
sapacagina inanir. Yapilmasi gereken sey okulu hayatin bozucu etkilerinden kurtarmak
icin hayattan ayristirmaktir. En nihayetinde hayata dahil olacak Ogrenciyi hayata
hazirlamak gorevinin okula ait olduguna inanan Topgu, idealizm ve realizm gibi
geleneksel yaklasimlarla paralel bir diislinceye sahiptir.

Topcu, modern egitim anlayislarina aykiri olarak egitimde ferdiyet¢iligin,
isbirligine dayali egitime nazaran daha pozitif sonuclar doguracagi inancindadir. Ciinkii
Ogrencinin belli bir biitiine bagli hareket etmesi, O6ncelikle hiir iradesini kisitlayacak ve
yaraticiligin1 engelleyecektir. Bunun igin yapilmasi gereken biitiiniin bir pargasi degil,
biitlin i¢erisinde hiir iradeye sahip, bireysel inisiyatif alabilen 6grenciler yetistirilmesidir.
Egitimdeki bu ferdiyetci bakis acis1 “kendini bil” metaforu iizerinde idealizmde de
gortliir. Egitimde kendini bilmek ferdiyetci bir tutum gerektirir ve bu tutum Topgu’nun
idealist tarafta bulunmasini saglar. Fakat natiiralizm, pragmatizm vb. akimlar, egitimde
isbirligine dayali egitim yada grupla 68renme tarzi metotlarinin istenilen sonuglar

doguracagi kanaatindedirler.
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