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0z
MUHAMMEDIYE’DE iNSAN-I KAMIL DUSUNCESI
Hanife DONMEZ

Bu c¢alismada Yazicioglu Mehmed’in Hz. Muhammed’i konu edinen
Muhammediye adli eserindeki peygamber algisina Ibnii’l-Arabi’nin insan-1 kamil
anlayisinin nasil tesir ettiginin gosterilmesi amaglanmistir. Bu amagla Oncelikle
tasavvuf tarihinde, Ibnii’l-Arabi’ye gelinceye kadar peygamber algisinin nasil bir
stiregten gecerek insan-1 kdmil anlayisinin ortaya ¢iktigi lizerinde durulmustur. Bu
konu tezimizde birinci boliimii teskil eder. Ikinci ve iigiincii boliimlerde ise
Muhammediye lizerine odaklanilmig, peygamber tasavvurunun geldigi insan-1 kamil
anlayis1 gercevesinde Muhammediye’deki goriis ve diisiinceler analiz edilmistir. Bu
baglamda ikinci ve ftgilincii bolim de s6z konusu diisiinceden hareketle,
Yazicioglu’nun mevlid/niiziil/yaratilis ve mirag/uriic/ahiret tasavvuruna dayanilarak
olusturulmustur. Bu iki boliim sufilerin varlik dairesi dedikleri cemberin iki yayini

olusturur: Niiziil yay1 ve urlic yay1.

Yazicioglu'nun 4lem ve insan tasavvurunu olusturan arka plan ile
Muhammediye’yi kurgulayis1 arasindaki iliskiyi tespit ettigimizde eserin neden tipik
bir siyer ve/veya mevlid olmadigi agikliga kavusmus olur. Metin Hz. Peygamber’in
hayatindan bagka; alemin ortaya ¢ikisi, kiyamet ve ahiret halleri icermesi bakindan
siyerlerden farklilagirken s6z konusu igerik ve 9008 beyitlik hacmi ile de mevlit

literatlirlinden ayrilmaktadir.

Muhammediye sekil ozelliklerine dayanilarak Tiirk edebiyati literatiiri
icerisinde goriilse de esasen icerik bakimindan tasavvuf literatiiriiniin bir parcasi
olarak kabul edilmelidir. Yazicioglu'nun kendi ifadeleri Muhammediye’yi ortaya
koymaktaki amacinin bir siyer yazmak olmadigin1 gostermektedir. Metne
bakildiginda ise Muhammediye bir insan-1 kamil kitabidir. S6z konusu anlayisin siir
dilinde ifade edilmesi ve halkin anlayisina sunulmus olmasindan kaynaklanan
nispeten sade anlatimi, metin iizerinden diigiincenin takibini zaman zaman zorlastirsa
da vyaratiis ve Ote diinya tasavvurunun Hakikat-i Muhammediye anlayist

cergevesinde oldugu goriiliir.

Anahtar Kelimeler: Muhammediye, insan-1 kdmil, mevlid, mirac, siyer.
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ABSTRACT
THE CONCEPT OF THE PERFECT HUMAN iN MUHAMMADIYYA
Hanife DONMEZ

This dissertation examines the influence of Ibn Arabi’s understanding of the
Perfect Human on the concept of prophethood in Yazicioglu Mehmed’s
Muhammadiyya. The first chapter surveys the emergence and development of the
concept of the Perfect Human in the history of Sufism up until the time of Ibn Arabi.
The second and third chapters analyze the ideas and views on the concept of
prophethood with a focus on Muhammadiyya. In this respect, these two chapters are
structured to reflect Yazicioglu’s concepts of mawlid/nuzul/creation and
mirac/urQc/hereafter, respectively, which constitute what Sufis called two halves of

the existential circumference.

It will be clear why Muhammadiyya is not a typical siyer (historical
biography of the Prophet) or mawlid (poetic depiction of the Prophet’s birth) when
we appreciate the relationship between Yazicioglu’s conceptions of universe and
human. Muhammadiyya differs from other historical biographies by adding elegantly
to the life of the Prophet the portrayals of genesis, apocalypse and hereafter, while it
differs from the mawlid literature with its enormous length of 9000 couplet in

addition to content.

I argue that, even though it is a common practice to consider Muhammadiyya
as part of the Turkish belles-lettres literature, given its content, it would be more
reasonable to regard it as part of Sufi literature. Yazicioglu’s explicit statements
show that his intent was not to write a historical biography. Instead, it is an
elaborated articulation of the concept of the Perfect Human. The fact that it is
articulated in poetry and that it prefers a literary style which is preferably simple for
common folk should not obscure its significance in expressing genesis story and the

concept of hereafter within the parameters of the Truth of Muhammadiyya.

Key words: Muhammadiyya, perfect man, mawlid, mirac, biography of the

Prophet.
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ON SOz

Tezimizi bir giris ve {i¢ boliim olarak hazirladik. ilk boliimde insan-1 kamil
anlayisinin tasavvuf tarihindeki ilk izlerine ve zaman igerisinde degisen peygamber
telakkisine 1g1k tutmaya c¢aligtik. Bu amagla ilk zahitlerde ve ilk sufi miielliflerde Hz.
Peygamber algisinin nasil olduguna ve bu goriislerin zaman igerisinde Ibnii’l-
Arabi’nin insan-1 kdmil anlayisinin ortaya ¢ikmasina etkilerinin neler olabilecegini
gormeye calistik. Bu siirecte tasavvuf tarihi ile ilgili yapilmis calismalar olsa da
sufiler agisindan Hz. Peygamber telakkisinin zaman igerisinde gecirmis oldugu
asamalar1 ve siireci takip edebilecegimiz, kavramsal odakla yapilmis calismalarin
azligim gordiik. Bu nedenle birinci boliimiin, insan-1 kdmil’e uzanan siiregte gelisen
peygamber tasavvurunun ikinci ve iiglincli boliime bir temel teskil etmesi agisindan

tezimizde yer almasi1 6nemli idi.

Ikinci ve iiciincii boliimii ise insan-1 kAmil goriisiiniin Muhammediye’deki
peygamber anlayisini nasil belirledigini gormek icin tasarladik. Bu iki boliimii birlik-
te diislinmemizin sebebi vahdet-i viiclid anlayisinin dairesel varlik anlayisidir. Var-
lik, bir inis (niiziil, mevlid) ve bir ¢ikis (uric, mirac) yayinin bir araya gelmesi ile bir
daire olusturur. Biz ayni bakis agisinin Muhammediye’ye de uyarlanabilecegini gor-
diik ve ikinci boliimde yaratilis ve mevlid ile ilgili konulari, ligiincii boliimde ise mi-

ra¢ ve ahiret ile ilgili konular ele alabilecegimizi diisiinerek tezimizi boliimlendirdik.

Ikinci boliime Yazicioglu Mehmed ve Muhammediye ile ilgili bilgilere de yer
vererek bagladik. Sonrasinda Muhammediye’de yaratilisin nasil ele alindigina
odaklandik. Yaratilis ve Hz. Peygamber arasindaki iligkinin ne olabilecegi, bunun

nasil gergeklestigi ve sonuglarinin neler oldugunu gérmeye calistik.

Ugiincii  boliimde ise Hz. Peygamber’in miract merkezinde ‘insanin’
miracinin Muhammediye’de nasil ele alindigini anlamaya calistik. Ozellikle bu
kissmda Muhammediye’de siyer anlatist bitmis, ahiret hallerinin anlatildig:
boliimlere gegis yapilmistir. Bununla birlikte insan-1 kamil olarak Hz. Peygamber’in
hikayesi ise devam etmektedir. Hz. Peygamber’in ahiret hayatindaki varlig1 tizerinde
durulan bu bolimde Hz. Peygamber’in varliginin ahiretteki yeri ve dneminin ne
oldugunu ve bunun insan-1 kamil olarak Hz. Peygamber algisindaki yerini ortaya

koymaya calistik.



Sufiler tasavvufu bir bilme siireci olarak kabul ettiklerinden olsa gerek
“Nefsini bilen Rabbini bilir.” ciimlesini pek ¢ok diisiince ve anlayislarinin temeline
yerlestirmiglerdir. Bilen ve bilineni “ben ve 6teki” olarak anladigimizda, bilen 6zne
ile bilinen sey/Rabb arasinda bir irtibatin bilgi yolu ile kurulabilecegini kabul etmis

oluruz.

Hz. Peygamber’in hayati ve hakikati hakkinda yazilmis Muhammediye ve
benzeri eserler, s6z konusu irtibati miimkiin kilmalar1 agisindan son derece dnemli
bir baglant1 noktasi olustururlar. Bu ozellikleri ise hakikatte ele aldiklar1 konudan

yani Hz. Peygamber’in kimliginden kaynaklanir.

Muhakkik sufiler ve Yazicioglu Mehmed, Hz. Muhammed’i onun
hakikatinden hareketle anlayip anlattiklarindan; s6z konusu anlayisin dogasi geregi
alem, insan ve nihayet Allah, baska bir deyisle tiim varolus, ilgi alanlarina girmekte
ve hepsi nihai gayeye (Allah) hizmet ettikleri Ol¢lide Oncelik ve Oneme sahip
olmaktadirlar. S6z konusu anlayis, askin ve miiteal Allah anlayisiyla “sah
damarindan daha yakin” Allah anlayisinin arasindaki berzaha ve/veya imkana igaret
etmekle Hz. Peygamber’i merkeze almaktadir. Bir insan olarak Hz. Peygamber’i
tanimak nefsi tanimanin bir yolu iken yine onu tanimak kabe kavseyn ev ednd
makaminin sahibi ve Allah hakkindaki en sahih bilgiye ulagsan insani tanimaktir.
Onun getirdigi bilgiye ulasmak, onun yasam big¢imi ile 6rnek alinmasi, onun her
isindeki hikmetlerin ve hakikatlerin bilinmesi, bagka bir deyisle onun kemallerinin
bilinmesi hep birden nihai gayeye hizmet etmeleri yiiziinden bilinmeye ve

anlatilmaya en layik bilgidir.

Hz. Peygamber tiim kemalleri ile hakikatte tek insan-1 kamil iken tiim
insanlar i¢in kemalde bir 6l¢ii ve ilke olarak 6rnektir. Onun Hakk’a ve insana bakan
iki yonii insanin Rabbine ulagmasmnin da vesilesidir. insan icin Yiice Rabbe
ulagsmanin yolu, “kendisinde gilizel Ornekler bulunan” kulu Muhammed (sav)’e

ulagmak, onu bilmektir.

Moderniteyle degisen bilgi ve bilim anlayis1 nedeniyle giiniimiizde hakkiyla
anlagilamiyor olsa da Muhammediye geg¢miste yiizyillar boyunca insanlara nefsi

bilmenin yolunu ve Slgiisiinii anlatmisg, ¢ok genis bir cografyada Hz. Peygamber’i ve
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ondan da Rabbi bilmenin bir vesilesi olarak goérevini miikemmel bir sekilde ifa

etmistir.

Muhammediye hakkindaki bir anlama ve anlatma denemesi olarak ortaya
cikan ¢aligmamizda yolumuz pek cok degerli insan ile kesisti. Hepsine degerli
katkilarindan dolayr miitesekkirim. Kiymetli Hocam Prof. Dr. Resat Ongéren’e
degerli goriisleriyle vermis oldugu tiim destek ve motivasyon i¢in ¢ok tesekkiir
ederim. Prof. Dr. Ekrem Demirli Hocam, yolun en basindan sonuna kadar kiymetli
yardim ve destegini bizden esirgememekle c¢ok degerli katkilar sundugu igin
kendisine minnet ve siikran bor¢lum. Prof. Dr. Sadettin Okten’e zaman zaman
karsilastigim oldukga zor siiregleri agmakta vermis oldugu c¢ok degerli destekleri
dolayisiyla ¢ok tesekkiir ederim. Degerli hocalarim Prof. Dr. Mehmet Dalkilig ve
Prof. Dr. Azmi Bilgin’e siire¢ boyunca vermis olduklar1 kiymetli destek i¢in ¢ok

tesekkiir ederim.

Calismamizda degerli tecriibelerini benimle paylasan Dr. Ogr. Uyesi
Biinyamin Aygicegi’ne, Dr. Ogr. Uyesi Ertugrul Ismail Okten’e ve comert
iyilikseverligi ile destek veren Ars. Gor. Feyza Giiler’e tesekkiirii borg bilirim.
Tezimi okuma zahmetine katlandig1 icin ise Mehmet Ozdemir’e tesekkiir ederim.
Ayrica burada ismini sayamadigim pek ¢ok hocam, dost ve arkadagim gesitli

sorunlarin ¢ézlimiinde bana destek oldular, hepsine tesekkiir ederim.

Tim caligma silirecim boyunca ailemin destegi hep yanimdaydi. Anneme,

merhum babama ve kardeslerime minnettarim.

Hanife DONMEZ
ISTANBUL /2018
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GIRiS
Bu calismanin konusu, Yazicioglu Mehmed (855/1451)’in Muhammediye
(1449) adl1 eserinde insan-1 kadmil goriisiiniin ortaya konulmasidir. Amacimiz, insan-1

kamil anlayisinin - Muhammediye’nin  ortaya ¢ikis silirecini  nasil etkilemis

olabilecegini ve metne nasil sekil verdigini anlamaya caligmaktir.

Insanm kemali ile ilgili diisiinceler doguda ve batida en eski felsefelerde ve
dinlerde yer bulmus olmakla birlikte Muhammediye’ye ilham kaynagi olan “kamil
insan/insan-1  kadmil” hi¢ kuskusuz Islam dininin peygamberi olan Hz.
Muhammed’dir. Insan-1 kdmil anlayismin iginde bulundugu sistematik yap1 XIII.
yiizyilda Ibnii’l-Arabi (638/1240) tarafindan argiimanlar1 ve temel prensipleri ortaya
konulan vahdet-i viicid anlayisidir. Vahdet-i viicid, Ibnii’l-Arabi’nin en 6nemli
ogrencisi olan Sadreddin Konevi (673/1274) tarafindan sistematik bir yapiya
kavusturulmus ve ortaya ¢iktig1 zamandan itibaren Anadolu’daki tasavvufu derinden
etkilemistir. Vahdet-i viicid anlayis1 Davud-1 Kayseri ve Molla Fenari gibi
temsilciler vasitasiyla Osmanli entelektiiel birikimine katilmig ve bu yolla
Anadolu’da yayilmigtir. Yazicioglu Mehmed ise s6z konusu anlayisin XV.
yiizyildaki temsilcilerinden biri olarak kabul edilir. Kaynaklarda Yazicioglu’nun
Hac1 Bayram-1 Veli’ye intisabindan s6z edilse de onun ibnii’l-Arabi ve goriisleri ile
nasil karsilastig1 ve bu goriislerden ne kadar etkilendigi ile ilgili detayli ve ¢cok yonlii
caligmalar heniiz yapilmamistir. Bununla birlikte Yazicioglu’nun zamaninda iyi bir
egitim aldigi, Arapga ve Farsgaya bu dillerde kitap ve siir yazabilecek kadar hakim
oldugu ve egitim igin Iran ve Misir gibi zamaninn bilim merkezlerinde bulundugu
bilinmektedir.! Muhammediye'nin en 6nemli kaynaklari arasinda ise ibnii’l-
Arabi’nin eserlerinin, gorlislerinin ve Fiisisii’l-Hikem’inin ilk sarihi Miieyyididdin
Cendi (691/1292)’nin  baz1  gorislerinin  oldugu  goriilmektedir.  Ayrica
Yazicioglu’'nun vahdet-i viicid ve insan-1 kamil anlayist ile iligkisinin sadece
okuyucu seviyesinde olmayip séz konusu goriislerin Tiirkgede yayginlagsmasina
vesile olan serh calismasi yapmasi, onun Ibnii’l-Arabi’nin goriislerine yakmliginimn

. . . . 4 2 . . - .
Oonemli bir gostergesidir.” Muhammediye ise Yazicioglu'nun insan ve peygamber

' Amil Celebioglu, Muhammediye, C:II, No: 1, Milli Egitim Bakanlhg Yay., istanbul, 1996, s. 19.
Yazicioglu'nun vefat etmeden onceki son eseri, Fiistisii’l-Hikem’in ilk sarihi Cendi’nin serhinin
baz1 boélimlerine yaptig1 ta’likattir. Bu notlar daha sonra kardesi Ahmed Bican tarafindan bazi



algisinin vahdet-i viicid anlayisi ile ne derece Ortiistiiglinii ortaya koyan ¢ok onemli

bir kaynaktir.

Tezimizde iizerinde odaklandigimiz esas goris, Muhammediye’de dile
getirilen peygamber tasavvurunun vahdet-i viicid anlayis1 ¢ergevesinde bir Allah-
insan ve alem telakkisine sahip oldugudur. Tezimizde merkeze aldigimiz sorunumuz
ise Yazicioglu’nun peygamber tasavvurunun Muhammediye’ye nasil ve ne Olgiide
yansidigl, metni nasil sekillendirdigidir. Bu sorunun cevabinin 6nemi, yazildig
tarihten itibaren yiizyillar boyunca genis bir cografyada ozellikle halk dindarligin
insa eden metinlerden biri olarak Muhammediye’nin glinlimiizde daha 1iyi
anlasilmasina katkida bulunmaktir. Muhammediye’nin dogru bigimde anlagilmasi ise
giinimiiz Tirkiye’sinde gecerli olan peygamber tasavvurunun koklerinin ve

kendisinin daha iyi anlasilmasina katkida bulunacaktir.

Muhammediye’de insan-1 kamil anlayis1 lizerinde c¢alismak bazi giigliikler
barindirmaktadir. Bunlardan ilki hi¢ kuskusuz sistematik ve olabildigince objektif
esaslarla ortaya koyulan bir yapiyr siirin sinirsizliginda goérme ve gostermenin
zorlugudur. Bu zorlugu ilim dili ve siir dili karsitligi kurarak daha anlagilabilir bir
hale getirebiliriz. Ornegin vahdet-i viicid anlayisinin ortaya koydugu insan
tasavvurunda, insan kevn-i cami, yani toplayici varliktir. Muhammediye’de insan
hakkinda bdyle bir tanimlama aranirsa bulunamayacaktir. Ciinkii Yazicioglu ayn
diisiinceyi kendi ifadeleri ile yazar: Ibnii’l-Arabi’nin toplayici varligi Yazicioglu'nda

toplayici sehire donlismiistiir.

Bu resme bart insanda bulunur ciimle mevcudat / Ki zird

A . . A3
misr-1 cami 'dir bulunur bunda hep fersa

Iste bu sekilde insanda tiim mevcudat bulunur; ¢iinkii insan
toplayict sehirdir (misr-1 cami), onda fersa (her bir yaratilis

asamast) bulunur.

eklemelerle Miintehd adiyla Tiirkgeye terciime edilmisti. Bkz.: Ayse Beyazit, el-Miinteha:
Fiisisu’l-Hikem Uzerine Bir Calisma, istanbul, insan Yay., 2011, s. 52.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8711.; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 636. Bu beyitte gecen
“fersd” kelimesine Bursevi iki mana vermektedir. {lki yeterlilik ile ilgilidir. Kuvvetli dev manasina
gelen kelime bu anlamiyla diisiiniildiiglinde insanin iyi ve kotii her seyi kendisinde barindirdigina
ve misr-1 cAmi, toplayici sehir olma 6zelligine vurgu yapar. ikinci manada ise kelime Farsca halka,
¢ember manasina felen feris kokiine dayandirilir. Bu durumda ise “insanda her g¢emberden ve
stiretten nesne mevcut oldugunu beyandir.” Bu ikinci mana Yazicioglu’nun varlig: gizli hazinenin
acilmasi olarak tasavvur eden yaratilis anlayisi dikkate alindiginda isabetli goziikmektedir.



Muhammediye yazildig tarihten itibaren birkag yiizyi1l Anadolu’da yaygin bir
sOhrete sahip olmasina ragmen lizerinde yapilmis bilimsel ¢calismalar oldukg¢a sinirl
kalmigtir. S6z gelimi eser lizerindeki ilk doktora c¢alismasi Amil Celebioglu’nun,
Muhammediye’nin miiellif hatli niishasina dayanarak, 1971 yilinda yapmis oldugu
“Yazicioglu Mehmed ve Muhammediyesi” adli caligmadir. Biz tezimizde
Muhammediye’yi incelerken miiellif niishasinin yani sira Celebioglu’nun bu
calismasini da kullandik. Celebioglu’nun ¢alismasinda her beyit numaralandirilmig
oldugundan secilen beyitlerin gosterilmesinde bu calismay1 esas aldik. Bununla
birlikte alintiladigimiz ve referans verdigimiz beyitleri Muhammediye’nin miellif
niishasindan da gosterdik. Muhammediye ve Muhammediye’nin serhi Ismail Hakki
Bursevi’nin Ferahu'r-Ruh adli eseri hakkinda edebiyat ve ilahiyat fakiiltelerinde
yapilmig, gilinlimiizde, on kadar yiikksek lisans ¢alismast olmakla birlikte
Muhammediye’nin diisiince diinyas1 ve peygamber tasavvuru hakkinda yapilmis bir
calismaya heniiz ulasamadik. Bununla birlikte halen yazim asamasinda oldugu
bilgisine ulastigimiz iki doktora tezi bulunmaktadir. Eser, yayginligi ve uzun siire
okunmus olmasi dolayisiyla Osmanli toplumunun inang diinyasin1 insa eden
metinlerden biri olarak 6ne cikmistir. Bu ylizden Muhammediye’nin akademik

caligmalarda ilgi duyulan yan1 genellikle sosyo-kiiltiirel ve pedagojik yonleridir.

Muhammediye lizerindeki ¢alismamizdaki kaynaklarimiz arasinda temelde iki
eser one ¢ikmaktadir: Ilki, Yazicioglu’nun peygamber tasavvurunun kurucu metni
olarak tavsif edebilecegimiz, Ibnii’l-Arabi’nin El-Fiitihdtii’l- Mekkiyye’si; ikincisi
ise Ismail Hakki Bursevi’nin Muhammediye serhi Ferahu r-Rih’tur. El-Fiitithatii’l-
Mekkiyye, Yazicioglu'nun Anadolu’daki temsilcilerinden biri sayildigr vahdet-i
viicid anlayisinin temel eseri olmasit bakimindan Muhammediye’nin en temel
dayanagidir. Hatta bazi boliimler, 6rnegin yaratilisin baslangict veya biiyiik alem-
kiiciik Alem hakkindaki boliimler, Fiitiihdt tan iktibastir. Ayrica Yazicioglu; Ibnii’l-
Arabil ve Fiitithat’y, Muhammediye’de referans olarak da gosterir. Bu bakimdan
Muhammediye’nin  dogru  anlasilabilmesi igin  Ibnii’l-Arabi’nin  goriis ve
diistincelerinin de bilinmesi gerekmektedir. Muhammediye’nin arka planinda yogun
bir tasavvufl tecriibe ve bilgi birikimi, diisiince diinyas: durmaktadir. Yazicioglu
cesitli nedenlerle, sahip oldugu peygamber ve dlem anlayisini siir seklinde ifade

etmeyi tercih etmistir. Siir dili yazar acgisindan ifade zenginligi sagladigi icin bir



kolaylik olsa da metindeki diisiincenin takibi ve analizini zorlagtirmaktadir. Birden
cok anlamin bir kelime veya climleye yiiklenmesi siirin dogast iken diisiincenin
takibini ve delillendirilmesini ise zorlastirmaktadir. Bu yiizden Ismail Hakki
Bursevi’nin Muhammediye serhi Ferahu’r-Rith, metnin kapaliliklarinin agilmasinda
onemli bir kaynagimiz olarak 6ne ¢ikmistir. Bu ikisinin diginda 6zellikle Peygamber
tasavvurunun tasavvuf literatiiriinde geg¢irmis oldugu asamalarin tespitinde, birinci
boliimde kullandigimiz tasavvuf literatiiriiniin klasikleri dnemli kaynaklarimizi teskil
etmislerdir. Klasiklerden kastimiz; Eba Nasr Serrac’in  El-Luma’ adli eseri,
Kuseyri'nin Er-Risdle’si, Kelabazi’'nin Et-Taarrufun, Ebl Talib Mekki’nin Kiitii’l-
Kulub’u gibi birincil kaynaklardir. S6z konusu eserlerin hem Tiirkge terciimelerinden
hem de Arapca orijinallerinden faydalandik. Alintiy1 Arapca eserden yaptigimizda
dipnotta belirttik. Tkinci ve {iciincii boliimlerde ise yukarida soziinii ettigimiz El-
Fiituhati Mekkiyye ve Ferahu r-Rith temel kaynagimiz iken insan-1 kamil anlayisinin
detaylariin anlagilmasi ve tasavvuf literatiiriindeki yerinin degerlendirilmesi ile ilgili

olarak ise diger modern donem, ikincil kaynaklarindan faydalandik.

Muhammediye’nin analizi, diisiincenin takibine o da beyitlerin analizine
baghdir. Insan-1 kadmil anlayisinin metinde takip edilebilmesi icin &ncelikle,
sectigimiz beyitleri giiniimiiz Tiirkgesi ile sentaks agisindan kuralli climleye ¢evirme
yoluna gittik. Bununla birlikte beytin Osmanlicasini latinize bir sekilde de olsa ¢eviri
ile birlikte vererek aslina sadik kaldik ve diisiinceyi bu asil beyit lizerinden takip
ettik. Beyitlerin diiz ciimleye c¢evrilmesi esnasinda, anlamin aktarilmasima oncelik
verdik. Bu ¢alismamizda Bursevi’nin Muhammediye serhi Ferahu r-Rith g¢aligmasi,
anlam ile ilgili olarak, detaylar ve en iyi ifade bigimine ulasmamizda yardimci oldu.
Tezimizde yer verdigimiz beyitleri zaman zaman birden fazla kez, farkli baglamlarda
kullandik. Yazar, siir dilinin imkanlarin1 kullanarak bir beyite birden fazla goriis ve
diistinceye isaret eden kelime ve sOyleyisleri yiiklediginden ayni beyit farkli
baglamlarda kullanilabilir oldu. S6z konusu tekrarlari diisiincenin akisini kesmemek
adina tez metninde dile getirmedik. Tezimize aldigimiz her bir beyti ayr1 ayri
dipnotlandirdik ¢iinkii diisiincenin takibini esas aldigimiz igin eserin farkli
yerlerinden beyitleri Ornek getirmemiz ve tespitlerimizi farkli boliimlerden

delillendirmemiz gerekiyordu. Dipnotlarla ilgili bir baska husus el-Futihdtu’l-



Mekkiyye ile ilgilidir. Futihat'tan yaptigimiz alintilarin hem ¢evirideki hem de
Arapga niishadaki yerlerini tek dipnotta gosterdik.

Muhammediye’nin Kaynagi Olarak Tasavvufta Hz. Peygamber

Tasavvuf geleneginde insan anlayisi, insanin taninmasiyla Allah’in
bilinebilecegi ana fikrine dayanir. Fakat buradaki “insan” kuvve bakimindan her fert
olmakla beraber hakikatte sadece Hz. Peygamber’dir. Bu bakimdan Hz.
Muhammed’in tanimnmasi insanin tanmmasini saglar. insanin taninmasi ise nefsin
bilinmesi demektir. Bu ylizden tasavvufu “marifetii’n-nefs” olarak tanimlayan pek
¢ok tarife rastlamak miimkiindiir. Insan-1 kAmil olarak Hz. Peygamber’in varlig1 bir
kemali temsil eder ve onun sahsinda gergeklesen kemal her nefs i¢in miimkiindiir.
Yani nefsin taninmasinin anlami, onun kemale ermesiyle gergeklesen bir siirectir.
Buradan hareketle Muhammediye’yi Hz. Muhammed’i anlatan bir siyer olarak
okumanin yaninda tasavvuf anlayisi ¢ercevesinde bir marifetii’n-nefs (insan1 tanima)

kitab1 olarak okumanin miimkiin oldugunu sdyleyebiliriz.

Sufiler yaptiklar1 pek ¢ok tasavvuf tarifinde merkezi noktada Kur’an ile
birlikte Stinneti goriirler. Bunun en erken ve bilenen orneklerinden biri Ciineyd-i

4 soziidiir. Her

Bagdadi’nin “Bizim yolumuz Kitap ve siinnete dayanmaktadir.’
donemde Hz. Peygamber merkezli olmakla birlikte tasavvufun tarihi seyri iginde
peygamber diisiincesinde bir tekdmiilden séz etmek miimkiindiir. Ornegin ilk
zahidler i¢in Hz. Peygamber ibadet hayati ve davranislariyla 6rnek kadmil insandi.
Buna karsilik tasavvufi hayatin teorik alanda bir zemine oturtuldugu, yani bir ilim
olarak kabul edildigi ikinci donemde, Hz. Peygamber, hadisleri ile kendisinden
tasavvuf ilminin prensipleri istinbat edilen bir bilgi kaynagina doniismiisti. Bu
yaklagimin ifadesini Ebu Nasr Serrac’in Hz. Peygamber’e uymada sufilerin yolunu
ifade eden “ittiba” kavramina getirdigi agiklamalarda bulmak miimkiindiir.” ibnii’l-
Arabi ve takipgilerinin temsil ettigi son donemde ise peygamber diisiincesi genisleyip

derinlesmis, 6zellikle onlarin goriisleri ¢ergevesinde ifade ettikleri “insan-1 kamil”

diisiincesi ile metafizik bir ilke haline gelmistir. Fakat su dikkatten kagmamalidir ki

4 Er-Risaleti’l-Kuseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmud, Mahmud b. Serif, Kahire, Daru’1-Kiitiibi’l-

Hadise, 1972, c. 1, s. 118.
5 Serrac, Luma’, thk. R.A. Nicholson, Leyden: E.J. Brill, 1914, s. 102.



ilk zahidler i¢in Hz. Peygamber neyi ifade ediyorsa son donemde de ayni anlami
tasimakla beraber peygamber tasavvurunda bir tekdmiilden s6z etmek dogru

olacaktir.

XIX. yiizyildan itibaren Bati’da yapilan oryantalist caligmalar tasavvufun
mengeini arastirirken Uzakdogu ve Yunan felsefelerinden veya yerel inang ve
kiiltiirlerin etkilerinden s6z etseler de bunlarin modern yaklasimlar oldugunu bilmek
gerekir. Sufilere gore tasavvufun mensei Hz. Peygamber’in hayati ve onun
sahabesinin uygulamalarindadir. Ebu Nasr Serrac ve sonrasindaki sufilerin iizerinde
durduklar1 en 6nemli sorun séz konusu etkiler degil oncelikle tasavvufu bir ilim
olarak tespit ettikten sonra tasavvuf ehli icinden ¢ikan Huldliyye ve Ibahiyye gibi
bazi gruplarda goriilen naslarin tevilinde asiri yorumlar ve seriatin hiikiimlerine
kayitsizliktir. Bunun i¢in tasavvufun sonradan ortaya ¢ikmis bir bidat olmadigina
vurgu yaparlar. Onlara gore tasavvufun mensei Kur’an’da, Siinnette, sahabe
uygulamalarinda, tabilin ve etbau’t-tabiin yani ilk nesillerin yasantilarindadir. Bu
ylizden eserlerinde Hz. Peygamber’in hadislerinin yaninda sahabe ve sonraki

nesillerin dini yasayislarindan ¢okga 6rnekler bulunur.

Mutasavviflarin hassasiyetle tizerinde durduklar1 Hz. Peygamber ve gelenek
vurgusu tasavvufu bir anlamda siret yorumculugu olarak gdérmelerinden
kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir. Bu yiizden bir¢ok sufi ve tasavvuf tarifi Hz.
Peygamber ve sahabesinin yasantisina atifta bulunur. Ornegin Ciineyd bir keresinde

¢ seklinde tammlamustir.

tasavvufu “Resulullah (sav)’a ve seriatina uymaktir.”
Tasavvufun mensgeine dair tartigmalarin bir baska yonii isimlendirme problemidir.
Mutasavviflar 6zellikle fukaha ve kelamcilar tarafindan “tasavvuf” ve “sufi” isminin
daha oOnceki nesillerde olmamasindan hareketle elestirilmislerdi. Elestiriler ilk
yazarlar tarafindan sufi ve tasavvuf kelimelerinin kdkeninin arastirilmasi ile asilmaya
calisilmigtir. Boylece mutasavvif veya sufi, yolunu Hz. Peygamber ve sahabe nesli
ile birlestirebiliyordu. Elestiriler tasavvufun bidat oldugunu, kendisine sufi diyen
baz1 kimselerin Ilhadi ve ibahi diisiincelere sahip olduklarini ve seriatin hiikiimlerini

anlamsiz saydiklarin1 iddia ediyordu. Mihver noktasini benzer -elestirilerin

® Kelabazi, Ebt Bekir ishak, Ta’arruf li Mezheb-i Ehli’t- Tasavvuf, thk. Ahmet Semseddin,
Beyrut, Daru’1-kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993. s. 58.



olusturdugu sebeplerle Ebu Nasr Serrac (378/988), Kelabazi (380/990), Hucviri
(465/1072), Kuseyri (465/1072), Ebu Talib Mekki (386/1006) gibi mutasavviflar
tarafindan arka arkaya tasavvufun iddia edildigi gibi bidat bir hareket olmadig1 ve
Ehli siinnet igerisinde ve seriat merkezinde bulundugunu savunan eserler verildi.
Boyle bir savunma ihtiyacindan ortaya c¢ikmakla birlikte hakikatte bu eserler
tasavvufu bir ilim olarak ortaya koyan calismalar oldular ve tasavvufi hayatin

dogasindaki siibjektif karakteri olabildigince objektif bir dille ifade etmeye calistilar.

Bu caligmalar sonucu sistematik bir hale gelen tasavvuf sonraki yiizyillarda
daha derin bir yaprya kavustu. Ozellikle hicri I11. yiizyildan itibaren genisleyen islam
cografyasimin getirdigi zenginlik ve farkli kiiltiirlerle birlikte yasama hali sufileri
artik ilk zahitlerin seriatin emirlerine hassasiyetle baglilik, fakr ve nefsi terbiye
merkezli basit ve sade yasantisindan ¢ok farkli bir noktaya getirmisti. Islam
topraklarina katilan Iran, Suriye, Irak ve Misir’da yasayan sufiler i¢in artik Hz.
Peygamber sadece ibadet hayati ve ahlaki ile bir 6rnek degildi. Kars1 konulmaz bir
bigimde birkag yiizyildir Islam topraklarina dahil olan bu bélgelerdeki baska dinler
ve diisiinceler ile Miisliiman diisiiniirler etkilesime ge¢mislerdi. Sadece tasavvuf icin
degil biitiin Islami ilimler i¢in yeni konular ve sorunlar alimlerin ilgi alanlarmna
girmisti. Misliimanlar, Hristiyanlar, yeni donemde Yahudiler, diger yerel dinlerin

miintesipleri ve Yunan filozoflarinin eserleri ile tanigtilar.

Islam diinyas1 bilim ve kiiltiirinde ortaya ¢ikan bu zenginlesme, sufilerin
kendi yollarinda karsilastiklart problemler ve ulastiklari ¢6ziim yollari, tasavvuf
diistincesinin de zithd donemine gore daha derin ve problematik merkezli bir
yaklasima sahip olmasina neden oldu. Bu donemde tasavvuf i¢cin merkezi noktada
bulunan tanri-alem-insan miinasebetlerinde daha sistematik bir yapiya dogru
gidildigi goriilmektedir. Bu baglamda en 6nemli isimler siiphesiz tasavvufu bugiin
anladigimiz manada tesis eden Ibnii’l-Arabi ve onun sarihleridir. Tbnii’l-Arabi’nin
tasavvuf literatiiriine kazandirdigir Nir-1 Muhammedi veya insan-1 kamil anlayis ile
kapsamli hale gelmis olan insan fikri, gelisiminin izleri, ilk sufilerden bazilarinin
sozlerinde bulunabilir. Bunlarin en oOnemlisi, insanin ezeli hakikati ile ilgili

goriiglerdir.



Bayezid-i Bistimi’nin “el-kdmilii’t-tdm” (tam-kamil) seklinde ifade ettigi
insan, insan-1 kimil anlayisinin gelisim siirecinde 6nemli bir asama olusturur.’” Baska
bir 6nemli isim olan Hallac-1 Mansur, Hz. Peygamber’den bahsederken biitiin nebilik
nirlarmin onun nirundan ¢iktigini sdylemistir.® Onun Hz. Peygamberle ilgili bu
anlayis1 daha sonra Ibnii’l-Arabi tarafindan Hakikat-i Muhammediye ismiyle
kavramlastirilacak olan oOnemli bir unsurdur. Mutasavviflar tarafindan, Hz.
Peygamber’in manevi hiiviyeti anlamina gelen bu nirun, Hz. Adem’den baslayip
biitiin peygamberlerde tecelli ettigi ve en son Hz. Peygamber’de gergek sahibi ile
bulustugu kabul edilir. “Gizli bir hazine olan Cenab-1 Hak bilinmeyi murad etmis ve
ilk defa taayylin-i hubbi seklinde, yani Hz. Peygamber’in nliru ve sevgisi olarak
tecelli etmis, ardindan diger varliklarin hepsini bu nlirdan yaratmistir. Onun alemlere

1
rahmet’ olusunun anlami budur.”"®

Tiirk Edebiyatinda Siyer ve Muhammediye

Siyer yazininda temelde iki disluptan s6z etmek miimkiindiir. {lki rasyonalist
ve bilimsel verilerden hareketle yazilan eserlerdir. Hz. Peygamber’in vefatindan
hemen sonraya kadar dayandirilan ilk donem siyer yazininda Hz. Peygamber’in
hayat: tarihsel ¢izgide ele alinmustr.'' Miisliiman yazarlar disinda bu yaklasim XIX.
ylizyildan itibaren Bati’da baslatilan oryantalist c¢aligmalardaki bilim ve tarih
anlayisiyla uygulama sahasi bulmustur. Bu tiir calismalarda Hz. Peygamber’in hayati
571’de diinyaya gelisi ile 632°de vefati arasindaki zaman dilimi ile
siirlandirilmigtir. Hadis ve tarih ilminin yontemlerinin kullanildigi bu iislubu
benimseyen yazarlar Hz. Peygamber’in hayatina ait rivayetlerin derlenmesi seklinde

bir yol takip etmiglerdir. Buna mukabil giiniimiizde tasavvufl siyerler olarak

Ekrem Demirli, “insan-1 Kdmil Ne Demektir?”, ibnii’l-Arabi Metafizigi, Istanbul, Sufi Kitap,
2013, s. 298.

Hallac, Sirac Tasini’nde Hz. Peygamber’in varligindan bir nir olarak bahseder ve uzun uzadiya bu
nlr ¢ercevesinde Hz. Peygamber’i over: “Peygamberlik niru yalniz onun nfirundan ¢ikmistir.
Nirlarin aydinligi bile onun niirundandir. Nirlar i¢cinde Kidem’den daha parlagi, daha eskisi, daha
belirgini olamaz. Ama o kerem sahibinin niiru miistesnadir.”, Yasar Nuri Oztiirk, Hallac-1
Mansur (Daragacinda Mirac), 2cilt, 3.bs., Istanbul, Yeni Boyut, 2011, c. II, s. 198.

’  El-Enbiya 21/ 107.

' Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, DIA, c. 15, s. 180.

""" M. Fatih Koksal, Mevlid-Name, Istanbul, TDV, Yay., 2011, s. 26.



adlandirillan  bagka bir iislubun varligt da hicri ikinci ylizyildan beri
siiregelmektedir.'” Bu yaklasimda Nir-1 Muhammedi veya insan-1 kamil diisiincesi
merkezli bir anlat1 s6z konusudur. Hz. Peygamber’in hayatin1 anlatmasi1 bakimindan
Muhammediye bu ikinci grupta goriilebilir fakat yine de tipik bir siyer degildir.
Eserin girisindeki Iftitaihu’l-Kitab (Kitabin Baslangic1) boliimiinde Hz. Peygamber’in
hakikatinden ve nfirundan séz edilir. Ilk Akil, NGr-1 Muhammedi, Kalem gibi
isimlerle anilan nir, varhgin sebebi olarak kabul edilir. ilk yaratilan bu nirdur.
Varlik s6z konusu niirdan asama asama tecelliler seklinde ortaya ¢ikmistir. Nirun
Hz. Peygamber’in dogumuna kadar Hz. Adem’den diger peygamberlere gegmesi,
onlardan sonra Hz. Peygamber’de nasil karar kildigi iizerinde durulur ve konu

dogum hadisesinin anlatildig1 mevlid kismina baglanir.

Mutasavviflar i¢in merkezi bir noktada bulunan Tanri-insan miinasebeti Hz.
Peygamber’in Ornekliginde tekdmiiliin hedefini ifade ederken; bu yolculuk tim
Miisliimanlar i¢in oldugu kadar 6zellikle mutasavvif sairler i¢in milkemmel bir ilham
kaynag1 olmustur. Peygamberden alinan ilhamla Islam diinyasinin her yerinde say1siz
eser verilmis; ona duyulan ask, 6zlem ve 6vgii hisleri 6zellikle Anadolu’da biitiin bir
edebiyati insa eden temel tasa donlismiistir. Hz. Peygamber Miisliiman sairler
tarafindan ilahi askin menbai ve sonu Tanri’ya ulasan yolun kendisi olarak
algilanmis, varligin kendisiyle tecelli ettigi en miilkemmel mecld, Tanr1’y1 yansitan
en parlak ayna ve insanin en milkemmel 6rnegi (insan-1 kamil) olarak Sviilmustiir.
Hz. Peygamber’in edebi eserlere konu edinilmesi Anadolu’daki mutasavvif sairler
i¢in 6nemli bir anlam daha tasimaktayd: ki bu da Anadolu’da islam ve Peygamber

algisini yerlestirme ve bu yolda hizmet etme ¢abasidir.

Biiyiik go¢ dalgalari ile Anadolu’ya yerlesen Tiirklerin tek dini Islam olsa da
bu yeni dinin tam olarak yerlestirilmesi ve inceliklerinin insanlara &gretilmesi
gerekiyordu. Bu amagla Orta Asya’dan gelen dervisler, hem Miisliiman Tiirklerin
hem de Anadolu’daki yerli Hristiyan halkin Islamlasmasini burada yaptiklari
caligmalar ve verdikleri eserlerle saglamiglardir. Bu baglamda XIII. yiizyildan
itibaren verilen eserlerin ortak motivasyonunu “egitim” olarak tespit etmek

miimkiindiir. Bu ¢alismalarin yardimi ile sosyal, siyasi ve entelektiiel olarak yeni bir

12 Seyfettin Ersahin, “Osmanli Toplumunun Hz. Muhammed Hakkindaki Bilgi Kaynaklar1 Uzerine
Bir Bibliyografya Denemesi, Islami Arastirmalar Dergisi, C: 18, sy:3, 2005, s. 337.



insan modeli insa edildi. Mevlana’nin Mesnevi’si, Asik Pasa’nin Garibndme si,
Esrefoglu Rami’nin Miizekki n-niifus’u, Niyazi Misri’nin Divdn-1 Ilahiyyat1 veya
Yazicioglu Mehmed’in  Muhammediye’si  ve benzeri eserler bu yondeki
calismalardandir. Tiim bu eselerde hedeflenen “insan”in modeli ise her yonii ile Hz.

Muhammed olmustur.

Bu siirecte tasavvuf diislincesinin en belirleyici etken oldugunu sdylemek
miimkiindiir. XIII. yiizyilin ve tasavvuf tarihinin en 6nemli isimlerinden biri olan
[bnii’l-Arabi ve takipgileri Anadolu’daki tasavvufi hareketin vahdet-i viiciid merkezli
bir ¢izgide gelismesine neden olmuslardir. Bir mutasavvif sair olarak Yazicioglu
Mehmed’in vahdet-i viictid anlayisini benimsemis oldugunu eklemeliyiz. Bu yiizden

Muhammediye de ayn1 goriigler ¢cercevesinde yapilandirilmistir.

Mutasavvif sairlerin Anadolu’da Hz. Peygamber g¢evresinde olusturduklar
genis literatlir bircok tiirden Ornekler barindirir. Biz sadece Hz. Peygamber’in
siyerinden hareketle on dort alt tiirlin olustugunu tespit ettik. Mevlidler, hilye ve
semailler, miracnameler, hicretnameler, gazavatnameler, deldil ve hasais tiirii eserler,
mucizat, esma-i nebiler 6ne ¢ikan orneklerdendir. Muhammediye’nin sekil olarak
mesneviler i¢inde yer aldigini sdyleriz fakat igerik olarak tipik bir siyer veya mevlid
olmadigr goriilmektedir. Hz. Peygamber’in hayatini konu edinmesi bakimindan
siyerler arasinda sayilabilmesine ragmen tipik bir siyer gibi vefat ile son bulmayip
kiyamet ve ahiret hallerini konu edinmesi onu siyerlerden ayirir. Ayrica Tirk
edebiyatindaki mevlid tiiriiniin 6rneklerinden biri olarak da kabul edilmez."* 9000
beyti agan uzunlugu ve sadece Hz. Muhammed’in dogumunu konu edinmemesi
bakimindan mevlitlerden ayrilir. Yazicioglu ise eserini Hz. Peygamber’in vasfina
dair bir kitap olarak tamimlar'® Hz. Peygamber’in hayati tasavvufi anlayis

baglaminda yorumlandiginda ontolojik ve epistemolojik boyutlar kazanmaktadir.

Tirk edebiyatinda siyerlerin baglangicin1  bugiin  bilindigi kadariyla
Erzurumlu Mustafa Darir’in Siyer-i Nebi’si olusturur. Misir’da 1388 yilinda telif

edilen bu eser Ebu Bekir Bekri ve Ibn Hisam’1n siyerlerinden faydalamilarak yapilan,

"> M. Fatih Koksal, Mevlid-Name, Istanbul, TDV Yay., 2011, s. 28.
""" Celebioglu, Muhammediye II, byt: 38-68; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 6-8.

10



manzum-mensur karisik bir telif-terciimedir.'” Siyer-i Nebi ¢ok uzun zaman
Anadolu’da kendisinden sonra yazilan siyerlerin hemen tamamini 6zellikle tslup
bakimindan etkilemistir. Siileyman Celebi’nin Vesiletiin-Necat’t bu etkinin tespit
edildigi metinlerden biridir. Siyer-i Nebi uydurma rivayetler, sahih olmayan hadisler
ve bir¢ok Israiliyat barindirdig: iddiasiyla modern ya da klasik dénemde bircok kisi
tarafindan elestirilmis olmasina ragmen uzun yillar en ¢ok okunan siyerlerin arasinda
yer almistir. Bu yoniliyle Muhammediye ile arasinda bazi paralellikler bulunur.
Kanaatimizce bu elestirilerin sebebi iki eser arasindaki en 6nemli benzerlik olan, Hz.
Peygamber’in hayatim1  halkin anlayacagi bir sekilde anlatma endisesi
olusturmaktadir. Bu oncelikle yazilan eserlerde ¢okga elestirilen iislubu belirleyen
sey, sozli kiltliriin 6zelliklerinin devam ettirilmis olmast ve bu metinlerde alemin
yaratilis sebebi olarak Hz. Peygamber’in gosterilmesidir. Hz. Peygamber’in
varligiin alemin yaratilisi ile iliskilendirilmesi bu eselere ontolojik bir boyut katmis,
Tanri-alem-insan iligkilerini a¢iklama imkan1 vermistir. Boylece kelam ve felsefenin
en onemli sorulari, konunun uzmani olmayan siradan insanlar icin siyer ve mevlid
metinlerinde tasavvuf diigiincesi baglaminda cevaplandirilmaya ¢aligilmistir. Aslinda
bu yaklasim Muhammediye’deki ahiret halleri ile ilgili boliimleri de agiklamaktadir.
Hz. Peygamber’in hayati Hakikat-i Muhammediye anlayisi ile birlikte anlatilinca
elbette ki baslangic dogum degil ilk yaratilan, ilk tecelli eden “sey” (ntr, ilk akil,
hakaiku’l hakaik, kalem, levh-i mahfuz vb.) sonug ise vefat degil ahirette Hakk’in
miigahedesi olmaktadir. Bu iki nokta arasinda s6z konusu hakikatin/niirun yolculugu
ise tasavvufta siiliik dairesi olarak diisiniilmektedir ve bu yolculugu yapan insanin en
milkemmel 6rnegini Hz. Peygamber olusturmus olsa da aslinda bu her bir insanin
yolculugunu tanimlar. Varlik dairesi diye de adlandirilan yolculuk mevlidden dnce
ruhlar aleminde baslar, mevlid ile sehadet alemi olan diinyada devam eder ve vefat

ve/veya ahiret halleri ile ait oldugu varliga yani Tanr1’ya geri déner.'

Muhammediye “Hz. Muhammed hakkinda, Hz. Muhammed’in vasfina dair”

kitap demektir. Hz. Muhammed ise insan-1 kamildir. Insan-1 kdmil olarak Hz.

" Nuran Oztirk, “Siyer Tirii ve Siyer-i Veysi: Diirreti’t-tac fi sireti sahibi’l-mi’rac”,
Yaymlanmamis Doktora Tezi., 1997, Erciyes Unv., s. 26 vd.
' Tevbe /9.
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Muhammed Habibullahtir'” ve yine o, kdmil insan, alemde ntrdur. Nar ise ilk
yaratilan sey, alemin menseidir.'”® Oyleyse Muhammediye’yi insan kitabi olarak
okumak miimkiindiir ve Hz. Peygamber’in serencamini okumak aslinda her bir
nefsin bilgisini okumaktir. Hz. Peygamberi tanimak insani tanimak, insani tanimak
nefsi tanimaktir. Nefsin bilgisi de Hakk’in bilgisine vesile oldugu i¢in, insan Hz.
Peygamber vesilesiyle Allah’t tanir. Buradan hareketle Muhammediye’de
Yazicioglu'nun Hz. Peygamber’i dverken soziini ettigi aksda-y: mermd (ulagilmak
istenen gaye, nihai maksat) Hz. Peygamber vesilesi ile Allah’t tanimaktir. Eger
Muhammediye’yi bir grafikle yeniden tanimlamamiz gerekseydi bir piramit ¢izerdik
ve tepe noktasinda Hz. Peygamber olurdu. Bu tepe noktasinin, piramidi olusturan her
bir 06ge ile irtibatinin olmasi gibi, insan-1 kdmil olarak Hz. Peygamber’in de
yaratilistaki merkezi konumu itibariyle her bir insan teki ile irtibat1 bulunur. Cilinkii
her sey ondan ve onun vesilesi ile yaratilmistir.”” Bu irtibatin ontolojik ve
epistemolojik boyutlar1 vardir. Dairesel anlatimda bu diizey, yani Allah hakkindaki
bilgiye ulagma siireci urGic yayi ile temsil edilir. Uric nefsin niiziil esnasinda
kazandig1 kesafeti, ahlaklanma ve olgunlagmayla (kemal), letafete doniistiirdiigli bu
stire¢ bir¢cok tanimlamanin yapildigi, edebi ve felsefi pek ¢ok ilhama konu olmustur.
S6z konusu siire¢ Ibnii’l-Arabi tarafindan “Kimya-y1 Saadet” bashigi altinda el-
Fiitithatii'I-Mekkiyye’de 6zel olarak ele alinmustir.*® Ayrica urtc sufiler igin 6lmeden
once olmek’ hadisi gergevesinde temel bazi prensiplerin dayanagini olusturur. Bu
ikili yap1 Muhammediye s6z konusu oldugunda bazi tanimlamalara konu olabilir. S6z
gelimi Hz. Peygamber’in varligi hem diinya hem ahirette konu edilir. Niizali mevlidi

olustururken, urticu, vefat ve sonrasindaki ahiret halleri boliimlerini olusturur. Bu

“Ibrahim halilulah, Allah’mn dostu; Musa, safiyullah, Allah’in segkin kulu; ben ise -Allah’m bana
bir ihsan1 ve bir ikrami1 olarak- habibullahim, Allah’n sevgili kuluyum.”, Darimi, Mukaddime, 8;
Tirmizi, Menakib, 1.

Hz. Peygamber buyurdu ki: “Ey Cabir (Allah) esyadan 6nce kendi niirundan senin peygamberinin
nlrunu yaratt1 ve sdyle dedi. (...) Allah Teala mahlukati yaratmak istedigi zaman o niiru taksim
edip dort parga yaptr: 11k parcadan kalemi yaratti. Ikinci parcadan levhi yaratti. Ugiincii pargadan
ars1 yaratti. Dordiincii pargayi taksim edip dort parca yapti. (...)”; Elbani, Sahiha, I, 741; Acllni,
Kesfu’l-Hafa, 1, 265-66.

Bkz., dipnot 17. Bu hadisin tam metni i¢in bkz.: Ahmet Yildirirm, Tasavvufun Temel
(")gretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Ankara, TDV Yay., 2013, (3.bs.) s. 136.

20 Fiitithat-1 Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, Istanbul, Litera yay., 2007, c. 8.; el-Futihatu’l-
Mekkiyye, muhakkik yok, Kahire, Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, t.y., c. 2, s. 270.

el-Aclini, Kesfii’l-Hafd ve Muzilu’l-ilbis: amme’stehera mine’l-Ehadisi ala Elsineti’n-Ns,
Beyrut, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1352, c. 2, s. 291.

21

12



ikisi bir biitiin olarak okundugunda bu eser insanin varlik dairesinde yaptig1 dairesel
yolculugun ifadesidir. Bir numune olarak 6rnek hep Hz. Muhammed olsa da mesaj
hep, her insan tekine, her bir nefse verilir. Yazicioglu'nun amaci sadece tarihte
gerceklesmis olaylar1 anlatmak degil, her ele aldig1 konuda o konuya ait hikmetleri,
incelikleri, hakikatleri okuyucusuna aktarabilmektir. Amac¢ nefsi kotiiliiklerden
arindirip onu insan-1 kamil olan Hz. Peygamber’e en yakin noktaya tasiyabilmektir.
Yazicioglu'nun bu amacimi yeri geldik¢e ifade ettigine sahit olunur. Hz.
Peygamber’in gazalarmin anlatildigi boliimdeki su beyitler buna giizel bir 6rnek

teskil eder:

Miicmela zikr eyleyelim zira tafsilatini / Sire ehli ehl-i tefsir

eyleyiptir inticab®

Biz Ozetleyerek anlatalim, zira siyer ve tefsir yazanlar

tafsilatlh bir sekilde anlatmislardir.

Biz onu nakl edelim ki md-hasal mefhum idi / Ndfeden

miisgin alalim siizelim giilden giilab™

Biz (bilgilerin) yekinunu ve neticesini dile getirelim,

ceylanin gobeginden misk alalim, giilden giilsiiyu stizelim.

22 Celebioglu Muhammediye IT, byt: 2959; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 269.
2 a.g.e., byt: 2960; a.g.e., s. 269.
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BiRINCi BOLUM

TASAVVUFTA INSANIN iDEAL MISALI OLARAK HZ.
PEYGAMBER: EN GUZEL ORNEK

1.1. TASAVVUFUN MENSEI TARTISMALARI VE
HZ. PEYGAMBER

Islam bilimleri icerisinde mense tartismalarmin en mithim 6rnekleri belki de
tasavvuf tarihinde yapilmistir. Malumdur ki Islami ilimlerden hicbiri Hz. Peygamber
zamaninda tesekkiil etmis degildi. Hatta Kur’an-1 Kerim’in toplu halde bir metin
haline gelmesi bile sonraki halifeler zamaninda gergeklesti. Dolayisiyla o donemde
ne hadis ne fikih ne de kelam ilmi tesekkiil etmisti. Bununla birlikte tiim bilimlerin
niiveleri mevcuttu. Hz. Peygamber ve sahabesinin yasantisi, ibadetleri, karsilastiklar
problemler ve ¢6ziim yollar1 gibi hususlar baslangigta hadis literatiirii yoluyla sonraki
nesillere aktarilirken tiim bu birikim fikih, kelam gibi ilimlere kaynaklik etmis oldu
ve Miisliman ilim adamlar1 Islam bilimlerinin tesekkiilii sirasinda iistatlarini asr-1
saadetten segtiler." Ayni sekilde sufiler de her zaman kendilerini Hz. Peygamber’e ve
sahabesine dayandirmuslardir. Ozellikle Hz. Peygamber’in sahabelerinden ilimden
baska bir isle mesgul olmayan fakir bir grup olan Ehli Suffe i¢inden birgok kisi ve
onlarin yasam bigimleri sufilerin Hz. Peygamber’den sonraki en dnemli referanslari
olmustur. Elbette ki Ehli Suffe’yi diger sahabelerden ayiran en temel 6zellik, ilimden

baska bir isle mesgul olmamak ve Hz. Peygamber’e yakinliklar1 idi.

Tasavvufun menseine dair tartismalarin iki yonlii gelistigi goriiliir. Genellikle
cagdas miistesrik yazarlar tarafindan dile getirilen ve tasavvufu Islam dis1 gesitli dini
ve diigiinsel akimlar ile irtibatlandiran yaklasimlarin karsisinda tasavvuf tarihinin en
basindan beri sufilerin kendilerini konumlandirdiklar1 ve 6zellikle Hz. Peygamber ve
asr1 saadetin 6nemli bazi isimlerine dayanan yaklasim bulunur. ikinci yaklasimda
Hz. Peygamber’in merkezi rolii dikkat ¢cekmektedir. Tasavvuf, tarihi boyunca cesitli

goriis veyaklasimlarinda bazi gelismeler yasasa da her donemde sufilerin kendilerini

“Islam toplumunda bilimler ve sanatlar bu devirden (asr-1 saadet) ‘pirler’ araciligiyla Hz.
Peygamber’e bagland1.”, Ekrem Demirli, Sair Safiler, Sufi Kitap, istanbul, 2015, s. 216.
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Hz. Peygamber ve asr1 saadete dayandirdiklart goriiliir. Hatta denebilir ki sufilerin
zaman i¢inde gelisen peygamber tasavvurlari tasavvufun gelisimine yon vermistir.
Bu noktada sufilerin mesruiyet tartigmalarinda kendilerini anlatirken kullandiklar:
yontem dikkate deger bulunmaktadir. Sufiler tasavvufu Islam bilimlerinden biri
olarak ortaya koyduktan sonra onlarla ayn1 yontemi kullanarak; Kur’an-1 Kerim, Hz.
Peygamber’in hadisleri ve sahabenin Ornekligi iizerinde dururlar ki sahabe-Hz.
Peygamber iliskisi tasavvufta bircok goriis ve uygulamaya kaynaklik etmis ve onlar
Hz. Peygamber’e sikica baglamustir.” S6z konusu iliski fikihtaki icma uygulamasinin
benzeridir. Mense tartismalarinin yasandigi zemin olarak tasavvuf isminin ortaya
cikist hakkindaki goriisler, sufilerin tasavvuf tariflerinde ve mutasavviflarin

peygamber anlayislarinda 6ne ¢ikmaktadir.

S6z konusu tartigmalarin bir yoniinii olusturan goriisler, tasavvufun menseini
cesitli bagka dini ve diisiinsel gelenek ve akimlarla birlestirme egilimindedir.
Tasavvufun Islam’mn batini-gnostik yonii oldugunu ileri siirenler, tasavvufu Hint ve
fran’daki dini ve mistik diisiinceler ile birlestirme egiliminde olanlar ve tasavvufun
ozellikle sonraki donemini Yeni Eflatunculuktaki bazi goriislere dayandirma
egiliminde olanlar goriilmektedir.’ Tasavvufun kaynaklarm Hint geleneginde
arayanlar Mevlana, Sa’di-i Sirdzi ve Hafiz-1 Sirazi gibi dnemli sairlerin siirleri ile
Vedalar arasinda bir ilgi oldugunu savunmuslar veya Tasavvufun Onemli
kavramlarindan tecelli, varligin mertebeler yoluyla sahadet dleminde ortaya ¢iktigini
ifade eden niizill anlayis1 ve fena goriisii ile yine Vedalar arasinda gordiikleri
benzerliklerden yola c¢ikmuslardir.* Diger taraftan s6z konusu islam dist etkiler
hakkinda yazanlarin goriislerine karsilik H. Ritter, Nicholson veya Rene Guénon gibi

yazarlar bu gbriislerin gecersizligini savunmuslardir.’

Tasavvufun kimligini bulma c¢abalarinda sufilerin peygamber algisinin

merkez1 bir rolii olmustur. Mense tartigmalarinda hareket noktasi olarak genel kabul

Tasavvufta Sahabenin 6rnekligi ve 6nemi hakkinda Ebfi Nasr Serrac Luma’da ayr1 bir bolim telif
ederek tasavvufun sahabe nesline bakis agist ve sahabenin 6nemi hakkinda bir bolim telif
etmistir., Bkz: Luma’, Kitabu’s-Sahdbe boliimii, thk. Abdiilhalim Mahmut, Taha Abdiilbaki
Siirur, Darii’1-Kiitiibi’1-Hadise, Misir, 1960, s. 166.

> Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf: islam’da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal,
Istanbul, iz Yay., 2004, s. 58 vd. ; R. A. Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, ¢ev. Abdullah
Kartal, Istanbul, iz Yay., 2004; Resat Ongéren, “Tasavvuf”, DA, c. 40, s. 119-126.
Resat Ongoren, “Tasavvuf”, DIA, s. 124.
Bkz. Nicholson, Tasavvufun Mensei Poblemi, s. 49-55; Ongéren, a.g.e., s. 124.
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goren anlayis sufi ve tasavvuf isimlerinin kdken arastirmasina girmek olmustur. Bu
aciklamalarin takip edilebilecegi Onemli tasavvuf klasikleri Ebu Nasr Serrac
(378/996), Kuseyri (465/1072), Kelabazi (380/996) ve Hucvirli (470/1077)
Sehabeddin Siihreverdi (632/1144) gibi yazarlar ve eserleri ve bu eserler ortaya
cikincaya kadar olan donemde telif edilen tabakat literatiiriiniin 6nemli birkag
ornegidir. Bu eserlerde tasavvufun ne oldugu, kimlere sufi denebilecegi ve
mutasavviflarin inanglar1 gibi konular ¢ergevesinde yapilan agiklamalardan hareketle

sufilerin Hz. Peygamber ile ilgili goriislerine ulasma imkanimiz olacaktir.

S6z konusu klasikler hakkinda bagka bir husus ise bu eserleri ortaya ¢ikaran
temel faktoriin tasavvufa ve sufilere yapilan elestiriler olmasidir. Bu elestirilerin
merkezinde sufi ve tasavvuf isimlerinin Hz. Peygamber doneminde olmamasindan
hareketle bid’at suclamalar1 ve bazi sufi cevrelerde Ilhadi ve ibahi egilimlerin ortaya
cikmasi gibi suglamalar gelmektedir. Elestirilere gore kendilerine sufi diyen kimseler
Hz. Peygamber’in siinnetinden yani Islam’in 6ziinden uzaklasmislar; ilhadi, ibahi ve
Hululi egilimlere sahip olmuslardi. Bu durum karsisinda mutasavvif yazarlarin,
tasavvufun aslinda Ehl-i Stinnet i¢inde oldugunu ve iddia edilenin tam aksine Hz.
Peygamber’in siinnetini en iyi sekilde siirdiirenlerin sufiler oldugunu ortaya koymak
istemisledir. Baska bir deyisle, bu eserlerin hemen tamaminda Ehl-i Siinnet
merkezinde sabitlenen tasavvufun Hz. Peygamber c¢evresinde temerkiiz ettigi
anlatilmaktadir. Ebu Nasr Serrac’dan Kuseyri’ye veya Hucviri’ye kadar tiim yazarlar
benzer bir yontem kullanarak tasavvufu bir ilim olarak tespit etmek ve ilmi
yontemlere gore bir tasavvuf yaklagimi ortaya koymak amaciyla eserler vermislerdir.
Oncelikle sufi isminin kokeni tartismaya acilmistir. Birgok tarife gére Hz.
Peygamber tasavvufun esasinin iizerine kuruldugu en temel prensip olmustur. S6z
gelimi Kuseyrl veya diger bir¢ok sufi yazar Seyyidii’t-Taife olarak nitelenen
Ciineyd-i Bagdadi’nin (297/909) goriislerine 6nem vermisler ve bu konuda da onun
sozlerine eserlerinde yer vermislerdir. Ciineyd Hz. Peygamber’i Allah’a giden bir yol
olarak tavsif eder: “Sadece Peygamber’in (sa) izini takip eden insanlara biitiin yollar

950

aciktir.”” Bagka bir sdzlinde ise Hz. Peygamber’in hadislerini tasavvufu ayakta tutan

seyler olarak diistiniir: “ Bu ilmimiz Rasulullah’in hadisi {izerine insa edilmistir.”’

® Ebu Kasim Abdulkerim Kuseyri, er-Riséleti’l-Kuseyriyye, tah. Abdiilhalim Mahmud, Mahmud

b. Serif, Kahire, Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, C:II, No:1, s. 117.

7 a.g.e.,s. 118.
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Sufi unvanina Hz. Peygamber ve onun hemen sonrasinda rastlanmaz fakat h.
[. (VII) yiizyllda Hasan Basri (110/728) Kabe’yi tavafi sirasinda bir sufiye
rastladigindan bahseder. Unvanin yayilmaya baglamasi ise h. II. (VIII) yiizyildadir.
Ebl Hasim el-Kufi (150/767), Kilab b. Ceri, Kiileyb, Hasim el-Evkas, Salih b.
Abdiilcelil, Cabir b. Hayyan ve Ibrahim b. Edhem'in miiridi ibrdhim b. Bessar bu
unvanla amldig1 bilinen ilk sahsiyetlerdir.® Bu isim onlarin yasam bigimlerine veya
ahlak ve ibadetlere yonelik bazi uygulamalara isaret ediliyordu ki bunlara da
tasavvuf dendi. Sufiler diinya karsisinda alinan tavir veya ahlakin giizellestirilmesi
gibi hususlar tlizerinde 1srarla duruyorlardi ve bu konularda ideal 6l¢iilere ulagmak
adima kendi yontemlerine sahiptiler. Bir sufi i¢in ideal 6l¢ii neydi? Bu sorunun
cevabi ile tasavvufun mengeine dair tartismalar arasinda yakin bir alaka vardir.
Bunun i¢in oncelikle tasavvufun menseine dair tartismalarin temerkiiz ettigi iki konu

iizerinde durmamiz gerekmektedir: sufi ve tasavvuf isimlerinin igtikak1 meselesi.
1.1.1. Tasavvufun Isimlendirme Meselesi ve Hz. Peygamber

Sufi ve tasavvuf isimleri gramatik olarak tek bir koke dayandirilamamaktadir.
Sufiler de isimlendirme sorununa dilsel agidan bakmamislardir. Onlar i¢in sufi ve
tasavvuf isimlerinin tasidigt mana daha onemli goziikmektedir. Kelimenin kokeni
hakkindaki tiim ihtimaller aslinda birkag konu etrafinda doner: Ehli suffa ve
peygamberlerin, 6zellikle de Hz. Peygamber’in yiin giymesi hususu. Bir sufi i¢in yiin
elbisenin belki de en son anlami Ortiinmekle ilgilidir. Cilinkii yilin elbise giymenin
isaret ettigi incelikler bir¢gok anlamla irtibathidir ki bunlarin merkezinde Hz.
Peygamber’in ahlaki veyasam bigimini gdrmek gerekir. Isimlendirme konusu
iizerinde hassasiyetle duran bir yazar olan Ebu Nasr Serrac (378/988) sufi isminin
yiin elbise ile ilgili oldugu goriisiindedir fakat anlam elbise ile sinirli kalmamustir.
Ciinkii ona gore hem kelimenin anlamsal dayanagi hem de ge¢migle kurdugu irtibat
Hz. Peygamber’e, dahasi birgok peygambere ait bir gelenege ulasmaktadir: “Saf
giymek nebilerin aliskanhig, evliya ve asfiyanin siaridir.”® Ayrica isimlendirmenin
yontemi hakkinda Allah’in Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa ve havarilerini dis
kiyafetlerine gore isimlendirmesi 6rnegine dikkat ceker.'” Serrac’daki bu kusatic

yaklasima dikkat ¢ekmek istiyoruz. O bu tavriyla hem Kur’an ve Hz. Peygamber’in

Resat Ongoren, “Sifi”, DIA, c. 37, s. 471.
°  Ebd Nasr Serrac, el-Liima’, thk. R.A. Nicholson, Leyden: E.J. Brill, 1914, s. 21.
10

a.g.e,s. 21.
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ehl-i kitap ile kurduklan iligkiye benzer bir tavir igerisinde olmus hem de sufilerin
Hz. Peygamber’de son bulan vahyin geriye dogru devamliligi hususundaki goriisleri

ile ayn1 dogrultuda bulunmustur.

Kuseyri (465/1072)’nin tasavvuf anlayisindaki Hz. Peygamber’in merkezi ko-
numu, onun isimlendirme konusunu ele alisinda 6ne ¢ikar. Kuseyri de sufi ve tasav-
vuf isimleri tizerinde durur fakat o, 1srarla kelimenin dil agisindan incelenmesinden
cok anlamsal baglamina vurgu yapmaktadir. Ona gére Hz. Peygamber zamani ve
hemen sonrasinda insanlarin en sereflileri onun sohbetinde bulunan kimselerdi ve
onlara “sahabe” dendi. Hz. Peygamber’in sohbetinde bulunanlarin sohbetindekiler
“tabiin”; sonra da onlarin sohbet arkadaslar1 olanlar “etbau’t tabiin ismini aldilar.

“Sonra insanlar ihtilafa diistii ve mertebeler farklilasti. Dinin emirlerine biiyiik

bir dikkatle riayet eden 6zel insanlara; zahidler ve abidler dendi. Daha sonra

bid’at ortaya cikt1 ve firkalarin arasinda ihtilaf oldu. Her firka kendisinin

zahidlerden oldugunu iddia etti. Gaflet yolundan kalplerini koruyan ve

nefislerinde Allah ile birlikte olma halini gbzeten, ehl-i siinnetten bir havas

kesim de mutasavvif ismi ile temeyyiiz etti.”"'

Gorildiigii gibi Kuseyri bu kisa pasajda isimlendirme sorunundan hareketle
kisa bir tasavvuf tarihi de vermis olmakla tasavvufun menseini de Hz. Peygamber’e
dayandirmaktadir. Risdle’ye gore tasavvufun ne oldugu kelime koklerinden yola
cikilarak degil bizzat 6nde gelen sufilerin tasavvuftan ne anladigina bakilarak ortaya
konulabilir."* Kuseyri birgok onemli mutasavvifin, Hz. Peygamber’in sufilerin
nezdindeki merkezi konumuna isaret eden goriislerine yer verir. Ornegin Ziinnun
Misri’ye gore sufi Allah’a asik olan kisidir ve bu ask ancak Hz. Peygamber’e
ahlakinda, fiillerinde, emirlerinde ve silinnetlerinde tabi olmakla agiga cikabilir."?
Yine Kuseyri’nin Ibn Ata’dan aktardigina gore:

“Bir kimse kendine seriatin edeplerini gerekli kilarsa Allah onun kalbini

marifet nuruyla nurlandirir. Fillerindeeririnde, emirlerinde, ahlakinda Allah

sevgilisine (sav) tabii olmaktan baska daha serefli bir makam yoktur.”"*

Abdulkerim Kuseyri, er-Risileti’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud, Mahmud b. Serif,
Kahire, 1972, ¢c. 1, s. 52.

a.g.e., c. 2,s. 550, 551.
a.g.e.,c.1,s.59.
a.g.e,c. 1,s. 146.
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Tasavvufun kurucu eserlerinden bir baskasi ise Kelabazi (380/990)’nin
Taarruf adli eseridir. Yazarin sufilerin inang esaslar1 hakkindaki goriislerini ele aldig1
Taarruf’ta isimlendirme sorununa deginirken kapsayict bir yaklagima sahip oldugu
goriiliir. Sufi ve tasavvuf kelimelerinin istikaki ile ilgili tim goriisleri ele alir ve
hepsini de ya dogrudan ya da dolayli olarak Hz. Peygamber veya ehl-i suffa ile
iligkilendirerek gramatik agidan olmasa da anlamsal olarak kabul eder. “Goriiniiste
bunlar birbirinden farkli lafizlarsa da manalar ittifak halindedir.”"> Kelabazi biraz
daha geriye giderek aslinda sonraki donemde bagka sufilerin tasavvuf anlayislarinda
da orneklerine rastlayacagimiz bir tavirla, yiin giyme gelenegini Hz Peygamber’den
onceki peygamberler ile iliskilendirir. Aslinda benzer bir goriise Serrac’da da
rastlamak miimkiindiir fakat o bu konuya kisaca deginip gecer. Kelabazi ise yiin
giyme adetini bir devamlilik olarak algilar ve oOnceki peygamberlerden Hz.
Muhammed’e, ondan ashaba ve 6zellikle de fakirliklerinden dolay1 yiin giyen Ehl-i
Suffa’ya, onlardan da sufilere miras kaldigin1 kabul ederek sufileri sadece Hz.
Peygamber’e dayandirmakla kalmaz; onlarit Hz. Muhammed kanal1 ile 6nceki vahiy
gelenegine baglar. Aslinda bu anlayis heniiz teorik olarak ortaya konmamissa da
Nir-1 Muhammedi goriistinden bildigimiz bir yaklagimdir. Yani Hz. Muhammed,
Adem (as) su ile toprak arasinda iken bir nebi idi ve silsile tiim peygamberlerden
gecerek Hz. Muhammed’de son bulmustu. Konu tasavvuf tarihinde velayet-niibiivvet
tartismalar1 ¢ergevesinde ele alinmis ve Hz. Peygamber’in varisleri olarak veliler
veya bagka bir deyisle Hz. Peygamber’in ahlaki ile ahlaklanmus kisiler ile peygamber
arasinda giiclii bir bag tesis edilmistir. Keladbazi’ye donecek olursak o, konuyu
orneklendirerek ele alir. “Hz. Isa (as) kildan elbise giyer, agagtan yer, aksam
bulundugu yeri mesken edinirdi.”'® Hz. Peygamber ise “Yiin giyer, esege biner ve
giicsiizlerin davetine giderdi.”'” Kelabazi, Hasan Basri’den baska bir rivayette ise
ehli suffa’ya isaret eder: “Bedir Savasi’na katilan yetmis kisi ile karsilastim, onlar
sadece yiin giyiyorlard”'® Yukaridaki rivayetler Taarruf’ta aymi sira ile ele
alinmistir. Goriilityor ki yazar burada sufileri vahiy geleneginin son halkasi olarak

kabul etmekle onlar1 Hz. Peygamber’in en 6nemli takipgileri saymaktadir.

'3 Kelabazi, Taarruf, haz. Ahmed Semseddin, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l ilmiyye, 2001, s. 17
16 Kelabazi, Taarruf, haz. Ahmed Semseddin, s. 14.

a.g.e.,s. 14.

a.g.e.,s. 14.
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Kelabazi de diger bircok sufi yazarin takip ettigi metot gibi, ki onu yukarida
icma ile iliskilendirmistik, eserinde genel kabul gérmiis 6nemli sufilerin goriislerine
yer verir ve onlara sufi kimdir diye sorar. Ifadeler sufilerin Hz. Peygamber’e uyma
konusundaki hassasiyetlerine vurgu yapar mahiyettedir. Ebu Ali Razbari sufi
hakkinda;

“sufi, yiiksiinmeden yiin giyen, heva ve hevesine cefa zevkini tattirandir.
Diinyay: arkasinda birakandir ve Mustafa’nin yoluna gidendir.”" der.

Ciineyd’in ifadelerinden ise Hz. Peygamber’in sufiler i¢in tam bir 6rnek teskil
ettigini anlamak miimkiindiir. Ona gore sufi; sifatlari, fiilleri ve ahlakinda Hz.
Peygamber’e tabi olan kisi, onun gittigi yol da tasavvuftur:

“Tasavvuf, halka uymaktan kalbi arindirmak, tabii hal ve huylar1 terketmek,

beseri sifatlar1 yok etmek, nefsani davalardan sakinmak, ruhani sifatlari

kazanmak, hakiki ilimlerle ugrasmak, ebediyet i¢in en hayirli olan seyi

yapmak, biitlin immete nasihat etmek, Allah’a hakiki vefd gostermek ve

seriatta Rastl’e uymaktir.”*

Yine Kuseyri’'nin Risdle’de yer verdigi baska bir yorumda ayni tavrin baska
bir ifadesini bulabiliriz. Ebu Bekr Tamestani’ye gore tasavvuf ve sufinin takip
edecegi yol ¢ok net bir sekilde ortadadir:

“Yol aciktir, kitap ve siinnet oniimiizde kaimdir. Sohbetleri ve hicrete ilk adim

atanlar olmalar1 sebebi ile sahabenin fazileti malumdur. Bizden kim kitap ve

siinnete sahip c¢ikar, kendinden ve halktan uzalasir, kalbi ile Allaha hicret

. 21
ederse o isabet eden sadiktir.”

Sufileri Ehl-i Suffa’ya baglayan baska yazarlar da mevcuttur. Bunlardan biri
olan Sehabeddin es-Siihreverdi (632/1234) Avarifii’l Maarif’te kelime kokii i¢in 6ne
siriilen anlamlar1 ele aldiktan sonra tiim anlamlarin sufi isminde miindemig
oldugunu ifade eder. Bununla birlikte Siihreverdi sufilerin 6zelliklerinin Ashab-1

Suffa’nin hallerine benzerligi iizerine birgok rivayet aktarir. Ona gore sufilerin hali

v a.g.e., s. 18-19.

2 age.,s. 19-12.

*I Abdulkerim Kuseyri, er-Risaleti’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud, Mahmud b. Serif,
Kabhire, c. 1, s. 188.
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ile Allah’mn Kur’an-1 Kerim’de s6z ettigi Ashab-1 Suffa’nin halleri birbirlerine

benzemektedir.*

Onlarin en temel o6zellikleri ise her zaman Hz. Peygamber’in ozel ilgisine
mazhar olabilmeleridir. Sufi yazarlar ilk zahitleri Ehl-i Suffa’ya, Ehl-i Suffa’y1 ise
Hz. Peygamber’e isnat ederek sufi isimlendirmesi, daha dogru bir ifade ile sufiler ile
Hz. Peygamber’in arasindaki gii¢lii irtibati gostermis olmaktaydilar. S6z konusu
bagin ortaya konuldugu bir baska alan da sufinin yolu, yani tasavvufun tariflerinde

ortaya ¢ikar.
1.1.2. Tasavvuf Tariflerinde Hz. Peygamber

Sufilerin kendi yollarini tarif ve isimlendirmedeki hassasiyetleri bir taraftan
tasavvufun objektif bir tanimina ulagsmasinin giigliiglinden kaynaklanmaktaysa da
diger taraftan bu giicliigiin dogurdugu bir imkan da s6z konusu olmustur. Bu
baglamda tasavvufun kisinin sahsi tecriibesi ile ¢ok yakindan ilgisi olmasi
bakimindan, onu tarif edenlerin sayisi1 kadar tarifi vardir da denir. Bununla birlikte
tasavvuf tarihi boyunca 6nemli sufiler tarafindan genel kabul goren farkli tarifler
yapilmistir. Bu tariflerde kimi zaman sahsi tecriibeyi one g¢ikarak nefs’e yonelik,
kimi zaman insan ile Allah arasindaki irtibata yonelik, kimi zaman da bu irtibatin
kurulmasinda en kritik mecra olarak Hz. Peygamber’in 6neminin vurgulandigi

goriilmektedir.

Mutasavvif yazarlarin sufi ve tasavvuf isimlerini anlamsal olarak temelde iki
koke indirgeme egiliminde olduklarmi soyledik: Yin giymek ve ehli suffa
benzerligi. Buradan hareketle yapilan menge arastirmasi sufilerin tasavvuf
hakkindaki diisiincelerine baglanir. Konumuz ag¢isindan ise hem isimlendirme hem
de mense tartigmalarindan sonra tasavvuf tanimlarinda da Hz. Peygamber’in sufilerin
tasavvuf anlayislarint nasil bigimlendirdigi ortaya c¢ikar. Bu baglamda Serrac,
Kuseyri veya Hucviri gibi yazarlarin kelime kdkenleri ile degil sufilerin tasavvufu
nasil algiladiklart ile ilgilendiklerinin gortldigi belirtilmisti. Eserlerin hemen

tamaminda 6nemli sufilerden alintilar yapilarak tasavvufun Ehl-i siinnetin goriisleri

22 Ebh Hafs Siihreverdi, Avarifu’l-Mearif, haz. Edib el-Kemdani, Muhammed Mahmad Mustafa,
Mekke, el-Mektebetii’l-Mekkiyye, 2001, c.1, s. 102-103.
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iizerine, baska bir deyisle Hz. Peygamber’den alinan ilhamla ve onun giizel 6rnekligi
tizerine bina edildigi vurgusu yapilmistir. Eserlere yansiyan birgok tasavvuf tarifinde
bu yaklasimi gormek miimkiindiir. Buradan hareketle ilk donemdeki sufilerin
tasavvufu Hz. Peygamber’in 6rnekligi iizerine kurduklarini sdylemek miimkiindiir.
Ornegin Ebu Hamza Bagdadi: “Hakk Teala’nin yolunu kim bilirse Allah onun
yolunu kolaylastirir. Peygamber (sav)’in sozleri, fiilleri, hallerine tabii olmaktan

baska Allah’in yoluna delil yoktur.”* der.

Ciineyd-i Bagdadi’nin bir tasavvuf tarifi ise soyledir;

“Tasavvuf kalbi halka tabi olmaktan arindirmak, tabiattan gelen huylardan
ayrilmak, beseri sifatlar1 sondiirmek, nefsani davraniglardan uzaklasmak,
ruhani sifatlar {izerine konmak, hakikate iligskin bilgilerle yiicelmek, ebediyete

kadar en uygun tarzda davranmak, biitiin immete karsi samimi olmak, gercek

anlamda (ilahi ahde vefa) gostermek, seriat ve Hz. Peygamber’e uymaktir.”*

Yukarida sozii gegen sufi literatiirliniin ortaya ¢ikisindaki temel faktdrlerden
ikisini, tasavvufa yapilan bid’at suglamalar1 ve igerideki bazi yanlis uygulamalari
onlemek i¢in tasavvufun mahiyetini ve ehli siinnet igindeki yerini ortaya koymak
olarak gdstermistik. S0z konusu elestirilere karsilik mutasavviflarin, tasavvufu Hz.
Peygamber’in ornekliginde tesekkiil etmis bir hareket olarak algiladiklari, diger
Islami ilimler gibi temel referanslarinin Kur’an ve siinnet oldugunu vurguladiklari
goriiliir. Bu ¢ercevede klasiklerin hemen tamaminda Seyyidii’t-Taife Ciineyd-i Bag-
dadi’nin yaptig1 tasavvuf tarifi yer almistir. O burada Hz. Peygamber’in merkez1 ro-
line dikkat ceker: “Kur’an-1 kerimi ezberlemeyen, hadis-i serif yazmayan kimseler
bu konuda (tasavvufta) érnek alinmaz. Cilinkii bizim bu ilmimiz kitap ve silinnete
dayanan bir ilimdir.”> Bu tanimlamada tasavvufun artik bir yasam bi¢imi olmaktan
ote bir ilim olarak kabul edildigini ve Islam bilimler geleneginin en énemli yontemi-
nin sufiler tarafindan da benimsenip uygulandigin1 da gdérmiis oluyoruz. Tiim Islam
bilimleri i¢in kaynak Kur’an ve siinnet oldugundan, tasavvuf da ayni1 yontemi kulla-
narak ayetlerle birlikte Hz. Peygamber’in siinnetini esas almaktadir. Burada sufilerin

diger Islam bilimlerinden farkl1 bir yaklasimina isaret etmek gerekir. Sufiler Hz. Pey-

» Abdulkerim Kuseyri, er-Risaleti’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud, Mahmud b. Serif,
Kabhire, 1972, C:1I1, No: 1, s. 150.

** " Siileyman Uludag, Ciineyd-i Bagdadi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2008, Ankara, s. 119.

» Er-Riséleti’l-Kuseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmut, Mahmud b. Serif, c. 1, s. 118.
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gamber’in sadece hadisleri ile ilgilenmezler, bir biitiin olarak onun yasami ve
varolusu sufinin ilgi alanina girer. Bir¢cok sufinin iyi birer muhaddis olmasi da bu
yiizdendir. Onlar bir ilim olarak hadis ile ilgilendikleri gibi 6zellikle tasavvuf ilminin
ortaya ¢iktig1 doneminde tasavvufu da fikh-1 batin olarak tanimliyorlardi ve onlarin
istinbat ettikleri bilgiler Hz. Peygamber’in hayatinin tamamina ait rivayetleri iger-
mekteydi. Ornegin onun nasil namaz kildig1 veya ibadet ettiginin yam sira nasil uyu-
dugu, nasil yemek yedigi, nasil konustugu veya insanlara nasil muamele ettigi sufi-
nin ilgi alanindaydi. Onlar tasavvufu Hz. Peygamber’in halleri ile hallenmek veya
bagka bir ifade ile onun ahlaki ile ahlaklanmak olarak kabul etmekteydiler. Dolay1-
styla tasavvufun daha ¢ok bir hal ilmi, halden hale ge¢cme (tahavviil) olarak kabul
edildigi durumda da hali yansitilacak veya ornek alinip tekrarlanacak olan kisi Hz.
Peygamber olmaktadir. Ciineyd’in 6nemli bir baska so6zii sufilerin tasavvuf anlayisla-
rinda Hz. Peygamber’e bakislari ile ilgili bir fikir vermesi agisindan 6nemlidir ki bu
anlayis, onun ornekliginin biraz daha Otesini isaret etmekte ve ileride Hakikat-i
Muhammediye goriisii ¢ercevesinde ifade edilecek goriislerin izlerini tagimaktadir:
“Sufi Ibrahim’in hissettigi ve Allah’a itaat ettigi gibi kalbinin diinyadan

kurtuldugunu hisseden, teslimiyeti Ismail’in teslimiyeti gibi olan, hiiznii

Davud’un hiiznii gibi; fakri Isa’nin fakri gibi; sevki, miinaciti aninda

Musa’nin sevki gibi ve ihlasi Muhammed’in ihlas1 gibi olan kimsedir.”*

Ciinkii onlara gore tasavvuf Cibril hadisinde dile getirilen sekliyle ihlas ile
6zdeslesmistir.”’ ihlas ise dile getirildigi gibi Hz. Muhammed’e benzemek yolu ile

gergeklestirilecektir. Ciineyd-i Bagdadi’nin ifadesinde dile getirdigi durum budur:

% RA. Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, Istanbul, iz Yay., 2004. s. 68.

" Cibril hadisi: Abdullah b. Omer’in, babas1 Hz. Omer’den naklettigi bu hadis soyledir: “Bir giin
Rastilullah (s.a.s.)’in yaninda bulundugumuz sirada aniden yanimiza, elbisesi bembeyaz, sa¢i
simsiyah bir zat ¢ikageldi. Uzerinde yolculuk eseri gériilmiiyor, bizden de kendisini kimse tanimi-
yordu. Dogru peygamber (s.a.s.)’in yanina oturdu ve dizlerini onun dizlerine dayadi. Ellerini de
uyluklari iizerine koydu. Ve: “Ya Muhammed! Bana Islam’in ne oldugunu sdyle?” dedi. Rasilul-
lah (s.a.s.): “Islam; Allah’tan baska iladh olmadigina, Muhammed’in de Allah’in Rasulii olduguna
sehadet etmen, namazi dosdogru kilman, zekat1 vermen, Ramazan orucunu tutman ve giiciin yeter-
se Beyt’i hac etmendir.” buyurdu. O zat: “Dogru sdyledin.” dedi. Babam dedi ki: “Biz buna hayret
ettik. Zira hem soruyor, hem de tasdik ediyordu.”,”Bana imandan haber ver?” dedi. Rastlullah
(s.a.s.): Allah’a, Allah’in meleklerine kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret giiniine inanman, bir
de kadere, hayrina serrine inanmandir.” buyurdu. O zat yine: “Dogru sdyledin.” dedi. Bu sefer:
“Bana ihsandan haber ver?” dedi. Rasilullah (s.a.s.): “Allah’a O’nu goriiyormusgsun gibi ibadet
etmendir. Cilinkii her ne kadar sen onu goérmiiyorsan da o seni muhakkak goriir.” buyurdu. (...) “O
Cibril’di. Size dininizi 6gretmeye gelmisti.” buyurdular”; Buhari, iman 1; Miislim, Iman 1.
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“Peygamber’in (s.a.) izini takip edenden baskasi icin Allah’a giden biitiin yollar
insanlarin yiiziine kapatilmistir.”®® Burada da Ciineyd’in s6z konusu yollarmn
merkezine Hz. Peygamberi koydugu gibi ayni zamanda onun disindaki baska
etkenleri digsarida biraktigi goriiliir ¢linkii hulul, ibahiye, ittihat gibi tasavvufa
atfedilen baz1 ehli stinnet dis1 akim ve diislinceler bulunmaktaydi. Ciineyd bu sozii ile

s0z konusu akimlar1 reddetmekteydi.

Modern zamanlarda yapilan bazi calismalarin tasavvufu Islam disi bazi
kaynaklara isnat etme egiliminde olduklarini sdylemistik. Zithd doneminde
uygulanan bazi kat1 riyazet yontemlerinin varligi bu goriislerin ortaya ¢ikmasinda
onemli etkenlerden biri olmakla birlikte 6nde gelen bir¢ok sufinin tasavvuf
anlayisinda esas kaynak Hz. Peygamber’in yasantis1 olmustur. S6z gelimi Bayezid
gibi farkl kiiltiirler ile iletisim halinde olan sufiler bile tasavvuf anlayislarin1 Hz.
Peygamber’in 6rnekligi lizerine bina etmislerdir. Tasavvuf literatiiriniin ilk 6rnekleri
onlarn tasavvuf anlayislarini 6ne ¢ikartan bircok 6rnekle barindirir. Ornegin Serrac
Luma’da Bayezid’in su soziine yer verir:

“Allah Teala’dan beni yemek ve kadin sikintisindan kurtarmasini istemeye

niyetlendim, fakat sonra Peygamber (sav) boyle bir sey istememisken benim
istemem nasil caiz olur diye diisiindiim ve ben de istemedim.*’

Yine ayni doneme ait bir bagka 6nemli eser olan Luma’da diger bir¢ok tasav-
vuf klasiginde gordiigiimiiz haller ve makamlar bahsi bulunmaz fakat burada bazi
haller ve makamlarin Hz. Peygamber’in giizel huy ve sifatlar1 olarak ele alindig1 go-
riiliir. Tasavvufu haller ilmi olarak tavsif eden tanimlamalar1 hatirladigimizda aslinda
sufinin Hz. Peygamber ile tam bir uyusma icinde olma ¢abasinda oldugunu goriiriiz.

“Haya, seha, tevekkiil, riza, zikir, siikiir, hilm, sabir, af ve bagislama, acima,

merhamet, miisamaha, hud’, kendine giiven, secaat, rifk, ihlas, sidk, ziihd,

kanaat, husu, hagyet, ta’zim, heybet, dua, biika, havf, reca, Hakk’a siginma ve

iltica, ibadet, cihat ve miicahede™

Serrac tarafindan Hz. Peygamber’in ahlak ve sifatlari olarak kabul edilmistir.

Ayrica Luma’da Hz. Peygamber’e uyma konusunda Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid

** Er-Riséleti’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud, Mahmud b. Serif, c.1,s. 117.
2 Serrac, Luma’, thk. R.A. Nicholson, s. 104
30 a.g.e., s. 99, 100.
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Bistami, Sehl b. Abdullah Tiisteri gibi 6nde gelen sufilerin goriigleri alinmistir. Said
b. Osman Hiri’nin Hz. Peygamber’in slinnetine dair yaklasimi sufilerin genel
goriigiiniin bir 6zeti gibidir:

“Kim nefsine s6z ve davraniglarinda siinneti emrederse hikmet ile konusur ve

kim de nefsine s6z ve davranislarinda hevayr emrederse bidat ile konusur.

Allah Teala: “Ona itaat ederseniz dogruyu bulursunuz” (en-Nir, ayet 54)

buyurur.”'

Sufilerin bu minvalde Hz. Peygamber’i 6ne c¢ikaran tasavvuf anlayislar
zaman icerisinde onlarin peygamber diislincelerinde derinleserek devam etmis ve
onu insan-1 kamil olarak tanimlayan goriislerin temelini de olusturmustur. Fakat
bundan Once yani siinni tasavvuf doneminde Hz. Peygamber hakkindaki

diisiincelerin gelisimine bakilmas1 gerekmektedir.
1.1.3. Peygamber Olarak Hz. Muhammed

Tasavvuf tarihinde sonralar1 Hz. Peygamber’in insan-1 kadmil olarak kabul
edildigi goriislerin ortaya ¢ikisindan 6nce Hz. Peygamber hakkinda sufi diistincedeki
peygamber tasavvuru zithd donemi olarak adlandirilan ve kabaca ilk iki yiizyili
iceren siiregte Hz. Peygamber’i hem dini hem de diinyevi agidan 6zlenen bir énder
ve ornek bir kisilik olarak kabul eden bir anlayisin 6ne ¢ikmasindan sonra, hemen
arkasindan gelen ve tasavvufu Islam bilimlerinden biri olarak kabul eden sufilerin
yaklasimlarinda Hz. Peygamber bir peygamber olarak diger peygamberler ile birlikte
degerlendirilmeye baslandi. Ugiincii ve son dénemde, Ibnii’l-Arabi’ye kadar devam
eden siirecte, o sufilerin metafizik konulara ilgi duymalari ile s6z konusu goriislerin
merkezinde bulunmustur. Hakikat-i Muhammediye goriisii ile Hz. Peygamber’in
varligin ilkesi olarak kabul edildigi anlayis tezimizin ikinci ve {i¢lincii boliimlerinin
ana fikrini olusturacak ve Muhammediye hakkindaki arastirmamizin da merkezinde

bulunacaktir.

Fakat bundan dnce s6z konusu goriislere kaynaklik eden 6zellikle bu ikinci
donemde Hz. Peygamber tasavvurundaki onemli degisimin, sufilerin peygamber
anlayislariin temelde iki 6zellik gostermesidir. Bunlar1 “en biiylik peygamber” ve

“siireklilik” seklinde kavramlastirmamiz miimkiindiir. Bu kavramlastirma 6nemlidir

3! a.g.e., s. 103.
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clinkii sonralar1 en biiyiik peygamber, en kamil insana ile ve yeni kavramlastirma ile
“insan-1 kamil”, stireklilik de varlikta “ilke” olmasi ile agiklanacak goriislerin

kaynagini olusturmaktadir.

Kelam ilmi iman esaslarindan biri olan peygamberler konusunu ele almisti.
Sufiler de tasavvufun literatiir tirettigi ikinci donemde ayn1 konu hakkinda yazmiglar
ve ehli siinnet kelamcilarmin goriisleri ile ayni diisiincede olduklarini sdylemis-
lerdi.** Bununla birlikte onlar kelamcilarin peygamber diisiincelerine ilave bazi
goriigler ortaya koydular. Hz Peygamber ziihd donemindeki gibi tam ve en giizel
ornek olmanin otesinde iman esaslarindan biri olarak diisiiniildii. Sufilerin iman
esaslar1 hakkinda basvurulacak ilk eser Kelabazi’nin Taarruf’udur. Yukarida Siinni
tasavvuf literatlirtiniin tesekkiil siirecinin elestirilere verilen cevaplar ve savunma
amagh yazilan eserlerle tamamlandig1 soylenmisti. Kelabazi (380/990) et-Taarruf li
Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf adli eserinde sufilerin iman esaslar1 hakkindaki diisiincele-
rini ortaya koymustur. Eserini sufilerin ehli slinnet akidesine dayanan itikadini
aciklamak ve haklarinda toplumda ortaya ¢ikan yanlis bilgileri ortadan kaldirmak
icin yazdigi ifade etmektedir.”’ Kelabazi bu baglamda sufilerin peygamberlikle
ilgili gortislerini de ayr1 bir baslik altinda ele almigtir. Burada dile getirilen
goriislerde Hz. Peygamber’in vahiy zincirinin son halkas1 oldugu, Incil ve Tevrat’ta
kendisine igaret edilen en son ve en iistiin peygamber olduguna vurgu yapilmistir.
Taarruf’ta dile getirilen bu ve benzeri goriisler ehli siinnetin peygamberler ve onlar
arasinda Hz. Peygamberin yeri hakkindaki gortisleri ile uyumluluk gosterir. Kelabazi
eserinde Sehl b. Abdullah, Bayezit Bistami, Ebu Abbas b. Ata gibi isimlerden
rivayetlerle peygamberler ve insanlar arasinda bir derecelenmeden s6z eder.
Taarruf’a gore sufiler peygamberlerin en iistiin insanlar olduguna inanirlar:

“Hapsi ittifak ederler ki peygamberler insanlarin en hayirlilaridir ve derecesi

ne kadar yiiksek, kadrii kiymeti ne kadar biiyiik olursa olsun ne insanlar, ne

siddiklar ne veliler ne de bagkalar1 arasinda fazilette peygamberlere denk birisi

yoktur.”**

2 Bkz. Kelabazi, Taarruf, haz. Ahmed Semseddin, Daru’l-Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, Babu’l-Evvel,

Kavluhum fi’s-Stfiyye ve Limd Summeyet es-Sifiyyetu Stfiyyeten, s. 9-21.; Serrac, Luma’, thk.
R.A. Nicholson, s. 10.

3 Kelabazi, Taarruf, haz. Ahmed Semseddin, s. 7.

* age.,s. 76.
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Bununla birlikte Isra Suresi’nin “Peygamberlerin bazilari digerlerine iistiin
kildik (Isra/17)” mealindeki ayetine dayanarak peygamberler arasinda bir derece-
lenme kabul eden Kelabazi, yine bazi rivayetler ve Al-i imran Suresi’nin “Insanlar
icin ¢ikarilan en hayirh {immet sizsiniz.” (Ali Imran/110) mealindeki ayetine
dayanarak o iimmetin peygamberi olan Muhammed (as)’1n insanlarin ve peygamber-
lerin en istiinii oldugunu kabul etmenin sart oldugunu dile getirir. Kelabazi Hz.

Peygamber’in sufiler i¢in gergek bir 6nder ve 6rnek oldugunu vurgulamistir.>

Kelabazi’nin goriislerine basvurdugu Bayezid-i Bistami ve Sehl b. Abdullah
Tiisteri gibi sufilerin peygamberlik ve Hz. Muhammed hakkindaki diisiinceleri
sonralar1 Ibnii’l-Arabi tarafindan ortaya konulan vahdet-i viiciid anlayisiin Hakikat-i
Muhammediye ile ilgili goriislerinin niivelerini barindirmaktadir.’® Bu konu ilgili

bolimde ele alinacaktir.

Yine Ebu Nasr Serrac’in Luma’mda ve Ebu Talib Mekki’nin Kiitu’l Kulub
adli eserinde Hz. Peygamber’e uyma konusunda sufilerin tavrini ortaya koyan bo-
limler telif ettikleri goriiliir. Bu iki yazar da Hz. Peygamber’e uyma konusunda
sufileri diger insanlardan daha dikkatli ve titiz bulduklari i¢in onlar1 savas kabul
ederler.®” Kiitu’I-Kulub’a gore Hz. Peygamber’e itaat etmek ve onu sevmenin zahirde
ve batinda tezahiirleri vardir. Allah Rasulii’ne batinda tabi olmanin tezahiirleri; korku
ve riza, siikkiir ve haya, teslimiyet ve tevekkiil, sevk ve muhabbet, kalbi Allah’tan
baska seylerden bosaltmak, yalniz Allah icin kaygilanmak ve Allah’in zikriyle huzur
bulmak, bunlardan bazilaridir. Mekki bunlar1 Hz. Peygambe’e zahirde ve batinda
tam olarak uyan kimselerin amelleri olarak kabul eder. S6z konusu ameller Hz. Pey-
gamber’in batni halleri ve manalaridir.®® Ebu Nasr Serrac da insanlari kitap ve
stinnete uymada ti¢ sinifa ayirmis ve Hz. Peygamber’e uymada sufileri, tam mutaba-

kat halinde gormiistiir. Bir sdzlinde, onlar1 siinnete uyma konusunda soyle tanimistir:

“Farzlar1 ve siinnetleri tahkim eden, dinin hiikiimlerini bilen, giizel hallere ve

razt olunmus amellere, giizel ahlaka ve ulvi islere, haklarin hakikatlerine,

tahakkuka ve sidka baglanan kimselerdir.”*

35 a.g.e., s. 75, 76.

** Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediye”, DIA, c. 15, s. 179.

7 Serrac, Luma’, thk. R.A. Nicholson, s. 95; Ebii Talib Mekki, Kiitu’l-Kulib fi Muameleti’l-
Mahbiib, Kahire, Mustafa el-Babi el-Halebi, 1961, c. 2, s. 168.

a.g.e.,c.2,s. 168.

¥ Serrac, Luma’, thk. R.A. Nicholson, s. 102.
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Bu noktada Serrac’in tasavvufu fikh-1 batin olarak tanimladigini hatirlamak
gerekir. Onun so6z ettigi hukuk Miislimanin kalbi ve ahlaki amellerinde soz

konusudur.

Yine mutasavvif yazarlar, Ozelikle Silinni tasavvuf doneminde, Hz.
Peygamber’in Tevrat ve Incil’de miijdelenmis olmas: 6zelligine vurgu yapmuslardir.
Hz. Adem ile baslayan vahiy, Hz. Muhammed ile son bulmus ve onun dini, biitiin
dinleri ve seriatlar1 nesh etmistir. Baska bir deyisle Hz. Peygamber’e gelen vahiy
aslinda Hz. Adem’den beri bir siireklilik arz eder. Ebu Talib Mekki ve Ebu Nasr
Serrac gibi bazi sufiler ehli siinnetin bu inanci ¢ergevesinde tiim ehli kitabi Hz.
Peygamber’e iman etmekle yiikiimlii kabul ederler. Bu onlara kitaplarinda farz

kilinan bir seydir.*

Ciineyd’in su ifadesi de Ebu Talib Mekki ve diger sufilerle paralellik arz

eder:
“Sufi Ibrahim’in hissettigi ve Allah’a itaat ettigi gibi kalbinin diinyadan

kurtuldugunu hisseden, teslimiyeti Ismail’in teslimiyeti gibi olan, hiiznii

Davud’un hiiznii gibi; fakri Isa’nin fakri gibi; sevki, miinacti aninda

Musa’nin sevki gibi ve ihlasi Muhammed’in ihlas1 gibi olan kimsedir.*'

Sufilerin Hz. Peygamber ve onun son halkasi oldugu kadim vahiy geleneginin
takipgileri olarak kendilerini gordiiklerini diislindiiriir bu s6z. Bununla birlikte onlar
her zaman Allah’a giden tek yol kabul etmislerdir. Bu yol Hz. Muhammed’den teva-
riis edilmigtir. Ciineyd-i Bagdadi’nin ifadesinde dile getirdigi durum budur: “Pey-

gamber’in (s.a.) izini takip edenlerden baska insanlar i¢in biitiin yollar kapalidir.”**

1.2. BIRILIiM OLARAK TASAVVUF VE HZ. PEYGAMBER
1.2.1. Cibril Hadisi ve Tasavvuf: Tasavvufun Bir ilim Haline Gelmesi

Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki ilk iki yiizy1l icerisinde Islam topraklari
ve buna bagl olarak Islam toplumu hizli bir yayilma gosterdi. Artik Islam Hicaz

bolgesinden ¢ikmis Orta Dogu, Misir ve Iran dahil Kuzey Afrika’ya kadar genis

* Ebt Talib Mekki, Katu’l-Kuliib fi muimelati’l-Mahbib, c. 2, s. 166.; Serrac, Luma’, thk. R.A.

Nicholson, s. 94.

R. A. Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, s. 68

> Abdulkerim Kuseyri, er-Risaleti’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud, Mahmud b. Serif, c.1,
s. 117.
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kabul gérmiisti. Bu genisleme esnasinda Islam, séz konusu bélgelerdeki binlerce
yillik kiiltiirel ve bilimsel miras ile kars1 karsiya kaldi ve siyasi gelismeler bir tarafa
bu karsilasma Islam bilimlerini dnemli 6l¢iide etkiledi. Bu dénemde ortaya konulan
terclime faaliyetleri, kurulan yeni okullar ve bilimsel ¢alismalar; artan zenginlik ve
giice paralel olarak gelisti. S0z konusu bilimsel faaliyetler bir taraftan kadim
geleneklerin devami olarak felsefe ve teknik bilimlerde siirerken diger taraftan daha
yeni bir bilimsel faaliyet Islami ilimlerin ortaya ¢ikmasi oldu. Islami ilimler hadis,
fikih ve kelam eckseninde gelisirken Islam toplumu igerisinden h. II. yiizyildan
itibaren sufi ismiyle amilan ve Hz. Peygamber ve sahabesinin yasantilarina
referanslar gostererek icinde bulunduklari toplumu ve ilim anlayiglarini elestiren bazi
kisiler dikkat ¢cekmeye basladi. Hasan Basri (110/728) veya Ma’ruf Kerhi (200/815)
gibi isimlerle sembolize edilebilecek diisiinceler veya elestirilerin merkezinde islam
toplumunun Hz. Peygamber donemindeki saflik ve nezafetinden uzaklasarak
diinyevilesmesi ve yozlasmasi elestirileri bulunmaktaydi.”> Heniiz bir ilim olarak
ortaya ¢ikmis veya sosyal bir olgu haline gelmis olmasa da tasavvufun koklerini
teskil eden s6z konusu donemdeki (ziihd donemi) diisiincelerin en temel
karakteristigi, i¢cinde bulunduklar1 topluma yaptiklari elestiride, Hz. Peygamber ve
sahabesinin uygulama veyasantilarina yabancilasma ve onlardan uzaklasma vurgusu
dikkat gekmektedir.** Bununla birlikte bu ilk zahidler elestirilerini yaygim bir sosyal
diizeyde ifade etmiyorlar, cogunlukla i¢inde bulunduklar1 toplumdan uzaklasarak

tepkilerini ortaya koyuyorlardi.*

Bu kisiler hadis ve fikih gibi ilimleri, kuralciliga, sekilcilige ve lafizciliga
takilip kalmakla, bilimlerin esas amaci olan 6zden ve hakikatten uzaklasmakla

elestirdiler. Bununla birlikte sufiler de Ehl-i Siinnet alimlerince elestirilen “Mutezile

9946 7

sufileri”, “Kerramiler*® veya “Ruhniler”®’ olarak nitelendirilen cesitli akimlari

“ {lk zahitlerin islam toplumuna ve ilimlerine getirdikleri elestiriler ve tasavvufun bir ilim olarak

ortaya ¢ikmasi siireci ile ilgili olarak Bkz.: Ekrem Demirli, “Din Bilimi Olarak Tasavvufun Ana

Meselesi: Seriat-Hakikat Isribat1 veya ‘Hakikat Denizinde Seriat Gemisiyle Seyir’”, Sair Sufiler,

s. 42 vd.

:‘; Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf: islam’da Menevi Hayat, s. 79.

Salih Cift, “Islam Diislincesinin Kurucu Unsuru: Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle Tasavvufun
Usil-i Fikih, Kelam ve Islam Felsefesi Ile Olan liskisi”, islim Diisiincesinin Kurucu Unsurlari:
Usil-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve islim Felsefesi, Tartismah ilmi ihtisas Toplantisi, 14-15
Kasim 2015, 2016, s. 411-454
Muteziler sufileri ve Kerramiler’in tasavvufun olusum siirecine etkileri Hakkinda Bkz.: Salih Cift,
a.g.e.,s. 418 vd.

Ruhaniler ve Ibahiyye gibi heteredoks akimlarin etkisi ile ilgili Bkz.: Afifi, Tasavvuf: islam’da
Manevi Hayat, s. 82.
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icermekle elestiriye acgik bir hale geliyorlardi. Buna karsilik Ehl-i siinnet ile
tasavvufu uyumlu bir yaklasimla meczeden Hucviri, Keldbazi ve Kuseyri gibi
yazarlar genellikle eserlerinin sebeb-i telifinde Kur’an ve Siinnet ile uzlagi halinde
olduklarimi ve bu yiizden tersi elestirilere yanit vermek ve gergek tasavvufu
gbstermek i¢in yazdiklarmi sdylerler.”® Bu eserler tasavvufun ilk teorik temayiilleri
ortaya koymuslar ve glinlimiizde Kugeyri’nin Risalesi, Ebi Nasr Serrac’in Luma’1
veya Hucviri’nin  Kesfu’l-Mahcib’u  gibi  tasavvufun klasik  eserlerini
olusturmuslardir.** Ana hatlariyla bu eserlerde hem ortaya konulan savunmaya
doniik goriiglerde hem de sufilerin diger ilimlere yaptiklar1 elestirilerde Hz.
Peygamber ve ona uyma konusu merkezi bir noktada durmaktadir. S6z gelimi
tasavvufu bir ilim olarak ortaya koyan Ebt Nasr Serrdc Luma’da tasavvufun alanini
ahlak olarak tespit etmistir ve onu Hz. Peygamber’e baglamustir.”® Ona gore
tasavvufun bilgi kaynaklar1 Kur’an-1 Kerim ile birlikte iisve-i hasene olarak Hz.

. 1o 51
Peygamber ve onun sahabesidir.’

Islam bilimleri igerisinde son tesekkiil eden tasavvuf, bilimlerde 6z, hakikat
ve anlama vurgu yapmaktaydi. S6z konusu baglamda tasavvufun bir ilim olarak
ortaya ¢ikmasini hazirlayan sartlar olugsmustur. EbG Nasr Serrac séz konusu ikiligi
zahir-batin baglaminda ele almisti ve Luma’da Islam bilimleri arasinda tasavvufun
yerini bu baglamda tespit etmeye calismigtir. Serrac bunu yaparken Hz. Peygam-
ber’in ¢ok bilinen bir hadisini referans gostermis bulunmaktadir. O, Cibril hadisinden
hareketle Islam ilimlerinin alanlarini Islam, iman ve ihsan olarak tespit ederek ihsan
alaninin bir ilim olarak tasavvufun alan1 oldugunu sylemektedir.”> Serrac’in yaptigi

bu ayrim metafizik donemde de devam ederek giinlimiize kadar ulagmistir.

Ebu Nasr Serrac’in yapmaya c¢alistigi sey Onemliydi c¢linkii sufiler
kazandiklar1 cografi ve sosyal yayginlikla birlikte yasamlar1 dikkat ¢cekmis ve bazi

elestiriler s6z konusu olmustu. Elestiriler sufi olmayan cevrelerden geldigi kadar

* Hiicviri, Hakikat Bilgisi: Kesfu’l-Mahcub, haz. Siileyman Uludag, Istanbul, Dergah Yay., 2010,
(3.bs.), eserin giris bolimiinde; Kelabazi, Tarruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, haz. Siileyman
Uludag, mukaddime kisminda, s. 47.; Eb( Nasr Serrac, Liima’, thk. R.A. Nicholson, s. 5.

S6z konusu klasik eserler hakkinda bkz. Edt. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Klasikleri, Erkam yay.
2010.

% Serrac, Luma’, thk. R.A. Nicholson, s. 13, 14.

1 a.g.e.,s. 119, 120.

2 age.,s. 6.

49

30



degisen anlayislar veyaklasim tarzlari nedeniyle kendi iclerinde de s6z konusu
olmustur. Merkezinde bidat suglamalarinin bulundugu elestirileri sufiler, kendilerini
Islam bilimler geleneginde bir yere yerlestirerek -ki Serrac onu dinde ihsan alan
olarak gostermisti- kendilerini Hz. Peygamber ve sahabesine dayandirarak asmaya

calismislardi.

Ebl Nasr Serrac tasavvuf tarihi ve literatiiriinde bir baslangi¢ noktasini teskil
etmektedir. Luma’da o, tasavvufu Islam bilimlerinden biri olarak ortaya koyarken
kendisine fikhi miyar edinmis ve tasavvufa batini fikih olarak bakmis olsa da
tasavvuf ilminin ilgi alanini ihsan olarak belirleyerek fikihtan farklilagmis ve yerini
de ahlak olarak belirlemisti. Bu donem tasavvufu dini zahir ve batin olarak ikili bir
bakisla ele almis ve zahiri yonii fikha ve diger Islam bilimlerine birakirken dini
hayatta ihsan1 gerceklestirmek amacini ise kendi ilgi alani olarak tespit etmis, buna
da ahlak demisti. Bu yaklasimi Luma’da net bir sekilde ortaya koyan Eb Nasr
Serrdc, sufilerin ayet ve hadislerin degerlendirilmesinde 06zel bir yaklasimlari
olduguna dikkat ¢eker. Bilhassa giizel ahlaki 6giitleyen ayet ve hadisler ile haller ve
amellerdeki faziletlerden bahseden, dinin yiice makamlarindan s6z eden, miiminlerin
manevi menzillerini anlatan ayet ve hadisler ve bu konularda konusan sahabe ve
tabiinden kimselerin goriisleri sufilerin tizerinde dikkatle durduklari konulardir.”
Serrac bu ve benzeri goriisleri ile sufileri diger ilim ehlinden ayirdiktan sonra sufileri
hal ehli kimseler olarak tanimlar ve hal ehlinin sahip oldugu nimetlerin en yiicesini
“murakabeye ermis olmak” diye kabul eder. Serrac “murakabeyi” ise “ihsan
makamin1 gergeklestirmek™ olarak tanimlar. Serrac’in buradaki goriislerini Allah
Resilii (sav.)’niin adab ve ahlaki ile birlestirdigi, sufilerin hassasiyetine karsilik diger
alim ve fakihlerin “ili’l-ilm kédimen bi’l-kist” olmadiklari i¢in dini hayatin

inceliklerinden yoksun olduklarmni soyler.*

Sufiler i¢in ahlak, dini hayatin incelikleri, salikin yasadig1 haller ve makamlar
ile Hz. Peygamber’in hal veyasantisindaki ornekligidir. Sufiler bunu eserlerinde
haller ve makamlarla ilgili boliimler telif ederek ele almislar ve sufiyi her halinde Hz.
Peygamber’e uygunluk ile 6l¢miislerdir. S6z gelimi Serrac sufileri Hz. Peygamber’e

uymada diger herkesten daha iistiin kabul eder. Ona gore sufiler Hz. Peygamber’i her

53 Serrac, Luma’, thk. R.A. Nicholson, s. 13.
> a.g.e.,s. 13.
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seyi ile ornek alirlar, onun sevdiklerini sever, sevmediklerini sevmezler.” Bunun
gibi tasavvufun alanimi ahlak olarak belirlemesinin bir¢ok onemli sonucu olmakla
birlikte konumuz agisindan bizim odaklanacagimiz sey sufilere gore dinde ahlak

alaninin Hz. Peygamber ile 6zdeslesmis olmasi gercegidir.

Tasavvuf her ne kadar zaman zaman seriata muhalefet ile elestirilse de sufiler
ilimlerinin merkezine diger Islami ilimlerde oldugu gibi Kur’an ile birlikte siinneti de
yerlestirmigler ve hatta daha ileri giderek kendilerini toplumda Hz. Peygamber’e
uymada en hassas topluluk olarak gérmiislerdir. Ozetle bu dénemde tasavvuf dinin
batini tarafina vurgu yapmak ve Hz. Peygamber’in ahlaki ile ahlaklanmak tizerinde
duruyordu. Kur’an ve siinnet bu donemde salikin i¢sel yasantisi olarak kabul edilen
haller ve makamlarin da 6lgiisti olarak kabul edilmis ve Hz. Peygamber’in siinnetine
baglanamayan uygulama ve sdylemler Hucviri gibi yazarlarin eserleri ile tasavvuf ve
fslam dis1 kabul edilmistir.’® Yine 6nemli sufilerden Sehl b. Abdullah Tiisteri (5.
283/896) soyle demistir:

“Mezhebimizin esas1 alt1 sey lizerine kurulmustur: Allah’in kitabina baglhlik,
Rasulullah’in siinnetine sarilmak, helal yemek, insanlar bize eza etse bile
onlara eza etmemek, Allah’in nehyettiklerinden uzak durmak ve haklar1 yerine
getirmede acele etmek.”’

Tiirsteri veya Ciineyd gibi sufiler tasavvufun sadece teorik olarak degil ruhi
hayat ve hallerde de Kur’an ile birlikte siinneti uyulmasi gereken standartlar olarak
kabul etmislerdir.”® S6z gelimi Hucviri’nin goriislerine yer verdigi sufilerden Ebu
Abdullah Belhi marifetin ve Allah’a yakinligin ancak Hz. Peygamber ve siinnetini

muhafaza etmekle miimkiin olacagini séylemistir.”’

» a.g.e., s. 95.

Hucviri Kesfu’l-Mahcub’da sufi firkalar1 on iki olarak tespit etmis ve bunlardan Hultliyye’yi (a.
Hallaciye ve Hulmaniye) seriate ve Hz. Peygamber’in siinnetine uygun olmayanlar1 tasavvuf
saymamigtir. Hucviri bu iki topluluk i¢in soyle sdyler: “Tevhid ve tahkike muhalif s6z sdyleyen
bir kimsenin dinden higbir nasibi yoktur. Asil olan din muhkem olmazsa, netice ve fer’ olan
tasavvufta aksakliklarin bulunacagi asikardir.” (s.388) Sonra da bu iki firkanin goriislerinin neden
kabul edilemez oldugu ile ilgili agiklamalarda bulunurken bilimsel yonteme gore hareket etmis ve
Kur’an’dan sonra Hz. Peygamber’den konu ile ilgili hadisleri delil gostermistir. (s. 389)

R. A. Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, s. 62.

a.g.e., s. 84.

> Ebu Abdullah Belhi’nin ifadesi su sekildedir: “Allah hakkinda en ¢ok marifet sahibi olan, O’nun
emirlerinde en fazla miicahede eden ve peygamberinin siinnetine en ¢ok tabi olan kimsedir. Ser’i
hiikiimlerin edas1 i¢in en ¢ok ¢aba harcayan, siinneti muhafazaya ve ona tibi olmaya en fazla
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Tasavvuf V. ve VI. yiizyildan itibaren ise teorik temayiillerini arttirmis, bir
yasama bi¢imi olmaya daima devam etmekle birlikte teorik planda nitelikli fikirler
iretmeye baslamisti. Bu noktada tasavvufun felsefi ve/veya metafizik bir boyut

kazanmasi1 s6z konusu olmustur.

Ibnii’l-Arabi ile en onemli {iriinlerini veren metafizik siirecte de Hz.
Peygamber’in yeri belirgin bir sekilde vurgulanmisti. Hatta bu donemde tasavvuf
ilminin omurgas1 Hz. Peygamber’in {izerine veya onun hakikati tizerine kurulmustur
denebilir. Ciinkii bu dénemde Allah-alem-insan iligkisinin merkezinde Hakikat-i

Muhammediye goriisii vardir.
1.2.2. ki Sahit Meselesi

Tasavvufun din bilimlerinden biri olarak ortaya ¢ikist siinni tasavvufun ilk
yazarlari ile olmustu. Bu dénemde ortaya konulan eserlerde Islam toplumu icerisinde
ortaya ¢ikan bilimlerden birinin de tasavvuf oldugu vurgulanmisti. Tasavvuf din
bilimleri iginde en son ortaya ¢ikan bilim olarak ihtiyatla karsilanmisti ¢ilinkii din
bilimleri bilimsel alanda bir bosluk gérmemekteydiler. Aslinda bu durum sufi
miiellifler i¢in de benzerdi fakat yine de ortaya c¢ikan dogal siire¢ bir baska alani
icbar etmisti. Bu siire¢ fetihlerle genisleyen ve sahabe ve tabiin neslinin de ortamdan
cekilmesi ile baskalasan Islam toplumunun yasam bi¢iminde kendisini

gostermekteydi.

Dinde ihsani gergeklestirmek, baslangicta Allah’t goriiyormus gibi ibadet
etmek anlamina geliyorken ilerleyen yiizyillarda Allah’1 gériiyormuggasina yasamak
ve daha fazlasina evrilerek derinlesip zenginlesti. S6z konusu siire¢ ilk zahid ve
sufilerin sosyal ve ilmi elestirilerinin merkezinde Hz. Peygamber ve sahabesinin
bulunmasi ile gelismisti. Bagka bir deyisle bu insanlar i¢inde bulunduklari toplumdan
Hz. Peygamber ve sahabesinin ¢ekildigini goriiyorlardi. Bu baglamda Hasan
Basri’nin (110 / 728) su sozii oldukea agiklayici goriinmektedir.

“Siz sahabe neslini gorseydiniz onlar i¢in deli derdiniz, onlar sizi
gorseydi ‘bunlar yeni Miisliiman olan bir kavimdir’ derlerdi.”

ragbet eden, marifet ehlinin ve ariflerin en bilyiigiidiir.” Hucviri, Kesfu’l-Mahciib Hakikat
Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, Dergah yay., Istanbul, 1982, s. 243
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Her haliikdrda mesele Hz. Peygamber’den uzaklagmakti. Nihayetinde sosyal
ve tarihl anlamda bir uzaklagma yasanmis olsa bile mesele hafizanin tekrar1 olmaktan
oteye geecmek zorunlulugundaydi ve Oyle de oldu. Hz. Peygamber insanlarin
hafizalarinda korunmaya devam ederken diger taraftan onlarin akil yliriitmelerine ve
alem ve Tanr1 hakkinda gelistirdikleri tiim diisiincelerin merkezine oturmustur. Bu
baglamda bir bilim olarak tasavvuf da yonteminin merkezine Kur’an-1 Kerim ile

birlikte Hz. Peygamber’in stinnetini koymustu.

Stinni tasavvuf doneminde tasavvufun bazi elestirilere muhatap oldugunu ve
bu elestirilere kars1 yapilan ¢alismalarin da tasavvufu sistematik bir hale getirdigini
sOylemistik. Fikih ve kelam bilginlerinden gelen ve 6zellikle ilhadi ve ibahi akimlara
yonelik bu elestirilerden bazilari, sufilerden bir kisim kisilerin seriatin hiikiimlerine
kars1 gosterdikleri kayitsizlik ile ilgiliydi. Yapilan bu ciddi elestiriler karsisinda
Ciineyd-i Bagdadi veya Bayezid-i Bistami gibi bazi mutasavviflarin tasavvufun
esasini korumak adia Kur’an ve Siinnet iizerinde 1srarla durduklar1 goriiliir. Onlarla
ayni gorliste olan bir bagka sufi, Darani sdyle soyler: “Hakikat kirk giin boyunca
kalbimi sikistirir fakat ben Kur’an ve siinnetten bir sahit bulana kadar onun kalbime

girmesine izin vermem.®

Konu tasavvufl bilginin mahiyeti veya mesrulugu problemi ile ilgiliydi.
Mutasavviflar nefs tezkiyesi ve miicahede yontemi ile bazi bilgilere ulagsmanin
miimkiin oldugunu kabul ederler. Kalbe ilka olunan her bilgi ile amel edilebilir
miydi? Veya bu bilginin baglayiciligi ne olabilirdi? Bu sorulara verilecek cevaplarin
ayrintilar1 bir yana, sorunun mutasavviflar tarafindan, diger islami ilimlerde oldugu
gibi, en temel iki kaynaga gitmek yoluyla ¢6ziildiigiinii soyleyebiliriz yani sufiler bu
bilginin Kur’an ve silinnet ile ¢elismemesi gerektiginde hemfikirdirler. Onlara gore
rliyada veya benzer baska bir yolla kisi bazi bilgilere ulasabilir, gelen bu bilgilerin
Kur’an’dan veya siinnetten getirilen delillerle bir anlamda saglamasinin yapilmasi
gerekir, aksi takdirde kabul edilemez. Sehl b. Abdullah soyle soyler: “Kitap ve

siinnetin sahitlik etmedigi her tiirlii vecd batildir.”®!

Seyyidii’t-taife olarak bilinen Ciineyd-i Bagdadi’den ayni yaklasima 6rnek

olarak su ciimleleri verilebilir: “Allah Resulii'nii 6rnek alma, silinnetine uyma,

60 Serrac, Luma’, thk. R.A. Nicholson, s. 104.
o a.ge.,s. 104.
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izinden gitme yolu hari¢ ( Hakk’a giden) yollarin hepsi kapalidir. (onu 6rnek alana
ise) hayir yollarnm tamamu agiktir.” ® Ciineyyd-i Bagdadi yine ayni baglamda bir
baska soziinde ise; “Bu yolda sag elinde ulu ve yiice Allah’in kitabini, sol elinde
Muhammed Mustafa (sav)’nin slinnetini tutan kimseler yiiriiyebilir. Stiphe ¢ukuruna
ve bid’at karanligina diismemek icin bu iki mesalenin 1513inda yol almak gerekir.®

demektedir.

Bu konu karsisinda mutasavviflarin takindiklari tavir tasavvuf iginde Siinni
tasavvuf ve digerleri seklinde bir ayrigmaya sebep oldu. Ciinkii Ehl-i Siinnet dis1 ve
sapkin olarak kabul edilen diger akim ve diisiinceler de kendilerine Kur’an’1 kaynak
olarak kabul ettiklerini sOyliiyorlardi. Bu noktada Kur’an’in en miikemmel
yorumcusu olarak Hz. Peygamber’in varligi kritik bir noktada bulunmaktadir. Sufiler
Hz. Peygamber’in varligi, bagka bir deyisle slinnetin kabulii ile kendilerini
heterodoks akimlardan ayirip ehli silinnet i¢inde konumlandirmaktaydilar. Hz.
Peygamber’in varligi veya Ciineyd’in ifadesi ile Kur’an ve silinnetle sabitledikleri
yollari, zamanla irtibata gectikleri her yeni goriisii ya da bilgiyi kendi kriterleri ile
analiz ederek igsellestirmelerine ve Hz. Peygamber’e dayanan bir stireklilik olarak
algiladiklar1 tasavvufu yeni imkanlar ile ifade etmelerine sebep olmustur. Hz.
Peygamber’in Hz. Ibrahim’i dedesi olarak tavsif etmesi, bizzat Kur’an’m Tevrat ve
Incil’e atif yapmasi1 gibi unsurlar sufi gelenegi bir anlamda insanlik tarihi ile es
konuma getirebilir ki bu yaklasim Serrac’in sufi ve tasavvuf tariflerinde rastladigimiz
bir yaklasimdi.** Bu baglamda Hz. Muhammed’in niiru gercevesinde gelistirilen

anlayisin merkezinde de varliga Muhammedi bir yorum getirmek vardir denebilir.

1.2.3. Tasavvufun Gayesi Olarak ilahi Ahlakla Ahlaklanma
ve Hz. Peygamber

Tasavvuf yiizyillar icerisinde farkli donemlerden ge¢mis, farkli 6zellikleri

One ¢ikmis olsa da ana fikri higbir zaman degigsmemis, insan ve onun ahlaki gelisimi

62 Siileyman Uludag, Ciineyd-i Bagdads, s. 47.

% a.g.e.,s. 48.

Daha once yukarida sufilerin tasavvuf tariflerinde ve Hakikat-i Muhammediye goriisiiniin ortaya
¢ikmasindan Onceki isaretler ile ilgili olarak degindigimiz bir tasavvuf tarifif burada yeniden ele
alinmalidir. Ciineyd’in tasavvuf tarifini hatirlamak gerekirse; “Sufi ibrahim’in hissettigi ve Allah’a
itaat ettigi gibi kalbinin diinyadan kurtuldugunu hisseden, teslimiyeti Ismail’in teslimiyeti gibi
olan, hiiznii Davud’un hiiznii gibi; fakr1 Isa’nin fakr gibi; sevki, miinacat1 aninda Musa’nin sevki
gibi ve ihlast Muhammed’in ihlas1 gibi olan kimsedir.”, R. A. Nicholson, Tasavvufun Mensei
Problemi, s. 68.

64

35



tasavvufun her zaman merkezinde bulunmustur. {lk dénem sufilerinden itibaren
bazen amel, bazen ilim, bazen de teori 6ne ¢ikmig fakat amag¢ daima insanin ahlaki
olarak yetkinlesmesi olmustur. Sufiler insan1 Allah’a ulastiracak ve ibadetler ve iman
esaslarin  ruhunu teskil eden seyin ahlak oldugunu diisiinmiis, Allah’t
goriiyormuscasina kulluk etme bilincinin Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak manasina
geldigini gormislerdir. Peki Allah’1t goriiyormusgasina kulluk etme veya Allah’in
ahlaki ile ahlaklanma nasil mimkiin olacaktir? Bu noktada sufilerin biitiin
donemlerinde mercii yine Hz. Peygamber olmustur. Bu konuda goriislerine
bagvurulabilecek en 6nemli 6rneklerden biri olarak Eb Nasr Serrac, Hz. Peygamber
hakkindaki bir ayeti yorumlarken Hz. Peygamber ve ahlaki ile ilgili onemli seyler
sOyler. Ona gore tasavvuf ahlaktir ve ahlakin en Onemli Ornegi ise Hz.
Peygamber’dir. Sufiler ise yollarinda Hz. Peygamber’i 6gretici ve onder olarak kabul
edip ona baglanirlar. Ayet sdyle gelmektedir: “O Allah ki timmilere kendi iglerinden
bir peygamber gondermistir. O peygamber onlara Allah’in ayetlerini okur, onlari

tezkiye eder, onlara kitabi ve hikmeti Ogretir.”®

Serrac ise ayeti soyle
yorumlamaktadir: “Kitap, Kur’an ve hikmettir. Hikmet isabettir. Isabet ise
Peygamber (sav)’in siinneti 4dabi, ahlaki, fiilleri, halleri ve hakikatleridir.”®® Bir
baska deyisle tasavvuf ahlaktir ve ahlakin en 6nemli kaynagi ise Kur’ani bir ahlaka

sahip olan Hz. Peygamberdir.

Tasavvuf, ferdiyetin 6n planda oldugu; bir ziithd ve ahlak hareketi olarak
kabul edildigi ilk donemde Hz. Peygamber’in Ornek kisiligini vurgulamisti.
Tasavvufun miistakil bir bilim olmadigi bu dénemde sufiler yasanan sosyal ve
siyasal gelismeler karsisinda Hz. Peygamber gibi yasamayi esas kabul etmislerdir.
Bu baglamda hem yeni gelisen Islam bilimlerini hem de i¢inde yasadiklar1 toplumu
Hz. Peygamber gibi yagamadiklar1 i¢in ve/veya ilimde ve hayatta lafizciliga ve sekle
takilip kaldiklar igin elestirdiler ve sadece toplumsal agidan degil ilmi agidan da
ziihdii benimsediler. Bu yaklasimin ayritilart bir yana ilk zahitlerin/sufilerin
yasamlar1 ve din anlayislari; artik somut olarak aralarinda olmayan Hz. Peygamber’i
her hali, fiilleri ve sozleri ile 6rnek alarak bir anlamda siirekliligi saglamak olmustur.
Siireklilik, islerde veyasam bigiminde anlam veya manaya vurgu yapmak seklinde

ortaya cikarken, insan varolusunda ahlaka vurgu yapilmasina neden olmustur.

% Cuma /2.
66 Serrac, Luma’, thk. R.A. Nicholson, s. 93.
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Ornegin Ebu Ali Ruzbari’nin bir sufi tarifi bunun tipik ifadesidir: “Safa ile yiin
giyen, hevasimi cefanin zevki ile doyuran, diinyay1 arkasina atan ve Muhammed

Mustafa’nin yoluna baglanan kisidir.”®’

Anlama/manaya/ batina dair vurgu Siinni tasavvuf déneminde ifadesini fikh-1
batin teriminde bulacaktir. Sufiler nazariyat bakimindan eksik bir batini hayatin bazi
sakincalar1 ile karsilastiklarindan bu donemde tasavvufu artik ilmi bir disiplin
icerisinde anlamaya ve ortaya koymaya baslamiglardir. Fakat ahlak ve Hz.
Peygamber vurgusunun degismedigi goriiliir. Ebu Nasr Serrac tarafindan tasavvuf ile
es anlamda kullanilan fikh-1 batin terimi, dinde isler ve ibadetler alaninda anlama
vurgu yaparken teklife muhatap olan insan s6z konusu oldugunda ahlak alanina
karsilik  gelmektedir. Zaten Serrac, Cibril hadisi {izerinden yaptigi
degerlendirmelerde tasavvufun alanini ahlak olarak tespit etmistir. Bu donemde
ortaya konulan eserlerin pek ¢oguna gore tasavvuf sistemli, riyazet ve miicahede
metotlarina sahip bir ahlaklanma hareketidir. Bircok sufi ahlak ile tasavvufu bir
kabul etmis, ahlak konusunda f{istiin olanin tasavvuftaki derecesinin de {istiin
oldugunu ifade etmislerdir. Tasavvuf klasiklerinde bu bakis agisin1 yansitan pek ¢ok

tasavvuf tarifine rastlamak miimkiindiir. Ebu’l- Hiiseyin en-Niri:

“Tasavvuf ne ilimdir, ne de resm (sekil) lakin o ahlaktir. Eger o, resmden
ibaret olsaydi miicahede ile ele gegebilirdi. Yok eger ilim olsaydi, 6grenmekle

kazanilabilirdi. Fakat o, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmaktir. Ilim ve resm ile

ilahi ahlaki elde etmeye de giiciin yetmez.”®®

Sufiler ahlak iizerinde 1srarla durmus, ahlakin 6nemi ve kaynag ile ilgili
goriigler iizerinde diisiinmiislerdir. S6z gelimi Ebu Hafs’a gore ise “Ahlak, aziz ve
celil olan Allah’mn ayet-i kerimede® Resulii (sa) i¢in segtikleridir.””® Hz. Peygamber
ise lisve-1 hasene olarak tiim miisliimanlar i¢in bir anlamda ahlakin hayata ge¢mis

hali ve kaynagidir.

Tasavvuf ilk donem zahitlerinden sonra pratik yonii devam etmekle birlikte

yaklagik h. III. yiizyildan itibaren bir ilim olma yolunda ilerlemeye baglamisti. S6z

7 Kelabazi, Taarruf, haz. Ahmed Semseddin, s. 18.

% R. A. Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, s. 66.

Sen af yolunu tut, iyiligi emret, cehillerden yiiz ¢evir. (A’raf, 199)

" Abdulkerim Kuseyri, er-Riséleti’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud, Mahmud b. Serif, c. 2,
s. 498.
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konusu siirecte Ebi Nasr Serrac sufilerin degisen tasavvuf anlayislarin1 yansitan en
onemli yazar olmustur. Luma’da o bir ilim olarak, fikh-1 batin dedigi tasavvufun
Islami ilimler igerisinde, bir ilim olarak tasavvufun alanini belirlemistir. Yukarida
degindigimiz Cibril hadisi mutasavviflar tarafindan genel kabul gormiis bir yaklagimi
ortaya koyar. Buna gore ibadetler ve iman esaslar1 fikih ve kelam alimleri tarafindan
belirlenirken dinde ihsani gergeklestirmek veya ihlas ile kulluk etmek kisinin
ahlaklanmasi ile baglantili kabul edildiginden bu amaca ulagsmak i¢in bilgi iiretilen

alan ahlak olarak tespit edilmistir.

Tasavvufun alanini ahlak olarak belirlemesinin birgok 6nemli sonucu olmakla
birlikte konumuz agisindan bizim odaklanacagimiz sey dinde ahlak alaninin Hz.
Peygamber ile 6zdeslesmis olmasi gercegidir. Ebl Nasr Serrac tasavvuf tarihi ve
literatiiriinde bir baslangic noktasini teskil etmektedir. Luma’da o, tasavvufu islam
bilimlerinden biri olarak ortaya koyarken kendisine fikhi miyar edinmis ve tasavvufa
batini fikih olarak bakmis olsa da tasavvufun amacini ihsan olarak belirleyerek

fikihtan farklilagmig ve alanin1 de ahlak olarak belirlemistir.

Tasavvuf bu alan1 kendisine se¢mis olmakla ¢alismalarinin merkezine insani
yani onun ahlaki gelisimini koymustur. Elbette Serrac tarafindan dile getirilen
insanin merkezdeki durumu ilk zahitlerden beri siliregelen bir seydi. Bir basgka
ifadeyle, sufiler tarafindan bir ilim olarak diisiiniilmedigi ilk donemde de tasavvuf bir
ziihd ve ahlak hareketi olarak kabul edilmistir. Fakat dnceki bireysel yasantilar artik
bir bilim disiplini igerisinde, Kur’an ve silinnet ¢izgisinde objektif hale getirilecek,
tasavvuf bunun diginda kalan yaklagimlarin olumsuz etkilerinden korunmus olacakti.
Tasavvuf boylece Kur’an ve siinnet disindaki biitiin referanslart dislamis, Hz.
Peygamber’in yasam bigimi, her hal ve davranisi, yasayan Kur’an olarak sufiler

tarafindan her yonii ile ele alinmis referans kabul edilmistir.

Bu baglamda sufi yazarlar tarafindan Hz. Ayse’den gelen ve ¢okga basvu-
rulan bir rivayette Hz. Peygamber’in ahlakinin Kur’an oldugu ifade edilmektedir.
Hz. Peygamber’i her hal ve davraniginda takip eden sufi nihayetinde bir ahlaka
ulagsmay1 hedeflemektedir ve o ahlakin hayata ge¢mis hali en miikkemmel sekliyle Hz.
Peygamber’de goriilmektedir. Ciinkii Peygamber, Allah tarafindan terbiye edilmis,

yasayan Kur’an olarak tavsif edilmig ve O’nun ahlaki ile ahlaklanmistir.
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Yine Ebu Nasr Serrac’in Bayezid’den aldig1 bir rivayette tasavvufun temel
umdelerinden olan riyazetin belirlenmesinde Hz. Peygamber’in yasantisinin kaynak
oldugu goriilmektedir. Buna gore sufileri Hz. Peygamber’de bulamadiklar
uygulamalar1 hayata gecirmezler. Bayezid’den su rivayet Luma’da yer alir:

“Allah Teala’dan beni yemek ve kadin sikintisindan kurtarmasini istemeye

niyetlendim fakat sonra Peygamber (sav) bdyle bir sey istememigken benim

istemem nasil caiz olur diye diisiindiim ve ben de istemedim.”’

Serrac sufilerin ilmini ahlak ilmi olarak kabul eder ve fukaha ve
muhaddislerden farkli olarak onlar1 dinde daha dikkatli bulur:
“Sufiler yiiksek derecelere sahiptir; ¢esitli ibadetler, taatin hakikatleri ve giizel

ahlak hususunda yiice hallere ve yiiksek menzillere ulasmiglardir. Bu

hususlarda, ulema fukaha ve ashab-1 hadisten farkli olarak sufilere 0Ozel

manalar vadir. ”"?

Aslinda mutasavviflar amellerin neticesinde bir ahlak hedeflemislerdir ki
nihayeti Allah’in ahlaki ile ahlaklanmaktir. Sufiler her donemde bu nihai hedefe
ulagmis bir insan olarak Hz. Peygamber’i gérmiislerdir. Hz. Peygamber, giizel ahlak
ve ibadetler konusunda, diinyaya iltifat etmeme, sabir ve tovbeyi tavsiye etme ve
gelmis ve gelecek tiim giinahlar1 affolmus olsa da ¢ok ibadet etme ve 6zellikle gece
namazma devami gibi konular mutasavviflarin uygulamalarini sekillendirmistir.
Sufiler i¢in “Fecrin iki rekatt benim i¢in diinyadan ve diinya i¢inde bulunan her
seyden daha iyidir.”” hadisi veya “Rabbin senin gecenin iigte ikisinde, yarisinda ve
iicte birinde kalkip namaz kildigin1 biliyor. Seninle beraber bir topluluk da boyle
yapiyor.”’* gibi ayetler; ibadetler, ibadetler disindaki ameller ve onlarin anlamlari
hakkindaki disiincelerine kaynaklik eden bazi referanslardir. Bu baglamda
Kuseyri'nin Risale’de bir¢ok goriisiine yer verdigi seyhi Ebu Ali Dekkak’in su
ifadesi, sufilerin amel ve ahlak merkezli tasavvuf anlayislarini yansitir ki bu ameller

Hz. Peygamber’in 6rnekliginde sekillenmistir:

m Serrac, Luma’, thk. R.A. Nicholson, s. 104.
72 a.g.e.,s. 10, 11.

7 Miislim / 725.

™ Miizzemmil / 20.
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“Allah peygamberinin ahlakini 6vdiigli kadar onun 6zelliklerinden baska bir

seyi 6vmemistir ve “Siiphesiz ki sen yiice bir ahlak tizeresin®” buyurmus-

tur 976

Sufiler giizel ahlaki Hz. Peygamber’in en 6nemli 6zelligi olarak kabul etmis-
lerdir ¢linkii Allah peygamberini yukaridaki ayette ve baska bazi ayetlerde ahlaki ile
ovmiis ve ornek gostermistir. Bazi sufiler ise tasavvufu tamamen giizel ahlak olarak
diistinmiislerdir. Eb0 Muhammed Cerirl bir tasavvuf tarifinde sOyle sdyler:

“Tasavvuf, biitiin yiice ahlaklara girmek ve biitiin kétii ahlaklardan ¢ikmaktir.”””

Kendisinden sonra bir¢ok sufi yazari etkilemis olan Ebu Nasr Serrac Luma’da
Hz. Peygamber ile ilgili miistakil bir bolim olusturmus ve bu boliimde onun ahlaki-
nin sufiler i¢in nasil merkezi bir konumda oldugunu, goriislerini ¢esitli ayet ve ha-
dislerle destekleyerek ortaya koymustur. Serrac Hz. Peygamber’in tevazuu, comert-
ligi, fakirlikten korkmamasi, kulluk bilinci gibi konularda 6zelliklerini tanitmig ve

Hz. Peygamber’i her hal ve davranisiyla 6rnek alinmasi gerektigini sdylemistir:

“Kim Kur’an’a uyar, Peygamber (sav)’in slinnetine uymazsa, o aslinda
Kur’an’a muhalefet etmis ve ona tabii olmamistir. Peygamber (sav)’in
sozlerinden, aksine bir delil gelmedikge, onun ahlaki, fiilleri, halleri, emirleri
ve nehiyleri mendup gordiikleri, tesvik ettikleri ve tehdit ettikleri hususundaki

sahih rivayetlerin tiimiine uymak gerekir.”’®

Yazar, sufileri Hz. Peygamber’e uyma konusunda havastan yani ulema ve
fukahadan daha anlayisli ve daha derin disiinceli bulur. Serrac’in ifade ettigi
iistiinliik, sufilerin Hz. Peygamber’e uyma konusunda onun ahlaki ile ilgili

hassasiyetlerinden dolayidir.

“Bu havassin (din bilginleri) i¢inde de havas vardir. Onlar, dini esaslari
tahkim eder, simmrlar1 korur ve siinnetleri tutarlar ve bu konularda Hz.
Peygamber’in siinnetinden kalan hicbir seyi birakmazlar.Allah Rasulii
(sav)’niin taat, adap, ibadet ve serefli ahlakini ve razi olunmus ahvalini
aragtirarak, nefislerini Allah Rasiilii (sav)’ne tam uydurmayi ve onu Ornek

almayu isterler. Allah Rasulii’niin izini takip ederler””

7 Kalem /4.

76 Abdulkerim Kuseyri, er-Riséleti’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud, Mahmud b. Serif, c. 2,
s. 494,

Serrac, Luma’, thk. R.A. Nicholson, s. 25.

Serrac, Luma’, thk. R.A. Nicholson, s. 94, 95.

Serrac, Luma’, thk. R.A. Nicholson, s. 95.

77
78
79
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Ciinkli sufilere gore Peygamber’in ahlaki Kur’an’dir. Hz. Aise malum
rivayetiyle Hz. Peygamber’in Kur’an’a baglilik ve uyumunu kastediyordu. Nitekim
Peygamberimiz “Ben ancak giizel ahlaki tamamlamak tizere gonderildim.”®
buyurmustur. Yine Luma’da tasavvufun en temel kavramlar1 Hz. Peygamber’in
giizel huy ve sifatlar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

“Haya, seha, tevekkiil, riza, zikir ve siikiir, hilm, sabir, affedicilik, bagislayi-

cilik, sefkat, merhamet, hosgorii, samimiyet, sekinet, vakar, tevazu, iftikar,

genislik ve miisamaha, yumusak baslilik, glic ve cesaret sahibi olma, rifk, ih-

las, ziihd, kanaat, husl ve hasyet, tazim, heybet, dua, biika, havf ve rec4, iltica,

ibadet, cihat ve miicahede, gibi haller Peygamber (sav)’in ahlakindandir.”®'

Mutasavviflara gore bu oOzelliklerle tanimladiklar1 Peygamber’e itaat etmek
biitin Miisliimanlara ayetlerle farz kilinmistir. Bunun igin sufiler kendilerine
gosterilen bu hedefe siki sikiya sarilmislar ve Peygambere uymada kurallart
hafifletmenin ya da sadece uymanin 6tesinde her hal ve tavirlarinda ona ittiba yolunu
secmislerdir. Bu goriis hem Luma’da hem de Katu’l-Kuliib’da kargimiza ¢ikmisti.
Ebl Nasr Serrac’in ve Eba Talib Mekki’'nin bu konudaki goriisleri, Clineyd’in
tasavvufu Hz. Ibrahim’den gelen kadim gelenegin bir devamu olarak tamimladig

yaklasimu ile uyum igerisindedir.*

Ebu Talib Mekki ise Katu’l-Kulub’da Hz. Peygamber’e uymanin zahirde ve
batindaki tezahiirlerinden bahsederken Peygamber’e uymanin onun ahlakiyla
ahlaklanmak oldugunu sdyler. Peygamber’in ahlakiyla ahlaklanan kisi Hakk’in

sevgisini kazanir ve ahirette peygamberi ile birlikte olmaya hak kazanir.™

Ayrica tasavvufu bir nefs miicahedesi seklinde algilayan bazi tasavvuf

tarifleri de ahlaki baglamda okunabilir. Cilineyd-i Bagdadi boyle bir tasavvuf

80 Muvatta, Husnii’l Halk, 8; Miisned, 2/381.

1 Serrac, Luma’, thk., R.A. Nicholson, s. 99, 100.

2 Eba Talib Mekki, Kitu’l-Kuliib fi Muameleti’l-Mahbiib, c. 2, s. 166.; Serrac, Luma’, thk. R.A.
Nicholson, s. 94.; Sufilerin kendilerini Hz. ibrahim’den gelen kadim gelenekle baglantili gormeleri
konusu, kendi baglamlar1 igerisinde, yukarida iki baslikta incelenmisti. Bkz.: “Tasavvuf
Tariflerinde Hz. Peygamber” ve “Iki Sahit Meselesi” baslklari.; Ciineyd’in tasavvuf tarifi su
sekildedir: “Sufi Ibrahim’in hissettigi ve Allah’a itaat ettigi gibi kalbinin diinyadan kurtuldugunu
hisseden, teslimiyeti ismail’in teslimiyeti gibi olan, hiiznii Davud’un hiiznii gibi; fakr1 Isa’nin fakri
gibi; sevki, miinacati aninda Musa’nin sevki gibi ve ihlast Muhammed’in ihlas1 gibi olan
kimsedir.”, R. A. Nicholson, Tasavvufun Mansei Problemi, s. 68.

% Eba Talib Mekki, Katu’l-Kulib fi Muameleti’l-Mahbib, c. 2, s. 168.
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tarifinde, “Tasavvuf sulhii olmayan bir miicadeledir.”®* der. Tasavvuf, insanin nefsini
1islah etmesi, nefsin kotli 6zelliklerinin kontrol altina alinmasi ve iyi 6zelliklerinin
ortaya cikarilmast ile ilgilidir. Bu maksatylara ulasmanin yontemi yine Ciineyd’in bir
bagka tasavvuf tarifinde ortaya konmustur. “Tasavvuf, diger seylerden uzaklasip
odaklanarak zikir, sema ile vecd ve dinin emirlerine tam olarak tdbi olarak amel

etmektir.”®’

Sufilerin peygamber anlayiglar1 Tasavvufun bid’at oldugu ile ilgili elestiriler
kargisinda 6nemli bir dayanak olusturmustur. Sufiler bu ve benzeri elestirilere her
donemde maruz kalmislardir. Bununla birlikte onlar s6z konusu elestirileri yine Hz.
Peygamber’i referans gostererek karsilamislardir. Tasavvuf literatiirii benzer
elestirilere karsilik verilmek i¢in telif edilen birgok esere sahiptir. S6z konusu 6nemli
eserlerden biri olarak Luma’da Hz. Peygamber’e uyma (ittiba) konusu iizerinde
durulmus ve sufilerin bu konudaki goriisleri agiklanmistir. Serrac siinnete uyma
konusunda insanlar1 ii¢ gruba ayirir. Bunlar arasinda dinin biitiin emirlerini
hassasiyetle uygulayan ve bunlara ilaveten hal, amel ve 6zellikle de ahlak konusunda
sidk ve tahkik ehli kimseler olarak sufileri goriir. Serrac’a gore “Sufiler bid’atlerden
ve hevaya uymaktan ictindb eden ve en giizel Grnege tabii olan kimselerdir.”™

kimselerdir. Yine o, sufilerin Peygamber goriisleri hakkinda ise

“Sufiler, taat, adap, ibadet, ahlak ve giizel hallerle ilgili Hz. Peygamber’den
varid olan haberleri arastirirlar ve nefislerini Peygamber (sav)’e tabii kilar-

lar 9587

Sufiler Hz. Peygamber’i her haliyle 6rnek almislardir.

“Onun tazim ettigini tazim ederler, kii¢lik gordiigiinii kii¢iik goriirler; onun
azalttigini azaltir, ¢ogalttigini ¢ogaltirlar. Onun kerih gérdiigiinii kerih goriir, o
neyi tercih ederse onu tercih ederler. Onun terkettigini terkeder, sabrettigine
sabrederler. Kime diismanlik ederse ona diigmanlik eder, kiminle dost olursa
onunla dost olurlar. Onun {istiin tuttugunu {istiin tutar, ragbet ettigine ragbet
ederler. Onun sakindigi seyden sakinirlar. (...) ¢iinkii onun ahlaki Kur’an’-
dir.”®®

$ Abdulkerim Kuseyri, er-Riséleti’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud, Mahmud b. Serif, c. 2,
s. 452.

a.g.e., s. 553.

86 Serrac, Luma’, thk. R.A. Nicholson, s. 10.

87 a.g.e., s. 95.

a.g.e., s. 95.

85

88
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Tasavvuf ilk literatliriin ortaya ¢iktigi donemden sonra yaklasik h. VI.
yilizyildan itibaren yeni bir yaklasimla ele alinmaya baslanmigtir. Metafizik donem
olarak ifade edilen bu donemde Tanri-dlem-insan arasindaki iliskiler incelenmistir.
Meselenin ayrintilar1 konumuz disinda kaldigindan bizi burada ilgilendiren konu,
tasavvufun gayesi bakimindan ahlak ve peygamber diisiincesi {izerine
odaklanacaktir. Bu dénemin en énemli isimleri ibnii’l-Arabi (638/1240) ve 8grencisi
Sadreddin Konevi (673/1274)’dir. Tasavvuf bu doneminde de insan ve ahlak
merkezli bir yaklagima sahip olarak eskinin devamui niteligini korurken ahlaki hayatin
metafizik acidan ele alinmasi yaklagim farkini1 ortaya koymaktadir. Tanr1 ve alem
irtibatinin vahdet-i viiclid anlayist ¢ercevesinde agiklandigi bu donemde insan ve
onun ahlaki boyutu insan-1 kdmil goriisii ile agiklanmis, insanin Tanr1 ve alem ile
kurdugu iliskiler, ontolojik, epistemolojik ve ahlaki a¢idan incelenmistir. Temelde
insanin ahlaki olarak yetkinlesmesi ile Allah’a ulasabilecegi tezi iizerinden ele alinan
konular, insan-1 kdmil olarak Hz. Peygamber {izerinden ac¢iklanmigtir. Buna gore
hakikate ulagmis bir insan olarak Hz. Peygamber’in varligi, her insan i¢in hakikate
ulagmay1 miimkiin kilar. Bunun yolu ise sufilerin ¢okg¢a dile getirdikleri “Allah’in
ahlaki ile ahlaklanmak™tir. Bu donemde ahlak ontolojik ve epistemolojik olarak ele
alindiginda konu bir yonii ile alemin ve insanin yaratiligina diger yonden yine insanin
ve alemin geldigi yere geri doniisiinii ifade eden ahiret ve mira¢ kavramlarina

baglanmaktadir.

Bu donemde tasavvuf basindan beri mesafeli durdugu teorik tavra uyum
saglamig, pratik manevi hayat teorik bir cergeveyle, Kur’an ve siinnet ile,
sinirlandirilmis ve yine pratik yon devam ettirilmekle birlikte ciddi bir felsefi
yaklasim ortaya konmustur. Bu yaklasim tarzi insan1 ve onun ahlaki hayatin1 Hz.
Peygamber ornekliginde incelemistir. Tasavvufta hangi konuyu ele alirsak alalim;
oradan Allah’a, insana ve onun ahlaki yapisina ulasmamamiz miimkiin degildir. Bu

donemde Allah’a ulastiran bir yol olarak ahlak incelenmistir.

Bu donemin bilgi anlayisi ile ahlak anlayisi arasinda dogrudan bir iliski s6z
konusudur. Bilgi ahlaki kemale sebep olmalidir. Ahlaki kemaller ise insan1 Hakka
ulastiracak yegane yoldur. Sufiler bu ahlaki biiyiik olarak tanimlamis ve insanin
bezenebilecegi giizel ahlakin en yetkini olarak kabul etmislerdir. Bu ise ancak Hz.
Peygamber’in ahlakidir. Cilinkii o Allah’in ahlaki ile ahlaklanmis, Kur’ani bir ahlak

ile bezenerek beserilikten fani olmustur.
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Cibril hadisi hatirlanirsa; tasavvufta maksat Allah’1 goriiyormuscasina kulluk
etmektir. Sufiler bunu gerceklestirebilmenin yolunun ahlaki olarak yetkinlesmek
oldugunu kabul ettikleri i¢in tasavvufun alanini Serrdc ahlak olarak vaz etmisti.
Sufiler insanin ahlaki olarak yetkinlesebilecegini kabul ettiklerinden dolay1, bir ilim
olarak tasavvufun meseleleri haller ve makamlardir. Tasavvuf s6z konusu
yetkinlesmeye (tahavviil) riyazet ve miicahede yontemi ile ulasabileceklerini kabul
ederler. Tasavvufun tim bu silirecten maksadi/gayesi ise Allah’in ahlakiyla

ahlaklanmaktir.

Ilk donemlerden itibaren sufilerin hedefi haline gelen Allah’m ahlakiyla
ahlaklanmak prensibi Ibnii’l-Arabi ve sonrasinda ilahi isimler ile ilgili goriislerin bir
parcasi olarak ele alinmis, ahlak ilkeleri Allah’in sifatlar1 ile belirlenmistir. Ornegin
merhamet, comertlik veya sabir temelde Allah’a aittir, insan bunlar1 kendi ahlakinda

yansittig1 6l¢lide kemale veya baska bir deyisle hakikate yaklagmaktadir.

Tasavvufta ahlak meselesi merkezi bir konu olmasi dolayisiyla bir¢ok kavram
ile yakin iligski igerisindedir. Bu baglamda ahlak meselesinin ontolojik ve
epistemolojik boyutlar1 ile birlikte ele alinmasi kavrami daha da derinlestirmekte ve
zenginlestirmektedir. Eger ontolojik bir baglamda inceleme yapilirsa varligin ortaya
cikist veya mevlid ele alindiginda insanin yaratilisi ve mizaci ile ilgili bagh
kavramlara ulagmak miimkiinken epistemolojik bir baglam ile varligin gelmis oldugu
yere geri doniisiinii ifade edebilecek olan mira¢ veya kemal gibi ilgili kavramlar ile
yakindan temas kurulabilmektedir. Konunun ayrintilar1 bir yana tezimiz itibariyle
Muhammediye’ye baktigimizda Yazicioglu'nun ahlak anlayisini onun Peygamber
anlayis1 ile birlikte ele almak gerekmektedir. Konunun tasavvuf diisiincesindeki

karsilig1 ise insan-1 kAmilin ahlaki ile ilgilidir.

1.3. SIRET YAZICILIGINA ELESTiRi OLARAK SUFILERIN
PEYGAMBER TASAVVURLARI

Islam bilimler atlasinda son tesekkiil eden bdlge olarak tasavvuf, diger Islami
ilimlere getirdigi bazi elestiriler yaninda onlardan, Islam tarihi ve hadis kiilliyatina
bakis agisi ile de ayrilmistir. Bununla birlikte birgcok sufi yazar ayni zamanda kelam
ve fikih alimi olmalarinin yaninda iyi birer muhaddis olmuslardir. Onlar, goriiglerini

desteklemek amaciyla ayetleri kullandiklar1 kadar hadis literatiirii de en temel

44



bagvuru kaynaklarindandir. Bu baglamda yukarida sufilerin Kur’an ve silinnet
merkezli tasavvuf anlayiglar1 hakkinda agiklamalar yapilmisti. Sufilerin kendine
0zgl ilim anlayis1 veyaklasimlari, 6rnegin tefsir tarihinde isari tefsir literatiiriinii
olusturdugu gibi hadisler konusunda da tasavvufi hadis serhi literatiiriiniin
olusmasina neden olmustur. Benzer sekilde, Islam tarihi literatiiriinde de sufi ¢izginin
kendine ait bir yaklasimla var oldugu goriiliir. Ozellikle islam tarihi arastirma
alanlarindan biri olarak kabul edilen Hz. Peygamber’in hayatini konu edinen siyer
yazinina sufi yazarlarin 6nemli katkilar1 olmustur. Gelistirdikleri varlik-dlem ve
insan goriisleri cercevesinde siyerler telif etmislerdir. Bu yaklasim onlar1 islam tarihi
disiplininde, tefsir ve hadistekine benzer sekilde, kendilerine &zgli bir yere
yerlestirmistir. Hz. Peygamber’in hayatini konu edinen ve tasavvufi siyerler seklinde
isimlendirilen bu eserleri benzerlerinden ayiran en 6nemli 6zellik Hz. Muhammed’in
hayatin1 tasavvufl anlayis ¢ercevesinde ele almis olmalaridir. Peki bu yaklagimin
siyer literatliriine katkis1 ne olmus ya da bu tiirden eselerin ayristirict vasiflart neler

olmustur?

Bir Onceki baslikta tasavvufta Hz. Peygamber’in insan-1 kamil olarak
diisiiniildiigiinii ifade etmistik. Insan-1 kamil goriisii sufilerin varlik-tanri-Alem
irtibatin1 agiklayan goriislerinde merkezi bir kavramdir ve sufi literatiir bu ¢ercevede
bircok eser iiretmistir. ibnii’l-Arabi ve vahdet-i viicid anlayis1 cercevesindeki soz
konusu ¢alismalar ¢ogunlukla Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin, daha ¢ok da Fiistisu’l-
Hikem’in serhleri mahiyetindedir. Ibnii’l-Arabi’nin en &nemli sarihi, goriislerinin
sistemlestirilmesini saglayan en 6nemli 0grencisi, Sadreddin Konevi ve arkasindan
gelen takipeileri, 6zellikle Anadolu’da ve Osmanli cografyasinda ¢ok sayida eser
telif etmislerdir.** Muhammediye’nin yazar1 Yazicioglu Mehmed de aymi anlayisin

takipgilerinden biri olarak kabul edilmektedir.”’

Hz. Peygamber’in varhginim tarihi ve metafizik boyutlarmin ele alinmast Is-

lam tarihi alaninda iki farkli bakis acisiyla eser verilmesine neden olmustur. Ilki Hz.

¥ Ornegin Anadolu’daki ibnii’l-Arabi’nin gbriislerinin takipgilerinden Davud Kayseri Osmanli

medreselerinin kurucusudur. Miieyyidiiddin Cendi ise Yazicioglu’nun Miinteha adli eserine
kaynaklik eden sarihtir. Yine Abdullah Bosnavi, Bedreddin Simavi, Alaiiddevle Simnani vb bir¢cok
isim sayilabilir. Tbnii’l-Arabi takipgileri ve sarihlerinin isimleri i¢in Bkz.: M. E. Kilig, “Fiistisii’l-
Hikem” DiA, c. 13, s. 230-237; Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid” DIA, c. 42, s. 431-435.

% Mahmut Erol Kili¢, “Fiistsii’l-Hikem”, DIA, c. 13, s. 233.
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Peygamber’i sadece tarihi kimligi ile ele alan, onun hayatin1 siyasi, askeri, ekono-
mik, sosyal ve dini yonleri ile inceleyen eserlerdir. Digeri ise Hz. Muhammed’in
manevi kisiligini 6ne ¢ikartarak onu yaratmada bir ilke, varlik ile Tanr1 irtibatin1 sag-
lamada vesile veya niir olarak diisinen yaklagimdir ki buna gére Hz. Peygamber’in
varlig1 ve buna bagli olarak anlatis1 diinyaya gelmeden ¢ok Once ruhlar dleminden
baglatilmalidir. Bu ikinci yaklagimin o6zellikle Anadolu’da pek cok Ornegine
rastlamak mimkiindiir. S6z gelimi Tirk klasik edebiyatinin ta¢ yapitlarindan biri
olan Siileyman Celebi (1421)’nin Mevlid’i (1409) veya c¢alismamiza konu olan
Yazicioglu Mehmed (1451)’in Muhammediye’si (1449) one ¢ikan iki Ornektir.
Mevlid sekil ve muhteva agisindan bir siyer sayilamasa da Anadolu’da ozellikle
halkin Hz. Peygamber imajin1 yapilandiran en temel metinlerden belki de ilkidir.
Muhammediye ise hem sekil hem de icerik olarak sozii gecen tasavvufl siyerlere
ornek teskil etmektedir. Bununla birlikte Muhammediye i¢cin Peygamber’in hayatini
anlatmak lizere yazilmig bir kitaptir demek, onu smirlandirmak anlamma gelir.
Yazicioglu’nun Muhamediye’yi yazmaktaki maksadi, Hz. Peygamber’in vasiflarini

anlatmak ve onun hayatinda tahakkuk eden bazi hakikatlere dikkat ¢cekmektir:

Sigindim Hakk’a sigandim elimi / Ki yazam vasfini sirran ve

9]
cehra

(Hz. Peygamber’in) gizli ve agik vasiflarini yazmak i¢in
Hakk’a sigindim ve kollarimi sivadim (ise giristim, yazmaya
basladim).

Miicmela zikr eyleyelim zira tafsilatini / Sire ehli ehl-i tefsir

eyleyiptir inticab®””

Biz 6zetleyelim, zira tafsilath bilgileri siyer yazarlar1 ve tefsir

yazanlar ¢ok¢a anlatmislardir.

! Celebioglu, Muhammediye II, byt: 68; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 8.

2 a.g.e., byt: 2959; a.g.e., s. 269.
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Biz onu nakl eyleyelim ki ma-hasal mefhum idi / Ndfeden

miisgin alalum siizelim giilden giil-ab®”

Biz (bilgilerin) yekinunu ve neticesini dile getirelim,

ceylanin gobeginden misk alalim, giilden giilsiiyu stizelim.

Muhammediye bu yoniiyle dikkate alindiginda ise karsilagilacak olan eser Hz.
Peygamber’in siyerinin ¢ok Otesinde bir amagla yazilmis goriiniir. Bu baglamda
Muhammediye’ye “insan kitab1” demek yanlis olmaz. Eser Hz. Muhammed’i insan-1
kamil olarak diislinlir ve anlatisin1 insan-1 kamilin sahip oldugu nitelikler iizerine
kurmustur. Aslinda insan-1 kamilden s6z etmek potansiyel olarak her bir insandan,

fiili olarak da Hz. Muhammed’den bahsetmek demektir.
1.3.1. Velayet-Niibiivvet Meselesi ve Hz. Peygamber

Nihayeti insan-1 kamil goriisiine dayanan insan hakkindaki fikirlerin
temellerinden birini varlikta ve insanda bir derecelenmeyi Ongoren goriisler
olusturur. Kelam, felsefe ve tasavvuf her biri kendi terminolojisi i¢inde varlikta ve
ozellikle peygamberler arasinda bir derecelenmeden s6z etmislerdir. Bu
derecelenmenin en {istinde Hz Muhammed bulunmaktadir. Aym sekilde Islami
edebiyatlar veyazicioglu’nun Muhammediyesi de ayni yaklasim ile olusturulmus,
Hz. Muhammed diger biitiin peygamberlerin iizerinde kabul edilmis ve vahyin son
halkasi, insanlar i¢in milkemmel ve en iyi ornek olarak gosterilmis veya Allah’a
giden yolda sadik yol gosterici kabul edilmistir. Metafizik acidan ise varligin ilkesi
kabul edilmis ve mira¢ hadisesi ile bir insanin ulasabilecegi en yiice mertebeye
ulastigt kabul edilmistir. Bu ve benzeri gorlisler tasavvuf igerisinde Hz.
Peygamber’in varolusu ile ilgili diisiinceler ¢cevresinde fakat oradan hareketle tiimel
olarak insanlik icin iretilen bir literatiirii ortaya cikartmistir. Velayet-niibiivvet
hakkindaki goriislerin merkezinde bulundugu peygamber algisi, glinlimiizde de
karsilig1 olan tartismalara kaynaklik etmistir. Ciinkii burada s6z konusu olan Hz.

Peygamber’in peygamberliginin yani sira bir insan olarak kemalleri ve var olusudur.

% a.g.e., byt: 2960; a.g.e., s. 269.
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[k bakista kelami bir konu gibi gdziikse de tartigmalarin giincel ve canli kalmasin
saglayan Ozellikler tagiyan bu tiimel konu, bir peygamberle ilgili oldugu kadar diger
insanlar1 da ilgilendirmektedir. Baska bir deyisle bir peygamber veya peygamberlik
hakkinda sdyleyebilecegimiz bircok seyi bir insan veya velayet hakkinda da

sOyleyebilme imkanini igerir.

Sufilerin velayet tasavvurlarinda 6nemli bir asamayi X. yilizyilda Hakim
Tirmizi (6. 320/932) tarafindan ifade edilen goriigler olusturur. Bu goriislerin
merkezinde velayet, niiblivvet arasindaki fark ve benzerlikler ve nefs hakkindaki
goriigler bulunmaktadir. Tirmizi kendi zamanina kadar veli kimdir, oOzellikleri
nelerdir, resul ve nebi kimdir; bu ii¢ kavram arasindaki farklar ve benzerlikler
nelerdir gibi konulardaki fikirlerini yazmistir. Velayet ve niibiivvet konusunda ilk
defa miistakil bir eser ortaya koyan Tirmizi olmakla birlikte s6z konusu meseleler o

dénem ve 6ncesinde de kelam ve tasavvuf gevrelerinde tartisiimaktaydi.”

Veli ve velayet kavrami Islam bilimlerinin farkl1 alanlarindaki alimlerin goriis
beyan ettikleri konulardan olsa da esasinda tasavvuf literatiirii igerisinde genis olarak
ele alinmistir. Hakim Tirmizi, Hatmu’l- Evliya (Siretii’l-Evliya) adi ile bilinen
eserini 260/874’ten sonra yazmustir.”> Konu ilk kez cesitli yonlerden Eba Said el-
Harraz (277/890), Sehl b. Abdullah et-Tiister (283/896), Hallac (310/922), Ciineyd-i
Bagdadi (297/910) gibi sufiler tarafindan ele alinmig fakat bunlar miistakil bir eserde
dile getirilmemistir.”® Bu kisiler ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in hakikati, metafizik
anlamda varolusu (Hakikat-i Muhammediye) veya ona igaret eden konular hakkinda
da ilk konusan kimselerdir.”” Baska bir deyisle velayet hakkindaki diisiinceler zaman
icerisinde Hz. Peygamber’in hakikati ve insan-1 kadmil olarak Hz. Muhammed

hakkindaki goriislere zemin hazirlamigtir.

% Salih Cift, “Hatmu’l-Evliya Ebli Abdullah Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi”’, Tasavvuf:
ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 6, sy. 15, 2005, s. 368.

Salih Cift, “Hatmu’l-Evliya”, Tasavvuf Klasikleri, Edt. Ethem Cebecioglu, Erkam matbaacilik,
Istanbul, 2010, s. 34.

Salih Cift, Veliligin Sonu Hatmu’l-evliyA Hakim Tirmizi, Insan Yay., Istanbul, 2006, s. 37;
Abdulfettah Abdullah Bereke ise el-Hakim Tirmizi ve Nazariyyetuhu fi’l-Vilaye adli eserinde
veleyet hakkinda konusan kisileri daha eski bir tarihe dayandirmaktadir. Ona gore velayetin ortaya
cikist hicri ikinci yiizyila kadar inmektedir. Fudayl b. Iyaz (6.187), Maruf el-Kerhi (6.200) gibi
isimler velayet hakkinda Sia’dan 6nce s6z sdyleyen sufilerdir. el-Hakim Tirmizi ve Nazariyyetuhu
fi’l-Vilaye, Mecmaii’l-Buhusi’l-Islamiyye, Kahire, c. 2, s. 35, 36.

7 Bkz.: Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, DIA, c. 15, s. 179-180.
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Veli ve velayet” kavramlar tasavvuf literatiirinde yakmlik, yardim ve

dostluk anlamlari ile 6ne ¢ikmaktadir. Allah’a yakin olmak ve Allah tarafindan dost

edinilmek ile ilgili olan anlam etken ve edilgen manalari ile doniisli bir sekilde

kullanilmaktadir.”® Terim olarak kelimenin anlamina bakildiginda, “yakin olan,

seven-asik olan, dost, yardim eden, efendi, kole, arkadas, komsu, ihsan eden,

ihsandan faydalanan...” gibi degisik manalara gelmektedir.'” S6z gelimi Allah bazi

kullarmi kendisine dost edinir veya bazi kullar digerlerinden farkli olarak yaptiklari

taat ve ibadetle Allah’a biraz daha yaklasabilirler. Bu kullar salihler, asiklar,

siddiklar, veliler, arifler Allah dostlar1 veya ehlullah gibi isimlerle anilmislardir.

Muhammediye’de de bu isimleri gérmekteyiz.

Bunlar sol ehlu’llah idi bunda wyalu’llah idi / Bunlar su
fazlu’lléh idi kim baslari fevka’l-liva ''

Bunlar dyle Allah’in sectigi kimselerdir ki onlara Allah’in
yakinlar1 denmistir. Bunlar Allah’in 6yle faziletli kullaridir ki

baslar1 yiiksek sancaklarin da iistiindedir.

98

99

100

101

Suad el-Hakim Ibnii’l-Arabi Sézliigii’nde veli ve velayet kavramlarini agiklamigstir. Buna gore veli
ismi Kur’an-1 Kerim’de hem Allah’a hem de kullarina izafe edilmistir: “Allah’in ad1 olarak Veli:
Yoksa onlar Allah’tan baska dostlar m1 edindiler. Fakat gercek dost (Veli) Allah’tir. Oliileri o
diriltir ve her seye giicli yeten de O’dur. (42.9), Allah veli olarak kafidir, Allah yardimci olarak
kafidir. (4:45); Baz1 kullarina izafeyle (miiminler, salihler, takva sahipleri): “ Allah’a sarilin, o
sizin Mevla’nizdir. Ne giizel Mevla ve ne giizel yardimcidir. (Hac, 78), Allah miiminlerin
velisidir, onlar1 karanliktan niira ¢ikartir. (2:257), O salih kullarina sahip ¢ikar (tevella). (7:196),
Allah takva sahiplerinin velisidir. (45:19); Insan olarak veli: “Dikkat ediniz: Allah’mn velilerine ne
korku vardir ne de mahzun olurlar. (10:62), Erkek ve kadin miiminler birbirlerinin velileridir.
(9:71), Kaéfirler de birbirlerinin velileridir. (8:73), Zalimler birbirlerinin dostlaridir. (45:19),
Babacigim! Dogrusu ben sana o Rahman’dan bir azabin dokunup seytana dost (veli) olmandan
korkuyorum. (19:45); Yardim, irsat, genel olarak tovbe anlaminda velayet: “ Her kim Allah’1
birakip seytani dost edinirse, sliphesiz aciktan agiga bir zarara diismiistiir. (4:119), Bize senin
katindan bir sahip (veli) gbnder ve yine tarafindan bize bir yardimci (veli) gonder. (4:75), Allah’in
saptirdigina dogru yolu gosterecek bir yardimer (veli) bulamazsin. (18:17) Suad el-Hakim, ibnii’l-
Arabi Sézliigii, cev. Ekrem Demirli, Kabalc1 yay., 2005, Istanbul, s. 675 vd.

“Velayet Hak ve halk arasinda ortaktir: Veldyet Allah ile miiminler arasinda ortaktir. Allah
dogruyu soyler ve dogru yola ulagtirir.”

“Kulun Rabbine velayeti ve Rabbin kuluna velayeti su ayette dile getirilmistir: ‘Eger Allah’a
yardim ederseniz, o da size yardim eder’ (47:7). iki veldyet arasinda ince bir fark vardir: Buna
gore Allah kuluna yardim etmesini bir karsilik yapmistir, bunun gergeklesmesini ise insana
baglamistir. Nitekim sana dair bilgide seni ona dair bilginin Oniine gecirmistir. Bunun nedeni,
senin ilminin mertebeni bilmendir. Boylece, onun seni bilmesini de 6grenirsin.”, Suad el-Hakim,
ibnii’l-Arabi Sozliigii, s. 758.

Salih ¢ift, “Tasavvufta Velayet Kavrami: Hakim Tirmizi Ornegi”, Bursa’da Diinden Bugiine
Tasavvuf Kiiltiirii-2, Haz. Nahit Kayabasi, Bursa kiilt. San. Ve Trzm. Vak. Yay., Istanbul, 2003,
s. 116.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8276; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 614.
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Zird bulardyr hassalar dergdha ehlu’llah olan / Pes bunlara

_ . 7 e 2 102
bizzat ola geri menal-i Kibriyd

Aslinda Allah’in segtigi kimseler, onun dergahina segilmis
kullar, bunlardir. Sonra cennette biiyiik bagis onlara Hakk’in

zatiyla olacaktir.

Bu resme bir kez ¢iin ere yiiziinii asiklar gore / Bu devlete

Hak irgiire geri edeler ilticd '

Bu sekilde asiklar bir kez onun yiiziinii gordiiklerinde, Hak
onlar1 bu seref ve ihsana ulastirdiginda onu tekrar tekrar

isterler.

Ere hitab-1 miistetab kalkin siiciiddan oldu tab / Ciin eyledim

kesf-i hicab gorsiin yiiziimii evliya '**

Hakk’in giizel hitab1 sdyle ulasti: “Secdeden basinizi
kaldirin; ¢ilinkli  yiizimi evliya gorsiin  diye perdeyi

kaldirdim, goriiniir oldum.”

Bunlar su kamilller durur k’evvel bunlari sevdi Hak / Ahir

. : e 14105
bular onu sevip emrine etti iktidd

Bunlar s6yle kamil kullardir ki 6nce Hak onlar1 sevmis; sonra

onlar Hakk’1 sevip emirlerine itaat etmislerdir.

Bunlar su vasular durur ogdii Muhammed Mustafd / Ciin

Hak tan artuk nesneyi bunlar edemez ibtigd '*°

Bunlar; Muhammed Mustafa’nin 6vdiigli, Hak’tan gayrisim

istemeyen, amaca ulagmig kimselerdir.

192 a.g.e., byt: 8319; a.g.e., s. 616.
19 a.g.e., byt: 8289; a.g.e., s. 615.
1% a.g.e., byt: 8222; a.g.e.,s. 611.
195 a.g.e., byt: 8282; a.g.e., s. 614.
1% a.g.e., byt: 8283; a.g.e., s. 614.



Amma veli ariflere diinydda vermistiv riza / Mustulamigtir

vashmni ol ld-yezdl-i Kibriya '’

Amma velakin sonsuz yiicelik sahibi olan Allah, ariflere
diinyada rizasin1 vermistir, (ahirette de) kendisine kavusmay1

miijdelemistir.

Basgka bir beyitte ise veli kul ya da makbul kul belalar oduna yanip da
saflasanlardir. Burada sufi ile saflasan esitlenir ki yukarida sufi isminin kdkenini
arastirirken giiclii baglantilardan birinin de saflagmaktan gelen anlam oldugunu
belirtmistik.'"® insan-1 kdmil ki o veli kuldur, keméle ulasarak Hakk’a yakinlasr,
kemal ise diinyada belalarin atesinden gegerek saflasmakla miimkiindiir. Kulun
saflasmasi nefsinde gerceklesir. Nefs, kalp, ruh ise belli niianslar tagimakla birlikte
bazen birbirleri yerine kullanilabilecek kavramladir. Burada saflasan kulun kalbidir.
Saflagsmis bir kalp ise Allah’in bilgisini yansitir hale gelmistir. Yazicioglu Fasliin fi
Marifeti’r-Rab ve’'n-Nefs (Rabbi ve Nefsi Bilme) basligi altinda insandan

bahsederken bu diisiinceleri dile getirmistir.

Bu kez geldik bu mahliikaat kamusu diistiiler esdaf / Kim

. C s . . 109
insan cevheri doga ola safi bula evsaf

Bu kez bu mahlukatin bir sedef (istiridye) gibi olmasina
gelelim. (Oyle) ki (o sedeften) insan ortaya ¢ikar; saflik bulup

kendi gercek vasfina kavusur.

Veli dinle ne vech ile sifatta oldular safi / Belalar oduna

yamp nice ¢iktilar olup saf '’

Simdi (insanin) vasiflarinin nasil saflastigindan, nasil belalar
atesinde yanip saf bir hale gelerek (oradan) c¢iktigindan soz

edelim.

17 a.g.e., byt: 8329; a.g.e., s. 617.

1% Bkz., Tasavvufta isimlendirme Meselesi ve Hz. Peygamber basligi.

19 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8421; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 622.
0 a.g.e., byt: 8422; a.g.e., 623.

51



Yukarida dile getirilen veli kul veya baska bir ifade ile Allah’a yaklagmig
kimsenin Ozelliklerinden en Onemlisi Hakk’in bilgisi ile ilgilidir. Buradaki kisi
Hakk’a ait bilgiyi kendi nefsinden hareketle idrak edecektir. Onun ismi burada
nefsini bilerek Rabb’ine ulagsmaya calisan arif’tir. Yazicioglu nefsi ve Rabb’i
bilmekle ile ilgili sufilerin c¢okca basvurduklar1 climleyi ¢ok Onemser.
Muhammediye’de bazen miistakil boliimler halinde ve birgok kereler de gerekli
gordiigii yerlerde kiginin nefsini bilmesinin O6neminden bahseden beyitler
geemektedir. S6z gelimi yukarida Ornek verdigimiz beyitlerin gectigi baslhik ve

Ma’rifetii’n-nefs (Nefsi bilme) gibi boliimler miistakil olarak bu konuya ayrilmistir.

Tasavvuf gelenegi Hakk’in gizli hazinesini bilinmek i¢in actigini kabul eder.
Veli kul o bilme isini en iyi yapan kisidir ¢iinkil o insan-1 kamildir. Burada bilgi ile

yakinlik neden-sonug iliskisine doner.
Hakk alemi bilinmek i¢in yaratmistir:

Ki zirda kendi buyurdu ki ben bir gizli kenz idim / Diledim kim

bilineydim yarattim cism ile ervih "'

Zira Allah buyurmustur ki; ben bir gizli hazine idim,

bilinmeyi diledim, cisimleri ve ruhlar1 yarattim.

Hakkin hakikaten bilinmesi ise ancak insan-1 kamil’in yapabilecegi bir seydir.
Insan-1 kdmil onu bildigi gibi Hakk’a ait bilginin insanlara ulasmasinin da kanali

olmustur.

Ki ta insan-1 kamilden ola zdhir onun ilmi / Sifdtina ola

miskdt ola zatina td musbah'"?

Sifatina miskat, zatina da misbah olsun diye Allah’in ilmi

insan-1 kdmilden zahir oldu.

Peki, Hakk’a yakinlig1 saglayan bilgiye ulasmanin yollar1 nelerdir? Velayet

ile ilgili gortiglerin 6nemli bir merhalesini olusturan diisiincelere gore velayet iki

"1 a.g.e., byt: 8367; a.g.e., s. 625.
"2 a.g.e., byt: 8366; a.g.e., s. 625.
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tirlidiir: Birincisi meczuplardir ki onlar Allah tarafindan seg¢ilmiglerdir. Bu sinifin
icerisine rasuller ve nebiler ile birlikte diinya islerini goremeyecek kadar siirekli bir

cezbe halinden kurtulamayan ve literatiirde akilli deliler'"

olarak zikredilen bir grup
vardir. Digerleri ise Allah’a farz ve nafile ibadetler ile yaklasmak isteyenlerdir. Bu
noktada sufilerin ¢okg¢a basvurduklari hadis kulun Allah’a farzlardan sonra nafile
ibadetleri ile yaklagmasini ve sonunda ona yakinlik kazanmasini dile getiren bir
rivayettir.
“Her kim bir dostuma diismanlik ederse, ben ona karsi harb ilan ederim.
Kulum kendisine emr ettigim farzlardan, bence daha sevimli herhangi bir
seyle bana yakinlik saglayamaz. Kulum bana (farzlara ilaveten isledigi) nafile
ibadetlerle durmadan yaklagir; nihayet ben onu severim. Kulumu sevince de

(adeta) ben onun isiten kulagi, géren gozi, tutan eli ve yliriiyen ayagi olurum.

Benden ne isterse onu mutlaka veririm, bana siginirsa onu korurum.”'"*

Velayet-niibiivvet tartismalari c¢ergevesinde olusan literatiir ve diisiinceler
sonuglar1 itibariyle ve Muhammediye’'nin yazilma siirecine yaptiklar1 katkilar
bakimindan bizim i¢in merkezi bir noktada bulunmaktadir. Ciinkii Muhammediye bu
tartismalarin  katki yaptig1 disiinceler sonucunda olusan peygamber-veli-insan
tasavvuru cergevesinde ortaya ¢ikmig bir eserdir. Buna gore insanlar; peygamberler,
veliler ve diger insanlar seklinde bir hiyerarsiye gore disilinlilmiistiir. Bununla
birlikte s6z konusu hiyerarsi birgok noktada geciskenlige acik bir yap1 arz eder. Yani
ortaya c¢ikan durumu bir piramide benzetirsek piramidin her bir ogesi arasinda
dogrudan bir irtibat 6ngoriilmiis ve alt kademlerinde bulunan her 6genin yukariya
dogru hareketi miimkiin kilinmigtir. Ciinkii tasavvuf anlayisi insanlar1 esit kabul
etmistir.'"> Tasavvuf literatiiriinde bu hiyerarsi makamlar seklinde tasnif edilmistir.
Kisi cesitli hallerde ve makamlarda seyreder. Burada ilerlemek s6z konusu oldugu
gibi geriye donilis de miimkiindiir. S6z konusu olan nefsin makamlarda seyretmesidir
(Seyr-ii siiliik)''® Bunun istisnasi peygamberlerdir ki secilmis olmak dolayisiyla tepe
noktasint olustururlar ve bulunduklar1 makam peygamber olmayan kisilerin

ulasamayacagi bir noktadir. Tirmizi, kamil anlamda velayetin gerceklestigi tek

13 Ibnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Litera yay., Istanbul, 2007, c. 2, s. 259.;
el-Futiihatu’l-Mekkiyye, c.1, s. 248.

14 Buhari, Rikak 38.

15 Salih Cift, “Tasavvufta Velayet Kavrami: Hakim Tirmizi Ornegi”, s. 122.

''® Nefs mertebeleri ve kat ettigi yollar hakkinda bkz. Salih Cift, Hakim Tirmizi, Hatmu’l-Velaye.
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kisinin ise Hz. Peygamber oldugunu sdyler.''” Siralamada veya hiyerarside velayetin
sonu, ki bunlar salih kullardir, peygamberligin baslangicidir. Biz ayn1 yaklagimi
Muhammediye’de de gormekteyiz. Yazicioglu, Muhammediye’nin tamaminda
velileri peygamberlerden sonra zikretmistir. Bundan sonra eserde ortaya konulan Hz.
Muhammed piramidin tepe noktasinda durmakla birlikte okuyucuya yukartya dogru

c¢ikisin yollar1 gosterilmis ve okuyucu tesvik edilmistir.

Ornegin en yiice cennet olan Adn Cenneti sadece ii¢ kistm kul igindir:

oncelikle peygamberler, onlardan sonra siddiklar ve sehitler buraya girebileceklerdir.

Adn’e girmez ille ii¢ tiirlii boliik / Ne kadar ederse bu yolda

wyee7 118
stiltik

Ne kadar siilik etseler de Adn cennetine su ii¢ bolik

insandan baskas1 giremeyecektir.
Birisidir enbiyad ve miirselin / Birisi siddiklardir kdmilin '"°

Birisi nebiler ve rasullerdir, digeri ise kemal sahibi siddikla

etbau’t tabiin” ismini aldilar rdir.

Birisidir fi-sebili 'lldh sehid / Cidd ile ihlds ile lillh sehid '*°
Digeri ise ihlas ile Allah yolunda sehit olanlardir.

Burada goriilen hiyerarsi metnin tamaminda ayni sira ile ele alinmistir. Yazi-
cioglu devam eden beyitlerde ise okuyucusuna Adn cennetine girmenin neden 6nem-

li oldugunu ve oraya girebilmek i¢in neler yapilmasi gerektigini gostermektedir.

"7 Tirmizi en kamil veli olarak Hz. Peygamber’i kabul ettikten sonra velayetteki iistiin 6rneklerden

s6z ederken Hz. Peygamber’in yakin gevresindeki Hz. Ebli Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz.
Ali’yi saydiktan sonra sahabeyi ve arkasindan tabiinden bazi kimseleri ve her kusaktan onlar takip
edenler seklinde bir siralama ortaya koyar. Muhammediye’de burada goziiken siinni hassasiyeti
yansitmaktadir. Salih Cift, “Tasavvufta Velayet Kavrami: Hakim Tirmizi Ornegi”, s. 122.
Celebioglu, Muhammediye II, byt: 379; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 37.

a.g.e., byt: 380; a.g.e., s. 37.

120 a.g.e., byt: 381; a.g.e., s. 37.
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Adn’e girmek ister isen sddik ol / Yd sehid ol olmaz isen dsik

121
ol

Adn cennetine girmek istersen ya sadiklardan ya da

sehidlerden ol, (hig birisi) olmazsan Hak as181 ol.

Muhammediye’de Hakim Tirmizi ve Hatmu’l-Velaye adli eserine dogrudan
bir atif bulunmamakla birlikte biz Yazicioglu’nun iyi bir Ibnii’l-Arabi okuyucusu
oldugunu biliyoruz. Ibnii’l-Arabi ise velayete dair goriislerini Tirmizi’ye
dayandirmustir.'**  Yazicioglu Hz. Peygamber’i ideal gostererek okuyucusunu
yetkinlestirme, arindirma ve 6zellikle de ibadetler yoluyla tipki Hz. Peygamber gibi
Hakk’a yaklastirma amacini tagir. Paradoksal gibi goriinse de Hz. Peygamber
ulasilmaz Ornektir. Velayet konusunda bir bagka paradoks ise velayetin ibadetlerle
kazanilmis olmadiginin kabul edilmesidir, o Allah’tan gelen bir ihsandir. Buna gore
kul ibadet ve taat1 ile veya baska bir ifade ile siiliku ile Hakk’a yaklagsmak ister,
kalbini saflastirir fakat velayet ile bu seyr arasinda bir nedensellik bulunmamaktadir.
Kul mertebe kat ettiginde bunun ¢aligmasi ile degil Hakk’in ihsani ile geldigini kabul

etmelidir.'*

Yukarida sozii gecen Adn cenneti iginde de velayet makamlariin en iistiinde
olan Hz. Peygamber’e hasredilmis bulunan “Vesile” makami bulunmaktadir. Vesile
makami, Hz. Peygamber i¢in olmakla beraber cennetteki en yiice 06diill olan
Ru’yetullah’in da gergeklesecegi mekandir. Diger insanlar bu goriis icin vesile
makamina gelecekler ve burada faziletlerine gore uygun bir hiyerarsiyle miskten bir
tepede yerleseceklerdir. Goriiliiyor ki Ru’yetullah’in imkan1 da Hz. Peygamber’e
yakinlik ile s6z konusu olabilmektedir. En salih, en abid kullar Hz. Peygamber’e en

yakin noktada yerleseceklerdir. Vesile makamu ile ilgili Muhammediye’de pek ¢ok

121 a.g.e., byt: 383; a.g.e., s. 38.

Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi’nin velayete dair goriislerini Hakim Tirmizi’nin teorisi {izerine bina
ettigini sOyler ve buna delil olarak da Tirmizi’nin Hatmu’l-Evliya’da velayete dair sordugu 155
soruya seyhin Fiitiihat’ta cevap vermesini gosterir. Suad el-Hakim, ibnii’l-Arabi Sézliigii, s. 676.
Ayni sekilde velayetin {ist makamlarinda olan peygamberler de ¢aligmalar: ile degil hakkin bir
ihsani olarak secilmeleri ile o makama kavusmusladir. Yine veliler igerisinden bir grubu olusturan
meczuplar da genel manada teklifin sarti olan akildan yoksun olduklar1 igin seriatin
hiikiimlerinden de muaftirlar. Bu goriis i¢inde bagka bir kavram Akilli Delilerdir. Akilli Deliler ve
meczuplar i¢in bkz. Fiitiihat-1 Mekkiyye, c. 2, s. 259; el-Futihatu’l-Mekkiyye, c. 1, s. 248.
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beyit bulunmakla birlikte asagida konumuzla ilgili olan birkagindan ornekler

getirecegiz.

Ta ki ola ol makam onun habibine meram / Cennetin ola

o o124
nizdmi ondan ola infirdc

O makam (Vesile makami) Allah’in habibi i¢in yarattig1 bir
makamdir (bir bahgedir). Cennetin nizami ondan ortaya

cikmis veyayilmaistir.

Ol vesile u¢gmagin diizdii onungiin onda kim / Zira asik dost

ilindendindir ki zinhar ona kag 125

(Allah) o “Vesile Cennet”ini Hz. Peygamber icin yaratti
(¢iinkil) asik dosta 6zel mekandadir, sen de oraya ulasmaya

gayret et.

Vesile cenneti anda olur kamudan a’lddir / Habibulldh’a

mahsustur o Adn icre bu a’la dar 126

Vesile cenneti oradadir, tiim cennetlerden yiicedir. Adn

cenneti i¢indeki bu ylice makam Habibullah’a mahsustur.

Adn cenneti peygamberler ve velilerin ileri gelenleri i¢in tahsis edildigi gibi

ondan sonra gelen Firdevs cenneti de veliler ve alimler ve diger iyi kullar i¢indir:

Veliler ulu alimler kopar Firdevs-i a’lada / Koparlar emr ii

nehy edende anda yiizleri akmar '’

Veli kullar ve biiyiik alimler yiice Firdevs cennetine girecek-
lerdir. Iyiligi tavsiye edip kétiiliikten sakindirdiklari igin de
yiizleri yildizlar gibi parildayacaktir.

124

125 a.g.e., byt

126 a.g.e., byt
127
a.g.e., byt

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 349; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 35.
:356; a.g.e., s. 36.

1 7064; a.g.e., s. 543.

1 7072; a.g.e., s. 543.
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Veliler, biiylik alimler ve iyiligi emredip kotiiliikkten sakindiranlar Firdevs
cennetinde bulunacaklardir. Oyleyse Allah’in makbul kullari peygamberler,
Siddiklar ve sehitlerden sonra genel olarak veliler, bilginler ve insanlara iyiligi

tavsiye edip kotiiliikten sakindiranlardir.

Yazicioglu'nun okuyucusuna piramidin tepe noktasini gosterebilmesinin
imkan1 velayet-niibiivvet tartismalar1 igerisinde ortaya konan veli tanimindan
kaynaklanmaktadir. Iki tiirlii veli vardir. Biri meczuplar ki secilmis olmak dolayisiyla
kendilerinde kesbi veya iradi ozellikler aranmaz; digeri ise ibadet, taat ve nefs
miicahedesi ile Hakk’a yaklasmis kisilerdir. iste Yazicioglu’nun hedefi burasidir.
Meczuplar veya peygamberler insanlar arasinda ¢ok kiiciik bir gruptur. insanlarin
geri kalan kismi ise miicahede ile velayete veya bagka bir deyisle Hakk’a yaklasmaya
imkan bulabilmektedirler. Yani literatiirde tarif edilen veli ile Yazicioglu'nun katki
saglamak istedigi insan aymi seydir. Literatiirdeki metafiziksel tartigmalar
Muhammediye’de bulunmamakla birlikte bu tartismalarin ortaya koydugu insanin

ozellikleri Muhammediye’nin olusturmak istedigi insan tipi ile ortiismektedir.

Velayet ile ilgili goriislerin bir bagka yoniinii insan ve melek arasindaki iis-
tiinliik tartismalar1 olusturur. Kotiiliikk yapma potansiyeline sahip olmayan meleklerin

mi yoksa kotiiliik yapabilen insanin mi iistiin oldugunu tartigan gortislere gore;

“... bu ozelliklerden sadece bazilari meleklere verilmisti. Bunun i¢in insanin
tabiati, daha kamil ve yetkin, varlik merdivenindeki mertebesi meleklerin
tabiatindan daha {iistiin oldu. Ciinkii insanda cemal-i ilahinin tecellisi olan
iyilik egilimi ile celal-i ilahinin tecellisi olan kotiiliik egilimi (Celal tecellileri)
beraberdir. Oysa kotiiliilk egilimi meleklerde asla bulunmaz. (...) insan
sehvetine ve hevasina galip gelir, nefsinin arzularina gem vurursa itaata

yonelmis ve meleklerden daha iistiin olmus olur.”'**

Bu paragrafta dile getirilen insan, yani ibadet ve taati ve nefsine hakimiyeti
nedeniyle iistiin olan kisi velidir. Hakk’a yakindir. Yazicioglu da veliyi melekten

ustiin kabul eder.

128 Afifi, Tasavvuf: islamda Manevi Hayat, s. 267.
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Egerc¢i senden ulu kul onun yoktur kapisinda / Veli sencileyin

yoktur beldlar okuna evvib'*

Gergi Hakk’in kapisinda senden ulu kul yoktur fakat senin

gibi bela oklarina hedef olan kul da yoktur.

Ki kudsilerde ask varsa veli derdin viicudu yok / Geri derdin

. A7 a7 130
durur derman geri derman sana gird-ab

Meleklerde ask varsa da dert yoktur. Derdin senin dermanin-

dir ve yine dermanin derdindir. Bunlar senin i¢in bir girdap

gibidirler.
“Ibnii’l-Arabi’ye gore velayetin manas1 kutsiyet vera ve takvada asirilik
degildir. Baz1 veliler bu 6zelliklerle miimtaz olsa da, ona gore velayetin en
onemli 6zelligi marifet veya ilm-i batindir. Su halde veli, arif ile miiradiftir.

Ibniil Arabi bu kavrami “ebdal” “iimena”, * efrad”, “ verese” gibi smiflarin

teskil ettigi velileri oldugu kadar resul ve nebileri de igeren bir gerceveye

kavusturmaktadir.”"?'!

Yazicioglu da burada belirtilen sekilde Muhammediye’de Hz. Peygamber’in
hayatina dair “hakaik ve dekaikten bahsettigini vurgular. Zahir batin ikiligi ya da i¢
dis metaforu gibi hususlar... Veli peygamberi taklit edendir. Peygamber vahiy alir,
veliye ilham olunur. Veliligin en 6nemli 6zelligi veya en istiin velilik bilgi iledir.
Muhammediye de aym goriistedir. O ariflerin {istiin oldugunu sdyler. Tirmizi’deki

veli kulun giinde iki kez hakka baktigina dair hadis, Muhammediye’de de yer bulur:

Veli ekrem kul oldur kim nazar kila sabah aksam / Iki kez

giinde ol Hakk'a / Yiiziinii gore Allah'in ona vashin kila erzan /

Be-gayet irtikaasindan '

129 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 7948; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 596, beyitte kullanilan

“evvab” kelimesi “Rucu’ eden, geri dénen” manasina geldigi gibi “giinahlardan tevbe edip hakk:
kabul eden” manasina da gelmektedir. Beyitteki anlam1 kelimenin bu ikinci manasi ile birlikte
disiindiigiimiizde “bela oklarmma hedef olup da tovbe ederek Hakk’a donen” kul. Manasi da
verilebilmektedir.

10 a.g.e., byt: 7949; a.g.e., s. 596.

131 Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Hayat, s. 270.

132 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 7900; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 593.
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Ancak kendisine en ¢ok ikram edilmis kul, sabah ve aksam
giinde iki kez Hakk’a bakandir. O Allah’in yiiziinii goriir,

derecesinin yiiksekliginden ona kavusmaya layik olmustur.
1.3.2. Hakikat-i Muhammediye Goriisiiniin Sekillenmesi

Sehl bin Abdullah Tiisteri (283/896), Hallac-1 Mansur (309/922), Bayezid-i
Bistami1 (234/848), Rabia el-Adeviyye (185/801), gibi bazi sufi veyazarlarin Hz.
Peygamber hakkindaki bazi diisiinceleri sonraki dénemde Ibnii’l-Arabi tarafindan
ortaya konan insan-1 kamil goriisiine kaynaklik etmistir. Bu goriise gore ozetle
kainatinsan i¢in yaratilmistir. Esref-i mahlukat olarak yaratilan insanin en miikemmel
ornegi ise insan-1 kdmil olarak Hz. Muhammed’dir. Hakikat-i Muhammediye goriisii
IX. ylizyildan sonra tasavvuf iginde ortaya c¢ikmis olsa da sufiler i¢cin Hz.
Peygamber’in en temel 6zelliklerinden biri olan giizel 6rnekligi mutasavviflar igin
ziihd doneminden beri var olmustu. Hz. Peygamber’in dindeki merkezi konumu
vahyi insanlara teblig eden ve onu hayat(in)a tatbik eden kisi olarak pek ¢ok ayetle
Miisliimanlara bildirilmisti.'** Bu ¢ercevede tasavvuf klasiklerine tekrar bakildiginda
tasavvufun dinin 6zellikle ahlaki yetkinlesme konusundaki yonlerini Muhammedi bir
yoruma tabi tutarak hayata gecirilmesi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zaten
tasavvuf, dini ilimler i¢inde, amacini ihlas1 ger¢eklestirmek, alanin1 da iksan olarak
en basta belirlemisti. Muhammed (sav)’in ihlas1 gibi bir ihlasa sahip olabilmenin
yolu onu tanimaktan gecmekteydi. Oyleyse Hz. Peygamber sufiler tarafindan nasil

algilaniyordu?

Sufiler i¢in Allah’1 sevmenin yolu Peygamber’i sevmek ve ona itaat etmekten
gectigi gibi Allah’t ve Resuliinii kendinden fazla sevmek ve onu her seye tercih

etmek gerektigine dair hadis ve ayetler onlarmn diisiincelerine yon veriyordu.** Yine
bu donemde Hz. Peygamber daha ¢ok Allah’in en sevgili kulu (habibullah) olarak

diisiiniiliiyordu ve h. III. yilizyilin sonlarina kadar da onun hakikatinden veya

'35 Birkag 6rnek vermek gerekirse: “O Allah ki timmilere kendi iglerinden bir peygamber
gondermistir. O peygamber onlara Allah’in ayetlerini okur, onlar1 tezkiye eder, onlara kitab1 ve
hikmeti 6gretir.” el- Cuma’ suresi, ayet 2.; “Siiphesiz sen dogru yola gotiiriiyorsun. Goklerde ve
yerlerde bulunan geylerin sahibi olan Allah’in yoluna.” es- Suara suresi, ayet 52, 53.; “Rasuliine
itaat eden Allah’a itaat etmis olur.” en- Nisa suresi, ayet 80.

13 Serrac, Luma’, thk. R.A. Nicholson, s. 93-94.; Kelabazi, Taarruf, haz. Ahmed Semseddin, s. 75-
77.
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ndrundan bahsetmemislerdir. h. II. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Basra’da Réabia
el-Adeviyye’nin isminin One c¢iktig1 bir grup sufi daha cok ilahi sevgi {izeride
durmaya ve sevgi unsurunu One c¢ikartmaya basladilar. Bunlar sufi diisiincede

farklilagsmanin ilk tezahiirleridir denebilir.

Mutasavviflar i¢in baslangigtan beri 6zellikle ahlak ideali olarak merkezi bir
noktada bulunan Peygamber tasavvuru, miladi dokuzuncu yiizyildan itibaren bazi
degisikliklere ugramis olmakla birlikte her seye ragmen ibnii’l-Arabi’ye kadar ahlaki
boyutun Gtesine gegmemistir.'>> Sehl b. Abdullah Tiisteri (283/896) ile ilk kez
Peygamber’in niirundan bahsedilmistir. Tusteri, Allah’in ilk defa Hz. Muhammed’i
kendi ndrundan yaratigim ileri siirmiistiir.*® Daha sonra bu goriis Tiisteri’nin
ogrencisi Hallac-1 Mansur (309/922) tarafindan dile getirilmis ve biitiin peygamber-
lerin nirunun Hz. Peygamber’in nirundan ¢iktigi sdylenmistir.">” Hallac’mn temel
goriislerinden biri Ntr-1 Muhammedi fikridir. Ona gore Hz. Peygamber’in iki sahsi-
yeti vardir: Biri ezeli bir ndr olusu, digeri insan ve peygamber olarak sahsiyetidir.
Allah’m ilk yarattig1 sey onun nlrudur. Biitiin veliler, nebiler ve rasuller ilim ve
irfanlarin1 ondan almiglardir. Varliklarin var olus sebebi odur. Hz. Adem bedenlerin,
Hz. Muhammed ise ruhlarm babasidir (Ebu’l-ervah)."”® Bu goriisler Peygamber’in
hakikati ile ilgili oldugu kadar sonraki donemde Ibnii’l-Arabi ile sistematik bir hale

gelecek olan insan-1 kdmil goriisiiniin kaynaklar1 arasinda da yer alir.

Sonraki donem tasavvufunda hakim olan Peygamber algisi biiylik Slgiide
[bnii’l-Arabi’nin goriisleri ¢ergevesinde sekillenir. Bu dénemin en &nemli farklilig
ise ontolojik bir ilke olarak Hz. Peygamber’in hakikatinden bahsediliyor olmasidir.
Artik Peygamber sadece bir ahlaki ideal degil ayn1 zamanda yaratma sebebi olarak

varligin ontolojik ilkesidir de.

135 Ekrem Demirli, “Insan-1 Kdmil Ne Demektir?”, ibnii’l-Arabi Metafizigi, s. 298.

13 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediye”, DIA, c. 15, s. 179.

17 Yasar Nuri Oztiirk, Hallac-1 Mansur: (Daragacina Mirac), Istanbul, Yeni Boyut, 2011, (3.bs), c.
2,s.198.

P8 a.g.e.,s. 199.
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IKiNCi BOLUM
YAZICIOGLU MEHMED VE MUHAMMEDIYE

2.1. YAZICIOGLU MEHMED VE ESERLERI

Bir yazarin hayatin1 yazmak hi¢ kuskusuz onun diisiincelerini anlamak igin
onemlidir. Ancak ortada bir gelenek var ve gelenek i¢inde yazi yazmis birisi s6z
konusu ise gergekten de onun hayati, kitabin1 anlamamiza ne Ol¢lide yardimci
olabilir? Mesela tasavvuf gelenegi icerisinde pek ¢ok yazar vardir ki hayatlari
hakkinda ¢ok az sey bilinir. Bununla birlikte onlarin diisiincelerine atif yapariz ve
yorumlayabiliriz. Bunu yapmamizi miimkiin kilan sey ise onlarin belirli bir bilim ve
diisiince gelenegi icerisinde kabul edilmis olmalaridir. Yunus Emre, Hac1 Bektas-1
Veli, Ahmet Yesevi veya Hact Bayram-1 Veli hakkinda bilgilerimiz genellikle
menkibevi tarzda ve bu kisilerin tarihteki etkileri dikkate alindiginda c¢ok azdir.
Bununla birlikte bu yoksunluk onlarin diisiincelerini anlamamizi engellemez. Bunun
tersi de soylenebilir. Yazicioglu’nun hayatin1 bu iki g¢ekince arasinda ele almak
gerekir. Ciinkli hayat1 hakkinda gerg¢ekten ¢ok az sey biliyor olsak da, elimizdeki
metni yorumlayabilecegimiz diisiinsel bir ¢erceveye sahibiz ve tarihsel siiregte bu
metin o ¢erceve i¢inde yorumlanabilmistir. Ancak yine de hayati hakkinda
bildiklerimiz bize en azindan g¢ercevemizin dogru oldugunu ve yorumda dogru bir

istikamet iizere oldugumuzu gosterebilir.

Bu genel degerlendirmenin ardindan bizim i¢in kurucu bir 6ge olmasa bile,
sufilerin tabiriyle ‘isari’ diyebilecegimiz veya g¢agrisimlarimizi pekistirebilecek bir

unsur kabul edebilecegimiz sekilde biyografik saptamalar yapabiliriz.
2.1.1. Hayat1 Ailesi ve Gelibolu

Muhammediye’nin yazar1 Yazicioglu Mehmed (6. 1451) XV. yiizyilin ilk
yarisinda Gelibolu’da yasamistir. Ailesinin aslen Ankarali oldugu kabul edilmekle
birlikte aile sonradan Gelibolu’ya yerlesmistir. Yazicioglu’nun dogum yeri olarak
kaynaklarda Gelibolu yakinlarindaki Malkara’ya baglh Kadikoy kaydi gecer fakat

dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir.' Yazicioglu ilk egitimini alim bir

Bursali Mehmet Tahir, Osmanh Miiellifleri, c. 1, Istanbul, Matbaa-i Amire, 1333,, s. 194 ; Nihad
Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat1 Tarihi, c. 1, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1971, s. 488.
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sahsiyet olan Babas1 Yazici Salih’ten almis, Arapca ve Fars¢a dgrenmistir.” 1451°de
Gelibolu’da vefat etmis ve orada defnedilmistir.’ Kabri ziyaret edilen bir mekan
olarak zamanimiza kadar ulasmistir. Yazicioglu’nun hayati hakkinda bilgilerimiz ¢ok
az oldugundan kendisini anlayabilmemiz i¢in tali bilgileri de kullanmak
durumundayiz. Ornegin Yazicioglu'nun nasil bir aileden geldigini bilmemiz

kendisinin hayatina ve diisiincelerine 151k tutabilir kanaatindeyiz.

Yazicioglu'nun yasami ve ailesi hakkindaki bilgilerimiz olduk¢a sinirh
olmasina ragmen yine de babasi Yazici Salih ve kardesi Ahmed Bican hakkindaki
verilerden hareketle iyi egitim almis ve devlet memuriyeti ile gorevli bir aileden
geldigi goriliir. Muhammediye’sinin ketebe kaydinda bulunan Muhammed b. Salih
b. Siileyman ibaresinden babasinin adinin Salih, dedesinin ise Siileyman isminde bir
zat oldugu anlasilmaktadir.® Yazici Salih’in 1408 yilinda Ankara’da yasayan
Devlethan ailesinden Iskender b. Haci Pasa’ya Semsiyye isimli bir eser ithaf
etmesinden yola ¢ikilarak onun Ankarali oldugu veya bir zaman Ankara’da yasadigi
tahmin edilmektedir ki Yazicioglu Mehmed’in Gelibolu’yu sonradan vatan tuttugu
yoniindeki asagidaki beyitte gecen ifadelerinden hareketle ailenin Ankara’dan gelip

Gelibolu’ya yerlestigi diistiiniilmektedir.’

Onun® sevgisine edip tavattun / Gelibolu'da lulmistim

temekkiin '

Onun sevgisi nedeniyle Gelibolu’yu vatan edinmis, orada

karar kilmistim.

2 Mustafa Uzun, “Yazicioglu Mehmed Efendi, DiA, c. 43, s. 362-363.

Amil Celebioglu, Muhammediye I, Istanbul, Milli Egitim Bakanlig1 yay., 1996, s. 17-18.
Yazicioglu, Muhammediyye, s. 654; Ayse Beyazit, el-Miinteha: Fusisu’l-Hikem Uzerine Bir
Calisma, Istanbul, Insan Yay., 2011, s. 24.

Amil Celebioglu, Muhammediye I, s. 18.

Yazicioglu'nun bu beyitte sevgisinden bahsettigi kisi II. Murat ve Fatih donemi vezirlerinden
Mahmut Paga’dir. Alim ve faziletli bir devlet adamu olarak kayitlara gegen Mahmut Pasa, “Ilim ve
fazilet sahiplerini himaye etmis ve adina bir hayli eser yazilmistir. A4dni mahlasiyle iki miirettep
divani vardir.”, “Vazir-i azam Mahmud Pasa (vefat1 879 h/ 15747 (1474) m.) gerek zati fazileti ve
gerek alim ve sairleri himaye etmesi itibariyle XV. inci ylizyilin ikinci yarisina seref veren
kiymetli bir vezir oldugu gibi Adni mahlesiyle yazdig1 nazimlari arasinda ¢ok kuvvetli olanlari
goriiliiyor.” Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanh Tarihi, c. II, Anlara, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1949, s. 523, 587; Mahmut Pasa’nin divani i¢in bkz. Bercis Miskioglu, Adni Divani,
Tiirkiyat Enst. tz 372, Istanbul, 1949.

7 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8870; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 645.
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Yazici1 Salih’in egitimi hakkinda bilgi bulunmamakla birlikte devlet
kademesinde katiplik gorevinde bulunmasi ve Tiirk edebiyatinda Melhame tarzindaki
ilk eser olarak kabul edilen Semsiyye’nin miiellifi olmas1 ve eserini Arapga ve Farsca
kaynaklardan yararlanarak telif etmesi, belli bir ilmi birikime sahip oldugunun
gostergesi olarak kabul edilir.® Ayrica Fatih dénemi devlet adamlarindan Kasaboglu
Mahmut Pasa’nin oglunun hocasi olmasi ve Semsiyye’yi Iskender Pasa’ya ithaf
etmesi dolayisiyla devlet adamlar1 ile de yakin iligkiler icerisinde oldugu kabul
edilmektedir.” Gelibolu’da vefat eden yazici Salih’in mezarimin bugiin Yazicioglu

mezarlig1 olarak bilinen yerde oldugu kabul edilir.'

Yazicioglu ailesinin diger liyesi Ahmed Bican, Yazicioglu Mehmed’in kiiciik
kardesidir. Envaru’l-Asikin'' adli eserindeki “Hak Teala Hazretleri, miskin Ahmed
Bican’1 deniz kenarinda gaziler sehrinde, Gelibolu’da yaratti.” seklindeki ifadesine
dayanarak onun Gelibolu’da dogmus oldugu kabul edilir.'? iki kardes Gelibolu’da
yasamislar ve yine orada vefat etmiglerdir. Eserlerinden anlasildigi kadartyla onun da
agabeyi Mehmed gibi Arapca ve Farsgaya hakim, temel Islami ilimlerde yetkin, iyi
egitim almis bir kisi oldugu goriiliir. O da agabeyi gibi Hac1 Bayram-1 Veli’ye intisab
etmistir.””  Ahmet Bican, agabeyi Yazicioglu Mehmed’in Arap¢a yazdigi
Megaribu’z-Zaman adli eseri “Envaru’l-Asikin” ve yine Yazicioglu Mehmed’in
yazdig1 Fiisls serhini de “Miintehd” adiyla nesir olarak Tiirkgeye terciime etmistir.
Bunlardan bagka; Acaibu’l-Mahltikat, Diirr-i Mekniln, Bostanii’l Hakayik ve Rihu’l-

Ervah adli eserleri vardir.'*

Oyle goriiniiyor ki Gelibolu Yazicioglu ailesi i¢in ¢ok &nemli bir yerdi.

Yazicioglu Mehmed kardesi Ahmed Bican ile birlikte Gelibolu’da yasamiglar ve

Yazici Salih ve Semsiyye adli eseri hakkinda detayli bilgi i¢in bkz.: Amil Celebioglu, “Yazici
Salih ve Semsiyyesi”, AUIFD, c. 1, s. 1, Aralik, 1975, Atatiirk Universitesi Basimevi, Erzurum,
1976.

’  Amil Celebioglu, Muhammediye I, s. 9-10.

a.g.e.,s. 16.

Ahmed Bican’in bu eseri, agabeyi Yazicioglu Mehmed’in Megaribu’z-zaman adli Arapca yazdigi
eserin Tiirkceye serbest bir terciimedir. Bilgi i¢in Bkz.: Amil Celebioglu, “Ahmed Bican”, DIA, c.
II, Ankara, TDV, 1989; Mustafa Uzun, “Envaru’l-asikin”, DIA, c. 11, s. 258-260.; Ayse Beyazit,
Miinteha, s. 40.

Beyazit, a.g.e., s. 22.

a.g.e., s. 34.

a.g.e., s. 40.
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vefat etmislerdir.”> Gelibolu’nun stratejik konumunun hayatlarinda belirleyici bir
etken oldugu da goriinmektedir. S6z gelimi Yazicioglu kardeslerin Haci Bayram-1
Veli’ye intisablar'® Gelibolu’da gerceklestigi gibi Gelibolu onlara, cok deger
verdikleri ve adeta bir yasam bi¢imi olarak benimsedikleri “diismanla gaza etme”
imkanmi da sunuyordu. Yazicizade kardeslerin Hac1 Bayram-1 Veli’ya intisablari
Hact Bayram’in II. Murat zamaninda Edirne’ye yaptigi zorunlu yolculuk esnasinda
olmustur. Kaynaklara gére Hact Bayram’in Ankara’da miiridlerinin ¢ogalmasi
iizerine II. Murat’a, devlete baskaldirabilecegi yoniinde sikayetler gelmistir. Bunun
lizerine durumu anlamak isteyen padisah Haci Bayram’i bir c¢avus esliginde
Edirne’ye getirtmis fakat goriismede iddialarin dogru olmadigi ortaya c¢ikinca
padisah Haci Bayram’a iltifatlarda bulunarak onu geri gondermistir. S6z konusu
yolculuk esnasinda Yazicioglu kardesler Haci Bayram ile Gelibolu’da iki kez

goriigmiis ve kendisine intisab etmislerdi.'”

Gelibolu, Osmanli’'nin Rumeli ve Anadolu’daki topraklarinin kesigim
noktasinda olmasi dolayisiyla oldukg¢a oOnemli bir noktada bulunuyordu. Sehir,
devletin bu iki parcasi arasindaki baglant1 noktasiydi. Baska bir ifadeyle Istanbul’dan
onceki iki bagkentin yani Bursa ve Edirne’nin arasinda, gegis yolu lizerindedir.
Yazicioglu Mehmed (v.1451)’in yasadigi yillarda baskent Edirne olsa da devletin bir
onceki baskenti Bursa hala entelektiiel agidan Onemini korumaktaydi. Bu durum
Yazicioglu’nun egitim aldig1 yillarda en 6nemli medreselerin ve ilim adamlarinin
cok yakininda bulundugunu gostermesi agisindan Onemlidir. Buradan hareketle
yazarin egitimi i¢in gittigi yerler hakkindaki “Rum illeri” ifadesi ile kastinin
Anadolu’nun bir¢ok yeri olabilmesi muhtemel olsa da Yazicioglu i¢in Gelibolu’dan
sonra en dnemli yerin Bursa oldugu diistiniilebilir. Gelibolu’nun siyasal ve toplumsal
acidan bulundugu bu merkezi konumunun yaninda Yazicioglu'nun dnemli iligkiler
ag1 icinde oldugu da anlasilmaktadir. Bunlardan bazilart Muhammediye’de soz
konusu edilmistir. S6z gelimi Mahmud Pasa (v.1474) II. Murat ve Fatih donemi

vezirlerinden biridir. Kendisi hakkinda Muhammediye’de su ifadeler kullanilmistir:

Abdurrahman Cami, Nefahitii’l-Uns, Srh. ve Trc. Lamii Celebi, ¢ev. Siileyman Uludag, haz.

Mustafa Kara, Istanbul, Ma’arifet Yay., 1995, s. 842.

' Mehmet Mecdi Efendi (Mecdi Mehmed Efendi), Hadaikii’s-Sak4’ik/Sakaik-i Nu’maniyye ve
Zeyilleri (Sakaik-1 Nu’maniye ve Zeyilleri: Hadaiku’s-Sakaik), Haz. Abdiilkadir Ozcan, c.1,
istanbul, Cagr1 Yay., s. 127 ; Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, Kitabii’t-T4rih-i Kiinhii’l-Ahbar,
haz. Ahmet Ugur vd., c. 1, Kayseri, Erciyes Unv. Yay., 1997, s. 399.

17" Sar1 Abdullah Efendi, Semeratu’l-Fuad, istanbul, Matbaa-i Amire, 1288, s. 234-235.

64



Veziri var idi bir niir-1 Vehhdab / Adi Mahmud Pasa’di Ibn

.y 18
Kassab

(Padigsahin) Yiice Allah’in nuru (na mazhar), adi Kasaboglu

Mahmut Pasa olan bir veziri vardi.

Bir diger 6nemli isim Gelibolu'nun o donemdeki subasisi Ahmed-i Has
(v.1451°den sonra)’dir. Bu isim de Gelibolu’nun idari teskilatindan biri oldugu gibi

Yazicioglu tarafindan “mukarreblerden” biri olarak tanimlanmastir.

Pes ami has idin yarin katunda / Mukarreblerden olsun

. 219
hazretiinde

Sonra sen onu yarin (ahirette) katinda kiymetli kullarindan

edin, (o) senin huzurunda yakin kullarindan olsun.

Muhammediye’den hareketle tespit edilen son isim Dervis Bayezid’dir. Bu
kisi de kaynaklarda alim, fazil ve kamil bir zat olarak tanimlanmaktadir ve kendisi
Yildirim Bayezid’in oglu sehzade Mehmed’in hocasidir. Yazicioglu ise onu zamanin

Bayezid’i olarak tanimlar;

Geliboli anunla oldi bestam / Giru Seyh Bayezid’i buld:

.20
Bestam

Tipki Bayezid-i Bistaimi’nin Bestam’1 kiymetlendirmesi gibi

Gelibolu onunla kiymetlendi.

Bu ¢ isim de o donemde Gelibolu’da ilmi ve idari agidan Onde gelen

isimlerden olmalar1 dolayisiyla miiellifimizin Osmanl topraklarindaki ilm1, fikri ve

'8 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8864; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 644.
¥ a.g.e., byt: 8960; a.g.e., s. 649.
2 a.g.e., byt: 8964; a.g.e., s. 650.
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askeri hareketlilikten haberdar ve hatta bizzat iginde bulundugunu Ongdérmek

miumkindiir.

Gelibolu’nun bir baska ¢cok onemli 6zelligi de s6z konusu stratejik konumu
dolayistyla Bizans ile bircok savasa sahne olmus olmasidir. Yaziciogullar: da bizzat

bu savaslara katilmiglar ve gazilerden olmuslardir.

2.1.2. Bir Gazi Dervis Olarak Yazicioglu

Yazicioglu Mehmed’in gaza anlayisini anlamak onun tasavvuf anlayisin
anlamaya 151k tutacaktir. Yazicioglu Mehmed’in yasadigi XV. yiizyilin ilk yarisi,
Osmanli Devleti’nin ikinci kurulus yillarini igerir. Ankara Savasi’ndan sonra I. Meh-
med Celebi’nin Anadolu’da birligi yeniden saglamasina kadar gegen on dort yillik
fetret donemi (1402-1413) bitmis ve Timur baskisindan kurtulan Osmanli Devleti
yeni bir atilim yaparak siyasi hareketliligin yaninda ilmi ve kiiltiirel faaliyetlerde de
hareketliligin yasandig1 bir toparlanma donemine girmistir. Bu donemde devlet
ozellikle batiya dogru ilerleme ve bu bolgelere kesin yerlesme yoluna gitmistir. Bu
noktada Gelibolu’nun stratejik onemi dikkat ¢ekmektedir. Gelibolu; Trakya ve
Balkanlar’a yonelik akinlarda 6nemli bir hareket tissli olmus, Osmanli ordulari igin
bir gecit yeri ve deniz iissii olarak onem kazanmisti. Bununla baglantili olarak
Yazicioglu’nun hayatinda iki mihver nokta tespit edilecekse hi¢ kuskusuz bunlar
“gaza” bilinci ve “ilim” anlayis1 olacaktir. Elbette ki Yazicioglu’nun hayatinda bu iki
kavrama rengini veren tasavvuf olmustur. Yazicioglu Mehmed kardesi Ahmed Bican
ile Gelibolu’da pek ¢ok savasa katilmis ve sehadet arzu etmislerdir. Ornegin Ahmed
Bican’in Envdru’l-Asikin’de onlarin gaza anlayislarini ortaya koyan soyle bir ifadesi
bulunmaktadir: “el-Hamdili’llah ki, Gelibolu’da nice kez denizde ve

Kostantiniyye’de gaza etmisizdir. insdallahu Teald gazada sehid oluruz.””'

Muhammediye’ye gore ise Yazicioglu kardesler Gelibolu’da Osmanlinin
batiya dogru yaptig1 akinlara ve ayni zamanda Gelibolu’nun Bizans’in akinlarindan

korunmasina bizzat katilmislar veyazicioglu’nun deyimi ile “gaziler”’den olmuslardir.

2" Ahmed Bican, Miinteha, Kilic Ali Pasa, vr. 94a-94b., aktaran, Ayse Beyazit, El-Miinteha:
Fusisu’l-Hikem Uzerine bir Cahsma, s. 23.
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LiGhi biz kulun dahi Gelibolu’da olurduk / Deniz katinda
beklerdik firenkten kal’a ve afak’

Allah’im, biz kullarin da Gelibolu’da yasadik. Denizde
Frenklerden (Avrupalilar) kalaleri ve ufuklar1 korumak igin
denizde beklerdik.

Isimiz ceng idi ekser ¢ii heftdd ii dii millet ki / Verirdik basi

yolunda ederdik malumiz infik™

Isimiz cogunlukla yetmis iki devletle savasmakti. Allah

yolunda bagimizi verir, malimizi infak ederdik.

Peki Yazicioglu’nun kendisini gazilerden biri olarak kabul etmesinin anlami
ne olabilir? Bilinmektedir ki Osmanli’nin fetihlerinde gaza / cihad ruhu tasiyan
savasci topluluklarin 6ncii rolleri olmustur. Gaziler Osmanli topraklarinin Gelibolu
gibi sinir bolgelerinde yerlesmislerdi. Benzer sekilde Yazicioglu'nun sahsiyetinde de
gaza bilincinin belirleyici bir unsur oldugu goriilmektedir. Gaziler Osmanli
toplumunda 6zellikle yiikselisten 6nceki donemde ¢ok 6nemli olmuslar ve genellikle
Bektasiler, Mevleviler gibi tasavvufl hareketlerle dinamizm kazanmislardir ki benzer
sekilde yenigeri ocagmin geleneksel tarikati Bektasilik idi. Yazicioglu da kardesi
Ahmed Bican ile birlikte Haci Bayram-1 Veli’ye intisab etmistir. Bayramilerin
Istanbul’un fethinde Aksemseddin ve dervisleri ile fethe katildiklar bilinmektedir.
Bununla birlikte Yazicioglu'nun gazaya verdigi onemi Haci Bayram-1 Veli'ye
intisabina baglamak dogru olmaz ¢iinkii Yazicioglu ailesi Hac1 Bayram-1 Veli’ye
intisablarindan o6nce Gelibolu gibi -Yazicioglu tarafindan- gaziler sehri olarak
tanimlanan bu yerde yasamayi se¢mislerdi. Muhammediye’den anladigimiza gore
Yazicioglu Gelibolu’nun Osmanli Devleti i¢in stratejik 6neminin bilincindeydi ve bu
sehrin Osmanli topraklarimin korunmasindaki dnemini kavramis bulunuyordu. Bu
baglamda Muhammediye’de Gelibolu’yu “gaziler sehri” “miilk-i Rum’un miftah1”

olarak tanimlar;

2 Celebioglu, Muhammediye I, byt: 6033; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 485.
2 a.g.e., byt: 6034; a.g.e., s. 485.
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Ki miilk-i Rium’u ¢tin yaratti Fettah / Gelibolu’yu kildi ona
miftah®

Kapilar1 acan Allah Rum diyarim1 yarattiginda Gelibolu’yu

onun anahtari kilmistir.

Gaza anlayis1 ve tasavvufi 6greti birbirlerini destekleyen 6gelerdir. Ciinkii biz

biliyoruz ki tasavvuf, sufiler tarafindan ‘biiyiik cihat’ olarak tanimlanmistir. Bu

anlayis Hz. Peygamber’in bir hadisine dayanmaktadir. Hadiste Hz. Peygamber;

diismanla savast kiiciik cihat, insanin nefsiyle yaptigi miicadeleyi ise biiyiik cihat

olarak tanimlamisti.” Yazicioglu da Gelibolu ve halk: ile ilgili bazi beyitlerde bu

hadise telmihte bulunmustur:

Sehidi iki tirlii sahs idiler / Ki can oynamaga ber-raks

a1 26
idiler

(Onlarin) sehitleri iki ¢esit insandir ki her ikisi de canlari ile

oynamaya can atarlar.

Birisiydi sehit kiiffir elinde / Birisiydi sehit Gaffér elinde’”

Birisi, kiiffar elinde sehit diisenler, digeri de Gaffar olan

Allah yolunda canini verenlerdir.

Iki tiirlii idi gazileri hem / Deniz yiizii idi yazilari hem®

(Onlarin) gazileri de iki tilirliidiir. Onlarin kaderleri deniz

tizerine yazilmistir (denizde savagmaktir.)

24
25

26
27

a.g.e., byt: 8957; a.g.e., s. 649.

Hz. Peygamber Tebiik seferi doniisiinde demistir ki: “Simdi bilyiik cihada (nefs cihadina, nefsin
hevasi ile miicdhedeye) doniiyoruz!”, Siyati, I, 73; Miinavi, Feyzi’l-Kadir, III, 141/2873; Ali el-
Miittaki, IV, 430/11260.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8950; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 649.

a.g.e., byt: 8951; a.g.e., s. 649.

a.g.e., byt: 8952; a.g.e., s. 649.
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.. . ~ .. . . ~A 29
Biri hasmina ederdi gazay: / Biri nefsine ederdi cezay:

Biri diisman ile savagirdi, digeri ise nefsini cezalandirirdi.

Bununla birlikte Yazicioglu'nun tasavvuf anlayisiin gaza diisiincesinin yani
sira ilim anlayis1 ile de ¢ok yakindan ilgili oldugu goriilmektedir. Yazicioglu o
donemde Osmanli  medreselerinin  karakteristigini  yansitan tekke-medrese

birlikteligini sahsinda hayata geg¢irmis kisiliklerden biridir.
2.1.3. 1lmi ve Tasavvufi Kimligi

Yazicioglu Mehmed’in ilmi ve tasavvufl kimligi hakkinda konusabilmemiz
icin oncelikle nasil bir egitim aldig1 tizerinde kisaca durmamiz gerekmektedir. Konu
hakkinda dogrudan bilgilerimiz oldukga sinirli olmasina ragmen elimizdeki eserlerin-
den yola cikarak baz1 genel degerlendirmeler yapmamiz miimkiindiir. Yukarida da
belirtildigi gibi babast Yazic1 Salih’in alim bir kisi olmasi dolayistyla genel kani ilk
egitimini babasindan almis oldugu yéniindedir.”® Muhammediye’ye gére daha sonra
ilim tahsil etmek i¢in zamanm 6nemli ilim merkezlerinden Arap bolgeleri, Iran ve
Anadolu’nun farkli yerlerinde bulunmustur. Hocalar ile ilgili olarak ise sadece
Zeynel Arab ve Hayda Hafi’nin isimlerini zikreden Yazicioglu bu ikisinin arasinda
birgok hocadan ders aldigii sdylemekle yetinir.’' Yazicioglu'nun egitimine dair
bilgilerimiz sinirl olsa da eldeki metinler bize bir yorum ¢ergevesi kazandirmaktadir.
Oncelikle Arap, Fars ve Rum diyarlar1 ifadelerinden hareketle Yazicioglu’nun egitim
aldigini tahmin ettigimiz XV. yiizyilin ilk yarisinda s6z konusu bolgelerdeki medrese

cevrelerini konumuzla ilgili oldugu kadar ile gozden gecirmeliyiz.

Ik Osmanli medreselerinin arka plam1 Selguklular déneminde Anadolu’da
gerceklesen birgcok ilmi faaliyette gizlidir.32 Anadolu’da ilmi faaliyetler ise XIII.

ylizy1ilin ikinci yarisindan sonra gelisme gosterir. Bu yiizyil Osmanli 6ncesi Anadolu

¥ a.g.e., byt: 8953; a.g.e., s. 649.

Muhammediye I, s. 18.

3 Muhammediye I, s. 18; Bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri, Istanbul, Matbaa-i
Amire, 1333, s. 194.

2 Mustafa Saribiyik, “Tlk Osmanli Medreseleri”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, C.2, S.3, 2014,

(Cevrimigi) http://dergipark.gov.tr/esosder/issue/6117/82086, 31 Ekim 2017.
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cografyast icin ilmi ve siyasi bircok degisime sahne olmasiyla da bilinir. Anadolu
Selguklularinin kismen istikrarsiz ve miicadelelerle gegen hakimiyeti ve arkasindan
Anadolu’daki Mogol istilalar1 gibi olaylar siyasi agidan Osmanlinin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamis olmakla birlikte ilm1 ve kiiltiirel agidan durgunluga neden oldugu
kabul edilmekle birlikte, arastirmacilara gore s6z konusu ilmi duraklamanin tek
istisnas1 “tasavvufi diisiince alani”dir.*® Bu yiizyil tasavvuf alaninda vahdet-i viicad
gibi bir anlayisin ortaya ¢ikisina sahne olmustur.®® Vahdet-i viicid Ibnii’l-Arabi
tarafindan sistemli bir yapiya kavusturulmus olmakla birlikte kendisinden Onceki
Bayezit-i Bistami (874), Clineyd-i Bagdadi (910) ve Hallac-1 Mansur (922) gibi
sufilerin tasavvuf anlayislarinda izlerine rastlanir.”® Vahdet-i viicid anlayisinin
Anadolu’da yerlesip yayilmasi ise ibnii’l-Arabi’nin goriislerini daha sistematik ve

anlasilir bir hale getiren en 6nemli talebesi Sadreddin Konevi (1274) olmustur.*

Konevi’den sonra Ekberi gelenek Anadolu’daki temsilcileri vasitasi ile genis
bir alanda; hem yiiksek ziimre hem de halk arasinda yayginlik kazandi.
Muhammediye’de karsimiza ¢ikan isimlerden biri olarak Miieyyediiddin Cendi,
Sadeddin Fergani ve Afifiiddin Fergani gibi isimlerin “Yetistirdikleri 6grenciler,
Konya, Sivas, Erzincan gibi devrin 6nemli kiiltlir merkezlerinde zaviyeler acip
seyhlerinin eserlerini serh ederek ve kendileri eserler yazarak “Vahdet-i Viicid”
mektebini yaydilar.”*” Osmanlilar oncesi Anadolu’daki siyasi ve kiiltiirel faaliyeler
Anadolu’nun siyasi bir istikrara kavustugu Osmanli donemindeki yapilanmanin
kurulus asamasi olarak kabul edilebilir. S6z konusu faaliyetler bu donemde Selguklu

mirasinin iizerine kurulmus ve devam etmistir.*®

* Anadoludaki diisiince hayati ve tasavvufun yeri hakkinda bkz. Ahmet Yasar Ocak, “Selguklular ve

Beylikler Devrinde Diisiince”, Genel Tiirk Tarihi, edt. Hasan Celal Giizel, Ali Birinci, Ankara,

Yeni Tiirkiye Yay., 2002, s. 503-504.

XIII. yiizyilin ilk yarisinda Anadolu’daki kiiltiirel hayat ve Sadreddin Konevi’'nin yeri hakkinda

bkz.: Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, ¢ev. Erol Uyepazarci, istanbul, Tarih Vakfi

Yurt Yay., 2000, s. 324.; Ayrica yine XIII. yiizyi1lda Anadolu’daki kiiltiirel ve dini hayatta Ibnii’l-

Arabi ve Sadreddin Konevi’nin yeri ve 6nemi i¢in bkz. a.g.e., s. 214-215.

Ibnii’l-Arabi ve vahdet-i viicd anlayismin Anadolu’daki tesirleri ile ilgili olarak bkz.: Ahmet

Yagar Ocak, adi1 gecen makale, s. 508.

Vahdet-i viiciid anlayisinda Sadreddin Konevi ve ¢aligsmalari i¢in bkz.:Ekrem Demirli, Sadreddin

Konevi, Nazari Tasavvufun Kurucusu Sadreddin Konevi: Hayati, Eserleri, Diisiinceleri,

Istanbul, ISAM Yay., 2008.; Ahmey Yasar Ocak, ad1 gecen makale.

Ahmet Yagar Ocak, adi1 gecen makale, s. 509.

¥ “ibn ‘Arabi’nin 1204’te I. Giyadeddin Keyhiisrev’in hocast Seyh Mecdeddin Ishak’m daveti
iizerine Malatya’ya gelmesi ve Konya, Kayseri, Sivas, Erzurum gibi 6nemli merkezleri ziyaret

34

35
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37
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Ekberi gelenek Anadolu’daki yayginligini ve etkisini Osmanlilar déneminde
de Osmanli medreselerinin kurucusu Davud-1 Kayseri (6.1350) gibi isimlerle hem
entelektiiel ortamlarda hem de halk arasinda devam ettirmistir. S6z konusu anlayigin
yayginlik kazandig1 yerler arasinda Bursa ve Edirne gosterilmektedir.”” XV. yiizyilin
ilk yarisinda Yazicioglu Mehmed, Muhammediye ile vahdet-i viiclid anlayisinin bir
temsilcisi olmus ve Fiisus serhi (Miinteha) ile sarihler gelenegine baglanmistir.*
Boylece biz Yazicioglu’nu ve eserlerini, 6zelde ise Muhammediye’yi s6z konusu

paradigma i¢inde degerlendirme ve yorumlama imkanina kavusmus olmaktay1z.

Yazicioglu Mehmed’in ait oldugu s6z konusu tasavvufi gelenegin temelleri
de yine XIII. yiizyilda atilmistir. Ekberiye geleneginin Osmanli medreselerindeki,
Davud Kayseri, Molla Yegan veya Molla Fenari gibi bazi temsilcileri, yaptiklari

caligmalar ve verdikleri eserlerle Anadolu’daki ilm1 hayatin gidisatini etkilemislerdir.

Konya, Kayseri, Tokat ve Sivas gibi ilim merkezlerinden yetisen bir¢ok
bilgin de Osmanli’'nin ilk medreselerinde Ggrenci yetistirmeye baslamistir.*’ Bu
medreselerdeki kadrolar egitimlerini Anadolu Sel¢uklularindan tevariis edilen
medreselerin yaninda Misir, Suriye, Irak, Iran ve Tiirkistan olmak iizere klasik Islam
cografyasina tahsil i¢in gidip egitimini tamamladiktan sonra donenler ve bu
cografyalara mensup alimlerden olusur. Yazicioglu’'nun egitim aldigi XV. ylizyilin
ilk yarisinda Osmanli medreseleri boyle bir arka plana sahipti. O yillarda
Osmanli’nin ilim merkezi, Gelibolu’ya ¢ok yakin olan, Bursa’ydi. Yazicioglu’nun
egitim i¢in Bursa’da bulunmus olabilecegini disiiniilebilir. Muhammediye’ye
bakildiginda referans gosterilen yazarlar ve eserle ayni anlayisin temel kitaplar1 ve

ilim adamlardir.

Boyle bir ilmi ¢evreden hareketle Yazicioglu’nun telif etmis oldugu eserlere

bakildiginda vahdet-i viicid gelenegi i¢cinde degerlendirilmesi gereken bir metinle

ederek mistik 6gretisini bu cografi ¢evrede yayginlastirmasi, Osmanli 6ncesi Anadolu tasavvuf
kiltiriinii sekillendiren baslica dinamikler arasinda oncelikle dikkat ¢ekmektedir.” Ekrem Isin,
“Osmanli Doneminde Tasavvufl Hayat”, Osmanlh (Toplum), Edt. Giiler Eren, Yeni Tiirkiye Yay.,
Ankara, 1999, c. 4, s. 451.

3 Ahmet Yagar Ocak, “Klasik Dénme Osmanli Diigiince Hayat1”, Genel Tiirk Tarihi, c. 6, s. 469.

% Mahmut Erol Kilig, “Fiistsii’l-Hikem”, DIA, c. 13, s. 233.

' Mustafa Saribryik, “Ilk Osmanli Medreseleri”, APA, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi,
http://dergipark.gov.tr/esosder/issue/6117/82086.
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karsilasilir. Oyleyse bu gelenegin Osmanli cografyasindaki maceras1 ile
Yazicioglu’nun ilmi ve tasavvufi kimligi arasinda dnemli bir paralellik ortaya ¢ikar.
Ciinkli Yazicioglu'nun tii¢ eserinden ikisi yani hem Muhammediye hem de Fiisus

serhi, Ekberi gelenege aittir.

Bununla birlikte 6zellikle Muhammediye’de yazarin Islam ilim geleneginde
kabul gérmiis en Onemli tefsir ve hadis kaynaklarina hakimiyetini de goriiyoruz.
Bdyle bir ilim anlayis1t Muhammediye’nin ortaya ¢ikisini da saglamigtir. Sebeb-i telif
kisminda yazarin eserini ortaya koyarken hareket ettigi temel saiklerden birinin, Hz.
Peygamber’in hayatina dair daha dnce yazilmis sayisiz eserin varligina ragmen tefsir
ve hadislerden faydalanilarak ortaya konulmus bir eser telif etme bilinci oldugu

goriilmektedir.

Dediler nakl-i tefsir olsa bize / Hadls olsa kim oldur ilm-i ahra

Dostlarim dediler ki en miinasip bilgiler olan tefsirlerden ve

hadislerden nakillerle (yazilsa).*

Dedim ger ola takdir-i [lahi / Koyam bu yiizde bir ziilfi

~43
mutarra

(Cevaben) dedim ki eger takdir-i Ilahi olursa bu yiize bir

misk kokulu ziiliif de ben koyayim.

Fakat bu noktada dikkat ¢ekilmesi gereken husus Yazicioglu'nun ilim anlayi-
sinin farkinin; gelenekteki ilim ve irfan birlikteligine dayanan bir yaklagim oldu-
gudur. Su c¢ok acik¢a goriilmektedir ki ona gore ilim, kitaplardaki bilgilerle baslasa
da hakikatler okuyup yazarak degil saflagmig bir goniille bilinir. Yazicioglu hangi

konuda yazarsa yazsin okuyucusuna verdigi mesaj; bu bilinen tarihi olayda dikkat

2 Celebioglu, Muhammediye I, byt: 41; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 6.
 a.g.e., byt: 42; a.g.e., s. 6.
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cekilmesi gereken husus, cereyan eden olaylar degil onlarin arkasindaki hakikatler-
dir. Bu baglamda onun tabiri ile Hz. Peygamber’in varolusundaki hakayik ve deka-
yik (hakikatler ve incelikler) Muhammediye’nin varlik sebebidir. Yazicioglu Sebeb-i
Telif’te Muhammediye’'nin Hz. Peygamber’in vasiflarini anlatmay1 degil onun ke-
méllerinin ortaya konmasim hedeflemektedir.** Bagka bir ifade ile Hz. Peygamber’in

hayati hakkindaki en yliksek bilgi kesf ve ilhama dayanan tasavvufi bilgidir.

Yazicioglu'nun bilgi ve tasavvuf anlayisinin dayandigi vahdet-i viicid
anlayisinin Anadolu’daki ve/veya Osmanli medreselerindeki hikayesine kisaca
bakilmalidir. Asil konumuz s6z konusu diisiincenin tarihi olmadigi igin dikkate

aldigimiz zaman dilimini Muhammediye’nin telifiyle sinirlandirtyoruz.

Vahdet-i viicld anlayisi Muhammediye’nin telif edildigi 1449 yilina kadar
yaklagik iki yiiz yillik zaman igerisinde yapilanmasini tamamlamis ve Miieyyidiiddin
Cendi (v.1291), Aziziiddin Nesefi (v.1291?), Abdiirrezzak Kasani (v.1329) ve Davud
Kayseri (v.1350) gibi en onemli sarihlerini ¢ikartmisti. Ibnii’l-Arabi’nin ortaya
koydugu goriisleri hemen arkasindan Sadreddin Konevi (v.1273) sistematik bir
ifadeye kavusturmus ve bu diisiinceye “Ilm-i ilahi” demisti.* Konevi’nin arkasindan
gelen 6grencisi Miieyyediiddin Cendi ile Yazicioglu Mehmed’in de dahil oldugu
sarihler silsilesi baglamis ve giiniimiize kadar devam edegelmistir. Osmanl
doneminde kurulan ilk medresenin bag miiderrisi olan Davud Kayseri (6.1350)
Misir’da Ibnii’l-Arabi’nin en O6nemli talebesi, sarihi ve Ekberi gelenegin temel
prensiplerini ortaya koyan Sadreddin Konevi’'nin 6grenci Abdiirrezzak Kasani’nin

6grencisi olmustu.*®
2.14. Eserleri

Yazicioglu Mehmed’in Muhammediye’den bagka iki eseri daha vardir. Bunlar

Megaribu’z-Zamdn ve Serh-i Fiistisu’l-Hikem (Miintehd)’dir ve ikisi de Arapgadir.

* “Ki diipdiiz dlemin halk isitti / Beniim evsdfimi berren ve bahrd”, a.g.e., byt: 59; a.g.e., 7.

Alemin halki denizlerde ve karalarda bastan basa benim vasiflarimi isitti.
“Kemdaldatim yetistir sen dahi pes / Isitsin iimmetim sehren fe-sehrd”, a.g.e., byt: 60; a.g.e., 7.
Sen de iimmetime benim kemallerimi ulastir, sehirden sehire kemallerimi isitsinler.
* Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftahu Gaybi’l-Cem Ve’l-Viiciid), ¢ev. Ekrem
Demirli, Istanbul, iz Yay., 2004, (2.bs.), s. 9-10.
% Mehmet Bayraktar, “David-i Kayseri”, DIiA, c. 9, s. 32.
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Bu iki eser daha sonra Yazicioglu’nun kardesi Ahmed Bican tarafindan Envaru’l-
Astkin (Megaribu’z-Zaman) ve Miintehd (Serh-i Fiisisii’l-Hikem) adiyla Tirkceye

terciime edilmistir.*’

Yazicioglu eserlerini donemin ilim gelenegine uyarak Arapca telif etmis olsa
da eser vermedeki asil gayesine uygun bir sekilde onlarin Tiirkgeye terciime

edilmesini istemigtir.**

Yazicioglu'nun Megaribu 'z-Zamdn adiyla bilinen eserinin tam adi, Mega-
ribu’z-Zaman li-guriibi’l-esya fi’l-ayn ve’l-iyan’dir. Eserin Amasya, Konya, Istanbul
gibi illerdeki kiitiiphanelerde pek gok yazma niishasi bulunmaktadir.** Bu niishalar-
dan en eskisi ve Amil Celebioglu tarafindan muhtemelen yazar devrine ait olabilece-
gi tahmin edileni, Nurosmaniye Kitapligi, Nurosmaniye koleksiyonundaki Nk 2595
numarali niishadir.”® Bu niisha eksik oldugundan yazilis tarihi bulunmamaktadir.
Celebioglu, nlishanin kagidi, yazisi ve mihrabiyesinin 6zelliklerine dayanarak metnin

istinsah tarihini XV. yiizy1lin ilk yaris1 olarak tahmin etmektedir.”'

Ahmed Bican’in ifadesine gore eser bes vakit namaza isaret olarak bes ana
bolimden olusmaktadir: el-Megaribu’l-evvel f1 tertibi’l- mevcidat ve’n-nizam. Bu
béliim Muhammediye’de Iftitahu’l-Kitab bashig: altinda gegmektedir; el-Megaribu’s-
sani f hitabatillah maa’l-enbiyae’l- 1zam; el-Megaribu’s-salis kelimatu’llah maa’l-
melaiketi’l-kirdm; el-Megaribu’r-rabi hitabatu’llah yevmii’l-kiyam; el-Megaribu’l-

hamis kelimatu’l1ah fi-ale’l-makam>>

Muhammediye’de de benzer konular ¢ercevesinde boliimler bulunmaktadir.

Megdrib’in terciimesi olan Envdru’l-Asikin Bat1 dillerine en erken terciime edilen

47 Celebioglu, Muhammediye I, s. 172, 174.

*® Yazicioglu Megarib ve onun terciimesini kardesi Ahmed Bican’dan istemesinden
Muhammediye’de s6z etmistir: Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8875-8888; Yazicioglu,
Muhammediyye, s. 603.

Bunlardan bazilar1 sunlardir: Nurosmaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Nurosmaniye Koleksiyonu,
34 Nk 2593, 2594, 2595, 2596 numarali yazmalar; Ayrica Konya Bodlge Yazma Eserler
Kiitiiphanesi, Antalya Akseki Yegen Mehmet Pasa Ilge Halk Kiitiiphanesi, 07 Ak 132; Konya
Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Burdur il Halk Kiitiiphanesi, 15 Hk 2063 koleksiyonlarinda
yazma niishalar1 bulunmaktadir.

0 Amil Celebioglu, Muhammediye I, s. 172.
51

49

a.g.e., ayni yer.

2
2 a.g.e., ayni yer.
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Tiirkge eserlerden biridir. 1624 yilinda Erdel hiikiimdari olan Gabor Bethlen’in
terciimani ve katibi olan Janos Hazi tarafindan Macarcaya terciime edilmis ve iki yil

sonra da Macaristan’in kuzeyindeki Kassa™ sehrinde basilmustir.”*

Serh-i Fiistisii’l-Hikem (Miinteha) ise Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Fiisisu l-
Hikem adli eserinden bazi béliimlerin Arapea kisa bir serhidir.”” Eserin yazilis tarihi
(1451) Yazicioglu’nun vefat tarihi ile ayni yila denk gelmektedir ve miiellifin son
eseridir. Fiisus serhi de Megdrib gibi Ahmed Bican tarafindan Tirk¢eye Miintehd
adiyla, Gelibolu’da 1465 tarihinde terclime edilmistir. Bu eser Fiisis un ilk Tiirkge
terciimesi olarak kabul edilmektedir.’® Eserin Istanbul kiitiiphanelerinde yazma
niishalart bulunmaktadir. Bulardan bazilar1 sunlardir: Topkapt Sarayr Miizesi
kitapligt, III. Ahmed bolimi, N: 1616; Nurosmaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi,
Nurosmaniye Koleksiyonu, 34 Nk 2466; Siileymaniye kitapligi, Esad Efendi bolimii,
N: 175, yine Siileymaniye kitaphiginda Pertev Pasa boliimii, N: 293, Lala Ismail
Efendi bolimii, N: 162/13, Halet Efendi boliimii, N: 262°dir. Serhin terciimesi olan
Miintehd’nin ise sadece Istanbul kiitiiphanelerinde 10’dan fazla yazma niishasi

bulunmaktadir.®’

Bu kiiciik serh, Fiisisii’l-Hikem’in  Mieyyididdin Cendi (691/1292)
tarafindan yapilan serhine notlar mahiyetinde olup bazi miiellifler tarafindan zor
konulara deginilmedigi icin elestirilmis olsa da bu calismanin varligi bizim
acimizdan oldukca 6nemlidir. Oyle ki Yazicioglu’nun baska bir eseri olmasa da bu
serh tek basgina bize onun hayati ve tasavvuf anlayis1 agisindan ¢ok 6nemli bilgiler
verebilir. BOylece yazarin egitimi, hangi ilmi gelenege bagli oldugu ortaya
koyulabilecegi i¢in eserlerinin ve kendi ilm1 birikiminin hangi kavramsal ¢ercevede
ve hangi bakis acisindan hareketle ele alinmasi gerektigine dair 6nemli ipuglarina

sahip oluruz.

> Macaristan’in kuzeyindeki bu sehrin adi giiniimiizde “Kosica”dr.

** Mustafa Uzun, “Envérii’l-Asikin”, DIA, Istanbul, 1995, c. 11, s. 260.

> Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, Kitabii’t-Tarih-i Kiinhii’l-Ahbar, haz. Ahmet Ugur vd., Kayseri,
Erciyes Unv. Yay., c. I, kisim I, s. 401.

% Amil Celebioglu, Muhammediye I, s. 174, 177.; Mahmut Erol Kili¢, “Fiissti’l-Hikem”, DIA, c.

13,s.233.

Miinteha ve niishalar1 hakkinda detayl bilgi i¢in bkz., Ayse Beyazit, el-Miinteha: Fusiisu’l-

Hikem Uzerine Bir Cahsma, Istanbul, Insan yay., 2011.
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Yazarin bu ii¢ eserinden baska kaynaklarda bir Fatiha Tefsiri bir de Saltuk-
name’si oldugu rivayet edilmistir. Amil Celebioglu Fatiha Tefsiri’ne heniiz ulasila-
mamakla birlikte boyle bir eseri muhtemel kabul eder.”® Saltukname ile ilgili olarak
ise “Yazicioglu’nun mevcut eserleri diisiiniiliirse bu tip bir eser yazip yazmayacagi

959

ayrica tereddiide sayandir.””” ifadesi ile boyle bir kitaba mesafeli yaklagmugtir.

Bu cercevede diisiintildiigiinde Yazicioglu’nun vahdet-i viicid gelenegine
mensup ve bu gelenegin en temel metinlerine ve diigsiincelerine hakim bir arka plana
sahip oldugunu kolayca soyleyebiliriz. Muhammediye agisindan bakildiginda ise
boyle bir metin Muhammediye’deki vahdet-i viicid gelenegine ait gordiiglimiiz
diisiinceleri agiklar mahiyettedir. Bu c¢alisma, Yazicioglu'nun telif ettigi Hz.
Peygamber’in siyerini baska siyer ¢alismalarindan farklilastirarak Muhammediye’ye

insan-1 kdmil’in kitabidir dememizi mimkiin kilar.
2.1.4.1. Muhammediye

Eserin tam adi Yazicioglu tarafindan, “Kitab-i Muhammediyye Fi-na’t-i
Seyyidi’l-alemin Habibullahi’l-a’zam Ebi’l-Kdasim Muhammedii’l-Mustafa” olarak
eserin basinda belirtilmistir. Muhammediye Yazicioglu Mehmed’in en bilinen
eseridir.’’ Muhammediye’nin miiellif niishas1 Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsiv ve
Nesriyat Miidirliigii kitapligi, N: 431/A’da bulunmaktadir. Niishanin telif tarihi:
853/1449, telif eden: Yazicioglu Muhammed’dir. Yazicioglu s6z konusu niishanin
Gelibolu’dan ¢ikartilmamasini vasiyet etmistir fakat zimmet kaydindan anlasildigi
kadariyla II. Diinya Savasi yillarinda zayi olmasi tehlikesi karsisinda tedbir amaciyla
Ankara’ya getirilmistir.® Tiirkiye kiitiiphanelerinde yazma ve matbu olarak pek gok
niishas1 olan eserin Kahire Hidiviye kitapligi, Londra British Museum ve Vatikan
kitapliginda niishalar1 bulunmaktadir.”> Amil Celebioglu sadece istanbul kitaplik-

larinda istinsah tarihi belli olan kirk, belli olmayan on sekiz yazma olmak iizere elli

¥ Amil Celebioglu, Muhammediye I, s. 177.

> a.g.e.,s. 177.

Yazicioglu Mehmed, Muhammediyye, Vakiflar Genel Midiirliigii Arsiv ve Nesriyat Midiirligi,
nr. 431/A, telif tarihi, 853/1449. Eser glinlimiizde Ankara’da Vakiflar Genel Miidiirliigii’nde, Kasa
No: 201°de muhafaza edilmektedir.

Muhammediye hakkinda detayli bilgi i¢in bkz.: Amil Celebioglu, Muhammediye I-II, Ankara,
MEB Yay., 1996., Mustafa Uzun, “Muhammediye”, DIA, c. 30, s. 586.

Celebioglu, Muhammediye I, s. 58.

a.g.e.,s. 77.
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sekiz eksiksiz yazma niisha tespit etmistir.”* Oyle goriiniiyor ki Osmanli topraklari
ile Tirkce konusulan bolgeler arasindaki ilmi hareketlilik Muhammediye nin
Anadolu’nun disinda, Balkanlardan Kafkaslara yayilmasini saglamistir.> Yazildig
zamandan giiniimiize kadar yiizyillardir, egitimli kisiler yaninda o6zellikle halk
arasinda yayilmis ve okunmustur. Hz. Peygamber’in siyerine dair bu eser 9008
beyitten®® olusan Tiirk¢e bir mesnevidir. Yazicioglu Mehmed’in Arapca ve Farscaya
hakim ve iyi egitim almis bir mutasavvif oldugunu biliyoruz. O da cagdaslar1 gibi
zamaninin ilmi gelenegine uyarak diger iki eserini Arapca telif etmesine ragmen
Muhammediye’nin Tiirkce olmasi, eserin varlik amacina uygun diigmektedir.
Muhammediye Hz. Peygamber’in emri ile genis bir kitleye ulagsmak i¢in yazilmistir.
Yazicioglu, sebeb-i telif kisminda Hz. Peygamber’i riiyasinda gordiigiinii ve onun
kendisine, insanlar arasinda yayilacak yeni bir eser yazmasini emrettigini soyler.
Yazicioglu bir taraftan dostlarinin kendisinden Hz. Peygamber’e dair bir eser
yazmasini istemeleri ve esasen Hz. Peygamber’in, riiyasinda kendisine bdyle bir

gorev vermesi lizerine Muhammediye’yi yazmaya basladigini ifade etmistir:

Icir hikmet sardbin iimmetime / Soziimii soyle halka d§ikdrd67

Ummetime hikmet sarabini icir, halka benim sdzlerimi agik

bir gekilde soyle.

Tamamet dolsun iller mu’cizatim / Yetigsin sozlerim miilk ii

. 68
diyara

Ulkeler mucizelerim ile dolsun, sdzlerim memleketlere ve

beldelere ulagsin.

 a.ge.,s. 60-61.

5 “Muhammediye yalniz Tiirkiye’de degil, Kirim’da ve daha sonra Kazan’da ve Baskurt Tiirkleri
arasinda biiyiik bir kudsiyet kazanmigtir.”, Mehmed Fuad Kopriili, Eski Sairlerimiz: Divan
Edebiyat1 Antolojisi, Istanbul, 1934, s. 68.

Amil Celebioglu’nun ¢aligsmasinda esas alinan Muhammediye niishasinin beyit sayisidir.
Celebioglu, Muhammediye II, byt: 55; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 7.

a.g.e., byt: 56; a.g.e.,s. 7
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Su resme eyle imdi beni takrir / Isitsin Misr u Sam Rim u

o469
Buhara

Simdi beni Oyle anlat ki Misir, Sam, Rum illeri, Buhara

duysun.

Yenile mevlidim ¢iksin cihana / Eger¢i soylenir dehren fe-

+ 70
dehra

Ger¢i diyardan diyara, devirden devire sOylenir (ama)

mevlidim yeniden cihana yayilsin.

Ki diipdiiz alemin halki isitti / Beniim evsdfimi berren ve

471
bahra

Tim alem halki, karalarda ve denizlerde benim vasiflarimi

isitmigtir.

Kemalatim yetistir sen dahi pes / Isitsin iimmetim sehren fe-

.72
sehrd

Sen de benim kemallerimi sehirlerden sehirlere immetime

ulastir ki igitsinler.

Muhammediye edebiyat literatiirii i¢erisinde Hz. Peygamber’in hayatin1 anlat-
mas1 bakimindan siyer olarak kabul edilmis fakat Hz. Peygamber’in mevlidinin
onemli bir kisim teskil etmesi ile de siyer-mevlid gibi bir ara durumda kabul edildigi
de olmustur. Bununla birlikte eserin, hacmi ve muhteviyati dolayisiyla mevlid olma-
dig1 goriisii de meveuttur.” Yukarida da s6z konusu oldugu gibi biz Muhammediye’-

yi Tiirk edebiyatindaki manzum tasavvufi siyerlerden biri olarak kabul etmekteyiz.

% a.g.e., byt: 57; a.g.e., s. 7.

a.g.e., byt: 58; a.g.e., s. 7, “Dehren fe-dehra”: Diyardan diyara, devirden devire, Ilhan Ayverdi,
Kubbealt: Lugati: Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sézliik, c. I-III, Istanbul, Kubbealt1 Nesriyat, 2006.
Celebioglu, Muhammediye II, byt: 59; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 7.

a.g.e., byt: 60; a.g.e., s. 7.

7 Fatih Koksal, Mevlid-Name, Istanbul, TDV, Yay., 2011, s. 29.
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2.1.4.1.1. Boliumleri

Muhammediye 9008 beyitlik hacmi ile ilk bakista birbiri ile dogrudan ilgili
gibi goriinmeyen birgok boliimden olusur. Eseri oncelikle iic ana boliime ayirmak
miimkiindiir; ilki kitabin mukaddimesi sayilabilecek ‘baslangi¢’tan Hz. Peygam-
ber’in dogumuna kadarki konular1 ele alan 1540 beyitlik boliim, ikincisi Hz. Pey-
gamber’in hayatinin anlatildigi, mevlidden vefata kadar, 3216 beyitlik boliim. Bu
boliim ayni zamanda ehl-i beyt ve dort halifenin vefatlarini da igerir. Sonuncusu Hz.
Peygamber’in vefatindan ve kiyametin kopmasindan itibaren, ahiret halleri, cennet-
likler ve cehennemliklerle bunlarin durumlar1 ve cennet ehlinin Hakka kavusmasini
anlatan 4252 beyitlik boliim. Gorildigi gibi siyer anlatist ile ahiret hallerinin
anlatildigr diger kisimlar arasinda bir denklik mevcut. Bunun sebebi yukarida

Yazicioglu’nun peygamber tasavvuru ile ilgili goriilmiis ve konu agiklanmisti.

Muhammediye’nin boliimleri yukarida s6zii edilen ii¢ boliimiin ayrintisina
inilerek ortaya konacaktir. Eser, edebi olarak, mesnevi oldugu i¢in tiiriiniin genel
ozelliklerini havi olarak giriste tevhid, na’t, sebeb-i telif gibi boliimleri igermektedir.
Daha sonra kitabin mukaddimesi olarak tammladigimz Ifiitahu’I-kitap kismi gelir.
Bu boliim yazarin tasavvuf anlayisinin ve varlik tasavvurunun takip edilebilecegi bir
icerige sahiptir. Ayrica boliim, okuyucusuna, yazarin nasil bir peygamber
tasavvuruna sahip oldugunu gostermesi bakimindan oOnemlidir. Yazar bdoliime
mutasavviflarin yaratilis anlayiglarinda ¢ok onemli yeri olan bir hadisle baslar:

“Allah vardi ve O’nunla birlikte hicbir sey yoktu.”’

Daha sonra varligin ortaya
cikmasi, ilk yaratilanlar olarak ilk akil, kdlem, levh, ars ve kiirsinin yaratiligindan
sonra alemlerin yaratilmasi, cennet ve cehennemin yaratilmasi sirasiyla ele alindiktan
sonra yazar “Zikru’l-misak” bagligi altinda insanin yaratilmasina geger. Burada da
anlati insanoglunun diinyaya gelmezden Once ruhlar dleminde var edilmesi, Hz.
Adem ve Havva’nin yaratilmasi, Cennetteki hayatlar1 veyasaklanmig agaca
yaklagarak cennetten yeryiiziine indirilmeleri ayrintilariyla anlatilmaktadir.
Yazicioglu tiim bu anlatiya kaynak olarak Fahreddin Razi’nin Tefsir-i Kebir’ini ve
Kessaf’1 gosterir ve konular birden fazla rivayetle ayrintilandirilir. Yazarin bu ve

benzeri tahkiye kisimlarinda olduk¢a bagarili oldugu gbézden kagmaz. Sozli

™ fsmail b. Muhammed Aclini, Kesfu’l-Hafi ve Muzilu’l-ilb4s: amme’stehera mine’l-EhAdisi

ala Elsineti’n-Nas, Beyrut, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1351, c. 2, s. 130-131.
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gelenegin dinamik anlatisint Muhammediye’nin bir¢ok yerinde gérmek miimkiindiir.
Hz. Adem ve Havva'nin yeryiiziine indirilmelerinden sonra Hz. Peygamber’e
gelinceye kadar gecen peygamberler; sirasiyla “Tertibu’l-Enbiya” bolimiinde ele
alindiktan sonra s6z, Hz. Peygamber’in soyagacina getirilir. Soyagaci sayildiktan
sonra da “Meb 'as-i Muhammed Mustafd” bolimiiyle Hz. Peygamber’in gonderilmesi
veya baska bir deyisle Muhammediye’nin mevlid kismina gecilir. Bu boliimde
Yazicioglu'nun oldukg¢a lirik bir sluba ve dile sahip oldugu goriilir. Amil
Celebioglu’na gore mevlid kismi Yazicioglu'nun Vesiletii'n-Necat yazar1 Siileyman

Celebi’den etkilendigine veya en azindan onu okumus olduguna dair izler tasir.”
2.1.4.1.2. Dili ve Yontemi

Muhammediye Yazicioglu'nun tek Tiirkge eseridir. Eser, telif nedeni ile
uyumlu bir sekilde halkin dilinde yazilmistir ki Hz. Peygamber’in kemalleri,
hikmetleri ve vasiflar1 boylece insanlar arasinda yeniden yayilsin. Dili genel olarak
sade ve akicidir, yazar sanatli bir tislubu benimsememistir. Bununla birlikte anlatilan
konular degistik¢e bazen dil de agirlasip sanath ve siislii bir sekil alir. Ornegin Hz.
Peygamber’e naat ve miinacaat kisimlari ilahi ask yiklii, bazen de siisli bir dille
yazildig1 olmustur. Boylece yazar hem iyi egitim almig medrese ¢evrelerine hem de

halka hitap etmis olmaktadir.

Muhammediye genis bir kitleyi hedeflemesine paralel olarak anlatimin da
okuyucusuyla sohbet eder gibi konusma {iislubunda oldugu ve bir hikayeci gibi
konular1 tahkiye ettigi goriiliir. Nitekim bir beyitte yazar kendisini “vassaf” olarak da

tanimlamistir:

Ela 1 talib-i ahbar nediir dir dinle bu vassdf / Ela 1 calib-i

A A A~ . . ~A 76
dsdr nebilerden isit evsdf’

Ey haberler almak isteyen kisi, dinle bak bu anlatici ne
soyler. Ey ondekilerin eserlerini 6nemseyen, peygamberlerin

vasiflarini dinle!

7 Celebioglu, Muhammediye I, s. 183.
76 Celebioglu, Muhammediye I, byt: 1457; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 129.
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Bu tanimlamanin anlami 6nemlidir ¢iinkii sozIli gelenekte zaten Hz.
Peygamber’in vasiflarin1 anlatan hikayecilerin genis halk kitlelerinin egitiminde

onemli bir roliiniin oldugunu biliyoruz.

Yazicioglu, eserini Hz. Peygamber’in kemallerinin yayginlik kazanmasi
amactyla yazmis olmakla birlikte; yazarin yazim yontemi oldukga bilimseldir. Islam
bilimlerinin arastirma yoOntemlerinden bir olarak kabul edilebilecek olan, konu
hakkindaki sozlerini Kur’an, siinnet ve ulema goriislerine dayandirma ve bunlar ile
destekleme yoOntemini kullanmigtir. Bir konuyu ele aldiginda 6nce birkag beyitten
miitesekkil bir giris ile okuyucusunu konuya hazirlar. Bu kisimdaki beyitler asagida
ele alinacak konunun bir 6zeti mahiyetindedir. Arkasindan gelen kisimda ayet ve
varsa konu hakkindaki hadisler ortaya konur ve genellikle ayetlerin kisa bir tefsirine
yer verilir. Bu kisim genellikle Razi’nin Tefsir-i Kebir’inden alinir ve ibn Abbas gibi
onemli isimlerin yorumlarindan olusur. Ayet ve hadislerden sonra Ehl-i siinnet
alimlerinin goriisleri ifade edildikten sonra konunun tasavvufi yorumu ifade edilir ki
bu kisimda tasavvuf tarihinin her donemine ait 6ne ¢ikan isimlerin goriislerine yer
verilir. Ornegin Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid-i Bistimi, Hasan Basri, Ebi Zer Gifari
ve Ibnii’l-Arabi gibi tasavvufun ¢ok dnemli isimlerinin sozleri ve goriisleri 6zellikle

bu kisimda yer alir.
2.1.4.1.3. Kaynaklan

XV. yiizyilda dogrudan veya dolayli olarak Muhammediye’ye kaynaklik veya
tesir etmesi bakimmdan 6nemli tasavvufi eserler arasinda; Tbn’l-Arabi’nin Riihii’l-
Kuds™n ve el-Fiituhatii’I-Mekkiyye’si gibi tasavvufun temel eserleri, Ebu Hafs
Stihreverdi’nin tasavvuf klasiklerinden kabul edilen Avdrifu’l-Maarif’i, Ebu’l-Leys
Semerkandi’nin baz1 goriisleri, yine EbG Talib Mekki ve eseri Kiitu’l Kulib,
Miieyyiididdin Cendi, Mukatil b. Siileyman, Molla Fenari gibi isim ve eserler
bulunuyordu.”” Bunlar disinda Islam ilimleri literatiiriiniin en énemli tefsir ve hadis
eserleri de Yazicioglu’nun temel kaynaklaridir. Fahreddin Razi (606/1209)’nin
Tefsir-i Kebir’i, Zemahseri’nin Kessdf1, Kad1 Iyaz’in Sif@’s1, eserlerinin isimleriyle

anilirken Miicahid, Siiddi, Nevevi, isfehani, Mukatil b. Siileyman, Kurtubi, Kaffal

7 Celebioglu, Muhammediye I, s. 177-178.

81



es-Sasi, Maturidi, Tahavi, Kerhi, Sems-i Sirdzi, Ebi Bekr-i Nakkas Muhammediye’de

isimleri ile anilmis, onlarin goriiglerine yer verilmistir.

2.2. MUHAMMEDIYE’DE YARATILISIN ILKESIi OLARAK
HZ. PEYGAMBER VE MEVLID

Hz. Peygamber’in varligina dair bir kitap olarak ortaya koydugumuz bu
eserde Hz. Peygamber ile ilgili miistakil bir baslik agmanin anlamina dair aklimiza
gelecek olan sorular, ayni zamanda bizim burada ele alacagimiz konulara bir kap1
aralamak bakimindan ¢esitli imkanlar1 barindiracaktir. Muhammediye’de Hz.
Peygamber dedigimizde; Hz. Peygamber’in yaratilisi, onun ahlaki 6zellikleri, hayati
ve vefatini, hikmetleri ile ele alan bir eserden bahsediyoruz. Vefattan sonra ise bir
devamlilik anlayis1 igerisinde Hz. Peygamber’in ahiretteki varligi ele alinarak
konular islenmektedir. Boylece Yazicioglu’'nun Peygamber tasavvurunun oldukga
genis bir perspektife sahip oldugunu ilk adimda sdylemek gerekmektedir. Bir baska
deyisle Muhammediye’de Peygamber dedigimizde aslinda Hz. Peygamber’e dair pek

cok anlamn birlikte kastetmis olmaktayiz.

Bu baglik altinda oncelikle yaratilis ya da varlik’a dair seyler iizerinde
diisiinmiis ve konusmus olacagiz. Ciinkii Yazicioglu’'nun da benimsemis oldugu
sekliyle vahdet-i viicid anlayis1 g¢ercevesinde Hz. Muhammed, varligin ortaya
cikmasinda “ilke” olarak kabul edilmektedir. Yazicioglu'nun yaratmaya dair
beyitlerle konuya giris yaptigmi, konuyu ilk Akil, Kalem, Levh gibi temel
kavramlar1 kullanarak ele aldigin1 gérmekteyiz. Konu eserin mukaddimesi sayilan
“Iftitahu’l-Kitab” adli bolimde o6zetle ele alinmis olmakla birlikte biz
Muhammediye’nin bir biitlin olarak bu boliimde ele alinan goriislerin tafsilatina
tahsis edildigi sOyleyebiliriz. Buradan hareketle Muhammediye’nin “ilke olarak
Muhammed (sav)’in” ve “Hz. Muhammed’in” ne manaya geldigi {izerine tahsis

edilmis bir eser oldugu sdylenebilir.

Daha sonra ikinci baslik altinda Hz. Peygamber’in niirundan s6z edilecektir.
Varligin kendisinden neset ettigi bu nlrun yaratilista ve varligin devamliligindaki
merkezl konumu iizerinde duracak Nir-1 Muhammedi’nin ne manaya geldigi ve Mu-

hammediye’deki yeri hakkinda hem 6nemli mutasavviflarin hem de Yazicioglu’nun
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goriisleri ele alinacaktir. Son olarak ise “Ilk Yaratilan Sey” bash@: altinda varhigin
ilkesi ve Nar-u Muhammedi olarak ele aldigimiz Hz. Peygamber’in hakikatinin bu
defa hem Hz. Peygamber’in hem de alemin yaratilmasinda veya bir baska deyisle
mevlidde varolusa nasil bir zemin hazirladig: {izerinde odaklanilacaktir. Canli veya
cansiz, yaratilan ilk varliklarin nasil Hz. Peygamber’in hakikati ile iligki i¢inde

bulunduklaria deginilecektir.
2.2.1. Varhgn ilkesi Olarak Hz. Peygamber

Varlik meselesinin ele alinist kendi igerisinde farkli ydnlere sahiptir.
Oncelikle varlik meselesi felsefenin ana konusu olarak ortaya cikar ve burada
sorusturulan konulardan bir tanesi de Tanri’nin varlig1 meselesidir. Tanr1’nin varligi
hakkinda konusmak ise alem hakkinda konusmayir zorunlu kilmistir. Ciinki
filozoflarin miiteal bir Tanr1 hakkinda konusmalarinin imkdm1 ve yodntemi
tiimevarimsal olarak dlemden veya bir baska deyisle var olandan yola ¢ikarak Tanri
diisiincesine ulasmak seklinde gelistigi goriiliir.”® Bu baglamda ilk akla gelen soru,
acaba insanin kendinden baglayarak gozlemledigi bu diinyanin bir ilkesi var mudir,
yok mudur? En genel hatlar ile ifade edersek felsefe; 6zellikle metafizik diisiince,
birlik ¢okluk sorununun tartigilmasi ya da ¢oklugun ilkesi olarak birlik var midir, yok
mudur, meselesi iizerine odaklanmis gozikmektedir.”” Islam diinyasinda ise
kelamecilar, Islam filozoflar1 ve sufiler ayn1 sorun iizerinde diisiinmiis ve Tanri’nin
varligi, yaratilig, Tanri-dlem irtibat1 gibi konular iizerinde c¢esitli goriisler ve
anlayislar ortaya koymuslardir.*® S6z gelimi tasavvuf XIII. yiizyilda ibnii’l-Arabi ile
yukarida zikredilen meseleleri vahdet-i viicid anlayisi cergevesinde ele almustir.
Tasavvuf literatiirli igerisindeki Muhammediye ve benzeri eserler ise soz konusu
birikimin yaygin hale gelmesi ve toplumsallagmasini saglamiglardir. Diisiincenin
popiilerlesmesi séz konusu olsa bile bu yolla Muhammediye Islam diisiincesi

gelenegine baglanmaktadir.

7 A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla islim Akaidi ve Kelam’a Giris, Istanbul, Ensar Nestiyat, 2007,
(13.bs.), s. 91-92.

7 bn Sind, Metafizik I, ¢ev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, istanbul, Litera Yay., 2004, s. 2-3, s. 91-
92.; Jussi Backman, “Bir, Bir Sey Degildir: Post-Metafizik Diisiincede Birlik ve Coklugun
Akibeti”, Sabah Ulkesi, say1: 51, Nisan 2017, s. 16-19.

Islam felsefesinin birlik-cokluk problemine bakist ve konuyla ilgili goriisler i¢in bkz. Muhammed
Abid el-Cébiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, ¢ev. Burhan Koroglu vd., istanbul,
Kitabevi, 2000, (2.bs.), s. 573.
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Islam filozoflar1 Grek mirasindan tevariis edilen bu tartismalar ele
aldiklarinda oncelikle varmak istedikleri sey Tanri’nin bir ilke olarak kanitlanmasi
idi. Ozellikle Ibn Sina, Farabi gibi filozoflar dis diinyada gozlemledigimiz bu
¢oklugu bir ilkeye dayandirarak Tanri’nin varhigim ispatlamak istemislerdi.*' Bu
noktada sudur ve benzeri teorilerle Tanri’nin varligi ispatlandigi gibi ayn1 zamanda
alemin Tanri’dan nasil ¢iktig1 sorunu da tartistlmistir. Kelamcilarin meseleye
yaklagimi ise kismen farkli bir ¢izgide gelismistir. Basta Mutezile olmak {izere Ehl-i
Stinnet ve 6teki kelam gelenekleri Tanri’nin varligr iizerinde gesitli tavirlar ortaya
koymuslardir.** Mutezilenin akilci kanitlama ydntemleri 6ne ¢ikarken Ehl-i Siinnet
geleneginin Tanri’nin varli§int bazen ispatlamaya gerek olmayan, bedihi bir konu
olarak ele aldigini, bazen de kanitlamaya g¢alistigin1 gérmekteyiz ama ortak olarak
ozellikle Allah’n sifatlari cergevesinde birlik-gokluk sorununa egilmislerdir.** Ehl-i
stinnet ve mutezile kelam gelenekleri ile birlikte ortaya ¢ikan baska bir sey Tanr1’nin
alemle ve ozellikle de insanla iliskisi problemidir. Bu problem bizi vahiy meselesine
gotiiriir. Bu noktada mesele Tanri’nin varhiginin kanitlanmasi olmaktan ¢ikarak
Tanri’nin alemle veya bizimle irtibat kurmasi meselesi haline gelir. Yani bizimle
irtibat kurabilen bir Tanr1 ve bu Tanri’nin keyfiyeti sorunu... Kelamcilar felsefede de
yer alan baska birtakim kavramlari ele alarak insanin varliktaki yerini, varlik
gayesini tartismis ve Tanri-alem iligkisini bu eksende yorumlamislardir. Sufiyyenin
bu meseleyi ele alma bicimi ise dogrudan varligin gayesi meselesinde odaklanmustir,
daha dogrusu en Onemli sorun burada varligin gayesinin ne oldugu meselesi
olagelmistir.**  Muhammediye'nin de konuya ayni yerden dahil oldugunu
gormekteyiz. Bastan beri sufiler agik ifadelerle olmasa dahi varligin ana meselesinin
ve gayesinin Tanri’nin bilinme arzusu oldugunu kabul etmislerdir. Bu climle yani
Tanr’nin bilinmek i¢in alemi yaratmis olmasi ciimlesi, degisik sekillerle tasavvuf
tarihinde yer almistir. Felsefede problem Tanri’nin varliginin ispatlanmasi iken sufi
muhakkikler farkli olarak Tanri’nin varligint miisellem kabul edip problemi, bir olan

Tanri’dan ¢oklugun nasil ¢iktiginin aciklanmasi olarak vazetmislerdir.® Benzer

81 ibn Sina, Metafizik I, gev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, s. 35; a.g.e., s. 91.

A. Saim Klavuz, Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelim’a Giris, s. 81.

Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanr1 ve insan, s. 242-243.

Ekrem Demirli, a.g.e., s. 251.

Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi, cev. Ekrem Demirli, Istanbul, iz Yay., 2004, (2..bs.), s.
10; Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanr1 ve Insan, s. 169, s. 178.
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sekilde Yazicioglu’'nun da Muhammediye’ye yaratilisin baslangicindan basladigini
gormekteyiz. S0z konusu bakis agist Hz. Muhammed hakkinda yazilan bu eserin
girisini Gani bi’zzdt idi ol Hak ki gaybii’l-gayb idi mutlak®™® gibi ifadelerle Hakk’mn

zatina baglamistir.

Buradan hareketle birkag husus ortaya ¢cikmistir. Birincisi bizim kanitlamaya
calistigimiz Tanr1 yerine kendini gostermek isteyen ve varligini izhar etmek isteyen
bir Tanr1 anlayigi, maksadi bilinmek olan bir Tanr1 anlayisi ortaya ¢ikmistir. Buna
simdilik tiimevarimsal Tanr1 anlayis1 yerine tiimdengelimsel olarak varligin
aciklanmasi diyebiliriz. Bu noktada kilit kavram Muhammediye’de de goriildigi
iizere peygamber ve peygamberin hakikati kavramlar1 olagelmistir. Ozellikle
Muhammediye’nin ilk boliimiinde Tanr1’nin alemi bir maksat i¢in yaratmis oldugu ve
bu maksadin Tanri’nin bilinme arzusu oldugu, bunun Oncesinde ise Tanri’nin
kendisini kenz-i mahfi olarak niteledigi eserde yer alir. S6z konusu maksadin

gerceklesmesi ise Hakikat-i Muhammediye’ye baglanmstir.

Ki zird gizli kenz idi kimesne onu bilmezdi / Cihana rahmet

. . A, 87
olmazdi yog idi semme-i zerrat

O gizli bir hazine idi, kimse onu bilmezdi, cihana rahmet

olmamist1 (ve) zerreler varlik kokusu koklamamiglardi.

Diledi ki aga kenzin ayan eyleye kendiizin / Tecelll eyleye

yiiziin yaratti Ahmed’i mir’dt *®

O, gizli hazinesini agmay1 ve kendisini agikar eylemeyi diledi

ve kendisine ayna olarak Ahmed’i yaratti.

Gani bi’zzat idi ol Hak ki gaybii’l- gayb idi mutlak / Sifat

esmddi miistagrak hiiviyyetteydi isti’la®

8 Celebiolu, Muhammediye II, byt: 73; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 9.
7 a.g.e., byt: 213; a.g.e., s. 22.

¥ a.g.e., byt: 214; a.g.e., s. 22.
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Gayblarin gaybi olan Hak hi¢bir seye muhtag degildi, esma
ve sifatlar onun zatinda kaybolmustu ve iistiinliik (sadece)

onun hiiviyyetinde idi.

Ki nice nice batinda nice gayb-1 hazayinda / Nice vahdet

sardyinda ademde kalmisiz amyd”

(Esma ve sifatlar) bilinmezlik hazinelerinde, onun nice birlik

sarayinda yoklukta kalmiglardi.

Muhammediye’de konular kitabin farkli boliimlerinde, farkli baglamlarda
tekrarlanarak iglenmistir, dogrudan ya da dolayli olarak bu kavramlara ve konulara
atif yapildigini, siirin de ifade bigimlerinden yararlanilarak bu diisiincenin metnin
tamamina yayilarak farkli baglamlarda islendigini gormekteyiz. S6z gelimi Allah’in
gizli bir hazine olmast yukarida orneklerini verdigimiz sekilde kitabin girisinde
yaratma ile ilgili kisimda ele alindigi gibi kitabin sonundaki bir bdoliimde
(Ru’yetullah) de yine Allah’in gizliligi ve onun agilmasi ele alinmistir. Fakat bu sefer
yaratma ile ilgili bir tecelliden s6z edilmez. Hakk bu defa cennette salih kullar1 igin
tecelli edecektir, bununla birlikte diisiince aynidir. Hakk bir gizlilik i¢indeki halinden

tecelli ederek “goriiniir / bilinir” olacaktir.

Uliihiyyet sardyinda serd-perde birakmisken / Gerek aga

A oo e A . A A, 91
nikdabini goriine rayet-i raydt

[lahlik sarayinda bastan ayaga perdeli iken (cennette)

perdesini acacak ve sancaklar sancagi goriinecektir.

Veya alemin Hz. Peygamber hiirmetine yaratildigi anlayisi metnin tamaminda
yaygin bir bi¢gimde islenmistir. Ornegin alemin yaratilmas1 hakkinda eserde yer

verilen birgok rivayetten birka¢ 6rnek vermek gerekirse:

¥ a.g.e., byt: 73; a.g.e., s. 9.

a.g.e., byt: 76; a.g.e., s. 9.
a.g.e., byt: 8036; a.g.e., s. 601.
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Bu kamu tertib onungiin kim Muhammed Mustafa / Gele

yerler yiiziine dillerde ola imtiddh **

Biitiin bu hazirhlk Muhammed Mustafa yeryiiziine gelsin,

dillerde 6vgiisii olsun diye yapilmistir.

Ciimle bu devletleri izzetleri ni’metleri / Ciimle bu rahmetleri

.. . A 93
onun ig¢in etti revac

(Allah) biitiin bu devletleri, izzetleri, nimetleri, rahmetleri

Hz. Peygamber i¢in yaratip yaydi

Pes Muhammed dostluguna yaradiptir alemi / Pes geri onun

icin hos gecer onda yalin ag’g g

O, Muhammed dostlugu i¢in alemi yaratmistir, sonra yine

ona kavusmak i¢in yalin ayak, a¢ da gegse hostur.

Geldigimiz bu noktada bizim a¢imizdan Muhammediye’de ana iddialardan
birinin varligin ilkesi olarak Hz. Peygamber’in kabul edildigi veya baska bir deyisle
onun kamil insan, insanin en mitkkemmel 6rnegi olarak kabul edildigi sdylenebilir. Bu
baglamda Muhammediye’yi tasavvuf literatiirii icerisinde daha ¢ok yaklastirabile-
cegimiz metinler Ibnii’l-Arabi’nin Fiisisii’l Hikem’i ya da Sadreddin Konevi’nin
Miftahu’l-Gayb 1 veya Abdiilkerim Cili’nin Insan-1 kdmil’i gibi metinler olabilir.
Muhammediye’nin bu kitaplarla ayni ¢izgi igerisinde oldugunu ifade edebiliriz. Bir
bagka deyisle bizim varligin ilkesi derken kastettigimiz sey ve Hz. Peygamber’in
hakikati hakkindaki diigiinceler sufi literatiirde hakikat-i Muhammediye ile ilgilidir.
Dolayistyla biz Muhammediye’de ele alinmis olan oOzellikle varligin gayesi ve
varligin ilkesi olarak peygamber meselesini bu kitaplara referansla agiklamamiz ve

Muhammediye’yi onlarin bir takipgisi olarak kabul etmemiz miimkiindiir.

a.g.e., byt: 425; a.g.e., s. 42.
a.g.e., byt: 342; a.g.e., s. 34.
a.g.e., byt: 343; a.g.e., s. 34.
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Bilindigi iizere tasavvuf tarihinde peygamber meselesinin ele alinig1 zaman
icerisinde hadiscilerden kismen farklilagarak peygamberin manevi sahsiyeti ve sonra
onun hakikati meselesi olmak iizere islam diisiincesinde asina olunmayan bir ¢izgide
devam etmistir. Bu diisiincenin kaynaklar1 hususunda birtakim tartigmalar yapilmig
olsa dahi Hz. Peygamber’in ezeli bir hakikati oldugu fikri ilk sufilerden itibaren dile
getirilmeye baslanmistir. Kuskusuz bu diislincelerde peygamber insani temsil
ediyordu ve peygamberden s6z edildigi her yerde Hz. Peygamber bilfiil kamil insan
anlamma gelmekteydi. Biz bunu Muhammediye’de de gormekteyiz. Yazicioglu
birgok vesile ile Hz. Peygamber’i en kamil insan olarak tanimlamistir fakat
Muhammediye’nin son boliimlerinde yazmis oldugu ‘Medhii 'n-Nebi’ isimli boliimde
Hz. Peygamber’in sahsiyeti ile kavramsal olarak ‘insan’ arasinda gegisler konumuz
acisindan dnemli bir 6rnek teskil edecek veyazicioglu’nun insan ve Hz. Peygamber
hakkindaki diislincelerinin 6zeti sayilabilecek bir boliim telif edilmis olacaktir. Yazar
bu bolimde insan1 yiiceltmis ve sozlerini Hz. Peygamber’e baglamistir. Bagka bir
deyisle insan derken Hz. Peygamber’i; Hz. Muhammed derken de insan1 kastetmistir.
Bu béliimde yine yazarin anlatmaya Hakk’in zatindan basladig1 goriilmektedir. Oyle
goriiniyor ki Yazicioglu Hz. Peygamber’i ve insani israrli bir sekilde Hakk’a
baglamay1 se¢mistir. Varlik ve onun maksadi olarak insan, Hakk’tan zuhur edip
maddi alemde seyr ettikten sonra yine Hakk’a doner. S6z konusu methiye

boliimiinden bazi beyitler konuyu daha anlasilir kilacaktir:

Odur sultan ki zatindan tecelli etti zatina / Hiiviyyetten hicab
acp / Getirdi ilm-i gaybindan zuhura nir-1 Subhdni / Ki

nétiktir celdlat *

O, Oyle bir sultandir ki hiiviyetinden perde agip zatindan
zatina tecelli etmistir. Bdylece gayba ait ilminden, onun

tistlinliiklerini anlatan tertemiz bir nir ortaya ¢ikartti.

Sultan olan Hakk, zatindan zatina tecelli edip hiiviyeti {izerindeki perdeyi
araladi ve gizli ilminden, noksanliklardan tenzih edilmis bir niir zuhur etti ki bu nir

onun celal sifatlarini anlatir.

% a.g.e., byt: 7807; a.g.e., s. 583.
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Yazicioglu'nun hassasiyetle vurguladigi sey bu beyitlerde de ortaya
cikmaktadir. Hz. Peygamber’in hakikatine veya ntiruna atfen “nir-i1 subhan”
seklinde ifade edilmis olan goriis, Hz. Peygamber’in hakikatinin daima Hakk’in
zatindan sonra gelen ve tiim varligin kendisinden ¢iktigi mecra olarak kabul
edilmesidir. Hz. Peygamber’den s6z ederken konusmaya onun hakikatinden
baglamaktadir ki bu durum Hz. Peygamber’in hakikatinin varligin kendisinden ortaya

ciktig1 ilke olarak kabul edilmesiyle ayni seydir.

Odur Subhan kim ol niiru musavver etti dlemde / Muzaffer fer
miieyyed yed / Ki ta surr-1 muhabbetten erise feyz-i Rahmdani /

Ki vasl ede hayalit®®

Noksanliklardan tenzih edilmis olan Hak, o nfira bu alemde
muzaffer bir kudret ve kuvvetli bir yardim ile gliglendirilmis
bir suret verdi ki muhabbet sirrindan Rahman olan Hakk’in

feyzi gelsin ve hayal olan1 gergege cevirsin.

Cihan cam idi halt fercam idi cilveden / Yaratti pes insant ol

. A7~ 97
suret-i ma’anidar

Cihan bos bir son kadeh gibi anlamsizdi. Sonra o, insant

manali bir surette yaratti.

Isitgil kim onu nice eder ehl-i kemdl / Kemdlince icad edip

gosterir iktidar®

Simdi onun insan1 nasil kemal sahibi yaptigin1 dinle. O, insa-

n1 kamil bir sekilde yaratip kendi kudretini ortaya koymustur.

% a.g.e., byt: 7808; a.g.e., s. 583.
7 a.g.e., byt: 704; a.g.e., s. 66.

% a.g.e., byt: 705; a.g.e., s. 66.
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Ctin oldur kamil-i ddem pes onundur bu kemal / Ciin oldur

dlim-i dlem yiicedir bin tabakaat *°

Miikkemmel insan odur. Kemal adina ne varsa onundur.

Ciinkii o alemlerin alimidir ve derecesi binlerce kat yiicedir.

Sufiler kamil insan olarak peygamberden soz ettiklerinde ayni zamanda
yukarida isaret ettigimiz gibi varligin ortaya ¢ikisi hakkinda bazi goriisleri birlikte
diistintiyorlardi. S6z gelimi onlar Tanr’nin alemi yaratmasinin gayesinin bilinmek
oldugunu diisiinmiis, bu maksadin ise ancak Hz. Peygamber vasitasi ile
tamamlanacagini beyan etmislerdir. Bu durumda Tanri’nin alemi yaratma diisiincesi
yine bazi baglantili goriisleri icermektedir. Ornegin alemin yaratilmas: diisiincesi
ezeli oldugu kadar bu durumda bu diisiincenin muhatabi olan veya mazhari olan
kisinin hakikatinin de ezeli olmas1 gerekir. Sufiler bu nedenle ilk donemden itibaren
Hz. Peygamber’in hakikatinin ezeliligine dair belli belirsiz bir takim ifadeler
kullanmislardir.'® Ancak bu diisiincelerin kemale erdigi esas nokta ibnii’l-Arabi ve
takipgileri olmustur. Muhammediye’de ise bu hususta yer alan kanaatler Ibnii’l-Arabi
geleneginden tevariis edilmistir. Ibnii’l-Arabi Hz. Peygamber’in Tanr1’nin maksadi
oldugunu beyan etmistir, daha dogrusu Tanri’nin maksadi insan ise bilfiil insan olan

Ol Buradan hareketle

Hz. Peygamber, Tanri'min ilk ve asli gayesi demektir.'
peygamber alemin varlik sebebidir ve cesitli ayet ve hadislerde bu durumun izah
edildigi gorilmektedir. Muhammediye de bu konulart ele almis ve sufi
muhakkiklerin 6nemle iizerinde durduklari ayet ve hadisleri o da agiklamalarinda
kullanmistir. Ornegin yaratma ile ilgili cesitli rivayetlerin ele alindigi Alemin
yaratilmasi ile ilgili boliimde Yazicioglu soze ilk yaratilanlardan bahsederek baslar.
Burada yukarida da ifade ettigimiz gibi akil, kdlem, levh-i mahfuz, ars, kiirsi, cennet
ve cehennem bir daha kisaca anlatildiktan sonra tim bunlardan maksadin Hz.

Peygamber oldugu soyle dile getirilmistir:

P a.g.e., byt: 4357; a.g.e., s. 380.

' Bkz. Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, DIiA, c. 15, s. 180.; Mehmet S. Aydin,
“Insan-1 Kamil”, DIA, c. 22, s. 330.

Bkz. Ibnii’l-Arabi, Alemin Yaratihisi: Fiitithat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, s. 31; Fiitithat-1
Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, c. 1, s. 17; Ibnii’l-Arabi, el-Futiihatu’l-Mekkiyye, c. 1, s. 2.
Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanr1 ve insan, s. 31.
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Bulardan kim durur maksid Muhammed Ahmed ii Mahmiid /

Buluna ta kim ol ma’bid biline ta ki mekniinat'”

Bunlardan maksat (yaratilis) Hz. Muhammed, Ahmed ve
Mahmud’dur. Onun vesilesi ile kendisine ibadet edilen ilah

bulunabilir veyaratilmig seyler (in anlamlar1) bilinebilir.

Mesela Peygamber’in alemlere rahmet olarak gonderilmis olmasi ya da
sufilerin kutsi bir hadis diye aktardiklar1 “Sen olmasaydin alemleri yaratmazdim.”
gibi climleler bu kapsamda degerlendirilebilir. Ote yandan Hz. Peygamberin Allah’in
yarattig1 ilk seyin kendisinin ndru oladiguna dair hadisi ya da “Adem toprak ve su

193 oibi ifadeleri bu kapsamda degerlendirilir.

arasinda iken ben peygamber’dim
Nitekim Muhammediye yazar1 bu gibi rivayetlere de atiflar yapmig, bu rivayetleri
metinde ana bir unsur olarak zikretmistir. Ornegin asagida Hz. Peygamber’in
vefatinin anlatildigi boliimden alintiladigimiz iki beyit “Levlak” hadisi diye c¢ok

bilinen bir hadisi dile getirir:

Buyurdu hem Taalallah ki bilgil ya Muhammed sen / Benim

. . AT . . . ~AAd04
izzim celdlimctin kim erismez ona evsd

Allahu Teald buyurdu: “Ey Muhammed bil ki tasavvur

edilemeyen izzetim ve celdlime yemin olsun,

Eger seni yaratmasam yaratmazdim cihani der/ Ne sems ii

kamer gokler ne yerler ne hu kith-1 Kaaf '™

Eger seni yaratmasaydim (ne) cihani ne giinesi ve ay1, gokleri

ne yerleri ne Kaf Dagi’n1 yaratirdim.

192 Celebioglu, Muhammediye IT, byt: 212; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 22.

"9 Aliyyu’l-Kari, el-Esrar, s268 (h.no:352); Zerkesi, Tezkire, s. 172; A. Avni Konuk, Fiisisii’l-
Hikem Terciime ve Serhi, Haz. Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin, Istanbul, IFAV Yay., 1987, c.
1,s. 11,220, c. 2, s. 327.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 4025; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 361.

195 a.g.e., byt: 4026; a.g.e., s. 361.
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S6z konusu hadis Muhammediye’nin bagka bir¢ok boliimiinde dogrudan veya
dolayli olarak kullanilmistir. Oyleyse Muhammediye yazarinin kanaatinde Hz.
Peygamber’in varligin ilkesi olarak zikredildigini ve metnin bu istikamette kurulmus
oldugunu ifade edebiliriz. Muhammediye’de bu bahse ayrilmis olan yerin goreceli
olarak az olmas1 diisiincenin merkezi 6nemini azaltmaz, aksine, Muhammediye’nin
kurgusu dikkate alindiginda bu konunun eserin girisi mahiyetindeki /ftitahu’I-Kitap
boliimiinde ele almmmis olmasi onun referanslarini ve metnin ana fikrini ortaya
koymasi bakimindan o6nemlidir ve bu diisiincenin eserdeki merkezi konumunu
gosterir. Boylece tasavvuf i¢in miisellem bir kaziyye haline gelmis olan bir konu bir
yerde degil metnin biitiinline yayilan fikir haline getirilmistir. Burada Muhammediye

yazarinin Peygamber’in ilke olmasini agikladig1 bazi ifadeleri zikredebiliriz.

Peygamber’in varligin ilkesi olmasi daha sonra kitapta gorecegimiz su {ii¢
diistincenin kabul edilmesi demektir. Birincisi Peygamber varligin ilkesidir ve
Tanr1’nin maksadi Peygamber ile gerceklesmistir. Bu, Peygamber’in ontolojik olarak
ilk ve en istlin varlik oldugu anlamina gelir. Bu goriis Muhammediye’de en ¢ok dile
getirilen ve cesitli baglamlariyla ortaya konan en Onemli goriistiir. Bu baglamda
Yazicioglu’na gore tiim alem Hz. Peygamber i¢in ve onun sanini yiiceltmek {izere

var edilmistir:

Kuruldu hey’et-i eflik kim erigsmez ona idrak / Muhammed

samina levidk gelip kildi onu i'16""°

Idrakin erisemeyecegi sekilde felekler toplulugu kuruldu.

Levlak (sozii) Hz. Muhammed’in sanin1 yiiceltti.

Onungiin Adem ii ddma onungiindiir send Seynd / Onungiin

PR . . 107
kubbe-i mind onunciin sahra-i sammad

Adem, deryalar, nirr sagan yildizlar ve Sina (Tur Dag1), mavi

kubbe, diizliikler ve daglar onun i¢indir.

1% a.g.e., byt: 101; a.g.e., s. 13.
7 a.g.e., byt: 102; a.g.e., s. 13.
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Yaratti hubb-i zatiden ki mazhar ola zatina / Ki subhdne’l-

P . :jo 108
lezi esrd demistir Leyle-i Isrda

Hak, kendi zatina zuhur yeri olsun diye onu kendi zatina

duydugu muhabbetten yaratti. Mirag¢ gecesinde ise

. A99l « e
“Subhanellezi esra”"”’ demistir.

Yaratti Hak kemadl-i kudretinden / Onun nirunu niir-1

. 110
hazretinden

Hak, onun nrunu miikkemmel kudretiyle ve kamil bir sekilde

kendi niirundan yaratmistir.

Allah Hz. Peygamber’i ilk olarak yaratmistir. O varken ondan ve Hakk’tan

baska higbir sey yoktu;

Yog idi ars u kiirsi cennet ii nar / Yog idi yir ii gék bu ¢arh-1

L 111
devvar

(O zaman daha) Ars, kiirsi, cennet ve cehennem, yer ve gok,

bu devreden ¢ark (felekler) yoktu.

N T . A . A . 7. 7 . 112
Yog idi dlemin nam-1 nigant / Yog idi Adem’in adi ve sani

Alemin ismi, Adem’in ad1 ve sani bile yoktu

Bulardan on yaratti Hak onu bil / Ki ii¢ yiiz yigirmi dort bin
113
yil

Bil ki Hakk onu bunlardan ii¢ yiiz yirmi dort bin yil dnce

yaratti.

108
19 fsra/1.
10
i
12
13

a.g.e., byt: 103; a.g.e., s. 13.

Celebioglu, Muhammediye II, byt:192; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 20.
a.g.e., byt: 193; a.g.e., s. 20.
a.g.e., byt: 194; a.g.e., s. 20.
a.g.e., byt: 195; a.g.e., s. 20.
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Yukarida gordiiglimiiz tiim beyitlerdeki anlami toparlayacak olursak 6zetle
hi¢bir sey yaratilmamisken Hz. Peygamber’in hakikatinin yaratilmis oldugu ve bu
hakikatin Hakk’in zatinin mazhart oldugu sdylenerek Hz. Peygamber’in istiinligi

dile getirilmis ve 6viillmiis olmaktadir.

Ikincisi Peygamber’in getirdigi bilgi Tanri’nin maksadina en uygun bilgidir
ve insanlar bu bilgiyi takip ettikleri Olglide Tanri’’nin maksadina gore
yasayacaklardir. Bu diisiince icin Muhammediye’nin varlik sebebidir demek yanlig
olmaz. Cilinkii Yazicioglu gecmiste Hz. Peygamber hakkinda bir¢ok eserin yazilmig
oldugunu biliyordu. Yapmak istedigi onceki bilgileri tekrar etmek degil; bu sefer
yeni bir peygamber tasavvurunun inanlara ulagsmasina hizmet etmekti ve bunun igin
Hz. Peygamber’in hayat hikayesini hikmetler baglaminda ele almak gerekiyordu.
Yazicioglu’'nun peygamber s6z konusu tasavvurunun iyi ifadelerinden birini bu

baglamdaki beyitlerinde gérmekteyiz:

Miicmela zikredelim zira tafsilatint / Sire ehli ehl-i tefsir

eyleyiptir intihab""*

Biz 6zetle zikredelim zira ayrintilarinmi siyerciler, tefsir ehli

ayrintilariyla anlatmiglardir.

Siyerciler ve tefsir bilginleri Hz. Peygamber’in hayat hikayesini ve getirdigi
mesaj1 insanlara zaten ¢ok iyi anlatmislardi. Yazicioglu’nun amaci ise bu sefer
bilinen hikayenin inceliklerine inmek, hikmetlerini ortaya koymak ve insanlara Hz.
Peygamber’in hayatinin bagka bir vechesini anlatmakti. Bunun i¢in devamindaki

beyitlerde soyle der:

Biz onu nakl edelim ki md-hasal mefhum idi / Ndfeden

miisgin alalum siizelim giilden giilab'"

Biz (bilgilerin) yek(nunu ve neticesini dile getirelim,

ceylanin gobeginden misk alalim, giilden giilsuyu siizelim.

" a.g.e., byt: 2959; a.g.e., s. 269.
"5 a.g.e., byt: 2960; a.g.e., s. 269.
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Bu noktada soyle bir soru akla gelmektedir: Yazicioglu neden bu bilgiyi
aktarmak veyaymak ister? Cevabi yine Muhammediye’den almak miimkiin. Eserin
sebeb-i telif boliimiinde Yazicioglu neden Muhammediye’yi yazdigini agiklarken
gordiigii riiyadan soz ettikten sonra sozii Hz. Peygamber’e layik iimmet olmaya
getirir ve burada ortaya koyulan kisa agiklamada Hz. Peygamber’in dilinden ona

layik bir Miisliimanin nasil olmasi gerektigini ortaya koyar.

Bana iimmet olan soldur ki dayim / Hakk’a hamd eyleye

w7 4116
sabren ve siikra

Bana immet olan kisi daima Hakk’a siikretmeli ve (belalara

kars1) sabirlt olmalidir.

Tuta buyrugun Allah in tamami / Stmaya hiikmiinii farzan ve

A117
emra

Allah’in tim emirlerini, farzlari ve emirlerini, tamamiyle

tutmal1 ve onlara kars1 gelmemelidir.

Kisi kimi severs’ onunla kopar / Severse tas dahi hasren ve

118
nesrd

Kisi kimi severse, sevdigi tag dahi olsa onunla diriltilir ve

nesrolunur.

Beni seven benim ile kopisar / Bulisar mertebe fazlan ve

119
kadra

Beni seven benimle diriltilecektir, faziletli ve degerli bir

mertebe bulacaktir.

"¢ a.g.e., byt: 61; a.g.e., s.

a.g.e., byt: 62; a.g.e., s.
a.g.e., byt: 63; a.g.e., s.
a.g.e., byt: 64; a.g.e., s.

117
118
119

e
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Beni seven soziim aydan igiden / Yiiziimii gozleyen 1yden ve

120
kadra

Beni seven, sozlerimi dinleyen, beni Ozleyen (gergek)

bayrami ve kadir gecesini bulur.

Cii dili kulagi ola séziimde / Ozii yiizii olan sadren ve

121
bedra

Gonll, kulagr soziimde olanin 6zii ve yiizii dolunay gibi

nurlanir.

Buna gore Yazicioglu'nun Muhammediye’yi telif etmekteki amacinin Hz.
Peygamber’e dair dnceki bilgilerin tekrar edilmesi degil, yine Muhammedi irfan ile
elde edilen bilginin yeni bir insan insa etmek oldugu agiktir. Bu insan yukaridaki
beyitlerde 6zetlendigi gibi Hakk’a her daim silikreden, Allah’in emir veyasaklarini
gbzeten, Peygamber’in silinnetini yasatan 6zl sozii iman ndru ile aydinlanmig bir
kisidir. Bu kisi Hakk’a Peygamber ve onun sevgisi ile vasil olmaktadir.
Muhammediye bu peygamberi tanitmak, sevdirmek ve onun Ornekliginde bir insan

insa etmek i¢in yazilmgtir.

Yazicioglu vahyin Hz. Peygamber tarafindan hayata gecirilen sekli ve o
hayatin anlami iizerinde durmaya ve bunu insanlara aktarmaya calismisti ¢iinkii o,
ancak Hz. Peygamber’den alinan sahih bilgi ile Tanri’'nin maksadia gore

yasanabilecegini kabul ediyordu.

Sufiler Tanri’y1 bilmenin veya bunu bir siire¢ olarak kabul ettigimizde
oncelikle onun maksadini  bilmenin alemi bilmekle miimkiin olacagini
diistindiiklerinden, alem hakkindaki bilgiye cok dnem vermis ve Hz. Peygamber’i bu
bilginin en milkemmel ve temiz kanali olarak kabul etmislerdir. Yazicioglu bu

diisiinceyi su sekilde ifade etmistir:

120 a.g.e., byt: 65; a.g.e., s. 8.
121 a.g.e., byt: 66; a.g.e., s. 8.
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Muhammed ¢iin  olunmustur bu hissiyyat bu hadsiyyat /
Muhammed’den bilinmistir bu akliyydt u ser iyydt'>

Bu hissiyat, bu miimkinat Muhammed igin yaratilmistir.

Akliyyat ve seriyyat Muhammed’den bilinmistir.

Yukaridaki beyit Yazicioglu'nun dikkatini alemin yaratilmasina cevirdigi
iftitahu’l Kitap boliimiinde gecmektedir. Muhammediye’nin Hz. Peygamber’in
siyerini Tanri’’nin zatindan baglayarak ele aldigmmi sdylemistik. Bu beyit Hz.
Peygamber’in mevlidine uzanan siirecte alemin yaratilmasinin konu edildigi
boliimlerden alinmigtir. Burada (byt:231) Yazicioglu'nun Hz. Peygamber’i bir bilgi
kaynagi olmasi bakimindan ele aldigimi sdylemeliyiz. Ismail Hakki Bursevi séz
konusu beyitte gegen “hissiyyat ve hadsiyyat / akliyyat ve seriyyat” kelimelerini
aciklamis, ‘hissiyat’ kelimesini ikiye ayirip duyu organlar ile algiladigimiz; gorme,
isitme, tatma gibi idraklere hiss-i zahir; hayal, vehim, miitehayyile gibi idraklere ise

hiss-i batin demistir.

Ctin ol sultan-1 kevneyndir / Odur gevherlerin kani o bildi

buldu sultani / Ki sadiktir risélan'®

O iki alemin sultanidir. O cevherlerin kaynagi odur. O sultant

bildi, buldu. Onun getirdigi mesaj tam ve dogrudur.

Ugiincii olarak Peygamber’in ilke olmasi1 onun ahlaki 6rnek olmasi anlamina
gelir. Baska bir ifade ile Tanri’nin maksadi olan varlik insanligin Tanri’y1

tanimasindaki ahlaki 6rnegidir.

Bu ylizden Muhammediye Hz. Peygamber’in ahlakina miistakil bir bolim
ayirmistir. Seksen alt1 beyitlik bu bolimde Yazicioglu Hz. Peygamber’in ahlaki
ozelliklerini hikmetleri ile birlikte ele almaktadir. Onun ahlaki Hak tarafindan

kemale erdirilmisti ve o tevazu sahibi idi:

122 a.g.e., byt: 231; a.g.e., s. 24.

12 a.g.e., byt: 7806; a.g.e., s. 583.

97



Vermis idi Hakk kemal-i hiisn ile hulk-1 aziz / Halktan a’ld idi

) .. 124
ammd etmez idi ol ulda

Hakk ona kamil giizellikle bir yiice ahlak vermisti, o halktan

istiindli ama biiytikliik gostermezdi.

Yazicioglu ilk adimda Hz. Aige’nin “Onun ahlaki Kur’an idi” s6ziine telmihte

bulunur:

Hulku Kur’an idi zird hep tutard: hiikmiinii / Hem kemaldt ile

zdt olmus idi dopdolu'*

Ahlaki Kur’an’d1 zira onun hiikiimlerine uyardi. Mem zati

kemallerle dopdoluydu.

Menba-1 ahlak idi hulk ederdi dleme / Ma den-i eltaf idi hasa

kim edeydi gulii'*®

Ahlakin kaynagiydi, aleme giizel ahlakla muamele ederdi.

Asla yanlis bir is yapmayan liituflar kaynagiydi.

Yazicioglu’na gore Hz. Peygamber’in ahlakindan s6z etmenin anlami onun
ornek alinmasidir, boylece onun hayati her bir Miisliiman i¢in ahlaka kaynaklik teskil

edecek ve referans olacaktir.

Muhammediye’de konu birgok kere farkli baglamlarda ele alinmis olmakla
birlikte biz burada bazi Orneklerle yetinmek durumundayiz. Ornegin Hz.
Peygamber’e ilk vahiy geldiginde yasadigi endiseli hali géren Hz. Hatice onu teselli

ederken ilk olarak onun giizel ahlakina vurgu yapmustir:

124 a.g.e., byt: 1963; a.g.e., s. 174.
125 a.g.e., byt: 1967; a.g.e., s. 175.
126 a.g.e., byt: 1968; a.g.e., s. 175.
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Dusin halk ile hiisn-i ahldk ile / Icin Hakk ile zikr-i Halldk ile'®’

Disin halk ile giizel ahlak ileyken i¢in Hak ile Hallak’1n zikri iledir.

Bu noktada varligin ilkesini anlatmak i¢in kullanilan baska kavramlar vardir.

Simdi sirayla bunlarin bir kismini gorelim.
2.2.2. Nir-1 Muhammedi

Muhammediye yazar1 Yazicioglu’nun Hz. Peygamber’in ontolojik dnceligi ve
ahlaki 6rnekligine dair agiklamalari, sufilerin insan tasavvurlarinin ¢ok yonliiliigiini
yansitir. Clinkii Yazicioglu'nun temel amaci bir “insan”1 anlatirken onu her yonii ile
ortaya koymak ve boylece bir insani her insana yaklastirmaktir. Sufilerin insana ve
varliga dair bu goriisleri onlarin insan meselesini metafizik bir boyutta ele aldiklarini
gostermektedir. Ozellikle ibnii’l-Arabi ve arkasindan gelen yorumcularinmn tavri
budur. Bir vahdet-i viicid yorumcusu olarak Yazicioglu Mehmed de benzer bir
cizgide bulunmaktadir. Muhammediye’de Hz. Peygamber’in hakikatine vurgu
yaparken bu hakikatin farkli tezahiirlerinin aldigir farkli isimler veya es deger
kavramlar lizerinde durmustur. Bunlarin 6nemli bir kismi1 sufilerin ilk donemlerden
itibaren atif yaptigi kavramlardir. Bu noktada en 6nemli/6ne ¢ikan kavram Nur-1

Muhammedi kavramidir.

Nir-1 Muhammedi kavrami sufiler tarafindan varlik ve bilgi ile
iligkilendirilerek tanimlanir. Onlara gore nGr bilgiyle, karanlik ise cehaletle
Ozdeslestirilir. Bu yoniiyle Nir-1 Muhammedi ayni zamanda bilginin kaynagidir.
fkinci olarak nir varlikla ilgili bir kavramdir ¢iinkii varlik 151k ile miiretadif oldugu
gibi karanlik yokluk ile es deger bir kavramdir. Bu yoniiyle NGr-1 Muhammedi’den
s6z etmek varligin ilkesinden ve devaminda yaradilistan s6z etmek demektir. Bu
durumda Nar-1 Muhammedi’nin gectigi baglamlart hem bilgi kaynagi olarak Hz.
Peygamber hem varlik kaynagi olarak Hz. Peygamber diye iki kisimda ele almak
miimkiindiir. NGr-1 Muhammedi kavraminin 6ncesinde hatirlamamiz gereken bir
husus bu kavrama da kaynaklik teskil eden bir ayeti kerimedir. Bu ayeti kerime Nir-1
Muhammedi kavrami dahil olmak {izere insanin ezeliligi ve Tanri’nin maksadi

olusuyla ilgili pek ¢ok diislinceye de kaynaklik eden ayettir. Ayette Allah Teala

127 a.g.e., byt: 1775; a.g.e., s. 158.

99



“Allah goklerin ve yerin nurudur...”'*® diye buyurur. Bu ifade nir kelimesini Allah’a
izafe eder. Ayn1 zamanda nlrun Allah’in isimlerinden birisi oldugu da hatirlanma-
lidir. Bu itibarla Allah, gokleri ve yerin nlru oldugu gibi bizzat en-Nur olandir.
Nitekim bazi hadislerde ve bazi baska ifadelerde Allah’a nir olarak hitap edildigi ve
kendisinden nlr olarak soz edildigi goriilmektedir. Ayetin devaminda Allah’in
nlrunu agiklamak tizere bir temsilden séz edilir. Bu temsilde Allah’in niru fanusun
icerisinde bir kandile benzetilir. Mukatil bin Siileyman’dan itibaren Miislimanlar
burada kastedilen seyin Hz. Peygamber’in niiru olabilecegini dile getirmislerdir.
Mutasavviflar da buna isaret etmisler ve peygamberin nliru kavrami ortaya ¢ikmustir.
Muhammediye de Hz. Peygamber’in varolusuna dair diislincelerinde ayni1 goriisleri
kabul etmekte, ayn1 yorumlart getirmektedir. Hi¢ kuskusuz burada bu terkibin
olusmasiyla zaman igerisinde kazandigi anlamlar sorunu ele alinmasi gereken
mistakil bir konudur. Baska bir ifade ile ilk metinlerde Nar-1 Muhammedi
kavraminin olusmasi ile sonradan kazandig: 6zellikle metafizik derinlik ve boyutlar
arasinda bir mutabakat var midir sorunu tartigmaya agik olmakla beraber bizim
meselemiz simdilik bu degildir. Bizim i¢in mesele Muhammediye’de gordiigiimiiz
iizere Nlr-1 Muhammedi kavrami ve bu kavrama hangi manalarin yiiklendigidir.
Muhammediye ig¢in yakin kaynaklarin yine Ibnii’l-Arabi ve takipgileri oldugu
goriilmektedir. Bir baska deyisle Yazicioglu, Hz. Peygamber’in nlirundan so6z
ederken Ibnii’l-Arabi ve sarihleri tarafindan tamimlanan sekliyle konuyu ele almigtir.
S6z gelimi bir¢cok yerde Hz. Peygamber’i ayete telmih ile nlr ve kandil “sirac u

miinir” seklinde tanimlar:

Ciin oldur besir ii nezir i sirdc u miinir / Fedddwr cihdn ona

. 129
canlardir ona nisar

Miijdeleyen, tehlikeyi haber veren, parlak kandil odur. Cihan

ona fedadir, canlar onun yoluna sagilmistir.

Yazicioglu yine baska bir baglamda Hz. Peygamber’i “misbah” olarak

tanimlamigtir. Farkli baglamlarda benzer 6rnekleri ¢gogaltmak miimkiindiir:

1% Nar / 35.
129 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 700; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 65.
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Ciin evvel dlemin misbahi ¢ikti / Pes andan miirselin ervihi

g‘lktll 30

(Adem’in sirtindan) ilk olarak alemin kandili ¢ikt;, sonra

peygamberlerin ruhlari ¢ikt1.

Gelenekte sufiler Hz. Peygamber’in niiruyla beraber insanin hakikati tabirini
kullanmiglar, 6zellikle Hallac’da “lahut ve nasut” anlayisi, Ciineyd-i Bagdadi’nin
“fena ve misak” anlayis1 gibi gortislerle insanin ezeliligine dair goriigler islenmistir.
S6z gelimi Ciineyd-i Bagdadi’nin “fend” anlayisina bagli olarak misak hakkindaki
goriiglerine gore insan bu aleme gelmezden ¢ok Once Allah ile bir ahit yapmustir.
A’raf Suresi’nin 172. ayetine dayanan bu goriise gore Allah insanlarin ruhlarim
yaratmis ve “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” diye sormustur. Ilk kez Ciineyd
tarafindan dile getirilen bu diisiinceler daha sonraki sufiler ve Muhammediye gibi
eserlerde insanin ezeli kimligine vurgu yapilmak iizere kullanilmistir. Yukarida
verdigimiz Ornekte (byt:1349) Yazicioglu ruhlar aleminde ruhlarin yaratilist ve
onlardan misakin alinmasi konusunu anlatirken ilk olarak ortaya ¢ikan ruhun Hz.
Peygamber’in ruhu oldugunu sdyler ve burada Nir Suresi’nin otuz besinci ayetine

telmihte bulunur.

Yazicioglu bu konuyu Zikru’l- Misak adli miistakil bir bolimde ele alir.
Konu seksen ii¢ beyitlik bolimde alti isme referansla islenir. Misak, Adem’den
yerylizilne inmeden Onceki bir zamanda, ruhlar aleminde alinmistir. Yazicioglu
Muhammediye’de yer verdigi rivayetlerden muhaddis Yusuf b. Esbat (m. 810)’in
yine tefsir ve hadis alimi Siiddi (m.745)’den rivayetini tercih etmistir, buna gore

misak ruhlar aleminde gergeklesmisti:

Dedi Esbat ki Siiddi eyle dedi / Ki goklerden dahi inmeden

LY
idi

Esbat, Siiddi’den rivayetle dedi ki: (s6z konusu misak)

goklerden inmeden dnceydi.

10 a.g.e., byt: 1349; a.g.e., s. 120.
Bl a.g.e., byt: 1335; a.g.e.,s. 119.
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insanlarin ruhlart Hz. Adem’in ziirriyeti olarak yaratilmis; sozlesme o
zamanda yani goklerden inmeden once, o yerde yani Serendib ya da Batn-1
Nu’man’da kiyamete kadar gelecek tiim ruhlardan alinmistir. Yazicioglu Razi’nin

Tefsir-i Kebir’inden agiklamalarla s6zii baglar;

... / Bu resme ahd alip bizden dahi kild: neler ibldg '**

Hakk bu sekilde bizden s6z aldi ve daha bagka neler bildirdi,

dinle:

Elestii dip hitab etti ki Rabb’iniz degil miyem / Beld dedi

kamu ervah ki icab ettiler iblag '

Ben sizin Rabbiniz degil miyim? diye hitap etti. Ciimle

ruhlar, “evet” deyip cevap verdiler.

Sehidna dediler kiilli edip birligine ikrar / Buyurdu

gonderiserem size ben elgiler iblag '**

Biitiin ruhlar onun birligine, “Sahit olduk” dediler. (Sonra O)

ben size elgiler gonderecegim dedi.

Yazicioglu bu beyitlerin devaminda s6z konusu sézlesmenin anlami iizerinde
de durur. Ona gore burada verilen soz Allah’in birligine, elgiler ve kitaplar
gonderecegine ve va’dinin hak olduguna iman etmek demektir. Insanin ezeli
varligina dair goriislerin Yazicioglu tarafindan teorik zeminden pratik zemine
tasinarak okuyucuya aktarildigi goriilmektedir. Insanin yeryiiziinde yaratilmazdan
onceki alemlerde varliginin anlami onun bu alemdeki hayatin1 veyasayisini

belirlemesi bakimindan 6nemli ve oncelikli olarak islenmektedir. Insan daha ruhlar

2 a.g.e., byt: 1377; a.g.e., s. 122.
133 a.g.e., byt: 1378; a.g.e., s. 122.
B4 a.g.e., byt: 1379; a.g.e., s. 122.
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aleminde iken kendisine peygamberler ve kitaplar gonderilecegini bilmektedir ve
tabii ki Hz. Peygamber o gonderilecek olanlari en sonuncusu ve en biiyligli olarak

ortaya konmaktadir. Orada da ilk yaratilan ruh Hz. Peygamber’in ruhudur.

Mukaddem kim huriic etti cihana / Niizul etti uriic etti

. 1
cihana'®

[lk olarak alemde ortaya ¢ikan, Aleme inen ve ¢ikan;

Muhammed Mustafd 'nin rithu idi / Pes andan enbiyanin ruhu

. 1:136
idi

Muhammed Mustafa’nin ruhu idi, ondan sonra peygamber-

lerin ruhlart idi.

Devaminda, Hz. Muhammed’in ruhu yaratildiginda ilk olarak sehadet

kelimesini sdyler:

Sehddet ederem kim sensin Allah / Ki senden gayri yoktur

halka meviah"’

Sehadet ederim ki Allah sensin, insanlar i¢in senden bagka

ilah yoktur.

Dahi verdim sehdadet kim muhakkak / Benim abdin resiliin

sen Hiive’'l-Hak"®

Ve kesin olarak sehadet ederim ki ben senin kulun ve

resuliiniim, sen Hakk olansin.

15 a.g.e., byt: 1343; a.g.e., s. 120.
136 a.g.e., byt: 1344; a.g.e., s. 120.
b7 a.g.e., byt: 1347; a.g.e., s. 120.
% a.g.e., byt: 1348; a.g.e., s. 120.
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Boylece ruhlar aleminde gerceklesen sozlesme ile tasavvuf literatiiriinde
cokca sozii edilen vatan-1 asli kavramina yol acilarak insana yaratilmazdan 6nceki bir
zaman atfedilmis olmakta, insanin ezeli bir hakikate sahip olduguna dair goriisler
somutlagtirilarak aktarilmis olmaktadir. Ayrica Allah’in peygamberler ve kitaplar
gondereceginden de soz edilerek insanlara ulasan bilginin kaynagi ve tastyicisi

olarak Hz. Peygamber gosterilmektedir.

Yine N{r-1 Muhammedi’'nin bilgiyle iligkisi baska bir hadiste de dile
getirilmektedir. Bu hadis Muhammediye’de de zikredilen “Allah’in yarattig1 ilk sey
akildir.”' ya da “Allah’in yarattigs ilk sey kalemdir”'*” seklindeki hadislerdir.

Bu ifadeler nlr kelimesini ve Nir-1 Muhammedi terkibini daha dogru anla-
mamizi sagliyor ¢linkii Muhammediye’de de goriildiigl tizere Allah’in yarattigi ilk
seyin kalem olmasi, yazilmig ya da yaratilmis olan her seyin Nir-1 Muhammedi ile
ortaya ¢ikmasi anlamina gelir. Ya da alemdeki biitiin bilgilerin Nir-1 Muhammedi’-
den dogmasi anlamina gelir. Muhammediye ayni konuya farkli vesilelerle deginmis-

tir. Ornegin yaratilisin ele alindig: Iftitahu’1-Kitab boliimiinde su beyitleri goriiriiz:

Pes evvel kim zuhur etti viicudun hil’atin giydi / Muhammed

) . . 141
nurudur hakkaa kim ondandwr kamu ezva

Sonra ilk olarak ortaya c¢ikan, varlik elbisesini giyen

Muhammed’in nlrudur. Tum varliklar onun hakikatindendir.

Hem oldur Akl-1 evvel kim kamu esydya mebde’dir / Hem

oldur Rith-1 a’zam kim kilar Hakk emr ile ihyd '+

O hem biitlin varligin kaynagi olan Akl-1 evvel hem de

Hakk’1n emri ile hayat veren “En Biiyiik Ruh”tur.

' Hadis ile ilgili detayli bilgi igin Bkz.: Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin
Hadislerdeki Dayanaklari, s. 112: “Eba Nuaym, Hilye, VII, 318; Gazali, Thya, I, 122.”

10 a.g.e., ayni yer: “Ebi Davud, 34/Siinnet, 16 (I1,637-38 h.no:4700); Tirmizi, 33/Kader, 17 (IV, 398,

h.no: 2155)”

Celebioglu Muhammediye I1, byt: 98; Yazicioglu, Muhammediyye, s.

a.g.e., byt: 99; a.g.e., s. 12.

141
142
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O hem biitiin esyaya bir ¢ikis yeri olan i1k Akil’dir, hem de Yiice Ruh’dur ki

Hakk’1n emri ile hayat verir.

Kalem geldi ve levh oldu diiziildii ars u kiirsi hem / Dogendi

bu bisdt-1 fers yasandi hayme-i hadra'"

Kalem geldi, levh-i mahfuz yazildi ve hem de ars ve kiirsi

kuruldu, yayilip acilan yerler ve yesil ¢cadir (gokler) kuruldu.

Kuruldu hey’et-i eflak kim erismez ona idrdak / Muhammed

samina levidk gelip kildi onu i’la"**

Idrak edilemeyecek kadar muazzam goklerin diizeni kuruldu,
Muhammed sanmma “Ey Habibim sen olmasaydin alemi

(felekleri) yaratmazdim” s6zii gelip onu yiiceltti.'*

Onungiin Adem ii dama’ onungiindiir sena Seynd / Onungiin

. AA . . 146
kubbe-i mind onunciin sahra-i sammad

Adem, deryalar, nirr sagan yildizlar ve Sina (Tur Dag1), mavi

kubbe, diizliikler ve daglar onun i¢indir.

Nir-1 Muhammedi ya da kélem, alem ile Allah arasindaki irtibat noktasidir.
Allah’m feyzi Ntr-1 Muhammedi’dir ve bu feyiz alemin hakikatine ulastiginda alem
varlik kazanir. Bu nlrun kalem olarak ifade edilmesi bazi hadislerde zikredilir.

Muhammediye yazar1 bu hadisi zikreder ve onu ¢esitli sekillerde ifade eder. Soyle ki:

'3 a.g.e., byt: 100; a.g.e., s. 13.

4 a.g.e., byt: 101; a.g.e., s. 13.
145 Beyitte gegen soz kutsi hadistir ve sufiler tarafindan yaygin bir sekilde kullanilmistir., Aclini,
Kesfu’l-Hafa ve Muzilw’l-ilbas, c. I, s. 164.

14 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 102; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 13.
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Rivayettir risdlet hazretinden / Ki Allahu Tadld kudretinde '*

Peygamberlik makamindan rivayet edilmistir ki; Allahu

Teala kudretinden

Benim niirumu evvel kildr icad / Pes ondan sonra kildi miilke

biinyad "**

flk olarak benim niirumu yaratmistir. Ondan sonra tiim

varlig1 ortaya ¢ikartmustir.
Ki elli bin yil onu 6n yaratti / Semadvat ile arzi son yaratt '*°

(Allah) onu elli bin y1l 6nce yaratti, semavat ile arzi1 (da)

sonra yaratt1.

Dedi hem ruhum evvel oldu mahliik / Dedi hem Akl-1 evvel
geldi mahlik"°

(Hz. Peygamber) dedi ki ruhum ilk yaratilandir. (Bagka bir
seferde de dedi ki) ilk yaratilan Akl-1 evveldi.

Dedi hem evvela diirr oldu mevcid / Dedi hem kiilli diirden

geldi meveid !

(Hz. Peygamber) dedi ki ruhum ilk yaratilandir. (Bagka bir
seferde de dedi ki) ilk yaratilan Akl-1 evveldi.

147
148

a.g.e., byt. 129; a.g.e., s. 15.
a.g.e., byt: 130; a.g.e., s. 15.

9 a.g.e., byt: 131; a.g.e., s. 15.
130 a.g.e., byt: 132; a.g.e., s. 15.

151

a.g.e, byt: 133; a.g.e., s. 15.
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(Baska bir rivayette) Dedi ki ilk 6nce ‘inci’ yaratildi, sonra tiim varliklar o

“inci”den var oldu.

Dedi evvel kalemdir k’oldu melhuz / Dedi evvel yazildi levh-i

mahfuz'>

(Yine baska bir rivayette) dedi ki ilk akledilen Kalem’dir,

once Levh-i Mahfuz yazilmistir.

Ayrica Yazicioglu Muhammediye’nin sonundaki boliimlerden biri olan
Meclisii’n-Nir boliimiinde yukarida deginmis oldugumuz Nir Suresi’nin otuz

b

besinci ayeti olan “Allah goklerin ve yerin nfrudur...” ayeti hakkinda bazi
aciklamalarda bulunmustur. Bu boliimde yazar adeti oldugu tizere Oncelikle ayetin
farkli agiklamalar1 iizerinde durur ve onlardan rivayetlerde bulunur. Sonunda ise
kendi tercihi olan aciklamay1 ortaya koymaktadir ki bu agiklama tasavvufta Hz.
Peygamber’in niru iizerine yapilan acgiklamalari igermektedir. Burada bdlimiin
tamamint almamiz s6z konusu olmadigi i¢in bazi Onemli beyitlerde konunun
Muhammediye’de nasil ele alinmis oldugunu ortaya koymaya calisacagiz. Buna gore
Yazicioglu'nun meydan-1 ilahi’de at siiren Hakka yakin kisiler olarak tarif ettigi
kisilerin agiklamalarina gore s6z konusu ayete gecen nir Hz. Muhammed’dir.

Yazicioglu burada Niir Suresi otuz besinci ayetin bir tefsirini yapar:

Ki sadridir onun miskat ziicace kalbidir onun / Risdlettir ona

. ~ . . A A 153
misbah sa¢ar miisg ii abir enfas

(Hz. Peygamber’in) gogsii kandilin hiicresidir, kalbi (de)
icine kandil konan cam fanustur. Peygamberlik onun

aydinlatici, glizel kokular sagan kandilidir.

132 a.g.e., byt: 134; a.g.e., s. 15.

'3 a.g.e., byt: 8065; a.g.e., s. 603.
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Onu nurun ald nurin kiliptir san’at-1 nakkds / Hemin ola

Ape A7 A7 A 154
kemalise kemal-i sun’isa sabas

Hakk’in sanati onu “niir iizerine ndr” kilmigtir, bdylece onu

goren (Hakk’1n) kemal-i sanatin1 takdir eder.

Hakikat gozile baksan odur bil niiru’l-envar ol / Sen onu

. ” o e e 1A 155
sanma kim oldur hemin bu soz i yiiz goz kag

Hakikat goziiyle bakarsan bilirsin ki niirlarin ntiru odur; sen

onu s0z, yiiz, kag ve gz sanmayasin.

Yazicioglu bu agiklamalari Hz. Peygamber’in hakikat bilgisine sahip olan ve
onu aktaran kisi olarak ortaya koymasi ile devam etmektedir. O Hz. Peygamber’i
hakikate dair bilginin denizinden, ki ona derya-y1 vahdet der, inciler g¢ikaran
dalgiglara ve seriatin Ustiinliik tahtina oturan kisi olarak tanimlar. Mesruiyetin

kaynagi Hz. Peygamberdir.

Oyleyse gerek varligim ilkesi olarak Hz. Peygamber ve gerekse bunun icin
kullanilan kavramlarda gordiiglimiiz izere Muhammediye yazarmin varmak istedigi
yer Hz. Peygamber’in ontolojik dnceligidir. Bunu daha sonra gorecegimiz iizere var

olan ilk sey olarak, Hz. Peygamber, ele alabiliriz.
2.2.3. Yaratilan Ik Sey

Yaratma kelimesi genellikle varliklarin yoktan yaratildiklarini ¢agristirsa bile
hem Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinde hem de Muhammediye’de farkli bir mananin 6ne
ciktig1 goriiliir. Muhammediye’ye gore yaratmanin anlami nedir diye baktigimizda
oncelikle bu manada kullanilan kelimelerdeki zenginlik dikkat c¢ekmektedir.
Karsimiza yirmiye yakin kelime ve kullanim gikar. Ornegin tecelli, feyiz, viicud
vermek (i’ta), taayyiin, ayan eylemek bunlardan c¢okg¢a kullanilanlaridir. Tim bu

kelimelerin ortak noktasi ise varligin zidd1 olarak yokluk ya da yoklugun ziddi olarak

13 a.g.e., byt: 8066; a.g.e., s. 603.
'35 a.g.e., byt: 8068; a.g.e., s. 603.
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varlik anlamindan farkli olarak; bir ortaya ¢ikis, goriiniir hale gelme ya da varliga
bilirinme gibi varligin farkli bir alam1 kastedildigi ve aslinda bir siirekliligin s6z
konusu oldugu goriiliir. Konunun ayrintilar1 bir yana yaratmanin anlaminin, varligin
Hakk’in Zat’indan tecelliler yolu ile sudur eden bir hakikat oldugu kabul edilmek-
tedir. Peki ezeli bir hakikate sahip olduguna inandigimiz Hz. Peygamber’in yaratil-
masinin anlami nedir? Bu, ne manaya gelir? Bu noktada sufilerin diisiincelerini ifade
ederken hakikat veyaradilis diialitesi ya da ezelde var olmak ve sonra dis diinyada
ortaya cikmak seklinde ikili bir dil kullandiklarini goérmekteyiz. Bu yaklasim
ozellikle Hz. Peygamberle ilgili olarak ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Peygamberin ezelde
var olmasi ve ezelde varliga sahip olmasiyla, belli bir zamanda ve mekanda ortaya
citkmasi arasindaki ¢eligki tasavvufun 6nemli meselelerinden birisidir. Muhammediye
yazart Hz. Peygamber’den s6z ederken 1srarli bir sekilde ilk var olan tabirini kullanir,
bu durum yukarida birgok beyitle drneklendirilmisti. Hz. Peygamber ilk var olandir
ve onun varligin ilkesi olmast bu demektir. Muhammediye bir biitiin olarak Hz.
Peygamber’in “ilk” olmasi tizerine kurulu bir bakis agisindan yazilmistir. O hakikatte
ilk var olan, ahirette ilk dirilecek olan, hesap yerine ilk gelecek olan, cennete ilk

girecek olan ve nihayetinde Ru’yetullah’1 ilk gérecek olandir.

Bu yéniiyle ozellikle Ibnii’l-Arabi’den tevariis edilmis diisiinceler arasinda
hakikat-i Muhammediye kavrammin kullanildigimi goérmekteyiz. Bilindigi tizere
hakikati Muhammediye Hz. Peygamber’in ezeli varligin1 anlatmak i¢in kullanilmig
bir kavramdir. Bu yoniiyle hakikat-i Muhammediye, Ibnii’l-Arabi diisiincesinde ¢ok
Onemli yer tutan a’yan-1 sabite goriigiiniin bir pargasidir. Daha dogrusu Hakikat-i
Muhammediye ilk a’yan-1 sabitedir ve diger hakikatler hakkindaki tasavvurumuzun
cercevesini belirleyecek bir sekilde izah edilmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin Hakikat-i
Muhammediye’yi bir a’yan-1 sabite olarak ele almasi ortaya bazi sorunlar
cikartmistir fakat ibnii’l-Arabi, bu diisiinceleri Hakikat-i Muhammediye ile oteki
varliklarin a’yan-1 sabitesini mertebe bakimindan ayristirarak ¢6zmiistiir. Nitekim bu
durum Muhammediye’de de varligimi gostermistir ve Muhammediye Hz.
Peygamber’in hakikatini miistakil bir mertebe, 6teki varliklarin hakikatlerinden ise
sonraki mertebeler olarak s6z eder. Muhammediye’de ayan-1 sabite bir problematik
olarak ele alinmaz c¢ilinkii Yazicioglu'nun bdyle bir maksadi yoktur. S6z konusu
boslugu Ibnii’l-Arabi’nin eserlerine donerek kapatmak miimkiindiir ¢iinkii Ibnii’l-

Arabi ve el-Fiitiihatii'l- Mekkiyye, Muhammediye’nin en 6nemli kaynaklarindandir.
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Konuyu bu sekilde 6zetledikten sonra ayan-1 sabitenin Muhammediye’de ele
alinig1 ve Hz. Peygamber’in hakikati ile ilgisi lizerinde durulmalidir. Soyledigimiz
gibi Yazicioglu'nun Muhammediye’de yapmak istedigi sey oOncelikle varlik
meselesini ele almak olmadigi i¢in ayan-1 sabite ile ilgili miistakil bir bolim telif
etmek geregi duymamistir. Bununla birlikte yaratilis bahisleri zaten ayan-1 sabite ile
ilgili goriisleri icerdigi icin konu Muhammediye’de yer bulmustur. [ftitahu’l-kitap
bolimiindeki yaratmanin baslangici, s6z konusu teoriden hareketle ortaya
konmustur. Burada esma ve sifatlardan varlik talep eden hakikatler aslinda ayan-1
sabitedir. Yirmi {i¢ beyitten miitesekkil bolimde “Eger biz olavuz zdhir olasiz siz
dahi zéhir "¢ beytiyle somutlasan talep, hakikatlerin varolussal konumlarini ortaya
koymustur. Hakikatler esma ve sifatlardan varlik talep ederler ve bdylece yaratilis bu
hakikatlere gore ortaya cikar. Yazicioglu heniiz burada Hz. Peygamber’in niirundan
veya varolusundan sdz etmez. Aslinda bu béliim Ibnii’l-Arabi’nin el-Fiitihatii’l-
Mekkiyye’sinden terciime edilmistir. Esma ve sifatlar ve hakikatlerin s6z konusu
konusmast ilk olarak Hz. Peygamber’in nirunun ortaya ¢ikmasi ile sonuglanir. iste
teorideki ayrisma da bu noktadan sonra anlatida yer bulmaktadir. Ik var olan ilk
Akil/Muhammed nlrudur ve o, diger biitiin varliklardan once ve fakat Hakk’in
zatindan sonra olandir. Muhammedi nlir kamu esyaya mebde’dir. Yazicioglu buraya
kadar Hz. Peygamber’in niirunun ortaya c¢ikisini anlatmistir. Bundan sonra ise o
nirdan diger biitiin varliklar ortaya cikacaktir. Hakikatler veya ayan-1 sabite
acisindan bakildiginda bu mertebe yani NOr-1 Muhammedi veya Hakikat-i
Muhammediye diger biitiin hakikatlerin miindemi¢ oldugu bir kaynaktir. Varlik
mertebelerinde, varliklarin heniiz ayr1 ayr1 kendi hakikatlerinin temeyyiiz etmeyip
toplu halde bulunduklar1 bir vahdete denk gelir. Muhammediye bu mertebeden birgok
yerde dolayli olarak s6z etmisse de soz konusu bolimde taayyiin-i evvel’e denk

gelen bu mertebeyi “vahidiyyet” olarak ortaya koyar.

Tecelli eyledi gayb-1 hiiviyyet / K’ Ahad dan zéhir ola vahidiyyet"’

Hakk bilinemez hiiviyyet makamindan tecelli eyledi ki Ahadiy-
yet makamindan Vahidiyyet ortaya ¢iksin.

1% a.g.e., byt: 79; a.g.e., s. 10.
7 a.g.e., byt: 105; a.g.e., s. 13.
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Mertebeyi Muhammediye sarihi Bursevi sOyle agiklamaktadir: “Ve vahidiyyet
mertebesine makdm-1 cem ve mertebe-i ilahiyye denir. Buna izafi vahdet derler.”'”®
Bu makami Muhammediye, Hakikat-i Muhammediye’nin batin1 olarak kabul
etmistir. Beyitte gecen ahadiyet ve vahidiyet birligin iki tiiriidiir. “Aralarindaki fark
niteliklerinde ortaya ¢ikar. Vahidiyyet makami da bir “birlik™ tiirii olmakla beraber

Ahadiyet’ten farki s6z konusu birligin sifatlari ile birlikte diisiiniilebilmesidir."”’

Tecellidir ahad cem’iyyetine / Hakikattir Muhammed haz-

.
retine 60

(Vahidiyyet makami) Ahadiyyetin tecellisidir (ve) Muham-

med makaminin hakikatidir.

Bu makamin devaminda Yazicioglu Hz. Peygamber’in nlrundan diger
varliklarin kaynagi olarak s6z eder. Burada yukarida sozii gecen hakikatlerin

ayrigmasini gérmekteyiz.

Tecelli eyledi pes niir-1 mutlak / Ki zahir ola bir niir-1

muhakkak'®!

Hakiki bir nlir ortaya ¢iksin (diye) mutlak nur tecelli eyledi.

Ki mazhar ola ol zdta sifata / Ki yani manzar ola niir-1

~, 162
zata

Ki boylece o hakiki niir, zatin ve sifatlarin zuhur yeri olsun.

Yani zat nlirunun ortaya ¢ikigina mahal olsun.

158 Ferahu’r-Riih, c. 1, s. 85.

13 «Ahadiyet” ve “vahidiyet” hakkinda Bkz.: Ekrem Demirli, islam Metafiziginde Tanr1 ve insan,
kitabin sozliik kismi.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 116; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 14.

a.g.e., byt: 125; a.g.e., s. 14.

a.g.e., byt: 126; a.g.e., s. 14.

160
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Ki sirr-1 kiintii kenzen ola mevciid / Muhammed’den biline

Rabb ii Mahmid'%

Ki boylece gizli hazine ortaya ciksin ve Rab, goklerde

Oviilmiis olan, Muhammed vasitasi ile bilinsin.

Yukariya aldigimiz beyitlerde Yazicioglu Hz. Peygamber’in hakikatini Zat’in

tecellisine; diger varliklar1 da s6z konusu hakikate atfeder.

Konuya bu ¢ercevede bakinca Hakikat-i Muhammediye ezeli olan hakikattir.
Diger biitiin hakikatler ise ondan ¢ikmig, Hz. Peygamber’in ntiru diger biitiin ndrlarin
veya hakikatlerin veya varliklarin kaynagi/ilkesi haline gelmistir. Bu diislince yine
Muhammediye’de karsilik bulmustur. Bir kez daha fakat baska bir baglamda ilk
yaratilandan soz edilir ve o bu sefer Muhammedi nlr olarak isimlendirilerek biitiin

yaratilanlarin ondan oldugu dile getirilir:

Pes evvel kim zuhur etti viicudun hil’atin giydi / Muhammed

) . 164
nurudur hakkaa kim ondandwr kamu ezva

Sonra ilk olarak ortaya c¢ikan, varlik elbisesini giyen

Muhammed’in nlrudur. Tum varliklar onun hakikatindendir.

Muhammediye bu sekilde Hz. Peygamber’in hakikati ile diger biitlin
varliklarin hakikatlerini ayristirir veyaratma siireci Taayylin-i sani denilen mertebede
hakikatlerin cem halinden tafsil edilerek ayrigmasi ile devam etmektedir. Sufiler
yaratma siirecinde var edilen ilk sey olarak Niir-1 Muhammedi’yi kabul ederler ve

yaratma bu ilkeye gore gergeklesecek ve nihai hedefine varacaktir.

Ibniil Arabi ve takipgilerine gore insan Tanr1 tarafindan ilk akledilen varliktir.
Tiim alem insan i¢in; insan Tanr1 i¢in var edilmigtir. Tanr1 insan1 ¢ok 6zel bir sekilde

yaratmis ve mahiyeti bilinemese de ona kendi ruhundan {iflemistir. Ruh meselesi

19 a.g.e., byt: 127; a.g.e., s. 14.

1% a.g.e., byt: 98; a.g.e., s. 12.
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ayete gore hakkinda ¢ok az bilgiye sahip oldugumuz bir konu olmakla birlikte insan1
diger biitlin yaratilmiglardan farkli kilan ve Hakk’in suretine yaklastiran bir 6zellik

olarak daima dnemini korumustur. Muhammediye de konuya sdyle temas etmistir:

Ki zird suret-i esmd zuhurunda yarattt Hak / “Nefahtii fihi

P 165
min rihi deyip” kildi onu esnd

Ki zira Hakk insan1 esmanin suretleri goriintiisii olarak yaratti

ve “Ona ruhumdan iifledim.” diyerek insani1 yiiceltti.

“Allah insan1 kendi suretine gore yaratti.” hadisine atif yapilan beyitte insanin
yiiceltilerek yaratilmis olduguna vurgu yapilmis. Yazicioglu yine sufiler tarafindan
cokca kullanilan “Allah ilk 6nce senin peygamberinin nirunu yaratti...” seklindeki

ifadelere yer vermistir.

Buyurdu hem resululldh kim evvel kim yaratti Hak / Benim

. P 166
nirum yaratmistir mukaddem ol Kerim agna

Resulullah buyurmustur ki, Hak ilk once benim nirumu

yaratmistir.

Yazicioglu bu hadisi agiklamak iizere devaminda su beyitleri yazmustir:
Cii bu nurani surette mukaddem olicak insan / Bu dlem
suretin ona gore diizmiis ol bi-hemta'”’

Insan iste bu nirani suretiyle ilk oldugu icin essiz olan Allah,

bu dlemi o insana gore yaratmistir, diizenlemistir.

15 a.g.e., byt: 8715; a.g.e., s. 636.
1% a.g.e., byt: 8716; a.g.e., s. 636.
"7 a.g.e., byt: 8717; a.g.e., s. 636.
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Yani bu goriinen alem insan i¢in ve insana gore var edilmistir:

Onunciin der muhakkiklar ki bu insan hakikatte / Budur sirr-1

- e A168
1laht kim bunundur suret-i hiisna

Bunun i¢in muhakkikler derler ki insan bu hakikatiyle Ilahi

sirra sahiptir ve en giizel surette yaratilmigtir.

Yukaridaki takip eden iki beyitte Yazicioglu insanin nirani bir surete gore
yaratildigini ve tiim alemin de insana gore yaratildigini ifade etmektedir. Elbette s6z
konusu niirani suret yine yukarida ifade edilmis olan Hz. Peygamber’in niiru
olmaktadir. Yazicioglu’'na gore biitiin insanlar ve alem bu nlrdan gelmektedir.

Yazicioglu bu diisiinceyi soyle ifade etmistir:

Ki bu mecmii’-1 esrari ne denli varsa envari / Muham-

med’den bu izhdr: getirdi eyledi biisra'®”

(Allah) ne kadar sirr1 ve nliru varsa Muhammed’den aciga

cikartmis, (aleme) getirmis ve miijdelemistir.

Hakikat-i Muhammediye’nin yaratilistaki bu onceligi varlik mertebelerinde
taayylin-i evvel ile ifade edilmis; diger hakikatler ise taayyiin-i sani mertebesi olarak
kabul edilmistir. Bu konu bagka bir yonii ile ifade edilirse hakikat-i Muhammediye
kendisinden sonra ortaya cikan biitiin hakikatleri igermis ve onlarin, bu yoniiyle,
varlik ilkesi olmustur. Burada dikkate deger olan husus, zuhur s6z konusu oldugunda
bir siralama degisikliginin olmasi yani hakikat-i Muhammediye’nin zuhurunun son-
radan gelmis olmasidir. Sufi metinlerinde hakikat bakimindan ilk olmakla zuhurda
son olmak arasindaki ¢eligki sikg¢a islenmistir ve bu yaklasim Muhammediye’de de
karsilik bulmaktadir. Muhammediye’ye bir biitiin olarak bakildiginda esere Hz.
Peygamber’in hakikatinin hikayesidir demek yanlis olmaz. Hakikat-i Muhammediye

Hz. Peygambere ait bir hakikattir ve en nihayetinde de belirli bir tarih ve belirli bir

1% a.g.e., byt: 8718; a.g.e., s. 636.
' a.g.e., byt: 8719; a.g.e., s. 636.
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mekan icerisinde ortaya ¢ikmig bir kiside tahakkuk etmistir. Muhammediye bu siireci
yaratilist Hz. Peygamber’in mevlidine baglayarak dile getirmistir. Bu aslinda
Tanr1’nin maksadinin bir neticesi idi. Yani ilk olan, ezeli olan hakikat belirli bir tarih
ve zaman diliminde Hz. Muhammed’in kisiliginde zuhur etmis ve bu sekilde maksat
gerceklesmis oldu. 1k ve son olmakla ilgili diisiincelerin bir kism1 Yazicioglu’nun
Hz. Peygamber’in vefatina dair telif ettigi beyitlerde goriiliir. Burada Hz.
Peygamber’in evvel ve ahir olmasi ile ilgili agiklamalar yapilmistir. Yazicioglu dnce
zahir ehlinin ac¢iklamalarimi verir. Hz. Peygamber’in evvel ve ahir olmasinin ne

demek oldugu agiklanmaistir:

Kim evvelsin hem ahir ya Muhammed / Ki batinsin ki zahir

yd Muhammed '™

Ya Muhammed! Hem evvel hem ahir, hem batin hem

zahirsin.

Bu beyitleri evvel ve ahir’den ne kastedildigine dair agiklamalar izler: Onun
evvel olmasi hakikatinin Akl-1 evvel seklinde isimlendirildigi ve bizim de yukarida
acikladigimiz sekliyle varligin ilkesi olmasi ile ilgilidir. Ilke olan ilk/6ncedir ve onun
hakikati kendisinden sonra gelen her seye yayilmistir. Ona bu 6zelliginden dolay1
sufiler Ik Akil demislerdir. Yazicioglu da béyle diisiiniir ve bu konudaki agiklama-
larin1 zahir ehli ve batin ehli diye ikiye ayirarak rivayet eder. Batin ehli dedigi sufi
muhakkiklerdir. Once zahir ehlinin agiklamalarimi verir. Burada Levlak hadisi ve Hz.
Muhammed’in son peygamber olusu Tlizerinde durulmustur. Levlak hadisi,
“Alemlerden 6nce sen vardin, seni yarattim ve sonra da senin i¢in alemleri yarattim.”

manasinda telif edilmistir.

Awittilar kim oldur Akl-1 evvel / Pes evveldir bu ma’ndca

.. 171
miievvel

(Ehl-i zahir) dediler ki o Akl-1 evvel’dir ve sonra da bu s6zii

su sekilde tevil ettiler.

170 a.g.e., byt: 4248; a.g.e., s. 374.
"1 a.g.e., byt: 4254; a.g.e., s. 374.
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Onungiin dedi Allah ona levidk / Sen olmasan yaratmaz idim
eflak'”

Onun icin Allah ona dedi ki: “Levlak, sen olmasan yarat-

mazdim eflak.”

Yine bu alimlere gore Hz. Muhammed’in ahir olmasinin anlami, onun son

peygamber olmasi ile ilgilidir:

Hem ahirdir ki hatm-i enbiyadir / Nebiler sahi mah-1 evli-

17
yadir'?

(O) hem son peygamber olan ahirdir. Peygamberlerin sah1 ve

velilerin dolunayidir.

Bundan sonra batin ehlinin agiklamalarina biraz daha ayrintili yer verir. Bu-
rada yapilan agiklamalar Hz. Muhammed’in hakikati ¢ergevesinde odaklanir. Once-
likle onun ilk akledilen hakikat olmas1 ve diger biitlin hakikatlerin ondan veya onun
vesilesi ile zahir olduklar dile getirilmistir. Asagidaki iki beyit onun ilk akledilen

olduguna dairdir. Yazicioglu sonra da bunun ne anlama geldigini agiklayacaktir.

Dediler onun iciin oldur evvel / Kim evveldir taakkulda

174
muhassal

Onun i¢in evvel dediler ¢linkii o akledilmekte evveldir ve bir

netice/hulasa/ozettir.

Ki zira ism-i a’zamdwr viicudu / Miisemmdda muazzamdir

.. 17
viicudu'”

Varligr ism-i azamdir (yani) o isimleri kabul etmede/

isimlendirilmede ¢ok ulu/yiicedir.

"2 a.g.e., byt: 4255; a.g.e., s. 374.
' a.g.e., byt: 4256; a.g.e., s. 374.
174 a.g.e., byt: 4260; a.g.e., s. 374.
' a.g.e., byt: 4261; a.g.e., s. 374.
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Takip eden beyitler Hz. Muhammed’in ilk akledilen olmasi ve ism-i azami

kabul eden olmasinin ne demek oldugu aciklanir;

Cii zatina tecelli eyledi zat / Tecelliden hiiviyyet geldi
176

bizzat
(Soyle ki) Hakk ilk once zatindan zatina tecelli etti ve bu

tecelliden onun hiiviyeti ortaya ¢ikti.

Pes evvel bu taayyiin zahir oldu / Hakaayiktan bu evvel zahir

oldu'”’

Sonra ilk zuhur eden bu taayyiin oldu. Hakikatler iginde ilk

zuhur eden bu hakikattir.

Burada evvellik Hakikat-i Muhammediye’nin ilk zuhur eden varlik olmasiyla
aciklanmistir. Onun ahir olmasi ise tiim var olan hakikatlerin donecegi yer olmasi ile
acilanmistir. Hakikatler hakikat-i Muhammediye’den tafsil olunmuslardir ve yine

onda toparlanacaklardir.

Hem dhirdir riicu’ etse hakaayik / Buna vésil olur dhir dakayik'”®

Hem ahirdir (glinkii) hakikatler geldikleri yere donseler ona

ulasacaklardir, sonunda biitiin incelikleri ile ona ulagacaklardir.

Boylece maksat gerceklesmis olur, o tiim varligin zuhur etmesinde vesile
oldugu gibi geldigi yere doniisiinlin de vesilesidir. Yazicioglu Muhammediye nin

sonunda insanlarin Hakk’a vasil olduklar1 bolimde Hz. Peygamber’in varligini

176 a.g.e., byt: 4262; a.g.e., s. 374.
"7 a.g.e., byt: 4263; a.g.e., s. 375.
'8 a.g.e., byt: 4264; a.g.e., s. 375.

117



merkezi bir noktada ele almistir. Ru’yetullah’n ilk gergeklestigi yine Hz. Peygamber

olur, ondan sonra biitiin insanlar bunu yasar.

Onunla varwr Allah’a varanlar / Onunla erer Allah’a

179
erenler

Allah’a varanlar onunla varir, Allah’a erenler onunla erer.

. A A AT, A A A A A 7.180
Ki zati maksad-1 Rabbani idi / Sifati mersad-i niirant idi

Ki onun zati, Rabb’in maksadiydi. Sifatlar1 (ise) ndrlarin

goriintli yerleriydi.

Ki onun zati Rabb’in maksadi idi ve sifatlar1 nirlu bir gézetleme yeri idi.
Miiellifin mersad’dan kasti Hz. Peygamber’in Hakk’in sifatlarinin en iyi mazhari

olmasidir.

Bunu anlatirken sufiler bir evi yapma 6rnegini verirler; evi yapmanin maksadi
eve oturmaktir, evde oturmak ise en son gerceklesen fiildir, halbuki bu fiil evi
yapmazdan once disliniilmiistiir. Sufiler buradan hareketle oturmak (ikamet) ilk
diisiiniilen, son gergeklesen seydir diyerek Hz. Peygamberin varliktaki durumunu
anlatmiglardir. Bu yoOniiyle aslinda bu diisiince sufilerin baska bazi diisiincelerini
anlamada da ¢ok verimlidir. Ozellikle Muhammediye’de gordiigiimiiz ve bizim
mira¢ bahsinde daha ayrintili bir sekilde ele alacagimiz {izere varliklar, varliklarin
birbirinden ¢ikmasi, 6zellikle “miivelledat-1 selase, gokler, yildizlar” vs. gibi biitiin
varliklarla peygamberin iligkisi bu yoniiyle bir maksada dogru giden varligin iligkisi
haline gelmistir. Sufilerin ve Muhammediye’nin Hz. Peygamber’i varligin sebebi
olarak nitelemesi buradan kaynaklanir. Metnin Hz. Peygamber’i ayni zamanda

varligin babasi, rith-1 a’zam diye nitelemis olmasi buradan kaynaklanmistir. Clinkii

' a.g.e., byt: 4265; a.g.e., s. 375.
%0 a.g.e., byt: 4272; a.g.e., s. 375.

118



biitiin varlik Hz. Peygamber ortaya ¢iksin diye tekevviin etmis ve zuhur etmistir. Bu

bakis a¢is1 Muhammediye’de de yer bulmustur:

Hem oldur Akl-1 evvel kim kamu esyaya mebde’dir / Hem

oldur Rith-1 a’zdam kim kilar Hak emr ile ihya"®"

O, Akl-1 evvel’dir ki biitlin varliklara kaynaktir ve hem de o

yiice Ruh’tur ki Hakk’1n emri ile hayat verir.

Oyleyse her varlik, varligim Hz. Peygamber’e borgludur ve her varlik bu
yonden dogrudan veya dolayli olmak iizere Hz. Peygamber’in varligina baglanir.
Burast Muhammediye yazarmin mikro kozmos-makro kozmos irtibatt kurdugu
noktadir. Biitiin varlik peygamberle iliskili ise peygamber de onlara varlik imdadi

yapan kisidir ve peygamber var olmakla her seyi var eden olmustur.
2.3. MUHAMMEDIYE’DE MEVLIiD VE KOZMOS
2.3.1. Alemin Yaratilmas: ve Niiziil

Alem ve onun ortaya ¢ikisi hakkinda insanlik tarihi boyunca Dogu ve Bati
medeniyetlerinde birbirinden farkli birgok kozmolojik teori ve goriis ortaya
konmustur. Biitiin dinler veya mitolojiler evrenin ve insanin kdkenlerine dair
diisiincelerini; varolusun anlami, alemin kokeni ve nihayeti; kurtulusa ermenin
yollar1 ile birlikte diisinmiislerdir.'® islam diisiincesinde varlik ile ilgili goriisler
filozoflar tarafindan felsefi dille, BirGni gibi bilim adamlar tarafindan bilimsel
aciklamalarla veya Ibnii’l- Arabi gibi sufi muhakkikler tarafindan da vahdet-i viiciid

gibi bir anlayisla ifade edildi.

Alem, Tanr’nin zatindan baska var olan; duyu ya da akil yoluyla
kavranabilen, maddi veya manevi tiim varliklar1 kapsamaktadir.'® Kavramsal olarak

ise “Alem, “alamet ve nisan koymak” manasindaki alm veya “bilmek” anlamindaki

'8 a.g.e., byt: 99; a.g.e., s. 12.

'82 Bkz. Kiirsat Demirci, “Yaratma”, DIA, c. 43, s. 331.
'8 Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, DIA, c. 2, s. 357.
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ilm kokiinden tiiretilmis olup yaraticisinin varligina alamet teskil eden, onun

mevcudiyetinin bilinmesini saglayan demektir.”'®*

Dairesel varlik anlayist dikkate
alindiginda kelimenin iki kokii de karsiik bulmaktadir. Alem, yaratilis ve mevlid
diisiiniildiiglinde “alm” kokii, ahiret, mirag¢ ve bilgi anlayisi s6z konusu oldugunda

3

ise “ilm” kokii kullanilmaktadir. Ayrica tarifteki ‘“‘yaraticisinin varlifina isaret
etmek” ifadesi ise Muhammediye’nin adlem ve onun igindekiler hakkindaki algisinin

ana fikridir. Biz burada alemin yaratilmasi ile niiziil i birlikte diistinmekteyiz.

Muhammediye’de de ortaya konan alem tasavvuru sufilerin ortaya koydugu
anlayistir ki o da sudur: Sufilerin yaratiligi, yoktan yaratma degil, Hakk’in ayan-1
sabiteye/hakikatlere varlik vermesi olarak kabul ettiklerini ve en biiyiik hakikatin de
Hz. Peygamber’e ait Hakikat-i Muhammediye oldugunu ifade edilmisti.'® Varlik bu
ilk ve en biiylik hakikatten tecelliler yolu ile mertebelerde ortaya ¢ikmis ve son
merhale olan mertebe-i insan’da kemale ermistir. Bu son mertebenin kemali ise Hz.

Muhammed’in yaratilmasi olarak kabul edilir.

Var olusun ilkesi Hz. Peygamberdir veyaratma siireci, nihayetinde yine
basladig1 yere yani Hakk’mn zatma dénmek iizere kurgulanmustir. Iste bu noktada var
olan her sey, ayni hakikatin cesitli merhalelerdeki farkli goriiniimlerinden ibarettir.
Tam da bu yilizden hangi ‘sey’e bakilirsa bakilsin o ilk ve biiyiik hakikate ulasilabilir.
Aslinda alem bu gergegin bir yansimasi ve hakikate ulastiran en 6nemli yoldur. Bu
yilizden tasavvuf anlayist ve Muhammediye “Nefsini bilen Rabb’ini bilir” ciimlesini
cok Onemsemistir. Yazicioglu bu ciimleyi dogrudan veya dolayli olarak pek ¢ok
beytinde ele aldigi gibi sadece bu soziin kastettigi anlami aciklamak iizere

“Ma’rifetii’r-Rab ve’n-Nefs” ve “Ma’rifetii’n-Nefs” adli iki boliim kdleme almistir.

Peki Muhammediye’de tasvir edilen dlem ve onun niiziilii nasildir ve eserde
nasil ortaya konmustur? Oncelikle Yazicioglu'nun alemin yaratilisindan soz ettigi
beyitlerde, insan ve Allah tasavvurunun tamamen Ehl-i siinnet ¢ergevesinde kaldigini
soyler. Alemin zuhurunu takip edebilecegimiz ilgili beyitlerde panteizm, hulul veya

ibahiyye gibi goriis ve tavirlara karst oldugu soylenebilir. Seriate baglilik onda

'8 a.g.e., Ayni yer.
185 Bkz.: Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediye” DiA, c. 15, s. 179-180.; Ekrem Demirli,
“Yaratma” DIA, c. 43, s. 329.
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esastir. Ornegin “Faslun fi-ma rifetii'r-Rab ve n-nefs” adli boliimde Hakk’in bilin-

mesinden bahsederken agik¢a Huliil anlayigini reddeder:

Bu hod ma’liim onun zdti ki hi¢ seye huliil etmez / Tecelliyle

sigarmus pes ki td dil can ede deryab'®

Su bilinmelidir ki Hakk’in zat1 hi¢ bir seye hulul etmez. O,
(kulunun kalbine) kendisini bilsin ve anlasin diye (teceliyle)

sigmistir.

S6z konusu diistinceye gotiirebilecegi icin Hakk’in tecellisinin Zat1 ile

olmadigini dile getirir:

Ki zird Kibriya-y1 Zdat ganidir ciimleden bizzdt / Mukaddestir

taayyiinden tecellisi geri li z-zdt'>’

Zira Yiice Zat, kendiliginde tiim varliklardan yiicedir, onun

zatl tecellisi kendinden kendinedir. O, taayyiinden aridir.

Yine Yazicioglu Muhammediye’yi ehl-i slinnet ¢ercevesinde kalan ve bidat

ehlinin korkacag bir s6z olarak tanimlamaktadir.

Bu 50z ehl-i siinnet cemaat olamindur(ur) / Veli korkudur

bid'at ehline kil infiham'®®

Bu s6z ehli siinnet ve’l cemmat olanlar i¢indir. Fakat bidat

ehli i¢in korkudur. Bunu anla!

'8 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8352; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 619.

'"7 a.g.e., byt: 8353; a.g.e., s. 619.
'8 a.g.e., byt: 4561; a.g.e., s. 395.
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Muhammediye vahdet-i viicid gibi kavranilmasi zor bir goriisten
kaynaklanmis olsa da alemin zuhuru ile ilgili bu anlayis1 halkin anlayisina hitap
edecek bir dille ifade etmistir. Bu ¢ercevede Yazicioglu alemi metafiziksel olarak
levh, ars, kiirsi, cennetler, cehennem, melekler ve diger goksel varliklar; fiziksel
olarak da gezegenler, yildizlar, yeryiizii ve canlilar ve nihayetinde insanlar olmak
lizere tim varliklar igerecek sekilde fizik ve metafizik anlamda bir biitiin olarak
diistinmektedir. Bunlarin hepsi yaratilis veya mebde bakimindan Hak’tan geldikleri
gibi; mead itibariyle de Hakk’a doniiciidiirler ve onlarin varliklarinin anlami, insanin
Rabb’ine ulagmasini saglayan yollar olmalarindadir. Bu yiizden Islam kozmolojisinin
ortaya koydugu 4alem modeli, bu alemin kaynag ile iligkisinin tesisine

dayanmaktadir.'®’

kabul edilmelidir.

Muhammediye’nin de alem veyaratilisa bakisi ayni gercevede

Bu baglamda alemin varlig1 insan i¢in bir bilgi objesine doniisiir. Yazicioglu
Fasliin fi ma rifeti’r-Rab ve’n nefs (Rabbi ve Nefsi Bilme) baslig1 altinda nefsin ve
Rabb’in bilinmesi hakkinda yazarken Rabb’e giden yolun alemi bilmekten gectigini
soyler. Alem Allah’in birligini yansitan alametler biitiinii ya da tevhidi yazan bir
kitap gibi tasavvur edilmistir. Alem varligin hangi asamasindan yola ¢ikilirsa ¢ikilsin
Hakk’a gotiiren bir yol olarak kabul edilir. Par¢adan biitiine bir bakis agisinin
yansimasi olan goriise gore alemin bir parcast olarak insan da alem gibi Hakk’a
ulastiran bir hareket noktasi, bir imkandir. Bu yiizden Yazicioglu burada daha dnce
farkli baglamlarda iizerinde durmus olsa da burada bir defa daha alem hakkinda
yazar. Ona gore alem Oncelikle temasa edilmek i¢in vardir. Bdylece insan sanattan

sanat¢iya ulasabilecektir. Rabbini bilecektir.

Nazar kil yere ve goge dilersen olasin biddar / Nazar kil

. . . . A7 190
andan insana dilersen goresin didar

Uyanik olmak dilersen yere ve goge bak, sonra Hakk’in

yliziinii gérmek istersen goziinii insana gevir.

'8 Nasr, Seyid Hiiseyin, islam ve Ilim, ¢ev. ilhan Kutluer, istanbul, insan Yay., 1989, s. 28.
10 Celebioglu, Muhammediye I1I, byt: 8381; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 620.
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Onun sultanligin bilmek dilersen sun’unu gézle / Ki her bir

P . . 191
nesne sahiddir kemaline onun ey yar

Onun kudretini bilmek istersen sanatina bak. Ey dost, her sey

onun kemaline sahittir.

Giines gibi miinevverdir onun her zerrede niiru / Veli gayet

zuhurundan hafidir géremez deyyar'®’

Onun ntlru her zerrede giines gibidir. Fakat kimse o nlirun

zuhuru yiiztinden O’nu géremez.

Kamu esyd mahallinde kemalince yarasikdir / Kamu bu

4 v oo i Aqa 193
madde ve suret diigtiptiir ona ma 'nidar

Biitiin esyada kamil bir sekilde bulunur, tiim varliklar onu

gosteren bir manaya sahiptir.

Kaala’llahu subhdanehu “kuli’nzuri maza fi’s-semavati ve’l-

ardv194

Peki Yazicioglu'na gore alem nasil olusmustur? Yazicioglu varligi bir biitiin
olarak diisiiniir ve her seyi Nir-1 Muhammediye’ye dayandirir."”> Buradan hareketle
biz Muhammediye’yi s6z konusu nirun seyrinin takip edilmesi olarak da
okuyabiliriz. Yaratilig, ilahi hakikatlerin ya da Nar-1 Muhammediye’'nin letafetten
kademe kademe uzaklasarak i¢inde bulundugumuz sehadet aleminde kesafet

kazanmasidir. S6z konusu asamalar varligin Hak’tan niizuliidiir. Bu siire¢ tasavvuf

Pl a.g.e., byt: 8382; a.g.e., s. 620.

2 a.g.e., byt: 8383; a.g.e., s. 620.

'3 a.g.e., byt: 8384; a.g.e., s. 620.

% Yazicioglu, Muhammediyye, s. 621, “De ki, Bakin, goklerde ve yerde neler var!” Yunus/101.
15 Bkz: Varligin Ilkesi Olarak Hz. Peygamber.
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literatlirlinde varlik mertebeleriyle ifade edilir. Bu mertebelerde Hakk’in ilk tecellisi
Nir-1 Muhammedi’dir'®® ve Taayyiin-i evvel olarak isimlendirilir. Niiziil siireci veya
varlik mertebeleri soyut ve somut biitiin varliklari i¢erdigi gibi insan1 da igererek son
bulur."” Bir baska deyisle niiziil ayn1 zamanda her bir varhgmn sehadet 4lemine
mevlididir. Ornegin bir insanin dogumundan ve oliimiinden bahsettigimiz gibi
evrendeki bir yildizin da dogum ve Oliimiinden s6z ederiz. Iste bu benzerlik
literatiirde makro kozmos-mikro kozmos birlikteligi seklinde diisiiniiliir ve bu ikisi
arasindaki iliskiler ¢oke¢a islenmistir. Muhammediye de ayni konuya temas etmis,
alem ve insan arasindaki benzerlikleri ortaya koymustur. Muhammediye’nin varlik,
yaratma, alem, insan ve Tanr1 hakkindaki goriislerinin 6nemli bir kisminit olusturan
kozmoloji anlayisini eserin basindaki Iffitdhu I-kitab bashig: altinda toplanan, hem
esere giris mahiyetinde olan ve hem de yaratma ile ilgili goriislerin bulundugu

beyitlerde gérmekteyiz.

Yazicioglu [fiitdhu’l-kitab’ta ve baska birgok vesile ile yaratilis1 gizli
hazinenin ortaya ¢ikisi olarak ortaya koyar. Kozmoloji anlayist da varligi tek
kaynaga dayandirmasina veya baska bir deyisle varligin tevhidine dayalidir. Tevhid

varligin s6z konusu gizli hazineye dayandirilmasidir.

Oncelikle yaratma bir amaca mebnidir, o da gizli hazinenin kendisi agarak
bilinmek istemesidir. Hakk’1n bilinmek istemesi bir¢ok 6nemli sonug yaratir. Sufiler
buradan hareketle Tanri-alem-insan irtibatina dair goriisler ortaya koymuslar, varlig
ve anlamini agiklayan modeller kurmuglardir. Daha agik ifade etmek gerekirse soz
konusu gizli hazine/Hakk hakikatte higbir zorunlu sebebe dayanmaksizin
yaratmaktadir. Sufi muhakkikler, filozoflarin ve kelamcilarin agiklamalarina kendi
yorumlarini getirerek yaratiligi sevgiye dayandirmiglardir. Onlara gére Hak bilinmeyi
istemig/sevmis ve bilinmek i¢in alemi yaratmistir. Fakat dlem Hakk’in bilinmesinin
tek aract olmamistir. Bagka bir deyigle yaratma nihai hedefine alem ile varamaz.
Hakk yetkin bir sekilde ancak kendi suretinde yarattig1 varlik tarafindan yani insan

tarafindan bilinecektir. Fakat burada da nihai hedef heniiz ger¢eklesmemistir ¢linkii

1% Bkz: Muhammediye’de Yaratihsin ilkesi Olarak Hz. Peygamber ve Mevlid

"7 “Insan zuhur itibariyle viicud mertebelerinin en son mertebe-i tenezziiliinde olup baska bir mevcud
icin miimkiin olmayan kemal mertebesine nazaran da en yiiksek mertebededir.”, Abdiilkerim Cili,
Varlik Mertebeleri, cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, Haz. Ahmet Faruk Giiney, Istanbul, Furkan
Kitaplig1, 2006, s. 80.
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Hakk’in yetkin bir sekilde bilinmesi ancak Insan-1 kamil ile gerceklesecektir.
Hakikatte insan-1 kamil ise yalnizca Hz. Muhammed’dir. Diger kamiller ona
vekaleten kemal sahibidirler. Oyleyse yaratilisin amaci insan-1 kdmil, baska bir
deyisle Hz. Muhammed’dir. Bu kemal sufi literatiirde ayna, suret, kelime gibi
metaforlar ile dile getirilir. Muhammediye de bu nihai hedefi farkli vesileler ile
bircok kez dile getirir. Baska bir deyisle Muhammediye’nin yazilisinin en temel
sebebi hem o miikemmel aynanin gosterilmesi hem de Yazicioglu’nun okuyucusuna
aynay1 tutarak onun kendisini, o aynada, gérmesini saglamaktir. Nihayetinde Hakk
kendisine bir ayna olarak yarattig1 Ahmed vesilesi ile bilinecektir. Muhammediye de

alemin varligini bu sebebe dayandirir.

Tiim var edilenlerden maksat Hz. Muhammed’dir. Onun vesilesi ile insanlar
ibadet ettikleri ilaha ulasabilirler ve varolusun anlamini bilebilirler. Baska bir deyisle
Hakk ancak bu yolla bilinecek ve nihai hedef gerceklesecektir. Yazar bdylece
asagida anlatacagi yaratilis siirecinin anlamina vurgu yapmaktadir. Alem burada
Hakk’a ulasacak bir yol olarak karsimiza c¢ikmakla birlikte Hz. Peygamber’in

merkezi konumuna da vurgu yapilmistir. Beyit soyle gelir:

Bulardan kim durur maksid Muhammed Ahmed ii Mahmiid /

Buluna ta kim ol ma’bid biline ta ki mekniindt'*®

Bunlardan maksat (yaratilis) Hz. Muhammed, Ahmed ve
Mahmud’dur. Onun vesilesi ile kendisine ibadet edilen ilah

bulunabilir veyaratilmig seyler (in anlamlar1) bilinebilir.

Burada sozii edilen kisi insanin miikemmel 6rnegi olarak Hz. Peygamberdir
fakat onun sahsinda anlam atfedilen “insan”dir. Ciinkii miikemmel bir bilgi ve hayat
ornegi olarak Hz. Peygamber var olsa da tiim insanlarin varliginin amaci aynidir ki o

da Hakk’1 bilmektir.

Yazicioglu asagidaki beyitte yine Hz. Peygamber’i alemlere (varliga)

rahmetin vesilesi olarak kabul eder ¢iinkii varlik/var olmak basli basina bir rahmettir

%8 Celebioglu, Muhammediye 11, byt: 212; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 22.
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ve tim varligi kapsar. Bu diislinceden hareketle Hz. Peygamber asagidaki beyitlerde
alemlerin varlik sebebi ve rahmet kaynagi olarak gosterilmistir. Yazicioglu varliga
yokluktan s6z ederek gelecektir. Yokluk Rahman isminin tecelli etmemesidir ki bu
aslinda s6z konusu degildir. Bagka bir ifade ise Rahman isminin miikemmel tecellisi

Hz. Muhammed’dir. Ciinkii varlik Hakikat-i Muhammediye vesilesi ile olmustur.

Yazicioglu so6ze yaratmanin olmadigt bir surumdan baslar ki bu La- taayyiin

mertebesidir.

Ki zird gizli kenz idi kimesne onu bilmezdi / Cihana rahmet

o . . 199
olmazdi yog idi semme-i zerrat

Zira O (Hakk) kimsenin bilmedigi gizli bir hazine idi.
(Yaratma olmasaydi) alemlere rahmet olmazdi ¢iinkii dnce

varligin kokusu (semme-i zerrat) dahi yoktu.

Bu beyitte Yazicioglu tasavvuf literatiiriindeki a’yan-1 sabite anlayisina atifta
bulunmustur. Yani o teoriyi basit bir sekilde yeniden ifade etmistir. Varlik, Hakk’in
bilgisindeki varlik kokusu koklamamis ilahi hakikatlere dayanmaktadir (a’yan-1

sabite). Yaratilis ise s6z konusu hakikatlerin varlik kazanmasi demektir.*®°

Hak gizli hazinesini acip kendisini gorliniir kilmay1 (izhar) veya baska bir
deyisle tecelli etmeyi dilemistir. Bunun i¢in de yiiziine bir ayna olarak Ahmed’i
yaratmistir. Hz. Peygamber’in Hakkin aynasi olmasi ve alemin bir ayna olmasi

< e . 201
konusunun ayrintilarina asagida deginilecektir.”

Diledi ki aca kenzin ayan eyleye kendiizin / Tecelli eyleye

yiiziin Yaratti Ahmedi mir’at’"”

Hakk hazinelerini agmak, kendisini goriiniir kilmak, tecelli ey-

lemek istemis ve yiizline bir ayna olarak Ahmed’i yaratmustir.

9 Celebioglu, Muhammediye 11, byt: 213; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 22.

29 Bkz.: Siileyman Uludag, DIA, “A’yan-1 Sabite”, c. 4, s. 199.
21 Bkz.: Gaye Varlik ve Ayna insan boliimii.
22 Celebioglu, Muhammediye I, byt: 214; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 22.
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Peki bu yaratma siireci nasil isledi? Yazicioglu asagidaki beyitte varlik
mertebelerine atifla, gayb hazinelerinin/ilahi hakikatlerin niirani alemlerden gegerek

icinde bulundugumuz cisimler alemine geldiklerini soyler, bu siirece biz niiziil dedik.

Cikip nur-1 llahiden erip nirani dlemde / Gelip cismani

dlemde aydn eyledi gaybiyyat™”

Gayb hazineleri/ilahi hakikatler, niir-1 ilahiden ¢ikip niirani

alemlerde seyredip cismani alemde goriiniir olmuslardir.

Iste bu siire¢ yaratmadir. Beyitte de agikca goriiliiyor ki yaratma aslinda ilahi
niirun yani Nr-1 Muhammedi’nin Zat-1 ilahi’den ¢ikip, niirani alemlerden sonra
cisimler aleminde varlik kazanmasidir. S6z konusu ntr Hz. Peygamber’in mevlidi ile

alemde temesstil etmistir.

Yazicioglu iste bu kisa girig ile yaratmayi ozetledikten sonra konunun
ayrintilarina girecektir. Fakat bu noktada ilging bir bilgi verir. Der ki: “Simdi size
anlatacagim seyler kitaplardan 6grenilmemistir.” Yazicioglu bu beyitlerin kaynagini

ilm-i lediin olarak gosterir:

Ela ey server-i dalem isit ilm-i lediinniden / Ki isbu dlem-i

miilke nice geldi vucidiyyat’”

Ey alemin efendisi (olan insan), varligin bu miilk alemine

nasil geldigini lediinni ilimden dinle!

Bu beyitteki lediinni ilim, alem-i miilk ve viicd ifadelerinin birlikte
kullanim1 bize birgok bilgi saglamaktadir. Sozii edilen varolus siirecidir. Ismail

Hakki1 Bursevi Muhammediye serhi Ferahu’r-Riih’da buradaki lediinni ilim hakkinda

2 a.g.e., byt: 215; a.g.e., s. 22-23.
2% a.g.e., byt: 217; a.g.e., s. 23.
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bir agiklamada bulunur. Sufiler ilm-i lediin hakkindaki goriislerini Kehf Suresi’nin
65. ayetine dayandirirlar. “Derken, kullarimizdan bir kul buldular ki ona katimizdan
bir rahmet (vahy ve peygamberlik) vermis, yine ona tarafimizdan bir ilim**
Ogretmistik.” Bursevi bu ayetteki birka¢g kavram iizerinde durur ve “rahmet” ile
kastedilenin geriat ilimleri; “indiyet” ile kastedilenin vahidiyet makami ve “ilim” ile
kastedileni hakikat ilm1 olarak kabul eder ve “lediinniyet” ile kastedilenin ahadiyet
makami oldugunu sdyler.”*® Buradan hareketle sunu soyleyebiliriz ki Yazicioglu
alemin yaratilmasi hakkindaki bilgilerinin kaynagini ilm-i lediin olarak gdstermekle
alemin yaratilmasi gibi delil ve burhanla agiklanamayacak bir konuyu sufiler igin
daha st bir bilgi metodu olan kesfe dayandirmaktadir. Diger taraftan bir alemin
yaratilmasi ve sonu hakkinda bir literatiiriin oldugunu da bilmekteyiz. Ozellikle
alemin yaratilmasi, gokler ve yildizlar ve diinyadaki ilging yerler ve seyler ile ilgili
Acaibu’l Mahlukat literatiirii Muhammediye'nin kaynaklari arasimda yer almistir.>”’
Ayrica Yazicioglu kardeslerin alemin yaratilist ve ahiret halleri gibi konularla
yakindan ilgili olduklar1 bilinmektedir. Muhammediye’ye de ayni literatiir kaynaklik
etmistir. Bu gibi konular genis halk kitlelerinin Muhammediye ile irtibat kurduklar

noktalar olmustur.

Muhammediye’nin varolus anlayisinda alem ve insan birlikte diigiinilmiistiir.
Yaratilis siireci insanin ortaya ¢ikmasina kadar alemlerin yaratilmasindan hareketle
ele alinmistir. Yazicioglu alemin ortaya cikisina da yine gizli hazine, ilk akil, kalem,
levh ve arsin yaratilmasindan séz ederek baglar. S6z konusu bu kavramlart 6zetle
gectikten sonra arsin yaratilmasi ile asil konuya girilir. Ars, biiyiik melekler, ruh,
illiyyin®®®, kiirsi, cennetler ve en sonunda yeryiiziiniin yaratilmasi anlatilir. Yeryiizii-
niin yaratilmasina kadar olan siire¢ Yazicioglu’nun ifadesiyle varligin “niirani
alemlerde” seyridir.”” Bundan sonrasi yani yeryiiziiniin ortaya ¢ikisi ise varligm
cismani Aleme niizuliidiir. Gézle goriliir alem Muhammedive’de klasik Islam

kozmolojisinin verileri ile sekillenmistir.

2% {lm-i lediinni: Bétm ilmi demektir. Bu ibare Hazreti Hizir hakkinda varid olan Kehf Suresi’nin 65.
Ayetinden alinmistir. I. H. Bursevi, Ferahu’r-Rih, c. 1, s. 109.

2% a.g.e., Aym yer.

207 Celebioglu, Muhammediye I, s. 177-178.

% Tlliyyin: “ el-irsad’da bildirdigine gore illiyyan; biitiin meleklerin, insan ve cinlerin silihlerinin
bilmis olduklar1 her seyin toplandig1 hayir divanina denir.” Ferahu’r-Riih, s. 111.

% Bkz. Celebioglu, Muhammediye II, byt: 215; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 22-23.
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Asil yaratilis kisminin baslangicini burada gostermek dogru olacaktir ¢iinkii
anlati bu bakis acisindan ortaya konur ve bu beyitler eserdeki diigiince akisinin
yoniinli, varligin ortaya c¢ikis merhalelerini gosterdigi i¢in Onemlidir. Bununla
birlikte Yazicioglu farkli vesileler ile yaratilis konusuna deginmis ve her zaman ayni
yolu takip etmistir. Yaratilis Kenz-i Mahfi hadisi olarak bilinen, sufilerin kutsi hadis
olarak kabul ettikleri soze dayandirilir. “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeye

muhabbet ettim; bilineyim diye halki yarattim.”*"°

Gizli hazine hadisine atif Muhammediye’nin basindan sonuna kadar cesitli

vesileler ile kendisine yer bulmustur. Ornegin:

Ki nice nice batinda nice gayb-1 hazayinda / Nice vahdet

. 211
sardymda ademde kalmisiz amya

(Bizler) nice zamandir batinda, bilinmezlik hazinelerinde (ve)
birlik sarayinda, yoklugun karanliginda kor bir sekilde

kalmisiz.

Gerektir kim kemal-i hazretinden / Sac¢a diipdiiz hazdyin

kudret-i zat’ "’

Gerektir ki zatin kudreti kendi kemalinden hazineler sagsin.

Hazayin kapisin acti nisar etti atdsindan / Sagip dlemlere

diipdiiz eristi buna da sevgat’”

Hazinelerinin kapisint agti, (liituflarini) atasindan her yana
sagtl, bu ihsanlar dlemi bastan sona doldurdu ve insana da

ulasti.

219 Aclini’de yer alan bu hadis Ahmet Yildirim’a gére higbir (sahih) hadis kaynaginda
bulunmamaktadir. Yildirim, bu hadisin Ibn Arabi’nin Tedbirat-1 Ilahiyye adli eserinde
bulundugunu, sufilerin bu hadisi tesahiil ile kutsi hadislerden biri olarak kabul ettiklerini belirtir.;
Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, s. 109.
Celebioglu, Muhammediye II, byt: 76; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 9.

a.g.e., byt: 110; a.g.e., s. 13.

21 a.g.e., byt: 7605; a.g.e., s. 572.
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Hazayin kapisin agti cihana rahmetin sacti / Ki ammii’l- feyz
idi ¢tinkim / Hustisa is bu insana kim inzal eyledi Furkaan /

Bilindi Mustafé’sindan *'*

(Hak) feyzi her yana yayilan oldugu icin hazinelerinin
kaplarini agip dleme rahmetini sagti. Ozellikle de bu insana
(iyiliklerden kotiliikleri ayirici) Furkan’i indirdi. (Allah)

Mustafa’sindan bilindi.

Hak bir gizli hazine idi ve alem o hazinenin agilmasindan meydana gelmistir.
Peki gizli hazine neden kendisini a¢t1? Kenz-i Mahfi hadisi buna isaret eder. Hak
bilinmek istedigi i¢in veya bilinmeyi sevdigi i¢in alemi yaratti. Bilinmesinin yolu
yaratmasi ile olacaktir ve yaratmanin kemali, insan ile, insanin kemali ise Hz.
Muhammed’de gergeklesecektir. Amag¢ onun var olmasi idi ¢iinkii Hakk’in kdmil bir

sekilde bilinmesi ancak Hz. Peygamber ile gerceklesebilir.

Yazicioglu yaratilisi ¢esitli merhalelerde ele alir demistik. Onlardan ilki,

Hakk’1n kendisini bilmesiyle bir nGirun var olmasidir. Bu nlir, Nir-1 Muhammedi’dir.

Severdi hazretini ld-yezal ol / Cemalin arz kildi ber-kemal

215
ol

Zeval bulmayan, yok olmayan Hak kendisini severdi (bilin-

meyi severdi), cemalini tam olarak, kamil bir sekilde act.

Tecelli eyledi pes niir-1 mutlak / Ki zahir ola bir niir-1

muhakkak®'®

Nir-1 muhakkak ortaya c¢iksin diye ndr-1 mutlak tecelli

eyledi.

214 a.g.e., byt: 7856; a.g.e., s. 588.
215 a.g.e., byt: 124; a.g.e., s. 14.
21 a.g.e., byt: 125; a.g.e., s. 14.
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Ortaya ¢ikan bu nir (NGr-1 Muhammedi) Hakk’in bilinmesinin yegane yolu
olan isimlerin ve sifatlarin bilinmesinin de yegane yoludur. Yazicioglu niirun
varligimin amacini asagidaki beyitte bu sebebe dayandirir. Nir zatin ve sifatlarin

goriindiigii bir goriintli yeridir.

Ki mazhar ola ol zdta sifata / Ki yani manzar ola niir-1

N, 217
zata

O nir Hakk’in zatina ve sifatlarina zuhur yeri olsun, yani

Zat’in nGrunun gorildigi yer olsun.

Ki sirr-1 kiintii kenzen ola mevciid / Muhammed’den biline

Rabb ii Mabid’!®

Ki boylece gizli hazinenin sirr1 ortaya ¢iksin, viicud bulsun;

yani Rabb ve Mabtid Muhammed’den bilinsin.

Ser-a-ser niir ola bu kdyindta / Tamdmet rahmet ola

miimkindta

Bu nir/Muhammed bastan basa kainatin niiru olsun; biitiin

yaratilmiglara (miimkiinlere) rahmet olsun.

Daha sonra asagida gelecek olan hadis rivayeti yer alir. Bu hadis ilk yaratilan
seyin Hz. Peygamber’in nliru oldugunu sdylemektedir ve alemdekiler bu ndrdan
yaratilmigtir. Bu “yaratilan ilk sey” cesitli acgilardan, yani sahip oldugu her islevin
baska bir isimle anilmas: yiiziinden 6rnegin Ilk Akil, Beyaz inci, Kilem vb. ¢esitli
isimlerle anilir. Buna gore Yazicioglu asagida Hz. Peygamber ilk yaratilan seyin ne
olduguna dair kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplar1 soyle ifade etmistir: ilk

yaratilan Hz. Peygamber’in nirudur. Varliklar daha sonra o nirdan yaratilmiglar-

217 a.g.e., byt: 126; a.g.e., s. 14.

218 a.g.e., byt: 127; a.g.e., s. 14.
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dir.?" Bu nir yerlerden ve goklerden elli bin y1l énce yaratilmist.”*° Hz. Peygamber
baska bir rivayette ilk yaratilan seyin Ilk Akil oldugunu sdylerken yine bir baskasin-
da kendi rihu oldugunu ifade etmistir.**' Hz. Peygamber bu acidan tiim ruhlarin
babasidir (Ebu’l-ervah). Yazicioglu bu konuda detaya girmeden bagka bir rivayete
daha yer verir: Alemde ilk yaratilan sey tiim varliklarin kendisinden ¢iktig1 “inci”dir.
Incinin istiridyenin iginde ¢ogalmasi gibi varliklar da bu ilk var olan sey/inciden

cogalarak var olmuslardir.*?

Yine bagka bir hadis ilk var olanin Kalem oldugunu soyler, bu kez burada
ifade edilen diisince varliklarin birer kelime olduklarini kabul eden anlayisla

ilgilidir. Buna gore:

Dedi evvel kalemdir k’oldu melhiiz / Dedi evvel yazildi levh-i
mahfuz

(Yine bagka bir rivayette) dedi ki ilk akledilen Kalem’dir,

once Levh-i Mahfuz yazilmistir.

[lk var olanlar, dlemin kendisinden ortaya ¢iktig1 kaynaklar olarak nem tagir-
lar. Aslinda bunlarin hepsi de Hz. Peygamber’in niirunun farkli agilardan isimlendi-
rilmis seklidir dedik. Ornegin kalem, birer kelime olarak kabul edilen varliklarin
kaynagi olmasi bakimindan nlrdur. Veya inci ¢ogalmasi bakimindan varliklara bir
baslangigtir. Yahut da “akil” her bir varliga sirayet etmesi bakimindan nirdur. Nirun
bu ¢oklu anlatimi bir karigikliga neden oluyor gibi goriinse de Ntr-1 Muhammedi’nin

sonsuz imkanligini anlatabilmenin bir yolu olarak 6nem kazanmis ve kullanilmistir.

Alemin var edilmesi siireci Muhammediye’de birden fazla rivayetle anlatilir.
Ornegin Ibni Abbas’tan gelen bir rivayete gore alem latif bir cevherin ikiye
boliinmesiyle olusmaya baslamistir. Bir yarisi su diger yarisi ates olur. Ates suyu

kaynatmis, ortaya ¢ikan buhardan gokler, kopiikten ise yeryiizii yaratilmigtir. Gokler

2% a.g.e., byt: 130; a.g.e., s. 15.
220 a.g.e., byt: 131; a.g.e., s. 15.
21 a.g.e., byt: 132; a.g.e., s. 15.

22 a.g.e., byt: 133; a.g.e., s. 15.
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ve yerler ayri olarak ikiser giinde yaratilmistir ve sonra birlestirilmislerdir.**’

Yazicioglu’na gore tiim bu yaratilis Hz. Peygamber icindir:

Bu kamu tertib onungiin kim Muhammed Mustafa / Gele

yerler yiiziine dillerde ola imtidah™*’

Biatin bu diizen ve hazirllk Muhammed Mustafa’nin

yeryliziine gelip dillerde 6viilmesi i¢indir.

Muhammediye buraya kadar yeryiiziinlin ilk defa nasil ortaya c¢iktigini
anlatiyor. Birbirine zit iki unsur olarak su ve atesin birlesmesinden yerylizii yine
birbirine bitigik olarak yaratildiktan sonra bu birlesik madde Allah’in nazar etmesi ile
yedi kat yerler ve yedi kat da gokler olarak birbirlerinden ayriliyor ve boylece gokler
ve yerler katmanlar halinde ortaya ¢ikmis oluyor. Yazicioglu tiim bu gok katlarinin
isimlerini, hangi madenden yapildiklarini, orada yasayan canlilarin goriiniislerini ve

isimlerini tek tek yazmaktadir.**’

Gokler bu sekilde yaratildiktan sonra yerlerin yaratilmasina gecen
Yazicioglu, yerleri de yedi tabakada anlatir. Ayn1 gokler gibi yerlerde de yedi

tabakada yasayan yedi tiir varlik vardir.”*

Yeryliziinde 6nemli iki yer vardir. Bunlardan biri Kaf Dag1 digeri ise Beyt-i
Mamur’dur. Bu iki 6nemli yerden bahsettikten sonra kainaticerisinde yeryiizliniin
yaratilmasi hakkinda bagka bir rivayete yer veren Yazicioglu diinyaya bir zemin

bulmak ister gibidir:

Cti yerler yaradildr oldu tamam / Gemi gibi ¢alkandi olmad
227

ram

Yerin yaratilmas1 tamamlanmist (fakat o), gemi gibi ¢alkala-

niyor, sabit bir sekilde durmuyordu.

223 a.g.e., byt: 413-416, 424; a.g.e., s. 40-41, 42.
24 a.g.e., byt: 425; a.g.e., s. 42.
2 a.g.e., byt: 428; a.g.e., s. 42.
22 a.g.e., byt: 459; a.g.e., s. 44.
27 a.g.e., byt: 592; a.g.e., s. 55.
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Yerin sabitlenmesi i¢in Allah O6nce bir melek yaratti ve yeryiiziinii onun
omuzuna yerlestirdi. Fakat melegin ayaklar1 sabit bir sekilde duramadi. Bunun
iizerine Allah melegin basmasi i¢in ayaklarinin altinda cennetten gelen bir biiyiik tag
yaratti, fakat melek bununla da sabit bir sekilde kalamadi. Bunun iizerine Allah
melegin ayaklarin1 basmasi i¢in Leylisan isminde bir okiiz yaratti. Fakat bu sefer de
onun ayaklar1 sabit kalamadi. Allah onun ayaklarinin sabitlenmesi igin altina biiyiik
bir tag yaratti. Fakat tas da sabit kalamadigi i¢in Allah tagin altinda Yehmid isminde
bir balik yaratt1 ama balik da bir sabitlikte kalamayinca Allah’tan yardim diledi ve o
zaman Allah o balik i¢in bir su yaratti. Bu su 0zel bir hayatiyete sahiptir. Diinyada

yasamin devam etmesine sebep oldugu gibi ahirette de dirilis bu sudan olacaktir.”*®

Alem bu sekilde var edildikten sonra yer artik insan i¢in hazirlanmistir.
Yazicioglu bu asamada insanin aleme gonderilmesinden bahsedecektir. Insanin
yaratilmasi ve yeryiiziine gonderilmesi konusunu asagida ele alacagiz. Fakat daha
once Muhammediye’nin yaratilist anlatirken s6z ettigi 6nemli iki konu vardir. Bunlar

cennet ve cehennemin yaratilmasi bahisleridir.
2.3.2. Gaye Varhk ve Ayna Insan

Tasavvuf anlayis1 varligin gizli hazine veya mutlak bilinmezlik halinden
mertebeler boyunca ortaya c¢ikmasini bir gayeye baglamistir. Hakikatte Tanri
kendisinden baska hicbir neden ile baglanamayacagindan, kendisinden kaynaklanan
bir sebep ile “seyleri” yaratmistir. Sufiler bu sebebi Allah’in bilinmek istemesi olarak
kabul etmektedirler. Peki “Allah nasil bilinir? Veya bu soru baska bir versiyonu ile,
Tanr1 hakkinda bilgi miimkiin miidiir?” seklinde ortaya konmus ve {izerinde tarih
boyunca akil yiiriitiilmiistiir. Oyle gériiniiyor ki Tanri’nin bilinemez olduguna dair
ortaya atilan iddialar kabul gérmemistir. Bu konu sadece sufileri degil herhalde
insanlik tarihi boyunca, ¢esitli versiyonlari ile Tanr1 hakkinda diisiinen her kisiyi
mesgul etmis olmalidir. Ornegin XV. yiizyilin ilk yarisinda, Yazicioglu Mehmed
Anadolu’da Tiirk¢e yazan bir yazar olarak bu soruyu sadece olumlu bir sekilde
cavaplamakla kalmaz, okuyucusuna o bilgiyi de verir. En bagindan en sonuna,
yaratilistan nihayete tarih bir hikaye c¢er¢evesinde toparlanir ve nihayetine erdirilir.

Bu agidan bakildiginda Muhammediye oncelikle bir siyer kitabi degildir. Yazicioglu

28 a.g.e., byt: 592; a.g.e., s. 55.

134



da zaten buna isaret eden degerlendirmelerde bulunmustur. Bu agidan Muhammediye
bir varlik ve zaman kitabidir. Varligim ve zamanin koordinatlart ise Hz.

Muhammedin hakikati ve hikayesi lizerinden ortaya konulmustur.

Tasavvuf diisincesinde varlik hakkinda diisinmek Oncelikle bir gayeye
yonelik diistinmektir. Bu yiizden literatiirde Allah bilinmek i¢in alemi yaratti
anlamindaki hadise yaygin olarak rastlariz. Sufiler yaratilisi olduk¢a detayli bir
sistem i¢inde agiklamiglar ve baglangic noktasini varligin ortaya ¢ikmasinin sebebi
iizerinde diislinerek tespit etmislerdir. Onlara gore Allah hicbir dissal sebep ile
baglanamayacagindan tamamen kendisinden kaynaklanan bir bilinme istegi ile alemi
var etmistir. Bu konuda diigiincenin en 6nemli dayanagi Hz. Peygamber’in Allah’in
bilinmek istemesi/bilinmeyi sevmesi nedeniyle alemi var etmis olduguna dair sz
konusu hadisidir. Konu hakkinda sorulabilecek pek ¢ok soruya ragmen Muham-
mediye gibi eserlerin pratik ve somut yaklasimlari oncelikle su sorularin iizerinde
diisiiniildigiinii gostermektedir: Bu gaye en iyi sekilde nasil gerceklesir? Allah
kendisini bir aynada gormek ister ve alemi yaratir, bununla birlikte gaye tam olarak
gerceklesmemistir ¢linkii alem bu haliyle cilalanmamis bir ayna mesabesindedir. Bu
aynanin cilast ise insandir. Veya bagka bir ifadede o alemin goz bebegi insandir.
Alem insan vasitasi ile Hakk’1 yansitan parlak bir aynaya doniisiir ve insan vasitasi
ile Hakk’1 gortir. Sufiler alemdeki bu 6nemli yeri ile Allah’1 en iyi sekilde bilebilecek
yegane varligin insan oldugunu distliniirler. Ciinkii insan Allah’in suretinde
yaratilmistir ve “ism-i cdmi’nin mazharidir. Onun cila ve goéz bebegi olmasinin

anlami da budur ve bu yiizden O’na en gok benzeyen varlik O’nu en iyi bilebilir.*’

Peki her insan ayni midir, yani her insan keskin bir goz, parlak bir ayna
midir? Sufilere gre bdyle bir sorunun cevabi “hayir” olacaktir. Insanoglu yeryiiziine
bir potansiyel olarak gelir ve bu potansiyelini fiiliyata ge¢irmeden tam bir insan yani
insan-1 kAmil olamaz. insanin kemalinin dl¢iisii ise hakikatte tek “kamil” insan olan
Hz. Peygamberdir. Ciinkii o ism-i cami’nin ger¢cek mazhar1 veyasayan Kur’an idi. Bu
ylizden Hz. Peygamber daima kemalatin yegane 6rnegi olmaya devam etmektedir.
Bu vyilizden Muhammediye yazilmig, Hz. Peygamber’in oOrnekligi insanlara

anlatilmistir.

% Insanin varlik ile iliskisi ve varliktaki yerine dair pek ¢ok yorum, Ibnii’l-Arabi ve sarihlerinin
eserlerinde ele alinmigtir.
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XV. yiizyillin ilk yarisinda Yazicioglu Mehmed ozellikle vahdet-i viictd
geleneginin bir takipgisi olarak okuyucusuna bu cergevedeki insan ve peygamber
anlayisindan hereketle bir anlati ortaya koymus ve Muhammediye’de séz konusu
peygamber ve insan anlayisinin  iyi bir Ornegini sunmustur. Ornegin
Muhammediye’nin girisi mahiyetindeki beyitlerde Yazicioglu, Na't-i Restlullah
(Resulullah’a Ovgii) bashig1 altinda Hz. Peygamber’in yaratilis1 i¢in sdyle der:

Ani kendii iciin halki anmingiin / Yaratti tal’atin itti musaffa 230

Onu kendisi icin, halki onun icin yaratti. Hak onun

yliziinii/goriinlislini saf ve nlrlu kilmistir.

Ona gore Allah Hz. Peygamber’i kendisi i¢in, diger varliklar1 da Hz. Pey-
gamber i¢in yaratmistir. Muhammediye’nin girisindeki bu beyitlerde karsilastigimiz
alemin varlik sebebi olarak Hz. Peygamber tasavvuru, sufilerin insan-1 kdmil dii-
stincesi ile paralel bir yaklagim arzetmektedir ve Muhammediye’nin tamamina yay1l-
mig bu diisiince Muhammediye’nin varlik sebebidir de. Benzer climleleri tasavvuf
literatiiriinde yaygin olarak gorebiliriz. Ornegin, Yazicioglu’nun kaynaklarindan biri
olarak el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye’de bnii’l-Arabi Hakikat-i Muhammediye hakkinda
yazdig1r bir bolimiin girisindeki selamlama climlelerinde su ifadeleri kullanir:
“Allah’in rahmeti, alemin sirr1 ve 6zii, dlemin gayesi ve varlik sebebi, dogru sozlii

efendimiz, Rabbine yonelmis, kayan yildizin (Hz. Muhammed’in) iizerine olsun.”*'

Yukaridaki beyit hakkinda aym diisiince gergevesinde 1. Hakki Bursevi de
sOyle bir agiklama yapmaktadir: “Biitiin esya onun aynasindan miisdhede olundu.
Sair isimler ise ona tabi oldular. El-hasil yaratilisin illeti, gaye ve asil maksadi onun

»232 Bagka bir deyisle, yaratilis Hz. Peygamber’in varolusuyla goriiniir hale

varligidir.
geldi veya onun aynasinda goriindii. Onun bu merkezi rolii nedeniyle diger her sey

bir anlamda onun varlig1 i¢indir ve ona tabii olmuslardir. Bursevi’nin isaret ettigi,

20 Celebioglu, Muhammediye I, byt: 12; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 4.

! [bnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekiyye, cev. Ekrem Demirli, c. 1, s. 17.; ibnii’l-Arabi, el-Futiihatu’l-
Mekkiyye, c.1, s. 2.
232 Ferahu’r-Riih, c. 1, s. 35.
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sair isimler veya beyitte gecen halk ifadesi Hz. Peygamber’in varolusundan bagka,

yaratilmis her seyi igerir.

Yazicioglu bir sonraki beyitte yukarida isaret etti§imiz diisliinceyi bu sefer
peygamberler baglaminda dile getirir ve Hz. Peygamber’in varligini, ona aksa-y1
merma”>> diyerek alemlerin yaratilis nedeni olarak ortaya koyduktan sonra tiim
peygamberlerin ona tabii olduklarini ve onun gelecegini miijdelediklerini iddia eden
diistinceye isaret eder. Hz. Peygamber’in iistiinliiklerinin dile getirilip 6viildiigl bir
boliim olarak burada diger peygamber ile karsilastirmaya gidilmesi dogaldir. Bagka
bir acidan, Hz. Peygamber zaten varligin amaci, gayesi, olarak kabul edildikten ve
tim varlig1r onceledigi kabul edildikten sonra bu karsilastirmanin gelmesi teorik

olarak da gereklidir:

.. . . A " 234
Cemi-i Enbiyad iimmettir ana / Kamu dalemlere aksd-y1 merma

Tim peygamberler onun iimmetidir. (Hz. Peygamber) Biitiin

alemlerin varlik sebebidir.

Bir bagka 6rnekte, ayni diisiince daha agik bir sekilde Tertibu’l-Enbiya (Pey-
gamberlerin Tertibi) boliimiinde gelir. Yazicioglu burada Hz. Peygamber’in niirunun
peygamberler iizerinde seyrinden ve peygamberligin Hz. Muhammed’e gelinceye
kadarki yolculugundan bahsederken burada Hz. Muhammed’in bir peygamber ve
maksat olarak en bastan bilinip kabul edildigi diislincesini isledigi goriiliiyor. Burada,
peygamberler kendi mesajin1 getirirken gelecekteki bir ahir zaman nebisinden s6z
ederler. Ornegin Hz. Adem oglu Sis’e Ahmet’den bahsettigi gibi yine Sis’in yiizii
Nir-1 Mustafa’nin niruna mazhardir.”**> Yazicioglu sozlerinin devammda Hz. ibra-
him’den s6z ederken ona Hz. Adem’e oldugu gibi insanlar arz edildigini**® ve onun

bu insanlar iginde bir nfirlu cemaat gérdiigiinden bahseder. Hz. Ibrahim bunlarin kim

3 Aksi-y1 merma: giye, murad ve maksattir. Zira diinya ve ukbada biitiin saddetlerin kaynagidir.
Binaenaleyh, yaratiklar icinde ondan baska kasdolunan bir zat yoktur. Ferahu’r-Riih, c. 1, s. 36.
Celebioglu, Muhammediye II, byt: 13; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 4.

3 a.g.e., byt: 1416-1438; a.g.e., s. 127-128.
2

234

3 “Meger bir giin ona Alldh cemii halki arz etti / Nitekim Adem’e etti kamu enva’ ile esndf”, a.g.e,
byt: 1464; a.g.e., 130.
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oldugunu Rabb’ine sordugunda verilen cevap Hz. Muhammed’in dncelikli ve 6zel
konumunu dile getirmektedir. Bu insanlar Rabb’in habibi Muhammed’in immetidir
ve yaratilig baglamadan 6nce dahi onun ismi yazilmistir. Hak, daha yerleri ve gokleri
yaratmazdan Snce ona rasiiliim demis, onu peygamber olarak takdir etmistir.*’ Yani
hem peygamberlerin gelis amacit hem de yaratilisin seyri Hz. Peygamber’e dogru bir
akisi ifade etmektedir. Hz. Peygamber menba’-1 rahmet, mahzen-i hayrdt, ma’den-i
eltdf® olarak tammlanmaktadir. Yazicioglu burada Hz. Peygamber’in ¢ok bilinen:
“Ben Adem su ve toprak arasinda iken peygamberdim.”** hadisine atif yapmaktadir.
Yine Yazicioglu Davud (as)’dan bahsederken Hz. Peygamber’in gaye ve varligin se-

bebi olmasi diisiincesine vurgu yapmaktadir. Allah Davud (as)’a soyle vahyetmistir:

Dedi yd David yarattm Adem’i / Adem’in oglanlariciin

o7 .240
alemi

(Allah dedi ki:) Ey Davud! Ben alemi Adem ve Ademoglu

i¢in yarattim.

Adem’e verdim Muhammed ciin viicid / Hem melekler etti

. . A 7241
onunctin sticud

Adem’e ise Muhammed i¢in viicid verdim. (Bu yiizden)

melekler ona secde etmislerdir.

Onu yarattim bana kildim habib / Dertlilere onu kilmigam
tabib **

Muhammed’i yarattim ve kendime onu habib, dertlilere de
tabib kildim.

7 a.g.e., byt: 1464-1471; a.g.e., s. 130-131.

% a.g.e., byt: 1469; a.g.e., s. 131.

9 Aclini, Kesfu’l-haf, II, 129 (h.no: 2007); ibn Omer Seybani, Temyizu’t-tayyib, s. 126.
0 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 1503; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 134,

1 age., byt: 1504; a.g.e., s. 134.

2 a.g.e., byt: 1505; a.g.e., s. 134.
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Allah alemi Adem (as) ve onun nesli i¢in yani insanin ortaya ¢ikmasi igin
yaratmistir ¢linkli yaratilis nihai gayeye bu sekilde ulasacaktir. Nihai geye Hz.
Muhammed’in yaratilmasidir. Yazicioglu, meleklerin Adem (as)’e secde etmelerinin
sebebini Adem’in Hz. Muhammed’in yaratilmasindaki roliine baglamaktadir. Adem
(as) Hz. Peygamber’in nlrunu tasimaktaydi. Yazicioglu burada da Na’t-i Resulullah
boliimiinde zikrettigi goriis ile paralel olarak Hz. Peygamber’i, “Onu yarattim bana
kildim habib”** misrai ile Hakk’a izafe etmis ve nihai gayeye isaret etmistir. Burada
isaret etmekten bahsediyoruz ¢iinkli bu gaye asagida daha acik bir sekilde dile

getirilecektir.

Anlati Hz. isa’dan sonra hizli bir sekilde toparlanir ve Hz. Muhammed’in
nirunun Hz. Ismail soyu iizerinden Hz. Peygamber’in biiyiik dedelerinden Beni
Adnan’a getirilerek Hz. Peygamber’in annesi ve babasina baglanir. Nar, baba
Abdullah’tan anne Amine’ye gecer ve Hz. Peygamber diinyaya gelir. Tim
peygamberler onu miijdelemislerdir ¢iinkli o, alemin veyaratiligin 6ziidiir ve Allah

.. . 4 . . 244
onun i¢in “OI” emrini vermistir.

Bolimiin sonunda Yazicioglu alem, insan ve Hz. Muhammed ile ilgili
goriislerinin bir 6zetini verir ve anlatmak istedigimiz ndr, gaye, insan-alem, ayna,
aynanin cilas1 gibi metaforlarinin basarili bir kullanimi ile iyi bir 6zet sunar. Bu
kisimda Yazicioglu Nir-1 Muhammedi’nin varlik mertebebelerinde seyrederek alem-
i sehadete, yani goriilen, maddi aleme ulagmasi diisiincesini Hz. Peygamber 6zelinde
anlatiyor. Tabii her zaman yaptig1 gibi en bastan basliyor. Baslangic, burada izzet
Hazreti’dir. Yani o kamil sifatlarla muttasif nir, izzet hazretinden yola ¢ikmugtir.
Tasavvuf diigiincesinde zamanin baglangici yani mebde veya baska bir deyisle ezel
diisiincesi, ruhlar alemi ile agiklanir. Bizler yaratilmazdan 6nce ruhlar aleminde var
edilmistik ve yine oraya geri donecegiz. Bu zaman sufiler i¢in bilinmez ve gegmise
karigip uzaklarda kalmis bir olus olmaktan 6te kisinin simdiki zamanin1 belirledikleri
bir “hatirlamaya” donilismiis, Oyle tasavvur edilmistir. Bu diislincenin iyi bir drnegini
Ciineyd-i Bagdadi’nin bir tasavvuf tarifinde bulabiliriz. Bu tarifinde Ciineyd
tasavvufu olmazdan Onceki halimize donme ¢abasi olarak ortaya koymaktadir ki bu

diisiince sufinin sadece ge¢cmis zaman algisin1 degil gelecek ve hal tasavvurunu da

* Yazicioglu, Muhammediyye, s. 134.
2 Celebioglu, Muhammediye I, byt: 1517-1518; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 135.
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insa ederek onu bir ahlaka ve varlik anlayisina da yoneltir. S6z konusu ahlak ve
varolusun ideal 6rnegi olarak da Hz. Peygamber’in varolusu merkezde durmaktadir.
Yazicioglu buradaki soézlerine “Hatirinda var midir? ” diye okuyucusuna seslenerek

baglar ve bir ¢ok kez yaptigi gibi onu Nir-1 Muhammedi’nin yolculuguna ortak eder:

Hatirinda var midir ol niir-1 zdat / Hazret-i izzetten ol kamil-

sufét 245

Hatirlar misin ki o Zat niru, o milkkemmel sifatlar sahibi

(olan) ntir, izzet hazretinde/makaminda idi.

Nir yiiz binlerce yil boyunca alemlerde seyretmistir. Asagidaki beyitte
Yazicioglu literatiirde kirka kadar ¢ikartilabilen sudur sistemindeki alemleri temelde
ikiye ayirir: Burada sozii edilen Lahut alemleri, yukaridan asagiya dogru esma ve
sifatlar ile ruhlar gibi mertebeleri igerirken Nasut, yaratiklar dlemi veya sehadet
alemi de diyebilecegimiz maddi ve goriinen cisimler alemini igerir.**® Nfrun
yolculugu bu alemlerden gecerek asagida konu edilecek Hz. Peygamber’in

dogumuna kadar hikaye edilir:

Nice yiiz bin yil avalim seyr edip / Alem-i Ldhiiti nésiti
gidip™”’
(Sonra o niir) nice yiiz bin yillar alemlerde seyredip, ruhi ve

maddi alemleri gegmisti.

Yazicioglu'na gore nir, insan suretini aldiginda iste o zaman Rahman’in

vechine bir ayna olmustur. Sufiler alemin-insanin ve Allah’in birbirinin aynasi

5 a.g.e., byt: 1525; a.g.e., s. 136.

46 «Sonra Resul-i Ekrem (sav) Hazretleri’nin temiz ndrlari 4lem-i lahuttan ceberuta, oradan melekita
ve oradan da nasita inip nes’e-i unsiriyelerinin taayyiiniine dek bu kadar bin yil alem-i kiilli ve
cliz’1yi gecip nice yiiz bin y1l alem-i ervahi ve alem-i ecsdmi dolast1.” Bursevi, Ferahu’r-Riih, c.
1,s.451.

7 a.g.e., byt: 1526; a.g.e., s. 136.
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oldugunu diisliniirler. Ayn1 diislince Yazicioglu tarafindan da dile getirilmistir.
Burada ise Hz. Peygamber’in varligi Hakk’1 yansitan kamil bir aynadir. Nitekim

asagida dile getirilecektir:

Usta simdi gelir insan vechine / Vechi mir'at ola Rahman

248
vechine

Iste o nlir simdi insan suretine gelir ve onun vechi Rahman’n

vechine ayna olur.

Nir-1 Muhammedi’nin insan suretiyle viicut bulmasiyla Rahman’in aynasinin
ortaya ¢ikmasi gerceklesmis olmakla beraber bu durum ayni zamanda alem aynasinin
da kamil bir sekilde parlatilmast demek olmaktadir ki bu durum ayni zamanda
alemin artik Hakk’in tecellilerini kamil bir sekilde yansitabilir olmasi da demektir.
Hakk’1 miikemmel bir sekilde yansitabilir olmak ise adlemin kemali demektir. Buna

gore alemin yaratilis1 insanin var olusu ile kemale ermistir.

Ciin tamam oldu kemalince cila / Etti isticla tecelli incila 249

(Aynanin) cilds1 milkkemmel bir sekilde tamam oldugunda

(Hakk’1n) tecellileri ortaya ¢ikip goriinmek istedi.

Alem insan ile tamamlanmustir ¢iinkii Ademoglu yaratilisi itibariyle toplayict
varliktir. Literatiirde sufiler insanin bu 6zelligine, cdmiu’l-ezddad (zitliklar1 kendi-
sinde toplayan) olan Allah tarafindan iki el ile yaratilmis olmasi diisiincesi ile isaret
ederler. Insan, Allah tarafindan iki el ile yaratilmistir, yani insanin yaratilis1 Hakk’in
celal ve cemal sifatlarini igeririr. Bu durum sufiler tarafindan insanin yaratiligi ile
zamanda veyaratilista zirve noktasinin ve kemalin ortaya ¢ikmis olmasi demek

olarak kabul edilir. Cilinkii insan Allah’a en ¢ok benzeyen varliktir. Bagka bir agidan

8 a.g.e., byt: 1527; a.g.e., s. 136.

* a.g.e., byt: 1528; a.g.e., s. 136.
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soylersek insan Allah’in ahlaki ile ahlaklanabilen varliktir ve bu durum yaratiklar
icerisinde sadece insana mahsustur. Nir-1 Muhammedi agisindan bakarsak insan
alemde nlrun tasiyicisidir ve bu oOzellikleri ile yaratiklar icerisinde “berk-i lami’

vech’tir. Yani bu 6zellikleri onun yiiziinde parildamaktadir:

Stiret-i Adem ki cami’ vech idi / Onun ile berk-i lami' vech

. 1:250
idi

Adem’in sureti tiim yiizleri (Hakk’m isimlerini, celal ve
cemal sifatlarini) kendisinde toplamisti/cami’ vech. O nir ile

yiizii parildiyordu.®'

Insanin séz konusu 6zellikleri onun hakikatinin dayandig1 nirun hakikatlerin
ozii/asl olmasindan dolayidir (asl-i hakaayik). insanlarin ruhlar1 bu nirdan 15181
alir ve parildar. Nar sadece insanin 6zii degil varligin da ¢iktig1 asildir. Fakat insan
disindaki varliklar ya celal ya da cemal isimlerinin mazharlaridir fakat sadece insan

celal ve cemal ozelliklerini kendisinde birlestirmistir:

Zira asl idi hakaayik cem'ine / Nur-1 enver idi ervah
52

sem 'ine’
Zira (o nir) hakikatlerin toplaminin ashidir. Ruhlarin mumuna

(da) nirlarin nrudur.

Sufi varlik tasavvurunda yaratilisin gizli hazinenin ag¢ilmasindan ibaret
oldugunu cesitli vesileler ile dile getirdik. Bu gizli hazine Hakk’in hiiviyetidir.
Yazicioglu yaratilisin Hakk’in hiiviyetinden tecelli ettigini dile getiriyor. Tecelli,

hiiviyetten yani Zat’tan baslamis ve Hakk’in Rahman sifatinin tecelligadhi olarak

20 a.g.e., byt: 1529; a.g.e., s. 136.
B «cami’ vech” ifadesi i¢in bkz. Ferahu’r-Riih, c. 1, s. 453.

2 a.g.e., byt: 1530; a.g.e., s. 136.
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insanin ortaya ¢ikigina kadar devam etmistir. Bu noktada Hz. Peygamber’e alemlere
rahmet olarak gonderilen peygamber sifatinin verilmis olmasini hatirlamaliyiz.
Asagida detaylarma girilecektir. Bu durum elbette ki Hakk’in yaratmasinin bittigi
anlamina gelmez, tam tersi yaratilisin bir kemal noktasina ulastigini ifade eder. Yani
sufiler insanin yaratilmis olmasint Hakk’in kemallerinin en énemli tecellisi sayarlar.

Clinkii insan tiirii, i¢erisinde Hz. Muhammed’i barindirmaktadir.

Pes hiiviyyetten tecelli kildi zat / Ta kim insan ola ol

Rahman-sifit”’

(Hakk’in) Rahman sifati insan1 var etsin diye zat hiiviyetten

tecelli etti.

Alemde insani ortaya ¢ikmasinm Hakk’in bilinmeyi istemesi/sevmesinin bir
sonucu olarak gerceklestigi birgok kez cesitli vesilelerle dile getirildi. Asagidaki
beyitte Yazicioglu ayni diisiinceye isaret etmektedir. Hakk’in zatl sevgisinin ortaya
¢ikmasi ve yine onun sirrinin alemde ortaya ¢ikmasi ig¢in varliklar yaratilmigtir.
Yazicioglu’nun bu genel ifadeleri asagida 6zellesecek ve Hz. Peygamber iizerinde
toplanacaktir ki sufilerin yaratilig teorisi de ayn1 sekilde Hz. Muhammed merkezinde
odaklanir. Asagidaki beyitte kanaatimizce iizerinde durulmasi gereken iki kelime
Hakk’1n sevgisi (hubb-i zat) ve Swrr’dir. Hubb-i zati tamlamasi1 goriildiigii kadariyla
tek ve kesin bir aciklamaya sahip degildir. Bazen Hakk’in kendisine duydugu sevgi
seklinde anlasilirken bazen de Hakk’in bilinmeye duydugu sevgi veya bilinme istegi
olarak anlagilmaktadir. Kanaatimizce ikinci anlama bigimi daha dogru bir anlami
icermektedir ki zaten varolusun, maksad-1 aksa/nihai hedefi veya ulasacagi nihai
gaye hakkindaki diislincelere bakildiginda epistemolojik bir sonu¢ Ongoriildigi

anlagilir.*

Beyitte gecen sirr’in da aym1 minvalde anlasilmasit gerekmektedir.
Yaratmay1 gizli hazinenin ortaya ¢ikmasi olarak anlayan sufi diisiinceye gore Hak bu

durumda gizli hazine ve gaybu’l-gayb yani tam bir bilinmezlik halinden isimleri,

3 a.g.e., byt: 1531; a.g.e., s. 136.

Nihai gayenin Allah’a vasil olma ve/veya ru’yetullah oldugu ve vuslatinda bir nevi sahih /
hakka’l-yakin bilgi olarak kabul edildigi goriilecektir. Vuslata bu bilgi temelli yaklasim Ibnii’l-
Arabi tarafindan dile getirilmistir. Bkz.: Ugiincii boliim.
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sifatlart ve fiilleri vasitasi ile bilinebilirlige tenezziil etmektedir. Bu a¢idan Hak zati
ve hiiviyeti agisindan bilinemezken yaratma yani isim, sifat ve fiillerinin tecellileri
acisindan ise bilinebilir. Sirrin alemde ortaya ¢ikmasi bu demektir. Bu agidan alem

Hakk’1n aynasi, insan ise o aynanin cilasidir.

Ta ki hubb-1 zét1 isticld ide / Surrimi dlemde istild ede””’

Sunun i¢in ki: (Hakk’in) zat’inin sevgisi ortaya c¢iksin ve

onun sirr1 alemi kaplasin.

Yukaridaki beytin ikinci misrainda ifade edilen diislince goriilecegi iizere
asagidaki birka¢ beyte yayilmis haldedir. Hakk’in sirrinin aleme yayilmasi veya buna
sirrin- ortaya ¢ikmasi da diyebiliriz. Asagidaki beyitler 1s1ginda bu ifadeye
baktigimizda gayenin ortaya ¢ikmasinin ayni zamanda sirrin da ortaya ¢ikip alemi
kaplamasi manasina gelmektedir. Bu diisiince hem Ferahu’r-Riih’ta hem de alemin
yaratilmasi bahsinde Fiitihat’ta gegcmekte ve Yazicioglu’nun bu goriisler ile paralel

yazdig1 ortaya ¢ikmaktadir.

Sufiler tarafindan Hz. Peygamber’in diinyaya gelmesi zamanda bir dongiiniin
bitip baska bir donglinlin baslamasi olarak kabul edilir. Hz. Peygamber’in nlirunun
varliktaki seyrine baglamasindan, Hz. Peygamber’in diinyaya gelisine kadarki zaman
bir dairenin tamamlanmasi olarak diistiniiliir. Asagidaki beyitte bu diisiinceyi ifade
eden Yazicioglu'na gore bir kere s6z konusu devrini tamamlayan zaman, ikinci
devrinde artik miftah-1 guyib (gayblerin anahtar1) olarak tanimlanir ve daha once
ortaya ¢ikmamis bazi hakikatlerin artik goriiniir hale geleceklerine isaret eder. Bagka
bir deyisle Hz. Muhammed’in diinyaya gelmesi bazi hakikatlerin ortaya ¢ikacaginin

da isareti olarak kabul edilmektedir:

Istidaret eyledi geri zaman / Ta ki miftéh-1 guyiib ola aydn®°

Gayblerin anahtari ortaya ¢iksin diye zaman dondii dolast1 ve

basladig1 yere geri geldi.

23 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 1532; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 136.

2% a.g.e., byt: 1533; a.g.e., s. 136.
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Zaman aslinda bagindan beri gayblarin anahtarinin ortaya ¢ikmasina dogru
akmustir ve simdi miftdh-1 guyib ortaya cikacaktir. Ibnii’l-Arabi zamanimn bu geldigi

noktay1 ez-Zahir isminin tecellisi olarak agiklamaktadir.>’

Zamanin bu dongiisel hareketi (devr-i semd) o zaman kabul edilen
kozmolojiye gore dokuz felegin hareketleri ile ortaya ¢ikar. Dairenin baglangici
terazi burcundan oldugu i¢in bir kez devrin bitis noktas1 da yine dokuzuncu felegin
terazi burcuna gelmesidir. Hz. Peygamber’in diinyaya gelisi ise bu hareketlerin bir
kez tamamlanip yeni bir devre gecilmis olmasi demektir. Yazicioglu da asagida bu

zahir olma (ag1ga ¢ikma) durumuna isaret eder.

Saltanat kim etdidi devr-i semd / Devr-i arsa eyledi avdet-

. 258
numa

Goklerin devrinin saltanati1 Arg’a geri donmeye meyletti.

Gokler donmeye arstan baslamislardir ve dairesel hareketleri basladiklart yere
yani arsa geri donmiistiir. Bu durum felekler acisindan ise terazi burcuna geri
dénmek anlamini tasir.>> Feleklerin baglayacagi bu yeni devir, vahdaniyet mizach

stri bir mazharin ortaya ¢ikisina vesile olacaktir.

Ta mizdc-1 unsuru vahdaniden / Mazhar-1 suri gele ferda-

A7 260
niden

(Ki boylece) vahdaniyet mizacl bir mazhar-1 stri gelsin ve

(kiilliler ve ciiziler) hepsini toplasmn.*®’

7 fbnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, (Alem’in Yaratiis1), cev. Ekrem Demirli, Litera yay., 3.
Baski, Istanbul, 2016, s. 142.

Celebioglu,Muhammediye II, byt: 1534; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 136.

% 7amanin bu dongiisel hareketi hakkinda beyit 1533 ve 1534 hakkinda i. Hakk: Bursev’i’nin
aciklamalari i¢in Bkz. Ferahu’r-Riih, c. 1, s. 456-457.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 1535; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 136.
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Beyitte gegen (byt: 1535) ifadeye vahdaniyet mizagh bir suret de diyebiliriz.
Adinda da anlagilacag: gibi bu suret vahdani yani toplayici olma 6zelligine sahiptir
ve bu sekildeki toplayicilik, varlikta daha once bir mazharda gerceklesmemisti.
Kiilliler ve ciiz’iler onda birlesmistir. Biz buna celal ve cemal isimlerini kendisinde
birlestiren bir mazhar da diyebiliriz. Hatirlarsak Allah insani iki eliyle yaratmisti ve
sufiler bu ‘iki el’ ifadesini celal ve cemal isimleri olarak anlamislardir. Bu mazhar
varlikta insan iken insanlar igerisinde ise en kamil haliyle Hz. Peygamber olarak
kabul edilmistir. Bunu Yazicioglu'nun ifadeleri ile asagida gorecegiz ama simdilik

s6z konusu mazhar hakkindaki a¢iklamalar1 okumaya devam ediyoruz:

Bu mizacdan ta taayyiin bula kalb / Ma'nevi mazharda zahir

ola kalb**

(ilk olarak) Kalp bu mizagtan taayyiin bulsun, manevi bir

mazharda ortaya ¢iksin.

S6z konusu vahdani mizagtan ilk olarak kalp taayyiin edecektir. Yazi-
cioglu’nun istteki beyitte ifade ettigi kalp, Bursevi’ye gore manevi bir alemdir. S6z
konusu kiilli mizag, bir surette ortaya ¢ikmazdan 6nce kalp aleminde yani manevi bir
mazharda ortaya ¢ikmustir.”®> Yazicioglu’nun burada isaret ettigi taayyiinit, metnin
giriginde soz ettigi Hz. Peygamber’in nlirunun alemlerde seyrinin bir agamasinin ifa-
desidir. Bursevi nlrun seyrettigi dlemler hakkinda su agiklamay1 yapmistir: ... Zira
alem-i stirette mazhar-1 siri oldugu gibi, alem-i misdlde de mazhar-1 misali ve onun
iistiinde mazhar-1 manevi olur. Sonra tertib ile bu alem-i strete inip bu libast gi-

95264

yer Takip eden beyit Nir-1 Muhammedi’'nin alemlerdeki inisinde Bursevi’nin

yukaridaki agiklamasinda soz ettigi alem-i surete seyretmesi ile ilgilidir:

1 “yani Felegin devri Ars’ta son buldu ki unsur-1 vahdani ve asl-1 kiilli ve makam-1 ferdani
mizacindan ve tabiatindan bir mazhar-1 stiri gelsin ki hepsini toplasin. Nitekim Ars-1 azim
Rahmaniyyet sirrina mazhar olup biitiin kiilliyat ve ciiz’iyyat: i¢ine almaktadir.” Ferahu’r-Riih, c.
1,s.457.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 1536; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 136.

263 Bkz: Ferahu’r-Riih, c. 1, s. 457.

%% a.g.e., ayni yer.
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Ctin sirdayet etti asl-1 hubb-1 zat / Pes tevecciih eyledi arz-1

. 265
sifat

Zat’in sevgisinin ash alemden aleme gecti (ve bdylece)

sifatlar var olmaya tevecciih ettiler.

Zatl sevginin asli veya burada Allah’in bilinmeye tevecciih etmesinin haki-
kati, yukarida sozii edilen manevi alemlerden gecerek suret dleminde var olmaya
dogru tevecciih etmistir. Alem-i suret ise sifat tecellilerindendir. Onun bu varliga
tevecciihiinden ise Yazicioglu'nun asagidaki beyitte s6z ettigi mizdc-1 a’del yani ¢gok
dengeli, ¢ok adaletli bir mizag¢ hasil olur ki o, en kamil sekliyle Hz. Muhammed’in

mizacidir;

Etti ta'yin bir mizaci a'deli / Kim Muhammed idi onun

266
ekmeli

Boylece (o tevecciih) en adil ve en dengeli bir mizag olan Hz.

Muhammed’in miikemmel mizacin1 ortaya ¢ikartt1.

Hz. Muhammed’in ruhu biitiin ruhlara yol gdsterici bir kandil ve cismi ise
biitiin cisimlere fetihler acan bir anahtar gibidir. Yazicioglu’nun asagidaki beyitte
dile getirdigi bu benzetmelerinin anlamlarinm1 Hakikat-i Muhammediye’nin varligin
ilkesi olmast ve onun ilk varlik olmasi diislincesi c¢ergcevesinde anlamamiz
miimkiindiir. Hz. Peygamber’in ruhu, ruhlar aleminde ilk yaratilan ruh idi ve onun
varligiin 15181 tim ruhlara yol gosterici oldugu gibi yine onun cismi veya suretler
alemindeki varligi da cisimlere yani madde ve onunla ilgili varliklara pek ¢ok

fetihlerin agilmasinin da sebebidir.

35 Celebioglu, Muhammediye I1, byt: 1537; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 136.

2% a.g.e., byt: 1538; a.g.e., s. 136.
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Rithudur ervdha misbah-1 sabiih / Cismidir ecsama miftah-1

fiitah®”

Onun ruhu ruhlarin uyanisini saglayan kandildir/misbah-1

sabuhdur. Onun cismi cisimlerin fetihlerinin anahtaridir.

Yazicioglu agagidaki beyitle buraya kadarki diisiincelerinin ana fikrini ortaya
koymus ve bu diisiincelerin 6zetini yapmis olmaktadir. Allah, kudreti ile NGr-1 Mu-

hammedi’yi madde ve suretin asli yapmig ve kendisine de canan (sevgili) edinmistir:

Gor kemal-i kudretini niiru cism ii can eder / Canlara can

nr ) 268
eder onu kendiiye candn eder

Allah’1in mitkkemmel kudretine bak ki niiru, cisim ve can eder.

Onu canlarin can1 ve kendisinin de canani etmistir.

2.3.3. Hz. Muhammed’in Yaratilmasi ve Mevlid

Tasavvufta Hz. Muhammed’in yaratilmasindan bahsetmek aslinda onun
hakikatinden bahsetmek demektir. Bu ise sufi diisiincenin Allah, insan ve alem
iligskileri hakkinda ortaya koydugu varlik anlayisinin omurgasini veya ana fikrini
olusturan doktrindir. Buradan hareketle meseleye bakildiginda sufiler tarafindan Hz.
Peygamber’in varolusunun, yukarida ele aldigimiz gibi, alemde insanin varolusu ve
alemin varolugunun ilkesi ve illeti olarak kabul edildigini biliyoruz. Tasavvufta Hz.
Peygamber’in yaratilmasi dendiginde konunun fizik ve metafizik olarak iki yonlii ele

alinmasi gerektigi goriilecektir.

Yazicioglu da Muhammediye’de tam olarak bunu yapmistir. Hz. Peygam-
ber’in yaratilmasini ilk olarak onun hakikatinin yaratilmasi olarak kabul etmis ve bu

metafizik alani metnin tamaminin dayanagi yapmistir. Hz. Peygamber’in diinyay1

7 a.g.e., byt: 1539; a.g.e., s. 136.

% a.g.e., byt: 1540; a.g.e., s. 137.
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tesrifi ise alemin yaratilmasindan sonra ele alinmistir ki bu, ayni zamanda
Yazicioglu’nun konuyu “en basindan/baglangictan itibaren” ele almasiin dogal bir
sonucudur. Bu yiizden biz Muhammediye’nin anlatisina gizli hazinenin agilmasindan
yani yaratilisin baslangicindan bagladigin1 gordiik. Yani eser klasik bir siyer
kitabindaki gibi Hz. Peygamber’in dogumu ile baslamaz ¢linkii Hz. Peygamber’in
varolusunda onun diinyaya gelmesi bir siirecin bitip yenisinin baslamasi anlaminda
sadece dnemli bir tarihtir ve bu yiizden de vefati metnin sonu degildir. Tarihsel anlati
9008 beyitlik eserin yarisindan daha az (4139 beyit) sayidaki beyitte ele alinmistir ve
bu kisimlarin pek c¢ogu da zaten tarihsel detaydan ziyade Hz. Peygamber’in
yasamindaki temel meseleler ve barindirdiklar1 hikmetlerin dile getirilmesiyle
ilgilidir. Hz. Peygamber’in hayatina bu hikmet merkezli bakis Yazicioglu'nun
peygamber tasavvurunun “hakikat” temelli olmasindan, baska bir deyisle Hakikat-i

Muhammediye diigiincesi merkezli bir bakis a¢isindan kaynaklanmaktadir.

Bu baslik altinda anlatmaya calisacagimiz diisiince yukarida ele aldigimiz Hz.
Peygamber’in varligin ilkesi olmasi meselesinden hareketle ele alacagimiz bir
konudur. Burada s6z konusu olan Hz. Peygamber’in dogumu ise baglangi¢c noktamiz
m. 571 olmas1 gerekirken meseleye bir hakikatin diinyada tecessiim etmesi olarak
bakildiginda baslangi¢ noktamiz ezel; bitis noktamiz da vefat degil ebed olacaktir.
Muhammediye’de bu diisiince acik bir sekilde miisahede edilmektedir. Bu yiizden
tasavvuf diisiincesinde onun yaratilist metafizik bir boyutta anlasildig1 gibi dogumu
da ozellikle Muhammediye gibi metinlerde bir¢ok olaganiistiiliik ile birlikte ele

alinmaktadir. Bunu asagida gorecegiz.

Muhammediye’de 1lk AkI’'m Hz. Muhammed’in hakikati ile ayn1 sey
oldugunu sdylemistik. Yazicioglu yaratilisin gayesi olarak Hz. Muhammed’i kabul
eder ve Tanri’nin bilinme istegini tim bunlarin merkezine yerlestirir. Bu durum
yazarin Muhammediye’de varligi metafizik olarak Hz. Peygamber’in hakikati ile
aciklamasi demektir ve buradan hareketle bakildiginda Hz. Peygamber’in yaratilmasi
ile ilgili olarak su iki hadise referans vermesi beklenir. “Adem su ve balgik arasinda

95269

iken ben peygamberdim.”” ve “Ey Cabir! Her seyden dnce Allah’in ilk yarattig1 sey

senin peygamberinin nirudur.” Bu iki hadis Hz. Peygamber’in yaratilmasinda

299 Aclini, 2/129.
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diinyaya gelisinden ¢ok Onceki bir zamana isaret eder. Yazicioglu’'na gore Hz.

Peygamber’in ilk hadiste isaret ettigi ruhlar alemidir.””

Dinle bundan séyleyelim bir keldm / Alem-i ervah idi isbu

271
makaam ¥’

Dinle simdi burada bir s6z soyleyelim, iste bu makam, alem-i

ervah’tir.

Bu kisimda Yazicioglu Hz. Muhammed de dahil heniiz hicbir insanin
cisminin yaratilmis olmadig1 ruhlar dleminden bahseder. Allah insani yaratacagini
meleklere bildirir ve Azrail’in yeryiiziinden getirdigi toprak ile insanin hamurunu
yapar; ona aci-tatl su katar ve bu ylizden insan ihtilaflidir. Fakat Hz. Peygamber’in
cismi bu hamurdan yaratilmayacaktir. Onun i¢in Cebrail baska bazi meleklerle
yeryiiziine iner ve simdi Hz. Peygamber’in kabrinin bulundugu yerden topragini alir,
onun suyu cennetteki Tesnim, Rahik ve Selsebil ¢esmelerinden katar, camurunu
cennet irmaklarina batirir. Bu ylizden Hz. Muhammed’in ¢amurunun rengi ak inci
gibi beyaz olur. Sonra Cebrail onu alip yerleri ve gokleri dolasir ve boylece tiim
melekler heniiz Adem’in ad1 bilinmezken Ahmed’i tanir, bilir.””* Iste asagida rivayet
edilen hadis bu zamana yani ruhlar alemine isaret eder. Burada goriiliiyor ki
cisimlerin yaratilmasinda ilk olan Hz. Peygamber ondan daha 6nceki bir zamana
referans vermektedir. Heniiz Adem’in ad1 sani bilinmiyorken Ahmed hamurundaki

bu nir ile bilinmektedir.?”

270 Yazicioglu insanin yaratilmasiyla ilgili detaylar1 anlatirken, c¢amurdan ilk olarak Hz.

Muhammed’in cisminin yaratildigin1 ve nrunun onda parladigini séyler ve Hz. Muhammed’in
varliginin Hz. Adem’den dnce oldugunu ifade eder. Bu kisimda Hz. Peygamber’in varolusu ile
ilgili olarak yukarida alintiladigimiz malum hadisi aktarir; Celebioglu, Muhammediye II, byt:
792-807; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 73-74; Ayrica Yazicioglu'nun Hz. Peygamber’in
varliktaki Onceligine farkli baglamlarda atif yaptig1 pek ¢ok yer bulunmaktadir fakat biz s6z
konusu hadisi kullandig1 kism1 burada incelemekteyiz.
a.g.e., byt: 804; a.g.e., s. 74.
22 a.g.e., byt: 780-800; a.g.e., s. 72-74.
73 “Gékleri ve yerleri etti tavdf / Ta meldik gore ede i'tirdf” a.g.e., byt: 799; a.g.e., s. 73.

“Bildiler ciimle melekler Ahmed’i /Kim bilinmezdi heniiz Adem adi” a.g.e., byt: 800; a.g.e., 74.

271

150



Dedi ben peygamber idim sol zaman / K'anda Adem'den

- . .74
bilinmezdi nisan

Dedi ki, ben Adem’den hicbir sey bilinmez iken ben
peygamberdim.

Dedi beyne'l-mai' ve't-tin idi ol / Ya'ni ilm ii cism arasinda

. 1275
nizul

Dedi ki, o (Hz. Adem) su ve ¢amur arasinda yani ilim ve

cisim arasinda idi.

Yazicioglu'nun yukaridaki beytin ikinci misrainda ifade ettigi ilm i cism
arasinda ibaresi Bursevi tarafindan “suret-i ilmiyye -ki a’yan-1 sabitedir- ile suret-i
unsiriyye arasinda” bir makam veya basa bir deyisle Adem “ruh ile cesed arasinda”
iken ben peygamberdim.” diye anlagilir. Yine Bursevi’ye gore Hz. Peygamber ilk
Akil mertebesindeyken de fiilen nebi idi ve biitiin ruhlarin Hz. Adem’in sulbiinde
toplanmas1 gibi biitiin peygamberlerin ve velilerin ruhlar1 da Nir-1 Muhammedi’de
toplanmisti. Peygamberlik de nefs-i kiilliye mertebesinde Hz. Peygamber’in Adem’e

peygamberlik elbisesi giydirmesi ile baglamustir.’

Yazicioglu'nun Muhammediye’de ilk yaratilan varligin Hz. Peygamber’in
nlru oldugunu ifade ettigini, tezimizin yukaridaki bagliklarinda dile getirmistik. Bu
konuda Muhammediye’de gegen diger ornekleri, Yazicioglu’nun konu hakkindaki

hadisleri ele almasinin 6nemine binaen burada inceleyecegiz.

Hz. Peygamber’den rivayet edilmistir ki; Hz. Peygamber’in yaratilis1 tiim

varlig1 onceler:

7 a.g.e., byt: 806; a.g.e., s. 74.
3 a.g.e., byt: 807; a.g.e., s. 74.
276 Ferahu’r-Riih, c. 1, s. 223.
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Benim niirumu evvel kildr icad / Pes ondan sonra kildi miilke

biinyad’”’

(Allah) onu elli bin y1l dnce yaratti, semavat ile arzi1 (da)

sonra yaratt1.

Yazicioglu’nun rivayet ettigine gére Hz. Peygamber’in nurunun yaratilmasi -
yani metafizik var olusu- yerler ve goklerin yaratilmasindan elli bin yil 6ncedir.
Burada ifade edilen elli bin yillik zaman dilimi ile bizim tecriibe ettigimiz zamanin
ayni1 Ol¢iide olmadigindan hareketle Hz. Peygamber’in 6nceligini burada ifade edilen
zaman dilimi ile degil yaratilistaki onceligi ile ele almamiz daha dogru olacaktir.

Nitekim rivayet yaratilis sirasindan bahsederek devam eder:

Ki elli bin yil onu 6n yaratti / Semdvat ile arzi son yarattr’™®

(Allah onu) gokler ve yerden elli bin y1l 6nce yaratmustir.

Yerler ve gokler yaratilmadan once var edilen ilk sey olarak Hz. Peygam-
ber’in niirunu kabul ettigimizde asagidaki beyitler ilklerin siralanis1 olmamalidir. Tlk
yaratilanlar arasinda rivayet edilen ruh, akl-1 evvel, diirr, kdlem gibi ifadeler yaratilisi
farkli agilardan ifade eden kelimelerdir. Yani ilk akil ile diirr (inci) veya kalem farkli

islevleri bakimindan ayni seyi yani Ndr-1 Muhammediye’yi ifade eder.”” Bu agidan,

277 Celebioglu, Muhammediye I, byt: 130; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 15.

a.g.e., byt: 131; a.g.e., s. 15.

" “Ruh: (er-Rithu’l-a’zam): En biiyiik ruh. /lk Akil, Yiice Kalem. 11k Akil’m ii¢ manevi-genel yonii
vardir: Birincisi varlig1 ve ilmi dogrudan ve miicmel almasi; Yaratan’in bilinmezlik mertebesinden
ona ulasan seyleri idrik ve zabt etmesidir. Bu yoniiyle o, ‘ilk Akil’ diye isimlendirilir. (...) ikinci
yonii miicmel aldig1 seyleri “Yaratiklarima dair ilmimi yaz, o da olacak her seyi yazdi” ifadesinin
hiikmiiyle, Korunmug Levha’da tafsillestirir; bu yoniiyle ona, ‘Yiice Kdlem’ anlaminda ‘Kalemu’l-
a’1a’ denilir. (...) Ugiincii yonii ise, ilk tecelli hiikkmiiniin tasiyicis1 ve onun mazhari olmasidir.
Bunun nedeni birlik ve basitlik hiikmiiniin kendisine egemen olmasidir. Bu 6zelligiyle o, ilahi ve
kevni biitiin tecellileri kendisinde topladig1 ve var olanlarin hepsinin ruhlarmin mensei oldugu igin,
Ruh-1 Muhammed ve Niir-1 Muhammed dir. Diirretii’l-Beyza: beyaz inci. Boyle isimlendirilme-
sinin nedeni, onun en nezih ve basit miimkiin olmasidir. Bu nedenle degisiklige ugramaz, nitekim
hadiste, “Allah’in ilk yarattif1 sey beyaz bir incidir” “Allah’in yarattigi ile sey Akil’dir” ve
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ilk yaratilan ¢ogalmaz, onun islevleri ¢ogalir. Yazicioglu’nun ruh, akl-1 evvel, diirr,

kalem ile ifade ettigi sey Nir-1 Muhammedi’nin yaratiligtaki islevleridir.

Dedi hem ruhum evvel oldu mahlitk / Dedi hem akl-1 evvel

geldi mahlik®™

(Hz. Peygamber) dedi ki ruhum ilk yaratilandir. (Bagka bir
seferde de dedi ki) ilk yaratilan Akl-1 evveldi.

Dedi hem evvela diirr oldu meveid / Dedi hem kiilli diirden

geldi meveid **!

(Hz. Peygamber) dedi ki ruhum ilk yaratilandir. (Baska bir
seferde de dedi ki) ilk yaratilan Akl-1 evveldi.

Dedi evvel kalemdir k'oldu melhuz / Dedi evvel yazildi levh-i

mahfiiz **

(Yine baska bir rivayette) dedi ki ilk akledilen Kalem’dir,

once Levh-i Mahfuz yazilmistir.

Yukaridaki beyitlerde ifade edilen islevler Hz. Peygamber’in hakikatinin

asagidaki beyitte ortaya konulacak olan 6zelligine de bir nevi hazirlik mahiyetinde

“Allah’n ilk yaratti1 sey kalemdir” buyrulmustur. Bu isimler farkli yorumlarla tek anlam igin
kullanilmislardir. Akil miimkiin varliklarin en ulvisi, en faziletlisi ve en sereflisi oldugu i¢in, diirre
(inci) diye isimlendirilmistir. (...) Ilk Akil da bdyledir. Onun varhig1 da imkdn sedefine hayat
suyundan gelen bir incidir. Bu varlik zorunluluk deryasindan tagsmis, Rablik semasinin {izerinden
Nefes-i Rahmani havasinda dolasmustir. Binaenaleyh Ilk Akil, varligi acisindan zorunluluk
deryasinm incisidir.; el-Kalem: Kalem, akil. Yaratilmislara dair tafsili ilim. Tafsili ilim Ik Akil,
Yiice Kalem ve Biiyiik Ruh’tur.; Yiice Kilem (el-Kalemu’l-a’la): Akl-1 Evvel, yani ilk Akil.
Yiice Kélem denilmesinin nedeni ilim ve mdrifetleri biitiin yaratiklara ulagtirmada vasita
olmasidir.; ilk Akil (el- Aklu’l-evvel): Varlig1 Rabbinden kabul eden ilk cevher. Bu nedenle akil
diye isimlendirilmistir, ¢linkii o, Rabbini ilk bilen ve varlik feyzini kabul eden seydir.”
Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézliigii, cev. Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul, 2004.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 132; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 15.

a.g.e., byt: 133; a.g.e., s. 15.

a.g.e., byt: 134; a.g.e., s. 15.
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kabul edilmelidir. Yazicioglu’na gore tim bu Ozellikleri ile Hz. Peygamber’in
ndru/hakikati bir acilmanin yani yaratmanin yegéane vesilesidir; Hak kendisinin
ilmini ve kemallerini onunla izhar etmis, goriiniir kilmistir ki peygamberlik zaten
Hak hakkindaki en sahih bilginin de getirilmesidir. Hz. Peygamber’in son peygamber
olmasi, seriatinin son seriat olmast ve Allah’in “Dininizi kemale erdirdim.”
mealindeki ayeti ile konuya baktigimizda Hz. Peygamber’in getirdigi bilginin sihhati
ve kemalinin de ortaya ¢iktigin1 gorebiliyoruz. Sufilere gore zaten yaratilisin amaci,
en temelde, Hakk’in bilinme istegi idi ve Hz. Peygamber ile bu gaye kamil bir
sekilde gergeklesmis olmaktadir. Yazicioglu da Hakk’in gizli ilmini ve kemallerini

bunlar ile ortaya koydugunu ifade etmistir:

Bulardan feyz kildi ilm-i esrar / Kemaldtin bulardan kild:
283

izhar
(Hak) sirlar ilmini bunlardan feyz kildi/yaydi. Kemallerini
bunlar ile ortaya ¢ikartti.

Yazicioglu yine yaratilis ile ilgili goriislere yer verdigi Iftitahu’l-Kitab
boliimiiniin bagka bir yerinde ilk yaratilanin Hz. Muhammed’in niiru olduguna dair
rivayete yer verir. Bu rivayette de Nar-1 Muhammedi’nin ars, kiirsi, cennet ve
cehennem, felekler (¢arh-1 devvar), dlem ve insanin yaratilisindan {i¢ yiiz yirmi dort

bin y1l dnce yaratildigimi sdyler.”**

Hakk’in kemallerinin en sahih bir sekilde bilinebilmesi, bu kemallerin yine
kamil bir mazharda tecelli edip bilinebilmesine baglidir. S6z konusu kdmil mazharin
da bir insan-1 kdmil oldugunu biliyoruz. Tasavvufta insan-1 kamilin hakikatte sadece
Hz. Muhammed oldugunu ve diger kamil insanlarin ona vekaleten kemal sahibi
olduklarini biliyoruz. Ustelik Hz. Peygamber en sahih bilginin vesilesidir ki Hak

kemallerini onun vasitasi ile ortaya koymaktadir. Bu ylizden Hz. Peygamber pek ¢ok

2 a.g.e., byt: 135; a.g.e., s. 15.

2 a.g.e., byt: 191-195; a.g.e., s. 20.
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giizel sifat ile tanimlanmaktadir. Ornegin alemlere rahmet olmasi (Rahmeten 1i’l-

Alemin) onun bu temel vasfini ortaya koyan ifadelerden en ¢ok bilinenidir.

Sufilere gore alemlere rahmet olarak varligin merkezinde bulunan Hz.
Peygamber’in manevi varligi (Hakikat-i Muhammediye, Nir-1 Muhammedi vb.) m.
571 yilinda alemlerdeki seyrini, niiziiliinii tamamlayarak sehadet alemine ulagmistir.
Baska bir deyigle bu tarih Hz. Peygamber’in dogumu yani mevlididir. Yazicioglu da
hakikat merkezli anlatimi1 dolayisiyla dnce Nir-1 Muhammedi’nin sehadet alemine
gelinceye kadar yapmis oldugu yolculugu ele almig, s6z konusu nlrun onceki
peygamberlerden gegerek Hz. Peygamber’in nesl-i Ismail’e’® dayanan soyundan

babasina, ondan annesine ge¢cmesini anlattiktan sonra onun mevlidinden s6z etmistir.

Ciinkli o hem Muhammediye’yi bir siyer olarak hem de kendisini ehl-i sire
olarak gdrmemektedir. Okuyucusuna; eger Hz. Peygamber’in vasiflarini bilmek
istiyorsan “Gerek kim bulasin vassdfin onun’**® diyerek kendisini klasik bir siyer
anlaticisindan ayr tutar. Peki Yazicioglu ne yapmaktadir? O, tefsir ve hadislerle

tashih edilmis bir anlatiy1 tercih etmistir:

Veli biz edelim sol sozii tasrih / Ki tefsir ii hadiste geldi

tashih®®’

Fakat biz tefsir ve hadislerde tashih olarak gelen sozleri

aciklayalim.

Bagka bir beyitteki ifadelerinden ise onun kendisini siyer ehlinden uzak
tutmakla birlikte Hz. Peygamber’in kemallerini dile getirmis olan ashab-1 kibar’in

takipgisi olarak kabul ettigini gormemiz miimkiindiir.”**

% Hz. Peygamber’in Muhammediye’de kisaca gegen soy bilgisi i¢in bkz. Celebioglu, byt: 1520-
1524; Yazicioglu, s. 135-136.

2% a.g.e., byt: 1584; a.g.e., s. 142.

7 a.g.e., byt: 1586; a.g.e., s. 142.

88 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 1550. Bu beyit siyak ve sibaki ile birlikte okundugunda
goriiliiyor ki Yazicioglu Hz. Peygamber’in kemallerinin kendisinden 6nceki biitiin seriatlarda ve
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Yazicioglu bu bolimde Hz. Peygamber’in dogumu ile ilgili bilinen pek ¢ok
mucizeden bahsetmistir fakat onun konuya asil yaklagim tarzin1 hem mevlid bolimii-
niin girisinde hem de mevlitten bir 6nceki boliimiin kapanig beyitlerinde bulabiliriz.
S6z konusu beyitler mevlid basligi altinda yazilmamis olsalar da mevlidin hazirla-
yicisi ve daha ¢ok diisiinsel alt yapisinin dile getirildigi kisimlar1 olugturmasi baki-
mindan 6nemlidir. Buradaki goriisler tamamen Nir-1 Muhammedi ¢er¢evesinde ifade
edilmislerdir. Mevlid kisminin girisinde ise tavir 6ncelikle yine tarihe toparlayici bir
yaklagimdir. Yazar az sonra soz edecegi dogum hadisesini, metninin basindan beri
ele aldig1 Hakikat-i Muhammediye’nin yeni bir asamasi olarak kabul eder ve okur-
ken goriliir ki yazar aslinda bu asamada sdylemesi gerekenleri soyleyip bir sonraki
sOziine devam etmek ister gibidir. Baska bir deyisle Allah’in bizzat 6vdiigii, biitliin
peygamberlerin kendisine iimmet olmak istedikleri, yeryiiziinden geg¢mis biitiin
seriatlerin onun seriatinin ana fikrini tasidig1 bir peygamberin anlatisi altmis ti¢ y1l ile
siirlandirilamaz, bu yiizden onun cismani varligi ya da mevlidi aslinda biiyiik
resmin sadece bir parcasi olmasi bakimindan eksik birakilmamasi gereken ve asil

Oonemli olan mesaj1 da tek bagina tagimayan bir hadisedir.

Ciimle alem katib olsa yazsalar evsafint / Yazmayalar ille bir

katre denizden ak kara®®

Vasiflarini ciimle alem katip olup yazsa da onun kemallerinin
denizinden ak kara/gdriinen goriinmeyen bir damlay1 dahi

yazmig olamazlar.

Mevlid mira¢ ile diinyevi manada tamamlanacak, hakikatler tarafi ile ise
ahirette cennetteki Ru’yetulah ile wvuslata erecektir. Boyle bakildiginda
Yazicioglu’nun, kendisini donemin siyer anlaticilarindan ayirmasi son derece

normaldir ve insan-1 kamil merkezli peygamber tasavvuru bakimindan ise gereklidir.

kitaplarda dile getirilip Oviildiigiini sOylemektedir. Ayrica sadece bu bolimde degil, Hz.
Peygamber’in oOviildiigli ve tabiatiyla metnin tamamina yayilan beyitler ve diisiinceler ayni
noktanin farkli ifade bigimleridir.; “Ashab-1 kibar: yani peygamberlerin 6nde gelen ashabi onun
(sav) kemalatini anlatan kitaplar yazdilar.” Ferahu’-Riih, c. II, s. 23.

2 a.g.e., byt: 1551; a.g.e., s. 138.
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Buradan hareketle mevlid hadisesinin, Yazicioglu’'nun esasinda anlatmak
istedigi insan-1 kamilin hikdyesinde nereye diistiiglinii asagiya aldigimiz, yukarida
sdz ettigimiz, mevlidi onceleyen bolimiin®®® kapamis beyitleriyle gorecegiz. Mevlid
ile diinyaya gelen zat Oyle bir hakikate sahiptir ki onun diinyadan ayrilmasi ile

anlatis1 sona ermez.

Yazicioglu'nun buradaki ifadelerine gore Hz. Peygamber’in nlru sehadet
aleminde ortaya ¢ikmadan once yiiz binlerce yil ldhut ve ndsut alemlerinde seyr
etmistir. Iste simdi ise insan suretinde gelecektir ki onun sureti/vechi Rahman’in
suretine/vechine aynadir.”®’ Ve iste o zaman alem aynasmnimn cilasi tamamlanir ve
Rahman’t kemalince yansitir bir hale gelir. Hz. Peygamber’in yeryiiziine tesrifi
Hakk’mn sirrinin dlemle yayilmasi demektir. Yukarida Hz. Peygamber’in diinyaya
gelis zamanmin sirlarin  ortaya ¢ikisina vesile kabul edildigini anlatmigtik.
Muhammediye’de mevlid Yazicioglu tarafindan bu kisimda ele alinan diisiinceler

cergevesindeki bir yaklagim ile ele alinmistir.
2.4. MUHAMMEDIYE’DE ALEMIN NUSHASI OLARAK iNSAN
2.4.1. Biiyiik Alem-Kiiciik Alem

Tasavvuf diisiincesinde alem ile insan arasindaki irtibatin ne olabilecegi ile
ilgili diistinceler gergevesinde “benzerlik” ve “bilgi” iizerinde durulmaktadir. Alemin
yaratilmasini sudur sistemi ile agiklayan goriislerin bir uzantis1 olan biiyiik alem-
kiigiik alem ile ilgili goriisler s6z konusu irtibatin nasil ortaya ¢iktigini agiklamak-
tadir. Tasavvuf diisiincesinde Ibnii’l-Arabi ve onun en énemli sarihi olarak Sadreddin
Konevi tarafindan ortaya konulan diigiinceye gore yaratma Hakk’in sifatlarinin ke-
malinin geregidir ve yaratilis sifatlarin tecellilerinin bir sonucudur.””* Varlik merhale
merhale gsehadet alemine dogru seyrederken her bir merhale bir ismin/sifatin
hakikatini tasimaktadir. Yaratilis bu sekilde en soyut hakikatler aleminden en somut
sehadet yani fizik aleme kadar seyreder. Sufi muhakkikler séz konusu seyirde

temelde bir ilke kabul ederler: Siireklilik ve bunun neticesi olarak da benzerlik.>”*

2% Mevlid’den 6nceki boliim, Tertibii'l-Enbiya (Peygamberlerin Sirastyla Zikri) bolimiidiir.

1 Celebioglu, Muhammediye 11, byt: 1525-1527; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 135.

2 Yaratma ve sifatlar iligkisi i¢in bkz.: Ekrem Demirli, Tasavvufun Altin Cagi, s. 116.

* Yaratmada siireklilik ve benzerligin bilgi ile iliskisi igin bkz.: Ekrem Demirli, Islam
Metafiziginde Tanr1 ve Insan, s. 196.
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Sufi muhakkiklerin felsefeden tevariis ettikleri yaratma ile ilgili iki prensip bu
ilkenin kaynagidir. “Birden bir ¢ikar.” ve “Tecellide tekrar yoktur.” Bir seyden
kendisinin tamamen zidd1 bir sey meydana gelmez ve bir sey aynen kendisini tekrar
etmez. Buna gdre yaratma ile ortaya ¢ikan sey, ne tamamiyla kaynagmin aynen
tekrar1 olur ne de onun biitlinliyle ziddidir. Yani varlik Gizli Hazine’den tasarken ne

onun ayni ne de gayridir.

S6z konusu benzerlik ayni zamanda yaratan veyaratilan arasindaki bilgi
iligkisini de miimkiin kilar. Ancak bu sekilde biz Hakk’1 ve halki bilebiliriz ve bu
sayede nefsimizi bildigimizde Rabbimizi biliriz. Sudur teorisi biitinden pargaya bilgi
yolu iken nefsi ve ondan da Rabbi bilmek pargadan biitiine bilgiyi miimkiin kilar.***
Kiilli anlamda yaratilis hakkinda diisiinmek, cilizi anlamda ise nefs hakkinda diisiin-
mek nihayette ayn1 bilgiyi verirken yon ve yol agisindan farklilik i¢erir. Bununla bir-
likte hangisinden yola ¢ikilirsa ¢ikilsin sonu¢ aynidir. Bu agidan Muhammediye’ye
bakildiginda goriilecektir ki Yazicioglu nihai maksadi olan Hakk’a wvuslati
gerceklestirmek igin iki yolu birlikte kullanmaktadir. Yaratilisi ve alemin gizli
hazineden ortaya ¢ikisini anlatirken filozoflarin sudur teorisinin imkanlarma gore
biitinden parcaya dogru bir ¢izgi takip ediyorken Hakikat-i Muhammediye’yi
yaratmanin merkezinde tutan sufi muhakkiklerin goriisleri dikkate alarak da yaratilan
“sey”in nefsinin seyrini anlatmakta ve bu yiizden her zaman ele aldig1 her konunun
en derindeki hakikatini bizzat okuyucusunun kendisi ile ylizlestirmekte, bu iki
“sey”’in aralarindaki irtibati ortaya koymaktadir. Bu ylizden Yazicioglu okuyucusuna
sadece hakikatlerden bahsettigini, malumatfurusluktan dikkatle kagindigini dile

getirmekte ve onu bu hakikatler lizerinde diisiinmeye tesvik etmektedir.

Yazicioglu dlem ve insan arasindaki benzerlik iligskisinden, anlatiyr Hakk’in
cemali ile tamamlayacagi noktaya dogru teksif ederken s6z etmektedir. Bu ikisi
arasindaki benzerligi somut ve detayli bir sekilde ele aldig1 yer Amma Ma rifetii’'n-
Nefs (Nefsi Bilme) bagligidir.

Metin iizerinde detayli incelemeye gegmeden 6nce bu boliimiin bir haritasini
cikarmak Yazicioglu’nun konu hakkindaki goriislerini daha saglikli ve dogru bir

sekilde anlamamiz1 saglayacaktir. Oncelikle nefsin bilinmesini Alemin bilinmesi ile

P age.,s. 197.
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birlikte ele almasi veya nefs hakkindaki bilgiyi alem hakkindaki bilgiyle iliskilendir-
mesi onun yaklagiminin yukarida soziinii ettigimiz teorik arka plan ile tam olarak
uyustugunu gosterir. Yazicioglu oncelikle “Nefsini bilen Rabb’ini bilir.” sdziinden
hareketle konuya girer. Ona gore “Kim nefsini bilirse, o kisi Rabb’ini bilir ve nefsini
bilmenin yolu ise insani bilmekten geger ¢linkii insandan Hakk’a giden bir yol vardir
ve Hak nihai gayedir.” Oyleyse nefsi ve insan1 bilmenin asil gayesi Hakk’1 bilmek,

ona ulasan yola girmektir. Oyle goriiniiyor ki bu bir “bilme” ¢abas1 ve gayesidir.

Yazicioglu oncelikle nefsin ne oldugu ile ilgili gorlisleri 6zetler. Gazali,
Fahreddin Razi ve Miieyyidiiddin Cendi’nin*”° gbriislerine yer vererek asil anlatmak
istedigi boliime gecer. Yazicioglu'nun Cendi’nin goriislerini tercih ettigi goriiliir. Bu
kisimda Ibnii’l-Arabi’nin diistinceleriyle sekillenmistir. Alemin yaratilis, nefs, insan
ve Allah arasindaki iliskinin ortaya konulacagi bu boliimde oncelikle Ibnii’l-
Arabi’nin yaratilisin nasil gergeklestigine dair goriislerine yer verilerek bir 6zet
yapilir. Sonrasinda da yaratilistan hareketle alem ve insan arasindaki benzerlikler

ayritilandirilir.

Yazicioglu bu kisma gegmeden Once nefsin bilinmesi ile ilgili baz1 goriislerini
dile getirir. Oncelikle nefsi bilmek; onu hakikatce bilmek, tabiatce bilmek ve onun
hassalarini bilmektir. Yazara gore nefsi bilmek insani bilmekten gectigi icin
oncelikle insan hakkinda birkag goriisle karsilasiriz. insan manada biiyiik Alemdir ve
diger tiim yaratilanlar bu durumda kiigiik alemdir. Ger¢i goriiniiste insan alemden
cikmistir fakat hakikatler goz oniine alindiginda alem Adem’den dogmustur. insan
alemin anlaminin suretidir. Bu anlam 6nceligi nedeniyle alem kii¢iik niisha, insan ise
bliylik niishadir. Bu iki niisha gorlinliste okunmazlar fakat onlar hakikatlerle

bakildiginda birbirlerini agiklayan, birbirine tekabiil eden iki niishadir.

Yazicioglu bu agiklamalar ile konuya yaklasim seklini ortaya koyduktan

sonra anlam bakimindan dncelikli olan insan olsa da zamansal dncelige sahip olan

%5 Ebi Abdillah Miieyyidiiddin b. Mahmid b. Said el-Cendi (6. 691/1292 [?]); ibnii’l-Arabi’nin en
onemli talebesi Sadreddin Konevi’nin miiridi ve halifesidir. Tiirkistan’da Cend sehrinde dogdu.
Anadolu’da Sinop ve Konya’da yasamistir. Cendi seyhi Sadreddin Konevi’nin istegi iizerinde
Tbnii’l-Arabi’nin Fiistisii’l-Hikem adli eserini serh etti. Bu serh Fiistis’un ilk serhi olma 6zelligini
tagimaktadir. Yazicioglu'nun el-Miintehd adli eseri Cendi’nin bu serhinin serhidir. Yazicioglu
Mehmed’in kardesi Ahmed Bican el-Miinteha’y1 Kitabu’l-Miinteha ale’1-Fiistis ismi ile Tiirk¢e’ye
terclime etmistir.
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alemin ortaya ¢ikisini Ibnii’l-Arabi’nin anlatimindan aktarir. Yazicioglu Muhamme-
diye’nin basinda, yaratilisi aciklayan ve Islam geleneginin akil ve nakil olarak
temelde iki yaklagimini ortaya koyan anlatilarina yer vermisti. Fakat burada konunun
detaylarina dair kisimda kaynag1 sadece Ibnii’l-Arabi’dir. Yazarin buradaki amaci
yaratilis hakkinda bir kez daha agiklamalarda bulunmak degil, varlig1 dlem ve insan
iligkisi lizerinden anlayan bir yaklasimi ortaya koymaktir. Yazicioglu’nun dedigine
gore Ibnii’l-Arabi’nin burada, kozmos ve insan iliskisi hakkinda verecegi bilgiler
kesfi bilgilerdir:

Nitekim Seyh Muhiddin Futihdt'inda demistir. / Onu kesf ile

bilmistir buluptur hikmet-i uzma**’

Nitekim Seyh Muhyiddin ibnii’l-Arabi Fiitihat adl1 eserinde
sOylemistir. O bu ilmi kesf bilgisi ile bilmis, biliyiik bir

hikmete ulagmustir.

Yazicioglu'nun FiitGhat’tan aktardigmma gore Allah Once bir beyaz inci
yaratmig ve soyut, somut tiim varliklar ondan yaratilmistir. Allah ona bir kez nazar
etmis, inci o nazar ile hayasindan eriyip su olup akmustir. Hak ona (cism-i mutlak)
ikinci kez baktiginda o (Kiill oldu) toplanip bir araya gelmis ve bu ortaya ¢ikan seye
Allah Argii’l-Hayat demistir. Bu suyun buharindan gokler, felek-atlas yaratilmigtir.
Bunlar boslukta asili kalmiglardir. Boylece o essiz inciden yaratilan atlas felegi tim
cisimler alemini kusatmigtir. Onun kusattiklarinin iginde ama’ mertebesi de vardir ve
ama’nin adi felek-1 a’zam’dir. Kiyamet giinii iiflenecek sur’un agzi da orasidir (ars-1
a’la) ve Israfil oray1 kendisine makam edinmistir. Hz. Peygamber miracinda orada
vahyedilen seyleri yazan kalemin cizirtisini igitmisti. Hz. Peygamber orada Refref’i
birakmis ve varliktan fend bulup en yiice mertebede Hak ile baki olmustu.”®’ Allah
daha sonra bir felek yaratmis ve adina Kiirsi demistir. Burasi alemin islerini ¢ekip
ceviren diger meleklerle birlikte Mikail’in makamidir. Hayaller ve hakikatler Kiirsi

ve Ars’tan iner. Kerametler ve 6zel bilgiler (havass) ve mucizeler sahiplerine bu

2% Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8661; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 634.

7 Hz. Peygamber’in bu mertebedeki hali ile ilgili olarak bkz. Ferahu’r-Riih, c. 9-10, s. 318.
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goklerden iner. Ondan sonra Allah Kiirsi’de bir gok yaratti ve bunu Refref alemi
yapti, yani oray1 kumaslar ve halilarla kapli kildi. “Buras1t Hz. Peygamber’in Refref’e
binip gittigi alemdir ki Sidretii’l-Miintehd’nin Gistindedir.”*® Burasi Cebrail’in
makamidir ve misallerin alemidir (misal alemi). Bilginler goksel ilimlerini (Rasad)
buraya kadar siirdiirebilirler. Bundan sonra gokleri gozlemleyerek ilim sahibi olanla-
rin (Dana) ilimleri son noktaya erigmis olur ¢ilinkii bu gokte gozlemlemek i¢in yildiz
yoktur.”” Sonra Allah bir gok kubbe daha yaratt: ve onun i¢ini cennet yapti, orasi
alem-i Ridvan’dir ve Ravza ve Titha makamlar1 oradadir. Sonra bu feleklerin, gokle-
rin yaratilis1 bittiginde Allah, Arz merkezini (Merkez-i Arz) yaratti; bundan bagka alt1
g0k yaratt1 ve boylece diinya bastan basa diizenlenmis oldu. Bunlardan sonra Allah
Mikail’e emretti ve o felekleri harekete gecirdi. Boylece melekler yaratildi, yerler ve
gokler doldu. Sonra Allah dért unsuru ve tireyenleri’”, cinleri ve insani yaratt.
Boylece diinya yukaridan asagiya tamamlanmis oldu. Alem bu sekilde merkezinden
dis sinirlarina erisince asagisi dar yukarist genis bir sekil almis oldu. Yukarisina
illiyyin dendi; orada Miiminler olur ki orasi yiiceliktir, asagisina ise siccin dendi,

301

orada ise kafirler zindandadir.”®' Alemin ortaya ¢ikis1 bu sekilde ortaya koyulduktan

sonra Yazicioglu bu alem ile insan arasindaki sekil benzerliklerinden s6z eder:

Cii bildin alemin seklin ki nice olmus ol mahlik / Pes isit

.. . £302
suret-i insan nice benzer ona sekld

Alemin seklini ve nasil yaratildigii 6grenmis oldun, simdi

insanin suret olarak aleme nasil benzedigini dinle.

Oncelikle insanm bagsina bak! insanin bast Rahméan’mn arsma (Ars-1 Ramdn)
benzer. Yiizii ise Rahman’in yiiziine (Vech-i Rahman) saf bir ayna gibidir. GOgsii ise
Kiirsi’ye benzer ki insanin gonliine (kalbine) kiirsidir. Kalp ise cennete benzer ki

cennette me’va makami oldugu gibi kisinin kalbi de parlak ve temiz makamlar1 ve

% a.g.e.,s. 319.

% Bu makamda rasad ilmi ve kesif ilmi karsilagtirmasi icin Bkz., a.g.e., s. 319.

3% Dgrt unsur; hava, ates, su ve topraktir. Tlireyenler ise; madenler, bitkiler ve hayvanlardir.
3 Celebioglu, Muhammediye 11, byt: 8661-8678; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 634.
392 a.g.e., byt: 8679; a.g.e., s. 634.
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% yedi gokleri gibi yerlestirilmistir. On

dereceleri igine alir.’® insanm yedi organi®
iki burcun karsilig1 da onun teninde yaratilmistir. Insanin kulagi kog¢ burcu (Hamel)
gibidir, boynu boga burcuna (Sevr) benzer. iki el ikizler burcudur (Cevza) ki insan
onunla islerini yapar. Iki el ve iki ayak yengec burcuna (Seratan) benzer, gogsii ise
aslan (Esed) gibidir ve cesarette iddialidir. Ciger basak burcu (Siinbiile) gibidir,
gobek teraziye (Mizan) benzer; safrakesesi akrebe benzer ki insan onunla ragbet
eder, diiskiinliik gosterir. insanin bagri yay burcuna (kavs), budu oglak burcuna
(Cedy), dizinden asagist kova burcuna (Delv), ayagi balik burcuna (Hit) benzer ki

kisi onunla yiiriiylip gider.

Derler ki on iki burg insandaki on iki delige karsilik gelir.’® Onlar1 hesapla,
bedende bir bir yerlerini bul ki gizli kalmasinlar. Gokte sabit yildizlar vardir, senin
de teninde kuvvetler var, bunlar diin de bugiin de senden ayrilmazlar. Feleklerde
melekler vardir, senin de caninda ve gonliinde nice kuvvetler’®® vardir ki canimn ve

gonliin onlar ile Allah’a yaklagir.

Insanin gbzil Azrail’e benzer, kulak Mikail’e benzer, burun Israfil’e benzer,
dil ise Cebrail gibidir. Feleklerde seyyar yildizlar (seyydrdat) oldugu gibi insanda da
kuvvetler vardir. Onlardan besi zahirde goriilebilen bes duyu (havass-1 hams) gibidir
(gbrme, isitme, tat alma, koklama, dokunma duyular). insandaki kuvvetlerin altincis
icte, gortinmezdir ki o akildir (akile), yedincisi ise konugmadir (Natika) ki o idrak ve

uyaniklik verir.

Alemde dort unsur (hava, ates, su, toprak) oldugu gibi insanda da ahlat (dort
mizag: safra, sevda, balgam, kan) vardir ki onlarin dengeli birlesimi sihhati getirir,

hastalig1 gotiirtir.

Beden bir biitiin olarak yeryiizii gibidir, katmanlidir. Kemikler yiice daglar gi-
bidir, karin denizler gibi, damarlar irmaklara benzer, ilikler madenler gibidir. Beden-
deki killar1 bitki ve agaclar gibi gorebilirsin, kimi uzun, kimi kisa, kimi dylece atilip

birakilmig gibidir. Yiizli dogu gibi serefli, giildiigiinde gilines gibi giizel ve sirin, sirt1

% Ferahw’r-Riih, c. 9-10, s. 321.

39 Yedi a’za: ali, iki el, iki diz ve iki ayak. a.g.e., s. 322.

3% Insandaki on iki delik: iki goz, iki kulak, iki burun deligi, sebileyn (iki yol, def-i hacet yollar1, iki
gogiis, gobek ve agiz. Ferahu’r-Riih, c. 9-10, s. 322.

306 By beyitte s6z edilen kuvvetler ruhani kuvvelerdir. “flim kuvveti, akil kuvveti, hatirlama kuvveti,
diisiinme kuvveti, vehim kuvveti, hayal kuvveti ve benzerleridir.” Ferahu’r-Riih, c. 9-10, s. 323.

162



bat1 gibidir ki yiizii orada batmus, gark olmus (giines) gibidir. Insanin nefesi riizgarlar
gibidir, sozleri gok giiriiltiisii gibi; giildiglinde yi1ldirim gibidir, giil(en) yliziinde gii-
zellik ortaya ¢ikar. Eger insan aglarsa goz yaslar1 yagmur gibidir, kederi kara bulutlar
gibidir, uyudugunda da onu 6lii zannedersin. Insan uyandiginda sanki, gegici olanin
ve kalicinin bilindigi, kiyamet kopmus da kabrinden kalkmis gibidir. Cocukluk sanki
ilkbahardir, genglik yaz gibi, orta yag sonbahar gibidir, yaslilik giinleri kis.

Bey giines gibidir, veziri ay gibi. Yazicisi Merkiir (Utarid), yari Veniis
(Ziihre) gibidir. Asker Merih (Mars) gezegenine benzer, kadi’y1 ise Jipiter (Miisteri)

sanirsin. Koylin reisi Satlirn (Zuhal) gibidir, eker, biger, sevda ¢eker.

Insanin cismi bir sehir (Medine) gibidir; oranm sultani ruh’tur. (Yukarida
sayilan, goriilen ve goriilmeyen) kuvvetler bedenin askerleri gibidir. Bedenin

organlar1 (a’zalar1) ise korunup gozetilenlerdir.

Kimi insan bir canavar (hayvan) gibidir, 6niine kim ¢iksa ikiye boler, kimi de
samimiyetsiz dalkavukluk eder, kedi gibi her yerde dolanir. Kimisi de hile edip
orlimcegin ag yapmasi gibi tuzaklar kurar, kimisi de kunduz gibi, boga gibidir; zirh

giyip kavga eder.

Kimisi bir kus gibi ugar, kimisi tavsan gibi kacar. Kimisi de karga gibi her an
korku ve kagma halindedir. Kimi aslan gibi cesur yiireklidir, kimi kaplan goniilliidiir.
Kimisi tilki gibi fitneci, kimisi de koyun gibi uysaldir. Kimisi tavus kusu gibi
kabararak yiiriir, yliziinii insanlara gdsterir, kimisi de baykus gibi yalniz ve tenhalar
sever. Kimi insan ilden ile gezip misafir olmay1 sever Bagirtlak kusu gibidir. Kimisi
ise ar1 gibi yetenekli, horoz gibi comerttir kimisi de. kimi insan geyik yiirtiylslidiir,
kimisi ise deve gibi kincidir. Kimisi balik gibi dilsizken kimisi de ¢ekirge gibi ¢cok

konusandir.

Iste bu sekilde diizgiin ve miitenasip bir halde tiim varliklar insanda bulun-
maktadir. Ciinkii insan toplayici bir sehirdir (misr-1 cami) ve onda her halka ve ¢ev-
reden (sey) bulunur. Allah insan1 iki ayakli bir sehir kilmistir. Onun ayagina yeryii-
ziinii dosemis, basma da mavi gokleri golgelik etmistir. Iste simdi bu sekilde iki niis-
hanin (biiyiik alem-kiigiik alem) birbirinin mukabili oldugunu gordiin mii? Fakat bu-

nu anlamak igin korliikle degil hakki géren bir bakisla bakmak gerekir.*"’

7 Alem ve insan arasindaki benzerliklerin anlatildigi bu bolim: byt: 8679-8713; Yazicioglu,
Muhammediyye, s. 634-636.
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Goriliiyor ki Yazicioglu dlem ve insanin birbirlerini yansitan niishalar
olduklarini ortaya koyuyor ama yine de bu bilginin sartin1 hakki goren bir goze ve
bakisa (hak-bin nazar) sahip olmaya ve korlik tlizere (ale’-amyd) olmamaya
bagliyor.® Bagka bir deyisle samimiyet ve iyi niyet olmazsa bilgi de olmaz

demektedir.

Insanin alemin toplayici niishas1 (musr-1 cAmi) olmas diisiincesi Ibnii’l-Arabi
ve takipgileri tarafindan insanin kevn-i cami, yani “toplayict varlik” olmasi diisiin-
cesinin Muhammediye’ye yansimig halidir. Asagidaki beyitte Yazicioglu insani bir

sehre benzeterek bu diisiinceyi ifade etmistir:

Bu resme bart insanda bulunur ciimle mevcudat / Ki zird

S - 309
misr-1 cami dir bulunur bunda hep fersa

Iste bu sekilde insanda tiim mevcudat bulunur; ¢iinkii insan
toplayict sehirdir (misr-1 cami), onda fersa (her bir yaratilis

asamast) bulunur.

Yazicioglu i¢in biiyiik alem kiiciik alem diisiincelerinin isaret ettigi bir haki-
kat vardir ve o, okuyucusuna alem ile insan arasindaki miinasebeti seklen
gosterdikten sonra konunun hakikatinden s6z etmek ister. Ona gore nefsi bilmekle
ayni ¢er¢evede degerlendirilmesi gereken ‘alemi bilmek’, en ¢ok da ‘bir sey’ igin
onemlidir ki o da diinyada Hakk’in bilmesidir. Nefs hakkindaki bilginin kisiyi Rab-
bine ulastirmasi1 gibi insanin mukabili olan alem hakkindaki bilgi de kisiyi Hakk’a
ulagtirmalidir. Eger insan bugilin burada Hakk’i bilmezse yarin ahirette de onu
bilemeyecektir. Bu bilme zaman1 ve sekli aslinda kisinin diinyada ruhani miracini

gergeklestirmesi ile ilgilidir ki Yazicioglu burada “vicdan ile bilme™'® den bahseder

3% Celebioglu, Muhammediye 11, byt: 8711-8713; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 636.
39 a.g.e., byt: 8711; a.g.e., s. 636.

31 “Demiglerdir muhakkiklar gerektir talibe bunda / Ki vicdan ile Allh’t gorebile bula melcd” a.g.e.,
byt: 8736; a.g.e., s. 638.
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95311

ve bunu “mirag etmis bir can sartina baglar. Bu konu tezimizin ti¢lincii bolii-

miinde ele alinacaktir.

Gore td talib-i dgah ere salik ona ndgah / Eger kesf eyleye

Allah komayam va deye ferdd *'*

Eger Allah o bilgiyi (agarsa), Hakki talep eden, farkindaligi
yiiksek kisi gorsiin, Hak yolunun yolcusu o bilgiye erigsin

diye (bunu anlatmay1) sonraya birakmayacagim.

Budur ol kim kisi Hakk''n bugiin bulmazsa zevk ile /

Kiydmette dahi bulmaz bulamaz anda bir mencd "

(O bilgi) sudur ki, kisi eger bugiin, burada zevk yolu ile
Hakk’1 bulmazsa (yarin) kiyamette de kurtulabilecegi bir yer

bulamayacaktir.

Demislerdir muhakkiklar gerektir talibe bunda / Ki vicdan ile

Allgh’t gorebile bula melcd®*

Muhakkikler demislerdir ki Hak talibi burada vicdani ile

Allah’1 goriip bilmeli, burada siginilacak bir yer bulmalidir.

Yazicioglu, sonu¢ degerlendirmesi olarak kabul edebilecegimiz beyitlerde
kozmosla ile ilgili bu goriislerinin teorik arka planini da olusturmaktadir. insan-1 kAmil
goriisii ile bire bir oOrtiisen bir yaklasimla alem ve insan arasindaki iliskiyi zamansal
sonralik ile anlamsal oncelik iligkisi lizerine bina eder. Bu agiklamalar Yazicioglu’ nun

insan ve peygamber tasavvurunun dayandigi vahdet-i viicid anlayisi cercevesinde

M “By surri bilmeye zird gerek kim can ede mi’rdc / Gege yiri gogii ya'ni koya diinya ile ukba”
a.g.e., byt: 8731; a.g.e., s. 637.

312 a.g.e., byt: 8734; a.g.e., s. 637.

1 a.g.e., byt: 8735; a.g.e., s. 637.

3% a.g.e., byt: 8736; a.g.e., s. 638.
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I’ goriisiine dayanir. Ibnii’l-Arabi insanm bu anlamsal

ortaya c¢ikan insan-1 kami
onceligini Fiitiihat’ta agiklamaktadir. Insan 4lemde son olarak ortaya ¢ikmis olsa da

ona gore bu zamansal sonralik aslinda Tanr1’nin bilgisindeki dncelik/gaye ile ilgilidir:

Ki bu insan viictidu kim eger¢i sureta sondur / Veli ma'nide

ondendir bunundur miilk-i ld-yebld"

Bu insanin varligi goriiniiste sonradan olandir fakat mana

acisindan ilktir. Zeval bulmayacak nimet onundur.

Burada Yazicioglu'nun ve Ibnii’l-Arabi’nin gaye olarak kabul ettigi insan
Hakk’in tam sureti olan insan-1 kAmildir. Bu goriis dikkate alinmali. ibnii’l-Arabi bu
goriislerini el-Fiitihat-1 Mekkiyye ve Fiistuisu’'l-Hikem’de cesitli vesileler ve farkli

baglamlarda pek ¢ok kez dile getirmistir. Onlardan birinde soyle der:

“Gaye, kendisinden 6nce gelen yaratilis ile amaglanandir. Onu dnceleyen seyler,
gayeden dolay1 yaratilmis ve ondan dolay1 ortaya ¢ikmistir. Gaye olmasaydi,
yaratilan onu Oncelemeyecekti. O halde gaye, kendisinden dnce gelen seylerin

kendisinden dolay1 yaratildigi durumdur. O ise insan-1 kamildir.” *"

Oyleyse yaratilan her insan gercek/tam insan degildir. ibnii’l-Arabi sdzlerinin
devaminda gergek insan (insan-1 kdmil) olmanin sartin1 da ortaya koymustur:
“Burada ‘kémil’ dedik, ¢iinkii insan kelimesi, seklen insana benzeyene de

verilebilir. Nitekim Zeyd i¢in insan, Amr i¢in insan deriz. Bununla birlikte ilahi

hakikatler Zeyd’de ortaya ¢ikmigken Amr’da ortaya ¢ikmamis olabilir. O halde

Amr gercekte insan seklindeki hayvandir.” *'®

Ibnii’l-Arabi’nin s6z konusu goriisleri énemlidir. Ciinkii cesitli vesileler ile

daha once de dile getirdigimiz gibi Yazicioglu Muhammediye’nin birgok yerinde

15 “bnii’l-Arabi, insan-1 kamil fikrini, varlik goriislinlin merkezine yerlestirmistir.” Ekrem Demirli,

“Insan-1 Kamil Ne Demektir?, Ibnii’l-Arabi Metafizigi, s. 299.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8714; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 636.

' ibnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, c¢. 8, s. 378.; Ibnii’l-Arabi, el-
Fiitahatii’l-Mekkiyye, Kahire, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, c. 2, s. 396.

1
1% a.g.e., ayni yer.
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“insan” ve “Hz. Muhammed’i” ayn1 anlamda kullanmuis, ele aldigi konuyu birinden
digerine gegislerle islemistir. Kanaatimizce bu yontem bir “insan” olarak
okuyucusunun metnin igerigine kisisel olarak katilmasinda 6nemli rol oynamis ve

Muhammediye’nin dinamik yapisina en 6nemli katkiy1 saglamustir.

Yazicioglu kozmos ve insanin kozmostaki yeri hakkindaki goriislerini

asagidaki gibi ii¢ ayet ve bir hadis ile delillendirir.

Allah insan1 esmasinin suretinde yaratmigtir. “Allah insan1 kendi suretinde
yaratt1.” ifadesinin bir agiklamasi mahiyetinde anlasilabilecek olan asagidaki beyitte
Yazicioglu insanin yaratiligindaki ustiinliige isaret etmektedir. Hakk’in esmasinin
suretinde yaratilmis ve O’nun ruhundan bir nefes tasiyan insanin ylice yaratilist

incelendiginde kisiye Hak hakkinda bir bilgi vermektedir:

Ki zird suret-i esmd zuhiirunda yaratti / Hak “Nefahtii fihi

N .. . : - 319
min-riuhi” deyip kildi onu esnd

Hak (insani) esmanin suretinin ortaya c¢iktigi bir sekilde

yaratmis ve ona ruhundan iifleyerek onu iistiin kilmistir.

Insanm bu iistiin yaratilmislig bir taraftan Tanr1’nin ona ruhundan iiflemis ol-
masi ile ilgiliyken diger taraftan kaynagimin bu hakikat yani Nar-1 Muhammedi ol-
masindandir. Bununla birlikte NGr-1 Muhammedi sadece insanin degil alemin de
kendisinden yaratildigi nardur. Bu, ayn1 kaynaktan nes’et etme hali insan ile alem
arasinda bir benzerlige sebep olmus ve bdylece ikisi arasinda bir irtibat1 da miimkiin
kilmigtir. Bu yilizden sufiler alem ve insani birbirinin niishasi olarak kabul

etmislerdir.

Buyurdu hem resululldh kim evvel kim yaratti Hak / Benim

. . - 320
nirum yaratmistir mukaddem ol Kerim agna

1% Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8715; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 636.

320 a.g.e., byt: 8716; a.g.e., s. 636.; Hadis: “Ey Cabir! Her seyden dnce Allah’in ilk yarattig1 sey senin
peygamberinin nlrudur. O nir, Allah’in kudretiyle onun diledigi yerlerde dolasip duruyordu. O
vakit daha hicbir sey yoktu. Ne Levh, ne kdlem, ne cennet, ne ates / cehennem vardi. Ne melek, ne
g0k, ne yer, ne giines, ne ay, ne cin ve ne de insan vardi.” el-Mevahibul-Lediinniye, Acluni, c. 1, s.
265-266.
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Resulullah buyurmustur ki, en zengin olan Kerim Allah, ilk

olarak benim niirumu yaratmistir.

Cii bu nurani surette mukaddem olicak insan / Bu dlem

n . . . .. ~ A 321
suretin ona gore diizmiis o bi-hemtd

Insan iste bu niirani suretiyle ilk oldugu i¢in essiz olan Allah,

bu dlemi o insana gore yaratmistir, diizenlemistir.

Sufiler i¢in insan hakikatte sadece Hz. Peygamber’dir (insan-1 kdmil). Diger
insanlar ise insan olma potansiyeli ile dogmus olmakla birlikte kendilerinde gizli
olan hakikatleri ortaya cikardiklart 6lgiide, yani Allah’in ahlakiyla ahlaklandiklar
olgiide insandirlar. Ahlaklanma ve kemal iliskisi yukarida Ibnii’l-Arabi’den yaptigi-
miz alintt ile g¢elismez. Cilinkii Arabi’nin yukarida ifade ettigi; ilahi hakikatlerin
insanda ortaya ¢ikmasi hali, insamin ahlaki olarak yetkinlesmesi demektir.*** Bu du-
rumda Yazicioglu, Nir-1 Muhammedi’nin yaratilisin merkezindeki konumuna dikkat
cekmektedir. Insan heniiz yaratilmamis bir sekilde o var edilen ilk nfr’da, Nir-1
Muhammedi’de, miindemi¢ bir hakikattir. Hz. Muhammed’in niiru sadece insanin
degil diger tiim varliklarin da kaynagi oldugu i¢in tiim yaratilis ondan ve ona gore

ortaya ¢ikmustir.”>’

Bu yiizden insan Gizli Hazine’nin sirrinin ortaya ¢ikisi olarak kabul edilmek-
tedir. Ciinkii Gizli Hazine acilmak istediginde yani Hakk “sirr-1 [lahi’yi izhar etmek
istediginde alemi ve igindekileri yaratmustir. Insan da bu sirdan ortaya ¢ikan en giizel
surettir (suret-i hiisnd) ¢iinkii insan kevn-i cami’>* (toplayic1 varlik) olarak ilahi sirrin

mazharidir:

21 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8717; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 636.

Bkz. Ekrem Demirli, “Tasavvufta Insan Sevgisinin Kaynag1”, ibnii’l-Arabi Metafizigi, , s. 292,

275.

33 Hz. Peygamber’in hakikatinin (Hakikat-i Muhammediye) diger tiim hakikatleri icermesi hakkinda
bkz. Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanr1 ve Insan, s. 258.

2 ag.e.,s. 276.
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Onunciin der muhakkiklar ki bu insan hakikatte / Budur sirr-1

- . e A325
1laht kim bunundur siuret-i hiisna

Bu yiizden muhakkikler, insanin hakikatte ilahi surrin giizel

sureti oldugunu soylerler.

Yukarida ifade edilen Ilahi sirrin mazhari olan insan aslinda miikemmel
sekliyle sadece Hz. Peygamberdir (insan-1 kamil). Hz. Peygamber’in hakikati
(Hakikat-i Muhammediye) diger tiim hakikatleri de igermektedir. Oyleyse insan
bilindiginde veya alemde ortaya ¢iktiginda ilahi sirlar da ortaya ¢ikmis olmaktadir:

Ki bu mecmii'-1 esrari ne denli varsa envari / Muhammed'den

bu izhdr1 getirdi eyledi biigra **°

(Allah) biitlin  sirlarmi, ne kadar nGru varsa hepsini

Muhammed’den goriiniir kilmis, ondan miijdelemistir.

Yukarida®’ Hz. Peygamber’in diinyaya gelis zamanmim diinya yaratildigin-
dan beri devam eden bir dongiiniin bitip yenisinin baglamasina isaret ettigini soyle-
mistik. Bu zamanin 6zelligi sirlarin agiga ¢ikmasi, diger tiim peygamberin mesajla-
rinda miindemi¢ bulunan mesajin ortaya ¢ikmasi ve Hakk’in en dogru sekilde bilin-
mesi gibi Ustlinliikler tagimaktadir. Yazicioglu sayilan tiim 6zelliklerin bu donemde
ortaya ¢ikmis olmasinin nedenini Hz. Muhammed’in diinyaya gelmis olmasina bag-
lamigtir. Bunlar yukaridaki beyit ile anlam olarak birbirini tamamlayan
diistincelerdir. Devaminda asagidaki beyte baktigimizda ise Hz. Peygamber/insanin
alemlerde ortaya cikisi ile dlemde ve nefislerde olan sirlarin ortaya ¢ikisini ifade

etmektedir.>?®

32 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8718; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 636.

320 Celebioglu, Muhammediye I1, byt: 8719.

327 Konuya yukarida “ Gaye Varlik ve Ayna insan” bashg altinda ele alinmustir.

328 fnsanin varolusunun diger varliklar igermesi diisiincesi i¢in bkz.: Ekrem Demirli, “Ibnii’l-Arabi ve
Takipgilerinde Hakikat-i Muhammediye Diisiincesi”, ibnii’l-Arabi Metafizigi, s. 251.
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Onungiin imdi zdhirdir kamu dfdk u enfiis kim / Bu insanin

. X 2329
viicuidundan olur dlemlere zikra

Boyle oldugu i¢in simdi biitiin “afdk ve enfiis” ortaya ¢ik-
mistir. Bu (hakikatler) insanin viicudundan alemlere hatir-

latici olur.

Yazicioglu alem ve insan arasindaki benzerlikleri veya bu baslik altindaki
ifadesi ile alem ve insanin birbirinin niishasi olmasi diislincesini asagidaki ayetlere

dayandirmaktadir:

“Zamani geldiginde insana mesajlarimiz1 (evrenin) ugsuz bucaksiz ufukla-
rinda ve kendi 6z benliklerinde (bulduklariyla) tam olarak anlatacagiz ki bu (vahy)in
tartisilmaz bir gercek oldugu, apacik ortaya ¢iksin. Rabbinin her seye tanik
oldugu(nu bilmeleri onlara) hala yetmez mi?"**° “Tipki kendi kisiliginiz iizerinde de
(O’nun isaretleri bulundugu) gibi: (bunlari) gérmiiyor musunuz?**' “Ona ruhumdan

. . 2
iifledim.”*?

Yazicioglu’nun insan ve alem arasindaki iliskiyi yaratilisa dayandirdigini da
gormekteyiz. Beyitler icinde sudur sisteminden kavramsal olarak s6z etmese de onun
yaratilisi, alemi ve insant agiklama bi¢imi sudur sistemini kabul ettigini acik¢a
gosterir. Alem ve insan iliskilerini de ayni sistem iizere analar ve anlatir. Faslii’n
Fi’z-Zewviri’l-A ’zam boliimiinde alem ve insan iligkisini yaratilig ile birlikte anlayip
acikladigin1 goérmekteyiz. Yaratilis dlemde kademe kademe gergeklesirken her bir
alem kendinde ortaya ¢ikan veya orada hakim bulunan esmanin etkisi altindayken
insan “cdmi’ u mecmii’-1 esmd ve hakayiktir.”*>® Yani biitiin esma ve hakikatleri

kendisinde toplayan birliktir.*** Yazicioglu yukarida gosterdigimiz sekilde baska bir

32 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8720; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 636.

30 Fyssilet Suresi/53., Meal: Muhammed Esed, Kur’an Mesaji meal-tefsir, ¢cev. Cahit Koytak,
Ahmet Ertiirk, Isaret yay., Istanbul, 1997.

31 zariyat / 20, 21., (Yeryiiziinde iglerinde higbir siiphe duymadan inananlar(in gorebilecegi, Allah’mn

varliginin) isaretleri vardir,) “tipk: kendi kisiliginiz {izerinde de (O’nun isaretleri bulundugu) gibi:

(bunlar1) gérmiiyor musunuz?”’, Meal: a.g.e.

Hicr suresi/29., “Ona belirli bir bi¢cim verip de ruhumdan iifledigim zaman onun Oniinde yere

kapanin.”, Meal: a.g.e.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 7980; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 598.

3% a.g.e., byt: 7978-7980; a.g.e., s. 598.
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beyitte insani yine toplayici varlik (misr-1 cami) olarak tanimlamisti. Yine bagka bir
baglamda fakat aynt manada insan on sekiz bin alemin manasinin 6zidiir (ayn-1

335

ma 'ni).””” Bu ylizden tiim alemler ile insan arasinda irtibat ve bilgi miimkiin olur.

Cihan, Hakk’1t gosteren cam bir kiire gibidir ve Hak orada zat1 ile tecelli
etmektedir. Insan ise o aynamn iginde goziiken biiyiik bir nir gibidir ve insanin
varligi cesitli sekillerde hep Hakk’i anlatmaktadir.®®® Oyleyse bu 4lem aynasi

miigahede edildiginde Hak goriilecektir. Tiim bunlardan Stiiriidiir ki insan:

Bu andandwr ki bu dlem bir insan gibidir sekla / Sen onun

. i . . ’ 7 337
cani canisin ki sensin merkez-i aktab

Bu yiizdendir ki bu alem sekil olarak bir insan gibidir. Sen de

onun caninin canisin ki kutuplarin merkezindeki noktasin.

Insanin bu alemin merkezindeki toplayict varlik olmasi ne demektir? Ve bu
diisiincenin sonuglar1 neler olabilir? Bir sonraki basligimizda bu sorularin cevabini

insanin halife olmasi diislincesi ¢ergevesinde ele alacagiz.
2.4.2. Halife Olarak insan

Insanm yeryiiziinde Hakk’1n halifesi olmas1 diisiincesi temelde insanin varlik-
lar icerisindeki iistiin konumuna isaret etmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin insan-1 kamil
diisiincesi g¢ercevesinde ortaya koydugu fikirlerden bir olan halife insan, hakikatte
Hakk’in esmalarmi kendi varliginda tahakkuk ettirmis insanin 6zelligi ya da sahip
oldugu bir ayricaliktir.™® Aslinda diisiincenin detaylarina bakildiginda bu ayricalik
temelde “sorumluluktur”. ibnii’l-Arabi’ye gore hilafet insandan baska kimsenin {ist-

lenmek istemedigi o yiiktiir ve ancak insan onu yiiklenebilmistir.>** insanin bu so-

33 a.g.e., byt: 7947; a.g.e., s. 596.

336 a.g.e., byt: 7963, 7964; a.g.e., s. 597.

37 a.g.e., byt: 7982; a.g.e. s. 598.

38 “Yeryiiziinde hiikimranlik ve tasarruf mertebesi (bu mertebe asalet yoluyla Hakk’a, vekalet
yoluyla ise kula aittir.). Bu mertebe, 6zelde peygamberlere, genelde ise insanlara aittir.”; Suad el-
Hakim, ibnii’l-Arabi Sozliigii, s. 246.

339 “Sonra insami yaratt1 ve ona emdaneti yiikledi. Bu eménet ile insan1 mevcidat iizerinde nazar ve
tasarruf sahibi kildi, tipki Allah’in her varliga yaratiligini verdigi gibi insanin da her hak sahibine
hakkini vermesi i¢in... yaratilmislardan bir bagkasini degil insami yeryiiziinde halife kildi. O,
Allah’mn yarattiklarmin emanetgisidir. Onlara karst muamelesinde siinnetullahi terketmez. Insanin
elindeki varliklar, ona tasimasi i¢in sunulmus birer emanettir.” Tbnii’l-Arabi, el-Fiitdahatii’l-
Mekkiyye, c. 2, s. 267.

171



rumlulugunu onun ‘berzah’ olmasi ile agiklayabiliriz. Sufilere gore insan alem ile
Allah arasinda bir ara varliktir. Onun bir yam Allah’a diger yan1 leme bakar. insan
Hakk’a bakan yonii ile ondan aldig1 feyzi, aleme bakan yonii ile aleme aktarir. Bu
berzahi konumu ile insan alemi ayakta tutan direk olarak da nitelendirilir ¢linkii
sufilere gore insanin varhigi alemden c¢ekildiginde alem de varligini devam

ettiremeyecektir.

Insanm alemdeki iistiinliigii diisiincesi temelde insanin Allah’m suretine gore
yaratilmig olmasia dayanmaktadir. Bu diisiincenin kabulii insanin alemde Hakk’1in
halifesi olmasi fikri de dahil daha pek ¢ok diisiincenin hareket noktasidir. Detaylarina
burada girmeyecek olsak da surete gore yaratilmis olmanin; sufilerin insan hakkin-
daki diisiincelerinin iyi bir 6zeti oldugunu sdylemeliyiz. Surete gore yaratilmis olmak
iki el ile yaratilmak ve celal ve cemal isimlerini kendinde toplayan varlik olmak
(cevamiu’l-kelim) demektir. Insanin bu toplayici varhig: sufilerin isimler ile ile ilgili
diistincelerinde detaylandirilir. Biz burada Yazicioglu'nun insanin ve/veya Hz.
Peygamber’in alemdeki hilafeti hakkindaki diisiinceleri ¢ercevesinde konuya

deginecegiz.

Bir st basligimizda insan-alem iligkisine deginmis ve Yazicioglu'nun Mu-
hammediye’de aralarindaki benzerlikler sebebiyle birbirlerinin niishas1 olduklari
(bliyiik alem-kiiciik alem) sdyleyen sufilerle ayni diisiinceyi paylastigini gostermis-
tik. Insanin dlemdeki hilafeti meselesi de insan alem iliskilerinde baska bir merha-
ledir.

Yazicioglu’nun hem alem hem de insan ve peygamber tasavvurunun Ibnii’l-
Arabi’nin halife insan goriisli ile tam bir uyum igerisinde oldugunu sdylemeliyiz.
Konuyu Ibnii’l-Arabi gibi detaylariyla tartismasa da ona gére de insan alemde
Hakk’1n halifesi olabilecek yegane varliktir. Yazicioglu oncelikle Hz. Peygamber’i

sonra da ona benzedikleri 6l¢lide diger insanlar1 halife kabul etmektedir.

Yazicioglu’nun insanin yeryiiziindeki hilafeti konusuna ilk olarak Adem’in
cennetten cikartilmasi hadisesini anlatirken deginmesi ilgingtir. Ik bakista Adem’in
yapmis oldugu malum hata yiiziinden cennetten ¢ikartilmasi meselesinin, onu yeryii-
zlinde sereflendirecek bir sonu¢ dogurmasi yadirganabilir ki melekler de bu fikirdey-

diler. Bu yiizden cennetten ¢ikacagi zaman yaptig1 hata yiiziinden onu kiniyorlardi:
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Ciin Adem ¢ikti cennetten firistehler onu gordii / Dediler bu
durur yd Rab bedi-i fitrat-1 Feyyadz **

Adem cennetten ¢ikinca melekler onu gordiiler ve dediler ki:
(Allah’1n) c¢ok feyizli fitratinin esi benzeri bulunmaz yaratis

budur!

Dediler kim nicin sidin Hudd 'nin ahd i misakin / Kani ol

. v 7oA . . A 341
izzet ti ikrdm kani ol ni’'met-i Feyyadz

Dediler ki ni¢in Allah’a verdigin s6zii tutmadin? Hani nerede
o izzet ve ikram, nerede o ¢ok cOmertge verenin verdigi

nimetler?

Hz. Adem ise biitiin iiziintiisiine ragmen cennetten ¢ikartilisa meleklerden

farkli bakiyordu:

Cii gordii dil uzattilar dedi kim yd firistehler / Esirgen

merhamet kilin bu idi hikmet-i Feyydz***

Adem meleklerin kendisine dil uzattiklarmi goriince dedi ki:
“Ey melekler, bana merhamet edip beni esirgeyin; Allah’in

takdiri ve hikmeti buydu.”

Hususa kim buyurmustu k'olam yerde halife ben / Pes

onungiin bu takdiri ediptir kudret-i Feyyiz'*

30 Celebioglu, Muhammediye I, byt: 1063; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 96.

a.g.e., byt: 1065; a.g.e., s. 96.
a.g.e., byt: 1066; a.g.e., s. 96.
a.g.e., byt: 1067; a.g.e., s. 96.

341
342
343
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(Allah) benim yeryiiziinde halife olmam1 buyurmustu. Onun
icin yiice kudretli Allah bunu takdir etmistir.

Yazicioglu, Adem (as)’1n cennetten ¢ikarilismin Hakk’in bir takdiri oldugunu
sOyler. Yazicioglu buradaki takdir-i ilahinin hikmetinden s6z etmez ama metnin
devaminda adem (as)’in cennetten ¢ikartilmasinin yeryliziine gonderilmesi amacini

3 ibnii’l-Arabi’ye gore ise melekler Adem gibi yaratilmis

tagidigin1  goriirtiz.
olmadiklarindan onda sadece maddeye bakan karanlik ve kesif tarafi gérmiisler ve
ondaki ilahi suretin kemalini gormediklerinden Adem (as)’1 kinamuslardi** Soz
konusu inis Adem ve ogullari i¢in bir tenzil-i riitbe®*® degil, aksine yeryiiziiniin
hilafetini yiiklenme meselesi, bir baska deyisle insanin yaratihisindaki hikmettir.>*’
Insanin Allah’mn suretine gdre yaratilmis olmasi onu yeryiiziinde halife yapmistir.
Tasavvuf literatiiriinde surete gore yaratilmis olmak=> iki el ile yaratilmis olmak=>
celal-cemal isimlerin &gretilmesi; isimleri kendisinde toplamak (cevamiu’l-kelim),
gaye varlik, Hakk’in ve alemin aynasi olmak gibi 6zelliklerle agiklanmistir.’*® Bu

yoniiyle hilafetin bazi sonuglari olacaktir. Yazicioglu'nun degindigi kadariyla bunu

gorecegiz.

Muhammediye’de hilafet meselesine deginilen ikinci yer Hz. Peygamber’in

mucizelerinden bahseden Fasliin Fi’l-Mu cizat (Mucizeler fasli) boliimiidiir. Burada

** Bkz: Muhammediye, [ftitdhu’l-Kitab bslimii.

5 bnii’l-Arabi, Fiitithat'ta Adem (as)’in cennetten ¢ikartiisnin hikmetini meleklerin anlamadik-
larmdan su sekilde s6z eder: “Insan kendisindeki ilahi suretin kemali nedeniyle ‘halife’ diye
isimlendirilir, ¢iinkii alem ancak s6z konusu ilahi surete bakar. Melekler, Adem’de sadece
unsurdan olugan karanlik-kesif dogal sureti gordiikleri i¢in sdylediklerini sdylemislerdir.”
Fiitihat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, c. 11, s. 353.; el-Futithatu’l-MekKkiyye, c. 3, s. 156.
“Ve tovbe etmesiyle beraber ona “in” dedi. Velayet sahibi olarak ve yer degistirme seklinde in
dedi, tenzil-i riitbe olarak degil.”, el-Futiihatu-1 Mekkiyye, c. 2, s. 141.

“Inis, Adem ve Havva i¢in bir ceza degil, sadece iblis i¢in bir cezaydi. Ciinkii Adem, vaadin
dogrulugu i¢in indirilmisti. Bu vaad, Allah’in yeryiiziinde bir halife yaratacagi vaadiydi. Onun
halife olmasi, Allah’in kendisine doniip onu se¢mesi ve giinahin1 kabul ederek ve Rabbinden
kelimeleri almasiyla gergeklesir. O halde, Adem’in giinahi itiraf etmesi, ‘Ben ondan daha
hayirliyim’ seklindeki Iblis’in soziiniin karsiligiydi. Boylece Allah, bize Allah katinda itirafin
yerini ve emrine uymadigimizda onu yol edinelim diye meydana getirdigi mutlulugu bildirmistir.
Iblis’in iddiasim1 ve soziinii ise, giinah isledigimizde benzerinden sakinalim diye, bize
bildirmistir.”, Tbnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, c. 2, s. 211.; Bkz: Ibnii’l-
Arabi, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, c. 1, s. 231-232.

Insanin tasidign bu ozellikler ve agiklamalari icin Bkz. Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde
Tanr1 ve insan; Suad el-Hakim, ibnii’l-Arabi Sozliigii, cev. Ekrem Demirli.
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anilan halife kugskusuz Hz. Peygamberdir. Bununla birlikte giris beyitlerinde yine
insanin alemdeki ve yaratilistaki istiinliikleri ve Hz. Peygamber’in istlinliikleri

birlikte anilmistir.

Mucizeler kismi1 oncelikle bir Hz. Peygamber 6vgiisii ile baslar. Yazicioglu
Hz. Peygamber’i dvmeye onun miracina atifla baslar. Muhammediye’de mirag
hadisesi’* Hz. Peygamber’in hayatindaki bir tecriibe olarak yer almis olmakla bir-
likte metnin tamaminda bu hadiseye ¢esitli vesileler ile atiflar yapildigi goriilmek-
tedir. Burada da miract yasamis bir insan/peygamber olarak Hz. Peygamber’in
iistiinliikleri dile getirilir. Bu istiinliikler ve 6vgii kismi asagida hilafet goriisiine
baglanmasi1 bakimindan énemlidir. Hz. Peygamber maddi alemde suret bulmus olan
en yiice ruhtur (Rith-1 a’zam). Hz. Peygamber Hakk’in nlirunun tecellisidir ve Yiice
Rabb’in miilkii onun haremidir/mekanidir. Bu yilizden o, cisimler alemindeki
goriintiisii ile degil bu yiicelikleriyle bilinmeli ve anilmalidir.”>® Hz. Peygamber hem
Hakk’in hem de halkin yoneldigi/kibledir™', yerlerde ve goklerdekiler ona
yonelmistir. Ciinkii Hak zahir ve batindir ve Hz. Muhammed onun ilk mazharidir.
Hak evvel ve ahirdir, Hz. Muhammed ise ikinci maksattir. Allah Hz. Peygamber’i
zatm gormek icin ayna edinmistir ve Hz. Peygamber’in cani/akli (akl-1 evvel) en
mukaddes feyizden yaratilmistir. Alem ise Hz. Peygamber’e aynadir. Alem
aynasinda goziikken Hz. Peygamber’in yiizli iken onun aynasinda goziiken Subhan

olan Hakk’1n yiiziidiir (vech-i Subhdni).**

Allah Adem’i yaratmis ve “Ona ruhumdan iifledim.” buyurmustur. insan bu

yonil ile gayb aleminin bu sehadet alemindeki halifesidir ve buranin yoneticisidir;

* Yazicioglu’nun mirag ile ilgili iki noktaya vurgu yaptigi goriiliir. Birincisi mira¢ Hz.
Peygamber’in kisisel tecriibesi bir yana onun diger insanlarla paylastig1 sekliyle sahih bilginin
kaynagidir, ikincisi ise Hz. Peygamber’in bir insan ve peygamber olarak yaratilmislarin en iistiini
oldugunun ispatidir.

30 Celebioglu, Muhammediye 11, byt: 2786-2788; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 253.

3! Hz. Peygamberin varliklarin ve Hakkin kiblesi olmasi diisiincesini Bursevi bir ‘yénelme’ olarak
sOyle aciklamaktadir: Allah “Esmma-i Hiisndsinin tamamima onu tecelligdh eyleyip sifat-1
Cemadliyye ve sifat-1 Celaliyyesiyle onda tecelli etmistir. (...) Allah Teéla (cc) da kendi kemalatini
gormeye onu ayna edinip hubb-i zati ve meyl-i sifatisinin kiblegdhi kilmistir. (...) biitiin
varliklarm onu kible edinmesinin sirr1 budur ki onlarm esmasi Fahr-i Alem (sav.)’in ism-i camii
altinda toplanmis olmakla, sultanin tebasinin sultani kible edinmesi gibi esma-i ciliziyye de o ism-i
kiilllyi kible edinmiglerdir.” Ferahu’r-Riih, c. 3, s. 361.

32 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2791-2792; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 253-254.
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Yaratti Adem'i dedi “nefahtii fihi min rithi"* /Veli gaybe

halife bu sehddet miilkinin han®”

Adem’i yaratt;, “(Ona) ruhumdan iifledim.” buyurdu. Bu

sehadet Aleminin han1 olan Adem gayb leminin halifesidir.

Bu beyitte ortaya koyulan diisiince, bizim buradaki hilafet goriistini
dayandiracagimiz halifenin berzah olmasi diisiincesi ile ilgilidir. Insan alemde iki
yonlii yaratilisi ile bir berzah hiikmiindedir. Insan tasimis oldugu esma ve sifatlar ile
Hakk’a; cisimsel varligi ile de aleme aittir ve her ikisi ile irtibatt bulunmaktadir. Ay-
rica Adem burada bir sedefe benzetilmistir ¢iinkii Hz. Muhammed’in cevherinin/
niirunun tastyicisidir.”>* Beyitte kastedilen asil halife Hz. Peygamber’dir. Bu yiizden
Adem (as) Hz. Peygamber’in hakikatini i¢inde saklayan bir sedefe benzetilmistir.

Her kim H. Peygamber’in aynasina bakarsa orada gorecegi Yiice Hak’ tir:

Kemdal-i kudretin gor kim bu mir'ata nazar kildr /Ki her kim

gordii bu hani gore ld-gekk o sultinr’>

(Allah’m) kudretinin miikemmelligini gor ki (Allah) bu
aynaya (Hz. Peygamber) bakmistir. Her kim de bu aynaya

bakarsa siiphesiz o Sultan’1 gérecektir.

Allah Hz. Muhammed’i sadece bu cisimler aleminde degil 6ncesindeki ruhlar

ve melekit alemlerinde de kendisinin halifesi kilmistir;

Onu ciimle avalimde halife kodu kendiiye / Kemalin eyledi

izhdr bu yiizden ciimle hattani°

%3 a.g.e., byt: 2793; a.g.e., 5. 254.
3% a.g.e., byt: 2794; a.g.e., s. 254.
%3 a.g.e., byt: 2802; a.g.e., s. 255.
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Onu biitliin alemlerde kendisine halife kilmigstir. (Allah) tiim
kemallerini bu yiiziin (Hz. Peygamber) cizgilerinde ortaya

koymustur.

Bu yiizden;

Onungiin sol ki ariftir Muhammed kim durur bildi / Onungiin

sol ki kamildir ona etmistir iz ‘ani’>’

Her kim ki ariftir, Muhammed’i bilmistir; her kim ki kamildir

Muhammed’e uymustur.

Buraya aldigimiz beyitleri topluca degerlendirdigimizde goriilmektedir ki Hz.
Muhammed Allah ve alem arasinda bir feyz ve rahmet kanalidir. Yazicioglu’nun yu-
karida ifade ettigi gaybin halifesi ifadesi Ibnii’l-Arabi diisiincesindeki insanin hilafe-
tinin Tanr1 ve alem arasindaki berzahi konumu ile agiklanmalidir. Hz. Peygamber’in

aynas1 Hakk’in bilinmesinde vesile, varligi ise feyzin akisindaki vesiledir.

3% a.g.e., byt: 2803; a.g.e., s. 255.
37 a.g.e., byt: 2804; a.g.e., s. 255.

177



UCUNCU BOLUM

MUHAMMEDIYE’DE iNSANIN KEMALI{: MiRAC

3.1. INSANIN YETKINLESMESINDE HZ. PEYGAMBER

Mira¢ hadisesi Islam literatiiriinde temel meselelerden biridir. Hadisenin
Kur’an’da ve hadislerde ele alimgindan hareketle Islam tarihgileri ve siyerciler mi-
racin ka¢ kez yasandigi, zamani ve yeri gibi niceliksel konularina odaklanmislardir.
Kelamcilar ise miraci niteliksel olarak ele almislar ve bu yolculugun ruhla mi
bedenle mi yapildigmi veya Hz. Peygamber’in Allah’t gorliip goérmedigi
(Ru’yetullah) gibi hususlar tartismislardir.! Mirag hakkinda diisiincelerini ortaya
koyan bir diger bilim ise tasavvuf olmustur. Sufiler hem yukarida gecen konular
hakkindaki goriislerini ortaya koymus hem de onlara ek olarak miraca daha derin bir
tanim ve yaklasim gelistirmislerdir. Mirag hadisesine Muhammediye’nin yaklagimi
ise sufilerle ayn1 minval iizere olmustur. Yazicioglu'nun mirag anlayisina gegmeden
once genel olarak mira¢ hakkindaki diisiincelerin bir 6zetini vermek, hem sufilerin

hem de bir sufi olarak Yazicioglu'nun diisiincelerini anlamakta aydinlatici olacaktir.

Sozliikkte yukari ¢ikmak, yiikselmek anlaminda olan uric kokiinden gelen
mira¢ kelimesi “yukar1 ¢ikma vasitasi, merdiven” anlamindadir. Isra kelimesi ise
“geceleyin yiiriitme, yiiriitiilme, génderme” anlaminda bir isimdir. Isra ve mirag
kelimeleri terim anlamlariyla ise Hz. Peygamber’in Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksd’ya oradan da gdge yaptigi yolculugu ifade ederler.” Miracin ne zaman
gerceklestigi ile ilgili ise kaynaklarda farkli bazi tarihler verilmisse de genel kabul
goren goriise gore Miisliimanlarin Habesistan’a hicretlerinden ve Hz. Peygamber’in
en onemli destekg¢ilerinden esi Hz. Hatice ve amcasi Ebt Talib’in vefatlarindan
sonra, hicretten ise bir yil énce meydana geldigi kabul edilmektedir.’ Kur’an’da
mira¢ hadisesi ile ilgili fazla bilgi bulunmamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de gegen

sekliyle mira¢ hadisesi Allah tarafindan Hz. Peygamber’e bazi ayetlerin gosterilmesi

Mirag ile ilgili tartigmalar ve gorisler ile ilgili bkz.: Salih Sabri Yavuz, “Mirac”, DiA, c. 30, s.
132-135.

a.g.e.,s. 132.

a.g.e., c. 30,s. 133
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icin vuku bulmustur. Ayette Allah’in kulunu (Hz. Peygamber’i) bir gece, bazi ayetle-
rini gostermek {izere Mescid-i Haram’dan ¢evresini miibarek kildigi Mescid-i Ak-
sd’ya gotiirdiigii ifade edilmistir.* Hadiseyle ilgili Mescid-i Aksa’dan sonra Hz. Pey-
gamber’in semaya yiikselisi hakkinda ayetlerde dogrudan bilgi bulunmamakla bir-
likte Necm suresinde “kabe kavseyn ev edna” ifadesiyle dile getirilmis olan “sey”
miracin zirve noktasina isaret etmektedir. Baz1 kaynaklarda bu ifadenin Cebrail (as)
ile Hz. Peygamber arasinda vuku bulan yakinlagmayi ifade ettigi kabul edilirken
Ehl-i Siinnet’in birgoguna ve sufilere gore s6z konusu ifade Hz. Peygamber ile Allah
arasinda gerceklesen yakinlagsmaya isaret etmektedir. Yazicioglu'na gore ise soz
konusu yakinlasma Hz. Peygamber ile Allah arasinda gerceklemistir.’ Miracta
yasanan hadiseler konusunda Islam alimleri arasinda bazi tartismali degerlendirmeler
s6z konusu olmustur. Ornegin bahsi gecen ru’yetullah meselesi yani mirag esnasinda
Hz. Peygamber’in Allah’1 goriip gormedigi meselesinde Hz. Aise ve Muaviye’den
gelen rivayetleri esas alanlara gére Hz. Peygamber Rabbini bas gozii ile gérmemis ve
ayette gecen ‘iki yay araligi veya daha fazla’ ifadesinin Hz. Peygamber ile Cebrail
arasinda gerceklestigi kabul edilirken Enes (ra)’ten ve ibn Abbas (ra)’tan gelen
rivayetleri kabul edenlere gore ise s6z konusu yakinlagsma Allah ile Hz. Peygamber
arasinda vuku bulmustur. Mirag ile ilgili tizerinde ihtilaf olan bir baska 6nemli konu
miracin bedenle gerceklesip ger¢eklesmedigi meselesidir. Bir kisim alimler isra ve
mira¢ hadiselerinin Hz. Peygamber yataginda iken ruhen gergeklestigini savunur-
larken Miislimanlarin biiyiik kismi isra ve mira¢ hadiselerinin Hz. Peygamber tam
bir uyaniklik ve biling halinde iken ve bedenle gergeklestigini kabul ederler. Miracin
sayist ile ilgili de ihtilaflar mevcuttur. Mahiyetleri farkli olmak {izere iki defa
oldugunu kabul ederlerden baska otuz dort mirag hadisesi oldugunu diisiinenler de
vardir.® Bunlardan baska miracin tarihi ve yeri ile ilgili de farkli kabuller séz konusu
olmakla birlikte bizim i¢in yukarida degindigimiz ru’yetullah ve bedenle mirag

meseleleri oncelikli Gneme sahiptir.

“Bir gece, kendisine bazi dyetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i Haram dan c¢ebresini
miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd’ya gotiiren Allah eksikliklerden miinezzehtir. O, gercekten
isitendir, gorendir.” Isra; 17/1; Miracin “Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya kadar olan kism1
ayetle, oradan Allah’in diledigi ylice makamlara ¢ikmasi siinnet ve icma ile sabit olmustur.”
Kelam El Kitabi, Edt. Saban Ali Diizgiin, Isra-Mi’rac, Grafiker Yay, Ankara, 2012, s. 357.

> (Celebioglu, Muhammediye I, byt: 2153-2161; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 192-193.

6 Mirac hadisesi hakkindaki tartismali konular hakkinda bkz. DiA, Mira¢ maddesi, c. 30, s. 132-
135; Kelam El Kitabi; edt. Saban Ali Diizgiin, Isra-Mi’rac.
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Mirag ile ilgili bilgilerimizin kaynagi ¢ogunlukla hadis literatiiriidiir. Buhari
ve Miislim gibi sahih kaynaklarda hadisenin kirk bes sahabeden rivayeti mevcuttur.
Bu sahabe i¢inde sadece dordii miracin mahiyetine dair goriis beyan etmislerdir.” S6z
konusu rivayetler ayrintilarda bazi farkliliklar tasir. Bu farkliliklar temelde Hz.
Peygamber’in mira¢ hadisesinden farkli yerlerde ve zamanlarda bahsetmis
olmasindan ileri gelmektedir. Bunun disinda sahih kabul edilmeyen bir¢ok rivayet de

mevcuttur.

Hz. Peygamber’in mira¢ mucizesi iki asamali olarak gerceklesmistir. Hz.
Peygamber once Mekke’deki Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gotiiriilmiis,
oradan da goklere ¢ikartilmistir. Hadislerden edinilen bilgilere gdre yolculuk bir
gecede, yatsi namazindan sonra sabah vaktine kadarki bir zaman diliminde
gerceklesmistir. Ayette gegtigine gore bu yolculugun amaci Hz. Peygamber’e bazi
ayetlerin gosterilmesidir.® Hz. Peygamber’in yeryiiziindeki yolculugu Burak ile,
goklere ylikseltilmesi ise Mirac (bir ¢esit merdiven veya yiikselme araci) ile
olmustur. Bu yolculuk esnasinda Hz. Peygamber’e Cebrail yoldaslik etmistir. Mirag
hadisesi pek ¢ok ayrmtiy1 barindirmaktadir. Ornegin Burak’mn ve Miracin nasil bir
binek oldugu, Mescid-i Aksa’da kilman namaz, yolculuk esnasinda cennet ve
cehennemin goriilmesi veya gok katlar1 ve oralarda bulunan peygamberler, Sidretii’l-
Miinteha veya Beyt-i Ma’mur hakkinda bir¢ok bilgi kaynaklarinda yer almaktadir.
Miragta bes vakit namaz farz kilinmig, Bakara Suresi’nin son iki ayeti indirilmis ve

Allah’a ortak kosmayanlarin affedilecegi miijdesi verilmistir.’

Mirag ile ilgili bilgilerimizin ana hatlar1 Buhari ve Mislim gibi sahih hadis
kaynaklarina dayanmaktadir. Hadis kitaplarinda yer alan her rivayet hadiseyi biitiin
olarak ele almaz. Hz. Peygamber farkli baglamlarda, zamanlarda ve yerlerde bu hadi-

seden bahsettigi i¢in rivayetler cesitlenmis ve ¢ogalmustir.'® Biz burada Muhammedi-

Hz. Aise, Muaviye ve Huzeyfe b. El-Yeman miracin ruhen ger¢eklestigini sdylerken, Abdullah b.
Mesud miracin cismen ve uyanik halde yasandigini ifade etmislerdir. S6z konusu ifadeler Hz.
Peygamber’e dayandirilmayip sahabenin kendi goriisleridir. Bkz. Kelam El Kitaby, s. 357.

8 lsra, 17/1

’  Salih Sabri Yavuz, “Mirac”, DiA, c. 30, s. 132.

“Isra ve Mi’rAc vak’as1, zaman ve zemin kayidlarindan haric, miilk ve melekita dair sirlarla dolu
muazzam bir mu’cize oldugu i¢in miiteaddid tariklerle rivayet edilmis ve bu rivayetler miiteaddid
ve mubhtelif goriis ve ictihadlari mucib olmustur.” Sahih-i Buhari ve Tercemesi, miit. Mehmed
Sofuoglu, Istanbul, Otiiken, 1987, c. 8, s. 3633.
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ye ile uyumlu buldugumuz Buhari ve Miislim’in kapsamli rivayetlerine dayanarak''
konuyu ele almaktayiz. Buna gore, olay Hatim’de veya el-Hicr’de gerceklesmistir.
Hz. Peygamber yolculuga ¢ikartilmadan 6nce gogsii yarilarak kalbi yikanmis ve gog-
sii ‘iman ve hikmet’ ile doldurulmustur. Bu hadise kapsamli rivayetlerin tamaminda
ve Muhammediye’de mevcuttur. Daha sonra Hz. Peygamber Mekke’den Burak’a
bindirilerek Mescid-i Aksa’ya gotiiriilmiis, orada diger peygamberlere imam olarak
namaz kildirmistir. Hz. Peygamber’in diger peygamberlere imam olmasi Ustlinliigii-
nii gosteren delillerden biri olarak yorumlanir. Ayni yaklasim Muhammediye’de de

bulunmaktadir. Yazicioglu bu boliimii soyle dile getirmistir.

Dedi pes Cebrayil kim ya Muhammed / Cii sensin Hdamid ii
Mahmid u Ahmed "

Sonra Cebrail dedi ki: “Ya Muhammed, Haimid, Mahmud ve

Ahmed sensin!”

Yarasir kim imdamet sen kilasin / Bu emre istikaamet sen

13
kilasin

Bu emre yonelmek, imamet kilmak sana yarasir.

Ciin uydu enbiydlar Mustafd'va / Eristiler safdya istifdya '*

Tiim peygamberler Mustafa’ya uyduklar icin kalp safasina

erisip secilmislerden oldular.

Bundan sonra Hz. Peygamber mirag¢ vasitasi ile gok katlarina yiikseltilmistir.
Her kat bir peygamberin makamidir. Birinci kat gok yani diinya gogiinde Hz. Adem

ile karsilasan Hz. Peygamber onun saginda ve solunda insanlarin ruhlarini karaltilar

Sahih-i Buhari ve Tercemesi, Kitibu Menakibi’l-Ensar, Kitdbu Bedi’i’l-Halk, Kitabu’s-Salat,
miit. Mehmed Sofuoglu; Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, Kitabu’l-lyman, ¢ev. Ahmed Da-
vudoglu, c. II, Sénmez yay. Istanbul 1974.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2092; Yazicioglu, Muhammediyye s. 195.

a.g.e., byt: 2093; a.g.e., s. 195.

a.g.e., byt: 2094; a.g.e., s. 195.
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seklinde gormiistir. Hz. Adem sag tarafindakilere baktiginda giilimser, sol tarafin-
dakilere baktiginda ise aglar. Cebrail Hz. Peygamber’e bu gordiiklerini agiklar. Hz.
Adem sagdakilere baktiginda giiliimser; ¢iinkii onlar cennetlik kullarin ruhlaridir.
Soldakilere baktiginda ise aglar; ¢linkii onlar da cehennemlik kullarin ruhlaridir. Hz.
Peygamber birinci kat, yani diinya gégiinde ayn1 zamanda cehennemi de gérmiistiir.
Orada yetim mal1 yiyenler, faiz yiyenler, zina edenler ve dedikodu yapanlarin azap-
larmi goren Hz. Peygamber cehennem melegi Malik’i de gormiistiir."> Bu gériisme
ve cehennem hakkindaki rivayet Muhammediye’de yer almamaktadir. Goriismeler
ikinci katta Hz. Isa veyahya ile devam eder. Ugiincii katta Hz. Yusuf, dérdiincii katta
Hz. Idris, besinci katta Hz. Harun ile griisen Hz. Peygamber altinc katta Hz. Musa
ile goriigmiistiir. Miislim’deki rivayette Hz. Peygamber ile goriismesi esnasinda Hz.
Musa aglamistir. Kedisine neden agladigi soruldugunda ise “Ya Rab! Bu geng
benden sonra peygamber gonderdigin bir zattir. (Fakat) onun iimmetinden cennete
girenler benim immetimden cennete girenlerden daha ¢oktur... dedi.”'® Yazicioglu

da Muhammediye’de ayni rivayete yer vermistir;

. . A Je . A e A e A A ~ 17
Ciin erdim sddisine asiimanin/Dururdu iistiine Misa semanin

Goklerin altincisina erdigimde Musa onun iistiinde durmaktaydi.

Cii geldim ol felekten aglady ol/Dediler nigin aglarsin dedi ol"®

O felekten gegerken o (Musa) agladi. Nigin agliyorsun dedikle-

rinden o sOyle dedi:

Onungiin aglaram kim Hak Tadla / Ki benden son yaratti kildi

.19
a’la

“Hak Teala onu benden sonra yarattig1 (fakat) daha iistiin kildig:

icin agliyorum.”

Siret-i ibn Hisam Tercemesi, cev. Hasan Ege, Kahraman Yay, Istanbul, 1985, s. 58.
a.g.e.,s. 611.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2112; Yazicioglu, Muhammediyye s. 188.
a.g.e., byt: 2113; a.g.e., s. 188.

a.g.e., byt: 2114; a.g.e., s. 188.
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Bunun iimmetleri cok olisardur / Benimden cennete ¢ok

20
tolisardir.

Bunun iimmeti benimkinden ¢ok olacak ve benimkilerden daha

¢ok cennete gireceklerdir.

Gok katlarmdaki yolculuk yedinci katta Hz. Ibrahim ile sona erer. Bazi
rivayetlerde Hz. Peygamber’in Hz. ibrahim’i yedinci katta sirtin1 Beytu’l-Ma’mur’a

dayamis bir sekilde gordiigii belirtilir.*’

Beytu’l-Ma’mir’a ulasan Hz. Peygamber oraya her giin yetmis bin melegi
girip ¢iktigmi ve higbirinin tekrar geriye donmedigini gormiistiir. Burada Hz.
Peygamber’e iclerinde siit, bal ve sarap bulunan {i¢ kap i¢ecek sunulmustur. Hz.
Peygamber siitii tercih etmistir. Cebrail ona “Igtigin siit senin ve {immetinin
fitratidir.” demistir. Miislim’de ise iceceklerin Beyt-i Makdis’te namaz kildiktan
sonra getirildigi yoniindedir. Yazicioglu ise kadehlerin hem Mescid-i Aksa’da namaz

kildiktan sonra hem de Beyt-i Ma’mur’da sunuldugunu soyler.

Mescid-i Aksa’da:

Pes andan dedi kim bana getirdiler iki kdse / Bana arz eyledi

onu kim edem imtisal Allah **

(Hz. Peygamber) ondan sonra dedi ki: “Allah’a itaat etmem

icin bana iki kase (icecek) getirdiler.”

Birinde hamr var idi birinde siit idi onun / Miirevvak sdfi

kilmusty yetistirdi ziilal Allah *

Birinde sarap, birinde siit vardi. (Onlar1) Allah, siliziilmiis,

saf, berrak, tatl kilmsti.

a.g.e., byt: 2115; a.g.e., s. 188.

Sahih-i Miislim Tercemesi, s. 604.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2078;Yazicioglu, Muhammediyye, s. 185-186.
a.g.e., byt: 2079; a.g.e., s. 186.
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Dedi pes bana Cebrdil ikisinden birin i¢gil / Ki kildi hass

feyzinden sana ciin ittisal Allah **

Sonra Cebrail ikisinden birini igmemi sdyledi. I¢ ki Allah

sana has feyzinden bir yakinlik verecektir.

Pes aldim ben siitii ictim dedi bana ki hos vardin / Bulisar

. . . A .. . « A A7 25
timmetin islam viriserdir visal Allah

Sonra ben siitii igtim. (Cebrail) bana giizel olan1 yaptigimu,
immetimin selamete ve kurtulusa erip Allah’a kavusacagini

sOyledi.

Kadehler ikinci defa, Hz. Peygamber Beyt-i Ma’mur’a yiikseltildiginde

kendisine sunulmustur. Hz. Peygamber siitii i¢cmis, Cebrail (as) kendisine fitrati

sectigini soylemistir:*®

Hz.

Ki ya’ni fitrati islam eder tevhide istikrar / Sana Hak kild:

erzani edesin Hakk’a tehlilé®’

Yani islam, fitrat1 (yaratilis1) tevhide yoneltir. Hak sana (bu-
nu) layik kildi (bdylece), Allah’1 tehlil edip La ilahe illallah

diyesin.

Peygamber Beyt-i Ma’mur’da bunlar1 gordiikten sonra

Sidretii’l-

Miinteha’ya ulasir. Sidre, mahiyeti tam olarak acgiklanamamakla birlikte bir berzah

noktasi olmasi hasebiyle 6nemlidir. Buras1 Cebrail’in makami olarak da kabul edilir.

Asagidan yiikselen seylerin son noktasi ve yukaridan inen seylerin basladigi yerdir.

24
25

a.g.e., byt: 2080; a.g.e., s. 186.
a.g.e., byt: 2081; a.g.e., s. 186.

* a.g.e., byt: 2142-2143; a.g.e., s. 191.
77 a.g.e., byt: 2142-2144; a.g.e., s. 191.
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ibnii’l-Arabi ise Sidre’yi insanlarin her tiirlii amellerinin yiikseldigi yer olarak tarif
eder. Miiminlerin iyi amellerinin ulastig1 yer olarak Sidre’ye Illiyyin ismi verilmistir.
Kotii ameller, giinahlar da Sidre’ye ulagir ama onlar Sidre’nin koklerine indirilirler ki
oras1 Zakkum agaci adim1 almaktadir.®® Sidre, Cebrail de dahil Hz. Peygamber’den
baska yaratilmislarin gegemedigi ve ilimlerinin ulasamadig1 bir noktadir.” Yine Hz.
Peygamber’in bu noktayr asmast onun ustiinliigliniin bir gostergesi olarak kabul
edilir. Sidretii’l Miinteha bazi hadislerde ve Muhammediye’de tarif edilmistir.

Buhari’de gecen rivayete gore Hz. Peygamber Sidre agacini su sekilde tarif eder.

“Sonra bana Sidretu’l-Munteha sahasi ytiikseltildi. Bir de gordiim ki, Sidre

agacinin yemigleri (Yemen’in) Hecer beldesi testileri benzeridir. Yapraklar1 da

fillerin kulaklar1 gibidir.”*°

Muhammediye’de;

Pes andan ¢iin giderdim intihdya/Eristim yolda Sidre miinte-

hiya’®

Ondan sonra, nihayete dogru gidiyordum. Yolda Sidretii’l-Miin-

yeha’ya ulastim.

Yemisi kulleler gibiydi mutlak / Filin kulagina benzerdi yaprak’*

Onun meyveleri su testileri gibi, yapraklari ise fil kulag: gibiydi.

Hz. Peygamber burada Sidre’nin koklerinden kaynaklanan ve ikisi zahir ikisi
de batindan akan dort nehir gormiistiir. S6z konusu nehirlerden zahirden akanlar Nil

ve Firat; batindan akanlar ise cennetteki iki nehirdir.*

28 Ibnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, Istanbul, Litera yay., 2006, c. 2, s. 379;
Ibnii’l-Arabi, el-Futiihatu’l-Mekkiyye, muhakkik yok, Kahire, t.y., c. 1, s. 290.

¥ Sidretii’l Miinteha hakkinda bkz. DIiA, c. 37, s. 151.

%" Sahih Buhari Tercemesi, Kitibu Menakibi’l-Ensér, c. 8, s. 3633.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2123; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 189.

2 a.g.e., byt: 2124; a.g.e., s. 189.
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Ayni konu Muhammediye’de sOyle geger;

Gozettim anda dort irmag akardi/Ikisi zahird cag cag akardi

Orada (Sidre) dort irmagin aktigmi gordiim. ikisi ¢aglayarak
aciktan agiga akiyordu.

ITkisi batin akard sebile / Sudl ettim ben ondan Cebriyile

Ikisi ise gizliden akard1. Onlar1 Cebrail’e sordum.

Dedi bu iki kim batin akarlar / Ikisi dahi u¢maktan ¢ikarlar

Dedi ki: “Bu ikisi agiktan akarlar, ikisi de cennetten ¢ikarlar.”

Bu ikisi zéhirde akar bil / Birisidir Firét u birisi Nil**

Zahirden akan ikisi ise Firat ve Nil’dir.

Daha sonra Hz. Peygamber Sidretii’l- Miinteha’dan yukariya ytikseltilmistir;

“Sonra ben ¢ok yikseklere ¢ikartildim, nihayet kalemlerin cizirtilarini

isittigim yiiksek bir yere ¢iktim.”’

Hz. Peygamber “kabe kavseyn” makamina ulasir. Mirag mucizesinin zirve
noktasi Sidre’den sonra Hz. Peygamber’in Allah’in huzurunda olmasidir. Bu hadise

ayette soyle gecmektedir:

“Nihayet Sidretu’l-Miinteha’ya geldi. Rabbu’l-izzet olan Cebbar da ‘yaklast:
ve tedelli etti’ (daha ¢ok yaklagsmak istedi) de nihayet (bu suretle O, Peygamber’e) iki
vay kadar yahud daha yakin oldu da’ Allah, kuluna vahyettigini etti’ (en-Necm: 8-
9)”36

8]

> Sahih Buhari Tercemesi, Kitabu Menakibi’l-Ensar, c. 8, s. 3640.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2125-2128.; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 189.
3 Sahih Buhari Tercemesi, Kitabu’s-Salat, c. 1, s. 449.

3 Age. c. 16, s. 7382
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Bu goriisme esnasinda rivayete gore once giinde elli vakit namaz farz
kilimmigti. Fakat sonra miragtan doniis esnasinda Hz. Peygamber’in Hz. Musa ile
olan diyalogu ve Allah’a miiracaati ile namaz bes vakte indirilmistir. Bundan bagka
Hz. Peygamber’e Allah’a ortak kosmayanlarin affedilecegi miijdelenmis ve Bakara
Suresi’nin son ayetleri indirilmistir. Bu bolimler Muhammediye’de aynen

aktarilmstir.”’

Miragtan doniis kisminda namazin bes vakte indirilmesi meselesine degi-
nilerek rivayetler son bulur. Fakat Muhammediye’de mirag¢ hadisesi esas bu noktada
baglamaktadir demek miimkiindiir. Yazicioglu mira¢ anlatistnin bundan sonraki
boliimlerinde miracin anlam ve Onemini, mira¢ hakkindaki ¢esitli hakikatleri dile
getirerek devam etmis ve her bir hakikat kabe kavseyn makamindan hareketle dile
getirilmistir. Kabe kavseyn ev ednd makami yani Allah (cc) ile Hz. Peygamber’in en
yakin olduklart &nin nasil gerceklestigi ve ona nelerin vahyedildigini Yazicioglu

ayrintili bir sekilde dile getirmektedir. Bu makam insan-1 kamilin makamidir.

Yazicioglu mira¢ hakkinda anlattiklarinin sahih rivayetlere dayandigim
ozellikle vurgulamistir. S6z konusu rivayetlerin bazilari lafizlarla ifade edilen akli,

somut bilgiler/anlamlar, bazilari da ruha gelen “ruhani” bilgilerdir.*®
3.1.1. Mutasavviflar i¢in Mirac

Tezimizin birinci bdliimiinde tasavvufun bir ilim olarak ortaya konulmasini
ele alirken sufilerin Hz. Peygamber’in Cibril hadisini tasavvufun dayanaklarindan
biri kabul ettiklerini ifade etmistik. Bakildiginda Cibril hadisi ile mira¢ hadisesi
arasinda tasavvuf acgisindan kuvvetli bir baglanti oldugu goriilecektir. Bu hadis
tasavvufun alani, amaci ve yontemi agisindan pek ¢ok konuda saglam bir dayanak

mahiyeti tasimaktadir.”® Hz. Peygamber Cebrail (as)’in “Ihsan nedir?” sorusuna;

“Ihsan, Allah’a onu goriiyormussun gibi kulluk etmendir. Sen onu gdrmii-

yorsan da O seni mutlaka goriiyor” buyurdu.

7 Salih Sabri Yavuz, DIA, c. 30, s. 132.

¥ Celebioglu, Muhammediye I, byt: 2491-2492.; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 225.

¥ Miislim, imén 1, 5. Ayrica bk. Buhari, Iméan 37; Tirmizi iman 4; Ebd David, Siinnet 16; Nesai,
Mevakit 6.
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Allah’1 goriiyor gibi ibadet/kulluk etmek (ihlas) tasavvufun amacidir. Cibril
hadisi tasavvufun gayesini ortaya koyarken Allah’1 goriiyor gibi ibadet/kulluk etmeyi
hedef gosterir. Tasavvuf bir anlamda sufiyi diinyada Allah’t gérme amacina

ulastirma yoludur.

Allah’a onu goriiyormus gibi kulluk edebilme ve onu gorebilmenin yollarim
arama gayreti sufileri Allah-insan miinasebetleri lizerinde diisiinmeye zorlamistir. Bu
gayret Ozellikle tasavvufun klasik eserlerinin ortaya c¢iktigi donemdeki eserlerde
takip edilebilir bir hale gelmistir. Allah karsisinda insanin/sufinin konumunu haller
ve makamlar {ist baglig1 altinda incelemiglerdir. Allah-insan miinasebetlerini Hakk’a
yakinlik bildiren bir dizi kavram ile ifade etmislerdir. Ornegin biz bu cergevede
yakin, kurb, ittisal, miisdhede, miikasefe, muhadara, tecelli, fend, beka gibi
kavramlar1 ele alindiklarin1 gérmekteyiz. Ayni kavramlar sonraki donemde sufinin

miracin1 anlatirken yeniden ele alinmustir.

Sufilerin kelam1 bir konu olarak mira¢ hadisesine bakislar1 bu sekilde olmakla
birlikte tasavvufta Hz. Peygamber’in miract yakindan incelenmistir. S6z gelimi
bildigimiz kadariyla tek 6rnek olsa da Kuseyri, Kitdbu’l-Mirac’1* yazmistir. Bu eser
mira¢ hadisesinin hadislerdeki kaynaklari, hadislerin gesitli rivayetleri, bazi kelam
ekollerinin goriigleri ve bunlar karsisinda Ehl-i Siinnet’ten bir topluluk olarak
sufilerin goriiglerini o6zetler ve kendi goriislinii yine ayet, hadis ve onemli sufilerin
goriiglerine dayandirarak agiklar. Kuseyri velilerin miract basligini agmigtir. Ona
gore velilerin miraglar1 vardir fakat burada sadece bedenle mira¢ etmenin yalniz Hz.
Peygamber’e has oldugunu fakat riiyada miracin miimkiin oldugunu ve bunun

sufilerin yollarinin basinda yasadiklari hallerden oldugunu dile getirir.*’

Bu dénemde Hz. Peygamber’i bir 6rnek ve dnder olarak kabul eden sufiler
[bnii’l-Arabi ve sonrasindaki mirag tasavvuruna sahip olmasalar da burada ele aldik-
lar1 kavramlarla sonraki donemdeki mira¢ tasavvurunun zeminini hazirlamislardir.
Onlar s6z konusu kavramlari eserlerinde haller ve makamlar basliklar altinda incele-
miglerdir. S6z gelimi yakin ve miisahede veya fena hakkindaki diisiinceleri miracin

temel meselelerinden birkag1 olmustur.

%0 Abdiilkerim Kuseyri, Kitabii’l-Mirac: Hakk’a Yiikselis, ¢ev. Cevher Caduk, istanbul, ik Harf
Yay., 2011.; Kitabii’l-Mi’rac, Tahkik, Ali Hasan Abdiilkadir, Paris, Dar Byblion, 2005.
4 Kuseyri, Kitabii’l-Mirac, ¢ev. Cevher Caduk, s. 85-86.
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Buradan hareketle sonraki donemdeki mira¢ tasavvuruna baktigimizda Hz.
Peygamber’in tecriibesini icermekle birlikte, hakikatte insan-1 kdmilin yolculugunun
adidir. Tk dénemde seyri siiliiktaki merhale ve haller sufinin Allah’a miracinin veya
uricunun asamalaridir. S6z gelimi dogrudan mirag ile iligkilendirilerek ele alinmasa
da siinni tasavvuf doneminin énemli eserlerinde Ru’yetullah’in 6lmeden 6nce, yani
diinyadayken “ruhen” gergeklesebilecegini Hz. Peygamber’in (ruh meal cesed)
tecriibesine dayanarak delillendirmislerdir. Bundan baska fena-beka, gaybet-huzur,
vuslat, miigahede gibi kavramlar; insanin hassalar1 olarak kalp, ruh, sirr hep miracta
anlam biitlinliiklerine kavusmuslardir. Bu manasiyla mirag, tasavvufta merkezi bir
kavrama doniigsmiis, pek ¢ok sufi tarafindan tasavvufun anlami ve maksadi olarak
kabul edilmistir. Sufilerin ele aldiklar1 hemen her tasavvuf kavrami mesruiyetini
miragtan almistir. S6z gelimi bir sufi vuslattan soz ettiginde bunun mesruiyet zemini
Hz. Peygamber’in miracta Rabbi ile, mahiyeti hakkinda tartigmalar olsa da,
yakinlagmast veya vuslati olmustur. Benzer sekilde tasavvufun kendileri olmadan
aciklanamayacagi temel kavram ¢ifti olarak “fena ve beka” yine miragta kamil
manada yasanmis hallerden biri olarak kabul edilebilir. Hz. Peygamber hem biitiin
hayatinda hem de mira¢ esnasinda varliktan soyutlanmis, gecici ve sonradan olan ile

baglarini zayiflatarak kalici ve baki olan Allah ile beka ve varlik kazanmistir.

Tasavvufi bir siyer olarak Muhammediye de ayni bakis ac¢isindan mirag¢ ha-
disesini degerlendirmistir. Yazicioglu’nun Hz. Peygamber’in miracinit okuyucusuyla
paylasirken bu tecriibeyi okuyucunun kendi miraci igin bir ilke ve hareket noktasi
olarak ortaya koydugu gortliir. Mira¢ hadisesinin tasavvuftaki anlam ve 6nemi ve
buna bagl olarak insan-1 kamil diisiincesindeki merkezi konumunun anlasilmasi
oncelikle onemlidir. Ciinkli biz Muhammediye’yi bu verilerden hareketle okudugu-
muzda ondaki gercek peygamber tasavvurunu ve mirag algisini ortaya koymus

olacagiz.

Sufilerin Hz. Peygamber’in miraci hakkindaki diisiinceleri tasavvuftaki
peygamber tasavvuruna paralel olarak genisleyip derinlesmistir. Mirag hakkindaki
olgunlagmig diisiincelerin ilk izleri Ciineyd ve Bayezid’e kadar geri gotiiriilebilse de
konunun ilmi bir ¢er¢cevede ele alinmasi ve insan-1 kamil diisiincesindeki anlamiyla
diisiiniilmesi Ibnii’l-Arabi ve sonrasinda miimkiin olmustur. Bu noktada dikkat

cekilmesi gereken husus ise miracin bu donemde yeni kesfedilen bir konu
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olmadigidir. Bagka bir ifade ile mirag ile ilgili metafizik manalar kazanan kavramlar
[bnii’l-Arabi tarafindan ilk dénemden tevariis edilmistir. Ik donemde sufiler aym
kavramlar seyri stilik merkezinde ele aliyorlardi. S6z konusu iki donem arasindaki
temel farki; ilk donemde 6ne c¢ikan vuslat manasinin zaman i¢inde geride kalarak,
miracin epistemolojik acidan ele alinmasiyla, bilgi/kemal manalarinin One
cikartilmasi seklinde dile getirebiliriz. Konu bu sekilde ele alindiginda ilk donem igin
one ¢ikan ilgili kavrami ahlak; ikinci donemde ise wuriic/yiikselme/hareket olarak
kabul etmekteyiz. Her iki donem icin ortak manayi ise ‘yolculuk’ olarak tespit etmek
miimkiindiir. Bagka bir ortaklik ise s6z konusu yolculugun yontemidir: ahlaklanma.

Degisen sey, yolculugun mahiyetinin anlasilma bigimi olmustur.

Sufiler i¢in mira¢ Hz. Peygamber’in tecriibesinde en miikemmel ve somut
hali ile yasanmis Oncelikle bir seyr tecriibesidir ve sufiler Hz. Peygamber ile bu
tecriilbede ortak olduklarint kabul ederler. Elbette bu, tek bir ciimle ile ifade
edilebilecek bir ortaklik ve tecriibe degildir ama nihai noktasi itibariyle, yani Hakk’a
vasil olmak itibariyle, ortaklik miimkiindiir ¢iinkii sufiler ru’yetullahin miimkiin
oldugunu kabul etmislerdir. Bir kez ru’yetullah miimkiin oldu ise sufiler ona urtic

etmenin imkanini aragtirmiglar ve bunun i¢in 6ncelikle iki kavrami vurgulamislardir.

Tasavvuf her donemde kabul goren sekliyle bir ahlaklanma hareketi olmustur.
Sufiler ahlaki olarak yetkinleserek Allah’a ulasabileceklerini kabul ederler. Bu

yiizden bir¢ok sufi tasavvufu ahlaklanma olarak tarif ve kabul etmistir.**

Sufilerin mira¢ hakkindaki diisiincelerinin temelinde nefsin, terbiye/tahliye/
tecerriid ederek Allah’a vasil olmasinin miimkiin oldugu kabulii bulunmaktadir.
Nefsin terbiye edilmesi, yani ahlaklanma Allah hakkinda sahih bilgiye ulasmanin
yolu olarak tasavvufun en Onemli hedefleri arasinda yer almistir. Tasavvufu bir
ahlaklanma olarak goren tasavvuf anlayislarina ragmen sufinin nihai hedefi vuslat
oldugu igin Ibnii’l-Arabi ve sonrasindaki tasavvuf anlayisinda sufiler ahlaki Allah
hakkindaki bilgiye ulastiran bir yontem olarak kabul etmislerdir. Bilgi ise ahlak-
lanma ile birlikte yeniden tanimlandiginda ona marifet/merifetullah denmektedir.
Insanin Allah hakkinda ulasabilecegi nihai sey ise marifetullahtir ki sufiler marifet

konusunda da asamal1 bir yol takip ederek onu bilmek = olmak gibi bir iliskiyle ele

2 Bkz: Tasavvufun Gayesi Olarak lahi Ahlakla Ahlaklanma ve Hz. Peygamber.
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almaktadirlar. Buradan hareketle tasavvufta ahlaklanma yoluyla Allah’a ulasmanin
yolunu su sekilde ifade etmek miimkiindiir; bilgi => ahlak => bilgi (marifet). Marifet

ise ayne’l-yakin, ilme’l-yakin, hakka’l-yakin olarak ii¢c asamada ifade edilmistir.

Soziint ettigimiz ahlak-bilgi iliskisi ilk donemden itibaren sufiler tarafindan
goriilmiistiir. Bununla birlikte ilk donemde sufiler Allah hakkinda bilgi sahibi olma
konusunda konusmaktan ¢ok ona vasil olma ve kurbiyet lizerine vurgu yapmislardir.
Bu yiizden birgok sufi kurbiyete vesile olmasi i¢in Hz. Peygamber’in ahlakini kamil
ahlak olarak kendilerine 6rnek kabul etmislerdir. Ornegin Ciineyd-i Bagdadi
“Tasavvuf, biitliin kotii huylart terk ederek giizel davraniglarla bezenmektir.” derken
Ibn Kayymm el-Cevzi, Medaricii’s-Salikin adli eserinde sdyle der: “Bu konuda
konusanlarin hepsi tasavvufun ahlaktan ibaret oldugunda ittifak etmislerdir.”* Sehl
b. Abdullah Tisteri ise kotii bir ahlaki degistirmenin en biiyilk keramet oldugunu

diisiiniir. “Kerametin en biiyiigii kotii huyunu giizel ahlaka ¢evirmendir.”**

Peki sufilere gore gilizel ahlakin tanimi nedir ve sufiler hangi hal ve
davraniglar1 giizel ahlak olarak benimserler? Ebu Hafs ahlakin ne olduguna dair bir
soruya su cevabi vermistir: “O (ahlak) Aziz ve Celil olan Allah’in Resulii (sav) igin
sectigidir.”* Sufiler i¢in ahlakin kamil 6rnegi hi¢ kuskusuz Hz. Peygamber’in
ahlakidir. Onun ahlaki ise Kur’an ahlakidir*® ve Hz. Peygamber biiyiik bir ahlak
tizeredir.*” Sufiler biiyiik ahlak ifadesi iizerinde diistinmiislerdir. Bu ifadeyi Hz.
Peygamber’in diinyadan uzak, Hakk’a yakin olmasi, Allah’tan baska bir sey
istememesi, Hakk’ i hiikmii altinda olmas1 ve Hakk’in yiice tecellilerini miisahede
etmis olmasi nedeniyle dlemin onun goziinde kii¢iilmiis olmasi seklinde acgiklamis-
lardir.*® Bu ise diinyadan tecerriid etmektir. Ciineyd, “Onun ahlaki biyiiktiir ¢iinkii
onun Allah-u Teéla’dan baska higbir arzusu olmamistir.” der. Yine bir agiklamada
bn-u Ata: “Biiyiik ahlak, onun igin bir ihtiyar olmamas1 ve onun, nefsinin ve aligip
kaynastig1 seylerin yok olmasiyla ilahi hitkkmiin altinda olmasidir.” demistir. Hasan

Basri ise biiyiik ahlak ifadesini Hakk’it miisahede ederken halkin cefasinin Hz.

# Afifi, islam’da Manevi Hayat, s. 83.

“ Er-Riséleti’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud, Mahmud b. Serif, c. 2, s. 679.
 a.ge.,s. 498.

% Miislim, Misafirin, 139; Ebu Davud, Tatavvu, 26; Ahmed b. Hanbel, VII, 54.

4 Kalem Suresi, 47.

8 Ebf Hafs Siihreverdi, Avarifii’l-Mearif, cev. Yahya Pakis, Dilaver Selvi, Istanbul, 1988, s. 216
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Peygamber’e tesir etmemesi seklinde agiklamistir. Yine Siihreverdi’nin Avarif’te
ifadelerine yer verdigi isimlerden biri olan Vasiti, Hz. Peygamber’in biiyiik ahlakini
konuyla ilgili ayete yaptig1 tefsirde; Hz. Peygamber’in, sirrinda Rabbi’nin tecellile-
rini miisdhede ediyor olmast seklinde agiklamistir. “Habibim sen, sirrinda Rabbi’nin
tecellilerini miisdhede etmenin halavetini buldugundan dolay1 pek biiyiik bir ahlak
{izeresin” demistir. * Rabbi’nin tecellilerini miisihede eden Hz. Peygamber, Rabb’i
disindaki tiim seylerle bagini zayiflatir. Hz. Peygamber’in en dnemli miisahedesi ise
Mirag¢ hadisesinde hem alemleri hem de Hakk’in zatini i¢eren tecriibesidir. Cilinkii
ayette miracin amacinin Hz. Peygamber’e Rabbinin bazi ayetlerini gostermek oldugu
dile getirilmistir.”® Giizel ahlaka ulasmak icin nefsin fezkiye edilmesi ise ancak dinin
edep ve ahkamina uymakla miimkiindiir ki bu da siiphesiz Hz. Peygamber’in seriati-
dir. Gilizel huylarla bezenmis olmanin amacinin ise Hakk’a vasil olmak oldugunu

yukarida ifade etmistik.

Sufiler Allah’a vasil olmanin iki yolu oldugunu diisiinmiislerdir: Ilki Allah’in
rizasina uygun bir yagamdan sonra 6liim ile gerceklesecek ahiret hayati iken ikincisi
Hz. Peygamber’in hadisine dayanan bir ifadede; ¢lmeden dnce Glmek’ ile
miimkiindiir. Olmeden 6nce 6lmek, sufinin ahlaklanma ve marifetullah ile mirag

etmesiyle miimkiindiir.

Sehl b. Abdullah Tiisteri Allah’1 zikir ve nefs tezkiyesi ile salikin nefsini
giizel ahlaklara yani Allah’mn ahlaki ile ahlaklanmaya hazir hale getirecegini ifade
eder. Sufi i¢in ise nihai hedef aslinda burasidir. S6z konusu ahlaklanma siireci salikin
seyri sliliku veya baska bir ifade ile Hakk’a yiikselmesidir. Cilinkii sufi kendi

miracini zikir ve miicahede ile tezkiye etmis oldugu nefsiyle gergeklestirecektir:

“Kalb zat zikrinin ndruyla siislenince ve kurbiyyet nesimlerinin esmesiyle

kaynayan bir deniz olunca, nefsin ahlaklarinin kanallarinda hallerinin ve sifatlarinin

safiyeti akar. Boylece Allah-u Tedla’nin ahlaki ile ahlaklanma gerceklesir.”?

4 a.g.e.,s. 217.

“Kendisine ayetlerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu (Muhammed’i) bir gece Mescid-i
Haram’dan g¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gotliren Allah’in sani yiicedir. Hig
siiphesiz o, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir. Isra/1.”, Diyanet Isleri Basgkanlig Kur’an-1
Kerim Meili, haz. Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, Yenigiin Matbaacilik, Ankara, 2011.

! Tirmizi, Ziihd, 25; ibn Mace, Ziihd, 3; Miisned, 2/24, 41, 131.

2 Siihreverdi, Avarifii’l-Meérif, ¢ev. Yahya Pakis, Dilaver Selvi, s. 220.
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Allah’mn ahlakiyla ahlaklanan kul Hakk’in sifatlarinin aynasi olur ve bu durum onun

nefsinin kotli huylardan veya asagi 6zelliklerden tahliye edilmesidir.
3.1.2. Uric ‘Yiikselis’ Yay1

Tasavvuf diisiincesinin ve ayni zamanda Yazicioglu’nun mira¢ hadisesine
bakisin1 anlamak i¢in isra ve miraci uric ve seyri siilik kavramlari ile birlikte dii-
stinmemiz gerekmektedir. Yazicioglu bir¢ok yerde nefsin ahlaki olarak yetkinlesmesi
ile mira¢ etmesi arasinda irtibat kurmustur. Ayni sekilde uric mira¢ hadisesi ile
iligskisi bakimindan Hz. Peygamber’in goklere yiikseltilmesini ifade etse de sufiler,
bu kelimeyi tasavvuf literatiirinde Hakk’a dogru her tiirlii yiikselisi ifade eder
sekilde kullanirlar. S6z gelimi varlik dairesinin ikinci yay1 yani varligin geldigi yere
doniist, 6liim, fena vb kavramlar hep uricun farkli boyutlaridir. Baska bir ifadeyle
Hak’tan gelmis olan her seyin Hakk’a doniisii olmas1 bakimindan yiikselis anlamin-
daki urlic, mirag ile esitlenmektedir ve her bir mira¢ kendi karakteristik 6zellikleri ile

var olan uriic hareketleridir.

Yazicioglu’nun mirag¢ hadisesini ele alig1 ilk anda yiizeysel bulunabilir. Esere
parcaci bir yaklagimla bakilirsa tasavvufta cok dnemli meselelerin dayandirildigi bu
hadise kisa bir boliimde ele alinmig ve bircok detay atlanmig gibi goriinmektedir.
Fakat yazarin tasavvuf anlayist ve tasavvuf diisiincesinin mira¢ konusundaki
goriigleri dikkate alinip eser biitlinciil bir yaklasimla incelendiginde aslinda 6zellikle
ahiret halleri kismi1 olmak {izere eserin biiyiikk bir bolimiinde mira¢ hadisesinin
yorumlandigi ve urlic hareketinin degerlendirildigi goriilmektedir ki yazar bu
baglami her zaman canli tutmustur. Yazicioglu'nda mirag ile ilgili goriisler genel ve
ozel baglamlarda iki sekilde degerlendirilmelidir. Ozel baglami ile mira¢ Hz.
Peygamber’in tecriibesini ifade ederken genel manada bir¢ok kez seyr-i siiliikk
kavrami ile karsilanabilir. Ozellikle sufilerin mirac1 denildiginde bu ikinci anlamin
Oone c¢iktig1 goriilmektedir. Bu mana iizerinde diisiiniildiiglinde mirag¢ ile urGc
kelimelerinin zaman zaman anlamlarinin esitlendigi noktalar ortaya ¢ikmaktadir. S6z
gelimi stlik anlamindaki urlic-mirag, sufiler tarafindan ¢okg¢a kullanilan; insanin
O6lmeden Once dlmesini ifade eder. Yazicioglu’nun mira¢ anlayisinda da s6z konusu
hadisin, mira¢ bdoliimiiniin giris beyitlerinde kelimelerin bir anlam biitiinliigiine

hizmet eder sekilde bir arada kullanildigini gérmekteyiz.
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Yazicioglu mira¢ boliimiine sufilerdeki Allah sevgisi, muhabbetullah halinin
etkisinde bir girig yaptig1 goriiliir. Buradaki ana fikir seven-sevilen iliskisi iizerine
kurulmustur. Bir bagka deyisle mira¢ hadisesi bir kavusma olarak tasavvur edilir.
Buradaki yedi veya sekiz beyit aslinda miracin ana fikrini yansitan bir sdylenise de
sahiptir. Yazicioglu’na goére mirag ru’yet ve vuslattir ve bu ylizden anlatim goz,
gorme ve huzurda olma {izerine insa edilmistir. Yazicioglu Allah’in huzurunda olma
istiyaki tastyan kisiye seslenerek boliime giris yapar. S6z ettigi huzurda olma halinin
bir ¢esit ‘gérme’ ile ilgili oldugu aciktir. Huzur/Zat asikina Allah’in neler yaptigini
gbzlemesini Ogiitler ve bu goriis ayn1 zamanda bazi vaz gegisleri veya bazi seylerde
fani olmay1 da gerektirir. S6z gelimi Hakk’1 dyle istemelisin ki canindan vazgegmeyi
ve varliktan fani olmay1 gdze almalisin. Zaten mira¢ fenéfillah ve bekabillahtir.”
Burada ele aldigimiz beyitleri anlamaya c¢alisirken Isra Suresi’nin birinci ayetini
hatirlamak hem manay1 derinlestirecek hem de Yazicioglu’nun maksadina uygun
diisecektir. Ayet Allah’in kulunu bazi ayetlerini gostermek {izere yiiriittigi
sOylenmektedir. Hz. Peygamber alemlerde bu yiizden taginmis ve nihayetinde
Hakk’a yiikseltilmistir. Ornegin Ibnii’l-Arabi de Allah’in kuluna kendisini degil bazi
ayetlerini gostermek iizere yolculuk ettirdigini sdylemistir. Hz. Peygamber aslinda
daha 6nceden vahiy yolu ile bilgi sahibi oldugu alemleri bu yolculugunda miisahede
etmis yani aslinda yeni bir bilgiden ¢ok bilgide yakininin arttigini séylemistir. “O
bildigini gordii, tahkik™* Yazicioglu da okuyucusuna ayni seyi tavsiye ederek baslar:
“Ey Allah’m huzurunda olmay1 arzulayan kisi, Allah’n fiillerine ve aleme bir bak!”
Hz. Peygamber de urGcundan Once yeryiiziinde tasinmis daha sonra ise gok
katlarinda yiikseltilmisti. Beyitlere bakildiginda &yle goziikiiyor ki evet gok
katlarindaki yolculuk bir uric hareketidir fakat “kabe kavseyn ev adna makami”

mekansal bir yiikselisten ¢ok viicid1 bir urlicu isaret etmektedir:

Unuttun alem-i asl hicab oldu sana fasli / Dirigd kani dost

vasli demedi mi haber Allah>

Asil alemi unuttun, onun bir fash (parcasi) sana perde oldu.
Yazik! Hani dosta ulagsmak, Allah sana bundan haber ver-

medi mi?

3 Celebioglu, Muhammediye II, by: 2048-2052.; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 182.
> Suad El-Hakim, ibnii’l-Arabi Sézliigii, s. 385.
> Muhammediye, byt: 2053.; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 182.
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Yazicioglu bu beyitle (byt: 2053) sézli Hz. Peygamber’in vuslatina baglar ve
sonraki beyitte mira¢ seven ve sevilenin vuslati olarak tahayytil edilir ve okuyucu

kendi manevi miracini yapmasi i¢in tesvik edilir:

Gel urma yarene yare habibullah’1 gor yara / Nice miistak idi

P 4156
yare nice onu sever Allah

Ey yar, gel yaranin iizerine yara agma, Habibullah’1 gor!
Onun Allah’a nasil miistak oldugunu ve Allah’in da onu nasil

sevdigini gor.

Mirag hadisesinin siradan bir yolculuk olmadig1 agiktir. igerdigi mucizevi
yanlart nedeniyle Kur’an-1 Kerim’de bir imtihan vesilesi®’ oldugu da dile
getirilmigken bu 0Ozellikleri ayn1 zamanda hadiseyi siirsel dile ¢ok uygun bir hale
getirmistir. Siir ile irtibat bir yana yukarida ele aldigimiz gibi, miracin &zellikle
vuslata dair yorumlar1 siinni tasavvuf donemi oOncesine kadar dayanmaktadir.
Yazicioglu Hz. Peygamber’in miracin1 oncelikle bir vuslat olarak anliyor. Fakat
bununla yetinmiyor ve konuyu agiklarken ayni zamanda okuyucusuna da kendi

miracinin imkanini gosteriyor.

Bu noktada edebi metin olarak Muhammediye’nin s6z konusu beyitlerde
kullanmis oldugu bir edebi sanattan bahsetmek konunun daha iyi anlagilmasina katki
saglayacaktir. Yukarida ele aldigimiz giris beyitlerinde yazarin meseleye okuyu-
cusunun zihninde bir hazirlik yaptigin1 gérmekteyiz. Bu baglamda yontem olarak
tenasiip sanatinin imkanlarmin kullanildig1 goriilecektir. Tenasiip sanati, siirde
birbiri ile anlam yakinlig1 olan kelimeleri birlikte kullanarak anlami giiglendirme
sanatidir.”® Yazicioglu'nun da burada; asik-1 Hazret, basiret, basar, goz, felekler,
idrak, fena-beka, fenadan once fena, alem-i asl, hicab, vasl, istiyak ve sevgi ifadeleri

ile olduk¢a yogun bir anlam kurgusu olusturdugu goriiliir. Sadece bu kelimeler

% a.g.e., byt: 2054.; a.g.e., s. 182.
7 fsra Suresi/60: “Sana gosterdigimiz o rilyayr ve Kur’an’da lanetlenen agaci, sadece insanlari
sinamak i¢in meydana getirdik.”

Tenasiip sanat1 siirde anlam ile ilgili sanatlardandir. “Manaca aralarinda ilgi bulunan iki veya daha
fazla kelimeyi, tezad meydana getirmemek sartiyle bir arada kullanmaktir.”; Numan Kiilekei,

Edebi Sanatlar, Akc¢ag Yay., Ankara, 1995, s. 221.
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iizerinden bile Yazicioglu’nun mirag¢ tasavvurunu ve miracin insan-1 kamil goriist ile
irtibatin1 ortaya koymak miimkiindiir. Goz ve goérmekle ilgili olarak basiret, basar,
g0z; sevgi ve onunla ilgili kelimler olarak da asik, vasil, istiyak, sevgi kullanilmigken
kavusmaya igaret eden Hazret ve vasl kelimeleri kullanilmistir. Kavugmanin engeli
olarak ise hicab kelimeleri kullanmigken buna karsilik kavugsmanin yontemi ile ilgili

olarak fena, fani, beka, fenadan 6nce fena kullanilmistir.

Oncelikle goriilmektedir ki Yazicioglu’nun mirag tasavvuru bir sevgi iliskisi
iizerine kurulmustur. Miracgta Hz. Peygamber ve Rabbi arasindaki iligkiyi bir istiyak,
birbirine duyulan bir vuslat istegi olarak tasavvur etmistir. Bu yolculuk higbir
zorunluluktan yapilmamisti. Ayete gore; Rabb’i kuluna bazi ayetlerini gostermek
istemis ve bu yiizden onu yeryiiziinde yiiriitmiis, oradan da goklere yiikseltmisti. Hz.
Peygamber Rabb’inin huzurundan dondiigiinde miracindan bazi seyleri insanlarla
paylasmisti. Bu yolculukta ru’yetullah gerceklesmis, kul Rabbi ile konusmus ve
sonucunda bazi hiikkiimlerle geriye donmiistiir. Miragtan doniiste bazi hiikiimlerin
getirilmesi ise Hz. Peygamber’in miracini sufilerin miracindan ayiran en Onemli
ozelliktir. Yolculugun o6zellikle goklere yiikseltilme kisminin mahiyeti iizerinde bazi
tartismalar yapilmig olsa da Hz. Peygamber’in/kulun Rabb’inin huzuruna ¢iktig
kabul edilmektedir.

Yazicioglu s6z konusu yolculugu anlatmaya yukaridaki beyitlerle baglamisti.
Burada Rabb’inin huzurunda olmaya istiyak duyan asika/okuyucuya seslenmis ve
once onu Hz. Peygamber gibi Rabbinin ayetlerini gdzlemeye cagirmisti ki buradaki
ayetler hem bizzat Hz. Peygamber’in miraci hem de Rabbin afakta ve enfiisteki™®
ayetleri veya alemdeki ayetlerdir. Bu yiizden o, felekleri igaret etmis; onlarin
yolculuklar ile asikin yolculugunu birbirine benzetmistir. Bursevi bu benzetmedeki
amacin salikin yolculugu esnasinda karsilasmis oldugu zorluklar1 dlem ve onun
icindekilerle paylagsmak ve bu sayede yolculugu bir mutluluk vesilesi haline getirmek

olarak agiklamustir.®’

¥ “Varligimizin delillerini, (kdinattaki ugsuz bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara

gosterecegiz ki, o Kur’an’in gercek oldugu onlara iyice belli olsun. Rabbinin, her seye sahit olmasi
yetmez mi?”, Fussilet Suresi/53.

“Simdi, idrak sahibi olanlar bunlarin bu sekilde bellerinin biikiilmesinden ibret alir ve onu abes
olarak gérmez. Belki kendi agk derdine miiptela olup beli biikiildii ise biitiin beli biikiilenleri de bu
manaya haml eder ve dogru goriis sahibi olur. Kisaca kendisine dert arkadasi bulup yalniz kalmaz.

60

196



Eld ey dsik-1 Hazret ne kilar kil nazar Allah / Basiret goz ile

gozle ¢ii vermistir basar Allah 61

Ey Allah’in huzurunda olmaya istiyak sahibi asik! Bak, Allah
ne yapmaktadir! Kalp goziiyle bak; ciinkii Allah (sana)

basar/gérme yetenegi vermistir.

Beyitteki Allah’in fiillerine isaret eden kilmak kelimesini Allah’in kevni veya
lafzi ayetleri olarak anlayabiliriz.®* Yazar okuyucusunu Allah’in ayetlerine bakmaya
cagirtyor. Mirag nasil Hz. Peygambere bazi ayetleri gostermisse okuyucu ve/veya
salik de hem Hz. Peygamberin miracin1 hem de alemdeki ayetleri basiret gozii ile
gozlemlemelidir. Yazar burada gormek anlamini basirete baglamaktadir. Basiret ise
goziin gdorme islevinden biraz daha fazlasini gerektirir. G6z ile bir nesneyi algilamak-
tan ¢ok kalp gozii ile gormeyi, goriilen seyin mana boyutu ile algilanmasini kastet-
mektedir. Bu yolla asika Allah’in neler yaptigina bakmasini 6giitliiyor ve asagida da
Hz. Peygamber’in miracini 6rnek olarak anlatryor. Miragta olan sey de zaten gormek
yoluyla bilgilenmek olarak 6zetlenebilir. ibnii’l-Arabi de miracin gérmek ve bilgi

yonleri tizerine odaklanmis ve miraci bir “tahkik” olarak kabul etmistir.*

Ikinci beyitle Yazicioglu miraca yiikselebilmenin yolunun Allah’1 can u
goniilden istemek oldugunu ifade ediyor. Asik Allah i¢in gozlerinden kanli yaslar
akitmali, en icten sekilde Allah’1 istemelidir. Bu ilk yedi beytin anlami birlikte

diisiiniildiigiinde ise gdze sahip olmanin anlami da zaten budur:

Goziinde var mi kan kam nigin dékmeyesin kani / Nigin

L . o164
vermeyesin cani nigin demez ciger Alldh

Goziinde kan var mi, ni¢in goziinden kan(l1 yaslar) dokmii-
yorsun? Ni¢in canini vermiyorsun? Nigin cigerinden Allah

demiyorsun?

“bela umumi oldugunda hos olur” sozii icab1 herkesi kendi derdine miiptela bilip derd ile hali hos
olur, sikayet etmez. I. H. Bursevi, Ferahu’r-Riih, c. I, s. 300.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2048.; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 182.

Beytin bu sekilde anlagilmasina bir 6rnek olarak Bursevi’nin Ferahu’r-Ruh’undaki agiklamalar
gosterilebilir. ““Yani Allah Tedld ne ince sanat ve ne sasilacak is gosterir.” Ferahu’r-Riih, c. II, s.
296.

Bkz. Ru’yetullah ile ilgili boliim.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2049.; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 182.
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Yazicioglu'nun Tgiincii beyitte feleklerden s6z ettigi goriiliir. Mirag
hadisesinin goklere yiikselis olmas itibariyle feleklerde yapilan bir yolculuk olmasi
okuyucunun gozetecegi kevni ayetlere de isaret etmektedir. Bdylece alem, yerler ve
gokler bir biitiin olarak okunacak ayete doniigmektedir ki bu sufinin kainat kitabina
karsilik gelmektedir. Literatiirde insan1 kamil diisiincesindeki makro kozmos-mikro
kozmos goriisleri ¢ercevesinde ele alinan konu, Hz. Peygamber’in miracinin teorik

zemindeki temellerini olusturan bir diislincedir.

Biikiildii beli eflakin aceb var mudw idrakin /Yerin gozleri

yasindan akip derler sular AllGh%

(Ask derdinden) feleklerin beli biikiilmiistiir, bunun nedenini
anlayacak idrakin var midir? Yerin géz yaslar1 olan sular

Allah deyip akmaktadirlar.

Yazicioglu burada feleklerin yay seklindeki hareketlerini onlarin Allah’a olan
asklar1 ytliziinden bellerinin biikiilmesi olarak tahayyiil etmekle beraber anlamsal ola-
rak Peygamber ve Rabb’i arasindaki iki yay araligi veya daha da yakin® ifadesine
atif yapmaktadir. Ayrica miracin feleklerde yapilan bir yolculuk oldugunu da hatirla-
yabiliriz. Yazicioglu'na gdre bu, kavusmaya duyulan istiyaktir. Sufiler varligi da
benzer sekilde bir sevgi iliskisi ile agiklamiglardi. Allah hi¢bir zorunluluk olmadig:
halde, tamamen kendisinden kaynaklanan bir sebeple -ki sufiler buna bilinme istegi/
sevgisi derler- alemi var etmisti. Alemde ise insan1 bu alemin g6z bebegi olarak ya-
ratmistir. Bir bagka deyisle kendisini bilebilecek yegane varlik olarak insan1 yaratmis
ve bu yiizden onu kendisine muhatap olarak kabul etmistir. Miraca yiikseltilen de bu
esref-i mahlukat olarak tanimlanan insandir. Sufiler bunu parca-biitiin veya kiill ciiz
iliskisi olarak tasavvur ederler. Parca ile biitiin arasinda daima bir ¢ekim séz konu-

sudur.

Dordiincli beyitte Yazicioglu insanin hosuna giden ve bir anlamda onu

diinyaya baglayan giizel ¢icekli bahgelerin bile Allah i¢in aglayip inledigini soyler:

% a.g.e., byt: 2050.; a.g.e., s. 182.
66 «(Peygamber’e olan mesafesi) iki yay aralig1 kadar, yahut daha az oldu.” Necm/9.
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N’edesin bag u giilzar ¢iin eder bag u giil zari / Yakalar da

yakalar ¢dk edip de ta seher Alldh ©’

Bagi bahgeyi ne yapacaksin, onlar da ta sabahlara kadar

Allah deyip yakalarii yirtmakta, aglamaktadirlar.

Yazicioglu besinci beyitte tasavvufun en temel kavramlarindan fend ile
miracin iligkisini ortaya koymaktadir aslinda. Okuyucusunun gegici olan bu aleme

bakisinin ne olmasi gerektigini dile getirir:

Cti yoktur bu fena miilkiin bekdst pes bekaa iste / Fenadan on

fend olgil komasin hi¢ eser Allah%

Bu (kotii) gecici miilkiin kalicilig1 yoktur, sen kalicilik (beka)
iste. Yok olmadan once yok ol ki Allah varliktan eser

birakmasin.

“Bu fenad miilkiin bekas1 yoktur.” Burada miilk, veya dlem de diyebiliriz, fena
kelimesi ile tanimlanir. Fend hem iyi olmayan, kotii manasinda hem de kalicilig
olmayan, gegici manasiyla bu beyitte alemi tanimlar. Oyleyse okuyucu kendisi i¢in
iyi olmayan bu alemi birakmali ve gegici olmayana yonelmelidir. Aslinda bu noktada
tasavvuf diisiincesinin insan goriisiiniin belirli bir beka / kalicilik anlayis1 tagidigin
da gormiis oluyoruz. Burada insan alem karsisinda siirekliligi olan bir varlik olarak
diistiniilmiistiir ve bu yiizden de onun muhatabi, geg¢icilii olmayan ve ona
stirekliligini veren Hak olmalidir. Fakat okuyucu s6z konusu siireklilige ulasabilmek
icin alem ile iligkisini uzaklagsma ve soyutlanma iizerine kurmalidir. Yazicioglu
okuyucusuna “Olmeden 6nce Oliiniiz” mealindeki hadisi bir yol ve hedef olarak
gosterir. Olmeden &nce dlmek veya gercek bekdya ulasmak diinyadan ve miilk
aleminden fani olmayi, soyutlanmayi gerektirir ki yazar bunun zirve noktasini

ilerleyen beyitlerde Hz. Peygamber’in miraciyla ortaya koyacaktir.

7" Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2051.; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 182.
% a.g.e., byt: 2052.; a.g.e., s. 182.
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Altinct beyitte Yazicioglu diinyadan fani olacak olan kulun Ciineyd-i Bagda-
di’nin ifadesi ile olmadan 6nceki haline donerek veya geldigi dleme yani alem-i asla

donerek beka bulacagin dile getiriyor.

Unuttun alem-i asl hicab oldu sana fasl / Dirigd kani dost

vasli demedi mi haber Allah*

Asil alemi unuttun, onun bir fash (parcasi) sana perde oldu.
Yazik! Hani dosta ulagsmak, Allah sana bundan haber

vermedi mi?

Beyti sOyle okuyabiliriz: Ey Hakk’in huzurunda olmaya istiyak duyan kul,
O0lmeden oOnce Olerek yani diinyadan fani olarak, olmadan onceki haline yani
yaratilmadan Onceki haline -ki orasi senin geldigin yerdir- donmelisin. Sen bu
diinyaya gelirken geldigin yer ile ilgili bilgilerini ve nereden geldigini unutmustun
clinkii bu aleme gelirken ge¢misin hakkindaki bilgilerden perdelenmis, onlara
yabancilasmistin. Simdi ise Allah sana ona doniisiin hakkinda haberler vermistir.
Anlhiyoruz ki mirag bir geriye doniistiir. Peki sufilere gore geriye doniilecek yer
neresidir? Bu sorunun cevabint Muhammediye’nin yaratilis bahislerini anlattig
beyitlere giderek bulabiliyoruz. Yazicioglu yaratilisin kaynagimi “gizli hazine,
gaybu’l-gayb” olarak zaten gOstermisti, okuyucunun bu anlatiyr hatirlamasi yeterli
olacaktir ki Yazicioglu yaratiligla ilgili olarak ¢esitli baglamlarda gizli hazineye

atiflar yapmistir. Bunlardan birkagini hatirlamak aydinlatict olacaktir:

Budur ol kenz-i mahfi kim hakaayik / Ki kiilliyat idi buldu
dakayik”

Kenz-i mahfi budur, hakikatler burada incelikli manalar

tagiyan kiillilerdir.

8 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2053.; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 182-183.
" ag.e., byt: 115.; a.g.e., s. 14.
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Ki zira gizli kenz idi kimesne onu bilmezdi / Cihana rahmet

o . o 71
olmazdi yog idi semme-i zerrat

Zira (Hakk) gizli hazine idi, kimse onu bilmezdi. (Eger
yaratmamis olsaydi) cihana rahmet olmazdi (ve) (o zamanda)

varliklarin kokusu (dahi) yoktu.

Diledi ki aga kenzin ayan eyleye kendiizin / Tecelll eyleye

yiiziin yaratti Ahmedi mir'at’

Hakk hazinelerini agmak, kendisini goriiniir kilmak, tecelli
eylemek istemis ve yliziine bir ayna olarak Ahmed’i

yaratmistir.

O bir gaybii’l-guyub idi ki zati kenz-i mahfidi

Ki didi “kiintii kenzen"* ol Cihant eyledi izhar ki zahir ola ta

insan
. 73
Haber vere Hudd sindan

Onun zat1 bilinmezler bilinmezi gizli hazine idi, “Ben gizli
bir hazine idim” dedi. Cihani yaratt1 ki insan ortaya ¢iksin ve

Rabb’inden haber versin diye cihani yaratti.

Ki zira kendi buyurdu ki ben bir gizli kenz idim / Diledim kim

bilineydim yarattim cism ile ervih’*

Kendi, ben bir gizli hazineydim buyurdu. Bilinmeyi istedim,

cisimleri ve ruhlar1 yarattim.

71
72
73
74

a.g.e.,, byt: 213.: a.g.e., s. 14.
a.g.e., byt: 214.; a.g.e., s. 14.
a.g.e., byt: 7854.; a.g.e., s. 588.
a.g.e., byt: 8367.; a.g.e., s. 620.
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Peki gizli hazine veya gayu’l-gayb olarak nitelenen seyin ne olduguna dair
literatiirde verilen cevap nedir? Sufilere gore Yazicioglu'nun gizli hazine olarak
tanimladig1 sey, bu ifade bir kutsi hadis oldugu i¢in, Hakk’in zatidir. Ciinkii yaratma
Hakk’in zatindan varligin feyezan etmesi, tagsmasi olarak kabul edilmektedir ve bu
kaynak Cilineyd’in ifade ettigi seyle yani ruhlar alemi ile ¢ok yakin anlamdadir.
Ciineyd tasavvufu olmadan onceki hale doniis olarak tanimlarken insanin olurken
kazandig1 maddelesmeyi, Hak ile arasina giren perdelerin ortadan kaldirilmasini,
yani insanin Hak’tan perdelenmedigi ruhlar dlemine geri donmeyi isaret ediyordu.
Sufiler insanin ve ayni sekilde varligin gizli hazinede olmasi durumunu agiklamislar
ve insanin yaratilmadan Onceki halini onun hakikati olarak kabul etmislerdir. Vah-
det-i viictd anlayisi ile birlikte s6z konusu hakikatleri varlik kokusu koklamamis ola-
rak tanimlamis ve Allah’in bilgisindeki hakikatler olarak kabul etmislerdir. Bunlara
literatlir “a’yan-1 sabite” demis ve sufi muhakkikler bununla ilgili uzun agiklama-
larda bulunmuslardir.”” A’yan-1 sabite meselesi ise vahdet-i viicid anlayisinin en
temel yap1 tagidir ve insan-1 kamil diisiincesinin dayanak noktalarindan biri olmasi
dolayisiyla merkezinde bulunmaktadir. Yazicioglu’nun yukaridaki 115. beyitte s6z
ettigi “hakikatler” de ayni seye isaret etmektedir. Yazar burada hakikatlerin kiilli bir
halde gizli hazinede bulunduklarindan s6z ediyor. Yaratilisin baglamasi ile bu kiilli
hakikatler “buldu dakayik™ yani tikel varliklar olarak yaratilmislaridir. Yine 213.
beyitte ifade edilen “semme-i zerrat” zerrelerin kokusu ifadesi gizli hazinenin agilip
varligi ortaya koymadan Onceki haline isaret eder. Yazicioglu’'nun bu beyitte
semme-i zerrat olarak isaret ettigi yaratilig, tasavvuf literatliriinde yani a’yan-1 sabite,
“varlik kokusu koklamamis hakikatler” olarak tanimlanmaktadir. Onlar gizli
hazinede miindemi¢ hakikatlerdir veyaratilisin baglamasi ile ortaya ¢ikan varliklarin
Allah’1n bilgisindeki hakikatlerini olustururlar. Yazar beyitte s6z konusu hakikatlerin
ortaya cikisina yani yaratilisa ise “rahmet” demektedir. Yazicioglu bu yaratilig
teorisinden miilhem beyitleri kitabin basindaki iftitaihu’l-Kitab béliimiinde yaratilisin

baslangicin anlatirken dile getirmisti.”

Bu agidan bakildiginda beytin devamindan anliyoruz ki alem-i asl ve Allah’a

vuslat farkli agilardan aym seydir. Oyleyse gelinen ve doniilecek yer Allah’tir ki

7 A’yan-1 sabite hakkinda bilgi i¢in Bkz.: Siilleyman Uludag, “A’yan-1 Sabite, DiA, c. 4, s. 198-199.;
Avni Konuk, Fiistisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, A’yan-1 Sabite, Mustafa Tahrali-Selguk
Eraydin, ifav yay., 1990, istanbul, c. I, s. 25.

¢ Bkz. II. Bolim.
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mira¢ da Allah’in huzuruna yapilmistir. Mirag anlatis1 okuyucuya geri doniilecek o
mercii hatirlatacaktir. Yazicioglu kulun geldigi yeri unutmasinin sebebine de isaret
etmektedir. Ik musrada ifade ettigi sekliyle; alem-i asli unuttun ¢iinkii seninle o
alemdeki hakikatler arasina perdeler girmistir. Ve geriye doniis de ayni perdelerin
birer birer, geriye dogru asilmasi ile miimkiin olacaktir ki bu, sufinin seyr-i siiliku,
insanin aleme gelisi esnasinda kazandigi kesafetten geriye yani eski latif haline
yolculugudur. Insan goriiliir Alemde ortaya ¢ikmadan veya dogmadan, énce hayal,
misal, ervah ve gayb alemlerinde yolculuk yapmisti. Yazicioglu s6z konusu varlik
anlayisindan hareketle insani ve miraci tasavvur etmektedir. Bu konu tasavvuf
literatliriinde yaratilis teorisindeki sudur anlayisi g¢ercevesinde ele alinmaktaydi.
Insanin Hak’tan perdelenmesi hakkinda Yazicioglu, Hz. Peygamber’in vefatini

anlattig1 boliimde sOyle demisti:

Diinya kul ile Hak arasindaki perdelerden bir perdedir ve Hz. Peygamber
vefati ile bu diinya perdesini asarak Rabb’ine ulasmistir. Bu kez, miragtakinin aksine,

geri donememek sartiyla.

Veli diinya hicab idi kodu gitti Habibu llah’’

Diinya bir perde idi, Habibullah (onu) birakip (Allah’a) gitti.

Yedinci beyitte Yazicioglu'nun miraci, takip eden beyitlerde, seven ve
sevilen iligkisinin gostergesi olarak ortaya koyacaginin ifadesini goriiriiz. Anliyoruz
ki mirag¢ hadisesi, bize Allah’in kulu Muhammed’i nasil sevdiginin bir ifadesi olarak

anlatilacaktir;

Gel urma yarene yare habibullah’1 gor yara / Nice miistak idi

P 178
yare nice onu sever Allah

Ey yar, gel yaranin iizerine yara agma, Habibullah’1 gor!
Onun Allah’a nasil miistak oldugunu ve Allah’in da onu nasil

sevdigini gor.

7 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 4131; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 367.
® a.g.e., byt: 2054.; a.g.e., s. 182.

203



Miragcta farkli olan neydi? Hz. Muhammed bir peygamber olarak zaten vahye
muhatap oluyordu. Oyleyse bu gecede kendisine verilen ayetler icin bu yolculuk
zorunlu degildi. Benzer sekilde; diger peygamberler, ahiret halleri ve
kainathakkindaki bilgiler kendisine hem vahiy ile hem de riiyada verilebilirdi ki
sadik riiyalar Hz. Peygamber’in vahiy alma yollaridan biridir.”” Mirag tecriibesinde
Allah kulunu bir biling ve tesrifat ile yiiriitiip yiikseltmis, bununla birlikte hadisenin
her asamasinda kul, bir kul ve insan olarak kalmistir. Ornegin bu gosterme hali ile
Hz. Peygamber’in vahiy alma hallerini karsilastirabiliriz. Hz. Peygamber vahye
muhatap oldugunda vahiy sadik riiya seklinde geliyorsa kendisinin uyanik olmadigi
bir halde, uyanik halde geldiginde ise ¢evresinden ve diger insanlardan belli bir
oranda koparak belki bir ¢esit fena hali icinde gerceklesmekteydi. Fakat hakkindaki
bilgilerden anladigimiza gore mira¢ yolculugu Hz. Peygamber tam bir biling
halindeyken gerceklesmistir.®” Bu yolculukta o sadece bir vahiy tastyicisi olarak
kalmadi, bazen se¢imler yapti, bazen tereddiit etti, bazen sorular sordu ve cevaplar
alarak 0grendi. Fakat bu 6grenme siireci s6z gelimi Cibril hadisindeki gibi melegin
ona gelerek bazi bilgiler aktarmasi seklinde degildi. Hz. Peygamber yaparak,

yasayarak, tecriibe ederek 6grendi. Peki bu 6grenmenin anlami nedir?

Hz. Peygamber miragtan doniisiinde hayatina eskisi gibi bir kul olarak
insanlar arasinda devam etti. Oradan getireceklerini getirdi ve insanlara teblig etti.
Ornegin daha 6nce miinferit olarak Hz. Peygamber tarafindan uygulanan namaz,
artik tim miiminler tizerine farz kilinmigt1. Peki insanlara getirdiklerinin disinda Hz.

Peygamber’in kendi varliginda miracin anlami ne olabilir?

Bu soruya Ibnii’l-Arabi’nin cevaplarindan birinin “kemal” oldugunu

soyleyebiliriz."’

Biz bununla Hz. Peygamber’in miragla kemale ulagtigin
kastetmiyoruz. Tam aksine Hz. Peygamber kamil oldugu i¢in sadece kendisine ait
ozellikleriyle mirag ettirilmistir. Yazicioglu’'nun da mira¢ tasavvuru Hz.

Peygamber’in istiinliikleri ve kemallerine dayanir. Bu 6zellikleriyle, aralarinda bazi

7 A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla islaim Akaidi ve Kelaim’a Giris, istanbul, Ensar Nesriyat, 2007,
(13.bs.), s. 267.

Miracin ruh ile mi beden ile mi gerceklestigi ile ilgili tartismalar ¢ergevesinde ele alinan konu,
Muhammediye’de de tartisilmistir. Yazicioglu’nun Hz. Peygamber’in miracinin tam bir uyaniklik
ve biling halinde yasandigini kabul ettigini gérmekteyiz.

1 Suad el-Hakim, ibnii’l-Arabi Sozligii, s. 410.; a.g.e., s. 386.
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farklilikla olsa da sufilerin miracinin mesruiyetini aldigi yer Hz. Peygamber’in
miracidir. Hz. Peygamber’in miract hakkinda soyleyebilecegimiz pek ¢ok seyi®
sufinin miraci i¢in de sdyleyebiliriz. Buradan hareketle Yazicioglu’nun okuyucusunu
Hz. Peygamber’in miracin1 paylagsmaya g¢agirdigr goriiliir. Bu yilizden o, Allah’in
huzurunda olmaya istiyak duyan kisiye seslenerek baslar ve anlatiy1, aralarinda bir
sevgi iligkisi kurdugu Allah ile peygamberinin vuslati olarak ortaya koyar. Sevgi
bag1 kuruldugunda mira¢ miimkiin ve belki kaginilmaz bir hadisedir. Kemal ise bu
istiyak saiki ile alinan yolun sonundaki varis noktasidir. Asagida bu son noktanin
ru’yetullah ile ilgili olduguna deginilecektir. Ciinkii ontolojik ve epistemolojik olarak
iki acidan degerlendirildiginde kemalin her iki agidan da tam olarak cennette
gerceklesecegini  gorecegiz. Meselenin diinyevi tarafi ise sufinin diinyada

gergeklestirdigi ruhi miracinda s6z konusu olmaktadir.®
3.2. MIRACIN ONTOLOJIK YONU

Yazicioglu'nun mirag¢ tasavvuru her ne kadar halk i¢in yazilmis bir kitap
olmasi dolayisiyla metafizik tartismalardan uzak gibi goriinse de bagli oldugu
vahdet-i viicid geleneginin derinligini tasidigin1 sdylememiz gerekmektedir. Bir
baska deyisle Muhammediye’nin en dogru sekilde anlasilabilmesi icin Ibnii’l-
Arabi’nin disiincelerinin bilinmesi gerekmektedir. Eserde siyer anlatis1 zaman ve
mekan ile ilgili bilgiler agisindan merkezde kalmakla birlikte tarihsel anlatinin

asildig1 yerler; yazarin Ibnii’l-Arabi diisiincesine ag1ldig1 noktalari olusturmaktadir.

Muhammediye’yi  bu acidan degerlendirerek tasavvuf literatiiriine
baktigimizda sunlar1 sdyleyebiliriz: ‘Mirag’ tasavvuru Islam literatiiriinde kazandig1
manalar1 agarak tasavvuf literatiiriinde merkez1 bir kavrama doniligsmiistiir. Mirag 6ne
cikan manasiyla bir yiikselis hareketine atfedilse de mevlid ile birlikte bir biitiin
olarak tasavvuf diislincesinin varlik anlayigini ortaya koyan bir anlamda kullanilir.

Buradan hareketle farkli bakis agilarindan birden fazla miragtan s6z etmek

2 Soyleyemeyeceklerimiz Hz. Peygamber’in peygamber olarak sahip oldugu ayricaliklardan

kaynaklanir. S6z gelimi Hz. Peygamber’in miract hiikiim koyucu oldugu halde sufinin miraci
umumi bir hiikkiim getirmez. Ayni sekilde Hz. Peygamber ruh meal cesed mira¢ etmigken sufiler
sadece nefslerinde/nefsleriyle yol alirlar.

Kemal: “ibnii’l-Arabi’nin kemale bakis1, ahlaki degil, ontolojik-epistemolojik bir bakistir. Kemal
ahlaki olgunluk, baska bir ifadeyle akil, seriat ve orfe gore iyi sayilan bir is degil, varlik olarak
gergeklesmektir. (...) epistemolojik diizeyde kemal, gergekte, ontolojik kemalin farkina varmaktan
ibarettir.” Suad El-Hakim, ibnii’l-Arabi Sozliigii, s. 410.
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miimkiindiir. S6z gelimi en bilinen haliyle mira¢ Hz. Peygamber’in Hakk’a yiikselis
tecriibesini anlatirken s6z konusu hadise sufiler tarafindan metafizik anlamda
ontolojik boyutlari ile incelenmis ve tiim yaratilisin anlasilmasinda bir ilke ve imkan
olarak kabul edilmistir. Bu bakis acgisindan mirag, insanin yolculugu oldugu kadar
alemin geldigi yere geri doniisiinii anlatan bir mahiyet kazanmaktadir. Cok yonli
bakis acisindan miraci temelde ii¢ yonden ele almak miimkiindiir: Varlik (yaratilis),
bilgi ve ahlak. Biz agiklayici olmasi bakimindan dncelikle varlik ile miracin iligkisi
iizerinde duracagiz. Bunun nedeni ise Yazicioglu'nun Peygamber tasavvurunun
tasavvufun varlik anlayisi cergevesinde ortaya konan insan-1 kamil goriisiine

dayanmasidir.

Mira¢ tasavvuf literatiiriinde tanri-dlem iligkilerini agiklayan ve bdylece
ontolojik bir mahiyet kazanan merkezi kavramlardan biridir. Yaratiligla ilgisi
bakimindan varhigin c¢iktigi/geldigi yere geri doniisiinii anlatir. Tasavvuf
diisiincesinin yaratilis1 agiklama modeli olarak kabul ettigi niiziilden hareketle, s6z
konusu déniis bir urlic hareketi olarak tasavvur edilir.** Sufiler felsefede kullanilan
sudur teorisini yaratilist agiklamada bir model olarak kabul etmekle birlikte
felsefeden odiing aldiklar1 bu kavrami kendi varlik anlayiglart dogrultusunda tadil
etmisler ve vesileciligi s6z konusu teorinin merkezine yerlestirerek temelde g¢ok
onemli bir farka dogru hareket ederek filozoflardan ayrilmislardir.®> Ayrintilari
konumuzu asmasi dolayisiyla deginmeyecegimiz felsefedeki sudur teorisi, tasavvuf
diistincesinde ele alindig1 sekliyle nedenselligin asildigi bir model olarak (vesileci

sudur/niiziil) ortaya konmustur.

Sufiler Allah ile dlem arasinda kesintisiz bir irtibat kabul ederler. Ibnii’l-
Arabi ve takipgileri tarafindan vahdet-i viicid anlayisi ¢er¢evesinde dile getirilen bu
goriislerin merkezinde ise insan-1 kamil goriisli yer alir. Sufiler varligin bir gayeye
dogru ortaya ¢iktigini kabul ederler ki bunun ilk adimi Tanri’nin bilinme arzusudur.
Tanr1 kendisini kendisi ile degil bir ayna mesabesindeki baska bir seyde gérmek
istemis, bu nedenle de alemi yaratmistir. Alem ise insan olmadan tamamlanmis

sayllmaz. [bnii’l- Arabi insan1 Alemin tamamlayici ciiz’ii olarak kabul etmektedir. Bir

¥ Tbnii’l-Arabi sudur sistemini yaratilis1 agiklamada bir model olarak kullansa da sistemin dayandig

nedenselligi vesilecilige doniistiirerek temelden bir farklilasmaya gitmistir. Bu goriisler i¢in Bkz.
Ekrem Demirli, Bilgi ve Varlk, islam Metafiziginde Tanr1 ve insan, s. 198, 294, 325.
8 a.g.e., s. 21-22.
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bagka deyisle insan olmadan alem Tanr1’y1 kdmil bir manada gosteremeyecektir. Bu
yiizden insan Hakki gosteren alem aynasinin cilasi, varligin gayesinin kendisinde
ortaya ¢iktigi miitemmim ciliz’idiir. Ayrica insanin kendisi de hem alemin hem de
Allah’mn bir aynasidir. Insanin alemin aynasi olmasi ve alemin de insani yansitmasi
meselesi makro kozmos-mikro kozmos diislinceleri gercevesinde de ele alinmustir.

Konu insanin kevn-i cami olarak yaratilmis olmast ile ilgilidir.*

Insanin ayna veya bir gosterge olarak Allah’a atfedilmesi onu tiim
varliklardan ayiran en onemli dzelligi ile miimkiin olabilmektedir. Insanin, diger
varliklardan ayirict 6zelligiyle akil sahibi olarak felsefede ve din bilimlerinde
tanimlanmasi tasavvuf icin yeterli degildir. Sufilere gore insanin akil sahibi olmasi
demek Allah’1 bilebilmesi demektir ki bu ayn1 zamanda insanin kemalidir. Oyleyse
sufiler Allah’1 tanimayan bir insan1 “ka&mil” yani “tamamlanmis” kabul etmezler. Bu
durumdaki insan bir potansiyelden ibarettir. Insanin kemali ise sdz konusu
potansiyelin ortaya c¢ikmis olmasidir. Peki insan bu batini yoniinii nasil ortaya
cikaracaktir? Bu soruyu sufiler; insan nefsini tezkiye ederek yani “Allah’in ahlaki ile
ahlaklanarak kemale erer” diye cevaplarlar. Bununla birlikte insanin kemali ahlaktan
ibaret olmayip insanin ahlaklanma yoluyla nefsini arindirmasi ve saflagsmig bir ayna
mesabesindeki i¢ diinyas1 ile Hakk’it miisahede etmesi olarak anlasilmalidir.
Tasavvuf: insanin kemale dogru batini yolculuguna ise ¢esitli agilardan seyr-i siiliik,

urlic veya mira¢ adim verir.*’

Bu yolculuk bir yiikselis hareketi olarak tasavvur edilir ve ¢esitli bakis
acilarindan gesitli sekillerde tarif edilebilir. Bunlardan biri, miraci basladigi yere geri
donmek olarak diistinmektir ki bu onun ontolojik yoniidiir. Sufiler “Sonra Rabb’inize

9588

dondiiriileceksiniz mealindeki ayete bu baglamda sik¢a atif yaparlar. Bu

diisiincede insan ile birlikte tim varligin bir donilis hareketi icerisinde oldugunu

% Suad el-Hakim, ibnii’l-Arabi Sozliigii, s. 627; Ekrem Demirli, islam Metafiziginde Tanr1 ve

insan, s. 272, 276, 317.

Suad el-Hakim, ibnii’l-Arabi Sozliigii, s. 385; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, s. 636, 654; Seyyid Serif Ciircani, Ta’rifat: Tasavvuf Istilahlari, cev.
Abdiilaziz Mecdi Tolun, haz. Abdurrahman Acer, Istanbul, Litera Yay., 2014, s. 96; Abdiirrezzak
Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 527.

“De ki: Sizin i¢in gorevlendirilen 6liim melegi caninizi alacak, sonra Rabbinize dondiiriile-
ceksiniz.”, Secde / 11; “Kim salih bir amel islerse kendi lehine islemis olur. Kim de kotiilitk
yaparsa kendi aleyhine yapmis olur. Sonra Rabbinize dondiiriileceksiniz.”, Casiye / 15., Diyanet
Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Meali.
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soylerler sufiler. Varlik Allah’tan gelmisti ve yine ona donmektedir yani geri donen
ozelde insan iken genelde tiim varliktir. Insanin geriye doniisii oncelikle 6liimii ile
varliklarin/alemin geri doniisii ise kiyamet ile gerceklesecektir. Oliim ayn1 zamanda
miirekkep bir varlik olan insanin varliginin nihai bir ¢6ziilmeye ugramasidir da.
Maddi ve manevi olarak Sliimle ¢oziilen insan, bedeniyle ¢iiriiyiip yok olurken latif

tarafi, yani ruhu ile geldigi yere urtic eder.

Insanm bir baska déniis imkani ise yine sufiler tarafindan ¢okga zikredilen
“Olmeden 6nce 6liiniiz” mealindeki hadistir.** Olmeden dnce 6lmek, insanin maddi
¢oziilmesinden Once manevi varligindaki bir ayrismaya isaret eder. Bu durum insan
yaratilirken -yani varlik dairesi diislintiliirse- niiziill ederken ugradigi terkibin
¢oziilmesidir ki sufiler buna urlc, yani tahlil miract adin1 verirler. Bu esnada kul,
metafizik agirliklarindan kurtularak letafet kazanir ve boylece geldigi yere yani
Rabb’ine uriic eder.”’ Bu nihai uriic degildir. Ciinkii maddi yonii ile diinyada var
olmaya devam eden kul, s6z konusu metafizik urlicunu yani miracini
tamamladiginda yeniden yeni bir terkib ile geri donmek durumundadir. Fakat bu
doniiste o, giden kisi degil tiim yonleri ile yeniden terkip edilmis olan kisidir. Bu kisi
artik ahlaki yonden, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmis, epistemolojik yonden ilme’l-
yakin seviyesindeki bilgileri tahkik edilerek hakka’l-yakin’e doniigmiis, ontolojik

olarak ise oldugu hal iizere, zamanin etkisine acik bir sekilde, bedeni ile kalmistir.

S6z ettigimiz yiikselis hareketi belki de insanlik tarihi kadar eskiye
gotiirtilebilecek temel bir soru/sorun ile ilgilidir. Nereden geldik, nereye gidiyoruz?
Bu cok basit ve bir o kadar da énemli ve temel soru Islam literatiiriinde felsefe,
kelam veya fikih gibi bilimlerin yani sira sufiler tarafindan da cevaplanmistir. Elbette
Islam literatiirii igerisinden verilen tiim cevaplarin yukarida sdzii gecen Kur’ani

(Secde/11, Casiye/15) cevap ile bir ilgisinin bulundugunu 6ngorebiliriz. Baska bir

¥ Aclini, Kesfu’l-Hafé, c. 2, s. 291.

% «Allah Teala peygamberin varislerinden ve velilerinden dilediklerinin ruhlarmi kendilerine
ayetlerini gostermek {iizere isra ettirdiginde, bu yolculuk bilginin artmasini ve anlayis goziiniin
acilmasini saglar. Bu baglamda onlarin yolculuklar: farkli farklidir. Bir kismi Allah’ta isra eder ki
bu onlarin terkiplerinin ¢oziilmesi demektir. Bu yolculukta Allah, basit ve bilesik alemin
siniflarina gore, ugradiklar: her alemden o aleme uygun seylere yolculuk etmelerini saglar. Bir veli
bu isra esnasinda, her aleme uygun olan 6zelligi kendi zatindan o aleme birakir (tahlil miracr).
Birakma Allah’in kendisiyle o alem tiirline biraktig1 6zellik arasina perde ¢ekmesiyle gergeklesir.”
Ibnii’l-Arabi, Fiitihat1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, c. 13, s. 107; Ibnii’l-Arabi, el-
Futihatu’l-Mekkiyye, c. 3, s. 343.
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deyisle so6z konusu goriisleri ayetin birer tefsiri olarak gorebiliriz. Yazicioglu da
Muhammediye’de ayni soruyu sormus ve bu soruya verdigi cevap Muhammediye’yi

ortaya ¢ikarmistir.

Muhammediye’de s6z konusu soruya iki yolla cevap verildigini goriiyoruz.
Yazicioglu Oncelikle yaratilis bahislerini ele alarak alemin mevlidinden s6z ederek
insana nereden geldigini gosterirken mira¢ ve ahiret halleri ile ilgili konularla da
mead, yani nereye gidecegini gdstermis olmaktadir. Bu durumda insanin varolusunu
lic asamali bir siire¢ olarak algilarsak nereden geldigine dair sorular; alemin
yaratilmasi, insanin yaratilmasi gibi konular1 ele alarak ve ruhlar alemi hakkinda
aciklamalar yaparak cevaplandirirken o, ahiret hayati hakkinda soyledikleri ile de
mead yani son hakkinda bilgiler verir. Bu durumda diinya hayat1 gecmis ve gelecege
sik1 sikiya baghi olmak bakimindan mebde ve mead problematigine giincel bir
sekilde baglanmaktadir. Koksiiz veya tesadiifen var olmamis olan insan, benlik
ingasinda geldigi yer, diinya hayati hakkindaki bilgileri ile saglam referanslara
ulagsmis olur ve onlara tutunarak an1 yasar ve gelecegini kurgular. Muhammediye’yi
bircok baglamda okumamiza imkan saglayan da insanin bu ¢ok temel, varolussal
sorusuna verdigi cevaplardir. Yazicioglu okuyucusuna nereden geldigini ve nereye
gidecegini c¢ok ayrintili bir sekilde agiklar. Bu iki bilgi arasinda da siirekli
okuyucusunun 4nmi insa etmesine yardimeci olur. Ornegin Hz. Peygamber’in
mevlidinin sadece tarihteki m. 571 olmadig1 gibi mira¢ da sadece Hz. Peygamber’in
tecriilbesinden ibaret kalmaz. Mevlid ve ilgili bahisler varligin ikinci mertebesi olan
Hakikat-i Muhammediye goriisii ¢cergevesinde ele alinan bir peygamber diisiincesi
kapsaminda aleme tesmil edilir ve Hz. Peygamber’in varligi ile alemin varlig
arasinda bir sebep sonug iliskisi kurulmus olur. Bu diisiince ile Hz. Peygamber’i

varligin merkezine yerlestirmesinin yani sira insan1 merkeze koymus olmaktadir.

Ayni sekilde mirag hadisesi de sufi literatiirde ve Muhammediye’de Hz.
Peygamber’in tecriibesini merkeze alarak yukarida soziinii ettigimiz varlik anlayist
dolayistyla mevlide benzer sekilde insana ve aleme tesmil edilmistir. Hz. Peygamber

ne yasamissa onun takipgileri de kendi nefislerinde miraglarini tecriibe edeceklerdir.

Yazicioglu baslangig ile ilgili konular1 anlatirken de gelecege ait bahislerden

s0z ederken de hep okuyucusunu bilgilendirerek onu dogru yola sevk etme, bir bagka
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deyisle onun anmi dogru bir sekilde insa etmesine yardim etme pesindedir.

Yazicioglu s6z konusu diisiincesini Muhammediye’de agik bir sekilde ifade etmistir.

Ki ta bu alem-i esbdb onu diisiirmeye mahcub / Nerden geldi

. v ee A 791
neye gider ede ontin sonunu yad

(Insan) nereden geldi nereye gider, baslangicim1 ve sonunu
bilsin ki bu sebepler alemi onun (ahirette) mahcup diismesine

sebep olmasin.

Varligin dairesel tasarlanmasi ve onun da niiziil ve urtic olmak iizere iki yaya
ayrilmasi mevlid ve mirag ¢iftini birbirine paralel kavramlar yapar. Biz bu paralelligi
sag ve solun birlikteligi seklinde tasavvur edebilecegimiz gibi ayn1 zamanda bilesik
kaplar gibi de diisiinebiliriz. Bu durumda varlik dairesinin inig yayinda yasanan her
seyin ¢ikis yayinda yeniden fakat baska bir agidan yasanmasi demektir bu. Burada
dikkat edilecek husus inen ve ¢ikan seyin hakikatte ayn1 sey oldugunun bilinmesidir.
Farklilasan, “seyin” yolda ugradigi kimyasal degisimdir. Sufilere gore s6z konusu
dairesel hareket varlik, emir veya nefsin yolculugu olarak literatiirde varlik

mertebeleri fikri ile ifade edilmistir.”
3.2.1. Insan-1 Kamile Dogru Mirac

Tasavvuf diislincesindeki mirag konusu ve buna baghh olarak
Muhammediye’nin mirag ile ilgili goriislerinin daha iyi anlagilmasi i¢in konunun
mevlid ve yaratilis bahisleri ile birlikte diistiniilmesi gerekmektedir. Bu baglamda bir
siyer metni olarak Muhammediye’de mirag bahsi anlagilmak isteniyorsa oncelikle su
soru sorulmalidir: Yagadigi donem bircok acidan biliniyor olmasina ragmen Hz.
Peygamber’in hayati anlatilirken neden sadece onun dogum ve vefat tarihleri
arasinda bir biyografiden bahsedilmez de ruhlar aleminden s6ze baslanir ve neden bir

biyografiden ¢ok eskatalojinin konulari arasina giren ahiret halleri ayrintili bir

! Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8055.; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 602.

%2 Sufilerin Dairesel varlik anlayislari ile ilgili bkz.: William Chittick, Varolmanin Boyutlar, gev.
Turan Kog, Istanbul, insan Yay., (3.bs.), s. 154, Ekrem Demirli, islam Metafiziginde Tanr1 ve
insan, s. 31-32.
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sekilde ele alinir? Bu sorularin cevabi bize, bir taraftan Yazicioglu’nun peygamber
diistincesini ve buna bagl olarak mira¢ anlayisini verecekken diger taraftan insan
anlayisint da gosterecektir. Baska bir deyisle eserdeki peygamber anlatisinin alt
metni insan anlatisidir. Cevap verdigi sorulardan bir kismini “nereden geldim, nereye
gidiyorum; nasil geldim ve nasil gidecegim? seklinde ifade edebiliriz. Okuyucu tiim
bu sorularinin cevaplarini ve daha fazlasint Muhammediye’de bulacaktir. S6z gelimi
“Nasil gidecegim?” sorusuna bir cevap bulmak istedigimizde bakacagimiz ve
cevabin arka plani teorik bir zemin {izerinden ele alan seklini gorebilecegimiz yer,
once Hz. Peygamber’in miract ve eserin farkli boliimlerine yayilmis miragla ilgili
diistincelerdir. Ahiret halleri kismi ise s6z konusu teorik arka plan iizerinden
degerlendirildiginde asil anlamini ortaya koymaktadir. Aksi halde, giiniimiiz bilim
anlayislar1 cergevesinde esere bakildiginda birbirinden kopuk, baglami yerine
oturtulamayan, rasyonel bir baglamda anlasilamayacak anlatilar goriiliir ki bu, hem
Muhammediye’nin hem de Yazicioglu’nun tamamen yanlis anlasilmasina neden olur.
Ve bu yaklasimi kullanan diger pek c¢ok kitap ile olusmus olan peygamber

tasavvurumuzu gergek anlamda asla anlayamamamiza neden olur.

S6z konusu diigiinceler Muhammediye’de teorik bir tartisma seklinde ele
alinmis olmasa da ortaya koyulan peygamber anlayisinin hareket noktalar1 ve
kaynaklar1 s6z konusu diisiincelerdir. Bu teorik arka plan miraci diisiiniirken mevlide
bakmay1, mevlidi anlamaya ¢alisirken mutlaka mirac1 dikkate almay1 gerektiren ikili
bir yapida ortaya c¢ikar. Bu yiizden mira¢ ancak mevlid ile birlikte diisliniildiiglinde

dogru anlasilabilir.

Muhammediye’de mira¢ hadisesine tarihsel akisa uygun olarak siyer
boliimiinde yer verilir. Hadisenin nasil gerceklestigi bilinen rivayetlerle fakat
ayrintisina girilmeden anlatilir ve yine miracin sonuglar ile ilgili bazi hadislerden
hareketle degerlendirmeler yapilir. S6z gelimi Hz. Peygamber s6z konusu
yolculugunun hemen her asamasinda {immeti i¢in ya bir dilekte veya duada bulunur;
ya onun diger peygamberlerden {istiinliiklerinden séz edilir veya hadise hikmetler

boyutu ile ele alinir.

Esasen biz Muhammediye’yi bir biitiin olarak alemdeki mevlid(ler)i ve

mirag¢(lar)1 konu edinen bir eser olarak okumanin miimkiin ve dogru bir okuma
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olacagimi diisiinmekteyiz. Clinkii bu diisiince Muhammediye’nin varlik sebebi ile
ortismektedir. Muhammediye’nin varlik sebebini ise Hz. Peygamber’in anlatisinin
yayginlik kazanmasi ve insanlarin Hz. Peygamber’i tanimasi olarak tespit etmistik.
Hatirlamak gerekirse Yazicioglu, Muhammediye’yi telif etmeye karar verdigi
asamada Hz. Peygamber’in kendisine bu gorevi verdigini ifade etmisti. Hz.
Peygamber’in kemallerinin insanlara ulagtirilmasi diisiincesi ve Yazicioglu’nun sik
stk Muhammediye’yi bir hakaik ve dekaik kitab1 olarak tanimlamasi ve hatta eserini
bir siyerci gibi yazmadigini acgik bir sekilde ifade etmesi onun peygamber
diisiincesinin de ana fikrini ortaya koymaktadir. Ornegin asagidaki beyitte ifade
edilen sey, metnin sonunda esas anlamini ortaya koymaktadir. ilk beyitte ifade edilen
hikmet burada ele alinacak peygamber diisiincesinin merkezindeki diisiinceyi ortaya
koyar. Okuyucu bilmelidir ki simdiye kadar okudugu siyer metinlerinden farkli
olarak Hz. Peygamber’in hayati hikmetler agisindan ele alinacak ve siyercilerin
anlatis1 asilarak derinlestirilecektir. Baska bir deyisle goriinenin arkasindakine
odaklanilacak, mana ve 0z One ¢ikartilacaktir. Bu yiizden, Hz. Peygamber,
hikayesinin agizdan agiza dolasageldigini fakat bu anlatinin yeni bir sekil kazanmasi

gerektigine isaret etmektedir.

Yenile mevlidim ¢iksin cihdna / Eger¢i soylenir dehren fe-

dehrd””’

(Hz. Peygamber buyurdu ki:) “Asirlar boyu agizdan agiza
sOylensin (ve) cihana yayilsin diye mevlidimi yeniden yaz

(ona taze bir soluk getir.)

Hz. Peygamber’in haberlerinin insanlara ulastirilmast Yazicioglu’nun
peygamber tasavvurunda Tanri-alem-insan iligkilerinin agiklanmasi demektir. Cilinkii
onun peygamber tasavvuru ‘insan-1 kdmil’ olarak Hz. Muhammed’dir. Bu yiizden o
alemin yaratilisindan baslayarak konuyu ele alir. Alem ve Hz. Peygamber arasinda

bir iligki kurdugu agiktir.

% Celebioglu, Muhammediye, byt: 58.; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 7.
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Yazicioglu'nun mira¢ olayr hakkindaki diisiincelerini en iyi sekilde ortaya
koymak i¢in Muhammediye’yi iki katmanli bir okumayla ele almak gerekmektedir.
[k okumanin konusu, bir siyer metni olarak Muhammediye’de ele alinan ve tarihsel
verilerden hareketle yazilmig “Fasliin fi’l-Mi’rac” baslig1 altinda ele alinan, Hz. Pey-
gamber’in mira¢ hadisesidir. Bu bolimiin kaynaklar1 ayetler, hadisler ve alimlerin
mira¢ hakkindaki goriisleridir. Yazicioglu miract sahih kaynaklardan hareketle
yazdigin1 sdylemektedir. Mirag faslinda, hadisenin nasil yasandigi, asamalari,
mekanlar, kisiler ve nesneler anlatilmis; ayrica Ru’yetullah meselesi, miracin ruhen
mi bedenen mi gerceklestigi ve miracin sayisi gibi tartigmali konulara deginilmistir.
Yazicioglu'nun konuyu islerken her zaman yaptigi gibi, oncelikle ayet ve
hadislerden hareket ettigi goriilmektedir. Miracin kaynaklarda nasil ele alindig1 ve bu

konuda ortaya konmus 6nemli goriisleri beyitler tizerinden takip etmek miimkiindiir.

Muhammediye’deki mira¢ anlatisini dogru okumanin ikinci yolu ise Yazi-
ctoglu’nun mira¢ hadisesine bakiginin bir mutasavvifin géziinden oldugunu bilmekle
olur. Bu bakis acisindan goriilmektedir ki evet, mira¢ oncelikle Hz. Peygamber’in
siyerindeki bir merhale olarak tarihi verilerden hareketle ele alinmigtir. Fakat bu-
nunla birlikte anlati orada kalmayip miracin tasavvufi bir tecriibe olarak tiim Miis-
ltiimanlar tarafindan paylasilabilecek bir hadise olarak ele alindig1 goriilmektedir. Ko-
nuyu bu sekilde ele almanin, miraca bir seyr-i siiliilk olarak bakmay1 gerektirdigi
aciktir. Mirag siiliikk / Hakk’a dogru bir yolculuk olarak ele alindiginda ise onun nihai
olarak epistemolojik bir kavrama doniistiigii goriilmektedir. Muhammediye’nin mira-
c1 bu sekilde ele almasi ise mirag ile ilgili goriisleri sadece mira¢ bdliimiinde degil
eserin tamamina yayilmis olarak bulmamiza neden olmaktadir. S6z gelimi ahiret
halleri ile ilgili kistmlarda Yazicioglu miraca cesitli vesileler ile bircok kez atiflar
yapmis ve Ozellikle ahiret saadetinin mira¢ yapmis bir nefse nasip olacagi diisiince-
sini 6ne ¢ikartmigtir. Peki, Hz. Peygamber’in miraci ile onun takipgisi olan diger
Miisliimanlarin miraglar1 arasinda nasil bir iliski vardir ve onlarin miraci nasil

olacaktir?
3.2.2. Varhk Dairesi: Mebde ve Mead Meselesi Cercevesinde Mirag

Tasavvuf diislincesi Allah ile insan arasinda kopmasit miimkiin olmayan bir

irtibat kabul etmistir. S6z konusu irtibat, alemi de icerir. Bu iliskiler sisteminde
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merkez, tiim sistemin dayanag1 ve kaynagi Tanri’nin zatidir. Insan ve alemin varlig,
Tanr1’nin onlar1 var etmesine baglidir ve sistem tiim varliklarin Tanr1’ya geri doniisii
iizerine kurulmustur. Burada biitiin mesele her durumda gerceklesecek olan geri
doniisiin tam bir biling ve kemal ile gergeklestirilebilmesidir. Denebilir ki tasavvufun
ana fikri, Allah’a doniisiin yetkin bir sekilde nasil gergeklestirilebileceginin arastiril-
masi iizerine kurulmustur. Islam metafizikgileri i¢in bir seyin tamamlanmasindan sz

etmek, o seyin Allah’a baglanmasindan s6z etmek demektir.”

Sufiler Allah’tan gelisi ¢ok cesitli sekillerde isimlendirmis olsalar da en genel
manada Allah’tan gelis bir niiziil, Allah’a doniis ise bir urlic hareketi olarak tasavvur
etmislerdir. Niizilil ve urtic birbirini tamamlayarak varlik dairesini olustururlar ve bu
dairenin iki yayr arasinda miitekabiliyet esastir. Burada anlasilmasi gereken sey,
niiziilden s6z ederken mutlaka urlica dair bir karsiligin var oldugunu ve tersinin de

dogru oldugunu bilmektir.

Konumuz geregi, Muhammediye s6z konusu oldugunda ise mevlid ve mirag
bahisleri Yazicioglu tarafindan insanin niiziil ve urGcuna kamil bir 6rnek olarak
tasavvuf diislincesi ¢ergevesinde ortaya konmustur. Bu baglamda Hz. Peygamber’in
miraci tam ve mitkemmel bir miragtir ve okuyucuya kendi mira¢ yolculugunda 6rnek
ve Onder olarak sunulmustur. Bu bakis a¢isindan, bir insan-1 kamil anlatis1 olan
Muhammediye’nin  iki kisma ayrilmast mimkiindiir. Baslangigtan kiyamet
bahislerine kadar olan beyitleri toplu halde mevlide; kiyamet ve ahiret hallerini
iceren ikinci kismi ise miraca yonelik okumak miimkiin ve agiklayici olacaktir ¢linkii
diinyaya tim gelisler mevlit, Allah’a tim donisler miragtir. Muhammediye,

okuyucusunu anlatiya katan bir metin olarak insa edilmistir.

Hz. Peygamber ve onun miraci tasavvuf diislincesinde, insanin varolusu ile
ilgili olarak nefs teorileri cercevesinde ele alinmustir. Ibnii’l-Arabi’den sonra
Sadreddin Konevi, Cili ve diger sarihler nefsin bazi yontemler sonucunda kemale
erecegini yani mirag edecegini kabul ederler. Hz. Peygamber’in miraci ilkesel olarak
bize her bir insan tekinin potansiyel olarak kendi miracin1 ger¢eklestirme imkanini
sunmaktadir. Bu bakis agisindan mirag bahsi artik sadece Hz. Muhammed’in bir gece

Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya yliriitiilmesi, oradan da goklere yiikseltilmesi

% Ekrem Demirli, Sair Sufiler, s. 257.
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olayimni anlatmaz ayni1 zamanda belli yetkinlik derecesine ulagsmis her insanin Hakk’a

dogru kendi yolculugunu yapabilecegini de gostermektedir.

Tasavvufta mira¢ anlayisinin ontolojik ve epistemolojik yonii sufilerin nefs
teorisine dayanir dedik. Allah’tan gelen ve yine ona donecek olan, insanin bedeni
degil nefsi/ruhudur. Bunun tek istisnast Hz. Peygamber’in miraciydi. O, ruh ve
bedeniyle birlikte mirag¢ etmistir. Insanin metafizik varhginin varlik dairesindeki
niiziil yay1 ile ilgili yoniinii mevlid bahislerinde ele almigtik. Burada ise mirag, nefsin
seyr-i stlik yolu ile uric kavsini kat etmesi olarak ele alinacaktir. Yazicioglu da
Muhammediye’de miract bu sekilde anlamis ve dili basitlestirerek de olsa mirag

anlayisini bu sekilde ortaya koymustur.

Mirag hakikatte varligin ortaya ¢ikisi, yaratilis ile ilgili bir konudur. Bagka bir
deyisle yaratilisin niteligi miracin niteligini de belirler. Tasavvufa gore varlik nasil
ve hangi sartlarda ortaya ¢ikmigsa ayni noktalardan da urGic edecek, yani geldigi yere
geri donecektir. Bu yiizden Ciineyd tasavvufu “olmadan énceki hale geri donmek”
olarak tarif etmisti. Tasavvufta fend kavrami ile agiklanan olmadan 6nceki hale
donmek, nefsin yaratilirken kazandigi varlik katmanlarini, tersine bir hareketle,
birakmasi ve onlardan fani olmasi anlamina gelir. Bu yiizden Yazicioglu, Mirac
bolimiiniin basinda “Fenddan on fend olgil komasin hi¢ eser Allah” * diyerek Hz.
Peygamber’in hadisine atifla, insan1 varliktan soyutlanmaya ¢agirmistir. Varliktan
soyutlanma meselesi Ibnii’l-Arabi metafiziginde varlik mertebeleri fikri ile
aciklanmistir. Mertebeler Oncelikle yaratilisi agikliyor olsa da mevlid ve mirag
birlikte diistintildiigiinde asil anlamin ortaya ¢iktigini diisiinen sufiler miraci da varlik
mertebelerinden hareketle agiklamiglardir. Buna gore nefs yaratilirken gectigi
alemleri geriye dogru kat ederek urlic eder ve aslinda bu, onun kemalidir. Bu yiizden
ibnii’l-Arabi’ye gore mirag bir yetkinlesme/kemal olarak diisiiniilmiistir ve
ahlaklanma bunun yontemi iken bilgi ve ru’yet onun gayesini teskil eder.”
Yazicioglu da ilk bakista konunun detaylarina girmese de aslinda miraci bu sekilde
ortaya koydugu anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in tecriibesini fena-beka, vuslat ve

ru’yet gibi tasavvuf kavramlari lizerine kurmus, metafizik manada tasavvuf ile pratik

% Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2052; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 182.
% Suad Hakim, ibnii’l-Arabi Sézliigii, cev. Ekrem Demirli, s. 409.
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tasavvuf arasinda genis bir zeminde gezinmistir. Simdi Muhammediye’de mirag

hareketinin nasil ele alindigin1 gorecegiz.

Varlik/emir (Kiin), gizli hazineden tasarak mertebeler vesilesi ile goriliir
alemde ortaya ¢ikmadan once alemlerde yol alir. Tasavvuf literatiirii bu alemleri
ticten kirka kadar tanimlamistir. Bununla birlikte sufilere gore s6z konusu mertebeler
ashinda Allah’in isimlerinin sonsuz olmasi gibi sonsuzdur.”’ Yazicioglu ise varlik
mertebelerini acgiklamak gibi bir problemden hareket etmedigi icin konuyu
mertebeler baglhiginda toplu bir sekilde ele almis degildir. Bununla birlikte varlikta
mertebeler fikrine sahip oldugu hem Muhammediye’nin Iftitahu’l-Kitib bashg
altinda ele aldig1 alemin yaratilmasi ile ilgili bolimde hem de ahiret hallerinden sz
ettigi bolimlerde, 6zellikle “Rabbin ve Nefsin Bilinmesi” ile ilgili boliimde, konuyu

islerken kullandig1 yontemde acik bir sekilde goriilmektedir.

Mertebeler fikri iki yonlii ele alindiginda Yazicioglu’nun ayni konuya neden
iki ayr1 agidan degindigi de ortaya ¢ikacaktir. Ciinkii varligin mertebelerde tecelli
etmesi yolu ile ortaya cikisini agiklayan fikir, yine ayni varligin geldigi yere geri
doniistint de agiklamak durumundadir. Varligin seyrinin bir daire seklinde tasavvur
edildigini hatirlarsak inisin mertebelerdeki mevlidi/yaratilisi, ¢ikisin ise miraci/vefat
(diinyadan yok olus) ortaya koydugu kabul edilmektedir.”® Yazicioglu da aym
sekilde varlik mertebelerini hem inis hem de ¢ikis ile ilgili kabul ettigi i¢in ayni

beyitlerde hem yaratilis hem de miragtan s6z eder.

Yazicioglu'nun s6z konusu diisiinceyi en acik sekilde ele aldigi bolim
Muhammediye’nin son iki bin beyitlik boliimiinde yer alan “Rabbin ve Nefsin

Bilinmesi” bashgidir. O burada insan-1 kamile giden siiregteki ¢ok Onemli bir

7 Abdiilkerim Cili, kirk varlik mertebesini agiladigi eseri Meratib-i viicud ve Beyan-1 Hakikat-i

Ibtida-i Kiill-i Mevcud’da varlik mertebelerinin sayis1 hakkinda sdyle bir acilamada bulunur:
“Evet! Meratib-i viicud sayilamayacak derecede ¢ok oldugu halde mezkur 40 mertebe atide
zikredecegimiz vechile meratibin kaffesine samil ve meratibin kaffesini mubhittir; hatta 40
mertebeden her bir mertebenin diger mertebeye nazaran arasinda da bir¢ok meratib varsa da o
meratibi de bu 40 mertebe imkan1 altina almistir.” Varlik Mertebeleri, Abdiilkerim Cili, Haz.
Ahmet Faruk Giiney, Furkan Kitaplig1, Istanbul, 2006, s. 33.

Varligin bir dairesellik tasidigi ve dairesel bir temyiilde var oldugu ile ilgili goriisler i¢in Bkz.:
Ekrem Demirli, islam Metafiziginde Tanr1 ve insan, s. 234; Ayrica, Ibnii’l-Arabi dairesel varlik
anlayigindan Fiitiihat-1 Mekkiyye’de farkli baglamlarda s6z etmistir. Onlardan birinde dairenin
Allah’tan gelis ve yine ona doniis oldugunu ve bu siirece tiim varliklarin dahil oldugunu ifade
etmistir. Fiitdhat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, c. 5, s. 226; a.g.e., c.11, s. 225; Ibnii’l-Arabi,
el-Futiihatu’l-Mekkiyye, c. 1, s. 663; a.g.e., c. 3, s. 119.
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prensibi, yani Allah’1 bilmenin yolunu dile getirirken okuyucusuna yine kapsamli bir
resim sunmaktadir. Yazicioglu hemen her 6nemli konuyu “bastan sona” ele alir. Bir
baska deyisle, her isin nasil Allah’tan geldigini ve yine ona donecegini yani Allah ile

irtibatin1 kuvvetli bir sekilde ortaya koyuyor.

Yazicioglu bu bolimde tiimden gelim yontemiyle anlatisini ortaya
koymaktadir. Bu noktada “Nefsini bilen Rabb’ini bilir.” soziinii hatirliyoruz. Bu
sozdeki bilmede Oncelik nefse yoneliktir. Yani bu bilme fiilinin yonii par¢adan
biitiine veya tikelden tiimele olarak tasavvur edilmistir. Fakat Yazicioglu bu s6zdeki
bilginin yoniinii degistiriyor, yani biitlinden pargaya veya tiimelden tikele dogru bir
yon takip ediyor. Bu agidan bakildiginda bdyle bir bilgi imkansizdir. Hi¢ kimsenin
Tanri’nin hakikatte “ne” oldugunu akil ile bilmesi miimkiin degildir. Bu yiizden
filozoflarin ortaya koyduklar1i Tanri hakkindaki bilgi bir “tasavvur’dan ve
ispatlanamayan ve bu yiizden de sadece inanca/imana konu olabilecek bilgilerden
oteye gegmez. Oyleyse bu acidan bakildiginda s6z konusu beyitlerin yazilmasi

mimkin degildir, Tanri’nin kendisini tanitmasi durumu haric!
g s

Yazicioglu “Zewviri’l-a’zam (en biiyiik vuslat)” bolimiinde tam da bu
bilinemezlik ve bilinebilirlik’e deginmektedir. Onu akil veya goniil yolu ile bilmek
miimkiin olmadigini diislinlir. Bununla birlikte o parlak bir nirdur ve kendisini
acmasi ile onu bilmek miimkiin olabilir. Onun kendisini agmasi ise tecellileri yolu ile
gerceklesecektir. Hakk’in zatini1 bazi isimlerle isimlendirmek, onun hakkinda gercek
bilgiyi vermez veya onun goniillerde kesf olunacag bilgisi de aslinda yanlistir. O,
akil yolu ile de bilinemez, akildan gizlenmistir ve onun apacik bir nru vardir fakat
miikasefe ehlinin basiretleri de onu goremez, ihata edemez ¢iinkii o, baslangigsiz ve
sonsuz olandir. Onu bildigini zanneden bazi “mutlu kisiler” vardir fakat o bilmede
bilen onlar degil aslinda Hak’tir. Hak sadece o gonlii ihya etmis, mutlu kilmistir.
Yazicioglu’na gore bilmek bilmemektir yani Hakk’in bilinemeyecegini idrak etmek
bilmenin kendisidir ve bu yolda elde edilmis olan sirlar1 ifsa etmek haramdir.

5599

Bilenler ise “fena fi’z-zat”~ yani Zat’ta fani olanlardir ki Zat’ta fani olmak, ona

mira¢ etmekle miimkiindiir.

Allah hakkindaki bilgi, bir yoniiyle varlik hakkindaki bilgi ile yakindan
ilgilidir. Bir bagka deyisle Allah’in zati ve/veya hakikati hakkinda bilgi miimkiin

% Celebioglu, Muhammediye II, byt; 8002 - 8010.; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 599-600.
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olmadigindan Yazicioglu bu imkéansizliga deginerek Rab hakkinda yazmaya nefs
hakkinda yazarak baslamaktadir ama hala bilginin yonii yukarida degindigimiz gibi
tiimelden tikele dogrudur. Bu ylizden aslinda burada Yazicioglu’nun soz ettigi Rab
ve nefs hakkindaki anlayislarin karsiliklar1 felsefede metafizikte bulunmaktadir.
Sufiler alem ile Allah arasindaki iliskiye dayanarak ‘“Nefsini bilen Rabb’ini bilir.”
climlesini bir yol tarifi olarak kabul etmiglerdir. Nefs hakkinda diisiinmek bir yonii
ile nefsin varlik mertebelerinde seyrini ve kemal yolculugunu ortaya koymaktir.
Felsefeciler bu konuyu Sudur diisiincesi ¢ercevesinde tartigmiglardir. Varligin
yolculugu ayni zamanda bize nefsin ve insanin yolculugu hakkinda bilgiler verir. Bu
yiizden biz varligin nasil alemlerde tecelliler yolu ile ortaya ¢iktigin1 bildigimizde,
teoriye gore, ayni yolu tersinden kat ettigimizde kemalinin de nasil miimkiin
olabilecegini 0grenmis oluruz. Vahdet-i vucud diisiincesine gore varlik, Tanri’nin
zatindan niiziil ederken bir kemale dogru yonelmektedir. Varligin kemali insan,
insanin kemali ise insan-1 kamildir.'” insan-1 kamil ise hakikatte sadece Hz.
Peygamber ve ona vekaleten Hakk’in veli kullar1 yani seyri siilikunu/miracin
gerceklestirmis diger kullardir. Ibnii’l-Arabi’ye gére insan-1 kAmilin nefsi Allah’a
mira¢ etmis bir nefstir ve bu kemal aslinda ¢cogunlukla Hak hakkinda bilgi sahibi
olmak ile ilgilidir. Kul vahiy ile kendisine verilmis olan bilgileri mirag ile tahkik

etmektedir.'*!

Nefs mira¢/urli¢ ederken yaratilirken/inerken gectigi mertebelerden/
alemlerden tekrar, Rabb’ine donerken gececektir. Inerken terkip olunan nefs
cikarken tahlil ve yeniden terkip edilerek kemale ulasacaktir. Yazicioglu “Fasliin fi
Temsili'd-Dareyn (Iki Cihanin Temsili)” adl1 boliimde varolusu Allah’in bilinmesi ve
dolayistyla s6z konusu kemal fikrine dayandirir. Yaratilisin amacini Allah’in
birliginin bilinmesi ve onun tazim edilmesi olarak ortaya koyan Yazicioglu,
yaratilisin amacini bilen akilli ve faziletli kisilerin, ki onlara kamiller diyor'®%
nefislerini tekmil ettiklerini yani nefsin kemali i¢in ¢alistiklarini soyler. Bu faziletli

kisiler bu aleme gelisin amacini (asl-1 tenzildt) tefekkiir ederek nefslerini tekmil

"% Varligin insan-1 kdmile dogru seyri hakkinda bkz. Ekrem Demirli, islam Metafiziginde Tanr1 ve
insan, s. 234.

""" {bnii’l-Arabi, Fiitihat1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, c¢. 13, s. 107; ibnii’l-Arabi, el-
Fiitihatu’l-Mekkiyye, muhakkik yok, c. 3, s. 343.; Suad Hakim, ibnii’l-Arabi Sozliigii, “Isra”

192 Celebioglu, Muhammediye 11, byt: 7662.; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 575.
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ederler. Nefsin kemal yolculugunu kademeli bir sekilde ozetleyen Yazicioglu’na
gore bu yolculuk nefiste baslar, kalpte devam eder, ruhta belli bir mertebeye erdikten

sonra Zat nirlarmna ulagilir.'"

Yazicioglu, Rabb’in bilinmesi ile ilgili olarak sufi muhakkiklerin ortaya
koydugu varlik mertebeleri fikrinden yararlanmistir. Hakk’a mira¢ etmek i¢in bu
mertebelerden gegmek gerekmektedir. Burada o, varlik mertebeleri tasniflerinden
besli olanin1 kullanmistir. Beyitlerde; gaybu’l-gayb/gizli hazine, dlem-i ervah, alem-i

misal, alem-i sehadet ve insan-1 kdmilden s6z eder.

Yazicioglu, Rab hakkindaki bilgiye ilm-i tevhid der ve bu bilgiyi “fena fillah”

olanin bilecegini ve “beka billdh olan”1n ona erisebilecegini ifade eder.'™*

Bu bilginin
yeri ise “goniildiir” tam bu noktada Yazicioglu’nun Mirag¢ boliimiine nasil bagladigini
hatirladigimizda ilm-i tevhide ulagmis olan kisinin aslinda mirag etmis kisi oldugunu
da anlariz. Yazar diyor ki: “Bu kotli ve gecici alemin kaliciligi olmadigi igin yok
olmadan 6nce yok ol ki sonsuzlugu bulasm.” Hz. Peygamber’in “Olmeden &nce
oliiniiz.” hadisine atifla daha iyi bir sekilde anlayabilecegimiz beyit, mira¢ etmenin
varliktan kurtulmakla miimkiin olabilecegini sdyleyerek mira¢ fashna giriyordu.'®
iki beyti arka arkaya hatirladigimizda Yazicioglu’nun mirag diisiincesinin farkli

baglamlardaki siirekliligini de gorebiliyoruz.

Varlik’tan fani olma aslinda varlik mertebelerini geriye dogru kat etmektir.
Hak hakikatce bilinemez bir gizli hazine olsa da bilinmeyi istemis ve kendisini
acmig, zuhur etmistir. Bu ilk mertebe, mutlak bilinemez olanin kendisini yine
kendisinden kaynaklanan bir neden ile tecelliler yolu ile bildirmesi, agmasi, zuhur
etmesidir. Yazicioglu bu istegin sonucunda ortaya ¢ikanit once ruhlar ve cisimler
olarak ikiye aymiyor'”® ve ashinda bundan sonraki her mertebe bu ikili yapiyi

koruyarak var oluyor. S6z gelimi her mertebe kendisinden dncekine bakan tarafi ile

195 a.g.e., byt: 7660-7669.; a.g.e., s. 575.

"9 Beli bu ilm-i tevhidi fend filldh olan bildi / Bekaa billah olan buldu ki baki kim nedir ikbaa, a.g.e.,

byt: 8347.; a.g.e., s. 619.

Cti yoktur bu fend miilkiin bekaasi pes bekaa iste / Fenddan on fend olgil komasin hi¢ eser Allah,

a.g.e., byt: 2052.; a.g.e., s. 182.

1% a.g.e., byt: 8367.; a.g.e., s. 620. Esasen hem alem hem de insan hem cisim hem de ruhu kendisinde
barindirir. Alem maddi bir varlik olsa da onun ruhu insandir. insan ise hem bir maddi bedene hem
de Allah’tan gelen bir ruha sahiptir ve bu ylizden insan hem cisimler yani alem ile hem de Hakk
ile irtibat kurabilecek berzahi bir nitelikte yaratilmistir.
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latif ve kiilli hali iken sonraki mertebe Oncekine gore daha kesif ve ayrigmig

bulunuyor.

Yazicioglu gizli hazineden bahsettikten sonra s6zii insana getiriyor ve insanin
bu yaratma silsilesindeki yerini ve Onemini dile getiriyor. O’na gore Hakk’1
bilebilecek olan insan-1 kamildir. Yazar insani iki yonlii kabul etmektedir. Yukarida
sOziinii ettigi “ruh ve cisim” insanda ayn1 anda bulunmaktadir ve insan ayn1 zamanda
bir¢ok sirr1 da agiga vuran bir yapidadir. Diyor ki: “Insan cismani ve ruhani Alemlere
candir, yani her ikisinin de varlik nedeni insandir. Insanin yonelimi, 6zii ve hakikati
geregi Hakk’a dogrudur ¢iinkii o Hak’tan gelmisti ve yine ona donecektir. insanin
0zii ve hakikati varolugsal olarak ise halka yani varliga ve c¢okluga aittir ve o
kendisinde tagimis oldugu bu ikili yon veyaratilis sayesinde sirlar1 agiga ¢ikarict bir

ozellige de sahiptir. Yani onun yaratiligina bakilirsa varliga veyaraticiya dair pek ¢ok

bilgiye ulagilir.'”’

Burada Yazicioglu insanin katmanli yapisindan biraz daha soz eder. Biz de
onu takip ederek konuyu anlatacagiz ¢iinkii aslinda insan mira¢ ederken s6z konusu
katmanlarda yol alacaktir. Insanda iceriden disartya dogru; ruha kalp, kalbe nefs,

nefse cisim bir elbise gibi kat kat drtii olmustur.'*®

Yazicioglu insanin maddi ve manevi bir berzah olmasi dolayisiyla alemlerin
yaratilmasindaki berzahl konumuna vurgu yaptiktan sonra gizli hazineden tasan
varligin sehadet dleminde ortaya ¢ikmadan Once gectigi merhaleleri anlatmaya geri
doner ve sozii ruhlar alemine getirir. Buna gore her alem kendisinden Onceki
asamanin da bir sonucudur aslinda. Bagka bir deyisle her mertebe bir mazhar talep

ederek kendisinden sonraki mertebeye de sebep olmus olur.

Gizli hazine yani Zat kendisinden kaynaklanan bir bilinme istegi ile agilmak
istediginde kendi kendisini bildi. Bu mertebe literatiirde ayan-1 sabite’ye denk gelir.
Ayan-1 sabite, esyanin Hakk’in bilgisindeki hakikatleridir ve bu hakikatler ortaya

¢ikmak icin mazharlar talep eder.'”

"7 Diisiiptiir imdi bu insan dii dlem cismine bir can / Yonii Hakk’a 6zii halkla yiizii gozii sozii bevvah,
a.g.e., byt: 8368.; a.g.e., s. 620.

1% a.g.e., byt: 8369; a.g.e., s. 620.

19 a.g.e., byt: 8389 - 8396.; a.g.e., s. 621.
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Yazicioglu'nun buradaki tasnifinde ruhlar alemi ikinci mertebedir. Ruhlar
alemi de bir mazhar isteyince daha ayrismis varliga dogru bir yonelimle misal alemi
ortaya ¢ikar, misal dlemi de bir mazhar istediginde Hak, cisimler alemini yaratmigtir.
Bu cismani alem ile yaratma belli bir vasata oturdu ama heniiz tamamlanma soz
konusu degildir. Bu dlem anasir-1 erbaay1 yani yaratmanin dort unsurunu igerir ki
onlar; su, ates, toprak ve havadir. Cisimler aleminde andsir bir sonraki asamaya
sebep olur. Yani bu terkip bir gayeye dogru yol almaya devam etmektedir. Onlardan
mevalid-i selase denilen madenler, bitkiler ve hayvanlar olusmustur ki yaratilis hala
asil gaye olan insanin ortaya ¢ikmasina dogru devam etmektedir. Yazicioglu tiim bu
varliklar1 Hakk’in mazharlar1 olarak kabul ettikten sonra mazharlarda kemalin,

insanin yaratilmasi ile gerceklestigini soylemektedir. O, insana mazhar-1 kamil der:

Bu kez bir mazhar-1 kamil yaratild: adi insan / Su resme

miintehd diistii ki mislin yazmadi hattat''’

Adi insan (olan insan-1 kamil) bu sefer Hakk’in tam bir
mazhari (olarak) yaratildi. O 6yle eksiksiz ve benzersiz oldu

ki yazicilar onun gibisini yazamaz.

Iste varhgin/insanin yukarida so6z edilen siireci tersten kat etmesi ile gizli
hazineye déniisii onun miracidir. Her Alemin kendine has 6zellikleri vardir. Insan her
alemden gecerken oraya ait olan ve kendisine inerken eklenen 6zelliklerinden siyrilir
ve sufinin miracindaki yetkinlesme veya kemal bu sekilde ortaya ¢ikar. Her birakis
olmadan onceki hale bir doniis merhalesidir. Varliktan fani olma, kisiyi Hak ile baki
olmaya tasir. Sufiler bu cikisa tahlil miraci1 adin1 verirler. ibnii’l- Arabi sufinin tahlil
miraci ile ilgili s0yle sdyler:

“Insan isradaki ¢oziilmede (tahlil) her dlemde o Aleme uygun unsuru birakir.

Geride sadece iiflenmis ilahi sir kalir. Boylece insan, Hakk’in katinda Hak ile

ve onun diledigiyle kalir. Ardindan Hak kulunu arsina ve miilkiine gonderir.

Boylece Hakk’in katindan ayrilir ve her aleme (gikarken) biraktigi seyi alir, ta

ki yeryiiziine ininceye kadar.”'"!

1o a.g.e., byt, 8408.; a.g.e., s. 622.
""" “Insan birinci semaya yiikselisinde ii¢ unsuru terk eder: su, hava ve ates. Her ritkkne veya aleme
ugradiginda kendisinde o dlemden bulunan seyi terk eder.” ibnii’l-Arabi Sozliigii, s. 388.
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Ibnii’l-Arabi’nin bu pasajda soz ettigi mirag, sufilerin miraci, Hz. Peygam-
ber’in miracindan farklidir. Hz. Peygamber’in miracinin bedenle gergeklestigi kabul
edilmektedir ve ayrica tesrii (hiikkiim koyan) bir uric olmustur. Sufiler ise bedenle
mira¢ etmezler. Onlarin miraci ruhsal-berzahi mira¢ olarak kabul edilir. Yani
manalarin hayal dleminde bedenlenmesi ile ruhlarin bu manalar1 miisahede etmeleri
seklinde gerg:eklesir.112 Asagida Oonce Hz. Peygamber’in miracinin Yazicioglu
tarafindan nasil anlatildigini ele alacagiz. Daha sonra ise insan-1 kdmile giden siirecte

sufilerin miracindan s6z edecegiz
3.2.3. Hz. Peygamber’in Miraci

Yazicioglu Hz. Peygamber’in miract hakkinda yazarken her zaman yaptigi
gibi 6nce konu ile ilgili ayet, hadis ve ulema sdzlerine yer verir ve konuyu bu sekilde
mesru bir zemine oturttuktan sonra kendi degerlendirmelerine gecer. Ilk beyitlerde
konunun vaz edilmesi ayn1 zamanda bir 6zet gibidir. Mesele en temel basliklari ile
ortaya konmus, literatiirdeki goriisler kisaca ele alinmis ve bu konular hakkindaki
diisiincelere isaret edilerek gecilmistir. Bununla birlikte biz her asamada
Yazicioglu’nun kendine has iislubunu veyaklasim tarzin1 daima hissederiz. O, hangi

konuda yazarsa yazsin hep bir sufi gibi konusur, temel meselesi ilahi asktir.

Yazar mira¢ boliimiiniin basinda ilahi Hazret’e ulagsmay1 umut eden Hak asi-
kina seslenmisti,'"> Hz. Peygamber’in miracina dair detaylara girecegi asagidaki bo-
liime ise Hazret’e vasil olmus kisiye seslenerek giris yapar ve ona simdi Hz. Pey-
gamber’in miracina dair hakikatlerden ve bu konuda sdylenmesi gereken asil sozler-

den bahsedecegini belirtir.'"*

Biz bu seslenisten mira¢ hakkinda ileri seviye bilgilere
ulasacagimizi dislinmeliyiz. Ciinkii biliyoruz ki sufiler bilgide bir derecelenmeye

gitmigler ve bilginin muhatabin1 avam ve havas olarak temelde iki kisma ayirmis-

"2 «Simdi Allah ehlinin isra yolculuklarinda bilhassa Allah’in bana gosterdiklerini zikredelim. Ciinkii

onlarin isra yolculuklar1 farkli farklidir. Onlarin yolculuklari bedenle yapilan isranin aksine
bedenlenmis anlamlardan ibarettir. Bagka bir ifadeyle velilerin mira¢ yolculuklari, ruhlarin
miraglari, kalplerin gérmesi, berzahi suretler, ve bedenlenmis manalardan ibarettir”’, Fiitiihat-1
Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, c. 13, s. 105-106.; el-Futiihatu’l-Mekkiyye, muhakkik yok, c. 3,
s. 343.

"3 “Elg ey dsik-1 Hazret ne kilar kil nazar Alldh / Basiret giz ile gozle ¢ii vermistir basar Alldh”,
Celebioglu, Muhammediye, byt: 2048.; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 182.

"4 “Elg ey vasil-1 Hazret isit kim hakaayiktan / Ki bunda dendi bir ma’né ki sézler ashdir fasla”,
a.g.e., byt: 2162.; a.g.e., s. 193.
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lardi. Yazicioglu'nun seslendigi Hazret’e vasil olmus kisi havas olarak degerlendiril-
melidir. Dolayistyla goriilecektir ki bu boliim mira¢ hakkinda teksif edilmis tasavvufl
yaklagimlari, goriisleri ve bilgileri igermektedir. Daha énce Hz. Peygamber’in mira-
cmin sufilerin miraci igin bir ilke ve dayanak oldugunu ifade etmistik. Temel tasav-
vufl kavramlarin Hz. Peygamber’in miracinda nasil kullanildigin1 da burada gérmiis

olacagiz.

Bu kisimda anlati Hz. Peygamber’in goklere yiikseltilmesine odaklanmuistir.
Yukarida miracin o6ncelikle bir ¢oziilme ve birakma oldugunu ifade etmistik. Ayn
sekilde bu kisimda da Yazicioglu Hz. Peygamber’in diinya goégline ulastiginda
oncelikle nefsini orada biraktigini ifade ediyor. Sidretii’l miinteha’ya ulastiginda ise
kalbini birakir. Sidre, Cebrail (as) da dahil, yaratilmislarin ilerisine gegemeyecekleri
bir simirdir. Bununla birlikte Hz. Peygamber ileriye tasinarak kabe kavseyn maka-
mina ulastirilir ve orada canii birakir. Hz. Peygamber burada canini birakmistir
fakat hala var olusu devam eder, onu ileriye gotiiren ve onun ileriye gotiirdiigii baska
bir seye daha sahiptir. Yazicioglu bu son seyden bahsetmeden 6nce soziin devaminda
yiice bir sirdan (swrr-1 a’ld) s6z edecegini bildirmektedir. Okuyucu simdi daha 6zel

bir bilgi ile karsilasacagini bilmelidir.

Yazar burada Hz. Peygamber’den ayrilan beseri kuvvetlerin, birbirleri
hakkinda bilgi sorduklarini ifade etmistir. Nefs kalbi, kalp ruhu ruh ise suwrm
sormaktadir. Sir ise kabe kavseyn makamini asip ‘ev ednd’ makamina ulagandir, o
Allah’1 sorar. Yazicioglu sirrin ev edna makaminda Hakk’1 fahsil ettigini sdyler.
Burast mira¢ anlatisinin hem zirve noktasit hem de en 6zel bilgileridir. Peki burada

ifade edilen hassalarin birbirlerini sormalari ve sirrin tahsil etmesi ne demektir?

I. Hakki Bursevi sirrin tahsil etmesi ve nefs, ruh ve kalbin birbirlerini
sormalari ile ilgili yapmis oldugu aciklamada miracin varlik mertebelerindeki seyrini
ortaya koymustur. Ona gore Yazicioglu’nun burada ifade ettigi hassalarin her biri bir
aleme karsilik gelmektedir. Yani sirr dlem-i emre, rih dlem-i ervaha, kalp alem-i arg
ve kiirsiye ve nefs dlem-i esmaya aittir ve bunlarin her biri ait oldugu aleme dair
ozellikler tasirlar. Miragta her biri ait olduklar1 alemde birakilmislardir. Burada ifade

edilen sira asagidan yukariya dogru oldugunda kesiften latife, yukaridan asagiya
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dogru oldugunda ise latiften kesife bir nitelik tasir. Ornegin en kesif dlem, olus ve

bozulus dlemi nefs ile ilgili iken kalp alem-i cennettendir.'"

Beyitlerin devaminda Allah, Hz. Peygamber’in her bir hassasina bir liitufta
bulunur. Nefs affedilir yani glinahlardan tahliye edilir, riha rahmet bagislanmistir
yani o, nimetlerle siislenmistir, kalbin payina ise muhabbet diiser. Sirr-1 Muhammed
ise Zat ile kalmigtir zira o tiim masivadan temizlenmisti ve bu makam “sirr-1 ev ednd

11 A o A . . .11
dir.”''® Bursevi’ye gore sirr-1 ev ednd, “makam-1 ahadiyet”e isarettir.''’

Yazicioglu sozlerinin devaminda Hz. Peygamber’in surrinin Zat-1 ilahi ile
kargilasmasini anlatir. Bu kistm hem mirag anlatisinin zirvesini hem de ru’yetullahin
gerceklesmesini igerir. Sirr, Hazret-i izzet nirlar ile karsilastiginda hissi alemler ile
ilgili tim seyler kaybolur. Ciinkii bu niirlar makam-1 ahadiyetten gelen sirr-1 zat ve
nir-1 hakikattir.''® Hz. Peygamber baktiginda alti yoniin de tamamen ndr ile
kaplandigini goriir ve bu kez sirrin i¢cinden miikkemmel bir ndr yiikselir. O zaman Zat
tecellileri gelir ve Hz. Peygamber’in varolusunu sirf yokluk kilar (mahv-i mahz),

simdi Hz. Peygamber Allah’tan baska her seyi birakmustir.'"”

Bursevi bu ‘yoklugu’ soyle aciklar: “Mahv-1 mahz, fena-i kiilll manasimadir.
(...) Yani Fahr-i Alem (sav)’e tecelli-i zat hasil olup viicudunu mahv ve halis kild1.
Soyle ki kevn ve hudls eseri tamamiyle yok olup viicib ve kidem manasindan
gayrisi kalmad1.”'?° Boylece Hz. Peygamber’in varlig1 tim taallukattan temizlenerek
sade, sirf viicub oldu, sirr ise hala varligin1 devam ettiriyor, ¢iinkii o latif bir hassa

olarak kesafete en uzak olandir.

Miragta en ylice makama, Allah’in huzuruna ¢ikan “sirr”dir. Sirrin hakikatte
ne oldugu hakkinda Muhammediye’de 6zel bir agiklama yapilmamistir fakat ibnii’l-
Arabi hem miraca ¢ikan hem de ahirette cennette gerceklesecek olan ru’yetullahi
tecriibe edecek olanin insandaki bu “sir” oldugunu soyliiyor.'! Muhammediye’de de

ayn1 minvaldeki diisiinceleri Inkisafu’z-Zat boliimiinde gorecegiz.

"> Ferahu’r-Rih, c. II, s. 393.

¢ Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2163-2168.; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 193.

17 Ferahu’r-Riih, s. 396.

% a.g.e.,s. 396.

"9 Celebioglu, Muhammediye, byt: 2169, 2170.; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 193.

' Ferahu’r-Rih, c. II, s. 398.

121 «Insan Rabbine yonelik miracinda yiikselirken ¢oziiniip yol siirecindeki her olus, kendisine uygun
parcay1 insandan aldiginda, arkasinda ondan geriye sadece Allah’tan bulunan bu sir kalir. Artik
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Hz. Peygamber’in viicudu sirf yokluk olunca, tiim varlik alakalarindan
kurtulunca, Allah ona kendisi ile bekd bulmasimi lLitfeder. Artik Hz. Peygamber
bekabilllah ile baki kalmistir. Yazicioglu o zaman Hz. Peygamber’in nir {istline nir
(nirun ald nur) oldugunu sdyler. Hz. Peygamber’in varliginin ashi her tiirlii
ziyadeliklerden fenad bulunca onun kalib1 da kalbi gibi latifleserek nlra donisiir, o
zaman Hz. Peygamber bu nilir ile zat nGruna bakar. Yani zatin nlruna sur ndruyla
nazar etmistir.'>> Bursevi’ye gore bu iki nir, Zat ve sur, ashinda bir nirdur fakat
anlatabilmek i¢in iki nirdan s6z edilir. “Yani zatin nliru yine kendi niiru olan sir niiru
ile goriiliip giizelligini ve cemalini izhar eylemistir.”'*> Hz. Peygamber sirr niru ile
Allah’in1 gérmiistiir, orada Hakk’in taayyiinati s6z konusu degildir; bu goérme

124
)

halinde fesbih sdz konusu olmadig1 gibi ta til’** de s6z konusu degildir.'*

Yazicioglu'nun Mira¢ anlatisinda Hz. Peygamber’in Hakk’i gormesi
(Ru’yetullah) ile cennette gergeklesecek Ru’yetullah arasinda bazi temel benzerlikler
mevcuttur. Hz. Peygamber’in Allah’1t gormesinde temel meselenin, varliktan
soyutlanma ve nir’a tebdil olma, niira batma, ndr ile kaplanma ve niirun nir ile
irtibati oldugu goriililyor. Ru’yetullah meselesinin cennette nasil gergeklestigine
baktigimizda ise Yazicioglu’nun ayni anlatiy1 bu sefer tiim cennetlik kullar {izerinden
dile getirdigini gorliyoruz. Aradaki benzerligin net olarak ortaya c¢ikmasi igin iki

anlatinin ilgili beyitlerini birlikte gérelim.

Oncelikle Hz. Peygamber’in mirag tecriibesinin en dnemli noktasi, “kabe

kavseyn ev ednd” makaminin Yazicioglu tarafindan nasil anlatildigini gorelim.

insan, Allah’1 ancak o sir vasitasiyla goriir, soziinii ancak bu sir vasitasiyla duyar. Ciinkii Allah,
s6z konusu sirrin araciligi olmaksizin algilanmaktan miinezzeh ve mukaddestir.” Ibnii’l-Arabi,
Fiitihat-1 Mekkiyye, ¢cev. Ekrem Demirli, c. 2, s. 33; Ibnii’l-Arabi, el-Futiihatu’l-Mekkiyye,
muhakkik yok, c. 1, s. 168.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2171-2175; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 194.; Bursevi,
Ferahu’r-Riih, c. 11, s. 400.

123 Ferahu’r-Riih, s. 400.
124

122

Ta’til: Alemin yaraticis1 yoktur deyip 4lemi ondan bos ve muattal kilmaktir. Yani Fahr-i Alem
(sav.)’in zikrolundugu sekilde Hakk’1 (cc.) gormesi dyle bir gérme idi ki onda Hakk Teald’ya
mekan, uzuvlar ve sonradan olan sifatlar yakistirmak yoktu. Keza Hakk’in varligini ve kadim olan
sifatlarin1 yok saymay1 gerektiren sekilde degildi. Oyle bir gérme hasil oldu ki onda kul Hak
olmakla “tesbih” ve Hak kul olmakla ta’til yok idi. Bursevi, Ferahu’r-Riih, c. II, s. 401.

'35 “Bu niru’llah ile gordii geri Allah"im hakkaa / Taayyiin gitti kaldi zdt ne tesbihen ne ta’tild”,
Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2175.; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 194.
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Cii nir-1 Hazret-i izzet tecelll etti sirrina / Tamam selb oldu

PN . 1 2126
mahsisat ne temsilen ne tahyila

izzet makammin niru (Hz. Peygamber’in) sirrina tecelli
ettiginde (onun his ve idrake konu olan varliga dair tasidigi

seyler), (masiva) tamamen ortadan kalkti.

Nazar kildi cihdd-1 sit tamdamet kiilli nir olmug / Sutii' etti bu

.. B 7 A127
kez sirrin icinden niir-1 tekmild

(Hz. Peygamber) bakti, alt1 yon tamamen niir olmus. Bu sefer

(onun sirr1 iginden) bir niir yiikseldi ve (digerini) tamamladi.

Bu kez erdi tecelli zdat viicidun mahv-i mahz etti / Kodu pes

.. L7 128 e . 1491129
masiva'llah verettelnahu tertila”

Bu kez zat tecellisi gelip onun viicudunu (varolus) ortadan
kaldirdi.”*® Sonra o, biitiin taayyiinati birakt;, “... ve onu
giizel bir sekilde beyan edip ayet ayet okuduk.” ayetindeki

mana ortaya ¢ikti.

Pes andan Hak bekaa verdi beka' billah ile durdu / Olup

. L “ . POPNEY]
nirun ald nur ol ve “fassalndhu tafsila”

Sonra Hak ona beka verdi (Hz. Peygamber) Allah ile baki

oldu. “Biz onu iyice agikladik™ (ayetinin manasi ortaya ¢ikti.)

126 a.g.e., byt: 2169.; a.g.e., s. 193-194.

27 a.g.e., byt: 2170.; a.g.e., s. 194.

'8 Biz beytin diiz ciimleye cevrilmesi esnasinda “masivallah” kelimesine Bursevi’nin serhine
dayanarak “taayyiinat” anlami verdik. Bursevi ayni kelimeyi sdyle aciklar: “Maésiva’llah’tan
murdd taayylinat-1 ildhiyye ve taayyiinat-1 kevniyyedir. Zird tecelli-i zat, biitiin taayyiinat
elbisesinden soyunmus olur.” Ferahu’r-Riih, c. II, s. 398.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2171; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 194.; Furkan Suresi /
32.

139 Bu beyitte sozii gegen, Hz. Peygamber’in viicidunun mahv-i mahz edilmesi meselesi i. H. Bursevi
tarafindan Hz. Peygamber’in varligindan hudus ve kevn eserlerinin ortadan kaldirilip viicib ve
kidem manasinin geride kalmasi olarak agiklar. Ferahu’r-Rih, c. II, s. 398.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2172; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 194.; Isra Suresi / 12.
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Cui gitti ciimle keyfiyyat fend buldu viicidiyyat / Ki hatta

kalebi kalbi oluptu niira tebdild"’

Varligin ash lizerine ziyade kilinan ozellikler gitti, varliga
dair her sey yok oldu. Oyle ki, (onun) kalib1 (bedeni) ve kalbi

A e e [PRTE |
nira doniismiisti.'*?

Bu niir ile nazar kildi geri ol zati niiruna /Bu kez nur inkisdf

. .o ~1 2134
etti geri niiruna tecmild

(Hz. Peygamber) bu nir ile Zat’in nruna bakti, bu sefer bir

baska nir ortaya ¢ikip (onu) siisledi.

Yukaridaki beytin (byt: 2174) ikinci misrainda anlatilan mana ile ilgili olarak
Bursevi soyle bir agiklama yapmaktadir: “Ilk niir ile murad, nir-1 zat; ikinci ndr ile
murad ise nlr-1 sirdir. Yani zatin ndru yine kendi nlru olan sir nlru ile goriiliip

giizelligini ve cemalini izhér eyledi.”'*

Bu nuru'llah ile gordii geri Allah'int hakkaa / Taayyiin gitti

kald: zat ne tesbihen ne ta tilg"°

(Hz. Peygamber) Allah’in nGru ile Allah’im1 gordii. Taay-
yiinler gitti, geriye kendisi hakkinda tesbih ve ta’til"’ diisii-

niilemeyecek olan Zat kaldi.

2 a.g.e., byt: 2173; a.g.e., s. 194.

'3 Burada ifade edilen doniisme ile ilgili olarak Bursevi, Hz. Peygamber’e niirlarin aksetmesi ile

bedeni ve kalbinin aynilagtigini, bedeninin de kalbi gibi nir ile aydinlandigini ve hatta niirun

kendisi oldugunu soyler. Ferahu’r-Riih, c. I, s. 400.

Celebioglu, Muhammediye, byt: 2174.; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 194.

135 Ferahu’r-Riih, c. 11, s. 400.

1% Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2175.; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 194.

7 Ta’til: “Bos olmak” anlamindaki atl (utfil) kokiinden tef’il kalibinda tiireyen ta’til “bos ve hali
kabul etmek” manasina gelir. (...) kainatin, madde 6zelligi tasimayan agkin bir varlik tarafindan

134
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Detaylarina ilgili baslik altinda deginmek iizere simdi ana hatlar1 ile cennette
ru’yetullahin nasil gerceklesecegi ile ilgili beyitlere bakalim: Cennetlik kullar Allah’1

gorecekleri tepede toplanirlar. Herkes kendi yerine yerlesir ve;

Bu hal icindeken bunlar bu kez isrdk ede bir niir / Ki diipdiiz

. oA s 7 138
alemi tuta ede dasdarini i’dam

(Cennetlikler) bu halleri i¢indeyken bu sefer bir nir dogar,
Oyle ki alemi bastan basa kapladigi gibi onun eserlerini de

ortadan kaldirir.

Bular onu goriip vecde gele kiilli ede secde / Kamu topraga

. o139
yiiz urup sanasin olalar a’dam

Bunlar (o niru) gordiiklerinde kendilerinden gegerler ve
hepsi secdeye kapanirlar. Topraga dyle yiiz vururlar ki onlari

yok olmus sanirsin.

Sirdyet ede pes bu niir dola ervah ile ebdan / Tamamet zdhir

v 7 A A g . 140
i batin dola envar ile insan

Bu niir onlara sirdyet edip ruhlarin1 ve bedenlerini doldurur.

Insanlarin igi dis1 nirla dolar.

Hemin goz ii kulak ola kamu insan bu kez ancak / Ki ta bizzdt

. . v . 141
ona anda cihetsiz goziike Rahman

O zaman biitiin insanlar goz ve kulak kesilirler, iste ancak o

zaman Rahman onlara orada yonsiiz bir sekilde goriiniir.

yaratilip idare edilmedigi, tabiatin bundan hali, bos ve uzak oldugu diisiincesine ta’til, bdyle
diigiinenlere de Muattila, Dehriyye, Melahide denilmistir.”Kelam Terimleri Sozliigii, Bekir
Topaloglu, ilyas Celebi, istanbul, ISAM yay., 2010.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8099; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 604.

9 a.g.e., byt: 8100.; a.g.e., s. 604.

0 a.g.e., byt: 8101.; a.g.e., s. 604.

"1 a.g.e., byt: 8102.; a.g.e., s. 605.
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Isite hem onun soziin cihetsiz isbu nir ile / Ki td Hakkani

. . Ca 42
tevhide erise vahdet-i iman

Hem de yonsiiz bir sekilde bu ndr ile (Rahman’in) soziinii
isitirler. Iste bdylece iman edilen seylerin hakikati ortaya

¢ikar ve “iman” birligi (vahdet-i iman) gerceklesir.

Acalar gozlerin ndgah ki yiiziin goreler onun / Bu ii¢ tiirlii

. .o 143
hicabindan su derli erise ezva

Insanlar gozlerini acarlar ve aniden onun yiiziinii gériirler. Bu

tic hicabin kalkmasi ile dyle bir 151k ortaya ¢ikar ki;

Ki takaat tak ola onun hicabin gérmege goézde / Hicabina ¢ii

. . 7. ) . A Al44
doymez goz kim ede nuirun istiza

Onun hicabin1 gérmeye gozde hi¢ takat kalmaz. Onun
perdesine goz bakamaz, nlrunun parlakligina goz nasil

dayanabilsin?

Cii siibhatimin igraki sanasin eyleye pertab / Eser kalmaya

. o 145
bunlarda ede envarini sina

Allah’m vechinin parlak nurlarinin her tarafa yayildigim
zannedersin. (Allah) nQrunu yiikselttiginde bunlardan

(cennetliklerden) bir eser kalmaz.

Onun vechi cenabindan su denli erise envar / Ki diipdiiz

. . . 146
bunlarin zati tamdamet niir ola beyzd

O’nun yiizii tarafindan o kadar nir gelir ki insanlarin tamami

biisbiitiin beyaz niir olurlar.

2 a.g.e., byt: 8103.; a.g.e., s. 605.

143

a.g.e., byt: 8191.; a.g.e., s. 605.

" a.g.e., byt: 8192.; a.g.e., s. 610.
5 a.g.e., byt: 8193.; a.g.e., s. 610.
¢ a.g.e., byt: 8194.; a.g.e., s. 610.
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Niuriin ala nirin olup ol nurii'l-envara erip / Sermed ebed

olup kalip nirunda bulalar zeka""’

(Onlar cennette) nir iizerine nlr olarak nirlarin ndruna
ulagirlar. (Boylece) sonsuza kadar tertemiz kalip safliga

ulasirlar.

3.2.4. Sufilerin Miraci

Tasavvuf literatiirine gore Hz. Peygamber’in mira¢ etmesi gibi diger pey-
gamberler ve Allah’in veli kullarinin da kendi miraglar1 vardir. Bununla birlikte veli-
lerin miraci ile Hz. Peygamber’in miraci arasinda énemli bazi farkliliklar mevcuttur.
Ornegin Hz. Peygamber’in mirac1 seriat getiren, hiikiim koyan bir miractir. Nitekim
miiminin miract olarak tanimlanan namaz, mira¢ esnasinda bes vakit olarak biitiin
miislimanlara farz kilinmis ve Kur’an-1 Kerim’den iki ayet, arada Cebrail olmadan
vahyedilmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in hem israsin1 hem de miraci bedenle yaptigi
kabul edilmektedir. Buna karsilik diger Miisliimanlarin miraglar1 umumi bir nitelik
tasimaz. Kendi nefslerinde yaptiklari bir yolculuktur ve Hz. Peygamber gibi bedenle
degil ruhen gerceklesir.'*® Bu birkag farkliligin disinda miracin en 6nemli 6zelligi
olan bilgilenme ve kemal her iki miragta da ayn1 olan seydir. Ibnii’l-Arabi Fiitihat’ta
fsra Suresi’nin ilk ayetlerini bu baglamda degerlendirir. Allah Hz. Peygamber’e bazi
ayetlerini gostermek lizere ona yolculuk ettirmistir. Ayni sekilde sufi de Allah’in
isim ve fiillerini kendi mirac1 esnasinda miisahede eder. Ibnii’l-Arabi’ye gore Allah
kulunu hallerinde tasir ve ona ayetlerini bu sekilde gosterir ve bu gérmeden yakin
hasil olur. Allah’in kulunu tagimasi aslinda kendisini gdstermek i¢in degil, o mekana
tahsis etmis oldugu 6zel bir nitelik yoniinden kendisini gosteren ayetleri gostermek-
tir.'* Oyleyse miracin amac1 Hakk’1n kendisini gérmek degil onun isim ve sifatlarini

tastyan alemlerde onun hakkinda bilgi sahibi olmaktir. Allah’mn kuluna kendisini

7 a.g.e., Byt: 8317.; a.g.e., s. 616.

18 «Onlarmn yolculuklar1 bedenle yapilan isranin aksine bedenlenmis anlamlardan ibarettir. Bagka bir
ifadeyle velilerin mira¢ yolculuklari, ruhlarin miraglari, kalplerin gérmesi, berzahi suretler, ve
bedenlenmis manalardan ibarettir.” Fiitihat-1 Mekkiyye, ¢cev. Ekrem Demirli, c. 13, s. 105-106;
el-Futiihatu’l-Mekkiyye, c. 3, s. 340; Yusuf Sevki Yavuz, “Mirac”, DiA, c. 30, s. 133.

9 Fiitdihat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, c. 13, s. 99; Ibnii’l-Arabi el-Futiithit-1 Mekkiyye,
muhakkik yok, c. 3, s. 340.
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gostermesi i¢in onu bir yerden baska bir yere tasimasi gerekmez. Ciinkii Allah

herhangi bir mekana sigmaz, miimin kulunun kalbine sigar."’

Yazicioglu'nun da ayni minvalde bir mira¢ telakkisine sahip oldugu goriil-
mektedir. Zaten sufinin miracinin ruhi bir yolculuk oldugunu yeri geldikce hatirlatan
Yazicioglu, kulun Rabb’ini bilmesini onun mirac1 olarak da kabul etmistir. Oyle
goriinliyor ki Yazicioglu miracin zirvesini ru’yetullah olarak ortaya koymus olsa da
ru’yetullahin gérmekle birlikte bu gérmeden hasil olan bir bilgi oldugunu diigiinmek-
tedir. Bu bilgiyi o; ilm-i lediin, yakin, batini ilim gibi tanimlayarak okuyarak elde
edilen ilimden ayirmistir. Yazicioglu’na goére mirag ayni zamanda insan-1 kamile
giden yolda son durak, Rabb’e vuslattir. Bir yerde “Bu ilim ancak mira¢ etmis bir

nefsin ilmidir.” diyerek okumakla degil mirag ederek elde edilen bilgiye vurgu yapar:

Ki ta bir soz edem taktir ki bilmezler melekler de / Bu ilmi

kd'be kavseynden okurlar ydhud ev edna’’

Bir sz soyleyecegim ki onu melekler dahi bilmezler, bu ilmi

kabe kavseyn ev edna makamindan okurlar.

Kabe kavseyn makamindan, mirag ile elde edilen bilgi 6zeldir ¢ilinkii bu

makama ermeyen kimse bu bilgiye ortak olamaz.

Bu swrrt bilmege zira gerek kim can ede mi'rac / Gege yiri

gdgii ya'ni koya diinyd ile ukba'”?

Bu sirr1 mira¢ etmeyen can bilemez, (mira¢ eden can) yerleri

ve gokleri gegmis, diinyadan ve ahiretten vazgegmistir.

" Fiitdhat-1 MekKiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, c. 13, s. 99; ibnii’l-Arabi, el- Futiihatu’l-MekKiyye,
muhakkik yok, c. 3, s. 340. ifadede atfi gegen hadis; “Yere ve gdge sigmam, fakat mii’min
kulumun kalbine sigarim. Kesfii’l-Hafa, c: 2, s: 195, hadis no: 2256.”

Celebioglu, Muhammediye, byt: 8730; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 637.

132 a.g.e., byt: 8731; a.g.e., 637.
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Yazicioglu'nun Hakk’a goétiiren ilim ve onun elde edilmesinin yolu olarak
mirac1 ele aldig1 yerlerden biri de Temsilii’d-Dareyn (ki Cihanin Temsili) adl
boliimdiir. Bu bolimde o diinyanin ve ahiretin anlami {izerinde durur. Ona gore
varlik ve yaratilis Allah’a gétiirmesi bakimmdan onemli ve degerlidir. Alem ve onun
yaratilisina bakan kamil kisi oradan Allah’a ulasacaktir ¢linkii dlem bir ayetler
biitiinii olarak okundugunda ayni zamanda Kur’an’dir. Yazicioglu'nun bolim
baglarinda bir nevi o boliimiin ana fikrini ifade ettigi beyitler olur. Bu beyitlere
bakildiginda agagida hangi konuyu hangi agidan ele alacagini da goérmiis olursunuz.
Temsilii’d-Dareyn bolimiiniin ilk beytine bir ayet ve bir hadis ile bakmak agiklayici
olur ve boliimiin sarih bir 6zetinin de yapilmis oldugu goriiliir: Ayet, Isra Suresi’nin
ilk ayetidir “Biz ayetlerimizi gostermek i¢in yolculuk ettirdik.” ve hadis, “Allah

bilinmek istedi ve alemi yaratti.” beyit ise sdyle gelir:

Ela ey talib-i dyat gor imdi a’zam-1 dydt / Eld ey kaasid-1
gayat gel isit gayet-i gdydt'™>

Ey ayetleri talep eden kisi, gel biiyiik ayeti gor, ey gayeyi

talep eden kisi gel gayelerin gayesini dinle.

Ilk misrada Isra Suresi’nin ilk ayetinin kastettii, “ayetleri” gdstermek
amaciyla mirag ettirmek ifadesi diisiiniildiigiinde dlemlerde mira¢ eden kisi Ibnii’l-
Arabi’nin de ifade ettigi gibi her dlemde Allah’a ait 6zel bir yonden Allah hakkinda
bilgi sahibi oldugunda alemin biiyiikk Kur’an olmasi ifadesi bu manada bir anlam
kazaniyor. Alem hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in ona bakmak, onu okumak Allah’in
kevni ayetlerini okumaktir ve kul bu okuma igini mikro 6lgekte Kur’an-1 Kerim’de

yaptyorsa makro Ol¢ekte dlemlerde yol alarak, mira¢ ederek yapmaktadir.

Ikinci misra ise Alemlerde ayetleri okumanin amacia atifta bulunmaktadir.
Kul alemlerdeki ayetleri okudugunda gayelerin gayesini de bilmis olacaktir.
Bilmenin en iyi yolu da gormektir. Kul gérmek yoluyla bilgi edinmek i¢in, baska bir

ifade ile kesin bilgiye ulagsmak yani tahkik i¢in mira¢ eder. Bu yiizden Yazicioglu

'3 a.g.e., byt: 7594; a.g.e., s. 572.
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aleme Allah’a ulastiran bir vesile, bir nevi merdiven veya burak olarak da bakar

aslinda. Burak ibnii’l Arabi tarafindan sebepler olarak serh edilmisti."**

Miracin ana fikrini Allah’in ayetlerini gormek ve O’nu zevk yolu ile bilmek
olarak kabul ettigimizde mira¢ ederken alemlerde yol alan sufi her alemden oradaki
bilgiyi alarak yiikselir yani mira¢ aslinda bilgilenmedir.'> Yazicioglu’na gore bu
aleme gelmenin amaci buradan Hakk’a yol almaktir. Hakk’1in dilinden diyor ki, biz
bu yaratilis1 ona bakarak bizi bilsinler ve bize doneceklerini bilip buna hazirlansinlar
diye var ettik. Ne kadar aciklama varsa biz onlar fenzilat i¢inde yaratip tevil ettik,
acikladik. Bu alemden bir giin bize déneceklerini bilmelerini istedik. Iste bu yiizden
akilli ve faziletli kamil kisiler nefislerinde bir kemdlat igin galisirlar. Onlar akledilen
veya duyularla algilanabilen seylere baglanmazlar, cisimler aleminden vazgegerler.
Bu kemal isteyen kisiler akilla veya bagka yollarla elde edilebilecek ilimlerle de
tatmin olmazlar ve nefislerini Hakk’a ulagsmalarin1 engelleyecek her seyden bosal-
tirlar, tahliye ettiler. Bu kamil kisiler kalplerini marifetlerle siislediler ve aski buldu-
lar. Onlar bu yilizden ruhlarini hakikatler ile siislediler ve Hakk cemalinden perdeleri
kaldirip yliziinii onlara acti. Bu faziletli kisiler Hakk’1 ilahi mertebelerden de

soyutladilar, tasfiye ettiler. Boylece Hakk asikina bizzat nir-1 zat agild, goziiktii.'*®

Yazicioglu varolusu, yaratilist Hakk’in bilinmesi amacina bagliyor. Hak
varlig1 kendisine ulagtiracak bilgilerle donatmistir bu yiizden aleme bakan oradan
Hakk’a gidebilir. Aslinda tenzilat olarak ifade ettigi yaratiligin amaci da hakikatte
budur. Yazicioglu bu bilmenin yerini akil degil kalp olarak ortaya koymustur. Ask ile
Hakk’in bilinmesi ise alemden ve Hak’tan baska her seyden nefsi tahliye etmek ve
ask ile kalbi siislemek ile miimkiindiir. Iste bu, sufinin miracinin da ifadesidir

aslinda. Sufi Hakk’a dogru biitiin yolu nefsinde almak durumundadir.

Yazicioglu ayni bolimiin devaminda sufinin nefsinde yapmis oldugu
yolculuk hakkindaki fikirlerini Fahreddin Razi’nin goriisleri ile destekler. Razi’nin

salikin miract esnasinda alemlerde yapmis oldugu yolculugu hakkinda goriislerine

15 Fiitdhat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, c. 13, s. 101; Ibnii’l-Arabi, el-Futiihatu’l-Mekkiyye,
muhakkik yok, c. 3, s. 340-341.

155 Fiitdhat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, c. 13, s. 105; Ibnii’l-Arabi, el-Futiihatu’l-Mekkiyye,
muhakkik yok, c. 3, s. 342.

3¢ Celebioglu, Muhammediye II, byt: 7659-7669; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 575.
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yer veren Yazicioglu nefsin yolculugunu temelde ti¢ alemden hareketle agiklar: Buna

gore nefs alem-i ecsad, alem-i ervah ve alem-i gayb’a mirag eder.

Yazicioglu’nun Razi’den aktardigina gore varlik dlemi temelde ruhlar (dlem-i
ervah), cisimler (dlem-i ecsdd) ve gayb (dlem-i gayb) olmak tizere iice ayrilir. Varlik
ister akledilirler (ma’kuul) ister duyularla algilanabilenler (mahsiis) olsun bu iig

A 1
alemde seyreder."’

Bununla birlikte miragta nihayete erisecek olan ancak insan ruhudur. insanin
kemalat1 miragta ortaya ¢ikacaktir. Ruh, yola ¢iktiginda dnce diinya gogiine ulagir
daha sonra sirasi ile gokleri geger ve her gokte oranin sakinleri ile karsilasir ve
yolculugu Kiirsi’ye kadar ulasir."”® Ruh hangi alemde ise o alemin 6zelliklerine de
biirtiniir, yani aslinda yukariya dogru seyrettikce daha latif bir 6zellik kazanmakla
birlikte o gokte bulunanlarin da bilgisine kavusmus olur. Bagka bir deyisle o aleme
ait ayetler kendisine gosterilmistir. Burada salik i¢in yakinin artmasi s6z konusudur.
Aslinda salikin miract ruhlarin miraglari, kalplerin gérmesi, berzahi suretler ve

bedenlenmis manalardan ibarettir.'”

Ruh burada kalmaz, yukariya dogru yoluna devam eder. Yikseldik¢ce o dleme
ait, oray1 doldurmus ¢ok ¢esitli melekleri goriir fakat burada kalmayip yoluna devam
eder. Ruh bu sefer a’ld-y1 illiyyine yiikkselmeye devam eder ve varliktaki biitiin
mertebe ve hadleri asar. Nihayetinde ise Yazicioglu’nun mebdeii’l - kiil hazretullah
olarak ifade ettigi varligin baslangicinin hazreti/mertebesine yani nihayete erer.
Bursevi yola ¢ikan her salikin ¢esitli sebepler ile nihayete erisemediginden soz eder.
Miragta kemal, ndrlar nlruna vasil oldugunda salikin bir makama taassuk
etmemesidir. Eger salik bir seye taassuk ederse bir makama ayagindan bagl kalir ve

nakislardan olur.'®

Yazicioglu sufinin miracit hakkinda farkli baglamlarda ve yerlerde pek ¢ok
degerlendirme yapmis olmakla birlikte asagida alintilayacagimiz beyitlerde miraci

nihayeti acisindan yani vuslat ve ru’yet agisindan ele almigtir. Ona gore diinyada

7 a.g.e., byt: 7702-7707; a.g.e., s. 577.

1% a.g.e., byt; 7702-7709.; a.g.e., s. 577-578.

' Fiitiihat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, c. 13, s. 105; Tbnii’l-Arabi, el-Futiihatu’l-Mekkiyye,
muhakkik yok, c. 3, s. 342.

160 Ferahu’r-Riih, c. 8, s. 426.
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iken mira¢ edip de Hakk’1 zevk yolu ile gormeyen ahirette de goremeyecektir. Bu
yiizden salik Allah’a kavusmay ahirete ertelememelidir.'®" Bir baska deyisle salik

Olmeden Once dlmelidir.

Salikin diinyada Hakk’1 gérmesi yani ona mira¢ etmesi Oncelikle Hakk’1n bir
cisim gibi goriilemeyecegini bilmesi ve onu cevher ve arazlardan tenzih etmesine
baglidir. Bursevi buradaki beyitlerle ilgili olarak, ru’yetin on sekiz bin alemden
kesilmekle olabilecegini sdyler. Hakki tam anlamiyla tenzih eden salik bu sefer bir
vicdan ile Hak’tan bir nlr goriir. Bu nGr salike Hakk’in viiciidunu zevk yolu ile
goriiliir kilar. Bu gérmek cevhersiz ve arazsiz oldugu gibi Hakk’1 duymak da sessiz
ve sOzsliz bir duymadir. Hakikatte bu diinyada Allah’1t géren ve duyan sadece
Habibullah Muhammed (sav)’dir. Hz. Muhammed goren ve duyan oldugu gibi

diinyada insanlara Hakk’1 gosterecek olan da yine sadece odur.'®*

Buna gore salik diinyada iken Hakk’a mira¢ etmelidir. Onun miract Hz.
Peygamber gibi varlikta/varliktan, alemlerde cereyan eder fakat Hz. Peygamber’in
bedeniyle yaptig1 yolculugu salik, ondan farkli olarak, nefsiyle yapar. Hz. Peygam-
ber’in miracini beden ile diger kullarin ise ruhlari ile mirag ettigine dair goriisler hem
Muhammediye’de hem tasavvuf literatiirinde hem de Islam bilimlerinde 1srarla
vurgulanmistir. Bunun nedeni lizerinde yapilan bir aragtirma bizi kelamda ruh-beden
tartismalarina, ahirette bedenle dirilme meselesine, tasavvufta miracin ruh ile ahirette
yaratilmanin ise bedenle gerceklesecegine dair goriislere  gotiirmektedir.
Yazicioglu’'nun s6z konusu bahislere hassasiyetle yaklastigini gordiigiimiizden

asagida Muhammediye’nin ele aldig1 bigimiyle konu iizerinde duracagiz.
3.3. RUYETULLAH VEYA MiRACIN NETiCESi OLARAK BIiLGIi

Tasavvuf literatiirii icerisinde mira¢ hadisesi hem Hz. Peygamber’in
tecriilbesinde hem de sufinin miracinda aslinda bir bilgilenmedir. Allah kulunu bazi
ayetlerini gostermek i¢in yuriittiigiinde kul yolculugun her asamasinda o asamaya ait
bilgiye de sahip olur. Nefs yiikseldik¢e letafeti artar ve girdigi her alemden o aleme
ait bilgiyi alarak ilerler. Nihayetinde ru’yetullaha ulastiginda ise hakikatler hakikati

veya gizli hazinenin hakikati ile karsilasir ki bu ev ednd makami olarak Hz.

11 Celebioglu, Muhammediye, byt; 8734-8736; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 637-638.
192 a.g.e., byt: 8737-8739, 8743-8744; a.g.e., 638, 638-639.
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Peygamber’in tecriibesinde gergeklesmistir. Her kul ayni yolculugu yapmadigi gibi
ayn1 sona da ulasmaz. Bu agidan mirag bilgide tahkik ve derecelenmedir. Yani mirag

ile kulun yakini artar.

Sufiler bircok konuda oldugu gibi bilgi konusunda da kendi iginde bir
derecelenmeye gitmislerdir. Okuyarak ve calisma yolu ile edinilen bilgi bir yana
sufinin hedefinde her zaman Hakk’a ve hakikate dair bir bilgi ve ona ulagma yontemi
olarak tasavvufta ahlaklanma ve onun sonucu olarak da miisahede yer almstir.
Allah’1n ahlaki ile ahlaklanan kul Allah’in tecellilerine bir mecla oldugunda gonlii de
Allah’tan gelen hakikatlerin/bilgilerin yansidigi bir tecelligdha donisiir ki Hakk’a

vasil olacak olan da bu tecelligahtir.

Muhammediye de mirag yolculugundaki siirecleri o siireclere ait kavramlarla
ele almaktadir. S6z gelimi Allah’in ahlaki ile ahlaklanma ve Hakk’in bir
tecelligahina dontisen goniil, Yazicioglu i¢in kisinin ulagmasi gereken bir hedeftir.
Veya urlicun ilk agamasi diyebilecegimiz nefsin yiikseldikge maddi alakalarindan
kesilip latiflesmesi tahlil miraci seklinde isimlendirilirken miragtan donen nefsin
ikinci defa terkib edilmesi de tahlilden sonra nefsin hakikatler bilgisine ulagsmis bir
sekilde yeniden terkib edilmesi olarak kabul edilmektedir. Yazicioglu ikinci terkipten
s6z etmese de mira¢ etmis goOnliin bilgisinden bahsetmektedir ki bu zaten ikinci
terkibi yasamis bir nefsin bilgisidir. Tasavvuf literatiirii bu tiir bilgiye marifetullah
demistir. Marifet ve marifetullah Yazicioglu'nun da farkli baglamlarda g¢okga
kullandig1 ifadelerdir. Yazicioglu Muhammediye’de yeri geldikge, mira¢ konusunun
disinda da goriilebilecegi sekilde, yazdigi seylerin mirag¢ etmis bir gonliin bilgisi
oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan birisi Ammad Ma rifetii’n-Nefs (Nefsin
Bilinmesi) bolimiinde dile getirilmistir. Yazicioglu okuyucusuna seslenir: Asagida
sOyleyecegim seyleri anlayabilmen i¢in goniil levhani parlatmalisin ki Hak’tan gelen
nir-1 ilahi oraya tecelli etsin. Sana dyle seyler anlatacagim ki bu bilgiler meleklerde
dahi bulunmaz ¢iinkii “Bu ilmi kabe kavseynden okurlar yahud ev edna” bu ilim
kabe kavseyn veya daha otesi olan ev adnd makamina mirag etmis bir gonle aittir. Bu
bilgiye ulagsmak i¢in canin yerleri ve gokleri yani diinya ve ukbay1 ge¢mesi, onlardan

uzaklasmasi gerekir. O zaman o can mirag edebilir ve marifete ulasabilir.'®

19 a.g.e., byt: 8729-8733; a.g.e., 5. 637.
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Ahirette, cennette ru’yetullaha mazhar olmak da ilim ile olacaktir. Buradaki
ilim calisarak elde edilen kesbi ilimleri icerse de hakikatte tedrisatin Otesinde bir
seydir. Cennette Allah’1 gérmek ise mirag ettiren yahut da mirag ile elde edilen ilim
olacaktir. Bu ameller ise sadece cennetteki derecelerin yiikselmesi igindir ¢iinkii ilim

amel ve takvadan Ustiindir.

Amel zird onungiindiir kim u¢makta ola rif’at / Veli Allah"t

gormekte ne medhdl eyleye a'mal'®

Zira amel u¢makta rif’at i¢indir, Allah’1 gérmekte ne dahli ve

ameli olabilir?

Ki ilm egref durur zird amelden ziihd i takvadan / Ki zird ilm

ile buldu bulanlar ahsen-i ahval '%

[lim amelden, ziihd ve takvadan sereflidir. Zira hallerin en

giizellerini bulanlar ilim ile bulmuslardir.

Elbette burada Yazicioglu’'nun ilimden kasti, kisiyi cennette
cemalullah ile karsilagtiracak olan marifetullahtir ve aslinda

marifetullah ask ile ilgilidir:

Isitmedin midi onu bu ask yolun sular gider / Kim ef’al ii

sifatinda ederler zéti tevhidat'®

Isitmedin mi ki bu ask yolunun yolcular1 Zat’1 fiillerinde ve

sifatlarinda birleyenlerdir.

1% a.g.e., byt: 8096; a.g.e., s. 604.
1% a.g.e., byt: 8097; a.g.e., s. 604.
1% a.g.e., byt: 7695; a.g.e., s. 577.
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Isitmedin midi onu mahabbet ma'rifet surin / Sular bildi ki
mutlaktan giderdi kiilli takyidat'®’

Isitmedin mi ki Allah’mn sevgisinin ve Allah’1 bilmenin sir-
rina Hakk’in mutlak varligindan her tiirlii kaydr silip “alem-i

55168

1itlaka sirr-1 mutlak ile girip varligini yok eyleyenler” ™" ulast.

Isitmedin midi onu mahabbet ona derler kim / Ki lezzete
helék olup fendda gide teklifit'”

Isitmedin mi muhabbet ona derler ki kisi sevdiginin

sevgisinde yok olup her tiirlii zorluk/varlik ortadan kalkar.

Isitmedin midi onu kim oldur ma'vifet tahkik / Ki hayretle
suhild edip bekaaya gide taklidat'”’

Isitmedin mi Hakk’n ve hakikatin bilgisi hayret makaminda

miisahedeyle baki olup taklitten kurtulmaktir.

Isitmedin midi onu ki kesf ermezse zatindan / Tecelli niiru

. . A Agad7l
insandan gidermez asla ta'didat

Isitmedin mi ki eger Hakk’1n zatindan kesif ulasmazsa tecelli

nlru insandan ¢oklugu gidermez.

Var imdi Yazicioglu bu ilme aklin erismez / Eger yazsan da ta

devr-i kiyamet tiirlii tasnifit '’

Yazicioglu kiyamete kadar cesitli kitaplar yazsan da bu (kesf)

ilmine (ilm-i lediin) aklin ermez.

17 a.g.e., byt: 7696; a.g.e., s. 577.

'% Ferahu’r-Rih, c. 8, s. 420.

19 Celebioglu, Muhammediye I, byt: 7697; Yazicioglu, Muhamediyye, s. 577.

170 a.g.e., byt: 7698; a.g.e., s. 577. Beyitte gecen “bekdya gide takliddt” ifadesi i¢in Bursevi soyle bir
aciklama yapmustir: “ yani, Hak ile beka hali hasil olup taklid sona ere ve her isi sirf hakikat ola.”
Ferahu’r-Riih, c. 8, s. 420.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 7699; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 577.

"2 a.g.e., byt: 7700; a.g.e., s. 577.
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Yazicioglu’nun yukarida ifade ettigi ask yolu elbette ki Allah’a ulagan yoldur
ve kulun miract ve seyr-i siiliku ile ayni seydir. Bu yolun yolcular1 Allah’1
sifatlarinda ve fiillerinde birleyenlerdir. Onlar Zati tevhide ulagmig kisilerdir. Bu
kisiler tevhide ulagsmak i¢in Zat-1 mutlak’1 ¢okluga ve varliga dair her tiirlii alakadan

tenzih etmislerdir. Bursevi’nin burada gecen “mutlakdan’'”

ifadesi icin yaptigi
aciklamaya baktigimizda kulun Allah’tan biitin mertebelerin ve taayyiinlerin
kayitlarin1 kaldirmasi ve alem-i itlaka sirr-1 mutlak ile girip kulun varligmi yok
etmesi'"*, fena-i kiilli olarak anladigim gériiyoruz. Oyle anlasiliyor ki kul Allah’t
tevhid ederken aslinda kendisini de sirr’a kadar varliktan soyutlamistir ki kulu mirag
ettiren de bu soyutlanmadir (Tahlil mirac1). Yazicioglu’'nun takip eden beyitlerde
sOyledikleri de bu agiklamayr teyid eder niteliktedir. Kisi yolculugunu aslinda
muhabbet ile yapmaktadir. Muhabbet onun fena-i kiilli ile varliktan fani olmasin
saglar. Bu ylizden mira¢ boliimiiniin basinda “Hazretullah’a” ulasmay1 arzulayan,
Hakk’a agik kula seslenerek baglamisti sdzlerine. Ma’rifet ise tahkiktir. Yani varliga
dair olan seylerin hakikatlerine ulagsmak ve onlarin aslinda hakikatlerinin
olmadiginin (taklidat) Ogrenilmesidir ve bu bilgi insan1 hayret’e disiiriir. Bu
seviyeye gelen kisi bekd bulur ve aslinda tiim bunlar sadece Zat-1 11ahi’nin liitfuna
baghdir.'” Yazicioglu geldigi bu noktada aczini ve yetersizligini itiraf etmektedir.
Onun acziyeti ise muhabbet ve marifet ile ilgilidir yoksa telif ettigi bu eser i¢in degil.
Gortilliyor ki Yazicioglu'nun soz ettigi ilim, kisiyi Allah’a ulastiran bir merdiven/
mira¢ mesabesindedir ve “marifetullah” ile bir¢ok noktada esittir. Yazicioglu istisnai
durumlar oldugunu da zaten son beytin son musrainda belirtmektedir.'’® Baska bir
deyisle o, ilim dedigi zaman marifetullah1 anlamaliy1z. Kesbi ilimden soz ettiginde

ise zaten ifadeleri bunu ortaya koyar nitelikte olmaktadir.

' a.g.e., byt: 7696; a.g.e., s. 577.

174 Bursevi, Ferahu’r-Riih, c. 8, s. 420.

175 «yani, salikin kalbine alem-i melekittan bazi haller miinkesif olmakla kesretten kurtulamaz. Belki
nlr-1 kidemden tam bir kesif 1dzimdir ki hudls karanligi onunla dagila ve Zat-1 ehadiyyenin
tecellisiyle tamamen kesret zeval bula. Kisaca, fena-i ilimden sonra fena-i ayn ve sonra beka-i ayn
gerektir; ta ki salikin ef’al, sifit ve zat1 hakikat iizere Hakk’in ef’al, sifat ve Zatinda fena bulup
O’nunla baki ola ve tevhidin hakikati hasil ola. Bu, yalnizca kamil velilerin halidir. Bindenaliyh
her ndkis tamaa diismeye, haddini anlaya ve yildiz hilkmiinde olan tecelliyi ay ve ay’1 giines
zannetmeye ve iddia yolunda gitmeye.” Bursevi, Ferahu’r-Riih, c. 8, s. 421.

8 “Var imdi Yazicioglu bu ilme akln erismez / Eger yazsan da td devr-i kiyamet tiirlii tasnifdt”,
Celebioglu, Muhammediye II, byt: 7700; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 577.
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Yazicioglu’nun ilim anlayisinda siiphesiz okuyarak elde edilen kesbi ilim
onemlidir. Bu iddiamiz1 bircok sekilde ispat edebilecegimiz gibi sadece
Muhammediye’de kullandig1 yonteme bakarak da tahkik edebiliriz. Yazicioglu hangi
konuyu yazarsa yazsin klasik bilim yontemini kullanir; konuya ilgili ayetten,
hadislerden ve ulema sozlerinden agiklamalar getirdikten sonra kendi goriislerini ve
konunun tasavvufl yorumunu yazar. Bu yaklasim onun ilim anlayigin1 ortaya

koymas1 bakimindan énemlidir.

Bununla birlikte yine onun ilim anlayigina yonelik bir ¢ikarim yapabilece-
gimiz ifadelerinden birinde, eserin sebeb-i telif kisminda, ¢ok 6nemli bir sey sdyler.
Hz. Peygamber’in hayatina dair pek cok eser vardir, okuyucu bunlarin bir ¢coguna
erisebilir. Bununla birlikte bizim yeniden bir siyer yazmaktaki amacimiz onun
hayatina dair incelikleri ve hakikatleri dile getirmektir der. Burada yapilan incelikler
ve hakikatler vurgusu teknik olarak tasavvuf literatiiriine karsilik gelirken Yaziciog-
lu’nun kisisel tecriibesinde onun ilm-i tahkik, ilm-i batin, mira¢ etmis gonliin bilgisi,
ma’rifet vb. oldugu gorilmektedir. O, zaman zaman okuyucusuna burada
okuduklarmin Allah’in kendisine verdigi 6zel bilgilerden siiziilmiis seyler oldugunu
da ifade eder. Ornegin Ammd Ma rifetii'n-Nefs (Nefsi Bilme) bashigi altinda

verecegini sdyledigi bilgiler bu ¢esittendir. Yani Allah’tan aniden gelen, verili seyler:

Bu tedkikin fezasinda kuram bir hayme kim ben de / Icinde

. . . o . . 177
arz edem bir yiiz ki gozler gormedi asld

Bu incelikli manalar gogiinde/dleminde ben de bir cadir
kurayim. Iginde 6yle bir yiiz sunayim ki simdiye kadar

kimseler gormemistir.

Bu beyitte (byt:8733) Yazicioglu sozlerinin devaminda dile getirecegi seyler
hakkinda bir 6n bilgi veriyor; burada dile getirecegi bilgilerin iki 6zelligi vardir.
Birincisi, bu bir tedkik’tir ve digeri ise daha 6nce kimsenin bilmedigi bir seydir. Peki

bu bilgi nasil elde edilmistir?

"7 a.g.e., byt: 8733; a.g.e., s. 637.
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Gore ta talib-i dgah ere salik ona ndgah / Eger kesf eyleye
Alldh komayam va deye ferda'"

(Boyle yapaymm ki Hakk’1) talep eden uyanik kimseler (o
bilgiyi) gorsiin, bu yolun yolcular1 ona ¢abucak ulagsin. Eger
Allah (bana) o kesfi bilgileri acarsa ben de onlar1 (sOylemeyi)

yarina birakmayayim.

Oncelikle s6z konusu bilgiler bir yerden okuyarak degil Allah’mn onlar
acmasi ile sahip olunan cinstendir. Yazicioglu buna “kesf eyleye Allah” ifadesinde
isaret etmistir. Bu ifade iki anlamda alinmali. Ilki kelimenin ilk anlami olan agmakla
ilgili mana; “Allah o bilgileri bana agarsa ben de onlar1 size aktaracagim.” Ikinci
mana yine birinciyi de kapsayacak sekilde ama tasavvufl bir kavram olarak “kesf”.
Sufiler icin kesf, bir bilgiye ulasma yoludur ve bu bilgi gaybi manalar ve “seylerin

hakikatine” dairdir.'”’

Yine bagka bir ornekte Yazicioglu konu hakkinda verdigi bilgilerin ilm-i
lediin oldugunu ifade eder. Ona gore ilm-i lediin hakikatlerden (hakayiktan)
kaynaklanir, onlar hakayik hokkasinin cevherleridir. Bu beyitlerde de yukaridaki iki

ozelligi gorebiliyoruz: bu bilginin verili olmas1 ve aniden gelmesi.

Lediinni ilminin bu gevheriydi / Hakaayik hokkasinin cevhe-

. 1180
riydi

(Bu anlattiklarim) lediin ilminin degerli taslar gibi bilgile-

riydi. Hakikatler hokkasinin ise miicevherleri gibiydiler.

'8 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8734; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 637.

179 «Kesf: Liigatte ortiiniin kalkmasi, 1stilahta ise perdenin ardinda bulunan gaybi ménalara ve
seylerin hakikatine viiclidi ve suhiidi olarak vakif olmaktir.”, Ta’rifat: Tasavvuf Istilahlari, Cev.
Abdiilaziz Mecdi Tolun, Haz. Abdurrahman Acer, Istanbul, Litera Yay., 2014, s. 78.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2178; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 194; Beyitte gecen
ilm-1 lediin (Lediinni ilm) Kasani’nin sozliigiinde soyle agiklanir: “Kulun c¢aba ve gayreti
bulunmaksizin meydana gelen ilim. Bu ilme lediinni denmesinin nedeni, bizim ¢abamizla degil,
r(R)abbimizin katindan gelmis olmasidir. Allah sdyle buyurmustur: “Kendi katimizdan ona bir
ilim o6grettik” (Kehf,65). (...) Lediinnl ilim ve sir kaynakli marifetlerden birisi de, Hz.
Peygamber’in su hadisiyle isaret ettigi ilimdir: “Ebi Bekir cennette ¢ok orug¢ tuttugu veya namaz
kildig1 icin degil, gonliindeki bir sey sebebiyle sizleri geger.” Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf
Sozliigii: Letaifu’l-a’lam fi isarat-1 ehli’l-ilhdm, Cev: Ekrem Demirli, Istanbul, iz Yay., 2004, s.
399.

180

241



Bu bir tahkik-i Rabbani idi ah / Nesim-i gayb idi kim erdi

o 1181
ndagah

Ah, bu bir Rabbani hakikat bilgisiydi. Ansizin ulasan gayb

riizgartydi.

Kisiyi hem diinyada hem de ahirette Allah’a ulastiracak olan bu ilimdir. Ama
yakindan bakildiginda bu “ilim merdiveni” mi kisiyi tasir yoksa kisi mi onu insa
eder? Veya marifet mi kisiyi mirag ettirir? Yoksa marifetullah miracin neticesi
midir? Bu sorularin cevaplari hem evet ve hem de hayir olabilir; bu evet ve hayirlar
bazen ayni anda, bazen de art arda olabilir. Bazen evet, ¢linkii “Bu okuduklariniz
mira¢ etmis bir gonliin bilgisidir.” der Yazicioglu; bazen de hayir, ¢iinkii “Allah’tan
bir kesif, acilma olmazsa sonsuza kadar te’lifat ve tedkikat yapsan da, ¢alissan da bir
ise yaramaz.” Allah ise kendisini diinyadayken 6lmeden 6nce Olene, ahirette ise

cennette acacaktir.
3.3.1. Mirac¢ta Ruh-Beden Tartismalari

Miracin en ¢ok tartigilan ve bazi kelami problemlere de temel teskil eden
meselelerinden birisi hadisenin ruhla ve bedenle gerceklesip gerceklesmedigidir. Hz.
Peygamber riiyada mi1 isra ve mirag etti yoksa yolculugu sadece ruhi bir tecriibe
miydi veyahut bunlarin tersine yolculuk tam bir biling halinde ve bedenle mi
gerceklesti? Bu ve benzeri sorular onemli tartigmalarla ilgisi olan bir arka plana
sahiptir. Bu sorularin cevaplar1 sadece sufi literatiirde degil Islam bilimlerinde
karsiliklart olan hiikiimler ve inanglara da ilkesel bir dayanak olusturmaktadir. S6z
gelimi konunun bir uzantisi ahirette dirilmenin bedenle gergeklesecegi ve cennette ve
cehennemde insanlarin bir bedene sahip olacagi inanci ile ilgiliyken; reenkarnasyon,

tenasith ve hulul gibi inanglarla da ilgilidir. Bu yiizden bedenle dirilme ba’s'®

'81 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2179; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 195; Beyitte gegen

tahkik ise, tasavvuf literatiiriinde su anlama gelir: “Hakki isimlerinde gérmek. (...) s6z konusu
isimler yaraticisin1 gosteren varliklarin hakikatlerinden ibaret olan séhitleriyle miisahede edilir. Bu
nedenle tahkik Hakki sahip olmasi gereken en giizel isimleriyle ve ylice sifatlartyla birlikte
gérmek olmustur. (...) Binaenaleyh ‘tahkik’in kaynagi varligin tek hakikatten baska bir sey
olmayigina baghdir.” Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 130-131.

"2 Sozlitkte ba’s “gondermek, diriltmek” anlamina gelir. Terim olarak ise Cenab-1 Hakk’in ahiret
hayatin1 baglatmak iizere yeniden canlandirmasi diye tanimlanir. Bkz: Kelam Terimleri Sozliigii,
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tartigmalar1 Ehl-i Siinnet kelamcilarinin {izerinde hassasiyetle durduklar1 konular-
dandir. Kelamcilarin tariflerinde insan ruh ve beden birlikte kabul edilir, bu diisiince
Kur’an’1n insan tabiatin1 bir biitlin olarak kabul etmesiyle ilgilidir. Ruh veya bedenin
ayrt ayri insant meydana getiremeyecegini kabul eden goriise gore bu ikisinin bir
uyum igerisinde bir arada bulunmalar gerekir. Kelamcilara gére Kur’an’da ruh veya
bedenin birbirlerine iistiinliigiinden s6z edilmedigi gibi Yunan felsefesinden kaynak-
lanan goriislerdeki gibi insanmn ruh ile 6zdeslesmesi de kabul edilememektedir.'®
Sufiler de bedenle dirilme meselesinde kelamcilar ile ayni fikirde olmuslar ve bu
konu iizerinde hassasiyet gostermiglerdir. S6z gelimi Yazicioglu Muhammediye’de
hem Hz. Peygamber’in bedenle mira¢ ettigini hem de ahirette dirilisin bedenle
gerceklesecegini sdylemektedir. lkesel olarak Hz. Peygamber’in miracinin tasimis

oldugu ozellikler sufinin miracinin 6zelliklerinin ortaya koyulmasina dayanak teskil

ettiginden tasavvuf literatiirii mirac1 her yoniiyle ele almigtir.

Mirag¢ hadisesi ile ilgili miistakil boliimde Yazicioglu, Abdullah b. Abbas ve
Fahreddin er-Razi gibi isimlerin goriislerine yer verir. Yazicioglu, cismani mirag
konusunda da miracin ruh ve bedenle birlikte gerceklestigini kabul ettigini acik¢a

ortaya koymaktadir. Bu konuda o, Ragip isfehani’nin yorumlarini referans verir.

Yazicioglu’na gore Isfehani, Hz. Peygamber’in otuz dort kez mirag ettigini
soylemistir.'"®* Bunlardan biri ruh-beden birlikte gerceklesmis digerleri ise riiyada
degil ruhani olarak vuku bulmustur.'® Yazicioglu’na gére Hz. Peygamber onceleri
rliiyasinda mira¢ etmis, sonra ruhani miraglart olmus ve en dnemli miracini bedeniyle
yasamistir. Burada Hz. Peygamber’in bedeni ruhuna tabii olmus ruhu ne yaparsa

bendeni de onu yapmustir.'® Yazicioglu daha sonra ruh-beden tartismalarina girer.

B. Topaloglu-I. Celebi, ISAM yay, Istanbul, 2010; Tekrar yaratmak (ba’s): Ba’s, tabiatin
yonetilmesi sirasinda “olusturmak-yok etmek” manasina geldigi gibi kelam ilminde daha ¢ok
kiyamet giiniinde siira ikinci defa iiflenmesiyle biitliin insanlarin kabirlerinden kalkarak rablerine
dogru kosmalari, (Yasin 36 / 51,52; ez-Ziimer 39/68) ruhlarin bedenlere ait ciizlere (ecza-i asliyye)
iadesi suretiyle vuku bulacak olan ba’sin sekli miinasebetiyle de giindeme gelir. Boylece hem
hasrin cismani degil ruhani olacagmi sdyleyen islam filozoflarma hem de reenkarnasyonu
benimseyen dini gruplara cevap vermis olur.” Islam’da iman Esaslari, Bekir Topaloglu vd., DIB
yay, Ankara, 2015, s. 437.

183 Mehmet Dalkilic, islam Mezheplerinde Ruh, iz Yay., Istanbul, 2004, s. 286.

'8 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2268; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 202.

'%5 a.g.e., byt: 2269; a.g.e., s. 202.

'8 a.g.e., byt: 2270-2273; a.g.e., s. 202-203.
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Miracin bedenle gerceklestigine dair baska ilmi deliller de getirir. Ornegin bu
beyitlerde soru cevap yontemini kullanir. Miracin bedenle veya ruhen yapildigina
dair tefsirlerde ve hadislerde bir bilgi veya agiklama olmadigini, bedenle miraci neye
dayanarak savundugu sorusuna karsilik verir. Buna gore mirag ile ilgili haberler pek
coktur ve sahih kaynaklarda yalan sdylemesi miimkiin olmayan bir ¢ogunlugun ayni
seyleri rivayet ettiklerini (tevatiir haber) dile getiren Yazicioglu eger mira¢ bedenle
olmasaydi rivayetlerde Hz. Peygamber’in bunu dile getirmis olacagini soylemek-
tedir. Ayrica bedenle miraci, hem zahir ashab1 dedigi ilim adamlarinin hem de ehl-i
isar dedigi batmi ilim sahiplerinin kendi ilimleri agisindan ispatladiklarim syler.'’
Yazicioglu Hz. Peygamber’in miracinin zirve noktasi olan, Rabbi’nin huzurunda
olmasi yani kabe kavseyn ev edna makami sahnesini anlatirken de Hz. Peygamber’in
bedeni ile orada oldugunu ifade ettigi goriilir. O bu sahnede Hz. Peygamber’in
bedeninin niira tebdil oldugunu sdylerken aslinda tiim mira¢ yolculugunu da bedenle

yaptigini sdylemis olmaktadir:

Cui gitti ciimle keyfiyydt fend buldu viicidiyyat / Ki hatta

kalebi kalbi oluptu niira tebdild"®®

Varligin ash lizerine ziyade kilinan ozellikler gitti, varliga
dair her sey yok oldu. Oyle ki (onun) kalib1 (bedeni) ve kalbi

A e e [T |
nira doniigmiisti.'®’

Miracin bedenle yapilmasinin anlam ve Onemine yapilan vurgunun
nedenlerine bakildiginda hem tasavvufun kendi i¢inde hem de Islam dinindeki tevhid
ilkesinin korunmasi agisindan O6nemli oldugu gorilmektedir. Sufiler tasavvufu
fslam’in en temel dinamigi tevhid ilkesi ile ¢elismesine zemin hazirlayacak diisiince
ve akimlardan korumaya 6zen gostermisler ve bu ylizden tasavvuf tarihi boyunca

kendi i¢lerinde heterodoks akimlara karst miicadele etmislerdir. Birinci boliimde

87 a.g.e., byt: 2274-2285; a.g.e., s. 203.

'8 a.g.e., byt: 2173; a.g.e., 203.

'8 Burada ifade edilen doniisme ile ilgili olarak Bursevi, Hz. Peygamber’e niirlarin aksetmesi ile
bedeni ve kalbinin aynilagtigini, bedeninin de kalbi gibi nir ile aydinlandigini ve hatta niirun
kendisi oldugunu sdyler. Ferahu’r-Riih, c. I, s. 400.
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ayritilari ile ele alinan tasavvufun Ehl-i Siinnet ¢er¢evesinde bir merkezde tutulmasi
ve Ehl-i Siinnet’in hulul ve ittihat gibi akimlardan temizlenmesi prensibinin bir ayagi
miracin bedenle gerceklesmesi meselesine baglanmaktadir. Ayni sekilde sufiler
ahirette bedenle dirilme konusunda da fikir beyan etmisler ve bu konuda da ehli
stinnet ¢izgisinde olduklarii ilan etmislerdir. Yazicioglu da konuyu bu sekilde ele
alir ve hem hulul ve ittihadi reddeder hem de Mutezili séylemlerden uzak oldugunu
acikca ortaya koyar. Onun peygamber ve insan anlayiginda ahiret halleri; ahirette de
bendenle dirilme konusu netlik kazanmig bir ifade ile ele alinir. Muhammediye’de
goriislerine sik¢a bagvurulan Fahreddin er-Razi de Tefsir-i Kebir’de Isra Suresi’nin
birinci ayeti hakkinda agiklama yaparken, Hz. Peygamber’in ruh ve beden birlikte
mirag¢ ettiginin delillerinden s6z ederken onun ‘kul’ olarak tanimlanmasina vurgu
yapar. Kul (abd) lafzinin ancak ruh ve bedenin toplami i¢in kullanildigina isaret
ederek Kur’an’dan buna deliller getirir."”® Yine Muhammediye sarihi 1. H. Bursevi de
tefsirinde bu konuya ii¢ delil getirir. Kul’'un ruh ve beden toplamimna dendigi,
Burak’in bir tasiyict olarak Hz. Peygamber’in bedenini tasidigi ve miragtaki
olaganiistiiliigiin ruh-beden birlikteliginden ileri geldigini, aksi halde yani bir riiya
olsa miisriklerin Hz. Peygamber’e karsi ¢ikmayacaklarini belirtir.'”! Yazicioglu da
Muhammediye’de yeri her geldiginde kendisinin Ehl-i Siinnet oldugunu dile
getirmektedir. Hatta ru’yetullah konusundaki goriiglerini ifade ederken kendisinin

Mutezileye ait fikirlerden uzak oldugunu soyledigine su beyitlerde sahit oluyoruz:

Yiiziinii gormege imkan ¢ii vardir drzimendem / Kulagim

ATA T A A A er,e ATA 192
halidir zird kelam-1 i’tizaliden

(Allah’1m) yiiziinii gérmenin miimkiin olduguna inaniyor ve
bunu arzuluyorum. Zira kulagima Mutezile kelaminin sozleri

girmez.

1% Fahreddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir, ¢ev. Suat Yildirnm vd., Ak¢ag yay., Ankara, 1992, c. 14, s.
395. Isra

Ismail Hakk: Bursevi, Rihu’l-Beyan, ¢ev. Terciime Heyeti, Damla Yay., Istanbul, 1995, c. 4, s.
514.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8755; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 639.
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Bedenle miracin tasavvuf agisindan bir baska Onemi ise bir taraftan Hz.
Peygamber’in tecriibesinin yeganeliginin gdstergelerinden biri olmasiyken diger
taraftan sufinin miracinin siirlarinin belirlendigi ilkeleri de ortaya koymasidir. Yani
Hz. Peygamber bedenle mira¢ etmisken sufinin miraci ruhsal bir tecriibedir, sufi
nefsiyle uric eder ve miracin nihayeti olan ru’yet sufi igin zevk yolu ile
gerceklesmektedir. Sufiler bdylece ¢ok Onemli iki prensibi de garanti altina
almislardir. Bunlardan ilki ve en 6nemlisi Islam’m temeli tevhid ilkesinin korunmasi
iken digeri ehli stinnet ¢izgisinde kalma hassasiyetidir. Bu iki temel saik 6zellikle
sufiler agisindan, islam dis1, reenkarnasyon, hulul ve devir inang ve diisiinceleri gibi
mistik akimlarla ayrismanin  da sinirlarii  belirlemesi  agisindan  dnemle
vurgulanmistir ki biz, bu hassasiyeti Yazicioglu’nun hem insan hem ahiret hem de
mira¢ anlayiglarinda miisahede etmekteyiz. Bunun i¢in Muhammediye’'nin yazim
planina, konu basliklarina ve kaynak kabul ettigi eser ve isimlere bakmak bile bir

gosterge olacaktir.

Muhammediye’nin konuya yaklasiminin daha iyi anlasilmasi i¢in s6z konusu

diistinceler hakkinda bazi kisa kelami hatirlatmalar ile devam edecegiz.

Ehli siinnet kelamcilart ahirette dirilmenin bedenle gerceklesecegini kabul
etmektedirler. Ruhlar kiyamette o bedenlere iade edilecek ve hesap; cennet ve

cehennem, ruh ve beden birlikteligi seklinde yasanacaktir.'”

Muhammediye’de Hz. Peygamber’in miracinin bedenle yapildigina dair vur-
gularin, kelam ilminin verilerinden hareketle diisiiniildiiglinde daha anlamli hale gel-
digi goriilmektedir. Yazicioglu’nun miracin bedenle gerceklesmesi ile ahirette be-
denlerin yeniden yaratilmasi (ba’s) meselesinin mahiyetini benzer sekilde ele aldigi
goriiliir. O, bedenle yaratilma meselesini kelami bir problem olarak tartismiyor fakat
hem miract hem de kiyameti anlattig1 boliimlerde bedenle ‘varolma’ya vurgu yaptigi
goriiliiyor. Ornegin hem ahiret hallerinin ele alindig1 béliimde hem de bedenlerin
toprak altindan nasil ¢ikacaklarini ele aldig1 beyitlerde konuyla ilgili ayrintili bilgiler
vermektedir. Kiyamette ilk dirilen Israfil olacak ve onun Sur’u iiflemesiyle latif,

kesif tiim varliklar yeniden hayat bulacaklardir. israfil bedenlere seslenir:

193 yusuf Sevki Yavuz, “Ba’s”, DIA, c. 5, s. 100.
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Ey kara yerlerde ciiriimiis siiniikler dirilin / Ey turdb olmus

bedenler k’oldunuz idi heba?

Ey kara yerlerde kalmis kemikler, dirilin! Ey topraga karis-

mis bedenler! Ki daha 6dnce heba olmustunuz.

Bedenler anne rahminde nasil yaratilmiglarsa yeniden Oyle yaratilirlar fakat
bu yaratilista heniiz bir ruha sahip degillerdir. Tim bedenlerin yaratilmalar
tamamlandiginda bedenler dizilirler ve Israfil’in Sur’a {iflemesiyle bedenler ruhlar ile
birlesir. Rivayetten anliyoruz ki aslinda bu birlesme tesadiifi degil belirlidir; her ruh
kendisine ait bedene girer ve her bir beden o zaman canlanip kabrinden kalkar.
Yazicioglu Hz. Peygamber’in dirilisini etkileyici bir gorsel anlatim ile dile getirir. i1k
dirilecek olan Hz. Peygamber’dir. israfil Hz. Peygamber’e seslenir. Bu seslenis bir

bakima Hz. Peygamber’e dvgiidiir de:

“Dur a rith-1 tayyibe sah-1 riza / Dur kiyamet koptu gor fasl-1
kaza / Dur hesdb u arz i¢in Rahman'a gel / Tururu tiz

. 195
derdlere dermdna gel

Kalk ey tertemiz ruh, riza makamimin sah1 / Kalk! kiyamet
koptu, simdi takdirin vaki olacagi zamandir / Kalk!
Yapilanlarin sunulmasi ve hesabi i¢in Rahman’a gel / Kalk!

Dertlere derman i¢in ¢abucak gel!

Hz. Peygamber kabrinden kalkar. Okuyucu simdi, burada yasanan bu
hadiseye sahitlik etmis gibidir, konuyla ilgili detaylar verilir: Hz. Peygamber
kalkarken sagindan ve sakalindan toprag: silkeler: “Silke basindan sakalindan bu kez
topragini” ve Cebrail (as)’in kendisi i¢in hazirlamis oldugu cennet giysilerini giyer:

“Iki hulle donlarimi giye ol dli-cendb'*’

%4 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 5066; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 425.

195 a.g.e., byt: 5067, 5068; a.g.e., s. 425.
1% a.g.e., byt: 5069-5072; a.g.e., s. 425.
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Ruhlar bedenlerle bulusup hesap ve diger isler tamamlandiktan sonra, ki bu
bilgiler Muhammediye’de ayrintili bir sekilde anlatilir, cennetlikler cennetin en yiice
makami olan Adn Cenneti’ne girerler. Bu cennetteki en yiice lituf Ru’yetullah

olacaktir ve Yazicioglu Ru’yetullah’in bas gozii ile olacagini sdyler.

Yarin anda diriliser cemi’i cennet ehli hep / Kamu bu géz ile

o . ~A74 197
anda muayyen goriser didar

Yarin tim cennet ehli orada toplanacaktir (ve) hepsi bu

gozler ile orada onun yiizlinii apacik goreceklerdir.

3.3.2. Insan-1 Kamil’in Bilgisi: Ru’yetullah

Yazicioglu Allah’in  goriilecegine dair goriislerine  Muhammediye’ nin
sonundaki Ru’yetullah bolimiinde etraflica yer vermektedir. Meselenin tartismali
bir¢ok boyutu oldugu i¢in konunun delillerle islendigi goriilmektedir. Yazicioglu
Ru’yetullah meselesinin “nice ayaklar kaydirdigmni™™®® dile getirir ve okuyucusunu
burada ayaginin kaymamasi konusunda uyarir. Yazicioglu’nun mira¢ esnasinda Hz.
Peygamber’in Rabbini gordiigiinii kabul ettigini sdylemistik, ayni sekilde ahirette de
Allah’in goriilebilecegini kabul ettigi icin bu baghik altinda Allah’in goriiliip
goriilemeyecegi ve gormenin diinyada ve ahirette ne sekilde gergeklesecegi lizerinde

literatiirden delillerle agiklamalarda bulunur:

Pes onun zatini gormek muhal olmaya insana / Bu dlemde o
dalemde / Bu sozii ettiler tasdik getirdiler buna imdn / Isitip

. ., 199
miictebdsindan

Onun zatin1 goérmenin insan i¢in bu alemde de Gbiir alemde
de mimkiin oldugunu Allah’in segkin kullar1 sdylemis ve

digerleri de buna iman etmislerdir.

P7 a.g.e., byt: 7062; a.g.e., s. 543.

Y8 “Bu yer sol yer durur bunda tayindi nice ayaklar / Ki kati korkulu yerdir / Onet fikr et ta’akkul kil
taymma sen de kil iman / Olasin murtazasindan”, a.g.e., byt: 7878; a.g.e., 591.

Allah’mn goriilmesi meselesi birgok ayagin kaydig: korkulu bir yerdir. Sen de diisiin, iyice akil yiiriit,
bir noktaya takilip kalma ve buna iman et ki O’nun rizasin1 kazanan kullardan olasin.

9" a.g.e., byt: 7870; a.g.e., 590.
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Yazicioglu goriislerini akil ve nakil dedigi iki yolla ispatlar. Nakil yolunda
ayet, hadis ve ulemanin goriislerini dile getirirken akil yolu ile ispatta Ru’yetullah’in
neden miimkiin oldugu ile ilgili akli delilleri ortaya koymaktadir. Yazicioglu konu ile
ilgili nakli delilleri degerlendirirken Hz. Musa’nin Tur Dagi’nda Allah’1t gérmek
istemesi ile ilgili rivayete yer verir. Bu olay hakkinda alimlerin Allah’in Hz. Musa’ya
kendisini gormek i¢in dagin yerinde durmasini sart kostugunu fakat gérmenin higbir
sartta mimkiin olmadiginin sdylenmemesine dayanarak da eger Allah isterse
gormenin miimkiin olacagi seklindeki yorumlara yer verir. Yine ayni sekilde Hz.
Peygamber’in mirag tecriibesini de unutmamak gerekir. Yazicioglu miraca atifla Hz.
Peygamber’den de Ru’yetullah’in miimkiin olduguna dair rivayetlerin geldigini

soylemektedir.”

Allah’in  goriilecegine dair akli delileri ortaya koydugu beyitlerde
Yazicioglu’nun birden fazla ‘gérme’ tasavvur ettigi acik bir sekilde goriilmektedir.
En somut hali ile “bas gozii ile gorme” dedigi cesitten akil ve kalp gozii ile
gormelere kadar gdrme hallerinden s6z etmektedir; tiim varlikta ve kainatta akil gézi
ile Hakk’in miisahedesi ve/veya “bas gozii” ile gormeye kadar tiim haller ele
alimmigtir. Bu boliimde “vicdan” ve “bilgi” vurgusu yaptigi goriilmektedir. Marifet,
irfan ve ilm-i lediin kavramlart bu ac¢iklamalarin Oziinii olusturmaktadir.
Yazicioglu'na gore akil ve vicdan gozii ile bakilirsa zaten kainatin tamaminda

Hakk’1 gormek miimkiindiir. Bu ¢esit gorme diinyada Hakk’in goriilmesidir.

Tasavvuf literatiiriinde sufilerin mira¢ hakkindaki goriislerine bakildiginda
miracin iki yoniiyle ele alindigimi gérmekteyiz: Varlik ve bilgi. Mirag ontolojik
acidan kulun alemlerde ve kendi nefsinde yaptigi bir yolculuk iken diger taraftan bu

yolculuk yine alem/nefs ve Allah hakkinda bir bilgiyle sonuglanir.”"’

Bu yiizden
sufiler “Nefsini bilen Rabbini bilir” sozii iizerinde sik¢a durmusglardir. Yukarida
mira¢ hadisesini, Hz. Peygamber’in tecriibesinin istisnai 6zellikleri bir yana, kulun
alemlerde seyretmesi agisindan ortaya koymustuk. Yani kisi yaratilirken gectigi

alemlerden bu kez geriye dogru yeniden geger demistik. Mesele epistemolojik agidan

20 a.g.e., byt: 7863-7872; a.g.e., s. 589-590.

21 “Allah Tealad peygamberin varislerinden ve velilerinden dilediklerinin ruhlarimi kendilerine
ayetlerini gostermek {izere isra ettirdiginde, bu yolculuk bilginin artmasini ve anlayis goziiniin
acilmasini saglar.”, Ibnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, c. 13, s. 107, Ibnii’l-
Arabi, el-Futiihatu’l-Mekkiyye, c. 3, s. 343.
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ele alindiginda ise salikin bu geri doniisiinde gectigi her alemde oraya ait bilgiyi de
almas1 giindeme gelir. Ciinkii urlic bir soyutlanma, ¢dziilme ve birakma hareketiydi
ve bu hal “siirekli” degildir. Salik, Rabb’inin huzurundan dénmek durumundadir.
Salikin bu geri doniisii, ¢ozlilen ve geride birakilan hassalarin yeniden terkib
edilmesi stirecidir. Bu seyrin hem ontolojik hem de epistemolojik anlamda zirvesi ise

ru’yetullahtir.

Miracin en Onemli gayesi olan “Ru’yetullah” ayni zamanda en oOnemli
meselesidir de. Hz. Peygamber’in mira¢ esnasinda Allah’1 goriip gérmedigi lizerinde
hem sufiler hem de diger Miislimanlar durmuslardir. Mirag esnasinda bir kez
goriilen Allah, ahirette biitiin miiminlere goriinecektir ki Yazicioglu, bu iki gérmeyi
hemen hemen ayni sekillerde anlatmaktadir. Miisliimanlar Hz. Peygamber’in hayatta
iken yasadig1 tecriibesine, 6lmeden 6nce ruhani miraglarla ve ahiret hayatinda ise
bizzat ortak olacaklardir. Bununla birlikte, ancak varlikta kemale ermis bir nefs
Ru’yetullah’a ulagabilecektir. Insan Allah’tan gelmisti ve yine ona donecegi igin
mira¢ beklenen bir bulusmaya doniismektedir. Bu ag¢idan bakildiginda eserin gizli
hazinenin acilmasindan baglayip siyer ile devam etmesine ragmen orada kalmayip
uzun uzadrya ahiret hallerini konu edinmesi ve mirag ile ilgili beyitlerin veya miraca
yapilan atiflarin metnin tamamina yayilmis olmast da bu yaklagimin bir sonucu

olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Yazicioglu ahiret hallerinin anlatildig1 bolimde miistakil olarak Ru’yetullah
meselesini Beydn-1 Ru 'yetillah (Hakk’1 Gormeye Dair) baslig altinda ele almis ve bu
gormenin mahiyeti hakkinda, s6z konusu baslk altinda baz1 agiklamalarda
bulunmustur. Ru’yetullah boliimiinden baska Zevvirii’l-Azam (En Biiyiik Vuslat),
Meclisii’n-Nir (NGr Meclisi), Inkisafii’z-Zat ve Kasidetii’I-Ilahiyye adl1 béliimlerde
ve tabii Mi’rdcu’'n-Nebi baslig1 altinda gérmenin nasil gergeklestigi hakkinda énemli
aciklamalar yapilmistir. Bu husustaki tartismalar Kur’an-1 Kerim’de gegen, Hz.
Peygamber’in sidretii’l-miintehada “iki yay ucu araligi kadar” (kabe kavseyn)
yaklastigin1 ve onu gordiiglinii ifade eden ayet ve Ru’yetullah’in miimkiin oldugunu
ifade eden baska bazi ayet ve hadisler ¢evresinde temerkiiz etmistir. Yazicioglu
ayrintilarina girmeden de olsa konuya deginir ve Ru’yetullah’in miimkiin oldugunu

ortaya koyan goriisleri savunur.’”> Burada Ru’yetullah’in gergeklesecegini iki yoldan

22 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 7854-7881; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 588-591.
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ispat eder Yazicioglu: Ayet, hadis ve ulema goriiglerinden olusan nakil yolu ile ve
konu ile ilgili akli delilleri ortaya koyarak. Akli deliller dedigi kismin ana fikri
diinyada gormenin Hak hakkinda marifetullaha ulagmakla ahirette ise ayette

bildirilen sekliyle cennette ise Allah’in litfuyla olacagini soyler.

Allah’in diinyada ve ahirette goriilmesi meselesi ilizerinde ortaya konulan
kelami veya baska baglamlardaki goriislerin nedenleri ve nasillart bir yana, biz
Yazicioglu'nun Ru’yetullah konusunda Allah’in nir olmasi diisiincesi iizerine
kurguladig1 bir bakis agisina sahip oldugunu diisiinmekteyiz. Asagida gorecegiz ki
mira¢ esnasinda Hz. Peygamber’in bedeninin ve kalbinin nira tebdil olmasy;*”
nefsinde mira¢ eden veli kulun Hakk’i goren kalbinin nirlanmasi; ahirette ise
cennetteki miskten tepede Allah’in bir nlr olarak tasavvur edildigi ve gorecek olan
kisinin de kendi varligi devam etmekle birlikte nira tebdil olma hali yasadig
goriilecektir. Bu bakimdan Hz. Peygamber’in miracini anlatan beyitler ile cennette
miskten tepede Allah’1 gorecek olan kullarin tecriibesi birbirlerine ¢ok benzer sekilde
cereyan edecektir. Bu halin bir letafet ve temizlenme, varliktan soyutlanma
gerektirdigi aciktir ki zaten Muhammediye bastan sona okuyucusunu hem diinyada
hem de ahirette bu fend haline ve sonucunda ru’yetullaha hazirlamak {izere

kurgulanmis bir metindir.

Literatiirdeki tartismalar oncelikle ayette gecen yaklagmanin kimler arasinda
oldugu ile ilgilidir. Hz. Aise, Abdullah b. Mes’ud gibi bazi sahabeden gelen
rivayetlerde yaklagsmanin Hz. Peygamber ile Cebrail arasinda oldugu savunulurken
Enes b. Malik’ten gelen rivayette ise soz konusu yaklasmanin Hz. Peygamber ile
Allah arasinda gerceklestigi kabul edilmektedir.** Yazicioglu her iki goriise de yer
vermektedir. Bu konudaki goriislerinin giris ciimlelerinde “Goniil gézii ile gordii
budur Kur’an’da tenzila " ve “Géz ile bakti kalbine fu’dd ile nazar kildi / Pes

»209 ifadeleri ile bas gozii ile gdrme goriisiine

andan gordii Allah’ géniil gozii ile illa
karsit gibi goziikse de aslinda buradaki ifadeleri sadece karsit goriisii ortaya koyma

amaci tagir. Sonraki beyitlerde, bas gozii ile gordiigiinii beyan eden goriisleri

203« gitti ciimle keyfiyydt fend buldu viicidiyyat / Ki hatta kalebi kalbi oluptu niira tebdild”’; a.g.e.,

byt: 2173; a.g.e., s. 194.
294 Sahih Buhéri Tercemesi, “Tevhid”, 37.
205 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2154; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 192.
2% a..e., byt: 2155; a.g.e., s. 192.
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onaylayan kendi ifadeleri mevcuttur. Ornegin; bu konuda hadis alimi Nevavi’nin Ibn
Abbas’tan rivayet ettigi ‘bas gozii ile gorme’ ifadesini Hz. Hatice’den gelen rivayetle
destekleyerek “Bu sozdiir sozlerin sagi edin bu soze ta’vild” ifadesiyle kabul eder
goriinmektedir. Ayrica “acem fazillarmin” goniil gbzii ile goérme goriisiinde
olduklarini fakat Nevavi gibi bas gozii ile gérmenin gergeklestigini savunan “Arap

kamillerinin” séziliniin tutulmasi gerektigini ifade etmistir.

Acem fazillar: ger¢i goniil goziiyle gordii der / Arab kamilleri

haktir tutun bu sézii ta lila*"”

Gergi Acem fazillar1 goniil goziiyle gordiiglint soylerler ama
Arap kamilleri dogru soylemektedirler, (onlarin) soziinii

tercih edin.

Muhammediye sarihi Ismail Hakki Bursevi’nin s6z konusu beyitler hakkinda
yaptig1 aciklamalarda Yazicioglu’nun, Hz. Aise’den gelen rivayet ile Ibn Abbas’in
goriislerini uzlagtirdig: ifade edilmektedir. Bursevi Eb Zerr (ra)’in Hz. Peygamber’e
sordugu “Mira¢ gecesinde Rabb’ini gordiin mii?” sorusuna Hz. Peygamber’in
Allah’m miicerred bir nlir oldugu ile ilgili cevabindan hareketle bir agiklama yapar.
Ona gore gorme ¢esitli mertebelerde ve mazharlarda ortaya ¢ikan bir nirdur. Allah

diledigi kimseyi bu niira yani “ahadiyetin nuruna” (nlir-1 mutlak-1 ehad?) ulastirir:

“Binaenaleyh hakikatte Ibn Abbas’m ispat ettigi gérme, mazharlarda taayyiin
etmis olan nir-i zilli ve nir-i izafiye goredir. Hz. Aise’nin reddetmesi, nir-1 asli ve
nir-i hakikiye nisbetledir. Yoksa mazharlarda, mertebelerin perdesi arkasindan idrak

etmek miimkiindiir.”®

Bununla birlikte Yazicioglu’nun Ru’yetullah ve mahiyeti hakkinda yaptigi
aciklamalarda somut olarak sadece bas gozii ile gormekten ¢ok; gz ve goniil birlik-

te, bir “hal” olarak gérmenin gergeklesmis oldugunu kabul ettigi anlagilmaktadir. Bag

7 a.g.e., byt: 2161; a.g.e., s. 193.

208 Bursevi, Ferahu’r-Riih, c. 11, s. 390.
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g0zii vurgusunun ise daha ¢ok bir hiiviyet sorunsali ile ilgili oldugu goriilityor. Yani
goren kisi varliginda baz1 degismeler yasamis olsa da hakikatte yine kendisi olarak
Rabb’inin huzurunda olacaktir. S6z gelimi sufinin miracinin onun nefsinde bir yolcu-
luk oldugunu hatirlarsak diinyadaki Ru’yetin somut, bas gozii ile olmasinin miimkiin
olmadig1 agiktir. Sufi, Rabb’inin katina Hz. Peygamber’den farkli olarak sirri ile
ulagabilir. Aslinda Yazicioglu’nun beyitlerine bakilirsa Hz. Peygamber miraci ruh

meal ceset yapmis olsa da Ru’yetullah’in sirr ile yasandigi da goriilecektir.

Mira¢ bolimiinde konumuzla ilgili beyitleri hatirlayalim. Hz. Peygamber
nefsini, canini, kalbini, ruhunu birakip Rabbinin katina sirr1 ile ¢ikmistt. Yazicioglu

bu hali s6yle anlatiyordu:

Veya surr-1 Muhammed gel beni sana seni bana / Budur us

surr-1 ev-ednd pes etti Hakk’a tebdila *"

Ve ey Sirr-1 Muhammed sen benimsin, ben seninim. Iste bu
“iki yay araligi ya da daha yakin” anlaminin sirridir. (Ve
boylece o, Hz. Peygamber) diinyadan uzaklasip Hakk’a

yonelmistir.

Cii nir-1 Hazret-i izzet tecelll etti sirrina / Tamam selb oldu

PN . 47 2210
mahsisdt ne temsilen ne tahyild

izzet makammin niru (Hz. Peygamber’in) sirrina tecelli
ettiginde (onun his ve idrake konu olan varliga dair tasidigi

seyler, masiva), tamamen ortadan kalkt.

29 Beyitteki (byt:2168, s. 193) “sur” hakkinda Bursevi, nefs, ruh ve kalbin her birine bir liirfun
verildigini ve Hz. Peygamber’in sirrina ise sirr-1 zat’in verildigini sdyliiyor. “... sirr-1t Muhammed
Zat’m ve sirr-1 Zat sirr-1 Muhammed’in oldu.” Ferahu’r-Riih, c. 11, s. 396.

219 By beytin (byt: 2169, s. 193-194) ikinci misra1 hakkinda I. Hakki Bursevi su agiklamay1 yapmustir.
“... Yani his ve idrake taalluk eden oluslarin Fahr-i Alem (sav.)’in zahirinden suret ve misali;
batinindan méana ve hayali kaldirilip viicut levhinden unsurlarin ve tabiatlarin naks1 ve izleri
tamamen silindi ve belki masiva ad1 verilen tayyiinatin ctimlesi zeval ve fend bulup aksam giinesi
gibi dolundu (batt1).” Ferahu’r-Riih, c. II, s. 397.
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Nazar kildy cihat-1 sit tamamet kiilli nir olmus / Sutu’ etti bu

.. B 2211
kez sirrn icinden niir-i tekmild

(Hz. Peygamber) bakti, alt1 yon tamamen niir olmus. Bu sefer

(onun sirr1 iginden) bir niir yiikseldi ve (digerini) tamamladi.

Bu kez erdi tecelli zdt viicudun mahv-i mahz etti / Kodu pes

.. P . ap 29212
masiva’llahi “verettelndahu tertila”

Bu kez zat tecellisi gelip onun viicudunu (varolus) ortadan
kaldirdi.*" Sonra o, biitiin taayyiinat: birakti, “ve onu giizel
bir sekilde beyan edip ayet ayet okuduk™ ayetindeki mana
ortaya ¢iktl.

Pes andan Hak bekaa verdi beka’ billdh ile durdu / Olup

A e A A ‘ A A1 a214
nuriin ald nir ol ve “fassalndahu tafsila”

Sonra Hak ona beka verdi (Hz. Peygamber) Allah ile baki

oldu. “Biz onu iyice agikladik™ (ayetinin manasi ortaya ¢ikti.)

Cui gitti ciimle keyfiyyat fend buldu viicidiyyat / Ki hatta

kalebi kalbi oluptu niira tebdild *"

Varligin ash lizerine ziyade kilinan ozellikler gitti, varliga

dair her sey yok oldu. Oyle ki, (onun) kalib1 (bedeni) ve kalbi

A e e e e 21
nira doniigmiisti.?'®

211

13

Bursevi bu beyit (byt: 2170, s. 194) hakkinda su agiklamay1 yapmustir: ... Kisaca nfir-1 sifat ve
nilr-1 zat ile zéhir ve batin1t mitkemmel oldu. Muhtemeldir ki mitkemmel kilinma niir-1 sifata gore
ola. Yani ndr-1 sir, ndr-1 sifatin suretini tamamladi.” Ferahu’-Riih, c. I, s. 398.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2171, Yazicioglu, Muhammediyye, s. 194, (... ve onu giizel
bir sekilde beyan edip ayet dyet okuduk.) Furkan suresi, 32.

13 Bu beyitte sozii gegen, Hz. Peygamber’in viicidunun mahv-i mahz edilmesi meselesi i. H. Bursevi
tarafindan Hz. Peygamber’in varligindan hudus ve kevn eserlerinin ortadan kaldirilip viicib ve
kidem manasinin geride kalmasi olarak agiklanir. Ferahu’r-Rih, c. I, s. 398.

Celebioglu, Muhammediye II, byt: 2172; Yazicioglu Muhammediyye, s. 194. (Biz onu iyice
acikladik.) Isra / 12.

a.g.e., byt: 2173; a.g.e., s. 194, “Tebdil”: (a.i. bedel’den. c. tebdilat) degistirme, degistirilme,
bagka bir hale getirme, (bkz: tagyir, tahvil), Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik
Lugat, haz. Aydin Sami Giineycal, Ankara, Aydin Kitabevi, 2011.
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Bu nir ile nazar kildi geri ol zdti niiruna / Bu kez nur inkisdf

. . ~1 2217
etti geri niiruna tecmild

(Hz. Peygamber) bu nir ile Zat’in nlruna bakti, bu sefer bir

baska nir ortaya ¢ikip (onu) siisledi.

Bu niiru’llah ile gordii geri Allahint hakkaa / Taayyiin gitti

kald: zat ne tesbihen ne ta ‘tilg*!®

(Hz. Peygamber) Allah’in nfru ile Allah’in1 gordi.
Taayyiinler gitti, geriye kendisi hakkinda tesbih ve ta’til*"

diisiiniilemeyecek olan Zat kaldi.

Yukaridaki beyitlerde goriiliiyor ki Hz. Peygamber de alemlerde seyrederken

gectigi her dlemde varolusuna dair bir 6zelligini birakmistir. Bu ¢dziilme Rabbin

huzurundaki sirra kadar devam etmis ve Hakk’in huzuruna séz konusu sirr ile

ulagmistir. Bununla birlikte bu bir araya geliste Rab, Rab olarak, kul da kul olarak

kalmis ve hulul veya ittihad gibi bir birlesme olmamuistir.**

216

217

218

219

220

Burada ifade edilen doniisme ile ilgili olarak Bursevi, Hz. Peygamber’e nirlarin aksetmesi ile
bedeni ve kalbinin aynilagtigini, bedeninin de kalbi gibi ndr ile aydinlandigini ve hatta niirun
kendisi oldugunu soyler. Ferahu’r-Riih, c. I, s. 400.

Bu beyitle (byt: 2174, s. 194) ilgili Bursevi'nin agiklamasi sdyledir: “Burada “tecmil” cemalini
gdstermek manasmadir. Ik “nir” ile murad, nir-1 zat; ikinci nir ile murad ise nfir-1 sirdir. Yéni
zatin nliru yine kendi niiru olan sir niiru ile goriliip giizelligini ve cemalini izhar eyledi. Bu iki nlir
hakikatte bir nirdur. Lakin anlatmak i¢in iki ndr, ikilik yiiziinden goriiliir.” Ferahu’r-Rih, c. I, s.
400.

Bu beyit (byt:2175, s. 194) hakkinda Bursevi’nin agiklamas: su sekilde gelir. “Yani Fahr- Alem
(sav)’in zikrolundugu sekilde Hakk’1 (cc) gérmesi dyle bir gérme idi ki onda Hak Teédla’ya mekan,
uzuvlar ve sonradan sifatlar yakistirmak yoktu. Keza Hakk’in varligin1 ve kadim olan sifatlarini
yok saymayi gerektiren sekilde degildi. (...) Zira taayyiin gidip vahdet-i zat zuhur etmekle kulun
Allah olmasi lazim gelmez. Belki kul yine mertebesinde kul ve Rab da Rab’dir. Lakin kul, tecelli
ile fani ve mahv olup baki olan Rab kalir.” Bursevi, Ferahu’r-Riih, c. II, s. 401

Ta’til: “Bos olmak” anlamindaki atl (utl) kokiinden tef’il kalibinda tiireyen ta’til “bos ve hali
kabul etmek” manasina gelir. (...) kainatin, madde 6zelligi tasimayan agkin bir varlik tarafindan
yaratilip idare edilmedigi, tabiatin bundan hali, bos ve uzak oldugu diisiincesine ta’til, bdyle
diigiinenlere de Muattila, Dehriyye, Meldhide denilmistir.”’Kelam Terimleri Sozliigii, Bekir
Topaloglu, ilyas Celebi, istanbul, ISAM yay., 2010.

“Bu hod ma’lim onun zati ki hi¢ seye hulil etmez / Tecelliyle sigarmis pes ki ta dil can ede
derydb”, Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8352; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 619.
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Hz. Peygamber goren ve gosterendir ¢iinkii o Allah’in miikemmel tecellisidir:

Onu ancak Habibullah Muhammed gordii diinydda / Ki

ctkmust yeri gogii buluptu Hakk ile mahya®”’

Onu diinyada sadece Allah’in sevgilisi Muhammed
gormiistiir. Cilinkii o, yeri ve gogii asip Hakk’a ulagsmis ve

baki hayat bulmustur.

Diinyada ru’yet Hz. Peygamber’in tecriibesinin onciiliigiinde ve kendisinin
hayat rehberliginde gergeklestigi gibi ahirette de Hz. Peygamber araciligiyla
gerceklesecektir.

O gostertir geri bunda tecelli maverdsindan / Ki zira mazhari

oldur o sahlar sahinin §dhd222

O, (Hakk) otelerin otesinden tecellisiyle burada (kendisini)

gosterir ki o (Hz. Muhammed) sahlar sahinin mazharidir.

Bu beyit soyle de okunabilir: Hz. Muhammed o&telerin Otesinden gelen
Hakk’1n tecellisinin buradaki mazhari, zuhur yeridir. Hz. Peygamber hem géren hem

de gosterendir. Miragta gorendir ve diinyada Hakk’1 gosterendir.
3.3.2.1. Diinyada Hakk’1 Gormek

Marifet sahibi ve kendilerini temizlemis kullar Hakk’1 diinyada goreceklerdir.
Buradaki gorme ile Hz. Peygamber’in tecriibesindeki gibi bedenle miragtan sz
edilmedigi gibi bas gozii ile gormekten de s6z edilmez. Yazicioglu insanin diinyada
iken lediinni ilim ile Hakk’in zatin1 idrak edebilecegini diisliniir ve ona gore bu,
kamil kullarin diinyada Hakk’1 gorme bigimidir. Aslinda ahirette Allah’1 gormek de
diinyada gormeye baglidir.

221 a.g.e., byt: 8743; a.g.e., s. 638.
22 a.g.e., byt: 8744; a.g.e., s. 639.
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Yazicioglu hem diinyada hem de ahirette Hakk’in nasil goriilecegine dair
miistakil bir boliim telif etmistir. Fasliin fi Beyan-1 Rii’yeti'llah (Hakk't gormeye dair)
adli bolimde ru’yetin miimkiin olacagina dair delilleri ve kismen de nasillig
iizerinde durur. Ru’yet hakkindaki detaylara ise daha sonra Inkisdfii z-Zdt boliimiinde
girecektir. Diinyada Hakk’1 zevk yolu ile bulmayan kisinin ahirette de bulamaya-
cagini sdyler.”” Diinyada Hakk’1 gormek ise goz ile degil, daha ¢ok onun hakkinda
sahih bir bilgiye ulasmak ile olacaktir. Allah temizlenip saflagmig bir gonle sahip
asfiyasindan olmus kulunda kendisi ile ilgili bir bilgi yaratacaktir. Kisi Allah’1 bu
ilim ile bilir.”** Yazar diinyada gérmenin mahiyeti hakkinda ag¢iklamalarda bulun-
mustur. Onlar1 burada yeniden hatirlamak gerekirse bu goérme bas gozii ile gérme
degil daha cok goniilde gerceklesen bir haldir ve siirekliligi yoktur. Ayrica bazi
sartlar1 da bulunmaktadir ki bunlardan ilki ve belki de en 6nemlisi s6z konusu gonliin

22
‘saflagmis’ olmasi esasidir.”*

Peki gorme nasil gerceklesecektir? Yazicioglu saflagmig gonle ilk olarak
esma ve sifatlarin agilacagini soyler. Allah kullarinin sirlarini varliktan uzaklagsinlar
ve kendisine yaklassinlar diye izzet mertebesine koyar ve once isimleri ve sifatlari ile
o saflasmis goniillere agilir. Allah bu sirlara isim ve sifatlar ile tecelli ettiginde
kiside ma rifet niiru ortaya ¢ikar. Bu bilgi ile kul kendisini bilir. Boylece o, darif,

bilgisi ise irfan olur. Allah bu kullarimin igini ve digin1 aydimlatmistir.**®

Bundan sonra Allah kendi niir perdelerini kaldirir ve bu aydilanmis kulla-
rinin sirrlarina her ne kadar azap, bela, ser ve zan varsa ortadan kalksin diye kendi
giizelliklerini gosterir. Boylelikle kul zulmetten kurtulup vechullahin aydinligina
cikar. Allah’in ndrlar ile bir anda karsilasan sirrlar muhabbet atesi ile yanip varliga

227 Kul o anda kendisini unutur bir haldedir.

dair iz ve nisanlardan kurtulmuslardir.
Acilma ise siirekli degildir. Sonra Hak kendisini kulundan gizlediginde kul bu

perdelenmeden dolay1 biiyiik bir hayretle bastan ayaga hiiziin igerisinde kalir.**®

223 a.g.e., byt: 8735, 8736; a.g.e., 638.
224 a.g.e., byt: 7877; a.g.e., s. 590-591.
2 a.g.e., byt: 7882; a.g.e., s. 591.

226 a.g.e., byt: 7883, 7884; a.g.e., s. 591.
227 a.g.e., byt: 7885, 7886; a.g.e., s. 591.
28 a.g.e., byt: 7887; a.g.e., s. 592.
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Yazicioglu'na gore diinyada Hakk’in goriilmesi bazi sartlar1 gerektirse de
mimkiindiir. Ona gore diinyada mirag edip Hakk’a gitmeyen ahirette de
gidemeyecektir, bu ylizden kendini buna hazirlamalisin. Diinyada kendi miracini
yasay1p batini bir bakisla, akil ve goniil gozii ile Allah’1 géren kamil kisi ahirette de
bu bag gozii ile Allah’1 gorecektir.

3.3.2.2. Abhirette Hakk’1 Gormek

Ahirette Hakk’1n goriilmesi meselesi oncelikle cennetteki ru’yet ile ilgili olsa
da Yazicioglu tarafindan yeri geldikge Hz. Peygamber’in miraci ile iligskilendirilmis
onemli bir meseledir. Bu yiizden Yazicioglu “Beydn-1 Ru’yetullah” baslhigi altinda,
ahirette Hakk’in goriilmesi ile ilgili ¢esitli agiklamalar yapmis; yeri geldik¢e miraca
atiflar ile konuyu islemistir. S6z konusu agiklamalar, mirag¢ baslig1 altinda ele alinan
ve “kabe kavseyn ev edna makami” olarak ifade edilen yakinlasma ve goriisme hali
hakkinda yapilan aciklamalar ile birlikte distiniildiigiinde ru’yetin ve/veya vuslatin
varliktan soyutlanmaya baglandigin1  fakat bununla birlikte s6z konusu
soyutlanmanin bir yok olus veya Allah ile bir ittisale gitmedigini géormekteyiz. Anlati
varlik izlerinin silinmesi, madde kirinden arinma, saflasma, Hakk’in nirlarina gark
olma gibi madde ve alakalarindan kesilmeyi vurgulamis olsa da Yazicioglu’nun
titizlikle bas gozii ile gorme, goz ile gorme ve gorme ifadeleri kullandig1 ve Hakk’in
karsisindaki kulun mahiyetini agiklamadig1 bir var olus ile var olmaya devam ettigini
gormekteyiz. Gorme ve vuslat ile ilgili agiklamalar dikkatlice okunmadigi durumda
Yazicioglu’nun sdylemlerinde Hakk’1n karsisindaki kulun hali ile ilgili varlik/yokluk
aciklamalarinda bir tutarsizlik varmig gibi goriinse de onun tevhid ilkesini koruma ve
Ehl-i siinnet ¢izgisinde kalma konusundaki hassasiyeti, Allah karsisinda kulun “bir

sekilde” hiiviyetinin korunmasina dayandigi goriilecektir.

Muhammediye’ye bastan sona, biitlinciil bir gozle baktigimizda,
Yazicioglu’'nun varolusu aslinda ru’yetullaha bagladigini sdylemek miimkiindiir.
Ru’yet; varligin kaynagina, gizli hazineye geri doniisii olarak diisliniilmektedir. S6z
konusu geri donilis veya “vuslat”in yolu ise hem diinyada hem de ahirette Hz.
Peygamber’den gegmektedir. Hz. Peygamber diinyada hem vahiy ile hem de mirag
tecriibesi ile Hak hakkindaki en sahih bilgiye ulasmis olan kisidir; ahirette ise

Allah’mn kendisini kullarina agacagi zaman séz konusu vuslatta da bir vesile
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olacaktir. Bunu asagida gorecegiz. Yazicioglu’na gore Allah gizli bir hazine iken
bilinmek istemis ve alemi ve insan1 bu yiizden yaratmistir. Peki bu bilginin kaynagi
nedir? Yazicioglu’na bu soruyu sorarsak diinyada ve ahirette olmak {izere iki cesit
bilgiden bahsettigini goriiriiz. Hakikatte bu bilgiler ayn1 ana fikre sahiptir: Fena ve
beka. Hakk’1 bilmenin diinyadaki yolunun onun hakkinda ¢esitli yollarla bilgi sahibi
olmak oldugunu diisiinen Yazicioglu, ahirette ise Hakk’t bilmenin yolunun onu
gormek olacagini digiinmektedir. Bu noktada Yazicioglu’nun yine bu gozlerle
goziikecektir’®® vurgusu ile karsilasiyoruz. Goz ile gorme ifadesi bazi kelamcilar
tarafindan ihtiyatla karsilansa bile hem Ehli Siinnet kelamcilar1 hem de sufiler bu
goriistedirler. Mutezile gibi tenzihgi yaklasimlar ahirette Allah’in goriilemeyecegini
savunmus olsalar da Yazicioglu; kendisinin Mutezile gibi diisiinmedigini, ahirette
Allah’m gbriilebilecegine inandigmi sdylemektedir.”*® Bununla birlikte Hakk’in
kendisini agmasi ve bu gozlerle goriilmesi ifadesindeki tesbihi anlami agiklama
ihtiyac1 hissetmistir. Tasavvufun, bir evet bir hayir, tenzih ile tesbih arasindaki
yaklagimi Muhammediye’de de benimsenen bir prensiptir. Evet, bu gozlerle
goriilecektir ama hayir, bildigin gibi degil.” diyor Yazicioglu. Yazarin goriislerine
yakindan bakildiginda “gdriilecek ama...” seklindeki bu yaklagiminin gdriinenden

daha ¢ok, goren ile ilgili bir incelige bagli oldugu anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber de dahil olmak iizere insan, Allah’1 diinyada bu bedenine ait
gozlerle goremeyecektir. Ahirette ise insan yine bir beden ile yaratilacaktir fakat bu
kez cennette ru’yetullah o bedene ait gozlerle goriilecektir. Bu noktada Allah’1 gérme
esnasinda insanin yasayacagi bir doniisiimii dikkate almak gerekmektedir. Cilinkii
diinyada mira¢ bedensel niteliklerin asilmasi ile ilgili bir durumdur. Burada insan,
beseriligin etkilerinden siyrilarak, Allah’1 gorebilir hale gelmistir. Ahirette ise yine
bir bedenden soz edilse bile bu, diinyevi manada bir bedenlenme olmadigindan
diinyadaki gibi bir siilika ihtiyaci olmasa da Hakk’in huzurunda tam bir benlik ve
biling halinde kalamayacag1 da agiktir. Yazicioglu dogrudan veya dolayli olarak bu
kendinden ge¢me haline birgok kez atif yapmustir. Ornegin onlardan biri Ntr Meclisi

(Meclisii’'n-Niir) adl1 boliimde soyle gelir:

2 “Ona bildirdi Kur’an’da ki bir giin yiiziinii tahkik / Hicibin kesf edip ndgih / Ayan edip bu
gozlerle gozikiserdir ol Siibhan / A¢isardur sendsindan”, a.g.e., byt: 7858; a.g.e., s. 588-589.

B0 “Yiiziinii gormege imkan ¢ii vardwr drzimendem / Kulagim hélidir zird kelam-1 i 'tizdliden”, a.g.e.,
byt: 8755; a.g.e., s. 639.
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Ki td kesf-i hicdb ede gore gozler yiiziin onun / O yiizde mahv

ola gozler be-kiilli gide keyfiyydt *'

Perdeleri kaldirir ve gozler onun yiiziinii goriir. Gozler o

yiizde yitip giderler ve artik tamamaiyla nitelikler silinir.

Hak ahirette kendisini Adn Cenneti’ndeki beyaz miskten bir tepede (kesib-i
ebydz)*? kullarina acacaktir. Yazicioglu bu zirve anlatiya ge¢meden once uzun
aciklamalar yapar. Anlatt Muhammediye’nin sonlarina dogru veya Ru’yetullah’a
dogru da diyebiliriz, Hakk’in goriilmesi ve O’nun nlr olmasi iizerine odaklanarak
Ru’yetullah’in gerceklesmesiyle zirve noktasina taginir ama burada noktalanmaz.
Hatirlamak gerekir ki Muhammediye aslinda bir egitim kitabidir ve bir insan-1 kamil
vizyonundan hareketle ortaya ¢iktigi icin Yazicioglu yeniden sozii insana getirir.
Buradaki insan anlatis1 metafizik bir yaklasimla Hz. Peygamber ve kavramsal olarak
insan arasinda gider gelir. S6z gelimi insan bazen Hz. Peygamber, bazen ademoglu,
bazen insan-1 kamil, bazen de okuyucunun bizzat kendisidir. Bu ylizden Hakk’in
goriilmesinden sonra Yazicioglu, onu gorecek kisiye geri doner. Rabb’in ve nefsin
bilinmesinin ne oldugu ve onu bilen arif kisinin 6zelliklerinin neler oldugu tizerinde
detaylica durur. Ciinkii ahirette gormek diinyada bilmeye baghdir ve Muhammediye

yasayan bir insan ile konugmaktadir.

Yazicioglu dnce gérmenin nasil olmayacagi (tenzih) iizerinde durur. Dogal
olarak tesbih ifade eden gormek kelimesinin Hakk’a izafe edilebilmesi i¢in bilinen
hicbir gérmeye benzememesine 6zen gosterilmelidir. Bununla birlikte cennetteki
gbrmenin bu zdhir gozlerle olacagina da vurgu yapmaktadir yazar.”>® Allah cisim
olmadig1 gibi cisimsel bir sey de degildir ve onun varligi kendindendir. Ona bir

mekan da atfedilemez, yonlerle sinirlandirilamaz ve bu, onun kemalindendir.**

Bir cisim olmayip mekan ile ilgili sinirlamalardan da ari oldugu i¢in onun
varlig1 bagka herhangi bir sey gibi bir baska seyle kars1 karsiya veya yliz yiize gelip

ona tekabiil etmez. Veya gérme esnasinda nesnenin suretinin gézde yer tutmasi gibi

21 a.g.e., byt: 8037; a.g.e., s. 601.

2 a.g.e., byt: 7910; a.g.e., s. 594.

3 “Gel imdi zevk ile nice gozikiser Alldh / Bu zdhir gozlere anda / Ki td bende bu tahkika diyem
tabende bir biirhdn / Dola gézler ziyasindan” a.g.e., byt: 7858, a.g.e., 588-589.

2% a.g.e., byt: 7859; a.g.e., 589.
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bir durum da gerceklesmez.*> Bu 6zellikler ay alt1 alemlerdeki varlik ve cisimlere

mahsustur.

Bununla birlikte Hak verdigi s6zii tutacak, perdeleri agacaktir. Onun perdesi
ise yticelik nGrudur (Nir-1 Kibriya). Allah perdeyi kaldirdiginda goézler onu kesin
olarak goreceklerdir. Yazicioglu Hakk’in goriilmesi konusunda Hz. Peygamber’in
dolunay hadisine atif yapar.”*® Nasil ki gokyiiziinde dolunay apagik parladiginda
gorme Ozelligini yitirmemis gozler onu gorebiliyorsa Hak da yiizinliin perdesini

kaldirdiginda dyle apagik goriilecektir.”’

Bu diinyada kisinin Hakk’1 gérmesi hem mecazi bir anlam tasimaktadir hem
de stireklilik arzetmeyen bir haldir. Yazicioglu kalici varlik ve tam bir goriisiin
ahirette gerceklesecegini sdylemektedir. Buradaki sozlerini Kiyame Suresi’ndeki iki
ayet ve Hz. Peygamber’in bir hadisine dayandirmaktadir.”*® Hadise gdre miiminler
ahirette bulutsuz bir gecede dolunayin goriilmesi gibi Rab’lerini goreceklerdir.
Yazicioglu da bu referanslarla yazar ve ardindan kendi goriislerini ortaya koyar.”
Cennette Allah’1 gorecek olan kullar diinyada belli bir kemal derecesine ulagmis-
lardir. Onlar alimler, abidler vb. kamillerdir. Bu kullarin Allah’1t gérmesi ile Hz.
Peygamber’in miract esnasinda (ev ednd makaminda) Rabbi ile yakinlasmasi/
goriigmesi anlatilar1 birbirine ¢ok benzemektedir. Bu iki anlatinin ortak noktasinin
goren kisinin maruz kaldigi doniisiim olarak tespit etmemiz gerekir. Hem mira¢ hem

de Ru’yetullah, Muhammediye’de nlirun nlira kavugmasi olarak tasavvur edilmistir:

Bart ¢iin onu goreler ciimle yere yiiz uralar / Secde idiiben

A A . 2240
duralar niira ere nir u ziyd

(Insanlar) onu gordiiklerinde tiim yiizler yere kapanir, secde

edip dylece kalirlar. Nir ve ziya nlira kavusur.

23 Bursevi, Ferahu’r-Riih, c. 9-10, s. 94.; Celebioglu Muhammediye II, byt: 7860; Yazicioglu,
Muhammediyye, s. 589.

2% Buhari, Mevakitu’s-Salat 6, 26, Tefsir, Kaf 1, Tevhid 24; Miislim, Mesacid 211, (633).

37 Celebioglu, Muhammediye, byt: 7861, 7862; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 589.

% “Oysa o giin bir kisim yiizler rablerine bakarak mutlulukla parildayacaktir.” Kiyame/22, 23;
“Resulullah (sav) bir dolunay gecesi, aya bakt1 ve: “Siz su ay1 gordiigiiniiz gibi, Rabbinizi de boyle
perdesiz goreceksiniz ve O’nu gérmede bir sikigikliga diismeyeceksiniz” (herkes rahatca gorecek).
(...) Buhari, Mevakitu’s-Salat 6, 26, Tefsir, Kaf 1, Tevhid 24; Miislim, Mesacid 211, (633); Ebu
Davud, Siinen.

29 Celebioglu, Muhammediye I, byt: 7897-7906; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 593-594.

0 a.g.e., byt: 8221; a.g.e., s. 611.
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Kisi maddi ve diinyevi 6zelliklerinden soyutlanir ve Hakk’in huzurunda, onun

nirlaria batar. Yazicioglu’nun ifadesi ile kisinin kalib: ve kalbi niira doniisiir.>*!

Yazicioglu ru’yetullahin nasil gergeklesecegine gecmeden Once Mecdlisi 'n-
Nur (NGr meclisi) adli bir boliimde Nir Suresi’nin otuz besinci ayetinin mealini
verip ayet hakkinda farkli yorumlar i¢eren tefsirlere yer verir. Nar oncelikle Hakk’1n
kendisidir. O goklerin ve yerlerin nirudur ve yerleri ve gokleri kendi nirundan
yaratmistir.”** Yazicioglu esasen anlatmin geri kalanmni, yani Allah’m cennette
kendisini kullarina agmasi (ru’yetullah) konusunu bu ayette s6z edilen “Allah’in nir
olmas1” ifadesi fiizerine kurmustur. Bizce Muhammediye’nin zirve noktasini
olusturan anlatida yani [nkisdfi'z-Zdt boliimiinde, ru’yetin gerceklesmesini ifade
eden beyitlerde gdren de goriilen de niir olarak ortaya konmustur. Zat-1 {lahi ve niir-1

mutlak, mutlak manada bilinemez**

ise de Cennetteki miskten tepede insanlar bu
ndr ile karsilasacaklar, o nlira batip onunla kaplanacaklar ve goriis (ru’yet) bir cesit
“hal” olarak tecriibe edilecektir. Allah goklerin ve yerlerin nirudur ve o nirun misali
ise Yazicioglu'nun yer verdigi tefsirlerde hem insan hem de Hz. Muhammed olarak

yorumlanmistir. Bunlara asagida deginecegiz.

Yazicioglu s6z konusu ayetin birkag tefsirine yer vermistir. Buna gore

244 Allah’m niirunun

oncelikle ndr Allah’tir ki o, yerleri ve gokleri nirlandirir.
misaline gelince ise burada iki goriise yer verir. 11k goriise gore bu ayette kastedilen
insandir. Insanin cesedi miskat (kandillik), génlii kandil ve nefsi (nefs-i kudsiyye) ise
ates degmeden tutusabilen zeytin agaci gibidir. Yazicioglu’nun burada soziinii ettigi

nefs, insan1 kotiiliige sevk eden nefs degil keskin idrakin son noktasi, yakin sahibi

Mo« gitti ciimle keyfiyvat fend buldu viicidiyydt / Ki hatta kalebi kalbi oluptu niira tebdild”,

a.g.e.,byt: 2173; a.g.e., s. 194.

“Ki kalbi ne yere erse ererdi kalebi anda / Oluptu kalb gibi kaleb kemaldt iizre ol bedr ay”, a.g.e.,
byt: 2226; a.g.e., s. 198.

Burada kalibin kalbe uymasi s6z konusudur. Gérme esanasinda da durum bdyledir. Kalip ortadan
kalkmaz fakat daha latif olana tabi olur.

“Sirayet ede pes bu niir dola ervah ile ebddn / Tamdmet zahir ii batin dola envdr ile insan”,
a.g.e.,byt: 8101; a.g.e., 604.

“Allah goklerin ve yerin niirudur. O’nun ndrunun misali, i¢inde kandil bulunan bir kandilliktir.
Kandil bir cam i¢indedir, cam inci gibi parlayan bir yildiza benzer; (bu kandil) doguya da batiya
da ait olmayan, yag1 neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren miibarek bir zeytin agacindan
yakilir. Nir tstiine niir. Allah nlruna diledigini kavusturur. Allah insanlar i¢in misaller veriyor,
Allah her seyi hakkiyla bilmektedir.” Niir Siiresi, ayet 35.

243 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8031-8032, 8038; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 601, 601.
 a.g.e., byt: 8035, 8038-8039; a.g.e., s. 601, 601.
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insanin imkanidir.>** Bu nefs ile insan herhangi bir yone ait degil, vasattadir ve niir-1
kudsiden (Allah’in niru) aldig1 nir ile baska bir seye ihtiyac1 olmadan parlar. insan
nlr iizerine ndr yani iki nir sahibidir. Birisi Yazicioglu’nun niir-1 isti’dad olarak
ifade ettigi insan yaratilirken kendisine verilen imkanlar; digeri ise yukarida ifade
edilen kutsal nir yani insanin Hakk’tan aldig1 niirdur. istidat ndirlar1 zahir, kutsal nir
ise batindir. Insan kendisine verilen kutsal niir sayesinde nereden gelip nereye

gittigini unutmayacaktir.**®

Insan diinyadan ayrilirken beseri 6zelliklerinden siyrilir ve bdylece beseri
istidat nirlarindan ayrilir fakat varolusundaki kutsal nir siireklidir. Yazicioglu
insanin bu nlr sayesinde varlik tadin1 tattigini1 ve bu niirun nihayette varacagi yerde

(ahiret) insan1 mahcup olmaktan koruyacagimi ifade etmektedir.**’

Nir ayetinin ikinci yorumunda ise s6z konusu edilen miimin kuldur. Burada
yukarida s6z ettigi “mahcubiyetten korunma” anlaminin daha agik ifade edildigini
gormekteyiz aslinda. Buna gore ayette verilen misalde, fanusun konuldugu miskat
miiminin nefsi, cam fanus gogsi, kandil ise gogsiindeki imanidir ve iman nirunu
Kur’an-1 Kerim’den almaktadir. Iman ayni1 zamanda irsat agacindan da ndr alir. Bu
yorumda miimine bes nlr atfedilir: Miiminin s6zii, ameli, gonlii, yiizii ve makami
nirdur.** Yazicioglu sozii, ameli, gonlii ve yiizii nir olan miiminin kendisinin de ndr
olacagini ve bu niirun makamiin da nir olacagini sdylemektedir. Miimin bu nirlu

makama ahirette cennette kavusacaktir ki Ru’yetullah da burada gergeklesecektir:

Besincisi budur niirun makaami ola niirani / Pes ola sonucu

A e A A A A 249
niuriin ald nurin olup sah-baz

Besincisi budur ki nirun makami da nlirini olur. Bdylece

(miimin) nir {izerine nir sahibi olup alaca dogan gibi olur.

5 Nefs-i kudsiyye: bu Syle bir nefstir ki yakin {izere biitiin insan nev’i i¢in miimkiin olan her seyi
veya pek cok seyi istihzar (hazir etme) etme melekesi vardir. Bu durum ise keskin idrakin son
noktasidir. I. H. Bursevi, Ferahu’r-Riih, c. IX-X, s. 151.

246 Celebioglu, Muhammediye 11, byt: 8047-8055; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 602.

247 a.g.e., byt: 8054, 8055; a.g.e., s. 602.

8 a.g.e., byt: 8058-8063; a.g.e., s. 602.

* a.g.e., byt: 8062; a.g.e., s. 602.
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Nir Suresi’nin otuz besinci ayeti ile ilgili Yazicioglu’nun yer verdigi son
yorumda Allah’in bu ayette gegen misali Hz. Peygamber i¢in getirdigi ifade
edilmektedir.

Ki bu temsil onungiindiir ki ta fehm edeler ebrdar /

Muhammedciin buyurdu Hak kim oldur kutb-i kutbii'n-nds™°

Bu misal basiret sahibi kimseler diislinip bilsinler diye
verilmigtir: Hak burada Hz. Muhammed i¢in onun insanlarin

kutuplarinin kutbu oldugunu séylemistir.

Ayette zikredilen kandillik Hz. Peygamber’in gogsiidiir, cam fanus kalbidir,
risalet ise etrafa nefis kokular sacan kandildir.”>' Yazicioglu Hz. Peygamber’in
yaratilisindaki milkemmellige vurgu yaparak onun niir iizerine nlr oldugunu sdyler.
Kim burada Hz. Peygamber’in yoluna bas koyarsa ahirette de cennet yoluna ayagini
basacaktir. Yazicioglu’nun ¢okga iizerinde durdugu bir prensip burada da karsimiza
cikar: Ahirette iyilik isteyen bunun yolunu diinyada yapmalidir. Ornegin kim ahirette
Allah’in cemalinin nirlarina kavugsmak isterse burada Hz. Peygamber’in niiruna
ulagmalidir. Allah bize kendisine ulasan Hz. Peygamber’in yolunu gostermistir.
Insan Hz. Peygamber’i sadece beseriyetten ibaret gormemelidir. O, vahdet sirlarina

ulasmustir ve en iistiin seriatin de sahibidir.**>

Yazicioglu bu ifadeleri cennetteki miskten tepeye baglar. Ru’yetullah bir
cuma giinii burada gerceklesecektir. Insanlar buraya Hz. Peygamber’in dnderliginde

gelirler™ ve herkes kendi layik oldugu yere yerlesir. Burada liyakati ilim belirler.*>*

Yazicioglu Ru’yetullah’in ger¢eklesmesinden oOnce bir hazirlik siireci
ongoriir. Bu tepedeki insanlarin Hakk’in cemalini goérmelerinden 6nce her yeri

kaplayan bir niir ortaya cikar ve varlik izlerini siler. Insanlar ise bu nfir karsisinda

20 a.g.e., byt: 8064; a.g.e., s. 602.
1 a.g.e., byt: 8065; a.g.e., s. 603.
2 a.g.e., byt: 8066-8073; a.g.e., s. 603.
23 a.g.e., byt: 7988; a.g.e., a.g.e., 5. 598.
2% a.g.e., byt: 8091-8098; a.g.e., s. 604.
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secdeye kapanirlar. Bu halleri ile nlira 0yle batmislardir ki onlar1 yok olmus sanirsin.
Bu nir onlarin ruhlarini ve bedenlerini kaplar, zahirlerine ve batinlarina sirayet eder.
Insan bu hali ile bir biitiin olarak gdz ve kulak kesilmistir ve Hakk’1 yonsiiz bir
sekilde gorecek ve duyacaktir. Iste o zaman insan tiim iman edilen seylerin
hakikatine ulasacaktir.””® Burada Yazicioglu yine “isbu géz ile” ifadesiyle gérmenin

. - < 2
yine g6z ile olacagmi vurgulamistir. **°

Ru’yetullah uzun bir hazirlik asmasindan sonra gergeklesir. Oyle goriiniiyor
ki Yazicioglu Ru’yetullah meselesinde iki agidan hassasiyet gostermektedir.
Oncelikle Ru’yetullah insan i¢in nihai bir gaye oldugu i¢in ¢ok 6nemli bir hedeftir.
Bu yiizden konunun incelikleri ile anlatilmasi gerekmektedir. Diger taraftan konu
Ehl-i Siinnet’in tevhid prensibi ile ilgili olarak ise hassas bir noktada bulunmaktadir.
Tenzih ve tesbihin ayni anda ve dengeli bir sekilde tutulmasi gerekir. Allah, yiiziini
kullarma agacak kadar kullarinin yakininda olmakla birlikte, ihata edilemeyecek
kadar da yiicedir. Bu yiizden Ru’yetullah’in detaylarina girildiginde tesbihe her
bagvurulan asamadan 6nce veya sonra bir tenzih gelir. Ornegin o goriilecektir ama
bilinen bir goriis ile degil, bas gozii ile goriilecektir fakat bu beden diinyevi manada
bir beden degildir. Yani beseri oOzelliklerinden biiylik Olgliide soyutlanmis bir
varolustan s6z edilmektedir. Bunun gibi hassasiyetlere dikkat ederek Yazicioglu,
sozii Allah’in goriilmesi meselesine getirmis ve bu boliimiin adim Inkisdfi 'z-Zat ola-
rak belirlemistir. Ifade, Hakk’in cennetteki miskten tepede kullarmna hitap etmesini
ve aradaki perdeleri kaldirarak cemalini onlara gostermesini ifade etmektedir. Bu

noktada Hz. Peygamber’in belirleyici varliginin 6ne ¢iktigini gorecegiz.

Yazicioglu sozlerine burada dile getirecegi bilgilerin ilm-i lediin sinifindan
oldugunu ifade ederek baslar. Bu boliimde en yiice sirlar ortaya ¢ikacaktir. *>” Hak

daha once kendi sirrin1 sevgili peygamberi Hz. Muhammed’e mirag gecesi agmistir:

% fnsanin igi-disinin ndrla dolmasi énemli. Burada insan sanki nir oluyor ve Allah’a daha ¢ok
benziyor. Bu beyit bir anlamda insanin geldigi yere donmesi ve maddi her unsurdan temizlenerek
nira tebdil olmasi diisiincesini veriyor. ibnii’l-Arabi Fiitiihat-1 Mekkiyye’de varligin geldigi yere,
aslina doniisiinii farkli baglamlarda bir¢cok kez ifade eder. Varligin dairesel temayiilii de bu
baglamda anlasilabilir. Ayrica varligin aslinin nlr olmas1 meselesi i¢in bkz. Fiitihat-1 Mekkiyye,
cev. Ekrem Demirli, c. 9, s. 218.; Ibnii’l-Arabi, el-Futiihatu’l-Mekkiyye, muhakkik yok, c. 2, s.
488.

3¢ Celebioglu, Muhammediye I1, byt: 8099, 8105; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 604-605.

7 a.g.e., byt: 8125-8126; a.g.e., s. 606.
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Bulardan sonra Allah’in da var bir swr-1 esrdari / Ki

. " . . 258
subhanellezi esrd’da etti sirrini isrd

Bunlardan sonra Allah’in da bir sirlar sirr1 vardir. (Allah)

subhanellezi esra’da (mirag gecesinde) sirrin1 ylrlitmiistiir.

Yazicioglu’nun yukaridaki ifadesini en azindan iki sekilde okumak miimkiin
ve hatta gereklidir. Beyit ilk anlamiyla alinirsa Allah’in bir sirr1 vardir ve o sir,
sirlarin sirridir ki Allah o sirrini1 Mirag gecesinde Hz. Peygamber’e gostermistir. Hz.
Peygamber o gece Rabb’ine “ev edna” makami kadar yaklagmis, onu gormiis ve
onunla konugmustur. Bunlar mirag ile ilgili malum bilgilerdir. Beyti daha biitlinciil
bir bakisla ikinci bir okumaya tabi tuttugumuzda ise ilk anlami da gegersiz kilmamak
sart1 ile ikinci bir anlam katmani ile karsilasiriz. 1k misra yine aymi sekilde anlasilir:
Allah’mn sirlarin sirr1 olan bir simi vardir. Ikinci ciimlede Hz. Peygamber’in adi
gecmiyor fakat biz yazarin Isra Suresi’nin birinci ayetine atif yaparak, Hz.
Peygamber’i kastetmis oldugunu anliyoruz. Yazicioglu diyor ki Allah mira¢ gecesi
sirrint yuriitmistiir. Biz biliyoruz ki ayette yiuriitildigii ifade edilen kul Hz.
Muhammed’dir. Beyte bu sekilde bakinca Yazicioglu'nun ashinda Isra gecesi
yiriitiilen Hz. Peygamber’in Allah’mn sirr1 oldugunu sdyledigi goriilmektedir.
Yazicioglu burada Hz. Peygamber’in Allah’in sirr1 oldugunu sdyliiyor ama takip
eden alt1 beyitte Allah’in sirrinin nasil da erisilmez, bilinemez ve ihata edilemez
oldugunu anlatmaktadir. Buradaki tenzihi yine bir tesbih takip ediyor; Allah’in sirlart
bilinemez ama yine de kil1 kirk yaran ariflerin bu sirlara dair séyleyecek bazi sozleri

bulunmaktadir.?>® Hakk’1 o kadar da uzak sanma!

Bu arifler 6zellikle muhabbetten s6z ederler. Bununla birlikte muhabbet
hakikatte yasanan bir haldir ve sozlerin en gii¢liisii bile onun 6ziinii ortaya koymakta
yetersiz kalacaktir. Alimler, Allah’in zatinin sevilemeyecegini savunurlar. Onlara
gore kisi ancak Allah’a c¢okca itaat ve ibadet etmeyi, ondan gelecek ihsani ve
lituflar1 sevebilir. Diger taraftan Yazicioglu ariflerin Allah’in sevilebilecegini

distindiiklerini ifade eder. Muhabbet bir tat alma, bir lezzettir ve insanlarin maksadi

% a.g.e., byt: 8127; a.g.e., s. 606.
2% a.g.e., byt: 8133; a.g.e., 606.
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da odur. Insanlar eksiksizligi, kemali sever. Bu yiizden Allah’mn zat1 da sevilebilir
¢iinkii o kemal-i mahzdwr/sirf kemaldir (kemdl mahbib imis bizzdt).** Su alemde
kemale dair ne varsa tamligin1 Hakk’tan almistir. Insanlar hakikatte kemali sevdikleri
icin varliga dair sevilen her seyde asil sevilen kemali kendinden olan Hak’tir. Bu
yiizden her seyden Hakk’a giden bir yol vardir. Her kim muhabbette kemale ermigse
tiim makamlar1 tamamlamig, hakikatin tadina varmistir. Muhabbetten nasibi olmayan
ise climle makamlar hakkinda bilgiye sahip olsa da helvanin tadini tatmamustir.
Ciinkii muhabbet Hakk’in zat niirlarindan gelmektedir, onun disindaki her sey ise
Hakk’1n sifatlarindadir.

Yazicioglu Hakk’in kullarina agilmasindan énce muhabbetullahtan s6z eder
ve Cennette Hakk’in cemaline kavugmayir muhabbetullaha ve Zat’ta fenaya
bagladiktan sonra sozii Hz. Peygamber’e getirir. Her kim Cemal isterse Hz.

Peygamber’e uymalidir.

Hakk’in acilmasi li¢ asamada gergeklesecektir. Bu asamalarin her biri bir
perdeye tekabiil etmektedir. {1k agilacak perde Jzzet Hicaby’dir. 1zzet perdesi Hakk’mn
zatin filleriyle gizler. Ikinci perde Azamet Hicabi’dir. Hakk’1n yiiceligi sifatlarinin
hakikatini insanlardan gizlemektedir. Ugiincii ve son perde ise Hicab-1 Kibriya’dir ki
bu perde Hakk’in zatin1 gizler. Ciinkii “Erismeye ona enzar ki ta sdfi kala beyda "
Hakk yiiziinden perdeleri kaldirdiginda ise ortaya Oyle biiyiik bir nlr ¢ikar ki
insanlarda varliga dair izler silinir ve onlar tamamen ndr olurlar.”*® Hak biitiin

perdelerini kaldirsa bile Hicab-1 Kibriya kalacaktir:

Hicabin ciimle kesf ede kamu gozler gore zatin / Hicdb-1

Kibriyd ola hemin ancak kala hasna™®

Hak biitiin perdelerini kaldiracak ve tim gozler O’nun zatini,

giizelliklerini gérecektir ancak Kibriya Perdesi kalacaktir.

20 a.g.e., byt: 8134-8149; a.g.e., s. 606-607.
1 a.g.e., byt: 8190; a.g.e., s. 609.
2 a.g.e., byt: 8188-8194; a.g.e., s. 609-610
23 a.g.e., byt: 8212; a.g.e., s. 611.
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Ayni1 konuda bagka bir soyleyis ise su sekilde gelmistir:

Ctinkim tecelli ede zat gotriile hep kibr i riya / Ciimle hicabi
ref” ede illd riddii’I-Kibriya*®*

Yiice Zat tecelli ettiginde her sey yok olur, ne kibir ne de
gosteris ortada kalir. Hak Kibriya ortiisii hari¢ tiim perdeleri
kaldirmustir.

Ciinkai:

Zira hakikat miilkiintin sultani zahir olsadi / Bulmaz idi kimse

bekaa ger evliyd ger enbiyd*®

Eger hakikat miilkiiniin sultani (tam olarak) ortaya ¢iksaydi

evliya veya enbiya hi¢ kimse beka bulamazdi.

Hak perdelerini kaldirdiginda insanlar onun cemalini goreceklerdir fakat bu
gorme hakkinda Yazicioglu yine bazi agiklamalarda bulunur. Insanlar O’nu gériirler
fakat bu gormede yan ve yon yoktur, gayet yakindan bir goriis olmakla birlikte bu
goriiste ne bir deger hilkkmii, ne nitelik, ne nicelik, ne de kisimlar veya pargalar s6z
konusudur. Veya bu goérme bilinen gorme gibi degildir; gdzde bir resim, sekil
belirmedigi gibi 15181n goze girmesi de soz konusu degildir. Yahut da o, kendisini
goren gozlerin mukabilinde degildir. Bakiglar ona eristiginde bir son bulamazlar,
kalp gozleri de onu ihata edemez ve o, kendi el degmemisliginde kalir. Yiice Hak
tecelli edislerinden ve tecellinin ndrlarmdan daha yiicedir.”*® Bunula birlikte kullar

diinyada Allah’a hangi sifatta inandiysalar ahirette de onu o sekilde bulacaklardir.

%% a.g.e., byt: 8218; a.g.e., s. 612.
25 a.g.e., byt: 8219; a.g.e., s. 611.
2 a.g.e., byt: 8213-8217; a.g.e., s. 610-611.
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Her kim bula anda sebadt etdi niceyse der-sifat / Ancilayin

kesf ola zat sol vakt kim agisar gltd267

Her kim diinyada Allah’a hangi sifatlar1 ile inanmigsa ahirette

de Hak, o kula perdelerini o sekilde agacaktir.

Ru’yetullah kullarin amellerinin veya iyiliklerinin karsiligr degil Hak’tan bir

lituf ve ihsandir.

Evvel keldmi bu ola kim ben sol Allah’am size / Kim va’deme

sddik olup litfumda ettim ihtima’®®

(Hakk’1n) ilk s6zil su olacaktir: Ben 6yle Allah’im ki s6ziime

sadik olup liitfumla sizi korudum.

Sizi getirdim darima layik edip envdrima / Irgiirdiim us

diddrima verdim vildyetten kaba’®

Sizi niirlarima layik edip yurduma (cennete) getirdim. Iste
cemalime eristirdim ve size (bana) yakinlik elbisesi

giydirdim.

Yazicioglu Ru’yetullah’in gergeklesmesi dncesinde Hz. Peygamber’i bir sart
olarak ortaya koyarken onu Rah-1 a’zam, Rida-y1 Kibriya ve Ferd-i cadmi’ olarak
tanimlamaktayd1.”’® Kibriya perdesi tanim1 ru’yet meselesinde bizim i¢in énemlidir.
Ciinkii ayn1 tamlama daha sonra Hakk’in kaldirmadigi tek perdesinin ismi olarak
yeni bir kullanimla karsimiza c¢ikacaktir. Yazicioglu Hakk’in agilmasina dair

sozlerinin sonlarinda yapmis oldugu bazi degerlendirmelerde Hz. Peygamber’den

7 a.g.e., byt: 8229; a.g.e., s. 611.

% a.g.e., byt: 8299; a.g.e., s. 615.
29 a.g.e., byt: 8300; a.g.e., s. 615.
7 a.g.e., byt: 8183-8185; a.g.e., 609.
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s0z etmese de Kibriya perdesinin insanlar ile Hak arasinda bir berzah olusturdugunu
ve Zat nirlarinin bu berzahtan insanlara tecelli edecegini syler. Insanlar ancak bu
sekilde Hakk’in Zat nlrlarina dayanabileceklerdir, aksi halde evliya veya enbiya fark
etmeksizin yok olurlardi.””' Bu beyitlerdeki ifadeler sufilerin, asil insan-1 kdmilin Hz.
Muhammed oldugunu, diger kamil kullarin ona nisbetle, ona vekaleten kamil

olduklarini sdyleyen goriisleri ile de ortiismektedir.”’?

Devam eden beyitlerde ise
Yazicioglu’'nun Hakk’in ilk olarak Hz. Peygamber’e tecelli ettigini, ondan sonra

diger insanlara tecelli ettigini soyledigini goriiyoruz.

Ru’yetullah kullar i¢in nihai noktadir fakat diinyada miisahedenin siirekli
olamamas1 gibi cennette de ru’yet siirekli degildir. Hak kendisini agar, kullar ile
konusur onlara lituflarin1 sagar ve sonra yine kapanir: Bir sonraki cumaya kadar.
Cuma giini Muhammediye’de Yevmii’l-mezid olarak isimlendirilmistir. Artis ve
ziyadelesme anlatan tamlama, kullarin her Cuma bir Oncekine gore daha fazla

yakinlik ve muhabbet bulacaklarini ifade etmektedir.””

Insanlar saflar halinde cennetteki o miskten tepeye gelirler ve her biri
kendisine ait yere oturur. Buradaki hiyerarsiyi ise kullarin diinyada Hakk’a
yakimliklar1 belirlemektedir’™® ki bu yiizden Yazicioglu cesitli vesileler ile yeri
geldikce ahirette Hakk’t bulmanin yolunun onu diinyada bilmek oldugunu

sOylemektedir.

Hakk’1 diinyada en iyi bilen ise Hz. Muhammed’dir. O, miraca ¢ikip kabe
kavseyn ev ednd makamina ulasmis ve en sahih bilgiye sahip olmustur. Bu yiizden
insanlar saf saf gelerek her biri miskten tepedeki makamlarina oturduklarinda en
iistiin makamda (4 °’ld-y1 illiyyin) siiphesiz ki Hz. Peygamber bulunacaktir. A’la-y1
illiyyin, biitiin cennetlerin en yiiksegi olan Adn Cenneti’ndeki vesile makaminda
bulunan Hz. Muhammed’in nirdan minberidir.>”> Hakk kendisini ilk once Hz.

Muhammed’e acacaktir:

2 a.g.e., byt: 8218-8220; a.g.e., 611.

272 Ekrem Demirli, “Insan-1 Kdmil Ne Demektir”, Ibnii’l-Arabi Metafizigi, s. 300.
7 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8310; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 616.
7 a.g.e., byt: 8280-8295; a.g.e., s. 614-615.

*”* Bursevi, Ferahu’r-Rih, c. 9-10, s. 201.
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Saf saf gelip cem’ olalar yer yer geri oturalar / A’lay

illiyyine pes Ahmed ¢ika bi-imtird *'°

(Insanlar) saflar halinde gelip toplanarak her biri kendi yerle-

rine otururlar. En yiice makama ise siiphesiz Ahmed ¢ikar.

Makam-1 a’la-y1 illiyyin’de Ahmed olacaktir ¢iinkii Hz. Peygamber bu
diinyada “irfin ve suhdid cihetinden insanlarin en kamilidir.”*”” Bu yiizden makam
da cennetin en yiice yeri olacagindan ilk tecelli kendisine olacak, ondan sonra Hak

cemalini tiim insanlara agacaktir:

Zira tecelli kim eder evvel ona eder celil / Ondan kamu halka

eder yoktur bu sozde iftird *™®

Zira Yice Allah ilk 6nce ona tecelli eder, ondan sonra biitiin

insanlara tecelli eder. Bu sdzde iftira yoktur.

Ik gériis nasil oldu ise ayn1 merhaleler tekrar yasanacaktir. Burada insanlarin

ndra batip her yanlari ile géz ve kulak kesilmeleri s6z konusudur.

Zahir olisar geri ars nira batisar geri fers / Goz kulak ola

geri halk etmeyeler savt u sada

(Bir kez daha) Ars ortaya cikacak ve yerler niira batacaktir.

Insanlar yine goz, kulak kesilecekler ve sessiz kalacaklardur.

Pes ndgehan ol Zii’lI-Celal kesf eyleye geri cemal / Arz eyleye

geri kemdl feyz eyleye hayru’l-cezd’”’

Sonra aniden Celal sahibi yiice Allah cemalini agar, kemal-
lerini sunar, giizel karsiliklarin verilecegi giinde feyzinden
litfeder.

77 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8295; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 615.

*77 Ferahw’r-Riih, c, 9-10, s. 201.
78 Celebioglu, Muhammediye II, byt: 8296; Yazicioglu, Muhammediyye, s. 615.
" a.g.e., byt: 8297-8298; a.g.e., 615.
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Ru’yetin gergeklesmesi ile kullarin nirlarinin ziyadelesmesi s6z konusudur.
Bu yiizden her Cuma bir éncekine gére daha ndrlu olur.”*® Yani Hakk’in goriilmesi
bitip cemal insanlara kapansa bile onlarin tizerinde Zat ntrlarinin izleri kalir.*®'
Bdylece insanlar, nirlar arttik¢a saflik ve temizlik bulurlar; Hakk’a yakinliklart artar

ve bu ziyadelesme (sermed ebed) sonsuza kadar bu sekilde devam edip gider.

Niuriin ald nurin olup ol nurii’l-envara erip / Sermed ebed olup

kalip nirunda bulalar zekd®®

(Onlar cennette) nir tizerine nir olarak ndrlarin niiruna ulasirlar.

(Boylece) sonsuza kadar tertemiz kalip safliga ulasirlar.

20 a.g.e., byt: 8309; a.g.e., s. 616.
1 a.g.e., byt: 8316; a.g.e., s. 616.
2 a.g.e., byt: 8317; a.g.e., s. 616.
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SONUC

Muhammediye’de insan-1 kdmil olarak Hz. Muhammed tasavvurunun ortaya
konmasit mutasavviflarin peygamber ve insan anlayislarinin ortaya konmasi
sayesinde gerceklestirilebilir. Bu calismanin birinci  bolimii  tasavvufta Hz.
Peygamber tasavvuru ile insan-1 kamil goriisii arasindaki iliskiyi irdelemektedir. Hz.
Peygamber tasavvuf tarihinin her asamasinda merkezi konumunu korumustur. Bu
durum sufilerin tasavvufu isimlendirme ve tasavvufun islam bilimlerinden biri olarak

kabul edilmesi siirecinde Hz. Peygamber’i referans kabul etmelerinde goriilmiistiir.

Mutasavviflarin peygamber tasavvurlari ornek ve onder Hz. Peygamber
kabuliinden zaman icerisinde insan-1 kamil olarak Hz. Peygamber’e dogru gelisip
derinlesmistir. S6z konusu siire¢ tasavvuf tarihinin ilk iki doneminde, sufilerin
tasavvuf ve Hz. Peygamber arasinda kurduklar iliskilerde ortaya g¢ikmaktadir.
Sufiler tasavvufun alanini ihsan olarak belirlerken Hz. Peygamber’in ahlakini
kendilerine hedef olarak belirlemislerdir. Ciinkii sufiler tasavvufu Hz. Peygamber’in
yasam bi¢imi, onun ahlakini da kendi ahlaklarinin ilkesi olarak kabul etmislerdir. Bu
yoniiyle hem ilk zahitlerde hem de tasavvuf literatiiriiniin telif edildigi ikinci

donemde Hz. Peygamber’in ahlak: sufilerin en temel meselesi olmustur.

Sufilerin Hz. Peygamber’e dair séz konusu yaklagimlari onlarin tasavvuf
tariflerinde ve tasavvufun isimlendirilmesi meselelerinde Hz. Peygamber’i referans
olarak kabul etmelerine neden olmustur. Ahlaklanma meselesinin ise tasavvuf
tarihinde velayet goriisii ile ilgisi bulunmaktadir. Varlikta ve insanlar arasindaki bir
derecelenmeye dayanan goriislere gore Hz. Peygamber sadece peygamberlerin degil
insanlarin da en Ustiiniidiir. Velayet meselesinde s6z konusu olan Hz. Peygamber’in

peygamberliginin yani sira bir insan olarak kemalleri ve var olugudur.

Ahlaklanma meselesi tasavvuf tarihinde velayet-niibiivvet konusu ile ilgilidir.
Varlikta ve insanlar arasinda bir derecelenmeye dayanan goriisler, Hz. Peygamber’i
sadece insanlar arasinda degil, tiim peygamberler arasinda da en iistiin konuma
yerlestirmistir. Velayet-niibiivvet konusundaki diisiinceler zaman igerisinde Hz.
Peygamber’in hakikati ve insan-1 kdmil olarak Hz. Muhammed hakkindaki goriislere

zemin hazirlamigtir. Allah bazi kullarin1 kendisine dost edinir veya bazi kullar
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digerlerinden farkli olarak yaptiklari taat ve ibadetle ve ahlaklarini Hz. Peygamber’in
ahlakina uydurmakla Allah’a biraz daha yaklasabilirler. Bu kimseler ahlaken ve
yaptiklar fillerinde Hz. Peygamber’in tasidigi kemalleri kendi nefislerinde tahakkuk
ettirmeye calisan kimselerdir. Yazicioglu’'nun da Muhammediye’yi telif etmesinin
nedenlerinin en 6nemlisi s6z konusu ibadet hayati, filler ve ahlaka sahip salih mii-
minler yetistirmek ve okuyucusunun imanini giiclendirmektir. Yazicioglu ele aldigi
her konuyu, o konudaki hakikatleri ve incelikleri okuyucusuna gostererek ve onu
konuya dahil ederek isler. Bu kullar Muhammediye’de salihler, asiklar, siddiklar,
veliler, arifler, Allah dostlar1 ve ehlullah gibi isimlerle anilmislardir. Bu kullar cen-
netteki “miskten tepe”’de makam sahibi olacaklardir. Allah’a yakinlagmig kul anla-
minda veli, Allah hakkindaki en sahih bilgiye ulasan kisidir. S6z konusu bilgi Mu-
hammediye’nin amaci ve okuyucusunu yonlendirdigi nihai gayeye (Allah) ulasabil-
menin de yegane imkani olarak kabul edilmistir. Bu bilgiye ulagmanin yolunu
Yazicioglu mira¢ etmis bir gonle sahip olmak olarak kabul etmektedir; bunun yolu

ise insan-1 kamil olan Hz. Peygamber’i 6rnek almak, ona benzemeye ¢aligmaktir.

Sufilerin insan ve peygamber tasavvurunda insan-1 kdmil goriisiiniin ortaya
cikmasina kadar uzanan siirecte dnemli bir merhale, sufilerin ¢esitli ayet ve hadislere
dayanarak Hz. Peygamber’in peygamberlerin en biiyiigii oldugunu ve onun getirdigi
mesajin tiim peygamberlerin mesajlarinda miindemi¢ bulundugunu séylemeleri
olmustur. O, bu siireklilikte en son ve en 6nemli halkadir. Sufilerin Hz. Peygam-
ber’deki kemaller {izerinde diisiinmeleri peygamber tasavvurlarinda 6nemli bir agama

olusturmustur.

Hz. Peygamber’in istiinliikleri tasidigi kemallerden ileri gelmektedir. So6z
konusu diisiince Muhammediye’de Hz. Peygamber’e miistakil olarak dort naat
yazilmasina ve bir biitiin olarak Muhammediye’nin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Yazicioglu Muhammediye’yi Hz. Peygamber’in kemallerine dair bir eser olarak
kabul etmektedir. Yazicioglu'nun Hz. Peygamber’in kemallerinden s6z etmeye
yaratilisin baslangicindan baglamasi ise onun sahip oldugu peygamber tasavvuru ve

[bnii’l-Arabi’nin vahdet-i viiciid anlayisinin takipgilerinden biri olmasi nedeniyledir.

Muhammediye bir manzume olarak telif edildigi icin dini-tasavvufi Tiirk

edebiyati icerisinde degerlendirse de Yazicioglu’nun amaci siir yazmak degil, sufilerin
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Hz. Peygamber tasavvurlarini halka ulagtirmak olmustur. Yazicioglu bu amag¢ dogrul-
tusunda Ibnii’l-Arabi tarafindan sistemli bir sekilde ifade edilen, insan-1 kdmil olarak
Hz. Peygamber anlayisint Muhammediye’de halkin anlayacagi bir dille yeniden ifade
etmigtir. Arkasindaki yogun tasavvufi tecriibe ve diisiinsel arka plan Muhammediye’yi
bir “insan-1 kamil serhi” haline getirmistir. Bu bakimdan Muhammediye tasavvuf
literatiiriine dahil olmakta ve sahip oldugu insan-1 kamil olarak Hz. Peygamber

tasavvuru dolayisiyla da vahdet-i viicid gelenegine baglanmaktadir.

XV. yiizyilda Yazicioglu'nun peygamber tasavvurunun insan-1 kamil anlayist
cergevesinde sekillendigi, eserden yola ¢ikilarak gosterilmistir. Muhammediye’deki
insan-1 kamil gorlisii ¢er¢evesinde ele alinan en temel kavram Nar-1 Muhammedi
ve/veya Hakikat-i Muhammediye’dir. Temelde Hz. Muhammed’in metafizik
varolusu veya hakikatini tanimlayan bu ifadeler tasavvuf literatiirii icerisinde on’dan
fazla kavramla ifade edilir. S6z gelimi Nir-1 Muhammedi ile yaratilistaki en onemli
kavramlardan biri olarak, Ik Akil aym seydir. Hakikat-i Muhammediye, varlig:
a’yan-1 sabite goriisii ile agiklayan anlayista, tiimel hakikate karsilik gelerek yine
yaratilisin kaynagina isaret etmesi bakimindan Nir-1 Muhammedi ile ayni seydir.
Yazicioglu yaratilisin agiklanmasindan soz ettigi [ftitdhu’l kitap bashg altinda aym
diisiince ve anlayis ile yaratilisi/varolusu agiklamistir. Hz. Peygamber’in nlru yani
Nir-1 Muhammedi Hz. Peygamber’in diinyaya gelisinin ele alindigi “mevlid”
boliimiine kadar varolusun nedeni olarak gosterildigi gibi s6z konusu anlayis metnin
biitiiniinde yeri geldikce dile getirilmis, 6zellikle Hz. Peygamber Rahman isminin
tecellisi olarak birgok beyitte vurgulanmustir. Iffitahu’l-kitdb bdliimiiniin ilk yirmi
bes beyti el-Fiitiihatii 'I-Mekkiyye’den serbest bir terclime mahiyetindedir. Yaratilisin
baslangici yani Yazicioglu'nun ifadesi ile “gizli hazinenin agilmasinin™ nasil
gerceklestigi ve esmalarin yaratilis siirecinin gerceklesmesindeki rolleri, karsilikli
konusmalar seklinde ifade edilmistir. Esmalarin konusmalar1 Ilk Akil’in yaratilmasi
ile nihayetlenir ve bu kisimdan sonrasi, tiim varligin kademe kademe ortaya ¢ikisinin

da kaynagidir.

Yazicioglu yaratilisin  baslangicint Hz. Peygamber’in niruna/hakikatine
dayandirdigr gibi “vefat”tan sonraki konular da Hz. Peygamber’in hakikati
merkezinde devam eder. Calismamizin {ig¢iincii boliimii Hz. Peygamber’in ahiret

halleri ile ilgili anlatinin merkezinde oldugunu gostermistir. Hz. Peygamber
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kiyamette yeniden diriltilen ilk insan olacaktir. Yazicioglu'nun ifadesi ile Hz.
Peygamber sefaat tahtinin sahibidir. Bu 6ncelikli konumu ile Hz. Peygamber, sadece
diger biitiin peygamberlerden degil tiim insanlardan ve diger varliklardan da
istiindiir. Hz. Peygamber’in ahiretteki bu oncii ve merkez konumu ahirette
yasanacak her bir merhalede ortaya c¢ikmakla birlikte bizim agimizdan konunun
Oonemi, Hz. Peygamber’in Adn cennettindeki beyaz miskten tepedeki roliinde ortaya

cikmigtir.

Ikinci boliimde gordiigiimiiz, yaratihsin ilkesi olarak peygamber anlayisi,
burada Allah’a vuslatin vesilesi peygamber anlayisi ile yeniden merkeze taginmistir.
Muhammediye’nin sonunda ru’yetullah meselesi ¢ercevesinde anlatilanlara gére Hz.
Muhammed Allah’a vuslatin veya cennette Allah’in goriilebilmesinin de vesilesi ve
imkanidir. Burada da Hakk’1 ilk géren Hz. Peygamber olacak, diger insanlar ondan
sonra goreceklerdir. Yazicioglu Allah’in ahirette goriilebilmesini diinyada kalp gozii
ile goriilebilmesine baglamistir. Ahirette Hakk’1 gormek, diinyada onu bilmektir. Bu
acidan Muhammediye’de ahiret ve onunla ilgili konular epistemolojik bir ¢erceveden
ele alindiginda daha dogru bir sekilde anlasilabilmistir. Yazicioglu’nun bilgi anlayisi
kesbe degil ilhama dayalidir ve bu bilgi ona gore ancak mirag etmis bir gonle yansir.
Yazicioglu icin Hz. Peygamber, hem diinyada yasamis oldugu Mirac hadisesi ile
Allah hakkindaki en sahih bilginin kaynagi hem de ahirette ru’yet esnasinda Hakk’in
ilk tecelli edecegi mecla olarak O’nun hakkindaki en sahih bilginin kaynagidir. Hz.
Peygamber’in insan-1 kdmil olmasmin anlami burada vurgulanmistir. Yazicioglu
ru’yetin gormeye imkan veren bir nir perdesi ardindan gerceklesecegini kabul
etmistir. O perdenin adi Ridau’l-Kibriya’dir. Bu niir perdesi aslinda insanlarin
Hakk’1 gorebilmelerinin de imkanidir ¢ilinkii e§er o olmasaydi insanlar Hakk’in
narlart karsisinda dayanamayip yok olup giderlerdi. Yazicioglu burada séz konusu
perdenin Hz. Peygamber oldugunu sdylemez. Ama bu beyitlerin hemen 6ncesinde

Hz. Peygamber’i Ridau’l-Kibriya olarak vasiflandirmistir.

Hz. Peygamber’in miraci tasavvuf literatiiriinde sufilerin ruhani miraglarinin
ilkesi olarak Muhammediye’de metnin basindan sonuna kadar gesitli vesileler ile
vurgulanir. Salik veya Yazicioglu'nun ¢ok¢a kullandigi ifade ile “asik”, Allah’a
vuslat gayesi ile yasar ve cennetteki Odiili de sofralar veya huriler degil

Ru’yetullah’tir. Ru’yetullah meselesi Muhammediye’de Hakk’in goriilmesi, onunla
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konusulmas: ve mabhiyeti tam olarak agiklanmayan bir “niira gark olma” halini
icermektedir. Hak ile kargilasma, ona kavusma hali (vuslat) Muhammediye’de iki
konu cercevesinde, birbirleriyle ¢ok benzer bigcimde ele almmistir. ki Hz.
Peygamber’in mira¢ hadisesi iken ikincisi ahirette Hakk’in kendisini kullarina
acmas1 hadisesidir (Inkisdfii’z-Zat). Bu iki konu arasindaki benzerlikler sunlardir:
Yazicioglu hem miragta hem de cennette Hakk’in bas gozii ile goriildigiini ve
goriilecegini agik bir sekilde ifade etmistir. Bununla birlikte mira¢ hadisesinde Hz.
Peygamber, urlic ettikge madde ve diinya ile ilgisini kesmistir. Cennette ise kullarin
bedenleri letafet kazanacaktir. Miragta Hz. Peygamber en yiice makamda Hakk’in
karsisinda “sirr1” ile kaldigi gibi ahirette de kullarin bedenleri niirlara batacak ve
varliklariin izleri goériinmez olacaktir. Onlar da Hakk’1 sirr’lar ile goreceklerdir.
Bununla birlikte Yazicioglu ne miragta ne de Ru’yetullahta hulul ve ittihadi
kesinlikle kabul etmez. Yazicioglu mira¢ esnasindaki vuslatin detaylarina g¢ok
girmese de cennetteki Ru’yetullah’ta tam bir “siikiin” hali gerceklesecektir.
Muhammediye’de kulun ulasacagi “Hakk’a vuslat” hedef olarak gosterilmis olmakla
birlikte Yazicioglu anlatisini Ru’yetullah’in siikGinetinde bitirmemistir. Ona gore
Allah’mn kuluna en biiytik Litfu, kulundan sonsuza kadar razi olmasidir. Boylece

“Riza” Ru’yet’ten sonraki makamdir.

Yazicioglu'na gore ahirette Hakk’in liituflarina diinyada Hz. Peygamber’e
uymak ile ulasilabilir. Hz. Peygamber, yaratilisin maksadi olarak varliga dair biitiin
kemallerin tahakkuk ettigi, Allah isminin mazhar1 olan insan-1 kamildir.

Insanlar/iimmet/okuyucu ona benzedigi 6l¢iide kAmil bir insan olacaklardir.
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