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ONSOZ

Hakk katinda ve miiminler nazarinda kerim olan Kur’an, tath bir su kaynagi gibi
asirlardir hayat dagitmaktadir. Tefsir, fikih, kelam, tasavvuf vb. ilim dallarinin hepsi bu
kaynaktan dogan ve bu asla dayanan sistemlerdir. Bu sistemlerin higbiri birbirine
alternatif degil, birbirinin biitiinleyicisidir. Dolayisiyla tefsir fikihtan, tasavvuf

kelamdan bagimsiz diisiintilemez.

Kur’an ¢ok zengin bir igerige sahiptir. Onda fiziki alemle alakali ayetler oldugu gibi
metafizik alemle de alakali ayetler mevcuttur. Kur’an’t yorumlayanlardan bir kismi
ayetlerin zhirini Oncelerken, bir kismi da daha c¢ok zahirin Gtesindeki boyutu

oncelemislerdir.

Tasavvuf bir diisiince, manevi ve deruni bir yasam tarzidir. Tasavvufun amaci; nefis
terbiyesi ve azami derecede takva ile miiminin Allah’la bagmin stirekli tutulmasi ve
kalbi hayatin diri tutularak Allah’a yakinlik saglanmasidir. Nitekim mutasavviflarin
“cihadi, oncelikle nefse kars1 yapilacak bir is olarak gérmeleri; sa’yi, Allah’in disindaki
seylerden teberri ederek Allah’a kosmak olarak anlamalari; hacca gidecek kisinin 6nce

batinin1 hazirlamasi gerektigi” vb. diisiinceleri bu amaglara yoneliktir.

Tabakat ve tarih kitaplar1 incelendiginde mutasavviflarin hayatinda gérecegimiz ortak
verecek seviyede ilim tahsil etmeleri daha sonra tasavvufa yonelmeleridir. Dolayisiyla
bir mutasavvif, ayetle alakali zahir anlam1 ve hiikkiimleri bilmekte, fakat o ayetin arka
planindaki hikmetle, ahlaki esaslarla ve o hikkmiin hakikatiyle ilgilenmektedir. Mesela
bir fakih Maide Suresi’nin 6. ayetinde abdestle alakali elde edecegi delillere bakarken
bir mutasavvif abdestin hikmeti mahiyetinde olan temizlikle ilgili goriisler belirtmistir.

Bu durum amel-ahlak, hakikat-hikmet baginin kurulmasi agisindan fevkalade 6nemlidir.

Tefsir tarihi igerisinde Kur’an’1 zahiriyle degerlendiren rivayet ve dirayet tefsirlerinin
yaninda onun hakikatini, i¢ anlamini, hikmetini anlama gayretinden dogan isari tefsirler
de telif edilmistir. Calismamizda inceleyecegimiz tefsir de isarl tefsirlerin en

onemlilerindendir.



Yiiziin iizerinde eser telif eden Muhammed Ibnii’l-Hiiseyin b. Muhammed b. Musa el-
Ezdi es-Siilemi’nin (325-412/936-1021) c¢alisma konusu yapacagimiz tefsiri olan
Hakaiku’t-Tefsir IV/X. yiizyilda sade bir dille yazilmistir. Siilemi bu eserinde 61 farkli
ismin goriisleriyle beraber, Bagdat, Irak ve Horasan sifilerinin ve mechul kalipla
zikrettigi kisilerin yorumlarini toplamistir. Tefsirde biitiin slrelere yer verilmis, fakat
biitiin ayetlerin tefsiri yapilmamistir. Tefsirde ayetin ayetle, hadisle, siirle ve az da olsa

tasavvufil hikayelerle aciklandig1 goriiliir.

Bu ¢alismamizda isari tefsirin ilklerinden olan bir tefsirde ahkam ayeti olarak kabul
edilen ayetlerin tefsirine yer verilip verilmedigini, yer verildiyse bunun ne sekilde

oldugunu tespit etmeye ve degerlendirmeye calisacagiz.

Calismamiz ~ ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boéliimde; Siilemi’nin hayati,
Hakdiku't-Tefsir’i, isari tefsirin tanimi ve Ozellikleri, isari tefsirle ilgili zahir, batin,
te’vil, zahiri-batinl mana, zahiri-batini ilim kavramlari, tefsirimizin rivayet ve dirayet

tasnifi yoniinden degerlendirilmesini ele aldik.

Ikinci béliimde ise hiikiim kelimesi ve ahkdm ayetleri hakkinda genel bilgi verdikten
sonra, 6nemli ahkam tefsirlerini zikrederek c¢alisma konusu olan tefsirde ele aldigimiz

ayetlerde gecen bazi tasavvufl kavramlari inceledik.

Ucgiincii boliimde ise tezimizin asil amaci olan Siilemi’nin isari tefsirinde yer verdigi
hiikiim ayetlerini tespit edip ve yorumlamaya ve bu hiikiimlerle alakali yeni bir igtihat
kapisinin acilip agilmadigini  degerlendirmeye gayret gosterdik. Bu amaca yonelik
olarak son boliimde 8 ibadet, 3 muamelat, 8 ahlak ve bunlarin disinda kalan 12 ahkam

ayetini ele aldik.

Hakaiku 't-Tefsir’le alakali yaptigimiz bu ¢alismada Sillemi’nin biiyiik bir ilim adami
ve mutasavvif oldugunu ve onun hakkinda yapilan elestirilerin biiyiik kisminin hakikati
yansitmadigin1 gordiik. Bir yoniiyle inceledigimiz bu tefsirin daha bir¢ok inceleme alani
icerdigini miisahade ettik. Calismamizin konumuzla alakali olarak daha sonra yapilacak

olan calismalara katki saglayacagini iimit ediyoruz.

Calismamizda metin terclimelerindeki tashihi ve yapici yonlendirmeleri sebebiyle sayin

Dog. Dr. Mustafa KARAGOZ’e, olumlu elestirileri sebebiyle saym Dog. Dr. Sahin



Vi

GUVEN’e, tasavvufla ilgili literatir ve mutasavviflarin hadis rivayeti konusundaki
eserleri teminde yardime1 olan Dog. Dr. Mustafa CAKMAKLIOGLU na, egitim siireci

boyunca sabir ve destegini eksik etmeyen sevgili esime tesekkiirii bir borg bilirim.
Yavuz TUGBERK

Haziran 2014, KAYSERI
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TASAVVUFIi TEFSIRLERIN AHKAM AYETLERINE YAKLASIMI
(SULEMI’NIN HAKAIKU’T-TEFSiRi BAGLAMINDA)

Yavuz TUGBERK

Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yiiksek Lisans Tezi, Haziran 2014
Damisman: Do¢. Dr. M. Mustafa KARAGOZ

OZET

Tefsir, Temel Islam Bilimleri icerisinde dinin temel kaynag olan Kur’an’1 inceleme
alam edinmesinden dolayr énemli bir yere sahiptir. Isari tefsir de riihi tecriibeye ve

ilhami igaretlere dayanmasi nedeniyle tefsir ¢esitleri igersinde 6nem kazanmustir.

Uciincii ve dordiincii hicri asirlar tasavvufun onde gelen isimlerinin yetistigi ve
tasavvufun ilk eserlerinin verildigi bir zaman dilimidir. Stilem1 de dordiincii hicri asirda
Horasan bolgesinin Nisabur sehrinde yetismis bir alim ve sifi seyhidir. Uzun seneler
hadisle mesgul olan Siilemi’nin hadis, tarih, tabakat ve tasavvuf alanlarindaki
eserlerinin yaninda Hakdiku t-Tefsir adinda bir tefsiri de vardir. Hakdiku t-Tefsir,
miifessirin ayetlerin hakikatini anlamak amaciyla yazdigi, kendinden ©nceki ve

zamanindaki sifi goriisleri bir araya getirdigi eseridir.

Stillemi’nin “Hakdiku t-Tefsir adli eseri 6rneginde tasavvufi tefsirlerin ahkam ayetlerine
yaklasimmin” ele alindigi calismamiz giris, ii¢ boliim, sonu¢ ve kaynakcadan
olusmaktadir. Birinci bolimde, Sillemi ve onun Hakdiku 't-Tefsir adli tasavvufi tefsiri
ele alinmigtir. Bu ¢ergevede ilk olarak Siilemi’nin hayati, eserleri ve Hakdiku t-Tefsir

hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra tasavvufi/isari tefsir tanitilmistir.

Ikinci boliimde ahkam ayetleriyle ilgili teorik bilgiler verilmis ve bazi kavramlar

agiklanmustir.

Ugiincii boliimde Siilemi’nin ahkdm ayetlerine yaklagimi tespit edilmeye ¢aligilmustir.
Bu ¢ergevede Siilemi’nin tefsirinde yer verdigi ibadet, muamelat, ahlak ve bunlarin

disinda kalan diger bazi ahkam ayetlerinin hangi hiikiimler igerdigi iizerinde kisaca
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durulduktan sonra Hakdiku't-Tefsir’de bu ayetlerin nasil yorumlandigi belirlenerek

degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Isari tefsir, Ahkam Ayetleri, Siilemi, Hakdiku t-Tefsir.



APPROACH TO THE AHKAM VERSES OF SUFI TAFSIR (IN THE CONTEXT
OF SULEMI'S HAKAIKU’T-TAFSIR)

Yavuz TUGBERK

University of Erciyes, Institute of Social Sciences
M. A. Thesis, June 2014
Supervisor: Do¢. Dr. Mustafa KARAGOZ

ABSTRACT

Tafsir has an important place because of is obtained to study area of Qur'an which is the
main source of religion in Basic Islamic Sciences. Isari tafsir has also gained importance
within the kinds of tafsir due to is based on the spiritual experience and inspirational

signs.

The third and fourth centuries of Hijra is a time period which grown the leading names
of Sufism and is given first Sufism works. Siilemi is a scholar and Sufi shaykh who
grown in Nisabur city of Khorasan region in the fourth century of the Hijra. Siilemi
engaged of hadith for a long time has also a tafsir called “Hakdiku 't-Tafsir” as well as

hadith, history and Sufi works.

Hakaiku’t-Tafsir is the work of the exegete he wrote in order to understand the truth of
the verses and gather the Sufi exegete before him and during his own time.

This thesis which is entitled “Approach to the Ahkdm Verses of Sufi Tafsirs (in the
Context of Siilemi’s Hakdiku 't-Tafsir” consists of an introduction, three main chapters,

a conclusion and a bibliography.

In the first chapter we dealt with Siilemi and his work Hakdiku't-Tafsir. In this
framework firstly, some information about Siilemi’s life, his works and Hakaiku't-

Tafsir is presented. And then the sufi tafsir is introduced.

In this second chapter we informed about ahkdm verses. And also some consepts are

explained in this chapter.



In the third chapter we tried to identify approach of Siilemi to the ahkam verses. In this
framework firstly we dwelled upon ahkam verses which Siilemi give place to them.

Then we tried to determine and evaluation how these verses is interpreted.

Key Words: Isari Tafsir, Ankam Verses, Siilemi, Hakdiku t-Tafsir.
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu

Calismamizda Sillemi’nin  Hakdiku t-Tefsir’i 6zelinde tasavvufi/isari bir tefsirde
hiikkiim ayeti olarak kabul edilen ayetlere ne kadar ve hangi baglamda yer verildigini
tespit edip yorumlamayr konu edindik. Bu cer¢evede Siilemi ve hayati hakkinda,
Siilemi’nin hadisgiligi ve tefsiri konusunda yoneltilen elestirilerin degerlendirilmesi,
isari tefsirin Ozellikleri, isari tefsirle ilgili ve tefsirimizde gegen hiikiim ayetlerinde yer
alan bazi tasavvufi kavramlar, hiikim kelimesi ve ifade ettigi anlam konular

calismamizda ele aldigimiz diger hususlardir.
2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Islam ilim tarihi boyunca fakihler ve mutasavviflarin birbirlerine ithamlarin1 goriiriiz.
Fakihler mutasavviflar1 sarih dini hakikatleri ve Kur’an’in zahirini, batini yorumlara
mahkum etmekle; mutasavviflar da fakihleri dini ruhsuzlastirmak ve hikmetten

uzaklagstirarak i¢ini bosaltmakla itham edegelmislerdir.

Dini; ameli anlamda teferruatiyla yasamaya c¢alisan mutasavviflarin ser’i ahkamdan
bagimsiz hareket etmeleri diisiiniilemez. Nitekim ¢alismamizin birinci boliimiinde de
deginilecegi iizere Siilemi zahiri ve batini ilmin birbirini tamamladigini, seriatin takip
etmedigi hakikatin kiifiir oldugunu sdylemistir. Fakat mutasavviflarin maddeden ¢ok
manaya, ahkdmdan ¢ok hikmete, kaliptan ¢ok kalbe ve irade egitimine oncelik verdigi
unutulmamalidir. Bu sebeple eserlerinde ve yaptiklari yorumlarda fikhi meselelerde
yeni bir hiikiim koymamuslar, bu ayetlere hakikat, hikmet ve ahlak agisindan
bakmiglardir. Bu ¢ercevede tezimizde tasavvufi/isari bir tefsirde hiikiim ayetlerine ne
olgiide ve ne sekilde yer verildigini, amel-ahlak-hikmet iliskisinin nasil kuruldugunu

ortaya koymaya amagladik.



Miifessirimizle ilgili ¢aligmalarinda Siileyman Ates hocamiz Siilem1’yi ve eserlerini ¢ok
yonlii olarak incelemistir. Biz de ¢alismamizda saym Siileymen Ates’in konumuzla
alakali eserlerinden ¢okga istifade ettik. Fakat Hakdiku t-Tefsir’deki ahkam ayetlerinin
ne kadar oldugu, nasil ve hangi baglamda yer aldigi, bu goriislerin kimlerden alindigi,
ayetlerin tefsiri mahiyetinde gecen hadislerin sihhat derecesi, goriisleri desteklemek i¢in
ne kadar siire yer verildigi daha 6nce incelenmemistir. Calismamizin ilgili béliimlerinde
yer verecegimiz bu tespitlerimizele aldigimiz tefsirle alakali yapilan ¢alismalardaki bir

eksigi tamamlayici mahiyettedir.
3. Arastirmanin Yontemi

Calismamizda yerine gore ve degisen oranlarda tasvir edici, bilgi verici, tanimlayici,

yorumlayici ve sentezleyici bir yontem izlemeye c¢alistik.

Hakdiku't-Tefsir’in 2001 yilinda ¢ikan iki ciltlik Beyrut baskisinin esas alindigi
calismamizda Oncelikle miifessirimiz ve eseri, tabakat ve tefsir tarihi eserleri esas
alinarak tanitilmaya g¢alisilacaktir. Ahkam ayetleri igerisinde gegen tasavvufi terimler
semantik bir tahlile gitmeden, tefsirdeki ifadeleri daha iyi anlamaya yetecek kadar
tanimlanacaktir. Bu kavramlarin siralanisinda alfabetik dizin esas alinacak, kavramlarin

tefsirimizde sadece ele aldigimiz ayetlerdeki baglami nazara alinacaktir.

Miifessirimiz tefsirinde ayetin biitiiniinii degil, bazen ayetin bir pargasinin bazen de
ayetteki bir kelimenin tefsirine yer vermektedir. Tezimizde ise ayetin uzun olmamasi
durumunda Arapga metninin tamami, aksi durumda ise mand tamamlaniyorsa sadece
metne esas olacak boliimii verilecektir. Ayetlere verilecek anlam olarak ise tefsire esas
olacak kismi, bazen de anlam biitiinliigii sebebiyle mananin tamami verilecektir.
Ayetlere anlam verirken dili ve tislubu kullanmadaki becerisi, ayetlerin anlaminin daha
anlasilir olmas1 ve giincelligi sebebiyle Mustafa Oztiirk hocamizin 2011°de Diisiin

Yayincilik’tan ¢ikan Kur’an’t Kerim Meali esas alinacaktir.

Stilemi’nin ahkdm ayetlerine yaklagiminin incelendigi iiclincii boliimii; ameli
hiikiimler, ahlaki hiikiimler ve diger hiikiimler seklinde ii¢c kategoride ele aldik. Ameli
ibadetler kismini da ibadet ve muamelatla ilgili hiikiimler olmak iizere ikiye ayirdik.

Ayrica her baglik altinda ayetleri Mushaf tertibine gore siraladik.



Ayetin ele alinist olarak giris climlelerinin ardindan ayetin igerdigi ve baglantili olan
ahkam verilecek, tasavvufi tefsirlerde ayetle alakali bir yorum varsa bu nakledilecek ve
son olarak miifessirimizin goriisleri zikredilip ve degerlendirilecektir. S6z konusu ayet

hakkinda ayrintili bilgi edinmek isteyenler ise dipnotlardaki eserlere yonlendirilecektir.

Tezimizde konumuzla alakali yapilan ¢alismalardan, tefsir, fikih ve hadis usulii
kitaplarindan, fikih ve hadis kiilliyatlarindan, sozliiklerden, tasavvufi/isari ve ahkam

tefsirlerinden, ansiklopedilerden istifade edilecektir.

Son olarak bir hususu belirtmekte fayda miilahaza ediyoruz. Siilemi Hakaiku 't-Tefsir’i
yazdiktan sonra, onu tamamlayan, fakat ayri olmasini arzu ettigi Ziyadatii Hakaiku 't-
Tefsir adiyla bir eser daha telif etmistir. Biz gerek calismamizin Hakaiku t-Tefsir’le
sinirl1 olmasi gerekse Siillemi’nin Ziyddat’n miistakil bir eser olmasini arzu etmesi
nedeniyle bu eseri ¢calismamizin kapsami disinda tuttuk. Bununla birlikte Ziyddat’in da

tizerinde ¢alisilmaya deger bir eser oldugunu diisiiniiyoruz.



BIiRINCIi BOLUM
SULEMI VE TASAVVUFI TEFSIiRI “HAKAIKU’T-TEFSIR”

1. SULEMI
1.1. Yasadig1 Dénem (Hicri Dérdiincii, Miladi Onuncu Asrin Genel Ozellikleri)

Her insan, yasadigi cagin cocugudur. Icinde bulundugumuz zaman ve yasadigimiz
ortam tefekkiir ve aksiyonumuzu sekillendiren en 6nemli etkendir. Bu sebeple 6zellikle
ilim ve disiince alaninda iz birakan Oncii kisilerin tercih ettikleri yasam tarzlari,
yazdiklari eserler, sdyledikleri sdzler vb. hususlarin hepsinde ortamin getirdiklerinin ve
zamanin ihtiyaglarinin etkisi vardir. Siilemi’nin hayat seriiveninde de i¢inde bulundugu

zaman ve ortamin etkisi goriilmektedir.

Miifessirimiz Siilemi, hicri dordiincii (325-412), miladi onuncu (936-1021) yiizyilda
siyaset ve diisiince bakimindan bolinmelerin oldugu bir asirda yasamistir. Abbasilerin
son zamanlarina denk diisen bu donemde siyasi, iktisadi, dini sebeplere dayanan bir¢ok
isyan yasanmaktadir. Emeviler, Siiiler, Ismaililer, Karmatiler, Zenc adiyla bilinen siyahi
koleler gibi bir¢ok grup hilafeti zayiflatmis ve halifenin niifuzunu Bagdat ve ¢evresiyle

sinirlt hale getirmistir.

Siilemi’nin yasamig oldugu dénemde Abbasiler’de Halife Radi (m. 934 senesinde halife
olmustur) tarafindan kendilerine ¢ok genis yetkiler verilen “emiru’l-limeralik”

baslamistir. Emiru’l-iimeralar® adeta ikinci bir halife gibi hareket etmislerdir. Idare

Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, DI4, TDV Yay. , Istanbul 1988, I, 35, 36.

Bazi Islam devletlerinde cesitli idari yetkilere sahip kumandanlara verilen iinvandir. Bir miiessese
olarak ilk defa Halife Radi tarafindan kurulan emiru’l-imeralik bir miiddet sonra devlet adamlari
arasinda bir rekabet ve miicadele unsuru olmustur. Hakki Dursun Yildiz, “ Emiru’l-Umera”, DIA,
TDV Yay. , Istanbul 1995, XI, 158, 159.



bakimindan Bagdat’ta boyle bir ortam varken, Dogu’da Sii Biiveyhi’ler Bati’ya dogru
ilerlemeye basladi ve (m. 945°de) Bagdat’1 isgal ettiler. Bir asirdan fazla siiren Biiveyhi
isgali neticesinde Abbasi halifeleri sadece dini bir lider olarak kaldilar. Kuzey Afrika’da
ise Fatimiler (m. 969°da) Kahire’yi isgal ederek Abbasi hilafetine karsi halifeliklerini

ilan ettiler.?

Ekonomik hayat, bu devirde yasanan kargasa ve hakimiyet kurma cabalari sebebiyle
oldukga kétii bir durumdaydi. Bagdat’ta bile biiyiik kithk ve sikinti bas gostermisti.’
Fakat miifessirimiz bu sikintidan etkilenmemis olsa gerektir. Ciinkii annesinin babasi

olan Ismail b. Niiceyd (5. 366/976) kendisine biiyiik bir miras birakmust1.”

Bu donemde Endiiliis’te ise Emevi donemini baglatan ve Endiiliis Emevilerine en parlak
dénemini yasatan III. Abdurrahman (Miladi 912 yilinda tahta gegmis, 961°’de vefat
etmistir) devri yasaniyordu. Kurtuba medresesinin en meshur ilim merkezi haline

geldigi dénem de yine Siilemi’nin yasadigi dénemdir.°

Hilafet otoritesinin zayiflamasi neticesinde meydana gelen boliinme ve calkantilar,
Islam diinyasindaki fikir cereyanlarmi durdurmamis, aksine bu ayrils, fikri seviyenin
esi goriilmemis bir sekilde yiikselmesinin adeta miijdecisi olmustur. Nitekim her
miisliiman, Islam aleminin neresine istese gidebilirdi. Maveraiinnehir, Horasan, Fars ve
Irak’taki hocalardan ilim Ggrenilebilecegi gibi; Misir, Sam, Magrip ve Endiiliis’te de

ilim dgrenilebilirdi.’

Hicri {giincli ve dordiincii asirlar birgcok mezhebin zuhur ettigi bir zaman araligidir.
Batmilik ve Karmatilik gibi marjinal akimlarin, Maturidilik ve Es’arilik gibi siinni
kelam mezheplerinin, Hanefilik, Malikilik, Safiilik ve Hanbelilik gibi ameli
mezheplerin ve onemli felsefi akimlarin hepsi ayni zaman araliginda ortaya ¢ikmustir.

Yine Sia’nin belli 6l¢giide teskilatlanmasi da bu doneme rastlamaktadir.®

Komisyon, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Cag Yay. , Istanbul 1988, III, 325-328.
Ahmet Emin, Zuhru I-Islam, Kahire 1966, 11, 7, 8.

Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, DIB Yay. , Ankara 1988, s. 22.

Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, IV, 308.

Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Sénmez Nes. , Istanbul 1969, s. 32.

H. Kamil Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nes. , Istanbul 1997, s. 109-111.
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Siilemi’nin yasadigi dénem tasavvuf tarihi bakimindan tasavvuf dénemidir.® Hicri I1L
ve V. asirlar, tasavvuf disiplininde biiyiik sifilerin yetistigi ve eserlerin yazildig1 bir
zaman araligidir. Bunlardan en onemlileri olarak su isim ve eserlerini sayabiliriz; Haris
el-Muhasibi (6. 243/857) er-Riaye li Hukukillah, Sehl b. Abdullah et-Tisteri (6.
283/896) et-Tefsir, Ciineyd-i Bagdadi (6. 298/911) Resdil, Hallac-1 Mansur (6. 309/922)
Kitabu't-Tavasin, Hakim et-Tirmizi (8. 320/932) Hatmu'l-Veldye.® Miifessirimizin

tasavvuf diisiincesinin sekillenmesinde bu isim ve eserlerin etkileri goriilmektedir.
1.2. Dogup Yetistigi Bolge ve Sehir (Horasan ve Nisabur)

Islam tarihinde ilim ve kiiltiir hayatinin oldukca canli oldugu, bircok énemli sahsiyetin
yetistigi ve eserlerin yazildigi bolgeler vardir. Bunlardan biri de siiphesiz Horasan’dir.

Horasan Islam ve tasavvuf tarihi acisindan ¢ok énemli bir merkezdir.

Horasan; Sasani devletinin dogu sinirini, Tiirk devletlerinin de giiney veya bat1 sinirini
olusturmaktaydi. Kesin smirlarindan bahsetmek hayli zor olmakla birlikte, Ceyhun
Irmagr’min iki tarafi arasindaki tabii smiri teskil ettigi soylenebilir.' Genellikle
Bagdat’in dogusunda kalan beldeler idari bakimdan Horasan valisine baglandigi i¢in

A Aee = g . . . - 12
Maveraiinnehir’i de igine alan genis bir cografya Horasan’dan sayilmistir.

Horasan, Islam hilafetinde énemli bir merkezdi. Ona bitisik olan bircok emirlik de
Horasan valisine tabiydi. Horasan Hz. Osman (r. anh) zamaninda Islam iilkesine
katilmigtir. En meshur sehirleri: Herat, Merv, Belh ve Nisabur’dur.®® Siilemi’nin
mensup oldugu Ezd kabilesi Horasan bolgesinde giiclii ve etkin bir konumdaydi.

Nitekim Horasan’daki Emevi hilafeti sirasinda Ezdlilerin Horasan’t  Emevi

Tasavvuf Donemi: Hicri ikinci asrin sonundan tarikatlarin ortaya ¢iktig1 devre kadar olan ii¢-iic buguk

asirlik bir dénemdir. Bkz. Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, S. 82.

10 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay. , istanbul 1985, s. 181-188.

11 v, V. Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, Haz. Hakki Dursun Yildiz, Tiirk Tarih Kurumu
Yay., Ankara 1990, s. 67.

2 vakut b. Abdullah el-Hamevi, Mu cemii’l-Bulddn, Beyrut 1375/1956, 11, 351; Ayrica bkz. imadeddin
Ismail b. Ali Ebuw’l-Fida, Takvimu’l-Buldan, Thk. M. Reinaud, Beyrut trs. , s. 441; Sebahattin Samur,
“Islam Cografyacilarina Gére Horasan; Yeri ve X. Yiizyildaki Durumu”, Bilimname, Say1: 9, Kayseri
2005/3, s. 89-104.

13 Zekeriya b. Muhammed b. Mahmut el-Kazvini, Asdru I-Bildd ve Ahbdru’l-Ibad, Beyrut 1389/1969, s.

361, 362.



aleyhtarlarinin merkezi haline getirmesi ve hilafetin hakimiyetini zayiflatmasi bunun

delilidir.**

“Horasan’da Siilemi‘nin yasadigt donemde m. 9. ve 10. asirlarda Haricilik, Siilik,
Zeydiyye-Ismailiyye ve Mitezile anlayislar1 vardi. Bolgede kiraat ve tefsir ¢alismalar:
da mevcuttu. Bolge tasavvuf tarihi a¢isindan da 6nemliydi. Nitekim 9. yy.’dan itibaren
Islam diinyasinda ortaya cikan tasavvufi akimlarin en 6nemlileri el-Muhasibi’nin (8.
243/857) temsil ettigi Bagdat ekolii ile el-Kassar’in (6. 271/884) temsil ettigi Nisabur
(Horasan) ekoliiydii. Birincisinde daha ziyade tevhit ve marifet, ikincisinde de melamet
ve fiitlivvet konulart lizerinde duruldu. Horasan (Melamiyye) ekoliiniin 6nde gelen
isimleri Eba Nasr es-Serrac et-Tasi (6. 378/988), onun 6grencisi Siilemi (6. 412/1021)
ve onun Ogrencisi Kuseyri’dir (6. 465/1072). Sillemi ve Kuseyri’nin bu ekoliin
goriislerine  eserlerinde  yer vermeleri Melamiyye™  anlayisima  gegerlilik
kazandlrmlstlr.”16

Ayrica tasavvufun dogusunu hazirlayan ibrahim b. Ethem (5. 162/779), Sakik-i Belhi
(6. 174/790), Bayezid-i Bistami (6. 234/874), Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Sehl et-
Tisteri (6. 283/896), Hakim et-Tirmizi (6. 320/932), Hiiseyin b. Mansur el-Hallac (6.
309/922) hep Horasanli safilerdir. Sillemi iste boyle zengin bir tasavvufl

ortamdayasamustir.*’

Burada miifessirimiz Siilemi’nin dogdugu, ilk egitimini aldigi ve Siilemi soyunun
onemli bir mevkiye sahip oldugu yer olmasi sebebiyle Nisabur hakkinda kisa bir bilgi
vermemiz yerinde olacaktir. Zira sehirlerin 6zellikle ilim adamlarinin yetismesinde,

onlarin sekillenmesinde yadsinamaz bir rolii vardir. Bu baglamda Siillemi sayet bagka

14
15

Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, S. 33.

Melamiyye, 9. yy’da Horasan boélgesinde dini daha derin ve igten yasama arzusunda olan zahitlerin
olusturdugu tasavvuf akimi ve tarikatidir. Kurucusu olarak Hamdan el-Kassar (271/884) gosterilir. Bu
isme nisbetle Melamilik Kassaniyye ismiyle de anilmustir. Siillemi’nin Risaletii’l-Melamiyye’si ilk
donem Melamileri hakkinda bilgi veren bir eserdir. Bu eserde Siilemi sifi ile Melamileri ayirmus,
stfileri Hz. Musa’ya Melamileri de Hz. Peygamber’e benzetmistir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Nihat
Azamet, “Melamet”, DI4, TDV Yay. , Ankara 2004 XXIX, 25-34; Ali Bolat, “Melameti Stfiligin
Ahlak Anlayis1”, 19 Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 16, Samsun 2003; Abdiilbaki
Golpmarly, Meldmilik ve Meldmiler, Gri Yay. , Istanbul 1992; Hucviri, Kegsfii’I-Mahcub (Hakikat
Bilgisi), Ter. Siileyman Uludag, Dergah Yay. , Istanbul 1982, s. 143-153.

% Osman Cetin, “Horasan”, Di4, TDV Yay. , Istanbul 1998, XV111, 234-240.

' Horasan’in Islam ve tasavvuf tarihine etkisi konusunda bkz. Himmet Konur, “Horasan’mn islam ve
Tasavvuf Tarihine Etkisi (H. I-V. Asirlar)”, DEUIF Dergisi, Say1: XXI, Izmir 2005.



bir cografyada, baska bir sehirde dogup yetisseydi muhtemelen o, Imam Siilemi

olmayacakt1 denilebilir.

Nisabur, Horasan sehirlerinin en &nemlisi ve Ortagagda Iran’in onemli beldelerinden
biridir. Nisabur’un gelisip parlamasi Tahiriler’in (821-875) bu sehri kendilerine baskent
yapmalarindan sonra olmustur.’® Sehir bu dénemde ilim ve edebiyatin yaninda canli bir
ticaret merkezi olmustur. Siilemi’nin yasadigi donemde bu sehir Samanilerin idaresi

altindaydi.

Tahiriler doneminde Nisabur medeniyetin zirvesine ulasmis, Horasan valisinin
karargahi olmustur. Dordiincii asir sonunda Kerramiye hareketinin merkezi olan

Nisabur ayni zamanda Islam tasavvufunun da énemli merkezlerinden biriydi.™

“Nisabur’da miladi X. yilizyilin ortalarindan itibaren birgok medrese kurulmustur.
Nitekim Dogu Islam diinyasinda kurulan otuzdan fazla medresenin ¢ogu buradayd.
Mesela Siilemi’nin hadis okudugu hocasi es-Sibgi (6. 342/953) tarafindan burada bir

dariissiinne kumlmustu.”20

Nisabur’da kurulan bu dariissiinnenin bolgedeki ilk medrese
oldugu séylenir.21 Bu kadar ¢ok ilim yuvasinin kurulmasi sehrin donem itibariyle ne

kadar 6nemli oldugunu ve nasil bir potansiyel tasidigini1 gostermektedir.

Nisabur ilmi hareketliligin yanisira ekonomik agidan da hareketli bir sehirdi. ibn
Havkal’a (6. 367/988) gore bu sehirde iiretilen bez cesitleri, ¢ok kiymetli pamuklu ve
ipek elbiseler iist siniflarm tercih ettigi yiiksek bir standarttaydi ve Islam iilkelerine

ihrag edilmekteydi.??

Buraya kadar anlattiklarimizla Siillemi’nin i¢inde yasadigi hicri dordiincii, miladi
onuncu asr1 ve dogup yetistigi bolgenin siyasi, sosyal, ekonomik ve ilmi durumuna
sonraki bagliklarda ele alacagimiz konular1 daha iyi kavramak admna genel hatlariyla

temas ettik.

18 Ahmet b. ishak b. Cafer b. Vehb b. Vazih el-Ya’kubi, Kitabu ’I-Buldan, (Ter. Y. Z. Yoriikan, Haz.

Tahsin Kogyigit), 1964, s. 329.

Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, S. 33.

2 Osman Gazi Ozgiidenli, “Nisabur”, DI4, TDV Yay. , Istanbul 2007, XXXII, 149, 150.

2L Nebi Bozkurt, “Medrese”, D4, TDV Yay. , Ankara 2003, XXVI11, 323,

22 Ebu’l-Kasim Muhammet b. Havkal en—Nasibi, Kitabu I-Mesalik ve’l-Memalik, (Ter. Y. Z. Yériikan,
Haz. Ali Ertugrul), trs. , s. 141, 142.
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1.3. Hayati

Muhammed ibnii’l-Hiiseyin b. Muhammed b. Musa el-Ezdi es-Siilemi 325-412/936-
1021 yillar1 arasinda yasamis, doneminin Onde gelen tasavvuf biiyliklerindendir.
Siilemi, miladi 16 Nisan 936 yilina tekabiil eden hicri 325 senesi Cemaziyel Ahir aymin
onuncu giiniine rastlayan sali giinii dogdu. Bir baska kaynaga gore ise hicri 330
tarihinde,”® baska bir goriise gore de 333 yilinda dogmustur.?* Dolayisiyla Siilemi’nin

dogum tarihi hakkinda farkli bilgiler verilmektedir.

Siilemi baba tarafindan Ezd kabilesine?® mensup oldugu icin “el-Ezdi”, anne tarafindan
Siileym kabilesine®® mensup oldugu icin “es-Siilemi” nisbetiyle anilir. Ciinkii dedesi,
Ebi Amr Ismail b. Biiceyr b. Ahmet b. Yusuf es-Siilemi en-Neysaburi’dir (6.
366/976).%" Her iki kabile de Arap’tir. Dolayisiyla Siilemi hem anne hem de baba
tarafindan Arap soyundandir.

“Stilemi Araplarin adeti hilafina babasinin kabilesine nisbetinden ¢ok annesinin
kabilesine nisbetiyle yani Ezdi’den ¢ok Siilemi diye tanmmistir. Bunun iki sebebi
vardir: 1-Siilemi’nin baba tarafi fakir oldugu halde annesinin bagli bulundugu Siileym
kabilesinin servet, ilim ve fazilet yoniinden Nisabur’un ileri gelenlerinden olmasi, 2-
Siilemi’nin babas1 340’11 yillarda vefat edince kendisinin anne tarafindan dedesi ismail
b. Niiceyd’in (6. 366/976) himayesinde biiylimesidir. Devamli strette onunla birlikte
sohbetlere katilmasi, gezip dolagsmasi sebebiyle herkes Siillemi’yi, baska bir ¢ocugu da
olmayan Ibn Niiceyd’e nisbet etmis, bu sebeple de o ‘Siilemi’ ismiyle anilmaya

baslamisti.

2 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi II (Tabakdtii’l-Miifessirin), DiB Yay. , Ankara 1973, s.

227.

Hafiz Semseddin Muhammet b. Ahmet b. Osman ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam ve Vefayati’l Mesayihi

ve’l-A’lam, Thk. Omer Abdusselam Tedmiiri, nsr. Darii’1-Kiitiibii’l Arabi, Beyrut 1410/1990, XX VIII,

305.

Sillemi’nin baba tarafindan mensup oldugu Ezd kabilesi, Kahtanilere mensup bir Arap kabilesidir.

Ozellikle Emeviler ve Abbasiler déneminde niifuzlar artmisti. Mesela Emeviler déneminde Miihelleb

b. Ebl Sufre, Abbasiler doneminde Abdulcebbar b. Abdurrahman el- Ezdi Horasan valiligi yapmuist1.

Bkz. Hiiseyin Algiil, “Ezd”, DIA, TDV Yay. , istanbul 1995, XII, 46, 47.

Miifessirimizin anne tarafindan mensup oldugu Siileym kabilesi, Kays Aylan’a mensup bir Arap

kabilesidir. Ozellikle Fatimi halifesi Mustansir Billah (1049 tarihinde halife olmustu) déneminde

Kuzey Afrika’da niifuz bulmuslardir. Giiniimiizde Beni Siileym ve kollar1 Suudi Arabistan, Suriye,

Misir ve Kuzey Afrika’da varliklarini siirdiirmektedir. Mehmet Azimli, “Siileym”, Di4, TDV Yay. ,

Istanbul 2010, XXXVIII, 55, 56.

2T Zehebi, Tarihu’l-Islam, XVIII, 304-307; Soyu icin bkz. Siilemi, Tabakatu's-Sifiyye, Thk. Nureddin
Stireybe, Kahire 1406/1986, s. 454.
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10

Siilemi‘nin kiinyesi Ebli Abdurrahman’dir. Ebli Abdurrahman’in babasi Hiiseyin b.
Muhammet b. Musa (6. 340/951) zahit, muttaki, devamli miicdhede eden, muamelat
ilimlerine vakif bir seyhti. Annesi de zamanin sifi dlimlerinden, genis servet ve s6hret
sahibi EbGi Amr Ismail b. Niiceyd’in (6. 366/976) kizidir. Degerli bir sifinin kiz1 ve
zahit bir sifinin karist olan annesi de babasi ve kocasi gibi kendini ziihde vermis
birisidir.”*®

Kaynaklar Siilemi‘nin ¢ocuklugu hakkinda fazla bir sey sdylememektedir. Lakin anne
ve babasinin ilk ¢ocuklar1 oldugu, babasinin ancak ileri bir yasta ona sahip olabildigi
anlasiliyor. Babasi, Ebli Abdurrahman’in dogumundan pek ziyade sevindigi i¢in elinde
mevcut biitiin malii fakirlere dagitmigti. Siilemi 8 yaslarinda iken (h. 333) hocasi
Ebubekir es-Sibgi’den (6. 342/953) hadis dersleri almaya, 20-25 yaslarindayken de
kitap telif etmeye baslamistir. Zehebi (6. 748/1348) Siilemi’nin tasavvufi konularda

29

700, hadis alaninda da 300 kitap telif ettigini nakleder.” Muhtemelen bu sayi

Siilemi’nin yazdig ciizlere veya risalelere delalet etmektedir.

“Siilemi zahir ilimleri 6grenip icazet ve fetva yetkisine sahip olduktan sonra kendini
tasavvufa verdi. Nisabur‘da o6grendiklerinin istiinde bilgiler 6grenmek ve hadis
derlemek maksadiyla Irak, Rey, Hemedan, Merv ve Hicaz’a seyahatler yapti.
Seyahatlerinde zamanin ilim otoriteleriyle goriiserek, onlardan hadis, tasavvuf ve tarih
ogrendi. Yolculuklar1 esnasinda dahi ulema ile dolasip teeddiip ve tefeyyiiz etmistir.
Siilemi‘nin maddi bir sikintisinin olmamasi kendini tamamen ilme vermesine yardim

ediyordu.

Siilemi‘nin ilk hocasi, dedesi olan Ebd Amr Ismail b. Niiceyd’dir (6. 366/976).% Siilemi
bircok seyhten feyz almistir. Fakat onun tasavvufta asil iistadi Ebu’l-Kasim en-
Nasrabadi (6. 367/977)’dir.* Nasrabadi eliyle tasavvuf hirkasim giymistir. Nasrabadi
de Ciineyd’in (5. 298/911)* talebesi olan Sibli’nin (6. 334/945)* miirididir. Siilemi

28 Zehebi, Siyer-i Alamu n-Nubela, Thk. Komisyon, Beyrut 1401/1981, XVII, 247.

2 Zehebi, Siyer, XVII, 247.

%0 jsmail b. Niiceyd, Nisabur’daki melamet anlayisinin 3. tabaka seyhlerinden kabul edilir. Bkz. Yilmaz,
Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 113.

' Ebu’l Kasim Nasrabadi hakkinda bkz. Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya, Ter. Siileyman Uludag,

Ilim ve Kiiltiir Yay. , Bursa 1984, s. 815-823.

Ciineyt b. Muhammet b. Ciineyt en-Nehavendi el-Bagdadi (Cilineyd-i Bagdadi): Hicri 220 senesinde

dogmustur. Stfi seyhlerinden ve halkinin 6nderlerindendir. Ilminin saglam, konusmasinin hikmetli

oldugu soylenir. Kendisinden az rivayette bulunulmustur. Hicri 298 senesinde vefat etmistir. Bkz.
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ayni zamanda EbG Sehl Muhammet b. Siileyman es-Suliiki’nin (6. 369/979) yaninda da
sulik gérmiis, onun elinden de hirka giymistir.”34 Onun hocalar1 arasinda Ebu’l Abbas
Esam (6. 346), Hafiz Ebt Ali Neysaburi (6. 349/960), Ebubekir Sibgi (6. 342/953) ve
Ebubekir Katii de sayilir.*

Dedesinin oliimii tizerine kendisine ti¢ bin dinar kiymetinde ii¢ sehim, esya ve tarla gibi
biiylik bir servet kalan Siilemi bu varligiyla Nisabur‘da bir dergah veya kiitiphane
yaptirdi. Burasi Islam aleminde meshur olmustu. Siilemi 412/1021 senesinde vefat
ettiginde bu dergaha defnedildi.®

1.4. Ilmi Kisiligi

Siilemi, stfi seyhlerinden ve Horasan alimlerindendir. Nigabur, Merv, Irak, Hemedan ve
Hicaz’da hadis yazmis ve kirk seneden fazla hadisle mesgul olmustur.®” Darekutni (5.
385/995), Hakim en-Nisaburi (6. 405/1014) ve Muhammet b. Ali el-Kaffal’dan (6.
365/976) hadis ve fikih okumustur.38 Cok yonlii bir alim olan Siilem1 tarih, tabakat,
hadis, tasavvuf ve tefsir kitaplarmin yaninda 100’4 gegkin eser ile birlikte zamanina
kadar telif edilmeyen kitaplar: telif etmistir.® Hakikat ve tasavvuf ilimlerine vakif bir
kimse olan Siilemi yaptig1 ilmi seyahatlerde mesayih tabakalarini, onlarin siretlerini,

sozlerini, tarihlerini, 4dab ve sohbetlerini yazmustir.*

Siilemi‘nin sifi tabakati olarak kaleme aldig1 Tabakdtii’s-Sifiyye si** ile Eba Nuaym el-

Isfehani’nin (6. 430/1038) Hilyetii’l-Evliya’s1*® tasavvuf alaninda giiniimiize kadar

Siilemi, Muhammet 1bn1'i’l-H1'iseyin b. Muhammet b. Musa el-Ezdi, Hakdiku ' t-Tefsir, Thk. Seyyit
[mran, Darii’1-Kiitiibii’l Hmiyye, Beyrut 2001, 1, 24.

Sibli: Aslen Horasanlhdir, Bagdat’ta yetismis ve Ciineyd-i Bagdadi’nin sohbetlerine katilmistir. I¢
alemi zengin, ilim ve hikmet sahibi birisidir. Maliki mezhebindendir. Hicrl 334°de vefat etmistir. Bkz.
Imam Sarani, et-Tabakatu’l-Kiibra (Veliler Ansiklopedisi), Ter. Abdulkadir Ak¢icek, Erkam Yay. ,
Istanbul 1986, 1, 330, 331.

% Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, AUIF Yay. , Ankara 1974, s. 91.

% Ahmet b. Muhammet el-Edirnevi, Tabakatii I-Miifessirin, Mektebetii’l-Ulum ve’l-Hikem, Medine
1997, s. 101, 102.

Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 22; Siilemi’nin hayati hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Zehebi, Siyer,
IX, 247; Subki, Tabakatu’s-Safiiyye, Kahire 1323, II, 190; Molla Cami, Nefahatu’l-Uns min
Hadarati’l-Kuds, Ter. Lamia Celebi, Istanbul 1993, s. 350-352.

Sillemi’nin hadis hocalar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Bilal Saklan, Hadis Tarihinde Muhaddis
Sitfiler, Insan Yay. , Istanbul 2012, s. 38-65.

% Siileyman Uludag, “Siilemi”, D4, TDV Yay. , istanbul 2010, XXXVIII, 53.

% Adil Niiveyhiz, Mu’cemii’l-Miifessirin, Miiessesetii Niiveyhidu’s-Sigafiyye, Beyrut 1983, s. 519.

0 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 23.

*1 Bu eseri Nurettin Seribe Kahire’de 1953 tarihinde nesretmistir.
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ulagan ilk tabakat kitaplaridir. Ebd Nuaym bu eserinde Irakli ve Horasanli alimleri
anlatirken Tabakatii’s-Stfiyye 'den ¢okga faydatlatnmlstlr.43 Stilemi Melamilik agisindan
da onemlidir. Zira ondan sonra siifi tabakat kitaplarinda sufilerle birlikte Melamiler de
yer almaya baglamigtir. Melamilik/Melametilik tek climle i¢inde “Halk i¢in siislenmeyi,
her hal ve davranista halkin rizasin1 gézetmeyi terk etmek ve kinayanin kinamasinin

kisiyi Allah’mn yolundan alikoymamasi” seklinde tarif edilebilir.**

Siilemi bazi alim ve mutasavviflarin maruz kaldigi elestirilere maruz kalmistir.

Siilemi’ye yonelik tenkitlergenellikle ii¢ noktada toplanir:
1.4.1. Hakdiku’t-Tefsiri sufiler icin telif etmesi

Sillemi Hakaiku't-Tefsir’i sufiler igin telif etmesi nedeniyle bazi elestirilere maruz
kalmistir. Oysa belirli bir ziimre i¢in eser telif etmek elestiri konusu olmamalidir. Zira
Temel Islam Bilimleri icerisinde miielliflerin bu amaci giiderek yazdig1 bir¢ok eser
vardir. Giiniimiizde Islami ilimlerde kaynak olan eserler Arapgadir ve belli bir millet
icin ve o alanin erbabinin istifade edecegi sekilde yazilmistir. Fakat bugiin farkl
alanlarda birgok kisi bu eserlerden istifade etmektedir. Belki de bu yondeki elestiriye o
donemle sinirh bir goriis olarak bakilmalidir. Bugiin sGfi olmayan bir¢ok kisi de bu
eserleri okuyup istifade edebiliyor, yeni manalar 6greniyorsa bu elestirinin itibar edilir

bir yonii kalmamis demektir.
1.4.2. Sifiler icin hadis uydurmasi ve sika olmamasi

Safiler igin hadis uydurdugu ve sika (giivenilir) olmadigi konusunda ise Siilemi’yi ilk
itham eden kisi muasirt Muhammed b. Yusuf el-Kattan en-Neysaburi’dir.* Oncelikle
Siilemi’nin 40 seneden fazla hadisle mesgul oldugu, hadis okutup yazdirdigi ve hadisle
ilgili eserler telif ettigi unutulmamalidir. Hadis konusunda bu kadar yetkin bir kisinin
hadis uydurmanin ne anlama gelecegini bilmemesi diisiinelemez. Fakat ilk donemlerde
yasayan muhaddis sifiler hadis rivayet etmekten ¢ok hadis yazmaya bunun da 6tesinde

Islam’1 fiilen yasamaya &ncelik vermislerdir. Mesela Ciineyd-i Bagdadi (6. 298/911)

*2 Ebti Nuaym el-Isfehani, Hilyetii’I-Eviiya ve Tabakatii’l-Asfiya, Kahire 1351/1932.

8 Osman Tiirer, “Hilyetii’l-Evliya”, DI4, TDV Yay. , istanbul 1998, XVIII, 52.

* Siilemi, Risdletii’l-Melamiyye, Haz. Ebu’l-Ala Afifi, Mecelletii Kiilliyyeti’l-Adab, Kahire 1942, s. 71.
** Muhammet Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirun, Mektebetii Vehbe, Kahire 1995, 11, 368.
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sOyle demistir: “Bizim ilmimiz Kitab ve Siinnetle kayithidir. Kim Kur’an’1 ezberlemez,
hadis yazmaz, fikih 6grenmezse o adama uyulmaz.” Tisteri de sdyle demistir: “Kim
diinyay1r ve ahireti istiyorsa hadis yazsin. Zira her ikisinin kazanci ondadir.”*® Bu
baglamda Siilemi de hadislerde anlatilanlar1 yasamayi hadis rivayetinde itinal

davranmaya tercih etmis olabilir.

Sillemi’nin kullandig1 hadisleri tetkik edilince bunlarin hiikiim koyan veya hiikkmii
kaldiran cinsinden olmadig1 goriilmektedir. Onun hadisleri ziiht, tevazu, haset, Kibir,
ucub vb. koti huylardan sakinmaya dairdir. Islam Aalimleri genellikle ahlaki
glizellestirici hadisler iizerinde fazla titizlik gostermemislerdir. Nitekim Ahmed b.
Hanbel’in (6. 241/855) su sozii de buna delalet eder: “Biz helal ve haram hakkinda
rivayet ettigimiz senetlere ¢cok dikkat ederdik. Fakat amellerin faziletleri hakkinda olan

bir hiikiim koyup kaldirmayan hadislerin senetleri lizerinde fazla durmazdik.”*

Onun eserlerinin igindeki zayif ve mevzu goriilen hadisleri Siilemi uydurmamus, itimat
ettigi ve kendisine itiraz etmeyi kiistahlik saydig1 seyhlerinden duyduklarini tenkide tabi
tutmadan almistir. Onun uydurdugu sOylenen hadislere daha once gelen zahit ve
sifilerin eserlerinde de rastlanmaktadir.*® Fakat bu durum hadis uydurmanin veya bu
vasiftaki hadislere eserlerde yer vermenin dogru bir uygulama oldugu anlamina gelmez.
Ciinkii hadisin mevzu oldugunu belirtmeden rivayet edilmesi hangi gayeyle olursa olsun
hi¢ kimse i¢in helal degildir. Sahih olma ihtimali olan zayif hadislerin tergib ve terhib

amaciyla rivayetleri caiz gérﬁlmﬁstﬁr.49
1.4.3. Tefsirini uydurma rivayetlerle doldurmasi

Hakdiku t-Tefsiri tahkik eden Seyyit Imran’in verdigi dipnotlar itibariyle Siilemi bu
eserinde 50 ayr1 stirede toplam 134 hadis kullanmistir. Bu hadislerin 77 tanesi sahih, 26
tanesi miittefekun aleyh, 6 tanesi hasen, 19 tanesi zayif, 6 tanesi ise uydurma

hadislerdir.®® Dolayisiyla az sayidaki zayif ve uydurma hadislerin eserde yer almasi

& Ali Vasfi Kurt, Endiiliiste Hadis ve Ibn Arabi, Insan Yay. , Istanbul 1998, s. 19, 29.

" Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 21.

8 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I1, 24.

9 Abdulfettah Ebu Gudde, Mevzu Hadisler, Ter. Enbiya Yildirim, insan Yay. , istanbul 2003, s. 46, 47.

%0 Sahih hadis; adalet ve zabt sifatlarini tastyan ravilerin, muttasil senetle rivayet ettikleri, saz ve muallel
olmayan hadistir. Hasen hadis; sahih ile zayif arasinda yer alan, fakat sahihe daha yakin oldugu icin
makbul hadisler arasinda sayilan hadistir. Miittefekun Aleyh; Buhari ve Miislim’in ittifakla sahih
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miifessirimiz hakkinda ‘eserini uydurma hadislerle doldurdugu’ gibi ithami muteber

kilmamaktadir.

Onu tenkit edenler arasinda o6ne ¢ikan isimler; Siibki (6. 756/1355), Zehebi (0.
748/1348), ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201), ibn Teymiyye (6. 728/1328), Vahidi (.
468/1075), [bnii’s-Salah (6. 643/1245) ve Suyuti (8. 911/1505) gibi alimlerdir.>* Hatta

Vahidi “Hakdiku 't-Tefsir’deki seylere kim inanirsa kafir olur” demistir.>?

Tefsiri ve hadisgiligi elestirilen Siilemi 6vgiiden de uzak degildir. Mesela Hatip el-
Bagdadi (6. 463/1070), Siilemi‘nin mutasavviflarin seyhi, tarih, tabakat ve tefsirlerinin
miiellifi oldugunu, hadise ve hadis ricaline 6nem verdigini kaydeder. Siilemi’nin
talebesi Kuseyri (6. 465/1072), Siilemi i¢in “Vaktinin tek ilim Oriiciisi Eba
Abdurrahman” gibi medih {invan1 kullanir ve Risale’sinde onun bir kerametini de
kaydeder.>

Siilemi’yi metheden diger énemli isimler ise sunlardir: Abdulgafir b. Ismail el-Farisi
(6. 529/1134), el-Hakim EbaAbdullah Ibnu’l-Beyyi® (6. 405/1014), Hucviri (6.
465/1072), Ibnii’lEsir (6. 630/1233), Davudi (6. 945/1539), Hatip el-Bagdadi(s.
463/1070), Kuseyri (6. 465/1072), Nasiruddin el-Bulkini es-Sazili (6. 805/1403),
Mevlana Celalettin Riami (6. 672/1273), Fazil Ahmet Pasa (5. 1676). **

Stilemi hakkinda o donemde yasamis ve ondan istifade etmis olanlar s0yle demistir:
“Tasavvuf yolunda ilerlemedeki gayreti, selef-i salihinin yollarina ve sozlerine baglilig

bakimmdan zamanmin bir tanesiydi. Bulundugu sehirde ve diger Islam beldelerinde

kabul ederek sahihlerine aldiklari ve hadis alimler tizerinde ittifak ettigi hadislerdir. Zay1f hadis; sihhat
sartlarini tagimayan, sahih ve hasen olmayan hadislere denilir. Mevzu (uydurma) hadis; Soz, fiil ve
takrir olarak Rasulullah’tan sudur etmemis fakat hatayla, kasten, bilmeyerek veya dini bozmak igin
ona izafe edilen hadistir. Taninmis hadis ravilerine isnad edilerek hadismis gibi Hz. Peygamber’e
iftira ile isnad edilen s6zlerdir. Talat Kogyigit, Hadis Usilii, TDV Yay. , Ankara 2004, s. 32, 37, 62,
97; Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, TDV Yay. , Ankara 1992, s. 111, 226, 296
ve 427; Ebu Gudde, Mevzu Hadisler, s. 45; Ayrica Mevzu Hadislerin alametleri ve bunlari tanima
yollar1 hakkinda bkz. M. Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler, DIB Yay. , Ankara 1975.

L Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, II, 23; Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 40-42.

%2 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirun, 11, 370.

> Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 39.

> Ayrmtili bilgi igin bkz. Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 40-49.
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herkes tarafindan sevilir ve hiirmet goriirdii. Herkes ‘O, yeryiiziinde Allah’in veli

kullarindan biridir.” derdi.”®

1.5. Eserleri

Eserlerinin biiyiik bir kism1 giiniimiize ulasmayan Siilemi’nin tasavvufla ilgili eserlerini
tasavvuf tarihi, tasavvufla ilgili konular, tasavvuf adabi ve tefsire dair olmak tizere dort

baslik altinda toplayabiliriz.
A-Tasavvuf tarihiyle ilgili eserleri:

1-Tarihu’s-Sifiyve 2-Tabakatii’s-Sifiyye 3-Mihen es-Siifiyye 4-El Ihve ve’l-Ahavat
mine’s-Siifiyye 5-Risaletii’I-Melamiyye® 6-Risale fi Galati ’s-Siifiyye.

B-Tasavvuf konulariyla ilgili eserleri:

1-Derecatii’l-Muameldat ~ 2-Risaletii’s-Sualat ~ 3-Uyibu’'n-Nefs  4-Menahicu’I-Arifin
5-El-Fark beyne’s-Seriat ve’l-Hakikat 6-Derecdtii’s-Sadikinfi’t-Tasavvuf 7-Siiltiku I
Arifin ~ 8-Beyanu  Zeleli’l-Fukard  9-Zikru n-Nisveti’I-Miiteabbidati’s-Siifiyyat’
10-el-Mukaddime fi’t-Tasawuf*® 11-ez-Ziiht 12-el-Fiitiivve 13-el-Erbain fi’lI-Hadis
14-es-Sayhur  fi  Nakdi’d-Duhur  15-Makamatu’l-Evliya  16-Siinenii's-Siifiyye
17-el-Meknun fi Mendkibi Zinnun 18-es-Sima’ 19-Delilii’l-Arifin  20-Nesimu I-Ervah
21-Beyanii Ahvali’s-Siifiyye

C-Tasavvuf adabu ile ilgili eserleri:

1-Adabu’s-Sifiyye 2-Cevamiu Adabi’s-Sifiyve 3-Adabii’s-Suhbe 4-Addabu’l-Fakri ve
Seriatihi 5-Adabu’t-T edzi™

% Evliyalar Ansiklopedisi, “Siilemi”, Istanbul 1993, I, 82-84.

% Bu eser Omer Riza Dogrul tarafindan “Islam Tarihinde Ilk Melamet” adiyla Tiirgeye terciime
edilmistir. Bkz. Omer Riza Dogrul, Islam Tarihinde Ilk Melamet, inkilap Kitabevi, Istanbul, trs.

Bu eser 1993 yilinda et-Tanahi tarafindan tahkik edilerek yayimlanmistir. Bkz. Siilemi, Zikru n-
Nisveti’l Miiteabbidati’s-Siifiyyat, Thk. Mahmut Muhammed et-Tanahi, ngr. Mektebetii’l-Harci,
Kahire 1413/1993.

Bu eser Yusuf Zeydan’in tahkikiyle 1987 yilinda basilmistir. Bkz. Sillemi, el-Mukaddime fi't-
Tasavvuf ve Hakikatihi, Thk. Yusuf Zeydan, Mektebetii’l-Kiilliyyeti’l-Ezheriyye, 1407/1987.

Bu eserlerden sayin Siileyman Ates’in nesrettigi 10 risale; Menahicu’l-Arifin, Derecdt el-Muameldt,
Cevamiu Adabii’s-Siifiyye, el-Mukaddime fi’t-Tasavvuf, Derecitii’s-Sadikin fi 't-Tasawuf, Nesimu’l-

57

58

59
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D-Tefsiri; Hakdiku t-Tefsir, Ziyadatu Hakdiku 't-Tefsir.%
1.6. “Hakdiku’t-Tefsir” Adh Tefsiri

Eserlerinden ¢ok azi mevcut olan Siilemi’nin bugilin bilinen kitaplar1 olarak sayin
Siileyman Ates 34 isim vermis,®’ {izerinde duracagimiz tefsirin biiyikk hacimli bir
ciltolarak diinyanin ¢esitli kiitiiphanelerinde, 17 yazma niishasinin oldugunu
belirtmistir. Bu eser Islam tasavvufu ile ugrasan Massignon, R. Hartman, Arberry ve W.
Ebermann gibi Avrupalilarin dikkatini ¢ekmis ve eserlerinde, onun Onemine temas
ederek, nesredilmesini istemislerdir.®> Miifessirimiz Hakdiku't-Tefsiri tamamladiktan
sonra bazi ayetlerle alakali bagska yorumlara rastlamis bu bilgileri Ziyadaru Hakaiki't-
Tefsir adiyla ayr1 bir kitapta toplamistir. Bu eser Gerhard Bowering tarafindan

nesredilmistir.63

Siilemi Ziyddat’im mukaddimesinde, Hakaiku t-Tefsir’i tamamladiktan sonra, ona ilave
etmek istedigi bazi bilgi ve yorumlar gordiigiinii, fakat Hakaiku 't-Tefsir ile karismamasi

icin bu yorumlar1 miistakil bir kiyapta bir araya getirdigini belirtmistir.®*

Her eserin meydana gelmesine etki eden, yazari boyle bir ¢alismaya sevk eden sebepler
vardir. Siilemi de boyle bir telife baslayis sebebini séyle anlatmaktadir: “Zahir ilimlere
vakif olanlarin, kiraat, tefsir, miiskil, ahkam, i'rab, liigat, miicmel, nasih, mensuh gibi
cesitli Kur’an ilimlerinde ileri gittiklerini, fakat higbirinin Cenab-1 Hakk’in hitabinin
hakikat ehlinin dilinden manasin1 anlamaya yanagmadigini, ancak Ebu'l-Abbas b.
Ata’ya (6. 319/931)% ve Cafer b. Muhammed es-Sadik’a (6. 148/765)% nisbet edilen

dagimik bazi te’viller lizerinde duruldugunu gordiim. Ben de onlardan begendigim bazi

Ervah, Beyanu Zeleli’\-Fukard, Siiliku’l-Arifin, Beyan Ahvalu’s-Siifiyye, Addabu’l-Fakr ve Serdituh
bkz. Siilleyman Ates, Tasavvufun Ana Ilkeleri (Siilemi’nin Risaleleri), AUBE, Ankara 1981, s. 7-156;
Konuyla ilgili olarak bkz. Uludag, “Siillemi”, 54.

Bu eser Gerhard Bowering’in tahkikiyle yayimlanmigtir. Bkz. Siilemi, Ziydddtu Hakdiki’t-Tefsir, Thk.

Gerhard Bowering, Daru’l-Mesrik, Beyrut 1995.

oL Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 58-71.

62" Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 70-75.

83 Ates, “Hakaiku’t-Tefsir”, DIA, TDV Yay. , istanbul 1997, XV, 163.

®  Siilemi, Ziyadatu Hakaiki’'t-Tefsir, s. 1.

% Ebia Abbas Ahmet b. Muhammed b. Sehl b. Ata el-Ademi el-Bagdadi: Bagdat sifilerindendir. Fakih,
muhaddis ve miifessir oldugu soylenir. Hicri 319 senesinde vefat etmistir. Bkz. Hakdiku 't-Tefsir, |,
19.

% Cafer b. Muhammed b. Ali b. Sehid Ebi Abdullah (Cafer-i Sadik): Zeynel Abidin’in torunudur. imam-
1 Azam’la ayni donemde yasamustir. 148/765 senesinde Medine’de vefat etmistir. Bkz. Hakdiku t-
Tefsir, 1, 20.

60
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sOzler igitmistim. Giiciim ve ¢alismam nispetinde bunu da onlarin sozlerine katmak ve
hakikat ehli seyhlerin sozlerini de ilave etmek istedim. Bu husustaki seyleri toplama
islemi i¢in Allah'a istihdre yaptim. Bu konuda ve yapacagim biitiin isler i¢in O’ndan

yardim istedim. O, bana yeter ve ne giizel yardimcidir O.”%’

Tefsiri tahkik eden Seyyit Imran’in tespit edebildigi kadariyla miifessirimiz bu
tefsirinde en ¢ok hakikat mesayihleri dedigi ve asagida isimlerini verecegimiz 61 farkl
ismin yorumlarini almigtir. Bunlarin diginda meghul kalipla zikrettigi ve bazi Iraklilar,
baz1 Bagdatlilar, bazi Horasanlilar vb. kaliplarla naklettigi kisileri de unutmamak
gerekir. Dolayisiyla Siilemi bu tefsirinde kendi fikirlerinden ziyade, kendisinden evvelki
ve zamanindaki stfi te’villerin nakili durumundadir. Cesitli safi te'villeri bir araya
getirerek toplamig, zamanindaki ve kendinden Onceki sifilerin anlayis, disiiniis ve
duyuslarinin  kaybolmasina mani olmustur. Taberi’nin (6. 310/923) zahir tefsir

kaynaklarini toplamada yaptigin1 Stilem1 batin tefsir goriislerini toplayarak yapmlstlr.68

“Diger taraftan Siilemi’nin tefsiri isari tefsir oldugu kadar ayn1 zamanda bir rivayet
tefsiridir. Bu sebeple Hakdiku t-Tefsir’in rivayet yoniiniin de ele alinmasi gerekir. Bu
acidan ele aldigimizda, onda su hususiyetleri gorebiliriz: Verdigi haberlerin isnat
zincirlerinde dikkatli olmak lazimdir. Zira onda, ¢ok sayida sahih nakiller oldugu gibi
zayif ve siipheli nakiller de vardir. Ama zamanindaki sGfi diisiinceyi aksettirmis olmast

yoniinden bu nakiller 6nemlidir.

Siilemi’nin bu tefsiri, Kur’an’1n biitiin strelerini icermektedir. Her stire bagina J#l < &

b

5 “Stre hakkinda sdylenenler...” ibaresini ekleyerek, o sire hakkinda sdylenen
isari tefsirleri vererekher ayet hakkinda sufilerin tefSirini siralar. Bu yorumlardan bir
kisminda tefsirde zahir anlam vermekle yetinmis, bir kisminda zahiri mana ile ortiisen

gorls belirtmis, bir kisminda da tamamen isari mana vermistir.

Stilemi yaptig1 nakillerde, seyhten nakleden ravi zincirini verirken, cogu zaman “Kale

bagduhiim”,69 “Kale bagdiil Irﬁklyyine”,70 “Kale bagdiil Horasanine”,”* “Kale bagdiil

o7 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirun, 11, 369.
%8 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 25.

% Ornek icin bkz. Hakdiku '+-Tefsir, 1, 45.

" Ornek icin bkz. Hakdiku '-Tefsir, 1, 49.

™ Ornek icin bkz. Hakdiku '-Tefsir, 1, 62.
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Bagdadine”™® seklinde verir. Bu kalipla nakledilen gbriislerin kimlerden alindigi

belirtilmemistir. Sdyleyeni belli olmayan yorumlar i¢in de Js ifadesini” kullanir. Cogu

kez tefsiri, dogrudan miifessirden duymus gibi J& formiilii’ ile verir.”

Stileyman Ates hocamiz calismasinda Siillemi’nin seyhleri veya goriis aldigi kisiler
olarak 53 isim Verrnistir.76 Fakat eserde goriislerine yer verilen kisiler daha fazladir.
Daha &nce de ifade ettigimiz iizere eseri tahkik eden Seyyit imran 61 farkli kisinin
Ismini vermistir. Bu kisiler i¢erisinde Siilemi’nin tasavvufta asil iistadi1 kabul edilen en-
Nasrabadi’nin (6. 367/977), hirka giydigi es-Suliiki’nin (6. 369/979) ve hadis hocasi es-
Sibgi’nin (6. 342/953) adlarmin gegmemesi hayrete sdyandir. Ayrica asagida isimlerini
verecegimiz sahislardan birgogu sadece sifi degil aym zamanda muhaddistir.”’
Eserimizde isimlerin gegme sirasina gore miifessirimizin yorumlarina yer verdigi kisiler

sunlardir:

1. Ebu’l Abbas Ahmed b. Muhammed b. Sehl b. Ata el-Ademi el-Bagdadi (6. 309)
2. Cafer b. Muhammed b. Ali b. Sehid Ebi Abdullah (6. 148)

3. Ciineyd b. Muhammed b. Ciineyd en-Nehavendi el-Bagdadi (6. 298)

4. Ebubekir b. Abdullah b. Tahir b. Hatim el-Ebhuri et-Tai (6. 330)

5. Hiiseyin b. Mansur b. Muhammed Eba Abdullah (6. 309)

6. Ebubekir Sibli el-Bagdadi (6. 304)

7. Ebd Said Ahmed b. Isa el-Bagdadi el-Harraz (6. 289)

8. Ahmed b. Muhammed el-Horasani el-Begavi (6. 295)

9. Ebubekir Muhammed b. Musa el-Vasiti (6. 320)

2 Ornek igin bkz. Hakdiku 't-Tefsir, 1, 53.

® Ornek i¢in bkz. Hakdiku +-Tefsir, |, 38-40.

™ Ornek icin bkz. Hakdiku '+-Tefsir, 1, 87.

> Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 26, 27.

% Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 49-55.

" Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Ebu Sa’d el-Malini, Kitabu'l-Erbain fi Suyihis-Sufiyye (Muhaddis
Sufiler), Ter. Seyfullah Erdogmus, insan Yay. , istanbul 2008.
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Ebl Abbas Kasim b. Kasim b. Mehdi es-Seyyari el-Mervezi (6. 342)

Ebt Osman Said b. Selam el-Magribi el-Kayravani (6. 373)

Ebt Ali Fudayl b. lyaz b. Mesud b. Bisr et-Temimi el-Yerbui el-Horasani (6. 187)
Sehl b. Abdullah b. Yunus (6. 283)

Ebt Abdullah Muhammed b. Fadl b. Abbas el-Belhi(6. 319)

EbG Hasan Muhammed b. Said el-Verrak (6. 320)

Ebt Abdullah Muhammed b. Ali b. Hasan et-Tirmizi (6. 320)

Ibn Asker el-Unesi ed-Darani (6. 205)

Mansur b. Ammar b. Kesir (6. 225)

Eba Kasim Ibrahim b. Muhammed b. Ahmed b. Mahmevih en-Nasr Abazi (6. 357)
Ebt Ali er-Revzebari (6. 322)

Eba Hasan Semman b. Hamza

Ebubekir Muhammed b. Ali b. Cafer el-Kettani (6. 322)

Ebubekir Muhammed b. Omer el-Hakim el-Verrak (6. 280)

Ebt Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Miirteis (6. 328)

Eba Abdullah Ahmed b. Asim el-Antaki (6. 239)

Eba Abdullah Amr b. Osman b. Kerb b. Kasas el-Mekki (6. 291)

Ebl Abdullah el-Kuresi

Ebt Abdullah Muhammed b. Hafif (6. 371)



29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44,

45.

46.

47.

Yahya b. Muaz Cafer er-Razi (6. 258)

Ebi Hasan Ali b. Ibrahim el-Hariyy (6. 371)

Ebt Hiiseyin Ali b. Hind el-Farisi el-Kuresi

Sevban b. Ibrahim (6. 245)

Ebu Abdullah el-Celai

Ebi Abdullah Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 243)

Ebl Abdullah Cafer b. Muhammed b. Nusayr el-Havvas el-Huldi (6. 248)
EbG Muhammed Riiveym b. Ahmed b. Yezid (6. 303)

EbG Abdurrahman Abdullah b. Miibarek (6. 201)

EbG Turab Asker b. Muhammed b. Hiiseyin (6. 245)

Ebi Ishak Ahmed b. Mevliit (8. 342)

Ebtl Hiiseyin Muhammed b. Sad el-Verrak (6. 320)

Hassan b. Sabit b. Miinzir b. Haram b. Omer b. Zeyd (6. 40)
EbG Muhammed Ceriri (6. 311)

Eb Hiiseyin b. Miiflis es-Sakati (6. 251)

Ebs Hafs Omer b. Seleme (6. 270)

Eba Ali Sakik b. Ibrahim el-Kadi

Ebi( ishak Ibrahim b. Ahmed b. Ismail el-Havvas (6. 291)

Ebl Yakub Yusuf b. Hiiseyin er-Razi (6. 304)

20
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48. Eb( Osman Said b. Ismail b. Said b. Mansur el-Hiri en-Neysaburi (5. 298)
49. Ebu Ali Hiiseyin b. Ali el-Cevcezani

50. Ebti Abbas Ahmed b. Muhammed Dindri (6. 240)

51. Ebli Yakub Ishak b. Muhammed en-Nehreciri (6. 303)

52. Eba Salih Hamdan b. Ahmed b. Ammar el-Kassar en-Neysaburi (6. 271)
53. Ebt Hamza el-Bagdadi el-Bezzar (6. 289)

54. Ebl Hasan Riiveym b. Ahmed (6. 243)

55. Ebl Hiiseyin b. Bezzar

56. Ebt Hiiseyin Bendar b. Muhammed el-Miihelleb (6. 353)

57. Ebii Ishak Ibrahim b. Ethem (6. 162)

58. Ebli Abdullah Ahmed b. Ali b. Ala el-Cevzecani (6. 328)

59. Ebi Muhammed b. Riiveym b. Ahmed b. Zeyd (6. 303)

60. Ebt Hiiseyin Ali b. Muhammed b. Sehl b. Saik ed-Dinri (6. 330)

61. Ebubekir b. Tahir (6. 330)

Siilemi tefsirinin mukaddimesinde her ne kadar “Zahir ehlinin miistakil kitaplarda
yaptig1 gibi ben de hakikat ehline ait tefsiri toplamaya muhabbet ettim”’® diyerek bu
tefsirde zahir tefsir murat etmeyi Oncelemedigini sdylese de bazi ayetlerin tefsirinde
sadece zahir goriislerle yetindigi de olmustur. Mesela, “Rabbin, kasabalarin halki 1slah

~19 ayetinin tefsirinde: “Zahiri tefsirde denildi

olmus iken, haksiz yere onlari yok etmez.
ki: Ehli birbirine insaf edici oldugu takdirde” ibaresiyle zahir tefsire yer vermistir. Keza

Fatiha Stresindeki “Hamd” lafzi hakkinda “Hamd, hem genislik hem darlik zamaninda

78 Niiveyhiz, Mu’'cemu ’Z-Mig’gssilg'n, S. 5‘1°9. )
" Hud, 11/117, & saliad Llaly allay o hall SlGdl &l (S s
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olur. Siikiir ise ancak nimetler karsiliginda olur” diyerek hamt ile siikriin farkini zahiri

olarak belirtmektedir.®

Bu tefsirde, ayetleri asil manasindan uzaklastiracak veya ¢ikaracak te'villere ¢ok az
rastlanir. Onun tefsirinde bu tiir te'villerden ziyade, ayetlerin tasidigi deruni hikmetler
tizerinde agiklamalar vardir. Stilemi tefsirinde ayetleri ve hadisleri, bir ayeti tefsir etmek

icin delil getirmis, kisacasi Kur’an’in Kur’an ile ve hadis ile tefsirini yapmustir.2!

Hakaiku't-Tefsiri tahkik eden Seyyit Imran’in verdigi dipnotlar itibariyle Siilemi bu
eserinde 50 ayr1 stirede toplam 134 hadis kullanmistir. Bu hadislerin 77 tanesi sahih, 26
tanesi miittefekun aleyh, 6 tanesi hasen, 19 tanesi zayif, 6 tanesi ise uydurma
hadislerdir. Dolayisiyla daha once de belirttigimiz {izere az sayidaki zayif ve uydurma
hadislerin eserde yer almasi miifessirimiz hakkinda ‘eserini uydurma hadislerle
doldurdugu veya mutasavviflar i¢in hadis uydurdugu’ gibi ithamlar1 muteber
kilmamaktadir. Siilemi ayetlerin aciklanmasi i¢in Arap siirinden sahitler getirmeyi
ihmal etmemistir.®? Tespit edebildigimiz kadariyla miifessirimiz bu eserinde 33 ayri
sirede 44 siire yer vermistir. Miellifimiz yer yer, ayetlerin agiklanmasina yardim

edecek tasavvufl hikayeleri nakletmistir. &

“Siilemi, Adem’in yaratilisi, cennet, melekler vb. konular hakkinda israiliyyattan®
oldugunu sdyleyebilecegimiz bazi haberleri de nakletmekten ¢ekinmez. Mesela, “O'nu;

gok giirlemesi, hamd ile melekler de korkularindan tesbih ederler. . "%

ayetini tefsir
ederken, ibn Reyhémi’nin86 sOyle dedigini nakleder: “Gok giirlemesi meleklerin

bagirmalari, yildirim da kalplerinin kiikremesi, yagmur ise aglamalaridir.”®” Bu sekilde

8 Hakdiku t-Tefsir, 1, 34; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 26, 27.

8 Ornegin, Bakara Saresi’nin 185. ayetiyle alakali olarak sahih bir hadis nakletmis, yine ayni siirenin

158. ayetinin agiklamasina yer verdigi boliimde meseleyle alakali olan Bakara Stresi’nin 208. ayetini

de kullanmustir. Bkz. Hakdiku ' 't-Tefsir, 1, 70, 71.

Ornegin, Al-i imran Siresi’nin 191. ayetinin yorumunda iki tane siire, Hucurat Siresi’nin 10. ayetinin

tefsirinde de {i¢ adet siire yer vermistir. Bkz. Hakdiku 't-Tefsir, 1, 130, 132; Hakdiku t-Tefsir, 11, 262.

8 Ornek i¢in bkz. Hakdiku 't-Tefsir, 1, 109-113; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I1, 28.

8 Jsrailiyyat; islama ve &zellikle tefsire girmis Yahudi, Hristiyan ve diger dinlere ait kiiltiir
kalintilartyla, dinin gerek lehine gerekse aleyhine uydurulup Hz. Peygamber’e ve sahabeye izafe
edilen her tiirlii haber, hadise ve kissadir. Bkz. Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, DIB. Yay. ,
Ankara 1979,s.6,7.

% Ra’d, 13/13, ASbA e AZALAlN sy S s “Gokgiiriiltiisii ovgiiyle, melekler de saygiyla O 'nu

yiiceltirler...”.

Bu isim Cerrahoglu hocamuzin Tefsir Tarihi adli kitabinin 28. sayfasinda yanhshkla Ibn Zencani

olarak verilmistir. Fakat elimizdeki eserde Ibn Reyhani ismi gegmektedir.

®" Hakdiku t-Tefsir, 1, 329.

82

86
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izahlar muhtemelen Islami bir temele dayanmayip genellikle tefsirlere baska yollarla

girmis haberlerdir.

Siilemi’nin eserinde yer verdigi israiliyyattan kabul edilen nakiller tahlile tabi
tutulmalidir. Zira Israiliyyat degisik acilardan siniflandirilmis,®® Kur’an ve siinnetin
ruhuna uygun olanlar1 alinmistir. Bu sebeple Hakdiku 't-Tefsir’de yer alan Israiliyyata
ait nakiller acaba Kur’an ve siinnete uygun mu, bunlara aykir1t mi, bu ikisi arasinda
kalan bilgiler mi? sorularinin cevabi ayri bir ¢alisma alanidir. Bu sebeple tefsirimizde

israiliyyat tiirlinden nakillerin sadece varligini belirtmekle yetinilmistir.

Rivayet tefsirlerinin dirayetten hali olamayacag1 hakikatinden hareketle buraya kadar

rivayet yoniine temas ettigimiz Siilemi’nin tefsirini dirayet yoniinden de inceleyebiliriz:

Siilemi bu eserinde hiikkiim bildiren ayetler lizerinde bir fakih veya ahkam tefsiri yazan
bir miifessir gibi durmamistir. Bu ¢aligmamizda da goriilecegi lizere Siillemi ahkam
ayetinin bazen bir climlesi veya bir kelimesi ile de olsa bu ayetlere yer vermistir. Stilemi
zahiri hiikmii ortadan kaldirmak gibi bir amag glitmemis, ahkam ayetlerinin barindirdig
hakikat, hikmet ve ahlak tarafina yonelmistir. Zaten sGfilerle Batinileri ayirt eden en
mithim husus da burada belirir. Bildigimiz gibi hakiki stfiler zahir manay1 kabul
ederler. Batmiler ise fikhi hiikimleri te’vil ederek, zahir hiikiimleri ortadan kaldirmak
isterler.”®

“Miifessirimiz eserinde ¢ok az da olsa, usulle ilgili bazi bilgiler vermistir.® Tefsirde
sade bir Arapca kullanilmigtir. Stilem1 stfilere besledigi biiyiik sevgi ve itimat sebebiyle
onlarin sozlerini tenkitsiz kabul etmis, fakat buldugu her seyi de eserine almamustir.
Aldig1 haberde siiphesi varsa bunu belirtmistir. Baz1 yerlerde “Eger dogru ise, ben bu
hadisin uhdesinden uzagim.”, “Bu s6z Peygamber soziine benzemiyor.” gibi sozlerle

tenkitlerde bulunmustur.®*

8 israiliyyat; 1-Sahih olup olmama, 2-Dine uygunluk, 3-Muhteva, 4-Kabul-Ret agisindan

stmiflandirilnugtir. Bkz. Hiiseyin ez-Zehebi, Tefsirde ve Hadiste Israiliyyat, Ter. Enbiya ve Asiye
Yildirim, Ragbet Yay. , Istanbul 2003, s. 45-52.

8 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I1, 24.

% Ornek i¢in bkz. Hakdiku 't-Tefsir, 11, 131.

' Bkz. Hakdiku t-Tefsir, 11, 10; Bkz. Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, 5. 109, 110.
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Tasavvufi tefsirlerin bircogunda rastlanan insana ait Ozelliklerin baska bir varliga
aktarilmasina (antropomorfizm) bu tefsirde de rastlanmaktadir. Bu tefsirdeki bazi
ayetlerde insan kainata benzetilmekte kainattaki olaylar insana tatbik edilmektedir.
Mesela Bakara Siresi’nin 125. ayetinde: “Vaktiyle bizKabe'yi insanlar igin bir
toplanma yeri ve giivenli bir mabed kildik.”%* denilmektedir. Tefsirimizde ise Cafer b.
Muhammed’den (6. 148/765) sOyle rivayet edilmistir: “Burada beyt Muhammed
(sas)’dir. Ona inanan onun risaletini tasdik eden giivenlige kavusmus olur.”*?

Siileyman Ates’in ifadeleriyle “Siilemi’nin bu isari tefsiri, ilk stfilerin ziiht, takva ve
riyazetlerini, Allah korkusu ve sevgisini aksettiren bir tefsirdir. Onda Kur’an ve
stinnetin ruhu, hakim durumdadir. Sik sik hemen her sahifesinde Kitap ve silinnetin
emirlerinin yerine getirilmesi belirtilir. Bu tefsirde, lafizlar1 zahir manasimin disina
cikartacak te’villere ¢ok az rastlanir. Bu gibi haller her safi tefsirde goriilebilir. Az da
olsa bu gibi te’villerin bulunmasi, onlar1 tenkide vesile olmaktadir. Fakat bu gibi seyler
onlarin kotli bir niyete sahip olduklarina deldlet etmez. Lafzin zahir manasinin disina
cikan bazi1 hareketlerini bilhassa hurGfu mukattaalarin te’villerinde goérmek
miimkiindiir.”**

Tefsirinde Siilemi, Kur’an ve hadise bagli bir insan goriiniimiindedir. Stfilerin
diistiikleri hatalar1 gerek tefsirinde ve gerekse bu konuda yazdig1 eserlerde gostermeye
caligmistir. Kendisinin iyi bir muhaddis oldugu da unutulmamalidir. Kendisinden sonra
yazilan isari tefsirlerde onun tesirini gormemek miimkiin degildir. Onun tesiri sadece
sf1 tefsir alaninda degil, sufi tarihi ve sifi ilimlerinde de kendini gosterir. Gazali (6.
505/1111) gibi bir miitefekkir onu methetmis, bugiin dahi tasavvufla mesgul olan
miistesriklerin dikkatini (;ekmistir.95

2 Bakara, 2/125, Ualy (Gl 433a Cigl Glas 3

% Hakdiku t-Tefsir, |, 64, 65; Daha fazla 6rnek icin bkz. Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 118-141.

% Ayrimrili bilgi igin bkz. Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 113-119.

% Ayrintili bilgi i¢in bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1l, 24-33; Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 108-
141; Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 92-95.
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1.7. Hakdiku’t-Tefsir’in Rivayet ve Dirayet Tefsiri Tasnifinden Hangisine Dahil

Olacaginin Degerlendirilmesi

Klasik manada tefsirler, rivayet (me’sur veya menkul) ve dirayet (re’y) tefsirleri olmak

tizere iki kisma ayrilir:

1- Rivayet Tefsiri; Me’sur veya menkul tefsir de denilen bu tefsir Kur’an’da, siinnette
ve sahabe soOzlerinde Allah’in kitabindaki muradi beyan eden rivayetlerle yapilan

tefsirdir.%

Dolayistyla bir tefsirin rivayet tefsiri olabilmesi i¢in onun Kur’an’in
Kur’an’la, siinnetle ve sahabeden gelen nakillerle tefsiri ihtiva etmesi gerekir. Bu
konuda tabiilerin s6zlerini bu tefsire dahil edenler oldugu gibi bunu kabul etmeyenler de

olmustur.

Rivayet tefsirinin agirliklt olarak nakle dayanmasi onda bazi sikintilarin olusmasina

sebep olmustur. Rivayet tefsirlerinin en ¢ok elestirilen yonleri sunlardir:
1-Uydurma haberlerin ¢oklugu

2-Israiliyyata yer vermeleri

3-Verilen nakillerin isnadlarinin hazfedilmesi®’

2- Dirayet Tefsiri: Sozliikte ilim anlamima gelen dirayet kelimesi tefsirde re’y veya
ictihad anlamina gelmektedir. Bu tefsirde rivayetten daha cok cesitli ilim dallarindan
(dil, kelam, fikih gibi) istifade edilir. Kur’an’in re’y ile tefsir edilip edilmeyecegi

tartisma konusu olmustur.

Bu temel ayrima karsin rivayet ve dirayet tefsiri arasinda yakin bir bag vardir. Cilinkii
dirayet tefsiri yazacak bir miifessirin yapacag ilk is ayetle alakali Hz. Peygamber’den
veya sahabeden gelen sahih bir haberin olup olmadigina bakmak daha sonra igtihada bir
alan kalmissa igtihada gitmektir. Bu sebeple dirayet tefsirlerinde bir¢ok rivayete

rastlanir. Ayrica rivayet tefsirlerinin birgogunda, verilen nakiller arasinda tercih

% M. Abdiilazim Zerkani, Mendhilu I-Irfan fi Ulumi’l-Ku.r ‘an, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, I, 480.
9 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 131-134; bkz. Goldziher, Islam Tefsir Ekoleri, s. 90, 91.
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yapilmasi bir ictihad oldugu gibi bazen usulle ilgili bilgilere de rastlanilmaktadir.*®
Buna gore bir tefsirin rivayet veya dirayet tefsiri olarak kabul edilmesi ondaki hangi

yoniin daha ¢ok one ¢iktigina gore olacaktir.”

Bu bilgiler 1s1ginda Hakdiku 't-Tefsir’de Kur’an’in Kur’an’la, hadislerle, sahabe ve
tabiin sozleriyle tefsir edilmesi sebebiyle rivayet yonii agirliklidir. Stilemi ¢ogunlukla
kendinden onceki tasavvufi nakilleri bir araya toplamis, hiikiim ayetleriyle alakali bir
ictihatta bulunulmamistir. Bu sebeple tefsirimiz isari bir tefsir olmasinin yani sira

rivayet ve dirayet genel tasnifinde rivayet tefsirine daha yakin bir ¢izgide durmaktadir.
2. TASAVVUF1/ISARI TEFSIiR

2.1. Isari Tefsirin Tanim ve Ozellikleri

Islam dininin en temel kaynagi hi¢ siiphesiz Kur’an’i Kerim’dir. Bu sebeple dini
maksatlarla ortaya ¢ikan her sistem/ekol kendini Kur’an’a dayandirma, bu ana

kaynaktan beslenme mecburiyeti hissetmistir.

Kur’an ayetlerinin ¢ogu farkli sekilde anlasilmaya miisait olmayan, anlasilmak igin
harici bir delil gerektirmeyen ve kitabin 6ziinii teskil eden muhkem ayetlerdir. Fakat
Kur’an’da farkli sekillerde anlasilmaya, yorumlanmaya miisait ayetler de vardir. Bu
ayetler Kur’an’a yonelen kisinin anlama ve yorumlamayontemi, iginde bulundugu
zaman ve zemin sebebiyle birbirinden farkli sekilde agiklanmaya caligilmistir. Bunlarin
icerisinde tasavvufl yonelisin ve tasavvufun daha c¢ok ameli yoniinii yansitan isari

yorumun 6nemli bir yeri vardir.

Tasavvuf konusunda aragtirma yapanlar onu ameli ve nazari olarak ikiye ayirirlar.
Bunun bir sonucu olarak da tasavvufi tefsir nazari ve isari olarak ikiye ayrilmistir.
Nazari tefsir, kisinin Kur’an’it kendi felsefi goriislerine uydurmasi seklinde tarif
edilmistir. Isari tefsir ise, yalmz siilik ehline acilan ve zahir mana ile bagdastiriimas:
miimkiin olan birtakim gizli anlamlara ve isaretlere gore Kur’an’1 tefsir etmektir. Nazari

tefsir sahibi, ayete verdigi anlam disinda ayetin bagka bir mana tagimadigini disiiniir.

% Mustafa Cetin, Tefsirde Dirayet Metodu, Kevser Yay. , Izmir 1997, s. 126-130.
% Tefsirde rivayet-dirayet ayrimmin dogurdugu problemler i¢in bkz. Mustafa Karagdz, “Tefsirde
Rivayet-Dirayet Ayriminin Ortaya Cikisi ve Mahiyeti”, Bilimname V, Kayseri 2004/2, s. 56-58.
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Oysa isari tefsir sahibi, ayete verdigi anlam disinda ayetin bagka bir anlam tagimadigini
00

diisiinmez. Isari tefsirde ayetleri kendi gériislerine uydurma durumu yoktur.1
Isari tefsiri farki kilan baska bir 6zellik de onun riihi tecriibeye dayanmasidir. Miifessir
bu tecriibeyi yasar ve ayetlerin zahiri anlamindan kendisine ilham olan gizli, manevi
anlamlart sunar.*® Yani isari tefsir sahibinin sundugu goriis bir nazariye, felsefe degil
tecriilbe ve sezgidir. Ayrica isari tefsir sahibi zahir anlamin anasilmasini reddetmeyip
bizzat tesvik eder. Ilk &nce zahir tefsirin gerekli oldugunu, zahir anlami ok iyi
bilmeden Kur’an’in sirlarin1 anladigini iddia eden kisinin kapiy1 gegmeden evin igine

ulastigini iddia eden kisi gibi oldugunu st')yler.102

Nasslarda asil olan zahir manadir. Hiikiimler bu asil iizerine bina edilirler. Belli yerlerde
ise zahir anlamla baglantili olarak ikincil anlamlar diisiiniilebilir. Isari tefsirde de bu
durum goriilmektedir. Kur’an ayetlerinin zahir méanalar1 disinda ama zahirle
birlestirilmesi miimkiin olan birtakim gizli anlamlara ve isaretlere gore tefsir etmekle
olusan isari tefsir stifinin zihninde yer etmis birtakim pesin fikirlere dayanmaz. Kur’an
ile ¢cok mesgul olan kisinin kalbine dogan diisiince, ilham ve isaretlere dayamr.103 Bu

sebeple de herkesi baglayici nitelikte degildir.

Isari tefsir tanimlar1 icerisinde cokca gegcen “Isaret” kelimesinden ne anlasildig
lizerinde durmak faydal1 olacaktir. “Isaret” kelimesi tasavvufta “Maksad1 s6z aracilig
olmadan baskasina bildirme; ibare ile anlatilamayan yalnizca ilham, kesf gibi yollarla
elde edilmis bilgi ve sezginin kavrayabilecegi gizli mana, herhangi bir belirleme ve
sinirlama olmaksizin anlamin ige dogmasini ifade eder.” seklinde tanimlanmistir.
Kur’an ayetlerinin tamaminin ya da bir kismmnin bu sekilde yorumlandig: tefsirler de
‘isari tefsir' adim almistir.’® Safilere gére boyle bir kavrayisa, derin anlamlara
ulagmaya ancak hakikat ehli mutasavviflar (havass veya siilik ehli olanlar) ulasabilir.

Nitekim Kuseyri (6. 465/1072) Letdif’inde soyle der: “Allah, se¢ilmis kullarina

190 Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas: Yay. , Konya 2011, s. 162, 163.

198 pierre Lory, Abdurrezzak Kdsdni'ye Gore Kur’an’in Tasavvufi Tefsiri, Ter. Sadik Kilig, insan Yay.
Istanbul 2001, s. 19.

102 7 erkani, MendhiluI-Irfan, |1, 79.

103 7erkani, Mendhilu'I-Irfan, 11, 86; Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 16 vd. ; Celal Kirca, Kur’'an’a Yonelisler,
Marifet Yay. , Istanbul 2009, s. 133

194 Ebubekir Muhammed Kelabazi, et-Taarruf Ii Mezhebi Ehli’t-Tasawuf, Beyrut 1986, s. 87; Siileyman
Uludag isari Tefsir”, DI4, TDV Yay. , Istanbul 2001, XXIII, 424, 425.
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Kur’an’in gizli inceliklerini, bu inceliklerin icermis oldugu isaretlerin nurlarin1 ve gizli
sembollerini anlamay1 liitfetmistir. Iste bu yiizden onlar, muhaliflerine gizli kalan
gaybin nurlarindan kendilerine 6zgii kilinanlar1 kavrarlar; derecelerine ve yetkinliklerine
gore konusurlar. Onlar Allah’in kendilerine ikram ettigi ilham ile Hakk’tan konusur,
Hakk’1n sirlarini haber verir, ona isaret eder ve onu agiklarlar.”*

Mutasavviflar isari tefsirin varligimi delillendirmek iginbazi argiimanlar kullanirlar.
Bunlardan en onemlisi su rivayettir: “Her bir ayetin zahiri, batini, haddi ve matla’
vardir.” Yani bir ayet dort ayr1 anlam tasir. Bu ifadelerin agiklamasi sadedinde Sehl et-
Tiisteri soyle der: “Zahirden maksat, tilavet; batindan maksat, anlayistir. Had ile
kastedilen helal ve haram hiikiimleri; matla ile kastedilen ise va’d ve vaidi, Allah’in
muradini  anlamaktir.”'®  Fakat bu rivayetin Hasan Basri’nin (6. 110/728)
miirsellerinden oldugu, mevkuf hatta mevzu oldugu sdylenmistir."®” Dolayisiyla bu

rivayete dayanarak her ayet i¢in farkli manalar arayisinda olmak dogru olmayacaktir.

Isari tefsir karsisinda alimler farkli tavir sergilemislerdir. Bir kismi isari tefsiri tasvip
etmistir. Mesela, Sadettin Taftazani (6. 792/1390) Nesefi’nin (6. 537/1142)
‘Akaid’indeki “Nasslar, zahirleri iizeredir. Onlar1 birakip batin ehlinin iddia ettigi
birtakim manalara yonelmek, sapmadir.”’sdziine yaptigi ta’likte soyle demistir: “Onlar,
nasslarin zahirleri iizere olmayip aksine sadece bilenin anlayabilecegi batini anlamlara
sahip olduklarini iddia ettikleri i¢in “Batiniler” adini alirlar. Bununla maksatlar1 seriati
tamamen ortadan kaldirmaktir. Ancak bazi muhakkik alimlerin, “Nasslar, zahirleri
tizere hamledilirler, bunda siiltik erbabina agilan bazi isaretler vardir. Bununla zahir
manalarin arasini bulmak da miimkiindiir” seklindeki goriislerine gelince bu, imanin
kemalatindandir ve mahza irfandir.”'%

Zerkesi (6. 794/1392) ise isari tefsiri tenkit ederek “Tasavvuf ehlinin Kur’an tefsirine

dair gortislerine gelince onun tefsir olmadig1 sdylenmistir. Bu sozler, onlarin Kur’an

195 Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifi’l-Isdrat, nsr. ibrahim Besyuni, el-Heyetii’l-Misriyyetii’l
Amme lil- Kitab, Kéhire 1981, 1, 41.

1% Ebt Muhammed Sehl b. Abdullah et-Tiisterd, Tefsiru 'l-Kur an’il-Azim, Darii’l-Kiitiibii’l-Arabiyyeti’l-

Kiibra, Misir 1329, s. 2, 3.

Takiyiiddin Ahmet b. Abdilhalim Ibn Teymiyye, Risale fi Ilmi’l-Bitin, Mecmeatii’r-Risalatu’l-

Miiniriyye, Beyrut 1970, 1, 230.

108 7ehebd, et-T efsir ve’'l-Miifessirun, 11, 399-400; Bu ekole yapilan elestiriler ve misaller hakkinda bkz.
Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 166-181.

107
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tilaveti esnasinda hissettikleri duygu ve anlamlardir.”demis, ardindan ibnii’s-Salah’in da

(5. 643/1245) naklettigi Vahidi’nin (5. 468/1075) goriisiinii aktarmistir. *°

Sonug olarak genel hatlartyla “isari tefsir”; ayetin isaretinden kalbe dogan mana ile
meydana gelen, lediinni ve vehbi bir bilgiyle olan, ayetin zahir manasiyla
bagdastirilabilen, miifessirin ayetin zahir anlami disinda bagka bir anlam sezdigi ve
bulundugu makamda i¢ine dogan ilham ve isaretlerle ayetleri yorumlamaya calistigi,
herhangi bir baglayiciligi bulunmayan, rihi tecriibeye dayanan ve nazari olmayan bir

tefsirdir. "
2.2. Isari Tefsirle Ilgili Baz1 Kavramlar

Bu baglik altinda isari tefsiri daha iyi anlamamiza yardimci olacak isari tefsirle ilgili
kavramlardan “Zahir, Batin, Te’vil, Zahiri ve Batini Mana, Zahiri ve Batini Ilim”

kavramlari ele alinacaktir.
2.2.1. Zahir

Zahir; “¢b/Z-h-r” kokiinden tiireyen bu kelime bir sey gizliyken agiga ¢ikmak, yiiksek
ve galip olmak, iizerine ¢ikmak, bir seye vakif ve nail olmak, kahretmek, yardim etmek
anlamlarma gelir."™* Satibi (6. 790/ 1388) ise ‘Zahirden maksat nassi okumak, batin ise

»112

Allah’in orada ne murat ettigini anlamaktir.””" seklinde bir tarif yapar.

“2d eb”in asil anlami, yerin tizerinde bir seyin ortaya ¢ikip da gizlenmemesidir. Daha
sonra &b kelimesi, goz ve basiretle goriilen her sey igin kullanilir olmustur. Bu kelime

ve tiirevleri Kur’an’da bu anlamiyla kullanildig: gibi113 sirt, iist, arka ¢ikma, ziharda

199 Bedriiddin Muhammet Zerkesi, el-Burhan fi Ulumil Kur’an, Daru’l-Marife, Beyrut 1415/1994, 11, 311.

19 Muhammed Vehbi Dereli, “Isari Tefsir Anlayisina iliskin Baz1 Miilahazalar”, Diyanet Ilmi Dergi, Cilt:
48, Say1: 4, Ankara 2012, s. 23-38.

" {hrahim Pagac1, Dini Kavramlar Sozligii, © Zahir”, DIB Yay. , Ankara 2010, s. 703.

1z Satibi, el-Muvafakat fi Usulii’s-Seria, Darii’l-Marife, Beyrut 1997, III, 346; Isari tefsirin mahiyeti,
mesruiyyeti ve batini yorumdan farki konusunda genis bilgi i¢in bkz. Yunus Emre Goérdiik, Tarihsel
ve Metodolojik Agidan Isari Tefsir, Insan Yay. , Istanbul 2013.

3 Ornegin bkz. A’raf, 7/33, Kehf, 18/22, Rum, 30/41, Lokman, 31/20, Nahl, 16/18.
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bulunma, destekleme, yardim etme, dis taraf, stiin getirme, galip gelme, asabilme vb.

anlamlarda da kullanilmustir. 114

Usul-ii fikihta ise “zahir”, manasmin anlasilmasi i¢in harici bir karineye ihtiyag
duyurmayacak sekilde bu manadya agik olarak delalet eden, fakat te’vil ve tahsis
ihtimaline ac¢ik bulunan ve kendisinden ¢ikarilan hiikiim s6ziin asil sevk sebebi olmayan
lafizdir. Aksine delil bulunmadik¢a lafizdan ¢ikan zahir mandya gore amel etmek

115

gerekir.”™ Zahirle amel etme konusunda en ileri gidenler Zahirilerdir. Onlar zahirin

disinda bir yorumu kabul etmemis ve batini yorumu inkar etmislerdir. **°
2.2.2. Batin

Batin: “chyb-t-n” kokiinden tiiremis olan bu kelime, icerde olmak, icine niifuz etmek,
girmek ve bir seyin i¢ yiiziinii bilmek anlamma gelmektedir.**’ Ism-i fail kalibindaki
batin sozclgliniin mastar1 olan batn ve butun Kkelimesi, “agiklik ve agik olmak”
anlamindaki zahir kelimesinin karsit1 olarak “kapalilik ve gizlilik, bir seyin i¢ yiiziine
bir kimsenin sirlarina vakif olmak™ gibi manalar igerir. 118

Kapali olan, kolay anlagilmayan her seye “cs”, agik olan dista bulunan her seye de
“ k" denmektedir. Duyu organlariyla algilanabilen seye “_aUs”, onlarla algilanmayan

seye “ obl” denir. Bu kelime ve tiirevleri bu anlamiyla Kur’an’da yer aldigi gibi'*®

sirdas anlaminda da kullaniimistir. *2°

2.2.3. Te’vil

Te’vil, “Jdsl/le-v-1” kokiinden gelir ve geri donme (riicu) manasinadir. Kelimenin tef*il
babindan kullanimi ise, aciklamak ve beyan etmek gibi bir ménaya da gelir. Istilah
olarak, kelimenin zahiri anlamlarindan birine gore agiklanmasidir. Zerkesi (6. 794/1392)
te’vile, “ayetin muhtemel oldugu manalardan birine riicu ettirilmesidir” derken, Salebi

(6. 427/1035) ise te’vili, “ayetin 6n ve arkasina muvafik oldugu muhtemel manalardan

1 Ragib el-isfehani, Miifredat (Kuran Istilahlar Sézliigii), Ter. Abdullah Giines, Mehmet Yolcu, Cira
Yay. , Istanbul 2007, II, 166-169.

15 Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk Iiminin Esaslari, TDV Yay. , Ankara 2007, s. 369, 370.

18 Ali b. Ahmed ibn Hazmez-Zahiri, el-Muhalla bi’l-Asar, Darii’l-Mektebi’l-Ilmiyye, Beyrut 1988, I, 13.

Y Dini Kavramlar Sézhigii, DIB Yay. , Ankara 2010, ismail Karagoz, “Batin”, s. 703.

18 Mustafa Oztiirk, Kuran ve Asirt Yorum, Kitabiyat Yay. , Ankara 2003, s. 106.

9 En’am, 6/120, 151.

120 fsfehani, Miifredat, 1, 147-150.
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birine sarfidir” diye tarif eder. Te’vil ayetin gelebilecegi anlami vermektir. Tefsirde
1

kesinlik s6z konusu iken, te’vilde birkac¢ ihtimal s6z konusudur.*?
Yapilan her te’vilin kabul edilmesi miimkiin degildir. Bu sebeple te’vilin kabul
edilebilmesi ve sahih sayilabilmesi i¢in bazi sartlar tagimasi gerekmektedir. Bu sartlar

sunlardir:

1-Te’vile esas olan mananin, lafzin muhtemel bulundugu ve mecaz yoluyla da olsa

kendisine delalet ettigi manalardan olmasi

2-Lafzin, te’vili kabul eder bir lafiz olmasi

3-Te’vili yapilan lafza yiiklenen anlamin 6rfteki kullanimina uygun olmasi
4-Te’vilin sarih bir nassa muhalif olmamasi

5-Te’vilin, lafzin ilk anda akla gelen zahiri anlamindan alinip baska manaya

hamledilmesine elverisli ser’1 bir delile dayanmaSL122

2.2.4. Zahiri ve Batini Mana

Kur’an agisindan “zahirl mana”, Kur’an lafizlarinin zahirinden anlagilan agik anlamdir.
Batini mana ise, Kur’an’in ilk bakista anlasilan anlamimin disinda ancak inceleme,
aragtirma ve diisinme ile elde edilen, ayetin isaretinden kalbe dogan gizli anlamdir.
Zahiri mana “ne diyor”, batinl mana ise, “ne demek istiyor” sorularinin karsiligidir.
Batini manaya tasavvufta “isari mana”, fikihta ise dal bi’l-isare (isaretin delaleti)

123 fsaretin delaleti (dal bi’l-igare) soziin ibaresinden anlagilan hiikme degil, bu

denir.
hiikiimden hareketle dolayli olarak anlasilan hiikme delalet etmesidir. Bu delalet agik

veya kapali olabilir."?*

121 M. Zeki Duman, “Miitesabihatin Te’vili”, Bilimname, Sayt: 9, s. 27-32.

122 Abdulkerim Zeydan, Fikih Usulii, Ter. Ruhi Ozcan, Emek Matbaacilik, Erzurum 1982, s. 445, 446;
bkz. Muhammed EbG Zehra, Islam Hukuk Metodolojisi, Ter. Abdulkadir Sener, Fecr Yay. , Ankara
1994, s. 119-121; Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, s. 377; Muhsin Demirci, Kur’an’in
Miitesabihleri Uzerine, Birlesik Yay. , Istanbul 1996, s. 121.

123 K aragdz, “Batini Mana-Zahiri Mana”, DKS, s. 57.

124 Sa’ban, Islam Hukuk iminin Esaslari, s. 395-398.
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Kur’an’m anlagilmasinda batini anlamin varligin1 savunanlarin dayandigi en 6nemli iki
rivayet vardir. Bunlardan birincisi, Cafer-i Sadik’tan (6. 148/765) gelen su rivayettir;
“Allah’in kitab1 dort sey iizerinedir: Ibadet, isaret, letaif ve hakikatler. Ibadet avam
icindir, isaret havass icindir, letdif evliya icindir, hakikatler enbiya icindir.” Ikinci
rivayet ise Abdullah b. Mesud (r. anh)’dan gelen rivayettir. Hz. Peygamber soyle
demistir; “Kur’an yedi harf lizerine indirilmistir. Her ayetin zahir ve batin1 vardir. Her
harfin de had ve matlai vardir.” Ayni anlami igeren Hz. Ali (r. anh)’in de bir sozii
vardir. Ibn Mesud (r. anh) rivayeti zayif olmakla birlikte Taberani’nin (5. 970)
Evsat’inda, Ibn Hibban’m (6. 965) Mevaidi’z-Zem’an’inda, Heysemi’nin (5. 807)
Mii’cemi’nde, Tbn Hacer’in (6. 852) Metalibu’l-Aliye’sinde, Ibn Abdilber’in (6. 1071)
Temhid’inde, Miinavi’nin (6. 1031) Feyzi’l-Kadir’inde, Elbani’nin (6. 1420) Daifu I

Cami’sinde daha ¢ok ‘Her ayetin zahiri ve batin1 vardir.” sekliyle yer almistir.}°

Batii-isari anlamim kabul edilebilmesi, bu yolla yapilacak Kur’an yorumunun daha
sthhatli olabilmesi, yorumda keyfiligin Oniine gecilmesi igin bazi sartlar ileri
striilmistiir. Mesela Satibi (6. 790/1388) batini mananin gegerliligi ig¢insu sartlar

ongorur:

“1-Ortaya konan batini anlam Arap dilinin verilerine uygun olarak zahiri anlamla

Ortiismeli

2-Baska bir yerde o mananin dogrulugunu teyit eden bir nass veya zahiri bir delalet

sekli olmal1

3-Bu mananin aksini ifade eden bir muarizi bulunmamalz.”*?

2.2.5. Zahiri ve Batini ilim

Mutasavviflar 6zelde Kur’an ayetlerinin genelde ise nasslarin ilk anlamlarinin 6tesinde
derin anlamlar tagidigini ileri siirerler. Onlara gére Kur’an ve seriat, yalnizca lafizlarin

sozliik anlamlarindan yola ¢ikilarak ortaya konulan zahiri manalara isaret etmez, aksine

25 Hakdiku't-Tefsir, 1, 21, 22.
126 Satibi, el-Muvafakat fi Usulii’s-Seria, Darii’l-Marife, Beyrut 1997, 111, 92, 93.



33

sOzciiklerin goriiniir anlamlari, ardinda yatan daha derin manalar1 orten birer perdedir.127
Bu perdeyi kaldirip derin anlamlara ulasacak olanlarda batini ilim sahipleri olsa

gerektir.

Zahiri ve Batini ilim ayriminin Kur’an agisindan en giiglii dayanagi Lokman Stresi’nin
20. ayetidir: 35aa 4axs 2l Al (V) 8 s il 3ld) 8 L i 0AL A 55 i
33191;3 “Allahin géklerdeki ve yerdeki her seyi hizmetinize sundugunu, sizi gériinen ve
goriinmeyen onca nimetin i¢inde yiizdiirdiigiinii gérmez misiniz? ”. Bu ayette zahir ve
batin nimetlerin bolca verilip tamamlandigi, insanlarin bu nimetler icinde adeta
yiizdiiriildiigii beyan edilmektedir. Dikkat edilirse ayette zahir ve batin ilmi agisindan
bir ayrim yapilmamis, nimetlerin zahir ve batinindan séz edilmistir. Ayn1 zamanda
ayetin bas tarafinda Allah’in yerde ve gdkte olan seyleri insanlarin hizmetine verdigi,
ayetin devaminda bazi insanlarin ilme, hidayete, kitaba dayanmadan Allah hakkinda
miicadele ettigi zikredilmistir. Bu ayetten onceki ayetlerde Lokman (a. S.)’in ogluna
ogiitleri yer almakta ve sonraki ayetlerde ise Allah’in indirdigine tabi olma, yiiziinii
Islam’a ¢evirme, saglam bir kulpa tutunma gibi seylerden bahsedilmektedir. Dolayisiyla
s6z konusu ayeti basi ve sonuyla, Onceki ve sonraki ayetlerle beraber
degerlendirdigimizde ayetten zahiri ve batini ilim ayriminin ¢ikarilamayacagini
goriiyoruz. Ayetten cikarilan zahiri-batini ilim ayrimi bu kelimelerle alakali yorumlara

ve miifessirlerin goriislerine dayanmaktadlr.128

Miifessirimiz Hakdaiku t-Tefsir 'de bu ayetin tefsiri mahiyetinde, zahir ve batin nimet
hakkinda 15 gbriis zikreder. Bu nakillerden birinde Ibn Abbas (r. anh), Efendimiz’e bu
ayeti sorar. Efendimiz (sas) ise soyle der: ‘Zahir (nimet) senin i¢in yaratilan seylerdir.
Batmn (nimet) ise, Allah’m ayiplarmi gizlemesidir.”*?° Bu naklin sahih olup olmadigini

ise bilemiyoruz.

Sillemi zahiri-batini ilim ayrimini savunur hatta zahiri ve batini ilim konusunda “el-

Fark Beyne Ilmi’s-Seria Ve’l-Hakika” adl1 bir risale de yazmlstlr.130 Zahirin ilmi seriat

27 \gnaz Goldziher, Mezdhibu't-Tefsiri I-Islami/islami Tefsir Ekolleri (Ter. Mustafa Islamoglu), Denge
Yay. , Istanbul 1997, s. 203.

128 Bkz. 132. dipnot.

* Hakaiku t-Tefsir, 11, 132, 133.

130 By risale igin bkz. Siileyman Ates, “Zahir ve Batin Ilmine Dair Bir Eser; el-Fark Beyne IImi’s-Seria
ve’l-Hakika”, AUIF Dergisi, Ankara 1968, Say1:16.
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iImi, batinin ilmi hakikat ilmi demekte ve ikisini mukayese etmektedir. Siilemi’ye gore

. Onlar haberin aslini ogrenir, isini¢ yiiziinii ortaya cikarirlardi..”" ve “Allah’in
goklerdeki ve yerdeki her seyi hizmetinize sundugunu, sizi goriinen ve goriinmeyen onca
nimetin icinde yiizdiirdiigiinii gérmez misiniz?”** ayetleri gosterir ki ilmin zahiri ve
batim1 vardir. Zahiri ilimlerde nasil erbabina miuracaat edilirse, batini ilimlerde de
erbabina miiracaat edilir. Batini ilmin semeresi, zahiri ilmi kabul ve onun adibina

riayetten meydana gelir.*

Siilemi‘ye gore zahiri ve batini ilim, ruh ve beden gibi birbirini tamamlar. Seriatin takip
etmedigi hakikat kiifiirdiir. Zahire dayanmayan batin, batil oldugu gibi batina
dayanmayan zahir de batildir. Batin ilme ancak ilimde riisuh bulanlar vakif olurlar.
Batin ilme “lediinni ilim” de denir. Allah’in Hizir’a 6grettigi ilmin bu ilim oldugu
sOylenmistir. Nitekim ayette soyle buyurulur: “Derken orada katimizdan kendisine
bilgelik verdigimiz ve yine tarafimizdan (6zel) bilgi litfettigimiz bir kulumuzla
karszlaﬂllar.”134

Horasan Melamiyyesinin onde gelen isimlerinden olan et-Tasi (6. 378/988) de zahirin
batindan, batinin da zahirden miistagni olamayacagini sé')ylemistir.135 Dolayisiyla zahir

ve batin, zahiri ve batini ilim birbirinden bagimsiz olamaz.

Zahire tamamen aykir1, onu reddeden, ona dayanmayan bir batin ilmi adi ne olursa
olsun kabul edilemez. Hatta Ibn Teymiyye bdyle bir iddiada bulunan kisinin ya miilhit
ya zindik yahut cahil ya da sapik oldugunu ifade eder.*®

3! Nisa, 4/83, e«m«;huw uul\ A&l Bkz. Hakdiku t-Tefsir, 1, 157.

32 L okman, 31/20; Bu ayette gegen zdhiri nimetlerin islam, islamin dogmasi ve diismanlara galip
gelmesi, shretin giizelligi, azalar, peygamberlik, duyu organlariyla algilanabilen nimetler, insanlar
araciligiyla diismanlara karsi zafer kazanmak; batin nimetlerin de akil, kalb, marifet, itikat, diisiinerek
akil yoluyla farkedilebilen nimetler, melekler aracilifiyla diismana zafer kazanmak olabilecegi
sOylenmistir. bkz. Isfehani, Miifredat, 1, 150; Ebli Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’I-
Beyan an Te’ vili Ayi’l-Kur’an, Darii’l-Fikr, Beyrut 1988, XXI, 78; Ebu’l-Kasim Mahmut b. Omer ez-
Zemabhseri, Kessaf an-Hakdiku 'k-Kavamidu'd-Tenzil ve Uyuni’l Ekavi’l fi Vucuhi’t-Te vil, Mektebetii
Abikan, Riyad 1997, Ill, 18, 19; Muhsin Demirci, Lokman Siresi ve Ahlaki Ogiitler, Camlica Yay. ,
Istanbul 2001, s. 88.

133 Ates, Siilemi ve Tasavvuf Tefsiri, s. 142; krs , Hakdiku't- TefS|r 1,132, 133.

134 Kehf, 18/65, Lle Gl (e slixle 5 Uaie (e 423 L Lol (e m-_ 13338 Hakdiku t-Tefsir, 1, 413,
414; Ates, Stilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 143, 144,

135 Epu Nasr Serrac et-Tasi, el-Liima (Islam Tasavvufi), Ter. H. Kamil Yilmaz, Altinoluk Yay. , istanbul
1996, s. 550.

13 fbn Teymiyye, Risale fi IImi’l-Bétn, |, 231-236.



IKiINCi BOLUM
AHKAM AYETLERI HAKKINDA KAVRAMSAL CERCEVE

1. HUKUM KELIMESININ iFADE ETTiGi ANLAM

“Hitkiim” kelimesi sozliikte; ilim, fikh, yargi, adalet,’®" bir seyi yerine koymak™®

iyilestirmek amaciyla menetmek, diizeltmek, karar vermek, siyasi anlayis gibi anlamlara

gelir.*®

Kur’an’da “hiikiim” kelimesi 30 yerde yer alir ve ¢ogunlukla yargilama ve
karar verme anlami tasir. Mantik, kelam ve fikith ilminde farkli sekillerde

‘[anlmlanmls‘ur.140

Fikih usuliinde “hikiim” kelimesi, miikellefin fiillerine taalluk eden (onunla alakali

141 Fakat bu tanim

olan) iktidai veya tahyiri olarak sariin hitab1 olarak tarif edilmistir.
Safii fikih usiilctilerine aittir. Hanefi fikih usiilciilerine gore ise “hiikiim”, sariin kullarin
fiillerine iliskin hitab1 ile sabit olan sey veya sariin kullarin fiillerine iliskin hitabinin
eseri olarak tanimlanir.**?

Fikih ustilctileri, ‘hiikiim’ kavramini agiklarken hitkmiin Allah’tan sadir oldugu ve onun
fiilleri arasinda bulundugu noktasindan hareket etmisler ve Allah-u Teala’yr “Hakim”
vasfi ile nitelendirmislerdir. Fakihler ise, hiikkmiin baglandigi mahal olan miikellefin

fiillerini esas almiglar ve hiikiimleri “Teklifi” ve “Vad’i” olarak s1n1ﬂ.21nd1rmlslard1r.143

13" Ebw’l-Fadl Cemaluddin Muhammet b. Miikerrem ibn Manzur, Lisanu’l-Arap, Darii’l-Mearif, Thk.
Abdullah Ali Kebir ve Muhammed Ahmet Hasebullah, Kahire 1119, “Hkm”, s. 951.

138 Ciircani, “Hkm”, Kitabu 't-Tarifat, s. 99.

139 pacaci, “Hiikiim™, DKS, s. 273, 274.

10 flyas Uziim, “Hiikiim”, D4, TDV. Yay. , Istanbul 1998, 464.

1! Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, Bahru’l-Mubhit fi Usuli’l-Fikh, Daru’l-
Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut 1971, 1, 91; Imam Gazali, el-Mustasfa min IImi’lI-Usul, Darii’n-Nefais,
Beyrut 2009, I, 175.

2 Myhammed Ebu’l-Feth el-Beyanuni, “Hiikiim”, Di4, TDV. Yay. , istanbul 1998, 466-468.

143 Sa’ban, Islam Hukuk iminin Esaslari, s. 226-233.
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Ahkam kelimesi “aSs/hiikiim” kelimesinin ¢ogulu olarak “hiikiimler” anlamina

gelmektedir.
1.1. Ahkam Ayetleri

Kur’an miittakiler i¢in rehber olan bir kitaptir. Onda hem diinya hayatin1 tanzim eden
hem de ahirette mutluluga gotiirecek birgok emir ve yasak bulunmaktadir. Fakat
Kur’an’da yer alan emir veya nehy igeren her ayeti ahkam ayeti kapsaminda géormek
dogru degildir. Cilinkii Kur’an’daki emir ve nehiylerin hepsi hiikiim ifade etmez, bazilar
da hususi bir hitaptir. Mesela Maide Siresi’nin 67. ayeti “Ey Peygamber! Rabbin
tarafindan sana indirilen ayetleri teblig et.” seklinde bir emir igermekle beraber hitap
hususidir. Aynen bunun gibi 6zellikle de Hz. Peygamber (sas) ve esleri hakkinda
indirilen emir ve yasaklar'** da ahkdm ayeti kapsami disinda ele alinmahdir. Yine
Kur’an’da emir kipiyle baslayan bir¢ok sire vardir ki bunlarin hepsiahkam ayeti
degildir. Sonug¢ olarak “Ahkam ayetleri” ifadesinden; Kur’an’da agik¢a kendisinde

hiikiim bulunan, emir veya nehy igeren, helal veya haram kilan ayetleri anlamaktay1z.

Hangi ayetlerin ahkam ayeti oldugu, hikkiim igerip icermedigi, bu ayetlerin sayisi vb.
meseleler genellikle miifessirin veya fakihin dirayetine ve mensup oldugu mezhebe gore
farklilik arz etmektedir. Diger bir deyisle ahkam ayetlerinin sayis1 ve tasnifi konusunda

alimler farkl goriisler ortaya koymuslardir.**

Mesela Cessas (6. 370/980) Ahkdmu’l-Kur’dn’inda 1000’den fazla ayeti incelerken,
Ibnu'l-Arabi (6. 543/1148), Ahkdmu'l-Kur'an'mda 800 kiisiir ayeti, M. Siddik Hasan
Han (6. 1307) Neylu'l-Merdm min Tefsiri Ayati'l-Ahkdm’inda 250’ye yakin ayeti,
Mehmet Vehbi Efendi (6. 1949) Ahkdm-1 Kur’aniyye’sinde 170 kadar ayeti, Sabini
Revdiu'l-Beyan Tefsiru Ayati'l-Ahkdm Mine'l-Kur'dn adli eserinde 70 kadar ayeti
incelemistir. Gazali ile Fahrettin Razi Kur’an’daki ahkam ayetlerinin sayisin1 500 olarak

tespit etmiglerdir. Bu sayiyr 800’lin {izerine ¢ikaranlar oldugu gibi 200’e¢ kadar

1% Bkz. Ahzab, 33/28-34.

145 Bkz. Muhammet Hudari, Tarihu't-Tegrii 'I-Islami, Beyrut 1985, s. 35-80; Abdiilkerim Zeydan, el-Vecz
fi Usulii’l-Fikh, Mektebetii’l-Islamiyye, Istanbul 1979, s. 126, 127; Mehmet Erdogan, Islam
Hukukunda Ahkdmin Degismesi, MUIF Yay. , Istanbul 1994, s. 41.
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indirenler de vardir. Dolayistyla Kur’an’daki ahkam ayetleri ve sayis1 hakkinda kesin
bir birlik yoktur.4®

“Kur’an-1 Kerim’in fikhi yoni hakkinda bir fikir vermesi bakimindan, Abdulvahhab
Hallaf ile Ali Safak’in, giiniimiiz modern hukuk sahalarmi dikkate alarak ahkam
ayetlerinin sayisina dair yaptiklar1 tespite burada yer vermek faydali olacaktir. Buna

gore:

Ibadet Hiikiimleri: Namaz, orug, hac, adak, yemin. . . vs. gibi, insanin Rabbine kars1

olan vazifelerini diizenleyen ayetler: 140 ayet.
Aile ve Miras Hukuku: 70 ayet.

Borglar Hukuku: Alisveris, kira, rehin, kefalet, ortaklik, bor¢lanma ve taahhiit gibi isleri

diizenleyen ayetler: 70 ayet.
Ceza Hukuku: 30 ayet.

Usul Hukuku: 13 ayet.
Anayasa Hukuku: 10 ayet.
Devletler Hukuku: 25 ayet.
Iktisadi, Mali Hukuk: 10 ayet.

Goriildigi gibi 368 sayisini bulan ayetler, bugiin kullandigimiz modern hukukun biitiin
55147

dallariyla ile ilgili hiikiimler getirmistir.
Diger bir goriise gore ise Kur’an’da, hukuk ve fikih ile ilgili yaklasik bes yiize yakin
ayet bulunmaktadir. Kur’an’in ahkam ayetleri ¢ogu kere kiilli kurallar vaz’etmekte

bazen de detaylara yer vermektedir. Hz. Peygamber de bu ayetleri pratiginde uygulamak

146 Bkz. Cetiner, ”Ahkamu’l-Kur’an”, DI4, TDV Yay. , istanbul 1988, I, 551.
147 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, |1, 47; Abdulvehhab Hallaf, fimii Usulu’I-Fikh, Beyrut 1995, s. 33-35.
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sretiyle Kur’an’in ilk ahkadm miifessiri olmustur. Ahkam ayetlerinin yani1 sira o, kendi

kisisel goriisleriyle de Miisliiman toplumun ¢esitli sorunlarina gare aramlstlr.148

1.2. Hicrd ikinci Asirdan Giiniimiize Onemli Ahkam Tefsirleri

Hicri ikinci asirdan itibaren ahkam ayetlerini konu alan tefsirler yazilmaya baslanmistir.

Ismail Cerrahoglu’nun verdigi listeye gére en dnemli ahkam tefsirleri ise sunlardir:
Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), Tefsiru'l-Hamsi Mie Aye

Ebu ZekeriyaYahya b. Adem b. Siileyman el-Emevi (6. 203/818), Ahkamu'l-Kur'dn
es-Safii (6. 204/819), Ahkamu’[-Kur’dn

Yahya b. Eksem (8. 242/857), Icabu't-Temessiik bi Ahkdami’l-Kur’an

Ebt Abdullah el-Misri Muhammed b. Abdullah b. Abdilhakem (6. 268/882), Ahkdmu'l-

Kur'dn

Eba Siileyman Davut b. Ali ez-Zahiri (6. 270/884), Ahkdmu'l-Kur'dn
Ismail b. Ishak el-Ezdi el-KAadi (6. 282/896), Ahkdmu'l-Kur'an

Ahmet b. Muhammed Ebt Ca'fer et-Tahavi (6. 321/933), Ahkdmu'l-Kur'dn
Ebt Bekr Ahmet b. Aliel-Cessas (6. 370/980), Ahkdamu’'I-Kur’dn

Muhammed b. Hiiseyin b. Muhammed b. Halef ibnu'l-Ferrd Ebfi Ya'la el-Kebir (6.
458/1066), Ahkamu'l-Kur'an

Ali b. Muhammed b. Ali et-Taberi Ebu'l-Hasen Ilkiya el-Herrasi (6. 504/1110),
Ahkdmu'l-Kur'dn

Muhammed b. Abdullah el-Endeliisi Ebi Bekr Ibnu'l-Arabi (6. 543/1148), Ahkamu'l-

Kur'an

%8 Hayrettin Karaman, slam Hukuk Tarihi, irfan Yay. , Istanbul 1975, s. 43.
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Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1272), el-Cami'u li Ahkami'l-

Kur'an
Celalettin es-Suyti (6. 911/1505), el-Iklil fi Istinbati't-Tenzil

Muhammed Siddik Hasan Han (6. 1307/1889), Neylu'l-Meram min Tefsiri Ayati'l-
Ahkam

Muhammed b. Abdullah Diraz (6. 1377/1958), Tefsiru Ayditi'l-Ahkdam
Muhammed Ali Sayis, Tefsiru Aydti'l-Ahkam
Muhammed Ali es-Sabini, Revdiu'l-Beydn Tefsiru Ayiti'l-Ahkam Mine'l-Kur'an.**°

2. HAKAIKU’T-TEFSIRDE YER ALAN AHKAM AYETLERINDE GECEN
BAZI KAVRAMLAR

Herhangi bir ilim dalinda veya diisiince sisteminde, onlarin nitelik ve niceligini dogru
olarak ifade edebilmek i¢in kavramlar1 kullaniriz. Bu sebeple her ilim dalinin ve
diisiince sisteminin kendine 6zgii ve onlar i¢inde 6nem kazanan bir kavram hazinesi ve

literatiirii vardir. Tasavvufi/isari tefsir icinde bu durum gecerlidir.

Calismamizin  bu kisminda Hakdiku't-Tefsir’in  ahkam ayetleriyle ilgili olan
kisimlarinda gecen bazi kavramlar hakkinda bilgi verilecektir. Ancak, oncelikle
belirtelim ki bu baglik altinda verilen kelimelerle ilgili ayrintili semantik analiz
yapilmayacagi gibi sozkonusu kelimelerden Kur’an’da gecenlerin hangi ayetlerde,
hangi anlamlarda kullanildiginin belirlenmeside amaglanmamistir. Daha ziyade
calismamizin muhtevasi igerisinde kullanilan ve miifessirimizin ele aldigimiz ayetlerde
yer verdigi bazi kelimelerin tasavvufta hangi anlamlarda kullanildigini belirleyerek
yorumlarin daha iyi anlagilmasii saglamak hedeflenmistir. Bu ¢ercevede s6z konusu
kavramlarin sozliik anlamlari, tasavvufta hangi anlamlarda kullanildig1 ve tefsirimizde

gectigi boliim zikredilmistir.

19 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Il, 56; Bkz. Cetiner, Ahkdmu’l-Kur’an, I, 552; Ahkamu’l-Kur’an
literatiiriiyle ilgili olarak bkz. Mevliit Giingér, Fikhi Tefsir Hareketi ve Ilk Fikhi Tefsir, Bayrak Mat. ,
Istanbul 1996, s. 122-146; Hiiseyin Tekin Gokmenoglu, “Ahkam Tefsiri ve Ozellikleri”, SUIF
Dergisi, 1994, Say1: 5, s. 203.



40

2.1. Ata (=)

Sozliikte “bagislama, hibe, atiyye, ihsanda bulunma ve verilen sey” anlamina gelen ata,
Kur’an’da dort ayette gegmis ve liituf, ihsan, bagis anlamlarinda kullanilmistir.
Ata/atiyye; zengin bir kimsenin, hizmet karsiligi olmadan bir insana verdigi bagis,

yardim ve hibe anlamina da gelir.150

iac ve 4ukae formlari, Kur’an’da daha ¢ok bagis anlamima 6zgii kilinmistir. Nitekim Sad

Stiresi’nin 39. ve Tevbe Stiresi’nin 58. ayetinde bu anlamdadir.™!

Tasavvufta ise Hakk’in kula olan ihsani ve liitfu, ona sagladigi maddi ve manevi fayda,
kismet, rizk anlamlarina gelir. Hakk’in ats1 Hakk’1 Hak ile temasa etmektir. Iki tiirli
atd vardir: a)Mutlak Ata: Ayrim gozetmeden herkese ve her seye ihtiyag duydugu seyi
karsiliksiz vermektir. Allah’in biitiin insanlara ve canlilara rizk vermesi gibi.

b)Mukayyet Ata: Ser’i 6lgiiler ve hiikiimler dahilinde ve ser’i miktarda vermektir.*2

Bu kavram Hakdiku t-Tefsir’de Nisa Stresi’nin 8. ayetinin tefsirinde ge¢mektedir.'*®
2.2. Havatir (Ubs3)

Sozliikte “aklina gelmek, hatirlamak, i¢ine dogmak™ anlamina gelen “hutur” kokiinden
tireyen “hatir” kelimesinin ¢oguludur. Kavram olarak ise, insanin iradesi disinda
zihnine gelen veya kalpte hissedilen iy1 veya kotii duygu ve diisiinceler anlaminda
kullanilmaktadir.™* Tasavvufta ise, salikin kalbine Hak’tan, melekten, nefisten veya
seytandan gelen hitaplar, sesler anlamina gelir. Higbir vasita olmadan dogrudan dogruya
Allah’tan gelen hitaba rabbani veya hakkani hatir, melekten gelene meleki hatir veya

ilham, nefisten gelene nefsani hatir veya hécis,™ seytandan gelene seytani hatir veya

150 Karagdz, “Ata”, DKS, s. 41; bkz. Mahmut Canga, Kuran 't Kerim Liigat:, Timas Yay. , Istanbul 2010,
s. 330.

1 jsfehani, Uae | Miifredat, 11, 223.

192 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, Marifet Yay. , istanbul 1995, s. 62.

3 Bkz. , Hakdiku t-Tefsir, 1, 141.

1% Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 228.

1% giifiler bu kelimeyle ilk hatir1 ifade ederler. Ik hatir Rahmanidir ve kisiyi kesinlikle hataya diisiirmez.
Sehl et-Tisteri buna ilk sebep ve ilk hatirin daveti adim vermigtir. bkz. Hasan Sahin ve Seyfullah
Sevim, Tasavvuf, flahiyat Yay. , Ankara 2002, s. 182.
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vesvese denir."®® Harama helale dikkat etmeyen sifiler hatin Rahméni mi, seytani mi
157

oldugunu ayirt edemez.
Bu kelime Hakdiku 't-Tefsir’de Nisa Stresi’nin 5. , Tevbe Stresi’nin 73. ayetlerinin

yorumunda ge(;mek‘[edir.158
2.3. inabe (M)

Siiphe karanliklarinin kalpten ¢ikarilmasi, her seyden Allah’a donmek; gafletten zikre,
vahsetten iinse riici etmektir.’®® Tevbe etmek, islenen giinahlardan pismanlk duyup
Allah’a donmek, Allah’a goniil verme, halktan Hakka ka¢mak, her tiirlii maddi ve
manevi engellerden yiiz ¢evirip Allah’a yonelmektir. Tevbe goriiniir giinahlardan, indbe
ise insanin icindeki kusurlardan vazgecip Allah’a dénmesidir. Indbe tevbenin ileri ve
daha mitkemmel bir derecesidir. inabe edene miinib denir.'*

Inabe, nefsin zahirde tevbe ile saldha dondiigii gibi, sirrin da salaha donmesidir. Tim
esyadan esyanin sahibine donmektir. Sirr1 agyara yonelmekten temizlemektir. Kulun
Hakk’1n iradesi uyarinca Hak ile olmasidir. Inabe, fani iizerinde durmayip Allah’a sevk

ile y(inelmektir.161

Ayrica manevi egitim almak isteyen kisinin bir miirside basvurup tevbe ederek ona

baglanmasina da inabe denir. Bu durum Tiirk¢e’de “el almak™ tabiriyle ifade edilir.'%?

Bu kavram Hakdiku't-Tefsir'de Tevbe Sdresi’nin  73. ayetinin  yorumunda

gec;rnektedir.163
2.4. Isar (L)

Sozliikte “bir kimseyi veya bir seyi digerine tercih etme, iistiin tutma” anlamina gelen

isar, bir ahlak kavrami olarak ‘“kisinin kendisi ihtiyag¢ i¢inde bulunsa bile sahip oldugu

156 Mehmet Canbulat, “Havatir”, DKS, s. 241.

7 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, Rehber Yay. , Ankara 1997, s. 334.
Y58 Bkz. , Hakdiku t-Tefsir, 1, 140, 280; 11, 264.

19 Seyyit Serif Ciircani, Kitabu 't-Ta rifat, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1985, s. 39.

180 Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 265.

101 Ates, Tasavvufun Ana Ilkeleri (Siilemi’nin Risaleleri), s. 23.

182 Mahmut Abdiirrazi, Mu cemu’s-Siifiyye, Daru’l-Ulimu’l-Camia, Kahire 2004, I, 395.

183 Hakaiku t-Tefsir, 1, 280.
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imkanlar1 bagkalariin ihtiyaglarim1 karsilamak iizere kullanmasi, baskalarinin yarari
icin fedakarlikta bulunmas1” demektir. Comertligin en yiliksek derecesidir. Tiirk¢cede bu

durum “digergamlik” kelimesiyle ifade edilmistir.'**

Tasavvufta da kelime anlamiyla baglantili olarak bir insanin fayda saglama ve zarardan
korunma konusunda kendisinden ¢ok baskalarini, 6zellikle de dostlarin1 ve din
kardeslerini diisinmesidir. Fiitiivvet ehli arasinda isar esastir.'® Tasavvuf erbabinca en
halisane bir fanilik diisiincesiyle topyekiin sahsiliklere karsi biitiin biitiin kapanip,

yasama zevkleri yerine yasatma hazlariyla var olmanin iinvani kabul edilegelmistir.'®®

Eba Hiiseyin Ahmet b. Muhammet Nuri’ye (6. 295/908) izafe edilen Nariyye tasavvuf
firkasimin temel vasfi isardir.’®” Bu kavram Hakdiku 't-Tefsir'de Tevbe Siresi’nin 60.

ayetinin yorumunda ge(;mektedir.168

2.5. Istigna ( #155u))

“s£” kelimesinden tireyen bu kelime zengin olmak,'®

zenginlik istemek, ihtiyag
duymamak,'” tenezziil etmemek, kendini kendine yeterli gsrmek demektir. Higbir seye
muhtag olmayan, sinirsiz zengin olan ve varlig1 bagkasinin varligina ihtiyac hissetmeyen

Allah oldugu i¢in bu sifat hakiki anlamda sadece Allah i¢in kullanilabilir.

Tasavvufta ise, salikin Allah’in kendisine kafi olduguna inanarak ondan baskasina

ithtiya¢ duymamasi ve tenezziil etmemesi anlamina gelir. Allah’tan istigna ise asla caiz

degildir.*"*

Bu kelime Hakdiku 't-Tefsir'de Tevbe Siresi’nin 60. ayeti ve Cuma Siiresi’nin 9.

ayetinin yorumunda gegzmektedir.172

164 Canbulat, “Isar”, DKS, s. 322.

1% Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 272; Abdurrazi, Mu cemu’s-Siifiyye, |, 448-451.
186 M. Fethullah Giilen, Kalbin Ziimriit T epeleri, Nil Yay. , izmir 2012, {sar, s. 18.
7 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 121.

198 Bkz. , Hakdiku t-Tefsir, 1, 279.

199 Nisa, 4/6, Tevbe, 9/93, Al-i imran, 3/181, Bakara, 2/273.

170 Hac, 22/64, Fatir, 35/15, Tegabiin, 64/6.

1 Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 277; Karagoz, “Istigna”, DKS, s. 332.

Y2 Bkz. , Hakdiku t-Tefsir, 1, 279; 11, 327.
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2.6. Sir ()

Nefiste gizlenen sozdiir.""” flanin ziddidir.'"* Mana itibariyle mevcut olan var-yok arasi
kapalilik, Hakk’in gdip hale getirip halka bildirmedigi sey, ruh gibi insan bedenine tevdi
edilen bir latifedir ve ruhtan daha latiftir. Sir, goniil ehlinden ve kesf sahiplerinden
bagkasinin idrak edemedigi hususlar, tasavvufi duygular ve bilgilerdir.'”® Kalpteki bir
latifedir ki bedendeki ruh gibidir. Ruh muhabbet mahalli, kalp marifet mahalli oldugu

gibi sir da miisahede mahallidir.'"

7

Bazilar1 da sirri, rdhani sirlar madeni olarak gt')rmiistiir.l Tasavvuf kitaplarinin

bazilarinda sirrin 10 ¢esidinden bahsedilir.*"

Bu kavram Hakdiku't-Tefsir'de Tevbe Sdresi’nin 28. ayetinin yorumunda

gegmektedir."

173 {sfehani, Miifredat, 1, 572-573; bkz. Taha, 20/7, Tevbe, 9/78; bkz. Kur’an’t Kerim Liigan, s. 241.
Y74 on Faris, Mu cemu Mekdyisu’l-Luga, 111. Ciiz, 67.

1 Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 469.

18 Ciircani, Kitabu 't-Ta rifat, S. 23.

Y7 Rasim Efendi, Tasavvuf Sozhigii, s. 616.

18 Abdurrazi, Mucemu’s-Sifiyye, 111, 1181-1185.

Y8 Bkz. , Hakdiku t-Tefsir, 1, 273; 11, 20, 21, 22.



UCUNCU BOLUM
SULEMI’NIN AHKAM AYETLERINE YAKLASIMI

Ser’1 hiikiimler; Allah ve Rasulii’niin dogrudan yapilmasini emrettigi veya yasakladigi
seylerdir. Degisik konular1 icerisinde barindiran Ahkami Ser’iyye’yi konular itibariyle
itikadi, ameli ve ahlaki olmak iizere {i¢ gruba ayirabiliriz. Bunlardan itikadi hiikiimler
akaid ve kelam ilminin, ameli hiikiimler (ibaddat ve muamelat) fikih ilminin, ahlaki

hiikiimler de tasavvuf ve ahlak ilminin ilgi alanina giren ana konulardur.*®

Dini hiikiimlerin tasnifi konusunda mutasavviflar zahir-batin ayrimiyla baglantili olarak
sOyle derler: “Zahiri ameller organlara miiteallik; taharet, namaz, oru¢ gibi ahkam
konularidir. Batini ameller iman, yakin, tevekkiil, ihlas vb. kalbin amelleri, manevi hal

ve makamlardir.”*®!

Dolayisiyla mutasavviflar zahiri ve batini amellere yonelik olarak
zahiri ve batini hiikim ayrimina gitmislerdir. Miifessirimizin verdigi nakillere

baktigimizda da batini hiikiimlere daha ¢ok yer verdigi goriilecektir.

Dini hiikiimleri konulari itibariyle gruplara ayirmak onlarin birbirinden bagimsiz
oldugunu anlamima gelmemektedir. Mesela; namaz kilmakla ilgili seri bir emrin
varligina inanmak itikadi, namazin riikiin ve sartlarina delalet eden ahkdm ameli,
namazin fuhsiyat ve miinkerattan kisiyi alikoymasi ahlaki ve tasavvufi hiikiim alani
icerisinde degerlendirilen meselelerdir. Ayrica fikhin temine ¢alistigi adalet, hakkaniyet,
diizen, emniyet, iyiligi gergeklestirmek, kotiiligii onlemek vb. degerler hep ahlaki icerik
tastyan degerlerdir. Dolayisiyla islam hukuku ahlaktan bagimsiz diisiiniilmemelidir.
Biz bu c¢alismamizda ameli ve ahlaki hiikiimlerle ilgili olan ayetlerle, bu

siiflandirmalarin disinda kalan fakat hiikiim barindiran ayetlere yer verecegiz.

' Vecdi Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler Ilmihali, 1z Yay. , Istanbul 1995, 1, 4.
181 ot-Tiisi, el-Liima (Islam Tasavvufu), s. 23.
182 Ahmet Yaman- Halit Calis, Islam Hukukuna Giris, MUIF. Yay. , Istanbul 2013, s. 29.
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“Ahkam ayetleri” ifadesinden Kur’an’da agik¢a kendisinde hiikiim bulunan, emir ve
nehy igeren, helal veya haram kilan ayetleri kastettigimizi ifade etmistik. Istinbat
yoluyla veya baska bir ayetin destegiyle kendisinden zorlamayla hiikiim ¢ikarilmaya
caligilan, hiikiim ifade edip etmedigi tartisma konusu olabilecek ayetlere, asagida ele
alacagimiz boliimde yer vermedik. Dolayisiyla hakkinda degerlendirme yaptigimiz 32

ayet ‘ahkam ayeti’ tanimimiza giren ayetler olacaktir.

Ele alacagimiz ahkam ayetlerini verirken Muhammed Ali Sabini’nin 2004 yilinda
Samil Yayinlarindan ¢ikan Kur’an’t Kerim’in Ahkam Tefsiri adli eserini esas aldik. Bu
eser ayn1 zamanda Sabini’nin Revdiu'l-Beydn Tefsiru Aydti'l-Ahkdam Mine'l-Kur'an adl
eserinin de terciimesidir. Bu eseri esas almamizin sebebi; ahkadm ayeti oldugu
konusunda siiphe olmayan, diger ahkam tefsirlerinde de yer alan ayetlere yer vermesi,
yazarin bir mezhebi temsil etmemesi ve ¢agimiza yakin olmasidir. Mesela Cessas (0.
370/980) ve Tahavi’nin (6. 321/933) ahkam tefsirleri Hanefi mezhebini, imam Safii (6.
204/819) ve Beyhaki’nin (6. 458/1066) ahkam tefsirleri Safii mezhebini, Kurtubi’nin (6.
272/671) tefsiri ise Maliki mezhebini temel alarak yazilan eserlerdir ve hicri 3. , 4. ve 7.

asirlarda kaleme alinmistir.

Sillemi’nin isari tefsir niteligindeki bu eserinde ahkam ayetlerine de yer verildigi
goriilmektedir. Miiellifin ahkdm ayetlerini ne sekilde tefsir ettiginin ortaya konulmasi
bakimindan ahkam ayetlerine getirdigi yorumlar1 bu bdliimde ele almak istiyoruz. Bu

arastirmay1 yaparken de sdyle bir yontem izleyecegiz:

1-Ahkam ayetleri verilirken ilk olarak ameli hiikkiimler (bu hiikiimlerde de oncelikle
ibadetle ilgili daha sonra muamelatla ilgili ayetler) verilecek. Sonraki basliklarda ise
ahlaki hiikiimler igeren ayetler ile ameli ve ahlaki ahkdm disinda kalan ayetler

verilecektir.
2-Her baglik altindaki ayetler zikredilirken Mushaf sirasi esas alinacaktir.

3-Her baglikla ilgili verilen kisa bilgiden sonra ahkam ayetlerinin Arapga metni ve

manasi verilecektir.
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4-Ayetle alakali ser’i hiikiimler ayrintiya girmeden ve tartismalara yer vermeden

zikredilecektir.

5-Miifessirimizden sonra yazilmis tasavvufi agirlikli tefsirlerden istifade edilecektir.

(Ozellikle Kasani (8. 730/1329) ve Bursevi’nin (6. 1137/1725) tefsirleri).
6-Gerek duyuldugunda sebeb-i niizul rivayetlerine temas edilecektir.

7-Sillemi’nin ayetin tefsiri mahiyetinde Hakdiku't-Tefsir’'de zikrettigi gorisleri
nakledilecektir.

8-Son olarak da Hakaiku t-Tefsir’de verilen yorumlar hakkinda degerlendirme

yapilacaktir.
1. AMELf HUKUMLER (iBADAT VE MUAMELAT)
1.1. iBADETLE ILGILI HUKUMLER

Ibadet; Allah’1n sevdigi ve raz1 oldugu soz, zahiri ve batini biitiin amelleri i¢ine alan her
seyin ismidir.*®® Allah’a yonelik saygimizi, kulluk gorevlerimizi simgeleyen diizenli
davraniglardir ve su ana konular icerir: Taharet, salat, zekat, savm, hac, eyman, zebaih,
udhiyye, esribe ve et’ime, sayd.'®® Bu baslik altinda ibadetle ilgili hiikiim iceren sekiz

ayet ele alinacaktir.
1.1.1. Namazda Kébe’ye Yonelme

Arz iizerinde Allah’a ibadet amaciyla yapilan ilk yapi, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in
temellerini yiikselttigi Kabe’dir. Allah tarafindan miikerrem kilinan Kabe, ayn1 zamanda
tevhidin de sembollerinden biridir. Arz {izerinde bir benzerinin bulunmamasi Allah’in
tekligini ¢agristirdigi gibi miiminlerin kiblegahi olmasi immetin bir ve beraber olmasini

da ilham eder. Konuyla alakali olarak Bakara Stresi’nin 115. ayetinde soyle buyurulur:

183 \sehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, Feza Yay. , Istanbul 1994, I, 63.

184 Ahmet Yaman-Halit Calis, Islam Hukukuna Giris, s. 74; Ayrica ibadet alamyla ilgili olarak bkz.
Ebubekr Mesud el-Kasani el-Hanefi, Bedaiu’s-Sanai’ fi Tertibi’s-Serai’, Darii’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye,
Liibnan 2003, I, 14.
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“(Ey Mii’'minler) Dogu da bati da Allah indir. Bu yiizden hangi yéne donerseniz doniin;
sonugta O ’na yonelmis olursunuz. Stiphesiz Allah’in liituf ve rahmeti ¢ok genistir, O her
seyi bilendir.

Gordiigiimiiz veya géremedigimiz her seyi yaratan ve her seyin sahibi olan Allah’tir.
Allah varlig1 zorunlu olan tek varliktir. Allah’in varliginin emareleri biiyiik bir kitap
olan kainatta degisik sekillerde goriilmektedir. O’nun varlig1 belli bir yer ve yonle sinirl
degildir. Nereye bakarsak bakalim, nereye donersek donelim sonunda Allah’a yonelmis

ve O’nun varligini, birligini tasdik etmis oluruz.

Her ibadetin kendi iginde bir disiplini vardir ve kulluk keyfilikten uzaktir. ibadetlerde
gelisi giizel bir istikamete tevecciih edilmez. Nitekim bu, ibadet edenlerin birlik ve
beraberlik ruhunu bozacak bir davranis olur. Fakat burada asil mesele yonler veya kible
tayin edilen yer degil, gonillerin Allah’a yo6nelmesi, O’nun kalblere kible

kilinmasidir.*®®

Bu ayet kible yoniinde herhangi bir siipheye diisiilmesi durumunda galip zanna gore
hareket etmemize delil teskil eder. Ciinkii galip zan meydana geldikten sonra buna gore
hareket edilmesi ayetteki “Hangi yone donerseniz doniin sonugta O’na yénelmis
olursunuz.” ifadesine uygun diismektedir. Dolayisiyla boyle bir durumda kible yoniinii
arastirmadan, gelisi giizel bir sekilde namaz kilmak gecerli olmayacaktlr.186

Bursevi (6. 1137/1725)bu ayetin tefsirinde “Dogu da bati da Allah’indir.” beyaninda
herhangi bir mekanin Allah’a tahsis edilmesi degil, biitiin yeryiiziiniin Allah’a ait
oldugunu, biitiin yeryiiziinin mescid kilindigmi ve kible konusunda genislik

saglandigini ifade eder.™®’

185 Bkz. Siileyman Ates, Yiice Kur’'an'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nes. , Istanbul 1998, 1, 251.

188 Ayrintili bilgi igin bkz. Ebi Abdullah Muhammet b. Ahmet b. Ebubekir Kurtubi, el-Cdamiu li
Ahkami’l-Kur’an, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2006, I, 324-333; Hiiccetiil Islam Ebubekir Ahmet b.
aler-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, Thk. Muhammed Sadik Kamhavi, Darii’l-Thya ve’t Turasi’l-
Arabi, Beyrut 1412/1992, I, 112; Celal Yildirim, Kur’an Ahkdmi ve Mezhep Imamlarimin Gériig
Farklar:, Bahar Yay. , Istanbul 1971, I, 84-90.

187 fsmail Hakki Bursevi, Rihu I-Beyan Tefsiri, Damla Yay. , istanbul 1996, 1, 224, 225.
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Kasani (6. 730/1329) ise eserinde bu ayeti soyle yorumlamistir: (Ve lillahil mesriku)
Nasara’nin cenneti ve hakikatte batini, Nasara’nin kiblesi olan nur ve zuhur alemi (vel
magribu) Yahudilerin cenneti ve hakikatte zahiri, Yahudilerin kiblesi olan zulmet ve
gizlilik alemi de Allah Teala’nindir. (Fe eynema tuvellii fesemme vechullah) Bunun igin
siz zahir ve batindan hangi yone yonelirseniz, iste biitiin sifatlariyla tecelli eden Allah’in

zat1 oradadir.'®®

Bu ayet hakkinda Siilemi sunlar nakleder: “Ebti Mansur (5. 309)'®° dedi ki: O’nun
vechi (zat1), senin yoneldigin yerdedir ve sen nereye yonelirsen O oradadir. Bu durum
Hak Teala’nin sozgelimi; diinyanin her yerinden goriilen hilali mahlukata gostermesi
gibidir. Hilal ¢esitli etkenler sebebiyle mahlukattan perdelenir. Bu etkenler
fazlalastiginda artik ay goriilmez olur. Bazi Bagdatlilar ise sOyle demistir:
“Yonelmekten maksat senin O’na yonelmendir. O’na giden yol ise anlayis ve ilmin
vasitasiyla istikamet lizere olmandir. Boylece her sey ziddiyla irtibathidir, O ise

tektir.”1%

Siilemi bu nakilleri vererek Allah’in zat1 gibi, anlasilmasi zor bir methumu bir misalle
anlatmaya calismistir. Allah’in zat1 bir hilale benzetilmistir. Hilalin goriilebilmesi i¢in
nasil ki onu perdeleyen engellerin kalkmasi gerekirse Allah’a ulasabilmek ve
yaklasabilmek i¢in de engellerin kaldirilmasi gerekir. Kabe’ye yonelmekle kastedilen
aslinda Allah’a yonelmektir. Hakiki anlamda Allah’a yonelebilmek ise ilim ve anlay1s

temelinde dosdogru bir hayat yasamaya baghdir.

Konuyla ilgili bir diger ayet ise BakaraStiresi’nin 144. ayetidir:

e & p15al antall Sl iy 03 e 8 S el s iy 6 L5
ey B 5 43 Ge GBI A 05 Qi 180 Gl 15 a5k e s 15058 K
Gstariac

188 Kemaliiddin Abdiirrezzak el-Késani es-Semerkandi, Te vildt-1 Kasdniyye, Ter. Ali Riza Doksanyedi,
Kadioglu Mat. , Ankara 1987, I, 50.

1% Hizseyin b. Mansur b. Muhammed Ebti Abdullah: Fars sehrinde dogdu, Tiister de hayatim gegirdi. et-
Tiisteri, Ciineyd Bagdadi, Ebi Hiiseyin Nuri ve Omer b. Osman el-Mekki gibi sahsiyetlerin
sohbetlerine katildi. Miicahede amaciyla ¢okga yolculuk yapti. Hicri 309 senesinde vefat etti. Bkz.
Hakdiku 't-Tefsir, |, 26.

O Hakaiku +-Tefsir, 1, 63.
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“(Ey Peygamber) Biz senin (belki bir vahiy gelir iimidiyle) yiiziinii sik sik gége cevirip
durdugunu goriiyoruz. (Artik goénliin rahat olsun);iste simdi seni memnun edecek
kibleye yéneltiyoruz. Bundan boyle (namaz kilarken) yiiziinii Mescid-i Haram’a
(Kabe'ye) ¢evir. (Ey Miiminler) Siz de nerede olursaniz olun, (namaz kilmak iizere)
yiiztiniizii/yéontiniizii Mescid-i Haram tarafina ¢evirin. ”

Rasulullah (sas), Mekke’de iken namazda hep —daha 6nceki peygamberler gibi- yoniinii
Mescid-i Aksa’ya gevirirdi. Yalniz en biiyiik babasit Hz. ibrahim’in kiblesi olan Kabe’ye
yiiz ¢evirmeyi ¢ok arzu ederdi. Yahudilerin “O, bize muhalefet ediyor sonra bizim
kiblemize tabi oluyor.” Gibi tarizleri yiiziinden Mescid-i Aksa’ya yonelerek namaz
kilmayr hos gdérmiiyor, daima goge bakarak kiblenin Kabe’ye cevrilmesi hususunda
vahyin gelmesini niyaz ediyordu.®" Ayetin zahirinden anlasildigma gére Efendimiz
(sas) kiblenin dondiiriilmesini sadece umuyor ve bekliyordu. Bu konuda kendisine izin

192

verildikten sonra kiblenin Kabe olmasi icin dua etmistir. Rivayetlere gore

miisliimanlar 16 veya 17 ay Mescid-iAksa’ya yonelerek namaz kilmigtr. ™
Bu ayette Allah-u Teala, miiminler yeryiiziiniin neresinde bulunursa bulunsun her yerde
Kéabe’ye yonelmelerini emretmistir.  Yolculuk durumunda bulunan kisi bundan

. . . . . . o . A 194
miistesnadir. Ciinkii onun viicudu nereye donerse donsiin kalbi Kébe tarafindadir.™

Bu ayet namazda Mescid-i Harama dénmenin farzligina, namaz diginda ise bu durumun

vacib olmadigina sadece namaz igin belirlendigine delalet eder.'*

Bu ayette gecen Mescid-i Haram soziinden maksatin ne oldugu, namazda Kabe’ nin
bizzat kendisine mi, yoksa bulundugu yere mi yonelmenin farz oldugu, Kébe iizerinde
namaz kilmip kilinamayacagi, namaz kilarken nereye bakmak gerektigi gibi konularla

ilgili ser’1 hiikiimler glkarllmlstlr.l%

B Kurtubi, Ahkdmul-Kur'an, ||, 441-444; Ayrintih bilgi i¢in bkz. Muhammet Ali Sabani, Kur'an’i
Kerim’in Ahkam Tefsiri, Samil Yay. , Istanbul 2004, 1, 90; Muhammet Ali Sayis, Ahkdam Ayetlerinin
Tefsiri, Nida Yay. , Istanbul 1971, 46-54; Mehmet Vehbi, Ahkdmi Kuraniyye, Bahar Yay. , Istanbul
1966, s. 99-102; Bursevi, Ruhu’I-Beyan, |, 264.

192 Ebii Fadl Sihabuddin Seyyit Mahmut el-Alusi el-Bagdadi, Ruhu’I-Meani (Tefsiru’l-Kur’an’il Azim ve
Seb 'ul Mesani), Daru’1-Fikr, Beyrut 1994, 11, 12.

198 Suyiitd, Liibabu n-Niikul fi Esbabi’n-Niizul, Mektebetii’s-Sikafeti’d-Diniyye, Kahire 2004, s. 2.

19% ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, Ter. Bekir Karliga, Cagr1 Yay. , Istanbul 1984, III, 608.

195 Hasan Ege, Dért Mezhebin Fikih Kitabi, Bahar Yay. , istanbul 1991, 1, 175.

196 Sabtni, Ahkdm Tefsiri, 1, 98-103.
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Siilemi bu ayetin tefsiri olarak su goriislere yer verir: “Denilmistir ki: Hak bakimindan
Allah’1 en iyi1 bilen 6ncelikle Rasulullah’tir. Hakk edebiyle edepli olmasi onun edebinin
giizelliklerindendir. O, sema tarafina bakiyordu ve bakisindaki istege cevap

verileceginden siiphe etmiyordu.

Sonra onun istegine Cenab-1 Hak cevap verdigini haber verdi (ve sdyle dedi): Stiphesiz
ki senin istegin bizim istegimizin ardindan geliyor. Clinkii bizim istegimiz seni Kabe’ye
nakletmek, tasimak, orada sabit kilmak, senin ve iimmetin i¢in onu kible yapmaktir.

Senin rizanin bizim rizamiza asla aykiri olmayacagin bildirmek igindir.

Bazi Iraklilar sdyle dedi: Bedeniyle Kabe’ye yonelerek zahir haliyle Allah’in eserine
bakiyor. Kalbini miisahedemizden kesme, siiphesiz ki biz Kabe’yi bedenine kible
yapacagiz, biz senin kalbine klbleyiz.”197

Verilen goriislerden anladigimiz kadariyla Efendimiz (sas) Kabe’ye yonelme, kendisi ve
timmeti i¢in Kébe’nin kible yapilmas1 konusunda edeple, Allah’a giivenerek ve onun bu
konuda kendisini raz1 edecegine inanarak vahiy beklemektedir. Allah Rasulii’niin (sas)
Allah’in rizasina aykirt bir sey dilemesi miimkiin degildir. Bir seyin varlik sahasina
cikip gerceklesmesi i¢in de onu Allah’in dilemesi gerekir. Bu sebeple Efendimiz’in
kiblenin Kabe kilinmasindaki arzusu Allah’in dilemesinden sonra ve O’nun rizasina

uygun gerceklesmistir.

Ibadetlerde oncelikle zahir halimizle kibleye tevecciih ederiz. Fakat kibleye
yonelmedeki hakikat, Allah’in nazar ettigi, viicudumuzun kiblesi hiikmiinde olan
kalbimizle ona yonelmektir. Dolayistyla Kabe oncelikle bedenlerin kiblesidir, Allah’a

yonelecek olan isekalblerdir.
1.1.2. Sa’y Yapmak

Bir yeri 6nemli kilan sey, orada meydana gelen olaylar ve nihayetinde Allah’in orayi
miikerrem kilmasidir. Onceleri siradan iki tepecik olan Safa ve Merve, Hz. Hacer ve Hz.

Ismail ile birlikte Hacer’i yasamanm, tevekkiiliin, teslimiyetin, calismanin,

Y7 Hakdiku t-Tefsir, 1, 67.
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umudunsembolii olmuslardir.**® Bu duygularla Safa ile Merve arasinda sa’y yapmak

Bakara Stresi’ nin 158. ayetinde su sekilde ifade edilmektedir:

§ laiiag Lagy i3k 4o #UA Y6 5aid) 51 il 22 bl il (e 530l lall &y
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“(Ey Mii’minler) Safa ve Merve Allah’in deger atfettigi birer nigane, birer semboldiir.
Bu yiizden hac veya umre yapan kisinin bu iki tepe arasinda (Ibadet maksadiyla) hizlica
gidip gelmesinde bir sakinca yoktur. Her kim ihlas ve samimiyetle bir iyilik/ibadet
vaparsa Allah katinda bunun miikafatimgériiv. Ciinkii Allah iyilikleri fazlasiyla
miikafatlandwrir, yaptiginiz her iyiligi bilir.”

Kelime olarak Allah i¢in gayret sarf etmek, O’nun i¢in kosmak, canli, hizli yiirlimek
gibi anlamlara gelen sa’y; Hz. Ismail’in annesi Hz. Hacer’in bagindan gecen tarihi bir
olayin canlandirilmasidir. Bu sebeple sa’y edenler tipki Hacer gibi fakirliklerini,
zilletlerini, ihtiyaglarini, Allah’a muhtag olduklarini g6z 6niinde bulundurarak Allah’a

siginmali, dliinceye kadar Allah yolunda sebat etmeyi dilemelidir.*®

Safa ve Merve, Mekke’deki iki dagin adidir. Cahiliye déneminde Safa’da Isaf,
Merve’de Naile adinda putlar vardi. Islamm gelmesiyle bu putlar kirildi. Miisliimanlar
ise bu adetin cahiliye doneminden kalan bir adet olmasi sebebiyle bu iki yer arasinda

tavaf yapmaktan kacindilar. Bu ayet bu olay iizerine indirilmistir.?®

Safa ile Merve, Islam dininin sedirinden oldugu gibi ibadetlerimizin de bir semboliidiir.
Seair; ibadete, saygi ve tazime konu olan davranis ve sembollerin biitiiniinii kusatan bir
terimdir. 2" Allah’a itaat olarak bilinen hersey igin alamet kilman seydir.?*? Maturidi (5.
333/944) “seairullah” kavramina biitiin farzlarin veya genel olarak dini konularin

girdigini stiyler.203 Safa ve Merve dinin siar1 olmasi hasebiyle Allah’a kulluk etmeye

198 Ali Bakkal, Haccin Mdndsi, Ragbet Yay. , Istanbul 2004, s. 135-144.

199 {hn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 111, 639.

20 Kadi Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil (Tefsirii’l-Beyddvi), Miiessesetii’l-ilmiyye lil
Matbuat, Beyrut 1990, I, 170; Rudani, Cem 'ul- Fevaid, (Bilyiikk Hadis Kiilliyat1), iz Yay. , Istanbul
2011, s. 394, 3442 nolu hadis; Suytti, Liibabu 'n-Niikul, s. 26.

21 M. Sait Ozervarl, “Seair”, DI4, TDV Yay. , istanbul 2010, XXXIX, 123, 124.

292 Bbti Hafs Omer b. Ali ed-Dimeski el-Hanbeli, El-Liibab fi Ulimi’l-Kitap, Darii’l-Kiitiibii’l-iimiyye,
Beyrut 1998, 111, 93.

293 Ebti Mansur el-Maturidi, Te 'vildtu’l-Kur’an, Mizan Yay. , istanbul 2005, TV, 134.
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vesile olan, kendisine saygi gosterilmesi ve korunmasi gereken bir semboldiir. Ayrica
bu iki mekan (kelime anlamlarindan hareketle) safligin ve miiriivvetin de isaretidir.
Hacveya umre i¢in ihramli olarak Kabe’yi ziyaret eden kimselerin sa’y yapmalari

haccin riiknii, vacip veya siinnet olarak degerlendirilmistir.?®*

Kasani (6. 730/1329) ayette gecen Safa’y1 kalbe, Merve‘yi de nefse benzetir. Sa’y
yapmayi, ilahi dinin alametlerinden ve yakin, ihlas, riza, tevekkiil gibi kalb adetlerinden

ve namaz, orug vb. beden ibadetlerinden sayar.?®

Miifessirimiz ise ayetin sadece bas tarafinda gecen Safa ve Merve kelimeleriyle ilgili
olarak su isari yorumlar1 yapmustir: “Denildi ki; her kim Safa’ya ¢ikar fakat kalbi
samimi olarak Allah’a ait olmazsa, o kisi haccin menasikinden higbir sey yapmamis
olur. Her kim de Merve’ye ¢ikar da ona gaybi hakikatler dyan olmazsa Hakk’in

seairinden hicbir sey ona zahir olmaz.

Ve yine soyle denildi: Safa Hakk’la beraber halis dostluk, muhabbet yapilan bir yerdir.
Her kim Hakk’in kendisiyle dostluk kurmasi ig¢in masivadan siyrilmazsa bilsin ki
haccda gegirdigi giinlerini ve sa’y ibadetini bosa harcamistir. Mansur’un (6. 225/840)%%
Cafer’den (6. 148/765) soyle rivayet ettigini isittim: Safa ruhtur, ¢iinkii ruh emre
mubhalefet kirlerinden arinmistir. Merve ise nefistir, zira nefis ozelliklerini efendisinin
hizmetinde bulunmak i¢in kullanir. Yine soyle dedigini isittim: Safa marifet safligi,
Merve ise arifin faziletli davramisidir. O yine sodyle demisti: Safa diinyanin
kederlerinden ve nefsin hevasindan tasfiye, sa’y ise Allah’a kogmaktir. Sa’yin, Allah’a
kosmakla birlestiginde onu bir baska seye bakmak stiretiyle iptal etme.”?"’

Stilemi bu goriisleri vererek Safa ve Merve arasinda sa’y yapmay1 haccin riikknii gibi

gormiig, Safa ve Merve’yi kelime anlamlartyla baglantili olarak ele almis, bu yerleri

nefsin tasfiye olup ruhun saflagarak miiriivvet kazandigi, Allah’in emirlerine

24 M. Ali Sabtni, Ravaiu’l-Beyan Tefsiru Aydti’l- Ahkdm mine’l-Kur’an, Darii’t-Turasi’l-Arabiyy,
Dimesk 1980, 1, 139; Ayrintili bilgi i¢in bkz. , Ebli Cafer Ahmet b. Muhammet b. Sellame el-Ezdi et-
Tahavi, Ahkdmu’l Kur’ani’l-Kerim, TDV, Istanbul 1995, 1, 195, 11, 93-96; Sayis, Ahkdm Ayetlerinin
Tefsiri , s. 55-58; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Zehraveyn Yay. , Istanbul 2007, 1, 543-
547; Bursevi, Riuhu’l-Beyan, |, 276, 277.

205 K asani, Te vildt-1 Kasdniyye, 1, 62, 63.

2% Mansur b. Ammar b. Kesir: Basra’lidir. Vaiz bir kisidir. Fakat Ebd Hatim onun hadiste kuvvetli
olmadigin1 sdylemis, Darekutni de ondan rivayet olunan hadisleri zayif kabul etmistir. Mansur hicri
225 senesinde vefat etmistir. Bkz. Hakdiku t-Tefsir, 1, 64.

7 Hakdiku t-Tefsir, 1, 69.
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muhalefetten ve diinya kederlerinden arindigisedir olarak gormiistiir. Safa’yi ruh
Merve’yi ise nefis olarak kabul ettigimizde kisi bu mekanlarda adeta ruhu ile nefsi

arasinda gidip gelmekte, sa’y yapmaktadir.

Ayrica hac yapan bir mii’min, hacla ilgili ibadetlerinde (sa’y, tavaf, vakfe vb. )
masivadan siyrilmali, sadece bedenen degil kalben de Allah’a yonelmeli ve o kutsal
yerlerde Allah’a yakinlik vesileleri aramalidir. Bedenen o mekanlarda bulunup da his ve
diisiince bakimindan orada olmayan, kendini kétiiliikklerden arindirmayan bir kisinin

hacdaki gayretleri bosa gitmis gibidir.
1.1.3. Ramazan Ay1 ve Orug

Icinde farz olan orucu, kadir gecesini, itikafi, fitreyi, arefe giiniinii barindirmast,
Kur’an’in bu ayda indirilmeye baslamasi, yine bu ayda cennet kapilarimin agilip
cehennem kapilarin kapanmasi ve seytanlarin zincire vurulmasi®® sebebiyle aylarin
en istiinii Ramazan ayidir. Farkli sekillerde de olsa ilahi dinlerin hepsinde tesri kilinmis
olan orugbizatihi amag olmayip kisiye takva vasfin1 kazandiracak bir vasitadir. Konuyla

ilgili Bakara Stresi’nin 185. ayetinde sdyle buyurulur:

D) 2K 36 (a8 B (531 (e iy Wl (63A GINAN 48 O3 s Glima)y el

il i &5 35 Sl o 0 55 ST Q1 G Bk i e 51 Um0 S s Al
BIEIRAA K% e al PR PR AR

“Oru¢ ayr olan Ramazan o6yle bir aydwr ki insanlar i¢in hidayet rehberi olan, onlar
dogru yola ulastiran, hak ile batili (tevhit ile sirki) birbirinden aywran delilleri muhtevi
olan Kur’an bu ayda indirilmeye baslanmigtir. Sizden bu aya erisen kimsebiitiin bir ay
boyunca orucunu tutsun. Hasta veya yolcu olan kimse ise tutamadig giinlerin sayisinda

1

daha orucg tutsun...’

Arapgada “savm ve styam” kelimeleriyle ifade edilen orug, imsaktan iftara kadar yeme,
icme ve cinsi iliskiden uzak durmak demektir.?®® Hicretten bir bucuk yil sonra farz

kilinan oru¢ miisliimanhgn sartlarindan birisidir. kram ve atiyyeler 6zel zamanlarda

298 Nesai, Siinenii 'n-Nesdi, Haz. Abdullah Parlayan, Konya Kitapeilik, Istanbul 2005, II, 110, 2070 nolu
hadis.
299 Ciircani, Kitabu 't-Ta rifit, s. 143.
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verilirse deger kazanir. Hidayet rehberimiz Kur’an da 6zel bir zaman dilimi olan

Ramazan ayinda ve onun mihveri Kadir Gecesinde indirilmeye baglanmustir.

Allahu Teala, bu ayette gecmis timmetlere orucu farz kildigi gibi miiminlere de farz
kildigini, bu orucun da sadece Ramazan ay1 giinlerinde olacagini, Kur’an’in bu ayda
indirilmeye basladigini, hastalik ve yolculuk gibi gecici mazeretleri bulunanlarin bu
aydan sonra tutamadiklar1 oruglar iade edebileceklerini beyan ediyor.**

Kasani (6. 730/1329) Te’vildt'inda bu ayeti s6yle yorumlamustir: “Nefsin Hak nuru ile
yandig1 vakitte cem makamina ulastirict olan ve Kur’ani akil olarak isimlendirilen 6z,
fakat kapsayict ilim indirildi. Sizden her kim o vakitte hazir olursa, Hakk ile olamadigi
sdz, is ve hareketten kendini tutsun.”*

Miifessirimiz ise bu ayet hakkinda su yorumlara yer veriyor: “Denildi ki: Allah
Ramazan ayinda Kur’an’i indirdi. Onu diger aylar arasindan segerek, o ayda orug
tutmay1 farz kilarak, onun gecelerinde Kur’an okumak i¢in kalkmayi siinnet kilarak
ramazan ayini ustiin kildi. ‘Sizden her kim o aya ulasirsa orug tutsun.” (O aya ulasan
herkes) bana ve benim emirlerime uymak amaciyla emirlerime muhalefet etmekten
daima uzaklagsin. Her kim o aym biiytikligiinii idrak ederek ulasirsao ayda hevadan,
bos islerden ve kaygilardan kendisini uzak tutsun. Kim de o ayda oru¢ tutmak amaciyla
0 aya ulagirsa Allah’in o kisinin yeme-i¢gmeyi terketmesine ihtiyaci yoktur. Nitekim Hz.
Peygamber (sas) soyle buyurmustur: “Nice orug¢ tutanlar vardir ki onun orugtaki tek
nasibi achktir.”?*?

Tefsirimizin baska bir béliimiinde konuyla baglantili olarak sunlar nakledilir: “Ibn At
(6. 319/931) soyle dedi: Hi¢ kimse sidk makamina orugla, namazla ulasamaz, ancak bu

makama nefsin dniindeki seyleri ondan atmakla ulaslhr.”213

219 Bu ayetle ilgili ahkdm hakkinda bkz. Sabtini, Ravaiu’l-Beyan, |, 200-215; Sayis, Ahkdm Ayetlerinin

Tefsiri, s. 89-109; Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’an, |, 440-451; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, I, 135; Elmalili,

Hak Dini Kur’an Dili, 1, 627-645; Sebeb-i niizul rivayetleri igin bkz. Suyiti, Liibabu n-Niikul, s. 30-

31.

Kasani, Te vilat-1 Kdsdniyye, |, 71.

22 Hakdiku 't-Tefsir, 1, 70, 71; Metinde gecen hadis i¢in bkz. Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace,
Siinen-i Ibn Mace, Darii’l-Mearif, Beyrut 1997, 11, 320

23 Hakdiku't-Tefsir, 11, 145.
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Mutarrif (6. 95/713) soyle dedi: Orug iig¢ gesittir; Ruhun orucu emeli uzun tutmamakla,
aklin orucu hevaya muhalefetle, cesedin orucu yemeden i¢meden kendini
tutmakladir.***

Ramazan ayimi diger kameri aylardan ayiran bazi 6zellikler vardir. Bunlarin basinda
Kur’an’in bu ayda indirilmeye baslanmasi ve farz olan orucun bu ayda olmas1 gelir. Bu
baglamda Ramazan ay1 adeta secilmis ve diger aylara istiin kilimmistir. Orug tutmak
sadece imsak-iftar arasi1 yeme, i¢me ve schevi fiillerden uzak durmak olarak
goriilmemelidir. Orug tutan kisi Allah’in emirlerine aykir1 hareket etmekten, bos islerle
ugrasmaktan ve diinyalik kaygilardan da uzak durmalidir. Bunlardan kendini

korumayan mii’min sadece cesedine orug tutturmus olur.

Cesedin orucu oldugu gibi ruhun da orucu vardir ki o da uzun temenniler pesinde
olmamaktir. Aklinda orucu vardir ki o da arzu ve isteklere, aklin her istedigine
uymamaktir. Dolayisiyla orugtan ruh ve aklin da nasiplenmesi gerektigi
unutulmamalidir. Allah-u Teédlda kendisine suurlu bir sekilde kulluk edilmesini
istemektedir. Miifessirimiz yaptig1 nakillerle orucun hakikatte nasil olmasi gerektigine

vurgu yapmakta ve bir hadisle goriisii desteklemektedir.
1.1.4. Hac

Kur’an’in ifadesiyle tek basina iimmet olan Hz. Ibrahim’in, Kabe’nin temellerini
yiikseltirken iskele olarak kullandigi ve Allah’in emri geregi insanlari hacca davet
etmek igin iizerine ¢iktign tasm bulundugu yer ‘Ibrahim’in Makami’ olarak
isimlendirilmistir. ibrahim (as)’1n hatiralartyla dolu olan bu mekanin ziyaret edilmesi ve
sartlarin1 tasiyan miikellefler tarafindan haccin sart ve riikiinleriyle beraber yerine

getirilmesi konusunda Al-i imran Stresi’nin 97. ayetinde Cenab1 Hak séyle buyurur:
Mo Al UL (o i) Fa Gl e by Ul (S 4IRS Gy am bl dlka S gl 4

< -t /a’.:,ihfi/ws,,
Opallall (e (e @ (8 S Gay

“Kaldi ki orada Ibrahim’in makami gibi agik deliller de var. Ayrica oraya giren/siginan

kimse emniyette olur. Giicii yeten her miimin kisinin Kdbe'yi ziyaret etmesi, Allah’a

28 Hakadiku t-Tefsir, 11, 146.
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karst ifa edilmesi gereken bir vecibedir. Her kim giicii yettigi halde nankorliik edip hac

2

vazifesini ifa etmezse bilsin ki Allah kimsenin ibadetine muhtag degildir.

“Hac”, kelime olarak; saygi duyulan biiyiik ve 6nemli bir seyi ziyaret etmek, bir yere
gidip gelmek, delil ile galip gelmek anlamlarina gelmektedir.?*® Fakat dini literatiirde
hac denilince; Imkan1 olan miisliimanlarin belirli bir zaman icinde Kabe ve civarindaki
belli dini gorevleri, menasikine uygun sekilde yerine getirmeleri anlagilir. Hicretin 9.

yilinda farz kilman hac dinin esaslarindandir.?*°

Hac bu ayetle farz olmustur. Oraya gitmeye imkan ve kudreti olanlarin (hac kendisine
farz olanlarin) haccetmesi Allah’in kullari {izerindeki bir hakkidir. Imkan1 oldugu halde
bu ibadetten uzak duran kimselerAllah’in emrini yerine getirmeyerek inkarcilarin
yapabilecegi bir isi yapmisg, miimince davranmamis demektir. Allah’in boyle kisilerin

ibadetine ihtiyaci yoktur.217

Siilemi Hakdik’te bu ayetle ilgili sunlar1 nakleder: “Denildi ki: Allah kullarina hi¢bir
ibadette ‘Insanlar iizerinde Allah’in bir hakkidir.” seklinde hitap etmemistir. Bu hitap
tarzinda bazi hakikatler vardir. Birincisi, hac ibadeti disinda malin ve bedenin ortak
oldugu baska bir ibadet yoktur. Bu yilizden hac ibadetiyle ilgili olarak Allah boyle hitap
etmistir. Ikincisi, hac yaparken yorulup bitkin diismek ¢ok olur. Allah bu yiizden boyle
hitap etmistir ki kul yaptig1 bu ibadetin Allah’in kendisi {izerindeki bir hakkini eda
etmek oldugunu anlasin ve bdylece kula kolaylik olsun. Ucgiinciisii, hacda masivadan
tecrit olma, idrak edip vakif olma ve ibadet sevki gibi kiymetli isaretler vardir. Allah
sOyle buyurmustur: Nasil ki z&hirini (disin1) Arafatta vakfeye hazirladiysan, batini
(i¢ini) da bliyiik durak i¢in vakfe hazirlaman gerekir. Hac nefs ve malla ortaklasa
yapilan ibadetlerdendir. Miijdelenilen seyler tizerine yorulmanin ve bitkin diismenin ¢ok
oldugu bir ibadettir. Allah’a gdtiiren seyleri bilmesi ve mijdelenilen sey de kula

yardimci olmasi i¢in bu isim ondan ¢ikmuistir.

215 fsfehani, Miifiredat, s. 107; Kemaleddin Muhammed b. Abdulvahit ibn Hiimam, Fethu’I-Kadir ale’l-
Hidaye Serhu Bidayeti’l-Miibtedi, Darii’]-Kiitiibii’ I-Ilmiyye, Beyrut 1995, 11, 414.

218 Hevet, [lmihal (Iman ve Ibadetler), TDV Yay. , Ankara 2002, 1, 515, 516.

27 By ayetle ilgili ahkdm hakkinda bkz. Yildirim, Kur’an Ahkdma, 1, 106, 107; Sablni, Ahkdam Tefsiri, 1,
342-347; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, I, 447-449; Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’an, |, 21, 31, 312;
Bursevi, Rithu’I-Beyan, 11, 44, 45; Sebeb-i nlizul rivayetleri igin bkz. SuyQti, Liibabu 'n-Niikul, s. 57.
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Ve yine denildi ki: Hacdaki tecrit, vukuf ve zahirede kiymetli isaretler vardir. Allah—u
Teala s6yle buyurur: Bu durakta zahirindeki sekilde oldugu gibi, en biiyiik durak igin
batinini hazirlaman gereklidir.”*®

Cenab-1 Hak sayilamayacak kadar ¢ok nimeti bizlerin hizmetine vermistir. Bu lituflar
karsisinda bizlere diisen de O’na geregi gibi kulluk etmektir. Bu Allah’in iizerimizdeki
hakkidir. Mii’min farzlar yerine getirerek ve nimetleri yaratilis gayesine uygun olarak
kullanarak bu hakki 6demeye ¢alismalidir. Dinimizde sadece bedenle yapilan ibadetler
oldugu gibi hem beden hem de malla yapilan ibadetler de vardir. Hac ibadeti beden ve
malin siikriintin birlikte 1fa edildigi ibadetlerin basinda gelir. Bu siikrii hakkiyla
yapabilmek, Allah’in {izerimizdeki hakkini edaedebilmek diisiincesiyle hacdaki
mesakkat diger ibadetlere gore daha fazladir. Arafat mahserin provasidir. Hacda
bulunan kisi bedenen kendini bu ibadete hazirladigi gibi amel bakimindan da kendini
mahsere hazirlamalidir. Ciinkii Allah cisimlere ve bedenlere degil, kalplere ve amellere

gore bizleri degerlendirecektir.
1.1.5. Sarhosken Namaza Yaklasmamak

Arapgada “salat” kelimesiyle ifade edilen namaz; dinin temeli, imanin alameti, mirag
vasitast ve Allah’la aracisiz goriisme ameliyesidir. Namazda aklen ve ruhen Allah’in
huzurunda bulunulmaktadir. Yaptigi ibadetin suurunda olmayan, akli ve ruhu baska
yerlerde dolasan kisinin bu suursuzlugu gecene kadar namaz kilmamasi gerekir.

Konumuzla alakali Nisa Stresi’nin 43. ayeti sOyledir:

Orshs® L ) salid i (o AL i 8 Ll 5358 Y ) sial Gl T g

“Ey Mii’minler! Sarhos halde iken namaza yaklasmaywn. Dahasi, ayitip akliniz basina

gelinceye/soylediginizi bilinceye kadar namaza yaklagsmaywn...”

Kurtubi (6. 671/1272) ayette gegen “salat” ifadesinin biitiin ibadetleri kapsadigini
sOyler. Yani ona gore sarhos olmus bir kisi sadece namaza degil diger ibadetlere de

yaklasmamahdir.”*® Oyle anlasiliyor ki miifessir burada salat kelimesinin ikincil

28 Hakaiku't-Tefsir, I, 109, 110; Ayetle baglantili olarak bkz. Hakdiku t-Tefsir, 1, 64, 185, 11, 20; Ates,
Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 167-171.
29 Kurtubi, Ahkdmu’I-Kur’an, V1, 333.
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anlamina gore hiikkiim vermistir. Namaza yaklagsmayin ifadesi zimnen namaz kilinan
yere yaklasmayin manasini da icerir.??® Yani ne dedigini ne yaptigini bilmeyen bir kisi
hem mescide hem de orada ibadet edenlere hiirmetsizlik etmemek ic¢in ibadet mekanina

girmemelidir.?**

Ayette gecen sekr kavrami igki sarhosluguna delalet etse de bu kavramin Kur’an’da

13

mecazi kullanimi da vardir. Mesela Allahu Tedla sdyle buyurur: “... O giin (miithis

sarsintimin ger¢eklestigi giin) insanlar gergekte sarhos olmadiklar: halde sarhos gibi

»222 Baska bir ayette “Oliim kagimilmaz bir

kendilerini kaybettiklerine sahit olursun...
gercek olarak gelip insan can g¢ekigsmeye bagsladigi zaman...”** denilerek ‘sekratiil

mevt’ (6liim sarhoslugu) ifadesi kullanilir.

Sekr kavrami tasavvufta da kullanilmaktadir. Fakat burada sekr dogru da yanlis da
olabilir. Dogru sekr sahibini giinah islemekten ve kinanacak bir duruma diismekten
korur. Yanlis sekr ise o kimsenin hal ve vaktini bozar, seriatin emrine aykirt

davranmaya sevkeder.?

Sillemi Hakdiku 't-Tefsir’de ayetin sadece bas tarafindaki kismiyla ilgili goriislere yer
vermistir: “Bazilar1 demistir ki; Sarhosluk cesit ¢esittir: I¢ki sarhoslugu (bu ayilmasi en
hizli ve kolay olandir), gaflet sarhoslugu, heva, diinya, mal, aile, evlat, ma'siyet, itaat
sarhosluklar1 bunlardan bazisidir. Bunlar ve bunlara benzeyen seylerin hepsi kisiyi,

namazini tamamlamaktan, namaza durmaktan alikoyar.

Vasiti (6. 320/932)** bu ayet hakkinda soyle demistir: “(!3:,&Y) Yaklasmayin” ifadesi,

‘Biitiin  kainattan ve ondaki varliklardan ayrilmadik¢a benle birlikte olmaya

yaklasmayin. > anlamina gelmektedir.”?%®

220 Maturidi, Te vildtu’I-Kur’an, |11, 238-240.

221 Genis bilgi i¢in bkz. Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’an, V1, 330; Tahavi, Ahkamu’l-Kur'an, 1, 96-116;
Sabini, Ahkam Tefsiri, |, 411-415; Bursevi, Rihu’l-Beyan, 11, 220, 221; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, 11, 629.

22 Hace, 2212, a3 s &L Gl (57555 el Jaa ol I8 alay Eala i e A 0K AN L3550 4
&Ly 2b o ,

25 K af, 50/19, a3 dke S L 3 (Al el 3L Sl

224 Ates, Tasavvufun Ana Ilkeleri, s. 32.

22> Ebubekir Muhammet b. Musa el-Vasiti: Aslen Fergana’lidir. Halkimin 4lim ve seyhlerindendir.
Tasavvuf usuliinde ve zahir ilimlerde ilerlemistir. Ciineydi Bagdadi ve Ebl Hiiseyin Nuri’nin
sohbetlerine ¢okga katilmistir. Hicri 320 senesinde vefat etmistir. Bkz. Hakdiku 't-Tefsir, 1, 32.
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Miifessirimiz burada Oncelikle ayete zahir bir mana vermis ve ‘Sarhosluk icki
sarhoslugudur, bu kisinin maneviyatini ¢ok hizli zedeler.” demistir. Daha sonra manevi
sarhosluklar1 siralayarak bunlart namaza mani olmasi, onun eksik yapilmasina sebep
olmasi bakimindan adeta icki sarhosluguyla esit gormiistiir. Akl1 devre dis1 birakan ve
namazdan engelleyen sarhoslugun sadece igki sebebiyle olmadigini, manevi
sarhosluklardan ayrilmadan namaza yaklagsmamak gerektigini ifade etmistir. Bu
baglamda bireyin akli ve duyular1 gafleti sebebiyle islevsiz hale, ne yaptigin1 bilmez bir
duruma gelmisse bu hal ge¢ene kadar namazdan uzak durmalidir. Bireyin akli, arzu ve
istekleri, mal, miilk, diinya arzusu sebebiyle devre disi kalmis hatta akli, hisleri dumtra

ugramissa bu hali gecene kadar namaza yaklagsmamalidir.

Nitekim namazda kisi Allah’in huzurundadir ve Allah’la aracisiz iletisim halindedir. Bu
suurla namazi ikame edecek kisi o huzura layik olmayan seylerden, duygu ve
diisiincelerden salim olmadik¢a namaza durmamalidir. Ne yazik ki 21. yy. insan1 daha
cok cismaniyet merkezli yasadigi, benligin ve egonun hakimiyeti altinda bulundugu i¢in
duygu ve diisiince temizligini yakalayamamakta ve manevi bir sarhosluk iginde

bulunmaktadir.
1.1.6. Abdest

Temizligin kendisiyle dzdeslestigi Islam dini, gerekli durumlarda bedenin tiimiiniin,
namaz gibi bir ibadette de &zédlarin bazisinin goriinen kirlerden arindirilmasini sart
kosmustur. Zira bdyle bir temizlik sadece kirleri temizlemekle kalmayip, yikanan
organlarla islenen kiigiik giinahlardan da temizlenmeyi saglar. Boylece kisi Allah’in

huzuruna ona layik bir sekilde ¢ikmais olur.

Iste boyle bir amagla yapilacak temizlikte asgari olarak hangi organlarin yikanmasi

gerektigi Maide Shresi’nin 6. ayetinde su sekilde sayilir:

}f
P

2l 150y el I A&l ae 4 1l s slZall I 2 130 sl Gl G g
BN RENE

28 Hrakaiku t-Tefsir, 1, 149.
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“Ey Miiminler! Namaz kilacaginiz zaman yiiziiniizii, dirseklere kadar ellerinizi ve
kollarimizi yikayin. Basinizi mesh edin, ayaklarimizi ise topuk kemiklerine kadar

>

vikayin/mesh edin...’

Abdest kavrami1 Arapcada “temizlik ve giizellik” anlamina gelen “vudu” kelimesiyle
ifade edilmektedir. Abdest, ibadetlere bedenen ve ruhen hazirlik ve on sart
mahiyetindedir. Ayette abdestin dort farzi sayilmakla birlikte Hanefiler disindaki

mezhepler bagka delillere dayanarak bu farzlara ilavelerde bulunmuslardir.??’

Zahir hiikiim itibariyle abdestin farzlarin1 resmeden bu ayet hakkinda miifessirimiz su
gortislere yer verir: “Denildi ki: Temizligin yollari, kanunlart bellidir. Onun hakikatine
ise ancak temizligin sirrina muvafik olanlar, helal yiyenler, kalbdeki vesveseyi
giderenler, zanm terkedenler, giicleri oraninda emirlere yonelenler ulasabilir, elde

edebilir.
Bu konuda Sehl et-Tiisteri’den (6. 283/896) dort goriis nakledilmistir:
1-Taharetin en efdali, kisinin goriisliniin ve bakiginin temiz olmasidir.

2-Taharet yedi vecih iizeredir: Ilmin cehaletten temizlenmesi, zikrin nisyandan
temizlenmesi, taatin ma’siyetten temizlenmesi, yakinin sekkden temizlenmesi, aklin
ahmakliktan temizlenmesi, zannin tohmetten temizlenmesi, imanin onun disindaki

seylerden temizlenmesi

3-Zahiri (dig) temizligin tam olarak yapilmasi, pesinden batini (i¢) temizligi getirir.

Namazin tam olarak kilinmasi da pesinden Allah’1 anlamayi getirir.

4-Taharet su dort seyde tezahiir eder: Yiyeceklerin safi olmasinda, giinahlara muhalefet
etmekte, dilin dogrulugunda, sirrin hagyetindedir. Bunlarin her biri Allah’in

temizlenmesini emrettigi zahir azalara (dort 4zaya) karsilik gelir.

22T Abdestin tarifi, hiikmii, farzlari, sartlari hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Vehbe Zuhayli, Islam Fikh:

Ansiklopedisi, 1, 145-166; Hasan Ege, Dort Mezhebin Fikih Kitab:, Bahar Yay. , Istanbul 1991, 1, 56-
61; Rasulullah’in abdest alis sekliyle ilgili olarak bkz. Ahmet Naim, Sahih-i Buhari Muhtasar:
(Tecrid-i Sarih Terciimesi), DIB Yay. , Ankara 1983, |, 143-146.
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Ibn Ata (6. 319/931) sdyle dedi: Hakkin nazari batmadir. Ciinkii Rasulullah (sas) soyle
dedi: “Stiphesiz ki Allah sizin siretlerinize ve amellerinize bakmaz, sizin kalblerinize
bakar.”??® Allah’mn nazarmin yeri burayadir, Hakk i¢in temizlemededir. Zahiri temizlik,
emre uymak i¢in dort zahir azanin temizlenmesiyledir. Batini temizlik ise hiyanetten,
cinayetlerden, emre karsi gelmekten, vesveselerden, aldatmadan, kinden, riyadan,
siim’adan ve bunun disindaki ¢esitli yasaklardan Hakk i¢in temizlenmektir.”??°

Siilemi ayrica temizlikle baglantili olarak Miiddessir Stresi’nin 4. ayetini?*® Yahya b.
Muaz’dan (6. 258/872) naklettigi su goriisle tefsir eder: Kalbini giinah hastaliklarindan
ve diinya mesgalelerinden arindir ki ibadetin tadini alabilesin. Zira nasil ki bedenen
hasta olan kisi yedigi yemegin lezzetini alamazsa ayni sekilde ruhu hasta olan da

ibadetin lezzetini alamaz.?**

Siilemi’nin yer verdigi bu yorumlardan su sonuglari ¢ikarabiliriz: Her seyin bir hakikati
oldugu gibi genel olarak temizligin, 6zelde ise abdestin de bir hakikati vardir. Temizlik
sadece bedenin ve siretlerin arindirilmasiyla sinirh degildir. Mesela yiyeceklerin,
kalbin, distincelerin, ilmin, zikrin, itaatin, aklin, dilin vb. seylerin de temizlenmesi
gerekir. Miisliman zahir azalarin1 abdest ile temizlemesi gerektigi gibi Allah’m
nazarinin kalbe, batina olacagini unutmayarak manen de temizlenmelidir. Boyle bir
temizlik suuruna sahip olan kisi ibadetlerin manevi hazzina ulasabilir, Allah’in sifat ve

fiillerini anlayabilir.
1.1.7. Zekat Verilecek Kimseler

Zekat kelime olarak; artmak, yiiceltmek, arindirmak, temizlemek, temize ¢ikarmak gibi
anlamlara gelir. Ser’i 1stilahta ise belirli mallarin belirli bir kismini1 belirli sahislara
temlik etmektir.?®> Allahu Teald rizik bakimindan bazi kisileri digerlerinden iistiin
kilmis, fakat verilmesi farz olan hakk: da ihtiyac sahiplerine verilmesini emretmistir.

Zekat verilecek kisiler Tevbe Stiresi’nin 60. ayetinde sdyle siralanir:

228 Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac b. Miislim, Sahihu Miislim, Dar Sadur, , 6579. Hadis, Beyrut 2004, s.
962.

2 Hakaiku t-Tefsir, 1, 171, 172; Bkz. Nimetullah b. Mahmut en-Nahciivani, el-Fevatihu I-Ilahiyye ve’l
Mefatihul-Gaybiyye, Istanbul, h. 1325, I, 185, 186.

230 Miiddessir, 74/4 )@Jﬂﬁ U s, “Elbiseni temizle, kalik-kiyafetine ¢eki-diizen ver.”

2! Hakdiku t-Tefsir, 11, 358.

2% Ciircani, Kitabu 't-Ta rifat, s. 121.
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“Allah’in kesin hiikmii uyarinca zekat mallari aslinda fakirlerin, diigkiinlerin, zekat
mallarmi toplayanlarin, kalpleri miisliimanliga 1sindiritlacak kimselerin, hiirriyetine
kavusmak icin belli bir bedel karsihiginda efendisiyle sozlesme yapan kélelerin,
bor¢lularin, Allah yolunda cihat edenlerin ve yolda kalmuis ihtiyag sahiplerinin hakkidur.

’

Allah her seyi bilen, her seyi yerli yerince yapip edendir.’

Zekat, Allah’in farz kildigi mali bir ibadettir. Bu ibadet kisinin takdir ve iradesine

233 Ciinkii her hak sahibine hakkinin tam olarak verilmesi ¢ok

birakilmamustir.
onemlidir. Bu sebeple Cenab-1 Hak bu ayet-i kerime ile zekatin hangi siniflara
verilecegini bizzat beyan etmistir. Ayetin hasr gerektiren bir ifadeyle baslamasi zekatin
baska siniflara degil ayette zikredilen sekiz sinifa dagitilmasini gerek‘[irir.234 Bu siniflar;
Miisliiman fakirler, miskinler, zekat mallarin1 toplayanlar, kalpleri islam’a 1sindirilacak

kisiler, miikateb koleler, borglular, cihat edenler ve yolda kalm1§lard1r.235

Asagida Siilemi’nin fakir ve miskin hakkinda verecegi yorumlar1 daha iyi kiyaslama
acisindan bu iki sinif hakkinda net goriisii vermek yerinde olacaktir. Ebu Hanife’den (6.
150/767) gelen tanimlara gore fakir, ihtiyacini belli eden ve istemeyen; miskin ise
stirekli hasta olup kendisine verilmeyen fakat isteyen kisidir. Hanefilere gore miskin
fakirden daha kotii durumda olandir. Safiilere gore ise fakir miskinden daha kotii

2
durumdadir.>®

Cumhur-u Ulema’ya gore, zekatin tek bir sinifa verilmesi caizdir. Malikilere gore, bu
siniflardan en ¢ok muhtag olan birine verilmesi menduptur. Ihtilaftan kurtulmak igin

sekiz smifa dagitilmasi miistehaptlr.237

Miifessirimiz bu ayetteki smiflardan sadece fakirlik ve miskinlik, fakir ve miskin

hakkinda su goriisleri nakletmistir: “Fakirlik ve miskinlik hakkinda kendisine soru

233 Eahri Demir, Islam Hukukunda Miilkiyet ve Servet Dagilimi, DiB Yay. , Ankara 2003, s. 260.

24 bn Atiyye, el-Muharremii’l-Veciz, 111, 47.

2% Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, Ak¢ag Yay. , Ankara 1996, s. 339.

2% Semsuddin Ebubekir Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Kitabu I-Mebsut, Daru’l-Fikr, Beyrut 2000,
Kitabu’z-Zekat babu, II, 9.

237 zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, |11, 357.



63

sorulan Sehl b. Abdullah et-Tisteri fakirligin izzet, miskinligin ise zillet oldugunu
sOylemistir. Bazilar1 da fakirligin ti¢ ¢esit oldugunu ifade etmistir: Birincisi, Kimseden
istemeyen ve halini kimseye sikayet etmeyip kendisine bir sey verildiginde ise kabul
etmeyenlerdir. Boyleleri riihani varliklar gibidir. Ikincisi, istemeyen ve dilemeyen, fakat
kendisine bir sey verildiginde ihtiyac1 kadarin1 kabul edendir ki o bu konuda hesaba
cekilmez. Ugiinciisii ise, azigina yetecek miktar1 ister, ihtiyaci olmadiginda ise

istemekten kacinir ki bunlar kuds hazinelerindendir.

[brahim Havvas (6. 291/904)**® da soyle demistir: Fakirin vasfi yokluk halinde sakin
olmak, varlik halinde ise bagkalarini tercih etmek (isar) ve Allah yolunda harcamaktir.
Miskin ise kendisinde yokluk izi goriilen kisidir.”**°

Cenab-1 Hak insanlar farkli karakterlerde yaratmistir. Bunun tabii bir sonucu olarak da
toplumda ayn1 maddi imkana sahip olsalar bile, insanlar farkli davraniglar gosterebilir
ve durumunu farkli degerlerlendirebilirler. Mesela fakir durumda olan insanlardan
bazilar1 halini sadece Allah’a arzeder, sadece O’ndan ister ve bagkalarindan hicbir sey
istemez. Bu kisi Allah’a olan giiveni ve bagliligi ile baskalarina el acarak zillete
diismedigi i¢in iki rahmettedir. Allah Rasulii (sas) de “Kim insanlardan bir sey
istememe konusunda garanti verirse ona cennet vardir™®*® buyurur. Ayrica ihtiyacini
Allah’a arzedip, O’na havale edene, Allah’in er veya ge¢ bir rizik verecegi ifade

edilir. 2!

Ihtiya¢ durumunda olan bazilar1 da kendilerine bir seyler verilirse a¢ gdzliiliik yapmaz,
1yl niyeti suistimal etmez ve ne kadar ihtiyaci varsa o kadar alir. Bu kisinin miistagni
hali ve bir seyler biriktirme amaci tagimamasi, tok gozliliigli ovgiiye ve miikafata
degerdir. Zaten Allah Rasulii (sas) “Sen istemeksizin, a¢ gozliilik yapmaksizin sana bir

99242

seyler verilirse onu al, fakat verilmeyende goziin kalmasin. tavsiyesinde

bulunmustur. Fakirin durumu bu iken asli ihtiyaglarmi dahi gideremeyen, yokluk

238 Ebi ishak ibrahim b. Ahmet b. Ismail el-Havvas: Tevekkiil yoluna siilik etmis, Ciineyd-i Bagdadi ve
Eba Hiiseyin Nuri’ye yakin birisidir. Hicri 291 yilinda vefat etmistir. Bkz. Hakdiku 't-Tefsir, 1, 168.

29 Hakdiku ‘t-Tefsir, 1, 279; Ayrica Rum Siresi’nin 39. ayetinin yorumunda bedenin ve malin zekatindan
bahsedilmistir. Hakdiku t-Tefsir, 11, 125.

249 Nesat, Siinen, 11, 273, 2543 nolu hadis.

2 Nevevi, Riyazu’s-Salihin, s. 270, 594 nolu hadis.

242 Nesat, Siinen, 11, 280, 2559 nolu hadis.
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durumunda olan miskinler de vardir. Miisliimanlar isar duygusuyla varliklarindan bu

kisilere de yardim etmelidirler.?*
1.1.8. Cuma Namaz

Uzerine giinesin dogdugu giinlerin en hayirlis1, giinlerin en faziletlisi siiphesiz Cuma
giiniidiir. Allah boyle bir giinde miisliimanlarin bir araya gelmesi, cemaat suurunun daha
giiclii hissedilmesi, irsat ve tebligin daha ¢ok kisiye ulasmasi gibi maslahatlarla Cuma
namazini farz kilmistir. Bu namazla akilli, balig, saglikli ve yolcu olmayan erkek
miislimanlar miikellef kilinmistir. Konuyla alakali olarak Cuma Siresi’nin 9. ayetinde

sOyle buyurulur:

O AI5E &8 2l 1553 4183 ) 15208 a4 55 (e sl Goa 5 19 15l Gl AT
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“Ey Miiminler! Cuma giinii namaza ¢agrildigimiz zaman, derhal Allah’

’

anmaya/namaza kogun, aligverisi birakin.’

Ayetle alakali tartismalar ¢ogunlukla ‘fesav’ kelimesi etrafinda toplanmis, hiikiimlerde
buna gore sekillenmistir. Sillemi de asagida verecegimiz naklinde bu kelimeyle ilgili
goriise yer vermistir. Kelimenin ifade ettigi anlam konusunda dort goriis dikkat

cekicidir:

1. Fes’av kelimesi ‘femdu, femsu’ anlamina gelir. Yani Allah’t anmaya yiiriiyerek
gidin. Nitekim Hz. Omer de kelimeyi boyle anladigim su ciimleyle ifade etmistir: “Eger

fes’av olsaydi ben ciibbem iistiimden diisecek kadar fazla kosardim.”

2. Fes’av, yonelmek ve kastetmek anlamina gelir. Yani namaza ¢agrildiginizda Allah’t

anmaya yonelin, demektir.

3. Fes’av; yapilan is, amel, ¢calisma anlamindadir. Yani namazla Allah’1 anma amelinde,

¢alismasinda bulunun demektir.?** Ayrica Rasulullah (sas) cumaya geldiginde agir agir

3 Siilemi’nin fakirlerin gerekli davramslar1 ve hatalar1 hakkinda yazmus oldugu risale i¢in bkz. Ates,
Tasavvufun Ana Ilkeleri, s. 142-156.
24 Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, Ak¢ag Yay. , Ankara 1990, XXI, 486.
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vakar icinde gelmistir. Bir hadislerinde konuyla alakali olarak su tavsiyede bulunur:
“Namaz icin kamet getirildiginde kosarak degil agirbashilikla yiirtiyerek gelin.
Yetisebildiginizi imamla kiliniz, yetisemediginiz rekatlar1 da  kendiniz
tamamlayiniz.”?*°

4. Bu kelime ‘niyet ve amelde ihlasla gayret etmek’ seklinde de anlasilmistir. Yani

Allah’1 anmaya niyetinde ve amelinde samimi olarak git, anlamna gelir.?*®

Bu goriislere ragmen alimlerin ¢ogunlugu, ‘Cuma namazinin hiikmi gibi, Cuma
namazina acele etmek, kosmak da farzdir, ¢linkii Cuma namazina kosmak Cuma

b

namazina vesiledir.” demiglerdir. Yine Cumhura gore, Cuma namazina kogsmanin

farziyeti hatip hutbeye ¢iktig1 zaman okunan ezan ile baglar.?*’

Miifessirimiz bu ayette gecen “fes’av” emriyle alakali olarak bir nakilde bulunur: “Nasr
Abazi (6. 357/978)**® soyle dedi: Avam, toplumda ihtiyaglarin giderilmesine; havass da
baskalarina muhtag birakmayan Allah’in zenginligine, istigna i¢in kosar. Onlar Allah’1
anmay1 arzu ederler. Bu zikirleriyle havas insanlara muhta¢ olmaktan uzaklagsmak, avam
ise Allah’m zenginligine yakinlik talep eder.”**°

Diinyevi ve uhrevi islerde insanlarin gaye ve ¢alismalari birbirinden farklidir. Bunlardan
avam?®®® dini meselelerin hikmet ve hakikatini tam olarak bilemedigi i¢in gayreti sadece
kendi ihtiyaglarin1 gidermek olur. Bunu yaparken de ¢ogu kez Allah’a kars1 vazifelerini
aksatir. Bu sebeple Allah’tan uzaklagir. Havass™" ise, Allah’mn engin rahmeti ve sinirsiz
comertligi i¢in gayret sarfeder. Clinkii Allah’a olan tam bagliliklar1 ve Allah’a olan
asklar1 sebebiyle Allah-u Teala onlar1 baskalarina muhta¢ birakmayacaktir. Boylece

onlar bu davranislariyla Allah’a yakinlik saglarlar.

2% Nevevi, Riyazu’s-Salihin, s. 338, 704 nolu hadis.

24 Cessas, Ahkdmu'l-Kur’an, \V/, 377.

247 zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 11, 367.

2%8 Ebi Kasim Ibrahim b. Muhammet b. Ahmet b. Mahmevih el-Horasani en-Nasr Abazi en-Neysaburi:
Imam, muhaddis, vaizlerin biiyiiklerinden ve sufi seyhlerindendir. Nisabur’dandir. Sibli ve Ebd Ali
Revzebari ile miilaki olmustur. Hicri 357 yilinda vefat etmistir. Bkz. Hakdiku t-Tefsir, 1, 66.

* Hakaiku t-Tefsir, 11, 327,

250 Avam,; Inang ve ibadetleri genellikle taklide dayanan, dinin sekil ve merasimlerinin Stesine gegemeyen

kisiler. Siileyman Uludag, “Avam”, DI4, TDV Yay. , 1991 Istanbul, IV, 105.

Havas; tasavvufta herkeste bulunmayan bir takim bilgilere, hallere, yetenek ve ruh temizligine sahip

velilere denir. Bkz. Siileyman Uludag, “ Havas”, DIA, TDV Yay. , 1997 Istanbul, XVI, 517.

251



66

Sonug olarak miifessirmiz ayetteki “fes’av” kelimesiyle alakali bir hilkkme degil de
kimin ne i¢in kostuguyla alakali goriislere yer vermis, bu kelimeyi hiikiim agisindan ele

almamustir.
1.2. MUAMELATLA iLGIiLIi HUKUMLER

Muamelat; Giinliik hayattaki insani ve sosyal ihtiyaglarla ilgili hukuki islem ve bu
islemi tesise yonelik irade beyani diye tanimlanan muamele kelimesinin ¢oguludur.
Insanlar arasinda cereyan eden, karsilikli hak ve bor¢ doguran miinasebetleri ifade eder.
Su ana bolimleri barindirir: a- Miinakehat ve Miifarakat (Aile Hukuku) b- Mali
Muamelat (Akitler, borglar, esya hukuku) c- Miirafaat ve Muhasemat (Yargilama
Hukuku) d- Terikat (Miras Hukuku)®? Bu baslik altinda muamelatla alakali ii¢ ahkam

ayetine yer verilecektir.

1.2.1. Miras Taksiminde Miras¢i Olmayan Hisimlari, Fakir ve Yoksullar1 da

Gozetmek

Vefat eden bir kisinin geride biraktig1 seylere “miras veya tereke” denilir. Bu konu

Islam hukuk literatiiriinde “feraiz” bashigi altinda ele alinir.

Buna gore; bir kisiye
miras¢1 olabilmenin temel gerekgeleri, kan hisimligi veya evlilik baginin olmasidir.

Islam hukukunda miras sirasiyla su kimseler arasinda taksim edilir:
1-Ashab-1 Feraiz (Mirastan ne kadar pay alacaklari nassla belirlenmis olanlar)

2-Asabe (Ashab-1 ferdizden birisiyle beraber bulunduklar1 zaman onlarin hisselerinden
artan1 almaya hak kazanan, ashab-1 ferdiz bulunmadigi zaman da biitiin terikeyi alan
varisler),

3-Hisselerinden baska kalan1 da red yoluyla alan ashab-1 ferdiz,

4-Zevi’l-Erham (Asabe olmayan ve farz sahibi de bulunmayan fakat mirise neseben bir

yakinlig1 olan kimseler),

52 Ahmet Yaman- Halit Calis, Islam Hukukuna Giris, s. 75; Muamelatla ilgili hiikiimler icin bkz. Ali
Hafifi, Ahkamu’I-Muamelatu’s-Ser ‘iyye, Darii’l-Fikr Arabi, trs. ; Hamdi Déndiiren, Ticaret ve Iktisat
Ilmihali, Erkam Yay. , Bursa 1993, s. 20.

53 Nisa Saresi 11, 12, 176 ve Enfal Stresi 75. ayetler mirasla alakalidir. Ayrica varislerin gesitleri,
adetleri, dereceleri ve taksim Srnekleri i¢in bkz. Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, X, 346-443,
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5-Mevle’l-Muvalat,

6-Kendisi iizerine nesep ikrar olunan kimse,

7-Kendisine terikenin {i¢te birinden fazlasi veya tamami vasiyet edilen kimse,
8-Beytii’l-mal.**

Bu smiflar disinda mirasgilarla bir bagi bulunmayan fakat miras taksimine sahit olan
fakir kimselere bir seyler verilerek goniillerinin alinmasi tavsiye edilerek Nisa

Stresi’nin 8. ayetinde s0yle buyurulur:
5 V38 260 1505 A 2 506 GuStadly A A 51 2l ima 19

“Varis konumunda olamayan uzak akrabalar, yetimler ve yoksullar miras
paylasiminda hazir bulunurlarsa onlara da az-¢ok bir seyler verin, giizel sézler

soyleyerek goniillerini hos edin.”

Bu ayet miras taksimi sirasinda aslinda varis olmayan akraba, yetim ve miskinlerden
orada hazir bulunanlar1 izmeden birer miktar hediye kabilinden bir seyler verilerek

55

sevindirmenin giizel bir davramis olacagmi beyan ediyor.”® Ayetteki hazir

bulunanlardan maksat zay1f, yetim ve miskin sifatini tagiyanlardan miras taksimine sahit
olanlardir. Ayetin nedb ifade ettigini sdyleyenler de olmustur.”®

Hakaik’te bu ayetle ilgili su yorumlar yer alir: “Muhammet b. Fadl (0. 344/955)%' sOyle
dedi: Bu ayet Allah’in kullarina comertligini ifade eder. Ciinkii Allah, mirastan pay1
olmayanlar orada hazir bulunurlarsa onlarin riziklandirilmasini emretmistir. Iste

kiyamet giliniinde, biiylik goriismede kullarin hazir bulunmalar1 da boyledir.

4 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Islam Hukuku, islam Hukuku Kiilliyat1 Yay. , Konya 1977, s. 321, 326,
367, 383, 389.

5 Mehmet Vehbi, Hulasatu I-Beyan fi Tefsiri'I-Kur’an, Ug Dal Nes. , Istanbul 1966, 11, 843.

26 Kadi Eba Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye el-Endiiliisi, el-Muharremii’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l- Aziz, Tah. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, Darii’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut 2001, 11,
13.

»T Ebti Abdullah Muhammet b. Fadl b. Abbas el-Belhi: Biiyiik bir 4lim, imam, zahit ve seyhiilislamdur.
Semerkant’ta vaaz etmistir. Ebll Hafs “Bu zamanda onun gibisini gérmedim” demistir. Hicri 344
senesinde vefat etmistir. Bkz. Hakdiku 't-Tefsir, |1, 42.
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Allah, emirlerine aykir1 davranmalar1 nedeniyle atdsina layik olamayanlara, rahmetini
onlara ulastirmak, rahmetinin genisligi ve rahmeti amellerden daha iyi noktalara ulastigi
icin fazli kereminden verecektir. Ciinkii Allah (azze ve celle) soyle buyurur: ‘(Ey
Peygamber) De ki onlara: Allah’in bu lituf ve rahmetiyle, size liitfettigi Kur’an ve
Islam nimetiyle sevinip mutlu olun. Ciinkii bunlar, biriktirdiginiz diinya malinin
tiimiinden ¢ok daha degerli bir nimettir.’**® Oyleyse benim fazlima ve rahmetimin
genisligine gl'ivenin.”259

Rahmeti gazabini ge¢mis olan Rabbimizin rahmeti canli, cansiz biitlin mahlukata;
mii’min, kafir biitiin insanlara ulasmaktadir. Bu engin rahmeti sebebiyle Allah-u Teala,
inkarlar1 sebebiyle kafirleri riziksiz birakmaz ve bu diinyada yaptiklar1 ¢aligmalarin
karsiligint onlara tastamam verir. Fakat O’nun rahmetinin ve kereminin asil tecelli
edecegi yer ahiret hayatidir. Orada tiim insanlar amellerine gore degerlendirilecek, salih

amellerde bulunanlara Cenab-1 Hak rahmeti, fazli ve keremiyle muamele edecektir.

Varis olmayanlara da mirastan bir seyler verilmesi Allah’in comertliginin, rahmetinin
ve fazlinin eseridir. Allahu Tedld nasil ki diinyada mirastan payr olmasa da uzak
akrabalara, yetim ve yoksullara pay ayrilmasii emrediyorsa kiyamet giiniinde de

insanlara bu sekilde ihsan ve ikramda bulunacaktir.
1.2.2. Kadinlarin Niisuzu

Toplumun c¢ekirdegi ailedir. Aile igerisinde eslerin birbirlerine kars1 hak ve vazifeleri
vardir. Aile birlikteliginin saglikli ve huzurlu bir sekilde devam edebilmesi taraflarin bu
sorumluluklariin bilincinde olmalariyla miimkiindiir. Aile igerisinde kadinin vazife ve
sorumluluguna riayet etmemesi durumunda nasil bir yol izlenecegi konusunda Cenabi

Hak Nisa Suresi’nin 34. ayetinde sdyle buyurur:

AN 2551 (o |58 Ly imad S Spimad 200 02 Ly (L3 2 02058 R
galimall o G 5515 Gh sland BT 58 6 SIS a1 00 T Ly il el i

& Gl SR a1 &) s (gl 15408 M 2Kiakal Ha (b )yl

8 yunus, 10/58, O saads Las 538 5 15300l Gl a3l 5y il Jlady (8
29 Hakadiku 't-Tefsir, 1, 141.
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“Kocalar, karilarinin dmiri/reisi konumundadir. Ciinkii Allah erkeklere kadinlardan
daha fazla hak ve yetki vermis bulunmakta, ayrica erkekler evlenirken eslerine mehir
vermekte, eviendikten sonra da hane halkimin gecim masraflarimi iistlenmekteler. lyi
kadinlar kocalarina karst itaatkardwrlar. Arica onlar kocalarinin yoklugunda Allah in

korunmasina yonelik emri uyarinca iffet ve namuslarini korurlar.

Dik bashilik ve hwrginhigindan yildiginiz, yuvayr yikacagindan kaygilandiginiz
karilariniza gelince, onlara ilkin 6giit verin. Ogiit fayda etmezse onlar yataklarinda
yalniz birakabilirsiniz. Bununla da yola gelmezlerse onlara tokat atabilirsiniz. Ama
eger size itaat ederlerse onlari cezalandirmak i¢in bahane aramayin. Siiphesiz Allah

cok yiicedir, biiyiiktiir.”

Ayeti Kerime bir¢ok mesele igermekle beraber bizim esas alacagimiz boliimii kadinin
nlisuzuyla ilgili olan kismidir. Niisuz; yoldan ¢ikmak, hukuka bas kaldirmak, kadinin
vazifelerini yerine getirmemesi, aile hukukuna ihanet etmesi, dikbaslilik, hir¢inlik vb.
anlamlara gelmektedir. Bu durumdaki bir kadina erkegin yapacagi, ayetin de beyaniyla
once 6giit vermek, bu yeterli olmadig: takdirde yatakta yalniz birakmak, bunun da fayda

vermezse hafifce dévmektir.?®

Kadinlar bdyle bir muameleden sonra niisuzdan vazgecip itaat ederlerse artik onlar i¢in
azarlama, eziyet vermek gibi bir suretle aleyhlerinde bir yol aranmayip, ge¢cmiste olan

nahos hali olmamis gibi telakki edilmelidir.?%*

Siilemi ayetin 3\-&» ug—,\h \ };-\3 pE r,}S.uJ:.\ S kismiyla ilgili olarak su goriise yer

Verir:

“Onlar kalbdeki ihlas ve muhabbeti taleb konusunda sana itaat ederlerse onlar hakkinda
arttk bagka bir yol arama. Ciinkii onlar kendi kalblerine sahip degildirler. Kalbler
Allah’in elindedir. Nitekim Mustafa (sas) soyle dedi; Allah’im senin sahip oldugun,

benim sahip olmadigim seyde beni sorumlu tutma.”?%?

260 Komisyon, Kur’an Yolu Tiirce Meal ve Tefsir, DIB. Yay. , Ankara 2007, II, 59.

81 Bilmen, K. Kerim'in Tiirce Meali Alisi ve Tefsiri, II, 587; Ayetle alakali ahkam i¢in bkz. ibn Feres el-
Endiiliisiyy, Ahkdmu’I-Kur’an, Darii ibn Hazm, Beyrut 2006, 11, 174-182.

2 Hakaiku t-Tefsir, 1, 146.
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Miifesirimiz ayete baska bir pencereden bakmistir. Nitekim ihlasin ziddi olan riya,
yapilan isin sadece Allah i¢in degil de baskalar1 i¢in yapilmasi niyeti sebebiyle Allah’a
sirk anlami1 tasimaktadir. Bu Allah-kul hukukunu ihlaldir. Kalb de Allah sevgisi disinda
bir sevginin yer almasi, Cenab1 Hakk’a yonelik olmasi gereken bir duygunun bagka
varliklara yoneltilmesidir ki bu da Allah’a kars1 dikbasliliktir. Bu kalbi durumlarda
sorumluluklar yerine getirildiginde artik kadinlar i¢in baska bir yol aranmasina ihtiyag

yoktur.

Siilemi ayetin tefsirini desteklemek baglaminda Ebu Davut’ta Hz. Aise’den rivayet
edilen sahih bir hadisi de nakleder. Bu hadiste Efendimiz (sas) sdyle dua etmektedir:

“Allah’1m senin sahip oldugun, benim sahip olmadigim seyden beni sorumlu tutma.”?®®

1.2.3. Celde Cezasina Sahitlik

Zina; seri bir akit olmadan kadinla yapilan (evlilik dis1) cinsel iligki olarak tanimlanan
bir asirilik (fuhsiyat)‘ur.z64 Terim olarak zina; miikellef ve akli basindaki miimin erkek
ve kadmin, herhangi bir zorlama olmadan ve aralarinda mesru bir nikah akdi
bulunmadan cinsel iliskiye girmeleridir.”®® Bu gayri mesru fiile verilecek diinyevi

cezayla ilgili olarak Nur Siresi’nin 2. ayetinde sdyle buyurulur:

Osha 25K ) A a3 381 Lagy 18405 W 5315 Zie Laghe sl 08 158308 31505 23030
umys\ Cre Al gl iady At ool il

“(Ey miiminler) Zina eden erkek ve kadindan her birine yiiz sopa/degnek vurun...

1

Ayrica onlar cezalandiritlirken bir grup miimin de hazir bulunup tanik olsun.’

Islamda neslin muhafazasi, namusun mukaddesliginin korunmasi, aile temellerinin

saglam kalmasi, ahlaksizligin yayginlasmamasi, cinsel duygularin mesru yollarla

%63 Ebu Davut b. Siileyman b. Esas es-Sicistani, Siinen-i Ebi Davut, Darii’l-Mearif, Beyrut 2001, 11, 2134
nolu hadis.

264 sfehani, “G3”, Miifredat, 1, 540; Pagaci, « Zina”, DKS. , s. 716, 717; Ciircani, “G”, Kitabu t-Tarifat, s.
120; Duman, Bes SiireninTefsiri, Fecr Yay. , Ankara 2010, s. 182.

25 Duman, Bes SiireninTefsiri, s. 183.
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giderilmesi gibi maslahatlarla zina haram kilmmis, “Kotii bir yol ve hayasizlik”?*®

olarak vasiflandirmistir.

Bu ayetle zinanin haddi ve onun hakikati beyan edilmistir. Zina eden kisi ister erkek
ister kadin olsun, hangi sekilde zina ederse etsin bu ceza hepsi icin gecerlidir. Ceza
uygulanirken haddin distiriilmesi veya hafifletilmesi ve bdylece onlara merhamet
edilmesi caiz degildir. Celde uygulanirken olayin siiyd bulmasi, gizli kalmamasi ve

olaydan 6gilit alinmasi igin bir grup kisi cezaya sahit olmalidir.?®’

Ayette emredilen “celde” ise etkisi deriden dteye gecmeyen bir vurmay: ifade eder ve
Kur’an’da emir kalibiyla iki yerde geger.”® Ayette ifade edilen celdeye sahitlik bu
cezay1 gorenler lizerinde daha kalict etki ve caydiricilik igin tesri kilinmig olsa gerektir.

Zira cezalarda asil olan catyd1r1c1hktlr.269

Siilemi bu ayetle alakali olarak sadece bir goriis nakleder: “EbG Osman (6. 373/983) bu
ayet hakkinda sdyle demistir: Buradaki grup: imani sahih olan, sefkat ve merhameti tam
olan, baskalarmin basina gelen seylerden kendini korumasi sebebiyle Allah’in nimetini
goren ve bu tlir hatalara diisenleri kinamayanlar bu manzarayr (celdeyi) miisahede
etmeye uygun kimselerdir. Sefih insanlar ve Allah’in kendilerini bu tiir yollara
diismekten uzaklastirma nimetinin kiymetini bilmeyenler bu manzarayr miisahede
edemez.”?"

Ebl Osman’in bu yorumundan anladigimiz kadariyla celde cezasina taniklik edecek
olanlar bazi ahlaki ozelliklere sahip olmalidirlar. Buna gore bu kisiler iman sahibi
olmali, cezay1 gérecek kisileri kinamamali, onlara merhamet gostermeli, durumdan ibret
almali ve kendilerinin ceza gorenlerin yerinde olmamalarini Allah’in bir nimeti olarak

gormelidirler. Dolayisiyla bu vasiflara sahip olmayan kisiler tanikliga ehil ve layik

PR A

266 fsra, 17/32, Sl sl A-JAU B 3—"} ‘_,—"_)S\ PrgYs y}, “Zina etmek sdyle dursun zinaya vesile olacak
her seyden uzak durun. Clinkii zina ¢ok ¢irkin bir is, ¢cok kotii bir yoldur.”

%87 ibn Arabi, Ahkdmu’I-Kuran, |11, 332-336.

%58 Nur, 24/2, 4; Bkz. Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabi Kur’an, Diisiin Yay. , istanbul 2008, 11, 679

Bu ayetle ilgili ser’i ahkdm igin bkz. Sabini, Ahkdm Tefsiri, 1, 62-91; Genis bilgi i¢in bkz. Kurtubi,
Ahkdamu’l-Kur’an, XV, 102-116; Zina haddiyle ilgili genis agiklama i¢in bkz. Zuhayli, Islam Fikhi
Ansiklopedisi, VII, 329-356; Celdenin sartlari, anlam ve amaci, zinanin cezasi ve onleyici tedbirlerle
alakali olarak bkz. Duman, Bes Siirenin Tefsiri, S. 179-275.

“Hakaiku t-Tefsir, 11, 41.
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degillerdir. Nitekim fasik, adaletli olmayan ve durumu kapali olan bir sahsin hadd

cezasina sahitliginin de kabul edilmeyecegi islam hukukunda kabul edilmistir. 21
2. AHLAKT HUKUMLER

Ahlak, hulk kelimesinin ¢oguludur. Hulk ise insanin ruhundaki huy denilen meleke ve
0zel bir haldir. Boyle bir meleke gilizel veya c¢irkin bir sonug verebilir.?”?> Bu baslik
altinda ele alacagimiz dokuz ayet kisiyi giizel davramiglara yonlendirecek ve kotii

ahlaktan uzak tutacak emir ve yasaklar igermektedir.
2.1. Yetimlerin Malim Korumak

Yetim denilince babasini kaybetmis ve heniiz biiluga ulasmamis ¢ocuklar aklimiza gelir.
Dinimiz bu kisilerin korunmasi, iyi bir sekilde yetistirilmesi, mallarin zayi edilmemesi,
onlara giizel muamelede bulunulmasi vb. bir¢ok konuda hiikiim getirmistir. Kendiside
bir yetim olan Allah Rasulii (sas) yetimleri hep gbzetmis ve onlara iyi davranilmasini
tavsiye etmistir. Yetimlerin bakimini istlenen veliler/vasiler onlarin bakimi ve

mallarinin idaresi konusunda Nisa Stresi’nin 5. ayetine muhataptirlar:
s na V58 26115l 585 2 oL815 el 2 585005 Lalid aST20) Jas ) A1 sl sl 15355 Y

“(Ey veliler/vasiler) Allahin korumaniz i¢in size emanet ettigi mallart kdarini-zararini
bilmeyen kimselere vermeyin. Fakat bu mallarin gelirinden onlarin yiyecek ve giyecek

”»

ihtiyaglarini karsilayin; ayrica onlara giizelce nasihat edin.

Sefahet; cahil olmak, ahmaklik, mali sagip savurmak anlamlarinda kullanilir. Fakihler
arasinda ise genellikle akl-1 selimden uzak bir sekilde mali sacip savurma olarak

anlagilmistir. Bu durumdaki kisiye de “sefih” denilir.?”® Ayrica malim beyhude ve

2L Bekir Ali Bilgig, Islam Dini-Muamelat, Yenda Yay. , Istanbul 2010, s. 418.

22 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, Ak¢ag Yay. , Ankara 1996, s. 439.

23 Sefih kavramu igin getirilen su tanim goz ardi edilememelidir. Hakikatte sefih, cahillikle ( gercekte
cahildir veya degildir) bir isi yapandir. Alim bir kisi hududu zayi ettiginde ondaki ilim fiili yerine
sefih lakab1 verilir. Bu sebeple Kur’an’da ehl- i kitab igin sefihlik vasfi gelmistir. Maturidi,
Te vildtu’l-Kur’an, 111, 22.
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faydasiz yerlere harcayan, israfta bulunan, nefsine uyarak dine aykiri hareketlerde

bulunan, akil bakimindan noksanligi bulunan kimse de sefih kapsamindadir.?™

Ibn Abbas (r. anh) bir adamin mallarim evlat ve iyaline taksim etmemesi gerektigini
sOyleyerek siifehd vasfini bu iki sinifa tahsis etmistir. Fakat Cessas (6. 370/980) buna
itiraz ederek hitaptaki yasagin mali muhafazada acz durumunda olan her bir kisiye
gerekli oldugunu séyler.””® bn Arabi (5. 543/1148) de ayetteki sefihten maksadin
cocuklar ve kadinlar oldugu goriisiinii bu sifatin zem ve levm anlamina gelmesi

sebebiyle zayif bulmugtur.?®

Bu ayet resit olmayanlarin mallarin1 zayi etme ihtimali bulundugu i¢in velileri onlarin

277

mallarin1 vermekten nehyediyor.”’" Ayrica bu ayet servetin suistimal edilmemesini ve

onun kiymetini bildiriyor ve yetimlerin mallar1 konusunda nasil hareket edilmesi

gerektigini gé')steriyor.278

Dolayisiyla sefih vasfini tasiyan ve yetim olan kisilere
bakmakla yiikiimlii olan kisilerin onlarin mallarint muhafaza etmek amaciyla bu
kisilerin mallarin1 yemeleri yasaktir. Veliler bu durumda olanlara kendi mallarindan
yedirmeli, giydirmeli ve diger ihtiyaglarin1 karsilamahdirlar. Yetimler belirli bir yasa
geldikten sonra bir denemeye tabi tutulmali ve onlarda akil, dine baglilik, mallarini
koruma gibi giizel haller goriiliirse, mallar1 geciktirilmeksizin kendilerine teslim

edilmelidir.?”

Bu ayetle alakali ser’i ahkdm olarak; ayetteki sefihler kelimesinden maksadin kimler
oldugu, sefthin malinin tasarruftan alikonulup konulmayacagi, vasilerin yetim mallar
karsisinda nasil davranacaklari, yetimlerin mallarinin onlara nasil teslim edilecegi gibi

hususlar sayilabilir.”®°

Siilemi bu ayetin tefsiri olarak su ifadelere yer verir: “Denildi ki; Sefih sadaka

vermekten sizi alikoyan evlatlarmizdir. Sehl et-Tisteri (6. 283/896) soyle dedi:

2" Omer Nasuhi Bilmen, K. Kerim 'in Tiirce Meali Alisi ve T efsiri, Bilmen Yay. , Istanbul, II, 554.

21> Cessas, Ahkdamu’l-Kur’'an, 1, 354, 355.

278 ibn Arabi, Ahkdmu’I-Kur’an, 1, 315-317.

2" Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1, 322.

28 Bilmen, K. Kerim'in Tiirce Meali Alisi ve Tefsiri, 11, 554.

2% Bkz. Sabtni, Ahkdm Tefsiri, |, 364.

80 Ayritili bilgi i¢in bkz. Sabtni, Ahkdm Tefsiri, |, 368-373; Sayis, Ahkdm Ayetlerinin Tefsiri, s. 325-
328; Iimam Ebubekir Muhammet b. Abdullah Ibnul Arabi’l Muafiri el-isbili, Ahkdmu’s-Sugra, Thk.
Muhammet Zizi, Muhammet Bukari, Silsiletiil Dirasetii’l-Ilmiyye, Liibnan 2001, I, 204; Elmalhl;, Hak
Dini Kur’an Dili, 11, 571, 572; Bursevi, Riihu '[-Beyan, 11, 170.
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Sefihlerin en sefihi senin nefsindir. Eger onu ilim, Allah korkusu ve takva ile siislersen
ne ala. Aksi halde diinya ve ahirette kurtulus yoluna ¢ikmaktan seni engeller. Cenab-1
Hakk’1n ayetteki “Allah’1n sizin i¢in ge¢im kaynagi yaptigl mallar1 sefihlere vermeyin.”
sOzii su anlama gelir: Eger yolumdan giderseniz onlar size gecim kaynagi kilarim,
benim yolumu terkederseniz sizi mesakkatlere miras¢i1 kilarim. Ayetteki “Onlarda bir

rist goriirseniz...” ifadesinin su manalara geldigi sdylenmistir:

Denildi ki: Onlarin dogru yol iizerinde olduklarini goriirseniz.

Denildi ki: Stinnete uygun olarak ibadetleri yapmaktir.

Denildi ki: Nefsin comertligi, biiyiiklerle birlikte olmak ve onlara meyletmektir.
Eba Osman (8. 373)?®! soyle dedi: Salihlerle birlikte olmaktir.

Riiveym (6. 303)%%? soyle dedi: Tedbiri terkedip, isleri Allah’a havale etmektir.

Ibn Ata (6. 319/931) soyle dedi: Resit, vesvese ve ilhamin arasmi ayirt eden

kimsedir.”?®

Miifessirimiz Duha Siresi’nin 9. ayetinin®®

tefsirinde yetim hakkinda Cafer-i Sadik’tan
su goriisii aktarir: “Cafer-1 Sadik (6. 148/765) sOyle dedi: Hidayet elbisesini ¢ikarmis
yetime gelince, rahmetim karsisinda onun cesaretini kirma. Zira ben ona hidayet
elbisesini giydirmeye kadirim.”*®

Bu yorumlardan anladigimiz kadariyla sefih; kisiyi sefahate gotiiren, onun hayir
yapmasina, diinya ve ahirette kurtulusa ermesine engel olabilecek kisilerdir. Bunlarin
basinda da nefs ve evlatlar sayilmistir. Kisinin hayattaki tek gayesi evlatlar1 olur ve

yapacagi biitiin harcamalarini onlara yaparsa ihtiya¢ sahiplerine maddi yardim yapmaya

81 Ebti Osman Said b. Selam el-Magribi el-Kayravani: Nisabur’da dogmustur. Sifi seyhlerinden ve

imamlarindandir. Hac yapmak i¢in yolculuga ¢iktiginda bir siire o bolgede kalmis daha sonra Misir ve
Sam’a gitmistir. Hicri 373 yilinda vefat etmistir. Bkz. Hakdiku 't-Tefsir, |, 39.

282 Ebt Muhammed Riiveym b. Ahmet b. Zeyd: Bagdat halkindan ve o sehrin seyhlerindendir. Fakih bir
kisidir. Hicri 303 yilinda 6lmiistiir. Bkz. Hakdiku 't-Tefsir, 1, 342.

?®® Hakaiku t-Tefsir, |, 140,

284 Duha, 93/9, < Nl é;\;éj\ (HE , “O halde sen de sakin yetimlere kétii davranma.”

%% Hakaiku t-Tefsir, 11, 403.
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imkan bulamayabilir. Nefse tabi olan veya onu takva ile siislemeyen bir kisi diinya ve

ahiret saadetini yakalayamaz.

Mallarini idare etmek durumunda oldugumuz kisilere mallarini verebilmek i¢in onlarda
baz1 niteliklerin bulunmasi gerekir. Mesela onlar dogru davranislarda bulunur, siinnete
uygun bir hayat yasar, iyilerle beraber olur, Allah’a geregi gibi giivenir, iyiyi kotiiden,

hayri serden ayirt edebilirse mallari onlara verilebilir.
2.2. Emanetin Ehline Verilmesi

Iman kelimesiyle ayn1 kokten gelen emanet kelimesi; giivenilir ve dogru olmak, bir

86 Kisinin emin olmasihakiki

kimseye gecici olarak tevdi edilen sey demektir.?
misliimanin bir 6zelligi ayn1 zamanda bir Peygamber sifatidir. Peygamberler emin
elgiden aldiklar1 vahiyleri degistirmedikleri, ihanet ve hiyanet etmedikleri, insanlar
canlart ve mallart konusunda kendilerini giivende hissettikleri i¢in emindirler.
Kendisine herhangi bir mal, yetki, makam vb. bir sey emanet edilen kisi de bu vasiflara
sahip olmalidir ki ona emanette emindir denilebilsin. Konuyla alakali olarak Nisa

Stresi’nin 58. ayetinde soyle buyurulur:

B &) JARl 1R85 G G G g 135 G G e 135 O el @ &)
| sl I8 200 &) 4y 8Tn5l s

“(Ey Miiminler) Allah size (gorev, yetki ve sorumluluk gibi tiim) emanetleri ehline
teslim ve tevdi etmenizi, insanlar arasinda (ortaya ¢ikan herhangi bir ihtilafi ¢éziime
kavusturmak tizere) hakemlik yaptigimiz zaman da adalet ve hakkaniyetle hiikiim

vermenizi emreder...”

Kurtubi (6. 671/1272) bu ayeti hiikiimlerin anasi olarak gormiis, din ve seriat
hiikiimlerinin ¢ogunu igerdigini sOylemistir. Ayetteki hitabin kimlere yonelik oldugunda
ihtilaf edilmistir. Bunlarin miisliiman yoneticiler, valiler, emir sahipleri, emanetleri
korumakla gorevli kisiler vb. oldugu sdylenmistir. Emanetlerin abdest, namaz, orug,

cenaze, Slgii, tart: vb. olabilecegi ifade edilmistir.?®” Daha genel méanada kisiye emanet

%% Emanet kavraminin kapsami hakkinda bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, VIII, 97.
87 Ayetle ilgili rivayetler ve daha genis bilgi i¢in bkz. Kurtubi, Ahkdmu I-Kur’an, V1, 423-428.
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edilen her sey kastedilmistir. Bu durum kisi ile Rabbi arasinda olabilecegi gibi kisi ile
yaratilanlar arasinda da olabilir. Kisi ile Rabbi arasinda oldugunda kisi ibadetleri eda ile

emrolunmustur. Yani emanet ona emronulan ibadetlerdir.?®

Kasani (6. 730/1329) de Te'’vildti’'nda ayetin bu kismiyla ilgili su ifadelere yer verir:
“Allahu Teala Hazretleri emanetleri ehillerine, yani en 6nce istidadin hakkini 6demek,
sonra hepsinin gereklerinden kemalat kuvvelerinin haklarin1 vermek, sonra sifatlari
kendisine terk ile Allah’in hakkini vermek, sonra tevhitte fani olan viicudu Hakk’a
vermek siretiyle emanetleri sahiplerine eda etmenizi size emreder.””?%°

Miifessirimiz ise ayetteki emanet ve emanet ehliyle ilgili goriislere yer vermistir: “Ceriri
(6. 311/923)?® soyle demistir: Emanetlerin en faziletlisi gizli olanlaridir. Oyleyse onlart
ehlinden baskasina izhar etmeyin ve agmayin. Clinkii onlar emanet ehli biiyiik kisilerdir.
Sehl et-Tiisteri (6. 283/896) soyle demistir: Isitmen, gdrmen, dilin, cinsel uzuvlarin
kisacas1 zahiri ve batiniorgan ve yetilerin sana verilen birer emanettir. Allah sana
emaneti sundu ve seni emanete mahal kildi, sen de emaneti yiiklendin. Eger onu
korumazsan nefsine ihanet etmis olursun. Oysa Allah ihanet edenleri sevmez.”*%*
Emanetin, Allah’in sirlar, emanet ehlinin ise arifler ve Allah’in sirlarin1 bilen kimseler
oldugu sdylenmistir. Onlar kalplere gayblarin nurlariyla bakip hiikkmederler, Allah da
onlarin hiikmiiniin gerceklesmesini saglar.292

Siilemi ayrica Mii’min(in Sdresi’nin sekizinci ayetinde293 azélarin hepsinin Allah’in
emirlerini yapmak i¢in verilen emanetler oldugunu, bu emanetleri zayi edeni de Allah’in

zuliim ve cehaletle vasiflandirdigini nakleder.”*

Tasavvuftaki zahir-batin ayrimmin yansimalarini burada da gormekteyiz. Nitekim

Ceriri’nin en faziletli emanetin gizli olanlar oldugunu sdylemesi gizli olmayan, zéhir

2% Maturidi, Te vildtu’I-Kur’an, 111, 288.

289 K asani, Te vildt-1 Kasdniyye, 1, 159.

2% Ebi Muhammed Ceriri: Kiinyesi Ebu’l Hiiseyin’dir. Halkimin alim ve seyhlerindendir. et-Tiisteri ve
Ciineyd-i Bagdadi’nin ashabinin biiyiiklerindendir. Hicri 311 senesinde vefat etmistir. Bkz. Hakdiku 't-
Tefsir, 1, 105.

' Hakdiku t-Tefsir, 1, 150.

?? Hakdiku 't-Tefsir, |, 151. .

25 Mii’mindn, 23/8, (5= #385 46305aY 24 (315 “Onlar kendilerine teslim edilen emanetlere riayet
ederler ve gerek Allah’a gerek insanlara verdikleri sozlere sadakat gosterirler. ”

% Hakdiku t-Tefsir, 11, 31.
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olan emanetlerin varligin1 da gerektirir. Gizli emanetler ise hakikat ve siilik ehline

gelen varidatlar, ilhamlar ve kerametler olabilir.

Cenab-1 Hak emaneti (irade ve miikellefiyeti) goklere, yere ve daglara teklif etmis fakat
onlar bu agir sorumlulugu istlenmekten ve hakkini verememekten korkup
kaginmiglardir. Nihayetinde insanoglu bu sorumlulugu yﬁklenmistir.295 Insanoglunun
emanetleri zayi etmesi once kendi kendine zulmetmesi ve vazifesine ihanet etmesi

anlamina gelmektedir. Emanete ehil olma suuruna ise ancak irfana erenler ulasabilir.

Emanet kavrami sadece bir kimsenin herhangi bir mali bagkasina gecici olarak vermesi
olarak goriilmemelidir. Nitekim Siilemi’nin yaptigi bu nakiller, emanetin ne kadar
kapsamli oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir. Dolayisiyla goz, kulak, dil vb.
biitin organlarimiz, mayamiza konulan istidatlar, es, evlat, makam, servet gibi
nimetlerin hepsi de birer emanettir. Oyleyse emanete ehil olabilmek igin bunlara

Allah’n rizasina uygun muamele edilmelidir.
2.3. Allah’a, Rasulu’ne ve Ulu’l-Emre itaat

Miiminler kimlerin emir ve yasaklarina uymali, Kimlere itaat etmeli, kimlerin
buyruklarini yerine getirmelidir? sorularina en giizel cevap Nisa Stiresi’nin 59. ayetinde

verilmektedir:

Z%. 8. o1 wmoez -yt 8 o Y- .L, o Aok W8 e RS .Lu
G Glally Taa lly AN &l Al () sie s 23S () J gl )
: -

“Ey Miiminler! Allah’a itaat edin, peygambere de itaat edin. Yine tipki sizin gibi miimin

olan yetki ve otorite sahiplerine(voneticilere, dlimlere) de itaat edin...”

Allah'a itaat, O'nun farzlarini yerine getirmek, Kur’an’daki emir ve yasaklarina kayitsiz
inanip uymaktir. Peygamber'e itaat, onun siinnetiyle yasamak ve yasatmaya ¢aligmaktir.

Emir sahiplerine itaat, adaletle hiikmettikleri, ma'siyeti miicib emir vermedikleri, ilim ve

%5 Ahzab, 33172, \elas e (RIS Liledy g O Gl Jually V15 clpld) e DY) Wase U)
Y sea Ll G& &) Gy
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basiret sahibi olduklari takdirde buyruklarimi yerine getirmektir.?®® Ayette verilen
stranin 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz. Bu siraya gore itaat en tist mertebeden baslamali,
Allah’a ve Rasule itaat eden emir sahiplerine itaatle tamamlanmalidir. Nitekim Allah
Rasulu (sas) bu konuda sdyle buyurur: “Bir miisliiman, gilinah islemesi
emrolunmadik¢a sevdigi veya hoslanmadigi her konuda Islam devletini yoneten
miisliiman kimseye itaat etmesi gerekir. Bir giinah islemesi emredildigi zaman kimseyi
dinleyip itaat etmesi gerekmez.”*’

Bir kisi Peygambere itaat etmeden Allah’a itaat ettigini sdylerse yalan sdylemis olur.

Nitekim Rasule itaat Allah’a itaat anlamina ge:lir.298

Kasani (6. 730/1329) eserinde bu ayetle ilgili sunlar1 sdyler: “Ey tevhidi sifatlara iman
etmis olanlar, siz zatinda bir ve fail olan Allah’a itaat ediniz. Sifat tertibinin miilahazasi
ve ayn-i cem de tafsil hukukuna riayetle Rasule’de riayet ediniz. Ve Talut hikayesinde
gectigl gibi, iginizde velayet riitbesine miistehak olan emir sahiplerine de itaat
ediniz.”**

Miifessirimiz bu ayeti Muhammet b. Ali (r. a)’den naklettigi su goriisle agiklar:
“Allah’a itaat et. Eger bunu yapabilirsen ne ala. Bunu yapamazsan bu takdirde
Rasulullah’a itaat etmek slretiyle Allah’a itaat konusunda yardim iste. Eger buna da

300

ulagsamazsan® " itaatancak Rasule itaatle tamam olur. Buna vasil oldugunda Allah’a ve

Rasule itaat lizere olan Onderlere ve seyhlere itaat gerekir. Bu dereceden asagi diismek
senin i¢in tehlikelidir. Cafer-i Sadik (r. a) (6. 148/765) sdyle dedi: Miimin bir kul i¢in ¢

stinnet gereklidir: Allah’in siinneti, enbiyanin siinneti, evliyanin siinneti,”**!

2% Maturidi, Te vildtu I-Kur’an, |11, 292, 293,

27 Nevevi, Riyqzu’s-Salihin, Haz. Abdullah Parlayan, Konya Kitapeilik, Konya 2002, s. 323.

298 Nisa, 4/80, ) ELL\ Jad d)jﬂj)j\ CL':' uA, “Kim Peygambere itaat ederse Allah’a itaat etmig olur.”

2% K asani, Te 'vildt-1 Kdsdniyye, |, 159.

300 Metinde “buna ulasirsa” (fe in vasalte) seklinde gegmektedir. Ancak bu haliyle tam anlasilamadig i¢in
biz “ buna ulagamazsan” (fe in lem tesil) seklinde terctime ettik.

Hakdiku’t-Tefsir, I, 151; Ayrica Nisa Stresi’nin 69. ayeti bu konuyla alakalidir. Bkz. Hakdiku t-Tefsir,
I, 155, 184,

301
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Konuyla alakali olmasi sebebiyle tefsirimizin basgka bir yerinde**

yer alan su yorumu
da vermek yerinde olacaktir. “Soyle denildi: Rasule hiirmet gostererek Allah’a itaat
edin, Allah’1 biiyiik bilmekle Rasule itaat edin. Ebt Osman (6. 373) sOyle demistir:
Siinnetleri terkederek amellerinizi iptal etmeyin.” Yine konu ile baglantili bagka bir
ayetin yorumunda da Sehl b. Abdullah (6. 283)°’1n** su sézii gayet dogrudur: “Hakikatte
Allah sevgisine Nebi (sas)’in soz, fiil, hal ve hareketlerine uymaklaulasilir.”*** Bu
ayetle alakali olarak tefsirin bagska bir yerinde Sehl et-Tiisteri (6. 283/896)soyle
demistir: “Kim siinnetlerine (yani onun siinneti ilizere yasayarak) Rasule itaat ederse
farzlarinda da Allah’a itaat etmis olur.”**

Kur’an’1 Kerim’de Allah’1t sevmenin ancak Rasule ittiba ile olacag: ifade edilir.>® Bir
mii’'minin Allah’a geregi gibi itaat edebilmesi Rasulullah’in hayat ¢izgisine uymaya
baghdir. Cilinkii siinnetleri terketmek, Efendimiz’in soz, fiil ve hareketlerine uymamak

amellerin iptal edilmesine ve Allah’in sevgisinden uzaklagmaya sebep olur.

Peygamberler ilim disinda bir miras birakmazlar. Onlarin bu mirasinin varisleri de
alimlerdir. Allah’a ve Rasulii’ne hakkiyla itaat edemeyen mii’min en azindan alimlerin

yoluna ittiba etmelidir ve bu yolun disina ¢ikmamalidir.
2.4. Allah’m Adalet ve Thsam1 Emretmesi

Kur’an’in mucize yonlerinden birisi de az sozle ¢ok sey ifade etmesidir. Bazen bir ayet
veya ayette gegcen bir kelime Oyle bir anlam ifade eder ki sayfalar onun izahina
yetmeyebilir. Iste bu vasfa sahip ayetlerden birisi de Nahl Stresi’nin 90. ayetidir. Bu

ayette lic emir ve ili¢ nehy yer almaktadir.

AT e A AN HLalal e el (D 3 G5 el Jiadl b an &)
BB
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[

2 Muhammed, 47/33, &Siae 15l Y5 O 5000 1 saskal’y &l | saulal 1 5al 3\ Wl G, “Ey Miiminer! Siz
siz olun, Allah’a ve el¢isine itaatten sagmayin. Sakin itaatsizlige meyledip de giizel amellerinizin bosa
gitmesine sebep olmaywmn. ”; Hakdiku 't-Tefsir, 11, 252.

%03 Sehl b. Abdullah b. Yunus: Ariflerin seyhlerinden, sufi ve zahit bir kisidir. Konugmalarimin faydals,
vaazlarmin giizel oldugu sdylenmistir. Muhammed b. Sevvar ve Ziinnun-i Misri’nin sohbetlerine
devam etmistir. Hicri 283 yilinda vefat etmistir. Bkz. Hakdiku 't-Tefsir, 1, 41.

** Hakaiku t-Tefsir, 1, 96.

% Hakaiku t-Tefsir, 1, 154. 1
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6 Al-i Imran, 3/31, &0 D8 &5 280 653 28] Ddany &l ASuas (3 gnld Al () saad 23S ) (B,
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“Hig stiphesiz Allah adaleti/dogrulugu, samimi ibadet ve itaati, akrabaya yardim etmeyi
emreder. Her tiirlii ¢irkin soz ve davranisi, her tiirlii giinahi ve ahlaki rezaleti, her tiirlii
azginlik ve taskinlig1 yasaklar. Iste Allah size biitiin bunlari emrediyor ki gereklerini

harfiyen yerine getiresiniz.”

Ibn Mesut (r. anh) bu ayet hakkinda; ‘Hayir ve ser i¢in Kur’an ayetlerinin en cAmisidir.’

demistir.>”’

Ciinkii bu ayette dinin 6ziinde yatan temel hususlar bir arada verilmistir.
Ayette gecen kavramlarin ne anlama geldigine kisaca bir goz atmak ayeti daha iyi

anlamamiza yardimci olacaktir.

Adalet; Ilimle beraberdir, zulmiin ziddidir. Hakikatte iki seyin ortasinda olandir. Adalet
kul ile Rabbi arasinda oldugu zaman kulun nefsine hos gelen bir durumda Allah’in
hukukunu tercih etmesi, isteklerinde onun rizasi iizere olmasi, kotiiliikklerden kaginmasi,
emirlerine uymasi anlagilir. Kisinin kendine ve diger mahlukata kars1 da adaletli olma
durumu vardir.>®

Ihsan, hem ilimde hem amelde olur. Allah Rasulu (sas) ihsani sdyle tanimlamustir;
“Senin Allah’1 goriiyormusgasina ona kulluk etmendir. Zira sen O’nu gormesen de o
seni gormektedir.”*® Fahsa, sézde ve fiilde cirkinliklerin hepsidir. Miinker, dinin
kendisinden nehyettigi seylerdilr.310 Ayrica miinker, tanimmmayan, yabanci, makul
olmayan, kétii olan ve Allah’in emirleri ile ¢atisacak mahiyetteki fiiller anlamina da
gelmektedir. 3

Bagy ise, aranan seyde orta yolu agsmay1, haddi asmay: istemektir. Iki gesittir: Birincisi
iyi olandir ki bu da adaletten ihsana, farz olandan nafileye gecmektir. Ikincisi, kotiidiir
bu da haktan batila ve siipheye gec;mektir.312 Bu ayette ise haddi asmak anlaminda,

olumsuz manada kullanilmistir.

%07 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 11, 420.

%08 fon Manzur, “ Jx” | Lisanu I-Arap, 2838, 2839.

399 Seyh Mansur Ali Nasif, et-Tde Camiu’l-Usul fi Ehddisi r-Riisul, Darii’l-Thya ve’l Kiitiibii’l-Arabiyye,
Misir 1961, 1, 25; Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Terctime ve Serhi, |, 50.

319 ibn Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, 111, 153-155.

81l Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 284.

312 fsfehani, « x, Miifredat, |, 158.
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Siilemi bu ayette gegen adalet, ihsan, fahsa, bagy, miinker kelimeleriyle ilgili yorumlar1
sOyle nakleder: “Haber verildigine gore, yaratilanlar arasinda adaletli olmaya kimse gii¢

yetiremez, dyleyse bu kisi nasil Rabbi ile kendi arasinda adaletli olur?

Ayetteki “fahsd”; seriatten gafil olmaktir, “miinker”; giinah islemede 1srar etmek,
“bagy” ise kullara zulmetmektir. Insanin kendisine zulmetmesi ise en ¢irkin olamdir.
Sehl et-Tiisteri (6. 283/896) soyle dedi: “Adalet”, LA ilahe illallah soziidiir. “Ihsan”,
Allah’m emirlerine riayet edenlere ihsan etmendir. “Fahsa”; yalan, giybet, iftira gibi

sozlerle olan seylerdir. “Miinker”, ma’siyet irtikap etmektir ve fiillerde olur.

Bazilar1 da soyle dedi: “Adalet” kalbin istikametidir, kalbin Hakkla birlikte ve mutedil
olmasidir. Adalet, tevhittir. “Thsan”; nefsin, fiill ve kavli biitiin giizelliklerle birlikte
olmasidir. Thsan, nefsin Hakki goriiyormus gibi davranmasi, farzlari eda, yakinlara

verme ve sila-i rahimdir. “Fahsa”; riya, miinker ve ma’siyetlerdir. “Bagy” ise zuliimdiir.

Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813) soyle demistir: Adalet, insafli olmak; ihsan ise liitufkar
»313

olmaktir.
Miifessirimizin adalet, ihsan, fahsa, bagy, miinker kelimeleriyle ilgili vermis oldugu bu
yorumlar yukarida baska kaynaklarda verilen anlamlarla ortiisen, zahir disina da
¢itkmamig tanimlamalardir. Bu tanimlamalara gore adalet kavrami; kalbin dogrulugu,
kalbin hakka uygun istekleri, tevhit ve insafli olmaktir. ihsan kavrammin kapsamma su
ameller girmektedir; Allah’in emirlerine geregi gibi riayet etmek, farzlar1 eda etmek,
faziletli bir yasam siirmek, akrabalarla iliskiyi kesmemek ve onlarin ihtiyaglarim
gidermek, genel manada biitiin iyilikler. Fahsa ise dinden gafil olmak, ¢irkin soz
sOylemek, gosteris yapmak ve genel anlamda biitiin ma’siyetlerdir. Bagy denilince,
kisinin kendine ve baskalarina yaptig1 zuliim anlagilmistir. Miinker ise, giinah islemeye

devam etmektir.
2.5. Ana-Babaya Tevazuyla Muamele Etmek

Ortak bir asla dayanmamiz ve Allah’in sanat eseri olmamiz bakimindan insanlara iyi

davranmak, giizel muamelede bulunmak, onlarin sikintilarini gidermeye ¢alismak

318 Hakdiku 't-Tefsir, 1, 372.
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insanlik gorevimizdir. Fakat kendilerine iyi davranmaya, giizel muamelede bulunmaya,
ihtiyaclarin1 gidermeye ve hizmetlerini gérmeye en ileri derecede layik olan anne ve
babalarimizdir. Ebeveyne iyi muamele etmek ve onlarin hizmetlerinde bulunmak kisiyi
cennete gotiiren ve Allah’a ¢ok sevimli gelen fiillerdendir. Konuyla alakali olarak isra

Stresi’nin 24. ayetinde sdyle buyurulur:
e ol L€ g )l G (a5 2al T (e O 216 Ll (il

“Onlara sefkat ve merhametle kol-kanat ger ve soyle dua et: Rabbim! Nasil ki onlar
beni kiiciikliigiimde sevgi ve sefkatle besleyip biiyiittiilerse sen de onlara dylece sevgi ve

sefkatle muamele et. ”

Ayet-i Kerime’de evlatlarin1 yetistirmelerine, onlari itina ile besleyip biiyiitmelerine
karsilik anne-babaya nasil davranilmasi gerektigi genel bir ifadeyle beyan ediliyor:
“Onlara kol-kanat ger veya (yaygin kullanisiyla) Onlara tevazu kanatlarni indir.” Bu
ifade sefkat ve merhametten istiaredir. Ayette kastedilen onlara yumusaklikla muamele

etmektir.3*

Ayrica bu ifadenin ebeveyn i¢in Allah’in rahmetini ve bagislanmasin
istemek®™ onlarin sevdikleri mesru bir seyi yerine getirmekten kaginmamak>'® onlara

ileri derecede tevazu ve merhamet gt')stermek317 anlamina geldigi de ifade edilmistir.

Miifessirimiz bu ayetin tefsiri baglaminda ti¢ goriis nakleder: “(Bu ayetten maksad)
Senin gorligsiine aykir1 olsa da onlarin goriislerine muhalefet etmemektir. Onlara

muhalefet etmen seriata aykir1 bir davranistir.

EblG Osman’a ana-babaya iyilikten soruldugunda s6yle dedi: Ana-babaya iyilik onlara
kars1 sesini yiikseltmemen, korku vermek amaciyla onlara kotii bakmaman, islerinde ve
diisiincelerinde sana muhalefet etme durumlarinda onlara galip gelmeye calismaman,
yastyorlarsa onlara hiirmette kusur etmemen, Olmiislerse onlara dua etmen ve onlara

kars1 gdrevlerini yerine getirmendir.

314 Kurtubi, Ahkdmu’'I-Kuran, X111, 59.

315 Celaleddin Suyati, ed-Diirriil Mensur fi Tefsiri’l-Me 'sur, Kahire 2003, IX, 292.

%1% Ebi Abdullah Muhammed b. Buhari, Edebii’l-Miifred, Thk. Rauf Pehlivan, Motif Yay. , istanbul
2005, s. 5.

317 7Zemahseri, el-Kegsaf, 111, 508.
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Fudayl b. Iyaz’a (6. 187/803) ana-babaya iyilikten soruldugunda soyle dedi: Onlara
»318

yapilacak iyilik, tembellik sebebiyle onlara hizmetten uzak durmamaktir.
Siilemi’nin naklettigi bu goriisler konuyla alakali olarak rivayet edilen hadislerin 6zeti
mahiyetindedir ve zahiri anlamla ortiismektedir. Nitekim Hz. Peygamber (sas) ana-
babaya iyi davranilmasini, zulmetseler de onlara iyilik edilmesini, onlara yumusak s6z
sOylenilmesini, mesru isteklerinin yerine getirilmesini, 6liimlerinden sonra onlara dua
edilmesini tavsiye etmislerdir.*® Ana-babanin hizmetinde bulunmak cihada esdeger

tutulmustur.*?°

2.6. Gozleri Haramdan Sakinmak ve Ziynetin Ac¢iga Cikarilmamasi

Halikimiz, insanlari ve cinleri kendine kulluk etmek icin var etmistir. Insana verilen
biitiin organlar da bu kullugun bir pargasidir. Azalarimizin kulluk dairesi haricinde
kullanilmast onun yaratilis gayesi disinda ve gayri mesru dairede istihdam edilmesi
demektir. Bu azalar icerisinde gozlerimiz de Allah’a kulluk igin yaratilmistir. Erkek
veya kadmin gozlerini haramdan korumamalari zinayr disiindiirecek, iffetin
muhafazasini zorlastiracak ve gayri nezih bir davranis olacaktir. Bu sebeple Rabbimiz

Nur Sdresi 30. ayette hitabi erkeklere yonelterek soyle emreder:
L s50 -y _ 0w :/é G eat LOT amboox . ad Xoco . o .67 o FIE PR I N
Gomiiay oy Sl ) O ol (SO el 2ea 508 1 shasans aa Lol (o | iy (e sall 08

“(Ey Peygamber) Miimin erkeklere soyle, gozlerini harama bakmaktan sakinsinlar,

’

iffetlerini korusunlar. Onlar i¢in en nezih olan budur...’

Islam, zinayr haram kildig1 gibi ona vesile olan her seyi de haram kilmis ve bdylece
fuhsa, hayasizliga yol acan vasitalari kaldirmigtir. Giinaha vesile sey de giinah, harama
gotiiren sey de haramdir. Dolayisiyla ayetin kapsamina her tiirlii bakis degil, sadece
karst cinsin cinselligini istismara yonelik olarak onun kadinligma cevrilmis bakigslar

girmektedir.

8 akdiku 't-Tefsir, 1, 386.

319 By konudaki rivayetler i¢in bkz. Buhari, Edebii’l-Miifred, s. 1-20 arasi.

320 ibrahim b. Abdullah el-Hazimi, 7 Hadis Imaminin Ittifak Ettikleri Hadisler, Ter. Hanifi Akin, Karinca
Yay. , Istanbul 2004, s. 1162, 289. hadis.
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Nitekim konuyla alakali olarak Allah Rasulu (sas) Hz. Ali’ye su tavsiyede bulunmustur:
“Ya Ali! Bir bakis digerini izlemesin. Zira birinci bakis senindir, ikincisi ise senin
degildir (aleyhinedir).”***

Miifessirimiz ayetle alakali olarak tasavvufun genel mantigini yansitan iki goris
nakleder: “Ibn Ata(6. 319/931) sdyle dedi: Harama bakmaktan sakinmakla kastedilen
basdaki gozlerin haramlardan, kalbin de Allah’in disindaki seyleri gormekten

korunmasidir.

Cafer-i Sadik (6. 148/765) soyle dedi: Goziin kisilmast meharimdendir. Kulun {izerine
farz olarak Hakka layik olmayan seylerden, kulu celbeden tehlikeli herseyden gozii
kismasi farz lizerine farzdir. Onun da manasi kalbin ve havatirin kevniyata bakistan
korunmasidir. Zahirdeki hali boyle olunca onu mahcupluk, gafillik ve kovulma takip
eder.” Konuyla dogrudan baglantili diger bir ayet olan Nur Stiresi’nin 31. ayetinde hitab

kadinlara ¢evrilerek sdyle buyurulur:
e Dela L W) Gt 5 Gt Y G s 08 (aiagy G lkall e (pliatinny a5l O

“(Ey Peygamber) Miimin kadinlara soyle onlar da gozlerini harama bakmaktan
sakinsinlar, iffetlerini korusunlar. Zorunlu olarak goriinenler disinda ziynet yerlerini

acmaswnlar.”

Ayette ifade edilen ziynet kelimesi sozliikte; siis, hem diinyada hem de ahirette insani
hi¢bir durumda kusurlu yapmayan sey,322 bulundugu yere giizellik veren hal, siis esyas,

323

taki®* olarak tarif edilmistir. Ayette ziynet ile kastedilen kadinin el ve yiiz harig biitiin

bedeni olarak anlasilmigtir.*?*

Bu ayet kadinlarin yabanci erkekler karsisinda fitneye sebebiyet vermemek icin

ziynetlerini agmalarinin haram oluguna delalet eder.*® Bu ayetle alakali ahkam olarak,

%21 M. Izzet Derveze, et-Tt efsiru’l-Hadis, Ekin Yay. , Istanbul 1997, VI, 339.

322 [sfehani, ” cu3”, Miifredat, 11, 548.

323 Ton Manzur, ”c2”, Lisanu’I-Arap, s. 1902; Ayette gecen “ziynet” kavramu hakkinda daha genis bilgi
ve goriis i¢in bkz. , Duman, Bes Strenin Tefsiri, s. 290-318; Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 14,
15; Ayetle ilgili sebeb-i niizul rivayetleri i¢in bkz. Suytti, Lubabu n-Nukul, s. 180.

%24 Kurtubi, Ahkdmu’I-Kur’an, XV, 210-215.

325 Sabtini, Ahkdm Tefsiri, 11, 172-180.
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daha cok ayetin bas tarafindaki kadinlarin yabanci erkeklere karsi gozlerini kismalart

gerekti gi,326 kadinlarin 6rtmesi gereken ziynetin ne oldugu zikredilir. 3’

Ayetin kapsamini bize gdstermesi bakimindan saadet asrinda gecen su tabloyu vermekte
fayda goriiyoruz. Rasulullah (sas) Ummii Seleme ve Meymune (r. anhiima)
validelerimizle oturuyorken igeri 4&ma olan Ummii Mektum (r. anh) girer. Rasulullah
bunun iizerine eslerine ‘Ortiiniin® der. Esleri ise ‘Ya Rasulallah, o kor degil mi?
Gormiiyor ki’ derler. Bunun iizerine Allah Rasulu (sas) ‘Sizler de kor miisiiniiz, onu
gdrmiiyor musunuz?’ buyurur.?

Siilemi s6z konusu ayetteki ziynetle ilgili bir goriis nakleder: “Hiiseyin (6. 309) soyle
demistir: Nisyan, gaflet, te’vil, sehvet, nefs, diismanlik gibi seyler diinya ziynetleridir.
Oyleyse bunlari agikga yapmasinlar ve gaflet halinde yaptiklar1 disinda bu hallerden
hicbirini gizli olarak da yapmasmlar.”329

Bu yorumlardan anladigimiz kadariyla Siilemi, gozlerin harama kars1 kisilmasini, kalbin
Allah’1n digindaki bir seyle doldurulmamasini, gozlerin alemde baktig1 herseyde Allah’1
miisahede etmesini farz gibi gormiistiir. Nefs, sehvet, gaflet vb. seyler diinya ziyneti
kapsaminda sayilmis, acik ve gizli her halde bunlara gore hareket edilmemesi gerektigi

belirtilmistir.
2.7. Fasik Kisinin Getirecegi Haberi Arastirmak

Fasik; kelime olarak “sinirdan veya bir seyden cikan” anlamlarina gelmekle beraber
terim olarak iman ettikten sonra dini hiikiimleri, gorevleri ihlal eden, terk eden, giinahi
cokea igleyen kisilere denir.** Bu vasiftaki bir kisinin getirecegi haber hakikat da yalan
da olabilir. Bu sebeple islam toplumundaki giiven ortammin bozulmamasi igin bdyle
haberlere hemen inanmamali ve Hucurat Siresi’nin 6. ayetinde beyan edilen sekilde

hareket edilmelidir:

326 7emahseri, el-Kegsaf, IV, 289.

2" Bkz. , Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’an, XV, 214.

328 7emahseri, el-Kegsaf, IV, 289.

% Hakaiku t-Tefsir, 11, 43; Ayrica Kehf Siresi’nin 7. ayetinin tefsirinde yerin ziynetleri, yine ayni
srenin 46. ayetinin yorumunda diinya hayatinin ziynetleri ele alinmigtir. Bkz. Hakdiku t-Tefsir, |,
401, 411.

%0 Fasik kelimesinin anlam sahasi icin bkz. Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 211-218.
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“(Ey Miiminler) Dini ve ahlaki duyarlilig zayif birisi size onemli bir haber

’

getirdiginde o haberin dogru olup olmadigini iyice arastirin.’

Islam her hususta itidali, temkinli olmay1 emreder; pesin hiikiim vermeyi, tahkik ve
tespit edilmedik bir haberle amel etmeyi yasaklar. Hele yoldan ¢ikmis ahlaksiz ve
yalancinin soziine inanmayi asla hos gormez. Cemiyet ve milletlerin huzur ve emniyet
icinde yasayabilmesinin sartlarindan biri de bu ilahi tavsiyeye uymak oldugu hatirdan
¢ikarilmamalidir. Zira hi¢ bir devirde miinafiklar, sapiklar, dedikoducular, yalan haber

yayanlar eksik olmamustir.

Bu ayette Allah Tedla ihtiyatli olmak, bilmeden de olsa kimseye kétiilik yapmamak igin
fasigin getirdigi haber karsisinda acele etmemeyi, durup diisiinmeyi ve haberin dogru

mu, yalan mi1 oldugunu arastirmay1 emretmektedir.**

Miifessirimiz ayette gecen “fasik” kelimesini agiklar mahiyette li¢ goriisii soyle verir:
“Ebubekir b. Tahir (6. 330)%* sOyle dedi: Fasik o kimsedir ki insanlardan haya ettigi
seylerde Allah’tan haya etmez. Sehl et-Tiisteri (6. 283/896) soyle dedi: Fasik yalancidir.
Verrak (6. 320/932)** da soyle dedi: Fasik giinahlari aciktan yapandir.”***

Miifessirimiz yine zahir anlamla Grtiisen goriislere burada yer vermistir. Fasik denilince
alenen gilinah isleyen, yalan sdyleyen ve Allah’tan haya etmeyen kisi anlagilabilir.
Dolayisiyla bu vasiflara sahip bir kisinin getirecegi habere hemen inanmamali ve

haberin dogrulugu arastirilmalidir.

31 Duman, Bes Siirenin Tefsiri, s. 367; Genis bilgi i¢in bkz. Yildirim, Kur’'an Ahkdmu, |1, 208-210; Ayrica
bkz. Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 213; Sebeb-i Niizul rivayetleri i¢in bkz. Suyiti, Lubabu n-
Nukul, s. 231.

%32 Ebubekir b. Tahir: Sifi seyhlerindendir. ilim ve vera sahibi oldugu, Sibli’ye yakin bir zamanda
yasadig1 soylenir. Hicri 330 senesinde vefat etmistir. Bkz. Hakdiku 't-Tefsir, 1, 391.

%33 Ebti Hasan Muhammet b. Sait el-Verrak: Seyhlerin biiyiiklerinden ve 6nderlerindendir. Ebti Osman’in
sohbetlerine katilmistir. Zahiri ilimler ile muamelat ilimlerinin inceliklerine dair ilimlerde alimdi.
Hicri 320 senesinde vefat etmistir. Bkz. Hakdiku t-Tefsir, 1, 42.

%4 Hakaiku t-Tefsir, 11, 261,
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2.8. Zanmin Cogundan Uzak Durmak

Ayni 6zden gelme bakimindan biitiin insanlar, inan¢ yoniinden de tim mii’'minler
kardestir. Insanligin huzurlu bir hayat yasayabilmesi i¢in kardesleri hakkinda duygu ve
diisiince bakimindan tertemiz olmasi, onlar hakkinda giizel kanaatler beslemesi
gerekmektedir. Zaten mii’minler de birbirlerine karsi ancak iyi niyet beslemelidirler.
Herhangi bir hiikiim verecekleri zaman da tahmine gore degil, saglam delillere
dayanarak hiikim vermelidirler. Bu sebeple Allah-u Teala Hucurat Stresi’nin 12.

ayetinde mii’'minlere s0yle emreder:
A Bl Ginks &) Gl on 188 14541l ol T

“Ey Mii’minler! Zandan, insanlar hakkinda mesnetsiz bilgilere dayali hiikiim verip
tahmini degerlendirmeler yapmaktan ¢ok¢a sakimin. Ciinkii zanmn bir kismi insanlar

hakkinda yanlis kanaatlere yol agcan giinahtir.”

Zan; siiphe ifade eder ve gormeye dayali olmayan bir bilgidir.335 Ayette zannin
cogundan denilmesi onun hem yakine hem de zanna delalet edebilecegini gosterir.
Nitekim bir sey hakkinda yakini bilgi olmadig1 zaman “O seyi zannettim. ” demek de

stiphe anlami tagir. 3%

Zan, birgok kotiiliigiin kaynagidir, kin ve diismanlik sebebidir.**” Ozellikle birbirine
yakinligi olan kisilerin zanna mahal vermemesi, ihtiyatli hareket ederek ondan

kaginmasi gerekir.338

Fakat kisinin aleyhinde olmayan, haklarin zayi edilme ihtimali
tasimayan alanlarda kesin bilgi olmadiginda kuvvetli zan, tahmin ve ihtimale dayali

hiikiimler ve uygulamalar bu yasak kapsamina dahil degildir.339

Allah Rasulu (sas)’da konuyla alakali olarak soyle buyurmustur: “Zandan sakinin, zira
zan sozlerin en yalanldlr.”340 Bir kimse hakkinda isledigi bir hata sebebiyle zanda

bulunmak onun isledigi giinahtan daha kétiidiir. Zira Abdullah b. Omer ( r. anh) sdyle

%% [bn Manzur, “cik | Lisanu 'l-Arap, s. 2762, 2763.

336 Jbn Faris, ” &b, Mu 'cemu Mekayisu’l-Luga, 111. Ciiz, 462, 463.

337 Fahru’r-Razi, Tefsir-i Kebir ve Mefatihu’l-Gayb, Darii’l-Fikr, 1981, XVIIII, 134.

%% Imaduddin Eba Fidai Ismail b. Kesir ed-Dimeski, Tefsiru I-Kur an’il-Azim, Miiessetii Kurtuba, trs. ,
X111, 155.

%9 Davut Aydiiz, Hucurat Siiresi ve Tefsiri, Akademi Yay. , Istanbul 2006, s. 130

0 Buhari, Edebii’l-Miifred, s. 543.
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demistir: “Malindan ¢alinan kimse durmadan (su caldi, bu ¢ald1 diye) zanda bulunur.
2341

Hatta bundan dolay1 hirsizdan daha biiytik giinah sahibi olur.
Sonug olarak ayetteki bu uyariyla kisi zanna dayanan bir karar elde etmeye calisirken
veya bir kimse hakkinda karar vermek i¢in harekete gegerken bunlar diisiiniip taginip

Ol¢meli, bu zan ve tahminin giinah olup olmadigin1 gz 6niine almalidir.>*

Siilemi bu ayette ifade edilen zan hakkinda ii¢ goriis nakleder: “Ibn Semun®®® zan

hakkinda soyle dedi: Zan, kisinin kendi i¢inde tereddiit ettigi seydir. Sehl et-Tiisteri (0.
283/896) zannin yol acabilecegi afetler hakkinda sunlar1 s6ylemistir: Kim zandan salim
olursa giybetten de salim olur, kim giybetten salim olursa yalan sézden de salim olur,
kim yalan sézden salim olursa iftiradan da salim olur. Bazilar1 da sdyle dedi: K&tii
zannin nefislerinizden oldugunda siiphe yoktur.”344

Zan kelimesinin agiklamasi mahiyetinde tefsirin baska bir yerinde Ebti Osman (6. 373)
zannt sOyle aciklamistir: “Zan, talep edip istedigin seyde nefsin hatirina gelen
seydir.”345

Miifessirimizin verdigi bu goriisler ayetin methumuyla ortiisen ve zahirl anlamla
bagdasan ifadelerdir. Nitekim zan durumunda kisi o konuda kesin bilgi sahibi olmadig:
icin hiikkiim verirken i¢ diinyasinda tereddiit yasar. Ayni zamanda zan, bir ¢ok giinahin;
giybet, yalan soz ve iftira gibi dil afetlerinin de kaynagidir. Bu sebeple kendini kotii

zandan uzak tutan bir kigi; giybetten, yalan sdzden ve iftiradan da kendini koruyabilir.
3. DIGER HUKUMLER

Bu baglik altinda ibadet, muamelat ve ahlaki hiikiimler disinda degerlendirebilecegimiz

fakat biinyesinde hiikiim barindirdigini diigiindiigiimiiz on iki ayete yer verecegiz.

1 Buhari, Edebii’l-Miifred, s. 544.

%2 Eba Ala Mevdudi, Tefhimu’'I-Kur’an, Ter. M. Han Kayani, Ali Unal, Hamdi Aktas, Nazifi Sisman,
Ismail Bosnali Insan Yay. , Istanbul 1987, V, 417.

%3 Bu kisi hakkinda bir bilgiye ulasamadik.

¥ Hakdaiku 't-Tefsir, 11, 263.

¥ Hakdaiku 't-Tefsir, 1, 302.
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3.1. Kur’an’1 Dinlemek

Insanlar yiizyillardir sayisin1 bilemeyecegimiz kadar kitap yazmis, okumus ve
dinlemistir. Tarihe mal olmus, belki milyonlar satmis en edebi kitap bile okuyana ve
dinleyene bir siire sonra bikkinlik verip onu baska bir kaynaga siiriikleyebilir. Iste bu
bitmeyen kaynak miikerrem kilinan kitabimiz Kur’an’dir. Vahyedildigi glinden bugiine
kadar milyarlarca kez okunmus, dinlenmis, arastirmalara konu edinilmis olmasina
ragmen higbir bikkinlik vermemistir. Kur’an okumak nasil bir ibadetse onu can
kulagiyla dinlemek de bir ibadettir. Hem de Oyle bir ibadet ki Allah’in merhametine

onunla ulagilabilir. Nitekim A’raf Stresi’nin 204. ayetinde sdyle buyurulur:
Gsaa i AT ) Shualls A1) saadlld ()0 ¢ 581305

“Kur’an okundugu zaman dikkatle dinleyin, siikunetle ona kulak verin. Boyle davranin

ki Allah’in rahmet ve merhametine erisesiniz. ”

Kur’an’in okunusunu isiten bir miiminin yapmasit gereken davranig; mesgul oldugu isi
birakmasi, konusuyorsa susmasi, dinlemesi ve onu anlamaya ¢alismasidir. Bu davranis

hem Kur’an’1 nazil eden Rabbimiz’e hem Kur’an’a hem de onu kiraat edene sayginin

bir ifadesidir.

Ayette gecen dinleme ve susma fiillerinin farz namazlar, Cuma ve bayram namazlar ile
buralarda okunan hutbelerle alakali oldugu ifade edilmistir.®*® Yani bu ayetle, imamn
kiraat1 agiktan yaptig1 namazlarda ve hutbe okunurken susmak ve dinlemek emredilmis
olmaktadir.>*’

Kasani (6. 730/1329) Te'vildt'mda bu ayetle alakali olarak sunlart soyler: “Kur’an
okundugu vakit Allah’1 dinleyin. Ve ancak Allah’tan dinleyin. Nefsin gayrinin
sOziinden siiklit edin. Zira Kur’an’1 sdyleyen Allah’tir. Soyleyen zatin sifat ve fiilleri ile

rahmet tecellileri ile rahmet olunmaniz umulur.”>*®

34 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, 1V, 215-222.

37 Maturidi, Te vildtu’l-Kur’'an, V1, 152, 153; imamin arkasinda kiraatle alakali olarak bkz. ibn Arabi,
Ahkdmu’l-Kur’an, 11, 366-368.

38 Kasani, Te’ vildtu Kdsdniyye, I, 55.
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Miifessirimiz s6z konusu ayetle ilgili su goriisleri beyan eder: “Denildi ki: Kur’an’1
kulaklarinizla dinleyin ki kalblerinizle de isitesiniz ve Hakk’in size olan hitabindan ne
kastettigini anlayasiniz. Onda bulunan mev’izalarin letdifi sizi dinlemeye, hitabin
bereketi de Allah’in rahmetine ulastirsin. Bu ise Allah’in sizi seriatinin yollariyla ve
rahmetinden dolay1 biiyiik stfi ve velilere mahsus kildig1 ubudiyyet adabina mazhar
kilmasiyla riziklandirdigi gibi O’na hizmet adabiyla riziklandirmasidir. Ayetin
devamindaki “kulak verin” ifadesiyle ilgili soyle denmistir: Kulak vermek ve higbir haz
arzulamadan sadece isitmenin bereketiyle mesgul olmak dinlemenin adabindandir.”*

Bu yorumlardan anlasildigi kadariyla Kur’an’in kalblerimize etki etmesinin yolu,
oncelikle onu geregi gibi dinlemeye, onunla mesgul olmaya ve ondaki 6giitlerle ahlaki
giizellestirmeye baghidir. Bu saglanabildiginde ayetlerde ne kastedildigi anlasilir,

Allah’1n rahmet ve bereketine ulasilabilir.
3.2. Diismanlara Karsi Giiciin Yettigi Kadar Kuvvet Hazirlamak

Hem modern ¢agda hem de eski devirlerde degismeyen savas stratejilerinden birisi,
savasa baslamadan once degisik yollarla diismanin moral ve motivasyonunu bozmaktir.
Silah, teghizat, sayr vb. hususlar bakimindan istiin olmak karsi taraf i¢in oldukga
caydirict ve psikolojik olarak yikici bir etki yapacaktir. Bu sebeple Cenab-1 Hak

miiminlere Enfal Stresi’nin 60. ayetinde soyle emreder:

y fr o al. eget . biass 1 s 0k e S0 L aem oo koY e 4l o8t 3 (.
Hagi 5 (o (p ol 48508 5 dll oo 49 G 53 il Bl ) Ga3 838 (e fialalld s gl | 2y
3.4 \F o237 oty ¥ f - IO LA L o2 s%o- J%’a”. sYoa
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“(Ey Miiminler) Allahin diismanlarimi ve aym zamanda sizin diismanlarimizi, ayrica
sizin bilmediginiz ve Allah’in bildigi diger diismanlar: korkutup caydirmaniz igin

elinizden geldigince gii¢c-kuvvet ve savas atlart hazirlayin. ”

Cenab-1 Hak bu ayetle savas vakti ve diisman korkusu gelmeden 6nce miiminlerin savas

icin hazirhik yapmalarini, silah hazirlamalarini, atlarini baglamalarini emrediyor.350

Ayrica bu ayet, miiminlerin binek ve silah gibi kuvvetleri giicleri yettigince diigman

39 Hakaiku t-Tefsir, 1, 252.
%0 Cessas, Ahkdmu’'l-Kur’an, \V, 252-254.
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karsisinda hazirlamanin ve o kuvvetle Allah’in ve miiminlerin agik ve gizli
diismanlarii korkutmalarinin vacip olduguna delalet eder.®! Ciinkii boyle bir hazirlik
diismam1 korkutup caydiracak ve onu psikolojik olarak yikacaktir. Nitekim Hz. Omer’in
(r. anh) Medine civarindaki ¢iftliklerde harbe katilmayan Arap atlarindan 40 bin at,
Suriye civarinda da yine 40 bin at besleyerek yedekte tuttugu rivayet edilir.>

Ayrica ordunun basida bir peygamber, askerlerin de insanlarin en hayirlist olmasina
ragmen maddi sebeplere de sarilmak konusunda ihmalkar davranilmamasinin, herkesin
giicii oraninda iizerine diisen gorevi yapmasinin gerekliligini de ayetten cikarabiliriz.
Yani manevi giiclinliz ne kadar kuvvetli olursa olsun madde planinda yapmaniz
gerekenleri yapmazsaniz zafer elde etmeniz miimkiin degildir. Dolayistyla diismana
kars1 glic yettigi kadar kuvvet hazirlamak farzdir. Her fert kendine diiseni yapmakla

miikelleftir. 3>

Siilemi bu ayetin tefsiriyle ilgili soyle demistir: “Hazirlanacak kuvvet; atmaktir, hatta
zahiren (bildigimiz) yayin oklarini atan okgular ve yalnizken hudi ve itaatkarlik ile gece
oklarin1 atan okgulardir. Ve masivadan yiiz ¢evirip yalnizca Hakk’a gilivenerek kalbi ona

yé')neltmektir.”%4

Miifessirimiz burada “Kuvvet atmaktir.”*>®

hadisiyle yorumunu gii¢lendiriyor.
Muhtemeldir ki bu ifadede kendisine atilacak kisiler Islam diismanlaridir. Fakat
Stilemi’nin yorumunda diisman olarak nefs ve seytanin anlasildigini ve onlara karsi
miicadele edilmesi gerektigini goriiyoruz. Bu miicadelede gecelerin ihya edilmesi,
nurlandirilmasi ayr1 bir 6nem tagimaktadir. Ciinkii gecenin bir bdliimiinde sicak yatag:

terkedip ibadet etmek nefse ¢ok agir gelen bir seydir. Ayrica Allah’a boyun egip, secde

%51 Mehmet Vehbi, Hulasatu’I-Beyan, V, 1921.

%2 Mevlana Sibli Numani, Hz. Omer ve Devlet Idaresi, Ter. Talip Yasar Alp, Hikmet Yay. , Istanbul
1986, 11, 144.

3 Ayetle alakali hiikiimler i¢in bkz. Yildirim, Kur’ an Ahkdmu, 11, 298; Cihada hazir olmakla alakali
olarak bkz. Seyyit Kutup, Islamda Cihat, Cagr1 Yay. , Istanbul 1980, s. 202-214.

%% Hakaiku t-Tefsir, 1, 268.

%% Ebu Davut es-Sicistani, Siinen-i Ebii Davut, Ter. ibrahim Kogash, Milli Gazete Yay. , Istanbul 1983,
111, 430, 2514 nolu hadis.
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edip, sadece O’na yonelmek de seytanin hazmedemedigi bir istir. Bu iki diismana kars1

geceleri ihya ederek mukavemet g:{&')sterilebilir.356
3.3. Mescidleri imar

Mescidler, Allah’a ibadet maksadiyla yapilan ve bulundugu yerde Islam’m varligmin
delili olan 6zel mekanlardir. Bu mekanlarin maddeten, manen imar1 ve bu imar1 hangi
niteliklere sahip olan kisilerin yapacagi konusunda Tevbe Siresi’nin 18. ayetinde soyle

buyurulur:

@Y Gads Al 850 5 E0lal a8y Y1 Ly Al Gal Ga il Sala Hak W)
) e 58580 O i glutaad

“Allah’a ibadete mahsus yerlerin/mescidlerin bakim ve hizmetlerini tistlenme hakki
sadece Allah’a ve ahirete iman eden, namazi hakkiyla kilip zekati veren ve yalniz

Allah’tan korkup ¢ekinen kimselere aittir. ”

Beden sarayimizin miistesna mekani kalblerimizdir. Mescidler kalplerin tamir edildigi
yerlerdir ve ancak kalbleri ma’mur kimseler mescidlerin imarin disiiniir ve buna gayret
eder. Mescidleri imar etmek Allah’in haram sinirlarina hiirmet gosteren iman ehline
layiktir. Bu sebeple ayet kafir ve miisriklerin mescidler yapmasina, onlari tamir
etmelerine mani olmaya delalet eder. Ayetteki “mesacid”’den maksat sadece Mescid-i

Haram degil biitiin mescidlerdir.®’

Rasulullah Efendimiz’in (sas) mescid imar1 konusundaki su ifadeleri miiminlerin

asirlardir mescid inga ve imar etmelerini tesvik etmistir:

“Kim Allah'in rizasini diistinerek bagirtlak kusunun yuvasi kadar bir mescid insa ederse,

Allah onun i¢in cennette bir mislini insa eder.”**®

%% Geceleri ihya etmenin faziletiyle ilgili olarak bkz. Ebi Hafs Sihabuddin Omer es-Siihreverdi,
Tasavvufun Esaslart (Avérifu’l-Maarif Terciimesi), Haz. H. Kamil Yilmaz, irfan Giindiiz, Vefa Yay. ,
Istanbul 1990, s. 446-450.

%7 Sablini, Ahkdm Tefsiri, |l, 18-20; Ayet hakkindaki sebeb-i niizul rivayetleri i¢in bkz. Suyiti,
Lubabu’n-Nukul, s. 127.

%8 [brahim Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, Ak¢ag Yay. , istanbul 1998, XVI, 604.
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Mescidlerin imar1 sadece yeni bir mescid yapmak degildir. Mescidlerin onarilma olay1
birgok sekilde olur. Yepyeni bir mescid yapmak, yikilani yeniden yapmak, désemesini
yaparak onlari siislemek, siipiirmek ve temizlemek... gibi.**®

Ayette mescidlerin imar edilmesinin yaninda bu isi kimlerin yapacagindan da
bahsedilmektedir. Allah’in mescidlerini imar isi, sayilan sifatlarin Miisliimanlara
mahsus olmasi sebebiyle bagkalari i¢in degil miisliimanlar i¢in sabit olur. Ciink{i Yahudi

ve Hristiyanlar ahiret giiniine inanmaz, namaz kilmaz ve zekat vermezler.*®

Ayet-i Kerime’de mescidleri imar edecek kisilerin tasiyacaklar1 6zellikler su sekilde
beyan edilmistir. Boyle giizel bir isi yapacak kisi oncelikle Allah’a ve ahiret giiniine
iman etmis olmalidir. Cilinkii Allah’a inanan bir kisi ancak iman eden insanlarin kulluk
edecegi mekanlarimar eder ve yaptigi isin de ahirette karsiliksiz kalmayacagini imit
eder. Ikinci olarak, namazi hakkiyla kilmasidir. Bdyle bir kisi cemaatle kilman namazin
tek bagina kilinan namazdan istiin oldugunun, Allah’in rahmetinin cemaat {izerinde
olacagmnin idrakiyle mescidimar eder. Ugiincii olarak, zekat: vermesidir. Zekat
paylagmanin zirve noktasidir. Malini paylasan, ihtiya¢ sahiplerini goriip gézeten bir kisi
ancak insanlarin ayn1 mekan1 paylasacagi mescidlerin imari igin ¢alisir. Dordiincii vasif
ise, Allah’tan korkmasidir. Dini islerde sadece Allah’tan korkan, ona dayanip giivenen

bir kisi mescidlerin Tmartyla ilgilenir.

Miifessirimiz bu ayetle alakali sunlar1 nakleder: “Bazilar1 sdyle demistir: Mescidlerin
imar1 oraya girerken kalpleri imar etmek, iyi niyet, giizel diisiince ve gonliin Allah i¢in
temizlenmesiyledir. Nasil ki senin zahirin Allah’in emriyle temizleniyorsa, mescide
girmek de biitiin mesguliyet ve engellerden ¢ikmakla olur. iste bu mescidlerin imar

edilmesindendir.®%*

Bazilar1 da sdyle demistir: Mescidler senin secde yerindir. Oyleyse
giizel edeple goziinii haramdan sakiarak, dilini tutarak, bos seylerden yiiz ¢evirerek

vesehvetten el-etek cekerek mescidleri imar et.”*®?

Miifessirimiz mescidlerin yapimindan ziyade mescidlerin yaptigiyla, onlarin

fonksiyonuyla, mescidlerin imar ettigi seylerle, imarin hakikatiyle ilgilenmistir. Bu

9 Bursevi, Rithu'I-Beyan, 111, 401.

%0 Muhammed Tahir b. Asur, Tefsiru et-Tahrir ve t-Tenvir, Miiessetii’t-Tarih, Beyrut trs. , X, 46.
1 Hakaiku 't-Tefsir, 1, 271.

%2 Hakaiku 't-Tefsir, 1, 272.



94

baglamda mescidler kalpleri temizler, onlar1 onarir, kisinin Allah’la arasindaki engelleri
ortadan kaldirir. Bunun gerceklesmesi i¢in de giizel bir ahlaka sahip olunmali, gozi,
kulagi, eli, dili vs. haramdan, bos islerden uzak tutmalidir. Kalbini diinyevi
mesguliyetlerden ve Allah’la arasindaki engellerden uzak tutmayan bir miimin bedenen

mescitte olsa da ruhen baska mecralarda dolagiyor demektir.

3.4. Miisriklerin Necis Olusu

Necaset; hiikkmi ve maddi kirlilik, pis olma halidir.*®®

Kirlilik madden olabilecegi gibi
manen de olabilir. Sirk kokiinden tireyen miisrik ise; Allah’in, ilahlik ve
ma’budlugunda, sifat ve fiillerinde ortagi oldugunu kabul eden, bu vasiflar1 bagkasina
veren kimsedir. Bu baglamda miisriklerin necisligi Tevbe Siresi’nin 28. ayetinde

miiminlere sdyle bildirilir:
1 2eale 325 2 al Azl 1 ik SE el & & Al Wl il i g

“Ey Miiminler!(Bilin ki)miisrikler manevi ve itikadi yonden tam bir pisliktir. Artik bu

yuldan itibaren Mescid-i Haram'a yaklasmasinlar. . .”

Ayette gecen miisriklerin pis olma durumununmaddi olarak m1 yoksa manevi bir pislik
olarak m1 anlagilacagr konusunda ihtilaf edilmis, verilen hiikiimler de buna gore
sekillenmistir. Mesela Maturidi (6. 333/944) her iki duruma da agik bir yorumla sdyle
der: “Necis olan onlarin fiil ve halleridir. Ciinkii onlar ibadetlerine pis olarak giderler ve
Allah’tan baskasi i¢in ibadet ederler.”*®*

Seyyit Kutup (6. 1966) tefsirinde, kullanilan bu ifadenin miisriklerin pisliklerini
somutlastirdigl, s6z konusu pisligin maddi bir pislik degil manevi bir pislik oldugunu

ifade eder.>®®

Elmalili (6. 1942) ise her iki yoruma da yer vererek ifadeyi soyle agiklar;
“Miisrikler pislikten baska birsey degiller. Miisrik olmalar1 bakimindan onlar sirf pislik
demektirler. Sirk manevi pisliklerin en fenasidir. Ayrica bunlar taharetlenmezler, gusiil
ve abdest nedir bilmezler, cenabet gezerler, maddi pisliklerden sakinmazlar. Ne

bedenleri, ne elbiseleri pislikten armir. Bu bakimdan da kendileri aynen ve bizzat pislik

%3 fbn Manzur, “ws3”, Lisanu 'I-Arap, s. 4352.
4 Maturidi, Te’ vilatu’l-Kur’ an, V1, 324. .
35 Seyyit Kutup, Fi Zilali’l-Kur’an, Diinya Yay. , 2003 Istanbul, V, 252.
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degilse de oyle denecek kadar pislige bulanmis ve batmis olan kimselerdir. Bundan
dolay1 da temiz degillerdir. Bu manay1 hakkiyla anlatabilmek icin kasir siretiyle ve
miibalaga sigasiyla "pislik" buyurulmustur ki, ayniyle necasetten baska bir sey degiller
demektir.”%%

Ayette gegen Mescid-i Haram’a sokulmasi yasaklanan misrikler hakkinda baska bir
yaklagim ise Ehl-i Kitabin bu kisilerle karigtirllmamasi gerektigidir. Nitekim kitap ehlini
bu ayet kapsamina almak Kur’an’in ruhuna aykiridir. Kur’an Allah’a ve ahirete inanan
kitap ehlinin miikafata erecegini, korku ve iiziinti ¢ekmeyecegini bildiriyor.®’
Dolayistyla burada kastedilen insanlar puta tapan basit diisiinceli insanlardir, Kitap ehli
degildir.>®

Bu ayetteki miisriklerin kimler oldugu, miisriklerin bedenlerinin de necis olup olmadig,
miisriklerin mescide girmelerine mani olup olunmayacagi vb. meseleler ayetle alakali
dile getirilen hiikiimlerdir.>*

Miifessirimiz ise ayetteki “miisrik” ifadesiyle alakaliolarakEba Salih’ten (5. 271)*"°
sunlart nakletmigtir: “Amelde miisrik insanlarla biraraya geldiginde ve birlikte
oldugunda dig goriiniisii itibariyle gilizel olan, halka en iyi halini gdsteren, nefsine riza
goziiyle bakip ibadetlerin siisiinii onda ag¢iga c¢ikaran; dis goriiniisiiniin aksine riya
yapmak, sehvetlere ve emre muhalif diger seylere uymak gibi igini pis tutan kisidir. Iste
ibadetinde miisrik olan ve batin1 necis olan kimse bu kisidir. Oysa kutsiyete ancak
zahirini ve batinim temizleyen kisi elverislidir.”*"*

Ayrica Nisa Siresi’nin 48. ayetinin®’? tefsirinde “Gdsteris i¢in amel edilmesi, nefsin 6ne

cikarilmasi, yapilan islerden sevap ve 6vgii beklenmesi sirkin ¢esitlerindendir. Allah

%8 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 337,338, Bursev1 Ruhu’l Beyan, 111, 412.

367 Bakara 2162, ?@5 \AJLA dAr-J _);Y\ ("JJ\J a.ub uA\ u*‘ umhal\j Lg_)\..aﬂ\j \jJLQ u.u]\; \}M\ u;ﬂ\ u\
S5 8 Y eg—ﬂr— C%a V5 22 Bie 2 Al

38 Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, IV, 55.

309 Ayrintili bilgi igin bkz. Kurtubi, Ahkdmu I-Kur’an, X, 152-160; Sabani, Ahkdm Tefsiri, |1, 24-28.

3% Ebi Salih Hamdan b. Ahmet b. Ammar el-Kassar en-Neysaburi; Nigabur’ludur. Nigabur’da melametin

sehylerindendir. Hicri 271 yilinda vefat etmistir. Bkz. Hakdiku 't-Tefsir, |, 203.

" Hakdiku 't-Tefsir, |, 273. .

2 Nisa, 4/48, Uadae &) (s 5381 s il 31,30 B £ (al SIS 55 i 4 dLE O i Y & &), «
Stiphesiz ki Allah kendisine es ve ortak kosulmasini affetmez. Fakat dlledzgl kimselerin (tévbekar
kullarin) bunun disindaki giinahlarint bagislar. Her kim Allah’a es ve ortak kosarsa ¢ok biiyiik bir
giinah islemis olur. ”
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bunlar1 bagislamayacagini haber veriyor.””® denilerek sirk icerisine nelerin girdigi

acgiklanmustir.

Siilemi burada bizlerin Kur’an’da ve hadiste nifak alameti olarak gordiigiimiiz nitelikleri
sirk olarak yorumlamistir. Kisinin kendini giizel géstermesi, ibadetlerini siislemesi, i¢ini
riya, Allah’in emirlerine muhalefetve nefsani arzulara uyarak Kirletmesi amel
bakimindan sirk kapsamindadir. Bu bakis agisi Melamilikteki ibadetleri gostermeme,
giizel goriinmeme, kendini gizleme gibi bir anlayisin sonucu olsa gerektir. Ciinkii goriis
sahibi Eba Salih (6. 271) Nisabur’daki Melamet 6nderlerindendir.

3.5. Cihat

Cihat kelimesi x¢=>/cehd veya ciihdkelimelerinden tiiretilmis olup giigliik, zorluk,
calismak, diismanla harp etmek ve Allah yolunda savasmak anlamlarina gelir.®’* Sadece
savas anlamina gelmeyen cihat genellikle, diismana karsi (kafirler, hak dini kabul
etmeyenler vb. ile), mal ve canla savagsmak, var giiciinii kullanmaktir. Boyle bir ¢aba
diisman saldirisin1 piiskiirtmenin, hakikat1 yeryiiziine hakim kilmanin, ahlaki ¢okiintiiyii
sokiip atmanin, hem dini hem de o dinin mensuplarini korumanin yollarindandir ve

kiyamete kadar da devam edecektir.3”

Konuyla alakali olarak Tevbe Siiresi’nin 41. ayetinde s0yle buyurulur:
Dol 258 ) 80 A 00 0 e 3 2T Q0150 1 i e YIS s 15040

“(Ey Miiminler) Hangi durumda olursaniz olun, ister binekli ister yaya, ister zengin
ister fakir, her haliikarda savas icin seferber olun. Allah yolunda mallarinizi ve
canlarimizi ortaya koyarak cihat edin. Ciinkii eger bilirseniz bu sizin igin mutlak

)

hayrimizadwr.”

Cihat, Allah’in sbziinii yiikseltmek ve Islami bir toplum kurmak ugrunda gayret

sarfetmektir. islam’mn ilk doénemlerinde sikinti ve giicliiklere katlanmak anlaminda

"% Hakaiku t-Tefsir, 1, 149.

3 {bn Manzur, “x%>” , Lisanu ‘I-Arap, s. 708-710; Ebl Hiiseyin Ahmet b. Faris b. Zekeriyya, Mu 'cemu
Mekayisu’l-Luga, Darii’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, fran 1389, 1. Ciiz, s. 487.

37> Abdilaziz Hatip, Islam Siddete Ne Der?, Sebat Yay. , Istanbul 2005, s. 148.
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kullanilan cihadin miisliimanlarin giiclenmesiyle sadece canla degil malla da yapilmasi

farz klllnml$tlr.376

Cenab-1 Hak miiminlerin her seyleriyle, mallar1 olanin maliyla, olmayanin ise caniyla
cihat etmelerini ve yaptiklar takdirde bu fiillerin hayirlarina oldugunu beyan ediyor.
Cihat Allah’in emri olmas1 sebebiyle bir ibadettir ve farzdir. Fakat bu farzlik bazen

herkese samilken bazen de farz-1 kifaye hiikkmiindedir.>’’

Zahiren bu sekilde anlasilan ayet hakkinda miifessirimiz su goriisleri nakleder: “Ibn Ata

(6. 319/931) soyle demistir: Kalpleriniz vasitasiyla hafif olarak, bedenleriniz vasitasiyla
agir olarak savasa c¢ikin. Bazilar ise ayetin YW) ‘3\33 \3393! kismmi “itaate kosarak
hafif olarak, emre muhalefetten sakinarak da agir olarak savasa ¢ikin.” seklinde, ayetin
e".i./.ﬁib eg\yb ) s3a 5 kismini ise “fakirlikle cihat edin ki onlarin hakkini vermekten
kendinizi geri koymayin; canlarimizla da seytana karsi cihat edin.” seklinde tefsir

etmistir.

Bazilar1 ise, cihadin kalbin batil kuruntulardan arindirilmasi ve nefisten kot
»378

aliskanliklarin sokiip atilmasi oldugunu séylemistir.
Bu yorumlardan anlasildig1 kadariyla cihat dncelikle goriinen diismanlara (kafir, miisrik,
miinafik vb. ) kars1 degil de nefse kars1 yapilacak bir fiil olarak goriilmistiir. Nefse karsi
yapilacak miicadelede onu maglup etmek icin de Allah’a itaat etmeli, O’na muhalefet
anlamina gelebilecek seylerden uzak durmali, koti aliskanliklar terkedilmeli ve bedeni
giinah agirhiklarindan arindirmalidir. Thtiyag sahiplerine haklarini vermek igin fakirlikle
miicadele etmek mal ile cihat, seytana karsi miicadele de can ile cihat olarak

yorumlanmustir.
3.6. Kafir ve Miinafiklara Karsi Cihat

Tasdik ve inkar yoniiyle insanlar tige ayrilir: Miimin, kafir ve miinafik. Miimin

inanilmasi1 gereken seylere siipheden uzak sekilde inanan kisidir. Kafir, iman1 ve

376 M. Sait Ramazan el-Bati, Fikhu's-Siyre, Ter. Ali Nar, Orhan Aktepe, islami Edebiyat Yay. , istanbul
2003, s. 189.

37 Ayrintili bilgi ve ayette gegen “ Hifaf ve sigal” kelimeleri igin bkz. Kurtubi, Ahkdmu 'l-Kur’an, X, 220-
224.

*"® Hakaiku t-Tefsir, 1, 275, 276.
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hakikat1 ortiip gizleyen, Allah’1t ve onun beyan ettigi seyleri yalanlayan, inkar eden,
nimetlere nankorliik eden kisiye denir. Miinafik ise, kalben inanmadig halde inanmis

gibi goriinen, dille inandigimi sdyleyerek inkarini gizleyen kisidir.3"

Miisliiman gibi
goriinmeleri sebebiyle diinyada miisliiman gibi muamele goriirler fakat ahirette
cehennemin en alt tabakasinda olacaklardir. Miiminlere Islam davasinin devami igin,

kafir ve miinafiklara kars1 bazi gorevler diismektedir.

Bunlardan biri de Tevbe Siresi’nin 73. ayetinde soyle beyan edilmektedir:
Dpeadll (s Aed Alas agile a1 Gl y S sals LA G G

“Ey Peygamber! Miisrikler ve miinafiklarla miicadele et. Onlara karsi sert ve tavizsiz
1,380

davran...
Bu ayet kafirlere, miisriklere ve miinafiklara kars1 siddetli bir miicadelenin gerekliligini
bildiriyor. Fakat bu gruplara kars1 yapilacak miicadele ayn1 sekilde olmamalidir. Islam
diismanlarina karsi miicadelede her gruba farkli bir tarzda yaklasilmalidir. Mesela
kafirlerle kiligla, munafiklarladeliller sunarak cihat edilmelidir. Bu miicadelede her
ikisine de sevgi ve yumusaklik gosterilmemelidir. Ciinkii her iki grubun amaci da itikadi

bozmaktir. %!

Bursevi (6. 1137/1725) ise cihadi “Inkarcilar1 inkarlarindan dondiiriip, hak yolu
gostermek i¢in biitlin gilicli sarfetmektir.” seklinde tarif eder. Miinafiklarla silahl1 savasa
girmek caiz degildir. Ciinkii bizim dinimiz zahire gore hiikiim verir.*® Bu sebeple
inkar1 ve diismanlig1 agik olan kafir ve miisriklere kars1 silahli miicadele normal goriilse
de, miisliiman gibi goriinmeleri sebebiyle miinafiklara ayn1 muamele yapilmamalidir.
Belki de bu sebeple cihad edin denmis de kital yapin denmemistir. Dolayisiyla cihat
sadece silahla degil de bazen dille, bazen ilimle, bazen ekonomik giigle vb. sekillerde de

yapilabilir.

° Omer Nesefi, Islam Inancinin Temelleri Akdid, Ter. Seyit Ahsen, Bayrak Yay. , Istanbul 2007, s. 48.

380 Ayetteki kiiffar kelimesine miisrik anlanu verilmesiyle ilgili olarak bkz. Oztiirk, K. K. Meali, s. 269,
209. dipnot; Kiifriin es kosma anlami igermesiyle ilgili olarak bkz. Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini
ve Ahlaki Kavramlar, Cev. Selahattin Ayaz, Pinar Yay. , Istanbul 1991, s. 179-181.

%81 7emahseri, el-Kegsaf, |11, 68; Bilmen, K. Kerim’in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, 111, 1302.

%82 Bursevi, Rithu 'I-Beyan, 111, 468.
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Ayette her ne kadar ilahi hitap Hazret-i Peygamber'e tevcih edilmisse de, delalet ettigi
ména ve maksad yoniinden biitiin iimmete samildir. Islamin karsisinda tehlikeli iki
ziimre bulunduguna, bunlarla cihddin hi¢ bir zaman ihmal edilmemesine, zamanin
arzettigi ictimai, iktisadi, siyasi ve askeri durum dikkate alinarak cihatta ona gore bir

metod kullanilmasina igaret vardir.

Siilemi bu ayetle ilgili su goriislere yer vermistir: “Muhammet b. Ali ‘kafirlerle kilig ile,
miinafiklarla ise dil ile cihat et” demistir. Sehlet-Tisteri (6. 283/896) ise soyle demistir:
Nefs kafirdir, onunla muhalefet kiliciyla cihat et, ona pismanlik hamleleriyle saldir ve
onu Allah korkusuna ulasmak i¢in harekete gecir. Bdylece seni tevbe ve Allah’a

yonelme yoluna ¢evirir.”*®

Ayrica Hacc Siresi’nin 77. ayetinde®*

cihatla alakali olarak su bilgiler verilir: “Cihat su
siiflar tizeredir; Allah diismanlarina kars1 miicahede, seytana kars1 miicahede, nefse ve
hevaya karst miicahede ki Allah i¢in cihat odur. Nebi (Sas)’den rivayet olundugu gibi
‘Kiiciik cihattan biiylik cihada doniiyoruz.” Biliyiik cihat ise nefisle cihat edip onu
emredilenleri yapmaya, yasaklananlardan kaginmaya sevk etmekle gerceklesir.”*®
Ayrica Maide Stresi’nin 54. ayetinin®*® tefsirinde de Ebubekir Verrak’in (6. 280/893)%%
cihatla ilgili yaptig1 Uglii tasnif zikredilerek, kalble yapilan cihadin esas cihat oldugu

seklindeki goriisii nakledilmistir.*®®

Bu yorumlar mutasavviflarin ularin cihat denildigi zaman ilk olarak ne anladiklarini gok
giizel resmediyor. Ciinkii onlara gore asil diisman disarida degil (yani kafir ve miisrikler
degil) i¢imizdedir, nefsimizdir. Hakiki anlamda cihat nefse kars1 yapilan cihattir. Bu da
nefsin isteklerine muhalefet etmek, Allah’in emirlerini yerine getirip yasaklarindan

kaginmak, Allah’tan korkmak ve giinahlardan pismanlik duymaktir ki kKalple yapilir.

*® Hakdiku'+-Tefsir, 1,280, L

384 Hacc, 22/77, UJQS-‘ eﬁd )PJ\ | slaal ?S"J \}3:\:‘-‘} ‘JLB \);Sj)\ | gl u—“ﬂ\ (o] 1—', “ Ey miiminler!
Rabbinize riiku ve secde edin (tam bir teslimiyetle ona ibadet edin) ve onu razi edecek igler yapin ki
esenlik ve mutluluga erisesiniz.”

*® Hakdiku't-Tefsir, 11, 28. ,

%86 Maide, 5/54, e—’y Gyl e Yy A d:\-\--ﬂ ‘_,—y“' ujs-éléj .., “...Onlar Allah yolunda savasgiriar, ayrica
kendilerine dil uzatanlarmn incitici sozlerine aldirmazlar...”

%87 Ebubekir Muhammet b. Omer el-Hakim el-Verrak: Aslen Tirmiz’lidir. Fakat Belh sehrinde yasamuistir.
Riyazet, adab ve muamelat hakkinda meshur kitaplar1 oldugu sdylenir. Hicri 280 yilinda vefat
etmistir. Bkz. Hakdiku 't-Tefsir, |, 81.

% Hakaiku t-Tefsir, 1, 180.
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3.7. Miiminlerin Hepsinin Savasa Gitmeme Durumu

Egitim ve Ogretim milletleri ylicelten, onlarin daha da ileri gitmelerini saglayan en
onemli etkendir. Bu sistem igerisinde, yasanilacak dinin 6grenilmesi ve 6gretilmesi de
bliylik 6nem tasir. Ciinkii asil kaynaklardan dogru olarak ogrenilecek bir din kisiyi
basartya gotiirebilir. Bu suurun kazanilmasi o kadar onemlidirki miiminlerin savasa
cikmalart durumunda bir kisim kisilerin geride kalip dini dogru bir sekilde 6grenmeleri,
anlamalar1 ve halklarini da bundan istifade ettirmeleri tavsiye edilmistir. Nitekim Tevbe

Staresi’nin 122. ayeti soyledir:

a0 ol 8 ) 5 e 2 2858 06 G o V3B RS 1,5 6 el 8
5553 2l 2l 1 4251

“Medine disinda yasayan ve tevhit/islam inancini yeni benimsemis olan miiminlerin
topyekiin bir sekilde Medine’ye akin etmeleri dogru olmaz. Nitekim her kabileden bir
grubun Medineye gelip dini iyice 6grenmesi, sonra gidip kendi kabilesine ogretmesi ve

boylece o kabilenin dini suur ve hassasiyet kazanmasi daha dogru degil midir?”

Bu ayeti kerime Islam toplumuna yonelik baslica iki gérev olan cihat ve ilim tahsilini
gosteriyor. Islam varligmin korunmasi icin miisliimanlardan bir kisminin savasa
katilmas1 nasil farz-1 kifaye ise bir ziimrenin dini iyice 6grenmesi, ilim tahsil etmesi de
farz-1 kifayedir.®® Bu ayet ilim 6grenen ve dinde tefakkuh eden kisilerden cihat farzimin
diistiigiinii, bu sebeplecihadin mutlak bir farz degilde farz-1 kifaye oldugunu, ilim tahsil

390

etmenin de gerekliligini beyan eder.”™” Aymi zamanda fikih bilgisi elde edip insanlara

ogiit vermek de farz-1 kifayelerden birisidir.**
Kasani (6. 730/1329) Te 'vildt’inda bu ayetin zahirine uygun bir yorum yapar: “Biitiin
miiminlerin dini hiikiimleri 6grenmek i¢in memleketlerinden c¢ikarak Rasulullah’in

huzuruna gelmeleri lazim degildir. Her cemaatten miisait olanlara ilim taleb etmek

%89 Mehmet Vehbi, Hulasatu’I-Beyan, 111, 1348, 1349.

%0 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, VI, 475; Kurtubi, Ahkdmu I-Kur'an, X, 428; Yildim, Kur'an Ahkdma,
11, 263-266; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 470, 471.

1 Bursevi, Rithu'I-Beyan, 111, 534.
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yoluna girmek vaciptir. Din hususunda fikih sahibi olmak kesb ile hasil olan ilimlerden
2392

degildir, kalp ilimlerindendir...
Miifessirimiz ise ayet hakkinda iki goriis nakleder: “Sehl et-Tiisteri (6. 283/896) soyle
dedi: En faziletli yolculuk hevadan akla, cehaletten ilme, diinyadan ahirete, istitaattan
teberriye, giig-kuvvet ve nefisten takvaya, arzdan semaya, yaratilanlardan Allah’a olan

yolculuktur.

Miirteis (5. 328)°% soyle dedi: Seyahat ve seferler iki yol iizeredir: Dinin hiikiimlerini
ve seriatin esaslarini 6grenmek ve kulluk adabi ile nefsin riyazeti i¢in yapilan yolculuk.
Her kim dinin hiikiimlerini 6grenmek i¢in yaptig1 yolculugu tamamlayarak donerse
diliyle halki Rabbi’ne davet eder. Her kim de adab ve riyazet yolcugunu tamamlayarak
donerse halki kendi ahlaki ve vasiflariyla edeplendirir. Bu seyahat Hak seyahati olup,
Hak ehlini gormek ve onlari edebiyle edeplendirmektir. Bu seyahatin bereketi hem
kullart hem de beldeleri kapsar.”***

Miifessirimiz ayetle bize gore dolayli bir baglanti kurmustur. Cihat i¢in topyekiin bir
yolculuk ongoriilmiistiir. Fakat bundan istisna edilecek, dini 6grenip 6gretecek bir grup
geride kalacaktir. Dinin ahkam ve esaslarin1 6grenmek, cehaletten kurtulmak ve adab
ogrenmek icin yapilacak yolculuk Hakk’a yapilan bir yolculuk gibi goriilmiistiir.
Nitekim stfilerin adablarindan biri de manevi egitiminin ilk zamanlarinda seyahat
etmektir. Bisr-i Hafi’nin (6. 227/841) soyle dedigi rivayet olunur: “Seyahat ediniz,
¢iinkil su seyahat edince giizellesir. Durursa sararir ve bozulur.”**> Bu yolculugun
sonucu da Hak ehlini goren kisinin edeple kendini donatmasi ve insanlar1 Allah’a davet

etmesidir.
3.8. Hakka Davette Metot

Teblig ve Hakk’a davet enbiyanin varlik gayesi, kendilerinden alinmis saglam bir s6z ve

miiminlerin de asli vazifelerindendir. Bu vazifede istenen sonuca ulasabilmek belli bir

392 Kasani, Te vilatu’l-Kur’an, 11, 79.

%% Ebt Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Miirteis: Nisabur’un Hire mahallesindendir. Bagdat’ta
yasamis ve oranin seyh ve onderlerinden olmustur. Hicri 328 senesinde vefat etmistir. Bkz. Hakaiku 't-
Tefsir, 1, 83.

% Halkaiku 't-Tefsir, 1, 292,

895 Ates, Tasavvufun Ana Ilkeleri, s. 43.
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usul takip etmeye baglidir. Bu yolun ne oldugunu da Nahl Sdaresi’nin 125. ayetinden

Ogreniyoruz;

Oimiag 2121 5 S5 &) Gl G il 2ilitay il dlie a5 4kally 0t e 1 ¢
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“(Ey Peygamber) Insanlari Rabbi’'nin yoluna séziinde saglamhik, davranisinda
tutarlilikla, giizel ogiit ve nasihatle davet et. Gerektigi zaman da onlarla en giizel
sekilde miicadele et. Hi¢ siiphesiz Rabbin gésterdigi yoldan kimin saptigini, kimin o

yolun yolcusu oldugunu iyi bilir. ”

Islam davetinin ana metodu hikmet ve giizel dgiittiir. Islam davetini etkili ve siirekli
kilacak olan da bu metoddur. Islam kiligla degil hikmet ve giizel dgiitle yayllmlstlr.396
Islam davetinin bu gayelere ulasmasi icin belli bir disiplin takip edilmelidir. Bu da

baslica ii¢ yolla olabilir:

1-Hikmetle davet yolu 2-Giizel 6giitle davet yolu 3-Miicadelenin en giizel metodu
hangisi ise onunla miicadele etme yoludur. Bu ayet hakkin agiga ¢ikmasi igin ilmi

konularda tartisma ve miinazarada bulunmanin caiz olduguna da delil teskil eder.®®’

Ayette gecen “hikmet” ifadesinin Kur’an, fikih, niibiivvet yolu, fesaddan men etmek;
“mev’1za’nin da Kur’an mev’izalar1 oldugu séylenmistir.398 Yani islama, peygamber
yolunu izleyerek Kur’an 6giitleriyle ve onlar1 koétiiliklerden uzaklagtirarak davet etmek
ogiitlenmistir. Késani (6. 730/1329) de eserinde ayetle ilgili su yorumu yapmuistir:
“Habibim sen, hikmet ve 6giit vermek, hasene ile onlarla giizel miicadele etmek
stiretiyle Rabbi’nin yoluna davet et. Yani davetin bu ii¢ slirete miinhasir olmalidir.. 399
Miifessirimiz ise eserinde konuyla ilgili su nakileri yapar: “Ibn-i Omer’den rivayete
gore Nebi (sas) soyle dedi: Biz peygamberler toplulugu insanlara akillar1 miktarinca

konusmakla emrolunduk.”

3 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, IV, 55.

%7 Bursevi, Rithu'I-Beyan, 1V, 508.

% Muhammed b. Yusuf es-Sehr b. Ebti Hayyan el-Endiiliisi, Bakru I-Muhit, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Liibnan, 1993, V, 531.

399 Kasani, Te vildtu Kasaniye, 11, 196.
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“Bazilar1 da soyle dedi: Herkese akli miktarinca hitap et. Giizel 6giitte (mev’izeyi

hasene), tergib ve terhib vardir.

Bazilarina Allahu Teala “hikmeti” neden Once zikretti diye sorulunca sdyle dediler:
Ciinkii hikmet dilde soziin isabeti; kalpte, ruhta fikrin isabeti, erkanda hareketin isabet

etmesi, hikmetle konusman ve hikmetle diistinmendir.

Cafer-i Sadik (6. 148/765) soyle dedi: Hikmet ile davet, kisiyi Allah i¢in Allah ile
Allah’a davet etmendir. Mev’izeyi hasene ise halki kudret ¢ergevesinde degerlendirip,
icabet edene tesekkiir etmen, yliz ¢evireni ise mazur gérmendir. Ebli Osman (6. 373)
sOyle dedi: Bir adam fiillerinde, sozlerinde ve hallerinde hikmetli olana kadar gercek
manada ‘“hakim” olamaz. Ona sadece hikmetle konusan denilir, fakat hakim
denilemez.”*®

Siilemi ayeti agiklama sadedinde Peygamberlerin teblig vazifesine isaret eden bir hadis
zikreder. Peygamberler teblig vazifesini yerine getirirken insanlarin akil diizeylerine
gore, onlarin anlayacagi tislupla hitap eder. Hakka davette basarili olabilmek, insanlarin
seviyesine gore konusmakla, bazen miijdelemek bazen de korkutmakla nihayetinde de
giizel o0giitle miimkiindiir. Fakat bunlardan 6nce hikmetle diistinmek, konusurken de
hikmetle konusmak gerekir. Cilinkii s6zlerin isabetli olabilmesi hikmetle hareket etmeye
baghdir. Bir kisinin hakim olabilmesi s6z ve fiillerinde hikmetli olmasina baghdir.

Sadece sozlerde hikmetin olmasi kisiyi hakim yapmaz.
3.9. Biiyiikbas Hayvanlarin Allah’in Nisanelerinden Olusu

Rabbimiz arzi ve semay1, glinesi ve ayi, hayvanlart vb. birgok seyi, yeryliziine halife
yaptig1 insanin hizmetine sunmustur. Bu nimetlerin hepsi Allah’in varliginin ve

birliginin gostergeleridir. Bu husus Hacc Stresi’nin 36. ayetinde soyle ifade edilir:

° ‘i @ P ‘L ° 2427 wox . PR “L PR A% (- <% - - e}
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40 Hakdiku t-Tefsir, 1, 377-378.
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“Biz (deve, sigir gibi) biiyiikbas hayvanlari da —ki bu hayvanlar size bir¢ok faydalar
saglar-Allahin haccla ilgili nisanelerinden (kurbanlik) kildik...”

Burada 6zellikle kurbanlik deve ve sigirlardan sézedilmesi, kurbanlik hayvanlarin en
bliyiikleri olmalarindandir. Allahu Teala bu hayvanlarla insanlar icin iyilik diledigini

vurguluyor.*™*

Allahu Teala miicmelen hayvanlar1 insanlara ram etmesinin giikrii icabettiren
nimetlerinden bir nimet oldugunu beyan ediyor. Ayetteki “Allah’in siarlari”’ndan
maksat Allah’in kullarma vazetmis oldugu kanunlarin uygulanmasinin isaretidir. Bu
kanunlari Allah’a izafe etmekten maksat da onlarin biiyiikliigii igindir.*%?

Ayrica ayetteki “blidn” kelimesinin ne ifade ettigi403, kurbanda efdal olanin hangi
hayvan olacagi, hacda kesilen kurban etinden yemenin hiikkmii, hacdaki kurbanin kesim

yeri ve zamani gibi meseleler bu ayetle alakali hiikiimlerdir.***

Kasani (6. 730/1329) eserinde ayetin bas tarafiyla ilgili olarak su ifadeleri kullanir: “Ve
»»405

kadri biiyiik serefli nefisleri de sizin i¢in belirlenmis hediyelerden kildik...
Miifessirimiz ayetle alakali sadece bir kisinin goriisiinii soyle nakleder: “Ebubekir
Verrak (6. 280/893) soOyle demistir: Biiyiilkbas hayvanlarin ve onlarda Allah’in
nisanelerinin bulunmasinin hikmeti, nefsini her tiirlii bidat ve emre muhalefetten
temizlemen, onu korku ve saygi kiliciyla yok etmen, takvayr onun hasleti kilman, rizayi
oOrtlisii yapmandir. Bunu yaptigin takdirde senin igin hayirlarin baslangici olur ki, bu da
Allah’a ve hayirli seylere giden yolun senin icin agilmasi, kalbin yakin nuruyla
nurlanmasi ve gonliiniin masivayi talep etmekten arindirilmasidir.”*%

Biiytikbas hayvanlarin hacla ilgili nisaneleden kilinmasi konusunda isari bir yoruma yer
verilmistir. Ayette “biidn” kelimesiyle ifade edilen ve kurbanlik olan hayvanlar Allah’a

duyulan saygi, korku ve takva ile nefiste yok edilecek bidat ve itaatsizliklerle

b Seyvit Kutup, Fi Zilali'I-Kur’an, VI, 347.

92 Sabitini, Ahkam Tefsiri, 1, 51; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V, 548; Tahavi, Ahkdmu I-Kur’an, |,
294; Bursevi, Rihu’l-Beyan, V, 397.

93 Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur'an, X1V, 394-396.

% Sabini, Ahkdm Tefsiri, 11, 52-55.

95 K asni, Te vildtu Kasaniye, 11, 307.

“ Hakdiku t-Tefsir, 11, 24.
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sembollestirilmistir. Bir mii’min takva elbisesini giyer ve yaptig1 fiillerde Hakk’in
rizasini gozetirse Allah onun igin hayr yolunu agar, onun kalbini nurlandirir, kalbini

kendisi disindaki seylerden temizler.
3.10. Rasulullah’a Salat ve Selam Getirmek

Yaratilanlarin en hayirlis1 olan Allah Rasulii (sas) miiminlere kendi canlarindan daha
yakin ve daha degerlidir. Onun vesilesiyle islam1 grenmemiz, Rabbimizi tanimamiz,
nasil kulluk yapilacagin1 gérmemiz sebebiyle Efendimiz’e dua etmek ve ona selam
dileklerinde bulunmak miiminlerin vefa borcudur. Efendimiz’e her giin binlerce salat ve
selam edilmesi onun sevgisinin siirekli canli tutulmast ve Allah’in da ona 0zel bir
ikramidir. Ahzab Sdresi’nin 56. ayetinde Efendimiz’e salat ve selam etmemiz sdyle

emredilir:
Lall 12k agle | glia ) il wmwu‘ﬁx\‘gup@jm &)

“Allah ve melekleri Peygamberin iizerine titremekte; ona her tiirlii yardim ve destegi
vermektedir. (Ey Miiminler) Siz de ona destek olun, onun emirlerine tam bir teslimiyetle
uyun. %7
Allah’in salati, Rasulullah’1 giizel bir sekilde anmasi, ona rahmet etmesi, onun i¢in
birgok faydalar var etmesidir. Meleklerin salati, Rasulullah’a istigfar, dua ve tebrik
etmeleridir. Yaratilanlarin salati ise, kendisine sana nasil salat edelim denildiginde
beyan ettigi salattir. Ona dmriinde bir defa salat etmek bu ayet geregi farzdir. Imam
Safii (6. 204/819) ‘Salat’ duasinin namazda okunmasini da farz kabul etmistir. Fakat

diger fukaha silinnet olarak gérﬁrler.408

Miifessirimiz de yukaridaki yorumlara uygun bir tek goriis nakleder: “Ibn Ata (6.

319/931) soyle dedi: Allah’in salati rahmeti, meleklerin salati yiiceltmek, timmetin

salat1 ise Hz. Peygamber’e uymak ve ona muhabbet beslemektir.”*%°

7 Ayette gecen “salat” in desteklemek anlamina gelmesiyle alakali olarak bkz. Islamoglu, Hayat Kitab:

Kur’an, 11, 840, 841.

498 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’'an, \V, 148-154; Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’an, XV, 214-222; Sabini, Ahkdm
Tefsiri, 11, 314-320; Bursevi, Rihu 'I-Beyan, VI, 478, 479.

49 Hakaiku t-Tefsir, 11, 150.
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Siilemi’nin bu yorumu ayete verilen zahir anlamla tamamen Ortiisen bir yorumdur. Zira
yukarida ayetin tefsirini verdigimiz boliimde de ‘salat’ kelimesinden kastedilen mana
hakkinda farkli bir sey sOylenmemistir. Muhammed {immetinin Hz. Peygamber’in

slinnetine uymasi ve onu sevmesi de salat kabilinden goriilmiistiir.
3.11. Miiminlerden Iki Ziimrenin Savasmasi1 Hali

Miiminlerin kafir, miisrik ve miinafiklara karsi miicadele etmesi, onlarla savasmasi
Allah’n bir emridir ve gayet normaldir. Fakat miisliimanlarin birbiri arasinda olabilecek
bdyle bir miicadele ¢ok aci bir durumdur ve normal karsilanamaz. Boyle bir ortamda
nasil hareket edecegimiz bizlere Hucurat Stresi’nin 9. ayetinde su ifadelerle beyan

edilir:
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“Miiminlerden iki grup birbiriyle kavga ederlerse aralarini diizeltip onlari baristirin.

Sayet bu gruplardan biri soz dinlemez ve digerine saldirirsa saldiran tarafa kars

iz

Allah’in emrine uygun hareket edinceye kadar savasin. . .

Islam vahdet dinidir. Miintesiplerinin tam bir birlik ve beraberlik ruhu iginde
bulunmalari, vahdeti bozacak her tiirlii s6z ve davranigtan sakinmalar1 gerekir. Buna
gore; miiminlerin arasimi diizeltmek, miiminlerin arasinda ¢ikacak nizalarin 6nlenmesi
icin aray1 bulmak farzdir. Miiminlerden bir firka digerine tecaviiz ettigi ve bu tecaviiz
sulh yoluyla énlenemedigi takdirde fitneyi giic kullanarak 6nlemek de farzdir.**°

Kasani (6. 730/1329) Te'vilit'nda miimin gruplar arasindaki bu vurusma ve
tepelesmenin diinyaya ve hevaya meyil, siifli yonlere kayma ve ciiz’i isteklere yonelme
sebebiyle oldugunu; islahin nefisteki adaletin gereklerinden, adaletin muhabbet

muhabbetin de vahdetin gdlgesi oldugunu soyler.*™

M0 Sabiini, Ahkdm Tefsiri, 11, 408; Ayette gecen iki ziimre hakkindaki goriisler ve ayetle alakali genis izah
icin bkz. Kurtubi, Ahkdmu’I-Kur’an, XV, 373-383; Yildirim, Kur’an Ahkdmi, 11, 277-281.

M Kasani, Te vildtu Kasaniye, 11, 111.
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Miifessirimiz Sehl et-Tiisteri’den yaptig1 bir nakille ayeti aciklamaya ¢aligir: “Sehl et-
Tiisteri (6. 283/896) sOyle demistir: (Birbiriyle kavga eden iki topluluk) Ruh, akil ve
kalb karsisindaki beden, heva ve sehvettir. Eger beden, heva ve sehvet; akil, ruh ve
kalbe saldirirsa kul onu murakabe kiliglariyla, miitalaa oklariyla ve muvafakat nurlariyle
6ldiirsiin ki, ruh ve akil galip gelip heva ve sehvet maglup olsun.”**?

Isari tefsirin giizel 6rneklerinden birisi burada verilmistir. Birbirleriyle kavga edecek iki
grup; insan tabiatindaki kotii huylar, beden, heva ve sehvete karsi ruh, akil ve kalptir.
Kot hasletlerin maglup edilmesi, heva, sehvet ve bedeni arzulara gore hareket
edilmemesi kisinin i¢ denetimi, hak ve hakikati miitalaa etmesi ve dine uygun yasamasi

ile olacaktir.

3.12. Mushafa Dokunmak

Son ilahi kelam Kur’an kutsal degerlerimizin basinda gelir. Ona ruhen ve bedenen
temizlenmis olarak dokunmak ve okumak ona gosterilecek bir sayginin ifadesi oldugu
gibi ondan istifade edebilmenin de 6n sartidir. Konuyla alakali olarak Vakia Stiresi’nin

79. ayetinde sOyle buyurulur:

Gsheaall Y Al

’

“Ona temiz olanlardan (meleklerden) baskasi dokunamaz.’

Bu ayet ayni surenin 77. ve 78. ayetleriyle beraber degerlendirildiginde Kur'an-1
Kerim'in ¢ok serefli, cok biiyiik bir kitab oldugu, saygi deger bulundugu ve saygiya
deger bir halde siyanet edildigi, ona ancak arinmis olanlarin dokunabilecegi beyan
ediliyor. Arinmis ya da temiz olanlar kimlerdir? Mana yoniinden mi, cismani yonden mi
ona dokunulmaz? Ayetteki el siiriilmeyecek kitaptan maksat Kur’an midir? iste bu
hususlarda goriis farki vardir.*?®

S6z konusu ayetin Kur’an’a abdestsiz dokunmakla dogrudan degil dolayli bir
baglantisinin oldugunu diislinliyoruz. Clinkii ayeti sibak ve siyak biitlinliigl i¢inde ele

aldigimizda onceki iki ayette Kur’an’in (aslinin) kitab-1 meknun olarak vasiflandirilan

M2 Hakdiku 't+-Tefsir, 11, 261; Ayrica bkz. Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 125.
3 Bu konularda ele alinan goriis farklari i¢in bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, XXI, 251-254.
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levh-i mahfuzda oldugu, 80. ayette ise Kur’an’in bir diger vasfi olarak onun
adlemlemlerin Rabbi katindan indirildigi beyan ediliyor. Bu baglamda s6z konusu
ayette asli levh-i mahfuzda bulunan Kur’an’a temiz kilinmis meleklerden baskasinin
muttali olamayacagi sdylenmek istenmistir.*** Dolayisiyla bu pasaj icerisinde ne
elimizdeki Kur’an’dan ne de ona dokunamayacak insanlardan bahsetmektedir. Kur’an’a

sayg1 gostermekle onu abdestli ele almak ve okumak birbirine karistirilmamalidir.

Bu ayet hakkinda Siilem1 su goriisleri nakleder: “Bazilar1 sdyle dedi: Kur’an’in hayir ve
bereketine Allah’in kiyamet giinii sekavetten arindirdig1 ve emre aykir1 davranmaktan

uzaklastirdiklar: disinda kimse erisemez.

fbn Ata (6. 319/931) soyle dedi: Kur’an’m isaretlerini, gonliinii kainattan ve onun

icindeki seylerden temizlemeyen anlayamaz.

Ciineyd-i Bagdadi (6. 298/911) sOyle dedi: Ancak arifler ve goniillerini onun disindaki

seylerden temizleyenler ona dokunabilir.

Cafer-i Sadik (6. 148/765) soyle dedi: Ancak onun hukukunu yerine getirenler,
25415

emirlerine ittiba edenler ve haramlardan kendilerini koruyanlar dokunabilir.
Miifessirimiz bu goriislerle Kur’an’a dokunmanin hakikatte sartlari nelerdir, kimler
neleri yaparak Kur’an’dan istifade edebilirler? sorularinin cevaplarini vermektedir.
Buna gore Kur’anla irtibata gecebilmek, onun hayir ve bereketine ulasabilmek, ondaki
sirlar1 anlamak i¢in sadece abdestli olmak yeterli degildir. Ayn1 zamanda kisi i¢ alemini
kotiiliklerden, kalbini Allah’in disindaki seylerden temizlemeli, Allah’in emir ve

yasaklarma dikkat ederek hukukullaha riayet etmelidir.

Stilemi bu nakillerle mushafa dokunurken abdestli olmak gerektigi veya gerekmedigi ile

ilgili bir hilkkme yer vermemis daha ¢ok ayetin tasavvufi boyutunu nazara almistir.

414 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1V, 239.
M Hakdiku 't-Tefsir, 11, 302; Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 141.
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Yaratilanlarin hepsi ve meydana gelen biitiin olaylar, hi¢ durmadan akan zaman
denizinde varlik bulur, sekil alir ve olgunluga erer. Bu sebeple zaman ve mekan
birbirinin ayrilmaz bir parcasidir. Her insan mazi ile gelecek zinciri arasinda yer alan bir
halka gibidir. Miifessirimiz Siilemi de bu bag icerisinde kuvvetli bir halka olarak yerini
almigtir. Sayis1 ylizii gegen eserleriyle donemini ve kendinden sonra gelen tasavvuf
yolcularin1 aydinlatmistir. Bu baglamda Siilemi’nin tasavvuf ve isari tefsir agisindan
onemi iki noktada toplanabilir. Birincisi; kendinden onceki tasavvufi birikimi bir araya
getirmis olmasi; ikincisi ise, eserlerinin ve 6grencilerinin kendisinden sonraki tasavvufi

anlayisi etkilemis olmasidir.

Calismamizda Siilemi igin soylendigi nakledilen “Hakdiku't-Tefsir’i uydurma
rivayetlerle doldurdugu ve hadiste giivenilir olmadigl’” ithamlarinin gergegi
yansitmadigi sonucuna varilmistir. Clinkii tefsirde yer alan 134 hadisten sadece 6 tanesi
-Seyyit Imran’in tahkikine gore- uydurmadir. Miifessirimiz, hadis uydurmanin nasil bir
sorumlulugunun olacagini bilecek kadar hadis ilmiyle mesgul olmustur. Ayrica
mutasavviflar i¢in hadis bir hiikiim ¢ikarma veya rivayet metni degil bir irsat ve ahlaki

ogiit aracidir. Bu sebeple onlar hadiste sened iizerinde durmamislardir.

Hakdiku t-Tefsir'in sufiler igin telif edilmesinin elestiri konusu olmasimnin o donemle
sinirli kalmasi1 gerekmektedir. Zira Islami ilimlerde belli bir ziimre i¢in yazilan bir¢ok

eser oldugu hakikattir.

Kur’an’in ve dinin temel hedeflerinin basinda Allah’in hosnut olacag fiillerde bulunan
kisiler yetistirmek gelir. Allah’a yakini bir imanla inanan, ona geregi gibi kullukta
bulunan bir fert, ahlaki eylemleriyle de iman ve kullugunu tamamlamis olacaktir.

Tasavvufun da inang ve ibadeti ihmal etmeden; nefis terbiyesi, irade egitimi, azami
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derecede ittika ile Allah’in raz1 olacagi bir hayat hedefi Kur’an’la ortlismektedir. Bu

hedefin pratigi ve yansimalar1 da isari tefsirlerde goriilmektedir.

Kur’an kendisinin “Miittakiler” igin bir rehber oldugunu beyan eder. Takva sahibi
olmak; farzlar1 cksiksiz eda etmek, Allah’in emirlerine ittiba, yasakladiklarindan
kaginmak, sorumluluk bilincine sahip olmak ve kalbi dipdiri olmaktir. Bunun
gerceklesmesi Oncelikle bilgi sahibi olmaya fakat daha ¢ok takva sonucunu doguracak,
hikmet dolu amellere baglidir. Mesela bir kisinin, Kur’an’daki namazla ilgili hiikiimleri
biitiin delilleriyle bilmesi onu takva sahibi yapmayacaktir. Namazin hikmetinden
habersiz bir sekilde eda edilmesi de ikame etmeyen, takva sonucunu dogurmayan bir fiil

olur. Boyle bir kisiye Kur’an’inrehber olmasi diistiniilemez.

Iste tasavvuf iman-yakin, ibadet-ahlak, hukuk-hikmet bagini kurarak Kur’an’in
rehberligine zemin hazirlamaktadir. Tasavvuf, salih amellerin gayesine ulagmasina

yardim etmektedir.

[lahi kelamin hiikiimleri her ne kadar belirli bir zaman ve zemin igerisinde vaz edilmisse
de evrenseldir, bu zaman ve zemine mahkum degildir. Ahkdm ayetlerinin ardindaki
sebep-hikmet dogru tespit edilip anlasilmadigi takdirde “bu ayet bu ¢agda bir hiikkiim
ifade etmiyor” denilerek bircok ayet islevsiz gibi goriilecektir. Iste isari tefsirlerde
hitkmiin ardindaki hikmet aranmakta, yorum yaparken ve ahkama bakarken bu agidan

bakilmaktadir.

Dini hayati ziilhd ve vera ¢izgisinde yagsamaya c¢alisan bir mutasavvifin Kur’an
ahkamindan uzak olmasi biiylik bir g¢eliski olacaktir. Zaten Siilemi de batmni ilimden
sonug alabilmenin zahiri ilimleri kabul ve onlara riayetten meydana gelebilecegi, zahire

dayanmayan batinin batil oldugunu séylemistir.

Calismamizda ele aldigimiz ayetlerde nakledilen yorumlarin batini mana ve te’vilin
kabul edilebilme sartlarina biiyiik oranda aykiri olmadigi, bazilarinda sadece zahir
anlamla yetinildigi, bazilarinin zahiri anlamla ortlistiigii, bazilarinda ise tamamen isari

yorumlar yapildigi goriilmiistiir.
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Calismamizda da goriildigii iizere tasavvufi/isari tefsirlerin en Onemlilerinden ve
ilklerden olan bir tefsirde (Hakdiku't-Tefsir) ahkadm ayetlerine de yer verilmis,
mutasavviflar ser’l ahkamla ilgilenmislerdir. Fakat verilen te’villerde de miisahede
edildigi tizere hiikiim ayetleri hakikat, hikmet ve ahlak yoniiyle ele alinmistir. Siilemi bu
nakillerle yeni bir hiikkiim koymamig -tabir caizse- mutasavviflar i¢in yeni hiikiimler
tiiretmemistir. Cilinkii onlarin asil derdi bu ayetlerden hangi hiikiimlerin ¢ikarilacagi,
ayetin hangi fikhi hiikiimler icerdigi degil; bu hiikiimlerle adabma uygun bir sekilde
nasil amel edilebilecegi, onlarin tesriindeki hikmetler, hakikatler ve ameli ahlakla

biitiinlestirmek olmustur.
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